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“Fesad” kavrami Kur'an'da genel olarak, fert ve toplumun yeryiizii ve ¢evrenin, barig ve huzur
ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin bozulmasini ve yok olmasini, iman, ibadet, ahlak, hak ve
istikAmetten sapilmasini, sirk, kiiftr, nifak ve isyan olan inang, soz, fiil ve davramglar ifade eder.Fesad,
basta insanin kendisi olmak iizere her alanda meydana gelen bozulma, ¢dziilme, 6l¢ii ve dengeden sapma,
faydali olma 6zelligini kaybetme, fitrattan uzaklagma gibi olumsuz anlamlarin tamamini kapsamaktadir.
Kur’an’a gore yeryiiziine yayilan fesadin temel sebebi, kiifiir ve sirkin topluma yayilmasidir

Insanin zaafiyetleri, kalbindeki kotii duygulari, heva ve arzularina uymasi, seytan, tagutlar, adalet
duygularini yitirmis liderler ve idareciler, sahip oldugu imkéanlarla simaran miistekbirler fesadin en 6nemli
faktorleridir. Kur’an, insana yiikledigi yeryiiziinii imar ve insa sorumlulugu ile yeryiiziine halife kilindigini
hatirlatmaktadir.

Fesadin her alaninda ve her ¢esidinde insan unsuru birinci derecede rol oynamaktadir. Insandaki
sirk ve kiifiir yeryliziine fesad olarak yansimaktadir. Allah, Peygamberlerini toplumlar1 1slah igin, insanlarin
toplu halde yasadiklar1 yerlesim merkezlerine géndermistir. insanin miifsid olmasi toplumu ve cevreyi de
ifsad edeceginden, Kur’an insani toplum olarak esas alir ve tiim toplumun sorumluluguna dikkat ¢ekerek,
sadece bireyi degil toplumun tamamini 1slah etmeyi hedefler.

Kur’an, insan1 fesada karsi uyarirken, tevhid ilkesine dikkat ¢ekmektedir. Allah’in elgilerini,
ayetlerini ve ahireti yalanlayan toplumlarin yeryiiziinde ¢ikardiklar1 fesad ve uyguladiklari zuliim, biitiin bir
toplumun ¢oziilmesine, bozulmasina ve ¢okiisiine neden olmaktadir. Kur’an toplumun bozulmasindan yine
toplumun kendisini sorumlu tutmustur. Toplum ve ¢evrede meydana gelen her tiirlii fesadla biitiin toplum
miicadele etmekle sorumludur. Zulmiin ve fesadin yayilmasina ses g¢ikarmayan toplumun da zalimlerle
beraber cezalandirilmasi esastir.

Allah, kainat1 tam bir 6l¢ii ve nizam igerisinde yaratmis, bu 6l¢ii ve diizeni onun isleyisine de

koymustur. Tabiatin dogal varliginda ve isleyisinde salah hakimdir.
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“Corruption” (Fasad) concept in the Quran, in general, the individual and society, the earth and the
environment, peace and security, property, life and honour, security, corruption and the destruction of faith,
worship, morality, rights, and the direction of deviation from the circus, blasphemy, hypocrisy, rebellion
and faith, words, actions, and behaviors. Corruption, the people themselves in all areas of decay,
disintegration, and measure the deviation from equilibrium, of losing the property of being useful, the shift
away from nature, such as the negative meaning of the whole. According to the Quran to the earth,
spreading corruption is the main reason, “kufr” and “shirk”, the community is spreading.

Human frailty, in the heart of bad feelings, desires, and desire to comply with, the devil, the devil,
lost their sense of justice, leaders, and managers, have the opportunity to groan with the arrogant corruption
are the most important factors. The Quran, the people you install the reconstruction and the earth with the
responsibility to build the caliph on the earth that it will induce recalls. Corruption in every field, and every
kind of human element plays a role in the first degree. People in the circus, and blasphemy, corruption on
earth, as it is reflected. Allah, his Prophets, the society for breeding, bulk of the people living in the
settlements has sent. People mufsidolma the society and the environment deifsad will, the people of the
quran, as a society, and society as a whole is based on the responsibility of drawing attention to only the
individual, not the society as a whole aims to rehabilitate.

The Quran, the people against corruption understand the principle of tawhid attention. The messenger
of Allah, his signs and denied the meeting in the hereafter societies on earth, they fulfill their persecution
and, all of a society's disintegration, corruption and collapse. The Quran, the deterioration of society, again,
the society has held responsible. Society and the environment from all kinds of corruption, the whole
society is responsible for the fight. The persecution, corruption and the spread of a sound society with
unjust punishment is essential.

God, the universe, and order a full measure created in this measure and its functioning order, too.

Nature is natural in the presence and in the functioning of salah.



ONSOZ

Kur’an Allah’in insanliga sundugu bir hayat rehberidir. O’nunla insanlara
hayat verecek huzur ve saadet kaynagi prensipler sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Yiice
Allah’1n kullarma bir hitabidir. Kur’an, kaynagina nisbetle ilahi, hedefi agisindan ise
insanidir, yani temelde insani muhatap alir. Kur’an’in ana konular1 arasinda
dogumundan o6liimiine ve oliim Gtesine kadar insan ve bireysel hayatindan sosyal
hayatina kadar insani ilgilendiren meseleler vardir. Kur’an’t Kerim, Medeniyet
insasinda giiclii bir dil ve etkin bir s6z olmas1 bakimindan en &nemli kaynaktir. islam
medeniyetinde ortaya ¢ikan ilimlerin, bu agidan hep Kur’an ile irtibatli oldugunu ve
esas itibariyle biitiin IslAmi Ilimlerin temel gayelerinin Kur’an’1 anlamaya y&nelik
oldugunu, sdylemek miimkiindiir.

Insan varliklar icerisinde en miikerrem ve miikkemmel olmakla beraber, fesada
ve kotiiliige meyillidir. Allah’in kendisine verdigi bu serefli konumu fesada sapmak
suretiyle kaybetmektedir. Kur’an’in temel gayesi de insani ve toplumu insa etme,
hidayetle insan1 yiliceltme ve bdylece erdemli bir toplum meydana getirme oldugu
aciktir. Kur’an’in, Yiice Allah’in Peygamberin sahsinda biitliin insanli§i muhatap
alan, bununla muhataplarin hayatin1 diizenleyen yaptirim prensiplerini igeren ilahi
kelamidir. Allah’in dogrudan veya dolayli olarak muhataplarina hitap etmesini,
vahyetmenin ylice Allah’in bir fiili olarak gérme ve bunun bir anlamda ‘emr’
seklinde gerceklesen “ilahi Hiikiimler” oldugunu kabul etmemiz gerekir.

Bu hiikiimlerin gerg¢eklesmesinde “vasita” ise, bu miidahalenin iizerinde vuku
buldugu Hz. Peygamber’in (S.a.v.) bizzat yasamasi ve hayatinda vahyin muhtevasini
tahakkuk ettirmesi ile onun insanlara ulagsma yolu olan tebyin’dir. Bu durum
Kur’an’m dogrudan muhatabinin insan olduguna isarettir. Hz. Peygamberin

Kur’an’in miibeyyin olusu, Kur’an’1 kendi yasantisiyla hayata aktarma gorevidir.

Bu durum yapilan tebligin muhataplar tarafindan anlasilmasi1 ve alinip
benimsenmesi sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Yani vahyin Hz Peygamber tarafindan
yasanmis ve muhataplara da anlayabilecekleri dilden anlatilmis ve hayata aktarilmis
olmasi, onun hem anlagilmasi ve hem de benimsenmesini saglamistir. Kur’an sadece
bir bilgi kaynagi, belli bir donemin ve toplumun hayatini anlatan bir tarih kitabi

olmaktan 6te, O bir medeniyeti olusturma ve insani ihya ve inga amaci tagimaktadir.



Kur’an, insanin ve toplumun sorunlarina ¢6ziim olmak {izere inmistir.
Mii’minlere hayat verecek, onlar1 diri tutacak ve aktif kilacak diinya ve ahirette
kurtaracak ilkelerle doludur. Allah’tan bir rahmet, sifa ve hidayet kaynagi olarak,
O’nunla kalpler hayat, goniiller huzur bulur ve Allah’m kopmaz bir ipi olarak ona
tutunan kurtulur. Hem maddi hem manevi agidan ihya etme 6zelligi tastyan Kur’an,

kalpleri, vicdanlari, irade ve diistinceleri diriltmek ve diizeltmek gayesindedir.

Kur’an, insan ve insanla ilgili sorunlar1 ele alan bir Kitap olarak, insan
kaynakli her bir konu ve sorun hakkinda bir seyler sOylemis bir ¢ikis yolu
gostermistir. Bize diisen gorev insani iyi tanimak, yaratilisini ve fitri 6zelliklerini,
zay1lf ve giiclii yonlerini iyi anlamak, sorunlarini tespit etmek ve ona gore Kur’an
tizerinde arastirmalar yaparak toplumun sorunlarina ¢éziimler ve yollar aramaktir.

Calismamiz bir giris ti¢ boliim Ve bir sonuctan olugsmaktadir. Giris boliimiinde
fesad kavramin tiirevleriyle birlikte ele aldik. Birinci bolimde fesad kavramiyla
baglamlarmi yakin ve zit anlam iliskileri agisindan agikladik. Ikinci boliimde fesad
konusunu toplum eksenli ele aldik ve toplumun ana Gznesi olan insanin yaratilig
ozelliklerini, insan1 fesada sevkeden unsurlarla, fesadin toplumdaki yansimalarini ve
Kur’an’daki ¢dziim yollarmi ortaya koymaya c¢alistik. Ugiincii boliimde tabiat ve
fesadi, bunun sebeplerini, ekosisteme yansimalarimi ve Kur’an’in ekolojik fesadi
onlemeye yonelik gosterdigi ¢oziim yollarmi, Hz. Peygamber’in ¢evreyi korumaya
yonelik getirdigi 6l¢ii ve prensipleri ifade etmeye calistik.

Bu caligmamizin her asamasinda degerli fikir ve diisiincelerinden istifade
ettigim hocalarim Prof. Dr. M Sait Simsek, Prof. Dr. Yusuf Isicik, Prof. Dr. Mehmet
Akgiil ve Dog. Dr. Harun Ogmiis’e ve tezin proje asamasinda goriis ve onerileriyle
bana yardimci olan Prof. Dr. Ali Akpimar ve Prof. Dr. Halit Calis’a tesekkiirii bir

borg bilirim. Calisma bizden basar1 ise Allah’tandir.

Duran Ali YILDIRIM
29.12.2014
KONYA
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, YONTEMI VE KAYNAKLARI

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Allah’mn ayeti varlik ve birliginin isareti olarak vasiflandirilan kainat ve tabiat
insan eliyle bozulmakta ve yipratilmaktadir. Kur’an bunu yeryliiziinde ve 6zellikle
insanlarin toplum halinde yasadig1 alanlarda yayilan bir fesad olarak gérmektedir.*

Fesad, insan kaynakli psikolojik, sosyolojik ve ekolojik bir sorundur. Toplum
ve tabiat dengesini bozma egiliminde olan insan,? 1slah olabilecek ve 1slah edebilecek
bir fitri yapiya da sahiptir.® Insandaki her tiirlii inang, diisiince ahlak sorununun
tiimiinii ifade eden fesadin temel sebebi inan¢ bozuklugudur.

Insanmn toplumsal bir varlik olmas: dolayisiyla, onun fesadi tiim topluma
yayilan bir viriis gibi toplumun tamamini etkilemektedir. Bu sebeple toplumu insan
tizerinden yorumlamaya ve anlamaya c¢alismak, toplumsal degisme, sapma ve
par¢alanmalarla toplumsal ¢okiise giden yollar1 gérrmeye imkan saglar. Kur’an’in bu
problemlerin ¢6ziimiine yonelik sundugu ¢6ziim ve careler Kur’an kissalarinda ve
mesellerinde ibretlik sahnelerin satir aralarinda anlatilmaktadir.*

Insanin sosyal ve dogal cevresiyle birlikte yasadigi bir gercektir. insan
kaynakli fesadin tezahiir ettigi alanlardan birisi de tabiat ve c¢evredir. Tabiata
yansiyan bozulma ve tahribatin insandaki sebeplerinin en basinda kiifiir ve sirk,
insanin zaaflar1, korkulari, kaygilari, siirsiz istek ve ihtiyaglar1 onun i¢ diinyasinda
kotiiliik firtinalar: estirmekte ve boylece onu fesada tahrik etmektedir.

Kainati Allah’in kevni ayetleri® ve tabiat unsurlarim1 da Allah’m yapilarina
koydugu ilahi bir nizam ile O’nun emrine sartsiz itaat ve O’nu tesbih eden tabil
mii’minler oldugunu,’ dolayisiyla Allah’mn ayetlerini tahrip ve onlara zarar vermenin

bir fesad olarak yaratana isyan anlamina geldigini unutmamak gerekir.

1 Riim, 30/ 41.

2 Bakara, 2/ 30.

3 Nisa, 4/ 16, 146Nahl, 167 119.
4 Ram, 30/ 42.

5 Enbiya, 21/ 22.

6 Rtim, 30/ 20-27.

"1sra, 17/ 44.



Modern c¢agin getirdigi bir takim bilimsel ve teknolojik gelismeler insanin
isini kolaylastirmakla beraber, kendisinin faydasina sunulan tabiat iizerinde
onarilmaz yikim ve tahribatlara sebebiyet vermektedir. Insanligin hizmet ve
faydasina olmas1 gereken bilim ve bilimsel ¢alismalarin yine insanin hizmetinde olan
tabiat1 ifsad ve imhaya kullanmas1 kabul edilemez ve affedilemez bir kotiiliiktiir.
Ama insan, fitrattm1 bozarak, hevasina uyarak, haksizliga ve ahlaksizliga
meyletmekte, yaptiklariyla adeta bindigi dali kesmektedir. 1lahi yasalar bunun

cezasini Yine insanin kendisine kesmektedir.®
I1. ARASTIRMANIN YONTEMI

Kur’an’da sosyolojik ve ekolojik fesad konusunun ele alindigi bu ¢alisma
analiz metoduyla yapilmigtir. Fesad kavrami tiim anlam ve baglantilariyla aragtirarak
Kur’an’daki kullanim ve anlamlarini belirlendikten sonra fesad sorununun toplumda
ve tabiatta nasil ortaya ¢iktigi, fesadin sebepleri, sosyal ve dogal alandaki
yansimalar1 ve sonuglari belirlenmistir.

Toplum ve toplumu olusturan insan ile tabiatin yaratilis gaye ve 6zellikleri
tespit edilerek insan, toplum ve kainat anlamaya calisilmistir. Fesadin sebeplerini,
alanlarin1 ve bu alanlardaki yansimalarini analiz ettikten sonra, Kur’an’in, fesadi
onleme ve fesaddan kurtulmaya yonelik sundugu ¢6ziim yollar1 ortaya konulmustur.
Fesad probleminin her asirda bitmeyen ve siirekli degisen bir yonii olmasi
dolayisiyla, igerisinde yasadigimiz modern ¢agin yasam sartlarinin getirdigi
sorunlarin fesada nasil dontistiigiinii ve buna kars1 toplumsal ve ulusal anlamda nasil
tedbirler ve Onlemler alinabilecegine isaret edilmistir.

Konuyla aldkali eserlerin bir kismi1 tamamen bir kismi ise konuyla ilgili
boliimleri okunmak suretiyle incelendiginden bazi kaynaklar dipnotlarda gegmedigi
halde bibliografyada verilmistir. Konuyla dogrudan ilgisi olmayan veya
aciklanmasina ihtiya¢ duyulan kavram ve ifadeler dipnotta aciklanarak verilmistir.
Yazarlarin ve eserlerin ad1 basta detaylariyla daha sonra meshur olan kullanimlariyla

verilmistir.

8 Yazir, Elmalili M. Hamdi, VI, 21.



I11. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Fesad konusunu isledigimiz bu c¢alismamiz Kur’an merkezli, sosyolojik ve
ekolojik eksenli oldugu i¢in Oncelikle Kur’an’da ‘fesad’ ve ona isaret eden
kavramlar1 kaynak liigat kitaplar1 (Ibn Dureyd (v.321/933)’in Cemheratii’l-Luga,
Ezheri (v.370/980)’nin Tehzibu’l-Luga, Cevheri (v.393/1003) nin es-Sthah, ibn Faris
(v.395/1005)’in  Mu’cem-u Mekayisi’l-Luga, ed-Damegani (v.476/1088)’nin
Kamasu’l-Kur’an, Ragip el-Isfahani (v.502/1108)’nin el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an’, Zemahseri (v.538/1143)’nin Esasu’l-Belaga, ibn Manzir (v.711)’un
Lisanu’l-Arap, Firuzabadi (v.817)’nin Kamusu’l-Muhit’i, Zebidi (v.1205)’nin
Tacu’l-Ardis, elKefevi (v.1094/)’nin el-Kiilliyat, Asim Efendi (1235/1820)™nin
Kamus Terclimesi, el-Ciircani’nin et-Ta’rifat’indan yararlandik Fesad ve ilgili
kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarini ele alirken de, Mukatil b. Siileyman
(v.150)’1n el-Viictih ve’n-Nezair ile Eba Hilal el-Askeri’nin (v.382) el-Furlk ile
Ibnu’1-Cevzi’nin Niizhetu’l-Aynu’n-Nevazir fi {lmi’l-Viiciih ve’n-Nezair kitaplar1 en
cok kullandigimiz kaynaklar olmustur. Fesad ve tiirevleriyle fesadla iliskili olan
kavramlarin ve bu kavramlarin gectigi ayetlerin anlam ve agiklamalari igin, ilk
asirlardan giiniimiize kadar, Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri, Taberi (v.310/922)’nin
“Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an’i, Zemahseri (v.537/1142’nin “el-
Kessaf’1”, Razi (v.606/1209)’nin Mefatihu’l-Gayb/et-Tefsiru’l-Kebir’i, Kurtubi
(v.671/1277)’nin  “el-Cami’u Li Ahkami’l-Kur’an’1, Ibn Kesir (v.774/1373)’in
“Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim”i, M. Hamdi Yazir (v.1942)’in Hak Dini Kur’an Dili,
Seyyid Kutub’un “Fi Zilali’l-Kur’an1 ve Mevdadi (v.1978) nin “Tefthimu’l-Kuran™
ile Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaj1i” en ¢ok istifade ettigimiz tefsirler oldu.
Toplum ve Fesat ile Tabiat ve Fesat konularmi iglerken, Tefsir kaynaklarinin
yanisira, Sosyoloji ve Ekoloji bilimleri alaninda yazilmis kitaplar1 ve konumuzla
baglantili yazilmis tez ve makalelerden yararlandik.

Konumuzla alakali olmak iizere Yiiksek Lisans diizeyinde “Kur’an’da Fesat
Kavrami1” adiyla Fatih Bayar tarafindan, digeri de Halil KUSEN tarafindan ¢aligilan
tezler, adi gegen ¢alismalarda da isaret edildigi iizere konunun doktora diizeyinde ve

konulu tefsir alanli daha genis bir cer¢evede ele alinmasi gerektigini gordiik.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

|. FESAD ve TUREVLERI

A. Fesad

Arapga, (Fe-Se-De) (x) fiil kokiinden gelen bir kelime olan “fesad” (2lwdll),
sozliikte; bozulmak, mahvolmak, bir seyin fesada ugramasi anlamlarina gelir. Mastar
sekli “feséden”(lad) ve “fusiiden” (123~8) olarak gelen “fesadd” kelimesinin ziddi ise
“salah” (z3w=) kelimesidir.® “Fesede’s-sey’ii” (sillaud) denildigi zaman “Bir seyin
salah hali bozuldu, ¢oziildii, degisti”, demektir.!? “Fesede’l-Lahmu” (aall i) “et
bozuldu/koktu”, ondan istifade imkan1 kalmadi demektir.* Dil bilimcilerin
cogunlugu da bu anlamda kullanildigimi sdylemistir.}2 “Fesad” (s4) salah vezninde
ve “fistiden” (Jas~8) “ku’dd” ()2528) vezninde Arapga'da mastar olarak “bozulmak,
ciiriimek, istikametten sapmak” gibi anlamlara da gelir. Bu kelime isim olarak da
“zuliim, ¢alkanti, diizensizlik, kuraklik, kitlik, “herhangi bir seyin itidal ¢izgisinden
¢ikip bozulmasi,”™® bir seyin salah halinin yok olmasi, tabii dengesinin bozulmasidur,
bazan da kiifiir, sirk, nifak ve isyan anlamlarma gelir.** Bir seyin veya kimsenin
azginlagsmasi, heba olmasi, denge ve itidal ¢izgisinden ¢ikmasi da fesad olarak ifade
edilir.® Hikmetin gerekli kildig1 dlciiniin tahrip edilmesi, degistirilmesi de fesad
olarak degerlendirilir.®

el-Kefevi (v.1094) ise fesadi, liigat anlami olarak, “kokmak, bozulmak, batil
ve hiikiimsiiz olmak, dogru ve uygun davramistan ¢ikmak, islerin alt-list olmasi,

mahvolmak, bozulmak, zulim” anlamlarina geldigini, ayrica fesad’in zuliim

9 Cevherd, es-Sthdh, Kahire, 1375/ 1956/, 11, 516; Zebidi, Tdcu I-Aris, 11, 452.

10 Tbnu’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Niizhetu I-Aynu n-Nevazir fi Ilmi |- Viiciih Ve 'n-Nezdir, s.
469.

11 El-kefevi, Ebu’l-Beka Eyyiib b. Musa el-Huseyni, el-Kiilliyat, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1419/1998, s. 692.

12 Tbn Manzir, Lisanu’I-Arap, 111, 335-336; Zebidi, Tacu 'I-Ariis, 11, 452.

13 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s, 571; ed-Damegani, Kamusu’l-Kur'an, Beyrut, 1983, s. 357-358;

Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, |, 1240; Kutluer, Fesad Md. Did,, XII, 421.

14 Er-Razi, Mefitihu’'I-Gayb, Beyrut, 1997, 1, 306; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman (V. 597),
Niizhetii’l- ‘Aynu 'n-Nevazir fi Iimi’I-Viiciih ve 'n-Nezdir, Beyrut, 1407/ 1987, s. 469; Alusi, Ruhu’l-
Meani, |, 153.

15 Asim Efendi, Kdmis, "fsd" Md. 1, 1240.

16 El-Askeri, Ebt Hilal, Kitabu I-Furiik, B.y.y. Trs. s. 235.



kelimesinden daha genel bir anlam ifade ettigini sdyler.!” Bagkasmin malia haksiz
yere el koymaya da fesad denilmistir.'® Bir seyin faydali olmaktan ¢ikip zararli hale
doniismesi de fesad oldugu gibi, zarar iceren her seye mutlak anlamda fesad denilir.*®

‘Fesat’ bir seyin dnce diizglin, diizenli ve yararli iken, sonradan bu vasiflarini
kaybederek degismesi ve bozulmasi gibi anlamlara gelmektedir. Fesadin ziddi salah,
fesad kokiinden tiireyen mefsedet'in ziddi da maslahat'tir.?° Son derece genis bir
alanda gegerliligini siirdiirebilecek nitelige sahip fiil ve diisiinceleri ifade eden bir
fiildir. insanin kendi bedeninden ruhuna, kullandig1 esyadan yeryiiziine ve toplum
diizenine, dengenin sarsilmas1 ve ondan ¢ikis ‘fesad’ terimiyle ifade edilebilir.?!
Fesat kelimesi ister imanla ilgili isterse amelle ilgili olsun insanlari1 zararli seylere
gotiiren her tiirlii maddi ve manevi ¢irkin davranislari da ifade etmektedir.??

Taberi'ye gore fesad, “kiifr” anlami basta olmak ilizere isyan anlamina gelen
tim davraniglar1 kapsar. Allah’a isyan eden veya O'ma isyan1 emreden kimse
yeryliziinde bozgunculuk yapmis yani fesat ¢ikarmistir. Zira goklerde ve yerde salah,
Allah’a itaatle gerceklesmektedir.?® Nitekim peygamber tarafindan getirilen ayet ve
mucizeleri sihir olarak niteleyip onlar1 inkar edenler Kur’an’da ‘fesat ¢ikaranlar’
olarak nitelenmistir.?* Bir ayette de Hz. Musa’ya verilen ayet ve mucizeleri inkar
ederek zuliim isleyen Firavun ve kavmine “miifsidin” (Cs>wis) denilmistir.?

Kur'an-1 Kerim'de onbir ayette “fesad” kalibinda masdar olarak, otuz dokuz
ayette de bunun tiirevleri ile toplam elli yerde gecmektedir.?® Biitiin bu ayetlerde
diizen, sistemli bir biitiin olarak isleyisi devam eden alemin ve toplumun, dolayisiyla
ferdin var olusuna temel olan fitri ve tabii denge ile ayn1 ¢ercevede ele alinmakta,

fesat da bu diizen ve dengenin bozulmasimi yahut bu dengeden ¢ikmay: ifade

17 El-kefevi, Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, Beyrut, 1993, s. 692. Ayrica Bkz. Diizenli, a.g.e. s. 78.

18 7ebidi, Tacii'l-Aris, 11, 452. Asim Efendi, Kamus, |, 1240; Kutluer, Fesad Md. Did, XI1, 421.
19 ibn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, Tunus, 1973, 1, 284.

20 E|-Feyyami, el-Misbdhu 'I-Miinir, “Fsk” Md., s. 180; Asim Efendi, Kamiis, "fsd" md. I, 1240
Apaydin, Yunus, “Fesat” Md. DIA, X1, 417-420.

2 Diizenli, Yasar, Kur’an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, Istanbul, 2000, s. 77.

22 Kusen, Halil, Kur'an’da Fesat Kavrami, Yayimlanmamus Y. Lisans Tezi, Sivas, 1998, s. 8

2 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn An Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, |, 182

2 Neml, 27/ 13-14.

%5 Acraf, 77 103.

26 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres, "fsd" md; Ayrica bkz. Nevfel, Abdurrezzak,

Kur’an’da Olgii ve Ahenk, Cev. Muzaffer Kalaycioglu, Inkilap Yay. Istanbul, 1988, s. 34.



etmektedir. Buna gore kozmolojik diizen tevhid ilkesine dayanmaktadir.?” Nitekim
ayette, "Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar olsayd: yer ve gok kesinlikle
fesada ugrardi"?® seklinde bu hakikat ifade edilmektedir.

Salah kelimesinin zidd1 olan fesad, Kur’an’1 Kerim’de, yeryiiziinde sulh ve
salahin mukabili olarak, daha ¢ok bozguncular tarafindan ¢ikarildigina isaret
edilirken, meydana gelen fesat ile kiifiir, isyan ve nifakin yayginlasacagina isarettir.?°

Kur’an’da “Fesad” ve “ifsad” kavramlar1 igtimai, siyasi, iktisadi, hukuki ve
dini diizenle ilgili bir konumda kullanildiginda yine belli bir diizen veya dengenin
bozulmasimi ifade eder.®® Hz. Siileyman’m uyaris1 ve giiclii iktidar1 ve ordulari
karsisinda tedirgin olan Sebe kraligesi, tilkesinin istila edilmesi durumunda igtimai ve
siyasi diizenin altiist olacag1 endisesini tastmasnu Kur’an ifsad olarak nitelemistir.3!
Ayni sekilde Firavun yonetiminin Hz. Miisa ve kavmini yerlesik dini anlayis ve ona
dayali siyasi diizene kars1 bir tehdit saymasi ve onlart potansiyel bozguncu olarak
nitelemesi,®® bizzat Firavun'un aym endiseden dolayr Hz. Misa'yr fesad ile
suclayarak oldiirmeyi planlamasi®® da yine fesad ve ifsad terimleriyle ifade
edilmektedir. Hz. Yasufun kardesleri Misir saraymnin degerli bir esyasinin
kaybolmasi tizerine hirsizlikla itham edilince: "Allah'a yemin olsun ki bizim bu
tilkede fesad ¢ikarmak igin gelmedigimizi sizler de biliyorsunuz, biz hirsiz degiliz."
Sozleriyle kendilerini savunmuslardi. Burada da fesad ¢ikarmak "yerlesik hukuki ve
ahlaki prensip ve kaideleri ihlal etmek" kaos ¢ikarmak anlaminda kullanilmagtir.34

Su halde fesad ve ifsad, ozellikle Sebe melikesi ve Firavun Orneginde
gorildiigi gibi sadece ilahi iradeye uygun olan diizen, denge ve kurallarin
bozulusunu degil, genel olarak yerlesik diizeni bozucu bir tehdit unsurunu veya
tesebbiisti ifade eden bir terimdir. Kur’an-1 Kerim, Allah'in yeryliziinde hakim

kilmak istedigi yasama bigimine karsi ¢ikan girisimleri bozgunculuk saymakta,

27 Kutluer, , Fesad Md., DIA, XII, 421.

28 Enbiya, 21/ 22.

2 Diizenli, a.g.e., s. 78; Hgili ayetler i¢in Bkz. Bakara, 2/ 11-12; 204-206; Fecr, 89/ 11-12.
30 Kutluer, , Fesad Md., DIA, X1, 421. Buna isaret eden ayet i¢in bkz. Bakara, 2/ 205.

31 Neml, 27/ 34.

%2 Acraf, 7/ 127.

33 Mii’min, 40/ 26.

34 Bzk. Kutluer, Ilhan, , Fesat Md. DI4, XII, 421-422.



diizeltme ve iyilestirmeden (1sldh) yana olduklarimi iddia etmelerine ragmen bu
girisim sahiplerini ger¢ek bozguncular olarak nitelendirmektedir.®®

Buradaki iddianin sahipleri miinafiklar oldugu i¢in boyle denilmistir. Ciinki
miinafiklar, yalancidirlar®® ve onlar insan ve toplum iizerinde salah ve iyiliklerin
degil fesadin ve kétiiliiklerin ¢ogalmasini arzu ederler,®” ellerindeki her tiirlii giic ve
imkanlar1 siyasi ve iktisadi diizenin, egitimin bozulmasi neticede neslin helak: igin
kullanirlar ve bdylece arzu ettikleri fesad: gergeklestirirler.®®

Riyakar veya miinafik tabiath kisiler genellikle insanin yaninda hosa gidecek
sozler soyler, sozlerinin dogruluguna Allah" sahit bile tutarlar. Ayrilip gittiklerinde
veya herhangi bir yetki elde ettiklerinde ise kotii ruhlu olmalari, digsmanlik duygular
tagimalar1 sebebiyle Onceki konusmalarinin aksine, insanlarin gecimlerine ve
nesillerine zarar vermek gibi yikici ve diismanca davranislara girisirler. Ayette
minafiklar hakkinda soylendigi kabul edilen “o kimseler” ifadesini sadece
miinafiklar olarak anlamak yerine, Razi'nin (v.606/1209) de belirttigi gibi Allahu
Teala bir toplulugu, bazi kotii niteliklerini gostererek yerdiginde, bundan o kisilerin
zatin1 degil niteliklerini yerdigi anlami ¢ikar. Su halde kim bu kotii nitelikleri
tasiyorsa yerilmeyi de hak ediyor demektir. Boylece bu ayetler Hz. Peygamber
donemindeki belli birka¢ miinafik hakkinda inmis olsa bile miinafiklik, riyakarlik,
bozgunculuk, tahripgilik gibi kotii huy ve davranislar konusunda biitlin insanlar ig¢in
bir uyari niteligi ve caydiricilik degeri tasimaktadir.

Muhammed Abduh (v.1905)'a gére buradaki "liriinleri ve nesilleri yok etme"
ifadesi bir deyim olup bununla kétiilerin, bencil isteklerini ve tutkularini tatmin
etmek ugruna insanlar1 her tiirlii agir sikintilar icine sokmalar1 kastedilmistir.*® Ayni
boliimii "hékimiyeti ele alma" manasinda yorumladigimizda s6z konusu ayetler
ikiyiizlii ve aldatict siyaset¢ilere karst uyart anlami da tagimaktadir. Gergekten
kendilerini barisci, insancil, haksever gibi yaldizli niteliklerle takdim eden bazi

miinafiklarin, is basina geldiklerinde ilk is olarak insanlarin "trtinlerini” yani gelir

3 Kutluer, , Fesad Md. Di4, XII, s. 422; (ilgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/ 11, 205)
36 Miinafik(n, 63/ 1

37 Miinafik(n, 63/ 2

% Bakara, 2/ 205

39 Heyet, Kur’an Yolu, 1, 321.

40 Resit Riza, Tefsiru’'l-Mendr, |1, 248; Kur’an Yolu, |, 321.



kaynaklani kurutmaya, "nesillerini" bozmaya kalkistiklar1 goriilmektedir.*

‘Fesad” Kur’an’da hep insan davranislarinin neden oldugu ferdi, ictimail
(sosyal) ve tabii (dogal) ¢oziilme siiregleri igin kullanilir.*? Dolayisiyla “fesad”in sdz
konusu oldugu her yerde insan birinci derecede rol oynamaktadir. Kur’an’a gore
fesadin gerceklesmesinde faal durumda olan her zaman insandir. “Insanlarin kendi
elleriyle isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya
ctkmuistir. Donmeleri icin Allah, yaptiklarimin bazi (kotii) sonuglarimi (diinyada)
onlara tattiracaktir.”*®
Arap dilindeki mecazi bir kullanima dayanilarak buradaki “bahr” kelimesi

4 Derveze de “bahr”

yerlesim merkezleri ve sehirler anlaminda yorumlanmis,
kelimesini sadece denizlere has kilmanin yanlis olacagi, ‘berr’ ve ‘bahr’
kelimelerinin beraber pespese kullanilmasi ile yeryiiziiniin tamaminin fesada maruz
kaldigina isaret edilmis olacagi anlamina isaret etmektedir.*®

Ayette gecen “Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: yiiziinden” anlamimdaki
kismina gelince bu da genellikle, “isledikleri giinahlar, yaptiklar1 haksizliklar
sebebiyle” seklinde yorumlanmistir.*® Kur’an’a gére onlarin cezalandirilmalarmin
sebebi peygamberlere inanmayip, isyan ve azginliklarina devam etmeleridir.”*’

Bu ayette zuhlr edecek olan fesddin yeryiiziinde sirk’in ortaya cikip
yayilmas1 anlamina gelebilecegini bir sonraki ayetten anlayabiliyoruz. Ayette soyle
denmektedir: “De ki: “Yeryiiziinde dolasin da onceki milletlerin sonlarimin nasil

’

olduguna bir bakin.” Onlarin ¢ogu Allah’a ortak kosan kimselerdi”*® Bazi

miifessirler de bu ayetlerle birlikte Enbiya 21/ 22. de gecen “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin ve gogiin diizeni bozulurdu”
anlamindaki ayetten de yola ¢ikarak sirk, bozulma, diizensizlik (kaos) gibi neticelerin

sebebi olarak gosterilmistir. Onceki ayetlerde de sirke saplanip kalanlardan soz

41 Heyet, Kur’an Yolu, |, 323.

%2 Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabt Kur’an (Gerekgeli Meal-Tefsir), S. 931
4 Ram, 30 /41

4 Heyet, Kur’an Yolu, |V, 322.

4 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, 1\V// 306.

4 Heyet, Kur’an Yolu, |V, 322.

47 Rm, 30/ 48

48 Riim, 30/ 42



edildiginden burada insanlarin tutumunun kismen ildhi bir cezaya ¢arptirilmasi
manast tastyan bozulmaya dikkat ¢ekilmektedir.*°

Avyetin tefsiri hakkinda en carpici agiklamay1r M. Hamdi Yazir yapmustir. O da
ayeti: “Karada ve denizde fesat zuhura geldi”- fitri nizam bozuldu, gerek tabii ve
gerek ictimai seriatta uygunsuzluk meydan aldi. insanlarin ellerinin kesbi yiiziinden-
fitratin hilafina ta’kiyb olunan sirk, ahlaksizlik, haksizlik, muhtelif hevalar, tiirli
mezheplerle beseri ihtiraslarin ¢arpigsmasi sebebiyle ki, yaptiklarinin bazisin1 Allah
kendilerine (bu diinyada) tattirmak icin —tamamini ise ahirette tadacaklar-, asil
cezasini orada ¢ekecekler.>® Zira ahiretteki azap diinyadaki azaba gore daha siddetli
olcaktir®® seklinde tefsir etmektedir.

Mevdidi‘ye gére “Insanlarin elleriyle kazandiklar1™; sirk ve ateizmi kabul
etmelerinin ve ahireti gérmezden gelmenin ka¢inilmaz bir sonucu olarak insan
davraniglarinda ve karakterlerinde ortaya ¢ikan baski, zulim ve istibdad anlamina
gelir>> Bu da acik bir sekilde fitne ¢ikarmak olur ki, Kur’an’a gore fitne,
Oldiirmekten daha siddetlidir. Bu istibdad ve zulmii Kur’an bir fitne olarak “haram
ayda o6ldiirmek™® gibi Arap orfiinde biiyiik bir kotiiliik olarak goriilen eylemlerden
cok daha biiyiik bir kotiiliik olarak gormiistiir.>*

Bir baska ayette inkar etmek ve Allah yolundan alikoymak da fesad olarak
degerlendirilmistir: “Inkdr eden ve insanlari Allah yolundan alikoyanlarin, yapmakta
olduklar: bozgunculuklarina karsilik azaplarimin iistiine azap ekleriz.”®
Yeryliziinde dogal olarak mevcut olan ve devam etmesi gereken siyasal,

ekonomik, sosyal baris ve denge, zorba yoneticiler veya egemen siniflar tarafindan

49 Razi, Tefsir, XXV, 127; Kur’an Yolu, IV, 322-323.

%0 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, c. 6, . 41-42

1 Ra’d, 13/ 34.

52 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, \V, 277.

%8 Hz. Peygamber, Hicretin ikinci yilinda, Bedir savasindan iki ay kadar énce, Kureys’in durumunu
tespit etmek tizere Abdullah b. Cahs komutasinda sekiz k,isilik bir miifreze gorevlendirmisti. Miifreze,
Batn-1 Nahle mevkiine gelince, Kureys’e ait bir kervana saldirmis, bir kisiyi 6ldiirmiis, bir kisiyi de
esir alarak Medine’ye getirmislerdi. Hz Peygamber kendisine haber verilmeden boyle bir ise
kalkigilmis olmasina ¢ok iiziildii. Olaymn Cemaziyel-Evvel’in son giinii mii, yoksa haram ay olan
Recep’in ilk giinli mii oldugu kesin olarak bilinemedi. Bu sebeple Yahudiler ve misrikler,
“Muhammed ve adamlar1 haram ayda savasiyorlar (6ldiiriiyorlar)” diye bir propaganda yapmaya
basladilar. iste bu olaya isaretle inen ayette “haram aya ve onda savagmaya deginilmis, haram ayda
savagsmanin giinah oldugu kabul edilmekle birlikte, miisriklerin yapmis olduklari, insanlar1 Allah
yolundan ve Mescid- i Haram’dan alikoymak, Allah’1 inkédr etmek bu yolla zuliim ve baski yapmak
haram ayda savagmak”tan daha biiyiik bir giinah kabul edilmistir.

54 Bakara, 2/ 217.

% Nahl, 16/ 88



bozulur; Kur’an bunu “fesat” olarak adlandirir.®® Nitekim Firavun gibi zalim ve
despot krallarin halkina karsi zorbaca ve zalimce tutumlari, insanlar1 zayiflatarak
kolelestirme cabalar birer fesat olarak degerlendirilmektedir.>’

Bazi ayetlerde ‘fesat’ kelimesiyle birlikte onun sebebi yahut sonucu olarak
belirli ahlaki kotiiliikler de zikredilmekte, dolayisiyla onlar da fesat teriminin
kapsami i¢inde degerlendirilmektedir. Mesela, ‘Olg¢iiyii ve tartiy1 eksik yapmak® gibi.
Ayette soyle gecmektedir: “Ey Kavmim! Ol¢iip tartarken diiriist olun ve insanlara
mallarint eksik vermeyin. Yeryiiziinde azip diizeni bozmaymn.”*® Ekini (iktisadi ve
ekonomik gidisat1 bozmak) ve nesli helak etmek de bir fesad kabul edilir. Kur’an su
ayetle bunu belirtirt: “O, ayrilip gittigi/ is basina gectigi zaman, yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya / hak diizeni bozmaya, ekini ve nesli (ekonomi ve egitimi)
bozmaya / yok etmeye calisir. Halbitki Allah, bozgunculugu sevmez.”® “Fesad”
olarak Kur’an’da zikredilen bir diger eylem de akrabalik baglarini koparmaktir.
“Demek is basina gelip yonetimi ele alir almaz, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak
ve yapilmas gerekli isleri durduracak/ akrabalik baglarini koparacaksiniz.”®

Yine fitneye yol agmakla fesad ve ifsad arasinda baglanti kuran ayetler bu
kabildendir. Kur'an'da ayrica fesad ile azginlik (bagy), isyan (tugyan) ve asirilik
(israf) kelimeleri arasinda anlam iliskileri kurulmaktadir. M. el-Behiy, "orta yoldan,
itidalden sapma™ olarak tanimladig: israfin fesad ile baglantisina dikkat gekerek,
fesadin "bozulma" anlamini "sapma" anlamiyla pekistirmektedir.%! Ciinkii insandaki
fesad, duygularin, diisiincelerin ve niyetlerin sapmast ile birlikte olusmaktadir.

Fesad, kotiiliigli ve zararmin biiyiikliigii bakimindan, haksiz yere adam
oldiirme ile esdeger ve biitiin insanlig1 oldiirmiis kadar biiyiik bir zarara sebebiyet
verme olarak kabul edilmistir.? Devam eden ayette de yeryiiziinde fesad gikarma
cabalarinin, Allah ve Rasilii ile harbe girismeye denk bir su¢ ve kotiiliikk olarak
gorildiigi ve bunlarin hepsinin 6liim, asilma, elleri ve ayaklarinin c¢aprazlama

kesilmesi veyahut da siirgiin edilmesi seklinde cezalandirilacagi haber verilmektedir.

% Mustafa Aydin ve Arkadaslari, “Kur’an ve Cagimiz”, s. 63.
5" Kasas, 28/ 4

% Had, 11/85

%9 Bakara, 27 205

0 Muhammed, 47/22

61 Muhammed, el-Behiy, Kur’ani Kavramlar, S.266-267

62 Maide, 5/ 32
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Fesad ¢ikarmanin ahiretteki cezasi ise daha biiyiik olacaktir.®® Bu ifadeler fesad’in
toplumda onarilmaz yaralar agacagi, bir veba gibi zarar1 ve tehdidi tim toplumu
saracagl, bu tehlikelere karsi onemli tedbirlerin alinmasi, cezalarin 6ngdriilmesinin
gerekli olduguna isaret etmektedir.

Hadislerde de “fesad” ‘bozulma’, “ifsad” ‘bozma’ anlamlarinda, daha ¢ok
insan ve toplumdaki ahlaki bozuklugu ifade i¢in kullanilmistir. Hz Peygamber, hirs
ve tamahkarhig1 yiiziinden topluma ve ¢evreye zarar veren bir adami, bir misalle su
sekilde tasvir etmistir: “Bir koyun siiriisiine saliverilen iki a¢ kurdun siiriiye verecegi
zarar, kisinin mal ve mevki hirsindan dolayt dinine verecegi zarardan daha sedid
(efsed) olamaz.”® Bir diger Hadiste ise: “Ameller, kap icindeki sivilar gibidir, dibi
gilizelse, tistii de giizeldir, dibi bozuksa, iistii de bozuktur.”® Insanin kalbinde tagidig
niyet ne ise organlarindan zuhur edecek olan amel ve davraniglar da o niyete gore
yanstyacaktir. Bundan dolayr amellerin niyetlere gore degerlendirilecegi
bildirilmistir.%® Yine insan bedeninin merkezi olan kalp, viicudun biitiin organlarina
yon veren bir fonksiyonda kabul edilmis ve su tasvir yapilmistir: “Dikkat edin!
Bedende oyle bir et pargasi vardir ki, o saglikli oldugu takdirde, biitiin beden saglikl
olur; bozuldugu takdirde biitiin beden bozulur; dikkat edin o et parcas kalptir.”®’

Boylece fesad kavrami, alemlerin yegane rabbinin bedeni, ruhi, ahlaki,
itikadi, ictimai, hukuki nihayet kevni (kozmolojik) var olus mertebelerinde belli bir
denge ve Olgliye gore yaratip Oylece slirmesini diledigi fitrl ve evrensel diizenin
herhangi bir sekilde bozulmasini, kargasaya siiriiklenmesini ifade etmektedir.%®

Peygamberlerin dualar1 icerisinde fesat g¢ikaranlara karsi maglup olmama
dilegi de yer almaktadir. “(Lit) “Ey Rabbim! Su bozguncu (mufsidin) kavme karsi
bana yardim et” dedi”. ® Ciinkii fesat, sehirleri, kasabalar, iilkeleri dolayisiyla
biitlin diinyay1 kaos ve huzursuzlukla doldurmakta, kitle ve toplumlar1 ates ve azabin

kucaga itmektedir.”

6 Maide, 5/ 33

64 Darimi, Rekdik, 21; Tirmizl, Ziihd, 43.
% Tbn Mace, Ziihd, 20.

% Byhari, iman, 1.

67 Buhari, iman, 39.

68 Kutluer, , Fesad Md. DI4 ,XII, 422.
69 Ankebiit, 29/ 30

0 Nahl, 16/ 88; Ra'd, 13/ 25

11



Netice olarak “fesat” kavrami Kur'dn'da genel olarak, fert ve toplumun
yerylizli ve g¢evrenin, baris ve huzur ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin
bozulmasini ve yok olmasini, iman, ibadet, ahlak, hak ve istikdmetten sapilmasini,
sirk, kiifiir, nifik ve isyan olan inang, soz, fiil ve davranislar1 ifade eder.”* Karada ve
denizde insanlarin elleriyle yaptiklarindan otiirii fesadin zuhiir etmesinin, kiifriin ve
sirkin yayginlagmasi1 sebebiyle insanlarin, kendilerini, toplumlarmi ve cevrelerini

bozup tahrip ettiklerini agik bir sekilde gormek miimkiindiir.

B. ifsad

“ifsaid” “Efsede” () fiilinin masdar1 olup “fe-se-de” (=-&) kelime
kokiinden tiiretilmistir. Ifsad, (s.dl) “bozdu imha etti/mahvetti” anlamlarina
gelmektedir.”>. Ayrica “fessede” (<18) kalibinda olursa “iyice bozmak/tamamen
bozmak” seklindeki anlami ifade igin kullanilir. Cocugunu emziren kadinla cinsi
miinasebet girildiginde kadin hamile kalirsa siit bozulur ve bu siiti emen g¢cuga
da (e e (all 3Ll denillir.”® Sairin su beytinde gecen “miifessidetiin” ifadesi
bu anlamdadir: a8 ol Le JLa¥) Bamie 4 43S )3l M8 ae] <8y “Onlara dedim ki, arkanmizdan
size bir birlik yetisti. Eger onlara karsi gogsiiniizii siper etmezseniz soyunuzu
kurutacaklar.”’* Yani kavme siddetle saldiracaklar ve soylarini kesecekler”
demektir.” “Soyunuzu kurutacaklar” anlamini “tamamen yok edecekler” seklinde
diisiinebiliriz. Zira Firavun’un Israilogullarmin soyunu kurutmak icin erkek
cocuklarmi 6ldiirmesine Kur’an ‘fesat’demektedir.

Bu kalip (ifsad) Kur’an’da daha ¢ok muzari ve ¢ogul kipinde kullanilmus, Isra
siresi 17. ayette aym kalipta ve iki defa te’kidli (uo=lY & Oxdll) olarak
Israilogullarinin yeryiiziinde fesat gikaracaklarini bildiren ayette gegmistir. Neml
suresinin 34. ayetinde, sebe melikesinin, “krallar bir iilkeye girdikleri zaman oranin
altimi iistiine getirirler” seklinde gecen ayette “efsedihé” (W sxél) kalibinda yer

almistir. Bu ayette gecen “efsediihé” kelimesi meal ve tefsirlerde “harab etmek”,

"1 El-Askeri, Kitabu I-Furiik, s. 357-358.

2 Zebidi, Tacu’l-Ariis, 11, 452.

3 Zebidi, Tacu’l-Ariis, 11, 453.

™ Tbn Mnazfr, Lisdnu’l Arap, 11, 336; Zebidi, Tdcu I-Aris, |1, 452.
5 Tbn Mnazfr, Lisdnu’l Arap, 111, 336; Zebidi, Tdcu’l-Aris, |1, 452.

12



“perisan etmek”, “bozguna ugratmak” seklinde anlamlandirilmistir. Bakara 205.
ayette de yine bu kalip tekil olarak kullanilmis ve “liyiifside” A’raf suresi 127.
ayette “liyufsidd” seklinde gecmistir.”® Ayetlerde cogunlukla muzari kalibinda

gecmektedir.”’

Biitiin bu ayetlerde “bir yeri veya bir yerdeki diizeni bozmak, altiist
etmek, orayr mahvetmek, hardp etmek anlamlarinda fesadin daha ¢ok ve daha
siddetli olusunu ifade etmek amaciyla bu kalip kullanilmaktadir.

Bu kelimeden tiiretilen bir de “istifsad” (sdil) kalib1 vardir ki, o da “Birinin
fasid ve tebah olmasini istemek manésinadir.” Bunun ziddina da “1stislah” (zSb<iu!)
denilir.”® Komutan sultana kars1 isyana kalkisincaya kadar sultan komutana kotii
davrandiginda “Istefsede’s-Sultanu Kaideh(” (sxl@ oUaludl ausinl) denilir.”® Fesada

yani isyana tahrik etmek, isyan ettirmeye ¢alismak anlamindadir.

C. Miifsid

Arapga’da if’al (J=#) bab1 olarak isimlendirilen dort harfli kalime kalib1 olan
“efsede” (28) Kkelimesinin ism-i failidir. Fesad yapan/¢ikaran kisiye sifat olarak
kullanilir.® Aymi kaliptan tiiretilmis olan “muslih” kelimesi “miifsid” kelimesinin zit

anlamin1 karsilamaktadir.®

Kur’an-1 Kerim’de ‘miifsidler’ ¢ogunlukla Allah’in
sevmedigi kisiler veya toplumlar olarak karsimiza ¢ikiyor.82 Allah miifsitlerle
muslihleri asla bir tutmayacagini su ayetle bildirmektedir: “Allah, kimin bozguncu,
kimin diizeltici oldugunu daha iyi bilir.” 8 Ayette bu iki kelime birbirinin zidd1
olarak kullanilmigtir. Kur’an’da yine zalimlerin miifsitler oldugu ve agir bir sekilde
cezalandirildiklart  bildirilmektedir. “Omnlardan sonra Musa’yr miicizelerimizle

Firavun’a ve onun ileri gelen adamlarina gonderdik, ayetlerimize haksizlik ettiler;

bak bozguncularin sonu nasil oldu.”®* Bu kelime gogul kalibiyla Kur’an’da iki ayette

6 Bkz. Taberi, Tefsir, XI, 188; Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V, 233; Elmalili, Hak dini
Kur’an Dili, ¢. 5, S.3674; ; Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’én, IV, 94; Déndiiren, Hamdi, Insanliga Son
Cagri, 11, 592; Simsek M. Sait, Kur’an Tefsiri, IV,. 20.

" Bakara, 2/ 11, 27; A’raf,7 / 85; Ra’d, 13/ 25; Nahl, 16/ 88; Suara, 26/ 152; Neml, 27/ 48;
Muhammed, 47/ 22.

8 El-Cevheri, es-Sihah, |, 516; Asim Efendi, Kdamiis, |, 1240.

8 Zebidi, Tdacu l-Aris, 1, 453;

8 {bn Manzir, Lisdnu I-Arap, 111, 336

81 EI-Cevheri, es-Sthdh, 1, 516; Ibn Manzir, Lisdnu’'l- Arap, 111, 336.

8 Kasas, 28/ 77.

8 Bakara, 2/ 220

8 A’raf, 7/103
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gecmektedir.® Peygamber, ‘ilah’in tek olduguna dair deliller getirmesine ragmen,
insanlarin yine de tevhid’den yiiz ¢evirmeleri “fesad” olarak degerlendirmistir.%
Kur’an’in Allah’tan bagkas1 tarafindan uydurulmus bir sey olmadigi
konusunda stiphe bulunmadigi, sayet Kur’an’in Muhammed tarafindan uydurulmus
bir s6z oldugu iddia edilirse, Allah’tan bagka biitliin giicleri yardima ¢agirsalar da
O’nun bir sOresinin  benzerini dahi getirmeye giiclerinin  yetmeyecegi
soylenmektedir.8” Yani Kur’an’in uydurma oldugu iddialartyla yaygaralar koparmak
suretiyle O’nu yalanlamaya kalkisanlara da Kur’an “miifsitler” (¢z2w4e) demektedir.
Diger taraftan miifsitler Kur’an’da iman edip salih amel isleyenlerin karsiti
olarak da kullanilmistir. “Yoksa biz iman edip salih amel isleyenleri, yeryiiziinde
fesad ¢ikaranlar gibi mi tutacagiz? Yoksa Allah’a karsi gelmekten sakinanlari,
yoldan ¢ikan arsizlar gibi mi tutaca$iz?”®® Burada yeryiiziinde fesad ¢ikaranlar
(miifsidiin) iman etmeyen ve dolayisiyla kendilerine ve bagkalarina faydali is
yapmayan kimseler olarak vasiflandirilmaktadir. Demek ki fesad ayni zamanda,
inkdr etmek, dogru ve faydali is yapmamak, insanlar1 imandan ve salih amel
islemekten engellemek anlamma da gelmektedir. Oyle ise salih amel ne anlama
geliyor? Kur’an Sélih amel ile neyi kastediyor? Bunu da agiklamak gerekmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ameller, sélih (iyi) ve seyyi’ (kotii) amel olmak iizere iki
kisima ayrilmaktadir. Bunu su ayetten anliyoruz: “Savastan geri kalanlarin bir kismi
da suglarim itiraf ettiler. Onlar salih ameli kotii amel ile karistirdilar.”® Bu ayette
kotii (seyyi’) amel miinafiklara nisbet edilmektedir. Nifak amelden ziyade inanci
ilgilendiren bir durumdur. Oyleyse inanmak ya da inanmamak da amel olarak
degerlendirilebilir. Bunu Nh (a.s.)’mn oglunun iman etmemesinin Zayr-1 salih amel
olarak ifade edilmis olmasindan da anliyoruz. “O (Hz. Niith’'un oglu) Sdlih olmayan
bir is yapt1”®° Ayette gecen gayr-i salih amel, Taberi’ye gore sirk,”* Kurtubi’ye gore

kiifiir ve yalanlamadir.®? Ve bunlar salih olmayan amellerdir.

8 Nevfel, Abdurrezzak, Kur’'an’da Olgii ve Ahenk, s. 35.
8 Al-i imran, 3/ 62-63

87 Yunus, 10/ 39

8 Sad, 38/ 28.

8 Tevbe, 9/ 102.

%0 Had, 11/ 46.

% Taberi, a.g.e., , VII, 69.

92 Kurtubi, a.g.e., 1X, 46.
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Salih amelin sirkin ziddi anlamina geldigini su ayetten de ¢ikarmak
miimkiindiir: “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘sizin
ilahimiz ancak bir tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa
yararh bir is (salih amel) yapsin ve Rabbine ibadette hi¢ kimseyi ortak kosmasin.”®
Amel kelimesi genelde, salih ve seyyi’ kelimeleri ile birlikte kullanilmaktadir. Baska
bir ifade ile °‘salih amel’in zidd1 genel olarak “koti amel” kavrami ile

karsilanmaktadir.®*

Allah ve Rasiliine iman etmenin, ¢ok genis anlamda, salih
amelden sayildigin1 gérmekteyiz. Peygamber’e (sav) “hangi amel daha faziletlidir”
diye soruldugunda “Allah ve Rasiiliine iman etmektir® dedigi haber verilmistir.
Iman kavraminda oldugu gibi, takva, siikiir, sabir gibi diger kalbi fiilleri de
salih amel kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.®® Fahrettin Razi’ye gore, siikiir
kalbi amellerdendir, kalb de azalarin en sereflisidir.®’ Kur’an’da siikiir kiifriin zidd
olarak da ge¢mektedir.®® Imanm yeri kalp olduguna gore, kalbin ameli de iman
sayilmalidir. Bundan dolayidir ki, Allah’t zikretmek en faziletli amellerden
sayillmistir.®® Ciinkii ayette namazin insami kétiiliiklerden alikoyan ibadet oldugu,
Allah’1 zikretmenin ise daha biiyiikk bir amel olduguna vurgu yapilmistir.1%
Miifessirlerin Cuma suresinde gegen “d_S3 I ) 2ul&”101 jbaresini Cuma’nin hutbesi
olarak algilamislardir.2%? Ciinkii hutbede insanlar1 giinah ve kétiiliiklerden sakinmaya
cagr1 vardir. Yani insanlar itikadi ve ahlaki bozulmaya kars1 bilgilendirilmekte ve
uyarilmaktadir. Muhammed Abdih da Razi’ye benzer degerlendirmeler yapmakta,

ayrica amelleri nefsi ve bedeni ameller olarak tasnif etmektedir.'%3

9 Kehf, 18 /110

% Dumlu, a.g.e., s. 18

9 Buhari, /man, 18

% Dumlu, a.g.e., s. 18

9 Razi, Tefsir, XV, 20.

9 fnsan, 76/ 3.

9 Aldsi, Rithul- Medni, Daru’l-Fikr, Beyrut, X111, 150.

100 Ankebiit, 29 / 45. “Burada gegen “Allah’t anmak”, namazin kendisi, Kur’an okumak, bir isi
yaparken Allah’t anmak, yani o isin Allah’in emir ve yasaklarina uygun olup olmadigini diigiinmek,
Allah’mn kulunu anmasi seklinde tefsir edilmistir”. Bkz. Simsek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri, 4 /102

101 Cuma, 62/ 9.

192 Taberd, Tefsir, c.14, s. 130;RAz1, Tefsir, XXI, 486; Mevdidi, Tefhimu 'I-Kurdn, .6, . 274-275;
Sabuni, M. Ali, Saffetu’t-Tefasir, c. 3, s. 380.

103 Alsi, a.g.e., XIII, 150.
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M. Hamdi Yazir da, salih ameli, kalbi, bedeni ve mali olmak tizere ii¢ kisma
ayirmakta,'® bu amelleri de neticesi itibariyle, “miikemmil-i nefs” ve “miikemmil-i
gayr” olmak iizere, bedenle yapilan ibadetler gibi miikellefin kendi salahina yarayan
ameller, zekat ve sadaka gibi bagkalarinin salahina ve faydasina olan ameller
seklinde iki kisimda degerlendirmektedir.1%

Netice olarak diyebiliriz ki, miifsid, iman etmeyen, sirk ve nifaka diisen,
dogru yoldan sapmis olan, kendisine ve bagkasina herhangi bir faydasi olmayan,
inanc1, ameli ve ahlaki bozuk kisidir. iman1 olmadig1 i¢in de kendisinden bir hayir ve
iyilik beklenmez. Allah bunlar1 asla iman edip salih amel isleyenle bir tutmayacaktir.
Miifsitler Allah’1 ve Peygamberini yalanlayan, Ahiret giiniine inanmayan ve bu

sebeple Allah’in sevmedigi kimselerdir

Il. FESAT ve BAGLAMLARI

“Fesad” kavrami; Kur'an'da genel olarak, fert ve toplumun yerylizii ve
¢evrenin, barig ve huzur ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin bozulmasini ve
yok olmasini, Tmén, ibadet, ahlak, hak, adalet ve istikdmetten sapilmasini, sirk, kiifiir,
nifak ve isyan olan inang, s0z, fiil ve davranislar1 ifade ettigini soylemistik. Bu kadar
genis bir anlam alanina sahip olan fesad kavraminin elbette ki pek ¢ok kavram ile
baglantis1 olmalidir. Bu iliski baz1 kavramlarla ¢cok yakin bazilariyla ise uzaktir veya

dolayli bir iliskidir. Simdi bu kavramlari ele almak istiyoruz.

A. Fesat - Fitne Tliskisi

“Fitne” kelime olarak, “f-t-n” () kokiinden tiiretilmis, “altin ve glimiis gibi
kiymetli madenlerin aslini posasindan ayirmak igin eritmek” anlammadir.’%® Fitne

kelimesi, altin ve glimiisiin atese atilmasi diginda, insanlarin atese atilmasini da ifade

eder.!%” Zariyat suresindeki (Cslaaind 4 o3 M) aa oS 850 ot U o ab o)

104 Elmalily, a.g.e., I, 274

105 Elmalily, a.g.e., IX, s. 6079-6080

196 Thn Manziir, Lisanu ’[-Arap, X111, 317; Firuzabadi, Kamusu I-Muhit, s. 1575; Zebidi, Tdacu’I-Ariis,
XVIIL, 425; Tonu’l-Cevzi, Niizhe, s. 477.

107 Ragip, el-Miifredat, s. 371.
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ayette bu anlamda kullanilmistir. “O giin onlar atese sokulacaklardir. Azabinizi
tadin! Acele gelmesini istediginiz sey iste budur.”'%

Fitne kelimesinin zaman igerisinde kazandigi anlamlar, “deneme, maddi ve
manevi sikinti, tiziintii, beld ve felaketlerle imtihan, mal ve evlat ile imtihani,®
kiifiir, insanlarin fikir ve goriislerinde ihtilaf etmesi, haktan sapma, saptirma,
sapiklik, giinah, iskence, azap, ateste yakma, 6ldiirme, ma’zeret ve delirme gibi pek
cok degisik anlamlardir.'® Bir seyin veya kisinin kalbe hos ve sevimli gelmesi, ¢ok
begenilmesi, birini biiyiilemek, birinin aklin1 ¢elmek, aklin1 basindan almak, insani
ne yapacagini bilmeyecek derecede saskina ¢evirmek, tutkun olmak, asik (mefttn)
olmak da fitne kelimesiyle ifade edilmektedir.!'!

Birisini  bulundugu durumdan veya yerden c¢evirmek, dondiirmek,
uzaklagtirmak, diisiince ve inanglarindan vazgegirmek gibi anlamlara da gelen
fitne,''2 Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirme, imandan vazgecirme, tevhidden
saptirma yoniindeki baski ve zorlamalar, Kur’an’da kéfirlerin ve miigriklerin
Miisliimanlar iizerindeki fitnesi olarak zikredilmektedir.1!3

Allah’1n kullarini imtihani olan ‘fitne’ ser ile de olabilir hayir ile de. Neticede
insanlar bu imtihanin sonucuna gore yargilanacaklardir. “Her nefis 6liimii tadacaktir.
Sizi hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz.”*'*

Hz. Musa’nin bir adami o6ldiirdiikten sonraki derin iiziinti ve oldiiriilme
korkusu sebebiyle cektigi ac1t ve sikintt Kur’an’da ‘fitne’ olarak ifade edilmis ve
soyle denilmistir: *“ Seni siki bir denemeden gecirdik (G52 dids). Medyen halk: i¢inde

yillarca kaldin, sonra takdir edilmis bir zamanda (Tir’a) geldin ey Musa!l”*™®

Firavun’un agir iskence ve zulmiinden korktuklari i¢in Misa (a.s)’nin kavminden

108 Zariyat, 51/13-14

109 Tegabin, 64/ 15.

110 Ragip, el-Miifredadt, s. 371; Ton Manziir, Lisdnu’'l- Arap, X11I, 317-320; Firuzabadi, Kdmusu'l-
Muhit, s. 1575; ed-Damegani, Kdmiisu’'l-Kurdn, “fin” Md., s. 347-349; Kefevi, el-Kiilliydt, s. 692-693.
Zebidi, Tacu’l-Ariis, XV, 425-426.

11 Tbn Manzir, Lisdnu - Arap, X111, 318; Firuzabadi, Kdamusu'I-Muhit, s. 1575; Zebidi, Tacu’l-
Ards, XVIII, 425.

112 Tbn Manziir, Lisdnu - Arap, XIII, 319; Firuzabadi, Kdmusu’I-Muhit, s. 1575; Zebidi, Tdacu’I-
Aris, XVIII, 425-427.

113 ed-Damegani, Kdamiisu I-Kurdn, “fin” Md., s. 347-349; ibnu’1-Cevzi, Viiciih ve 'n-Nezdir, S.477-
478.

114 Enbiya, 21/ 35

115 T4aha, 20/ 40
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ancak cok kiigiik bir topluluk iman etmistir. Bu korku Kur’an’da Firavun’un halk
lizerinde siirdiirdiigii eziyet ve iskencesi “fitne’ olarak kabul edilmistir.''®

“Fesad” kavrami; Kur'an'da genel olarak, fert ve toplumun yeryiizii ve
¢evrenin, barig ve huzur ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin bozulmasini ve
yok olmasini, Tman, ibadet, ahlak, hak, adalet ve istikdmetten sapilmasini, sirk, kiifiir,
nifak ve isyan olan inang, soz, fiil ve davraniglari ifade ettigini sdylemistik. Kur’an’a
gore bu kotiliiklerin, sapma ve aldatmalarin, seytanin insana bir tuzagi oldugu ve
buna kars1 dikkatli ve uyanik olunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.*'” Bu ayette de
seytanin insanlart saptirmasi ve Allah’a itaatten alikoymasi “fitne” olarak ifade
edilmistir. (04l <& ¥) Ciinkii insanlari saptirdigs, kotiiliik ve isyanlari insanlara
siislii gosterdigi i¢in seytana “el-fatin” (&) ve “el-fettan” (0Edl) denilmistir.1!8

Fitne deneme ve imtihan,''® helak etme, azap ve atese atma'?® anlamlariyla
Allah’tan,'?! ihtilaf ¢ikarma, karisikliga sebep olma, mii’minlere iskence ve eziyet
etme, onlar1 alaya alma, dinlerinden dondiirmeye calisma,'?? insanlar1 inanma ve
Allah’a ibadetten engelleme, Peygamberi Allah’in indirdiginden sasirtma ve

124 yine saptirma ve azdirma bakimindan da

saptirmaya calismal? yoniiyle insandan
seytandan?® olabilir.

Ayette miinafiklarin insanlardan gelecek eziyet ve iskenceyi “Allah’m azab1”
gibi gorecekleri dile getirilirken, insanlarin azap ve iskencesi dayanilamaz bir hal
alinca “wAdl 438 olarak ifade edilir. Bu yoniiyle fitne, Kur’an’da dldiirmeden daha
kotii bir eylem kabul edilir.!?® Zira fitne insanlarin inanmalarin1 engelleyen, onlar
sirke siiriikleyen, tevhid’den uzaklastiran, tevhid {lizere kalmaya ¢alisanlara her tiirlii

eziyet ve iskenceye doniisen bir zuliimdiir. Bu sebepledir ki, Kur’an mii’'minlere fitne

(zuliim) tamamen ortadan kalkincaya kadar savasmalarmi emreder.!?’

116 Yinus, 10/ 83

17 Araf, 7/ 27

18{bn Manzir, Lisdnu I Arap, XIII, 318.
119 En’am, 6/ 53; Enfal, 8/ 28

120 Enfal, 8/ 25

121 A*raf, 7 /155;

122 Miimtehine, 60/ 5

123 Maide, 5/ 49; Taha, 20/ 85

124 Enfal, 8/ 39; Enbiya, 21/ 35; Ankebiit, 29/ 2-3, 10; Saffat, 37/ 162; Hadid, 57/ 14; Burfic, 85/ 10
125 A’raf, 7/ 27.

126 Bakara, 2/ 191

127 Bakara, 2/ 193; Enfal, 8/ 39.
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Bu ayetlerde gegen ve 6ldiirmekten daha kotii kabul edilen “fitne” kelimesini
Zemahseri (v.538/1144) “iskence ve baski” olarak ac¢iklamakta ve Mekke
miisriklerinin - miislimanlara yaptig1 iskence ve baskilara isaret ettigini
soylemektedir.!?® Ciinkii miisrikler, insanlar1 Allah yolundan alikoymak igin
calisgtyorlar, Allah’t inkar ediyorlar, insanlar1 Mescid-i Haram’a girmekten
engelliyorlar, daha da ileri gidip insanlar1 kendi yurtlarindan ¢ikariyorlardi. Kur’an
miisriklerin bu yaptiklarim1 “fitne” olarak degerlendirmektedir. Fitne zuhur ettiginde,
savasin haram oldugu ayda bile fitneyi ortadan kaldirmak savasmak tercih
edilmistir.1?®

Selefin pek ¢ogu bu ayetteki fitne ¢ikarmayi “sirk™ olarak tefsir etmislerdir.
Ciinkii ayetin indigi déonemde Mekke sirkin merkezi durumundadir. Kébe putlarla
doludur. Miisrik sapikliginda hiir, mii’'min ise inancini ifade etmede ve yasamada
ozgiir degildir.’®® Ayetteki “Sonra onlarin fitneleri “Vallahi ey Rabb’imiz! Biz

»131 ffadesi de bunu gdsteriyor. Yani

miisrik degildik” demekten baska bir sey olmadi.
onlarin sirklerinin doniip durdugu yer, akibeti ve islerinin sonu ondan kendilerini
uzak saymak ve sirki inkar etmekten baska bir sey olmayacaktir.®?

Aslinda adam 6ldiirmek de, haram ayda savasmak da kotiidiir ayn1 zamanda
bir fitnedir. “Fitne” ise, insanlara, savastan ve 6liimden daha ac1 veren bir durumdur.
Ciinkii iskence ve baski anlamina gelen “fitne” durumunda g¢ekilen ac1 daha agir
olmaktadir. Zira fitne, biitiin topluma yayilan sikinti ve iskenceye, tahammiilii giig
olan bir aciya doniismektedir.

Burada, iskence ve baskinin daha kotii gosterilmesi, ¢ekilen maddi ve manevi
acilarla agiklanabilir. Maddi ve manevi aci yani zuliim arttik¢a, kotilik de
artmaktadir. Iskence ve baskida, adalet degerinin ihlali s6z konusudur. Ciinkii
miisliimanlar, haklar1 olan bircok durumdan zorbalikla mahriim birakilmaktadir.
Iskence ve baskinin haram ayda savasmaktan daha kotii goriilmesi, adilet degerine

riayetin, diiriistliik degerine dnceligini gosterir.'*®

128 E7-Zemahseri, el-Kessdf, 1,. 236.

129 Bakara, 2/ 217.

130 Keskin, Hasan, Kur’an’da Fitne Kavramu. Istanbul, 2003, s. 81.
B Ep’am , 6/ 23.

132 fbn Kayyim, Zddu’'I-Medd, 111/ 1154.

1388 Tugral, Siileyman, Kur’an’da Degerler Sistemi, s. 231.
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Fitne, zulmiin neticesinde Allah’tan bir azap ve musibet olarak, o toplumda
sadece zalimleri degil, bu zulme sessiz kalanlar1 da kapsayacak sekilde gelebilecek
olan ve boyle bir azaba kars1 mii’minlerin de uyarildigi bir azap ve helak’tir.**

Fitnenin hakikati; fitnecinin insanlar1 ona ¢agirdigl, onun i¢in savas yaptigi,
onunla fitnelenmeyi cezalandirmaya kalktig1 “sirk”tir. Iste buna binaen, atesle azap
olunduklari ve onunla imtihana tabi kilindiklar1 vakit o fitnecilere (aSiid | g8 4d)
“Fitnenizi tadin™® denilecektir. Ibn Abbas (v.68/687), ‘fitnenizi’ yerine
“yalanlamaniz1” demektedir. Bunun hakikati “Fitnenizin sonucunu, fitnenin gayesini
ve fitnenin varacagi netice olan atesi tadin” demektir. Bu tipki (eSS 23S L | 68 4)
“tadin kazandiklarimz seyleri”**® ayetindeki gibidir. Allah’m kullarin1 sirke/fitneye
diisiirlip ates lizerine imtihan ettikleri gibi onlara da “fitnenizi/azabinizi tadin”
denilecektir.®¥’

Fitne, bozgunculuk ve kargasaya sebep olma, Miislimanlara ihanet etme
anlamlariyla miinafiklardan gelen bir tehdit ve tehlikedir.'*® Miinafiklar her durumda
miisliimanlar aleyhine tiirlii tiirlii planlar ve diizenler kurmak suretiyle onlar tizerinde
fitne olusturmaya ¢alismaktadirlar. “Andolsun, bunlar daha once de fitne ¢ikarmak
istemisler ve sana kars1 tirlii tiirlii igler ¢evirmislerdi. Nihayet hak geldi ve onlar
istemedikleri halde, Allah’in dini galip geldi.”*3® Miinafiklarin, mii’'minleri birbirine
diisiirme ve zaafa ugratma gabalar1 her zaman olmustur ama Allah’in yardimiyla bu
planlar1 hep bosa ¢ikmugtir.14°

Fitnenin Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ karisgiklik ve kargasa
anlaminda olmayip, mii’minlerin inanglarindan dolayr maruz birakildiklar1 baski,
zuliim ve iskence anlaminda oldugu’*! bu degerlendirmelerden anlasiimaktadir.

Fitne, kendi kendini bastan asagi gilinah, isyan ve belaya sokma anlamiyla
miinafiklarin i¢ine distiikleri ¢cikmazi ve kendi kendileriyle diistiikleri ¢eliskiyi ifade

eden ayette soyle aciklanmistir: “Onlardan,” bana izin ver, beni fitneye (giinah,

134 Enfal, 8/ 25.

135 Zariyat, 51/ 14.

136 Ziimer, 39/ 24.

137 Ibn Kayyim, a.g.e, |11, 1154.

138 Tevbe, 9/ 47

139 Tevbe, 9/ 48

140 Nisa, 4/ 138-139; Miinafikan, 63/ 1-8
141 Keskin, a.g.e., s. 82.
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isyan bela) sokma” diyenler de vardir. Bilesiniz ki onlar (boyle diyerek) bela ve
kotiiliigiin ta icine diistiiler. Siiphesiz ki cehennem, kdfirleri elbette kusatacaktir.””**?

Mii’minlerin uyarildigi bir diger husus da, mii’'minlerin, mii’min kardeslerini
kendilerine veli kabul etmedikleri, mii’min kardeslerine yardim etmedikleri takdirde,
inkar edenlerin yardim eline mahkim olacaklar1 neticesi dogacak ve bunu firsat bilen
kafirler de yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir fesad ¢ikacaktir.'*® Kurtubi, bu ayette
haber verilen fitne’nin harp, kargasa ve sikintilarin zuhur etmesi, “fesadun kebir”
ifadesinin de sirk’in yeryiiziinde yayilmasi anlamma oldugunu aciklamigtir.}#
Mevdudi’ye gore “Eger siz birbirinize yardim etmezseniz” ayetinin iki anlami1 vardir:

1) Eger bir oOnceki ciimle ile yani “Kdfirler birlerinin dost ve
yvardimcilaridirlar” la baglantili olarak ele alinirsa, su anlama gelir: “Eger siz ey
mii 'minler, kdfirlerin birbirlerine yardim ettikleri gibi birbirinize yardim etmezseniz,
veryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir bozgunculuk (fesadun kebir) ¢ikacaktir.”

2) Eger 72. ayette verilen emirlerle baglantili olarak ele alinirsa su anlama
gelir: “Kifirlerle tiim dostca iliskileri kesmezlerse, iste o zaman yeryiiziinde fitne ve
biiyiik bir bozgunculuk ¢ikacaktir” 2%

Insanlar1 dinlerinden déndiirmeye ¢alismanin fitne olarak ifade edildigini'®®,
buna benzer bir diger olumsuzlugun da fesat oldugunu kabul edersek, Firavun’un Hz.
Musa’ya kars1 takindigr tavirlarin bu anlama isaret ettigini su ayetten ¢ikarabiliriz:
“Firavun dedi Ki: “Birakin beni Musa’yr éldiireyim. (Faydast olacaksa) Rabbini
vardima ¢agwsin! Ciinkii ben O’nun dininizi degistireceginden yahut yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum.”'*’ Buna gore fitne ve fesad kelimeleri
“bozgunculuk c¢ikarmak, baski ve zuliim yapmak, Allah yolundan alikoymak”
anlamlarinda miisterek bir grup olusturmaktadirlar.148

Buna gore fitne ile fesat kavramlari, fikir ve goriislerin sapmasi, inang ve

amellerdeki bozulmalar, glinah isleme, insanlara ve varliklara baski yapma, eziyet ve

iskence etme, musibet, skandal, cinnet, anarsi, terdr, kargasa, kigskirtma, ayartma, i¢

142 Tevbe, 9/ 49.

143 Enfal, 8/ 73

144 Kurtubi, a.g.e., . 8s. 58

145 Mevdiadi, a.g.e., c. 2 s. 174-175
16 Biiric, 85/ 3-10.

147 Mii’min, 40/ 26

148 Keskin, a.g.e. , s. 140.
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savas, soguk savas, psikolojik savas ve diger yollarla onlar1 6ldiirme ve yok etme
anlamlar1 bakimindan birbirleriyle iliski halindedir. Giinah, saptirma, kiifiir, sirk gibi
bireysel, toplumsal, maddi ve manevi, ahlaki ve akidevi tiim anlam ve alanlarda
kullanilmastyla fitne, fesadin her agidan temelini ve alt yapisini olusturmaktadir. Her
iki durumda da insanin, hayatin ve toplumun normal bir diizen ve nizamdan ¢ikmasi,

kotiiliiklerin yayginlagsmasi s6z konusu olmaktadir.

B. Fesat-Salah iliskisi

“Salah”, anlam olarak fesadin ziddidir ve Kur’an-1 Kerim’de de zit
anlamlarda kullanilmistir.'® « saloay Y5 (=¥ & 05y (A0 Kur'an’da salah
fesadin zidd1 olarak kullanildig1 gibi “seyyi’e” ve seyyiét” kelimelerinin zidd1 olarak
da kullanlmistir. Bu iki kullanim daha ¢ok salih amelin mukabili olarak
bulunmaktadir. Bir ayette “le(ow JAl 5 Ialia Slae | 5hali” bagka bir aytte de (8 | 52l ¥
leadlal 2y Y1 geklinde bu zit anlamlart ortaya koymaktadir. Sulh ise insanlar
arasmndaki nefret ve husumetleri giderme” anlamma &zel bir kullanimdir.’®! Salah
Kur’an’da, iman, iyi bir konum ve durum, rifk (yumusaklik), yaratilist diizgiin
olmak, ihsan, itaat ve emanet sahibi olmak iizere yedi degisik anlamda
kullanimustir.’®? Ed-Damegani (v.476) ise, ana-babaya iyilik, “Emr-i bi’l-Ma’rif ve
Nehy-i Ani’l-Miinker ve “hacc” olmak tizere bu sayiy1 ona cikarmaktadir,*®® “Salah”,
hayr, hasene, hikmetin geregi olan dosdogru davranis, farzlari emirleri eda etmeye
gotiiren hal hasili igerisinde hayir ve fayda bulunan her seydir.*

Fesad Kur’an’da daha c¢ok miinafiklarla fasiklarin®®®

, ayrica kafir ve
miisriklerin vasiflar1 olarak zikredilmekte, saldh ise mii’minlere has bir 6zellik olarak

anlatilmaktadir. “O korunanlar ki; Kitaba simsiki sarilirlar ve namazi kilarlar;

149 Cevherd, es-Sthah, , II, 516;Ragip, a.g.e., s. 419-420 Zebidi, Tdcu I-Ariis, 11, 452; Asim Efendi,
Kamiis, "fsd" md. 1, 1240; Apaydin, Yunus, “Fesat” Md. DIA, X1, 417-420.

150 Su’ara, 26/ 52.

151IRagip, a.g.e., s. 420

152 Mukatil.el, Viiciih ve 'n-Nezair, “Salah” md., S. 264-266.

158 Ed-Damegani, Kamusu'I-Kur’an, s. 282-284.

154 El-Askerd, , el-Furik, s. 231.

155 Bakara,2 / 26-27.
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2156 Miiminler bu

elbette biz iyilige c¢alisanlarin (muslihin) ecrini zdyi etmeyiz
nitelikleriyle, Allah'm emir ve yasaklarini gbézeterek yeryliziinde kurulmasi gereken
denge ve diizeni saglayici tutum ve davraniglar sergiler, boylece hem diinya hem
ahiret mutluluguna ulasirlar.™®  Fasiklar ise cehennem azabina maruz
kalacaklardir.’® Kur’an’da iyi, faydali ve yapict davranislar "salihat” kelimesiyle
ifade edildigi halde kotii, zararli ve yikict davramislar "fasidat" kelimesi degil de
"seyyiat" kelimesiyle ifade edilmistir. Aslinda seyyie kelimesi hasene kelimesinin
karsit1 olarak kullanilir.'® Kur’an bunu acikca belirtir ve hasene ile seyyie
kelimelerini birbirinin zidd1 olarak kullanir: “Lyilikle kétiiliik bir olmaz...”*®® “Onlar
Yeryiiziinde topluluklara ayirdik. Onlardan kimi iyi kisilerdi, kimi de alcak! Belki
donerler diye onlart iyiliklerle ve kétiiliiklerle sinadik”.*%

Fesad kavraminin salah kavramindan daha kapsamli oldugu anlasiliyor, zira

fesad tiim insanlarda bir vasif ve potansiyel olarak mevcut iken'®?

, salah sadece
mii’minler i¢in gecerli olan ve onlarin tasidigi bir 6zelliktir. Su ayet ifsat ile 1slah
kavramlarmin zit anlamlarda kullanildigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir:
“...Misa kardesi Harun’a dedi ki: “Kavmim i¢inde benim yerime geg, (onlari) islah
et, bozgunculara uyma.”'3

Miifsitlerden olmanin kabul edilmeyecek kotii bir vasif oldugu miinafiklar ve
fasiklarca da itiraf edilmektedir ki, onlar da kendilerinin ifsad etmekle itham
edilmelerini dahi kabul etmemektedirler.’®* Ayrica Firavun kavminden ileri gelen
biri, Musa (a.s)’nin kavmini 1slah etme ¢abalarmi kendi agilarindan ifsad olarak
gormekte ve Hz. Musa’y1 bozgunculuk yapmakla suglamaktadir. “Fir’avn kavminden
bir topluluk dedi ki: “Musa’y1 ve kavmini birakiyorsun ki, seni ve tanrilarini terk

edip yeryiiziinde bozgunculuk mu yapsinlar?” (Fir’avn): Biz onlarin ogullarin

oldiirecegiz, kadinlarini sag birakacagiz. Biz daima onlarin iistiinde eziciler

156 A’raf, 7/ 170.

157 Dumlu, a.g.e. s. 10-13.

158 Secde, 32/ 17-20.

159 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 209; Kutluer, Fesad Md. DiA4, X1, 421.
160 Fyssilet, 41/ 34.

161 A°raf, 7/ 168.

162 Bakara, 2 / 30

163 A°raf, 7/ 142

164 Bakara, 2 / 11-12
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olacagiz! Dedi.”** O halde fesad, inanilan tanriy: terk etmek, insanlarin inanglarryla
ters diismektir. Clinkii ayete gore, Firavun ve ileri gelenlerinin kendi inanglarinin terk
edilmesi, kurduklari diizenin yikilmaya caligilmasi onlar i¢in bir ifsad etmedir. Buna
gore fesad, her insan igin kabul edilemeyecek bir seydir. Ve miinafiklar dahi
kendilerini ifsad eden degil 1slah edenler olarak gormek istemektedirler.

Oncelikle belirtelim ki, salih ve iman kelimeleri arasinda son derece giiglii bir
anlam iliskisi vardir ve siki bag, bu iki kelimeyi koparilmasi neredeyse imkansiz bir
bicimde birbirlerine baglamaktadir. Tipki golgenin kisiyi izlemesi gibi, nerede iman
varsa, orada salihat veya ‘salih ameller’ de vardir; 6yle ki, ilkini ikincisiyle, iKincisini
de ilkiyle tanimlamak miimkiindiir. Kisacasi, salihat, iman’in amel yoluyla disa
vurumudur. Iste bu nedenledir ki, “cialiall |slee 5 1 sial o3 ifadesi, Kur’an’da en sik
kullanilan ifadelerdendir. ‘Iman edenler’, inanglarmm kaniti olacak salih ameller
islemedikleri siirece, mii’min degildirler.1%®

Kur’an mii’minlerin salih amele yonelmelerine biiyiik bir 6nem vermistir.
Dogru bir imanmn, mii’minin davraniglarinda “salih amel” olarak kendisini
gostermesi beklenmektedir. Bu da, iistiin bir ahlakla bezenmek, insanlara iyilik
etmek ve Allah ve Rasili’nlin razi oldugu seyleri yapma yarisina girmekle
miimkiindiir. Salih amel ve dinin emrettigi seyleri yapmak, kalplerde takvanin
yerlesmesini saglamakta, dini deger ve Islami fazilet ahlakina uyumlu saglikli islami
davranislar1 desteklemektedir. ¢’

“Iman et ve salih amel igle” emri baglaminda salih isler yapmanin anlamu,
insanin her isinde, ister kendi nefsiyle veya yakinlar1 ve dostlariyla, isterse de diger
insanlarla ilgili olsun, bu ayrimi aklindan ¢ikarmamas: gerektiginden baskasi
degildir. Tyiliksever olmak, temiz ve iffetli olmak, sevmek, sefkatli ve diiriist olmak,
dogru sozli olmak, soziinde durmak, bagislamak, sabirli olmak, takvali olmak, adil
olmak, merhametli olmak ve buna benzer kisisel 6zellikler iyi insanlarin herkesce
bilinen 6zellikleri degil, bilakis takvali bir yasamin ayrilmaz pargalaridir. Bunlarin
karsit1 olan, nefret, zuliim, fuhus, zina, iffetsizlik, namussuzluk, yalancilik, ihanet,

ikiytizliliik, hasetcilik, kindarlik, aldatma, gilivenilmezlik ve toplumu pargalayici

165 A'raf, 7 / 127
166 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 310.
167 Necati, M. Osman, Kur’an ve Psikoloji, . 169
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sonuglar doguran zayiflarin somiiriilmesi gibi 6zellikler, sadece hos goriilmeyen
seyler degildir, bilakis Islam’in agik giinahlar olarak tanimladig1 6zelliklerdir ve bu
yiizden sadece yasaklanmakla kalmazlar ayrica sert bir sekilde cezalandirilmay1 da
gerektirirler. 168

Kur’an’in, insanin kendisiyle ve yakin cevresi veya diger yaratilmislarla
baris i¢inde huzurlu bir sekilde yasamasina yardim eden eylemleri niteleyen “salih
amel” kavramina getirdigi genis (kusatici) anlam iste budur. Bu sekilde bir yasam
siirmek, zaten adi “baris” olan Islam’1 yasamakla miimkiin olur ve bu baris, her
seyimizle Allah’mn iradesine teslim olmakla gergeklesir, bu da su demektir: islam,
O’nun sonsuz rahmetinin eseri olarak, varligin, birligin ifadesi olan uyumu saglamak
icin, kdinata konulan hayat kanunlarina uymaktir. Her miisliimanin {izerine diisen
gorev, en kiiclik hareketinin bile bu uyumlu yasam kanununa uygun diistiigliniin
farkina varmaktir.1%°

‘Salih ameller’, Allah tarafindan biitin mii’minlere emredilir. Allah’in
Israilogullar: ile ahitlesmesini anlatan ayet, ‘salihat’in 6zIii bir tanimi olarak kabul
edilebilir. Bu ayette su bes unsur siralanmaktadir: Allah’tan bagkasina kulluk
etmemek; ana-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyi davranmak; insanlara
giizel s6z sdylemek; namazi dosdogru kilmak ve zekat vermek gibi amellerdir.1’

Bu ilkelerin yon verdigi bir hayatta, insanin her hareketinin manevi bir 6nem
ve anlam1 vardir. Iste bu anlamdir ki “salih amel”i, insanin diger tiim faaliyetlerinden
ayirir. Bu ifade alani ne olursa olsun, (Hukukullah veya Hukuku’l-ibad da olabilir)
bu anlama 6nem veren maneviyat (ruh), insanin iki manevi melekesinin uyumlu bir
iliskisinin sonucudur; bunlar, Allah’a kars1 olan sorumluluklarin bilincinde olmak ve
dis diinyaya kars1 duyarli olmaktir. Iste bu iki 6zelligin uyumlu ilskisi, bir iigiincii
melekenin (0z itibariyla entelektiiel bir gii¢ olan “fitrattaki denge” 6zelliginin) ortaya
cikmasina hissi temel teskil eder ve Kur’an’in bahsettigi “salih olma” 6zelliginin
ortaya ¢ikmasina neden olur.!"*

Sonug olarak, salah fesadin karsitidir ve uygunluk, diizeltme ve uygun olma,

tyilik, barig ve baristirma, itidal, denge ve diizen anlamlarini tasimakta ve bu

168 Abdiillatif, Seyit, Kur’an'in Zihni, Insast, Cev. M Kiirsat Atalav, , Istanbul, 1995, s. 77.
189 Abdiillatif, Seyit, a.g.e., s. 77.

170 Bakara, 2/ 83.

111 Abdiillatif, Seyit, a.g.e., s. 78.
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anlamlartyla mi’minler tarafindan Ozenilen, istenilen, sahiplenilen en &nemli
Ozelliktir. Nitekim bir ise ehil ve uygun olan kisiye saldhiyetli denmektedir.
Salahiyetli olmak ayn1 zamanda yetki sahibi de olmak demektir ki*’?, bu anlamda
mii’minler, yeryiizlinlin ve orada bulunan biitlin varliklarin 1slahina saldhiyetli
goriilmiis ve yetkili kilinmistir. Bu sebeple Kur’an, mii’minleri hem “salihler” hem

de “muslihler” olmaya tesvik etmektedir.

C. Miifsid — Muslih iliskisi

Kur’an miifsid kelimesini fesad ¢ikaranlar, fesad fiilini isleyenlerenler veya
onlarin sifatlar1 olarak kullanmaktadir. Bunu yapanlar, miinafik, fasik, miicrim ve
zalimler olarak isimlendirilmektedir. Ayrica bu kisiler veya toplumlar, Allah’in
sevmedigi, hidayete erdirmedigi, yardim etmeyecegi, yiizlerine bakmayacag: kisiler
olarak nitelendirilmektedirler.t”® Muslih ise, iman ve itaat eden, emaneti yerine
getiren, 1slah eden, diizelten, yardim eden, koruyan ve kollayan anlaminda, sevilen,
oviilen, istenilen davranislar sergileyen kimsedir.!’*

Bu anlamda mii’minler gercek anlamda muslih, kafir, miisrik ve miinafiklar
ise mifsittirler. Bakara suresinin 11. ayetinde bozgunculukla itham edilen
munafiklar, bu ithama itiraz etmekte, tam aksine kendilerinin muslihler olduklarini
iddia etmektedirler. Bu ayete gore ifsad ederek miifsitlerden olmanin kétii ve kabul
edilmeyen bir vasif oldugu, insan fitratinin da benimsemedigi bir hal olmaktadir.
Allah, miifsitlerle muslihleri birbirlerinin ziddi olarak degerlendirmektedir.
Muslihlerle miifsitleri kesinlikle birbirinden ayr1 tutmaktadir.*”

Kur’an-1 Kerim’e gore Hz Musa (a.s.) kendisi de peygamber ve Musa‘ya
yardimct olarak gorevlendirilmis olan kardesi Harun’a, Thr daginda Allah c.c. ile
gorismeye giderken, “Benim yerime kavmimin basina geg, onlart diizeltmek igin
calis,/ onlara iyi davran ve sakin bozguncularin (miifsitler) yolundan gitme” *'® diye

uyarida bulunmustur. Burada kastedilen miifsitler, Allah’a asi olan inkarcilar ve O’na

12 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce sozliik, Saldhiyet Md. s. 948.
173 Bakara, 2/ 26-27-205;

17 Ed-Damegani, Kamiisu'I-Kur’'an, s. 282.

175 Bakara, 2/ 220

176 A’raf, 7/ 142
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sirk kosanlardir. Ciinkii Hz Musa’nin kavmi “Ey Miisa Allah’t ag¢ik¢a gérmedikge
sana inanmayacagiz”*’" demislerdir.

Bu ayetin son ciimlesi, onlara da bir cevap niteligindedir.”® Mii’minlerin
salih kimselerden olmayr yiice Allah’tan istemelerinin sebebi de bu 6zelligin
peygamberlere ait bir vasifl’® olmasidir. Ciinkii Hz. Musa’nin kendisine diisman olan
taraftan bir adami oOldiirdiigii ortaya c¢iktiginda kendisi hakkinda sdyle denmistir:
“Musa, ikisinin de diismani olan adami yakalamak isteyince adam, “Ey Miisd! Diin
birini éldiirdiigiin gibi, beni de oldiirmek mi istiyorsun, arabuluculardan (muslihin)
olmak istemiyorsun” dedi.”'®® Bu ayette “muslih” arabulucu, baristiric1 anlastirict
anlamda kullanilmis ve miifsit olmanin da kavgay1 kizistiran, arayi bozan, insanlari
birbirine diigliren anlamina gelecegine isaret edilmistir.

Yapi itibariyle muslihler, salihlerden daha 6nemli konumdadirlar. Zira Salih
insanlar, daha ziyade, kendi hallerinde yasamalar1 s6z konusu iken, muslihler hep
aktiftirler. Kisaca her mii’'min bir salih insan olabilir, ama muslih olmayabilir. Fakat
muslih bu aktivitesi icerisinde miifsid ve zorba insanlardan farklidir. Ciinkii o, ne
miifsidin yaptig1 gibi insanlar ifsad ederek (bozarak); ne de zorbanin yaptig1 gibi,
ezerek boynu egridir. Onlar1 tesvik ederek, oOzendirerek 1slah etme yolunu
benimser. 8!

Allah c.c. halki “muslihler” olan toplumun heldk edilmeyecegini
bildirmektedir.”*8? Yukarida da belirtildigi gibi muslihlerden olmanin, salihlerden
olmaktan daha oOnemli oldugu anlasilmaktadir. Zira muslih olmanin sarti salih
olmaktir. Kendisi salihlerden olmayan birisinin veya bir toplumun, muslihlerden
olmast beklenemez. Halki muslihler olmayan bir toplumun da ancak zalimler
olabilecegi ve halki zalimler olan toplumlarin heldk edilecegi yine Kur’an’da bir

“siinnetullah” kaidesi olarak yer almaktadir.'®

177 Bakara, 2/ 55.

178 Altuntas ve Sahin, Kura 'n-1 Kerim. Meali, Dipnot, s. 166.
179 Al-i imran, 3 / 39; Enbiya, 21/ 72, 75,86

180 Kasas, 28/ 19.

181 Dumlu, Omer, Kur’'an-1 Kerim de Salah meselesi,, s. 153
182 Hod, 11/ 117

183 K asas, 28/59; Ankebit, 29/14-31
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I11. KUR’AN’DA FESAD KAVRAMI

“Fesad”, Kur’an’da “isyan”, “helak”, yagmurun ve bitkilerin azalmasi
(kitlik), “katl”, “harab etme” ve sihir yapma gibi anlamlarda pek c¢ok ayette
kullanilmistir. 18 Miifessirlere gore “fesad” kelimesi, Kur’an’da yedi farkli anlamda
kullanilmistir. Bunlar, ma’siyyet, heldk, yagmurun kesilmesi veya azalmasi,
oldiirme, harab olma/etme, kiifr ve sihir gibi anlamlardir.*®

Mesela su ayetlerde “fesede” fiil-i mazi olarak kullanilmis ve her bir ayette de
(s)) sart edatinin cevabi olarak gelmistir ki, durumun gercekte Oyle olmadigi,
Allah’1n o isin 0yle olmasina raz1 olmadigi1 veyahut her seyin asilda ve fitratta salah
oldugu anlasilmaktadir. “Eger Allah’in insanlarin bir kismini bir kismiyla yok etmesi
olmasaydi, yeryiiziinde fesat cikardi.”*®® “Eger “Hakk” (gercek) onlarn arzu ve
isteklerine gore olsaydi, goklerde ve yerde fesad olurdu.”'®" * Eger yerde gokte
Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, yer ve gok kesinlikle bozulurdu (S>-4).188 By ayette
fesad kelimesi, “batil olma, ¢oziilme, denge ve nizamin bozulmasi” anlaminda
kullanilmigtir.1®

Su ayette gecen fesad kelimesi, “haksiz yere, zulmederek baskasinin malini

v5

almak” anlamini ifade etmistir. “Iste ahiret yurdu. Biz onu, yeryiiziinde biiyiikliik
taslamayan ve bozgunculuk ¢ikarmayanlara has kilariz. Sonug, Allah’a karsi
gelmekten sakinanlarindr.’***'°! Bir mali veya bir seyi mahvetme, tahrip etme,
nesli, toplumu bozma anlaminda su ayette gecmistir: ““ O, (senin yanindan) ayrilinca,
/ yonetimin basina gegince, yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok
etmege caligir. Allah ise bozgunculugu sevmez.”'%?

Kur’an’1 Kerim’de fesad’in, yeryiiziinde sulh ve salahin mukabili olarak daha

¢ok bozguncular tarafindan ¢ikarildigina isaret edilirken, meydana gelen fesad ile

184 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, . 102-104. Tlgili ayetler i¢in Bkz. Bakara, 2/ 11, 205;
A’raf, 7/ 56, 127; Yunus, 81; Isra, 15/ 4; Kehf, 94; Enbiya, 22; Mii’'mintin, 23/ 71; Ram, 30/ 41; Gafir,
26;Neml, 34;

185 fbnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, . 470-471.

186 Bakara, 2/ 251

187 Mii’mindn, 23/ 71

188 Enbiya, 21/ 22

189 Zebidi, Tdcu’l-Aris, 11, 452.

190 Kasas, 28/ 83

191 Zebidi, Tdcu’l-Aris, 11, 452.

192 Bakara, 2/ 205
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kiifiir, sirk, nifak ve isyanin yayginlagsacag: ifede edilmektedir. Biitiin bunlarin da
dogrudan ve dolayl1 bir sekilde, periyodik olan tabiat olaylarinin bozulmasi, arazinin
verimliligini yitirmesi ve ¢ollesmesi, denizleri besleyen su kaynaklarinin kesilmesi,
yeryiiziiniin bozulmasi, hayirli ve gilizel seylerin azalmasi, bereketin ortadan
kalkmasi, birtakim savaslarin ¢ikmasi, toplumun dengesini bozacak diizeyde sosyal
kanisikliklarin ve calkantilarin olmasi, insanlarin birbirleriyle olan ¢ekismeleri
sonucu iiretimin diigmesi, nesillerin dejenere olmasina sebep olacak her tiirlii koti is
ve eylemler oldugu anlasilmaktadir.!%

Kur’an’da fesat konusu hakkinda ilk akla gelen dyet olarak bilinen ayette ise
soyle denilmektedir: “/nsanlarin kendi elleriyle yaptiklari sebebiyle karada ve
denizde fesat ortaya ¢ikti, bu sayede Allah yaptiklarimin bir kisminin neticelerini
onlara tattirsin ki vazgecsinler.”*% Burada gegen “karada fesat” ¢ikmasi kuraklik ve
“denizde fesat” ise kitlik anlaminda kullanildigi, ayette ifade edilen fesadin sirk
oldugu ve fesadin insanlardaki sirkin bir yansimasi oldugunu Razi (6.606/1209)
1srarla vurgulamakta, bir sonraki ayette de bunun agiklandigina isaret etmektedir.!%
Mevdidi‘ye gore “Insanlarin elleriyle kazandiklari”; Sirk ve ateizmi kabul
etmelerinin ve ahireti gormezden gelmenin ka¢imilmaz bir sonucu olarak insan
davraniglarinda ve karakterlerinde ortaya c¢ikan baski, zuliim ve istibdad bunlarin
hepsi fesad anlamina gelir.!%® Yeryiiziinde dogal olarak mevcut olan ve devam etmesi
gereken siyasal, ekonomik, sosyal baris ve denge, zorba yoneticiler veya egemen
siniflar tarafindan bozulur; Kur’an bunu “fesat” olarak adlandirir.*®’

Hamdi Yazir da ayeti su sekilde tefsir etmistir: “Karada ve denizde fesad
zuhura geldi”- fitrl nizam bozuldu, gerek tabii ve gerek ictimai seriatta uygunsuzluk
meydana geldi. Insanlarin ellerinin kesbi yiiziinden- fitratin ziddina ortaya ¢ikan sirk,
ahlaksizlik, haksizlik, muhtelif hevalar, tiirli mezheplerle beseri ihtiraslarin

carpismasi sebebiyle, yaptiklarinin bazisin1 Allah kendilerine (bu diinyada) tattirmak

icin —tamamini ise ahirette tadacaklar, asil cezasini orada ¢ekecekler.%®

193 Razi, Tefsir, XXV, 105; Alasi, Rithu’I-Medni, 1, 153; ibn Astr, Tefsiru - Tahrir ve't-Tenvir, |,
284; Hayet, Kur’an Yolu, IV, 206-207.

194 Rim, 30/ 41

195 Razi, Tefsir, XXV, 105.

196 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’an, \V, 277.

197 Aydin, Mustafa ve Arkadaslari, “Kur’an ve Cagimiz” s. 63

198 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 41-42.
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Kur’an’t bastan sona ilk tefsir eden miifessir kabul edilen Mukatil b.
Siileyman (6.150/767) tefsirinde soyle demektedir: “Yagmurun kithig1 karada,
bitkilerin/mahsullerin azligi ise kdy ve kasabalarda (bahr) yani irmaklarin aktigi
yerlerde s6z konusu olur. Bu musibetin onlara gelip ¢atmasinin sebebi, tevhidi
terkedip kiifre diismeleri, yalanlamalar1 ve isyan etmeleridir. Bu sebeple ’berr’de ve
‘bahr’da fesat bas gosterdi buyurulmustur.’®® Arap dilindeki mecazi bir kullanima
dayanilarak buradaki deniz anlamina gelen ‘bahr’ kelimesi “yerlesim merkezleri ve
sehirler” seklinde yorumlanmistir.?%

Kurtubi (6. 671/1273), ayetin tefsirinde fesad’in, sirk oldugu, sirk’in de en
biiyiik fesad oldugunu, isyan, yol kesme, zulmetme gibi amellerin ziraat ve iktisat
alaninda gelismelere mani olmasi sebebiyle fesad oldugunu sdyler. Denizlerde
gemilerin gasbedilmesi, yagmalanmasi su kaynaklarin1 kurutma, meyve veren
agaclari kesme, gibi dar anlamlarmin da fesad oldugunu belirtir.?? Kasimi
(6.1332/1914)’ye gore ise yeryiiziinde fesad ¢ikarmanin anlami, savasi ve fitneleri
kiskirtarak kan dokiilmesine yol agmak, gecim kaynaklarin1 yok ederek ekonomik
buhrana sebep olmak, nesiller boyu maddi ve manevi her alanda yikim ve tahribatin
devam edip gitmesidir.2%2

Avyetin “insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden” seklinde terciime
edilen kism1 da genellikle, "isledikleri giinahlar ve yaptiklar1 azginlik ve haksizliklar
sebebiyle" bigiminde yorumlanmistir. Baz1 miifessirler ise bu ayet ile 6nceki ayetler
arasindaki mana iligkisini soyle izah etmislerdir: “Eger yerde ve gokte Allah'tan
baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin de gogiin de diizeni bozulurdu®®
anlamindaki ayette sirk, inancin bozulmasi ve kaosun sebebi olarak gosterilmistir.
Oceki ayetlerde sirke saplanip kalanlar, burada ise insanlarm bu tutumunun kismen
ilahi bir cezaya carptirilmasi manasi tagiyan bozulmaya isaret edilmektedir.?%

bn Asir soyle bir agiklama yapmaktadir: "Bozulma" seklinde terciime edilen

ve baginda belirlilik (J)) takist bulunan “el-fesdd” kelimesiyle muhataplarm bildigi

199 Mukatil, Tefsir-u Mukatil b. Siileyman, Darw’1-Kiitiibi’1-1lmiyye, Beyrut, 1423/2003; 111, 13-14;
Aly. el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Musir, 1414/1994, s. 103.

200 Taberd, , X1, 58-60; Zemahseri, el-Kessdf; 111, 205-206; Kurtubi, a.g.e., XIV, 40; Razi, Tefsir, c.
27,s.127-128

201 Kurtubi, a.g.e. X1V, 40-41; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1V, 306-307.

202 K asimi, Mehdsinu’t-Te 'vil, XI1 | 4784.

203 Enbiya, 21/22

204 Raz., Tefsir, XXVII, 127
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bir bozulma veya bu kelimenin kapsamina girebilecek her tiirlii bozulma (istigrak)
kastedilmis olabilir.?®® Yine, "diizen bozuldu" seklinde Tiirkgeye cevrilen ciimlenin
yiiklemi olan (2wdll ,¢l) gecmis zaman oldugu i¢in burada, gdzlemlenebilen veya
giivenilir bir haberle bilinebilen fiilen de ortaya ¢ikmig bir durumdan s6z edildigi,
bdyle bir durumun beklendigini haber verme ve sanki bir uyarida bulunma vardir.2%

Derveze (6.1984) bu ayet i¢in sdyle bir yorum yapar: Strenin indigi siralarda
Hicaz ve yakin g¢evresinde birtakim giivenlik sorunlar1 ve gida sikintisi sebebiyle
krizler yasanmis olabilir. Orada fiilen bdyle bir durum yasanmamis olsa bile
diinyanin degisik bolgelerindeki felaketlerle ilgili haberler Hicaz'a ulasmaktaydu. Iste
bu vesileyle Kur'an, Insanlara inkarlarindan vazgecip Allah'a kulluga ve hakikat
yoluna dénmeleri i¢in bir uyar1 yapilmistir.2%’

Ote yandan Ayette insanlara yapip ettiklerinin bir kismimi tattirmanin
gerekgesi  "donebilsinler diye" seklinde acgiklandigina gore, beseriyetin  bu
olumsuzluklar1 yagsamasi yine onlarin egriyi dogrudan ayirt etmeleri i¢in taninmis bir
firsat ve insanin diinya hayatindaki varlik sebebi olan sinavin toplumsal boyutu
olarak degerlendirilmeli Insanligin bu ortak seriiveninden dersler ¢ikarmalidir.?%8

Yeryiiziinde ‘fesad’ ¢ikarmanin, mesr yonetime karsi silahli ayaklanma,
silahl1 gasp ile giivenligi bozmak ve yol kesmek, fesat fi’l-arz (yeryliziinde fesad
¢ikarmak) kavraminin i¢ine girer. Bu tlir davranislar, dinin temel hedefleri arasinda
olan can ve mal giivenligini ortadan kaldirmaktadir.?%

Mukatil b. Siileyman “Fesad” kelimesini alt1 degisik anlamda tefsir etmis ve
her birine isaret eden ayetleri de misal olarak vermistir:

1. Ma’siyet, (isyan ve itaatsizlik). (Bakara,2/11)

2. Helak. (Isra, 15/4) “Eger o ikisinde (yer ve gok) Allahin disinda ildhlar
olsayd, ikisi de fesada ugrard ( helak olurdu). (MU’ miinGn, 23/71)

3. “el-Fesad fi’l-Ard” ile yagmur ve ekin kitlig1 kastedilmistir. (Ram, 30/41)

205 fbn Asar, Tefsir, XXI, 110

206 bn Asar, a.g.e., XXI, 112

207 Derveze, a.g.e., 1V, 306-307.

208 Hayet, Kur’an Yolu, IV, 325

209 Simsek, Kur’an’in Ana Konulart, s. 312

31



4. Oldirmek (A’raf, 7/127) “Firavun dedi ki: “Ben O’nun dininizi
degistirmesinden veya arzda fesad ¢ikarmasindan korkuyorum.” (Mi’miintin, 23/26)
“Gergekten Ye ciic ve Me ciic yeryiiziinde fesad ¢ikariyorlar.” (Kehf, 18/ 94)

5. Salahin z1dd1 anlaminda fesad (yikmak, bozmak, tahrip etmek).?° (Bakara,
2/30- Neml, 27/34)

6.Sihir, bilyii, (sihirbaz-biiyiicii) kastedilmistir. (Yunus, 10/81)!!

[bnu'l-Cevzi ise fesadin anlamlari bunlar su sekilde maddelestirmistir:

1) Can, beden ve istikametten ayrilan her sey igin.

2) Zat ve esya hakkinda kullanilabildigi gibi, din hakkinda da kullanilabilir ki,
din hususundaki fesad, ¢ogunlukla isyan veya kiifiir ile olur.

3) Ibadetler: Baz1 ibadetler (hac, umre), fisid oldugu halde devam edilip
tamamlanabilir. Bazilar1 ise (namaz vb.), fasid olunca artik devam edilmez.

4) Akitler: Hukuki (ser'?) sartlarin1 tamamlamadiklart zaman fasid olurlar.

5) Sehadet: Kendisiyle hiikiim verilmesini gerektirecek vasifta ve ozellikte
olmayan sehadet “fasid sahitlik” olarak adlandirilir.

6) Dava: Bir dava mahkemede dinlenebilmesi igin gerekli sartlari tasimiyorsa,
“fasid dava” olarak vasiflanir.

7) S6z: Bir s06z eger muntazam ve diizenli degilse, buna “fasit s6z” denir.

8) Fiil (is): Bir is, bir davranig, nazar-1 itibara alinmiyor ve dnemsenmiyorsa,
buna “fasid fiil" denir.?*2

Allah'a isyan etmek, yeryliziinde fesad ¢ikarmak demektir. Ciinkii seriatlar,
insanlar i¢in konulmus yollardir; insanlar, bunlara tutunursa diismanliklar ortadan
kalkar, fitne atesi soner ve kan dokiilmesi durur, neticede, yerylizii ve biitiin insanlar
sulha ve siikina kavusur. Eger, bu siinnetler (seriat yollari) terk edilir ve insanlar
hevasina gore davranirsa, anarsi, terdr ve sosyal ¢alkantilar kaginilmaz olur.?*

Kur’an’da “fesad” kavrami ‘zulm’ ve ‘u’luvv’ kelimelerinin te’kidli hali ile
de su sekilde gegmistir: “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri

halde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlart inkdr ettiler.

210 Bizatihi fesad, “yikmak ve tahrip etmek” demektir. es-Sihah’da, Mefsedet kelimesi, maslahatin
ziddidir ““ denilmektedir.

211 Mukatil, el-Esbdh ve ‘n-Nezdir, s. 104.

212 fbnu’1-Cevzi, Niizhetii'I- ‘Aynu 'n-Nevazir fi IImi’I-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 469-471.

213 RazZl, Mefatihu’l Gayb, XXV, 105.
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Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak.”®** Ayrica “U’suvv” kelimesiyle
birlikte te’kid edilmis olarak Su’ara suresinde “6l¢ii ve tartida haksizlik etmek” yani
insanlarin hak ve emeklerini gizli yollarla somiirmek anlaminda kullanildigini
goriiyoruz. “Olciiyii tam yapin. Eksik verenlerden olmaymn.” “Dogru terazi ile
tartin.” “Insanlarin mallarim ve haklarini eksiltmeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk
yaparak karisiklik cikarmayim.”?® Su ayette de kiifre saplanip, insanlar1 Allah
yolundan alikoymaya calisanlar “fesad” islemekle suglanmaktadir: “Inkdr eden ve
insanlart Allah yolundan alikoyanlarin, yapmakta olduklart bozgunculuklarina
karsilik azaplarinin distiine azap ekleriz.”?1®

Fesad kelimesinin veya buna karsilik gelen ‘efsede’ fiilinin her tiirlii kotilagi
ifade edebilecek oOlc¢lide kapsamli bir kelime oldugu, onun din dis1 baglamlardaki
kullanimlarindan da bellidir. Bizzat Kur’an’in icerisinde bile, kelimenin bu tiirden
dindis1 kullamimlarina iliskin drneklerini bulmak miimkiindiir.?!’ Bunun 6rnekleri
daha oOnce de ifade edildigi gibi, Yusuf kisassinda anlatilan bir hirsizlik olayi,
Firavun ve kavminin Hz Musa’'nin davetini fesad olarak goérmesi, Ye’clic ve
Me’clic’'un yeryiiziinde isledikleri biiyliik zuliimlerin “yeryiiziinde fesad ¢ikarmak”
olarak degerlendirilmesidir.?*® Lt (a.s.), kavminin c¢irkin davramslarina karst
Allah’tan yardim isterken “Bozguncu kavme” “(»awis” karst bana yardim et
demistir.?*°

Izutsu'nun burada dindig1 ifadesiyle verdigi ornek ayetlerde, Islami
hiikiimlerin olmadig1 sosyal ve siyasal sartlar igerisinde cereyan eden bazi eylemler,
Kur’an’in ifadesinde fesad ve ifsad olarak yer almaktadir. lzutsu’ya gore, bu
orneklere Kur’an penceresinden bakildiginda, dini bir baglam olarak gériilebilir 22°

Kur’an’da “fesad” kavrami ve tiirevlerinin gectigi ayetlerde su eylemlerin
fesat kapsami igine girdigini goriiyoruz: Allah’a kars1 bityiiklenme,??? kiifiir ve inkar

etme,??? Allah’a karsi isyén,223 O’nun emirlerinden yiiz (;evirme,224 insanlar1 Allah

214 Neml, 27/ 14

215 Syara 181-183; Ayrica Bkz. Hid 11/ 85; 1sra,17/ 4

216 Nahl, 16 / 88

27 |zutsu, Kavramlar, s. 320

218 Kehf, 18/ 94

219 Ankebit, 29/ 28-30

220 \zutsu, Kur’an ’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 320-321
221 fsra, 17/ 4; Kasas, 28/ 83

222 A°raf, 7/ 142; Yunus, 10/ 40; Neml, 27/ 14
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yolundan alikoyma ve saptirma,??® haksiz yere kan dokme ve cana kiyma,??®
ekonomik diizeni bozma ve nesli ifsad etme,??’ haddi asma,??® azginlik etme, fuhus
ve miinker isleme,??° zuliim,?° kotiilikk etme,?®! baski ve zorbalik yapma,?3? hirsizlik
yapma ve gasb,? 5l¢ii ve tartida adaleti gdzetmeme,?** yol kesme (eskiyalik), livata
yapma (escinsellik),?® sihirbazlik, akrabalik iliskilerini koparmak ve akrabalar
arasin1 bozmak,>® gibi.

Biitiin bunlar, Kur’an’da fesadin, insanin bireysel hayatindan, aile hayatina,
toplumsal hayatindan iktisadi ve siyasi hayatina kadar her alanda meydana gelen
bozulmalar1 kapsayan ¢ok genis bir anlam alanina sahip oldugu goriilmektedir.

Gortildiigii gibi fesad, Kur'an'da, “isyan, anarsi, bozgunculuk,
diizensizlik ve istikrarsizlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. O halde Kur'an,
toplum ve insanlik i¢in gerek dini gerekse sosyal manada, hayr ve iyiligi, istikrar ve
istikameti, sulh ve salahi istemektedir. Fesad'in sosyal ve siyasi (sosyo-politik)
muhtevasinin yaninda bir de, hukuki muhtevasi vardir. Bu muhteva kelimenin
Kur'an, hatta siinnetteki kullaniminda mevcut olmayip daha sonra hukukgular
tarafindan ona yiiklenmistir. Bununla ilgili bilgilere Fikith ve Fikith Usdli

kitaplarindan bakilabilir. Biz konunun bu boyutuna girmeyecegiz.

223 yYynus, 10/ 91

224 Al-i imran, 3/ 62-63

225 A’raf, 7/ 86; Nahl, 16/ 88

226 Bakara, 2/ 30; Kasas, 28/ 4

221 Bakara, 2/ 205

228 Kasas, 28/ 76-77

229 Nahl, 16/ 90

230 A°raf,7/ 103.

31 Bakara, 2/ 28

232 Kehf, 18/ 94; Fecr, 89/ 12

233 Y{suf, 12/ 73

234 A°raf, 7/ 85; Hd, 11/ 84-85; Su’ara, 26/ 181-183
235 Ankebit, 29/ 29-30

236 Muhammed, 47/ 22; Yunus, 10/84
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A. FESAT KAVRAMININ BAGLAMLARI

1. Miiteradif Olanlar
1.1. itikadi Kavramlar Acisindan

a. Kiifr (Lisl))

“Kiifr” (0sS)) ) kelimesi, “KFR” fiil kokiinden masdar olup, liigatta “bir seyi
ortmek” ve “gizlemek” demektir.2” Bu anlamiyla, “tohumu topraga ekerek onu &rtiip
gizleyen ciftciye kafir/ kiiffar (LASV)/(ULSY)  kilicr orttiigii icin kinina, karanlig
orttiigl igin geceye “kafir”’, meyve tomurcuguna “kafir” (Ls8Sl), kemigi 6rten kalga
etine de “kafire” (3_8V), birtakim ibadetler de giinahlar1 orttiigii i¢in “keffare” (U}ﬂ\)
veya keffaret denilmistir.?® Kiifrii benimseyene “fitri yetenegini koreltip orten”
anlammda kafir denilir. Inkar anlamindaki kiifrii ifade etmek iizere, “bilmemek
yadirgamak™ manasindaki “niikr” kokiinden tiiretilen ve “kabul etmemek, reddetmek,
hos gérmemek” (miinker) anlamlarina gelen “inkar” da kiifiir anlamini karsilamak
icin kullanilmakta olup inkér edene de “miinkir” denilir.?*® Kiifriin ilk anlam1 tevhidi
inkar etmektir.?*® Miifessirler kiifr kelimesine bes degisik anlam vermislerdir.
Bunlar, tevhidi inkar, nimete nankdrliik, sucu tistlenmemek, bilerek inkar ve ortmek
gibi anlamlardir.?4

Iman’in  zidd1 olan kiifiir, yani Allah’t veya Allah’in gonderdigi
Peygamberleri tekzip ve inkar etmekte de, gergegin lizerini ortme s6z konusudur.
Kur’an’mn kelimeyi, nimetlere karsi nankorliikk olarak kullaniminda da ayni anlam
mevcuttur. Ciinkii boyle biri, nimetlerin {izerini ortmektedir.?*?

Buna gore kiifiir kelimesinin kullanildigi en 6nemli anlamlarindan biri de
nankorliiktiir. Ciinkli nankdrliikte de nimetlerin sahibini gormezlikten gelmek yani

onu ortmek anlami vardir. Allah c.c. nimetlerin sahibi olarak kendisi, kullarindan

gelecek herhangi bir amelin asla {izerinin ortiilmeyecegini ifade eden su ayette bu

237 fbnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve -Nezdir, S. 515.

28Ragip, el-Miifredat, “kfi-” Md; Firizabadi, el-Kdmus, s. 607; Elmalili, a.g.e., 1, 207.
2¥Ragp, a.g.e., “kfir” ve “nkr; Md. ; Tbn Manzir, Lisanu’I-Arap, “kfi-” ve nkr” Md.
240 Mukatil, el-Esbdh ve -Nezdir, s. 95.

241 Thnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve -Nezdir, S. 515-517.

242 Simsek, M. Sait, Kur’an in Ana Konulari, s. 33
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anlam agikca goriilmektedir: “Su halde, kim Mii’min olarak sdalih bir amel islerse,
calismast asla inkdr edilmez (4wl 01,58 309). Siiphesiz biz onu yazmaktayiz.”**

Delilin (huccet) inkar1 anlaminda kiifr,?** degisik surelerde gegmistir.?*®
Allah’in verdigi nimetlere nankérliik etmenin “kiifiir” ile ifade edildigine?*® 6rnek
bir diger ayette de sOyle denmektedir: “Allah’in nimetini kiifre degisenleri ve
kavimlerini helak yurduna, yaslanacaklari cehenneme siiriikleyenleri gormedin mi?
O, ne kotii bir duraktir””®" Ayette gegen “kiifr” kelimesinin bu anlamdaki ziddi
“siikiir” diir. “Oyleyse yalmz beni amn ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin
nankorliik etmeyin (0545 39728 Berdet (sug¢ ve giinahtan siyrilmaya calisma)
anlaminda da “kiifr” *° Kur’an’da degisik ayetlerde ge¢mistir.?>°

Hz. Musa’y1 ¢ocuk iken evine alip biiyiiten ve nimetlerini gordiigii Firavun,
Musa kendisi ile miicadele etmeye baslayinca onu nankoér olmakla itham etmis ve
O’na; “sen kdfirlerden oldun” (cs 8 (= i) 725 Bu ayette de siikr’iin zidd1 olan
nankorliik, “kiifiir” kelimesi ile ifade edilmistir. imanim zidd1 olan inkar anlamidaki
kiifr ise, onun da baslangict ve dncesi, bu sekildeki nankorliiktiir. Su ayette gegen
“sakir” kelimesi “keflir” kelimesinin karsit anlamlis1 olarak kullanilmastir.

(55 L 1S L) Jpandl oligan i), 252

Izutsu, kiifr’iin semantik igeriginin ‘nankorliikk’ten ‘inangsizlik’a bu sekilde
doniismesi, siikr’iin  ‘minnettarlik’tan ‘inang’a doniismesinden daha kusursuz
oldugunu; iman kelimesinin varligi, onun yerine gececek olan bir baska kelimenin
gelisimini  &nledigini sdéylemektedir. ‘Inangsizlik’ durumunda, kavramin yerine
gececek bu tiir bir kelime daha 6nceden var olmadigr igin, kiifr, kavram1 hemen igeri
girmis ve bos koltuga oturmus oldugunu sdylemektedir.?*3
M. Esed, bu ayette gecen (Insan, 76/ 3) “kiifr” i¢in, “hakikati inkdr eden”, bu

baglamda insanin hem fitratinda mevcut olan Allah’in varligim1 tanima yetenegini

23 Enbiya, 21/ 94

244 Mukatil, a.g.e., s. 96.

245 Bakar, 2/ 89,146; En’am, 6/ 20;Al-i imran, 3/ 97.
246 Mukatil, a.g.e. s. 106.

27 fbrahim, 14 / 28-29.

248 Bakara, 2 / 152.

249 Mukatil, a.g.e., s. 97.

250 Miimtehine, 4; Ankebit, 25; Ibrahim, 22.

21 Swara, 26/ 18-19.

252 Ipsan, 76/ 3

253 |zutsu, Kur’an’da Tanr ve Insan, Cev. M. Kiirsat Atalar, Istanbul, 2012, s. 344.
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baski altina almasi, hem de sahip oldugu iyiyi ve kotiiyii i¢giidiisel olarak kavrama
yetisini goz ardi etmesi, olarak agiklamistir.?®* “Jdad) slua U jfadesinden insanin
bilgisizlikten dolay1 kiifre diismedigi, iradesine dayali bir tercih sebebiyle kiifr’ii ya
da siikr’ii benimsedigi anlagilmaktadir. Ciinkii insana hem hakki hem de batili, hem
hayrt hem serri goriip anlayabilecegi imkan ve kabiliyetlerin yani sira, Allah c.c.
vahiy ve elcilerle de insana yol gostermistir.?>®

Zaten kiiflir, imana konu olan seyler konusunda bilgi sahibi olmamak degil,
onlart i¢ine sindirememektir. Kiifiir, kisinin bir zorlama olmadig1 halde kalp ve
diliyle, tutum ve davraniglariyla Allah’in hiikmiinii reddetmesidir. Bazen bu konuda
yanlig bir ele alisla kafir “Allah’t bilmeyen” sanilmaktadir. Kur’an’a iyi dikkat
edildiginde goriiliir ki, kafir Allah’mn ildhligmi rten, gérmezlikten gelendir.?%®

Seytan, Allah’in varlig1 ve birligi, hattd ahiret hayat1 hakkinda bilgi sahibi idi.
Ancak o, yiice Allah’in yeryiiziinii imar ve yonetme isini (halifelik) Adem’e
vermesini kabullenememis ve buna kars1 ¢ikmisti. Bu nedenle kafirlerden olmustu.?>’
Seytanin Allah’t inkar etmedigini, hattd Allah’tan korktugunu, insani inkara
stiriiklemek i¢in calistigini itiraf eden sozlerini Kur’an bize su sekilde haber veriyor:
“... Miinafiklarin durumu ise tipki seytamin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana,
“inkar et” der, insan inkar edince de, “siiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben
dalemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim” der.”?5®

“KFR” fiil kokiiniin temel anlami biiyiik bir ihtimalle “6rtmek” tir. Ozellikle
de nimet bahsetme ve nimete nail olma baglamlarinda, kelimenin anlamai, tabiatiyla,
“elde edilen menfaatleri 6rtmek™ yani bilerek gormezden gelmek™ ve bu suretle
“nankor olmaktir.” Kafir, Allah’in lituf ve keremine nail olduktan sonra,
davraniglarinda hi¢bir minnettarlik isareti gdstermeyen ve hatta ona liitufta bulunmus
Kerem Sahibi’ne kars1 isyankar davranan kisidir. Allah’in lituf ve keremine karsi

takinilan bu esasl nankorliik, en net ve etkin bir bigimde, “tekzib” de yani Allah’,

elgisini ve elgisine gonderdigi vahyi yalanlama da goriilmektedir.?*

254 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaj, 111./ 1215
255 Al-i imran, 3/ 164

26 Aydin, Mustafa, Kur’ani Kavramlar, s. 55.

257 Simsek, M. Sait, Kur 'an 'in Ana Konular1, s. 36
28 Hasr, 59/ 16

259 |zutsu, Ahldki Kavramlar, s. 200
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Dolaysiyla, “kiifr”, hakikaten, c¢ok siklikla, iman’in tam ziddi olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’da mii’minin yani inanmis kisinin ya da miislim’in yani
teslim olmus kisinin en belirgin karsiti, kuskusuz kafir’dir. Oyle goriiniiyor ki, ¢ok
siklikla imanin karsiti olarak kullanilan kiifr, orijinal anlaminin merkezinde bulunan
“nankdrliik” unsurundan giderek siyrilmig, zaman igerisinde daha ¢ok “inangsizlik”
anlamim1 ylklenmis ve nihayet, minnettarlikla neredeyse hi¢ ilgisi olmayan
durumlarda bile, bu ikinci anlamiyla yaygin bi¢imde kullanilan bir kelime haline
gelmistir.?®°

Insanin yaraticiyr inkar etmesi anlaminda kiifr, en tipik bicimde, kiistahlik,
kibirlilik ve had bilmezlik gibi c¢esitli fiillerde kendini gosterir. Biiyliklenme
anlamina gelen “istikbar” ve kisinin kendisini her seyden bagimsiz ve mutlak 6zgiir
addetmesi anlamina gelen “istigna” “kiift” ile anlam yakinhigi, ‘algak goniilliiliik’
anlamina gelen “tazarru’” nun tam ziddinda, islam’in genel din anlayisinin gercekten
de merkezi unsuru olan “takva” ile dogrudan ¢atismaktadir.?%

“Kiifr” mutlak olarak kullanildiginda imanin ziddi olan “inkdr” anlaminda
kullanilmaktadir. Terim anlaminin da “inkdr” oldugunu goérmekteyiz. Su ayette
“Hakk™1 inkar anlaminda ge¢mektedir: “De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin...”*®? Nitekim Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok Allah’mn
birligini yiiceligini ve peygamber’in getirdigini inkdr etmek anlaminda
kullanilmaktadir.?%® Kur’an’da, inkar etme anlaminda “kiifr” iman etmenin tam zidd1
olarak ge¢mektedir.?®* Su ayet tam olarak bu anlami ifade etmektedir: 2= &i
oSl “fmaminizdan sonra inkdar mi ettiniz” Oyleyse inkdr etmenize karsilik tadin
azabi” denilir’ *%®

“Kiifr” insanin iman etmedigine, inkarina isaret eden bir kavram olsa da
insanda meydana getirdigi olumsuz davraniglar acgisindan ele alindiginda Kur’an
insan davraniglarinin olumlu ve olumsuz anlamda her zaman iman ve inkar etmesinin
bir geregi veya neticesi olarak kabul ettigini goriiriiz. Izutsu “fesad” kelimesiyle

“kiifr” arasinda yakin bir iliskinin olduguna dikkat ¢ekerek “fesad” kelimesinin

260 |zutsu, a.g.e. s. 200.

21 Jzutsu, a.g.e. S. 200-201

%62 Kehf, 18/ 29

263 Bkz. Al-iimrén, 3/ 70; Enbiya, 21/30; sra, 17/ 98-99;
264 Bkz. Bakara, 2/ 109; Ali-imran, 3/ 86

265 Nisa, 4/ 106
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gercekten dini igerikle kullanildiginda, her zaman olmasa da ¢ok sik olarak, kisitl bir
anlam tasimakta, yani “kiifr” manasina gelmekte oldugunu sdyler. Bu orneklerden
birinde, “miifsit” kelimesi, “tekzib”’e gonderme yapilarak “kafirler” anlaminda
kullanilmaktadir. Pasajin alindig1 genel baglama yani siyak ve sibakina bakildiginda,
bu agik¢a goriiliir’®® demekte ve su ayete isaret etmektedir: “Onlarin bazilart O ’na
iman eder, bazilart da etmez. Rabbin bozguncular: ((»-i<) daha iyi bilir.”257

Bu ayetin oncesinde, Kur’an’in Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulmus bir
sey olmadig1 konusunda siiphe bulunmadigi, sayet Kur’an’in Muhammed tarafindan
uydurulmus bir s6z oldugu iddia edilirse, Allah’tan baska biitiin giigleri yardima
cagirsalar da O’nun bir siresinin benzerini dahi getirmeyecegi ifadesiyle meydan
okunmaktadir.?®® Yani Kur’an’m uydurma oldugu yéniinde iddialarda bulunmak ve
yaygaralar koparmak suretiyle O’nu yalanlamak kiifiir olup, bunu yapanlara da
Kur’an “miifsitler” demektedir. inkar edilen Allah’in gonderdigi ayetlerdir. Kur’an’a

269 Zalimler?’° ve fasiklardir.?™

gore Allah’in ayetlerini inkar edenler, kafirler,

Firavun denizde bogulmak {izereyken iman ettigini sdyleyince kendisine
sOyle denmistir: “Simdi mi (iman ediyorsun)? Halbuki bundan dénce sen isyan
etmistin ve (lilkede hak diizeni) bozmaya ugrasanlardandin (miifsidin)”.?"? Firavun o
anda Israilogullarinin inandig1 Allah’in bir tek ildh olduguna iman ettim dedigine
gore Onceden iman etmiyordu, yani kiifr halindeydi. Kur’an Firavun’un ululuk
taslayan zalim ve azginlik eden bir miifsit oldugunu haber veriyor. “Kendileri
(firavun ve kavmi) de bunlarin (Musa’nin eliyle ger¢eklesen mucize ve ayetler) hak
olduklarini kesin olarak bildikleri halde, sirf zulmetmelerinden ve biiyiikliik
taslamalarindan otiirii onlari inkar ettiler. Ama bozguncularin (miifsidin) sonunun

nasil olduguna bir bak.”*"® O halde kiifr, hem zulm, hem fisk hem de u’liivv ve isyan

veya u’suvv kelimeleriyle anlam yakinlig1 tagimaktadir.

266 |zutsu, Kavramlar, s. 322

267 Yunus, 10 / 40

268 Yunus, 10/ 39

269 Ankebit, 29 / 47

270 Ankbat, 29 / 49

271 Bakara, 2 / 99; Ndr, 24 / 55; Neml, 27 / 12
22 Yynus, 10 /91

213 Neml, 27 / 14
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Insandaki kiifriin ve inkarin sebebi olarak istigna, istikbar ve taklit ile kalbin
manevi fonksiyonunu kaybetmesi gibi hususlarm oldugu goriilmektedir.?”* Biitiin
bunlardan anlagiliyor ki, insanin zalim, miifsit, fasik, biiyiikliik taslayan miistekbir/ali
ve azginlik eden (tagi) biri haline gelmesi de kiifriiniin bir neticesidir

Inkar edenler, inkarlarina ve kétiiliiklerine gerekge olarak atalarini gdsterirler.
Onlara uyduklari i¢in boyle yaptiklarini sdylerler. O halde taklit zihniyeti de imanin
oniinde bir engeldir. Zira Kur’an’a doniisiin onlinde de, ilimde de gerileme
donemlerinde ortaya ¢ikmis “taklit” zihniyetinin asirlik gelenegi vardir. Gelenekler
her zaman Islami &ze bagh yeniliklerin en biiyiik diismani olmustur. Ciinkii
hurafelerden beslenen “gayr-i islami” gelenekler ayakta durabilmek igin dini kisveye
biiriiniir, yenilikler de her zaman dine kars1 goriiliir.?’® Bu sebeple fesad’dan
kurtulma ve 1slaha yonelme egiliminin 6niinde de taklit zihniyeti vardir.

“Kiifr” sadece diger olumsuz niteliklerin etrafinda kiimelendikleri ekseni
olusturmakla kalmayip, Kur’an’in ahlak sisteminin biitiinliigii icerisinde dylesine
onemli bir yer isgal etmektedir ki, bu kelimenin semantik yapisinin net bir bigimde
anlasilmasi, olumlu niteliklerin ¢ogunun geregince degerlendirilmesinde adeta 6n
sarttir.?’® Kur’an’a gore Allah yaninda insanlarin en kétiisii, iman etmeyen
kafirlerdir. Ciinkii onlar sézlerinde durmayan, antlagmalarina riayet etmeyen ve
bunlar1 yapmaktan hi¢ cekinmeyen kimselerdir.?’’ Mii’minlerin, séz ve ahitlerine
onemle riayet eden kimseler olmalari®’® ve miifsitlerin de ahitlerinden dénen bir
sifatla vasfedilmeleri,?’® “kiifr"{in fesat unsurlarmin tamamim kapsayan bir ahlaki
kavram olmasina da isarettir.

Aslinda kiifiir de Kur’an’da gordiigimiiz pek ¢ok kavram gibi yalin bir olgu
degil, bir siiregtir. Vahyedilene zihin, kalp, dil, tutum ve davranis itibariyle itiraz
etme bicimlerinin eksenini olusturmaktadir. Kur’'n-1 Kerim bu olumsuz siireci
isaretlemek ve tasvir etmek iizere kiifriin yaninda sirk, fiicur, fisk, nifak, fitne, fesat,
kibir, istigna gibi yaklasik bir diizine kadar kelime kullanmistir. Inanma kutbu icin de

ayni sey soylenebilir. Mii’min ydriingesinde mutteki, muhsin, ebrar gibi. siiphesiz bu

274 Bkz. Demirci, a.g.e. s. 113-121,

215 Is1c1k, Yusuf, Kur’'an’t Anlamada Temel Bir Problem “Te’vil” Esra Yay. ist. 1997, s. 16.
276 1zutsu, Kavramlar, s. 199

217 Enfal, 8/ 55-56

28 Ra’d, 13/ 20; Mii’mindn, 23/ 8

29 Ra’d, 13/ 25
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kiifir ¢evresindeki olumsuzluk basamaklarinin ¢ogunun sonu cehennem olmakla
birlikte, anlam itibariyle birbirlerinden az gok farkliliklar gosterir.2°

Kur’an-1 Kerim biitiin iyiliklerin kaynaginda imani goriirken, biitiin
kotiiliiklerin  kaynaginda da kiifrii gormektedir. Bu sebeple koti davraniglar
Kur’an’da daima kiifiir ehline nispet edilmektedir. Iman sahibi kisinin kotiiliik
islemesi, arizi bir durumdur, kalici degildir. Bu yaptigimi 1yi bir davranig olarak
gormez ve farkina vardiginda tevbe eder. Bu sebeple iman sahibi kisinin isledigi bu
kotiiliik, yapisinin bir parcasi haline gelmez. Halbuki iman1 olmayan kisinin isledigi
kotiiliik, yapisinin bir pargast haline gelir. Kalict bir 6zellige sahiptir. Ciinkii o, bu
isledigini i¢ine sindirmektedir ve bundan dolay1 pismanlik duyarak tevbe etmesi gibi
bir durum s6z konusu degildir.?!

Kur’an’1 dikkatli bir sekilde inceledigimizde, her tiirlii kotii haslet ve
karakterlerin kafirlerden ve miisriklerden secili Orneklerle tasvir edildigini ve
bununla da Kur’an’in kotiiliikkleri ortadan kaldirmanin yolunun, insanlara saglam bir
tevhid inancinin kazandirmaktan gegtigini vurgulamakta oldugunu goriiriiz. Bu
cercevede miinafiklarin da kétiiliikkleri ortaya c¢ikarma ve yaymada kafirlerle ayni
kategoride degerlendirildigini,?®? fesadin yayilmasinda inan¢ bozuklugunun en temel
sebep oldugunu goz Oniine sermekte ve fesatla miicadelede bu durumun dikkate
alinmasinin geregine isaret edilmektedir.

Zira Kur’an, miigrikleri tevhide ¢agirtyordu. Ancak bunun &tesinde boyle bir
anlatim yolunun se¢ilmesinin ana sebebi, soz konusu kotiiltiklerin, fikir, disiince ve
inang hastaliklariin, kesinlikle inananlarla bir ilgisinin olamayacagini ve bu tiir isleri
bir miisliimanin islememesi gerektigini vurgulamak, tevhid inancini bu kabil kotii ve
cirkin islerden uzak tutmakti. Tiim bu bozukluklarin temel kaynaginin sirk ve inkar
oldugunu ifade etmekti. Miisbet ya da menfi her tiirli hareket ve davranisin
temelinde, iman ya da imansizligin yattigini, bu sebepten de katiiliikleri ortadan
kaldirmak i¢in ise basindan, yani kalplere imani1 yerlestirmekten baglamanin gegtigini

gostermekti. Kotii ahlak ve hareketler i¢in sirk ve kiifriin miinbit bir zemin

280 Aydin, Kur’ani Kavramlar, s. 54.
281 Simsek, Kur’an’in Ana Konular:, Beyan Yay., .38
282 Nisa, 4/137-140; Miinafikan, 63/ 1-3
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olusturdugunu, insanin sirkten kurtulmadik¢a ahlaken gilizellesmeyecegini, iman ve
Islam’1n, tiim kotiiliiklerin tek ilaci ve panzehiri oldugunu ortaya koymakt:.?8

Insandan sudir eden kétiiliikkler, hem kendisine, hem baskasina, hem de
cevresine zarar vereceginden, insan eliyle meydana gelen her tiirlii fesadin sebebi,
insandaki inangsizliktir diyebiliriz. Bu anlamda “kiifr” ile “fesad” arasinda kiiftiin,
fesadin sebeplerinden olmasi dolayisiyla yakin bir baglanti s6z konusudur. Cilinkii
eylem olarak fesat kabul edilebilecek baska kavramlar da kiifiir anlaminda
kullanilmaktadir. Maksattan sapmak anlamina gelen “ilhad”, inkar etnek anlamina
gelen “cuhid”, haktan ayrilmak ve haya perdesinin yirtilmasi anlamina gelen
“fiiciir”, din yolunun disina sapma anlamina gelen “fisk” kelimelerinin de zaman
zaman kiifiir anlaminda kullamldiklarini belirtmekte de fayda vardir.?34

Kiifiir, (iman-diisiince ve eylem) g¢ercevesinde vahyedilene karsi gosterilen
Olumsuz tavirlar siirecinin en somut bi¢imidir. Yani insan1 olumsuzluga gotiiren
basamaklarin nihai noktasidir.?®® Yani insan artik kiifiir noktasma kadar geldikten

sonra onun yapamayacagi bir kotiiliik yoktur. Kur’an vahyinin de ilk ve nihai hedefi

insan1 kiifiirden kurtarip imana kavusturarak onu kotiiliigiin disina ¢ikarmaktir.
b. Sirk (<)

SR AN 13

Sozlikte “sir ortak olmak” ve ortaklik” anlaminadir; “otak kosmak”
anlamindaki “israk”tan isim olan “sirk™ ise kiifiir demektir. Sirk kosana miisrik, sirk
kosulana “serik” denir.?® Terim olarak Allah’m zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya
O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanmak
demektir. Tek tanriya inanmanin karsiti olan inang tiirleri sirk kavramiyla ifade
edilir.®” Kur’an’1 Kerim’de sirk kavrami ayn1 kokten tiireyen isim ve fiillerle bircok
ayette gecmektedir. “Cenab-1 Hakk’in ulthiyetine ortak tanima anlamindaki

sitk’in?® muhtevas1 Kur’an’da®® “wis” / <3 (denk, benzer) “Ji” (es, benzer),

(L9 (dost, efendi), “I&" (Sziinde benzeri), “ad&” (sefaatci) ve s

283 Is1c1k, Yusuf, Kur’'an’t Anlamada Temel Ilkeler, Konya, 1997, s. 90.
284 Simgek, a.g.e., s. 40.

285 Aydin, Kur’ani Kavramlar, s. 56.

286 1 jsanii’l-Arab, “srk” Md, Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, “stk” Md.
287 Sinanoglu, Mustafa, “Sirk” Md. DIA, XXXI1X, 193.

288 Mukatil, a.g.e., s. 97.

289 [1gili ayetler icin Bkz. Nis4, 4/ 36, 48; Maide, 5/ 72; Tevbe, 9/ 3.

42



(yardimei, lehte sahitlik yapan) kelimeleriyle ifade edilmistir.?®® Kur’an’da Allah’tan
baskasima itaat etme sirk olarak kabul edilir.?®® Amellerde riya da, sirk olarak
degerlendirilir.?%2

Sirk, Kur'an'in gayr-i miislim unsurlar i¢in kullandig1 genel bir kavram olan
kiifriin i¢inde yer almaktadir. Yani sirk ona gore husisi bir mahiyet arz eder. Buna
gore her miisrik ayn1 zamanda kafirdir, fakat her kafir miisrik degildir. Clinkii sirk
Allah'a ortak kosma neticesinde meydana gelirken, kiifiir inkar 6zelligi tasiyan inang
ve diisiincelerin benimsenmesi ile olugsmaktadir. Mesela, Mecusilikte oldugu gibi iki
ilahin varligin1 kabul etmek hem sirktir hem de kiifirdiir. Halblki ahirete veya
meleklere inanmak gibi iman esaslarindan birisini inkar, kiifiir sayilmakla birlikte
sitk degildir.?%®

Kur’an’da Allah’in bir tek ildh oldugunu kabul etmemeye direnmenin
“miifsitler” den olma anlamina gelecegine isaret eden ayetler vardir®®* Peygamberler,
‘ilah’1n bir tek olduguna dair gerekli delilleri getirmesine ragmen, insanlarin yine de
tevhid inancindan yiiz ¢evirmelerini de Kur’an “fesid” olarak degerlendirmistir.?%
Buna gore her tiirlii delil kendilerine gelmesine ragmen sirk’ten vazgegmemek fesat
olarak kabul edilmelidir. Sirk’te direnen ve sirk’in yayilmasina zemin hazirlayip
yardimci olanlar Kur’an’a gére miifsittirler.

Yeryiiziinde ve goklerde tek egemen giiclin Allah olmasi, evrensel diizenin ve
barisin  yegdne nedenidir. Tim varliklar, Allah’m koydugu 1ildhi yasalara
(siinnetullah) uymak suretiyle sulh iginde olurlar. Insanlar ve toplumlar da Allah’mn
koydugu yasalara uygun hareket ederlerse sulh icinde yasarlar, ama insanlar bu
yasalar1 tanimayip nefislerini ya da bagkalarini ilah edinirlerse, yeryiiziinde fesat
ortaya ¢ikar, biitiin dogal ve beseri dengeler altiist olur.?% {lah’1n birden fazla olmasi
durumunda kéinatta meydana gelebilecek denge bozulmasinin (fesad) kaginilmaz

olacagina Kur’an isaret etmektedir.?%’

290 Abdulbaki, M. Fuat, el-Mu cem; Ragip, a.g.e., “srk” Md; ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, “srk”, “kfi”,
“msl”, “viy”, “ndd", “sf"", “shd” Md.leri; Ayrica Bkz. Sinanoglu, “Sirk” Md. Did, XXXIX, 193.
291 Mukatil, a.g.e., s. 98. Ilgili ayetler Bkz. A’raf, 7/ 190; Ibrahim, 22,

292 Mukatil, a.g.e. s., 98-99. Ilgili ayet. Kehf, 110.

293 Demirci, Kur’an in Temel Konulari, s. 56

294 Al-i imran, 3/62-63

295 Al-i imran, 3/ 62-63

2%6Aydin ve Arkadaslari, Kur’an ve Cagimiz, S. 62-63

297 Enbiya; 21/ 22
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[1ah’1n bir tek olusu, kainattaki denge, diizen ve nizam da diizgiin (salah) iyi
olmasina sebeptir. O halde “sirk” hem kainattaki dengenin, hem de insandaki fitrl
yap1 ve denge’nin bozulmasi neticesini dogurur. Buna gore fesadin sebebi sirktir.
Ciinkii sirk amellerde de olabilir, inancta da. Amelde olan sirk, fisk ve isyan olarak
da nitelenebilir. Zira ma’siyet Allah’a degil nefse itaat etmektir.2%

Kur’an-1 Kerim vahdaniyeti diger varliklardan soyutlama ya da birlestirmeye
gitmeksizin Allah’1 her seyinde tek olarak iman etmede goérmektedir. Yani O, tek
“halik”, tek “Rabb”, ve tek “Ilah”tir. Bu birlik ayn1 zamanda Allah’in sosyal/ ahlaki
diizenin kaynagi oldugunu, bunun muhasebesinin yapilacagt “Din Gilinliniin”
(ahiretin) de O’na ait bulundugunu kabul etmektir. Sirk ise, bu birligi
pargalamaktir.?®® Allah’m rizik verme yetkisini ve sifatin1 insanin kendinde gérmesi
veya bir baskasinda oldugunu diisiinmesi ‘sirk’tir. Yaratmak da, ezeli ve ebedi olmak
da, hiikiim koymak da boyledir.3® Buna gore, insanin kendisini rizik verme,
yaratabilme ve hiikmetme yetkisine sahip gérmesi sirk olmanin yanisira, miistekbir,
sahip ve hakim olma arzusunun meydana getirecegi tutku ve hirs sebebiyle
oldiirmekten, yakip yikmaktan neticede fesadin her tiirliisiinii islemekten kendini
alamayan bir kisilige doniisecektir.

Islam’1n en yiiksek degeri olan inang veya iman, esasen en iyi sekilde direkt
olarak degil de sirk, kiifr, tekzib acisindan, yani olumsuz cepheden tahlil edilebilir.3%!
Sirk, Kur’an’da tevhid karsit1 olarak kullanilan en 6nemli kavramlardandir. islam’in
en Onemli kavramlarindan birisi “tevhid” dir. Birlemek anlamina gelen bu kavram
Allah’1 yalnizca say1 olarak bir kabul etmekten ibaret degildir. Allah’in tekliginde
baslayan ve varligin biitiiniinde kendini gdsteren kapsamli bir kavramdir.®®? “Tevhid
inancina insanlar1 davet etmek biitiin Peygamberlerin ortak gorevi ve gayesi
olmustur.3%

Aslinda “sirk” bir kisilik bozuklugudur. Fitrattan uzaklagmadir. Allah’a ortak

kosanin hedefi sirf bencilce kisisel ¢ikarlarini gergeklestirmektir. Artik o kimsenin

298 Razi, Tefsir, XXV, 128( IX, 105); Alusi, Ruhu'I-Me ani, 1, 153; ibn Asitr, Tahrir ve't- Tenvir,
Tunus, 1984, 1, 284.

29 Aydin, Mustafa, Kur’ani Kavramlar, s. 36

300 Macit, Nadim, Kuran ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum, Konya, 1992, s. 248,

301izutsu, Kavramlar, s. 165

302 Aydin, Mustafa, Kur’dni Kavramlar, s. 36

308 En’am, 6/ 102; Mii’min, 40/ 62-65;
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mabidu tek degildir, birinden digerine gecebildigi varliklar kadar c¢oktur.
Putlastirma, insanin metafizik degerlerle bagini kopardigi durumlarda ortaya ¢ikan
bir tapinma bi¢imidir. Toplumlar bilimsel ve teknolojik agidan ilerledikge; tapinma
bicimi degil de, tapilan endiistriyel iiriinler degisiyor. Hayat en gozde endiistriyel
{iriine gére yeniden bigimlendirilmeye ¢aligiliyor.3%

Allah’a sirk kosan, ayni zamanda insan hayatindaki tstiin hasletleri de
tanimamaktadir. Onun Allah’1 inkar etmesi bu yiiksek hasletleri de tanimadiginin
delilidir. Nasil ikiyiizliiliikk ve firsat¢ilik icin iman etmisse simdi de sirf ¢ikar ve
bencilligi yiiziinden inanmaktadir. Kendiliginden inanmamaktadir, ¢linkii doneklik
ve ihanet onun huyu olmustur. Kisisel ¢ikarlarini gergeklestirecek bir yol buldu mu
hemen déneklik ve ihanetten birine kayiverir.3%

Goriiliiyor ki, insanin ve tabiatin bozulmasi anlamina gelen “fesad” kisilik ve
denge bozuklugu anlamina da gelebilen “sirk™ ile ayn1 anlamlarda birlesmektedir.

Inangta islenen sirkten ayr1 olarak amelde islenen sirke misal olarak da
Ibrahim, 14/ 22. Ayettir. Bu ayette seytan kendi takipgilerinden, kendisini Allah’a
ortak kabul etmelerini istemektedir. Fakat iman soz konusu oldugunda, seytani
ilahlikta ve ibadette Allah’a ortak kabul eden hi¢ kimse yoktur, bilakis herkes onu
kotli amelleri nedeniyle lanetler. Bununla birlikte insanlar ona boyun egip itaat
ederler ve sanki o tanri imis gibi onu korii koriine izlerler. Iste buna da sirk denir.3%

Miisrikin ibadeti, maddi mefaat elde etme gayesi giliden bir ibadettir. Bu
yiizden ibadet, maddi bir isin elde edilmesi ve ayn1 zamanda maddi bir menfaatin
saglanmasiyla baglantilidir. Miisrik, Allah’a ve ahiret gilinline inanmaz. O sirf
duyularina ve kisisel ¢ikarlarina inanir. Allah’a ortak kosanlarin sifatlari, diinya
malma ilgileri ve bunlari elde etme gayretleri ayette agiklanmuigtir. “O Allah ki,
goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Cetin azaptan dolayr vay kdfirlere!
Onlar ki, diinya hayatini ahirete tercih ederler. Allah’in yolundan ¢evirirler ve onun
egrilmesini isterler. Iste onlar derin bir sapiklik icindedirler.”*"

Kur’an’in hedefi olan ahlak ve esitlik esaslarina dayali bir toplum diizeni,

ticaretle ugrasan zamanin Mekke toplumunda hakim olan toplumsal ve ekonomik

34 Giirdogan, Ersin, Kirlenmenin Boyutlart, Istanbul, 1989, s. 15.

305 EI-Behiy, Kur’dni Kavramlar, s. 82-83
306 Mevdudi, a.g.e., IT / 515-516.
307 fbrahim, 11/2-3

45



esitsizlik siddetle kinanarak ilan edilmistir. Kur’an buna, o toplumun birbirine ¢ok
yakin iki yoniinii elestirmekle bagladi: bunlardan birisi “sirk”, veya toplumun
boliinmisliigiiniin belirtisi olan ¢ok tanricilik; digeri de insanligin béliinmiisliglini
tehlikeli bir sekilde devam ettiren korkung sosyo-ekonomik esitsizlik.>%

Rim suresinde fesat konusunun merkezi kabul edilen ayetin Oncesi ve
sonrasinda dogrudan miisriklere hitap eden ayetler dikkat edilirse, her ti¢ ayet de bir
biitlinliik arzetmekte olup, miisriklere atifta bulunulmus ve hemen 6nceki iki ayetten
once gecen ayetlerle aralarinda bir bag kurulmaktadir. Ugiincii ayette * a S oS
US i denilmek suretiyle yeryiiziiniin her tarafinda meydana gelen her tiirlii fesat,
kotiiliik ve zuliimlerin sirkin bir neticesi olduguna Adeta vurgu yapilmistir.>®

Kur’an, iste boyle bir durumda olan toplumu 1sldh etmeye gelirken, 0
toplumun sadece Allah’tan bagka tanrilara tapinmalariyla degil, sirkin neticesi olarak
ortaya ¢ikan, bencillik, cikarcilik, haksizlik, tecaviiz ve yoksulluk gibi toplumsal
yaralar1 tedavi etmek ve buna sebep olan kisi ve toplumlarla miicadele etmek i¢in her
tiirli kotiiliige karst savas agmustir.

Sirk, cehaletin ve vehmin sonucudur. Toplumda hi¢bir inang¢ sirk kadar
kotiiliik tevlid edemez. Zira akil ve mantifa zit olan sirk, insanmin zihnini ve
sahsiyetini dejenere eden, her tiirlii ilerlemey1 engelleyen, biinyesinde bir¢ok efsane
ve hurafeyi besleyen insan hayatin1 bosa gotiiren akil, ruh, hayat ve diisiince
israfidir.31 fste bu sebeple sirk biitiin bozulma ve sapmalarin ana kaynagi olmakata
ve peyfamberlerin tarih borunca tevhid miicadeleleri bu kaynagi yok etmeye yonelik

olarak siiregelmektedir.

c. Nifak (@4l

Sozliikte “tarla faresi yuvasina girmek”, “oldugundan baska goériinmek”
anlamima gelen “nifak” “na-fe-ka” miisareket fiilinin masdaridir. “Miinafik” da bu
kelimeden tiiremis bir sifat olup, “terim olarak inanmadigi halde kendini inanmis
olarak gosteren” kimse demektir. Kelimenin, tarla faresinin bir tehlike aninda

kagmasini saglamak iizere yuvasi i¢in hazirladigi birden fazla c¢ikis noktasinin

308 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 100-101
309 Derveze, et-Tefsiru’I-Had’is, V1/ 306.
310 Macit, a.g.e., s. 328.
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birinden girip digerinden ¢ikmasi” seklinde kok manasindan hareketle “nifak”,
“dinin bir kapisindan girip digerinden kacan cift sahsiyetli bir durum” anlaminadir.3!

“Nifak” kelimesinin kok harfleri olan “nfk™ fiili; azalmak, yok olmak, malin
revag bulmasi dolayistyla tiikenmesi gibi anlamlara gelmektedir. Nifak kelimesinin
hangi kok anlamindan tiiredigi konusunda farkli goriisler vardir. Genel olarak,
‘nafika’ isimli tarla faresi yuvasinin isminden geldigi sOylenir. Tarla faresi ‘kasia’ ve
‘nafika’ diye iki yuva yapar ve gizli bir yol ile bunlar1 birbirine baglar. Tarla sahibi
kendisini yakalamaya calistiginda bu yuvalarla onu aldatir.3'? Ameli ve itikadi olmak
iizere iki alanda meydana gelen nifak kiifiirden daha siddetli goriilmiistiir.3t®

Bu kelime c¢ogunlukla Ingilizceye “hypcrisy” (riya) olarak terciime
edilmektedir. Ama Ingilizcedeki “hiypocrisy” ile Arapcadaki “nifak” arasinda
semantik bir benzerlikten ziyade nifak’in yapisi dikkate alinarak bu kelime ile
kargilanmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse nifak, kalben inanmadigi halde, dil ile
inandigim1 beyan etmektir.3}* Bu agidan bakildiginda nifak tastyan bir kiside iki ayn
sahsiyet ya da kisilikten s6z etmek miimkiindiir. Bu yapida olanlar1 Kur’an miinafik
olarak isimlendirmektedir. Zira bunlar boyle davranmakla sadece insanlari degil,
Allah’1 da aldatmaya ¢alismaktadirlar. 3%

Bu kisilik Kur’an’da miisrik ve zalimlerle birlikte fesad ¢ikarmada basi ¢eken
gruplar igerisinde yer almaktadir. Kur’an once miinafigin aldatict dig goriiniisiine
dikkat ceker; Sonra da miinafigin kétiiliikte ulasabilecegi noktaya isaret eder.3!°

Bunlardan biri giizel sozlii fakat kotii niyetli, bozguncu ve yikicidir. Bazi
miinafiklarin Hz. Peygamber'in yaninda dost gibi goziikiip arkasindan yikic
hareketlerde bulunmalari {izerine bu ayetlerin indigi yolunda rivayetler varsa da
miifessirlerin ¢cogunun goriisii, ayetlerin anilan nitelikleri tasiyan herkesi kapsadigi
yoniindedir. Boylece bu ayetler Hz. Peygamber donemindeki belli bir veya birkag
miinafik hakkinda inmis olsa bile miinafiklik, riyakarlik, bozgunculuk, tahripgilik

gibi kotii huy ve davraniglar konusunda biitlin insanlar i¢in bir uyar1 ve caydiricilik

311 Ragip, el-Miifredat, “nfk” Md.: Lisdnu’l-Arap, “nfk” M.

312 Simsek, Kur’an’in Ana Konular, s. 46-47; Kilig, Sadik, Kur’an’a Gére Nifak, Furkan Yay. Ist.
1992, s. 31.

313 Kilig, a.g.e. s. 33-40.

314 Jzutsu, Kavramlar,, s. 277.

315 Nisa, 4/ 142.

316 Bakara, 2/ 204-206
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degeri tasimaktadur,3!’

Miinafik (ikiyiizlii) kisilerin olusturdugu grup, firsat¢1 ve menfaatgidir. Bunlar
siyasette, ilimde, dini degerlerde, iman veya kiifriin bulundugu her yer ve ortamda
yerlerini alirlar. Bu durumda, dinde ikiyiizlilik (nifak); dini kabul etme hususunda
samimi olmamak demektir. Yani, Islam’1 din olarak kabul ettigini bildirmekle
birlikte, acikladig1 seylerin ardindan gelenlere inanmamaktir. ilkelerine inanmadan
bu ilkeleri davranis, yasayis ve diisiincede gergeklestirmeden, sadece “Islam” kartini
tasimaktan ibarettir. 3! Onlar Islam’a bir girerler, bir ¢ikarlar.?*® Menfaatlar1 hangi
inanc1 gerektiriyorsa o tarafa meylederler.3?® Bunu icin hep firsat kollamakta, sinsice
menfaatlarmin ortaya ¢ikacagi ortami ve firsati gdzetlemektedirler.*** Bu anlamda
cok kaypak bir yapiya sahiptirler. Bu kaypakliklariyla her zaman mii’minlere zarar
vermislerdir. Bu yiizden Allah onlar1 kéfirlerle bir tutmustur. Ciinkii kafirlerin Islam
aleyhine yaptiklar1 her faaliyete destek ve ortak olmuslardir.3??

Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerinde de miinafiklarin, yalanci, soziinde
durmayan, emanete riayet etmeyen, kendilerine giivenilmeyen, tartismaci, kavgaci,
alayc1 ve tartistiginda iiste ¢ikmak i¢in 6l¢ii v sinir tanimayan bir yapiya sahip oldugu
anlatilmaktadir.3? “Nifak” kelimesinin anlam alanma bakildiginda hep bir aldatma
ve menfaat gozetme, kendini kurtarmaya c¢alisma gibi bozuk bir sahsiyete ait
ozellikleri tasidigi anlasilmaktadir. Bu anlamlarin ortak noktasi aldatmaktir. Hatta
kelimenin, malin reva¢ bulmasi kok anlamiyla da bir ilgisi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii miinafik, takindig1 tavirdan bir kar amaci giitmektedir.3%

Kur’an-1  Kerim miinafiklarin  6zelliklerinden ayrimtili  bir  sekilde
bahsetmektedir. Bu agidan miinafik sanki seytan ile ayn1 6zelliklere sahiptir. Biitlin
isi aldatmak, sinsice davranmaktir, insan1 inkara diistirmektir: *“ Miinafikliarin durumu
tipkt seytamin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana, “inkdr et” der, insan inkar

edince de, “siiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan

317 Heyet, Kur’an Yolu, |, 321.

318 E|-Behiy, a.g.e. s. 98.

319 Njisa, 4/ 137-138; Miinafikén, 63 /3.

20 Nisa, 4/ 143.

321 Nisa, 4 /139-141.

322 Bakara, 2 / 14; Nisa, 4 / 140

323 Buhart, Iman, 33-34, Sehadet, 28; Miislim, iman, 25, 58-59.
324 Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, s. 47.
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korkarim” der.”®?® Béylece ikiyiizlii bir davrams sergiler, amacima ulastiginda da
ihanet etmekten geri durmaz.

Allah miinafiklar1 karanlik ve sapkinlik igerisinde birakmak istemekte ve
mii’minleri miinafiklara karsi ayni tavr1 takinmalart hususunda uyarmakta,3?
miinafiklarla dost olmalarini1 yasaklamaktadir. Ciinkii miinafiklar, mii’'minlerin de
kendileri gibi kiifre diismelerini istemektedirler.*?’ Onlar, mii’minleri degil kafirleri
dost edinir, onlara yakin olmaya calisirlar boylece onlarin yaninda izzet ve seref
ararlar.3® Bu sebeple Allah mii’'minlere onlarla birlikte olmaya ¢agirir. Ciinkii
miinafiklar1 kafirlerle birlikte cezalandiracaktir.3?°

Miinafiklarin en 6nemli 6zelliklerinin basinda onlarin kalplerinin hastalikli
olmas1 gelmektedir. Ayrica bu hastalik gittikge artmaktadir.®*® Kalbinde hastalik
bulunan kiginin fesat sahibi biri oldugu muhakkaktir. Ciinkii kalbi bozuk olanin s6z
ve davraniglart da bozuktur. Onlar, toplumun yararin1 gozetiyorum goriintiisii
vermeye calisan, fakat bozgunculuk pesinde kosan kimselerdir.33! Aldatmay1 ve
menfaat elde etmeyi o kadar istemektedirler ki,**? bunun igin ¢ok¢a yalan
soylemektedirler.®®® Acik bir sekilde bozgunculukla ugrastiklari halde, 1srarla
kendilerinin  bozguncu  degil, 1slah ediciler olduklar1  yalanim1  hep
kullanmaktadirlar.®** Yalanc1 olmalar1 ayrica onlarda korkuya da sebep olmaktadir.
Ciinkii onlar her an menfaatlarim1 kaybedeceklerinden endise ederler: “(O
miinafiklar), kesin olarak sizden olduklarina dair Allah’a yemim ederler. Halbuki
onlar sizden degillerdir, fakat onlar korkak bir topluluktur.””3*

Kalbi bozuk olan miinafiklar, Allah Teala'nin Hz. Peygamber'e ve miiminlere
cesitli lutuflarimi gordiikge, Islam'in adim adim tamamlanarak yerlestigini miisahede

ettikce haset ve kinleri artmakta, bu da bozuk kalplerini daha bozuk hale

getirmektedir. Ruh ve beden sagligi bakimindan kalp ¢ok 6nemli bir organdir; o
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saglikli olunca biitiin viicut saglikli olur. Kur'an dilinde kalp daha ziyade vicdan,
iman ve ahlakin merkezi manasinda kullanilmaktadir. Miinafiklik, ikiytizlilik bir
ahlaksizliktir; vicdanda, ahlak merkezinde mevcut bir bozuklugun aci meyvesidir,
nifak devam ettik¢e bozukluk da nicelik ve nitelik yoniinden artarak devam eder.3%

Yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmak, miinafiklarin temel O6zelliklerindendir.
Miinafiklar, Mii’minler i¢in adalet istemezler, mii’'minlerin iizerinden kotiiliiklerin
gitmesini arzu etmezler. Miisliimanlara Iyiligi degil kotiiliigii emrederler.3*” Fahrettin
Razi’ye gore miinafiklarin en ¢ok yapmak istedikleri sey fesat c¢ikarmaktir.
Yeryiiziinde fesat ¢cikarmak demek, miinafiklarin, kafirlere arka ¢ikmasi demektir.
Boylece miinafiklar bu hareketleriyle Hz. Peygamber ve onun yardimcilarini zayif
diistirmek istemislerdir.3®

Netice olarak bozgunculuk yapmanin her cesidi, “nifak” kelimesinin
kapsamina girmektedir. Boylece, kiifiir ve sirk’te oldugu gibi, nifak da pek ¢ok
kotiligiin, her tiirlii bozgunculugun sebeplerini iginde barindirmakta ve inangtaki

bozuklugun amel ve davranislar1 da bozdugu acgikca anlagilmaktadir.

1.2. Ahlaki kavramlar Acisindan

a. Bagy ()

“Bagy”(s~l) zuliim, hakka ve adalete tecaviiz etmek, haddi ve 6l¢liyii asmak
anlaminadir.®*® Genel ahlak kurallarinin disina ¢ikan, ister yaraticiya kars1 olsun ister
yaratilmiglara karsi olsun, baskasinin hakkini ¢ignemek anlamina gelen tiim
davranislardir.3*® Sozliikte, “haktan ayrilmak, zulmetmek, haddi asmak” anlamlarina
gelen “bagy” () fikih terimi olarak ifade ettigi “Mesrd devlet baskanina silahla
kars1 koyma, isyan etme” seklindeki siyasi anlamin yani sira, “Allah’a kars1 gelme,

dinin ¢izdigi smirlar1 asma” manasinda dini- ahlaki bir terim olarak da

336 Heyet, Kur’an Yolu, |, 80.

337 Taberd, Tefsir, |, 184.

3 Razi, Tefsir, 11/ 66.
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kullanilmaktadir.* Bagy kelimesi Kur’an’da zuliim,*? ma’siyet,3*® hased®* ve

345 346

zina>® anlamlarinda dort farkli manayi ifade i¢in gegmistir.
Allah c.c. temelde toplumun huzur, salah ve giivenligini saglayacak {i¢ seyi
emretmis, toplumsal huzuru ifsad eden {i¢ seyi de yasaklamistir. “Muhakkak ki Allah,
addleti iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fendlik (<)) ve
azginhigi <l da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size ogiit veriyor.”*’ Bu ayette
gecen kotiiliikle ilgili ti¢ kavramin {i¢ii de aslinda birbirine yakin, ama birbirinden
farkli kapsamlarda olan fesad kavramlaridir.

“Fahsa” (sLiadll) genelde zina karsiliginda kullanilmakla birlikte®*®, her tiirlii
ahlak dis1 s6z ve davranisi i¢ine alan kapsamli bir kavramdir. Allah’a ortak kosmay1
bile igerdigini sdyleyen miifessirler vardir. “Miinker”, sozlilkte taninmayan
anlamindadir. So6zlik anlamindan hareketle din ve oOrfte taninmayan ve hos
kargilanmayan her tiirlii s6z ve davranis i¢in kullanilir. Buna gore miinker, fahsa
kavramindan daha kapsamlidir. “Bagy” ise yaraticiya karst olsun, yaratilmislara
kars1 olsun baskasmin hakkini cignemek anlamma gelen tiim davramslardir.3*
Miifessir Taberi (v.310)’ye gore buradaki “*, zuliim ve kibir anlamimadir.>*®° ibn
Kesir (v.774)’e gore ise “insanlara diismanlik etmek” zuliim, isyan, kibir, haddi
asma, cinayet, sug, fesad, bol yagmur, zina, hased gibi anlamlara gelmektedir.!

‘Bagy’ kelimesi bir ayette yine ‘il 8 ve ‘Al kelimeleriyle birlikte 6zellikle
de Allah’a sirk kosma ve O’na karsi iftira gibi daha biiyiik giinah olan davranislarla
birlikte kullanilmistir. “De Ki: “Rabbim ancak acik ve gizli ¢irkin isleri (fevahis),
glinahi (ism), haksiz saldirtyr (bagy), hakkinda hi¢bir delil indirmedigi herhangi bir
seyi Allah’a ortak kogsmanizi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi haram

kilmustir.”*%
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Kur’an’da “fuhs” zikredilmeksizin “miinker” kelimesi gectigi zaman biitiin
ictimai suclar ifade edilmek istenir. Yani sonuglari igleyeni asan ve topluma sigrayan
suclar miinker olmaktadir. Allah’in su ayette belirttigi gibi miinker, toplumun
sakinmast gereken bir kotiliiktir. “Siz iyilige cagiran, ma’rufu emreden ve
miinkerden sakinan bir iimmet olun”** Miinker, zina, 6ldiirme ve hirsizlik gibi
suclardir. Allah kitabinda bu ictimai suglarla ilgili olarak 6zel cezalar
belirlenmistir.>%*

Fuhus Kelimesi, miinkere bitisince, fuhustan sirf zina sucu, miinkerden de
oldiirme ve hirsizlig1 igine alan genel suglar kastedilmistir. “Ey iman edenler!
Seytana ayak uydurmayin. Kim seytanin ardina takilirsa bilsin ki; o fuhsu ve miinkeri
emreder.”®® Toplumda yaygin bir hastaliga doniisen zina, yaklasilmamasi gereken
bir ¢irkinliktir.®*® Bu ayetlerde s6z konusu edilen kétiiliikler (zina, 6ldiirme, hirsizlik)
sadece sugu isleyenlerle kalmayip, zararlar1 tiim toplumu ilgilendirir nitelikte
suclardir. Bu sebeplerdir ki, Kur’an 1srarla bu kétiiliikklere yaklasilmamasi konusunda
uyarilar yapmaktadir. Zina sugu, 1rza, nesle ve mesuliyete yonelik bir suctur. Zina
birinin digeriyle isledigi bir olay ise de, sonucu olaya katilan iki sahs1 asmaktadir.>®’
Neticede hem, nesil, hem aile, hem de toplum fesada ugramaktadir.

Oldiirme de bir ferdin ve bir milletin hayatina tecaviiz sucudur. Hayatina
oldiiriilmekle kiyilan kisi, aslinda 6ldiirenlerden ayri birisi degildir. Oldiirmenin
yikimi, toplumun biitiin fertlerinin yikimi demektir.®*® Bu su¢ yayilinca toplum bir
biitlin halinde yikimla tehdit edilmis olmakta, dismanligin yerlesmesine, firsatcilikla
baskalarmin malmi ele gegirmeye yani fesada zemin hazirlamaktadir.3®°
Hirsizlik sugu da bir yoniiyle fert malina, diger yoniiyle de ¢aldigi maldaki

insanlarin menfaatina saldiridir. Zira Islam’in malla ilgili goriisii sudur: “Islam

miilkii 6zel bir miilk olarak belirlemisse bunu baskalarinin da menfaatinin bulundugu
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sosyal vazifelerini yerine getirmek sartina baglamistir.” Allah’in yiice kitabinda
zikrettigi husus bu yondedir.>®

Hirsiz, hirsizlik sugunu isledigi an, mal sahibini de, mali olmayan baskalarini
da mahrum eder. Ustelik mali olmayanlar, olanin miilkiinden menfaat saglarlar.
Burada hirsizlik, ictimai nitelik tasimaktadir.®®! Dolayisiyla sayilan bu kétiiliiklerin,
toplumda insanlar1 birbirine diisiirdiigii, fitne, kargasa ve huzursuzluga sebebiyet
verdigi, birlik ve dayanismay1 yok ettigi, kardeslik duygularini tahrip ettigi, insanlar

arasi giiven ve itimadi bitirdigi asikardir. Bunlarin sebep oldugu neticelerin hepsi de

bir “fesad” olarak degerlendirilir.

b. Ciirm (a2l)

‘Clirm” ‘c-r-m’ (so>) fiil kokiinden masdar olup kelime anlami, ‘meyveyi
agagtan koparmak’ demektir. ‘Raculiin carimiin’ (aut> Ja))- koparan kisi, ‘kavmiin
ciramiin® (su'> 258 - koparan topluluk, ‘semerun cerimiin’ (s> <3~ ‘koparilan
meyve’ ifadeleri soOzciigiin degisik kullanim bigimlerine oOrnektir. Koparilan
hurmanin kalanina ‘ciirimetiin (4',>), denilir. Fiilin bir diger masdar1 ‘cerm (s_a)
dir. Dort harfli (rubai) fiil baplarinin ilki olan 'if'4l' babindaki ‘ecrame’ (s>/) 'cerm’
sahibi olmak, yani koparilan meyveye sahip olmak, koparmak' anlamindadir; Bu
noktada 'ecrame’ (aa)) '6viilenin disinda her tiirlii gayr-i mesri kazang,' kendisi ve
ailesi i¢in mesru olmayan yollardan, yasaklanan yollarla kazanma' seklinde genel bir
kullanim sekline biirlinmiistiir. Fiilin t¢lii halinin 'ciirm' (s2)) seklinde gelen
masdar1 da sug, yasaklanan yerlerde ve ortamlarda bulunma, kotii ve haram yollardan
kazanma anlamindadir. Ayni sekilde, 'ecrame’ (a»)) nin masdari 'icrim'  (s)2') da
'sug, kotii yaptirim, kendisi ve ailesi i¢in kazandigiyla giinaha girmek’ demektir. Bu
sekilde davranan kimselere ise 'miicrim' denir.3%?

Kur'an'da bu kelime ¢oklukla 'dortlii' babin degisik yapilariyla geger; en fazla
‘miicrim’ sekli kullanilirken, fiil hali olan 'ecrame' ile mastar sekli 'icram' da kul-

lanilmaktadir. Sozciik bu sekilleriyle Kur'an'da kavramlagsmis ve belli bir nosyon
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ifade eder duruma gelmistir. Artik, ‘icram’ yasaklanmis davraniglarda bulunarak
giinah kazanma, azap kazanma, ‘miicrim’ ise ‘haram eylemlerde bulunan,
yaptiklariyla helaki ve azabi hak eden®®® anlaminda belli bir konuma sahip bulun-
maktadir 3%

Kur'an'da bu kelimenin tglii (siilasi) fiil seklinin te'kid hali de gelir, bunu
daha ¢ok 'yecrimenne' ((»_a3) seklinde goriiyoruz ki, 'sevketme’, (kotii) bir kazang
getirecek (kotii) eyleme itme, kotiiliigiin yiikiinii yiiklenmege yoneltme' demektir. Bu
anlamda ayette soyle gecmektedir: “Bir kavme karsi duydugunuz kin sizi adaletli
davranmamaya itmesin |~<ieasY) 73 “Ey kavmim.' Bana olan diismanhiginiz,
bugzunuz, karsi ¢ikisiniz Nuh Kavmi veya Hid Kavmi ya da Salih'in kavminin basina
gelenin aynisini sizin de basiniza getirtmesin (~Sis_aY), 3%

Kur’an’in ¢okiis ve helak siireci yasayan toplumlarin o6zellikleriyle ilgili
olarak kullandig1 énemli kelimelerden biri de ‘ciirm’ diir.%®” Asil maddesi ve manasi
itibariyle meyveyi dalindan koparmak anlamina gelen ‘clirm’ , istiare yoluyla hos
karsilanmayan tiim davranislar i¢in kullanilmistir. Kur’an’da en ¢ok kullanilan sekli
olan ‘ecrame’ (!se0a), 0 se >=), baskasini giinaha siiriiklemek, baskasia karsi giinah
islemek, cezay1 gerektirici bir 1§ yapmak, itaatsiz olmak, baskaldirmak gibi manalara
kullanilirken, ¢ogunlukla, ulihiyet ve niiblivvet makamina yoneltilmis glinahlar1 ve
Allah’a kars1 kendi gercekliklerini savunan giinahkarlar1 ifade eder.®®® Dolayisiyla
miicrim, haram eylemlerde bulunan, yaptiklariyla azabi hak eden kimse demektir.>®°
Bu yiizden miicrimler, biiyiik bir sapiklik ve atesin icinde bulunmaktadirlar.37

Misrikler, “Muhammed Kur'ant kendi uyduruyor, sonra da bu
'Allah’tandir' diye bizi kandirmaya ¢alisiyor” diyorlardi. Kur'an, bu iddiay:
reddederken, bu sekilde bir uydurma isinin de, Kur’an’in Allah’tan oldugu
dogruyken c¢esitli bahanelerle ona inanmayip, Allah’in elgisine iftira atmanin da 'ic-

ram' anlamina geldigini ifade etmektedir: “Yoksa O 'nu (Kur’an’i) kendisi uydurdu”

mu diyorlar? “Eger uydurmussam sugum (=/»-) bana aittir ve ben sizden de sizin

363 Y{inus, 10/ 13. ; Kamer, 54/47

%4 Unal, a.g.e. s. 302-303.

365 Maide, 5/ 8

366 Hd, 11 /89

367 Okumus, Ejder, Kur’an’da Toplumsal Cékiis, . 154.
368 Kulig, Sadik, Kur’'an’da Giinah Kavrama, s. 142,

39 Unal, a.g.e., s. 359.

370 Kamer, 54/ 47-48.
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islediginiz giinahlardan da (Jsailed) uzagim” de.®* Hattd miicrimler Allah’a iftira
etmek suretiyle daha biiyiik bir zuliim islemeleri sebebiyle higbir zaman kurulusa
eremeyeceklerdir.3"2

Tim misrik kavimler ve misrik kisiler davraniglariyla stirekli 'clirm'
islemekte yani ‘icram'da, bulunmaktadirlar; kazanglar1 azaba yoneliktir; yasaklanan
islerde bulunmakta, haram boélgelerde gezinmekte ve cehennem'e dogru yol
almaktadirlar. Kur'an bu noktada Mekke miisriklerine®’3, Lit (a.s)'m kavmine3’
kisaca “Yeryiiziinde gezin de, miicrim' lerin sonu ne oldu bir bakim™"® ayetinden de
anlasildigr gibi, helak edilen miisrik kavimlerin hepsine ‘miicrim’ demektedir. Bu tiir
ifadeler Kur’an’da cogunlukla “miifsidler” icin kullanilmistir.®® “Kendileri de
bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri halde, swrf zalimliklerinden ve
biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlari inkar ettiler. Ama bozguncularin sonunun
nasil olduguna bir bak.”®’" Bunlarin ‘icram’larim Kur'an bir baska sekilde soyle
anlatir: “Biz de iizerlerine (Firavn kavmine) ayri ayri ayetler olarak tufan, ¢ekirge,
hagserat, kurbagalar ve kan gonderdik; ama yine de biiyiikliik tasladilar ve miicrim
bir topluluk oldular” 3"® “Sizden onceki nesillerden hayra yarar faziletli kimselerin
yeryiiziinde fesattan men etmeleri gerekmez miydi? Kendilerinden kurtardigimiz pek
azi harig¢. Zulmedenler kendilerine verilen refahin pesine diisiip simardilar ve
miicrimler oldular”3"® Allah'm ayetlerini yalanlayanlar da ‘miicrim’dirler.38 Biitiin
miicrimlerin sonunda varacaklari yer Cehennem'dir ve onlar aci verici azabi

381

goriinceye kadar iman etmeyeceklerdir®®! . “Bugiin ayrilin ey miicrimler” 38 “Kim

Rabbi'ne miicrim olarak gelirse, onun icin muhakkak Cehennem vardwr; orada ne

oliir, ne de ya§ar.383

871 Had, 11/ 35.

872 Ynus, 10/ 17.

373 Yunus, 10/ 50.

874 A'raf, 7/ 84.

375 Neml, 27 / 69.

376 Unal, a.g.e. s. 303.
877 Neml, 27 / 14.

378 A'raf, 10 / 133.

879 Hud, 11/ 116.

380 Miirselat, 77/ 45-46.
31 Sua’ra, 26/ 200-203.
382 Yasin, 36 / 59.

383 Taha, 20/ 74.
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Kur’an, ‘clirm’iin ‘inkar’, ‘nifak’ ‘tekzib’ve zuliim ile de yakin iligkisi

385 ve

olduguna isaret ederken,®®* ciirm’iin kaynaginin istikbar (LLSivl) oldugunu
helake ugrayan biitiin toplumlarmn miicrim olduklarmi ifade etmektedir.3%®
Kur’an’da miicrimler, salih amel isleyen mii’minlerin ve miislimlerin karsiti
olarak gecmistir.®®’ Diger taraftan Kur’an, biitiin peygamberlerin diismanlarinin
miicrimlerden olustugunu,®® Allah’m da elgilerine diisman olanlarin diismamn
oldugunu bildirmistir.® Peygamberleri toplum 1slahat¢ilar1 olarak kabul edersek,
elgilerle miicadeleye girisenlerin de fesat¢i “miicrimler” olduklarin1 sdylemek
gerekir. Fesad kavraminin anlam c¢ergevesinde inkar, sirk, yalanlama, hirsizlik,
insanlarin mallarint haksiz yere gasbetme anlamlarmi da igerdigini, belirtmistik.
“Cilirm” kavraminin anlamlari igerisinde de ayn1 anlamlarin oldugu yukarida gecti. O
halde amel ve sonuglar1 ve karsiliklar1 da g6z oniine alindig1 zaman pek c¢ok agidan

“cirm” kavramimin “fesad” kavramiyla yakinlik ve benzerlik arzettigini

sOyleyebiliriz.

c. Dalilet (43lal)

“Dalalet” (d-I-1) (3=») fiil kokiinden tiiremis bir masdar olup, dogru yoldan
sapmak, yolunu sasirmak, kaybolmak, azmak anlamlarina gelmektedir.3%® Dalalet
kelimesinin zidd1 hidayet ve irsad olup, bilerek ve kasitli olarak ya da unutarak, az
veya ¢ok dogru yoldan sapmaya denir.®®! Dalle (J=) fiilinden gegisli olarak tiiretilen
edalle (3=!) if’al babindan idlal (J>.=)) ise, bagkasii saptirmak, dogru yoldan
alikoymak, engellemek, hakiki yolu kaybettirmek anlamlarma gelmektedir.
Avyetlerde bu anlamda kullanilmistir.3®? “Edalle” (J<!) fiilinin ‘egva’ (ss2') ve
sadde (=) gibi fiillerle de baglantis1 vardir. Anlam olarak, dalalete diisiirmek,

bastan ¢ikarmak, azdirmak, sasirtmak demektir. Daldlet bazen gafletten meydana

34 En’am, 6 / 147; Tevbe, 9 / 66-68; Yanus, 10/ 13.

385 A’raf, 7 /133; Yunus, 10 / 75; Casiye, 45 / 31.

386 Neml, 27 / 69.

37 Taha, 20/ 74-75; Yasin, 36 / 59; Kalem, 68/ 35.

388 Furkan, 25/ 31.

389 Bakara, 2 /98.

3%0RAg1p, el-Miifredat, s. 440; Ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arap, 11, 393.
39 Thnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 406.

392 Bakara, 2/ 26.
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gelir. Bunu sagkinlik takip eder. Neticede insan yolunu kaybeder. Bu bakimdan
dalalet; gaflet, hayret, helak ve kaybolma manalarma da gelir.3®® Kaybolma
manasinda su ayette gecmektedir: “Topragin icinde kayboldugumuz zaman,
gercekten (o vakit) biz mi yeniden yaratilacagiz”? Derler. Dogrusu onlar Rablerine
kavusmay inkar etmektedirler.”3%*

Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair isimli eserinde daldl’in basta “kiifr’olmak
tizere dokuz,® Tbnu’l-Cevzi (v.597) de miifessirlerin (J3uxl) kelimesinin Kur’an’da
on degisik anlamda gectigini ayetlerden delil ve misallerle nakletmislerdir. Bunlar,

k,3% azdirmak,3®” ziyan ve hiisran,3%® sapiklik,3*® hata,*®

hiikiim vermede yanilma
helak,** unutma,*®? cehalet®®® ve hidayetin ziddi olan dalalet.*** Bu ayetlerde
hidayetin z1ddi*® olduguna dair, Ibn Kuteybe’nin (Te’vil-ii Miiskilu’l-Kur’an,
Sa’leb’in Zadu’l-Mesir, Ferra’mn Me’ani’l-Kuran)in’dan deliller sunmaktadir.*%®
Kur’an’da “dalal” kiifiir ve sirk icerisinde kalmak anlammda Hz. Ibrahim’in babasi
i¢in sOylemis oldugu su Kur’an ifadeleri buna delildir: “Babami da bagisla. Ciinkii o,
gercgekten yolunu sasiranlardandir.”®” Hz. Ibrahim’in babasinin putperest oldugunu
bundan dolay1 Hz. ibrahim’in, babasini sorguladigini haber veren ayetler vardir.*%®
“Dalal” kelimesi dogru yoldan sapmak anlaminda “tugyan” (olkak) ve
“1’tida” (¢)xiel) kelimeleriyle benzerlik arzeden, genellik ifade eden siniflandirict bir
kavramdir. Bu kelimeler, insan i¢in kullanildiginda ahlakli olmanin var kabul edilen
stirmin asildigina, ya da ahlakli olmay:r diiz bir yol kabul edersek, o yoldan

sapildigina delalet etmektedir.4%°

393 Altintas, Ramazan, Kur’an’'da Hidayet ve Daldlet, S. 271
39 Secde, 32/ 10.

39 Mukatil, a.g.e., s. 297-299.

396 Nisa, 4/ 113.

397 Yasin, 36/ 62; Saffat, 37/71.

398 Y{suf, 12/7, 30, 95; Yasin, 36/24; Mii’min, 40/ 25.

39 Sebe’, 34/ 8; Kamer, 83/ 24.

400 Nisa, 4/ 176; Furkan, 25/ 44; Ahzab, 33/ 37; Kalem, 68/ 26.
4011 okman, 31/ 10.

402 Bakara, 2/ 282.

403 Su’ara, 26/ 20.

404 Bakara, 2/ 26; Duha, 93/ 7.

405 Bakara, 2/ 175.

406 Bkz. [bnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, . 406-409.

407 Su’ara, 26/ 86.

408 §\1°ard, 26/ 69-74.

409 Tugral, Siileyman, Kur’an’da Degerler Sistemi, s. 93-94
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Kur’an’da daldlet kavraminin degisik anlamlarda kullanildigini goriiyoruz:
Bunlardan birisi “saptirmak”tir. Kur’an’a gore saptiricilar, basta seytan olmak {izere
degisik kisiler ve sembol sahsiyetlerdir. Allah saptirmayi1 kendisinin disindakilere
nispet etmistir.**® “Allah’in saptirdigi (daldlete diisiirdiigii) kimseler” ifadesiyle
Kur’an’da bahsi gecenler*!! hakkinda ise farkli yorumlar vardir: Onlarm sirke
dalmak suretiyle sapmalari, tamamen keyfi davraniglarindan kaynaklanmaktadir. Bu
sebeple de sapmis, kalpleri miihiirlenmis, gozleri lizerine de perde ¢ekilmistir. Boyle
bir kimseye artik deliller getirilmesinin bir anlami1 ve yarar1 yoktur. Allah’in birisini
saptirmasi, kalbini miihiirlemesi ve gozlerinin lizerine perde ¢ekmesi, artik o kiginin
ne gibi bir delille karsilasirsa karsilassin diizelmeyecegi bilgisine dayalidir.*!?
"Allah'in sasirttigint artik kim dogruya iletebilir!" ifadesinden Allah'in higbir sebebe
bagli olmadan bazi kimseleri sasirtigi diisiiniilmemelidir. Ayetlerdeki agiklamalar
1s1g¢inda, mezkdr ifadeyle su mananin kastedildigi ortadadir: “Biitiin uyar1 ve delillere
ragmen bir bilgiye dayanmadan, sirf kisisel arzu ve hevesleri pesinde gitmeyi
yegledikleri i¢cin bu haksiz tutumlarinda 1srar eden kimseleri Allah kendi saskinliklar
ile basbasa birakir, bu durumda artik onlar1 kimse dogruya eristiremez.”**3

Nitekim Allah’in durup dururken kimseyi saptirmayacagina isaret eden su
ayet bu konuyu ac¢iklamaktadir. “Dogru yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri
kendilerine apacik bildirmedikce, Allah c.c bir toplumu saptiracak degildir. Siiphesiz
Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”*'* Allah’m saptirdig1 kimseler, hidayeti istemeyen,
Allah’in hidayet i¢in indirdigi vahye kulak vermeyen kimseler oldugu i¢in kimse
onlar1 hidayete erdiremeyecektir.*’® Nitekim miicrimler sapik ve saptirict olan
topluluklardan biridir ve bu yiizden cezalar1 da agir olacaktir.41®

Seytanin saptirict bir 6zellige sahip oldugunu su ayetten anliyoru: “Onlar
(kullary) mutlaka saptiracagim, kesinlikle onlart bos kuruntulara bogacagim ve

onlara emredecegim de, hayvanlarin kulaklarini  yaracaklar (putlar igin

nisanlayacaklar), siiphesiz onlara emredecegim de, Allah’in yarattiklarin

410 Er-Razi, Tefsir, 11, 139.

41 Ra’d, 14/27; ibrahim, 15/30; Riim, 30/39; Casiye, 45/23.
412 Simgek, Kur’an Tefsiri, 1V, 511.

413 Heyet, Kur’an Yolu, IV, 312.

414 Tevbe, 9/15

415 Mii’min, 40/ 32-33

416 Kamer, 54/ 47
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degistirecekler, dedi.”**’ Seytan, Peygamberin yoluna tabi olmay1 terk edip,
kendisini dost edinen insan1 Kur’an’dan uzaklastirmak suretiyle saptirmaktadir.**®
Seytanin insan1 bos hayaller ve kuruntularla, siislii s6zler ve vesveselerle kandirip,
yoldan cikardig1 ayetlerde zikredilmistir.*!® Ayrica seytan insana, yaptigi kotiiliikleri
giizel gdstermek suretiyle de saptirmakta ve aldatmaktadir.*?°

Seytanin saptirmadaki asil hedefi, insan1 inkéara siiriiklemek inkar etirince de
geri ¢ekilmektedir.?* Ciinkii seytanin kendisi Rabbine kars1 nankérdiir, insanlarin da
kendisi gibi nankor olmasini istemektedir.*?? Sagip savuranlar1 da Allah seytanin
kardesleri olarak kabul eder.*?® Seytan insana fuhsu ve miinkeri emretmek suretiyle
onu saptirmayi arzu etmektedir.*?*

Yahudilerin de zarar vermek ve yaniltmak amaciyla Peygamberi saptirmaya
calistiklarini ancak Peygamberin Allah tarafindan korundugunu gériiyoruz.*?® Diger
taraftan Kur’an en sapkin olanlarin Peygamberlerini birakip, kendi hevalarina tabi
olanlar oldugunu haber verir.*?® Sayet insanlarin heva ve arzularina uyacak olursa,
Peygamberin kendisinin de sapacagi ve hidayetten uzak olacagmi bilmesi istenir.*?’

Dalalet kavrami Kur’an’da “sasirmak” anlaminda da kullamilmistir. Bu
manasiyla “dalal”(J>u=) kavrami Peygamberlere de kafirlere de nisbet edilmistir:
“Seni sasirmis olarak bulup da yol gostermedik mi?”**® Ayeti Hz. Muhammed
(a.s.)’e hitabendir. Burada “dall” (Ju=) kelimesinin manasi, peygamberin
niibiivvetinden onceki durumuna isaret edilerek, akillarin yol bulamadig
gerceklerden ve dinden gafil, yol arayan bir yitik durumunda hayret ve saskinlik
icinde idi, demektir.*?® Peygamber’in “dall” (Jl=) de olmasi, “Sana risalet gorevi

verilmeden once, ser’i hiikiimleri bilmiyordun, risaletin prensiplerine vakif degildin

417 Nisa, 4 /119

418 Furkan, 25/27-29

419 Niisa, 4/119-120; En’am, 6/43; A’raf.: 7/20-21Hicr, 15/41-42; sra; 17/61-64
420 Nahl,16/63; Ankebit, 29/38;

421 Hagsr, 59/16

422 A*raf, 7/16-17.

42 fsra, 17/27.

424 Nr, 24/21.

425 Nisa, 4/113.

426 Kasas, 28/50.

427 En’am, 6/56.

428 Duha, 93/7.

429 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 264; Yazr, a.g.e., VIII, 5900.
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de sana seriat1 ve Kur’an’1 6grettik.”*3° Demektir. Yani Necm suresi ikinci ayette de
haber verildigi gibi, Hz. Peygamber hi¢bir zaman akil ve dinde sapiklik anlaminda
“dall” durumuna diismiis degildir.*3

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin, peygamberlik oncesi
hayatlar1 hakkinda dalalet, gaflet ve cehalet gibi degerlendirmeler goriilmektedir ki,
bunlardan maksat da giinahkarlik, isyankarlik, yoldan sapmishk degil,
peygamberlikten 6nce, sonraki hallerine gore bir degerlendirmedir. Yani niibiivvet ve
risaletin hidayetine karsilik, ondan 6ncesine dalalet denilmis olmaktadir.432

Dalalet kavraminin bir anlam1 da “yanilmak™ tir. Kur’an’da “dalal” kavrami
hata etmek/ yamlmak anlamma kullanilmistir.**® En ¢ok sevdigi oglu Yusuf’u
kaybetmenin saskinligi icinde olan Yakup (a.s) hakkinda Kur’an’da soyle
denmektedir: (msl) W & ) “Sen hald eski yanlislik icindesin.”*** Bu duruma
kars1 O’nun ¢ocuklar1 da sdyle diyordu: “Babamiz acik¢a yaniliyor.”*® Ayrica Misir
kralinin karisinin Yusuf’a olan sevgi ve aski hakkinda soyle buyurulmustur:
Sehirde birtakim kadinlar, Azizi’in karisi, (hizmetcisi olan) delikanlisindan murad
almak istemis. Ona olan sevgisi onun yiiregine islemis, Siiphesiz biz onu agik bir
sapiklik (yanilgi) icinde goriiyoruz.”*® Zira birisine asir1 sevgi beslemenin, fitne
(meftin olmak) anlamina geldigini de biliyoruz.

“Dalal”, kendini kaybetmek anlaminda Hz. Musa hakkinda Fravun’un
kavminden bir adami oldiirmesinin sebebini kullanilan climlede gegmistir. “Miisd,
soyle dedi: “Ben onu, o vakit kendimi kaybetmis bir halde (o) = Uls) iken
yaptim.”*3

Kur’an’da “dalal” kelimesi “sebil” (Jduw) kelimesiyle birlikte kullanildig:
zaman insanlar1 dogru yoldan uzaklagtirmak, yaniltmak anlamina gelmektedir. “Biz

ilahlarimiza simsiki sarilmasaydik, neredeyse bizi ildhlarimizdan uzaklastiracakti”

(derler). Onlar yakinda azabi gordiikleri zaman, yolca kimin daha sapik olduklarin

430 Nesefi, Abdullah b. Mahmd, Meddriku 't-Tenzil, IV, 1374.
431 Necm, 53/2.

432 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usilii, s. 39.

433 [bn Manzir, Lisdnu'I-Arap, 11, 393.

434 Yusuf, 12/ 95

435 yusuf, 12/ 8

436 Yusuf, 12 /30

47 Su’ara, 26/ 20.
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gorecekler.”**® Bu ayetlerde “dall” (Jl=) , dini bir muhteva kazanarak, miisriklerin
din adma takip ettikleri yolun hatal1 bir yol oldugu vurgulanmaktadir.**® Peygamber’i
Allah’in yolundan saptirmak isteyeceklerine isaretle Peygamber (s.a.v) onlar
dinlememesi konusunda uyarilmaktadir: “Eger yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan
seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyarlar ve sadece yalan
uydururlar.”®®  Hak’tan sapma hidayetten uzaklasma anlaminda su ayette
denilmistir ki: “Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah’tir. Hak tan sonra sadece
sapiklik vardir. O halde, nasil oluyor da (Hak 'tan) dondiiriiliiyorsunuz.”***

Miras taksimi konusunda yanlis bir sey yapmamak veya mirasta kimsenin
hakkin1 unutmamak i¢in Allah bu konuda her seyi genis bir sekilde agiklamistir,
anlamindaki ayette de (en tedilld) (}LAJ o)) seklinde gecmistir.*?> Borglanma
isleminde sahitlerin unutup yanilma durumlar da yine bu sekilde ifade edilmistir.**3
Bu ayette “unutma” veya “yanilma” anlamina geldigini ayetin devaminda gelen
“hatirlatir” kelimesinden anliyoruz.

Diger yandan ¢ocuklarim1 Oldiirene ve Allah’in kendilerine verdigi rizki
haram kilmak suretiyle Allah’a iftira eden miisriklerin de dalalet iginde olduklarini
Kur’an anlatir.*** Bazi hayvanlarin putlara adanmalar1 sebebiyle miisriklerce haram
sayllmast Allah’a kars1 bir iftira sayillmaktadir. Allah’a kars1 iftira etmek ise biiyiik
bir zuliim ve bunu insanlara telkin etmek de onlari bilgisizce saptirmak demektir.**°

Insanlar sapkinlikta ileri gittikge bilyilk bir hiisrin ve helake dogru
yaklasmaktadirlar. Ciinkii saptiranlarla  sapanlar birlikte kendi  sonlarmi
hazirlamaktadirlar. Nitekim Nah (a.s)’in kavmiyle olan miicadelesinde, kavminin
davete kars1 duyarsiz kalmasi, bir de isyan dolu saldirgan bir ruhla serkes bir tutum

takinmalar1 sonucu Hz.N@ih’un: “Rabbim! Sen bu zalimlerin sadece heldkini artir.”’**®

Bedduasinda gegen “dalal” heladk manasinadir.

438 Fyrkan, 25/42

439 Altuntas, a.g.e., s. 274
440 En’am, 6/ 116

41 Yinus, 10/ 32.

442 Nisa, 4/ 176.

443 Bakara, 2/ 282.

444 En’am, 6/ 140.

445 En’am, 67 144.

446 Nah, 71/24-27.
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Kafirlerin amelleri bosa gider,**’ planlar1 bosa ¢ikar,*8

yani Allah’m
diizenine, peygamberin hiilkmiine ve mii’minlerin aleyhine karsi kafirlerin biitiin
cabalar1 bosa gider, ahirette karsilasacaklar1 sonug itibariyle biitiin yaptiklar1 kendi
aleyhlerine sonuglanir. Kur’an bu durumlari “dalal” kelimesi ile ifade eder. Bizim bu
boliimde, “idlal” veya ‘“dalalet” kavramiyla fesad arasinda baglanti kurmaya
calistigimiz anlam, insanlart dogru yoldan saptirmak,*?® hakikatten uzaklastirmak,
kiifiir ve sirke diisiirmek,*° Imam kiifiirle degistirmek,*** Allah’a ve Peygamberine
karst gelmek,*? Allah ve Peygamber’in verdigi hilkkme razi olmayip, Tagut’un
hiikmiinii istemek®® anlamlarma gelen “dalalet’tir. Bu anlamiyla idlal ve dalalet,

helak ve hiisrana diismek ve siiriiklemek, ahirette de aci bir azaba ve kotii bir hiisrana

maruz kalmaktir.

d. Fisk ((awdll)

“Fisk” (&~4) Kkelimesi, Arapga’da bitkinin kabugunu yararak g¢ikmasi ve
farenin deliginden disar1 ¢ikmasi gibi anlamlara gelmektedir. Mutlak olarak
kullanildigi zaman, “belirlenmis siniri/haddi agsmak” anlaminadir. “Fisk” ayrica
giinah ve isyana meyletmek manasina da gelir.*** Bu anlama geldigine isaret eden
ayette sOyle denilmistir: “Rabbinin yoldan ¢ikanlar (fesekii) hakkindaki, “Onlar artik
imana gelmezler” sozii, iste boylece gerceklesmigstir.”**® “Fisk” kelimesinin 1stilahi
anlami ise, “Allah’in koydugu smirlart asmak”, “dosdogru yoldan sapmak” ve
“Allah’a itaatten ayrilmak” demektir.**® Peygamberi inkar etmek, Allah’mn emirlerini

terketmek, O’na isyan etmek, yalanlama, kotiiliik, kiifiir (sévme) ve hakaret,*®’ Hak

47 Muhammed, 47/1.

448 Mii’'min, 40/25.

449 Nah, 71/ 24.

450 Nisa, 4/ 116.

451 Bakara, 2/ 108.

452 Ahzab, 33/ 36.

453 Nisa, 4/ 60.

44 Tbn Manzdr, Lisanii’I-Arap, V, 3414; Ragip, el-Miifredat, s. 572; EI-Feyytmi, el-Misbdhu I-Miinir,
“Fsk” Md., s. 180.

45 Yinus, 10/ 33

46Rag1p, el-Miifiedat, s. 572; ibn Manziir, Lisanii'I-Arap, V, 3414; Bkz. Zemahseri, el-Kessaf; IV.
360; Kurtubi, el-Cami’ Li Ahkami I-Kur'n, 1. 170; Sekani, Fethu'l Kadir, 1. 60: el-Kefevi, el-
Kiilliyat, “Fisk” Md. s. 693

47 Ed-Demegani, Kamiisu 'I-Kur’an, S. 359.
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yoldan ¢ikmak ve fiicur anlamlarma da kullanilir.*®® Kur’an’da fisk kelimesi,
ma’siyet ve kiifr, tevhidi terketme anlaminda sirk, kiifr ve sirk olmaksizin din
hakkinda isyan, kiifr olmadan yalanlama ve gilinah/kétiiliik ve seyyiat anlamlarinda
yedi degisik manada kullanilmugtir.**°

Fisk’1n fesad ile iligkisini fasiklarin sifatlarini anlatan su ayette agik¢a gormek
mimkiindiir: “Onlar (fasiklar), Allah’a verdikleri kesin sézden sonra o sozii bozan,
Allah’in korunmasim emrettigi baglari (iman, akrabalik, beseri ve ahldki biitiin
iligkileri) koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar, ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir.”*® Buna gére haktan sapan ve Allah’in emirlerine
itaatten ayrilan kimseye “fasik” denir. Allah’in emirlerine isyan eden kimse mii’min
de olabilir kafir de. Ancak genelde fasik, once Islam’in hiikiimlerine tabi olup, daha
sonra da bunlardan bir kismini ya da hepsini ihlal eden kisi i¢in kullanilmaktadir. S6z
ve fiilerde imanin gereklerine uymamak, dogruluktan ve haktan ayrilmak
anlamlarina geldigine de isaret edilmektedir.*®*

Alimler, fiskla ilgili ayetleri tefsir ederken, Kur’an’da fisk’in “inkar etmek
(kiifr) ve sirk disindaki giinahlar1 islemek, yalan sdylemek, s6vmek, lakap takmak,
dinden ¢ikmak, Allah’in Kitabindaki emirlerine ve yasaklarina karsi gelmek, Hz.
Peygamber’in emrine muhalefet etmek” gibi manalara geldigini belirtmislerdir.*®2
Nitekim peygamberlerine isyan etmede en azgin kavim olan Nih kavmi hakkinda
“fasiklar” denilmistir.*®® Buna gére aym zamanda zalim ve en azgin kavim olarak
nitelenen Nih Kavmi®®* hakkinda “fasik bir kavimdiler” ifadesiyle iliskikendirilirse,
fiskin, zuliim ve tugyan kavramlari ile de yakinlig1 ortaya ¢ikar.

Ibn Arabi “fisik” kelimesinin cahiliye doneminde terim anlamiyla

kullamldigima dair bir bilginin bulunmadigini sdylemistir.*®> Kur’an-1 Kerim’de kok

halinde ‘fisk’ olarak yedi, ¢ekimli fiil halinde on ve “fasik” seklinde ism-i fail olarak

458 E|-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 692-693.

49 Mukatil, a.g.e., s. 328-330.

460 Bakara, 2/ 27.

461 Bkz. Ragip, el-Miifredadt, s. 572; Alusi, Rithu’I-Medni, XXV1, 414; Yazir, Tefsir, VI. 4460

462 Taberi, Tefsir, 1V, 360; el-Kefevi, el-Kiilliyat, “Fisk” Md. s. 693; ed-Demegani, Kamusu 'I-Kur an,
s. 359-360; Yavuz, “Fdsik” Md. DIA, XII, 202.

463 Zariyat, 51/ 46.

464 Necm, 53/ 52.

465 Lisant’l-Arap, V, 3414, Yavuz, “Fasik” Md. DIA, XII, 202.
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otuz yedi olmak iizere toplam elli dort yerde ge¢mektedir.*®® Kur’an’da Yahuds,
Hristiyan, miisrik ve miinafiklardan ¢ogunun fasik oldugundan bahsedilmektedir.*’
Mii’minlerden de fasiklar olabilecegine Kur’an isaret etmektedir.*®® Yani kullanildig
yere gore sirk anlamina gelebilecegi gibi, bazen de giinah anlamina gelmektedir.

Iblis’in, cinlerden iken sonradan Rabbinin emrine kars1 gelisi ‘fisk’ ile ifade
edilmistir. (4 » o= 3-42)4%9 Tblis, Kur’an’a gére hem baskaldiran hem yiiz geviren,
hem de kibirli, netice de de kafirlerdendir.*”® Dolayisiyla bu vasiflarin hepsi fasik
i¢cin de gegerlidir. Fiiclr kelimesinde oldugu gibi, din yolunun disina sapma anlamina
gelen “fisk” kelimesinin zaman zaman kiifiir anlaminda kullanildiklarini belirtmekte
de fayda vardir. Eger islenen fisk inangla ile ilgili olursa onu isleyen kafir olmus
olur.** Buna gére fisk, giinahin her tiirliisiinii kapsayan, her ¢esit kotiiliige sebep
olan kiifrii de kapsayan bir anlama sahiptir diyebiliriz.*"?

Fisk’in inan¢ baglantili ahlaki bir zaafiyet olduguna isaret eden hususlardan
biri de, Hadis ilminde ravilerde aranan sartlar igerisinde sayilan adaletin ziddi olarak
fisk kavrami kullanilmasidir (s é~8). Ravinin fiskinin olmasi, O’nun sézlerine,
naklettiklerine gilivenin olmamasi, anlamina gelir ki, Kur’an’a gore soziine
giivenilmeyen kisi, ya kafir ya da minafiktir. Cilinkii kafir ve minafiklar
yalancidirlar.*”® Ayrica fasiklar, iftira etmeye meyilli kimselerdir.*’* Bu sebeple
onlarin rivayetlerine, sozlerine ve getirdikleri haberlere giivenilmez, sahitliklerine
itibar edilmez. Hucurat suresi altinci ayette de Fasik kimsenin getirdigi habere hemen
inanilmamasi, iyice arastirilmasi, dogrulugunun tesbit edilmesi gerektigine vurgu
yapilmaktadir.*”® Yine miinafik olan fasiklar, iyiliklerin ortadan kaldirilmasi,

kotiiliiklerin yayginlasmasi igin dostluk ve yardimlasma igerisine girerler.4’

46 Yavuz “Fdsik” Md. , Di4, XII, 202

467 Bkz. Bakara,2 / 99; Al-i Imran,3 / 110; Maide, 5 / 47,59; Tevbe, 9 / 67.

468 Bakara, 2 / 197; Nar, 24 / 4; Hucurat, 49 / 6.

469 Kehf, 18 / 50.

470 Bakara, 2 / 34, Taha, 20/ 116.

471 Abdullah, Siracuddin, Havlu-Tefsir-i Surati’I-Hucurdt, Mektebetii’-Felah, Halep,1996, s. 69;
Simsek, M. Sait, Kur’an’in Ana Konulari, s. 40.

472 Nr, 24/ 55.

473 Miinafikain, 63 / 4; Buhari, Iman, 24, Mezalim, 17; Miislim, /man, 106.

474 Nr, 24/ 4.

475 Hucurat, 49/ 6. Ayetin genis agiklamasi icin bkz. Giiven, Sahin, Erdemli Toplumun Insast,
“Hucurat Suresi Tefsiri”, S. 167.

476 Tevbe, 9/ 67, 80.
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‘Fisk’1n kiifiirle de ¢ok yakin iliskisi vardir. ‘kiifr’ belli bir dereceyi astiginda
‘fisk’a dontisiiyor gibi goriinmektedir; yani fisk, kiifriin daha iist bir derecesidir ve
fasik, Beydavi'nin tefsirinde belirttigi gibi, kafirin ¢ok inat¢1 bir tiiriidiir. En ¢ok
kabul goren goriise gore ise, fisk, “delhll (e z 5 A (itaatten ¢ikma) yani “Allah’n
emirlerine uymamak” demektir.*’’ Fasik, iman ettikten sonra kiifre gotiirecek
amellere meyleden ve neticede imandan uzaklasan kisidir.*’® Ve bu yiizden ‘fasik’,
kullanim alan1 ‘kafir’ den daha genis olan bir terimdir. Kafir ¢ok daha sinirli bir
anlama sahip iken, her hangi bir manada Allah’a itaatsizlik edene fasik denilebilir.*’®
Nitekim Cumartesi yasagina uymayarak Allah’a isyan ettikleri igin Israilogullar1 bu
tavirlar1 nedeniyle fasiklar olarak nitelenmistir.”*%

Ancak Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda ‘fisk’in semantik yapisi
hakkinda bize neredeyse somut olan hi¢bir sey sdylenmemektedir. Ne olursa olsun
bu asamada sdyleyebilecek tek sey, fasik’in kafir ile anlamdas oldugudur.*8! Bu
anlama delalet ettigine ise Kur’an’in su ayetleri delil olarak getirilebilir. “(Ey
Muhammed) and olsun biz sana apacik ayetler indirdik. Bunlar fdsik olanlardan
baskasi inkdr etmez.*®? Baska bir ayette de Allah ve Rasiiliinii inkar edenlerin
miinafik oldugu ve onlarin da fasiklar olarak oldiikleri bildirilmektedir.*®® Kur’an
fasik olan1 mii’minin karsiti olarak da gostermistir. “Hi¢ mii’min fasik gibi olur mu?
Bunlar elbette egit olmazlar.”*® Burada fasik “miisrik “anlaminadir.*®® Mii’minlerin
cennetle miikafatlandirilacagi, fasiklarin ise cehennem atesine maruz kalacaklar

bildirilmektedir.*® Fasiklar dogru yolu asla bulamayacaklar*®’ ve Allah fasiklardan

raz1 olmayacaktir.*®® Ziimer siiresi yedinci ayete gére Allah kullarinimn kiifriine razi

477 El-Feyyami, el-Misbahu 'I-Miinir, “Fsk” Md., s. 180.
478 Nr, 24/ 55.

47 El-Kefevi, el-Kiilliyat, “Fisk” Md. s. 693; lzutsu, Kavramlar, s. 248.
480 A°raf, 163.

481 1zutsu, a.g.e. s. 249.

482 Bakara, 2 / 99.

483 Tevbe, 9/ 84.

484 Secde, 32/ 18.

485 Ed-Damegani, Kamusu 'I-Kur’an, S. 359.

486 Secde, 32/ 19-20.

487 Tevbe, 9 / 80.

488 Tevbe, 9/ 96.
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degildir, fesad1 ve miifsitleri de sevmemektedir. Fasiklarin ahireti yalanladiklar1 ve
bu yiizden de hi¢ ¢ikmamak iizere cehennemde kalacaklar1 haber verilmektedir.*&
Fisk’in “Allah’tan baskasi adina kurban kesme” bu sebeple de sirke diisme
anlamimna gelecegine isaret eden ayette sdyle buyurulmaktadir: “Uzerine Allah adi
antlmayan (hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde bir davranig fasikliktir. Bir de
seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri i¢in mutlaka fisildarlar. Onlara
boyum egerseniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.”**® Dolayisiyla
seytanin insani1 fisk’a gétiirmesinin neticesi sirke kadar varan bir sapkinliktir.
Nitekim yukarida, iblisin de 6nce Allah’a yakin iken, fiska (isyana) distiigii,
daha sonra da kafirlerden olduguna isaret edilmisti. “Fisk”in fesad ile en yakin
iligkisi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii bozulmanin temelinde insanlarin inang

ve amellerde sapmasi, bu yolla koétiilerin ve kotiiliiklerin yayginlagsmasi, boylece

toplum ahlakinin bozulmasiyla fesadin yayginlasacagi sonucuna varilmaktadir.

e. Fiiciir (Lsadll)

“Ficar”, “f-c-r” (b»%) kokiinden tiiremis bir kelime olup, sozlikk anlami, “bir
seyi genisce ve iyice yarmak”, “giinahlara dalmak” demektir.*®! “Fiicir” kelimesi
“kuid” vezninde, ma’siyetlere ve glinahlara diigmek manasimadir ki, kisi bununla hak
yoldan ayrilmis olur. Zina etmek manasma da gelir. Ciinkii kisi zina ettigi zaman,
“daJll 28 denilir. Yalan sdylemek manasi da vardir. Birisini yalanlamak, giinah
islemek, hak yoldan ¢ikmak, isyan etmek, muhalefet etmek, sliphe etmek, haramlara
ve masiyetlere meyletmek, dalmak manalarma kullanilmaktadir. Bundan dolay1
hakk’ tan sapan kisiye “facir’_slé denir, gogulu “fiiccar” _lsé seklindedir.*%?
Kur’an’da cogul sekli “fecerah” 3aé olarak da gelmistir *°® Bu ayette “Hakk’tan

sapanlar” anlaminda bu kalipta kullanilmistir.*** Fiictr kelimesi “fisk’a yani giinah

489 Secde, 32 / 20.

40 En’am, 6/ 121.

491 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arap, V, s. 47

492 Ton Manzir, a.g.e.,V., s. 46-47, Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 11, 5.599; Buladi, Kerim,
Kur’an’da Insan Tasavvuru, Kiyamet Suresi Tefsiri, S. 46

493 Abese, 80/ 42

494 Ates, Siileyman, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, s. 585
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ve kotiiliige meyletmektir”.*®® Fisk> da, amel ve eylemlerde bozulma anlamindadir.
fbn Kesir de “fiictr” kelimesini “amellerde sapma” olarak agiklamistir.*®® El-Kefevi
ise facir’in mutlak anlamda kafir ve fasik i¢in kullanildigini sdyler.*¥’

“Flictr” bagkasinin hakkini gasbetme ve yalan sdyleme gibi koti isleri
yapmak anlamma da gelir.**® Aym zamanda fiicir, haktan sapmak, hakkimn
nizamindan ¢ikarak kétiiliige ve isyana dalmaktir. Ozellikle zina etmek, yalan
soylemek, hayasizlik etmek manalarina ser ve ma’siyet olan islere de fiiclr
denmektedir. Fiiclr, nefse zarar ve bozukluk getirir. Fiicur, kavrami, onu isleyeni
yermeyi ve dolayisiyla o fiili yasaklamay:r gerektirir.®®® Suc islemek, sapitmak,
saptirmak, yoldan ¢ikmak anlamlarina da gelmektedir. Sozlik anlamiyla irtibath
olarak ahlaki olann {izerini agip ¢irkinligini ortaya ¢ikarma anlamim tasimaktadir.>®

Hz. Peygamber’in soziinde de fiiclr, dogrulugun ziddi olan yalanciligin
sahibini gotlirdiigli kotii hal ve neticede sahibini cehenneme kadar siirtikleyecek bir
yanlis yol olarak nitelenmistir..>°! Miinafiklarin 6zelliklerinden birisi de tartismaya
girdiklerinde haddi asarak giinaha girmeleridir (a8 aala 131 5) 502

“Ficir” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, inficar (Ula&l) ve tefcir (Lss)
kaliplarinda yaklasik 20 yerde ge¢mektedir. Terim anlamu itibariyle suc islemek,
sapitmak, saptirmak, yoldan c¢ikmak anlamlarina gelmektedir. Esasen sozliik
anlamiyla irtibath olarak ahlaki olanin iizerini agip ¢irkin bir bi¢imde ortaya koyma
anlamini tasimaktadir.5%®

Kiyamet suresinde gegen “asldl jadd LWl nn 0 ayetindeki "_sd"
kelimesine "inkar" anlami veren miifessirler de olmustur. Buna gore ayetin manasi
soyledir: "Fakat insan éniindekini (kiyameti dirilis ve hesab) inkdr etmek istiyor."%

Ciinkii bir sonraki ayette bu yapidaki insanin kiyamet diye bir seyin gercek olacagina

ihtimal bile vermedigi anlamina gelecek bir ayet gelmektedir. Bu da “fiicur”

4% Cevherd, es-Sthah, 11, 778

49 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V1II. 350

497 El-Kefevi, el-Kiilliyat, “Fisk” Md. s. 693.

498 Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri, X., 173
499 Elmalily, a.g.e., VIII, 5477.

00 Aydin, Mustafa, Kur’ani Kavramlar, s. 59.

501 Buhari, Edep, 69; Miislim, Birr, 103.

502 Byhard, /man, 25.

03 Aydin, Mustafa, Kurdni Kavramlar, s. 59

504 Razd, Tefsir, X, 722; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, VIIL, 418; Alasi, Rihu’I-Medni, XV, 173;
Sevkani, Fethu’I-Kadir, V, 422.
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kelimesinin ahireti inkar anlamina gelebilecegine isaret eder.

"Fiicur" kelimesinin "haktan sapma" anlamina geldigini, bu sapmanin sozle
de eylemle de olabilecegini belirten Sevkani, ayetle ilgili agiklamalar1 gayet 6zli
olarak sdyle aciklar: insanoglu bugiiniiyle yarintyla her zaman giinah islemeyi &ne
alir; giinah1 pesin isler, tovbeyi tehir eder.®® Ciinkii ficir’in dirilis, ahiret ve hesap
diye bir kaygis1 yoktur. Onun i¢in glinah ve kotiiliigli islemekten hi¢ ¢ekinmez.

Kur’an’da nasil kiifiir iman karsit1 olarak kullanilmigsa, fiicr da takva’nin
(arnma, sakinma) karsitt olarak kullanilmustir. “Allah nefse (insana) fiicir ve
takvanin ne oldugunu ilham etmistir”®® Ayeti bu anlama ornektir. Ayetlerden
anladigimiza gore fiiclr’un ameli bir yonii vardir, yani kisinin ¢ikis noktasi mutlak
inkar degildir, amelde bir kayitsizlik vardir ve iistelik bu kisisel bir tavirdir. Bu
haliyle kiifiirden bir derece farki gosterdigi gibi, bu hatayr mutlaka topluma yansitma
cabasinda olan fitne ve fesat’tan da bir farklilik gdstermektedir.>®” Bunu anlamak igin
su ayete bakmak yeterlidir: “Yoksa biz inamp iyi is yapanlari, yeryiiziinde
bozgunculuk yapanlar (fesat¢ilar) gibi mi tutacagiz. Yoksa sakinanlari (miittakiler)
yoldan ¢ikanlar (facirler) gibi mi tutacagiz.”*®® Bu ayetten fasit ile ficir arasinda bir
fark oldugu anlasilmaktadir.

Takva’yt korunma ve sakinma olarak kabul ettigimizde, fiicir da
kotiiliiklerden hi¢ sakinmayan, isyan etmekten, Allah’in emir ve yasaklarina karsi
gelmekten hi¢ gekinmeyen kisinin 6zelligi oldugunu anlariz. insan tabiati iyilik ve
kotiilik yapma noktasinda orta bir dengede olup her iki tarafi da isteyip segebilecek
donanimda yaratilmistir. Ama nefsi onu kotiiliigi tercih etmeye sevketmektedir.

Tiirkgeye "glinahkarlar" diye ¢evrilen "fliccar" kelimesi "facir"in ¢ogulu olup
bu baglamda ahirete inanmayanlari, 6l¢li ve tartiyr eksik yapanlar ifade eder.
Ayetlerde hesap ve ceza giinlinii inkar eden, dolayisiyla bu tutumlar siccin’de kayda
gecirilmis bulunan giinahkarlarin ahiretteki akibetlerinin ¢ok kotii olacagina dikkat

509

¢ekilmektedir. Bunlarin  kotli  davranislarindan  kapsayict  {i¢  Ornek

gosterilmektedir: a) Inang konularmda haddi asmalari, hak yoldan sapmalari; b)

505 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 422.

506 Sems, 91/ 8

07 Aydin, Mustafa, Kur’ani Kavramlar, s. 60
508 Sad, 38 /28

509 Mutaffifin, 83/ 1-17.
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Durmadan giinah islemeleri; ¢) Kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bunlara
“eskilerin masallar1” demeleri dolayisiyla Kur’an’it ve peygamberi red ve inkar
etmeleri, bu inkar ve davranislarinin da kalplerini karartt1g1 bildirilmistir.>° Ol¢ii ve
tartyr eksik yapmanin da yeryiiziinde fesada sebep olduguna isaret edilmistir.>!!

Nih (a.s.)’un kavminin helak olan kavimler igerisinde en zalim ve en azgin
kavim oldugu bildirilmektedir.’'> Kavmi hakkinda Hz. Nih Allah’a yalvarirken
onlar1 yeryliziinde sag biraktigi takdirde nasil bir sapkinliga sebep olacaklarinm
vurgularken soyle demistir: “Allah’im, sen onlart hayatta birakirsan onlar kullarini
saptirirlar; sadece ahldksiz (facir) ve kdfir yetistirirler.”®'® Ayette kafir ve facir ayn1
anlamda kullanilmadigma gore, fiicGr kelimesinin anlami igerisinde inangtan daha
ziyade amel ile ilgili bir sapma ve saptirma anlami oldugu anlagilmaktadir.

Ne var ki, kisisel ve ahlaki olan bu diistikliik, facirleri kiifre dogru siiriikler.
Esasen Kur’an’da iman ile amel arasinda ilkece bir farklilik bulunsa bile, birbirinden
koparilmadigint  gormekteyiz. Ciinkii goreli bir smiflandirma ile ameli
diyebilecegimiz bir eylem, koklii bir tavir olarak ayni zamanda bir iman konusudur.
Burada da fiictir bir noktadan sonra kiifriin sinirlar1 i¢inde yer almaktadir.>'*

Abese suresi 42. ayete baktifimiz zaman, kafir ile facir’in ahirette ayni
akibete ugrayacaklarmi goriiriiz. Cilinkii her iki 6zellik de insani, yaratilisindan,
yaraticisindan uzaklagtiran, insanin fitratinda var olan inanma ihtiyag ve bilincini yok
eden ve bdylece insanin manevi yoniinde, fitratinda bir bozukluga ve noksanliga
sebebiyet veren iki olumsuz tavirdir. Hz. Nih kavmini bu durumdan kurtarabilmek
icin gece giindiiz siirekli salah ve kurtulusa cagirdigini, ancak c¢agrisinin kavmini
ondan daha da kagisa siiriikledigini séylemektedir.>*®

Netice olarak “fiicir”un ¢ikis noktast amelidir ama bu ameli kayitsizlik,
sahibini, kendini diizeltip takva kutbuna yoneltmedigi siirece orada kalmaz. Bu yol
onu kiifre dogru gotiiriir. Onun i¢in mii’min kendisini kiifre yoneltecek siireglerden

ve bu arada fiicirdan uzak tutmalidir.’’® Bu da kétiiliiklerden nefsini 1slah etme

510 Heyet, Kur’an Yolu, V. 576.
511 Had, 11 / 85

%12 Necm, 53/ 52.

513 Nih, 71 / 27.

514 Aydin, Mustafa, a.g.e., s. 60.
515 Nfh, 71 / 5-8.

516 Aydin, Mustafa, a.g.e., s. 61.
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cabas1 gostermeyerek kisinin kendi gelecegini harab etmesi, ahireti inkar demektir.*’

O halde fuclr insanin hayatini, ahretini, mahvetmesi, kendini kotiiliigiin her
tiirliistine agmasi, sakinma ve korunma c¢abasi gdstermemesi, boylece maddi ve

manevi bozulmaya zemin hazirlamasi anlamina gelmektedir.

f. Israf <l

Israf kelimesi sozliikte “haddi asma, hata, cehalet, gaflet” gibi anlamlara
gelen “s-r-f” (<s_~) kokiinden tiiretilmis olan israf genel olarak inang, s6z ve
davranigta dinin, aklin veya orfiin uygun gordiigii 6l¢iilerin disina ¢ikmayi, 6zellikle
mal veya imkanlar1 mesri olmayan amaglar icin sagip savurmay ifade eder.>'® israf
ve seref (<) igin, her ikisine de inang, tutum ve davranislarda asiriya gitmek
anlami verilebilir.>!® Gazali’ye (v.505/1111) gére, dinin, Adetlerin ve insanligin
gerekli gordiigii Olciiler g¢ercevesinde harcamak, comertlik, bu oOlgiilerin altina
diismek cimrilik, bu 6lgiilerin digina ¢ikip asiriya gitmek ise israf olmaktadir.>?® Hz.
Peygamber’in biitlin hayatin1 giinah islemekle geciren bir kimseden s6z ederken
kullandig1 ‘israf’ kelimesini Nevevi (676/1277), “masiyetlerde asir1 gidip mesrQ
sinirlarin 6tesine gecmek” seklinde agikladig israf kelimesine misal olarak, Hz.
Peygamber’in biitiin hayatin1 giinah isleyerek geciren bir kisinin durumunu haber
verdigi kisiyi zikretmistir.>2!

Kur’an-1 Kerim’de israf kelimesi, dort farkli anlamda kullanilmistir:

1. Baz1 ayetlerde israf, sirk, kiiflir, zuliim, i’tida gibi terimlerle semantik bir
iliski i¢inde din bakimindan temel ger¢ek olan “tevhid” inancindan sapmayi, Allah
hakkinda ve diger dini konularda gergekle ilgisi olmayan iddialar ileri siirerek,

Islam’a ve miisliimanlara kars1 kibirli, alayci, inatc1, kaba, saldirgan olmayi ve yikici

517 Kiyamet, 75 / 6-7.

518 {pn Manzir, Lisanu ‘I-Arap, “srf” Md. 1X, 148-150.
519 K allek, Cengiz, “Israf” Md. DIA, XXIII, 179.

520 Gazali, ihya, 111, 259-260.

521 Kallek, “fsraf’ Md. Did, XXIIl, 179.
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davranislar sergilemeyi ifade eder.>?? Bu tavirlari sergileyenlerin en basinda Firavun
ve ileri gelenleri bulunmaktadir.5>

2. Bir kimsenin isyankarliga saparak, giinahlara bogulmak suretiyle kendisine
kotiiliik etmesi de (ae=iil e )58 5uf) israf kabul edilmistir.>?

3. Allah’in haram kildiklarinin helal sayilmasini, verilen nimetlerin zekatini
vermemek suretiyle siikretmemeyi de Kur’an israf saymaktadir.°?®

4. Cinsel sapkinliklar da Kur’an’da israf olarak zikredilmis, bu hale diisen
topluluklar (Lt Kavmi) miisrifler olarak vasiflandirilmistir.>2®

Kur’an-1 Kerim’de israf kelimesi birgok yonleriyle, Allah inancina karst
gelerek normal sinirin digina ¢ikmak anlamina gelmektedir. Miisrif, bu ¢ok yaygin
olan anlamiyla, imana kars1 koyarken, siddet gosteren ve “Allah’1 inkarda ileri giden,

» 527 plarak karsimiza cikmaktadir. Nitekim Firavun ve halkinin Hz.

haddi asan kimse
Musa’yr sadece inkar etmekle kalmayip, O’na karsi zorbalik yapmalar1 ve siddet
kullanmaya kalkismalarim1 Kur’an miisriflik olarak kabul etmektedir.®?® Firavun’un
azginlig1 ve idaresindeki katiligi, insanlarin korkudan iman etmelerini engellemistir.
Nitekim “Musa’nin Rabbine iman ettik” diyen sihirbazlarin1 da Firavun 6ldiirmekle
tehdit etmistir.>?°

Semid kavminin, Salih Peygamber’e yaptiklarini da Kur’an ‘israf’ olarak
degerlendirmekte ve onlarin yaptiklarinin ¢ok acik bir “fesad” oldugu haber
vermektedir. “Artik Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Yeryiiziinii islah etmeyip,
bozgunculuk yapan miisriflerin emirlerine itaat etmeyin.”®® Kuskusuz yeryiiziinde
bozgunculuk yapan (miifsit) kisi, Allah’in yeryiiziinde insan i¢in gonderdigi teblige
kars1 gikan, Allah’in dinine meydan okumaya yeltenen de kiifriinde ileri gidendir.%3

Burada, yeryiiziinde 1slah ile ugrasmayip, fesadi yaymaya, diizeni ve huzuru

522 K allek, “fsraf’ Md. Did, XXIIl, 179.
523 Yunus, 10/83, Yasin, 26/19

524 Ziimer, 39/53.

525 En’am, 6/141.

526 A’raf, 7/81.

527 El-Behiy, a.g.e. s. 265.

528 Yunus, 10/ 83.

529 Bkz. A’raf, 7/ 120-126.

530 Sy’ara, 26 / 150-152.

531 EI-Behiy, a.g.e., s. 266.
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bozmaya calisanlar, insanlar1 iman’dan alikoymaya girisenler miisrifler olarak
nitelenmistir.

Yine Firavun’un korku ve endiselerine yenik diistiigiinden Hz. Musa’y1
oldiirmeyi planlamasi1 de israf olarak kabul edilmektedir. Firavun igin: Dogrusu

532 ffadesi kullanilmustir. Bu

Allah, ‘miisrif’ ve yalanct olant dogru yola eristirmez.
ayetten miisriflerin, hem inkar hem de yalanlamada asir1 gittikleri anlasilmaktadir.
Peygamberlerin, yeryiiziinde insanlar1 1slah etmekle gorevli elgiler oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda, 1slahin karsisina ilk ¢ikanlarin miisrifler oldugu anlasilir.

Israilogullarmin peygamber ve nebilerinin ¢okluguna ragmen maddeye ve
diinyaya asir1 bir sekilde meylettiklerine, bu durumlarinin kendileriyle Allah arasinda
perde olusturduguna, Kur’an’da soyle isaret edilir: “Bu sebepten biz Israilogullarina
soyle yazdik/hiikmettik: “Hi¢ kimseyi oldiirmedigi veya yeryiiziinde bozgunculuk
¢tkarip, diizeni bozmadigi halde kim bir insam éldiiriirse, biitiin insanlart oldiirmiig
gibidir. Kim de bir cant kurtarirsa, biitiin insanlart kurtarmis gibidir.” Andolsun Ki,
Elcgilerimiz onlara apagik belgelerle geldi, sonra buna ragmen, onlarin ¢ogu
yeryiiziinde miisriflik edenler oldu.”>%

Ayette isaret edilen en onemli husus hi¢gbir mesru gerekce olmadan insanlari
oldiirmenin israf oldugudur.>®* Nitekim bu ayetten sonra da bunu yapmanin, Allah’a
ve Rasiilii’ne savas agmak, yeryiiziinde fesad ¢ikarmak olmasi sebebiyle cezalarinin
da ¢ok agir olacagina bildirilmistir.

Allah’in miisrifleri nasil bir sapkinliga diisiirdiigiinii, israilogullarimin Hz.
Yusuf’un peygamberligine kars1 gosterdikleri tavirlarr sebebiyle bunu hak ettiklerini
goriiyoruz.>®® Israilogullarinin peygamberleri hakkindaki siipheci yaklagimlari,
onlara inanmadiklarini gosterir. Siipheci tavirlari onlari israf noktasina tagimistir.

Kur’an’da israf, Allah’1 inkar ederek normal 6l¢iiden ¢ikmak, Allah’in dinine

kars1 gelerek meydan okumay: siirdiirmek manasina gelmekle beraber, -nadiren de

olsa- harcamada olgiisiiz ve dengesiz davranmak anlamimna da gelir. O zaman su

%32 Mii’min, 40 / 26-28.

533 Maide, 5/ 32.

5% Ayrica Bkz. Isra, 17 / 33 “Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah’m, &ldiiriilmesini haram kildig1 cana
kiymaym. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas
yoluyla) 6ldiirmede mesru 6l¢iileri agmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.

535 Mii’min, 40/ 34.
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ayette oldugu gibi, kelamim bu anlama delalet ettigine dair bir karine>*® bulunur ve bu
anlam o karineden c¢ikarilir: “Onlar sarfettikleri zaman ne israf ederler, ne de
cimrilik; ikisi arasinda dengeli bir yol tutarlar.®*'

Buradaki israf, harcamadaki 0l¢iisiizliik anlaminadir. Karinesi “sarfettikleri
zaman” ifadesine, “cimrilik etmezler” ve “dengeli bir yol tutarlar” climlesinin
bitismesidir. Ayn1 benzerlik, su ayette de mevcuttur: “Ey insanogullari; her mescide
giizel elbiselerinizi giyinerek gidin; yiyin, icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah,
miisrifleri sevmez.”®® Burada s6z konusu olan karine; siislenme, yeme ve igme
tabirleri oldugu icin israf 6l¢iisiizliik anlamina gelmektedir.>%

Mal1 kullanma ve harcamada 6l¢iisiiz ve bilingsiz davranmanin israf anlamina
geldigine, yetimlerin mallarin1 korumakla gorevli velilerin, bundan sakinmalar
gerektigine isaret eden ayette de deginilmektedir:>*® Ayette gecen “israf ederek
yemek”, mal1 Ol¢iisiizce, bilingsizce harcama ve tiiketmedir. Tiiketimde liks ve
zararli maddelerin yasaklanmasi bir dengelenme, zaruri ihtiyaclar1 temine matuf bir
prensiptir.>*! O kadar hassas bir prensiptir ki, nehirde bile abdest alirken fazla su
tiikketmeyi israf addederek kerih géren Peygamber s.a.v.>*? bu tavriyla teblig ettigi
dinin her bakimdan 6l¢ii ve dengeyi esas aldigina dikkat cekmek istemistir.

Isra suresi 34. ayette yetimlerin malma ancak ihsin ile yaklasilmasima izin
verilmektedir. “Thsan” kavramini Allah’1t gériiyormus gibi O’na ibadet etme>*®
(Allah’a bilingli kulluk) olarak kabul ederek, “israf”in Allah’a kars1 korkusuzca ve
cekinmeden is yapma anlaminin oldugunu da sdyleyebiliriz.

Bundan baska degisik alanlarda ve eylemlerde ortaya konan asirilik ve

Olciisiizlikler de israf olarak nitelendirilmektedir. Sirk, cehaletin ve vehmin

sonucudur. Toplumda hicbir inang sirk kadar koétiiliik tevlid edemez. Zira akil ve

5% Karine, sozliikte “maksadi gdsteren isaret, es, nefis” gibi anlamlara gelir. Arap dilinde karine,
lafizla gercek anlaminin kastedilmesine engel olup, ondan neyin kastedildigini gosteren durum,
alamet; bir fikih kavrami olarak, gizli bir durumla birlikte olup kendisine delalet eden her tiirli acik
belirti, alamet demektir. Arap dilinde karine, lafzi anlamlandirmada zihni, hakiki anlamindan
vazgecirip mecazi anlama yonlendiren durumdur.

537 Furkan, 25/ 67

538 A’raf, 7/31

53 El-Behiy, a.g.e., s. 267

%40 Nisa, 4/ 6

%41 Macit, a.g.e., s. 329.

542 Tbni Mace, Tahdret, 425.

543 Buhari, /man, 37.
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mantiga zit olan sirk, insanin zihnini ve sahsiyetini dejenere eden, her tiirlii
ilerlemeyi engelleyen, biinyesinde bir¢ok efsane ve hurafeyi besleyen insan hayatini
bosa gétiiren akil, ruh, hayat ve diisiince israfidir.>**

Allah’1n verdigi mali, bosu bosuna harcayip higbir sey kazanmamak, cahilane
bir hiikiimdiir. Misrikler, putlarin1 Allah’a tercih ediyorlar, Allah’a ayirdiklar1 gibi
putlarima da mal ve kurbanliklardan hisse ayiriyorlar.>*® Bu adet, amel bakimmdan
biitlin kotiiliiklerin diregidir. Cahilane bir israftir. Bos yere israf etmeleri sebebiyle,
fakirlik korkusundan, ¢ocuklarmi 6ldiirmeyi®*® ve diisiirmeyi kendilerince bir iktisat
yolu gordiiler ki iste bu da hayatin ve neslin israfidir.>*’

Allah’in degismez kanunu (stinnetullah) geregi miisrif toplumun ¢ékmesinin
nedeni Kur’an’da agik olarak belirtilmektedir. “Miisriflerde Olgiisiizlik Olgiidiir”.
Onlar, hem inangta, hem de davranis ve sosyal iliskilerde Sl¢iisiiz hareket ederler.
Allah’mn verdigi onca nimet ve bolluga ragmen O’na sirk kosar, nankorliik eder,
O’nun emirlerine uymaz, kendilerine ¢izilen sinirlart ¢igner, Allah’mn yolundan
alikoyar, zulmeder ve yeryiiziinde fesad (bozgunculuk) cikarirlar. Miisriflerin en
onemli 6zelligi belki de, kargasa (bozgunculuk) ¢ikarmaktir.>4®

Liiks ve israf, ferdin iradesinin zayifliginin bir neticesidir. Israf ile simaranlar
her tiirlii 1slahin diismanidirlar. Bu tip insanlarda taklitcilikve 6zenti derin bir inang
halindedir. Koétiiliige kaymaya miisait kisilerdir. Toplum diizeninin bozulmasinda
onemli rolleri vardir. Israf siikre zit bir eylemdir. Nimeti hafife almaktir. Israf insan1
dilencilige, dolayistyle iffetsizlige ve izzetsizlige gotiiriir. °4°

Bati medeniyeti, zaruri olmayan ihtiyact zaruret derecesine c¢ikartarak,
gorenek tiryakiligi ile hevesleri tahrik etmekle insanlar1 agir kiilfetler altina sokarak
mesrd olmayan aliskanliklara sevkediyor.>>°
Sonu¢ olarak Kur’an, israf kelimesini, inkar, Allah’a ve peygamberlere

inanmama konusunda haddi asarak, sirk, zuliim, saldirganlik, asirilik, dengesizlik,

adeta her seye meydan okuma, bazen de harcama ve tiikketimde sacip savurma,

54 Macit, a.g.e. s. 328.

545 En’am, 6/ 136.

%46 Yunus, 10/ 183.

%47 Macit, a.g.e. s. 329.

%8 Okumus, Ejder, a.g.e., s. 158.
549 Macit, a.g.e. s. 328.

50 Macit, a.g.e s. 329-330.
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olglisiizce, bilingsizce davranma anlamlarinda kullanmaktadir. Israf kelimesi
cogunlukla, fesad, siiphe, kibir ve yalanlama kelimeleriyle birlikte ge¢mektedir.
Asirilik, hem kisinin kendisinde, hem toplumda, hem de tabiatta derin yaralar

acmakta, biiylik tahribatlara sebep olmaktadir.
g. ’tida ( s)ss))

Sozlik anlami, “hizli kosmak, siir1 agmak, tecaviiz etmek” anlamina gelen
“adv” e kokiinden tliremis olan “taaddi” (g2=3) terim olarak, hedefine ulastigi
halde hizin1 kesemeyen kimsenin daha ileriye gitmesi” manasindan hareketle, dlciiyii
ve sinir1 agmayli, taskinlik yapmayi, baskalarina saldirmayi ifade eder. Darginlik ve
anlagmazligin kin, nefret ve silahli gatismaya vardirilmasina “adavet” (3sl22ll) ve
“udvan” O's»l | bu tutum iginde olana “aduvv”s) denir.®! Haddi asmak ve
ozellikle Allah’in kullar1 i¢in belirledigi sinirlar1 (hudtidullah) tecaviiz etmek, “ilahi
emirleri ¢ignemek” manasina gelir. Taaddi’nin “asirilik, tagkinlik” anlamindan
dolay1 Kur’an’daki ‘guliivv’, ‘israf’, ‘tugyan’ ve ‘zulm’ terimleriyle baglantisi
vardir.>® “[’tida”, hakka tecaviiz, haddi agma, anlamina gelirken mu’tedi i’tida eden,
yani haddi asan, haksizlik eden demektir.>%3

Kur’an-1 Kerim’de taaddi’nin ayni1 kokten es anlamlisi, olan “i’tida”s!xieY)
daha ¢ok gegmektedir.>®* Kur’an’da pek ¢ok ayette Allah’m koydugu simirlara riayet
edilmesi, emir ve yasaklarma uyulmasi emredilmis, bu smurlara yaklagiimasi
yasaklanmig 7l s3ia3 & &) 250a dli 9% by gimirlart korumanin mii’minlerin bir

%% cigneyenlerin ise agir bir azap ile cezalandirilacag,®™’ Allah’in

ozelligi oldugu,

haddi asanlar1 sevmedigi,>*® bunun zuliim ile esdeger oldugu®® bildirilmistir.
Allah’in koydugu bu smirlar, insanin en miikemmel yaratilan varlik olma

Ozelligini korumasi, insan onurunun ¢ignenmemesi ve netice olarak insanin fesada

ugramasinin Oniine ge¢ilmesine yoneliktir. Nitekim Kur’an savaslarda dahi bu

SIRAgip.el-Miifiedat., “adv” md. s. 553-554; Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arap, “adv”’ md.
52 Celik, Ibrahim, Taaddi, md., DI, XXXIX, 283.

553 Okumus, a.g.e., s. 155.

SS4Ragip, el-Miifredat, “adv’’ md.

555 Bakara, 2 /187.

556 Tevbe, 9/ 112.

557 Nisa, 4 /14.

558 Bakara, 2 /190; Maide, 5/ 87.

559 Bakara, 2 /229.
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sinirlara  riayet edilmesi, Oldiirmede ve miicadelede haddi asmama Olgiileri
konulmustur.>®® Oldiirmede haddi asmay: miifessirler, iskence yapmak, kulak burun
gibi organlar1 kesmek, kadinlari, ¢ocuklar1 ve savasa katilmayan yaslilari, din
adamlari, gereksiz yere agaglart kesmek, evleri mabedleri yikmak, yakmak,
hayvanlar telef etmek, arazideki mahsulleri talan etmek gibi, insan, toplum ve tabiat
tizerinde fesad sayilacak ne varsa bunlarin hepsinin yasaklandigi anlamina
yorumlamuslardir.®®' Her konuda olgiilere riayet etmek, olgiilii ve dengeli olmak,
Islam’m prensiplerindendir ve bu tutum Allah ve Rasulii tarafindan viilmiistiir.

Allah teala, en giizel sekilde yarattig1 insanin bu {istlinliigiinii koruyup devam
ettirebilmesi i¢in uyulmasi1 gereken kurallar koymus, asilmamasi gereken sinirlar
belirlemistir. Bu tutum 1srarla devam ettirilirse, istekler ve diisiinceler degisir, insanin
fitrati bozulur ve sonunda insani insanlik cizgisinde tutan deger Olgiileri alt iist
olur.%®? fsrailogullar1 ilahi sinirlar1 asip cumartesi yasagim ¢ignedikleri, asirilik ve
tagkinliklarini siirdiiriip, peygamberlerini bile 6ldiirecek boyutlara vardirdiklari igin
ilahi lanete ve gazaba ugratilmislar ve “fasiklar” olarak nitelendirilmislerdir.5®

Miifsidlere ait bir 6zellik oldugu icindir ki, Allah c.c. miifsidleri sevmedigi
gibi mu’tedileri de sevmez.®®* Mu’tedi, i’tida fiilinin sifat halidir ve “kisinin smri
asmas1” ve dolayisiyla “birisine karsi tagkinlik ve haksizlik yapmasi” anlamina
gelmektedir. Bu kelime “zulim” kelimesi ile ¢ok yakin hatta es anlamli olarak
kullanilmaktadir.%® Bu anlam iliskisini maide suresinin 107. ayetinde acik ir sekilde
gormek miimkiindiir. “Allah’a yemin ederek: Bizim sahitligimiz onlarin sahitliginden
elbette daha gergektir. Biz hakki da ¢igneyip ge¢medik. Ciinkii o takdirde, biz elbette
zalimlerden oluruz” diye yemin ettiler. Bu noktada, zulmiin dnemli bir boyutunun,
“Allah’in smirlarinin  asilmasi oldugunun hatirlanmas1 yararli olacaktir. 1’tida
kelimesi de tamamen ayni durumlarda bu anlamda kullanilmaktadir.>®

“Mu’tedi, hem cok asir1 giinahkar, bu ylizden kalbi kati, ayetlerden 0giit

almaya kars1 kapali, hem de ahireti ve ayetleri yalanlayan bir tabiata sahip oldugu

560 Bakara, 2 / 190.

%61 Taberi, Tefsir, 11, 260; Razi, Tefsir, V, 128; Kurtubi, Tefsir, |1, 349-341;Resid, Riza, Tefsirul
Menar, I, 208.
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icin agik¢a kotiiliik yapmaktan ¢ekinmez. Bu sebeple onlar Allah’in her tiirlii ahiret
nimetinden mahriim olacaklar, cehennem azabiyla cezalandirilacaklardir.®®’

Haddi asan ve haksizlik eden toplumlarin agir bir sekilde cezalandirildiklarini
ve ¢okiislerini Kur’an haber vermektedir. Ornegin Israilogullari cumartesi yasagi
konusunda haddi astiklar1 i¢in maymunlara déniistiiriilmiis,>®® Allah’a nankérliik
ederek, sinir1 astiklar1 ve peygamberleri Hz. Musa’ya itaat etmedikleri i¢in, horluk ve
yoksulluga mahkim edilmisler ve Allah’mn gazabina ugramislardir.>®® Lt kavmine
mahsus olan livata fiilinin “1’tida” (sinir1 agsma) eylemi oldugu, bunun da “Allah’in
siirlarinin agilmasi” olarak algilanmasi gereken “tiksinilecek” ve Allah’in gazabina
sebep olacak ¢irkin bir is (fevahis) olduguna vurgu yapilmaktadir.>"

Yaratma ve yiirlitme konusunda, Allah’in hakkini teslim etmemek de,
Kur’an’da i’tida olarak nitelendirilmistir.>’* Bu eylemin, Allah’mn hakkina tecaviiz
oldugu ve yeryiiziiniin, Allah’in koydugu diizeninden ¢ikarilip, fesadina sebebiyet
verildigi de ayni1 ayetlerin devaminda zikredilmektedir.>’? Yani “i’tida” fesada giden
yolda atilan bir adim, bir baslangigtir. Bu sebeple Allah c.c. mii’minleri haddi
asmamalar1 konusunda uyarmaktadir.’’”® Ciinkii bu durum Allah’m ulthiyet alanina

tecaviizdiir ve bir sirktir. Sirkin Allah tarafindan affedilmeyecek tek giinah olmasinin

sebebi®™*, O’nun ulihiyet hakkina tecaviiz ve teryiiziinde fesada sebep olmasidir.

h. Tugyan COlakl

“Tugyan” kelime olarak haddi asma, zuliim, azginlik, sapiklik; isyan, kiifiir
gibi anlamlara gelmektedir. “Tugyan” "taga" (*k) azdi, tasti, zulmetti fiilinin
masdar1 olarak Kur'an'da dokuz yerde gecer. Ayrica haddi asip azginlik yapan kisi ve

topluluklar manasinda tagi (&) alti yerde; insanlari yoldan g¢ikaran, azdiran

567 Mutaffifin, 83/ 7-17.

568 Bakara, 2 /65; Nisa,4 /47; Maide, 5/ 87.
%69 Bakara,2 / 61.

570 Su’ara, 26/ 165-166.

51 A’raf, 7/ 54-55; Maide, 6 / 87.

572 A’raf, 7 / 56.

573 Bakara, 2 / 190.

574 Nisa, 4/ 116
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"seytan", "put" ve "kahin" anlaminda Tagut (<) sekiz yerde gecer. Masdar ve
diger tiirevleriyle birlikte bu kelime Kur'an'da toplam otuzdokuz yerde zikredilir.>"

Tagut disindaki kullanimlarda kavram birkag ayette suyun tagmasi, goziin
hedefini sasmasi, terazinin dengesinden sapip eksik tartmasi gibi anlamlarda
kullanilir, digerlerinde dini ve ahlaki alanlardaki asiriliklar, sapkinliklar, zuliim ve
tecaviizler ¢ergevesinde geger. Bes ayette bu kavramla Firavun’un azginligina atifta
bulunulur, dort ayette tugyan ile kifiir birbirinin tamamlayicisi olarak
kullanilmistir.>"® Sozlitkte “azmak”, “smir1 asmak” anlamindaki “tugvan” (tugyan)
kokiinden tiireyen bir isim/sifat olup miifred-cemi ve miizekker-miiennes ayni
sekilde kullanilir. Asil manasi “asir1 derecede azgin ve miitecaviz” dir. Bundan
hareketle Allah’tan baska tapinilan ve hak yoldan saptiran her varlik, -put, seytan,
kahin ve sihirbaz gibi- tdgutun kapsamu icinde diisiiniilmiistiir.>’’

Tugyan kelimesinin Kur’an’da dort degisik anlama geldigini agiklayan
Mukatil b. Siileyman (v.150) bunlarin, “dalalet™®’®, “isyan”®’®, “yiikselme ve

2580

cogalma ve “zulm’®8!

anlamlariyla gectigini misallerle agiklamaktadir.5®2

“Tugyan” ile ayn1 kokten gelen “Tagut” kelimesi, azgin, insanlara zorla hiikmeden
kafir, zorba kisiyi ifade eder. Tagut, sozliik anlamiyla sinir1 agan demektir. Kur’an’da
kullanildig1 sekliyle kelime, “seytan”, “nefs”, “putlar”, “sihirbazlar” gibi cesitli
sekillerde yorumlanmistir. Kisaca “tagut” insanlar1 azdiran, saptiran her seyi ifade
eder.%83

Hizir'in 6ldiirdiigii gocugun®* inkarc1 bir tabiata sahip oldugu, eger yasasaydi
ebeveynini “tugyan”a ve kiifre siiriikleyecekti®® denilmektedir. Yine hadiste malin
“tugyan”1 oldugu gibi ilmin de “tugyan” oldugu bildirilmistir. Yani ilim, sahibini,

siipheli hususlarda ruhsat kullanmasi suretiyle, helal olmayan yollara sevk eder. Ilmi

STSRagip, el-Miifiedat, “tav”, “tgy” Md. ; Ton Manzir, Lisanii I-Arap, “v", “tgy" Md.
56 Abdiilbaki, M. Fuat, el-Mu’cem, “tgy” md.,

57 Yurdagiir, Metin, “Tagut” Md. DIA,

578 Bakara, 2/ 15; Yunus, 11; Kaf, 26; Saffat, 30; Sad, 55; Nebe’, 21-22

57 Taha, 24, 81.

580 Hakka, 11,

%81 Necm, 17; Rahman, 8.

582 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 221-222.

583 Altuntas, Halil, Sahin, Muzaffer, Kur'an’1 Kerim Medali, DIB Yay. Istanbul, 2010, s. 41.
584 ¢|-Kehf, 18/74, 80

585 Miislim, Kader, 29.
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kendisinden asagida olan kimselere biyiikliik taslama ve ilmiyle amel etmeyerek
ilminin hakkini1 vermezse iste bu da ilmin tugyani olur.%%®

Kur’an’in tugyan ve istignd gibi kelimelerinin -ilki kabaca “kiistahlikla
(beser?) smirlar1 asmak”™ ikincisi ise, “kisinin kendisini tamamen 6zgiir ve bagimsiz
hissetmesi) anlamina gelir- delalet ettigi ‘had bilmezlik® giinahin1 islemis olacaktir.
Boylece, yaratilmighigin bilincinde olmak, Tanri ve insan arasindaki efendi-kole
iliskisi sorunuyla dogrudan baglantilandirilmaktadir.®’ Insan kendisini yaratilmus,
Allah’1t da yaratic1 konumuna yerlestirmedigi takdirde ‘Tagut’ durumuna diiser.
Kur’an, Miisliimanlardan yaratilmis olduklarinin bilincinde olmasini ister. Tagut’u
reddedip, Allah’a iman etmek, insanin kopmaz ve sarsiimaz bir ipe tutunmasidir.>®

Kur'an'da Allah miiminlerin dostu ve yardimcisi, “Tagut” da kafirlerin dostu
ve yardimcist olarak gosterilmis; “miiminlerin Allah yolunda savastiklar1” kafirlerin
ise, “tagut yolunda savastiklarr” bildirilmistir.>®°

Kur'an-1 Kerim'de Ad, Semiid ve Nuh kavmi gibi azgin topluluklarin, Allah'in
emriyle yine azgin, kopiirlip kuduran tufan; her seyi yerinden sokiip atan "dondurucu

"% ve korkung ses (sayha)®* ile helak edildikleri anlatilmaktadir. Boylece

rizgar
sanki onlara, amelleri cinsinden bir ceza verilmistir. Haddi asip isyan eden, azarak
kendinden bagka gii¢ tanimayan insana, Allah'lm emrine boyun egen tabii afetler
(tufan, firtina, zelzele vb.) yoluyla haddi bildirilir.>%

Hz Peygamber (a.s) “beni ihtiyarlatt”, “belimi biiktii, saglarimi1 agartt1” gibi
ifadelerle bahsettigi HOd suresi ayetinde de “emrolundugun gibi dosdogru ol,
beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet ol¢iilerini asmayin
(1sshi 2. Siiphesiz O, yaptiklarimizi hakkiyla goriir? % Ayeti, “hak ve adalet
oOl¢iilerini agmayin” anlamindaki “feld tadgavv” ifadesi, Allah’in emirlerine gerektigi

gibi itaat, dogruluga tam anlamiyla riayet etmemenin “tugyan” anlamina gelecegine

isarettir. Bu davranisin ayn1 zamanda zalimlere meyletme, Allah’in dostlugunu ve

M9% ey~ 9

586 [ isanii’l-Arap, “tgv”, “tgy” md.

587 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, Cev. M. Kiirsat Atalar, Pinar Yay., Ist. 2012, s. 188.
588 Bakara, 2/ 256.

589 Bakara, 2/257; Nisa, 4/76.

59 Hakka, 69/6

91 Hud, 11/67

592 Fetih, 48/ 7

58 Had, 11/ 112
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yardimini kaybetme gibi daha vahim bir sonug, cehennem azabina maruz kalma gibi
kotii bir akibete gotiirebilecegine isaret edilmistir.>%*

Tugyan, insanin tabiatinda vardir. Vahye kulagimi tikayan, aklini yegane
rehber kabul ederek kendini begenen "bencil" insan bir de ¢ok mal sahibi olup
kendini miistagni gérmege basladi m1, "tugyan" icine diigmiis olur.>%

"Insan, kendisinde istedigini yapabilecek bir giig, bilgi ve yetenek farkettigi
zaman artik Allah't unutur; gerg¢ek kudret, ilim ve diledigini dileme ve yapabilme gii¢
ve iradesine sahip olanin yalnizca Allah oldugunu aklindan ¢ikarir. Bu durum insan
icin tugyana agilan bir kapidir; artik diledigini yapar, hi¢bir sinir tanimaz. Allah'a
ortak kogmaya, nefsini onun yerine gegirip heva ve heveslerinin pesinden gitmeye
girisir. Iste bu hal, tugyan halidir ve bu tiir insanlar Kur'an'm diliyle “tagi” dir".5%
Allah, insanlarin azip sapmamalari i¢in her seyi 6l¢ii ile yaratmis, rizki da belli bir
Olcii ile insanlara vermistir: "Eger Allah rizki kullarinin hepsine bol bol verseydi
yervyiiziinde azginlik ederlerdi. Ama O, diledigini bir 6l¢iiyle indirir" >

Kur'an 'da Firavun, "tugyan"in simgesi olarak takdim edilmistir. O, biitiin
giiciin kendi elinde oldugunu iddia ediyor, insanlar1 kiigiik goriiyor, iskence ediyor ve
oldiiriiyordu.®® Firavun mantigina gére biitiin insanlar Onun kélesi; "Misir ve
nehirler" onun miilkii idi.>®® Buna gore “tugyan”in temelinde "kibir" ve "benlik"
duygusu vardir. Seytanin azginhigimin sebebi de kibir ve benliktir. O, Allah’in
Adem’e secde emrini yerine getirmeme gerekcesi olarak kendisinin Adem’den iistiin
olusu iddiasini ileri siiriiyordu. Onun bu hareketi de kibir ve inkar olarak
degerlendirilmistir. Bu bakimdan "tagut" seytan olarak da yorumlanmigtir.5%

Tugyan kelimesine kiifiir, sirk ve zuliim olarak iki sekilde mana vermek
gerekir: "Dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir".*" Ciinkii sirk, bile bile hakki inkar
etmek, nimeti gérmemek ve onu verene isyan etmektir. Bu, iman noktasindan bir

"tugyan"dir. Iman acgisindan tugyan iginde bulunan kimsenin uygulama (amel)

bakimindan da "zalim" olmas: tabiidir. Firavun’un tugyani buna 6rnektir. Uygulama

54 Had, 11/ 113

595 A’lak, 96/ 6

5% Unal, a.g.e., s. 355-356.

597 Sira, 42/ 27

59 Bakara, 2/ 49; Ibrahim, 14/ 6.
599 Zuhruf, 43/ 51.

600 Nisa, 4/ 51.

601 ] okman, 31/13.
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(amel) agisindan "tugyan" ise "zuliim" ve "haksizlik"tir. Ozellikle yetki sahibi bir
kimsenin, kendisini hakli gdsterecek bazi gerekcelerle adaletten ayrilmasi ve emri
altindakilere zulmetmesidir.

Tugyan, siyasi iktidar1 elinde bulunduran kisilerin sirf kendi iktidarini devam
ettirmek ve rakiplerini etkisiz birakmak i¢in, ¢evresindeki kotii kisilerin telkin ve
tahriklerine kapilarak zulme sapmalaridir. Kur’an’a gore “tagiler”in cezasi, yaptiklar
azginliga miinasip bir ceza olarak cehennem olacak, azaplar1 da siirekli artirilarak
devam edecektir. Ciinkii onlar, Ahiret’e ve hesaba inanmamuslar, Allah’in ayetlerini

ve Peygamberleri yalanlamislardir.%%2

1 Uliivy ( 3%)

“Uliiv”  kelimesi “siifl” (Jaw) kelimesinin zit anlambisidir.  “Uliivv”
yiikseklik demektir. “a’la” (3le) kalibindaki kullanim “giicii yetme, biiyliik olma,
biiyiiklenme” gibi anlamlara gelir. Bu ifade daha ¢ok 6vme ve yerme (medh ve
zemm) ig¢in kullanilir. “4d\e” geklinde kullanildigi zaman sadece Ovme igin
kullanilir®® “Me ve “Je” fiil kokiinden tiiremis kelimeler, pek ¢ok kullanim
sahasina sahiptir. Kur’an’da yetmisbir yerde kullanilmistir. Bu kelime “fesat”
kelimesi ile dort yerde kullanilmustir.®%

Ayette Firavun’un Misir halkina kars1 zorbalik yaptigi, o iilkede halkina kars
biiyiikliik taslayip kibirlendigi, onlar1 kendisine kolelik etmeye zorladig1 yahut onlari
kolelestirdigi anlatilmaktadir.’® Aymi surenin diger bir ayetinde de: “Iste ahiret
yurdu. Biz onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk yapmayanlara hds
kilariz. Sonug, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarindir®® Bu ayette gecen
“uliivven” kelimesi Taberi’ye gore “hakk”a karsi kibirlenme, Ibn Kesir ise,
Ikrime’den rivayetle “zorbalik, kibirlenme”, Said b. Ciibeyr’den rivayetle “bagy”

gibi anlamlarda kulanildigin1 nakletmistir.%%’

802 Nebe’, 78/ 21-30.

803Rag1p, el-Miifieddt, s. 345;ibn Manztr, Lisanii’l-Arap, XV, 84

604 Abdulbaki, M. Fuat, Mu cemu'l-Miifehres, s. 481.

605 Kasas, 28/ 4.

606 Kasas, 28/ 83.

807 Taberi, Camiu’I-Beydn, X1, 34; bn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdn, V1, 268
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Diger yandan Hz Musa (as) Firavun ve kavmine sekiz mucize ile geldiginde
“fasiklar” olarak nitelenen o topluluk, bu mucizelerin apagik sihir oldugunu iddia
ederek,%® “Kendileri de bunlarin (ayetler) hak olduklarini kesin olarak bildikleri
halde, swrf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan (zulmen ve uliivven) otiirii
onlart inkdr ettiler. Ama bozguncularin sonu nasil oldu bir bak.”®® Ayete gore,
Allah’in ayetlerini, peygamberler’in mucizelerini bilerek inkar etmek zulim,
biiyiikliik taslamalar1 fesad, bunu yapanlar da “miifsit’tirler.

Yine Israilogullar1 hakkinda, yeryiiziinde iki defa bozgunculuk ¢ikaracaklar
ve bilyilk bir kibre kapilarak bobiirlenecekleri (xS I3le  (lails ) haber
verilmektedir.®*® Onlarin fesadlarindan birincisi, “fitne” olarak nitelenebilecek olan,
giiclii ve biiyiik bir orduya sahip kral Buhtunnasr tarafindan isgale ugrayip, evleri,
yurtlar;, mabedleri yerlebir edilerek hezimete ugrayacaklaridir. ikinci fesadlar: da,
David’un Calit’u Oldiirmesinden sonra Hz. Siileyman donemiyle birlikte
Israilogullarinin  yeniden gii¢lenip ¢ogalacaklari, putperest bir kavim haline
gelecekleri, simariklik ve azginlik edip bobiirlenecekleri, saldiran ve kan doken bir
millet olacaklaridir.5!!

Her {i¢ ayette de “uliivv” kelimesiyle birlikte “fesat” kelimesi veya “miifsit”
kelimesi de kullanilmistir. Birinci ayette Firavun’un iilkesinde halkina kars
biiyiikliik taslayip zorbalik etmesi O’nun “miifsitlerden” kilmistir. Halkini siniflara
ayirmast ve ogullarin1 6ldiirmesi ise, halkin bir araya gelip giiclenerek kendisine
karst c¢ikmalarini engellemek, toplumun gii¢ ve kuvvet kaynagi olan erkeklerden
mahrum etme ¢abalar1 O’nu miifsitler igerisine sokmustur. Ugiincii ayette de yine,
Firavun ve kavminin, ayetlerle gelen el¢iyi yalanlamalari, Peygamber’in getirdigi
ayetleri inkar edip, zalimlik ve ululuk taslamalari onlar1 “miifsitler” yapmistir.

Nitekim Israilogullari bu bozguncu sifatlarini halen devam ettirmekte,
kurduklari Israil devleti adiyla, batili iilkeler ve 6zellikle de Amerika’nin destegini
arkalarina almak suretiyle, ellerinde bulundurduklar1 en gii¢lii silah ve teknoloji ile

adeta diinyayi, dzellikle de Islam alemini tehdit etmektedir. Oldiiriirken yasli, kadin

608 Neml, 27/ 12-13.

609 Neml, 27/ 14.

610 fsra, 17/ 4.

611 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 30-36; Sabuni, Muhtasar-u Tefsir-i Ibn-i Kesir, I, 365; Mevdudi, Tefhim,
I, 72-76;
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cocuk ayirimi yapmadan 6ldiirmekte, yaptig1 katliamlarin engellenmesi yoniinde bir
tiirlii BM’den herhangi bir karar ¢ikarilamamaktadir.5'?

“Uliivv”  kelimesi Kur’an’da “israf” kavramiyla baglantili olarak,
“miisriflerin” bir 6zelliginin de “biiyiikliik taslamak ve zorbalik” olduguna vurgu
yapilmustir. “Andolsu, Israilogullarim o alcaltici azaptan; Firavun’'dan kurtardik.
Ciinkii O, haddi asanlardan bir zorba idi.”®'® “Israf” kelimesinin anlamlar1 icerisinde
“inkar” ve “sirk” gibi fesad’in en son noktaya ulasmis haline iseret edilmisti.

Baska bir yerde de Hz. Musa’nin Firavun ve kavmini karsisina ¢ikip, “Allah’a
kars1 ululuk taslamamalart konusunda uyardig1 haber verilmektedir: “Allah’a kars:
ululuk taslamayin. Ciinkii ben size apacik bir delil (miicize) getiriyorum.”%*
Anlagiliyor ki, Firavun sadece halkina karsi ululuk taslamiyor, ayn1 zamanda O,
Allah’a kars1 da boyle bir tavir igerisine girmis ve haddi asmistir. Firavun kavminin
karsisia ¢ikip “Ben sizin en yiice rabbinizim”®*® dediginde yine “uliivv” kelimesiyle
ayn1 kokten gelen “le)” aym kalibin ism-i tafdil sekliyle ifade etmistir ki, artik
firavun yeryiiziinde kendinden daha ulu (biiyiik) birisini tanimamaktadir.

“Uliivv” den maksat ululanmak, inanmaya tenezziil etmemek, kibirlenmek,
kafa tutmak, fesad ise herhangi bir seyi ve mallar1 faydali olmaktan ¢ikarmak ve
ozellikle de Rabbine kars1 isyan ile nefsini heder etmektir.51® “Uliivv” ve “fesad” her
ikisi de genelde ayni ayette birlikte gegmektedir ve bunlarin her ikisi de olumsuz
anlamda sosyal bir eylemdir. Toplumun fertleri arasinda menfi iliskiler, tefrika,
diismanlik meydana getirmektedir. Bu tir eylemler Kur’an’da, muttakilerden

nefyedilmis ve ¢ogunlukla, miifsitlerin, fasiklarin ve zalim ve zorbalarin isi olarak

ifade edilmistir. Bu yonleriyle, “uliivv” ve “fesad” kavramlar1 bir iligki i¢erisindedir.

i. Istikbar (Jlksiu)

“Uliivv” kavramiyla ¢ok yakin bir anlam bagi olan diger bir kavram da

“istikbar”’dir. Bu kelime de (US) fiil kokiinden tliremis bir masdar olup, anlami,

812 Simsek, Kur'an Tefsiri, 111, 200-202.

613 Dyhan, 44/ 30-31.

614 Dyhan, 44/ 17-19.

615 Naziat, 79/ 24.

616 Kusen Halil, Kur’an’da Fesat Kavramu, s. 41.
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“biiyiik olmak” demektir.t" Biiyiikliik; nicelik, nitelik, durum, mertebe
bakimlarindan olabildigi gibi, “cokluk™ belirtmek ic¢in de olabilir. “Kebir” (L)
biiyiik, “kebiratiin” (3_xS) bliyiik bir sey ve diger bir anlam olarak “kebire” (3_xS)
cogulu “kebair” (LS) biyiik giinah,®!® ceza gerektiren giinah, “ekber” (<)) daha
biiyiik, en biiyiik, “kiber” (,S) ise yaslilik demektir. Kebir’in isim kalibinda ¢ogulu
“ekabir” (L)) dir. Bir toplumun ileri gelenler ve reisleri “kiibera” (s),S) seklinde
kullanilir. “Kibriya” (sLsS) ululuk, biiyiiklik, yiicelik, “ikbar” (US)) biiyiik gérmek,
“tekbir” (U»S) yiiceltmek, biiyiiklemek, ta’zim etmek anlamlarina gelmektedir.®*®
Kur’an-1 kerim’de “istikbar”, emrolundugu is konusunda biiyiiklenen ve yiiz ¢eviren,
kiifiirde nder ve istikbar olmak iizere iki degisik anlam igin kullanilmistir.52°

Bu kullanimlar Kur’an’da yiizaltmisbir yerde gegmektedir.%?! Istikbar, insanin
ululuk taslamasi ve kendini baskalarindan biiyiik gérmesi demektir. Bu da, boyle bir
vasfl tastyan insanin kendinde bulunan bazi 6zelliklerin baskalarinda bulunmadigina,
dolayistyla herkesin kendisine saygi duyup kendi goriis ve kanaatine uymasi
gerektigine inanmasindan kaynaklanmaktadir.%?? Esasen boyle bir kanaat gercege
uygun olsa bile, hi¢cbir zaman insana "kibirlenme" hakkini vermez. Ciinkii gercek
anlamda biiyiik ve ulu olan yalniz Allah'tir. Bu ylizden kulun kibirlenmesi ilk 6nce
Allah'a karst bir saygisizliktir. Bir baska deyisle insanin kendini bu konumda
gormesi, Allah'in hakkina tecaviiz etmek demektir. Kendini biiylik gérmenin en ileri
derecesi de Allah'l, mutlak varlik olarak kabule yanasmamaktir,52

Seytanin ve kafirlerin 6nemli sifatlarindan olan “istikbar” kibir ile ayni
kokten olup, kendini asir1 derecede biiyiik gormek, biiyilikliige kapilmak,
biiyiiklenmek ve inat etmekten dolayr “hakk’1 kabulden imtina edip yiiz ¢evirmek
anlamlarinda kullanilmistir.%* “Her ne zaman kendilerine istemedikleri bir elci

geldiyse onlar biiyiiklendiler, onlarin bazilarimi  yalanladilar bazilarini  da

oldiirdiiler.”®® Hz. Nh kavmini imana davet igin her gelisinde onlar kibirle

817 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arap, c. 5, s. 126-127.

618 Ayetlerde de bu anlamda kullamlmustir. Bkz.Nisa, 4/ 31; Necm, 53/ 32.
619 Ragip, el-Miifredat, s. 126-127.

620 Mukatil, a.g.e., s. 324-325.

621 Abdulbaki, M. Fuat, Mu cemii 1-Miifehres, S. 588.

622 Ragip, el-Miifredat, s. 697.

623 Demirci, Kur’'an’in Temel Konulari, 5.114.

624Ragip, el-Miifiredadt, s. 421

625 Bakara, 2/ 87.
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direnmislerdir.®® Onlara bir uyaric1 gelince nefretleri artiyor, buna kars biiyiikliik
taslayarak kendilerince tuzaklar hazirliyorlar.?’ Yani inkarmn temelinde kibir vardir.

Kibirle nitelenen ve kibir ve inadi kendisini inkdra kadar gotiiren®?

ve
diistiigii bu duruma insanlar1 da diislirmeye ¢alisan, sembol sahsiyet Kur’an’a gore
iblistir.®® Bu acgidan bakildiginda inkarcilarla seytan ayni duygu yani “istikbar”
sebebiyle kiifre diismiislerdir.

iblisin kibirle nitelenmesi, onun itaatsizligi ve Adem’e secde etmemedeki
srarindan  dolayidir. Itaatsizlikteki direnisi kendisine soruldugunda, sdyle cevap
vermisti: “Beni atesten, onu ¢camurdan yarattin, ben ondan iistiiniim” %% Boylece
Kibirlenme kavrami igine, isyanda israr ile birlikte yiicelme ve biiyiiklenme de
girmistir.8¥" Kibir ve istigna Allah’mn huzurunda gosterilmesi; gerekli tevazuun
cignenmesinden dolay1 bdyle bir noktaya gelirken fiictir, ameldeki bir kayitsizlikla,
sonunda kiifiirle paralellik gdsteren bir noktaya ulasmaktadir.5%2

Allah (c.c.) su ayetleriyle melekleri, kibirlenmeyen varliklar olarak tanitmis
ve onlardan bu sifati uzaklastirmistir.®3® O halde kibirlenmek; sadece isyan ve
itaatsizlik, kiifiir ve inangsizlik degil, ayn1 zamanda kiifreden ve karsi c¢ikanin
biiyiikliik taslamast ve meydan okumasi demektir.®®* Bu anlami su ayette
gormekteyiz: “Kendine okunan Allah’in ayetlerini dinleyip, sonra, onlari hi¢
duymamis gibi biiyiikliik taslamakta direnen yalanct ve giinahkdr kiginin vay
haline!”5%

Miistekbirlerin 6zellikleri igerisinde, Allah’in ayetlerine kars1 duyarsizlik,
istihza, yalan hattd inkarcihk vardir. Biytiklik taslayanlarin en belirgin
ozelliklerinden biri de “hesap giinii”ne iman etmemeleridir.*® Ahirete inanmadiklar:

gibi, kalpleri de inkar ile doludur. Bu sebeple Allah miistekbirleri sevmemektedir.”%%’
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Miisriklerde de istikbar 6zelligi vardir. Onlar da uyaricilara karst miistekbir
tavirlariyla karst koymuslardir. “Miisrikler, eger kendilerine bir uyarict gelirse,
timmetlerden herhangi birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en gii¢lii
sekilde Allah’a yemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarici gelince, bu onlarin
nefretlerini artirdi. Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kétii tuzak kurmak icin (boyle
davraniyorlardr).5®®

Bazi insanlar gii¢, kuvvet veya birtakim istidat ve kabiliyetlerine dayanarak
kendilerini Allah’tan miistagni sayar, ahireti inkar eder veya ahiretin de kendileri i¢in
olacagi vehmine kapilir. Hayatin yalnizca diinya hayati oldugunu zanneder ve bu
diinyada sahip olduklart mal, miilk, giic ve ¢ocuklarla kendilerinde bir iistiinliik
oldugunu varsayar.®3®

Biiyiikliik taslayanlar; her toplumda seckinler, onderler, servet ve mevki
sahibi kisiler olarak bilinirler. Kur’an onlarin belli bir “topluluk” olduklarini
hatirlatir:  “Suayb’in kavminden biiyiikliik taslayan ileri gelenler (miistekbirler)
dediler ki; “Ey Suayb! Andolsun ya bizim dinimize donersiniz ya da seni ve seninle
birlikte inananlart memleketimizden ¢ikaririz.” Suayb, “Istemesek de mi?” dedi. **°

Ifade edilmek istenen husus; Su’ayb’in (a.s.) kavmindeki segkinlerin, iman
cagrisina uymayip biiylklik tasladigi, simariklik ve taskinlik gostererek itaati
biraktigl, Hz. Su’ayb ve O’na inananlar iilke disina c¢ikarmakla tehdit ettigidir.
Onderlerin, servet ve mevki sahiplerinin yeni iman ¢agrisina biiyiiklenis ve karst
cikislarinin tek gayesi, liderliklerini koruma, milletleri i¢inde elde ettikleri sosyal
konumlarini devam ettirmektir. Bu durumlart onlara, hakimiyet yoluyla somiiri
imkan1 vermektedir.®*! Bu sekilde diger insanlar iizerinde bagy ederek onlari
kolelestirir, yeryliziinde diledigi gibi hilkmetme sevdasina kapilir, baskalarinm kiiciik
goriir, onlar lizerinde rabblesir, onlar1 diledigi gibi egitir, diledigi gibi kullanir; bu
durumda iken kendine Allah’in ayetleri hatirlatildiginda, “bunlar da neymis” diyerek

yiiz cevirir.542
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Insanlar1 bu yola iten sebepler cesitlidir; bazilar1 bir takim nefsi zayiflik ve
asagilik duygularina kapilir ve komplekslerini boylece kapatmaya calisir, bazilari ise
hevalarmin tutsagi durumundadirlar. Her ne durumda olursa olsun bu tiir insanlar,
aslinda zayif insanlardir, fakat bu tiir yollarla hi¢ de haklari olmadiklar1 halde
‘biiyiikliik’ taslamaya girisirler ve kendilerini ‘biiyiik’ zannederler. Iste bu insanlarn
kendilerini Allah’tan ve bagkalarindan miistagni goérme, baskalarini kiiglimseme
halleri ‘kibr’, bu sekilde davranislarina “tekebbiir”, biiylikliik isteginde olma, bu
istekle yeryiiziinde fesat ¢ikarma, bagkalarinin iizerinde Rabb’lik iddia etme ve
kendilerinde ‘kibr’ ic¢inde biiyiiklik vehmetme durumlarina “istikbar” ve bu tiir
kisilere de “miistekbir” denir.5*3

Yeryiiziinde haddi asarak biiyiiklenen diger bir kavim de Ad kavmidir. Onlar
sahip olduklar1 imkanlarla kendilerinin yeryiiziiniin en gii¢lii toplumu olduklarini
iddia ediyorlar, Allah’in giiciinii gérmezden geliyorlardi: “Ad kavmi ise yeryiiziinde
haksiz olarak biiyiikliik taslamis, “Bizden daha gii¢lii kim var?” demislerdi. Onlar
kendilerini yaratan Allah’in onlardan daha giiglii oldugunu gérmediler mi? Onlar
bizim ayetlerimizi inkdr ediyorlard.”®**

Kur’an’1 Kerim, Karun, Firavun ve Haman’in Hz Musa’nin getirdigi apacik
deliller (mu’cizeler) karsisinda yeryiiziinde blyiikliik taslamalar1 sebebiyle helake
ugradiklarin1  haber vermektedir.?*® Yine Kur’an’a gore, biiyiikliik taslayanlar
(miistekbirler) zayif gordiikleri insanlar1 (miistaz’aftin) iman etmekten engellemeye
calisirlar.®¥® Miistezaflar Kur’an’da asagilananlar, zayif goriilenler, hicbir giicii
olmayan acizler anlaminda kullanilan, bu sebeple de hicrete zorlanan, kendileri i¢in
savagilmast gereken, bir de kiiftr Onderlerine itaate mahkiim olanlar olarak
vasfedilmislerdir.54

Allah’in  kendilerine verdigi nimetleri, gii¢, istidat ve kabiliyetleri
kendilerinden sayarak, bagka insanlarin boyunlarma binen miistekbirlerin diger
insanlara kars1 zalimce davranislarina ‘istiz’af’ (zayif gérme) denir. “4dziuli onu

zay1f buldum, zayif goérdiim, za’afa ugrattim” demektir. Bu anlam ayette sdyle ifade
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edilmistir: HarGn, kardesi Mlsa’ya “Anamin oglu” dedi, “muhakkak bu topluluk
(kavim) beni zayif gordii, zayif buldu (istez’afuini) ve neredeyse beni
oldiireceklerdi.”®*®

Bu tiir zayif goriilen kisiler yani miistez’aflar {i¢ grupta degerlendirilmektedir.
Birinciler, 6zellikle Rastillerin tebliginin iizerinden uzun zaman gegtigi i¢in vahyi
gergceklerden uzaklasan ve dolayisiyla vahy’de habersiz bulunup da miistekbirlerin
sultas1 altina diigerek, bunda kurtulus ve ¢ikis yolu arayanlar ve bu arayislarindan
dolayr miistekbirlerin her tiirli zulmiine maruz kalanlardir. Allah bu tlirden
miistez’aflara, vahyine uyduklar siirece vaadde bulunmakta ve onlar1 yeryiiziiniin
varisleri ve onderleri yapacagi miijdesini vermektedir. Tarih i¢cinde Allah bu vaadini
yerine getirmistir.%4°

Ikinci grup miistez’af, miistekbirlerin yaptiklarina korku, Allah’a
gilvenmeme, diinyevi cikarlar ve birtakim za’aflar sebebiyle ses c¢ikarmayip,
yeryiiziindeki fesada ve istikbara riza gosterenlerdir.®*® Bunlar icin va’ad degil, vaid,
yani azap vardir ve yeryliziinde nasil azap igindelerse, ahirette de miistekbirlerle
birlikte cehennem azabini paylasacaklardir.%5

Ucgiincii bir grup miistaz’af ise, “Ancak hichir careye giicii yetmeyen ve bir
yvola ulagsamayan c¢ocuk, kadin ve erkek miistaz aflar hari¢. Bunlar, Allah’in
kendilerini affetmesi umulanlardir. Dogrusu Allah, affedendir, bagislayandir.”®®
Boylesi miistez’aflar1 Allah’in affetmesi ve bagislamas1 umulur. Hatta dyle ki, bu tiir
eksiklerinden dolayr zalim miistekbirlerin hiikkmi altinda zulme maruz kalan
miistaz’aflar i¢in iyi durumda olan mii’'minlerin savasmalar1 gerekir.®®® Su ayet bu
gorevi hatirlatmaktadir. “Size ne oldu ki, Allah yolunda ve “Rabbimiz, bizi halki
zalim olan su memleketten ¢ikar ve katindan bize bir yardimci/himaye edici (veli)
kil” diye yalvaran miistez af erkek, kadin ve cocuklar icin savasmiyorsunuz.”%*

Miistekbirlere, Allah’a ibadet etmeye karst koyduklart biytiklik tavirlari

sebebiyle cehennem gidecekleri agik bir sekilde soyle haber verilmektedir. “Bana
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kulluk etmeyi kibirlerine yediremeyenler asagilanmis bir halde cehenneme
gireceklerdir.”® “Ayetlerimizi yalanlayip, onlarin karsisinda istikbdra kapilanlar;
iste onlar ates halkidir.”%

“Miistekbirlerin” temel hedefi, yeni daveti sevimsiz gostermek i¢in yalanlar
uydurarak da olsa, karsi koyma ve bdylece sirkten vazgegmemeye direnmedir.
Yalanlar ve g¢esitli bahaneler uydurarak davete karsi koyan Mekkeli miistekbir
miisrikleri ve Peygamber (as)’e karst yaptiklari miicadeleyi Kur’an soyle
anlatmaktadir: “Ciinkii onlara. “Allah’tan baska tanri yoktur,” denildigi zaman
stiphesiz biiyiiklenirlerdi. “Deli bir sair yiiziinden tanrilarimizi mi bwrakalim?”
derlerdi.”®’ Mekkelilerin, Rasiilulldh (as)’in tevhid cagrisina karst O’na olan
ithamlar1 ve bu suglamalarin Peygamber’in davetiyle ilgisi olmayan bir alana
tagimalari, akli olmayan bir deli oldugu noktasina getirmeleri, biiyiiklik ve
kibirlerinin, meydan okuyus ve kars1 ¢ikistaki asiriliklarinin agik isaretidir. Iste bu
yizden onlarin bu yaptiklarina karsilik kiyamet gilinlinde kendilerine s$oyle
seslenilecektir. “Ama inkar edenlere gelince (onlara): “Ayetlerim size okunmustu,
fakat siz biiyiikliik taslamistiniz ve suclu bir kavim olmustunuz, degil mi?”%®

Miistekbirler, asir1 glinahkar, yalanci, alayci, Kur’an’a karsi sagir kesilen, yiiz
ceviren bir 6zellige sahiptirler. Allah da c.c. onlarin bu tavirlarina karsi gorecekleri
azab1 da alayh bir ifade ile kendilerine haber vermektedir.®%

“Istikbar” kavrammin icerisinde, yalan, iftira, inkdrda direnme, tevhid
davetine karsi ¢ikma ve davetci elgileri siirgiin etme, isbasina gelip yonetimi ele
gecirince bir lilkenin can damari olan nesli ve ekonomiyi bozma gibi her tiirlii koti,
yok edici ve tahrip edici unsurlar bulunmaktadir. Bu olumsuzluklarin tamami fesad
unsuru icermektedir. Fesadi ortadan kaldirma yani islah projesinin temel kaynagi
ilahi kitaplar, uygulayicisi ise onlari tebyin ile gorevli olan peygamberler olmustur.
Peygamber’in getirdigi, heva ve arzularina uymayinca takindiklari tavir hep aynidir.

Allah ile yarattig1 sey arasindaki temel ayrilik, Allah’in sonsuz ve mutlak

olmasi, diger biitiin seylerin sonlu olmasidir. Her seyin bilkuvve olan bir takim
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imkanlar1 vardir. Fakat miktar1 ne kadar biiylik olursa olsun higbir imkan ¢oklugu,
sonlu olanin sonlulugunu asip sonsuzluga ge¢mesine izin veremez. Allah’tan baska
her seyin Olcildiiglinii (kader, kadr ve takdir vs.) bu yiizden de Allah’a bagh
oldugunu soylerken, ayrica bir yaratik kendi kendine yeterli oldugunu ve bagimsiz
oldugunu (istigna, istikbar) ileri siirerse sonsuzlugunu ilan etmis olup acikga
ultthiyette ortaklik (sirk) kosmus olacagini ifade ederken Kur’an bunu dile
getirmektedir.%®° Dolayisiyla fesadin en biiyiik etkeni olan sirk, insandaki siirsiz giig
ve kendisini muhtag hissetmeme duygularinin bir yansimasidir.

Istikbar ve istiz’af, Islam’in asla tasvip etmedigi ve etmeyecegi bir durumdur.
Miistekbirler, miistez’aflarin kanlarin1 emerek, canlarim alarak, emeklerini ve
duygularin1 sémiirerek onlarin {izerinde tahtlarini yiikseltirler, iktidarlarini yiiriitiirler.
Istikbar Allah’a ortak kosmanin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan, Allah’in ulihiyet ve
rublibiyet alanma tecaviizden bagka bir sey degildir. Miistekbirler, “Allah’in en
biiylik olugsunu inkarla, sahip olduklar1 gii¢ ve imkanlarini kétiiliik i¢in kullanarak,
yeryliziinde fesad yayan, gii¢ ve iktidar miicadelesi yolunda sadece imkanlar1 degil,
insanlar1 canlar1 ve mallariyla imha ve istila etmekten ¢ekinmeyen zalimlerdir.

Miistaz’aflar da bu anlamda tamamen masum degilerdir. Eger miistekbirlerin
biitiin tehditlerine boyun egerek, zuliimlerine riza gostererek, zulmiin devam
etmesine, fesadin ¢ogalmasima goéz yumarlarsa, bu zuliim ve fesadin ortaklar1 olarak
miistekbirlerle beraber azap goreceklerdir. Bulunduklar1 yerde miistekbirlerin
zullimlerine boyun egmek ve razi olmak yerine hicret ederek zuliimden kurtulmanin,
ozglirce Allah’a kul olmanin yol ve imkanlarini arayacaklar, bu yolda Allah’in
yardim ve vaadini de goreceklerdir.?® Bu yolda kendilerinde bulacaklari en biiyiik
giic ve cesaret Allah’a iman ve giivenleri olacaktir. Bunun en giizel 6rnegi magaraya
siginarak Allah’a iman ve kullukta zalim iktidara meydan okuyan “Ashéab-1 Kehtf”

olmustur. Kur’an bunlardan &vgiiyle bahsetmektedir.%6?
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j- Istigna (sladiw)

Kelime olarak, zengin olmak, bir seyle iktifa etmek, baskasina muhtag
olmamak anlamindaki “gind” (&) kelimesinden tiireyen “istigna” (sLaiw¥l)
ozliikte; zenginlik istemek, zengin olmak ve kendini yeterli gérmektir. Herhangi bir
seye ihtiyagc duymamak anlamina®® gelen istigna, “terim olarak, insanin kendisini
zengin gorerek giicline sonsuz giivenmesi anlamima gelmektedir.%%*

Bu kelime Kur’an’da dort yerde gecmistir. Bunlardan birisi Allah ile digerleri
insanlarla ilgilidir. Allah’in istignasi; insanlarin iman ve ibadetlerine, herhangi bir
sey vermesine ihtiyacinin olmamasidir.’® Insanm istignasi ise kendini yeterli
gormesi, biiyiiklenmesi, Allah’in kulu ve yaratigi oldugunu unutmasi, bu yiizden
iman ve ibadete, Allah ve Peygambere itaate tenezziil etmemesidir. Insanin
azmasiin sebebi de kendini miistagni gérmesidir.®%®

Insan1 istigna haline sokan insanm zorluk ve sikintilarla karsilasmamas,
hayatinin rahat igerisinde olmasidir. Insan, basina bir musibet ya da sikint1 geldigi
zaman, muhtag oldugunu anlar ve unuttugu Allah’t hatirlar. Sikintis1 giderilince de
tekrar miistagni davranmaya baslar.®®’ Kur’an siirekli olarak Allah’in kimseye
muhta¢ olmayan (=), her bakimdan kendi kendine yeterli bir varlik oldugunu
vurgulamaktadir. Ama ayn1 sey insan i¢in olunca, bu tiir bir yeterligin varsayilmasi,
yaratilmislik duygusunun noksanligini akla getirir ki, bu, had bilmezlik ve
biiyiiklenmekten baska bir sey degildir. Bunun sonucu ise dogal olarak, Allah’in
yaratici oldugunun inkar edilmesidir.®6®

Istgna ile azgmlik birbirleriyle yakindan iliskilidir. Kendi giiciine asir1
derecede giiven duyan, kendini her tiirlii ihtiyagtan beri sayan ve kendini kendine

yeterli gdren insan, Allah tarafindan imtihan ic¢in verilen nimetlerin kadrini ve

gayesini bilmemekle ciddi bir yanilg: i¢ine diismekte ve gercek sahibini unutarak
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nankdorlesmektedir.®® Istigna duygusu insanda azgmlik meydana getirir. “Dogrusu su
ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar.”®’® “Kim verir ve korkup sakimirsa ve
en giizel olam tasdik ederse, biz de onu kolay olan icin basarili kilacagiz. Kim
cimrilik eder, kendini miistagni goriir, en giizeli de yalanlarsa biz de onu en zora
sokariz.”®™ Bu ayette istignd kavrami, “ittika” (s&¥)) fiilinin karsiti anlaminda
kullanilmistir. Yani kendini miistagni goren ayni zamanda cimridir ve korkup
sakinacagi hi¢ kimseyi de gormemektedir. Ayette insanin istigna etmesinin cimriligi
ile iligili olduguna isaret vardir. “Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en
giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz.”®"® Cimrilik etmesi, sahip oldugu
mal ve zenginligi kendisinden bilmesi, ittika etmemesi de kendisini malindan dolay1
sorgulayacak kimsenin olmadigini disiinmesi sebebiyledir. Nitekim Kur’an’da
“Stiphesiz Allah, kibirlenenleri ve 6viinenleri sevmez.”®"® Kibirlenme ve viinme tam
da miistagni bir insanda goriilen bir durumdur. Sonraki ayette de bu vasiftaki
kisilerin 6zellikleri cimrilik ve nankorliik olarak agiklanmaktadir.®”* Ki bunlar tam da
istigna halinin bir yansimasidir. Bu ayet yukarida “Leyl” suresinde cimri ve
miistagnilere hazirlanan “zor”u agiklamaktadir. Bu 6zellikteki insanlarin Allah’a ve
ahiret giinline inanmadiklar1 bu sebeple seytanin bunlara yakin oldugu da
bildirilmektedir.5™

Su ayetlerde tagkinligin sebebine ve taskinligin nasil meydana geldigine
isaret vardir: “Haywr asla! Dogrusu insan kendini yeterli sayarak pek taskinlik
eder.”’® Ayete gore taskinligin sebebi insanin kendini yeterli gormesidir ki, Kur’an
ifadesiyle bu istignadir. Bu hal insanda bir¢ok ahlaki olumsuzluklarin sebebi
olmaktadir. Bu, ayn1 zamanda 6nceki toplumlarla ilgili degerlendirmelerde goriilen
Allah’a baglanma ve tevazu degerinin ziddidir.

Kur'an ayrica, Firavun’un kavminin karsisina ¢ikip onlara kars: biiytikliigiind,
Allah’a kars1 kendisini 0’na muhtag olmayan bir konumda oldugunu ifade anlaminda

su ayeti goriiyoruz: "Fir'avn kavmine seslendi ve soyle dedi: "Ey kavmim! Misir
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hiikiimranligr ve altimdan akip giden bu wmaklar benim degil mi? Gérmiiyor
musunuz?" Soziiyle Firavun’un simarik, zorba, kendini insaniistii bir varlik olarak
goren, Allah’a kulluk etmekten miistagni ve kibirli bir kisilige sahip oldugu
hatirlatiimaktadir.%”” Zira Firavn, her tiirli mucizeyi gérmesine ragmen yalanlama,
isyan ve tekebbiiriinde 1srar etmis ve tanriligini ilan etmistir.5’®

Bu da gosteriyor ki, insan1 Allah'a karsi olumsuz tavir almaya iten etken, mal
ve servetin verdigi glicle istignd duygusudur. Bdylece insan ne zaman feraha
kavusup kendi giiciiniin kendisi i¢in yeterli oldugunu diisiinmiisse, bunu inkar i¢in
bir sebep kabul edip Allah1 gérmezlikten gelebilmistir. Ancak istigna hali ortadan
kalkip zora diistiigiinde fitratinin geregi olarak Allah'a yoneldigi de bir vakiadir.6”

Istigna halinin en belirgin 6zelligi, kendi arzularimi gergegin &lgiisii olarak
kabul etmektir. Furkan suresinde “Kendi arzusunu (heva) tanri edineni gérdiin
mii”® Kendi arzularin1 bu kadar yiicelten insan sanki arzularina tapar hale gelmistir.
Hakikatin 6l¢iisii Kur’an’a gore insanin hevast degil, Allah’in vahiyle gonderdigi
prensiplerdir. Kur’an’a gore eger hakikat insanlarin arzusuna uymus olsaydi

yeryiiziinde ve gokyiiziinde ve orada olanlarda bozulma (fesat) meydana gelirdi.®®

k. Itraf (<19)

“Bt-ra-fe” (<), ‘nimet verip azdirdi, demektir. “Itraf”, kelime olarak
‘refah’tan dolay1 azdirmak’ manasina masdardir. Dortli fiil kalibi “et-ra-fe” (<_d)
seklinde olup, t¢li fiil hali ise “te-ri-fe” (—_5) olarak gelir. Bu da, ‘sulu ve taze
olduw’, ‘bolluk iginde oldu’ demektir. Yine bu fiilden tiireyen ‘turfetun’, (44.5)
“nimet, kiymetli sey, taze yiyecek”®®2 manasma olup, Tiirkce’de ‘turfa’, ‘turfanda’
seklinde kullanilan kelimeler buradan gelmektedir. Ayni kalipta yine “te-ra-fe”
fiillinden tiireyen ‘teraffeh’ (44_%) nimette bolluk manasina gelir ve buna Tiirk¢e’de

‘refah’ denilir.%3

77 Demirci, Kur’an in Ana Konulari, s. 113.

678 Naziat, 79/ 20-24.

678 Demirci, a.g.e., s. 114.

880 Furkan, 25/ 43.

881 Mii’mindin, 23/ 71.

882 Ragip, el-Miifredadt, s. 473; Ton Manzir, Lisdnu’I-Arap, IX, 17.
683 Unal, a.g.e., s. 354.
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Sirk toplumlarinda’ mele’ (3) nimetle simartilanlardandir; bu tiir insanlara
da ‘nimetle simartilip azdirilmis manasinda, “miitref” (—_%) denilir. Kur’an’da
simarma yerine simartilma kullanilmasi, her seyin Allah’in kéinatin ve insanligin
hayat1 i¢in koydugu kanunlar cercevesinde cereyan ettigi, Allah’in mesieti’nin
mutlak hakim oldugu belirtmek ig¢indir. Bir kavim iginde Allah’in nimetlerinin
adilane dagitilmamasi ve gayr-i mesr kazang gibi yollarla bazilar, 6zellikle de o
kavme hiikmedenler, asir1 oranda zenginlige gark olurlar. Buna karsilik, toplumun
bliyiik ¢cogunlugu ise yoksulluk iginde kalir. Asir1 Olgiilerde nimet sahibi olanlar,
refahin verdigi simariklik ve ahireti unutmanin neticesinde her tiirlii ahlaksizlig
islemege baslarlar.%%

Insan1 Allah’a kars1 olumsuz tavir almaya iten asil unsur, akli ve duygulari
ilah1 hitaba kapatip biiylikliik psikozu i¢ine girmek, iktidar sahibi olmanin, mal ve
servetin verdigi giicle simarip, kendini yegane hakim gii¢ olarak gormektir.%°
Boylece insan ne zaman feraha kavusup, kendi kendine yeterli ve gii¢ ve iktidarin
kendisinde oldugu hissine kapildiginda, hak yoldan sapmaya baslamis, Allah’in giic
ve kudretini gormezlikten gelmistir. Ancak bu hal ortadan kalkip zor duruma
diistiigiinde, kendi kendine ¢are olamadigini anlayinca da Allah’t hatirlamistir.

S6z konusu hale gerekge olan etmenlerden biri, kelimenin kdk anlaminda var
olan zenginliktir. Kur’an iclerindeki zenginlerin simarikligi ve azginhigi sebebiyle
helak olan toplumlardan bahseder. Toplumdaki bu giiruhun “itraf” olusuna isaretle
“miitrafiin” olarak vasfedilmislerdir.5®

Asirt bir bolluk ve servet eger infak ve tasadduk olarak kullanilmazsa, sahibi
tarafindan baskalarmna kars1 zararli bir gii¢, kibir ve dviinme sebebi olur. Iste bu
noktada elde bulunan servet ve maddi imkéanlar fesad i¢in kullanilmaya baglanir.
Islam dini bunu engellemek icin, zekat, tasadduk ve infak gibi sosyal yardimlasma
esaslar1 koymustur.

Taskin bir servet viicuttaki fazla enerji gibidir; onu bir yere kanalize etmek
kacinilmazdir. Bu servet bazen, kalbi fesada ugratan, bedeni yok eden bir liiks halini,

bazen de sahibini esir alan sehvetler halini alir. Bu sehvetler, mala ihtiyact bulunan

684 Unal, a.g.e., s. 354.
685 Demirci, Kur 'an i Ana Konular, s. 114.
686 {gra, 17/ 16.
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baska bir kesimin, mal sahiplerinin gurur, kibirlerini oksamak i¢in 1rzlarini satmalari,
onlarin karsisinda yaltaklanmalari, kisiliklerini yok etmeleri suretiyle tatmin edilir.
Biiylik servet sahibini, tagsan servetini harcayacak yer aramaktan bagka bir sey
ilgilendirmez. Ahlaksizlik ve buna bagl olarak i¢ki, kumar, (uyusturucu, fuhus), kole
ve kadn ticareti, insafsizlik, algaklik gibi seyler servetin bir yerde toplanmasindan,
baskalarin1 ondan mahrum edip bir tarafta tekellesmesinden ve bunun sonunda
toplumdaki dengenin ortadan kalkmasindan baska bir seyin sonucu degildir.®®’

Toplumun bozulmasinda “mutrafiin gilirGhunun ¢ok biiylik rolii vardir.
Onlarin simarikliklar1 ve azginliklart biitiin bir toplumun inang¢ ve ahlak bakimindan
bozulmasina sebep olur. Toplum bozulunca da artik helak kagimilmaz olur: “Biz bir
memleketi heldk etmek istedigimiz zaman, oranin miitreflerine (refah iginde yasayan
stmartk elebaslarina) emrederiz de, onlar orada kotiiliik (fisk) islerler. Béylece o
memleket hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir de oramin altini iistiine getiririz.”%%
Ayette ifade edildigine gore, “miitrefin” ellerinde bulundurduklar1 maddi giigten
elde ettikleri imkadn ve sahip olduklart yetkileriyle toplumu istedikleri gibi
yonetmekte ve yonlendirmekte, ahldk bakimindan onlar1 da kendilerine benzeterek
helakin zeminini hazirlamaktadirlar.

Miitreflerin ¢ogaldigi bir yere Allah’in elgileri geldiginde ilk karsi ¢ikanlar
bunlar olur. Ciinkii Rasullerin ¢agirdigi din, onlarin refah halini degistirecek,
vucutlarindaki taskin enerjiyi bosalttiklar1 kaynaklar kuruyacak ve keyiflerince
yasadiklar1 hayatlar1 son bulacaktir.®®® Bu sebeple Hz. Peygamber, Mekke’nin ileri
gelen servet sahiplerine itaat etmemesi ve onlara aldiris etmemesi yoOniinde

uyarilmistr, 5%

“O halde yalanlayanlara boyun egme, istediler ki, yumusak
davranasin, béylece onlar da yumusak davransinlar. Yemin edip duran, asagilik,
daima kusur arayip kinayan, durmadan soz tasvyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan,
glinaha dadanmis, kaba saba; biitiin bunlarin étesinde bir de soysuz olan kimseye
mal ve ogullar: vardir diye, sakin boyun egme”®* Bunlar ayn1 zamanda, mallarmin

coklugu sebebiyle insanlarla her sekilde alay ederler. Mallarini insanlara karsi

887 Kutup, Seyit, Islam’da Sosyal Adalet, Cev. Besir Eryarsoy, Ist. 1981, s. 181-182
688 fsra, 17/ 16

689 (Jnal, a.g.e., s. 355

6% Kalem, 68/ 8-14; Ayrica

691 Bkz. Miizzemmil, 73/ 11; Miiddessir, 74/ 11-17.

95



oviinme vesilesi yapmak ic¢in sayar dururlar. Mal biriktirmek igin g¢evrelerindeki
yoksullar1 da gérmezler. Tamamen bencil ve cimridirler. Bundan dolay1 azaplar1 da
cok cetin olacaktir.5%?

Ayetlerde Kur’an’in kullandigi “itraf” kelimesi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Halk
arasinda koti aliskanliklarin dogmasina yol acan asirilik ve liiksii ifade etmektedir. O
nedenledir ki, ¢okiis siirecine girmis olan bir toplumda egemen olan baski ve
aligkanliklarin bir tirtintidiir. Liiks atmosferiyle ¢evrili bir toplumda, insanlar kolaylik
ve konfora karst bir sevgi gelistirirler, bu da gitgide manevi denetim
mekanizmalariin ve toplumsal disiplinin gevsemesi sonucunu dogurur. Neticede
halkin zuliim yapmasi, zayif ve gii¢siizlerin haklarina karsi insanlik dis1 algakca bir
tavir benimsemesi daha da kolaylasir.%®® Bu gidisin sonunda toplumun yavas yavas

helak olmaya dogru, ilahi azabin gerceklesmesine sebep olacak hakli gerekgelerin

olugmasina zemin hazirlanmis olur.
. Zuliim (alt)

Zuliim kelimesi, “zlm” (al%) kokiinden olup “zalm” (al¥) masdar, “zulm” ise
masdar manasina kdim olarak isimdir. “al5” fiili bazen dogrudan iki mef’ule
miiteaddi olur, bazen de “<” harficerri ile miiteaddi olarak gelir. “L | salli®” gibj 694
“Zulm” kelimesinin iki manas1 oldugunu, birincisinin, ziya ve niirun zidd1 (karanlik),
dolayisiyla yoldan saga sola sapmak, digeri de gecisli fiil olarak, “bir seyi kendi
yerinden bagka yere koymak” anlamina gelmektedir. Araplarin, “babasina benzeyen
zulmetmemistir” sdzii de buna misal olarak verilmistir.®® Iskence ve haddi tecaviiz
anlamina da kullanilir. “Bir seyi kendi yerinden bagka bir seyin yerine koymak ya da,
“bir seyi yerine koymamak” anlami1 hakkinda biitiin arap liigatgileri hemfikirdirler.5%

Dilimizde her hususta haksizlik etmek zuliim olarak ifade edilmistir.5%’

692 Bkz. Tevbe, 9/ 32-33; Hiimeze, 104/ 1-9.

893 Siddiki, a.g.e. s. 36-37

694 Tbn Manziir, Lisdanu’I-Arap, X11 / 373.

69 Cevheri, Es-Sthdh, “zlm” md, V, 1977; Ibn Faris, Mu’cem-u Mekayisi’l-Luga, Beyrut, 2001, I,
617; Aynm miiellif, Miicmelu’I-Luga, 11, 601-602; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arap, X1/ 373

6% Bkz. ibn Dureyd, Cemherati’l-Luga, 111, 124; Cevheri, Es-Sihdh, “zlm” md, V, 1977-1978; ibn
Manzir, Lisanu 'I-Arap, XI1, 373; Zebidi, Tacu I-Aris, V11, 383

897 Ulutiirk, Veli, Kur’an’a Gore Zuliim Kavrami, Istisare Yaymlar1, Kayseri, 1993, s. 10.
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Buna gore zuliim, lugat anlami itibariyle, “bir noksan, bir ilave, yerini
degistirmek suretiyle, kendisine ait yerinden bagka bir yere koymaktir. Bu kelime,
dogru yoldan sapmak, haddi agmak, manasina geldigi gibi, “eksik yapmak”, “bir seye
hakkini vermemek” anlaminda pek cok ayette gegmistir.®® “Haksizlik etmek”
anlaminda” Kur’an-1 Kerim’de “(O giin) kendisine zulmeden herkes, yeryiiziinde
kendisine ait ne varsa, onu (azaptan kurtulmak igin fidye olarak verirdi. Azabi
gordiikleri zaman, i¢lerinde derin bir pismanlik duyarlar, aralarinda ise adaletle
hitkmedilir, asla haksizhiga ugratilmaziar.”®® buyurulmustur. Faiz yoluyla haksiz
kazang saglamak ve bdylece karsilikli haksizliklara sebep olmak yasaklanirken

190 seklinde uyart yapilmustir.

“Haksizlik da etmeyin, haksizliga da boyun egmeyin

Itikadi, ameli ve ahlaki alam1 kapsayan zuliim kavrami Kur’an-1 Kerim’de
ikiylizseksen yerde ge¢mekte olup, zuliim ile ayni anlamlar iceren daha pek ¢ok
kavram da yine Kur’an’da bu manida kullamlmigtir. “Israf” (<l ) “i’tida” (s)xic))
ve “cebr” (L) bunlardan en ¢ok ve yakin anlamda kullanilan kavramlardir.”%

Zulmii ifade eden ‘cebr’ () kelimesi “cebbar” (Us) kalibiyla baska
sifatlarla birlikte gelmistir ki, onlar, “ie ,Ua” “ s S “liac | Hla” el |l
seklinde gecen tamlama kaliplariyla kullanmilmistir. Bu sekliyle cebbar ise, layik
olmadig1 halde goz diktigi yiiksek bir makami elde etme iddiasiyla noksanlarini
kapatmaya calisan kisilere verilen bir vasif olmakta ve genellikle de zorbalik
anlamida kullanilmaktadir. Halk tizerindeki mutlak sulta ve hiikiimleri sebebiyle
sultanlara “cebbar” denilmistir.’%

Bu giin bu duygunun, Kur’an’in belirttigi gibi bir insiyak (i¢giidii-sevk-i
tabii) oldugu ve hakim olma iggiidiisiinden kaynaklandig1 kabul edilmektedir.’®
Zaten Kur’an’da islenen ilk zulmiin de, iistiin olma galip gelme ve ele gegirme istegi

sebebiyle Adem’in cocuklarmdan Kabil’in Habil’i ldiirmesiyle ortaya ciktigin

Kur’an haber vermektedir.’®

6% Nisa, 4/ 49; Kehf, 18/ 332

69 Yunus, 10/ 54

700 Bakara, 2/ 279.

01 Abdulbaki, M. Fuad, a.g.e., s. 434-438.

92 {sfahani, a.g.e., s. 85-86.

93 Aydin, Hayati, Kur’an’da Insan Psikolojisi., s. 234
04 Maide, 5/ 29.
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“Zulim” kavramimnin itikadi anlamda olmak {izere “inkar” manasina
kullanildigina su ayeti misal olarak verebiliriz: “Sonra onlarin ardindan Musa'yi
mucizelerimizle Firavun ve ¢evresine gonderdik; onlar ise miicizeleri inkdr ettiler
(e ' salld): ama gor iste fesatgilarin sonu nasil oldu.”™® Ayette yukarida kissalart
anlatilan peygamberlerden sonra, onlarin temel Ogretilerini ihya etmek {izere,
mucizelerle desteklenmis olarak Hz. Musa'nin gonderildigi; fakat Firavun ve
cevresindeki vezirler, kahinler, kumandanlar, danismanlar vb. ileri gelenlerin, eski
donemlerdeki benzerleri gibi kiifiirde direndikleri bildirilmektedir. Buradaki
"zalemd" (zulmettiler) kelimesi c¢ogunlukla Allah’in ayetlerini veya "Musa'nin
gosterdigi mucizeleri inkar ettiler" manasinda agiklanmaktadir. Clinkii zuliim, bir
seyi olmas1 gereken yere koymamaktir. Ayetlere iman ve tasdik etmek gerekirken
onlar, Peygamberi biiyiiciiliikle itham ettiler ve inkar ettiler.”%®

Zulmiin Allah’in ayetlerini inkar anlamina geldigine isaret eden bir diger
ayette de sOyle denilmistir: “Hayir, o, kendilerine ilim verilenlerin kalplerindeki
apagik ayetlerdir. Bizim ayetlerimizi ancak zdlimler inkar eder.”’® Su ayette de yine
peygamberi ve onun getirdiklerini yalanlama anlaminda kullanilmistir: “And olsun,
sizden once nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apacik deliller getirdikleri
halde (yalanlayp) zulmettikleri vakit heldk ettik. Onlar zaten inanacak degillerd;.
Iste biz suclu toplumu béyle cezalandiririz.”’® Ayetleri yalanlamalar1 sebebiyle
zalimlerin ugradig1 akibet bir ibret levhasi olarak anlatildiktan sonra o zalimler yine
Kur’an’m diliyle “miifsitler” olarak nitelenmistir. “Hayir! Oyle degil. Onlar, sonucu
heniiz kendilerine gelmemis olan seyi yalanladilar. Kendilerinden oncekiler de boyle
yalanlamiglardi. Bak o zalimlerin sonu nasil oldu. Iglerinden &ylesi var ki ona
inanmwr; yine onlardan 6&ylesi var ki ona inanmaz. Rabbin bozguncular: (miifsidin)
daha iyi bilendir.”"%®

Ayrica sahabe’nin, anlam1 hakkinda biiyiik bir sikintiya diisiip hakkinda Hz
peygambere soru sorduklari su ayette de yine zulmiin itikadi boyutuna isaret

edilmektedir. “Iman edip de, imanlarina zuliim (sirk) karistrmayanlar var ya, iste

705 A°raf, 7/ 103.

706 Taberi, Tefsir, V1, 18.; Kurtubi, Tefsir, VII, 256; Mevdudi, Tefhim, I, 69.
707 Ankebit, 29/ 49

708 Y{inus, 10/ 13.

709 Y{inus, 10/ 39-40.
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ancak onlar giiven iginde ve dogru yoldadirlar”."'® Nitekim Lokman sfiresinin 13.
ayetinde "Ciinkii O'na ortak kosmak kesinlikle c¢ok biiyiik bir haksizlvktir"
buyurulmus; diger bircok ayette de zuliim kelimesi kiifiir veya sirk manasinda
kullanilmistir. Nitekim Bakara suresi 54. ayette Israilogullarmin buzagiya tapmak
suretiyle Allah’a sirk kosmalari zuliim olarak kabul edilmistir. Yine Nemrut ve
kavmi putlara tapmalarmin gergekten bir zuliim oldugunu anlamislardir.’**

Kiifriinii ve sirkini daha ileri tasiyip kendini ilah olarak gormeyi de yine
Kur’an “zuliim” olarak degerlendirmektedir: “I¢lerinden her kim, “Allah’tan baska
siiphesiz ben de bir ilahim” derse, boylesini cehennemde cezalandiririz. Iste biz
zalimleri béyle cezalandiririz.”™? A’raf, 7/ 123. ayette gectigi sekliyle, "Firavun ve
onde gelen adamlari, halkin Musa'ya ve onun peygamberligini kanitlayan delillere
inanmalarini, Sihirbazlara tabi olup iman etmelerini engelleyerek onlara kotiiliik
ettiler" anlaminda da yorumlanmistir’®,

Ayetin sonunda Firavun ve adamlarmin "fesatgilar" seklinde nitelenmesi de
bu yorumu destekler mahiyettedir. Ancak ayette inkarciligin, hem bireylerin ruhlarini
ve ameli hayatlarin1 hem de toplumsal diizeni ve degerler diinyasini fesada ugratan
en biiyiik bozgunculuk olduguna isaret edildigi de diisiiniilebilir.”**

Kur’an, helak i¢in secilen halka karsi, zuliim suglamasimi tekrar takrar
vurgulamaktadir. Kur’an tiranlik anlamina da gelen zuliim kelimesini kullandig1 i¢in,
bunun toplumsal pargalanmaya yol acan siradan bir zulim olmadigi sonucuna
varabiliriz. Cilinkii siradan zuliim her toplumda mevcuttur. Bu bakimdan Kur’an
burada baskiya (istikbara) yol acan biiyiik zuliimleri kastetmektedir. Bununla, bir
halkin birbirine kars1 baskic1 olmasi ve bir biitiin olarak bir halkin baska bir halka ve
uluslara adaletsizce davranmasi anlatilmaktadir.’*®

Kur’an-1 Kerim’in aleyhinde konusmak, O’nu tahkir ve ve O’nunla istihza
etmek, insanlar1 Kur’an’dan uzaklastirma propagandasi yapmak da zuliim olarak
degerlendirilmistir. Kur'an aleyhinde konusanlara "zalimler" denilmesi, onlarin

konusmalarimin iyi niyetli, adaletli, ger¢eklere dayali olmadigini; aksine tahkir, tezyif

79 En’am, 6 / 82

"1 Enbiya, 21/ 64

12 Enbiya, 21/ 29

13 Zemahserd, el-Kegssdf, 11, 136; ibn Asir, Tefsir, 1X; 35-36
14 Heyet, Kur’an Yolu, |1, 565.

15 S1ddiki, a.g.e. s. 36

99



ve iptal amaci tasiyan asilsiz ve gercek dist konusmalar oldugunu ortaya
koymaktadir.*® Allah’in ayetleriyle alay edenler de zuliim islemekle itham
edilmektedir. “Onlardan zulmedenler hemen sozii, kendilerine soylenenden baska
sekle soktular. Biz de zulmetmelerine karsilik iizerlerine gokten bir azap indirdik.”™’
Bakara suresinin 58. ve 59. Ayetlerinde de zikredildigi iizere, sdylemeleri istenen
“hitta (ya Rabbi, bizi affet)” ifadesini, tefsir kaynaklarinin belirttigine gore, bugday
anlamina gelen “hinta” ya gevirerek giiya alay etmislerdir.”*® Buna benzer kelime ve
kavramlarin yerlerini ve anlamlarini degistirenlere zalim bu zulmii islemelerine de
“fisk” denilmistir.’°

Zulmi, tanrilar, ilahi kitaplar ve elgilere kars1 islenen kotiiliikler, aleyhlerinde
eylemler ve kars1 propagandalar olarak algilamamiz da miimkiindiir. Ciinkii Nemrut
ve adamlar1 putlarmin kirilmis ve devrilmis olduklarim1 goérdiiklerinde sdyle

3

demisglerdir: “...Kim yapti bunu tanrilarimiza! Bunu kim yaptiysa muhakkak o,
zalimlerden biridir.”’?° Putperestler kendi agilarindan tanrilarma yapilan bu eylemi
zuliim olarak degerlendirmektedir. Kur’an ise gergek zulmiin Allah’a sirk kogmak
oldugunu bildirerek Hz ibrahim’in bu eyleminin zulme kars1 ¢ikmak, zulmii (sirki)
ortadan kaldirmak icin yapilmais bir 1slah eylemi olarak gérmektedir.

Kur’an’da zuliim kavrami, ii¢ kullanim boyutuna sahip:

1- insan’mm Allah’a karsi zulmii.’? Bu, Allah’a sirk kosma seklinde
gerceklesen en biiylik zuliim olarak da kabul edilendir.

2- Insanlarm birbirlerine karsi yaptiklar1 zuliim;’?? Bu tiir zuliim insanlara
yapilan gayr-1 mesrQ her tiirlii haksizlig1 i¢ine almaktadir.

3- insanlarin kendilerine kars1 yaptig1 zuliim;’?® Bu tiir zuliim de, insanin ilahi
kitapta belirtilen hususlara likayt davranmasi, geregine gore amel etmemesidir.’?*
Kur’an’da Allah’in sadece adil oldugu belirtilmekle yetinilmemis, zulimden

miinezzeh oldugu da o6zellikle vurgulanmistir. Ayrica O’nun, gilinahlar1 dengi bir

16 Kur’an Yolu, c. 2, S. 424.

7 A’raf, 7/ 162.

18 Aluntas, Sahin, Medl, s. 170.
719 Bakara, 2/ 59.

70 Enbiya, 21/ 59.

721 Nisa, 4/ 160.

722 Bakara, 2/ 279; Nisa, 4/ 29-30.
723 A’raf, 7/ 23.

24 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 235.

100



ceza ile cezalandirdig: halde iyiliklere fazlaca miikafat verdigi de belirtilmektedir.’®

Her vesile ile Allah’in adaletinin vurgulanmasi, mii’minlerin de adil olmalarim
gerekli kilmaktadir.

Kur’an, insanlarin nefislerinden baglamak {izere toplumsal alana yayilan
zuliim nedeniyle fitratlarin bozulmasina ve yeryiiziinde fesadin olusmasina yol agan
“sapma” yoniindeki degisimi tersine dondirmeyi hedeflemektedir. Ancak buna
ragmen algilama bi¢imlerini nicel degerlerin belirledigi, sayisal glice deger veren
toplumlar, degisime direnmektedirler.’?® Ellerindeki maddi gii¢ ve niifuzlarmi, zuliim
diizenlerini devam ettirmek adina, kendilerine gelen Allah elgilerine Kkarsi
kullanmaya kalkismislardir.”?’

Kur’an, bir toplumun hidayete erdirilmemesi seklinde meydana gelen,
“sapma” yoOniindeki degismenin temel sebebi olarak, o toplumun zulmii kolayca
isleten bir yapiya sahip olmasini gostermektedir. Dolayisiyla Allah tarafindan bir
toplumun, kendi iginde barindirdigi zulmii ve o zulme yol agan diistincelerini
degistirmedigi icin hidayete erdirilmeyecegi bildirilmektedir.”?® Zira tarih,
toplumlarin inanglar1 sebebiyle degil, sapkinliklar1 ve zuliimleri sebebiyle heldkina
sahitlik etmektedir. “Nice memleketleri helak ettik. Onlara azabimiz gece uykusuna
dalmisken yahut giindiiz istirahat halindeyken gelmisti. Azdbimiz kendilerine
geldiginde, “Gergekten biz zalimler olmustuk.” Demekten baska soyleyecekleri bir
sey kalmamigts.””"*®

Kur’an her tiirlii zulmiin, hi¢cbir grubun basar1 ya da refahina neden
olmayacagimi hatirlatir. Tarihsel siire¢, zalimlerin amaglarmi yerle bir etmisgtir.”3°
Zalimler Allah’mn ahdine ve yardimina asla mazhar olamamislardir.”3!

Zalimleri terk etmek, onlara destek olmamak, yanlarinda bulunmamak
gerektigi yoniindeki Kur’an ayetleri, zulmiin Islam’la asla bagdasamayacagi, Islam

ile birlikte anilamayacagr anlamina gelir. Allah'in ayetleri hakkinda ileri-geri

konusmaya dalma, onlarla eglenme ya da onlar1 reddetme, bu birlikteligi ortadan

25 En’am, 6/ 160; Kasas, 28/ 84.

26 Celik, , Kur’'an’da Toplumsal Degisim, s. 125

27 Sebe, 34 / 34-35

28 Celik, , a.g..e., s. 127; Ayetler i¢in bkz. Bakara, 2 / 264; Ziimer, 39 / 3; Miinafik{in, 63 / 6.
729 ACraf, 7/ 4-5

730 S1ddiki, Mahzaruddin, Kur’an’da Tarih Kavramy, s. 14

731 Bakara, 2/ 124.
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kaldiran en temel sebepse de, bu bir 6rnek olup, diismanlik duygularina dayali daha
baska kotii ve yanlis soz veya davranista bulunan kimseleri de terk etmek gerekir.

Esasen "Hatirladiktan sonra artik o zalimler toplulugu ile oturma'?
ifadesindeki "zalimler" nitelemesi de bunu gosteriyor. Ciinkii "zulim", basta
inkarcilik olmak iizere her tirlii haksizlik ve adaletsizligi, kasitli kotiiliikleri
kapsamaktadir.”®®* Bu sebeple Kur’an Islam’in prensiplerinde diismanlik etmek,
la’net etnek, kin tutmak iyi bir davranis olarak kabul edilmedigi halde, zalimlere
karst diismanlik beslemek, onlara kin tutmak, la’net etmek mesru sayilmistir.
Zalimlerden baskasma diismanlik olmadigi,”®* Allah’m lanetinin zalimler {izerine
oldugu,” ancak zulme ugrayanin zalim hakkinda beddua edip kétii
konusabilecegi”"*® Kur’an ayetleriyle sabit olmustur.

Zulim biiyiik oranda kalp miihiirlenmesine sebep olmaktadir. “Allah her
miitekebbir zorbanin kalbini miihiirler” ayetinde bu zaafin, kalbin miihiirlenmesine
sebebiyet verdigini gérmekteyiz. Kur’an zalimlige karst miisamahasizdir. Mii’min
kisinin kalbi ise zuliimden uzak, iman nuru vasitastyla merhamet kesbetmistir.”*’ Bu
sebeple mii’minlere zalimlere meyletmemeleri, onlara yakin olmamalari, aksi halde
kendilerine da ates ve azap isabet edecegi, Allah’mn dostlugunu ve yardimini
kaybedecekleri konusunda uyarilmaktadir.”®

Toplumlar1 bozulmaya siiriikleyen en 6nemli etken zuliim ve bunu ortadan
kaldirmaya yonelik “islah” ¢abalarinin olmamasidir.’3®

Zulmiin bu diinyadaki cezasi helak’°

oldugu gibi ahirette de kesin olarak
cehennem azabi ile cezalandirilacaklari agikca belirtilmektedir.”** Zalimler Allah’in

lanetine de maruz kalacaklardir.’*> Ciinkii zalimler, hem Allah’m yolundan

32 En’am, 6/ 68.

733 Kur’an Yolu, C. 2, s. 424.
734 Bakara, 2/ 193.

785 ACraf, 7/ 44.

736 Nisa, 4/ 148.

87 Aydin, Hayati, a.g.e. s. 234-235.
38 Hod, 11/ 113.

O Had, 11/ 116-117.

0 Had, 11/ 37, 44

1 Araf, 7/ 41,

72 Had, 11/ 18; A’raf, 7/ 44-45.
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sapmiglar, saptirmiglar, hem de Allah yolunu egri ve kotli gostermeye caligsmiglardir.
Ciinkii onlar ayn1 zaman da ahireti de inkar etmislerdir.’*?

Buna gore zuliim inkar, zorbalik, kiskanc¢hk, kalp katiligt ve kalp
miihlirlenmesine sebep olan kattarlik gibi kalbi ve fiili olumsuz eylemleri kapsayan
her tiirlii haksizlig1 vasfeden bir kavramdir. Bu sebeple Allah zulmii hem kendisine
hem de kullarina haram kilmustir. Taberi, “Onlar, yonetime gectiklerinde, ziraati ve

nesli bozarlar...”*

ayetini “zulim ve taskinlik c¢ikarirlar, azginligr koriiklerler”
seklinde tefsir etmistir.”*® Dolayisiyla fesadin igerisinde zuliim, zulmiin icerisinde de
fesat vardir. A’raf suresinde de Hz Musa ile gonderilen ayet ve mucizeleri inkar eden
Firavun ve ileri gelenlerinin bu yaptiklartyla zulmettikleri (burada zuliim inkéar
anlamindadir) ve bdylece “miifsitler” olduklar1 i¢in  cezalandirildiklar:
bildirilmistir.”*® Semfid kavminden dokuz kisilik getenin sehirde bozgunculuk

yapmalari, 1slah1 terketmeleri ve kavmin de bunlarin zuliimlerine ses ¢ikarmamalari

sebebiyle helak olduklar1’*’ unutulmamalidir.

2. Zat Anlamh Olan Kavramlar

a. Salah (z3-al)

“S-L-H” (zl=) kokiinden gelen “salah” (z>u<ll) kelimesi fesad’in ziddi,
masdar bir kelime olup sozliikte, uygun olmak, layik olmak,® iyi olmak, iyi bir hal
tizere olmak, bir kisinin fesddindan sonra iyi olmasi, mecazi olarak bir seyin bir seye
uygun olmasi (ayakkabinin ayaga uygun olmasi, falan kisiyle dostluk kurman uygun
olmaz gibi),”*® istikamet ve musilaha anlamlarina gelmektedir.”® Salah kelimesi
“if’al” kalibinda yani “1slah” seklinde kullan1ldig1 zaman, layik olmak, onarmak, iyi
olmak, diizeltmek, kisilerin aralarin1 bulup barigtirmak ve iyilik yapmak anlamlarima

kullanilmaktadir.”?

73 Had, 11/ 19

744 Bakara, 2/ 205.

45 Taberd, Tefsir, XI, 58.

746 A’raf, 77 103.

47 Neml, 27/ 48-52.

748 E|-Cevheri, es-Sthdh, 1, 383.

49 Ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, Dar-u Sadir, Beyrut, 1979, s. 359.
70 Dumluy, a.g.e., s. 4.

51 Ez-Zemahserd, a.g.e., S. 359.
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‘Salah’, ‘fesad’in karsitidir ve uygunluk, diizeltme ve uygun olma, iyilik,
baris ve baristirma, itidal, denge ve diizen anlamlarin1 tasimakta ve bu anlamlariyla
Kur’an-1 Kerim’de fesad’1n zidd1 olarak kullanilmaktadir.”?

Fesad fasiklarin ve miinafiklarin, salah da miiminlerin vasfidir. Miiminler bu
nitelikleriyle, Allah'in emir ve yasaklarmi gozeterek yeryiiziinde kurulmasi gereken
denge ve diizeni saglayici tutum ve davranmislar sergiler, hem diinya hem ahiret
mutluluguna ulasirlar.”?

Kur’an’da “salihat” (<lalla) kelimesinin ziddi, “S-V-E” (sw) kokiinden
tiireyen seyyiat (<ibw) kelimesidir. Ancak, iyi faydal ve yapici davranislar "salihat”
kelimesiyle ifade edildigi halde kotii, zararli ve yikici davraniglar "fasidat" (<lald)

754 Misal olarak su ayette bu sekilde

yerine "seyyiat" kelimesiyle ifade edilmistir.
geemistir.“Yoksa seyyidat islemeye dalanlar, yasarken de oldiikleri zaman da
kendilerini ‘salih’ ameller isleyenlerle bir tutacagimizi mi sandilar? Ne kotii hiikiim
veriyorlar!”™> Diger taraftan pek cok ayette ‘seyyi’e’ (si=~) kelimesi ‘hasene’ (Cr)
kelimesinin zidd1 olarak gegmektedir ve iyilik-kétiiliik anlaminda kullanilmistir.”

Fesadin zidd1 olan “salah”, mii'minlerin belirgin bir vasfi ve peygamberin
istekleri arasindadir. Ayetlerde ifade edilen Hz. Ibrahim ve Yusufun dualar1 buna
isaret etmektedir. Hz Ibrahim a.s. Allah’a sdyle dua etmisti: “Ey Rabbim! Bana
salihlerden olacak bir cocuk bagisla”.™" Allahu teald da O’nun duasina su sekilde
karsilik vermis ve istegini yerine getirdigini haber vermistir: “Biz O’nu (Ibrahim)
sdlihlerden bir peygamber olarak Ishdk ile mijjdeledik”.™® "Benim canimi miisliiman
olarak al ve beni sdlih insanlar arasina kat."™ Yine Kur’an’da Hz Isa’dan
bahsedilirken O’nun salih’lerden olduguna vurgu yapilmistr.’®

Fahreddin er-Razi'nin yorumuna gore, seni Allah'a itaate ¢agiran her sey

salah; Allah'tan alikoyan her sey de fesaddir. Ibn Teymiye'ye gore ise, her gesit hayr

752 Bkz., Bakara, 2/ 11; A'raf, 7/ 56-57, 142; Neml, 27/ 48-49.

8 Dumly, a.g.e., s. 10-13.
54 zutsu, Kavramlar, s.313.
5 Casiye, 45/21.

56 Fussilet, 41/ 34.

757 Saffat, 37/ 100.

758 Saffat, 37/ 112.

759 Ygsuf, 12/ 101.

760 Al-i imran, 3/ 46.
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icerisine alan saldh; serrin her cesidini icerisine alan da fesad’dir.”®! Yine Ebu
Hayyan (v.749) gibi bazi alimlere gore salah, mutedil ve giizel bir hal lizere
olmaktir.”® ibn Teymiyye, Siiddi’den nakil ile fesad1 kiifiir ve ma’siyyetler,
Miicahid’e dayandirdigi bir goriise gore ise salah emirlerin her tiirliisiine sarilmak,
nehiylerin hepsinden ka¢inmaktir demektedir.”®® Salah mii’minlere, fesad da kafir,
misrik ve miinafiklara has olan bir Ozelliktir. Mii’minlerin amelleri hep salih
sifatiyla vasfedilmistir. Buna en biiylik delil imanla salih amelin Kur’an’da hep bir
arada zikredilmis olmasidir. Neredeyse salih amel olmadan mii’'min olmak imkansiz
gibidir.

Oncelikle sunu belirtelim ki, “salih” ve “iman” kelimeleri arasinsa son derece
gliclii bir anlam iliskisi vardir ve bu siki1 bag, bu iki kelimeyi neredeyse koparilmasi
imkansiz bir bicimde birbirine baglamaktadir. Tipki goélgenin kisiyi izlemesi gibi,
nerede iman varsa, orada salihat veya ‘sdlih ameller’ de vardir; Oyle ki, ilkini
ikincisiyle, ikincisini de ilkiyle tanimlasak, bunda neredeyse sakinca olmadigini dahi
soyleyebiliriz. Kisacas1 salihdt, imanin amel yoluyla disa vurumudur. Iste bu
nedenledir ki, “caliall lses Vsl 0 ifadesi, Kur'an’da en sik kullamlan
tabirlerden birisidir. ‘Iman edenler’, inanclarmin kaniti olacak silih ameller
islemedikleri siirece, mii’min degildirler.”®*

‘Salih’ kelimesi her zaman ameli tavsif i¢in kullanilmaz; Kimi zaman bu
kelimenin belirli tiirdeki insanlar1 tasvir etmek icin kullanildigini da goriiyoruz.
“Kitap Ehlinden bir topluluk vardir ki, geceleyin kalkar ve Allah’in ayetlerini
okuyarak secdeye kapamirlar. Bunlar Allah’a ve Ahiret giiniine iman eder, ma’rif
olami emreder, miinker olandan sakindirir ve haywrlarda yarisirlar. Iste bunlar
“salih” olanlardir.”®

Salah, mii'minlerin 6nemli bir vasfi olup, bu vasifla mii'minler, Allah'in emir
ve yasaklarimi gozetir, O'nun seckin kullar1 arasmma girmeye calisir, tutum ve
davraniglarinda itidalli olmay1 tercih ederek diinya ve ahiret saddetini elde etmek

isterler. Clinkii salah vasfi, hem diinyevi, hem de uhrevi 0Ozelligi biinyesinde

761 {bn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed el-Harrani, Kitdbu 'I-Iman, Dar-u Tibaat-i
Muhammediye, Kahire, s. 72.

762 b Hayan, el-Bahru’I-Muhit, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, I, 191.

763 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 72.

64 {zutsu, Kavramlar, s. 310
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tagimaktadir. Baska bir ifadeyle ahirette salih insanlardan olmanin yaninda, bu
diinyada da iyi insanlardan olmak onemli bir husustur. Allah, seckin kullarin1 bu
vasifla nitelemektedir.”®® Ote yandan cennetliklerin, “salih” olan babalari, esleri ve
nesillerinin de kendileriyle birlikte cennette olacaklari bildirilmistir.”®’

Insanlarin toplum igerisindeki haklarini tesbit etmek ve toplum diizenini tesis
etmek, siyasetle yakindan ilgilidir. Bilindigi gibi siyaset: sozliikk anlami olarak “bir
nesnenin diizgiin ve iyi durumda olmasi igin Ozenle gozetip korumak; hayvani
ehlilestirmek, ati terbiye etmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Toplumun islerini

%8 vinsanlari diinya ve ahirette

lizerine alma, yiiritme ve yOnetme sanati,
kurtulacaklar yola irsad etmekle, onlarin salah ve menfaatlerine calismak" seklinde
tarif edilmistir. islam’mn temel gayesi de insan ve toplumun salahimi gerceklestirmek,
maslahatin1 gdzetmektir. Insanlarin heva ve heveslerini tatmine yonelik siyaset
yapanlar, politika {iretenler, taguti anlayisi yoOnetim tarzi edinenler, fesadin
yayllmasina zemin ve ortam hazirlamis olur. Kur’an bu anlayisa sahip bir yonetim

anlayisii soyle tasvir eder ve elestirir. "

b. Adalet (Ulwl)

Adalet kavraminin tiiretildigi fiil kokii olan “a-d-1” (Jx=) iki seyi birbirine
dengelemek, biribirine benzer yapmak, bir seyi yerli yerine koymak, hakliya hakkini,
sucluya cezasin1 vermek, zulmiin karsit1 olarak adalet, akla, sagduyuya, vicdana gore
davranmak anlamina gelir. Kelime olarak ‘adl’ (Jall), “Ja=” fiilinden tlireyen bir
isimdir. ‘Adl’in anlam alant olduk¢a genis olup; diizeltmek, diiz oturmak,
ta’dil/tashih etmek, egri bir yoldan dogru bir yola koymak, sapmak, gegmek, es, esit,
muddil olmak, dengede tutmak, dengelemek, tartmak, dengede olmak ve benzer,
misal/misal gibi manalara gelmektedir.””® Ibn Manziir (v.711), adalet’in kavramsal

anlaminin, “dosdogrulugu zihinde kesinlikle yer etmis, sabitlemis sey’dir. Diizgiin

% Dumlu, Omer, Kur’an-1 Kerim’de Saléh Meselesi, s. 13
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yahut usuliine uygun olmayan sey ise ‘cevr’ (Usal) dir” demektedir.”’? ‘Adl’ bazen
de ‘I’dl’ (Jaall) ve “’adil’ kalibinda kullanilir ki aralarindaki anlam farki, ‘adl’
denkligi basiretle anlagilan, ‘I’dl’ ise duyularla idrak edilebilen anlamindadir.
Kelimenin mastarinda meydana gelen farklilikla da anlam degismektedir. Mastar1

‘adl’ olursa dogru olmak, dogru davranmak, ‘uddl’ olursa, meyletmek, sapmak

s 773 < 5

anlamlarma gelir.””? Kur’an’da ‘adl’ kelimesi, ‘fidye’,’”® ‘insaf>,’’* kiymet/deger,’’
iman ve kelime-i sehadet/tevhid’’® ve sirk’’’ gibi anlamlara kullanilmaktadir.’’®

Ahlaki, ferdi ve i¢timal yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik
ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem olarak kabul edilen adalet,
"davranig ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit
kilmak "sirk" gibi manalara gelen bir masdar-isimdir. Yine ayn1 kokten bir masdar-
isim olan ve "orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1" gibi manalara
gelen “adl” kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup aym
zamanda Allah'in isimlerinden biridir.””® Adl fiil kokii Arapgada ‘an’ harfi cerriyle
kullanildiginda, dogruluktan ve yoldan sapmak ve meyletmek; ‘ila harf-i cerri ile
kullanildiginda donmek, ‘be’ harf-i cerri ile kullanildiginda ise denk ve esit tutmak
anlamma gelir. ‘Adl’ ve ‘adalet’ kavramlar ifrat ve tefrit arasinda orta yolu takip
etmek, hakyol iizere dosdogru olmak, dinen haram kilinan seyleri terk etmek, farz
kilianlar1 yapmak, i¢i ve dis1, 6zl ve sozii fiil ve davraniglart esit olmak, hakliya
hakkini, sugluya cezasini vermek, suc ve cezada esit davranmak, sirk, kiifiir, nifak ve
zulmii terk etmek gibi anlamlara gelir. Adalet genellikle verilen ile alinan arasindaki
dengeyi ifade eder.”8

Kelimenin bu ve lugavi anlamlarindan hareketle diyebiliriz ki adalet,
topyekiin hem insanin hem de biitiin evrenin yaratilis dengesi ve diizenidir. Her sey

ta’dil edilmis, sahip olunmasi gereken hakla donatilmis, dengelenmistir. Biitiin bu

M Lisanu’l-Arap, X1, 430; Tbn Faris, Mu cem-u Mekdyisi’l-Luga, 1V, 246-247.
72 Topaloglu, Bekir, DIA, “Adl” Md. 1, 387.
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sistemin sonuglarina katlanmak sartiyla bozabilecek niteliklere sahip olan insan,
esasen farkina varsa da varmasa da, ¢ok farkli hatta hi¢ de uygun olmayan yerlerde
ve metotlarla aramis olsa da, sonucta adaleti aramaktadir.”®® Ama insan ne kadar
ugrassa da adaleti tam olarak saglayamaz,’®® her zaman insaf ve hakkaniyetle
davranamaz. Ciinkii yaratilisinda o, ¢ok zulmeden bir 6zellige sahiptir.’®® Asil ‘adl’
olan Allahtir. Allah’in isimlerinden olan ‘adl’ kelimesinin bir sifat olarak isim yerine
kullanilmasi, adaletin adeta Allah’in ismi degil de, bizzat kendisi oldugunu ifade
etmek igindir. Nitekim Allah’in magfiret eden degil, bizzat magfiretin kendisi
oldugunu ifade igin “as W Ll Ul Sl sale W78 ayetinde ‘gafir’ kelimesiyle
geemistir. Allah’a da “Adl” denmesi O’nun adaletin bizzat kendisi olmasindandir.

Kur’an’da Allah’1n adil oldugu belirtilmekle yetinilmemis, adaletin ziddi olan
zuliimden miinezzeh oldugu da 6zellikle ifade edilmistir. O’nun adaleti hem diinyaya
ve hem de ahirete yoneliktir. Gerek bu diinyada yaptiklarindan dolay1 cezalandirilan
toplumlarin cezalandirilmalar1 anlatildiginda ve gerek ahirette cezalandirma soz
konusu edildiginde Allah’in adalet sahibi oldugu ve insanlara zulmetmedigi
Kur’an’da 6zenle zikredilmektedir. Her vesile ile Allah’in adaletinin vurgulanmast,
Allah’a iman eden mii’'minlerin de Adil olmalarmi gerekli kilmaktadir.”®® Ilgili
ayetlerden bir kismi sunlardir: “Allah, iyiligi emreder, asiriliktan, kotii islerden ve
azginhiktan (saldirganliktan) da uzak durmanmizi ister.”’®® “Allah size emanetleri
sahiplerine teslim etmenizi emrediyor, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman da,
adaletle hitkmetmenizi istiyor.”’®

Iste adaletin bu maddi manasindan, manevi olan “hak ile hiikmetmek”
manasina gecilmistir. Karsilikli hak ve vazifeleri tam ve dengede esit tutmak,
adaletin infaz1 ve icras1 olduguna gore, bu mania Allah’m, “Alemlerin Rabbi”

olmasinda miindemictir. Alemlerin Allah’a izafesinin esit surette olusu, biitiin her-

81 Diizenli, Yasar, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, Istanbul, 2000, s. 41
82 Nisa, 4/ 129.

783 [brahim, 14/ 34; Ahzab, 33/ 72.

84 Hicr, 15/ 49.

85 Simgsek, M. Sait, Kur’an in Ana Konulari, s. 185.

786 Nahl, 16/ 90.

87 Nisa, 4/ 58.

108



seyin Allah katinda esit derecede bulundugunu ifade ettigi gibi, Allah’in insanlara
esit surette muamele edecegini de gosterir.’®

Adalet, hicbir gerekce ile terk edilemez. Bir toplulugun daha Once bir
haksizlik yapmis olmast sebebiyle 6¢ almak duygusuyla asirt gidilmemesi ve
insanlarin haklarinin ¢ignenmemesi gerektigine de Kur’an dikkat ¢cekmektedir: “Sizi
Mescid-i Haram’da c¢evirdiklerinden dolayr bir topluma karsi beslediginiz kin, sizi
saldirgan davranmaya sevk etmesin. lyilik ve takva iizerinde yardimlasin, kétiiliik ve
diismanlik (yapmak) iizerinde yardimlasmaywmn. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in
azabi cetindir.”’"®

O halde Kur’an’in bahsettigi “vasat” kavraminin ¢ergevesine ‘“adalet”
kavramini da yerlestirmek gerekir. Buna gore kastedilen “vasat toplum” tamlamasini
da “adilet toplumu” seklinde anlamak miimkiindiir.”®® Bu sebeple diger inang
mensuplarina iyi ve adil davranmak esastir. Diger inan¢ mensuplaria iyi ve adil
davranmak, sadece giiniin birinde Islam’1 kabul edebilecekleri iimidiyle de degildir.
Ciinkii bu sekilde davranmak, bizatihi Miisliiman olmanin bir geregidir.”®

Adalet duygusu insanlarin birbirine iyilik yapmasinin ardinda yatan en giiglii
duygudur. Toplumda adaletin egemen olmasi, iyiligin yayginlagmasinin temelidir.
Zira adil topumda insanlar bencillikten uzak durur ve gevresinde ortaya ¢ikan veya
yapilan kétiiliiklerin yayillmadan yok edilmesi ve iyiligin biitiin topluma yayilmasi
i¢in miicadee etmeyi bir sorumluluk kabul eder.’?

Islamiyetin en ¢ok onem verdigi adalet anlami, insam iki esit unsurdan
meydana getiren ve birbirine zit olan maddi unsuru ile ruhi unsurunu dengede
tutmaktir. Bu muvazeneyi temin etmek hususunda gereken sartlar1 ihtiva eden seriati
vaz’etmistir. Islam dininde ahiret fikri yalmz ahiret giinii i¢in degildir. Ahiret, diinya
icindir. Insanin yaratihsindaki gaye onun bu diinyadaki yasayisi, isleri ve
durumudur.”3
Adalet, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde genellikle "diizen, denge, denklik,

esitlik, gercege uygun hitkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik,

88 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gore Iman Esaslari, Ankara, 1961, s. 55-56.
78 Maide, 5/ 2.

790 Simgek, a.g.e. s. 186.

1 Simsek, a.g.e. s. 188-189.

92 Okumus, Mesrulugun Toplumsal Gercekligi, Insan Yay. Ist. 2010, s. 188.
93 Atay, a.g.e. s. 78-79.
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tarafsizlik" gibi anlamlarda kullanilmistir.”®* Fesad da bu anlamlarin tam karsiti,
diizensizlik dengesizlik, dengenin bozulmasi, dogruluktan, diiriistliik ve takvadan
uzaklagilmasi anlamlarina gelmekte ve boylece adalet ile fesad tam bir tezat
olusturmaktadir.

Hz. Peygamberin adalet sifatin1 kazanabilmesi, daveti yani risdlet gérevini
yerine getirmesi, bu konuda insanlarin keyfi istek ve arzularmni hesaba katmaksizin’®
ilahi emirlerin gosterdigi sekilde dogru olmas1’® ve Allah'm daha onceki kitaplarda
bildirdigi ebedi gerceklere inanmasi sartina baglanmistir. Buna gore adalet,
baskalarmin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen’®’ istikrarli bir dogruluk
ve ahlak kanununa itaatla gergeklesen ruhi denge ve ahlaki kemaldir. Islam
ahlak¢ilarinin itidal ve adalet kavramlariyla ifade ettikleri bu denge ve kemalin
olusmastyla insanin davranislar1 da asiriliklardan uzak olabilecektir.”®®

Kur'an-1 Kerim'de Isldm toplumunun bir niteligi olarak gegen "vasat
immet”’®® tabirindeki vasat kelimesi de biitiin miifessirlerce "adalet" manasinda
anlagilmistir. Buna gore Islam ahlaki ictimai biinyede de asiriliklardan uzaklhigi,
dengeli ve uyumlu bir hayat tarzin1 6n gérmiistiir. Kur'an-1 Kerim'de adalet sifatindan
yoksun olan kisi dilsiz, Aciz ve hicbir Ise yaramayan bir kdleye benzetilerek boyle
birinin, adalet faziletini kazanmis, dolayisiyla dogru yolu bulmus olanla bir
tutulamayacag: bildirilmis,®° boylece adaletin bir kemal sifat1 olduguna isaret
edilmistir. Insanin Allah nezdinde en iistiin deger dlciisii olan ‘takva’8®! erdemine

02 ve adaletli s6z sdylemesi®®® gerekir.8%*

nail olabilmesi i¢in adil olmasi®
Kur'an-1 Kerim'e gore adaletin 6lciisii hakkaniyettir. Hidayete hak sayesinde
ulagilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla saglanir.8%® Hak, objektif bir kavram ve

sabit bir kanun ilkesidir. Bir hak konusunda hiikiim verilirken, hakkin kendi lehine

% Cagricy, a.g.m. I/ 341.

9 En’am, 6/ 116.

7% Had, 11/ 112;

97 Nisa, 4/ 105; Maide, 5/ 48-50.
8 Cagrici, a.g.m. I/ 341,

799 Bakara 2/ 143.

800 Nahl, 16/ 76.

801 Hucurat, 49/ 13.

802 Maide, 5/8 .

803 En'am, 6/ 152.

804 Cagricy, a.g.m. 1/341-342.
805 A'raf, 7/ 159, 181.
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hiikkmedilmesi halinde bundan memnun olan, fakat aleyhine hiikmedilmesi
durumunda bu hiikmii tanimayan insanlar i¢in "iste bunlar zalimlerdir"® denilmistir.

Netice olarak sahsi menfaat temini, akrabalik, diismanlik gibi hissi durumlar,
taraflardan birinin soylu veya asagi tabakadan olmasi bedeni veya ruhi bakimdan
kusurlu bulunmasi gibi ahlak kanununu ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin (adalet)
ihlalini, Ortbas edilmesini ve sonu¢ olarak adalet ilkesinden sapmayr mazur
gosteremez.8%” Zira ayette buyurulur Ki: "Eger hak onlarin keyfi arzularina uysaydi
goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin diizeni bozulurdu" Peygamber de insanlarin

arzularima gore hiikiim vermis olsaydi O da Hak ve adaletten sapmis olurdu.

c. Birr (L)

“Birr” (Od) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢ok hayir ve iyilik, bol ihsan, itaat,
dogruluk, giinahsizlik, iyi, giizel, makbil gibi manalarda kullanilmistir.8® Aym
kokten gelen “berr” (5d') ise hem gok sefkatli ve kerem sahibi, anlaminda Allah’in
bir ismi®%, hem de itaatkar anlaminda insanin sifat1 olarak Kur’an’da tekrarlanmustir.
Bir ayette®? ayn1 kokten gelen “barr” (HW) (itaatkar) kelimesinin ¢ogulu olan (5__»)

811 1ki ayette gegen®? ve “iyi olma, iyilik

meleklerin sifat1 olarak ge¢mektedir.
yapma” manasin1 ifade eden “en-teberrd” (\s2& o) fiili de “birr” kokiinden
tiiretilmistir. Aym kullanim tarzlar1 hadislerde de yer almistir.®®® Kur’an-1 Kerim’de
“el-Birr” kelimesi “sila” yani akraba ile iyi iligkiler,3!* itaat’!® ve takva®®

anlamlarinda ge¢mistir.81’

806 Nr, 24/ 48-51.

807 Bkz. el-Maide 5/8; en-Nisa 4/3, Al-i imran, 3/ 185.
808 E|-fsfahani, a.g.e., s. 53.

89 Tir, 52/ 28

810 Abese 80/ 16

811 E|-Isfahani, a.g.e., s. 53.

812 Miimtehine, 60/ 8)

813 Toksar1, Ali, DIA, Birr Md, VI, 204

814 Bakara, 2/ 224.

815 Maide, 5/ 2, Meryem, 19/ 32, 64; Miicadele, 58/ 9; Mudaffifin, 83/ 18.
816 Bakara, 2/ 44,177; Al-i Imrén, 3/ 92;

817 Mukatil, a.g.e., s. 310-311.
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Birr kelimesi, 6zellikle ana-babaya iyilik ve ihsanda bulunmamak, onlara
kars1 asi olmak anlamina gelen®® (¢l sVl (3 i) ifadesindeki “ukiik” kelimesinin zidd1
olup, cogulu “ebrar” olarak gelir. Hadislerde (o) s %) terkibi ile kullanilir.8*® Aym
kokten gelen “barr” (DY) 1n ¢ogulu ise “berarah™ tir. “ebrar” ise insanlar ve cinler
icin kullanilir. ‘el-Berru’ kelimesi Kur’an’da Allah’in  bir ismi olarak
kullanilmigtir.82°

Kur’an-1 Kerim’de salihlerle birlikte 6viilen 6zelliklerden biri de “takva” ile
“birr” veya Kur’an’da kullanilis sekli ve kelimenin cemi kalibiyla “ebrar”
kelimesidir. Seklen olmasa da, anlamca °‘salih’e ¢ok benzeyen ‘birr’ kelimesi,
Kur’an’daki ahlaki terimlerin belki de anlagilmasi en zor olanlardandir. Buna karsin
“salih” ile bir karsilastirma yapilirsa, bu kelimenin semantik yapisiyla ilgili 6nemli
bir ipucu elde edilebilir. “SLH”nin semantik yapisinda, insan iliskilerinde
gozetilmesi gereken adalet ve sevgi gibi unsurlarin son derece segkin bir yeri vardir;
Oyle ki, Allah’a kulluk yapmak ile yoksullarin doyurulmasi neredeyse ayni
diizeydeki ameller olarak gosterilmektedir. Kur’an, genel olarak, adalet ve sevginin
toplum hayatindaki 6nemini hassaten vurgulamaktadir.8?

Izutsu bu agiklamanin devaminda dindarligin dl¢iisiiniin de diger insanlara
adil davranmak ve sevgi ile yaklagsmak olarak Kur’an’da yer buldugunu
soylemektedir.82? Kur’an’in anlayis1 gergevesinde “birr” olarak kabul edilen seylerin,
en basta iman, sonra imanin gerekli kildigi ameller (infak, tasadduk, oOzellikle
yakinlarin ve yoksullarin gozetilmesi ki, Kur’an yetimlerin 1slahindan, yakinlarin
gozetilmemesi, akrabalik iliskilerinin  koparilmasinin ~ fesad  oldugundan
bahsetmektedir) ve imanla amelin hayata ve davraniglara yansimasi olan giizel ahlak
oldugunu gérmekteyiz.8%3

Aslinda, “birr”, “takva” ve ihsan” kavramlariin birbirleriyle ¢ok yakin ve i¢
ice bir konumda oldugunu goriiyoruz. “Birr”in Allah korkusu, sakinma ya da

“Allah’a  bilingli ~ kulluk”  seklinde anlamlandirilan  “takva”  olmadan

gerceklesemeyecegini su ayetten anliyoruz: “Eviere arkalarindan girmeniz “birr”

818 Miislim, Ekdiye, 14.

819 Tbn Mace, Edep, 3.

820 Tir, 52/ 28

821 [zutsu, Kavramlar, s. 314-315
822 fzutsu, a.g.e., s. 315

823 Bakara, 2/ 177
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degildir. Birr, Allah’tan korkan/haramlara karsi sakingan davranan kisinin
tutumudur. Evlere kapilarindan girin ve Allah’tan korkun, umulur ki (bu sayede)
kurtulusa erersiniz.” #2* “Birr”e ulasmanimn diger bir sart1 da insanm sevdigi seyleri
infak etmesidir. “Sevdiginiz seylerden (Allah yoluna) harcamadik¢a birr’e
eremezsiniz. Her ne harcarsaniz, siiphesiz Allah, ondan haberddrdir.”®?®

Hadis’te: “Birr, giizel ahlaktir.”®?® Buyurulmustur. Yukarida “birr” en genis
anlamiyla acgiklayan Bakara 177. ayeti aslinda “giizel ahlaki” da bize agiklamis
oluyor. Bu 6zellikleri kendisinde bulunduran kimseler yani “ebrar” olanlar Kur’an’a
gdre na’im cennetlerinde olacaktir.®?’ lgili ayetler “ebrar” olmayanlarin da “fiiccar”
(U&4) olduklaria isaret etmektedir. Onlarin da yeri cehennemdir.8?8 Fiictir kavramim
islerken “miicrimlerin” “Miislim” olanlarla karsit konumda olduklarmma Kur’an
ayetiyle igaret etmistik. Buna gore iman ve iyilik sahibi miislimler “ebrar” siifindan
sayilacak ve cennetlikler olacaklardir.

“Birr” ana-babaya kars1 yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak da ayet ve
hadislerde dile getirilmektedir. Ayetlerde, Allah’a ibadetin hemen arkasindan ‘“‘ana-
babaya ihsan” dan bahsedilmstir. Peygamberlerden Hz. Zekeriya’nin oglu Yahya icin
soyle denmektedir: “O, Allah’a karsi gelmekten sakinan (G2, anne-babasina iyi
davranan (+¥s /% bir kimse idi. Isyaneden bir zorba degildi®® Hz. Isa a.s
hakkinda da s6yle buyurulmustur: “Beni anama saygili kildi. Beni azgin bir zorba
kilmad:.”®° Buna gore “barr’in zidd1 “cebbar’dir. Hz. Isa’nin babasi olmadig igin
onun hakkinda sadece anneye iyilikten bahsedilmistir.

“Birr” adaletli davranmak ve hakkaniyete riayet etmek anlamindaki ‘.l
kelimesiyle de iliskilendirilmistir. “Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi
yurtlarmmizdan ¢tkarmamis kimselere iyilik etmekten (L« o) ve onlara adil
davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, ddil davrananlar: sever.”%! Bu ayette,

“kist” 1n birr ile neredeyse aym: anlamda kullanildigini goriiyoruz. Ama “birr”,

gordiigiimiiz gibi sevgi ve dogruluktan kaynaklanan ve itici saiki dinsel anlamdaki

824 Bakara, 2/ 189

825 Al-i imran, 3/ 92

826 Byhari, Edep, 39; Miislim, Birr, 14,15.
827 [nfitar, 82/13; Mutaffifin, 83/ 18-26
828 [nfitar, 82/ 14; Mutaffifin, 83/ 7-16

829 Meryem, 19/ 13-14

830 Meryem, 19/ 32

831 Miimtehine, 60/ 8
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‘korku’ olan biitiin eylemleri kapsayict bir isim iken, ‘kist’, ¢ok daha sinirlt bir
kullanim alanina sahiptir ve esas itibariyle, baskalariyla olan iliskilerde adil ve
tarafsiz olmak karsiliginda kullanilan hukuki bir terimdir. Keza, bu kelime, ¢ok
siklikla, dava konusu olan bir hususta verilen karar icin kullanilmaktadir.8%?
Dolayisiyla “birr” ve “kist” insanlara karsi yapilan bir iyilik eylemidir. Allah bunu
mii’min kullarindan beklemektedir. Amaci insanlar arasi iliskilerde kotiiliik, zorbalik,

zuliim ve kayirmaciligin dolayisiyla fesadin 6nlenmesi ve ortadan kaldirilmasidir.

d. Takva (s5)

Takva kelimesi sakinmak anlaminda isimdir, kokii “vgy” (is) dir.8® El-
Isfahani (v.502), takva ile ayn1 kokten gelen “vikdye”(&lsll) kelimesinin “bir seyi
ona ezad veren, zararl dokunan seylerden korumak” anlamina geldigini; “takva”
kelimesinin ise” nefsi kotiiliige gotiiren ve korktugu seyden korumak” anlamina
geldigini soylemistir.2®* Ayn1 kokten olmak iizere Kur’an’da bu kelime, “ittegd”

A%

(S8, “vigaye” (LGsl), “ittigh” (L&) kelimeleri kullanilmustir. “ittigd” kelimesini
ism-i faili “miitteg?” (i) “tegiyy” (&5) ve “etgd” (&) kelimeleri “takva” ile
vasiflananlar ifade eder.8%®

Sozlikte “korunmak, korumak, sakinmak, saygili olmak, dindar olmak,
itaatkar olmak, korkmak, ¢ekinmek™ gibi anlamlara gelen “vgy” kokiinden “vigaye”
masdarindan tiiremis olan “takva” kelimesi, “Allah’a itaat ederek azabindan
sakinmaktir, bu da ceza almay1 hakli kilan davraniglardan nefsi korumak suretiyle
gerceklesir.2% Kur’an’da ve hadis’lerde, takva, bazen sozlilk anlaminda, bazen da
“Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak azabindan korunma” anlaminda
kullanilir. Genellikle Peygamberler timmetlerine, “Allah’tan sakinin ve bana itaat

edin”®7 diye hitap etmislerdir.®3® Takva’nin biiyiik giinahlardan ve fevahis den

sakinma anlamina geldigini su ayette agik bir sekilde gérmekteyiz. “Onlar, kiiciik

832 1z1tsu, Kavramlar, s 317

833 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “vgy” Md.

834 El-Isfahani, el-Miifieddt, “vgy Md. s. 733.

835 |zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, s. 347

836 El-Ciircani, Seyit Serif, et-Ta 'rifdt, “vgy” Md. s. 68.
837 Bkz. Su’ara Suresi ¢cok sayida ayette gecmistir.

838 Uludag, Siileyman, DIA, “Takva” Md., XXXIX, 484.
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kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve c¢irkin islerden uzak duran kimselerdir.
Siiphesiz Rabbin bagislamasi ¢ok genis olandwr. Sizi topraktan yarattiginda da,
analarimizin karninda ceninler iken de, en iyi bilendir. Onun i¢in kendinizi temize
ctkarmaymn. Ciinkii O, Allah’a kars: gelmekten sakinanlar: en iyi bilendir.”®%
Kur’an’da tiirevleriyle birlikte ikiyiizotuz yerde zikredilen “takva” kavramu,
hem Mekki hem de Medeni ayetlerde yer almaktadir. Mekki ayetlerde miisrikleri
mubhatap alan bu kelime, Allah’in ahiretteki azabindan sakinma ve korkma manasini
ifade ederken, buna karsilik Medeni ayetlerde Allah’a duyulan derin bir saygi
anlamina gelmektedir.?*’ Buna gore takva, korkma ve saygi duyma gibi iki anlamin
kendisinde birlestigi bir kavramdir. Ayetleri Mekki ve Medeni oluslarini esas almak,
Kur’an’1t dogru tefsir etme agisindan gerekli goriiniiyorsa da, esasen bu iki anlam,
“Allah’in emirlerine kars1 gelmekten korkmak ve bu emirler konusunda O’na derin
bir saygi duymak” diye tanimlayarak birlestirmek de miimkiindiir. Boyle bir
yaklasimla ayn1 zamanda kavrama yeni bir agilim da kazandirilmis olmaktadir.34
Allah’tan korkmanin bir geregi olarak, peygambere itaat etmek, ayni1 zamanda
Allah’a itaat etmis olmak anlamma geldiginden,®*? “takva” Allah’a ve Peygamberine
itaat anlamini da igermis olur. Klasik Tefsir kitaplarinda miifessirler genellikle
“takva” ve aymi kokten gelen ve emir ifade eden kelimelere “Allah’tan korkun”
seklinde anlam vermislerdir. S6z konusu fiilin kokii, korku anlamini da igermekle
birlikte, bu korkung bir seyden ¢ekinmeyi degil, seven birinin, sevdiginin gonliinii
incitmekten ¢ekinmesi, yaratanina karsi saygi ve sorumluluk duyma hassasiyetini
ifade eder. Bu baglamda takva karsiligi olarak onerilen, “Allah’a kulluk bilinci,
Allah’a karst sorumluluk bilinci” ifadeleri kavramin igerigine daha uygun
goriinmektedir.3¥® Hiiseyin Atay da Tiirkce Mealinde Bakara suresinin ikinci
ayetinde gecen “miittakin” kelimesinin karsihginm “Allah’a karsi saygii olanlar”

seklinde ¢evirmistir.344

839 Necm, 53/ 32

80 Ozsoy, Omer, Giiler, ilhami, Konularina Gére Kur’an, Ankara, 1997, s. 397
841 Demirci, Kur’an in Ana Konulari, s. 266

842 Nisa, 4/ 80

843 Uludag, Siileyman, DIA, “Takvd” Md. c. 39., s. 484

844 Atay, Hiiseyin, Kur an Tiirkgce Ceviri, Ankara, 2002, s. 1
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Diger yandan “atesten sakinmn” ifadesinde (LW |s&l) denilmistir.5*® Bunun
icin, merhamet olunmak amaciyla “Allah’a ve Rasiiliine itaat edilmesinin geregine
isaret edilmektedir.2*® Yine “fitne”den sakinilmasi emredilirken, “)s&” ifadesi
kullanilmistir.847 Allah’in korumasi “asdl i3 54 &) aalé & geklinde “vikaye” (45)
olarak gelmistir.8*® Bu da gosteriyor ki insan miinafiklik, riyakarlik, fitne ve
fesatgilik gibi ahlaksizca davranislardan alikoyacak en giivenilir erdem “takva”dir.84°
Insanlarin takva erdemine ulasabilmeleri ve her durumda diiriist davranabilmeleri
igin, gurur, kibir, hased ve tamahkarlik gibi egoist ve yikici duygulari asmalar1 yani

fesattan uzak durmalar1 gerekmektedir.®*

Kur’an’da takva’nin karsit1 “fiictr®?!

, miitteki’nin karsit1 ise “fiiccar” olarak
kullamlmistir. “Yoksa biz iman edip, Salih amel isleyenleri, yeryiiziinde fesad
¢tkaranlar gibi mi tutacagiz? Yoksa Allah’ karsi gelmekten sakinanlary (miittekin),
yoldan ¢ikan arsizlar (fiiccar) gibi mi tutacagiz”?%% Takva aym zamanda kalp ve
iman ile ilgili bir kavramdir. Peygamber’e kars1 saygili olanlar, Allah’in kalplerini
takva ile imtihan ettigi kimselerdir.%3

Allah Rasili s.a.v “takva” nin igerigini ve insandaki yerini tarif ettigi
hadisinde sOyle demistir: “Birbirinize hased etmeyin, miisteriyi kizistirmayn,
birbirinize bugz etmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin, biriniz digerinin pazarlig
lizerine satis yapmasin. Ey Allah’in kullari kardes olun! Miisliiman miisliimanin
kardesidir. Ona zulmetmez; onu yardimsiz birakmaz, ona hakaret etmez. ~U¢ defa
kalbine isaret ederek- Iste “takva” buradadir. Kisiye kotiiliik olarak kardesini hakir
gormesi yeter. Miisliimanin miisliimana, kani, mali ve 1rz1 haramdir.”®** “Allah (c.c)
da insanlarin bedenlerine ve mallarina degil, kalplerine ve amellerine bakar.”8%®
Soziinde de Hz. Peygamber s.a.v eliyle sadrina isaret etmistir. “takva suradadir”

sOzlinden murad: Zahirl amellerle takva hasil olmaz. Takva ancak kalpte yer eden

845 Al-i Imran, 3/ 131
846 Al-i Imran, 3/ 132
87 Enfal, 8/ 25

848 nsan, 76/ 11

89 Kur’an Yolu, I, 322.
80 Bakara, 2/ 205.

81 Sems, 91/ 8

852 Sad, 38/ 28

83 Hycurat, 49/ 3

854 Miislim, “Birr”, 32, Tirmizi, “Birr”, 18
85 Miislim, “Birr”, 33
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Allah’1n azameti, Allah korkusu ve murakabesi ile olur, demektir. Allah’1n bakmasi,
miicazat ve muhasebesinden kinayedir. Bu muhasebe zahire bakarak degil, kalpteki
inanca goredir.%%® Kalpteki takva’dan maksat iman, yakin, samimiyet ve Allah’a
duyulan saygi ve itaat duygusuyla, O’nun sevgisini kaybetme korkusu tasimaktir.

Kur'an’da “Eger mii’'min iseniz, Allah’a karsi takva sahibi olunuz’®’
buyurularak takva ile iman arasindaki iliskiye isaret edilmistir. Takva sahibi olmak
imanin bir geregidir.®%® Ciinkii kalp, “iman” ve “takva” nin yeridir. Takva ise Allah’a
kars1 takinilacak bir tavirdir. Insan ile Allah arasindaki iliski, yaratan ile yaratilan,
kul ile Rab arasindaki iliskidir. Bunun geregi ise Allah’in emirlerini her tiirlii emrin
{istiinde tutmak, O’nun sevgisini her tiirlii sevgiye tercih etmektir. Insanin Allah
karsisinda takinacagi tavir, yaratici ve her tiirlii nimetin sahibi olmasi sebebiyle O’na
itaat ve O’na siikretmektir.%°

Bu da gostermektedir ki, takvanin ilk hareket noktasi Allah’a iman, daha
sonraki asamalar1 ise mutlak olarak iyiligin O’nun emri, kotiiligiin de ayn1 sekilde
O’nun yasag1 oldugu bilincine ulasarak, farz ve haram kavramlarinin olusturdugu
ilah1 sistemde kisinin hiir iradesini ildhi iradeye bagl kilmak suretiyle, kendi yapip
ettiklerinin ilahi iradeye uygun olup olmadigini kontrol etmesidir. Iste Kur’an’m bu
noktada yegane deger olarak kabul ettigi takva, psikolojik anlamda bir korku
olmayip, Allah’a derin bir sekilde saygi duymak, her tiirlii tutum ve davranista
Allah’1n rizasin1 esas almak, kisacas1 sorumlulugun bilincinde olmaktr 8%

Fazlurrahman da takva kelimesini, Izutsu ve Muhammed Esed’in verdigi
anlami i¢ine alacak bir anlamda vermistir. O’na gore de takva kavraminin temelinde
bir korku olmakla beraber, onu karsilayacak en giizel ifade, “sorumluluk endisesi/
korkusu” dur. Bu, bir insanin kurt korkusundan veya suglu birinin polis korkusundan
cok farklidir.®! Dolayisiyla “takva”, inandiktan sonra iman ettigi Allah tarafindan

stirekli gozetlendigini hisseden insanin, O’nun insanlara sundugu degerlere uygun

86 Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Yay. Ist, 1983, c. 10. s. 509
87 Maide, 5/ 57, 88

88 Uludag, Siileyman, DIA, “Takva” Md.

89 Simsek, M. Sait, Kur’an’'in Ana Konulari, s. 77

860 Esed, Muhammed, Kur’an Mesajt, 1, 85.

81 Fazlurrahman, Allah Elcisi ve Mesaj, s. 11.
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davranabilme endisesinden dogan bir korkuyu ihtiva etmektedir. Bu durum da,

insanda korkulan zati ilkelerine uygun eylemde bulunma azmini doguracaktir.%?

83 jbadet yolculugu icin

Takva, sahibinin {izerinde tasiyacagi en iyi elbise,
hazirlayacagi en iyi aziktir.8%* Takva, sahibi i¢in onu hak ve batil konusunda 6niinii
ve yolunu aydinlatacak, glinah ve kétiiliiklerden kurtulmasina, Allah’in magfiretine
vesile olacak en giizel en iistiin degerdir.8%

Kur’an ayetlerinde, 6zellikle de Muhammed (a.s)’in peygamberlik kariyerinin
ilk donemlerinde, ahiret hayatiyla ilgili son derece etkileyici tasvirlerin yapildig
goriilmektedir. Takva kavrami da, bu genel atmosfer ile yakindan alakalidir. Bir
baska deyisle, bu 6zel baglamiyla takva, Kiyamet saati’nin dehsetinden korkuya
kapilmaktir.8%® Kur’an’da ‘iman’ ve ‘korku’nun ¢ogunlukla bir birlerinin es anlamlis
olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. Zira mii’'min Allah’a kars1 gelmekten sakinan,
azaba ugramaktan korkan kisi olurken, kafirin ahiret inanci olmadig1 i¢in bdyle bir
korkuya sahip degildir.8®’

Kiifr ve onun insandaki yansimalar1 ya da ameli kiifr olarak
degerlendirebilecegimiz pek ¢ok davranisin da takva ile tam bir tezat olusturdugunu,
“takva”nin imanin neticesi olarak ortaya ¢iktigini sGylememiz gerekir. Nitekim Sad
suresindeki bir ayet bu anlama isaret ediyor: “Yoksa biz iman edip Salih amel
isleyenleri, yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar gibi mi tutacagiz? Yoksa Allah’a karsi
gelmekten sakinanlart (muttakin) yoldan ¢ikan arsizlar (fuccdr) gibi mi tutacagiz.””®%®
Yani takva iman’1n, fiicQir ise imansizligin neticesi olmaktadir. Iman1 ve salih ameli
olmayanlar kotiiliiglin her ¢esidini agikca isleme kapasitesine sahip insanlar olarak
“mufsidin” giirGhunu olusturmaktadir.

Allah’a imani, takva takip etmelidir. Takva, insanin nefsini giinah islemekten
uzaklastirmak, Kur’an’in ¢izdigi ve Hz. Peygamber’in agikladigi yolu takip etmek

suretiyle, Allah’in gazabindan ve azabindan korumasidir. Takva mefthumu, insanin

diirtiilerine ve reaksiyonlarina hakim olmasini, sehvet ve isteklerini kontrol altina

82 Tugral, a.g.e., s. 162.

863 A’raf, 7/ 26.

864 Bakara, 2/ 197.

85 Bakara, 2/ 282; Enfal, 8/ 29.
866 |zutsu, Kavramlar, s. 299.

867 Bakara, 2/ 212; Ziimer, 39/ 20
868 Sad, 38/ 28
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almasini icerir. Bundan dolay1 kisi, sadece dinin tolerans gosterdigi sinirlar dahilinde
diirtiilerini doyurmalidir. Takva, dogal diirtiilerin engellenmesini icermez, bilakis
sadece kontrol altinda tutulmalarini ve dinin smirlar1 dahilinde doyurulmalarim
icerir.2®® Bu da Islam’in insam1 dengede tutan bir kivama getirmeyi hedefledigini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu baglamda, savasirken ve kisas i¢in 6ldiiriirken
dahi 6l¢ii ve dengeye riayet “takva” 6lgiisii kabul edilmistir.8"°

Dinin kontrolii disinda olmak olarak degerlendirebilecegimiz kiifr, insanin,
Olclisliz, kontrolsiiz, engelsiz bir serbestlik anlayisiyla, kotiiliikk yapma, fesad ¢ikarma
egiliminde olmasina sebep teskil edecektir. Bu durumda, imanin tezahiirii olan takva
giindeme gelecek ve insam1 bu egilimlere karsi koruyacak ve engelleyecektir.
Takva’da asil hedef, insandaki koétiilik arzularimi tetikleyen, motive eden his ve
duygular1 disipline etmek, insandaki bu duygular1 zararsiz hale getirmek, neticede
hem diinya hem de ahiretteki ulvi hedeflerine ulasmasini saglamaktir. Bu erdemleri
kazandirmak i¢in hac ibadet esnasinda yasaklanan cinsel iligki, giinaha sapma ve
kavga etme gibi insandaki saldirgan duygular1 kontrol altina alma ve bunu aliskanlik
haline getirebilme basaris1 da takva ile donanim olarak zikredilmistir.8"*

Kur’an’in motivleri dizginleme, egemenlik altina alma ve boylece Allah’in
rizasina uygun, fert, toplum, insanlik yararma olan isler yapmaya yénelik cagrisi; Al-
i imréan suresinde de belirtildigi gibi,®’? insanlarin diinyevi yasantilarinda s6z konusu
motivlerin doyurulmasinin énemini dile getirmektir. Ancak motivlerin tatmininden
de ote asil hedef, “Allah’tan Korkma” seklinde tanimlayabilecegimiz takva’nin
gerceklesmesidir. Ciinkii kisi icin takva, Allah’in rizasi ve ahiret nimetlerinden
yararlanmay1 saglamaktadir.8”® Takva’y1 1slah takip eder, kisi sakinma ve korunma
ile birlikte kendini 1slah etmeye yonelirse her tiirlii korku ve kaygidan da emin

olacaktir. Ayet bunu soyle haber vermektedir: “Ey Ademogullari! I¢inizden size

benim ayetlerimi anlatan bir peygamber gelir de her kim Allah’a karsi gelmekten

89 Necati, M. Osman, Kur’an ve Psikoloji, Fecr Yay. Ankara, 2004, s. 264
870 Bkz. Bakara, 2/ 178, 190, 194.

871 Bakara, 2/ 197.

872 Al-i imran, 3/ 14-15

873 Necati, M. Osman, a.g.e., s. 56
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sakinir (ittika) ve halini diizeltirse (1slah), artik onlara korku yoktur. Onlar iiziilecek
de degillerdir.”®"

Insanin yaraticyr inkar etmesi anlaminda kiifr, en tipik bigimde, kiistahlik,
kibirlilik ve had bilmezlik gibi c¢esitli fiillerde kendini gosterir. Biiyliklenme
anlamina gelen “istikbar” ve kisinin kendisini her seyden bagimsiz ve mutlak 6zgiir
addetmesi anlamina gelen “istigna” “kiifr” ile anlam yakinhgi, ‘algak goniilliiliik’
anlamma gelen “tazarru” nun tam ziddinda, Islam’in genel din anlayisinin gercekten
de merkezi unsuru olan “takva” ile dogrudan ¢atismaktadir.®”

Miittaki’nin bazen “zalim”in ziddi olarak da kullanildigimi gdérmekteyiz.
“Kiyamet giinii kotii azaba karst yiiziiyle korunan, (o giin) azaptan emin olan kimse
gibi midir? Zalimlere, “kazandiklarimizi tadin” denir.®’® Diger bir ayette de
zalimlerin birbirlerinin dostlart olduklari, Allah’in ise miittakilerin dostu olduguna
vurgu yapilirken, zalimlerin karsit1 olarak “cuial (s &5 ifadesi kullanilmistir.877
Maide suersinde de “adalet” duygusunun takvaya en yakin bir tutum oldugu
vurgulanmistir.8® “Allah yaptiklarinizdan haberdardir” ifadesi yine takvanin kalbin
bir eylemi olduguna isarettir. Adalet de bu takva duygusunun amele yansimasidir.
Iman ve inkar da kalbin isi olduguna gore, M. Hamdi Yazir’in “Kur’an’da Takva’nin
sirkten, biiylik giinah islemekten iCtinap etmek, kii¢lik giinahlarda 1srarci olmamak ve

biitiin mevcudatiyla Hakk’a yonelmektir®’®

seklinde tarif etmesi de bu baglantiya
isaret etmektedir.

Agciktir ki, takva, asla siradan bir ‘korku’ tiirii degildir. Ama yine de, en
azindan kokeni itibariyle korku duygusudur. Bunu siradan korku icin ortaklasa
kullanilan diger baz1 kelimelerin, Kur’an’da bir¢ok yerde takva’nin es anlamlisi
olarak kullanilmasi kanitlamaktadir. Bunlarin en onemlisi, “hasyet” ve “havf” tir.
“Hagyet” ile “takva’nin —en azindan Kur’an dilinin sinirlari i¢erisinde- ayn1 anlama

geldigini en iyi gosteren asagidaki Ornektir; “Andolsun ki, biz Musad ile Harun’a,

Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar (muttakin) i¢in o Furkan 1 bir 151k ve 6giit olarak

874 A’raf, 7/ 35.

875 |zutsu, Kavramlar, s. 201
876 Ziimer, 39/ 24;

877 Casiye, 45/ 19

878 Maide, 5/ 8

879 Yazir, Hak Dini, I, 169.
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verdik. O (muttakiler) ki, gormedikleri halde, Rablerinden icten ice korkarlar. Onlar
kiyamet vaktinden de i¢leri (korkudan) titreyenlerdir (miisfikin).”8%°

Burada hasiye fiili, tam olarak miittaki kelimesini agiklamak i¢in tasarlanmis
analitik bir tabirle kullanilmaktadir.88% Ayn1 ayette benzer anlamlari iceren bu iki
kavram “hagyet” ve “takva” su ayette de bu sekilde kullanilmistir. “Kim Allah’a ve
elgisine itaat eder de, Allah ‘tan korkup, O’ndan sakinirsa, iste sonunda kazangl
ctkacaklar bunlar olacaktir.’®®? Bu kavramlar icerisinde deger itibariyle en yiiksek
fazileti karsilayan kelime takva ve hasyet’tir. Ciinkii cennet ve ic¢indeki nimetler,
takva ve hasyet sahiplerine vaat edilmis ve hazirlanmistir.%82 Ayrica takva sahipleri,
Allah’in magfiretine de nail olanlardir.?® Ciinkii onlar ahireti diinyaya tercih
etmekte, diinyaya fazla deger vermemekte, ahiret nimetlerini aramaktadirlar.8%

Takva kavrami, insanin fiillerinde siirekli hak, adalet, emanet ve dogrulugu
gbzetmesini, insanlara giizellikle muamelede bulunmasini, diismanlik ve zuliimden
kaginmasini da igerir. Takvad methumu, insanin, kendi sorumluluguna verilen seyleri
en iyi sekilde yerine getirmesini de igerir. Ciinkili insan, biitlin islerinde, Allah’in
hosnutlugunu kazanmaya yonelmektedir. Bu durum, insani, siirekli sahsiyetini
giizellestirmeye ve islerini en 1yi sekilde yapmak icin, gii¢ ve bilgisini artirmaya
yonlendirmektedir. Bu anlamda takva, insan1 en giizel davranista, kisiligini
gelistirmeye, kotii, sapik ve kural dis1 davranislardan uzaklastirmaya yonlendiren bir
giictiir. 88

O halde takva, kisiyi bu eylemleri yaparak kotiiliik islemekten sakinmaktir.
Biitiin varhigiyla kisinin Allah’a tevecciih etmesi baglaminda takva’yi, “Allah’a ve
Allah’mn yarattig1 varliklara karsi saygi ve sevgi dolu olmak; Allah’in kendine ve

yarattiklarina kars1 yapilmasini tasvip etmedigi her tiirlii davranistan uzak durmak”

80 Enbiya, 217

81 1zutsu, Kavramlar, s. 301

82 Nr, 24/ 52

883 Al-i imran, 3/ 133; Kaf, 50/ 31; Zariyat, 51/ 15; Tr, 52/ 17; Kamer, 54/ 54; Kalem, 68/ 34;
Miirselat, 77/ 41; Nebe’, 78/ 31-34; Beyine, 98/ 8
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85 Nahl, 16/ 30-31.
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seklinde aciklamak miimkiindiir. Kur’an’da bilhassa Medeni ayetlerde bu anlamlarda

kullanildig1 dikkat gekmektedir.88’

e. Ihsan (Olwa))

“Ihsan” sozliikte “giizel olmak” manasma gelen “husn” (iwa) kokiinden
tiiretilmis bir masdar olup, genel olarak “bagkasina iyilik etmek” kotiiliigiin ziddi,
“yaptig1 isi glizel yapmak™ seklinde iki farkli anlamda kullanilmakta olup, ihsadnda
bulunan kimseye “muhsin” denir. Thsan, ihlas ve in’aAm anlamina da gelir. Yapilan bir
isi giizel gormek de ihsan adini alir.®8® Kur’an’t Kerim’de “ihsan” kavrami hem
Allah’a hem de insanlara nispet edilerek yetmisten fazla ayette masdar, fiil ve isim
seklinde gecmekte, bu ayetlerin bir kisminda “baskasina iyilik etmek”, bir kisminda

889

“yaptig1 isi layikiyla yapmak” manasinda,”® ¢ogunlugunda ise herhangi bir anlam

kayd1 olmaksizin mutlak anlamda kullanilmustir.3%°

Ihsan kelimesinin geldigi kok olan “hsn” kelimesinin karsit anlamlist
“seyyie” olarak gelmektedir. Bu da “iyilik-kétiiliik” olarak anlamlandiriimaktadir.8%
S6z konusu ayette ayrica kotiiliigiin en giizel (ihsan) sekilde ortadan kaldirilmast
emrediliyor ki, bu davranisin da insanlar arasindaki diismanligin sicak bir dostluga
doniismesine vesile olacagr vurgusu yapilmaktadir. Bu da bize gosteriyor Ki,
insanlarin arasini 1slah etmenin Kur’an’da tavsiye edilen metodu “ihsan”dir. Yani,
kotiilige kars1 sabretmek, kotiiliikle karsilik vermemek iyiliktir ama kotiiliik yapana
iyilikle karsilik vermek ise “ihsan”dir.89? Sa’bi, Hz. Isa’nin siiphesiz ki ihsan, sana
kotilik yapana senin iyilik yapmandir. Yoksa ihsan, sana iyilik yapana iyilik
yapman degildir” dedigini haber vermistir.8%
Bir insanin yaptig1 isin ihsan seviyesine ulasabilmesi i¢in, hem neyi nasil

yapmasi icab ettigini iyi bilmesi, hem de bu bilgisini en giizel bicimde eyleme

87 Demirci, Kur’anin Temel konular, , s. 293-294; Aydar, Hidayet, Kur’'an’da Mes 'iiliyete Riayet, S.
262.

88 E|- Isfahani, “hsn” Md. s. 170-171; Lisdnu I-Arap, “hsn” Md. X111, 115-117.

889 Aldsi, Rithu I-Medni, VI, 217.

830 M. Fuad. Abdulbaki, el-Mu’cem, “hsn” Md. s.202-204.

891 Fussilet, 41/ 34

892 Mevdudi, Tethim, V, 187.

893 Alisi, a.g.e. VII, 217.
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doniistiirmesi gerekir. Hz. Ali, “insanlar islerini ihsanla yapmalarma gore deger
kazanir”®®* derken bunu kastetmistir. Allah’in yarattig1 her seyi ihsanla yarattigin

8% jhsan kavrami bu anlamdadir.8% Thsan amelleri giizellestirir,

bildiren ayette de
ihsandan uzaklasmak ise cirkinlestirir. fhsan, Allah katinda giizel olan bir ameli
layik-1 vechiyle oldugu sekilde geregi gibi yapip, o amelin kendisinde, giizelligini,
vasiflarinin ve niteliklerinin giizelligiyle siislemektir. Zira bir¢ok giizel seyler vardir
ki yapilirken c¢irkinlesir.8%’ Bir seyin ¢irkinlesmesi onun bozulmasi ve fesadi
demektir. “Ihsan”, Allah’m yaptigmni isi giizel yaptig1, en miikkemmel yaratig1 olan
insan1 yaratirken ona giizel bir suret verdigi, liituf ve ihsan sahibi oldugu, kullarina
ithsant ile rizik verdigi, bununla kullarina iyilik ettigi anlaminda su ayetler misal
olarak zikredilebilir: “O sizi sekillendirdi ve seklinizi giizel yapti” 8%

Ihsan, 1iyilik anlami  oldugu i¢in infakla es anlamli olarak
degerlendirilmektedir. Oysa ihsan, maddi manevi her tiirli tyilik i¢in kullanilir.
Infak daha cok tasadduk manasmadir. fhsan ise, bir isi kamil manada yerine
getirmek, giizel yapmak, kaliteli ve seviyeli yapmak, giiniimiiz moda ifadesiyle,
standartlara uygun yapmak anlamina gelmektedir.8%°

“Ihsan” kavrammin fesad ile zit bir anlam ifade edebilecegine dair en agik
ornek ise su ayettir: “Allah’in sana verdigi seylerde dhiret yurdunu ara. Diinyadan
da nasibini unutma. Allah’in sana ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun ve
veryiiziinde bozgunculuk (fesad) isteme. Clinkii Allah bozguncular: (miifsidin)
sevmez” 9%

“lhsan”, insana nisbet edildigi durumlarda ayet ve hadislerde, iki anlamda
kullanildig1 goze capmaktadir. Birincisi “yaptigini gilizel yapmak™ seklinde 6zetlenen
anlamina uygun olarak kulun Allah’a kars1 hissettigi derin saygi, baghlik ve itaat
ruhunu ve bu ruh halinin iriinii olan iyi davramislar1 kapsar. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Cibril Hadisi”®! diye bilinen hadiste gegen, “/hsan, Allah’t goriir gibi

ibadet etmendir; c¢iinkii sen O’nu gormesen de o, seni goérmektedir” seklindeki

84 Alisi, a.g.e., VII, 218.

895 Secde 32/ 7.

8% Cagric1, DIA “ihsan” Md.

897 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini, I, 468.

8% Tegabiin, 64/ 3; Talak, 65/ 11.
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AcY

aciklamasi, “ihlas” terimiyle de ifade edilen bu baglamdaki ihsanin en giizel tanimi
kabul edilmis ve iizerinde énemle durulmustur.®®? Zira ilahi varligin devamli olarak
maddi ve manevi tiim islerimizdeki mevcudiyetine veya bagka bir deyisle “Her an
Allah ile beraber olma” suuruna, keyfiyetine “ihsan” adini veriyoruz. %

Ihsan bilinciyle yapilan giizel amelin karsiliginin daha iyi bir miikafat oldugu
miijdesi verilen ayette ihsan sahiplerinin, kebair ve fevahis kelimeleriyle ifade edilen

biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kaginanlar®

oldugu bildirilmektedir.

Tabiidir ki, mii’min, Allah’in kendisini gérdiigii bilinci altinda is yaptiginda,
o0 isi giizel, saglam ve tam yapacaktir. Clinkii Allah, yaptigini ve yarattigini tam ve
mitkemmel yapmaktadir. Hadis’te bildirildigine gore Allah yaptigi isi giizel ve
miikemmel yapani sever.’®® Ayette de sdyle denmektedir: “ Daglar: gériirsiin, onlar:
hareketsiz sanmirsin. Halbiiki onlar bulutlarin gecisi gibi hareket ederler. Bunu, her
seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmigtir. Siiphesiz O, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberddrdir.”®®® Allah’m her seyi saglam ve miikemmel yapti§ia en biiyiik
delil kainatin isleyisindeki miikemmel diizen ve kusursuz isleyen nizamdir.%%’

“Ihsan”, takva’da oldugu gibi mii’'minlere mahsis bir 6zelliktir. Mii’min olan
birinden ihsan sahibi olmasi beklenir. Thsan sahibi mii’'minlerin 6zelliklerinden bir
kismin1 Kur’an soyle agiklar: “Onlar, bollukta ve darlikta infak ederler, ofkelerini
yenerler, insanlarin kusurlarini affederler. Allah ihsan edenleri sever’®® Burada
“ihsan” kavraminimn ihtiva ettigi anlam, sadece mal verme degildir. Thsan; iistiin
ahlakli, inanmis, baskasinin kotiiliigiine karsi, mukabelede bulunma ve ceza verme
giicine ragmen Ofkesini yenen, miisamaha gosteren insanin Ozelligini
gostermektedir.?®® Allah her iste hatta Oldiirme ve bogazlamada dahi ihsam
emretmektedir.%%

Insanlarin, Allah’in buyruklarma kars1 gosterdikleri saygiyr takva olarak

kabul eden Razi, “iyilik yapmak” anlamindaki “ihsan™ ise iyi insanlarin kendi

92 Cagric1, Mustafa, DIA, “ihsan” Md. ¢.21. s. 544
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yandaglarina karst tavirlarini  belirleyen merhamet ve iyi davranislardir,
demektedir.®*! Ciinkii mii’minler bu vasiflar iizerlerinde tasir hale geldikleri vakit
Allah’mn yardimini yanlarinda gorebileceklerdir.%

Siddiki, Razi’nin takva ve ihsani bireysel anlamda yorumlamasina elestiri
getirir ve Kur’an’in bu iki terimi acik bir sekilde, Miisliimanlarla Mekke inkarcilari
arasindaki miicadeleyle iliskili olarak kullanmakta oldugu ve bundan dolay1 ayetin
vahyedildigi tarihsel baglam icinde anlagilmasi gerektigine isaretle sunlar1 sdyler:
boyle anlasildiginda ihsani iliskilerin iyilestirilmesine neden olan fazilet, adalet, iyi
muamele ve diger nitelikler, hem bireysel hem de ortaklasa davranislar alaninda
baslica insani ¢abayi basariya ulastirir ve rahatlikla bu niteliklere haiz olan bir
grubun avantajli durumda olacagi tahmin edilebilir; dahast boyle bir grup iktidara
gelir ve kendi devletini kuracak olursa bu devlet kendi islerinin yiiriitilmesinde
Razi’nin ayeti yorumlarken belirttigi iyilik ve merhametin érnegini verecektir.%!3

Ihsan1 hayatin biitiin alanlarim1 kusatan bir farz olarak goren Muhammed
Gazali, islam’in hayata hakim olma ve onu yonlendirme, egrilerini diizeltme ve
azginlar1 yola getirme hedefi vardir demektedir. Bu miicadelenin siirekliligi, hayatin
her sahasinda mubhtelif ilim dallarunda ve mesleklerde ihtisas, birikim ve donanimi
gerektirmektedir. Yani Islam toplumu diinyanm her yerinde mevcut olan tiim bilim
ve sanat dallarinda en ileri diizeyde olmalidir.®** Ancak bu o6zellikte bir din ve
mensuplar1 boyle bir hedefe ulasabilir.

Kur’an her tiirlii zulmiin, hi¢bir grubun basari ya da refahina neden
olmayacagimi hatirlatir. Tarihsel siireg, zalimlerin amaglarmi yerle bir etmigtir.%®
Zalimler Allah’1n ahdine ve yardimina asla mazhar olamamuslardir.®*® Kur’an’a gére
zalimlere yakinlik gostermek, yardimecir olmak, onlarla dostluk kurmak Allah’in
yardimin1 kaybetmeye sebep olacagr gibi, namazi ikame etmek kotiiliiklerin
silinmesine, bu konuda gosterilmesi gereken sabri ortaya koyabilmek ise “ihsan”a

vesile olmaktadir.®’” Bununla birlikte bu islerin herhangi birini yerine getirmek,

91 Razi, Mefétihu'1-Gayb, VII. 259,

912 Nahl, 16/ 128

918 S1ddiki, Kur’'an’da Tarih Kavrami, s. 14

914 Gazali, Muhammed, Islam’in Manevi Boyutu, s. 67-68.
95 Siddiki, a.g.e. s. 14

916 Bakara, 2/ 124

97 Had, 11/ 113-115

125



muhtaca mal vermek demek olan ‘ihsan’ degildir. Dipnotta belirtilen ii¢ ayette
mii’minlerden istenen, diismana dayanip glivenmeme, kotiilikklerine sabir ve
tahammiil gosterme gibi ferdl durumlar veya kulu Rabbine baglayan giindiiz ve
geceleyin namaz kilma gibi ibadetlerdir.®!8

Ihsan, bosamada da mii’minden istenen bir davranistir. Bu davranis kocadan
beklenmektedir: “Bosama iki defadir. Bundan sonra ya iyilikle tutma (evliligi devam
ettirme) ya da giizelce (ihsin) salivermektir (bosamak).”®*® Eslerin veya onlarmn
arasin1 bulmaya ¢alisanlarin aile birligini devam ettirme adina gosterecekleri islah
cabasinin da ihsan kapsaminda degerlendirildigini goriiyoruz.92

Ayet ibaresinde, ihsan tabir edilen eslerin arasini uzlastirma (sulh) olarak
degerlendirilmis ve bunun daha hayirli olduguna vurgu yapilmistir. Bir sonraki ayette
birden fazla es arasinda adileti tesis konusu ele alinmis ve buna giig
yetirilemeyecegine isaret edilmis, ama bu durumda dahi eslerin magdur edilmemesi,
sikinttya sokulmamasi geregi hatirlatilarak bu davranig da “islah” ifadesiyle dile
getirilmistir.®! Bundan esler aras1 adaleti gozetmek, onlar1 esleri yokmus gibi ortada
birakmamak “1slah” sayildigina gore, buna riayet etmemek ifsad olmalidir. Yukarida
bir onceki ayette de esleri bosayip onlari zor durumda birakmaktan vazgecip,
aralarim diizelterek evlilige devam kararliligini gostermek de “ihsan” olarak kabul
edilmisti. Buna gore, eslerin arasini 1slah etmeye ¢alismak bir tiir ihsan, bozmaya
calismak da ifsad sayilmalidir.

Kur’an’da ihsan kelimesi, adalet ve yakinlara yardim etme ile birlikte

emredilen bir vasiftir.??

Ihsanla hareket eden cok biiyiik miikafat alacaktir. “Giizel ig
vapanlara (Ahsenii‘l-Husnd) karsilik olarak daha giizeli ve bir de fazlast vardir.
Onlarin yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve
orada ebedi kalacaklardir.’®? Yukarida Necm suresinde gecen ayetler de isaret
edildigi gibi, en glizel sekilde iyiligi yapanlarin miikafat1 ger¢ekten de ¢ok biiyiiktiir.
Ciinkii onlar biiyiik giinahlardan ve c¢irkin davranmiglardan kaginmak suretiyle adeta

takva elbisesini tizerlerinde tasimaktadirlar.

%18 E|-Behiy, , a.g.e., s. 218
919 Bakara, 2/ 229

920 Nisa, 4/ 128

%21 Nisa, 4/ 129

922 Nahl, 16/ 90

923 Yunus, 10/ 26
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Mubhsinlerin 6zellikleri su ayette de, bollukta ve darlikta infak, 6tkeye hakim
olmak ve insanlar1 affetmek seklinde siralanmustir.”®?* Iste bu yiizden ihsan, adéletin
istiinde tutulmus, toplumun birlesmesi ve i¢ huzurun devam edebilmesi ig¢in
emredilmistir. O halde ihsan, gercek bir vermedir. Fakat maddeyle ilgili vermeden
once insanca vermedir. Mii'minin kendi kendine duydugu bir istektir, disindan bir
otoritenin zorlamasi degildir.%?°

Allah biitiinliyle ihsan sahibidir, O’nun yarattigi, O’ndan gelen her sey
hasendir. O, nasil ihsan sahibiyse, insanlarin da ihsan sahibi olmalar1 gerekir. O’nun
ihsan1 daha ¢ok nimetlendirme olarak vasfedilmistir.””® Muhsin olarak, Allah’a
teslim olanim dini (dindarlig1), ahsen (en giizel) din(darlik)tir.%?” Her insanin ihsanda
bulunmasinin yarar1 Allah’a degil, ancak kendi nefsine, kotiiliik yapmasinin zarar1 da
kendi aleyhinedir.®?8
Netice olarak ihsan, 1slah, adalet, itkan, insaf, emredilenlere riayet,

nehyedilenlerden sakinma, her isi layikiyla yapma gibi her tiirlii bozulmaya karsi

alinmasi gereken tiim tedbirleri iceren bir anlam ¢ergevesi ¢cizmektedir.

d. Ma’rif (< szal)

Arapca’da “bilmek, tanimak, diisiinerek (tedebbiir ile) kavramak”
anlamindaki ‘irfan’ (0¥_e) kokiinden gelen ma’rif kelime anlami olarak, “bilinen,
taninan, kabil goren, benimsenen sey” manasmna gelir.%? “Ma’rif'un ziddi1 olan
miinker (USi) ise, “bir seyi bilmemek, bir seyin zor ve sikintili olmasi” gibi
anlamlar1 olan “niikr” (USS) veya “nekaret” (<_S3) kekiinden gelen bir kelime olup
tasvip edilmeyen, kabul edilmeyen, yadirganan ve kendisinden sikinti duyulan sey

anlaminadir, “inkar” kelimesi de ayni kokten gelir. Ma’r0f kelimesi, Arap cahiliye

924 Al-i imran, 3/ 133-134

925 E|-Behiy, , a.g.e., s. 219-220

926 E|- Isfahani, el-Miifreddt, s. 170-171.
927 Nisa, 4/ 125.

928 {sra, 17/ 7.

929 fbn Manziir, Lisanu’I-Arap, 1X, 236..
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doneminde, “iyilik, ikram, goniil oksayici s6z ve davranig” anlaminda yaygin bir
sekilde kullanilmaktaydi.%*°

Nitekim Izutsu da kelimenin bu yoniine Ozellikle dikkat ¢ekmekte ve su
aciklamay1 yapmaktadir: “Bu kelime, kokleri uzak ge¢cmiste bulunan bir diislinceyi
temsil eder gibidir. Sonraki ¢aglarda Islami Tefsirlerde ‘ma’rif> kelimesinin, sik sik
“seriat tarafindan kabul edilen ve onaylanan™ seklinde tanimlandigimi goriiyoruz.
Ama bu, elbetteki Islam’mn klasik donemine 6zgii sartlarin yansimasindan baska bir
sey degildir ve kelimenin ger¢ek dogasini agiga vurmaktan ¢ok onu gizlemektedir.
Kavram, “serr” (541)’ den ¢ok daha eskidir. Cahiliye’ye 6zgii kabileci bir ahlak
anlayisina aittir ve ondan beslenmektedir.”9%

“Eger, hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman i¢in (ana-
baban) seninle ugagsirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin
(L5 20)"932 Kurtubi (671/1273) burada gecen ma’rif kelimesini “iyilikle” seklinde
aciklamisgtir. Ayrica ayetin bu boliimiiniin kafir olan ana-babaya, fakir iseler, imkan
dahilinde mal ile yardimci olunmasina delil oldugunu sdylemistir.*®® bn-i Kesir
(774) de ‘ma’rGf’ kelimesini ‘muhsin’ anlamiyla tefsir etmistir. Mevdudi de aym
anlamla agiklamistir.®®* Bu anlamiyla ‘ma’rf kalimesinin ‘birr’ kelimesiyle anlam
yakinlhigi olmaktadir. Ciinkii ana-babaya iyilik igin “cxdl Il 5 denilmektedir.

Burada istenen “ma’rif” bir amel ve eylemde olmasi gereken ma’rdaf’ tur.
Ahzab 6. ayette de mii’'min kardeslere kars1 davranista ma’r(f” bir tavir takinilmasi
Allah’1n bir buyurugudur. Bu ayette de yine ‘ma’rif’, mii’minlere ait bir davranistir.
Bu ayetle ilgili aciklamasinda M. Esed, “Biitiin 6teki inananlara karsi, baska bir
deyisle, bir mii’'minin Hz. Peygambere kars1 besledigi yiice sevgi, “biitiin mii'minler
kardestir’ gergegini géz ardi etmesine yol agmamalidir. “En glizel sekilde” diye

cevirdigim ma’raf terimi, Rag1b’in tanimlamasiyla “giizelligini herkesin kavrayacagi

9%0 e|-Isfahani, a.g.e., s. 495-496; ma’rif kelimesi i¢in bakz. Ibn Manzir, Lisanu’'I-Arap, 1X, 238-240,
el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1400; Yahya b. Sellam, et-Tasdrif, s. 203-206; el-Ezheri, Tehzibu ’I-Luga, 11,
344-348.

931 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 322-323

932 1okman, 31/ 15

933 Kurtubi, el- Cami’ Li Ahkdmi’l- Kur’an, XIV. 65

934 Sabuni, M. Ali, Muhtsar-u Tefsir-i Ibn-i Kesir, 111, 65; Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, c. 4, s. 294
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dlgiide bariz olan herhangi bir hareket” olarak tanimlanabilir.”%® Aciklamasinda
bulunmaktadir.

‘Ma’rif”un s6z ile olanina gelince, karsidaki kiside kotii niyet ve duygular
olusturmayacak, onu sehvete kiskirtmayacak ve 6zellikle de toplumda 6rnek alinacak
kisilerden sudiir etmesi beklenen s6z ve konusmalar oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
“Ey peygamber hamimlary” hitabiyla baglayan Ahzab siresi 32. ayette peygamber
hanimlarma “ma’rif s6z” (Yso= Y8) sOylemeleri istenirken, onlara, kalplerinde
hastalik bulunan kotii niyetli insanlarda sehevi bir arzu meydana getirmeyecek,
peygamber hanimlarina yakisir bir iffet icerisinde yabanci erkeklerle konusmalari
istenmektedir. Zira onlar, mii’mine kadinlara O0rnek olma konumunda olan ve
mii’minlerin de annesi olma sifatin1 tasryan kimselerdir.%®

“Kadinlart bosadiginizda, bekleme stirelerini doldurmuglarsa, onlari ma rif
bir bicimde tutun ya da ma’rif bir bicimde serbest birakin. Fakat simirlar
zorlayarak alikoymayya kalkismayin. Kim boyle yaparsa artik kendi nefsine
zulmetmis olur.”®*" Bu ayette de bosanilan kadmlar1 zorla tutmak, ‘ma’raf’ ile
kiyaslanmaktadir. Ki bu, ma’rGf bicimde tabirinin “dogru bir tarzda” gibi bir anlami
oldugunu ima etmektedir. Burada ma’rif ile davranmamanin, bir sinirt asma durumu
ve “kisinin kendisine haksizlik etmesi” olarak ilan edilmesinden bellidir. iste bunlar,
tam da kafirlerin davranisini betimlemek i¢in siklikla kullanilan ifadelerdir.%®

“Cagyma Jf della” jfadesiyle Muhammed suresinde gegen “uygun olani
sOylemek, bir emre itaatin yani sira, inang ve diislinceyi faaliyete gecirmek, soziinde
sadakat sahibi olmak anlam1 oldugunu, ayetin devaminda gelen * | & O\ il | daa Sl
#¢l” ibaresinden ¢ikarmak miimkiindiir. Burada soOzlerinde Allah’a karsi sadik
olmayanlar miinafiklardir. Ciinkii onlarmn, iglerindeki gizledikleri asil arzulari
mii’minlere zarar vermek, olas1 bir savasta mii’minlerin magliib olmalarin1 gérmekti.

Bu ylizden Kur’an onlara “gercek mii’min iseler”, soézlerinde dogru
olmalarimi ve insan diigiincesine ters diismemeye Ozen gosterip, emredildikleri
hususlara itaate koyulmalarim 6giitlemektedir. “Oysa onlara itaat etmek ve ma’rif

olani séylemek yarasirdi.” fadesi, ma’rifun gercegi yansitan dogru séz oldugunu

935 Esed, Kur’'an Mesaji, 11, 851.
936 Ahzab, 33/ 6

937 Bakara, 2/ 231

938 {zutsu, Kavramlar, s. 324-325
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aciklamaktadir.®®® Miinafiklar'in yaptigi sey, “miinkeri emretmek, ma’rif’tan
menetmek”®® olduguna gore, fesad c¢ikarma konusunda cekinmesi olmayan
miinafiklar,®*! ma’rif’u da istemeyeceklerdir.

Peygamber’in ‘aff’ yolunu tutmasi ve ‘<s e’ ile emretmesinin istenmesine®?
gelince, ayette (celall e (mels) “chhillere aldirma” denilmistir. Buna gore;
“cahiller; affedici davranmazlar, ‘ma’r0f’ is yapmazlar, ma’rif s6z sOylemezler”
anlam1 da vardir. Halbuki insanlan affetmek, Kur’an’da, miittakilere ait bir “ihsan”
tavridir.**® Baska bir ayette, Rahman’m Kullar; “cdhillerle muhatap oldugunda
onlara “selam” deyip gecerler” ifadesi ile cahillerin tavirlarini takinmayacaklar
sOylenmektedir. “Cahillerin istenmeyen s6z ve davranislari karsisinda, i¢inde kotiiliik
bulunmayan ve incitici olmayan bir sozle karsilik verirler.”%44

Ma’rif ‘un zidd1 olan “miinker” kelime anlami ‘bilinmeyen’, ‘yabanci’ bu
nedenle de ‘onaylanmayan yahut kotii olan’ demektir. Kur’an, Peygamber’e ve
mii’minler topluluguna tekrar tekrar ve vurgulu bir ifade ile “ma’raf’u emredip,
miinkerden sakindirmay1” tenbih etmektedir. Ve bu terkip igerisinde, her iki terim,
‘(dinen) iyi’ ve (dinen) kotii’ olami anlatmak i¢in kullanilan ¢ok genel ve kusatici
kavramlarin karsiligi olmakta, dolayisiyla da ma’rif, ger¢cek imandan dogup onunla
uyum arzeden ameller, miinker de, Allah’mn emirlerine aykir diisen fiillerdir.%°

Ma’rGf ve miinker kelimeleri, anlamlar1 genis kelimelerden olup, ma’rif
kelimesi, hem fert hem de topluma birlikte yararli olan, hem toplumun ve hem de
ferdin iyiligini iceren; zuliim, haksizlik, ifrat ve tefritten uzak ahlak, gelenek ve
davraniglarin tamamidir. Miinker ise, ma’rifun zidd: olup hem toplum hem de ferde
zarart dokunan ahlak, gelenek ve davramislarin tamamidir. Miinkerde zuliim,

haksizlik, ifrat ve tefrit vardir. Ma’rif kelimesinin bu genis anlami tersinden miinker

kelimesi i¢in gecerlidir.%4

9% El- Behiy, a.g.e., s. 238

%0 Tevbe, 9/ 67

%1 Bakara, 2/ 205

%42 A°raf, 7/ 199

943 Al-i imran, 3/ 133-134

%4 Celaleddin Mahalli, Celaleddin es-Suytti “Tefsiru 'I- Celdleyn, Dar-u Iibn Kesir, Dimesk- Beyrut,
2007, s. 365

945 Tizutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 326

96 Derveze, muhammed izzet, ed-Diistiru 'I-Kur’ani ve’s_Siinnetu’-Nebiyyetu fi Suiini’lI-Hayat, Misir,
Trsz., Il. /.; Ayrica Krs. Simsek, M. Sait, Kur’'an’mn Ana Konulari, s. 231.
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Bu sebepledir ki, Islam, iyiligin emredilmesi ve kétiiliikten sakindirilmasi,
yani iyiliklerin toplumda yayginlasmasi, kotiiliiklerin de azaltilmasi ve ortadan
kaldirilmasma ¢ok onem vermis ve bunu Islam toplumu igin bir toplumsal
sorumluluk kabul etmistir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in de zuliim ve haksizliklarin
karsisinda, hak ve adaletin yaninda olacak idarecilerin is basma getirilmesi bu
sorumluluk kapsaminda goriilmiis, emanetin ehline verilmesi, idarenin adil kimselere
verilmesini 6nemsemistir. Buna gore hak, adalet ve 6zgiirliigiin yerlesmesi, buna
karsilik kotiilik, zuliim, dayatma ve ihtiraslarin ortadan kalkmasi, adalet sahibi
idarecilerin yonetime gelmesi, dayatmaci zalim yoneticilerin igbagina gelmemeleri
icin caligmak da iyiligi emretmek ve kotiilikkten sakindirmanin kapsamina
girmektedir.%’

Ayni sekilde bu kapsama, “fakir ve kimsesizlere yardim ve merhamet etmek,
sosyal hayat1 adil ve ahlaki degerlere kavusturmak” da girmektedir. Kisaca hem
toplum hem de fert i¢in biitiin iyilikler ma’rif, kotiliikler de miinker kelimesinin
kapsamina girmektedir.%4®

Ma’r(f, sOmiirliyli, istismari, mal asirip kacirmayi, zarar vermeyi, ¢ikar
amacli is yapmayi, baskasinin malin1 haksiz olarak almay1 kabul etmeyen bir anlam
gercevesi cizmektedir. Yetimin malinin ma’rGf olanin disinda kullanilmasinin
yasaklanmas1,%*° kadinlar1 bosamaktan vazgecerken ona zarar ve sikint1 verme amaci

tagimamanin istenmesi,g&_’0

ma’rifu emretmenin, miinkerden sakindirmanin istenmesi
ve bu gorevin mii’'minlerden belli bir topluluga verilmesi,®! toplumdan fesad
uzaklastirmak salah1 yaymak i¢in ma3raf ile davranmayi kagiilmaz kilmaktadir.
Boylece fesad kavramiyla benzerlik ve zitlik anlam iligkisi bulunan
kavramlar1 incelemis olduk. Insandaki iman ya da inkérla ilintili olmak {izere,
insandan sadir olan koétii, ¢irkin ve kabul edilemez davranislarin fesad oldugunu, iyi,
giizel ve kabul edilebilir, Allah’in sevip razi oldugu davraniglarin da ‘“salah”

oldugunu gordiik. Kur’an’da fesad olarak degerlendirilebilecek fiil ve davraniglar

%7 Derveze, a.g.e. II. 8.; Simsek, a.g.e. s. 231.

%8 Derveze, a.g.e. II. 8.; Simsek, a.g.e. s. 231-232.
%9 Nisa, 4/ 6

950 Bakara, 2/ 231

%% Al-i Imran, 3/ 110
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sadece bunlardan ibaret degildir. Bunlar en fazla kullanilan, en ¢ok karsilasilan ve

fesad ile de iligkilendirilebilen fiil ve eylemlerdir.
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IKINCi BOLUM
TOPLUM VE FESAT

Toplum, ortak ozellikleri ve hedefleri olan insanlarin olusturduklar1 bir
yapidir. Insanlar topluluk halinde yasama ve bu halin kendine yiikledigi gérevleri
yerine getirme tabiat ve donaniminda yaratilmistir.®*? Toplum halinde yasamak Adeta
insanlar igin bir zorunluluktur. Istisnalar1 ¢ok az olmakla beraber, insanoglu ilk
yaratilisindan itibaren, toplumsal bir hayat yasamistir. Kur’an da, insanin toplumsal
bir varlik olduguna ve toplum halinde yasamasmin geregine isaret eder: “Ey
insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin
topluluklara ve kabilelere ayirdik.”%

Islam, insanm bu diinyadaki hayatini tek basina ele almaz. Cemiyeti, insanin
meydana getirdigi bir biitiin olarak degerlendirir.”®* Onun i¢in cemiyeti, bir viicut
olarak kabul eder, azalarini, yani insanlar1 viicudun birer organi gibi gériir.®> Nasil,
insan organlari dhenk i¢inde ¢alismasi gerekirse, cemiyetin de ayni ahengi kurmasini
isteyen Islam, insanlar aras1 miinasebetleri de ayni seviyede ele alir.%®

Kur’an’a gore Allah (c.c) insanlar1 yarattiktan sonra topluluklar haline
getirmistir. Bununla amag, insanlarin iyilik ve kotiiliikle snanmasidir.®>’ Asil gaye
ise insan1 diistiigli yanlis yoldan geri dondiirmek, fesada ugramaktan kurtarip salaha
eristirmektir. Ayette soyle denilmistir: “Biz onlar: yeryiiziinde topluluklara ayirdik.
Onlardan iyi kimseler vardwr. Iglerinden iyi olmayanlart da vardiw. Belki déniis
yaparlar diye onlar: giizellikler ve kétiiliikler ile sinadik.”%®

Toplum her zaman iyilerle kotiilerin bir arada yasadig: bir yapidir. Bu iki zit
kutupta olan gruptan biri digerini etkilemeye, sonra da kendi bulundugu zemine
dogru ¢ekmeye baslar. lyilerin gii¢lii ve etkin konumda olmasi, iyiligin o toplumda

hakim olmasina, kotiilerin hakim giice sahip olmalar1 da kotiiliigiin hiikkmeder hale

92 Abduh, Muhammed, Risdletu ’t-Tevhid, Daru’l-Menar, Misir, 1960, s. 97
93 Hycurat, 49/ 13

954 Buhari, Edep, 35.

955 Buhari, Edep, 37.

96 Seker, , a.g.e. s. 28.

%7 Enbiya, 21/ 35

958 A’raf, 7/ 168
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gelmesine sebep olur. Iste Kur’an’in insanlarin birbirleriyle stnanmasindan bahsettigi
de budur

Yukarida gecen A’raf 168. ayet ile bu ayette dikkatimizi ¢ceken ifade “onlarin
icinde kotii olanlar da vardw” seklinde degil de “oyle olmayanlar da vardir”
seklinde gegen ifadedir. Yani, insan asil itibariyle kotii degildir. Zamanla kotiiliiklere
meyletmekte, iyilikten (salah) uzaklasarak bozulmaya (fesad) dogru bir doniis s6z
konusu olmaktadir. Bu durum “islah’indan sonra yeryiiziinde bozgunculuk

959 ayetiyle de ortiismektedir. Insanin yaratilisindaki “Ahsen-i Takvim”

¢ctkarmayin
mertebesinden “Esfele Sfilin” derecesine doniisii®®® de bu baglamda ele alinmalidir.
Insanda da, tabiatta da asil olan salahtir, denge ve diizgiinliiktiir. insanlar kendi
elleriyle hem kendilerini hem de yeryiiziinli fesada ¢evirmektedirler. Kur’an da bu
fesada karsi yasaklar ve engeller koymaktadir. Cilinkii Kur’an’in temel gayesi
insandir ve insanlarin maslahatidir. Allah c.c. bu amagla toplumlara, toplum
icerisinde bir denge/adaleti saglama yani 1slah ile sorumlu peygamberler
gondermistir.®®! Bunun gergeklesmesi i¢in de Allah c.c. Kitap ve “Mizan” ( 6lcii)
indirmistir.%®2

Kur’an’a goére toplumsal yasamin bir gayesi de, insandaki giizellikleri ortaya
¢ikarmaktir. Bunun i¢in de insanlarin birbirleriyle denenmesi gerekmektedir. “O,
hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratandir. O,
mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”®®® Bu sekilde devam eden bir yasamla
insanlarin sadece yaraticiya ve yaratilanlara kars1 davranislariyla belirlenecek olan
{istiinliiklerinin tespit edilmesidir.%**

Kur’an’in toplumsal anlamda da insan {izerindeki hedefi, fesad’dan uzak
milkemmel insanlardan olusan erdemli bir toplumu meydana getirmektir. Bu

toplumun en 6nemli 6zelligi inangli ve en giizel ahlakla bezenmis, birbirlerine hayirh

olan bir toplumdur.®® Kur’an’in idealize ettigi toplumun 6zelligi her bakimdan

%9 A°raf, 7/ 56

%0 Tin, 95/ 4-5

%1 Sira, 42/ 15.

92 Srra, 42/ 17,

%3 Miilk, 67/ 2

94 Hucurat, 49/ 12-13

%5 Tirmizi, Rada’, 11; ibn Mace, Nikah, 50.
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denge esas1 iizerine tesis edilmistir. Ne miisrif ne de cimri,®® ne asir1 ne geri her
acidan olgiilii, dengeli ve adaletli®®’ bireylerden olusan bir toplumdur. Higbir
gerekceyle, adalet prensibinden ayrilmayan her agidan erdemli bir toplum Kur’an’in

hedefledigi bir toplumdur.9%®

. KUR’AN’A GORE TOPLUM

Kur’an’m muhatab1 insandir. Insan, tiir olarak biitiin insanlar1 icine alan bir
kavram olup insan toplumuna karsilik gelen bir ifadedir. insanlar, tanismalari igin
kavimler, asiretler, toplumlar haline getirilmistir.?®® Insanin toplum olarak yasamaya
meylettirilmesi, aslinda insanin ger¢cek manada taninmasina bir ortam hazirlamaktir.
Ciinkii insanlar birbirleriyle is yaptiklarinda ve iletisime gectiklerinde taninirlar. I¢
diinyalarinda yasattiklar1 duygu ve disilincelerini insanlarla iliski kurduklarinda
ortaya c¢ikarirlar. Bu sebeple Kur’an insani toplumsal bir varlik olarak muhatap almis
ve dylece hitap etmistir.

Iyi birey, iyi bir toplumun olusmas: igindir. Baska insanlarla hicbir iliski
igerisinde bulunmayan; yalniz basina bir adada yasayan bir bireyin iyi bir insan
olmasi veya olmamasinin o kadar ¢ok énemi yoktur. Insanlar bir arada yasadiklarina
gore dinler, fertlerle ilgilendikleri gibi toplumla ve toplumsal yapiyla da
ilgilenmislerdir. Inang prensiplerinin de ibadetlerin de toplumsal yapiyla yakindan
ilgileri vardir. Kur’an’t Kerim’in toplumsal yapiyr ihmal etmis olmasi
diisiiniilemez.%’% Peygamber s.a.v. giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderilmis, Yiice
Allah da, O’nun istiin bir ahlakini topluma 6rnek gostermistir.%’:

Nerede olursa olsun, birden fazla insan varsa, Allah onlarin arasindaki
iliskiye dogrudan girer ve o ikisinin kendilerini riske sokma pahasina, ancak inkar

edebilecekleri iigiincii bir boyut olusturur.®’? Ciinkii ayet en az ii¢ kisinin bulundugu

%6 Furkan, 25/ 67.

%7 Bakara, 2/ 143.

98 Bakara, 2/ 135; Maide, 5/ 2,8.

99 Hycurat, 49/ 23.

970 Simgsek, M. Sait, Kur’an in Ana Konulart, s. 179.
71 Kalem, 68/ 4.

%72 Fazlur Rahman, a.g.e, s. 99.
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bir yapiy1 toplum kabul etmekte ve Allah’in gdzetiminin onlar iizerinde oldugunu
hatirlatmaktadir.®”

Bireysel gergeklige verdigi 6nem kadar toplumsal ger¢eklige de 6nem veren
Kur’an, toplumlar i¢in ortak bir tarih, biling, anlayis, duyarlik, tavir ve sorumluluktan
ortak bir sevap ve giinah defterinden s6z etmektedir. Ciinkii her insan/toplum kendi
Ozgiin bilincini, kriterini diisiinme, anlama ve algilama bigimini olusturabilmekte ve
bu yoniiyle diger fert ve toplumlardan ayirt edilebilmektedir.’”* Eger bir topluluk,
diisiince ve eylem planinda, tek bir toplumsal diisiinceye sahip olmussa, artik yavas
yavag tek bir insan haline gelmeye baslamis demektir. Bu durumda o insanlarin
mutluluklar1 ve iiziintiileri, bir tek insaninki gibi olmaktadir.®” Nitekim M. Hamdi
Yazir, Hucurat suresinde gegen “Kendi nefsinizi alaya almayin” ifadesini, mii’'minler
bir tek viicut gibidir. Toplumdan birinin baskasini alaya almasi esas olarak kendini
alaya almas1 anlamma gelir,%’® seklinde tefsir etmis ve bununla toplumsal diizenin
insan erdemine yarasir bir nizamda devam etmesinin toplumsal duyarlilikla
gerceklesebilecegine dikkat cekmistir.

Kur’an’t Kerim biitiin insanlarin ayn1 ana-babadan geldiklerini haber
vermektedir.®”” O halde insanlarm tamami arasinda bir akrabalik bagi mevcuttur. Bu
sebeple farkli irklara mensup olmaktan kaynaklanan ayrimciligin oniine geg¢ilmistir.
Peygamber s.a.v de etnik farkliliklar1 koriiklemeyi ve bunlarin pesinden gitmeyi
cahiliye olarak nitelemektedir. Hatta bu ugurda savasanlarin, Islam’la bir ilisiklerinin
kalmadigint belirtmektedir. Her seyden once insanlarin tamami bir tek nefisten
yaratilmistir. Hz. Peygamber’in Veda Hutbesinde bu konuda soyledikleri, Kur’an’in
bu konuda sdylediklerinin bir 6zeti mahiyetindedir.%’8

Islam, dayanisma temelinin bir unsurunu “dogum ve kan bagina dayali
toplum” da gérmeyi reddeder. Akrabaya ve iizerinde dogdugu topraga baglilik
elbette tabiidir, fakat insan irkinin kendi menfaati diger benzeri topluluklara karsi

hosgoriilii olmay1 gerektirir. Dogal zenginliklerin yeryiiziinde esit olmayan bir tarzda

973 Miicadele, 38/ 7.

%74 Pazarbagi, a.g.m. s. 57.

%et-Tabatabai, es- Seyyit Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Tahran, 1974, IV, 92-
103.

96 Yazir, Hakk Dini, Kur’an Dili, V1, 4470.

97 Hucurat, 49/ 13.

978 Simsek, a.g.e. s. 188.
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dagilmig bulunmasi, herkesi birbirine bagimli kilmaktadir. Dile, irka, renge veya
dogum yerine dayali milliyet ¢cok fazla ilkeldir. Ciinkii bu noktada bir kader, bir
¢tkmaz, insanin higbir sekilde tercihte bulunmadig bir durum séz konusudur.®”®

Kur’an, toplumlarin kendi biitiinliigli i¢inde bagimsiz bir varlifa sahip
oldugunu ifade eder. Zaten Kur’an’in temel gayelerinden biri de yeryiiziinde adil ve
ahlaki temellere dayanan, yasanabilir bir toplum olusturmaktir.%®° Kur’an’n évdigii
toplum olan Islam {immeti vasat/orta bir iimmettir.?®* Vasat kelimesi orta, dengeli,
adaletli, bir seyin iyisi ve hayirlis1 gibi anlamlara gelir.%®2

Cagimizin miifessirlerinden olan Muhammed Esed “vasat iimmet” ifadesini
sOyle acgiklamaktadir: “Lafzen (ayetin anlami), “orta bir toplum” yani, asiriliklar
karsisinda adil bir denge gbézeten ve hem zevk ve sefahati, hem de miibalagali bir
ziihdii reddederek insanin tabiatin1 ve imkéanlarim1 degerlendirmede gercekgi ve
makul davranan bir topluluk. Kur’an, sik¢a tekrarladigi, hayatin her cephesinde
dengeli ve 6lgiilii olma ¢agrisi ile uyumlu olarak mii’'minlere, hayatlarinin bedeni ve
maddi yoniine ¢ok fazla agirlik vermemelerini 6giitler, ama ayn1 zamanda insanin bu
‘bedeni hayat’ ile ilgili ihtiya¢ ve isteklerinin ilahi iradenin eseri ve bu nedenle de
mesru oldugunu kabul eder. Daha ileri bir tahlilde, “dengeli ve 6lgiilii bir toplum”
ifadesinin insanin varolus problemine Islami yaklasimi temsil ettigi sdylenebilir. %3

Seyyid Kutup da bu timmetin her bakimdan vasat olduguna isaretle 6zellikle
su oOzelliklerine vurgu yapmaktadir: “Bu iimmet, diizenleme ve uygulamalarinda,
hayat1 biisbiitiin duygu ve vicdanlarin emrine terk etmedigi gibi, tamamen ceza
kanunlarina da birakmaz. Kisisel vicdanlar egitim ve yonlendirmeleriyle ulvilestirir.
Toplumun diizenini de yasal yaptirimlarla giivence altina alir. Boylece ikisini bir
arada kaynastirir. Insanlari, bir diktanin sultasina terk etmedigi gibi, yalniz vicdanin
emirlerine de birakmaz. Aksine ikisini birlikte diistiniir.%

Bu iimmet insan iligkilerinde de vasat bir yol izleyerek, kisilerin sahsiyetini
ve deger yargilarini goz ardi etmedigi gibi, onlar1 toplumun veya devletin kisiliginde

eritmez. Insanin yalmzca kendi ¢ikarmmi diisiinen bencil ve acgdzlii biri olarak

99 Hamidullah, Islam’a Giris, (Cev. Cemal Aydin), Ankara, 2010, s. 72.
%0 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 104.

%1 Bakara, 2/ 143.

%2 Simgek, a.g.e. s. 181.

93 Esed, Muhemmed, Kur’an Mesaji, Istanbul, 1999, 1. 40.

94 Kutup, Seyyid, Fi Zildali’l-Kur dn, Daru’s-Surik, Beyrut,1988, I, 131.
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kalmasina da izin vermez. Fakat ferdin kisiligini gelistiren ve dinamizmini saglayan
itici giiclinii ve enerjisini, kisiliginin olusmasin1 gerceklestirecek olan tabii
Ozelliklerini ve fitrl arzularini serbest birakir. Sonra bir taraftan taskinliklarini
frenleyecek bazi engeller koyarken, diger taraftan da topluma hizmet konusunda
ferdin istegini harekete gecirecek etkenler yerlestirir. Bir ahenk ve diizen igerisinde,
bireyi topluma yardimci kilan, toplumu da bireyin koruyucusu konumuna getiren
gorevler ve sorumluluklar ile ilgili diizenlemeler yapar.%&

Giiniimiiz diisiince sistemlerini gdz dniinde bulundurdugumuzda islam’in hala
orta bir yol takip ettigini goriiriiz. Ferdiyetcilik ile toplumculuk, sekiiler anlayislarla
teokratik anlayiglar, diinya ile ahiret, kalem ile kili¢ arasinda orta bir yol takip
etmektedir. Vasat kelimesinin bir anlami da, adélet idi ve Kur’an birgok ayetinde
adaleti emretmekte,®® Allah’in glizel isimlerinden biri de, adaletli anlaminda “el-
Ad]” dir. Bunun sonucu olarak din de biitiin alanlarda adaleti 5Sngdrmektedir.%’

Kur’an’da toplumu ifade eden pek ¢ok kelime ve kavram vardir. Bunlar:
“Alem”%8 “kavm”®®, “millet”, “tmmet”,*® “ashab”®!, “chl”%%?, “chlii’l-kurd”%%,
“ashébl'i’l-karye”994, “karye”995, “kurd”,%% “ch(”%%’, “si’a”®% (taraftar anlaminda),
“fi’etun”®® (adamlar1 anlaminda) “karn-kurtin”°%, “cibilletun”%?! (nesil anlaminda)
gibi ifedelerdir. Bunlardan bazilarinda toplumu ifade eden kavramlar vyerine,

£1002

toplumun yasadigi mekan olarak karye ve kura gibi kelimeler kullanilmistir.

Ancak bu kavramlar her zaman toplum anlami ifade etmez; bazen bir inanci, bazen

95 Kutup, Fi Zildali’l-Kur’an, , 1. 131.

96 Bkz. Nisa, 4/ 58; Nahl, 16/ 90; Sad, 38/ 26.

%7 Simgek, M. Sait, a.g.e. s. 184-185.

988 Bakara, 2/ 47; A’raf, 7/ 140; Enbiya, 21/ 91-108

989 Al [mran, 3/ 86; A’raf, 7/ 133,137-138,148,150; Yasin,36/ 20; Neml, 27/ 51-56,60; Kasas, 28/
21,25,32,46,50,76,79

990 Bakara, 2/ 141 Al-i Imran, 3/ 104; A’raf, 7/ 164,168; Yunus, 10/ 47, 49; Kasas, 28/ 75
91 Vakr’a, 56/ 8-9, 27, 38, 41, 90,91; Hasr, 59/ 20; Miiddessir, 74/ 39

992 Neml, 27/ 57; Kasas, 28/ 4,8

993 A’raf, 7/ 96-98

994 Yasin, 36/ 13

995 A’raf, 7/ 94,163; Enbiya, 21/ 11; Kasas, 28/ 58

996 Hd, 11/100-102; Kasas, 28/ 59
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bir inang grubunu, bazen bir diisiince grubunu ifade etmek i¢in kullanilir. Mesela,
‘millet’ kelimesi bir inanci veya dini ifade etmek i¢in kullanilmistir. “Millet-e
fbrahim” (ibrahim’in Dini) anlamma gelmektedir.!®® Yine “nesiller” anlaminda
“kurin” kelimesi ge¢mistir.10%4

Yine “immet” teriminin peygamber merkezli, gaye merkezli ve 6nder cemaat
(Ya da imam merkezli) olmak iizere {i¢ ana baslik altinda toplanabilecek sekilde
tanimlandig1 goriiliir.’°® Peygamberlerin gonderildikleri toplumla ve kavimleriyle
nasil bir iligki oldugu ise, bazen kavimleri, Peygamberler de kavimleri igin
arkadaslar1, 9% kardesleril®’ olarak vasiflandirilmistir.}®® Eyke halkina Peygamber
olarak gonderilen Su’ayb (a.s.) i¢in bir yerde “kardesleri” diye, bir yerde de sadece
kendi ismi ile bahsedilmistir.*%%®

Kur’an’a gore toplumlar tipki insan gibi dogar, biiyiir/gelisir ve yok olur. Bu
yok olmaya Kur’an “¢okiis” ve “helak” kavramlarini kullanir. Ciinkii toplumlari
helake gotiiren siireg, sapkinlik, azginlik, zulim ve haksizligin toplumun tamamini
sardigi, diger yandan o toplumda 1slah edicilerin kalmadigi durumlardir. Toplumun
bu duruma gelmesine sebep ise, servet ve sermaye sahibi simarik ve toplumun itibar
ve iltifat ettigi zengin ve ileri gelenlerin kotiiliikleridir.1%*°

Kur’an’a goére her topluma taninmig bir miihlet vardir. Miihletini
tamamladiginda ortadan kaldirilir. Helak edilen toplumun yerine yeni bir toplum insa
edilir'®! ve Allah’in insanlar ve toplumlar iizerindeki kanunu (siinnetullah) béylece
devam eder. Kur’an bunu su ifadelerle haber verir: “Biz zulmetmekte olan nice
memleketleri kirip gecirdik ve onlardan sonra baska baska toplumlar meydana

getirdik.”*%'? Toplumlara tanman dmriin sona eris vaktine de insanda oldugu gibi

1003 Bakara, 2/ 135

1004 Had, 11/ 116.

1005 Keskin, Hasan, Kur’an’da Ummet Kavrami, Ragbet Yay. Istanbul, 2003, s. 25. (Ummet
kavraminin toplum anlamina kullanildigina dair genis bilgi i¢in bkz. Aym eser, s. 55-57.)
1006 Necm, 53/ 2; Tekvir, 81/ 22

1007 Neml,27/ 45; Sw’ard, 26/ 106, 124, 142, 161; Ahkaf, 46/ 21

1008 Araf, 7/ 184

1009 Su’ara, 26/ 177

1010 fsra, 17/ 16-17

1011 Maide, 5/ 54.

1012 Saffat, 37/ 24.
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ecel denilmistir. “Her timmetin bir eceli vardir. Eceli gelince (onlar), ne bir an geri
kalirlar, ne de one geg:erler.”1013

Toplumlar da tipki bireyler gibi sorumluluk iistlenirler, cezalandirilirlar,
sorgulanirlar.®** Bundan dolay1 toplumlar da dzgiir bir iradeye sahiptirler. Bu dzgiir
irade toplumda her tiirlii harekete imkan tanimis, toplum iizerinde olumlu ve olumsuz
degisimlere firsat vermistir. Allah da toplumun kendisinde bir degisim olmadan onlar
hakkindaki hitkmii degistirmeyecegini bildirmistir.*°%°

Bazen de Allah, yeryliziindeki fesadi ortadan kaldirmak, Allah’a ibadet edilen
mabetlerin harap edilmesine sebep olacak fitneye engel olmak igin, bir toplumu
baska bir toplumla yok eder. “Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla digerlerini
savmasi olmasaydi, yeryiizii bozulurdu.”**'® Netice olarak, Allah insan1 Kur’an’da
toplum olarak degerlendirmekte, fesadin da 1slahin da toplum {izerinden
degerlendirdigini, peygamberleri toplumlar i¢in gonderdigini, toplumun kendisini
misbet anlamda degistirdiginde Allah da o toplum i¢in hayir ve iyilik takdir

edecegini anlamaktay1z.

A. Toplumsal Degisme

Kavram olarak degisme, “Onceki durum ya da davramistan farklilagsma”,
“varolanlarin bagka bir sekle ya da duruma girmeleri siireci”, “maddi alem ve orada
bulunan her seyin kain ve féasid (olusan-ayrisan) olmasi”, “herhangi bir zaman
donemi iginde bir seyde gozlemlenebilen farklilasma” gibi anlamlara gelmektedir. %’
Sosyal bilimciler toplumsal degisimin normatif degil objektif bir anlam igerigine
sahip oldugunu, yargilanamayan, nesnel bir gerceklik oldugunu kabul eder ve
toplumsal degisimleri bu bakis acistyla degerlendirir.

Robert K. Merton, sosyal degismeyi ‘“anomie” kavramiyla aciklamaya

caligmaktadir. Emile Durkeim’e gore de “anomie”, bir grup ya da toplumda meydana

gelen “goreli kuralsizlik”tir. Yine ayni kavrami R.M. Maclver, “bireyin toplumsal

1013 A°raf, 7/ 34.

1014 Casiye, 45/ 28.

1015 Ra*d, 13/ 11.

1016 Bakara, 2/ 251; Hac, 22/ 40.

1017 Akdogan, Ali, Sosyal Degisme ve Din, Ragbet Yay. Ist. 2004, s. 37.
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birlik duygusunun yok oldugu ya da ¢ok biiyiik Olciide zedelendigi zihin hali”
seklinde agiklamaktadir. Degisme kavramiyla iligkili olarak kullanilan bir baska
kavram “yabancilasma” terimidir. Yabancilasma, “kisinin i¢inde yasadigi topluma,
kiiltiirel degerlere ve rol dagilimina ilgisinin kaybolmasi, deger ve normlar1 anlamsiz
gdrmesi, kendisini yalniz ve gii¢siiz hissetmesi durumu olarak tanimlanmaktadir.%8

Bir toplumun veya sosyal sistemin varligini stirdiirebilmesi, aktorlerinin ve
sistemi olusturan kisimlarin birbirlerine bagh kalmalarina, bir biitiin teskil edecek
sekilde birbirleriyle uyum igerisinde olmalarina baglidir.!%*® Dolayisiyla biitiinlesme
ve dayanisma, toplumun varligin1 devam ettirebilmesinin 6nemli sartlarindan biridir.
Toplumda birlik ve dayanigma yoksa “anomi” var demektir. Kisaca kuralsizlik,
diizensizlik, dayanismadan yoksunluk anlamina gelen anomi kavramini sosyolojide
lizerinde 6nemle durulan bir konu olmustur.’®? Toplumsal bozulma ve sapmanimn
toplumdaki intiharlarin 6nemli sebeplerinden biri oldugu tizerinde duran Durkheim’e
gore anomik intiharin asil nedeni toplumun yapisinda meydana gelen degismedir. Bu
degisimin toplum i¢in yararl ya da zararli olmasinin bu noktada bir dnemi yoktur.
Toplumun yapisinda olusan degisme, bireyin hayat sartlarini, standartlarini, manevi
degerlerini alt-iist eder. Intiharlarin da asil nedeni bu kargasalik halidir. Durkheim bu
kargasalikla birlikte kendini gdsteren anomik intihardaki artigin asil etkeninin daha
¢ok manevi yoksulluk ve huzursuzluk oldugunu da vurgulamaktadir,%?!

Insan hayati genel anlamda bir biitiindiir. Onun hayatinda sosyal, kiiltiirel,
dini, iktisadi, siyasi, sanatsal vb. pek ¢ok faktoér bulunmaktadir. Din olgusu da insan
hayatinda 6nemli bir unsur olarak belirmektedir. Kisinin sosyal yasaminin her hangi
bir alaninda meydana gelen degisim ya da farklilagma bir sekilde onun diger
yonlerini de etkilemektedir. Aymi sekilde sosyal hayat da bir biitiin olarak
yasanmaktadir. Toplumun maddi alaninda meydana gelen degismeler manevi
alanlari, manevi alanlarda meydana gelen degismeler maddi alanlar1 etkilemektedir.
Aslinda bu etkilesim karsilikli olmaktadir. Ancak hangisinin digerini ne oranda

etkiledigi, zaman, mekan ve olaylara dayal olarak farklilik gdstermektedir.1022

1018 Akdogan Ali, a.g.e., s. 41.

1018 Giinay, a.g.e., s. 343.

1020 Okumus, Ejder, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, Istanbul, 1995, s. 28

1921 Emile Durkheim, Intihar Toplumbilimsel Inceleme, Cev. Ozer Ozankaya, Ankara, 1986, s. 282.
1022Akdogan Ali, a.g.e., s. 96.
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Kur’an’a gore toplumsal degisimlerin ister olumlu ister olumsuz yonde olsun
mutlaka o degisime gotliren belirli bir sebep vardir. Kur’an insani ortaya ¢ikan ve
cikmakta olan olaylar tlizerinde diisiinerek; nedenlerini arastirip bulmaya, olaylarin
arka planin1 gérmeye, olaylar arasindaki iliskiler agin1 ¢6zmeye cagirirken, olaylarin
gelisiminden ve ortaya ¢ikisindan insani1 sorumlu tutmaktadir. Toplumsal olaylarin
akisinda bir belirlenmislik durumunu s6z konusu etmeyen Kur’an, bir ilke olarak

1023

sosyal degismeyi gerekli kosullarin olusumuna baglamakta, degisimin

ger¢eklesmesinde insami etkin goérmekte ve bu noktada sorumlulugun biitiiniiyle
insanda olduguna 6zellikle vurgu yapmaktadir.1924

Mesela, toplumlarin peygamberleri, ayetleri ve ahiret giiniinii yalanlamanin
toplumu sapkin, azgin ve zalim bir yapiya doniistiirdiigli ve neticenin heldk ile
sonuglandig1 bir vakia’dir.°%® Yine Kur’an’a gore Allah c.c. iman etmeleri, takva
sahibi olmalari, adaletle hiikkmetmeleri, Allah yolunda cihadd yapmalar1 ve infak
etmeleri sebebiyle toplumlar1 yliceltmistir. Diger taraftan Kur’an, toplumsal
degisimlere tarafsiz bakmamis, bozulma ve sapmalara karsi toplumun sorumluluk

sahiplerini, tedbirler almaya, 1slah mekéanizmas1 olusturmaya ¢agirmistir.10%°

B. Toplum- Birey iliskisi

Kur’an, insanlarin birey olarak davraniglariyla degil, degisme ve olaylarla
dolu olan grup (toplum) hayatlariyla daha ¢ok ilgilenmektedir. Herhangi bir grubun
tabii sartlara, toplumsal degismeler ya da oteki toplumlarin etkilerine karsilik verme
bicimi, onun ahlaki nitelikleriyle bu niteliklerin 1yi ya da kotii yonde degisimini
ortaya koyar.10%7

Allah insanlar1 gerek beceri bakimindan, gerekse ruhsal, fiziksel ve benzeri
bakimlardan farkli sekillerde yaratarak, her birine ayr1 ayr1 yetenek ve egilimler

vermistir. Ozel kabiliyetler yoniiyle insanlardan bazilar1 digerlerine iistiin kilinmus,

1023 Ra’d, 13/11

1024 pazarbasi, a.g.m., s. 56

1025 Bz En’am, 6/ 57-58; A’raf, 7/ 96
1026 Hd, 11/ 116-117.

1027 §1ddiki, a.g.e., s. 19
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bdylece insanlar dogustan birbirine muhtag hale geldikleri i¢in birliktelikler kurmaya
baslamislardir. Bu da kolektif ve toplumsal hayata gegis siirecini hizlandirmustir.*0%8

Insanin yeryiiziindeki hilafetinin bireysel ve toplumsal yonii arasinda birbirini
gerektiren ve biitiinleyen bir baglant1 vardir. Kur’an’in halifelige yiikledigi temel
anlam, i¢inde yasadig1 diinyanin insanin sorumluluguna verilmis olmasi, yeryiiziiniin
halifeligidir. Halife toplum, bu gorev ve sorumluluk bilincini yitirmeden toplumsal
varhigim siirdiirebilen toplumdur. Bunun olmazsa olmaz kosulu ise, bireysel ve
toplumsal anlamda insanin halifelik gorevini hakkiyla yerine getirmesidir. Bunun
icin Kur’an, bir toplumun sahip oldugu imkan, gii¢ ve etkinligini koruyup gelistirerek
varligini diinyanin sonuna kadar stirdiirebilmesinin imkanin1 da, halifelik kavraminin
icerigine  dahil ederek, bu durumu halifeligin toplumsal boyutu olarak
sunmaktadir,102°

Insanlararas1 miinasebetten dogan kiiltiir degismeleri, ayni zamanda,
toplumlarin ilerlemelerini de etkiler. Diizenli toplumlar, fertleri olgunluga eren
insanlar arasinda dayanigsma ve kaynasmayi gerceklestirmis olan, kiiltiir seviyeleri
bakimmdan da dengeli bir ortama kavusan toplumlardir.2%® Birbirini alt etmek
isteyen veya birbiri ile carpisan zit kuvvetler halinde goriilmeyen fert ve toplum
arasinda denge; ferdi hem miistakil deger hem de toplumun bir iiyesi olarak kabulle
saglanmaktadir. Boylece, Islam iki karakterden birini digerinin hesabma yok
etmedigi icin, ferdi karakterle ictimai karakter arasinda denge kurmaktadir,1%3!

Birey toplumdan, toplum da bireyden tamamen bagimsiz diisiiniilemez.
Toplumu taniyabilmek i¢in bireyi iyi tanimak gerekir. Ciinkii birey, toplumun yap1
taglaridir. Varliklar hayatlarint devam ettirebilmek i¢in topluluklar olusturmustur.
Cemiyet hayatinin bilinmesi, fertlerin biyolojik yapilarinin bilinmesine baglidir.1032

Kur’an toplumsal yap1 igerisinde fertleri biitiiniiyle iradesiz varliklar olarak
gormemekte, bilakis topluma kars1 bireye oncelik tanimaktadir. Toplum, bireyi ¢ok

degisik sekillerde etkileyen ve smirlayan bir gercek olmakla birlikte, miinferit

insanlar aracigiyla da yonlendirebilmektedir. Zira insanlar i¢in kendi iradelerinin

1028 Celik, a.g.e., s. 66

1028 pazarbasi, Erdogan, Mesiilivetin Kur’an-1 Kerim 'de Dayanagi, “Kur’an-1 Kerim’de Mestiliyet”
iginde, s. 52.

1030 Seker, a.g.e. s. 30.

1081 Seker, a.g.e. s. 38-39.

1032 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 50.
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payt olmaksizin i¢ine dogduklari ¢evre gergeginden dnce nitelikli bir fitrat gercegi
vardir.}%® Allah’in insanm fitratina koydugu 6zellik tevhide yonelme ozelligidir. %3
Ancak bireyin yolunu se¢me hakkinin bazen gelenekler tarafindan yonlendirildigi
durumlar s6z konusudur. Gelenekler, sosyal hayatin diizenli akisini saglayan
toplumsal pratikler olarak fonksiyon goérdiiglii gibi, bir diger yoniiyle de olumlu
anlamdaki degismelere engel teskil edebilmektedir. Genellikle degisimin karsisinda
geleneklere baglanmanin  getirdigi durgunlugun ¢ekici bir rahath@ da
bulunmaktadir. 193

Ancak insan, 6zgiir bir iradeye sahip oldugu i¢in “geleneklerle sartlandirilmis
olma” mazeretine sigmamamaktadir. Insam1 6z bilingten ve segme yeteneginden
alikoyan “atalarin izinden gitme” (taklit¢i) davranis kalibi, bu yoniiyle Kur’an’da
olumsuz bir tutum olarak elestirilmistir.!%*® Ciinkii geleneksel etkenlerin bireyin
biitlin davraniglarinda belirleyici olmasi, bireyin biitiin davraniglarinin biitiintiyle
geleneklerle smirlandirilmasina ve yonlendirilmesine sebep olmaktadir. %%’

Bu bakimdan peygamberlerin karsilastiklar1 6nemli engeller arasinda, miinker
olarak bilinen toplumsal kesimlerin “gelenegi” bir korunma araci olarak One
siirmeleri olmustur. Boylece, “gelenek”, degisme karsisinda duraganligin elverisli bir
zith1  olarak sahiplenilmektedir.l%® Bu vesileyle de, insanlarda bireysel
sorumluluklar, gelenegin agir tahakkiim karsisinda iradenin dislanmasiyla eritilmekte
ve bdylece de toplumsal vicdan rahatlatilmaktadir.103°

Kur’an’da birey olarak insan, i¢inde yasadig1 toplumun kaderini belirlemede
Allah’in mutlak otoritesinden bagimsiz olmaksizin, gii¢ sahibi kilinmis ve tarih adeta
onun eline teslim edilmistir.}®®® Bununla insan iradesine ve aklma en iist diizeyde
deger atfedilmistir. Bu deger hilafet ile taslandirilmistir.

Kur’an, Firavun veya Karun gibi sahislarin 6liimiinden s6z ederken aslinda

bir yasama seklinin, bir toplumun bir medeniyetin kendi kendini yikmasindan

1033 Celik, a.g.e., s. 66.

1034 Altuntas, Halil, Sahin Muzaffer, Kur’'an-1 Kerim Meali (Dipnot. 5), DIB Yay., s. 406.
1035 Celik, a.g.e., s. 68.

1036 {]gili ayetler icin Bkz. Bakara, 2/ 170; A’raf, 7/ 28; Yinus, 10/ 78.

1087 Celik, a.g.e., s. 68.

1038 Fazlurrahman, a.g.e., s. 29-30.

1089 Celik, a.g.e., s. 68-69.

1040 Celik, a.g.e., S. 66.
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bahsetmektedir.1®! Ciinkii Firavun halki kii¢iimsemis, kendisine itaate zorlamis,
kavim de buna boyun egerek itaat etmistir. Dolayisiyla halk, boyle yapmakla kendini
kurtarmay1 degil, zorbaliga boyun egmeyi tercih ettiginden kendi heldkina zemin
hazirlamistir: “Firavun kavmini kiiciik diistirdii (ezdi) Onlar da kendisine itaat ettiler.
Ctinkii onlar yoldan ¢ikmus (fasik) bir toplumdu. Onlar bizi bu sekilde ofkelendirince
biz de onlardan é¢ aldik, hepsini suda bogduk. Onlari, sonradan gelecek inkarcilara,
gecmis bir ibret ve ornek kildik.”***? Ayetle, Firavun’un zulmiine halk tarafindan bir
tepkinin olmamasi, tim toplumun heldkiyla neticelenen bir sonucun kag¢imilmaz
kilmistir. Yalnizca Firavun’u degil, O’nun zulmiine sessiz kalan tiim toplum fasik bir
kavim olarak cezalandirilmistir.

Dogal olarak bireylerin bu tiir davraniglarini topluma malettigimiz takdirde
bireysel davraniglardan dolay1 toplumun genel olarak sorumlu tutulmasi da miimkiin
olabilmektedir. Clinkii toplum s6z konusu su¢ eyleminin gerceklestirilmesine goz
yummakta, engellemek i¢in c¢aba gostermemekte, ya da desteklemektedir.
Dolayistyla da bu tutumun bir tiriinii olarak toplum, bireysel eylemlerin sonucuna
katlanmak zorunda kalmaktadir.04®

Kur’an insan1 toplum olarak muhatap almis ve bir biitiin olarak hitap etmistir.
Iyilikler, kétiiliikler, basarilar, basarisizliklar, salah, fesat ve helak her biri toplumsal
boyutta gergeklesen ve ele alinan durumlardir. Bu anlamda Kur’an gruplardan,
hiziplerden, {immetlerden, kavimlerden, ailelerden, bahsederek kissalar
anlatmaktadir. Kur’an nadiren, ibret alinacak, oOrnek alinacak kisi ve kisisel
olaylardan da bahseder. Hz. Yusuf, Hz Meryem, Hz. Nih ve Lit’un Kkarisi,
Firavun’un karisi, Eb(i Lehep ve karisi, Zeyd gibi sahislarin hallerini Kur’an bireysel
ornekler olarak giindeme getirir.

Her durumda, imandan ilham alan ve onun toplu kisilik duygusuyla
giiclenmis bir grup, imanin birlestirici giiclinden ve ondan kaynaklanan toplumsal
faziletlerden yoksun olan oOteki gruplarla catismaya girdiginde, ¢atismanin sonucu

her zaman daha az faziletli olan toplumsal grubun pargalanmasi olacaktir. Birbirine

1041 Fazlurrahman, a.g.e, s. 99.
1042 Zuhruf, 43/ 54 -56.
1043 Celik, a.g.e., s. 69-70.
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daha ¢ok bagli ve imaninin iilkiilerinden ilham alan grubun iktidar1 eline gegirmesi
bir siinnetullah gergegi olarak ortaya ¢ikacaktir,!044

Eger toplumsal irade, sucun olusmasina, kotiiliigiin dolayisiyla fesadin
yayllmasina zemin hazirliyorsa, aynt zamanda bu durumu destekliyor anlamina
gelecektir. Zaten bireyin onaylamasi ve karar vermesi gergekte, toplumsal iradenin
ya da toplumsal kabullerin bir parcasi olmaktadir. Burada bireysel eylemin toplumsal
iradeden ayn diisiiniilemeyecegi dikkat ¢ekici bir bigimde belirginlesirken, bireysel
suclar toplumsal suglarm bir prototipi olarak meydana ¢ikabilmektedir. %

Insan sosyal bir varlik olarak duygu ve diisiincelerinin bir sosyal ortamda, bir
grup tarafindan paylasildigini, kendi benliginin ve fikirlerinin kendi disinda bir yank1
buldugunu bilmek ister. Bu goriis sayesindedir ki fert, varlik biinyesinde bir ise
yaradiginin suuruna erer. Bu, “bir yere ait olma suuruna eris” bazen ferdin 6z
hayatindan daha kiymetli olabilmektedir.!%® ste insandaki bu duygu, onu toplumsal
yasama arzu ve ihtiyacina sevk etmektedir. Bu etkilesim, toplumun fert iizerinde
meydana getirdigi bir tepkidir. Birey bu yolla bir toplum igerisinde kendine yer
edinmek ve deger kazanmak istemektedir.

Kur’an sorumlulugun hem ferdi hem de toplum ¢apinda gerceklestiginden s6z
etmektedir. Su ayet sorumlulugun sahsi olusuna isaret eder: “Hicbir giinahkar
baskasinin giinah yiikiinii tistlenmez.”***" Bir diger ayette de sorumlulugun toplumsal
boyutuna dikkat cekilir: “Elbette kendi yiiklerinin (sorumluluklarinin vebalini), kendi
yiikleriyle birlikte nice yiikleri de tasiyacaklaridir.”***® Ancak bu durumda da sonug,
sorumlulugu ferdilikten ¢ikarmamaktadir. Ciinkii ferdi sorumluluk, her insanin kendi
yapip ettiklerinden sorumlu olmasi ve bunlarin neticelerini ceza ve miikafat olarak
gormesi demektir. Bagkalarmin giinahin1 yliklenmek ise, gilinaha sebebiyet
vermekten dolay1 terettiip eden bir cezadir. Bu da hicbir zaman giinah1 isleyenin

yerine ceza ¢ekmek demek degildir.2%® Aciklandigi iizere diinyadaki muhasebe

1044 S1ddiki, a.g.e., s. 24.

1045 Celik, a.g.e., s. 70.

1046 Sahinler, Necmettin, /nsan ve I¢ Denetim, S. 50

1047 Bkz. En’am, 6/ 164; Isra, 177 15; Fatwr, 35/ 18; Ziimer, 39/ 7; Necm, 53/ 38-41.
1048 Ankebiit, 29/ 13.

1049 Demirci, Muhsin, Kur’an’a Gore Insan ve Sorumluluklart, s. 142-143.
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toplumsal, ahiretteki muhasebe ise bireyseldir. Zira ahirete iliskin sorumluluklar da
bireyseldir.0%

Dolayisiyla bu durumun bir neticesi olarak toplum, bireysel eylemlerin
sonucuna katlanmak zorunda kalmaktadir. Ayette sdyle denilmektedir: “Icinizden
sadece zulmedenlere erismekle kalmayacak olan bir azaptan sakimin ve bilin ki
Allah, azab: cetin olandir.”*®' Bu ayette, Miisliiman toplumlarin kétiiliiklere karst
cephe almada duyarli olmalar1 emredilmekte, aksi takdirde azabin (fitne) biitiin
toplumu kapsayacagi uyaris1 yapilmaktadir. Suglu bir topluma bir musibet indiginde
bu, sugsuz bireyleri de igine alir. Buna karsilik esenlikli bir toplumda suglu bireyler
de mutlu olurlar. Nasil ki nimet ve musibet geneli i¢ine aliyorsa, toplumun
diinyadaki muhasebesi de toplumsal olacaktir. 9%

Diger taraftan, “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker” prensibinin
emredilmesi, %2 hiisrandan kurtulusun iman ve salih amelle birlikte Hakk’1 ve sabr
tavsiye etme sartinin getirilmesi,'®®* bireylerin topluma ve birbirlerine kars1 bir
sorumluluk tasidigina isaret eder. Ayrica Hz peygamber’in (s.a.v) sozlerinde biitiin
bir toplumun bir geminin yolcularina benzetilerek, yolculardan birinin su almak igin
gemiyi delmeye kalkigsmasina digerleri tarafindan engel olunmazsa geminin tiim

yolcularmin batacag tehlikesine isaret edilmesi,®®®

sorumlulugun bireyden topluma
ve toplumdan bireye dogru bir ag olusturdugu anlasilmaktadir.

Dolayistyla toplumun tiim bireyleri birbirini 1slah ve ihyé ile sorumlu birer
‘muslih’ durumundadir. Bu toplumsal kontrol sistemi Kur’an’in 6ngordiigi “iyilik ve
takva’da yardimlagm, kotilik ve diismanlikta yardimlasmaym”®® prensibinin
toplumsal duyarlilik bilincine tasima gayretidir. Diger yandan mii’minlerden olusan
bir toplumun her bireyinin birbirini dost kabul ederek iyiligi emretme, kotiiliikkten

menetme,%®’ “birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etme”'%® gibi bir toplumsal

sorumluluk duyarliligini birlikte isletme gorevi vardir.

1050 Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, Cev. Ilhan Kutluer, Insan yay. Ist.
1998, s. 33.

1051 Enfal, 8/ 25.

1052 Said, Cevdet, a.g.e., s. 33.

1053 Al-j imran, 3/ 104,110; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/ 71.

1054 Agr, 103/ 1-3.

1055 Byhari, Serike, 6, Sehdddt, 30; Tirmzi, Fiten, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 268,270.
1056 Maide, 5/ 2.

1057 Tevbe, 9/ 71.
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Kur’an birey-toplum iligkilerine deginirken, bazen bireyin 6nceligine dikkat
cekmekte,!%® bazen de toplumun belirleyicilik baglamindaki anahtar roliinii teyit
edici ifadeler kullanmaktadir.’®® Ayrica Kur’an kendilerini mustaz’af olarak

tanimlayan’0%!

insanlarin, sorumluluktan kurtulmak i¢cin kendi “zayiflik ve
ezilmigliklerini” mazeret olarak kullanamayacaklarini, ¢linkii zayifliklarinin asil
sebebinin toplumsal baskilar karsisinda kendi kisiliklerinin ve sorumluluklarinin
farkinda olamayislar1 oldugunu belirtmektedir.’°®> Bu nedenle Kur’an’da insanmn
sorumlulugu {izerinde durulmus, bireyin sorumlulugunu canli tutacak ve onu
toplumsal yozlasmalara karst direngli kilacak “emr-i bi’l-ma’rf, nehy-i ani’l-
miinker” ilkesi yerlestirilerek bireyin korunmasina &ncelik vermistir.1%63

Saglikl1 bir dini inancin sonucu olan salih yasantinin dogal olarak siyasal gii¢
ve iktidar kazanmaya gotiirecegi Kur’an’da bildirilmektedir.2%* Toplumun
salihlerden olusmasi ile fasik ve fesatgilardan meydana gelen bir toplum olmasi, o
toplumun Allah tarafinda desteklenmesi ya da c¢okiisine ve heldke dogru
stiriklenmesinde belirleyici bir unsur olacaktir. Allah salihlerden (erdemli ve iyi
insanlar) olusan toplumu basaril1 ve iistiin kilacagini haber vermistir.0%®

Allah, kesinlikle belirli kisileri salih yasantilar1 karsiliginda iktidar
mevkilerine yerlestirecegini sdylemektedir. Insanlar ahlaki faziletlerine ragmen,
birey olarak silik ve etkisiz kalirlar. Ama 6nemli ¢apta bir toplumsal grup imanla
boyanir ve sonug olarak, fazilet dolu ve dindarca bir hayata baslarsa, bireysel
faziletlerin yaninda “karsilikli is birligi, toplu kisilik duygusu, toplumsal ideallerin
gerektirdigi fedakarliklara katlanma ve tehlikelere karsi bir hazirlik vs. gibi yiiksek

degerde bazi toplumsal faziletleri de gelistirirler'?®

1058 Asr, 103/ 3.

1059 Maide, 5/ 105.

1060 En’am, 6/ 108.

1061 Nisa, 4/ 97.

1062 UInal, Kur’an’da Temel Kavramlar, s. 350-351
1083 Celik, a.g.e. s. 71.

1064 Nir, 24/ 55.

1085 Enbiya, 21/ 105.

1066 S1ddiki, a.g.e., s. 24.
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C. Toplumsal Cokiis ve Helak

1. Sebepler

Kur’an da toplumsal yasam kurallari koymustur. Bu kurallar, toplum
bireylerinin bir arada huzur ve baris icerisinde yasayabilmelerini saglamak i¢indir.
Yaratilis gayesinden sapan, azginlik yapan ve sapkinliga meyleden, zulmii kolayca
isleten bir yapiya zemin hazirlayan toplumlarin bir c¢okiis ile karsilasacagi, bir
‘siinnetullah’ ilkesi olarak Kur’an tarafindan ortaya konmaktadir. %’

Kur’an toplumlarin ¢esitli zaman dilimlerinde inisler ve c¢ikiglar
gostermesinde sorumlulugu biitiiniiyle insana yiiklemekte ve toplumlarin da bir 6miir
stiresi oldugunu sdylemektedir. Bu dmriin uzamasi veya bitmesi ise, toplumu ayakta
tutan temel dinamiklerin isletilmesine/iglevselligine baglidir. Toplumun gorevi,
zaman igerisinde kendisini ayakta tutan bu temellerde meydana gelen asinma ve
clirlimeleri zamaninda onararak, medeniyetlerini zaman ve zemine gore
saglamlastirarak ve gelistirerek calismalar yapmak olacaktir.19%8

Toplumsal ¢oziilmeyi ve ¢okiisii hazirlayan fesad faktorlerin geneli Kur’an
terminolojisinde ‘zuliim’ kavramyla ifade edilmistir.'%° Insanin zulmii ortaya
cikaran zaaflar1 Oncelikle bir insan olarak kendisine, topluma ve tabiata karsi
davraniglarinda kendini gostermektedir.

Iktisadi esitsizlikler, yoksullastirma ve toplumun degisik smiflarini sosyal ve
siyasal baski altinda tutma da, toplumda birer ¢oziilme faktorii olarak fonksiyon
goriir. Bu durumda ezilen ve zayiflatilan topluluklar (miistezaflar) da bir miiddet
sonra “yeryiiziinde daha dnceki giiclii toplumlarin yerlerini alabilirler.107

Kur’an’a gore kavimler, iman etmedikleri i¢in degil, zulmettikleri, sapkinliga
distiikleri ve azginlik ettikleri i¢in heldk edilmislerdir. Zalimlere meyletmek, onlara
yakinlik gostermek de bir toplumun felaketine sebep olacaktir. “Zulmedenlere
meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Allah’tan baska dostlariniz yoktur.

Sonra size yardim da edilmez. "0

167 Had, 11/ 37, 44, 116.

1068 Pazarbasi, a.g.m., s. 56.

1069 Hyd, 11/ 44. 82-83; Kasas, 28/ 59.

1070 Celik, a.g.e., s. 120; Tlgili ayetler i¢in Bkz. A’raf, 7/ 137; Enfal, 8/ 26; Kasas, 28/ 5.
1071 Had, 11/ 113
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Kur’an’da helak edildigi bildirilen ge¢mis toplumlarin ortak &zellikleri;
kendilerine apacik belgelerle gelen peygamberleri yalanlamalari, onlarin uyarilarina
aldiris etmemeleri ve kendilerini i¢inde bulunduklar1 olumsuz durumdan kurtarmak
isteyen peygamberlerine karst miicadeleye girismeleridir. Ancak bu toplumlar, ilk
anda yok edilmemektedirler. Peygamberler toplumlarindan son ana kadar timitlerini
kesmemisler, 1srarla onlar1 dogru yola getirmenin yollarmi aramislardir.°’? Artik
onlara taninan toparlanma ve kendini diizeltme siiresi dolunca, kendilerini
yokolmaya mahkim eden bu toplumlarin i¢inden, kendilerine inananalarla birlikte
peygamberi ¢ikartiimakta ve daha sonra helak gergeklesmektedir.'%

Allah (c.c.), bir toplumu, salt, Kur’an’a muhalif inan¢larindan dolayr helak
etmemektedir. Halk birbirleriyle iligkilerinde adil ve iyi oldugu siirece, yalnizca ¢ok-
tanrict inanca sahip (miisrik) olmalari, toplumun ildhi bir ceza veya heldke
ugramalar1 i¢in yeterli bir neden olamaz. Eger halk birbirlerine kars1 koti
davranmuiyor, birbirlerinin ¢ikarlarina zarar vermiyor veya vahsiyane davranislarda,
biiyiik haksizliklarda bulunmuyorsa, sirf inangsiz olmalar1 helaki gerektirmez.1074
Miifessirleri bu kanaate gotiiren, su veciz s6z olmustur: “Kiifiir ve putperestlikle
iktidar olunabilir, ancak zuliim ile asla.”'%”® Zulme meyletmis bir toplumun helaki ise
kacimilmazdir. “Zulme sapmis memleketlerin halkint yakaladiginda, Rabb’inin
yakalamasi iste béyledir! Siiphesiz O 'nun yakalamasi can yakici ve siddetlidir.*°"®

Ote yandan toplumda azgmlik ederek zulme sapanlarin engellenmemesi,
onlarin zullimlerine ses c¢ikarilmamasit da bir zulim sayilmis ve bu zulmiin
neticesinde azap ve helak toplumun tamamina gelmistir. Salih Peygamber’in kavmi
iclerindeki toplumu fesat ¢ikarmaya tesvik ve tahrik eden ¢ete grubuna kars1 gerekli
sorumlulugu gostermeyip tepkilerini koymadiklarindan Allah’in, “Haddi asanlarin
emirlerine uymaymn” uyarisina kulak vermedikleri i¢in zulme ortak olmuslar ve
boylece tiim toplum olarak helak ile cezalandirilmislardir. 2%’

Buna gore, bir toplumda belli bir kesimin bir koétiiliigi belirli bir siire igliyor

olmalar1 toplumun tamamen bozulmasi ve helakin hak olmast anlamina

1072 pazarbasi, Erdogan, Kur’an ve Medeniyet, Istanbul, 1996, s. 272.
1073 pazarnbagi, a.g.€. s. 272.

1074 S1ddiki, a.g.e., s. 32.

1075 Razi, Tefsir, V, 97.

1076 Had, 11/ 102.

1077 Bkz. Neml, 27/ 48-52.
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gelmemektedir. Kur’an’a gore toplumda islenen bir koétiiliigli diizeltmeye ortadan
kaldirmaya calisan bir 1slah edici grubun veya mekanizmanin varligt o toplumu
¢okiis ve helakten kurtarabilir.°’® Islah mekanizmanin savas halinde dahi ihmal
edilmesine Kur’an izin vermemektedir. Savastan dondiikten sonra toplumda yayilma
tehlikesi bas gosterecegi tahmin edilen kotiiliikklerin yayillmamasi igin ilmin ve
egitimin kesintisiz devam etmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir.07°

Tarih, insan toplumlarinin amellerini dikkate alir, eyleme doniistiirilmemis
soyut ilkelerle ilgilenmez. Tarih i¢in 6nemli olan insanlarin ne diistindiikleri degil, ne
yaptiklaridir. Ama insanlarin  kafasindaki diisiince ve inanglarin, tarihin
bicimlenmesinde rolii yoktur, denemez. Esasinda insanin tavirlari, genellikle
toplumun sahip oldugu inang ve diisiincelerle bigimlenir.!% Nasil ki, miisrik ve
miinafiktan kétiiliik ve fesat beklenirse, mii’'minden de salah ve iyilik beklenir. %8t

Tarihi ilgilendiren, soyut inan¢ ve diislinceler degil; inang veya diisiinceler
biitiinlintin pratik sonuclaridir. Eger bir inang sistemi canlilifini ve giiciinii yitirir,
yalnizca ge¢misin kutsal bir gelenegi olarak ele alinirsa, onun fiili tarih siirecinde bir
etkisi 0lmaz.1%2 Dolayisiyla toplumsal tarih olaylarmin arka planinda her zaman
inang ve diisiincelerin etkin bir rolii olmustur. Savaglarin da, bariglarinda, yikimlarin
da imarlarin da gerisinde din olgusu her zaman vardir. Bu sebeple Kur’an,
yeryiiziinde insanlarin elleriyle gergeklesmis olan fesadin sirk, sirkin de sonucu olan
zuliim, toplumlarin ¢okiis ve helakina sebep olmustur. “Tipki Firavun ailesi ve
onlardan dncekilerin durumu gibi. Onlar Rablerinin ayetlerini yalanlamiglar, biz de
onlart giinahlar: sebebiyle heldk etmistik ve Firavun ailesini de suda bogmustuk.
Hepsi de zdlim kimselerdi.”'® Nah (a.s)’un kavmi tufan ile heldk edilince bu
helakin sebebinin de yine onlarin zulmeden bir kavim olusudur. “Andolsun, biz,
Niith’'u kendi kavmine peygamber olarak gonderdik. O da dokuz yiiz elli yil onlarin

arasinda kaldi. Neticede onlar zuliimlerini siirdiiriirlerken tifan kendilerini

yakalayerdi”'®®* Lit kavminin isledikleri cirkinliklerin de zuliim kapsaminda

1078 Hid, 117 116-117.
1078 Tevbe, 97 122.

1080 Syddiki, a.g.e., s. 33.
1081 Tevbe, 9/ 67,71.

1082 §1ddiki, a.g.e., s. 33.
1083 Enfal, 8/ 54.

1084 Akbiit, 29/ 14.
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degerlendirilerek heldk olus sebebi olarak zuliim gosterilmistir. “Elgilerimiz
(melekler) Ibrdhim’e miijdeyi getirdiklerinde, “Biz bu memleket halkini heldk
edecegiz, ¢iinkii oranin ahalisi zalim kimselerdir” dediler.”198

Bu kotii netice, toplumsal sorumluluk bilincinin gelistirilmemesi, toplumu
olusturan fertlerin sorumluluktan kagmasi ya da bu konuda ihmalkar davranmasi,
¢okiis ve helaki kagimilmaz kilacaktir. Allah, herhangi bir toplumu, onlar bilmez bir
haldeyken (yani yeterince uyarilmadan) haksiz yere helak etmedigi gibi, toplumun
ahlaki durumu yeterli oldugu siirece de helak etmez. Bu, bir siinnetullah gergegi
olarak Kur’an’da yer almistir: “Rabbin kasabalilar, haksiz yere, halk gafletteyken
(uyariimamigsken) heldk etmez.”1°%

Bu ayet hakkinda Ibn Kesir sdyle demektedir: Allah bir toplumu yeterince
uyarmadan, peygamber veya baska isaret ve sinyallerle siirekli olarak o topluma
yanlslarin1 hatirlatmadan onlara azap etmeyecek ve onlari helak etmeyecektir.'%8’
Buna isaretle Kur’an, kendileri bir el¢i vasitasiyla uyarilmadan bir toplumun helak
edilmeyecegini hatirlatir.  “Rabbin, iilkelerin merkezi yerlerine, kendilerine
ayetlerimizi okuyan bir peygamber gondermedikge oralari heldk edici degildir. Zaten
biz, halklar1 zalim olmadik¢a memleketleri heldk etmeyiz.”'%%8

Nitekim bu temel ilke Kur’an kissalarini konu edinen bir¢ok pasajda dile
getirilmistir. Sozii edilen pasajlar dikkatlice okundugu zaman goriliir ki, biitlin
peygamberlerin tevhid ile ilgili miicadeleleri, toplumsal direnis ve kars1 ¢ikislarin bir
toplam1 olarak goziikmektedir. Yani toplumlarin ¢esitli zaman dilimlerinde
gosterdigi inisler ve cikislarla ilgili sorumluluklar biitiiniiyle insana aittir.1% Her
toplumda halk, toplumun nabzini duyan ve toplumun tehdit edildigi tehlike ve
giicliikleri bir dereceye kadar gorebilenleri istememektedir. Savaslar, grevler, halk
ayaklanmalar1 ve toplumsal ihtilaller, halka, i¢inde yasadiklar1 toplumda bir

yanlighigin oldugu konusunda yeterli uyarilardir. Buna ragmen halk, tarihin ve insan

1085 Ankebit, 29/ 31.

1086 En’am, 6/ 131.

1087 {hn Kesir, Tefsir, 11. 178.

1088 K asas, 28/ 59.

1089 Demirci, Kur’an’a Gore Insan ve Sorumluluklar:, s. 141-142.
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kaderine bi¢im veren ahlaki faktorleri derinlemesine kavramis olan insanlarin
getirdikleri uyarilara kulak vermedigi takdirde, ceza giinii uzak degil demektir.%%
Kur’an toplumlar1 iyilikleri sahiplenen ve yasatan ile iyilikten uzak ve
sapkinliga diismiis olanlara Allah’in muamelesinin ayn1 olmayacagini vurgular:
“Kotiiliik isleyenler kendilerini iman edip Salih amel isleyenlerle bir tutacagimizi mi
santyorlar? Hayatlar: ve éliimleri bir mi olacak? Ne kétii hiikiim veriyorlar?109
Tarih de buna sahit olmustur. Toplumlarin ideolojik, toplumsal ve ekonomik yapilari,
aralarindaki farki olusturur. Idealden, ahlaktan ve dinden yoksun, bozuk bir
toplumla; salih ideallerle, daha saglikli inanglarla yiiklii bir topluma, tarihsel siirecin
ayni tarzda muamele etmesini beklemek yanlig olur. Cilinkii tarih, ahlaki agidan
tarafsiz degildir ve saglikli bir toplumu, ahlaki ve toplumsal agidan ahlaksiz olan bir
toplumdan kesin bir sekilde ayirir.2%% Ciinkii Allah, diinyay: adalet gerektiren hak ile
yaratmistir ve adalet, zulme ugrayanlarin zalimler karsisinda desteklenmesini,
salihlerle fesatcilar arasinda bir aymrim yapilmasint gerektirir. Eger bu, diinyada

gerceklesmezse ahirette gerceklesir.10%

3. Sonuglar

Allah’in bu konudaki metodu (stinnetullah), insanin kotii amellerinin kotii
sonuglarini ertelemektir. Zalimlere kendilerini diizeltme firsati vermek amaciyla
Allah’m boyle yaptigini Kur’an bildiriyor. “Eger Allah insanlari zuliimleri yiiziinden
hemen cezalandirsaydi, yeryiiziinde hi¢bir canli birakmazdi. Fakat Allah onlart belli
bir vakte kadar erteler. Vadeleri geldiginde onu ne bir an erteleyebilirler, ne de bir
an one alabilirler.”%* Eger halk kendini diizeltir ve iyi yonde degisirse o zaman
onceki kotii amellerin sonuglart iptal edilebilir ve toplum giic ve dayanigsmasini
yeniden elde edebilir. Ama Gte yandan halk, manevi gii¢ ve goriisle istidatli kisilerin

uyariglarina aldirig etmeyerek, yanlislarinda israr ederlerse, o zaman kotii amellerinin

109 S1ddiki, a.g.e., s. 34-35.

1091 Casiye, 45/ 21.

1092 S1ddiki, a.g.e., s. 22.

1093 Alusi, Rithu 'I-Medni, XXIV. 150.

1094 Nahl, 16/ 61. Ayrica Bkz. Fatir, 35/ 45.
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etkileri ve sonuglari, sonunda toplumun temellerini sarsacak ve suglulari silip
siipiirecek bir toplumsal devrim ya da siyasal yenilginin ortamini hazirlayacaktir.10%®

Allah, kullarmin yaptiklarini seyretmektedir. Yani onlar1 kotii amellerinin
sonuglartyla bas basa birakir.1%% Allah, asla zalimlerin yaptiklar1 zuliimden habersiz
degildir. Onlar i¢in ahirette hazirladigi daha agir bir cezayr vermek igin
ertelemektedir. Onlarin ahirette cezalandirilacak olmasi da diinyadaki cezadan
kurtulacaklar1 anlamina degildir. Zuliim o kadar biuyilik bir kotiliiktir Ki, sadece
diinyadaki ceza zulmiin karsilig1 olarak yeterli goriilmemistir. “Sakin, Allah’t
zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Allah, onlari ancak gozlerin dehsetle
baktig1 bir giine erteliyor.”'%" Halbuki onlar, peygamberler tarafindan boyle bir azap
ile uyarilmislardir. Ama onlar, uyarilara aldiris etmemislerdir.®® Ahirette
beklemedikleri azap ile karsilasinca, tekrar diinyaya doniis izniyle Allah’in ¢agrisina
uyup peygamberlerin sézlerine uyacaklarmi sdylemektedirler.10%°

Toplumsal ¢okiis sebeplerinden biri de, toplumda, liikks ve rahat igerisinde
satafatll bir hayat yasayip da, toplumsal sorunlarla ilgilenmek yerine, toplumu
bozmay tercih eden “miitrafiin” sinifinin yasam anlayisindaki ¢arpikliktir. “Biz bir
tilkeyi helak etmek istedigimizde, oramin rahat ve liiks yasantisina alismis simarik
elebesilarina (itaati) emrederiz de, onlar orada kotiiliik iglerler. Boylece o memleket
hakkindaki (heldk) hiikmiimiiz gerceklesir de oramn altint iistiine getiririz.”*'%

Rézi, Kur’an’in kullanmig oldugu bu “miitraf” kelimesini, “kolayligi, konfor
ve rahatlig1 tercih eden, Allah’in kendilerine bol bol maddi imkanlar verdigi, zengin,
sermaye sahibi kisiler oldugunu sdylemektedir. Ayette gegen “emir” kelimesi ise
emretme anlaminda degil, ¢ogaltma anlaminda kullanilmis, boylece ayet, “Allah bir
toplumu helak etmek istedigi zaman, kolaylik ve bolluk i¢inde yasayanlarin sayisini
artirtr” anlaminadir. Boyle bir topluluk ise 1ldhi emirlere uyacagi ve g¢evresindeki

insanlara namusluca davranacagi yerde, tam aksini yapar ve yeryiiziinde fesadin

yayginlagmasina sebep olurlar. 1% ibn Kesir ise, Ibn Abbas’a dayanarak verdigi

1095 S1ddiki, a.g.e., s. 29.

10% S1ddiki, a.g.e., s. 28.

1097 fhrahim, 14/ 42.

1098 Miilk, 67/ 8-9.

1099 fbrahim, 14/ 44.

1100 fgr3 17/ 16.

1101 Raz1, Tefsir, VII, 313-314.
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anlama gore bu ayetin, “Allah bir milleti helak etmek istedigi zaman bagslarina kotii
insanlart idareci olarak getirir” seklindedir.*1%

Kur’an’in maddi yarar1 olan seylerin bollugunun (ekonomik refah), Allah
korkusu ve dine dayali bir manevi denetimle dengelenmedik¢e toplumun ahlakini
fesada bogma egiliminde oldugunu tekrar tekrar vurgulamaktadir.}1% “Biz refah
icinde simarip bobiirlenen azginlasan nice iilkeleri heldk ettik. Iste onlarin geride
biraktiklart yerleri! Onlardan sonra, pek azinda oturulabilmisti. Onlara hep biz varis
olduk biz.”'1% Ayette gecen “batara” kelimesi, zenginlik sebebiyle simarmak,'!%®
elde edilen nimetler dolayisiyla magrurlasmak, bu nimetleri amacinin disinda
kullanmak, verilen nimetler karsisinda siikretmemek,'® bu nimetlerle taskinlik

k1107

yapmak, fitne ¢ikarma icin ¢aligmaktir. Allah bu misali, “biz elimizdeki diinya

nimetlerinin gidecegi korkusuyla iman etneyiz” diyen Mekkeli miisriklere

1108 Algsi (v.1270)’ye gore, “kendilerini begenip, kendi kendilerini

vermistir.
aldatincaya kadar, hayatin her tilirlii nimetlerinden yararlanarak giivenlik ve bolluk
icinde yasayan kasabalar”1 anlatmaktadir.!'% Verilen bolluk ve nimetlerle simarip
azginlasan toplumlarin ellerindeki bu nimetler geri alinmistir. Ciinkii onlar
ellerindeki bu nimet ve imkanlar1 zuliim ve fesad i¢in kullanmaya kalkismislardir.

Allah kendilerine her tiirlii nimetten bolca verilip de, nimetlere siikretmek
yerine, o nimetlerle simaran, bir de Allah’in elgilerini yalanlayarak onlara karsi bu
nimetlerin verdigi giicii kullanan kavmin elinden bu nimetleri geri almis onlar1 da
nankorliikleri sebebiyle korku ve aglikla cezalandirmigtir. 1110

Allah bir milleti, hatalarindan ders ¢ikarma, kendilerini diizeltme ve 1slah
etme firsat1 vermeden helak etmeyecektir. Ancak verilen bu firsat1 degerlendirmeyip,
kendilerini begenme ve ahlaki yozlasma ve ¢okiintiiniin i¢ine battiklar1 siirece, Allah

onlar biitiin nimetlerini kaybedecekleri!'! bir akibet ile kars1 karsiya kalacaklardir.

102 {h Kesir, Tefsir, 111, 33.

1103 §1ddiki, a.g.e. s. 38.

1104 Kasas, 28/ 58.

1105 Razi, Tefsir, I1X, 7.

1106 Thn Manziir, Lisdnii - ‘Arap, V. 69.
107 {hn Kesir, Tefsir, 111. 339.

1108 Razi, Tefsir, I1X, 7.

1109 Afysi, Tefsir, X. 98.

1110 Nahl, 16/ 112- 113.

11 §1ddiki, a.g.e. s. 40.
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112 Quyuti (v.h.911/1505) bu ayeti Ubade b. Samit’e dayandirdig: bir hadisi
naklederek agiklar ve sdyle der: “Allah bir milletin var olmasini ve gelismesini
isterse, o milleti ahlaki giizelliklerle donatir; helak olmasini istedigi bir millete ise
algak¢a bir hayatin kapilarmi acar.”'!®® icinde yasadiklar1 bolluk ve refah onlarm
kiistah, giigleri sebebiyle magrur ve simarik, toplumun zayif ve gii¢siizlerini ezen ve
zulmeden bir toplum olmalarina sonunda ¢okiis ve helaklerine sebep olmustur.

Hz Peygamber s.a.v. toplumda meydana gelen bozulmalarin o toplumda ne
gibi kotii sonuglar ve felaketlere sebep olacagmi soyle bildirir: Abdullah b. Omer
rivayet etmistir. “Resulallah (sav) bir giin Muhacirlerin yanina gelerek séyle
buyurdular: “Ey Muhacirler! Bes sey vardir ki onlar toplumda yaygin hale geldigi
zaman o toplumda hi¢bir hayir kalmaz. Onlarin siz hayatta iken ortaya ¢ikmasindan
Allah’a siginirim. Bir millette zina yaygin hale gelirse o toplumda taun yayilir veya o
zamana kadar ¢ikmamis goriilmeyen hastaliklar goriiliir. Olgii ve tartida hile
yaygmnlasirsa Allah o toplumu ge¢im sikintist ve kithiga mahkiim eder. Bir toplumda
zekdt verilmezse o beldeye kuraklik gelir. Sayet hayvanlar olmasayd Allah bir damla
vagmur yagdirmazdr. Herhangi bir millet Allah’a ve Resuliine veya aralarindaki
anlagmalara, yani ahde vefa gostermezlerse, diismanla yaptiklari anlagmalart
bozarlarsa Allah onlara diismanlari musallat eder, onlar da iilkelerini istila eder ve
ellerindeki servetleri alirlar. Bir millet Allah in indirdigi hiikiimlerden iglerine geleni
secer ve hevalarina gére hiikmederlerse, Allah onlari kendi kendilerine diisiiriir.”****

Fesat, Allah’in haram kildiklarini islemek ve farz kildiklarini terk etmek ve
yapmamaktan yani kullarin isyanindan kaynaklanmaktadir. Bunun sebebi de Allah’a
ve ahiret giiniine iman etmemektir.*!® Insanlar hakki ve adaleti haksizlik ve zulmii
irtikdp etmis olmalar1 onlar1 felakete siirtikler. Ciinkii Allah insanlara felah, kurtulus
ve basart yollarimi gostermekle nefislerini terbiye ve ruhlarini arindirarak cennete

layik hale gelmelerini istemektedir.!''® Yeryiiziiniin dengesini de hak ve adalet iizere

12 Bp*am, 8/ 42- 44,

113 Suyuti, ed-Diirru’l-Mensir fi 't-Tefsir Bi’lI-Me ’siir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, I1I, 270.
1114 Thn-i MAce, Fiten, 22. (el-Kiitiibii’s- Sitte, Cagr1 Yay, Ist, 1081/1401, XVIII, 1333.)
115 Neml, 27/14.; Mii’min, 40/ 27.

116 fsra, 17/ 9-10.
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kurmustur. Hak ve adalet dengesini bozan, diizeni bozmus ve fesada sebep olmus

olur.™*" Bunun sonucu da toplumsal ¢okiis ve helak ile cezalandirilmaktir.

D. Siinnetullidh (Toplumsal Isleyis Kanunu)

“Stinnetullah” terkibi, Allah’in emirleri ve yasaklari, O’nun hiikiimleri yani,
fiili iradesi “Allah’in koydugu kanun, nizam” demektir. Stinnet ve Allah kelimeleri
cahiliye déneminde bilinen kavramlardir.!''® Siinnet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
ikisi ¢ogul olmak iizere on alt1 yerde gecer. Bunlarin dokuzu Allah’a veya O’nun
yerini tutan zamire izafe edilerek, “Allah’in Siinneti” manasini tagir. Digerleri, “Yiice
Allah’in ge¢mis immetlere veya onlara gonderdigi peygamberlere uyguladigi nizam

anlamindadir,11°

S6z konusu ayetlerde, peygamberleri yalanlaylp davet ve
tebliglerine olumsuz cevap veren, tabiatin isleyisini diizenleyen ildhi kanunlari
asacak micizeler isteyen gegmis milletleri heldk eden ceza niteligindeki “adet-i
ilahiye” anlatilmis, bununla peygambere karsi direnen inkarcilara ders verilmistir.}12°

“Stinnetullah” Kur’an’a has bir tabirdir. Kur’an’da ‘siinnet’ kelimesindeki
‘stirekli, diizenli ve Ozgiin uygulama’ anlami Allah’a nisbet edilmek suretiyle
Allah’in  yaratma ve yiiriitmesinde O&teden beri siliregelen ve degismeyen
uygulamasinin bulunduguna isaret edilmistir.**?*

Stinnetullah, “Allah’in Kanunu” anlaminda Kur’an’da ¢ok kullanilmis bir
terkipdir. Allah’in gegerli kanunu, “yiiriirliikte olan kanunu”, “degismez kanunu”
gibi degisik anlamlarla pek ¢ok ayette ge¢mektedir.!'?? Toplumsal olaylarin akist
gelisiglizel ve tesadiifi olmadigi gibi diinya hayati1 da bir oyun ve eglence degidir.
Ortada degismez, sapmaz, bozulmaz ve islerligini yitirmez ilahi kanunlar vardir,!1?3

Kur’an, biitiin toplumlarin, milletlerin, peygamberlerin ve toplum
onderlerinin yasadiklar1 olaylar1 canli ifadelerle anlatmaktadir. Bu anlatimin yer

aldig1 kissalarda, toplumlarin tarihi siire¢ igerisinde gecirdikleri degisimlerin

117°54d, 38/ 26.

1118 Thn Manzir, Lisdnu 'I-Arap, “snn” Md. XIII, 225.

1118 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cem, “snn” Md.

120 Celebi, ilyas, “Sinnetullah” Md. DIA, XXXVIIL, 159.
1121 Celebi, a.g.m,. s. 159.

122 Bkz. Isra, 17/ 77; Fatir, 35/ 43; Fetih, 48/ 23.

12 Tok, Kur’an’da Siinnetullah, s. 41.
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tezahiirleri ile birlikte degismeyen genel 6zellikleri de islenmektedir. Bunlar zaman
ve mekanla sinirlandirilmayan evrensel gergekliklerin bulunduguna ait vurgular
araciligiyla gerceklesmekte olup, tarihte zamana ve mekana bagl olarak degisim
gosteren seylerin; sosyal iliski aglari, tiretim ve tiiketim bigimleri, sosyal kurumlar
gibi arka-planinda fitrat bakimindan degismeyen ve siireklilik tastyan degerlerdir.''%*

Bireysel ve toplumsal yapilarin hayatlar1 ve yasama bi¢imleri, medeniyetlerin
dogusu, yikselisi ve yikilist gibi olgular da “siinnet” kavrami igerisinde
degerlendirilir. Bu baglamda Kur’an, tarihi siirece yayilmis, tarihsel ve toplumsal
degismeyi  yonlendiren  iliskiler  biitliniinli  “siinnetullah”  ifadesi  ile
kavramlastirmaktadir. Toplumlarin kendi icinden gerceklestirdikleri degisim ve
doniisiim, bir yasadan bagimsiz degil, bilakis ‘siinnetullah’ baglaminda Allah’in
evrensel olarak gecerli kildig1 kanunlar gergevesinde gergeklesmemektedir.!1%°

Evrende, insana birakilan alanin diginda tam bir diizen ve nizam hakimdir.
Biitiin bir evren, Allah’in koydugu yasalarla tam bir denge diizen iginde
islemektedir.}'?® Kur’an belirlenmis bir 6lciiyle islemeye devam eden bu ilahi diizeni
de “stinnetullah” olarak isimlendirmektedir. Stinnetullah, Allah’in biitiin mahlikat ve
kéinat iizerinde islettigi degismez emri ve kanunudur.'!?’

Stinnetullah’in geregi olarak her sey, kendisi i¢in konulmus olan ilahi yasaya
boyun egerek varligini siirdiirmekte; diizenini korumaktadir. Allah’in bizzat
kontroliinde tuttugu alemin isleyisinde en ufak bir kargasa yoktur.!1?® Fesad yalmzca
insanin  kontroliine birakilan, onun sorumluluguna verilen alanlarda ortaya
ctkmaktadir.'?® Fesad, Allah’in hiikiimlerini yalanlayan veya onlara geregince
uymayan miifsidlerin fiillerinin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir: Kur’an’da
‘siinnetullah’, tarih icerisinde insanin basibos birakilmadigini, sorumlu kilindigini ve

her davranmisinin bir degisimle sonuglandigini vurgulamaktadir, %

1124 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagsmasi, Ankara, 1994, s. 92
1125 Celik, a.g.e., s. 57.

1126 Rahman, 55/ 7-8.

127 fsra, 17/ 77.

1128 Miilk, 67/ 3-4.

1129 R{im, 30/41.

1130 Mii’mintn, 23/ 115; Kiyamet, 75/ 36.
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Il. TOPLUMSAL BiR VARLIK OLARAK INSAN

Cemiyet hayatinin bilinmesi, fertlerin biyolojik yapilarinin bilinmesine
baglidir. Toplumsal kanunlar biiyiik nispetler dahilinde, biyolojik kanunlar tarafindan
tahdid edilmistir. Yani fertler nasil bedenlenmis bir ruh tezahiiriinden olusmus iseler,
cemiyet de, fertlerden miirekkep bliyiikk bir ruh olup, bedendeki fonksiyonunun
aynisini  gosterir, bunun Tlizerinde bir yaptirimi olamaz. Bundan dolay1 ferdin
biyolojik yapisin1 bilmek, toplumu bilmektir.*** Yani toplum insanlarin ruhunu
olusturan, bu anlamda ona yon veren, insani huzurlu ya da huzursuz yapan
olusumdur. Dolayistyla insanin iyi veya kotii oldugu, toplumsal yapi igerisinde
ortaya cikar. Ciinkii insan, hayatina genellikle toplum yon vermektedir. O halde bir
insan1 tek basina siirdlirdiigli yasamiyla degerlendirmek imkansizdir.

Insanin yaratilistan getirdigi birtakim fitri 6zellikler tasidigi ve bu durumun
onun hayatinda ve davraniglarinda belirleyici ve yonlendirici etken oldugunu kabul
etmek gerekir. Kur’an’a goére insan, fesad ¢ikarmaya ve kan dokmeye miisait ve
meyilli,***? cok haksizlik eden (zalim)™® ¢ok nankor, (keffar)'*** (kentid)!™*® mal
sevgisinin getirdigi cimrilik ve katilik (sedid)!**® ¢ok aceleci (acul)!'®’, bir takim
zafiyetleri olan (daif), ¢ok cahilce davranan (cehdl),'®® ¢ok hirsli va sabirsiz
(held”)1**° kiskang ve bencil'** gibi cok degisik 6zelliklere sahip bir varlik olmasima
ragmen yeryiiziiniin halifesi kilinmigtir.***! Insan, yaratilistan getirdigi za’afiyetleri

ile vardir.}'%2 O, aceleci,'**® kiskanc,*'** hased eden,'**® nankérliik eden ve zalim'*4®,

131 Aydim, Hayati, Kur’an’da Insan Psikolojisi, istanbul, 1999, s. 50.
1132 Bakara, 2/ 30

1138 Ahzab, 33/ 72; ibrahim, 14/ 34

1134 Thrahim, 14/ 34

135 Adiyat, 100/ 6

1136 Adiyat, 100/ 7

137 sra, 17/ 11

1138 Ahzab, 33/ 72

1139 Mearic, 70/ 19

1140 Njisa, 4/ 28.

1141 Bakara, 2/ 30; En’am, 7/ 165; F3atir, 35/ 39; Sad, 38/ 26

1142 Njisa, 4/ 28

1143 fsra, 17/ 11

1144 Njisa, 4/ 128

1145 Nisa, 4/ 54; Maide, 5/ 27

1146 fhrahim, 14/ 34; Sard, 427 48; Fecr, 89/ 15-16; Adiyat, 100/ 6
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1149

bencil, 4" cahil,'*® diinyaya ve mala diiskiin,}'*® mali ve evladmin ¢okluguyla

1151 1152

oviinen,''* kendisine ¢ok mal verildiginde azan, fesad ¢ikarmaya meyilli,
cabuk iimitsizlige kapilan,'*>® korkular1 olan, hirs, 6fke ve kin tutan olumsuz
Ozellikleri olan bir yapida yaratilmistir. Bu olumsuz yonleri inang, ibadet ve ahlak
esaslariyla egitilerek diizeltilmeye (1slah) caligilir.1*>

Insanin yapisinda mevcut olan bu 6zellikler aslinda onda bir takim 6nemli
dengeleri saglamakta, insan biyoloji ve psikolojisini kontrol altinda tutmak suretiyle
koruma islevi gormektedir. Sehvet (istek), organizmaya yarayish gidalarin alinmasini
ve neslinin devamini, 6fke, hedefinden alikoyacak, maksatlarina ket vuracak engel ve
tehlikelere karsi savunmasini, uyku, faaliyetleri i¢in enerji toplamasini, korku ve
tehlikelere kars1 organizmanin sakinmasini saglamaktadir,***°

Zaten insan 1slah etmeyi hedefleyen Kur’an ve Siinnet’in insana ait
zaaflarin iizerinde 6nemle durmasi gereklidir.!*®® Ciinkii zaaflar insam1 fesada
sevkeden en 6nemli etkenlerdir. Kur’an’da “Wsca i¥) &l M7 ayetinde gecen
‘daif> kelimesi, “Insan zayif bir varlik olup hevasina meyleden”!'® isteklerinin
pesine takilip giden veya “Ihtiyaci hi¢ bitmeyen bir varlik”*® oldugunu ifade
etmektedir.

O halde insanin yaratilisinda hayir ve serre, heva ve bedensel sehvetlere tabi
olma, hissi ve diinyevi isteklerle mesgul olma, fazilet, takva ve yiliksek insanlik
ornegine yiikselme ve salih amelde bulunma ve bunlarla siiklinet ve ruhsal mutluluga
ulasma hususunda bir yetenek bulunmaktadir.!!® Insan tabiatinin hayir ve ser, fazilet

ve rezalet, Allah’a itaat ve isyan arasinda®'®! bir catismay1 icermesi dogaldir.1162

147 Maide, 5/ 30

1148 Hid, 11/ 46; Ahzab, 33/ 72

1149 Al-i fmran, 3/ 14

1150 Hid, 11/ 10; Hadid, 57/ 20

1151 Sira, 42/ 27

1152 Bakara, 2/ 30

153 Had, 11/ 9; Stra, 42/ 28

1154 A’raf, 7/ 170

1155 Necati, a.g.e., s. 105; Aydin, Hayati, a.g.e., s. 49.
1156 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 22.

1157 Nisa, 4/ 28.

1158 Aydin, Hayati, a.g.e., S. 25.

1158 Ragip el-Isfahéni, a. g. €., s. 296 .
1160 Rad, 13/ 28.

1161 Sems, 91/ 8.

1162 Necati, a.g.e, s. 213-214.
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Ancak Allah’in bir litfu olarak insan, fitrat noktasinda serre nisbeten hayra
daha meyyal olarak yaratilmistir. Bu noktadan hareketle insana baktigimizda biitiin
azalarn kendi yaratilisina uygun olana dogru bir iggidi ve fizyoloji ile
programlanmus olduklarini gériiriiz.}'%® Bu, insan biinyesini daima, hayra ve hakka
dogru yoneltir ki, buna asil iyilige meyyal olarak yaratilmis “fitrat” denilir.}164

Insan, diinyevi zevkleri tercih ettiginde, heva ve sehvetlerinin pesine
takildiginda, Rabbi’ni ve ahiret gliniinii unuttugunda, hayvanin bir benzeri hatta daha
da kotiisii olur. Ciinkii o, Allah’in kendisini hayvanlardan ayricalikli kildig1 aklimi
kullanmamustir.*'®® Insan akliyla temayiiz eden ve iistiinliik kazanan bir varlik oldugu
icin, akli yok eden, islevsiz hale getiren icki ve uyusturucular kendisine haram
kilmmustir. 1% Ciinkii Kur’an’da gectigi sekliyle ‘hamr’ akli érten sey demektir. Bu
nitelikteki tiim i¢ki ve uyusturucular ‘hamr’ kapsamina girer.*®” Dolayisiyla insana
en degerli varlik olma ozelligi kazandiran aklin iglevini yitirmesi, yerli yerince
kullanilmamas1 veya kotliye kullanilmasi, insani yaratiklarin en kotiisii durumuna
diisiirmektedir.!'®® Yine akilla baglantili olan uzuvlarin da hakikat ve hikmet yolunda

kullanilmamas1 insan1 hayvanlardan daha asag1 bir konuma indirmektedir.16°

A. insanin Fitri Ozellikleri

“El-fatru” (Ukdl) zamme ile yarmak demektir. Kesra ile “basi ortaya ¢ikti
gdriindii” demektir. Uziimiin baglar1 ortaya ¢ikip goriindiigiinde “<isll ,hé” denilir.
Devenin disi ¢iktiginda da (zamme ile) boyle denilir. Alldh hakkinda kullanilirsa
yaratti, ilk kez yapti, insa etti anlamlarina gelir. Oru¢lunun orucu acip yeyip igmesine
ise (iftar) (Usdl) denilir. Insanin yaratilistan getirdigi seyler igin “onun fitratr” denilir.

“El-Fitratii” (3_kdll) yaratilis demektir. Ibn Abbas soyle demistir: **< sbewdl JLl&>* ne

1163 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 44.

1184 Yazir, a.g.e., VI, 3823.

1165 Necati, a.g.e, s. 214.

1166 Maide, 5/ 90-91.

1167 Altuntas, Halil, Sahin, Muzaffer, Kur’an’1 Kerim Medli, s. 122.
1168 Enfal, 8/ 22.

1169 A°raf, 7/ 179.
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demek bilmiyordum ta ki, bir kuyu hakkinda iki davaci bana geldi ve biri digerine * Ui
Leiké” “onu ilk defa ben kazdim” dedi, iste o zaman anladim.**"°

Fitrat ilk yaratmak demek olan “fa-ta-ra” (k) fiil kokiinden ‘mastar binai
nev’i’ olarak yaratiligin ilk tarz ve hey’etini ifade eder. Burada “lgle (ulll had”
kaydindan da anlasildigina goére bundan maksat, her ferdin kendine mahsus olan
fitrat1 ciiz’iyyesi degil, biitiin insanlarin insan olmak haysiyetiyle yaradilislarinda
esas olan ve hepsinde miisterek bulunan fitrat-1 kiilliyedir. Insanin asli fitrat1 her tiirlii
dis etkilerden ve sonradan edinilen huy ve davraniglardan salim olarak
diistintildiiglinde asli fitrat sahih ve salimdir. Kiside dogustan gelen organ eksiklikleri
ve dziirleri fitrat eksikligine delalet etmez. 11"

Fitrat hep Hakk’a ve hayra yonelik bir istikamet takip etmeye miisait bir
yapidir. Organlar ve insandaki istek ve arzular onun menfaatini elde etmeye uygun
yaratilmigtir. Zararina olan seylere meyletmesi ve onlar1 elde etmesi fitrata ters bir
durumdur ve fitratin bozulduguna isarettir. Insanin, insan ruh ve zekasinmn asli fitrati
da Hakk’1 tanimak ve baskasina kul olmamak i¢indir.!*"?

Miicadele ve savunma mekanizmalart acisindan insan tabiatina iliskin
yaklasimlardan birincisi olumsuz bakis agisidir. Buna gore; insan kotii ve dogasi
geregi tahripkardir. Bundan dolay1 savas kacgmilmazdir ve basimizda otoritelerin
bulunmas1 zorunludur. Insanlar kontrol altinda tutulmalidirlar. Ciinkii onlar1 kendi
saldirganliklarindan korumak gerekir. Ikinci bir yaklasim ise, insan dogasi temelde
bu tiir saldirganliklardan uzaktir. Sosyal ve kiiltiirel ¢gevre onu boyle davranislara
zorlamaktadir. Eger biz bu kot sartlar1 degistirirsek, insandaki tim olumsuz
duygular gideririz.1*"

Kur’an ve Hadisler, kainatin bir parcasi olan insan1 dogustan getirdigi bazi

temaytiller ile birlikte fitratinin temizligini kabul eder: “Biz insan: en giizel bi¢cimde

yarattik”**™ “Her dogan, fitrat iizere dogar.”*'™® Buna gore fitrattaki bozulma

1170 gl-Cevheri, es-Sthdh, 11, 781; 1. Manzur, Lisanu’I-Arap, V, 55-56; Firuzabadi, Kamiisu I-Muhit, s. 587.
U7 Yazir, a.g.e., VI, 3822-3823.

172 Yazr, a.g.e., VI, 3823.

117 Diizenli, a.g.e. s. 131.

1174 Tin, 95/ 4.

175 Byhari, Cendiz, 80; Miislim, Kader, 22-24; Malik, Cendiz, 52; E. Davud, Siinnet, 17; Ahmed Ibn
Hanbel, Miisned, 11. 233, 253.

162



sonradan olan arizi bir durumdur. Fitrat i¢in asil olan saldh’tir. Ciinkii Kur’an

1176 qyeti ile buna isaret etmektedir.

“Islahindan yeryiiziinde sonra fesat ¢ikarmayin

Insan etrafindaki olumsuz etki ve faktdrlere ragmen fitratinda var olan iyi
ozellikleri kaybetmeyebilir. “Andolsun ki, o (miigriklere) ‘gokleri ve yeri yaratan,
giinesi ve ay1 emri altinda tutan kimdir diye sorsan, mutlaka ‘Allah’tir derler.”**’’
Mekke miisriklerinden bahseden bu ayet, her tiirlii ahlaki olumsuzluklarin yasandigi
ortamlarda dahi insanin temiz fitratinin biitiiniiyle yok edilemeyecegine isarettir.
“Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’ndan baska biitiin yalvardiklariniz
kaybolup gider.”'1"® Ayeti ise, kin, sehvet, haset vs. gayr-i ahlakiligin yok ettigi
zannedilen temiz fitratin yok olmadigini gostermektedir. Bu asli fitratin, insan
giiclinlin ast181, higcbir elin kendisine yetismedigi sikinti ve ani soklar karsisinda

birden kabugunu parcalayip ortaya ¢iktigii gostermektedir. 1"

B. insanin Sorumlulugu (Mes’iiliyet)

Sorumluluk, Arapca’da teklif” veya miikellefiyet olarak karsilik bulan bir
kelime olup, daha cok fikhi (hukuki) bir terim olarak kullanilmaktadir. Teklife
muhatap olan kisiye “miikellef” denir Miikellefiyet, en genel anlamiyla, “Yiice
Allah’in akli melekeleri yerinde olan insani, hilafet ve emanet gorevi ile yiikiimlii
tutmas1” demektir.!® “Uyulmas: gereken kurallara uymamanin hesabin1 verme hali”
ya da kisinin kendi davraniglarinin veya kendi yetki alanina giren herhangi bir olayin
sonuclarini tstlenecek olmasi” seklinde tanimlanan sorumluluk; terim olarak daha
cok ahlak ve hukuku ilgilendirir.1!8!

Kavram olarak mes’tliyet, “baslangici ve sonu olan bir zaman zarfinda belli

sifatlar1 haiz kisilerin kendi iradeleriyle yaptiklarindan sorumlu tutulmasi ve

bunlardan muaheze edilmesi” seklinde degerlendirebiliriz. Sorumluluk, bir goérevi

1076 A>raf, 7/ 56, 85.

177 Ankebut, 29/ 61.

1178 fsra, 17/ 67.

117 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 29

1180 Demirci, Kur’an'in Ana Konulari, IFAV Yay. Ist. 2008, s. 122-123.

1181 Siiliin, Murat, Kur'an’da Mes 'uliyetin Kavramsal Cercevesi, Kur’an-1 Kerim’de Mes uliyet,
icinde, Istanbul, 2006, s. 20.
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yapmaya ve bir emri yerine getirmeye c¢agrildiginda baslar, bu g¢agriya uyarak
gdrevini yerine getirip hesabini verdigin zaman da biter. 182

Islam hukukuna gére miikellefiyetin temel sart1, ehliyettir. Yani bir insanin
herhangi bir isle miikellef tutulmasi i¢in o ise ehil olmasi gerekmektedir. Bu da
kisinin kendisine yoneltilen hitabi anlayacak ve bu hitabin geregini yerine
getirebilecek glicte olmasiyla miimkiindiir. Yiice Allah teklife muhatap kildig1 insana
hitabin mahiyetini kavramasi i¢in akil, idrak, temyiz kudreti ve irade hiirriyeti
vermis, bu kudret ve hiirriyeti tam olarak kullanabilecek yasa geldiginde de onu, s6z
konusu hitabin igerigi ile sorumlu tutmustur.}*8® Teklifin esasin1 akil ve idrak teskil
eder; yani akil ve idrak, teklifin temel diregidir.}*®* Bu dogrultuda aklin emri ve
komutuyla hareket eden diger organlar da isledikleri ve islevleri hakkinda sorumlu
tutulacaktr. 118

Insan mutlak anlamda sorumlu bir varliktir,'8 basibos ve gayesiz
yaratilmamistir.1*®” Dinin temel amaci akil, can, mal, namus/nesil ve inang
emniyetini saglamak olup, bunu da insanogluna birtakim emanetler yiikleyerek
gerceklestirmektedir. Itikat alaninda batil inang ve diisiincelerden uzak muvahhidane
bir zihni hayat, ameli planda ise basta dini emir ve yasaklar olmak {izere, diinyada ve

ahirette ise yarayacak (salih) amelleri yerine getirmek!!®®

gibi yiikiimliliiklerle
saglanmaktadir.

Kur’an’a gore insanin yeryiiziinde yiiklendigi goérev ve tasidigi misyon
yeryliziinii imar etmektir: “O, sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin
imarindan sorumlu (ve buna donammly) kildi.”*'® Bu ayeti kerimede insanogluna
cok hayati bir mesaj verilmektedir. Cilinkii yeryiizii Allah’in insana bir emanetidir.
Bu emanetin, Allah’in yeryiliziinde yarattigi tabii denge cergevesinde korunmasi,

gelistirilmesi ve imar edilmesi gerekir. Allah’in yeryiiziine koydugu dengeye zarar

1182 Aydar, Hidayet, Kur’an’da Mes “iliyete Riayet ve Riayetsizligin Diinyevi ve Uhrevi sonuglari,
(Kur’an’da Mes’lliyet icinde) s. 253.

1183 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Beyrut, 1997, s. 87.

118 Eb{i Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, (Cev. Abdulkadir Sener), Fecr Yay,
Ankara, 2000, s. 183.

1185 fsra, 17/ 36.

1186 A°raf, 7/6.

1187 Mii’mintn, 23/ 115; Kiyamet, 75/ 36.

1188 Giiliin, a.g.m. s. 31

189 Had, 11/ 61.
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verecek her tiirlii anlayis ve eylem de Kur’an’in bu mesajina ters diiser. Cilinki
insana verilen gorev yeryiiziiniin imaridir.**%

Insan-tarih iliskisi icinde tarih, insanmn kendini tanimasi, sorumlulugunun
bilincine ermesi, varligini, yani ne oldugunu anlamasi konusunda aracilik
yapmaktadir. Insanin olaylar iizerindeki iz ve tesirleri tespit edilebildigi, bir baska
deyisle insan hayatinin bir ifade bigimi olan tarih yorumlanabildigi takdirde, insanin
tarih ve evren karsisindaki konumu ve sorumlulugu anlasilabilecektir. Ciinkii tarih,
insanin yiiklendigi misyonu ne 6l¢iide yerine getirdigini, aninda ve titizlikle kayit
defterine islemekte ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan kar ve zarari tespit isini ise,
isvereni konumunda olan insana birakmakta ve sorumlulugu da ona atmaktadir. 1%

Kur’an’a gore insanin yerine getirmekle gorevli oldugu birisi kendisiyle,
digeri de gevresiyle ilgili olmak iizere iki sorumlulugu vardir. Ik sorumlulugu hem
diisiince hem de eylem alanindadir ve Hukukullah (Allah haklari) olarak ifade edilir;
ikincisi ise, Hukuku’l-Ibdd ya da Hukuku'n-Nas (diger insanlarin haklarimi
gbozetmek) seklinde ifade edilir. Insanm iizerine diisen baslica gorevi, fitratinin
gereklerine uyarak Allah’a kulluk etmektir.19

Oteki sorumluluk ise toplumsal vicdanin (bilincin) gelisimiyle ve baskalarinin
tyiligini arzulamakla iligkilidir. Bu, insanin hayat boyunca biitiin hareketlerinde
bagkalarinin haklarina sayg1 gostermesi demektir. Bu iki kelimeyi, “insanin kendisine
ve topluma kars1 sorumluluklar1” seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Bu iki yonlii
sorumluluk anlayis1 birbirinden ayr1 ve birbiriyle iliskisizmis gibi diisiiniilemez.!1%
Zihin fitrata uygun olan davranisin kararini verir ve insan da onu eylem planina
doker. Bu noktada kisinin niyeti ¢ok Onemli bir rol oynar. “Hukukullah” ile
“Hukuku’l-Ibad”in ya da nefse karst olan sorumluluklarla, topluma karst olan
sorumluluklarin uyumlu bir karisimmi bulmayr amaglayan “denge”nin, isabetli bir
bicimde kurulmasiyla veya nefsin arzulariyla bagkalarmin c¢ikarmin catigmasini

onleyip arada bir denge kurmakla niyetin safliginin derecesi ortaya ¢ikar. 1%

119 Altuntas ve Sahin, Kur’an’t Kerim Medli, (Dipnot s. 227.)

1191 pazarbagi, a.g.m. s. 58. Ilgili ayetler icin bkz. Isra, 17/ 13-14; Yasin, 36/ 12; infitar, 82/ 10-12.
1192 Abdullatif, Seyit, Kur’an’in Zihni Ingasi, (Cev. M. Kiirsat Atalar), Pinar Yay. Ist, 1995, s. 75.
1193 Abdullatif, Seyit, a.g.e., s. 76.

1194 Abdullatif, Seyit, a.g.e., s. 76.
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Islam Kkiiltiirii, iste bu siirecin ifadesinden baska bir sey degildir. Siirece yon
veren genel prensip ise, “Allah’in emirlerine itaat, kullarin hukukuna riayet” seklinde
ifade edilebilir. Kisinin nefsine ve diger insanlara karsi sorumluluklari, burada
kisinin amellerinin biitiinleyici yOnlerini olusturmak ig¢in, birbiri pesisira
siralanmistir. Kiginin hem ailesi i¢in hem de en genelde toplumdaki rolii ne olursa
olsun, bu iki yonlii sorumluluga dikkat etmelidir. Bu konuda duyarli olmak,
‘hayr’dir, duyarsizlik ise ‘ser’dir. Bu ayrim hayatin, fiziksel, entelektiiel, manevi,
toplumsal, ekonomik ve siyasal her alaninda belirleyicidir.'!%

Kur’an 6gretisi, biitiinliyle insanin sorumlulugu kavrami {izerine oturmustur.
Buna gore insan hem kendisinden, hem de ortak bir hayat1 paylastig1 toplumundan
sorumludur. Insanlar, toplumsal kargasa, diizensizlik, c¢okiintii, bozulma ve
kokusmalardan toplumlarin1 korumak ve kurtarmakla yiikiimliidiir. Bu ilke Kur’an
tarafindan ortaya konulmakta ve bu konuyu giindeme getiren Kur’an kissalarinin
cogunda, bireylerin toplumsal bozulmalara karsi koyuslart anlatilmaktadir. Biitiin
peygamberlerin miicadeleleri de, bu direnis ve kars1 ¢ikislarin bir toplamidir.t%

Kur’an’1 Kerim, genelde iyi amelleri Allah’a, kétiilerini de insana nispet eder.
Ciinkii Kur’an, egitim {islibunu kullanir. Iyi amellerin kisiye nispet edilmemesi, kisi
stmarmasin; kotlii amellerin kisiye nispet edilmesi ise, sorumlulugunu daha cok
hissetsin diyedir.}1%” Zira insan iyiligi kendinden bilince ‘Karun’lasmaktadir.11%

Insan1 miikerrem bir varlik!!®® olarak yaratan yiice Allah, kainattaki biitiin
varliklar1 insanin emrine ve hizmetine vermis,}?® insam1 da yeryiiziinde halife
kilmistir.}?®? Insani, bu kainat emanetini koruyabilecek nitelik ve kabiliyette
yaratmis, bunun i¢in kendisine lazim olan sorumluluk tagima donanim ve bilgisini
vermistir. Igerisinde yasadigimiz kainat bir emanettir. Bu emaneti yiiklenebilme
cesaretini de insan gostermistir. Mii’'mindeki emanet bilinci, onu insanligin hayrina

calisan seckin bir topluluk olmasini saglamistir. Bu 06zellik ona, kainattaki

miitkemmel diizen ve dengenin korunmasi sorumlulugunu yiiklemistir.

1195 Abdullatif, Seyit, a.g.e., s. 76.

119 pazarbagi, a.g.m. s. 56.

1197 Simgek, M. Sait, Kur'an’in Ana Konulart, s. 87.
1198 Kasas, 28/ 78.

1199 fsra, 17/ 70.

1200 Nahl, 16/ 10-17.

1201 En’am, 6/ 165.
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C. Insanin Ozgiirliigii ve Sorumlulukla Tliskisi

Insanin sorumlugu, Yaraticinin kendisine verdigi ozgiirliikle baglantilidir.
Insana irade ve bu iradesini 6zgiirce kullanma imkan1 da verilmistir. Buna isaret eden
ayetlerde, insanin ozgiir kilindig1 acikca ifade edilmistir. insana ozgiirliigiinden
kaynaklanan sorumluluk yiiklenirken, kendisine ihtiya¢ duyacagi rehberlik de
verilmistir.'?%? Insanmn inanma konusunda bile 6zgiir kilinmasi, akil ve iradesini
kendi se¢iminde diledigi gibi kullanmasini saglamak icindir. “De ki. “Hak
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”*?* Insan bdyle bir
inan¢ tercihinde bulunma 06zgiirliigli ile beraber, sorumsuz olmadigi, yaratilisinin
belli bir gayeye matif oldugu ve yaptiklarinin hesabinin sorulacagi da kendisine
hatirlatilmastir. “Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi
sandiniz?”*?® Akil ve irade ile donatilip, bilgi edinme ve bu bilgiyi yorumlama ve
kullanma kabiliyetine sahip olan insan, elbette ki sorumsuz birakilacak
degildir.“Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi zanneder?”*?%®

Insanm 6zgiirliigii varhigindan kaynaklanmaktadir. Bir baskasinin ona tanidig
bir ozgiirliikk degil, yaraticisinin kendisine verdigi bir hareket ve faaliyet alanina
sahiptir.12%® Varolussal 6zgiirliik olarak ifade edilen bu 6zgiirliik, insana 6zeldir ve
insanca yasamanm hayati onemini vurgulayan temel niteliklerden biridir. Insan
bilinci ve farkindaligiyla, gizli yeteneklerini gerceklestirme ve gelistirme ¢abasinda
olan tek varliktir. Eylemlerini kendi tercihleri ile ortaya koyar.12%

Insan, tamamen Kkurallarin ve kararlarin mahktmu da degildir. Kendisine bir
hareket ve eylem alan1 verilmistir. Bu anlamda insan, varolusunu sinirlayan gergeve
icerisinde Ozglirce davranabilir; tercihlerde bulunabilir ve kararlar verebilir. Hatta
istedigi ve giicli yettigi takdirde, biitiin sinirlar1 asmaya ya da sahip oldugu biitiin

ozgiirliiklerini yok etmeye yonelik koklii tercih ve girisimlerde de bulunabilir,2%8

1202 fpsan, 76/ 3.

1203 Kehf, 18/ 29.

1204 Mii’mindn, 23/ 115.

1205 K 1yame, 75/ 36.

1206 Kehf, 18/ 29; Insan, 76/ 3.

1207 Bahadir, Abdiilkerim, /nsanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 57.
1208 Bahadir, a.g.e., s. 58-59.

167



Zira insan1 diger biitiin varliklardan ayiran en temel niteliklerden biri,
ozgiirliiktiir. Insana onuruna yarasir anlamda oOzgiirliikk, kisisel, gevresel, ya da
kiltiirel siirlar1 hige sayarak; onlar tepkici bir yaklasimla yikarak asmaya degil,
olumlu bir yaklasimla imkanlar 6lciisiinde davranis sergilemeyi ifade eder.'?®® Bu da
insanin  kendi hiir iradesine hakimiyeti ile miimkiindiir. iradesiyle hareket
edemeyenin Ozgiirliigii yoktur. Bu anlamda Kur’an insan1 tam bir hiir irade ile 6zgiir
kilmis, bunu da ona ylikledigi agir bir sorumluluk olan halifelik ile ortaya koymustur.

Ozgiirliik asil degerine, sorumluluk ile beraber yasadigi zaman ulasir. Bu
anlamda ne kadar &zgiirliik isteniyorsa, o kadar sorumluluk sahibi olmak gerekir.*?*
Insan hiirriyetinin sinirlandirldig: alan, toplumsal ve siyasal alandir. Insan igin
mutlak anlamda smirsiz bir hiirriyetten s6z edilememektedir. Boyle bir hiirriyet,
ancak mutlak varlik olan Allah icin soz konusudur.'?!! Zira otoritesiz ve denetimsiz
bir Ozgiirliikk insan1 fesada ve zarara sevkeder. Bunun igin de ya ilahi kurallar ya da
beseri, ahlaki ve orfi kurallar insanin 6zgilirliginii simirlandirir. Bu da insanin

maslahati icin toplumsal bir gerekliliktir. Netice olarak Insana taninan bu &zgiirliik

ve yliklenen sorumluluk onun yeryiiziinde halife kilinmasina sebep olmustur.

D. insanin Halifeligi

Halife, ‘faile’ kalibinda, “Birisinin yerine kendisinden sonra o iste onun
yerine gegen” bir isi, isin esas sahibinin yerine yiiriitendir.}?'? Niyabet, ya naib
olunanin hazir bulunmamasindan veya Olmesinden ya da aczinden dolayr olur.
Bunlardan baska, halife olarak secileni tesrif icin de olur.'?®® Ciinkii her naibin
kiymet ve serefi, asilin serefi ve niyabetin derecesiyle miitenasiptir.!?!* Hilafet,
sozliik anlamu itibariyle bagkasinin yerine vekalet etmek demektir.'?!® Hilafetin terim

anlami ise, kendisine naib ve vekil olarak mahlikati lizerinde bir takim tasarruflarda

1209 Bahadir, a.g.e., s. 59-60.

1210 Bahadir, a.g.e., s. 60.

1211 Oner, Necati, Hiirriyet ve Otorite, Felsefe Diinyas: Dergisi, say1 IV, Ankara, Temmuz, 1992, s. 2;
Pazarbagi, a.g.m. s. 58.

1212 Taberd, Tefsir, 1. 287; Ragip, el-Isfahani, el-Miifredat “Alf” Md. s. 156.

1213 Ragip, el-Isfahani, a.g.e., “klf” Md., s. 156.

1214 Yazr, a.g.e., I. 300; Cebeci, Liitfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Ankara, 1985, s.

1215 Ragip, Isfahani, a.g.e., “hlf” Md., s. 156.
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bulunsun, hiikiimlerini icra ve infaz etsin, kanunlarinm yiiriitsiin ve istlendikleri bu
gorevi nesilden nesile intikal ettirsinler diye, Allah’in insana bir kisim seldhiyetler
vermesi demektir.1210

Allah’in diger varliklar arasinda insan icin belirlemis oldugu bu konum,
yeryiiziinde sahiplik etme, esyanin kullanimi, maddi ve manevi yonleriyle yasanan
hayat1 gelistirme ve yiiceltme, eylemlerinin sorumlulugunu tasima yeteneginin
verilmesi anlaminda her bir insan halifedir.*?!’ “Allahii Teala, “Ben yeyiiziinde bir
halife yaratacagim” demisti.*?'® Bununla insana biiyiik bir yetki verilmis ve bu
yetkisinde sorumlu kilinmistir. Allah, insana verdigi bu yetkiyi nasil kullanacagina
bakacaktir. “Onlardan sonra sizleri yeryiiziinde halifeler kildik ki, nasil yapacaginizi
gorelim diye”?'® Insan halife kilinmakla aslinda imtihan olunmaktadir.

Halife, kendisine otorite tarafindan verilen gorevleri, onun yerine kullanan
kisidir. O halde o malik degildir, o sadece Allah’in temsilcisidir ve kendisine mutlak
hakim tarafindan verilenler disinda higbir giice sahip degildir. Bu nedenle kendi
istediklerini yapma hakkina da sahip degildir. O’nun gorevi temsil ettigi otoritenin
isteklerini yerine getirmektir. Eger verilen yetkileri kendisinin sanir veya bu yetkileri
kendi arzusuna gore kullanirsa veya bir bagkasinin hakimiyetini kabul edip, onun
isteklerine boyun egerse bu, Allah’a isyan ve ihanet olur.122°,

Yeryiiziine sahiplik edebilecek yetiler ve yetkilerle donatilmis olan insan da,
varliklar karsisindaki konumu ve ayricaliklarinin farkinda olarak davranislarini
belirleme durumundadir. Bir baska deyisle o, kimligini, giiciinii, yetki ve iradesini,
diisiince ve davramiglarini belirleme 6zgiirliigiinde olusunu bir an bile unutmama
yiikiimliiliigiinii tastmalidir.*??! Allah insan1 en giizel sekilde yarattigina ve her seyi
onun emrine verdigine gore, onu varliklarin bagina yonetici yapmasi da beklenir.1%22
Insan hissi idrak konusunda hayvanla ortaktir. Ancak insan, Allah’in

kendisine verdigi akil ile hayvanlardan ayrilmakta, diislinceye yetkin olmakla da esya

ve olaylarda inceleme ve etiit yapmakta, kiilll kaideleri ciizilerden ¢ikarmakta,

1216 Hamdi Yazir, a.g.e., I, 1299.

1217 Demirci, Muhsin, Kur'an’a Gore Insan ve Sorumuluklart, Ensar Yay. Istanbul, 2010, s. 140.

1218 Bakara, 2/ 30.

1219 Yinus, 11/ 14.

1220 Mevdudi, Tefhim, |, 55.

1221 pazarbasi, Erdogan, Mes "iiliyetin Kur’an’t Kerimden Dayanagi, “Kur’an-1 Kerim'de Mes "iliyet”
icinde, Istanbul, 2006, s. 52

1222 Aydar, Hidayet, a.g.m., , s. 249.
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onciillerden sonuglara gitmektedir. Insanin diisiinceye muktedir olmasi, kendisini
ibadetlere ehliyetli kilmig, ihtiyar ve irade sorumlulugu yiiklenmesine sebep
olmustur. Iste bu durum, onu yeryiiziiniin halifesi kilmistir.??

Diisiince islevini yerine getiremedigi ve dondugu zaman insan, kendisini
hayvandan ayiran bag miimeyyiz niteligini (aklini) kaybeder; hayvan gibi olur hatta
daha kotii bir duruma diiser.'?** “Bu durum ayette sdyle anlatilmistir: “Yoksa sen
onlarin ¢ogunun isittiklerini, diigiindiiklerini mi santyorsun? Hayir, onlar hayvanlar
gibidir, hatta onlar yolca (onlardan) daha sapiktir.”*?%

Islam’a gore sahsi sorumluluk, insanin diger varliklardan farkli olarak akil ve
idrakle temayiiz etmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Insanmn akilla donatilmast,
onu yeryliziinde halife kilmistir. Fakat ayn1 zamanda insanm1 yaptig1 isten sorumlu
tutmustur. “Verdikleriyle ne yapacagimizi denemek icin”*??® ayetinde ve bunun
yorumu olan, “size verdigi akil, yerylizii halifeligi, mal, mevki, yetenek, farkli insani

dereceleriyle birbirinize seviye iistiinliigii seklindeki nimetleriyle smamak igin”?%’

ifadelerinde, hep bu sorumluluk hatirlatiimigtir. 1228
Insan irade sahibi bir varlik olarak, hayatinda, inan¢ ve amellerinde hiir

birakilmis,1?2°

ama yaptigl her seyin kendi sorumlulugunda oldugu da kendisine
hatirlatilmig,}?°  basibos birakilmayip!?®! davranislarinin  takip ve kayit altma
alinacagi'®? da haber verilmistir. Insanmn halife kilinmasi, hem iradeli hem de
sorumlu olmast anlamma gelir. Daglara-taslara, goklere-yerlere arz edildigi halde,
sadece “cahil ve zalim insanin-iistlenip de- ¢ignemekten ¢ekinmedigi”'?®® emanet,
itaat ve isyan karsiliginda miikéafat ve cezay1 goze alarak miikellefiyet sorumlulugunu

{istlenmek, “haml-i emanet” ise, bu emanete layik ve kabiliyetli olmak demektir.??3*

1223 Necati, a.g.e., s. 123.

1224 Necati, a.g.e., s. 132.

1225 Fyrkan, 25/ 44.

1226 En’am, 7/ 165.

1227 pgan, 76/ 2-3.

1228 E|-Behiy, a.g.e., s. 157.
1229 K ehf, 18/ 29; Insan, 76/ 3.
1230 fsra, 17/ 36.

1231 Mii’mindn, 23/ 115.

1232 K ehf, 18/ 49; Kaf, 50/ 16-18; infitar, 82/ 10-12.
1233 Ahzab, 33/ 72.

1234 Giiliin, a.g.m., s. 30-31.
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Burada bahsi gegen “emanet”, Elmalili ve Mevdadi’ye gore, “Arz’da imtihan
olunmaya elverislilik” olup, bu da “yeryiizii halifeligi” olarak ifade edilmektedir
ki,!?*° bu, emanet lafzina verilen “farizalar, akil, sorumluluk”, “ikrar ederken taginan
esas niyet, “iman” ve benzeri anlamlar1 da igerir.12%®

Bu bir acidan, insana verilen bu kadar nimetin karsiligi olarak yiiklenen
kilfettir. Clinkli o, yeryiiziiniin halifesi olma liyakatini gosterebilmek ig¢in hiir
iradeyle donatilarak, biitiin yaratilmislar igerisinde benzersiz bir yer isgal etmektedir.
Iste insana yiiklenen bu gorevi —yani yeryiiziinde ahlaka dayali bir sosyal diizen

1237

kurma goérevi- Kur’an bunu “Emanet” olarak tasvir etmistir=>" ki o da yeryliziinde

salahi saglamak, fesadi onlemek, denge ve nizami devam ettirmektir. “Islahindan

»1238 ifadesiyle, yeryiiziinde var olan bu “salah™

sonra yeryliziinde fesat ¢ikarmayin
devam ettirmek insana yiiklenmis bir emanet ve ayn1 zamanda sorumluluktur. Fesada
ugratmak ise emanete ihanet, sorumlulugun geregini yerine getirmemektir.

Insan kendisini halife tayin edenin yerine koymali, onun hiikiimlerini icra
etmeli ve O’nun gozettigi maksatlar dogrultusunda hareket etmelidir. insan bu
diinyada yetkili ve hakim olan tek varliktir. Bu yetkinin ¢izilen sinirlar gercevesi

icerisinde kendisine yakisir bir bicimde kullanmalidir.12*°

I11. INSANI FESADA SEVKEDEN SEBEPLER

Fesadin sebebi insanin bizzat kendisidir. Kur’an’a gore insam1 fesada
sevkeden insandaki her tiirlii davranisin ana sebebi bozuk inancidir. Yani inkari, sirk
ve nifakidir. Ayrica insanin kisiligi, karakteri, fitratindaki zaaflari, onu saptirmaya
calisan seytan, lizerinde hakimiyet kurmaya ¢alisan tagutlar ve pesinden siiriiklemeye

caligan liderlerdir. Bunlari i¢ ve dis sebepler diye siniflandirmak miimkiindiir.

1235 Hamdi Yazir, a.g.e., VI, 3934; Mevddi, Tefhim, |V, 423-414.

1238 Giiliin, a.g.m., s. 31.

1237 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 68.

1238 A°raf, 7/ 56.

1239 Satibi, el-Muvdkat, (Cev. Mehmet Erdogan), Iz Yay. Istanbul, 1990, 11/ 333; Kose, Saffet, Isldm
Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, IFAV Yay, Istanbul, 1997, s. 45.
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A. I¢ Sebepler

1. Insanin Za’aflari

Insan biyolojik, fizyolojik ve psikolojik olarak diger varliklarada bulunmayan
birtakim {istlin yeteneklere sahip olmasi yaninda bazi zaaflarinin olduguna da Kur’an
isaret eder. Bu zaaflarin olumsuz goriinen boyutlar1 yanisira isabetli bir rehberlikle
onu toplumsal bir varlik olmaya, sosyal dayanismaya, paylasima ve medeniyet
kurmaya sevkeden 6nemli etkenler oldugu da géz ardi edilmemelidir..*?4°

Insan, akilli, iradeli ve birgok giicleri olan bir varlik olmakla beraber, bir
takim zaaflara da sahiptir. Kur’an onun bu zaaflarindan bir kismin1 gazap-sahvet,
acelecilik, nakorliik, zalimlik, cahillik, cimrilik hased ve diinyaya asir1 baglilik olarak
zikreder.'?*! Bu zaaflardan herhangi biri insana hakim olmaya basladiginda, digerleri
de onu izleyecektir. Bu gercevede insanda kendini yeterli gorme ve Allah’tan
bagimsiz hissetme (istigna-tekebbiir) egiliminin varligindan séz edilebilir. Eger bu
duygular kontrol altina alinmazsa, bu zaaflar insan1 sadece Allah’a degil, i¢inde
yasadig1 topluma karst da sorumsuz bir hale getirecektir.!?*? Insanin kendisini
‘mistagni’ gérmesi, onun azginlasmasina ve kibre kapilmasina sebep olmaktadir:
“Hayr, insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginlik eder.”***® Ayrica kendini
yeterli (miistagni) goren insan, 0glit almaya yanagsmayacagindan iman etmeye de
yanasmaz, bu konudaki higbir telkin ve uyar1 ona bir fayda saglamaz.'?**

Insanin fitratinda var olan iistiin ruhi cephesi yaninda bir de topraktan
yaratilan beseri, diger bir deyisle maddi ve biyolojik cephesi vardir ve Kur’an insanin
bu tabiat1 konusunda ruhi ve manevi cephesi hakkinda oldugu kadar iyimser degildir.
Nitekim cinsellik, evlat, para ve mevki gibi diinya menfaat ve zevklerine asiri
derecede baglilik, nankorliik, sabirsizlik ve tahammiilsiizliik gibi beseri zaaflarin da

ahlaki bakimdan insanm olumsuz yénlerini teskil ettigi goriilmektedir.*?*°

1240 K o¢, Ahmet, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yay. Ist. 2005, s. 87.

1241 Demirci, Kur’an’a Gére Insan ve Sorumluluklari, s. 59. Genis Bilgi icin, aym eser, s. 59-74.
1242 Celik, a.g.e., s. 67.

1243 A3k, 96/ 6-7.

1244 Abese, 80/ 5-7.

1245 Cagric1, Mustafa, Islam Diigiincesinde Ahldk, Birlesik Yay. Ist, 2000, s. 26.
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Kur’an’a gore insan zayif yaratilmis bir varliktir.}?*® Fahrettin Rézi (v.606),
bu ayette kastedilen zayifligin, beden zayifligi olmadigi, bundan maksadin insani
sehvet ve lezzetlere meyletmeye ¢agiran sebep ve etkenlerin ¢oklugu olduguna isaret
etmektedir.?*” Zemahseri (v.538) ve Beydavi (v.685) ise bu ayetteki zaafiyetin,
insandaki sehevi arzulara yenik diismesi, taatlar konusunda yetersiz kalmasi
oldugunu soylemektedir.'?*® Insanin zayifligi hem biyolojik hem de psikolojiktir.'?4°
Biyolojik olarak insan bir mikroba karsi bile mukavemet edemezken, psikolojik
olarak ruhunda esen firtinalara karsi bir varlik gosterememekte, motiv ve
komplekslerinin etkisinde kalmaktadir.'?*

Insanim biitiin kotii hasletlerinin ¢iktig1 temel giigsiizliik Kur’an tarafindan
“zafiyet” ve “zihin darhigi” (L&) olarak tamimlanmaktadir. Insanm gururu, -
kendisini daha yilice bir kanunla 6zdeslestirmesi- ve insanin {imitsizligi, sevkinin
kirilmast bu zafiyetten kaynaklanmaktadir. Ve yine insanin kendisini yok edici
benligi, devamli yem olabilecegi hirsi, aceleci ve telasli davranisi kendine olan
giivensizligi ve kendini mahveden korkulari hep bu zihninin darligindan
kaynaklanmaktadir.12!

Ayrica, “nefsine zulmetmek™ deyimi ve “her tiirli adaletsizligin (zulmdiin)
yapana geri doniicli olmas1” fikri, Kur’an’in sik¢a kullandig: ifadeler arasinda yer
almaktadir.'?? Insanin kendisine zulmeden egilimlerini biiyiik dlciide onun “zafiyet”
ve “zihin darlig1” gibi 6zelliklerinden beslenerek gelismektedir.1?*3
Bu anlayis1 dogrulayacak sekilde Kur’an, “Allah’in insanlarin kalplerini

991254 <«

gozlerinin korlestirmesinden”?>®

miihiirlemesinden, ve etraflarina baktiklarinda
tefekkiir etmelerini engellemek i¢in boyunlarina zincir vurulmasindan bahseder.

“Kalplerin miihiirlenmesi” aslinda, insanlarin kendi inkar ve kotii davranislarindan

1246 Nisa, 4/ 28

1247 Razl, Tefsir, IV, 55.

12487 emahgseri, el-Kessdf, |, 491; EI-Beydavi, Nasuri’d-Din Ebi Said Abdillah b. Amr b. Muhammed
es-Sirazi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, Dimesk-Beyrut, 2000, I, 349.
1249 K og, a.g.e., s. 88.

1250 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 39-40.

1251 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 80-81.

1252 A nkebit, 29/ 40; Fatir, 35/ 43.

1253 Celik, a.g.e., s. 67. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 84.

1254 Bakara, 2/ 7; Stra, 42/ 24.

1255 Bakara, 2/ 18; A’raf, 7/ 179.
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dolay1 karsilastiklar bir sonug olarak ifade edilir,!?>® Kur’an da bunu agik bir sekilde
belirtir: “Onlar ‘kalplerimiz perdelidir’ dediler. Hayw, ama inkarlarindan dolay
Allah onlart lanetlemistir, artik ¢ok az inamrlar.”*?*" Insanlarin kalplerinin

mihiirlenmesinin  veya gozlerinin kapatilmasinin sebebinin, inkari, ahireti

yalanlamast, fiski ve fiicuru oldugu da vurgulanmagtir;12%8

Dolayisiyla insan davramislarinin iggiidiiselliginden bahsetmek miimkiin
degildir. insan, ya “Tanri’nin emirlerine uyarak” ya da “yoldan saparak” siirekli
olarak hi¢ sonu gelmeyen zihni catigmalara yakalanma veya onlardan kurtulmaya
calisma siirecini yasamaktadir. Yolunu se¢me hakkiyla dogan birey, “uyumlu” ya da

“uyumsuz” rollerden birini tercih ederken her haliilkarda roliinden yana davranislar

sergilemeye caligmaktadir.'?%

Insan1 ruhen tamimak, hi¢ siiphesiz onun psikolojik zaaflarmi tanima

1260

noktasinda miimkiin olabilecektir. Insan zafiyetlerle yaratilmis olan bir

1261 + 1262

varliktir. O, yasamindaki tavir ve hareketlerine bakildiginda aceleci,

kiskang,'?%® hased eden,'?4 | nankor,1?% zalim!%%®, bencil 1267 cahil,}?%® diinyaya ve

1269

diinyahiga diiskiin,'?®® mali ve evladinin ¢okluguyla 6viinen,'?’° kendisine ¢ok mal

1271

verildiginde azan, az verildiginde iimitsizlige kapilan!?’? bir varliktir. Aym

zamanda o fesat cikarmaya meyillidir.'?”® Cok cabuk {imitsizlige kapilir.'?"

Korkular1 endiseleri, kiskang ve bencil duygulari olan,'?”® haris, 6fke ve kin tutan®?"®

125 Celik, a.g.e., S. 67.

1257 Bakra, 2/ 88.

1258 Mutaffifin, 83/ 10-14.

1259 Celik, a.g.e., S. 68.

1260 Aydin, Hayati,a.g.e., s. 81.
1261 Nisa, 4/ 28.

1262 {sra, 17/ 11; Enbiya, 21/ 37.
1263 Nisa, 4/ 128.

1264 Nisa, 4/ 54; Maide, 5/ 27
1265 Adiyat, 100/ 6.

1266 Thrahim, 14/ 34; Stra, 427 48,
1267 Maide, 5/ 30.

1268 Hid, 11/ 46; Ahzab, 33/ 72.
1269 A1-i imran, 3/ 14.

1270 [ad, 11/ 10; Hadid, 57/ 20.
1271 Sra, 42/ 27.

1272 Fecr, 89/ 15-16;

1273 Bakara, 2/ 30.

1274 Had, 11/ 9; Stra, 42/ 28
1275 Nisa, 47 128

1276 A°raf, 7/ 43; Hasr, 59/ 10
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ozelliklere sahip bir yapida yaratilmistir. Insan zafiyetleri sebebiyle aceleci ve
telaslidir, davraniglarinin ileride verecegi sonuglari ya goremez ya dagormezlikten
gelir. Insan isyan eden ve kendisine yapilan iyilikleri, verilen nimetleri unutan bir
varlik olmakla nankérliigiinii agikca ortaya koymaktadir.!2””

Insanoglu yaratilis icabi ilahi ve seytani telkinlere agiktir. f1ahi duygular onu
iyiye, giizele, dogru olana, hayirli islere sevkeder, seytani telkinler ise Allah
yolundan uzaklastirmaya, kalbine, kotii, ¢irkin duygular sokmaya calisir. Seytani
telkinlerin en énemlilerinden biri kuskusuz cimriliktir.*?”® Cimrilik insana seytann
fakirlikle korkutarak yaptig1 bir telkindir.!2’® Bu duygular1 onu istignaya gotiiriir. 28

Insan ne zaman feraha kavusursa derhal Allah’1 unutur. Tabii sebepler onun
istedigi neticeleri verince, kendi giiciiniin kendisi i¢in yeterli oldugu diislincesine
kapilir ve kendini begenmislik duygusu icinde, artik bu tabii sebepler igerisinde
Allah’1 gormez. Ama kotii durumlara diigiince, o zaman ya tamamen bir karamsarlik

1281

icine diiser; timitsiz olur,** ya da yalniz bu durumda Allah’1 hatirlar. Allah’1 sadece

zor duruma diisiince hatirlar, hatta bazen giic durumda bile aklina getirmeyip,
O’ndan yardim istemez ve sadece iimitsizlik icinde bogulur.!282

Insanin zayif olarak yartilmis olmasi, onun yaraticiya yonelmesinde, kulluga
gecisinde yonlendirici bir faktdr olur. Insandaki ebedilik arzusuna, tiikkenmek
bilmeyen yasama hirsina, doymayan sahiplenme duygusuna ve gelecegi okuyabilme
istiyakina ragmen bunlardan hi¢ birisine sahip olamamasi, bir de 6liim korkusu,
yokluk endisesi aczini had safhaya ¢ikarmaktadir. Bu durum fitrattaki giiven, huzur
ve geleceginden emin olma arzusuyla birleserek onun giiclii bir varliga baglanmasini
adeta zorunlu hale getirmektedir.!23

Allah’1 unutmak, gerek sahsi, gerekse toplumsal insan sahsiyetini yok eder.
Cinkii yalmz “Allah’1t hatirlamak™ insan sahsiyetini bir biitiin olarak muhafaza

edebilir. Insanin tavir ve davramslarindaki gerginligin dengesini bozmanin insan

sahsiyetini yok ettigi, her yanlig hareketin bu dengenin bozulmasina yol agtig1 i¢in,

127 brahim, 14/ 34.

1278 Demirci, Kur'an’a Gore Insan ve Sorumluluklari, s. 67.

1279 Bakara, 2/ 268.

1280 | eyl, 92/ 8-9.

1281 Fecr, 89/ 15-16.

1282 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 81-82. (insanin Umitsiz ve Karamsarhig1” hakkinda ayetler i¢in Bkz.
Hud, 97 9-11; Fussilet, 41/ 49-51, Isra, 17/ 83; Ytinus, 10/ 12.)

1283 Ko¢, a.g.e., S. 88.
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Allah’t hatirlama bu denge alani icerisinde gergeklestirilmelidir. Kur’an bu dengenin
bozulmasini “Allah’mn koydugu sinirlar1 asma” olarak tarif etmistir.?84

Insan, Allah kendisini kotii bir fitratta yarattig1 i¢in mi boyle davranmaktadir?
Yoksa insan kendisi mi bu duruma diigmektedir. Fitratta bu kotli duygular mevcut ise
bunlardan kurtulmak miimkiin miidiir? Bu ve buna benzer sorular hakkinda bazi
alimlerin yorumlar1 su sekildedir:

Zemahseri, Allah’in insan1 kotli bir fitrat ile yaratmayacagi gerekgesiyle,
olumsuz ve kinanmisg olan zaaflarin yaratilistan oldugunu kabul etmez. Bunun aksine
Allah’in insam ‘Ahsen-i Takvim’ iizere yarattigini savunur.'?® Razi ise, fitratta var
olan olumsuzluklarin ve bu sebeple kinanan zaaflarin insanda yaratiligla yerlestigi
kabul edilirse, bunlardan kurtulmanin miimkiin olmayacagini sdyler.128

Kur’an ac¢isindan yaklasildiginda, insanin iki boyutlu oldugu goriilmektedir.
Insanda bu iki boyuttan hangisinin 6n plana ¢ikacagini belirleyen faktor, yine insanin
kendi hiir iradesinde somutlasmaktadir. insanin tarih igerisinde ¢ogu zaman olumsuz
rol oynamasi daha ¢ok zaaflarinin giidiimiine girmesi ile gerceklesirken, olumlu rol
oynamast da onun, genellikle fitratina uymasi, fitratini korumasi, kendisini
yabancilastirici etki ve unsurlardan arindirmas ile gergeklesmektedir. 1287

Diinyanin bir imtihan yeri olmasi, imtihanin da miimkiin olabilmesi, hayir ve
ser gibi zit baz1 kabiliyetlerin varligin1 zorunlu kildigindan, insan, zayiflik, acelecilik,
sehvet, hirs, zalimlik, kan dokiiciiliik gibi sonradan kazanilanlara nisbeten, baz1 ciiz’i
yeteneklerin kullanilmasi suretiyle yiicelmesi de algalmasi da miimkiindiir.}?®® Sayet
bu olumsuz ve =zafiyet olarak kabul edilen Ozellikler egitilemeyecek ve
diizeltilemeyecek olsa, Allah’in bu durumlart diizeltmeleri konusunda uyarilarda
bulunmasi, ilahi rehberlikle kullar1 aydinlatmasi s6z konusu olmazdi. Adem’in

kendisindeki zafiyetleri anlayip, hata ettigini itirafla, tovbe edip kendini affettirmesi

ve salah yolunu tutmasi*?®® bu imkanmn varhgim gosterir. Diger insanlar icin de bu

1284 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 85. (Allah’m Koydugu Sinirlar” hakkinda ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/
187,229, 230; Nisa, 4/ 13; Tevbe, 9/ 112; Miicadele, 58/ 4; Talak, 65/ 1.)

1285 7emahseri, Kessdf, IV, 495-496.

1286 Razl, Tefsir, X, 511-512.

1287 Fazlurrahman, a.g.e., s. 67-72. Celik, a.g.e., s. 69.

1288 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 44.

1289 Bakara, 2/ 37; A’raf, 7/ 23. ; Taha, 20/ 122.
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yolu takip etme imkanlar1 her zaman vardir.*?*® Haddi zatinda Adem’in bu davranis:
biitiin insanlarin 1slahinin miimkiin olabilecegini gosterir.

1291

Bu za’fiyetleri onu bazen Rabb’ine ve iyiliklere karsi nankr, cok

haksizlik eden,'?®? bazen hevasma tabi olan bir azgin,'?®® bazen kendisine ve

1296 :1297

cevresine zarar verebilen bir zalim,'?®** bencil,}?®® cimri, dviinmeyi ve
oviilmeyi seven,'?® fesad ¢ikaran, kan doken,'?%® kavgaci, tartismaci, hirsli olma gibi
ozelliklerdir. insanin bu zaafiyetleri zaman zaman ortaya cikar. Bu durumlarda onun
kisilik 6zellikleri, gii¢lii veya zayif karakteri zor zamanlarda kendini gosterir.**%
Diger taraftan insan, tatminsiz, (held”) hirsh olarak yaratilmistir.'3%! Insanin
tatminsiz olmasi, kendini ayni derecede hem verimli basarilara hem de kronik
memnuniyetsizlik ile hayal kirikligina siiriikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmis
olmasindandir. Baska bir deyisle bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter
gbsterecegini belirleyen, insanin bu Allah vergisi donanimi kullanma tarzidir. 3%
Ancak insanlarin davranis ve zaaflar1 hususunda da baz1 farkliliklar
gosterdiklerini unutmamak gerekir. Birinin bir konuda gosterdigi bir zaafa karsilik,
diger birisi bir bagka hususta zaaf gdstermektedir. Ornegin; insanlardan bazilarmin
mal ve sevete karsi ¢ok zaafiyeti olup, bu husustaki saplantisi her tiirlii ihanete sevk
edebilmektedir.’*® Kur’an buna Yahadileri 6rnek verir.13%* Bazilar ise sehvete karst
zaaf gostermektedir. Hi¢c c¢ekinmeden varmi yogunu sehvetini tatmin ugruna
harcamaktan ¢ekinmemektedir. Bazilarinda ise makam ve linvanlara kars1 bir zafiyet
vardir bunlari elde edebilmek icin herseyi yapabilir. Bazilar1 da seytanin diirtmeleri

altinda bogularak; arzularina ait lezzetlere ve sehvet hislerine yenik diiserler. %

1290 A°raf, 7/ 35.

1291 fhrahim, 14/ 34; Adiyat, 100/ 6.
1292 {hrahim, 14/ 34.

1298 Muhammed, 47/ 14, 16.

1294 7iimer, 39/ 53.

1295 Njjsa, 4/ 128.

1296 Muhammed, 47/ 37-38.

1297 K asas, 287 76.

1298 Al-j imran, 37 188

1299 Bakara, 2/ 30.

1300 Y'ynus, 10/ 12.

1301 Mearic,70/19.

1302 Esed, Kur’an Mesajt, 11, 1187.
1303 A°raf, 7/ 175-176.

1304 Maide, 5/ 42, 62

1305 Aydin, Hayati, a.g.e.,s. 33
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Kur’an insanda var olan biitlin bu zafiyetleri, kendisine siislenmis, adeta
aldatic1 bir goriintiiyle karsisinda duran ¢ekici, arzu ve istek uyandirici unsurlar
olarak sayar ve biitiin bunlarin diinya hayatinin gegici birer meta’1 olduguna dikkat
ceker.3% Allah biitiin bu sayilan gonliin arzu ettigi diinyaliklar karsisinda, sakmanlar

icin daha iyi nimetler vadederek,*°” onu bu aldaticilardan sakinmaya ¢agirir.

2. Heva (56

Sozliikkte “istek, heves, meyil, sevme, diiskiin olma” gibi anlamlara gelen
heva kelimesi, terim olarak, “nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara
kars1 egilimi” veya “dogruluk, hak ve faziletlerden/erdem saparak haz ve
menfaatllere meyleden nefs manasinda kullanilir.**® Heva kelimesinin anlaminn,
kabaca, nefsin sehevi ve hayvani arzularindan dogan tabii temayiilii oldugu
sOylenebilir. Kur’an baglaminda ise, kelimenin hi¢ degismeyen anlami, ‘insanin
dosdogru yoldan sapmasina neden olan kotii temayiil’diir. Dolayisiyla heva
Kur’an’da, Hakk’tan inzal olunan gercek bilgi (vahy) anlamindaki ilm’in ziddim
olusturmaktadir.*3%°
Kur’an-1 Kerim’de ‘heva’ vahiy,®1 helak,'3!! nefsin arzulari (sehvet)3!? ve

)1313

iki sey arasinda kalan (kalp ile bogaz gibi riizgarin alip gotiirmesi®®* gibi

anlamlarda gegmistir.131°

Kur’an’1 Kerim’de heva kelimesi, hepsi de olumsuz anlamda olmak iizere on
ayette tekil, onsekiz ayette de cogul olmak {izere yirmi sekiz yerde ge¢cmektedir.
Hadislerde de ayn1 manada sik¢a kullanilmis ve hadis mecmialarinda bu konuyla

ilgili 6zel “Bab” lar agilmistir. 1316

1306 Al-j imran, 3/ 14

1307 Al imran, 3/ 15

1308 Ragip, el-Miifreddt, “hvy” Md. s, 796-797.

1309 |zutsu, AhlGki Kavramlar, s. 227.

1310 Necm, 1,53.

1311 Taha, 81.

1312 Taha, 16; Furkan, 43; Necm, 23; Naziat, 40.
1313 fbrahim, 19/ 23/ 43.

1814 Hac, 22/ 30.

1315 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 325-326; ed-Damegani, Kdamiis, s. 479-480.
1816 Cagric1, Mustafa, “Hevd” Md., DIA, XVI1I, 275.
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Insandaki olumsuz egilimler arasinda sehevi ve gadabi kuvvetler en dikkat
cekenleridir. Ancak Allah, insanin 6ziine bunlardan daha gii¢lii baska bir fitrl
kabiliyet yerlestirmistir ki, bu da hikmet olarak adlandirilan giictiir.**'’ Hikmet,
Hakem ve Hakim kelimelerinin kokii olan “hkm” (sSs) maddesinin asli, “saldh
maksadiyla fesadin ortaya ¢ikmasina mani olmaktir.”3!® Kur’an’t Kerim’deki
kullanimlarina goére Hikmet, 6giit, ince anlayis, niiblivvet, Kur’an’in tefsiri ve
Kur’an’1n kendisidir.**!® Bundan dolayr Hakim’in en bariz niteligi zulmii &nlemektir.
Hikmetli s6z sdyleyen kisi olarak Hakim, hikmeti ile haksizlig1 ve yanlishigi engeller.
Hakem ise taraf tutma arzusuna mani olarak taraflardan birisinin zulme ugramasina
mani olur. 3%

Allah hakimdir, yaratiklarimi1 her tiirlii zulme, fesada ve bozukluga karsi
korur. Ciinkii Allah fesadi ve fesatcilart sevmez.'®?! Yapip ettikleri itibariyle
kendisinde fesat bulunmadigi icin, yapip-ettigi her tiirli fiilinde itkén, siirekli bir
diizen ve son derece estetik sahibidir.*®?? {lmi ve hikmeti her seyi ihata ettigine
gore,13% hikmetinin disinda kalabilecek higbir sey yoktur ve var olanlar hep bir
hikmet ve ahenk i¢inde, kendilerine en uygun olarak bulunmalar1 gereken hal iizere
yaratilmislardir.’*?* Hikmetten mahrum olan pek ¢ok hayirdan mahrum kalmistir.132

Kur’an’a gore heva, vahyin ziddi bir durum olusturmaktadir. Pek ¢ok ayet
buna isaret etmektedir.’®2® Su ayet 6zellikle heva ile Allah’in peygambere uymast
icin ¢izdigi yol, koydugu seriat birbirinin karsiti olarak zikredilmektedir: “Sonra da
seni din konusunda acik bir yola (seriat) koyduk. Sen ona wuy, bilmeyenlerin
hevdlarima uyma.”*®?’ Vahye dayanmayan soz, heva ve hevestendir. O, toza, topraga

benzer, havada ugup gider.’®® Yani hevisina tabi olan vahye tabi olmamustir.

Neticede diinyaya saplamp kalmistir. Oyle ki, hevasina tabi olan, kendisine yol

1817 {bn Asdr, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, XI, 82.
1318 Ragip, a.g.e., s. 133.

1319 ed-Damegani, Kdamiis, s. 141-142,

1320 fbn Manzdr, Lisdnu I-Arap, XI1, 141

1321 Bakara, 2/ 205.

1322 Neml, 27/ 88.

1323 Bakara, 2/ 255.

132 Diizenli, a.g.e., s. 1-2.

1325 Bakara, 2/ 269.

1326 Casiye, 45/ 23-24; Necm, 53/ 3-4, 23.

1327 Casiye, 45/ 18.

1828 Tahiru’l- Mevlevi, Mesnevi Serhi, Selam Yay. Ist. 1969, VI, 46-47.
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gosterici olmak iizere ayetler/mucizelerle kendisine yol gosterilen o kimse seytanin
pesine ve takibine takilmis ve hevasina uymakla sanki vahiyden siyrilmis, hevasi
yiiziinden azginlardan olmustur.!3?° Bu tamahkarlik ve doyumsuzluk onu haram helal
demeden tiiketme aligkanligina gotiiriir. Netice itibariyle asir1 gitmesinin sonunda
Allah’mn gazabini hak etmis olarak helake siiriiklenir.!3*° Ciinkii vahye degil de
hevaya tabi olmanin neticesi sapmak ve azmaktir, onun da neticesi helaktir.

Yukarida kendisine hikmet verilen kimsenin ¢ok hayra kavustugu bildirilen

ayetten bir onceki ayette de,!3!

seytanin vaadlerine takilip kalanlarin hikmetten
yoksunluklar1 sebebiyle seytanin tuzagina diiserek, infak ve tasadduktan engellenmek
suretiyle, diinyaliga karsi bir tutku ve baglilik onu hevasina kul haline getirmekte
boylece 1slah olma iimit ve imkanimni da kaybetmektektir.?*3? Iste bu diinyalik tutkusu
ve doyumsuzluk insandaki fesad duygularini tahrik etmektedir.

Kur’an’a gore peygamber hevasina degil ancak kendisine vahiy olarak gelene
uyar.t33 Vahye uydugu i¢in de sapmaktan ve azmaktan uzaktir.'*3* Eger peygamber
kendisine indirilen vahye degil de insanlarin hevasina uyarsa, kendisine gelen vahyi
terk etmesi sebebiyle Allah’tan va’dedilen koruma ve velayet kaldirilacaktir, '3

Kur’an’a gore Hakk eger onlarin hevalarina tabi olsaydi yeryiiziindeki her sey
fesada ugrardi.®% Kendilerine génderilen peygamberin getirdigi vahyi bilgileri tahrif
ederek ortadan kaldiran Ehli Kitap su uyartya muhatap kilinmigtir: “De ki ey Kitap
Ehli, daha énce sapmis ve bircogunu saptirmis bir kavmin hevalarina uymayin.”*3%
Zira Peygamber ve O’na gelen ayetleri (mucizeleri) inkara siiriikleyen de yine heva
ve heva’ya tabi olmaktir.13%8

Fesadin bas aktorleri olan zalimler de vahiyle gelen bilgiyi terkederek
hevalarina tabi olurlar. Hevaya tabi olmak da insam sapikliga gotiiriir.’*¥ Ayrica,

insanlarin  hevalarima tabi olmalari, onlar1 istikametten ve adaletten ayrilma

1329 Bkz. A’raf, 7/175-178.
1330 Taha, 20/ 81.

1331 Bakara, 2/ 268.
1332 Casiye, 45/ 23.
1333 Necm, 53/ 3-4.
1334 Necm, 53/ 2.

1335 Ra’d, 13/ 37.

1336 Mii’mintn, 23/ 71.
1337 Maide, 5/ 77.

1338 Kasas, 28/ 47-50.
1339 Rim, 30/ 29.
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neticesine gotiiriir.1**° Davud (a.s.)’a hitaben sdyle denilmistir: “O’na dedik ki: “Ey
Davud! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife (adaletten sorumlu) kildik. Insanlar
arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna (hevd) uyma, yoksa seni Allah’in
volundan saptirwr. Allah’in yolundan sapanlar igin, hesap giiniinii unutmalart
sebebiyle siddetli bir azap vardir.”®* Kur’an, insandaki hevanin etkisine, sthhatli
yonelisten alikoyduguna, bundan dolay1 da dogru yoldan ayrildigina, hak ile batil,
hayir ile ser, hidayet ile dalaletin arasini tefrik etmekten yoksun biraktigina isaret
etmektedir. 1342

Genel anlamda Kur’an, insanlardan, motivlerini dizginleme, onlar1 kontrol
altma alma ve asiriya kagmadan mesru simirlar g¢ergevesinde doyurulmalarini
istemektedir. Bu sayede kisi, heva ve sehvetlerine kul olmaktan kurtulmakta, sadece
diirtiileri iizerinde bir denetleyici, kontrol altma alic1 ve yonlendirici olmaktadir.'3*3
Nefsini hevasina tabi olmaktan kurtaran kisi, kendini cehennemden kurtarmis,
olur.®* Nefsi hevadan alikoymak; insanin diirtiilerini dizginlemesi, sehvetlerinden
alikoymas1 ve onlar1 kontrol altia almas1 demektir.*34°

Heva, insanda alg1 problemi de yaratmaktadir. Biz bu duruma “Insan bir seyi
gormek istedigi gibi goriir” ifadesini kullaniriz. Bir seyin gercekligini algilamada
meydana gelen herhangi bir bozulma ve deformasyon da, motivlerin idrak tizerindeki
yansimasidir. Bazen insan giizel bir seyi ¢irkin goriir, bazen de ¢irkin bir seyi giizel
goriir. Kur’an, motiv, egilim ve hevanin, idrakte meydana getirdigi bozulmay: dile
getirmektedir.** Insandaki bu o6zellik Kur’an’a sdyle yansimstir: “Kotii ameli
kendisine stislii gosterilip de onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi
olacaktir?”*®" Diger taraftan iyi amel sahibinin kendisine yol gdsteren vahye, kétii
amel sahibinin de hevaya uyarak davrandigi anlagilmaktadir: “Rabbinin katindan
actk bir belgesi olan kimse, kotii isleri kendisine giizel gosterilen ve nefislerinin

arzularina (ehva’ehum) uyan kimseler gibi midir?”1*8

1340 §iira, 42/ 15.

1341 §ad, 38/ 26.

1342 Necati, a.g.e, s. 139.
1343 Necati, a.g.e., s. 56.
1344 Naziat, 79/ 37-41.
1345 Necati, a.g.e., s. 56.
1346 Necati, a.g.e., s. 122.
1347 Fatr, 35/ 8.

1348 Muhammed, 47/ 14.
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Psikanalitik etiidler, insanin kendisini rahatsiz ve tedirgin eden, arzu ve
hevasina zit olan seyleri algilamaya istekli olmadigin1 ortaya koymustur. Kureys
miisrikleri ve bircok Yahudi ve Hristiyan, Islam dininin yayilmas1 durumunda otorite
ve niifuzlart tehdit altina gireceginden, Allah elgisinin getirdigi dine razi
olmamiglardir. Bu yeni dine kars1 hosnutsuzluklar1 kendilerini, Kur’an’1 diisiinme ve
anlama gayesiyle kulak vermeye hazir hale getirmemistir.'34°

Iman’dan uzak kisiler, yeri geldikce daha ¢ok hevalari istikametinde hareket
ederler; dilediklerince yasamak, istediklerini yapmak, her ne pahasina olursa olsun
tutkularmi doyurmak pesindedirler. Hevalar1 onlar1 gesit g¢esit yollara, olmayacak
hayallere siiriikler ve bu hayaller pesinde kosarken hicbir kural tanimazlar.*3*

Netice olarak heva, insani inanma, iyilige yonelme ve hakikati kabul etme
yolunda énemli engellerin basinda gelmektedir. insan1 kétiiliige ve fesada sevkeden
unsurlarin da baginda heva vardir. Bu duygu, insana iyi olan1 kotii, kotii olan1 da iyi
gosteren bir etkendir. Insan ‘heva’sindan kurtulmak icin vahye kulak vermelidir.1%!
Kur’an, insandaki heva’nin olumsuz etkisine, insan1 salaha yonelisten alikoyduguna,
bundan dolay da dogru yoldan ayirdigina isaret etmektedir.!3>

Hevaya tabi olanlar, ilimden, imandan, vahiyden ve hakikatten uzaktirlar.
Onlarin tek arzulari istedikleri gibi yagamak, kendilerini tatmin adina hicbir kotiliigi
yapmaktan c¢ekinmemektir. Kendilerini, zevklerini, sehvetlerini ve servetlerini
diistinmekten baska bir sey diisiinemezler. Bu ugurda her seyi yapmaktan geri
durmazlar, baska hicbir seyle tatmin olmazlar. Bunlar Islam’dan uzak durmaya

calisir ¢iinkii Islam toplumunda kendilerine rahat edecekleri bir yer bulamazlar.

3. Nefis (owiilly

Nefis, kelime olarak can, kan, ruh, bir seyin 6zii, cevheri ve kendisi, o seyin

ciimlesi ve biitiinliigii anlamlarma gelmektedir.'**® Dolayisiyla insanin nefsi, kendisi,

1349 Necati, a.g.e., s. 95.

1350 (Jnal, a.g.e., s. 356.

1351 Necati, a.g.e., s. 139.

13852 K asas, 28/ 50; Ayrica Bkz. Sad, 38/ 26; Nisa, 4/ 135; Casiye, 45/ 23; Necm, 53/ 23; Rim, 30/ 29
13538 fbn Manzur, Lisdnu’l- Arap, “Nefs” Md. V1, 233.
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zat1, 6zii ve cevheri olarak kabul edilir.!®* Insandaki gazap ve sehvet kuvvetinin
toplandig1 sey olarak da kabul edilmistir.’®>® Nefs, latif bir seydir ki, bedene tevdi
edilen ve kétii huylarin mahalli olan bir seydir.!®® Nefs kelimesi Kur’an’da, hem
can, hem ruh hem de bir seyin zati manalarma kullanilmigtir.*®>’ Nefs hakkinda
Kur’an, insanin beden ve ruh yapisindan olusan beseri varlik ya da kisiligine atifta
bulunur.*®® Bu ayetlerde nefsin canli, hareketli, zevk alan, ac1 duyan, bir insanin
varligini, kendisini temsil eden bedeni, kisiligi, kimligi olarak zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de nefs ¢ogulu enfiis seklinde, kalp/kultp, insanin kendisi,
dindaslariniz, insanin ruhu, birbiriniz, can/hayat anlamlarinda olmak iizere yedi
degisik anlamda kullammustir.*®° Bu anlamlarm bir kismi ayetlerin baglamindan
anlagilabilmektedir.

“Nefs” kelimesi Kur’an’da sik sik kullanilmakta olup, bu kelime Ingilizceye
“soul” (ruh) diye g¢evrilmektedir. Halblki bu terim Arapga’da “kisi” veya “kendi”
anlamina gelir. “diahaall Ll ve “dal sl (il jbarelerini “durum”, “yén”, “mizac”
(huy) veya insan sahsiyetinin temayiilleri olarak anlasilmalari daha uygundur. Bunlar
mahiyetleri itibariyle (bedene ait 6zelliklerden ayirmak ic¢in) “ruhi” olarak miitela
edilebilir, yalniz “ruh”un bedenden ayr1 miistakil bir cevher olmadigin1 g6z oniinde
bulundurmak gerekir.*3%

Islam kaynaklarinda nefis iki degisik anlamda kullanilmistir:

1. Nefis, insandaki istekler, arzular, giidiiler, diirtiiler ve duygular biitliniidiir.
Uygun egitim almamis insanda ortaya cikan kotii huy ve Ozellikler buradan
kaynaklanir,

2. Insanin hakikati ve kendisi. Gazzali (v. 505), bu anlamda nefsin kalp, ruh

ve akilla es anlaml1 oldugunu belirtir.23! insan nefsi iki temel dzellige sahiptir:

1854 Askerd, Furitku’I-Luga, s. 83; Ragip, el-Miifredat, s. 501.

13% Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyd-i Uliimi d-Din, Seriket-u ve Mektebetu ve
Matbat-u Musdafa, Misir, 1939, 111, 3.

135 Kuseyri, Risdle, (Haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay, Ist. 2003, s. 183.

BS5TRAgip, el- Miifreddt, “Nefs " Md. s. 764,

1358 Bakara, 2/ 233, 281; Al-i imrén, 3/ 25, 30, 145, 161, 185; Maide, 5/ 32, 45; En’am, 6/ 70151, 164;
Yiinus, 10/ 30, 54, 100.

135 Mukatil, a.g.e., s. “el-Enfiis” Md. s. 270-271.

1360 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 66-67.

1361 Gazali, Ihyd, 111, 3.
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a) Nefis dinamiktir, kendi kendisini dengeleyici bir sistemdir ve onda zit
egilimlerin meydana getirdigi psikolojik bir gerginlik ortami vardir. Bu gerginlikler
davraniglarda giidiileyici bir sistem olarak rol oynarlar. Kur'an'da muhtelif ayetlerde
nefsin bu dzelligine isaret edilmektedir.'*%2

b) Nefiste gelisme ve olgunlasma giicii vardir. ilkel haliyle nefis, i¢giidiisel
isteklerin baskin oldugu, dolayisiyla ahlaki 6lciilere uyum saglamakta zorlandigi igin
kotiiliige yatkindir. Bu 6zellikteki nefis derecesine nefs-i emmare denilir.**¢3
Kur’an, ‘nefs’ mastarindan tiireyen iki fiil seklini kullanmistir. Bunlardan

birisi, sabahin agarmasi anlamini ifade eden “teneffese”136*
b

ve insanlarin bir seyde
yarismalarini ifade eden “tenafese”'®® fiilleridir. Kur’an’da nefs, oncelikle tek tek
fertlerin kimligi, kendisi, ‘ene’si manasma kullanilir: “O giin her nefis hayiwrdan
isledigini hazir bulur.”**® Yine daha pek ¢ok ayette ‘enfiisekiim’, ‘enfiisiihiim’...-
kendiniz, kendi, kendin, kendim’ gibi ifadelerde nefs hep tek tek kisiler, o kisilerin
benligi, ‘ene’si manasindadir.3%’

Nefs, tek tek her varliga, digerlerinden ayri 6zellikte bir varlik kazandiran
yon, ya da bu varligin kendisidir. Bu bakimdan nefs, genellikle diinya hayatinin,
maddi kaynagi olarak goriilmiistiir. Su halde, nefsin nebati ve hayvani 6zellikleri
vardir; her varligin ayr1 bir nefsi veya her varlik ayr1 bir nefs oldugu gibi kendinde
her varliktan bulunan insan nefsi de madeni, nebatl ve hayvani unsurlardan
olusur. 1368

Ayetlerdeki “nefs” kavramiyla da, insan olarak niteledigimiz varligin
fillerinin gerceklesmesine ve insan diislincesine ve aklina etki etmesine isaret
edilmektedir. Allah’in nefislerde olani bilmesi, “Allah onlarin kalplerinde olan
bilir” ve “Allah onlarin géniillerinde gizlediklerini de agiga vurduklarin da bilir**3%°
ayetlerinde ifade edilen Allah’in kalplerde ve goniillerde olani bilmesi ile aynidir.

Elbette Kur’an’mn kalp terimini diisiincenin merkezi olarak nitelendirdigi

1362 Sems, 91/ 7-10; Tin, 95/ 4.

1363 Heyet, Kur'an Yolu, V, 504-505.
1364 Tekvir, 81/ 18.

1365 Mutaffifin, 83/ 22.

1366 A]-i imran, 3/30.

1367 Unal, a.g.e. s. 195-196.

1368 Unal, a.g.e. s. 196.

1369 Nisa,4/ 63; Neml, 27/ 74.
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unutulmamalidir. Fakat insanin diislince plani, insani eyleme yonelten ve etkiyi kabul
eden sey, insandan ayr1 bir sey degildir.**"

Nefsin “kotiliigii emredici” anlamda kullanilmasia gelince, bununla ilgili
ayet soyledir: “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, israrla kotiiliigii
emredicidir. Ancak Rabbimin aciyip korudugu harictir.”**™* Ayette s6z konusu edilen
sahis, Tefsirlerin ¢ogunluguna gére Hz. Yusuf, bir kisim miifessir ise Misir kralinin
karis1 oldugunu séylemektedir. Ciinkii ayetin 6ncesine gore bir ihanet s6z konusudur.

M. Hamdi Yazir ayetin tefsirinde; “Nefsimi tebrie de etmem —Yani Y{suf’un
giyabinda kendisine hiyanet etmedigimi bilsin diye hakki itiraf ederken kendimi
hiyanetten biisbiitiin tebrie ve tenzih de etmem, c¢linkii mukaddema soyledigimi
sOyledim, yaptigimi yaptim, fi’l-hakika nefis “emmaratiin bissi’diir — haddi zatinda
nefsi beser fenaligi kuvvetle amirdir, fenalik kumandanidir. Yani umumiyetle nefsi
beserinin tabiatinda sehavete meyl ve o yolda kuva ve alatini isti’mal eylemek hasleti
vardir. Ve binaenaleyh sirf nefsine kalirsa insan fenaliga diiser.’®’? Genel olarak,
insan nefsin yaratilisinda sehvete, giinaha ve kotiliige dogru bir egilim vardir. Nefs
kendi giiciinii bu yonde kullanir. Bu nedenle insan sirf kendi nefsiyle basbasa kalirsa
kotiiliige stiriiklenir. Ancak Allahu Teald’nin korudugu, lituf ve rahmetiyle biitiin
kotiiliklerden arindirilmis, temizlenmis, baska bir deyisle terbiye edilerek ruhani ve
manevi Ozellikler kazandirilmis nefisler bundan miistesnadir. Allah’in himayesi
nefsin kétiiliigii emredici 6zelligini etkisiz kilar.!3"

Kur’an’da nefsin kotiiliige sevkedici 6zellikleri oldugunu ifade eden baska
ayetler de vardir. Mesela, Hz Yusuf’un kardesleri sahte kan bulastirilmis bir gdmlegi
babalarina getirdiklerinde babalar1 Yakup soyle demisti: “Her halde nefsleriniz sizi
aldatip (kotii) bir ise siiriikledi”*®™ Ciinkii kardesleri Yusuf’u 6ldiirme kastiyla
kuyuya atmislardi. Bu eylemleri Yusuf'un kardeslerini yakip kavuran haset
duygularindan bagka bir sey degildi. Samri, Hz Musa Tir dagina gidince ardindan bir
put icad etmis onu insanlarin oniine ilah olarak ¢ikarmis ve insanlar da ona tapmaya

baglamislardi. Bu duruma tepki gosteren Musa’ya Samiri sdyle cevap vermisti:

1870 Yar, a.g.e., s. 57-58.

1871 ysuf, 12/ 53.

1872 Hamdi Yazir, a.g.e., IV, 2873.

1878 Ogke, Ahmet, Kur’'an’da Nefs Kavramz, Istanbul, 1997, s. 32.
1874 y{suf, 12/ 18.
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“Nefsim bana béyle yapmayr hos gosterdi”*® Insan i¢indeki haset duygusunu en
yakin kardesine kars1 harekete gegiren nefsin, Hz Adem’in ogullar1 arasinda nasil bir
kardes katline gotiirdiigiinii Kur’an su ayetle agikliyor: “ Derken nefsi onu kardesini
oldiirmeye itti de, (nefsine uyarak) kardesini oldiirdii ve béylece ziyan edenlerden
oldu.”*3"® Yukaridaki her iki ayette de nefsin insan igindeki kiskanglik duygularryla,
icindeki diinyaliga olan hirsinin nasil insami kotiiliige sevkettigini ortaya
koymaktadir.

Kendine verilen istidatlar1 yanlis yollarda kullanan nefis, bir birey olarak
neticede kendini hakikatin 6l¢iisii olarak goriir ve bdylece ruh ve mutlak hakikat,
dolayistyla Hakk da ortiilmiis olur. Kiifiir budur ve yeryiiziinde fesat, kavga ve
anarsinin kaynagidir. Tek tek bireylerin adetd birer ‘rabb’, nefsaniyetinin de ilah
haline gelmesi, yeryiiziiniin kan gélii ve zuliim meydam haline gelmesi demektir.3"’

Kur’an’a gore nefs (kisi), seytanin vesveselerine kapilarak ona uyar, onunla
isbirligine girer, kotiiliigl isletir, fakat seytan onu hesap giiniinde yiiziistii birakur,
nefs de bundan pismanlik duyar. “O halde beni kinamayn, nefsinizi (kendinizi)
kinaymn. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.”*3"® Nefsin (kisi)
aniden gelen bir azap karsisinda pismanlik duymasi: kotiiliige kendisinin sebep
oldugunu kabulii anlamma gelir.®”® Nefs, sadece seytanmn fisiltilarma kanmakla
kalmaz, ayrica kendi de insana birtakim kotiiliikleri yapmasi yonilinde vesvese
verir.1380 “dnd olsun insam biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz
biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz.”*8

Ayrica nefs insana cimriligi emreder ve insani infak ve tasadduktan neticede
siikiirden alikoyar.3? Insandaki comertlik ve isar duygusunu 6ldiiriir. Bu y&niiyle
nefs, cimriliginden sakinilmasi gereken bir unsurdur.”**®® Nefisler kiskangliga ve

bencil duygulara hazir ve elverislidir. insandaki haset duygularini tahrik eder.'3%

1375 T4ha, 20/ 96.

1376 Maide, 5/ 30.

1877 Unal, a.g.e. s. 197.
1378 fbrahim, 14/ 22.
1379 Ziimer, 39/ 56.
1380 Ggke, a.g.e. s. 32.
1381 K af, 50/ 16.

1382 Ggke, a.g.e. s. 32.
1383 Hasr, 59/ 9,

1384 Nisa, 4/ 128.
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Nefs’teki bu ozellikler, insan1 esler arasi 1slah1 degil, fesadi, kardesler arasi sevgiyi
degil husumeti ve cinayeti, kanaatkar olmay1 degil tamahkar ve saldirgan olmayzi,
paylasimci degil bencilligi ortaya ¢ikarir ki biitiin bu olumsuzluklar, hem toplumda
hem de tabiatta fesadin cogalmasia sebep olmaktadir. insanlar, hirs ve bencillikleri,
haset ve kiskangliklar1 sebebiyle gézii donmiisgesine birbirlerine ve etraflarina zarar
vermeye yonelmektedirler. Daha fazla kazanma, hilkkmetme ve insanlar1 saldirgan
hale getirmektedir. Bu yoniiyle nefis, fesada sebep olan en 6nemli unsurlardandir.

Oyleyse Yiice Rabbin huzurunda verilecek hesaptan korkup nefsi hevadan,
kotii isteklerden alikoymak gerekmektedir.!®® Nefsi kotii arzularindan (heva)
engellemek ve boylece nefsin kétiilikklerinden kurtulmak ve ebedi hayatin huzuruna
ermek miimkiindiir.*3%

Insan1 Allah’m dininden (islam), Peygamber’in yolundan alikoyan nefistir.
Ayette soyle buyurulmustur: “Kendini (nefsini) bilmeyenden baska Ibrahim’in
dininden kim yiiz cevirir?*®’ Ayette “sefih nefis” olarak gecen ifade kendini
bilmeyen diye c¢evrilmistir. Her tiirlii k6tii huy ve arzularin sahibi nefstir. Vahiyden
yiiz ¢evirerek hevdya uyma, zanna tabi olma, bir takim tanrilar icad ederek Allah’a
sirk kosma hepsi nefsin kotiiliikleridir.2%® Insanin nefsini unutmasi veya ayette
gectigi sekliyle “Allah’in nefsini kendisine unutturdugu kimse”*3% tabirine gelince,
Ibn kayyim el-Cevziyye (v.751), “Kitabu’r-Rih” isimli eserinde su agiklamay1 yapar:
“Her yoniiyle degil de bazi yonlerden 6zellikle nefsin olgunlagmasi, maslahati ve
saadeti konusunda onlar nefislerini unuttular. Sehvet, haz ve irade yoniiyle nefislerini
unutmamis olsalar bile, Allah c.c. yapmalari, elde etmeleri gereken nefislerinin
maslahatlarini; sakinmasi, uzak durmasi gereken ayiplari, kusurlart; Allah’t tanimasi,
bilmesi icin yaratilan olgunlugu onlara unutturmustur. Bu yonlerden onlar, nefisle
ilgili baz1 hususlari bilseler de nefislerinin gergeklerinden habersizdirler. 3%

Insanda nefis, imana engel olan, kétiiliigii 1srarla emreden yoniiyle biitiin

kotiiliiklerin kaynagi olurken,'®®! terbiye edilerek kendini sorgulama ve kinama

1385 Ggke, a.g.e., S. 32.

1386 Naziat, 79/ 40.

1387 Bakra, 2/ 130.

138 Necm, 53/ 23.

1389 Hagr, 59/ 19.

139 fbn Kayyim, el-Cevziyye, Kitabu r-Rih, Cev. Saban Hakli, Istanbul, 1993, s. 272.
1391 yysuf, 12/ 53
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noktasina ulasabildigi gibi,’®% kisi kendi nefsiyle bir miicadele ve savasa
giriserek™® de nefsini kotiiliiklerden engelleyebilir. Bunun bir sonraki ve en iyi
mertebesi ise, iyilik yapmaya alistirilmis, emir ve kontrol altina alinmis bu
ozelligiyle de kendisinden memnun olunan nefistir. Bu nefis Kur’an’da (&ieaall (il
- 43ca ydll i) olarak ifade edilmistir.13%

Nefis dedigimiz sey, egitilerek, terbiye edilerek iyilige yonelecegi gibi, bos
birakilarak, arzu ve hevasma terkedilerek azginlasip kétiiliige de meyledebilir.
Oyleyse nefsi kétiilemek ve asagilamak yerine, egitmek, terbiye etmek, manevi yonii
kuvvetlendirmek, salih amellere yonelmek, takvaya ulasmaya calismak, yani kulluk

bilinci kazanmak tercih edilmelidir.

4. Cehalet (Adyad)

Cehalet ve ‘cehl’in ilk anlami ilmin, bilmenin zidd1 olarak Islam literatiinde
yer almis bir kavram olarak kullanilmaktadir. Tkinci anlami bir seye oldugunun
hilafna inanmak, iiciincii anlami ise bir seyi hakettigi sekilde yapmamaktir. itikadi
ister sahih ister bozuk olsun namazi kasden terkedenin namaz kilanla alay etmesi gibi
ki burada “istithza” hareketi cehalet olarak algilanir. Bununla birlikte, diizensiz
isleyis, bir seyin iizerinde bulundugu durumun haricinde diisliniip, aksine bir
davranis sergilemek anlamlarina da gelmektedir.1395 “Cehl” kelimesi, “bilmemek,
bilgi ve gorgiiden yoksun olmak” anlaminda bir masdar olup, isim olarak da
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de dort yerde cehalet seklinde, yirmi ayette de ayni
kokten gelen degisik isim ve fiiller seklinde gegmektedir,!3%

Cahiliye donemindeki kullanimina dayanarak ‘cehl’in esas olarak, “azginlik,
serkeslik, arzularin etkisinde kalma, hayvani icgiidiilere boyun egme”, kisaca,
“barbarlik” anlamina geldigini ortaya koymuslardir. Buna gore cahilin karsit,

alimden ziyade, ihtiyatli, agirbagl, ahlak: biitiin, bu giin “medeni” insan1 ifade eden

1392 K1yame, 75/ 2

1393 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 20-22.

13%4 Fecr, 89/ 27- 28.

139 Ragip, el-Isfahani, a.g.e., s. 102; Zebidi, Tdcu l-Ariis, “chl” Md. VI, 368-369.
13% Abdulbaki, M. Fuad, Mu cem, “chl” Md.
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“halim” olarak kabul edebiliriz.'*®" Zira Kur’an, Lt kavminin sehevi arzularmm
tatmin konusunda ortaya koyduklar1 sapkinlik ve asiriliklar Kur’an’da “cahillik”
olarak degerlendirilmektedir.

Bu yapilar1 sebebiyle karsilastiklar1 problemleri akil ve muhakeme yoluyla
Olciip siikinet ve vakar ile degerlendirmeden 6fkelenip hiddete kapilarak taskinca
hareketler sergilemek'3%® onlarin genel karakterlerini yansitmaktadir. lzutsu,
Goldziher’in ‘cehl’i, ilmin karsiti degil, aslinda “uygar insan’ ‘makul insan’
anlamina gelen, sakinma, sabir, hosgorii ve korii-koriine baglanmaktan uzak durma
gibi ozellikleri kapsayan ‘hilm’in zidd1 oldugunu belirtir. Yani cehalet ilmin degil
‘hilm’in ziddidir demektedir. O’na gore kelimenin birincil semantik islevi, putperest
Araplarin hasin ve gozii kara mizacina génderme yapmasidir, 3%

Izutsu daha da ileri giderek ‘cahiliyye’nin ‘bilgisizlik’ ile uzaktan yakindan
hicbir aldkasinin olmadigini, kelimenin asil anlaminda, kabile onurunun sonuna
kadar korunmasi, yilmaz bir ¢ekisme ve bobiirlenme ruhu ve asir1 derecede tutkulu
bir mizactan kaynaklanan her tiirlii kaba ve ham davranislar bulundugunu belirtir.*4%
Seref ve haysiyetin bu kadar 6nemsenmesine karsin hilim ve yumusak huylulugun
cok da makbul bir davranis olarak goériilmedigi “cahiliye”, bu ikisi arasinda bir zitlik
vehmedilerek hilm ile hereketin zillete esdeger kabul edildigi bir donemdir.*4%

Arap siirlerinde de “cehaletin bu anlamlarda kullanildig: bir gergektir. Amr b.
Kiilsiim’iin Mu’alléka’sinda yer alan su beyit buna en agik drnektir:

Ldalall Jea (358 Jenid Lle aal Gleas¥ i

“Hele biri kalkip bize kars1 bir cahillik etmeye gorsiin, biz cehalette herkesten
{iste ¢1kar, cahilligin ne demek oldugunu gosteririz.”*4®? Anlamindaki beyitte cehalet,
siddet ve saldirganlik” manasinda kullanilmig ve céhiliye toplumunda bir erdem
sayilmigtir. Islim acisindan cahiliye, “iyiyi kotiiden ayirt edemeyen, yaptiklari
kotiiliikler i¢in asla af dilemeyen, hayra sagir, gercege kapali, i1lahi hidayete gozlerini

kapayanlar i¢in onlarin genel karakterini yansitan, duyarsiz ve vahsiyane bir

1897 Cagrict, Mustafa, DIA “Cehdlet” Md., VII, 219

1398 Ogmiis,, Cahiliyede Araplar, s. 147.

1399 1zutsu, Kavramlar, s. 77; Aly. Kur’an’da Tanri ve Insan, s. 302-303; Ogmiis, a.g.e., s. 144.
1400 1zutsu, Kavramlar, s. 79

1401 Ogmiis, a.g.e., s. 143.

1402 E7-Zevzeni, Abdullah el-Hasen b. Ahmed, Serh-u -Mu allakdti’s-Seb’a, Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrut, 1425/2005, s. 184, B. No: 53; Ogmiis, a.g.e., s. 143-144, Ebi Zeyd el-Kuresi (Cemheret-u
Es’ari’l-Arap)’dan nakille; Izutsu, a.g.e., 77-78.
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1403

tutum oldugu anlasilmaktadir. Cehl ve cehalet, ilmin zidd1 olan bilgisizlik

yaninda Ofke, siddet, saldirganlik, serkeslik gibi ahlaki kotiiliikleri ifade eden bir
terim olarak ge¢mektedir.'4%*

Cehalet, aynm1 zamanda “bilgisizlik, kibir, bozgunculuk, serkeslik gibi
anlamlara gelen bir ahlak terimidir.”*%®® Bundan cehaletin bilgisizlikten ¢ok daha
farkl1 ve genis bir anlama sahip oldugunu anliyoruz. Vahsetin, haksizligin,
ahlaksizligm, adaletsizligin son derece yaygm oldugu sirk toplumlarmm Islam’la
tanigmadan Onceki haline “cahiliye toplumu” denilmesinin sebebi budur.
Insanlardaki cehalet, onlar1 sirke, sapikliga ve hak tanimazliga sevk etmistir. Bu
yoniiyle cehalet, fesadin 6nemli bir sebebidir.

Kur’an’in ilk inen ayetlerinde bilginin en 6nemli yolu olan okumaya vurgu
yapilmasi, insana bilmediklerinin 6gretildigine isaret edilmesi,'4%® kalem’e ve yaziya

yemin edilmesi,4’

Peygamber (s.a.v.)’in cahillerden yiiz ¢evirmesi, onlara
aldirmamas1 konusunda uyarilmas1,*%® bilenlerle bilmeyenlerin ayr1 tutulmasi
Kur’an’in cehalete karsi bir tavir aldigini gosterir. Bunlar ayni zamanda dolayl
olarak cehaletin insan icin en basta gelen kusur ve tehlikelerden biri oldugunu da
gosterir.1*%  Nitekim Ragip el-Isfahani de, insam1 diger canlilardan ayiran
meziyetlerin baginda akil ve bilginin geldigini hatirlatarak hayatini bilgisizlik i¢inde
geciren bir kimsenin hayvanlik mertebesini agamayacagini, hatta varlik dahi
sayllamayacagini belirtmistir. Ciinkii hayvan kendi varlik imkanlarindan tam olarak
faydalanirken cehélete raz1 olan insan, bilgi edinme imkanini kullanmamugtir. 141
Allah inancinda, insan birtakim olumsuzluklara ve sapmalara siiriikleyen
cehaletin etkileri, insanin Allah ile iliskilerinde oldugu kadar, kendisiyle ve sosyal
cevresiyle iligkilerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Kabaran sehvetin ve Ofkenin akli

orterek hilmi gidermesiyle, gercege karsi duyarsizlagsan cahil insan, bir taraftan

1403 Bkz. Izutsu, Kavramlar, s. 82.

1404 Cagrict, “Cehdlet” Md., DIA, V11, 219

1405 Cagrici, “Cehdlet “ Md. DIA, VII, 218.

1406 A*]3k, 96/ 1-5.

1407 Kalem, 68/ 1-2.

1408 A°raf. 7/ 199,

1499 Cagric1, Mustafa, “cehdlet Md. DIA, VI, 218.

1410 Ragip, el-Isfahani, ez-Zeri’a [l Mekdrim’s-Seri’a, Dar-u Ikra’, Dimesk, 2001, s. 99; Cagrict,
Mustafa, “Cehdlet” Md. DIA, VI, 218.
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nefsine, diger taraftan baska insanlara zuliim ve taskinlik yaparak!#!! bu cehaletini
1zhar etmektedir.

Cehalet Kur’an’da itikadi, ameli ve ahlaki anlamlarda olmak iizere; Nuh

kavmi ve israilogullarmin Peygamber’den tapmacak putlar yapmasini istemeleri, 2

Allah’in emirlerini dinlememe adina peygambere karst direnmeleri,’*!® aym

gerekgeyle Allah’m emirleriyle alay etmeleri cehalet kabul edilmistir.**** Lt

kavminin islemis oldugu sapiklik/ahlaksizlik,'**® zinaya meyil ve schvet

diiskiinliigii!*'® ile Had kavminin peygamber’in Allah’mn azab uyarilarina karsi

cesaret gostermeleri*!” gibi pek cok davranis “cehalet” olarak vasiflandirilmistir.

Ayrica Islam oncesi yasanti olarak ifade ettigimiz cahiliye yasantisi,

k,l418

Kur’an’in da ana hatlarimi ¢izdigi, egoizm ve nemelazimeili miistehcen giyim

1419

ve davranis tarz1,'**® atesli bir milliyetcilik (hamiyyet) ve gurur,#?° keyfe (heva) gore

bir yasayis ve bunun iizerine kurulmus bir hukuk sistemi,'#?

olarak ele alinmistir.

Cahiliye donemine ait siirlerle Araplarin yasayis ve anlayislari tizerine yaptigi
calismada Harun Ogmiis, “Araplarin izzet-i nefsine ¢ok diiskiin olduklarini, seref ve
haysiyeti rencide eden bir muameleye maruz kaldiklarini veya en kiigiik bir zuliim ya
da haksizliga ugradiklarini farkettiklerinde isyan ediyorlardi, bu durum da onlar
savas zeminine cekiyordu” demektedir.}4?? Cahliye dénemi Araplarinda savasin
zahiri sebeplerinin, Araplarin kibirle esdeger gordiikleri seref ve haysiyet anlayisinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir.4?®

Boylece cahiliye yasantisinin inang ve diisiince yapisi, yasam tarzi ve sosyal
realitesi, ahlak ve davranis, yargi ve siyasal diisiincesinin dort bir taraftan kusatici bir

cercevesi ¢izilmigtir.24%* Céhiliye donemi adetlerinin basinda kendi irki, soyu ve

14l Kog, a.g.e., s. 89.

1412 A°raf, 7/ 138; Ziimer, 39/ 64.

1413 Had, 11/ 25-29.

1414 Bakara, 2/ 67.

1415 Neml, 27/ 54-55.

1416 yysuf, 12/ 33.

1417 Ahkaf, 46/21-23.

1418 A1-j imran, 37 154.

1419 Ahz3b, 33/ 33.

1420 Fetih, 48/ 26.

1421 Maide, 5/ 49-50.

1422 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, 1z Yay. Ist. 2013, s. 141.
1423 Bgmiis, a.g.e., S. 142.

1424 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 228-229.
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kabilesiyle dviinme ve iistiinliik taslama adeti gelmektedir. Bu durum kimi insanlari,

Hucurat suresi ayetlerinde yasaklanan4®

i¢ catigmalara, alaya alma, kotii lakap
takmaya, Su’izanna, tecessiise ve giybete siiriiklilyordu.}*?® Cogunlugunu okuma
yazma bilmeyen bedevilerin olusturdugu Araplarin cahiliye donemleri haram aylarin
disinda giivenligin olmadigi, kabilelerin siirekli birbirlerine saldirdigi kargasali,

calkantili, heyecan ve macera dolu bir hayat oldugu#?’

icin “Cahiliye Donemi”
olarak isimlendirilmistir.

Gerek Kur’an’in ifadelerinde gerekse miifessirlerin agiklamalarinda, cehalete
tekabul edecek kelimenin hevdya gore hareket etmek anlaminin daha uygun
oldugunu, bundan dolay1 “cehalet” kavramini, hevaya gore hareket etmek olarak tarif
etmenin daha isabetli olacagi yoniindeki agiklamalar Araplarin yasam tarzlari ve
karakter yapilarina da sahitlik etmektedir. Cilinkii Araplar, kolaylarina geleni tercih
etmeleri, keyfe gore acilip sagilmalari, aralarinda agiret taassubu ile hareket ederek
kan dokmeleri, hep hevaya gore hareket etmenin bir neticesi oldugundan, “cahiliye”
olarak anilmaktadir.14?

Miisriklerin, Allah’tan gelen vahye degil, arzu ve heveslerine (heva) uymalari
ve bu yiizden de hevalarina uygun yasalarla hiikmolunma istekleri bir cehalet alameti
olarak kabul edilmis ve Peygamber’in bu konularda onlarin arzu ve isteklerine
uymamasi, hevalarina gore hilkkmetmeyip, Allah’1in indirdigi hiikkiimlerden sasmamasi
konusunda uyarilmaktadir.}4?® Cehaletle vasiflanan bu insanlar peygamberi Allah’in
hiikkmiinii uygulamaktan engellemeye caligmalar1 sebebiyle biliyiikk bir cezaya
carptirilacaklar1 ve “fasiklik” damgasi yiyecekleri haber verilmektedir.1***Cehalet
hem itikadi hem de ahlaki yonden insan1 bozulmaya ve sapmaya gétiiriir: “De ki. Ey
cahiller! “Siz bana Allah’tan baskasina ibadet etmemi mi emrediyor sunuz?**

Cahillere kars1 erdemli bir davranis sergilemek gerektigini Furkan suresindeki

su ayetten anhiyoruz: “Onlar (Rahmdnmin Kullary), yeryiiziinde agir baslt bir sekilde

1425 Hycurat, 49/ 11.

1426 Giiven, Sahin, Erdemli Toplumun Insast, s. 281.

1427 Ogmiis, Harun, Kur’'an Yorumunda Siirin Yeri, ISAM yay. Ist. 2010, s. 41.
1428 Aydin, Hayati, a.g.e., S. 229.

1429 54d, 38/ 26.

1430 Maide, 5/ 48-50.

1431 7iimer, 39/ 64-66.
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yiiriirler, cahiller kendilerine sozle satasinca, ‘selam’ derler.”***? Bu ayet, cehaletin,
agirbaghligin ziddi oldugu, cahillerin de konusulacak, tartisilacak, dostluk kurulacak
kisiler olmadiklarina isarettir. Ayrica, oruglu olan bir kimseye cahiller sozle
satasacak olurlarsa, onlara karst “ben orucluyum” diyerek oruclu iken saldirgan
olmaya kars1 olduklarini sdylesinler”,}*3% anlamindaki hadis-i serifte de cehaletin bu
anlamina dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’da iki yerde zuliim kavramui kiifiir ve ‘cehl’ kavramlariyla birlikte
‘miibalagal1 ism-i fail’ kalibiyla kullanilmistir. Ozellikle bunlarla da, insanin cehalet
ve nankorliigii vurgulanmistir. Cehaletin, emanet olarak isimlendirilen kulluk ve
siikiir gorevini ifade eden ayetlerde'*** kullanilmas, insanoglunun 6zellikle kulluk ve
nimetlere karsi slikiir gérevini yerine getirmede biiyiik ihmali olduguna dikkat
cekilmistir.1*3 Bu ayetlerde insanim “zalim” ve “cehiil” olusuna vurgu yapilmistir.

Cehaletin insan1 diisiinme, ibret alma, hakikati aragtirnp Hakk’a ulagsma gibi
eylemlerden alikoydugu i¢in Kur’an tarafindan elestirilmistir. Allah, insan1 evrene ve
cesitli evrensel tablolara bakmaya, onun essiz yapisini, saglam diizenini diisiinmeye
tesvik etmektedir. Nitekim aymi sekilde insanmi ilim tahsiline, Allah’in ¢esitli ilim
sahalarindaki siinnet ve kanunlarini1 6grenmeye tesvik etmektedir.14%®

Bakma, gozlem yapma, diisiinme ve arastirmayi tesvik eden ¢ok sayida ayet
bulunmaktadir.}**” Kur’an insan olmanin en dnemli dzelliginin akil oldugunu sdyler:
“Allah katinda canlilarin en kotiisii, diigimmeyen sagirlar ve dilsizlerdir.”14% “Yoksa
sen onlarin ¢ogunun isittiklerini, diistindiiklerini mi saniyorsun? Hayir, onlar
hayvanlar gibidirler. Hatta onlar (gittikleri) yol bakimindan daha sapiktirlar.”1*%

Cahiliyyenin temel unsurlarindan biri, ilimden kaynaklanmamasi ve dogrudan
dogruya hevalarima uyan kisilerin ‘emaniyy’lerine, yani kuruntularina veya

kurgularina dayanmasidir. Emaniyy, ‘limniyye’nin ¢ogulu olup, kisinin nefsinde,

hayalinde kurdugu, arzuladigi, pesinde kostugu hayaller, kuruntular, bos arzulardir.

1432 Fyrkan, 25/ 63.

1433 {bn Mace, “Siydm”, 21

1434 Ahzab, 33/72; Ibrahim, 14/ 34

1435 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 234

1436 Necati, a.g.e., , 5. 124

1437 Bakara, 2/ 164; En’am, 6/ 99; Hac, Yunus, 10/ 110; 22/ 40; Ankebt, 29/ 20; Rtim, 30/ 8; Ziimer,
39/ 9; Abese, 80/ 24-32, Tarik, 86/ 5-7; Gasiye, 88/ 17-21

1438 Enfal, 8/ 22

1439 Fyrkan, 25/ 44
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Kuru temennilerden bagka bir sey olmayan emaniyy, hevalarina uyan kisilerin hep
gerceklestirmeye ve ulagsmaya calistiklar1 hayallerdir ki, iste bu tiir hayallerle
davranan insan, cahil insandir. Bu tiir imniyyeleriyle hevalarina uyan kisiler, ilimden
uzaktir; kendilerine cizdikleri yol, diisiinme ve yasant1 bigimleri ilme degil, ancak
zanna dayanir; her seyi zanlarina dayanarak olcer, nefsani takdir ve tahminlerle bir
takim yargilara varir, keyiflerine gore hiikiim verirler. Bunun neticesinde de,
cahiliyye, bir sistem, bir yasant1 ve diisiinme-inanma sekli olarak ortaya cikar.'44

Cehélet toplumlari, vahye kulak vermeyen, Allah’a ibadete yanagmayan,
peygamberleri yalanlayan, onlar ve onlara iman edenleri kiigiimseyen, hakikatlere
kars1 kor, nimetlere kars1 nankor davranan bir duruma diisiirmektedir.}*** Cahiliyye
insanlari, baskalar1 gibi kendilerinin de putlar1 olmasini isteyen taklitgilerdir.44?

Cahili deger hiikiimleriyle, kendilerini istiin, ileri goriisli, en iyi diislinen
kabul edip, rasiillere inanan yoksul, kimsesiz, servet ve giic sahibi olmayan
mii’minlerin rasiillerin yanindan uzaklagsmalarint ve o zaman inanacaklarini ileri
stirerler. Yani Tevhid’in de, sirk gibi kisileri diinyevi makam, servet gii¢, fiziki
gbriinim vs. gore siniflandiracagr zannmiyla, deger hiikiimlerini terk etmek ve
cahiliyyede horladiklari kisilerle bir arada bulunmak istemezler. 443

Kur’an’t Kerim mii’minlere agir bash, vakir, sabirli ve takvali olmalarim
emrederken, kafirlerin kalplerinde cahiliye taassubunun yerlesmis oldugunu, bu
duyguyla hareket ettiklerinden dolay1 6fkeye kapilip, duygularina yenik diistiiklerini
belirtir.*** Onlar1 bdyle davranmaya iten de cahili asabiyetleri, cahili deger
hiikiimleri, Kur’an’in tabiriyle, ‘cahili hamiyyetleri’dir.1*4

Izutsu’ya gore, cahiliye donemi insaninda teslim olma, ‘tazarru’, ‘tevazu’
tamamen birinin emrine girme, itaatkar davranma insanlar i¢in bir zillet ve agagilik
olarak goriiliirken, Islam ile bu anlayis, Allah’a kars: teslimiyet, itaatkar bir tutum,
tevazulu bir davranis, tam bir kulluk anlayisina biirlinmiistiir. Yani bir insanin

Miisliiman olmasi bir¢cok farkli anlami tazammun eder; esasen Miisliiman olmak,

kisinin kibri ve tugyani birakip biitiin nefsi arzularindan vazgecmesi ve Efendisi

1440 UJnal, a.g.e. s. 356-357.

1441 Had, 11/ 25-29.

1442 A°raf, 7/ 138.

1443 Unal, a.g.e. s 358. Tlgili ayet i¢in bkz. Had, 11/ 29.
1444 Fetih, 48/ 26.

1445 Unal, a.g.e. s. 358.
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Rabbi olan Tanri’nin huzurunda bir kdle (abd) olarak, aciz, uysal ve muti durmasi
demektir. Insanin cahili dénemi, bu mutlak itaat ve tevazuya zit diisen biitiin kisisel
Ozellikleri, insan1 Tanri’ya itaatkdr ve miitevazi olmaktan alikoyan biitiin beseri
vasiflar1 ima eder. Kibirli olmak, kendine asir1 giivenmek, mutlak bagimsizlik
duygusu, ister beseri olsun ister ilahi olsun hi¢bir otorite Oniinde egilmeme
yoniindeki kararlilik —kisacasi, bu vasiflarin tiimii- abd’lige aykiridir. Tarihsel olarak
da bu, Cahiliye donemindeki Arap aklinin en karakteristik dzelliklerinden biriydi.'#4®

Cehalet, peygamberlerin Allah’a sigindiklar1 bir olumsuzluktur. Zira cehalet,
Allah’m ayetlerini, emirlerini anlamaya engel oldugu gibi, onlar1 ve insanlar1 alaya
alma, hafife alma gibi yanlislara gotiiren bir etkendir.'**’ Yine Nith Peygamber’in
oglunu kurtarma cabalar karsisinda Allah’a yalvariglar ve istenmemesi gereken seyi
istemesi,}** ayette, Allah’in emirleriyle ters diisme, O’nun razi olmayacag: bir isi
yapma, olur-olmaz her seyi Allah’tan isteme gibi eylemler cahillik olarak kabul
edilmektedir. Yine Hz. Peygamber’in hanimlar1 giyim-kusam, hal ve hareketlerinde
“cahiliyye donemi kadilarina benzememe” konusunda uyarilmaktadirlar.'44°

Ofke, siddet, kibir ve saldirganlik cehaletin en belirgin ozelligidir. Bu
duygular, insan1 kotiiliik ve haksizlik etmeye, fesad islemeye stiriikler. Nitekim bu
duygularin1  bastirmaya ve engellemeye c¢alismak, takva sahibi olmanin

1451

ozelliklerinden sayilmigtir.*® Takva da fiicir’m zidd1 olduguna gore, cehaletin

en yakin oldugu kisilik 6zelligi fiictr’dur. Cahil de, en ¢ok facire benzeyen kisidir.

5. Tekebbiir (<Y

“Kiifr” kavraminin anlam yapisinda var olan 6nemli bir unsur “kendini
bliylik gérme” ya da “biiyiiklenme” dir. Kur’an, kiifriin yapisindaki bu unsuru
ozellikle vurgular. “Kibir veya “tekebbiir” bir kafirin en tipik vasfi olarak temsil

olunmaktadir. Dini anlamda kéafir, insanlar1 kiiciimseyen ve kendisiyle Gviinen

1446 | zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, Cev. M Kiirsat Atalar, Istanbul, 2012, s. 296-297; Genis
aciklama i¢in bkz. Ayni eser, s. 298-300.

1447 Bakara, 2/ 67.

1448 Hid, 11/ 46-47.

149 Ahz3b, 33/ 33.

1450 Al-i imran, 3/ 133-134.

1451 S4d, 38/ 28; Sems, 91/ 8.
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Kisidir. Kur’an’da bobiirlenen kiistahin, olumsuz vasiflar alaninin merkezinde kiifr
olgusunun varlig1 goriiliir.}4%?

Kendini begenmek, insanlara karsi kibirlenmeye; kisilerin birbirleriyle olan
iligkilerinde hakaret ve biiyliklenme muamelesinde bulunma duygusuna
gotiirmektedir. Kur’an bircok ayette hakki kabul etme konusunda miisrik ve
miinafiklarin biiyiikliik (kibir) ve inat duygularmi yermektedir.*®® Bu ifadelerin
bulundugu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Onlara “Gelin, Allah’in elgisi sizin i¢in
bagislanma dilesin” denildigi zaman baslarint ¢evirirler ve onlarin, biiyiikliik
taslayarak yiiz cevirdiklerini goriirsiin.”'*®* Baska bir ayette de soyle denmektedir:
“Her yalanci, giinah yiiklii kimseye yaziklar olsun! O, Allah’in ayetleri kendisine
okundugunu isitir de sonra biiyiikliik taslayarak (miistekbir), sanki hig isitmemis gibi
(inkdrinda) direnmeye devam eder. Onu aci bir azdb ile miijdele.”*** Kendilerini
biiyiikk gorenler iman1 kabul edemezler, diger taraftan, ayetlere iman etmeyenlerin
yaptig1 da, kendilerini biiyiik gormekten baska bir sey degildir.2**® Semud kavminin
ileri gelenleri, iman etmis olan zayif gordiikleri kisilere; “biz sizin iman ettiklerinizi
inkar ediyoruz” diyerek kibirlerini ortaya koydular.14*’

Kur’an, bize biiyiiklenme (istikbar) ve ululanma (u’liivv) konusunda kissalar
halinde sundugu tablolarda degisik sahis ve sahsiyetlerden Ornekler vermektedir.
Bunlardan birisi Firavun’dur. “Firavun, adamlarini toplayarak onlara séyle seslendi:
“Ben sizin en yiice Rabbinizim.”'**® Yine baska bir ayete gore: “Firavun dedi ki: “Ey
ileri gelenler, ben sizin icin benden baska bir tanri tanimiyorum.”*** Firavun daha
da ileri giderek Hz. Musa’y1 da asagilayip kiiglimsedigi sozlerinde soyle demisti:
“Firavun, kavminin karsisina ¢ikip dedi ki: “Ey kavmim! Miswr’in miilkii (saltanaty)
ve su altimda akip giden (Nil) wrmaklari benim degil mi? Gormiiyor musunuz?
“Yahut ben, su asagilik, nerdeyse soz anlatamayacak durumda olan su adamdan

(Musa) daha iyi degil miyim 2”140

1452 |zutsu, Kavramlar, s. 229.
1453 Necati, a.g.e., s. 95.

1454 Miinafiktn, 63/ 5.

1455 Casiye, 45/ 7-8.

1456 |zutsu, Kavramlar, s. 230.
ST A’raf, 7/ 75-T6.

1458 Naziat, 79/ 22-23.

1459 K asas, 28/ 38-39.

1460 Zuhruf, 43/ 51-52.
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Oviinmek, bazi insanlarda gériilen kompleks bir reaksiyondur. Bu, kendini
begenme, gurur, ylicelik ve kibir halidir. Bu duygu, bazi insanlarda, sahsiyetlerinin
belirginlestigi davraniglara ait bir kimlik olma o6zelligi tasimaktadir. Kur’an,
insanlarin yaptiklar1 biiyiiklenme ve kibir arz eden davranislarmi yermektedir.461
“Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasanlar” Kur’an’da sagma gururlariyla bobiirlenen,
kulaklar1 tirmalayan sesleriyle bogiiren,®? kiigiimseyerek fakiri ve zayifi ezenler
siirekli kinanmaktadir.}*®® Ozellikle insan iyi bir seye sahip oldugunda ona
sevinir.}*®* Bir koétiiliikle karsilastiginda ise iimitsiz olur ve nankérliik ederek Allah’t
suglamaya kalkisir. Bu olumsuz hal onu Allah’a sirk kosmaya sevkeder.14%

Insan kadar gabuk sisen ve sdnen baska higbir varlik yoktur. Kur’an tekrarla
der ki, insan ne zaman feraha kavusursa derhal Allah’1 unutur. Tabii sebepler onun
istedigi neticeleri verince, kendi giiciiniin kendisi i¢in yeterli oldugu diislincesine
kapilir ve kendini begenmiglik duygusu i¢inde, artik bu tabii sebepler igerisinde
Allah’1 gérmez. Ama kotii durumlara diisiince, ya tamamen bir karamsarlik igine
diiser, ya da yalniz bu durumda Allah’1 hatirlar. Hatta bazen gii¢ durumda bile aklina
getirmeyip, O’ndan yardim istemek yerine iimitsizlik i¢inde bogulur.146

Kur’an, oOncelikle her seyin sahibinin Allah oldugunun bilinmesini
istemektedir.'*” Allah’in diledigi kullarina rizki daha fazla, diledigine daha az
verdigini, insanin sahip olduklarini kendi bilgi ve meziyetlerinden bilmesinin yanlis

1468

oldugunu, mal ve evlat ¢okluguyla Oviinmenin bir faydasi olmadigini

vurgulamistir. Sahip olduklariyla insanlara karsi 6viinmenin Allah katinda olumsuz
karsilandig1, bunu yapanlarin elestirildigini gérmekteyiz.14%°

Allah Karun’a mal ve serveti iyilik ve ihsanda bulunmasi, serveti kendisine
verenin Allah oldugunu bilmesi ve siikretmesi i¢in vermisti. Ama O, biitiin bu
imkanlarini fesad icin kulland1 ve bu yiizden de elestirildi. Karun, sahip olduklarini

kendi bilgi ve becerisiyle kazandigimi iddia ederek, ger¢ek malikin Allah oldugunu

1461 fgra 17/ 37.

1462 1 okman, 31/ 18-19.

1483 |zutsu, Kavramlar, s. 231.

164 [d, 11/ 9-10; Ram, 30/ 33-36; Stra, 42/ 48; Fecr, 89/ 15-16.
165 Had, 11/9.

1466 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 81-82,

1467 Al-i imran, 3/ 26; Nisa, 4/ 126,131- 132.

1468 Kasas, 28/ 78.

1469 Kasas, 28/ 77.
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unuttu, nankorliik etti. Allah da kendisine, bu sekilde davrananlarin akibetinin nasil
bir felaket oldugunu hatirlatt1.’#’® Karun gosterisli bir sekilde kavminin karsisina
c¢ikardi. Diinya hayatini arzulayanlar, Karun’a dzenirlerdi, ilim sahipleri ise, Allah’n
takdir ettigi mal ve nimetin daha hayirli oldugun inanciyla teselli olurlar ve

digerlerini de bu &zentilerinden dolay1 kinarlardi.**’* Oyle anlasiliyor ki, diinyalik

mal ve evlat ¢oklugu, insanlar arasinda bir 6viinme vesilesi ve yaris tutkusudur. 4"

Firavun sahip oldugu iktidar, giliclii ordusu ve kibriyle iilkesinde ululuk
tasladi, iktidarini stirdiirmek ve halkini1 zayiflatmak i¢in onlar1 gruplara boldii, ileride

kendisine karsi gili¢ olusturabileceginden endise ettigi erkek cocuklarini Sldirtti,

boylece fesatgilardan oldu.4™

Kur’an Allah’in verdigi mal ve evlat imkanlarini, viinme,*’* baskalarini

1475

hakir gorme, insanlara zulmetme, bozgunculuk yapma gibi kétiiliikler igin

1477

degil,'*’® insanlarin durumlarii 1slah etme, yoksullar1 doyurma,’#’® iyilik ve

1479

takva’nin yayginlasmasina yardimci olma, insanlarin kolelikten ve sefaletten

1480 1481

kurtulmasini saglama, akrabay1 gézetme *** gibi maslahatlar i¢in kullanilmasini
tavsiye etmektedir. Bununla insanda mal ve servet sebebiyle meydana gelecek kibir

duygularinin bastirilmasinin yolunu gdstermektedir.

B. D1s Sebepler

1. Seytan

“Seytan” “se-ta-na” (0kd) fiil kokiinde uzaklasti, “Sa-ta” (W) fiil kokiinden
Ofkeden yandi anlamina geldigi de sOylenmistir. Atesten yaratilmig bir varlik

olmasmi asir1 ofkesine, asabiyet diiskiinliigiine baglamislardir. Hz. Peygamber,

1470 Kasas, 28/ 79.
1471 Kasas, 28/ 80.
1472 Hadid, 57/ 20.
1478 Kasas, 28/ 4.

1474 Hadid, 57/ 20.
1475 Kehf, 18/ 34.

1476 Fecr, 89/ 6-12.
W77 Nisa, 4/ 114.

1478 fnsan, 76/ 8-9.
1479 Maide, 5/ 2.

1480 Beled, 90/ 13-16.
1481 Bakara, 2/ 177; Isra, 17/ 26.
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“hased bir seytandir, 6fke bir seytandir”'*¥2 buyurmuslardir. Seytan, insan ve cinlerin
azgmlarma denir.}*®® Kibrinden sisip azan her seye seytan denir. Ser konusunda asir1
gosterdigi asir1 aldatic1 olmasi sebebiyle seytan denmistir. Seytan bir anda sivisip

1484 <

kaybolan yilana benzetilmistir. es-Seytaniyye”, genel anlamda saptirict bir ismi

temsil eden konum ve makamdir.*4%

Insan1 Allah’t anmaktan uzaklastiran seytan, bu duruma gelmis bir insana
musallat olur ve ona séz gecirmeye baslar. “Kim Rahman’in zikrini gérmezlikten
gelirse, biz onun basina bir seytan sarariz. Artik seytan onun ayrilmaz bir dostudur.
Stiphesiz bu geytanlari onlart dogru yoldan saptirirlar. Onlar ise dogru yolda
olduklarini samirlar.”*® Allah’1 anmaktan uzak olan kimse kotiik etmeye meyleder.
Ciinkii onu katiiliik islemeye kars1 korkutacak bir etken yoktur. Bu anlamda Allahi
anmaya vesile olan namazin insan1 kétiilikklerden alikoyacagi bildirilmistir. 248

Kur’an’1t Kerim birgok ayette seytanin aldatmalarma dikkat ¢ekmekte ve
insanlardan bu konuda uyanik olmalarini, seytanin vesveselerine aldanmamalarini
istemektedir. Ciinkii seytan daima kétiiliige cagirir. Ancak seytanin kotiiliigli insana
zorla dayatmasi diye bir durum yoktur.}#®® Seytan insanlar iizerinde bir baski
kuramaz, sadece onlar1 kendi pesine takabilir.148°
Seytanin insana vadettigi sey zenginlik, tesvik ettigi ise aggozliiliiktiir, insan1

oyaladig1 ise bos vaadler'4*

ve ulagilmaz hayal ve biiyiik beklentiler, unutturdugu ise
Allah ve ahiret, verdigi iimit baskalarmin sefaatiyle kurtulmadir.** Ciinkii seytan
insan1 diinya hayatinin siis ve eglenceleriyle ve Allah’in her seye ragmen affedecegi
imidini vererek aldatmaya calismakta, Kur’an da buna karsi, seytanin insan ig¢in
yaman bir diigman oldugu uyarisin1 yapmaktadir.!4®? insandaki bu sinirsiz zenginlik

hevesi, ag¢gozlillik, haksizlik ve adaletsizlige, bozgunculuk ve saldirganliga

yoneltmektedir. Sonunda seytan biitlin bu ayartma ve kiskirtmalardan siyrilip

1482 Ragip, el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 383.
1483 Ed-Damegani, Kdmiis, S. 264.

1484 fbnu’l-Cevzi, Niizhetii’l-A 'yuni’'n-Nazar, s. 374-376; Ed-Damegani, Kamiis, s. 264.
1485 E|-Ciircanti, Kitabii't-Ta v ifdt, s. 135.

1486 Zuhruf, 43/ 36- 39.

1487 Ankebiit, 29/ 45.

1488 Simgek, Kur’an in Ana Konulari, s. 96-97.
1489 fbhrahim, 14/ 22.

1490 fsra, 17/ 64.

1491 Mevdudi, Tefhim, 11 /515.

1492 Fatir, 35/ 5-6.
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c¢ikmakta ve biitliinliyle insanm1 suglayarak onu kendi kotiiliigiine terk etmektedir.
Biitiin bunlar1 yaptirirken kendisi sinsiligini itiraf ederek soyle der: “Miinafiklarin
durumu ise tipki seytamin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana “‘inkar et” der;
insan inkar edince de, ‘siiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi
olan Allah’tan korkarim” der.” 1*% Bu ayette kotiiliigiin her tiirliisiinii menffati i¢in
yapmaktan ¢ekinmeyen miinafik, seytana benzetilmektedir.

Seytanin g¢abasi vesveseden ibarettir. Vesvesesiyle kotiiliikleri insana glizel
gostermeye c¢alisir.’*®* Yukarida Ibrahim 14/ 22°de seytan kendisinde boyle bir gii¢
ve yetkinin olmadigin1 agik¢a sdylemektedir. Yani, “Siz dogru yola uymak
istediginiz halde benim yanlis yola saptirdigimi sOyleyemez ve bunu ispat
edemezsiniz. Siz kendiniz bile bunun bdyle olmadigini kabul edersiniz. Ben sizi
Hakka kars1 batila davet etmekten ve fazilet yerine rezalete yoneltmekten bagka bir
sey yapmadim. Eger iki yoldan birini segme 0zgiirliigline sahip oldugunuzda dogru
yola uymak isteseydiniz, benim sizi yanlis yola uymaya zorlayacak giiciim
yoktu.”149 By ayet gostermektedir ki, gercek seytan (es-seytanu’l-asli) insanin kendi
arzular, hevesleri ve kompleksleridir. Ciinkii yukaridaki sozleriyle seytan ortaya
koymaktadir ki, kendisi giinahkérin ruhuna ancak ayartma ve vesvese yoluyla
ulagmaktadir. Dolayisiyla eger insan ruhunda sehvete, 6fkeye, bos ve batil inang ve
fantezilere dogru dnceden bir egilim, bir yatkinlik olmasaydi bu seytani vesveseler
higbir sekilde etkili olmayacakt:.4%

Dolayisiyla seytanin ayartmalariyla kisinin kendi duygulari, arzu ve hevesleri
arasinda c¢ok siki bir baglant1 vardir. Yani seytanin, ‘benim sizin lizerinizde zorlayici
bir giiciim ve niifuzum yoktur, bana bu imkan ve firsat1 siz veriyorsunuz’ anlami
ortaya ¢ikmaktadir. iki kisi arasindaki siki iliski ise o kisiler arasinda bir dostluk
olduguna isarettir. Yani ayette gecen: “Seytamin kendisine tabi olan dostlarindan

baskasi iizerinde bir niifuzu yoktur.”**%

“Seytan kendisine dost olan azgin
takipgilerinden baska samimi mii’minler iizerinde etkili degildir” hatirlatmasi

seytanin hakimiyet kurdugu kimselerle bir dostluk olusturdugunu gdosterir. “Siiphesiz

1493 Hagr, 59/ 16.

1494 Simgek, a.g.e. s. 97.

149 Mevdudi, Tefhim, 11/ 515-516.
14% Esed, Kur’an Mesaji, 11 | 506.
1497 Tgra, 17/ 65.
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kullarim iizerinde herhangi bir hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan sana tabi
olanlar miistesna.”*%®
Seytan insan1 kendi pesine takarken insandaki hirs, 6fke, kiskanglik, Gviinme
ve kibirlenme gibi zaafiyetleri firsat olarak kullanir. Insan eger i¢indeki bu diinyaliga
asir1 tamahindan kurtulamaz ise seytana bu yolda biiyiik bir firsat vermis olur.4%°
Seytan, insana, Ozellikle de insanin kendisinin amellerini siislii géstermek
suretiyle onu sirke siiriiklemekte, Allah’in yolundan alikoymakta, hidayeti bulmasina

mani  olmaktadir.t°®

Peygamberlerin  uyarilarina ragmen onun inkarim
saglamaktadir. “Allah’a andolsun, senden onceki iimmetlere peygamberler
gonderdik. Fakat seytan onlara islerini giizel gésterdi. O, bugiin de onlarin dostudur
ve onlar icin elem dolu bir azap vardir.”*

Seytan sinsi igvalariyla insanlar1 birbirlerine kars1 tahrik etmekte ve bu yolla
insanlarin arasim1 bozmaya calismaktadir. “Kullarima séyle: (Insanlara karsi) en
giizel sozii (kelime-i tevhid) soylesinler. Ciinkii seytan aralarint bozar. Ciinkii seytan
insanin apacik diismandir.”**°? Seytan kuru ve aldatic1 vaadleriyle insan1 aldatmaya
calismaktadir. Ancak bu vaadler Allah’a samimiyetle kullugu tercih edenler {izerinde
higbir etkiye sahip degildir.*®®® Hz. Musa kendisine diisman olan bir topluluktan bir
kisiyt oOldiriince “Bu seytamin isidir”. O, gergekten apagik saptirici  bir
diismandir.”**®  Soziiyle seytamin en onemli iki oOzelliginin “saptiricilk” ve
“diismanlik” olduguna vurgu yapmaktadir.

Seytan, beserin her tiirlii sorumlulugunu unutup giinaha diismesinde 6nemli
bir paya sahiptir. Oyle ki bu pay1 ile o, nefsin dniine ge¢mistir. Bu sebeple Kur’an’da
seytana nefisten daha ¢ok yer verilmistir.1>%

Seytan, insandaki sehevi arzu, heves, hirs, kibir ve kiskanma gibi zayif
noktalarindan istifade ederek insan1 ayartmakta, onu kotiililkk yapmaya, fesat
cikarmaya yoneltmektedir. Bu tahrik ve ayartmaya karst Kur’an insana kamil bir

iman ve samimiyetle salih ameller islemeyi tavsiye etmekte, bu iki manevi zirha

1498 Hicr, 15/ 42.

1499 A’raf, 7/ 175-176.

1500 Neml, 27/ 24.

1501 Nahl, 16/ 63.

1502 fsra, 17/ 53.

1503 Hicr, 15/ 40; Isra, 17/ 64-65.

1504 K asas, 28/ 15.

1505 Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 136.
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biirlinmiis mii’minlere seytanin sd6z geciremeyecegi, kiskirtamayacagi ve iizerinde
hakimiyet kuramayacagimi'®® hatirlatarak su uyariy1 yapmaktadir: “ Seytanlarin kime
inecegini size haber vereyim mi? Onlar, her giinahkdar yalanciya inerler.” Bunlar da
seytana kulak verirler. Onlarin ¢ogu ise yalancidir.”°"

Netice olarak seytan, insana karsi ortaya koydugu tavirlarmi, diismanlik,>%®
saptirmak,’®® vesvese vermek,° aldatmak,'®! nankérlik etmek,’? isyan
etmek, >3 siipheye diisiirmek,®* kotiiliikleri giizel ve siislii gostermek suretiyle
insanlar1 dogru yoldan alikoymak,*®® icki, kumar, fuhus gibi Allah’in haram kildig1

eylemleri sevdirmeye ¢alisarak insanlar arasina kin ve diismanlik sokmaktadir.1°6

2. Saptiricilar

Kur’an’a gore saptiricilar, basta kisinin kendi nefsi olmak iizere seytan,
tagutlar ve birtakim sembol sahsiyetlerdir. Inkarcilar, sapmalarinin sebebinin
kendilerini azdiran cinlerden ve insanlardan saptiricilar oldugunu sdyler: “/nkdr
edenler dediler ki: “Rabbimiz! Cinlerden ve insanlardan bizi saptirmis olanlari bize
goster, onlart ayaklarimizin altina alalim ki, en asagidakilerden olsunlar.”®*" Allah
saptirmay1 kendisinin disinda bazilarina 6zellikle de seytana nispet etmektedir “O
giin, zalim kimse, (¢aresizlik icinde) ellerini isirip soyle diyecektir: “Ne olurdu ben

’

Peygamberlerle ayni yolu tutsaydim.” “yaziklar olsun bana! Keske falani dost
edinmeseydim!”” Andolsun bana Kur’an geldikten sonra beni ondan o saptirdi. Zaten
seytan insani yardimcisiz birakiverir.®'® Insan kendisinin sapma va azginlagsmasia

sebebin yine kendisi oldugunu itiraf eder: “Onlar, “Rabbimizi tesbih ve tenzih ederiz.

1506 Hjcr, 15/ 39-41.
1507 Su’ara, 26/ 221-223.
1508 Fatir, 35/ 5.

1509 Kasas, 28/ 15.

1510 Nas, 114/ 1-4.
15111 okman, 31/ 33.
1512 fsra, 17/ 27.

1513 Meryem, 19/ 44.
1514 Sebe, 34/ 20.

1515 Ankebit, 29/ 38.
1516 Maide, 5/ 91-92.
1517 Fussilet, 41/ 29.
1518 Fyrkan, 25/ 27-29.
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Stiphesiz biz zalimlermisiz dediler. Bunun iizerine birbirlerinilkendilerini kinamaya
basladilar. Séyle dediler: “Yaziklar olsun bize! Biz gercekten azgin
kimselermigiz.”*°°

Insanlarin  sapiklikta kalmalarmin sebebi Peygamberi dinlememeleri,
tuttuklar1 sirk yolunda uydurduklar: ilahlara simsiki sarilmalaridir.’®2° Saptiricilarin
kimlik ve kisiliklerine gelince, bunlar Kur’an’da; seytan, tagutlar, kisinin kendi nefsi,
miicrimler, miistekbirler, Firavun, Samiri gibi belirli sahislar, insanlarin pesinden
gittikleri lider ve 6nderlerdir.

“Tagut” kelime anlamiyla “azmak, smirt asmak demektir. “tugvan (tugyan)
kelime kokiinden tiireyen bir isim/sifat olup miifredi cemi (miizekker-miiennes) hali
ayni kalipta kullanilir. Asil manasi ise, “asir1 derecede azgin ve miitecaviz”dir.
Kur’an’da kullanildig1 sekliyle kelime Allah’tan baska tapilan, “seytan”, “nefs”,
“putlar, “kahin” ve“sihirbazlar” gibi varliklardir.?®?! Kisaca tagut, kendisi azan,
insanlar1 azdiran, saptiran her seyi ifade eder. Kur’an’da “tagut” ile seytan, putlar ve
“Ka’b b. Esref” gibi azgin miisriklerin kastedildigi gegmistir.1%?

Allah, insanlarda tagutlara kulluk etmekten sakinip yalnizca Allah’a kulluk
etmeleri istemektedir.’®?® Tagutlar1 inkar edip, Allah’a iman edenler asla sapkinliga
diismeyeceklerdir.2®?* Allah her iimmete Peygamber génderip, onlara tAgut’tan uzak
durup kendisine ibadet etmelerini emrettigi halde, yine de kendisinin digindaki
varliklara tapanlara, sapmanin kaginilmaz oldugu uyarisinda bulunmustur.’®® Bu
ayetlerden, saptiricilarin cogunun, Allah’t ve ahiret giinilinii inkar edenler, Allah’a
sitk kosanlar, Allah’a ve peygamberlere itaatten yiiz g¢evirenler, miistekbirler,
nefislerini ve hevalarini ilah edinenler ve idareciler zalimler oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Ibrahim’in azgmlasmis (§avin) (0s) ve sirke diismiis olan kavmi,
cehennemle karsilastiklarinda, kendilerini miicrimlerin saptirdigini sdyleyeceklerdir.

1526 Bagska bir ayette de Allah kendisinden baskalarina tapmis olanlara bu saptirmayi

1519 Kalem, 68/29-31.

1520 Fyrkan, 25/ 41-42.

1521 E|-[sfahani, “tgv”, tgy” Md. ; Ibnu’1-Cevzi, Niizhetu'I-E 'yuni’n-Nevézir fi I'lmi’l-Vucih ve -
Nezdir, s. 410; Lisanu’l-Arap, “tav”, tgy” Md, XV, 7-9.

1522 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 115-116.

1528 Yurdagiir, Metin, “Tagut” Md. DIA, XXXIX, 372.

1524 Bakara, 2/ 256.

1525 A’raf, 7/30; Nahl, 16/36-37.

1526 Blz. Su’ara, 26/91-99.
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kimin yaptigini sorar, onlar da “Allah’in kendilerine ¢okca nimet verdikleri Kur’an
ifadesiyle “miitraftin” idi diye cevap verirler.®®’ Miicrimler baskalarini saptirdiklart
gibi ayn zamanda kendileri de derin bir sapkinlik ierisindedirler. %8

Ornegin Firavun, hem kendisi sapkinlik ve azgimlik etmis,**?° hem de kavmini
saptirmis, onlar1 kendisini tanr1 olarak kabul etmeye zorlamis, % kars1 ¢ikanlari da
oliimle tehdit etmistir.!®3! Ayette soyle ge¢mektedir: “Firavun, halkini saptirdl,
onlara dogru yolu géstermedi”*>*? Firavun’un sihirbazlan, “Biz dlemlerin ve
Musd min Rabbi'ne iman ettik*>* dediklerinde, onlari 6ldiirmekle tehdit etmis,'®*
halkinin ileri gelenlerinin karsisina ¢ikip, onlar i¢in kendisinden bagka ildh
tanimadigini,®* kendisinin onlarin en yiice rabbi oldugunu ilan etmistir.*>*® Firavun
bir ayette, “And olsun ki, eger benden baskasini ildh edinirsen, seni zindana
atilanlardan yaparim”*>3" diyerek Hz Musa’y1 tehdit ederken, yine baska bir ayette
de Firavun, dedi ki: “Ey ileri gelenler, ben sizin i¢cin benden baska hi¢hir ildh
bilmiyorum.»153%®

Kur’an’a gore Firavun bagka ilahlara tapiyordu. Bir mecliste O’nun ileri
gelenleri soyle diyorlardi: “Musa’yr ve kavmini birakiyorsun ki, senin ildhlarini terk
edip yeryiiziinde fesat mi ¢ikarsinlar”®® Firavun’un, dini anlamda degil, siyasi
anlamda ilahligin1 ilan ettigini sdyleyenler de olmustur. Yani O’nun iddias::
“Iktidarin tek sahibi benim ve bu iilkede benim iistiimde iktidar sahibi olmadig1 gibi,
kimseye de iktidar hakkinda bir s6z hakki verilmemistir.”***® Ciinkii Kur’an’a gore
O, halkina Misir hiikkiimdarligimin kendisine ait oldugunu sdylemistir.’®*! Hatta

Firavun, halkini tevhid’e davet eden Hz. Musa’y1 tehdit igin sdyle demistir: “Birakin

beni, Musa’yr oldiireyim. (Faydasi olacaksa) Rabbini yardima ¢agirsin! Ciinkii ben

1527 Fyrkan, 25/17-18.

1528 Kamer, 54/47.

1529 Taha, 27/ 24-43, Naziat, 79/ 17.
1530 Naziat, 79/24.

1531 A°raf, 7/123-124 Taha, 20/ 71.
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1534 Su’ara, 26/ 49.

1585 Kasas, 28/ 38.

1536 Naziat, 79/ 24.
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1538 Kasas, 28/ 38.

1539 A’raf, 7/127.
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O’nun, dininizi  degistireceginden  yahut yeryiiziinde bozgunculuk (2L
ctkaracagindan korkuyorum.”*>*

Kur’an-1 Kerim, Karun, Firavun ve Haman’in Hz Musa’nin getirdigi apagik
deliller (mu’cizeler) karsisinda yeryiiziinde biiyiikliik taslamalar1 sebebiyle heldke
ugradiklarini haber vermektedir.’®*® Yine Kur’an’a gore, biiyiikliik taslayanlar
(miistekbirler) zayif gordiikleri insanlar1 (miistaz’afiin) iman etmekten engellemeye
ve onlar1 Allah’mn yolundan alikoymaya ¢alismislardir. Inkar edenler de, inkarlarinin
sebebi olarak, itaat ettikleri ve kendilerini saptiran liderleri siireceklerdir.*®** Kur’an,
insanlarin ahirette lider ve &nderleriyle gagrilacaklari haber verir.’®*® Dolayisiyla
insanlar liderlerine uyarak sapmalarinda masum degidirler. Tevhid ¢agrisina kulak
tikadiklar icin cezalandirilacaklardir.

Saptiricilardan biri de varlik ve imkanlariyla simarip azginlasan miistekbir
tavirlariyla dikkat ¢eken “miitrafin”diir. “itraf”, kelime olarak ‘refah’tan azdirmak’
manasina masdardir. Dortlii fiil kalibr “et-ra-fe” (<) seklinde olup, tg¢li fiil hali
ise “te-ri-fe” (<_%) olarak gelir. Bu da, ‘sulu ve taze oldu’, ‘bolluk iginde oldu’
demektir. Yine bu fiilden tiireyen ‘turfetun’, (48.5) “nimet, kiymetli sey, taze
yiyecek”1** anlamidadir. “Et-ra-fe” (<), ‘nimet verip azdirdi, refahtan simartts’
demektir. Sirk toplumlarinda ‘mele’ (3%) nimetle simartilanlardandir; bu tiir

insanlara da ‘nimetle simartilip azdirilmis manasinda, “miitref” (<_si<) denilir.?®*’

A 99

Buna gore “miitrafin” c¢ok nimet gormekten dolayr simartilanlar bu simariklig
zayiflara kars1 gii¢ olarak kullananlardir.

Allah’in tek ilah olusunu inkar eden ve ahireti yalanlayan miistekbirler de
saptiricilardan sayilmistir.*® Saptiranlarin basinda olan seytan da miistekbir tavriyla
Allah’in emrine kars1 gelen bir kafir olmustur.'%4°

Yine Allah, bir toplumu heldk etmek istediginde onlarin zengin ve simarik
azginlar1 olan miitrafiin, Allah’a itaat emrini dinlemeyerek o memlekette kotiiliik

isler ve isletirler de Allah da bu sebeple o toplumun tamamini helak eder.*5*

1542 i’ min, 40/ 26.

1543 Ankebit, 29/39.

154 Ahzab, 33/ 64-68.

1545 fsra, 17/ 71.

1546 Ragp, el-Miifiedat, s. 473; Ibn Manziir, Lisdnu I-Arap, 1X, 17.
1547 Unal, a.g.e. s. 354.

1548 Nahl, 16/ 22-25.

1549 Bakara, 2/34A’raf, 7/13; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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Kur’an’da saptiricilardan birisi olarak adi gecen diger bir kisi de “Samiri” dir.
Samiri’nin kimligi hakkinda bazi miifessirlerin verdigi bilgiler tartismalidir. Taberi
Samiti’nin Israilogullar: ile birlikte denizi gegtikten sonra doniip miinafik oldugunu
ve Hz. Musa’ya diismanlk ettigini soylemektedir.’®! Zemahseri, Sdmi’nin adinin
Musa b. Zafer oldugunu, inege tapan bir topluluga mensubiyetini zikreder.!®>? Razi
de O’nun Kirmanli birisi oldugunu sdyler. Diger bir rivayette de Samiri Hz.
Musa’nin komsusu bir kipti olup Musa’ya iman etmis ve O’nunla birlikte Misir’dan
ayrilmistir. Razi’ye gore alimlerin ¢ogu O’nun Samra kabilesinden Israilogullarinin
ileri gelenlerinden biri oldugu kanaatindedirler.'>®3

Musa (a.s) Tar dagina Rabbiyle goriismeye gittiginde kavmi, zinet
esyalarindan buzagi heykelleri yapmis ve bunlar1 kendilerine ildh edinmisler, daha
sonra da bu yaptiklarina pisman olmuslardir.’®* Bu buzag: heykellerine tapma
fikrini, O’nun yoklugunda Samiri vermis, Israilogullarini kendi yaptig1 putlara

tapmalarina onciiliik etmek suretiyle saptirmist:. 1>

3. inkarcilar

Inkar anlamindaki kiifrii ifade etmek {izere, “bilmemek yadirgamak”
manasindaki “niikr” kokiinden tiiretilen ve “kabul etmemek, inkar etmek, reddetmek
ve hos gormemek” anlamlara gelen “inkar” da kiifiir anlamim1 karsilamak ig¢in
kullanilmakta olup inkar edene de “miinkir” denilir.1%°

Kur’an inkarcilarin, Allah’1 ve Peygamberleri birakip da bagskalarina itaat
etmeleri sebebiyle, itaat ettikleri kisiler tarafindan sapikliga disiiriildiiklerini heber
verir.®’ Kur’an’a gore saptiricilardan biri de yeryiiziinde biiyiiklik taslayan
miistekbir inkarcilardir. Kendileri inanmamakta direndikleri gibi bagkalarinin da

iman etmelerini engellemeye calisirlar. “Inkdr edenler, “Biz bu Kur’an’a da ondan

onceki kitaplara da asla inanmayiz” dediler. Zalimler, Rablerinin huzurunda

1550 fgra, 17/ 16.

1551 Taberd, Tefsir, 1X, 206.

1552 Zemahseri, El-Kessdf, 11, 549.

1553 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, XXII, 87.

1554 A°raf, 7/ 148-149.

1555 T3ha, 20/ 85-87.

15% E|-isfahani, el-Miifieddt, “kfir” Md. s. 653-655 ve “nkr; Md, s. 770-771. ;ibn Manziir, Lisanu’I-
Arap, “kfr” Md. \/, 144-151. ve “nkr” Md. \/, 232-234.

1557 Ahzab, 33/ 64-68.
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durduklart zaman hallerini bir gérsen! Birbirlerine laf atip dururlar. Zayif ve giigsiiz
goriilenler, biiyiikliik taslayanlara, “Siz olmasaydiniz, biz mutlaka iman eden
kimseler olurduk” derler. Buylklik taslayanlar, zayif ve giigsiiz goriilenlere, “Size
hidayet geldikten sonra, biz mi sizi ondan alikoyduk? Haywr, su¢lu olanlar
sizlerdiniz” derler. Zayif ve giigsiiz goriilenler, biiyliklik taslayanlara, “Hayir, bizi
hidayetten saptiran gece ve giindiiz kurdugunuz tuzaklardwr. Ciinkii siz bize Allahi
inkdar etmemizi ve O’na esler kosmamizi emrediyordunuz” derler. Azabi goriince de
icten ice pismanlik duyarlar.”*>*® Anlasiliyor ki, saptiricilar saptirdiklari insanlarin
ya zayifliklarindan ya da kisilik zaafiyetlerinden yararlanmaktadirlar. O halde
saptiricilardan korunmak i¢in iman, bilgi, karakter, beden ve irade bakimindan giiclii
olmak gerekmektedir. Bu sebeple sapasaglam bir kulpa yapisip kurtulabilmek i¢in
once “tagut”an uzaklasilmasi ve onun inkar edilmesi gerekmektedir.1%%

Allah’mn inkarcilikla sugladigi “Ehl-i Kitap” da!®®® hem sapan hem de
saptiranlar olarak vasiflandirilmaktadir. “Kendilerine kitaptan bir nasip verilmis
olanlari gormiiyor musun? Onlar sapikligi satin aliyorlar ve sizin de yoldan
sapmamzi istiyorlar.”*®® Yine miinafiklar da mii’'minlerin kendileri gibi kiifre

sapmalarini arzu etmektedirler. %62

6. Fesadii’z-Zaman (Genel Ahlikin Bozulmasi)

Zaman biitiin canlilar i¢in merhametsiz ve amansiz bir seydir. Ciinkii hayat
stirip gitmekte, ferdin varligi ise son bulmaktadir. Tabii halde higbir canli zamani
suurlu bir sekilde Olgemez. Buna mukabil zaman canlilar diinyasim1 olcer ve
dogumlarindan Oliimlerine kadar onlarin biitiin faaliyetlerini etkiler. “Biyolojik

zaman” diye isimlendirilen bir seyin varlig1 anlagilmistir.%3

1558 Sebe’, 34/31-33.

1559 Bakara, 2/ 256.

1560 Maide, 5/ 72-73.

1561 Nisa, 4/ 44.

1562 Nisa, 4/ 89.

1563 Morrison, A.C, Insan Kdinat ve Otesi, S. 96.
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Biz insanlarin zaman anlayis1 sadece yer kiiresi ile ilgilidir. Zaman
Olclilerimiz, evrenin tiimiiyle hig ilgili olmayabilir. Fakat zaman bize tam aydinliga
kavusmamis igin bazi ipugler: verir, 6yle ki bunlar her canli varliga hitkkmeder.>%*

Insandaki bozulmanin bir sebebi de zamanla genel ahlaki bozulma, deger
algilarindaki degisim olarak goriilmiistiir. Bozulma zamanin kendisinde degil
zamanla insanlardaki belki de dejenerasyon diye tabir edilen Ozellikle de nesil
tizerinde meydana gelen kendi degerlerinden uzaklasma ve baskalasma olarak ifade
edilebilir. Nitekim zaman pek ¢ok sey ilizerinde bozulmanin bir nedenidir. Tiiketim
maddelerinin {izerinde iiretim ve son tiiketim tarihlerinin yazilmasi bunun en agik
ornegi sayilabilir. Cilinkii zamanla o gida bozulmaya yiiz tutacak ve artitk ondan
istifade imkan1 kalmayacaktir. ‘Fesad’ “bir seyden istifade imkaninin kalmamasi”
demistik. Buna gére zaman1 da bozulmaya bir etken olarak gorebiliriz.

Modernizme dair yapilan caligmalarda da insanlarin {iretim ve tiikketim
anlayisinin - modern zamanlarda degistigini, toplumun “Bilim Toplumuna”
doniistiiglinli, manevi degerlerin hice sayildigi ve geri kalmanin sebebi olarak menavi
degerlerin goriildiigli sekiiler bir hayat, profan bir tabiat anlayisinin topluma hakim
oldugunu goriiyoruz. Zira modernizm zaman olarak son iki asr1 igine almaktadir.1%
Bu da bozulmadaki zaman faktoriinii gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Islam hukukunda ahkdmin degismesine etki eden énemli bir faktdr “genel
ahlakin bozulmasi olarak goriilmiistiir.’®®® Tlgili ¢alismada Mehmet Erdogan,
“Fesadii’z-Zaman” konusu “Genel Ahlakin Bozulmasi” olarak basliklandirilmstir.
Burada verilen bilgilere gore zaman siirecinde meydana gelen bozulmalar olarak:

1) Insanlarin sahip olduklari ahlakin bozulmasi,

2) Takva ve bagkalarmin haklarina sayginin zayiflamasi veya yok olmasi,

3) Dini duygu ve aksiyonlarin zayiflamasi,

4) Degerlerin fesada ugrayip sorumluluk duygusunun kalmamasi, zulmiin

1567 1568

yayilmasi, yoneticilerin hak ve adéletten ayrilmasi—°’ sayilmigtir.

164 Morrison, a.g.e., s. 98-99.

1565 Bkz. Akgiil, Mehmet, Tiirkiye 'de Sivasal-Toplumsal Merkezin Degisim Siireci ve Muhafazakarlik,
Marife, Y11 4, Sy: 2, Konya, 2004, s. 109; Kutluer, ilhan, Erdemli Toplum ve Diismanlart, Istanbul,
1996, s. 162; Karsli, Hilmi, Cevre Sorunu ve Kur’an’in Cevre Ogretisi, DID, c. 48, Sy. 1,s.94-

95; Aydin, Hiiseyin, Ekolojik Sorunlar, s. 52-66.

1566 Erdogan, Mehmet, Islam Hukunda Ahkdamin Degismesi, IFAV Yay, Istanbul, 1990, s. 165.

1%67 Erdogan, a.g.e., s. 165.
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IV. FESADIN TOPLUM UZERINDE YANSIMALARI

A. itikadi Sapmalar

Diinyadaki tiim ifsad edici diizenlerin temelinde, Allah’in zati hakkindaki
yanlis inanglar yatmaktadir. Bu diizenler, Allah’in zatin1 yanhis diisiincelerle
sekillendirerek tasarruf etmisledir.®® Insandaki ahlaki bozulma da, aymi itikadinda
oldugu gibi ¢evresel faktorlerin neticesinde meydana gelmektedir. Insandaki
zafiyetlerin de bozulmada ¢ok dnemli bir etken oldugunu kabul etmemiz gerekir.

Fesadin asil sebebinin kiifiir, sirk ve nifak gibi inkarci tutumlar oldugunu
daha once belirtmistik. Kur’an miifsit toplumlarin ¢ogunun miisrikler ve zalimler

oldugunu haber verir.'%"

B. Ahlaki Sapmalar

Kur’an hevasimi tanr1 edinecek kadar yiicelten karakterde insanlardan
bahsetmektedir. Bu duruma gelen kimseyi Allah, kendi bilgisi ve sahibinin arzusu
dogrultusunda saptiracak ve o kisi artik biitiin algi, idrak ve sagduyularim
kaybedecektir. Artik bu kadar sapma noktasina gelmis birisini Allah’tan bagska dogru
yola iletecek kimse olmayacaktir.’®’! Sirk, inkar ve sapikliga diisenler, hevalarinin
kulu olmalar1 sebebiyle hayvanlardan daha asagi bir duruma diistiikleri i¢in, onlarin
hakikati gdrmeleri ve kabullenmeleri miimkiin degildir.t%"2

Kur’an heva’y: itikadi sapma olan dalal’in baslica ve dogrudan nedeni olarak
zikretmektedir. Dini inangla ilgili konularda hevasina uyan kisi, kesinlikle dogru
yoldan sapacaktir. Ve hevasina uyan kisinin ardindan gidenler de, kaginilmaz bir

bigimde, Allah yolundan sapmis olacaklardir.'>"

1568 K onu hakkinda detayli bilgi i¢in Bkz. Erdogan, a.g.e., s. 165-198.
169 Mevdudi, Tefhim, VII. 96.

1570 Rim, 30/ 42.

1571 Casiye, 45/ 23

1572 Fyrkan, 25/ 43-44.

1573 \zutsu, Ahlaki Kavramalar, s. 225.
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Kavmi hakkinda Hz. Nih Allah’a yalvarirken onlar1 yeryiiziinde sag biraktig
takdirde sapkinliga ve ahlaksizliga sebep olacaklarmi sdylemektedir.’®™* Kur’an-1
Kerim ahlaki sapmanm en ileri deercesine ulasan Lut kavmini,'®"® ticaretteki
diiriistliiklerini kaybeden Medyen halkini,®>’® Azginlikta ve ihanette sinir tanimayan
Musa (a.s)’1n kavmini miifsitler olarak vasiflandirmaktadir.*>"’

Kur’an ahlak eksenli bir erdem toplumunu ve medeniyeti 6n gormiistiir.
Ahlaki bozulmalar, -zuliim, haksizlik, fuhus, kumar, faiz ve diirlist olmama,
insanlarin hak ve emeklerine saygi géstermeme gibi- her tiirlii ahlaksizlik fesadin bir
yansimasi olarak, biitiin bu kotiiliikler de seytanin vasiflar olarak gériilmiistiir.

Fesadin ana etkenlerinden olan heva, nefsin egilimleri ve tepkisel tutum,
insanin goriisiinde ve yargisinda yanli davranmaya neden olmakta ve bu da genel
olarak fikir yanilgisina yol agmaktadir. Bundan dolay1 diisiinen kimsenin, gercege
ulasmak i¢in diislincesini prangaya vuran, dogruya ulagsmaktan onu engelleyen
egilim, tepki ve taassuplardan kurtulmas1 zorunludur.*®"®

Tagut’a muhakeme olunma istegi gibi bir diisiince bozuklugunu Kur’an
1srarla elestirmekte bu anlayist seytani bir diisiince olarak degerlendirmektedir.'®"
Israilogollar1 Hz. Musa’dan kendilerine tapinacaklar bir put yapmasimi istemelerini
de Kur’an ayn1 sekilde sapik bir cehalet diisiincesi olarak kabul eder.'*% Buna benzer
insanin aleyhine olan, izzet ve serefine ters diisen, toplumu tevhidden uzaklastiran

her tiirlii diisiince fesadin bir neticesidir.

C. Cinsel Sapmalar

Kur’an, muhatabi olan toplumu ideal bir toplum haline getirmeyi hedefleyen
bir dgretiyi igerdiginden, insan fitratin1 g6z oniine almak durumundadir. Bunun igin
insanlarin fitr], olan cinsi temayiillerini yasaklamamis olmakla birlikte, kendi

toplumunun cahiliye toplumlarinda oldugu gibi, hi¢bir smir tamimayan cinsel

1574 Ngih, 71 / 27.

1575 Ankebit, 297 28-30.

1576 Hud, 11/ 85; Isra, 17/ 4; Sw’ara, 26/ 181-183.
1577 A’raf, 7/ 141.

1578 Necati, a.g.e., s. 139.

1579 Nisa, 47 60.

1580 A’raf, 7/ 138-140.

210



temayiillerini serbest birakmamis, onlarin takip¢isi olmustur. Kur’an fitrat
temayiillerine ters olan bu ¢irkin eylem yiiziinden Lt kavminin heldk oldugunu
hikaye etmektedir.!®®! Bununla da ayn1 zamanda bu tiir uygarliklarin yikima maruz

kalacaklarini ifade etmektedir.°8?

Kur’an’a gére Allah c.c. insan1 erkekli-disili ¢ift (es) olarak yaratmigtir.°%3
Bundan maksadin da tanisma kaynasma, huzur bulma ve birbirlerine Ortii olma
oldugu vurgulanmistir.**®* Insandaki kars1 cinse olan arzu ve istek fitridir. Islam bu
fitrl ihtiyact1 yok saymadigi gibi, yok edilmesini, bastirilmasini da uygun
gormemistir. Ancak bu ihtiyacin belirli 6l¢li ve mesrQi yollarla giderilmesini 6n
gormiistiir ki, bu yol da nikahtir.®® Buna imkan bulunamadig durumlarda ise iffetli

olunmas, %

ya da orug tutmak suretiyle sehvetin zayiflatilmasi tavsiye edilmis, ama
higbir sekilde mesru yollarn disina ¢ikilmasina izin verilmemistir.*®®’ Bu yolun
disina ¢ikip zinaya basvurulmasina karsi diinyevi ve uhrevi cezalar ve miieyyideler
konulmustur. 58

Insan1 bir seye arzu ve istekle meylettiren sehvettir. Kars cinse arzu ve meyli
olusturan da cinsel sehvettir ki bizim ele alacagimiz sehvet budur. Kur’an bir ayetle
insandaki bu meylin sehvet oldugu ve insanin buna kars1 sevgisinin de bulunduguna
isaretle bir nevi sehvetin kapsamini ortaya koymaktadir: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik
altin ve giimiig, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig seyler
insana sislii gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gecimligidir. Oysa asil varilacak
giizel yer ancak Allah in katindadir.””*>%

Aslinda sehvet hakkinda ortaya konulan tanim ve ifadelerle bu ayet, Freud’un
her seyin temelinde sehveti gérme teorisini desteklemektedir. Ne var ki Freud,
sehveti cinsiyete Ozgii kilmasi noktasindan Kur’an’dan ayrilmaktadir. Dikkat

edildiginde ayet, nefsin arzu duydugu maddi bir¢ok diinya nimetini 6zetleyerek,

1581 Had, 11/ 77-83.

1582 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 71.

1583 Nisa, 4/ 1; En’am, 6/ 143-144; Stra, 42/ 50; Hucurat, 49/ 13.
1584 Bakara, 2/ 187,R0im, 30/ 21.

1585 Nqr, 24/ 32.

1586 Nqr, 24/ 33.

1587 En’am, 6/ 151; Nahl, 16/ 90; Isra, 17/ 32.

1588 Nr, 24/ 2.

1589 Al-i Tmran, 3/ 14
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sehvet kategorisine soktugu gibi ayni zamanda, insanin psikolojik olarak arzularini
tahrik etme noktasinda, 6nem sirasina gore bir siralama yapmaktadir.t>%

Sehvet, nefsin hislerle, karsi cinsten birine ilgi duymasi veya gonliin arzu
ettigi seye meyletmesi, yonelmesidir.?®®! Sehvet, yasamak ve neslin devami igin
Allah’mn insanoglunu donattig1 kabiliyetlerden birisidir. Sehvetin insan hayatinda
onemli bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii bu duygu, insanin biitiin davraniglarim
sekillendirir; onlar1 bir gayeye yonlendirir. insanin 6zlemlerine, ¢calismalarina, tahsili
ve yasant1 zevkine vs. kaynaklik eden, hep bu duygudur. Bundan dolay1 bu duyguyu,
kisinin davraniglarini tayin eden temel ihtiyaclardan biri olarak kabul etmek
lazimdir. %2 Sehvetin biitiin insanlarda fitri oldugunu, smama amaciyla insan
hamurunun sehvet ile yogrularak istek ve arzu duyulan seylerin insan gonliinde giizel

goriinmeleri saglanilmis duygular olup,'®®

peygamberlerde de bulunan fitri bir
0zellik olmasi sebebiyle kinanacak bir zaaf olarak goriilmemelidir.

Bu anlamin disinda, hususi olarak iki karsi cins arasindaki iliski olarak
algilanan sehvet, insanlarla hayvanlarda ortak olarak bulunan bir 6zelliktir. Bu
duygunun namuslari ihlal istegi seklindeki ifrat olanina fiictir, heldle sehveti olup,
harama olmama seklindeki vasat mertebesine ‘iffet’ denilir.’®®* Kur’an bu helal yola
yonelme olan evlilige giicii yetmeyenlerin iffetli olmalarin1 emreder.!®%

Kur’an’da fitri olan ve insan varliginin devamini saglayan sehvetin tamamen
insana hakim olmas1 kinanmakta ve bu duruma gelen bir sehvetin heva gibi saptirici
bir etken olduguna isaret edilmektedir.’®® Sehvetin esiri olmus, biitiin gayesi
sehvetini tatmin etme olan bir insan, bu arzusunu tatmin i¢in her yola bagvurabilir.
Sehvet, tapilan ve vazgecilemez bir istek haline ulastiginda, insani tehlikeli bir
ucuruma gotiiren duygu olarak kabul edilir ve cezalandirilacak bir davranisa

dontistir: “Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister; sehvetlerine uyanlar ise tamamen

159 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 59

191 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 58

1592 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 59

1593 Zemahserd, el-Kessdf, 1., 342; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1., 323
1594 Gazali, [hyd, 111. 53

1595 N, 247 33

15% Aydin, Hayti, a.g.e, s. 61.
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yoldan ¢ikmamizi isterler.”*®" Sehvetin bir tutkuya doniismesi, toplumu bu konuda
zafiyet ve asirilik noktasina tasir ve diinya ve ahireti igin bir tehlike haline gelir.'%%
Kur’an, sehvetin bdyle saptiriciligi olmasi sebebiyle, daima Miisliiman
kisilerin cinsel motivlerini kontrol altina alabilecegi toplumda yasamalarina 6zen
gostermektedirler. Onlarin cinsel hislerine tesir edecek, galeyana getirebilecek bir
toplumdan uzak durmalarimi 6nermektedir.’®® Bu miinasebetle mii’'minlerden
harama kars1 gozlerini kapatmalarmi istemektedir.'*%° Ayrica mii’min kadinlarin kotii
niyetli erkeklerde sehevi bir his ve disiince olusturabilecek konusma ve

davranislardan  kaginmalarini  emreder. %%

Bunun yam1 sira Kur’an, zina
yapilmamasindan 6te, zinaya yaklasilmamasi uyarisinda bulunmustur.'%%? Ciinkii bir
kotiiliiglin  ortaminin  hazir ve islenmesinin kolay olmasi, toplumun fertlerinin,
insandaki zaafiyatler sebebiyle o alana kaymalarina zemin hazirlamis olacaktir.

Bu durum artik fitri duygunun sapkinlik noktasina ulastig1 haldir ki, boyle bir
sapkinligin toplumda meydana getirecegi olumsuzluklar, tedavi edilemez bir hastalik
durumuna doniisebilir. Kur’an bu duruma karsi tedbir alinmasini ister. Kur’an,
sapkinlik olarak gordiigii escinsellik konusunda daha ciddi tedbirlere basvurulmasini
onerir. Ciinkii bu durum artik fitratin bozuldugu, bir hastalik haline geldigi, asirilik
olarak kabul edilmistir. Burada da fitri bir duygudan dogan ihtiyacin normal olmayan
yollarla tatmin edilmesi s6z konusudur. Kur’an buna izin vermez ve bu yola tesebbiis

edenlerin cezlandirilmasini ister.16%3

V. KUR’AN’DA FESAD’IN COZUM YOLLARI

Kur’an-1 Kerim, Islam diisiincesinin bitmez tiikenmez kaynagidir. Sahabe ve
onlar1 izleyen ornek nesiller, diisiince, hayat ve ahlak sistemlerini, bu ilahi kaynaga
dayandirdiklart igin, ilk biiyiik Islim medeniyetini kurmay:1 basarmislardir. Fikirde,

harekette esine cihan sahnesinde rastlanmayan bu biiylik medeniyetin en 6nemli

1597 Nisa, 4/ 27.

1598 Meyem, 19/ 59.
159 Aydin, a.g.e. s. 62.
1600 Ngr, 24/ 30-31.
1601 Ahzab, 33/ 32-33.
1602 g3 17/ 32.

1603 Nisa, 4/ 15-16
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ozelligi, Kur’ani esaslara dayanmis olmasidir. Bu medeniyetin temelleri, insani
yaratan ve onu en iyi bilen Allah Teala’nin yiice Kitabi’na dayandigi i¢indir ki,
insanin ferdi ve ictimai problemlerini ¢6zmede, 6teki fikir ve ideoloji sistemlerinin

ulasamadiklar1 basariya ulagmigtir, 1604

A. Peygamberlerin Gonderilmesi

Allah, Insanlar1 sapikliktan, fesada ugramaktan korumak, hidayet ve salahin
yolunu insanlara gostermek {izere vahiyle donatilan elgiler gondermistir.
Peygamberler de Insanlarin gaflette ve dalalette kalmalarina gerekge olmasin diye
vahiyle toplumlara rehberlik etmislerdir.6%

Kur’an-1 Kerim, Allah’in yeryiiziindeki 1slah projesidir. Bu projeyi hayata
gecirmekle gorevlendirdigi elgiler vasitasiyla Allah, yeryliziinde salahin
gerceklesmesini murad etmistir. Peygamberler, azgin ve sapkin (toplumlari) icine
diistiikleri bu fesad’dan kurtulusa gagr1 gorevini icra ile sorumlu kilmmuslardir.16%
Peygamberlerin insanlara o kitapla 6giit vermesi istenir.®®’ Allah’in peygamber
gondermesinin amaci insanlarin fesadini1 6nlemek, toplumlari 1slah etmek, insanlarin
sapkinliga kars1 uyarmak igindir. 1698

Peygamberlerin uyarilarinin fayda vermedigi, inkar, zuliim ve ciirimde 1srar
eden nice topluluklar helak edilmis, onlarin yerine peygamberlerini dinleyen, onlara
itaat eden topluluklar getirilmistir.%® Kur’an, Allah’in bir milleti, hatalarindan ders
alma ve kendilerini diizeltme firsat1 vermeden helak etmeyecegini, ancak bu firsattan
yararlanmadiklari, kendini begenmislige ve ahlaki algcakliga battiklar1 zaman, onlari
ulusal varliklaria zarar verecek olan ilahi ceza ile cezalandirilacagini hatirlatir 110

Kur’an bu konuda belirli ve etkili bir uyarilar vermektedir. Kur’an’a gore bir
topluma peygamberin gonderilmesi o toplumun kendisine ¢eki diizen verip fesat ve
kotiiliigii terk etmeleri gerekir. Aksi takdirde bir toplumun peygamberle uyarilmasi,

uyartya kulak verilmemesi durumunda helakin kaginilmaz olusuna isarettir. Bu,

1604 Is1c1k, Yusuf, Kur'an’t Anlamada Temel Bir Problem ‘Te’vil’, Esra Yay. Istanbul, 1997, s. 13
1605 En’am, 6/ 130-131.

1606 En’am, 6/ 48.

1607 En’am, 5/ 51.

1608 Gazali, fhyd, |, 306.

1609 yinus, 10/ 13.

1610 §1ddiki, a.g.e. s. 40
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bazen bir toplumun yokluk ve sikintiya maruz birakilarak yaptiklar1 kotiiliiklere karsi
bir pismanligin onlar lizerinde Allah’a bir yakaris ve inanmaya sevketmek suretiyle
durumlarinin  diizelmesine tersi durumda ise biitiin varlhik ve imkanlarim
kaybedecekleri bir felaket olacagina isaret edilmistir.161!

Ayetlerde gegen “atalarimiz da sikintili ve sevingli giinler yasamislardi”
ifadesinden anlasilan o ki, bu halklara gére baslarina gelen sikintilarin sebebi kendi
inang ve amellerinin bir sonucu degildir. Bu tiir olaylarin basa gelmesi normaldir.*%?
Bu duruma aldiris etmeye gerek olmadigi gibi, bundan alinacak bir ders ve ibret
yoktur. Peygamberlerin uyarilar1 ve ugrasilari da bosunadir.

Kur’an’da bazi ayetler, bir toplum, kendini ayakta tutacak dinamiklerden
uzaklagma slirecine girse bile eger o toplumda bir takim kimseler 1slah
mekanizmasini igletiyor ve insanlari diizeltmeye calisiyorlarsa, o toplumun helakten

kurtulabilecegini ifade etmektedir.6%3

B. Salih Amel’in Tesvik Edilmesi

Kur’an, Miisliimanlar1 Salih amele (iyilikler) yonelmeye tesvik etmektedir.
Dogru bir imanin, mii’'minin davranislarinda kendisini gostermesi lazimdir. Bu da,
istiin bir ahlakla bezenmek, insanlara iyilik etmek ve Allah ve Rasili’niin razi
oldugu seyleri yapma yarisina girmekle miimkiindiir. Salih amel ve dinin emrettigi
seyleri yapmak, kalplerde takvanin yerlesmesini saglamakta, dini deger ve Islami
fazilet ahlakina uyumlu, dogru davraniglar1 desteklemektedir.

Kur’an, fesad1 dnlemeye yonelik ortaya koydugu tedbirler baglaminda, bazi
davraniglar1 deger ve erdem kabul edip takdir edip 6vmiis, bir kisim davraniglart da
deger dis1 gorerek, yermis ayrica karsiliginda bir ceza oldugunu haber vermistir.
Kur’an’in bu tavri, insanlar1 salah yoluna yonelmeye, fesat yolundan engellemeye
yonelik bir motivasyondur. Insanlar1 buna motive etmek icin, iyiliklerin dviilmesi,
cennet ve nimetlerinin vaad edilmesi, kotiiliiklerin de yerilmesi ve koti amel
karsiliginda cehennem ve azabinin gdsterilmesi Kur’an’da bu anlamda takip edilen

bir metottur.

61En’am, 6/ 42- 44; A’raf, 8/ 94- 96.
1612 Razi, Tefsir, IV. 261.
1613 Okumus, Ejder, Kur'an’da Kolektif Sorumluluk, (Kur’an’da Mesiliyet icinde), s. 244.
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Allah c.c. en basta iman ve salih amel olmak iizere yeryliziinde iyilik edenlere
imkanlar, iktidarlar ve nimetler va’detmektedir.'®* Bu, diinyada verilecek
miikafattir. Insanin kendisinde kulluk ve sorumluluk duygusu tasimasi onu iman ile
birlikte iyilige sevkedecektir.

Allah’1in kullar1 arasinda gligsiiz ve iktidarsiz birakilan (miiztaz’aflin) azinliga
yardimiyla liitufta bulunmasinin sebebi, boyle bir azinligin daha diiriist, daha ¢ok
zorluk ve sikintilara katlanmis ve daha az bozuk olmalaridir. Ama 6te yandan
bunlara egemen olan millet ya da grup uzun siire iktidarda bulunmasi dolayisiyla
manen bozulmustur. Ekonomik istiinliglin saglanmis oldugu hayatin refah ve
zevkleri, kendi fiziki cesareti ve zihni uyanikligi iizerinde uyusturucu bir etki
yapmistir. Bu nedenlerle, siyasal ve ekonomik {istiinliigline ragmen, karsi karsiya
bulundugu miicadelede kendisinin onlara denk olmadigimni ortaya koyar.62® Allah da
inan¢ ve amellerinde diizgiin olan topluma yardim eder ve ve onlar1 yeryiiziinde
iktidar sahibi yapar.61

Ahlaki gorev ve sorumluluklarina bagli olarak toplumlar yiikselmesinde amil
olan, Allah’in koymus oldugu siinnetullah yani doga kanunlariyla ilgili belirgin bir
ima tasimaktadir. Bu kanuna gore yeryiiziine ya da iyilerle kdtiilerin miicadelesine
sahne olan arza sonunda ahlaki gérev ve sorumluluklarini Allah’in iradesine uygun
sekilde yerine getiren erdemli kisiler hakim olacaklardir.6’

Allah yolunda, cihad, ideolojik hassasiyete riayet, isar, orta yolu izlemek,
akrabalig1 gozetmek gibi degerler, fesadi dnlemeye ve iyilik yapmaya yonelik
degerlerin uygulanmasiyla ilgili degerlerdir.'61®

Salih amelin kendisi zaten insani diriist, ahlakli, digergam, comert ve iyilik
sahibi zararsiz bir hale getiren iyi niyetle ortaya konan her tiirlii eylemdir. Allah salih
ameli 1srarla tavsiye etmistir. Salih ameller i¢inde sayilan ibadet ve ahlaki erdemlerin
hepsi, insam1 kot duygulardan ve ¢irkin eylemlerden alikoymaya, insani manen

yiiceltmeye ve fazilet sahibi yapmaya yonelik ameller ve eylemlerdir.

1614 Enbiya, 21/ 105.

1615 S1ddiki, a.g.e. s. 53- 54.

1616 N, 24/ 55.

1617 Demirci, Kur’an’a Gore Insan ve Sorumluluklari, s. 224.
1618 Tugral, Siieyman, Kur’'an’da Degerler Sistemi, s. 233.
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C. Emr-i Bi’l-Ma’rif ve Nehy-i Ani’l-Miinker Prensibi

“Iyiligi emretmek kétiiliikten menetmek” anlamma gelen bu Kur’an ilkesi,
toplumda bir iyilik ve 1slah hareketi, insanlar arasinda modern ifadesiyle bir
“otokontrol” mekanizmasit olusturmaya yonelik “islah” sistemdir. Biitiin
Peygamberler toplumlara bunu yapmislardir.161°

Ma’riif” (<s_=all) nefsin hayir ve iyi olarak gordiigii ve mutmain oldugu her
seyi veya Allah’a itaati ve O’na yaklasmayi, insanlara ihsani bildiren her davranisi,
iyiligin her tiirlisiinii kapsayan bir hareket olup, kelimenin ash ‘a-r-f* (<_e)dur.
Masdar, “rrfet” (4sl)) “r’rfan” (Clal), rriffin” (O8e) ve “ma’rifet” (4 aall)
seklinde dort degisik kalipta gelir. A’rafe (<_e), genel olarak bilmek, “ma’raf”
(<s_=l)da bilinen, taninip kabul edilen demektir.6%° “U’rf” (<_»l) kelimesi de aym
kokten gelen, zinet, comertlik ve sabir anlaminadir. U’rf’un ziddi ise “niikr” (US),
ma’raf’un z1dd1 da “miinker” olarak kullanilir.62!

Ma’rGf ve miinker kelimeleri, anlamlar1 genis olan kelimelerdendir. Ma’rif
kelimesi, hem fert hem de topluma birlikte yararli olan, hem toplumun ve hem de
ferdin iyiligini iceren; zullim, haksizlik, ifrat ve tefritten uzak ahlaki davranislarin
tamamidir. Miinker ise, ma’rifun zidd1 olup hem toplum hem de ferde zarar
dokunan ahlak, gelenek ve davranislarin tamamidir. Miinkerde zuliim, haksizlik, ifrat
ve tefrit vardir.16%2

Ma’ruf kelimesinin bu genis anlami, tersinden miinker kelimesi igin
gecerlidir. Buna gore, hak, adalet ve hiirriyetin yerlesmesi, buna karsilik kotiiliik,
zullim, dayatma ve ihtirasin ortadan kalkmasi, adalet sahibi yoneticilerin is basina
gelmesi, dayatmaci ve zalim yoneticilerin i basina gelmemeleri icin ¢alismak da
“iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak” prensibinin kapsamina girer.16%

Ayni sekilde, marufu emretmek ve miinkerden sakindirmak gorevinin kapsam

alanina, fakir ve kimsesizlere yardim ve merhamet etmek, sosyal hayati adil ve

1619 A°raf, 7/ 157.

1620 Thn Manziir, Lisdnu 'I-Arap, IX, 236.

1621 g|-Isfahani, a.g.e., s. 495-496; ma’rif kelimesi icin bakz. ibn Manziir, Lisanu’I-Arap, 1X, 238-240,
el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1400; Yahya b. Sellam, et-Tasdryf, s. 203-206; el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11,
344-348.

1622 Simgek, M. Sait, Kur'an’'in Ana Konulart, s. 231

1623 Derveze, Muhammed Izzet, “ed-Diistiiru I-Kur ani ve ’s-Siinnetu 'n-Nebeviyyetu fi Suiini’l-Hayat,
Misir, tarihsiz, I, 7. Simsek, M. Sait, a.g.e. s. 231.
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ahlaki degerlere kavusturmak da girmektedir. Kisaca hem toplum hem de fert icin
biitiin iyilikler ma’raf, aksi olan biitiin kotiiliikler de miinkerdir,624

Dinin emrettigi seyler ma’rif, dinin yasakladigi seyler de miinker olarak
kabul edilmekle birlikte, dinin ve aklin iyilik olarak kabul ettigi her davranig ma’rQf,
dinin ve aklin koti ve kotiiliik kabul ettigi her davranis ise miinker olarak kabul
edilir.?8?° Jyiliklerin emredilmesi, kotiilikklerden sakindirilmasi anlamma gelen bu
prensip, Kur’an’da en ¢ok tlizerinde durulan, 6zellikle mii’'minler tarafindan yerine
getirilmesi gereken bir gérev olarak ortaya konmus bir prensiptir.162

Bu mii’minlere has bir ozelliktir. Miinafiklar ise kotiiliglin yayilmasini,
iyiligin ortadan kalkmasini isterler, bundan dolayr ¢ok cimridirler.!®?’ O halde
“iyiligi emretmeyi ve kotiiliigli énlemeyi” amag¢ edinen ideoloji, Islim toplumu
tarafindan olusturulmustur.!®?® Yani Islam toplumuna mensup olanlarin yerine
getirmesi gereken bir toplumsal sorumluluktur.162®

Islam’da bu konuya o kadar énem verilmistir ki, toplumun huzur ve bekasi bu
gorevin yerine getirilmesine baglanmistir. “Onlar kendilerine verilen ogiidii
unutunca, biz de kotiiliikten menedenleri kurtardik, zulmedenleri yapmakta olduklar
kotiiliiklerden otiirii siddetli bir azap ile yakaladik. Kibirlerinden dolay: kendilerine
yasak edilen seylerden vazgecmeyince onlara ‘asagilik maymunlar’ olun” dedik.”*%%

Insanlara zarar verecek bir seyi ortadan kaldirip yok etmenin, imanin pargasi
olarak goriildiigii islam dininde,'3! Miisliimanlarm iman ve takva temelinde insanlik
i¢cin sorumluluk tiistlenmeleri istenmektedir Miisliimanlarin bu sorumlulugu iman ve
takva temelinde ifa etmeleri gerektigi belirtilmektedir.'%32 islamiyet, Allah’in emir ve
yasaklarini ihlal etmenin biitiin toplumu etkileyecek olumsuz sonuglarin1 6nlemek
icin  “emr-i bi’l-ma’rif nehiy-ani’l-miinker” prensibi ¢er¢evesinde Dbireylere

sorumluluk yiiklemektedir.6%3

1624 Simgek, a.g.e. s. 231.

1625 E|-sfahani, el-Miifreddt, s. 331.

1626 A1-j imran, 3/ 104,110; A’raf, 7/157; Tevbe, 9/ 71.

1627 Tevbe, 9/ 67

1628 Fazlurrahman, a.g.e. s. 109

1629 Tevbe, 9/ 71

1630 A°raf, 7/ 165-166

1631 Byhari, iman, 3; Miislim, Iman, 57,58.

1632 Okumus, Kur’an’da kolektif Sorumluluk, s. 245. Tlgili ayetler icin bkz. Al-i imran, 3/ 102-108.
1633 Celik, Ibrahim, DIA, “Taaddi” Md., C. 39, S. 283
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Kotii ve ¢irkin goriilen, toplumda rahatsizlik ve fesat meydana getirecek bir
sey goriildiigiinde bunun engellenmesi ya da ortadan kaldirilmasi i¢in her bireye bir
sorumluluk yiiklenmistir. Bu ¢irkinlige kars1 higbir sey yapamiyorsa en azindan bu
1634

durumdan rahatsizlik duymasi gerektigi vurgulanmistir. “Iyiligi emretmen

18385 anlayisiyla, bu eylemi yerine getirmenin

kotiiliikten sakindirman sadakadir
topluma ve insanlara yapilan hayir ve iyilik, Allah’a kars1 sadakatin bir yansimasi
olarak goriilmiistiir.

Bu prensip Islam toplumunun bireylerinin birbirlerini “veli” (dost) olarak
kabul etmelerinin hem geregi hem de sonucudur.!®® Islam bu sorumlulugun savas

1637 insanlarin  din

zamanlarinda dahi ihmal edilmesine miisaade etmemistir.
konusunda bilgilerini ve bilinglerini kaybetmesi, toplumsal bozulmanin en etkili
sebeplerinden kabul edilmistir.

Islam toplumunun hayirli bir toplum olarak nitelenmesinin sebebi, iyiligi
emreden ve kotiiliikten sakindiran dinamik bir yapiya sahip olmasidir ki, Islam
immetinin bu 6zelligi Kur’an’a yansimistir.’®®® Bir toplumu hayirh bir toplum
konumuna getiren vasif “iyiligi emreden koétiilikten meneden” yapiya sahip bir
toplum olmasidir. Tarihin hangi doneminde bir immet, bu gorevi yerine getirmis ise
o toplum hayirli bir iimmet olmustur. 6%

Islam bu duyarlilig imanin bir geregi olarak ortaya koymus ve toplumda her
bireyin kendisini karsisindakinin yerine koyma, her bir ferdi kendisi gibi gdrme
anlayisini toplumun inanan tiim bireylerine hakim kilma yoluna gidilmistir, 64

Bir millet veya timmetin, bireyle karsilastirildiginda, ulagsmak istedigi en yiice
hedef, tarih boyunca hirsli halklar1 pesinden siiriiklemis oldugu goriilen diger
milletler lizerinde maddi ve siyasal ustiinliikk kurmak degildir. Bir timmet ile digeri

arasinda bu temele dayal1 olarak yapilan bir ayirimin altinda yatan diisiince, Islam’in

1634 Miislim, Iman, 78; Ebti Davud, Salat, 248
1635 Tirmizi, Birr, 58

1636 Tevbe, 9/ 71

1637 Tevbe, 9/ 122

1638 Al-i imran, 3/ 110

1639 Taberi, Camu I-Beyan, 11. 60

1640 Byhari, Iman, 7; Miislim, Tman, 71.
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emrettigi Olgililerle kurulacak uluslararasi iliskiler diisiincesinin tiimiiyle disindadir,
zira Islam, “her liyesinin digeri iizerinde gozetleyici oldugu bir toplumu” 6ngoriir. 164

Iman, salt zihni ve hatta salt- bildigimiz anlamda ameli- bir olay degildir,
iman, zihni bir kabuliin 6tesinde hukuki, siyasi, anlamlara sahip ¢ok daha kapsamli
bir kavramdir. Iman ettigi sirada mii’min topluma garanti vermis olan mii’min;
sozline sadik kalarak ‘canlari, mallari, nesil, akil ve dinleri’ baglaminda mii’min
toplumun giivenligine halel getirmemek durumundadir. Buna karsilik, toplum da
ayni baglamlarda ona garanti verecek ve her tiirlii dis tehlikeye kars1 koruyacaktir.
Toplum, bu bes alanda fertlerin birbirlerinin haklarina tecaviiz etmesini, yani fitne ve
fesadi onleyecek tedbirleri almakla ve bunlart zengin-fakir, riitbeli-riitbesiz herkese
esit olarak uygulamakla yiikiimlidir. Bu ilke “emr-i bi’l-ma’ruf —nehy-i ani’l-
miinker” ve 1slah kavramlariyla ifade edilmektedir.1%4?

Kur’an bu konuda sosyal bir sorumluluk hareketi olarak, toplumda meydana
gelecek fesada karst miicadele ortaya koymalarmi toplumun Onciilerinden
istemektedir. Bu eylemin ortaya konmamasi halinde meydana gelecek her tiirli
olumsuzluk toplumun tiimii ilizerinde bir rahatsizlik meydana getirecektir. Bu
sorumlulugu yerine getirenler ise bu olumsuzluktan miistesna tutulacaktir. “Sizden
onceki timmetlerin ileri gelenleri, yeryiiziindeki fesadi onlemek(le yiikiimlii) degiller
miydi? Ancak onlardan kurtardigimiz pek azi miistesna. Zalimler ise kendilerine
verilen refahun pesine diistiiler ve suclulardan oldular.”***

Ayette gecen ve toplumda fesadi Onlemeye c¢alismayanlar olarak
vasiflandirilan “zalim” kelimesine, Razi, “fesatla ve kotiiliikle miicadele gorevlerini
yerine getirmeyenler,” seklinde bir anlam vermektedir. Yani bunlar, dinin en biiyiik
direklerinden biri olan “iyiligi emir, kotiliigi men etme” ilkesine hi¢ aldiris
etmemislerdir. Bu dinil sorumlulugu yerine getirmek yerine hayatlarini cinsel
arzularim tatmin etmek de dahil olmak iizere zevk ve eglence pesinde gecirmisler,

iktidarin imkanlarini elde edip bu yolla vurgun yapma hevesine kapilmislardir. 1644

1841 Abdiillatif, Seyit, a.g.e., s. 78.

1642 Siiliin, Murat, Kur’an’da Mes ilivetin Kavramsal Cercevesi, (Kur’an’1 Kerim’de Mes’{liyet),
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 32.

1643 Had, 11/ 116

1644 Razi, Tefsir, V. 97
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Allah bu ayette ge¢miste unutulup gitmis milletler arasinda neden sadece ¢ok
az bir grubun bulundugu iilkelerinde fesadi, kotiiliigii ve diizensizligi onlemeye
calistigini sorgulamaktadir.'®*® Allah onlar arasinda ¢ok az bir grubun bulundugunu
ve Allah’in azabi o toplumun basma geldiginde, bu iyi grubun helak olmaktan
kurtuldugunu bildirmektedir. Iste bu nedenledir ki, bu toplumda iyiligi emreden ve
kotiiliikten meneden bir grubun olmas1 gerektigini emretmektedir.1646

Islam toplumunun iyiligi emredip kétiililkten sakindirmasi, iki yonlii bir
faaliyettir. Bu yonlerden biri, Islam toplumunun kendi igindedir. islam toplumunun
fertleri, kendi toplumlarinda bu gorevi yerine getirirler. Her fert kendi toplumuna
kars1 duyarlidir ve g¢evresinde olup bitenlere lakayt kalamaz. Toplumuna iyiligin
hakim olmast icin calisir.*64’

Iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmanin diger yonii ise, disa yoneliktir.
Islam iyiligin insanlik toplumunun tamamia hakim olmasmi ve kétiiliiklerin de
tamamindan kalkmasini ister. Bu sebeple, diger toplumlara zarar verecek
davraniglara da engel olmaya calisir. Hatta baska toplumlarla savasin temelinde de
bu anlam yatmaktadir. Miisliiman toplum, sirf hakimiyet alanin1 genisletmek ya da
maddi ¢ikar elde etmek igin baska toplumlarla savasmaz.164®

Bir ulusun giicliiliik ve canliligini temelinden ciiriiten diger nedenler arasinda,
Kur’an, insanlarin, ahlaki gayretin nihai hedefi olarak kisinin yalnizca kendi kendini
diizeltmesi ve gelistirmesinden ¢ok, takva ve salih amele kars1 daha olumlu bir tavir
takinmas1 gerektigini gostermektedir. Kisinin ahlaken kendi kendine yeterli bir hayat
stirdirmesi dogru degildir. Toplumsal bir varlik olarak, baskalarmin da ahlaken
erdemli bir hayat siirdiirmeleri, toplumun ruhsal ve sosyal mutluluguna kars1 zararl
eylemlerini engellemekle yiikiimliidiir.14

Islah mekanizmasi, baska bir ifadeyle “iyiligi yayma ve kotiiliigii ortadan
kaldirma” faaliyeti, toplumun varliginin devamai i¢in hayati 6nemi haizdir. Toplumun

stirekliliginin saglanmasi ve sosyal dengenin korunmasi, bu mekanizmanin varligina

baghdir. Bu yiizden, Islam’a gore iyiligi cogaltip kotiiliikten sakindirmak, biitiin

1645 Thn Kesir, Tefsir, 11. 464.

1646 Thn Kesir, a.g.e. I1. 464; Siddiki, a.g.e. s. 45

1647 Simgek, M. Sait, Kur'an’mm Ana Konulari, s. 187.
1648 Simgek, m. Sait, a.g.e. s. 187.

1649 §1ddiki, a.g.e. 5. 44 — 45
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sosyal hayatin temelidir. Hatta Islam, “Miisliimanlardan hayra cagiran, iyiligi
emreden ve kotiliikten sakindiran bir topluluk bulunmasini™ istemekte, dolayisiyla
boyle bir faaliyetin kurumsallasmasin1 emretmektedir.!%*® Eger bu prensip ihmal
edilir veya gizlenirse, niiblivvet islevsiz kalir, din zayiflar ve fetret uniimilesir.
Neticede dalalet yayilir, cehalet ortaligi sarar, fesad ¢ogalir, beldelerve iilkeler harap,

insanlar da helak olur.16°!

D. Cihad’in Emredilmesi

Cihad, Allah’in dininin yliceltilmesi, ona yonelik fitnelerin ortadan
kaldirilmas1 amaciyla mesru kilmmustir.!®®2 Bu gaye i¢in ortaya konacak her tiirlii
gayret ve eylem cihattir. Ister ruhi (manevi) isler, ister diinyevi isler olsun,
miisliimanin biitiin hayat1 ilahi kanunla diizenlenir. I14hi kanuna uygun olmayan,
hakl1 bir dava igin yapilmayan her savas Islam’da yasaktir. Hz. Peygamber’in hayati
yalnizca li¢ savas c¢esidini goz Oniinde bulundurur: Savunmaci, cezalandirict ve
Onleyici. Bizans topraklarinda Miisliiman bir elcinin 6ldiiriilmesi iizerine Bizans
Imparatoru Herakliyiis’e gdnderdigi meshur mektubunda, Hz. Peygamber ii¢ segenek
onermistir: “Islam’a gir, olmazsa cizye (vergi) dde, olmazsa senin vatandaslarin
Islam’a girmek veya cizye 6demek isterlerse, vatandaslarin ile Islam arasina girme.”
Diinyada vicdan, inang Ozgiirliiglinii kurmak hz. Muhammed tarafindan yiiriitiilen
miicadelenin gayesi idi.!®*® Kur’an-1 kerim’de cihad, bizzat Kur’an ile yapilan ki,
buna “biiyiik cihad” ifadesi kullanilmaktadir, ikincisi silahla savas, digeri de amel
islemek seklinde ii¢ degisik manada gegmektedir.6%*

Kur’an, mii’'minlerin imanlarinin 6niindeki ortiiyli (kiifrii) kaldirmakla (giicii
oraninda ugragmakla) ylikiimli kilinmistir. “Kdfirlere boyun egme ve bu Kur’an ile

onlara karsi biiyiik bir cihad a¢.” **>° Buyurulmak suretiyle, kiifrii eritmeye yonelik

1650 Okumus, Kur 'an’da Kolektif Sorumluluk, s. 245.

1651 Dumlu, a.g.e. s. 42-43.

1852 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1, 11.

1658 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Giris, Cev, Cemal Aydin, TDV Yayinlar1, Ankara, 2010, s. 276
1654 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 290.

1655 Furkan, 25/ 52.

222



bir ¢aba/gayret bir Kur’an ¢agrisidir. SozIii anlatim veya fiilen savas ise igin teknik
ayrmtilaridir. 165

Goriildiigii iizere Islam’da cihadin gayesi, insanlar1 6zgiirlestirmek, kolelik ve
zuliim gibi insan izzet ve vakarina yakismayan durumlardan insanlar1 kurtarmaktir.
Insanlar1 Miisliiman yapmak gayesiyle bir savas acmak kesinlikle sz konusu
degildir. Bizzat din, bunun dine aykir1 oldugunu ilan eder. Islam dini inang
konusunda her tiirlii baskiy1 reddeder. 1%°” Hatta ne kadar inanilmaz gibi gériinse de
Miisliimanlik, bizzat islam devletinin sinirlar1 icinde oturan gayr-i miislimlere
ozerklik tanimay1, dinin ve dini hiikiimlerin bir geregi olarak kendine vazife bilir.6%®

Buna ragmen, Batili kaynaklarda “cihad” yerine, “kutsal savas” terimi
kullanilmaktadir. Halbiki bu ifadenin Islam terminolojisinde yeri yoktur ve
dogrudan dogruya Bat1 kokenlidir. Miisliimanlar “kutsal savas” yerine, “miicadele”
veya “caba” anlamma gelen “cihad” kelimesini kullanirlar.’®®® Bugiin Bati
medeniyeti kendisine yeni bir diisman buldu. Modern siyasetin harekete gecirdigi
insanlar, islam’1 ter0rizme zemin olusturmakla suclamaktadirlar. Surasini
unutmamak gerekir ki Bat1 medeniyeti ¢atisma kavramini temel alan bir medeniyettir
Catigsma, 1htilaf ve savas kavramlar1 daima Bati medeniyetinin zihin yapisi i¢inde yer
almistir. Hep bir diismana ihtiya¢ duymuslardir. Bulmuslarsa, onun iizerinden
catismay1 siirdiirmiiglerdir. Bulamadiklarinda ise, daima ¢atisma ve gerginlik i¢inde
bulunmayi saglamak i¢in kendileri bir diigman icad etmisler ve bu yolla kendi giinliik
cikarlarim giivence altia almiglardir, 60

Allah c.c. zulmiin ortadan kaldirilmasi, fesadin 6nlenmesi, fitnenin tamamen
ortadan yokedilmesi igin mii’minlere savas izni vermis, bunun i¢in miicadeleyi
emretmigstir. Cihad hakkinda gelen ilk vahiy cihadin emredilmesi degil, cihada izin

verilmesi seklindedir.®®! Sadece “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolay1 haksiz

yere yurtlarindan ¢ikarilmak suretiyle zulme ugrayan insanlarin inang 6zgiirliiklerine

1656 Aydin, Mustafa, Kur’ani Kavramlar, s. 56.

1657 Bakara, 2/ 256

1658 Hamidullah, a.g.e. s. 72.

165 Hamidullah, a.g.e., s. 277; Ozel, Ahmet, DI4 Cihad Md. VI, 530.

1860 Surus, Abdiilkerim, “Bati Medeniyeti Catismaya Dayanir”, (Kiiresellesme Din ve Medeniyet)
i¢inde, Kiire Yay. Istanbul, 2011, s.12-13.

1661 Hac, 22/ 39,40
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miidahale ve baski anlamina gelen bu durum bir fitne olup, fitne tamamen ortadan
kaldirilincaya kadar miicadele Miisliimanlarm vazifesidir. %62

Inang 6zgiirliigii evrensel bir insan hakkidir. Islam bu hakki tanimis ve sirf
inanglar1 sebebiyle savasilmasina izin vermemistir. islam anlayisina gére egemenlik
Allah’a aittir ve bu istisnasiz herkesin refahini yerine getirmeleri i¢in insanlara ancak
bir emanet olarak verilmistir.®%® islam sirf inanglar1 sebebiyle insanlara zuliim, &liim
ve iskence edilmesine izin vermedigi gibi, Miisliimanlara savas ilan etmeyen, onlar1
yurtlarindan kovmayan Gayr-i Miislimlere iyilik edilmesine, onlara adaletle
davranilmasina engel olmaz.!®®* Hatta zulme ugramislarsa onlarin zuliimden
kurtarilmasini emreder.

Islam devletinin miisliiman olmayan sakinleri adli bir 6zerklige sahiptir. Yani,
her cemaatin medeni hukukta oldugu kadar ceza hukukunda da kendi kanunlarina
gore karar veren ayrt mahkemeleri ve ayri1 hakimleri vardir. Kur’an Yahudilerden
Tevrat Kkanunlarmi, Hristiyanlardan da Incil kanunlarini uygulamalarini ister.
Taraflarin farkli cemaatlerden olmalar1 durumunda, 6zel hiikiimlerin bu durumlan
halletmesi gerekir ve bu durumda bdyle davalar1 diizenleyen bir tir o6zel
milletleraras1 hukuk araya girer.’®® Boylece higbir sekilde insanlar dinlerini
yasamalari ve inanglarma gore yargilanmalar1 konusunda zulme ve hak
mahrumiyetine maruz kalmazlar.

Islam’da zarar vermek de, zarara zararla karsiik vermek de yoktur.'®®® Bu
prensip, “zdlimlerden baskasina diismanlik yoktur”'®" diistiruyla taclandirilmistir.
Islam evrensel bir din oldugu icin, heniiz Islam’a girmemis olanlar, her an icin
Miisliman olmaya adaydir. Bu sebeple diger inan¢ mensuplarina iyi ve adil
davranmak esastir. Diger inan¢ mensuplarina iyi ve adil davranmak, sadece giiniin
birinde Islam’1 kabul edebilecekleri iimidiyle de degil, bizatihi Miisliiman olmanin
bir geregi olarak kabul edilmistir.!%®® Haksizlik/zuliim, Islam’in asla kabul etmedigi

bir sey oldugu igin, hem zulmetmeye hem de zulme ugramaya Islam’in rizasi

1662 Bakara, 2/ 193. ; Enfal, 8/ 39

1663 Hamidullah, a.g.e., s. 179

1664 Miimtehine, 60/ 8.

1665 Hamidullah, a.g.e., s. 180

1666 Thn Mace, Ahkam, 17;Malik, Muvatta, Akdiye, 31.
1667 Bakar, 2/ 193

1668 Simsek, M. Sait, Kur’'an’'in Ana Konular, s. 188-189.
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yoktur.1%®® Bu anlayis Kur’an’a sdyle yansimstir. “Eger onlar (kdfirler) savastan
vazgegerlerse, Allah cok bagislayandir, cok merhamet edendir.’*®® Yani siz de
bagislayici ve merhametli davranm. “Olgiiyii kagirmayin”, “sinir1 agmaym”®7
uyarilariyla siddet, olgiisiizliik, eziyet ve iskenceye doniisen bir savas anlayisina
Islam’da miisaade edilmemistir. 672

Birtakim diinya ve diinyalik arzulari, toplumu Allah’a ve elgisine itaatten ve
Allah yolunda cihad etmekten alikoyarsa bu durum o toplum igin neticesi agir bir
felaket olarak goriilmiistiir. Béyle bir topluluk fasik bir toplum durumuna diiser ve
sonunda helak onlar i¢in de kaginilmaz olur.¢"3

Bu ayet soy ve kan bagna, irk asabiyetine, irk diiskiinliigline toplumsal
davraniglar1 belirleyen temel 6ge olarak bakan goriis ve egilimleri reddetmekte ve bir
mii’minin —bireysel ve toplumsal- hayatini iizerinde yiikseltecegi tek saglam ve
mesrQ temel olarak diinya goriisiinii, hayat goriisiinii “Allah ve Rastliine baglilik ile
Allah yolunda cihad/ iistiin ¢aba gdsterme” olarak dne ¢ikmaktadir.167#

Mii’minlerin birlik ve dostluk ruhunu canl tutan cihadi terk etmeleri halinde
yeryliiziinde fitne (azap ve zuliim) ve biiyiik bir fesadin meydana gelecegi uyarisiyla
Kur’an cihad’in higbir sekilde terk edilmemesi gereken bir toplumsal sorumluluk
olduguna dikkat cekmektedir.67®

Netice olarak cihad Kur’an’da, fesad ve kotiiliiklerin 6nlenmesi, fitnenin
ortadan kaldirilmasi, zulmiin sona erdirilmesi dalayisiyla insana hakettigi 6zgiirligiin
kazandirilmast igin emredilmistir. Yani Islam’da cihadin gayesi insanlar1 Allah’a kul

olma 6zgiirliigiinden mahrum olmalarini engellemeye yenelik bir miicadeledir.

E. insanda Korku ve Umit Olusturma

Korku insanin yaratilisinda var olan bir duygudur ve insanin tehlikeli ve

zararli seylerden kendisini korumasi i¢in bu duygu onemlidir. Allah c.c, insam

1669 Bakara, 2/ 279

1670 Bakara, 2/ 192; Enfal, 8/ 39

1671 Bakara, 2/ 187

1672 Bakara, 2/ 194;

1673 Tevbe, 9/ 24

1674 Esed, , Kur’an Mesaji, 1. 352-353
1675 Enfal, 8/ 73.
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sadece kendisinden korkmaya cagirir.'®’® Insan hem Allah’a karsi hem de diger
varliklara karst bu iki duyguyu birlikte yasar. Allah c.c peygamber kullarinin
miistecdb olan dualarmi bu iki duygu igerisinde yaptiklarmi bildirir.'®’" Yalnizca
Allah’tan korkma duygusu insan1 O’nun disindaki seylerden korkmaktan kurtarir.

Allah korkusu igerisinde O’nun sevgisini kaybetme, Allah tarafindan
sevilmeme korkusu da vardir. Bu duygu Kur’an’da, “hasyet” kelimesi “hasyetullah”
seklinde bir terkib ile ifade edilmistir.’®’® Bu kelime (“3a))) insandan korkmay1 da
ifade etmektedir.'®”° Bundan baska Kur’an’da korku anlami olan bagka kelimeler de
kullanilmistir. Mesela “havf’ (<asall) 1880 “rehb” (caa jll) 1681 “hazp (,3a11)1682 gipj
kelimeler de korku anlami igerir. Korkunun zidd1 ise emin ve emniyette olmaktir.1%83

Korku ve timit, insan psikolojisinde yer eden karsilikli iki ¢izgi olup yan yana
ve ayni yonlerde birlikte hareket ederler. Tabiat1 itibariyla insan ruhu, hem korku
hem de iimitle doludur. Fitrat1 boyle bir terkip ile kurulmustur. Cocuk dogarken bu
iki kabiliyetle birlikte dogar.'®8* Cocuk biiyiir ve gelisir beraberinde de karsilikl1 bu
iki ¢izgi gelisir. Biiylidiikge korkusu da degisir, iimidi de. Ama her iki ¢izgi oldugu
gibi karsilikli ve birbirine girmis olarak devam edip gider. Ve bu duygular hayati
hislerini belirleyerek onlara yon verir. Oliimden ve fakir diismekten korkar.
Kaybetmek, aciz diismek korkusu i¢indedir. Hissi ve manevi a¢ilardan baskalarina
kars1 mahcup olmaktan korkar. Ayrica bilinmezlikler de insan1 korkutur, 168

Bu denli giigliiliigii, birbirine kenetlenisi ve beser varliginin derinligindeki
biitiinlesmesi ile timit ve korku realitede hayata yon verir, insanin hareket ve hedefini
tespit eder, duygu ve diisiincelerini ayarlar. Korktugu kadar ve korktugu sekilde,
timit ettigi kadar ve timit ettigi sekilde kendisine bir hayat plani ¢izer. Gidisatini

korku ve iimit miivacehesinde ayarlar.6

1676 Bakara, 2/ 40-41; Nahl, 16/ 51.

1677 Enbiya, 21/ 90.

1678 Hagr, 59/ 21.

1679 Taha, 20/ 94.

1680 Bakara, 2/ 155, 182; Mii’min, 40/ 26, 32.

1681 Bakara, 2/ 40; Enfal, 8/ 60. ;Nahl, 16/ 51. ; Enbiya, 21/ 90.
1682 Bakara, 2/ 243; Al-i imrén, 3/ 30. ; Maide, 5/ 41.

1683 Bakara, 2/ 239; Nahl, 16/ 112.

1684 Kutup, Muhammed, Islam’a Gére Insan Psikolojisi, Cev. Akif Nuri, Istanbul, Trsz. S. 97.
1685 Kutup, a.g.e., s. 97-98

1686 Kutup, a.g.e., s. 98
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Insan bir derece daha ilerleyip yetiskin hale gelince duygusalligin yam sira
manevi sahada korku ve imit duygular tesekkiil eder. Muayyen bir seyi yapacagi
zaman halkin ne diyecegini ve bunu nasil karsilayacagini diislinerek ayiplanmaktan
korkar. Bunun i¢in de basariya ulasip baskalarinin sempatisini ve hayranligini
kazanmak ister. Anne ve babasinin yasakladigi bir seyi yapacagi zaman da onlar
memnun etmemekten korkar ve destekleyip alkislayacaklar1 seyleri yaparak onlari
memnun etmek ister. 1%

Allah Kur’an’da insandaki korkunun varhigina isaretle rizik korkusuyla
cocuklarini dldiirmeyi yasaklar.®® Allah’in biitiin canlilarin rizkmni veren, biitiin
varliklar1 koruyan, yasatan ve oldiiren tek kudret sahibi oldugunu inanarak yasayan
kimse pek cok korkudan kendisini kurtarir. Insan iizerinde en etkili korkulardan
bazilari, aclik, 6liim, kaybetme korkusudur. Zenginleri calistiran motiv a¢ kalma
korkusu, fakirleri ¢aligtiran motiv ise doyma timididir.

Kur’an’a gore insan, her zaman kendisinde yiice bir giigten gelecek
cezalandirmaya kars1 bir korku hisseder. “Rabbinin azabina karst hi¢ kimse kendini
tam bir giiven icinde hissedemez.”'%® Miiraice bir bobiirlenmeye kars1 yapilan bu
uyarl, ne kadar 1yi olursa olsun, bir kimsenin her zaman ahlaki bir hata yapmasinin
ve sonra bu glinah1 unutmasiin her zaman miimkiin oldugunu gosterir. Bu uyari,
dolayli olarak, kisinin biitlin eylemlerinde bilin¢li olmaya bir c¢agrdir, c¢linki
“kotiiliik ayartis1 (fitne), yalnizca hakikati inkar edenlere musallat olmaz.” Ama ayni
zamanda diiriist ve erdemlilere de musallat olabilir.*6%

Insandaki korku duygusunu Allah, sakinmalar1 igin vermistir. Bu, insanin
kendi menfaatinedir. Korku motivinde kisinin varhigini, giic ve iktidarim1 devam
ettirme arzusu da vardir. Firavun’un, kavminin ileri gelenlerine Musa hakkinda
toplumun dinini degistirecegi ve kendi iktidar ve diizenini bozacagi korkusuyla
Musa’ya kars1 miicadele etmislerdir.1®®! Yine Allah, Musa’y1 Firavun’a génderirken
soyle demistir: “Haydi Firavun’a git! Ciinkii o azmistir.” “Ona de ki: Ister misin

(kiifiir ve isyanindan) temizlenesin? Seni Rabbine ileteyim de O’na karsi derinden

1687 Kutup, a.g.e., s. 104

1688 En’am, 6/ 15; Isra, 17/ 31

1689 Me’aric, 70/ 28.

169 Esed, Kur’an Mesaj, 111, 1188.
1691 Mii’min, 40/ 26

227



saygt duyup korkasin.”**? Burada korku Firavun’un kendi faydasi igindir. Bu
korkuyla kiifiir ve isyandan kurtulacaktir. Korku her zaman olumsuzluk anlamina
gelmez. insan bu duyguyla bazen kazanir'®® bazen de kaybeder.6%

Bundan dolay1 insanlara yaptiklart kotiiliikklerin, zuliim, fisk ve flicurlarinin
cezasini ahiretteki biiyiik'®® elem verici, % kalic1,%97 asagilayici (rezil edici)!*®® bir
azap ve aci ile ¢cekeceklerini haber verir. Ahirette karsilagilacak bir takim korkutucu
manzaralarla Allah (c.c) Kur’an’da, insana fesat ve fesada gotiirecek fiillerden
sakinmasini1 emreder.®®® Toplumlari icine diistiikleri isyan ve zuliimleri sebebiyle bu
diinyada maruz kalacaklari helak igin ise Kur’an “yakin bir azab” (<A <)
ifadesini kullanir.!’® Allah insanlar1 (en biiyiik zuliim) sirkten sakindirmak icin en
etkili korku ile uyarmaktadir.!’%!

Bazi Kur’an ayetleri, aclik motivi ile korku reaksiyonunun insan yasamindaki
ozel dnemine isaret etmektedir. Insan hayatinda, aglik ve korku &nemli bir rol
oynamaktadir. Insan genellikle zahmetin ¢ogunu kendi, esi ve c¢ocuklar1 igin
cekmektedir. Nitekim bunun gibi Olimden, belirsiz ve mechll istikbalden,
diismandan veya bunun haricinde zamanin musibetlerine ugramaktan korkmak,
cogunlukla insanin ac1 ¢cekmesine sebep olmaktadir.!’%? Bu korku ve acilar insam
saldirgan ve taskin olmaya sevkedebilir. Iste bu noktadan sonra insan bir fesad
unsuru haline gelebilir. Insan bir takim korku ve endiseleri sebebiyle de fesada
meyledebilir, fesada yonelmekten de vazgegebilir

Huzur ve emniyet toplum i¢in bir nimet ve liituf iken, korku ve a¢ kalma
endisesi ise verilen bu nimetlere nankorlilk etmenin bir cezasi olarak
goriilmektedir.“Allah séyle bir kenti misal olarak anlatti:  Orasi giiven ve huzur

icinde idi; her yerden rizki bol bol geliyordu. Fakat Allah’in nimetlerine nankorliik

etti, bunun tizerine (halkinin) yaptiklar: sebebiyle Allah onlara a¢lik ve korku

1692 Nazi’at, 79/ 17-19.

1693 Nazi’at, 79/ 40-41.

1694 Bakara, 2/ 249.

16% Bakara, 2/ 7

16% Bakara, 2/ 10; Had, 11/ 26,48
1697 Had, 11/ 39

1698 [, 117 93

1699 Bakara, 2/ 48; Had, 11/ 85
1700 Hyqd, 11/ 64, 81

1701 Ziimer, 39/ 15,16

1702 Necati, M. Osman, a.g.e., s. 25
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izdirabini tattirdr.”t'® Yani durumu bdyle olan bir kasabaya Allah nimet verdigi,
onlarin da bu nimet yiiziinden simarip nankorliik ettikleri, bunun iizerine Allah’in da
nimetlerini cezaya ¢evirdigi her topluluga oray ibretlik bir mesel kilmistir.*"%

Kur’an’da gecen “korku” kelimesinin anlami siyasal ve askerl gligsiizliigii
dolayisiyla, bir milletin icerisine diistiigii giivensizliktir.}’® Insanlar1 inang¢ ve
diisiincelerinde degisim ve yoOnlendirmelerin hep bu korku motivi kullanilarak
yapildig1  bildirilmektedir. Firavun’un Musa’nin  rabbine iman ettiklerini
sOylediklerinde sihirbazlarin1 O6liimle korkutarak kararlarindan vazgecirmeye
calistigim goriiyoruz.1’% Yine Firavun’un Hz. Musa’y1 degil de sihirbazlari tehdit
etmesine karsin ileri gelenler Firavun’u, Musa’y1 kendileri tizerinde bozgunculuk
yapmasina miisaade ettigini sdyleyerek Firavun lizerinde bir baski ve tahrik hem de
Musa ve kavmine karsi da bir tehditle korku salmaya galistyorlard:.}’%

Allah insanda var olan bu korku ve endigenin iman ile emniyete doniisecegini
bildirmis, tarih boyunca iman sahibi insan ve toplumlar hep Allah’a olan inang ve
tevekkiilleri sayesinde emniyet ve huzura kavusmuslardir. Buna en acik 6rnek, zalim
bir kralin inanglar1 sebebiyle tehdit ettigi magara halki yani “Ashab-1 Kehf” olarak
bilinen genclerin 6liim tehdidi karsisinda imanlarina siginarak bu korkularini
yenmeleridir.1’%® Allah kendisine iman ve tevekkiil eden, inancinda istikamet sahibi
olanlar1 korku ve iiziintiiden emin kilacaktir.1"%°

Bu sekilde korku ve limit insan davranislarina yon verir, insan ya bir {imidi
elde etme ya da korktugu bir seyden emin olma adina bir eylemde bulunur. Kur’an
da insandaki bu iki duyguyu dikkate alarak hitap eder. Ya cehennem ve azap ile

korkutur ya da cennet ve miikafat ile {imit verir.1"°

1703 Nahl, 16/ 112

1704 Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Tamsili Anlatim, Insan yaymlar1, Istanbul, 1995, s 64
1705 S1ddiki, a.g.e. s. 48

1706 A°raf, 7/ 120- 124.

1707 A raf, / 127.

1708 Kehf, 18/ 14.

1709 Yunus, 11/ 62-63: Fussilet, 41/ 30.

1710 Biirfic, 85/ 10-11. ; Beyine, 98/ 6-8.

229



F. Helak Olan Kavimleri Ornek Gostererek Uyarma

Kur’an, Peygamberleri risalet vazifelerini 1fa ederken karsilastiklar1 zorluk ve
sikintilara kars1 onceki Peygamberlerin basina gelenleri ve onlarin bu durumdan nasil
kurtulduklarimi anlattig1 kissalara peygamber Kissalar1 denilmektedir. Diger yandan
Kur’an Peygamberleri yalanlayan, isyan ve azginlik eden kavimlerin heldk olus
stireglerini de, insanlara bir ders ve ibret olmasi i¢in anlatir.

Eski zamanlardan beri egitimciler, kissay1 gelismekte olanlarin (yetiskinlerin)
egitiminde, onlara yiiksek o©rnek, dini ve dogal degerlerin Ogretiminde
kullandiklarindan dolayr 6nemli egitsel etkisi bulunmaktadir. Kissa i¢indeki olay,
realite ve sahsiyetler birlikte dikkati kuvvetlendirmekte, dinleyenleri olay ve
gergekleri takibe tesvik etmektedir. Onlarda vicdani olarak olaya ortak kilacak
reaksiyon ve suur meydana getirmekte, duygularina etki etmekte, bundan dolay1 da
kisilerin akil ve nefislerini, hikmet, nasihat, ders, yiiksek o6rnek ve degerleri ihmal
etmeme hususunda tesviki kabul hale getirmektedir.!’*! Kur’an kissalari, degisik
karakter tasiyan imsanlarin her birine ayr1 ayri etki eder; hidayeti kabul yoniinde
kiside bir uyarilma meydana getirir.1"1?

Kissalar, 6grenim motivini uyardigi, tesvik ettigi, dikkati cektigi icin,
Kur’an’in bagvurdugu o©nemli araglardandir. Kur’an kissalar arasimna insanlara
aciklamak istedigi peygamberlerin ve ge¢mis elgilerin haberlerini, gecmis
timmetlerdeki kafirlerin basina gelen kotii sonuglari veya dgretmeyi istedigi dinin
ilke ve inang esaslarii ya da verecegi ders ve hikmetleri serpistirmistir.t’*3

Vahyin, riséletin ve Allah’in birliginin ispati, tiim dinlerin ana ilkelerdeki
birligi, uyarma, miijdeleme, ilahi kudreti goriintiileyen sahneler, iyilik ve kotiiliigiin,
acelenin ve yavag gidisin, sabir ve sizlanmanin, siikiir ve nankorliigiin sonu ve buna
benzer daha nice dini amaclar ve ahlaki ilkeler Kur’an’daki kissalar tarafindan ele
alinmistir. Kissa, bu ilkelerin ve amaclarin agiklanmasinda ve anlasilmasinda bir arag

olarak kullanilmistir.}™'* Kur’an kissalarinda serdedilen mantiki delillerin biiyiik

1711 Necati, a.g.e., s. 157

1712 Simgek, M. Sait, Kur'an Kissalarina Giris, Konya, 2013, s. 93.

1713 Necati, a.g.e., s. 157

114 Kutup, Seyit, Kur’an’da Edebi Tasvir, Cev. Mehmet Yolcu, Cizgi Yayinlari, Istanbul, 1991 s.
176-177
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cogunlugunun kullanildigi malzeme c¢ogunlukla su goriinen evrenden segilmistir.
Zira insan diinyanin neresinde ve isi ne olursa olsun, Kisi bu delilleri anlayabilir.}"*®

Kissalarla, yasamakta olan toplumun ibret almasi, benzer yanlis ve
sapmalardan sakinmalart amaglanmistir. “Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin ibret vardir.”*’*® Bu ayetin Kur’an’da “Ahsenu’l-Kasas” olarak bilinen
Hz. Yusuf'un basindan gecen olaylarin tafsilathh bir sekilde anlatildigi Yusuf
suresinin son ayeti olmasi onemlidir. Ciinkii bir olayin anlattiminda en sonunda
sOylenecek s6z, o hadisenin nicin anlatildiginin agikmasidir ki, bu ayete goére amag
ibret alinmasidir. Bu amaca Kur’an bizzat kendisi deginmekte ve bazi kissalarin
girislerinde veya sonlarinda bunu agiklamaktadir.!"*’

Hz. Isa hakkindaki kissa gercek ydniiyle anlatildiktan sonra su uyariin
yapilmasi da, kissalara kulak tikayarak ilgisiz kalinmasi ve 6giit ve ibret almaya
yanasiimamasi fesada agilan bir kapi sayilmistir. Ciinkii kissa ile Hz. Isa’nin ilah ve
Allah’m oglu olmadig,}™® bilakis “Allah’tan baska hicbir ilah bulunmadigr”
vurgusuna ragmen buna aldirmadan sirke devam etmenin ve kiifiirde 1srar etmenin
fesad islemek olduguna isaret edilmektedir.!’*°

Allah bu kissalarla tarihin ¢esitli donemlerinde insanlara; hidayete gelmeye,
tevhidi kabule ve Allah’a ortak kogsmamaya cagri yapmak i¢in peygamberlerini
gonderdigini, ayn1 zamanda bununla Kureys kéfirlerine daha dnceki peygamberleri
yalanlayanlarin  karsilastiklar1  kotii  akibetleri  agiklamaktadir.  Peygamberi
yalanladiklar1  takdirde  kendilerini  bekleyen akibetten sakinmayr da
hedeflemektedir.1’?® Siiphesiz Kur’an &ykiileri iman, amel ve davet, cihat ve
diismana kars1 direnis, anlayis ve metod, sabir ve sebat, gercekler ve dlgiiler, dersler,
ibretler ve anlamlar bakimindan tiikkenmeyen bir hazine, kesilmeyen bir kaynaktir.172

Allah’in kendi kanunu (stinnetullah) geregi bazi kavimleri yok etmesi, fesadi
engellemek i¢indir. Buna ayette su sekilde isaret edilir: “ Derken Allah’in izniyle

onlart bozguna ugrattilar. Davud, Calut’'v 6ldiirdii. Allah, ona (Davud’a)

1715 Simgek, Kur’an Kissalarina Girig, s. 95.

17118 yysuf, 12/ 111

117 Kutup, Seyit, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 177

1118 Hz. Isa’mn ilah oldugu iddialar1 ve bu konuda Incillerde var olan celiskiler hakkinda bkz. Fatih
Emrullah, “Kur’an’da Hz Isa”, Kayseri, 2000, s. 67.

1719 Al-i imrén, 3/ 62-63

1720 Necati, M. Osman, a.g.e., s. 161

1721 Halid1, Salah Abdulfettah, Kur’an Oykiileri, Cev. Ahmet Sarikaya, Konya, 2002, s. 29.
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hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve O’na diledigini ogretti. Eger Allah in insanlarin bir
kismiyla digerlerini savmasit olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin
dalemlere karst Liituf sahibidir.”*?? Allah bazen bozgunculuga sebep olan toplumu bir
savasla,’’?® bazen bir afet ve musibet ile'’?* bazen de helak ederek!’?® ortadan kaldirir
ve bu yolla fesadi engeller. Bu siiregler Kur’an’da detayl: bir sekilde anlatilir.

Mal ve servetiyle halkina zulmeden, onlara karsi servetiyle oviinen, ihsan

etmedigi gibi servetini kibir, zuliim, isyan, tugyan ve ifsad icin kullanan Karun’un
sonunun hiisran oldugu Kur’an’im ibretlere sundugu bir tablodur."?
Neticede Allah’in verdigi nimet ve imkanlari insanlarin 1slahina ve faydasina
kullanmay1p, verilen nimetlerin azginlik, simariklik, kibir, zuliim, isyan ve tugyan
icin kullanilmasi, diinyada darlik, sikinti ve dogal afetlerle bir ¢okiis ve helake dogru
gidis, ahirette ise biiylik ve aci bir azabi gerektiren bir kotiiliik ve fesad olarak
degerlendirilmektedir.1’?’

Yine, gii¢ ve kuvvetini insanlara kars1 azginlik, simariklik ve miistekbirlik
icin kullanmaya kalkisan Firavun hakkinda da ayn1 akibet s6z konusudur'’? Firavun
Musa’nin zayif birisi oldugunu, kendisiyle ugrasamayacagini sdyleyerek halkini
kiiciik ve degersiz gordii, onlar da Firavun’a her hangi bir tepki gostermeyip teslim
oldular. Bu davraniglariyla Allah’1 gazaplandirdilar. Allah da onlardan intikam ald
ve ileride gelecek nesillere ve toplumlara ibret olacak bir ceza ile onlar1 helak etti.1’°

Biitin bu anlatilanlardan toplumlarin akillarin1 kullanip ibret almalar
gerekirken, kalbi sirk, kiiftir ve nifak dolu olanlar her seyi goriip bilseler de yine ders
almadikklart goriilmektedir. Clinkii sirk, kiifiir ve nifak onlarin gbzlerini kor etmis,

basiretleri yok olmustur. “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri,

isitecek kulaklar: olsun! Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor

1722 Bakara, 2/ 251
1723 Bakara, 2/ 252
1724 Bnbiya, 21/ 11

1725 fsra, 17/ 16-17
1726 Kasas, 28/ 81-82
1727 Hac, 22/ 45

1728 7yhruf, 43/ 51-53
1728 Zuhruf, 43/ 54-56.
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olur’'™® Sirk, kiifiir ve nifak gibi hastaliklar onlarin ger¢egi gormelerini ve ibret
almalarmi engellemektedir.*"3!

Toplumlarin ¢okiisiine yol acan asil nedenler lizerinde dururken, Kur’an
zevali gerektiren bircok faktdrden soz eder. Ama bu faktdrler arasinda, esas olarak
adaletsizlik, zuliim ve baskinin bir toplumun mahvina sebep oldugu diisiincesi
ortaktir.”® Helak ve azap baslaria gelince bunun zuliimlerinden dolay1 oldugunu
kendileri de itiraf ederler:}"*® S6z konusu ayete gére inanmayanlar, kendilerinin
giivenlik, istirahat ve bolluk igerisinde olmalarina aldanmamalidirlar. Ciinkii ilahi
azap onlara aniden ve habersiz olarak gelecektir.l™* Kur’an bir ayetle de
inanmayanlarin kendilerine azap geldiginde, sadece zalim olduklarini anlamakla
kalmay1p, zuliimlerini de itiraf edeceklerdir:1"®

Ayetlerdeki c¢arpici azap haberleri, ayni yoldan varliklariyla simarmaya ve
zulmetmeye meyledecek olan toplumlara etkili bir uyar1 ve korkutmadir.!’3
Kur’an’in kullandigi ve yukaridaki ayette “makamim” diye ¢evrilen “makami”
ifadesine Razi, “benim keskin adalet hitkkmiimden korkan” anlamini vermistir. Ciinkii
Allah yalnizca hak ve adaletle karar verir. Aymi sekilde “zorba” diye ¢evrilen
“cebbar” kelimesine de “kendisini her tiirlii ilahl yasalardan iistiin gorecek kadar
kibirlenen kisi anlammi vermistir.!”®” Buradan anlasiliyor ki, Kur’an iktidan
ellerinde bulunduranlarin yenilgi ve zilletlerini, kendilerini yasalardan {istiin
gormelerine neden olan kibrin bir sonucu olarak gormektedir. Boyle bir zihni tavrin,
onlar kotiiliige, adaletsizlige ve zulme gotiirmesi kesindir. Ciinkii insan1 hakkaniyet,
esitlik ve diiriistliik smirlar1 i¢inde tutan, hukuka saygidir.173®

Helakin sebeplerinden birisi de toplumun peygamberlere karsi ¢ikip, onlar
yalanlamalaridir. Peygamberlerin tevhid cagrilart toplumun zuliim ve adaletsizlige

meyleden kesimini rahatsiz etmistir. Toplumun 1slah olmasini1 ve hakikatin farkinda

olmalarii istemeyen bu cevreler, buna engel olabilmek i¢in, peygamberleri halkin

1730 Hac, 22/ 46.

1731 Mutaffifin, 83/ 10-14.
1132 §1ddiki, a.g.e., 5. 35 .
1733 A’raf, 9/ 4-5.

1734 Razi, Tefsir, IV. 179.
173 Enbiya, 21/ 11-15.

1736 fbrahim, 14/ 13- 15.

1731 Razi, Tefsir, 11. 302-303.
1738 Q1ddiki, a.g.e. s. 54.
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gbziinde, yalanci, sihirbaz, biiyiilenmis ve mecnin kimseler olarak gostermeye

calisarak alay ediyorlardi. Bu yiizden de helak ile cezalandirilmislardir.t73®

Kur’an’da Peygamber kissalarinin en &nemli amaci Peygamberi tesellil’4
etmekle birlikte, Tevhid inancina vurgu yapilmasi, biitiin Peygamberlerin Allah
tarafindan gonderildigine dikkat ¢ekilmesi ile Peygamberlere itaatin geregine isaret
edilmesidir. Kur’an’da biitiin dinlerin Allah’tan geldigi ger¢egini zihinlerde
yerlestirmek icin Peygamberlerin kissalar1 da tekrar edilmektedir.}’** Kur’an bircok
ayette, tarihin c¢esitli devrelerinde peygamberlerin miisriklere yaptiklar1 tevhide
inanma ¢agrisina karsi onlar1 ikna etmekte, iizerinde biiyilidiikleri eski ibadetlerine

tutunmalar1 sebebiyle karsilastiklar1 zorluklara isaret etmektedir.t’42

G. Yaptirimlar

1. Ahlaki Yonden

Her din, ferdin ve toplumun davranisini, kendisinin agikladigi hakikatlerle
uyumlu hale koymay1 hedef alan ahlaki kaideler dile getirir. Dine inanan ve baglanan
kisi, diisiince ve davraniglarinda iman ve ahlaki bir biitiin olarak yasar. Bununla
birlikte ahlak insani bir vakiadir; dinden ayr1 olarak da bir mevcudiyete sahiptir. Ama
din ahlaki bir yasayis1 hedef almaktadir.!”®® Ancak dini inang psikolojik bir
faktordiir; Allah’in varligina inanma, ahlaki hayatta iyinin yapilmasi i¢in tesvik edici
bir unsur olmaktadir. Ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun eklenmesi, insanin
tutumunda dnemli bir degisiklik meydana getirir.*’**

Yaptirnmlarin kisileri ahlaki gorevlerini yapmaya 6zendirici ve zorlayict bir

ozelligi vardir. Clink{i insan hem akil, hem irade hem de duygu sahibi bir varliktir.

Duygular lezzeti arzular ve elemden nefret eder. Ahlak ise fazilete lezzet ve rezilete

1738 Zuhruf, 43/ 5-8

1740 Sengiil, idris, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yay. izmir, 1994, s. 293. Vd.

174 Kutup, Seyit, “et-Tasviru’l-Fenni Fi’-Kur’'an” (Kur’'an’da Edebi Tasvir) Cev. Mehmet Yolcu,
Cizgi Yaymlari, Istanbul, 1991 s. 176-177

1742 Necati, a.g.e., s. 161-163

1743 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara, 2013, s. 103.

1744 Hokelekli, a.g.e., s. 103.

234



elem vaad etmek suretiyle hayrin islenmesine 6zendirdigi gibi serrin islenmesinden
de caydirir. Dini ahlakta bu etkiler vaad ve vaid ile ger¢eklesir.}’#

Yaptirimin varhi§i, ahldk kanunun iki Onemli vasfi olan genellik ve
mecburilik ideallerinin gergeklesmesine yardimci olur. Hukukta oldugu gibi ahlakta
da bu iki vasfin bulunmasi gerekir. Halbiki miieyyidesiz bir ahlakta, ahlaki emrin
gereginin yerine getirilmesi tamamen ferdin istegine birakilmis olur. Ustelik sonunda
lezzet veya elem, miikafat veya cezanin bulunmadigi bir ahldk anlayisinda
sorumlulugun da bir anlami kalmaz. Cok az insanin hukuki gorevlerini ceza
endisesinden uzak olarak tamamen goniillii yapmalar1 da anarsizmi hakli ¢ikarmaz.
Bu yonden hukuk ile ahlak arasinda bir fark yoktur. Su kadar var ki, hukuk sadece
cezalandirdig1 halde, ahlak dini ihmal edenleri cezalandirdigi gibi ifa edenleri de
odiillendirir.174®

Ahlakin en Onemli ideallerinden biri adalettir. Adalet, ancak o6devlerini
yapanlara miikafat, yapmayanlara ceza vermekle gergeklesir. Adalet bu denli her seyi
kusatici bir 6zellige sahip oldugu i¢in, her arastirmaci adaleti kendi ilgi ve arastirma
alam ile ilgili olarak tanimlamakta ve o zaviyeden seyretmektedir. Ornegin bir
egitimci i¢in ulasilmasi gereken hedef adalettir. “Sahsiyette ulasilacak hedef, vasat
veya adalettir. Nefis kuvvetlerinin her birinin kendilerine mahsus yerlerinde
bulunmalari, yerlerini ve smirlarin1 gegmemeleri, yaratilis gayelerine uygun hareket
etmeleri adalet kanunudur. Bu kanun sirat-1 miistakim’de ilerlemenin geregidir.
Kalbin adalet kanununa ulasmasi, organlarin hareketleri ve davranislarin ta’dili ile
miimkiindiir. Biitiin fiil ve hareketlerde adalet iizere hareket edince kalpte adalet
saglanmis olur.}"#

Kur’an’da ahlaki degerler siralamasinda ilk siray1 adélet almaktadir. Sonra,
ihsan ve ma’raf daha sonra da akrabaya vermektir. Nehyedilenler agisindan da ilk
sirayr “fahsa”y1 terketmek, sonra miinkeri ve azgmhg birakmaktir.t’#®  Ahlaki
degerler igerisinde diiriistlik en temel ilkelerden birisidir. Diiriistlik degerler

sisteminde, Kur’an’in hedeflerinden olan salih amelin fesadi 6nlemeye yonelik, daha

0zel tezahiirlerinden biri olmasi hasebiyle yerini alir. Bunun yaninda diiriistliik

1745 Cagrici, a.g.e. s. 152.
1748 Cagrici, a.g.e. s. 152.
1747 Diizenli, a.g.e. s. 41-42.
1748 Nahl, 16/ 90.
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kisinin adaletli davranmasinin yapict unsurlarindan olan bir degerdir. Ciinkii adil
davranmak demek Once diirlist davranmay1 ilke edindikten sonra adil olarak bilinene
gore hiikiimde bulunmak demektir.!”*® Kur’an’in fesadi 6nlemeye yonelik somut
eylem degerlerinden biri de adalettir. Bunun i¢in emanete ehil olmanin sart1 adalet
oldugu gibi,}"*® Allah’in yolundan sapmadan yiiriimenin, hakkaniyete riayetin sart:
da adalettir.®* Kur’an’in hak kavramimnmn toplumsal yoniine dikkat ¢ekmesi, adaleti

her alanda olmazsa olmaz bir sart olarak ortaya koymasindan anlasilmaktadir.

2. Vicdani Yaptirnm

Insanin gonliinde iyiligin meydana getirdigi huzur ve memnuniyet, kétiiliigiin
meydana getirdigi 1ztirap ve pismanlhk vicdani miieyyidedir.}’®? Ozellikle dini
duyarlilik sahibi insanlarda vicdan/kalp, bu duyarlilifin derecesine gore etki gosterir.
Vicdan huzuru iyiligi yapmaya devam etmeyi saglayacagi gibi, pismanlik da
kotiligi terketmeyi, tovbeye yonelmeyi ve ihmal edilen gorevleri telafi ederek
hatalar1 tamir etmeyi saglar.}’>® Eger bir kimse, hatasindan dolay1 kalbinde bir vicdan
azab1 hissedebiliyorsa yaptig1 isin kotiilik oldugunun farkinda demektir ve bu
farkindalik onu giiniin birinde o kétiiliigii terketmeye gotiirecektir.}’>*

Dini sugluluk duygusu sikinti, kendi kendini cezalandirmayi isteme, kagma ve
psikolojik yalmzlik gibi duygu ve egilimlere yol acan basit psikolojik sugluluktan
farkli unsurlar igerir. Giinahkarlik duygusunda yalnizca islenen hata ve kotiiliigiin
itiraf edilmesiyle yetinilmemektedir. Ilave olarak giinahin etkilerini silmek igin,
“gizlice onarip eski durumuna getirmenin siddetli bir arzusuna (derin bir pismanlik)
da her zaman rastlanmaktadir. Zaten dini teslimiyet, arinma, tevbe ve hidayete insani
yonlendiren de bu miisbet arzudan bagkasi degildir. Dine doniis yapan kisilerin

bircogunun bu arzuyu siddetle yasadiklar1 bilinmektedir.1"®

174 Tygral, a.g.e., s. 193.

1750 Njisa, 4/ 58.

1751 Sad, 38/ 26,

1152 Cagrici, a.g.e., s. 153.

1758 Gagzali, Thya, 111, 3; Cagrici, a.g.e., S. 154.
1754 Gazali, Thya, 111, 3; Cagric, a.g.€., S. 154.
175 Hokelekli, a.g.e., s. 105-106.
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3. Sosyal Yaptirim

Psikolojik bir gergeklik olan sucluluk duygusu, insanlarin biiylk
cogunlugunun tecriibe ettigi evrensel insani bir olaydir. Bu sebeple o, dini egilimden
once gelebilir ve onu giidiileyebilir. Fakat din ona yeni bir boyut yani, Allah
huzurunda hata olan “gilinah” boyutunu ilave eder. Din bunu yaparken ya insan
kalbinin derinliklerinde gizlenmis bulunan biitiin hatalar1 a¢iga ¢ikaran ve acimasizca
cezalandiran bir hakim pozisyonundaki Tanri’nin siddet ifade eden bakisini devreye
sokar ya da giinahkarlik duygusunu, merhametiyle affeden ve bu duyguyu yapici bir
faaliyetin baslangic1 yapmaya davet eden Allah’a karst bir minnettarliga
doniistirmeye yardim edebilir.1"®

Ahlaki davraniglar karsisinda sosyal yaptirim genel olarak iki sekilde tezahiir
eder: Islam dini, hayatin ve insan soyunun devamina engel olusturacak derecede
zararli olan, insan haysiyetini zedeleyen hayatin intizamin1 ve sosyal barisi bozan
davranislar1 6nlemek istemis ve bunun igin bazi cezal miieyyideler getirmistir.!”>’
Zina, iftira, adam 6ldiirme, hirsizlik gibi genel olarak Islim ahlakinda kétii kabul
edilen fiiller, hukuki bakimdan da sugtur ve bu suglara hukuki yaptirnmlar olarak
cesitli cezalar uygulanir.

Cezal yaptirimlarin yani sira, insanlar lizerinde biiyiik tesir meydana getiren,
kinama, ayiplama, toplumdan diglanma gibi psikolojik olarak eza veren durumlar da
insanlart  kotiiliige meyletmekten alikoyar. Kur’an, insanlarin  kinanmaktan
cekinecegi, toplumdan dislanmanin insanlara agir bir sikinti olusturacagina isaret
eder. Tebiik seferine mazeretsiz olarak katilmayan ii¢ sahabi, Ka’b b. Malik, Hilal b.
Umeyye ve Murare b. Rabi’ Hz. Peygamber’in istegi {izere mii’minler tarafindan
kendileri ile konusulmamasi onlara ¢ok biiylik bir sikinti vermis, yeryiizii biitiin
genisligine ragmen onlara dar gelmis ve ¢ok liziilmiislerdi. Daha sonra tovbelerinin
kabul oldugu bildirilince,'”™® Hz. Peygamber ve Miisliimanlar kendileriyle
konusmaya baglamiglar ve bundan dolay1 ¢ok rahatlamislardi. Hz. Peygamberden

nakledilen su hadis, biitiin peygamberlerin ortak bir séylemi olarak tarihe ge¢mistir:

175 Hokelekli, a.g.e., s. 103-104.
157 Cagric1, Mustafa, Gazzadli 'ye Gore Islam Ahldki, Ensar, Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 154-155.
1758 Tevbe, 9/ 118.
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“Insanlarin peygamberlerden Ogrenegeldikleri sozlerden biri de. “Utanmazsan
diledigini yap” séziidiir.1"°

Gazali bu miieyyidelerin caydiriciligindan bahsederken soyle diyor: “Kisas ve
diyet cezalari, insanlarin hayatina veya bedenlerinin bir uzvuna kastetmek isteyenleri
caydirmak, hirsizlik ve yol kesicilige uygulanan cezalar (had), yasama sebebi olan
servete zarar vermek isteyenleri sakindirmak, zina, livata ve zina iftiras1 gibi suglar
i¢cin konulan cezalar, neslin ve nesebin bozulmasi 6nlemek gayesini giider. Ac¢iktir ki
bu nevi hiikiimlerin altinda birtakim hikmetler, siyasi ve insani yararlar da vardir.17°

Gazali’nin diisiincesinde sosyal baski, ahlaki hayatin ger¢eklesmesini
saglayan Onemli miieyyidedir. Nitekim o, iyiligi emretmeyi ve kotiiliikten
alikoymayi, sahsi imkéani ve sosyal konumu oraninda her Miisliiman i¢in bir gérev
kabul etmistir.’®* Toplumun ahlaka aykiri davramslara karsi tavir alisi, sosyal
baskinin en 6nemli tezahiirii olan kinama ve ayiplama seklinde goriilir. Gazzali’ye
gore insan, tabiat1 geregi kinanmak istemez; darbe bedene ac1 verdigi gibi kinama da
ruha aci1 verir. Esasen insandaki hayd duygusu, toplumun yerme ve ayiplama
seklindeki reaksiyonuna dayanamaz ve bu yiizden birtakim kétiiliiklerin, en azindan
alenen islenmesini Onler. Zira utanmak da bir nevi elemdir ve insan elemden
hoslanmaz.1762

Kinanma insan tizerinde o kadar etkili bir ceza olmali ki, kiyamet giliniinde
seytan kotiiliige davet ettigi insanlarin kendilerini saptirmasi sebebiyle seytan
kinamaya kalkismalarina karsilik seytan, insana kendi nefsini kinamasini
istemektedir.1’®® Boylece insan yaptig1 kotiiliikklerden dolayr kendini kinayarak aci
cekmis olsun. Insanlarin kinamasi bazen iyi ve faydali bir isi dahi yapmaktan
alikoyma Ozelligine sahip olmali ki, Kur’an’da mii’minlerin, kinanmaktan

cekinmeden Allah yolunda cihad etmelerinden dvgiiyle bahsetmektedir.1764

1759 Buhari, Enbiyd, 54; Ebi Davud, Edep, 6.
1780 Cagrici, a.g.e., s. 155.

1761 Cagrici, a.g.e., s. 156.

1762 Gazali, [hya, 111, 133

1763 Thrahim, 14/ 22.

1764 Maide, 5/ 54.
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H. Ceza ve Miikafat ilkesi

Ceza, karsihik demektir. lyiligin karsihgini da, kotiliigin karsihgini da
kapsayan bir anlama sahiptir. “Herkes yaptiginin cezasin gérecektir” denilince,
iyilik yaptiysa odiillendirilecek, kotiiliik yaptiysa azap gorecektir. Kur’an’a gore her
insan kendi yaptiginin karsiligimi kendisi goriir, kimsenin cezasi kimseye
yiiklenmez.1% Hig kimse de yaptigindan fazlasiyla cezalandirilmaz®"®®

Allah (c.c.) rahmeti geregi, kotiliiglin cezasin1 misliyle, iyiligin miikafatini
ise kat kat vermeyi uygun gormiistiir.}’®” Bununla ayn1 zamanda Allah, kullara iyiligi
tesvik etmektedir.!’® Ayetlerde ceza ve miikafatin psikolojik ydniine de yer
verilmektedir. Cilinkii psikolojik cezalar bazen insanlar {izerinde daha etkili
olmaktadir. Insanlarin, seving ve iiziintiilerinin yiizlerine yansimasi, toplum
tarafindan kolayca fark edileceginden, insanlar kotiiliik islerken toplum iginde
mahcup olma korkusuyla daha dikkatli ve ¢ekingen davranacaktir. Ceza ve miikafat
ilkesinin bu boyutu da dikkatlerden kagmamalidir.

Insanlar bireysel veya toplumsal, iyilik ve kétiiliiklerinin karsiigmin bir
kismin1 bu diinyada bir kismini da ahirette goreceklerdir.2’®® Bu ilkenin psikolojik bir
yonii de vardir. Insanlar hayattayken karsilasacagi kotii sonuglardan daha ¢ok
korkarlar. Insanin acelecilik yonii burada da kendini gdstermektedir. Insan kendisine
gelecek bir iyilik anlaminda, diinyayr oOnceledigi gibi, istemedigi bir kotiiliik
konusunda da yine diinyay1 6ncelikli olarak diisiiniir.}’"°

Kur’an, kurmay1 tasarladigi ideal toplumu olusturmaya engel olacak, onu
¢okmeye maruz birakacak ahlaki rezaletlere agir cezalar ongdren miieyyideleri ile
bagvurdugu tedbirlerden, onun ylice bir fitrat Kitab1 oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.
Bu gibi yaptirimlariyla onun, toplumlari mahvolmaktan (heldk) koruyup, koklii,
insanlik esaslaria dayali bir hayat diizenine kavusturmay1 hedefledigini anlariz.1’"*

Allah’in koydugu kurallar1 ¢igneme, kurdugu diizen ve dengeyi bozma ve

bdylece fesada sebep olmalari karsiliginda insanlari hem diinyada hem de ahirette bir

1765 En’am, 6/ 164; Fussilet, 41/ 46.

1766 Siira, 42/ 41 .

87En’am, 6/ 160; Ziimer, 39/ 35.

1768 Y{inus, 10/ 27.

1769 Bz, Bakara, 2/ 200-203; Al-i imréan, 3/ 145, 148; Had, 11/ 15-16; isra, 17/ 18-19.
1170 Kiyame, 75/ 20-21.

1171 Aydin, Hayati, a.g.e., s. 71.
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cezanin bekledigi, Kur’an’in haber verdigi bir gergektir.!’’? Bir toplum igin salt
ahlaki ogiitlerin olmasi yeterli degildir. Kimi emir ve yasaklara, hatta cezalara da
ihtiyag vardir.'’”® Diinya hayatinda mutlulugun gerceklesmesi icin ise, toplumsal
hayatla ilgili birtakim kurallarin olmasi kaginilmazdir. Ne var ki tipki dinlere inanip
inanmama noktasinda insanlar muhayyer birakildigr gibi toplumlara, dinlerin
toplumsal kurallarina uyup uymama noktasinda da muhayyer birakilmiglardir. Diinya

hayatinin imtihan yeri olmasi, bunu zorunlu kilmaktadir.*’"*

1. Diinyevi A¢idan

Diinyevi azap diyebilecegimiz helak cezasi hem kafirler hem zalimler hem de
fasik toplumlara gelecek bir ceza olarak Kur’an’da yer almaktadir.*’’®

Kur’an, bir halkin kotli amelleri nedeniyle ii¢ sekilde ceza gorecegini anlatir.
Miifessirler bunu su ayetten yola ¢ikarak ortaya koyar: “De ki: ‘lstiiniizden veya
ayaklarinizin altindan bir azap goéndermege, ya da sizi grup grup birbirinize
diigtirmege ve kiminizin siddetini kiminize tattirmaya giicii yetendir.’ Bak, anlasinlar
diye ayetleri degisik bicimlerde nasil agikliyoruz.”*’’® Razi bu ayetin lafzen, gecmis
baz1 kavimlerin tanik olduklar ii¢ ¢esit cezaya isaret ettigini sOylemektedir. Mesela,
istten gelen azap, Nih kavmine siddetli yagmur ve bunun neticesinde meydana

gelen sel felaketi bigiminde!’”’

veya biiyiik yanginlara sebep olan korkung simsekler
seklinde gelebilir. Lt kavmini heldk eden “tastan yagmurlar” yagdirma,'’’® Salih
(a.s)’in kavminin basina geldigi gibi korkung seller biciminde de gelebilir.}’"® Alttan
gelen azap, feci depreme veya Hz. Musd’nin kavminden olan Karin’un basina
geldigi gibi, ayaklarin altindan yerin gd¢mesi gibi bir felaket olabilir. Yine alttan
gelen azap, kurakliga ve bitkisel hayatin yok olmasina da isaret edebilir, demistir.*"8

Ikrime’in Ibn Abbas’tan rivayetine gore, yukaridan gelen azap olarak yoneticilerin ve

1772 7iimer, 39/ 26.

1773 Simgek, Kur’an’in Ana Konulary, s. 179.
1774 Simgek, a.g.e., s. 180.

1775 Muhammed, 47/ 8-11

1776 En’am, 6/ 65

1777 Kamer, 54/ 11-12.

1778 Su’ara, 26/ 173.

1779 Kamer, 54/ 31.

1780 Razi, Tefsir, 1V. 62.
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soylularin zulmii gosterilmekte; asagidan gelen azap ise kolelerin ve toplumsal
acidan daha asag1 konumda olanlarin siddet ve zulmii gosterilmektedir.’8*

Cagdas diinyanin da ayni1 ilahi azaba maruz oldugunu gérmekteyiz. ilk dnce
tistin durumda olan Batili kapitalistler is¢ilere zulmettiler, simdi ise isgiler
Bolseviklik Batili kapitalistlerden 6¢ almaktadir. Diinya silahli bir kampa doniismiis
ve insanin insana kars1 olan siddeti 6nceden diisiiniilemeyecek boyuta ulasmistir.1782

Ayette, “Allah’in sizi gruplara, boliiklere ve mezheplere ayirabilecegi”
bi¢imindeki yoruma gelince, bunun anlami, bir grubun toplumsal ve siyasal birliginin
kirilabilecegi, boylece o toplumun tek bir halk olusturamayacaklari, fakat birbirlerine
siddetle muhalif olan uyumsuz, ge¢imsiz 6geler toplami olacaklar anlamina gelir.18

Kur’an her tiirlii pargalanmay1 (¢okiisii), bir toplumun ahlaki sapikliklart ve
yanliglar1 dolayisiyla elde ettigi azap bicimleri olarak gormektedir. Bu uyumsuzluk
bir yanda asir1 yoksullugun, 6te yanda inanilmaz servet birikim tarzini alabildigi gibi;
iki veya daha ¢ok devlet, iki ya da daha g¢ok parti arasinda uzlagsmaz siyasal
catismalar bi¢iminde de olabilir, hatta ayn1 dinin ¢esitli mezhepleri arasinda dini
miisamahasizlik bi¢giminde de kendini gosterebilir. Biitiin bu durumlarda insanlar
birbirinden ayiran sorunlar, sonunda ¢ok biiyiik bir toplumsal sefalet, karigiklik ve
ekonomik kayipla sonuglanan siddet yoluyla ¢oziime kavusturulur. Kur’an’in
ifadesiyle, bu kavimlerin kotii amelleri karsihiginda aldiklari ilahi azaptir.}’84

Kur’an’a gore Allah’in diinyada verecegi cezalar ertelenebilir. Allah
tarafindan affedilebilir. Ama zamam geldiginde mutlaka gerceklesir.!’® Su ayete
gore zaten Allah, glinahlarin cogunu affetmektedir: “Basiniza her ne musibet gelirse,
kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder.”*’®® Eger Allah, her
kotiiliigiin cezasint hemen verecek olsa, tovbe ve af yolunu isletmemis olsa,
yeryiiziinde insan kalmaz, yasam olmazdi.}’® Bir de iyiligin karsih@ katlanarak

artirilirken, kotiiliigiin cezas1 misliyle karsilik goriir.t’®

1781 Razi, Tefsir, IV. 62.

1782 §1ddiki, a.g.e. s. 31.

1783 Razi, Tefsir, IV. 62.

1784 S1ddiki, a.g.e., s. 31.

1785 Nahl, 16/ 61; Fatir, 35/ 45.

1786 Sira, 42/ 30.

1787 Nahl, 16/ 61.

1788 En’am, 6/ 160; Stra, 42/ 40;Necm, 53/ 31.
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Kur’an’a gore bir insan ancak bir can karsiliginda veya yerytiziinde bir fesada
sebep olma sugunun karsilig1 olarak oldiiriilebilir. Zira bir cana kiymak tiim insanlar1
Oldiirmek gibi, yeryiiziinde fesad ¢ikarmak da biitiin insanligin fesadina ve zararina
sebep bir kotiiliik olarak kabul edilmistir.’® “Allah’a ve Resiliine savas acanlarin
ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlarin cezasi;, ancak éldiiriilmeleri
yahut asilmalar: veya ellerinin ve ayaklarimin ¢aprazliama kesilmesi yahut o yerden
siirgtin edilmeleridir. Bu cezalar onlar icin diinyadaki bir rezilliktir. Ahiret'te de
onlara biiyiik bir azap vardir”™° Ayette “Allah ve Resiliine karsi savas ve
yeryiiziinde bozgunculuk™ seklinde ifade edilen sug, terdr, yol kesme, kan dokme,
eskiyalik, yagmalama, masum insanlar1 6ldiirme gibi toplumun huzurunu bozmaya
yonelik eylemlerdir. Bu ayet, teror, eskiyalik ve yagmalama gibi toplumun huzurunu
bozan gayr-i mesrii eylemlerin ne derece tehlikeli olduguna isaret etmektedir.t’
Biitiin bunlar insandaki inancin bozuklugu neticesinde ortaya ¢ikardigi fesadidir.

Ahlaki sapkinlikta ¢ok ileri giden, cinsel sapikligin zirvesinde olan Liit kavmi
de tas yagmuruna tutularak heldk edilmis, bodylece diinyevi cezaya carptirilan
kavimlerden olmustur.}’®> Allah c.c. bdylece cinsel sapikliga diismiis, fitratm
Olctilerinin disina ¢ikmis bu yolda elgilerin ¢agr1 ve uyarilarina kulak tikamis bir
kavim elim bir sekilde azaba carptirilirken, ayni kavimden olup, peygamberi
dinlemis, iman etmis olanlar ise kurtarilmislardir.}’®® Salih peygamber’in kavmi de
peygamberlerinin  uyarilari1  dinlemeyip  kendilerine  yasaklanan  eylemi
gergeklestirdikleri i¢in zalimlerden sayildilar ve korkung bir ugultulu ses ile helak
oldular.1”® Had (a.s) kavmi olan Ahkaf halki da peygamberlerine kars1 ¢ikip meydan
okumalar1 sebebiyle evleri ve yurtlar1 azap bulutlariyla yerle bir edilmistir.17%

Hz. Musa’ya meydan okuyan Firavun da halki ile bir olup O’nu 6ldiirmeye
calistilar. Ordusunun giiciine ¢ok gilivenen Firavun ordusuyla birlikte denizde

bogularak helak oldular.!”®® Firavun ve halki, Allah’in ayetlerini yalanlayip zulme

1789 Maide, 5/ 32.

179 Maide, 5/ 33.

1791 Altuntas, Halil, Sahin Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Medli, s. 112.
1792 Kamer, 54/ 34- 35; Zariyat, 51/ 31- 32.

1798 7ariyat, 51/ 33- 37.

179 Had, 11/ 66- 67.

1795 Ahkaf, 46/ 21- 26.

1796 7zariyat, 51/ 38-40.
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meylettikleri i¢in, bogularak helak edildiler.}”®” Zuliimlerinde o kadar ileri gittiler Ki
Misa (a.s)’nin kavmi onlarin zuliimlerine karsi Allah’a sdyle yalvardilar: “Ey
Rabbimiz, bizi zalimler toplulugunun bask: ve siddetine maruz birakma.”*"%

Ad kavmi de bir felaketle, siirekli ve dondurucu bir firtina ile cezalandirilarak
helak edilen kavimlerdendir.!’®® Allah’in emrinden tamamen uzaklasip azginlikta
sinir tanimayan Semtid kavmi de en ac1 azap ile diinyevi cezaya carptirilan bir kavim
olarak tarihe ge¢mistir.'8%

Eger onlar ‘salih’ (diizeltici) , adalet ve iyi muamele anlayisina sahip
olsalardi, bagkalarmin duygulart ve mutluluklarint da hesaba katsalardi,
uyumsuzluktan kaynaklanan biitiin bu belalara maruz kalmayacaklardi.'®* Halbaki
Allah, yeryliziindeki iktidara (diinyevi hizmet ve nimetlere), salih kullarimi varis
kildigin1 bildirmistir.'®9? Fesadi tercih edenler, kendilerine tanman bir miihletle bir

miiddet mutlu yasasalar da'8®

sonunda agir bir yenilgiyle biiylik bir felakete ve
heldke maruz kalmaktan kurtulamamislardir.

Bunun gibi bireysel ve toplumsal anlamda diinyada uygulanan cezalar, hem
fesadin 6nlenmesi veya ortadan kaldirilmasi hem de benzer kétiiliikklere tesebbiis
edeceklere caydirici bir ders olmast ig¢indir. Nitekim hirsizlik sucguna karsi
uygulanacak el kesme cezasinin amacinin topluma bir ibret olmasi i¢in kondugu
acik¢a belirtilmektedir.’®® Hirsizlik yapmanin bir “zuliim” ve “fesat” anlamina
geldigini de bir sonraki ayetten anliyoruz,'8%

Kisasin emredilmesi dahi fesadi onleme yoOniinde alinmis bir tedbirdir.
Ciinkii kisas, daha fazla insanin 6lmesini, toplumda kin ve intikam duygulariyla

yasamanin, yani kan davalarinin oniine gecilmesi, adaletin tesis edilmesi, insanlarin

ve toplumun teskin edilmesi saglanmis olmaktadir.’®% Kisas, siiphesiz 6ldiirme

1797 Enfal, 8/ 54.

1798 y{inus, 10/ 85.

1799 Kamer, 54/ 19-20; Zariyat, 51/ 41-42.
1800 Zariyat, 51/ 43-45.

1801 S1ddiki, a.g.e. s. 31.

1802 Enbiya, 21/ 105.

1803 Enbiya, 21/ 111.

1804 Maide, 5/38.

1805 Maide, 5/ 39.

1806 Bakara, 2/ 178-179.
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olaylarmin Oniiniin alinmasi i¢in bir miieyyide olarak mesru kilinmistir. Hadler ve
kefaretler de giinahlarmn 6niiniin alinmast i¢in caydirict olmak iizere konulmustur. 8%’

Kisasta ayrica adaletli davranma, zuliimden kag¢inma, asir1 gitmeyi engelleme
ve neticede biitiin taraflarin hakkini teslim etme amaci da vardir.’8%® Ama maktul
yakinlarinin her ne olursa olsun affedici davranmalari, bir tasadduk, ma’raf ve ihsan
olarak degerlendirilmistir.8%° Affetmenin tesvik edilmis olmasi, IslAm’in 6ldiirmeden
yana degil yasatmadan yana oldugunu gosterir. Hakli da olsa cezalandirmaktan
vazgecip affedici olmayr Kur’an biiylik bir sabir ve erdemli bir hareket olarak
gormekte ve bu davramis1 takdir etmekte ve odiillendirmektedir.’8® Bu anlamda,
Ofkelendigi zaman Ofkesini yutanlar, insanlari affedenler miittakiler sinifindan
sayillmis ve “muhsinler” olarak cennetle miijdelenmistir.81!

Insanlarin iyi davramislarina karsilik miikafat, kétiiliiklerine karsilik cezal
mieyyidelerin konulmasi, onlar1 sapkinlik ve azginliktan alikoyma ve bu yolla fesadi
Onleme amacina yoneliktir. Cennet nimetlerini niteleyen tergib ayetleri,
Miisliimanlarda bu nimetleri elde etme emeli uyandirmakta, onlar1 takva, ibadet,
iyilik yapma, Allah yolunda cihad etme ve cennet ehlinden olma emelleriyle Allah ve
Rastli’niin rdz1 olduklart isleri yapma hususunda ihlasli davranmaya itmektedir.
Cehennem azabini niteleyen terhib ayetleri ise, kafir, miisrik, miinafik ve Allah’in
emirlerine kars1 gelenleri bekleyen elem verici azap hakkinda korku uyandirmakta ve
bu da onlari, Allah’in kendilerini cehennem azabindan kurtarma emeliyle giinah
islemekten, isyan ve Allah ve RasOli’'nlin 6fkesine sebep olan her seyden
uzaklastirmaktadir.'8?

Miisliimanlar, bu iki giiclii diirtiinlin etkisi altindadirlar. Allah’a kars1 iimit;
onlar1 ibadet, sorumluluk ve dinin emrettigi her seyi yerine getirmeye, Allah’in

azabindan korkma ise, giinah, isyan ve dinin yasakladigi her seyden kaginmaya

sevketmektedir. Insanin bu giilii, tam ve tek amagta uyusan diirtiileri hissetmesi, onu

1807 Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetulldhi’l-Bdiga, (Cev. Mehmet Erdogan), iz Yay. Ist., 1994, 1. 11.
1808 \aide, 5/ 45.

1809 Bakara, 2/ 178.

1810 Qura, 42/ 40-43.

1811 Al-i imran, 3/ 133-136.

1812 Necati, a.g.e., s. 153.
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tam olarak uygun konuma getirmekte, Allah ve Rasilii’ne tam bir itaate, kendisinden
istenilen biitiin gorev ve sorumluluklar yerine getirmeye sevk etmektedir.'8
Islam’m kendisine dngordiigii yasam yeni diizen, diisiince ve davranislari
kabullenmeye, Allah ve El¢i’sinin yasakladigi her seyden kacinmaya hazirlikli hale
getirmektedir. Korku ve {imidin bu birlikteligi, Islom’in getirdigi yeni diizeni, onun
igerdigi inang esaslari ile yeni degerlerini, diisiince ve davranistaki yeni metotlarini
ogrenmesi icin miisliimandaki gii¢lii motivi uyarmanin giivencesidir.'84
Mii’minlerdeki sakinma duygusu ve kulluk bilinci (takva) onlar1 diinya
nimetlerine sahip olma yolunda biiyilk imkanlar ve yollar saglamaktadir '8
Mi’minler inanmayanlarin ve miinafiklarin gorkemli dis goriiniislerine aldanip

{imitsiz ve mutsuz olmamalidirlar. Onlarin bu diinyadaki cezbedici yasantilari*8!®

1817

hem diinya hem de ahiret cezasina carptirilmalarina™*’ gerekg¢e olmasi i¢in bdyledir:

“Onlarin mallar1 ve evlatlar: seni imrendirmesin. Allah, bunlarla ancak, diinyada
kendilerine azap etmeyi ve canlarimn kafir olarak ¢ikmasin istiyor.” 88

Allah’in kullarin1 kétiiliikleri sebebiyle hemen cezalandirmayip onlara bir
miihlet vermesi, hem rahmetini hem de kullarina bu sekilde kotiliigli terketme ve

1slah olma imkan1 tamdigini gostermektedir.'81°

2. Uhrevi A¢idan

Kur’an, tevhide inanma ¢agrisinda, cennet nimetlerinden mii’'minlerin pay
almasin1 saglayacak olan sevap hususunda tesvik etmek, cehennem atesinden,
kafirlerin basina gelecek ceza ve azaptan sakindirmak suretiyle insanlarin diirtiilerini

uyarmaktadir.’82° Uhrevi yaptirimlara dini yaptirimlar veya tersi ifade ile dini olana

1813 Necati, a.g.e., s. 154.
1814 Necati, a.g.e., s. 155.
1815 Talak, 65/ 2-3.

1816 Al-j imran, 3/ 196.
1817 Al-i imran, 3/ 197.
1818 Tevbe, 9/ 85.

1819 Nahl, 16/ 61.

1820 Necati, a.g.e., s. 153
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uhrevi dememizin sebebi, Kur’an’da ahiret veya hesap giliniine “Din Giini” yani

hesap giinii ifadesinin kullanilmis olmasidir.'8

Bir kisim insanlarin vicdanlar1 kararmis olabilir. Bunlar, hukuki cezalardan
kurtulmanin yollarin1 bulabilir, haya perdesini de yirtmis olabilirler. Ancak, bunlarin

kurtulamayacaklar1 bir adalet giinii vardir.'®??2 O giinde haksizhgin yeri yoktur. 1%

Zerre kadar hayir isleyen de, zerre kadar ser isleyen de karsiligini gorecektir. 82

Ahiret diinya hayatinda yapilanlarin karsiliginin tam olarak verildigi,'®%
haksizliklarin tiimiiyle yok edildigi bir hesaplasma giinii oldugundan, insanlarin
ahiret hesabi ile uyarilmasi, cehennem azabi ile korkutulmasi onlart kotiiliiklerden
uzak tutmada daha etkilidir. Oliimiin herkes tarafinda tadilacak bir gercek olmasi
insanlar1 korkmaya ve sakinmaya sevk etmektedir.

Hirsizlik, zina, iftira, adam 6ldiirme gibi kétiiliiklerin diinyadaki cezalarindan
baska bir de ahirete birakilmis cezalar1 vardir. Bu tiir su¢ ve eylemler karsiliginda
konulmus cezalarin uygulanmasina gelince, Allah bu hususta hem af hem de azap
edebilecegini bildirmistir.18%® Kur’an’in ¢izdigi tabloya gére iyiler (Ebrar) Cennet ve
nimetler icinde,'®?” kotiiler de (fiiccar) cehennem ve azap iginde olacaklardir.'8?8

Kur’an, genelde mii’minler icin cenneti'®® kafirler icin cehennemi ceza

olarak ongdrmektedir.’®° Ozelde ise cennetin muttakiler icin,'®3* cehennemin de

1832 1833 1834

facirler, micrimler ve musrifler icin hazirlandigin1 haber verir. Zira hesap
giiniinde Miislimlerle miicrimler ayrilacaklar ve ayri ayr1 muameleye tabi

tutulacaklardir.’8%® Ciinkii muttakiler, yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan, fesat

1821 Fatiha, 1/ 4.

1822 Cagricy, a.g.e., s. 156.

1828 Mii’min, 40/ 17.

1824 7i1zal, 99/ 8.

1825 Al-i imran, 3/ 185.

1826 Tevbe, 9/ 66.

1827 Insan, 76/ 5,6; Infitar, 82/ 13, Mutaffifin, 83/ 18-28.

1828 T fitar, 82/ 14; Mutaffifin, 83/ 7-17.

1829 Casiye, 45/ 30 Muhammed, 47/ 12; Hadid, 57/ 12.

1830 Ziimer, 397 71,72; Césiye, 45/ 31; Hadid, 57/ 19.

1831 Bkz. Hicr, 15/ 45-46; Nahl, 16/ 30-31; Ziimer, 39/ 73; Duhén, 447 51-52; Kaf, 50/ 31-35; Zariyat,
51/ 15,16; Tir, 52/ 17-20; Kamer, 54/ 54,55; Kalem, 68/ 34; Miirselat, 77/ 41-44; Nebe’, 78/ 31-36.
1832 nfitar, 82/ 14.

1833 Bkz. Kamer, 54/ 47,48; Miiddessir, 74/ 41-46.

1834 Mii’'min, 40/ 43.

1835 yasin 36/ 59; Kalem, 68/ 35.
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cikarma arzusu tasimayan kimselerdir.'®% Miicrimler ise kafirler giirGhunda yer alip,
yeryiiziinde biiyiikliik taslayanlardir.’®®’ Bu yiizden miicrimler, zalimler olarak
cehennemdeki kalici azaba miistehak goriilmiistiir.’®® Inkar edenler, diinyada
haksizlik edip miistekbirce davranip, zevk ve eglenceleri i¢in yeryiiziiniin
giizelliklerini, oradaki denge ve diizeni yok etmeleri dolayisiyla yoldan ¢ikmis bir
topluluk olarak cehennem atesiyle cezalandirilacaktir. 8%

Iman ve silih amel de cennet ile odiillendirilerek, iman sahiplerinin
kendilerini her tiirlii fesat ve kotiliiklerden sakindiracak salih amellere tesvik
edilmistir.!®*° Odiil insanin iyi ve faydali isler yapmaya tesvik eden etkili bir egitim
metodudur. Bunun i¢in Kur’an’da cennet ve nimetlerinden bahseden ayetler daha ¢cok
islenmistir. Miijdeleyici ve kolaylastirict iisliip hep oncelikli olmustur.'®! Allah’mn

rahmeti ve affediciligi,’8*?

merhametinin gazabindan fazla oldugu o6zellikle
vurgulanmistir. '3 Bunlarla insanlarin kotiiliiklerden vazgecip iyilige yonelmeleri ve
salah yolunu tercih etmeleri amaglanmistir.

Koétiiliige insanlari tahrik eden, insanlar1 Allah’a tapmaktan alikoyup baska

1844

seylere tapmaya zorlayan ‘tagut’lardan™*** uzak durarak, Allah’a ibadet etmeyi tercih

edenlere de cennetliklerden olma miijdesi verilmistir.'84°

Allah, kullarina kendisine kars1 gelmekten sakinmalari, 1yilik yapmalar1 ve
sabretmeleri karsihiginda, smirsiz bir ecir vaadiyle miijdeler vermektedir.'®® Ciinkii
Allah’a kars1 gelmek fesada agilan biitiin kapilarin ilkidir. Firavun’u fesada sevkeden
de Allah’a kars1 isyan etmesi ve azginlasmasi olmustur.'®’ Insan cinsinin de Allah’a

kars1 ilk yaptig1 is O’na isyan ve bu yiizden diistiigii saskinlik olmustur.'3*® Ama

1836 Kasas, 28/ 83.

1837 Casiye, 45/ 31.

1838 Zuhruf, 43/ 74-76.

1839 Ahkaf, 46/ 20.

1840 Siira, 42/ 22.

1841 Siira, 42/ 23.

1842 7iimer, 39/ 53; Stira, 42/ 25,30; Necm, 53/ 32.

1843 Hicr, 15/ 49/50.

1844 «“Tagiit” sozliikk anlamiyla simir asan demektir. Kur’an’da kullamldig1 sekliyle kelime, “seytan”,
“nefis”, “putlar”, “sihirbazlar” gibi ¢esitli sekillerde yorumlanmistir. Kisaca “Tagit” insanlart azdiran,
saptiran seylerin hepsini ifade eder. (Altuntas, Halil, Sahin, Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Meali, DIB
Yay. Ist. 2010, s. 41)

1845 Ziimer, 39/ 17

1846 Ziimer, 39/ 10

1847 Taha, 20/ 24, 34;

1848 T4h3a, 20/ 121.
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daha sonra tovbe etmek suretiyle fesada yonelmekten vazgegip salah yoluna
girebilecegini de gostermistir.'®*® Bu anlamda insanda var olan bu iki yonlii egilim
dolayisiyla Kur’an’da Allah, hem kétiilerin cezasinda hem de iyilerin miikafatinda

cogunlukla pes pese bahsetmis, bununla fesattan uzaklastirma, saldha dondiirme

amagclanmustir, 8%

1851 k 1852 k 1853
> 2

miisri miinafi

1859

Kur’an, fesat ¢ikaran ve fesada sebep olan, kéfir,

miifsit, 184 fasik, % facir,®® miicrim,'®’ zalim,'®® bagi, tagi,

ési1860

mistekbir, azgin ve
olanlar1 cehennemlik olmakla korkutur, bundan vazgegmemeleri halinde azaba
maruz kalacaklarin1 haber verir. Korkutmak, insanlar1 sakinmaya ve vazge¢cmeye

sevkeder. Bu metot, Kur’an’in kullandig1 uyar1 ve egitim metotlarindandir. 186!

1849 Tah3a, 20/ 122.

1850 T3ha, 20/ 74- 76.

1851 Bkz. Bakara, 2/ 7, 24, 39; Al-i imran, 3/ 116; Ahzab, 33/ 64; Ziimer, 39/ 8
1852 7iimer, 39/ 15

1853 Bkz. Bakara, 2/ 10, 205-206; Nisa, 4/ 140,145;
1854 Bkz.Bakara, 2/ 205-206; Ra’d, 13/ 25

1855 Bkz. Tevbe, 9/ 67-68; Secde, 32/ 20

1856 Mutaffifin, 83/ 7

1857 Bkz. {brahim, 14/ 49-50; Taha, 20/ 74, 102
1858 fbrahim, 14/ 22

1859 Bl Sad, 38/ 55,56; Nebe’, 78/ 21-30

1880 Hijcr, 15/ 42-44

1861 Z{imer, 39/ 15-16
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UCUNCU BOLUM
TABIAT VE FESAT

I. KUR’AN’DA TABIAT

Allah Kur’an’da tabiati kusursuz bir isleyis ve essiz bir denge ve ahenk
icerisinde yarattigini bildirir.'®%? Tabiattaki bu uyum ve denge Allah’in yaratilista ona
koydugu 6l¢ii ve hidayet ile hitkmiinii gergeklestirdigi ‘emr’idir. Kur’an’da pek ¢ok
ayet Allah’m yaratilista kiinatin isleyisine koydugu bu 6l¢ii ve dengeyi anlatir.18%3
“Iyi bilin ki, emir ve yaratma Allah’ a aittir.”*®* “Muhakkak ki, her seyi bir olcii
dahilinde yarattk.”*® Eger varliklar kendi kanunlarmi ¢igneyip, dlgiilerini asmis
olsalardi, diizen iginde olan bir kainat olmaz, biiyiikk bir karisiklik olurdu. Kur’an
devamli kainattaki miikemmel diizenin sadece Allah’in varligina delil oldugunu

belirtmekle kalmay1p ayn1 zamanda birliginin de delili oldugunu sdylemektedir.'8

A. Tabiatin Yaratihs Gayesi

Kainatla ilgili ayetler incelendiginde, Kur’an’in onlardan bahsetmesinin genel
olarak dort gaye icin oldugu goriilmektedir: Birinci gaye, tabii varliklar ve olaylarla
insana Allah’in varlik ve birligine, 6liimden sonra dirilisin olacagi gibi bazi metafizik
konulara delil getirmektir. Ikinci gaye, kdinatin bizzat yapis1 ve cesitli olaylarin
meydana gelisi hakkinda dogrudan temel bilgiler vermektir. Ugiincii gaye, kdinatin
insan i¢in yaratildigimi ve maddi ihtiyaglart i¢in kendi emrinde oldugunu
hatirlatmaktir. Dérdiincii gaye ise, tabiatin korunmasi gerektigini dgretmektir. 187
Miisrikler yildizlara ve putlara tapinmalarinin temelini olusturan mantiktan

hareketle Hz Peygamber’den tabiatiistii mucizeler gostermesini isterler,% Kur’an da

bu mantig1 redderek insanlarin ilgisini evrendeki ve Kitaptaki ayetlere yonlendirir.

1862 Mfiilk, 67/ 3.

1863 A°1a, 87/ 2-3.

1854 A°raf, 7 54.

1865 Kamer, 54/ 49; Hicr, 15/ 21.

1866 Enbiya, 21/ 22.

1867 Bayraktar, Mehmet, Islam ve Ekoloji, Ankara, 1997, s. 30.
1868 sra, 17/ 90-93.
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Zira evrende mucize olmayan bir sey yoktur. Her sey miikemmel bir ol¢ii ve
organizasyon igindedir.¢®°

Kur’an, Peygamber’in hasimlarinin tabiat {istli “isaretler” veya mucizeler
istemelerine karsilik verdigi cevap, tabiattaki miikemmellik, diizenlilik ve tabiatin
diizenli olusunu belirtmek, ayrica kainat ve i¢indekilerin kendilerini var
edemeyeceklerini vurgulamak, yine biitiin bu yaratilanlarin bos bir eglence i¢in degil,
gayet ciddi gayeler icin var edilmis olduklarini sdylemektedir.’®’® Simdi bu gayeleri,

Allah’1n birligi, sonsuz kudreti ve sayisiz nimeti olarak degerlendirebiliriz.

1. Allah’n Birligini Ispat

Islam’a gore Allah’in birliginden, evrenin yani yaratiklarin birligi ¢ikar.
Bundan da evrendeki biitiin yaratiklarin planlandigi asil gaye ve hedef birligi dogar.
Kisacas1 biitiin bir evren ahenkli bir sekilde ilahi diizenin bir isleyisi olur.8"

Allah, insanin ve tabiatin yaratilisini varligmin ve birliginin delili olarak
gostermektedir.'®’2 Kur’an, yaratilis1 aym1 zamanda 6liim ve 6ldiikten sonra dirilise
de delil kabul etmektedir.’®”® Oncelikle tiim kainat ve kdinatta olan olaylar Allah’in
ayetleridir. Akledenler icin bunlar Allah’in varliginin ve birliginin delilleridir.*8"*

Dogal varliklar, tevhid suurunun canli tutulmasi agisindan her zaman ve
mekanda “olmazsa olmaz” denecek seviyede bir isleve sahiptir. Ciinkii bagka sekilde
Allah’in ilmini, iradesini, yaratmadaki muhtesem sanat ve kudretini insanlarin
degisik yonleriyle gormeleri miimkiin olmayacaktr.87

Nasil ki insanin yaratilmasinin bir gayesi varsa, tabiat da bir gaye i¢in
yaratilmigtir. Hattd Allah’in gayesiz yarattig1 hi¢bir sey yoktur. “Biz gégii, yeri ve
ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir.”*®’® Inkar

edenlerin boyle bir zann1 oldugu i¢in, onlar tabiattaki 6l¢ii ve dengenin bozulmasina

1869 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 57.

1870 Fazlurrahman, Ana Konular, s. 160.

1871 Fazlurrahman, Bilim ve Felsefe, s. 99.

1872 Enbiya, 21/ 22; Neml, 27/ 60-64.

1873 Bkz. Kaf, 50/ 3-11.

1874 Uslu, Ibrahim, Cevre Sorunlart Kainat Tasarimindaki Degisimden Ekolojik Feldketlere, Istanbul,
1995, s. 10.

1875 Karsli, a.g.m., s. 98.

1876 Sad, 38/ 27.

250



aldiris etmezler. Bir de inkar edenler aslinda “Allah’in birligini” inkar ettikleri i¢in
onlarin asil inkar1 “tevhid” dir. Tabiattaki kusursuz nizam da tevhide isaret oldugu
i¢in, tabiattaki bu ilahi 6l¢ii ve denge onlar igin 6nemsiz ve degersizdir.

Kur’an nazarinda yer, gok bosuna degil, aksine biitiin kainat bir gaye ile
yaratilmigtir. Evren ve hayatin temelinde bir amaglilik (teleoloji) s6z konusu
oldugundan, her sey bir gayeye yoneliktir. Nitekim Sad suresinde gecen ayet isaret
etmektedir ki Allah, abes ve bos seylerle istigal etmekten miinezzehtir, dolayisyla
O’nun biitiin yarattiklarinda bir hikmet ve gaye vardir.'®’’ Bu konuya ayetteki “Ey

1878 jfadelerinde gegen “\%” isaret zamiri

Rabbimiz! Sen bunlart bosuna yaratmadin
ile bitliin varliklara isaret edilmekte ve bununla “Sen, su mahlikati bosuna
yaratmadin” anlami verilmekte olup, bir anlamda biitiin varliklar1 kapsadigi ve
hepsine kars1 sayg1 gosterilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. '8

Varligin bir amag¢ ve hikmete binaen yaratildiginin aksini diislinmemiz zaten
miimkiin degildir. Ciinkii “hakim” sifatinin bir sonucu olarak, Yiice Yaratici’nin
abesle istigal etmesi diisiiniilemez. Bu bakimdan o, her yaptigin1 ya kullarina iyilik
ve liitufta bulunmak gayesiyle veyahut da bir hikmete mebni olarak yapar. Bundan
maksat onlarin maslahatini ve menfaatlerini gozetmektir.'¥ Kainat bir oyun ve
eglence igin de yaratilmis degildir.'88!

Varlik aleminde anlam ve degerden yoksun higbir sey mevcut degildir.
Insanda oldugu gibi onun diginda biitiin kdinatin da bir yaratilis gayesi ve hikmeti
vardir. Her ikisi de kiilli bir gayeyi yerine getirmek, belirli bir anlama hizmet etmek
icin vardir. Evrenin varolus gayesini insandan bagimsiz diislinmemiz miimkiin
olmadig gibi, insanin yaratilis gayesini de ondan ayr1 diislinemeyiz.

Su halde yaratilista bir anlam ve hikmet vardir. Insan ve onun disindaki diger
varliklar, belirli bir gaye ile yaratilmis olma noktasinda ortak bir ozellige sahip

bulunmaktadir. Yalnizca insan ve onun eylemleri degil, tim doga bir amac ve

hikmete yonelik yaratilmigtir. Insamin yaratils gayesi, “amel-i salih” yapip

1877 Resit Ruza, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-Hakim, (Tefsiru’1-Menar), Misir, 1325, V, 300.
1878 Al-i imran, 3/ 191.

1879 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut, 1490, IX, 113.

1880 Razi, a.g.e., IX, 113.

1881 Enbiya, 21/ 16.
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yapmadiginin tespit edilmesi, diger varliklarin yaratilis gayesi de, insanin tabi

tutulacag1 bu imtihanin bir vesilesi olmalaridir. '8

2. Allah’1in Sonsuz Kudretini Gosterme

Kur’an, kainatin yaratilisi (tekvin) hakkinda az sey sOylemesine ragmen,
tabiat ve tabil olaylar hakkinda sik sik ve devamli tekrar edilen ifadeler
kullanmaktadir. Fakat bu ifadeler her zaman tutarli bir sekilde tabiati, Allah’a isnat
etmis veya tabiatla insan arasinda ilgi kurmus ya da bu iki noktaya birden isaret
etmistir. Bunlar ¢ogu zaman Allah’in sinirsiz kudretini ve hagmetini tasvir ederek
insan1 inanmaya davet etmektedir veya yine Allah’in sonsuz rahmetini sergileyerek
insan1 Allah’a kars1 siikrederek borcunu O6demeye cagirir. Her iki durumda da
tabiatin azameti ve insana olan faydalari, tabii olaylarda goriilen diizenlilik ve
kararlilik kadar vurgulanmaktadir. 883

Tabiatin yaratilis1 ve isleyisindeki miikemmel ahenk ise akil sahibi insanlarin
tizerinde tefekkiir edip Allah’in gli¢ ve kudretini takdir edebilmelerine bir ayet ve
isarettir.’84 Selim akil sahiplerinin yanisira kéinattaki bu essiz denge isleyisi
miittakiler i¢in de ayettir. Allah’a kavusmay1 limit etmeyenler ise bu hakikatlerden
gafil olduklari i¢in azaba mahk(im olacaklardir.188°

Bu ve buna benzer ayetler Allah’in kudretini anlatmasina ragmen, asil amag
ise insanlarm iyiligi igin kudretini kullandigimi géstermektir. Insan bu firsat1 iyiye
kullanmak i¢in “yeryiiziinde karisiklik” (fesat fi’l-ard) ¢ikarmama konusunda
uyarilmaktadir. Kainatin yaratilmasi bir eglence icin veya bosuna degil,*®® ¢ok ciddi
sonuglar ve hakikatleri gdstermek i¢indir.!®®’ Tabiat, “KAadir-i Mutlak™n biiyiik bir
sanatidir, 1888
Rim suresinde 20-28. Ayetlerde sekiz ayette Allah c.c. basta insan olmak

biitiin varliklarin yaratilis ve isleyisindeki essiz ve miikemmel 6l¢li ve ahengi sonsuz

kudretine isaret eden ayetler olarak zikretmektedir.

1882 Karsli, a.g.m. s. 99.

1883 Fazlurrahman, Ana Konular, s. 145.

1884 Al-i imran, 3/ 190-191; Ytnus, 10/ 5-6; En’am, 5/ 99.
1885 Y{inus, 10/ 6-8.

1886 Enbiya, 21/ 16.

1887 Enbiya, 21/ 17.

1888 Fazlurrahman, a.g.e., s. 165.

252



3. insanlara Hizmet ve Nimet Olmasi

Kainatta var olan tabiat varliklar1 ve bunlarin essiz bir nizam igerisinde insana
hizmet ve fayda verir halde isletilmesi insan i¢in biiyiik bir liituftur.*®® Yer, gok ve
bunlarda bulunan her sey insan yasamina uygun hale getirilmis ve insanin hizmetine
sunulmustur.’®®® Nahl suresinin ilk 18 ayeti Allah’in tabiatta var ettigi hayvanlar,
bitkiler, aga¢lar, daglar ve nehirler, denizler ve iizerinde yiizen gemiler, bunlarin
hepsi birer Allah’in ayeti ve insanlar iizerindeki sayilamayacak kadar ¢ok nimeti'®*
olarak anlatilmaktadir. Buna ragmen insanin Rabbine kars1 zalim, nankér ve hasim
kesilmesi'®®? onun yeryiiziinde beklenmedik kotiiliikleri yapabilecegine, Allah’m
yarattig1 bu essiz kainat tizerinde bozgunculuk ¢ikarabilecegine isarettir.

Tabiattaki dengeli isleyis insanlarin yasamlarini kolaylastirma ve diinya

nimetlerinden faydalanmalarim saglamaya y&neliktir.'8%

Kainatin yaratilmasi
gayesiz olmadigi gibi yok edilmesi de gayesiz degildir. Belki tabii ve ahlaki
pargalardan ve unsurlardan miirekkep yeni bir diizen ve yeni bir yaratma boyutu
meydana getirmek i¢indir. Yine tabiatin diizenliligini ispat eden delil, sik sik tabiatin
insana olan faydalarin1 géstermek icin kullanilmistir. Insanin amaclar1 dogrultusunda
kullanmasi igin tabiat vardir. Ama insanin gayesi ise Allah’a kulluk etmek; O’na
siikretmek ve yalniz O’na ibadet etmekten baska bir sey degildir.18%

Fakat tabiat sadece Allah’in gii¢ ve kudretini gostermek igin var edilmis de
degildir. Insamin hayati ihtiyaglarmi karsilamasi igin tabiat ona hizmet etmeye
hazirdir. % Mehmet Akif, hem insanin degerini hem de tabiatin yaratilis amacin
anlattig1 dizelerinde soyle der:

Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya;

Senin ahkaminin miinkadidir, mahkimudur dl'inyat,1896
Kur’an’1 Kerim, insana kainatin hem manevi hem de maddi gidasin1 almasi

icin yaratildigin1 sik sik hatirlatmaktadir. Manevi gidasi, ona bakarak Allah’in

1889 fhrahim, 14/ 32-33.

18%0 Bakara, 2/ 22.

1891 fbrahim, 14/ 34.

1892 Nahl, 167 4.

1893 Y{inus, 10/ 5.

1894 Fazlurrahman, a.g.e., s. 164.

18% Fazlurrahman, a.g.e., s. 165.;1lgili ayetler i¢in Bkz. Nahl, 16/ 5-17, 66-70.
18% M., Akif Ersoy, Safahat, Inkilap Kitabevi, Ist. 1987,s. 59.
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varligina ve birligine sahit olmasidir. Maddi gidasi ise, kainattan riziklanmasi, maddi
ihtiyaclarin1 ondan gidermesidir.*®®” Bunu ifade eden pek sok ayet vardir.!8%® Insan
her yonden faydalandigi bu miikemmel ildhi eseri korumayip diizenini bozdugu
takdirde bu nimetlerden mahrum kalacak olan yine kendisi olacaktir. Kur’an, insanin
gelecegi i¢in gordiigli bu tehlikeye dikkat ¢ekerek Allah’in kendisine verdigi bu
emanete sahip ¢ikmasini ve onu korumasini 6zellikle ister.

“Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz”*®® derken Allah cc, israfin ayetlerle
baglantili anlammi degerlendirdigimizde!®® bu ayeti; “Allah’m yiyip i¢meniz
(istifadeniz) i¢in yarattigi kainati bozup dagitmaymn” anlaminda bir uyar1 olarak
algilamamiz daha dogru olsa gerektir.

Gilinlimiizde 1ise; tabiat konusundaki hakim fikrin yukarida anlatilan
yaklasimlardan tamamen farkli oldugunu goriiyoruz. Son birkag yiizyildan beri
tabiat, ya savasilmast ve maglup edilmesi gereken bir vahsi diigman veya alinip-
satilabilen bir meta yahut bir hammadde kaynagi v.s. seklinde telakki ediliyor.
Tabiatin tahribinin asir1 boyutlara varip, cevre sorunlarinin ortaya ¢ikist bile bu
telakkiyi pek degistirmemistir.1%*

Tabiatin korunmasinda da bozulmasinda da din/inang unsurunun birinci
derecede rolii vardir. Insanlarin inanglarinin telkinleri dogrultusunda hareket
ettiklerinden, dinin tabiat hakkinda sdyledikleri son derece 6nemlidir. Arastirmacilar
bunu agikca ortaya koymuslardir.

Ornegin, Freda Rajotte ve Elizabeth Breuilly’e gére, bize tabiat1 fethetme,
onu yenip lizerinde hakimiyet kurma hakkina sahip olarak ve hatta bunu gorevimiz
sayarak, kendimizi her seyin merkezinde gormemizi Bati Hristiyanligi
ogretmistir.!%%? Ciinkii Hristiyanliga gore yeryiiziinde “Seytan Devleti” hakimdir ve
insanlik giinahkar oldugu icin esaret altindadir. insanligin giinahlarindan armarak
“Tanr1 Devleti”nin 6zgiir yurttagi olabilmesi i¢in Tanrisal kralligin yeryiiziindeki

temsilcisi olan Kilise’ye tabi olmasi ve onun otoritesini kabul etmesi gerekir.1%%

1897 Bayraktar, a.g.e., s. 34-35.

1898 Hicr, 15/ 20; Nahl, 16/ 12-13; Miilk, 67/ 15.

189 A raf, 7/31.

1900 Sy’ara, 26/ 151-151.

1801 Uslu, Cevre Sorunlar, s. 11-12.

1902 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 56.

1903 Akgiil, a.g.e., (Dogan Ozlem’den nakil ile) s. 225-226.
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Kilise merkezli Batt Medeniyeti, diinya {izerinde somiiriiye dayali bir medeniyet
kurmaya calisirken bu diisiinceden hareket etmis olmalidir.

White’a gore; Incil’in ilk kitabinda insan yeryiiziinii yeniden doldurmaya; onu
zapt-u rapt altina almaya, hareket eden her canli iizerinde egemenlige sahip olmaya”
tesvik eden emirler vardir ve Hristiyanlik insanin tabiat1 fethini kutsallastirmaktadir.
Bat1 kiiltiiriiniin tabiata karsi tutumunun kokleri Yahudi-Hristiyan gelenegindedir.
Tabiatin insana hizmetten bagka bir varlik nedeninin olmadigi kabul edilmekte;
ayrica insanin temel rolii, tabiatla uyum i¢inde yasamak degil, tabiata egemen olmak
seklinde goriilmektedir. Diinyanin gordiigii en insan merkezli din olan Hristiyanlik,
gercekte dogal ve fiziki bilimlerin ortaya ¢ikisina da aracilik etmistir. Bu din insanin
tabiat iizerindeki hakimiyetini kutsallastirarak “somiiriicii bir ahlak™1 beslemistir. Ve
bugiinkii cevresel problemlerin sorumlusunun Hristiyanlik'®* oldugu séylenmistir.

Insan yeryiiziinde bulundugu siirece, gezegenin her tiirli imkanlarindan
istifade etme hakkina sahiptir. Ancak belirtmek gerekir ki, yeryiizii sadece insana ait
degildir; aksine Allah yeri biitiin canlilar i¢in yaratmistir, dolayisiyla insan gibi diger
canlilarin da tabiattan yararlanma haklar1 vardir. Cilinkii “Allah, yeri yaratiklar icin
var etmistir.”!%® Miifessirlerin bir kismima gére bu ayette gecen “en’am’ kelimesi,
“yaratik” manasinda anlasilmistir. Bu, yani “yaratik” yeryiiziinde ruh tasiyan biitiin

canlilar i¢in kullanilmaktadir.*%%

B. Tabiat ve Denge

Tabiatta varliklarin sayisal oranlarinda bir denge séz konusudur.'®’ insan1 en

{istiin varhik olarak yaratan yiice Allah,'°® kainati da miikemmel bir sekil de

kusursuz yaratmigtir.'%° Kainattaki diizen ve nizam aksamadan yiiriimektedir.'%

Ciinkii ona bu 6l¢ii ve dengeyi yiice yaratict ve gii¢ sahibi olan Allah vermistir.%1

1904 Uslu, a.g.e., s. 48.

1905 Rahman, 55/ 10.

1906 Zemahserd, el-Kegsdf, Kahire, 1365, IV, 444; Tbn Asir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, X119, 241,
1907 Aydin, Hiiseyin, Ekoljik Problemler, s. 175.

1908 fsra, 17/ 70.

1909 \fiilk, 67/ 3-5.

1910 Fatr, 35/ 12-13; Rahman, 55/ 19-20

1911 Enbiya, 21/ 33; Yasin, 36/ 38-40; Rahman, 55/ 5-7
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Allah kainatta dengeyi saglamak i¢in yeryiizliinii yaydigini, daglar1 sabit kildigini,
orada bulunan her seyi 6lgiilii kildigin1 haber vermektedir. 912

Ayet atmosferin yaratilisini ve denge durumunu agik bir sekilde ifade
etmektedir.'%® Atmosferin denge igerisinde varligmi siirdiirmesi, yerkiirenin
cekimiyle gaz molekiillerinin hizinin tam bir dengede durmasiyla miimkiindiir.
Atmosferdeki hassas ayar en kolay kavrayabilecegimiz yakin ornektir. Gergekte
atomun yapisindaki hassas dengeden galaksilerdekine kadar tiim evrene, insan aklini
kesfettikce hayrete diisiiren miikkemmel dengeler konmustur. 914

Kainattaki bu denge ayni1 zamanda Allah’in kudretine isaret eden ve Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlara bu dengeyi koruma bilinci de veren ayetleridir.!®®® Zira
inanmayanlar, kainattaki bu dengenin varligini, oradaki bu ildhl nizamin isleyisini ve
ondaki kusursuzlugu inkar etmektedirler.'®*® Kur’an onlar icin soyle der: “Yoksa sen
onlarin ¢ogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarint  mi

saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da

saskindirlar.”*°Y" Tabiattaki dengeyi iki agidan ele alabiliriz.

1. Yaratihsinda Denge

Tek tek varliklara ve tiim kainata hakim olan denge, yaratilistan Once
tasarlanip diizenlenmis ve yaratilan hi¢bir varlik basibos bir devre gecirmemis,
sadece tekamiil devreleri igerisinde, ilahi tasartya uygun, degisim siirecini yasamistir.
Kur’an ve siinnetten 6grendigimize gore tiim kainat, tek bir ilahi tasar1 ve takdire
gore yaratilmis ve varligin kendi biinyesi i¢inde ve kendileri arasindaki dengeler ve
diizen bu degismez ilahi tasarida yer almistir, %18
Imanimiz bize evrenin belli bir plan ve diizene gore yartilmis oldugunu, Allah

tarafindan cizilmis kanunlara bagli olarak faaliyetine devam ettigini ve belli bir

hedefe ayarlanmis olarak planli bir sekilde yiiriidiigii gercegini 6gretir. Kisaacasi

1912 Hjcr, 15/ 19.

1913 Rahman, 55/ 7.

1914 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 179.

1915 Yinus, 10/ 6.

196 Enbiya, 21/ 30-32.

1917 Furkan, 25/ 44.

1918 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam Yay. Ist. 1995, s. 147.
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imana sahip oldugumuz an, evrenin olusumunun temelinde belli bir diizen, apagik bir
kanunlar demeti ve kesin hedefler oldugu hakikatini gérmiis oluruz.%*°

Allah bir sey yaratacagi zaman, o seyin kabiliyetlerini ve davranis kanunlarini
(emr) mahiyeti igerisine yerlestirir. Bdylece o sey, bir diizen igerisine girmis olur ve
alemde bir etken durumuna geger. Evrende her sey mahiyeti igerisine yerlestirilmis
kanunlar miivacehesinde hareket ettigi i¢in, yani Allah’in emrine dogrudan dogruya
uydugu icin, tiim evren Kur’an goziinde Miislimandir. Allah’in kendisiyle ilgili
koydugu ilahi oOlgililere sartsiz teslimiyet goOstermektedir. Biitiin tabiat Allah’a
“otomatik bir irade” ile itaat eder. Ciinkii kainattaki her sey kendini Allah’in
iradesine teslim etmistir.!%?° Kainattaki varliklarin Allah’a olan bu itaat ve tesbihati,

insanlar tarafindan fark edilememektedir.1%

Allah cesitli hayvan tiirleriyle gesitli bitki ve agag tiirlerine yemin ediyor;'%?
balaris1 ve karmca gibi hayvanlara vahyettigini,’®?® Hz. Ibrahim’i yakmak icin
yakilan atese emrettigini,’®* Hz. Nah i¢in denize ve semaya emrettigini
bildiriyor;%% daglar taslara ve gok cisimlerine emrettigini ve onlarm da isteyerek
veya istemeyerek emirlerine uydugunu belirtiyor. Bdylece biz insanlar igin,
varliklarin manevi agidan insan gibi degerli olduklar1 vurgulaniyor. Her seyin fiziki
kiymetinin Gtesinde manevi bir degeri vardir. Her sey, Allah’in ayeti, isareti, O’nu
her an zikreden, O’na daimi surette ibadet eden “tabii mii’minler’dir.'%?

Kur’an’da sembolik anlatimlarla varliklarin Allah’a kars1 olan durumlar1 ve
konumlar1 anlatilmaktadir. Nasil ki yiikseklerde giines ve ay Allah’in emirlerine tam
bir teslimiyet goOsteriyorsa, yerde de bitkiler ve agaglar aymi teslimiyeti gosterir,
O’nun emir ve iradesinden ¢ikmazlar.1%’

Bitki ve agaclarin Allah’a secde etmeleri onun kozmolojik emirlerine uymasi

anlamina gelir. Onlar bu diizeni ne kendilerinden ¢ikan bir gorev anlayisi ile ne de

1918 Fazlurrahman, Islam Acisindan Bilim ve Felsefe, C1gir Yay. Ist, 1979, s. 28.

1920 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 143- 146.

1921 fsra, 17/ 44.

1922 Bkz. Tin, 95/ 1; Adiyat, 100/ 1-5.

1923 Nahl, 16/ 68.

192 Enbiya, 21/ 69.

1925 Hyd, 11/44.

1926 Bayraktar, a.g.e., s. 37-38.

1927 AlGsi,, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmd, Rihu 'I-Medni fi Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim ve’s-Seb 'ul-
Mesdni, Beyrut, trsz. XVII/ 100; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir, Beyrut, Trsz. I11/ 152.

257



kendi kendilerine yaparlar. Onlara bu gorevleri ve uymalart gereken tabiati koyan
Allah’tir. “Gdéklerde ve yerde bulunanlar, her seyi (emri) O 'ndan isterler (alirlar). O,
her an yeni bir ildhi tasarruftadir.”’*®® Yani bu alem her an Allah’in emriyle
degismektedir.1%?® M. Esed Bu ayete su anlami vermistir: “Goklerde ve yerdeki biitiin
mevcudat O’nun kanunlarina tabidir. Ve O, her giin kendini bambaska (saskinlik
verici) bir yolla ifade eder.”1%%°

Bu bilingle hareket eden bir mii’min artik onlarin gorevlerini aksatmaya yol
acacak bir faaliyette bulunmaz. Diger yandan da onlarin yapi, imkan ve konumlari
geregi listlenmeleri gereken sorumluluklart harfiyen yapiyor olmalari insanin “benim
sorumluluklarim nedir?” sorusunu kendisine yoneltmesine!®! boylece tabiat ve
cevreye kars1 sorumluluk bilinci kazanmasina neden olur.

Biitiin bu bilgiler bize Abese suresindeki su ayetleri hatirlatmaktadir: “Her
seyden once insan yedigi yemegine bir baksin! Gergekten biz yagmuru bol bol
yvagdirdik. Sonra topragi iyiden iyiye yardik. Béylece sizin ve hayvanlarinizin
vararlanmasi icin orda taneler, iiziimler, yoncalar, zeytinler, hurmaliklar, sik agach
bahgeler, meyveler ve otlaklar ¢ikardik.” Gorildiigii lizere her sey ilahi kudretin
koydugu essiz bir tabii nizamin isleyisi ile gerceklesmektedir. Biitiin bunlarin insan

giicli ve teknik imkanlarla yapilmas1 miimkiin degildir.

2. Isleyisinde Denge

Allah yarattig1 her seye ayn1 zamanda gaye, denge, yon ve yoriingesiyle fayda
saglama Ozelliklerini de vermistir. “Sizin rabbiniz kim ey Musa diyen Firavun’a
“Miisda, “Rabbimiz, her seye hilkatini (varatilis ézelliklerini) veren, sonra onlara
(isleyis) yolunu gisterendir” dedi.”'%% A’1a suresinde gecen “yaratip diizene koyan,
planlayip yol gésteren™®3 Anlamindaki ayetlerin tefsiri hakkinda miifessirler
kainattaki biitiin varliklara Allah’in verdigi o6lc¢li, denge fayda ve gayeden

bahsetmiglerdir. O, akillarin ve idraklerin kavrayamayacagi bir sekilde her seyin

1928 Rahman, 55/ 29.

1929 Mevdudi, Tefhim, VI, 73.

1930 Esed, M. Kur’an Mesajt, 111, 1097.
1931 Diizenli, a.g.e. s. 22-23.

1932 Taha, 20/ 49-50.

1933 Al3, 87/ 1-2.
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Ozellik ve meziyetlerini takdir eden, onlara yerlestirdigi 6zelliklerden faydalanma
yolunu gosteren ve otlaklara gitme duygusunu hayvanlara verendir. Bitkilerde
bulunan 6zellikleri, madenlerdeki meziyet ve yararlari, insanlarin bitkilerden faydali
ilaglar  ¢ikarilabildigini, top, tiifek, tank, wucak yapiminda madenlerin
kullanilabildigini insana 6greten Allah bu sekilde her seye yolunu gdstermistir.19%*

Ornegin, daglar depremleri perdeleyen bir nevi paretonerdir. Sayet daglar
olmasa arzin c¢ekirdegindeki sonu gelmez patlamalar, hizli akislar yiiziinden bir
saniye oturmamiza firsat vermezdi. Her an zelzele i¢inde olurduk. Degil kentler
kurmak yeryliziinde ¢adir bile kuramazdik. Diger yandan sayet yanardaglar olmasa
madenlerin yiliziinii ancak uzay miizelerinde goriirdiik. Yanardaglar arzin
cekirdeginden yiizlerce maddeyi arzin kabugunun iizerine sunan birer metal iiretim
merkezidir.1%%°

Allah kéinatin dengede durmasini saglamak ic¢in yeri yaydigini, daglar
diktigini, gezegenlerin hareket ettigini bildirmistir. Yani yukarida siralanan denge
unsurlarinin hepsi Allah’in kudret eliyle olmaktadir. “Biz arzi bir besik, daglar: da
birer kazik yapmadik mi1?”1%% Yeryiiziiniin dengede durmasinda daglarmn rolii soyle
anlatilir: “Yer, onlar: sarsar diye, onun iistiinde yiiksek daglar yarattik. Ve istedikleri

J. 1937 “veryiiziinii genisletip icine

yvere gidebilmeleri i¢cin orada genis yollar acti
saglam daglar yerlestirdik ve orada her seyi miikemmel bir élgiiye gore bitirdik.” %
Diger taraftan daglarin sarsilmay1 6nleyen, nehirlerin ve denizlerin yollar, yildizlarin
da yon ve yol bulmaya imkan saglayan nimetler oldugu bildirilmektedir. %%

Biitiin bu agiklamalardan kainatin insan i¢in iki 6neminin var oldugu ortaya
cikiyor. Birincisi, metafizik ve manevi Onemi. Bu, kainatin Allah’in varligini
gdsteren ve bu maksatla okunmasi gerekli apagik bir “kitap” olusudur. Ikincisi,
maddi ve fiziki onemi. Bu da, insanin tiim ihtiyaclarini giderebilecegi bitmez bir
hazine olusudur. O halde bu kadar kiymetli bir Kitabin eskitilip porsiitiilmesi, bu

kadar zengin bir “hazine”nin miisrifce tiiketilmesi hos goriilemez.1%4

1934 Aldsi, Rithu’I-Me’ani, XXX. 104; Sabuni, Saffetii 't-Tefdsir, |11. 548.

1935 Nurbaki, Haluk, Kur’an’t Kerim 'den Ayetler ve Gergekler, Ankara, 1989, s. 191-192.
1936 Nebe’, 78/ 6-7.

1937 Enbiyai 21/ 31.

1938 Hijcr, 15/ 19.

1939 Nahl, 16/ 15-16.

1940 Bayraktar, a.g.e. s. 38.
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Allah Teala’nin insana verdigi akil ve gonderdigi el¢inin rehberligine ilaveten
yaratilis kanunlar1 ile tabiat da insana yol gosterir. Yeryiiziinde nasil bir rol
istlenmesi gerektigini hal diliyle anlatir. Varligin gerek tadbi oldugu kanunlar,
gerekse de tabiat bize yaraticinin mesajlarini iletmektedir. Bu mesajlar okumasini
bilenlere acik ayetlerdir.®®*' Kur’an bu okumay1 bilenleri “iilii’l-elbab” yani akil
sahipleri diye vasiflandirmaktadir.!®*? Bu anlamda Allah’in kevni ayetleri olan kainat
da aklin1 dogru kullanan insanlara rehberlik eden isaretlerdir.

Ciinkii yerden goge kadar her seyi yaratan ve her seye diizen veren O’ dur.
Insan1 yaratan ona yaratildig1 amaca uygun sekil ve yetenek veren de yine O’ dur.
Her seyi yaratti ve her seyi amacimi yerine getirecek nitelikte kildi. Ornegin
yerkiireyi yaratti ama gilines olmasaydi yerkiire bir ise yaramazdi. Yerkiireyi ve
giinesi yaratt1 ve onlar1 bir sisteme bagladi. Giinesle yerkiire arasindaki mesafe farkl
olsayd1 yine yerkiire lizerinde hayat devam edemezdi. Ayn1 sekilde canlilar1 yaratt
ama yaratmakla kalmayip onlara hayatlarini nasil devam ettireceklerine dair yol
gosterdi; gerekli nitelik ve yeteneklerle miicehhez olarak yaratt1.1%® “Rabbinin
g6lgeyi nasil uzattigini gérmez misin? Isteseydi onu sabit kilardwr. Sonra biz giinesi
golgeye delil kildik.”*%*

Yerkiiresinin sadece gilineste bulunan bazi elemanlardan olustugunu farz
etmek mecburiyetindeyiz. Bu elemanlar yerkiiresinde belirli oranlarda dagitilmis
olarak mevcuttur. Bunlardan kiirenin yiizeyi ile ilgili olanlar basarili bir sekilde tespit
edilebilmistir. Ciinkii diinyamiz artik hacim bakimindan degismeyen bir Olgiiye
kavugmus ve bu da hesaplanabilmistir. Diinyanin giines ¢evresindeki doniis hiz1 da
sabittir. Kendi ekseni etrafinda meydana gelebilecek 1 saniyelik degisiklik bile biitiin
astronomik hesaplari altiist edebilir.194°

Diinyamiz1 saran atmosfer tabakasi titiz bir 6l¢ii ile geregi kadar kalindir. Bu
sayede ekinlerin muhta¢ oldugu kimyevi 1sinlar atmosferden gecebilmektedir. Bu
1sinlar mikroplari 6ldiiriir, vitaminleri {iretir. Uzun asirlar boyu, yeryiiziinden, ¢cogu

zehirli olan gazlar yiikseldigi halde atmosfer kirlenmeden ve insan varlig: i¢in gerekli

1941 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 60.

1942 A1-j imran, 3/ 190. ; Ram, 30/ 21-24.

1943 Simgek, Kur’'an Tefsiri, V, 424.

1944 Furkan, 25/ 47.

1945 Morrison, A.Cressy, Insan Kdinat ve Otesi, (Cev. Bekir Topaloglu), Istanbul, 1986, s. 14.
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bulunan dengeli oranlarinda herhangi bir degisiklik meydana gelmeden eski halini
siirdiirmektedir. 194

Bu olaylar i¢in miivazene ¢arki vazifesi goren sey genis su kiitlesinden
ibarettir, yani hayatin, gidanin, yagmurun, iliman iklimin, bitkilerin ve nihayet bizzat
insanin hayat kaynagini teskil eden ‘Su Kiire’dir.!%" Allah kainata su sayesinde
hayat vermektedir. Tabiatin asli su, insanin da asli su ve topraktir.

Diger yonden, bilindigi gibi Dbiitiin bitkilerin hayatiyeti havada
boliinemeyecek kadar az miktarda bulunan karbon dioksite dayanmaktadir, bitkiler
adeta bunu teneffiis ederler. “fotosentez” denilen bu karmasik kimyasal reaksiyonu
basit olarak anlatabilmek i¢in s0yle misal verelim: Agacin yapraklar akciger gibidir,
bunlar, o inat¢1 karbon dioksiti giines 1s18inda karbona ve oksijene ayirma kudretine
sahiptirler. Bagka bir deyisle yesil aga¢ yapragi oksijen gazini ¢ikarir ve karbonu,
agacin kokleri vasitasiyla aldigi suyun hidrojeni ile birlestirerek saklar. Tabiat sihirli
bir fabrikasyonla bu elemanlardan seker, seliiloz, cesitli kimyasal maddeler,
meyveler ve ¢icekler imal eder. Bununla bitkinin hem kendisi beslenir hem de

yeryiiziindeki biitiin hayvanlarin beslenmesine yetecek miktar iiretir.1948

Ayn1 zamanda bitkiler bizim teneffiis ettigimiz oksijen gazini ¢ikarirlar.94
Netice olarak Oyle anlasiliyor ki biitlin bitkiler, ormanlar, otlar, her yosun parcasi,
yesillik ve ekinlerin tiimii, biitiin bunlar en azindan karbondan ve sudan tesekkiil
etmistir. Insanlar ve hayvanlar karbondioksit, bitkiler de oksijen gazi ¢ikarirlar. Eger
bu karsilikli degis-tokus olmasaydi insan ve hayvan hayat yahut da bitki hayati
eninde sonunda biitlin oksijeni veya karbon dioksiti tiiketecekti. Bu karsilikli denge
tamamen bozulunca da ya bitkiler kuruyacak ya da insan Glecekti. Yapilan son
kesifler neticesinde az miktarda karbon dioksitin insanlarin ve hayvanlarin biiyiik
cogunlugunun hayati i¢in zorunlu oldugu ve ayrica bitkilerin de bir miktar oksijen
kullandig1 anlagilmistir, 1950

Diinyamizdaki tiim canli varliklar fazla miktarda ultra-viole 1sinlarindan

rahatsiz olurlar, hatta bu miktar ¢ok fazlalasirsa canli varliklar1 tahrip eder. Giines

1946 Morrison, a.g.e. s. 23-24.
1947 Morrison, a.g.e. s. 24.
1948 Furkan, 25/ 49.

1949 Morrison, a.g.e. s. 27.
1950 Morrison, a.g.e. s. 27-28.
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isinlar1 ile beraber gelen ultra-viola 1sinlar1 azalmadan bize ulasabilseydi, diinyada
hayat kalmazdi. Atmosferde bulunan ozon, giinesten gelen bu o6ldiiriicii 1sinlarin
biiyiikk ¢ogulugunu tekrar uzaya geri yansitir. Ozan tabakasi diinyadaki hayatin bir
bakima koruyucusu konumundadir.%?

Azot oksijenin yogunlugunu azaltan ve onu insan ve hayvan yasayisina uygun
hale getiren bir gazdir. Azot da oksijen gibi, atmosferde eksik ve fazla olmayarak
tam ihtiyacimiz kadar bulunur. Azot, bitkilerin hayat kaynagi, dolayisiyla insan ve
hayvanlarin besinleri olan bitkisel ve hayvansal besin kaynaklar1 olmasi sebebiyle
insanlarin da gelisim ve tekamiil vesilesidir. Biitiin bunlar bize (L3 ol&la (i JS U))
“Biz her seyi bir él¢iide yarattik” ayetinin kdinata yansimasini gosterir.

Azotun topraga giris yollarindan biri belirli bakterilerin tiremesi yoludur. Bu
bakteriler, yonca, bezelye, fasulye ve digerleri gibi baklagillerin koklerinde barinir.
Bunlar havadaki azotu alir ve bilesik hale getirir. Bitki kuruyunca bilesik azotun bir
kism1 toprakta kalir. Azotun topraga niifuz edisinin ikinci yolu da simsek ¢akmasi
yoludur. Simsek atmosferden gectigi sirada bir miktar azotu oksijenle birlestirir,

1952 «

yagmur da bunu bilesik azot halinde topraga diisiiriir. Simsek” adiyla Kur’an’da

bulunan bir shre biitliin bunlarin Allah’in emrinin isleyisini gdsteren ayetler
icermektedir.!9%3

Kur’an’1 Kerim’de Allah goklerde ve yerde bulunanlarin, giines, ay, yildizlar,
daglar, agaglar, hayvanlar istisna edilmeksizin mutlak anlamda hepsinin Allah’in
emrine boyun egdigi, O’nu tesbih ettigi, 0’na secde ettigi haber verilmektedir.%*

Insanlik var olal insanlarin diisiincelerinin yogunlastig birkag konu vardir ki,
bunlar “Allah, ruh ve tabiat” konularidir. Insanlarm bunlar hakkinda her zaman bir
takim inanglar1 kuramlari, bunlara gore sekillenen eylemleri olagelmistir. Insan esref-
1 mahlik olma anlaminda iist bir anlam isgal etmekle birlikte kendisi gibi yaraticinin
eseri olan varliklarla iyi miinasebet kurdugu oranda erdem kazanan bir varliktir,19%°
Kainattaki diizenin slirmesi ve vakti gelince kozmostan kaosa gecmesi tek

yonetici (Kayylm) olarak Allah'in ilmi, kudreti ve iradesine baglidir ve bu diizen

1951 Erden, a.g.e., s. 125.

1952 Morrison, a.g.e. s. 29-30.

1953 Ra’d, 13/ 12-13,

1954.Ra’d, 13/ 15; Hacc, 22/ 18. Rahman, 55/ 6; Hadid, 57/ 1; Hasr, 59/ 1; Saff, 61/ 1; Cum’a, 62/ 1;
Tegabun, 647 1.

1955 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 59.

262



Allah'in tek olusunun apagik delilidir. Goklerde ve yerdeki imkan ve nimetlerin
insanin emrine verilmis olmasi da insan-tabiat iligkilerinin belli bir denge ve Olgiiye
dayandig1 gergegiyle aldkalidir. Teknolojiyi bu ger¢egi yakalamanin bir sonucu
saymak miimkiindiir. Ote yandan evrendeki dengeyi gdzetmeyen, tabiat1 tahrip
ederek liretme-tilketme yarigina giren giinlimiiz insaninin yol agtig1 ¢evre felaketinin

de bir tiir fesat oldugu kabul edilebilir.1®*® Bu da “Ekolojik Fesat” olarak adlandirilir.

C. Ekolojik Unsurlar ve Fesat

Ekoloji, Yunanca iki kelimeden tiiretilmis bir kelimedir. Birincisi, ev ve
icinde yasanilan mekan anlaminda “Oikos” kelimesidir; ikincisi, bagska anlamlarinin
yaninda bilgi ve ilim demek olan “Logos” kelimesidir. O halde ekoloji kelimesi,
basit sozlik anlamiyla ev bilgisi, mekan bilgisi veya cevre bilgisi demektir. Bu
giinkii kullanimiyla ekoloji, canli organizmalarin, bitkilerin ve hayvanlarin tabii
cevrelerindeki hayatini inceleyen bilim dali olma gibi bir 6zel anlam, Tiirkgemize
“Cevrecilik” olarak yerlesmistir.1%7

Modern ekoloji teorisyenleri, dl¢iisiizliiglin yeryliziinde yol actig1 bu fesadin
tahlilini derinlestirmek ve bozulan insan-tabiat dengesini yeniden saglayici ¢oziimleri
aramakla mesguldiir. Bunun yam sira ilahi 6lgiileri ve buyruklar1 dogrudan veya
kapal1 bir sekilde inkar eden diinya goriisleri yiiziinden fitri dengeleri alt tist olmus ve
buhrana siirliklenmis insanliga, yine inkarci ve bozguncu baska goriisler lanse
edilmektedir.!®®®  Kur’an’in ifadesiyle "Biz slah edicileriz"  iddiasinda
bulunanlarcal®®® kurtulus recetesi olarak bu diisiincelerin sunulmasi, yeryiiziindeki
buhran ve fesadi derinlestirmekten baska bir sonu¢ dogurmamaktadir.

Allah'in dinine diisman olan, cesitli bolgelerde haksiz savaslara, zalimce
katliamlara ve barbarca tahribata yol acarak nesilleri ve asirlarin birikimlerini,
emeklerini yok eden, ekonomik hayati felce ugratan, bozguncu fikir ve duygularla

kitlelerin manevi diinyalarmi, genel ahlak ve hukuk Olgiilerini tahrip eden

1956 K utluer, [lhan, Fesad Md, Di4, XII, 421-422.

1957 Bayrakdar, Mehmet, Asr-: Saddet 'te Cevre Bilgisi, (Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam”
icinde), Istanbul, 1994, V, 213.

1958 Kutluer, Fesad, Md., DIA, XII, 422.

1959 Bakara, 2/ 11.
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ideolojilerin ortak ve belirgin karakteri Kur’ani tabirle ‘miifsid karakteri’dir.}°®° Bu
bozguncu anlayisa sahip karakter, Kur'an'in fesad ve ifsada dair canli tasvirleriyle
belirgin sekilde vurgulanmaktadir. Buna karsilik Kur'an, 6lgiilerini kendisinin
koydugu ‘salih ameller’ ile yeryiiziinii fert, aile ve toplum planinda 1slaha ¢abalayan
salih kullarmm sulh ve salah istikametindeki misyonunu belirtirken fesad-saldh
zithgmi da acikca ortaya koymaktadir. %!

Diinyanin bugiinkii en biiyiilk buhranlarindan biri de sosyal ve iktisadi
organizasyonun insani ezmesine yol acan veya bu ezilmeyi dnleyemeyen carpik bir
degerler sisteminin her tarafa hakim olmasidir. Deger buhraninin temelinde insanin
psikolojik ihtiyaglarinin geri plana atilarak maddi degerlerin biitiin hayat1 sarmasi
olay1 vardir. Giiniimiiz Bat1 Medeniyeti diinyay1 kaplama yolunda oldugu i¢in, ona
simdi hakim olmus bulunan deger buhraninin derece derece her iilkeyi tehdit etmesi
bizi bu konuda derin derin diisiinmeye zorluyor.%62

Bas dondiiriicii bir hizla gelisen teknolojinin hakim kildig1 degerler, insan
vasitasiz tatmin eden manevi degerleri zayiflatmaktadir. Manevi sahadaki bu
gerilemenin silah yarigi, milletler ve siniflararast diismanlik, sefalet, zuliim ve
iskence gibi belirtileri diinyamizin hakim manzarasi haline gelmistir.'% Insanlik bu
global tehdid karsisinda adeta savunmasizdir. Su anda bu tehdidin farkinda bile
degildir. Zira bu gelismeler tehlike gibi degil sanki insanliga diinyayr kolaylagtiran
yenilikler adina sunulan hizmet goriintiisii vermektedir. Ciinkii hersey “biz islah
edicileriz” maskesi altinda yapilmaktadir.

Insan var giiciiyle tatmin etmeye calistigi hirs ve tamahkarhigina yenik
diiserek tabiattaki bu muazzam isleyisi bozmaktadir. Tabiatta var olmasi gereken
baz1 canlilarin veya maddelerin yok edilmesi veya azaltilmasi hem havada, hem
toprakta hem de bitkilerde verimsizlige, kisirliga ve nihayet yokluga sebep
olmaktadir. Havadaki bir maddenin oraninin eksilmesi ya da artmasi iklim

degismelerine, tabiattaki bir canlimin yok edilmesi, bagka =zararli canlilarin

cogalmasina, dolayisiyla insan hayatinin tehlikeye sokulmasina sebep olmaktadir.

1960 Bakara, 2/ 205; Kasas, 28/ 76-77.

1961 Kytluer, Fesad, DiA, XII, 422.

1962 Giingdr, Erol, Isldam ' Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul, 1983, s. 85.
1963 Giingér, a.g.e., S.85.
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1. insan Unsuru

Cevre unsurunun en basinda insan gelir. Ciinkii insan, kainat varliklari
igerisinde farkli bir konuma sahiptir. Allah insani biitlin varliklarin iistiinde
tutmaktadir.}®®* Korunmasi ve gozetilmesi gereken en onemli varlik insandir.
Kainatin yaratilis ve isleyisine konmus olan 6l¢li ve dengenin amaci da insanin huzur
ve emniyet igerisinde yasamasini saglamaktir.

Bir tarafta diinya nimetlerine bogulmus, refaha gark olmus milletler, diger
tarafta ise aglik, susuzluk ve sefalet icerisinde ylizen topluluklar. Her y1l gidasizlik ve
aclik sebebiyle milyonlarca insanin 61diigii bir diinyada yasiyoruz.}®®® Bir yanda,
acliktan kaburgalar1 sayilan Afrikali ¢ocuklar ve diger tarafta yolda yiirliyemez hale
gelmis obez insanlar. Siddet ve savas magdurlari, fuhus sektoriine itilenler ya da
organlari i¢in kesilip satilan ¢ocuklar.1%®

Diinya {lizerinde soykirimlari onleme, c¢ocuk Olimlerini durdurma, c¢evre
katliamina engel olma amaciyla kurulmus olan “Birlesmis Milletler” 6rgiitii bugiin
diinya iizerinde Ozellikle Miisliiman iilkelerde yapilan hi¢bir katliam ve soykirima
engel olamadig1 gibi sadece ¢ocuklari, kadinlar1 ve silahsiz insanlar1 katleden Israil
devletini kendini savunma hakkini kullaniyor gerekgesiyle savunabilmektedir.

Diinya, birbirini yiyerek tiiketen bir insan pazarina donmiistiir. Gozii donmiis
kapital zihniyet insani dahi tiiketim malzemesi haline getirmistir. Bunun sebebi
insanin servet ve sehvet esiri olmasindan baska bir sey degildir. Zira Kur’an bu
duruma gelmenin sebebini su ayetle bildiriyor: “Allah, sizin tovbenizi kabul etmek
istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin biiyiik bir sapikliga diismenizi istiyorlar.”*%’

Yaygin uyusturucu ve gorlinlirde 'faydali' ilag kullanimi sebebivle insanin
kendi bedeninde ortaya ¢ikan her tiirlii genetik bozukluklar ve insanlara yararl
bir¢cok hayvan tiiriiniin giderek yok olmasi. Biitiin bunlara, insanin sosyal hayatindaki

hizl1 bozulmay1 ve ciirlimeyi, cinsel sapikliklari, suglar1 ve siddeti ve son asamada

niikleer dehseti ilave edebiliriz. Bunlarin tiimii, Insanin Allah'a ve mutlak manevi

1964 fsra, 17/ 70.

1965 K arsly, Hilmi, Cevre Sorunu ve Kur’an’in Cevre Ogretisi, DID, c. 48, Say, 1, s. 94.

1966 Kur, Hiiseyin, Cocuk ve Genglerde Din ve Ahldk Egitimi, Koprii Dergisi, Yaz 2006, Say1: 95, s. 1.
1967 Nisa, 4/ 27.
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ahlaki degerlere karsi umursamazliginin ve bunun yerine, 'maddi ilerleme'yi tek
onemli hedef ve deger sayan inanglara tutsakligmin bir sonucudur.!%8

Kapitalist diinya hep alma ve her sartta kazanma arzusunda oldugu igin,
tretim, tiiketim ve ticarette insanlarin ruh ve beden sagliklarin1 dikkate
almamaktadir. Insanlara sifa bulma amaciyla iiretilen ilaglar dahi ¢ogu zaman hig
yoktan viriisler ve hastaliklar icad etmek suretiyle tiikettirilmektedir. Bu yolla hem
insanlar psikolojik olarak tedirginlige sevk edilmekte hem de hastalik yaygaralari ile
gereksiz ilag tiiketimi yaptirilmaktadir.

Diinyanin bir tarafinda 06l¢iisiiz ve sinirsizca tiikketen ve bu dengesiz tiiketim
sebebiyle obezite hastalig1 ile miicadele etmek zorunda kalan ve sagligina kavusmak
ve zayiflamak i¢in milyarlarca para harcayan insanlar, dahasi dl¢iistizce tiiketmekten
dolay o6liime kadar siirliklenen obezite hastalari, diger tarafta yiyecek bulamamaktan
dolay1 aglik sebebiyle her 1,5 dakikada bir kisinin 61diigi sefil bir diinya var. Biitiin
insani degerlerin alt-iist oldugu, dengelerin sarsildigi, somiirenlerle somiiriilenlerin
miicadelesi yiiziinden sayisiz insanin oldiirtildiigii bu kavga sebebiyle ayn1 zamanda
tabiat varliklarinin somiirii adina acimasizca yok edildigine sahit oluyoruz.

Halbuki Kur’an, Allah’in insanlara nimetleri farkli farkli verdigi, rizki fazla
verilenlerin digerlerini gdzetmesi gerektigini hatirlatarak®®® toplumda insanlar arasi
sosyal ve ekonomik bir denge ve adaletin saglanmas1 gerektigine vurgu yapmaktadir.
Ayrica Kur’an mal ve sermayenin tek elde dolasmasina karsi ¢ikmaktal®’® infak,
sadaka ve zekat emriyle, toplumun fertleri arasinda makul bir sosyal dengenin
olusturulmasinmi istemektedir. Diger taraftan bir kisim insanlar asir1 tiiketimle hem
tabiatt hem de insanlar1 somiirmekte ve diinyanin imkéanlarimi fiitursuzca kullanmakta
iken, bir tarafta emekleri ve imkanlar1 somiiriilen, boylece acliga, sefalete ve dliime

mahklim edilen insanlarla diinya tam bir dengesizlik 6rnegi sergilemektedir.

2. Doga Unsuru

Kur'an-1 Kerim'de fesadin gectigi ayetlerde genel anlam diizen, sistemli bir

biitiin olarak kavranan alemin ve toplumun, dolayisiyla ferdin var olusuna temel olan

1968 Esed, Kur’an Mesajt, 11, 828-829.
1969 Nahl, 16/ 71.
1970 Hasr, 59/ 7.
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fitrl ve tabii denge ile ayni ¢ercevede ele alinmakta, fesat da bu diizen ve dengenin
bozulmasini yahut bu dengeden ¢ikmay: ifade etmektedir.’®* Bu denge ilahi bir
kudret tarafindan saglanmaktadir. Bu dengeyi bozmaya calismak veya bozulmasina
sebep olmak, Allah’in koymus oldugu diizeni bozmaya ve yok etmeye yonelik bir
eylem kabul edilir ki, bu ayn1 zamanda Allah’a bir isyan anlamina da gelir.

Buna gore kozmolojik diizen, bu 06l¢ii ve diizeni koyan yiice kudretin
“tevhidi” ilkesine dayanmaktadir. Yeryliziinde ve evrende tek egemen giiciin Allah
olmasi, evrensel diizenin ve barisin yegane nedenidir. Tiim wvarliklar, Allah’in
koydugu yasalara uygun hareket etmek suretiyle saldh igerisinde olurlar. Yoksa
yeryiiziinde fesat ortaya ¢ikar, biitiin dogal denge altiist olur.%"2

Gilinlimiizde dogal ¢evrede meydana gelen olumsuz neticelerin Rtim, 30/ 41.
ayet baglaminda degerlendiren M. Esed su agiklamayr yapmaktadir: "Boylece,
giinimiizde korkung bir sekilde -iistelik henliz kismen- ortaya ¢ikan dogal
cevremizdeki yogun ¢iiriime ve tahribat, burada 'insanin kendi yapip-ettiklerinin bir
sonucu', yani insanin, kendini tahrip eden -cilinkii kati materyalist bir temele
dayanan- teknolojik gelismelerin ve insanligi daha once hayal bile edemedigi
ekolojik felaketlerle karsi karsiya getiren ¢ilginca faaliyetlerin bir sonucu olarak
ongoriilmistiir: Topragin, havanin ve suyun sanayi atiklar1 ve sehir ¢opleri yliziinden
dizginlenemeyen bir sekilde kirlenmesi; bitki Ortiisii ve denizlerin artan bir sekilde
zehirlenip yok olmasidir.®"® Niifus artis1 ve gdce bagl olarak, barinma ve beslenme
amaciyla yerlesim alanlari, tarihi ve turistik yerler isgal edilmekte, araziler
yagmalanmaktadir. Gecekondulasma, erozyon, orman yanginlari, atik sorunlari,
saglik sorunlari, aglik, susuzluk, hava, su, toprak ve giiriiltii kirliligi, hatta gelir
dagilimindaki asir1 fark, tiiketilen doga ve asir1 niifus artis1 adeta ekolojik dengenin
bozuldugu kentsel gevre ile 6zdeslesmis gevre sorunlaridir. %4
Bu baglamda, iirkiitiicii sonuglariyla diinya giindeminde agirlikli bir yer tutan

ozon tabakasiin delinmesi sorununun tam olarak ayetteki ifadeyle ortiistiiglinli yani

1971 Aydin, Mustafa ve Arkadaslari, Kur’'an ve Cagimiz, s. 62.

1972 Aydin ve Arkadaslari, a.g.e, s. 63.

1973 Esed, Kur’an Mesajt, 11, 828-829.

1974 Aydim, Hiiseyin, Y1lmaz Sipahioglundan nakil, /nsan Cevre Miinasebetine Modern Yaklasimin
Teolojik Kritigi, Nehir Yay. Malatya, 2003, s. 100-101.
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“insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden" ortaya ¢ikmis bir bozulma

oldugunu da canli bir 6rnek olarak gormek gerekir.297

D. Modern Cag ve Ekolojik Fesat

Glinlimiiz diinyas1 ve zihniyet evrenini kuran veya aciklamaya calisan
kavramlar, kokenlerini modernitede bulmaktadir. Bati1 diinyasinda ortaya ¢ikan ve
zamanla biitiin insanlig1 bir sekilde etkisi altina alan modernlik olgusu, yedege aldigi
enstriimanlarla, ‘gecmis’ ve ‘gelecek’in simdiki zamana endeksli olarak zaman ve
mekanin, dolayisiyla tarih, kiiltiir ve kimligin yeniden kurgulanmasina, estetize
edilmesine dayanir. Bu kurgu simdiki zamanin gegmis zamanlardan mutlak olarak iyi
ve ileri oldugu; gelecek zaman ise daha iyi ve miikkemmel olacagina dair bir
beklentiyi ongdriir. Bu 6ngoriiyii mesrulastiran ideolojik veya bilimsel 6n kabuller
ise, insan akli ve eylemlerini merkeze alan yalin bir gerceklik algis1 ve tanimlarini
icermektedir. 97

Her ne kadar tabiatin tahribi bir bakima insanin yaratilisiyla baslamistir
denebilirse de, bunun tabii ve gerekli olmayan bir yolla, tabiatin ve ondaki insan da
dahil olmak tiizere biitiin canlilarin varlik ve hayat diizenini tehdid edecek derecede
bir hal almasi, hi¢ siiphesiz Bati’daki son yillarda gelisen sanayi ve teknoloji ile ve
onlar1 ortaya ¢ikaran felsefi ve siyasi diisiincelerin eseridir.?%"’

Modern ¢ag insan1 her bakimdan 6zgiirliigli, 6zellikle de bireysel 6zgiirliigi
vazgecilemez bir kutsal gibi gormeye basladi. Bu anlayis modern insanda her seyin
sahibi olma ve her seye hiikmedebilme arzusuna dogurdu. Neticede insan, tabiati1 da
kendisinin miilkii ve 6zgiirlik alani olarak kabul etti. Sonugta tabiat onun istedigi
gibi kullanabilecegi, arzu ve isteklerini sorumsuzca ve sinirsizca yerine getirebilecegi
bir esya konumuna getirilmis oldu.

Tabiatla isbirligi yapacak yerde, durmadan onunla catisan modern insan ile

tabiat arasinda, topyekiin bir dengesizlik vardir. Bu dengesizligin sebebi insanla

Tanr arasindaki uyumun bozulmasidir.®”® Bunun icin tabiatla barisik olmak ilahi

1975 Heyet, Kur’an Yolu, IV, 324.

197 Akgiil, Mehmet, Tiirkive 'de Siyasal-Toplumsal Merkezin Degisim Siireci ve Muhafazakarlik,
Marife, Y1l 4, Sayt: 2, Konya, 2004, s. 109.

1977 Bayrakdar, Tarihte Ekoloji ve Cevrecilik, V, 218-219.

1978 Uslu, a.g.e. s. 49.
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diizenle barigik olmaya baglidir. Kur’an’a gore insan tabiatla catisik degil, barigik
olmalidir. Zira tabiatla ¢atisma O’nu kendisinin varlik ve birligine delil kilan Allah
ile catisma anlamia gelir. Beserl olanin ilahi olanla ¢atismasi, her hal ve sartta
beserin hezimeti ile neticeleneceginden ilahi olana tabi olmak en ¢ikar yoldur.

Su halde tiim insanlar, gelecek kusaklara yasanabilecek bir diinya biyakma
sorumlulugu tstlenerek, artik dogayla savagsmak degil, onunla uzlagsmaya dayali bir
ortak diisiinceye varmak zorundadir. Yeryliziindeki yasamin gelecegi de buna
baglidir.**7

Insanhigin  modern dénemlerde dinden uzaklasmasi veya ona lakayt
kalmalarmin, dini yasamdaki c¢oziilmenin ve insanlarin dini kurumlardan uzak
kalmalariin sebeplerinden birisi, insanlarin dini hayatlarin etkileyen Onemli
faktorlerden sayilan sosyal degisme olgusudur. Bu da genellikle sanayi toplumunun
hakim oldugu toplum tiplerinde ortaya c¢ikan igboliimii ve uzmanlagsma ile
ilgilidir.1%° Onceden biitiin sosyal kurumlar igigice bulundugundan, bilgilerimizin,
gorgiilerimizin ve diinya goriislerimizin kaynagi esas itibariyle din oldugu gibi,
giinliik faaliyetlerimizin biiyiik ¢cogunlugu din etrafinda organize olmus bulunuyordu.
Modern toplumlarda din de artik bir uzmanlik alani haline donlismiistiir. Yasam
alanlar1 arasindaki kopukluk insanlarin herbir ihtiyacint ayr1 ayri kurumlar
aracilifiyla gidermesine, dolayisiyla insan ve yasamin pargalanmasina neden
olmustur. Bu par¢alanma sanayilesmis bat1 toplumlarinda goriildiigii gibi,
modernlesmekte olan iilkelerde de yavas ortaya ¢ikmaktadir.'®®! Dolayisiyla gelinen
noktada insanlik inancinda tevhidden uzaklasmasiyle birlikte kendi toplumsal
hayatindaki birliginden de mahrum olmustur.

Ozerklik insanin kendi yarattigi bir diinya olarak algilamir. Bu &zgiirliik
bireyin kutsal diizendeki statiisiinden, konumundan ve Oriintiilerinden kopusa denk
diiser. Modern insan i¢in tabiat artik iizerinde tefekkiire dalinacak bir nesne degildir.
Diinyanin yorum dolu bir metin olarak gdriilmesi sona erdirilmistir. Bu sayede tabiat,

insanin, lizerinde egemenligini ildn edebilecegi, kendi istedigi  gibi

1978 Bozyigit, Recep, Karaaslan, Tufan, Cevre Bilgisi, Nobel Yzy. Ankara, 1998, s. 5.

1980 Giingor, Erol, Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, s. 244; Akgiil, Mehmet, Tiirkiye 'de Din ve Degisim,
Otiiken Yay. Istanbul, 2002, s. 101-102.

1%81Giingor, a.g.e., s. 245; Akgiil, a.g.e., s. 101-102.
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bigimlendirebilecegi bir nesneler y1§mina doner.'%? Boyle bir algi Kur’an’da kéinat
tizerinde tefekkiirii emreden ayetleri inkar anlaminadir ve kiifiir ve sirktir.

Ekosistemdeki bu bozulmada geleneksel degerlerin terkedilmesi énemli bir
rol oynadi. Ciinkii hangi dine mensup olursa olsun, aydinlanma Oncesinde insan,
tabiata dini ve geleneksel degerleri referans alarak bakiyordu.!%®® Dolayisiyla canli
cansiz biitiin varliklarin manevi bir anlam1 ve degeri vardi. Aslinda bu, geleneksel
insanin kendine, hayata ve varliga bakisiyla, kisaca hayat felsefesiyle dogrudan
iliskili idi. Ciinkii onun hayatinda kutsalla iliskili olmayan bir sey yoktu. Geleneksel
dini referanslar, insanla diger varliklar arasinda temel degerleri olusturuyor; onlarla
baris igerisinde yasamasini sagliyordu.194

Modern-Cagdas anlayisin dogal bir sonucu olan ‘ekonomik ve teknolojik
ilerleme’ beraberinde yeni bir dizi zorluk ve sikintilar da getirmistir. Ekolojik
problemlerin sekiiler/ din dis1 bir diinya goriisii glidiimiinde, tabiat1 fethetme gorevi
yiiklenmis bir bilim anlayisi, ilerlemeci ideoloji, durmadan ve sinirsiz tiretmeyi hedef
alan bir teknolojik ve ayn1 zamanda ekonomik gaye ile dogup bu giinlere gelmis
olmas1 konunun merkezini olusturuyor.1%

Materyalizm, bilincin maddeden bagimsiz olarak diisiinlilemeyecegini ileri
stiren bir diinya goriisiidiir. Varligin bilinci belirledigini iddia ederken Marx bununla,
biling ile maddi olan arasinda esas itibariyle karsilikli bir iliski oldugunu fakat sonug
olarak toplumda maddi iiretim bi¢iminin yasami organize ettigini sOyler. Marx, bir
toplumun sosyo-ekonomik sartlarimin diisiinceleri, kiltiirli, diinya goriislerini ve
yasam bic¢imlerini belirledigini savunur ve ekonomik siireci temel belirleyici olarak
gosterir. Zira ona gore insanlar, toplumsal {iretimdeki yerlerine bagli olarak bir diinya
goriisii gelistirirler.98

Modernizmde araglar birer gaye haline gelmis, ilim ve teknoloji artik ¢evreye
adapte edilmedigi gibi insanin hizmetinde olmaktan da uzaklagmistir. Bir anda

sehirleri haritadan silebilecek seviyede giic kazanimint doguran bilimin

endiistrilesmesi, insan1 topyekiin bir felaketin esifine getiren potansiyel tehlike

1982 Aydin, Hiiseyin, Ekolojik Sorunlar, s. 52.

1983 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 43.

1984 K arsl1, a.g.m., s. 95.

1985 Kutluer, iThan, Erdemli Toplum ve Diismanlari, Istanbul, 1996, s. 162; Aydin, a.g.e. s. 186.
1986 Richter, Rudolf, Sosyolojik Paradigmalar, Cev. Necmettin Dogan, Kiire Yay., Ist., 2013, s. 69.
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sinyalleri vermeye baslamistir. Modernizm, ¢6liin kumlarinin veya batakliklarin
pmarlar1 yuttugu gibi insan1 batakliginda yutuyor.*%’

Fazlurrahman’a gore teknolojide gizli bir tehlike vardir. Ahlaki temellerden
yoksun birakilan teknoloji “insan1 Gylesine miyoplastirir ki, sadece bu diinyay1
diisliniir, oraya dalar gider ve Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “6teyi” yani islerin
sonunu gbzden kacirir, ahiret hayatindaki sorguyu unutursunuz.'®® Once atom
bombalarini yigar, sonra bunlar1 ne yapacagini diisiiniir. Diinyanin oldugundan daha
farkl1 hale getirilebilecegi temel varsayimina dayanan teknoloji, bir anlamda
degistirme bilgisidir. Insan bir kere “esyay1 degistirme” yetenegini kendinde tecriibe
ettigi zaman onun sorgusuz kabul edebilecegi hi¢bir sey kalmaz. Hatta insan hayatina
anlam veren biitlin degerler de bundan nasiplerini alir ve dini-ahlaki icerikten yoksun
boyle bir teknolojik zihniyet kendisini kendi kanunu addeder.%°

Cilginca yiiriitiillen tiretim-tiikketim carkinin dogaya verdigi zarar, ¢evreciligin
modernizme yonelttigi en oOnemli elestirilerden birisidir. Diger yandan bugiin
cevrecilik uluslararasi isbirligine ve miicadeleye diinden daha ¢ok mubhtactir.
Uluslararasi isbirliklerinin istenen seviyeye gelmesini engelleyen dnemli etkenlerden
biri milliyet¢i diktatorliiklerdir.'%° Marx’a gore, kapitalizmin gelistigi iilkelerde
palazlanan burjuvazi, kendi ekonomik davraniglarina mesruluk saglamak ve iist-
yapisal engelleri ortadan kaldirmak i¢in kendi anlayisina uygun bir dinsel 6greti
gelistirmistir.1%! Modern anlay1s yaptig1 tabiat katliamina dini bir kilif uydurmustur.

Islam bu sorunu Miisliimanlarin evrensel bulusmasi olarak kabul edilen hac
ibadetiyle, miintesiplerine ibadet motivi ile bezenmis bir c¢evre ahlaki Ogreterek
cdzmektedir. Neticede Islam miintesipleri igin gevre ve tabiat hicbir ¢agda probleme
doniismemistir. Ciinkii Kur’an her hal ve sartta “Iyilik ve kétiiliikten sakinmada
dayanismayi, kotiliik ve diismanlikta ayrismayr” telkin etmistir.®® Bu anlayis,

Miisliimanlar1 hem insana hem de tabiata kotiiliik etmekten uzak tutmustur.

1987 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 83-84.

1988 K1yamet, 75/ 20-21.

1989 Ciftei, Adil, Bir Sosyolog Olarak Fazlur Rahman, (islam ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi
Sempozyumu), Istanbul, 1997, s. 60; Aydn, Hiiseyin, a.g.e. s. 53.

1990 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 58.

1991 Canatan, Kadir, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme, Insan Yay, Istanbul, 1995, s. 127.

1992 Maide, 5/ 2.
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Modern zamanlarin ahlak ve erdemlerin bilimsel ilerleme ile paralel irtifa
kazandig1 gibi {izerinde diisiiniiliip tartisilmamis garip dnyargilar1 vardir. Kendinden
onceki devirleri karanlik donemler olarak kiiciimser. Modern insanin cehalet ve
kotiiliigiin tiim diinyayi esir aldigini sandig1 devirlerde yasayan peygamberler halen
insanlarin en ¢ok saygi duydugu ve Ozendigi insanlardir. Bu peygamberlerin
erdemleri, ahlaki tavirlar1 bir sosyal ¢evrede gerceklesmis, biiyiik topluluklar onlar

ornek alarak hayat siirmiislerdir. %%

E. Kur’an ve Ekolojik Denge

Kur’an’1 Kerim’in kainatla ilgili olarak 1srarla iizerinde durdugu konulardan
birisi de, kainatin isleyisindeki 6l¢li ve diizen yani ekolojik dengedir. Yaratilmig her
seyin bir Ol¢li, diizen, adalet ve denge icinde yaratildigina siirekli vurgu
yapilmaktadir. Kur’an o6zellikle, kéinatta var olan bu 0Ol¢li ve dengeyi Allah’in
koydugunu belirtmekle,%** bunun ilahi bir 6l¢ii olduguna dikkat cekmektedir. Allah
insandan tabii c¢evresini ve kainati korumasini, onlarin dengesinin bozulmamasini
istemektedir. Aksi takdirde, bundan bizzat insanin kendisinin zarar gorecektir.

Allah Kur’an’da 06l¢ii ve denge i¢in “vezn” kelimesini kullanmaktadir.
Rahman suresinde ilgili ayetlerde gecen “vezn” kelimesi, bunlardan Onceki ve
sonraki ayetlerin konusuyla baglantili olarak degerlendirildiginde, bu kelimenin
denge, tabii veya ekolojik denge oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Ciinkii onceki
ayetlerde, ay ve giinesin belli bir hesap yani 6l¢giiye gore yaratildigi anlatilmaktadir.
O halde ayetlerde gecen “vezn” kelimesini, tarti ve terazi ile karsilamak yetersiz
kaliyor. Vezn, maddi manada 6l¢ii ve terazi anlamina gelirse de, ayetlerin 6ncesiyle
ve sonrasiyla ilgisinden bu mananin uygun olmadigt kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Vezn kelimesi mecazi anlamiyla bu ayetlerin konteksinde “tabii denge”
veya “ekolojik denge” anlaminda olabilir.19%°
Baska bir ayette de “kader” kelimesi bu anlam i¢in kullanilmistir. “Siiphesiz

biz her seyi belirli bir dlciide yaratmisizdir.’***® Bu ayette “kader” kelimesi belirli

1993 Aydin, a.g.e., s. 66.

1994 Hicr, 15/ 19-21; Kamer, 54/ 49, Enbiya, 21/ 32-33; Yasin, 36/ 38.
19% Bayraktar, a.g.e., s. 40-41.

199 Kamer, 54/ 49.
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sayisal 6lcii demektir.®®” O halde, dnceki ayetlerde gecen “vezn” kelimesi, kainatta
keyfiyet acisindan bir tabii denge oldugunu bildirirken, bu ayette gecen “kader”
kelimesi ise, kemiyet a¢isindan da bir denge oldugunu belirtiyor.

Tim evrende yer alan degisik tiirden alemler ile goklerin, yildiz ve
gezegenlerin aralarindaki mesafeler ile bunlarin sayilari, yaratilis Oncesinde
belirlendigi gibi her varligin kendi biinyesine ait uzunluk, yiikseklik ve derinlik
boyutu ile agirligl, ¢ekim ve deger giicleri de yine yaratilmadan once takdir edilip
belirlenmistir. Her varligin ve her canlinin, bulundugu ortama gore, sekil ve hacmi
belirlenmis ve o, yaratilis gayesine uygun belli bir hareket, davranis ve olusum
icerisine sokulmustur.®%

Yani kainat hem nicelik, hem de nitelik agisindan bir denge ve harmoni
icerisindedir. Bunlardan kaainatta hem varliklarin agirlik, hacim ve say1 bakimindan
birbirlerinin digerlerine oranla bir denge i¢inde bulundugunu anliyoruz, hem de
sayilar1 ne olursa olsun, birbirleriyle keyfiyet agisindan bir diizen ve uygunluk iginde
irtibatli oldugunu goriiyoruz.9%°

Tabiatta varliklarin sayisal oranlarinda bir denge s6z konusudur. Varliklarin
yaratiliginda tasidiklar nitelikler ise bir¢gok yonden biri digerini tamamlar. Yukarida
gecen dl¢ii ve denge ile ilgili ayetler buna isaret eder.?’® Tiim varliga konan hassas
denge ve essiz hesaba Kur’an, gok cisimlerinden ornekler vererek, dikkatlerimizi
oraya sdyle yonlendirir: “Giines ile ay bir hesaba gore (hareket etmekte) dir.”200!
Galile “Tanr1 evreni matematik dilde yazdi” derken evrendeki her varliga damgasini
vuran mitkemmel 6l¢iiye isaret etmek istemektedir. Birgok tefsirde “6l¢ii” anlamiyla
ifade edilen “kader” kelimesi, Allah’m takdiri olarak ele alinmaktadir.?’®? Genel bir
bakisla ele alindiginda bu ayetlerden, var olan her seyin bir nizam / 6l¢ii ile hareket

ettigine isaret edildigi anlagilir.20%3

1997 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 596.

199 Yeniceri, a.g.e., S. 148.

1999 Bayraktar, a.g.e. s. 41.

2000 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 175.

2001 Rahman, 55/ 5.

2002 Aydin, Hiiseyin, a.g.e., s. 176.

2008 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1996, 11. 281.
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Yiice Allah kainattaki biitiin varliklar1 dylesine orantili, uyumlu ve fevkalade
bir 6l¢ii icinde yaratmistir ki, Yaratici’nin bu giizel, muhtesem tanzimi karsisinda
insan hayran kalmaktadir.?%%

Allah’mn tabiatta var olan bu olgular1 bu sekilde belirlemesi bir kaderdir (emir
ve Ol¢li). Bu olgular, kaderlerine ters bir sekilde hareket edemezler, yani
belirlendikleri hareket tarzinin disina ¢ikamazlar. Bunu Allah Kur’an’da: “Ne giines
aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir yoriinge iizerinde akip
giderler.”?%%Avyette ifae edildigi sekliyle, bunun giines yahut ay icin belirlenmis bir
“kader” olup, bunun aksine hareket etmelerinin miimkiin olmadigini ortaya koyar.20%
Dolayisiyla Allah’in koydugu 6l¢ii ve ve emirle hareket eden kainat varliklarinin bu

cizgiden ¢ikmasina da izin vermez.

F. Hz. Peygamber ve Ekolojik Denge

Hz. Peygamber, zaman igerisinde Onemini maalesef yitirmis ve hatta
unutulmus, bizim “Eklojik Stinnet” diye nitelendirdigimiz ¢evrecilik ile ilgili 6gretisi
ve tatbikatiyla ortaya koydugu 6rnekligi var ki, hepsi bugiin diinyadaki ¢evrecilerin
cevre meselelerinin ¢dziimii igin getirdikleri onerilerle benzerlik arzetmektedir.2%%

Kur’an’1 Kerim’i tefsir ve beyan eden Hz. Peygamber, Kur’an’in getirdigi
tabiat ve ¢evre anlayisini s6z ve davraniglariyla ortaya koymustur. Modern c¢agin
kapitalist ve materyalist anlayisi kazanma admna aga¢ katliami yaparken Hz.
Peygamber 1srarla aga¢ dikmeyi tavsiye ve tesvik etmistir. “Bir Miisliiman agag
diker ve bunun meyvesinden insan, ehli veya vahsi hayvan veya kurt kus yerse,
onlarin yedigi o agaci diken i¢in sadaka sayilir.”?®® Bu anlamda agac diken diktigi
agactan elde edilen {iriin miktarinca miikafat kazanir.20%

Islam her bakimdan insanlarin faydasma ve salahina olan amel ve eylemleri

ovmekte ve tesvik etmektedir. Ornegin bir Hadis’te yedi seyin insan 6lse de amel

defterine islenmeye devam edecegini haber verirken “halkin istifadesi icin akitilan

2004 Altintas, Hayrani, Kur’an ve Estetik, A.1.F.D. Cilt: 18, Ankara, 1970, s. 60-61.

2005 y'asin, 36/ 40.

2008 Diizgiin, Saban Ali, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay. Ankara, 1997, s. 34.

2007 Bayrakdar, Asr-1 Saddet te Cevre Bilinci, (“Biitiin Yonleriyle asr-1 Saddette Islam” icinde) v, 221.
2008 Byhari, Edep, 27; Miislim, Musdkat, 10.

2009 Miislim, Musadkat, 7-8.
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su, acilan su kuyusu, dikilen agacin da bunlardan oldugu bildirmistir. 2°1° Qyle ki,
kiyamet vakti olsa dahi elinde imkani olan aga¢ diksin?®‘! demek suretiyle, bu
sorumlulugun sartlar ne olursa olsun yerine getirilmesi gerektigine isaret edilmistir.

Hz. Peygamber’in bu konudaki tesvik ve tavsiyeleri, aga¢c dikmeyi sadaka
olarak vasfetmesi, hem c¢evreyi yesillendirme hem de insan ve hayvanlarin istifade
edecegi iiriinler elde etmeye yoneliktir.”?°!? Bununla, hem insanin, hem hayvanlarin
hem de bitki ve agaglarin hayatina ve korunmasina 6nem verdigini ortaya koymustur.

Hz. Peygamber’in bu koklii ¢evre suuruna sahip olmasinin Kur’an kaynakli
bir ¢evrecilik anlayist oldugu agiktir. Kur’an’s Kerim’in genel “Islami Ekoloji” ve
“Ekoljik Siinnet” anlayisinin temel dayanagimin Kur’an oldugu unutulmamalidir.
Kainattaki canli-cansiz varliklardan bir¢ogunu cesitli vesilelerle zikreden Kur’an
onlarin: “Belirli bir 6l¢ii ve dengeye gore yaratildiklarin, her seyin insan igin oldugu,
fakat onlar1 israf etmeyi yasaklamakta;?*'® insanin 6zellikle maddi varligi onlardan
(su, toprak gibi) ve onlarla kaim oldugu bildirilmektedir. Ayrica insanin siyasi,
iktisadi, dini, ahlaki, davranis ve anlayisinin 6zelliklerine gore, cevreye dogrudan
veya dolayl olarak miisbet veya menfi etkisinin oldugu agiklanmugtir.202

Hz. Peygamber’in giiniimiizde sehirciligi ilgilendiren karar ve uyarilari,
binalarda sundurmalarin komsu mahremiyetini ihlal edici ¢ikintilar olusturulmasini
bir fitne unsuru olarak gormesi, sehir planlamasinda evlerin arasinda belli bir
mesafenin sart kosulmus olmasi, O’nun sehircilik anlayisindaki hassasiyetini

gosterir. 201

2010 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/ 415.

2011 Buhari, el-Edebii 'I-Miifred, Kahire, 1379, s. 168.

2012 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/ 61, 5/ 374.

2013 En’am, 6/ 141.

2014 Bayrakdar, Asr-1 Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 233; Ayn1 Yazar, Islam ve Ekoloji, s. 29-49.

2015 Yenigeri, Celal, Hz. Peygamber’in Cevreciligi, Spor Etkinlikleri ve Kur’an’da Cevrecilik, Camlica
Yay., ist 2009, s. 28-29.
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Il. TABIAT UZERINDEKI FESADIN SEBEPLERI

A. insandaki Hirs

Insanin psikolojik 6zellikleri, ondaki olumsuz karakter yapilar1 insan1 fesada
siiriiklemektedir. Insanlarin Allah’a ortak kosmalari, birbirlerine zulmetmeleri ve
maddi ihtiraslar1 sebebiyle, ekolojik dengeyi bozmalar1 karada ve denizde fesada
sebep olmustur.

Cevre kirlenmesi pek cok hastaliga, bitki ortiisiiniin yok edilmesi ile heyelan
ve sel felaketlerine sebep olmakta; insanlar kendi elleriyle yaptiklarinin cezasini
cekmektedir. Alabildigine siiren ve hak-hukuk tanimayan hakimiyet alanini
genisletme ve bagkalarinin zenginliklerini somiirme hevesi, tarihte esi goériilmemis
savas ve yikimlara sebep olmustur. Tabiat ve cevre tahribati sadece giinlimiiz
nesillerini degil, gelecek nesilleri de tehdit eder duruma gelmistir.21

Hevélarina teslim olan ve hirslarina yenik diisenler, insanlarin zarar
gormelerine, tabiatin tahrip edilmesine, canlilarin 6lmesine, insan ve ¢evre sagligina
hic aldirig etmezler. Bu duygu, onlari, bilingsizce ve insafsizca sadece kazanmaya ve
olgiisiizce tiiketmeye sevkeder. Iste fesatgilarin en onemli ozelligi boylesine bir
tahribattir. Hirs ve tamahina yenik diisen servet yigma heveslisi kapital zihniyetli
insanlar, tabii diizenin bozulmasi, estetigin yok olmasina dogalligin kaybolmasina
hig aldiris etmeden kuleler dikmeye devam ediyor. Insanlarin hayatini hige sayarak
cesitli hastaliklara sebep olan katki maddelerini yiyeceklere katmaktan, hormonlu
gidalar satmaktan c¢ekinmiyorlar. Aldatict reklamlarla en sagliksiz yiyecekleri
cazibeli sunumlarla sevdirmeye bdylece neslin biyolojik sagligimi da bozuyorlar.?°t

Modern ¢agda yeni bir insan tipi ortaya ¢ikiyor. Kabina sigmayan, diinyay1
daha yakindan tanimaya ¢alisan, zenginlik kaynaklarina ulagmak icin biiytik riskleri

goze alarak denizlere agilan, yeni yollar, kitalar kesfeden bir insan tipi. Bu donemde

baslayan reform hareketleriyle de insanlarin maddi hirslarina engel olan dinin

2016 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 130.
2017 Bakara, 2/ 205; Su’ara, 26/ 146-152.
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smirlandirmalari ortadan kaldiriliyor.2%*® Maddi olana hirsla saldir;, manevi olandan
hizla kagi1s ise insan i¢in huzur arayisinda bir ¢ikis kapisi olarak goriiliiyor.

Bu dénemde ilahi olandan kagis ve maddi olana bir yonelis s6z konusu. Iste,
kainatin profanlastirilmasi veya evren anlayisina gecis, bu yolda énemli bir mesafe
katedilmesini saglamistir. Insanin maddi hirslar1 mesru goriilmiis, diinya ise kutsal
sayllmaz olmustur. Cok tabiidir ki, boyle bir durumda artik diinyayr insandan
koruyacak higbir engel kalmamis yani diinya savunmasiz birakilmustir.20%°

Modern insan, kim oldugunu unutmaya basladig1 giin yaktigi ateste kendi
ellerini de yakmstir. Dogal ¢evre iizerinde egemenlik kurmak i¢in ruhunu satmakla,
cevreyi kontrol etmenin, ¢evreyi bogmaya doniistiigii ve ardindan yalnizca gevreyi
oldiirmekle kalmayip, intihar1 da getiren bir durum yaratmugtir.202

Diinya ilizerinde meydana gelen savas, saldir1 ve isgallerin ¢ogunlukla sebebi
varliklarin1 artirmak, geleceklerini garanti altina almak, arazi, hammadde, enerji ve
gida maddelerini endise etmeyecekleri Olgiilerde ¢ogaltmak ve stoklamaktir. Bu
yiizden isgalci iilkeler isgal ettikleri yerde yasayan insanlarin canlarini, mallarini ve
namuslarini hige sayarak oldiirebilmekte, yok edebilmektedirler. Bu doyumsuzluk ve
sorumsuzluk insanlar1 her tiirlii fesada gotiirebilmekte, insan kotiiliikk etmede higbir
sinir tanimamaktadir.

Insanin kendisini unutmasi ya da kendisine gozlerini kapatmasi, iirettigi
teknolojinin bas dondiiriicii biiylisiiyle gozlerinin istiine ¢ekilen gurur ve kibir
perdesinin engellemesiyle, her yerde ve her durumda gormesi kaginilmaz olan en
biiyiik ve yegane “Hakikat”i goremez olmasindandir.?%?! Elde ettigi teknolojik giice
dayanip, yeryiiziiniin mutlak hakimi olarak kendisini gbéren modern insan, bdylece
goge isyan etmis, kalbin 1518ma degil de, hizmetine girmis insan aklinin, duyularin
verilerini elekten gegiren giiciine dayali bir bilim yaratmistir. 2022
Modern bilim ve onunla organik bir biitiin olusturan felsefe endiistri,

medeniyetimizde profan bakis acisinin en miilkemmel ifadesidir. Modern bilimin

diinya goriisii hem prensip itibariyle hem de fiiliyatta gozlenebilen, tasvir edilebilen

2018 Uslu, a.g.e. s. 72.

2019 Uslu, a.g.e. s. 72-73.

2020 Seyyid Hiiseyin Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, Terc. Ali Unal, Insan Yay. Istanbul,
1975, s. 16.

2021 Hagr, 59/ 19.

2022 Nasr, a.g.e., s. 18.

277



ve dogalarinin izin verdigi kadariyla dlgiilebilen seylerle sinirhidir. Bilgiyi insanin
cevresi lizerinde daha ¢ok hakimiyet kurmasi ve daha ekonomik, daha bol iiriinler
meydana getirmek yolunda kullanmay: amaglar.20%3

Cevre sorunlarinin dogusunda, insanlarin kit kaynaklardan sagladiklar
kazanc1 maksimumlastirma egiliminin de pay1 vardir. Bir mali en ucuz maliyetle
iireterek karini yiikseltmek isteyen iiretici, olisan iiretim artiklarin1 onleme ve yok
etmenin ¢evreye olan sagladig faydalar hesaba katmaktan genellikle kaginmistir.2%

Ulkeler diinyanin en biiyiik kentine, en biiyiik isletmesine, en biiyiik barajina
ve en biiyiik gokdelenine sahip olmakla dviiniirler. Insanlar her seyin en biiyiigiinii
ele gecirmek icin sonu gelmez bir yarisa girerler.?°? Biitiin bunlar, daha c¢ok arac,
haha cok yakit sarfiyati, daha ¢ok hava kirlenmesi, daha ¢ekilmez hale gelen trafik ve
bu yogunluk icerisinde sinir, stres, saldirganlik, neticede pek ¢ok hastalik demektir.

Her alanda goriilen biliylimenin dinamigini; insanin sonsuz kabul edilen
ihtiyaclarmi tatmin etmek i¢in doymak bilmez bir tutku sarilmasi olusturmaktadir.
Glinlimiiziin egitim diizenini, bilim ve teknoloji politikasini, tutkularma hirsla
sarilmis insanin tavir ve degerleri bicimlendirmektedir. Bunun i¢indir ki, isletmeler,
kentler, biitceler, silahlanmalar1 her gecen yil biraz daha biiylimektedir. Bliylimenin
itici glcii: Kar saglama gayreti ile birlikte, iktidar olma, egemenlik smirlarin
genisletme arzusudur.?0%

Bu gelismeler, Bakara 2/ 205. Ayette bahsedilen, hakimiyet ve iktidar1 ele
gecirdikten sonra, ekonomiyi bozmaya, tabiati tahrip etmeye, nesli egitim yoluyla
Olcii ve smir tanimaz bir hirsla donatmak suretiyle hem kendisini hem de ¢evresini
bozma egiliminde yetistirme idealinin bdylece gerceklesmis olacagina isaret
etmektedir. Bu hedefle yetismis nesil, kazandig1 bilimsel donanimi, elde ettigi maddi
ve teknolojik imkanlari, tamahkar arzularin1 doyurmaya kullanacaktir. Gergekten de
vahiy bilinmeden, insan, insan bilinmeden de insana uygun bir medeniyet olusturmak

miimkiin degildir. insan1 dikkate almayan, onun fitri 6zelliklerini hesaba katmayan

devlet ve medeniyet, insan1 mutlu ve memnun etmeye yetmemistir.

202 Aydin Hiiseyin, a.g.e. s. 80.

2024 Dura, Cihan, Cevre Sorunlari ve Ekonomi, TGSV Yay. B.y.y,Trsz. S. 76.
2025 Giirdogan, Ersin, Kirlenmenin Boyutlar:, Insan Yay. Istanbul, 1989, s. 26.
20% Giirdogan, a.g.e. s. 26.
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Profan (Allah inancina karsi saygisiz olan) bilim, yigmlarin sirf maddi
ihtiyaclarinin karsilanmasini tstlenmistir ve goriindiiglinden fazla bir sey degildir.
Olgiilebilen ve sadece dogmatik aklin belirlediginin disinda higbir gercek yoktur.
Ahlaki eksenden uzak, tistelik hing dolu bir inangsizlik iistiine kurulmus boyle bir
bilimsel cat1, nesnelerin bizi gotiirecegi uzak manalardan ziyade, onlarin kabuklartyla
ve kemiyetleriyle ugrasmaktadir. Mana ve nitelikten tamamen uzaktr.2%?

Bat1 bilim ve teknolojisi, yapmaktan daha ¢ok yikmada, yasatmadan g¢ok
Oldiirmede ve hayati kendilerinin disindakiler i¢in Yyasanmaz kilmada basarili
goziikmektedir. Savasla beslenen bilimsel ve teknolojik gelismenin kaynaginda kan,
dehset ve korku vardir.20?8

Bilim, bizim tabiatin sirlarin1 kesfetmemizi saglayan bir arac iken, tabiatta
bilinmeyen sirlar varsa bizim de bilim gibi bir silahimiz var mantigi 6n plana
cikmigtir. Tabiata yonelik bir savas yiirlitmek insanin kendi sonunu hazirlamasidir.
Bu diisilince insan1 hilkkmetme, malik olma ihtiraslar1 pesine diisiirmektedir. Sonunun
hiisran oldugu acik olan bu miicadele, adeta tabiattan intikam alma gibi bozuk,
sapkin bir hirs ve hevesin yansimasidir. Tabiatta yapilacak degisiklikler ve tasarruflar
0¢ alma sapkinligina kadar gotiiriiliince tabiattaki saflik, uyumluluk ve uyumlulugun
bekas1 diisiiniilemez.??°

Stiphesiz insan elinin erisemedigi tim evrende Allah’in hiikmii gegerli oldugu
i¢in, tam bir denge egemendir. insan bu dengeye uyacak sekilde yaratilmistir. Eger
ilah1 hitkmiin isaret ettigi hikmete uygun davranir, hayati boyunca hikmetin izini
takip ederse, hem kendi dengesini ve hem de i¢inde yasadig tiim evrenin dengesini
bozmadan bir hayat yasayabilir. Aksi takdirde, tiim varligin 6ziinde dengeli bir
sekilde bulunan ilah1 hiikiimleri géz ard1 ederek, dar ve kisith bilgi ve hevasina gore
kendinden yeni hiikiimler icat ederse tiim dengeleri alt iist etmis olur.2%%

Insan smir tanimaz bir sekilde kalkinma ve biiyiime sevdasma kendisini
kaptird1. Bilimsel ve teknolojik ilerleme, bir ara¢ degil amac haline geldi. Ancak
hersey insanin saddeti iginken ve insan buna kosarken, dogal gevresinde agtigi

tahribat sebebiyle nerdeyse kendi saadetinden de olacak bir hale geldi. Sinirsiz

2027 Kalig, Sadik, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yay. Istanbul, 1995, s. 95-96.
2028 Giirdogan, a.g.e. s. 25.

2023 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 85.

2030 Diizenli, a.g.e., S. 72-73.
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bliylime ve gelisme adeta insanin kutsadigi bir deger haline geldi. O kadar ki,
gelisme, ilerleme ve tiiketme hirsi, gelecekte kendisini bekleyen helak edici
tehlikeleri gérmesine mani oldu; sonunun nereye varacagi tahmin edilemedi.?%%!
Insanin, sonunun nereye varacagmi hesap edemeyecegi bu hirsinin pesine
diismesini Hz. Peygamber s.a.v. misal ile anlatirken sdyle buyurmustur: “Bir koyun
stirtisti i¢ine saliverilen a¢ kurdun siiriiye verecegi zarar, kisinin mal ve mevki
hirsimin dinine verecegi zarardan daha siddetli (efsed) olamaz.”?°* Yine baska bir
Hadis’te “Ameller kap i¢indeki sivilar gibidir, dibi giizelse iistii de giizel olur, dibi
bozuksa, iistii de bozuk olur.”**® Hadislerin her ikisinde de insanm i¢inde var olan
bozulmayr ve bu durumu ifade icin ‘fesad’ kelimesinin kullanilmis olmasi
dikkatimizi cekmektedir. Insanin igindeki (niyetindeki) bozukluk tabii olarak disina
da bozukluk veya kotiiliik olarak yansiyacak, davranis olarak ortaya ¢ikacaktir. Bunu
ifade anlaminda Peygamber (s.a.v.) insan kalbinin biitiin davranislarin adeta merkezi
durumunda oldugunu belirtmek i¢in demistir ki: “Dikkat edin! Bedende oyle bir et
pargast vardir ki, o saghkl (saldh) oldugu takdirde biitiin beden saghkl (saldh)
olur; bozuldugu (fesedet) takdirde biitiin beden bozulur ( fesedet). Dikkat edin o et
parcast “kalp "tir 2934 Kalp biitiin duygularin ve davranislarin merkezidir. Onun igin
kalpteki bozulma hem diisiincelerin hem de davramiglarin bozulmasina sebeptir.

Kur’an “tefakkuh”un (derin ve ince anlayis) merkezi olarak kalbi gosterdigi gibi?®®,

Kur’an’1n tedebbiiriine engel olarak da kalplerin kilitlenmesini sebep gosterir.20%
Kur’an diinya ve diinyaliga olan hirs1 sebebiyle seytanin, pesine taktigi kendi
hevasina uyan ve boylece kendisine verilen ayetlerden siyrilarak hiisrana siiriiklenen
bir kisinin diistiigii durumu ibretlik ve o6rnek bir sapma olarak vermektedir.20%
Ayetler, insan1 diinyalik hirsinin nasil bir fesada gotiirebilecegine 11k tutmast
bakimindan son derece ilgi ¢ekmektedir.
Yeni bilimler daha ¢ok verimlilik, daha ¢ok kar amaciyla teknolojiyi sinir ve

Olcii tanimaz bir bigimde biiyiitiirken basta insan1 ve biitiin {iretim sistemlerini kendi

2031 K arsly, I. Hilmi, Cevre Sorunu ve Kur’an’in Dogal Cevre Ogretisi, DID, C. 48, Say1. 1, Ankara,
2012, s.94

2032 Darimi, Siinen, "Rekaik", 21; Tirmizi, Siinen, "Ziihd", 43.

2033 Thn Mace, Siinen, "Ziihd", 20.

2034 Buhari, Sahih, "Iman", 39.

2035 A°raf, 7/ 179.

203 Muhammed, 47/ 24.

2037 A°raf, 7/ 175-176.
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gelisme hizina uymaya zorlamaktadir. Son zamanlarda popiiler olan “canlilarin
kopyalanmas1” bunun ig¢in ¢arpict bir 6rnek olabilir. Genleri bdlerek insanin,
hayvanin kopyalanmasi i¢in yogun mesai harcayan bilim adamlar1 “yapay insanlar”
iretildiginde yedek organ deposu olarak goriilebilecegi, beyinlerinin yikanabilecegi,
karanlik ve tehlikeli islerde kullanilabilecekleri yapay insani meta’lastirmaya
calismaktadirlar.?%® Bunu bilim adina yapsalar da ama¢ tamamen insanin hirsina

hizmet edebilecek varlik ve insanlar meydana getirmektir.

B. Tahakkiim Duygusu

Tabiatin insan i¢in yaratildigi, insanin yeryiiziinde halife kilindig1, her seyin
insan i¢in var edildigini Kur’an vurgulamaktadir. Kur’an’a gore insan miikerrem bir
varlik kilinmakla diger yaratiklara {istiin kilinmis ve sayisiz nimetlerle miicehhez

kilmmustir.2%® Allah, her seyi insan igin yarattigimi1,2%“% insanin emrine ve hizmetine

verdigini bildirmektedir.2%4

Bu anlayis Hristiyanlik ve diger tek tanrili dinlerin diisiincesinde,
Aristotales’in  “bitkilerin hayvanlar ve hayvanlarin insanlar i¢in yaratildig”
bicimindeki “sirf” insanmerkezci yaklagimin egemen oldugu goriilmektedir. Cevre
sorunlarinin  ortaya c¢ikisinda temel sorumlu olarak tek tanrili dinlerin
insanmerkezciligini goren sayisiz ¢evre felsefecisi bulunmaktadir. Bunlardan birisi
olan Lynn White, Yahudi-Hiristiyan dinsel geleneginin, ¢evre sorunlarinin ortaya
cikisinda temel sorumluluga sahip oldugunu iddia etmekte ve bu dinsel gelenegin
insanmerkezci niteligini elestirmektedir.204?

(Cagdas ahlak ve ¢evre krizinin kalbinde yatan temel unsur olarak goziiken
‘insan merkezciligi’n iki yoni dikkat ¢ekmektedir. Birincisi, “insanin her seyin

merkezi ve kainatin tek amaci” oldugu, ikincisi ise “Onemli olan sadece insan

degerleridir”. Kainat bu degerin devami ve gelistirilmesi i¢in vardir. Bu nedenle

2038 Aydin, Ekolojik Sorunlar, s. 81-82. Detayl Bilgi igin Bkz. Yaman, Ahmet, Klonlama Ya da
Genetik Kopyalama, Diyanet [Imi Dergi, c: 4, say:: 2, Ankara, 1998

2039 fbrahim, 14/ 34; Nahl, 16/ 18; Isra, 17/ 70.
2040 Bakara, 2/ 29;

2041 Nahl, 16/5-14

2042 Keles, Ertan, a.g.e. s. 190.
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kainatin kendi basmma ve miinhasiran bir degeri yoktur. Insan merkezli deger
teorisinin en belirgin 6zelligi sadece insana deger atfetmesi ve insan disinda kalan
her seyin sadece insanin amaclarina hizmet ettigi olgiide bir degerinin oldugunun
ongoriilmesidir. Isldim’m da insan merkezli bir din oldugu ve tabiata hiikkmetmeyi
dogru saydigini, bu nedenle de Yahudi-Hristiyan gelenegine yoneltilen elestirilerin
Islam’a da yoneltilebilecegini ileri siirenler olmustur.2%43

Bat1 geleneginde insan olmayan varliklari salt bir arag olarak goren ve onlarla
ilgili insan eylemlerine higbir sinir getirmeyen siki insanmerkezciligin ya da “despot
insan” anlayisinin yaninda, diger canlilarin acilarina duyarli olmak gerektigini iddia
eden “bekgi insan” anlayisi da vardir. Bu anlayisa sahip diisiiniirlerden biri olan
Passmore’un “bekgcilik” yaklasimi olarak goriisleri, cevre sorunlarinin ¢dzimii
konusunda “gdzetmen”/“bakic1” bigiminde insana sorumluluklar yiiklemektedir.2%4*

Halblki insan yeryliziinii imar ve insadan sorumlu halife kilinmistir.
Kur’an’a gore kainat sadece Allah’in bir ayeti ve kudretinin isareti oldugu igin
degerlidir.2%® Bu anlamda kendisine yol gosteren bir rehber olmas1 dolayisiyla kainat
insan i¢in ¢ok degerli oldugu kadar hayati igin de ¢ok 6nemlidir.2%*® Oyle ise insan
tabiat varliklarinin sahibi olmadig1 gibi hakimi de degildir. Sadece onu islemeye ve
kullanmaya yetkili kilinmistir.

Bronnovski’ye gore bilim, insanin tabiata hiikmetmesine ve Tanr1 ile
yarigmasina yarayan bir vasitadir. Burada ilkin dini, metafizik temellere dayanan
Tanri-tabiat-insan arasindaki iliskiyi kavramak olan bilgi anlayisi terkedilmis; bunun
yerini amaci insanin esya izerindeki hakimiyetini artirmak ve insanin kendisiyle
yarigabilecegi kurgulanan bir Tanr1 ile yaris halini almis gdziikmektedir.2%4
Hatta bugiinkii Hristiyanlik, ¢evre meselelerinin ortaya ¢ikmasinda énemli bir

nedendir. Zira Hristiyanlarin kabul ettigi Tanri; “Hristiyanlar! “yeryiiziinii doldurun

ve onu boyunduruk altina aliniz” demektedir. Hi¢ siiphesiz bdyle bir inang,

2043 OOzdemir, Ibrahim, Cevre Sorunlarinmin Antroposentrik (Insan Merkezli) Karakteri, Felsefe
Diinyasi Dergisi, Say1. 27, Ankara, 1998, s. 74-75; Aydn, Hiiseyin, a.g.e., s. 56-57.

204 K eles ve Ertan, a.g.e. s. 189-190.

2045 Nahl, 16/11-14

2046 Nahl, 16/ 15-16.

2047 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 85.
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Hristiyanlarin tabiati1 tahrip ve sorumsuzca kullanmalarinin diigiince alt yapisini
olusturmada biiyiik rol oynamistir.294®

John Locke (1632-1704) ve onun c¢agdas temsilcisi Nozick’in kazanim
teorileine bir baktigimiz zaman karsimiza ¢ikan sonu¢ sudur: “Eger her hangi birisi
veya bir devlet belli bir toprak pargasini gegerli bir yoldan kazanmis ise, bu miilkiyet
hakki o kisiye o sey iizerinde tiiketme ve tahrip etme yetkilerini vermektedir. Kisa
donemli menfaatler i¢in, agaclar, hayvanlar ve topragin kirletilip tahrip edilmesini,
liberal miilkiyet hakkinin dogal bir uzantis1 olduguna inananlarca gergeklestirildigini
ifade etmektedir.?049

Cevre sorunlart konusunda ¢ok fazla islenen “Cocuklarimiza temiz bir
cevreyi miras olarak birakmaliy1z” temasi, giiniimiiz insaninin tabiata bakiginin bir
baska yoniinii ortaya koymaktadir. Glinlimiizde insanlar kendilerini tabiatin mutlak

sahipleri olarak gordiikleri igin, onu miras birakmaktan bahsedebilmektedirler.?%*

Halbiiki Kur’an’a gore kainatin tek sahibi onu essiz ve kusursuz yaratan Allah’tir.20%

Cok yakin zamana kadar hala yeryiizii, bitkiler, hayvanlar ve diger her sey
bizim i¢in yaratilmis gibi yasiyorduk, islenmemis bir toprak parcasi ve elektrik
santralleri i¢in dizginlenmemis nehirler ise yaramaz ve degersiz goriiliirdii. Her seyin
degeri sadece ‘insana olan faydasi’ ile Olciiliirdii. Diinyanin bizden ayr1 olarak ve
bizimle iliskili olmadan var oldugu diistintildiigii i¢in, onu somiirmekte, ona hakim
olup kolelestirmekte insan kendini serbest hissetmistir.2%5?

Gelismis iilkeler arasinda yeryliziindeki enerji kaynaklarini ele gegirme, daha
fazla iiretim ve tiikketim, en gelismis silahlar1 icat etme vb. alanlarda kiyasiya bir
miicadele oldu. Tabii olarak bu, gezegenin sahip oldugu kaynaklarin somiiriilmesi,
yagmalanmast sonucunu dogurdu. Boylece insanoglu, Kur’an’in tespitiyle iflah
olmaz bir biiyiiklenme, birbirine istiinlilk saglama ve daha ¢ok mal sahibi olma

hirsina kaptirds.20%3

2048 Bayrakdar, Tarihte Ekoloji ve Cevrecilik, (Biitiin Ynleriyle Asr-1 Saddette Isldm) iginde, V, 219
2049 OOzdemir, Ibrahim, Cevre Bilincinin Gelismesinde Cevre Ahlaki’nin Onemi, A.1.F.D. Cumhuriyetin
75. Y1l Ozel Sayisi, Ankara, 1999, s. 305. ; Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 61.

2050 Yslu, a.g.e. s. 13.

2051 Bakara, 2/ 284; Al-i imrén, 3/ 26,189.

2052 Rajotte, F. Breuilly, Kriz Nedir, (M. Hristiyanlik ve Ekoloji) iginde, (Cev. Mehves Kayani),
Istanbul, 1992; Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 58.

2058 Karsl1, a.g.m. s. 94. ({lgili ayetler i¢in bkz. Hadid, 57/ 20, 23;Ankebt, 29/ 39; Alak, 96/ 6-7;
Tekasur, 102/ 1.
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Insan, her seyini c¢ogaltmak icin ihtirasla ¢irpmma (Kur’an deyimiyle
“tekaslir”), yani taginir veya tasinmaz, gercek veya hayall kazanglar1 artirma ihtirasi
insanin daha ¢ok konfor, daha fazla maddi servet, insanlar veya tabiat {izerinde daha
giiclii otorite ve kesintisiz teknolojik ilerleme modern insanin bir saplantisini ifade
eder. Bu ¢abalarin, baska her seyi dislayan bir sekilde asir1 bir tutku ile siirdiiriilmesi,
insan1 her tiirlii ruhi kavrayistan ve dolayisiyla tamamiyle manevi/ahlaki degerler
iistiine kurulmus herhangi bir smirlama ve kisitlamay1 kabullenmekten alikoyar.
Sonugta yalniz bireyler degil, biitiin bir toplum i¢ tutarliligini, dinamizmini ve
dengesini ve boylece mutluluk sansin1 yavas yavas kaybeder.2%

Ronesanstan itibaren metafizigin egemenliginden kurtulmaya c¢alisan
insanoglu, biitiin metafizik agiklamalarindan ve dolayisiyla sinirlandirmalardan
armmis tamamen profan bir diinyada buldu kendini. Ustelik bu diinya kendi emrine
verilmis, kendisinden istedigi gibi faydalanabilecegi mekanik bir diinya idi.2%%
Ayrica Newton sayesinde de bu dev makinanin isleyis kurallarini 0grenmisti.
Mademki tabiat “hizmet etmeye, kole olmaya” mecbur bir ‘sey’di, ‘makine’ idi;
Mademki bilgi tabiata hiikkmetmenin araciydi ve insanlik bu bilgiye sahipti, oyleyse
tez elden tabiat: fethetmek ve tiikketmek icin igin tam firsat dogmus oldu.20%

Capra’ya gore de ekolojik problemler, —tipki issizlik, enflasyon, enerji
bunalimi, saglik korumasindaki bunalim, yiikselen siddet ve sug¢ dalgasi vs. gibi-
Batr’nin hakim paradigmasinin yasadig1 krizin neticesinde ortaya ¢ikmistir. 2%’

Insanin her sartta iistiin ve tabiata hdkim olma hakkini savunan insan
merkezci ¢evre etidi tlirleri olarak insanin hayatta kalmasi adina her seyi feda etme
diisiincesi Bat1 kaynakli bir diisiincedir. Teknomerkezcilik, doganin ve ¢evrenin

acimasizca sOmiiriilmesinin ideolojisi olarak Bati toplumlarinda ortaya ¢ikmis ve

daha sonra tiim diinyaya yayilmis bir diisiince bigimidir.2®® Giiniimiiz sanayi

2054 Esed, , Kur’an Mesajt, 111, 1302.

205 Uslu, a.g.e. s. 78.

205 Uslu, a.g.e. s. 78.

2057 Capra, , Fritjof, Bat diisiincesinde Doniim Noktast, (Cev. Mustafa Armagan), insan Yay. istanbul,
1989, s. 9-78; Uslu, a.g.e. s. 49.

20% Keles ve Ertan, a.g.e. s. 192.
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toplumlarinin dogaya aykiri tutumu 18. ylizyilldan bu yana ‘Bati Bilimciligi’nin

“dogaya egemen olma” tutkusu ile ilgili olarak ortaya ¢ikmig?%>°

goziikkmektedir.

Teknoloji, kendi safina hiilkmetme tutkunu, yagmaci insanlar1 da g¢ekerek,
yeryliziinii adeta atese vermektedir. Krala bagli erdemli bir asker olan Macbeth’i
dehset verici sayisiz cinayetlere siiriikkleyen, insandaki hiikmetme tutkusu,
teknolojiyle birleserek, tiim insanlig1 sonu gelmez bir savasa itmektedir. Biitiin 6fke,
kin ve o¢ alma duygularinin kaynaklandigi iktidar olma (tehakkiim) tutkusu,
teknolojiyle el ele vererek, yeryiiziinii cehenneme déniistiirebilmektedir.29°

Tabiat ise sadece hizmet etmeye mahkim kilinmig ve insanin ihtiyaglarimi
kargilamaktan baska bir fonksiyonu olmayan bir konumda da degildir. Tabiatin ¢ok
mithim bazi 6zellikleri vardir ve bunlar tabiati sadece insanin emrindeki basit bir
varlik olmaktan ¢ikarmaktadir. Oncelikle tiim kainat ve kinatta olan olaylar Allah’in
ayetleridir. Akledenler icin bunlar Allah’in varligmin ve birliginin delilleridir.%%!

Tabiatin insan tarafindan kullanilmasi, istifade edilmesi ve islenmesi bir¢ok
ayette gecmistir. Insanin eline ve emrine islemesi ve istifade etmesi igin verilen tabiat
elbette ki bilingsiz, kuralsiz ve amaci disinda kullanilamaz. Bunun i¢in insan
tizerinde bu amac1 gergeklestirmeye yonelik biiyilik bir emanet suuru ve sorumluluk
bilinci tasimasi giindeme getirilmis, insan emrinde ve hizmetinde olan tabiat
nimetleri sebebiyle biiyiik bir sorumluluk altina sokulmustur.

Kur’an insan1 pek c¢ok yonden ylicelttigi gibi, onun Allah’a kars1 hasim
kesilecek kadar haddini asabilecegini de haber vermektedir.?°? Kur’an, insanin bu
ozelligini dikkate almis ve insani tabiati kullanma ve ona hiikmetme konusunda
tamamen basibos ve sorumsuz birakmamig, bir disiplin altina almistir. Kainat
tizerinde Allah’in  kurdugu diizen ve koydugu dengeli isleyisi bozmayi

yasaklamigtir,20%3

2059 Ksslalioglu, Mine, Berkes, Fikret, Cevre ve Ekoloji, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 24. ;
Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 85.

2080 Giirdogan, a.g.e. s. 33.

2061 Uslu, Ibrahim, Cevre Sorunlart Kainat Tasarimindaki Degisimden Ekolojik Feldketlere, Istanbul,
1995, s. 10.

2062 Nahl, 16/ 4

20683 A’raf, 7/ 56; Rahman, 55/ 8-9.
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Servetin kotliye kullanilmasi, insanin daha yiiksek degerlere yonelmesini
engeller ve serveti “bu diinyanin adi bir pargasi” ve “bu diinyanin tek hayali”
durumuna sokar. Kur’an buna deger vermez ve insana daha giizelini vadeder.”?%

Kur’an, insanlar1 ezerek veya onlar1 yok sayarak bencilce mal biriktirilmesini

2065 2066

yasakladig1 gibi,””*” servetini, insanlar1 Allah’in yolundan saptirma ve alikoyma,

2087 gpsteris ve oviinme,?’®® toplumun sosyal ve ahlaki degerlerini

insanlara zuliim,
yok etme, varligin1 ve imkanlarini insanligin ve doganin tahribatina, dini ve ahlaki
degerlerin yok edilmesine kullanmasina karsi ¢ikar.?%®°® Malin1 daha da artirmak igin,
tabiat1 bozma (ifsad) girisimlerine miisdade etmez.20°

Insanmerkezci cevre etigi, siki insanmerkezcilikten farkli olarak, insanin “en
listlin 6nem ve deger” sahibi oldugu anlayisi icinde insan-cevre iligkilerinin
diizenlenmesi geregine inanan ve “her sey insan i¢in” diisiincesine dayali bir etiktir.
Bu dogrultuda, insan merkezci etikte insan-g¢evre iligkilerinde “kirletici, bozucu ve
tahrip edici” konumdan; “koruyucu, kollayici ve onaric1” konuma geciste “insanin
iyiligi ve yarari icin” olmalidir.?™* Kirlenmenin kaynagmi kurutmak igin dncelikle
yapilmasi gereken, insanin tutkularinin dizginlenmesidir. Ancak temelinde iktidar
tutkusu olan bir kiiltiirle insanin davranislarinin ve onun iirlinii sanayilesmenin
denetlenemeyecegi de agiktir. 2072

Bu yetersizligin sonucu olarak insan ve gevre arasindaki tahrip edici iliskiler
engellenememis ve insanlik, son ylizyilda kendisini ve biitiin yerkiireyi tehdit edecek
bir sorun olarak ¢evre problemleriyle karsi karsiya gelmistir. Bu sorunun bilincine
varilmasiyla yeni ¢evre etigi yaklasimlari giindeme gelmis ve ge¢misteki cesitli
diistinceler ve uygulamalardan desteklenen yeni etik yaklasimlar olarak

canlimerkezci ve gevremerkezci gevre etigi yaklasimlar ortaya ¢ikmugtir.20™

2064 Al-i Tmran, 3/ 14.

2085 Tevbe, 9/ 34-35.

2086 Yunus, 10/ 88.

2067 Zuhruf, 43/51-56.

2068 K asas, 28/ 76-77.

2069 Bakara, 2/ 205.

2070 Sira, 42/ 27.

2071 Keles ve Ertan, a.g.e. s. 192.

2072 Giirdogan, a.g.e. s. 34.

2073 Keles ve Ertan, a.g.e. s. 192-193.
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Ayrica giiniimiiz insanmnin ¢evre korumaciliga yaklasimi oldukga
pragmatisttir. Cevre; hayat kalitesinin diismemesi i¢in ¢evre tahribatinin bedeli
yiiksek ve temizleme masrafli oldugu i¢in veya insanlarin bundan zarar gormemeleri
icin korunmak istenmektedir. Hatta c¢evre bozulmasinin ekonomik kalkinmay1
kosteklemesinden kaygi duyuldugu igin korunmaya ¢alisiimaktadir.297

Insanin cevreye yaklasimi pragmatist oldugu kadar anthropocetric (insan-
merkezli)dir de. Insan kendini tabiatin iistiinde onu ydnetebilir ve ydnlendirebilir
olarak degerlendirmektedir. Ve hadiseye “madem c¢evrede bir problem vardir; o
halde insanoglu bunu —bozulan bir aleti tamir eder gibi- halletmelidir” seklinde
yaklasilmaktadir.?%”® Yani tabiat ayet olmaktan ¢ikarilip alet olarak algilanmaktadir.

Toplumsal ekoloji insanin dogaya hiikmetmesi ve sOmiirmesi gerektigi
anlayisinin insanin insana hitkkmetmesi ve somiirmesinden kaynaklandigini savunur.
Toplumsal tahakkiimle birlikte ortaya ¢ikan hiyerarsiler, kavramsal planda insan-
doga ile iliskisine de aktarilmig, boylece 6zneden nesneye, bir kaynaga hatta alinip
satilir bir metaa dontisen koleler olarak degerlendirilen insanlar, ayni degeri doga ile
olan iliskilerine de aktarmislardir.?°’®

Insana sefkat ve merhamet gdstermeyen onun hukukunu cigneyen anlayisin
cevreye saygili olmasi beklenemez. O halde ¢evre hakkini gézetmek, insan haklarina
saygili olmaktan baglar denebilir. Bir de su anki, iiretmek i¢in iireten, kar esasina
dayal1 toplum dogasi geregi, her seyin menfaat oldugu bir kiiresellesme siirecinde
insanligin  dogayla c¢atismasini tarithin higbir doneminde olmadig1 kadar
siddetlendirmektedir.??”’ Diinyada biitiin boyutlariyla ortaya ¢ikan bunalim, aslinda
ne ekonomik, ne politik, ne de askeri alanda bir eksikligin sonucudur. Gergekte
bunalim, iktidar tutkunu insanin degerleriyle “vahy”e ayarli insanin degerlerinin

catismasindan dogmaktadir.20’8

2074 Diinya Cevre ve Kalkinma Komisyonu, Ortak Gelecegimiz, Cev. Belkis Corakg1, , TCSV. Yay.,
Ankara, 1989, s. 63; Uslu, a.g.e. s. 13.

2075 Uslu, a.g.e. s. 13.

2076 Aydin, Ekolojik Sorunlar, s. 65.
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C. Tiiketim Kiiltiirii

Cevre sorunlaria sebep olan hususlardan birisi de insanlarin gereginden fazla
tilkketime yonelmeleridir. Tiiketim ¢ilginligi ayni zamanda iretim ¢ilginligmi da
koriiklemektedir. Kur’an, ihtiyag fazlasini infak etmeyi emir ve tavsiye ederken,?’"
iireticiler 1srarla daha da fazlasim tiikketmeyi tesvik etmektedirler. Bu durum Islam’da
1srarla yasaklanan israfa da yol agmaktadir.?%® Kur’an’a gore ise israf, bir ifsad’dr.

I[slam’a gore zaruri harcamalar, din, akil, can, mal ve nesil gibi fert ve
toplumlarin, varliklarin1 koruyabilme, hayatlarin1 devam ettirebilmeleri icin
vazgecilmez degerlere iliskin harcamalardir. Fert ve topluma zarar1 olan mallarin,
gidalarin hem tiretilmesi hem de tiiketilmesi haram kilinmustir.

Isletmeler fabrikalarda, gerekli gereksiz degisik tiiketim mallari iiretirler,
ancak satis yerleri olan biiylik magazalarda gosteris, sosyal statli, hayal ve {imit
satarlar. Giinlimiizde tiiketicileri aldatmak i¢in, yaniltict ambalajlardan, iiriniin
degerini abartan televizyon reklamlarindan, hediyeli satislara kadar binlerce teknik
ve yontem gelistirilmistir.?%! Biitiin bunlar tiikketimi ve harcamay: koriiklemekte,
insanlar1 tiiketim bagimlisi, teknoloji kolesi haline getirerek yardimlasma ve
dayanigsma duygularini zayiflatmakta, infak ve tasadduk bilincini koreltmekte ve
insanlar1 bencillestirmektedir. Hz. Peygamber (sav): “Kibirsiz, israf etmeden yiyiniz,
iciniz ve sadaka veriniz”’?%2 buyurarak tiiketmeye bir 6l¢ii ve denge getirmistir.

Islam’da zaruri, rahatlik ve kolaylik saglayici nitelikte olmayip, daha gok
kendini tatmin, gosteris, gurur, kibir, baskalarindan {istiin olma arzusu gibi bencil
duygularin ve ihtiraslarin koriikledigi tiiketim ve harcamalar liikks sayilmis ve
yasaklanmistir.2%® Ciinkii bu tiir davramslar, insan1 Allah’a saygi ve bagliliktan,
insanlara sevgi ve sefkatten uzaklastirmakta, bencil, kibirli ve gururlu yapmaktadir.
Liiks tliketim, insanlarin ihtiyaglarmi karsilamalarit i¢in yaratilmis olan Allah’in

miilkiinii gayesinin disinda kullanmak anlamina geleceginden hos karsilanmamastir.

2079 Bakara, 2/ 219.

2080 En’am, 6/ 141.

2081 Giirdogan, a.g.e. s. 20.

2082 Tirmizi, Birr, 41.

2083 K allek, Cengiz, , “Israf” Md. Did, XXI11, 178.
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Savurganlik, tiiketim ekonomilerinin can damaridir. Insanlarin giicliikle
kazandiklari, yapay ihtiyaglarla yok olup gidiyor. Ciinkii pazarlamanin ana ilkesi:
“Satin alinan bir {iriinlin émriiniin degisik bigimlerde kisaltilarak, yeniden bir daha
satin alinmasini saglamaktir”. Islam ise tiikketime dayali bir ekonomi anlayisini tasvip
etmemektedir. Uretimi ydnlendiren sey fert ve kamu vyarariyla kayith olan
tilketimdir. Islam’da hedef insanin kemalidir; buna ise tiiketmekle degil, “insanlara
yardim etmek” gibi daha erdemli olmakla ulasilir. Insanin her arzu ettigini yemesi
israftan sayilmistir.2®* Dinin, Adetlerin ve insanligin gerekli kildig1 6l¢iide harcamak
comertlik, bu olgtilerin altina diismek cimrilik, bunlarin {istiinde gereksiz harcamak
ise israftir.?9% Degersiz bir amag i¢in fazla harcamak, harcamada haddi asmak,
mesru bir konuda harcanmasi gereken Ol¢liden fazlasin1 harcamaninda da israf kabul
edilmesi;?%® mal ve servetin sarfedilmesinde seri bir 6lciiniin getirildigini gdsterir.

Insanlarin gésteris icin tiikketim yarisina girdigi bir toplumda, gerekli gereksiz
satin alma tutkusu biitlin degerlerin Oniine geger. Neticede bir kisim insanin
yoksullasmasi gibi toplumu ve diinyay1 iki ayr1 kutup haline sokar. Halbuki islam’m
bir gayesi de insani ve ahlaki degerlerin korunmasini saglamak, insanlarin ihtiyag ve
sikintilarina ilgisiz ve duyarsiz bir bencil insan haline gelmeyi 6nlemektir.

Biz, miisliimanlarin alinteri ile kazanilandan daha fazlasina géz dikmeyerek,
gosterisin ve savurganlhiin, kiskirttigi tiiketim ekonomisine ters diigiiyoruz. Alin

terinin karsithgmin, en degerli kazang haline geldigi bir toplumda®%®’

insanlar ¢ok
zengin de olsalar savurganliga kalkismazlar. Ciinkii Islam onlara, deniz veya nehir
kiyisinda dahi suyu israf etmemeyi, “veren elin, alan elden”, “iiretenin tiiketenden”
daha degerli oldugunu Ogretiyor. Miisliiman, eline geceni vererek temizleyen,
harcadikca degil, baskalarinin ihtiyaglarini karsiladik¢a mutlu olan bir insan olarak,
boylece savurganligin da Oniine geg¢mis yapay ihtiyaclarla beslenen tiiketim
ekonomisinin can damarlarini kesmis olur.2%8

Tiiketim ekonomisini canli tutan kaynaklarin basinda, ¢okuluslu biiyiik bir

sitkete donilisen kentler geliyor. Gosteris tiiketimi ve savurganlik ile kentlerin

2084 {hn Mace, Et 1me, 51.

2085 Gagzali, Thya, 111, 259-260, Kallek, Cengiz, , “Israf” Md. DIA, XXIII, 179.
2086 Ciircani, et-Ta rifat, “Israf” Md.

2087 Buhari, Buyu’, 15.

2088 Giirdogan, a.g.e. s. 21.
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Olgekleri arasinda dogru orantili bir baglanti var. Kentler biiylidilk¢e gosteris
yatirimlariyla birlikte yapay ihtiyaclar salgin hastaliklar gibi yayiliyor.2%8°

E.F. Schumacher’in deyisiyle, iireticiler ve tiiketiciler, yenilenemeyen
yeryiizii kaynaklarini sonu gelmez yapay ihtiyaclarla sorumsuzca tiiketerek yaptiklar
fiziksel tiretimi kar sayiyorlar; oysa tiim insanligin 6z sermayesi olan tabiati farkinda
olmadan acimasizca yok ediyorlar. Aslinda ister iiretici, isterse tiiketici olsun, kimse
tabiattan, ihtiyactan fazlasini almamalidir.?®® Ciinkii insan tabiattan alacakli degil
tabiata borgludur. Zira tabiatin sahibi kendisi degildir. Sahibi olmadig1 bir seyi
istedigi gibi kullanma ve yipratma hakkina sahip degildir. Tam tersine kendisine
emanet olarak verildigi i¢in onu korumalidir.

Islam, insana her alanda 6l¢iilii ve dengeli olmasini tavsiye eder. Bedensel
doyumun yanisira insanin ruhen ve manen de doyurulmasi onun g¢evresine karsi
duyarliligimi artiracaktir. GoOziinii hirs biiriimiis, doyumsuz bir nefsin mahkimu
olmus bir insan, Hz Peygamber’in Orneklendirdigi gibi, gozli donmiis bir kurdun
koyun stirtisiinii telef etmesi gibi, tiiketme hirsiyla kendini kaybeden, etrafin1 yok
eden bir insana doniisecektir.

Mekke c¢ok gelismis bir ticaret sehri idi. Fakat aymi zamanda zayiflari,
herhangi bir kabileye mensup olmayanlari, kdleleri ve ticretlileri somiiren bir yer alti
diinyas1 ile ticari ve parasal hilelerin birgok ¢esidi bu toplumda vardi. Kur’an, bir
yandan bencil, kat1 bir merhametsizlik ve asir1 tiikketimle Gviinen, diger yandan da

ezici bir yoksulluk ve caresizlik icinde oldugu bu duruma miidahale etmistir.2%

D. Bilimsel ve Endiistriyel Gelismeler

Modernlik olgusunun simdiki zamani1 kurmada yedegine aldig1 iki temel siireg
vardir. Bunlardan birincisi “Bilimsel Bilgi’nin yeniden orgiitlenmesi, digeri ise en
basit anlamiyla bu bilgi tliriiniin pratige aktarilmasi olarak tanimlanan teknolojik
degisimdir. Ancak burada s6z konusu olan bilgi-teknoloji iliskisi veya etkinligi
insanlik tarihinin baslangicindan beri var olagelen bir bilgi ve teknoloji etkinligi

degildir. Modern bilim ve teknoloji dedigimiz durum, toplumun sosyal, siyasal ve

208 Giirdogan, a.g.e. s. 22.
209 Giirdogan, a.g.e. s. 31.
2091 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 101.
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iktisadi organizasyonunun toptan, doniistiiriicii bir diinya goriisiiyle yeniden
kavranmas1 ve tanimlanmasi olgusudur.?%%?

Bilimsel Devrim, insanoglunun o giline kadar yasamadigi bir dlgiide kokli
degisikliklere ve yeni gelisim ve doniisiimlere yol acmistir. Her seyden Once
“Hikmet”1 aramaya yonelik bilgi anlayisindan, insanin “hakimiyetini” artirmasi igin
elinde bir “gii¢” olarak gordiigli, “bilim” anlayisina; kutsal bir nitelige sahip olan
“kozmos”tan mekanik kurallara gére isleyen bir “evren” anlayisina ge¢ilmistir. Bu
ikisine bagli olarak da “bilim endiistrilesmis”, yani kar getiren bir sektor haline gelip,
yeni teknolojilerin gelistirilmesi isinde kullanilmaya baslanmigtir.2%%3

Bacon, “diinya insan i¢indir, insan diinya ic¢in degil” derken goriislerini ve
modern bilimin amacini ortaya koymustur. Onun biitiin goriislerinin ana fikri olan
diisiince ‘insan kralli§’ deyimi ile 6zetlenebilir. Bacon’a gdre bu krallik Tanri’nin
insan i¢in yarattig1 fiziksel bir diinyadir ve insan i¢in, bu diinya ancak doga bilimleri
yoluyla anlasilabilecek bir mirastir. Ona gore bilgi, insanlarin dogaya egemen
olmasini saglayan bir giigtiir.20%

Diinyada yapilan bilimsel arastirmalar daha ¢ok, Bat1 {ilkelerinin sorunlar
yiiziinden yogunlagmaktadir. Ayrica yapilan arastirma harcamalariin yaridan ¢ogu
da silah endiistrisine ayrilmaktadir. Bunun i¢in de diinyada, 6zellikle Miisliiman
iilkelerin topraklarinda savaslar hi¢c eksik olmuyor. Ciinkii Bati ekonomisini
dondiiren gii¢ kaynagi, giderek karmasik bir yapi kazanan silah {iretimidir.2%%

Batidaki sanayi ve teknoloji gelismelerinin sebep oldugu ¢evre krizinin, tiim
canlilarla birlikte, insan varligim bile tehdit eder bir duruma geldiginin ve tabii
dengenin bozulmaya yiiz tutmasmin suliruna varildigi son ¢eyrek asirda, ekoloji
kelimesi ve onun ifade ettigi bilim bu tehlikeli gelismeler dogrultusunda yeniden
giindeme gelmistir.29%

Islam iktisat anlayisinda “ne kadar tiiketim, o kadar biiyiiyen ekonomi” gibi

bir anlayis yoktur. Kur’an’a gore, kazanmanin ve zengin olmanm amaci zekat

2092 Akgiil, a.g.e., s. 223.

2093 Uslu, a.g.e. s. 55.

209 Akgiil, a.g.e. s. 225-226.

20% Giirdogan, a.g.e. s. 25.

20% Bayrakdar, Asr-1 Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 213.
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verecek duruma ulasmak siiretiyle yoksullukla miicadele etmektir.2%’ Bununla
birlikte, bencillik ve cimrilik duygularindan kurtulma, servet ve sermayenin sadece
zenginler arasinda dolasan bir varlik olarak kalmasini 6nleyerek gelisen bir sosyal

adalet anlay1g120%®

ile amagclanan bir “toplumsal denge” vardir. Bu yolla, toplumda
yoksullar1 ezen ve somiiren bir zengin tabakas1 degil, zenginler tarafindan gozetilen
fakirler goriiniimiinde huzur ve barisin hakim oldugu bir toplum ideali vardir.

Giiniimiizde ekonomik biiyiimenin, vazgecilmez bir hedef olarak alinmasinin
sonucu; her giin bir yenisi gelistirilen silahlar, savaslarin baslica kamgilayicisi haline
gelmistir. Oliim yagdiran modern silahlar, bir anda biitiin diinyay1 atese verebilecek
giice ulasmistir. Batililar elinde gelisen sanayi dogal cevreyi; niikleer silahlar da
6limii ¢irkinlestiriyor. Dokunulmaz bir hale gelen teknolojinin, artik insanlig1 nereye
gotiirecegi, kimyasal ve niikleer silahlarla biraz daha aciklikla tahmin edilebilir hale
gelmistir. Gelinen sonug ise, biitiin diinyay1 bir anda yerle bir edebilecek silahlar,
iktidar tutkusu ile gozleri kararmis yoneticiler ve zuliimle beslenen iktidarlar?%®
diinyaya korku ve dehset yayiyor.

Bir canin yok edilmesini biitiin canlarin yok edilmesi sayan Kur’an,?'% insan1

imha etmeyi degil ihya etmeyi biiyiik bir hedef ve erdem olarak gormektedir.?!%
Insan1 ve tabiat1 yok eden bir teknolojik gelismeyi Islam tasvip etmemektedir.

Bilimin endiistrilesmesi ile bilimin, kar getiren bir sektor haline gelmesi ve
yeni teknolojilerin, yeni mamullerin iretilmesi amaciyla endiistrinin hizmetine
girmesi kastedilmektedir. Sanayr Devrini Bilimsel Devrimin bir sonucu degildir.
Sanayi Devriminin dogusuna yol agan yeni icatlarin ¢ogu bilim adami olmayan
kisiler tarafindan gergeklestirilmistir.?!%> Dolayisiyla bilimi gelistirmek igin degil
serveti biiylitmek ve daha ¢ok somiirebilmek i¢in yapilmistir.

Bilim-endiistri birlikteliginden sonra bilim artik sadece tabiatin sirlarini
kesfetmenin Otesine gegmis, tabiati doniistiirmeye de baslamistir. Kéinat tasariminin

degismesi ile ilgili konunun sonunda sorulan “dyleyse daha ne bekliyorduk”

sorusunun cevabi da boylece verilmistir. Insanlarin tabiata tam manasiyla
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hiikmedebilmesi i¢in sadece tabiatin sirlarin1 bilmesi yeterli degildir. Tabiat1 istedigi
sekilde kullanabilmesi ve istedigi sekle doniistiirebilmesi i¢in gereken lojistik destegi
de vyine bilim araciliyla {retilen teknoloji saglamistir. Bdylece bilginin
bilimsellesmesi neticesinde baslayan insan-tabiat savasi, bilimin endiistrilesmesi

sonucu dogan teknolojinin, insana saglamis oldugu giicle birlikte kazanilmigtir.21%

E. Insanin Sorumsuzlugu

Insan1 en miikerrem varlik olarak yaratan yiice Allah, kainattaki biitiin
varliklar1 insanin hizmetine vermis, insan1 da yeryiiziiniin halifesi kilmistir. Insan bu
kainat emanetini koruyabilecek nitelik ve kabiliyette yaratmis, bunun i¢in kendisine
lazim olan sorumluluk tasima donanim ve bilgisini de vermistir. Mii’'mindeki bu
emanet bilinci, onu insanligin hayrina c¢alisan seckin bir topluluk olmasinm

saglamls,2104

ona kainattaki dengenin korunmasi sorumlulugunu kazandirmistir.

Yeryiiziinde halife olan insanin, Allah’in en 6nemli emanetini yiikklenmeye
cesaret etmis olmasi, bu yetki ve kabiliyeti kendisinde hissetmesindendir. Bu cesaret
ve kabiliyet insani yeryiiziinde, sorumsuzca ve bilgisizce hareket etmesine sebep
olmustur. Insan gercekten sorumlu ve bilingli davranmis olsa, kendisine teslim edilen
ve cesaretle yiliklendigi bu emaneti hor kullanmaz, sahibinin koydugu 6l¢ii ve denge
tizerinde bir miidahalede bulunmazdi. Bu haliyle insan ger¢ekten ¢ok zalim ve cahdl
oldugunu®® kendi eliyle gdstermistir.

Insan sorumsuz bir sekilde yer alti ve yeriistii imkanlarini kullanarak, tam bir
ac¢ gozliliik igerisinde, binlerce senedir gezegenin sahip oldugu enerji kaynaklarin
ve servetlerini tiiketmektedir. Bunlarin sinirli oldugunu ve gelecek kusaklarin
bunlarda hakkinin bulundugunu diisiinememistir. Oysa gezegenin sahip oldugu
kaynaklar sonsuz ve smirsiz degildir. Kaldi ki, “ekolojik kapasite” ve sistemi
meydana getiren unsurlardaki 6nemli bir degisiklik, bunlarin fonksiyonlarinin

bozulmast, aralarindaki iligkinin altiist olmas1 anlamina da gelmektedir.?1%

2103 Uslu, a.g.e. s. 82.
2104 Al-i imran, 3/ 110.
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Artik insanoglu gittikge artan bir hizla tabiati somiirmekte ve tahrip
etmektedir. Bilimin endiistrilesmesini gergeklestiren, sadece bilim adamlar1 ve
acgozlii sanayiciler degildir. Rasyonellik esasina dayanan Bati’da feodal diizenin
yikilisindan sonra ilk Once ticaret kapitalizmi, Sanayi Devriminden itibaren ise
sanayi kapitalizmi egemen olmustur. Bir sistem olarak kapitalizm, rasyonel davranis
esasma dayanir ve tabiat ve insan lizerindeki sOmiiriisiinii bilimsel ve rasyonel
yontemlerle siirdiiriir, giiciinii de bilim ve rasyonellikten alir.?’

Insanin doga konusundaki bu sorumsuzlugu ozellikle gecen asrin ikinci
yarisindan itibaren durumun vehametini ortaya c¢ikarmistir. Ciinkli gezegenin
cigerleri ormanlik alanlar gittikce azalmakta, sular tikenmekte ve Kirletilmekte,
denizlerin ekolojik dengesi bozulmaktadir. Dahas1 havadaki zehirli gazlar artmakta,
bitki ve hayvan tiirleri yok olmakta, ozon tabakasi delinmekte. Bir anlamda insan,
bast1g1 dal kesmekte, iirettigi teknik ve teknolojinin kurbani haline gelmektedir.?1%®

Pozitivist diigiince ile dnce insanin varlik tasavvuru degisti. Cilinkii varlik,
insanin alg1 alanma giren kismiyla kabul edildi, 6tesi inkar edildi. Bu, evrenin
manevi degerlerden soyutlanmasi anlamina geliyordu. Neticede insan, tabiat
konusundaki duyarliligini kaybetti. Canlisiyla, cansiziyla dogal ¢cevre onun nazarinda
metafizik (manevi) anlamdan yoksun, dolayisiyla korumasiz bir hale geldi. Artik
insan, hi¢bir sorumluluk duymadan tabiati, bencilce arzularini gerceklestirecegi, hirs
ve diinya tamahmi tatmin edecegi bir imkanlar yigin1 olarak gérmeye basladi.
Kisaca, insanla dogal ¢evresi arasindaki manevi baglarin koparilmasi, mevcut ¢evre
krizinin en temel nedenlerinden biri olmustur.?1%®

Insan vahiyden uzaklasip, aklina giivenip hevasina uydukca sadece kendinden
uzaklagsmakla kalmamis, hem kendine hem de g¢evresine zarar verebilen tehlikeli bir
varlik haline gelmistir. Vahiy ise, insam1 bu zararli halinden kurtarip faydali hale
doniistiirme gayesiyle inmistir. Pozitivist diislince insanin kendisini diisiinen bencil

bir varlik haline getirirken ayn1 zamanda bu bencil hali kendisinin de mutlak zarar

gorecegi adimlar atmasina sebep olmustur.

2107 Uslu, a.g.e. s. 82-83.
2108 Karsli, a.g.m. s. 95.
2108 Karsli, a.g.m. s. 95.
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I1l. FESADIN TABIATTAKI YANSIMALARI

Kur’an’da Fesad konusu ile ilgili ilk akla gelen ve en dikkat ¢ekici ayet sudur:
“Insanlarin kendi elleriyle isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde
bozulma ortaya ¢tkmistir. Donmeleri i¢in Allah, yaptiklarinin bazi (koti) sonuglarini
(diinyada) onlara tattiracaktir.”?!'° Bu ayet hem fesadin insan eliyle olmasi ve
bunun yansimalarinin da evrenin iki temel unsuru olan kara ve denizde meydana
gelecegine isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Bu ayetin anlami1 hakkinda ilk akla gelen, tabiatta var olan denge ve diizenin
bozulmasi, diinyanin yasanamaz hale gelmesi, canlilarin yok olmasi, tabiatin tahrip
edilmesi ve ¢evrenin kirletilmesi gibi anlamlardir. Ancak, miifessirlerin ¢ogunliguna
gbore biitiin bu olumsuzluklara sebep insandaki inang, ahldk ve diisiincenin
bozulmasi, insanin hidayetten sapmasidir.?!'! Yani tabiat iizerinde gergeklesen
fesadin sebebi insanin sirk, kiifiir, nifak ve isyana diigmesi oldugunu gdérmek
mimkiindiir.

Ayette ifadesi gecen “insanlarin elleriyle yaptiklar1”, karada ve denizde
fesad” ve “yaptiklarinin bir kismini tattirmak™ ifadeleri hakkinda miifessirler farkli
yorumlar yapmislardir.

Bu ayetin, karada ve denizde bozulmanin ortaya ¢ikmasiyla ilgili kismi
hakkinda tefsirlerde yer alan belli basli yorumlar sunlardir: Karada ve denizde tufan
¢ikmasi, bazi arazilerin verimsiz duruma gelmesi ve tatli sularin tuzlu su haline
doniismesidir. Yine gerek sehirlerde gerekse kirsal kesimde bozulmalarin olmasi??
kaynak sularmin azalmasi; kitlik, yangin, sel gibi felaketlerin ve bundan dolay1 da
oliimlerin ¢ogalmasi; gecim sikintisinin artmasi, her seyin bereketinin kagmasidir.?*®
Insanlarin  Allah’a ortak kosmalari, birbirlerine zulmetmeleri ve maddi

ihtiraslar1 sebebiyle ekolojikdenge bozulmus, karada ve denizde fesada sebep

olmustur. Cevre kirlenmesi pek c¢ok hastaliga, bitki ortiisiiniin yok edilmesi ile

2110 R, 30 / 41.

2111 Taberd, Tefsir, X1; 58. ; Sabtni, M. Ali, Muhtasar-u Tefsir-i Ibn-i Kesir, el-Mektebetu’l-
Mahmidiye, I11, . 57 Kurtubi, el-Cdmi’ Li-Ahkdmi’l-Kurdn, X1V. 40.

2112 Kurtubi, a.g.e., XIV, 41.

2113 Taberd, a.g.e., XXI, 59-60; Zemahseri, el-Kessdf, |11, 205-206; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV,
127-128; Kurtubi, a.g.e., X1V, 41; Heyet, Kur'an Yolu, 1V, 322.
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heyelan ve sel felaketlerine sebep olmustur. Alabildigine siiren ve hak-hukuk
tanimayan hakimiyet kurma ve baskalarinin zenginliklerini somiirme hevesi, tarihte
esi goriillmemis savas ve yikimlara sebep olmaktadir. Tabiat ve ¢evre tahribat1 sadece
giiniimiiz nesillerini degil, gelecek nesilleri de tehdit eder duruma gelmistir. 2114

Biitiin bunlarin da dogrudan veya dolayli bir sekilde, periyodik olan tabiat
diizeninin bozulmasi, mesela toprak verimliliginin kaybolmasi, arazinin ¢6llesmesi,
denizleri besleyen su kaynaklarinin kesilmesi, yeryiiziiniin bozulmasi, hayir ve
giizelliklerin azalmasi, bereketin ortadan kalkmasi, savas ve kargasalarin ¢ikmasi
fesadin bir neticesidir. Toplumun dengesini bozacak diizeyde sosyal karigikliklarin
ve patlamalarin olmasi, insanlarin birbirleriyle ¢ekismeleri sonucu liretimin diigmesi
ve nesillerin dejenerasyona ugramasi oldugu da anlasilmaktadir.?1®

Insanm inan1 onun yasam ve davramslarina dogrudan yansimaktadir. Sirk
biitiin kotiiliiklerin temel sebebidir. Buna gore, ayette yeryiiziinde zuhtir edecek olan
fesadin sirk’in bir neticesi oldugunu bir sonraki ayetten anlayabiliyoruz. Ayette soyle
denmektedir: “De ki: “Yeryiiziinde dolasin da onceki milletlerin sonlarinin nasil
olduguna bir bakin.” Onlarin ¢ogu Allah’a ortak kosan kimselerdi.”?!1®

Bu ayetin tefsiri hakkinda M. Esed, Sunlar soylemektedir: “Biitiin bunlara,
insanin sosyal hayatindaki hizli bozulmay1 ve ¢iirlimeyi, cinsel sapikliklari, suglar1 ve
siddeti ve son asamada niikleer dehseti ilave edebiliriz. Bunlarin tiimii, insanin
Allah'a ve mutlak manevi ahlaki degerlere kars1 umursamazliginin ve bunun yerine,
maddi ilerlemeyi tek dnemli hedef sayan inanglara tutsakligmin bir sonucudur".?*t’

Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar1 ve fesada sebep olduklari, sirk, isyan,
kital ve her tiirlii giinah ve kotiiliikk olarak anlasilmaktadir.?!'® Yani yaygin halde
devam eden zuliim, her tiirlii haksizlik ve hadsizlikleri sonucu insanlar kendilerine
emanet edilen kainattaki kusursuz nizami bozmalar1 sonucunda meydana gelecek her
tiirlii olumsuzluga yine kendileri katlanmak durumundadirlar. Giliniimiizde yasanan

sorunlara gore ev ve sanayi atiklartyla denizlerin, nehirlerin ve igme sularmin

kirlenmesi, kullanilan temizlik ve gilizellik {iriinlerinin bir takim hastaliklara, ozon

2114 Simgek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 130.
2115 Bakara, 2/ 205.

2116 R{im, 30/ 42

2117 Esed, Kur’an Mesaji, 11, 828-829.

2118 Taberd, XXI, 58.
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tabakasinin delinmesi ve neticesinde iklim degisikliklerine sebep oldugu en ¢ok dile
getirilen hususlardir. Bu baglamda, iirkiitiicii sonuglariyla diinya giindeminde
agirlikli bir yer tutan ozon tabakasinin delinmesi sorununun tam olarak ayetteki
ifadeyle ortlistiiglinii yani "insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden" ortaya

2119

¢ikmisg bir bozulma oldugunu,“**° global iklim degismeleri ve bozulmasinin da bunun

geri donen bir cezasi oldugunu kolayca anlayabiliriz.

A. iklimsel Bakimdan

Allah’in yarattig1 haliyle yeryiiziinde her sey belli dl¢iilerde ve dengede var
edilmistir. Oyle ki, bir seyin olmasi gerekenden fazla ya da az olmas tabiattaki
dengelerin de bozulmasimna sebep olabilir. Kur’an’da buna isaretle soyle
buyurulmustur: “Yeri de yaydik, ona sabit daglar yerlestirdik ve orada her seyi
olciilii bir bicimde bitirdik.”?1%0

Giiniimiizde korkung¢ bir sekilde ortaya g¢ikan dogal g¢evremizdeki yogun
clirime ve tahribat, teknolojik gelismelerin ve insanligi daha oOnce hayal bile
edemedigi ekolojik felaketlerle karsi karsiya getiren ¢ilginca faaliyetlerin bir sonucu
olarak ongoriilmiistiir. Topragin, havanin ve suyun sanayi atiklar1 ve sehir ¢opleri
yiiziinden dizginlenemeyen bir sekilde kirlenmesi; bitki 6rtiisii ve denizlerin artan bir
sekilde zehirlenip yok olmasi; yaygin uyusturucu ve goriiniirde 'fayda i¢in' ilag
kullanim1 sebebiyle insanin kendi bedeninde ortaya ¢ikan her tiirlii genetik
bozukluklar ve insanlara yararli bircok hayvan tiiriiniin giderek yok olmas1.??!

Giliniimiiz itibariyle su ve havanin Kirlenmesi, bunun sonucunda kara ve deniz
canlilarinin neslinin yok olmasi, salinan zehirli gazlarla ozon tabakasinin delinmesi,
bunun sonucunda filtre edilmeyen gilines i1sinlarinin Sliimciil hastaliklara neden
olmasi, kiiresel 1sinma sonucu iklimin ve dogal dengenin bozulmasi, kutuplarin ve
dag buzullarinin erime tehlikesiyle karsi karsiya kalmasi, hep bu “kotii sonuglar”
arasinda sayilabilir.?!?2

Nitekim gilinlimiizde de doga unsurlarinin yok edilmesinde en ¢ok konusulan

sebebin, ormanlarin yok edilmesi, avlanma neticesinde bazi hayvan tiirlerinin yok

2119 Heyet, Kur’an Yolu, IV, 324.

2120 Hjcr, 16/ 19.

2121 Esed, Kur’an Mesaji, 11, 828-829.

2122 [slamoglu, Hayat Kitabit Kur’an, s. 802.
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olmasiyla dogada bir dengesizligin meydana gelmesi, bu dengesizlik sebebiyle
birtakim zararli bocek ve haseratin insan Oliimlerine neden olmasidir. Dogadaki
kurakligin da ayetin tefsirinde dile getirilen bir yonii oldugunu belirtmistik. Kuraklik
yagmursuzluktan, o da agaglarin ve ormanlarin bilingsizce yok edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Neticede kiiresel iklim degisiklikleri, mevsimsel dengesizlikler
ve ¢evresel olumsuzluklar bas géstermistir. Biitiin bunlarin arkasinda yatan sebep ise,

insandaki hirs tabiata fesad olarak yansimasidir.

1. Hava
Yeryliziindeki hayati en ¢ok tehdit eden c¢evresel problemlerden biri

radyoaktif kirlenmedir. Insanlik, niikleer enerjiyi ilk baslarda, enerji problemini
¢ozebilecek, temiz bir enerji kaynag: olarak kabul ediyordu.?!?®> Ama 1954 yilinda
ABD’li fizikgiler korkung bir seyin farkina vardilar. Her niikleer denemeyi takip
eden haftalarda ABD’nin deney sahasindan uzak cesitli yerlerine radyoaktif yagmur
yagiyordu. Kisa zamanda bu radyoaktif yagmurun sadece ABD’ye degil diinyanin
her tarafina yagdig1 ve radyoaktif maddelerin tiim ekosisteme yayildig1 anlagildi. 21?4
Hava kirliligine yol acan faktorlerden cok kiiciik bir kismi, volkanik
faaliyetler, toz firtinalari, yanginlar, bakteri virilis mantarlarin riizgarla tasinmasi gibi
sirecler neticesinde atmosfere karisir. Buna mukabil, atmosferin birincil
kirleticilerinin biiyiik kism1 ya beseri faaliyetlerin neticesidir veya bu gibi
faaliyetlerin neticesinde meydana gelmeleri kolaylasir ve hizlanir. Kati, sivi ve gaz
yakitlarin kullanilmasi, sanayi tesislerinin bacalarindan ¢ikan dumanlar, 6zellikle
petrol, kimya, kagit ve plastik endiistrileri, i¢ patlamali motorlar, atom reaktdrlerinin
atik ve kacaklar1 gibi beseri faaliyetler, birincil kirleticinin temel kaynaklaridir.?!%
Havanin ¢ok fazla hareketli olusu bir taraftan temizlenmeye imkan saglarken
diger taraftan da kirliligin ¢cok ¢abuk ve genis alanlara yayilmasina sebep olmaktadir.
Bu bakimdan insan kaynakli hava kirlenmelerini azaltmak en makul tedbir olarak

goriilmektedir. Ayn1 zamanda kirli hava, su ve topragin da kirlenmesine yol

acabilmektedir. Dolayisiyla bir iilkede kirlenen hava, baska iilkelerin yalniz havasin

2123 Uslu, a.g.e. s. 20.
2124 Ksslalioglu ve Berkes, Cevre ve Ekoloji, s. 66-67. ;Uslu, a.g.e., s. 21.
2125 Uslu, a.g.e. s. 21-22.
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degil, sularmi ve topragini da kirletebilmektedir. Bunda 6zellikle asit yagmurlarinin

etkisi cok fazladir.?*?

Allah insana rizkini hem gokten hem yerden verrdigini sdylemektedir.?2’
Gokylizii canlilarin soludugu hava, rizkin vesilesi olan yagmur ve yagmurun
olugmasina sebep olan riizgarlar demektir. Allah Kur’an’da bunlara ayetleri olarak

isaret etmektedir.?'?®

2.Su

2129

Su, Kur’an’da basta insan olmak iizere her seyin yaratildigi==” ve canlilarin

hayat kaynag1 oldugu,?*® temizligin temel ve en 6nemli malzemesi olduguna isaretle
Allah’in yeryiiziine indirdigi en biiyiik nimet ve rahmeti olarak vasfedilmistir.?!3!
Yeryiiziinde canliligin sebebi, insan i¢in hayati bir nimet olmasiyla insanlarin en ¢ok
istifade ettigi ve ihtiyagc duydugu bir tabiat varhigidir.?s*? Su insanlarin, aga¢ ve

bitkilerin, hayvanlarin da hayat kaynagi®'®

olmasinin yaninda {izerinde gemilerle
insanlarin tagindig1, yiiklerini tasidiklar1 ulasim vasitasidir.?** Suyun ana kaynag
denizler ve okyanuslar igerisinden tiirlii yiyeceklerin ve siis esyalarinin elde edildigi
insanlar icin rizik kaynagidir.?**® Nehirler de insanin hayatini kolaylastirmasi, yolunu
bulmas1 igin yaratilmis say1siz nimetlerdendir. 2%

Yeryiiziindeki hayatin kaynagi sayilan sularin kirletilmesi de olduk¢a 6nemli
bir baska cevre sorunudur. Cesitli faktorler sebebiyle kirlenme, yeralti sularindan
okyanuslara kadar biitlin sular etkilemektedir. Akarsulara ve denizlere bosaltilan

kent kanalizasyonlari, endiistriyel atiklar, bunlardan 6zellikle petrol ve civa, tarimsal

2126 Yavuz, Fehmi ve Keles, Rusen, Cevre Sorunlar:, AUSBF Yayinlari, Ankara, 1983, s. 39; Uslu,
a.g.e.s. 22.

2127 A’raf, 7/ 96; Nahl, 16/ 10-11.
2128 Mii’'min, 40/ 13.

2129 Furkan, 24/ 54.

2130 Hicr, 15/ 22.

2131 Furan, 25/ 48-49.

2132 Mii’mindn, 23/ 18-19.

2133 Nahl, 167 10-11.

2134 Mii’minQn, 23/ 20-22.

2135 Nahl, 16/ 14.

2136 Nahl, 16/ 15.
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ilaglar ve asit yagmurlar1 sularin kirlenmesinde olduk¢a Onemli role sahiptir. Bu
sekillerde ortaya ¢ikan kirlenme, sularda yasayan canlilar1 tehdit etmektedir.?*3’
Ozellikle deniz ve okyanuslarm kirlenmesi, buralarda yasayan biitiin
canlilarin O6lmesine yol agabilir. Ayrica deniz ve okyanuslarin kirlenmesi,
atmosferdeki oksijen miktarinin biiyiik bir boliimiinii iireten bu sularin, oldukca
onemli olan bu gorevlerini yerine getirememelerine de sebep olabilir.?**® Sularmn
Kirletilmesi hem bu suyu hem de bu sularla yetistirilen iiriinleri bu sular tiiketen
insanlarin haytin1 da tehdid etmektedir.?'®® Yeryiiziindeki hayatin sebebi olan suyun

kirletilmesi her canli i¢in bir cinayet sebebi sayilir. Kur’an her ne sebeple olursa

olsun bir canlinin, 6zellikle de insanin 6liimiine sebebiyet vermeye izin vermez.
3. Toprak

2140 jcindeki pek ¢ok gesitli

Kur’an-1 Kerim’de toprak, insanin yaratildigi,
mineralleriyle insanda bulunabilen ¢ok ¢esitli kisilik ve karakter yapilarina isaret
etmesiyle, yagmursuzluktan kuruyup catlayan ve yagmurla tekrar canlanip yeseren
ozelligiyle insanin 6liim ve 6liimden sonraki dirilisine misal olarak anlatilan 6nemli
bir tabiat varligidir. Topragin kirlenmesi, ondan meydana gelecek bitki ve agaclarin
bozulmasiyla insan metabolizmasinin da bozulmasi demektir.

Hava ve su kirliliginin yaninda, lizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir
diger cevresel problem de topraktaki kirlenme ve bozulmadir. Insanlarin {izerinde
yasadig1 ve gida ihtiyacinin biiyiik bir kismimi karsiladigi toprak, ayn1 zamanda
kompleks bir ekosistemdir. Toprak iginde yasayan canlilar birka¢ solucan ve
boceklerden ibaret degildir. Toprak, sayilari milyonlar1 asan cesitli organizmalari
barmdirir.2'*! Dolayisiyla topragin kirlenmesiyle sadece toprak degil sayisiz canli
varlik tehdid altinda kalmaktadir.

Orman alanlarinin kereste, yakacak odun veya tarim arazisi elde etmek

maksadiyla yok edilmesi ve meralardaki asir1 otlatma topragin bitki yapisi

2137 Yavuz ve Keles, a.g.e. s. 37. Usly, a.g.e. s. 24; Giiney, Emrullah, Genel Ortam Kirlenmesi, Ezgi
Kitabevi, Bursa, 2004, s. 72-73.

2138 Uslu, a.g.e. s. 25.

213 Bkz. Giiney, a.g.e., s. 74.

2140 Al-i imran, 3/ 59; Hac, 22/ 5.

2141 Uslu, a.g.e. s. 25.
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bozmakta, riizgar ve yagislarin etkisiyle bu topraklar siirekli erozyona maruz
kalmaktadir. Erozyona zemin hazirlayan bir bagka faaliyet de tarim yapilan
arazilerde modern tarim araglari ile topragin fazla derin siiriilmesidir.?'42

Tiiketim ekonomisinin giderek giic kazanmasinin ardindan, ekilebilir
topraklar fabrikalar ve evlerle dolarken; her yil binlerce otomobilin trafige

cikmasiyla, karayollarmin isgal ettigi alan artiyor,?4

ekilebilir arazi azaliyor.

Toprakla ilgili tek ekolojik problem erozyon degildir. Daha ¢ok verim
maksadiyla topraga atilan suni giibreler ve zararli bocekleri 6ldiirmek maksadiyla
kullanilan tarim ilaglari, toprakta bulunan bakteri, mantar, alg v.s. gibi
mikroorganizmalar1 dldiirmekte, bir miiddet i¢in topragin verimi artsa bile zamanla
topragin verimini diisiirmektedir. Ayrica asit yagmurlari ve ortama birakilan ev
sanayi atiklart da topragin kirlenmesinde biiyiikk rol sahibidir.!** Yani iiretim
artirtlmaya caligilirken iiretimin ana kaynagi yok olma tehlikesi ile karsi karsiya
kalmaktadir. Diinyanin gesitli yerlerinde agligin bas gostermesi, tabiat kanunlarini
ihlal etmemizle ilgili bir durumdur. Topragimizi, suyumuzu, havamiz kirlettik ve bu
yiizden da tabii besin zincirini bozduk.?4®

Daha fazla iiriin almak maksadiyla kullanilan fakat zamanla zarar1 faydasini
gecen suni giibreler ve tarimsal ilaglar; enerji temini maksadiyla kullanilan fosil
yakitlar; etkilerinin kontroliine imkan bulunamayan, ozon tabakasinin delinmesine
bile yol acabilen ve piyasadaki cesitleri ellibinden fazla olan kimyasal iriinler,
insanoglunun tabiat1 tahrip vasitalarindan ilk anda akla gelenlerdir.?146

Caga ayak uydurma adina, topraktan ve dogal hayattan giderek uzaklasiyoruz.
Makinalar ve yanyana ve Ustiiste yi1gilmig gosterisli ¢ok katli binalar, toprak ile
aramiza giren en biiyiik ve en dnemli engellerdir.?!*’ Topraktan uzaklasan insan

farkinda olmadan kendi 6zlinden de uzaklagsmakta hirs ve tamahiyla kdrlesen sadece

gozler degil vicdanlar da korelmekte insan tam bir 6liim makinasina doniismektedir.

2142 Uslu, a.g.e. s. 25-26.

214 Giirdogan, a.g.e., s. 14-15.

214 Kislalioglu, a.g.e. s. 112; Uslu, a.g.e. s. 27.

2145 Hafiz,, B.A. Masri, Islam ve Ekoloji, (Islam ve Ekoloji I¢inde) (Cev. M. Ciftkaya), Istanbul, 1992,
s.29; Aydn, a.g.e. s. 188.

2146 Uslu, a.g.e. s. 19-20.

2147 Giirdogan, a.g.e. s. 16.
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Kur’an sirkleri sebebiyle biiyiiklenip davete karsi cikanlara kendilerinden
onceki toplumlarin daha gii¢lii olduklari, topragi daha cok isledikler, daha saglam
evler ve kaleler insa ettiklerini ama bunlarin his birisinin kendilerini isledikleri zuliim
sebebiyle helak olmaktan kurtaramadigini haber verir.?!48

Kur’an, toprakla-insan arasinda bir iliski kurar ve insanin topraktan
yaratiligina, topragin yagmursuzluktan dolay1 oliisiinii ve yagmurla tekrar canlanigini
insanin vahiyle manen dirilis ve vahiyden uzak kaldiginda manen 6liisiinii tasvir eder
ve bununla sanki topragm da bir canli olusuna isaret eder.?!4® Allah insan icin her
cesit iiriinii toprakta meydana getirdigini bildirmektedir.!*® Dolayisiyla topragin

oldiiriilmesi, hayatin temel kaynaginin yok edilmesi anlamina gelmektedir.

B. Cevresel Bakimdan

Cevre ile kastedilen, insan basta olmak {izere biitiin canlilar ve bu canliligin
devam etmesini saglayan hava, su ve toprak unsurlarindan olusan varliklardir.
Bahsedilen bu unsurlarin hepsi birbirleriyle baglantilidir ve etkilesim halindedir. Bir
tanesindeki bozulma yerine gore hepsinin bozulmasina sebep olabilmektedir.
Bunlarin tamami ayn1 zamanda hayat1 olustururlar.

Kur’an’1 Kerim’e gore biitiin varliklarin kendilerine mahsus devam eden bir
hayati, bir canlilig1 vardir; hatta tas ve maden gibi “cansiz” cisimler bile boyledir. Ve
her varlik kendisini yaradan karsisinda (kulluk) vazifesini yerine getirir.?®* Allah
Kur’an’da agaglardan, onlardan elde edilen {iriinlerden ve bunlarin rizik olarak
yarattig1 nimetler oldugundan bahsetmektedir.?®? Hatta bunlarin bazilarma yemin
etmektedir.?’® Hayvanlarm yaratilisini, insanlar icin nasil onemli bir nimet
oldugunu®® Kur’an Allah’in ayetleri olarak sunar. Allah kendisine sirk kosan ve

isyan eden toplumlari bu nimetlerden mahrum etmistir.?%°

2148 Fyssilet, 41/ 15; Mii’'min, 49/ 21, 82.

2199 Furkan, 25/ 48-49

2150 Nanhl, 16/ 13.

2151 Hamidullah, Muhammed, Islam peygamberi, Ankara, 2003, 11, 782.
2152 En’am, 6/ 141.Nahl, 16/ 11.

2153 Tin, 95/ 1.

2154 En’am, 6/ 142;

2155 En’am, 6/ 146.
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Cevre sorunlar1 denince akla gelmesi gereken sey sadece kirlilik degildir.
Bazi canli tiirlerinin yok olusundan tabii kaynaklarin tiikenmesine kadar,
ekosistemlerdeki biitiin bozulmalar c¢evre sorunlarinin kapsamina girer. Insanlara
zarart dokunabilecek bir takim varliklar bile, evreni biitiin olarak diisiindiigiimiizde
onun ahengi agisindan lizum arz eder. Bir canli tiiriniin yok edilisi kendi
ekosistemindeki tabiat ekonomisini bozmaktadir.?>®

Giliniimilizde yalniz insanlarin degil, hayvan ve bitkilerin hayat haklar1 da
tehlikededir. Bu nedenle ¢evreye sahip ¢ikmak, yalniz bireysel veya etik bir kaygi
olmaktan ¢1kip bir var olma kavgasina déniismeye baslamistir.2>’

Tabiat ve g¢evrenin vazgegilmez unsurlarindan birisi de hayvanlardir.
Hayvanlar dleminin de kendi igerisinde dengeli ve diizenli bir isleyisi vardir. Ureme
ve yok olma oranlar1 dengeli olmak zorundadir. Disaridan suni bir insan miidahalesi
olmadig siirece bu denge ilahi kudretin koydugu diizen ile devam eder. Kur’an’a
gbre yeryiiziinde var edilen her sey ihyiya¢ ve denge 6lgiisiindedir.?*®® Kur’an’da
belirtilen bu 6l¢ii ayn1 zamanda insanin da uymas: gereken &lciidiir. Insanlarin,
hayvan ve bitkilerin ihtiyac1 6l¢iisiinde yagmur ve rizik indirilmektedir. Bu 6l¢ii bize,
iiretim ve tiikketimde 6l¢li ve dengeye riayet etmemiz gerektigini hatirlatir.

Hayvanlar da Allah’in nimeti olmasi yani sira Allah’in ayetleridir. “Devenin
nasil yaratildigina bakmazlar mi?"?*® Ayetinde devenin yaratilisindaki harikalari
gormeye isaret ve cagri vardir. Salih peygamber’in kavmi olan Semid halki,
saliverilen bir deve ile smanmislar ve devenin Oldiiriilmesine kayitsiz ve sessiz
kalmalar1 sebebiyle sadece onu oSldiiren kisi degil tiim kavim helak edilmistir.26°
Aslinda Salih Peygamber’in kavmi yeryiiziini imar ile gorevli ve sorumlu
kilnmist1.“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i peygamber olarak gonderdik. Dedi
ki: “Ey kavmim Allah’a kulluk edin. Sizin O’ndan baska hi¢hir ildhiniz yoktur. O,

sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratt: ve sizi, oranin imarindan sorumlu kildi. Oyle ise

215 Aydin, a.g.e. s. 184.

2157 Demir, Omer, Bilim Felsefesi, Ankara 2000, s. 136; Aydm, Hiiseyin, a.g.e. s. 84.
2158 Hjcr, 15/ 19-21.

2159 Sasive, 88/ 17.

2160 Had, 11/64-67.
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o’ndan bagislanma dileyin, sonra da O’na tévbe edin. Siiphesiz Rabb’im yakindir ve
dualara cevap verendir.”?161

Hz. Peygamber hangi hayvan olursa olsun, onun hayat hakkia saygi
gosterilmesini ve hayvana taninan bu hakkin korunmasi gerektigini her vesile ile
belirtmistir. Hayvanlarin zevk i¢in 6ldiiriilmesini yasaklamistir. Bir hadislerinde:
“Haksiz yere bir serceyi oldiirenden Allah c.c. kiyamet giinii hesap soracaktir”
buyurunca, oradakiler : “Kusun hakki da nedir?” diye sorduklarinda O, “Onu
kesmek ve sonra da yemektir’ seklinde cevap vermistir.?'®? Yine Hz. Peygamber
insanlara higbir sekilde zarar1 olmayan kurbaga, karinca, ar1, hiidhiid, ¢ekirge gibi
hayvan tiirlerinin &ldiiriilmesini de yasaklamistir.?®® Hz. Peygamber, bir¢ok
hadisinde hayvanlara karst iyi muamele etmeyi, onlara sefkatli davranmayi
emretmektedir.?64

Yine Usame b. Zeyd’e yaptig1 bir nasihatte: “Ey Usame! Acikan ciger sahibi
her canli hususunda dikkatli ol, sonra kiyamet giinii Allah’a sikdyet edilirsin.”?*%
Uyarisinda bulunmustur. Nitekim bir giin sabah namazi sonrasinda ashabina donerek
“Bir adamin stirmekte oldugu sigirina binip sirtina vurmaya baslayinca Hayvan dile
gelerek “biz bunun icin yaratimadik” dedigini hatirlatmis,?*%® bununla higbir
canlimin yaratildigi amag disinda kullanilmamasi gerektigine dikkat ¢cekmistir.

Allah hayvanlardan bir kismini insanlarin gida, giyim ve 1sinma ihtiyaglar
i¢in yaratmis fakat hayvanlarin zevk i¢in avlanilmasini, dldiiriilmesini, eglence olsun
diye doviistiiriilmesini Hz. Peygamber yasaklamustir. islam’in gdziinde canli varliklar
boyle bir koruma hakkina sahip iken, giiniimiizde, derileri i¢in diri diri yliziilen ve
avlanan hayvanlar, zevk ve eglence yerlerinde insanlar1 eglendirmede kullanilan
hayvanlar modern insanin hayvan hakki anlayisini ortaya koymaktadir.

Kurban bayramlarinda kesilen hayvanlar i¢in kiyim ve vahset yorumlariyla
Islam’1n ibadetinin alay ve elestiri konusu yapilmasi, bu hayvanlarin etlerinden fakir
ve yoksul insanlarin faydalandiginin gormezlikten gelinmesindendir. Otellerde ve

eglence merkezlerinde sadece zenginlerin tiikettigi et miktar1 Kurban etlerinden az

2161 Hid, 11/ 61.

2162 Siinen-i Ddrimi, 27 11, Siinen-i Nesai, Dahdya, 42.

2163 Thn Mace, Sayd, 10, Ebt Davud, Edep, 167-168; Mecme 'u z-Zevaid, 41 41.
2164 Tirmizi, Birr, 16; Mecme 'u’z-Zevdid, 8/ 187.

2165 Nesai, Dahdyd, 42.

2166 Byhari, Enbiyd, 52.
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olmadigi gibi bu hayvanlarin etlerinden fakir ve yoksullarin istifadeleri de soz
konusu degildir. Bu durum, hayvan iiretim ve tiiketimi arasinda da bir denge
saglamasi bakimindan da dogal, sosyal ve ekonomik dengeye katki yapmaktadir.
Sayet boyle olmasayd: Islam iilkelerinde kurban olarak kesilen hayvan nesillerinin
azalmasi veya tiikenmesi gerekirdi.

Tabiatin isleyisi Oyle zannedildigi gibi basit degildir. Tavsanlarin sayisinin
degismesi tilkilerin sayisinin degismesine sebep olabilir. Tabiatin dengesine gore,
tavsanlarin sayisi artarsa, onlar1 avlayarak beslenen tilkilerin sayis1 da artar ya da
bunun tersi olur. Belli bir yerde aslanlar ya da sirtlanlar ¢ok sayida ceylanin dliimiine
neden olsa bile biyoistatistik kural devreye girer, genel toplamda aslan-sirtlan-ceylan
dengesi yine korunur. A.B.D.” de yapilan bir denemede, belli bir bolgenin vahsi
tirleri azaltilinca, geyik ve ceylanlarin sayisinda dengesiz bir artis olur ve bu
hayvanlar artik ekili arazilere zarar vermeye baslar. Sayet hayvan tiirleri birbirlerinin
sayilarin1 dengede tutmazsa, sayilarinin biliylik bir hizla artmasi ya da eksilmesi
tabiattaki bir¢ok sistemin isleyisinin aksamasina sebep olabilir. Boyle bir aksaklik
insanlara da olumsuz olarak yansir. Hayvanlar arasinda mitkemmel bir sisteme dayali
1s boliimii daima yiirlir ve aksamaz. Dogustan getirdikleri ve sonradan 6grendikleri
ile kendi rollerini diizenli bir sekilde ifa ederler. Bu denge, uyum, isbirligi ve sistemi
yalnizca insan bozmaktadir.?%67

Tabiatta hayret verici karsilikli denge ve kontrol sistemi vardir. Bu sayededir
ki sert derili (vahsi) hayvanlar, olustugu devirden bu yana, istedigi kadar vahsi, kaba,
kuvvetli ve kurnaz olsun hig¢bir hayvan tiirii diinyay1 istila edememistir. Ne var ki bu
yaratiklar i¢inde insan, tabiatin bu karsilikli dengeliligini bozmus, bitki ve hayvanlar
bir yerden diger bir yere tagimistir. Ama o, bu yaptiginin agir cezasint pek ¢abuk
gormiis, yerlerini degistirdigi hayvan, bocek ve bitkilerden gelen azgin afetlerle
karsilasmistir.2168

Birbirinden ayrimaz bir sekilde bagli ve biri digerine siirekli tesir eden toprak,
hava, su yasadigimiz ¢evreyi meydana getirir. Canli varliklara tesir eden dis tesirlerin

timiine ¢evre adi verilir. Hava, su, toprak, bitki Ortilisli, hayvanlar ve yasadigimiz

2167 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 184-185.
2168 Morrison, a.g.e. s. 91.
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gezegen lizerinde veya disinda olan, insanlari etkileyen her tiirlii nesne cevre
kapsamina girer.?!6°

Icinde bulundugumuz 6zel ve sosyal cevrede, ortaya cikan zararli ve
istenmeyen etkilerin basinda ¢evre kirlenmesi geliyor. Cevre kirlenmesi dogrudan ya
da dolayli bir bi¢gimde bir {iretim ya da tiikketim faaliyetiyle ilgilidir. Baska bir deyisle
cevre kirlenmesi bir iiretim ya da ya da tiiketim faaliyeti sonunda ortaya ¢ikiyor.?*"°

Cevreyi etkileyen, yani zehirleyen ve bozan, dolayisiyla tabiatta mevcut
ekolojik dengeyi sarsan, kisacasi her tirlii canli varlik i¢in hayati zorlastiran
faaliyetlerin tamamimni ¢evre kirliligi olarak gérmek miimkiindiir.?!"*

Islam, insanin i¢ duygularindaki temiz ve safliga 6nem verdigi gibi, etrafin ve
cevrenin temiz, ferah ve estetik goriiniime sahip olmasma da 6nem verir.?’2 Hz.
Peygamber doneminde evlerin insasinda dahi bu goriinim ve estetige dikkat
edilmistir. Araplar, kerpi¢ten yapilan evlere “kubbe”; “dami tesviye edilmis,
diizeltilmis” tastan kosk veya kalelere “iitim” veya “kubab” adini verdikleri estetik
goriinlimlii yapilara Hz. Peygamber, Medinede yaygin olarak yapilan bu mimari
anlayisi, sehrin siisleri olarak gormiis ve bu “itumlar”in  yikilmamalarin
istemistir.1”® Ozellikle evlerin yiiksekligi konusunda titiz davraniyor, meskenlerin
iki kattan fazla olmasina miisaade etmiyordu. Hatta yiiksek ingaatlara miidahale
ederek, yiktirdiklar1 da dahi olmustur.?t™

Islam mimarisini, Islam’in ortaya koydugu hayat tarzinin sekillendirdigini
unutmamak gerekir. Islami anlayis komsunun evinin havasini kesecek, manzarasini
bozacak sekilde binanin yiiksek yapilmamasi vb. anlayislarin, ev planlarimin gelisip,
degismesini etkiledigi muhakkaktir. Miisliiman toplumlar, Islam’in diinya goriisiine
uygun olarak, zevk ve sanat anlayiglarina, imkanlarina ve cografi sartlara gore
planlarna kendi kimliklerini vermislerdir.?!"

Hz. Omer, portatif saz evden, tastan yapilmis daha saglam evlere gegiste

kendisine danigan Kufelilere: “Tastan evler yapin. Fakat kimseye ii¢ odadan fazlasina

2169 Karpuzcu, Mehmet, Cevre Kirlenmesi ve Kontrolii, Kubbealt1 Yay. Ist. 2010, s. 27.

2170 Giirdogan, a.g.e. s. 29.

2171 Erden, Baki, Cagimiz ve Cevre Kirliligi, Ankara, 1991, s. 71.

2172 Hjcr, 15/ 16.

2173 Bozkurt, Nebi, Asr-1 Saddet 'te Evler ve Ev Hayati, (Biitiin Yénleriyle Asr-1 SaAdet’te Islam
Icinde), Istanbul, 1994, V, 26-27.

2174 Bayrakdar, Asr-1 Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 232.

2175 Bozkurt, a.g. e. V, 29.

306



ruhsat verilmesin ve binalar1 da yiiksek yapmayin. Siinnetten ayrilmazsaniz iki cihan
mutlulugu da sizin olur” demistir ve siinnet olan binay1 “israfa gotiirmeyecek,
itidalden uzaklastirmayacak kadar sade” seklinde izah etmistir.?*®

Hz. Peygamber hicretten sonra hizla biiyliyen Medine’de sokaklarin en az
yedi zira’ (yaklasik dort metre) olmasini ister ki, bu, o zaman i¢in yiiklii bir devenin
rahat gecebilecegi bir mesafedir. Hadis bitisik nizamda insa edilmeyen evlerin
aralarinda bulunmasi gereken mesafeye de isaret etmektedir. Tasarruf i¢in duvarlarin
komsu duvarima dayanmasi ve komsunun mertek koymasina izin verilmesi ile ilgili
oldugunu goéstermektedir. Bu tiir evler bir cadde kenarmna dizilmis olmalidir. ibn
Sebbe’nin bazi evlerin yola bes zira’ (yaklagik ikibuguk metre) mesafede olduklarina
dair rivayetleri, bu rakamin bir standard ifade ettigi izlenimi vermektedir.?*"’

Giliniimiizde insanlar belki de sayillamayacak kadar ¢ok yoldan cevreyi
bozmakta, tahrip etmektedirler. Gittik¢e artan miktarda iiretim yapan endiistrinin
ihtiyac1 olan hammaddenin tabiattan temini sebebiyle, tabii kaynaklarin miisrifce
tilkketilmesi, iiretim siireci esnasinda ortaya c¢ikan ve kirlilik yaratan yahut toksik
Ozellik tasiyan atiklarin tabiata birakilmasi, kentlerle birlikte daha ¢ok artan evsel
atiklar, ister savas ister baris maksadiyla kullanilsin, niikleer gii¢ tretimi sonucu
ortaya ¢ikan radyoaktif kirlenme biiyiik bir ¢cevre tehdidi olusturmaktadir.?’®

Hizla artan diinya niifusu, plansiz endiistrilesme ve sagliksiz kentlesme,
niikleer denemeler, bolgesel savaglar, verimi artirmak amaciyla kullanilan tarim
ilaglari, yapay giibreler ve deterjan gibi kimyasal maddeler cevreyi kirletmeye
baslamig, bunun sonucu olarak, biiyiik oranda kirlenen hava, su ve toprak canlilar
i¢in zararl olabilecek boyutlara ulagmigtir.?t"®

Bu gibi vasitalarla tabiatin tahrip edilmesi neticesinde hava, su ve topraktaki
ekolojikdenge bozulmus ve topraktaki bakterilere kadar biitiin canlilari olumsuz bir
sekilde etkilemistir. Bu etkilenisin boyutlar1 bazen c¢ok ileri diizeyde olmus ve

canlilarin &liimiine sebebiyet verir hale gelmistir.?18

2176 Bozkurt, a.g.e. V, 30.

2177 Bozkurt, a.g.e., V, 38.

2178 Uslu, a.g.e. s. 19-20.

2178 Bozyigit ve Karaaslan, a.g.e., s. 5.
2180 Yslu, a.g.e. s. 20.
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Sanayideki tretimin artiklari, 6zel ¢evrede oldugu kadar, parklar, yollar,
goller, nehirler, denizler ve hava gibi 6zel ¢evreyi de igeren ve toplumun biitiinliniin
paylastig1 sosyal ¢cevreyi de biiyiik 6l¢iide kirletmektedir. Bunun sonucu su, toprak ve
hava kirlenerek, insan sagligi ile birlikte, yeryiiziindeki biitiin canlilarin varliklarini
siirdiirmelerini zorlastirmaktadir.?8!

Bununla birlikte motorlu araglarin egsoz gazlari, kentlerin havasini
kirletmekle kalmiyor; sayilar1 zamanla katlanarak artan arabalar, kent ulasim
sisteminin altlist olmasina yol agiyor. Yogun trafik, sehiri¢i ulagimini gii¢lestirmenin
yaninda, dogurdugu giiriiltii ve insanlar {izerinde yarattig1 tedirginlik ile de insanlarin
sagligin1 bozuyor. Kagit, cimento ve kimyasal madde tireten fabrikalarin ¢ikardigi
baca gazlari, tozlar ve endiistriyel atiklar, havayi, bitki ortiislinii ve sular kirleterek,
tarim1 ve sulardaki canli hayat: yok ediyor.?!82 Metalik kirlenmelerin ¢cogu sularda
toplanir. Bu sekildeki kirlenme sehir endiistriyel ve zirai atiklardan ileri geldigi gibi,
herhangi bir yolla atmosfere verilen metalik maddelerden de gelebilir. Atmosfere
verilen metalik maddeler sonunda yagmurla yeryiiziine doner ve akarsular vasitasiyla

su yataklarina siiriiklenerek sular1 kirletmektedir.?!8

IV. KUR’AN’IN TABIAT FESADINA KARSI ONERDIiGi iLKELER

Cevre krizinin sebepleri ve nasil Onlenecegi hakkinda, bir¢ok fikir ileri
strilmustiir. Bugiin 6zellikle Bati’da one stiriilen bu fikirleri, bir genellemeyle,
birbirine zit iki ana sinifta toplamak miimkiindiir.

Birincisi, ¢evre meselelerinin mekanik ve teknik bir ¢6ziim olarak goriilmesi.
Bu diisiincede olanlara gore, c¢evre kirliliginin sebebi teknolojik ve endiistriyel
gelismelerdir. O halde uygun teknolojik onlemler veya gelistirilecek yeni tekniklerle
cevre meseleleri ¢oziiliir denmektedir.

Ikincisi, manevi ¢dziim. Her ne kadar bugiinkii ¢evre kirliliginin %80 sebebi

teknoloji ve sanayi gelisiminin neticesi ise de, ¢oziim sadece teknolojik degildir. Asil

2181 Giirdogan, a.g.e. s. 29.
2182 Giirdogan, a.g.e. s. 30.
2183 Giindiiz, Turgut, Cevre Sorunlar:, Bilge Yay. Ankara, 1994, s. 132.
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¢Oziim, teknolojiyi lireten ve kullanan kisilerin dini, ahlaki, felsefi diisiincesi ve hayat
tarziyla ¢ok yakindan ilgilidir. Dolayisiyla kisaca ¢oziim temelde manevidir.?18*

Kur’an, Allah’in ayetleri ve insana emaneti olarak gordiigii kainat ve
degerlerinin korunmasina yonelik hem itikadi, hem ahlaki hem de hukuki bir takim
onlemler ve tatbik edilecek ilke ve prensipler ortaya koymustur. Tabiatin Kur’an
goziinde Allah’in ayetleri ve Allah’1 tesbih eden varliklar olmasi, elbette O’na
inananlar lizerinde ¢ok biiyiik etki yapacaktir. Kur’an verdigi ogiitler, anlattig ibret
verici kissa ve misallerle de insan1 egitmektedir. Her zaman ve her insan {izerinde
kanun ve kurallar etkili olmayabilir.

Kurallar, olgiiler ve degerler biitiinli olan kiiltiir uygarliktan uygarliga
degismektedir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin kaynag: ‘vahiy’dir. Cagimizda insanin
ve uygarhi@in Online gecen teknoloji, vahiy kiiltiriiniin denetimine girmedikge,
diinya, onun dogurdugu kaostan kurtulamayacaktir. Bunalim siiriip gidecektir.?8®

Insanlik igin baris ve huzur vaadeden Islam, kuralsizliga ve diizensizlige
higbir sekilde miisaade etmez. Getirdigi biitiin ibadet, ahlak ve hukuk ilkeleriyle
insana “Allah’a kars1 kulluk bilinci” olan takva ve “Allah’a bilingli kulluk” olan

thsan derecesinde amel ve eylemler telkin ederek insani biitiin bu kéinatin tek sahibi

ve hakimine ve O’nun yaratiklarina saygili olmay1 ogretir.

A. Tabiata Kars1 Sorumluluk

Her zaman ve mekinda insan-gayb iliskisi 6nemli Ol¢iide dogal cevre
tizerinden saglandigindan, Kur’an konuyla ilgili pasajlara genisce yer vermis ve
insan1 daima tabiat kitabini okumaya ve anlamaya davet etmistir. Bir Misliiman
acisindan g¢evrenin korunmasi, sadece insan saghigi ve gelecek nesillere karsi onun
bir sorumlulugu seklinde disiinlilmemelidir. Miisliimanin manevi hayatinin

devamlilig1 agisindan da dogal ¢evrenin korunmasi énem arz etmektedir.?*8°

Kur’an, yeryiiziiniin salahmin bozulup fesada ugratilmasini yasaklar.?8
Ciinkii yerylizii ilahi bir kudretin koydugu bir denge ve nizam igerisinde

yiirimektedir. Kur’an’in miibeyyini olma sifatiyla Hz. Peygamber bizzat kendi

2184 Bayrakdar, Asr-1 saddet 'te Cevre Bilinci, V, 220.
2185 Giirdogan, a.g.e. s. 35.

2186 Karsl1, a.g.m. s. 98.

2187 A’raf, 7/ 85.
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hayatinda tabiata ve g¢evreye karsit son derece sorumlu ve duyarli davranmis ve
insanliga 6rnek olmustur.

“Hz Peygamber s.a.v. Mekke ve Medine’yi sit alanm1 olarak ilan etmis, Hac
ibadeti, mislimanin hem kendisi, hem birlikte yasadigi toplum ve igerisinde
bulundugu tabiata karst sorumluluklarin 6grenildigi bir egitim siireci 06zelligi
tasimaktadir.” Hz peygamber s.a.v savasta, masum ve silahsiz insanlara
dokunulmasini yasakladig1 gibi, mabetlerin yikilmasini, hayvanlarin telef edilmesini,
agaclarn yakilmasini, meskenlerin yikilmasini yasaklamistir.”?*®® Buna gére
Allah’1n yaratt1§1 her canli varlik dokunulmaz olan Allah’m bir ayetidir.?!8

Islamiyet’ten 6nce, ozellikle tabii gevreyi, canli varliklar1 koruma, hatta
insanin i¢inde yasamasi gereken mekan bi¢iminin ve o mekanin yapisal 6zelliklerini
bile igeren bir ¢evrecilige rastlanmaz. Muhakkak ki insan her zaman dogay1 ve tabii
varliklart nazari olarak sevmistir; fakat bu, ¢evrecilik degildir. Ciinkii bu sevginin
Otesinde esas olan korumaciliktir. Doganin bozulmasina karsi onlem almaktir.
Ekoloji ve cevrecilik kelimeleri dnceden kullanilmis bile olsa, Islamiyet (Kur’an ve
fiilen de Hz. Peygamberin s6z ve davranislarinda) ile tarihte ilk defa goriilmiistiir.?*%°

Dolayisiyla insanin kendisine ve ¢evreye bakisini yeniden gozden gecirmesi
gerekir. Bu da ancak egitim ve 6gretim yoluyla yeni kusaklara manevi igerikli bir
cevre bilincinin verilmesiyle miimkiin olur. Bu baglamda Allah-insan-gevre
iligkisinin saglikli kurulmasi gerekmektedir. Ciinkii bir iist deger olarak Allah
inancinin ve ona dayali ahlaki perspektif ve yasantinin olmadigi toplumlarda
cevreye, dogal varliklara bakisin tutarli olmayacagi agiktir.?1%

Cevre sorunlarina saglikli bir ¢6ziim bulmak i¢in, dncelikle bilim ve teknoloji
politikalarinda tabiata karsi olan bakis ve yaklasimi belirleyen 6lgiitleri biitiiniiyle
degistirmek gerekir. Bu giiniin insan1 i¢inde yasadig tabiata karsi higbir sorumluluk

tasimiyor. Oysa amag tabiata egemen olmak ya da onu iiretime yani endiistriyel

tiriinlere doniistiirmek degil; onunla uyum icginde olmaktir. Tabiati, maliyetini hig

2188 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zdd 'u’l-Medd, 111/ 1103; Agrman, Mustafa, Asr-1 Saaddet 'te Ordu ve
Savas Stratejisi, (Asr-1Saadet’te islam Kitab1 i¢inde), Edidér Vecdi Akyiiz), Beyan Yayinlari,
Istanbul, 1994, IV / 100-103.

2189 Casiye, 45/ 3-6.

219 Bayrakdar, Mehmet, Tarihte Ekoloji ve Cevrecilik, IAsr-1 Saadet’te Islam iginde), Istanbul, 1994,
V, 215.

2191 Karsli, a.g.m. s. 96.
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hesaba katmadigimiz bir kaynak olarak degil de, her gecen gilin biraz daha
tiikettigimiz kisith ve ¢ok 6nemli 6zsermaye gibi gormek gerekmektedir.?1%2

Nasr’a gore dini bakis agisi, insan-tabiat iliskisinde insana, tabiatin gozciisii,
bekeisi olma roliinii vermistir. Tabiata hakim olma diislincesinin ve dolayisiyla
insan-tabiat iligkilerinde bunalimin ortaya ¢ikmasina sebep olan sey, metafizik ve
vahy’e dayali kozmolojik 0&gretilerin yerini profanlasmis (din ile baglantisi
koparilmis) dogal ve fizik bilimlerinin almasidir. Metafizigin ihmal edilmesi ve
varlik ve bilgi hiyerarsisinin unutulmasi, kozmolojinin ortadan kalkmasina yol
acmustir. Bu ise varlik ve bilgi diizlemleri arasindaki uyumun bozulmasina sebep
olacaktir.?1%

Islam insanlarmn diisiincesindeki, ilah, insan, tabiat ve ahlak anlayislari
yeniden insa etme ve bu alanda insanlara gorev ve sorumluluklarini hatirlatmaya
yonelik prensipler getirmistir. Akll ve kevnl mucizelerle insanliga kainattaki bu essiz
nizami var eden tek ildha ibadet ve teslimiyeti emir ve tavsiye etmistir.

Kur’an’in bu konuda verdigi bilgiler, tevhid ve oliimden sonra dirilis gibi
ana/ama¢ konular olarak degil, bunlar1 destekleyici mahiyette tali/ara¢ konular
cercevesinde degerlendirilmelidir. Yine Kur’an’in cevreye iliskin ayetleri, emir-
nehiy seklinde normatif bir 6zellik tasimamakta, aksine tabiattan hareketle Allah’in
varlig1 ve birligi konusunda insana mesajlar verilmesi hedeflenmektedir. Konuyla
ilgili emir-nehiy seklindeki yaptirimlarin, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda
oldugunu gériiyoruz.?%

Diinyada biitiin boyutlariyla ortaya ¢ikan bunalim, aslinda ne ekonomik, ne
politik, ne de askeri alanda bir eksikligin sonucudur. Aksine iktidar tutkunu insanin
degerleriyle ‘vahy’e ayarli insanin degerlerinin catismasindan dogmaktadir.?%

Tabiatin yaratilisi, isleyisi ve bu isleyisteki mikemmelligi, gogiin
yiikseltilmesi, yerin serilmesi, gece ile giindiiziin birbiri ardinca, giines ve ayin diinya
ile bir sistem igerisinde belirlenmis bir yoriinge ve hareketle bunlarin her biri

Allah’mn kudret ve vahdetine isaret eden ayetlerdir. Biitlin bunlarm birer ayet

olduguna dikkat cekilmek suretiyle miiminler {izerinde manevi bir kontrol ve koruma

2192 Giirdogan, a.g.e. s. 30.
2193 Uslu, a.g.e. s. 49.

219 Krsh, a.g.m. s. 97.

21% Giirdogan, a.g.e. s. 33-34.
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bilinci olusturulmaya ¢alisilmistir.?’® Bu mesajlar 6zellikle inanan topluma
dogrudan verilmektedir.

Tabiata olan bakis ister ona egemen olma, isterse onu degistirme olsun; tabiat
hicbir zaman, insanlarin kendisine karst sorumluluk tasimadigi siirsiz bir kaynak
diye diisiiniilmemelidir. Insanlar ticaret anlayis1 igerisinde, tabiat1 sifir maliyetli
tirtinlerle dolu bir siipermarket gibi goriiyorlar. Oysa sosyal sorumluluk ve ahlaki
degerlerden tamamen arindirilan pazar mekanizmasi; iiretim ve tiiketimin 6zel ve
sosyal ¢evrede ortaya ¢ikardig: fiziksel ve ruhsal kirlenmerin olusmus bir fiyati yok
diye, insanlarin tabiat: sorumsuzca tahrip etmelerine izin verilmemelidir.?*%’

Problemler ise doniip dolasip insana dayanmaktadir. Bu nedenle insanin tiim
diisiince, inan¢ ve eylemlerinin sorgulanmasi 6nem arzetmektedir. Sayet haklar ve
sorumluluklar tespit edilir, bu cergevede Olgiilii ve sorumlu davranis tarzi egemen
kilinirsa ¢dziime dogru samimi adimlar atilmis olur.?%

Cikar pesinde; iktidar diiskiinii, denetimsiz insanlarin elindeki silahlardan,
diinya ancak, erdeme ayarli bir kiiltiiriin egemenligine girerek korunabilir.
Kirlenmenin denetimi konusunda, 6nemle iizerinde durulmasi gereken, teknolojinin
dayandigi  “deger” sistemidir. Teknolojiyi gelistirenleri ve kullananlari
yonlendirebilecek tek gii¢, deger yargilari ve inanclardir.?%

Insam erdeme ayarlayacak bir kiiltiiriin degerlerini yiiriirliige koymadan, her
seyl pesinden siiriikkleyen teknolojiyi denetlemek ve kirlenmenin Oniline ge¢cmek
miimkiin degildir. Kirlenmenin kaynagini kurutmak i¢in oncelikle yapilmasi gereken,
insanin tutkularinin dizginlenmesidir. Ancak temelinde iktidar tutkusu olan bir
kiiltiirle insanin davraniglarinin ve onun iirlinii sanayilesmenin denetlenemeyecegi de

2200 Gyleyse oncelikle yapilmasi gereken insanlarm  inanglarmdaki

agiktir.
carpikliklar: diizeltmek, sapik ideoloji ve diisiincelerden ve tabiatin tek sahibine kars1
gayr-i samimi duygulardan arindirmaktir. Bunu saglayabilmek icin icerisinde
yasadigimiz ve sayisiz nimetlerinden yararlandigimiz, Allah’in yarattig1 ve koydugu

6l¢ii ve nizam ile ylirliyen tabiat1 Allah’in ayeti ve emaneti olarak gérmek gerekir.

219 Casiye, 45/ 3-5.

2197 Giirdogan, a.g.e. s. 31.

219% Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 58.
219 Giirdogan, a.g.e. s. 34.

2200 Giirdogan, a.g.e. s. 34.
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1. Tabiat Bir Ayettir

Tabiat tizerindeki vahim gidisatin sadece hukuk ve miihendislik tedbirleri ile
kontrol altina almmasi miimkiin goziikmiiyor.??°* Elbette ki bu tiir yaptirimlara
ihtiyag¢ vardir; ¢ilinkii insanin biiylime ve gelisme davasindan vazgegmesi, liretim ve
tiketim aligkanliklarini bir anda frenlemesi miimkiin degildir. Ancak problemin
temelinde insan oldugu unutulmamalidir; tabiatla olan iliski, insanlarin diinya
goriisleriyle, hayata verdikleri anlamla, yasayis tarzlaryla dogrudan iliskilidir.?2%

Kur’an, kainatta var olan bitiin tabiat varliklarint ve bu varliklarin diizen ve
isleyisini Allah’in ayetleri olarak kabul etmekte ve bu ayetleri de saygi gosterilmesi
ve korunmasi gereken degerler olarak gormektedir. Tabiat degerlerine bu agidan
bakildiginda bir Miisliman i¢in tabiata zarar vermeye karsi ayrica kanun
diizenlemeleri ve yasaklamalara da gerek kalmaz. Onlar i¢in Allah’in tenzili ayetleri
nasil saygin ise, kevni ayetleri de dylece saygindir.

Tabiattaki dengeli isleyis insanlarin yasamlarini kolaylastirma ve diinya
nimetlerinden faydalanmalarmi saglamaya yoneliktir.??®® Tabiatin yaratilis1 ve
isleyisindeki miikemmel ahenk ise akil sahibi insanlarin {izerinde tefekkiir edip
Allah’1n gii¢ ve kudretini takdir edebilmelerine bir ayet ve isarettir.?2%

Su halde ¢evre konusunda bir zihniyet ve degerler degisimine ihtiya¢ vardir.
Dolayisiyla bir ¢evre ahlaki olusturulacaksa, burada Kur’an’in ortaya koydugu tabiat
tasavvuru, Hz Peygamber’in bu konudaki uygulamalar1 ve biitiin bunlarm Islam
medeniyetindeki yansimalar1 ¢ok Onemlidir. Kur’an’in bu esas sorunu, insanlarin
yasadiklar1 dogal ortamdaki ayetlere duyarsiz kalmalaridir. Bu agidan Kur’an, her ne
kadar ¢agdas insanin yasadigi ¢evre krizine yonelik dogrudan bir teklifi icermese de,
bu sorunun ortaya ¢ikmasmin en 6nemli nedenlerinden birini teskil eden tabiat
tasavvuru konusunda oldukga 6nemli bir bakis acis1 getirmektedir.20°

Tabiatin kendi zatinda hakikat olmadigini ispat eden deliller, tabiatin

yikilabilecegini gostermek ve insanin nihai olarak hesaba gekilip haklarinda karar

2201 Mart1, Huriye, Hadisler Ekseninde Bivalojik Cevre Ahldki, Konya, 2009, s. 155.
2202 K arsli, a.g.m. s. 96.

2203 Yinus, 10/ 5

2204 Al-i imran, 3/ 190-191; Yinus, 10/ 5-6; En’am, 5/ 99

2205 Karsli, a.g.m. s. 96.
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vermesi i¢in tabiatin yeniden yaratilacagini ispat etmek icin verilmistir.??% Buna gore
insan, Allah’in kendilerine yonelik emirlerinden sorumlu olduklar1 gibi, kainatin
isleyisine yonelik emirlerinden de sorumludurlar. insanin yaratilis1 ve sahip oldugu
harikulade miikemmellik nasil Allah’in ayeti ise, tabiattaki miikemmel isleyis ve

ekolojik denge de Allah’in bir ayetidir.

2. Tabiat Bir Emanettir

Yerylizii, iizerinde tasidigi sayisiz nimetler ve giizelliklerle insana emanet
edilmistir. Bu emanete, ancak onun tabil dengesini koruyarak riayet edilir. Kur’an
insana, tabiatin hem yaraticisi hem de sahibinin Allah oldugu vurgusunu
yapmaktadir. Kainatin sahibinin Allah oldugu bilincinin insanda bulunmasi onu
kendisinin olmayan varliklara kars1 davranislarinda dikkatli olmaya sevkeder. Sahibi
olmadig1 bir seyi istedigi gibi ve sorumsuzca kullanmasina izin vermez.?2%

Kur’an’a gére biitiin varliklar insanm emrine ve hizmetine verilmis,??% insan
da yeryiiziinde halife kilmmistir.?2% Insan, bu kainat emanetini koruyabilecek nitelik
ve kabiliyette yaratilmig, bunun icin kendisine lazzim olan sorumluluk tasima
donamim ve bilgisi de bahsedilmistir. Icerisinde yasadigimiz kiinat bize bir
emanettir. Mii’mindeki emanet bilinci, onu insanligin hayrina c¢alisan seckin bir
topluluk olmasimi saglamistir. Bu ozellik onu, kainattaki miikemmel diizen ve
dengenin korunmasi sorumlulugunu da yiiklemistir.

Insandaki emanet bilincinin canli tutulmasi, iizerinde yasayip kullandigimiz
tabiat ve cevrenin bize bir emanet oldugu duygusu mutlaka kazandirilmalidir.
Tabiatin bir emanet oldugu sorumlulugu insana verilmedikge, o Allah’in kendisine
bahsetmis oldugu imkan ve potansiyelleri keyfi bir sekilde kullanmaya devam
edecektir. Tabiat {lizerinde onun egemenligi, ona karsi bir baskaldir1 olarak
diisiiniilmemeli; sadece ilahi takdir neticesinde ona bahsedilen bir lituf ve yliklenmis

agir bir sorumluluk olarak kabul edilmelidir.??*°

2206 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 162.
2207 Sra, 42/ 11-12.

2208 Bakara, 2/ 29; Yasin, 36/ 71-72

2209 En’am, 6/ 165

2210 Karsli, a.g.m. s. 96.
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Insan bu sorumlulugu iistlendigine gére, ona layik oldugunu da gostermelidir.
Eger o, emanet sorumlulugunu unutur ve bunun yerine kendisine verilen giicii ve
imkani tahrip edici sekilde kullanirsa, sahip oldugu istiinliiginii kaybeder.??!! ilahi
emanete ihanet etmis olur. Ayetler, insanin yeryliziinde emanet¢i, miikellef
konumuna isaret ederken her seyin sahibinin de Allah oldugunun zihinden

cikarilmamasi gerektigini tenbih etmektedir.

3. Cevre Hukuku

Kur’an, Allah’in insani, kdinatin ekolojik dengesinin korunmasi ve tabiattaki
Olcii ve dengenin bozulmamasi ve gevresinin kirletilmemesi konusunda emredici ve
yasaklayic1 hukuki ve ahlaki prensipler koymaktadir. Oncelikle Allah, insana
kainatta var olan 0Ol¢ii ve dengeyi korumasini emretmekte, diger yandan da bu 6l¢ii
ve dengeyi bozacak olumsuz davranislardan sakinmasini istemektedir.??'?

Kur’an’a gore kéinat ve i¢inde bulunan her seyin mutlak sahibi ve onlara
hiikmetme hak ve yetkisi Allah’indir. insanlar bunlar iizerinde Allah’in izin verdigi
kadar hak sahibidirler. Allah kainatin isleyisindeki denge ve diizeni bozma hakkini
insana vermemistir.

Insanoglunun var olma hakki tehdit altinda bulundugu siirece ¢evre hakkinin
en temel haklardan biri olacagi siiphesizdir. Topraga ve suya atilan, atmosfere
yayilan tehlikeli atiklarin gesitliligi ve ¢coklugu artan bir kirlilige yol agmaktadir. Bu
tehlikelere, kaynaklarin asir1 ve kapasitesinin tstiinde isletilmesi, goriiniimlerin yok
olmasi olgular1 da eklenince, biitiin bunlar, daha 6nce verilen zararlarla birlikte; insan
ve yasam kiiresi i¢in agir kayiplara yol agmaktadir. Aslinda riskler yalniz devlet
siirlarmin Stesinde degil, yeryiizii sinirlarmin da Stesindedir.?t
Insan-tabiat miinasebetinde haklarin ve yiikiimliiliiklerin agiga ¢ikarilmasi

i¢in konuya hukuk acisindan bakmak gerekir. Oncelikle insanin gevre iizerinde

hiikiimranlik talebinin hakli bir istek olup olmadig1 ortaya konulmalidir.??* Islam’da

2211 Karsli, a.g.m. s. 100.

2212 Rahman, 55/ 7-9.

2213 Kaboglu, Tbrahim, Cevre Hakki, imge Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 9.
2214 Aydin, Hiiseyin, a.g.e. s. 58.
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sahsi ve ayni haklar mutlak olarak sahiplerinin diledikleri gibi kullanabildikleri
kendilerine 6zgii haklar degildir. Bu haklardan toplumun da hissesi vardir.??1

Insanin biitiin davranislarinda, Tanr1 katin1 dlgii almasi gerekir. Kendisini
iistlin bir varliga begendirmek isteyen insan, biitiin giicii ile ona benzemeye
calisacak; olabildigince O’na benzeyecektir. Bu ilke benimsendigi zaman, en 6l¢iilii
insan, Yaratici’ya benzedigi i¢cin O’nun dostu olacak; odlgiisiizler, haksizlik edenler
Tanr1’ya benzemedikleri i¢in O’na diisman olduklar1 sdylenecektir.?%1®
Allah c.c. evren fizerinde “Malik” ve “Hakim” olarak yegane sahip,

hiikiimran ve hak sahibi??’

seklinde diistiniildiiglinde insanin ¢evre hakkinin sinirlar
ve hakimiyeti yeni bir ¢erceve kazanir. insanin gevre hak ve hiirriyetinin smirlarim
en basta bu ilke c¢izer. Zira insanin hiikiimranlik hakk: talebi konunun batil akidevi
yoniinii  teskil etmekte olup, insan-gevre miinasebetlerinde krizin kaynagim
olusturmaktadir.??8

Tabiatin tiim unsurlarin biitlin yaratiklarin ortak istifade alanlar1 olarak kabul
edenler IslAm’mn ilk temsilcileri olan Asr-1 Saadet Miisliimanlar1 olarak
goziikmektedir. Tabii kaynaklar1 kullanma hakkimiz, sadece yararlanma hakki
anlamindadir ki yararlanma hakki, bir bagkasinin bizde emanet olan malini, ona zarar
vermeden, tahrip etmeden kullanma hakki demektir. islam Hukuku’na gore, toprak,
su, hava, ates, orman, gilines 15181 vs. gibi tabil unsurlar herkesin —Sadece insanlarin
degil biitiin yaratiklarin- ortak kullanimina agiktir.??!® Cevre hakki, yalmzca “insan
hakki” degildir. Bu hak, insan disinda basta hayvan tiirii olmak {izere biitiin canl
varliklara aittir. “Simdiki ve gelecek kusaklar” belirlemesi, c¢evre hakkinin
yararlanicilarinin iki boyutlu oldugunu gostermektedir. Hakkin 6znesi, oncelikle
“giiniimiiz insanlar1”dir. “Gelecek kusaklar”, ¢cevre hakki 6znesinin ikinci boyutunu
giindeme getirmektedir.??%°
Insan hayatinda hak ve adalet mefhumlari ¢cok dnemli bir yer isgal eder.

Islam, diger birgok veghesi yaninda esas olarak bir hukuktur. Hiristiyanligin temel

2215 K se, Saffet, Islam Hukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, Ist. 1997, s. 161.

2216 Akpar, Ali, Allah in Ahldk: Ile Ahlaklanmak, Tasavvuf Dergisi, Say1 6, Ankara, 2001, s. 61-80.;
Aydm, a.g.e. s. 59-60.

2217 Dyhan, 44/ 7.

2218 Aydin, a.g.e. s. 64.

2219 Hafiz, Masri, a.g.€. s. 19; Aydin, a.g.e. s. 64-65.

2220 Kaboglu, a.g.e., S. 56.
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kavramlar1 “grace” (liituf) ve “charite” (merhamete dayanan sevgi, acima ve sefkat)
olmasma karsilik, Islam’m egemen kavramlar adalet ve hakkaniyettir.?%2

Islam, inang, ibadet ve ahlak oldugu gibi ayn1 zamanda ‘hukuk’tur da. Bu
anlamda adalet ve hakkaniyet Olciileri Kur’an’in en ¢ok vurgu yaptigr konular
arasindadir. Kur’an bir hayat kitabi oldugu, hayat da hukuk sisteminin saglikli
isledigi dl¢iide yasanabilir olacagindan hareketle, hayatin insan ve ¢evre unsurundan
olusan bir icgigelik arzeden bir yapiyla devam ettigi unutulmamalidir. Insanlarin
iliskilerine giren hukuk, insan-tabiat iliskilerine de girmek durumundadir.

Kur’an’a gore insan, kan doken ve fesat ¢ikaran bir varlik olarak kabul
edildigi®??? i¢in, olumsuzlugun ve anlasmazligmn zuhur ettigi durumlarda hukuk,
olmazsa olmaz bir ¢Oziim aracidir. Kur’an hukuktan bahsetmekle beraber ahlak
esaslarinin daha yogun islendigi bir sistemi ve hayati 6ncelemektedir. Bu anlamda
tabiat ve ¢evrenin korunabilmesi de ancak hukukla miimkiin olabilir. Neticede bu
amagla “Cevre Hukuku” basgligiyla 6zel bir hukuk literatiirii de gelismistir.

Cevre Hukuku, insanin dogal ve yapay ¢evresini olusturan 6geleri koruyan,
gelistiren ve onlarin hukuksal durumlarini diizenleyen hukuk dalidir. Bu cercevede
Cevre Hukuku’nun amaci, insan eylemleri tarafindan tahrip edilen c¢evrenin
bozulmasini 6nlemek, bozulan ¢evrenin eski haline getirilmesini saglamak ve
cevrenin gelistirilmesi icin insan eylemlerini simirlamak ya da engellemektir, 2223

Ulusal diizeyde ¢evre korumaya yonelik yasalar ve diger diizenlemeler, 20.
Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yayginlagsmaya baslamig, bunlar arasinda ilk
ornek, 1956 yilinda Ingiltere’de cikarilan ‘Temiz Hava Yasas’ olmustur. 1961°de
Finlandiya’da ‘Su Kirliligi Yasas1’; 1963’te Bulgaristan’da ‘Hava Su ve Topragin
Kirlenmesini Onleme Yasas1’ ve ardindan 1964°te Belgika’da ‘Temiz Hava Yasast’
cikarilmis; 1964°te Isvec’te, 1970’te Norveg’te ve 1972°de Danimarka’da ‘Dogayi
Koruma Yasalari’ kabul edilmistir. Almanya’da 1957’de ‘Su Kirliligi Yasast’ ve
1973’te  ‘Hava Kirliligi Yasast’, c¢evreyi korumak i¢in gergeklestirilmis

diizenlemelerdir.?2%*

2221 Arslan, Ahmet, Islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yay. Ankara, 1996, 75-76.

2222 Bakara, 2/ 30.

2223 K eles, Rusen ve Ertan, Birol, Cevre Hukukuna Girig, imge Kitabevi, Ankara, 2002, s. 48.
2224 Keles ve Ertan, a.g.e. s. 50.
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Uluslararasi planda ¢evre, bir yandan fiziksel ¢cevrenin dengesinin bozulmasi
karsisinda uluslararas1 orgiitlerin devreye girmesi gereksinmesini dogurmus, bir
yandan da gelismis ve az gelismis {lilkeler arasindaki farkliliklara yeni bir boyut
kazandirmigtir.  Fiziksel nitelikleri bozulan ekosistemin ugradigi zararin
giderilmesinde iilkeler arasindaki iliskiler c¢ergevesinde belli sorumluluklarin
devletlerarasinda paylastirilmas1 gerekmektedir. Her tirli kaynak ve yiik
paylastirilmasinda oldugu gibi, bu alanda da siyasal etmenler devreye
girmektedir.???>

Modern ¢agin getirdigi sanayilesme ve sinirsizca liretme ve tiiketme arzu ve
tesvikleri o kadar biiyiik ¢evre sorunlarina sebep olmustur ki, tabiattaki bozulan bu
dengenin diizeltilmesi ve tahribatlarin durdurulabilmesi icin uluslararasi anlagmalara
ve igbirliklerine ihtiya¢ hasil olmustur. Diger yandan Uluslararast ekonomik ve
siyasal rekabetler, liretme ve satma yarisina girmis, bu rekabetin artmasi neticesinde
ise hem sicak hem de psikolojik ve soguk savaglar giindeme gelmis bu sebeple de
tilkeler savas ve savas planlar1 adina tabiati tahrip ve yok etmekten ¢ekinmemislerdir.
Bu gidisin 6niiniin alinamayacagi anlasilinca da uluslararas1 Tabiat ve Cevre Koruma
anlagmalar1 geregi dogmustur.

Kurallar, olcililer ve degerler biitiinii olan kiltir, uygarliktan uygarliga
degisecektir. Bizim uygarligimizda kiiltiirimiiziin kaynagi vahiydir. Cagimizda
insanin ve uygarligin Oniine gegen teknoloji, bdyle bir kiiltiirlin denetimine
girmedikce, diinya onun dogurdugu kaostan kurtulamayacaktir. Bunalim siiriip
gidecektir.?22

Asirlar &ncesinden Islim’1 teblig eden Hz. Peygamber’in savasa giden
ordularin askerlerini, fethettikleri veya ele gegirdikleri topraklarin agaglarimi tahrip
etmemeyi, hayvanlarini telef etmemeyi, ibadethaneleri yikmamayi, din adamlarini,
eli silah tutmayan, yasli, ¢ocuk ve kadinlar1 6ldiirmemeyi emretmek suretiyle aslinda
“Uluslararas1 insan Hukuku” yanisira “Cevre ve Tabiat Hukuku”nun igerik ve

cercevesini ¢izmis olmaktadir.?%?’

2225 Keles ve Ertan, a.g.e. s. 206.

2228 Giidogan, a.g.e. s. 35.

2221 By konuda detayh bilgi igin Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zdd u’l-Medd, 111/ 1103; Agrman,
Mustafa, Asr-z Saaddet 'te Ordu ve Savas Stratejisi, (Asr-iSaddet te Islam, Edidor Vecdi Akyiiz),
Beyan Yayinlari, istanbul, 1994, IV / 100-103.
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Dile getirilen bu tiir sorunlar1 ve daha ilave edilebilecek diger sorunlari goz
Oniine alarak, bitki Ortlisiiniin korunmasindan tutun da, sehircilie ve sanayi
alanlariin belirlenmesine kadar ¢ok genis kapsamli, cezai ve ahlaki miieyyideleri
ongoren yaptirim giicii fazla, genel bir ¢cevre kanunun ¢ikarilmasi zaruri bir ihtiyag
haline gelmistir.???8

Odev, sorumluluk ve yiikiimliiliiklere iliskin hiikiimlerin anlami, hukuki
bakimdan devlet i¢cin “yOnlendirici norm” yani program (rehber) kural niteligini
tasimalaridir. Anayasalarin, “6dev” veya “yiikiimliiliik” sodzciiglinii kullanmasi,
yaptirim agisindan énem tasiyabilir. Zira ddev, etik temele dayanan daha ¢ok ahlaki
kavram; bununla beraber ylikiimliiliik ise, hukuki bir kavram olup yaptirim 6gesini
de kapsamina alir.???° Bu nedenle tabiat1 korumaya yonelik tedbirlerin sadece hukuki

yaptirimlar olmasi insan fitrat1 acisindan da yeterli olmayacagindan; insan iizerinde

daha etkili olacag diisiiniilen ahlaki dlciilerin giindeme getirilmesi de 6nemlidir.

4. Cevre Ahlaki

Ku’an-1 Kerim’de Yeryliziinde Allah’in koydugu diizen ve kurdugu nizamin
bozulmasimi engelleme adina itikadi anlamda uyarilar yapildigi hukuki yaptirimlar
konuldugu gibi ahlaki yonden de bir takim kurallar ve tavsiyeler getirmistir. Allah
insana tabiati korumasini emretmekle kalmiyor, bunu nasil ve hangi yollarla
koruyacagini da gosteriyor ki, bunlardan da en etkini ve uyulmasi dini agidan zorunlu
olani ahlaki ilkelerdir. Ahlaken kotii olan fiil ve davranislar ¢evre ve kainatin diizeni
icin de kotidiir.2?%

Kur’an tabiatin fenomenlerini ahlaki bir hususun kavratilmasinda ara¢ olarak
kullanmaktadir.??®! Giizel sozii bir agaca benzetir.??*? Giizel bir agac etrafa giizel
kokular, manzaralar ve meyveler vererek insana ve canlilara faydali ise, bu giizel
agaca benzetilen tevhid inancina sahip olan insan da her bakimdan ¢evresine faydali

bir insan olur. Yine Kur’an’da karsiliksiz yardim ve fedakarlikta bulunan ve bu

imkanlarin1 yerli yerince kullanan ve comertligi kendisine aliskanlik haline getiren

2228 Bayraktar, a.g.e. s. 139.
2229 Kaboglu, a.g.e. s. 38.
2230 Bayraktar, a.g.s. s. 44.
2281 Aydin, a.g.e. s. 171,
2232 fbrahim, 14/ 24-27.
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kimsenin durumunu da bir tepede bulunan ve her tiirlii sartlarda meyve vermeye
devam eden bir bahgeye benzetilmektedir.??%3

Pragmatist bir ¢cevre anlayis1 ve ahlak algisi, tabiattan faydalanma adina higbir
hak ve kural tanimadan saldirganca bir iiretim ve tiiketim duygusu vermekte, bu
duyguyla hareket eden insan igin tabiatin korunmasi ve giizellestirilmesi adina higbir
eylemin anlami ve faydasi yoktur. Halbiki tabiat, Allah’in insanlara ahlaki bir gayeyi
gergeklestirmek i¢in sundugu bir armagan olarak kabul edilebilir ve onun {izerindeki
tasarruflar ahlaki sorumluluk bilinci ile yiiriitiilebilir.??3*

Su halde c¢evre konusunda bir zihniyet ve degerler degisimine ihtiya¢ vardir.
Dolayisiyla bir ¢evre ahlaki olusturulacaksa, burada Kur’an’in ortaya koydugu tabiat
tasavvuru, Hz. Peygamber’in bu konudaki 6rnek davranislari ve biitiin bunlarin Islam
medeniyetindeki yansimalar1 dikkate alimmalidir.??%

Batili disiiniirler tarafindan gelistirilen ilerlemeci telakkinin etkisi Oyle
biiyiiktiir ki ¢evrecilik yaparken dahi pragmatist karakter tagimaktadir. Genel
tartisma dogru ve dogru olmayan lizerinde degil de, avantaj ve dezavantaj, aktiiel ve
potansiyel {iizerindedir. Hayat standardinin diismemesi adina c¢evre tahribatini
onlemek, tamir etmek, asliyetine irca etmekten kacimlir??®® Metafizik degerlere
dayanmayan Bati Uygarligindan din kokenli ahlaki olgiileri 6ne ¢ikarmasi
beklenemez. Ciinkii ahldkin tek ve asil kaynagi dini degerlerdir. Dini degerlerin
oziinde, Allah disindaki biitiin otorite ve gii¢c kaynaklarinin reddi vardir.?2%’

Allah’1 tanimmayan bir toplumda, insanin tutum ve davranislarini
yonlendirecek ve tutkularini dizginleyecek higbir 6l¢tli ve deger diisiiniilemez. Bunun
icindir ki, diinyaci degerlerin egemen oldugu giiniimiizde, ¢ikar saglamak i¢in, her
yol mubah kabul edilmektedir. Degisik alanlarda ortaya ¢ikan kirlenmenin temelinde

de bu deger karmasas1 yatmaktadir.??%

2233 Bakara, 2/ 261.

2234 Aydin, a.g.e. s. 85.
2235 Karsli, a.g.m. s. 96.
2236 Aydin, a.g.e. s. 67.
2237 Giirdogan, a.g.e. s. 14.
22% Giirdogan, a.g.e. s. 14.
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Islam dini insan faaliyetlerinin ahlak degerlerini takip etmesi sorumlulugunu
insana yiikler. Modern diinyanin en 6nemli ilkesi belirli bir amaca ulagsmak i¢in
araglarin en ekonomik olarak nasil kullanilacagini hesaplamaktir.??*°

Insanin tabiatindaki bozulma, insanin davranislarina, insanin kendisine,
korumakla yiikiimlii kilindig1 tabiat bilingsiz ve fiitursuzca kullanmaya kalkigmasi
sebebiyle dogal ¢evreye bozulma olarak yansimistir. Kur’an bu bozulmay1 “gék ve
yerin fesada ugramasi” olarak tabir etmektedir. Bu neticenin ortaya g¢ikmasinin
sebebi yine insanin kendisindeki inang ve ahlak bozuklugudur.

Buna gore her tiirlii sinirsiz, dengesiz ve kuralsiz hal ve davranislar, bozuk
inang ve anlayislar insanlar1 tabii dengeyi bozmaya, evrendeki diizen ve nizami
tahrip etmeye tabiat ve cevreye zarar vermeye gotiirmektedir. Dolayisiyla ahlaki

erdemler, Kur’an nazarinda iman esaslar1 ve silih ameller kadar énemli ve degerli

gorilmiistiir.

B. Ibadet-Cevre Iliskisi

Genis manalartyla ve biitiin hikmetleriyle diisiiniildiigii zaman, Islaim’da
ibadetlerin, 6zellikle de Hac ibadetinin ekolojik bir y&nii oldugu anlasilir.??*° Hac
ibadetinin sartlarindan birisi ithram’dir. Hac ibadeti esnasinda ihramliyken, Kabe
civarinda sinirlar1 belirlenmis bir alan igerisinde (Harem Bolgesi) bir canlinin
oldiirtilmesi ve bir canliya zarar verilmesi yasaklanmistir. Canli varliklara zarar
vermek yasak oldugu gibi tabii varliklara dolayisiyla ¢evreye zarar vermek de
yasaktir ve bu yasaklarin ¢ignenmesine karsilik bir takim cezalar getirilmistir. Bir
ibadetin kurallar1 icerisine ¢evreye ve canliya zarar vermemenin konulmus olmasi, o
ibadeti yapan kisileri tabiata ve ¢evresine karsi sorumlu ve duyarli hale getirecektir.

Namaz ve orug gibi ibadetlerde de dogrudan veya dolayli sekilde ayn1 dersi
verecek hikmetler vardir. Ozellikle bu ibadetler, Allah’in dogrudan gevreye zararlari
oldugunu belirttigi israf ve fesat gibi kotii ahlaki davraniglart yok edici prensipler
icermektedir. Orug nimete siikrii 6greterek, canli ve cansiz yiyeceklerin kiymetini

takdir etmeyi Ogretir. Namaz ve orug insani psikolojik yonden egiterek, fesatci

2233 Aydin, Ekolojik Sorunlar, s. 83.
2240 Bayraktar, a.g.e.s. 46.

321



olmasin1 engeller.??*! Namazin hikmet ve gayelerinden biri de ayette ifade edildigine
gore insan1 kotiiliik ve cirkinliklerden menetmesidir.?24?

Ozellikle namazin insan1 her tiirlii fuhsiyyat ve miinkerattan alikoyacaginin
ayette sOylenmesi, namaz ibadetiyle insanlarin zararli bireyler olmasinin Oniine
gecilebilecegi anlamina gelmektedir. Ciinkii ilgili ayette namazin nehyedecegi
bildirilen kotiliikler “fahsd” ve “miinker” kelimeleri ile ifade edilmistir.
“Fahsa” (sLisdll) genelde zina karsiliginda kullanilmakla birlikte??*3, her tiirlii ahlak
dis1 s6z ve davranisi i¢ine alan kapsamli bir kavramdir. Allah’a ortak kosmay1 bile
icerdigini soyleyen miifessirler vardir. “Miinker (USil), sozlilkte tanmmayan,
anlamindadir. Sozliik anlamindan hareketle din ve Orfte taninmayan ve hos
karsilanmayan her tiirlii s6z ve davranis icin kullanilir.?24

Kur’an’da “fuhs” zikredilmeksizin “miinker” kelimesi gegtigi zaman biitlin
ictimal suclar ifade edilmek istenir. Yani sonuglari isleyeni agan ve yasadigi topluma
sirayet eden suclar miinker olmaktadir. Ayette belirtildigi gibi miinker, toplumun
sakinilmasi ve sakindirilmasi gereken bir kotiliiktiir. 2?4 Miinker, zina, 6ldiirme ve
hirsizlik gibi ictimai suglar olup, bu suglarla ilgili 6zel cezalar belirlenmistir.224

Bir de Su’ayb’ (a.s)’in kavmine yaptig1 6l¢ii ve tartida diirlist davranma ve
yeryiiziinde bozgunculuk yaparak fesad ¢ikarmamalar1 uyarisina karsi: “Dediler ki:
“Ey Su’ayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarumiz hakkinda diledigimizi yapmay:
terketmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli
basinda bir adamsin.”®**" Seklinde ortaya koyduklari tavir da namazin insan1 fesada
gotiiren sirkten nehyedici bir ozelligine dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica belirli
vakitlerde kilinmas1 emredilen namazin insanda iyilik duygulart meydana getirecegi

ve kotiiliikleri yok etme bilinci kazandiracagi hatirlatilmaktadir.?248

2241 Bayraktar, a.g.e. s. 47.

2242 Ankebiit, 29/ 45.

2243 fsra, 17/ 32.

2244 Simgek, M. Sait, Kur'an Tefsiri, W11, 176; Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, s. 169.
2245 A\l-i imran,3/104

2246 E|- Behiy, Kur’an’i Kavramlar, s. 253.

2247 Had, 11/ 87.

2248 Hd, 11/ 114,
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C. Hz Peygamberin Cevre Anlayisi

Ahlaki, Kur’an olarak tasvir edilen Hz Peygamber, Kur’an’da en {istiin ahlak
sahibi olarak &viilmiis,??*® Kendisinin gorevinin de giizel ahlaki tamamlamak
oldugunu soylemistir. Kainattaki biitiin gilizellikler, insan ahlaki giizellestiginde
ortaya ¢ikacaktir.

“Ekolojik Siinnet” tabiri, Hz. Peygamberin canli varliklara ve ¢evreye olan
sevgisini, doganin ve ¢evrenin korunmasina iligskin sézlii 6gretisi ve fiilen yaptigi
seylerin biitiiniinii, kisaca O’nun gevreciligini ifade eder.??>

Hz. Peygamber agaglarin ve yesilliklerin korunmasi konusunda Ashabini
egitmis, bu konuda kendisi Onciiliik etmis ve dogru davranislari onlara d6gretmistir.
Meseld; “Rasulullah (a.s) davarlarina yedirmek icin, elindeki sopayla agacin
dallarina vurarak yapraklarini dékmeye ¢alisan bir bedeviye, “Agwr ol, agaca
Vurarak kirp dokme, giizel giizel sallayarak yapraklar: indirmeye calig”??!
uyarisinda bulunmustur. Hz. Peygamber agaclarin gereksiz yere kesilmesini de
yasaklamak, kesilenin yerine yenisini dikmeyi emretmek suretiyle ¢evrenin
korunmasi konusundaciddi tedbirler almustir.?2%2

Biitiin bu s6z ve davranislartyla Hz. Peygamber, insanlar iizerinde ¢evreye
kars1 ciddi bir duyarlilik ve biling olusturmayr hedeflemektedir. Bu duyarliligim
sadece agaclar ve bitkiler i¢in degil, hayvanlar ve ¢evre gorliniimiinii olusturan evler,
yollar ve sokaklar i¢in de gostermistir.

Her bakimdan havanin temizlenmesi, c¢evrenin giizellesmesi ve yasamin
huzuruna vesile olan agaglandirma konusunda Hz. Peygamber’in ¢ok o6zel bir
hassasiyeti ve tesviki vardir. Ashabini da buna 6zendirmis ve onlar1 bu konuda
egitmistir. Bir rivayete gore “Hz. Peygamber, Zu-Kadr gazvesinden dénerken Zurayb
mevkiine gelince, Ensardan Beni harise Kabilesi mensuplari: Ey Allah’in Rasulii!

Burasi develerimizin otlagi, koyunlarimizin merasi, kadinlarimizin mesiresi, yani

orman bolgesidir, dediler. Bunun iizerine Allah Rasulii (s.a.v), soéyle buyurdular:

2249 Kalem, 68/ 4.

2250 Bayraktar, Asr-1 Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 214.

2251 Thnu’1-Esir, Usdii ’l-GdbeﬁMa ‘rifeti’s-Sahabe, Kahire, 1970, 111, 276.

2252 E|-Heysemi, Nureddin, Mecmeu 'z-Zeviid ve Menbe 'u’I-Fevdid, Beyrut, 1967, VIII, 115; Usdii’l-
Gabe, 111, 276; Bayraktar, Asr-1 Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 214.
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“Kim bir aga¢ kirarsa yerine bir aga¢ diksin”. Bu emir iizerine bu alan ormanlik
haline getirildi.”2%53

Hz. Peygamber sadece bununla kalmamuis, bugiin “Sit Alan1” ve “Milli Park”
olarak adlandirilan alanlara benzer 6nemli faaliyetlerde bulunmustur; belirli bolgeleri
6zel koruma alanma almistir. Bunlar, “Harim” (Harem)?®* ve “Hima”??>° (yasak ve
korunan bolge) olarak adlandirilmistir. Buralarin agaglarinin kesilmesini, kuslarinin
ve hayvanlarinin avlanmasin1 Hz. Peygamber yasaklamistir.?2°®

Rivayetler, Peygamber (s.a.v)’in Hayber seferinden doniisiinde, Medine’ye
yaklastig1 sirada, Mediney’i isaret ederek: “Yd Rabbi! Ibrahim (a.s) Mekke'yi
“Haram” kildig1 gibi, ben de Medine’yi Haram kildim. O’nun iki kayaligi arast
haram bélgesidir. Agaglart kesilmez, hayvanlari avlanmaz, otlari yolunmaz,
agaglarimn yapraklar: koparilmaz”?®®" buyurmuslardir. Yine Sa’d b. Ebi Vakkas’,
Akik’deki sarayina giderken, haram bdlgede bir koélenin aga¢ kestigini goriir ve
adamin elbiselerini alir. Medine’ye dondiigiinde kolenin efendisi elbiseyi ister, Sa’d’1
da Hz. Omer’e sikayet eder. Sa’d kendini sdyle savunur: “Peygamber (s.a.v.) burayi
haram kild1 ve kim burada avlanan ve agacini kesen birini yakalarsa onu dovsiin,
elbise ve malzemelerini de elinden alsin buyurdu. Peygamber’in bana ganimet kildig1
bir seyi asla vermem, isterseniz kiymetini vereyim der.”??® Anlasildig1 kadariyla bu
haber iizerine Hz. Omer, Medine civarma gorevlendirdigi bekgiye: “Medinedeki
agaglart kesme ve yapraklarini dokme konusuinda kimseye miisaade etme,
miisamaha gosterme. Bunu yapan birini yakalarsan, baltasini ve ipini elinden al.””?**

Bunlarin yanisira Hz. Peygamber, medine merkez olma tizere yaklasik 32 km

her yoniinden cevreleyecek kadar bir alani, Taif’in korunmus bolge ildn edilmesine

2258 E|-Belazurd, Fiitihu I-Biilddan, Cev. Mustafa Fayda, K. T. B. Yay, Ankara, 1987,1, 17.

2254 Harim veya Haram, daha ¢ok su kaynaklar ve kanallari, kuyular1 iceren, agaglandirilmis verimsiz
araziler (Fikih terimi olarak mevat) lizerine tesis edilen, hayvanlari, bitkileri ve kuslar1 korunma altina
alinan bolgeler, yani bugiinkii adiyla “Milli Park” ve “Sit” alanlaridir. Buralarm miilk edinilmesi caiz
degildir. (Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, V1, 72-73)

225 Hima, daha ¢ok tarim ve diger isler icin kullanilmasi yasak sadece otluk i¢in kullanilan &zel
bdlgedir. Mera ve otlaklara benzer. Devlet baskaninin herhangi bir mevat araziyi himaye altina alarak
insanlarin orada bulunan otlarda, meralarda hayvanlarini otlatmasini engellemesidir. Bunu da
Miisliiman halkin menfaatlerine gorecegi islere tahsis etmek igin yapar. (Zuhayli, Isldm Fikih
Ansiklopedisi, VI, 78.)

225 Bayrakdar, a.g.m. (Asr-: Saddette Islam) iginde, V, 224.

2257 Byhari, Cihad, 71; Miislim, Hacc, 458, 464, ebi Davud, Menasik, 96

2258 E|-Belazard, Fiitithu I-Biilddn, 1, 15.

2259 Bayrakdar, Asr-z Saddet 'te Cevre Bilinci, V, 225-226.
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Hz. Peygamber’in imza atmasi, o’nun ¢evre iizerindeki hassasiyetini her bakimdan
ortaya koymaktadir.??%°

Hz. Peygamber, Kabe’nin ve etrafinin, hac giinlerinin ve aylariin kutsalligini
takdir eden insanlara, insanlarin canlar1 mallar1 ve namuslarmin da kutsalligini
vurguladigt Veda Hutbesinde tabiatta varligi kabul edilen kutsallara dikkat
¢ekmektedir. Bu anlamda sadece Mekke’nin sit alan1 ilan edilmesi aslinda evrensel
anlamda tiim yeryiiziiniin ayn1 deger ve dzellige sahip olduguna da isaret eder. Iste
bu bakimdan, varliklar bir ¢esit kutsaldir; onlarin rastgele 6ldiiriilmesi, yok edilmesi
yasaklanmistir. Varliklarin, manevi yonden yaratilistan kutsal goriilmesi, Islam
gevreciliginin esas metafizik temelini olusturmaktadir. Bu temele dayanarak,

Miisliimanlar ¢evreye her zaman bir dl¢iide sahip ¢ikagelmislerdir.?2%t

2260 Bayrakdar, a.g.m. V, 225-226;
2261 Bayraktar, a.g.e., s. 38.
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SONUC

“Fesad”, Kur’an’da en ¢ok gecen kavramlardan biri olup, ¢ok genis bir anlam
alanina sahiptir. Fesad kavrami ile baglantili cok sayida kavram bulunmakta, Kur’an
biitiin bu kavramlarin fesad ile baglantisina dair 6rnekler sunmaktadir. Fesadin, basta
insanin kendisi olmak iizere her alanda meydana gelen bozulma, ¢oziilme, 6l¢li ve
dengeden sapma, faydali olma 6zelligini kaybetme, fitrattan uzaklagma gibi olumsuz
anlamlarin tamamini kapsadigi anlasilmaktadir.

Insanin kendi zafiyetleri, icindeki kotii duygular1, heva ve arzular, seytan,
tagutlar, adalet duygularinmi yitirmis liderler ve idareciler, sahip oldugu imkanlar
sebebiyle simaran miistekbirlesen miitrafiin fesadin en 6nemli faktorleridir.

Insandaki sirk ve kiifiir yeryiiziine fesad olarak yansimaktadir. Bu sebeple
Kur’an insan1 fesada kars1 uyarirken, tevhid ilkesine dikkat cekmektedir. Bunun i¢in
insana sahih bir imana sahip olmasi, sirk ve nifaktan uzak durmasi, isyan, asirilik ve
simarikliktan sakinmasi telkin edilmektedir. Insan kalbinde barman kiifiir, sirk ve
nifakin neticesi olarak, kalbini kibir, hased, hirs, israf, fisk, fiicur, cimrilik, bencillik
ve taklitten arindirmalidir. Bunun igin de salih amellere yonelmeli, ahlaki erdemleri
kazanmaya ¢alismali, toplum ve ¢evreye karsi duyarli olmalidir.

Toplumsal bir varlik olan insan, toplumun salah ve fesadina birinci derecede
etki eden temel unsurdur. insanin fesada ugramasi ve miifsit olmasi, toplumu ve
cevreyi de ifsad edeceginden, once bireyin fesada karsi uyarilmasi ve korunmasi
gerekir. Kur’an insani toplum olarak esas alir ve tiim toplumun sorumluluguna dikkat
cekerek, sadece bireyi degil toplumun tamamini 1slah etmeyi hedefler.

Toplumla birlikte toplumun o6nderleri ve ileri gelenleri bu 1slaha kars
ciktiklar1 i¢in peygamberin risalet gorevleri 6zellikle bu miifsit sahsiyet ve toplumla
miicadele ile gegmistir. Kur’an kissalar1 peygamberlerin toplumu 1slah ve davetlerine
kars1 miicadeleye girisen toplumlarin ¢okiis ve helak oluslarini anlatmaktadir.
Allah’1n elgilerini, getirdikleri ayetleri ve ahireti yalanlayan toplumlarin yeryiiziinde
cikardiklar1 fesad ve uyguladiklar1 zuliim onlarin ve iktidarlarinin sonunu getirmistir.

Kur’an toplum ve tabiatin fesada ugramasindan yine toplumun sorumlu
tutmaktadir. Toplum ve g¢evrede meydana gelen her tirlii fesadla biitiin toplum

miicadele etmekle sorumludur. Zulmiin ve fesadin yayilmasina kars1 pasif davranan

326



toplumun da zalimlerle beraber helakina Kur’an sahitlik etmistir. Bu sebeple Kur’an
toplumsal duyarlilik ve biling olusturma adina “Emr-i Bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l-
Miinker” sorumlulugunu genel anlamda tiim topluma yiiklemistir. Bununla birlikte
zuliim ve fesada karsi miicadeleyi terkeden toplumlar ahlaki yozlasma, siyasi ¢okiis
ve ekonomik sikintilara maruz kalma tehlikesine kars1 uyarilmistir.

Sinirsiz isteklerini ve doyumsuz hirslarimi tatmin etme pesinde kosan insan
kendi elleriyle kendisine nimet ve menfaat olarak sunulan tabiati tahrip etmesinin
cezasini yine kendisi gekmektedir. Kur’an, insanligin faydasina olmak tizere var olan
imkanlar1 daha da gelistirmeyi ve biiylitmeyi tavsiye etmistir. Ama daha rahat ve liiks
yagsam adina, Sorumsuzca ¢evreyi yakip yikmaya ve tahrip etmeye izin vermemistir.

Tabiat insanin emrine bir emanet olarak verilmistir. Onu hizmetinde
kullanirken emanet oldugu bilincini yitirmeden istifade etmelidir. Fakat modern
yasam ve diisiinceyle birlikte gittikge manevi duygulardan uzaklasan insanin, gevre
ve tabiat duyarliligini da kaybetme tehlikesine karsi Kur’an, kainatin Allah’in ayeti
oldugunu hatirlatarak tabiatin korunmasini saglamaya ¢alismistir.

Allah’in kainata koydugu olgli ve dengeyi bozmaya yeltenmesine karsi
Kur’an, insana yiiklendigi yeryiiziinii imar ve insa sorumlulugunu hatirlatmistir.
Ayrica iman toplumu zulme ve tabiatin fesada ugramasi tehlikesine karsi kendi
aralarinda bir birlik ve dayanigsma olusturmalarni, aksi halde yeryiiziinde bir fitne ve
biiyiik bir fesadin zuhur edecegi uyarisint yapmistir. Zira sirk ve nifak toplumlart is
basma geldiklerinde insanligin gelir kaynaklarimi kurutacaklar, ekonomilerini altiist
edecekler, nesillerinin ahlak ve distincelerini kirli ideolojilerle, biyolojik biinyelerini
de zararli besin ve gidalarla bozacaklardir.

Insan, bozguncu bir tabiata sahip olsa da manevi ve ahlaki bir egitimle 1slah
edebilecek bir potansiyele de sahiptir. Bunun igin herseye ragmen insan sirk, kiifiir
ve nifaka karsi siirekli uyarilmalidir. Cilinkii onu fesada sevkeden inancinin, ahlakinin
ve niyetinin bozuk olmasidir. Insandaki bu bozulmalar, sosyal ve dogal ¢evreye fesad
olarak yansiyacagindan once insan birey olarak 1slah edilmelidir. Bu 1slah topluma
yayilmalidir.

Fesad, sadece belirli bir toplum ve doneme ait olan sorun olmayip, insan var
oldugu siirece varligi devam edecek bir tehlikedir. Bu sebeple Kur’an, fesat

konusunu biitiin toplumlar1 ve ¢aglar1 dikkate alarak ele almig, bu konuda hep insanin
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ve toplumun sahih bir inanca sahip olmasinin geregine isaret etmistir. Toplum inang
bakimindan diizelmeden, amel ve davranis bakimindan diizelmeyecektir. Bu konuda
peygamberlerin toplumlarina bir tek Allah’a iman ve ibadet ¢agrilari bir 6rnektir.

Kur’an’da fesat konusunun sosyolojik ve ekolojik boyutunun ele alindig1 bu
calisma kendi ¢apinda ve plani ¢ercevesinde yeterli goriilse bile, genel anlamda fesad
konusunun tiim boyutlariyla islendigi daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasina ihtiyag
vardir. Ayrica bu tiir calismalarin siirekli olarak devam etmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii toplumun anlayisi, sosyal yasantisi ve doga ile iliskileri, algi
ve diisiinceleri, degerleri, bilimsel ve teknolojik ¢alismalar siirekli degismekte ve
gelismektedir. Dolayisiyla fesadin yonii, alan1 ve boyutu da degisecektir.

Kur’an evrensel ve ¢aglara hitap eden bir bilgi kaynagi ve hayat rehberi
olarak her ¢ag ve toplumun problemlerine ¢oziim bulmaya yonelik hitaplarda
bulunmustur. Kur’an bu konuda her tiirlii ¢alisma ve arastirmalara agik ve yeterlidir.
Onemli olan ¢agmn problemlerine yine ¢agin anlayis1i ve bakisiyla Kur’an
perspektifinden ele alarak anlamaya ¢alismak ve ¢6ziime yonelik arastirmalara agik
ve hazir olmaktir. Ciinkii Kur’an’in inis amaci hayatin ve toplumun problemlerine
¢Oziim yollar1 ortaya koymaktir. Muhataplarin gorevi de bu ¢o6ziim yollarim

bulmaktir.
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