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ONSOzZ

Sia'nin gegirmis oldugu degisim, bir ¢ok yazar tarafindan: 'ya
- safha safha ya da genel olarak kaleme alinmistir. Bu ¢alismalar bize,
Sia'nmmn din anlayist hakkinda énemli 6lgtide aydinlatic: bilgi vermekle
birlikte, ilgili dini grubun tarihi siireg igerisindeki sosyolojik in-
celemesinin yapidigi calismalar az sayidadur. Glintimizde ¢ok farkl
bi¢imlerde kendini ifade eden Sia'min, orijin itibariyle dini ve sosyolojik

agidan arastirmaya ihtiyaci vardir.

Ilk dénem Alevi diistincesinin olusumunun, dini gruplar sos-
yolojisi acisindan degerlendirilmesi, bu dini grubun fikri, ekonomik
siyasi, kiltiirel, sosyal plandaki bigimlenisinin yorumu olmaktadir.
Ancak konunun olduk¢a karmasik olmasi, yani dini farklilasma ol-
gusunun izahi, anlasilip-agiklanmasi, Hz. Peygamberin vefatindan
gunumiuze, farkllagmanmn aldig: bigimler yapilacak g¢alismanin zor-
lugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple calismamizda uzun tarih na-
kilciligi ve bagka bilimlerin konusu olan itikadi tartigmalara yer ver-
mekten kacmmaya ve mumkin oldugu kadar calismamizi Din

sosyolojisinin yaklasimi ¢ercevesinde tutmaya calistik.

Calismamuzda dini grup, evrensel bir dinden kopan, kopus sii-
recini hazirlayan, gelistiren ve yeniden kendi igerisinde alt gruplara
ayrilan bir dini-sosyal hareket olarak degerlendirilmis ve bu stirecin
basamaklari miumkiin oldugu kadar somutlastinilmaya calisimistir.
Tarihi stireg igerisinde Sia'nin gegirmis oldugu sertiveni, Dini Gruplar
Sosyolojisi agismndan degerlendirme ¢abamiz, dini grubun farkh bir
yap1 hiviyetiyle kendini géstermeye bagladig: siireci, bu siirecin olu-

sum ve gelisimine katk: saglayan faktorleri ve somutlagan, sekillesen
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Ogreti, pratikler, sosyolojik yansuma, zihniyet ve ahlak anlayisini ortaya

koymaktir.

Bu baglamda c¢aligma ilgili stirecin bir anlama c¢abasi olarak

degerlendirilmelidir.

Ziyaeddin KIRBOGA
Konya - 1999
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GIRIS

A) KONU, SECIMI VE AMACI :

Aragtirmamizin konusu, ilk dénem Alevi diigiincesinin olusum
sturecidir. Ciinkdi her din gibi her dini grubun da bir dogus, gelisim,
nazariyeler olugturma ve hatta alt gruplara ayrilma evreleri vardir.
Guntmiizdeki sosyoloji caligmalar: modern bir sorun olarak karsimiza
¢ikar, alt-kiltiirler, gruplar yani "heterodoksi" iizerinde yo-
gunlagmaktadir. Clinkii modern toplumlar bir taraftan daha saglikli ve
uyumlu birtoplumsal yap1 olusturmaya galigirken, diger taraftan top-
lumsal gruplarmn giderek farkblagsmakta ve farkliliklarini éne ¢i-
karmakta olduklarmi gérmektedir. Netice'de farkliliklar: "yok saymak"
ya da "yok etmek" miimkiin olmadigina gore, biitiin farkliliklar: bir
arada tutacak, kusatici sosyal sistem arayig: biitiin diinya da mev-
cuttur. Alevilik olgusu da tarihten giiniimiize kendini ve farkliligin

tagiyan bir yapidir. Bir dini gruptur.

Toplumsal hayati bilegenlerinin orijinal bir uyumu olarak g6-
z0nune alirsak, ilkemizin yagsadigl ¢esitli hayati sorunlar1 vardir. Bu
sorunlarin baginda, modern toplumun gerektirdigi demokratik, ¢o-

gulcu, uyumlu ve homojen bir yapiin saglanamamasi gelmektedir.

imparatorluk yapismdan Cumhuriyet'e geg¢is agsamasinda Tiirk
toplumunun teb'a anlayisindan vatandashiga gegis siirecinin sancilar:
bu baglamda 6nemli bir yerde durmaktadir. Cok farkli dini, etnik ve
kiltiirel aidiyetlere sahip olan insanlarin, demokratik bir toplumda
homojen bir yap1 olusturmalar: arzulanan bir siirecgtir. Ancak fark-
hiliklar gecmisten giuniimiize toplﬁmsal barig ve huzura katki sag-

lamas1 agisindan bir "zenginlik" olarak degil, bir "catisma" araci olarak



alglanmaktadir. Biz bu ¢aligmamizda, Turk toplumunu homojen ve
uyumlu bir toplum olma yolundaki ¢abasma katki saglamak icin,
"alevilik" olgusunu, ideolojik bir armmglikla ve saplantilardan uzak
olarak "6tekini anlama" gayreti iginde bilimsel olarak incelemeyi esas
aliyoruz. Cunkii simdiye kadar yapilan arastirmalarin gogu-.lehde-

aleyhde-ya savunma ya da reddetme pozisyonunda ele alinmistir.

Tagidigimiz sorumlulugun bilincinde olarak, Din Sosyolojisi
gibi bir bilim dalinin aragtirma ve tekniklerine sadik kalarak, konunun
bilimsel olarak daha anlagilir hale gelmesi ve daha sonraki calismalara
da 1g1k tutabilmesi i¢in, Alevi-Siinni farklilagsmasi olgusunun, Din
Sosyolojisi agisindan ifade ettigi anlami bilimsel olarak ortaya koymay:

amacladik.

B} ARASTIRMANIN METODU :

Caligmamiz Dinler Tarihi, Islam Tarihi, Kelam ve Mezhepler
Tarihi bilimlerinin yaklagimlarindan farkli olmakla birlikte, olay ve ol-
gularin incelemesini séghkh olarak yapabilmek icin, adi gecen bi-
limlerin verilerinden yararlanmak durumundayiz. Tarihi Din Sos-
yolojisi ¢alismalarinda yazili belgelerin 6nemi bilyiiktiir. Dolayisiyla
tarihi belge ve bilgilerin deskriptif olarak anlasimasi, izah edilmesi

gerekmektedir.

Bilimsel yéntem deyince akla gelen ilk kavramlardan birisi ob-
jetiflik oldugu igin, bizim herhangi bir diistinceyi hakli veya haksiz ¢1-
karma gibi bir gayretimiz olamaz. Bu sebeple, tarihsel seriiven ve sii-

reci ele alarak olam ortaya koymaya ¢alistik.

Dini gruplar sosyolojisi agisimdan bir dini grubun tarih icindeki

seyrini sosyolojik olarak gozden gecirmenin bir takim kurallar1 vardur.



Her seyden 6nce bu dini grubun dﬁgﬂnce alt yapismu olugturan yap:
ve kiiltiriin taninmasi gerekir. Yani bir dini grup uzerine yapilacak bir
aragtuma ilk dini cemaatin yapisim ortaya koymakla ise baslamak
zorundadir. Bir dini grubun olusum, gelisme ve farklillagma stireci ta-
mamlandiktan sonra sonug, ana dini cemaatten itizal seklinde ger-
ceklesmis ise, yapilacak sosyolojik arastirma, dini grubu bu sonuca
goturen hazirlayic1 faktorlerin tespit edilmesi dini grubun tarihi seyir
icerisinde konuyla ilgili olay ve olgulari, o glntin gartlari igerisinde

anlamak olacaktir.

Burada temas etme zorurilulugu hissettigimiz bir konu da,
orijin itibariyle $ii ve Alevi kavramlarinm her ikisinin de Hz. Ali sev-
gisine ve imametin onun ve neslinin hakk: oldugu inancma dayanmast;
yani her iki kavramun da aymi noktada odaklanmasi sebebiyle, ca-
Iismamizim adini "llk Dénem Alevi Disiincesinin Tegekkiilii" seklinde
ifade ettik. Caligmamizin "Ali sevgisinin ve bu dogrultuda gelisme gos-
teren inancin, Islam tarihinin ilk dénemlerinde gostermis oldugu sey-
rin Dini Gruplar Sosyolojisi acisindan tahlili" olarak algilanmasi isa-
betli olacaktir. Menge olarak Siilik ve Alevilik arasinda fark olmamasi
sebebiyle, ¢aligmamizin isimlendirilmesinde iki kavram arasmda bir
aymm yapma geregi duyulmamigtir. Zaten modern zamanlarin disinda
her sosyal hareket mesruiyetini dinden almaktadir. Bagka bir ifade ile
kendisini dini bir baglam iginde ifade etmektedir.

C) ARASTIRMANIN SINIRLARI :

Alevilik konusu, hem olgu hem kavram olarak olduk¢a kap-
samlidir. Hz. Ali'ye sevgi duyan her kisi veya grup, Alevi olarak ni-

telendirilebilmektedir. Halbuki bugiin kendisine Alevilik isnat eden her



grup, ilk dénem Alevi digtincesinden ya da Sia"dan dogrudan re-

feransli olmayabilir.

Bir dini grubun orijin ve olugum itibariyle incelenmesi, o gru-
bun ne olup ne olamayacagmnin anlasilmasmda temel Olgut gorevini
yapacaktir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, mense itibariyle Sia dii-
slincesinin tanmmasi ve tamimlanmaya galisilmasi, gérece olarak Alevi
distincesinin orijin itibariyle sekillendirilmesinde esas teskil edecektir.
Ancak bizim ¢alismamizin maksadi bir diigiinceyi temellendirmek veya
kaliba oturtmak degildir. Bilakis Kkliselesmis diistincelerin sap-

lantilarindan din sosyolojisinin yéntemi vesilesiyle kurtulmaktur.

Alevi distncesini dogusundan bugiine incelemek, aras-
tirmamuzin smurlan disindadir. Calismamuz, "ilk Dénem Alevi Dii-
stincesinin Olugum Stireci" ile suurlhdir. Ilk dénem Alevi Diisiincesi ise
Hz. Muhammed'in saghginda, sonradan bir takim farkli yo-
rumlamalara sebep olabilecek olaylarla baglayip, Sii diisiincenin te-
sekkil edip alt dini gruplara ayrilma sorunuyla karsilastigi devreye

kadar olan stireci ifade etmektedir.

D) ILGILI TERIMLER :

Bu baglg: agmamizin maksadi, birbiriyle iliskili olan fakat
aralarinda sosyo-kiiltiirel etkilesimden kaynaklanan bazi niianslarin
bulundugu kavramlari 6z olarak tanitmaktir. {lerideki aciklamalardan
da anlagilacag tizere bu terimler birbirinin yerine kullanilabildigi gibi,
kiiltiirel ortama goére birbirinden farklilikk da arz etmektedir. Bu ba-
kimdan ¢alismamizda kullanilan kavramlarin netlesmesi bakimindan
Siilik, Alevilik ve Bektasilik kavramlarin: kisaca tanitmakta fayda go-

riyoruz.



1. Siilik: Sia, Hz. Ali'ye taraftar olanlar ve Hz. Peygamberden
sonra "imam sadece Hz. Ali"dir. diyerek imametin onun ve evlatlarmm
disina gikmadigina inananlardir (1), Hz. Osman'in sehadetinden sonra
ummet diigiinsel olarak ikiye ayrildi. Biri Sia-i Osman, digeri Sia-i Ali.
Sonralar1 $ia ismi yalmiz Hz. Ali taraftarlarina has oldu (2). Sia, Hz.
Ali'yi diger Hulefa-i Rasidin'e tercih eden ve Hz. Peygamberden sonra
nass-1 celi yahut nass-1 hafi ile imam hakk: onundur diyen ve "Imamet
ve hilafeti ondan ve onun evlad-1 kirammdan ¢ikmaz, gikarsa digerleri
tarafindan gergeklesen zulim ile yahut ondan veya evladindan takiyye
yoluyla gikar" diye itikat eden gruba tahsis edilir (3). Sia, bir ¢ok yazar
tarafindan tanimlanmaya calisilmig, lafizlar1 kismen farkli olmakla
birlikte aym: manaya isaret edilmistir. Bununla birlikte Sia'yi, "Hz.
Peygamberin 6liimiinden sonra Ali'nin halife olarak kabul edilmesini
hareket noktas: addeden bir birinden cok farkli Islami mezheplerin
biylik bir ziimresi icin kullanilan miisterek isim" (4) seklinde ta-
nimlamak miimkiindiir. Esasen Siamin tanumi, itikadi gelisim mer-
haleleri ve inkisaf durumuna baghdir (). Bunun icin de "Sia" veya
"Siilik" kavraminin ortaya ¢ikis1 hakkinda bilgi edinmemiz gerekiyor.
Sia'min ortaya ¢ikisi hakkmnda bir ¢ok olay1r sebep olarak gostermek
miimkiindiir. Daha Hz. Peygambérin saghgmda Hz. Ali'ye sevgi bes-
leyen bazi sahabiler dikkate alindiginda, Sia fikrinin ilk tohumlarmmn
bdylece atddigi diistiniilebilir. Bundan bagka Hz. Peygamberin ve-
fatindan sonra yasanan hilafet tartigmalar1 esnasinda Hz. Ali'yi des-

tekleyenleri de ilk Siiler olarak alglamak miumkiindiir. Hz. Ali'nin hi-

(1) Crcani, "Sia", Tarifat Istanbul, 1307, s. 88.

(2) [zmirli Ismail Hakki, Yeni iim-i Kelam, c. 1, Efkaf- Islamiye Matb., 1341-1339, s. 120.

(3) Sirri Giridi, Arai'l-Milel, Ist., 1303, s. 107.

(4) R. Strothmann, "$ia", Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ist., 1965, s. 502.

(5) Nasir b. Ubeyduilah b. Ali el-Kifari, Mes'eleti't-Takrib Beyne Ehii's-Stinne ve's-Sia, V. bsk.,
¢. 1., Daru't-Taybe, Riyat, s. 126.



lafetine yardum edenlere "Sia-i tila", "Sia-i muhlisin" denir (6). Siilerin,
Hz. Osman'imn son déneminde ortaya cikip, Hz. Ali déneminde gelisip
yayldiguu ileri siirenler de vardir (7). Siffin savagi miuteakip ge-
lismeler de Sia fikrinin baglangict olarak gésterilebilir (8). Hicri birinci
asrin son ¢eyreginden énce Siilik ve Sii fik'rinden s0z etmenin miamkin
olmadigini, birinci asrin sonlariyla ikinci asrin baglarinda ilk Sii fi-
kirleri tesekkiil etmege baslamigsa da bunlarn toplumsal hayata mal
olmadiklarini; bununla birlikte Mugire b. Said, Ebu Mansur ha-
reketlerinin ilk $iilifin ilk tezahiirleri olarak nitelendirilebilecegini
ifade eden yazarlar da vardir ). Yine Hz. Hiseyn'in 6ldurilmesi bu
anlamda miilahaza edilebilir. Hz.' Hiseyn'in kanimn akitilmasimin,
Siiligin temelini teskil ettigi de disiiniilebilir (10). M. Watt ise bu ko-
nuda sunlar1 kaybeder: Siilik, 3./9. yiiz yiin son ¢eyreginden 6nce
vicut bulamamustir. Kanigikliktan kagmmak igin 261-874 yilndan
onceki dénemde $ii tabirini kullanmaktan mamkin oldugu kadar ka-

(iadl]

¢inmak gerekir. Yardumei bir tabir olarak "Ilk Sii" tabiri yalnizca Mez-
hepler Tarihi yazarlarinca Siilik baslig1 altina sokulan biitiin olaylara
degil, aynm1 zamanda Ehl-i Beyt i¢in daha mutedil bazi hiirmet se-
killerini de kapsamas1 niyetiyle kullamilmastir (11) Esasen Sii dii-
stincenin olugumunda bir baglangig tercih etmek oldukga giigtiir.
Cunkt Sia fikri, tarihi siireg igerisinde gelisme gostermis bir takim

sosyal ve dini olaylara baghdir. Yani $ia'nin dogus sebeplerini bir olaya

(6) Izmirli ismail Hakki, a.g.e., s. 120.
(7) Muhammed Ebu Zehra, Islam'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Abdulkadir
Sener, Hisar Yay., Ist., 1983, s. 39.
(8) T.J. de Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Balkanogiu Matb., Ankara-
1960. s. 6.
(9) Hasan Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri ve GUntmaz $ifligi, T.D.V. Yay., 92, Ankara-
1993, s. 142,
(10) R. Strothmann, "Si'a", a.g.e., s. 503.
(11) W. Montgomary Watt, islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, Gev. Ethem Ruhi Figlah,
Umran Yay., Ankara-1981, s. 48.



indirgemek glictiir. Bununla birlikte Siamin diigiince alt yapisinm
olusumunda Emevi éncesi bir takim olay ve olgularin 6énemi buyuk
olmakla birlikte, fiili protesto hareketlerinin Emeviler devrinde gelisme
gostermesi ve bu dénemde fikri anlamda 6nemli gelismelerin olmas,
Emeviler devrini genel olarak $iiligin dogup gelistigi kesit anlaminda
kabul etmemize imkan veriyor. Sia'nin dogusuna sebeb ararken de-
terminist yaklagimdan da uzak kalamiz gerekir. Bu diigiincenin ge-
lisiminde sahsi niiffuzun varhg da dikkate alinmalidir. Bunun en
somut ornegini, Siffin savas: éncesi ve sonrasi Muaviye politikasinda
gormek miumkundir. Yukarida zikdedilen sebeplerin her biri Sia'nin
zuhurunda bir basamak teskil etmekle birlikte; bunda dini, ideolojik,
kiiltiirel, politik ve milli vs. bir ¢ok etken rol oynamistir. Ornegin, Sa-
kife toplantisinda halife segiminde gosterilen gerekgeler aslinda bir
milli gelenegin tezahiiriiydii. Yine Muaviye ile Hz. Ali arasmdaki ce-
kisme, Muaviye s6z konusu oldugunda, politik anlamda de-
gerlendirilebilecek bir sebeptir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir
husus da, $Sia diislincesine basglangig olarak kabul etmeye ha-
zirladifimiz olay veya olaylarin, Ali'yi sevmekle, Ali'yi sevmeyi itikat
edinmek arasindaki niians bakimindan degerlendirilmesidir. Bu ciim-
leden olarak, daha Hz. Peygamberi'n sagliginda bazi ashabin Hz. Ali'ye
duydugu sevgiyle Sebeiyye'nin besledigi sevgi arasmdaki farkin mar-
jinal boyutlarda oldugunu miigsahede edebiliriz. Her ne kadar baz Sii
kaynaklarda Mikdad b. Esved, Selman-1 Farisi, Ebu Zerr ve Ammar'in
Hz. Ali'nin imametine kail olduklar1 séylenmisse de Ali'nin imametinin
zorunlu olduguna inandiklari ve Ebu Bekr, Omer ve Osman'a -

Sebeiyye'de oldugu gibi- kusur isnat ettikleri sabit degildir.

2. Alevilik: Sozliikte "Ali'ye mensup" anlamina gelen Alevi ke-

limesinin gogul sekli "Aleviyye" ve "Aleviyytin"'dur. Alevi terimi, [slam



kiiltlir tarihinde Hz. Ali soyundan gelenler manasmnda, ayrica siyasi,
tasavvufl ve itikadi anlamda kullanilagelmistir. Emevilerin son dé-
nemlerinden itibaren Hz. Ali'nin soyundan gelenler "serif", "seyyid",
"emin"” gibi lakaplar yaninda Alevi nisbesi de kullanilmaya baglamis ve
bu husus daha sonraki devirlerde devam etmistir. islam siyasi ta-
rihinde bu terim ilk defa hilafetle ilgili anlagmazliklar sirasmda kul-
lamilmaya baslamistir (12)_ Alevilik Hz. Ali ile ilgili bir kavramdir. "Onun
yolundan giden, onun gibi diigiinmeye, onun gibi yasamaya calisan
insanlar1”" ifade eden bir kavramdir. Hz. Ali taraftar1 olmak demektir.
Turkiye diginda Sia ya da Sii anlamlarim da ifade eder (13). E. Ruhi
Figlali bu konuda sunlar: soylityor: "Alevilik, esas itibariyle, kékleri
Turklerin islam't tanimaya baglédlgl dénemlere kadar uzanan ve
o donemlerden bu giine tarihi, ictimai, iktisadi, cografi ve kiiltiirel
sartlarin bigimlendirdigi bir kiiltir ve inang olgusudur. Her seyden
énce Islam'a bakis, Islam'1 yorumlayis ve yasayisi itibariyle, islam
tasavvufunun ve Islam 6ncesi inanc ve kiiltiirlerin bicimlendirdigi

bir yasama tarzidir" (14),

Bu agiklamalardan ¢z olarak Aleviligin Ali taraftarligt ve Ali ve
neslinin imametine kail olanlar anlamii ¢ikarmamz miimkiindiir.
Koken olarak Sia kavramiyla aynmi anlamu ifade etmekle birlikte yu-
karida da isaret edildigi iizere Alevilik, daha ¢ok Tirk kiultaraniin
motifleriyle iglenmis bir kavramdir. Alevi dedigimiz ziimre, yiizde yiiz
Islam kiltird igerisinde, Tirk kiiltiiriiniin, eski gelenek ve go-

reneklerimizle olusturulmus ziimresidir (15), By noktada karsimiza

(12) Ahmet Yagar Ocak, "Alevi”, Islam Ansiklopedisi, c. 2, T.D.V. Yay., Ist., 1989, ss. 368, 369.

(13) Teoman $ahin, Alevilere Séylenen Yalanlar (Bektagilik Sorugturmasi 1), Armagan Yay.,
Ankara-1995, s. 13.

(14) Ethem Ruhi Figlah, "Ana Hatlanyla Alevilik", Ginimuzde Alevilik Bektagilik, T.D.V. Yay.,
Ist., 1995, s. 11.

(15) Ethem Ruhi Figlall, a.g.e., ss. 15, 16.



¢ikan bir kavram da "Anadolu Aleviligi"dir. Anadolu Aleviligi Islam'in
bir Tirk yorumu olmakla birlikte, Hatay Nusayrileri Arap kil-
tiriinden, Igdir Caferileri de Iran Fars kiiltiiriinden énemli Ol¢ide et-
kilenmislerdir. Anadolu'da yagsayan Alevilikten, Anadolu'ya has Alevilik
kastedilmektedir. Bu da kendi i¢inde farkli boyutlarda yer alir (16).
Bununla birlikte Anadolu Aleviligi kavramini kabul etmeyen yazarlar
da mevcuttur. Onlar bu konuda su tezi ileri siirerler: "Ilahi hiikiumlerin
kaynagi Allah'tir. Bu hiikiimleri agiklayacak olan Allah'in go-
revlendirdigi kimselerdir; bunlar da peygamber ve on iki imamdir. Bu
nedenle Alevilikle ilgili ilkeler zamana ve mekana bagh degildirler. Her
zaman, her bolge ve mekanda aym olmak zorundadir (17 Ka.-
naatimizce bir inancin cografyaya gore gekillenmesini beklemek yanlhs
olur ancak, yukarida da temas edildigi gibi, bir inancm farkli kiil-
tirlerle kaynasmasi, ondan etkilenmeéi veya onu etkilemesi ka-
c¢miulmazdir. Fakat bu durumda etkilesim gosteren inang sekline bir
isim koymak ¢ok gerekli olmamakla birlikte, onu ayni mengeden gelen
fakat farkli motifler tasiyan benzerlerinden ayirdetmek amaciyla bir

isme gereksinim olabilir.

Sonug olarak, Siilik Ali taraftarhigim temsil eden umumi bir
kavram olurken, Alevilik daha ¢ok Tirklerin IslAm tanimaya bas-
ladiklar1 dénemden itibaren gelisen bir kavramdir. Orijin itibariyle her
iki kavram da Ehl-i Beyt sevgisini temsil etmektedir. Yani daha Hz.
Peygamberin vefatiyla birlikte geligsen Ali sevgisini temsil edenleri Alevi
olarak tamimlamak yanlis olmadig: gibi, bu ziimreyi Sia-i Ali diye ta-
nimlamak da yanlis olmaz. Burada yeri gelmisken hemen isaret edelim

ki, ¢caismamuiz, "Gunimuiz Aleviligi"'ni icermemektedir. Arastirmamiz

(16) Haseyin Tugcu, “Alevilik Bir Megreptir®, Kdprii Dergisi, No: 62, Bahar-1998, s. 57.
(17) Teoman Sahin, a.g.e., s. 20.



boyunca iizerinde durdugumuz "Siilik" veya "Alevilik" kavramlari,
islam tarihinin ilk dénemlerinde Arap dinyasmda cereyan eden; dini
grupla, ana dini cemaatin rol oynadig: dini, sosyal, siyasi, idari, inis

¢ikiglarda Ali taraftarlarini temsil etmektedir.

3. Bektagilik: Haci Bektag Veli (Ol. 669/1271)'nin adna, onun
Ogretisi dogrultusunda, haleflerince kurulmus, Balim Sultan ta-
rafindan erkannamesi kayda gegirilmis ve kurumlasma asamasi ta-
mamlanmig olan inang, diigiince ve egitim ekoliidiir. Bektasi ku-
rumunca uyeligi onaylanmug kisilere de "Bektasi" adi verilir (18)
Bektagiye tarikati, Haci Bektas Veli'den uzun bir zaman sonra adab ve
erkaniyla ortaya cikmustur. ‘Dolayisiyla tarikatin esaslart her zaman
Haci Bektag'in fikirleriyle paralellik arzetmez. Haci Bektas'in Siinni bir
seyh oldugu Stinni gevrelerce kabul edilmektedir. Fakat Bektasiye za-
manla Batiniye, Hurtfiye, Alevilik hatta Hiristiyanlik ve Samanizm'in
karigimi bir mistik cereyan haline gelmistir (19), Esasen Alevilik ve
Bektasilik kavramlar: bir birine ¢ok yakindir. Alevilik ve Bektasilikteki
Ozelliklerden birisi merkezinde Hz. Ali'nin bulundugu, ¢evresinde de
Islam 6ncesi bir takim inang, gelenek ve térenlerin hakim oldugu an-
layiglardir. Bunun temelini Tirkler'in miisliiman olus devrine kadar
gotirebiliriz (20). Bektasi kiiltiiriinde islam dininin oldugu kadar,
Islamiyet 6ncesi girmis olduklar: dinlerin etkilerini de gormek mium-

kindiir.

Bektagiligin tesekkiiliiniin XIII. yiizyilda Anadolu'da ortaya
¢ikan siddetli sosyal ve dini, kismen de siyasi hareketlerle siki bir ilis-

kisi vardir. Bu giinkii hiiviyetiyle bilinen asil Bektasilik 922/1516 y1-

(18) Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kltirel Boyutu, Kaitr Bakanhig: Milli Kiitiphane
Bsmv., Ankara-1994, s. 5,

(19) Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, II. bsk., Dergah Yay., Ist., 1990, ss. 282, 283.

(20) Cemal Sofuoglu; Avni ithan, Alevilik Bektasilik Tartismalar, T.D.V. Yay., Ankara-1997,
s. 108.
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linda 61diigi ileri stiriilen Balim Sultan'in tarikatin bagmna gegmesi ile
sekillenmigtir. 1450'li yillardan baglayarak Bektasi, doktrini genis
¢apta Hurafiligin tesirlerine maruz kalarak, aradan fazla bir zaman'
ge¢meden de Anadolu'da yogunlasan Sii propagandas: Bektagilige
niifuz edecektir. XV. yiz yilin ézellikle son ¢eyreginde Anadolu'ya siz-
maya baslayan Safeviler'in giddetli propagandasi ile yogunlagan Sii
tesirler 6ne gecti ve bdylece Bektasiligin bu giin tamidigimiz cehresi
belirmeye bagladi. Ancak bitin Sii unsurlar, Siilikte oldugu hii-
viyetiyle Bektasgilie gecmemis, daha basmdan beri Islam 6ncesi
Iinanglarla mezcedilerek onlarin yaplsmra uygun bir mahiyet ka-
zanmustir (21), Bektasilik, Alevilikte oldugu gibi, miisliitman olan
Tarkler'in, Hz. Alli hayranligi ve Emevi hanedanhigmin baskic1 po-
litikasina karsi bir nefret neticesinde, eski Tiirk inanclarin da etkisi

ile, gecirmis oldugu siire¢ sonucu bu giinkii kimligine ulasmustir.

(21) Ahmet Yagar Ocak, "Bektasilik", a.g.e., c. 5, ss. 373-375.

11



I. BOLUM

DINi FARKLILASMANIN HAZIRLAYICILARI :

Dini grup, "din" ve "sosyal" kavramlariyla siki bir iliski icindedir.
Bir dini grubun dogus ve gelisimi, dini ve sosyal bir ¢cok faktérle ilig-
kildir. Dini grubun ana dini cemaatten ayrilmasinda dini sebepler ya-
nimnda, dini igerik kazanmuig bir ¢ok etkenden séz edilebilir. Iste bu an-
lamda, dini grubun dogusuna ortam hazirlayan bazi olay ve olgular én
plana gikmaktadir. Sii Islam sz konusu oldugunda, Hz. Ali'nin sah-
smda gekillenen otorite temelleri, Sii IslAm'in teorik anlamda referans
kaynagidir. Hz. Ali'nin otoritesinin gekillendirdigi bu grubun diigiince
plan1 buyuk 6lgiide, modern terminoiojide "Karizma", Islami li-
teratiirde "Hilafet/Imamet" gibi kavramlarla beslenmektedir. Din ve
Sosyal iligki igerisinde bu kavramlarin incelenmesi, dini grubun olu-
§umuna esas tegkil eden, "hazirlayicilar" diye tanimlayabilecegimiz
dini ve sosyal basamaklarin anlégllmasmda Onemli referanslar ve-

recektir.

A) ARKA PLAN COZUMLEMESI :

1. Gadir-i Hum: Gadir-i Hum denilen yerde gerceklesen olay,
ilk dénem Alevi diigsltincesinin tegekkiilii acisindan énem arz eder. Sii
kaynaklarda Hz. Ali'nin hilafette hakliligin olumlamak agisindan bu
olay delil olarak gosterilmektedir. Olay 6zet olarak su sekilde ger-
¢eklesmistir: Veda hacci déniisit Hz. Peygamber, ad: gegen yerde as-
habi toplayarak kendisine gelen ilahi emri agikladi. "Ey Peygamber!
sana Rabbinden indirilen emri bildir ve eger bu emri ifa etmezsen,

O'nun elgiligini yapmamus olursun..." (22), Hz. Ali'nin hilafette hak-

(22) Maide, 67.
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Iiligumi savunan Sia'min iddialarim olumlama agisimndan bu ayete gon-
dermeler yapmas: dogaldir. Bu cimleden olarak, "Ey Peygamber! sana
Rabbinden indirilen emri bildir..." denilirken, Kur'an'daki tiim ayet-
lerden ve Islami diisturlardan bahsedilmemektedir. Boylesine agik bir
sey icin ayet indirilmesine ihtiya¢ yoktur. Ayetin maksady, risaleti ta-
mamlayan 06zel bir emrin teblig edilmesidir. Buna gére Allah'mm, Hz.
Ali'yi mi'minlerin mevlasi olarak tanitmas1 i¢in Peygambere me-
muriyet verildigini bir ¢cok $ii ve Ehl-i Siinnet hadisci kabul etmektedir
(23), Hz. Peygamber Gadir-i Hum'daki gorevini "Ben kimin mevlasi
isem Ali'de onun mevlasidir" (24) ifadesi ile yerine getirmistir. Burada
"Mevla" kelimesinin filolojik tahlilini yapacak degiliz. Ancak kisaca
"sahip, malik, efendi, veli nimet, bir ise karigmaya hakk: olan adam
(25)" anlamina geldigi bilinmektedir. $ia'ya gore bu hadisten, "Ben kimi
seversem Ali de onu sever, kimin yardimcisiysam Ali de onun yar-
dimcisidir” gibi bir anlamuin ¢ikarilmasina imkan ve ihtimal verilemez.
Glunki bdyle bir s6z, herhangi bir miinasebetle, bir veya birkag kisiye,
rastgele, herhangi bir yerde sdylenebilir. Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi
elinden tutarak onun kendisinin halifesi, vasisi ve mii'minlerin emiri
ve veliyy-i emri oldugunu ilan etmistir (26), Diger taraftan Hz. Pey-
gamberin, birisi Allah'in kitabi, digeri Ehl-i Beyti olmak iizere iki
emanet birakmig olmasi, $ianm fikri tesekkiiliine 6nemli katki sag-
lamustir. Olay, Sii kaynaklarda biitiin teferruatiyla irdelenirken, Stinni
kaynaklarda, rutin tarih nakilciligi olarak kalmaktadir. Dikkat edil-
mesi gereken nokta, Hz. Alinin karizmasmm, Hz. Peygamber ta-

rafindan mesrulagtirldigini savunan tezin bu olaydan referans almasi;

(23) Cafer Subhani, Hz. Ali'ye Neler Yaptilar, Gev. Zeynep Gatar, Evrensel Yay., Ist., 1995, s.
119, 120.

(24) Ahmed, b. Hanbel, Musned, c. 2, Gagn Yay., Ist., 1982, s. 84.

(25) S. Sami, "Mevla", KamUs-i Tiirki, [kdam Matb., 1317, s. 1432,

(26) Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca {slam Mezhepleri ve Siflik, Der Yay., Ist., 1997, s. 44.
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boéyle bir endisesi olmayan Stinni gérﬁ§ﬁrf en azidan noétr kalmasidir.
Sinni goriigiin endige tagimamasi, hilafet veya imamet kavramlari
itikadi prensipler arasinda gérmemesindendir. Yoksa Gadir-i Hum'da
olanlar, $ii yazarlarn tezleri kargisinda Siinni yazarlarin antitez ge-
listirmelerine sebep olmustur. Gadir-i Hum ginii, Siiler arasinda
Onemli bir giin sayilmugtir. Fakat diger misliman ztmreler burada
gecen sozlere bu sekilde bir siyési mana yakistirmamislardir 27,
Ancak zihnimizi mesgul eden bir bagka nokta ise, sayet Sii diisiincenin
iddia ettigi gibi Hz. Peygamber Gadir-i Hum'da Hz. Ali'yi halefi ve vasisi
olarak tayin etmis ve hatta bu bilgiyi orada hazir bulunanlarin, bu-
lunmayanlara nakletmesini istemigse, yine Sii diistincenin Hz. Ali'nin
hilafet hakkini savunurken delil olarak gostedigi "Kirtas" adiyla mes-
hur olayda, Hz. Peygamber neden yeniden Hz. Ali'yi halefi olarak gos-
termek igin vasiyet yazmaya tesebbiis etmistir? Ya da vasiyet yazmay1
lizumlu hissetmigse, neden daha ¢nce bunu ilan etme geregi duy-
mustur? Oyle gériiniiyor ki, sayet Hz. Peygamber geride bir halef bi-
rakma isteginde veya zorunlulugunda olsa idi bunu gekinmeden ya-
pabilirdi ve Hz. Omer'in (sayet olmussa) bir miidahalesine de izin
vermezdi. Kanaatimizce olaydan ¢ikartilmak istenen sonug, yeni dini
grubu karizma agisindan megrulagtirma g¢abasidir. Ciinkit dini grup,
ana dini cemaate kendisini kabul ettirmek igin orijinden referans ara-
mak durumundadir. Islam dini s6z konusu olunca, nass diye ifade et-
tigimiz Kur'an ve Stnnet, temel kaynaklar1 olusturmaktadir. Do-
layisiyla Sii Islam'mn Hz. Alimin karizmasiu mesrulastirmak icin
Kur'an ve Stnnetten kaynak arayisi ve buldugu kaynaklar1 yo-

rumlamasi (te'vil), dini grubun diigiince alt yapisini olusturma ca-

(27) Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, c. 1, Cev. Salih Tug, Irfan Yay., Ist., 1980,
s. 302.
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basidir. $ii diistincede Gadir-i Hum olaymi devre disi birakmak teorik
anlamda Sia diisiincesinin teorik temellerinden birinin eksik olmasi
demektir. Bu agidan bakildigi zaman olayin inkari veya ispati, Sii dii-
slincenin orijinal anlamda degisimi demektir. Ciinkii her seyden énce
Sii Islam, basta Ali olmak {izere Ehl-i Beyt sevgisi iizerine ku-
rulmustur. Ancak Ali sevgisi, sadece Hz. Peygamberin bir yakini olmasi
sebebi lzerine inga edilmemis, karizmatik bir otorite tipi olarak da
anlagilmistir. Bu ciimleden olarak otoritenin onaylanmasi, din ku-
rucusu ve peygamber tiplemesini temsil eden Hz. Muhammed'in
Gadir-i Hum'da oldugu gibi bazi davranislarina isnat edilmis veya bazi
davraniglar: bu gekilde yorumlanmustir. Alksi taktirde teorik anlamda
dini grubu mesrulagtiramama sorunu ortaya ¢ikacaktir ki, bu da dini
grubun ana dini cemaat igerisinde kaybolmas: demek olacaktir. Zaten
Sia, "mevla" kelimesinin yukarida ifade ettigimiz liigat anlami degil de,
"vasi-halef olma" anlanmu izerinde israr ederken, Siinnetin belirleyici

pozisyonunun farkindadur.

Sii doktrinin gelisiminde Gnostisizm, Yeni Eflatunculuk, Ma-
niheizm, Zerdustlitk ve Mutezile de etkili olmustur (28), Gnostiszm,
miladi L.-II. asirda Yunan felsefesinin, bilhassa Eflatun ve Yeni Ef-
latuncu felsefelerin Hiristiyanliga uygun ve yardimer bir anlayis haline
getirilmesinden meydana gelmigtir. Gnostikler, sahip olduklar1 tabiat
usti bilgiden dolayy, dini nasslarin Gnostik bir tefsiri yapildiktan sonra
inanilmasinu ileri siirerler (29), Sia'nin ifrat derecesinde savunuculari,
mensuplan bu kategoride degerlendirilebilir. (")zelllikle gnostik yorum,
Sii Islam'm temel dayanaklarindan birisidir. Cunkii gerek Gadir-i

Hum'da yaganan olayda Maide suresinin 67. ayetiyle ilgili ve bu sekilde

(28) Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, E.U. Yay., No: 62, Kayseri-1993, s. 236.
(29) Suleyman Hayri Bolay, "Gnostiszm", Felsefi Doktrinler ve Terimler SézIugii, VI. bsk.,
Akcag Yay., Ankara-1996, s. 162.
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degerlendirilebilecek bir gok Aayetin yorumunda ve gerek Hz. Pey-
gamberin bir ¢ok séziinlin yorumunda gnostik yaklasimi gérmek

mumkindiir.

2. Kirtas Olayn: Islam tarihinde ':Klrtas" hadisesi diye bilinen
olay, Taberi'nin naklettigine gére Hz. Peygamber, hastalifinin sid-
detlendigi bir giin vasiyetini yazdirmak tizere kagit kalem istemistir
(30), Fakat Hz. Omer buna itiraz ederek Hz. Peygamberin agir bir ha-
taligm etkisinde oldugunu ve Allah'm kitabin kendilerine yetecegini
sOylemistir (31), Olay, daha sonra kuramlasarak Sii disiincesine
onemli bir yorum kazandiracaktir. Esasen Kirtas olayimn Sii anlayista
degerlendirilmesi, Gadir-i Hum olaymdan pek farkli olmamakla bir-
likte, farkl platformlarda degerlendirildigi zaman, olaydan degisik yo-
rumlar ¢ikartmak miimkiindir. Sayet tizerinde durdugumuz husus
imamet/hilafet gibi siyasi igerikle diisliniiliirse, bu olaydan, halifelige
namzet gordiiguniz kiginin Hz. Peygamberin vasiyetiyle belirlenmesi
gerektigini ve hatta Hz. Omer'in tavrii, bu durumu értbas etme gabasi
olarak iddia edebilirsiniz. Hz. Peygamberin vahiy alma sekli go-
zonunde bulunduruldugunda, onun hastalifi dolayisiyla aklinn
basinda olmadigin1 6ne siirmek pek miimkiin goriitnmemektedir.
Ancak diger taraftan sayet kendisine kagit kalem getirilseydi, Hz.
Ali'nin halife olmasim1 vasiyet edecek miydi? Esasen Hz. Mu-
hammed bunu isteseydi hastalanmadan (sayiklama isnadina hedef
olmadan) 6nce yapabilirdi. Ancak burada da Hz. Muhammed'in
hayati1 boyunca, hi¢ tasvip etmedigi bir sorun ortaya cikacakt ki
o da hilafetin saltanata doéniismesidir. Ustelik ayn1 metodu, Hz.

Ali'nin vefatindan once yarali oldugu sirada, oglunun halifeligini

(30) Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu-I-Umem ve'l-Mlik, c. 2, Beyrut-1991/
1911, s. 228.
(31) Sehristani, El-Milel ve'n-Nihal, Cev. Nuh b, Mustafa, 1304, s. 14.
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tavsiye edenlere verdigi su cevapta gorebiliriz: "Bunu size ne tav-
siye ederim, ne de sizi bundan men ederim (32)", Kirtas olaymin
Gadir-i Hum'dan farkli olarak degerlendirilmesi giictiir. Sia'nmin
Gadir-i Hum'da aradigi referans, ayet ve Hz. Peygamberin Hz. Ali
hakkindaki sézleri; Kirtas olayinda ise vefat etmek iizere olan Hz.
Peygamber'in tavndir. Gergekten Hz. Peygamberin herhangi birisi
hakkinda bir vasiyet yazmasi gerekiyor idi ise ve bu da vahy kokenli ise
buna ne Hz. Omer, ne bir ba§kasi ve ne de Hz. Peygamberin kendisi
engel olabilirdi. Sayet kagit kalem getirilmis olsaydi, yukarida isaret
edildigi gibi gergekten kendisine bir halef mi tayin edecekti? Hatta ta-
yinde bulunacaksa bu Hz. Ali mi olacakt1? Bu sorularm cevabini kesin
olarak ortaya koymak gii¢ olmakla beraber, ilahi talimat geregi bir
halife aday: gosterilmesi s6z konusu olsaydi, bu mutlaka gerceklesirdi.
Din kurucusunun su veya bu sekilde ilk 6grencilerinden birisini vasi
tayin etmesi, dini cemaat igerisinde biiylik yaptirim icra edecektir.
Kirtas olay1 da Gadir-i Hum olay: gibi karmasik gorunuyor. Esasen her
iki olayda da ayni problem ortaya cikmaktadir ki; bu da Hz. Ali'nin
hilafetinin Hz. Peygamber tarafindan onaylanmasidir. Olay1 karmasik
gibi gosteren asil unsur da, her iki olayda da aym problemi ortaya

koyan Sii diigiincedir.

3. Sakife Olay:: Sakife toplantisi, yukarida da isaret ettigimiz
gibi, Hz. Peygamberin vefatmmndan sonra ilk siyasi ihtilaflarin ortaya
ciktigy yerle birlikte anmilmaktadir. Hilafet tartismasmm yogun, fakat
kisa stirede yaganip sonuglandigi Sakife toplantisi, Sii yazarlarin ol-
dukga dikkatini cekmis ve derin incelemeye tabi tutmuslardir. Burada

olanlarm saglikli bir gekilde anlagilabilmesi icin, o guntin sosyal sart-

(32) Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tirkiye'de Milli Birligi Bozan Ayrilik (Alevi-Sanni Ayriligi),
T.D.AV. Yay,, Ist., 1991, ss. 12-14.
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lari ve 6zellikle karizmatik sahsiyetin (Hz. Peygamberin) vefatiyla or-
taya ¢ikan gergin hava dikkate alinmalidir. Olay Sii ve Siinni kay-
naklarda gok farkl olarak rivayet edilmemekle birlikte, ilgi ve bek-

lentilerin tesiri ile farkli yorumlara sebep olmaktadur.

Taberi'de nakledildigine gére Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamberin
cenazesiyle istigal ederken kendisine Ensar'in Sakife'de toplandigi ha-
beri ulasmis, Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah'la birlikte oraya git-
mislerdir (33), Ensar'in Sakife'de acilen toplanmasi, dini gruplar sos-
yolojisi agisindan, karizmatik liderin 6élitmiiyle ilk dini cemaatin
bitinligini koruyacak yeni bir lider arayisidir. Fakat bu rutin te-
sebbisiin igeriginin doldurulmasi, yeni liderin is basina gelis sekline
baglt olacaktir. Clinkii halef, din kurucusu tarafindan -Sia'nin iddia
ettigi gibi- tayin yoluyla gergeklesmisse segime ihtiya¢ duyulmaz.
Se¢im esnasmda ise halifelife aday olan veya aday gdsterenlerin ge-
rekgeleri 6nemlidir ki, bunu en somut sekli ile Sakife toplantismda
gormek miimkiindiir. Hz. Ebu Bekir'in delil olarak gosterdigi "Imamlar
Kureystendir" hadisine Hz. Ali, daha sonra ayni hadisle mukavemet
gosteriyordu. Sa'd b. Ubade ise Ensar'in faziletlerini ortaya koymustu.
Fakat hemen isaret edelim ki, Ensar ve Muhacirler, birbirlerinin va-
siflari inkar etmiyorlardi. Evs ve Hazre¢ kabilelerinin karsiikli tu-
tumu, hatta Evsliler'in, hilafetin Hazregliler'in eline gecmesi endisesi
ile Hz. Ebu Bekir'e biat etme istegi, cahiliye dénemindeki kabile psi-
kolojisinin tekrar canlanir gibi oldugunu gésteriyor. Arap kavminin
gelenekleri dikkate ahidiginda, lider segmede veya devlet kurmada bir
takim zaaflarinin olmasi, halife segimindeki tutumlarina da yan-
sumigtir. Araplarm bu zaafina sebep olarak Ibn Haldun sunlari sOy-

liiyor: "Araplar, ¢ollerde dolasan 'vah§i hayvanlar tabiatinda, kaba

(33) Taberi, a.g.e., c. 2, s. 233,
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kilikli, kibirli ve gururlu, himmetleri biiyiik, baskanlik ve bas
olmak icin birbiriyle yarisan ve cekisen bir kavim olduklarindan
pek zorlukla birbirine boyun egerler. Bu kilikta olduklar: icin on-
larin disiince ve isteklerinin bir noktada toplandigi az goriliir.
Fakat bir peygamberin peygamberligine veyahut keramet sahibi
bir veliye ve peygamberin getirdigi dine ve velinin Tanri ve-
lilerinden olduguna inanir, onlara tabiiyyet eder iseler, kalplerinde
yerlesen bu inan onlarin kibir, gurur ve biitiin kétit huylarim gi-
derir ve boyun egmeleri ve bir fikir etrafinda toplanmalar ko-
laylasir" (34) Bu yorum bizi, Sakife'de toplanan cemaatin, neticede bir
lider segmesiyle, ibn Haldun'un isaret ettigi inan ve tabilyyet sayesinde
bu zaaftan uzak olduklar: sonucuna gtiirebilir. Ancak yukarida sun-
dugumuz bazi konugmalarda gegen bir takim kabilevi gerekgeler, kismi
anlamda da olsa kabile 6zelliklerinin muhafaza edildigini gésteriyor.
Hz. Ebu Bekir'in otoritesi, Beni Saide Sakifesi'ndeki meshur toplantida
konsey tarafindan segilmesi ve hem de kendisinin Kureys ka-
bilesindeki seckin yeri sayesinde mesruiyet kazandi (35), Tartismanin
kisa zamanda sonuglanmasinda 'inan ve tabiiyyetin etkisi oldugu
kadar, ilk 6grencilerin en segkinlerinin rolit oldugu da muhakkaktir.
Aksi alde Ebu Bekir ve Omer de Ali gibi sakife toplantisina katilmamis
olsalardi, tartigma daha farkli boyutlarda ortaya ¢ikabilirdi. Sayet hi-
lafet, kabile tsttnligiine dayanacaksa, Siamin savundugu gibi, Hz.
Peygamberin soyunun hilafete daha fazla hak sahibi olmasi gerekirdi.
Oysa Sunni kaynaklar, Hz. Peygamberin herhangi bir kimseyi ken-
disine vasi tayin etmedigini nakleder. Bu goériis, hilafetin saltanata

déniigme kaygisim giider. $ia ise hilafet makamunn ilahi bir makam

(34) lbn Haldun, Mukaddime, c. 1, Il. bsk. Gev. Zakir Kadiri Ugan, Sark Islam Klasikleri; 25,
Milli Egitim Basimevi, Ist., 1968, ss. 384, 385.
(85) Hamid Dabasi, Islam'da Otorite, Gev. Silleyman E. Gundiiz, Insan Yay., Ist., 1995, s. 27.
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oldugunu savunmaktadir. Hatta "Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir Sakife'de halife
secilirken, kendisi de bagkalarindan biat alsaydi, hilafet makammnm
ilahi bir makam oldugu gergegini bozarak bunun se¢meli bir makam
oldugunu gostermis olacakt;" (36) geklinde yorum getirirken buna

isaret etmektedir.

Esasen burada yapilan tartigmalarn bir siyasi icerik ka-
zanmasi biraz da daha sonra yapilan spekiilatif degerlendirmelere da-
yanmaktadir. Ornegin, "Ebu Bekir'in hilafet makamina otur-
masinda, Omer'in pek cok gabélan olmustu. Onun bu konuda
kendisinden yasca biiyiik olan Ebu Bekir'e olan yardimlarinin asil
sebebi, Ebu Bekir'in 6liimiinden sonra onun yerine gecmek idi. Ebu
Bekir ise onun cabalarini bosa saymayip ona nankérliik etmedi
@7, seklindeki bir yorum, bu anlamda degerlendirilebilir. Burada
yapilan se¢im, bir oldu bitti gibi netice vermis de olsa, bu ve benzeri
olaylar, dini gruplarin diigiince sistemlerine alt yap1 arayisi olarak

miilahaza edilebilir.

Olay, Stunni platformda degerlendirildiginde, Ebu Bekir ve
Omer gibilerinin aceleci ve sert gorinen tutumlari, dini gruplar sos-
yolojisi agisindan; ilk 6grencilerin, din kurucusunun yerini alacak, dini
grubun butiunligini koruyacak bir halefinin is basma getirilmesi
gayreti olarak algilanabilir. Ancak burada gézden kacabilecek bir
nokta, Hz. Ali'nin de bu segkin 6grencilerden biri oldugudur. Sayet
dinkurucusunun vefatiyla, ona en yakin din mensuplarindan birinin
onun yerini doldurma ¢abasi s6z konusuysa, bunda Ebu Bekir ve
Omer kadar Ali'nin de hak sahibi olmasi gerekir. Bunu Siinni anlayis

da reddetmemektedir, fakat Hz. Ali'nin Sakife toplantisi esnasinda Hz.

(36) Cafer Subhani, a.g.e., s. 135.
(37) A.g.e., c. 2, s. 222.
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Peygamberin cenazesiyle mesgul olmasi, Ebu Bekir ve Omerin bu top-

lantiya igtirak etmesi kadar dogaldir.

Sonug itibariyle Sakife toplantisi, kisa siirede sonug¢lanmusgtir.
Ancak belirtmekte fayda umuyoruz ki, Ebu Bekir ve Omer'in bu tu-
tumlari, siyaset sosyolojisi ve felsefesi agisindan din kurucusunun ve-
fatni miteakip ortaya ¢ikmasi muhtemel gelismelerin énlenmesi icin
alinan seri bir 6nlem olarak degerlendirilebilir. Ciinkii olas1 ge-

lismelerden biri de yeni olusan dini cemaatin dagilma tehlikesidir.

4. Hz. Ebu Bekir'in Istihlafi (38); Hz. Ebu Bekir hastalaninca,
kendinden sonra halife olacak kisiyi belirlemek istedi. Bu ise, Hz.
Peygamberin uygulamadifi bir davramsti. Hz. Ebu Bekir, miis-
limanlara bir kisiyi teklif edecek, onlar da bu adaya biat edeceklerdi.
Hz. Ebu Bekir'in zihninde tasarladig: isim Omer'di. Onun bu tutumu
"veliahtlik" demek oluyordu. Ibn Haldun, veliaht tayin etmenin cevazim
ortaya koyarken, imamin sagken timmetin faydasim diagiindiigia gibi,
Oldiikten sonra da onlarin menfaatlerinin korunmasini tatmin etmek
maksadinm gerekge gosteriyor (39). Ebu Bekir, bu digiincesini ger-
¢eklestirmek igin, sahabenin gériisiinii almak istemisti. Bazilariyla
gorusti. Fakat aldigi netice farkli farkl idi. Abdurrahman b. Avf,
Omer'in sert mizacim ortaya koyarken Osman b. Affan, Omer hak-
kinda iyilikten bagka bir sey séylemiyordu (40). Neticede Ebu Bekir,
Omer'in hilafetine genel olarak bir direnisin olmayacagini tahmin ede-
rek, Osman't yanmina ¢agird: ve kendinden sonra Omer'in halifeligini
tavsiye eden bir taahhitit yazdird: (41), Omer'in halifelige gegmesi, halk

arasmda bir kangikhiga sebep olmamustir. Hz. Peygamberin en seckin

(38) istihlaf: Birini halef birakma, kendi yerine gegirme. (Bkz. S. $ami, "Istihlaf", a.g.e., s. 98.)
(39) ibn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 531.

(40) Taberi, a.g.e., c. 2, s. 532,

(41) A.g.e., c. 2, s. 353.
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6grencilerinden biri digerini istihlaf ediyordu. ilk jenerasyon 1gin. bu
fazla yadurganmamugti. Hz. Ebu Bekir, bu tutumuyla belki yeni bir
Sakife tartigmasmi engellemisti ama bu davramism ileride Al ta-

raftarlarmca nasil algilanacagini bilemezdi.

Goriildigu tizere veliaht tayin etme isi, halkmn menfaati go-
zetilerek diigtintilmiis bir ¢éziim gibidir. Ancak bu, Muaviye s6z ko-
nusu oldugunda, hilafetin saltanata déniigsiimiinii mesrulastiracak bir
gerekge olarak algilanabilir. Nitekim Ibn Haldun, "Iméami veliaht tayin
etmeye bir menfaat veyahut bir zararin 6niine gecmek gibi bir
sebep sevk ettigi taktirde hi¢ de mahal kalmaz. Muaviye'nin oglu
Yezid'i veliaht tayin etmesi bunun bir érnegini teskil eder (42)",
derken bu anlayis ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce de temas ettigimiz
gibi, Ebu Bekir'in Omer'i istihlafi (ve daha sonra da Omer'in surasi)
aslinda Emevi siilalesinin saltanatina farkinda olmadan ortam ha-
zirlamugtir. Esasen Ebu Bekir'in veliaht tayini, Omer'in tesbit edilmis
halife adaylar1 ile Muaviye'nin oglu Yezid'i veliahd tayini arasinda be-
lirgin fark vardir. Ebu Bekir ve Omer, firsatlar1 oldugu halde kendi
neslinden bir aday gostermezlerken, Muaviye'nin tek ve kesin varisi
oglu Yezid oluyordu. Yine ilk iki halifenin vasiyetleri kismen de olsa
secime dayanirken, Muaviye sadece vilayetlerden gelen delegelerle go-
riugmekle yetinmisti. Muaviye'nin' oglu Yezid'e vasiyetinde: "Oglum,
senin oniine ¢ikacak zorluklar: giderdim, diismanlarini bertaraf
ettim. Araplar itaat altina aldim, senin icin (servet) biriktirdim
(43, seklindeki sozleriyle, aslinda Yezid'in maslahat ve menfaati 6n
plana g¢ikiyor gibidir. Burada Muaviye'nin halkin menfaatlerini dii-
sunmedigini kastetmiyoruz. Fakat Muaviye'nin veliaht tayininde esas

(42) ibn Haldun, a.g.e., ¢. 1, s. 533.
(43) Taberf, a.g.e., c. 3, s. 620.
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aldigy unsur, hilafetin kendi neslinde devam etmesi arzusu gibidir.
Muaviye'nin oglu Yezid'l veliaht tayin etmesindeki gayesi, mis-
liimanlarn fitne ve fesattan, béliinrhii§1ﬁkten ve savaglardan korumak
oldugu ileri suriilebilir. Ancak tarih bdyle bir savunmay1 bosa ¢ikaran
gerekgelerle doludur. Hz. Hiseyin'in Kerbala'da 680/61'de kat-
ledilmesi, Abdullah b. Ziibeyr ve Muhtar es-Sakafi olaylart bunun en
guizel ornekleridir. Politik amagclar icin micadele verirken hilafetin
gtra ile gergeklesmesi gerektigini savunan Muaviye, iktidar elde et-
tikten sonra bu giiciin kendi ellerinden ¢ikmamas: i¢in Islam'in siira
prensibine ters diisen ve kendinden énceki halifelerin tutumlaryla pek

benzerligi bulunmayan bir tutumla Yezid'i veliaht tayin etmistir (44),

Ote yandan ilk iki halifenin, kendilerinden sonraki halifelerle
ilgili tutumlari, Ali taraftarlarinin Sakife toplantisina ilave olarak, dii-
guncelerinin gelismesinde etkili olacaktir. Zira Ali'nin, Hz. Peygamberin
tayiniyle halife oldugunu veya olmasi gerektigini diisiinen bu anlays,
pek tabi adi gegen halifelerin kendilerinden sonraki halifeler hak-
kindaki davramglariyla bu hakkin gasp edildigi inancina sahip ola-
caktir. Aslinda Ebu Bekir'in buldugu ¢éziim, halkin onaymdan geg-
migtir. Ancak burada zihnimizi mesgul eden bir husus, Ebu Bekir,
Omer'in halife olarak halka teblig edilmesini 6lmeden 6nce degil de
vefatindan sonrasi igin vasiyet etseydi, Omer'in hilafeti ayn sessizlikle
kabul edilecek miydi? Bunu kestirmek oldukg¢a zor. Ama Ebu Bekir,
Sakife olaymi yasamg biri olarak olasi itirazlar diigiinmiis olmalidir
ki, bu isi vefat etmeden halletmistir. Zira Ebu Bekir'in otoritesi, sag-
liginda bdéyle bir ihtilafa miisaade etmeyecektir. Nitekim karizmatik bir

lider olan Hz. Peygamber, vefatindan o6nce bdyle bir vasiyette bu-

(44) Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Sufyan, Fecr Yay., Ankara-1990,
s. 251,
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lunmusg olsayd: ve bunu sagliginda gergeklestirseydi, herhalde Sakife
toplantisindaki tartismalar yasanmazdi. Kaldi ki din kurucusu vasfina
sahip liderin halefi durumunda olan Ebu Bekir, Omer icin biat alma
isini vefatindan sonraya blraksaydl, durum Sakife'de olandan daha az
tartismaya sebep olmayabilirdi. Nitekim Ebu Bekir, Omer hakkinda
halktan, "dinledik ve itaat ettik" s6ziini alirken, Talha b. Ubeydullah'in
"Yarin Allah'in katinda ne dersin?" geklindeki uyarisi bunun isa-
retlerini gésteriyordu. Thtimal odur ki, bu durumda, Ali taraftar: olan
bazi ashap, tekrar sahneye ¢ikacak ve Ali'nin hakkim talep ede-
ceklerdi.

Esasen konuyu olasiliklarla agiklamak gii¢ de olsa, bu ola-
siiklar Hz. Ebu Bekir'in géziinden kagmis olamaz. Oyle ki, veliaht tayin
etme isi, Ibn Haldun'un dedigi gibi' halkin menfaat ve maslahati geregi
ise, Ebu Bekir bu diigiinceyi, Omer'i istihlaf etme dogrultusunda ge-
ligtirmis olabilir.

5. Hz. Omer'in Strasi: islamiyet'te hilafet, icmaya dayanur ve
mesrulugunu iki kaynaktan alir: Biri, Islam'in ileri gelenleri tarafindan
adayin segilmesi; 6tekisi, bu segimden so’nra yonetilen grubun bu se-
¢imi onaylamasidir (45), Hz. Omer'in kendisinden sonra halife tayini
icin olugturdugu kurul, Hz. Ebu Bekir'in istihlafina nazaran segime
daha yakmdi. Ciinkii segkin iiyelerden olugan bu kurul, kendi i¢cinden
bir halife segecek, sonra da halkin biatiyle halifeligi kesinlesecekti.
Aslinda Omer'in izledigi yol, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir arasinda
bir orta yol idi. $Gradaki tiyeler Ali b. Ebi Talip, Osman b. Affan, Ab-
durrahman b. Avf, Sa'd b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avvam ve Talha b.
Ubeydullah olmak iizere alt1 kisiden olusuyordu. Sec¢im siiresini Omer

tayin etmisti ve belirlenen Gg¢ giin iginde sonuglanacakti. Hz. Osman'in

(45) Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ill. bsk., A.U.I.F. Yay., 156, Ankara-1983, s. 156.
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halife segilmesinde uygulanan bu yeni metot, Kur'an'n gtra ile ilgili
Ogretisine yatkm oldugu igin yadirganmadi. Ancak secim, sayili iiye-
lerden olustugu igin kismi idi. C)mer'in olusturdugu gtara, halifeligini’
arzu ettigi kigilerden oluguyordu veya halife olmasuu istedigi kisi bu
kurulun i¢inde yer aliyordu. Ama Omer, Ebu Bekir gibi zihnindeki ismi
agiklamamug fakat alti kisinin iginden secilmesini istemisti. Dini an-
lamda Hz. Omer, iistiine diisen gorevi yaptigma inamyordu. Sosyal
agidan o da Hz. Ebu Bekir gibi halkin béliinmesini engellemek igin bu
yontemin uygun oldugunu disiinmiigtii. Ancak Sii IslAim'in bu olay
hakkinda da s6yleyecegi seyler olacaktir. Cliinkii Hz. Ali bu kurulun bir
uyesiydi ve Hz. Peygamberin tayinine ragmen hala halife olmamsti. Sii
Islam'n itirazlar1 su noktalarda odaklaniyor: Mademki Ebu Bekir ve
Omer'in karigiklik ¢ikmasma engél olmasi bakimindan aldiklari bu
tedbir megru goriiliyor, dyleyse Hz. Peygamber'in aym diisiinceyle Hz.
Ali'yi halefi olarak tayin ettigi neden kabullenilmiyor? Yine eger stira
prensibi hakkinda Hz. Peygamberin bir 6gretisi var idiyse, Ebu Bekir
buna riayet etmemistir ve Hz. Omer'e halife tayin etmesi icin neden
teklifte bulunulmugtur? Hz. Omer'in, Ebu Ubeyde ve Salim hakkindaki
halifelife namzet goérdugiini izhar eden sozleri (46) dikkate aln-
diginda, buna gerekce olarak adi gecen sahislar hakkinda Hz. Pey-
gamberin 6vgili sézlerini ileri siirtiyorsa, Ali hakkindaki (Gadir-1 Hum
Ornegi) benzer sézleri neden goérmezlikten gelinmistir? Sayet hilafet
ilahi bir makam ise bu durumda ilahi hitkme uyulur. Eger is segime
birakilacaksa biitiin halkin gériisii alinmali degil midir? (47), Biitiin

(46) Oliim hastahginda Hz. Omer'e istihlafta bulunmas: igin teklifte bulunulunca, Ebu
Ubeyde veya Salim yagasaydi onlardan birini istihlaf edebilecegini séylemigti. Bkz.
Taberi, a.g.e., c. 2, s. 580, ibn Kuteybe ise Omer'in istihlaf etmegi arzu ettigi kigilerin
isimlerini Ebu Ubeyde, Muaz b. Cebel, Halid b. Velid olarak nakleder. Bkz. Ibn Ku-
teybe, El-imame ve's-Siyase, c. 1, Iran-1413-1371, s. 42.

(47) Bu konudaki itirazlar hakkinda daha genis bilgi igin Bkz. Cafer Stbhani, a.g.e., ss. 231, 239.
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bu sorular Sii Islam'i kafasi mesgul etmis ve gerek Sii gerek Stinni

yazarlarca cevap aranmaya ¢alisumusgtir.

Bir sosyal olay degerlendirilirken, tarihi slregten so-
yutlanamayacagina daha o6nce deginmigtik. Oyle ki, tarihi siireg
demek, bir sosyal olaym olusumunda zaman, mekan, sosyal, politik,
kiltiirel, dini vb. bir ¢ok etkenin bileskesi demektir. Bu cimleden
olarak, her seyden once bilinmesi gereken husus, o giinki toplumun
icinde bulundugu sartlardir. Herhangi bir halife se¢imi firsatinda bu
toplum, geleneklerini ortaya koyabilir ve hi¢ umulmadik par-
¢alanmalara sebep olabilir. Toplumun iginde bulundugu sartlar da-
hilinde veliaht tayin edilmis veya stira kurulmusgtur. O giniin sosyo-
ekonomik ortaminda bir genel seg¢ime gitmenin zorlugu ortadadir.
Stra, Hz. Peygamberin dinyevi islerde gortigini aldigl, goérece bi-
reylerden olusan bir heyetti diyebiliriz. Kur'an'm, stiray1 bir hiikiimet
modeli olarak ortaya koydugunun algilanmas: halinde, hem Hz. Pey-
gamberin hem de Ebu Bekir'in, haleflerini tespit i¢in uygulamaya
koymalarinda yaptirum icra edecegi sonucunun da ¢ikarilmasi gerekir.
Bu uygulamaya muhalif bir tutum ise, dini tecriibeyle geligir. Clinka
Peygamberin bizzat kendisi hakkinda vermig oldugu agiklamay: ka-
rakterize eden sey, onun ilahi iradenin orgami, aleti veya sOzciisii
olmak hususundaki bilincidir (48). Hz. Omer'in Ebu Ubeyde ve Salim
hakkindaki sézleri ise, birinci derecede sahsi kanaatidir. Ayrica bu
diigiincesiyle sQranin olmazsa olmaz anlaminda olmadigimi bilerek
veya bilmeyerek ima etmis oluyor. Dikkatimizi ¢eken bir diger nokta da
shra tiyelerinin smirh sayisidir. Esasen stramin mesrulugu, tiyelerinin

yeterli sayida olmasinin yaninda, halk: temsil kabiliyetiyle anlam ka-

(48) Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Gev. Unver Giinay, M.U.L.F. Vakfi Yay., Nu 98, Ist., 1995,
s. 420. -
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zaniwr. Kurulun tiyeleri hem Hz. Peygamberin hem de ashabmm gii-
venini kazanmus insanlardan olusuyordu. Omer'in tutumunda, onlarmn
cennetle miijdelenen kimseler olmasi rol oynamus olabilir. Ancak bu
durumda da, Hz. Omer'in sart k6§tugu, stranin se¢imlerinde den-
gesizlik halinde, dengeyi bozanlarmn 6ldiirtilmesi gibi radikal bir ¢6-

ziimi anlamak oldukga gugtiir.

6. Siffin Savasi: Halifeligin siyasi bir s6ylem olarak ortaya
¢ikmasinda etkili oldugunu digindigimiiz Suffin Savag, bilindigi gibi
36/657 yiida Hz. All ve Muaviye taraftarlar1 arasmda ortaya cikmustir.
Siffin Savag, hilafetin buitinltgini saglamak igin gayret sarfeden Hz.
Ali ile ona karsi bilingli bir gekilde hareket edip biatten geri duran
Muaviye arasimdaki iktidar miicadelesini niahi noktaya goétiiren ilk
sicak karsilagmadir (49), Hz. Ali, Hz. Osman'in katlinden sonra, yine
onun katilleri tarafindan halifelige zorlanmuig, o da bunu kabul etmisti.
Ancak bu sirada $Sam valiligini yuritmekte olan Muaviye, Hz.
Osman'in kanuun hesabi gibi bahanelerle yeni halifeye biat etmek is-
tememisti. Elgilerin girisimleri de sonug¢ vermeyince, iki tarafin Siffin
ovasinda karsidasmalart kagmilmaz olmugtu. Burada olaymn tarihi
seyrini uzun uzun anlatmamiza imkan yoktur. Uzerinde durulmasi
gereken asil husus, olay, igerik olarak siyasi midir? Yani Hz. Ali ile
Muaviye arasmnda bir hilafet ¢ekismesi midir? Yoksa taraflarin olay-

larin karsisinda, dogru olani arama ¢abasi mudir?

Yeni halife olan Hz. Ali, dogal olarak vali Muaviye'yi biate ¢a-
girmusti. Biat bir anlamda itaat ve yeni otoritenin kabulii demek olu-
yordu. ibn Haldun biati su sekilde tanimliyor: "Bil ki biat, itaat et-
mege s6z vermekten ibarettir. Bir emire biat etmege s6z veren

kimse, kendisi ve biitiin Misliitmanlarin idare ve hakimiyetini ona

(49) irfan Aycan, a.g.e., s. 141.
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teslim edip idare isine ait hi¢ bir hususta onunla gekismeyecegine,
arzu etmedigi isi' zorlanarak olsa bile her emrini yerine ge-
tirecegine ve itaat edecegine s6z vermis gibidir (50} Hz. Ali'nin
amaci, Muaviye'ye gonderdigi elgisi Besr b. Amr'in konusmasina soyle
yansiyordu: "...Bu timmetin birligini pargalayamazsm...(51)”. Hz. Ali,
otoritesini saglayabilmesi igin valilerinden destek almak istiyordu. Bu
anlamda ilk icraati, Hz. Osman'm valilerini degistirmek oldu (52), Hg.
Ali'nin Muaviye'den biat istemesinde, bagka bir amag¢ muhtemel go-
rinmuyor. Hz. Ali'nin konumu geregi bunu yapmas: gerekiyordu.
Muaviye ise Hz. Ali'nin kendisine biat etmesi i¢in génderdigi elgiden
sonra, Medine'ye Hz. Ali'nin hilafetine itiraz ettigini belirten bir elgci
gondermisti. Muaviye, Hz. Ali'nin liderligini tanimiyordu. Gerekge ola-
rak, Hz. Ali'nin, Hz. Osman'in katlinde parmag: oldugunu ve Osman'm
katillerini korudugunu gosteriyordu (53), ibn Haldun Muaviye'nin ge-
rekgesi olarak sunlan zikrediyor: "Muaviye, halifeligi kendisi ic¢in
secmeden, etbaina muhalefet ederek, halifeligi Ali'ye birakmak
isteyerek ona biate cagrildig: taktirde, aralarinda anlasmaziik bas
gosterir, muhalefette israr eder, onun cagrisini kimse kabul et-
mezdi. Muaviye bundan dolayi, kavminin birligini yikmak is-
temeden kendisi icin en 6nemli olan birligin diizenini korumak
yolunu seg,erek' Ali'yi biate cagirmadan kendisi halife olmak ci-
hetini secti (54)"_ ibn Haldun bu degerlendirmeyl yaparken geleneksel
anlamda otorite'nin tabiatindan hareket ediyor. Yani asabiyetin (55)

tabiatinin onlar1 buna sevk ettigini séyliiyor (56),

(50) Ibn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 528.

(51) Taberi, a.g.e., c. 3, s. 77.

(52) A.g.e., c. 3,s.3.

(53) A.g.e.,c. 3,s.79.

(54) Ibn Haldun, a.g.e., c. 1, 5. 519.

(55) Asabiyet ve Bagkanlik lliskisi Igin Bkz. ibn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 331.
(56) ibn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 519.
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Siffin Savasinin sosyolojik sorgulamasi, olaya karigan ta-
raflarin gelisigiizel yargilanmasi1 demek degildir. Olayr hazirlayan bir
takim sosyolojik sebepler vardir ve savag sosyal bir olaydir. Taraflarin
6lumuyle sonuglanabilecek sosyal olaylar karsisinda nétr kalmak,
olaym sosyolojik tahlili demek degildir. Ancak olay degerlendirilirken
takimilacak tavrin 6nemi biuytliktir. Gegmisle ilgili sosyal karekterli bir
dini olaymn deskripsiyonu, sosyolojik analizin tamamlanmasi igin ye-
terli olmaz. Clunkii sosyoloji, ancak vasifladigi olgular1 karsudagtirip
acgiklamalara gittigi, olaylar arasinda sebep-sonug bag: kurabildigi ve

hatta kanunlara erigebildigi 6l¢tide amacina erigebilmis sayilir (57),

Siffin Savasini hazirlayan sosyal ve dini karakterli faktorler
dikkate alinmadiginda olay, sadece bir gizemden ibaret kalacak, bilime
ve bu gine bir yarar saglamayacaktir. Bu olayda genel sebeplerin yani
sira, dini ve politik bir gok sebep aranmalidir. Savaga ortam hazirlayan
Muaviye'nin tavirlar1 sadece dini sebeplerle agiklanmaya ¢alisilamaz.
Muaviye'nin Hz. Ali'ye dayatmasinda, Hz. Osman'mn Kkatillerinin ce-
zalandirilmasi gerekgesi kadar hilafet makamunn getirecegi politik fir-
satlar da rol oynamis olabilir. Yani olay (Muaviye agisindan), politik
¢ekismenin dini sahadaki yansimasidir. Muaviye, agsama agsama yu-
rittiga iktidar ele gecirme miicadelesinde her tirli siyasi gareye
bagvurmusg, insanlarin kendisine katilimini saglamig ve bunlarn ger-
ceklestirirken de miicadelesinde hakli oldugunu goésterecek Kur'an
ayetlerinin veya Peygamber sozlerinin destegine bagvurmustur (58),
Halifeligin idari ve siyasi y6nii, Muaviye'nin biat dayatmasinda etkili

olmustur. Hz. Osman'in intikaminm alinmasi gerekgesi, Muaviyenin

(57) Unver Giinay, a.g.e., s. 43.
(58) Irfan aycan, a.g.e., s. 181.
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saltanata giden yolunda bir vesiledir (59). Hz. Alinin Muaviye'yi biate
davet i¢in gonderdigi elcisi Begir b. Amr el-Ensari'nin Muaviye'ye sarf
ettigi su sdzler bunu gosteriyor: "E3; Muaviye, senin reddettigin seyi ben
anlamis bulunuyorum. Yemin ederim ki senin neyin pesinde oldugun
ve ne istedigin bize gizli degildir... Su pesine dustiigiin halifelik yii-

ziinden onun (Hz. Osman'in) éldiriilmesine goz yumdun (60

Ibn-1 Haldun'un taraflar hakkindaki degerlendirmesi dikkat
¢ekicidir: "Bunlardan her biri adaletli kimselerdir, sen bundan siip-
helenme ve bunlara taan etme. Bunlar iyiliklerini bildigin in-
sanlardir. Bunlarin her isi ve hareketleri delillere dayanarak is-
lenmistir... Sen insaf goézii ile bakarsan bunlarin Osman
hakkindaki diisiincelerinden ve Osman 6ldiiriildiikten sonraki ih-
tilaflarindan dolay: sahabeleri mazur goriirsiin. Sen biitiin bu ih-
tilaflarin Tanri'min bu ammeti carptirdig: bir fitne oldugunu bi-
liyorsun. Mislimanlar dismanlarin1 yendikten, toprak ve
yurtlarin1 ele gegirdikten, diismanlarinin simirlarindaki Basra,
Kiafe, Sam ve Misir'da yerlestikten sonra bu fitnelere kat-
lanmiglardir. Bu bélge ve sehirlere inmis Araplarin ¢cogu kaba ki-
giler olup, Tanr elgisinin sohbetinde ¢ok bulunmus, onun is, ha-
reket, ahlak ve huylarindan faydalanarak nefislerini terbiye etmis
degillerdi. Onlar heniiz cahiliyye kabaligi, asabiyyeti, ata ve ba-
balari, uruglar: ile 6viitnme hislerinin tesirinde olup, imanin si-
kunet ve vakarindan uzak idiler (61)", yine fbn Haldun, Ali ile Mu-
aviye arasinaki ihtilafi degerlendirirken, hak ve gercegi anlayiglar ve
igtihatlan birbirlerinden farkli oldugu igin her iki tarafin digerini yol-
dan sapmus olarak gordigiinii, Ali'nin fikir ve ictihadinda isabet edip,

(59) A.g.e., s. 181.
(60) Taberi, a.g.e., c. 3, s. 77.
(61) lIbn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 545.

30



Muaviye'nin yanildigini ifade eder. Bununla birlikte Muaviye'nin batil
bir maksat i¢in savagmadig) kanaatini ve her iki tarafin da maksat ve
niyetleri ile hak tizere olduklarim ilave eder (62) siffin savagmi [bn
Haldun gibi degerlendiren pek ¢ok yazar vardir. Olaymn gelisiminde et-
kili olan bir ¢ok faktor, miictehitlerin halleri kabilinden sayilarak
(Talha ve Ziibeyr'in Ali'ye biatlerini bozmalar: gibi) (63), tarafsiz olmaya
calisilmigtir. Fakat kanaatimizce Siffin savasini, Cemel savas gibi yo-
rumlamamiza engel olan bir 6zellik vardir ki, bu da Muaviye'nin dav-
ramiglarinda kendini bulur. Siffin, bir ictihat farklhiligi olmaktan gok
siyasi bir ¢ekismenin eseridir. Olaym gelisiminde Muaviye'nin tutumu
son derece 6nemli olmakla birlikte, Hz. Ali'nin Muaviye'ye karsi sert bir
politika izlemis olmasi1 da bunda etkilidir. Dagilma tehlikesiyle karsi
karsiya bulunan dinin mensuplarinin énemli béliiminii kazanmg ve
halen stratejik bir bélgenin ydnetimini tistlenmis, Hz. Ebu Bekir dev-
rinden beri bu statiisiinii koruyan, Hz. Peygamberin onemli 6g-
rencilerinden biri olan Muaviye'yi goérevinden azletmekte ve biatini al-
makta (en azindan Muaviye'nin talepleri dikkate alindigi zaman) acele
etmisti. Ancak goriliyor ki bunlar, Muaviye'yi savasin esigine ge-
tirmek igin yeterli sebepler degildir. Esasen tarihi stireg igcerisinde bu
toplumun tasidig@r bir takum kiltiirel sebepler -ki buna yukarida Ibn
Haldun'un da isaret ettigini géstermigtik- ve toplumun psikolojisi de
taraflar1 kargi karsiya getirmekte iglev gormistir. Hz. Osman'in katli,
bir grup insanda derin etkiler birakirken, bir grup-insan da bunu firsat
bilerek diledigi kigiyi hilafet makamina getirmekle politik gli¢ edinme
amaciu giitmekteydi. Ote yandan, ta bagmdan beri, bir takimn spe-

kiilasyonlarla toplumun psikolojisini yonlendirme gayreti giiden ibn

(62) A.g.e.,,c. 1,s.519.
(63) A.g.e.,c. 1, s. 544,
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Sebe taraftarlarmun basarisi, halki tahrik noktasmna getirmede énemli
icraatlar gérmiustii. Goriiniigte dini karakterli nedenleri itibariyle ¢ok
faktorli olaylar kiimesi, farklilagma ve ayrigsma stirecini de baglatmsg

olmaktadir.

B) ILK DINI CEMAATIN YAPISI :

Siirekli tekrarlamak durumunda oldugumuz "ilk dini cemaat"
kavrami ve olugum siireci, aragtirmamuzin igeriginin anlagilmasi ba-
kimindan 6nemlidir. Ciinkli sosyo-politik agidan 6nem tasiyan bazi
kavramlar (hilafet gibi), bu ilk dini cemaat igerisinde tartigma konusu
olmusg ve sonraki devirlerde bu ilk dini cemaate géndermeler yapilmig,
model olarak gosterilmistir. Iste ilk dini cemaat dedigimiz yapimun ige-
risine, o ginki Islam toplumunda Hz. Peygamberin ashabi gir-
mektedir. Ancak Hz. Peygambere olan yakmmhg sebebiyle bu cemaati
de kendi i¢inde halkalara aywrmak mimkiindir. Daha 6énce de de-
gindigimiz gibi, Hz. Ebu Bekir, Hz.‘(")mer, Hz. Osman ve Hz. Ali vb. di-
gerlerine nazaran Hz. Peygambere daha yakmndirlar. Zaten Sakife'de
gecen tartigmalarda (Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer) gok gecmeden te-
mayiiz etmiglerdir. Hz. Peygamberin etrafinda toplanan ilk dini ce-
maatin yapisina baktigimizda, onu olugturanlarin farkli statiilerden
insanlar oldugunu gorebiliriz. Bu farkliia ragmen yeni din men-
suplarimi bir arada tutan esas faktor, bu yeni dinin getirdigi itikadi
prensiplerdir. Elbette Hz. Peygamberin karizmasimn bunda hig etkili
olmadigini sdylemek mimkiin degildir. Bu, "ilk dini cemaatte gériilen
yas, cinsiyet, mevki, stati ve fonksiyon farklari, ileride olusacak kar-
masik yapida agikca tezahiir edecek olan farkllagmanun ilk habercisi
seklinde miilahaza edilebilir (64) fleride olusmas1 muhtemel $ia dii-

(64) Unver Giinay, a.g.e., s. 214.
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stincesi icin dini cemaate yapilabilecek Fgc'jndermeler, bu climlede si1-
ralanan farklliklar1 temsil eden kavramlar agisindan, tahmin edilebilir.
ilk dini cemaat igerisinde Hz. Peygambere olan yakinlik -tistelik bu kan
bag1 seklindeyse- herhangi bir diiglincenin olugsmasinda veya olus-
turulmasinda kolayca referans kaynag olarak kullanilabilir. Ancak
burada dini ve sosyal bir ¢ok unsuru gérmezlikten gelmek miimkiin
degildir.

Hz. Ebu Bekir'in ilk halife olarak seg¢ilmesinde, ilk cemaat ige-
risindeki statii ve fonksiyonunun roli oldugu dikkate alinmalidir. Hz.
Ebu Bekir aslinda hicretin éncesinden beri Hz. Muhammed'in asil ve-
kiliydi (65), Hz. Ali'nin, Hz. Peygamberin damadi olmasina ragmen hi-
lafette dordiincit sirada yer almasinda, ilk dini cemaatin, seckin 6g-
rencilerin sahsiyeti ve Hz. Peygambere olan yakmligi yaninda Islam
dininin getirdigi esaslara verilen 6nem etkili olmusgtur. Esasen -Hz.
Peygamberin vefatindan hemen sonra bile -hilafet tartismalariyla bir-
likte- Hz. Ali'nin tarafimi tutanlar vardi. Ancak onlarin bu tutumu,
Islam'in temel prensiplerine baghilik agisindan ikinci planda kalmis, en
azindan siyasi kuramin olusumuna kadar geciktirilmistir. Bu cemaati
bir arada tutan esas unsur, Hz. Ebu Bekir veya Hz. Ali'nin ka-
rizmalarmdan ziyade, dini tecriibenin teorik ve pratik ifade gekilleridir.
Gunki teorik (akidevi) ve pratik (ameli) anlatim, dini tecritbenin, sosyal
biitiinlesmeyi saglayan unsurlarindandir. Her ne kadar 6zellikle teorik
anlatimin sosyal farklilagmaya da sebep oldugu malum ise de, Hz.
Peygamberin etrafinda toplanan ashabin, onun vefatindan sonra dini
tecriibenin teorik ifadesinin sosyal biitiinlesmeden yana baskin ¢i-
karak biitinliigiinii muhafaza etmesinden anlayabiliriz. Buradan ha-
reketle ilk dini cemaatin igerisinde de Hz. Ali taraftarlari olmasma

ragmen, bunun sosyal farklilasmaya sebep olmayisinda, ilk je-

(65) W. Montgomery Watt, Islam Nedir, Gev. Elif Riza Il. bsk., Birlesik Yay., Ist., 1993, s. 143.
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nerasyonla, yeni dinin teskilatlanma ve miiesseselesme siirecini ta-
mamlayip kozmopolit bir gériintim kazanmasiyla birlikte, ¢esitli ka-
rakterlerin tesebbiisleriyle (Ibn Sebe gibi) ortaya ¢ikan Sia diigiincesi
arasmda belirgin bir fark oldugunu anlamak mumkiindir. Koz-
mopolitlikten maksadimiz, evrensellik iddiasinda olan bir dinin, he-
terojen kitlelerin katilimina agik oldugudur. Bu kitleler, dini durumlari,
ihtiyacglari ve temaytlleri itibariyle aralarinda buyik farkliliklar ar-
zedecektir (66), Meydana gelen karmasik yapi, butinlik agisindan ilk
jenerasyonun gosterdigi basariyr saglayamayabilir. Zira bu yapi, dinin
miiesses hale gelmesiyle etnik ve kiiltiirel anlamda da renkli bir go-
riilniim arz edecektir. Ilk jenerasyonun sahip oldugu bir takim vasiflar
hatta sempati ya da antipatiler, bu yeni karmasik yapi igerisinde siyasi,
ideolojik degerlendirmelere tabi tutulabilecektir. Hz. Ali'nin sahip ol-
dugu bir takim &zellikler ve ona karsi beslenen sevgi bu baglamda de-

gerlendirilebilir.

C) HALIFELIK SORUNU :

Evrensel dinleri karakterize eden 6nemli bir husus, onlarda
dini tesis eden bir sahsin (peygarflber, din kurucusu) mevcudiyetidir
(67). flk dini cemaati bir biitiin olarak muhafaza etmek, Hz. Pey-
gamberin sahsiyeti ve hayatta olusu ile miimkin olmustur. Zira yeni
dini cemaat mensuplarinin yeni ve orijinal tecriibe etrafinda top-
lanarak bir cemaat olusturmalarinda din kurucusunun sahsiyetinin
énemi (68) buytiktir. Hz. Peygamberin haﬂyatta olusu, ilk dini cemaatin
butinliigiini korumug, ortaya ¢ikan soru ve sorunlar, onun karizmasi

sayesinde ¢ozumlenmigtir. Ancak yeni tegekkul etmekte olan dinin ilk

(66) Unver Gunay, a.g.e., s. 218.
(67) Unver Gunay, a.g.e., s. 214.
(68) A.g.e., s. 215.
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formasyon safhasmi olusturan ilk dini cemaat igerisinde din ku-
rucusunun vefat: 6nemli bir dénem noktas: teskil edecektir. Yukarida
da igaret edildigi gibi, ilk dini cemaatin merkezi ve biitiinlegtirici kb-
numunda Hz. Peygamber oldugu igin, onun vefat: grubun dagilmasina
veya pargalanmasina sebep olabilecektir. Nitekim bunun ilk habercileri
-ilerde agiklanacag) gibi- ashabu (ilk dini cemaat) arasinda ortaya ¢ikan
ihtilaflardir. $ehristani, el-Milel ve'n-Nihal adli eserinde Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra, ashabi arasinda vuku bulan sekiz ihtilafi

siralar (69).

. Hz. Omer'in Hz. Peygamberin vefatini kabul edememesi.
. Hz. Peygamberin defnedilecegi yer.

. Imamet

. Hz. Peygamberin mirasi

. Zekat vermeyenlerin oldiirtilmesi

. Hz. Ebu Bekir'in Hz. Omer'i halife olarak vasiyet etmesi

N O G N~

. Hz. Omer'in vefatindan sonra halife se¢mekle gérevlendirdigi
sura

8. Hz. Ali, Hz. Aise ve Muaviye arasindaki ihtilaf

Din kurucusunun vefatim1 miiteakip, dinl cemaat igerisinde
ortaya gikacak gelismelerin ilki, yeni dinin mensuplarin birlestirecek,
din kurucusunun fonksiyonunu ustlenecek kisinin belirlenmesi ola-
caktir. Islam literatiiriinde bu kisinin ustlenecegi gorev "hilafet/
imamet" kavramlaryla ifade edilmektedir. ibn Haldun, biitiin insanlari
dﬁnyevi ve uhrevi iglerde peygamberin getirdigi kurallara gére dav-
ranmaya sevk etmenin zorunlu oldugunu, bu vazifenin de pey-
gamberlere ve onlardan sonra onlarm yerine gecenlere yani halifelere

yuklendigini ifade ediyor (70),

(69) Sehristani, Ei-Milel ve'n-Nihal, c. 1, Beyrut-1948/1368, ss. 15-21).
(70) lbn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 481.
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Karizma itibariyle dini cemaat igerisinde son derece 6énem ta-
siyan bu kavram, Hz. Peygamberin vefatindan itibaren giiniimiize
kadar kelami, felsefi, ideolojik bir ¢ok tartismalara konu olmus ve
Islam literatiiriinde bir hayli yer igsgal etmistir. Hz. Peygamber, heniiz
defnedilmeden Beni Saide Sakifesi'nde toplanan ashap, onun fonk-
siyonunu ustlenecek kisi (halef) tizerinde tartismalara baglamig ve
boylece ilk dini cemaat igerisinde ilk ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Esasen
Beni Saide Sakifesi'nde tartigma konusu olan hilafetle, daha sonraki
halifelerin vefatmi miteakip tartisma konusu olan hilafet arasinda
belirli farklibklar tespit etmek miimkindir. Bu baglamda "halifelik"
kavraminn icerik bakimindan farkli anlatimlarla doldurulmas: ya da
benzerlerinin tiliretilmesi, sézinu ettigimiz farklihklarm anlagilmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Baglangigta ilk iki halife Ebu Bekir ve
Omer, mesruluk durumunu sira (ic damigma), akd (yéneten-yoénetilen
sozlesmesi) ve beyan (sadakat yemini)in olusturdugu, gogebelikten
esinlesmis tgla ilkeye mimkin oldugu kadar bag vurmak suretiyle
vurgulamusglardi. Ne var ki glira zamanla ihmal edildi, daha sonra da
akd ve beyan da, bir kalitsal yar1 aristokratik monarsinin Emeviler ta-
rafindan kurulmasi ile birlikte birakid: (71). Bu da halifelik kav-
rammun tarihi stire¢ ig¢inde siyasi ve ideolojik menfaatlar dog-
rultusunda evrildigini gostermektedir. Sakife'de toplanan ashap
arasinda vuku bulan tartismanmn kisa zamanda sonug¢lanmasinda ve
bireysel veya kabilesel taleplerin en azindan geciktirilmesinde, din
kurucusunun (Hz. Muhammed) emini ve ilk 6grencilerinin (Ebu Bekir,
Omer vb.) bityiik rolii vardir. Bu ilk égrencilerden en etkini ve segkini
olan Hz. Ebu Bekir, din kurucusunun cemaat igindeki birlestiricilik ve

onderlik fonksiyonunu tizerine almistir. Hemen igaret edelim ki, ge-

(71) Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, Gev. Yavuz Alogan, Cep Kitaplan, Ist.,
1993, s. 24.
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leneksel Hz. Muhammed 6ncesi pratik ile basta Hz. Ebu Bekir olmak
tzere Hulefa-i Ragidin'in segilmeleri ve otoritelerinin mesrulagtiriimasi
arasinda kayda deger bir benzerlik vardir (72), Bu benzerlik muhtemel
haleflerin Kureys kabilesine mensup olmasi gerektigini savunan rutin

kabile liderligi se¢imi anlamindadir.

Halifeligin bir "yonetim" meselesi oldugu goz éniinde tutulursa
ilk dini cemaatin, Hz. Muhammed'in vefatindan hemen sonra yiiz yiize
geldigi ilk sorun aslinda hiikiimet sorunu, dolayisiyla hiikiimetin se-
¢imi ve yapisi olmugtu. Nazih Ayubi'nin ifadesiyle, miisliiman topluluk
icinden ¢ikan ilk anlagmazliklar siyaset ile ilgiliydi (73), Gergekten Sa-
kife'de Beni Saide'den olan Sa'd b. Ubade'nin Ensar hakkindaki évgiilii
sozleri ve bir grup Evslinin "Sayet halife bir kere Hazre¢ ka-
bilesinden secilirse, Hazre¢'in Evs'e kars: ustiinliigiiniin énii bir
daha alinmaz ve hilafet bir daha bize ge¢gmez. O halde biz de Ebu
Bekir'e biat edelim (74) seklindeki konusmalari, siyasi kuramin

olugsmasinda ilk adumin atidigim gosterir gibidir.

Her ne kadar halifelik, Muaviye ile birlikte saltanata déniismiis
olsa da Hz. Ebu Bekir'in vasiyeti, Hz. Omer'in stiras: bunun ilk sin-
yallerini verir gibidir. Elbette Ebu Bekir ve Omer'in icinde bulunduklar:
toplumsal sartlar, dini endiseler, onlarin halifelik konusunda béyle bir
tutum izlemelerine sebep olmus olabilir. Ancak hemen belirtmek ge-
rekir ki, Muaviye'nin halifelik konusunda belirledigi stratejide de, daha
subjektif ve etkin de olsa, aymi amillerden séz etmek miimkindiir.
Oyleyse karsimiza soyle bir kriter gikiyor: Benzer olay ve olgularin
farkli yorumlanmas:i ve an1a§11ma§mda tarihi streg, asla goz ardi edi-

lemez. Kald1 ki gerek doért halife ve gerek Muaviye, Hz. Peygamberin

(72) Hamid Dabasi, a.g.e., s. 132,
(73) Nazih Ayubi, a.g.e., s. 12.
(74) Taberi, a.g.e., ¢c. 1, 5. 243,
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ashabi (llk 6grencileri) dirlar. Dolayistyla olay ve olgulara yaklagim
bakimmndan farkh tutumlar sergilemede subjektivitenin ve toplumsal
gartlarin fonksiyonu hatta dini kaygilarmm etkinlik derecesi unu-

tulmamalidir.

Burada 6nemli olan bir husus da halifelik kavramina yiiklenen
anlamlar arasindaki iliskidir. Zira birincisi, sadece karizmatik liderin
uftlityle yerini dolduracak bir seckin 6grenciyi ifade ederken; ikincisi,
bir takim bireysel entrika ve kabileci zihniyetlerin katkisiyla siyasi bir
sOylem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu anlamda Muaviye'nin uy-
guladig1 politika, Sii Islam'n karizmatik lider itikadinin gelisimine
katki saglamigtir. W. Montgomery Watt, bu konuda sunlar1 kaydeder:
"Sonraki $iiligin en karakteristik fikri, imam veya karizmatik reis dii-
gsiuncesi idi. Bu, her biri genellikle kendinden 6nceki tarafindan tayin
edilen bir dizi insann, siiphe yok ki ona bagh olmasina ragmen Hasim
kabilesinin genel karizmasinin tstiinde 6zel bir karizmaya sahip ol-
duguna isaret eder. Bu fikrin ilk agiklamasi1 Hz. Ali'ye uyanlardan bir
kismunin ona gittikleri ve ona onun dostu oldugu kimselerin dostu
ve dismani oldugu kimselerin de diismani olduklar: soéyledikleri

38/368 yilinda olmustur (75),

Her halde bir dini grubun en belirgin 6zelligi karizmatik liderlik
ise, boyle bir liderde aranacak veya var oldugu kabullenilecek bir takim
Ozellikler olacaktir. Bu ctimleden olarak dini grubun adi ne olursa
olsun, karizma miicadelesi ve orijinden referans arama yolunda bir
takim nazariyeler gelistirme ¢abasi dogal olarak su yiiziine ¢ikacaktir.
Ad1 ister imamet ister hilafet olsun, Islam'in &ézellikle ilk dért halife ve
Emeviler devrinde karizmatik liderlik adina miicadelelere girildigi,
kelami, felsefi nazariyeler turetildigi yani hilafet kavraminmn tarihi

siireg icerisinde evrildigi realitesi gozden uzak tutulamaz.

(75) W. Montgomery Watt, [slam Diislincesinin Tegekkil Devri, a.g.e., s. 48.
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D) KARIZMA MESELESI :

Weber'e gore "karizma" terimi, kendisinde dogaiistii ye-
teneklerin olduguna inanian ve siradan insanlardan ayrilan, belli ni-
teliklere sahip ve toplumu bunalimdan kurtaran "insam" tanimlamak
icin kullanilir (76), vKarizmatik liderin otoritesi, bunlarin ilahi bir
gekilde ilham altinda bulunduklari1 hususunda halktaki inanca
veya kisiliklerindeki c¢ekicilige dayanir. Karizmatik liderlerin kul-
landig: otorite de karizmatik otoritedir. Bu gesit otorite gelenek
ve akli-hukuki otoritelerden farkli olarak muayyen ve istisnai
kutsalliga, otoriteye sahip kisinin kahramanligina ve 6rnek teskil
edecek karakterine, onun agikladig: ve getirdigi diizen ve normatif
orneklere dayanir. Demek oluyor ki, karizmatik otoritenin temelli,
liderlerin kisisel 6zellikleridir (77} Karizma yalmzca igsel irade ve
denetim kabul eder. Karizmatik 6nder, kendine gére olan bir ige el atar
ve salt tagidig1 misyona dayanarak, itaat ve yandas kitlesi ister. Bunlar
bulup bulamayacagim basarisi belirler (78) Karizmatik lider, oto-
ritesini ne idare ettigi toplumdan' ne de iggal ettigi makamdan alir.
"Hak"kini segimlerde oldugu gibi ¢evresinden almaz. Tam tersi olur:
Onu karizmatik 6nderleri olarak tamimak, misyonunu bildirdigi ki-
gilerin gorevidir (79, Sahip oldugu sey tamamen sahsi bir otoritedir.
Bu sahsiyetin ilahi talimatla gonderildigi kabul edilir (80). onlara
gonderildigine inandigi kigiler onun misyonunu tanimazlarsa ka-
rizmatik iddiasi ¢6ker. Kabul ederlerse onlarin efendisi olur (81) Ka-

rizmanin ve Karizmatik gahsiyetin muhtelif tipleri mevcuttur. Fakat

(76) Sezgin Kizilgelik, Yagar Erjen, "Karizmatik Otorite", Sosyolojik Terimleri S6zltgu, Atilla
Kitapevi, Ankara-1994, s. 236. )

(77) Sulhi Dénmezer, Toplumbulum, XI. bsk., Beta Yay., Ist., 1994, ss. 273-274.

(78) Max Weber, Sosyoloji Yazilan, II. bsk., Cev. Taha Parla, lletisim Yay., Ist., 1998, s. 327.

(79) A.g.e., s. 327.

(80) Hamid Dabasi, a.g.e., s. 65.

(81) Max Weber, a.g.e., s. 327.
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dini tip temeldir (82) Peygamberler, Weber'in karizmatik otorite ti-
polojisine dahil ettigi sahsiyetlerdendir. Bu agiklamalardan da an-
lagilacag: tizere Hz. Muhammed'in liderligi ve otoritesi karizmatiktir.
Gunkii onun otoritesi kutsalliga dayanmaktadir. Karizma tabirinin
mengeinin dini olmas1 ve din sosyolojisinde karizmatik gruplar terimi,
bir dini lider'in veya din kurucusunun etrafinda biitiinlesen dini ce-
maatlere yani suf dini gruplara delalet etmesi (83) bunu teyit et-

mektedir.

Hz. Muhammed her seyden 6nce bir peygamberdir ve kisisel
liderlik 6zelligini olugturur. Hz. Muhammed'in karizmatik otoritesinin
kompleks olmasi, onun vefatindan sonra, tiim agiimlariyla halefleri
tarafindan uygulanamaz. Yani karizmatik liderin 6liimiiyle onun yerini

almaya ¢alisan higbir otorite, asil karizmatik lider'in yerini alamaz.

Sehristani'nin "imamet dért kisumdir: (1) imamet-i vahiy (nii-
buvvet gibi), (2) Imamet-i Veraset (ilim gibi), (3) imamet-i ibadet (Namaz
gibi), (4) Maslahattir ki imamet bitiin itmmetin faydas: icin hilafettir.
Imametin bitin kisimlari, Hz. Mﬁhammed icin sabit olmustur (84)n
seklindeki ifadeleri, aslinda peygamberi karizma ile imametin kapsam
mukayesesidir. Yani hilafet ya da imamet kavramlarmm igerigi en
azindan vahiy konusunda Peygamberi karizma karsisinda eksiklik arz
eder. Bununla beraber, $ii imamlarin, Hz. Muhammedin karizmasiyla
ayn1 sahsi ve kapsamli otorite moduna sahip olduklarina inanilr (85),
Sii imamlarin karizmatik otoritesinin her iki diinyay icine almas: se-
bebiyle, Hz. Muhammed'in karizmasmin devami olarak miilahaza edi-

lir. Peygamberi faaliyetin temel unsurlarindan biri, peygamberlerin at-

(82) Joachim Wach, a.g.e., s. 409.
(83) Unver Giinay, a.g.e., s. 210.
(84) Sehristani, a.g.e., s. 22.

(85) Hamid Dabasi, a.g.e., s. 164.
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folunan ve onlarm mucizelerinin hikayelerinde sembollestirilmis ola-
rak bulunan olaganiistii manevi gigtiir (86), Peygamberi karizma, en
onemli dini mevhibedir. O, ulithiyetle ani bir birligi igerir. Yiiklendigi-
vekalet asddir (87). Hz. Muhammed dini otorite tiplerinden ikisini
temsil etmektedir: peygamber ve din kurucusu. Halifelik ise, mevcut
dini korumak ve diinya islerini dini bir siyasetle idare etmek hu-
susunda peygambere (din kurucusuna) naiplik etmektir (88), Bu nokta
da Hz. Ali'nin otoritesinin vahiyle ﬁqe§ru kilindig: iddia edilse de onun
karizmas:1 diger bireysel liderlik niteliklerinden kaynaklanmaktadir
(89), Ancak Ali sevgisinin itikat halini almasimi sadece bireysel liderlik
ozellikleriyle agiklayamayiz. Karizmatik liderligin etkin olabilmesi dért
temel etmene baghdir: Lideri takip edenler, gevre, sartlar ve amagclar
(90), Hz. Ali s6z konusu olunca, biitiin bu etmenler gegerlidir. Onun
Hz. Peygambere olan yakinligl yani sira, takipgilerinin fanatik tutumu,
sosyo-politik ve kiiltiirel gevre, dahili ve harici emeller ve o giiniin
gsartlar1 inancin gelismesinde rol oynamustir. Bunun yaminda,
Kur'an'dan ve Hadislerden referanslar verilmesi; Hz. Ali'nin kah-
ramanlik, bilgelik gibi bireysel ¢zelliklerini de siralamak gerekir. Boy-
lece Sii Islam'da {i¢ otoriteden bahsetmemiz miimkiin: Tanri, Pey-
gamber ve Imam. Allah'in otoritesinde hig¢ bir smirlama yoktur. Kadir-
i mutlaktir, stireklilik arz eder. Bu 6zelligin Kur'an'da bir gok érnegini
bulabiliriz. Yukarida da temas edildigi gibi peygamberi otorite kisisel
ve dinidir. Genelde "imamlar", 6zelde Hz. Ali'nin otoritesi ise Kur'an,
Sunnet ve kigisel hususiyetlerin bir sentezidir. "Karizma derecesi, za-

mana ve gartlara gore degisebilir O . Ali, Hz. Peygamber vefat

(86) Joachim Wach, a.g.e., s. 424.
(87) A.g.e., s. 420.

(88) ibni Haldun, a.g.e., c. 1, s. 481.
(89) Hamid Dabasi, a.g.e., s. 160.
(90) Sulhi D6nmezer, a.g.e., s. 275.
(91) A.g.e., s. 275.
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edip hilafet tartismalar: baslayana kadar, sadece bireysel 6zellikleri ve
Hz. Peygambere yakinlifi sebebiyle 6zel bir ilgi ve sevgi goren bir ki-
siydi. Hilafet tartigmalariyla birlikte bu ilgi, baz kitlelerin beklenti ve-
istekleri yolunda kanalize edildi. Neticede bu sevgi, peygamberi ka-
rizmanin karsisinda 6zel bir otoriteye dontistiiriildii. Karizmatik lider
anlayisinin ilk izlerine, Muhtar es-Sakafi'nin hareketinden sonra rast-
landi. Yine bu dénem zarfinda vesayet fikrinin biiyiik 6l¢iide kitlelere

mal olmaya basladigini da séylemék miimkiindir (92),

(92) Hasan Onat, a.g.e., s. 121.
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II. BOLUM

DINI FARKLILASMANIN GELISIM SURECIH :

"Geligim Siireci" ifadesinden maksadimiz, dini grubun ku-
ramlarin gelistirme ve diger nazariyelere karsi savunmaya gegmek igin
felsefl, kelami teoriler ortaya koymasi degil, Sia'y1 olugturan alt yapin
olugsumunda hazirlayicilar: takib eden dini ve sosyolojik gelismelerdir.
Yani Sia diigiincesiin tegekkiiliinii saglayan basamaklardan ilkidir. Sia
diigtincesi ise, yalin bir siirecin neticesinde degil; dini, siyasi, sosyal
bir ¢ok etkenin olugturdugu karmagik bir stireg ile birlikte ortaya ¢ik-
migtir. Bu siireg iginde dini grubun (Sia), ana dini cemaate karsi gos-

terdigi protesto hareketleri farkli boyutlarda gergeklesmistir.

Evrensel dinlerin bazi protesto hareketleriyle karsilasmas: ve
bir gok dini gruplara béliinmesi dogaldir. Islam dini de Sia gibi baz
mezheplerin ikaz, itiraz ve protestolariyla karsilasmis, kelam ilminin
"Ehl-i Stinnet" ve "Ehl-i Dalalet" ayruimina kadar gidecegi alt gruplara
ayrilmugtir. Ancak bizim amacimiz, hangi dini grubun hangi kutupta

seyrettigini belirlemek degildir.

Her protesto hareketinde oldugu gibi, Sia'nin da protesto ha-
reketinin bir takim 6zellikleri, sebepleri ve sonucglar1 vardir. Bu ol-

gunun c¢esitli yonleriyle ele alinmasi gerekmektedir.

A) DINi PROTESTO :

1. Protestonun Tiirii: Protesto hareketlerinin kigisel-kollektif,
gegici-stirekli, temkinli-giddetlli olmak tzere bir kag seklinden stz

etmek miumkiindiir (93, Sia s6z konusu oldugu zaman, ilk dini cemaat

(93) Joachim Wach, a.g.e., ss. 211, 218,
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igerisinde Hz. Ali taraftar1 olan bir ka¢ sahabenin varhigindan séz et-
mistik. Hatta Hz. Ali hilafet konusunda, Hz. Ebu Bekir'in rivayet ettigi
"imamlar Kureystendir" hadisini kastederek, "Agaci delil olarak gos-
terip meyvesini unuttular." séziiyle hilafet tartismasinda kisisel yak-
lagimini gostermis oluyordu. Sakife ve sonrasi Hz. Ebu Bekir'e biat
etmeyen sadece Hz. Ali degildi. Onunla birlikte Hagimogullan da biat
etmemigti (94), Esasen Hz. Ali'min derhal biat etmeyisi, Hz. Pey-
gamberin cenazesiyle meggul olmasi ve liztintiisiiyle agiklanabilir ise
de, Hz. Ebu Bekir'in memurlarimn Hz. Ali'den biat almak i¢in defalarca
evine gidip gelmeleri fakat bagarisiz olmalari, Hz. Ali'nin bir protesto
eylemi iginde oldugunu gosteriyor. Buna ragmen Hz. Ali'nin daha sonra
gidip Hz. Ebu Bekir'e biat etmis olmasi Hz. Ali'nin ferdi protestosunun
amaciun, onu halifelife zorlayan grubun amacindan farkli oldugunu
gosteriyor. lk Siiler, Hz. Ali'ye tabi olanlardan kiiciik bir Arap gru-
buydu; daha sonralar1 687'lere kadar ¢esitli yerlerde isyan eden kiigciik
topluluklar da bunlara katildi (95), Boylece Sia'nin protesto hareketi,
zamanla genisleyip kollektif bir gérinim sergilemigtir. Bunda, Hz.
Ali'nin Ibn Miilcem tarafindan vurulmasi sonucu 26 Ocak 661/19
Ramazan 40'ta vefat etmesinden, 10 Ekim 680/10 Muharrem 61'de
Hz. Hiiseyn'in Kerbela'da sehit edilmesi gibi Ehl-i Beyt sevgisini per-
cinleyen, Islam Tarihinde cevaplanmasi gug sorulara sebep olan gesitli
faktorlerden s6z edilebilir. Diger taraftan, Hz. Ali'ye "sen ilahsin" di-
yecek kadar ileri gittigi ifade edilen Ibn Sebe gibi olagan dis: kisilerin

temsil ettigi misyonu da hatirlamamiz gerekir.

Kollektif protesto, kékli bir mahiyete sahip oldugu taktirde,

protestocularin ana dini cemaatten ayrilmalar s6z konusu olur (96),

(94) Taberi, a.g.e., c. 2, s. 236.
(95) W. Montgomery Watt, Islam Nedir, a.g.e., s. 151.
(96) Unver Ginay, a.g.e., s. 223.
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Esasen baglangigta bu dini grubun ana dini cemaatten ayriima istegi
yoktur. Ne Hz. Ali'nin, ne de onun gibi digiinenlerin itizal diisiincesi
olmamistir. Fakat protesto hareketinin agagida bahsedecegimiz se-
beplerinden dolayr koklesmesi, ister istemez kopmalarina ve kopus
sebeplerinin olugsturdugu digilince sistemine sahip olmalarina, hatta
bu sebeplerin temel itikadi prensipleri haline gelmesine neden ola-

caktir.

Sia hareketi, gegici bir protesto eyleminden ibaret degildir. Zira
Sii Islam, giiniimiize dek gelen ¢alkantili bir tarihe sahiptir. Tevvabun,
Muhtar b. Ebi Useyd ile-ki Sii olaylar bastan sona Araplar arasinda
olmusgtu; fakat el-Muhtar'in ayaidanmam ile birlikte ise Arap ol-
mayanlar da karisti (97).hareketi, Zeydiyye ayaklanmasi gibi Emevi
devrinde gergekleéen bir ¢ok hareket bunu gostermektedir. Ancak
protesto hareketlerini sadece ihtilalci $ii hareketleri olarak algilamak
isabetli olmaz. Cinki ihtilalci Sii hareketleri, fikrl Sia'dan bagumsiz
diigiinemeyiz. Ancak ihtilalci Sii hareket, dini protestonun §iddet yo-
niinii temsil etmektedir. Esasen bu ayaklanmalarin en biiyiik destegi
fikri-siyasi Sia'dir. Zaten 687'lerden hemen hemen Emevi devrinin
sonlarina kadar $iiligin kendini asil ifadeler bigimleri yer alti ha-
reketleridir (98),

Burada temas etmeden ge¢gmek istemedigimiz bir husus da, Sia
diisiincesinin, dini tecritbe baglamindaki kapsamidir. Ciinkii dini
grubun protesto hareketi kismi veya genel olabilir. Esasen S$ii di-
glincenin ilk basamaginda, yeni dini tecriibenin akide olusturmay:
hedef alan bir gayret yoktur. Ancak "imametin tayinle belirlenmesi ve

imamlarin masum olmas1" anlayis, itikadi alanda degerlendirilir. Pra-

(97) W. Montgomery Watt, [slam Distincesinin Tegekkiil Devri, a.g.e., s. 53.
(98) W. Montegomery Watt, slam Nedir, a.g.e., s. 151.
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tik anlamda dini tecriibede goériilen farkli yorumlar ise, daha ¢ok son-
raki Sii anlayigta yer almaktadir. Sii  dustincenin  asil  de-
gerlendirilebilecegi alan dini tecriibenin ifade sekillerinden sosyolojik’
anlatimdir. Gergekten ilk etapta Sia diislincesine zemin hazirlayan, Hz.
Peygamberin sagligindaki bir takim olaylar oldugu kabul edilmekle
birlikte, Hz. Peygamberin vefatindan sonra cereyan eden olaylar bunda

daha ¢ok etkilidir.

Dini cemaatlerin kendi basma birer sosyal sistem olduklari
dikkate alinirsa, bu sosyal sistem igerisindeki dini inang ve pratiklerin
dizeni ile ortaya g¢iktiklar1 ve hayatiyet bulduklar1 sosyal, sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel gevreler, sartlar arasinda yakm iliskiler bu-
lunmaktadir (99), Hilafet kavraminm bir sosyal olgu olmasi, Sakife
toplantisi, Suffin savasi tamamen dini tecriibenin sosyolojik anlatumi ile
ilgilidirler. Sakife toplantisinda gegen tartismada kiiltiirel etkenlerin
varligindan ve Siffin savag s6z konusu oldugunda, Muaviye'nin tu-

tumunda sosyo-politik faktorlerin etkisinden soz etmistik.

Goruldiigi gibi Sia, dini tecriibe agisindan bir protesto hareketi
olarak baglamus, sosyal ve dini gsartlar sebebiyle gittikce genellesmigtir.
Dini tecriibenin o6zellikle sosyolojik anlatimmin incelenmesi, Sii fa-

aliyetin a¢iliminmn anlagilmasinda énemli bir stireci ifade eder.

2. Protestonun Sebepleri: Islam dininin itikadi sahasinda ce-
reyan etmis ve hatta Kelam okullarina sebep olmug tartigmalardan
biri, imamet meselesidir. Imamet bir ardillik sorunudur ki bunun ilk
miinakagalarini Sakife konusunda inceledik. Imamet 6zellikle Sii dii-
suincede anlam kazanmakta, hatta onunh temel prensiplerinden birini

teskil etmektedir. Imametin Sia'da 6zel bir anlam kazanmasiun en

(99) Unver Giinay, a.g.e., s. 181.
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6nemli sebebi de, Hz. Ali'nin halifelik hakkimin ilk {i¢ halife tarafindan
gasp edildigi inancidir. Zira $ia, Hz. Ali'nin hilafetinin Hz. Peygamber
tarafindan belirlendigini 6éne siirmektedir. Ustelik Siinni kaynaklarda
(6zellikle Taberi'de) Hz. Alimin Hz. Peygamber tarafindan "vasi" ve
"halife" tayin edildiginin atlandif: iddia edilmektedir (100), Ayrica Sii
akide, Hz. Muhammed'in de mensup oldugu Hasimiler'in tabiatiistii
gugclere sahip oldugu inancimi da barmdirmaktadir; bu giigler de Hz.
Muhammed'de tezahiir eden ve sonraki nesillere miras kalan veya ak-
tarilan giiglerdir. Bu, modern toplumsal terimlerle, karizmatik lidere

olan inang olarak tarif edilebilir (101),

Itikadi alanda cereyan eden bir diger konu, Mesih inancidir.
Siilerin Muhtar liderligindeki ayaklanmalarmm bagansiziigindan
sonra ve ozellikle 700'den sonra Muhammed ibn Hanefiyye'nin vefatui
takiben imamlarin 6lmedigi, gizlendigi ve Mehdi'nin de uygun bir za-
manda gelerek her seyi diizeltecegi inancidir (102), Sia okulu, son
peygamber alan Hz. Muhammed'den sonra on iki masum imamin gel-
digine ve bunlarin sonuncusunun ise on ikinci imam olan Hz. Mehdi
olduguna ve bu imamun ilahi vaatlerin gergeklesmesi, dinin yerytiziine
tamamen hakim olmasi, hakkin batildan tamamen ayrilmasi ve sart-
larin elverigli hale gelmesi igin uzun bir siire gozlerden sakli kalarak
imamet gorevini yuriitecegine ve sonunda ortaya ¢ikip tiim diinyada

adaleti hakim kilacagina inanmaktadir (103),

Hz. Ali soyundan gelenerin ilahi bir hakla halife olmalar1 ge-
rektigi diigiincesinin gelismesinde genellikle eski Sasani Iran'mna

mahsus Tanri-Kral fikrinin tesiri oldugu soylenir. Yine Iran menseli fi-

(100) Cafer Sibhani, a.g.e., s. 151.

(101) W. Montgomery Watt, a.g.e., s. 151.

(102) W. Montgomery Watt, a.g.e., s. 202.

(103) Murtaza Turabi, "Hz. Mehdi (a.s.)'in Dogumu", Ehl-i Beyt Mesaji, Hz. Mehdi Ozel Sayisi,
Islami Fikir ve Arastirma Dergisi, s. 15, 1997, ss. 9, 10.

47



kirlerin tesiri kabul edilmekle birlikte, bu meselenin Arabistan'da ge-
listigi ve Abdullah b. Sebe'nin sahsiyeti ile ilgili bulundugu ileri siiriiliir
(104) Byrada yeri gelmisken Ibn Sebe'den kisaca bahsetmekte fayda
var. Ibn Sebe, Taberi'de nakledildigine gére San'ali bir Yahudidir. Hz.
Osman zamanmda miisliman olmug, Islam beldelerini dolasarak
inanglaruu Hicaz'dan baglayarak Basra ve Kufe'de yaymistir. Bagarih
olamadig: i¢in Sam'dan ¢ikarimig ve Misir'a gitmistir. Orada, Hz.
Isa'nin ric'atine inanip da Hz. Muhammed'in ric'atine inanmayanlari
elestirmis ve "Ey Muhammed, sana Kur'an'm tebligini farz kilan Allah,
seni doniilecek yere déndurecektir (105)" ayetini iddiasina delil olarak
gosterip Hz. Muhammed'in ric'at hususunda, Hz. Isa'dan daha fazla
hak sahibi oldugunu ileri siirmiistiir. Bundan sonra da her nebinin bir
vasisi oldugunu, Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed'in vasisi oldugunu
iddia etmistir. Hz. Muhammed'in son peygamber (HAtemii'l-Enbiya),
Hz. Alinin de son vasi (Hatemii'l-Evsiya) oldugu goriigiinii ortaya
koymugtur. Hz. Osman'm bunu haksiz olarak Hz. Ali'den aldigini séy-
lemig ve boylelikle halki tahrik etmistir (106),

Goruldugi gibi itikadi alanda gergeklesen protesto ha-
reketlerinin temelinde, basta Ibn Sebe'nin temsil ettigi provakatif gi-
rigimler bulunmaktadir. Esasen Ibn Sebe, islam Tarihinde tar-
tisrnalara sebep olmus bir isimdir. Bu noktada W. Montgomery Watt su
faraziyeleri ortaya koyuyor: (a) Bu isim takma bir addir ve pekala diger
isimleri unutturmus olabilir. Belki ataséziine atifla veya agir1 gériisii
birine isaret etmek iizere kabile adindan ¢ikaridmis olabilir. Bu du-
rumda, ismi daha sevimsiz kilmak i¢in bir fert bulunmus olabilir. Bir

kisim hakikat unsurlarinin mezhebin ve ferdin adlar1 altinda yatmasi

(104) Huseyin G. Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, lil. bsk., A..U.L.F. Yay., No: 182, Ankara-
1988, s. 24.

(105) Kasas, 85.

(106) Taberi, a.g.e., . 2, s. 647.
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da miimkiindiir. (b) Ibn Sebe'nin Hz. Ali tarafindan cezalandiriimast
hikayesi muhtemelen, Hz. Ali'nin asir1 $il gorusleri degersiz bulmak
isteyen taraftarlarinca daha sonralar1 uyduruldu. Siiler, daha sonraki-
iddialari devamli olarak gegmise gotiiriirler. Ornegin en-Nevbahti, Hz.
Ali'nin, daha Hz. Muhammed'in vefat ettigi giin halifelik i¢in iddiada
bulunmusg oldugunu sdyler. Oysa bilinen ilk tarih kaynaklarinda bu
hususla ilgili her hangi bir kayit yoktur. (c) Bu goériis, su olaydan bir
takim destekler kazanmaktadir: Ebu'l-Abbas'in halife olarak ilan edi-
lisinden sonraki ilk Cuma hutbesinde ibn Sebe'nin taraftarlarma sid-
detle hiicum ettigi rivayet edilmektedir (107), Esasen ibn Sebe isminin
tarihten soyutlanmasi, tarihi siire¢ igerisinde meydana gelen ge-
lismeleri degistirmez. Bir birey olarak ibn Sebe'nin saf dis1 birakilmasi,
onun ustlendigi fonksiyonun bir baskasmna ya da bir gruba da-
yandirilmasi demektir. Ciinkii Sia, Ibn Sebe'nin ortaya attigi bir ¢ok
teoriyi prensip olarak kabul etmekte veya bazi Sii kollar ibn Sebe'nin
yaymaya calistifi diglincelerin bir kismini kabullenmektedir. Sonug
olarak su veya bu gekilde gelisen imamet inanci, $Sia'nin ana dini ce-
maate kargi gosterdigi protesto eyleminin doktrinel boyutunu olus-
turmakta ve sosyolojik olarak radikal protestonun olusumunu teskil

etmektedir.

Farklilasma ve ayrisma, dini anlatimin ¢ alamindan birine
karg1 bir protesto seklinde baglar. Ayrilik¢i protesto ister ¢ok sert ve
statik, isterse ¢ok genis ve karmagik olsun inancin bir yorumundan
dogabilir. Bu durumda vahyin kaynaklarmin dogru bir bi¢imde yo-
rumu sorunu ortaya cgikar (108} Maide 67. ayetle ilgili Sii yorum
bunun en belirgin érnegidir. Ciinkti $ii anlayigta bu ayet, Hz. Ali'nin

vasi olusunu ilan ederken, Stinni yorum bdyle bir anlami uzak goér-

(107) W. Montgomery Watt, Isiam Distincesinin Tegekkil Devri, a.g.e., s. 74.
(108) Joachim Wach, a.g.e., s. 238.
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mektedir. $iif anlayism ortaya koydugu bu yorum, dini anlatimin itikadi
alaninda gerceklesen bir protesto hareketini temsil etmektedir ki,

imametin ilahi buyrukla belirlendigini savunur.

Imamet inanci, itikadi alanda baslayan ilk protesto sebebi ol-
makla birlikte, Sia'nin bu tir protestolarina zamanla mesruiyet icin
yenilerinin eklendigini goérityoruz. Bunlardan en o6nemlileri: Ric'at,
Gaybet, Takiyye, Imamin giinahsizigi gibi konulardir ki, her biri as-

Iinda imamet prensibinin tirevleridir.

En siddetli ve inat¢1 miicadelelerle (dini anlatimin) teskilat ala-
ninda karsilagimaktadir. Teskilatlanmis bir dinin sekli yoénlerine karsi
itiraz edenler ¢cogunlukla her kurulugu, hiyerarsiyi, konumu, disiplini,
ruhbanlig veya papazligl sadece bir hata olarak degil ayni zamanda bir
irtidat, bir ginah olarak da miilahaza etmektedirler (109) Ka-
naatimizce Ali taraftarlarinin Emevi siilalesine ve onun devlet i¢in din
anlayisimna karsi protesto girisimleri bu kabildendir. Ozelde Mu-
aviye'nin Ali veya onun taraftarlariyla olan miinasebetleri, siyasi se-
bepler ve ge¢misteki bir dizi olay tizerine kuruluydu (110), Hiyerarsi
bazinda $ii Islam'in gosterdigi tepki, Emevi siilalesinin hilafeti zuliimle
aldig1 ve saltanata donugtirdugiadur. Halbuki $ii diigltincede imamet,
Hz. Ali ve neslinindir. Konu Sii Islam'da sadece bir yamilgidan ibaret
kalmamuisg, bir clirtim, bir irtidat olarak da miilahaza olunmustur. Ni-
tekim Hucr b. Adi'nin, Muaviye'niﬁ Cuma hutbelerinde Hz. Ali'yi k6-
tileme ve kétiiletme politikasina gosterdigi tepki bu anlamdadir ve
Hucr'un Muaviye tarafindan éldiurtiilmesiyle sonuc¢lanmigtir. Diger ta-
raftan Hz. Huseyin'in, Muaviye oglu Yezid'e gidisindeki amaci, Yezid'in

tasvip edilmeyen bir yonetimi uygulamasmin diizeltilmesiydi. Nazih

(109) A.g.e., s. 245.
(110) IrfanAycan, a.g.e., s. 225.
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Ayubi, Kur'an ve Hadisteki siyasi sartlarin sinirli olmasi1 nedeniyle
Miislimanlarin siyasi sistemlerini geligtirmek icin 6diing almak ve
dogaclama yapmak zorunda kaldiklarmi ve bunun i¢in de Kur'an ve
Sunnette ortaya konuldugu kadariyla seriatten; Arap kabile ge-
leneklerinden; fethettikleri topraklarin siyasi mirasmdan esin-
lendiklerini soylityor ve bunlardan birinci kaynagm ilk dért halife do-
neminde, ikinci kaynagin Emevi hanedanhigi zamaninda, ti¢linciiniin
ise Abbasi ve Osmanli hanedanlar1 zamanimnda daha etkili oldugunu
ifade ediyor (111) Buna gore, Emevi siilalesinin politikasinda temel
aldigr kaynak, tegkilat agismndan Sia'min itirazlarina maruz kalmugtir.
Yine Sii Islam'm protestosuna esas tuttugu hususlardan biri, Ebu
Bekir'in Omer'i istihlafi ve Omer'in gtiras1 idi. Stira Kur'an'da islerin
danisimaszi i¢in bir kuruldur (112) Ancak He. Peygamber halife ta-
yininde gtray:r model olarak kullanmamuistir. Lider se¢imini tamamen
halkin iradesine birakmustir. Omer ise strayr bu amagcla kullanmuis,
dini ve politik anlamda Sii Islam'in itirazlarina maruz kalmistir. Zira
Omer'in yaptig1, tegkilatla ilgili bir degisiklikti ve Sii diigiinceye gére bu
yanlig bir uygulamadir.

B) SOSYOLOJIK SONUC/ITIZAL :

Dini ikaz, itiraz ve protesto hareketleri veya dini konulardaki
gesitli gorius ayrihiklar: ya da bagka i¢ ve dig sebeplerden kaynaklanan
dini hareketler, yeni dini grup ve cemaatlerin tegekkiiliine imkan ve-

rebilmektedir (113). Sadece evrensel din, dini cemaat olusturur (114),

(111) Nazih Ayubi, a.g.e., ss. 16, 17.

(112) Ali Imran, 159.

(113) Unver Giinay, a.g.e., s. 227.

(114) Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya-1994,
s. 162.
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Islam dininin biinyesinde gergeklesen bir takim gorius ayriliklari da
ana dini cemaatten kopmalara sebep olmustur. Islamiyet'teki biitiin
ayriliklar, Hz. Ali'nin kisiligi ve hi.kayesiyle baglamaktadir (118} yy-
karida izah etmeye c¢alistifimz sebeplerden dolayr Siilik, Ali ta-
raftarlarinin protestosunun sonucunda ortaya ¢ikmug itizali bir grup-
tur. Baglangicta Hz. Ali'ye sevgi besleyenlerin, ana dini gruptan
ayrimak niyeti olmadig1 gibi, Hz. Ali ve karizmasi sayesinde ana dini
grubu islah digtncesinde idiler. Yani Hz. Ali'nin otoritesine haksizlik
edildigi distincesi ve onun liderligi sayesinde iimmetin butinligint
muhafaza edecegi diigtincesi ile itirazlarina baglamislardi. Genel an-
lamda dini grubun diigiincesi bu olmakla birlikte, itirazcilarin iginde,
ta baglangigtan beri ana dini cemaatten ayrilmay: hatta onu par-
calamay: planlayanlar bile olmustur. Bu tutumu benimseyenleri, Ibn

Sebe ve onun gibi diistinenler temsil etmektedir.

Sia'min ana dini cemaatten ayrilmasimda rol alan bir takim dini
ve sosyolojik etkenlerden bahsetmigtik. Sia'y1 itizal noktasina getiren
husus, fikri bir siirecin sonunda gergeklesmektedir. Zira bir dini gru-
bun fikri tegekkiilii, o dini grubun tarihi stireg igerisindeki sosyal, dini
seriiveni ve kultirel anlamdaki seyri demektir. Ana dini grubun ge-
nigleme ve yayima evreleri géz énune alindiginda, karsiagmasi1 muh-
temel sosyal olaylar ve farkli kiiltiirel ¢evrelerin etkileri, ana dini biin-
yede kismi anlamda da olsa degisimlere sebep olacaktir. Bu degisimler,
aksiyon ve reaksiyon derecesine gore agagi yukari ayni diigiince oge-
lerini tasiyan bireyleri ortak noktada toplama ve ana biinyeden kopus
noktasmna suriklemede etkili olacaktir. Daha baslangigta bir takim
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi, aslinda $il distincenin olusum siirecinin

ilk basamaklarim temsil etmekteydi. Islaim dininin hizli yayilma po-

(115) Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalar ve Din Olayi, I.U.E.F. Yay., Ist., 1981, s. 186.

52



litikas1 sebebiyle, farkh kiiltiirlerin de etkisiyle dini grubun digiincesi
bir takim sosyal ve dini olaylar neticesinde kisa zamanda olgunlagti ve
farklilagmalar ortaya ¢ikti. Bu olgunlasma, dini grubun fikri anlamda
tegekkiiliiydii. Zira dini grubu bir dini grup yapan 6zellik, onu ana dini
cemaatten aywran diisince yapisidir. Bu yapi, inang¢ alanmin gesitli
basamaklarini temsil edebilir, hatta pratik anlamda da kendisini gos-
terebilir. Sia'y1 ana dini cemaatten farkh kilan unsurlar ise, temelde
karizmatik liderligin farkli sekillerde motiflendirilmesiydi. Ustelik bu
motifler ismet, gaybet, mehdilik, ric'at gibi imametin tiirevleriyle zen-
ginlestirildi. Bunda sosyal ve dini olaylarin katkis: kadar, yeni dini
grubun fanatik mensuplarmn biiyiik rolii oldu. Bu siireg, Sii Islam'in
fikri anlamda tegsekkilii demekti. Esasen bdéyle bir olusumu basg-
ramayan dini grup, ana dini cemaat icerisinde erime sorunuyla kar-
silagir. Sia, IslAm dininin biinyesinde ortaya ¢ikmus bir itizali gruptur
ve siyasi kokenlidir. Halifeligin Hz. Ali ve neslinin olduguna dair siyasi
nazariye olugturan grubun diigiinceleri, dini gerekgelerle beslenmistir.
Halifelik kurumunun idari, dolayisiyla siyasi 6nemi dikkate alin-
diginda, siyasi kékenli olugundan ne kastettigimiz anlasilacaktir. Hi-
lafet/imamet, siyasi-idari kavramlar olmakla birlikte, Kur'an ve Siin-
netten referanslar gosterilmistir. Imametin ilahi bir buyruk olarak
algilanmasi ya da bizzat Hz. Peygamber tarafindan tayin olunarak ayni
nesilden silsile yolu ile devam ettigi' seklindeki anlayis, nazariyenin dini
gerekgeleridir. Itizali gruplar, Islam s6z konusu oldugu zaman "firka"
adi altinda incelenmektedir. Firka ise Islam'da siyasi kokenli itizali
gruplar1 ifade eder. Sia'nin protesto hareketinin sebeplerini siralarken
inang, tegkilat gibi goriis ayriliklarmin etkisine igaret etmistik. Fakat
itikadi alanda cereyan eden ihtilaf, Hz. Ali ve neslinin hilafet hakkinin
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ilahi kaynakli oldugu dogrultusunda ise de, hilafet kurumunun igerigi
ve bu dogrultuda vuku bulan itiraz veprotesto hareketleri, konunun
siyasi boyutunun 6n planda tutuldugunu ortaya koymaktadir. Emevi
devrinde ortaya ¢ikan bazi ayaklanmalar, (Tevvabun ve Muhtar érnegi),
protesto hareketlerinin siyasi platformdaki seyrini gostermektedir.
Tevvabun ayaklanmasinin i¢ yliziinde, Hz. Hiseyin'i Kufe'ye davet edip
sonrada onu Oldiiren grubun pismanlik duygusu yatmaktadir (116) g,
Sii Islam'daki siyasi entrikalarin bir vechesidir. Muhtar ise, ibn Ha-
nefiyye'nin ismini alet ederek, Ehl-i Beyt'in hakkim alma gayreti ser-
gileyerek Siiligini mevki elde etme amaci i¢in kullaniyordu. Orneklerini
cogaltabilecegimiz bu konuda dikkati ¢ekmek istedigimiz bir nokta,
siyasi Sia'nin olugumunda Hz. Hiseyin'in katlinden sonraki ge-
lismelerin etkisidir. Gergekten de $ia'nin itizal etmis bir dini grup go-
rinimi kazanmasinda, fiili protestolar, yani Emevi idaresi altindaki

Sii ayaklanmalar biiytik rol oynamustir.

C) TEMEL NAZARIYELER :

Ana binyeden kopan dini grubun, baglanggta itizal diistincesi
olmamakla birlikte, kopug stirecinde ve/veya kopusu takip eden sii-
regte bir takim teoriler liretmesi beklenir. Bu teoriler agurlikli olarak
itizal hareketinin sebeplerine referanshdir. Sia'nin gelistirmis oldugu
imamet, ric'at, takiyye, ismet gibi prensiplerden "imamet", kopmanin
temelini tegkil ederken, diger prensipler itizal siireci ve sonrasi imamet
prensibinin gelistirilmesi ve siirekliligi anlaminda ortaya konulmustur.

Burada $ia duiglincesinin temelini teskil eden bir kag prensibi, referans

(116) Taberi, a.g.e., ¢. 3, s. 392.
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alindig1 dini ve sosyal kaynaklariyla birlikte degerlendirmekte fayda
umuyoruz. Ancak $ia'nin gelistirdigi nazariyelerin tamamu -alt gruplar
da goéz ontine alinirsa- burada swraladiklarumzdan ibaret degildir. Bu-
nunla birlikte, genel olarak $ia diiglincesini sekillendirmesi ve diger
prensiplere kaynaklik etmesi bakimindan bir kaginin izahini yapmakla

yetiniyoruz.

1. Imamet: imamet, Sia'min diger dini gruplardan ayrildig 6zel
bir kavramdir. Imametin niibiivvet gibi bir makam olduguna ve Allah'in
kullar1 icinden diledigini niibuvvet ve risalet i¢in segerek onu mu-
cizelerle destekledigine inanurlar. Biitiin $ii mezhepler imametin, im-
metin dugiince oyuna birakilmas: dogru olan genel faydalardan ve
ammetin tayini ile olabilen iglerden olmadigi konusunda ayni fi-
kirdedirler. Sia'ya gére imamet, dinin temeli ve IslAm olmanin diregi
oldugu igin, peygamberlerin bunu thmal etmesi, bunu immetin dii-
siince ve oyuna birakmasi dogru degildir (117), On iki imamin ima-
metine inanmak dini ritkiinlerinden biridir. Bunlari inkar etmek kiiftir
sebebidir. Buna gore itikadi alanda birinci derecede 6nem arz eden
prensip imamet olmaktadir. Zira imamet, bilgi ve fazilet bakimindan
biitiin yaratiklarin ustiindedir. Buna ragmen bdyle bir karizmanin ta-
yini, peygamberi karizmaya teklif edilmistir. $ii inamgsa gore imametin

vasiflarini siraladigumiz takdirde konu biraz daha aydinlanacaktir:

1. Imamlar, nebilerden daha bilgilidirler

2. Derece bakimindan nebiler ve diger yaratiklardan éndediler.
3. Peygamberlerin gefaatleri, imamlar vasitasiyladir.

4. Oliileri diriltmeye muktedirdirler.

5. imamlar ne zaman 6leceklerini bilirler (118),

(117) lbn Haldun, ag.e., c. 1, s. 496.
(118) Daha Genis Bilgi Igin bkz. el-Kifari, a.g.e., c. 1, s. 290-297.

55



Gorildigi tizere, Sii Islam'da imamet, 6zel bir karizmay ifade
etmektedir ki, bu karizmanin tayini her ne kadar peygamberi ka-
rizmaya yiklenmis ise de imam, Allah tarafindan tespit edilmektedir.
Bu durumda peygamberin fonksiyonu sadece, Allah tarafindan tesbit
edilmis olan sahsin imametini agiklamaktir. Risalet ile imamet ara-
sindaki iliski Sil anlayista kisaca gdyledir: "Peygamber, Allah'tan
vahiy yoluyla aldifi emirleri iimmetine bildirmesi bakimindan
Allah'in risaletini yerine getirir; bu, risaletleridir. Ayrica o emirler
geregince ummetlerini idare ederler; o emir ve hikimleri im-
metleri icin uygularlar; bu da imametleridir ve peygamberde ri-
salet ile imamet birlesmistir. Imamet peygambere verilmis olan bir
gorevdir, bir ilahi ahittir (119, Vahiy konusunda da Rasul ile Imam
arasinda fark olarak: Rasuliin vahiy melegini gordiigiine ve onun ke-
lamunu igittigine inanilmakla birlikte, Imamin kelamu igittigine fakat bu
sahs1 gormedigine inanilir (120}, Bazi vasiflariyla imam, peygamberin
ustiinde bir yer iggal etmektedir. Bununla birlikte imamet, $ii otorite
teorisinde Hz. Muhammed'in karizﬁlatik otoritesinin bir devamu olarak
miilahaza edilmektedir (121), Bunda, imamin tayininde peygamberi
karizmanin islevinin olmasi etkilidir. Esasen imametin vasiflar1 bir
anda ortaya ¢ikmamug, zamanla, diger ¢evrelerin etkilerine karsi bir
tepki olarak yerlesmigtir. Imametin ilahi bir makam oldugunu kabul
etmeyen g¢evrelere kargi, bunun inkarmin ktifrii gerektirdigi nazariyesi
gelistirilmigtir. Ciinki dini grubun kendini kabul ettirebilmesi igin,
temel nazariyeler ortaya koymanin yanisira, bunlarin savunmasii
ustlenecek kelami, felsefi teorilere de ihtiya¢ duyacaktir. Nitekim Sii
doktrinin gelisiminde Gnostisizmin etkisinden séz etmigtik. Burada

gnostik yorumlara bir kag¢ 6rnek vermede fayda goriiyoruz:

(119) Abdulbaki Gélpinarli, a.g.e., ss. 303, 304.
(120) el-Kitari, a.g.e., c. 1, ss. 288, 289.
(121) Hamid Dabasi, a.g.e., s. 164.
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- "Eger Allah'a ortak kosarsan, amelin boga gider ve hiisrana
ugrayanlardan olursun." (Ziimer, 65). Ayette "ortak kosmak"tan

maksat, Ali'den baskasinin imametini tanumamaktir.

- "Allah'tan korkun, dogrularla birlikte olun." (Tevbe), 119).
Burada "dogrular" imamlardir, "dogrularla birlikte olanlar", imamlara

itaat edenlerdir.

-""O halde Allah’a, Peygambere ve indirdigimiz ntra iman
edin." (Tegabun, 8). Ayette gecen "niir", imamlarin niru olarak yo-

rumlanmustir.

- "Her iimmetin bir dogru yolu géstereni vardir." (Rad, 7). Hz.

Ali'nin halkina rehber olusu seklinde yorumlanmistir.

- "Onlara de ki: Benimle sizin aranizda Allah'in ve kitabi:
bilen alimlerin sahit olmalar: yeter." (Rad. 43). Hz. Ali'nin en bilgin

miusliman olusu seklinde yorumlanmigtir (122),

Orneklerin sayisint gogaltmak, hatta bu tiir yorumlara ha-
disleri de eklemek mumkiindiir. Ancak dini grubun teorik yapisini
olugturan unsurlarin kalbi durumunda olan imamet konusunu mes-
rulagtirma gayretini anlamamiz i¢in bu kadar ornegi yeterli bu-

luyoruz.

2. ismet (123). ismet-i imam, Siamin imamet konusundaki
prensiplerindendir. Oz olarak "ismet", imamun biiyiik kiigiik biitiin
giinahlardan uzak olmasidir. Bilerek, bilmeyerek, unutarak veya ya-
milarak her hangi bir giinah iglememeleri, yani imamlarm masum ol-
masidir. Ismet, peygamberlerin bir sifatidir. Peygamberler, toplumu

egitmek, Allah'in emir ve yasaklar1 dogrultusunda bireylerin ya-

(122) Ayetler (ve Hadisler) hakkinda daha genis bilgi igin bkz. el-Kifari, a.g.e., c. 1, ss. 214-243;
Sehristani, (Cev. Nuh b. Mustafa), a.g.e., s. 79; Hamid Dabagi, a.g.e., ss. 175-176.
(123) ismet: "Giinahlardan kaginma kabiliyetidir" bkz. Ciircani "lsmet”, a.g.e., s. 100.
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samlarimi diuzenlemek amaciyla "6rnek bir yasam (124) sergilemek
zorunda olduklar igin, giinah sayilacak fiillerden uzak kalmak du-
rumundadirlar. $iilikte de peygamberlerin ismeti tam ve milkemmel
olmakla birlikte, imamet niibivvetin bir devami niteligini tasidig i¢in,
peygamberlerin vasiflary, hatta daha fazlasi imamlar i¢in kabul edil-
mektedir. Clinki imamet, Sia'nin temel akidesidir ve bir cok nazariyesi
bu prensip sayesinde hayatiyet bulmaktadir. Giinah isledigi kabul
edilen bir gahsin, yukarida siraladigumz o6zellikleri tagimasi im-
kansizdir. Evrensel dinlerin énemli bir 6zelligi, din kurcusunun (pey-
gamber) belirli vasiflar1 taguimasidir. Bunlardan biri de peygamberin
masum (giinahsiz) olmasidir. Kanaatimizce $ia'nin, din kurucusu ka-
rizmasi kargisinda gelistirdigi en 6nemli alternatif, masum imam na-
zariyesidir. Gergekten bir liderin hatadan, giinahtan uzak olmasi, o li-
derin gevresindeki gruba karsi eksiksiz otoritesi anlamina geliyor.
Boyle bir karizmanin tesisi, dini grubun lidere karsi mutlak itaatini
gerektirir. Clunki "onlarn (imamlarm) sdyledigi her so6z, dinin bir yap-
tirimdir. Clinki onlarm séyledikleri, peygamberligi tamamlamaktadir.
Bu sdézler, Hz. Peygamberin sézii gibidir. Zira imamlarin séyledikleri,
Hz. Peygamberin kendilerine emanet ettigi dini swrlardir. Onlar ko-
nusurken Hz. Peygamberden aldiklarini konusur ve onun Ozellikle
keng:lilerine tevdi ettigi seyleri agiklarlar. Imamlar, dinin genel hii-
kiimlerini O6zellestirebilirler, mutlak hikuamleri simirlandirabilirler
(125)" Masum imama izafe edilen her sbz, dini grubun teorik ve pratik
hayatinda yapturim icra edecektir. Bu prensip, Hz. Ali'nin hilafet ko-
nusundaki hakliliim olumlama agisindan da ¢nemlidir. Cinkii her

tirli hatadan uzak olan bir otoritenin, hilafet konusunda kendisiyle

(124) "Allah Resuliinde sizin igin giizel bir 6rnek vardir." (Ahzab, 21).
(125) Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s. 61.
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aym Ozellikleri tagimadigi middetce bir rakibi olamaz. Bu ciimleden
olarak Hz. Ebu Bekir ve Omer, $ii anlayista boéyle 6zel bir karizmaya

sahip olmadiklar: igin hilafet konusunda hakli olamazlar.

Anladigimiz kadariyla, Sii Islam'in izafe ettigi vasiflarla imamet,
niibtivvet kurumu kargisinda alternatif bir iglev gérmektedir. Her ne
kadar imamet, niibiivvetin bir devamu gibi algilansa da, imamlarda var
oldugu kabul edilen &zellikler, peygamberi karizma karsisinda yeni bir
otoritenin varlifini, tayini peygamberi kdrizmaya bagh olarak ortaya
koymusgtur. Bu baghhk da ilk imam Hz. Ali ile siurhidir. Ciinkii ondan
sonraki imamlarin tayini, silsile yolu ile bir 6éncekine baghdir. Zaten bu
konuda peygamberin gorevinin aciklayiciikla siurli olduguna isaret
edilmigti. Bu alternatif kurum, $ia'nin ana dini cemaatten itizal ederek
sahneye ¢ikmasinda son derece etkilidir. Clinkii teorik veya pratik
anlamda ana dini cemaatten farklihk arz eden her hususun, dayanak
olarak gosterilebilecegi, itiraz kabul etmez otorite mercii hazirdir. Buna

ragmen $ia, alt gruplara béliinmekten kurtulamamistir.

3. Takiyye: iman ve itikadi yerine ve zamana gore sak-
layarak, bagka tirli itikat ve bagka bigim iman sergilemek; diger bir
ifadeyle, oldugu gibi gériitnmemek, goriandigin gibi olmamak an-
lamunda bir kavramdir. Ozellikle Siiler, Sunnilerle karsilastiklar: ve
maksatlarina ermek igin o yolda gériindiikleri zaman bu yolu tutarlar
(126), Takiyye kendini, malin1 ve wrzimi diigmana karsi korumaktir.

Takiyye'ye delil olarak su ayetler goésterilmektedir (127),

- "Mi'minler, mi'minleri birakip da kafirleri dost edin-

(126) Mehmet Zeki Pakalin, "Takiyye", Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S$6zIugi1, M.E.B.
Devlet Kitaplari, Ist., 1971, s. 383.

(127) Sah Abdulaziz Gulam Hakim ed-Dehlevi, Muhtasaru'l-Tuhfeti‘l-[s;né Asariyye, (Fars-
gadan Arapgaya Gev. Hafiz Gulam Muhammed b. Muhyiddin b. Omer el-Eslemi), [st.,
1979/1399, ss. 287, 288.
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mesinler. Kim boyle yaparsa, Allah'tan bekleyecegi hic¢ bir sey
yoktur. Ancak onlardan sakinmaniz hali miistesnadir. Allah sizi

kendisinden sakindirir" (Ali imran, 28). -

- "Mallarinizi Allah yolunda harcayin da, kendinizi el-

lerinizle tehlikeye atmayin" (Bakara, 195).

Fikri anlamda olusumunu tamamlamaya baslayan Sia,
inanglarim gizli bir gekilde yaymaya ve stirdiirmeye galismugtir. Ta-
kiyye bir anlamda, toplumsal kabul igerisinde genele aykir1 ya da yo-
netimin benimsemedigi veya halkina benimsetmeye ¢aligtify itikattan
farkli bir anlayisa sahip olan grup ya da gruplarin, inanglarmi agik-
lama g¢ekincesidir. Sia'yi ilgilendiren nokta da budur. Emevi yo0-
netiminin Siilere kars1 izledigi politika, dini grubun varbigmi ko-
ruyabilmesi ig¢in, bu prensibi gelistirmesine neden olmustur,
diyebiliriz. Bu prensibin dini grubun miintesiplerine benimsetilmesi

icin de gegitli referanslarin aranmasi dogaldir.

Muhtar, Tevvabun, Zeydiyye ayaklanmalari, Sia'nin Emevi ida-
resiyle yogun bir miicadele i¢inde oldugunu gosteriyor. Bu hareketlerin
soﬂUgta bagsarisizliga ugramasi, Sia'min takiyye inancii  be-
nimsemesinde etkili olmusgtur. Bagarisizlifa ugrayan her hareket, aci
sonuglar doguruyor, bir ¢ok kisinin 6liimiine sebep oluyordu. Tev-
vabun ayaklanmasinda Siileyman b. Surad ve bir ¢ok taraftarlarnin,
Halife Mervan b. el-Hakem zamaninda Ubeydullah b. Ziyad'la yap-
tiklann ¢atismada oldarilmeleri, soéziinti ettigimiz sonuglarin bir 6r-
negidir. Adindan da anlagilacag: lizere Tevvabun, Hz. Hiseyin'in kat-
linden kendilerini sorumlu tutup hezimete ugramalarindan sonra
tevbe etmek suretiyle faaliyetlerine devam eden Kiufeli bir Sii top-
luluktur. Yine Kife'de baslarinda Hacer b. Adiy el-Kindi, Amr b. el-
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Hamak vb. kimselerin bulundugu bir grup Sii vardi. Vali Ziyad b.
Ebih'e bunlarin toplamip Muaviye ve memurlari aleyhinde sozler sdy-
ledikleri haber verilmigti. Hacer hapsedildi. Aleyhinde sahitler co-
galinca, adamlariyla birlikte Muaviye'ye gonderildi. Bunlar Sam ya-
kinlarinda Merc Azra'ya gelince Muaviye iglerinden sekiz kisinin
oldiiriilmesini emretti. Ali'den ayrildiklarini sdyleyen alti kisi serbest
birakildi. Hacer ve arkadaglar 6ldirildi. Muhtar ayaklanmasi da 687
yilinda Mus'ab b. Zubeyr tarafindan bastirddi. Bu siiregten sonra Sia,
takiyye inancina ihtiyag duymugtur. Emevi idaresi, Umeyye ogullarinin
otoritesine golge digiirecek her tiirlii hareketi animnda ve en sert bi-
¢imlerde bertaraf etme yolunu tutmugtu. Yonetimin sert tutumunu
benimsemeyen, uygulamak istemeyen bazi valiler de valilik ma-
kammndan vazgegememis ve sonugta Hz Huseyin'in katliyle so-
nuglanacak hareketi gerceklestirmigti (128), Goérunig itibariyle Emevi
yonetimi, devletin bekasi ve biitlinligi igin, muhalif gordigii ha-
reketlere kargi bir takim sert tedbirler alimnustir. Ancak érneklerini
cogaltabilecegimiz olaylar gosteriyor ki bunlar kisa soluklu, radikal
¢Oztimierdir. Emevi idaresinin $ia'ya kars: tutumu, onu eritmek yerine,
Sii IslAm'in siyasallasmasinda biiyiik rol oynamugtir. Zira dini grup, bu
sert tedbirler kargisinda kimligini yitirmemek igin fikri planda ca-
lismalar baslatmus, bir gok nazariyé gelistirmis, fiill hareketlerin yerini
gizli yayilma ¢abalar almugtir. Takiyye inancinm gelisimini tamamen
Emevi idaresine baglamak da dogru olmaz. Stinni halk kargismnda Si-

ilerin bu yola genel olarak bagvurduklarini séyleyebiliriz.

4. Ric'at: Ric'at konusu, Taberi'de su ifadelerle kayitlanir: "ibn

Sebe, Misir'a gelince onlara goyle der: "Isa'min dénecegine inanip da

(128) Ahmet Cevdet Paga, Peygamberler ve Halifeler Tarihi, (Sdis. Metin Muhsin Bozkurt), c.
1, Merve Yay., Ist., Tarihsiz, s. 512.
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Muhammed'in dénecegini yalanlayanlara hayret ederim." Sonra da su
ayeti okur: "Ey Muhammed, sana Kur'an'in tebligini farz kilan
Allah, seni doniilecek yere dondirecektir. (Kasas, 85)." Ric'at ko-
nusunda. Hz. Muhammed'in Hz. Isa'dan daha c¢ok hak sahibi ol-
dugunu soyler. Ric'at anlayisin boylelikle yerlestirmis olur (129) 1.
Ali katledilince Ibn-i Sebe, 6ldiiriilenin Ali olmayip, onun sekline giren
bir seytan oldugunu Isamin gége cekildigi gibi Ali'nin de goge ce-
kildigini anlatmaya baglar ve gdyle der: "Yahudi ve Hiristiyanlar, Mer-
yem oglu Isa'y1 éldirdiikleri iddialarnda yalanci olduklar: gibi Ha-
ricilerde Ali'yi éldiirdiikleri iddialarinda yalancidirlar (130),

Ric'at konusunun son basamagini "Imam-1 Hafi" (gizlenmis
imam) nazariyesi olugturmaktadir ki, gizli imamn bir giin ortaya g1-
kacagy ve dinyayr adalete dolduracag: inancidir. Yani ric'at, Sia'nin
mehdilik inanciyla paralellik gosterir. Mehdilik inanci, ric'at pren-
sibinin gelistirilmesiyle ortaya ¢gikmugtir. Ehl-i Beyt mektebine gore ismi
Hz. Peygamberin ismi, kiinyesi de Hz. Peygamberin kiinyesi olan
Mehdi, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin soyundan gelmektedir ve Hz. Hii-
seyin'in oglu Hz. Ali Zeynel Abidin'in oglu Muhammed Bakir'in oglu
Cafer Sadik'in oglu Musa Kazim'm oglu Ali Rizanin oglu Muhammed
Taki'nin oglu Ali Naki'nin oglu Hasan Askerinin ogludur. Yani Hz.
Peygamberin onuncu, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin Hz. Hiiseyin'den olan

dokuzuncu torunudur (13 1 ),

Ric'at veya Mehdi inanci, dini grubun varligini stiirdiirme ¢abasi
olarak degerlendirilebilir. Mehdi ve Mehdi'nin déniigiiyle gergek Tanr1
yolunun bulunacag: efsanesi, Hz. Isa ve Hz. Isa'nin yeniden dogusuyla

yakin benzerlikler gostermektedir. Her ikisi de bagarisiz bir girigsimden

(129) Taberi, a.g.e., c. 2, s. 647.
(130) Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s. 46.
(131) Murtaza Turabi, "Sia'ya gére Hz. Mehdi Kimdir?", Ehl-i Beyt Mesaji, a.g.e., s. 10.
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sonra yenilginin gegici olarak kabul edilmesinin, ancak yeni bir
umuttan vaz gecilmemesinin, Mehdi'nin dénigi ile ilerde kogullarin
kendileri i¢in daha elverigli olacag! inancinn ifadesidir (132), imamet
kurumunun sturekliligini saglamak i¢in bdyle bir nazariyenin ge-
listirilmesi, dini grubun devamlhilig1 agismdan gereklidir. imametin ka-
rizmatik yapisi1 dikkate alindiginda, bu otoritenin stirekliliginin ke-
sintiye ugramamasi1 ve mintesiplerinin bu konudaki inang¢larimn
kaybolmasimm engellemek amaciyla ric'at ya da mehdilik kurumuna
ihtiya¢g duyulmugtur. $iiligin dikkat ¢ekici bir yénit de prensiplerinin
birbirini tamamlayic1 ve devamliligini koruyucu 6zellikte olmasidir,
imamet ve hilafet kurumlari, bir karizmanin tesisi olurken, ric'at ve
mehdilik gibi prensipler bu kurumlarin fiilen olmasa da devamliigini
temine yoneliktir. Bu tiir inanglara sahip olan miintesiplerin, farkl
kiiltiirel ortamlarda ya da baskici politikalar karsismda (Emevi idaresi
ornegi), yok olup gitmesini énlemek amaciyla $ii nazariyeler koruyucu

gorev yapmaktadir.

D) ALT GRUPLAR SORUNU :

Ana dini cemaatin ¢esitli sebeplere maruz kalarak bir ¢ok alt
gruplara ayrilmas: ihtimal dahilindedir. Bunda, dini grubun ana dini
cemaatten ayrilmasinda rol alan .faktdrlerin yeniden yorumlanmasi
veya karizmatik sahsiyetin tesbitindeki farkl disiinceler etkili olabilir.
Sia, Hz. Ali'nin imametinde buitiin alt gruplariyla ayni goriigii paylastig
halde, Hz. Ali'nin neslinde gelen imamlarin tespitinde ayrihga dig-
miigtir. Bir grup Hz. Hasan't veya Hz. Hiseyin'i imam kabul etmistir.

Hatta bunlardan her hangi birinin imametini kabul edenler, onun

(132) Baykan Sezer, a.g.e., s. 186.
|
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neslinden kimin imam oldugu konusunda yine ayrihifa diig-
miiglerdir.Ornegin Zeydilik, imamiye Siasi'min dérdiincii imami Ali b.
Hiiseyin Zeynel Abidin (94/712'in 6glu Zeyd (80/699122/70)'e, ondan
sonra da oglu Yahya (125/743'ya uyarak onlarm imametini ileri si-
renlerin grubudur (133), Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
imametini kabul eden gruptur (134), Bu érnekler, dini grubun ka-
rizmatik lider anlayisindaki béliinmeleri gostermektedir. Fakat Sia'y1
alt gruplara aywran unsur, sadece imamin kim olacaginin tespitinden
kaynaklanmamig, bunun yaninda baz teorik farkliiklarda etkili ol-
musgtur. Ornegin Imamiye'nin bir kolu olan Kamiliye, Ali'ye biat1 terk
eden sahabenin kifre girdigini; Ali'nin de onlarla savagmadigl i¢in kafir
oldugunu diger gruplara muhalif olarak iddia eder (135),

Sii firkalarin sayilar: ve goériigleri, burada sayilamayacak kadar
goktur. Ancak gértliiyor ki alt gruplari, Sia'dan ayiran sebepler ¢ok
cesitlidir. Imametin yaninda bir ¢ok itikadi konu, yeni bir kopusun
gerceklesmesine sebep olmugtur. Mehdilik, beda, imametin tespiti gibi
gesitli konularda ortaya ¢ikan farkh gorisler, alt gruplarin olusumuna
ortam ha21rlam1§t1r.vAna dini cemaatin maruz kaldig bir ¢ok ihtilaflar,
dini grubun miintesipleri arasmda yeniden tartisma konusu olabilir
veya bunlara yenileri eklenebilir. Iste bu durumda dini grup, ikinci
hatta daha ¢ok béliinme tehlikesiyle karsilasir. Nitekim Imamiye on
bes, Zeydiye 1i¢, Keysaniye iki kola ayrimistir (136), By yeni alt grup-
larin boéliinmesi dini grubun béliinmesinin farkli boyutlardaki dini,
sosyolojik tekrar1 gibidir. Bu tekrar, gartla bagh olarak yeni bir fark-

lillagma, yeni bir mesruiyet arayis1 anlamindadir.

(133) Ethem Ruhi Figlah, Gagimizda ltikadi ve Islami Mezhepler Tarihi, lil. bsk., Selguk Yay.,
Ist., 1986, s. 123.

(134) Ebu Mansur Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev. Ethem Ruhi
Figlal), T.D.V. Yay., Ankara-1991, s. 31.

(135) A.g.e., s. 41.

(136) A.g.e., s. 26.
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SONUC VE DEGERLENDIRME :

Siilik, uzun ve inis ¢ikigh bir siireg igerisinde gelisme gostermis
bir gok alt gruplara ayrilmig, yapisal anlamda degisiklikler gostermis
Islami kokenli bir dini grup olarak karsimiza gikmaktadir. Sii hareket,
protesto eylemlerine déniigmeden 6nce bir hazirlik safhasi gegirmistir.
Fakat bu agama sosyal bir olay olarak metodolojik olmamis, bir takim
olay ve olgulardan referanslar alarak daha sonraki fiili hareketlerin
hatta dini grubun teorik yapisinin temelini tegkil etmistir. Baskici po-
litikalar kargisinda yer alt1 faaliyetleri gseklinde varligini stirdiirmiis bu
siire¢ igerisinde nazariyeler geligtirme firsati bulmustur. Sia'nmin aki-
devi anlamda temel konusu "imamet" omakla birlikte, bu kavramin
oturtulmasinda imametin tirevleri olarak nitelendirebilecegimiz bir
takim teorik ifade sekilleri ortaya koymustur. Ancak gelistirilen her
teori, her $ii grup tarafindan kabul géormemis veya her grup yeni bir
teori gelistirmigtir.

Temelinde dini bir kavram olarak goriilen imamet, dini grubun
gecirmis oldugu basamaklar igerisinde sekiiler anlamlarla da dol-
durulmustur. Sia'nin fikri bir yapi sergilenmesinde ve 6zellikle fiili ha-
reketlere tesebbiisiinde Emevi idaresinin politikas:1 etkili olmustur.
Yine bir ¢ok mitintesibini bu politikaya kurban vermesi, Sia'nin ka-
buguna cekilip kendini bir yeralti 6rgiiti olarak gelistirmesine ve

uretmesine imkan vermistir.

Sonugta ortaya ¢ikan Sii Islam, Hz. Peygamberin vefatin1 mi-
teakip, Hz. Ali'ye sevgi besleyen ilk dini cemaatin taraftarhgimdan ol-
dukg¢a farkli bir gizgiye gelmistir. Glintimiiz Sia's1 bir tarafa, daha
Emevi devrinde olusan $ii dusilince, Hz. Ali'ye duyulan muhabbetin
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fanatik yorumu ve hatta onun ve soyunun gasp edildigi kabul edilen

hilafet hakkinn fiili ve fikri sorgusu haline gelmistir.

Son tahlilde merkez ideolojiye karsi yoneltilen her elestiri ve
buna bagh olarak merkeze yerlesme talepleri karsilik buldugu oranda
ana govdeye baglanmakta; aksi durumlarda ise elestiri ve talepler
kendisini bir kenar ideolojisi, bir muhalefet ideolojisi olarak iirettigi
gibi, tiretilen ideolojinin niteligi tarihsel, toplumsal ve dini konjonktiire

gore degismektedir.
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