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ONSOZ

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam {immeti, cesitli sosyal ve siyasi krizlerle
kars1 karsiya kalmistir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
yasanan siyasi rekabet ve akabinde gerceklesen Cemel ve Siffin savaglari, Emevilerin
iktidarlarin1 saglamlastirabilmek amaciyla bagvurdugu baskici politikalar ve buna karsi
gelisen muhalefet cereyanlari, yine Islam toplumunun cografi bakimdan genislemesi ile
Miisliimanlarin farkli din, kiiltiir ve diisiincelerle yasadig1 karsilasma Islam toplumunda
sosyo-politik, dini-kiiltiirel gerilimlere neden oldugu gibi, ayn1 zamanda sonraki siiregte
ortaya c¢ikacak olan mezheplerin de niivelerini olusturmustur. II/VIIIL. asrin sonlarinda
itikadi ve siyasi ¢cok sayida mezhep artik tarih sahnesindeki yerini almis durumdadir. Bu
siireg, aynt zamanda mezheplerin kendi goriislerini temellendirmeye ve sistematize
etmeye basladiklari, benzer sekilde muhaliflerinin goriislerine yonelik reddiyeler ortaya
koyduklar1 oldukga aktif bir fikri ortam1 beraberinde getirmistir. Bu minvalde yazilan
risale ve makaleler, ayn1 zamanda makalat yaziciliginin ilk 6rneklerini olusturmustur.
Sonraki siirecte makalat yaziciligi asama asama biiyiik gelisim gostermis, 1V./X. ile
VI./XII. asir arasinda en gii¢lii donemine ulasmustir. Fakat Sehristani, Fahreddin Razi ve
Ibn Ebi’d-Dem’den sonraki siirecte, makalat yaziciliginda kapsamli metinler ortaya
konulamamistir. Yazilan smirli sayidaki metin de eski eserlerdeki bilgilerin bir

tekrarindan Gteye gidememistir.

Memliikler donemi ¢ok yonlii bir ilim ve telif hareketlili§inin yasandigi bir donem
olmustur. Rivayet ilimlerinin 6ne ¢iktig1 bu hareketlilik, bir taraftan tarih, tabakat ve
teracim hafizasinin yeniden elden gecirilmesini beraberinde getirirken bir taraftan da
mevcut gercekligin tiim yonleriyle kayit altina alinmasi yoniinde bir ¢cabaya yol agmastir.
Tarihi, toplumsal ger¢eklik zemininde biitiin yonleriyle ele almaya calisan, bu yiizden de

bir tiir kiiltiir tarihi olarak degerlendirilen kapsamli eserler bu ¢cabanin en dikkat ¢ceken



orneklerini olusturmaktadir. Bu ¢alismanm temel ¢alisma baglamini olusturan Ibn
Fazlullah el-Omeri’nin Mesalikii’l-ebsar’y, Makrizi’nin Hitat’n ve Kalkasendi’nin
Subhu’l-a’sa’s1 bu eserler icerisinde en dikkat ¢cekenlerdir. Toplumsal gergekligi biitlin
yoOnleriyle ortaya koyma gayreti, mezheplere yonelik de bir ilgiyi beraberinde getirmistir.
Bu ii¢ eser, bu ilginin yansimalarinin en fazla goriildiigii eserlerdir. Bu baglamda
mezheplere dair kayitli bilgilerin, miistakil bir makalat eserine yakin hatta bazen daha
fazla muhteva olusturdugu gézlenmektedir. Bu calisma, bu bilgilerin tespiti ve analizi

tlizerine kurulmustur.

Omeri, Makrizi ve Kalkasendi Orneginde Memliik Tarih¢ilerinin Eserlerinde Islam
Mezheplerine Dair Bilgiler adli bu ¢alisma bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde ilkin arastirmanin kapsami ve sinirlari tizerinde durulmus ve cevabi aranan
temel varsayimlar paylasilmistir. Ardindan arastirmada takip edilen yonteme dair bilgi
verilmistir; bu ¢ergevede hem genel anlamda sosyal bilimlerde hem de 6zel olarak Islam
Mezhepleri Tarihi alanindaki c¢alismalarda gozetilmesi gereken yoOntemsel kurallara
dikkat cekilmistir. Daha sonra arastirmada siklikla zikri gegen “makalat” ve “makalat
yaziciligr” kavramlarina dair genel bir degerlendirme ortaya konulmustur. Giris kisminin
son basliginda ise arastirmada One ¢ikan bazi kaynaklar kisaca tanitilmis ve kaynaklik

degerleri bakimindan tartisilmstir.

Bu calismada, Omeri, Makrizi ve Kalkasendi’ye ait ii¢ eser iizerinden bir arastirma
gerceklestirilmistir. Bu {i¢ eser, tezin ana omurgasini olusturmaktadir. Bununla birlikte
bir eserin, yazarindan bagimsiz olarak goriilebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle, 1.
boliimde bu ti¢ eserin yazarlarinin biyografileri ortaya konulmaya calisilmistir. Burada
miielliflerin i¢inde yetistikleri ve yasadiklar1 Memliik ilmi hayatinin ve telif geleneginin
neresinde konumlandiklar1 ve yazdigi eserlerin genel tarih kitaplari arasinda nerede

durdugu tartisilmaya galisilmistir.
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II. I11. ve IV. béliimlerde ise sirastyla Omeri’nin Mesdliku I-ebsdr 1, Makrizi nin
el-Mevaiz ve’l-i’tibar’1 ve Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sa’sinda mezheplerle ilgili olarak
verilen bilgiler ortaya konulmaya calisilmistir. Bu noktada once her bir eserde kayith
bilgiler, deskriptif bir sekilde paylasilmis, ardindan da bu bilgilere yansiyan muhteva
analiz edilmek istenmistir. Bu ¢ercevede ilgili yazarlarin ne tiirden bir firka tasnifi takip
ettikleri ve tasnif tercihlerinde kimlerden etkilendikleri, hangi kaynaklara miiracaat
ettikleri ve nihayetinde sunduklar1 bilgilerin ne Olgiide 6zgiin oldugu gibi hususlar
tartisilmigtir. Ayrica okuyucuya kolaylik saglamasi bakimindan mielliflerin firka

tasnifleri tablolastirilarak ilgili boliimler igerisinde gorsel olarak paylasiimstir.

Calismanin  tamamlanmasinda pek cok kisinin katkisi oldu. Oncelikle Islam
Mezhepleri Tarihi alanini bana sevdiren, bu giinlere gelmemde biiyiik emegi olan
merhum hocam Prof. Dr. Hasan Onat’a miitesekkirim; Allah kendisine gani gani rahmet
eylesin. Danigmanligimi dstlenen hocam Dog¢. Dr. Mehmet Kalayci, konunun
belirlenmesi ve planlanmasina kadar her siiregte bana yardimei oldu; elestiri, yorum ve
katkilariyla bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasina énemli destek sundu. Kendisine bu vesileyle
ayrica tesekkiir etmek istiyorum. Gerek yiiksek lisans ders siirecindeki rehberligi gerekse
tez asamasindaki yonlendirmeleri ve katkilart nedeniyle hocam Prof. Dr. Sonmez
Kutlu’ya tesekkiirlerimi sunmak isterim. Tez sirasinda iken baslayan Ondokuz Mayi1s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki arastirma gorevliligim siiresince kendileriyle
calisma imkam buldugum hocalarim Prof. Dr. Harun Yildiz’a ve Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim
Hakk1 Inal’a tez siirecindeki katkilar1 ve destekleri icin minnettarim. Ayrica téz yazim
stirecinde goriislerine sik¢a bagvurdugum Dog. Dr. Kadir Gombeyaz’a, Dog. Dr. Mehmet
Sever’e, Dr. Ogr. Uyesi Ismail Akkoyunlu’ya ve Ars. Gér. Nuran Ugok’a, Memliikler
donemi ile ilgili kaynak tavsiyesinde bulunan Prof. Dr. Fatih Yahya Ayaz’a ve tezimi
bastan sona okuma nezaketi gosteren degerli meslektasim Ar. Gor. Nisa Yagmur

Bozok’a, Ar. Gor. Refika Soyal’a ve Yasin Ucar’a da ayrica siikranlarimi sunuyorum.
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Son olarak beni yetistiren, yasadigim biitiin sikintili siire¢lerde desteklerini daima
yanimda hissettigim babam Prof. Dr. Asim Yapici ile annem Goknur Yapict’ya tesekkiir

ediyorum.

Yusuf YAPICI

Samsun-Ankara 2022
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GIRIS

1. Arastirmanin Kapsam

Bu arastirmada; “Sehristani, Fahreddin Razi ve Ibn Ebi’d-Dem’den sonra Islam
telif geleneginde makalat yazimi nasil bir seyir izlemistir?”” sorusuna 6zellikle Memliikler
donemi kiiltiir tarihgileri iizerinden cevap aranmistir. Memliikler donemde yazilan kiiltiir
tarihi eserleri i¢inde mezhepler tarihi ile ilgili bilgilerin tespit edilmesi ve bunlarin
mukayeseli bir sekilde degerlendirilmesi amaclanmistir. Memliikler doneminde tarih
konulu ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu ¢alisma Omeri’nin Mesdliku I-ebsar fi
memaliki’l-emsdr’1, Makrizi’nin el-Mevdiz ve’l-i’tibar bi zikri’l-hitat ve’l-dsdr’t ve
Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sd fi sinaati’l-insd’s1 ile sinirlandirilmistir. Her biri kdiltiir
tarih¢iliginin 6nemli drnekleri arasinda sayilan bu {i¢ eserde mezheplerle ilgili bilgiler
tespit edilmis ve tahlil edilmistir.

Arastirmada su alt problemler iizerinden bir yol haritas1 ve tetkik diizlemi
olusturulmak istenmistir:

1) Memliikler doneminin énemli tarih eserleri olan Omeri’nin Mesdliku I-ebsdr’1,
Makrizi’nin el-Hitat 1 ve Kalkagendi’nin Subhu’l-a ’sa’sinda mezheplerle ilgili ne tiirden
bilgiler yer almaktadir?

2) Bu eserlerde gegcen mezheplerle ilgili bilgiler, makalat yaziciliginin tarihsel
gelisimi bakimindan ne anlam ifade etmektedir?

3) Bu eserlerde ne tiirden bir firka tasnifine bagvurulmus ve hangi kaynaklardan
veya tasnif geleneklerinden faydalanilmigtir?

4) Bu eserlerdeki bilgilerde veya tasniflerde ortlisen ve ayrisan hususlar nelerdir?

2. Arastirmanin Yontemi

Tarih, hem ge¢misten gliniimiize intikal eden bilgi ve belgelerdir hem de bu bilgi
ve belgeler iizerine gergeklestirilen bir anlama faaliyetidir. Her ne kadar giinlimiizde

miistakil bir ilim alan1 olsa da tarih, ylizii gegmise doniik olan ve ge¢mis iizerinden bir



anlama faaliyeti ger¢eklestirmek isteyen pek ¢ok ilim alaninin ortak ¢alisma baglamini
olusturmaktadir. Bu alanlar; Sosyal Bilimler, Beseri Bilimler, insan Bilimleri, Tin
Bilimleri, Kiiltiir Bilimleri gibi farkli adlar altinda zikredilseler de anlamay1 merkeze alan
yontemi kullanmalar1 nedeniyle ortak bir noktada bulusmaktadirlar. Tarih, bu yontemin
merkezinde yer almakta ve pek ¢ok disiplini ilgilendirmektedir. Ilahiyat disiplinleri de bu
kapsamda yer almaktadir.

[lahiyat disiplinlerini Sosyal Bilimler semsiyesi altinda konumlandiran Onat, kok
bilim paradigmasi ile biitiin bilim alanlarinda gegerli olan bilimsel bir yodntemin
gerekliligine dikkat cekmistir. Ona gdre bu yontem ayni zamanda ilahiyat disiplinlerinin
de yontem hiyerarsisinde kurucu bir basamagini olusturmaktadir. O bu hususu su sekilde
dile getirmistir:

“Tim bilimlerde ortak olan genel bilimsel yontemin {izerine ikmal edilen
uzmanlagma siirecinde sosyal bilimler alaninda g¢alisan bir arastirmaci, sosyal
bilimlerin temel vasiflarin1 gelistirilen sosyal bilim ydntemini ve daha sonra
calistig1 alana gore Islam bilimlerinin yontemini kullanmak durumundadir. Bundan
sonra Islam bilimlerine ait disiplinlerin kendilerine 6zgii ihtisas alani, yontemi ve
en nihayetinde bilim insaninin yontem anlayis1 gelmektedir.”*

Sosyal bilim yonteminin icerisinde ayr1 bir ihtisas zemini olarak karsimiza ¢ikan
Islam Mezhepleri Tarihi “ge¢miste ve giiniimiizde siyasi ve itikAdi gayelerle viicut
bulmus, Islam diisiince ekolleri diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin;
dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini,
edebiyatini, yayildig1 bolgeleri ve Islam diisiincesine katkilarin1 temel kaynaklardan

hareketle zaman mekan baglami ve fikir-hadise irtibat1 ¢ercevesinde inceleyen bilim

! Hasan Onat, “Bilgi, Bilim ve Yontem”, Islam Bilimlerinde Yéntem, ed. Halis Albayrak (Ankara, 2005),
18.



dahidir”.2 Boylesi bir tanim, Islam Mezhepler Tarihi alaninda 6ncelikle betimleyici
yontemi gerekli kilmaktadir. incelemeye esas teskil eden husus, adaletten uzaklasmadan
ve objektif bir sekilde ele alinmali, herhangi bir manipiilasyondan uzak durulmali ve
bilgiler gergekte ne ise o sekilde ortaya konulmaya calisilmalidir. Ancak bu durum,
arastirmanin tiimilyle bir aktarim, arastirmacinin da sadece bir aktarici olmasi anlamina
gelmemektedir. Gergegi layikiyla tespit etme ¢abasi, bazen birbiriyle benzerlik gdsteren
bazen celisen ve catisan bilgiler arasinda mukayeseler yapmay1 gerektirmektedir. Boylesi
bir mukayese ise analitik degerlendirmelere ihtiya¢ duyar. Analitik degerlendirmeler bir
taraftan ¢aligmaya derinlik kazandirirken bir taraftan da betimleme ¢abasini olabildigince
objektif bir zemine tasir. Bu husus, Memliik tarihgilerinden Omeri, Makrizi ve
Kalkagendi gibi ii¢ ismin kiiltiir tarihi olarak degerlendirilen eserlerinde mezheplerle ilgili
bilgilerin tespiti ve tahlilini hedefleyen bu caligmanin temel yoOntem c¢ergevesini
olusturmaktadir. Calismada analitik degerlendirmelerle desteklenmis betimleyici bir
yontem takip edilmeye calisilmigtir. Aragtirmamiza konu olan miielliflerin tasnif
sistemlerini ve mezhepleri tanimlama bigimlerini oldugu gibi vermeye gayret gosterdik,
bu tiirden bilgileri yer verdigimiz kisimlarda ilk planda miimkiin oldugunca yorumdan
kaginmaya calistik.

Fikir-hadise irtibatina gore ortada bir fikir varsa bu fikrin tezahiirleri vardir ve o
fikre saglam bir sekilde ulagsmak ancak o fikrin ilk tezahiirlerinin izini siirmekle
miimkiindiir. Bu prensip, tarth arastirmalarinda gercekligin farkli goriintiilerini
kavrayabilmede temel bir yontemdir.® Tezimizin ikinci, tgiinci ve dordiinci
boliimlerindeki ilgili bagliklarda bu yontem ve bakis agisini kullanarak ulasilan bilgi ve
malumati analiz etmeye gayret gosterdik. Miielliflerin verdigi bilgileri biitiin saydamlig:

ile aktardiktan sonra neden boyle diisiindiiklerini yorumlamaya ve bu noktada Memliik

2 S¢nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig (Istanbul: Dem, 2016), 10-11.
3 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Istanbul: Endiiliis, 2017), 14-15.
3



kiltiir havzasindan miilhem, tezahiir eden mezhep taassubunun izlerini siirmeye gayret
ettik. Aynm1 zamanda bu miielliflerin birbirinden hangi noktada ayrildiklarini, hangi
noktada ittifak sagladiklarini tespite ¢alistik.

Bugiiniin zihniyeti, bakis acisi, degerleri ve kavramlar1 ile ge¢misi anlamaya
calismak, Islami ilimler sahasinda telif edilen calismalarda goriilen en yaygin
hatalardandir. Bu tiir ¢alismalarda dikkat edilmesi gereken iki 6nemli husus soz
konusudur: Birincisi donemin siyasi, fikri ve ilmi meselelerin anlasilmasidir. Bu husus,
tam olarak kavranmazsa calisilan konuda genel biitiinliik kurulamayabilir. Onat’a gore
meselelerin arka planmnin anlasilmamasi Oncelikle arastirma konusunun dogru
anlagilmamasina ve arastirmacilarin iginin zorlagsmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla
bir arastirmaci hangi zaman dilimi ile ilgileniyorsa, dl¢iitiinii o zaman diliminden almak,
0 dénemin terminolojisini kesfetmek ve ¢aligmasini ilgili donemin kavramlari tizerinden
sekillendirmek durumundadir.® ikincisi ise yazar-eser kritigidir. Islam mezhepleri tarihi
kaynaklarindan dogru bir sekilde yararlanabilmenin en Onemli kosullarindan birisi
yazarinin ait oldugu konuma ve eserin Uslubuna vakif olmaktir. Onat’a dayanarak
sOyleyecek olursak; bir eserin hangi alanla ilgili oldugu kadar, yazarin egilimini bilmek
de onemlidir. Acaba yazar hangi niyet ve egilimle eserini kaleme almistir? Bu sorunun
cevabi eseri anlamada merkezi éneme sahiptir. Fakat bunlar da yeterli degildir. Zira
kaynak kritigi yapabilmek, bu baglamda eserin yazildigi déonemin ruhunu ve yazarin
yetistigi ortami kavramak metni dogru anlamayi miimkiin kilacaktir. Bdoyle bir tavir
sergilenebilirse eserde kullanilan kavramlarin ve temel fikirlerin aidiyetleri hakkinda

saglikli analizler yapilabilir. Kuskusuz bu diisiince ortaminin kurulamamasi kavram, fikir,

4 Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yéntemi Acisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, Kur’an ve Islami

Ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2013), 56.



zaman ve mekan kaymasini beraberinde getirecektir.> Boylece bu iki mevzunun tam
olarak anlasilmasi bizi belge kutsiyeti kavraminin 6tesine gegirecek ve belgenin hangi
mezhebi baglamda yazildigini, tarafgirligin olup olmadigini gézler dniine serecektir. Tam
da bu noktada sdylenmelidir ki Islam Mezhepleri Tarihi alan: ile istigal eden bir kisi
oncelikle arastirmasi boyunca birinci el kaynaklara gitmeli, onlardan istifade etmeli ve

bununla beraber kullandig1 kaynaga ve bilgiye elestirel bir gozle bakmalidir.

Tarih yazimi konusu lizerine antik ¢agdan giiniimiize gelen Lucien de Samosate’nin
Tarih Nasil Yazilir adl1 risalesinde 6n plana ¢ikan temel nokta ortiik gercekligin ortaya
cikarilmasidir. Tarihgi tarih yazmaya basladiginda gerceklige ulasma hedefini her seyden
{istiin tutmalidir.¢ Tezimize konu olan Omeri, Makrizi ve Kalkasendi kendi birikimlerinin
ve mezhebi sinirlarinin gerektirdigi ol¢lide bir makalat ve milel-nihal yazimi ortaya
koymustur. Mezhebi kaygilarin baska fikirlere ve diisiincelere saygiy1 en aza indirerek
gercekligin ¢arpitilmast ve ele alinan konularin 6n yargili bir bakisla incelenmesinin
beraberinde getirdigi tehlikeler, bizi elestirel diisiinceden kopmamaya ve ulasilan bilgileri
tenkit stizgecinden gecirmeye gotiirmiistiir. Kuskusuz boyle bir hassasiyetin glidiilmedigi
bir arastirmada iligkisel baglarin yanlis kurulmasi dolayisiyla fikirlerin saglam tesis

edilememesi ¢calismay1 muallel hale getirecektir.

Tarihi hadiseler tlizerindeki bilgilerimiz bize biyiik bir veri yigini1 halinde
gelmektedir. Bundan dolayr hadiselere bakisimizda ulastigimiz tespitler bazen kisir
kalabilir. Inalcik’a gére tarih yaziminda bazen calilar1 gérdiigiimiizde bunun bir agac
oldugunu ya da agaclar1 gordiigiimiizde bunun orman oldugunu fark edemeyebiliriz.’

Burada tarih¢inin biiyiik resmi gormesi, verileri hem kendi baglaminda (yerel kosullar)

Hasan Onat, “Bilim, Bilimsel Yontem ve Islam/ {lahiyat Bilimlerinde (Ulumu Diniyye) Ydntem
Sorunu”, Ankara Universitesi A¢ik Ders Malzemeleri (2016), 9.

®  Frangois Cadiou vd., Tarih Nasil Yapilir?, ¢ev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: Tletisim, 2013), 29.
7 Halil inaleik, Halil Inalcik’in Merceginden Tarih Bilinci (Istanbul: Profil, 2017), 98.
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hem de siiregelen iliskisel aglar iginde (evrensel kosullar) degerlendirebilmesiyle
miimkiin olur. Braudel buna uzun siire nazariyesi adin1 vermektedir.? Braudel’e gore veri,
olay1 anlatan ge¢cmisin kendisi degil, gegmisten sadece bir parcadir. Eger veriler dogru
kullanilir ve uzun siire nazariyesi kurulursa tarih¢i mevzuya objektif yaklasabilir ve
gecmisin yeniden insa siirecini tamamlayabilir. Bu noktada Omeri, Makrizi ve
Kalkasendi’nin makalat ve milel-nihal yazimmin Islam makalat, firak ve milel-nihal
edebiyati icerisindeki konumunun ne olacagi sorusu akla gelebilir. Her ne kadar Aydinl
tarafindan kaleme alinan Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi
calismasi Osmanli ve Tanzimat donemi makalat ve milel-nihal yazimini® bizlere aktarsa;
Gombeyaz'in Islam Literatiiriinde Itikidi Firka Tasnifleri isimli doktora tezi ciddi
bosluklar1 doldursa da Memliikler donemi bu konuda bakir kalmistir. Mezhepler tarihi
yaziminin bu sathasi eksik birakildiginda genel makalat ve milel-nihal yazim seriiveni
tam olarak anlasilamamaktadir. Tam da bu noktada Memliikler donemine odaklanan
arastirmamizin s6z konusu tamamlama siirecine destek saglayacagini sdyleyebiliriz.

Arastirmanin yontemi basligr altinda dikkat ¢ekmek istedigimiz son husus, yazim
noktasindaki tercihlerimize dairdir. Sahis, eser, kitap ve vefat/6liim tarihlerinde Diyanet
Islam Ansiklopedisi’ndeki bilgileri esas aldik. Metin igerisinde gecen tarih bilgilerinde
hicri ve miladi karsiliklar birlikte gdstermeye dzen gosterdik. Ilk atifta bulunulan yerde
yazar isimlerini uzun kiinyeleri ile, sonrasinda en 6ne ¢ikan kiinyesi ile verdik.

3. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

II/VII1. asrin ilk yarisinda birgok itikadi ve siyasi firka tesekkiiliinii tamamlamis ve

yasanan olaylarin sebebiyet verdigi kader, imamet, biiylik giinah gibi meselelere binaen

& Fernand Braudel, Tarih Uzerine Yazilar, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge, 1992), 51.
°® Osman Aydinl, Osmanli’dan Cumhurivet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihg: (Ankara: Hititkitap,
2008), 43-245.



her firka mensubu kendi fikrini 6ne siiren “makdle” adi altinda risaleler yazmistir.** Bu
risaleler, bir kisi veya grubun belirli konularda kendi goriislerini dile getirdigi metinler
olmanin yaninda farkli kisi veya gruplarin ortaya attiklar1 goriislerin elestirildigi ya da
karsit goriigler ile mukayeseli olarak kendi goriislerinin temellendirildigi metinlerdir.™
Bu metinler, ayn1 zamanda makalat yaziciliginin ilk niiveleri konumundadir.

Sozliikte “yazi, inang, diisiince veya goriis” gibi anlamlara gelen makale kelimesi,
zamanla miistakil bir terime donlismiis ve “Ehl-i Siinnet disindaki firkalara mensup
sahislarin, Islam toplumunda Hz. Peygamber sonrasinda meydana gelen siyasi ve itikadi
tartismalar veya kendi donemlerinde ortaya ¢ikan meselelerden biri veya birkaci hakkinda
kendi goriislerini agiklamak, mezhebini savunmak ya da baskalarinin goriislerini
reddetmek, kotiilemek veya elestirmek amaciyla kaleme alinan kiigiik eserler” olarak
tanimlanmistir.*?

IL/VIII. asirda basta Mu’tezili ve Sii alimler olmak iizere ¢esitli siyasi ve itikadi
yonelimler tarafindan yazilmaya baslanan makdle yazim, 111./1X. asirda makdle serdeden
tiim kisi veya gruplara dair var olan belge ve metinleri derlemek ve bir sistem igerisinde
tasnif etmek amaciyla kaleme alinan eserlerin dogmasina yol agmistir. Bu eserler Makalat

olarak isimlendirilmis ve zamanla miistakil bir literatiir alanina doniigsmiistiir. Bu

10 Myhammed b. Tavit Tanci, “Islam Mezhepleri ve Tarihi”, ¢ev. Bekir Topaloglu, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi IV/1 (2011), 75-76. Kitabu’l-ircd, Makale fi’l-huriic, Risaleﬁ’l-fmame, Risale
fi’l-Kader, Kitabu Usiil 'ul-Hamse, er-Red ale’I-Kaderiyye gibi makale ve riséleler erken dénem teolojik
tartismalar hakkinda bize bazi bilgiler sunmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Sénmez Kutlu, “Ilk
Miircii Metinler ve Kitabu’l-irca”, AUIFD, XXXVII/1 (1997), 317-331; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir
Bilim Dali Olarak islam Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metedolojik Problemler”, Isldmi Ilimlerde
Metodoloji (Usiil) Mes elesi 1 (Istanbul: Ensar, 2005), 401.

W Kadir Gémbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 25-26.

Bu tiirden ilk risaleler, Hariciler tarafindan kaleme alinmigtir. Salim b. Zekvan’in kaleme aldig1 es-Sire

eseri buna 6rnek verilebilir. Bkz: Salim b. Zekvan, es-Sire, ¢ev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlari, 2017), 79;

12 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 31.



metinlerle ugrasan alan “ilmu’l-makalat” veya “ilmu’l-makalati’l-firak”; bu alanla
ugrasan ve eser ortaya koyanlara ise “ashabu’l-makalat” adi verilmistir. Muhammed b.
Seddad Zurkan’mn (6. 247/861), Kitdabu lI-makalar'1®, Eba Isa Muhammed b. Hardn el-
Verrak’n (6. 247/861) Kitdabii'l-makaldt'1,** Muhammed b. {sa el-Burgiis’un (6. 240/854)
Kitdbu’l-makaldt’1* ve Nasi el-EKber el-Enbari’nin (6. 293/906) Mesdilii I-imame’si*® ilk
makalat tiirii eserlerdendir. Makalat yazicihigi IV./X. asirda, yazim tarzi ve muhteva
bakimindan daha da genislemis ve kapsamli eserler ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Mu’tezili
bir miiellif olan Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed e¢l-Ka’bi el-Belhi’nin (6. 319/931)
Kitabu’l-makalatn,”  Ebt#’l-Hasen el-Es’ari’nin (6. 324/935-36) Makalatii'l-
Islamiyyin’i®®, Sii makalat yazar1 olan Ebu Halef Sa’d b. Abdullah el-Kummi’nin (.
301/913) Kitdbu’l-Makaldt ve’l-Firak’1 ve Ismail b. Ali en-Nevbahti’nin (6. 311/924)

Firaku’s-Sia’s1*° giiniimiize ulasan kaynaklar arasindadir.

13 [bnii’l-Murtaza, el-Munye ve’l-Emel, ¢ev. Hiiseyin Maraz (fstanbul: Endiiliis, 2018), 84.

Muhammed ibn Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanligi, 2019), 570.

15 {bn Ishak en-Nedim, el-Fihrist, 578.

16 Nasi el-Ekber el-Enbari, Mesdilii'I-Imdme ve Muktetafit mine’I-Kitabi’l-evsat fi’l-makalat, thk. Josef

Van Ess (Beyrut, 1971).
Madelung 1980 yilinda kaleme aldig1 “Frithe Mutazilitische Haresiographie: das Kitab al-Usul des
Ca’far b. Harb” makalesinde Mesdilu’l-Imdme’nin Nasi el-Ekber’e degil Ca’fer b. Harb el-
Hemedan?’ye (6. 236/850-51) ait oldugunu iddia etmektedir. Daha detayli bilgi ig¢in bkz: Wilferd
Madelung, “Frithe Mu ‘tazilitische Héresiographie: das Kitab al-Usul des Ca‘far b. Harb”, Der Islam
LV11 (1980), 220-236. Madelung’un bu iddiasindan sonra Van Ess de kitabin miiellifinin Ca’fer b. Harb
oldugunu kabul etmis olmali ki eserinde Madelung’un iddiasinin dogru oldugunu ikrar etmistir. Bkz:
Josef Van Ess, Der Eine und Das Andere: Beobachtungen an Islamischen Haresiographischen Texten
(Berlin/New York: Walter de Gruyter, 2011), 1/132.

17 Ebi’l-Kasim Ahmed el-Belhi el-Ka’bi, Kitdbu'l-Makdldt, thk. Hiiseyin Hansu, Racih el-Kiirdi,
Abdiilhamid el-Kiirdi (istanbul: Kuramer, 2018)

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, thk. Ahmed Cad. (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2009)

1 Kummi’nin Kitdbu'l-Makdldt ve’l-Firak’1 ve Nevbahti’nin Furaku’s-Sia’s1 Tirkiye’de Sii Firkalar
adiyla basilmistir. Daha detayli bilgi i¢in bkz: Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’I-Makaldt ve’l-
Firak, Firaku’s-Sia, cev: Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu, 2018)
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Makalat ifadesinin eslik ettigi ¢ok sayida eser, ilgili yazim tiiriiniin /mii’l-makdldat
olarak adlandirilmasina neden olmussa da bu ¢er¢evedeki eserlerin tamaminda bu kavram
kullanilmamus, bagka isimler altinda da makalat tiirii eserler kaleme alinmistir. EbG Ca’fer
Muhammed b. en-Nu’man el-Ahvel Seytanii’t-tak’in (6. 160/777) Kitabii'l-imdme’si,
Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat’in (6. 300/913) Kitabu'l-intisar ve’r-red ald
Ravendi’si, Ebli Muti Mekhil en-Nesefi’nin (6. 318/930) Kitdbii 'r-red ale’l-bid’a’s1 ve
Ebu Hatim er-Razi’nin (6. 322/933) Kitabu z-zine fi kelimati’l-Islamiyye’si gibi eserler
bunun en bilinen 6rneklerindendir.

Makalat tiirli eserler bazen ana firkalarin alt kollarina gore firka firka siralanmasiyla
tasnif edilmis, bazen de kendine 6zgii gortisleri bulunan kisilere ve zuhur ettigi itikadi
meselelere gore olusturulmustur. Gémbeyaz, bu durumu su sekilde dile getirmistir:

“Imameti itikadi bir mesele olarak goren Sia kendi iginde farkli imamlar etrafinda

toplanarak kendileri gibi diisiinmeyenleri ve hatta kendi imamlarindan baskasini

imam olarak tantyan diger Sii gruplar sapkinlikla suglayip onlardan teberri ederek
miistakillesen gruplardan olustugu icin firka tasnif edilmistir. Aynt durum tekfir
silahin1 elinde bulunduran Hariciler icin de gegerlidir. Ancak Mu’tezile ve Miircie
gibi firkalar bu eserlerde firka firka degil, firkalastiklar1 itikadi meselelere gore

veya kendine 6zgii fikirleri bulunan sahislar olarak tasnif edilmekteydi. Ancak 73

firka hadisinin bilindigi ve firkalar ele alirken temel bir referans noktasi kullandig1

diger cevrelerde makalat eserleri ana kollar ve onlarin alt kollar1 seklinde
basliklandirilarak itikdda dair makalat malzemesi firkalarin goriigleri olarak ele

alinir hale geldi.”*

2 Goémbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri, 28. Makalat eserlerindeki firka tasnifinin
nasillig1 sorununa Kutlu da parmak basmis ve mezhepler ve alt firkalarinin, bolgeye, firka liderine, firka
mensubunun uzmanlik alanina, Ehl-i Siinnet karsisindaki konumuna, tesekkiil tarihlerine gore farkli
farkli tasnif edildigini sOylemistir. Daha detayli bilgi i¢in bkz: Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 31.
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Ebl Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi (6. 429/1037) el-Fark beyne 'l-firak’1**
yazmasi ile beraber oOzellikle Siinni makalat literatiirinde koklii bir degisiklik
gerceklesmistir. Bagdadi, giiniimiize kadar devam eden Siinni firak anlayisinin
temellerini atmis ve Ehl-1 Stinnet’i merkeze alarak firkalar firka-i naciye ve firak-1 dalle
tizerinden ikili bir tasnife tabi tutmustur.?? Buna paralel olarak V/XI. asirdan itibaren
Makalat yaziciliginda makalat ibaresi yavas yavas ortadan kalkmis, bu ¢er¢evede yazilan
muahhar eserlerde ise firak, firka-i naciye veya firaki’l-halikin gibi isimlerin kullanilmas1
tercih edilmistir. Ornegin Fahreddin er-Razinin (6. 606/1210) [’tikddatu firaki’l-
Miislimin,” ibn Ebi’d-Dem’in (6. 642/1244) el-Firaku’I-Islamiyye, Ebii’l-Muzaffer el-
Isferayini (6. 471/1078) et-Tebsir fi’d-din** ve Osman el-Kirmani el-Irdki’nin (&.
642/1245) el-Firaku 'I-miifterika® isimli eserleri bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Islam makalat yazziminda milel-nihal gelenegini hassaten anmak gerekir. Milel-
nihal tiirii eserler, diger makalat yazimlarindan farkl olarak sadece Islam firkalarini degil,
bunlarla birlikte diger dinleri ve mezhepleri de incelemeyi hedefleyen bir yazim
bi¢imidir. Ciinkii islam hakimiyetinin genislemesiyle birlikte Miisliimanlar farkli din ve
inan¢ miintesipleriyle birlikte yasamak durumunda kalmislardir. Bu durum onlarin gerek
kendi egemenliklerinde gerekse miicavir alanlarda yasayan ¢esitli din ve mezheplere
mensup insanlarin, ibadetlerini, inan¢larini, kiiltiirlerini ve yasam bigimlerini incelemeye

ve kaydetmeye sevk etmistir. Abdulkahir el-Bagdadi’nin el-Milel ve’n-nihal’i, Eba

21 Bkz: Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2017)

22 Halil ibrahim Bulut, “Bir Mezhepler Tarihi Klasigi Olarak Bagdadi’nin el-Fark’1 ve Siinni Gelenege

Katkilar1”, Islam ve Klasik, ed. Sami Erdem - M. Ciineyd Kaya (Istanbul: Klasik, 2008), 247.

23 Fahreddin er-Razi, I 'tikddatu Firaki’I-Miislimin ve’I-Miisrikin, (Beytut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2006)

24 Ebw’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizi l-Firkati 'n-Ndciye ani’l-Firaki’l-Hdlikin,
thk. Mecid el-Halife. Liibnan: Daru ibn Hazm, 2008.

% Ebu Muhammed Osman b. Abdullah b. el-Hasen el-Iraki, el-Firaku I-Miifterika Beyne Ehl-i’z-Zeyg

ve’z-Zandaka, thk. Yasar Kutluay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1961).
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Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-Kurtubi’nin(é. 456/1064) Kitdbii’l-fasl
fi’l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal’i, Ebii’l-Feth Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani’nin (6.
548/1153) el-Milel ve’n-nihal’i ve giliniimiize ulasmamis olan Ebu’l-Muzaffer el-
Isferayini ve Bakillani’nin (6. 403/1013) de el-Milel ve n-nikal isimli kitaplar1 bu
gelenege 6rnek metinlerdir. %

Makalat yaziciligi, milel ve nihal tiirii hacimli eserler sonrasinda bir durgunluk ve
tekrar slirecine girmis, miistakil mahiyette sinirli sayida makalat metni yazilmistir.?” Buna
karsin bir veya birden fazla alani1 kusatan kapsamli eserler icerisinde, Onceki siirecte
kaleme alinmis makalat eserlerinin muhtevalar1 bazen kiiciik tasarruflarla tekrarlanarak
bazen de Ozetlenerek yer bulmustur. Ornegin Osman el-Kirméni el-Iraki tarafindan
kaleme alinan gesitli ahlaki, tasavvifi ve itikadi konulari ihtiva eden Kenzii 'I-hafi eserinin
115. babi el-Furaku’l-miifterika ismiyle bir mezhepler tarihi anlatis1 sunmaktadir.?® Yine
Seyfeddin el-Amidi’nin (6. 631/1233) bir kelam kitab1 olarak kaleme aldig1 Ebkdrii’l-
efkdr’m besinci cildinin t¢iincii ve dordiincti fasillarinda, Muhammed b. Said el-Ezdi
Kalhati’nin (IV./X. yiizy1l) Ibadilik ve kelam 1stilahlarina yonelik kaleme aldig1 el-Kesf
ve’ l-beydn ve Abdulkadir Geylani’nin tasavvuf lizerine yazdigi el-Gunye li talibi tariki’l-

hak eserlerinde de 6zet bir makalat yazimi mevcuttur. 2°

%6 Omer Faruk Harman, “Milel ve Nihal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2020), XXX/58.

27 Fahreddin er-Razi’nin [’tikddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miigrikin’i ve Sekseki’nin el-Burhdin fi
Ma rifet-i Akdid-i Ehli’l-Edydn’1 gibi kitaplar bunlara drnek verilebilir. Bkz: Razi, I 'tikddatu Firaki’l-
Miislimin ve’l-Miisrikin, (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 2006) ; Ebu Fadl Abbas b. Mansur es-Sekseki,
el-Burhdn fi Ma rifet-i Akdid-i Ehli’l-Edydn, ( Amman: Mektebetii’l-Menér, 1996).

28 Duran Eski, “Bir Mezhepler Tarihi Kaynagi Olarak Firaku’l-Miifterika”, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalart Dergisi XI/1 (2018), 147-149. Ayrica Irdki’nin bu eseri Yasar Kutluay tarafindan
nesredilerek Sapiklarla Dinsizlerin Cegitli Mezhepleri ismiyle Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1 tarafindan 1961 senesinde basilmistir. Bkz: Iraki, el-Firaku [-Miifterika, thk. Yasar Kutluay
(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1961).

2% Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, Ebkdru l-efkdr fi usiili’d-din (Kahire: Matbaatii
Dari’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 37-107. ; Ebu Abdillah el-Kalhati, el-Kegf ve 'I-Beydn
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Makalat eserlerinin muhtevalarinin tekrar edildigi veya Ozetlendigi eser
kategorilerinden biri de kiiltiir ve sosyal tarih konulu kapsamli eserlerdir. Bu ¢alismanin
temel c¢alisma baglamini olusturan Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sd’1, Makrizi’nin el-
Meva’iz ve’l-i’tibar’1 ve Ibn Fazlullah el-Omeri’nin Mesdliku’I-ebsdr’1 da bu kabilden
eserler arasinda yer almaktadir. Konu yelpazesi oldukca genis olan bu eserler, bu haliyle
ayn1 zamanda birer kiilliyat konumundadir. Genis igerikleriyle kiyaslandiginda makalat
kategorisindeki bilgiler belki sinirlidir, buna karsin bu bilgiler daha 6nceki miistakil
eserler kadar genis bir muhteva arz etmektedir.

4. Arastirmanin Temel Kaynaklari

Memliikler donemi, Islam tarih yaziciliginin en yiiksek ifade bicimine ulastig
bir donemdir. Kapsamli makalat yaziciliginin miistakil olarak siirdiiriilmedigi, daha
ziyade yonli tarih yazicihigr igerisinde ancak miistakil makalat eserlerinden az
olmayacak bir muhtevada devam ettirildigi goriilmektedir. Esasen bu diisiince
calismamizin temel bakis acisini sekillendirmektedir. Bu nedenle bir makalat veya
milel-nihal anlatis1 ortaya koyan Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sa’st Makrizi’nin el-
Meva’iz ve'l-i’tibar’1 ve Ibn Fazlullah el-Omeri’nin Mesdlikii I-ebsdr’1 arastirmamizin
birincil amacin1 olusturmaktadir. Tezimizin ikincil amaci ise sahislar iizerinde
derinlesme ve tarihsel slirecte firak, makalat ve milel-nihal kaynaklarinin mezkir
isimlere olan etkisinin aragtirilmasidir. Bu husus ister istemez bizi farkli kaynaklardan
istifade etmeye gotlirmiistiir. Dolayisiyla arastirmamizda tabakat, teracim tiirii
biyografik kaynaklar basta olmak {izere firak, makalat ve milel-nihal tiirii eserlere sik
stk atifta bulunulmustur. Klasik kaynak kullanimimin yani sira iilkemizde veyahut

Bati’da yapilan ¢alismalardan da miimkiin oldugu dlgilide yararlanmaya ¢aligiimistir.

thk: Seyyide Ismail Kasif (Misir: 1980), IT ;Abdulkadir Geylani, el-Gunye li-talibi Tarikil-Hak Azze ve
Celle, (Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/175-195.
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4.1, Tabakét, Teracim ve Bibliyografik Eserler

Ibn Fazlullah el-Omeri VIIL/XIV., Kalkasendi ve Makrizi ise IX./XV. asirda
yasamis tarihgilerdir. Islam tarihinin belki de ge¢ déneminde yasamis diyebilecegimiz
mezkdr tarih¢ilerin hayatlar1 Memliiklii kiiltiir mirasinin zenginligi sayesinde muhtelif
kaynaklara konu olmustur. Bu kaynaklarin basinda, tezimize konu olan Makrizi’nin el-
Mukaffa’l-kebir’i ve Diirerii’l-ukidi’l-feride isimli eserleri gelmektedir. Makrizi el-
Mukaffa’l-kebir’inde Misir’in fethinden yaklasik hicri dokuzuncu asra kadar Misir’da
dogan, yasayan ve oraya go¢ eden meshur alim, sair ve ediplerin; Diirerii’l-ukiidi’l-
feride’sinde ise hem h.816/1413’ten sonra vefat eden arkadas ve yakinlarinin hem de
h.760-816/1359-1413 yillar1 arasinda vefat eden fakih, hiikiimdar, katip, emir,
muhaddis, miifessir ve sOfi gibi sahislarin hayat hikayelerini kaleme almistir.
Dolayisiyla bu iki kitap Makrizi’den 6nce yasamis Kalkasendi ve Omeri’nin hayat
hikayeleri hakkinda bize bazi bilgiler sunmaktadir. S6z konusu kitaplarin en 6nemli
ozelligi ise Omeri ve Kalkasendi’nin vefatindan sonra giiniimiize gelen derli toplu ilk
tabakat eserleri olmasidir. Bu sebeplerden dolay1 bahsi gegen isimler hakkinda malumat
sahibi olmak i¢in oncelikle bu eserlere miiracaat etmekteyiz.

Siiphesiz Memliikler donemi, islam tarih yazimmin en miimbit dénemidir. Ibn
Hacer el-Askalani (6. 852/1449) tarafindan kaleme alinan ed-Diirerii 'I-kdmine adli eser
temel referans kaynaklarimizdandir. 701-800/1302-1398 yillar1 arasinda vefat etmis
yaklasik dort bin bes yiiz kisinin biyografisini ihtiva eden bu eser tezimize konu olan
alimlerin hayat hikdyelerine yonelik énemli bilgiler sunmaktadir. Yine Ibn Hacer’in
Inbaii’l-gumr adl eseri de tezimiz 6zelinde tabakat eserleri arasinda temayiiz eden bir
baska kaynagimizdir.

Memliiklii tarihgilerin yazdi§1 eserlerin en hacimlilerinden olan Ibn
Tagriberdi’nin (6. 874/1470) en-Niiciimii 'z-Zdhire ve diger tabakat eseri olan el-

Menhelii’s-Safi’si  arastirmamiza konu olan isimler hakkinda verdigi bilgiler
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bakimindan emsalsiz bir degere sahiptir. S6z konusu her iki eserin en 6nemli 6zelligi,
Misir’in fethinden baslayip ibn Tagriberdi’nin vefatindan iki y1l éncesine kadar gecen
takribl dokuz asirlik donemi kapsamasidir. Ayrica bu eserler sadece mezkr isimlerin
hayat hikayelerini vermekle kalmamis, onlarin yazdiklar1 eserleri de giinlimiize
aktarmistir.

Islam tabakat kitaplarmin zirve eserlerinden birisi addedilen Sehavi’nin (8.
902/1497) ed-Dav’ii’l-lami’si de en sik basvurdugumuz kaynaklardandir. Bunlarin
disinda Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfiiz-ziininu ve Ibnii’l-imad’in (6.
1089/1679) Sezerdtii z-zeheb’i de biyografik bilgi i¢in zaman zaman miiracaat ettigimiz

eserlerdendir.

4.2. Makalat, Milel-Nihal ve Firak Tiirii Eserler

Omeri, Makrizi ve Kalkasendi’nin kiiltiir tarihi baglaminda sundugu makalat ve
milel-nihal yazimi kendilerinden once telif edilmis bazi mezhepler tarihi eserlerine
dayanmaktadir. Istifade edilen bu eserler mezkir miiellifler tarafindan bazen agik¢a
zikredilmisken bazen de kapali brrakilmistir. Bu husus bizi Omeri, Makrizi ve
Kalkasendi’nin mezhepler tarihi anlatisin1 kendilerinden 6nce yasamis otoriter makalat,
firak ve milel-nihal yazarlariyla karsilastirma problemine gotiirmiistiir. Bu eserlerin en
temelinde Es’ari makalat yazarlar1 yatmaktadir. Omeri, Makrizi ve Kalkasendi’nin Es’ari
ve hatta Ehl-i Hadis ¢izgisinde yer almasi, her {i¢ miiellifin eserlerinde faydalandigi
kitaplarin benzer tasavvur ve Onciillere dayandigi izlenimi vermektedir.

Ebii’l-Hasen el-Es’ari’nin (6. 324/935-36) Makdalatii’l-Islamiyyin ve htildfii’l-
musallin eseri tezimizde miiracaat ettigimiz kaynaklarin basinda yer almaktadir.
Makalat'm IV/X. asilara kadar Islam diinyasinda olusmus diisiince ve yorumlar
konusunda bize zengin bir malzeme sunmasi, sonraki mielliflerin bu eserden
faydalanmasini saglamistir. Bir bagka firak eseri de Bagdadi tarafindan kaleme alinan el-

Fark beyne’l-firak’dir. Bagdadi’nin bu eserini yazmaktaki gayesi Islam iimmetinde var
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olan yetmis iki sapkin firkay1 tespit ederek kurtulusa eren tek firkanin ancak Ehl-i Siinnet
olabilecegini ispata ¢aligmaktir. Bu hedeflerin bazilarinin tezimize konu olan mezkir
miielliflerde de goriilmesi bu baglamda oldukca 6nemlidir.

Ayrica el-Isferdyini’nin et-Tebsir’i, Adudiddin el-ici’nin el-Mevdkif1 ve
Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu’l-mevdkif’1 arastirmamizda yeri geldik¢e kullandigimiz
tali kaynaklar arasindadir.

4.3. Cagdas Akademik Eserler

Memliikler; hadis, tefsir, tarih ve tasavvuf gibi bir¢ok alanda eserlerin kaleme
alindigi, ciltlerce sayfanin miirekkeple bulustugu ve zengin bir birikimin ortaya
koyuldugu bir devirdir. Modern donemde bu genis malzeme bir¢ok bilim adaminin
dikkatini ¢ekmis, bilhassa yirminci yiizyilldan itibaren Memliikler doénemi
akademisyenlerin ugrak bir liman1 haline gelmistir. Arastirmamiza konu olan Omerd,
Makrizi ve Kalkasendi’nin gerek hayati gerek eserleri farkli arastirmacilar tarafindan
incelenmeye tab1 tutulmustur. Fakat bahsi gegen her li¢ miiellifin makalat odakli verdigi
bilgiler hakkinda c¢alismalar oldukc¢a smnirli kalmistir. Bu durum arastirmamizin
Ozgiinliiglinii gosterir mahiyettedir. Fakat bu ¢alismay1 kaleme aldigimiz siire igerisinde
Sever tarafindan hazirlanan Makrizi ve Islam Mezheplerinin Sosyal Tarihi isimli eser,
tezimizle dogrudan baglantili olarak hazirlanan en onemli cagdas kaynaklardandir.
Bunlarin disinda Donald P. Little’in an Introduction to Mamluk Historiography ve
History and Historiography of the Mamluks isimli eserleri ile Ayaz’in Memliikler
Déneminde Tarih ve Tarihgiler isimli ¢alismasi yeri geldikge istifade ettigimiz kaynaklar
arasindadir.

Calismamiz siirecinde Omeri, Makrizi ve Kalkasendi’nin makalat ve milel-nihal
odakli verdigi bilgileri tahlil ederken Gombeyaz’in Isldm Literatiiriinde Itikadi Firka

Tasnifleri isimli doktora tezi bizim i¢in adeta basucu eser konumuna gelmistir. Ozellikle
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bu c¢alismanin firka tasniflerinin listelendigi boliimiinden =ziyadesiyle miistefit

oldugumuzu belirtmek durumundayiz.
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I. BOLUM
MEMLUKLER DONEMIi TARIH YAZICILIGININ UC ONEMLI iSMi

1. Memliikler Déneminde ilmi Hayatin Genel Serencami

Memliikler, 648/1250 yilinda kurulmus, Kuzey Afrika ve oOzelde Misir
cografyasinda hiikiim siirmiis bir devlettir. Memliiklerin ilmi hayatinin genel seyrini
anlayabilmemiz igin Oncelikle hilafetin merkezi konumundaki Abbasiler ile olan
miinasebetini kavramamiz gerekmektedir. Bilindigi tizere Bagdat, Mogol Hiikiimdari
Cengiz Han’in (6. 624/1227) torunu Hiilagh (6. 663/1265) tarafindan h.656/1258°de
kusatilmis, akabinde Halife Musta’sim-Billah (6. 656/1258) oldiirtilmiistiir.>*® Mogol
istilas1 sonucunda Abbasi devleti resmen yikilmis, Bagdat talan edilmis, bununla beraber
Islam alemi ii¢ sene halifesiz kalmistir.3* Mogol saldirilar1 neticesinde yara alan birgok
devlet, savunma giiciinii de yitirmistir. Doguda bir¢ok topragi istila eden Mogol Ilhanlilar,
bu sefer Dimask ve ardindan Kahire’yi ele gecirmek istemis fakat Misir’da Eyyubiler
sonrast yeni kurulmus bir devlet olan Memliiklere Aynicalut beldesinde h.658/1260
senesinde maglup olmustur.?> Bu durum Memliiklerin; Harzemsahlar, Abbasiler ve
Selguklular gibi biiylik devletlere karsi iistlinliik kurmus Mogollar1 durdurabilen tek
devlet olarak 6ne ¢ikmasina imkan tanmmustir. Istilalarin beraberinde getirdigi kaos
ortamindan bunalan halk, Memliikleri giivenli bir liman olarak gérmiis, bunun sonucunda
Kahire’ye veya Memliik hakimiyetinin oldugu cografyalara dogru, dogudan yogun bir

gb¢ hareketliligi yasanmistir.®® Benzer bir durum Endiiliis topraklarinda da kendini

3 Ibn Fazlullah el-Omeri, Mesdliku I-Ebsdr fi Memdliki’I-Emsar, thk. Kamil Selman el-Cubiri (Liibnan:
Daru’1-Kiitiibi’I1-iImiyye, 2010), XXI11/243.

3t [bnu’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, thk. Abdulkadir Arnatit - Mahmud Arnatit (Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 1991), VII/468.

32 Ebii’l-Fazl Muhyiddin Abdullah Ibn Abdiizzahir, er-Ravzii’z-Zdhir fi Sireti’l-Meliki’z-Zahir, thk.
Abdiilaziz el-Hiiveytir (Riyad, 1976), 63-66.

33 Said Abdulfettah Asur, Misir ve’s-Sam fi asri’l-Eyyiibiyyin ve’I-Memalik (Beyrut: Daru’n-Nehdati’l-
Arabiyye, 1976), 271.
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gostermistir; Endiiliis’te birgok emirligin Hristiyanlar tarafindan ele gecirilmesi halkin
gilivenli topraklara go¢ etmesini beraberinde getirmistir. Kuskusuz gogiin tek sebebi
istilalar degildir, daha rahat ve giivenlikli yasama arzusuyla birlikte ilm1 kaygilar da bu
hususta etkili olmustur. Ozellikle ilmin siyasi bakimdan daha istikrarli beldelerde olmas1
alimler i¢in go¢ tercihi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Berkey bu durumu su sekilde tespit
etmistir:

“Geleneksel Islami egitimin en 5Snemli merkezi olarak ge¢c donem Orta Cag’mn diger
tim schirlerinden daha fazla iin yapan sehir Kahire’ydi. Bagdat’in 1258°de
Mogollar tarafindan harap edilmesiyle ve Suriye’nin on {iglincii yilizyildan itibaren
gecici olsa da ayn1 zamanda yikici isgallere ugramasiyla birlikte Kahire, alimler ve
diger miilteciler icin bir sigmak haline gelmisti. Fakat sehrin Islami ilmin ve
egitimin ana merkezi olmasina katkida bulunan daha 6nemli bir diger faktor
mevcuttu. Misir'in bagkenti, Orta Cag’in sonlarda Yakin Dogu’nun c¢oguna
hiikkmetmis olan Memliik askeri seckinlerinin himayesi altinda ve comertlikleri
sayesinde Islam diinyasinin kiiltiir merkezi haline geldi.”*

Medreselerin iyice yayginlastigi Memliikler doneminde tilkenin camileri de dini
ilimlerin okundugu/okutuldugu yaygin egitim kurumlar1 haline gelmistir. Bu siirecte cami
ve mescitlerde kurulan ders halkalarina, 6grencilerin yani sira cemaatten katilanlar da
mevcuttur. Buradan hareketle herkese agik bir 6gretim kurumu o6zelligi tasiyan bu
medreselerin halkin egitim-6gretim yeterliliklerini gelistirmeye katki sagladigi rahatlikla
soylenebilir. Memliikler doneminde Kahire’deki Amr b. el-As Camii’nde fikih tedrisi
yapilan sekiz ders salonunun mevcut oldugu, Ibn Tolun Camii’nde ise dort fikhi

mezhebin yani sira hadis, tefsir ve ilm-i tip derslerinin verildigi bilinmektedir.?

3 P, Jonathan Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali, ¢ev. Ismail Eris (istanbul: Klasik, 2009),
19.
3% Muhammet Yilmaz, /bn Hacer’in Hocalar: Baglaminda Kadin Hadisciler (Ankara: Arastirma, 2008),
35.
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Kemaleddin, Memliiklerin ilim merkezlerini sayarken kiitiiphane, medrese, cami, mescit,
hankah ribat, zaviye, bimaristan, sultan ve emirlerin meclisi, ulemanin evi, varraklar
carsis1 ve miicellidhane gibi mekanlar zikretmis ve bu yerleri Memliik ilmi kiiltiiriiniin
bir tezahiirii olarak takdim etmistir.>® Dolayisiyla ulemanin gog tercihini Memliiklerden
yana kullanmasi, Memliiklerin bilhassa ilme ve ulemaya deger vermesi, dahasi agtiklari
medreselerle ilmin gelismesine ve yayginlasmasina destek saglamasi, boylece dini ve
beseri ilimlerin neredeyse tamaminda oldukga zengin eserlerin kaleme alinmasi1 donemi
miimtaz hale getiren 6zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Memliikler donemi ilmi kiiltiiriin olusmasindaki bir baska dinamik Fatimilerdir.
Fatimiler, Kuzey Afrika’ya muazzam bir kiiltiirel canlilik getirmis; estetik, sanat, tezyin
ve kiitiiphanecilikte ciddi bir birikim ortaya koymustur. Bu durum Sia’nin gnostik
anlayisiyla da iligkilendirilebilir. Fakat burada onemli olan husus Fatimilerin kendi
geleneklerini helenistik kiiltiir ile mezcedip bir kiiltiirel canlilik ortaya koymasidir. Bunun
ornegi ise siiphesiz el-Ezher kiitiiphanesidir. Fatimilerden sonra bu kiitiiphane Eyyiibiler
tarafindan atil birakilmig fakat Memliikler ile tekrar canlanmis ve insanlarin istifadesine
sunulmustur. Bundan dolay1 Misir kiiltiir havzasi hem Islam 6ncesi Helenistik gelenek
hem de Fatimilerin kiitiiphanecilige olan ilgisiyle ylikselmis, neticede Memliikler ile

birlikte zirveye ulagmigtir.3’

2. Memliikler Donemi Tarih Yazicih@

Memliikler donemindeki ilmi faaliyetlerin belki de en yogun oldugu alan tarih
yaziciligidir. Misir ve Suriye’de Memliik hakimiyetinin baglamasiyla birlikte tarihgilik
yeni bir ddneme girmis ve bu alanda ¢ok sayida eser telif edilmistir. Ozellikle h.VIII-1X.

m. XIV-XV. asirlarda Islam tarih¢iliginin agirlik merkezinin Sam ve Misir bolgelerinde

3 Muhammed Kemaliiddin, el-Hareketii’l-llmiyye fi Misr fi Devleti’l-memaliki’l-Cerdkise, (Kahire,
1989), 37-97.
37 Johannes Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, ¢ev. Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul:
Klasik, 2012), 127-130.
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yogunlastigl, bu donemde 6zellikle Misir’da yetisen tarihgilerin sayisinin kayda deger
diizeyde artig1 soylenebilir.®® Bu tarihgilerin siyasi, idari, kurumsal ve mahalli tarih
eserleriyle birlikte sehir tarihleri, ansiklopedileri, siyer ve biyografi kitaplarinin zamanla
temel miiracaat kaynaklar1 haline geldigi sOylenebilir. Memliikler déneminde bilhassa
biyografi tiirliniin en kapsamli {irlinleri mezkiir zaman araliginda ortaya ¢ikmistir. Hem
mevcut donemin hem de Onceki donemlerin ilmi, askeri ve siyasi alanda 6ne cikan
sahsiyetlerini tanitan bu eserler glinimiiz aragtirmacilari i¢in hemen her alanda devasa
malzeme sunmaktadir.?®

Little, Memliik tarihgilerini Misirli, Suriyeli ve ge¢ donem tarihgiler olarak tige
ayirir ve tarih literatiiriinii yazarlar iizerinden degerlendirir.*® Fakat bu tasniften ziyade
Memliikler donemindeki tarih  yaziciligini;  umami  tarih, mahalli tarih,
ansiklopedik/kiiltiir tarihi ve vefeyat, tabakat, cografya, topografya tarihi eserleri olarak
konularma gore dort ana boliimde degerlendirmek daha isabetlidir.** UmOmi tarihler Hz.
Adem’den baslayarak miiellifin zamanmna kadar gelen her tiirlii olayin genellikle
kronolojik bir sekilde yazildig1 eserler olarak kabul edilir. Bu tiir eserlerin 6rnekleri
Memliikler doneminde oldukga fazladir.*

Hustsi/mahalli tarih; bir bolge, sultan, devlet veya hanedani aciklama gayretiyle

yazilan eserlerdir. Memliikler doneminde bu cercevede yazilmis ¢ok sayida eser soz

38 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihg: (Istanbul: ISAR, 1998), 176.

3 Fatih Yahya Ayaz, “Memliikler Déneminin (648-923/1250-1517) One Cikan Vefeyat, Tabakat ve
Teracim Eserleri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 2.

40 Donald Pregrave Little, An Introduction To Mamlitk Historiography (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,
1970).

41 Fatih Yahya Ayaz, Memliikler'de Tarih ve Tarihgiler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2020).

4 Ornegin Ebii’l-Fida Ibn Kesir’in (6.774/1373) el-Biddye ve 'n-nihdye’si, Semsiiddin Zehebi’nin (6.
748/1348) Tarihu'I-Islam’, Ebii’l-Fida’nim (8. 732/1331) el-Muhtasar’1, Ibnii’l-Furat’in (6. 807/1405)
Tarihu’d-diivel ve’l-miiliik’li ve bunun gibi bircok kitap Memliikler doneminin 6nde gelen umumi tarih
eserleridir.
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konusudur.®® Hatta burada en yiiksek ifade bigimine ulasan bu yazim seklinin bilahare
baska cografyalara da tasindigmi, boylelikle islam cografyasmin farkli bolgelerinin
kendine 6zgii tarihinin kayit altina alindigin1 séylemek miimkiindiir.*

Islam telif geleneginde tabakat ve tericim tiirii eserler; sahabe, tabiin, alim, edip,
sair, sanatkar ve sifi gibi ayirici niteliklere sahip olan kisilerden bahseden eser tiiriinii
ifade eder. Memliikler doneminde tabakat, teracim ve vefeyat tiirii eserlerin de ciddi
Olclide artis gosterdigini soylememiz miimkiindiir.*

Genel kiiltiir tarihi ise bir toplumun duyus ve diisiiniis birligini olusturan gelenek
durumundaki her tirlii yasayisin, diislincenin ve sanatinin tarihidir. Memliikler
doneminin ilmi hayati bu genel kiiltiir tarihi eserleriyle meshurdur. Bu tarz eserlere
ansiklopedik eserler de denebilir. Fakat biz eserlerin igeriginin kiiltiir tarihi basligina daha
cok uyacagini diistindiigiimiiz i¢in bu kavrami uygun bulmaktayiz.

Genel kiiltiir tarihi yazzminda Memliiklere onciiliik edebilecek iki biiylik eser

mevcuttur. Bunlar Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (8. 597/1201) el-Muntazam ™ ve Sibt

43 Ebl Same el-Makdisi’nin (6. 665/1267) Kitdbii r-ravzateyn’i, ibn Abdiizzahir’in (6. 692/1293) Ravzii z-
zdhir fi siveti’l-Meliki’z-Zahir’i, 1zzeddin Ibn Seddad’n (5. 684/1285) Tarihu 'I-Meliki’z-Zéahir’i ve Tbn
Vasil’in (6. 697/1298) Miiferricii’l-kurib™u gibi kitaplar Memliikler doneminin husiisi/mahalli tarih
yaziciligina ornek eserlerdir.

4 Bunun en 6nemli yansimalar1 Hicaz bélgesi odakli olarak yazilmis eserlerdir. Ornegin Takiyyiiddin el-

Fasi’nin Sifa i ’I-garam’1, Ebii’l-Velid el-Ezraki ve Fakihi’nin Mekke tarihlerinden sonra bu alanin en

onemli eseri kabul edilir. Ibn Fehd’in Gadyetii 'I-merdm’1, Necmeddin ibn Fehd’in Ithdfii’I-verd’st ile h.

IX-X/m. XVI-XVII asirlarda Mekke’nin ilim ve fikir hayatinda énemli bir yeri olan ibn Fehd ailesi

tarafindan Mekke tarihi ve ricéli hakkinda yazilan ¢ok sayidaki eserden en kapsamli olanlaridir. Bkz.

Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Tarih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),

XL/38.

4 Memliiklerde Tbn Hallikdn’in Vefeydtii’l-a’ydn’1, Zehebinin Siyeru a’ldmi n-niibeld’s1, Safedi’nin

Kitabii’l-vdfi bi’l-vefeydt’1, Taceddin es-Siibki’nin (6.771/1370) Tabakdtii’s-sdfi iyye’si, Makrizi’nin

el-Mukaffe’I-kebir’i, Ibn Hacer’in ed-Diirerii’I-kdmine’si, Ibn Tagriberdi’nin el-Menhelii’s-safi’si ve

Sehavi’nin ed-Dav i 'I-lami’si vefeyat, tabakat ve terdcim tiirii eserler denilince ilk akla gelenlerdendir.
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Ibnii’l-Cevzi'nin (6. 654/1256) Mir’dtii’z-zaman’1dir.** Bu eserlerden hareketle
Memliiklerin Islam telif gelenegi icinde oldukga giizel ve hacimli genel kiiltiir tarihi
eserlerini kaleme aldig1 soylenebilir. Niiveyri’nin Nihdyetii'l-ereb’i, Kalkasendi’nin
Subhu’l-a ‘sa’s1, Omeri’nin Mesdlikii’'l-ebsdr’1, Makrizi’nin el-Mevdiz ve’l-i tibar’1 ve
Halil b. Sahin’in (6. 873/1468) Kesfii'l-memalik’i Memliikler donemi genel kiiltiir tarihi

yaziminin en miimtaz drnekleri arasinda kabul edilebilir.

3. Memliikler Dénemi Tarihi Yazicihginda Uc Isim
Memliiklerin Islam telif gelenegi icinde en giizel ve hacimli genel kiiltiir tarihi
eserlerini kaleme alan Omeri, Makrizi ve Kalkasendi’nin hayat hikayelerini bir biitiinliik

icerisinde vermek gerekmektedir.

3.1. ibn Fazlullah el-Omeri

fbn Fazlullah el-Omeri, 697/1301 yilhinda Dimask’ta dogmustur.’ Tam adi
Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya ibn Fazlullah el-Omeri ed-Dimagki’dir.*®
Fakat nisbesi olan Omeri ile sohret bulmustur. Ayrica Omeri nisbesinin Hz. Omer’le olan
akrabaligindan kaynaklandigi da rivayet edilmektedir.®® Babasi Kadi Muhyiddin,
Dimask’ta iki defa sir katipligi gorevini listlenmis, ancak ilerleyen siirecte el-Melikii’n-

Nasir Muhammed b. Kalavin (6. 741/1341) tarafindan gorevinden azledilmistir.

% R. Stephen Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi, cev. Murtaza Bedir-Fuat Aydin (Istanbul: Litera,
2016), 343-347.

47 Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yusuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-Zéhire fi Miilitki Misr ve I-Kahire, thk.
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1992), X/185.

48 Takiyyiiddin Ahmed Makrizi, el-Mukaffa 'I-Kebir, thk. Muhammed el-Ya’lavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1991), 1/732.

4 Mustafa Sakir, et-Tdrihu l-Arabi ve I-Miierrihiin (Beyrut: Daru’l-ilim 1i’l-Melayin, 1978), 11/69.
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Akabinde Misir’a donen Kadi Muhyiddin vefat ettigi h.738/1338 yilina kadar Misir’dan
hi¢ ayrilmamuistir. *°

Omeri, Dimask’ta ailesinden aldig1 ilk tahsilinin ardindan Kahire’de biiyiik
hocalarn yaninda egitim gérme firsati bulmustur. Kahire, Iskenderiye ve Hicaz’da
siirdiirdiigii egitimi sirasinda Kemaleddin Ibn Kadi Siihbe’den (6. 726/1326) Arap dili ve
edebiyat;, Kadilkudat Sihabeddin Ibnii’l-Mecd (6. 738/1337) ile Burhaneddin el-
Fezari’den (6.729/1328) fikih, Semseddin el-Isfehani’den (6.749/1349) usil-i fikih ve
Kemal Ibnii’z-Zemlekani (8. 727/1326) ile Semseddin Ibnii’s-Saig’den ariz ve Alaaddin
Ali el-Vedai’den edeb dersleri almistir.5* Ayrica Omeri, Takiyyiiddin ibn Teymiyye’den
de el-Ahkdmu’s-sugra® adli eseri okumustur. Bu arada Misir’da Safii mezhebince fetva
verme yetkisini Semseddin el-Isfahani’den icazetle aldig1 bilinmektedir.?

Omeri egitimlerinin ardindan 728/1327 yilinda Dimask’ta divan-1 ingd’da
calismaya baglamistir. Ardindan bu goérevi Kahire’de de yiiriitmiis, devletin en mahrem
evraklarini yazmig ve sultanlara gelen postalari okumustur. Daha sonra kisa bir siire
Dimask’ta bulunan Omeri, 733/1332 yilinda Kahire’ye tekrar donmiis ve sir katipligi
gorevini yeniden tstlenmistir.>

Omeri gorevi sirasinda mizaciin sertligi ve dilinin keskinligi sebebiyle birgok
devlet adami ve sultanla sorunlar yasamistir. Sam naibi Emir Tengiz tarafindan sir

katipligi gorevine Onerilen Alemiiddin Muhammed Ibn Kutub, Sultan Muhammed b.

0 Omerd, Mesaliku l-ebsdr, 1/6. Kad1 Muhyiddin’in Omeri disinda Alaeddin Ali (. 769/1367), Bedreddin
Muhammed, Eberkuhi (6. 701/1301), Muhammed b. Hiiseyin el-Fuyi (6. 703/1303) adinda ¢ocuklar1 da
vardir. Bkz: Mesaliku’l-ebsar, 1/6.

51 Makrizi, el-Mukaffa 'I-Kebir, 1/732.

2. Omeri’nin ibn Teymiyye’den okudugu el-Ahkamu’s-Sugra adli eser kuvvetle muhtemel Eba

Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahman b. Abdillah el-Isbili’ye (6. 582/1186) aittir.

3 Makrizi, el-Mukaffa’'l-Kebir, 1/733; Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’ydni’l-mieti’s-
samine (Beyrut: Daru’1-Cil, 1993), 1/331-332.

54 Makrizi, el-Mukaffa 'I-Kebir, 1/734.
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Kalaviin tarafindan kabul edilince Omeri bu kararmn yanlis oldugunu Kipti bir adamin bu
ise ehil olamayacagini sultana sdylemistir. Kararindan dénmeyen Sultan Muhammed b.
Kalavun gérevi o zata tevdi etmis, Omeri de bunun iizerine sonradan Miisliiman olan
birisini goreve getirdigi ve gorev ayligini yiiksek tuttugu gerekcesiyle Sultan’a ¢ikismis,
onun idaresinde bir daha gorev almayacagini sdylemistir. Bu c¢ikisinin ardindan
gorevinden azledilmis hatta hakkinda idam karar1 verilmis fakat babasi Kadi
Muhyiddin’in Sultan’dan ricasi {izerine idamdan kurtulmustur.®® Béylece Omeri bir nevi
ev hapsine maruz kalmig ve kendisinden bosalan sir katipligi gorevine ise kardesi
Aladeddin Ali getirilmistir.

Omeri, Sam naibi Emir Tengiz’in 6ldiiriilmesi sonrasinda Sultan tarafindan
affedilerek Dimagk’ta sir katipligi gorevine tekrar getirilmistir. Bu gorevini ise Sultan
dliinceye kadar devam ettirmistir. Fakat Omeri’nin keskin dili ve hiddeti yiiziinden daha
sonraki sultanlar doneminde de yine gorevinden el ¢ektirildigi, bununla birlikte kardesi
Alaeddin Ali’nin sayesinde agir ceza almaktan kurtularak evinde kalmasina izin verildigi
kaydedilmektedir.>

Omeri, 6mriiniin kalan giinlerini Dimask’ta gecirmistir.’’ Ancak o donemde ¢ikan
Humma salgin1 Dimask’a si¢rayinca salgindan kagmak icin hacca gitmek istemistir. Fakat
yolda fikir degistirmis ve hanimini gérmek i¢in Kudiis’e yonelmistir. Kudiis’e gittiginde
esinin de bu hastaliktan dolay1 vefat ettigini 6grenince Dimask’a dogru yola koyulmus
fakat hastaligin ona da bulagmasi sebebiyle 749/1349 yilinda vefat etmistir. Cenazesi

Kahire’ye gotiiriilmiis ve Salihiyye mezarligina defnedilmistir.>®

5 Makrizi, el-Mukaffa 'I-Kebir, 1/734.
56 Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/332.
57 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire, X/185.
58 Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavut -
Mustafa Tiirki (Beyrut: Daru Thyau’t-Turési’l-Arabi, 2000), VIII/174.
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Ibn Fazlullah Omeri’nin hat sanatinda dénemin 6nde gelen sahsiyetleri arasinda
oldugu kabul edilmektedir. Ustelik fakih ve edebiyat¢1 kimliginin yan1 sira tarihci
kisvesinin halefleri tarafindan oviildiigii kaynaklarda mevcuttur. Oregin Omeri’nin
cagdas1 Ebu’s-Safa es-Safedi (6. 764/1363) miiellif hakkinda soyle der: “O fazilet sahibi,
hafiz, belagat sahibi ve edebiyatcilarin imamidir. Kitabet sanatinda zamaninin en yiiksegi,
en zirvesidir. Zekas: oldukca keskin ve kivraktir. Insa sanatinda simsek, konusma
konusunda denizlerin incisi gibidir.”>® Keza, Omeri’den bir asir sonra yasamis olan
Makrizi de miiellif hakkinda oldukg¢a olumlu ciimleler kurarak sdyle der: “O, ¢ok zeki ve
kivrak zekaya sahip biridir. Konusmasi oldukca agik ve etkileyicidir. Sairdir ve siire ¢ok
hakimdir. Allah’in ona verdigi zekd sebebiyle insanlarin hayatlarint ¢ok iyi bilir ve
unutmazdi. Ayrica o yollarin giizergadhini iyi bilir. Takvim ayarlamada ve usturlap
ilminde de ustalagsmistir.”®°

Omeri, ¢ok yonlii ilmi kisiliginin bir tezahiirii olarak bir¢ok eser kaleme almustir.
Bu calismalar1 sirasiyla zikretmek istiyoruz:

o Mesalikii’l-ebsar fi memdliki’l-emsar®

9 Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, VII1/163.

0 Makrizi, el-Mukaffa 'I-Kebir, 1/733.

61 Makrizi, el-Mukaffa I-Kebir, 1/733. Bazi oryantalistlerin Omeri’nin bu eserinin intihal olduguna yénelik
iddialar1 vardir. Donald Presgrave Little, Omeri’nin Mesdlik’te anlattig1 h. 693-744/1293-1343 yillari
arasindaki tarihi anlatilarin, ¢agdast Zehebi’nin (6. 748/1348) Diivelii’l-Islam’dan kopyaladigini ileri
stirmektedir. Bahsi gegen her iki eser ¢agdas oldugu icin, hangi miiellifin digerinden intihalde
bulundugu sorusu akla gelebilir. Bu soruyu Little sdyle cevaplandirmaktadir: Mesdlik’e baktigimizda
Omeri, eserinde tarihi olaylar1 on yillik araliklarla Ibn Hallikan, ibn Abdi’z-Zahir, Serafeddin ibn
Muzhir, Ebu’t-Tana el-Isfehani gibi tarihgilerden yararlanarak h. 693/1293 tarihine kadar yazmistir.
Fakat h. 693/1293 tarihinden sonra bu uygulamasini bozmus ve her yili tek tek kaleme almistir. Bu
durum mezkir kaynaklarin diginda bir kaynag: esas aldigini gosterir. Omeri’nin Zehebi’den intihal
yaptigina dair kesin kanit sudur: Zehebi mezkir eserini h.715/1315 tarihinde tamamlayip sonuna
“@hirul-kitabi” kaydm diigmiis ve besmele, hamdele, salvele fasliyla nihayete erdirmistir. Fakat daha
sonra eserine zeyl yazmak i¢in h.744/1343’¢ kadar genisletmistir. Eger Zehebi eserini Omeri’den
kopyalasaydi bu ifadelerin Mesdlik’te bulunmasi gerekirdi. (Little, An Introduction To Mamlik
Historiography, 66). Ancak Little’in bu iddiasmin sorgulanmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii bir
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karine iizerinden Omeri’nin intihal yaptig1 iddias1, ciddi bir ithamdir dolayisiyla daha fazla kanita
ihtiyag vardir. Omeri’nin eserindeki onluk sistemi neden degistirdigi, iki miiellifinde istifade
edebilecegi ortak hocalarin var olup olmadigi ve hatta Zehebi’nin eserine neden tekrar zeyl yazmak
istedigi gibi sorular iyice tetkik edilmeden bu iddia benimsenirse hakikat ortaya ¢ikamaz.
Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Kétip Celebi, Kesfii z-Zuniin an Esdami’l-Kiitiib ve’I-Fiiniin, gev. Riistii
Balci (fstanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2007), 111/905.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/372.
Hayreddin ez-Zirikli, el-4 ldm (Beyrut: Daru’l-ilim 1i’l-Melayin, 2002), 1/268.
Zirikli, el-4’lam, 1/268.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 11/630.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 11/679.
Katip Celebi, Kesfii ’z-zuniin, 111/856.
Zirikli, el-A’lam, 1/268.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 11/626.
Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 11/797.
Makrizi, el-Mukaffa’I-Kebir, 1/733.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, IV/1577.
Zirikli, el-4’lam, 1/268.
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e ed-Diirer fi muhtasari kalaidi’l-ikyan™

e ed-Ddiretii beyne Mekke ve'l-bilad™®

o Tezkiretii’I-hatir”’

e Hiisnii’l-vefa li-mesahiri’l-hulefa’

3.2. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin el-Makrizi

Makrizi’nin tam ad1 Takiyyiiddin Ebd Muhammed Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b.
Muhammed’dir (6. 845/1442). Bununla birlikte o, kiinyesi ya da nisbesi olarak bilinen
Makrizi adiyla meshurdur.”” Velid alimler kategorisinde degerlendirilen Makrizi®
766/1364 yilinda Kahire’nin Burcuvan beldesinde dogmustur. Nisbesini Liibnan’in
Ba’lebek sehrinin Makarize semtinden alan Makrizi, Liibnan’dan Misir’a go¢ eden bir
aileye mensuptur.®* Makrizi’nin dedesi Abdulkadir b. Muhammed Misir’a birkag kere
gitmis olsa da Misir’da daimi kalmamistir. Dolayisiyla Makrizi’nin ailesinin Misir’da
yasama seriiveni babasi Aldeddin Ali b. Abdulkadir’in (6. 779/1387) Kahire’ye
yerlesmesiyle baslamaktadir.®? Aldeddin Ali’nin Kahire’ye yerlesmesiyle beraber ibnii’s-
Saig ez-Ziimiirridi’nin (6. 776/1374) kiziyla evlenmis Makrizi bu evlilik sonucu
dogmustur.® [lmi gelenege sahip bir ailede biiyiiyen Makrizi, kiigiik yaslarindan itibaren

ciddi egitim gdrmiistiir. Ik olarak Kur’an-1 Kerim hafizligin1 tamamlamis daha sonra

75 Zirikli, el-Aldm, 1/268.

76 Zirikli, el-Aldm, 1/268.

77 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/346.

78 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 11/558.

7% Muhammed bin Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav i ’l-Lami li-Ehli’l Karni’t-Tdsi (Beyrut: Daru’l-Cil,
ts.), 11/21.

8  Semsettin Giinaltay, Isldm Tarihinin Kaynaklar: Tarih ve Miiverrihler (Istanbul: Endiiliis, 1991), 352.

81 Sehévi, ed-Dav i 'I-lami, 11/21.

8  Seyyid Eymen Fuad, “Makrizi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), XX VII:
448.

8 [bn Hacer el-Askalani, Inbdii’l-gumr bi-ebndi’l-umr, thk. Hasan Habesi (Kahire: Lecnetii Thyai’t-
Tiirasi’l-islami, 1998), 1/166.
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liigat, nahiv, belagat, hadis, kiraat ve tarih gibi 6nemli ilimlerde tahsilini siirdiirmiistiir.
Bununla beraber yaklasik alt1 yiize yakin alimden ders aldig1 belirtilmektedir®

Makrizi’nin babas1 ve dedesi Hanbeli olsa da annesi tarafindan dedesi olan Ibnii’s-
Saig ez-Ziimiirridi Hanefi fakihidir ve Makrizi’ye dini ilimler okutmustur.®® Makrizi,
dedesi Ibnii’s-Saig’in dliimiine kadar Hanefi mezhebini benimsemis olsa da daha sonra
Safiilige geemistir.® Dedesi vefat ettiginde on yasinda oldugu dikkate alindiginda,
Hanefilige mensubiyetinin daha ¢ok taklidi diizeyde karsilik buldugu sdylenebilir.?’
Kendisinden ders aldig1 hocalarin biiyiik ¢cogunlugu Safii mezhebine mensuptur.® Her ne
kadar sonradan intisap etmigse de Makrizi’nin Safiilige mensubiyetinin taassup
diizeyinde ve Hanefllik karsitlig1 zemininde tezahiir ettigi durumlar olmustur.

Aldig1 egitimleri miiteakiben Makrizi’nin tstlendigi ilk gorev, 781/1380 yilinda
Kahire’de Amr b. As Cami hatipligi ve kad1 yardimeiligidir.>o Bununla birlikte onun daha

sonra pek ¢ok dnemli gorevi deruhte ettigi de bilinmektedir.2: Ornegin, divanu’t-tevki,

84 Sehavi, ed-Dav i 'I-lami, 11/21-23.

8 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami, 11/21.

8 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire, XV/226.

87 Sever, baba tarafinin Hanbell olmasinin Makrizi’yi Ehl-i Hadis’e daha yakin olan Safiilige

yakinlagtirmis olabilecegini ya da Misir toplumunun daha ¢ok Safii mezhebini benimsemis olmasinin

da onun mezhep degistirmesinde etkisi olabilecegini belirtmektedir. Bkz. Mehmet Sever, Makrizi ve

Islam Mezheplerinin Sosyal Tarihi (Ankara: {lahiyat, 2021), 21.

8 Mesela Safii fakih ve alimlerden Isnevi (6. 772/1370), Ebi’1-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Omer b.
Reslan el-Bulkini (6.805/1403) bu baglamda dikkat ¢ekicidir. Bkz. Eymen Fuad, “Makrizi”, 449.

8 Makrizi’nin Hanefilere karsi oldukga sert elestiriler getirmesinin sebepleri noktasinda kaynaklarda

birka¢ meseleden bahsedilmektedir: Bunlardan biri Hanefilerin Kahire’de bulunan dini vakiflara ait eski

yapilarin, yayalarin emniyetini bozuyor diye miisadere edilmesi i¢in devletin biirokratlarina fetva

vermeleri oldugu iddia edilmektedir. Makrizi, bundan dolay:r Hanefiligin ziyadesiyle taraftar

kaybettigini soylemektedir. Bir bagka mesele ise donemin 6nemli alimlerinden Bedreddin el-Ayni’nin

(6. 855/1451) 801/1398-99 yilinda el-Melikii’z-Zahir Berkuk tarafindan, kendisinin goérevden

azledilerek Kahire muhtesipligine tayin edilmesidir. Bkz. Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yusuf ibn

Tagriberdi, el-Menhelii’s-Sdfi ve 'I-Miistevfi Ba 'de ’I-Vdfi (Kahire: el-Heyetii’I-Misriyye, 1984), X1/194.

%0 Sehévi, ed-Dav i 'I-lami, 11/22.

%1 Eymen Fuad, “Makrizi”, 449.
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divan-u insa, Kahire ve Vechu’l-Bahri’de muhtesiplik gérevleri ile birlikte Medresetii’l-
Miieyyediyye’de hadis hocaligi gibi vazifeleri tistlenmistir.°2 Makrizi, muhtesiplik
gorevinden sonra 810/1408 yilinda Sam’a gitmis ve burada Kalanisi Vakfi, Esrefiyye ve
Ikbaliyye medreselerinde hocalik gérevlerinde bulunmustur.®> Dénemin sultani el-
Melikii’n-Nasir Ferec (6. 815/1412), Makrizi’ye Sam kadilig1 teklif etse de o bu gorevi
kabul etmemistir.>¢ Makrizi 824/1421 tarihinden itibaren higbir gorev almamistir. Esasen
Makrizi’nin gorev almadigi bu donem onun eser telif etme donemi olarak karsimiza
cikmaktadir. 834/1430-839/1435 tarihleri arasinda Mekke’de bulunan Makrizi, Giiney
Arap memleketlerinden ve Habesistan’dan Kabe’ye gelen hacilar1 gézlemleme imkan
bulmus, onlardan memleketleri hakkinda bilgi toplamistir.>s Daha sonra memleketi
Kahire’de bu bilgileri kullanmig ve miisveddelerini telif etmistir.>s Uzun bir hastaligin
ardindan 845/1442°de vefat eden Makrizi, Kahire’de Sifiyye kabristanina
defnedilmistir.*

Makrizi bir¢ok konuda s6z sodyleyebilecek yeterlilige sahip bir kimsedir; fakat
hayatinda biiyiik bir tarih¢i olarak temayiiz etmistir. Bu kimliginin olusmasinda en 6nemli
sahsiyet siiphesiz Ibn Haldn’dur (6.808/1404). 784/1382 tarihinde Misir’a yerlesen Ibn
Hald(n ile uzun siire gorlisen Makrizi ondan onemli Olglide etkilenmistir.”® Hatta
784/1382°den sonra Kahire'de ders veren Ibn Haldun’un ders halkalarina yaklasik on yil

katilmis, bu siiregte ondan bir¢ok konuda yararlanmastir.

%2 Mustafa Sakir, et-Tarihu 'I-Arabi ve l-miiverrihiin (Beyrut: Daru’l-ilim li’l-Melayin, 1983), I111/141.
9 Sehavi, ed-Dav i 'I-lami, 11/22-23.
% bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 11417.
% Sehavi, ed-Dav i 'I-lami, 11/22-23.
% Eymen Fuad, “Makrizi”, 449.
%7 Sehavi, ed-Dav i I-ldami, 11/25; Tbn Tagriberdi, el-Menhelii ’s-safi, 1/420.
% Eymen Fuad, “Makrizi”, 449.
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Makrizi’nin, hocasi Ibn Haldun’a olan sayg1 ve hiirmetini Diirerii l-ukiidi’l-feride
isimli eserinde gérmekteyiz. Burada o, hocasinin biyografisini detayl bir sekilde vermis
ve eserlerini Ovmiistiir.>¢ Anlasildig1 kadariyla Makrizi sadece hocasini &vmekle
kalmamis, onun bakis agisindan ve analitik diisinme bi¢iminden ciddi bi¢imde
etkilenmistir. Nitekim Makrizi’nin 6zellikle bela ve hastaliklar1 inceledigi Igdsetii’l-
timme bi-kegfi’l-gumme1co adli eseri ile Emeviler ve Abbasiler arasindaki rekabeti ele
aldig1 en-Nizd ve 't-tehdsum fima beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim adli eserlerinde ibn
Haldun’un sosyal analiz tarzinin (yorumlayici sosyolojik bakis agisinin) etkileri rahatlikla
goriilebilmektedir. Bu eserlerin yani1 sira sz konusu etkinin en agik tezahiirii Hitat adli
eserinde izlenebilir.zot Makrizi’nin tarihsel siireci agiklamada kismen yorumsal-
betimleyici anlatisi, zihniyet okuyucu cergevesi, hanedanlarin yiikselisi ve cokiisline
iliskin kapsayici analizleri, topografik ve mimari malzemeyi siniflandirmasi ve bunlari
anlamlandirmas:1  Ibn Haldun’un sosyolojik bakis agisini  benimsemesinden
kaynaklanmustir.:02 Béylece Misir’in siyasi, i¢timai ve iktisadi hayatini kendi doneminin
bilim anlayisi igerisinde arastirmaya tabi tutan Makrizi, dogdugu yer olan Kahire’nin
bilinmeyen yonlerini aydinlatmis, hatta yazdigi eserlerle Kahire’yi adeta yeniden inga

etmistir.

9 Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, Diirerii'I-Ukiidi’I-Feride fi Terdcimi’l-A ydni’I-Miifide, thk. Mahmud
el-Celili (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2002), 11/383-410.

100 Makrizi eserlerinde ekonomik meseleler ile ciddi 6l¢iide ilgilenmistir. Ekonomi ile ilgili /gdsetii ’I-iimme

bi-kesfi’I-gumme adli bu miistakil risaleyi kaleme almis ve hatta bu ilgisi Kitabu s-Siilitk li-ma rifeti

diiveli’l-Miilitk eserine de yansimustir. Mahsul kithigi, paranin deger kaybi, fiyat istikrarsizlig1 gibi

meseleler eserde dikkat ¢eken hususlardir. Makrizi sadece bu mevzularla sinirli kalmamig insanlarin

ekonomik sorunlara nasil tepki verdigi, gida kithginin siradan insanlari nasil etkiledigi ve ekstra

vergilerde esnaflarin nasil protesto ettigi gibi sosyolojik analizlere de eserinde yer vermistir. Bk. Irmeli

Perho, “Al-Magqrizi and ibn Taghri Birdi as Historians of Contemporary Events”, In The Historiography

of Islamic Egypt (c. 950-1800), ed. Hugh Kennedy (Leiden: Brill, 2001), 109.

101 Nasser Rabbat, “Who Was al-Magrizi? A Biographical Sketch”, Mamluk Studies Review 7/2 (2003),
11.

102 Rabbat, “Who Was al-Magqrizi?”, 11.
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Makrizi, yazdigi ciltlerce dolu eserler ve yaptig1 gorevlerle sadece Memliikler
doneminin degil Orta ¢ag Islam diinyasinin en biiyiik tarihgileri arasinda yer almaktadir.
Siyer, Islam tarihi, sehir tarihi, iktisat gibi alanlarda muhtelif eserler kaleme almistir.
Yetmis dokuz yillik hayatinda oldukga 6nemli eserler birakmistir. Bunlarin belli baglilar
sunlardir:

o Kitabu'l-mevdiz ve’l-i’tibar bi-zikri’l-hitat ve’l-asdr'®® (Hitatu’l-Makriziyye
olarak meshurdur.)

e Davii’s-sari fi haberi Temim ed-dari**

o Durerti’l- ukudi’l-feride fi teracimi’l-a ‘yani’[-miifide'®
eel-Beydn ve’l-i 'rab bi-men nezele arda Misr mine’l-a 'rab**®

eel-Haber ani’l-beser™

e el-Zlmdam bi-ahbadri men bi-arzi’l-Habese min miiliiki’I-Islam**®
e el-Makdsidii ’s-seniyye li-ma rifeti’[-ecsami’l-ma’deniyye*®

e et-Tarithu’l-mukaffd, el-Mukaffa fi terdcimi ehli Misr ve’l-varidine ileyha*®
o Huldsatii’t-tibr fi ahbadri kiittabi’s-sur

e [gasetii’I-iimme bi-kegfi 'I-gumme*!

o [kdii cevahiri’l-esfat min ahbari’l-Fustat?

1

o

3 Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
104 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
105 Thn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
106 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1419.
107 Tbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/418.
108 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
109 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1419.
° bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1418.
1 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/149.

2 [bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1419.

o

o

o

1

=

1

[

1

=
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o Imtdu’l-esma bimad li r-resiil mine’l-ebnd’i (enbd’i) ve’l-ahvdl ve’l-hafede ve’l-

meta*s

o [tti ’azii 'I-hunefd bi-ahbari’l-e immeti’I-Fatimiyyin el-Hulefd™
o [zdletii 't-teab ve’l-and’ fi ma rifeti halli’l-gind*

o Kitab fi zikri men hacce mine’l-hulefa’i ve’l-miilitk

o Kitabu s-siiltik li-ma rifeti diiveli’l-Muiliuk**®

e Kitabu 't-tendzu ve 't-tehdsum fima beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim'
o Ma’rife md yecibii li-ali’l-beyti’s-Serif mine’l-hak ald men addhiim™®

e Nahl ibere 'n-nahl**®

e Risale fi’l-evzan ve’l-ekyali’s-seriyye'®
o Stizurii’l- ukid fi zikri ' n-nukiad™*

o Tarihu bindi’l-Ka 'be'*

o Tarihu Habes'*

Telkihu’l-ukul ve’l-ara fi tenkihi’l-ciilleti’[-viizerd
3.3. Ahmed b. Ali el-Kalkasendi

Tespit edebildigimiz kadariyla Kalkasendi hakkinda klasik kaynaklarda yeterince

bilgi mevcut degildir. Kalkasendi iizerine ¢aligmalar yapan Maaike Van Berkel de

113 bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/418.
114 Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1/59.

115 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
116 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/418.
17 [bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1419.
118 bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
119 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi, 1/419.
120 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/419.
121 [bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 1/1419.
2 Zirikli, el-4’lam, 1/178.

3 Zirikli, el-4’lam, 1/178.
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Makrizi, Bedreddin el-Ayni (8. 855/1451), Ibn Tagriberdi (5. 874/1470), Sehavi (6.
902/1497), Ibnii’l-Imad (6. 1089/1679), Taskdprizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561) ve
Hac1 Halife/Katip Celebi (6. 1067/1657) gibi ge¢ Memliiklii ve erken Osmanli donemi
tarihgilerin eserlerinde Kalkasendi’den bahsedilmekteyken ne yazik ki onun hayat1 ve
egitimi hakkinda kapsamli ve dogru bilgiler verilmediginden, hatta eserleri hakkinda
kapsamli bir liste hazirlanmadigindan sikayet etmektedir.***

Ahmed b. Ali el-Kalkasendi 756/1355 yilinda Kahire’nin kuzeyinde bulunan
Kalyubiye sehrine bagh Kalkasende beldesinde dogmustur.’* Kalkasendi ilme 6nem
veren bir ailede biiylimiis ve bunun faydasini da gérmiistiir. Safii fikhi ve feraiz ile birlikte
Arap dili ve belagatinda uzmanlasmistir.*® Déneminin énemli imamlari olan ibn Seyha
ve Ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401) gibi alimlerden Kahire ve Iskenderiye’de dersler
almistir. Heniiz yirmi iki yasindayken 778/1376’de Ibn Miilakkin tarafindan Safii
mezhebine gore fetva verme yetkisi verilmistir.'” Medreselerde dersler vermeye baglayan
Kalkasendi, bu gorevine bir miiddet devam etmis, bu siire zarfinda Kemaleddin el-
Miidlici’nin el-Cami u’l-muhtasar ile Abdulgaffar el-Kazvini’nin el-Havi’s-sagir adli
fikha dair eserlerini serh etmistir. Fakat bu eserler giiniimiize ulasmamustir.*?® Daha sonra
Kalkagendi otuzlu yaslarinda mesleginde bir degisiklige gitmis ve Memliik sarayinda
katiplik gorevini icra etmeye baglamistir.

Sultan Berkuk (6. 801/1399) doneminde Divan-1 insa’da calismaya baslayan
Kalkagendi’nin buradaki gorevi, Divan-1 ingd’da sir katibi olan Bedreddin Muhammed b.

Fazlullah el-Omeri’nin (Sihabiiddin Ibn Fazlullah el-Omeri’nin yegeni) yaninda dest

124 Maaike Van Berkel, “al-Qalgashandi”, Essays in Arabic Literary Biography 1350-1850, ed. Joseph E:
Lowry - Devin J. Stewart (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2009), 333.
125 Sehavi, ed-Dav i 'I-ldmi, 11/8.
126 fbn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-zdhire, X111/288.
127 Sehavi, ed-Dav i 'I-lami, 11/8
128 Van Berkel, “al-Qalqashandi”, 333.
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katipligidir.'® Kalkasendi, Bedreddin el-Omeri’yi o kadar sevmis olmali ki el-
Kevakibii’d-diirriyye  fi mendkibi’l-Bedriyye (Bedreddin’in hiinerlerinde parlayan
yildizlar) adinda bir eser kaleme almis ve insa sanatinin dneminden bahsetmistir. Bu
gorevi ile beraber kendisini diplomasi alaninda da gelistirme firsati bulmus; tarih,
cografya, devlet konular1, edebiyat, kitdbet, Arap kabileleri ve tabii ilimler gibi alanlarda
da eserler telif etmistir.*® Uzun yillar gérevini siirdiiren Kalkasendi Cumade’l-Ahira
aymin 10. giinii Cumartesi gecesi 821/1418 yilinda vefat etmistir.**

Kalkasendi bir¢ok eseri veya risalesini temel eseri olan Subhu’l-a’sd’sina eklemis
ve belki de bu tasarrufu eserlerin giinlimiize gelmesini saglamistir. Veltd Aalimler
kategorisinde zikredebilecegimiz miiellifin tespit ettigimiz eserleri sunlardir:

o Subhu’l-a’sa fi sindati’l-inga**

o Nihayetii'l-ereb fi ma rifeti ensdbi kabaili’l-Arab3
e Kalaidii’l-ciiman fi’t-ta rif bi kabdili Arabi’z-zaman®*
o Medasirii 'l-indfe fi medlimi’[-hilafe®

o Hilyetii’lI-fazl ve zinetii’'I-kerem fi’l-miifahara beyne’s-seyf ve ’l-kalem?*

® Davu’s-subhi’l-miisfir vecne 'd-derhi’l-miismil**’

129 Qakir, et-Tarihu 'I-Arabi ve I-Miierrihiin, 111/133.

130 Sehavi, ed-Dav i 'I-ldami, 11/8.

131 Tbnu’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, VII/1X/219.

182 Katip Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 111/856.

133 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, IV/1591. Bu eser Subhu’l-a’sd’dan sonra miiellifin en énemli eseridir.
Isminden de anlasilacag: iizere eser; nesebler, kabileler, dinlerden bahseder. Daha genis bilgi igin bkz:
Sesen, Tarih-Cografya Yaziciligi, 206.

134 Zirikli, el-4 "lam, 1/177.

35 fbrahim Kafesoglu, “Kalkasandi’nin Bilinmeyen Bir Eseri: Measirii’l-Inafe”, Tiirk Dili Dergisi VII/XI
(1956), 99-104.

136 Zirikli, el-A’ldam, 1/177.

137 Qakir, et-Tarihu ’I-Arabi ve l-miiverrihiin, 111/137.
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e el-Kevakibii 'd-diirriyye fi mendkibi’[-Bedriyye!®
o Nazmu sireti’I-Mii’eyyed*®
eKemaleddin el-Miidlici’nin  el-Cami’u’l-muhtasar ile Abdu’l-gaffar el-

Kazvini’nin el-Hdvi’s-sagir adl1 fikha dair eserlerini serh etmistir.

138 Ebu’l-Abbas Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-A’sé fi Sindati’l-Insa (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye,
1922), X1V/111.
139 Qakir, et-Tarihu I-Arabi ve’I-Miierrihiin, 111/138.
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Il. BOLUM

IBN FAZLULLAH EL-OMERI’NIN MESALIKU’L-EBSAR’INDA
MEZHEPLER

Memliikler doneminin en etkileyici eserlerinden biri olan Mesdliku’I-ebsdr, Islam
medeniyetinin énemli tarih calismalarindandir. Omeri, ns6ziinde bu miicelled ve genis
eserin yazilig amacini, “Yeryiiziindeki her sey hakkinda kisa bilgiler vermek, her tilkeyi
tanitmak ve halkinin sosyal durumunu anlatmak” seklinde belirtmektedir. Omeri, eserinin
birinci boliimiin birinci faslinda kara, deniz, iklim, yeryiizii gibi meseleleri; birinci
boliimiiniin ikinci faslinda ise iilkeleri, melikleri ve oralarda yasayan milletleri kaleme
almistir.* Bundan dolay1 birinci boliimiin birinci kismi1 mesdlikin (yollar); ikinci kismi
memdalikin (hiikiimdarliklar/iilkeler) anlatimidir. Kendi ifadesiyle, Allah’in *“ Goklerin ve
verin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri icin elbette

ibretler vardir*

ve “Peki insanlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayldigina bakmazlar
mi1?2”'*? gibi ayetleri indirmesi onun eserine boyle bir giris yapmasina neden olmustur.**
Dinler, inang gruplari, farkli din anlayiglar ve tarih konularinin yer aldigi kisim ise eserin
ikinci ana boliimiinii olusturmaktadir. Omeri burada kronolojik olaylar, Abbasiler,
[lhanlilar ve Kuzey Afrika tarihi gibi cok genis tarihsel olaylar1 aktarmaktadir. Hatta bu
kistmda anlatilan tarihsel veriler Bat1 akademisinde ilgiye mazhar olmus, 6zellikle Ilhanlt

Imparatorlugu ile ilgili kisim Klaus Lech tarafindan 1968 yilinda, Kuzey Afrika ile ilgili

kisim da 1927°de M. Gaudefroy-Demombynes tarafindan yayinlamigtir.™* Bu kiiltiir

140 Eymen Fuad Seyyid, “Mesaliku’l-ebsar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2004), XXI1X/265.
141 Al-i imran 3/90
192 e|-Gagiye 88/17-20
143 Omerd, Mesdliku 'l-ebsdr, 1/107-108.
144 Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi, 255.
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tarihi anlatisinda ilgimizi ¢eken asil nokta yine kiiltiiriin bir pargasi olarak kabul
edebilecegimiz Firakii’l-Miislimin bashg altinda incelenen makalat yazimidir. Bu

noktada Omeri’nin makalat odakli verdigi bilgileri etraflica incelemek istiyoruz.
1. Mezheplere Dair Bilgiler

1.1. Mezheplerin Dogus Sebeplerine Dair Genel Bilgiler

Omeri, firka ve mezheplere dair bilgiler vermeden 6nce Hz. Peygamberin
niibiivvetini ispat etmeye gayret eder ve onun mucizelerinin ¢okluguna dikkat ¢eker.'*
Bunu yapmasinin asil amaci kugkusuz niibiivveti ve mucizeleri inkdr edenlere cevap
verme arzusudur. Daha sonra makalat odakli asil konuya, Miisliimanlar arasinda vuku
bulacak olan ihtilaflara deginerek girer. Miiellife gore Miisliimanlarin ihtilafi
muhakkaktir. Bu iddiasina ayetlerden ve hadislerden delil getirir: Bu baglamda “Rabbin
isteseydi insanlari tek bir timmet yapardi. Fakat onlar hep ihtildf i¢inde olacaklardir,

rabbinin esirgedikleri miistesna; zaten O insanlart buna uygun yaratmigtir.”**

mealindeki ayet ile “Ben vefat ettikten sonra kim yasarsa, ¢cok¢a ihtilafla karsilagsacak.”*"’
ve “Muhakkak siz, onceki iimmetlerin adetlerini karis karis, arsin takip edeceksiniz. Hatta
onlar bir kertenkele deligine girmis olsalar siz de onlar: takip edeceksiniz”’'*® manasina
gelen hadisleri aktarir.

Omeri, {immetin ihtilafindan bahsettikten sonra bu ihtilafin nasil olacagin

irdeleyerek bu konudaki goriisleri su sekilde siralar:

195 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/66-70.
146 Hud 11/118-119
147 Omeri, Mesdliku’l-ebsdr, XXIII/70; Eb( Is& Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cdmi u’I-Kebir, thk.
Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “iIlim”, 16 (No. 2676).
148 Omeri, Mesdliku 'l-ebsdr, XXI11/70; Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii Ibn Mace,
thk. Nasiruddin Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1996), “Fiten”, 17 (No. 3994).
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Birinci goriis: Ehl-i ehva; Miisliimanlarin ¢gogunlugunu teskil edemez. Baska bir
deyisle Ehl-i ehva, iimmetin tamamina galebe ¢alamaz. Bu s6z miitekellimlerin
sOziidiir. Zira onlar hasr (kisitlama) konusundaki hadisi zay1f bulmaktadir.**
Ikinci gériis: Mezheplerin ana kollar1 bellidir. Alt kollar1 belli degildir. Islam dini
ile alakal1 firkalar temelde bes tanedir. Bunlar; Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, Miircie, Sia
ve Havaric’dir. Daha sonra bu asillar farkli kollara ayrilir. Bu iddia Ibn Hazm’m
iddiasidir.**°

Uciincii goriis: Mezhepler 73 firka ile sinirhdir. Bu say1, Hakim’in (6. 405/1014)
Miistedrek’inde, Ebu Davud’un (6. 275/889) Siinen’inde ve Tirmizi’nin (6.
279/892) el-Cami’sinde Hz. Peygamber’den gelen haber ile sabittir. “Yahudiler de
Hiristiyanlar da 71 veya 72 firkaya ayrildilar. Benim timmetim ise 73 firkaya
ayrilacaktir.”**! Ebu Davud’un Siinen inde gectigine gore mezkir rivayetin sonunda
“Bu firkalarin 72’si cehennemde 1’1 cennettir.”**? ifadesi yer alir. Bu gorisii
savunan alimler, 73 firkaya ulasan bir topluluk olup olmadigini tartigmistir. Ornegin
el-Isferayini (6. 471/1078), Ehl-i Bid’at’in 72 firkaya ulasmadigim fakat bu say1ya
kiyamet kopmadan 6nce kesinlikle ulasacagini iddia etmistir."*

Dordiincii goriis: Mezheplerin sayilar1 hakkinda belli bir say1 vardir. Fakat bu say1
100’ii asamaz. Bu goriisii; Imam Es’ari Makdldt inda, Sehristani el-Milel ve n-

nihal’inde zikretmistir.?>*

1499 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/T1.

150 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/71.

151 Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2002), “Iméan”, 10; et-Tirmizi, el-Cdmi u’I-Kebir, “Iman”, 18
(no. 2640).

152 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistini Ebu Davud, Siinenii Ebi Davud, thk. Suayb Arnavut -
Muhammed Kamil Karabelli (Dimask: Daru’l-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinne”, 1 (no. 4597).

183 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/71.

134 Omerd, Mesdliku I-ebsdr, XXI/71.
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Besinci goriis: 73 firkanin hepsi Rafiziler i¢in gecgerlidir. Peygamber bu sozi
Rafiziler i¢in sOylemistir. Onlar arasinda bir firka kurtulacak digerleri ise
cehennemde olacaktir.’

Firak, makalat ve milel-nihal geleneginde sik¢a Kkarsilagilan iftirak hadisi,
Omeri’nin makalat yaziminda da karsilik bulmustur. Omeri ihtilafin dogus nedenleri
baglaminda zikrettigi bes husustan hangisini merkeze aldigini dogrudan belirtmemistir.
Fakat bu goriisler igerisinde tgilincii goriisii kendisine yakin buldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Buna gore makalat yazimini yetmis ti¢ subeli bir tasnife tabi tutarak kaleme
alan Omeri, mezheplerin ihtilafina ve firka sayilarma iliskin verdigi bilgilerden sonra
Ca’fer b. Humeyd ile Abdullah b. Miibarek arasinda gegen bir diyalogu aktarir:

“Ca’fer, Abdullah’a iimmet kag gruba ayrilacak diye sordugunda Abdullah: Ummet

4 gruba ayrilacak. Bunlar; Sia, Haruriyye, Kaderiyye ve Miircie’dir. Sia 23’e,

Haruriyye 21°e, Kaderiyye 16’ya Miircie ise 13 alt kola ayrilacak” demistir.”*>

Miiellif ise bu rivayete tamamen sadik kalmis ve mezheplerin alt firkalarini bahsi
gecen tasnif sistemi igerisine oturtmustur.

1.2. Miircie

Omeri, Miircie’nin alt kollarim1 tanimlamadan &nce bu firkaya neden Miircie
denildigini irdelemektedir. Bu konu hakkinda Ebu Bekir el-Hallal’in, Kitabu'’s-
Stinne’sinden bir rivayeti alintilar:

“Ishak b. Rahuye’ye'’ soruldu: Miircie’ye neden Miircie denildi? Ishak: Ciinkii

onlar Allah’a herhangi bir su¢ irca etmiyorlar. Onlara goére Miisliimanlar

155 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/T1.

156 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/72.

157 Tbn Rahifiye’nin tam ad1 Ebu Yakub Ishak b. Ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi’dir.
Tefsir, kelam ve akaid ilimlerinde de soz sahibi olan Ibn Réahdye nin otorite oldugu dini ilimlerin
basindan hadis ve fikih gelmektedir. Bu nedenle ¢agdaslar tarafindan Horasan’in fakih ve muhaddisi
olarak isimlendirilmistir. Vefat1 h.238/853 diir. Bkz: Abdullah Aydinh, “Ibn Rahdye”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), XX/241.

39



bagislanmistir ve cennettedirler. Digerlerinin suglar ise Allah’a kalmigtir. Bunun
lizerine Ishak’a soyle soruldu: ‘Giinah1 Allah’a irca etmiyorlarsa o zaman bunlara
neden Miircie deniliyor? Ishak cevap verdi: Nadr b. Siimeyl: Muhakkime, ismine
mubhalif olarak ‘Hiikiim Allah’a aittir’ dedi. Bununla birlikte yine de Muhakkime
olarak isimlendirildi. Kaderiyye, ismine muhalif olarak ‘kader yoktur’ dedi.
Kaderiyye olarak isimlendirildi. Dolayisiyla eger bir kimse toprag: degistirse o kisi
‘topraga ait’ olarak isimlendirilir.”**®

Omeri, Miircie’nin isimlendirilmesi hakkinda bilgi verdikten sonra firkanin
goriislerini incelemeye baslayarak. Taberi’nin Tezhibii’[-asar’indan bir rivayete yer verir.
Mgili rivayete gore, Siifyan b. Uyeyne ircanin iki vecih oldugunu sdylemistir. Bunlardan
ilki oncekiler olup Hz. Ali ve Hz. Osman hakkindaki durumu Allah’a irca etmislerdir.
Digeri sonrakilerdir ve imani amelsiz bir s6z olarak tanimlamislardir. Uyeyne, bu
sonrakilerle oturulmamasini, yemek yenmemesini ve konusulmamasini sdylemistir.***

Omeri daha sonra eserinde Miircie hakkinda sahabeye ve Peygambere isnad edilen
rivayetleri ele alir. Ornegin, Hz. Peygamber’in “Ummetimden iki ziimreye Islam’dan
nasip yoktur. Bunlar Kaderiyye ve Miircie’dir™'® dedigini, Lalekai’nin ibn Abbas’a
dayanarak “Irci’dan sakmm. Ciinkii onlar Hristiyanlardan bir subedir.”*®* seklinde
rivayette bulundugunu, Muaz b. Cebel’in “Kaderiyye ve Miircie’ye Hz. Muhammed ve

diger yetmis peygamberin diliyle lanet edilmistir.”*** seklinde bir sz ileri siirdiigiinii,

158 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI1/76.

159 Omerd, Mesdliku’l-ebsdr, XXI1/76-77.; Ayrica bkz.: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibu l-Asdr
Miisnedii Ibn Abbas, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1982), 659.

180 Tirmizi, el-Cdmi 'u’l-Kebir, “Kader”, 13 (No. 2149).

161 Omeri, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI1/77; Eba Hatim Muhammed Ibn Hibban, Kitdbu I-Mecrithin Mine’l-
Muhaddisin (Riyad: Daru’s-Sumay’1 li’n-Nesri ve’t-Tevzi, 2000), 11/400.

162 Ebii’]-Kasim Hibetulldh b. el-Hasen b. Mansir el-Lalekai, Seriu Usili I'tikadi Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemad a, thk. Neset b. Kemal el-Misri (Iskenderiyye: Daru’l-Basra, ts.), 567.
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nihayet Said b. Ciibeyr’in ise bu hususta “Miircie Yahudilerin kiblesidir”*® dedigini
aktarir.

Omeri, son olarak Miircie’nin on ii¢ alt kolunu inceler. Fakat Miircie ile ilgili
verdigi biitiin bilgileri Es’ari’den naklettigini belirtir. Omeri’nin Miircie bashg1 altinda
ilk incelemeye tabi tuttugu firka, Cehmiyye’dir. Omeri, bu firkay1 sdyle aciklar: Allah’a
imandan maksat Allah’1, resullerini ve vahiyle bildirilen her seyi bilmekten bagka bir sey
degildir. Onlar dil ile ikrar ve kalp ile tasdikin imandan olmadigini iddia ederler. Kiifiir
Allah’1 tanimamaktir.***

Mesalik’teki diger Miircii firka, Salihiyye’dir. Onlara gére iman sadece Allah't
bilmekten/tanimaktan ibarettir. Bunun zitti Allah’1 bilmemektir. Bu da kiifiir halini
olusturur. Omeri’ye gére bu firka namazin ibadet olmadigini, asil ibadetin imanim kendisi
oldugunu iddia eder.*®

Uciincii firka Y0n@siyye’dir. Bu firkanin temel esaslarma gére iman, Allah’1
bilmek/tanimak, O’nu sevmek, O’na itaat etmek ve O’na karsi kibirden uzak durmaktir.
Bu hasletleri kendisinde barindiran sahsa miimin adi verilir. Kibir meselesinin bu firkada
onemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Zira Y{n(siyye taraftarlari, Iblis’in Allah’1 bildigini
fakat kibrinden dolayi kiifre diistiigiinii iddia eder.*®®

Ebu Sems ve Yunus taraftarlari olarak isimlendiren oteki firka ise iméani; Allah’
bilmek/tanimak, O’nun bir ve tek oldugunu ve yaratilmislara benzemedigini ikrar etmek,
O’nu kalpten halisane sevmek, O’na teslim olmak ve delil aramadan peygamberleri kabul

etmek seklinde tanimlar. Bu firka miintesipleri bir insanda bahsi gecen hasletlerden

163 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI/77.
160 (ymerd, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/78; Es’ari, Makalatii I-Islamiyyin, 81.
165 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/78.
166 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/78.
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sadece birinin veya bir kisminin bulunmasini “iman” olarak degerlendirmez. Onlara gore
bu 6zelliklerin tamamui bir arada bulunursa “iman” hali ortaya ¢ikar.*®’

Ebu Sevban’in taraftarlari olan Sevbaniyye ise bir baska Miircii firka olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gruba gdre iman; Allah’1 bilmek, resullerine itaat etmek ve
yapilmasi aklen caiz olan hususlar1 ikrar etmektir. Onlara gore yapilmasi aklen caiz
olmayan hususlar imandan degildir.**®

Miircie’nin en onemli firkalarindan birisi Neccariyye’dir. Omeri’ye gore bu
firkanmn iman tanimi sudur: iman, kisinin Allah’1 tanimas, resulleri ve farzlar bilmesi,
bunlar dil ile ikrar ederek biitiin benligiyle Allah’a boyun egmesidir. Iman esaslarini
bilmeyen bir kisiye ¢esitli deliller getirilse veya o delilleri 6grense, fakat s6z konusu kisi
bu esaslar1 kalp ile benimsemezse kafir olur. Zira bu duruma iman ismi verilmez.**°

Gaylaniyye firkasi ise Gaylan’in taraftarlarindan olusan bir baska Miircii firkadir.
Bu firka imanin; Allah’1 bilmek, onu sevmek ve boyun egmek, Allah’tan ve Resul’den
gelenleri ikrar etmek oldugunu iddia eder.*”®

Mesalik’teki 6nemli Miircii firkalardan bir digeri Sebibiyye’dir. Bu firkay:
Muhammed b. Sebib taraftarlar1 olusturmaktadir. Omeri’ye gére onlar imani; “Allah't
ikrar etmek, O'nun bir oldugunu ve higbir seye benzemedigini bilmek, Allah'in nebilerini
ve resullerini, Allah'tan geldigine dair nass bulunan seylerin tiimiinii ve Miisliimanlarin
aralarinda ihtilaf bulunmayan merfu rivayetleri ikrar etmek” seklinde tanimlar. Biitiin bu
hasletler imani1 olusturur ve parcalanamaz.'’*

Omeri’nin isim belirtmeksizin aktardig1 bir baska firka (isimsiz bir grup) ise yine

oteki firkalar gibi kendine yine bir iméan tanimi yapar. Nitekim bu isimsizler grubunun

167 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/78-79.
168 Omerd, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/79.
169 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI1/79.
170 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI1/79.
171 Omerdi, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/79.
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imani; Allah’1 bilmek ve ikrar etmek, Resulii bilmek ve Allah’tan gelen her seyi genel
hatlartyla bilmek ve ikrar etmek olarak tanimladig1 goriilmektedir. Onlara gore; Allah’in
haram kildig1 domuz etinin (diinyevi dilde) domuz denilen hayvanla ayni olup olmadigini
bilmedigini iddia eden kisi mii’mindir.*”

Oteki Miircii firka Muaz et-Tu’meni’nin taraftarlarindan olusan Tu’meniyye’dir.
Bunlar imani, kisiyi kiifiirden koruyan seyleri terk etmek olarak kabul eder. Onlara gore
iman bu hasletlerin ismidir. Eger bir kisi bu hasletlerden birisini terk ederse kafir olur.
Ciinkii hasletlerin birisine veya bir kismina imén denemez.'”?

Merisiyye firkasi ise Bisr el-Merisi’yi imam addedenlerden olusan bir baska
firkadir. Bu firkaya gore iman, tasdiktir. Ciinkii iman, sozliikte tasdik anlamina gelir.
Dolayisiyla tasdik olmayan sey iman degildir. Onlar, tasdikin hem kalp hem de dil ile
olacagm iddia ederler. Omeri’ye goére bu diisiinceyi tarihte ibn Ravendi ve bazi Kufe
ulemasi da kabul etmistir.'”*

Miircie’nin en Onemli firkalarindan bir baskasi da Kerramiyye’dir. Bu firka
Muhammed b. Kerrdm’1n taraftarlarindan miitesekkildir. Kerrdmiler iman kalp ile tasdik
olmaksizin dil ile ikrar bi¢ciminde ifade etmistir. Dil ile ikrar disindaki seyler imandan
degildir. Bunlar Hz. Peygamber zamanindaki miinafiklarin da Miisliiman oldugunu iddia
eder.’”>

Mesalik’teki Miircie baghgi altinda incelenen son firka Halidiyye’dir. Omeri bu
firkanin itikadi diizlemdeki agiklamasini el-Ciiveyni’'nin es-Samil’inde gecen bir bilgiye
dayandirir. Bu bilgiye goére Miircie’den bir grup mii’minlerin ahirette ceza

gérmeyecegini, cezanin diinya hayatinda hastalik, keder, iizlintii ile birlikte mallardan ve

172 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/79.
173 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/79.
174 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/79-80.
175 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/80.
43



nefislerden kayip seklinde gelecegini iddia etmis olup bunlara Halidiyye adi

verilmektedir.'7®

1.3. Havaric

Omeri, Miircie’de oldugu gibi bu firkayr tanitmaya da isimlendirmeyle
baslamaktadir. Bu baglamda o, Haruriyye’nin dogus siirecine dikkat ¢ekmektedir. Bu
konuda Omeri’ye gére Onlarin isimleri huructan —¢ikmaktan- gelmektedir. Ciinkii onlar
iimmete ve halifelere kars1 gelmislerdir. Bu nedenle onlar kendileri gibi inanmayanlarin
kiifre diistiiklerini, dolayisiyla mekanlarinin da daru’l-harp oldugunu sdylemistir. Ebu
Mansur et-Temimi’de Havaric isminin Ali’ye olan huruglarindan geldigini
sOylemektedir. Harliriyye ismi Harlira’da konuslandiklari, Muhakkime ismi ise hiikmii
onceledikleri i¢indir. Omeri bu konuda Ebu Muzaffer el-Isferdyini’den alintilayarak ilk
ayriliga diisen kisinin Mirdas el-Harici’nin kardesi Urve b. Hudeyr oldugunu
soylemistir.?”’

Omeri isimlendirme ile alakali rivayetleri verdikten sonra Haricilerin dogusuna
iliskin bilgileri siralar. Hariciler, Siffin savasinda Ali’nin yaninda yer almis ve
Muaviye’ye karsi savagsmistir. Sonra tahkim meselesi ile Hariciler bu savastan ayrilmis
ve iki askeri birlikten teberri etmistir. Daha sonra Hardra’ya yerlesmisler, sayisi da
yaklasik 12.000 kisiye ulagmustir.

Omeri’nin tasnifine gore ilk Harici firka Nafi b. el-Ezrak ve onun ekolii olan
Ezrakiler’dir. Bu firka her biiylik giinah sahibinin kafir, beldelerinin daru’l-kiifiir ve
biiyilik giinah sahibinin ebediyen cehennemde oldugunu ileri siirer.'”®

Hariciligin en 6nemli ve giliniimiizde miintesibini devam ettiren tek firkas1 sliphesiz

Ibadiyye’dir. Miiellifte bu firkay: tasnifine dahil etmistir. Omeri’ye gére bu firka sirk ile

176 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/80.
177 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/90.
178 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/91-92.
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iman arasindaki farkin Allah’1 bilmek oldugunu iddia etmistir. Kim Allah’1 bilir fakat
resulii, cenneti ve cehennemi inkar ederse veya kotii islerden uzak durmaz, zina isler ve
adam oldiiriirse o kisi kafirdir fakat miisrik degildir. ibadiyye’ye gore Islam iizere olan
muhaliflerin bulundugu yer tevhid bolgesi, idarecilerinin ve askerlerinin bolgesi ise kiiftir
bolgesidir.'”®

Diger firka Sufriyye’dir. Bu firka Ziyad b. Asfar’a tabi olanlardan olugmaktadir.
Omeri, bu firkanin kendilerine muhalif olan biitiin Haricileri miisrik addettigini ve onlara
kars1 Hz. Muhammed’in miisriklerle savastigi duygu hali nasilsa o minvalde muamele
gosterilmesi gerektigini soyler.

Mesalik’teki diger Harici firka Necedat’tir. Omeri’ye bu firka dinde iki emir
oldugunu idda eder. Birincisi Allah’1 ve elgisini tanimak, Miisliimanlarin kanlari, mallar
ve gasbin haram oldugunu bilmek ve Allah'tan gelen her seyi bila istisna kabul etmektir.
Bu firkaya bu hususlara uymak vaciptir. Bunun digindaki konularda insanlar helaller
tizerine yeni bir delil gelene kadar miikellef degildir. Yine ayn1 sekilde Necedat firkasi
bir adamin, haram olma ihtimali olan bir hususu igtihad yoluyla helal addetse fakihlerin
nazarinda mazur oldugunu fakat miictehidin, kendisine delil gostermeden once
hiikiimlerde hata yapmasindan dolay1 azap gérmesinden endise eden bir kimsenin kafir
oldugunu ileri siirer. Hatta kendisine hicret etmenin agir geldigini sdyleyen bir kimsenin
miinafik oldugunu séyler. Bu firka takiyye diyarinda oturan kimselerin kanlarimi ve
mallarini helal sayar, bunlar1 haram gorenlerden uzaklasir, kendilerinin lehine had sugu
ve cinayet igleyenleri dost edinir. Yine bu firka Allah’in miiminlere giinahlar1 sebebiyle
azap edip etmeyecegini bilemeyecegimizi eger azap ederse, mii’minlere Cehennemin
disinda giinahlar kadar azap edecegini, ebedi olarak azap etmeyecegini iddia etmektedir.

Ayrica bu firka harama kiiciik bir géz atan veya kii¢lik bir yalan sdyleyen ve bunlarda

179 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/92-94.
180 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/94-95.
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1srar eden kimselerin miisrik oldugunu; 1srar etmeksizin zina eden, hirsizlik yapan ve icki
igenin ise Miisliiman oldugunu savunur.*®!

Oteki firka Acaride’dir. Omeri’ye gére bu firka tekfir konusunda Haricilerin
iddialarin1 aynen kabul eder. Ayrica onlarin Yusuf suresini inkara kalkistigini, zira bu
sureyi sure olarak degil kissalardan bir kissa olarak kabul ettiklerini sdyler.®?

Omeri’nin ismini vermeden goriislerini siraladig1 bir baska firka daha vardir: Yine
Es’ar’ye dayanarak Hariciler’den bir grubun soyle soyledigini aktarir: Had cezasini
gerektiren suglardan birini isleyen mii’mine had gerektiren sey isim olarak verilemez.
Zina ve iftira gibi suglar1 isleyenler kafir olmadigi i¢in kiifiirle itham edilemez. Onlar olsa
olsa iftiracilar ve zindkarlardir. Fakat namaz kilmama veya orucu terk etme gibi haddi
gerektirmeyen suglari isleyen kimseye kafir denir. Dolayisiyla her iki durumda da iméan
o sugu isleyenlerden kalkmistir.*®®

Hariciyye’nin diger firkas1 Beyhesiyye’dir. Omeri bu firkanin Ebi Beyhes el-
Heysem b. Cabir’e tabi oldugunu ve imani amel ve soziin 6tesinde kalp ile bilmek olarak
tanimladiklarint aktarir. Dolayisiyla onlara gore iman, ikrar ve ilim birlikteligidir.
Miiellifin verdigi bilgiye gore Beyhesiyye; ilim, ikrar ve amelin imandan oldugunu iddia
etmektedir. Onlardan bir grup “De ki: Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin
yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o sliphesiz necistir- ya da Allah’tan
baskas1 adina kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir sey

bulamiyorum. Fakat istismar etmeksizin ve zaruret Olciislinii agmaksizin kim bunlardan

181 Omeri, Mesdliku’l-ebsdr, XXI11/95-96; Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-
Musallin, thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 61.
182 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI111/96-97.
183 Omeri, Mesaliku 'l-ebsar, XX111/97; Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 66.
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yeme zorunda kalirsa yiyebilir’*®* ayetinde ismi gegenler disindaki her seyin helal
oldugunu soylemektedir.*®

Mesalik’teki Harici firkalardan bir digeri Avfiyye’dir. Omeri’ye gore bu firka sunu
iddia etmistir: Eger bir grubun imami kafir olursa ister orda bulunsun ister bulunmasin
ona tabi olanlar da kiifre diiser.!®

Ahnes b. Kays’a tabil olan Ahnesiyye bir baska Harici firkadir. Onlardan soyle
dedigi rivayet edilmektedir: Miisliman kadinlarin, kendi kavimlerinden biiyiik giinah
isleyen miisriklerle evlenmesi caizdir. Bunun diginda kalan konularda onlar diger Harici
gruplarla ayn1 goriise sahiptir.*®’

Harici firkalardan bir diger Meymiiniyye’dir. Omeri, bu firkanin iddialarmi sdyle
siralamaktadir: Hariciler’den Meyminiyye firkasi kiz ¢ocuklarinin kizlartyla (kiz torun),
erkek kardes ve kiz kardesin evlatlarinin kizlariyla (kiz yegen) da evlenmeyi caiz
gérmiistiir. Bunun disindaki goriislerinde Haricilerle mutabiktirlar.*#®

Osman b. Ebi’s-Salt’a tabi olanlarin olusturdugu Saltiyye firkasi 6nemli bir bagka
Harici firkadir. Miiellife gore Saltiyye’nin su kelami iddias1 diger Harici firkalardan
farklidir: Bir adam bizim davetimizi kabul eder ve Miisliiman olursa onu dost ediniriz ve
cocuklarina dokunmayiz. Ciinkii onlar idrak edinceye ve gelen Islam davetini kabul
edinceye kadar Miisliman degillerdir.'#

Oteki firka Yezid b. Ebi Uneyse’nin taraftarindan miitesekkil olan Yezidiyye
firkasidir. Yezid, Allah’in Acem diyarindan bir resul génderecegini, ona bir defada

indirilmis gokte yazilmis olan bir kitap indirecegini ve Hz. Muhammed’in seriatini

184 En’am 6/145
185 Omeri, Mesdliku’l-ebsdr, XXI11/97-98; Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 143.
185 Omerd, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/98.
187 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/98.
188 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI111/98-99.
189 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/99.
47



ortadan kalkacagini iddia eder. Ayni zamanda Yezid’e gore had cezasina carptirilan kisi
hangi firkadan olursa olsun kafir ve miisriktir. Clinkii her kii¢iik veya biiyiik giinah
sirktir, 1%

Mesalik’teki bahsedilen Harici firkalardan bir digeri Sa’lebiyye’dir. Bu firkanin
miintesipleri Sa’lebe b. Miskan’1n taraftarlaridir. Omeri’ye gore bu firkanin taraftarlari
oncesinde Abdulkerim b. Acred’e tabi olmuslardi. Fakat Sa’lebe, Acaride firkasiyla
cocuklardan teberri edip etmeme konusunda ihtilafa diismiistiir. Daha sonra Abdulkerim
b. Acred’den ayrilarak onun kafir oldugunu ileri stirmiistiir.

Bir baska Harici firka Ma’bediyye’dir. Omeri’nin verdigi bilgiye gore bu firkanin
taraftarlar1 Ma’bed el-Ciihen1’yi imam addetmeden once Sa’lebe’ye tabi olmustur. Fakat
daha sonra Ma’bed, Sa’lebe’ye koleden zekat almanin ve onlara zekat vermenin caiz
oldugunu, bu goriise muvafakat etmeyenlerin kafir olacagimi sdyleyerek muhalefet
etmistir. Boylece iki firka arasinda tekfirlesmeler baslamis; Ma’bediyye, Sa’lebe’ye tabi
olanlarin; Sa’labe ise Ma’bed’e tabi olanlarin kafir oldugunu ileri stirmiigtiir.***

Hafsiyye firkas1 Hafs b. Ebi’l-Mikdam’in yolundan gidenlerdir. Miiellife gére bu
firka sunu iddia etmektedir: Sirk ve iman arasinda tek haslet, Allah’1 tanimaktir. Allah’1
taniyan bir insan Peygamberi, cenneti veya cehennemi tanimasa; biiyiik giinahlardan olan
zina, hirsizlik ve icki gibi kotiiliikleri yapsa, bu kisi kafir olmakla birlikte sirkten uzaktir.
Hafsiyye nin bu iddiasi gesitli tartigmalara konu olmus hatta Ibadiyye firkas: bu iddia
sebebiyle Hafsiyye’den teberri etmigtir.'*

Hariciyye’nin son firkas1 Cazimiyye’dir. Dostluk ve diigmanligin Allah’in zatinda
iki ayr sifat oldugunu sdyleyen bu gruba gore islerinin (yasantisinin) biiyiik boliimiinde

mi’min olanlardan bazilarin1 Allah kendisine dost edinebilir.???

190 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/99.
191 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/100-101.
192 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/101.
193 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/101-102.
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1.4. Revifiz/Réfiziler

Omeri, Rafiziler konusuna -kendi tarzina uygun olarak- yine isimlendirme
meselesiyle baslayarak onlarin Sia ve Hagebiyye olarak da isimlendirildigini sOyler. Daha
sonra haseb («42) kelimesini inceler ve soyle soyler:

“Onlarin bu sifatlarla isimlendirilme sebepleri sunlardir: Rafiziler, Zeyd b. Ali’nin
Hisam b. Abdiilmelik’in hilafetini reddettigi (u=%)) i¢in bu isimle isimlendirilmistir. Daha
once Hasabiyye olarak adlandirilan bu kisiler “Biz sadece masum imam ile beraber kilicla
savasiriz” diyorlardi. Fakat onlar kili¢la savagmayip tahta ile (—33) savasiyorlardi. Sa’bi
bunlarla ilgili “Hasabiyye’den daha ahmak kimse gérmedim” der. Rafiziler daha sonraki
siiregte Zeyd b. Ali’den de ayrilmistir. Ciinkii Zeyd b. Ali’ye; “Ebu Bekir ve Omer
hakkinda ne diisiiniiyorsun?” diye soruldugunda Zeyd, “Ben onlar1 6verim ve haklarinda
giizel seyler sdylerim. Benim baskaldirrm Umeyyeogullarinadir. Onlar benim dedem Ali
ve Hiiseyin ile savastilar” der. Boylece Hasebiyye, Zeyd b. Ali’den de ayrigmistir.**
Ayrica miiellif bu konuda imam Es’ari’yi de kaynak gostererek bunlara Sia denildigini,
¢linkii onlarin Sia’y1 destekledigini ve Ali’yi diger Sahabelerden de evla tuttugunu ilave
eder.”%

Omeri, isimlendirme konusunu ve Réfizilerin ortaya ¢ikis hikayesini kisaca
Ozetledikten sonra onlar1 zemmeden bazi rivayetlere yer vermekte'*®, sonrasinda Rafizi
firkalara gegcmektedir. Isimlendirme konusundan sonra Omeri, Réfizilerin alt kollar:

hakkinda ¢esitli bilgiler verir.

194 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/106-107.

195 Omeri, Mesaliku 'l-ebsdr, XX111/107; Ayrica bkz: Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin , 13.

1% Ornegin Talemenki’den sdyle bir rivayet aktarilmaktadir: Ne zaman bir Rafizi’yi arastirsam o kisinin
zindik oldugunu anladim. Ya da Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam soyle soylemektedir: Onlarca insanla
ve Islam ehli kisilerle goriistiim. Rafiziler kadar ahmak, delilleri zayif ve pis bir kavim gérmedim. Bir
baska rivayet ise Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir: Bizden sonra bir kavim gelecektir ki onlar bizim
sevgimizi kotiiye kullanacak, bize yalanlar isnad edecektir. Onlar dinden ¢ikmigtir. Bunun delili ise

onlarm Ebu Bekir ve Omer’e kiifiir etmesidir.
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Rafiza’nin ilk firkas1 Cartdiyye’dir. Ona gore Cartdiyye, Hz. Peygamber, Hz.
Ali’yi isim olarak degil, sifatlar1 ve 6zellikleri hasebiyle imam tayin etmistir. Sahabe Hz.
Ali’nin imametini terk ederek kiifre girmistir. Hasan ve Hiiseyin’den sonra imamet
onlarin evlatlar1 arasinda sura konusu olmustur.*®”

Diger firka Siileymaniyye’dir. Bu firka Siileyman b. Cerir ez-Zeydi’ye tabi
olanlardan olusmaktadir. Omeri’ye gére bu firka imametin bir sura meselesi oldugunu ve
timmetin hayirlilarindan iki kiginin uyusmasi ile gerceklesecegini iddia etmistir. Onlar
Ebu Bekir ve Omer’in hilafetinin caiz oldugunu ve onlarin mefdul imam olduklarini iddia
etmislerdir. Ummet Ali’ye biat etmeyerek “aslah” olani terk emistir. Ciinkii Ali onlardan
daha evlaydi. Fakat onlarin imametlerinde hata, fisk ve kiifrii gerektirecek bir husus
yoktur. Bununla birlikte bu firka Hz. Osman’1, Ehl-i Siinnet ise Siileyman b. Cerir’i tekfir
etmektedir.'#®

Bir bagka firka Biitriyye’dir. Onlar “kesiru’n-neva” lakabiyla bilinen Hasan b. Salih
b. el-Hayy el-Ebter’e tabi olanlardir. Omeri’ye gore bu firka Siileymaniyye firkasi ile Hz.
Osman dahil olmak iizere sahabe hakkinda ne hayir ne ser s6z sdyleme konusunda
mutabik kalmigtir.'*

Oteki firka Keysaniyye’dir. Onlar Hiiseyin b. Ali’nin 6ciinii talep eden el-Muhtar
b. Ebi Ubeyd’e tabi bir olusumdur. Omeri, Muhtar’in Kerbela’da Hz. Hiiseyin’i
katledenlerin hepsini oldiirttigii bilgisini verir ve Keysaniyye’nin iki bidat {izerinde
birlestigini bunlarin sdyler. Bunlar “bedanin caiz” olacagi ve Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin imam oldugu iddiasidir.?®

Mesalik’teki diger firka Kerbiyye’dir. Onlar Muhammed b. el-Hanefiyye’nin

6lmedigini ve dldiiriilmedigini, onun Radva daginda ikamet ettigini, orada biri baldan

197 Omerd, Mesdliku’I-ebsar, XX111/108-109; isferayini, et-Tebsir fi'd-din, 185-186.

198 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/109.

199 Omerd, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/109-111.

200 Omerd, Mesaliku 'I-ebsar, XXI11/111-113; el-Isferayini, et-Tebsir fi 'd-din, 191.
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digeri sudan iki pinar bulundugunu, yaninda da onu diismanlarinda koruyan bir aslan ile
bir kaplanin bekledigini iddia ederler.?**

Diger firka Kamiliyye, Ebu KAmil’i imam tayin edenlerden olusmaktadir. Omeri’ye
gore onlar, sahabenin Hz. Ali’ye biat etmedikleri i¢in kafir olduklarint ve Hz. Ali’nin de
savasmasi gerektigi halde savagmayi terk ettigi i¢in kafir oldugunu iddia etmislerdir.?*

Beyan b. Sem’an et-Temimi’nin taraftarlarindan miitesekkil olan Beyaniyye bir
baska Rafizi firkadir. Miiellife gore bu firkanin miintesipleri Beyan b. Sem’an’in ilah
oldugunu iddia eder. Beyan b. Sem’an, ilahligin sirasiyla Hz. Ali’de, imamlarda,
imamlarin ogullarinda ve kendi nefsinde bulundugunu beyan etmistir.?*

Abdullah b. Muaviye’nin ashdbi olan Cendhiyye ise bir bagka Rafizi firkadir.
Omeri’ye gore bu firka kiyamet, cennet ve cehennemin varligini inkar etmis ve biitiin
haramlari helal kilmigtir.?*4

Ebu Mansur el-Icli’nin taraftarlar: etrafinda sekillenen Mansiriyye ise Mesdlik’te
ad1 gecen bir baska Rafizi firkadir. Omeri bu firka hakkinda sadece Ebu Mansur’un
“kendisinin gdkten diisen bir parga oldugu” iddiasin1 aktarir.?®

Diger firka Ebu Hattab el-Esedi’nin taraftarlarin olusturdugu Hattabiyye’dir.
Omeri’ye gore bu firka Ca’fer es-Sadik’ i ilah oldugunu iddia etmistir. Hatta bununla da
kalmay1p el-Esedi’nin de ilah oldugunu ileri stirmiigtir.2%

Miiellifin Gulat firkalar igerisinde degerlendirdigi Gurabiyye, Allah’in Cebrail’i
Hz. Ali’ye gonderdigini fakat Cebrail’in sasirarak Hz. Muhammed’e vahiy indirdigini

kabul etmektedir.2”

201 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/113.
202 Omeri, Mesdliku [-ebsdr, XX111/113-114.
203 Omeri, Mesdliku -ebsdar, XX111/114.
204 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/115.
205 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/115.
206 Omeri, Mesdliku 'l-ebsdr, XXI11/116.
207 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/117.
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Diger gulat firka ise Seyramiyye/Zemiyye’dir. Omeri’ye gore bu firka miintesipleri
Hz. Muhammed’e sovmektedir. Ciinkii Hz. Ali, kendisinin ilah olduguna inanmasi i¢in
Hz. Muhammed’i resul tayin etmis fakat Hz. Muhammed bu durumu kendi lehine
cevirmistir. Omeri, mezkr gériislerinden 6tiirii bu firkaya lanet okumaktadir.28

Mesalik’teki diger Rafizi firka Higdmiyye’dir. Hisam b. el-Hakem’in taraftarlar
olan bu firka hakkinda Omeri, bunlarin Allah’1 tesbih ve tecsim ettigi bilgisini aktarir.
Bunun diginda herhangi bir bilgi paylasmaz.

Bir diger firka Ziirare b. A’y(in’un taraftarlarindan olusan Ziirariyye’dir. Miiellife
gore bu firka Allah’in ilim, kudret ve hayat gibi sifatlarinin hadis oldugunu
benimsemektedir.2®

Réfizi firkalardan Yln(siyye de miiellif tarafindan bu baslikta degerlendirilmistir.
Omeri onlarin Yunus el-Kummi’ye tabi olanlardan miitesekkil oldugunu ve firkanmn
imami1 olan Y{n{s’u meleklerin tasidigina inandiklarini aktarmaktadir.

Seytaniyye olarak bilinen firka o6teki firka Seytan’ut-Tak’in taraftarlaridir.
Omeri’ye gore bunlar Allah’in bir seyi ancak o sey vuku bulduktan sonra bilebilecegini
iddia etmistir.?*

Omeri’nin “Tayyara” olarak da isimlendirdigi diger firka Sebeiyye’dir. Abdullah b.
Sebe’nin taraftarlari olan bu firka, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e sover ve Hz. Ali’nin
O0lmedigini bilakis onun ilah oldugunu ileri siirer. Miiellif bu goriislerinden dolay1r Hz.
Ali’nin onlar yaktirdigini iddia etmektedir.?*!

Sia tarihinde adindan sik¢a bahsettiren bir diger firka Karmatiler’dir. Omeri’ye gére
bu firka, Nebi’nin nass ile hilafeti Ca’fer’e biraktigini serdeder. Ca’fer de nass ile imameti

oglu Muhammed b. Ismail’e birakmistir. Muhammed b. Ismail diridir, yeryiiziine hakim

208 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/117.
209 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/118.
20 Omeri, Mesdliku 'l-ebsdr, XXI11/118.
211 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/119-121.
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olmadan dlmeyecek ve ldiiriilmeyecektir. Miiellif bu firkanin Muhammed b. Ismail’in
miijdelenen bir mehdi olduguna inandiklarini ve imamlarin yedincisinin hayatta oldugunu
aktarmaktadir. Bundan dolay1r onlara Isnd Aseriyye denildigini gibi Seb’iyye’de
denilmistir.?*?

Sia’nin en biiyiik kollarindan biri olan Zeydiyye de Mesalik’te Rafizilik altinda ele
alinmaktadir. Bu firka, Zeyd b. Ali’nin taraftarlarindan olusur. Omeri’ye gére onlar Hz.
Ali’nin Peygamber ile beraber yaratilis bakimidan en efdal oldugunu iddia etmistir.
Fakat miellife gore Zeydiler icerisinde Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in vasisi oldugu
goriisiinii benimseyenler ve Eba Cartd ve taraftarlarinin bu fikri benimsedigi iddia
edenler vardir.?*?

Yirminci ve son Rafizi firka Ravendiyye’dir. Omeri’nin aktardiklarma gore bu firka
hilafetin Abbas ogullarinin hakki oldugunu ileri siirer. Clinkii Hz. Muhammed’in miras1
boyledir. Randeviyye’ye gore halifelik, Abdullah b. Abbas’in oglu Ali b. Abdullah ve

ondan sonra Ca’fer el-Mansir’a intikal etmelidir.?*

1.5. Mu’tezile

Miiellif diger firkalarda oldugu gibi yine bu bahse isimlendirme konusu ile
baslamaktadir. Burada Mu’tezile ile Kaderiyye’yi birlikte ele almaktadir. Omerd,
Mu’tezile’nin kulun kendi fiillerini yaratmaya muktedir oldugunu iddia ettiklerini ve
kaderi nefyettikleri i¢in Kaderiyye olarak isimlendirildiklerini aktarir. Bu noktada kader
inkarin1 ilk giindeme getiren kisinin kim oldugunu irdeleyen Omeri, o kisinin

Sensiiveyh/Sibeveyhi?** el-Bakkal oldugunu ifade eder. Bu konuda bir bagka rivayet ise

212 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/121-123.

23 Omerdi, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/123-126.

24 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI111/126-127.

215 Yazar kader inkdrim ilk giindeme getiren kiginin J& 4snw / Sibeveyhi el-Bakkal oldugunu
sOylemektedir. Fakat bu zatin ismi iizerinde tam bir ittifak bulunamamaktadir. Sevsen, Sensiiveyh,

Senseveyh, Sisteveyh gibi isimler gegmektedir. Daha genis bilgi igin bkz: Muhammed Ibn Sa’d b. Meni
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kader konusunda ilk konusan kisinin Sevsen adinda Irak ehlinden donme Hiristiyan bir
kisi oldugudur. Omeri’nin aktarimima gére, Ma’bed el-Ciiheni bu goriisleri ondan almis
ve Gaylan ed-Dimeski de bu diisiinceyi Ma’bed’den edinmistir.?*

Miiellif, Kaderiyye’yi itibarsizlastiran ve onlar1 zemmeden farkli rivayetleri
zikretmektedir. Ornegin Yahya b. Ya’mer ve Hamid b. Abdirrahman, Abdullah b. Omer’e
bir grup hakkindaki fikirlerini sorar: Buralarda birtakim insanlar ortaya ¢ikti. Bunlar
Kur’an’t okuyor ve ilimle mesgul oluyorlar. Fakat onlar kader diye bir seye
inanmadiklarini, kaderin yazili olmadigimi birdenbire ortaya ¢iktigini diisiiniiyorlar.
Bunun iizerine Abdullah b. Omer sdyle der: “O halde sen onlarla gériistiigiin zaman
kendilerine soyle ki ben onlardan beriyim. Onlar da benden beri olsunlar. Allah’a yemin
olsun ki onlardan biri Uhud Dag1 kadar altina sahip olsa ve bunu infak etse, o kisi kadere
inanmadig1 miiddetge Allah onun infakini kabul etmez.”’?"

Omeri, Mu’tezile’yi zemmeden birtakim rivayetleri aktardiktan sonra
Mu’tezile’nin alt firkalarini incelemeye baslamaktadir. Omeri’nin Mu’tezile igerisinde
konumlandirdignr ilk firka Ma’bediyye’dir. Bu firka Ma’bed el-Ciiheni’nin

taraftarlarindan olusur. Miellifin bu firka hakkinda verdigi bilgi onlarin kadere

inanmadigtyla sinirhidir.?*®

el-Hasimi el-Basti, Kitabu 't-Tabakdti’l-Kebir, ed. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015),
VI11/278.

26 Omeri, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/148.

27 Omeri, Mesdliku’l-ebsdr, XXI11/149; Miislim, Sahihu Miislim, “Iman” 1. Mesdlik’teki Mu’tezile’yi
zemmeden diger rivayetler sunlardir: Ebu Davud, Tirmizi ve ibn Mace’nin aktardigia gére Abdullah
b. Omer, Peygamberden soyle rivayette bulunmustur: Kaderiyye bu {immetin Mecisileridir.
Ebu Davud’un aktardigina gére Huzeyfe, Peygamberin soyle dedigini rivayet eder: “Her iimmetin bir
Mecisisi vardir. Benim iimmetimin Mecitsileri ise ‘Kader yoktur’ diyenlerdir. Onlardan 6len olursa
cenazesine istirak etmeyin, hasta olursa yardim etmeyin. Onlar deccal taraftaridir. Allah onlar1 deccale
yok ettirecektir.”
Lalekai, Said b. Ciibeyr’in soyle dedigini aktarir: Kaderiyye firkasi Yahtdi’dir. Bkz: Mesdliku 'l-ebsdr,
XX111/149

218 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/150.

54



Ikinci firka Vasil b. Ata’nin yolundan gidenlerin olusturdugu Vasiliyye’dir.
Omeri’ye gore Vasil, Mu’tezile’nin basim ¢eken kisidir. Vasil, Hasan el-Basri ile ihtilafa
diismiis, akabinde ondan ayrilmis sonrasinda firkaya Mu’tezile ismi verilmesine sebebi
olan meshur olay yasanmistir. Hasan Basri’den ayrildiktan sonra Vasil, Ma’bed ve
Gaylan’m itikadina yonelmistir. Omeri’ye gore Miisliimanlarm ilk ihtilaf konularindan
biri fasikliktir. Ehl-i Siinnet’e gore fasiklar mii’min ve tevhid ehlidir. Bununla birlikte
isledikleri giinahlardan dolay1 giinahkar ve isyankardirlar. Hariciler fasiklarin ebedi
cehennemde olduklarini iddia etmistir. Burada Mu’tezile her iki gruba da kars1 ¢ikarak
onlarin ne mi’min ne kafir oldugunu, kendi ifadeleriyle ‘“el-menzile beyne’l-
menzileteyn” bir konumda bulundugunu ileri stirmiistiir.>*?

Bir bagka Mu’tezili firka, Vasil’in arkadasi olan Amr b. Ubeyd etrafinda sekillenen
Amriyye’dir. Omeri, Amr b. Ubeyd’in Vasil’m bidatlerini aynen uyguladig
kanaatindedir. Oyle ki Amr, Cemel savasia katilan herkesin fasik oldugunu ve ebedi
cehennemde kalacagini iddia etmistir.??°

Diger firka Huzeyliyye’dir. Bunlar Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’a tabi olanlardir.
Miiellife gore Allaf, Mu’tezile igerisinden Ciibbai ve iskafi gibi baz1 kisileri tekfir etmis
ve ayni zamanda Allah’in giictiniin sinirlt oldugunu ve kudretinin bir giin bitecegini ileri
stirmiistiir.?*

Mesalik’teki bir diger Mu’tezili firka Nazzamiyye’dir. Ebu Ishak Ibrahim en-
Nazzadm’in taraftarlari olan bu firka hakkinda Omeri, onlarin itikddi iddialarim
zikretmeksizin sadece sahsm ismi hakkinda bilgi verir. Oyle ki Nazzam’a nesir ve
nazimda iyi oldugu i¢in “Nazzdm” denilmistir. Fakat miiellif Nazzam’in kagitlara inci

dizip onlar1 Basra ¢arsisinda sattigindan dolay1 oldugunu soyler.???

219 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/150-151.
20 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/151.
21 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/152.
22 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/152-153.
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Bir diger firka Esvariyye’dir. Omeri’ye gore Esvari, dnceden Nazzam’in taraftarlari
arasindaydi ve onun gorislerinin hepsine mutabik kalmisti. Fakat daha sonra Allah’in
olamayacak bir seye giiciiniin yetmeyecegi ve Allah’in kudretinin sonsuz olmadig fikrini
ekleyerek Nazzam’dan ayrilmistir.?

Diger Mu’tezili firka Muammer b. Abbad’in taraftarlari olan Muammeriyye’dir.
Omeri, Muammer’in renk, olus, tat, koku, hayat, 6liim, isitme ve gérme gibi arazlar1 ve
cisimlerin sifatlarint Allah’in yaratmadigi goriisiinde oldugunu aktarir.?*

Bisr b. el-Mu’temir’e tbi olanlardan olusan Bisriyye ise bir diger 6nemli Mu’tezili
firkadir. Omeri’ye gére Bisr’in rezil fikirlerinden birisi tevelliid konusundadir. Ona gére
rengi, tadi, kokuyu, isitmeyi, duymay1, gérmeyi ve biitiin idrakleri tevelliid yoluyla insan
yarattig1 gibi hararet, sogukluk, rutubet ve kurulugu da yine insan yaratmistir.?>

Hisamiyye, Hisam b. Amr el-Fuvati taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Miellif,
Hisam’1in Kaderiyye’den oldugunu ve onlarin goriiglerine baz1 bid’atler ekledigini iddia
eder. Oregin Hisdm, mii’'min bir kimsenin “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir’??
ayetini okumasini caiz gérmemektedir.?*’

Mu’tezile’nin bir diger firkast Murdariyye’dir. Bunlar Ebl Musa el-Murdar’a tabi
olanlardir. Omeri’nin verdigi bilgiye gére Ebli Musa el-Murdar, Mu’tezile’nin
ruhbanlarindan birisi olarak bilinir. Ayn1 zamanda Ebli Musa, insanlarin Kur’an’in bir

mislini ve hatta daha fasihini getirmeye muktedir olduklarini ileri siirer. Miiellife gore bu

koca bir yalandir.??®

23 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/153.
24 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI11/153-154.
25 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/154-155.
226 Al-i fmran 3/173
27 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/155-156.
28 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/156.
56



Mesalik’teki oteki Ca’fer b. Muhammed ve Ca’fer b. Harb’in taraftarlarinin
olusturdugu Ca’feriyye’dir. Omeri’ye gére bu firka bir erkek bir kadina evlenme teklif
etse, nikah akdi i¢in bir araya gelseler ve akitten dnce erkek ve kadin zina ederse kadina
ceza gerekmeyecegi ama erkege gerekecegi iddiasindadir.??

Iskafiyye firkasina gelince bunlarin Muhammed b. Abdullah el-Iskafi’ye tabi
oldugu bilinmektedir. Omeri’ye gore Iskafi, Kaderiyye’nin gériislerini kabul etmektedir.
Bu konuda o sdyle der: Allah’in kiigiik ¢ocuklara ve delilere zulmetmeye giicii yeter fakat
balig olmus akillilara zulmetmeye giicii yetmez. Iskafi’nin bir diger hurafesi ise Allah’in
kullarla konustugu fakat yine de ona “miitekellim” denmesinin caiz olmadigidir.>*

Mesalik’te aktarilan bir diger firka Stimdmiyye’dir. Bunlar Stimame b. Esres’in
taraftarlaridir. Miiellif, Siimame’nin Me’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde
Kaderiyye’nin liderligini yaptigin1 bizlere aktarir. Siimame’ye gore ma’rifetullah
zorunludur. Eger bir kisi Allah’1 zorunlu olarak bilmezse, Allah ona bir sey emretmez ve
ondan bir seyi yasaklamaz. Siimame’nin diigiincesi sudur: Allah hayvanlari nasil
yarattiysa insanlar1 da ayn1 maksatla yaratmigstir.?*

Mu’tezile’nin en 6nemli simalarindan biri olan Amr b. Bahr el-Cahiz’a tabi olanlar
ise Cahiziyye firkasi olarak adlandirilir. Omeri bu firka hakkinda pek fazla bilgi vermez;
Cahiz’a gore biitlin marifetlerin tabiatla iligkili oldugunu, insanin bilgiyi sadece tabiat
yoluyla kazandigini aktarir.?2

Mu’tezile’nin on besinci firkast Sehhamiyye’dir. Bunlar, Yakub b. es-Sehham’in

taraftarlaridir. Yakub, Ciibbai’nin hocasidir. Omeri’ye gére Yakub ve Allaf, Ehl-i

29 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/156-158.
20 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/158.
21 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/158-159.
22 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/159.
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Stinnet’in iki kudret sahibine ait bir fiilin bulunabilecegini iddiasindan ayrilarak iki kudret
sahibinden her birinin fiili tek basina yaratabileceklerini iddia etmistir.??

Hayyatiyye ise Ebu’l-Hasen el-Hayyat’a tabi olanlardir. Omeri, onlarm sadece
“ma’dum cisimdir” iddiasina sahip olduklarini bize nakletmektedir. 4

Mesalik’teki bir baska Mu’tezili firka, Ebu’l-Kasim el-Belhi olarak bilinen
Abdullah b. Mahmud el-Belhi’nin taraftarlar1 olan Ka’biyye firkasidir. Ona gore Allah
kendisini géremez dolayisiyla baskasimi da goremez. Omeri’ye gore Ka’bi sifatlari

nefyeder ve Allah’in iradesinin olmadigini ileri siirer.?*®

Bir sonraki firka Ciibbaiyye’dir. Bu firkanin miintesipleri Ebu Ali el-Ciibbai’nin
taraftarlaridir. Omeri’nin aktarimina goére Ebu Ali, Ebu’l-Hasen el-Es’ari ile itaat konusu
lizerine tartismustir. Es’ari ona, “Itaat nedir?” diye sordugunda o, “Iradeye muvafakat
etmektir” cevabimi vermistir. Eg’ari ise “Allah kuluna istedigini verdiginde ona itaat
etmesi gerekmez mi?” diye sual ettiginde Ebu Ali, “Evet, Allah itaat etmis olur” cevabini
verir. Es’ari daha sonra Ebu Ali’nin icmaya aykiri davrandigimi iddia eder.?® Ebu Ali,
Allah’a fiillerinden yola ¢ikarak yeni isimler vermenin caiz oldugunu sdyler. Bu
bakimdan Allah’a “kadinlar1 hamile birakan” ifadesinin dogru oldugunu sdyler.?’

Ebu Ali’nin oglu olan Ebu Hasim el-Ciibbai ise Behsemiyye firkasinin imamidir.
Omeri’nin iddiasina gore bugiin Mu’tezile’nin ¢ogu Ebu Hasim iddialar iizerinedir.
Onun hurafelerinden birisi sudur: Bir kisi islemedigi bir fiilden dolay1r azaba mahkim

edilebilir.z8

23 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/160.
234 Omeri, Mesdliku’I-ebsar, XX111/161.
25 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/161-162.
26 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/162.
37 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/162.
28 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/162-164.
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Omeri’nin yer verdigi bir baska firka Salihiyye’dir. Bunlar Salih isimli bir sahsa
tabi olanlardir. O, giinliik cevherlerin mevcudiyetinin arazlardan arinmis oldugunu iddia
eder, dahasi1 kudret, irade, gérmek ve igitmek gibi arazlarin bir 6liide de bulunabilecegini
ileri siirer.?*

Omeri’nin Mutezili firkalar arasinda saydigi bir baska Ahmed b. Hait’e tabi
olanlardan miitesekkil Haitiyye’dir. Omeri’ye gore Hait; alemde iki yaraticinin
bulundugunu, birinin kadim 6tekinin de muhdes oldugunu savunmaktadir.>*

Omeri’nin Mu’tezile igerisine degerlendirdigi bir diger firka Cehmiyye’dir. Cehm
b. Safvan’in taraftarlar1 olan bu firkaya gore cennet ve cehennem fanidir. Allah’1n sifatlar

(13

konusunda tesbihten kaginan bu grup Allah’a “sey” denemeyecegini iddia eder.?*
Mu’tezile’nin son firkasi Cebriye’dir. Onlar kulun fiillerini gerceklestirmede 6zgiir
olmadigini, mecburiyetin oldugunu iddia etmektedir. Ornegin, nasil ki bir titrek titremeye
mecbursa kul da fiillerinde mecburdur. Tasarruf hakk: yoktur. Omeri’ye gore Cebriyye
Mu’tezile mezhebi igerisinde degerlendirilebilir. Ciinkii Sehristani ve bazi makalat ve
milel-nihal yazarlari bu tasarrufta bulunmustur. Ayrica Cebriyye igerisinde iki alt firka
daha mevcuttur. Bunlar; Necciriyye ve Dirariyye’dir. Omeri, Ibn Teymiyye’den

alintiladig1 bir rivayete gore dalalet ehlinden kader konusunda s6z sdyleyenlerin ti¢ gruba
ayrildigmni aktarir. Bunlar; Mecisiyye, Miisrikiyye ve Iblisiyye’dir.242

1.6. Ehl-i Siinnet

Miiellife gore Ehl-1 Siinnet, kurtulusa erecek olan firkanin adidir. Ciinkii bu firka

Peygamberin md ene aleyhi ve ashabi olarak tanimladig1 sahabenin devamidir. Buna goére

29 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/164-165.
240 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/165.
241 Omerdi, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/165.
292 Omeri, Mesdliku’I-ebsdr, XX111/166.
59



0, Ehl-i Stinnet’i Peygamberin, sahabenin ve halifelerin s6z, fiil ve takdirlerine tabi

olanlar olarak tanimlamaktadir.?*3

Omeri’ye gore Ehl-i Siinnet, Islam iimmetinin orta yoludur. Nasil ki islam diger
dinlerin orta yoluysa Ehl-i Siinnet de boyledir. Hatta Ehl-i Siinnet, ortanin da ortasidir.
Omegin Allah’in sifatlar1 konusunda Cehmiyye ve Muattila ile Miisebbihe ve
Miicessime’nin ortasini  tutmustur. Allah’in  fiilleri konusunda Kaderiyye ile
Cebriyye’nin, Iman konusunda Haririyye ve Mu’tezile ile Cehmiyye ve Miircie’nin,

sahabe konusunda da Rafiziler ve Haricilerin ortasinda yer almistir. 2

Omeri’ye gore Ehl-i Siinnet’in temel itikadi ilkeleri vardir. Bu ilkeleri su sekilde

listelemek mimkindiir:

a) Siinnet, Hz. Nuh’un gemisine benzer. Ona binenler kurtulurken binmeyenler
bogulur. Allah’a iman demek resuliiniin agzindan ve kitabindan herhangi bir tahrif
ve ta’til yapmaksizin, bilhassa Zat-1 Ilahinin keyfiyeti konusunda tesbihten
kacinarak O’nun kendisini tanittig1 sekilde inanmaktir.?*

b) Mii’'minler Allah’mn bir benzerinin olmadigina inanirlar. Allah’in sifatlarini
mahlukatinin sifatlariyla benzestirmezler. Allah’in esi, benzeri ve ortagi yoktur.?*
c) Imén Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, kitaplarma, 6liimden sonra
dirilmeye inanmaktan ibarettir. Allah’a iman demek hayriyla, serriyle, acisiyla ve
247

tatlistyla kadere iman demektir.

d) ltaatle iman artar, giinahlarla azalir.2*3

23 Omerdi, Mesdliku’l-ebsar, XXI11/170.
244 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/170.
25 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/170-171.
26 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
247 Omeri, Mesdliku -ebsar, XXII/171.
298 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
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e) Kur’an-1 Kerim indirilmistir; dolayisiyla mahlik degildir.?*

f)  Mii’minler Bedir giinii dolunay1 gordiikleri gibi kiyamet giiniinde gozleriyle
Allah’1 miisahede edecekler, Resuliiniin soyledigi sekilde de cenneti
goreceklerdir.?°

g) Mii’minler Miinker ve Nekir’in sorgusuna, kabir azabina inanirlar.*

h) Kiyamet giinii ruhlar ¢iplak bir sekilde kabirlerinden kalkacak cisimlerine
tekrar biirlinecektir. Tart1 dikilecek, mizan kurulacak ve kullarin fiilleri tartilacaktir.
Bu husus Kur’an’da agike¢a bildirilmistir: “O zaman kimlerin tartilar1 agir gelirse

iste bunlar kurtulusa erenlerdir. Tartilar1 hafif gelenler ise kendilerini ziyan etmis

olanlardir. Onlar, cehennemde ebedi kalacaklardir.”?>?

1) Mahser giinii Peygamber’den rivayet edilen “suyu siitten beyaz, baldan tatli” bir

havza olacaktir.?3

1) Sirat haktir. Cehennemin istiine dikilmistir. Kisiler o yoldan amelleri
Olctislince yiirtirler. Kimisi bir simsek, kimi riizgar, kimi deve, kimi zorlanarak
ilerler. Bazilar1 cehenneme diiser, arada kalan bazilarmma da cennete girme izni
verilir.>>*

J)  Cennetin kapisini ilk agacak kisi Hz. Muhammed’dir. Cennete ilk girecek kisi
de odur.?*

k) Sefaat haktir. Ug gesit sefaat vardir: Birincisi mahserde insanlarin sikintidan

kurtulmasi i¢in yapilan sefaattir. Ikincisi cennet ehline yapilan sefaattir. Bu ilk iki

249 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
250 Omeri, Mesdliku -ebsdar, XXI/171.
251 Omeri, Mesdliku -ebsdar, XXII/171.
252 g|-Mii’min{in 23/102-103

253 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
254 Omeri, Mesdliku’l-ebsdar, XXII/171.
255 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
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sefaat sadece Hz. Peygambere hastir. Ugiincii sefaat ise cehennemi hak eden kisiyi
oradan cikartan sefaattir. Bu sefaati diger Peygamberler ve salih insanlar da

kullanirlar.?>®

I) Peygamberden sonra {immetin en faziletli kisileri sirayla Ebu Bekir es-Siddik,
Omer el-Faruk, Osman b. Affin ve Ali b. Ebi Talib’tir. Bunlar cennetle
miijdelenmis on sahabenin dordiidiir. Digerleri Sa’d b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd,
Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam ve Ebu Ubeyde Amir

b. Cerrah’tir.’

256 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI1/172.
257 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/171.
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1.7. Omeri’nin Firka Tasnif Tablosu

Firak-u Dalle

Firka-i Naciye

Miircie Havaric Revafiz Mu’tezile Ehlii’s-Siinne
1 |Cehmiyye Ezarika Carudiyye Ma’bediyye
2  [Salihiyye [badiyye Siileymaniyye Visiliyye
3 |[Ylnusiyye Sufriyye Biitriyye Hiizeyliyye
4 |Isimsiz Necadat Keysaniyye Amriyye
5  [Sevbaniyye Acaride Kerbiyye Nazzamiyye
6  Neccariyye -Isimsiz Kamiliyye Ma’meriyye
7  |Gaylaniyye Beyhesiyye Beyaniyye Esvariyye
8  [Sebibiyye Uvfiyye Cenahiyye Bisriyye
9 |Isimsiz Ahnesiyye Mansiriyye Hisamiyye
10 [Ti’meniyye Meyminiyye Hattabiyye Muradiyye
11 Merisiyye Saltiyye Gurabiyye Ca’feriyye
12 [Kerramiyye Yezidiyye Seyramiyye [skafiyye
13 |Halidiyye Sealibe Hisamiyye Stimamiyye
14 Ma’bediyye Ziirariyye Cahiziyye
15 Hafsiyye Ylnusiyye Sehhamiyye
16 Cazimiyye Seytaniyye Hayyétiyye
17 Sebeiyye Ka’biyye
18 Karamita Ciibbaiyye
19 Zeydiyye Behsemiyye
20 Ravendiyye Salihiyye
21 Cehmiyye
22 Haitiyye
23 Cebriyye
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2. Mezheplere Yonelik Elestiriler

Omeri, siraladig1 her bir mezhebi alt kollariyla beraber izah edip acikladiktan sonra gesitli
rivayetler istiinden bunlar itibarsizlastirmaya calisir. Bu baglamda o, 6zellikle Kur’an
ayetlerini delil getirir; daha sonra sirasiyla hadislere, sahabe kavline, ulemanin aktardiklarina
ve kendi goriisiine basvurur. Bu cercevede Omeri’nin bahsi gegen itibarsizlastirma girisimini
mezkr firkalar iistiinden inceleyelim:

2.1. Miircie’ye Yonelik Elestiriler

Omeri’ye gére Miircie’nin dort temel goriisii vardir. Bunlar sirastyla sunlardir: Iman,
kalple gerceklesen marifettir veya tasdiktir, iman amellerle artmaz, amelleri terk etmek veya
giinah islemekle de azalmaz. Ameller imanin 6ziinden degil onun meyvesidir. Sevaplar kiifre
fayda saglamadig1 gibi giinahlar da imana zarar vermez. Omeri bu iddialarin hepsinin selef
akidesine ters oldugunu iddia eder ve onlarin goriislerini naslarla ve selef ulemasinin sézleriyle
elestirerek itibarsizlastirir. Miircie’nin itikadi diizlemde en 6nemli goriislerinden birisi imana
yaptig1 tanimdir. Onlara gore iméan kalp ile gerceklesen bir tasdiktir. Bunu Miircie dedigi gibi
bircok otoriter Eg’ari alimler de sdylemektedir. Fakat Omeri’ye gore bu goriis kesinlikle
yanlistir. Ciinkii Arap diline gore iman tasdiktir ve bu tasdik hem kalp hem de dilin ikrar1 ile
gergeklesir. Ornegin bir kisi kalbinden gegeni tasdik etse buna ragmen onu diliyle yalanlasa o
kisiye musaddik denir ancak mii’min denemez. Ayrica bir insanin Peygamberi dogrulamasi ona
iman ettigi anlamina gelmez. Zira bunu eyleme ddkmesi gerekir. Omeri iman ve tasdik
ayriminin daha net anlasilmasi i¢in Muhammed el-Mervezi nin Kitabu ’s-salat’indan su alintiy1
yapar: “Abdulmelik b. Mervan, Said b. Ciibeyr’e imanin ve tasdikin ne oldugunu sordugunda
Said b. Ciibeyr; iman1 kulun Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve ahiret giiniine iman etmesi,
tasdiki ise kulun Kur’an’dan indirilenler ile amel eylemesi olarak tanimlamistir.” Dolayisiyla

Omeri’ye gore bu kavramlar amel cihetinden tefrik edilmelidir.
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Miircie nin ikinci goriisii imanda artma veya eksilmenin olmayacagidir. Omeri’ye gore
bu goriisii her ne kadar Es’ari, Razi, Ibn Hazm ve Bakillani gibi alimler kabul etse de bu itikat
yanlistir. Clinkli bu goriis hem Kur’an ve siinnete hem de sahabe kavline muarizdir. Allah,
Kur’an’da “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adi anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarint arttirtr”?*® buyurmustur. Bu ayette Allah
imanin artmasindan agikca bahsetmektedir. Dolayisiyla ilahl iradenin beyaninin aksini
diisiinmek isabetli degildir. Ayrica Peygamberden; “Iman bakimindan mii’minlerin en
miilkemmeli ahlakga en giizel olanidir”?*°, “Kalbinde zerre bir miktar iman bulunan kisi cennete
girecektir”?® ve “Icinizden biri bir kotiiliik goriirse onu eliyle, buna giicii yetmezse diliyle
degistirsin; buna da giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin! Bu ise imanin asgari geregidir’’?®* gibi
hadisler rivayet edilmistir. 2> Bu rivayetlerden anlasilacag tizere imanda artma ve eksilmeden
s6z edilebilir. Baska bir deyisle imanm az1 veya cogundan bahsetmek miimkiindiir. Omeri
imanin artma ve eksilmesi bahsine sahabenin kavillerinden de c¢esitli 6rnekler verir. Bu
baglamda Ebu Derdd’nmn (6. 32/652) “Iméin artar veya eksilir” ile Hz. Omer’in “Haydi
imanimizi artiralm”® rivayetlerini aktarir. Miellife gore bu rivayetlerin hepsi imanin
artacagina ve eksilecegine acik ve kesin bir igarettir.?®

Miircie’nin {i¢ilincii iddiast amellerin imanin 6zii olamayacagi ancak semeresi/meyvesi

29265

olabilecegidir. Miircie bu iddiasmi;“/mdn edip sdlih amel isleyenler™®® ve “Inanp da

258 Enfal 8/2

29 Ebu Davud, Siinenii Ebi Davud, “Siinnet”, 16 (No. 4682).

260 Ebi’l Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii’'u Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine: Matbaatii Melik Fahd, 2004), VII/184.

261 Miislim, Sahihu Miislim, “iman”,20 (No. 78).

262 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/82-83.

263 Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed b. Har(n el-Hallal, Siinne, thk. Atiyye ez-Zehrani (Riyad: Daru’r-raye, 1989),
V/49 (No. 1584).

264 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI111/84.

265 Yiinus 10/9
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imanlarina herhangi bir haksizlvk bulastirmayanlar™? ayetleri ile delillendirir. Fakat Omeri’ye
gdre bu goriis de isabetsizdir. Ciinkii “fmdn edip salih amel isleyenler” ayetinden iman-amel
ayrimi ¢ikarilamaz. Burada ma’tuf ve ma’tufun aleyh olan “imén ve amel” kavramlan tefrik
degil birliktelik gosterir. Dolayisiyla baglac ile ayrilan bu kavramlarda umum-husus ayrimi
olur, yani amel olmaksizin imin olamaz. Ayrica Omeri’ye gére bunlarin disinda iman-amel
birlikteligini destekleyen baska ayetler de vardir. Ornegin; “Miiminler ancak, Allah’a ve
resuliine iman eden, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallari ve canlariyla cihad eden
kimselerdir”’ ayeti imanin amelsiz olamayacagini teyit etmektedir. Keza, Hz. Ali’nin
rivayetine gore Peygamber, imanin dil ile ikrar, kalp ile ma’rifet ve ameller ile tasdik oldugunu
sdylemistir. Omeri son olarak amelin imandan bir ciiz olduguna ulemanim icmasindan da delil
getirir. Ornegin imam Safii, Kitabu I-iimm’de imanin sdz, amel ve niyet oldugunu, bunlardan
higbirinin 6tekinden ayrilamayacagim sdylemektedir. Benzer sekilde Veki b. Cerrah, Ziihri, Ibn
Abdi’l-Berr, Razi ve Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam’in da iman1 tanimlarken amellere mutlaka
yer verdigini gérmekteyiz.?®

Omeri’ye gére Miircie nin iména iliskin dérdiincii asilsiz iddias1, sevaplarin kiifre fayda
saglamadig1 gibi giinahlarin da imana zarar veremeyecegi inancidir. Miiellife gére Miircie bu
goriisiinde yalniz kalmustir. Ustelik goriislerinin yanlishig1 ve sagmalig1 iizerine bir¢ok delil de
mevcuttur. Ornegin Omeri’nin aktarimma gore imam Ciiveyni eg-Sdmil’inde Miircie’nin bu
goriisii ile alakali sO0yle der: “Zina veya hirsizlik yapan veya yol kesen bir Miisliimana had
cezasi icma ile sabittir. Eger Miisliimanin bu eylemleri imanina bir zarar vermiyorsa cezaya
carptirilmamasi gerekirdi. Ciinkii bir kisi zulmetmisse zalim olur.” Buna mukabil Miircie bu

had cezalarinin kisiye giinahindan dolay1 verilmedigini iddia etmektedir. Bu goriis de batildir.

266 En’am 8/82
267 Hucurat 49/15
268 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/85-86.
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Ciinkii bu konuda kesin nass vardir. Miisliimanlar hirsizin cezasinin karsiligimin el kesme
olduguna dair icma etmislerdir. Allah, “Hwrsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin
yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin!”?*° buyurmustur. Buna
gbre hirsizlik edene verilecek ceza nass ile sabittir.2”° Omeri’ye gére Miircie’nin bu goriisii
Kur’an’in zahir ayetlerine de zittir. Bu baglamda o; “Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasini
goriir”, 7t “Icinizden kim haksizltk yoluna sapmis ise ona biiyiik bir azap tattiririz”?2, “Kim
savas i¢in yer degistirmek veya baska bir birlige katilmak amaciyla olmaksizin savas sirasinda
diismana arkasint doniip kacarsa Allah’in ofkesine ugramis olur; onun varacagr yer
cehennemdir”?3, “Kim Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sumirlarint asarsa Allah onu,
devamli kalacag: bir atese sokar”** gibi ayetlerin Miircie’nin goriisiinii ¢liriitmek i¢in yeterli
oldugu kanaatindedir. 7> Yine Omeri’ye gére Miircie’nin bu yondeki iddialar1 siinnete de
muarizdir. Nitekim Peygamber; “Kiyamet giinli insanlardan en siddetli azaba ugratilacak
olanlar ressamlardir’?® demektedir. Yine Peygamber “Bir kimse diinyada bol bol sarap icip
tovbe etmeden Oliirse Allah o kimseye ‘tinetul-habal’ i¢irmeye ahdetmistir.” Bunun {izerine
“tinetu’l-habal nedir?” diye sorulunca Peygamber; “Cehennemliklerin posalarindan g¢ikan
irinlerdir” demistir. Dolayisiyla giinahlar iméana zarar vermiyorsa neden Peygamber bunlarin

akibeti hakkinda yorum yapmistir? Ortada bir zarar durumu yoksa Peygamberin hepsi ile ilgili

265 Maide 5/38

270 Omeri, Mesdliku I-ebsar, XXI11/87.

271 Nisa 4/123

272 Furkan 25/19

273 Enfal 8/16

274 Nisa 4/14

275 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/87.

276 Ebfi AbdillaAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu Buhdri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002),
"Kitabu’l-libas", 89 (n0.5950).
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olumlu yorumlar yapmasi gerekirdi.?’” Tim bu deliller Miircie’nin goriislerinin isabetli

olmadigini géstermektedir.

2.2. Haricilere Yonelik Elestiriler

Omeri, yukarida bahsettigi firkalarin genel iddialari {izerinden Haricilerin delillerini
clriitmeye caligmaktadir. Ona gore tiim Hariciler, iki konu iizerinde ittifak etmislerdir:
Birincisi, Hz. Ali'nin, Hz. Osman'in ve Cemel savasina katilanlarla beraber tahkime razi
olanlarin hepsinin kafir oldugudur. Ikincisi ise Miisliimanlardan biiyiik giinah isleyenleri kafir
kabul edip onlarin ebedi olarak Cehennemde kalacaklaridir. Miiellif bu goriislerin tamaminin
fasit ve batil oldugunu, dolayisiyla ileri siirdiikleri delillerin kendilerini nakzettigini iddia
eder.?’®

Haricilerin ilk delili, “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta
kendileridir”?”® ayetidir. Hariciler bu ayete dayanarak kendilerinden olmayani agikca tekfir
etmektedir. Fakat Omerf, heva ve cehalet sebebiyle bir mii’minin yaptig1 yanhstan dolayi tekfir
edilmemesi gerektigini sdyler. Akabinde Mervezi’den bir rivayet alintilayarak kiifrii ikiye
ayirir: Bunlar Allah’1 inkar eden kiifiir ile Allah’1 inkar etmeyen kiifiirdiir. Her iki inkar bigimi
temelde birbirinden farklidir. Ayette bahsi gegen “kafirler” ziimresi aslinda “Allah’1 inkér eden,
iman etmeyen” kimselerdir. Allah’a inanan fakat gerekli ameli pratikleri yerine getirmeyen bir
kisiye de “kafir” denilebilir. Fakat burada s6z konusu olan kiifiir, kiifrii icinde barindirmayan
kiiftirdiir.?®

Haricilerin bir diger iddias1 da sudur: Eger bir kisi iman etmemisse o kisi kafirdir. Amelsiz
iman diye bir sey yoktur. Omeri, bu sdziin selef akidesine aykir1 oldugunu savunur. Ibn Abbas

ve Ata b. Ebi Rabah gibi miifessirlerin bu konudaki gériislerini kaydeder. Ornegin Ibn Abbas;

277 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/87-88.
278 Omeri, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/102.
279 Maide 5/44

280 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/102.
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“O kiifiirdiir fakat Allah’1 inkar etmek anlaminda bir kiifiir degildir. Bu kisiyi dinden ¢ikarmaz”
demistir. ! Hariciler, iddialarina su ayeti de delil getirirler: “Fakat Allah size imani sevdirmis
ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifiii, fiski ve isyani da size cirkin gostermistir. Iste dogru
yvolda olanlar bunlardir>?® Hariciler bu ayet ile kiifrii, fiski ve isyan1 ayni kategoride
degerlendirmektedir.®®® Omeri’nin bu iddiaya yonelik cevaplarin1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:
a) Allah ayette gecen kelimeleri “atif vav™1 ile ayirmis, bdylece bunlari birbirinden
farklilagtirmistir.
b) insanin isledigi her giinah kiifiir degildir. Ibadetlerin hepsi bizzat iméan olsaydi, bir
ibadeti yerine getirmeyen kisi imandan ayrilmis olurdu.
C) “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kéleye
kéle, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona
hakkaniyetle uymali ve diyeti giizellikle 6demelidir.”*** Allah bu ayete “iman edenler”
seklinde basliyor. Dolayisiyla bir mii’'min digerini 6ldiirse bile mii’mindir. Ayni zamanda
onun kardesidir. Ciinkii Allah “Mii’'minler kardestir’*®* buyurmaktadir. Allah yine bir
baska ayette; “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarini
diizeltin, ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz ederse -Allah in emrine geri dontinceye
kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin, donerlerse aralarindaki anlagmazlig adaletle

¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever?®

281 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/102.
282 Hucurat 49/7

283 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/103.
284 Bakara 2/178

285 Hucurat 49/10

286 Hucurat 49/9
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buyurmaktadir. Dolayisiyla Cemel ve Siffin’de birbiriyle savassalar dahi mii’minler iméan

dairesi igerisindedir; bu nedenle tekfir edilemezler.?’

d) Omeri’ye gore eger biiyiik giinah isleyen dinden ciksaydi, o kisi miirtet olacag: icin

oldiiriilmesi gerekirdi. Fakat Kur’an biiyiik giinah isleyenlere el kesme, siirgiin ve seksen

degnek vurma gibi had cezalarimin uygulanmasini uygun gormiistiir. Dolayisiyla bu

cezalar bile Haricilerin iddialarinin batil oldugunu gostermektedir.?®

Hariciler biiylik giinah isleyenin iman dairesinden ¢ikacagi iddiasini bir hadis rivayeti ile
delillendirmektedir. Bu rivayet sudur: “Zina eden kisi, mii’'min oldugu halde zina edemez.
Hirsizlik eden kisi, mii’minken ¢alamaz. i¢ki igen kisi de hem mii’min olup hem icki igemez.
Allah bu giinahlar1 igleyenin iizerinden mii’'min elbisesini ¢ikarmaktadir. Boylece bu kimseler
kafir olmuslardir.”?° Omeri’nin bu rivayete cevaplari ise su sekildedir:

a) Oncelikle bu rivayet haber-i vahid kategorisindedir. iman konusu mevzu oldugunda

ahad haberle amel edilemez. Bu haberin miitevatir olmasi gerekmektedir.

b) Rivayetin igerigi incelendiginde sunu gérmekteyiz: Haber fiilin yapilma esnasindan

bahsetmektedir. Bu giinahlar1 isleyen kisinin akibeti hakkinda bir bilgi vermemektedir.

Bir bagka ifadeyle fiilin sonunda mii’minin ahvalinden bahsedilmemektedir.

¢) Bazi alimlerin iddiasina goére bu giinahlar isleyen kimseler iman mertebesinden Islam

mertebesinde diismiistiir ancak kafir olmamislardir.

d) Mervezi’nin kanaatine gore kiiflir iki gesittir: Bunlar Allah’1 inkar eden kiifiir ile

amellerin nefyedilmesi ile tezahiir eden kiifiirdiir. Birincisinde iman ortadan kalksa da

ikincisinde iman devam etmektedir.?*°

287 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/103.
288 Oymeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/103.
289 g|-Buhari, Sahihu Buhdri, “Esribe”,1 (n0.5578); el-Omeri, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/104.
29 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/104.
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2.3. Rifizilere Yonelik Elestiriler

Rafizileri Islam’a muhalefet eden gruplar arasinda zikreden Omeri, onlarin amaglarinin
Islam’1 yikmak oldugunu sdyler. Bu nedenle bu taifenin sozleri, goniil sahibi olmayan
kalpsizlerin sdylediklerine benzer. Zira Omeri’nin aktarimma gore Isferdyini, Rafizilerin
goriislerinin fasit oldugunu akl-1 selim ile diisiinen bir insan batil oldugunu bilir ve reddeder.
Hatta onlar Ehl-i beytten bazi kimseleri kendilerine dost edinmek suretiyle goriislerini
ispatlamaya calissa da iclerinde ilhad ve ser yogun olarak mevcuttur. Bu nedenle Isferayini,
onlarin goriislerini hak ve hakikat olarak degerlendirmenin miimkiin olmadig: iddiasindadir.
Yoksa bu goriislerini dayandirabilecekleri giivenilir bir delil yoktur.?*

Omeri, her ne kadar Réfizilerin iddialarmin batil oldugunu iddia etse de onlara oldukca
sistemli bir sekilde cevap vermektedir. Bu cevaplar1 “efdaliyet” ve “imamet” {lizerinden iki
kisimda degerlendirmek miimkiindiir.

Rafiziler, Hz. Ali’nin efdaliyeti konusunda “Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah
kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor”*? ayetini delil gostermektedir. Bu ayeti
anlamimi su rivayet ile giiclendirirler: “Bir sabah Hz. Peygamber iizerinde siyah yiinden
dokunmus nakish bir elbise ile disar1 ¢ikti. Bu sirada Hz. Hasan geldi, Peygamber onu
elbisesinin altina aldi. Sonra sirastyla Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima ve Hz. Ali onun yanina gelince
Peygamber onlar1 da elbisesinin altina aldi ve su ayeti okudu: ‘Ey peygamber ailesi! Allah sizi
sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”** Réfiziler bu rivayet ile
Ehl-i beyt’ten her tiirlii kotiiligiin ve pisligin gittigini ve Hz. Ali’nin icma ile bu immetin en

efdali oldugunu soylemektedir.

291 Omeri, Mesdliku ’I-ebsdr, XXII1/127; Ayrica bkz: Isferayini, et-Tebsir fi 'd-din, 211.
292 Ahzab 33/33
293 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/127-128.
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Omeri, yukarida gecen iddialara sdyle cevap verir: Oncelikle bu ayetten kétiiliiklerden
arinma ve temizlenme anlami ¢ikarilamaz. Bu ayet ile Allah mii’minlere olan muhabbetini dile
getirmektedir. Ayn1 zamanda Peygamber bu ayetin niizuliinden sonra “Allah’tm benim Ehl-i
beytimden kotiiliikleri temizle” diye dua etmistir. Eger ayetten murad Ehl-i Beyt’in
temizlenmesi ise neden Peygamber bu sekilde niyazda bulunmustur? Ayrica ‘Ehl-i Beyt icine
sadece Hz. Ali ve ogullar girmemektedir. Peygamberin esleri de bu hitaba dahildir.>*

Réfiziler, Hz. Ali’nin efdaliyet konusunda “menzilet hadisi” olarak kabul edilen rivayeti
de delil olarak kullanmaktadir. Bu hadisin icerigi Hz. Ali’ye hitapla su sekildedir: “Senin bana
olan konumun Harun’un Musa’ya olan konumu gibidir.”?** Hz. Musa’nin zamaninda Harun
ondan sonra en efdal kimseydi. Dolayisiyla Hz. Ali’de Peygamberden sonra en efdal
kimsedir.>®

Omeri, bu iddiaya mezkir soziin nerede ve ne zaman sdylendigini arastirarak cevap verir.
Nitekim miiellif bu soziin Tebiik gazvesinde sdylendigini aktarir. Ancak bilinmesi gerekir ki
Hz. Peygamber her gazvede bir vekil birakmustir. Ornegin Z4 Emer gazvesinde Hz. Osman’1,
Beni Kaynuka gazvesinde Bisr b. el-Miinzir’i, Kureys ile yapilan cesitli gazvelerde ise Ummii
Mektum’u vekil tayin etmistir. Dolayisiyla Omeri’ye gore burada bir efdiliyetten degil
vekillikten s6z etmemiz gerekir.?*’

Omeri, ayrica belagat sanatindan yola ¢ikarak mezktr iddiay1 degerlendirir. Miiellife gore
bu s6z belagatta var olan tesbih sanatiyla agiklanmalidir. Oyle ki tesbihte birinin bir digerine
benzetilmesi tiim vasiflarin benzedigi anlamina gelmez. Sadece belli bir sey igin benzetilme
yapilir. Nitekim Peygamberin bazi sahabeleri baska peygamberlere benzettigi de vakidir.

Ornegin Bedir gazvesi sonrasi esirler konusunda Hz. Ebu Bekir ‘fidye isteyelim’ derken Hz.

29 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/129-130.

295 Miislim, Sahihu Miislim, "Fedailu’s-Sahébe", 2404.
296 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/130.

297 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/133.
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Omer ‘bunlari 6ldiirelim’ demistir. Peygamber bunun iizerine Hz. Ebu Bekir’e “Sen Ibrahim ve
Isa gibisin” Hz. Omer’e ise “Sen de Musa ve Nuh gibisin” demistir. Goriilecegi iizere
Peygamber burada da benzetme yapmustir. Fakat buradaki benzetme bu sahabelerin
peygamberligi ile degil diisiinceleri ile alakalidir.?*®

Bu rivayeti baska bir agidan inceleyen Omeri, Peygamberin, Hz. Ebu Bekir ve Omer’i
“ulli’l-azm” peygamberlere benzetirken Hz. Ali i¢in bdyle bir benzetmeye gitmedigini ileri
stirer. Ciinkii Hz. Harun ul@’l-azm peygamberlerden degildir. Miiellife gore bu rivayete
Rafizilerin mantigiyla bakilirsa Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’den daha efdal oldugu
sonucunu c¢ikarabilir. Dolayisiyla bu benzetmelerin efdaliyet konusuyla uzaktan yakindan
iliskisi yoktur. Ayrica Omeri, Malik b. Enes (6.179/795), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Su’be
b. Haccac (6.160/776) ve Yahya b. Said el-Kattan (6.198/813) gibi otorite alimlerin s6z konusu
rivayeti bu sekilde anladiklarini sdyleyerek kendi hakliligini ispatlama gayretine girer. 2%°

Omeri, efdaliyet konusunda bazi rivayetleri eserine alarak bu goriislerini daha da
kuvvetlendirmektedir. Ornegin Sa’bi’ye (6. 104/722) “En efdal sahabe kimdir?” diye
soruldugunda “O, Ebu Bekir ve Omer’dir” diye cevap vermistir. “Sii oldugun halde bu cevabi
m1 veriyorsun?” diye soruldugunda ise $a’bi, “Bunu demeyen kimse Sii olamaz.” demistir.>®

Bir bagka riayette Ebu Abdurrahman en-Nesai (6. 303/915), Ali b. Ebi Talib’in soyle

sOyledigini aktarmistir: Peygamberden sonra bu iimmetin en faziletlileri Ebu Bekir es-Siddik

298 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/133.

29 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/133-134.

300 Omerd, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/134. Sa’bi’nin Sii oldugu meselesi oldukga tartigmaya agik bir mevzudur.
Ciinkii hicri birinci asrin ortalarinda herhangi kurumsal bir Sia’dan bahsedilemez. Buradaki “Sia” lafzi
kuvvetle muhtemel Alioglunun hakliligini savunan onlardan yana politik tavir sergileyenlerden

bahsetmektedir. Mesdlik’te gecen metnin Arapgasi su sekildedir:
oy ld 138 8y A e U €t il 5 138 O ) 8 pee 5 S0 sl U8 Sl Juabl (g s ndd) i
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ve Omer b. el-Hattab’dir.®! Omeri aktardig1 bu rivayetlerden hareketle efdaliyet meselesinde
Rafizilerin goriislerini ¢iiriittiigii kanaatindedir.

Omeri’nin Rafizilere yonelik elestiri noktalarindan biri de onlarin imamet noktasindaki
goriisleridir. Réfiziler, Hz. Ali’nin Peygamberden sonra imamete en layik kisi oldugu
diisiincesindedir. Bu gorislerini ise bazi delillere dayandirirlar. Onlardan bazilar1 Allah’in, Hz.
Ali’nin adina bizzat vahiy indirdigini sylerken bazilar1 da onun sifat1 yoluyla vahiy indirdigini
ileri siirmektedir. Omeri’nin aktarimina gore Rafiziler, “Sizin veliniz ancak Allah tr,
Peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekati veren
miiminlerdir’*® ayetinin Hz. Ali i¢in indigini iddia etmektedir. Onlara gore ayetin sebebi niizulii
ise Ebu Zer’den aktarilan bir rivayete gore soyledir: “Bir glin Peygamber ile beraber 6gle
namazini kilarken mescide bir dilenci geldi. Sadaka istedi. Peygamber dahil kimse dilenciye bir
sey vermedi. O sirada namaz kilan ve riiki eden Hz. Ali sag elini dilenciye uzatt1 ve yiiztiglini
isaret etti. Dilenci de o yliziigii aldi ve gitti. Bunun iizerine Hz. Cebrail bahsi gecen ayeti
indirmistir.” Ayetin sonunda “zekdt veren ve riikii eden mii'minlerlss2S) ) pa 5 3 S0 o5 §°
ifadesi burada tartigmaya acilabilir. Rafiziler Hz. Ali’nin riik( halinde yiiziglinii zekat olarak
vermesinden dolayi “Sizin veliniz ancak Allah 'tir, Peygamberidir ve inananlar, namaz kilanlar
ve riikil ederken zekat verenlerdir.” seklinde anlamaktadir.3®

Omeri bu iddialarm hepsini yalan dolan ve safsata olarak degerlendirmekte ve bu
rivayetin ayet iizerinde hiiccet olamayacagini belirtmektedir. Ciinkii Sia dahil olmak tizere
hi¢bir firka bu ayeti delil olarak ileri siiremez. Ona gore bu rivayetin Sa’lebi’de olmasi, dogru
oldugu anlamina gelmemektedir. Kald1 ki Sa’lebi, rivayetin devaminda bu ayetin Hz. Ali ile

degil Hz. Ebu Bekir ile alakali oldugunu sdylemektedir. Omeri, baska bir rivayet ile de bu

301 Omeri, Mesdliku 'l-ebsdr, XXI11/134.

302 Maide 5/55

393 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn an tefsivi’l-Kur’dn, thk. Ebu Muhammed b.
Astr (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2002), IV/80-81; el-Omeri, Mesaliku 'I-ebsdr, XXI11/135.
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goriisiinii giiclendirmeye calisir: Abdulmelik’ten nakledildigine gore; “Bu ayetten maksat
kimdir? diye Ebu Ca’fer’e sordum. O, mii’minlerdir, diye cevap verdi. Bazi insanlar o kimsenin
Hz. Ali oldugunu soyliiyor deyince Ebu Ca’fer; Hz. Ali de mii’'minlerdendir, diye cevap
vermistir.”3%

Omeri, istidlali yontemlerle de Réfizilerin iddialarm ciiriitmeye gayret eder. Ornegin
eger ki Peygamberden sonra imamet sart1 i¢in yiiziigiin zekat verilmesi gerekiyorsa bunu ne Hz.
Hasan ne Hz. Hiiseyin ne de Aliogullarindan herhangi biri yerine getirmistir. Ayrica Omeri’ye
gore bu rivayet dil kurallar1 geregince de hatalidir. Ciinkli ayette “namaz kilanlar ve zekat
verenler” cemi sigada kullanilmistir. Dolayisiyla oradaki lafiz sadece Hz. Ali’ye indirgenemez.
Dénemin sosyolojisini de dikkate alan Omeri, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber zamaninda zekat
veremeyecegini ¢linkii o donemlerde fakir oldugunu ileri siirerek rivayeti bir bagska vecheden
de ¢iirtitmektedir.3%

Omeri, Rafizilerin imamet konusunda delil edindigi bir baska rivayetin Gadir-i Hum
rivayeti oldugunu belirtmektedir. Bu rivayet Tirmizi, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud’da gegen
Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’da soyledigi “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir™?® rivayetidir. Peygamber ashabina “Ben sizin nefislerinizden daha evla degil
miyim?” demistir. Rafiziler de buradan hareketle Peygamberin mevlasi olan kimsenin de diger
nefislerden evla oldugunu, tasarruf ve takdir yetkisine sahip oldugunu anlamini ¢ikarmistir.?%’
Omeri Rafizilerin bu iddialarina $dyle cevap vermektedir:

Oncelikle bu rivayet Buhari, Ebu Davud es-Sicistani ve Ebu Hatim er-Razi gibi hadis
uzmanlar1 tarafindan zayif kabul edilmistir. ibn Hazm’m da dedigi gibi bu rivayet sika bir

tarikle de gelmemektedir. Ayrica bu rivayeti kabul etsek bile “mevla” kelimesinin Arapgada

304 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/136-137.

305 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/137.

306 Tirmizi, el-Cdmi 'u’l-Kebir, “Menakib”, 67 (No. 3713).
307 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI11/137.
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yirmi dérde yakin anlami vardir. ibn Kuteybe’nin de dedigi gibi mevla kelimesinin anlami,
kabilevi iliskiler ¢ercevesinde olusan akrabalik bagidir. Buradan dini bir boyut ¢ikarilamaz.3%

Miiellifin Réfizilere olan son elestirisi Hz. Ebu Bekir’in imameti konusundadir. Omeri,
Sia’nin Hz. Ebu Bekir’in hilafeti zorla gasp ettigi iddiasin1 masaya yatirir ve bu hususu
detaylica inceler. Omeri, Hz. Ebu Bekir’in hilafeti konusunda Islam alimlerinin dort temel
yaklagimini siralar. Bunlardan birincisi Hz. Ebu Bekir’in agik bir nass ile halife oldugudur. Hz.
Peygamber kendisinden sonra bizzat Hz. Ebu Bekir’in halife olmasini istemistir. Bu iddiay1
savunanlar ibn Batta (6. 387/997) ve Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi baz1 6nemli sahsiyetlerdir.
Ikincisi Hz. Ebu Bekir’in bir isaretle veya anlami kapali bir nass ile halife oldugudur. Bu iddiay1
Ehl-i Hadis’in biiyiik ¢cogunlugu ve Haricilerden bir grup kabul etmistir. Uciincii gériisii
savununlar Hz. Ebu Bekir’in Ehlii’l-hal ve’l-akd grubunun onayiyla halifelige layik
goriildigini ileri siirmektedir. Bu iddiayr hem Kadi Ebu Ya’la el-Ferra gibi alimler hem de
Ehl-i Hadis, Mu’tezile ve Es’ariler’den bir grup kabul etmistir. Dordiincii goriis ise sudur: Hz.
Peygamber hayat1 boyunca s6z, fiil ve takrirleriyle Hz. Ebu Bekir’in halifeligine salik vermis
ve Miisliimanlar1 yonlendirmistir. Bunun iizerine Miisliimanlar Hz. Ebu Bekir’in etrafinda
toplanmaya karar vermis ve bu konuda 6zel bir nass aramay1 birakmistir. Sayet timmetin bu
konuda bir siiphesi olsayd: birliktelik saglanmazdi. Bu iddiayi ileri siiren ise Ebu’l-Abbas Ibn
Teymiyye’dir. (0. 728/1328)3%

Miiellif bu dort yaklasimdan hangisini kabul ettigini veya kendisine yakin buldugunu ilk
planda sdylememektedir. Fakat sonrasinda o, Hz. Ebu Bekir’in hilafetinin mesruiyetine delalet
eden ayet ve hadisleri toplamis ve bunlarin delil teskil edecegini ifade etmistir. Bu delilleri

maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

308 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/138-141.
309 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/141-142.
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a) Allah “Simdi o oliir veya oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse
bilsin ki Allah’a asla bir zarar vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri
odiillendirecektir’'® buyurmaktadir. Ebu’l-Kasim es-Siiheyli, (6. 581/1185) bu ayette
geri donenlerin ridde ehli, siikredenlerin ise Hz. Ebu Bekir ve ¢evresindekiler oldugunu
sOylemistir. Ayni zamanda “Arkada kalan bu Arap kabilelerine de ki’’*'* ayeti de Hz. Ebu
Bekir’in hilafetini dogrulamaktadir. Ciinkii Hz. Ebu Bekir Arap kabilelerini Beni
Hanife3!? kabilesiyle savasmaya ¢agirmisti. Bu ayet de Hz. Ebu Bekir’in hilafetine
delildir.3s

b) Allah “Ey imdn edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmin ve dogrularla beraber
olun’*** buyurmaktadir. Peki, bu dogrular kimlerdir? Sorusunun cevabi Hasr suresinde
aciklanmustir:  “Allah’in  verdigi bu ganimet mallari bilhassa, yurtlarindan ve
mallarindan edilmis olan, Allah'tan bir lituf ve riza dileyen, Allah'in dinine ve
Peygamberine yardim eden muhacir fakirlere aittir. Iste dogru olanlar bunlardir’
Dolayisiyla bu ayet ‘dogru olanlarin’ halifeligi elde ettigini ve halifenin de Ebu Bekir
oldugunu agikg¢a bize gostermektedir. Cilinkii Allah katinda Hz. Ebu Bekir’den daha sadik
kimse yoktur. Ondan sonra da sadik olanlar hilafeti devam ettirmistir=3*

¢) Cubeyrb. Mut’im Peygamberden soyle rivayet etmektedir. “Kadinin biri Peygamberin

yanina geldi. Fakat Peygamber kadina daha sonra gelmesini sdyledi. Bunun iizerine kadin

310 Al-i Imran 3/144

311 Fetih 48/16

312 Beni Hanife, peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylimetiilkezzab’in etrafinda toplanan ve irtidat eden
kabiledir. Daha sonra Hz. Ebl Bekir bu kabileye kars1 Halid b. Velid’i gondermis ve meydana gelen Akraba
Savasi’nda Miiseylime’yi maglup etmis ve oldiirmiistiir. Mehmet Ali Kapar, “Beni Hanife”, 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), XV1/42.

313 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/142-143.

314 Tevbe 9/119

315 Hagr 59/8

316 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/143.
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Oliimii kastederek “Peki gelip seni bulamazsam” demesi iizerine Peygamber, “Eger beni
bulamazsan Ebu Bekir’e git” dedi.?"” Ibn Hamid (6. 403/1012) bu olaym imamete delil
oldugunu séylemektedir.3®

d) Hz. Peygamber: “Ebu Bekir’e sOyleyin, insanlara namaz kildirsin’3*° demistir. Bu
rivayet iizerine imam Safii ve Ibn Abdi’l-Ber, Hz. Ebu Bekir’in hilafetine bundan daha
acik bir delilin bulunamayacagini séylemistir.*

e) Abdurrahman b. Ebi Bekir’den aktarilan bir rivayet su sekildedir: “Ey Allah’in Resulii,
ben gokten sarkitilan bir terazi gordiim. O terazide Ebu Bekir ve Omer tartildi, Ebu Bekir
agir geldi. Daha sonra Omer ve Osman tartildi. Omer daha agir geldi. Boylece terazi
kaldirildi. Bunun tizerine Peygamber; bu hilafettir. Daha sonra saltanat gelecek ve Allah
onu diledigine verecektir” demistir.>*

f) Ebu Hureyre soyle aktardi: Bir giin riiyamda kendimi tizerinde biiyiik bir kova bulunan
bir kuyunun yaninda gordiim. Sonra o kuyudan Allah’in diledigi kadar su ¢ektim. Daha
sonra ibn Ebu Kuhafe/Hz. Ebu Bekir kovay1 benden ald1 ve onunla bir veya iki kova su
cekti. Fakat su cekerken biraz zorlaniyordu. Daha sonra bu kova gittik¢e biliytidii.
Akabinde kovay1 Hz. Omer aldi. Hz. Omer'in kuyudan su ¢ekisi o kadar biiyiileyiciydi ki
onun gibisini gérmedim.??

g) Hz. Omer, Beni Sakife golgeliginde sahabeden muhacir ve ensarin bulundugu toplant

da sOyle demistir: “Aranizda Ebl Bekir gibi 6niinde boyunlarin kil gibi incelecegi kimse

317 Buhari, Sahihu Buhdari , "Ahkam", 51 (No. 7220).

318 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/143.

319 Buhari, Sahihu Buhdri, "Ehadisu’l-enbiya", 19 (No. 3384).

320 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/143-144.

321 Omerd, Mesaliku'l-ebsdr, XXI11/144; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), XXXIV/94-95 (No. 20445).

322 Omerd, Mesaliku 'I-ebsar, XX111/143-144; Buhari, Sahihu Buhdri "Fedailu ashabi’n-nebi", 5 (No. 3664).
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yoktur” Bunun iizerine hi¢ kimse Hz. Omer’e muhalefet etmemis, herkes Hz. Ebu
Bekir’in imametinde karar kilmistir.32

Aktardig1 tiim bu rivayetlerden sonra Omeri, Hz. Peygamberden sonra iimmetin en

faziletli ve imamete en layik sahabesinin Hz. Ebu Bekir oldugunu sdyleyerek onun agik bir nass

ile halife oldugu fikrine yakin durdugunu izhar etmistir.

2.4. Mu’tezile’ye Yonelik Elestiriler

Omeri’ye gore Mu’tezili firkalarin genel ¢ogunlugu fitne ve fesat ehlidir. Goriisleri
arasmda iyi olan varsa da geneli batildir. Omeri, Mu’tezile'nin {i¢ konuda i’tizal ettigini
sOylemektedir. Bunlar “kader”, “sifatlarin nefyi” ve “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
prensibidir.?2* Mu’tezile’nin kader konusundaki goriisii kullarin kendi fiillerini yaratmaya kadir
oldugudur. Dolayisiyla Allah kimseyi dalalete diisiirmez. Ciinkii her kul kendi fiillerinin
yaraticisidir. Bu iddialar1 kabul etmeyen Omeri bunlar ¢iiriitmek icin naslardan ve
rivayetlerden ¢esitli deliller getirmektedir:

Miiellife gore “Siiphesiz biz her seyi bir dlgiiye gore yarattik’? ayeti kulun fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigin1 gostermektedir.??® Zira “Allah, her seyi yaratan ve yarattigini belli
bir ol¢iiye gore diizenleyendir.”** bu ayetten hareketle bazi insanlar “itaat etmenin amacini ne
oldugunu ve giinahin mahiyetini” sorabilir. Fakat Omeri’ye gére bu soruyu soran aslinda
kendini yalanlamis olur. Ciinkii Allah her seyin yaraticis1 olduguna gore diinyadaki her seyi
yaratan da O’dur. Insanlar, hayvanlar ve cinler bile sayilamayacak kadar ¢ok fiil iiretir.

Dolayistyla onlarin yarattiklar fiillerin ¢ok daha fazlasim1 Allah yaratmaya muktedirdir. Eger

323 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/144; Buhari, Sahihu Buhdri, “Hudtd”, 31 (No. 6830).
324 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/166-167.

325 Kamer 54/49

326 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/167.

327 Furkan 25/2
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Kaderilerin dedigi gibi Allah her seyin yaraticis1 degilse yeryiiziindeki tiim canlilar Allah’tan
daha fazla yaratici bir konuma yerlesir.>*®

Omeri’ye gore Kaderiler/Mu’tezile Allah’m, meleklerin, Iblis’in, cennet ve cehennem
ehlinin demedigini demistir. Nitekim Kur’an’da Allah, “Siz ancak Allah in dilemesiyle bir sey
soyleyebilirsiniz’®*® buyrulmaktadir. Melekler, “Bize ogrettiginden baska bir bilgimiz
yoktur’’*°; Hz. Suayb, “Rabbimiz Allah dilemedik¢e sizin dininize dénmemiz bizim i¢in olacak
sey degildir’;*! cennet ehli, “Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize
bahsetmeseydi biz kendiligimizden elde edemezdik”;**> cehennem ehli, “Rabbimiz! Kotii
yammiza yenildik; biz bir sapkinlar toplulugu olduk”, Iblis ise “Rabbim sapmama imkadn
verdin™  demistir.  Dolayisiyla  Omeri’ye gore 1Iblis ve Cehennem ehli,
Kaderiyye/Mu’tezile’den daha hayirlidir. Cilinkii onlar sapkinligin Allah katindan geldigini
bilmis ve bunun iizerine kadere inanmaistir.>**

Omeri kaderin varlig1 konusunda sahabeye ve tabiine dayanan bazi rivayetleri aktarmaya
devam etmektedir. Omeri bu konuda tabiinden Ibrahim®* adli bir kimseden rivayette
bulunmustur Ibrahim “Bunun iizerine onu ve karis: disinda kalan ailesini kurtardik. Karisinin

geride kalanlardan olmasini takdir ettik.” ayetinin kaderin varligina isaret ettigini ve Kaderiyye

ile arasinda bu ayetin bulundugunu iddia etmistir.**® Yine benzer olarak miiellif, Ebu

328 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI1/167.

32% [nsan 76/30

330 Bakara 2/32

31 A’raf 7/89

32 A’raf 7/43

333 Hicr 15/39

34 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/168.

3% Burada Miiellifin hangi ibrahim’i kastettigini tam olarak bilemiyoruz. Fakat yazarm eser boyunca referans
gosterdigi kisileri bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde buradaki ravinin Ibrahim en-Nehai (6. 83/702) veya

[brahim b. Sa’d (8. 183/799) olmasini muhtemel gdrmekteyiz.
336 Neml 93/57 Omeri, Mesdliku 'I-ebsdr, XXI11/168.
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Hureyre’den baska bir rivayet alintilamistir: Basina bir sey gelirse “keske soyle yapsaydim”
deme. “Allah boyle takdir etti veya O’nun diledigi olur” de. Ciinkii “keske soyle yapsaydim”
sOzii ancak seytant memnun eder.3’

Miiellif sahabe ve tabiinin, Kaderiyye’yi Allah’in ilmi konusunda ilzam ettigini de
aktarmaktadir. Bu konuda sahabeden biri sdyle demistir: Kaderiyye eger Allah’in ilmini ikrar
ederse yenilir ama ikrar etmezse kafir olur.® Omeri aktardigi bu rivayetlere dayanarak
Mu’tezile’yi degersizlestirmeye hatta seytandan daha asagi bir konuma yerlestirmeye ¢alisir.

3. ibn Fazlullah el-Omeri’nin Mezhepler Tarihciligi

Yasadig1 donemin en onemli alimleri arasinda gosterilen ve farkli konularda kitaplar
yazan Omeri, bir eserinde itikAdi firkalara dair goriislerini beyan etmistir. Bu baglamda onun
kendine 6zgii makalat yazimi ortaya koydugu sdylenebilir. Aslinda miiellifimizin makalat
yazimi, miistakil bir eser hiiviyetinde degildir. O, bu konudaki diisiincelerini Mesaliku’l-ebsar
adli eserinin XXIII. cildinde Firakii’l-Miislimin (Miislimanlarin firkalari) basligi altinda ele
almaktadir. Bu noktada birinci béliimde aktardigimiz bilgiler 1s131nda Omeri’nin mezhepler
tarih¢iligini inceleyebiliriz.

3.1. Firka Tasnifi Metodu

Islam iimmetinin firkalara ayrilmasmin kesin oldugunu diisiinen Omeri, Miisliimanlar
arasinda vuku bulacak ihtilaflara ayet ve hadislerden ¢esitli deliller getirir: “Rabbin isteseydi
insanlart tek bir timmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, Rabbinin
esirgedikleri miistesna, zaten O insanlart buna uygun yaratmistir”®* ayeti ile “Ben vefat
ettikten sonra kim yasarsa, ¢okca ihtilafla karsilasacak.” hadisi miiellife gore ihtilafin

zorunlulugunu gozler dniine sermektedir. Omeri s6z konusu ayetin niizul sebebi ve anlami ile

337 Miislim, Sahihu Miislim, “Ilim”,8 (No. 2664); el-Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/169.
338 Omeri, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/168.
3% Hid 11/118-119
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mezkir hadisin sihhatini sorgulamaksizin bunlar1 firkalasma hadisesini agiklamada dogrudan
kullanir. Dolayisiyla miiellifin Islam {immetinde olusacak ihtilaf vurgusunu bu denli kabulii,
onu iftirak hadisine3* gotiirmektedir.

Makalat geleneginde yetmis ii¢ firka rivayetinin 6nemli bir konuma sahip oldugunu
gormekteyiz. Zira bu rivayet miiellifin firkalar tasnif bigimini, onlar1 tanimlamadaki tislubunu
ve diger firkalara yonelik bakisini ciddi 6lciide etkilemistir. Bu rivayetin sihhatini inkar eden
firak miiellifleri mevcut olmakla birlikte ekseri tavir, bahsi gecen rivayetin kabul edilmesi
yoniindedir. Rivayeti esas alan makalat miiellifleri rivayette gegen yetmis {li¢ sayisinin gergek
bir say1 m1 yoksa ¢okluktan kinaye mi oldugu hususunda farkli goriisler serdetmislerdir. Fakat
Omeri, bu rakamin kesretten kinaye oldugu fikrinden ziyade muayyen bir rakam oldugunu
iddiasim kendisine yakin bulmaktadir. Dolayisiyla Omeri’ye gore iftirak rivayeti su gétiirmez
bir gercektir. Anlasilacagi lizere miiellif bu rivayete tamamen sadik kalmis ve firkalarin alt
firkalarini bu sistem igerisine oturtmustur.

Miiellifin Mesalik’te firkalar1 yetmis {i¢ firka rivayeti ekseninde tasnif ettigi asikardir.
Es’ari ve Hanefi makalat geleneginde yetmis ti¢ firka hadisinden hareketle kabul edilen tasnif
caligmalarinda bid’at mezhepler 4x18, 6x12 veya 24x3 gibi ana firkalar ve alt firkalar olmak
lizere yetmis ikiye cikarilmis, firka-i naciye olarak kabul edilen Ehl-1 Siinnet’in eklenmesiyle
say1 yetmis iice tamamlanmigtir.>*! Fakat Omeri; 4x18, 6x12 veya 24x3 gibi firka tasniflerini
uygulamaya koymaksizin kendince karma bir firka tasnifi olusturur. Omeri’ye gore
Miisliimanlar arasinda vuku bulacak ihtilaf bes ana mezhep etrafinda sekillenecektir. Bunlar;
Ehl-i Siinnet, Miircie, Sia, Mu’tezile ve Hariciyye’dir. Miircie on ii¢, Hariciyye on alt1, Sia

yirmi, Mu’tezile ise yirmi {i¢ alt firkaya ayrilmistir. Bunlarin tamami toplamda yetmis iki

340 fbn Mace, Siinenii Ibn Mace, 659.
31 Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 155.

82



firkay1 olusturmaktadir. Miiellif, Firka-i Naciye olarak da Ehl-i Siinnet’i karsimiza
cikarmaktadir. Burada su hususu vurgulamak gerekir: Bu tasnifte kullanilan dort ana firka ve
onlarin alt firkalarin adedi rastlantisal degildir. Bunun kaynagi ibn Batta’nin /bane’sinde gegen
Ca’fer b. Humeyd ile Abdullah b. Miibarek arasinda gegen bir diyalogdur:

“Ca’fer, Abdullah’a timmet kag firkaya ayrilacak diye sordugunda Abdullah: immet dort

gruba ayrilacak. Bunlar; Sia, Har(riyye, Kaderiyye ve Miircie’dir. Sia 23’e, Harlriyye

21’¢, Kaderiyye 16’ya Miircie ise 13 alt kola tefrik olacaktir, demistir.””3%?

Omeri bu rivayete tamamen sadik kalmis ve firkalarm alt firkalari buna gore
belirlemistir. Dolayistyla Omeri’nin firka tasnifi Ca’fer b. Humeyd ile Abdullah b. Miibarek
arasinda gecen rivayetin iiriiniidiir. Ustelik Omeri’ye gére Ibn Hamid el-Hanbeli de bu rivayeti
dogrulamistir. Ciinkii Omeri i¢in ibn Batta ve Ibn Hamid olduk¢a dnemli referanslardir.3#

Mesalik’teki firka tasnifinde gdzlimiize carpan bir diger mesele firak, makalat ve milel-
nihal eserlerinde sik¢a rastladigimiz alt firkalar1 bir bagka alt firkaya ayirma tasarrufuna
Omeri’nin yanasmamasidir. S6z gelimi Makrizi, bdyle bir ayrima basvururken Omeri, her
firkay1 tek tek degerlendirmeyi tercih etmistir. Ornegin birgok makalat, firak veyahut milel-
nihal yazarinca Zeydiyye’nin alt firkasi olarak konumlandirilan Carudiyye, Omeri tarafindan
Sia’nin altinda miistakil bir firka olarak tanimlanmustir. Yine bir¢ok miiellif tarafindan Acaride
veya Sealebiyye firkalarinin bir alt kolu olarak kabul edilen Ma’bediyye veya Ahnesiyye gibi
firkalar Mesalik’te miistakil olarak tasnif edilmistir.

Yetmis ii¢ firka rivayeti; firak, makalat ve milel-nihal tiirli eserleri etkilemistir. Bu

etkinlenme daha ziyade miielliflerin islibu, eserlerini tasnif sekli, firkalarin degerlendirilme

32 Ebfi Abdillih Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed ibn Batta, el-Ibdne an Seriati’l-Firaki’n-Ndciye ve
Miicdnebeti’l-Firaki’I-Mezmiime, thk. Riza b. Na'san Mu'tl (Riyad: Daru’l-Raye, 1994), 1/379. Rivayetin
devaminda Ca’fer neden firkalar arasinda Cehmiyye’yi saymadigini sdyleyince Abdullah; Cehmiyye Islam
firkasi degildir. Sen bana Islam timmetini sordun cevabini verir. Bkz: Ibn Batta, el-/bdne, 1/379

33 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XXI1/72.
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bi¢cimi ve Oteki firkalara bakis agis1 cihetinde gergeklesmistir. Dolayisiyla bu rivayetin geregi,
baska firkalar1 6tekilestirmek ve tabi olunan mezhebin firka-i naciye oldugunu ispat etmektir.
Zira kimse “Benim ayranim eksidir”’ demedigi gibi hi¢gbir mezhep de “Biz firak-1 dalleyiz”
seklinde bir climle kurmaz.3** Hatta hicbir insan hakikati temsil ettigine inanmadig1 bir dini
yapiya intisap etmez.?* Buradan hareketle mezkir rivayeti literal anlamda degerlendiren her
miiellifin Islam mezheplerini ya savunmaci ya da reddiyeci3* bir bakisla ele aldig1 sdylenebilir.

Dil ve iislup acisindan Omeri de firkalara iliskin yer yer kiiciik diisiiriicii, tahkir edici
stfatlar kullanmistir. Ciinkii eserde firkalar temelde Ehl-i Hadis bakis agisiyla degerlendirilmis
akabinde bu bakis acisina ters diisen her fikrin bid’at ve batil oldugu ispatina girisilmistir.
“Allah onlar1 kahretsin”, “Bunlar sadece sagmaliktir” gibi ifadeler de tahkir igeren lafizlardan
bazilardir.3 Bu ifadeler Omeri’nin firkalar1 partikiilarist (mutlak hakikati temsil iddias1) ve
etnosantrik (mensup olunan grubu merkeze alma egilimi) bir egilimle kaleme aldig1 seklinde
degerlendirilebilir. Zira bu tiir bir yaklasimda hakikat tekelciligi yapildig: icin “6teki” kabul
edilen gruplara kars1 sert &n yargilar devreye girmektedir.3*® Ozellikle ana dini biinyeyi temsil
ettigini iddia edenler kendilerini kdken itibariyle dogru ve sahih inancin hamileri kabul
etmektedirler. Bu durum diger firkalarin ana dini biinyeye yakinlik ve uzakliklarina gore belli

bir mesafeye yerlestirilmesini beraberinde getirir. Dolayisiyla Omeri’nin firkalar hakkinda

344 Sayin Dalkiran, “Yetmisii¢ Firka Hadisi ve Diisiindiirdiikleri”, Ekev Akademi Dergisi I/1 (1997), 100.

345 Montgomery Watt, Dinlerde Hakikat: Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklasim, ¢ev. Abdulvahap Tastan - Ali
Kusat (istanbul: iz, 2002), 84.

346 Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 119.

347 Omerd, Mesaliku 'I-ebsar, XXI11/117.

%48 Dini grup mensuplarimin biz merkezci (entosantrik) algi diinyasinin beraberine getirdigi dinsel partikiilarizm
“dogru yolda olan biziz”, “hakikati biz temsil ediyoruz”, “sadece bizim gibi diisiinenler cennete girer”, “dogru
yol budur digerleri sapiktir”, “dogru inancin koruyucusu biziz, oOtekiler sahih inanci yikma/yaralama
pesindedirler” gibi iddialarla belirginlesen bir tutumdur. Daha genis bilgi i¢in bkz: Asim Yapici, “Farkli Dini
Kimlikler Arast On Yargi ve Ayrimcilik: Sahihlik Iddialar1 ve Diglayic1 Séylemlerin Psikolojik Temelleri”,
Partikiilarizm ve Elestiri, ed. Yusuf Oksar (Ankara: Nobel, 2020), 90-99
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verdigi bilgilere karsi ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Bununla birlikte miiellifin kendi bakis
acistyla yani Ehl-i Siinnet kimligiyle diger firkalar1 nasil degerlendirdigi konusu devrin
zihniyetini anlamada islevseldir.

Omeri’nin {islubu agisindan dikkatimizi ¢eken bir diger onemli mesele, makalat
yazimindaki sabit bir dilin olmamasidir. Daha &nce de belirttigimiz gibi Omeri, Miircie
bahsindeki bilgilerin tamamii Es’ari’nin Makdldt’'indan alintilamaktadir. Bunun yam sira
Havaric, Mu’tezile ve Sia ile ilgili bazi konularda ise Isferdyini’nin et-Tabsir’ine atif
yapmaktadir. Makalat yaziminda tarafsiz, tarihsel ve betimleyici tislubu benimseyen Eg’ari ile
savunmaci ve reddiyeci tutumu esas alan Isferdyini’nin Omeri tarafindan aynmi anda merkeze
alinmas1 okuyucuyu hangi iisluba yakin oldugu konusunda siipheye diisiirmektedir. Fakat
eserde kullanilan dil, genel olarak incelendiginde orada savunmaci bir dilin egemen oldugu
rahatlikla sdylenebilir.

3.2. Ozgiinliigii

VIII. ve IX. yiizyillarda yasamis firak, makalat ve milel-nihal mielliflerinin gegmisteki
otorite yazarlardan etkilenmesi gayet normaldir. Omeri de kendisinden onceki firak, makalat
mielliflerinden gayet tabii olarak etkilenmistir. Fakat bu etki eserindeki mezhepler tarihi
anlatismin 6zgiin olmadig1 anlamma gelmemektedir. Omeri her seyden once firkalarin
tasnifinde kendine 6zgii bir ydntem kullanmistir. Ornegin firak, makalat ve milel-nihal
geleneginde Cehmiyye firkasit ya Cebriyye’nin alt bashiginda ya da miistakil bir ana baslik
altinda incelenmistir. Fakat miiellif, Cehmiyye firkasini Mu’tezile/Kaderiyye’nin alt baglig1
altinda incelenmesini daha dogru bulur.3*® Ciinkii Omeri, Cehmiyye’yi kader doktrini ile alakali
kelami iddialar Obeginde degil, mahlik-kadim tartigmalar1 konusunun muhatabi olarak

degerlendirir.

349 Omeri, Mesdliku I-ebsdr, XX111/165.
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Omer?’yi diger makalat yazarlarindan ayiran en énemli 6zellik mezhepleri bes adimli bir
incelemeye tabi tutmasidir. Ornegin Miircie bahsini acan miiellif, ilk olarak bu mezhebin
isimlendirme konusunu irdeler. Omeri, “Bu mezhebe neden Miircie denildi?” sorusuyla baslar,
bunun cevabini agiklar. fkinci asamada mezhebin ana goriisiiniin ne olduguna deginir. Burada
amag firkanin kelam1 goriislerinin agiklanmasi degil, bunu ilk ortaya ¢ikaran ¢ekirdek fikrin ne
oldugunun gésterilmesidir. Firkanin ana goriisiinii birkag ciimle ile agiklayan Omerd, iigiincii
adimda mezkir firka hakkinda merfii, mevkaf ve makti rivayetleri serdeder. Omeri’ye gore
Peygamberin gelecekten haber vermesi gayet dogaldir. Ciinkii Hariciler, Miircie veyahut Sia
gibi herhangi bir mezhebin var olacagi Peygamber tarafindan bilinmekteydi. Bu nedenle
Peygamber es-Sevddii’l-a’zam’dan ayrilanlar hakkinda gaybi bilgiler sunabilir. Ornegin
Peygamber, Miircie hakkinda “Ummetimden iki ziimreye islam’dan nasip yoktur. Bunlar
Kaderiyye ve Miircie’dir” ya da sahabeden bazilar1 “Miircie Yahudilerin kiblesidir” demistir.
Bu rivayetlerin en temel 6zelligi Peygamberin diliyle firkalarin itibarsizlastirilmasidir. Dikkat
edilecek olursa bu gibi rivayetleri aktaran miiellif, 6tekilestirdigi firkalart Ehl-i Siinnet’ten
kesin bir bi¢imde ayirarak insanlarin onlara bakisin1 olumsuzlamay1 hedefler. Dérdiincii safha,
firkalarm alt firkalar1 ile listelendigi tasnif boliimiidiir. Bu safhada Omeri, firkalari
derinlemesine incelemeksizin onlarin sloganiklesmis birka¢ kelami goriisiinii aktarmakla
yetinir. Omeri’nin mezhepleri incelemesindeki besinci adim: ise firkalarin goriislerinin yanlis
olduguna dair ispatlardir. Ornegin miiellif, Rafizilerin iddialarmi “efdaliyet” ve “imamet”
olarak ikiye ayirir ve bunlarin batil olduguna dair akli ve nakli cevaplar verir. Burast Omeri’nin
en Ozgiin oldugu safhadir. Clinkii muhaliflerinin yanlighigini ispat i¢in delil getirdikleri ayetleri
te’vil eder, rivayetlerin sahihligini ve isnadlarin arastirir, Hz. Peygamberin yasantisindan bazi
olaylar1 aktarir hatta belagat ilminin inceliklerine girer. Boylece muhaliflerinin iddialarini
ciiriitmek icin caba sarf eder. Fakat Omeri’nin bu noktada tenakuza diistiigiinii sdylemek

miimkiindiir. Muhaliflerin goriislerinin batil oldugunu ispat i¢in giristigi akil yiirlitme ve tevil
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metotlarini, Peygamberin gelecekten haber vererek soyledigi firkalar hakkindaki rivayetlere
uygulamamaktadir. Ornegin miiellif, Rafizilerin Hz. Ali’nin imameti igin delil kabul ettigi

30 cok siki elestiriye tabi tutmustur. Omerd bu rivayeti tarihe arz ederek

yliziik verme rivayetini
neden Hz. Hiiseyin ve Hasan’in hilafet i¢in bir yiiziik sadaka vermedigini sorgular. Hatta
miiellife gore rivayetin Sa’lebi’den (6. 427/1035) gelmesi bile kabul etmemiz igin yeterli
degildir. Bu konuya bir diger 6rnek ise “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir”
rivayetidir. Miiellif bu rivayeti de ciddi bigimde tenkit etmis rivayetin sika bir tarikle
gelmedigini iddia etmistir. Ancak muhaliflerin delil getirdigi rivayetlere kars1 uyguladigi bu
denli hassasiyeti, “Kaderiler bu timmetin Mecusileridir”, “Hariciler, cehennem kopekleridir”
gibi elestiriye acgik rivayetlere uygulamamaktadir. Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.
Gériilecegi iizere Omeri, kendi mensup oldugu dini kimlik ve diisiinceyi “necat”, digerlerini
dalalet kategorisine yerlestirebilmek i¢in yontemsel bakimdan tutarsiz davranmaktadir. Bagka
bir deyisle miiellif firkalar1 nesnel ve betimsel degil adeta Ehl-i Stinnet’in bir ferdi gibi
degerlendirmektedir.

3.3. Kaynaklan

Omeri’nin itikadi firkalar1 kotiillemek ve degersizlestirmek amaciyla selefinden bazi
sahislart referans aldigina temas edilmisti. Miiellif, faydalandig1 eserleri bazen yazariyla
birlikte bazen de eserin ismini vermeksizin sadece miiellifin admi zikrederek kaynak

gostermistir. Bu nedenle miiellifin makalat yaziciligima yakindan bakildiginda zengin bir

bibliyografya ortaya koydugu rahatlikla sdylenebilir. Ozellikle Es’ari’nin Makadlatii’l-

350 Ebu Zer’den soyle bir rivayet nakledilmistir: Bir giin Peygamber ile beraber 6gle namazini kilarken mescide
bir dilenci geldi. Sadaka istedi. Peygamber dahil kimse dilenciye bir sey vermedi. O sirada namaz kilan ve riikQ
eden Hz. Ali sag elini dilenciye uzatt1 ve yiiziigiinii isaret etti. Dilenci de o yiiziigi ald1 ve gitti. Bunun {izerine
Hz. Cebrail su ayeti indirmistir: “Sizin veliniz ancak Allah tir, Peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun
egerek namazi dosdogru kilan, zekdti veren miiminlerdir”.es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’-Kur’dn,
IV/80-81. Sia, bu rivayeti esas alarak Hz. Ali’nin hilafetine delil getirmis ve ayetin muhatabinin Hz. Ali

oldugunu iddia etmistir.
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Islamiyyin’i, Isferayini’nin et-Tebsir’i ve Sehristini’nin el-Milel ve n-nihal’inin izleri eserde
rahatlikla goriilebilir. Bu makalat yazarlariin disinda miiellifin Mesalik’te dogrudan kaynak
gosterdigi su eserler de s6z konusudur: Muhammed b. idris es-Safii’nin (6. 204/820) Kitabu I-
Umm’u, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’i, Buhari’nin (6. 256/870) el-Cdamiu’s-
sahih’i, Mislim’in (6. 261/874) el-Cdmiu’s-sahih’i,Muhammed b. Nasr el-Mervezi’nin
(6.294/906) Kitabu's-saldt’1, Taberi’nin (6. 310/923) Tehzibu’l-dsar’1, Ebu Bekir el-Hallal’in
(6. 311/923) Kitabii’s-Siinne’si, Ibn Ebi Hatim’in (6.327/938) Menakibii’s-Safii’si, ibn
Batta’nin (6. 387/997) el-Ibdne’si, Ebu ishak el-Isferayini’nin (6. 418/1027) Kitabu’I-esma
ve’s-sifat’l, Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) es-Samil fi Usilu’d-Din ve
Irsad’1 ve Siileyman b. Nasr el-Ensari’nin (6. ?) Serhu l-irsdd’1 ve yazarm dogrudan atif yaptig1
eserlerdir. Ayrica eserlerini zikretmeksizin bahsettigi Ebii’d-Derda (6. 32/652), ibn Abbas (6.
68/687-88), Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Tavus b. Keysan (6.
106/725), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Katade b. Diame (6. 117/735), Ismail b. Ayyas (6.
181/797), Veki b. Cerrah (6. 197/812), Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), ibn Kuteybe
(6. 276/889), Lalekai (6. 418/1027), Sa’lebi (6. 427/1035), ibn Hazm (6. 456/1064), Ebu’l-Vefa
Ibn AKkil (6. 513/1119), Fahreddin Razi (8. 606/1210) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi
isimler de yazarin kaynaklar1 arasinda gosterilebilir.

Omeri’nin kaynak gostermeksizin paylastig1 bazi bilgilerle de karsilagmaktayiz. Birgok
yerde “Sehristani boyle dedi” veya “Isferdyini sdyle aktardr” gibi ifadelere rastlansa da alt
firkalarin kelami iddialarin1 yazarken bazen higbir kaynaga atifta bulunmamaktadir. Ornegin,
“Ibadiyye’ye gore Islam iizere olan muhaliflerinin bulundugu yere tevhid bdlgesi, idarecilerinin
ve askerlerinin bulundugu bolge kiifiir bolgesidir” bilgisi Es’ari’nin®*' ve Sehristani’nin®?

eserlerinde bulunmaktayken Omeri, bu iki esere de atifta bulunmamaktadir.

31 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 67.
352 Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, 131.
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Ehl-i Siinnet’i orta yol olarak tanimlayan Omeri’nin Ehl-i Siinnet tanimin1 ve inang
ilkelerini tetkik ettigimizde klasik Ehl-1 Hadis bakis agisinin hakim oldugunu soyleyebiliriz.
Esasen Omeri’nin kullandig1 kaynaklar ve atifta bulundugu isimler de Ehl-i Hadis ¢izgisindedir.
Miiellif, Ehl-1 Siinnet ilkelerini yazarken hangi eserlerden istifade ettigini sdylemese de bu
bilgileri hocasi Ibn Teymiyye’den aldigim rahatlikla iddia edilebilir. Omeri’ye gére Ehl-i
Stinnet’in 6zii; “Allah’in sifatlar1 konusunda Cehmiyye ve Muattila ile Miisebbihe ve
Miicessime’nin, Allah’in fiilleri konusunda Kaderiyye ile Cebriyye’nin, Iman konusunda
HarGriyye ve Mu’tezile ile Cehmiyye ve Miircie’nin, sahabe konusunda da Raéfiziler ve
Haricilerin ortasidir.”®3 Bu ifadenin hemen hemen aynisina ibn Teymiyye’nin Mecmii 'u
fetdva’sinda da rastlamaktay1z:

“Onlar Allah’in sifatlar1 konusunda orta yolu tutmuslar, ne ilahi sifatlar1 timden inkar
eden Muattila’nin ne de ilahi sifatlar1 insanin sifatlarina benzeten Miisebbihe’nin yolunu
benimsemislerdir. Kader hususunda Mu’tezile ile Cebriye; va’id hususunda Miircie ile
Hariciyye ve Mu’tezile; sahabe hakkinda, Rafiziler ile Hariciyye ve Hz. Ali hususunda
Hariciyye ile Rafizlyye’'nin goriislerinde taraf olmaksizin orta yolu tercih etmislerdir.”?*
Buradaki “orta yol” ifadesi ile Ehl-i Siinnet’in yliceltilmesi Kur’an’da gecen “iimmeten
vasata®® kavramini akla getirmektedir. Dolayistyla Ibn Teymiyye’nin Ehl-i Siinnet’e dogrudan
dogruya Kur’an’dan bir delil getirdigi diisiiniilebilir.

Buna ilaveten Ibn Teymiyye, ahiret ile ilgili olarak hesap, mizan, sirat, cennete girecek

ilk kisi, Kur’an’in mahlik olmadig1 ve ii¢ ¢esit sefaat meselelerinden de bahsetmektedir.3>®

353 Omerdi, Mesdliku l-ebsdr, XXI11/170.

3% Tbn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdva, 111/141.

355 Bakara 2/143.

3% {bn Teymiyye’ye gére kiyamet giinii teraziler kurulur, amelleri tartilir, amel defterleri dagitilir. Sonrasinda
Allah, kullarin1 hesaba ¢eker, miimin kul Rabbi ile beraber kalir ve giinahlarini itiraf eder. Cennetin kapist ilk

olarak Hz. Muhammed tarafindan agilacak ve cennete ilk Hz. Muhammed’in iimmeti girecektir. Sefaat haktir

ve Peygamberlerin herkese sefaat yetkisi vardir. Ustelik salih insanlar ve siddiklar da sefaat edebilir. Yine ona
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Verilen bilgiler karsilastirildiginda Omeri ile Ibn Teymiyye’nin birbiri ile hemen hemen ayn1
seyleri sdyledigi goriilebilir.®*” Dolayisiyla her iki miiellifin Ehl-i Stinnet algisinin birbirinden
farkli olmadig1 soylenebilir. Bu da Omeri’nin Ibn Teymiyye’den ziyadesiyle etkilendigini

ortaya koymaktadir.

gore Allah kelami olan Kur’an mahlik degildir/yaratiimamigtir. Daha genis bilgi igin bkz: ibn Teymiyye,
Mecmii’'u Fetava, 111/144-148.
3%7 {bn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdva, |11/145-147.
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III. BOLUM
TAKIYYUDDIN EL-MAKRIZI’NIN HITAT’INDA MEZHEPLER

Makrizi’nin Kitabu’l-mevdiz ve’l-i 'tibar bi-zikri’l-hitat ve’l-dsdr ismiyle kaleme aldig1
bu eser, hitat*® tiirii eserler kategorisinin zirvesi kabul edilmektedir. Goriiniirde bu eser sehir
tarihi ve cografyasi gibi addedilse de muhteva itibariyle ¢ok daha zengin bir igerige sahiptir.
Bu nedenle hitat tiirii eserlerin kaliplarini asan bir yap1 arz ettigi sdylenebilir.

Makrizi’nin Hitat’t yazma amaci, muhtelif kitaplarda bulunan Misir tarihiyle ilgili
daginik verileri bir araya getirmek, Misir’da mukim halkin durumunu gostermek, Misir’la
ilgili bilinen ve bilinmeyen (kaybolmus) eserleri giin yiiziine ¢ikartmak ve Islam diinyasinin
siyasi ve kiiltiirel merkezi olan Kahire’nin ulagtigi medeniyet seviyesini yansitmaktir.?*
Bununla beraber Makrizi eserinde Misir’in cografi konumu, iklimi, fazileti, sehrin ilk plani,
civar denizler ve golleri zikrederek baglar, hatta Nil nehrinin konumu, arazileri, nehrin

doluluk oranlarinin 6lgiilmesi, Misir arazisinde nehre koprii yapimi gibi cografyaya ait

38 “Hitat”, Arapga bir kelime olup “hitta” kelimesinin ¢oguludur. Sozliik anlamiyla; mahalle, bliim anlamina
gelmektedir. Mu ’'cemu’l-vasit’'te bu kelime igin soyle bir Ornek verilmektedir: “O, kadinlara sehirde
oturacaklart mahalleler/bolgeler (hitat) verdi”. Fakat tarihsel siirecte her kelimede oldugu gibi “hitat” kelimesi
de 1stilahi bir anlam1 kazanmistir. Bu anlamda sehirleri, mahalleleri ve oradaki bina ve tesisleri tanitmak
amaciyla yazilan kitaplara “hitat” denilmektedir. islam diinyasinda sehirlerin kurulmasi ve sehir tarih¢iliginin
yayilmasiyla beraber “hitat” tiirlinde eserler vukua gelmistir. Bu tiirde bilinen ilk eser ise Heysem b. Adi’nin
(6. 207/822) Hitatu’l-Kufe’dir. Zamanla Misirli miielliflere 6zgii edebi tiire dontisen Hitat yazimi bolgeye has
bir hale gelmis nihayet Makrizi ile zirveye ulagmistir. Gergi hitat tiirii telif caligmalarin ilk defa Irak bolgesinde
goriildiigii bilinmektedir. Bununla birlikte Misir’da yasayan miiellifler hitat alandaki basarili ¢aligmalartyla 6n
plana ¢ikmustir. Ornegin Muhammed el-Kindi’nin giiniimiize ulasmayan Ahbdru mescidi ehli rayeti’l-a’zdm
ve el-Ciindii’l-garbi adli eserleri, Tbn Z0lak’in Hitatu Misr’1, Miisebbihi’nin Ahbdru Misr’1, Kudai’nin el-
Muhtar fi Zikri’l-hitat ve’l-dsdr’1, Cevvani’nin en-Nukat li-mu’cemi md eskele mine’l-hitat’1 bu baglamda
degerlendirilebilir. ibrahim Enis vd., Mu cemu’I-Vasit (Kahire: Mektebu’s-Surtiku’d-Devliyye, 2005), “Hitta”,
244; Ismail Yasar, “Hitat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), XVII/401.

3% Mehmet Ipsirli, “el-Hitatu’l-Makriziyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998),
XVI1/402.
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topografik bilgileri okuyucu ile paylasir.®*® Akabinde tarihten giiniimiize var olan Misir
beldelerinin isimlerini tek tek aciklayan ve onlar hakkinda tarihsel bilgiler veren miiellif,
sehirleri geligiglizel degil cografi konumlarina gore tasvir eder. Misir beldelerinden daha
sonra Hittin ve Rakka gibi Misir disindaki beldeleri zikrederek onlar hakkinda bazi tarihsel
bilgiler sunar.3*

Makrizi, sehirle ilgili aciklamalarindan sonra Hz. YGsuf'un Misir’daki hayat1 ve
peygamberligi, Kiptilerden o©nce Misir’da yasamis milletler, Kiptiler, Kiptilerin
Hristiyanlagmasi gibi meselelere deginir. Nihayet Misir’in fethedilmesi ve ardindan Fustat
sehrinin kurulmasi gibi Islam’m erken dénemlerinde viicuda gelen hadiseleri anlatir ve
konuyu Tolunogullar1 (254-292/868-905), Fatimiler (297-567/909-1171), Eyyubiler (567-
866/1171-1462) gibi Misir’a egemen olan devletlere getirir.*®? Makrizi, uzun sehir tarihleri ve
siyasi tarih anlatimindan sonra Kahire sehir planini, kurulan binalari ve yapilari kaleme alir.
Kahire surlar1, sehre agilan kapilar, yapilan saraylar, vezirlik binalari, saraylarda bulunan
kiliglar, paralar, altinlar, sultanlarin asalari, yardim vakiflari, hastaneler, parklar ve bahgeler
bu kapsamda degerlendirilebilir.33

Makrizi, Hitat’inda sehirlerin/beldelerin sadece cografi yapisini, tarihini ve plani
vermekle kalmaz, ayn1 zamanda halkin kiiltiirel aktiviteleri ve kutlamalarini da aktarir. Bu
durum eserin sinirlarm ziyadesiyle genisletir. Ornegin, gesitli halifeler zamaninda kutlanan
bayramlar, Ramazan ay1, Gadir-i Hum, Nevruz, Asure giinii ve Hiristiyan tebaanin Hz. isa’nin
dogumunu (Noel) kutlamalar1 gibi 6nemli giin ve geceler hakkinda bilgi verir. Bunlara ek

olarak kis ve yaz aylarinda elbiselerin farklilasmasi ve vaftiz gelenegi gibi bir¢ok kiiltiirel

3%0 Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, Kitdbu 'I-Mevdiz ve 'I-I 'tibar bi-Zikri’I-Hitat ve I-Asar (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 1987), /72-76.

361 Makrizi, el-Hitat, 1/151-237.

362 Makrizi, el-Hitat, 1/296-365.

363 Makrizi, el-Hitat, 1/386-490.
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gelenege kisaca deginen miiellif mezheplerin hilali gérme konusundaki ihtilaflarina da temas
eder.

Makrizi’nin eserinin zengin muhtevasi igerisinde dikkat ¢eken konu zeminlerinden biri,
miistakil bir makalat anlatisidir.?*® Bu durum eseri, hitat tiirii eserler kategorisini asarak adeta
bir Misir kiiltiir tarihi kisvesine biiriindiiriir. Dolayisiyla ¢agdas yazarlarin Makrizi’nin eserini

“cografya tarihi”, “ansiklopedik tarih” ve “miiessese tarihi” gibi nitelendirmesi isabetlidir.3¢®

Bununla birlikte s6z konusu eserin bir kiiltiir tarihi oldugunun da altin1 6nemle ¢izmek gerekir.

Miisliiman olmayan firkalarin ve baz1 dinlerin Makrizi tarafindan makalat boliimiine dahil
edilmesi, bu eserin milel-nihal kapsaminda ele alinip alinamayacagi sorusunu giindeme
getirebilir. Verdigi bilgiler gz oniinde bulunduruldugunda Hitat’in milel-nihal tiirii eserler
kadar kapsaml1 olmadigini, hatta Hristiyanlik ve Yahtdilik hakkinda hi¢ bilgi vermedigi icin

bu kategoride ele alinamayacagini sdylememiz gerekir.

1. Mezheplere Dair Bilgiler
Makrizi, islam firkalar1 bahsine girmeden bir hazirlik cihetiyle Islam dis1 firka ve dinleri
kisaca zikretmis ve haklarinda ¢ok az bilgiler vermistir. Miiellife gore gayr-i Islami firkalar on

taifedir.?®’” Bunlar; Dehriyye, Ashabu’l-anasir, Diialistler/Seneviyye/Mecusiler, Tabiatgilar/et-

364 Makrizi, el-Hitat, 1/492-495.

35 Makrizi, el-Hitat, 11/344-362. Makrizi’nin makalat yazimina dair verdigi bilgiler ¢esitli aragtirmacilarin
dikkatini ¢cekmistir. Ornegin; Makrizi’nin Es’ariligin dogusu, gelisimi ve akabinde zikrettigi makalat yazimi
Eymen Fuad Seyyid tarafindan ayri bir eser olarak nesredilmis ve yayinlanmistir. Bkz: Takiyyiiddin Ahmed
Makrizi, Mezdhibu ehli Misr ve Akdiduhum, thk. Eymen Fuad Seyyid (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 2016).
Ayrica Mehmet Sever tarafindan hazirlanan Makrizi ve Islam Mezheplerinin Sosyal Tarihi isimli eser de
Tiirkiye’de bu konuda yapilan ilk calisma olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bkz: Sever, Makrizi ve Islam
Mezheplerinin Sosyal Tarihi.

366 Ayaz, Memliikler'de Tarih ve Tarihgiler, 156.

367 Makrizi, el-Hitat, 11/344.
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Tabaiyyln, Sabiiler, Yahtdiler, Hiristiyanlar, Stimeniyye/Berahime, Zindiklar/Karmatiler ve

Felasife/Filozoflardir.

Makalat ulemasinin ekseriyeti iftirak hadisi olarak bilinen yetmis {i¢ firka rivayetini
kabul etmis ve firkalari muayyen sayiya tamamlama ¢abasina girerek eserlerini tasnif etmistir.
Nitekim Makrizi de bu rivayeti kabul edip eserini ona gore tasnif eden ulema sinifina dahil
olmustur. Bilindigi iizere Islam te’lif geleneginde iftirak hadisinin metinleri itibariyle degisik
formlar1 vardir. Bu versiyonlarda sadece firkalasmadan bahseden rivayetler oldugu gibi tek
bir firkanin kurtulacagi ya da tek bir firkanin dalalete diisecegine dair metinsel farkliliklar da
mevcuttur.?® Makrizi’nin tahric edip eserine aldigi iftirak hadisi; Hz. Peygamber, Ebu
Hureyre, Ebli Seleme, Muhammed b. Amr, el-Fadl b. Musa tarikiyle gelen ve sadece
firkalasma bahsine konu olan, “Yahudiler yetmis bir ya da yetmis iki firkaya ayrildilar.
Hiristivanlar da yetmis bir ya da yetmis iki firkaya ayrildilar. Ummetim ise yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir” rivayetidir. Makrizi bu rivayeti hem sahih hem de isnad ricalini sika olarak
degerlendirir. Ciinkii ibn Mace, Tirmizi ve Ebu Davad rivayeti bu formla tahric etmistir.3®
Boylece Makrizi, Islam firkalarin1 genel olarak bese ayrilir. Bunlar; Ehl-i Siinnet, Miircie,
Mu’tezile, Sia ve Havaric/Hariciler dir.

Makrizi eserinde inceleyecegi bes ana mezhebi Ehl-1 Siinnet’e uzakligi ve yakinhigi
tizerinden degerlendirmektir. Ona gore her mezhebin Ehl-i Siinnet’e yakin ve uzak olani
vardir. Ornegin:

a) Miircie’den Ehl-i Siinnet’e en yakin olanlar, imanin kalp ve dil ile tasdik oldugunu

sOyleyenlerken en uzak olanlar Cehm b. Safvan ve Muhammed b. Kerram’in yolundan

gidenlerdir.

388 Bkz: Muhammed Emin Eren, Hadis, Tarih ve Yorum (istanbul: Kuramer, 2017), 61-157.
369 Makrizi, el-Hitat, 11/345.
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b) Sia firkasinin Ehl-i Siinnet’e en yakini Hasan b. Salih b. Hayy grubu; en uzak olani

ise Imamiyye’dir.

c) Hariciler’den Ehl-i Siinnet’e en yakini olanlar Abdullah b. Yezid el-ibadi ve

grubudur. En uzak olan grup ise Ezrakiler’dir.

d) Mu’tezililer’in Ehl-i Stinnet’e en yakin1 Hasan b. Neccar ve Bisr b. Giyas grubudur.

En uzagi ise Eb(’l1-Huzeyl el-Allaf’a tabi olanlardir. 37°

Miiellif, bes ana firkay1 ele aldiktan sonra 6zel olarak helak olacak on firkay: alt
firkalarla beraber tek tek ele alir. Bu on ana firka; Mu’tezile, Miisebbihe, Kaderiyye, Miicbire,
Miircie, Hartriyye, Cehmiyye, Neccariyye, Ravafiz (Rafiziler) ve Havaric’dir.3”*

1.1. Mu’tezile

Makrizi’ye gore Mu’tezile, gulat yani bir iste asiriya kagan, Allah’in sifatlarii
nefyeden, ser’i hiikkiimden 6nce akli 6n plana gikaran ve adalet-tevhid grubu olarak bilinen bir
firkadir. Miiellif s6z konusu firkay1 yirmi alt firkaya ayirmakta ve firkalar hakkinda bazi
bilgiler vermektedir.

Makrizi’nin bahsettigi ilk firka Vasiliyye’dir. Miiellife gore bu firkanin kurucusu
80/700 yilinda Medine’de dogan ancak Basra’da biliyiiyen Vasil b. Ata Ebi Huzeyfe el-
Gazzal’dir. Basra’da Abdullah b. Muhammed b. Hanefiyye’den ilim tahsil eden Vasil b. Ata,
Hasan Basri’nin meclisinde bulunmustur. Hatta Hasan Basri’ye yakinligi nedeniyle
Hasaniyye nisbesini almistir. Makrizi, Vasil b. Ata’nin arkadasi Amr b. Ubeyd’in, “Vasil’in
boynunun uzunlugundan baska hayri yoktur” diyerek onunla dalga gectigini nakletmektedir.
Ayn1 zamanda Vasi’in peltek oldugunu da sdyleyen Makrizi, onun “ra” harfini

sOyleyemedigini fakat Arap diline hakimiyetinden dolay1 kullanacagi kelimenin miiradifini

370 Makrizi, el-Hitat, 11/345.
371 Makrizi, el-Hitat, 11/345-356.
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bulup i¢inde “ra” harfi gegmeyeni kullanmaya muktedir oldugunu bize aktarmaktadir.>’? Yine
miiellifin aktardiklarina gore Vasil, sessizligi ile meshurdur, bu nedenle bazilart onun dilsiz
oldugunu zannetmistir. Ayrica kaynaklarda Vasil’a atfen Cemel ve Siffin’e katilan gruplardan
hangisinin hatali oldugunun bilinemeyecegine dair iddias1 da mevcuttur. Kitabu’l-menzile
beyne’l-menzileteyn, Kitabu'l-feteyd ve Kitabu 't-tevhid adinda {i¢ eseri bulunan Vasil b. Ata
131/748 yilinda vefat etmistir. Makrizi, Vasil’in dort konuda itizal ettigini belirtmektedir.
Bunlar; Allah’in sifatlarin nefyi, kader konusu, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” iddias1 ve
biiylik giinah isleyenin ebedi cehennemde kalmasidir. Bu dort konudan dolayr bunlara
Mu’tezile denmistir.?”?

Makrizi’nin Hitat’ta bahsettigi bir bagka firka Vasil’in arkadasi Amr b. Ubeyd’e tabi
olanlardan miitesekkil olan Amriyye firkasidir. Miiellif bu firka hakkinda sadece “Amr, Hz.
Ali’nin ve Talha b. Ziibeyr’in s6zlerini terk etmistir.” bilgisini paylasir.?”

Hitat’ta Mu’tezile’nin diger firkasi olarak Huzeyliyye konumlandirilmistir. Miiellife
gore bu firka, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in taraftarlaridir. Allaf’in Mu’tezile seyhi oldugunu,
felsefl bir nazariye gelistirdigini, bir¢cok kisinin ona uydugunu sdyleyen Makrizi, Ebu’l-
Huzeyl’in soyle dedigini aktarir: “Allah’in kelami, ilmi, kudreti ve hayati O’nun zatidir.
Allah’in iradesi olarak kelamullah bir mahalle bagli olan ve olmayan olmak iizere ikiye
ayrilir.” Makrizi, Huzeyl’in bir diger goriisiinii, “Allah’in takdir ettigi hususlarin zamanla
nihayete erecegi, daha sonra Allah’in yarattiklarina gii¢ yetiremeyecegi” seklinde

zikretmektedir. Boylece cennet ve cehennem ehline ceza ve miikafat kesilecek ve sessizlik

372 Makrizi, el-Hitat, 11/346.

373 Makrizi, el-Hitat, 11/346.

374 Makrizi, el-Hitat, 11/346. Makrizi’nin diger eserlerinde Amr b. Ubeyd hakkinda biyografik bilgiler mevcuttur.
Bkz: Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, Muhtasarii’I-Kamil fi’d-Duafd’i’ ve Ileli’I-Hadis li-Ibni Adi, thk. Eymen
b. Arif ed-Dimeski (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1994), 535-538.
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hakim olacaktir. Ayn1 zamanda Huzeyl, kalbi fiillerle azalarla yapilan fiilleri birbirinden
ayrrmustir. Ornegin, 6lmiis bir adam, kalbi fiilleri ile isitmeden Allah’1 bilebilir.3”®

Makrizi’nin Mutezile kapsaminda yer verdigi bir diger firka Nazzamiyye’dir. Bu
firkanin mensuplarmin Ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm’a tabi oldugunu sdyleyen miiellif,
Nazzam hakkinda “Mu’tezile’nin liderlerinden ama ayni zamanda aptallarindan birisidir” der.
Firkanin baz1 kelami goriislerine deginen miiellif, Nazzam’in Allah’in koti bir is yapmakla
vasiflanamayacagini ve Allah’in buna kadir olmadigini séyler. Ona gore insan, nefs ve ruhtur,
beden insanin aletidir. icmanin hiiccet olmadigimi savunan Nazzam’in sahabelere dil uzattig:
da vakidir Bu baglamda en acik 6rnek Ebi Hureyre’dir. NazzAm, Eb Hureyre’ye “Insanlarin
en yalancisidir” der. Ayni zamanda EbQ Hureyre’nin Peygamber’in kizi Fatima’y1 dévdiigiinii
de iddia eder.?”®

Makrizi’nin Mutezili firkalar tasnifinde yer bulan firkalardan biri olan Esvariyye Ebl
Ali b. Amr b. Kaid el-Esvari’e tabi olanlardir. Miiellif firka hakkinda sadece Esvari’nin su
iddiasin1 alintilamaktadir: Allah yapamayacagini bildigi seyi yapmaya gii¢ yetiremez.””

Makrizi’nin zikrettigi 6teki firka Iskafiyye’dir. Bu firkanin mensuplar1 Ebd Ca’fer el-
Iskafi’nin taraftarlaridir. Makrizi’nin aktardigina gore iskafi soyle demektedir: “Allah akil
sahiplerine zulmetmeye kadir degildir. Fakat cocuklara ve delilere zulmetmeye giicii
yetebilir.” Ayrica ona gore, Allah ¢algili aletlerin ve tamburlarin cisimlerini yaratsa bile O’na
bu aletlerin yaraticist denemez.?®

Hitat’ta diger bir Mu’tezili firka Ca’feriyye, Ca’fer b. Harb b. Meysere’ye tabi olanlarin

olusturdugu gruptur. Ca’fer, icki igmenin cezasi diisiirmiis/gereksiz gormiis, kiigiik bir

375 Makrizi, el-Hitat, 11/346.

376 Makrizi, el-Hitat, 11/346.

377 Makrizi, el-Hitat, 11/346. Makrizi, Muhtasar el-Kdmil fi'd-duafi’smda Esvari’yi miinkiru’l-hadis olarak
kaydetmistir. Makrizi, Muhtasarii’I-Kamil fi’d-Duafd’i’ ve Ileli’I-Hadis li-Ibni Adi, 548.

378 Makrizi, el-Hitat, 11/346.
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suctan dolay1 bir kisinin cehenneme gidebilecegini sdylemistir. Ayrica onun sdyle bir iddiasi
da mevcuttur: Bir adam evlenmek niyetiyle bir kadina el¢i gonderse, kadin o adamin evine
gelip onunla cinsi bir miinasebette bulunsa had cezasi gerekmez. 3°

Makrizi’nin aktardigt Mu’tezile’nin diger bir firkas1 Bisriyye’dir. Bu firka Bisr b.
Mu’temir’in taraftarlarindan miitesekkildir. Ef’ali’l-ibad baglaminda miitevellid fiiller
nazariyesini gelistiren Bisr b. Mu’temir bu konuda bir takim kelami iddialar ileri siirmiistiir.
Bu baglamda o; renk, koku, tat ve idraklerin tevlid yoluyla gergeklestigini, bu fiillere ise
miitevellid fiiller denmesi gerektigini iddia etmistir. Ayrica miiellifin aktarimina gore Bisr,
her ne kadar Allah’in kii¢iik bir ¢ocuga azap etmeye giicii yetse de bu fiili gergeklestirmesinin
zuliim oldugu kanisindadir. 3%

Mu’tezile’nin énemli firkalarindan digeri Mezdar olarak bilinen Ebti Misa Isa b. Sih’e
tabi olanlarmm olusturdugu Mezdariyye’dir. Isa b. Sih, Bisr b. Mu’temir’in dgrencisidir.
Makrizi Mezdar’in zahid biri olarak bilindiginden dolayir onun “Mu’tezile’nin rahibi”
seklinde tanimlandigini aktarir. Mezdar, Allah’in zulmetmeye ve yalan sdylemeye giicii
oldugunu fakat bundan dolay1 rublibiyetinin sorgulamayacagini sdyler. Ayn1 zamanda o,
Kuran’in beldgatinin ve fesahatinin insanlar1 aciz birakmayacagini, bilakis insanlarin
Kur’an’1n bir mislini olusturmaya muktedir oldugunu iddia eder.3!

Mu’tezile’nin 6nemli firkalarindan Hisamiyye’de Hitat’ta yer almaktadir Bunlar,
Hisam b. Amr el-Fuvati’nin taraftarlaridir. Makrizi, Fuvati’nin kader konusunda asiriliga

gittigini sOyler. Ona gore kader konusunda higbir sey Allah’a nispet edilemez. Ayrica o Allah

379 Makrizi, el-Hitat, 11/346.
380 flk defa Mu’tezili alim Bisr b. Mu’temir tarafindan ileri siiriilen tevelliid (tevlid) nazariyesi “kulun, ihtiyar
fiillerini Allah’in miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis c¢ercevesinde meydana getirmesi” seklinde
tanimlanmaktadir. Daha genis bilgi icin bkz: Osman Demir, “Tevlid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), XLI/38.

381 Makrizi, el-Hitat, 11/346.
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ile mi’minler arasindaki kardeslik bagmin kurulmasimi da reddetmektedir. Cennet ve
cehennemin yaratilmadigini, fitne zamanlar1 vuku buldugunda imama tabi olunmayacagini
sOyleyen Fuvati; Sakku’l-kamer, Hz. Miisa’nin asasinin yilana doniismesi, denizin yarilmasi
ve Hz. Isa’nin dliileri diriltmesi gibi birgok mucizeyi inkar etmektedir.3#2

Yine Mu’tezile’nin énemli dnderlerinden biri olan ibrahim b. Hait’in taraftarlarinca
olusan Haitiyye, Hitat’ta yerini alan firkalardandir. Miiellife gore Ibrahim Hait, Nazzam’in
ogrencilerinden biridir. Kéinatta iki ilah bulundugunu iddia eden Ibrahim b. Hait’e gére, bu
ilahlardan birisi ezeli olan Allah, digeri ise mahlik olan Isa b. Meryem’dir. Bu baglamda o,
Allah’mn oglu ve Mesih olan Hz. Isa’nin ahirette yaratilmislar1 hesaba cekecegini sdyler.33
Ibrahim b. Hait’in bir diger goriisii de yaratilmiglarin her tiirliisinde bir peygamberin
bulundugudur. Goriisiine “Kendilerine uyarict gelmeyen hi¢bir timmet yoktur’ ayetini delil
getiren Ibrahim b. Hait; kuslar, bocekler hatta sivrisineklere kadar tiim yaratilmislarm bir
peygambere sahip oldugunu savunur.3®>

Himariyye de Hitat’in Mu’tezile bahsinde konumlandirilan onemli bir firkadir.
Makrizi’ye gore bu firka Mu’tezile’den Asker Miikrim’in kavmine tabi olanlardir. Bunlarin
iddia ettigine gore insan, viicudunu kendi yonlendirir. Allah insana hayat verme kudreti
bahsetmistir. Anne babanin birlesmesiyle olusan ¢ocugu yaratan insandir.?®

Oteki firka Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin taraftarlarindan miitesekkil
Muammeriyye’dir. Miellife gore Siilemi, Kaderiler’in en biiyiiklerindendir. Ayn1 zamanda
Allah’mn sifatlarini nefyetmede asiriliga gitmistir. Insani arazlari olan ceset seklinde

tanimlayan Siilemi’ye gore insan diridir ve segme kudretine sahiptir. Bu nedenle insan pasif¢e

382 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
383 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
384 el-Fatr 35/24.

385 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
386 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
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goriilen, renklendirilen, giydirilen bir varlik degildir. Miiellife gore Siilem1i, Allah’in cisimleri
ve arazlari yaratmadigini iddia etmektedir.3®’

Stimame b. Esres en-Numeyri’nin taraftarlarindan miitesekkil olan Stimamiyye firkasi
da Makrizi tarafindan eserinde zikredilmistir. Makrizi’ye goére Stimame zithiklar
batakligindadir. Ciinkii o, Yahudiler, Hristiyanlar ve zindiklarin kiyamet giiniinde ceza ve
miikafata tabi tutulmadan —hayvanlar gibi- toprak olacagini ve Allah’in onlar1 kendisini
bilmeye zorlamadigini iddia ederken ayni zamanda biitiin miitevellid fiillerin faillerinin
olmadigini ileri stirer.*®® Bu nedenle bir tenakuz i¢erisindedir.

Mu’tezile’nin en 6nemli sahislarindan biri olan Ebi Osman el-Cahiz’a tabi olanlardan
olusan Cahiziyye de Mu’tezili firkalar arasindadir. Miellife gore Cahiz, ortaya koydugu
meseleler neticesinde cevresindekilerden ayrilmistir. O, biitiin bilgilerin kulun iradesiyle
tabiat iizerinden kazanildigini, kullarin cehennemde sonsuz kalmayacagini ve Allah’in da
insanlar1 cehenneme atmayacagini iddia eder. Ona gore cehennem dogas1 geregi, cezbettigi
insanlar1 kendine ¢ekecektir.?®

Hayyat’a tabi olanlarin olusturdugu Hayyatiyye mezhebi Makrizi tarafindan
Mu’tezile’nin altinda konumlandirilmistir. Mezhebinin iistiinligiinii belirtmek i¢in yazilan el-
Intisar’in yazar1 Ebi’1-Hiiseyin el-Hayyat, Mu’tezile’nin kilit isimlerinden biridir. Miiellife
gore Bagdat Mu’tezile ekoliinden Ebu’l-Kasim el-Ka’bi’nin hocas1 olan Hayyat, ma’dumun
bir “sey” oldugunu, cismin yokluk durumunda da cisim ve araz olarak bulundugunu iddia
eder.3%

Mu’tezile’nin bir diger alt firkas1 Ka’biyye’dir. Bu firkanin miintesipleri Ebu’l-Kasim

Ka’bi el-Belhi’ye tabi olanlardir. Makrizi’ye gore bu sahis, Belhi nisbesinden ziyade Ka’bi

387 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
388 Makrizi, el-Hitat, 11/347.
38 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
390 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
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olarak bilinir. Ayrica o, Basra ekoliinden degil Bagdat Mu’tezile ekoliindendir. Ka’bi el-
Belhi’ye gore Allah’in iradesi, zatiyla kaim bir sifat degildir, dahas1 O’nun iradesi bir mahalle
bagli olarak ortaya ¢ikmaz. Ayrica o, ru’yetullah’1 da inkar etmistir.?**

Baba-ogul Ciibbailerin olusturdugu Ciibbaiyye ve Behsemiyye firkalar1 da
Mu’tezile’nin alt firkalar1 olarak Hitat'ta bulunmaktadir. Muhammed b. Abdulvehhab Ebt
Ali el-Ciibbai’nin taraftarlar1 olan ilk firka, Basra Mu’tezile ekoliindendir. Makrizi’nin
aktardigina gore Ciibbail su kanaattedir: Allah, kulun arzuladig: fiilleri gergeklestirirse, muti -
itaat eden- olarak isimlendirilir. Allah’in kelam1 bircok mekanda bulunan arazlardir. Ayrica
0, Hz. Ebi Bekir’in Omer, Osman ve Ali’den daha efdal oldugunu fakat Hz. Ali’nin Omer ve
Osman’dan efdal olmadigini ileri stirer.3*

Ogul Ciibbai’nin etrafinda olusan Behgsemiyye ise Ebi Hasim el-Ciibbai’nin taraftarlar
etrafinda sekillenmistir. Makrizi burada Ebi Hasim’in bir takim kelami ve fikhi goriislerini
bizimle paylagsmaktadir. Bu keldmi ve fikhi goriisler sunlardir: Bir kisi emrolundugu bir seyi
yapmazsa ya da yapmasi gereken bir seyi terk ederse asi sayilir. Bir insanin ¢irkin olduguna
inandi81 bir isi yapmada 1srarli olmas1 durumunda tévbesinin sahih olmadig1 gibi zina eden
birinin de cinsellik giiciinii kaybettikten sonra tovbe etmesi muteber kabul edilemez. Calint1
bir suyla abdest alinmasi caizken ¢alint1 bir meskende kilinan namaz caiz degildir. Eb(i Hagim
sunu da ileri siirer ki Zencilere, Tiirklere ve Hindulara tipki Kur’an gibi kutsal bir kitap
gelmistir. 3%

Makrizi’nin Mu’tezile igerisinde kabul ettigi son firka Muhammed b. Nu’man’in

miintesipleri olan Seytaniyye’dir. Miiellife gére Muhammed b. Nu’man “Seytanut-Tak”

olarak bilinir. Nu’man, Rafiziler’dendir ve birgcok Mu’tezili ona katilmistir. Nu’man; Allah’in

391 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
392 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
393 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
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iradesi ve kudreti disinda higcbir seyinin bilinemeyecegini, Allah alim de olsa onun

kudretinden 6nce bilinmesinin imkansiz oldugunu iddia eder.3%*

1.2. Miisebbihe

Mu’tezile mezhebini yirmi alt firka halinde agiklayip verdigi bilgilerle nihayete erdiren
Makrizi, daha sonra Miisebbihe firkasini tanitir. Makrizi’ye gore bu firka Mu’tezile’nin
tersine Allah’1n sifatlarini ispat konusunda asiriliga kagmaktadir. Onun tasnifinde s6z konusu
firka yedi alt gruba ayrilir. Miiellife gore bunlardan ilki Hisam b. Hikem’in taraftarlar1 olan
Hisdmiyye’dir. Bunlara Hikemiyye de denir. Makrizi’nin aktarimina gore bu firkanin
mensuplari arasinda Mukaétil b. Siileyman da** bulunmaktadir. Mukatil’e gore, Allah insan
suretinde eti ve kani olan bir cisimdir; rengi, kokusu ve tat alma duyusu vardir. Bu cisim
yeryiizii kadar biiyiik ve genistir. Allah’in uzunlugu genisligine, genisligi ise derinligine
benzer.3%

Miisebbihe’nin diger firkast Hisdm b. Salim el-Cevleki’nin taraftarlar1 olan
Cevlekiyye’dir. Miellif, Cevleki’yi Rafiziler’den birisi addetse de Miigebbihe nin igerisinde
konumlandirir. Makrizi’ye gore bu sahsin Allah hakkinda c¢ok ¢irkin sozleri vardir. Zira o,
Allah’1n suretinin yarisinin bos yarisinin dolu, saglarinin da siyah oldugunu iddia eder. Fakat

Allah’mn etinin ve kaninin olmadigini, sadece parildayici bir nurunun bulundugunu ileri siirer.

3%4 Makrizi, el-Hitat, 11/348.
395 Omer Tiirker Mukatil’in tesbihgi diisiinceye sahip olup olmadigi sorusuna sdyle cevap vermektedir:
“Kaynaklarda Mukétil’in Miisebbihe’den olduguna dair bilgiler vardir. Mukatil’in Miisebbihe’den oldugunu
iddia eden ve giiniimiize ulagan hicbir eserinde bulunmayan asirt tesbihgi diislinceleri ona nispet eden
degerlendirmelerin, Cehm b. Safvan ve bagkalariyla bilhassa Allah’in zati ve sifatlari hakkinda yaptig:
tartigmalar baglaminda degerlendirilmesi daha dogru goriinmektedir. Mukatil hakkinda nakledilen ve asir
tesbihi ifade eden goriislere onun giiniimiize ulagan eserlerinde rastlanmadig1 gibi bunlarin ¢cogu eserlerinin
muhtevasi ile ¢elismektedir. Makalat kitaplarinda gecen agir ithamlar Mukatil’in eserlerinde ortaya koydugu
gorislerle uyusmamakla birlikte et-Tefsiri 'I-kebir’de tesbih ifade eden bir kisim nakil ve izahlarin bulundugu
da bir gercektir.” (Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006), XXXVI1/135-136).
3% Makrizi, el-Hitat, 11/348.
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Ayn1 zamanda Cevleki, Allah’in insan gibi bes duyusunun (havas-1 hamse) bulundugu
kanaatindedir. Baska bir deyisle Allah tipki insan gibi agiz, burun, gbz ve kulaga sahiptir.?*’

Miigebbihe’ nin 6nemli simalarindan olan Beyan b. Sem’an’a tab1 olanlardan miitesekkil
Beyaniyye’de 6teki Miisebbihi firkadir. Bu firka, Allah’in insan suretinde oldugunu fakat
“O’nun yiiziinden/zatindan baska her sey yok olacaktir’*® ayetine dayanarak, Allah’in sadece
yiiziiniin daim olacagini iddia etmektedir.?*

Mugiriyye ise Makrizi’nin Miisebbihe altinda konumlandirdigi oteki bir firkadir.
Makrizi, Mugire b. Said el-icli’nin taraftarlar1 olarak nitelendirdigi bu firkay1 da Rafizilerden
kabul etse de yine Miisebbihe i¢inde saymaktadir. Miiellife gére Mugire, Allah’in uzuvlarinin
oldugunu sdyler ve bu uzuvlarm alfabedeki harflerle iliskilendirir. Ornegin “elif” harfi
Allah’1n suretinde ayaklara delalet eder. Mugire, Allah’in nurdan bir adam oldugunu, baginda
tacinin bulundugunu iddia eder. Yine o, Allah’in parmaklariyla kullarin fiillerini -iSyan ve
itaat ilizere- yazdigini, kullarin giinahlar1 dolayisiyla sinirlenip terledigini, bu terlerin ise
birlesip ac1 ve tath iki denizi meydana getirdigini iddia eder.*®

Menhaliyye ** , Ziirariyye®* ve Yunusiyye*® ise Hitat’ta Misebbihe’nin geri kalan

firkalar1 olan zikredilmistir.

397 Makrizi, el-Hitat, 11/348.

3% Kasas 28/88

399 Makrizi, el-Hitat, 11/349.

400 Makrizi, el-Hitat, 11/349.

401 Miiellife bu firka hakkinda bilgi vermemis sadece Menhal b. Meymun’a tabi olduklarini sdylemistir. Makrizi,

el-Hitat, 11/349.

402 Makrizi bu firkanin Zurare b. A’yun’a tbi oldugunu ileri siirmiis ve baska bilgi vermemistir. Makrizi, el-Hizat,

11/349.

403 Bu firka Ytnus b. Abdurrahman el-Kumm?’ye taraftarlaridir. Makrizi, Yanusiyye firka igerisinde Sabiyye,
Sakiyye, Ilmiyye, Miistesniyye, Bid’iyye, Asriyye ve Utriyye gibi bazi firkalarmn bulundugunu ve bunlarin
hepsinin Kerrdmiyye’den oldugunu iddia etmektedir. Bu firka ile beraber Miisebbihe mezhebini

tamamlamustir. Makrizi, el-Hizat, 11/349.
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1.3. Kaderiyye

Makrizi’ye gore makalat gelenegi igerisinde firak-1 dalle olarak niteleyebilecegimiz
ticlincii firka Kaderiyye’dir. Bunlar hakkinda miellif soyle der: Kaderiyye firkasi, kulun
kendi fillerini kendisinin yarattig1 konusunda asiriya kagmakta ve insanin Allah’in yardimina
ihtiya¢ duymayan bir varlik oldugunu iddia etmektedir.*** Miiellif bu mezhebi alt firkalara

ayirmamigtir.®

1.4. Miicbire

Makrizi’ye gore Kaderiyye’den sonra heldk olacak dordiincii firka Miicbire’dir.
Miiellif, firka hakkinda; insanin fiilden 6nce, fiille beraber ve fiilden sonraki giiclinli inkar
ederek kulun kesbini yok saymada asiriya kagtigi bilgisini verir ve bu grubu {i¢ alt firkaya
ayirr:*® Bu firkalardan ilki Cehm b. Safvan et-Tirmizi’nin taraftarlarindan olusturdugu
meshur Cehmiyye’dir. Miellif, firkanin kurucusu Cehm b. Safvan’in Emeviler tarafindan
oldiiriildiiglinti, s6z konusu sahsin ilahi sifatlar1 nefyettigini, Allah’a sifat atfetmenin caiz
olmadigini, insanin higbir taati bulunmadigini ve bu nedenle insana kudret sifatinin ve
gli¢/istitaat vasfinin verilemeyecegini iddia ettigini sdyler. Ona gore cennet ve cehennem
fanidir, zalim sultana kars1 savasmak caizdir, Allah’in ilmi de hadistir. Son olarak Makrizi,

Miisebbihe’nin insanin fiilleri konusundaki goriislerinden otlirli Mu’tezile tarafindan;

404 Makrizi, el-Hitat, 11/349.

405 Makrizi bir bagka eserinde Kaderiyye’nin imamlari addedilen Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski
hakkinda bilgiler vermektedir. Bu bilgiler Hitat’ta bulunmadigindan otiirii tezimizde dogrudan zikretmiyoruz.
Kaderiyye hakkinda Makrizi, Imtdu 'I-esmd adli eserinde Omeri’nin de Mesalik’inde kullandig1 “birinizin Uhud
dag1 kadar altin1 olsa ve bunu Allah rizasi i¢in infak etse, kadere iman etmedikge infaki kabul edilmez” rivayeti
gbziimiize ¢arpmaktadir. Bunun disinda Gaylan hakkinda ise Makrizi, “iimmetimden Gaylan isminde bir adam
cikacak ve bu adam iimmete Iblis’ten bile zararli olacaktir” rivayetini eserine almasi zikre degerdir. Daha genis
bilgi igin bkz: Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, [mtdu I-Esmd Bima li 'r-Resiil Minne’I-Enbdi ve 'I-Ahval ve’l-
Hafade ve’I-Meta (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 111/125-126, X11/284-286.

406 Makrizi, el-Hitat, 11/349.
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Allah’in sifatlarim1 nefyettikleri, Kur’an’in yaratilmighgimi savunduklar1 ve Ru’yetullah’
inkar ettiklerinden dolay1 da Ehl-i Siinnet tarafindan tekfir edildigini aktarmaktadir.*®’

Miicbire’nin 6teki firkasi Bekriyye’dir. Bu firka, Bekr b. Uht-i Abdilvahid’e uyanlardan
olugmaktadir. Bekr, insanin ruh oldugu konusundaki goriisiinde Nazzam ile uyusmaktadir. O,
Allah’mm  kiyamette yaratilmiglarin suretiyle gorlinecegini, insanlarla da bu suretle
konusacagini iddia etmis, biiyiik giinah isleyenin miinafik oldugunu ve cehennemin en altinda
olacagini sdylemistir. Miiellifin aktarimina gore Bekr’in fikhi goriigleri de mevcuttur. Bunlar
sogan ve sarimsak yemenin haram oldugu, karnin guruldamasindan dolayr da abdest
gerekecegidir.*%®

Miicbire’nin son firkast Dirar b. Amr’a uyan Dirariyye’dir. Dirar, kiyamet giinii
Allah’1in insanlar tarafindan altinci hisle goriinebilecegini iddia etmistir. O, ibn Mes’ud’un
kiraatini inkar etmistir. Miislimanlari, “Belki de hepimiz sirk igerisindeyiz” diyerek slipheye
diistirmiistiir. Dirdr’in bir diger goriisii de -Neccariyye’nin dedigi gibi- cisimlerin birlesmis
arazlar oldugunu sdylemesidir.*

1.5. Miircie

Islam diisiince tarihinin tartismasiz en kilit mezheplerinden biri olan Miircie, Makrizi
tarafindan besinci sirada incelenmeye alinmistir. Miiellif ilk olarak Miircie kelimesinin kokii
hakkinda bilgiler verir. Ona gore bu kelimeden iki farkli anlam ¢ikabilmektedir. Birinci
anlamiyla Miircie, gilinah islemis olan sahabelerin kurtulusunu Allah’tan rica etmeleri
sebebiyle “reca” fiilinden tiiremistir. Ikincisi ise sahabilerin giinahlar1 dolayisiyla onlar
hakkinda verilecek hiikmii ahirete ertelenmesi sebebiyle “irca” fiilinden tliremistir. Fakat

Makrizi’ye gore Miircie; Allah’in va’dini ispat, vaidini nefy ve irca fikrini kabulden otiirii

407 Makrizi, el-Hitat, 11/349.
408 Makrizi, el-Hitat, 11/349.
409 Makrizi, el-Hitat, 11/349.
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asirtya kagmustir. 4° Bu bilgilerden sonra miiellif, Miircie’yi alt1 alt firkaya ayirir ve bizimle
su bilgileri paylasir.

Miircie’nin ilk firkasi Y@nusiyye’dir. Bu firkanin Yunus b. Amr’a uyanlardan
miitesekkil oldugunu sdyleyen miiellif, sahislar hakkinda bilgi karmasasinin oniine gegmek
icin Yianus b. Amr ile YGnus b. Abdurrahman el-Kummi’nin farkli kisiler oldugunu
hatirlatmaktadir. Makrizi nin verdigi bilgiye gore Yanus b. Amr, imani; Allah’1 tanimak, onu
sevmek, ikrar etmek ve boyun egmek olarak tanimlar.***

Diger firka Gassan b. Eban el-Kifi’nin taraftarlar1 olan Gassaniyye’dir. Gassan,
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin dgrencisidir. Makrizi’ye gore bu firka Ylnusiyye’ye
benzemekle beraber bir hususta ayrilmaktadir: Gassan her fitratin iman tizere oldugunu iddia
ederken Yunus; her fitratin iman iizere olmadig1 kanaatindedir. Ayrica Y{nus, EbG Hanife nin
sOyledigi gibi imanin artmayacagini ve eksilmeyecegini iddia eder.*

Miircie’nin 6nemli alt firkalarindan digeri Sevbaniyye’dir. Bu firkanin miintesipleri
Sevban el-Miirci’nin etrafinda sekillenmistir. Makrizi’nin aktarimina gore bu sahis Once
Harici ve Mu’tezili; daha sonra Miircii olmustur. Bundan dolay1 ona “eksiklikleri igerisinde
barindiran kisi” denmistir. Sevban; “iméan, ikrar ve marifettir” tanimindan ayrilarak “iman,
aklin gerektirdigi seyleri yapmaktir” tanimini kabul eder. Ayni1 zamanda o, imanin akilla vacip
oldugunu iddia eder.**?

Makrizi’nin Miircie’nin altinda konumlandirdig: diger firka Tii’meniyye’dir. Filozof,

Ebl Muaz et-Tii’'meni’ye tabi olanlardan olugmaktadir. Miiellife gére Ebu Muaz, bir farizayi

410 Makrizi, el-Hitat, 11/349-350.
411 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
412 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
413 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
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terk eden kimsenin kesinlikle fasik olmayacagini iddia etmistir. Ona gore, biitiin farizalar
topluca imandir, sadece birisi iman degildir.***

Miircie’nin en 6nemli simalarindan Bisr b. Giyds’in yolundan gidenlerin olusturdugu
Merisiyye firkasi hakkinda miellif birtakim bilgiler vermektedir. Bisr b. Giyas, Irak
ekoliinden olup Ebl Yusuf'un o&grencisidir. Sifatlar1 nefyeden bu sahis, Kur’an’in
yaratilmighg fikrini kabul etmistir. Bundan dolay1 Sifatiyye onu tekfir etmistir. Ona gore
kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olup istitaat (giic), fiil ile beraber degildir. Bundan
dolay1 da Mu’tezile tarafindan tekfir edilmistir. Ayrica Bisr b. Giyas iman1 kalp ile tasdik
olarak tanimlamigtir. Imam Safii, ona sunlar1 sdylemistir: “Kur’an’in yaratilmishigini iddia
etmen ve sifatlar1 nefyetmen nedeniyle yar1 kafir; kader inanci ve Allah’in, kullarin fiillerini
yaratmasini kabul etmen nedeniyle de yari miiminsin.””**

Helak olacak son Miircii firka ise Salihiyye’dir. Makrizi bu firka hakkinda hicbir bilgi
vermemis sadece firkanin Salih b. Amr b. Salih’e tabi olanlardan olustugunu sdylemistir.**°

Miiellif, Miircie’nin alt1 alt firkasin1 saydiktan ve acikladiktan sonra Cemaat Miirciesi
adm verdigi bir firkadan bahseder. Said b. Ciibeyr, Omer b. Merre, Muharib b. Disar, Amr
b. Zer, Hammad b. Siileyman, Ebu Mukatil gibi kimselerin basini ¢ektigi bu olusum, Miircie,
Kaderiyye ve Haricilere karsidir. Bunlar biiylik giinah sahibini tekfir etmezler. Miiminin
cehennemde sonsuza kadar kalacagina hiikmetmezler. Sahabeye kotii s6z sdylemez ve onlara
karst ¢ikmazlar. Miiellif’in burada zikrettigi Cemaat Miirciesi yukaridaki alt1 alt firkaya
boliinmiis Miircie’den ayrilmaktadir.**’

Makrizi, Miircie baglhiginin sonunda ilk olarak irca fikrini kimin ortaya attigindan

bahsederek sunlar1 sdylemektedir: Bu fikri ortaya ilk atan —ibnu’l-Hanefiyye olarak bilinen-

414 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
415 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
416 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
417 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
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Ebu Muhammed el-Hasan b. Muhammed’dir. (6.100/718) Fakat bazilari irca fikrini ilk olarak
ortaya atan kisinin Ebu Selet b. Seman (6.152/769) oldugunu sdylemektedir. Ibn Kuteybe ise
ilk olarak irca fikrini Basra’da ortaya atan Hasan b. Bilal b. Haris el-Miizeni (6.60/680)
oldugunu soyler. islam beldelerine mektuplar yazan Ibnu’l-Hanefiyye inananlar1 irciya davet
etmis, bununla birlikte o, digerleri gibi ameli imandan ayirmamistir. Bu haliyle Kur’an’in
emirlerine itaat ederek asilerden yiiz ¢evirmistir. ibnu’l-Hanefiyye ile beraber Miircie dorde

boliinmiistiir. Bunlar; Harici Miircie, Kaderi Miircie, Cebri Miircie ve Salih Miircie’dir.*®

1.6. Hariiriyye

Miiellif, Hartriyye firkas1 hakkinda su bilgileri paylasmaktadir: Bunlar miiminlerin
tizerine korku salacak sekilde Allah’in vaild’inden donemeyecegini (1sbat-1 vaid), iméan
sahiplerinin ise cehennemde ebedi kalacaklarini iddia ederek asiriya kagmislardir. HarGrfler,
Nevasib  kavmindendir. Bunlar, el-va’d ve’l-vaid konusunda Miircie’nin ziddimi
sOylemektedir. Biiyiik glinah isleyenin miisrik oldugunu iddia ederler. Fakat Hariciler, biiyiik
giinah isleyenlerin —Har(riler’den farkli olarak- kafir oldugu kanaatindedir. Bazilar1 ise biiyiik
giinah isleyenin miinafik olup cehennemin en altinda olacagini iddia etmistir. Fakat bunlarin
hepsi, imanin biitiin isyanlardan/kétiiliiklerden uzak kalmak oldugunda miittefiktir. Bunlara
Hardriler denmesinin sebebi ise Ali b. Ebi Talib ile savagmak i¢in Hartra’ya gitmeleridir.
Onlarin sayis1 12.000°dir. Hz. Ali bunlarla gériismiis ve daha sonra savagmistir.**® Miiellif, bu
firkay1 alt firkalara ayirmamustir.

1.7. Neccariyye

Makrizi, Neccariyye firkasinin Kum sehrinden Hasan b. Muhammed Ebi Abdillah en-
Neccar’a tabi olduklarini sdyler. Dokumacilik yapan Neccéar’in ayni zamanda terazi imal

ettigi sOylenir. Makrizi’ye gore Cebriye kelamcisi olan Neccar ile Mu’tezili Nazzam arasinda

418 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
419 Makrizi, el-Hitat, 11/350.
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¢esitli miinazaralar olmustur. Hatta o, miinazaralarin birinde Nazzam’a yenilmis ve Nazzam,
Neccar’1 tekmelemis ve ona s0yle demistir: ‘Ayaga kalk. Allah ilimde ve anlayista sana tabi
olanlar1 rezil etsin.” Miiellife gore sitma hastaligina yakalanarak bu hastaliktan vefat eden
Neccar; kaza, kader, kullarin kesbi, imamet, va’d ve’l vald konularinda Ehl-i Siinnet ile
muvafik iken sifatlarin nefyi, halku’l-Kur’an ve ru’yetullah konusunda Mu’tezile ile ayni
goriisti paylasmaktadir.*2°

Makrizi’ye gore Neccariyye i¢ firkadir: Bunlar; Burglsiyye, Za’feraniyye,
Miistedreke’dir.*?* Miiellif bunlar hakkinda bilgi vermemektedir.

1.8. Cehmiyye

Makrizi, ilk 6nce Miicbire mezhebinde konumlandirip alt firka addettigi Cehmiyye’yi
bu sefer ana mezhep olarak kabul edip ¢esitli bilgiler verir. Cehm b. Safvan’in etrafinda
sekillendigini sdyledigi bu firkanin, kaza ve cebre meyleden kader konusunda Ehl-i Siinnet
ile muvafik oldugunu fakat halku’l-Kur’an’1 savunma, ru’yetullah’1 inkar etme ve sifatlari
nefyetme konusunda Mu’tezile’ye yaklastigini ileri siirer.*?* Miiellif bu firkayi alt firkalara
ayirmamistir.

1.9. Revafiz/Rafiziler

Miiellife gére Rafiziler; Hz. Ali’yi sevme, Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Muaviye’ye
kin gilitme konusunda asirtya kaganlardir. Bunlara Rafiza denmesinin sebebi sudur: Zeyd b.
Ali ilk ti¢ halifeyi mesru halife kabul ettigi i¢in onlara lanet etmemis, bu nedeniyle birgok
kimse Zeyd b. Ali’den ayrilmigtir.**

Makrizi, immet arasinda Peygamberden sonra kimin halife olacagi hususunda ihtilaf

oldugu i¢in goriis ayriliklarinin ortaya ¢iktigini sdyler. Cumhur, Ebu Bekir’in yolundan

420 Makrizi, el-Hitat, 11/350-351.
421 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
422 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
423 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
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giderken bazilar1 Peygamber’in amcas1 Abbas’in; bazilart Osman b. Afvan’in; bazilari ise Ali
b. Ebi Talib’in halife olmasin1 istemistir. Fakat Rafiziler, Ali’nin imametini kabul etmistir.
Miiellife gore bu firka bununla da sinirli kalmamais tarihsel siirecte yaklasik ii¢ yiiz firkaya
ayrilmistir. Bunlardan en meshurlari yirmi alt firkadir.*?* Miiellif, s6z konusu yirmi alt firkay1
su sekilde ele almaktadir:

Makrizi’ye gore Sid/Ravafiz’m ilk firkasi imamiyye’dir. Peygamber’in vefatindan
sonra imamin kim olacagi konusunda ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Bunlarin ¢cogunlugu imametin
nass ile Ali b. Ebi Talib ve ogullarinin hakk1 oldugunu iddia etmis; Ali, Hasan, Hiiseyin, Ebi
Zer el-Gufari, Selman el-Farisi ve Ammar b. Yasir grubu harig biitiin sahabenin irtidat ettigini
sdylemistir. Makrizi’nin verdigi bilgiye gére Imamiyye mezhebinin ilk kelamcis1 Ali b. Ebi
Talib’in ashabindan Ali b. Ismail b. Heysem et-Temmar’dur.

Miiellif, imamiyye firkasinin tekrar dokuz alt firkaya ayrildigim sdylemektedir. Bunlari
sirastyla zikretmekte fayda goriiyoruz:

a) Kat’iyye: Bu firka imametin sirayla Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin,

Muhammed b. Ali/Bakir, Ca’fer b. Muhammed (es-Sadik), Miisa b. Ca’fer (Kazim) ve

Alib. Misa (er-Riza) oldugunu ve Ali b. Misa (er-Riza) ile devam ettigini iddia ettigini

iddia eder.*

b) Navisiyye: Ca’fer b. Muhammed’in (es-Sadik) 6lmedigini, diri oldugunu savunur.*?

¢) Miibarekiyye: Ca’fer b. Muhammed’den sonra oglu Ismail ve onun oglu Muhammed

b. Ismail’e tabi olanlardir. 4?7

d) Stimeytiyye: Yahya b. Stimeyt’in taraftarlaridir.*®

424 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
425 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
426 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
427 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
428 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
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e) Muammeriyye: Bunlar Muammer’e tabi olanlardir. Imametin Ca’fer’den sonra oglu
Abdullah’in oldugunu iddia etmislerdir. Bunlara Abdullah b. Ca’fer’in ayak tabanlari
diiz oldugu i¢in Eftahiyye de (diiztabanlilar) denir.**

f) Vakifiyye: Ca’fer b. Muhammed’in oglu Misa b. Cafer’in 6lmedigini, onun Imam

Muntazar oldugunu iddia etmistir. Onlara Vakifiyye denmesinin sebebi imameti Miisa

ile beraber durdurmalaridir.**°

Q) Zurariyye: Zurare b. A’yun’a tabi olanlardir. Bu grup, Ca’fer b. Muhammed’den

sonra oglu Abdullah’in imam oldugunu sdyler. Fakat Zurare’ye bazit meseleler hakkinda

soru sorulup dogru/tatminkar cevaplar alinmayinca dagilan firka Misa b. Ca’fer ve

ogullarinin imametini savunmaya baslamistir.***

h) Mufaddaliyye: Mufaddal b. Amr’a tabi olanlardir. Onlar, Ca’fer’den sonra imametin

oglu Misa’ya Miusa dldiikten sonra oglu Muhammed’e intikal ettigini sdylerler.**

i) Mufavvadiyye: Allah’in Hz. Muhammed’i yarattigin1 ve ona diinyay1 yaratma ve

idare yetkisi verdigini iddia ederler. Bunlardan bazilar1 ayni diisiinceyi Ali b. Ebi Talib

icin de dile getirir.*

Rafizilerin belki de ilk niivesi olarak diisiinebilecegimiz bu firkas1 Keysaniyye’dir. Ali
b. Ebi Talib’in kolesi Keysan’in taraftarlar1 olan bu firka, Hz. Ali’den sonra imametin
Muhammed b. Hanefiyye’ye gegcmesi gerektigini iddia etmektedir. Ciinkii Hz. Ali, Cemel
Savasinda sancagini ona vermistir. Ancak bu firka, Muhammed b. Hanefiyye’den sonra kimin
imam olacag1 hususunda ihtilaf etmistir. Bazilar1 Hasan ve Hiiseyin’in halife olacagi fikrine

donerken bazilart Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu Ebu Hasim Abdullah’in imam olmasi

429 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
430 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
431 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
432 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
433 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
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gerektigini savunmustur. Bu noktada Makrizi su bilgiyi bize aktarir: Keysaniyye icerisinde
bir grup olan Kerbiyye, Imam-1 Muntazar olan Muhammed b. Hanefiyye’nin lmedigine,
“beda”*** inancinin da caiz olduguna inanmaktadir. 4%

Hitar’ta Réfiza bashiginda konumlandirilan 6teki firka Hattabiyye’dir. Bu firka Ebu
Hattab Muhammed b. Eb1 Sevr’e tabi olanlardan olusur. Bu sahsa Muhammed b. Ebi Yezid
el-Ecde de denir. Makrizi’'ye gore bu firka ayni zamanda Miisebbihe’dendir. Imamet
konusunda asiriliga kagmistir. Ebu Hattab’a tabi olan elli grubun tamami Ali ve ogullarinin
birer peygamber oldugunu, ¢iinkii her topluluga bir peygamber gerektigini iddia eder.

Sia igerisinde en 6nemli firkalardan birisi sliphesiz Zeydiyye’dir. Makrizi’ye gore bu
firka Hz. Hiiseyin’in torunu olan Zeyd b. Ali’ye tabi olanlardir. Onlar diger imamet
nazariyelerinden farkli olarak imamin secaat, ilim ve ziihd sahibi olmasi gerektigini iddia
eder. Miellif, Zeydiyye’nin goriislerinin imamet nazariyesi hari¢ Mu’tezile ile uyumlu
oldugunu hatta Zeyd b. Ali’nin fikirlerini Vasil b. Ata’dan aldigin1 sdylemektedir. Ayrica
Zeydiyye’nin dort alt firkas1 vardir. Bunlar1 da sirasiyla zikretmek istiyoruz:**

Zeydiyye’nin ilk alt firkast olan Carldiyye, Ebu’l-Carud’un taraftarlarindan
olusmaktadir. Bu firka, Peygamberin Hz. Ali’yi isminin geregi degil meziyetleri geregi halife
ta’yin ettigini iddia eder. Ayn1 zamanda onlar, sahdbenin Ali ve ogullarina itaat etmedikleri

icin kiifre diistiiklerini sodyler.

434 Beda kelimesi sozliiklerde; zahir olmak, agiga ¢ikmak, bir seyin ya da bir halin yokken vuku bulmasi, zihinde

bir goriis ve diisiincenin zuhur etmesi gibi manalara gelmektedir. Istilahta ise bedd; Allah’in kat’i olarak
gerceklesecegini sdyledigi herhangi bir hadisenin, Ilahi iradenin degisimi ile birlikte daha farkli bir bigimde
tezahiir edecegi seklinde tanimlanmaktadir. Kisacasi beda, Allah’m ilminde veya iradesinde meydana gelen
fikir degisimidir. Daha fazla bilgi icin bkz. Cemil Hakyemez, “Bedd Diisiincesi ve Sii Imamet
Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi \/IX (2006), 30.
435 Makrizi, el-Hitat, 11/351.
436 Makrizi, el-Hitat, 11/352.
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Ceririyye firkasi Selim b. Cerir’e uyanlardir. Bunlarin asil diisiincesi, sahabenin Ali ve
ogullarina itaat etmediklerinden dolay1 hata islediklerini fakat kiifre diismedikleri yoniindedir.
Fakat Ceririyye bu noktada Osman b. Affan’1 istisna tutar. Onlara gore imamet nass ile degil
sura ile ¢oziimlenmelidir.

Butriyye, Hasan b. Salih b. Kesir el-Butri’ye tabi olanlardir. Onlarin imamet
nazariyesine gore Ali en efdal ve evla imamdir. Fakat Hz. Ebu Bekir’de imamdir. Bu nedenle
Hz. Ebu Bekir’de hata ve kiifiir yoktur. Hz. Ali, ona imameti birakmistir.

Makrizi’ye gore Zeydiyye’'nin son alt firkas1 Ya’kubiyye’dir. Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’e teberri edenlerden teberri etmeyi ilke edinen bu firka &liilerin diinyaya ric’atini de
(mehdiyi) inkar etmistir. Ali’nin faziletini kabul eden bu grup Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
fasik olmadigini, bu nedenle onlar hakkinda koti s6z sdylenmemesi ve onlara lanet
edilmemesi gerektigi lizerinde ittifak etmistir.*’

Zeydiyye’nin hemen altinda zikredilen diger firka Sebeiyye’dir. Bu firka Abdullah b.
Sebe’yi imam olarak kabul eder. Kendisi Yahtidi olan Abdullah b. Sebe, Ali’nin 6lmedigini,
O6lmeyecegini, bulutlarda yasadigini, sesinin gok giiriiltiisii, kirbacinin ise simsek oldugunu
sOylemistir.*®

Diger firka Kamiliyye’dir. Bunlar Ebl Kamil’in taraftarlaridir. Makrizi, sadece bu firka
ile ilgili olarak yalnizca sahdbenin Ali’ye biat etmedigi i¢in kiifre diistigii gorisiini bize
aktarir, baskaca bilgi vermez.**

Makrizi’nin aktarimina goére Beyan b. Sem’an’1n taraftarlarinin olusturdugu Beyaniyye,

ilahi ruhun sirastyla peygamberlere, Hz. Ali’ye, Ibnu’l-Hanefiyye ve Ebu Hasim Abdullah b.

437 Makrizi, el-Hitat, 11/352.
438 Makrizi, el-Hitat, 11/352.
439 Makrizi, el-Hitat, 11/352.
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Muhammed’e huldl ettigini iddia eder. Bu ruh en nihayetinde Beyan b. Sem’an’a huldl
etmistir. Makrizi, s6z konusu goriislerinden dolay1 bu firkaya beddua etmektedir.*°

Mugiriyye ise Mugire b. Said el-Icli’nin taraftarlarindan olusan Rafizi firkadir. Halid b.
Abdullah’in kdlesi olan Mugire, dncelikle Muhammed b. Abdullah b. Hasan’dan sonra
imametini; daha sonra Kufe’de Halid b. Abdullah el-Kasri’ye isyan ederek niibiivvetini ilan
etmistir. Ona gore Allah alemi yaratacagi zaman parmaklariyla kullarin amellerini yazmus,
isyan edenlere sinirlenmis ve bu arada terlemistir. Allah’1n terleri birlesince biri ac1 digeri tatl
iki deniz olusmus akabinde tatli sudan Sia, ac1 sudan ise kafirler yaratilmigtir.***

Revafiz altinda zikrettigi Hisamiyye firkasin1 Makriz1 iki gruba ayirir: Birisi Hisam b.
Hakem’e, digeri ise Hisam el-Cevlaki’ye tabi olanlardir. Miiellif bu iki firkayr daha 6nce
Miisebbihe igerisinde de degerlendirmistir.*?

Zurare b. A’yun’a taraftar olanlarin olusturdugu Zurariyye, Allah’in kudreti ve ezeli
ilminin olmadigini, bu sifatlar1 Allah’in kendi kendine kazandigini iddia etmektedir.**

Cenahiyye firkas1 Zulcendheyn olarak isimlendirilen Abdullah b. Muaviye’ye
uyanlardan miitesekkildir. Miellifin verdigi bilgiye gore Abdullah b. Muaviye, yerde
mantarin bitmesi gibi ilmin de kalbinden neset ettigini sdylemektedir. Ruhun peygamberlere,
sonra Ali ve ogullarina nihayet kendisine geldigini iddia eder. I¢kiyi, nikdhsiz iliskiyi ve les
yemeyi helal sayan bu firka kiyamet giliniinii inkar etmektedir.***

Rafizilerden Mansiriyye’nin miintesipleri Ebu Mansur el-Icli’ye tabidir. Bu sahus,

imametin énce Muhammed Bakir’a oradan da kendisine intikal ettigini iddia etmistir. EbQ

Mansur, goge yiikseldigini, Allah’in basini oksadigin1 ve ona “Yavrucugum, benden teblig

440 Makrizi, el-Hitat, 11/352-353.
441 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
442 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
443 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
444 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
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et” dedikten sonra Allah’in onu yeryiiziine indirdigini sOylemistir. EbG Mansur, bu
diistincesini “Gokten diismekte olan par¢alar gérseler bunlar, iist iiste yigilmis bulutlardir
derler”* ayetiyle temellendirmistir.*

Bir diger firka Gurabiyye’dir. Makrizi’ye gore bu firka Cibril’in hata ettigini, Ali b. Ebi
Talib’in peygamber olmasi gerekirken yanliglikla Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu
iddia etmistir. Onlar bundan dolay1 Cibril’e lanet ederler.*

Gulat inanclar igerisinde zikredebilecegimiz Zemmiyye ise bir diger firkadir. Bu firkaya
gbre Ali b. Ebi Talib bizzat Allah’1in kendisidir. Rab olan Ali, emirlerini agiklamak ve teblig
etmek i¢in Hz. Muhammed’i gorevlendirmistir. Fakat Hz. Muhammed, Ali’yi kizinin kocasi
ve mevlasi olmaya raz1 etmistir. Bu firkadan Albaiyye isminde ayri bir firkanin ¢iktigini da
miiellif bize aktarir.**®

Réfizilerin alt kollarindan Y{nusiyye’ye gelince, miiellifin bu firka hakkinda doyurucu
bilgiler vermedigini gérmekteyiz. Bu baglamda o sadece mezkir firkanin Ytinus b. Abdullah
el-Kummi’ye tabi oldugunu ve Miisebbihe i¢inde yer aldigin1 séylemektedir.**

Diger bir firka Rizdmiyye’dir. Bu firkanin mensuplart Rizdm b. Sabik’a tabi olanlardan
olugmaktadir. Onlara gére imamet, Ali’den sonra Muhammed b. Hanefiyye’ye, sonra oglu
Ebu Hasim’e, sonra Ali b. Abdullah b. Abbas’a, sonra oglu Muhammed b. Ali’ye ge¢cmistir.

Daha sonra Abdullah b. Ali es-Seffah halife olmustur.**°

445 Tir 52 /44.

446 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
447 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
448 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
449 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
430 Makrizi, el-Hitat, 11/353.
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Makrizi’nin aktardigina gore son dort firka Seytaniyye*?, Ravendiyye*?, Ca’feriyye*?
ve Sabbahiyye’dir.*** Miiellif boylece Revafiz bahsini kapatarak Havaric’i incelemeye
koyulmustur.

1.10. Havaric

Makalat eserleri basta olmak iizere, Islam diisiincesinin her sahasinda adindan sikc¢a
bahsedilen ayrica goriisleri ve eylemleri ile tartismalar yaratan firkalardan biri de
Hariciler’dir. Makrizi, “firak-1 dalle” bagligi altinda ve onuncu sirada Haricilerden
bahsetmektedir. Bu firka hakkinda su bilgileri paylasir: “Onlara Nevasib veya Harlra
bolgesinde Ali’den ayrilmalarindan dolay1r Hardriyye denir. Onlardan daha cahil kimse
yoktur. Bunlar asidirler ve Ali’den ayrilarak teberri etmislerdir. Onlar kendi i¢inde yirmi
firkaya ayrilir.”*** Bu firkalar sunlardir:

Birinci firka Hitkmiyye’dir. Makrizi’nin aktardigi bilgiye gére Hilkmiyye’nin imami
Abdullah b. Kevva’dir. Oncelikle firkanin tesekkiil siireci hakkinda bilgi veren miiellif,
bunlarin Siffin’de Hz. Ali saflarindan ayrilarak “Hiikiim ancak Allah’a aittir’*® ayetini 6n
plana ¢ikardiklarini, bu sebepten 6tiirii onlara Hiilkmiyye adinin verildigini, Siffin’den sonra
ilk Harlira’ya, sonra Nehrevan’a ¢ekildiklerini aktarir. Yine miiellife gére bunlarin ayrilmasi

tahkim hadisesine neden olmustur. Tahkimde Ebu Musa el-Eg’ari, Abdullah b. Kays ve Amr

41 Muhammed b. Nu’man’a itaat edenlerdir. Makrizi, Nu’man’in Réafiziler’den oldugunu, birgok Mu’tezili’nin

ona katildigini ayrica “Seytan-u Tak” olarak bilindigini sdyler. Makrizi, el-Hitat, 11/353.
452 Miiellif, firkanin kime tabi oldugunu sdylememis sadece firkanin Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali ve
ogullarinin imam oldugu iddiasin1 aktarmaktadir. Makrizi, el-Hizat, 11/353.
453 Miiellif bu firka hakkinda herhangi bir bilgi vermemis sadece ismini zikretmigtir. Makrizi, el-Hizat, 11/354.
44 Bu firkanin Zeydiyye benzedigini ileri siiren miiellif, imamette nassin olmadigim iddia etmigtir. Ayni
zamanda onlar Ebubekir’in imametinin mefdul oldugunu séyler. Makrizi, el-Hizat, 11/354.
435 Makrizi, el-Hitat, 11/354.

456 Yisuf 12/40.
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b. As hakem olarak secilmis fakat Kur’an’in iizerine baska bir hakemi ta’yine razi oldugu i¢in
Hz. Ali’ye kizmiglardir. Onlara gore hiikiim hakemlere degil sadece Allah’a aittir.*’

Haricl firkalan arasinda belki de en meshurlarindan birisi Ezarika’dir. Bu firka Ebu
Résid Nafi’ b. el-Ezrak’in taraftarlaridir. Ezarika firkasi mensuplart muhaliflerinin yasadig:
yerlerin daru’l-kiifiir hiikmiinde oldugunu, daru’l-kiifiirde ikamet edenlerin ise kafir
olacagini, hatta muhaliflerinin ¢ocuklarinin cehennemlik oldugunu ve onlar1 dldiiriilmenin
helalligini iddia etmislerdir. Bunlar ayn1 zamanda zind edenin recmedilmesini inkar ettiler.
Namuslu kadina iftira edene had cezasini gerektigini fakat namuslu erkege iftira edene had
cezasinin gerekmedigini sdylediler.**®

Havéric’in bir diger firkas1 Necedat’tir. Makrizi’ye gore “Necd” bolgesinde ikamet
eden kimselerle bunlarin arasini ayirmak i¢in bu firkaya Necdiyye degil Necedat denir. Clinkii
bunlar Necde b. Uveymir’e tabi olmuglardir. Necedat’a gore dinde iki emir vardir: Birincisi
Allah’1, Resuliinii tanimak ve Miisliman kani dokmemektir. Ikincisi ise Allah’tan ve
Peygamber’den gelen her seyi ikrar etmektir. Onlara gore insanlar cehaletinden dolay1 kinanir
(tekfir edilmez). Miictehid hatasindan dolay1 giinaha girmez. Kim miigtehidin i¢tihadindan
dolay1 cezalandirilacagini iddia ederse kafir olur. Bunlar Miisliiman olmayanin kanini helal
gormiisler ve soyle demislerdir. “Kim harama ictenlikle bakarsa, ¢okca yalan soylerse,
giinahlarinda 1srar ederse ve tovbe etmeden oliirse o kisi kéafir olur.”*°

Sufriyye firkast Ziyadd b. el-Esfar’a tabi olanlardan olusmaktadir. Bunlar Mekais
kabilesindendir. Makrizi’ye gore bu firka muhaliflerin ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi konusu harig¢

diger tiim konularda Ezarika ile ittifak etmigtir.*°

457 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
438 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
439 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
460 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
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Harici firkalarin en meshurlarindan Acaride’nin ad1 Hitat’ta anilmakta, fakat miiellif bu
firka hakkinda sadece “Abdulkerim b. Acred’e tabi olanlardir” seklinde bir bilgi vererek bahsi
kapatmaktadir.“*

Makrizi’nin Acéride firkasinin bir alt kolu olarak kabul ettigi fakat Haricilerin farkli bir
alt firkas1 olarak addettigi Meymuniyye, Meymin b. Umran’a tabi olanlarin olusturdugu bir
firkadir. Miiellifin aktarimina gore Acaride firkasindan olan Meymiin, Ezrakiler ile iki konuda
farklilasmaktadir: Bunlardan biri, cocuklarin Islam ile vasiflanincaya kadar éldiiriilmemesi,
digeri ise muhaliflerinin mallarinin helal olmamasidir.*

Makrizi’ye gore Havaric firkalarindan Suaybiyye’nin kurucusu Suayb’dir. Bu sahis
tipki Meymin b. Umran gibi Acaride firkasindandir. O, istitaat (giic) ve mesiet (Allah’in
dilemesi) konular1 haricinde diger tiim bid’atlerde Meymiuniyye ile ittifak etmis, daha sonra
Kaderiyye’ye meyletmistir.**

Diger firka Hamziyye’dir. Bu firkanin miintesipleri Hamza b. Edrek es-Sami’ye tabi
olanlardan olusur. Bunlar, Halife Harun Resid zamaninda Horasan’da zuhur etmistir. Hamza,
Kaderiler’in kader diisiincesini benimsediginde Ezarika tarafindan, miisriklerin ¢ocuklarinin
cehennemde oldugu iddia edince de Kaderiyye tarafindan tekfir edilmistir.**

Hariciler arasinda ayri bir firka olarak karsimiza ¢ikan Hazimiyye firkasi, Makrizi’ye
gore daha 6nce Acaride igerisinde yer almistir. Kader ve mesiet konusunda Ehl-i Siinnet’in

goriislerini benimsemesi, tevelli ve teberri hususunda ise Haricllere karsi ¢ikmalar Hitat’ta

vurgulanmaigtir.*®®

461 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
462 Makrizi, el-Hitat, 11/354.
463 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
464 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
465 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
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Bir 6teki firka Ma’limiyye’dir. Makrizi’ye gore bu firka Mecghuliyye firkasi ile aynidir.
Fakat mezkr her iki firka iki hususta farkli diistiinmektedir: Ma’lumiyye, Allah’in isimlerinin
hepsini bilmeyenin kafir olacagini iddia ederken Mechuliyye onlarin kafir olmayacagini
sOylemistir. Ma’lumiyye, kader ve mesiet konusunda Ehl-i Siinnet gibi diisiinlirken
Mechuliyye ise bu konularda Kaderiyye’nin anlayisini kabul etmektedir.*¢®

Osman b. Ebi Salt’a uyanlardan olusan bir diger firka ise Saltiyye’dir. Makrizi’nin
aktardigina goére bu firka, sonradan Miisliman olan bir kisiye tevelli, fakat onlarin
cocuklarindan teberri edecegi inancindadir. Ciinkii onlara gore ¢ocuklar bulug cagina gelene
kadar Miisliiman degildir. Bu goriisii ile onlar Acaride firkasindan ayrilmistir.*’

Miiellif, Havaric’in on ikinci ve on li¢lincii firkalar1 olan Ahseniyye ve Ma’bediyye’yi
beraber aciklamistir. Miellif, bu iki firkanin daha Onceden bahsetmedigi Sa’lebiyye
firkasindan oldugunu séyler. Bu iki firkanin iman Sa’lebe b. Amir’dir. Makrizi, Sa’labe’nin
onceden Abdulkerim b. Acred ile beraber oldugunu daha sonra miisriklerin ¢cocuklarindan
tevelli ve teberri konusunda ihtilafa diistiiklerini aktarir. Abdiilkerim, “Onlardan teberri
ederiz” derken Sa’lebe “Onlari tevelli ederiz” demistir.*®

Diger 6nemli firka Seybaniyye’dir. Seyban b. Seleme’nin taraftarlarindan olusan bu
firka, miiellife gore Ebli Miislim el-Horasani zamaninda ortaya ¢ikmistir. Sa’lebiyye, bu
firkanin Ebu Miislim’e yardim ettigini fakat Seyban’1 aralarina almadigini sOylemistir. Ayrica
Makrizi’ye gore Seybaniyye, Haricl firkalari arasinda ilk tesbihgi diisiinceye sahip olandir.**®

Makrizi’ye gore diger Harici firka Sebibiyye’dir. Miiellifin verdigi bilgiye gore Sebib
b. Yezid b. Ebl Naim’i imam kabul edenlerden olusan bu firka, Abdulmelik b. Mervan

doneminde ortaya ¢ikmistir. Bu firkanin en farkli goriislerinden birisi de kadinlarin imam

466 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
467 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
468 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
469 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
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olmasina cevaz vermesidir. Bunun 6rnegi sudur: Sebib’in annesi Gazale, oglu Sebib Kufe’ye
girdiginde hutbeye ¢ikmis; mescitte sabah namazini kildirmis, birinci rekatta Bakara suresini,
ikinci rekatta Al-i imran suresini okumustur.4”

Risediyye firkasini Makrizi’ye gore Rasid adinda bir kisiye tabi olanlar olusturur.
Bunlara Usriyye de denmektedir. Bu ismi almalarmin sebebi nehirlerle sulanan topraktan
yarim Osiir vergisi almalaridir. Bundan dolay1 Ziyad b. Abdurrahman, onlar1 tekfir etmis ve
Osriin tamaminin alinmasi gerektigini soylemistir.*’*

Hitat’in Havaric bahsindeki adi gecen bir diger firka Mukremiyye’dir. Miiellife gore
Ebu Mukrem’in taraftarlarinin olusturdugu bu firka, namaz kilmayanin namaz terkinden
dolay1 degil, Allah’1 tanimamasindan dolay1 kafir oldugunu iddia etmistir.*’?

Makrizi’nin gorlslerini naklettigi diger bir firka Hafs b. Mikdam’in yolundan
gidenlerden miitesekkil Hafsiyye’dir. Abdullah b. IbAd’m arkadaslarindan olan Hafs, bir
konuda ibadiyye’den farklilasmistir. Hafsiyye, kim Allah’1 tanir fakat peygamberin emirlerini
inkar ederse onun kafir olacagini, Ibadiyye ise o kisinin miisrik oldugunu iddia etmistir.*’3

Havaric’in en 6nemli ve giiniimiizde miintesibi bulunan tek firkas1 ibadiyye’dir. Bu
firka Abdullah b. Ibad’1 imam addedenlerden olusur. Makrizi bu firkanin kelami goriislerini
sdylemeksizin sadece sahis hakkinda bilgi verir. Abdullah b. Ibdd’m soyunun Mekais
ogullarina dayandigini, onun asil isminin Hars b. Amr oldugunu, nisbesinde gecen Ibad
kelimesinin “Ubad” beldesinden kaynaklandigini, dogdugu yerin ise Yeméame’nin bir kdyii

oldugunu soyler.*”

470 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
471 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
472 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
473 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
474 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
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Havaric’in yirminci ve son firkas1 Yezidiyye’dir. Bu firka Yezid b. Ebi Uneyse’ye tabi
olanlardir. Miiellife gére ilk zamanlar Ibadiyye firkasina mensup olan Yezid, Allah’in acem
halkindan bir peygamber gonderecegi ve Hz. Muhammed’in seriatinin nesh olacagi

diisiincesinden &tiirii Ibadiyye’den farklilasmistir.*’s

1.11. Firka-i Naciye Olarak Es’arilik

Miiellif helak olacak on mezhebi alt firkalar ile beraber inceledikten sonra bunlarin
karsisina firka-1 naciye olarak Es’ariligi yerlestirmektedir. Misir basta olmak iizere Islam
cografyasiin geneline hitap eden Eg’arilik, miiellif tarafindan genis bir bicimde ele alinmig
ve incelenmistir. Makrizi’ye gore Es’arilik, Mu’tezile ve Miisebbihe arasinda orta yolu
bulanlar ve onlara karst miicadele edip delillerini siralayanlardir. Miiellif; Ebubekir el-
Bakillani (6. 403/1013), ibn Farek (6. 406/1015), Ebu Ishak el-Isferayini (8. 418/1027), Ebu
Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Ebu Hamid el-Gazali (6. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi kisiler tarafindan Es’ari’nin goriislerinin toplandigini,
kitaplar yazildigini ve bunun akabinde Irak’ta ve Sam’da yayildigin1 séylemektedir.*’®
Es’ariligin Misir’daki seriivenini ise Makrizi sdyle anlatmaktadir:

“Selahaddin Yusuf b. Eyylib Misir’a hdkim oldugunda tayin ettigi kadis1 Sadruddin

Abdulmelik b. Isa b. Derbas el-Marani, Es’ari mezhebine mensuptu. Es’ariligin Sam’da

yayillmast Selahaddin’in Nurettin Zengi’nin hizmetinde olmasiyla basladi. Bunlar,

Kutbuddin Ebu’l-Maali Muhammed b. Mesud en-Nisdburi’nin yazdig1 Es’ari

akidelerini okudular ve boylece parmaklarin ele baglanmasi gibi Es’arilige baglandilar.

Devletlerinde de bu akideyi kuvvetli sekilde devam ettirdiler. Ebu Abdullah

Muhammed b. Tamert, Magrib’den Irak bolgesine yaptig bir gezide Ebu’l-Hamid el-

Gazali’den Es’ari akidesini aldi. Ulkesine dondiigiinde orada Es’ariligi ikame etti. Ibn

475 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
476 Makrizi, el-Hitat, 11/358.
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Thamert vefat ettiginde yerine Abdu’l-Mii’min el-Kiimi geldi. Emiru’l-mii’minin olarak
isimlendirildi. Magrib’de Muvahhidler devletini kurdu.#”” O, Ibn Tamert’in akidesine
muhalif olan herkesin kanini helal kildi. Tarih kitaplarinda ma’ruf oldugu {izere
Es’arilige muhalif olan kisilerin kanlarin1 o kadar ¢ok doktiiler ki, bunlarin sayisini
Allah’tan baska kimse bilemez. Neticede Es’ari akidesi bu tiir sebeplerle sdhret buldu
ve Islam sehirlerinde yayildi. Muhalif mezhepler yok oldu. Hanbelilik disinda diger
mezhepler unutuldu. Ahmed b. Hanbel, sifatlar konusunda goriis bildirmedi ve meseleyi
oldugu hal iizere birakti. Hanbelilik, 700 yil sonra Takiyyiiddin ibn Teymiyye
vasitasiyla Sam’da meshur oldu.”*’®
Miiellif son olarak Maturidilerin Ebu Mansur el-Maturidi’ye (6. 333/944) tabi
olanlardan miitesekkil oldugunu Hanefi fukaha grubu i¢inde yer aldiklarini ve Ebu Hanife (6.
150/767), Ebu Yusuf (6. 182/798) ve Muhammed Hasan es-Seybani’yi (6. 189/805) takip
ettiklerini iddia eder. Bu mezhebin Es’arilikten farki ise basit on kiisiir meseledir.*”
Firka-1 naciye bahsinde 6zel parantez a¢ilmasi gereken konu Es’ariliktir. Miiellifin Ehl-
i Siinnet’ten maksadinin Es’arilik oldugu asikardir. Fakat firak, makalat ve milel-nihal
literatiirii incelendiginde Eg’ariligin firka-i naciye altina eklemlenmesinin Makrizi’ye has
tutum olmadig1 anlasilacaktir. Nitekim Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1233) ve Adudiddin el-
fci’ye (6. 756/1355) gore firka-i naciye, Hz. Peygamberin ve ashabimin yoludur. Bu yolda ise
Es’ariler ve ilk nesil muhaddisler ile birlikte Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat yiirimektedir.*°
Makrizi’nin bu tasarrufu itikadi kaygilar ve Memliiklerin siyasi konjonktiiriinden olsa

gerektir. Memliikler eliyle Kahire’de hilafetin yeniden tesisi ile sonlanan siire¢ yeni Siinnilik

477 Makrizi, el-Hitat, 11/358.

478 Makrizi, el-Hitat, 11/359.

479 Makrizi, el-Hitat, 11/359.

480 Amidi, Ebkdru l-efkdr fi usiili'd-din, V/96; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevdkif
£ ilmi l-kelam (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, ts.), 429.
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projesinin olustugu sathadir. Bu projenin galibi Eg’arilik olmustur. Siinniligin Es’arflik ile es
tutulmaya baglanmasi bir¢ok alt kimligin de Es’ari olarak damgalanmasi anlamina
gelmektedir. Artik Hanefiler, Safiiler, Malikiler ve tecsime varmayan Hanbelilerin itikatta bir
oldugu, bu dort mezhebin de Eg’ari’nin yolundan gittigi diisiincesi resmen kabul gérmeye
baslamistir.*®* Dolayisiyla Makrizi’nin Es’ariligi bu denli 6nemsemesi rastlanti degildir.
Ayrica miiellif, Misir’da Eg’ariligin yayilmasini anlatirken, Fatimiler’in uzun hakimiyeti
sonrasi, Zengiler ve Eyyubiler tarafindan bolgede yiiriitiillen Es’ari propagandasindan da
en fazla faydalanan kesim siiphesiz Es’ariler olmustur. Bunun akabinde Es’arilik, Stinniligin
merkezine yerlestirilmis ve bir siyasi proje olarak Siinnilik, Es’arilik iizerinden propaganda
edilmistir.*®? Hatta eserde Es’arilik ve Maturidilik arasindaki farktan bahsedilirken “on kiisur
basit fark” ifadesini kullanilmasi da yukarida bahsettigimiz duruma 6rnektir. Nitekim tarihsel
siirecte sert tartismalara sebebiyet veren bu farklar Makrizi tarafindan basite indirgenmis,
daha sonra iki mezhep arasindaki koprii kaldirilarak Maturidilik, Es’ariligin altinda

degerlendirilmistir.

81 Siibki, Mu idu’n-Ni’am, ¢ev. Harun Yilmaz-Muhammet Enes Midilli. (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 138.
482 Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 167.
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1.12. Makrizi’nin Firka Tasnif Tablosu

Firak-u Dalle Firka-1
Naciye
Mu’tezile Miisebbihe | Kaderiyye | Miicbire | Miircie Haririyye | Neccariyye | Cehmiyye | Revafiz Havaric Es’ariyye
1 | Vasiliyye Hisamiyye Cehmiyye | Yinusiyye Imamiyye | Hiikmiyye
2 | Amriyye Cevlakiyye Bekriyye | Gassaniyye Keysaniyye | Ezarika
3 | Huzeyliyye Beyaniyye Dirériyye | Sevbaniyye Hattabiyye | Necadat
4 | Nazzamiyye | Mugiriyye Tu’meniyye Zeydiyye Sufriyye
5 | Esvariyye Menhaliyye Merisiyye Sebeiyye Acaride
6 | Iskafiyye Zurariyye Salihiyye Kamiliyye | Meyminiyye
7 | Ca’feriyye Ylnusiyye Miircie-i Beyaniyye | Suaybiyye
Saliha
8 | Bisriyye Mugiriyye | Hamziyye
9 | Mezdariyye Hisamiyye | Hazimiyye
10 | Hisamiyye Zurariyye | Ma’lamiyye
11 | Haitiyye Cenahiyye | Saltiyye
12 | Himariyye Mansiriyye | Ahseniyye
13 | Muammeriyye Gurabiyye | Ma’bediyye
14 | Siimamiyye Zemmiyye | Seybaniyye
15 | Cahiziyye Ylnusiyye | Sebibiyye
16 | Hayyatiyye Rizadmiyye | Rusediyye
17 | Ka’biyye Seytaniyye | Mukremiyye
18 | Ciibbaiyye Ravendiyye | Hafsiyye
19 | Behsemiyye Ca’feriyye | Ibadiyye
20 | Seytaniyye Sabbahiyye | Yezidiyye
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2. Makrizi’nin Mezhepler Tarihciligi

Misir’in kiiltiirel ve tarihsel birikimi {izerine bilgi veren Makrizi, eserinde
mezhepler tarihi lizerine de bir anlati gelistirmistir. Esasinda Misir’da Es’ariligin
yayilmasi baglaminda s6z konusu edilen mezhepler, Hitat’ta yetmis li¢ firka prensibine

gore tasnif edilip agiklanmistir.*®

2.1. Firka Tasnifi Metodu

Makrizi yasadigi donemdeki firkalar ilk olarak isldami mezhepler ve Islam disi
mezhepler seklinde ikiye ayirir. Fakat bu tasnifin c¢esitli sorunlar1 beraberinde
getirdigini de sdylemeliyiz. Anlasildig1 kadariyla miiellif, islimi mezhepler derken
I[slam biinyesinden nes’et etmis olusumlari kastetmektedir. Ornegin Hz. Ali’nin
ilahligin1 savunan bazi gulat Sii gruplar, her ne kadar tevhid akidesine aykir1 inanglar
gelistirmis olsa da, 6ziinde Islam biinyesinden nes’et ettigi icin bunlar1 Islami firkalar
icinde degerlendirmistir. Fakat miiellif Messailer basta olmak iizere birtakim filozoflar1
ve yine Sia icerisinde nes’et eden Karmatileri Islim dis1 mezhepler kategorisine
atmustir. Dolayisiyla bu tutumun bir tenakuza isaret ettigi kanaatindeyiz.

Makrizi, Isloam mezheplerini savunmaci ve reddiyeci** bir yontemle ele
almaktadir. Ciinkii eserde firkalar temelde Ehl-i Hadis/Ehl-i Siinnet bakis agisiyla
degerlendirilmistir. Hitat’ta firkalarin Ehl-1 Siinnet doktrinine yakin ya da uzak
oluslaria gore kategorize edilmesi de bu tavrin acik kanitidir. Bu sebeple Makrizi’nin
firkalar hakkinda verdigi bilgilere elestirel bakilmali, toptan kabul veya toptan reddetme
yanlisia diisiilmemelidir. Miiellifin burada ibn Hazm’dan etkilenmis olmasi
muhtemeldir. Ciinkii zikredilen firkalarin Ehl-i Siinnet’e yakinlhigi ve uzakligi ibn
Hazm’n tasnifiyle biiyiik oranda benzesmektedir. Ornegin Makrizi, Islam firkalarinin

Ehl-i Siinnet’e yakinlig1 ve uzakliginin soyle oldugunu sdylemektedir:

483 Makrizi, Imtdu 'l-esmd, X11/350-354.
484 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 119.
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“Miircie’den Ehl-i Siinnet’e en yakin olanlar, imanin kalp ve dil ile tasdik
oldugunu séyleyenlerdir. Miircie’den Ehl-i Siinnet’e en uzak olani ise Cehm b.
Safvan ve Muhammed b. Kerram grubudur. Sia firkasinin Ehl-i Siinnet’e en
yakini Hasan b. Salih b. Hayy grubu; en uzak olam ise Imamiyye’dir.
Hariciler’den Ehl-i Siinnet’e en yakini olanlar Abdullah b. Yezid el-ibadi ve
grubudur. En uzak olan grup ise Ezrakiler’dir. Mu’tezililer’in Ehl-i Siinnet’e en
yakini1 Hasan b. Neccar ve Bisr b. Giyas taraftarlari, en uzagi ise Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf grubudur.”*®

Burada zikredilen firkalar ibn Hazm’mn Milel-Nihal’i ile benzerlik gdstermektedir:
“Islam’da dért firka vardir. Bunlardan bazilar1 Ehl-i Siinnet’e ¢okca muhalefet
ederken bazilar1 da daha az muhalefet etmistir. Miircii firkalardan Ehl-i Siinnet’e
en yakin olan1 Ebd Hanife’dir. En uzak olani ise Cehm b. Safvan, Ebu'l-Hasan el-
Es'arl ve Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin taraftarlaridir. Mu'tezile’den Ehl-
i Stinnet'e en yakin olan1t Muhammed b. en-Neccar ve Bisr b. Giyas el-Merisi’nin
taraftarlar1 sonra da Dirar b. Amr’in taraftarlar1 iken en uzak olani1 da Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf’in yolundan gidenlerdir. Sii mezheplerin Ehl-i Siinnet'e en yakin
olani fakih Hasan b. Salih b. Hayy el-Hemezani’nin yoluna intisap edenlerdir.
Sia’dan Ehl-i Siinnet'e en uzak olan firka ise Imamiyye’dir. Harici firkalardan
Ehl-i Siinnet'e en yakin olan grup Abdullah b. el-Ibadi’nin taraftarlaridir. En uzak
olan ise Ezarika firkasidir.”*%
Anlasilacagi {izere Makrizi, Ibn Hazm’m bu tasnifinden oldukga etkilenmis,

bununla birlikte firkalarin Ehl-i Siinnet’e olan konumunu kendince revize ederek

yeniden degerlendirmistir. Bu arada miiellifin bazen firkalarin temsilcileri, bazen de

485 Makrizi, el-Hitat, 11/345.
48 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fisal fi'I-Milel ve I-Ehvd ve 'n-Nihal,
thk. Abdurrahman Umeyra-Muhammed Ibrahim Nasr (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996), 11/265.
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onlarin inan¢ ve iddialar1 hakkinda 6znel kanaatlerini yansittigini gérmekteyiz.
Ornegin, “Nazzam, Mu’tezile’nin aptallarindandir.” ya da “Allah ona/onlara lanet
etsin” gibi ifadeler bu tespitimizi kanitlamaktadir. Bunu yapmasindaki amag karsi
firkay1 otekilestirmek ve degersizlestirmektir. Boylece miiellif, hedefe koydugu bazi
firkalar1 damgalayarak ve lekeleyerek onlar itibarsizlastirmak ve taraftar
kazanmalarinin oniinii kesmek istemektedir. Clinkii damgalanmis bir firka, toplumda
yeterince kabul goremeyecektir.®®” Makrizi’nin bu tavrimin partikiilarist (mutlak
hakikati temsil iddias1) ve etnosantrik (mensup olunan grubu merkeze alma egilimi)
diistince ve inanglardan kaynaklandigi sdylenebilir.*®

Makrizi’nin hayatinin bir ddneminde Zahirilige meylettigi daha 6nce belirtilmisti.
Burada 6nemli olan husus Makrizi’nin mezhepleri ve firkalar1 ele aldigi makalat
anlatisinda Zahirilikten tek kelime dahi bahsetmemesidir. Bunun sebebi Zahirilige olan
meylinin agik¢a bilinmesini istememesi olabilir. Ciinkii Memliikler doneminde Zahiri
diisiince baski altina alinmuis, sultan el-Meliku’z-Zahir Berkuk (6. 801/1399) tarafindan
Zahirilerin seyhi Sihdbuddin Ebu Hasim ve taraftarlar1 zincire vurulmus ve hapse
atilmistir. Bundan dolay1 miellifin Zahirilere iliskin tavri ve tutumunu neden agikca
belirtmedigi daha iyi anlagilmaktadir.**?

Miiellif Hitat’ta mezhepleri 73 firka rivayeti ekseninde tasnif etmistir. Eg’ari ve
Hanefi makalat geleneginde 73 firka hadisinden hareketle kabul edilen tasnif
calismalarinda bid’at mezhepler 4x18, 6x12 veya 24x3 gibi ana firkalar ve alt firkalar

olmak tizere 72’ye ¢ikarilmis ve firka-1 naciye olarak Ehl-1 Siinnet’in eklenmesiyle say1

“87 Erving Goffman, Damga, ¢ev. Levent Unsaldi (Ankara: Heretik, 2019), 34.
48 Asim Yapici, “Farkli Dini Kimlikler Aras1 On Yargi ve Ayrimcilik: Sahihlik iddialar1 ve Dislayic
Soylemlerin Psikolojik Temelleri”, Partikiilarizm ve Elestiri, 92.
%8 onaz Goldziher, Zdhiriler, gev. Cihad Tung (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1982), 155.
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73’e tamamlanmistir.**® Makrizi de Peygambere isnad edilen 73 firka rivayetini eserinde
zikretmis fakat bilinenin aksine farkli bir tasnifi hayata gecirmistir. Miellif;
Mu’tezile’yi 20, Miisebbihe’yi 7, Miicebbire’yi 3, Miircie’yi 6, Revafiz’t 20 ve
Hariciler’i 20 alt firkaya taksim ederken Kaderiyye, HarGriyye, Neccariyye,
Cehmiyye’yi herhangi bir alt firkaya ayirmamistir. Bu noktadan bakildiginda firkalarin
toplam 80’e ulastigin1 gérmekteyiz. Fakat 8 firka, bagka firkalarin alt firkalarinda
zikredildiginden dolay1r miikerrer firkalar ¢ikarildiginda say1 7’ye diismektedir. Bunu
soylece ifade edebilirizz Firkalar; 20+7+1+3+6+1+1+1+20+20-8(tekrar edilen
firkalar)= 72 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2. Ozgiinliigii

Makrizi’nin Bagdadi’den etkilenmesi, eserindeki makalat yaziminin 6zgiin
olmadig1 anlamina gelmemektedir. O, firkalarin tasnifinde kendine 6zgii bir yontem
kullanmistir. Bu konuya ornek verecek olursak; miiellif baslangicta Miicebbire’nin
altinda zikrettigi Cehmiyye’yi daha sonra on ana firka arasina koymustur. Yine
Beyaniyye, Mugiriyye, Hisdmiyye, Zurariyye ve YUnlsiyye'yi “Miisebbihenin alt
firkalar arasinda zikrederken, bahsi gecen bu firkalart Revafiz’in alt firkalar1 arasinda
da ele almaktadir. Benzer sekilde Seytiniyye firkasini da hem Mu’tezile’nin hem de
Revéfiz’in alt firkalar1 arasinda zikretmistir. Boylece miiellif sekiz firkayr farkli
yerlerde miisterek kullanmistir. Bu durum s6z konusu firkalar arasindaki farkliliklarin
ve benzerliklerin kolayca tasnif edilemediginden ya da bir firkanin farkli bakis
acilarindan hareketle farkli kategorilerde degerlendirilmesinden kaynaklanmis olabilir.
Miiellif, firka tasnifinde bazi alt firkalar listelerken o firkalarin nes’et ettigi iist firkaya

tasnifinde yer vermez. Ornegin, “Ma’bediyye ve Ahseniyye bu iki firka

490 Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, 155.
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Sa’lebiyye’dendir” der.** Fakat Sa’lebiyye firkasin1 Haricilerin altinda zikretmez ve
firka hakkinda bize herhangi bir bilgi vermez.

Ayni1 zamanda Makrizi, Hitat’ta bazi firkalarin kelami fikirlerine ve tesekkiil
stirecine dair bilgiler verirken bazilar1 hakkinda hi¢ bilgi sunmamakta bazilarinin ise
sadece imamlarinin ismini zikretmektedir. Makrizi’nin yer yer bu tasarrufunun tam
tersini yaptig1 da goriilmektedir. Ornegin Haricileri incelerken onun yirmiye yakin alt
firkasin1 tek tek agiklar fakat sonrasinda sanki farkli bir mezhebl olusummus gibi
“Hartriyye” mezhebini inceleme ihtiyaci hisseder.

Miiellifin Miircie firkasi altinda zikrettigi Miircie-i Saliha’ya ayr1 bir baslik
acmak gerekir. Daha Once belirttigimiz gibi miellif, bu firkanin Miircie’den farkli
oldugunu iddia eder. Zaten Miircie-i Saliha igerisinde isimleri zikredilen; Amr b. Miirre,
Said b. Ciibeyr, Muharib b. Disar gibi Ehl-i hadis’ten kimseleri, firak-u dalle
igerisindeki Miircie’ye dahil etmesi diisiiniillemez. Ciinkii bu kimseler Ehl-i Stinnet’in
referans kaynaklaridir. Bu nedenle miiellif, Miircie-1 Saliha’y1 firak-u dalle icerisinde
degil ayr bir baslik altinda incelemeyi tercih eder. Firka-i naciye igerisinde ele aldig1
Miircie-i Saliha’y1 Eg’ariligin ilk niiveleri olarak diistinmiis olmasi da muhtemeldir.
Burada dikkat cekilmesi gereken husus, Ebi Hanife’nin isminin -Miircie-1 Saliha-
icerisinde zikredilmemesidir. Zaten miellif firkalar1 Ehl-i Siinnet’e yakinlhigi ve
uzakligina gore tasnif ederken de Ebu Hanife’nin adin1 zikretmemistir. Ciinkii “Ehl-i
Stinnet’e en yakin Miircii firka imanin kalp ve dil ile tasdik oldugunu sdyleyenlerdir”
der fakat bu iddianin asil sahibi olan Ebu Hanife’nin adin1 burada anmaz. Bununla
birlikte Makrizi, ismini dogrudan anmasa da “Ehl-i1 Stinnet’e en yakin...” diyerek de bir

bakima Ebu Hanife’yi Ehl-1 Siinnet’ten soyutlamaktadir.

491 Makrizi, el-Hitat, 11/355.
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2.3. Kaynaklar

Makrizi IX/XIV. asirda yasamistir. Dolayisiyla mezheplerin tesekkiil ve gelisim
seyrine sahid olmamistir. Ayrica miiellifin, Hitat’indaki makalat yaziminda kullandigi
kaynaklar eserinde zikretmedigini de gérmekteyiz. Bu konuda Van Ess, Makrizi’nin
mezhepler tarih¢iligini incelemis ve kendisinden onceki makalat, milel-nihal veya firak
tiiri yazarlardan c¢ok¢a yararlandigim1 fakat kullandig1 kaynaklar1 eserlerinde
zikretmedigini iddia etmistir.*> Ornegin Makrizi; Miisebbihe boliimiinii Harezmi ve
Ebu Temmam’dan (6. IV/X. ortalar1), Mu’tezile bahsini Ebu Mekhiil en-Nesefi’den (0.
318/930); Kaderiyye, Neccariyye, Harlriyye bahislerini ise Bagdadi ve Sehristani gibi
makalat yazarlarindan alintilamis fakat bunlarin isimlerini  kullanmamistir.**
Makrizi’nin Ebu Temmam, Harizmi ve Ebu’l-Meali gibi Ismaili makalat yazarlarindan
haberdar olabilecegi fikrine Kadir Gombeyaz da parmak basmaktadir.

Gombeyaz’a gore Makrizi her ne kadar Ebu Temmam, Ebu’l-Meali ve
Harizmi’nin tasnifini dogrudan kullanmasa da her bir firkanin alt kollarini siraladiktan
sonra “Bu firka iginde ayrica su firkalar da vardir” diyerek mezkir Ismaili yazarlarin
gelenegine 6zgii firkalar1 ismen veya kisa bilgilerle vermesi onun s6z konusu gelenegi
tanidigina isaret etmektedir.*** Bunlarin yani sira Makrizi’nin sahislar hakkindaki bilgi
verirken de Ibn en-Nedim’in (8. 385/995) el-Fihrist’inden istifade ettigini gormekteyiz.
Ornegin Vasil b. Ata hakkinda verdigi bilgileri Ibn en-Nedim’den iktibas etmis fakat

yine herhangi bir kaynak gostermemistir.**>

492 Makrizi’den 6nce yasamis bir baska firak miiellifi olan Fahreddin Razi de Itikdddt inda istifade ettigi
kaynaklarmn ve miielliflerinin isimlerini zikretmemistir. Dolayisiyla firak edebiyatinda kaynak ismi
vermemek Makrizi’ye has bir tutum degildir. Bundan 6nce 6rnekleri mevcuttur. Daha detayli bilgi i¢in
bkz: Faruk Sancar, “ItikAdatu Firak1’l-Miislimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal Literatiiriindeki
Yeri”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 7/1 (2009), 142.

493 Van Ess, Der Eine und Das Andere, 11/1167.

4% Gombeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri, 242.

4% Jbn Ishak en-Nedim, el-Fihrist, 528.
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Makalat, milel-nihal ve firak yazarlarinin tarihte en cok etkilendigi isimlerin
basinda siiphesiz Bagdadi gelmektedir. Bulut’un da ifade ettigi gibi Bagdadi, “bir
gelenegin baslamasma on ayak olmus, gliniimiize kadar devam edecek Siinni bir
anlayisin sablonunu ortaya koymus ve Ehl-i Siinnet’i merkeze alarak firka-i naciye ve
ehl-i dalalet firkalarimi tasnif etmistir.”**® Bu etkinin bir tezahiiri Makrizi’de de
karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda Makrizi’nin bir¢ok yazardan istifade ettigi bilinse de
onun temelde Bagdadi’nin bakis agisini kullandig1 sdylenebilir. Nitekim Lewinstein’a
gore de Es’ari’den sonra Bagdadi ve Sehristani, daha sonraki Eg’arl mezhepler tarihi
literatiiriniin sinirlarini belirlemis ve bu sinir ile beraber Mu’tezili malzemenin®”’ Es’ari
tarafindan tasnif edilmis halini ti¢ eser devam ettirmistir. Bunlar: Ebii’l-Muzaffer el-
Isferayini (6. 471/1078), et-Tebsir fi’d-din; Adudiddin el-Ici (6. 756/1355), Kitdbu'I-
mevakif ve Makrizi el-Hitat’1dir.*%®

Miiellifin Bagdadi’den etkilenme noktasi zihniyet, islup ve mezheplere yaklagimi

cergevesindedir. Bu minvalde savunmaci ve reddiyeci*® bakis agisi, firkalara karsi

4% Bulut, “Bagdadi’nin el-Fark’1 ve Siinni Gelenege Katkilar1”, 247.
497 Burada “Mu’tezill malzeme” ifadesi kafa karigtirabilmektedir. Lewinstein’a gore hicri ikinci yiizyilin
sonunda Mu’tezill miiellifler Irak cografyasinda ciddi makalat literatiirii ortaya koymuslardir. Akabinde
Es’ariler, bu Mu’tezill birikimden faydalanarak Es’ari bir literatlir olusturmuglardir. Hatta Eg’ari,
Makalat’in1 kaleme alirken iki biiyiik Mu’tezill alim olan Ebu Ya’la ez-Ziirkan ve Ebu’l-Kasim el-
K’abi’den istifade etmistir. Bundan dolay1 Lewinstein; firak, makalat ve milel-nihal geleneginde Es’ari
ve Mu’tezill literatiirii ayirmaksizin “Eg’ari-Mu’tezili firak gelenegi” adi altinda beraber kullanmay1
tercih etmistir. Daha genis bilgi ¢in bkz: Ibrahim Hakki Inal, “Batida Mezhepler Tarihi Metodoloji
Calismalari: Keith Lewinstein Ornegi”, Usiil Islam Arastirmalar: 11/11 (2009), 58-59.
498 Keith Lewinstein, Studies in Islamic Heresiography: The Khawarij in Two Firaq Traditions (Princeton
University, 1989), 21.
499 Eseri terciime eden Ethem Ruhi Figlali’nin tespitleri oldukca onemlidir: “el-Bagdadi, eserini yazarken
diger Milel ve Nihal kitaplarinda goriildiigii gibi mezheplerin dogusu ve gelismesinde tarihi ve siyasi
sartlara aldirig etmemis, mezhebi viicuda getiren seyin bir sahis veya sahislar oldugu esasindan hareket
ederek Once sahis sonra da gorislerini incelemistir. Goriislerini anlatirken de muhaliflere sert dille
hiicum edilmis; tahkir edici sozler kullanmaktan cekinmemistir.” Bkz: Abdiilkahir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, , XXX.
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kullanilan iislup ve dil, esere hakim olan 73 firka tasnifi ve Ehl-i Stinnet vurgusu ilk
goze ¢arpan hususlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tutum firkalar hakkinda verilen
bilgilere karsi ihtiyatla yaklagsmay1 beraberinde getirmektedir. Nitekim Bagdadi’nin
eserini agirl mezhebi taassup ile yazdigim1 sOyleyen Razi de savunmaci ve reddiyeci
anlayistan muzdarip oldugunu hatta Bagdadi’nin bu fikirleri tarafsiz nakledemedigini

500

acikca sOylemektedir.

0 Fahruddin Razi, Miindzaratii Fahreddin er-Razi fi Biladi Maverdiinnehr, thk. Halif Fethullah (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, ts.), 39; Mehmet Sever, “Abdiilkahir Bagdadi’nin El-Fark’inda ‘Oteki’’nin Karakter
Ozellikleri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, (2019), 151.
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IV. BOLUM
KALKASENDI’NiN SUBHU’L-A’SA’SINDA MEZHEPLER

Sozliikte insa etmek, olusturmak, ihdas etmek anlamlarina gelen “insa” kelimesi,
zaman igerisinde resmi ve 6zel yazismalarin usulii, incelikleri ve mektup yazma sanati
gibi 1stilahi anlama biirlinmiistiir. Akabinde tarihsel siirecte inga sanatina dair bir
literatiir olugmus, “ilmu’l-ingd” ve “miingeat” gibi kavramlar tliremistir.>®
Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sd fi Sindati’l-ingd adli eseri, bu konuda Isldm diinyasinda
biirokrasinin gelisimi, ingd sanatinin incelikleri ve katiplerin yetismesi lizerine kaleme
alinan milkkemmel 6rnekler arasindadir. Bu eser 6zellikle Misir’in idari tarihi tizerine
giliniimiize ulasan degerli bir kaynaktir. Zira Memliik devletinde bir katibin ihtiyac1 olan
pek cok bilgiyi ihtiva etmektedir. Ustelik Kalkasendi bu calismasini hem farkli
eserlerden topladigi 6rneklere hem de genelde Misir 6zelde Kahire arsivlerinde bulunan
belgelere dayanarak hazirlamistir. Bu noktada onun gerek Memliik devrine gerek daha
onceki donemlere ait binlerce gizli belgeyi kullandig1 rahatlikla soylenebilir. *%2

Subhu’l-a’sd sadece inga sanati, biirokrasi veya idari tarihe yonelik yazilmais bir eser
degil, daha komplike ve hatta genis capta diinya kiiltiir tarihi diyebilecegimiz bir
muhtevaya sahiptir. Eserin en zengin kismi ana mevzusu olan insd ve yazigmalar
konusudur. Miiellif 6nce kitabet sanatinin ve katiplerin faziletleri ve katiplerin nelere
dikkat etmesi gerektigini, meslegin inceliklerinin neler oldugunu detayli bir bigimde
vermeye calisir. Kitabet sanatindan sonra miiellif diller ve belagat sanatinin incelikleri
diyebilecegimiz meselelere parmak basmis; buna bagh olarak beyan, bedi’, meani gibi

konular hakkinda bilgi vermistir.®® Yine insa sanatinin konusu olarak eserde; ¢esitli

belgelerden, Memliik devlet baskanlarinin gonderdigi veya aldigi, diger hiikiimdarlar

501 {smail Durmus, “Insa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), XXI1/334.
592 Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi, 255.
503 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, 1/5-466.
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veya halifeler tarafindan gonderilen mektuplardan birtakim Ornekler sunulmaktadir.
Dahas1 Subhu’l-a’sa’da haberlesme konusuyla alakali gizli muhabere usullerinden
bahsedilmis; biatndAme ve ahidnameler basta olmak iizere idari, askeri ve dini vazifelere
yapilan tayinlerle ilgili yazismalara 6rnekler verilmis; emannameler, miitarekeler, siciller,
miifahare ve ¢esitli konulara dair pasaj ornekleri s6z konusu edilmistir.®® Ayrica posta
teskilatinin tarihgesi, Kahire ile diger 6nemli merkezler arasindaki yollar zikredilmis;
posta giivercinleri ve haberlesmede kullanilan usuller, kuleler vb. hususlar hakkinda

mubhtelif ma’limat kaydedilmistir.>%

Tiim bunlarin yan sira Kalkasendi eserinde Tiirkler, Araplar, Rumlar, Siiryaniler,
kiymetli taslar, giizel kokular, dinl ve akli ilimlerin tasnifi, hiikiimdarlik alametleri,
yerylizii, hayvanlar, kuslar, sulak bolgeler, takvimler, bitki otiirlisii ve bitki tiirleri,
yildizlar/nlicim, cesitli tabiat hadiseleri, farkli irk ve inan¢ gruplarinin dini glinleri>®,
giizel yazi yazma usulleri®®” ve ihvaniyyat, tevki, ahid, tefviz, mengir, vasiyet, mersim
ve tezkire gibi terimler hakkinda da bilgiler verir.>® Eser azimsanmayacak 0Ol¢iide diinya
tarihine yonelik bilgiler de icermektedir: Dinler, Bizans Devleti*®, Ilhanlilar, Avrupa
kitasi, Eyytbiler, Firat nehri bolgesi, Bagdat, Erbil, Babil, Medain, Kirman, Ermenistan,
Azerbaycan, Tebriz, Erdebil, Horasan ve Tiflis gibi bircok Islam beldesinin tarihine de
yer verir.>® Yine biirokrasiye ile ilgili olarak lakaplardan bahsedilmis; bu anlamda
halifelere, Miisliiman ve Miisliiman olmayan hiikiimdarlara, saray mensuplarina, askeri

erkéna, devletin merkez idare ve tasra teskilatinda gorev alan sahislara verilen lakaplara

504 Mehmet Ipsirli, “Kalkasendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001),
XXIV/264.
505 Tpsirli, “Kalkasendi”, XXIV/264.
506 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, 11/406-425.
507 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, I11/5-11.
508 [psirli, “Kalkasendi”, XXIV/264.
509 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, \VI376-423.
510 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, IV/213-411.
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dair mubhtelif bilgiler sunulmustur.”** Anadolu beylikleri hakkinda da kisa malumatlar
veren miiellif, Karamanogullari, Menteseogullari, Hamidogullari, Aydinogullar1 ve
Orhan Bey 6zelinde Osmanogullarina deginmistir.>*? Eser bu muhteviyati sebebiyle inga
sanatt kaliplarin1 asmis Kkiltiir tarihi boyutuna ulasmustir.>** Esasen eserin bizim

calismamiz agisindan en 6nemli tarafi da burada ortaya ¢ikmaktadir.

1. Dinler ve Mezhepler Odakh Bilgiler

Kalkasendi’nin eserinde sundugu tiim bu kiiltiirel ve tarihsel verilerin yani sira
kiiltiir tarihinin bir unsuru olarak hem Islam firkalar1 6zelinde makalat hem de dinler tarihi
verisi olarak milel-nihal gelenegini siirdiirmiistiir. Islam telif geleneginde din, mezhep ve
mesrepleri ele alan eserlere “risdle”, “makalat” ve “firak” gibi isimler verilmigse de bu
gelenek daha ziyade milel-nihal adiyla s6hret bulmustur. Milel-nihal baslikli eserler,
makalat ve firak tiirii eserlerden en 6nemli farki sadece Islam firkalarini degil bununla
beraber diger dinleri ve felsefl akimlari incelemesidir. Tam da bu noktada Kalkasendi’yi
Makrizi ve Omeri’den farkli kilan en 6nemli husus, eserinde Yahddilik, Hiristiyanlik,

Mecusilik ve felsefi akimlar gibi bir dizi din ve inaniglardan bahsederek milel-nihal

ornegi ortaya koymasidir.

Miiellif, Memliik cografyasi alanindaki mezhepleri ele aldiktan sonra dinler tarihine
dair de bilgiler vermek istemistir. Dolayisiyla eser bu 6zelligiyle milel-nihal tiiriiniin bir
ornegini teskil etmektedir. Burada dikkat ¢eken husus sudur: Miiellif, islam mezheplerini
giincel hayat icerisinde gerceklesen ve kadilarin mahkemelerde davalilarin veya
sahidlerin lehte ve aleyhte yapacaklar1 yeminler iizerinden ele almistir. Bununla birlikte

(Islam dis1) dinleri degerlendirirken bu tarz bir anlati bigimini benimsememistir. Bir

11 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, IX/159.
*12 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, V//358-369.
513 Daha detayl bilgi igin bkz: Ramazan Kazan, “el-Kalkasandi’nin Subhu’l-A‘s4 Adli Eseri ve Edebi
Ozellikleri”, Niisha /111 (2003), 107-128; Ayaz, Memliikler'de Tarih ve Tarihgiler, 143-150.
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baska deyisle Kalkasendi, Islam firkalarmi Memliik cografyasindaki varligma gore

sekillendirirken dinler tarihine dair verdigi bilgilerde bdyle bir kaygi glitmemistir.

Kalkagendi eserinde dinleri incelerken kitap ehli olan Yahudilik, Hiristiyanlik,
Meciusilik ve kitap ehl-i olmayan felsefi akimlara yer vermis ancak bir takim putperest
inanislarla birlikte Cin ve Hint dinlerini tasnif disinda tutmustur. Bu husus dikkat
cekicidir. Tespitlerimize gére miiellifin bu tutumu ibn Ekfani’nin Irsddu I-kdsid’ma
baglhligindan olsa gerektir. Ciinkii benzer tasnifi Ibn Ekfani’de de gormekteyiz. Fakat
Kalkagendi’nin felsefi ekolleri, Berahime’yi ve Mectsileri milel-nihal tasnifine dahil
etmesinde ise Sehristdni’nin  etkisi oldugunu disiinmekteyiz. Dolayisiyla
Kalkasendi’nin [rsddu’I-kdsid’1 ile el-Milel ve 'n-nihal’i kendi tasnifinde mezcederek
yeni bir tasnif ortaya koydugu soylenebilir.

Kalkasendi, Subhu’l-a’sd adli eserinin XIII. cildinde bir milel-nihal anlatisi
gelistirmistir.  “Ehl-i  Stinnet olan Miisliimanlarin  iman hakkinda yemin etmesi
gerekenler” basliginda Ehl-i Stinnet, “Miisliimanlarin bu iilkede iizerine yemin ettikleri
bid’at mezhepler” bashiginda; Havaric, Sia ve Kaderiyye, “Bir Peygamberin seriati
tizerine oldugunu iddia edenler basliginda”; Y ahtdilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik, son
olarak da “Filozoflarin imdnina yemin edenler”’ baghigi altinda Berdhime, Arab filozoflari

ve Ram filozoflar1 incelenmektedir.

1.1. Havaric

Kalkagendi, bid’at mezhepler baslig1 altinda ilk olarak Haricileri ele alir. Firkanin
olusumu ve kurumsallagmas1 hakkinda detayli bilgiler veren miiellif, konuya Hériciligin
taniminiyla baglar. Ona gore Hariciler, Hz. Ali ile beraber iken Siffin savasinda vuku
bulan tahkim meselesine Oonce razi olduklar1 halde sonradan bunu reddedenlerdir.
Ciinkii tahkim olayinda Ebu Musa el-Es’ari ve Amr b. el-As tarafindan Hz. Ali ve
Muaviye hal edilmis, bu durumda iimmetin kendisine yeni bir halife segcmesi karari

alinmis fakat Amr b. el-As’in bir hilesiyle Muaviye’nin halife olarak kalmasi
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saglanmistir. Bu hilenin {izerine Hariciler tahkimi reddetmis, dahasi tahkimi kabul eden
herkesi tekfir etmistir. Ustelik onlar hem Hz. Ali’ye hem de Muaviye’ye diismanlik
beslemislerdir. Siffin savasinda da “La hiikme illellah ve rastiliihii” diyerek tahkim
hakkindaki diisiincelerini agiga vurmuslardir. Boylece Hz. Ali’nin safindan ayrilarak
Nehrevan’a c¢ekilmislerdir. Bu nedenle onlara ayrilanlar anlaminda ‘“Havaric”
denilmistir. Tahkim konusu iizerine bu sekilde genel bir 6zet yapan miiellif, Haricilerin
cesitli beldelere nasil yayildigini aktarmaktadir. Ona goére Hz. Ali’nin Nehrevan’da
Haricilere karsi zaferinden sonra dokuz kisi hayatta kalmistir. Baslarinda bir lider
bulunmadigr i¢in bu dokuz kisi; Umman, Kirman, Sicistan, Cezire ve Yemen’e
gitmistir. Boylece Harici fikirler bu bolgelerde yayilmistir.>**

Kalkasendi’ye gore Haricilerin temel goriisleri tahkimi reddetmek, Hz. Ali ve
Muaviye ashabina itimat etmemek, onlar1 tekfir etmek ve Kur’an ayetlerini te’vilden
uzak tutmaktir. Bunun disinda bazi Hariciler Yusuf suresinin Kur’an’dan bir sure
olmadig1 sadece kissa oldugu, Hz. Ali’yi 6ldiiren Abdurrahman b. Miilcem’in gilinah
islemedigi dogru bir i yaptigi ve Halifenin kole veya hiir herhangi bir kisinin
olabilecegi gibi goriisler de ileri stirmiiglerdir.>*

Miiellife gore Hariciler dokuz firkaya ayrilmaktadir. Bunlar; Muhakkime,
Ezarika, Necedat, Beyhesiyye, Acaride, Meymuniyye, Ibadiyye, Seélibe ve
Sufriyye’dir. Muhakkime hakkinda miiellif, doyurucu bilgi vermemis, sadece tahkimi
reddettiklerini soylemistir.”® Akabinde Ezarika firkasini inceleyen Kalkagendi bu
firkanin Nafi b. el-Ezrak’a tabi olduklarindan ve Faris ve Kirman’da ortaya
ciktiklarindan bahsetmektedir. Ezrakiler, ibn Miilcem’in Hz. Ali’yi 6ldiirmesini dogru

bulup “kaade”yi tekfir eder. Onlar muhaliflerinin ¢ocuklarini ve kadinlar1 6ldiirtilmeyi

514 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/222.
515 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/222.
516 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/224.
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de miibah addederler. Ayrica Kalkasendi, Ezrakilerin biiyiik giinah isleyenin Islam’dan
ciktig1 ve takiyyenin caiz olmadig1 goriislerini bildirir. Bununla birlikte Emeviler’in
Horasan valisi Miihelleb b. Ebu Sufre’nin (6. 82/702) , Hz. Ali’yi ve diger sahabileri
tekfir ettigi icin Ezrakiler ile savastig1 bilgisini bizimle paylasir.>*’

Kalkasendi’ye gore Haricilerin iiglincii firkast Necedat’tir. Ona gore bu firka
Necde b. Amir’in taraftarlarindan miitesekkildir. Onlarin itikadi goriisleri hakkinda ise
miiellif sOyle der: Necedat firkasina gore kiiciik giinah islemede siireklilik gosterenler
tekfir edilir ancak biiyiik giinah islemede 1srarci olmayanlar tekfir edilemez.>*®

Ebu Beyhes b. Halid’e tabi olanlarin olusturdugu Beyhesiyye firkast Subhu’iI-
a’sd’da dordiincii sirada incelenmektedir. Kalkasendi bu firka mensuplarinin, Kur’an
ve slinnette haram kilmanlarin disinda bir bagka haram kabul etmedigini, devlet
baskaninin kiifre diigmesinin tebayi da kiifre diisiirecegine inandiklarini sdyler.>*

Acéride firkast hakkinda Kalkasendi onlarin Yusuf suresinin ayri bir sure
olmadigina inandiklarini ¢linkii Yusuf suresinin kissalardan bir kissa oldugunu iddia
ettiklerini bize aktarmaktadir. Acaride’ nin bir diger goriisii ise bulug cagina ulasmamais
cocuklardan teberri edilmesi fakat buluga ulasan ¢ocuklarin ise Islam’a davet edilmesi
gerektigidir.>?°

Harici firkalar arasinda altinci sirada incelenen Meyminiyye firkasi, Allah’in
serri degil her zaman hayn diledigini; kiz evlatlarin kizlariyla, kiz kardes ve erkek
kardesin ¢ocuklarmin kizlariyla evlenmeyi caiz gordiigiinii ileri siirer. Ayrica miellif
diger firkalardan farkli olarak Meyminiyye’nin liderinin kim oldugundan

bahsetmemektedir. °*

517 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/224.
518 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/224.
519 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
520 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
521 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
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Hariciler arasinda giiniimiizde miintesibi bulunan tek firka olan Ibadiyye, firak
yazarlarinca hi¢ atlanmamis her zaman zikre deger kabul edilmistir. Kalkasendi de bu
miiellifler arasindadir. Kalkasendi Hariciyye bashigi altinda inceledigi Ibadiyye firkasi
hakkinda sadece onlarin biiyiik giinah isleyen kimsenin miisrik degil, nimet kiifriine
diistligiinii, bunlarin birbirinden farkli kavramlar oldugunu ve muhaliflerinin bulundugu
bolgenin de daru’t-tevhid olarak kabul edilmesi gerektigine inandiklarini zikreder.?
Fakat miiellif bu bilgiyle sinirli kalmamis Subhu’l-a’sd’nin yine ilgili bolimlerinde de
Ibadiyye’den bahsetmistir. Ornegin Kalkasendi, Nehravan’da kurtulan iki Harici’nin
daveti ile Ibadi hareketin basladigini, daha sonra Kuzey Afrika ve Magrib bolgesinde
hatta baz1 Berberi kabileler arasinda bile yayildigini fakat Muhavvidler déneminde Ibn
Tamert’in (6. 524/1130) Es’arl politikalart nedeniyle bu firkaya ilginin azaldigini
eserinin Ozellikle V. cildinde sdylemektedir.>?

Kalkasendi, Havéric baslig1 altinda son olarak Sealibe ve Sufriyye firkalarini
inceleyerek bu bahsi kapatmistir. Miiellife gore Sealibe firkasi, velayet altinda bir
cocugun iman1 hakkinda konugmaktan teberri edilmesi gerektigini sdylemistir. Firkanin
sadece bu goriisiinii aktaran Kalkasendi baskaca bir bilgi vermemektedir.>**

Kalkasendi’nin bahsettigi son firka olan Sufriyye ise zina gibi Kur’an’da had
cezasi belli olan fiilleri isleyenlerin tekfir edilmemesi ancak namaz kilmama gibi had
cezast belli olmayan fiilleri isleyenlerin tekfir edilmesi gerektigini iddia etmektedir.>*

Harici firkalar hakkinda bu denli genel bilgiler veren Kalkasendi, firkalarin

iddialar1 hakkinda yorum yapmadan bir bagka mezhep olan Sia’ya ge¢mektedir.

522 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
52 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, VI163, 167, 191.
524 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
525 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/225.
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1.2. Sia

Miiellife gore Sia, Hz. Ali’nin yaninda olanlar ve onu destekleyenlerdir. Sia’ya
gore Hz. Ali’nin hilafeti ister hafi ister celi olsun nass ile sabittir. Ustelik Peygamberin
vasiyeti de su gotliirmez bir gergektir. Sia’nin bu konudaki iddialarim1 daha da
kesinlestirmek i¢in miiellif, Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’inde su pasaja da atif
yapmaktadir: “Sia, Hz. Ali’nin imametini nass ve ta’yinle belirleme, imamlarin kii¢iik
ve biiylik her tiirlii glinahtan beri ve masum olduguna inanma, imamlara tevelli
digerlerinden teberri etme konusunda icma etmistir.”>*

Kalkasendi’ye gore tek tip bir Sia’dan s6z edilemez. Onlarin arasinda ¢ok sapkin
ve asirt gruplar mevcuttur. Hatta Nusayrilik gibi baz1 Sii gruplar Hz. Ali’nin ilahligini
bile iddia etmistir. Imamet konusunda da kesinlik s6z konusu degildir. Hz. Ali’den
sonra Hz. Hasan ve Hiiseyin’in imamlig1 kesinse de bazilar1 onlardan sonra Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin imam oldugunu sdylemis fakat birtakim firkalar bunu kabul
etmemistir. Bu nedenle Sia’nin her firkasi ayri ayr1 degerlendirilmelidir.??’

Miiellife gore Memliik topraklarinda bes tiir Sii firka bulunmaktadir. Bunlar
Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye, Diirziyye ve Nusayriyye’dir.

Kalkasendi, Sia bahsine ilk olarak Zeyd b. Ali’nin imametini kabul edenlerin
olusturdugu Zeydiyye firkasi ile baslar. Zeydilere gore imam dlmemistir ve Yemen’in
San’a beldesinde da hazir ve nazir beklemektedir. Kalkasendi Miibarek b. Uteyfe’den
alintilayarak onlar hakkinda sunu soyler: Zeydiler sadece imama itaat ederek dinlerini
yasarlar ve kendilerini imamin elgileri olarak goriirler. Zeydiler orta yola en yakin

gruptur.>®

526 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/226.
527 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/226-227.
528 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/227.
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Zeydilerin kelami goriislerini sira sira aktaran Kalkasendi, ilk olarak imamet
anlayisina girmektedir. Zeydiyye, efdal yani en faziletli varken mefdil yani daha az
faziletli olanin imametinin caiz oldugunu soylemektedir. Onlara gore Hz. Ali
sahabelerin en faziletlisidir. Fakat fitneye engel olmak, immetin kalbini hos tutmak i¢in
{immetin maslahat1 geregi Hz. Ebu Bekir ve Omer’e de imamlik caizdir. Zeydilere gore
imamet Hz. Ali ve Fatima’dan olan c¢ocuklarla devam eder. Bunlarin disinda birine
boyun egmek caiz degildir. Fakat imameti talep i¢in ister Hasan soyundan ister Hiiseyin
soyundan gelen alim, zahid, secaat sahibi birden fazla kisi varsa bunlarin hepsine itaat
etmek gerekir. Kim bunlara itaat etmezse dalalete kapilir. Ayrica Zeydilere gore
Hasan’in Muaviye’ye imameti devretmesi donemin maslahati geregidir. Kalkasends,
Zeydilerin mehdilik anlayigina deginmektedir. Onlara gére Mehdi-i Muntazar, Hasan
soyundan degil Hiiseyin soyundan gelecektir.>?

Kalkasendi’ye gore Zeydiler ezanda “hayye ale’s-salah/ale’l-felah” yerine
“hayye ald hayri’l-amel” ibaresini eklemislerdir. Bu ibareden 6nce de “Muhammediin
ve Aliyyiin hayru’l-beser” climlesini sOylerler. Fakat miiellife gore kim bu bid’ati kabul
ederse yoldan ¢ikmustir.>*°

Kalkasendi, Zeydiyye bahsini tamamladiktan sonra ikinci firka olarak Imamiyye
hakkinda bilgiler verir. Imamiyye’nin asli Hz. Ali’nin imametini/hilafetini kabul
etmeye dayanir. Onlara gore imamlar sirasiyla; Ali b. Ebl Talib, Hasan, Hiiseyin,
Zeyne’l-Abidin, Muhammed Bakir, Ca’fer-i Sadik, Musa Kazim, Ali er-Riza,
Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi’dir. Son
imam Bagdat’in yakinlarinda yer altinda bulunan bir konakta goriilmiis ve ondan sonra

kaybolmustur. Hala gaybet donemindedir ve giiniimiize kadar beklemektedir.>**

529 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, XI11/227.
>30 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, XI111/228.
531 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, XI111/230.
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Iméamilere gére Hz. Ali’nin imametinin acik bir nass ve ta’yin ile sabit oldugu
bilgisini veren Kalkasendi, bu konuda bazi rivayetleri aktarir. Peygamber Gadir-i
Hum’da “Ben kimin mevlastysam Ali’de onun mevlasidir” demistir. Bundan dolay1
Sakifet-ii Beni Saide’de Hz. Ebu Bekir’e biat etmek yanligtir. Ayrica Hz. Osman’a karsi
¢ikmak ve evini muhasara altina almak onlara gore vaciptir. Ciinkii Hz. Ali varken onun
hilafeti batildir.>*?

Kalkasendi’nin verdigi bilgiye gore Imamiyye mezhebinde takiyye yapmak
caizdir. Clnkii Hz. Ali’de kendisinden onceki halifelere karsi takiyye yapmis ve
kendisini dyle korumustur. imamilerin bir diger iddias1 Hz. Fatima’nin hakki olan
miras1 Hz. Ebu Bekir’in bile isteye vermemesidir.>® Ayrica Imamiler ifk hadisesinde
Hasan b. Sabit’in Hz. Aise aleyhine sdyledigi sozleri (siirini) *** isabetli bulurlar,
sonrasinda Hasan b. Sabit’in bu sozleri yalanladigini da kabul etmezler. Bundan o6tiirti
Hz. Aise mii’minlerin annesi olamaz.>*

Miiellifin verdigi bir bagka bilgiye gore imamiler, Siffin savasina Muaviye’nin
yaninda katilanlarm hepsinin biiyiik giinah isledigini kabul etmektedir. imamet
Muaviye’nin degil Hz. Ali’nin hakkidir, ondan sonra da Ali soyundan (Hz. Hasan ve
Hiiseyin) devam etmelidir. Onlara gore Islam’daki en biiyiik giinahlardan birini
Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in bagini kesen Semir b. Zi’l-Cevsen islemistir. Dolayisiyla o

ve ona yardim eden herkes en agir cezaya miistehaktir.>*

532 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/230.

533 Kalkagendi, Subhu’l-a’sd, X111/230.

534 “Hassan b. Sabit’in Miireysi Gazvesinden hemen sonra cereyan eden “ifk” olayma adi karisan dort
kisiden biri oldugu ve kirbag cezasina garptirildigi nakledilmektedir. Fakat Hassan, bu olayindaki
yanhgini diizetlmek i¢in Hz. Aise hakkindaki bir kaside yazmis ve onun iffetini ve namusunu dile
getirerek kendisinden Oziir dilemistir.” Daha genis bilgi i¢in bkz: Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), XV1/400.

535 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/231.

536 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/231.
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Kalkasendi’nin verdigi bilgiye gore Imamilerin teberri ettigi kisilerden bir digeri
Biisr b. Ebi Ertat’dir. (6. 86/705) O, insanlar1 Muaviye’ye bey’at i¢in zorlamis ve Hz.
Ali’nin Yemen valisi Ubeydullah b. Abbas’in kiigiik yastaki iki oglunu 6ldiirmiistiir.>’

Kalkasendi’ye gore Sia’nmin iigiincii firkas1 Ismailiyye’dir. Miiellife gére bu
firkanin Imamiyye’den farki Ca’fer-i Sadik’tan sonra imametin Musa Kazim’dan degil
Ismail b. Ca’fer’den devam ettigini iddia etmesidir. Dolayisiyla Ismailiyye ile
Imamiyye arasinda temel fark Ca’fer-i Sadik’tan sonra kimin imam olacag: ile
alakalidir. Ca’fer’den onceki imamlarin kimler oldugu konusunda bu iki mezhep
mutabiktir. Kalkasendi, ismailiyye’nin Ca’fer’den sonra kabul ettigi imamlarin sirasiyla
soyle oldugunu sdyler: Ismail b. Ca’fer, Muhammed b. Ismail el-Mektum, Ca’fer b.
Ismail, Muhammed el-Habib, Ubeydullah el-Mehdi, Kaim-Biemrillah, Mansur-
Biemrillah  et-Tahir, Muiz-Lidinillah, Aziz-Billah, Hakim-Biemrillah, Zahir-
Liazazidinillah ve Mustansir-Billah’dir. Mustansir’dan sonra Ismailiyye’nin Nizarilik
ve Miista’lilik olarak ikiye boliindiiglinii sdyleyen miiellif, bu iki firka hakkinda genis
bilgiler verir.>®

Ismaililer arasinda olusan firkalasmaya da deginen Kalkasendi, Halife
Mustansir’in dliimiiyle Ismaililer arasinda ihtilafin basladigini sdyler. Miista’liler
Nizarilerden farkli olarak imametin Mustansir’dan sonra oglu Ebii’l-Kasim Ahmed
Miista’li-Billah’a intikal ettigini sOylerler. Nizariler ise Mustansir’dan sonra imametin
oglu Nizar’a gectigini iddia eder. Miiellif, Fatimi daisi ibn Attds’m (8. 487/1094)
ogrencilerinden Hasan Sabbah da (6. 518/1124) Nizarilerin yaninda yer aldigini, Hasan
Sabbah’im, Ibn Attis’in tavsiyesiyle Kahire’ye gidip Miistansir-Billah ile goriistiigiinii,
Halifenin Hasan Sabbah’a “Benden sonra imam olacak kisi, oglum Nizar’dir” demesi

tizerine Nizar’in hilafetine biat i¢in halka ¢agrilarda bulundugunu aktarmistir. Fakat

37 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, XI11/232.
5% Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/235-236.
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Miista’liler Nizar’in imam olamayacagimi zira onun bir cariyeden dogdugunu iistelik
daha sonra Iskenderiye’de kesin olarak o6ldiigiinii ileri siirmektedir. Dolayisiyla
miellifin verdigi bilgiye gére Miista’liler, Nizarilerin batil bir itikada dayandigini iddia
etmektedir.>

Kalkasendi, ismailiyye’nin tarihsel siireci hakkinda bilgi verdikten sonra onlarin
kelami goriislerine deginir. Miiellif, Ismailiyye ve onun alt firkalarinda ittifak edilen
temel doktrinlerin hulil, tenasiih, ricat, ta’lim, mesttr/gizlilik ve masum imam inanci
oldugunu soyler. Onlara gore imamlar insan olarak hulill etmis ulGhiyeti olan
kimselerdir. Masum olan bu imamlar ¢esitli sebeplere binaen bazen zahir ve goriiniir
bazen de diismanlarindan gizli/mestiir olurlar. Ismaili &gretiye gore ilk mestir imam
Muhammed b. Ismail’dir. O, Medine’yi terk edip insanlardan gizlendigi i¢in “mektim”
lakabryla amlmistir. Ismaililerin bir diger 6gretisi de ta’lim inancidir. Bu inanca gore
din sadece masum imamlarin 6gretmesiyle/ta’limiyle bilinebilir. Ismaili/Nizarilere gore
Rasidiiddin Sinan el-Ismaili (5. 589/1193) ¢ok 6nemli bir sahsiyettir. O, Selahaddin
Eyylbi zamaninda Trablus’tan Suriye’nin cesitli bolgelerindeki kalelerine kadar
varligini siirdiiren Nizarf liderdir. Ayrica Cemaleddin Hasan, Alaeddin Muhammed gibi
Nizari liderler de bu firka i¢in ¢ok dnemli sahsiyetlerdir.>*

Kalkasendi, bu béliimde Ismailiyye igerisindeki bir baska yapilanma olan
Karmatilikle ilgili bilgiler verir. Miiellif, Ismailiyye icerisinde Bahreyn bdlgesinde
ismini Karmat adindan bir adamdan alan yeni bir firkanin ¢iktigin1 sdylemektedir.
Bunlar daha sonra Karmatiler adin1 almis, Selguklu Sultan1 Meliksah’in zamaninda bile

Isfahan’da yayilma firsat1 bulmustur. Biladu’s-Sam ve Trablus’ta da aktif olmuslar ve

*39 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/236-237.
540 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/239-241.
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insanlar1 kendi 6gretilerine davet etmislerdir. Miiellife gére bu grup tamamen miilhittir,
goriiniislerinin tersine inanglar1 yoktur. >*

Ismailiyye bahsinden sonra “Bu kimseler Ebi Muhammed ed-Diirzi’ye tabi
olanlardir” diyerek Diirziyye firkasi hakkinda bilgiler vermeye baslayan Kalkasends,
onlarmn &nceleri Ismaili olduklarini daha sonra bu inanglarmin hepsinden vazgecerek
yeni bir firkalagmaya gittiklerini sdyler. Onlar Fatimi halifesi Hakim-Biemrillah’in
ilahligina, onun geri donecegine ve su anda tim insanligin yoneticisi olduguna
inanmaktadir.>*?

Kalkasendi’nin verdigi bilgilere gore Diirziler, Tabiat¢ilar gibi ahiret giiniinii
inkar etmektedirler. Ciinkii onlara gore nasil kandil yaginin bitmesi ile ates soniiyorsa
tabiatta da her seyin bir sonu vardir. Dolayisiyla insanin 6liimii ile ruh da 6liir.>* Yine
miiellife gore kadin ve erkek iliskilerinde yakin akraba iligkileri gibi haram olan
hususlari miibah goren Diirziler, bu goriisleriyle kiifiir ve nifak bakimindan
Nusayrilikten bile daha kotii bir konuma diismistiir. Diirziler besmeleye ‘“Hakim”
ibaresini eklemis ve onu “Rahman ve Rahim olan Hakim’in adiyla” olarak
degistirmistir. >

Diirziligin olusumu ve temel kelami goriislerini aktardiktan sonra Kalkasendi, Ibn
Teymiyye’nin “Diirziler ve Nusayriler ile savagsmak Ermeniler ile savasmaktan daha
evladir. Ciinkii onlar inamslariyla Islam’in diismanidir ve varliklariyla islam’a ¢ok
biiyiik zararlar vermektedirler” goriisiinii naklederek bu firka hakkindaki bahsi

kapatir.>*

541 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/245.
542 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/248.
53 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/248.
544 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/248.
545 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/248-249.
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Miiellifin  Sia bahsinde son olarak kaleme aldig1 firka Nusayriliktir.
Kalkasendi’ye gore bu firka /rsddu I-kdsid’da da belirtildigi gibi Hz. Ali’nin hizmetgisi
Nusayr’a tabi olanlardan miitesekkildir. Miellife gore Nusayriler, Hz. Ali’nin
ulthiyetini iddia etmis ve bu konuda asiriliga kagmistir. Burada Kalkasendi,
Sehristani’den alint1 yaparak sunlar1 aktarir: “Nusayrilerin mezheplerine yardim eden
ve kendilerinden olan diisiince sahiplerini savunan cemaatleri vardir. Fakat onlar
arasinda Ehl-i Beyt’ten gelen imamlar hakkinda ilahlik isminin nasil kullanilacagi
hakkinda anlagsmazlik mevcuttur.”>4

Nusayrilere gore Hz. Ali’nin meskeni bulutlardir. Eger bir Nusayri bulutun
yanindan gecerse “Selam olsun sana Ey Ebu’l-Hasan” der. Bu nedenle onun sesi gok
giirliltiisii  kahkahas1 ise simsektir. Hz. Ali’nin elgisi Selman-1 Farisi’dir.>*’
Kalkasendi’nin verdigi bilgiye gore Nusayriler diger Sii gruplarin aksine Hz. Ali’nin
katili Abdurrahman Ibn Miilcem’i severler. Ciinkii o, Allah olan Hz. Ali’yi insanlardan
kurtarmistir. Bu nedenle ona lanet edilmemeli, sevgi beslenmelidir.>*®

Ayrica Kalkagendi’ye gore Nusayriler, saraba kutsallik atfetmis ve onun nurdan
bir parca oldugunu ileri siirmiislerdir. Ayn1 zamanda Nusayriler ilk {i¢c halifenin tipk1
Kabil’in Habil’e karsi haddi asmasi, Nemrut'un Hz. Ibrahim’e saldirmasi ve
Firavunlarin Peygamberlere karsi ¢ikmasi gibi ayni dalalete diiserek Hz. Ali’yi

hilafetten menettigini iddia etmektedir.>*

1.3. Kaderiyye
Kalkasendi’ye gore Kaderiyye, kaderin olmadigini sdyleyenlerin ismidir. Fakat

Hasan el-Basri ve Vasil b. Ata arasinda yasanan tartismanin neticesinde olusan

546 Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, 204.
547 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/249.
548 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/250.
549 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/250.
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Mu’tezile ismi, Kaderiyye’ye galebe calmistir. Yine miiellifin verdigi bilgilere gore
Mu’tezile, kendini “Ehli’t-tevhid” veya “Ehlii’l-adl” olarak isimlendirmektedir.
Buradaki tevhid lafzindan maksat Allah’1 sifatlardan nefy etmektir. Yani hayat, irade,
kudret, ilim gibi sifatlar Allah’tan bagimsiz degil, bizatihi zatinin 6ziidiir. Allah ilmiyle
alim, kudretiyle kadirdir.>*® Fakat Mu’tezile’nin en onemli goriisleri kader meselesi
hakkindadir. Bir diger isimleri olan “adl/adalet” lafzi onlara kader konusundaki
goriislerinden oOtlirii verilmistir. Mu’tezile’ye gore insan iradesi giinah, sevap, isyan
veya ceza gibi insan fiillerine taalluk eden istitaat ile meydana gelir. Dolayisiyla
Allah’mn insan iradesine sadece fiillerin ilk yaraticis1 olmak bakimindan bir dahli vardir;
sonrasinda fiiller insanin 6zgiir irade yetisiyle gerceklesir.>**

Kalkasendi’ye gore Mu’tezile bu goriigiinii Ca’d b. Dirhem’den (6. 124/742)
almistir. Ca’d, zamaninda Muhammed b. Mervan’in himayesine girmis ve oglu II.
Mervan’in egitimini iistlenmistir. Hatta Mervan, Ca’d’dan o kadar etkilenmistir ki
kiinyesi “Ca’di” olarak isimlendirilmistir.>>> Fakat Ca’d, Hisam b. Abdiilmelik
tarafindan oldiirilmiistiir.

Miiellife gore Ca’d b. Dirhem ve arkadaslar1 kader konusundaki goriislerinin
oniinii agmak icin nasslari tahrif etmislerdir. Ornegin “Siz gorevinizi yapmaya bakin!
Herkes ni¢in yaratildi ise onu kolayca elde eder”>** hadisinin ravileri hakkinda kotii
sozler soylemis ve “Siiphesiz Kur’an-1 Kerim katimizdaki ana kitaptadir; ¢ok yiicedir

ve hikmetle doludur*** ayetini kendi hevalarina gére te’vil etmeye ¢aligmiglardir.>®

550 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/251.
551 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/251.
552 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/252.
553 Miislim, Sahihu Miislim, “Kader”, 1 (No. 2647).
>34 Zuhruf 43/4
555 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/252.
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Miiellife gore birgok Mu’tezile imami vardir. Bunlar; Vasil b. Ata, Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf, Ibrahim en-Nazzam, Bisr b. el-Mu’temir, Ebu Osman el-Cahiz, Ebu Al el-

Ciibbai, Ebu Hasim el-Ciibbai ve Ma’mer b. Abbad gibi kimselerdir.>®

1.4. Ehl-i Siinnet

Kalkasendi “Ehl-i Siinnet akidesine sahip olan Miisliimanlarin yemin etmesi
gereken imdn metni” bagligi altinda Ehl-i Stinnet’in yemin metnini aktarmaktadir. Fakat
Kalkasendi, burada diger firkalarda yaptiginin aksine bir itikadi esas vermemektedir.
Bunun yerine Memliikler Devletindeki her tiirlii devlet adaminin iizerine yemin etmesi
gereken metni vermis ve genel olarak sultana baglhiligi ifade eden climleleri ortaya
koymustur. Metin su sekildedir: “Allah’a yemin olsun... Allah biiyiiktiir ve O’ndan
baska ilah yoktur. O gaybi ve sirrt bilendir. Her nefsin yaptigini ve karsiligim bilir.
Allah’in comertligi, giicii, yiiceligi ve O’nun isimleri haktir. Ben bugiiniimden itibaren
Allahin bana verdigi omiir cihetiyle séyliiyorum ki niyetim halistir. Ihlasimdan
sapmamaya ve onu saf tutmaya gayret ediyorum. Ben fulan fulan sultana hizmet
edecegim ve ona sevgi besleyecegim. Ben Allah’a diisman olana diisman, veli olana veli
olurum. Ben hem nefsimle hem de mal olarak sultanimiza karsi bir hile veya hiyanet
icerisinde olmayacagim. Sultanin emrinde olanlarin ve Arap, Kiirt veya Tiirk gibi her
tirlii wktan insanmin tefrikaya diismeleri i¢in ¢alismayacagim. Sultanin arkasindan is
cevirmeyecegim. Bana birisi mektup gonderse ve o mektupta sultanimizin aleyhine bir
sey yapmam emredilse Allah’a yemin olsun ki o seyi yapmayacagim ve o emre kulak
bile vermeyecegim. Hatta o mektubu gotiiriip sultana verecegim. Istisnasiz sultandan
gelen her seye sadakat gosterecegim. Eger ettigim yeminlerden en kiiciik bir istisna
gosterirsem her tiirlii malim ve miilkiim fakirlere ve miskinlere sadaka olarak verilsin

ve evlendigim kadinlar benden bos olsun...>’

%6 Kalkasendi, Subhu’l-a’sa, XI11/252.

557 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/216-218.
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1.5. Kalkasendi’nin Firka Tasnif Tablosu

Miisliiman Firkalar

Miisliiman Olmayan Firkalar

Bid’at firkalar Ana Firka Ehl-i Kitab’a Tabi Olanlar Bir Filozofun Yolundan Gidenler
Hariciyye Sia Mu’tezile | Ehl-i Stinnet | Hiristiyanlik | Yahadilik | Mecasilik Berahime | Yunan Arap
Filozoflar1 | Filozoflar
Muhakkime Zeydiyye Melkaniyye Karaiyyun | Keylmersiyye
Ezarika Imamiyye Nestiiriyye Samiriyye | Seneviyye
Necadat Ismailiyye Ya’kubiyye Zerdiistiyye
Beyhesiyye Diirziyye
Acaride Nusayriyye
Meymuniyye
Ibadiyye
Sealibe
Sufriyye
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2. Kalkasendi’nin Mezhepler Tarihgiligi

Memliikler donemi heresiografi literatiirlinde inceleyecegimiz son isim
Kalkasendi’dir. Miellifin, Subhu’l-a’sa adli eserinin XIII. cildinde Miisliimanlarin bu
lilkede tizerine yemin ettikleri bid’at mezhepler bashgi altinda firkalar1 inceledigini

gormekteyiz. Simdi Kalkasendi’nin milel-nihal yazimini detaylica inceleyelim:

2.1. Firka Tasnifi Metodu

Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinda rastladigimiz énemli problemlerden birisi
miellifin firka ve mezhepleri, iftirak rivayetinin tesiri altinda kalarak kendi zihinsel
semasina gore tasnif etmesi, bu siirecte firkalarin tarihi ve toplumsal agidan birbiriyle
iligskisini ele almamasi, nihayet onlar1 tarih ve mekanla irtibatlandirmamasidir.>*® Bu
durum her seyden oOnce bircok firka isminin yapay olarak iiretilmesine hatta
gruplasmamis, belki de bir sahis ve cevresindeki birkag Ogrenciden miitesekkil
kiimelenmelerin kaynaklarda firka olarak yansitilmasma neden olmustur.>® Subhu’l-
a’sa’da kullanilan tasnif metodu detaylica incelendiginde Makrizi ve Omeri’den ciddi
Olclide ayrildig1 goriilmektedir. Aralarindaki en 6nemli ayrim noktas1 Kalkasendi’nin,
eserini yetmis U¢ firka rivayetine gore tasnif etmemesidir. Bunun sebebi miiellifin
makalat yazimmi cografi dagilima gore tesis etmesidir. Bu tarz eserler bahsi gecen
bolgede veya sehirde hangi mezheplerin bulundugunu ve alt firkalarinin neler oldugunu
aktarir. Bir tarih¢i olmasiin yani sira “sir katipligi” kimligi ile siyaset ve biirokrasinin
giincel ve olay merkezli ¢6ziim arayisindan hareket eden Kalkasendi, sadece Memliik
devleti sinirlar1 dahilindeki veya komsu cograflardaki firkalari zikretmistir.>®° Bir baska

deyisle Kalkasendi, ¢caginda miintesibi kalmayan ve devletinin sinirlari icerisinde ya da

%8 Snmez Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Usil Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Mes elesi
1 (Istanbul: 2005, Ensar), 433.
5% Biiyiikkara, “Bir Bilim Dal1 Olarak islam Mezhepleri Tarihi ile {lgili Metedolojik Problemler”, 441.
0 Mehmet Sever, “Kalkagendi’ye Gére Memliikler Donemi (1250-1517) Hariciler ve Mezhep Siyaseti”,
Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2018), 11-12.
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miicavir alanlarinda takipgisi bulunmayan itikadi ve siyasi mezhepleri ele almamustir. -
Bunun sebeplerini asagida yemin metinleri meselesinde acgiklayacagiz- Dolayisiyla
miiellif eserinde sadece Ehl-i Siinnet, Sia, Hariciyye ve Mu’tezile’den bahsetmis; Miircie,
Miisebbihe veya Neccariyye gibi firkalara hi¢ deginmemistir. Kutlu, klasik mezhepler
tarihgilerinin mezhepleri ele alis yontemlerinde cografi dagilimina gore eserini kaleme
alan alim O6rnegine Makdisi’nin (6. 390/1000) Ahsenu 't-tekdasim isimli eserini 6rnek
vermistir.>* Bu eser ile beraber Subhu’l-a’si’nin da aym kategori altinda
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Miiellifin ana firkalar tasnif etme sekli de lizerinde diisiiniilmesi gereken baska bir
meseledir. Kalkasendi, Haricileri dokuz, Sia’y1 bes alt firkaya ayirirken Mu’tezile’yi
higbir alt firkaya aymrmamistir. Ustelik Sia’y1 Carudiyye, Siileymaniyye, Biitriyye,
Keysaniyye Kerbiyye, Kamiliyye, Beyaniyye, Cenahiyye ve Mansiriyye gibi birkag
sahis etrafinda birlesen kiiciik firkalara degil; Imamiyye, Ismailiyye, Zeydiyye,
Nusayriyye ve Diirzilik gibi biiyiik ekoller tizerinden ele almistir.

2.2. Ozgiinliigii

Her ne kadar Subhu’l-a’sd iginde yer yer siibjektif bilgiler ve bazi firkalarin
aleyhinde rivayetler bulunsa da mezkir eser diger eserlere nispetle oldukca tarafsizdir.
Islam mezhepler tarihinin temel kitaplar1 olan firak, makalat ve milel-nihal eserleri
incelendiginde genellikle firkalarin nerede tesekkiil ettigi, mezhebin ilerideki
serencaminin nasil oldugu ve hangi sahislar etrafinda belirginlestigine deginilmeden
sadece o firkayla 6zdeslesen sloganik birkag kelami goriisiiniin aktarilmakla yetinildigi
goriilmektedir. Ornegin MakrizZi ve Omeri’nin eserleri rahatlikla bu kapsamda

gosterilebilir. Fakat Kalkasendi bu noktada digerlerinden ayrilir. Her ne kadar eserinin

561 Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 120.
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milel-nihal bolimi ¢ok genis olmasa da, verdigi bilgilerin doyurucu nitelikte oldugunu
s0ylemek miimkiindiir.

Kalkasendi’nin Islam firkalar1 arasinda en ¢ok Sia’dan bahsetmesi dikkatimizi
ceken bir diger noktadir. Ozellikle Ismaililik igerisinde gerceklesen Nizari-Miista’li
ihtilafin1 detaylica incelemesi, Nusayrilige dair tatmin edici bilgiler sunmasi, makalat
miiellifleri arasinda Diirzilige ilk defa yer vermesi ve bunu Sia’nin altinda yapmasi
Kalkasend1’yi 6zgiin kilan hususlardandir.

Subhu’l-a’sa’da mezkilr dini gruplar i¢in kullanilan kelimeleri burada agiklamamiz
yazarin islubunu anlama bakimindan kayda degerdir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Kalkasendi eserinde hem “milel” ve “nihal” hem de dinleri ve firkalar1 tasnif i¢in mehye’
(&%= /z2¢<) ; Miisliimanlart Ehl-i Stinnet ve Ehl-i bid’at/dalélet seklinde ayirmak igin
nev’i (g5 /¢)s); Mu’tezile, Sia ve Hariciler gibi bid’at mezhepleri ele alirken taife
(<l gb/asilk) ve taifenin altindaki her kiigiik grup igin firak (B3U%434) lafizlarimi
kullanmay1 tercih etmistir.

Subhu’l-a’sa’nin en 6zgiin taraflarindan biri her bir din ve mezhep mensuplari i¢in
Memliik cografyasinda kullanilan yemin &rneklerini ihtiva etmesidir. Islam yargilama
hukukunda davali, davaci veya sahitlerin mahkemede yemin ettirilmesi meselesi 6nemli
bir degere sahiptir. Mahkemeye intikal eden bir davada davaci 6ncelikle iddiada bulunur.
Davali, hakkindaki iddiay1 reddederse hakim, davacidan delilinin olup olmadigin sorar.
Davaci delilini agiklar. Buna kars1 davali kendini savunur. Sonrasinda hakim liizum
goriirse davali lizerindeki tiim iddialar1 reddettigine dair yemin eder. %

Mahkemede yemin ettirme sart1 sahitlere de gerekebilir. Yaygin kanaat buna gerek
olmadig1 yoniinde olsa da Hz. Ali ve Ibn Ebi Leyla (8. 148/765) gibi fakihler sahitlerin

sOylediklerinin dogru olup olmadigim1 anlamak i¢in mahkeme Oniinde yemin

562 Nasi Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve Ilkeleri (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 78.
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ettirilmesinin gerektigini sOylemislerdir.®® Burada kisinin ne iizerine yemin edecegi
meselesi de hassaten énemlidir. Islam hukukunda kisi ister Yahiidi ister Hiristiyan olsun
sadece Allah’a yemin ettirilir. Ornegin “Hiristiyanlar; Isa’ya Incil’i indiren Allah'a,
Yahudiler ise Musa’ya Tevrat’t indiren Allah'a yemin ederim” der. Bu lafizlarin disinda
edilen yeminler gecersiz kabul edilir.>®

Memliikler donemi yargilama hukukuna baktigimizda yemin metinlerinin Ehl-i
Siinnet itikddina gére olusturuldugunu gdérmekteyiz. Ornegin Ibn Teymiyye, itikad
sorgulanmak iizere kurulan bir meclisten ancak “Tahavi’nin inandiklarina inantyorum”
climlesini serdettikten sonra kurtulmustur.”®* Kalkasendi’yi inceledigimizde ise her
mezhebin kendisine 6zgii bir yemin metninin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira miellif,
milel-nihal yazimini, giincel hayatin igerisinde gergeklesen ve kadilarin mahkemelerde
davalilarin veya sahidlerin lehte ve aleyhte yapacaklari yeminler iizerine tesis etmistir.

Bilindigi gibi Memliikler doneminde hakim mezhebi goriig, Ehl-i Siinnet ve buna
bagli olarak Hanefilik ve Eg’ariliktir. Bu mezheplerin miintesiplerinin mahkemelerdeki
isleyis stireci belirli kabuller iizerinde devam etmekteydi. Zaten Kalkasendi, Ehl-i
Stinnet’in yemin metnini “4mme” olarak zikretmis ve halkin ekseriyetinin mahkemelerde
hangi metin lizerine yemin edecegini eserinde belirtmistir. Burada dikkat g¢ekici olan
husus Ehl-i Siinnet dis1 firka miintesiplerinin mahkemelerde kendi itikadi esaslarini yani
firkalarin1 reddetme {izerine yemin etmesidir. Soyle ki Haricilerin tahkim hadisesini ve
Siffin savasindaki iki grubun haklihgmi reddettigi hatta Amr b. As ve Ebu Musa el-
Es’ari’yi tekfir ettigi bila istisna bellidir. Buna ragmen bir Hérici’nin Memliik

mahkemesinde sahitlik yapabilmesi i¢in s0yle yemin etmesi gerekir: “Allah’a yemin

583 Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve Ilkeleri, 124.
564 Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi, Kitabu’l-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.),
XV1/119-120.
565 Necmeddin et-Tarsiisi, Tuhfetii 't-Tiirk, gev. Muhammed Usame Onus (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2018), 64.
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olsun. Allah’a yemin olsun. Allah’a yemin olsun... Ben Tahkim hadisesinin caiz oldugunu
ve Siffin’deki iki grubun kararlarini tasvip ettim. Umeyye ogullarimn vermis oldugu
kararlarin hak oldugunu, Amr b. As’in kararimn dogru oldugunu ve Ebu Musa el-
Es’ari’nin de hata etmedigine sahitlik ettim. Haksiz yere bazi canlar ve mallart kendime
helal kilmigtim. Boylece biiyiik ve kiiciik giinahlar isledim. Allah’a giinahlarimla
ulasacagim. Ben artik Haricilerin reislerine itaatten beriyim ve hildfetin Kureys'in
disinda olabilecegi goriistimii inkar ettim...””>®

Zeydiyye’de; “Allah’a yemin olsun... Zeyd b. Ali’nin itikadindan beriyim. Ezana
ekledigimiz “Hayye ald hayru’l-amel” kavli siiphesiz ki bid attir. Artik “masum imama
itaat vaciptir” goritistimii ve Mehdiyyii’l-Muntazarin Hiiseyin b. Ali evladindan
oldugunu iddia etmiyorum...”®

Imamiyye’de; “Allah’a yemin olsun... Allah birdir ve tektir. O, sameddir. Ben Hz.
Muhammed’e olan sadakatimden dolayi amcasimin oglu Hz. Ali’ye ilim (imamlik)
verildigine, Gadir-i Hum giinii onun varisi kilindigina iman etmiyorum. “Ben kimin
mevlasiysam Ali’de onun mevlasidir. Ona dost olan bana dost olur. Ona diisman olan
bana da diismandir. Allah, hakikatini Ali’nin diline koymustur” soziine de inanmiyorum.
Korkudan dolay: insamin takiyye yapabilecegine dair bir cevaz vermedim. Hz. Omer’e
yvardim ettim. Hz. Fatima'yvi Fedek arazisindeki miras meselesinden men ettim ve onu
uyardim. Suramin hiikmiine razi oldum. Hassan b. Sabit’i yalanladim. Cemel giinii Hz.
Aise ile beraberdim. Siffin giinii Muaviye ile beraber savastim. Yezid’in yonetiminden
razi oldum. Mugire b. Subeye itaat ettim. Imamlarin ismet sifatlart oldugu gériisiinden

artik vazgegiyorum... %

566 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/225-226.
67 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI111/228.
568 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/234-235.
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Ismailiyye’de; “Allah’a yemin olsun. Allah’a yemin olsun. Allah’a yemin olsun...
Allah tektir ve kadir-i mutlaktir. Imametin Hz. Hiiseyin’e ve ogullarina daha sonra
Ca'fer-i Sadik’a ve oglu Ismail’e acik bir nass ile intikal ettigi inancimdan artik
vazgeciyorum. Ismail’in davetine de icabet etmiyorum. Insanlari bu noktada ihtilafa
stirtikledim. Kaim imam ugruna insanlart yiiziistii biraktim. Muiz-Lidinillah i¢cin devletin
aleyhine is yaptim. Artik Gadir-i Hum'u bayramlardan saymiyorum. Imamlara
olacaklarin -gaybwin- bilgisi verilmez. Ben Ehl-i Beyt’e iftiralar attim. Onlara biiyiik
glinahlar isnad ettim...”®

Diirzilik’te; “Allah’a yemin olsun ki ben artik Hdakim’in itikadina, onun agik bir
hiiccet olduguna ve goriislerinin giinesin kanunlari gibi olduguna inanmiyorum.
Stiphesiz ki Hakim 6lmiis, bedeni ¢tiriimiis, organlart birbirinden ayrilmistir. Yeryiiziinde
ve semada degisimleri olduguna ve her 6liimden sonra yeni bir hayatin baslayacagina -
ahirete- inaniyorum. Ben cahillere uydum. Bana helal kilinant kendime yasak ettim...”

Nusayrilik’te; “Ali 'nin hakkin nuruna sahip olduguna ve bulutlarda yasadigina
inanmiyorum. Nusayr'in davetinden ayrildim. Hz. Ali’yi oldiirerek iyi yaptigim
diistindiigiim Ibn Miilcem’e lanet ediyorum. Ben Habil’e karsi Kabil, Musa’ya karsi
Firavun ve Ibrahim e karsi Nemrud ile beraber oldum. Tahkik ehlinin davetini reddettim.
Artik tiim bunlardan beriyim...””"

Son olarak Mu’tezile’de yemin metni soyledir: “Allah’a yemin olsun. Allah’a
yemin olsun. Allah’a yemin olsun... Allah tiim fiileri ve mesieti yaratandir. Hisam b.

Abdiilmelik, Ca’d b. Dirhem’den helal kan almistir. —Onu oldiirerek dogru olani

yapmustir- Mervan b. Muhammed ise Ca’d b. Dirhem tabi olarak daldlete diismiistiir.

569 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/246.
570 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, X111/249.
571 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/250-251.
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Ben hayr ve serrin Allah’tan geldigine inararak kadere iman ettim. Mu tezile nin
itikadindan artik beriyim...”™"

Mahkemelerde sahitlere kendi itikadi goriislerinin aksinin sdylettirilerek yemin
ettirilmesi hem mevcut inanis1 degersizlestirme hem de miimkiinse tezkiyenin
gerceklesmesini saglama amacina matuftur. Bir fikih terimi olarak tezkiye; sahidin veya
davalinin adalet vasfini haiz olup olmadiginin hakim tarafindan sorusturulmasi anlamina
gelir.>”® Memliik topraklarinda yasayan Ehl-i Siinnet dis1 firkalarin adalet vasfina sahip
olmadig1 diislintildiigii i¢in bid’at inang¢larni tekzip kabilinden bir tasarrufa gidildigi
goriilmektedir. Boylece siyasi iktidar, bid’at olarak isimlendiren firkalarin sahitligini
sadece Ehl-i Siinnet’in gorisleriyle Ortiistiigii zaman kabul edecegi mesajin1 vermek
istemektedir. Bu ¢abanin tezkiye disinda, bid’at firkalarin direncini kirmak ve tahakkiim
gliciiyle muhalif diisiincenin doniisiimiinii saglamak gibi sebeplerden beslenmesi de
muhtemeldir.>”* Makalat yazim geleneginde yemin metinleri {izerinden firka tasnifine
gidilmesi tespitlerimize gore ilk defa Kalkasendi ile beraber olmustur. Sonraki

donemlerde de drnegini géremeyecegimiz bu uygulamanin ilk ve tek temsilcisinin de

Kalkasendi oldugunu da sdylemeliyiz.

2.3. Kaynaklan

Kalkasendi, firkalarin tesekkiil ve gelisim seyrine sahitlik etmedigi icin makalat
yaziminda gesitli eserlere atiflar yapmustir. ibn Fazlullah el-Omeri’nin et-Ta rif bi’l-
mustalahi’s-gerif ve Mesdliku’l-ebsdr’1, Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’i, ibnu’l-
Ekfani’nin (8. 749/1348) Irsddii’l-kisid’1 ve Tbn Haldun’un Kitabu’l-iber’i yazarin

dogrudan istifade ettigi eserlerdir. Asagida detaylica agiklayacagimiz sahitlere yemin

572 Kalkasendi, Subhu’l-a’sd, XI11/252-253.
573 Tuncay Basoglu, “Tezkiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), XLI/77.
574 Sever, “Kalkagendi’ye Gore Memliikler Dénemi (1250-1517) Hariciler ve Mezhep Siyaseti”, 20.
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ettirme meselesindeki tiim metinleri de Omeri’nin et-Ta rif’inden almigstir.”> Ibnii’s-
Sellar’in Nazmii’s-sumt fi haberi’s-sibt adli eser ise miiellifin kullandig1 bir baska
kaynaktir. Bunlara ilaveten miiellif, eser ad1 zikretmeksizin Ibn Teymiyye’ye de atifta
bulunmaktadir.

Subhu’l-a’sa’da kullanilan kaynaklarin genel karakteristigi de dikkat ¢eken bir
baska husustur. Kalkasendi’nin, el-Bagdadi’nin el-Fark ve el-Isferdyini’nin et-Tebsir’i
gibi savunmaci ve reddiyeci bir tutumla yazilan eserlere yanasmamasi buna mukabil
israrla SehristAni’nin el-Milel ve’n-nihal’i ile Ekfani’nin [rsddu’l-kdsid’in1 kaynak

gostermesi dikkat ¢ekicidir.

575 fbn Fazlullah el-Omeri, et-Ta rif bi’l-Mustalahi’s-Serif, thk. Muhammed Hiiseyin Semsettin (Liibnan:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 197-198, 199, 201-202, 205, 206.
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SONUC

Islam telif geleneginde firkalari tasnif etme faaliyeti Hz. Peygamber’in vefatindan
iki asir sonra baglamis, sonraki siire¢te asama asama biiylik gelisim géstermistir. Bu sayede
Islam medeniyetinde makalat, firak veya milel-nihal gibi kavramlar altinda miistakil bir
telif gelenegi olugsmustur. Memliik telif gelenegi igerisinde kaleme alinan ansiklopedik
mabhiyetteki kapsamli eserler, Makalat yaziciliginin durgunluk ve tekrar asamasina girdigi
bir dénemde mezheplerle ilgili bilgilere yonelik yeni ve giiclii bir meraki beraberinde
getirmistir. Omeri’nin Mesalik’i, Makrizi’nin Hitat 1 ve Kalkasendi’nin Subhu ’I-a’s@’s1 bu
eserlerin en dikkat ¢eken drnekleri olup, genel tarih, cografya, etnografi, folklor ve inanglar
hakkinda oldukga genis bilgiler ihtiva etmektedir. Her ti¢ miiellif de tarihgi yonii agir basan
isimler olup, daha 6nceki makalat yazicilar1 gibi kelam veya mezhepler tarihi alaninda
uzmanlagsmis kimseler degildir. Bununla birlikte onlar eserlerinde dini, siyasi, sosyo-
kiiltiirel ve tarihsel bir gerceklik olan inan¢ bicimlerini ve firkalar tarih¢i olmalarinin
beraberinde getirdigi ilgi ve merak lizerinden 6nemsemislerdir. Bu durum, bu sahislarin
eserlerinde yer alan makalat yaziciligi odakl bilgilerin, aslinda Memliik doneminde en
yiiksek ifade bi¢imine ulasan kapsamli tarih yazicilifinin bir uzantis1 olarak yeni bir
meraka konu oldugunu ortaya koymaktadir.

Mezkir miielliflerin eserlerinde karsimiza c¢ikan Onemli hususlarin basinda
mezhepler tarihine dair sunulan bilgiler gelmektedir. Bir makalat yaziciligi olarak
degerlendirebilecegimiz bu fasillar gelisigiizel hazirlanmis bilgi kirmtilarindan ibaret
degildir. Aksine bunlar miiellifin kendi bakis agisina gore sistemli bir yap1 arz etmektedir.
Bu ii¢ isimden Omeri ve Makrizi makalat yazimlarini yetmis ii¢ firka prensibine gére
diizenlemis ve firkalar1 bu cercevede tasnif etmistir. Kalkasendi ise, sadece Memliikler
doneminde miintesibi olan firkalara yogunlagsmig, bunlar hakkinda bilgiler sunmustur.
Buna mukabil Omeri ve Makrizi firkalar1 reddiyeci ve savunmaci bir iislupla ele alirken

Kalkagendi detayli ve kismen betimleyici bir tislubu tercih etmistir. Bu durum miielliflerin
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tasnifte esas aldiklar1 temel sablon ile dogrudan alakali gériinmektedir. Iftirak hadisini
merkeze alip firka sayisim1 73’e ulastirma ve firka-i naciye olarak da Ehl-i Siinnet’i
konumlandirma ¢abast Omeri ve Makrizi'nin genellikle objektif bir tutumdan
uzaklagsmalarina neden olmustur. Fakat Kalkagsendi’nin boyle bir kaygi giitmemesi,
makalat yazimini yasadigi doneme gore nesnel sayilabilecek bir tarzda kaleme almasina
zemin hazirlamistir.

Her ti¢ miiellifin tislubunu ve zihniyetini belirleyen bir baska dinamik, eserlerinde
kullandig1 kaynaklardir. Eserler bu goézle incelendiginde, onlarin kendilerinden onceki
meshur makalat, firak ve milel-nihal yazarlarindan 6nemli OGlgtide istifade ettikleri
goriilmektedir. Bu isimlerin basinda Es’ari’nin Makalatii’I-Islamiyyin’i, Sehristani’nin el-
Milel ve’n-nihal’i, Isferdyini’nin et-Tebsir’i ve Abdulkahir el-Bagdadi’nin el-Fark’i
gelmektedir. Bu eserlerin disinda ¢ok sayida kelam eserinden de faydalanildigi tespit
edilebilmektedir. islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda Sehristini, Ka’bi ve Es’ari gibi
makalat yazarlarinin daha objektif ve betimleyici bir iislubu temsil ettigi, buna karsin
Bagdadi, Isferayini, Razi gibi miielliflerin daha savunmaci ve reddiyeci bir zihniyete sahip
olduklar1 bilinmektedir. Omeri ve Makrizi’nin kaynaklarinda savunmaci ve reddiyeci
eserlerin digerlerine galebe calmasi her iki miiellifin s6z konusu zihniyete daha yakin
olmasiyla iliskilidir. Fakat Kalkasendi’nin kaynaklarinda Sehristani ve Ibnu’l-Ekfani’nin
daha agir basmasi, onun firkalar hakkinda belli oranda normatif davranmakla yani
savunmact olmakla birlikte daha objektif bir tutum takinmasina sebebiyet vermistir.
Subhu 'l-a’sa’da kelimenin tam anlamiyla betimsel bir anlayistan ve nesnel bir yaklasimdan
s6z edilemese de Kalkasendi’nin Omeri ve Makrizi gibi kati1 savunmaci ve normatif bir
tutum sergilemedigini ifade etmek miimkiindiir.

Bu caligma kiiltiir tarihi kitaplarina mezhepler tarihi zaviyesinden bir kapi
aralamaya ¢alismaktadir. Sehristani’nin el-Milel ve n-nihal’i, Razi’nin /tikddadt’1 ve ibn

Ebi’d-Dem’in el-Firaku I-Isldmiyye’sinden sonra miistakil makalat yazimi olmasa bile,
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mezhepler tarihi yazimi Memliik donemindeki kapsamli eserler igerisinde belki farkli bir
motivasyonla ama bir sekilde kendisine yer bulabilmistir. Bu anlamda makalat yaziminin
genellikle kapsamli tarih yaziminin bir pargasi olarak daha onceki eserlerden farkli bir
diizlemde gerceklestirildigi goriilmektedir ki bu husus ayrica énemlidir. Bu c¢alismanin
ozellikle de Memliik tarih yaziciligimin ¢ok yonlii ve kapsamli muhtevasina dikkat
cekmeye ve bu yonde gerceklestirilecek yeni caligmalara vesile olmasi en biiyiik

temennimizdir.
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EK: OMERI, MAKRiZi VE KALKASENDI’NiN KARSILASTIRMALI FIRKA
TASNIFi TABLOSU

Ana
Firkalar/Dinler

Alt
Firkalar/Mezhepler

Omeri

Makrizi

Kalkasendi

HNZAL (NN

Ma bediyye

Vasiliyye

Hiizeyliyye

Amriyye

Nazzdmiyye

NANANANE

Ma’meriyye

Esvariyye

Bisriyye

Hisamiyye

Muraddiyye

Ca feriyye

Iskafiyye

Stimdmiyye

Cahiziyye

NANANANEEANANAN

Sehhamiyye

Hayyatiyye

Ka’biyye

Ciibbdiyye

Behsemiyye

NNN N

Salihiyye

Cehmiyye

Hditiyye

<!

Cebriyye

NENENNNENNNNN NN N NN N NN NN

Mezdariyye

Himariyye

Muameriyye

Seytdniyye

HHIAIASAN

Hisamiyye

Cevlakiyye

Beyadniyye

Mugiriyye

Menhdaliyye

Zurdriyye

Yinusiyye

MUCBIRE

Cehmiyye

Bekriyye

Durariyye

AR YR SR NA YA YA NANA YANA VA NAN

AIDUNIN

Cehmiyye

Salihiyye

Yinusiyye

Kerrdmiyye

Sevbaniyye

NEIAYAN

Neccariyye

---(Ayr1 baglikta)

Gayldniyye

NANANANANANANE
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Sebibiyye

Halidiyye

Tii 'meniyye

Merisiyye

Gassaniyye

HARURIYYE

NECCARIYYE

CEHMIYYE

KADERIYYE

NERNENERNANANANE

ZIAVATY

Cdrudiyye

Stileymaniyye

Biitriyye

Keysaniyye

Kerbiyye

Kamiliyye

Beydaniyye

Cendhiyye

Mansuriyye

Hattdbiyye

Gurabiyye

Seyramiyye

Hisamiyye

Ziirariyye

Yinusiyye

Seytdniyye

Sebeiyye

NN

Karamita

Zeydiyye

Ravendiyye

Imamiyye

Mugiriyye

Zemmiyye

Rizamiyye

Sabbdhiyye

NN NN

Ismaliyye

Diirziyye

Nusayriyye

OIIVAVH

Ezarika

Ibadiyye

Sufriyye

Necadat
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NANANANANE

Hiikmiyye/Muhakkime

MNAVRARRARN
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Uvfiyye

SANANANANANANANANANANE
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Meymiiniyye

AN

Saltiyye

NNV NN
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Yezidiyye

Sealibe

Ma’bediyye

Hafsiyye

Cdzimiyye

Suaybiyye

Hamziyye

Ma’llimiyye

Seybdniyye

Sebibiyye

Rusediyye

Mukremiyye

HRISTIYANLIK

Melkaniyye

A ANANANANANANANANANANEAAN

Nestiiriyye

Ya kibiyye

YAHUDILIK

Karaiyyun

Sdmiriyye

MECUSILIK

Keyumersiyye

Seneviyye

Zerdiistiyye

BERAHIME

YUNAN
FiLOZOFLARI

VIR YANANACANANANANANANE

ARAP
FiLOZOFLARI
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(YAPICI, Yusuf, Omeri, Makrizi ve Kalkasendi OrneSinde Memliik Tarihgilerinin
Eserlerinde Islam Mezheplerine Dair Bilgiler, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2022)

OZET

Islam makalat gelenegi, Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik iki asir sonra
baslamustir. Fakat su hususun altin1 ¢izmek gerekir ki Islam medeniyetinde kendine 6zgii
bir makalat, firak veya milel-nihal literatiirtine bagh bir gelenek olusmustur. Bu gelenek
icerisinde Es’ari, Hanefl ve Sii makalat eserleriyle karsilagsmaktayiz. Tam da bu noktada
Memliik kiiltiir havzasinda var olan makalat gelenegi kesfedilmeyi bekleyen bir hazine
olarak karsimiza cikmaktadir. Omeri’nin Mesdliku l-ebsdr’i, Makrizi’nin Hitat’1 ve
Kalkasendi’nin Subhu’l-a’sd’s1 bu kiiltiir havzasinin makalat odakli tirtinleridir. Fakat bu
eserler miistakil olarak makalat odakli degil, kiiltiir tarihi baglaminda yazilmis
ansiklopedik eserlerdir. Burada makalat yazimi kiiltiirlin bir iirlinii olarak kabul goriilmiis

ve genel kiiltiir tarihinin igerisine hamledilmistir.

Mezkir eserlerin tislubu, yontemi ve firka tasnifi farkli olsa da miitekaddim Eg’ari
makalat malzemesinin biinyesinde; 6zgiin, betimsel ve objektif tutumlardan ziyade eski
bilgileri tekrar ederek bir yazim ortaya koydugunu da ayrica belirtmek gerekmektedir. Zira
bu eselerde Es’ari’nin Makalat'1, Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal’i, Isferayini’nin et-
Tebsir’i ve Bagdadi’nin el-Fark’inin izleri nispteten daha fazla goriilmekte ve tislubu ve
tasnif sistemini dogrudan etkilemektedir. Burada Kalkasendi’ye ayr1 bir yer agmakta fayda
goriiyiiriiz. Nitekim Kalkasendi, gerek yetmis ii¢ firka rivayetini eserine tesis etmemesinde

gerekse de iislup ve anlati bakimindan Omeri ve Makrizi’den ayrilmaktadir.

Anlasilacagi iizere Omeri, Makrizi ve Kalkasendi genel kiiltiir tarihi eserleri
igerisinde ikincil bir makalat risalesi olusturmustur. Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’i,
Razi’nin ['tikddat'y ve ibn Ebi’d-Dem’in el-Firaku’I-Islimiyye’sinden sonra miistakil
makalat yazimi olmasa bile, mezhepler tarihi yazimi genel kiiltiir tarihi eserleri igerisinde

yer bulmustur.
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(YAPICI, Yusuf, Information on Islamic Sects in the Works of Mamluk Historians in the

Example of Umari, Magrizi and Qalgashandi, Master’s Thesis, Ankara, 2022)

ABSTRACT

Islamic magalat tradition started about two centuries after the death of Prophet
Muhammad. But it should be underlined that in the Islamic civilization, a unique tradition
has emerged, depending on the magalat, firak or milel-nihal literature. In this tradition, we
encounter Ash’ari, Hanafi and Shiite magalat works. Exactly at this point, the maqalat
tradition existing in the Mamluk cultural basin emerges as a treasure waiting to be
discovered. Umari’s Mesaliku'l-ebsar, Maqrizi’s Hitat and Qalgashandi’s Subhu'l-a'sa are
the maqalat-oriented products of this cultural basin. However, these works are
encyclopedic works written in the context of cultural history not as distict or independent
works. Here, article writing was accepted as a product of culture and was included in the

general cultural history.

Although the style, method and sect classification of the aforementioned works are
different, it includes the previous Ash’ari article material; It should also be noted that
instead of original, descriptive and objective attitudes, he presents a writing by repeating
old information. Because, in these works, the traces of Ash’ari’s Maqalat, Shahristani’s al-
Milel ve'n-Nihal, Isferayini's et-Tabsir and Baghdadi's al-Fark are relatively more visible
and their style and directly affects the classification system. Here, we would find it useful
to make a separate place for Qalgashandi. As a matter of fact, Qalgashandi differs from
Umari and Magrizi both in not establishing the tradition of seventy-three sects in his work

and in terms of style and narrative.

As it can be understood, Umari, Magqrizi and Qalgashandi created a secondary article

in the works of general cultural history. History of sects, even if there is no separate article
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after Shahristani’s al-Milel ve'n-nihal, Razi's I'tikadat and lbn Abi’d-Dem’s al-Firaku'l-

Islamiyya found its place in the general cultural history works.

Key Words: Magalat, Mamluks, cultural history, Umari, Magqrizi, Qalgashandi
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