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ONSOZ

2015 yilinda basladigim doktora egitimimi, Ege Universitesi Tiirk Diinyasi
Aragtirmalar1 Enstitiisii’nde silirdiirebilme firsatin1 yakalamam benim i¢in her zaman
onur kaynagi olmustur. Kendimi baska hi¢ kuruma bu kadar yakin hissedemezdim.

Yiiksek lisans tezimde de danigmanlifimi yiiriiten kiymetli hocam, Prof. Dr.
Abdullah Temizkan ile doktora tez konumu titizlikle belirledik. Doktora tezim Katkasya
arastirmalar1 kapsamina giriyordu. Yiiksek lisans tezimde de ayni alani ¢alistigim igin
konuya bazi asinaliklarim vardi. Ancak doktora tezim Tiirkiye’de Yasayan Kafkasya
kokenliler lizerine bir ¢alisma olunca, bir baska ifade ile 6znesi insan olunca sosyoloji,
antropoloji, siyaset bilimi gibi diger sosyal bilimler disiplinleri kapsaminda
derinlemesine okumalar yapmak kac¢inilmaz olmustu. Zorlu ancak bir o kadar ufuk agici
bu siliregte hocamin titizlikle bu okumalarin lizerinde durmasi ve kendisiyle tartisma
firsat1 bulabilmem benim bu siiregteki en biiyiik avantajimdi.

Bir baska avantajim doktora tezimin danisman hocam Prof. Dr. Abdullah
Temizkan yiriitiiciiliiglinde gerceklestirilen 115K357 sayili “Tiirkiye’de Yasayan
Kafkasya Kokenlilerin Hafiza Mekanlar1” isimli TUBITAK 1001 projesinin bir iiriinii
olmasidir. TUBITAK tan proje kapsaminda aldigimiz destekle, calistigim topluluk
tiyeleri ile yar1 yapilandirilmis miilakatlar gergeklestirme ve gozlem yapabilme firsati
buldum. S6z konusu destekle, ¢ok sayida katilimciya ulagabilme imkani yakalayabilmis
olmak, bu ¢alismanin benzer alandaki ilgili diger ¢alismalara gore temsil giiciinii 6nemli

Olcilide arttirmaktadir.

[ZMIR/2022 TUGBA ERDEM



OZET

Bu calismada, yaklasik bir buguk asir yil 6nce topraklarinin Rus isgaline
ugramasi sebebiyle anavatanlar1 Kafkasya’dan siirgiin edilerek Anadolu’ya gelen
Kafkasya kokenlilerin, sembolik Ogeler ilizerinden ge¢misi yasatma ve bu gegmisi
kusaklar arasinda aktarma siiregleri lizerinde durulmustur.

Calismanin amaci, semboller temelinde yasanan ve yasatilan tarihin ve bunun
kimlik kurucu etkisinin ac¢iklanabilmesidir. Bu amagla tezimiz Pierre Nora’nin “Hafiza
Mekanlar1”  teorisine dayandirilmistir. Hafiza Mekanlari, tarihsel hafizanin
giiclenmesine katkida bulunan maddi ya da fikri diizendeki her anlamli birimdir: Anma
torenleri, bayramlar, anitlar, miizeler, 6nemli tarihler, kutsal yerler, dernekler, folklor...
Tim bu birimler sembolik bir anlam tasirlar. Bu sembolik anlam ise bir toplumun tariht,
cografl faktorlerin etkisi ve o toplumun Kkiiltiirel degerleriyle sekillenir. Bu sebeple
semboller, ortak ge¢mis ve ortak kiiltiir degerleri etrafinda birlesen bir toplum igin
“aitlik isareti” olarak islev goriirler.

Tez calismas1 kapsaminda yapilan teorik okumalara ek olarak Izmir, Istanbul ve
Kafkasya kokenlilerin yogun olarak yasadig1 Diizce-Sakarya bolgesinde alan arastirmasi
gerceklestirilmistir. Alan arastirmasinda nitel arastirma yontemleri kullanilarak 214 kisi
ile yar1 yapilandirilmis miilakat yapilmistir.

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
toplumun tarih algisinin gesitlilik arz ettigi goriilmiistiir. Ayrica 1864’den giinlimiize
kadar kusaklar farklilastik¢a, bazi hafiza mekanlarinin 6nemini yitirdigi, baz1 hafiza
mekanlarinin ise topluluk iiyelerini bir arada tutabilmek igin yeni insa edildigi
gorilmiistiir. Ayrica daha ¢ok kiiltiirtin sembolik yoniine énem veren kaynak kisiler
tarafindan zaman zaman daha vurgulu etnik kimlik sdylemi gelistirilmesi, bizi kiiltiir ve
kimligin iki ayr1 degisken olarak ele alinmasi gerektigi sonucuna gotlirmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kafkasya kokenliler, Toplumsal Bellek, Sembol, Hafiza
Mekani, Kimlik
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ABSTRACT

In this study, The process of keeping the past alive and transferring this past
between generations through symbolic elements of people of Caucasian origin who
came to Anatolia by being exiled from their homeland of the Caucasus due to the
Russian occupation of their lands about a century and a half ago has been emphasized.

The aim of the study is to explain the history lived and kept alive on the basis of
symbols and its identity-building effect. For this purpose, our thesis is based on Pierre
Nora's theory of "Realms of Memory". Realms of memory are every meaningful unit at
material and/or mental order contributed refreshment of historical memory: memorials,
feast days, monuments, museums, especial dates, sacred spaces, associations, folklore...
These units carry a symbolic meaning. The symbolic meaning is also take form by
history of society, effects of geographic factors and cultural values of society.
Therefore, symbols function as “sense of belonging” for a society unified around mutual
history and cultural values.

In addition to the theoretical readings made within the scope of the thesis, area
study was carried out in izmir, Istanbul and Diizce-Sakarya region, where Caucasian
origins live intensely. In the area study, semi-structured interviews were conducted with
214 people by using qualitative research methods.

As a result of our research, it was found that history perception of the
community of Caucasia’s descents in Turkey has varied. Moreover, as the generations
differed from 1864 to the present, it has been seen that some realms of memory have
lost their importance and some of them have been newly built to keep the members of
the community together. Furthermore, the emergence of a more accentuated ethnic
identity discourse by the interviewees who give importance to the symbolic aspect of
culture at times, we have come to the conclusion that culture and identity should be
treated as two separate variables.

Key Words: Descents of Caucasia, Social Memory, Symbol, Realms Of
Memory, Identity
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GIRIS

Tarih, sadece ge¢misin bir izdiisimi degildir. Tarih toplumsal iligkileri
bi¢imlendirirken, toplumsal orgiitlenmeler de varliklarimi siirdiirebilmek i¢in tarih
bilgisine ihtiya¢ duyarlar (Akkog, 2008, s.22). Bu sebeple tarih, tiim sosyal ingalarda
basvurulan temel argiimanlari i¢erisinde barindirmaktadir.

Oznesi insan olan bir konunun, sosyoloji, antropoloji ve diger sosyal bilimler
disiplinlerini dahil etmeden dogru anlasilmasi miimkiin degildir. Bu 6n kabulle baglayan
tez caligmamiz, ayni zamanda Prof. Dr. Abdullah Temizkan’in yiiritiiciiliigiinde
115k357 sayili “Tiirkiye’de Yasayan Kafkasya Kokenlilerin Hafiza Mekanlar1” isimli
Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurulu (TUBITAK) 1001 projesinin bir
ciktisini teskil etmektedir. Proje kapsaminda yapilan alan ¢alismasinda, Istanbul, izmir,
Ankara biiyliksehir 6rneklemleri ile Sivas, Kayseri-Uzunyayla ve Diizce-Sakarya kirsal
bolge oOrneklemlerini igeren genis bir sahada, toplamda bes yiiz kisi ile yari
yapilandirilmis miilakat ve gozlem gergeklestirilmistir. Calismamizda, konunun daha
detayl1 incelenmesi i¢in drneklem kapsami Izmir, Istanbul ve Diizce-Sakarya bolgesi ile
sinirlandirilmistir.

2

Tez calismamin teorik temelini teskil eden “Hafiza Mekanlar1” kavrami,
Annales Okulu temsilcilerinden biri olan Fransiz tarih¢i Pierre Nora tarafindan ortaya
atilmistir. Annales Ekolii, yirminci yiizyilda yeni bir tarih anlayisi ile ortaya ¢ikmis ve
on dokuzuncu yiizy1l tarihgiligini geleneksel konuma diisiirerek, bir kirilma noktasini
temsil etmistir (Sonmez, 2008, s.8). Sosyal tarihgilik anlayisint 6n plana ¢ikaran bu
ekol, insan faaliyetlerinin tamamini ele almaktadir (Yegen, 2016, s.26). Annales Ekolii,
olaylardan olusan geleneksel tarih anlayisinin yerine sorun odakli bir tarih anlayisi
benimser. Uzun siireli degisim konularina énem veren ekol, bunlar1 ortaya koyabilmek
icin de diger sosyal bilimler disiplinleri ile isbirligi igerisinde hareket etmistir (Ayan,
2011, 5.76).

Calismamiz, sosyal tarihgilik yontemiyle, “Tiirkiye’de Yasayan Kafkasya
Kokenliler” in kimlik ve kiiltiirlerinin devamini saglayan motivasyon kaynaklarini
“Hafiza Mekanlar1” kavrami 1s18inda tarihi bir perspektif i¢inde ortaya koymayi
amaclamaktadir. Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler, Kafkasya’nin yerli

topluluklarindan olan ancak atalar1 yaklasik bir buguk asir y1l 6nce Rus isgali nedeniyle



topraklarindan ayrilmak zorunda kalarak Anadolu’ya yerlesen topluluklari karsilamak
icin kullanilmistir. Calismamizda, oncelikle, “koken” kavraminin kullanilmasinin iki
sebepleri  lizerinde durmak gereklidir. Tez ¢alismamizda kimlik kavrami
sorunsallastirilmis ve ¢alisma grubumuzu tanimlarken “kéken” kavrami bilingli olarak
tercih edilmistir. Ciinkii tarafimizca kimlik sabit bir veri olarak degil, siibjektif kriterlere
dayali degisken bir veri olarak ele alinmistir. Nitekim, glinlimiizde Tiirkiye'de yasayan
Kafkasya kokenliler, atalarindan farkli olarak gdc¢cmenlik statiisiinden ¢ikmis ve
kokenleri baglaminda eski kiiltiir ve gelenekleriyle kendilerini ve ge¢mislerini
tanimlayan bireyler haline gelmisglerdir. “Muhacir” veya “gd¢cmen” kavrami ise sadece
anavatanlarm terk etmek zorunda kalan ve go¢/siirgiin hadisesini tecriibbe etmek
zorunda kalan birinci kusak i¢in kullanilmistir. Aksi halde, atalar1 "muhacir" olan
sonraki kusaklar icin de aym kavramim kullanilmast kimligin degiskenligini
zedelemektedir. Ayn1 zamanda, “Katkasya Kokenliler” kavrami caligmamizda,
Cerkesler (Adige), Ubihlar, Osetler, Cegenler, Abhazlar, Karagay-Malkarlilar olmak
lizere alan ¢alismasinda yer verdigimiz, Tiirkiye’de yasayan farkli Kafkasya kokenli
topluluklar1 karsilamak i¢in kullanilmistir. Alan g¢alismasina katki yapan orneklem
icerisinde, agirhig1 Adige ve Abhazlar olusturmaktadir. Ancak 6rneklem igerisinde yer
alan ve sayica orami diisiik olan Ubihlar, Osetler, Karacay-Malkarlar gibi etnik
topluluklarin zaman zaman bu topluluklar ile angaje oldugu goriilmiistiir. Ornegin;
halihazirda Diizce bolgesinde yasayan az sayida Ubih katilimcinin, Adige toplumu ile
ayni sosyal cevreyi paylastigi ve ayni cemiyet igerisinde yer aldigi goriilmektedir. Bir
baska acidan da, alan verilerine gore, Tiirk etnik kokeninden gelmesine ragmen bir
Karagay-Malkar, benzer kiiltiirel hassasiyetler tasiyan bir baska Kafkasya kokenliye
kendisini daha yakin hissedebilmektedir. Yine Osetlerin bir kismi, kendilerini Cerkes
toplulugunun bir pargasi olarak gormektedir (Ozgiir, 2014, 5.397). Bu hususa dikkat
cekebilmek adina, ¢alismamizda, tesadiifii bir sekilde karsimiza ¢ikan farkli kokene
mensup kisilerin goriislerine yer verilmis ve tiim katilimcilar karsilamak i¢in de koken
kavrami kullanilmistir.

Kafkasya kokenliler i¢in Tiirkiye’de yaygin olarak kullanilan “Cerkes”
adlandirmas: {izerinde durmak gerekir. Ilk olarak, on dérdiincii ve on besinci

yiizyillarda, Tiirkge ve Ermenice kaynaklarda gecen “Cerkes” terimi, Adige dilini



konusan topluluklar isaret etmek icin kullanilmistir (Avagyan, 2004, s.15-16). 1864
yilinda Ruslarin Kafkasya’daki nihai zaferi sonrasinda Kafkasya kokenliler Anadolu
topraklarmma gelmis ve gelenlerin biiylik ¢ogunlugunun Bati ve orta Kafkasya’da
yasayan Adige halkindan olusmasindan dolayi, Osmanli memurlarinca diger Kafkas
topluluklarindan gelen halklar da kayitlara “Cerkes” olarak gecmistir (Besleney, 2016,
s.28). Osmanli doneminde kurulan ilk drgiitlemelerde de “Cerkes” isminin kullanildig:
goriilmektedir. Kafkasya kokenli tarihgi Ismail Berkok (1958), “Her Adige Cerkes’tir
ancak her Cerkes Adige Degildir’ formiillestirmesiyle Cerkesligi bir list adlandirma
olarak gormektedir (s.65). Tiirkiye’de halen bu konuda bir terminoloji karisikligi
yasandigi ve ii¢ yaklasimin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Besleney, 2016, s.28).
Bunlardan ilki, Anadolu’ya gelmis tiim Kuzey Kafkasya halklarin1 igerek sekilde
kavramm kullanilmasidir (Besleney, 2016, s.29) Ancak zamanla bu kullanimin
birakildigi ve “Cerkes” iist kimliginin kapsaminin daraldigir goriilmektedir (Ugar,
2021, s.304). 1980°1i yillarda Tiirk milliyet¢iliginin etkisiyle, Tiirk kokenli Kafkasyali
gruplar kendilerini Cerkes kimliginden arindirma ¢abalarina girmis bunun aksine Adige,
Abhaz ve Cecenler ise Cerkes kimligini 6n plana ¢ikarmislardir (Ugar, 2021, s.304-
305). Bu kimlik vurgusuyla beraber, Adige, Abhaz, Abaza ve Ubihlar Cerkes olarak
tanimlanmaya baslanmis, zaman zaman bu gruba Osetler de dahil edilmistir (Besleney,
2016, s.29). Cecenler ve Dagistanlilar ise Cegen-Rus savaslarinda diger Katkasya
kokenli gruplarin tutumlartyla bu tanimin disinda birakilmislardir (Ugar, 2021, s.305).
1992-1993 Abhaz savasi ve sonrasinda Abhazya’nin bagimsizlig1 ilan etmesi, kimlik
tanimlamalarin1 tekrardan sekillendirmis ve Adige ile Abhaz kimlikleri birbirinden
farklilasmaya baslamistir (Besleney, 2016, s.30). Daha once Adigelere yakin olan
Abazalar ise daha sonra Abhaz kimligine yakinlagsmislar ve hatta ikisinden de bagimsiz
olarak “Abaza Kimligi” ne vurgu yapmaya baslamislardir (Besleney, 2016, s.29-30). Bu
ayrigsmalar sebebiyle giiniimiizde Cerkes kelimesi biiyiik Ol¢lide Adigeleri karsilamak
icin kullanilsa da siyasi sOylemlerle iligkisi sebebiyle bu tanimlamalarin her an
degisebilecegi de goz Oniinde bulundurulmalidir. Biz bu calismada, artik akademik
calismalarda Cerkes adinin Adigeleri ifade etmek i¢in kullanilmasinin biiyiik oranda
benimsendigini diisiindiigiimiiz i¢in Cerkes kelimesini kullandigimizda Adigeleri kast

ediyor olacagiz. Tim Kafkasyalilar1 ifade etmek istedigimizde ise ‘“Katkasya



Kokenliler” ifadesini kullanacagiz.

Calismamizda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin hafiza mekanlar1 ve
hafiza mekanlarinin kimlik kurucu etkileri 1864’den giliniimiize olmak iizere uzun bir
siire¢ icerisinde ele alinmistir. Bu zamansal uzunluk her dénemin kendi dinamikleri
icerisinde degerlendirilmesini zorunlu kilmis ve konu iic doneme ayrilarak
incelenmistir. Bu donemsel ayrim kusak kavramina ve kusaklararasi aktarima da dikkat
cekmektedir. Toplum bilimsel yaklasima gore kusaklar, benzer kiiltiirel degerlere sahip
25-30 yillik aralarla degisen gruplardir (Dalkiran, 2018, .37). Bu agidan bakildiginda,
yiiz elli yildan fazla bir siireyi kapsayan ¢alismamiz kapsaminda, toplamda bes kusagin
hafiza mekanlar1 baglaminda tarih algisindan bahsedilmek miimkiin olsa da her donem
arasinda net bir kusak ayrimi yapabilmek zordur. Burke (2011) ¢alismasinda, kusaklara
uluslar gibi hayali cemaatler olarak bakilmasi gerektigini 6nermektedir. Deneyimleri ve
anilari, onlarin bir Onceki kusaga ve bir sonraki kusaga karst birlesmelerini
saglamaktadir (s.175).

1864-1923 wyillarin1 kapsayan donem araligi, Kafkasya’nin bagimsizligi igin
bizzat miicadele vermis, Kafkasya’da dogmus ve silirglinii yasamis birinci kusagi ve
ikinci kusag1 kapsamaktadir. Birinci kusag: olusturan Kafkasya muhacirleri, bu agidan
sonraki kugsaklardan oldukga farkli bir yerde durmaktadir. Bu sebeple s6z konusu déonem
araliginda elimizdeki birkag¢ yazili metinden hareketle, onlar1 yeni vatanlarinda bir arada
tutan motivasyonlar ve hafiza mekanlar tespit edilmeye ¢aligilmistir.

1923-1950 yillarmi kapsayan donem araligi ise, imparatorluktan ulus devlete
gecis gibi Tirk siyasi tarihinde 6nemli doniim noktalarini igermektedir. Cumhuriyetin
kurulmasi ile birlikte ulus insa silireci ve bu siirecte uygulanan politikalar sliphesiz
Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlileri de etkilemistir. Bu donem araliginda,
Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin hafiza mekanlarin tespiti, devlet-toplum
iligkisi ve kimlik politikalar1 baglaminda s6z konusu topluluklarin nasil etkilendigini
ortaya koymay1 amaglamaktadir.

1950°den giiniimiize kadar olan siire¢ ise hem Kafkasya’nin hem de Tirkiye

Cumhuriyeti’nin siyasi tarihinde Onemli gelismelerin yasandigt doneme denk



gelmektedir. Post-truth' bir ¢agda yasiyor olmamiz sebebiyle ¢agdas kimlikler daha
karmagik hale gelmis ve bir¢ok faktoriin etkisine girmistir. Bu donem araliginda s6z
konusu faktorlerin de etkisiyle Tiirkiye’de yasayan Katkasya kokenlilerin hafiza
mekanlarinin neler oldugu, tarihi olaylara bakislarinin hangi dinamiklerce belirlendigi
ve hangi sembolik unsurlarin kimliklerini belirlemede etkili oldugu yapilan alan

calismasinin bulgulariyla ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

! Raptis (2020) tarafindan (akt. , Celik, 2021, s. 1546) bu kavram, “nesnel dogrulugun kamuoyu kanis
olusturmakta, duygulardan ve inanglardan daha az etkili oldugu durumlara iliskindir ya da isaret eder *
seklinde agiklanmaktadir. Bu durum post-modernist siirecin bir uzantisi olarak goriilerek, bireyin akil ve
duygu arasindaki miicadelesine dikkat ¢cekilmektedir (Celik, 2021, s. 1540).



1.BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Tez ¢alismamizin kuramsal ve kavramsal ¢ercevesi oldukca genistir. Ancak bu
kuramlarin ilgili basliklar altinda tartisilmasi konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan
tarafimizca uygun goriilmiistiir. Bu sebeple bu bdliimde, ¢alismamizin ana dayanak
noktas1 olan Fransiz tarih¢i Pierre Nora’nin “Hafiza Mekanlar1” kavraminin anlasiimasi
oOl¢iisiinde kavramsal ve kuramsal ¢er¢eveye genel hatlariyla yer verilmistir.
1.1.Toplumsal (Kolektif) Hafiza Kurami

Insanlik tarihinde yasanan savas deneyimleri, soykirimlar gibi bireyler iizerinde
derin izler birakan travmatik deneyimlerin kisisel hafizalarca ortaya ¢ikarilmasi, yeni bir
tarihin kapilarini aralamis ve hafiza ¢alismalart yirminci yiizyildan itibaren giderek
artan bir ivme kazanmistir (Neyzi, 2011, s.5-6). Hafizanin felsefe, sosyoloji, ndroloji,
psikoloji, tarih gibi farkli disiplinler tarafindan c¢alisilmasi, farkli bakis acilarinin
etkisiyle kavramin taniminin, kapsaminin ve simirinin énemli 6l¢lide genislemesine yol
acmustir (Keles, 2021, s.8).

Calismamizda hafizaya ilgimiz, gegmis ve gelecegin ortasinda simdiki zamanda
kimlik insas1 i¢in yasanmis, isitilmis veya yapilandirilmis bir hafizaya ihtiyagtan
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple bireysel anlatilardan yola ¢ikarak, toplumsal olana,
toplumsal hafizaya deginilecektir.

Jean Baudrillard’in (1985) (akt. Morley ve Robins, 2011, s.131), “Gergek,
eskisi gibi olmaktan ¢iktigi zaman, nostalji, tam bir anlam kazanir” s6zii bu noktada
oldukca anlamlidir. Toplumsal hafiza, toplumlar tarafindan tarihe damga vuran savas
gibi travmatik olaylarin hatirlanma ihtiyacina bagl olarak akademik c¢aligmalarda 6nem
kazanmustir. Ik elden bireysel tanikliklar sunabilen insan sayisinin azalmasmna bagl
olarak toplumsal hafiza 6ncelikle bir hatirlama araci olarak 6n plana ¢ikmustir.

Toplumsal hafiza ve onun ortaya konulma yollar1 cesitli caligmalarda ele
alinmigtir. Bu noktada 1925 yilinda yaymlanan “Kolektif Bellek Uzerine” isimli
caligmasinda Maurice Halbwachs, bireysel bellegi, grup belleginin bir pargasi olarak
konumlandirarak hafiza ¢alismalarina yeni bir yon kazandirmistir ( Weedon ve Jordon,

2012, s. 145). Halbwachs (2016), “Kolektif Hafiza” yaklasimiyla, hafizay1r gecmise ait



bilgilerin bireyler tarafindan muhafaza edilmesi olarak degil, ge¢gmisin bireyin i¢inde
yer aldig1 gruplara bagl toplumsal gercevelerin yardimiyla yeniden iiretilmesi olarak
kavramsallastirmaktadir ( s.13). O’na gore, kolektif hafizanin 6n planinda, gerek grubun
kendi tarihinden, gerekse temas halinde olduklar1 gruplarla iliskilerden kaynaklanan
olaylar ve deneyimler yer almaktadir (Halbwachs, 2017, s.33). Kolektif bellegin i¢ine
aldig1 gruplar, milletlerden, etnik veya dini gruplara hatta yerel topluluklar ve ailelere
kadar biiylikliik ve karmasiklik bakimindan degiskendir (Weedon ve Jordon, 2012,
s.144). Halbwachs, paylasilan sosyal g¢evreler disinda bir hafizanin miimkiin
olamayacagini, bu c¢ercevenin kaymasi ve parcalanmasinin kigisel hafizada da
degisikliklere hatta unutmaya yol agacagmni belirtmektedir (Assmann, 2010, s.37).
Ciinkii ona gore, bir grubun {iyesi olarak, bu grubun bakis agisindan bakarak ve grubun
tiyeleri i¢in ortak olan tiim kavramlara basvurarak hatirlama eylemi gerceklestirilir
(Halbwachs, 2017, s13). Bu yoniiyle hafiza ancak toplumsal olarak iiretilen bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilgin ise, toplumsal bellegin iki biciminden s6z etmektedir: Resmi bellek ve
canli bellek (2013, s.15). O’na gore resmi bellek olaylarin hatiralarina degil nasil
hatirlandiklarina odaklanir, otoriteler ve toplumdaki hakim gruplar tarafindan belirlenir
ve resmi tarihle insa edilir. Canli bellek ise olaylarin kurban veya faili olarak olaylar
yasayanlarin insanlarin insa ettigi bellektir (Bilgin, 2013, s. 15). Resmi bellek kurdugu
gecmisi olaylar icerisinden secerken, canli bellek ise gegmise maruz kalmistir (Bilgin,
2013, s.15). Bilgin’in ister resmi ister canli bellek olsun, hafizanin her sekilde bir
toplumsal insa stireci oldugunu ortaya koydugu goriilmektedir.

Bir Misirolog olan Jan Assmann, toplumsal bellek kavramini bir iist kavram
olarak ele almaktadir. Toplumsal bellek kavrami igerisinde “Iletisimsel Bellek” ve
“Kiiltiirel Bellek” kavramlarmi o6ne siirmektedir (Assmann, 2018, s.53). O’nun
“Iletisimsel Bellek” adm verdigi kavram, yakin ge¢mise iliskin anilar1 kapsamaktadar.
Bu bellek gruba, zamana baglidir ve sadece tasiyicilari ile sinirlidir (Assmann, 2018,
s.58). Kiiltiirel bellek ise daha uzak gegmise uzanmaktadir. Kiiltiirel bellekte, 6zellikle
kokene ait hatiralar 6n plandadir. Gergek tarih yerine hatirlanan tarih 6nem tagir
(Assmann, 2018, s.60) Ikisi arasindaki en 6nemli fark kiiltiirel bellegin iletisimsel

bellege gore bicimlendirilmis olmasi ve torensel niteliklere sahip olmasidir (Assmann,



2018, s.67). Bu sebeple kiiltiirel bellekte, bellegin aktarim araglar1 olarak, bayramlar,
ritiieller, mekanlar ve sembolik figiirler 6n plana ¢ikmaktadir (Assmann, 2018, s.68).

Hatirlama ve unutma edimi, zaman igerisindeki toplumsal ve kiiltiirel
uygulamalardaki degisim ve kirilmalar1 anlamlandirmak i¢in 6nemlidir (Bigel, 2013,
s.61). Toplumsal bellegi, paylasilan anilar olarak ele alacak olursak, hatirlanan olaylar
kadar hatirlanmayanlar da 6nem kazanmaktadir (Stone ve Hirst, 2014, s.315). Ciinkii
toplumsal bellegin kurulumu ge¢cmiste yasanan bazi olaylarin diger olaylara gore daha
fazla O6n plana c¢ikarildigr bir ayiklama islemiyle gergeklestirilir (Bilgin, 2013, s.30).
Bilgin (2013) ¢alismasinda, toplumsal bellekte en ¢ok hatirlanan anilarin grupta en ¢ok
yaygin olan goriise tekabiil edenlerin oldugunu belirtmektedir (s.30). Stone ve Hirst
(2014) ise, bu en fazla hatirlanan anilar oldugu gibi, en ¢ok susulan konular oldugunu
soylemekte, toplumsal bellekte topluluk tarafindan paylasilan bir sessizlige dikkat
cekmektedir (s.314). S0z konusu c¢alismada, bu sessizlige “kamusal sessizlik” adi
verilmektedir (Stone ve Hirst, 2014, s..314.). Ancak; bu 6n plana ¢ikarilan veya arka
plana atilan, bir bagka ifadeyle, sessizligin sdylem oldugu anilar her kusakta ayni
degildir. Bir 6nceki kusagin toplumsal bellegi sonraki kusaklara aktarilsa da her kusakta
hafiza yenilenir ve doniisiim gergeklesir (Bingdl, 2019, s.17). Bu agidan bakildiginda
toplumsal hafiza, simdiden elde edilen veriler yoluyla ge¢misin siirekli bir sekilde
yeniden insa edilmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sontag (2003) calismasinda, hafizanin bireysel oldugunu ve ancak insanin émrii
ile sinirl oldugunu, bu baglamda kolektif hafizanin bir hatirlama olamayacagin1 ancak
bir sartlandirma oldugunu belirtmektedir (s.86). Bilgin (2013) ise, calismasinda,
kolektif hafizada bu sartlandirmanin grubu temsil eden kisiler tarafindan yapildigini
soylemekte ve bu kisilere “bellek miitesebbisleri” adin1 vermektedir (s.30). Ancak
bugiin kolektif hafizanin kurucu unsurlarindan s6z edecek olursak, kolektif hafizaya etki
eden bireyleri asan bir¢ok faktorii ele almak gerekmektedir. Bunlarin basinda medya ve
gelisen iletisim teknolojileri bulunmaktadir. Medya tarafindan, geg¢mis imgesi belirli
gruplarin  taleplerine gore yeniden canlandirilabilmekte ve hatta istismar
edilebilmektedir (Assmann, 2010, s.39). Kimliklerin cografi sinirlar1 asmasi ve
karmagik hale gelmesi gibi, toplumsal hafizalarin da kontrolii yeni degiskenler dahil

oldukg¢a zorlasmaktadir.



1.2. Annales Ekolii ve Tarih Yazim Yontemi

Annales Ekolii, yirminci ylizyilin baglarinda Fransa’da ortaya ¢ikmistir (Kinls,
2015, s.503). Annales Ekolii’niin, tarih yazimi, konu ve yontemler konusunda getirdigi
yenilikler, tarih arastirmalarinda yeni bir donemin baslangici olmustur (S6nmez, 2008,
s.8). Bir disiplin olarak tarihin ortaya ¢ikisi ve zaman igerisinde gecirdigi evrimlerin
incelenmesi siliphesiz bu calismanin kapsami disindadir. Ancak Annales ekoliiniin
baslattig1 tarihgilik anlayisinin dinamiklerini kavrayabilmek, calismamizin teorik
temelini teskil eden ve bu gelenegin bir temsilcisi olan Fransiz tarih¢i Pierre Nora’nin
“ Hafiza Mekan1” kavramini daha iyi irdelememize yardime1 olacaktir.

1929 yilinda Fransa’da Lucien Febvre ve Marc Bloch tarafindan geleneksel tarih
yazimina bir tepki olarak “Annales Dergisi” ¢ikarilmaya baglanmis ve bu dergi yeni bir
tarith yazim yonteminin gelistirilmesine onciiliik etmistir (Kinli, 2015, s.508). Annales
Dergisi gercevesinde gelisen yeni tarih yaklagiminin uygulandigi bilimsel caligmalar
konu olarak ve bakis agisi olarak farkliliklar arz etse de, calismalarin temel
prensiplerinde saglanan ortaklik bu hareketin Annales Ekolii olarak anilmasina yol
acmistir ( Sonmez, 2008, s. 34).

Annales Ekolii ii¢ evreye ayirilarak incelenmektedir. 1920°li yillardan
baslayarak 1945 yilina kadar uzanan, Bloch ve Fevbre ile anilan Annales’in birinci
evresinde, “iradecilik” in esas oldugu ve insanin i¢inde bulundugu tarihsel kosullara
farkli tepkiler verebilecegi fikrinin hakim oldugu goriilmektedir (Durgun, 2016, s. 95).
Bu bakis agisina gore, tarihsel olaylar1 belirleyen fiziksel ¢evrenin aksine insanlarin
hayat tarzlar1 ve tutumlaridir (S6nmez, 2008, s.38). 1950°den 1968 yilina kadar olan
siireci i¢ine akan Annales Ekolii ‘niin ikinci evresi ise, Fernand Braduel ile temsil
edilmektedir. Bu kusakta birinci kusakta goriilen iradecilik prensibinin yok sayilarak
iklim ve cografyanin getirdigi zorunluluklarin tarihi olaylar sekillendirdigi fikrinin 6n
planda oldugu goriilmektedir (Durgun, 2016, s. 96). Calismamizin teorik temelini teskil
eden “Hafiza Mekan1” kavramini gelistiren Pierre Nora’nin i¢inde yer aldigi Annales
Ekolii‘niin tiglincli evresi ise 1968’den itibaren baslatilmaktadir. Birinci evre ile
iradeciligi on plana ¢ikarmasiyla paralellik arz eden bu evrede, fikir ve zihniyetlerin
toplumsal yapilar karsisinda daha 6nemli oldugu fikrinin yaygin oldugu goriilmektedir
(Durgun, 2016, s.96).



Tarihi siire¢ icerisinde Annales Ekoliinde goriilen bu farkliliklara ragmen, her bir
evrede stireklilik gosteren bazi ortak prensiplerin varligi da dikkat ¢ekmektedir.

Bu prensiplerin ilki tarihgilikte sadece siyasi-askeri tarih merkezli anlatinin
yerine tlim insan faaliyetlerini konu alan bakis agisinin benimsenmesidir (Dag, 2020, s.
78). En eski donemlerden beri tarih, yoneticilerin yaptiklar siyasi ve askeri olaylarin
bir anlatis1 seklinde varlik gostermistir. On sekizinci yiizyila gelindiginde, tarihin sadece
savag ve siyasetle siirlandirilamayacagina ve tarihin toplumsallastirilmasi gerektigine
dair ilk ciddi itirazlar gelse de on dokuzuncu yiizyi1la damgasin1 vuran ve birincil elden
kaynaklarin incelenmesini temele alan “Rankeci Tarih Anlayis1” bu girisimleri sekteye
ugratmistir (Durgun, 2016, s. 97). Ranke tarafindan benimsenen, belgelere dayali, salt
anlatidan uzak, nesnel bir tarih anlayisi, tarihin bir sosyal bilimler disiplini olarak ortaya
cikmasimin temellerini atmis olsa da, toplumsal tarih ¢alismalarini dislayici tutum, ele
alian konularin tekrar siyasi tarihe yonelmesine sebep olmustur (Durgun, 2016, s.98) .
On dokuzuncu ylizyil, milliyetciligin yiikseldigi bir doneme denk geldigi i¢in, Rankeci
tarih anlayisi ayn1 zamanda devlet, sinif ve ideolojilerin bir propaganda araci olarak
gorilmiis ve bir elestiri olarak alternatif tarih c¢alismalar {iretilmistir. Marks’in
materyalist tarih goriisii de Rankeci tarihe bir alternatif olarak ortaya ¢ikmistir (Durgun,
2016, s.99). Siyasi tarih merkezli tarih yazimina karsi getirilen elestiriler yirminci
yiizyllda da devam etmistir. Annales Ekolii bu noktada, siyasi tarih yerine sosyo-
ekonomik ve Kkiiltiirel tarthe yonelimi ve Onerdigi yontembilim acisindan 6n plana
cikmigtir (Dag, 2020, s. 50-51). Siyasi alan disinda diger alanlarin da ilgi gérmesi
tarihin ¢calisma ve uzmanlasma alanlarin1 genisletmistir (Ayan, 2011, s.75).

Annales’in her ii¢ evresinde goriilen ortak prensiplerinden bir digeri de
disiplinler arasi1 ¢alisma yonteminin benimsenmesidir. Annales tarihgileri biitiinsel bir
tarih yazilabilmesi i¢in bu isbirligini zorunlu olarak gormiislerdir (Dag, 2020, s. 82). Bu
calisma yontemi esasen ele alinan konularin siyasi merkezden kayarak sosyal tarihgilige
yonelmesinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Annales Ekolii, insan
faaliyetlerine egilen diger sosyal bilimler disiplinleri olan sosyoloji, cografya, ekonomi,
psikoloji, antropoloji ve dilbilim ile igbirligi icerisinde hareket etmeyi 6nermistir (Kinli,
2015, 5.503).

Annales tarihgileri tarafindan benimsenmis diger bir ortak prensip, ele alinan
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konunun uzun siireli bir dénem araliginda islenmesidir. Bu toplumsal degisim ve
doniigiimleri anlayabilmek i¢in gerekli goriilmiistiir (Dag, 2020, s. 123).

Soziinli ettigimiz bu prensipler temelinde sekillenen Annales tarih yazim
yontemi inceledigimiz konu agisindan calismamiza en uygun yontem olarak
goriilmiistiir.
1.3.Pierre Nora Ve “Hafiza Mekanlar1” Kavramm

“Hafiza Mekanlar1” kavrami kendilerini on dokuzuncu yiizyil tarih yazimindan
ayiran ve yeni bir tarih sdylemi getiren Fransiz tarihgilerin olusturdugu Annales Ekolii
temsilcilerinden olan Pierre Nora’ya aittir. Pierre Nora bu ekoliin ii¢iincii donem
temsilcilerindendir.

“Hafiza Mekanlar1” kavrami, tarihsel boyut, etnografik boyut, psikolojik boyut
ve siyasal boyut olmak iizere birgok boyuta sahiptir (Nora, 2006, s.10). Mekan
kavrami, felsefi yaklasimi gormezden gelirsek, smirlart belirli bir alani karsiliyor olsa
da “Hafiza Mekanlar1” kavraminin sadece somutta karsiligr bulunmamaktadir. Kavram,
maddi, sembolik ve islevsel olmak iizere, farklh diizeylerde ancak her zaman bir arada
bulunan ii¢ anlami1 da muhteva eder (Nora, 2006, s.31-32). Anit gibi somut karsilig
bulunan bir 6ge bile ancak ona sembolik anlamlar yiiklendiginde ve bu yoniiyle bir
fonksiyon {istlendiginde bir hafiza mekanina doniisiir. Sembolik yoniiyle 6ne ¢ikan
“saygl durusu eylemi, ulusal birligin somut gostergesi olmakla birlikte ayn1 zamanda
eyleme konu olan aninin stirekli ve duygu yogunlugu igerisinde hatirlanmasina katkida
bulunmaktadir.

Bu yonleriyle hafiza mekanlar1 c¢esitlenir: miizeler, arsivler, koleksiyonlar,
bayramlar, yildontimleri, anitlar, kutsal yerler, dernekler... Nora’nin deyimiyle Hafiza
Mekanlar1 “sadece esit ve benzer bireyleri tamimaya yarayan bir toplumda gruba aitlik
isaretleridir” (2006, s.23). Kisacas1 Nora’nin hafiza mekan1 sadece mimari olarak
tiretilmis bir yer degil, sembolik icerikli uygulamalar1 da i¢ine alan genis bir kavramdir
(Engin, 2021, s.12).

“Hafiza Mekanlar1” kavraminda karsilik bulan temel motivasyon dogrusal bir
tarih anlayisindan ziyade “ikinci dereceden tarih™ aragtirmalarina odaklanmasidir (Tai,
2001, S.907). Ikinci derece tarih ve tarihgilik de siyasi tarihin énemli yonleri olarak

kabul edilebilir. ikinci dereceden tarih ydntemi ile tarihsel kaynaklar ve tarihsel
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caligmalar iizerine elestirel diisiinme, siyasetin ge¢misi nasil insa ettigi ve kullandigin
ortaya cikarmaya yardimci olur (Yan-Hongh, 2020, s.159). Nora tarafindan ikinci
dereceden tarih olarak adlandirilan hafiza mekanlar1 (Nora, 2006, s.24.) ulusun her tiirli
temsiliyle ilgilenir. Ancak tarihsel olaylarin kendileriyle daha az ilgilenir. Zaman
icerisinde ge¢misin insasi, kaybolmasi ya da yeniden anlamlandirilmasi bir baska ifade
ile gecmis olaylardan ziyade gec¢misin siirekli olarak nasil kullanildigi ve simdiki
zamanda ge¢cmisin anlamu ile ilgilidir (Yan-Hongh, 2020, s.156).

Bu noktada Nora’nin hafiza-tarih iliskisine bakisi Onemlidir. Hafiza
mekanlarinin baglangici ortak bir ge¢misin hatirasini ifade eden tarihsel hafizanin sonu
ile ilgilidir (Nora, 2006, s.24). “Tarihsel Hafiza”, Nora tarafindan olusturulmus bir
kavramdir (Nora, 2006, s.20). Tarihgiler tarafindan yeniden olusturulmus hafizay1 veya
ortak bir gecmisin hatirasini ifade etmektedir (Yan-Hong, 2020, s.151). Nora, hafiza
mekanlarint “tarihin hareketinden kopmus ama tarihe iade edilmis tarih anlari “ olarak
gormektedir (Nora, 2006, s.23). Tarihin hareketinden kopma, Nora’ya gore ulus
devletlerin kurulmasiyla 6n plana ¢ikan ulusal kimliklerin ge¢cmis yani tarih yoluyla
yasallastirilma ¢abasiin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Nora, 2006, s.22) . Ciinkii
dogal hafizalar yerini tarihsel hafizaya birakmistir (Nora, 2006, s.19). Nora, hafiza ve
tarihi es anlamli gérmez. Ona gore ikisini farklilastiran ¢ok sey vardir; hafiza giincel,
duygulara dayali, hatiray1 kutsallastirict iken, tarih gegmise odakli, ayristirici ve hatirayi
dislayict bir oOzellige sahiptir (Nora, 2006, s.19). Tarih ge¢misin zihinsel olarak
kurgulanmasidir (Nora, 2006, s.19). “Artik ne tamamiyla hayat, ne de é6liim vardir,
canli hafiza deniz ¢ekildiginde kiyida kalan deniz kabuklar: gibidir” (Nora, 2006, s.23)
sozleriyle Nora, dogal hafiza yoklugundan bahsetmektedir. Dogal hafizanin olmayis1 ve
yasanilan olaylarin tarihsel bilgi niteliginde kalmas1 hafiza mekanlarinin unutmaya karsi
bir direng olarak ortaya g¢ikmasina sebebiyet vermistir. Nora’ya gore bir hafiza
mekanmin asil islevi  “zamami  durdurmak, unutma isini engellemek, o6liimii
oliimstizlestirmektir...” (Nora, 2006, s.32). Bu yoOniiyle hafiza mekanlar1 animsama
yoluyla ge¢mis anilara uzanirken, unutma isini engellemesi bakimindan bu anilar
gelecege tasimaktadir (Bigel, 2013, 5.89-90).

Fiziksel sinirlar1 asarak, simgesel ve sembolik kodlamalari iceren hafiza

mekanlari, hafiza tasiyict mekanlar olarak yarattigi duygu birligi ile grup kimliginin de
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stirekliligini saglarlar (Bigel, 2013, s.90). Kimlik kavrami, sosyal bilimlerin en
tartismal1 konularindan biridir. Kimligin olusumu, en temel anlamda “ ben kimim “veya
“’biz kimiz” sorularina verilen cevaplara baglidir. Bu yoniiyle kimligin bireysel ve
toplumsal olarak iki boyutu ortaya ¢ikar (Okguoglu, 2019, s.130). Bireysel kimlikler
icin aidiyet hissi nasil temel bir gereksinimse, toplumsal aidiyet de ortak kimliklerin
olusumu i¢in ayn1 derecede 6neme sahiptir (Bilgin, 1999,s.65). Biz duygusu etrafinda
sekillenen, Assmann’in (2018) ifadesiyle “ortak kimlikler” bir grubun ortaya c¢ikardigi
ve lyelerinin 0zdeslesmeleri Olgiisiinde karsilik bulan kimliklerdir. Grup iiyelerinin
bilincindeki canlilig1 6l¢iisiinde s6z konusu ortak kimlikler giiclii ya da zayif olabilirler.
Her grup ge¢misine kendini tanimlamak i¢in ihtiya¢ duydugu gibi, siirekliligini
saglamak i¢inde ge¢misini yasatir (Assmann, 2018, s.142). Bu noktadan hareketle,
hafiza mekanlar1 sosyal hatirlama yoluyla grup aidiyetini besleyerek grup kimliginin
insasina ve silirdiirilmesine katkida bulunur. Hafiza mekanlarinin insa ettigi grup
kimligi her zaman hakim grup olmayabilir. Bu agidan bakildiginda hafiza mekanlari
tizerinden kimi zaman “Karsi-kimlik” lerin de beslendigi soylenebilir (Yanhong, 2020,

5.153).
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2. BOLUM

ARASTIRMA METODOLOJIiSI

Tez calismamizda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumun, tarihsel
hafizadan giiciinii alan sembolik birtakim ogeler iizerinden kimlik insast ve bu
baglamda tarih algilariin  zaman igerinde degisiminin ortaya konulmasi
amaclanmaktadir. Bu degisimi nesilden nesile izleyebilmek icin ele alinan, siire¢ 1864
yilindan giliniimiize uzanan yiiz elli yildan fazla bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.
Calismamizda “Hafiza Mekan1” kavrami ile ele aldigimiz kimlik motivasyonlarini
saglayan dinamiklerin, degisen kusaklar arasinda farklilastig1 ve toplumsal hafizada yer
alan tarihsel bilginin de buna bagli olarak degisiklik gosterdigi goézlemlenmistir.
Calismamizin kusaklar arasindaki degisime odaklanmasi, literatiir taramasinin yaninda
alternatif bir metot olarak alan aragtirmasinin da calismaya dahil edilmesini zorunlu
kilmastir.

2.1. Alan Arastirmasi

2.1.1.Alan Arastirmasinda Kullanilan Yontem

Alan arastirmasinda disiplinler aras1 yaklasim sergilenmis ve toplum bilimi
yontemlerinden biri olan nitel arastirma yontemi kullanilmigtir. Nitel arastirma, en genel
haliyle “gézlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin
kullamildig1, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercgek¢i ve biitiinciil bir bi¢imde
ortaya konulmasina yonelik bir siirecin izlendigi arastirma” olarak tanimlanir (Y1ldirim
ve Simsek, 2003, s.9). Nitel aragtirmada onceden belirlenmis bir hipotezin dogru ya da
yanlis oldugunu denetlemek icin alan arastirmasi yapilmaz. Tam tersine alan ¢alismasi
sirasinda toplanan verilerden ana temalar olusturulmakta ve anlamli bir yapiya biiriinen
bilgiler tiizerinden teori {iretilmektedir. Bir baska ifade ile nitel arastirmalarda
tiimevarimci analiz esastir (Yildirim, 1999, s.14).

Nitel aragtirmada veri toplama araci olarak gériisme ve gozlem kullanilmistir.
Gorlisme katilanlarin sayisina gore iki smifa ayrilir; bireysel goriisme ve grup
goriismesi (Arslantiirk, 2001, s.118). Arastirmamizda hem bireysel goriigmeler hem de

grup goriismeleri gerceklestirilmistir. Yaptigimiz grup goriismeleri, topluluk tiyelerinin
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ozellikle gen¢ kusagin birbirlerini bilhassa bazi konularda etkiledigini gdstermesi
acisindan calismamiza oldukga katki saglamistir. Veri toplama araci olarak goriismeyi
kullanmamizin bize sagladigi en onemli avantaj derinlemesine bilgi toplamaya imkan
vermesi olmustur. Bu yontem ayni zamanda bize, yontemin dogasinda olan, ek sorular
sorabilme, soru anlasilmamigsa degisik bir bi¢cimde yeniden sorma gibi esneklik
imkanini da tanimistir (Yildirim ve Simsek, 2003, s.97-98).

Goriisme  yaptigimiz her bir katilimciya, goriismeye baslamadan Once,
caligmanin konusu, kapsami hakkinda ve kendilerinin bu calismaya nasil bir katki
yapacaklart hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica ¢alismada goriislerine yer verilecegine
dair s6zlli izin alinmistir. Goriigmeler dernek binalari, katilimcilarin evleri, Kafkasya
kokenli topluluklar i¢in bir nevi toplanma yeri olan kdy konaklar1 ve ¢ay ocaklar1 ya da
goriisme yaptigimiz bolgede merkezi bir konumda bulunan, gériisme yapmaya elverisli
kafe, pastahane vb. mekanlarda gergeklestirilmistir. Goriismeler, Kafkas dillerinden biri
ile degil, Tiirk¢e gerceklestirilmistir.

Goriisme  yapilmadan oOnce goriismek istedigimiz kisiye calismamiz,
caligmamizin amaci ve kendisinin bu ¢alismaya nasil bir katki saglayacagi anlatilmis ve
kabul ettigi takdirde goriisme gerceklestirilmistir. Boylece, kisiden arastirma etigi
ilkelerinden biri olan “Bilin¢li Onay” alinmistir (Demir, 2014, s.54) . Bir diger ilke olan
“Ozel Hayata Sayg1 ve Zarar Vermemek” goriismelerde dikkat ettigimiz bir diger husus
olmustur (Demir, 2014, s.53).

Gortismelerde, “Yar1 Yapilandirilmis Gorlisme” teknigi kullanilmistir. S6z
konusu goriisme tekniginde, 6nceden hazirlanmis ve 6zel bazi konulara deginilmesine
olanak saglayan sorular bulunmaktadir. Bu yontemde, sorular her katilimciya sistematik
ve tutarl olarak sorulsa da goriismecinin de aldig1 cevaplar1 derinlestirecek ek sorular
sorabilme imkani bulunmaktadir (Berg ve Lune, 2015, s.136). Yar1 yapilandirilmis
goriismelerde, acgik uclu soru teknigi kullanilmistir. Calismamizda, goriisme yapilmadan
once hazirlanmisg temel sorulardan faydalanilmistir. Sorular hazirlanirken bu alanda
caligma yapmis Paul Thompson’un (1999) “Geg¢misin Sesi” ile Kyvig ve Marty’nin
(2011) “Yanibasimizdaki Tarih” isimli ¢calismalarindan genis Olclide faydalanilmistir.
Ekler kisminda, bu sorulara yer verilmistir. Sorulara goriisme sirasinda ihtiyaca gore

anlik, ek sorular eklenmistir. Ek sorular bize konuyla ilgili en fazla bilgiyi ve ayrintiy1
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elde etme imkanini tanimistir. Soru hazirlarken ve ek sorular sorulurken ilgili literatiirde
belirtilen sorularin basit, agik ve kisa, yOnlendirici olmayan, ¢alismada belirlenen
hedeflere ulasmada elverigli olmasi1 gibi kriterler tarafimizca dikkate alinmistir
(Arslantiirk, 2001, s.114; Kyvig ve Marty, 2011, s.77). Bu ¢alismada, alan aragtirmasina
baslamadan once sorular belirlenmis olsa da, ¢alisma bulgular1 ve varsayimlart ancak
alan arastirmasinda elde edilen verilerden sonra belirlenmistir.

Goriigsmeler ilgili kimi zaman video kamera kimi zaman ise ses kayit cihazi ile
kayit altina alinmistir. Gorlismeler esnasinda gerekli goriildiigii takdirde not
tutulmustur.

Kayit altina aliman goriismeler desifre edilmis, elde edilen nitel veriler,
“Fenemolojik Analiz Yontemi” ile analiz edilmistir. Nitel veri analizi olarak bu yontemi
kullanmamizin sebebi ¢alismamizi temellendirdigimiz “Hafiza Mekan1” kavramini ileri
siren Pierre Nora’'nin  Annales Ekolii temsilcilerinden biri  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Annales tarihgilerinden Braudel, tarihi “aymi zamanda hem
gecmisin hem simdinin, hem olmusun hem de olanin taninmasi” olarak kabul etmistir
(Ayan, 2011, s.76). Annales tarihgileri simdiden ge¢cmise giden, disiplinler arasi
isbirligine 6nem veren ve uzun siireli degisim konularin1 6nemseyen, sosyal tarihgiligi
On plana alan, derinlemesine bir tarih yaklagimi benimsemislerdir (Ayan, 2011, s.76).
Derinlemesine tarih incelemesi ise nitel arastirma yontemi ve agik uglu sorularla
miimkiin olmaktadir. Nitel veri analizi i¢in kullandigimiz “Fenomenolojik Analiz
Yontemi” ise kisilerin olaylar1 nasil degerlendirdiklerini ve nasil kavramsallastirdigini
anlamaya calisan bir analiz yontemi oldugu i¢in (Ozdemir, 2010, s.334) tarafimizca
tercith edilmistir. Fenomenolojik analizin tercih edilmesinin diger bir nedeni,
caligmamizin tespit ettigimiz sembollerin i¢inin Kafkasya kdkenliler tarafindan nasil
dolduruldugu ve bu sembollere yiiklenen anlamlarin zaman igerisindeki degisiminin
izlenmesini amaglanmasidir. Fenomenolojik analiz yontemi ile alan caligmasinda elde
ettigimiz nitel veriler, katilimcilarin konuya iliskin algilari, tarafimizca yorumlanmistir.

Alan aragtirmasinin asil amaci, bireysel ve toplumsal hafizada kalan bir baska
ifade ile kolektif hafizada korunmus anlatilarin semboller baglaminda nasil kodlandigin
anlamak seklinde Ozetlenebilir. Bu noktada sunu iyi bilmek gerekir; bireysel ve

toplumsal hafizada kodlanan bilgilerin yazili olanlarla 6rtiismek gibi bir zorunlulugu
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yoktur. Yazili metinlerin bireysel ve toplumsal hafizaya etkisi muhakkak ki soz
konusudur ancak bu etkiyi tespit etmek bu arastirmanin konusu degildir. Ustelik sdz
konusu hafiza her an insa halindedir, dinamik, degiskendir, asla statik degildir. Eger
bireysel ve toplumsal hafiza anilarda bir tiir ayiklamaya gitmisse biz bunu oldugu gibi
yansitmak durumundaydik. Bu piiriizleri ayiklanmis hafizanin aktardiklari, yazil
kayitlarla ortiismiiyor diye bunu gérmezden gelmek ya da degersizlestirmek gibi bir
tutumumuz olamazdi. Gelip yerlestikleri bu topraklarda daha giivenli bir gelecek
kurmak adina yagsanan gerilimleri, sikintilar1 anilardan ayiklamak, bdylece yeni
nesillerin gelecege daha pozitif bir bakis agisiyla bakmak gibi bir amag¢ olabilecegi
thtimali goz ardi edilemezdi. Zaten kotii anilarin bilingli olarak unutulduguna dair ¢ok
ciddi aragtirma sonuglar1 bulunmaktadir. Calismamizda bu konu, ilerleyen boliimlerde
ilgili kaynaklara referans vererek izah edilecektir.

2.1.2. Arastirma Sahasi

Kafkasya kokenli topluluklarin gergeke¢i bir fotografini ¢ekebilmek ve onlari
tarihsel bir c¢ergevedeki dogru yerine yerlestirebilmek adina hem metropollerde
yasayanlari, hem de Diizce ve Sakarya bolgesi gibi, Istanbul ve Ankara arasinda
konumlanmig ve her ikisine de kolay ulasabilecek bir konumda olup, oynadig: tarihi rol
bakimindan da farkli bir yere konumlanan bir Kafkasyali niifusu barindirmakta olan bir
yerlesim birimini tercih ettik.

Orneklem olarak belirledigimiz her bolgenin kendine has &zellikleri
bulunmaktadir. Metropollerde saha arastirmasinda yer verdigimiz Kafkasya kokenliler,
okumak ve is bulmak i¢in kdylerinden gelerek burada yeni bir hayat kurmus, metropol
icinde daginik bir sekilde yasayan derneklerde ve derneklerin diizenledigi etkinliklerde
bir araya gelebilen bir topluluk goriintiisli arz etmektedir.

Diizce-Sakarya bolgesi, tamamen kendine has 06zellikler tasimaktadir. Hem
kirsal alan gibi kdylerde yasamin devam ettigi, hem de kdylerin kentin mahalleleriyle i¢
ice gectigi ve yakin konumlandigr i¢in digar ile temasin yogun oldugu bdlgelerden
biridir.

Diizce bolgesine Katkasya’dan yapilan ilk goglerin 1860 yilinda yapildig
zikredilmektedir (Bozbiyik, 2015, s.125). Kafkasya’dan bolgeye goglerin yogun oldugu
1860’11 yillarin ardindan Diizce, 1871°de Bolu sancagina baglh bir kaza, 1885 de ise
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yonetim olarak belediyelik konuma gelmistir (Bozbiyik, 2015, s.184). Kaftkasya’dan
Diizce bolgesine gelen Kafkasya kokenliler, biiylik oranda Adigeler, Abhazlar ve
Ubihlardir (Bozbiyik, 2015, s.122). Bolgeye yapilan goclerde Adige ve Abhazlarin yerli
halkin arasinda karistirlmamis ve ayri kdyler kurmalarina izin verilmis olmas1 (Ozlii,
2012, s.203) bolgede yakin zamana kadar kiiltiiriin muhafaza edilmesine imkan
vermistir. Diizce sadece Katkas go¢cmenlerine ev sahipligi yapmamis; tarihi boyunca
Kafkasya, Balkanlar, Dogu Anadolu bdlgesi ve Karadeniz bolgesinden i¢ ve dis gog
alan bir yer olmustur. Bu sebeple, Tiirk, Adige, Abhaz, Rumeli Muhaciri, Tatar, Kiirt,
Bosnak, Laz ve Giircii olmak iizere farkli kiiltiirel gruplarin bir arada yasadigi bir yer

ozelligi tastmaktadir (Ozlii, 2012, 5.203).

Sekil 1. Diizce’de Kaftkasya Kokenlilerin Yasadig1 Yerleri Gosteren Harita

Sakarya ve Adapazar1 bolgesi de, Diizce ile benzer 6zelliklere sahip birbirinin
uzantis1 gibidirler. Sakarya ve Adapazar1 bolgesinde de ¢ok farkli kiiltiir gruplar1 bir
arada yasamaktadir. Kafkasya kokenli topluluklar arasindan Abhazlarin daha yogun
olarak bolgeye yerlestirildikleri goriilmektedir (Diizenli, 2006, s.75) . Gerek Diizce
gerek Sakarya bolgesinin bir bagka 6ne ¢ikan 6zelligi Osmanl saray: ile daha yakin
iliskide olan kisilerin burada ikamet ettirilmis olmasidir (Diizenli, 2006, s.78).

Sakarya (Adapazari) ve Diizce bélgesi birbirinin uzantis1 gibi oldugundan,

benzer 6zellikler tasidigindan ve her iki yerlesim yerinde yasayan Kafkasya kokenli

topluluklarin birbirleri ile siirekli temasi bulundugundan ¢alismada ayrima gidilmemis
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ve Diizce-Sakarya bolgesi tek bir 6rneklem alani olarak ele alinmustir..

Diizce-Sakarya bolgesinin tarihinde yasanan depremler, s6z konusu toplumun
bugiin i¢inde bulundugu durumu oldukg¢a etkilemistir. Tarihe “1944 Bolu-Gerede
depremi olarak gegen ve cok sayida kisinin 6liimii ile sonuclanan (Ozgelik, 2017, s.111)
deprem ile Once genis aile yapilart ¢oziilmiis, 1999 depremi ise toplumsal sinirlar
ortadan kaldirarak Kafkasya kokenli toplumlarda bir ¢oziilme siireci baslatmistir.
Kiiltiirel dokunun hizla erozyona wugramasinin sebebi olarak bu depremler
gorilmektedir.

2.1.3. Orneklem

Calismada, goriisme yapilacak kisiler segilitken “Basit Tesadiifi Ornekleme”
modeli kullanilmistir. Bu o6rnekleme yontemi, caligma alanindaki tiim bireylerin
secilebilme olanaginin esit olmasina imkan tanimaktadir (Boke, 2014, s.111). Olgmeye
calistigimiz husus, Kafkasya ile ilgili her bireyin tarih algis1 ve bu baglamda hafiza
mekanlarinin tespiti oldugu icin, gorlisme yaptigimiz kisilerin konu ile ilgili hicbir
bilgisinin olmamasi bile bizim i¢in bir veri niteligindeydi. Oncelikle, biiyiiksehirlerde
ve kirsal kesim ¢alismalarini gerceklestirdigimiz bolgelerin kent merkezlerinde yer alan
dernekler ile baglantiya gecilmis, dernek yonetimleri ve iiyeleri ile goriismeler
yapilmistir. Bunun yani sira bireysel imkanlarimiz dahilinde dernek ile hi¢ bagi
olmayan, kdylerde kendi halinden yasayan kisilere ulasilarak ¢alismamizin temsil giicii
artirtlmistir.  Bunun yani sira, c¢alismamizin temsil niteliginin yiiksek olmasini
amagladigimiz i¢in, miimkiin oldugunca ¢ok sayida kisiye ulagsmaya calismamizdan
kaynaklanan zaman sinirina tabiydik. Bu ac¢ilardan s6z konusu model ¢alismamiza en
uygun model olarak gorilmiistiir. Miimkiin olan en fazla sayida kisiye ulasilmaya
calisilmis ve arastirmaya katilmay1 kabul eden tiim Kafkasya kokenliler ile goriisme
gerceklestirilmistir. BOylece bireysel goriismelerde farkli sosyo-kiiltiirel ve sosyo-
ekonomik oOzellik tasiyan kisilerin gorilislerine yer verilerek, ¢alismada objektif bir
tutum benimsenmistir.

Goriisme yapilan kisilere nasil ulagildigr hususunu agikliga kavusturmak igin ise
Kafkasya kokenlilerin toplum yapisina deginmek gereklidir. Kafkasya kokenlilerin
toplum yapist incelendiginde “Thamate” kavrami karsimiza g¢ikmaktadir. Thamate,

cerkes geleneklerini iyi bilen, bu geleneklerin siirdiiriilmesini saglayan yas olarak
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biiyiik, akilli ve bilgili, soziline giivenilir, hitabet giicii yiiksek kisilere verilen isimdir.
Bu makama kisi kendi istedigi ile degil, toplum tarafindan 6ne ¢ikarilarak gelir. Bir
baska ifadeyle thamate, toplum biiyiigii olarak adlandirilabilir (Serbes, 2016, s.88-92).
Calismamizda, bu sebeple goriisme yapilacak kisilere ulasmada bilhassa kirsal kesimde
thamatelerin bu 6zelliginden faydalanilmistir.

Kafkasya kokenli topluluklar da rastladigimiz bir diger 6zellik soy ve akrabalik
iliskileridir. Gelenege gore ayni soydan gelen ve yedi kusaga kadar akraba olanlar
evlenemezler. Bu sebeple her Kafkasya kokenli yedi kusaga kadar soyunu bilmek
zorundadir. Ayni soydan gelen kisiler birbirleri ile yakin akraba sayilirlar (Boz, 2010,
s.53). Diigiinlerde kan bagi, akrabalik iligkisi 6n plana ¢iktig1 icin sosyal statiiler
onemini kaybeder. Bu sebeple kdylerin disinda yasayan, normal sartlarda ulagilamayan
kisilere bile diigiinler vasitasiyla ulagilabilir. Calisma yaptigimiz toplumun bu 6zelligine
dayanilarak, kirsal kesimde yapilan alan ¢alismasinin bir kismi, diiglinlerin daha fazla
olmasi sebebiyle 6zellikle yaz mevsiminde gergeklestirilmis ve bu giiglii soy bagindan
yararlanilmastir.

Biiytiksehirlerde goriisme yapilacak kisilere ise bireysel baglantilarin yani sira
ekseriyetle dernekler vasitasiyla ulasilmigtir. Tiirkiye’de Kafkasya kokenlilerin
kurduklar1 dernekler incelendiginde, federasyonlagma siirecine gittikleri goriilmektedir.
Su anda Ankara merkezli Kafkas Dernekleri Federasyonu (KAF-FED), yine Ankara
merkezli Birlesik Kafkas Dernekleri Federasyonu ve Istanbul merkezli Cerkes
Dernekleri Federasyonu olmak {iizere ii¢ federasyon bulunmaktadir. Buna ek olarak
Abhazlar tarafindan kurulan Abhaz Dernekleri Federasyonu bulunmaktadir. Her bir
federasyondan, federasyona bagli derneklerin {iyeleri ile yapilacak goriismelerde,
miilakatlarin gorsel ve isitsel kayit altina alinmasinda ve federasyona ait basili, gorsel ve
isitsel yayinlarin temini asamalarinda tarafimiza destek vereceklerini taahhiit eden
destek mektubu, bu tezinde bir c¢iktisini olusturdugu proje calismasinin basinda
alinmmisti. Ve kendilerine gerek proje hakkinda gerek ise projenin doktora tez
caligmasina kaynaklik edecegi yoniinde bilgi verilmisti. Gerek calisma alanimiza giren
biiyiiksehirlerde, gerek ise kirsal bdlge alan ¢aligmast yapacagimiz yerlerde yukarida
belirtilen federasyonlarin {iyesi derneklerle temas saglanmis ve her bir federasyonun

temsili saglanacak sekilde dernek tiyeleri ile goriisme gerceklestirilmistir.
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Gorligme yaptigimiz kisi sayist toplamda 214 kisi olup illere ve kokenlilere gore

dagilimi su sekildedir:
Istanbul [zmir Diizce Sakarya

Adige 26 10 83 16
Abhaz 15 - 21 25

Ubih -- -- 10 --

Oset 2 -- - -

Cecen 2 -- - -
Karacay/Malkar 1 2 -- --
Abaza 1 -- - -
Toplam 47 12 114 41

Tablo 1. Katilimcilarin illere ve kokenlere gére dagilimi
2.2.Arastirma Ile Ilgi Literatiir

Tez ¢alismamizda gergeklestirilen literatiir taramasi konu ve kapsam bakimindan
oldukga genistir. Literatiir taramasinda oncelikli hedefimiz tez ¢alismasina konu olan
grup ve kullanilan yontem bakimindan benzer nitelikli c¢aligmalarin ele alinmasi
olmustur. Boylece tez ¢alismamizin akademik alanda dolduracagi boslugun ortaya
konulmasi amaglanmistir. Literatiir taramasindaki bir diger hedefimiz ise, calismamizin
teorik cergevesine zemin teskil edecek kaynaklarin incelenmesi olmustur. Bu ¢alismanin
disiplinler arasit bir caligma niteligi tasimasi bu alanda genis bir literatiir taramasi

yapilmasini zorunlu kilmustir.

2.2.1.11gili Akademik Calismalar ve Cahsmanin Onemi

Tiirkiye’de yapilan akademik c¢alismalar incelendiginde 6zellikle 2000’1
yillardan itibaren genel olarak etnik igerikli ¢alismalarin 6nem kazandigi ve bununla
baglantili olarak da Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilere iliskin yapilan
caligmalarin sayisinda bir hayli artis oldugu goriilmektedir. Tirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenliler, tarih, sosyoloji, kamu yoOnetimi, din, antropoloji, halk bilimi,
siyasal bilimler gibi bircok farkli bilim dalinin inceleme alan1 olmustur. Oncelikle tez

calismamiz, tarih alaninda yapilan bir calisma olmasmna ragmen, diger disiplinlerin
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kaynak ve yontemlerinden azami 6l¢iide faydalanilmasindan dolayi, konuya daha genis
bir perspektiften bakilmasini saglamakta bu agidan diger ¢aligmalardan farkli bir yerde
konumlanmaktadir.

Tez calismamizda yer verilen Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler ile ilgili
akademik c¢alismalar incelendiginde iki ¢aligmanin referans alinmasi bakimindan 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ¢aligmalardan ilki Ayhan Kaya’nin yayimlanmis
doktora tezi olan ve 2011 yilinda basimi gerceklestirilen * Tiirkiye’de Cerkesler
Diasporada Gelenegin Yeniden Icadi” isimli ¢alismasidir. Calismada, Cerkes toplumu
bir diaspora olarak tanimlanmis ve Cerkes diasporasinda kimlik ve kusaklararasi
aktarimi ele alinmistir. Kaya’nin bu tanimlamayi yaparken, William Safran’in alti
maddeden olusan klasik diaspora tanimlamasini temel aldigr goriilmektedir (Kaya,
2011, s. 27). Bu tanimlamada anavatan algisi ve birlikte yasadiklar1 diger topluluklar ile
iligkilerde “biz” ve “6teki” sOylemi bilhassa one ¢ikmaktadir (Kaya, 2011, s.27). Bir
diger onemli calisma Zeynel Abidin Besleney tarafindan gergeklestirilen ve 2016
yilinda yayimlanan “Tiirkiye’de Cerkes Diasporasinin Siyasi Tarihi” isimli ¢alismadir.
Calismada Tiirkiye’de bir Cerkes Diaspora siyasetinin  var olup olmadigi
sorunsallastiriimaktadir. Besleney de, Tiirkiye’deki Cerkesleri etnik bir diaspora olarak
gormekle  birlikte, Kaya’'nin c¢alismasinda kullandigi, Safran’in  diaspora
tanimlamasindaki yer alan ‘“vatan”, “anavatan” kavramsallastirmalari ve “anavatana
donme” isteginin Cerkes toplumu ag¢isindan vardigi sonuglar1 aceleci olarak gérmektedir
(Besleney, 2016, s.18). Bu sonuglarin diasporada Cerkeslerin kurdugu organizasyonlar
ve aktivist cevreler ile bunlarin disinda kalan Cerkes diasporasi arasinda farklilik
gosterebilecegini  vurgulamaktadir (Besleney, 2016, s.19). Tezimiz kapsaminda
gerceklestirilen alan calismasinda, ele aldigimiz kavramlarin karsiliginin tam olarak
belirlenebilmesi igin sadece aktivist ¢evrelere degil bu organizasyonlarla hi¢bir bagi
olmayan cok sayida kisiye ulasilmis olmasi Besleney’in isaret ettigi bir boslugu
doldurmaktadir. Bu sebeple tez ¢alismamiz Tiirkiye yasayan Kafkasya Kokenli topluluk
tiyelerinin bakis acilarindaki degiskenler acgisindan veri saglayabilecek bir potansiyele
sahiptir.

Literatiir taramasi kapsaminda yapilan calismalarda, akademik yayinlarda

Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlileri bir diaspora olarak tanimlama hususunda
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genel bir egilim oldugu goriilmiistiir. Besleney ve Kaya’nin yanisira Setenay Nil
Dogan’in 2015 yilinda yayinladigr “Changing the boundaries of knowledge. Talking
About the silence and the break” isimli makalesi ve George Chociev’in 2007 yilinda
yayimladigr “On the History Of North Caucasian in Turkey” isimli makalesi de bu
egilime Ornek teskil etmektedir. Dogan calismasinda Tiirkiye’de yasayan Kafkasya
kokenlilerin  6zellikle 1990’11 yillardan sonra bir diaspora niteligi kazandigini
vurgulamaktadir (Dogan, 2015, 151). Akademik alanda goriilen bu egilime eszamanh
olarak kamusal alanda da kendini ifade etme, siyasi katilim stratejileri gelistirme ve
Ozellikle siirglin hadisesini diinya kamuoyunda ‘“soykirim” olarak kabul ettirme
yoniinde ¢abalarin arttig1 gézlemlenmistir. Hem kamusal alandaki sdylemlerde hem de
akademik yayimlarda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kdkenlilerin diaspora olarak
tanimlanmasi toplumsal hafiza ve yasanilan tarihi olaylarla temellendirilmistir. Bu genel
egilimin aksine ¢aligmamizda, toplumsal hafiza tarihi olaylar ve Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlileri etkileyen siyasi atmosferin 6tesinde kamusal alanda goriilmeyen
ancak topluluk tyelerinin Kafkasya ile bag kurmasini saglayacak ve kimlik insasina
katki saglayacak sembolik unsurlar ele alinmaktadir.

Akademik alanda bir diger 6nemli calisma Erdogan Boz tarafindan antropoloji
alaninda calisilan “Soéylem Olarak Kimlik: Cerkesligin Soylemsel Insasi” bashigimi
tastyan doktora tezidir. Boz, etnik kimligin insasinda ortak koken, paylasilan ortak
degerler ve ortak gecmis bilinci iizerinden agiklamaya c¢alisan diger yaklasimlardan
farkl1 olarak kimligin sdylemsel olarak insa edildigini savunmaktadir (Boz, 2019,
s.154). Calismanin vurgulanmasi gereken onemli 6zelligi farkli siyasi goriislere sahip
Cerkes orgiitlenmelerinde faaliyet gosteren katilimcilarin goriislerine yer verdigi igin
sOylemlerin hangi baglamlarin etkisiyle degistiginin ortaya konulmus olmasidir. So6z
konusu tez, Cerkeslerin olusturdugu dernek, vakif gibi formel ve informel yapilarin
tiyeleri ile yar1 yapilandirilmis miilakatlar gerceklestirilerek elde edilen verilere
dayandirilmaktadir (Boz, 2019, s.5). Calismamiz konu ve yontem olarak Boz’un
calismas1 ile bazi noktalarda benzerlikler tasimaktadir. Ancak, tez calismamizda
Erdogan’in isaret ettigi Cerkes kimligini olusturan sdylemlere bir hafiza mekéan1 olarak
yer verilmesine ragmen, konu icerik olarak daha genis bir perspektiften

incelenmektedir. Bir baska ifade ile bu sdylemlerin Tirkiye’de yasayan Katkasya
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kokenlilerin zihin diinyasinda nasil karsilik buldugu tezimizde ortaya konulmaktadir.
Calismamizin bu konudaki en 6nemli avantaji hem kirsal kesim hem de biiyiiksehirlerde
caligma gergeklestirilmis olmasidir. Boz, calismay1 dernek tiyeleri ile gergeklestirdigini
belirtmektedir (Boz, 2019, s.5). Soylemlerin iktidar ve ideolojiden ayri
diisiiniilemeyecegi Boz tarafindan vurgulanmaktadir (Boz, 2019, s.24). Boz’un ¢alisma
gerceklestirdigi grup bu noktada sdylem insa eden kesimdir. Calismamiz sadece dernek
tiyeleri degil, dernekle higbir iliskisi olmamis topluluk iiyelerinin goriislerine de esit
derecede temsil hakki verdigi i¢in insa edilen bu sdylemlerin toplumda karsiligini agik
bir bicimde ortaya koymakta ve bu anlamda literatiirde ©nemli bir boslugu
doldurmaktadir.

2.2.2. Temel Kaynaklar

Calismamiz disiplinler aras1 bir ¢alisma niteligi tasidigindan elde etti§imiz
verilerin analizinde tarih disiplinin yan1 sira sosyoloji ve antropoloji alanina giren
okumalar 6nem kazanmistir Bu baglamda, oncelikle tez calismasinin teorik temelini
olusturan Fransiz tarih¢i Pierre Nora’nin 2006 yilinda Tiirk¢e yayimlanan “Hafiza
Mekanlar1” isimli ¢alisma temel kaynagimiz olmustur. Teorik ¢ergevede iizerinde daha
ayrintili durulacak eser, kavrami tarihin icinden dogmus ve bellegin sosyal olarak insa
edilmesini saglayan sembolik 6geler olarak ele almaktadir (Nora, 2006, s.23)

Pierre Nora’nin ¢alismasina ek olarak toplumsal bellek ile ilgili temel
caligmalardan tezimiz kapsaminda yararlanilmistir. Fransiz sosyolog Maurice
Halbwachs’in “ Hafizanin Toplumsal Cerceveleri” bu alandaki temel ¢alismalardandir.
Calismada gecmis yeniden inga edilen bir olgu olarak ele alinmaktadir. Bu insa,
Halbwachs’a gore bireyin iginde yer aldigi gruplara bagli toplumsal cercevelerin
yardimiyla gerceklestirilmektedir (Halbwachs, 2016, s.13). Halbwachs’a ait bir diger
calisma, “Kolektif Hafiza” isimli eserdir. Eser bireysel hafiza ile kolektif hafiza ve
kolektif hafiza ile tarihsel hafiza arasindaki ayrimlara dikkat ¢cekmektedir.

Toplumsal bellek ile ilgili bir diger okuma Jan Assmann’in “’Kiiltiirel Bellek”
isimli caligmasi tlizerinde gerceklestirilmistir. Assmann, farkli donemlere ait olgularin
bir arada tutulmasi ve stirekliligin saglanmasi i¢in hatirlama figiirlerine dikkat ¢ekmistir.
(Assmann, 2018, s.31) Eserin doniisiim siireclerine odaklanmasi calismamizda yer

verilen kusaklar aras1 degisimi fark edebilmemize katki saglamistir.
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Literatiir taramas1 kapsaminda ilgilendigimiz bir diger alan kimlik ile ilgili
okumalar olmustur. Calismamizda kimlik, verili ve sabit degil, kosullara gore degisen,
insa edilen bir olgu olarak ele alinmustir. Nuri Bilgin’in “Kimlik Insas1” ve “Kolektif
Kimlik” isimli ¢alismamizda kimlik ile ilgili yaklasimimiza 6nemli katki saglamistir.
Calismamizda kimlik, degisken bir olgu olarak ele alindigi i¢in calistigimiz grubu
tanimlamada “kdken” kavrami 6n plana ¢ikarilmistir.

Calismamiza konu olan grup Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli bir topluluk
oldugu i¢in kimlik okumalar1 etnik kimlikle ile ilgili okumalara dogru genisletilmistir.
Bu alanda temel eser olan Anthony Smith’in “ Uluslarin Etnik Kokeni” isimli ¢aligma
incelenmistir. Smith ¢aligmasinda etnik kimliklerin olusmasinda sembolik unsurlarina
kullanima vurgu yapmaktadir. (Smith, 2002, s.135), Teorik ¢ercevemizi genigleten bir
diger eser Thomas Hylland Eriksen’in “Etnisite ve Milliyetcilik” isimli ¢aligmasidir.
Eriksen caligmasinda hangi kosullarda etnisitenin varligindan soéz edebilecegimizi
ortaya koydugu gibi, kiiltiirel sembollerin siyasi olarak kullanimina dikkat ¢cekmektedir
(Eriksen, 2004, s.157). Bu iki ¢alisma sembolik unsurlar iizerinden ele aldigimiz hafiza
mekanlar1 kavraminin kimlik insasinda nasil bir rol oynadigin1 gostermek i¢in 6nem

tagimaktadir.
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3.BOLUM
1864-1923 DONEMINDE KAFKASYA KOKENLILERIN SEMBOLLER
TEMELINDE TARIH ALGISI

Diinya tizerindeki hemen hemen her toplumun tarihinde 6nemli doniim noktalari
vardir. 1864 yili Kafkasya kokenli topluluklar i¢in bdyle bir doniim noktasina isaret
etmektedir. Yaklasik iki yiliz yildan fazla siiren ve 1864 yilinda Rusya’nin Kafkasya’y1
isgali ve Kafkasya halklarmin hiirriyetlerinden yoksun birakilmasiyla sonuglanan
Kafkas-Rus savaglarinin ardindan ¢ok sayida Katkasyali, Osmanli topraklarina goc
etmek zorunda kalmistir. Daha 6nceki ylizyillarda da gerceklesmesine ragmen 1864 yili
daha kitlesel bir nitelik kazanan bliyiikk gé¢ veya silirgliniin baslangici olarak tarihe
gecmistir (Kanat, 2011, s.69). Siirglin hareketinin temel dayanagini olusturan
“Kafkasya’yr Kafkasyalilardan Arindirma Plan1” Prens Potyomkin tarafindan
hazirlanmistir (Temizkan, 2018, s.113). Daha sonra gelistirilmis ve asama asama
uygulanmistir (Temizkan, 2018, s.119). Bu planin uygulayicilarindan biri de Kafkasya
Kolordusu bas Karargah Komutan1 General Milyutin olmustur (Acgukba, 2015, s.167).
Bazi ¢alismalar, Ruslarin bolgede uyguladiklar1 temizlik siyasetinin batidan ornek
alindigim1 ve sdzde aydinlanmaci bir zihniyetle her tiirlii siddetin mesrulastirildigini
ongormektedir (Kreiten, 2011, s.143-147). Carlik birliklerinin ormanlar1 keserek yollar
acmasi, koyleri yakip yikmasi bu tiir siddet hareketlerini 6rneklendirebilecek
uygulamalardir (Kumikov, 2004, s. 27). Saydam (2014) caligmasinda, Cerkeslerin yok
edilmek istendigini Rus yetkililerin acik¢a dillendirdiklerini belirtmektedir (s.107).
Ruslarin uyguladigi bu siddet politikalar1 sonrasinda Osmanli Devleti ile goriismeler
yapildigi, Osmanli Devleti’nin de kendi topraklarinda Miisliiman niifusu artirmak i¢in
Kafkasya kokenlileri kabul ettigi yazili kaynaklarda siklikla dillendirilmektedir (Aslan,
2011, s.105; Kalayci, 2015, 5.204).

Kendi topraklarmi terk etmek durumunda kalan Kafkasya kokenliler, Karadeniz
limanlarina toplandiklarinda ciddi sikintilar yagsanmaya baslamis, yasanan sorunlara Rus
tarafinin ve bolgedeki Rus yetkililerin kayitsiz kalmasi daha basinda “siirglinii” bir
felakete doniistiirmeye yetmistir (Besleney, 2016, s. 64-65). Anavatanlarindan

kopartilmalar1 olduk¢a travmatik olan Kafkasyalilarin go¢ yolculugu da bir o kadar
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travmatik olmustur (Richmond, 2018, s.113). Oncelikle gd¢ eden kisi sayis1 oldukca
fazlaydi. 1864 yilinin baglarinda, Rus yetkililer tarafindan belirtilen say1 40-50 bin iken,
1864 baharinda bu say1 dort yiliz bine ulasmistir (Saydam, 1997, s.88). Bu sayica fazla
Kafkas halkinin Anadolu’ya tasimmasit ciddi bir sorundu (Kardas, 2010, s.52)
Kapasitesinden fazla sayida insanin bindirildigi gemiler, asir1 yiik ve hava kosullari
nedeniyle batmis ve ciddi kayiplar verilmistir. Bunun yani sira siirgiin sirasinda goriilen
salgin hastaliklarin 6liimciil etkilerine maruz kalmiglardir (Erdem, 2014, s.197). Deniz
yolculugu sirasinda yasanan kayiplarin yiiksekligi, Rus Tarihgiler tarafindan Tiirk
kaptanlara yiiklense de, Richmond (2018) c¢alismasinda, bunun durumu agiklamada
yetersiz kaldigi, temel sorumlulugun siirecin biran dnce tamamlanmasinda acele eden
Kafkasya Ordusu Komutanligi’nda oldugunu ileri siirmektedir. Richmond ek olarak Rus
yoneticilerin siirgiiniin Anadolu topraklarinda yol acabilecegi sosyal, ekonomik ve
fiziksel yikimlarin neden olabilecegi acilarla ve Oliimlerle hi¢ ilgilenmediklerini
Osmanli Devleti’nin taleplerini gormezden gelerek sorumsuz davrandiklarini
belirtmektedir (Richmond, 2018, s.117).

Kafkasya’dan Anadolu’ya ve Balkanlar’a yonelen kitlesel gog, Istanbul’da
Idare-i Umumiye-i Muhacirin Komisyonu’nun kurulmasmi zorunlu kilmistir. Gelen
mubhacirlerin kalici iskan yerlerine sevk edilmelerine kadar gegici barinmalarinin
saglanmas1 ve ihtiyaclarinin karsilanmasinda ortaya ¢ikan sorunlar bu alanda yapilan
tiim c¢alismalarda dikkat ¢ekici boyuttadir. Ruslarin zorlamasi ve Osmanli Devleti’nin
hi¢bir hazirlik yapmadan muhacirleri kabul etmesi hesap edilemeyen birgok sorunun
dogmasina yol agmistir (Aki, 2007, s.43). Trabzon ve Samsun limanlarinda, gelen
muhacirlerin asir1  yigilmasmin  yol actigi sorunlar donemin Ingiliz ve Rus
konsolosluklarinin raporlarinda da ge¢mektedir. Raporlarda, Kafkas muhacirleri
arasinda bir¢ok kisinin hastaliklara yakalandigi bu durumun sadece muhacirleri degil
ayn1 zamanda yerli halkin sagligini1 da tehdit ettigi vurgulanmistir (Rosser-Owen, 2007,
s. 30). Rusya’nin Trabzon konsolosu A.M. Moshin’den aktarma yapan Richmond
(2018), cok sayida muhacirin hizli bir sekilde yasamini yitirdigi, salgin hastalik
nedeniyle en yakin mezarlikta hizli ve dikkatsiz bir sekilde gomiildiikleri icin cesetlerin
ortada kaldigin belirtmektedir (s.131). Bu manzara her gelen muhacir sayisi arttikca

trajiklesmis ve Kafkas muhacirleri iizerinde sonraki kusaklarda bile animsanacak

27



ticiincii travmatik etkiyi yaratmistir.

Osmanli Devleti’nin siirgline iliskin rolii de akademik zeminde sikca tartisilan
konu olmustur ve tartisilmaya devam etmektedir. Kimi ¢alismalar Osmanli Devleti’nin
kendi topraklarinda olup bitenlerden sorumlu oldugunu, modern bir devletin bdyle bir
kitlesel goc karsisinda daha detayli hazirliginin olmasi gerektiginin tiizerinde
durmaktadir (Cigek, 2011, s.73; Richmond, 2018, s. 207).

Zorlu bir yolculuktan sonra gecici ikamet yerleri belirlenen muhacir gruplari
Anadolu ve Rumeli’nin cesitli yerlerinde iskan edilmislerdir. Iskdn mintikalari
belirlenirken Karadeniz’e en yakin olan ve en hizli ulagimin saglanabilecegi yol
giizergahindaki yerler 6n plana ¢ikmis ve Kafkasya muhacirleri Anadolu ve Rumeli
sancaklariyla, Ege ve Akdeniz limanlarina, Konya ve Sivas gibi arazisi genis yerlere
yerlestirilmislerdir. Ayn1 zamanda Uzunyayla, Cukurova, Polatova gibi genis ve 1ssiz
alanlar iskanla yeni kurulan kasaba ve koyler ile canlandirilmistir (Saydam, 2011, s.45).
Iskan kimi zamanda muhacirlerin taleplerine gore sekillenmis, devlette uygun bir arazi
oldugu takdirde de izin vermistir (Sunata, 2015, s.17). Aym1 zamanda iskan edilen
Kafkasya kokenlilerin ayn1 yerde kalmadig, siire¢ igerisinde iskan degisimlerinin yogun
yasandig1 goriilmektedir. ilk iskan yerleri nemli, sicak ve bataklik olan yerlerde gok
tutunamamuglar, ilk firsatta o bolgeyi terk etmislerdir. Yerlesmek i¢in daha cok
Kafkasya’yr andiran serin, sulak ormanlik alanlar ile at ve evcil hayvan yetistiriciligine
uygun yuksek rakimli meralik alanlar1 tercih etmislerdir (Sunata, 2015, s.35-36).
Osmanli Devleti’nin muhacirleri iskan politikasinin temel ilkesi, islemlerin hizli bir
sekilde tamamlanarak, muhacirlerin tohumluk, toprak, hayvan gibi ihtiya¢larinin temin
edilmesi ile onlar1 iiretim zincirine dahil etmekti. Boylece hem vergi gelirini
artirabilece8i gibi hem de bos topraklarin tarima agilmasi ile iiretim gelirini de
artirabilecekti (Akay, 2017, s. 209). Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu sartlar gz
Oniinde tutuldugunda, Kafkasya kokenlilerin iskani siirecindeki politik tutumunun
pragmatist olmasi sasirtici olmayacaktir. Bu baglamda iskanla birlikte bir niifus dengesi
olusturma cabasina da girmistir. Hem Rusya’nin hem de Batili Devletlerin azinliklari
bahane ederek siirekli i¢ islerine karismasindan endise duyan Osmanli Devlet
yoneticilerinin, Miisliman bir toplum olan Kafkasya muhacirlerini iskan ederken,

gayrimislim niifus karsisinda bir denge olusturma hesab1 yapmis olmasi1 muhtemeldir
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(Satis, 2014, s.217).

Kafkasya kokenlilerin anavatanlarindan koparilislari, gerek yolculuk sirasinda
gerek ise ulastiklar1 limanlarda yasadiklar1 zorluk ve acilar, iskan edilis bigimleri ve
iskan sonras1 yerli halkla yasadiklar1 bir takim olumsuzluklar kusaklar boyunca siirecek
bir¢ok travmatik deneyimi beraberinde getirmistir. Bu travmatik deneyimlerin ilk kusak,
Kafkasya muhacirlerinin hafizasinda teskil ettigi yeri bulabilmek adina tarafimizca, alan
caligmasma katki sunan katilimcilarimiza, biiyiikleri tarafindan siirgiinle ilgili
kendilerine aktarilan anlatilarin var olup olmadigina yonelik bir soru yoneltilmistir.
Bir¢cok katilimci, orf adet geregi biiyiiklerin yaninda oturamadiklari i¢in bunlari
duymadiklarim1 ve aile biiyiiklerinin siirgin hadisesinden bahsetmekten pek
hoslanmadiklarii ifade etmislerdir (K.K.104; K.K.105). Ancak iskan yerleri, kdylerin
kurulusu, koye gelen ilk siilale, yerli halkla iliskilere yonelik hafizanin ve anlatilarin da
tezat bir bigimde giiclii oldugu goriilmektedir (K.K.131). Bu durum siirgiinle ilgili
yazili kanonik metinlerin olmamasina baglanabilecegi gibi, sosyal psikologlar

13

tarafindan “Psikolojik Uzaklagsma Etkisi “ adi verilen travmanin olumsuz etkisinden
kurtulmak i¢in insanin yeniden kendi diinyas1 ile ilgilenmeye baslamasi ve yasanan
olaylar1 geride birakmast anlamina gelen kavramla iliskili olarak agiklanabilir
(Pennebaker-Gonzales, 2015, s. 237). Yerinden edilen toplumun yeni yere uyum
sagladigr miiddetce yasadig1 hafiza kaybinin 6nemli olmadigin1 antropolog Livell’den
aktaran Miyazawa(2007), bu noktada Kafkasya kokenlilerde bilingli bir hafiza kaybi
oldugunu isaret etmektedir (s.137). Ancak tezin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi lizere
yasanan bu travmatik deneyimlerin hafizasinin, sonraki kusaklarda gii¢lendigi, dnceki
kusaklarin unutmak istediklerini sonraki kusaklarin hatirlamak istedigi ve bunun
toplumsal hafiza ve topluluk kimligin siirdiiriilmesi noktasinda ¢ok oOnemli bir
fonksiyon iistlendigi sdylemek miimkiindiir.
3.1. Osmanh Déneminde Kafkasya Kokenlilerin Orgiitlenmeleri

Henliz Osmanl topraklarina gelmeden once Rus isgaline karsi yiriittiikleri
miicadelede, ayn1 etnik kokenden gelip aymi dil grubunun farkli diyalektlerini kullanan
Kafkas boylarinin, bir iist kimlik insa ederek bir araya gelemediklerini goriiyoruz.
Ancak, Osmanli topraklarina geldikten bir miiddet sonra Balkanlarda ve Osmanl

Devleti'nde yasanan milliyetgi akimlarin Kafkasya muhacirlerini de etkiledigi

29



goriilmektedir. Bu akimdan etkilenen bazi1 Cerkes ileri gelenleri Kafkasya’da insa
edemedikleri iist kimligi burada insa etmeyi hatta bunun bir adim ilerisine gegerek bir
Cerkes ulusu insa etmenin yollarin1 aramaya koyulmuslardir. Bu baglamda ilk yaptiklari
sey bir araya gelip durum degerlendirmesi yapip kendi i¢ sorunlarini, kiiltiirel
problemlerini ele aldiklari dernekler kurmak olmustur. Ikinci asamada ise kurduklari bu
dernekler vasitastyla Cerkes toplumunun sorunlarmni ele aldiklari gazete ve dergiler
cikarmak olmustur. Gerek dernek calismalarinda ve gerekse yayim faaliyetlerinde ele
aliman en popliler konular Cerkes dilinin kaybolmamasi i¢in bir alfabe hazirlanmasi,
Cerkes kadinlarinin statiisii, sosyal tabakalasma ve buna bagli olarak kolelik meselesi
olmustur.

1908 yilinda II. Mesruiyetin ilan edilmesi ile birlikte Osmanli Devleti’nde
orgilitlenmelere izin verilmis ve ayni yil ¢ok sayida cemiyet kurulmustur. Osmanli
doneminde Kafkasya kokenlilerin ilk orgilitlenmeleri de boylece ortaya ¢ikmistir. Cerkes
ittihat ve Teaviin cemiyeti adiyla bilinen Cerkes orgiitlenmesinin resmi kurulusu 4
Kasim 1908 olarak tarihe ge¢mistir (Duman, 2015, s.41). Seyh Samil’in oglu Gazi
Mehmet Pasa’nin evinde toplanan ileri gelen Katkasya muhacirleri tarafindan kurulan
bu cemiyet, geleneklerin korunmasi ve nesillerin egitilmesi gerektigi fikri ile gerek
toplumsal gerek ise egitim konularinda fikir tretmistir (Dogan, 2019, s.152-153).
Cemiyetin en 6nemli faaliyetlerinden biri “ Cerkes Teaviin Mektebi” adiyla kurulan ve
1910 yilindan 1914 yilina kadar faaliyet gosteren okul kurmak olmustur. Maddi durumu
iyi olmayan Cerkes g¢ocuklarinin egitimini Oncelikli tutan Cerkes Teaviin Mektebi,
resmi program yaninda Cerkesce okuma-yazma, gorgii kurallari, uygulamali tarim gibi
alanlar1 da miifredatina dahil etmistir (Dogan, 2019, s.153). Osmanli doneminde Tiirk
ve diger Miisliman topluluklar tarafindan kendi sermayeleri ile kurulan ve batihi
modelde egitim veren “Ozel Islam Mektepleri” ne bagl Cerkes Teaviin Mektebinin,
kademe olarak da mektebin bugiinkii anasinifi, ilkokul ve ortaokula denk gelen siniflara
egitim verdigi goriilmektedir (Gilictekin, 2013, .s.2-6). Kafkasya kokenlilerin Osmanli
Devleti’nde ¢ikardiklar1 ilk Cerkesce gazete olan “Guaze’nin yayinlanmaya baglamasi
cemiyetin 6nemli faaliyetlerinden bir digeridir. 1911-1914 yillar1 arasinda yayinlanan ve
ismi “Rehber, Kilavuz, Yol Gosteren” manasina gelen Guaze, Kafkasya kokenlilerin

fikri hayatma 151k tutmustur (Gide, 2011, s. 56) Cerkes Ittihat ve Teaviin Cemiyeti resmi

30



olarak 1923 yilinda kapatilmistir (Bing6l, 2020, s.30).

Osmanli doneminde Kafkasya kokenlilerin oOrgiitlenmesinin igerisinde kadin
hareketleri de goze carpmaktadir. Hayriye Melek Hanim’in Onciiliik yaptig1 bes kadin
tarafindan 1918’de Istanbul’da kurulan ve 1923 Lozan antlasmas: ile faaliyetlerine son
verilen “Cerkes Kadinlar1 Teaviin Cemiyeti” bu noktada 6n plana ¢ikmaktadir (Gide,
2011, s.35). Dernegin ilk faaliyeti, kiz ve erkek 6grencilerin bir arada okumasindan
dolay1r Osmanli Devleti’nde bir ilk olma 6zelligi tasiyan “Cerkes Numune Mektebi” nin
kurulmasi olmustur (Dogan, 2019, s.155). Bugiinkii ilk ve ortaokul denginde olan
okulda, Tirkce, Fransizca, beden egitimi gibi derslerin yaninda bilhassa Cerkes
toplumunun tarihine ve kiiltiiriine yonelik Kafkas tarihi ve cografyasi, Cerkesce telaffuz
egitimi, Cerkes c¢algilar1 gibi derslerinde miifredatta yer aldig1 goriilmektedir (Duman,
2015, s.53). Cemiyet 1920 yilinda, alti makale ve dort reklamdan olusan on iki sayfalik
“Diyane” adinda bir dergi ¢ikarmistir (Duman, 2015, s. 53).

Osmanli devleti doneminde Kafkasya kokenlilerin kurdugu bir diger cemiyet
olan “Simali Kafkas Cemiyeti” ise ulusal meselelerden ¢ok siyasi meselelere
odaklanmistir. Kurulusunda Cerkes Ittihat ve Teaviin Cemiyeti’nin iiyeleri de yer
almistir. Bu cemiyetin siyasi bir kanadi olarak goriilebilecek Simali Kafkas cemiyeti
ayrica Rus yayilmaciligini 6nlemek ve Osmanli ile Rus Devleti arasinda tampon gorevi
gorecek bir Islam Devleti kurmak amaci tasiyan ittihat ve Terakki iiyeleri ve Enver
Pasa’nin destegine de sahip olmustur. 1918 yilinda kurulan ve sadece Osmanli Devleti
tarafindan taninan Kuzey Katkasya Cumhuriyeti’nin kurulusunda 6nemli role sahip olan
cemiyet, Cerkes ittihat ve Teaviin Cemiyeti’nin kapatilimasiyla finansal destegini
kaybetmis ve uzun siireli faaliyet gésterememistir (Bingol, 2020, s. 31).

S6z konusu donemde Kafkasya kokenlilerin kurduklart orgiitlenmeler
incelendiginde kurucu kadro ve iiyelerin biiyiik cogunlugunun iyi egitim almis, birkag
dil bilen asker, yazar ve biirokratlardan olustugu goriilmektedir (Duman, 2015, s.41).
Ulus bilincinin ortaya ¢ikmasinda ve ulusal kiiltiiriin insasinda “okur-yazar sinifi ”
olarak adlandirabilecegimiz toplulugun rolii lizerinde yapilan caligmalar dikkate
alindiginda (Geng, 2006, s.44) Osmanli Devleti’nde Kafkasya muhacirlerinin kurduklari
cemiyetlerin dnemi daha iyi anlagilmaktadir. Ornegin Turner; uluslarn okur-yazar simf

tarafindan icat edilmis oldugunu belirtmektedir (Turner, 1984, 101). Kafkasya
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muhacirlerinin kurduklar1 orgilitlenmeler etrafinda bir araya gelen Cerkes aydinlari,
bilhassa gergeklestirdikleri faaliyetler ve c¢ikardiklar1 dergiler vasitasiyla, toplumda
ulusal biling, ulusal kiiltiir ve dil olugsmasina 6nciiliik etmislerdir.
3.2.Anadil

Birinci kusak ve ikinci kusak Kafkasya kokenliler i¢in dil, anavatanlarindan
ayrildiktan sonra cesitli yerlere yerleserek birbirinden ayr1 diisen cemiyet {iyelerini bir
arada tutmak icin Onemli bir ara¢ olarak goriilmiistir. Cikarillan yayinlarda, dil
araciligiyla bu birlikteligin saglanabilecegine inanildigi ve Cerkesler igerisinde dili
muhafaza etmeye ¢alismayan, cocuklarina dili 6gretmeyenlere yonelik tenkit yazilarina
yer verildigi goriilmektedir. 17 Kasim 1908’de kurulan “Cerkes ittihdd ve Teaviin

3

Cemiyeti” nin yayin organi olan “Guaze “ gazetesinin 10. sayisinda, Cerkesceyi
muhafaza etmek her seyden Once ataya bir saygi olarak goriilmekte, vatan i¢in, namus
icin, din i¢in can veren ecdadin bu kadar hiirmeti de mi hak etmedigi sorulmaktadir.
Yine ayni yazida hig¢bir toplulugun neslinin tiikenmesi suretiyle yok olmayacagi, bir
toplulugu topluluk yapanin kayitsiz dil oldugu vurgulanmakta, milletin fikir ve
ahlakimin en iyi aktarim araci olarak da dil goriilmektedir (“Lisan”, Guaze, No 10, 8
Haziran Efrenci 1911).

Ancak sunu belirtmek gerekir; 1864’de yasanan siirglin hadisesi neticesinde
vatanlarindan ayrilmak zorunda kalan Kafkasya kokenliler i¢in dil konusunda daha
baslangicta iki problem ile kars1 karsiya kalinmisti. Bunlardan ilki; Cerkescenin yazi
diline sahip olmamasi, sadece konusma dili olmasindan kaynaklanmaktaydi. Bir digeri
de yerlestikleri bagka bir dilin hakim oldugu yeni topraklarda dilin muhafazasi
meselesiydi.

Bu baglamda baslayan g¢alismalar kapsaminda, Osmanli Déneminde Kafkasya
kokenliler tarafindan ilk alfabe denemesi 1897 yilinda yapilmistir. Bu alfabe Ahmet
Cavit Therkhet pasa tarafindan Arap harfleri ile hazirlanmistir. “Ahmet Cavit Elifbas1”
adin tastyan alfabe i¢in 1906 yilinda basim izni alinmis ve 1910-1914 yillar1 arasinda
Cerkes Teaviin Mektebi’nde uygulanmistir (Giigtekin, 2013, s.7).

Bir Kafkas halki yaratma amaciyla faaliyetlerine yon veren Cerkes Ittihad ve
Teaviin Cemiyeti, topluluk arasindaki birligi giivenceye almak i¢in yaygin bir alfabenin

olusturulmasini arzu etmis ve cemiyet ¢atisinda bir alfabe komisyonu kurulmustur. Met
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Izzet Pasa baskanhigindaki komisyon, Kafkas dilleri iizerinde calismis ve Oncelikle
Mustafa Butbay tarafindan hazirlanan Latin harflerini igeren bir Kafkas-Abhaz alfabesi
olusturmustur (Gide, 2011, s.34). Bunun disinda Hiiseyin Sem’i Timer tarafindan
“Adige Saerf “ (Cerkesce Dilbilgisi) ve yine 1919 yilinda Blenav Batuk tarafindan Latin
harfleri temel alinan bir Adige alfabesi hazirlanmistir (Gide, 2011, s.34) Bu alfabeleri
kullanarak makaleler yayinlamis ve kitaplar basilmigtir. Kafkasya’ya bu kitaplari
gondererek orada da bu alfabenin yayilmasina ugrasmislardir.

Guaze gazetesinin 1911 yilinda yayima baslamas ile gazete sik sik bu konulara
deginilmis ve alfabe olusturulmasi hususunda yasanan gelismeler gazete araciligiyla
Cerkes toplumu ile paylasilmistir. Cerkescenin alfabeye kavusturulmasi hususunda
birliktelik saglanmis olsa da bunun nasil bir alfabe sistemi ile olacagi konusunda
mutabakat bulunmadigi acgikca goriilmektedir. Gorilis ayriliginin birinci sebebi harf
sayisindan kaynaklanmaktadir. Bu gorlis ayriligi bir¢ok ismin alfabe olusturup
komisyona sunmasma yol a¢mistir. Bunlardan biri eski Evkaf Nazirt Semseddin
Bey’dir. Semseddin Bey’in Cerkescenin seksen iki harf ile yazilacagini 6nerdigini
ancak bunun kabul edilmedigini Cerkescenin kirk iki harf ile yazilmasi konusunda
mutabakat oldugu belirtilmektedir (“Islah-Huruf”, Guaze, No 1, 2 Nisan Efrenci 1911).
Bu iki goriis arasindaki farkin Semseddin Bey’in her kabilenin agzina gore bir harf
tiretmesinden kaynaklandigi, ancak agiz farkliligina bakilmasinin dogru olmadigi, harfin
netice de ayn1 oldugu vurgulanmaktadir. Semseddin Bey, derginin ii¢lincii sayisinda bu
tartismalara cevap vermis aslinda kendisinin anlasilmadigi, 6nerdigi usulde seksen iki
degil seksen bir harf bulundugunu, bunlarinda altmis sekizinin normal harf, on {i¢iiniin
ise sesleri karsilamak amaciyla kullanilacak hareke tiirtinden isaretler oldugunu
sOylemistir. Semseddin Bey’e gore Cerkes dilinin kirk iki harf ile yazilmasi miimkiin
degildir. Zira O’na gore, 1897°de ilk alfabe denemesini yapan Ahmet Cavit Bey’in
alfabesinde ellinin iistiine harf bulunmakta, bir baska kisi tarafindan Rus harfleri (Kiril)
ile hazirlanarak sunulan bir baska usulde ise elli yedi harf bulunmaktadir (“Guaze
Gazetesi Miidiiriyyet-i Behiyyesine”,Guaze, No 3, 17 Nisan Efrenci 1911).

Diger bir goriis ayriligr ise basilacak olan alfabenin Arap harfleriyle mi yoksa
Latin harfleriyle mi yazilacag: iizerine odaklantyordu. Hicri 19 Muharrem 1329 (20

Ocak 1911) tarihinde Mahmud Beg matbaasinda basilmis olan 87 sayfalik “Cerkez
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Hatti Veyahud Hatt-1 Umumi” baslikli eserde Arap harfleri ile bir Cerkes alfabesi
olusturulmasi s6z konusudur. Eserin miiellifi Esbak Evkaf Nazir1 Semseddin Bey’dir.
Cerkes dili i¢in bir alfabe olustururken neden Arap alfabesini temel aldigini, Cerkeslerin
Miisliiman milletler arasinda yer almasini, Islam medeniyeti iginde bulunmalarini
gerekce gostererek aciklamigtir. Bu eserin asil gayesinin anavatanindan uzakta anadilini
unutma ve yeni nesillere aktarma g¢abasindan daha ¢ok Kafkasya’daki dagli hayat
tarzinin Osmanli lilkesinde terk edilerek, kentli bir hayat tarzin1 benimseyen Cerkesler
icin sadece ses olarak duyup konusarak Ogrenilen degil ayni zamanda okunup
yazilabilen bir dil olugturmaktir. Boyle bir dili Osmanli sinirlart i¢inde resmi bir dil
olarak kullanma beklentisi olabilecegi gibi ileride Kafkasya’da bagimsiz bir Cerkes
devleti kurulmasi halinde hazirlikli olma istegi de olabilir. Eserin igerisinde yazar
niyetini agikca beyan etmemis, giris kisminda dahi Cerkes dilindeki seslerin
fazlaligindan dolayr yeni harfler gerekecegini bunlarin bir kismin1 Arap alfabesindeki
harflere nokta ve kiigiik eklemeler yaparak karsilayacaklarini, bazilarini ise yeni sekiller
ile karsilayacaklarini belirtmektedir. Yine Guaze gazetesinin 2 Nisan 1911 tarihli birinci
sayisinda Arap harflerine yakinligin daha fazla oldugu, Cerkeslerin Miisliiman bir millet
oldugu ve o zaman i¢in Miisliiman olan hi¢bir milletin Latin harflerini kullanmadig1
belirtilmistir (“Islah-Huruf”, Guaze, No 1, 2 Nisan Efrenci 1911).

Bu alfabe g¢alismalarinin Cerkes halkinda ilgi uyandirdig ilgi gazetede bazi
isimlerin hazirlanacak olan alfabe ile Cerkeslerin agmay1 diisiindiikleri okullarda
okutulmast i¢in kitap basilmasina yardim amaclh para gonderdiklerine dair bilgi iceren
yazida goriilmektedir. Bu isimlerden biri babasi da cemiyetin kurucular1 arasinda yer
alan Mahmud Pasa’nin oglu Cemaleddin Bey’dir. Cemaleddin Bey tarafindan 25 Lira
hibe edilmistir (“Cemaleddin Beyefendi”, Guaze, No 5, 4 Mayis Efrenci 1911).

Dil konusunda karsilasilan ikinci giigliik ise, artik kendi vatanlarindan uzakta
bagka bir hakim dilin konusuldugu bir yerde yasamalarindan kaynaklaniyordu.
Yukarida da belirtildigi gibi Osmanli onlar i¢in halifenin tilkesiydi. Osmanli Devleti ile
din birligi vardi ancak dil birligi s6z konusu degildi. Bu sebeple, disar1 ile temas artik¢a
ikinci kusak Kafkasya kokenlilerden itibaren dilin muhafazasinin mesele edildigi
goriilmektedir. Cerkes Ittihat ve Teaviin cemiyetinin kurulus beyannamesinde, Cerkes

lisanyla yazi yazmaya muktedir olunmamasinin yani sira topluluk i¢inde c¢erkes lisanini
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bilenlerin sayisinin azalmasindan yakinilmaktadir (Arslan, 2008, s.41). Bu nokrada
Cerkes Kadinlar1 Teaviin Cemiyeti tarafindan 1920 yilinda ¢ikarilan Diyane dergisinde
Blenav Batuk(1920), (Cev. Tuna, 2004, s.9) tarafindan kaleme alinan yazida su
ctimleler dikkat ¢ekicidir:

Kendi ulusal dillerini ikinci derecede birakip baska bir dille aydinlanmak ve
yasamak isteyen topluluklarin her zaman yasam seviyesi diisiik, bilim diinyasi geri
kalmistir... Bir halktan yabanci dillerle bir¢ok aydin yetisebilir. Ancak bunlar o
ulusun hi¢bir zaman sosyal ruhunu yansitmazlar. Dolayisiyla o ulusta bir sosyal
degisim, bilimsel bir devrim meydana getirmezler. Biz Cerkesler bunun pek agik
bir 6rnegini olustururuz.

Yazida, ayrica Cerkesler arasinda Arap ve Tirk dilleri ile yetismis pek ¢ok aydin

olmasma ragmen Cerkes halkina modern bir zihniyet veremediklerini, artitk bunu
anlayan aydmlarin artik ulusal dil ile egitim ve 6grenimden baska cikar yol olmadigini
anladiklarini belirtmektedir (Tuna, 2004, s.9).

3.3. Cemiyetgilik

Birinci ve ikinci kusak Kafkasya kokenliler i¢in, Kafkasya geri doniilecek bir
vatan olarak goriilmiis, 6zellikle muhaceretteki Cerkes miinevverleri, heniiz kendi ulus
devletini kuramamisglarsa da sartlar uygun oldugunda Rus esaretinden kurtularak onu
kuracaklarina inanmislardir (Chociev, 2015). Bu motivasyonla hareket eden Cerkes
miinevverleri, Cerkesleri kabilelere boliinmiis durumdan kurtaracak bir ulus ingasina
caligmiglardir. Ulus inga edilirken bir yandan dil ve tarih lizerinden ortak hafiza canli
tutulmaya calisilirken bir yandan da cemiyetgilik iizerinden topluluk iiyeleri arasinda
ayrimciliga sebep olan uygulamalar kaldirilmaya ve topluluk iiyeleri arasinda
dayanigsma duygusu giiclendirilmeye calisilmistir.

Topluluk iiyeleri arasinda dayanisma gii¢lendirilmeye calisilirken Kafkasya
kokenli topluluklar icerisinde var olan “kdlelik” miiessesesi bu birlikteligi bozan bir
uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple Cerkes aydinlari tarafindan kolelik
uygulamasinin kaldirilmasina yonelik sik sik ¢agrilar yapildigi goriilmektedir.

Kolelik meselesinin iki boyutu bulunmaktaydi. Bunlardan ilki, Osmanl kolelik
sistemi igerisinde Cerkes kolelerin durumudur. Osmanli Devleti’nde kolelik, Miisliiman
bir devlet olmasi hasebiyle, kurallar1 Islam dinine bagh olarak sekillenmis sosyal ve
iktisadi bir sistem olarak kendine yer bulmustur (Erséz, 2005, s.4). Osmanli Devleti’nin

kurulus ve biiyiime donemlerinde Miisliiman olmayan devletler ile girisilen savaslarda
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alman savas esirleri ve devsirmeler kolelik sisteminin en O©nemli kaynagim
olusturmaktaydi. Ancak duraklama ve gerileme donemlerinde savaslarda elde edilen
basarisizliklar artik bu yolla kole elde etmenin Oniinii kapatti. Bu durum Osmanlh
Devleti’nin kole ihtiyacini karsilamak icin yeni yollar aramasina sebep olmus, Afrika,
Kafkasya ve Giircistan’dan 0zgiir insanlar kole olarak alinmaya baslanmistir (Ersoz,
2005, s.2). Cerkes kizlar1 genellikle giizel ozelikleri sebebiyle, genellikle hareme
sokulmuglar ve hanedandan kisilerle evlenerek, biiyiik itibara sahip olmuslardir
(Bagatur, 2011, s.35). 1860 yilinda Kafkasya’dan goclerin heniliz basladigi donemde
bile ¢ok sayida gdgmenin Karadeniz kiyilarinda yigilmast sonucu Samsun ve Trabzon
gibi sehirlerde gecici kole pazarlart kuruldugu goriilmektedir (Yagel, 2015, s.441).
1864’de Kafkasya’dan Osmanli Imparatorlugu’na yapilan gocler neticesinde bu sayi
daha da artmistir. XIX. Yiizyilin ortalarinda kélelik konusu en ¢ok tartisilan meselelerin
basinda gelmistir. Osmanli Devleti’nin 1857, 1889, 1891 ve 1909 yillarinda
Ingiltere’nin baskis1 karsisinda kélelik konusunda adimlar atmaya basladig1 goriilmekle
beraber, imparatorlugun sonuna kadar kolelik kurumu tam olarak ortadan
kaldirilmamistir (Akyillmaz, 2004, s.237-238). Daha 6nceki adimlar zenci koleleri
ilgilendirmekte iken, 1909 yilinda c¢ikarilan fermanda, Cerkeslerin ticaret konusu
olamayacaklar1 ve alim-satimlarinin zencilerde oldugu gibi yasaklandigi hiikkmii yer
almaktadir (Akyilmaz, 2004, s. 236). Ancak yapilan diizenlemelerde kole ticareti
engellense de mevcut kolelerin hiirriyetinden bahsedildigi gorilmemektedir. Bu
sebeple, Cerkes Ittihat ve Teaviin Cemiyeti’nin kurulusundan sonra ilk girisimlerinden
biri saray ve haremdeki Cerkes kadinlarin1 6zgiirliigline kavusturmak ve Cerkes koleligi
ortadan kaldirmak iizerine olmustur (Arslan, 2008). Bu konu gazetenin ilk sayisindan
itibaren dile getirilmeye baslanmistir. Koleliligin dogal diizene uymadigi belirtilen
yazida Cerkes cariyelerin 6zgiirliigiine kavusmalarina biiyiik 6nem gosterilmis ve bu
konuda Osmanli millet meclisi ve hiikiimete verilen dilek¢eye yer verilmistir.( “Kdlelik
Aleyhinde”, Guaze, No 1, s.2, 2 Nisan 1911). Kendi kiz kardesi de sarayda olan
Mehmet Fetgeri Soenii (1914)’niin (akt. Erding ve Bozkurt, 2007, s.19-22) yazmis
oldugu eserde su sozleri kolelik meselesinin Kafkasya kdkenli toplumlar1 derinden
etkiledigini gostermek bakimindan oldukca dikkat ¢ekicidir:

Gergekten, bugiin oncekiler gibi, esir pazarlari, esirciler yok. Ancak buna karst
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gizli bir satis var... Cerkes kizlarimin ¢alinmasi, satimasi ve bagkalarina
sunulmasi devam ediyor... Yoksa bu kizlar On Temmuz Anayasasi’nin, ondan daha
once yiiriirliige giren Avrupa Medeni Kanunu’nun verdigi kisisel ozgiirliiklerinden,
insan haklarmdan yararlanmaya layik degil midirler? Yoksa bunlar insan degil
mi? Yok yok... Hayir, bunlar da insan, bunlar hiirriyetini bilir, bunlarda hayattan
zevk alwr. Esirligin, mahkimlugun aciligimi tecriibe ederek anlamuis, bilmis kara
yazili insanlardir.

Kuzey Kafkasya topluluklarinin Cegenler hari¢, neredeyse hepsi tabakali bir
toplumsal yapiya sahipti. En iist tabakada prensler bulunurdu ve toplumlarini
kendisinden alt tabakada bulunan ancak kendisine bagli hareket eden soylu tabakanin
destegi ile yonetirdi. Soylu sinifin altinda hiir koyliiler ve onlarin altinda da kdle sinifi
yer almaktaydi (Dubrovin, 2017, s.140). Kole veya Vune’ut sinifinin insani ve miilkii
hicbir hakki bulunmuyordu. Kéleler smifi, diger Katkas topluluklari ile yapilan
miicadelelerden veya Rus ve Kozaklarla yapilan savasglarda esir edilen kisilerden
olusuyordu (Dubrovin, 2017, s.156). Osmanli Devleti’nde Islami kurallara bagli olarak
sekillenen kolelik miiessesinde koleligin sona erdirilmesi icin goniilli azat, sdzlesme
yoluyla azat, tedbir yoluyla azat gibi bir¢ok yol bulunmaktaydi (Akyilmaz, 2004, s.226-
230). Ancak Cerkes toplumunda durum biraz daha farkliydi; kole olarak dogan kole
olarak oliirdii. Kafkasya kokenli topluluklar icerisinde hakim s6z konusu sosyal
tabakalagsma yapisi, Anadolu’ya geldiklerinden sonra, topluluk igerisinde bir takim
sorunlart ortaya cikarmistir (Karatas, 2012, s.111). Bunlardan en Onemlisi vatan
topraklarindan uzakta yasayan Kafkas toplulugu icerisinde yol actifi ayrismadir.
Topluluk, bir taraftan kimlik kaybina ugramamalari i¢in gerek tarih gerek ise dil catisi
altinda “Tek Tarih, ortak gelecek” anlayisi bir arada tutulmaya c¢aligilirken soziinii
ettigimiz bu smifsal yap1 ayrigmayi derinlestiriyordu. Meselenin temel ¢ikis noktasi
Osmanli Devleti’nin Kaftkasya’dan gelen herkese, sinifsal ayrim gozetmeksizin, toprak
dagitmasi1 ancak kole sahiplerinin eski kolelerinin topraklarina el koymasi ve bagka
bolgelere iskan edilen kolelerini geri istemeleriydi. Kdleler ise, Osmanli Devleti’nin
kitlesel goclere hazirliksiz olusu, sagliksiz ve yetersiz kosullardan kaynakli sikintili
siire¢ icerisinde, kendilerini eski sosyal yapidan daha bagimsiz hissetmeye baglamis,
efendilerinin miilkiyet hakkina kars1i ¢ikmislardir (Toledano, 2000, s.153). Diger
mesele de Osmanli Devleti’nin koleleri askere almak istemeseydi. Kodleler bunu istiyor
ancak kole sahipleri buna karsi ¢ikiyordu. Koéle sahipleri ve koleler arasindaki bu

cekisme bazi bolgelerde siddetini Gylesine arttirtyordu ki can kaybi ile sonuglanan
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olaylar yasantyordu. Sivas’a bagli Aziziye kazasiin, Kazancik kdyiinde bu hususta
catisma ¢ikmis ve bu catisma kolelerden alti, kdle sahiplerinden bes kisinin 6limiiyle
sonuglanmistir. Bu hadise Guaze gazetesinde islenmis ve hi¢bir medeni toplumda
kalmayan koleligin hala tiim siddeti ve dehsetiyle hiikiim siiriiyor olmasi elestirilmistir
(“Kolelik Hakkinda Aziziye 3 Mayis 13277, Guaze, No 9, 1 Haziran Efrenci 1911, s. 4).
Bunun aksine yine gazetenin ayni sayisinda Aziziye’ye bagli Panli kdylinde elindeki
koleleri azat edip, ekonomik bagimsizliklarini da kazanmalar1 i¢in kendilerine arazi
veren Tugzade Hiiseyin Sabri ismindeki bir kisi de iyi niyet Ornegi olarak
gosterilmektedir. Bu yolla, topluluk iiyeleri sinifsal yapinin ortadan kaldirilmasi
yoniinde tesvik edilmeye calisilmistir (“Bir Niimune-i Hamiyyet”, Guaze, No 9, 1
Haziran 1911, s.7).

3.4.Tek Tarih Ve Ortak Gelecek Misyonu

Birinci ve ikinci kusak Kafkasya muhacirleri, yeni geldikleri topraklarda
varliklarim1  dagilmadan siirdiirebilmek ve sonrasinda Anavatan Kafkasya’ya
donebilmek i¢in bir yandan dillerini muhafaza etmek ve yazili hale getirerek sonraki
kusaklara aktarabilmek i¢in ¢aba gosterirlerken bir yandan da cemiyeti bir arada tutmak
icin caba sarf etmislerdir. Bir ulus ingsa etme motivasyonuyla hareket eden Cerkes
aydinlarinin bu amag i¢in kullandiklar1 bir diger arag ise “ortak tarih” duygusu etrafinda
toplumu birlestiren bir ulusal tarih yazma girisimleri olmustur.

Ulusal tarih yazilirken Tirkiye’de bulunan Kafkasya muhacirleri ile Osmanl
imparatorlugunun oteki imgesi Rus Carlig1 lizerinde kesisiyordu (Temizkan, 2018,
s.13). Bu baglamda kendi ile ilgili bagkalari tarafindan iiretilen yargilar1 yanlislayan ve
kendi bakis agilarin1 yansitan bir tarih yazmak icin harekete gecerek, 1882 yilinda
“Cerkesistan Tarih-i Umiimiyesinin Stret-i Tanzimine Dair” isimli bir layiha®
hazirlayip donemin halifesi II. Abdiilhamit’e sunmusladir (Oral, 2008, s. 73). Ortak
oteki imgesi iizerinden bir tarih yazmak ve bunu halifeye sunmak, tarih yazim
hareketini mesru bir zemine oturtmak i¢in anlamli gériilmektedir.

S6z konusu girisimin basarisizlikla sonuglandigi bilinmekte fakat sonraki siireg

hakkinda bilgi verilmemektedir (Temizkan, 2018, s. 13). Ancak Met Cilinetikho Yusuf

2 Kavram Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde “Osmanli biirokrasisinde rapor veya taslak
tiirii belgeye verilen ad” olarak gegmektedir (Bkz: https://islamansiklopedisi.org.tr/layiha).
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Izzet Pasa (1914) (Akt.. Huvaj, 2002, s.6) eserinde, bu girisimde bulunan heyet
tiyelerinin yok edildigini ve yahut siirgiine gonderildigini belirtmektedir.

Basarisizlikla sonuglansa da batili 6n yargilardan uzak kendi goriisleri
dogrultusunda bir Cerkes tarihi yazma girisiminin, baska kisiler tarafindan da devam
edip ettirilmedigini gorebilmek i¢in bu ilk denemeden sonra kaleme alinan Kafkasya
tarihi ¢aligmalar1 tez ¢calismamiz kapsaminda incelenmistir.

Bu eserlerden ilki Abdullah Hilmi (1332) tarafindan kaleme alinan “Cerkes
Vekayii ve Hadisat Tarihi” dir. Bu eserde Cerkeslerin perisan halde oldugunu
belirtirken, kendi dilinde okuyup yazamama bu perisanligin en 6nemli sebebi olarak
gosterilmektedir (Hilmi, 1332, s.5). Bunun disinda Cerkeslerin sanayi alaninda ve
esnaflikta faaliyet gosterememeleri ve topluluk iiyeleri arasinda dayanisma olmamasi
Cerkeslerin i¢cinde bulundugu kotii halin sebepleri olarak gosterilmistir (Hilmi, 1332,
s.3). Bu eserde “biz” algist iizerinden bir ulus ingasina yonelik motivasyon oldugu
goriilmekte ve bu yoniiyle yarim kalan lahiyadan farklilasmaktadir.

Abdullah Hilmi’nin eserinden sonra da Kafkasya tarihi yazma girisimlerinin
devam ettigi goriilmektedir. Yusuf izzet Pasa (2002), vatan sairi olarak bilinen Namik
Kemal’in Kafkasyalilarin 93 harbindeki kahramanliklarini isittikten sonra bir Kafkas
tarihi yazmaya karar verdigini ve kaynak toplamaya basladigini bilgisini vermektedir.
Ancak Izzet Pasa (2002) Namik Kemal’in sz konusu eseri yazip tamamladigina dair bir
bilgi vermemektedir (s.6).

Bu baglamda Abdullah Hilmi’den sonra ilk sonuglanan tarih yazma girigimi,
Yusuf izzet Pasa’nin 1914 yilinda yazdig1 “Kafkas Tarihi” isimli eseri olmustur. Yusuf
Izzet Pasa’nin ¢alismasinda, Kafkasyalilar “savasci ve sert bir mizach, bas edilmesi
olanaksiz bir toplum” olarak tamimlanmakta ve istilalar karsisinda varliklarini
stirdlirebilmek icin bu 6zellikleri edindikleri belirtmektedir (2002, s.5). Ayrica Yusuf
Izzet Pasa (2002) tarafindan “Kafkasyalilar icin ayni zamanda anavatanlarindan ayr
diismiis talihsiz manevi bir vatan, mezarlarini, ad ve sanlarini, atalarmmin adin
oliimstizlestirecek bir onur amiti, 6liilerinin ruhlarini haywla andiracak ve rahat
ettirecek bir kabir olacag:” belirtilmektedir. Bu yoniiyle ¢aligmanin, Kafkasyali biri
tarafindan yazilan bir Kafkas tarihiyle, tarihe bir not birakma motivasyonu iizerinden

olusturuldugu sdylenebilir.
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Ayten Namitok tarafindan 1939 yilinda kaleme alinan “Cerkeslerin Kokeni”
isimli ¢alisma, Kaftkasyalilar uzun Omiirlii ve saf beyaz irktan gelen bir millet olarak
tanimlanmaktadir (s.VIII-X). Bu ¢alisma dogrudan bir Kafkasya tarihi ¢alismasi olmasa
da kadimlik iizerinden yaptig1 vurgu ile bir gegmis kurgusu inga edilmeye calisilmasi
bakimindan 6nemsenmelidir.

Bu baglamda inceleyecegimiz son eser, General Ismail Berkok tarafindan 1958
yilinda kaleme alinmis “Tarihte Kafkasya” isimli ¢alismadir. Berkok, bir milletin dogru
anlasilmasi igin tarihsel siire¢ igerisinde incelenmesi gerektigini belirtmektedir (s.VII).
Berkok calismasinda, Kafkasyalilar1 kdkenleri ¢ok eskiye dayanan ve uzun bir tarihsel
gecmise sahip olan bir millet olarak tanimlamaktadir (s.I).

Bu eserler incelendiginde, siirgiinden sonra dagmik halde bulunan ve cesitli
zorluklar ¢eken Kafkasyalilarin, anavatanlarindan uzakta kimliklerini kaybetmemeleri
icin ortak tarihi ge¢mis ve kadim bir millet olma sdylemleri {izerinden bir arada
tutulmaya calisildig1 goriilmektedir. Bu sebeple ¢alismada yer verdigimiz s6z konusu
tarih yazma girisimi s6z konusu donemde ulus insa edilmeye calisildiginin somut

delilleri olarak goriilmelidir.
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4.BOLUM
1923-1950 DONEMINDE KAFKASYA KOKENLILERIN SEMBOLLER

TEMELINDE TARIH ALGISI

Ele aldigimiz bu donem, Tiirk tarihinde 6nemli doniisiimlerin yasandigi bir
siirece tekabiil etmektedir. Osmanli Imparatorlugu sona erip, yerine 1923 yilinda
Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile birlikte millet kavrami degismis, dini bir igerige
sahip millet kavrami yerini etnik bir icerige gonderme yapan millet kavramina
birakmistir (Kubilay, 2004, s.64). Ulus devletler kurgusal olarak, ulusu olusturan
bireylerin kiiltiir bakimindan tiirdes, aidiyet ve sadakatin tek ve tekil bir kimlige
yoneldigi yapilar olmas1 bakimindan beraberinde bir ulus insa siirecini de getirmektedir
(Kurubas, 2008, s.25). Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile birlikte, modern bir Tiirk
ulusu inga etmek i¢in 1923°de baslayip 1937 yilina kadar devam edecek olan toplumsal
ve siyasal alanda bir¢ok reformun gergeklestirildigi bir yenilesme donemi baslamistir.
Ulus devlet yapisi ile birlikte ortak bir ulus kimliginin 6n plana ¢ikarilmasi “yerel”
olanin “ulusal” pota igerisinde erimesine veya informel alanlarda siirdiiriilmesine yol
acar. Bu da alt kimliklerin ulusal kimliklere her alanda katilmaya ¢ok goniillii
olmadiklar1 ortamlarda etnik sorunlar1 beraberinde getirmektedir. (Kurubas, 2008,
s..26).

Cumhuriyetin kurulmasi ile birlikte baslayan ulus-insa siirecinden Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenlilerin nasil etkilendigi tezimiz agisindan son derece 6nemlidir.
Bu donem araliginda degisen “devlet-toplum iligkisi” ile Cumbhuriyet ideolojisinin
iirettigi semboller ve bu sembollerin Kaftkasya kokenlilerin zihin diinyasinda nasil bir
yer edindigi tespit edilmeye calisilmistir.

4.1. Ulusal Kimlikle Biitiinlesme: “Sehitlikler”

Kendi vatanlarindan silirglin edilen Kafkasya kokenliler, Anadolu’ya
geldiklerinde daha iskanin zorluklariyla yeni yeni bas ederken Osmanl
Imparatorlugu’nun mevcut sartlarindan dolay1 kendilerini yeni bir vatan miicadelesinin
icerisinde bulmuslardir. Ardi ardina ger¢ceklesen Osmanli-Rus Harbi, Balkan Savasi, 1.
Diinya Savasi, Canakkale Savasi, Sarikamis ve Kurtulus Savaslarinda Kafkasya kokenli

topluluklar da cok sayida sehit vererek Cumhuriyet’in kurucu unsurlarindan biri
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olmuslardir.

Konuyu detaylandirmak gerekirse; Osmanli Devleti ile Kafkasya kokenlilerin
askeri alanda kurduklar iligkiye daha yakindan bakmak gerekir. Osmanli kara ordusu
1843°den itibaren ‘“Asakir-i Nizami” olarak anilsa da 1918’¢ kadar ordu igerisinde
nizami askerlerin yani sira gayri nizami askerler de 6nemini korumustur (Besikei, 2015,
$.90). Osmanli topraklarina gelen Kafkasya kokenlilerden Carlik Rusyast ordusunda
muvazzaf subay olarak gorev alanlar, kendi istedikleri ile Osmanli ordusuna katilmak
istediklerinde benzer riitbe ile orduda gorevlendirilmislerdir (Besik¢i, 2015, s. 93).
“Cerkes Musa Pasa” olarak bilinen ve 93 Harbi’'nde Osmanli ordusunda gorev alan
Musa Kundukhov, bu yolla orduya katilanlara 6rnek énemli isimlerdendir (Konukgu,
2017, s.260). Osmanli ordusuna katilimin diger bir yolu ise goniilliliik yoluyla
gerceklesmistir. Osmanli Devleti’nin belirli bir siireligine Kafkasya kokenli erkek
niifusu zorunlu askerlik hizmetinden muaf tutmasina ragmen, goniillii olarak askerlik
talep etmisler ve orduda gorev almiglardir (Besikei, 2015, s. 94). Besleney, bu durumu
Osmanli topraklarina gelen Kafkasya kokenlilerin topluma entegrasyon sorununun bir
sonucu olarak géormekte ve baska yolla is bulma sanslari olmayan bir toplum i¢in bir
istihdam kaynagi oldugunu belirtmektedir (2016, s.78). Bu katilimin, kendilerine
Osmanli toplumuna uyumda sosyal, iktisadi ve siyasi anlamda ciddi kolayliklar
saglamasint umuyorlard1 (Besik¢i, 2015, s.117). Ancak s6z konusu “goniilliiliik” tek
tarafli degildi. Kafkasya kokenlilerin, Osmanli Devleti i¢in gayrinizami muharip havuzu
teskil etmenin yani sira, savasa kendi atlar1 ve silahlar ile katilmalarinin, ekonomik
anlamda zor sartlarda olan Osmanli Devleti i¢in O6nemli avantajlar sagladigi da
kaydedilmelidir (Besik¢i, 2015, s.110-111). 1877-1878 Osmanli-Rus savasina dair
resmi kayitlarda Osmanli subaylarinin giinliiklerinde, Kafkasya kokenlilerin nizama
uymadiklari, yenilgi psikolojisinin de etkisiyle, abartili bir sekilde verilirken, bu
savaglarda ciddi kahramanliklar gosterdiklerine dair sahitliklerin bulundugunu da
belirtmek gerekir (Dagistanli, 1969, s. 32-33). Osmanli Devleti ve Kafkasya kokenliler
arasinda bu sekilde baglayan askeri iliskilerin, ilerleyen yillarda arttig1, siirglinde ¢ocuk
yasta Anadolu topraklarina gelen Kafkasya kokenlilerin askeri okullarda egitimlerini
tamamlayip, imparatorlugun askeri-blirokratik kurumlarda yiikseldigi goriilmektedir

(Besleney, 2016, s.78). Avagyan (2004) calismasinda, 1910’larin basinda Osmanl
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subaylarinin yiizde yirmi besini Kafkasya kokenlilerin olusturdugunu belirtmektedir
(s.18).

[.Dilinya Savasi’nda da Kafkasya kokenlilerin, Osmanli Devleti’nin savastigi
biitiin cephelerde gorev aldiklar1 goriilmektedir. Kafkasya cephesinde gorev alan
kurmay subaylarin 6nemli bir kism1 Kafkasya kokenli olup; Kurmay Yarbay Siileyman
Izzet Tsey, Yarbay Cemil Cahit Toydemir, Kurmay Albay Bekir Sami Giinsav, Kurmay
Albay Miirsel Bakii, Kurmay Binbas1 Ismail Berkok bu isimlerdendir (Unal, 2000, 40).

Alan c¢alismasinda, Tiirkiye i¢in yapilan vatan miicadelesine iliskin kolektif
bellegin giiclii oldugu goriilmiistiir. Gorlisme gerceklestirdigimiz hemen hemen her
katilimci, kendi aile tarihinde bu savaslarda gazi olan ya da sehit diisen biiyliklerinin
bilgilerine sahiptir. Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin milli miicadelenin 6n
saflarinda yer aldiklari, devlete sadakatlerini ortaya koyduklari, vatan kabul ettikleri
Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in kanlarini feda ettikleri kolektif belleklerinde yer alan en giiclii
imgelerdir. Milli miicadelede Atatiirk’e en yakin isimlerin Kafkasya kokenli oldugu
hemen hemen her katilimci tarafindan dile getirilmis ve bu isimler {izerinden develete
baglilik tanimlanmaya ¢alisilmistir (K.K.132). Cerkes Ethem, Rauf Orbay, Refet Bele,
Kuscubas1 Egref, Kazim Karabekir alan calismasinda milli miicadelede yer almis
Kafkasya kokenliler olarak sik¢a dillendirilen isimlerdir (K.K.20). Yash kusaktan bir
katihmcimiz  “Annem Canakkale Savasi’mi anlatirdi. Cok kan dokiildiigiinden bu
memleketin ne zorluklarla kazamldigindan bahsederdi. Cok kisi oldii, ¢ok kadin dul,
cocuklar yetim kaldi diye soylerdi” (K.K.143) seklinde yasananlari aktarmistir. S0z
konusu katilimemnin sozleri topluluk iiyelerinin Tiirkiye cumhuriyetini “ugruna kan
dokiilen vatan” kabul ettiklerine dair kolektif bellegin bir 6rnegini olusturmaktadir.
Bir¢ok katilimcimiz kendi kodylinde, savaslara katilan, gazi olan veya sehit diisenlerin
sayisal bilgisine sahiptir. Diizce Bayramci koyiinden katilimcimiz, “Dedelerimiz bu
koye geldiginde yirmi iki haneymis. Kirk dort kisi savaslara katilmis. Cerkesler gittikleri
vatana sadakatleriyle tinliidiirler. Bakiyorsunuz Diizce de askere gitmemek igin bir siirii
kisi kendini baska milletlerden yazdirmis. Ancak biz siirgiinden gelip savasa kosmusuz”
(K.K.16) bilgisini vermektedir. Diizce, Kazukoglu kdyiinden diger bir katilimcimiz,
Kurtulus Savasi ve Canakkale Savasi’nda bolgeden otuz ii¢ sehit verildigin ve altmigalti

kisinin gazi oldugunu, sehitlerin alti-yedi tanesinin kendisinin anne siilalesinden
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oldugunu belirtmistir (K.K.149). Sayisal verilerin kolektif belleklerde korunmasinin
sebebi, muhtemelen, vatana sadakatin Olciisiiniin ne kadar biiyiik oldugunun ispat
edilmek istenmesidir.

Alan calismasinda sadece sayisal verilerin degil, savaglara ile ilgili aile
anlatilarinin da korundugu goriilmiistiir. Bunlarin bazilarinin ayrintilart unutulmus olup
sadece ana hatlariyla nakledilirken bazilart olduk¢a detayli ve hikdye formu
kazandirilmis sekilde aktarilmistir. Bu anlatilar ¢ok uzun oldugu i¢in bunlarin tamamini
burada vermek miimkiin goziikmemektedir. Sadece birkag Ornegini sunmakla
yetinilecektir. Bir katilimcimiz, Sarikamis harekatina katilan dedesinin bagindan
gecenleri soyle aktarmistir:

Dedem 13 yil savagsmis. Dedem Saritkamis Harekdti'ndan kurtulanlardan
birisidir. Bu savasa siivari olarak katimistir. Harekdt sirasinda maruz
kaldigi soguk nedeniyle kirpikleri yanmig, hi¢ kirpigi yoktu. Ayaklart
soguktan yanmig. Hi¢ sicagi sogugu hissetmezdi. Siirekli goziinden yag gelir
onu mendille silerdi. Sarikamis’taki o firtinali sogukta Allahuekber
Daglarinda firtinaya yakalaniyorlar. Stivari olduklari icin kiyafetleri
pivadeye gore daha iyi, 6liimden kurtuluyorlar. Fakat ne gelen var ne de bir
yardim eden. Hasta ve zayif atlart kesip yemeye baslhyorlar. Yiyecek
kalmayinca baslarindaki zabite diyorlar ki bize miisaade et, Aras rmaginin
obiir tarafinda goriinen Rus yerlesimlerinden gidip biraz hayvan getirelim.
Yoksa asker burada a¢liktan kirtlacak. Ancak zabit yardim gelecek diye izin
vermiyor. Metrelerce kar oldugu icin kesip yedikleri atlarin derilerinden
tulum dikiyorlar. Atlar iwrmagi gegerken ayaklart ¢amura batmasin diye
bunlart atlarin eyerlerinin yanlarina baglyorlar. Irmag bu sekilde
gegiyorlar. Ahirin kapisinda nobet beklerken soguktan sizmis Rus askerine,
sessizce yaklasip etkisiz hale getiriyorlar. Sonra ahirin kapisini ag¢ip
hayvanlar: kendi geldikleri ize dogru siiriip gétiiriiyorlar. Obiir tarafia
bekleyen askerler de gelen hayvanlar: yatirip kesiyorlar. Zabit, dedeme
emre itaatsizlikten bir hafta katiksiz hapis cezast veriyor. Herkes kavurma
yerken onlar ¢adirda kuru ekmek yiyip su iciyorlarmis ( K.K.209).

Izmir’den geng bir katilimcimiz biiyiik dedesinin anisini su sekilde aktarmustir:

Dedemiz dort kardesmis, Canakkale Savasindan sadece o donebilmis. Digerleri
sehit olmus. Kurtulus Savasi zamaminda da, Yunanlilar gelmis. Torbali’daki
cephanenin, Odemis, Ilkkursun’daki Kuvayi millive kuvvetlerine ulastiriimasi
gerekiyormus. Biiyiikler toplanmiglar ve bunu ancak dedemin yapabilecegine karar
vermisler. Dedem durum kendisine anlatilinca kabul etmig. Yeni dogum yapmus bir
tane esek ve yavrusunu bulup getirin demis. Yavrusunu Odemis’e gotiiriip
bwrakiyor. Yeni dogum yapmis esege de Torbali’daki bugday fabrikasimin iginde
bugday c¢uvallarinmin igine silahlart yiikliiyorlar. Yeni dogum yapmis esekler
yavrusunun kokusunu takip ederlermig. Yeni dogum yapmis esege kirbact vurunca
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o yavrusunun yanina gidiyor. Dedem, onunla birlikte gitse, durdurup cephaneyi
alacaklar diye diigiinmiis. Bu sekilde ii¢-dort kere cephane yetistiriyor Kuvayi
Milliye’ye... Dedelerimiz bu yiizden burayr hep vatan olarak sahiplenmiglerdir
(K.K.213).

Tirkiye’nin Kafkasya kokenli topluluk tiyeleri i¢in, “ugruna kanlarini doktiikleri
vatan” olarak kabul edilmesinin en iyi o6rneklerinden biri de Diizce, Cerkez Taskoprii

Koyii’niin camisinde yer alan sehitliktir.

Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
irtintidr.

Sekil 2. Diizce Taskoprii Camii bahgesinde yer alan sehitlik
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
irtintidiir.

Sekil 3. Sehitlikte yer alan isimler ve siilale adlar1

Yukarida goriildiigii iizere sehit olanlarin isimleri Adigece siilale isimleri ile
birlikte verilip hangi savasta sehit diistiikleri yan tarafta belirtilmistir. Sehitlik ile
ilgilenen katilimcimiz, bu savaglarin Kafkasya kokenlilerin Anadolu topraklarin1 kendi
anavatanlart olarak sahiplenmelerini saglayan motivasyonunu su sekilde ortaya
koymustur

Oglum Ahmet, ben Ismail, babam Hakki, dedem Kazim, dedemin babast Isa, onun
babast Yahya, sonra Davut...Bu yedi isimden altisi burada yasamis, burada
Olmiisler...Bu gsehitlikte yiiz tane isim var. Balkan Savasi, I.Diinya Savast ve
biinyesinde Hicaz, Kit-iil Emare, Yemen var. Ondan sonra Kurtulus Savasi... Kirk
iki hane var bu kéyde. Hane basina iki-iic sehit verilmis. Burayr bwrakip
Kafkasya’ya gitmem. Niye gitmem cevabi cami avlusundaki sehitlikte... (K.K109).

S6z konusu sehitlik vatan kaybetmenin acisini bir kere yasamis bir toplumun
ikinci kez vatansiz kalmamak i¢in verdikleri miicadeleyi sembolik olarak temsil eden

bir hafiza mekanm 6zelligi tasimaktadir.
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4.2. Ulus Devlet Ingas1 ve “Magduriyet” Soylemleri

1923-1950 donemi, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin Osmanli idaresi
altindayken tabi olduklar1 sartlarin degistigi bir doneme tekabiil etmektedir.
Imparatorluktan ulus devlete gegis ve ulus devlet yapisinin birtakim kurgusal 6zellikleri
s6z konusu toplum i¢in bazi “magduriyetleri” de beraberinde getirmistir. Kuramsal
olarak ulus devletler, siyasi sinirlar1 igerisinde yonetimi altinda olan tiim topluluklarin
ve onlara ait kimliklerin, ortak kiiltiir, semboller ve degerlerden yararlanarak olusturulan
tiirdes ve tekil bir iist kimlik ile tanimlandig1 yapilardir (Kurubas, 2008, s.22). Ulus
devletler bu yapiyr olusturmak icin, uluslastirma araclarini kullanarak etno-kiiltiirel
farkliliklar1 en aza indirecek ve iist kimligi gliclendirecek bir ulus insasina calisirlar
(Kurubas, 2008, s. 23). Olusturulmaya ¢alisan ulus, cemaat baglar1 degil vatandaslik
bag ile devletin bir iiyesi olan ve birbirine benzeyen insanlardan meydana gelen bir
biitiindiir (Tang, 2017, 5.64) .

Ulus devletlerin ingas1 siireci, ulusal kimligin baskin etnik grubun
soyuna/kiiltiirtine dayandirildigi durumlarda bazi etnik sorunlar1 beraberinde getirebilir.
Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile birlikte ulus devlet politikalar1 uygulamaya
konulmus, sosyal, kiiltiirel ve siyasi alanda bir¢ok reform hareketi ardi ardina
yapilmuistir.

4.2.1. Cumhuriyet Donemi Dil Politikalari

Tiirkiye’de Cumhuriyet doéneminde ulus-devlet kapsaminda en Onemli
millilestirme araci dildir. Ulusal sinirlar igerisinde milli bir dilin yayginlagmasi ulus
devlet ingasi i¢in Onemli gorlilmiistiir (Yildirim, 2018, s.322). 1928 yilinda Latin
alfabesinin kabulii ve 1932 yilinda ezanin Tiirkge okunmasi dilin millilestirilmesi
yoniindeki uygulamalardir (Alakel, 2011, s.18). Cumhuriyet donemi dil politikalar1 bir
yandan ¢agdaglasmaya yonelirken bir yandan da ulusal birligi tesise yoneliktir. Biitlin
dillerin kdkeninin Tiirkge olduguna dayanan Gilines-Dil Teorisi’nin 1935 yilinda kabulii
de cumhuriyetin insa etmek istedigi ulusal kimlige “milli bir gurur kazandirarak™ katki
saglamistir (Demir, 2010, s.394). Bu devrimler de teoride kalmamis, “Vatandas Tiirkce
Konus” kampanyalar ile yayginlik kazandirilmak istenmistir (Alakel, 2011, s.18).
Ancak ¢ogunluk dilini temel alan bu uygulamalar, etno-dilsel olarak farkli 6zellikler ile

cogunluktan farklilasan toplumlarin birtakim magduriyetler yasamasina sebebiyet
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vermistir. Bu topluluklardan biri Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklar
olmustur. Onceki béliimlerde daha ayrintili iizerinde duruldugu iizere, Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenliler, Osmanli devletinde, yazili bir alfabeye sahip
olmamalarina ragmen hakim dil karsisinda kendi dillerini muhafaza etmek i¢in ciddi
cabalar gostermiglerdir. Osmanli Devleti dil birligini degil din birligini esas aldig1 i¢in
Cumhuriyet dénemine kadar Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklar kamusal
alanda kendi anadillerini kullanabilmislerdir. Cumhuriyet donemi dil politikalarinda ise
kamusal alanda etnik dillerin kullanimina iliskin kisitlamalar bir¢ok alanda kendini
gostermistir. Bunlardan biri kdy isimlerinin degistirilmesidir. 1925’de baslayan, ancak
1940°da yayinlanan genelgeden sonra asil olarak 1950°1i yillardan sonra hiz kazanan
Tiirk¢e olmayan kdy isimlerinin degistirilmesinin (Kiitiikoglu, 2012, s. 156), Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenlilerin anavatanlari ile kurduklari sembolik bag agisindan
onemli sonucglart olmugtur. 1864 siirgiinii yasayan ilk kusak geldikleri topraklarda
anavatan Kafkasya’yr animsamak i¢in kdy yerlesim yerlerini dag yamaglar1 ve agach
yerlerde kurmuslar, kdylerine de Adigece ya da Abhazca isimler vermislerdir. Ancak
cumhuriyet doneminde uygulanan dil politikalarinin sonucu olarak koy isimleri
degistirilmis ve koylere Tiirkge isimler verilmistir. Baz1 kdy adlart ise ikinci kez

degisime ugramigtir. Diizce’deki baz1 kdy isimlerinden 6rnek verecek olursak;

Ik Adlandirma Ilk Degistirilme (Tiirkce) Ikinci Degistirilme
(Adigece) (Tiirkce)
Zibehable Hacimusa Cinarh

Biramgihable Bayramci Konakli
Saguchable Sagug Aydinpimar
Siyekoglu Kirazli Koyt -
Hacemziye Kopriibast Omer Efendi -
Serelikohable Kasap Koyii Siralik Mahallesi

Tablo 2. K&y Adlarinin Degisimleri (Yilmaz, K.K.110)

Bu degisime ragmen yaptigimiz alan ¢aligmasinda Kafkasya kokenliler arasinda
koylerin halen degisimden onceki Abhazca ya da Adigece isimlerinin kullanildigi,
Tiirkge isimlerinin kullaniminin sadece kamusal alanda kaldig1 goriilmiistiir.

Benzer bir durum Tiirk¢e soyadlari i¢in gegerlidir. Kafkasya kokenli topluluklar
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kandas topluluklar olmasi ve ayni siilaleden olan kisilerin evlenmesinin yasak olmasi
sebebiyle, bu topluluklar i¢in soy/siilale bilgisi ¢ok onemlidir. 1934 yilinda Tiirk
vatandaglarinin Tirk¢e soyadi almasina iliskin ¢ikarilan kanun neticesinde, Kafkasya
kokenli topluluklar kendi soy isimlerini Tiirkcelestirmisler ya da Tiirk¢eye terciime
etmek zorunda kalmislardir. Bir kismi1 da tamamen bagka bir Tiirk¢e soyadr almiglardir
(Richmond, 2018, s. 172). Ancak bu uygulamanin da kamusal alanda kaldigi, kamusal
alan disinda topluluk {iyelerinin kendi anadillerinde siilale/soy isimlerini kullandig1 alan
caligmasinda goriilmiustiir.

S6z konusu dil politikalarina iliskin alan ¢aligmasinda da en net karsiligini
buldugumuz gelisme 1930°lh yillarda uygulanan “Vatandas Tiirkce Konus”
kampanyalar1 ile toplumun her kesiminin Tiirkge konusmaya icbar edilmis olmasi ve
sokaklarda Tiirk¢eden baska dilin yasaklanmis olmasidir (Besleney, 2016, s.105). 1935
Genel Niifus sayimina gore, Kafkasya kokenli toplumun ikinci dil olarak kullanabilme
oran1 yiiksek ¢ikmistir. Sayim sonucuna gore 1935 yilinda Tirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlilerin en az 2/3’sinin Tirkgeyi ikinci dil olarak kullanabildigi
goriilmistiir (Saran, 2018, s.81). Tiirkiye’de yasayan Katkasya kokenli niifusun %11,6
oranina denk gelen kesiminin, anadilini Tiirkge gosterip ikinci dil olarak Cerkesceyi
gosterdigi goriilmektedir (Saran, 2018, s.76-79). Tiirkiye’de yasayan Kafkasya
kokenlilerin Cumhuriyet donemine iliskin hafizalarinda bu uygulama ile yasanan
magduriyetlerin 6nemli bir yeri oldugu soylenebilir. 1930’lu yillardan itibaren
anadillerini konusmamalart i¢in Kafkasya kokenlilere baski yapildigi ve bunun devlet
eliyle yapilan bir asimilasyon faaliyeti oldugu topluluk {iyelerince sikca ifade edilmistir.
Dahasi, okulda aligkanlik nedeniyle agzindan anadilinde kelime sadir olanlarin,
Ogretmenler tarafindan sert bir sekilde cezalandirildiklar1 aktarilmaktadir. Bir
katilimcimiz bu konudaki yasanmisliklarint su sekilde aktarmistir: “Bizim dedelerimiz
okula gittiklerinde Cerkesce konustuklar: icin cezalandirilan insanlarmis. Bu bazen
fiziksel siddet bazen de para cezasi seklide oluyormus. Ornek veriyorum simdinin
parasiyla elli kurus gibi, her Cerkesce konusandan para aliniyormus” (K.K.204). Yasca
biiyiik diger bir katilimcimiz ise kendi deneyimlerinden su sekilde bahsetmistir:

Ilkokulda ~ Cerkesce — konusmak  yasakti.  Ogretmen  kendi  aramizda
konusmayacaksiniz diyerek bizi uyarirdi. O zaman ulus, Tiirk dili, Tiirk kiiltiirii
merkezinde birlestirilmek isteniyordu. 1930 'un sartlarinda belki de dogru olan o
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idi, bunu bilemeyiz. Ama dilimizin yasaklanmasinin, engellenmesinin dilin
unutulmasina katkisi oldu. Arkasindan da radyo ve televizyon geligince, simdiki
nesillerin ¢ogu dilimizi konugsamiyor ( K.K.201).

4.2.2. “Cerkes Ethem” Meselesi

Ethem Bey, Kafkasya’dan gelmis bir aileden olup, Adigelerin Sapsig boyuna
mensuptur. Babasinin engellemelerine ragmen, agabeyleri gibi asker olmak isteyen
Ethem Bey, sonunda babasindan gizlice girdigi sinavlar1 kazanarak asker olmus, bir
stire sonra da Kusgubasi Esref’in bagkanliginda olan Teskilat-1 Mahsusa’ ya katilmigtir
(Uzun, 2008, s. 9). Teskilat-1 Mahsusa biinyesinde ¢esitli operasyonlara katilan Cerkes
Ethem, bir harekatta yaralanarak baba memleketi Bandirma’ya geri dénmiistiir ( Unal,
2000, s.198). Ethem Bey’in milli miicadeleye nasil katildigi konusunda akademik
caligmalar da belirsizlik vardir. Kimi arastirmacilar Rauf Orbay vasitasiyla milli
miicadeleye katildigini belirtitken (Aykal, 2011, s.21), baz1 aragtirmacilar ise Bekir
Sami Bey’in ikna etmis olmasi ihtimalinin daha yiiksek oldugunu belirtmektedir
(Cilasun, 2014, s.26; Uzun, 2008, s. 20). Her iki ismin de Ethem Bey’in milli
miicadeleye katilmasinda etkisi oldugunu savunan bazi arastirmacilar ise, Bekir Sami
Bey ve Rauf Bey’in bandirmaya gelerek Ethem beyin agabeyi Resit Bey ve babas1 Ali
Bey’den izin aldiklarimi belirtmektedirler (Unal, 2000, s.198-199). Rauf Orbay ve Bekir
Sami Bey ile yaptig1 goriismelerden sonra milli miicadeleye katilma konusunda ikna
olan Ethem Bey, 28-29 Mayis 1919°da, Esref Sencer Kusgubasi’nin Salihli’de bulunan
ciftligine gecmistir. Burayr bir Uis haline getirerek Esref Kuscubasi’nin sakladigi
cephane ve parayi, direnis i¢in silah ve adam temin etmek i¢in onun bilgisi halinde
almis, boylece ilk direnis hattin1 olusturmustur (Unal, 2000, 5.199-200). Ethem bey bir
yandan Yunan isgali karsisinda catismalarda yer alirken bir yandan da Osmanl
Hiikiimeti ve Itilaf Devletlerinin kigkirtmalari sonucu ¢ikan isyanlar1 bastirmakta gorev
almistir. Anzavur Isyanlari, Diizce-Bolu Isyanlar1 ve Yozgat’taki Capanoglu isyaninin
bastirilmasinda gorev almistir (Aykal, 2011, s.69). Isyanlardan sonra gerek Ethem
Bey’in gerekse agabeyi Tevfik Bey’in Ankara Hiiklimeti ile siyasi anlasmazliklari s6z
konusu olmustur (Besleney, 2016, 5.93-94). Ozellikle yakim iliskiler kurdugu Bati
Cephesi Kumandanligini yiiriiten Ali Fuat Pasa’nin Gediz Muharebesinin basarisizlikla

sonuglanmasi tizerine gorevden alinmasi ve Bati Cephesi’nin ikiye boliinerek Refet Bele
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ve Ismet Pasa’ya birakilmasina siddetle kars1 ¢ikmas1 Ankara Hiikiimeti ile arasindaki
anlasmazliklar1 derinlestirmistir (Ozkan, 2019, s.77). Diizenli orduya kars1 ¢ikan Ethem
Bey emrindeki kuvvetleri vermedigi gibi, kendi birliklerinin tasfiye edilmesine de izin
vermemistir. Sonrasinda Milli miicadelede isyanlar1 bastiran Ethem Bey’in, milli
miicadeledeki arkadaslarina karsi geldigi ve Yunanlilar ile ateskes imzaladigi siire¢
yasanmustir ( Ozkan, 2019, s.2). Mustafa Kemal Pasa, milli miicadeleye katkilarindan
dolayr her ne kadar bu anlasmazliklar1 ¢6zme gayretinde bulunmussa da, bu g¢abalar
Cerkes Ethem’in agabeyi Tevfik Bey’in engeline takilmistir (Cilasun, 2004, s.63).
Yasanan sorunlarla ilgili ¢6ziim bulmak amaciyla karsilikli goriismeler ve gonderilen
telgraflardan sonra, Ethem Bey’in Ankara Hiikiimeti’ne agir ithaflar igeren telgrafinin
mecliste okunmasi ile artik Cerkes Ethem’in vatana ihanet ettigi diisiincesi agir basmaya
baslamistir (Uzun, 2008, .123). Sorunlar ¢dziilemeyince Ismet Pasa, Cerkes Ethem ve
emrindeki Kuvay-i Seyyare’nin tasfiyesi i¢cin harekete gecmis, bunun iizerine Cerkes
Ethem Yunan ordusuna ateskes teklif etmistir (Uzun, 2008, s. 129). Daha sonra
Yunanhilar ile “Ge¢is Protokolii” imzalayan Cerkes Ethem, agabeylerini ve bazi
adamlar1 Yunanistan’a gdndermistir (Unal, 2000, s.205). Saghg da gittikce bozulan
Cerkes Ethem, Izmir’den Atina’ya, oradan Almanya’ya en nihayetinde de Misir
iizerinden Urdiin’e giderek dmriiniin son giinlerini orada tamamlanustir ( Uzun, 2008,
s.144).

Yakin tarihimizin en tartismali konularindan biri olan Ethem Bey’in “hain” olup
olmadig1r meselesine farkli yaklasimlar s6z konusudur. Resmi tarih tezi uzun zamandir
onu “hain” olarak imlese de bu konuda farkli yaklagimlarin oldugunu belirtmek gerekir.
Hiiseyin Aykal (2011) calismasinda, “isgalcilerin ko¢basi durumundaki Yunanlilari
durduran ve Istanbul Hiikiimeti'nin bel bagladigi isyanlart bastiran Cerkes,
umuldugundan biiyiik bir gii¢ olunca tasfiyesine karar verildi” yorumunu yapmaktadir
(s. 14). Metin Sever, Ethem Bey’in Yunanlilar teslim olmasini bir hata olarak gérmekte
ancak ona hain demeye dili varmamaktadir (Sever, 1999, s.44). Cilasun ise, Ethem
Bey’in bir hain olmaktan ziyade bu miicadelenin bir kurbani oldugunu diisiindiigi
sOylenebilir (Cilasun, 2004, s. 80-81).

Bu tarihi mesele hakkinda bir yaklasim benimsemek tezimizin konu kapsami

disindadir. Bizim calismamiz agisindan 6nemli olan, “Cerkes Ethem” in ve yasanan
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siirecin Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin hafizalarinda nasil kodlandigidir.
Alan ¢alismasinda en fazla duydugumuz degerlendirmelerden biri, Ethem Bey’in “hain”
olup olmamasindan daha ¢ok, onun Yunanlilara teslim olana kadar Ethem Bey diye
anilirken, bu hadiseden sonra hem resmi belgelerde hem de tarih kitaplarinda “Cerkes
Ethem” olarak zikredilmesine karsi itirazin dillendirilmesi seklinde olmustur. Daha
sonraki yillarda iade-i itibar1 yapilmis olsa da, “hain” damgalanmasinin, ¢ok biiyiik bir
kismi Mustafa Kemal’i ve Milli Miicadeleyi destekleyen ve biiyiik fedakarliklarda
bulunan Kafkasya kokenlileri tohmet altinda biraktigt ve baski altina aldigi ileri
stiriilmiistiir (Besleney, 2016, s.99). Milli Miicadele siirecinde ve sonrasinda kurucu
kadro tarafindan smir dist edilen, Cerkes Ethem’in de adinin bulundugu 150’likler
listesinde, seksen yedi kisiyi Kafkasya kokenli aydinlar olusturmaktaydi. Bu uygulama
Kafkasya kokenli aydinlar pasifize ettigi gibi topyekiin Kafkasya kokenli toplumu da
baski altmma almistir (Gide, 2014, s.351; Besleney, 2016, s.227). Bu baskiy1 bazi
katilimcilarin hala iizerlerinde hissettigini alan arastirmasindaki gozlemlerimiz sirasinda
miisahede etmis bulunuyoruz. Cerkes Ethem ismi gegince, siyasi meseleler oldugunu
sOyleyerek konuyu degistirmek isteyen katilimci sayist az degildir. Jade Cemre
Erciyes(2018) calismasinda, Ethem Bey hakkindaki kliselerin kirilamamasini, Ethem
Bey’in yanlis degerlendirilmesinin en dnemli sebebi olarak gérmektedir. Ona gore bu
kligelerin asilabilmesi i¢in Ethem Bey hakkinda daha fazla arastirma yapilmasi
gerekmektedir. Bu kliselerin Kafkasya kokenliler icin rencide edici oldugunu
distinmektedir (s.54).

Biiyiiksehir alan ¢alismalarinda, bilhassa gen¢ kusagin “hain” olarak anilmasina
yogun bir itirazi oldugu goriilmiistiir (K.K.205). Bu damgalamanin tamamen kendisinin
siyasi bir rakip olarak goriilmesinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir (K.K.177).
Ozellikle biiyiiksehir calismalarinda, gen¢ kusagin kimlik olusturmada Cerkes Ethem’i
tarihi bir sahsiyet olarak ele aldiklar1 ve bunun iizerinden bir topluluk aidiyeti
olusturmaya ¢alistiklar1 gézlemlenmistir. Abhaz kokenlilerin ise, meseleye biraz daha
mesafeli yaklastiklar1 ve milli miicadele yer alan diger isimleri bilhassa Abhaz kokenli
Rauf Orbay’1 6n plana ¢ikardiklar1 goriilmiistiir ( K.K.180).

Diizce-Sakarya bolgesinde ise ¢alismanin geneline hakim bu ezber

bozulmaktadir. Diizce’de yaptigimiz goriismelerde katilimcilardan ¢ogu Cerkes Ethem’i
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Tiirkiye’nin kahramani, Cerkeslerin ise haini olarak gormekte buna sebep olarak da
Diizce-Bolu Isyanlarinda Cerkes Ethem’in isyam: bastirma bahanesiyle sebepsiz yere
Cerkes toplumunun ileri gelenlerini astigi gdosterilmektedir. Bolgede yasayan bir
katilimcimiz konuyla ilgili goriislerini su sekilde dile getirmistir:

Cerkes FEthem icin ne diigiiniiyorsunuz derseniz Cerkes haini oldugunu
diistiniiyorum. Bir ara Cerkes Ethem icin imza kampanyast yaptilar Kayseri
tarafinda. Ben imza atmam dedim. Cerkes Ethem aslinda Tiirkiye Cumhuriyeti’ nin
kahramam. Bana sorarsan biiyiik bir strateji hatast yapti. Kendini ve
etrafindakileri kurtarmak igin Yunan’a gegis hakki istedi. Yunanlilara sigindi.
Orada da kalmad: Almanya’ya gitti. Diizce’de toplumun ileri gelenlerinden kirk
bes-elli bes kisiyi asti. Carst boyunca biiyiik agaglar swralanirmis. Bu agaglara
insanlart asti. Ankara Hiikiimeti, kendisine telgraf ¢ekmis ancak o telgrafi
almamak igin hamama gitmis ve biitiin gece hamamdan ¢tkmamuis. Sabahta asmis.
Bundan dolayr Cerkesler ¢cok sikinti ¢ekti. 1954 yilina kadar Cerkesler harp
okuluna alinmiyordu. Ismet Inonii, Giiney Marmara bélgesinde on alti kdyii siirgiin
etti. Biz ¢erkes Ethem 'den zarar gordiik. 150 likler igine koydular ( K.K.149).

Bir diger katilimcimiz ise sunlar1 ifade etmistir. ;

“Cerkes Ethem bize gore hain. Neden hain. Burada Cedidiye Camii vardwr. Orada
otuz bes tane agag kesildi. Neden kesildi? Cerkes Ethem Diizce'ye ilk geldigi
zaman Diizce’de isyan yoktu. Bir tane de kursun atilmadi hatta. Atatiirk’iin
gonderdigi telgraf vardr. Orada iki gériis var: Ya bu telgraf Cerkes Ethem kisileri
idam ettikten sonra geldi ya da telgraf geldi ama o idam etmeye karar vermisti
bana sonra getir bunu dedi almadi. Fakat bizim icin hain yoksa Tiirkiye i¢cin hain
olduguna inanmiyorum ( K.K.106) .

Diizce/ Sakarya bolgesinde Cerkes Ethem ve yasanan olay hakkinda anlatilan
anekdotlarin ¢ok zengin oldugu goriilmiistir. Bu anekdotlarin bir digeri ve
katilimcimizin goriisii su sekildedir:

Cerkes Ethem, Cerkeslerin haini. Cok 6n plana getiriliyor. O Kuvayr Milliyeci idi.
Teskilat-1 Mahsusa’ dan idi. Ona gorev verdiler. Diizce’de isyan bitmisti. Isyan da
bizim kéyde basladi, Kopriibasi Omer Efendi Kéyii. Bizim kéyde kiiltiir evi var
onun oniinde meydanlik var orda toplamiyorlar. Padisah¢i bir ayaklanmaydi.
Ingiliz ajanlarinin da oldugu séyleniyor. Isyan lideri bizim kéyden Sefer Berzeg . O
da, Diizce dogumlu Balkan savasinda savasmig. Babasiyla birlikte Balkan
Savasi 'na siivari olarak gitmisler Dedem de gitmis oradan biliyorum. Isyan, basta
din elden gidiyor séylemi ile baslamis. Dedemin anlattigi, Sefer Berzeg isyana
bastan karsyynus. Ancak bolgedeki Cerkes toplumunun israrlarina dayanamayarak
isyan lideri olmus. Boyle oldu bittiyle isyamn lideri oldu. Isyamn yanls oldugu
anlagildi, isyan durduruldu. Ankara ile gorisiildii. Cerkes Ethem Diizce’ ye
yollandi.  Diizce’deki Cerkesler, dedemin aktarimiyla, Cerkes Ethem’i burada
Kuvayr Seyyare 'nin bir elemani olarak degil Cerkes olarak karsilamislar. Yemekler
diizenleniyor. Sefer Berzeg onu evinde agwrliyor, sabah kalkiyor, o Sefer Berzeg’ i
astirtyor. Caddede akasya agaglari vardi. Her agacta bir adam asiyor. Yetmedi
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bizim koye toplari ile birlikte geliyor, toplart ormana dikiyor, ormani yakacak....
Araya biiyiikler giriyor... Diizce’deki Cerkesler, Cerkes Ethem’i sevmezler. Tiirkiye
Cumhuriyeti hain diyor ama bana goére bizim hainimiz. Yalgin Kiigiik iin
kitaplarinda da yazar. Atatiirk once asin diye gondermis, ancak arkadan arkadan
asmayin diye telgraf ¢cekmis. Burada da telgrafin geldigi soylenir. Cerkes Ethem
asmaya niyetli oldugu icin telgrafi gérmiis ama yarin verirsin diye geri ¢evirmis

(K.K.129).

Cerkes Ethem meselesi ve Cerkes Ethem’in bolgedeki isyanlardaki tutumunun
Diizce-Sakarya’da yasayan Kafkasya kokenliler i¢in act bir tarih sayfasi olusturdugu ve
hafizalarda donemin anlatilarinin sik¢a duygusal ifadelere de yer verilerek korundugunu
sOyleyebiliriz.

Yagh kusaktan bir katilimcimiz “O zaman durumlar ¢ok kétiiydii. Adamcagiz
(Sefer Berzeg) asildi. O zaman Sefer Berzeg'in annesi, annemlerin tanidigi idi. Annem
diyordu, onun annesine astilar oglunu dediklerinde bogazina bir sey takildr kadin bir
daha konusamadi diye. Tabi haklisi kim haksizi kim bilemeyiz simdi bilmedigimiz gibi
“(K.K.143) sozleriyle olayin duygusal yoniiniin de hafizalarda yer edindigini
orneklendirmektedir.

Diizce-Sakarya bolgesinde yasayan Kafkasya kokenlilerden geng¢ kusaklarin bile
olayr “tarihi ac1” olarak gostermesi kayda degerdir. Geng¢ kusaktan katilimcimiz bu
konuda sunlar1 aktarmistir:

“Bizim kéyiin (Kopriibasi Omerefendi Kévyii) tarihi olarak da acisi var. Koyiimiiziin
onemli bir ismi var: Sefer Berzeg. Ubih olmasi lazim arastirdigim kadariyla.
Babast Balkan Harbi’'nde savasirken sehit oluyor. Hatiri sayuir boyle thamate
(ileri gelen) dedigimiz isimlerden bir tanesi. Iste o bu donemde Ethem ile arasinda
bir sikinti oluyor, Ethem koye geliyor, hatta Refet Bey olmasi lazim pasalardan,
sakin izin vermeyin diyor Sefer Bey’e, onlarla birlikte goriismesin diyor. Tabi Sefer
Bey dinlemiyor geliyor. Ethem tabi o swrada bir siirii kisiyi oradan getirip ast.
Bayagi bir Cerkes asildi yani. . Istanbul Hiikiimeti nin yamnda olan, bagl olan
bazi kisiler de vardi. Bu baghlik, Cerkeslerin aslinda tabi olduklar: yere hicbir
zaman ihanet etmemelerinden kaynaklaniyordu. Cerkesler icin bayagi trajik bir
hadisedir bu. Benim i¢in Cerkes Ethem o kadar sembolik bir isim degildir. Bu
bolgede Cerkes Ethem’i sevmezler ben de sevmiyorum. Ciinkii Cerkes Ethem kendi
vatamindaki insanlara da ¢ok biiyiik hata yapmistir. Su¢suz yere insanlart asmistir,
zulmetmigtir. Benim icin bir eskiyadan farki yoktur. Ama Tiirkive Cumhuriyeti igin
giizel seyler yapmistir. Onemli seyler yapmigtir ama tabi o yaptigi énemli seyler ne
kadar degerli olabilir ne kadar hak verilir orasi politik, soru isaretidir

(K.K.112).
Cerkes Ethem ile Sefer Berzeg arasinda bireysel bir husumete dikkat ¢ceken bir

katilimcimiz, kendi babasi ve Sefer Berzeg ‘in oglu arasinda gecen konusmayi su
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sekilde aktarmistir:

Bu bélgede Ermeniler ve Rumlar daha once stiriilmiis, Cerkesler de siiriilecek diye
bir sayia ortaya ¢ikiyor ve Cerkesler on bin siivari ¢ikariyor. Buradaki Cerkesler
Kuvayr Milliye karsitlart idi. Cerkes Ethem isyani bastirmak igin yola ¢iktiginda,
Atatiirk ile hazirlik yapan Cerkesler anlastyor. Cerkesler ordumuzu sizin emrinize
verecegiz diyorlar. Atatiirk de Cerkes Ethem’i durdurmaya ¢alisiyor ama Cerkes
Ethem durmuyor. Cerkes Ethem bes vakit namazint kilan ama bir o kadar da
gaddar bir askermig. Cerkes Ethem gelince bolgedeki Cerkes Beyleri biz vazgectik,
ordumuzu da verecegiz diyorlar ve Cerkes Ethem onlara tamam uzlastik diyor.
Sonrasinda biiyiik sofralar kurulup Cerkes Ethem ve onun yamndaki askerlere
biiyiik bir ziyafet veriliyor. O gece Sefer Berzeg ‘in evinde misafir ediliyor. Sabah
kallkinca Cerkes Ethem Diizce’de asilacak kisilerin isminin yer aldigi bir liste
ctkariyor. Iclerinde Sefer Berzeg de var. Sefer Berzeg sok oluyor. Bir rivayete gore
Sefer Berzeg ile Cerkes Ethem aym kiza asikmis. Aralarinda béyle bir hasimlik
varmis. Cerkes Ethem listedekileri asmaya baslyor. Sira Sefer Berzeg’e gelince
ben senin evinde misafir oldum, bunu sana nasil yaparim demiy. Sefer Berzeg de o
astigin her adam benden daha ¢ok kiymetliydi deyip kendi istegi ile asiimaya
gitmis. Resmi bir belgesi yok ancak Sefer Berzeg ‘in oglunun anlattigr bu sekildedir
(K.K.8).

Diizce-Sakarya bolgesinde, Cerkes Ethem ile ilgili bolgesel hassasiyetler olsa da
milli miicadeleye katkis1 bakimindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasinda ¢ok biiyiik
bir pay sahibi oldugu konusunda hemen hemen her katilimci, biiyiiksehirlerden
caligmamiza katki saglayan katilimcilarla ayn1 goriisii paylagsmaktadir. Diizce’de
yasayan bir katilimcimiz “Cerkes Ethem olmasaydi, Ege bolgesi su anda Yunanlhlarin
olurdu. Savasta politika yiiriitmek ¢ok onemli belki ama meydanda savasmak, kursun
yiyip, iyilesip tekrar savasmak yani isi sonuna kadar gotiirmek ¢ok zor istir. Bu zor isi o
yapti” seklindeki sozleriyle paylasilan bu ortak diistinceyi 6rneklendirmistir (K.K.104).

Ancak konunun bu sekilde tartisilmas: hem gonderme yaptig1 tarihi olaylar hem
de siirekli Cerkes kimligini giindeme getirmesi ve bu yolla Kafkasya ile bag kurulmasin
saglamasi bakimindan bir hafiza mekani islevi gormektedir. Tartismanin kaygan bir
zeminde yapiliyor olmasi meselenin negatif cagrisimlar yapmasina neden olmasi riski
tasimasina ragmen, bu konunun kolektif hafizayr gii¢lendirmekle kalmayip ayni

topluluk kimligini besledigi de sdylenebilir.
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4.2.3. “Kayip Donem” Algis1

Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin hafiza mekanlarini inceledigimiz
1923 -1950 donemi, Kafkasya kokenliler i¢in bir kirilma noktasini isaret etmektedir.
1923-1950 aras1 donemde, Tiirk milletini “kaynagmis bir millet” olarak tanimlayan
cumhuriyet kadrolarinca, devlet-toplum arasinda aracilik yapacak kurumlara yer
verilmemigtir. Cumhuriyet kadrolarinca bir taraftan Tiirk ulus insasi kapsaminda
yiiriitiilen politikalar, Kafkasya kokenli toplumlarda bazi magduriyetlere yol agarken,
O0te yandan 1923’den sonra diger biitiin etnik gruplarda oldugu gibi Kafkasya
kokenlilerin de kurmus olduklar1 sosyal organizasyonlarin ve egitim kurumlarinin
tamami1 kapanmistir (Avagyan, 2013, s. 114-115; Besleney, 2016, s. 30).

Kiiltiirlerini ve dillerini devam ettirmeleri konusunda bugiin yasanan sikintilar
bu donemde maruz kaldiklar1 politikalara dayandirilmaktadir. Bir katilimcimiz konu
hakkindaki diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

1923 ile 1950 arasi Cerkes diasporast igin kayip donemdir. Yani yoktur,
onunla ilgili hi¢hir sey bulamazsiniz. Kimse bir sey anlatmaz. Diizce’ de
Demokrat Parti’yi Cerkesler desteklemistir. Hala geg¢misten gelen
hissiyatla, bizim yaslilarimiz Cumhuriyet Halk Partisi’ne mesafeli bakarlar.
Clinkii bizde ki en temel olgu dil ve habze (gelenekler)dir. Simdi bu ikisinde
vasanan biiyiik kayp, o doneme aittir. Ancak 1950°den sonra dernekler
actlmis, biraz hareketlenme olmugstur, ancak bu bosluk doldurulamamistir
(K.K.131).
“Kayip Donem” algis1 ayn1 zamanda o donem etnik ayrimcili§a maruz kaldiklar

ve bu sekilde asimilasyona ugradiklar1 savimi da igermektedir. Bir katilimcimiz
“Babamin dayisi ortaokula yazilacagr zaman bu Cerkes degil, Tiirk diyen yalanci
sahitler bularak okula yazdirabilmisler. Cerkesler okuyor diye Diizce’deki ortaokul
kapatilmig, Bolu’ya tasinmis. Sekiz on yil béyle uygulamalar oldu. Bir arkadasim,
hala 1930-1940’lardan kalma “Vatandas Tiirkce Konus” tabelasini saklyyor” yoniinde
kendi aile tecriibelerini aktarmistir (K.K.129).

Cerkes Ethem meselesinin yine bir etnik ayrimcilifa sebep oldugu, Kafkasya
kokenli toplumlar iizerinde bir baski yarattigt ve uzun yillar bu gerekgeyle Kafkasya
kokenli toplululuk iiyelerinin harp okullarina alinmadigi dile getirilmektedir (K.K.7).

Ozellikle Cerkes Ethem hadisesinden sonra Gonen-Manyas yoresindeki
Cerkeslerin siirglin edilmesinin halen hafizalarda oldugu goriilmektedir (K.K.149).
Anzavur isyanlarina destek verdikleri gerekcesiyle Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi
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tarafindan Gonen’e bagli bes, Manyas’a bagli dokuz Cerkes koyii icin siirglin karari
alinmistir. Bu karar karsisinda Kafkasya kokenli toplum tarafindan ciddi bir tepki
gosterilememistir. Ancak Mehmet Fetgeri Seonii Tiirkiye Biliyiikk Millet Meclisi’ne
hitaben “Cerkes Mes’elesi hakkinda Tiirk Vicdan-1 Umumiyesine ve Tiirkiye Biiylik
Millet Meclisi’ne Ariza” baslikl iki yaz1 kaleme alarak bu siirgiin kararini elestirmis ve
bu karardan geri doniilmesini talep etmistir (Soenii, 2007, s.191-213). Soenii’niin bu
yazilar etkisini, meclisteki Rauf Orbay, Hunca Ali ve Sait Pasa gibi Kafkasya kokenli
vekillerin de destegiyle gostermis ve bir y1l gegcmeden bu karar geri alinmis ve siirgiine
gonderilen topluluk iiyeleri kdylerine donmiistiir. Bir katilimcimiz, s6z konusu siirgiin
hadisesini bir baski olarak nitelendirmis “Cerkes Ethem isyaninda, Ethem’den sonra
babasini, doksan yasindaki ihtiyar: siirgiin etmenin anlami yoktu. Diizce’de yine ¢ok
baski olmadi. Ama Balikesir’e git onlarin biiyiikleri siirgtine ugradi. Siirgiinden sonra
bile rahatlikla konusamadilar” seklinde diistincelerini aktarmistir (K.K.19).

Bazi katilimcilarimiz ise, Kafkasya kokenli topluma bir donem yapilan baski
sebebiyle devleti suglamadiklarini, dénemin iktidarin1 sorumlu bulduklarin1 dile
getirmislerdir (K.K.46). Ozellikle Ismet Inénii’niin iktidar1 doneminde, Kafkasya
kokenli toplumlarin baski altinda birakildig: ifade edilmistir.

Kendilerini “Cumbhuriyet¢i” ya da “Kemalist” olarak tanimlayan bazi kaynak
kisiler ise bu donem uygulanan politikalar1 kendilerine uygulanan bir baski unsuru

olmaktan ziyade ulus-devlet olmanin bir getirisi olarak gérmektedir (K.K.15).
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5.BOLUM
1950°DEN GUNUMUZE KADAR OLAN SURECTE KAFKASYA
KOKENLILERIN SEMBOLLER TEMELINDE TARIH ALGISI

1950°den baslayarak bugiline kadar ele aldigimiz s6z konusu donem, gerek
Tiirkiye nin gerek ise Kafkasya’nin yakin tarihinde kritik dontiim noktalarinin yasandigi
siirece isaret etmektedir. Tlrkiye Cumhuriyeti tarihinde 1950°den baslayarak ¢ok partili
hayata gecis, darbeler, onemli hiikiimet degisimleri gibi siyasi olaylar, 1990’lardan
itibaren ise Sovyetler Birligi’nin dagilmasi, Abhaz-Giircli Savasi, Rus- Cecen Savasi
gibi Kaftkasya ve Rus cografyasindaki siyasi olaylar elbette ki Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlilerin hafiza aktarim siireclerinde 6nemli rol oynamastir.

Tek parti doneminin toplumda ve siyasette cogulculuga yer vermeyen
politikalari, 28 Haziran 1938 yilinda yiiriirliige giren “Cemiyetler Kanunu” ile daha da
sikilagtirilmis, derneklerin kurulmasi zor hale getirilmis, lizerlerindeki devlet denetimi
arttirilmistir (Korkmaz, 2014, s.18). Bu siirecin etkisiyle Tiirkiye’de Yasayan Kaftkasya
kokenlilerin ancak 1950 sonrasinda resmi yapilanmalar olusturabildikleri goriilmektedir
(Besleney, 2016, s.111). Besleney (2016) tarafindan, 1950’li yillardan baslayarak
informel gruplarin yapilanmaya basladigr 2000’li yillara kadar Tiirkiye’de Yasayan
Kafkasya kokenlilerin ii¢ ana diislince akimi ve buna baglh dernekler etrafinda
yapilandigi  belirtilmektedir (s.111). Bunlar; “Birlesik Kafkasyacilik”, “Islami
Hassasiyetli Aktivizm” ve anavatana doniisii savunan, ayrica diaspora akiminin fikri
temellerinin atildig1 “Merkezi Gelenek” dir (Besleney, 2016, s.111).

Azerbaycan ve Kirim Tirklerini de biinyesine alan “Dost Eli Yardimlasma
Dernegi” Cumhuriyet doneminde kurulan ilk dernek olmustur (Budak, 2014, s.63).
Daha sonra bagka bir dernek kurmak amaciyla Azerbaycan ve Kirim Tiirkleri grubunun
dernekten ayrilmastyla hakimiyet Kuzey Kafkasyalilara kalmistir. Kuzey Kafkasyalilar
icinden bir grup daha ayrilarak, 1951 yilinda, “Birlesik Kafkasya” ideolojisin ilk
yapilanmasi olan “Kuzey Kafkasyalilar Tiirk Kiiltiir ve Yardim Dernegi” adiyla yeni bir
dernek kurmuslardir (Gide, 2014, s.352). Faaliyetleri “Dost Eli Yardimlasma
Dernegi’nde devam ettiren Kafkasya kokenli liyelerce de 1952 yilinda dernegin isminin

degistirilmesi yoluna gidilmis ve sonrasinda ikinci bir degisime gidilerek merkezi
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gelenegin ilk yapilanmasi olan “Istanbul Kafkas Kiiltiir Merkezi” ismi kullaniimaya
baslanmistir (Besleney, 2016, s.145). Farkli dernek yapilanmalari ortaya ¢iksa da
Besleney (2016) bu yillarda farkli alt kimliklerin ortaya ¢ikmadigimi ve Kuzey
Kafkasyali halklarinin siyasi birligi yaklasiminin benimsendigini sdylemektedir (s.145).
Bu yillarda dernek faaliyetlerinin kiiltiiriin korunmasi ve sosyal dayanigma konularina
egildigi, Rus karsithig iizerine kurulu bir siyasi soylem gelistirildigi goriilmektedir
(Duman, 2015, s. 58).

1960’11 yillara gelindiginde her ne kadar 27 Mayis 1960 darbesi yasanmis olsa
da, darbe sonrasi kabul edilen 1961 anayasasi ile kisisel hak ve o6zgiirliiklerin sinirlari
genislemis, sivil toplum kuruluglar1 yaygmlasmistir (Kiymaz, 2013, s.74). Bu ortamin
etkisiyle Kafkasya kokenlilerin Tiirkiye’deki derneklesme faaliyetlerinin 1961
anayasasi sonrasinda daha etkin hale geldigi goriilmektedir (Ok¢uoglu, 2019, s.133).

1950’lerden sonra siyasi iklimin yaninda Tiirkiye nin sosyo ekonomik yapisi da
degismeye baslamistir. Ekonomide, devletgilik politikalarinin yerini liberal politikalarin
almasiyla dis yardimlar giindeme gelmis, alinan yardimlar ile sanayilesme,
karayollarmin yapimi ve tarimda makinelesme artmis ve bu gelismeler kdylerden
kentlere dogru biiyiik bir niifus hareketliligi ortaya ¢ikarmistir (Ozkan, 2018, s. 38). Bu
niifus hareketliligin i¢inde Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler de yer almus,
koylerde daha disa kapali toplum yapisi icerisinde yasayan topluluk iiyeleri kent yasami
ile tamigsmis, bagka kiiltiirlerle iletisim arttig1 kentlerde geleneklerini siirdiirmek ve
kimliklerini korumak giiclesmistir (Gide, 2014, s.351-352). Bu sebeple kimligin
korunmasi ve kiiltiirel ¢oziilmelerin 6nlenmesi daha oncelikli meseleler haline gelmistir.
Bununla paralel olarak derneklerin agilmasi hiz kazanmis, sadece biiyiiksehirlerde degil
Kafkasya kokenlilerin yogun olarak yasadigi kentlerde de dernekler acilmis, boylece
derneklerin cografi ve demografik etki alan1 genislemistir (Besleney, 2016, s.147).

1960-1980 yillar1 arasinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nde yasanan siyasi gelismelerin
Kafkasya kokenli topluluklara giiniimiize kadar uzanan onemli etkileri oldugu igin
ayrica ele alinmasi1 gerekmektedir. 1961 anayasasi ile se¢cim sistemi degismis, ¢ogunluk
esas1t yerine nispi temsil sistemi kabul edilmis, bu durum hicbir partinin mecliste
cogunluk saglayamamasina ve 1961-1965 aras1 donemde iilkenin koalisyon hiikiimetleri

tarafindan yoOnetilmesine yol a¢mustir. Kisa siire igerisinde dort farkli koalisyon
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hiiklimetinin kurulmasi iilkede siyasi istikrarsizlik yasanmasma sebep olmustur
(Altintag, 2003, s.9). Bu donemde Tiirkiye’de sag ve sol ideolojilerin de bir gelisim
evresine girdigi goriilmektedir. 13 Subat 1961 yilinda is¢i merkezli sdylemleriyle ortaya
cikan on iki sendikaci tarafindan Tiirkiye Isci Partisi (TIP) kurulmustur. 1962 yilinda
biinyesine katilan Tiirkiye Sosyalist Partisi’nin de destegini alarak iyice giiclenen TIP,
“Dogu Mitingleri” adi altinda diizenledigi mitinglerle Tiirkiye’de “Kiirtgiilik”
diisiincesinin goriiniirliigiinii arttirmasinda etkili olmustur (Sahin, 2018, s. 23). TIP
tarafindan iiretilen sosyalist sdylemleri karsisinda, Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) 1965
yilinda “ortanin solu” ¢izgisini benimsemis ve komiinizm ile ilgisi olmadigini
kamuoyuna agiklamistir (Sahin, 2018, s. 24). Tirkiye’de sol ideoloji bir donilisiim
evresinden gecerken sag ideoloji de benzer siirecleri yasamistir. 1964 yilinda Adalet
Partisi (AP) basina Siileyman Demirel gelmistir (Sahin, 2008, s. 25). Alparslan
Tiirkes’in 1965 yilinda Cumhuriyetci Koylii Millet Partisi (CKMP) genel baskanligina
secilmesi ve 1969 yilinda partinin adin1 degistirerek Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP)
adin1 almasi ile sag ideolojide de yeni bir evreye girmistir (Zari¢ ve Erdem, 2021,
s.1713-1714). Bir yandan CHP-AP arasinda yasanan siyasi kutuplasma, MHP-TIP
arasinda Tiirkiye’de sag-sol catismasina donecek kadar siddetlenmistir (Altintag, 2003,
s.11). 1965-1971 aras1 donemde, 6grenci ve is¢i eylemlerinin ortaya ¢ikmasi, o sirada
hiikiimette olan Demirel Hiikiimeti’ni zor durumda birakmis ve 12 Mart 1971
muhtirasina giden siireci baglatmistir (Kose, 2010, s. 71). Tiirkiye’deki ideolojik
kutuplasmadan Kafkasya kokenli topluluk iiyelerinin de etkilendigi ve ideolojik
sOylemler Trettigi goriilmektedir. Bu ideolojik sdylemler, anavatan Kafkasya ile
iliskilerde nasil bir siyaset izlenmesi gerektigi yoniindeki goriisleri de etkilemistir.
Ideolojik sdylemlere dayali ilk ayrisma ikisi de sol egilimli olmakla beraber
“Devrimciler” ve “Donlisciiler” arasinda ortaya c¢ikmistir. Devrimciler ancak,
Tiirkiye’de sosyalist bir devrimle olusturulacak federatif bir yapida Kafkasya kokenli
topluluklarin haklarinin taninacagi savunurken, Doniisgiiler ise ilgilerini Kafkasya’ya
cevirmisler ve “Geri Doniis Hareketi” ni savunmuslardir (Kaya, 2011, s. 123). Sol
egilimli bu goriislere ek olarak, toplum igerisinde destek goren Tiirk Milliyetgisi ve
Islamc1 goriislerde yer alan topluluk iiyeleri de bulunmaktaydi. Bu gériis kendisine

Sovyet karsithigr ve din kardesligi {izerinden yer bulabilmis, Tiirk milliyet¢iligi ile ortak
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reaksiyonlar olarak goriilmiis, bu sebeple de Katkasya kokenli topluluklar Tiirk
milliyetciligi cizgisindeki organizasyonlarda yer almislardir (Besleney, 2016, s.152-
153). Besleney(2016), sozii edilen bu ideolojik ¢izgilerde topluluk tiyeleri tarafindan
disa doniik bir diaspora siyasetinin olusmadigr ve ice doniik bir yap1 arz ettigini
belirtmektedir (s.153). S6z konusu yillarda Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
topluluk tiyelerinin ¢ikardiklar1 dergilerde, topluluk tiyesi gencglere Tiirk siyasetinden
uzak kalmalar1 yoniinde cagrilarin sik¢a yapildigi goriilmektedir. “Yame1 “ isimli
derginin besinci sayisinda “Cerkes Toplumu Uzerine Bazi Notlar” bashgiyla kaleme
aldig1 yazisinda Nart Savsur (1976), Cerkeslerin kendisini ilgilendirmeyen siyasi olaylar
icerisinde yer aldiklarindan ve iilkenin politik ortamlarindan etkilendiklerinden
yakinmaktadir (s.6). Yazinin hemen ardindan “Hedefte Birlesen Yollar” baghgim
tagiyan bir hikayeye yer verilmistir. Hikayede, Tiirkiye’de ¢esitli fikir akimlarinda yer
alan Kafkasya kokenli genglerin kullanildigi vurgusu yapilmis ve farkli ideolojik
cizgilerde yer alan iki gencin anavatan Kafkasya’ya doniis c¢izgisinde bulusarak
aralarindaki ideolojik husumete son vermeleri konu edinilmistir (Yabgeko, 1976, s. 7-
13). Dergilerde yer verilen hikdye ve yazilarda bu goriis sikca islense de Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenlilerin Tiirk siyasetinden uzak kaldiklarini séylemek oldukca
zordur.

Ideolojik kutuplasma doneminin ardindan Tiirkiye’de yasanan 1980 askeri
darbesi Tiirkiye’deki tiim sivil toplum orgiitlerinin faaliyetlerine kisitlama getirdigi gibi,
topluluk iiyelerince kurulan dernekler de kapatilmistir. Ancak 1980°li yillarin
ortalarinda tekrardan faaliyete gegebilmislerdir (Duman, 2015, s.59). Siyasi eylemler
icerisinde yer alan farkli goriislerdeki Kafkasya kokenlilerin de yargilandiklar1 ve hatta
bazilariin hapse mahkim edildigi bir siire¢ yasanmistir (Besleney, 2016, s.154). 1980
sonrasinda kabul edilen 1980 Anayasasinin dil ve millet tanimi etnik kimlikler
baglaminda uzun yillar tartigma konusu olmustur. 1982 anayasasi ile vatandaglarin
devlet yoOnetimine katilmalar1 ve egemenlik haklarinin kullanilmasi yoniinden
vatandaglar arasinda din, etnik koken, dil farki gozetilmeyecegi gilivence altina
almmustir (Firat, 2010, s. 154). Fakat devlete vatandaslik bagi ile bagli olan herkesin
Tiirk olarak goriilmesi, tek bir milletten s6z edilmesi ve devletin resmi dilinin Tiirk¢e

olarak belirtilmesi, etnik tartismalar baglaminda 1982 anayasasinin otoriter ve milliyetci
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anayasa olarak goriilmesine sebep olmustur (Firat, 2010, s.151-153).

1990’lhr  yillara gelindiginde Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin
kurduklar1 dernek sayisi ve buna bagl olarak demografik etki alanlarinda bir genisleme
yasandig1 goriilmektedir. Es zamanl olarak dernekler faaliyetleri de hizlanmistir. Bu
genislemede Sovyetler Birligi’nin dagilmasimin getirdigi yeni siyasi gelismeler,
Abhazya ve Cecenistan’da yasanan savaslar ile Tiirkiye’de bir cati organizasyonu
niteligi tasiyan Kafkas Dernekleri’nin (KAF-DER) kurulmasi etkili sebepler olarak
gorilmektedir (Duman, 2015, s.59).

Sovyetler Birligi’nin dagilmasimin ardindan Rusya Federasyonu kendisiyle tarihi
ve kiiltiirel bag1 bulunan herkesi, kendi diasporasi olarak kabul etmis ve Kafkasya
kokenli gruplarin doniis, oturma izni ve vatandaghik alma konusunda imkanlar
geniglemistir (Erciyes, 2017, s.9) Bu imkanlar sayesinde Kafkasya ile Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenliler arasinda artan ¢ift yonlii iligkiler, algilar1 degistirmis ve
“Hayali Kafkasya” algisina “Reel Kafkasya” algis1 eklenmistir. Miyazawa, Kafkasya’ya
gidip gelenlerin tasidig1 yeni bilgilerin, tarih ve kimlik konularinda mevcutta var olan
bilgiler ile ¢atismaya girdigini sdylemektedir (Miyazawa, 2009, s.97). Kafkasya ile
iletisimin baglamasindan hemen sonra 1992-1993 yillar1 arasinda yasanan Abhaz-Gtircii
Savast ve 1994 yilinda baslayan Rus-Cecen Savast farkli bir dinamik yaratmis,
Tirkiye’de yasayan Kaftkasya kokenlilerin Kafkasya’ya olan ilgilerini arttirmistir. Savas
devam ederken sonradan devlet baskani secilecek olan Abhaz kokenli Vladislav
Ardzinba, ‘“kendilerini Abhazlarla kardes olarak goren Kuzey Kafkasyali halklarin
destegini aldiklarimi” belirten bir agiklama yaparak bu husustaki hassasiyeti
yiikseltmeye calismistir (Wakizaka, 2014, s.359). Kafkasya’dan gelen bu ¢agrinin
Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumlarda da karsilik buldugu ve bu yonde bir
duyarlilik gelistirmeye yonelik ¢abalarmn oldugu goriilmektedir. Ornegin; Sefer Berzeg
’in yazi isleri midiirligiinii yaptig1 “Kafkasya Gergegi” dergisinin Ekim 1992 tarihli
10.sayisinin Abhaz-Giircli Savasi’na ayrildigi goriilmektedir. Dergide, Rusya’nin,
Giircistan’in ve hatta Tiirkiye hiikiimetinin Abhazya’nin isgalini kolay bir hamle gibi
algiladiklarin1 ancak Abhazlar disinda oraya yardima kosacak binlerce Kafkas gencini
hi¢ hesaba katmadiklar1 belirtilmektedir (Berzeg, 1992, s.1). Ayrica Abhazya’nin

isgalinde gozden kagirilan bir diger hususun Kafkasya’nin disinda yasayan Kafkas-
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Cerkes diasporasi oldugunu soyleyerek bu diasporanin giicii su sekilde ifade
edilmektedir:

Bu diasporayr olusturan insanlar (eski Kafkas siirgiinlerinin torunlary) 1877
Osmanli-Rus savasinda, Kuzey Kafkasya Cumhuriyeti (1918) doneminde ve Ikinci
Diinya Savasi yillarinda oldugu gibi bugiin de, Kafkasya icin her tiirlii 6zveride
bulunmaya, politik ve askeri savasim vermeye hazirdirlar. Onlarin anayurtlarin
nevzuhur devietlere ya da eski emperyalistlere hediye etmeye hi¢ niyetleri yoktur

(Berzeg, 1992, s.1).
Abhaz-Giircii Savasi, “vatan savunmasit” n glindeme getirmis, 6zellikle Abhaz

toplumu i¢cin Kafkasya ‘“nostaljik anavatan” yerine yakin donemde ugruna kan
dokiilen, sehitler ve gaziler verilen bir baska hafiza mekanina donlismiistiir. Wakizaka
(2014), bu savasin Kafkasya disinda yasayan Kafkasya kokenli topluluk iiyelerinin
kimliklerini giiclendirdigi ve boliinmekte olan Kafkasyali topluluklar1 gecici de olsa
birlestirdigi analizini yapmaktadir (s.356-363). Abhaz- Giircii Savasi’nda Tiirkiye’den
Kafkasya’ya giderek savasa katilanlar, gazi ve sehit olanlar bugiin Tiirkiye’de yasayan
Abhaz toplumu i¢in birer tarihi figiir olarak yerlerini almiglardir ( K.K.7).

Abhaz- Giircii Savasi’nin yani sira 1994 yilinda yasanan Cegenistan Savasi da
kimliksel biitiinlesme konusunda aymi etkiyi ortaya c¢ikarmustir. Tiirkiye de yasayan
Kafkasya kokenli topluluklar tarafindan Cegenistan Savasi ile ilgili kamuoyunda olusan
ortak hassasiyet 1980°1i yillardan itibaren olusmaya baslayan kimliksel ayristirmayi bir
siire de olsa durdurmustur (Wakizaka, 2014, s.361-363).

Ancak Abhazya ve Cecenistan meselesi ilerleyen donemlerde Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenli topluluklar arasinda farkli bir etkiye sebep olmus ve kimlik
temelli ayrigmalar giindeme gelmistir. Yeni siirecte “Cerkes” iist kimligi daralmis ve
ulusal kimlikler 6n plana ¢ikmaya baslamistir (Bingol, 2020, s.26). Abhazya’nin 1993
yilinda bagimsizligini kazanmasinin ardindan gelen siire¢ Abhaz kimliginin Cerkes iist
kimliginden ayrilarak miistakil bir kimlik olarak kullanilmasina sebep olmustur
(Wakizaka, 2014, s.15). Tiirkiye’de yasayan Katkasya kokenliler arasinda 1980’li
yillarda goriilen sag-sol ideolojik temelli ayrismalara, Cegen savasmin giderek Islami
bir nitelik kazanmasiyla sekiiler ve islamci kutuplasmasi eklenmistir (Arslan, 2013,
s.58). Cecen meselesi, tim Miisliiman toplumlarin ilgisini uyandirmis, Tiirkiye’de 1994
yilinda Islami siyasi ¢izgide olan Refah Partisi’nin secimleri kazanmasinin da etkisiyle

Kafkasya kokenlilerin kurdugu organizasyonlara Islami gelenegin bir temsilcisi olan
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Kafkas Vakfi eklenmistir (Besleney, 2016, s.132). Ancak, 1999 yilinda baslayan II.
Cegenistan Savasi bir Onceki savasa gore daha farkli tutumlara sebep olmus, Cerkesler
Cecen meselesine olan ilgilerini kaybetmeye baslamislardir (Arslan, 2013, s.58).

2000’11 yillarda yasanan gelismeler Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilere
onceki yillara gore oldukg¢a farkli bir motivasyon saglamis ve hak talepleri glindeme
gelmeye baslamistir. Bunda iki unsurun etkili oldugu gériilmektedir: Ik unsur olarak
dernek aglarinin oldukca genislemesi ve {ist kimlikten ayrilarak alt kimliklerin
giiclenmeye baslamasiyla Kafkasya kokenli topluluklarin bagimsiz hareket etme
kabiliyetlerinin artmis olmas1 gériilmektedir. Ikinci unsur ise dernekler ve vakiflar gibi
formel yapilarin yam sira ¢ok sayida informel yapmin ortaya ¢ikmasidir. Informel
yapilarin her gecen giin topluluk iizerinde bir baski unsuru olarak etkisini arttirmasi
daha radikal soylemleri de beraberinde getirmistir. Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne uyum
siireci cergevesinde attigi adimlar ve Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) ’nin 2002
yilinda iktidara gelmesinin ilk yillarinda uyguladigi demokratik reformlar Tirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenli toplumlara bazi kazanimlar elde ettirmistir. Kafkasya kokenli
topluluklarca dil, bayrak, etnik miizik gibi sembolik unsurlar resmi toplantilarda
kullanilmaya baslanmistir (Besleney, 2016, s.182).

Hak talepleri baglaminda su noktayr da vurgulamak anlamli olacaktir.
Tirkiye’de etnik gruplarin hak talepleriyle ilgi tartismalara da en ¢ok giindeme gelen
Kiirt meselesi olmaktadir. Kiirt etnik siyaseti yiiriiten Halklarin Demokratik Partisi
(HDP) tarafindan, bu baglamda zaman zaman Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
topluluklara yesil 151k yakildigi ve bu topluluklarin da demokratik haklarinin
taninmadigia yonelik sOylemler iirettigi goriilmektedir (Duman, 2015, s.80). En son,
21 Mayis 2021 ‘de Jineps gazetesine verdigi roportajda, Edirne F tipi cezaevinde
tutuklu bulunan Selahattin Demirtag, Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ne Cerkes
Soykiriminin taninmasi noktasinda cagrida bulunmustur (Duvar Gazetesi). Ancak
Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluk iiyelerinin, kendi hak taleplerinin
Kiirtlerin hak talepleriyle karsilastirilmasina ¢ok biiyiik bir hassasiyetle yaklastiklar1 ve
bundan memnuniyet duymadiklart belirtilmelidir (Ugar, 2014, s.322). Bilindigi {izere
Cerkeslerin ilk siyasi oOrgilitlenmesi olan Cogulcu Demokrasi Partisi 2014 yilinda

kurulmustur. Parti’nin kendi internet sitesinde yer alan verilere gore teskilat yapisinin
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zaylf oldugu goriilmektedir. Yapilan alan caligmasinda, partinin Kafkasya kokenli
topluluk igerisinde istenilen etkiyi yaratmadigi goriilmektedir. Kafkasya kokenli
topluluk tyeleri farkli siyasal partilerde gorev almaktadir. Bu agidan hak talepleri
baglaminda orgiitlii bir sekilde siyasi bir kanal vasitasiyla bu taleplerde bulunulmadigi
bu taleplerin daha ¢ok dernekler vasitasiyla dile getirilmeye ¢aligildigi goriilmektedir.

Yukarida yer verdigimiz gerek Tiirkiye’de gerekse Kafkasya’nin yakin tarihinde
yasanan siyasi gelismeler, bugiin Kafkasya kokenli topluluklarin hafiza mekanlar
lizerinden okunmaya calisilan tarih algilarin1 6nemli Slgiide etkilemistir. Simdi, s6z
konusu etkiyi de goz onlinde bulundurmak kaydiyla alan ¢alismamizda tespit etmeye
calistigimiz hafiza mekanlari tizerinde detaylica durulacaktir.

5.1. Mekanlar

Mekanlastirma, toplumsal ve kiiltiirel bellegi pekistirmede ¢cok dnemli bir role
sahiptir (Asmmann, 2018, 5.68). Lefebvre (2014)) “Mekanin Uretimi” isimli eserinde
sOyle demektedir: “Mekan kavrami, zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsalla tarihseli
birbirine baglar” (s.25).

Mekanlar sadece fiziki boyutlar1 ile sinirli olmayan, tarih, kiiltiir, kimlik ve
sembolik anlamlar1 da icerisine alan ¢ok yonlii yapilardir ( Aytag, 2013, s. 138). Mekan
—insan iliskisi, mekanin aidiyet ve kimlik zemini lizerinden tasvir edilmesinden kaynakli
ortaya c¢ikmaktadir (Yiicel, 2016, s.1.) Sosyal bir ihtiyag olan aidiyet hissi, bireyin
fizyolojik ve glivenlik gereksinimlerinin hemen arkasindan gelir. Kisinin kim oldugu,
kimlerden oldugu, nereli oldugu gibi koklerine iligkin tanimlamalar, aidiyet kavrami ile
dogrudan iligkilidir (Solak, 2017, s.20). Kdklere sahip olma gibi mecazi bir kavram da
ancak, insan ve mekan arasindaki iligkisi baglaminda aciklanabilir (Tiirker, 2015,
s.232). Bu durum, “evsizlik, yurtsuzluk” kavraminda kendini gosterir. Yerinden edilmis
pek cok insan yasamak i¢in kendisine fiziksel bir yer bulsa da, duygusal olarak bir
bosluk hissini yasarlar (Murcia, 2019, s.1515). Bu duygusal boslugu doldurmak i¢in de
bir teritoryal alan ile baglanma arzusu i¢inde olurlar.

Kisi ve g¢evresi arasindaki isleyen bu iki yonlii iliski neticesinde, mekanlar,
toplumlarin simdilerinin ve geleceklerinin ingsasinda, sembolik bir iiretimle olusur
(Solak, 2017, s.15). Her kolektif hafiza, mekansal bir ¢erceve icerisinde gelismektedir.

Bu sebeple mekanlar, kolektif hafizanin kararli anitlar1 olarak varliklarini siirdiirtirler
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(Reshetnikova, 2019, s.575).
5.1.1. “Anavatan Kafkasya”

Anavatanlar, bir toplumun kokenlerinin, kdklerinin topraklari olarak ve bazen de
“se¢ilmis insanlar i¢in kutsal bir yer” olarak temsil edilmektedir. Anavatanlarin siyasi
ve kiiltiirel olarak iiretildigi ve tarihsel olarak konumlandirildigini diislinen insaci
perspektife gore; anavatanlara sembolik ve 0Ozel anlamlar yiiklenir ve bunu
giiclendirmek igin mitler iiretilir. Ozellikle vatanlarindan ayr1 diismiis topluluklar icin
anavatan imgesi kimliklerinin merkezi olarak goriilmektedir. Sembolik anlaminin yan1
sira anavatan, diaspora kimliklerinin olusumunda sekillendirici bir rol oynamaktadir.
(Wilmers and Chernobrov, 2020, s.522).

Kafkasya, bu acidan ele alindiginda, gerek siirgiin tecriibesini yasamis nesil,
gerek ise sonraki kusaklar icin, kimliklerinin bir merkezi, insa edilmis bir hafiza
mekanidir. Koken ve mazi bilgisi, nesiller arasinda davranig aktariminda sosyal
normlara mesruluk kazandiran bir 6zellige sahiptir ( Yiicel, 2016, s. 18).

Kafkasya, 1864 siirgliniinii yasayan kusak icin terk edilmeye zorlanilan, 6zlem
duyulan, hatta doniilecegi diisliniilen anavatandir. Soziinii ettigimiz kusakta, Osmanli
topraklarinda Kafkasya’ya hafiza mekani 6zelligi kazandiran, kdylerin 6zellikle agaclh
yerlerde, dag yamagclarinda kurulmasidir. Yine buradaki koylere Kafkasya’daki gibi
Adigece ya da Abhazca isimler verildigi goriilmektedir. Bu insa o kadar giicliidiir ki
bugiin geng¢ kusaklar bile koylerini bu sekilde adlandirmaktadir.

Her koyiin meydanina biiyilk bir agag, oOzellikle mese agacit dikilmesi
Kafkasya’nin anisinin gelinen topraklarda insa edilmesidir (Doganay, 2015, s.373). Bu
ayni zamanda Kafkasya’daki geleneksel karar alma yontemi olan toplantilarin burada
devam ettirildiginin bir isareti olarak goriilmelidir. Zira Adige toplumunda “Xase” ad1
verilen ve bir nevi halk meclisi olarak nitelendirebilecegimiz toplantilar, ulu bir mese
agacinin altinda gerceklestirildi (Serbes, 2016, s.96). Bu bilgi de nesiller arasinda
tasinmis ve kOy meydanlarinda biiyiik agaclarin bulunmasi, Tiirkiye’de Kafkasya
kokenlilerin yasadiklar1 koyleri diger koylerden ayirt edici bir Ozellik olarak
goriilmiistiir. Bir katilimcimiz bu kutsalligi ve toplantilarin kendileri i¢in dnemini su
sekilde dile getirmistir: “Bizde agag¢ kutsaldir. Yashlarimiz toplantilarini o agacin

altinda yaparlardi. Uzun omiirlii olmasi sebebiyle genellikle mese agaci dikilirdi”
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(K.K.46). Bu Kkiiltiirel farkliliga yapilan vurgu, Eriksen’in (2004) c¢aligmasinda “oto-
kaliplagtirma” olarak goriilmektedir (s.43). Zira biitlin etnik topluluklar kendi
kiiltlirlerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak bu her zaman i¢in boyle olmayabilir. Agacin
kutsallig1 bir¢cok toplumda gecerlidir. Agacin ya da belirli agaglarin kutsal kabul
edilmesi en eski zamanlardan beri Tiirk toplumlarinda da goriilmektedir (Arslan, 2014,
s.61).

Stirglinii tecrilbbe eden nesilden sonraki kusaklar i¢in, Kafkasya iki sekilde
tasavvur edilmektedir: Bir yoOniiyle unutulmaz bir ata vatan, kisinin atasinin hayal
edilmis vatanidir. Atavatan, atalardan miras kalmasi bakimindan tarihi cografyay: temsil
ederken, ayn1 zamanda kokene isaret etmesi bakimindan kimligin ve kolektif bellegin
baslangicini teskil eder (Yiicel, 2016, s.4). Ata topraklarindan kopmus topluluklar i¢in
ata yurdu, sembolik bir anlam barindirir, kutsallik kazanir ve koklerinden kopmus
kitleler i¢in aidiyet duygusunu gii¢lendiren hafiza mekanlarina doniisiir (Yiicel, 2016,
s.59). Baz1 katilimcilarimiz tarafindan ata topraklari olan Kafkasya’ya gitmek hacca
gitmek kadar kutsal sayilmis, Kafkasya’ya bir kutsallik atfedilmistir (K.K.8). Nora,
kutsallik hissiyatini, topluluk {iyelerini tiim zorluklara ragmen bir arada tutan en 6nemli
0ge olarak gormektedir ( Nora, 2006, 22).

Sovyet Rusya’sinin dagilmasina kadar, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler
icin Kafkasya bir ata yurdu olarak hayalin 6tesine gegememistir. Bu sebeple 6zellikle
hem siirgiin 6ncesi Kafkasya’da yasamis hem de burada yasamis, her iki mekan
arasinda da koprii niteligi tagiyan kisilerin Kafkasya ile ilgili anlatilarinin hafizalarda
halen korundugu goriilmektedir. Bir katilimcimizin anlatist buna 6rnek gosterilebilir:

Babaannemin kayinvalidesi oradan gelmis. Cok liks diiskiinii bir kadinmus.
Yasadiklart zaman icerisinde de ¢ok liiks yasamislar. Orada c¢ok liiks
icerisindeymisler. Hatta o biiyiik biiyiik babaannenin en tist katta biiyiik bir odasi
varmis. Hep et yermis. Cok sert ve ¢ok otoriter bir kadinmis. Kafkasya’dan gelen
biiyiikanneden herkes ¢ekinirmis. Oradaki yasamda siirdiirdiikleri sertlikleri, taviz
vermemeyi aynen burada da siirdiirmiis. Ama oradaki hayatlarimi, hem ¢ok iist
diizey yasamiglar hem zorluk yagsamuslar. Siirgiinde, ¢ocuklarmi Karadeniz’'de
kaybetmis. Zorluklar icerisinde Tiirkiye’ve ulasmiglar. Kafkasya’yr bize, biz
cennetten atildik, biz cennetten kovulduk diye aktarwrdi. Belki de onlarin
anlattiklart ile ilgilidir. Ben hep riiyalarimda oraya gidersem hi¢ yabancilik
cekmeyecegimi zannederim (K. K.142).
Kafkasya’yr hi¢ géormeyen kisilerin zihninde Kafkasya, bolluk ve bereketin

oldugu, yemyesil cennet gibi bir yer olarak tasavvur edilmistir. Zenginlik ve bollugun
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emsali Kafkasya tasavvurunun 6zellikle prens ve soylu (6zden) siilalesinden geldiklerini
belirten kisilerde daha giicli oldugu gozlemlenmistir. Adeta, zaman ve mekéan
sabitlenmistir. Onlarin zihninde ata topraklari, simdiki zamanda yer alan ama gegmise
dair bir sembol olarak insa edilmektedir. Kisileri anavatana baglayan ge¢mis hakkindaki
hikayelerin dolasimi, onlarin nakli ve korunmasi, go¢ etmis topluluklarin kimlik insast
bakimindan son derece 6nemlidir (Wilmers and Chernobrov, 2020, s.523).

Anlatilarda yer bulan s6z konusu Kafkasya dogasiyla, siirgiin oncesi yasam
tarziyla sanki hi¢ degisiklige ugramamis gibi hafizalarda yer almaktadir (Doganay,
2015, s.373). Hatta Kafkasya ile ilgili duygu yogunlugu o kadar fazladir ki
katilimcilarimizdan bazilar1 Kafkasya’y1 sik sik riiyalarinda gordiiklerini belirtmislerdir
(K.K.142; K.K.147).

Kafkasya’nin zihinlerde ata vatan tasavvuru olarak karsilik bulmasi, aymni
zamanda Tirkiye Cumhuriyeti’nin de vatan olarak benimsenmesi ile de baglantilidir.
Burada bu topraklar i¢in verilen miicadelelerde kan dokmiis olmak Kafkasya kdkenliler
icin burayr da vatan kilmistir (K.K.29; K.K.28). Bu sebeple de baz1 katilimcilarimiz
tarafindan buras1 vatan, Kafkasya atavatan olarak tasavvur edilmistir. Kafkasya’nin
katilimcilar tarafindan atavatan ve anavatan olarak farkli sekilde tanimlanmasi, yer ile
kurulan iliskinin bir sonucudur. Ciinkii uzun siiredir yaganilan yer, kdken itibariyle bagh
olunan yer ve duygusal olarak bagli olunan yer arasindaki ayrimlar, tanimlama
acisindan da kisiden kisiye degisen 6zel bir hal almaktadir (Wilmers and Chernobrov,
2020, 5.523)

1992-1993 yillar1 arasinda yasanan Abhaz-Giircli Savasi yeni bir motivasyon
ortaya ¢ikarmis, “vatan savunmasini” giindeme getirmis ve Ozellikle Abhaz toplumu
icin Kafkasya, atalarin miras1 disinda yakin dénemde ugruna kan dokiilen, sehit verilen
bir baska hafiza mekanina doniigmiistiir. Alan calismasinda, Abhazlarla yaptigimiz
goriismelerde, belleklerde “Kafkasya” imgesini besleyen en 6nemli damarlardan birinin,

Tirkiye’den savasa gidip orada sehit olan cemiyet iiyeleri oldugu goriilmiistiir.
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Sekil 4. Diizce’den Abhaz-Giircii savasina katilip sehit olan kisiler

Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra, Kafkasya’nin kapilarinin agilmasi ve
gidig- gelislerin imkan ve zaman ayirabilen herkes icin kolaylasmasi ile yillarca kurulan
hayali bagin yanima bir de reel Kafkasya algis1 eklenmistir. S6z konusu zamana kadar,
0zel anlam ve sembolik deger verilen anavatan hakkindaki ulus yapici anlatilar, bir
baska ifade ile mitler, dogrudan deneyimlerin islendigi bir hafiza ile kars1 karsiya
gelmeye baslamistir. Kafkasya’nin artik ata topraklar: olmanin yaninda, ge¢mis sosyo-
kiiltiirel ve sosyo-ekonomik olarak toprak-insan iligkisinin tecriibe edilebilecegi
anavatan olarak tasavvuru daha ¢ok 6n plana ¢ikmaya baslamistir. S6zii edilen yillarda,
kendi igerisinde degisen dinamikler tasiyan, “Anavatan’a Doniis Ideali/Hareketi” de
anavatan imgesini giliclendiren bir unsur olarak ortaya ¢iksa da, hafiza ve mitsel
anlatilarin arasindaki ¢atigmanin da yogun yasandigi bir alan olmustur.

Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra Kafkasya’ya olan ziyaretlerin
baslamasi bu ¢er¢gevede “Anavatan Turizmi” nin dogmasina da onciiliik etmistir. Kisisel
ve kolektif kimligin seyahat ve turizm yoluyla nasil insa edildigine dair ¢cok sayida
arastirma bulunmaktadir. Ornegin; Taylor, Levi ve Dinovitzer (2012) yaptiklari
calismada, Israil’e yapilan turlara katilanlarin, programa basvuran ancak katilmayan
akranlan ile karsilastirildiginda, bagl hissetme, iilkenin siyasal durumu ile ilgilenme,
evlilik tercihlerinde grup icinden evliligi tercih etme, cocuk yetistirmede gelenekleri

uygulama gibi konulara verdikleri énemin artigi gézlemlenmistir. Onlar tarafindan iki
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grup arasindaki farkin turun etkisinin iizerinden on yil gectikten sonra bile hala fark
edilir diizeyde oldugu vurgulanmistir (s.70-71). Kolektif kimlik olusturma siireci,
bliyiik 0lclide duygulanim yoluyla ger¢ceklesmektedir.. Hayallerdeki cennet vatana,
sembollere, ata topraklarina ve dualarla ata ruhlarina erisilebildiginde bu duygusal
konumlandirmanin yapilabileceginden bahsedilmekte ve anavatan turizminin bu yolla
kimligi gii¢lendirdiginden sz edilmektedir (Taylor, Levi ve Dinovitzer, 2012, s.70-71).
Bu noktadan bakildiginda Kafkasya’ya geziler tertip edildigi ve katilimcilarimizin
yapilan ilk gezilerde inanilmaz bir duygu yogunlugu yasandiklar1 goriilmektedir.
Miilakat gerceklestirdigimiz bir cemiyet mensubu duygularini su sekilde aktarmaktadir:
“Iik 2008 de gittim. Sonra 2010°da gittim. Ilk gittigimde icim doldu. Aidiyet duygusu
var. Hep masallart ile biiyiiyorsun” (K.K.20). Aslinda bu ziyaretler, atalar ile birlikte
yapilan ziyaretlerdir. Zamansal ve mekansal olarak miimkiin olmasa da belleklerde
atalarla birliktelik vardir (Doganay, 2015, 366). Bu anlatilar, kusaklar boyunca
“Kafkasya” imgesinin hafizalarda giicli bir sekilde insa edildiginin en Onemli
gostergesidir. Kafkasya’ya gittiginde, siilalesinden birisini bulan kisiler icin aidiyet
duygusunun daha da belirginlestigi, hafiza mekan1 olarak kurulan “Kafkasya” imgesinin
somutta da karsiligini buldugunu sdylemek miimkiindiir (K.K.149).

Yapilan ziyaretler ile birlikte sadece “Kafkasya” degil, benligin tasiyicis1 ve
destekleyicisi olarak “ona ait olan seyler” de degerli kilinmistir. Kafkasya’ya
gidenlerin, anavatandan, aidiyet duygusunun giiglenmesine aracilik eden ve sembolik
ozellik tasiyan toprak, tas, bugday, bayrak gibi nesneler getirdikleri ve getirdikleri bu

nesneleri evlerinin goriinen bir kisminda sergiledikleri gdzlemlenmistir.
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Sekil 5. Izmir, Bayimndir, Arikbas1 Koyii, Goriisme yaptigimiz bir kisinin evinde
kendisi tarafindan Kafkasya’dan getirilen tas ve toprak.

Bilindigi tlizere mekan duygusu, anilardan ve oraya anlam kazandiran
etkilesimlerden gii¢ aldig1 i¢in, zaman iginde, sartlarin degismesi, demografik yapinin
degismesi veya artik eskisinden farkli bir iliski bigimine girilmesi mekan algilamasini
sorunsallagtirir (Tiirker, 2015, s.257-258). Mekana ulasilabilirlik, ayni zamanda
toplumlarin  belleklerinde tasidiklar1 mekanlara “yabancilagma” potansiyeli de
tagimaktadir. Anavatan turlarinda, kabul edilebilir bir duygusal yogunluk olmakla
birlikte, “gurur duyma/korku- cazibe/iticilik- aidiyet/red” gibi ¢esitli duygusal
kutupsallik eksenleri de s6z konusudur (Taylor ve dig. 2012, s.72). Taylor ve digerleri
(2012) tarafindan, s6z konusu duygusal kutupsallik eksenlerinin hem anavatanda hem
de anavatan disinda “¢ok kokliiliikk ve ¢ok oOtekilikten” olusan bir aidiyet bi¢imi ortaya
cikarabilecegi gibi, yasanilan yere veya sadece anavatana bagli olmak gibi tek bir
mekanla iligkilendirilen bir aidiyet bigiminin de goriilebilecegi vurgulanmistir (s.72).

Bu ac¢idan bakildiginda, hayali Kafkasya ile reel Kafkasya farkli dinamikler

71



tagimaktadir. Yabancilagsmada orada yasayan Kafkasyalilarin Rus kiiltiiriiniin etkisinde
kalmasi ve din farklilig1 en ¢cok vurgulanan faktér olmustur ( K.K.20).
Bir katilimcimiz bu hissi su sekilde aktarmustir:

Cocuklugumuzdan beri Kafkasya bizim bir hayal diinyamizdi. Sonunda oraya
donecegiz boyle ormanlarin iginde bir evimiz olacak... Biz oraya gittigimizde
insanlar kardesim gelmis diyerek bize sarilacak. Hayalimiz oyleydi. Ama oraya
gittigimde maalesef oyle olmadi. Gegen zamanda farkl iki kiiltiir olustugu gordiim.
Bizim idealimizdeki Kafkasya bu degil dedik...( K.K.153).

Yabancilagsmada etkili olan diger bir faktér gerek Kafkasya’da bulunan gerek ise
Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin birbirlerine kars1 gelistirdikleri bakis
acilaridir. Bir taraf Tiirkiye’ye gelenleri “Savastan ka¢ip gidenlerin torunlari” olarak
nitelendirirken, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerden bazilari onlart “Ruslarla
anlagsma yapan taraf” XKendilerini ise “Savasi kaybedip siirgiin edilen kisilerin
torunlart” olarak gérmektedir. (K.K.15; K.K.108).

Gergeklestirdigimiz goriismelerde Kafkasya’ya yerlesme fikrinde de farkliliklar
tespit edilmistir. Bazi cemiyet iiyeleri tarafindan ekonomik imkanlar, orada kendilerine
gelecek gdrememe ve burada kurulu diizeni bozmanin zorlugu gibi sebeplerle bir litopya
olarak degerlendirilmistir (K.K.74).

Yukaridaki aktarimlarimizin da gosterdigi gibi gilinlimiizde, Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlilerin belleklerinde yer alan “Kafkasya” algisi, atalarin mirasi, bireysel
tecriibeler ve daha once hi¢ Kafkasya’y1 gormemis kisiler i¢cin oray1 ziyaret eden diger
topluluk iiyelerinin anlatilarindan etkilenen grift bir hal almistir. Bunun yani sira iginde
bulundugumuz doénemin kosullar1 itibariyle, tarihsel birikim ve toplumsal
orgiitlenmelerde  degisiklik yaratan ekonomik ve politik donilisim stirecleri
yasanmaktadir. Kiiresel mekanlar yaratilmis ve sanal ortamlar da bellegi sekillendiren
bir unsur olarak ortaya c¢ikmistir. Artik kimlikler sinirlar1 astifi igin, anavatan ile
iliskiler yeni bir boyuta taginmis, yapilan turistlik ziyaretler, kiiltiirel faaliyetler, iki iilke
aras1 yapilan projeler, egitim i¢in gidis-gelisler, ticaret ag1 olusturmak, orada yagsamasa
bile ¢ifte vatandaslik almak gibi uygulamalar giindeme gelmis ve bu yeni iligki aglar1 da
aidiyet hissi ile iliskilendirilmistir. G6¢ ¢alismalarinda bu durum “iiglincii Perspektif”
olarak adlandirmakta, go¢menler hem anavatan1 hem de alici iilkeyi kiiltiir, politika ve

ekonomik alanlarda sekillendiren aktif ajanlar olarak goriilmektedir (Quassini, 2019,
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s.2).

Soziinli ettigimiz bu durum, hizla degisen diinyada, insanin bu degisime inat
daha fazla kendini yurdunda hissetme arzusu tasimaya baslamasindan
kaynaklanmaktadir ( Morley-Robins, 2011, s.126). Bununla birlikte “Yurt”, “Kdken”,
“Kimlik” ve “Kiiltiir” kavramlar1 kendini tanimlama mekanizmalar1 olarak sik¢a dile
getirilmeye baslamistir (Tiirker, 2015, s. 232). Yaptigimiz ¢aligmalarda derneklerin de
bu konuda bir degisime gittigini ve anavatan ile bag kurma noktasinda motivasyon
kaynaklarini ¢esitlendirdigini tespit etmis bulunmaktayiz. Kardes koy projesi,
Kafkasya’da Tiirkiye’den gotiiriillen ¢ocuklarin katildigi ¢ocuk kampi olusturulmast
K.K.121) ve Adigey Devlet Universitesi ile egitim icin yapilan anlagmalar (K.K.106)
bu noktada verilebilecek drneklerdir.

Ozellikle, derneklerde genclik yapilanmalarinin etkilerinin artirilmasiyla da
gencler lizerinde bu yeni motivasyon kaynaklarinin denendigi ve bir noktaya kadar
etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak bu konunun geng-ebeveyn arasinda
yasanan kusak ¢atismalarinin da sebeplerinden birini teskil ettigini de zikretmek gerekir
(K.K.1).

Sonug olarak; Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin, “Kafkasya” tasavvuru
ve adlandirmalar1 birbirinden farklilik arzetmekte ve degisen donemlerde farkli
dinamiklerce belirlenmektedir. Ancak; genel olarak baktigimizda degismeyen bir sey
vardir ki o da Kafkasya’ya duyulan nostaljik baglhiliktir. Nostaljik baglilik iki tiirliidiir;
kan birligi nostaljisi, atalarinin yasam bi¢imlerinde karsiligin1 bulurken; teritoryal
nostalji, atalariin yasadiklar1 iilkede yani mekanda karsiligini bulmaktadir (Smith,
2002, s. 60). Bu baglhlik giinliik yasam pratiklerinde yer veremese bile gelenege bir
yakinlik hissetmek ve oraya mensubiyetten gurur duymaktir. Bir bayan katilimcimiz
tarafindan “Kafkasyali” olma duygusu ve nostaljik baglilik su sekilde aktarimaistir:
“Kafkasyali olmayr seviyorum. Oraya hi¢ gidememis olsam da oraya ait olmayt
seviyorum” (K.K.154). Bir baska katilimcimiz ise Kafkasyali olmay1 kendi i¢in bir
gurur kaynagr olarak tamimlamis ve asil bir kiiltiirden geldiginin hissettirdigini
belirtmistir (K.K.153) Bizim calismamiz agisindan da Kafkasya’yr 6énemli kilan, bir
hafiza mekanina doniistiiren, dernekler tarafindan da canli tutulmaya calisilan soziinii

ettigimiz bu nostaljik bagdir. Anavatanindan uzakta yasayan topluluklar iizerinde
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yapilan caligmalarda, nostaljinin degisimler karsisinda ge¢mis ve simdiyi birbirine
baglayan bir giivenlik mekanizmasi olarak hizmet ettigi vurgulanmaktadir. Bu giivenlik
mekanizmast  kolektif kimligin dagilmasmmin  Oniine gegen bir engel olarak
gorilmektedir. (Janssen, 2018, s.202). Bu sebeple nostaljik baghlik o6zellikle
vatanlarindan uzakta yasayan topluluklar i¢in kimlik devamliliinin en Onemli

motivasyon kaynaklarindan biridir.

5.1.2. Insa Edilen Mekén: Kefken Anit Mezar1

Bagimsizlik veya biiyiik trajedi gibi bir ulusun tarihindeki bi¢imlendirici olaylar,
“ulusal giin” adi1 altinda, ulusal takvimde belirli bir zamanda gergeklestirilen sosyal
ritiieller araciligiyla kutlanir veya anilirlar. S6z konusu ulusal giiniin g¢ercevesinde
yapilan anma ritiielleri, ortak farkindalik, duygu ve etki yaratilmasi yoluyla da ulusun
kimlik ingasina ve devamlilifina katki sunmaktadir (Ariely, 2019, s.1392). Connerton
(1999) calismasinda, ritiielleri “toplum igin é6zel bir onem tasiyan duygu ve diisiinceye
dikkat ¢ceken ve simgesel nitelik tasiyan kurallarca yédnetilen etkinlikler” olarak
gormekte ve ritiiellerin “ozel yerlerde” yapildigina dikkat ¢cekmektedir (1999, s.70-71).
Ozel mekanlara yapilan bu vurgu énemlidir. Ciinkii, her toplum, kendi anilarini, kendi
0zel bicimleriyle mekansallastirir ve anitlastirir (Assmann, 2018, s.69) . S6z konusu
toplumu o mekanla birlestiren baglar vardir. Mekanin her yoniinii, her ayrintisini sadece
grup tiyelerinin anlayabilecegi bir anlami vardir. Bu sebeple, bu 6zel mekanlar,
toplugun izlerini tagimaktadir (Halbwachs, 2017, s.142).

Ulusal giinler, topluluk kimligini giiclendiren bir kamu ritieli olarak
gorilmektedir. S6z konusu giinler, evini bayraklarla siislemek veya kamuya agik
etkinlikler gibi ritiieller vasitasiyla toplum {iyelerini daha fazla ulusal sembol ile
kargilagtirmakta ve ulusal 6zdeslesmeyi desteklemektedir. Ulusal sembollerin bu
harekete gecirici etkisine ek, ulusal giinler ayn1 zamanda “ulusal kimligi giiclendirmek
icin zaman ve mekan yaratma aracglar1” olarak kabul edilmektedir (Ariely, 2019, s.1392-
1393). Calismamizda, Kefken, bu baglamda, insa edilmis bir hafiza mekan1 ve kamusal
bir ritiiel alan1 olarak degerlendirilmektedir.

Kafkasya kokenlilerin anavatan Kafkasya’dan Anadolu’ya gelmeleri bir anda

olmamustir. 1856 yilinda yagsanan Kirim Savasi sonras1 miinferit baglayan go¢ hareketi,
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1864 yilinda Ruslarin bdlgedeki nihai zaferi sonrasinda zorunlu hale gelmis ve siirgiin
hareketi baslamistir (Yel ve Giindiiz, 2008, s.961). 21 Mayis 1864, Rus-Kafkas
miicadelesinin Rusya’nin lehine sonuglandigr ve Kaftkasya kokenlilerin vatanlarindan
cikarildig tarihi isaret etmektedir. Bu sebeple 21 Mayis bu biiyiik trajedinin kolektif
hafizada kodlandig1 sembolik bir tarih olarak islev gérmektedir. Vatan topraklarini terk
etmek zorunda kalan Kafkasyalilar, deniz yoluyla tasimip Karadeniz limanlarindan
karaya cikarilmislardir. Ancak sayica fazla Kafkas halkinin tasinmasi ciddi bir sorun
teskil etmistir. Kafkasya go¢menleri, bir yandan kapasitesinden fazla doldurulmus
gemilerle Karadeniz’in hir¢in dalgalariyla bas etmek zorunda kalirlarken, bir yandan da
aclik, susuzluk ve salgin hastaliklar sebebiyle bircok Kafkasya gd¢meni hayatini
kaybetmistir. Zorluklar sadece yolculuk sirasinda olmamis, Karadeniz limanlarindan
karaya c¢ikan Kafkasya kokenliler, iskan yerlerine yerlestirilene kadar kiyida salgin
hastaliklar, hava sartlari, beslenme yetersizligi gibi birgok giicliikle karsilasmislardir.
Gerek siirglin yolculugunda, gerekse Karadeniz kiyilarina geldikten sonra ¢ok sayida
Kafkasya kokenli hayatin1 kaybetmistir. (Kardas, 2010, s.54).

Kefken, Babali sahili, Kafkasyalilarin Osmanli imparatorluga sinirlarinda karaya
¢iktig1 ve tiim bu zorluklara sahitlik etmis yerlerden biridir. Kefken sahilindeki magara
ve i¢indeki kayalara yazilmis yazilar yasanan travmatik olayin simdiki zamanda yer
alan izdiistimleridir. Bu ac1 olaym anisina 2006 yilinda Ketken’de bir anit mezar insa
edilmistir (Doganay, 2015, s.371).

Anitlar, unutma igini engellemek gibi bir fonksiyon tagimaktadir. Eger anitlar,
hatirlatma isini {listlenmeseler bilhassa toplumsal alanda fazla konusulmak istenmeyen
travmatik olaylar ve kayiplar unutulmaya mahkum olacaktir (Stone ve Hirst, 2014,
s.316). Bu yoniiyle Kefken, Kafkasya kokenliler i¢in yasanmis bir olayin acisini,
hiizniinii, duygusunu, olup bitenlerin hikayesini i¢ine sigdiran bir hafiza mekan1 haline
gelmistir. Kefken sadece cografi olarak karsilik bulan bir mekan degil, bir tarihtir. Her
yil, 21 Mayis’ta, yasanan bu aci siirglin, Kefken’de belirli ritiieller gercevesinde
diizenlenen torenlerle anilmakta, yasanan bu travmatik olayin aci hafizasi nesilden
nesile aktarilmaktadir.

Yaptigimiz alan ¢alismasi sonuglari, Kefken’ in Tiirkiye’de yasayan Kafkasya

kokenli toplumlarin zihinlerinde sembolik bir yerinin oldugunu gostermistir.
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Katilimcimiz, tam da buna isaret ederek Kefken’i, oradaki organizasyonlara daha ¢ok
gengclerin katildig1 sembolik bir yer olarak isaret etmistir (K.K.17). Bu sembolik anlam
geng kusaklarda daha net bir bigimde goriilmektedir. Abhaz kdkenli katilimcimiz,
Abhazya’dan gelen atalarinin bu topraklara ilk ayak bastiklar1 yer olarak, Kefken’in
sembolik anlamina dikkat cekmektedir (K.K.98) Bir¢ok gen¢ katilimcimiz Kefken ‘de
diizenlenen anma torenlerine birden fazla sayida katilim gosterdiklerini belirtmislerdir
(K.K.22). Geng¢ kusagin daha fazla bu 6zel mekan ziyaret etmesi, orta kusak bir
katilimcimiz tarafindan “Kefken’e gitmedim. Geg¢miste gittim ama yakin zamanda
gitmedim. 1864 yilinda gelenler ilk olarak Kefken ’den karaya c¢iktilar. Kefken bu
sebeple onemli. Ben her sene gidemiyorum ama ¢ocuklarimin benden ¢ok vakti oldugu
icin onlar her sene giderler” seklindeki sozlerinden anlasilacagi iizerine vakit darligi
sebep gosterilerek agiklanmistir (K.K.28). Ancak yasli kusaklar i¢in “Kefken” ¢ok fazla
bir karsilik bulmamakta hatta yakin sayilacak mesafede ikamet eden yash kusagin bile
bundan habersiz oldugu goriilmektedir (K.K.5).

Hatirlama ve konusma istegi bir toplumsal hafizanin oldugunu varsayar.
Wertsch (2015), ¢alismasinda, eger bir toplumsal hafiza s6z konusuysa bunun en iyi
anma torenlerinde tespit edebilecegini soylemektedir (West, 2015, s.153). Kefken’de
yasananlar tarihl bir hakikat olsa da bu olayla ilgili boyle kitlesel anma toplantilari
yapilmas1 yakin zamani igine alan bir olaydir. Burada bu anma toplantisinin kelimenin
tam anlamiyla Hobsbawm’mn “gelenegin icadi” kavramina karsilik gelmektedir (2006,
s.2.) Toplumlar yasanan tarihi olaylarin iizerinden uzunca bir zaman gegtikten sonra
bazi 6zel anlarda geriye donlip bakmak ve gecmisi hatirlayarak yasanan olaylar
hakkinda yeniden konusmak isterler (Pennebaker-Gonzales, 2015, s.236). Biz bu
caligmada Kefken torenlerini gelenegin icadi kavrami altinda incelemeyi uygun bulduk.
Gelenegin icadi kavrami ¢ok genis kapsamda kullanilmakla birlikte belirsiz de degildir.
S6z konusu kavram hakikaten icat edilmis ya da insa edilmis ayrica formelleserek
kurumlasmis gelenekleri ifade etmekle birlikte ¢ok kisa siire icra edildikten sonra
kaybolan ya da son birka¢ yil icinde ortaya c¢ikan gelenekleri de kapsamaktadir
(Hobsbawm, 2006, s.2) Biraz daha agmak gerekirse; ‘icat edilmis gelenek’, acik bir
sekilde ya da zzimnen kabul goérmiis bir takim kurallarca yonlendirilen ve bir ritiiel ya da

sembolik bir Ozellik sergileyen, ge¢misle baglanti kurarak bir siireklilik duygusunu
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saglayan, tekrarlara istinaden belli degerler ve davranis normlar1 asilamaya g¢alisan bir
pratikler kiimesi olarak tasavvur edilmelidir (Hobsbawm, 2006, s.2). Ayrica Hobsbawm,
icat edilmis geleneklerin her ne kadar ge¢mise referans verseler de asil ozgiilliiklerini,
bu siirekliligin biiylik 6lclide yapay ve uydurma olmasindan kaynaklandigini ileri
siirmektedir (2006, s. 3). Icat edilmis geleneklerin ilging yanlardan birisi de insasinda
eski malzemelerin oldukg¢a yeni amaclara yonelik olarak kullanilmasidir (Hobsbawm,
2006, s.7). Geleneksel kiyafetlerin ve miiziklerin kullanilmast bu baglamda
diisiintilebilir (Raper, 2006, s.19). Hobsbawm, bu tiir geleneklerin etrafinda gii¢lii bir
ritliel kompleks olusturdugunu, festival ¢adirlari, bayrak direkleri, adak yerleri-ibadet
yerleri, merasim alaylari, ziller, tablolar, top atiglari, festival ya da anma toplantist i¢in
gelen hilkumet yetkilileri gibi unsurlar buna hizmet etmektedir (2006, s.8). Hobsbawm,
bu geleneklerin 6nemli toplumsal ve siyasal islevleri oldugunu eger boyle olmasalardi
ortaya ¢ikip taban bulmalarinin miimkiin olmadigim ileri siirmektedir (2006, s.305-306)
Hobsbawm’m “Gelenegin icad1” tanmimma uygun olarak, Kefken anmalari, olaylarin
yasandigin1 zamandan beri yapa geldikleri bir etkinlik degildir, sonradan icat edilmistir.
Bu nedenle heniiz bilinirliginin artmasi biraz zaman alacaktir. Bazi insanlarin haberdar
olmamasinin nedeni, derneklere gitmemeleri, aktivist olmamalar1 ve basmi takip
etmemeleri olabilir. Burada bagkalarinin acisina duyarsizlik gibi sikayetler olsa da
duyarsizlik degil bilakis enformasyon yetersizligi oldugunu gozlemlemis ve tespit etmis
bulunuyoruz.

Bazi ¢alismalar, ulusal giinlerin seckin iiretimi ile siradan insanlar tarafindan
uygulanma ve deneyimlenme bicimleri arasinda bosluklar oldugunu vurgulamaktadir
(Ariely, 2019, s.1391). Ulusal giinlerin ritiiel yoniine iliskin uygulamalar, kolektif bellek
ve kimlik iizerindeki etkileri farklilastirmaktadir (Ariely, 2019, s.1393). Bu sebeple
kamusal etkinliklerle yapilan anma torenleri, ayni zamanda “kamusal diisiince
bicimlerini standartlastiran ve senkronize eden bir islev gormektedir Ariely,2019,
s.1402-1403). Bu standartlastiric1 etki, katilimcilarimiz tarafindan da dile getirilmis,
yapilan etkinliklerin derneklerin vasitasiyla bir araya gelinmesinin dogru oldugunu
ancak Kefken’de yapilan etkinligin siyasal bir ¢agrisim yapmasi nedeniyle katilimin az
oldugunu diisiinenler olmustur. Derneklerin, s6z konusu standartlastiric1 etkisi dikkate

alindiginda ayristigini, Adige dernekleri ile Abhaz derneklerinin Kefken’de farkl
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tarihlerde anma toreni yaptiklarini tespit ettik. Ayrica, Istanbul’da 21 Mayis tdrenlerinin
yapilacagi mekanlar hususunda dernekler arasindaki ayrim olduk¢a derinlesmistir.
Ziyaret ettigimiz derneklerin anma toreni i¢in farkli mekanlar ve farkli tarihler tercih
ettikleri goriilmiistiir: Kefken disinda zaman zaman Istanbul’da bulunan Istiklal
Caddesinde bulunan Rus konsoloslugunun Oniinde bu anmanin gerceklestirildigi
goriilmektedir. Ayrica Istanbul Kartal’da 2013 yilinda Arsen Gushapsha tarafindan
yapilan bir anitin agilis1 yapilmistir. Katilimcilar zaman zaman burada da anma térenine
katildiklarimi ifade etmislerdir. Bunlara ek olarak Istanbul gériismelerimizde 21 Mayis
siirgiiniinii anma tdrenleri i¢in bir donem Istanbul, Besiktas’in sembolik dnem tasidig
goriilmistiir. Besiktas’in Cerkesler icin sembolik bir yer olmasinin iki nedeni
bulunmaktadir: Birincisi Besiktas Spor Kuliibi’niin kurucular1 olan Mehmet Fetgeri
Soenii ve Osman Ferit Pasa’nin ogullar1 Cerkes asillidir. Kuruculardan Samil Shapli ve
Hiiseyin Bereket Seyh Samil’in torunudur. ikinci olarak da saraya yakin olmasindan
dolayi, sarayda gorevli pek ¢ok Kafkasyali ikamet i¢in Besiktas’1 tercih etmislerdir.

Derneklerin Kefken anmalarinda yasadigi ve zaman zaman baska mekanlar
se¢melerine neden olan bu ayrismalarin topluluk iiyelerini rahatsiz ettigi goriilmektedir.
Bu konudaki rahatsizlifi gen¢ bir katilimcimiz sdyle bildirmistir: “Kefken’e her sene
giderdik ama giinler programlar farkl sekilde yapilinca tadi kalmadi “(K.K.38). Bir
baska geng katilimcimiz ise dernekler arasindaki bu rekabeti su sekilde yansitiyor:

Kefken'deki anma térenleri diisiince olarak ¢ok giizel bir yapisi var ama
pratikte  hi¢  saghkli  oldugunu  diigiinmiiyorum. Ben gegen sene
organizasyonda yer aldim. Bayraklar en énde onun oniinde ¢elenk ve ath
arka tarafta da yiiriiyiis korteji seklinde bir diizen var. Organizasyonda ¢ok
biiyiik eksiklikler var. Ben bayrak gorevlisiydim. Bayraklar: tasirken tam
sahnede konum almamiz gereken yerde kocaman bir Adige bayrag: agildl.
Bence yapilan en biiyiik yanls oydu. Ciinkii orada dort milletten insan var.
Abhazlar, Osetler, Cegenler ve Cerkesler. Cerkeslerin bunlarin hepsinin en
tistiindeymis gibi gosterip bayrak agmak ¢ok yanlis oldu. Sahsen ben bu
konuda Kaf-fed’ in de ¢ok duyarsiz oldugunu diisiiniiyorum. Tiirkiye ile
Rusya arasinda bir tampon gérevi goriiyorlar genel itibariyle bana kalirsa.
Bu tiir organizasyonlari dernekler kendi i¢lerinde diizenleseler ¢ok daha
verimli bir sekilde insanlara ulasilabilir (K.K.74).

Kefken’in bir hafiza mekanimna donlismesi gilincel bir mesele olsa da bir takim

tarihi gerceklikler lizerine konumlandirildiginin da altin1 ¢izmek gerekmektedir. Burada
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cografi mekanin, bir tarihl hadiseye atifta bulunmasi , adeta kolektif hafizaya mekanla
birlikte siirglin trajedisini ve travmatik sonuglarini kodlamasi séz konusudur. Bu
kodlamay1 yaparken tarithi materyali renklendirmek ve cesitlendirmek hafizayi
giiclendirmenin en etkili yollarindan biridir. Ayrica Kefken’e can havliyle ¢ikan
Katkasya muhacirleridir ve bu zorlu yolculuga ¢iktiklart hareket noktas: Kafkasya’dir.
Bu yoniiyle Kefken, artik Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olan Kafkasya kokenlilerin
Anavatan Kafkasya ile bag kurmalarin1 saglamasi bakimindan da ¢ok énemli bir hafiza
mekani islevi gérmektedir.

5.1.3. Yapilandirilmis Mekanlar

Yerlerinden edilmelerinin tizerinden bir buguk asirdan fazla bir zaman gegmis
olmasma ragmen, Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler, onlara Kafkasya’y1
hatirlatacak nesnelerle ‘“vatan” duygusunu siirdiirmeye calismislardir. S6z konusu
nesneler, onlara Kafkasya’yi, atalarimin yurdunu, kokenlerini ve bu baglamda bugiin
kim olduklarin1 hatirlatmakta ¢ok Onemli bir role sahiptir. Zorla yerinden edilme
durumunda nesneler, “yer bagliligin1” giliclendirir ve Kkiiltiirel hafizanin ve kiiltiirel
aktarimin devamu i¢in kritik hale gelirler (Turan, 2015, s.45).

Bu noktada, etnisitesi dagilmis topluluklar i¢in, s6z konusu maddi kiiltiir
Ogelerinin yer aldig1 miizeler, koleksiyonlar ve benzeri yapilar zamani durduran, tarihe
taniklik eden ve bellegin sosyal olarak insa edilmesine hizmet eden mekanlar
olmaktadir. Bu mekanlar, hatirlamay1 tesvik ettigi ve hem bireysel hem de grup
kimligini gili¢lendirdigi i¢in “Kolaylastirict Ortamlar” olarak adlandirilmaktadir
(Turan, 2015, s.46). Nora ise, miizeleri, arsivleri, koleksiyonlar1 ve gegmise gonderme
yapan 6geleri, degisime stiriiklenmis bir toplumda ge¢misin taniklar1 ve bir toplumda
gruba aitlik isaretleri olarak gormektedir (2006, s.23).

Gegmisle baglant1 kurulmasini saglayan mekanlar ve nesneler hatirlamay tesvik
eder. Hafiza mekanlarina duyulan ihtiyag, korunup, saklanilan seyin yok olma
tehlikesinden dogar. Diizce, Sakarya ve Istanbul’da gergeklestirdigimiz alan
caligmasinda, kiiltiirel sembolleri muhafaza etmek ya da hafizayi canli tutmaya aracilik
eden asagidaki mekan orneklerine rastlanmistir.

Diizce, Kopriibasi, Adige (Cerkes) Kiiltiir Evi
3 Aralik 2014°de agilmis “Adige Kiiltiir Evi” ge¢misten giiniimiize Cerkes
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kiiltiirel mirasinin izlerini tagiyan objelerin sergilendigi 6zel bir mekan olma 6zelligine
sahip bulunmaktadir. D1s mekanda, Cerkesleri, Cerkes sanatlarini ve siirgiinii anlatan
resimlere yer verilmistir. Miize 6zelligi tasiyan bu mekanda, siirgiin esnasinda getirilen,
aile yadigari nesneler de koruma altina alinmis ve toplumsal hafizaya aktarilmistir.
Dernek Bagkanligi gorevini yiiriiten katilimcimiz, Adige Kiiltiir Evi’nin kurulus amacini
ozellikle genglere ve gelecek kusaklara kiiltiir aktarimini saglamak olarak belirtmis ve

ilginin yogun oldugunu aktarmistir (K.K.102).

ADIGE (GERNES]
KUy 1O B DERNEGI

Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
triintidiir.

Sekil 6. Diizce, Kopriibast kdyii Adige (Cerkes) Kiiltiir Evi
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
tirlintidiir.

Sekil 7. Diizce, Kopriibagi koyli Adige (Cerkes) Kiiltiir Evin’de sergilenen

iicayakli yemek masasi

Bu fotograf,
115K357 numarali projenin
iriiniidur:

Sekil 8. Diizce, Kopriibasi koyii Adige (Cerkes) Kiiltiir Evin’de sergilenen seccade
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
urinidiir.

Sekil 9. Diizce, Kopriibasi koyii Adige (Cerkes) Kiiltiir Evin’de sergilenen
kamalar
Sakarya, Maksudiye , “Cerkes Kiiltiir Evi”

Sakarya’nin 6nde gelen Kafkasya kokenli isadamlarindan Nahit Serbes tarfindan
olusturulmus “Cerkes Kiiltiir Evi” Kafkasya’ya dair objelerin sergilendigi bir miize
olma ozelligi gostermektedir. Kendisi ile goriisme gergeklestirdigimiz Cerkes Kiiltlir
Evi’nden sorumlu katilimcimiz, ¢ok sayida kisinin ¢alisma yapmak ve gormek tizere
buraya ziyaret gerceklestirdiklerini belirterek buranin 6nemine dikkat c¢ekmistir
(K.K.203). Ayrica, buranin bolgesel bir 6zellik tasimanin 6tesine gegtigi ve Kefken’e
anma etkinliklerine katilmak {izere bolgeye gelen Samsun Cerkes Dernegi, Sivas Kuzey
Kafkas Kiiltiir Dernegi gibi derneklerin kiiltiir evini ziyaret ettikleri gorilmiistiir.

Cerkez Kiiltlir Evi’nde cekilen bazi resim ve objelere yer verecek olursak;
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numaralt projenin
trlintidiir.

Sekil 10. Sakarya, Maksudiye Cerkes Kiiltiir Evi, giindelik kullanilan esyalar

Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
trlintidiir.

Sekil 11. Sakarya, Maksudiye Cerkes Kiiltiir Evi, geleneksel calgilar ve Adige
bayragi
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
trtintidiir.

Sekil 12. Sakarya, Maksudiye Cerkes Kiiltiir Evi, geleneksel kiyafetler

Ficcin Restoran

Oset asilli bir katilimcimizin (K.K.168) sahibi oldugu bu restoran, Oset
figiirlerinin eski donem Alan sembolleri olarak camlarda, Kafkasya’ya dair figiirleri ise
restaurantin i¢inde sergilendigi bir mekan 6zelligi tasimaktadir. Ayni zamanda eski
fotograflar ve Kafkasya’ya dair pek cok obje ile zenginlestirilmigtir. Kiiltiirel
sembollerin ile Kafkas mutfagini birlestirmis bu mekan modern yasama kanalize
edilmis, insa edilmis bir hafiza mekanmdir. Yaptigimiz alan c¢alismasinda cemiyet
iiyelerince bilinen, sik¢a ugranilan ve kendi kiiltiirlerinden izler tagidigi 6nem atfedilen
bir yer ozelligi tasidig1 goriilmektedir. Metropollerde kiiltiirii orijinal haliyle devam
ettirmek oldukca zor oldugu i¢in, orijinal kiiltiirlin 6zetlenmis sekli diyebilecegimiz bu

sembolik kiiltiir, 6zellikle geng kusaklarda etnik kimligi canli tutan en 6nemli d6gelerdir.
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Bu fotograf, TUBITAK
115K357 numarali projenin
urtinidiir.

Sekil 13. Ficcin Restoran’in igerisinde yer alan Kafkasya temali resimler
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5.2. Anadil
Hep siirgiin sarkilar: dinledik
Ve siirlerimiz hep stirgiine dairdi
Dayatma dilleri daha giizel konustuk
Ve hi¢ anamizin diliyle yazamadik
Umutlar hep oldu i¢imizde
Sonra umutlar kiictildii
Onceleri dili unutmama umudumuz vardi
Simdi unuttuklarimizin kisa metrajli filmleri
(Daguyta, 1999, s.1.)

Kolektif kimlikler, belirli bir grubu tanimlayan din, gelenek ge¢mis bagimsizlik
deneyimleri, ortak sembolik 6geler gibi baz1 “6zellikler” {izerine insa edilir. Bunlardan
biri de dildir (Galvez, Echavarren, ve Coller, 2018, s.412-413). Dil, bireyin toplum
igcerisinde kendini tanimlayarak kolektif kimligin bir pargasi olmasina yardime1 olan bir
ara¢ islevindedir (Cetinkaya, 2017, s.372). Bazi arastirmacilar, dili daha kutsal kabul
ederek, bir milliyetin 6zli ve koruyucusu olarak gérmektedir (Myhill, 2003, s.79).
“Anadil ve Kimlik Ideolojisi”ni benimseyen Fishman (1991) (akt. Myhill, 2003, s.79).
calismasinda, grubun “ daha iyi, daha ozgiin, daha sadik, daha kararly” bir iyesi olmak
icin, kisinin o gruba 6zgii dili konusmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Hemen biitiin etnik ve milli kiiltiirler i¢in gegerli bir genelleme yapacak olursak
dilin kiiltiirtin tasiyicisi, kiltiirlemenin en 6nemli araci oldugunu sodyleyebiliriz.
Kafkasya kokenli etnik topluluklar i¢in de bu genellemeyi yapabiliriz.

Tezimizde, 1864-1923 yillar1 arasinda Kafkasya kokenlilerin semboller
temelinde tarih algisini inceledigimiz bdliimde, s6z konusu kusak icin dilin 6nemini,
dilin yeni vatanlarinda devam ettirilme c¢abalarin1 ve en 6énemlisi yazili hale getirilme
cabalarin1 ayrintili bir bigimde islemistik.

1923- 1950 yillar1 arasinda ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siirdiirdiigii ulus- devlet
politikalarmin etkisi ve bilhassa 1930’11 yillarda uygulanan “Vatandag Tiirkge Konus”
kampanyasi ile kamusal mekanlarda Tiirk¢ce disinda baska bir dilin konusulmasinin
engellenmesi, Kafkasya kokenli toplumun ikinci bir dil olarak Tiirk¢eyi daha yaygin
olarak kullanmasina sebebiyet vermistir. 1935 Genel Niifus sayimina gore, Kafkasya

kokenli toplumun ikinci dil olarak kullanabilme orani yiiksek ¢ikmigtir. Sayim sonucuna
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gore 1935 yilinda Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin en az 2/3’sinin Tiirkgeyi
ikinci dil olarak kullanabildigi goriilmiistiir (Saran, 2018, s.81). Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenli niifusun %11.6 sina denk gelen kesimi ise, anadilini Tiirk¢e gdsterip
ikinci dil olarak Cerkesceyi gostermistir (Saran, 2018, s.76-79).

1950’den giiniimiize kadar Kafkasya kokenli toplumlarin semboller temelinde
tarih algis1 ve hafiza mekanlarin1 ortaya koymak icin gercgeklestirdigimiz alan
arastirmasinda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin ¢ok onemli bir kisminin
bilhassa genglerin ana dilini bilmedigi anlagilmistir. Bu elbette tek bir sebepten
kaynaklanmamaktadir. Giinlimiizde Kafkasya kokenlilerin anadil kullanimlarina etki
eden faktorleri ele alirsak su hususlar karsimiza ¢ikmaktadir:

-Aile Yapisi

Aile igerisinde Adigece, Abhazca ve diger Katkas dilleri aktif olarak
kullaniliyorsa, dil bilme oraninin arttig1 gériilmiistiir. Bu 6rneklere daha ¢ok genis aile
icerisinde biiyiiyen kisilerde rastlanmistir. Bu konuda bir katilimcimiz aile igerisinde
dilin aktif olarak kullanilmasindan kaynakli yakin dénemden bir 6rnek vererek, 1978
dogumlu abisinin yedi yasina kadar Tiirk¢e bilmedigini aktarmistir (K.K.21.).

Bir bagka katilimcimiz ise dilin dogal ortaminda siirdiiriilmesinin kolayligina
dikkat ¢ekerek, “Evde anne baba Cerkesge konusuyor, sadece misafir geldiginde Tiirkce
konusuluyormus. O sartlarda dilin devam ettirilmesi olduk¢a normal. Ancak su anda
cogu ailede, misafir geldiginde Cerkesce konusuluyor. Bunu toparlayalim demek, ¢ok
zor oluyor. Biiyiiklerin, vazge¢meyip torunlart ile Cerkesge konusmasi gerekiyor” diye
belirtmektedir ( K.K.73.)

Cocuklugunda asina olsa da, aile yapilarinda meydana gelen degisimlerin dili
aktif olarak kullanma oranmi diisiirdiigii goriilmistiir. 40’ yaslarinda hatta
cocuklugunu yurt disinda gegirmis bir katilimcimiz bu durumu su sekilde aktarmaktadir:

Kiiciikken ya da goyle soyleyeyim Almanya’da yasadigimiz donemlerde Tiirkceyi
¢ok az biliyordum. Almanca ve Cerkesce konusuluyordu. Tiirkiye dondiigiimiiz
donemde anneanneler, babaanneler hayatta idi. Benim anneannem Tiirkgeyi hi¢
bilmezdi. Ekmek derdi su derdi Tiirkce olarak ama onun disinda hep Cerkesce
konusurdu. Babaannem Tiirk¢eyi daha iyi bilirdi ama aile icerisinde Cerkesce
konusulurdu. Annem ve babamda oylelerdi. Ev icerisinde Tiirkce neredeyse hig
konusulmuyordu. Daha sonra anneanne, babaanne ve daha sonra da anne rahmetli
oldu dil bitmeye bagladi. Su anda dili hakim bir sekilde konusamiyorum. Ama
konusulan her seyi anltyyorum. Bunu zaten size benim yas grubumdan ¢ogu kisi

87



soylemistir. Ne yazik ki bizim yas grubumuzda béyle bir sikinti var. Bu da
biiyiiklerimizi kaybetmekten, aile yapisimin kaybolmasindan ve evliliklerden
kaynaklanwyor. Dili kaybetmek tabii ¢ok biiyiik bir aci. Ciinkii beraberinde bir
kiiltiirii kaybediyorsunuz. Ama kazanmak icin ¢aba verilmeli. Mesela oglumdan
bahsettim. Ben Diizce’ye dondiigiimde, sik sik, ¢ocugumu babamin yanina
gonderirim ve derim ki baba mutlaka ¢ocugumla Cerkesce konus. Bilsin, ogrensin.
Su an kelime hazinesi de genislemeye basladi. Almanca da 6gretiyorum, Ingilizce
de dgretiyorum. Cerkesce de Ogrenmesini sagliyorum. Benim oturdugum
apartmanin biiyiik kismi Cerkes. Cocuguma hepsinin kattigi bir arti var. Birazcik
yvaslandilar ama halen o6greticilikleri devam ediyor. O biiyiikler ¢aktirmadan
cocuguma kiiltiirii yeniden ogretiyorlar. Simdi bu yiizden iyi ki Diizce’ye tekrar
donmiigtim diyorum ( K.K. 75).
-Ailenin Yasam Yeri
Kirsal alanda yasayan Kafkasya kokenli topluluk {iiyelerinin, metropollerde
yasayanlara gore dil bilme oraninin daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bilhassa, kirsal
alanda yasamini siirdiiren ve genis aile igerisinde biiyiiyen kisilerde bu oran daha
yiiksek ¢ikmaktadir. Kirsal alanda bu sonuca rastlanmasinin sebebi disariya ¢iktiginda
da aym dili konusan insanlarla bir araya geldiginden kendi dilini devam ettirebiliyor
olmasidir. Ayn1 zamanda kirsal alanlarda daha yogun olan sosyal kontrol, dili de i¢ine
alan sosyokiiltiirel 6gelerin korunmasina katki yapar (Sunata, 2015, s.42). Geng bir
katilimcimiz, kdyde daha ¢ok konusuldugu ve dogumundan beri kdyde babaanne ve
dedesiyle biiyiidiigii i¢in dili aktif bir sekilde kullanabildigini ancak Diizce merkezde ya
da baska sehirlerde yasayan bircok akraninin dili bilmedigini aktarmistir (K.K.101)
Ancak ailenin yasam yerinin degismesi, aile yapilarindaki koruma devam etse
bile, durumu degistirmektedir. Biiyiiksehirlerde genis aile yapisi i¢erisinde yasayan biri
bile disar1 ile temasinda Tiirk¢eyi aktif olarak kullandig1 i¢in, kendi dilini aktif bir
sekilde kullanmas1 pratik yapamadigi icin ¢ok zorlasmaktadir. Abhaz kokenli
katilimcilarimizdan biri su sozleri ile konuya dikkat ¢ekmektedir: “Abhazca
konusamiyorum. Babamin gorevi nedeniyle Tiirkiye nin farkl yerlerinde bulundum. 22
vasinda Diizce’ye geldim. Diizce’ye geldikten sonra ogrenebilirdim ama ¢ok
diisiinmedim, belki ciddiye almadim. Bugiin ¢ok pismanlik yasiyorum” (K.K.122).
Metropollerde, resmi dilin sosyal ve kurumsal iliskilerde egemen konumu, etnik dillerin
kullanim alanlarim1 daha ¢ok grup i¢i iliskiler, akraba ve aile alanlarinda

smirlandirmaktadir (Civelek, 2015, 5.363). Izmir’de yasayan bir katilimcimiz kendileri

Adige dilini iyi bildikleri halde cevrelerinde c¢ocuklarinin dil pratigi yapabilecekleri
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baska bir Cerkes ailenin olmamas1 ve ¢cocuklarinin disar ile irtibath olduklari her yerde
Tiirk¢ceyi kullanmalar1 gerekgesiyle ¢ocuklarina dili 6gretemediklerinden yakinmaktadir
(K.K.209).

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki kirsal alan ve biiyliksehir 6rneklemlerini
birbirinden keskin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir. Burada 6ne ¢ikan belirleyici
degiskenin “disar1 ile temasin yogunlugu” oldugu goriilmektedir. Kirsal alan olarak ele
aldigimiz Diizce-Sakarya Orneklemimizde koyler merkezle i¢ ice oldugu hatta bircok
koy merkeze bagl bir mahalle haline geldigi i¢in burada da dil bilme oranin azaldigi
goriilmektedir. Cilinkii merkezde bagka topluluklar ile siirekli temas oldugu i¢in ¢ogu
topluluk tyesinin koy ile siirekli bagi olmasina ragmen kdylerde kendi anadilini
konusabilenlerin sayis1 da azalmaya baglamistir. Bilhassa geng niifus i¢erinde bu durum
daha fazla tespit edilmistir. Hatta K&priibast Omer Efendi Koyii, kdy halk: tarafindan,
disaridan ¢ok az gd¢ alan bu sebeple de Adigecenin en iyi konusuldugu koy olarak
tanimlanmaktadir. Ancak burasi da merkeze yakin oldugundan, is ve egitim sebebiyle
topluluk iiyelerinin siirekli olarak merkez ile temasta olmasina ve bu durumda anadilini
aktif olarak konusabilenlerin sayisinin giderek azalmasina sebep olmustur. Diger bir
husus, Diizce-Sakarya bolgesi 6zelinde, tarihinde yasanan depremlerin dil aktarimi
konusunda dikkate deger sonuclari olmustur. 1944 yilinda ve 1999’da yasanan
depremler sebebiyle hem geleneksel aile yapilar1 zarar goérmiis hem de koyler
homojenligini yitirmistir. Ozellikle 1944 Depremi ile bitlikte genis aile yapilarmnin
dagilmas1 ve yerini ¢ekirdek ailelerin almasiyla kusaklar arasi tarihsel ve kiiltiirel
aktarimin zarara ugramasinin yani sira bugiin bekledigimizin aksine Diizce’de dil
kullanimi1 konusunda ciddi sorunlar ile karsilasilmistir (K.K.130).

- Evlilik Tercihleri

Kafkasya kokenlilerin, topluluk disindan kisilerle yaptiklari evliliklerde, dilin
aile icerisinde aktif olarak kullanilmasinin ve sonraki kusaklara dil aktarimin kesintiye
ugradig goriilmiistiir. Hatta disaridan evliliklerin yani sira, iki farkli Kafkasya kokenli
arasinda yapilan evliliklerde de benzer sonug¢ karsimiza ¢ikmaktadir. Daha Gtesi, ayni
evin igerisinde olmanin disinda aynmi koyliin igerisinde bile Kafkasya kokenine mensup
iki farkli toplulugun bile yer almasi ortak bir dilin kullanimini zorunlu kilmakta ve ortak

dil olarak Tiirk¢e kullanilmaktadir. Bir katilimcimiz, annesinin Sapsig, babasinin Abzeh
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olmasindan kaynaklanan lehge farklilifindan dolayr anadillerini konusmay1
biraktiklarint aktarmigtir (K.K.15). Yine bir baska katilimcimiz aile biiyiiklerinin Adige
ve Abhaz olmak iizere farkl iki Kafkasya kokenli topluluga mensup kisiler olmasindan
kaynakli evde Kafkas dillerinin hi¢ konusulmadigini aktarmistir (K.K.118). Aslinda
karma evliligin bu tip bir kiiltiirel engele doniismesi diger bir¢ok toplulukta oldugu gibi
Kafkasya kokenlilerde de olduke¢a yaygin bir durumdur. Bunun 6niine ge¢cmek icin ¢aba
sarf edilmektedir. Sunata (2015), dilin devamlilig1 i¢in cemaati koruma adina, topluluk
ici evlilik isteginin, gencler lizerinde bir baskiya doniistiigiinii vurgulamaktadir (s.29-
30.). Bir katilimcimiz, annesinin, eger Kafkasya kokenli olmayan bir geng¢ kiz ile
evlenirse, kendisini eve almayacagi yoniinde ahdi oldugunu sdyleyerek, aslinda gencler
tizerinde s6z konusu bu baskinin ne kadar yogun oldugunu gostermistir (K.K.22).
Sosyo-kiiltiirel mirasin tasiyicisi kadin oldugu icin cemaat i¢i evlilik baskisinin daha
cok erkeklere yoneltildigi goriilmektedir (Sunata, 2015, s.29-30). Anadili ifadesinin
zimninda miindemi¢ oldugu gibi, anadan 6grenilen dili ifade etse de annenin farkli bir
etnik gruptan olmasi ¢ocugun etnik kiiltiiriin tasiyicisi olan anadili 6grenememesi gibi
bir sonucu ortaya cikartmaktadir. Sunata (2015), ¢alismasinda, anadilin ¢ogunlukla
kadinlar tarafindan kullaniliyor, biliniyor ve 6gretiliyor oldugu tespitini yapmaktadir
(s.42). Ozellikle dilin korunmasindaki aktif rolii kdylerdeki kadinlara vermektedir
(Sunata, 2015, s.42). Sakarya Kurudil kdyiinden 80’li yaslarda bir katilimcimiz “Dil
sonradan ogretilmez. Anneleri baska milletten olunca dil ogrenilmez. Artik digsaridan
cok evlilik var, evlerin icinde Cerkesge konusan kadinlar kalmadi” sozleri ile kadinlarin
bu konudaki rollerini vurgulamistir (K.K.154).

Tiirkiye’de yasayan Cerkes genglerin es secimi ve evlilik tercihlerini inceleyen
caligmasinda Akarsu (2018), grup i¢inden evlilik tercihinin, etnik kimlik, ayni kiiltiire
sahip olma ve anavatan disinda kiiltiiriin korunarak devam ettirilmesini i¢eren {i¢ temel
motivasyondan kaynaklandigini belirtmektedir (s.24.). Yine ¢alismada grup i¢i evlilik
tercihlerinin 1rksal ya da safkan olmanin 6tesinde, anadili de igine alan kiiltiirel temelin

korunmasi ve devamliligina dayandig goriilmektedir (Akarsu, 2018, s.21) .
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- Sosyo-politik siirecler

Gegmiste anadili kullanmalarindan dolayr bir takim sikinti ¢gekmis bireylerin,
kendi ¢ocuklarinin bu sikintiy1 ¢cekmemesi adina dil aktarimini kesintiye ugrattiklar
gorilmistir. 1956 dogumlu, bir katillmcimiz su sozleri ile bu durumu
orneklendirmektedir: “Babam evde bizlere Cerkesge konusmayr yasaklamisti. Yasadig
donemdeki politik olaylarin onda yarattigi kaygidan dolayi, diizgiin ~ Tiirkge
konusmamizi ve okumamizi istemisti” (K.K.29). Katilimcilardan bazilari, kendilerinin
okula gidinceye kadar hi¢ Tiirk¢e bilmedigini, bu sebeple okul hayatina adapte olmakta
cok zorlandiklari ve c¢ocuklarinin da bu sikinttyt  ¢ekmelerini istemedikleri
belirtmislerdir. Bir diger katilimcimizin su sozleri gerek toplumsal alanda gerek ise
egitim alaninda uygulanan dil politikalarinin Kafkasya kokenli toplumlarda ¢esitli
kaygilara sebep oldugu ve anadilin bugiin geldigi durumda 6nemli etkilerinin oldugunu
orneklendirmektedir: “Ben Tiirkce bilmiyormusum. Ogretmenim geri getirdi.. O sene
gidemedim. Bir sonraki sene biraz Tiirkce ogrettiler dyle gittim. Oglum 6 yasina kadar
Tiirkge bilmeden biiyiidii. Benim biiyiiklerim kizdilar niye Tiirk¢e bilmiyor diye. Sonra
Cerkesceyi unuttu. Bu konuda ¢ok iizgiiniim ™ .

Diger topluluklarla etkilesimin yogun oldugu yerlerde yasayan topluluk
tiyelerinin, kendileri ¢ok iyi bildikleri halde, anadil kullanimi ikinci planda tutuklarini
ve cocuklarina dili aktaramadiklar1 goriilmiistiir. Buradaki en 6nemli faktor anadilini
konusmanin tuhaf karsilanacagi diisiincesidir ( K.K.103).

Diizce merkezde, Uzun Mustafa mahallesinde yasayan bir katilimcimiz sosyo-
psikolojik sebeplerle bilingli olmadan yasanan dil kaybina su sozleri ile dikkat
cekmektedir: “Eski bir Cerkes koyii burasi Ancak simdi biiyiidii, mahalle oldu.
Diizce 'nin en biiyiik mahallelerinden biri oldu. Cerkes olmayan arkadaslarimiz var.
Cerkesceyi konusurken anlamiyor, aliniyor. Onlar alinmasin diye konusmadik¢a dili
unuttuk. Toplumlar karismaya basladik¢a is o noktaya gidiyor” (K.K. 46).
-Sosyo-Ekonomik Siirecler

Aile igerisinde anadil ¢ok 1yi konusulmasina ragmen sonraki kusaklarin daha iyi
yasam sartlarina sahip olabilmesi ic¢in anadil dil O6greniminin daha arka plana
birakilmast durumu da ¢calismamizda siklikla karsimiza ¢ikmistir. Aile, ¢ocugun Cerkes

dili 6grenmek i¢in vakit kaybetmemesi ve egitiminde isine yaracak baska bir dile
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yonelmesinin istemektedir. Bu sebeple katilimcilar tarafindan “biz ne zaman bu dilden
para kazanmaya baslarsak bu dil o zaman kurtulur” gorisii yaygindir (K.K.132).
Burada 6n planda tutulan daha iyi yasam sartlarina sahip olunma istegidir. Ancak bu
durum daha ¢ok son donemlerin bir sorunudur. Kanaatimizce, geng¢ kusaktaki dil
sorunu yukarida da belirtildigi gibi, devlet mekanizmasinin dil politikalarinin yan1 sira
toplumsal yasamdaki degisimlerin etkisinde kalan bir siire¢ olarak goziikmektedir.
Modernlesme ile birlikte yeni toplumsal yasamin bireye yiikledigi sorumluluklar ve
roller kimligi belirleyen 6geler olmaya baslamaktadir (Arslan, 2013, s.35). Modern
toplumsal yasamin getirisi, daha iyi egitim sartlarina, daha ytliksek gelirli islere sahip
olmak gibi hedefler, etnik kimligin bilesenlerini birey i¢in ikincil konuma
getirebilmektedir. Mizage dergisinin ikinci sayisinda Furkan Dzaps (2018) tarafindan
kaleme alman “Vestiyer Bir Kimlik Olarak Cerkeslik” isimli yazida Cerkes kimligi,
dernege veya dernek organizasyonlarina katilim saglarken iistlenilen, ¢ikarken birakilip
kamusal alandaki kimligin iistlenildigi vestiyer bir kimlik olarak tanimlamistir (s.32-
34). Kentlerde geng kusakta dilden ziyade, sosyokiiltiirel diger 6geler iizerinden insa
edilen bir etniklik duygusunun daha hakim oldugu sdylenebilir (Sunata, 2015, s.41).
Gergeklestirdigimiz alan c¢alismasinda, Kafkasya kokenli topluluklarin
anadillerinin kusaklar arasinda aktarim siireclerinde ciddi bir gerileme oldugu ancak
bunun tek bir nedene baglanamayacagi gorilmiistiir. Yukarida soziinii etti§imiz tiim
degiskenler Kafkasya kokenli topluluklarda anadil kullaniminin bugiinkii durumuna etki
etmistir. Adige ya da Abhaz dilinin kullaniminin kamusal-formel alandan, enformel-
mahrem alanda kullanima kaydig1 goriilmektedir. Kafkas dillerinin, 6zellikle biiyiiklerin
onemli bir konu konusacaklarsa basvurduklar1 “gizli dil” veya “sifreli dil” olarak
kullaninmi1  bir¢ok katilimcimiz tarafindan dile getirilmistir (K.K.77). Geng bir
katilimcimiz tarafindan aktarilan su sozler konuyu 6zetlemektedir: “Diizce ’de Adigece,
biiyiikler arasinda konusulan sifreli bir dil olarak aktaridi bize. Eger ki misafir
geldiginde evde Adigece konusuluyorsa, konuyu gengler anlamasin diye sifreli bir
kanala gegilmis demektir” (K.K.22). Tirkiye’deki Kafkasya kokenli topluluklarin
anadillerinde yasadiklar1 bu hakimiyet kaybi bir anda olmamistir. Bu tezin ilgili
basliklar1 altinda inceledigimiz yillar icerisinde, bir¢ok gelismenin etkisinde ortaya

¢tkmis bir durumdur. Cumhuriyet doneminde uygulanan milli politikalarin yani sira,
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topluluk iiyelerinin kdylerden kentlere baglayan gogleri ile baglayip artarak devam eden
diger topluluklarla kurduklari iligkiler, anadil kullanimlarini giderek daha sinirli alanlar
igerisine sokmustur. Sakarya’da yasayan Abhaz kokenli bir katilimcimiz konu ile ilgili
fikirlerini su sekilde aktarmaktadir:

Kafkasya’'dan Abhazlarin siirgiinii, 1860 lardan itibaren basladi ve asil yogunlugu
93 harbi sonrasinda yasandi. 1870’lerden sonra Anadolu’da yerlesik diizene
gectikten sonra kapali koy hayati yasadik ve asimilasyon son derece azdi. Yaklasik
seksen yillik bir siire bu gsekilde kapali koy hayati yasantisi vardi. Bizim
toplumumuz béyle bir kapali yasantida asimilasyonu hissetmedi. Ama 1950 lerde
Tiirkiye 'deki degisim basladi. 1950 onemli bir doniim noktasidwr bizim igin.
Marshall yardimi ile alinan traktorlerle koy yollart yapimaya basladiktan sonra
kapitalizm kéylere kadar girdi ve asimilasyonun ivmesi artti. Anadili kullanma
konusunda ézellikle bir 6nceki kusakla orta kusak arasinda bir ucurum olustu. Ben
elli yasindayim. Ancak 1970 dogumlu yas kusagt ile aramizda dil konusunda ciddi
bir ugurum var. Bu durum Tiirkiye 'deki sanayilesme ve koylere kadar kapitalizmin
girmesi ile alakalidir” (K.K.7).

Bir baska katilimcimiz da bu disiinceyi destekler nitelikte “Ben altmuis
yvasindayim. Benim kusagimdakiler soyleneni anliyorlar ama ¢ogunlugu konugamiyor.
Bizden sonraki kusaklar ise anadillerini bilmiyorlar” diyerek anadil konusunda
kusaklar arasinda yasanan farka dikkat ¢ekmistir (K.K.102). Alan c¢alisgmamizda da
altmis yas altindaki topluluk {iyelerinin, yas azaldikca artan oranda anadil bilme
oranlarmin diistiigi goriilmektedir. Sovyetler birliginin dagilmasindan sonra Kafkasya
ile artan iliskiler ve 2000’11 yillarin basindan itibaren Tiirkiye’de uygulanan demokratik
reform hareketleri diger kiiltiir alanlar1 da oldugu gibi anadil konusunda da bir
canlanmaya vesile olmustur. 2000’li yillardan sonra gerek Kafkasya kokenli
topluluklarin ¢ikardigi basili yaymlarda da siklikla anadil meselesinin 6n plana
cikarildigr goriilmektedir.

Nart dergisinin Nisan-Mayis 2003, 35. sayisinda Demokratik Cerkes Platformu
tarafindan diizenlenen “Anadil Afis Yarigmas1” nin tanitiminin yapilmasi ve yarigmanin
amaci oldukca dikkat ¢ekicidir. Yarisma ile saglanmaya c¢alisilan duyarlilik su sekilde
ifade edilmektedir:

Anadille ilgili ¢alismalarimizin  oncelikli  hedeflerini, toplumumuzun anadil
konusundaki duyarliligini artirmak ve anadilin 6grenimini/kullanimini tegvik etmek
olarak ozetleyebiliriz. Anadilimizin giderek yok oldugu / unutuldugu gercgegi bizi
anadil konusunu siirekli olarak goz oniinde tutacak, ozellikle genglerimizin bizzat
katilabilecegi bir yarisma diizenleme fikrine tasidi. Bu yarismamn afis yarismasi
olmasi tercihi, ortaya ¢ikacak iiriinlerin ¢esitli sekillerde yeniden kullanilabilecek
olmasi nedeniyle yapildi. Afis sergisi, kitap kapagi, kartvizit, ev-ofis duvarlarina
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astlacak afis vs. Afis yarismasm diizenlerken toplumumuzda anadil konusunda
yeniden bir biling yaratmak anadilini bilenlerin birbirleri ile konusmasinin,
cocuklarina ogretmesinin énemini giindeme tasimak hedeflendi. Hedeflerden bir
digeri de anadilini bilmeyen genc¢lerimiz arasinda bu konu iizerinde kafa
yorulmasini, tartisiimasin saglamak ve anadilini 6grenmeye ozendirmek oldu

( Nart, 2003, s.34).

Dernek faaliyetlerinde de 2000’11 yillardan itibaren dil meselesinin 6n planda
oldugu ve dernekler vasitasiyla gerek derneklerde gerek ise koylerde dil kurslarinin
acildig1 goriilmektedir. Izmir’e bagli Baymdir ilgesi Arikbasi kdyiinden geng bir
katilimcimiz 2008 yilinda Kafkas Dernekleri Federasyonu tarafindan gorevlendirilen bir
kisinin koye gelerek dil kursu verdigini, o sayede kirilce alfabeyi Ogrendiklerini
belirtmistir (K.K.204). Yine Sakarya Soguksu koylinden Abhaz bir katilimcimiz,
Abhazya’dan koye ogretmenler geldigini ve bes-alti yaslarinda ¢ocuklarin Abhazca,
sarki soOyleyip, siirler okudugunu ve bu durumun toplumu nasil duygulandirdigini
heyecanla aktarmistir. Ayrica, bu etkinlikle birlikte iki yiiziin stiinde kisinin dil
O0grenme cabasina girdigini belirtmistir (K.K.153). Derneklerin bu isin iizerine egilmesi
ile sadece geng yastaki kusagin degil, orta kusagin bile belli bir yastan sonra dilini
ogrenmek icin cesitli kurslara katildigi da gozlemlenmistir (K.K.144). Istanbul’da
ziyaret ettigimiz derneklerde yaygin bir sekilde dil dersleri verilmektedir. Istanbul
Kafkas Kiiltiir Dernegi’nde yeni baslayanlar ve bilenler i¢in olmak iizere hem Adigece
hem Abhazca dil dersleri verilmektedir. Ayrica Istanbul Kafkas Cerkes Dernegi
Bahgelievler iiyesi olan bir katilimcimiz, Cerkes Kiiltiir Evi’nde verdigi derslerin yani
sira Bogazici Universitesi’nde alt1 y1l boyunca segmeli olarak ders verdigini belirtmistir.
Ayrica “Adigece Ogreniyorum” isimli bir kitap hazirlamistir (K.K.195). Cerkes
Dernekleri Federasyonu’ndan bir diger katilimcimiz ise TRT biinyesinde bir Cerkes
televizyonunun ac¢ilmasinin, dilin 6grenilmesi i¢in gerekli oldugunu vurgulamistir
(K.K.157). Yine Cerkes Dernekleri Federasyonu tarafindan “danef.net” isimli online bir
sitenin hayata gecirildigi ifade edilmistir (K.K.159). Diizce’deki Abhaz derneginin
sadece Abhazca konusulan bir anaokulu acma ve gelecek kusaklara kiigiikliikten
itibaren bu dili 6gretme yoniindeki hedefi dikkate degerdir. Cerkes Kadinlar1 Teaviin
Cemiyeti’nin benzer maksat ile 1919 yilinda 6grenimin ¢ogunun Cerkesce oldugu

“Cerkes Numune Mektebi” actig1 hatirlanirsa bundan yaklasik bir buguk asir sonra ayni
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kaygiyla benzer bir ¢aba goriilmesi projemiz agisindan oldukc¢a 6nemlidir. Ancak bazi
katilimcilarimiz tarafindan bu girisimlerin ¢ok fazla sonug¢ bulamayacagina inanilmakta
ve dil husunda tek aktarim mekanizmas: olarak aile igerisindeki konusma
gorilmektedir. Bir katilimcimiz bu diisiincesini su sozlerle dile getirmistir:

Dilin  toparlanmas: isi, anne babadan kaynaklaniyyor. Devlet sizi
goreviendirse de kurs da verseniz randimanl olmaz. Okumayla yazmayla
dil 6grenme sansi yok. Maksudiye’'de bir kisi var, ders veriyor. Ama
ogrencilerin ogrendigi ¢erkesge ile bizim bildigimiz ¢erkesge arasinda
daglar kadar fark var. Bana gelip c¢erkesge alfabe gosteriyorlar. Ama
anlamryorum biz de alfabe yoktu (K.K.78).

Gorildiigii tizere dil artik gegmisteki gibi kullanilmasa da, dilin sembolik
kullaninmi Kafkasya kokenli topluluk tiyelerini diger topluluklardan ayirt edici bir
Ozellik olmaya devam etmektedir. Bununla birlikte topluluk iiyelerinin anadil bilme
oranlarindaki digiiklik bazi1  katilimeilarimiz  tarafindan  “Cerkesligin  tarihten
kaldirilmasi1” olarak yorumlanmakta ve sembolik kullanimina bir 6nem atfedilmektedir
(K.K.143). Ancak sadece anadil iizerinden yapilan kimlik tanimlamasi her toplumda
bizi ayni sonuca gotiirmez. Dil ve dil lizerinden insa edilen kimlik olasidir ancak kimlik
insasinda tek yol degildir. Vatandaslik, anadil, din veya etnik kdken bunlarin hepsi
kimlik tanimlamasinda kullanilabilecegi gibi iclerinden sadece bazilar1 da kimlik
bileseni olarak goriilebilmektedir. Ornegin Yahudi toplumu igin yasadiklari iilkenin
vatandashigin1 almak, dilini konusmak bir aragtir ve kimlikleri ile ilgili degildir
(.Myhill, 2003, s.83) Bu acidan bakildiginda anadil ve vatandaslik Yahudi toplumu igin
ayirt edici bir 6zellik olarak ele alinirsa Yahudi toplumunun 6zgiinliiglinii kaybettigi
sOylenebilir. Ancak etnik kdken ve din agisindan bir kimlik tanimlamasi yapilirsa
Yahudi toplumunun, anadilin ayirt edici 6zelliginin daha 6ne planda tutuldugu Almanlar
veya vatandaslik baginin daha 6n planda tutuldugu Amerikalilara gére daha 6zgiin
oldugu sdylenebilecektir (Myhill, 2003, s.85). Bir baska ifade ile kimlik tanimlamasi
secilen kriterlere baghdir ve anadilin bu kriterler igerisindeki konumu c¢aligilan
topluluklara ve kosullara gore degisebilmektedir. Bir katilimcimiz konu ile ilgili
bireysel diisiincelerindeki degisimi su sozleri ile ifade etmistir:

On bes- yirmi sene once Cerkesce bilmeyeni Cerkes saymazdim. Ancak simdi
fikrim degisti. Cerkeslerde bir atasézii vardir: Kalp giderse, at kosmaz... Benim
bircok tamdigim var, anadilimizi ¢ok iyi konusuyor ancak toplumsal
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meselelerimize duyarsiz. Bir¢ok arkadasim da var anadilimizi bilmiyor ama
benden iyi Cerkes. Ben diyorum ki once ruh... Ruh ile birlikte dil de olursa o
zaman kaymakl tatl olur ( K.K. 149).

Kafkasya kokenli topluklarda, anadil konusunda goriilen canlanma dilin aktif
kullanimindan ziyade sinir insasinda sembolik bir kullanima yerini biraktigin
diisiindiirmektedir. Dil giindelik hayatta, kusaklar arasinda degismeden kalan ayristirici
bir 6zellik olmaktan ziyade, hali hazirda dilin varlig1 ve dile verilen énem Kafkasya
kokenli topluluk tiyelerini diger toplumlardan ayirir. Boylece etnik sinirlarin iginde
kalmaya aracilik eder ve bu yoniiyle hafiza mekanina doniisiir. Bunun en onemli
yansimasint topluluk iiyelerinin ¢ocuklarina verdigi Cerkesce isimlerde gérmekteyiz.
Bir katilimcimizin su sozleri bu noktada ¢ok dnemsenmelidir: “Cocuklarima Cerkes
isim ozellikle taktim. Bir giin Cerkeslik yok olsa bile der ki: Benim ismim neden Ahmet,
Mehmet degil. Babamin ismi Musa benim ismim neden Metkan? En azindan isminin
Cerkesce oldugunu bilir de cocuklarinda bunu devam ettirir” (K.K.149). Bir diger
katilimcimiz benzer bir sekilde su 6zleri ile konu ile iligi diisiincelerini dile getirmistir:

2000 yilinda dogan biiyiik oglumun adi Omer Furkan. Kiiciik oglumun adi ise
Kangav. Simdiki aklim olsaydi biiyiik olana da Cerkesce isim koyardim. Neden
koymadik? Demek ki o zaman ki ruh hali, durus ve toplumsal dinamikler ile
alakali. Mesala simdi dogan c¢ocuklara kisinin biraz derneklerle ve cemiyetle
irtibati varsa mutlaka Cerkesce isim konuluyor. Benim kardeslerimin ¢ocuklarimin
isimleri Sinemis, Narta ve Neris. Ciinkii bir isim demek seksen yil demektir. O kisiyi
seksen yil Cerkes ismi ile ¢agirryorsunuz ve baska birinde bu ismi duydugunuzda
onun Cerkes oldugunu biliyorsunuz (K.K. 131).

5.3.Bayrak

Bayraklar bir millete isaret eden ve kisileri aidiyet hissi lizerinden kimliklestiren
onemli bir ulus ve kimlik semboliidiir (Yahyagil ve Arkonag, 2013, s.50). Egemen bir
ulusu gosteren bayrak, Amerikan ve Fransiz devrimleri sirasinda icat edilen modern bir
fenomendir. Ortacag Avrupasi’nda bayraklar dini dgeler tasimakta ve askeri baglamda
kullanilmaktaydi. Erken modern c¢agin baslarinda ticaret gemilerinin kendilerini
denizlerde tanimlamak i¢in kullandiklar1 sancaklar, semboller, pankartlar gibi bayrak
tasarimlari, ulusal bayraklarin temelini olusturmustur. Fransiz devrimi ise bayraklar
ulusa karsilik gelen bir sembol olarak ortaya ¢ikarmistir (Jaskulowski, 2016, s.559)..

Fransiz Devriminde, Fransa bayraginda yer alan ii¢ renk kraliyet ailesine karsi bir
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direnci sembolize ettigi i¢in, bayrak tarihinde ilk kez krallarin ve egemen ailelerin degil
ulusal egemenligi temsil etmeye baslamistir ve ulusal bir sembol haline gelmistir.
(Jaskulowski, 2016, s.560).

Ulusal semboller, bir toplulugun kavramsal temsili olarak karsilik bulur. Cesitli
idealler, tarih ve hafizalar s6z konusu ulusal sembollerle somutlasir ve “vatanseverlik”,
“milli gurur” gibi bircok duyguyu igerisinde barmdirir. Toplumsal kimlik sabit degil,
ulusun giinliik ritiiellerinde siirekli yenilenen bir veri olarak goriiliirse, ulus bilincinin
giinliik ritiiellerde yerlesmesini saglayan en 6nemli araclardan birisi olarak bayraklar 6n
plana ¢ikmaktadir (Muldoon, Trew, ve Devine, 2020, s.265)

Gergeklestirdigimiz alan ¢aligmasinda, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
topluluklarin, kendi kokenlerini ifade eden bayraklarin kullaniminin 6zellikle geng
kusak basta olmak iizere yayginlastig1 gériilmiistiir. Bayrak olarak asilmasinin yani sira
telefon kiliflari, anahtarlik, arabalarin arkasina yapistirilan sticker, dovme, kolye ucu,
yiiziik seklinde cesitli kullanimlarina rastlanmistir. Geng¢ kusaktan bir katilimcimiz,
Adige bayraginin giinliik hayatta kullaniminin 6rnegi olan su bilgileri vermistir: “Kéyde
balya ¢ekerken Adige bayragi olarak ¢ekip sosyal medyada fotograf paylasiyoruz.
Kendime, arkadaslarimi misafir ettigim bir konteyner yaptim. Onun iistiine boyayla

Adige bayragi motifi yaptim. Arabamizin dikiz aynasinda Adige bayragi var “ ( K.K.5).
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FUBITAK
el Projenin

Sekil 14. Adige Bayraginin Sembolik Olarak Giinliilk Hayatta Kullanimindan
Ornekler

Bir katilimcimiz tarafindan kokene isaret eden bayrak kullaninmin bu denli
yayginlagsmasinda sosyal medyanin son derece etkili oldugu belirtilmektedir (K.K.6).

Kisiler bayraklar iizerine konusurken ya da bayrak kavramini zihinlerinde
tasarlarken, tekrar tekrar insa edilen anlamlar sistemi bir bagka ifade ile sdylemler
iiretirler. Bayrak iizerine insa edilen bu sOylemler bayragin nasil anlamlandirildigin
O0lcmek i¢in bilhassa oOnemlidir (Yahyagil ve Arkonag, 2013, s.52). Bazi
katilmcilarimizin, bayragin {lizerinde yer alan semboller iizerinden bayraga anlam
yiikledikleri ve bu yénde sdylem gelistirdikleri goriilmektedir. Orneklendirecek olursak,

Abhaz kokenli bir katilimcimiz, bayraginin tlizerindeki sembollerin tiim Kafkas
halklarinin birlikteligine karsilik geldigini su sozleriyle ifade etmektedir: “Bizim
bayragimizda yedi yildiz vardir. Yedi rakaminin bizim igin onemi biiyiiktiir. Yedi Kafkas
halkini temsil eder. Bunun iginde Dagistanlisi da var, Cegeni de var, Adigesi de Abhazi
da var. Hig¢ birini birbirinden ayirmayiz” (K.K.7).

Adige bayragina iligkin hislerini dile getiren bir katilimcimizin ise semboller

iizerinden gelistirdigi sdylem su sekildedir: “Benim icin Adige bayraginin énemi ¢ok
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biiyiiktiir. Sembolik olarak on iki boy ve ii¢ ok vardir. Bu semboller, her ne kadar boy
boy ayrisak da her zaman birlikte olmayr ifade eder” (K.K.5). Adige bayraginin
lizerinde yer alan sembollerin, ne anlama geldigi Nart dergisinin 1997 yil1, dordiinci
sayisinda Izzet Aydemir Cuga (1997) tarafindan su sekilde agiklanmaktadir:

1838 yilinda Bati Kafkasya’daki 12 kabile, 3 liderin baskanliginda birlesir ve yesil
yiizey tizerinde 3 siyah ok ve 12 yildizli tarihi Adige Bayragini, milli bayrak olarak
kabul ederler. Iste bugiin Adigey — Cumhuriyeti nin Maykop taki Parlamento
binasinda ve Khabardey-Balkar Cumhuriyeti’nin baskenti Nalgik’ta bulunan
Khabardey derneginin binasinda dalgalanan bayrak budur. Adige Bayragi’'nda yer
alan renkler, yildizlar ve oklara gelince: Ipek kumasin yesil rengi , Kafkasya nin
dag ve ovalarini; siyah 3 ok dénemin en yetenekli ve iinlii ii¢ ailesini; (bunlar
Zaniko, Aytek-iko, Blotoko aileleri idi) siyah renk ise diismana 6liimii, sart yildizlar
da biitiin yasamlart a¢ik havada, kir ve daglarda gegen ve gokyiiziindeki yildizlara
bakarak uyuyan kahramanlarin yer aldigr 12 bolgeyi temsil ediyordu. Bu 12 bélge,
Natukhay (Nathkog), Sapsug, Abedzah, Ubth, Bjedugh, Temirgoy, Abhaz, Hatukoy,
Mahos, Besleney, Braki ve Kabardey den olusuyordu (s.52).

Ancak goriisme yaptigimiz kaynak kisilerde arasinda bayragin {izerindeki
sembollerin ne anlama geldigini ve kim tarafindan tasarlandigina iliskin bilgiler oldukca
siirhidir. Bu bilgi daha ¢ok entelektiiel gen¢ kusak ile sinirl kalmaktadir. Bayraklarin
estetik tasarimlarinin kendisi degil, ona eslik eden bireysel ve kolektif cagrisimlar,
bayraklar1 kolektif kimligin bir ifadesi ve topluluk insa etmenin bir yolu haline
getirmektedir (Reichl, 2004, s.206-207).

Kafkasya kokenli topluluklarda, kokenlilerine isaret eden bayraklarin, onlar igin
bilhassa zihinlerinde topluluk gecmisi ile anavatan veya atavatan “Kafkasya” olarak
karsilik buldugu goriilmektedir. Bir katilimcimiz bu hususta su duygularmi dile
getirmektedir: “Abhaz bayragi benim igin atavatamimizi temsil ediyor. Hissi olarak
farkli duygular uyandiriyor bende. Mensup oldugum kokenle gurur duyuyorum. Ben
Abhaz kokenli bir Tiirk vatandasiyim. Abhaz kokenli olmaktan da, Tiirk Milletinin bir
ferdi olmaktan da her zaman gurur duyuyorum” (K.K.98).

Goriisme yaptigimiz bir¢ok katilimcimiz ise, kokenine isaret eden bayraklari,
ulus olmakla eslestirmekte ve yabanci bir yere gittiginde kokenini belli edecek birkac
objede bu bayragi kullandigini belirtmektedir. Bunun topluluk iiyelerinin birbirlerini
tanimasinda ve disariya tanitmasinda ¢ok etkili oldugunu Adige kdkenli bir katilimcimiz
su sozleri ile dile getirmistir: “Birbirimize sahip ¢ikmak benim i¢cin 6nemli. Bayrakta bu

anlamda birbirimize kendimizi tanitabilmek icin ¢ok onemli geliyor bana. Bir bayrak
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altinda toplanabilmek bir ulus icin en kilit noktalardan birisidir” (K.K.74). Bu
katilimcimizin goriisleri, su anda bir ulusal bilince ulasamamis ancak bu amaci haiz
olan bir topluluk i¢in sagladigi motivasyonu gostermesi bakimindan onemlidir. Bir
baska katilimcimiz yine bayrak ve millet iliskisini 6n plan ¢ikaran su sézleri aktarmistir:
“Abhaz Bayrag, ozgiirliigii, direnisi, ¢abayt gosteriyor. Abhaz milleti ¢ok biiyiik acilar
vasadi. Su an bir¢ok yer tamimiyor ama var olmaya ¢alistyor, ben buradayim demeye
calisan ¢ok kiigiik, bir o kadar da giiclii iilke benim igin. Oradaki ve buradan oraya
giden insanlarin direnisi ¢ok kiymetlidir. O yiizden o giicii de ifade ediyor bence”
(K.K.180). Kokene iliskin bayraklarin kullantiminin, grup i¢i 6zdeslesmeyi artirdigy,
daha kolay, sik ve yogun grup temelli duygularin iiretilmesine olanak verdigi yapilan
giincel caligmalarda da vurgulanmaktadir (Muldoon ve dig., 2020, s.266).

Bir grup katiimcimizin ise bayrak ile ilgili, nostaljik olduguna dair sdylem
gelistirdikleri goriilmektedir. Bir katilimcimiz bunu “Adige Bayragi ge¢cmisi
sahiplenmek, Tiirk Bayragi ise simdiyi sahiplenmek” olarak ifade etmektedir (K.K.207).
Bir diger katihmcimiz ise; “Bayrak, sonucta nostaljik bir sey. Sen buradasin ama
bayrak oranin. Reel olarak da ¢ok fazla bir anlami olmasa da nostaljik olarak anlam
tastyor ve bu yiizden nostaljik olarak asiiyor” diyerek diisiincelerini belirtmektedir.
(K.K.108). Bayrak ile ilgili gelistirilen sdylemlerde, nostaljinin topluluk ge¢misini
karsiladig1r  goriilmektedir. Katilimcilarimizin -~ zihinlerinde  kokenlerine  iliskin
bayraklarin  geleneksel kullanimlarina iligkin  bilgilerin daha siirli  oldugu
goriilmektedir. Bir katilimcimiz Adige bayraginin geleneksel bir kullanim sekline dikkat
cekmis, su sekilde aktarmistir:

Ben kendi kizimin diigiiniinde Adige bayrag isledim. Arabasimin oniine koyduk.
Bizim icin onlarin énemi ¢ok biiyiik. Mesela bu bayrak, bekar kizlarin yani ilk
evililigi  olanlarin arabalarima baglanyordu, dul kadinlarin arabalarina
baglanmazdi. Ve bu olmadan da o gelin arabasi o koye asla giremezdi. Gengler
mesela bunu kagurmak istermiy. Bunu almak igin yariswrlarmis hatta. Bunu
alirlarsa eger, Thamate de onu arabaya geri baglamadiginiz siirece ben o kdye
girmem dermis. Simdiki gencgler ¢icek bagladiklari i¢in bu geri kaliyor. Ama Adige
bayragi bagh oldugu zaman o diigiine, o geline, geleneklerine 6nem veren bir kisi,
kiiltiiriinii svirdiiren bir kisi olarak kendini kanitlaniyor. Benden onu istemislerdi
ben de isledim bir tane onlara. Bu baglamay: disaridan ¢ogu kimse bilmez hatta
yavas yavas bizimkilerde bilmemeye basladilar. Bir de zaten bunu takip giden
kizlar, ¢erkes kizlart olduklarim belli ediyorlar. Onlart sembolize ediyor (K.K.7).
Modern uluslar genellikle ¢ok kiiltiirlii ve etnik olarak heterojen oldugu ig¢in,

gruplar arasi ¢ekismelerin oldugu donemlerde, dinamikler genellikle ulusal bagliliklar
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tizerine kuruludur ve bu dénemlerde bayraklarin grup i¢i dayanismayi artirmadan ziyade
gruplar aras1 sinir ingasinin bir araci olma 6zelligi daha ¢ok 6n plana ¢ikar (Muldoon ve
dig., 2020, s.266). Baz1 katilimcilarimizin kdékenlerine iliskin bayrak kullanimlarinin
icinde yasadiklar1 toplumda boyle bir algi uyandirmamasi konusunda duyduklari
hassasiyeti dile getirmislerdir. Katilimcimiz, “Evimde biiyiik bir Tiirk bayragi var.
Arabamda da evimde de Adige bayrag: yok. O bayrak bizim bayragimiz ama o bayragi
tasimak degil de cerkes olarak insanligimi gésterebilirsem o énemli. On planda onu
tutmaya ¢alismiyorum” diyerek bu konudaki hissiyatim1 dile getirmistir (K.K.28). Bir
baska katilimcimiz ise bu konuda duydugu hassasiyeti “Bu iilkede onun kullanilmasina
karsyim. Ciinkii bu bayragin altinda bu iilkede yasiyorum. O bayragi asarsan, ikinci
bayrak ortaya ¢ikarirsan boliiciiden farkin kalmaz. Bizim bir tek bayragi sallamamiz
lazim o da Tiirk bayragidir” sozleri ile dile getirmistir (K.K.36) . Baz1 katilimcilarimiz
goriinlir yerde kokenlerine isaret eden bu bayraklari kullandiklarinda kendilerinin
boliictiliik yaptiklar1 gibi algilandigin1 ve bundan duydugu rahatsizligi dile getirmistir
(K.K.29). Gergeklestirdigimiz alan c¢alismasinda, topluluk iiyelerinin ¢ogunun, kendi
etnik kimliklerini temsil ettigini diistindiikleri Adige ve Abhaz bayraklar1 i¢in, Tiirk
bayragina bir alternatif olarak degil de kokenlerinin Kafkasya olduguna vurgu yapmak
icin farkli bir deger atfettikleri sdylenebilir. Bir katitlimcimiz bu gériisii, “Iki bayrakta
goziimde esdegerdir. Yarmn bir giin burada savas ¢iksa sonuna kadar miicadelemi
surdiiriiriim. Ctinkii burada bir savas ¢iksa gidebilecegimiz yer kalmaz bu bayrakta
devlet de benim igin onemlidir” sozleriyle aktarmaktadir (K.K.40). Bazi
katilimcilarimiz ise kokenine isaret eden bu bayraklari Tiirk bayragindan bir {ist
seviyede tuttuklarinmi dile getirmislerdir (K.K.208).

Toplumsal hafizada yer alan simgeler ve amblemler gruplar arasi siyasi
etkilesimlerde 6n plana ¢ikmaktadir. Simgeler ve amblemler topluluklarin tarih, kiiltiir
ve kimliklerini dig diinyaya gostermek i¢in 6nemli bir aragtir. Disaridan bakan bir kisi
simgeler vasitastyla kiginin kimligi hakkinda baska bir iletisime gerek duyulmaksizin
bilgi sahibi olabilmektedir (Giimiis, 2010, s.130). Bu anlamda bayrak kullanimi1 kisinin
gerek topluluk i¢i gerekse topluluk disinda, kimligini ifade etmesinin en kolay
yollarindan biridir. Bayrak, bir nevi kimlik konusunda kurulabilecek en sessiz iletisim

bi¢imidir.

101



5.4. Anma Toreni: 21 Mayis 1864

Bir olaymn anisinin, o olayr yasayanlarin oliimiinden sonra hayatta kalabilme
yetenegi bir bagka ifade ile tanikliktan tanik sonrasi hafizaya ge¢is kolektif hafizanin en
ufuk acgis1 konusudur (Kook, 2020, s.2).

Uyelerinin ¢ogunu ilgilendiren olaylarin ve deneyimlerin hatiralar1 bir grubun
hafizasinin 6n planinda yer alir (Halbwachs, 2017, s.32). Bir ulusun tarihindeki,
bagimsizlik veya biiyiik trajedi gibi grubun ¢ogu iiyesini etkileyen bigimlendirici olaylar
ulusal gilin ad1 altinda kutlanir veya anilirlar (Ariely, 2019, s.1392). Ulusal giinler, ortak
davranis ve farkindalik yaratarak ge¢cmisin “birlikte anildig1’” bir an yaratmasi
bakimindan kolektif hafizanin insasinda 6nemli bir bilesendir (Ariely, 2019, s.1393).
Ozellikle kolektif travmalara isaret eden ulusal giinler ortak farkindalik saglayarak
ulusal kimligi giiclendirici bir etkiye sahiptir (Ariely, 2019, s.1402).

Calismamizda “21 Mayis 1864” bir kolektif travma olmasi sebebiyle 6n plana
cikan bir hafiza mekani olarak goriilmiistiir. Tiirkiye’de yasayan biitiin Kafkasya
kokenliler, biiyiik siirgiiniin anilarin1 tasimakta ve bu travmanin acisini hissetmektedir.

Bir toplumun kaderini degistiren, savas gibi kitlesel olaylar ciddi toplumsal
travmalara doniigebilir. Ancak bu dogal bir olgu olmanin 6tesinde ayni zamanda
topluluk tarafindan insa edilen bir olgu olarak da diisiiniilmelidir (Ismayilov, 2015,
s.113).

Kafkasya kokenlilerin anavatan Kafkasya’dan Anadolu’ya gelmeleri bir anda
olmamistir. 1856 yilinda yasanan Kirim Savasi sonrasi miinferit baslayan go¢ hareketi,
1864 yilinda Ruslarin bélgedeki nihai zaferi sonrasinda zorunlu hale gelmis ve kitlesel
go¢/ stirglin hareketi baglamistir (Yel ve Giindiiz, 2008, s. 961). 21 Mayis 1864 Rus-
Kafkas miicadelesinin Rusya’nin lehine sonuglandigi ve Kafkasya kokenlilerin
vatanlarindan c¢ikarildig1 tarihi isaret etmektedir. Bu sebeple “21 Mayis” bu biiyiik
trajedinin kolektif hafizada kodlandig1 sembolik bir tarih olarak islev gormektedir.
Calismamizda “21 Mayis” tarihinin s6z konusu topluluk iiyeleri i¢in ne ifade ettigini
anlamaya calistik.

Gorligme yaptigimiz topluluk tiyelerinin ¢ogunlugu bu hadise ile ilgili gemilerle
geldiklerini, yollarda biiylik 6liimler oldugunu, yolculuk esnasinda aglik, susuzluk ve

salgin hastaliktan ¢ok sikint1 ¢ektiklerini belirten basit ifadelere yer vermistir (K.K.118;
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K.K.4). Siirglinii yasamis, hem oray1 hem de buray1 da bilmesi bakimindan, Kafkasya
ile burasi arasinda bir koprii niteligi tagiyan aile biiyiiklerinin anlatilar1 bu konuda dikkat
¢ekmektedir. Ancak bu anlatilar oldukc¢a sinirlidir. Bu konuda iki katilimcimizin
anlatilarina yer verecek olursak;

“Babaannemin kaywmvalidesi oradan gelmis. Cok liiks diiskiinii bir kadinmusg.
Orada ¢ok liiks icerisindeymisler. Kafkasya’dan gelen biiyiikanneden herkes ¢cekinirmis.
Cocuklarint Karadeniz'de kaybetmis. Zorluklar icerisinde Tiirkiye'ye ulasmislar.
Kafkasya'yi bize o6yle anlatirlardi. Biz cennetten atildik, biz cennetten kovulduk”
(K.K.142).

“Babamin amcast siirgiinle gelmis. Deniz yoluyla Tiirkiye’ye ulagmis. Esi ve
cocugu Kafkasya’'da kalmig ve onlardan haber de alamamisti. Kendisi kalan émriinii
burada ge¢irmis. Bayramlarda giderdik, esini ve ¢ocugunu merak edip aglardi. Kag
seneler once yani oyle ge¢mis hayatlar:” (K.K.143).

Bir kaynak kisi ise, “Bilgilerim babaannem, dedem ve babamdan isittiklerimden
olusmaktadir. Dedem, 18 yasinda gelmis geri gitsem evimin yerini bulurum derdi.
Gemilerle Samsun’a gelmisler, deniz iistii balik gibi ceset oldugunu soylerdi” diye
aktarmaktadir (K.K.167). Karadeniz’de yapilan bu zorlu yolculugun ve 6lenlerin denize
atilmasmin hatirasinin yakin déoneme kadar korundugu, yasli kusagin bu gerekgeyle
balik yemedigi goriilmiistiir. Su anda kendileri balik tiiketseler bile, gerek genc kusak
gerekse orta kusak tarafindan atalara saygi anlaminda yapilan bu sembolik hareket,
kolektif hafizada kiiltiirel bir kod olarak korunmustur. Bir katilimcimiz bunu su sekilde
aktarmaktadir: “Cok hasta, olii attilar Karadeniz’e. O yiizden biiyiiklerimiz yani annem
ve yasiti bircok kadin balik yemez” (K.K.104). Bir diger katilimcimiz ise bu konudaki
toplumsal hassasiyete su sozleri ile dikkat ¢gekmistir: “Bircok yasl, siirgiin yolculuguna
dayanamayanlar gemilerden denize atildigi icin balik yemezler. Balik sifalidir, yemek
va da yememek bireysel tercihtir. Ancak; Cerkes olup, sosyal medyada balik sofrasinin
gorsellerine yer verenleri, yasananlar: unutup boyle bir sey yaptiklari i¢in kinyyorum”™
(K.K.128).

Anavatandan kopus, Kafkasyalilar i¢in ¢ok onemli olan ailenin parcalanmasi
gibi travmatik olaylardan sonra, iskanin zorluklariyla da yiizlesen birinci kusak

Kafkasya kokenliler yasadiklarinin ¢ok az bir kismim1 kendilerinden sonraki nesillere
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aktarmiglardir. Diger bir deyisle kolektif hafiza, kusaklar arasi1 anlatilarla beslenememis
hafizada bir bosluk s6z konusu olmustur. Genglerin ¢ogunun biiyiiklerinden edindikleri
az sayidaki bilgiyi, kulaktan dolma olarak nitelendirmeleri, bu boslugu ortaya koymasi
bakimindan son derece manidardir. Katilimcilarin ¢ogunlugu, bu konuya dair bilgileri
daha cok internetten temin ettiklerini belirtmislerdir. Bu noktada, Neal’in “Psikolojik
Modernlik” kavrami durumu agiklamak igin elveriglidir. Neal’in psikolojik modernlik
adinm1 verdigi sey, kitlesel iletisim araglarinin genislemesi ve ¢esitlenmesinin, insanlarin
dogrudan deneyimledikleri olaylardan c¢ok daha fazlasi hakkinda farkindaliklarinin
artmis olmasina isaret etmektedir (Neal, 2005, s.15-16). Hansen (2014) calismasinda,
topluluk iiyelerinin kurduklar1 web sitelerinde tarihi belge ve goriintiilerin siklikla
yayinlandigin1 ve bunun sadece gecmisi belgelemek ile sinirli kalmayip, bugiiniin ve
yarinin mesruiyetini tesis etmenin yani bir ulus insa projesinin bir {iriinii oldugunu
belirtmektedir (s. 198). 21 Mayis’in Katkasya kokenliler i¢in bir agit giinii olmadigi,
kimliklerinin devami ve anavatan Kafkasya’ya doniis i¢in bir mihenk tasi oldugu
topluluk tiyelerince de ifade edilmektedir (Goksoy, 2002, s.30). Bu 6zelligi ile 21 Mayis
tarihi, es zamanl olarak Cerkes hareketinin siyasallasmasi siirecinde 6n planina
c¢ikarilan bir olgu olmustur (Hansen, 2014, s.194-195).

Siyasallagsmanin ilk olarak, yasanan bu biiyiik trajedinin
kavramsallastirilmasinda géze carpmaktadir. Topluluk iiyelerince, “Gog”, “Siirglin” ve
“Soykirim” olmak iizere, basit bir soylem farkliligindan ziyade daha derin ideolojik
ayrimlara isaret eden {i¢ farkli kavram kullanilmaktadir. “Birlesik Kafkasya Ideali”
cizgisinde hareket edenlerin Kafkasya kokenlilerin Rus isgali sonrasi, 1864 yilinda
toplu halde anavatanlarindan ayrilmalar1 hadisesinin “gd¢ ve muhaceret” kavramlari ile
tanimladig1 goriilmektedir. Ancak Kaftkas Dernekleri Federasyonu onciiliigiinde
Anavatan’a doniis hareketi ¢izgisinde hareket edenler tarafindan, 2000’11 yillarin
sonundan itibaren bu kavramlarin degisime ugratildig1 ve yerine “siirglin ve soykirim”
kavramlarmin getirildigi goriilmektedir (Boz, 2018, s.23). Bilhassa “soykirim”
kavrammin kullanimina zemin hazirlayan olay, 2006 yilinda, biiylik trajedinin
Kafkasya’daki sembol yerlerinden biri olan Soc¢i’nin Kis Olimpiyatlar1 i¢in aday
gosterilmesi olmustur. Bu olay yasanan tarihi trajedinin, kolektif travma olarak

hafizalarda canlanmasina yol agan ve ulus Otesi sOylemler gelistirilmesinde bir doniim
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noktas1 olmustur. Geng aktivistlerin yer aldig1 informel yapilar tarafindan yonetilen web
sitelerinde, “Cerkes Soykirnmi Anma Giinii”, “Soykirim Topraklarinda Sogi
Olimpiyatlar1 Yok”, “Cerkes Soykirimin1 Daima Hatirlayin™ gibi sloganlar kullanilarak
cesitli protestolar tertip edilmistir (Hansen, 2014, s.195). Protestolar, siirgiliniin 150. Y1l
dontimiine denk gelen 2014 yilinda, Sogi’de gerceklestirilen “Soci Kis Olimpiyatlari™ni
engelleyememisse de, o tarihten sonra soykirim kavraminin 6n plana ¢ikmasina ve Rus
parlamentosu tarafindan yasanan trajedinin “soykirim” olarak taninmasina yonelik
anavatan disinda yapilan calismalarin hiz kazanmasina onciiliikk etmistir. Son yillarda,
21 Mayis tarihinin siyasallagtirilmasinin bir adimi olarak, soykirimlarin kendi dilleri ile
isimlendirilmesi pratiginden yola ¢ikarak, Cerkesce bir kelime olan ve toplu katliam

anlammna gelen “Tsitsekun” kelimesinin kullaniminin yayginlastirilmasi cabalar1 da

ayrica gdze ¢arpmaktadir.

Sekil 15. Jineps Gazetesi, 10.05.2014.

Siyasallasmanin gdze carptigi ikinci husus ise magdur-fail iliskisidir. Ismayilov
(2015) c¢alismasinda, tarihsel kesitten ancak belli bir olayin kolektif hafizanin insasi
siirecinin merkezinde yer aliyor olmasinin olayin kendisinden ziyade anlatinin giicii ve
etkinliginden kaynaklandigini belirtmektedir (s.109). Travmatik deneyimin biiyiik

kitlelere ulasmasini belirleyecek olan anlatinin etkinligini belirleyecek bazi 6geler
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bulunmaktadir. Bunlardan biri magduriyete ve travmaya sebep olanin kim oldugunun
belirlenmesidir. Bu sorunun cevabi her zaman sembolik ve sosyal insaciligin meselesi
olmustur (Ismayilov, 2015, s.122). Calismamizda, sorumlulugun ydnlendirildigi taraflar
ile buna yonelik gelistirilen sOylemlerin 21 Mays tarihi iizerinden bir etnik biling insa
edilmesinde ve 21 Mayis tarihinin bir hafiza mekan1 olarak 6ne ¢ikmasinda oldukca
etkili oldugu goriilmektedir. Bu noktada katilimcilarimizdan bazilari fail olarak Rus
Imparatorlugunu isaret ederken bazilann da Rus imparatorlugu ve Osmanli
Imparatorlugu’nu  birlikte fail olarak belirtmektedir. Abhaz kokenli bir katilimcimiz
“Dénemin iki emperyalist giicii Rusya ve Osmanli Devletidir. Birisi topraklarint gasp
etmistir, digeri de insanlarini. Iki tarafta aymi sekilde sorumludur diyerek” bu bakis
acisinin bir ornegini olusturmaktadir (K.K.7). Bir diger katilimcimiz, Osmanli bu
meseleye tarafsiz kalsa, Kafkasyalilarin buraya gelmeyecegini ve bu kadar insanin
dlmeyecegini sdyleyerek yine sorumlulugu Rus Imparatorlugu ile birlikte Osmanl
Devleti’ne yiiklemektedir (K.K.29). Osmanli Devleti’nin Rus imparatorlugu ile anlasma
yapma sebebi olarak da ekseriyetle, askere ihtiyaci oldugu gosterilmektedir (K.K.74;
K.K.15). Ancak iddia edilen anlasmanin hangi maddeleri igerdigi, nerede ve hangi
murahhaslar tarafindan imzalandigina dair herhangi bir agiklama ya da belge ne
goriisme yaptigimiz kaynak kisiler ne de bu konular iizerine c¢alisan akademisyenler
tarafindan ibraz edilmemistir. Bu meselenin akademik ortamda bir siire daha
tartisilacag goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin siirgiinle ilgisinin olmadig1 ve
siirgiiniin tek failinin Rus Imparatorlugu oldugunu diisiinen katilimcilarimiz da
bulunmaktadir (K.K.40).

Kafkas-Rus Savaslar1 sirasinda baglayip 1864 yilinda son direnis¢i Kafkasya
daghlarinin da yenilgiyi kabul edip, teslim olmasiyla birlikte kitlesellesen gogler, i¢inde
yasadigimiz bu cografyanin da oOnemli tarihi olaylarindan biridir. Gerek Osmanl
Devleti’nin gerek ise yerli halkin Kafkasya’dan gelen muhacirlere yonelik yaklagimi
hakkinda kolektif hafizada yer alan bilgiler oldugu ve 21 Mayis tarihi ile birlikte
anildi1 goriilmektedir. Bu bilgilerin en basinda “Daginik Iskan” gelmektedir. Sayica az
olan Kafkasya kokenlilerin bir de daginik iskdn edilmis olmalarindan, onlar1 boy
dayanigmasindan, kiiltiirii ve dili ayakta tutmak i¢in gerekli olan asgari niifusa sahip

olma imkanindan mahrum ettigi i¢in sikdyet etmektedirler. Aslinda devlet aygit1 dogasi
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geregi pragmatik davranan bir mekanizmadir. Osmanli Devleti’nin de anayurtlarindan
stiriilen Kafkasyali muhacirleri kabul ederken bir motivasyonla hareket ettigini kabul
edecek olursak, bunlarin bir kism1 empati kurulmasini hizlandiran din kardesligi, kismi
ortak tarihi hafiza, tarihi silire¢ inde kurulmus akrabalik iliskileri, ortak diisman gibi
unsurlarin yaninda rasyonel devlet politikasinin bir geregi olarak bunca muhacirin ytikii
nasil kaldirilacak ve devlete actiklar1 kiilfeti ortadan kaldirmak i¢in bu muhacirlerden
nasil faydalanilabilir sorusu sorulmus olmalidir. Bu sorunun ise birkag¢ cevabinin oldugu
gorilmektedir: Birincisi, “Dogu Sorunu” kapsaminda parcalanma siirecine sokulmus
Osmanli Imparatorlugu’nun bu siireci daha az hasarla atlatabilmesi i¢in baz1 bolgelerde
ihtiya¢ duydugu Miisliman niifus kesafetinin saglanmasi olabilir. Bir digeri, yaklasik
iki asirdir kisith imkanlarla, Rus Imparatorlugu’nun sémiirgeci zihniyetine ve ordularma
kars1 kiyasiya bir savas veren, cesaret, hamaset ve savasgilik yetenekleriyle temayiiz
etmis Kafkasyali muhacirler, emperyalist Bat1 ve Rus ordularina kars1 kullanilabilir.
Ugiinciisii, Tiirk tarihinin en belirgin sosyolojik fay hatlarindan biri olan gdgebe-devlet
ve gocebe-yerlesik geriliminin ¢oziilmesinde bu silahli ve enerjik grup kullanilabilir.
Dordiinciisii, aym1 bolgede yasayip farkli mezhep ve mesreplere sahip olmalari
nedeniyle zaman zaman gerginlikler yasayip, tilkenin i¢ istikrarini tehdit eden gruplarin
arasinda ¢atismay1 onlemek adina bir tampon bolge hatta yerine gore bir acil miidahale
giicii olarak bu muhacirleri catisan topluluklarin arasina iskan edebilir. Gortldiigi
lizere en bastaki sorunun birden fazla cevabi vardir ve hig¢ biri digerlerinden daha az
onemli degildir. Tarihi siire¢ icerisinde bu iskani, kaynak kisilerin de yorumlar: ile
birlikte degerlendirecek olursak: Rasyonel devlet akli ile yapilan politikalar pragmatik
olmakla birlikte hem Tiirk devleti ve milletinin hem de Kafkasya muhacirlerinin o
zamana ait acil sorunlarinin ¢oziilmesinde onemli katki sagladigini sdyleyebiliriz.
Kafkasya muhacirlerinin ahfad: olan Kafkasya kokenli kaynak kisiler de bu durumu
kabul etmekle birlikte, bu siireci degerlendirirken sadece kendilerine bir liitufta
bulunulmadigini bunun karsiliginda kendilerinin de o zaman kendilerinden oynamalari
istenen biitliin rolleri hakkiyla oynadiklarimi sdylemektedirler. Kendilerine yapilan
1yiligin bedelini canlartyla, kanlariyla ve akittiklar1 alin teri ile 6dediklerinin gérmezden
gelinmemesini, miimkiin mertebe diplomatik bir dille ifade etmeye caligsmaktadirlar.

Bir hafiza mekani olarak “21 Mayis”in ¢aligmamiz agisindan en dikkat ¢eken
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ozelligi, tarihi bir yasanmighigin {izerinden {iiretilen magduriyet sdyleminin glinlimiizde
Kafkasya kokenli topluluklarda yayginlagtirilmaya caligilan “diaspora” sdylemlerinin ve
ulus-insaciligin temelini olusturmasidir. Yukarida da belirttigimiz {lizere kusaklar
arasinda biiylik trajedinin anlatimi sadece az sayida bilgiye dayanmaktadir. Bu durumu,
topluluk tyeleri genellikle “biiyiiklerimiz bahsetmek istemediler” (K.K.134) veya “cok
acilar ¢ektikleri i¢in hatirlamak istemediler” diye aktarmaktadir (K.K.98). Ancak s6z
konusu bosluga tezat bir bigimde, genellikle basili yaymlardan ve cesitli dijital
kaynaklardan edinilen ve sorgulama yapilmadan tarihsel olarak kabul edilen bir¢ok bilgi
dolasimi oldugu goriilmiistiir. Ancak Nora’nin da dikkat c¢ektigi gibi, yasanmis insani
acilar1 tanimak son derece dogal olsa da, kendi fikirlerini hakim kilmak isteyen hafiza
gruplarinin sadece magduriyet lizerinden yargiladigi ve yazdigi tarih, tarihin reddi

anlamina da gelebilmektedir (Nora, 2006, s.87).

5.5. Tarihi Sahsiyetler

Gegmis donemlerde oOnemli olaylarda istlendikleri rol veya olaylarin
gerceklesmesinde ortaya koyduklar1 katkilardan dolayi isimleri bugiine degin uzanan
kisilere “Tarihi Sahsiyet” adi verilmektedir. Yaptigimiz literatlir taramalarinda bir
toplumun hafizasinda yer tutan ve belki de etrafinda bir kimlik bilinci olugmasini
saglayan, tarihi sahsiyetlerin bu roliiniin géz ard1 edildigi ve ¢alismalarda kendisine yer
bulamadig1 goriilmektedir. Tarihi sahsiyet olarak goriilen isimler hakkinda ¢ok fazla
calisma yapilmistir. Ancak toplumsal hafizadaki kimlik kurucu etkileri konusunda
akademik yazinda 6nemli bir bosluk bulunmaktadir.

Sosyolojik bakis agisina gore, bir topluma etki eden insanlar, rasyonel yollarla
veyahut karizma yoluyla toplumda iz birakan kisiler olarak iki grupta ele alinmaktadir
(Akt, 2018, s.126). Genellikle caligmalarda tarihi sahsiyetler olumlu o&zellikler
tizerinden tanimlanmis ve toplumsal hafizda anit insas1 baglaminda 6n plana
cikarilmistir. Kanaatimizce; toplumsal hafizada sadece olumlu o6zellikleriyle degil
olumsuz 6zellikleriyle kodlanan tarihi kisiliklerin etki alan1 da kimlik aidiyeti {izerinde
benzer sonuglara neden olmaktadir. Olumlu 6zelliklerle kodlanan tarihi kisilikler “biz”
tizerinden toplumu birlestirici bir etki yaratirken, olumsuz 6zellikleriyle kodlanan tarihi

kisilikler ise bir “Oteki” fikri olusturmaktadir. Bu bakis acisi, toplumsal hafizanin

108



kurulma yollarindan hatirlama ve unutma diyalektikleri baglaminda diisiiniilmektedir.

Calismamizda, 1923-1950 yillar1 arast donemi inceledigimiz donemde Cerkes
Ethem iizerinden Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin insa ettikleri tarih algilarimi
detaylica vermistik. Cerkes Ethem giinlimiizde topluluk iiyeleri tarafindan Onem
atfedilen bir tarihi sahsiyet olarak on plana c¢ikmaktadir. Cerkes Ethem Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenlilerin Tiirkiye Cumbhuriyeti iizerinden inga ettikleri tarih
algisinda 6ne ¢ikan sembolik bir isimdir.

Uzun yillar Rus istilasina kars1 verilen miicadele Kafkasya’da bir¢ok tarihi
figliriin 6n plana c¢ikmasina yol agmistir. Kafkas-Rus savaglarinin sembol ismi,
Miiridizm hareketinin Imam Gazi Muhammed ve Imam Hamzat’tan sonra iigiincii
imami olup Tiirkiye’de halk arasinda Seyh Samil olarak nam salmis bir dini-siyasi lider
olan Imam Samil, hi¢ siiphesiz Kafkasya tarihinin en 6nemli figiirlerinden biridir
(Karaki, 199, s.187). Tarihte Rus istilasina kars1 Kafkasya’da kabileler halinde yasayan
farkl1 gruplari Islami bir nitelik tastyan miiridizm hareketi etrafinda orgiitleyerek tarihe
mal olmustur (Baddaley, 1996, s.447). Samil, verdigi bagimsizlik miicadelesiyle Tiirk
halkinin da ilgisini ¢ekmis bir isim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak eserler
incelendiginde, cok az sayida akademik yazinda kendine yer buldugu, genellikle edebi
metinlerde destansi niteliklerle 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir (Demirytiirek, 2017,
s.20). Akademik olmamakla birlikte Samil’i elestiren yazilara da rastlamak miimkiindiir.
Bu vyazinlar genellikle diinyanin hayranligimi kazanmis olmasina ragmen onun
hareketini bir gerilla hareketi olarak tanimlama fikri etrafinda ortaya konmaktadur. ilkel
tekniklerle bu miicadeleyi verdigi kendisine dis destek saglayamadig: ve din ad1 altinda
yiriittiigii bu miicadelenin bagnaz ozellikler tagidigi en cok elestirilen konulardan
olmustur (Aydemir, 1988, s. 39). Aydemir’in bir dernek baskani sifatiyla yaptigi bu
yayinin, belirli bir kitleyi de etkilemis oldugu varsayimi da géz oniinde tutulmalidir.

Bu konu ayr1 bir arastirmanin konusu olabilir. Ancak biz bu calisma
kapsaminda, yapilagelen akademik tartismalarin tamamen disinda, alan arastirmasinda
elde ettigimiz verilerden hareketle Kafkasya kokenlilerin zihninde Samil’in nasil bir yer
isgal ettigi ve sembol olarak Samil’in Kafkasya tarihi ile baglantisinin nasil
kuruldugunu tespit etmeye ¢alisacagiz.

Oncelikle Seyh Samil’in nereli olduguna dair tanimlamalarin muglak oldugu
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goriilmistir (K.K.20) . Bir kisim katilimcimiz onu Cegen olarak tanimlarken (K.K.20;
K.K.21), 6nemli bir ¢ogunluk “Adige degil” diyerek otekilestirmektedir.

Samil ismi {izerinden olusturulan tarihi algilar farkliliklar arz etmektedir. Bir
katihimcimiz Samil’1, “Kafkasya kékenlilerde birlesme kabiliyeti olmadigini gésteren
isim” olarak tanimlayarak su anda cemiyet i¢inde yasanan bir takim sorunlara tarihsel
bir derinlik kazandirmaya calismistir (K.K.74). Bir bagka katilimcimiz ise "Bizi
Kafkasya’dan buraya getiren liderler keske orada kalip dlseydik diye beddualarla
amldr” diyerek Kafkas siirgiiniiniin Kafkasya kokenli toplum i¢in bir sonun baslangici
olarak goriildiigline isaret etmistir (K.K.20). Bir baska goriis acisindan yaklasan
katilimcimiz ise; “Samil Kafkasya’yr titretmis bir adam. Ben kendi varligimi onun
sayesinde hissediyorum” diyerek, Kafkasyalilarin tarihi siirecte Ruslar karsisinda
verdigi miicadeleye bir kahramanlik atfetmektedir ( K.K.102).

Bu degisen goriismelerin yam1 sira Tiirkiye’de yasayan Katfkasya kokenli
topluluk tiyeleri arasinda ¢ocuklara “Samil” ismi verildigi goriilmiis (K.K.41) ve hatta
bazi evlerde Seyh Samilin resminin bulundugu duvar panolarina rastlanmaistir.

Diizce-Sakarya bolgesinde gergeklestirdigimiz ¢alismalarda bu gdstermeye
calistigimiz iki bakis acisinin disinda dikkate alinmasi gereken bolgeye 6zel baska bir
daha durum daha karsimiza ¢ikmustir. Diizce’de yapilan goriismelerde Imam Samil
isminin bu konudaki genel algiya kiyasla nispeten halen onemini koruyan bir tarihi
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmis, Seyh samil miicadelesi, savundugu degerler, liderligi
acisindan Onemli bir figiir olarak tanmmlanmistir (K.K.98; K.K.134; K.K.102).
Diizce’de, Cerkes Ethem bolgede yasanilan olaylar sebebiyle onlar i¢in 6nemli bir
sembol isim halini alamayinca, bir bagka ifade ile yeni bir sembol {iretilemeyince, halen
eski sembol olan Seyh Samil isminin 6n plana ¢iktig1 disiiniilmektedir. Hatta ayni
sebeple Diizce’de yasayan Abhazlar arasinda, Imam Samil’e ek olarak, Abhaz kokenli
olmasi gerekgesiyle Rauf Orbay isminin de 6n plan ¢iktigi gézlemlenmistir (K.K.121;
K.K.98).

Ancak 1864 yilindan giiniimiize dogru ele alindiginda, 6zellikle yeni sembolik
isimler {iretildikce degerini kaybettigi de agiktir. Bir tarihi sahsiyet olarak Samil’e
verilen 6nem hususunda kusaklar arasinda belirgin Olclide farklilik goriilmektedir.

Bunda bu konuda dernekler ve aktivistler tarafindan insa edilen algilar etkili oldugu

110



gibi, sekiilerlik ve dindarlik arasinda Kafkasya kokenlilerin yasadigi gidis gelisler de
olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu ayrisma bir bagka ¢aligmasinin konusu olacagi i¢in
daha fazla ayrintrya girilmeyecektir. Bu sekli ile Imam Samil, gerek anavatanla bag
kurmasi, gerek tarihi bir donemi sembolize etmesi nedeniyle dikkate alinmasi gereken
bir hafiza mekanidir.

Yine yakin donemdeki miicadelesi sebebiyle, Abhazya Cumhuriyeti’nin
kurucusu Ardzinba, 6nemli bir tarihi sahsiyet olarak goriilmekte ve bu ismin Abhaz

toplumunda ortaya ¢ikardigi anavatan duygusu giin gectikge giiclenmektedir (K.K.7).

5.6.Secereler
5.6.1.Soy Bilgisi

“Ortak kok™ ve “Ortak gegmis” etnik kimlik insasinin iki temel bilesenidir.
Etnik gruplar birlikteliklerini mesrulagtiracak ortak ata nosyonuna sahip olma
egilimindedir (Eriksen, 2004, s.59). Waters (2014) gerceklestirdigi birebir gériigmelere
dayanan calismasinda, kisilerin etnik kimliklerini belirleme araci olarak soyadlarinin
yaygin kullanimini gostermektedir (s. 303-324). Bir baska calismada ise Avrupa’nin
gd¢men topluluklarindan olan Iskoglarda topluluk {iyeliginin bir araci olarak
soyadlarinin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir (Leith ve Sim, 2016, s. 2578). Soy bilgisi
nesiller aras1 aktif bir diyalog ortaya g¢ikarmaktadir (Green, 2013, s. 395-397). Bu
yoniiyle soy bilgisi etnik kimligin muhafazasinda 6n plana ¢ikmaktadir.

Kafkasya kokenli topluluklarda akrabalik iliskileri, ortak atalardan gelen ve ayni
soyadini tagiyan kisilerden hatta topluluklardan kuruludur (Tasdemir, 2016, s.103).
Kafkasya kokenli topluluklarda “Wunekos” yani soyadi ayni olanlar ayr1 kabilelerden
bile olsalar birbirlerine yakin akraba sayilirlar (Serbes, 2016, s.169). Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenli toplumlarda kiiltiire has pek ¢ok uygulamanin kaybolmus
veya sembolik bir hal almis olmasina karsin soy bilgisi halen canliligin1 ve 6nemini
korumaktadir (Boz, 2014, s. 326). Bu Kafkasya kokenli toplumlara has iki 6zellikten
kaynaklanmaktadir. Birincisi; Katkasya kokenli toplumlarda akrabalar soylarinin adiyla
anildiklar i¢in aym1 soydaki herkes ailenin bir {iyesi sayilir. Ayn1 soydan gelenlerin
birbirleri ile evlilik yapmasi yasaktir (Serbes, 2016, s.145) . Bu sebeple topluluk iiyeleri

kiiciikliikten itibaren bu bilgi ile yetistirilirler. Buna aykiri davranan topluluk iiyeleri,
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toplum tarafindan dislanmakta, diiglinlerine veya cenazelerine kimse gelmemekte ve
hatta koyden ¢ikarilmaktadir. Bir katilimcimiz bunu su sekilde aktarmistir: “Bizim
toplumumuzda akraba evliligi kesinlikle olmaz. Cok uzun siire goriismemis insanlar
vardir belki ama diyelim ki o Hatko ise o siilaleden kimseyle evienemez. Toplum
tarafindan ayplanir” (K.K.46). Abhaz kokenli kadin bir katilimcimiz ayni siilaleden
evlenme yasagint su sekilde agiklamistir: “Benim kizim kendi siilalesi(baba siilalesi),
benim siilalem, anneanne ve babaanne siilalesinden hi¢ kimse ile evlenemez. Tanisirken
zaten siilale ismi ile tamsilir. Bir iliskide is ciddiye binince hemen el altindan siilale
aragtirmast yapilir” (K.K. 122). Bu sebeple topluluk igerisinde yapilan tim
toplantilarda her {iye isminin Oniine siilale ismini ekleyerek kendini tanitir. Bir baska
katilimcimizin su soézleri konuyu aydinlatmak i¢in Onemlidir: “Bize birisi kimsin
dediginde ismimizi séylemiyoruz. Su koyden, su siilaleden su adamin ogluyuz diyoruz.
Béylece bir aileyi, bir siilaleyi temsil etmeyi 6greniyorsunuz. Cemiyet icindeki tiim
toplantilar; diigiinleri, cenazeler, muhabbetler bu bilgiyi pekistirmeye yarryor” (
K.K.20). Bu agidan bakildiginda soy bilgisi bireyin kendini kimliklendirmesinin de bir
aracidir. Sadece bir akrabalik bilgisinden ziyade kisinin hangi etnisiteye dahil oldugu,
soyunun kolektif kimligi iizerinden tanimlanmaktadir (Boz, 2014, s.327).

Kafkasya kokenli toplumlarda soy/siilale bilgisinin bu kadar giiglii olmasinin
diger bir sebebi Kafkasya kokenli toplumlarin kandas toplumlar olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Pozitif hukukta suc¢ bireysel olup, kisinin isledigi suctan annesi,
babasi, kardesi veya bir baskasi sorumlu tutulamaz. Ancak kandas toplumlarda sug
biitiin akrabalar1 baglar. Kafkasya kokenli toplumlarda geleneksel kurallarla belirlenmis
medeni ve hukuki yasam tarzinin dayandigi prensiplerden biri akraba birlikleridir. Bu
prensip, herkesin birbirinden sorumlu olmasi1 ve birbirlerini koruma yiikiimliiliigiini
icermektedir (Dubrovin, 2017, s.164). Dubrovin, Kafkasya kokenli toplumlarda kan
davalarinin da bu prensipten kaynaklandigini, 6ldiiriilen tek bir kisi i¢in bir kdyiin bir
koyden, bir soyun diger soydan intikam aldigin1 ve bazen asirlarca siiren kan davalarina
rastlandigini belirtmektedir (2017, s.167).

Zaten gii¢lii olan bu siilale bilgisinin devamliliginin saglanmasi ve yeni
kusaklara da bu bilincin agilanmast i¢in siilalelerin kendi iclerinde “Siilale Giinii”

diizenledikleri sik¢a goriilmektedir. Abhaz kokenli bir katilimcimiz siilale giinlerinin
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motivasyonunu su sekilde aciklamaktadir: “Farklt  siilaleler siilale  giinleri
diizenlemektedir. Tiirkiye’nin farkli yerlerinde yasayan Abhaz kokenli, bizim
stilalemizden olan kisiler yilda bir kez bir araya gelirler. Bu toplantilar hem tanisma,
hem kaynasma hem de kiiltiirii yasatma islevi tasiwrlar”(K.K.98). Katilimcimiz, ayrica
tiim Abhazlarin katilacag: etkinliklerin planlanmasinin zor oldugu, ancak daha sinirl
sayida kisiyle gerceklestirilen siilale etkinliklerinin de bu vasitayla etnik aidiyeti
pekistirecegini vurgulamaktadir (K.K.98)

5.6.2. Siilale Damgasi

Damgalar, bir kisinin atalarinin soyundan geldigini gosteren ve bu baglamda boy
ve siilaleleri tanimlayan simgesel anlatim bi¢imleridir (Giilliidag, 2015, s.132).
Connerton’ a gore soy c¢izimleri, soyagaglari, aile armalari/damgalari, maddi yani
bedensel olan kanin, manevilestirilmis halidir. Bir bagka ifadeyle bu simgesel 6geler
yoluyla kandasligin 6nem tasidig1 gosterilmektedir (Connerton, 1999, s.134).

Damgalar, yazinin bugiinkii anlamiyla kullaniminin gegerli olmadigi donemde
kisinin kendi mensubiyetinin ve ona ait olan miilkiyetin ortaya koyuldugu en etkili
iletisim araclar1 olmuslardir (Duran, 2019, s.681). Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi
Kafkasya kokenli toplumlarda da damgalarin ¢esitli kullanimlar1 ¢ok eski zamanlardan
beri goriilmektedir. S6z konusu damgalarin mezar taslari, ev esyalari, silahlar, kamg1 ve
eyerlerde kullanildig: belirtilmektedir (Serbes, 2016, s.172). 1818 yilinda Kafkasya’ya
seyahat eden Sovalye Taitbout De Marigny seyahatnamesinde (Cev. Erkan, 1996) aile
isaretlerinden yani damgalardan bahsetmektedir:

Bu Cerkes isaretleri ailelerin simgeleridir. Ruslar bunlara Tavro derler. Cerkesler
atlarmmi ve siriilerini kizgin demirden yaptiklart bu dévmelerle daglarlar,
isaretlerini bazi esyalarina da koyarlar. Indariko 'nun (Bir Cerkes Prensi) kilicinin
kabzasinda aile armasimin kazinmis oldugu da dikkatimden kagmad:... ( Marigny,
1996, s.48).

Kafkasya’da, 6nceki boliimlerde ayritili islendigi tizere ¢ok tabakali bir toplum
yapist olmasi nedeniyle biiyiikbag hayvan siiriilerine sahip olabilenler Prensler, soylular
ve hiir kdyliilerden ibaret olabilmektedir. Her soylu ailenin ve prensin kendilerine ait
damgalar1 bulunmaktaydi ve bu damgalar genellikle atlar1 damgalamak i¢in kullanilirdi
(Dubrovin, 2017, s.146). Kole smifinin boyle bir hakki bulunmuyordu. Dubrovin’in
ifadesiyle; “Vune'utlar (koleler), baskalarindan gelen hediyeleri kabul eder ve

yvonetebilirlerdi, ancak hediye siirii olursa, satmalar: ve sadece parasin kullanmalar
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gerekiyordu. Miilk sahibi, kullanmasi i¢in Vune 'uta hayvan verdiyse ondan dogan biitiin
danalar efendinin mali sayiirdi” (2017, s.157)

Anadolu’ya geldikten sonra da bu uygulamaya devam eden Kafkasya kokenliler,
tarimim makinelesmesi, Tiirk Ordusunun modernize olup at alimini birakmasiyla at
yetistiriciliginin ortadan kalkmasi sonucu hayvanlara damga vurma uygulamasini
birakmislardir. Az sayida katilimecimiz damgalarin geleneksel kullaniminin 6rneklerine
dikkat c¢ekmistir. Bir katthmcimiz; “Kendi siilalemde damganmin kullanildigini
gormedim. Ancak gengligimde koyiimiizde (Diizce, Aydinpinar Koyii) Becagslar
siilalesinin kurulugunda damganin kullanildigini gordiim. Demir bir ¢ubugun ucunda
damgalart vardi. Ama ¢ok pasl ve uzun zamandir kullaniimiyor gibi bir hali vardi”
sozleriyle damga uygulamasinin siirgiin ile birlikte Kafkasya’dan Anadolu’ya
tasindiginin 6rnegini sunmustur (K.K.131). Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin
Anadolu’ya geldikten sonra bu uygulamaya devam ettiginin bir diger 6rnegini “Babam
1933 yilinda vefat etti. Onlarin ¢ocuklugunda bu damgalar varmis. Hayvanlari
damgalamak icin demirden yapilan damgalar varmis. Ancak simdi biiyiik hayvan
suriileri kalmadigi igin bunlara da kiymet veren kalmadi” sozleriyle bir baska
katilimcimiz vermistir (K.K.46).

Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluk {iiyeleri arasinda damganin
kullanimu ile ilgili iki hususun 6n plana ¢iktig1 goriilmiistiir. Bunlardan birincisi, sadece
bliyiik siilalelerin damgast olduguna dair bir inanctir (K.K.214). Bu sebeple de
damgasini bilenler bunu biiyiik bir gurur ile ifade ederek soylu bir siilaleden geldiklerini
gostermek istemislerdir. Bunlarin bir kismi atlara basilan demir damgalar1 muhafaza

etmis bir kismi ise bir kullanim alan1 olmamasina ragmen yeniden yaptirmistir.
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Sekil 16. Diizce, Kii¢iik Mehmetler Koyli’nden katilimcimizin Muhafaza Ettigi Demir
Damga (Ozen, K.K.214).

Damgasini tam olarak bilmeyenler neye benzedigini sdyleyerek en azindan bir
damgaya sahip olduklarini ifade etmek istemektedirler: “Siilale damgami biliyorum bir
kova sapina benzemektedir...” (K.K.172). Bazi katilimcilar ise buna karsi ¢ikmuis,
biiyiik siilalelerin degil de sadece hayvancilik ile ugrasan siilalelerin damgasi olduguna
isaret etmis ve kendi damgalarini bilmediklerini dile getirmislerdir (K.K.491). Bu
baglamda kirsal alanda, daha biiyiik siilalelerin damgasinin yaygin oldugu ve bilindigi
goriilmiistiir. Mesela Diizce’nin biiyiik siilalelerinden olan Sagug Siilalesinin bir iiyesi
olan katilimcimiz, damgasin1 on bir dedenin isminin yer aldig1 secereden gordiigiinii
belirterek damgay1 ne icin kullandigina dair su bilgileri vermistir: “Damgayi, o6zel
esyvalarimda kullantyorum bana ait oldugu bilinsin diye. Yaptigim sikepsenelerin
(miizik aleti) icinde kullaniyorum bana ait, benim siilaleme ait oldugu bilinsin diye,
daha dogrusu ben bileyim diye. Benim siilaleme ait olan baska birisi goriirse diye...”
(K.K.157). .

Bugiin biiyiik oranda kentlere yerlesen, ulasim i¢in motorlu tasitlar1 kullanan

Kafkasya kokenliler i¢in damga, artik islevsel olmayan tamamen sembolik bir mahiyet
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kazanmistir. Damga kullanimi, kendi kan baglarini, siilalelerini ve temiz bir soydan
geldiklerini gostermek icin giliniimiizde yeniden goriiniirliik kazanmistir. Damgalarin
kullanilmas1 ayn1 zamanda Kafkasya kokenli toplumlar gibi kandas topluluklarda ¢ok
onemli olan siilale bilgisinin kusaklararas1 aktarimi konusunda da 6énemli bir fonksiyon
tistlenmektedir. Ge¢ katilmcimiz “Benim babam Kafkasya’yva gitmis, orada devlet
tiniversitesinde arastirmis ve siilale damgamizi bulmus. Mizikamin tizerine “Sava” diye
vazdirdim ve damgamizi kullandim. Dedem ve babam da mizika ¢alarlar. Onlarin
mizikalarimin da tistiinde ayni damga var” sOzleriyle damgalarin soziinii ettigimiz
fonksiyonuna dikkat c¢ekmistir ( K.K.22). Bir diger gen¢ katilimcimiz ise siilale
damgasii aile biiyliklerinden 6grendigini, hatta aile biiyliklerinin mezar taslarinda
damgalariin yer aldig bilgisini vermistir (K.K.74).

Damgalar giiniimiizde eski islevine sahip olmasalar bile sosyal medya ve
internet sayesinde gencler, kendi soylarin1 aragtirmakta, siilale adin1 6grendikten sonra
ozellikle Kafkasya’dan iletisime gectikleri akrabalar1 vasitasiyla eger varsa siilale
damgasim1 6grenmektedirler. Bu durum 6zellikle dernek ile temasi olan, biiyliksehirde
yasayan ve iniversite e8itimi goren gen¢ kusakta daha belirgindir. Kiiltiirel kimlik
insasinin sembolik bir 6gesi olarak, damgalar1 ev girislerinde duvara asilan objeler,
kolye, kartvizit gibi c¢esitli sekillerde modern hayat icerisine kanalize ederek

kullanmaktadirlar.
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Sekil 17. Aile damgasinin bileklik olarak kullanimi (K.K.226)

Ornegin Kadikéy Halk Egitim Merkezi’nde ders veren bir diger katilimcimiz,
aile damgalarin1 ve Kafkasya’ya dair sembolleri isledigi bir tasarim atdlyesi kurdugunu
ve kimligini taki iizerinden siirdiirdiiglinii belirtmistir (K.K.245).

Siilale adlar1 ve damgalar, Kafkasya’dan buraya taginmis imgeler olmanin
yaninda eszamanli olarak aymi soydan gelip de hayatin1 Kafkasya’da siirdiiren
akrabalarimin da bu siilale adin1 ve bu damgayr kullandiklarini bilmek, Kafkasya
kokenlilerin Kafkasya ile dogrudan bir bag kurmalarini, Kafkasya’ya kalplerinde ve
gontllerinde ayr1 bir deger atfetmeleri sonucunu dogurmaktadir. Bu sekliyle gerek
siilale adlar1 gerekse siilale damgalar1 giin gectik¢e kullanim alanlar1 ve goriintirliikleri

artarak dnemli hafiza mekanlar1 seklinde belirmektedirler.
5.7. Sembolik Objeler

Iletisim ve dijital teknolojilerin her gegen giin daha fazla yer kapladigi modern

hayatimizda bu etkiyle beraber kimliklerimiz i¢in yeni mecralar ortaya c¢ikmistir
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(Karaduman, 2010, s. 2892-2893). S6z konusu alanda, gorsellik 6nemli bir 6ge olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte postmodernizm, etnisiteye, alt kiiltiirlere ve
farkliliklara ayricalik taniyan bir hareket oldugu i¢in etnik kdkenlere yapilan vurgu da
artinca, kisilerin etnik aidiyet hissini disavurumunda sembolik objeler énemli bir yer
tutar hale gelmistir (Erdem, 2019, s. 279).

Oncelikli sunu belirtmek gerekir ki sembollerin, sembollestirme isleminden 6nce
maddi, somut ve islevsel bir karsiliklar1 vardir (Lefebre, 2014, s.245). Bu noktada
sembollestirme islemine konu olan maddi kiiltiir unsurlarinin muhafazasi énemli bir
mesele olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
topluluklarin Kafkasya’dan getirilen maddi kiiltiir unsurlarin1 muhafaza edemedikleri
gozlemlenmistir. Bir katilimcimiz, getirilen s6z konusu objelerin ise yer degistirmelere
ve maddi olanaklara bagli olarak satildigini belirtmistir. Ayn1 katilimcimiz bununla
birlikte 1999 yilinda yasanan Diizce depreminde de aile yadigari sayilabilecek birgok
esyanin da kaybedildigini vurgulamistir (K.K.74). Aile yadigar niteligindeki esyay1
muhafaza edebilen katilimci sayisi ise oldukca diisiiktiir. Bazi katilimcilarimiz bu
konuda oldukca hassasiyet gostermektedir. Bir katilimcimiz, Istanbul’da antikacilarda
bulunan ya da giimiis olarak eritilecek olan kemer gibi objelerden haberdar oldugunu ve
kendisi veya c¢evresindeki pek ¢ok kisiyi haberdar ederek bunlarin kaybolmasina satin
alma yoluyla engel olmaya calistigini aktarmistir (K.K. 192).

Kusaklararasinda maddi kiiltiirel unsurlarin muhafazasinin saglanamamasi da
topluluk {tiyelerinin kimliklerinin somut bir karsilif1 olarak baska sembolik objelere
yonelmesine sebep olmustur. Maddi kiiltiir unsurlarinin replikalarini ve minyatiirlerini,
evlerinde, giindelik esyalarinda kullanarak ve sosyal medyada gorsellerine yer vererek,
sembolik ve sanal kiiltiir iizerinden bir tiir hafiza mekan1 insa ettiklerini sOyleyebiliriz.
Bir katilimcimiz su sozleriyle sembolik objelerin nasil bir hafiza mekani1 haline
geldigini net bir sekilde belirtmektedir: “Kiiltiiriiniizii yasarsaniz fazla bir seye ihtiyag
duymazsaniz. Ama yasamiyorsaniz, elinize bir takim semboller kalyyor. Giden bir
kiiltiirii  yakalamak adina bu sembollerle idare ediyorsunuz. Sembollerle kiiltiirii
vasadigimizi diistintiyor ya da kendinizi o sekilde tatmin ediyorsunuz” ( K.K.17).

Kullanilan bu sembolik objelerin en yaygin orneklerini Onceki bdliimlerde

ayrintili olarak isledigimiz etnik kokene isaret eden bayraklar ve soy bilgisinde

118



karsiligin1 bulan damgalar olusturmaktadir. Bayraklarin ve damgalarin telefon kiliflari,

anahtarlik, arabalarin arkasina yapistirilan sticker, dovme, kolye ucu, yiiziikk seklinde

cesitli kullanimlarina rastlanmustir.
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Sekil 18. Adige Bayrag: ve Siilale Damgasi Islemeli Yiiziikler

Kullanilan sembolik objelerde rastladigimiz bir diger yaygin imge, Katkas dans1
yapan kadin-erkek figiiriidiir. Geleneksel folklore ait bu figiir, genellikle kolye ucu,
diigiin davetiyesi, anahtarlik, yiiziik, biblo ya da evlerde duvarlara asilan tablo seklinde

karsimiza ¢ikmustir.

Sekil 19. Giinliik Hayatta Sembolik Olarak Yer Verilen Dans Figiirlii Objeler
Geleneksel Cerkes silahlarinin replikalart da etnik kimligi sembolize eden

objeler arasinda yerini almaktadir. Genellikle anahtarlik ve duvara asili objeler olarak

orneklerine rastlanmistir.
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Sekil 20. Cerkes Kamasinin Sembolik Olarak Giinliikk Hayatta Kullanimindan
Ornekler

Sembolik objelerde karsimiza cikan bir diger figiir ise at figiiriidir. “At”
topluluk iiyeleri tarafindan Katkasyali kimligi ile 6zdeslestirilmektedir. At ve binicilik
kiiltiiri asirlar 6ncesi Katkasya’da baslayip, Anadolu’ya da taginmis, ancak yirminci
yiizyilin ortalarindan itibaren 6nemini kaybetmistir. Tiirk ordusunun motorlu tasitlara
yonelerek at aliminm1 birakmasi sonucu atin ekonomik degerini yitirmesinin etkisiyle
Kafkasya kokenli topluluklar at yetistiriciligini birakmak zorunda kalmislardir. Bu
kiiltiiriin birakilmas: ata bagli uygulama ve ritiiellerin de terk edilmesiyle beraber
gelenekte onemli bir degisime yol actigi gibi bu cer¢evede var olan maddi kiiltiir
unsurlarinda yok olusunu beraberinde getirmistir (Temizkan ve Catalkilig, 2019, s. 201).
Geleneksel uygulamalarda ¢ok 6nemli bir yer teskil eden at ve binicilik kiiltiirii, artik
sembolik objelerde yasatilmaya ¢aligilmaktadir.

Il |s|r.-\'l'\,
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Sekil 21. Giinliik Hayatta Sembolik Olarak Yer Verilen At Figiir Ornekleri

Bununla birlikte, sembolik objelerin sergilendigi mekanlarin yayginlastigi
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goriilmektedir. Diizce Kopriibast Omer Efendi Kdyii’'nde yer alan Adige Kiiltiir Evi,
Sakarya Maksudiye’de yer alan Adige Kiiltiir Evi hem Kafkasya’dan siirgiin esansinda
getirilmis objelerin hem de etnik kokene vurgu yapan sembolik objelerin sergilendigi
ornek mekanlardir. Bu tarz sembolik objelerin sergilendigi mekanlar, topluluk
iiyelerince bilinen, sik¢a ugranilan ve kendi kiiltiirlerinden izler tagidigi 6nem atfedilen
yer Ozelligi tasimaktadir. Bu mekéanlar 6zellikle maddi kiiltiir unsurlarinin muhafazasi

ve gelecek nesillere aktarilmasi hususunda da 6nem tagimaktadir
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Sekil 22. Diizce Adige kiiltiir Evi’'nde Sergilenen Maddi Kiiltlir Unsurlari

Sembolik objelere, topluluk {iyelerinin 6zel giinleri kapsayan organizasyonlarda
da yer vermeleri tarafimizca dikkate deger goriilmektedir. Bir katilimcimiz bu
motivasyonu su sekilde agiklamaktadir: “Ben ogluma bir yas dogum giinii kutlamasinda
geleneksel kiyafetimizi giydirdim. Bashginda da damgamiz isliydi. Cocuga fotografla da
olsa boyle bir hatira bwrakmak onemlidir. Sosyal paylasimda bulundugumuzda diger
insanlarda uygulamaya basliyor kiiltiirtimiize de katki sagliyor”(K.K.20).
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Bunlara ek olarak, alan ¢aligmasinda bir aileye veya stilaleye 6zgii birtakim canli
veya cansiz sembolik Ogelerin kendi muhteviyatlartyla, kusaklar arasi bir hafiza
aktarimi gerceklestirdikleri goriilmiistiir. Bunlar her ne kadar aileyi ya da o siilaleyi
ilgilendiriyor gibi goriinse de dolayli olarak kisilerin etnik kimliklerini 6n plana
cikarmast agisindan anlamlidir. Bir ¢igegin Kafkasya’dan Anadolu’ya ve giliniimiize
ulasan hikayesi oldukca dikkat cekicidir. Katilimcimiz babaannesi tarafindan siirgiin
sirasinda tohumunu basortlisiiniin  altina saklamak suretiyle Kafkasya’dan getirdigi
Sedef ¢igeginin dykiisiinii ve bu ¢igegin dnemini soyle aktarmaktadir:

Babaannem, sedef ¢icegini Kafkasya’'dan ¢ikarken getirmis. Bahgelerinde sedef
cicegi cokmus ve babaannem o ¢icegi ¢ok severmis. Hafif bir esans kokusuna
benzeyen bir kokusu vardir. Siirgiin olunca, yanlarina alabilecekleri ne varsa alip
hemen gemiye binmeleri gerekiyormus. Babaannem, o donemde on ii¢-on dort
yaslarinda ¢ocuk, hemen kosarak geriye yonelmis. Kimse dur diyemeden bahgeye
girmis, bir sey almis ve beyaz basortiisiiniin ucuna takmis. Once Selanik’e
gelmigler, bir miiddet kaldiktan sonra oradan Tiirkiye’ye, Bursa’ya, Bursa’dan
Ak¢akoca’ya, Ak¢akoca’dan Diizce’ye ge¢misler. Babaannemi Diizce’deki yeri
hazir olana kadar, Akcakoca’nin bir cami bahgesinde tutmugslar. Orada aklina
basortiistintin ucundaki tohum gelmis. Babaannem Tiirk¢e bilmiyor, Cerkesce ve
Arapga biliyormus. Caminin hocasina Babaannem, Arapg¢a, “bunu Kafkasya’dan
getirdim ¢ok da seviyorum nereye ekecegim, buraya ekebilir miyim” demis. Hoca
da tamam demis ve ekmigler. Santyorum alti-sekiz ay arasi bir zaman orada
kalmisglar. Anca ¢icek yapraklanmis haldeyken ayrilip, babaannem buraya gelip
Camkoyii’'ne yerlestirilmis. Aradan birkag sene gectikten ve dedemle 1881 yilinda
evlendikten sonra dedeme demis ki “Zekeriya Efendi benim Ak¢akoca’da caminin
bahgesine ektigim ¢icek var bu ¢icegi nasil bulabiliriz onun 6zlemini ¢ekiyorum”.
Tamam demis dedem, o zamamin zor sartlarinda Ak¢akoca’ya gitmisler. Bir
bakmislar ki caminin aviusu bu cicekle dolmus. Babaannem rahmetli halama
anlatirmig, halam anneme, annem de bize anlatti. . Halam 1987 de oldiigii icin biz
hep bunlart canli duyduk. Babaannem, gitmis ciceklerin yanmina benim memleketim
diye o c¢igekleri koklamis, kucaklamis. Sonra tabi, cami imami yine oradaymis.
Gozleri artik gérmiiyormus. Babaannem ¢iceklerden almak igin miisaade istemis.
O amca da esine, eger bu kiz ¢ocuk gelmeden ben oliirsem bu ¢igeklerden tohum al
o kiz ¢ocuga yetistir diye tembih edermig. Sonra kokiinden ¢ikarip babaanneme
vermisler. Babaannem geldigi zaman hemen ekmis.. Ve halama bunu asla
kurutmayin demis, ben bununla memleket hasretini giderdim... Ciinkii babam,
halam ve ben burada dogduk. Ben ikinci kusagim. Babaannem orada yasadigi icin
vatan ozlemi ¢ekiyor ve vatan ozlemini sedef ¢icegi ile gecirmis oluyor. Yani o
yolda bile sedef c¢iceginin tohumunu yazmasinin ucuna baglayip kag¢ zaman o
bagsortiiniin kenarinda tagimis. Cok ilgingtir ki o tohumun igindeki nasil kurumadi,
nasu canli kaldi. Bu ¢icegin tohumu Kafkasya’'dan geldigi icin biz bunu devam
ettirmeye ¢alisiyoruz. Benim yegenlerim de bu c¢icegin hikdyesini bilirler ve
oldukg¢a onemserler (K.K.147).
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Sekil 23. Tohumu Kafkasya’dan Getirilen Sedef Ciceginin Kurutulmus Hali
(K.K. 147).

Uluslar1 hayal edilmis siyasi topluluklar olarak géren Anderson (2006), Hayali
Cemaatler isimli eserinde “En Kiiciik ulusun iiyeleri bile, iiyelerinin ¢ogunu asla
bilmeyecek, karsilasmayacak ve hatta duyamayacaktir, ancak her birinin aklinda kendi
cemaatlerinin imaji mevcut olacaktir” ifadesi ile kiiltiirel sistemlerle sekillenen grup
aidiyetine vurgu yapmaktadir (Anderson, 2006, s.6). Bu noktada 6zellikle sembollerin
aidiyet duygusunun en giiclii tastyicist olmalarint vurgulamak gerekir. Disaridan
bakildiginda, anlami1 siradanlasan objeler, aslinda igerisinde kimi zaman bir kisiye, kimi
zaman aileye hatta bir boya ya da bir ulusa yonelik tarihi, anilari, hikayeleri, travmalari,
Ozlemleri dile getirir ve topluluga ait bir hafizanin da nesilden nesile aktarilmasina
aracilik eder. Bir bagka ifade ile semboller, topluluk kiiltiirel degerlerinin aktarilmasinda
belirleyici bir 6neme sahip olup, hafizalarda yer edinmesinde oldukga etkilidir. (Eginli
ve Nazli, 2018, s.67).

Bu konudaki asil tartismalar geleneksel kiiltiirel uygulamalarin azalmasina
karsilik etnik kimliklerin goriinlir kilinmasma aracilik eden ve o kiiltiirden secilen
sembolik unsurlarin artisindaki tezatlik {izerinden gerceklestirilmektedir. Bu noktada
etnik olmak yerine, etnik hissetmeye vurgu yapan Herbert Gans’in 1979 yilinda ortaya
attig1 “Sembolik Etnisite” teorisi 6n plana ¢ikmaktadir. Amerika’daki etnik topluluklari
inceledigi calismasinda Gans (1979), dgiincii ve dordiincii kusakta etnik

organizasyonlarda aktif rol alma, endogami ve kiiltiirel uygulamalar azalirken bunun
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tersi bir bicimde etnik kimliklerini daha fazla vurgulayan etnik topluluklarin
bulundugunu gézlemlemistir (s.7-8). O’na gore liclincii kusagin mensuplarinin giinliik
yasamda kiiltiirel pratikler ve etnik organizasyonlar yerine kimliklerini daha basit
sekilde ifade etme egiliminde olduklar1 tespitini yapmaktadir (Gans, 1979, s.8).
Sembolik etnisitenin en hizli ve etkili yayilma alanlar1 iletisim mecralaridir (Gans,
1979, s. 11-12).

Ancak Gans (1979), sembolik etnisitenin varligini bir etnik grubun devamliligi
icin yeterli gérmez (s.12). Ona gore etnik kimligi disaridan goriiniir kilan bu semboller
etnik kimlikte bir canlanma var gibi gosterse de bu yanilticidir. Geleneksel kiiltiir ve
grup ici evlilikler devam etmedigi siirece sonraki kusaklarda etnik kimlik devamliligi
saglanmayacaktir (Gans, 1979, s. 12). Ancak konuya Gans’tan farkli yaklasan
arastirmacilar da bulunmaktadir. Kefee (1992) calismasinda etnik kiiltiir ve grup
iyeliginin etnik kimlikten bagimsiz diisliniilmesi gerektigini savunmaktadir (s.35-37).
Ona gore belirli semboller tizerinden kimlige yapilan vurgu o grubun kimligini devam
ettirmede ki kararligin1 gostermektedir (Kefee, 1992, s. 42-43). Yine Ray’da semboller
temelinde gelistirilen etnik kimligin kiiciimsenmemesi gerektigini bunun atalara ve kan

bagina verilen 6nemi ortaya koydugunu belirtmektedir (Ray, 2001, 13).

5.8. Folklor

Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumda folklor denilince ilk akla gelen
yazisiz Orf adet kurallaridir. Xabze adi verilen bu kurallar “Cerkes halkimin tarihsel
siire¢ icerisinde iirettigi, kusaktan kusaga aktardigi, davranis, yasayis ve diistiniis
bi¢imi” olarak tanimlanmaktadir (Serbes, 2016, s. 18). Abhaz toplumunda bu kelime
“Aleyso’e” veya daha kapsamli olarak “Kebze” adiyla karsilik bulmaktadir (Yagan,
2002, s.52-53). Her ne kadar Tiirkiye’de yasayan Katkasya kokenli topluluklar farkli
kokene sahip olsalar da hepsinin cografyanin ¢izdigi belirleyici 6zellikleri birbirine ¢ok
yakindir. Bu sebeple uygulamada kiictlik farkliliklar olsa da ¢alisma da Xabze adi altinda
Kafkasya kokenlilere ait olan gelenekler kapsayici olarak ele alinmaktadir.

Kafkasya kokenli topluluklar, kendi kiiltiirlerini son derece yogun bir sekilde
yasadiklar1 Kafkasya kiiltiirel alanindan ayrilip farkli bir kiiltiirel alanda yasamaya

basladiklarinda, kiiltiirel ¢oziilmeye maruz kalmislardir. Kendi dogal habitatlarinin

124



disinda, yerlestikleri yeni kiiltiirel alan, onlara geleneklerini uygulamada zorluklar
cikartmis, bazi kurallar1 ise tamamen islevsiz kilmistir. Alan arastirmasi sirasinda
yaptigimiz gozlemler, Cecenler ve bazi Adige kabilelerinin disindaki hemen biitiin
Kafkasya kokenli topluluklarda, Xabze’nin Kafkasyali topluluklarin asirlardir
stirdlirdiigli feodal yapiyla siki sikiya iliskili oldugunu gostermistir. Dolayisiyla sinifsal
yapmin degisime ugramasi ister istemez bu kurallarin uygulanmasini imkansiz kilmis
bir kismini ise tamamen islevsiz hale getirmistir. Xabze kurallarinin 6nemli bir kismu,
en ist tabakayir olusturan prenslerin ve soylu smifin hak ve ayricaliklarmi koruma
motivasyonu ile olusturulmustur ancak siyasi hukuki ve ekonomik sartlarin
degismesiyle birlikte Kafkasya kokenli toplumlar biiyiik bir kriz i¢ine girmistir.
Osmanl tilkesine hicret ettikten sonra yepyeni sartlarla karsilasan Kafkasya kokenliler,
koleligin kaldirilmasi ile birlikte Osmanli Devleti’nin herkese esit muamelede
bulunmas1 karsisinda adeta bir kiiltiirel sok yasamis, alt siiflarla ilgili kendi kurallarini
uygulamaya kalktiklarinda ise Osmanli Devleti’'nin hukuki yaptirimlarina maruz
kalmislardir (Yagci, 2015, s. 444). Osmanl iilkesine iskan edildikten sonra gecen bir
bucuk asirlik siire zarfinda, tarimda makinelesme, kir toplumundan kent toplumuna
evrilme, genis aileden cekirdek aileye ge¢is, ekonomik- siyasi sartlarin dayattig
zorluklar ve tiim toplumlarin maruz kaldigi modern kiiltiir, geleneksel uygularimin
degisim stireci iizerinde katalizor etkisi yapmustir.

Xabze, yukarida saydigimiz sebeplerle pek ¢ok uygulamasi imkansiz hale gelse
de, glinlimiizde bile Kafkasyali kokenlilerin kimlik tanimlamalarinda ayirici bir faktor
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alan ¢alismasina katki sunan katilimcilarin hemen hemen
hepsi, glinlimiizde uygulanmasi zor kurallar icerse de tarafindan Xabze 'nin kendi hayat
oldugunu dile getirmislerdir (K.K.8; K.K.46; K.K.212). Ucar (2014) calismasinda
benzer bir tespiti yapmis, geleneklerden bir ¢cogunun giinliikk yasamda yeri olmamasina
karsin gecmisin anisinin sanki yasaniliyor gibi anlatildigindan bahsetmistir (Ucar, 2014,
s.309). Bunun arkasindaki temel motivasyon Xabze uygulamalarinin Kafkasya
kokenlilerin kadim ve uygar bir medeniyete sahip olduklarmin gostergesi olarak kabul
edilmesidir. Her ne kadar Xabze uygulamalar1 ge¢mise dayansa da, bu yazisiz kurallar
biitiiniinlin giiniimiiziin modern diinyas1 igerisinde bile tezat teskil etmeyen kurallar

icerdigi goriisii, ayn1 zamanda tarihsel bir vurgu icermektedir (Boz, 2019, s.74). Bu
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yoniiyle folklor bashigi altinda ele aldigimiz bu geleneksel uygulamalar ve onlara
verilen 6nem topluluk tarihine atifta bulunan bir hafiza mekani olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Gelenek adi altinda toplayabilecegimiz bu yazisiz kurallar biitiinii Kafkasya
kokenli topluluklarin birlikte yasadiklari diger topluluklar ile aralarindaki simirlar
belirginlestiren bir unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Eriksen (2004), iki grup
arasinda kiltiirel farkliliklarin bulunmasinmi iki farkli etnisiteden bahsedebilmek icin
yeterli bulmaz (s.26). O’na gore ayirict olan grup iiyelerinin algilamalaridir (Eriksen,
2004, s.27). Alan g¢aligmasinda elde edilen veriler, Xabzenin, Kafkasya kokenli
topluluklarda “biz” ve “Oteki” arasindaki sinir1 belirleyen 6nemli bir etken oldugunu
gostermektedir.

Katilimcilar tarafindan Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumlarin neden
uzun yillar kapali toplum yapisini siirdiirdiikleri Xabze ile ¢izilen bu siirla
aciklanmaktadir. Ornegin katilimcilarimizdan biri Kafkasya kokenlilerin geleneklerini
bilmeyen, disaridan olan birinin onlarin uygulamalarimi yadirgayacagini belirtmektedir
(K.K.96). Bu yadirgama ozellikle kadinlarin toplumdaki yeri ile iligkili olmaktadir.
Ciinkii ideolojik goriisii ne olursa olsun pek ¢ok Kafkasya kokenli topluluk iiyesi igin
Xabze uygulamalari, dini kurallardan 6nce gelmektedir. Kafkasya kokenli toplumlarda
geng kiz ve erkek iligkileri kokenini geleneklerden alan bir sosyal sisteme sahiptir.
Hayatin her alaninda bir araya gelip, konusup, sakalasabilirler. Bu genglerin kendi ailesi
de dahil olmak tizere herkes tarafindan bilinir ve onaylanir. Buna kars1 gelmek adetlere
kars1 gelmek sayildigr i¢in ayiplanir (Serbes, 2016, s.143). Toplumdaki s6z konusu
sosyal sistemin yansimasi “muhabbet” adi da verilen “Zehes’lerde goriilmektedir.
Muhabbetler gerek genclerin birbirini tamiyip evlilige dogru gidecek adimlar atmasi
gerekse topluluk kiiltliriiniin genglere aktarilmasi bakimindan 6nemli fonksiyonlar
tistlenmektedir (Catalkili¢ ve Erdem, 2018, s.163). S0z konusu kiiltiirle baglantili olarak
Kafkasya kokenli toplumlarda goriilen bir diger uygulama ise “Kasenlik dir. Genglerin
evlenmeden Once birbirlerini tanimalarina imkan saglayan bir ¢esit flort ya da
arkadaglik anlamina gelmektedir (Ersoy, 2006, s.51). Kasenlik ve muhabbet kiiltiirii
topluluk tarafindan da onay goren bir olgudur. Daha dindar bir diisiince yapisina sahip

oldugunu sdyleyen bir katilimcimiz, kadin-erkek iliskisinde bu tutumun Islam dinine
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uygun olmadiginmi ancak Kafkasya kokenli toplumlar i¢in Xabzenin din kurallarindan
once geldigini belirtmektedir (K.K.96). Bu sebeple diger bir¢ok alanda goriilen
ideolojik ayrigsmalarin xabze konusunda gecerli olmadigin1 ve bu yoniiyle Xabzenin
Kafkasya kokenli toplumlar1 birlestirici bir hafiza mekani olarak islev gordigiini
sOyleyebiliriz.

Ideolojik ayrim olmadan toplumu birlestirici bu 6zelligi nedeniyle Xabze, bir
yandan “6teki” ile arasina mesafe koyarken bir taraftan da grup i¢i aidiyeti arttirict bir
fonksiyon {lstlenmektedir. Bu 06zelligi sebebiyle Xabze, etnik kimlik insasinda
kullanilan 6nemli argliimanlardan biri olmustur. Etnik kimligin, bir 6nceki bolimde ele
aldigimiz  iizere ¢esitli yollarla vurgulanmast ve goriinlir kilinmasi, kiiltiirel
uygulamalarin  canlanmast  {izerinde olumlu etki yaratmistir. Bu durum
gerceklestirdigimiz alan ¢alismasinda rahatlikla gozlemlenmektedir. Ornegin su anda
genc kusak erkekler arasinda, diiglinlerde damadin yer almamasi gelenegine sahip
cikarak, kendi diigiinlerde, tipki Onceki kusaklarda yapildigi gibi, bunu uygulama
istedigi yayginlasmaya baglamistir (K.K.16). Bu agidan dernekler 6nemli gorevler
tistlenmektedir.

Alan caligmasinda Xabze uygulamalarinin birbiri igerisine ge¢mis ve giinliik
yasam pratiklerinde yer verilen “Saygi” ve “Ayip (Haynap)” ve “Adet” kavramlari
lizerine insa edildigi goriilmiistiir. Saygi ve ayip kiiltiiriiniin geng kusakta bile devam
ettigi goriilmektedir. Geng kusaktan Abhaz kdkenli bir katilimcimiz bunu su sozleri ile
dile getirmistir: “Toplumsal cemiyette saygi ¢ok oénemli bir yer tutar. Bu saygt kiiltiirii
bize kiiciikliigiimiizden beri aile icerisinde ogretilir. Bizim saygt anlayisimiz disaridan
bakanlara kati goriinse de bize gére hayatin ayrilmaz bir parcasidir” (K.K.98). Kirkli
yaglarinda bir diger katilimcimiz ise ayip kavraminin toplum igerisinde Gnemini
koruduguna dair sunlar1 aktarmistir:

Su an, benim beg bucuk yasindaki ¢cocugum haynap 1 biliyor. Ben babamin yaninda
halen ¢cocugum ile hasir nesir olamam. Dede, torununu alir o kendisi i¢li disli olur.
Yamima yaklastiginda ben haynap dedigimde hemen geri adim atmaya basliyor.
Temelden bunu ogrettiginizde ¢ocuklar bunu hemen zihinlerine yerlestiriyoriar..
Bir de haynapin soyle onemli bir tarafi var, Tiirkcelestivilmis sekliyle ayip,
cocuklarin ileride geng¢ olduklarinda toplum icerisinde nasil davranmalart
gerektigini, neler yapmasit ya ada neler yapmamas: gerektigini ogretmekte ¢ok
etkili oluyor. Onun ¢ok biiyiik etkilerini biz toplum icerisinde goriiyoruz. Ornegin
ortak alinan bir karar var diigiinlerde derneklerde silah atilmamasi ile ilgili.
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Onceden ¢ok yapilirdi bu. Sonra haynap dendi, bu konuda ortak karar alindi simdi
hi¢bir sekilde uygulanmiyor. Yapanlar: da toplum artik ufak ufak reddetmeye
basliyor (K.K.75).

Bir¢ok katilimciya gore Xabze 6gretisi, kimligi devam ettirmek i¢in gerekli tek
yol gibi goriinmektedir.

Topluluk iiyelerince kendi mahrem alanlarindaki adetlerin daha kolay terk
edilebilir oldugu ancak cemiyet karsisinda yapilan adetlere daha fazla 6nem atfedildigi
gorilmistiir. Diiglinler ve cenazeler ise bugiin hala cemiyeti bir arada tutan ve
uygulamalarin diger adetlere nazaran daha stirdiiriilebilir oldugu iki folklorik 6ge olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Ornegin Kafkasya Kokenli toplumlarda kina gecesinin olmamasi
yiizyillardir devam eden ve korunmus bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geng
bir katilimcimiz Diizce Cimarli Kdyii’'nde yapilan bir diigline iliskin giiniimiizde de
devam ettirilen bir folklorik unsuru su sekilde aktarmustir:

“Koyiimiizden bir kiz ¢citkacagi zaman, kéyiin erkekler onde kizlar arkada olacak
sekilde, aralarinda araliklar olan belirli bir nizamda, grubun thamateleri tarafindan
belirlenen bir mesafeye kadar geline eslik ederler. Oraya gelindiginde iki gruptan birer
temsilci belirlenir ve grup adina gelin ile vedalasiriar” (K.K110).

Pek ¢ok katilimcimiz da bilhassa diigiinlerde ve kalabalik cemiyetlerde orf ve
adetlere dikkat edildigini belirtmektedir (K.K.47). Bir katilimcimiz ise genglerde, otuzlu
yasa kadar diigiinlere sonrasinda cenazelere katilim saglanmasi gerektigi yoniinde bir
alg1 oldugu bunun da gengler arasinda dini hassasiyetlerin az olmasindan kaynaklandigi
yoniinde goriis belirtmistir (K.K.74). Bu goriis, aslinda Adigelerin yakin zamanda
Miislimanlig1 benimsedigi inancina dayanmaktadir (K.K.74). Bu sebeple gengler
arasinda dini hassasiyetlerin yiiksek olmas1 tuhaf karsilanmaktadir. Bu baglamda, yakin
zamanda siirdiiriilen bazi1 geleneklerin gilintimiizde karsilik bulmadigi goriilmektedir.
Ornegin; alan calismasinda 1985-1990’11 yillarda uygulanan bir Ramazan gelenegi;
genclerin akordeon ile dolasarak koy sakinlerini sahura kaldirmasindan bugiin ¢ok az
s0z edilmektedir (K.K.45).

Kafkasya kokenli toplumlarda misafirlik olduk¢a onemsenmektedir. Kafkasya
kokenli toplumlarin kiiltiirel geleneklerinde misafirlik ile ilgili pek c¢ok uygulama

2 ¢

bulunmaktadir. Bunlar, misafir i¢in “Haces” “ad1 verilen evden ayri bir yerde bir oda
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insa edilmesi; Misafirin kiyafetlerinin temizlenip, {itiillenmesi; misafirin eglendirilmesi;
misafir i¢in sofra kurulmasi; hatta misafir icin “Hage” adi verilen bir kurban
kesilmesidir (Serbes, 2016, s.56-79). Gergeklestirdigimiz alan ¢alismasinda bu
geleneklere iliskin anlatinin halen hafizalarda giiclii oldugu gorilmiistir (K.K.86;
K.K.85). Giiniimiizde de misafirlige onem atfedildigi, geleneklere vakif olundugunu
ancak zor olan uygulamalarin sadelestirildigi goriilmektedir.

Hafizalarda anlatilarin giiclii oldugu ancak giiniimiiz sartlarinda igeriginin
sadelestigi kiiltiirel uygulamalar tarafimizca “Kiiltiirel Minimalizm” kavramiyla
kargilanmistir. Minimalizm, “kisileri ¢agin getirdigi karmasadan soyutlamay:
amaclayan” bir felsefedir (Unal, 2021, s.1594). ilk olarak sanat ve mimaride kendisini
gosteren bu akim sonrasinda ev tasarimi, tiiketim aliskanliklar1 gibi birgok alana hitap
etmis ve insan iligkilerini de kapsayacak sekilde hayatin tiim alanlarina yonelik
genisleme gdostermistir (Dag, 2020, 79-80). Hayatin her alanindaki sadelesmeyi
kargilayan bu kavram, kanaatimizce kiiltiirel incelemelerde de kullanilabilir. Burada
kastettigimiz bir se¢imdir. Kisi kiiltiirel uygulamalara 6nem verse bile i¢inde bulundugu
kosullar onu giindelik hayatinin bazi1 kisimlarinda kiiltiirel uygulamalar1t devam
ettirmesini engellemektedir. Bu karmasadan ¢ikmak isteyen birey kendi kiiltiiriinii
sadelestirmek veya kiiltiirlinden baz1 6zleri secerek onlar iizerinden bir kiiltiirel kimlik
insa etmek ister. Kiiltiirel 6gelerin bazi unsurlarinin devam ettirilmesi sembolik etnisite
kapsaminda da diisiiniilebilir. Ancak kanaatimizce, sembolik etnisite etnik kimligin
devamliligint siirdiirebilmek i¢in, siire¢ icerisinde arka plan atilmis kiiltiirel 6gelerden
bazilarinin segilerek 6n plana ¢ikarilmasini igermekte ve bu sebeple “Son Care
Etnisitesi” olarak adlandirilmaktadir (Gans, 1979, s.8). Ancak burada kast ettigimiz,
uygulana gelen gelenekler hakkinda giiclii bir bilgiye sahip olunmasina ragmen kiiltiirel

uygulamalarin sadelestirilmesidir.
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SONUC VE ONERILER

Yukarida detaylica acikladigimiz gibi Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin
hafiza mekanlar1 ele alindiginda, onarin semboller temelinde tarih algisimi etkileyen
bir¢ok faktoriin géz 6niinde bulundurulmasi gerektigi goriilmektedir. Bu durum her ele
aldigimiz konuda sonuglar1 etkileyen degisik varyantlarin ortaya c¢ikmasma sebep
olmustur. Aslinda tezdeki ana hedeflerimizden biri bu degisimi ortaya koyabilmekti.

Orneklem grubumuzun temsil kabiliyeti artirabilmek amaciyla dernek iiyeleri ve
aktivistlerin goriislerinin yan1 sira dernekle higbir bagi olmayan kisilerin goriislerine yer
vermemiz, aktivistler tarafindan degisik zeminlerde dile getirilen, insa edilen
yayginlagtirilmaya c¢alisilan Hafiza mekanlarinin topluluk tiiyeleri tarafindan ne kadar
karsilik buldugunu Olgmemize imkan vermistir. Clinkii “calismalariyla belirli bir
hedefe ulasmaya ¢alisan kisi” olarak tanimlanan (Bora, 2020) aktivistlerin goriislerine
cesitli organizasyonlarda, sosyal mecralarda ve yazili literatiir de sik¢a rastlanmaktadir.
Oysa ki kdyiinde/mahallesinde miitevazi bir yasam tarzi siirdiiren, kendi kiiltiiriinii
devam ettiren ve politik sdylemlere mesafeli topluluk iiyelerine bilhassa kadinlara
ulagmak tiim topluluk iiyeleri i¢in iiretilen genel sOylemlerin gegerli olmadigini ve fikri
olarak derin ayrismalarin oldugunu gostermistir.

Orneklem alanimiz ise tez calismasinda farkli fikirlerin temsilini saglayacak
sekilde belirlenmistir. Kafkasya kokenlilerin hafiza mekanlari iizerinden tarih algilarini
dogru konumlandirabilmek igin hem Izmir ve Istanbul gibi biiyiiksehir rneklemine hem
de Sakarya/Diizce bolgesi gibi hem metropollerle ulasim kolaylig1 olan ancak yine de
kirsal alanda belirli bir Kafkasya kokenli niifusu barindiran kirsal alan 6rneklemine yer
verilmistir.

Diizce-Sakarya bolgesi ise kendine 0zgii birtakim o6zellikler tasimaktadir.
Koylerde yasam devam etmekte ancak kdy ve kent merkezleri birbirine ¢ok yakin
oldugu i¢in disar1 ile temas da yogun olarak yasanmaktadir. Tarihinde yasanan
depremlerin bu bolgede yasayan Katkasya kokenli toplumlar i¢in 6nemli sonuglari
olmustur. 1944 yilinda yasanan deprem genis aile yapisinin dagilarak cekirdek ailelerin
almasina sebep olarak 1999 yilinda yasanan deprem ise toplumsal sinirlar1 ortadan
kaldirmistir. Uzun yillar kapali toplum yapisini muhafaza eden koylerde depremin

etkisiyle disaridan yerlesim olmustur. Bu depremler bolgede kiiltiir alaninda yasanan
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kayiplarin en 6nemli sebebi olarak degerlendirilmektedir (K.K.130)

Biiyiiksehirlerde yasayan Kafkasya kokenli niifusun daginik bir yerlesiminin
oldugu ve genellikle dernek catis1 altinda veya dernek organizasyonlarinda bir araya
geldigi goriilmiistiir. Kiiltiiriin devamliligi acisindan kirsal kesime oranla daha zayif
kaldiklar1 sdylenebilir. Ancak derneklerle iletisim ve sosyal medya etkisiyle kimlik
vurgularmin kirsal kesime gore daha giiclii oldugu goriilmektedir. Eriksen (2004)
caligmasinda, kentlerde yasayan kisilerde baska kisilerle yogun temas kurmalarindan
dolay1 etnik bilincin daha ¢ok gelistigi ve giinliik iligkilerde daha fazla 6n plana
cikarilarak “kasten vurgulandigini” belirtmektedir (Eriksen, 2004, s.40).

Bir bagka tizerinde durulmasi gereken biiyiiksehirlerden kirsal kesime dogru bir
fikir akisinin olusmus olmasidir. Dernekler ve aktivistler artan iletisim teknolojileri
sayesinde  yaymak istedikleri fikirleri —rahatlikla ~daha genis kesimlere
ulastirabilmektedir. Bilhassa iiniversite okumak i¢in kdyden bagka sehirlere giden
ogrenciler, dernekler tarafindan tarihi olaylar lizerinden olusturulan hafiza mekanlarinin
topluluk iiyelerince benimsetilmesinde dnemli bir araci gorevi lstlenmektedirler. Bu
fikir akisi, kisal alanda yasayan Kafkasya kokenli topluluk tiyelerinin sdylemlerinin de
zaman igerisinde degismesine sebep olmustur. Bu degisim ozellikle genc¢ kusak
tizerinde rahatlikla izlenebilmektedir. Ancak kirsal kesimde bilhassa daha kapali
toplumsal yapisin1 koruyabilmis kdylerde kiiltiirel uygulamalarin kusaklararasinda
aktariminin saglandigi, gen¢ kusagin bazilarini bugiin uygulamasalar bile Kafkasya
kokenli toplumlarin folklorii ile ilgili genis bilgi sahibi olduklar1 goriilmiistiir. Kirsal
kesim ile biiyliksehirlerde yasayan Kafkasya kokenliler arasinda goriilen bu farkliligin
bazen topluluk icerisinde anlagmazliklara da sebebiyet verdigi dikkat cekicidir. Bir
katilimcimizin, biiyliksehirden gelen ve aymi etnik kimlikten dolay1 cemiyette bulunan
ancak kiiltiirel uygulamalar konusunda zayiflik gosteren topluluk iiyesi ile yasadig
anlagsmazlik (K.K.45) kimlik- kiiltiir ekseni iizerinde derinlemesine diisiinmeyi gerekli
kilmaktadir.

Tez calismamizda ayr1 basliklar altinda inceledigimiz {ic donem birbiriyle
karsilagtirilinca, gegmisten giinlimiize dogru gelindiginde kiiltiirel ¢ézlilmenin arttii
goriilmektedir. Ancak bunun aksine en giiglii kimlik sdylemlerinin de 1950 sonrasi

donemde olusturuldugu goriilmektedir. Bu durum g¢alismamizda kimlik ve kiiltiirii iki
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ayrt kavram olarak ele almaya itmistir. Eriksen (2004) calismasinda, “etnisiteyi
sekillendiren “nesnel kiiltiir” olmadigindan, etnik kimliklerin kiiltiirel degisimlere
ragmen korunabilecegini” belirtmektedir (Eriksen, 2004, s.113). Barth’da (2011)
caligmasinda bir etnik toplulugun tarihinin o grubun kiiltiirel tarihiyle farkl
olabilecegini ve kiiltiiriin o toplulugun orgiitsel yapisina gore daha fazla degisime
ugrayabilecegini belirtmektedir (Barth, 2001, s.40). Bu donemsel degisimin yan1 sira
yasam kosullarindaki degisim de benzer sonuglara sebep olmustur. Biiyiiksehirlerde
yasayan Kafkasya kokenli topluluk iiyelerinin kimlik sdylemleri daha gii¢lii olurken,
kirsal kesimde yasayan ve kiiltiiriinii daha iyi muhafaza edebilen topluluk iiyelerinin
kimlik vurgusunun daha zayif oldugu goriilmektedir. Biiyiliksehirlerde yasanan etnik
kimligin daha giiclii vurgusu beraberinde bir nebze de olsa kiiltiirel ilgiyi
canlandirmaktadir. Ancak bu durum, kendi kiiltiirleri ile ilgili bilgileri sosyal medya ve
cok eski metinlerden, bilhassa Kafkasya’yr ziyaret etmis seyyahlarin eserlerinden
Ogrenen biiyiiksehirlerde yasayan topluluk tiiyeleri ile kusaklararasi aktarim ile bu
bilgiye sahip kirsal kesimde yasayan topluluk iiyelerinin bir araya geldiklerinde bir
kiiltiirel uyumsuzluk yasamalarina sebep olmaktadir.

Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklarin hafiza mekanlar1 temelinde
tarih algilart ¢alismamizda {i¢ donemde incelenmistir. Cilinkii hafiza yasanilan her
donemde i¢inde bulunulan andan alinan veriler yardimiyla ge¢misin yeniden insa
edilmesidir (Halbwachs, 2017, s.66). 1864’den giiniimiize Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenli niifusun hafiza mekanlarinin kusaklar aras1 degisimi ele alindiginda,
oncelikle, topluluk {iiyelerine yonelik tanimlamalarinin degistigi goriilmektedir. Tez
caligmamizda 1864-1923 yillar1 arasinda yer verdigimiz donemde Anadolu’ya gelen
Kafkasya kokenlileri kabilelere boliinmiis bir yapidan kurtararak yeknesak bir ulus
bilinci kazandirmaya yonelik ¢abalardan s6z etmistik. Bunun i¢inde ortak dil, ortak tarih
ve cemiyetg¢ilik ilizerinden bu bilincin kazandirilmasi ¢abalarina yer vermistik. Ancak
s0z konusu donemde Kafkasya kokenliler arasinda bir ulus bilincinin olustugunu
soylemek giictiir. Kafkasya kokenlilerin ilerleyen siirec igerisinde kabile yapisindan bir
etnik gruba doniistiigiinii sdylemek daha dogru olacaktir. Literatiire bakildiginda,
“Etnisite” kavrami gorece daha yeni bir kavram olmasina ragmen, vurgu yaptigi grup

bilinci, ortak kiltlir, akrabalik ve grup dayanigsmasi gibi olgular olduk¢a eskidir
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(Hutchinson ve Smith, 1996, s. 3). Ancak kabile ve etnik topluluk birbirinden farkli
diisiiniilmesi gereken kavramlardir (Eriksen, 2004, s.23). Murdock (1949), kabileyi bir
cemiyet/topluluk olarak degerlendirir (s.79). Geleneksel yapilarin stirdiigii kirsal
ortamda kisi Once ailenin sonra da kabilenin bir {iyesidir. Etnik topluluktan
bahsettigimizde ise temas ve karsilikli bir iliski 6n plana ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenliler, 1864’den giinlimiize incelendiginde, 1950°1i yillara kadar
kabile yapisina uygun Ozellikler tasidiklari goriilmiistiir. Kabile oOrgiitlenmelerinin
niteligini belirleyen en 6nemli ayiric1 6zelliklerden birisi endogami yani i¢ evliliktir
(Kottak, 2016, s.322). Kafkasya kokenli toplumlarda ayn1 soydan gelen kisilerin evliligi
yasak olsa da aym etnik kimlige sahip kisilerin evliliklerinin desteklendigi
gorilmektedir. Bir diger 6zellik kabile yapisinda yazili bir anayasa bulunmasa da
anlagsmazliklar1 ¢6zme konusunda, liderlerin ve toplum biiyiiklerinin Onderliginde
diizenli isleyen bir i¢ mekanizmaya sahip olmalandir (Kottak, 2016, s.322).
Katilimeilarimiz Kafkasya kokenli toplumlarda mahkeme olmadigini ve herhangi bir
sorun ortaya ciktiginda bunun toplum igerisinde ‘“thamate” adi verilen biiyliklerin
olusturdugu bir heyet tarafindan ¢oziildiigiini bildirmislerdir (K.K.19; K.K.46). Bir
diger katilimcimiz ise 1955 senesine kadar topluluk iiyeleri arasinda bosanma, miras
kavgasi ve mahkemeye tasian bir olayin olmadigini belirtmistir (K.K.46). Yine kabile
yapilarinda ortak ata, akrabalik ve soya dayali inanglar yaygindir (Kottak, 2016, s.332).
Kafkasya kokenli toplumlarda soy baginin ne denli kuvvetli oldugunu ve bu yonden
kandas bir topluluk yapisi arz ettigini onceki bolimlerde detaylica islemistik. Kirsal
alanda kendisini kabilenin bir mensubu olarak tanimlayan birey, sehirde kendisini
cografi ve dilsel birlikteliklere dayali daha biiylik bir grubun iiyesi olarak
tanimlamaktadir. Grup aidiyetleri devam etse de lidere baglilik etnik topluluklarda
kabilelere kiyasla zayiftir (Epstein, 1958, s.231). Ancak modernlesme, kentlesme,
gocler kabile yapilarint agindirmistir. Kirsal kesimlerde bu yap1 bir nebze daha devam
etse de sehirlerde bu yapilar etnik topluluklara doniismeye baslamistir (Wallerstein,
1960, 129-130).

Smith (2002), etnik topluluklart “ortak soy miti, tarih ve kiiltiirleri ile birlikte bir
teritoryal ile ozdeslesen ve dayanisma duygusuna sahip insan niifusu” olarak

tanimlamaktadir (Smith, 2002, s. 57-58). . Etnik topluluklarin da ortak kdken mitleri

133



grup i¢i evliligi 6zendiren ideolojileri vardir (Eriksen, 2004, 27).Etnik topluluklarin
farkli derecelerde de olsa alt1 temel 6zellige sahip olduklar1 gortilmektedir.

Bunlardan birincisi: “Kolektif Isim” dir (Smith, 2002, s.47). Kolektif isimler bir
toplulugun ayiric1 6zelligidir ve toplulugun siirekliligini saglarlar. Bu isim, kimi zaman
isaret ettigi topluluk tarafindan bile kullanilmayan bir “etiket” olarak kalabilmektedir
(Eriksen, 2004, s135). Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklarin, 19. Yiizyilda
Osmanli Devleti tarafindan kokenlerine ve kabilelerine bakmaksizin “Cerkes” olarak
adlandirilmas1 bu tirdendir (Kaya, 2011, s. 77-78). Dis adlandirma olarak ele
alabilecek Cerkes adlandirmasinin ilk baslarda genis anlamda kullaniminin kabul
edildigi ve Osmanli donemindeki orgiitlenmelerde bu ismin kullanildig1 goriilmektedir.
1950’1 yillarda ise cografi bir niteleme olarak “Kafkas” ve sonrasinda “Kuzey
Kafkasya” kolektif adinin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir (Ucgar, 2021, s.300) Ancak
ilerleyen  donemlerde st adlandirmanin  kapsaminin  daraltilarak, Cerkes
adlandirmasiin su anda sadece Adigeleri tanimlamak i¢in kullanildigin1 belirtmistik.
Ortak bir kolektif isim etiketi altinda bir araya getirilen topluluklarin, ilk kusaklar
olusturan Tiirkiye’de Yasayan Kafkasya kokenlilerin ulus olusturma ¢abalari
diistintiliirse, bu hedefe ulagsmasi zor goziikmektedir. Daha tiirdes olanlari kapsayan
etnik adlandirmalar ulusa doniisme potansiyeline daha fazla sahiptir (Smith, 2002,
s.48)..

Etnik topluluklarin bir diger 6zelligi “Ortak Soy Miti” dir (Smith, 2002, 48).Soy
mitleri, topluluga baghlik ve grup birlikteliginin temelini olusturduklart i¢in bunlarin
gercek ya da kurgusal olmasindan ziyade ortak ata ile kdkene yiiklenen anlamlar 6n
plandadir (Smith, 2002, s.48-49). Bugiin Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli
topluluklarda ortak folklorik 6ge olarak karsimiza ¢ikan “Nart Destan1” ortak soy mitine
ornek olarak gosterilebilir (Capuha, 2014, s.127).

“Ortak Tarih” bilgisi yine etnik topluluklarin temel Ozelliklerinden birini
olusturmaktadir (Smith, 2002, s. 50). Toplulugun, ortak bir ge¢mis bilgisine yonelik
kolektif bellege sahip olmasi gerekir ve bunun tarafsiz olmasina gerek yoktur (Smith,
2002, s.50). Bu acgidan bakildiginda, ortak tarih kurgusu ayni zamanda siyasi
mesrulagtirmaya da aracilik etmektedir (Eriksen, 2004, s.111). Kolektif bellekte yer

etmis bu tarih vurgusu kahramanliklarla dolu bir tarih olabilecegi gibi yasanan trajediye
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dayal1 bir tarih bilgisi de olabilir (Eriksen, 2004, 114). Tiirkiye’de yasayan Kafkasya
kokenlilerin kolektif bellekte yer alan tarih bilgisinin kaynagina baktigimizda, kusaklar
arast aktarimin yerine, bilhassa sivil toplum kuruluslar1 ya da aktivistlerce ¢ikarilan
yayimlar ve sosyal medyanin agirlikli oldugu goriilmektedir.

Gegmis bir tarih bilgisi degil bugiliniin gerekliligine uygun bir tarih ingasi
stirecinde en ¢ok kullanilan argiimanlarin ise tarihi olaylar iizerinden {iretilen
magduriyet sdylemleri oldugu goriilmektedir. 1864 yilinda yasanan soykirim ve
sonrasinda yasanilan siirgiin silirecinin getirdigi travma bugiin Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlilerine etnik kimlik tanimlamalarinda biiyiik 6neme sahiptir. Rus carlig1
bu magduriyetin asil kaynagi olarak goriiliirken, kolektif bellekte yer alan Osmanl
Devleti’nin gizli anlasma yaptig1 diislincesi ikinci bir fail ortaya ¢ikarmis ve bu fikir
katilimcilar tarafindan sik¢a dillendirilmistir. Ancak iddia edilen anlagmanin kaynaklari,
maddeleri ya da igerigi ile ilgili bilgi ne bu kaniya varan akademisyenler tarafindan ne
de kaynak kisiler tarafindan belgelendirilmemektedir. Zaten burada 6nemli olan bilimsel
gerceklikle uyumlulugu degil, bu magduriyet sdylemlerinin topluluk iiyeleri tarafindan
kolektif bellegi besleyen ve etnik kimligi giiclendiren bir hafiza mekani niteligi
tagimasidir. Bu insay1 somutlagtirmak i¢in de 1864 yilinda yasanan bu trajik olay1 konu
alan edebi ve tarihi eserlerin ¢ikarilmasinin yani sira sembolik olarak siirgiin olayini
karsilayan, anma ve torenlerle kolektif bellege dahil edilen bazi tarihi mekanlar iizerinde
yeni hafiza mekanlar insa edildigi goriilmektedir. Kefken Anit Mezar1 ve her sene 21
Maysis tarihinde diizenlenen anma etkinlikleri bu kapsamda birer hafiza mekan1 olarak
degerlendirilmelidir.

Bir diger magduriyet sOyleminin “Cerkes Ethem ‘“iizerinden olusturuldugu
gorilmektedir. Cerkes Ethem’in hain olarak anilmasinin ve ders kitaplarinda bu sekilde
yer almasmin Tiirkiye’de yasayan biitiin Kafkasya kokenli topluluk iiyelerine zarar
verdigi diisiincesi yaygin olarak kabul gérmektedir. Ozellikle Ankara Hiikiimeti ile
iliskileri bozulana kadar “Ethem Bey” olarak anilmasi ve siyasal anlasmazlik
yasandiktan sonra “Cerkes” lafzinin eklenmesi kasitli bir hareket olarak
degerlendirilmektedir. Bu hassasiyet Anadolu’ya geldikten sonra Birinci Diinya
Savasi’nda her cephede gorev alan ve Kurtulus Savasi’nda bu vatan i¢in kanlarin1 doken

Kafkasya kokenli sehit ve gazilere haksizlhik yapildigi  diisiincesinden
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kaynaklanmaktadir. Cerkes Ethem {izerinde yasanan magduriyet bugiin Kafkasya
kokenli topluluk iiyelerinin etnik kimliklerini giiclendirmede “Cerkes Ethem”in bir
tarihi sahsiyet olarak On plana ¢ikmasimi saglamistir. Ancak genellikle dernek
cevrelerinde ve biliyiiksehirlerde hakim olan bu diislince Diizce-Sakarya bolgesinde
degismektedir. Bu bolgede de Cerkes Ethem’in Tiirk Devleti’ne hainlik etmedigi
diistincesi hakim olsa da, Bolu Diizce isyan1 sirasinda halifeye sadik kalan ve Ankara
Hiikiimeti’ne kars1 gelen Kafkasya kokenli beyleri astif1 gerekgesiyle tarihi bir sahsiyet
olarak 6n plana ¢ikmamaktadir. Burada dernekler ve aktivistler tarafindan insa edilen
bir ortak tarih anlatisinin zayifladigi gortilmektedir.

Kolektif hafizada yer alan bir diger magduriyet sdylemi, cumhuriyetin ilanindan
sonra Tirkiye Cumhuriyeti tarafindan uygulanan ulus-devlet politikalaridir. Bu
politikalar, Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklarin asimile edilmesi olarak
goriilmektedir. Bilhassa, 1930’l1 yillarda uygulanan “Vatandas Tiirkce Konus”
kampanyast ve kamuya acik yerlerde Tiirkceden baska bir dilin kullaniminin
yasaklanmas1  giinlimiizde asimilasyon sOylemlerinin temel ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Bugiin Kafkasya kokenli topluluklarda dilin unutulmasmin en biiytlik
sebebi olarak uygulanan bu politikalar goriilmektedir. Bu politikalarin etkisi elbette
yadsinamaz ancak daha derinlemesine bir inceleme gergeklestirildiginde anadilin
kullaniminin buglinkii durumunu etkileyen diger bir ¢ok faktoriin isin i¢ine dahil oldugu
gorilmektedir.

Etnik topluluklarda goriilen bir diger temel 6zellik “Ortak Kiiltiir” diir (Smith,
2002, s.51). Bir etnik toplulugun iiyeleri onlari, digerlerinden ayiran belirgin kiiltiirel
farkliliklar igerisinde tlirdestirler. Bu farkliliklar, dil, din, gelenek, yasalar, miizik,
giyim, yemek gibi genis bir kiiltiirel yelpaze icerinde tanimlanabilir ve bunlardan
bazilar1 daha fazla 6n plana ¢ikabilir (Smith, 2002, s.51). Goriisme gergeklestirdigimiz
topluluk {iyelerinin hemen hemen tamaminda, “Kafkasyali” olmanin ve bu kiiltiirel
yapinin bir par¢asi olmanin gurur kaynagi olarak ifade edildigi goriilmistiir. Bugiin bir
kiiltlirel ¢oziilmenin varligindan bahsedilebiliyor olsa da, diger toplumlara gore yazisiz
kurallar biitiinii olan xabzenin igerdigi toplumsal kurallarin diger topluluklara gore
kismen daha basarili oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde, birinci kusak tarafindan

Kafkasya’dan getirilen, kendi Kkiiltiirlerine ait bir takim maddi kiiltiir unsurlarinin
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muhafaza edilemedigi goriilmektedir. Bu boslugun sanal ve yapay hafiza mekanlar
olusturularak doldurulmaya calisildig1r rahatlikla sdylenebilmektedir. Bu noktada
Tirkiye’de yasayan Kafkasya Kokenlilerin kimliklerinin somut bir karsilig1 olarak bir
takim sembolik objelere yoneldigi goriilmektedir. Calismamizda etnik kimlik insasi
baglaminda sembolik objelerin kullanilmast Herbert Gans’in “sembolik etnisite” teorisi
ile karsilanmastir.

Etnik topluluklarin besinci ozelligi “Belirli Bir Teritorya Ile Ozdeslesme” dir
(Smith, 2002, s. 53). Her etnik toplulugun kendisine ait gordiigii bir toprak parcasi ile
kurdugu bir bag vardir. Bu bag, fiziksel olarak sahip olmasa bile, bellekte sembolik
olarak yer bulan, kutsallastirilan bir anavatan algisina isaret eder (Smith, 2002, s.53).
Calismamiza konu olan Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklarin anavatana
iliskin tasavvurlarinin zaman igerisinde degistigi goriilmiustiir. 1864-1923 arasi
donemde ele alinan kusaklar i¢in Kafkasya, deneyimlenmis, ugruna miicadele verilmis
ve tekrar doniilecek bir vatan iken, 1923’den 1990’I1 yillara kadar Kafkasya’nin
kutsallastirilmig, sembolik bag kurulmus bir anavatana doniistiigli goriilmektedir.
1990’lardan sonra ise yasanan siyasi gelismelerin etkisiyle Kafkasya ile gidis gelislerin
baslamast bir doneme hakim olan Kafkasya’ya nostaljik bagliligi reel algilara
birakmustir.

Etnik topluluklarin bir diger ozelligi ise “Dayanisma Duygusu” dur (Smith,
2002, s.55). Bu duygu, topluluk acisindan bir tehlike ortaya ¢iktigi zaman, topluluk
icerisindeki bolgesel, sinifsal veya gruba bagli boliinmelerin iistesinden gelecek bir
aidiyet ve isbirligine karsilik gelmektedir (Smith, 2002, s.56). Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenliler bu acidan incelendiginde, bu birlikteligin kismen de olsa saglandigi
gorilmektedir. Abhaz-Giircii Savasi’nda verilen ortak tepki ve bu baglamda Tiirkiye’de
kurulan Kafkas-Abhazya Dayanigma komitesi buna ornek teskil etmektedir (Besleney,
2016, s.169). 1994 yilinda yasanan Cegenistan Savasi’nin da benzer bir kimliksel
biitiinlesmeye aracilik ettigi sdylenebilir (Wakizaka, 2014, s.58) Ancak II. Cegenistan
Savas1 aym etkiyi yaratmadigi, Cegen miicadelesinin Islami bir nitelik kazanmasiyla
Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler arasinda laik-islamci ayrigsmasina yol agtigi
goriilmektedir (Arslan, 2013, s.58).

Bu noktada sunu vurgulamak anlamli olacaktir. 1864 yilindan 1970’11 yillara
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kadar her ne kadar Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenlilerin kurmak istedigi ulus
bilinci olugsmamis olsa da ortak bir kimlikte birlesen bir Kafkasya kokenli topluluktan
s0z etmek miimkiin goriinmektedir. Bu durum soziinii ettigimiz yillara kadar ortak
tarihsel deneyimlere dayanan ve bu deneyimler {lizerinden insa edilen ortak hafiza
mekanlarinin varligina yol agmistir. Ancak 1970’li ve 1980°li yillarda derinlesen
ideolojik ayrimlar ve 1990’lardan sonra gerek Tiirkiye gerekse Kafkasya’da yasanan
siyasi gelismelerin etkisiyle ortaya c¢ikan kimlik iizerine sdylemsel degisiklikler hafiza
mekanlar1 baglaminda kurulan tarihsel algilar1 da degistirmistir. Bunun en belirgin
orneklerinden birisi Kefken Anit Mezari’dir. Ketken Anit Mezar1 baslangigta topluluk
kimligi tizerine gii¢lii bir motivasyon yaratmisken, son yillarda Kefken’in Abhazlar i¢in
daha 6nemli oldugu ¢iinkii oradan Abhazlarin kiyiya ¢ikti§i vurgusunun yayginlk
kazandig1 ve Adigeler i¢in bir hafiza mekani olarak 6nemini bir nebze de olsa kaybettigi
goriilmektedir.

Tez calismamizda dikkatimizi c¢eken bir baska nokta, gerek dernekler ve
aktivistler tarafindan gerekse ilgili alanda c¢alismalar yapan topluluk iiyesi
akademisyenler tarafindan, Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumu bir etnik
grup olarak degil bir diaspora olarak tanimlamaya yonelik bir ¢cabanin varligidir.

Belirli bir toprak parcasina bagllik, etnik topluluklarin tanimlamasinda temel
Ozelliklerden biri oldugu gibi diaspora tamimlamalarinda da sik¢a kullanilan
argiimanlardan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dufoix (2008) calismasinda,
diasporanin eski Yunanca bir kelime olmasina karsilik® on dokuzuncu yiizyildan sonra
kullanimin yayginlastigina dikkat c¢ekmektedir (s.15). Giliniimiizdeki diaspora
kavrammin kullanimi ise temelde Yahudilerin yasadigi tarihsel olaylara dayanir ve
kendi topraklarindan dislanmig, yabanci bir c¢evrede yasamak zorunda olan etnik
topluluklara karsilik gelmektedir (Parladir ve Ozkan, 2014, 5.105-106). Dufoix (2008)
caligmasinda, yirminci yiizyila kadar diaspora kavramimin iki ayri sekilde, cografi
merkezlerinden uzak yasayan topluluklar ve Afrika ticaret aglarimi belirtmek igin

kullanildigin1 belirtmektedir (s.19). Bu alanda yapilan ¢alismalarda gesitli arastirmacilar

? Diaspora, modern Yunanca’da 1659 yilinda, genis anlamda dagilma ve diinyamin her yerindeki Yunan
varligini karsilamak i¢in kullanilmistir. Yine 1761, “Ahlak Felsefesi”” nde Losipox Moisiodax tarafindan
Yunanistan, Yunanistan’in tiim diasporalar1 olarak tanimlanmaktadir ( Dufoix, 2008, s.16). Antik Yunan
kullaniminda terimin olumlu anlamda kullanildigi ve Antik Yunan diasporasinin temel O6zelliginin
“yagma, askeri fetih ve gé¢” oldugu goriilmektedir (Parladir ve Ozkan, 2014, s. 105).
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tarafindan diaspora tanimlamalarinda farkli kriterlerin benimsendigi goriilmektedir.
Bunlar arasinda; Cohen ve Safran’in diaspora tanimlamalari referans alinmasi
bakimindan 6n plana ¢ikmaktadir (Isildak, 2019, s. 18).

Safran geleneksel diaspora tanimi yapmakta ve su Ozellikleri siralamaktadir:
Tek bir bolgeden iki veya daha fazla bolgeye dagilmis olma, anavatan ile ilgili ortak an1
ve mitleri siirdlirme, ev sahibi toplum tarafindan kabul edilmediklerine dair ortak inang
varligi, anavatana geri doniis arzusu ve anavatanin refahia giivenligine iliskin ¢aba
harcayarak, orasi ile bag siirdiirmek (Safran, 1991, s.83-84).

Cohen (1996) ise diasporanin 6zelliklerini dokuz baslik altinda toplamaktadir:
Anavatandan, genellikle travmatik olarak iki veya daha fazla bdlgeye ayrilma, is, ticaret
ve somiirgeci emellerle genisleme; Anavatan hakkinda konumu, tarihi ve basarilarina
iliskin ortak mit, atalarinin yasadigi yere, refahina, giivenligine toplu bir baglilik;
toplumda ¢ogunluk tarafindan onay kazanan geri donme istegi; ortak tarih, ortak kiiltiir
ve ortak kader inancina dayali giiclii bir etnik grup bilinci; ev sahibi toplum ile sorunlu
bir iliski; etnik grubun diger iilkelerde yasayan grup iiyeleriyle dayanisma duygusu; ev
sahibi iilkelerde rahat yasam imkani ( Cohen, 1996, s. 515).

Diaspora tanimlamalari ile ilgili caligma orneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir.
Ancak tezimiz kapsaminda bu tartigmaya girmek konu dis1 olacaktir. Tirkiye’de
yasayan Kafkasya kokenlileri diaspora olarak tanimlama, diasporanin bazi nesnel
Ozelliklerini tasisalar da aslinda kimlik giliclendirici bir strateji olarak kullanilmaktadir
(Ugar, 2021, s.295). Diaspora tanimlamalarinda ele alinan Safran’in ortaya koydugu
kriterlerden anavatana geri doniis arzusunun bugiin Tiirkiye’de yasayan Kafkasya
kokenli topluluklarda tam olarak karsilik buldugunu sdylemek giictiir. Dernekler ve
aktivistler tarafindan bu fikir canli tutulmaya calisilsa da gerceklestirdigimiz alan
calismasinda anavatana doniis fikrine bir iitopya nazariyla bakanlarin ¢ogunlukta oldugu
goriilmektedir. Cohen’in tanimi ele alindiginda ise anavatana geri donme isteginin yani
sira ev sahibi toplum ile sorunlu bir iliski sartim Tiirkiye’de yasayan Kafkasya
kokenliler i¢in gegerli oldugunu sdylemek dogru olamayacaktir. Zira alan ¢alismasinda,
kendisini Tiirk toplumunun bir parcasi olarak gdren katilimcilarimizin sayisi oldukca
fazladir. Diaspora kelimesinin, anavatani disinda yasayan biitlin etnik topluluklar i¢in

kullanilir hale gelmesi bu noktada detayli bir inceleme yapilmadan etnik topluluklarin
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diaspora olarak tanimlanmasina sebep olmaktadir (Yaldiz, 2013, 5.292).

Ancak Tirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli toplumu diaspora olarak
tanimlamak icin iizerinde diisiiniilmesi gereken baska hususlar da bulunmaktadir.
Calismalar da gegen Cerkes diasporasi kavrami, bir diasporik bilincin olusmasina
onciiliik etse de bunun bir silire¢ gerektirecegi aciktir. 1864’den glinlimiize ele
alindiginda ortak tarihi acilar1 ve doniisiim siireclerini deneyimlemis bir grup olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Kafkasya’dan Anadolu’ya geldikten sonra birinci kusak
Kafkasya muhacirlerinin olusturmaya ¢alistignt “iist kimlik* bilincinin = sonraki
kusaklarda zayifladigi goriilmektedir. Bu kimlik degismeleri yasanmasayd: bugiin
kurumsallasmis bir diasporik bilingten s6z ediyor olabilirdik. Ancak bugiin
boliinmelerden dolayr Adige (Cerkes) Diasporasi ya da Abhaz Diasporasi gibi alt
diasporik gruplardan s6z etmek mimkiindir ki bu da zamansal baglamda
diisiiniildiigiinde daha yeni bir olguya karsilik gelmektedir. Ote yandan Cohen (1996)
tanimlamasinda bir etnik grubu diaspora tanimlamak icin grubun diger iilkelerde
yasayan lyeleriyle dayanisma duygusunun varligina dikkat ¢cekmektedir (s.515). Ancak
Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler ile Suriye’de ya da Urdiin’de yasayan
Kafkasya kokenlilerin kimlik tanimlamalarindaki degisimlerin es zamanli meydana
geldigini sOylemek giictiir. Birbirine yakin yillarda yapilan iki ¢aligmada, Besleney
(2016) Cerkes terimini sadece Adigeleri kapsayacak sekilde kullanirken (s.30),
Urdiin’deki Cerkesleri ele alan calismasinda Khawaj (2014), terimi Kuzey Kafkasya
Halklar1 ’n1 kapsayacak sekilde kullanmaktadir (s.417). Buradan hareketle bugiin tam
olarak kavrama karsilik gelmese de Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenliler arasinda
alt diaspora kimliklerinin insa edilmeye ¢alisildig1 ve bu ¢aba dogrultusunda da hafiza
mekanlarindan sik¢a faydalanildigi goriilmektedir.

Uzerinde &nemle durulmasi gereken bir baska nokta Tiirkiye’de yasayan
Kafkasya kokenlilerin tarihsel baglamda ortak bir sdylemde uzlagsmaktan uzak
olmalaridir. Tiirkiye yasanan siyasi olaylarin etkisiyle sag-sol ideolojik kutuplagsmasinin
bugiine uzanan etkileri gergeklestirdigimiz alan ¢alismasinda agik¢a goriilmektedir. Bu
ideolojik yaklasimlardaki farkliliklar buglin Kafkasya kokenlilerin tarih algilarinin
farklilasmasina sebep olmaktadir. Laik-dindar kutuplasmasinin da benzer bir
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kurulmasindan sonra uygulanan politikalarla ilgili bu farklilik ekseninde tarih algist insa
edildigi  goriilmektedir. Bu tarth algist  baglaminda hafiza mekanlari da
farklilasmaktadir. Ornegin; Seyh Samil bazi topluluk iiyeleri i¢in dnemli bir tarihi figiir
olarak kolektif hafizada yer alirken bir baska kesim ig¢in yaptigi miicadelenin dini
icerikli olmasi1 sebebiyle ve Cerkeslere zarar verdigi gerekcesiyle kolektif hafizada bir
tarihi figiir olarak yer bulmamaktadir. Seyh Samil yerine Cerkes Ethem 6n plana
¢ikarilmaktadir.

Bu baglamda ilk kusaklarda olmayan hassasiyetlerin sonraki kusaklarda
olusmaya basladig: goriilmiistiir. Ik kusaklar, ortakliklar {izerinden insa edilen bir
kimlik ile yeni geldikleri topraklara alismaya c¢alisilirken, sonraki kusaklarin
farkliliklara yaptiklar1 vurgunun artti§i sonucuna varilmaistir.

Ik kusaklardan itibaren degisimin en az oldugu hatta hi¢ olmadig1 olgunun ise
soy/stilale isimlerinin kullanim1 ve kdy isimlerinin anadildeki ilk isimlerinin kullanimi
oldugu goriilmiistiir. 1934 yilinda ¢ikarilan soyadi kanunu ile topluluk iiyeleri Tiirk¢e
soy ismi alsalar da cemiyet icerisinde hala siilale isimleri ile taninmakta ve kendilerini
tanitmaktadirlar. Ayni sekilde 1925°de baslayan, ancak 1940°da yaymlanan genelgeden
sonra asil olarak 1950°li yillardan sonra hiz kazanan Tiirk¢e olmayan koy isimlerinin
degistirilmesi siirecinden ge¢ilmis olmasma ragmen giiniimiizde her topluluk iiyesi
kendi koyliniin ismini anadilindeki ilk haliyle bilmekte ve o sekilde belirtmektedir.

Ulastigimiz sonuglar acisindan c¢alismamizi diger akademik calismalar ile
birlikte degerlendirirsek, bazi hususlara dikkat c¢ekmek gerekmektedir. Akademik
yazinda, toplulugu tanimlamadaki genel egilim acisindan bakacak olursak, biz diger
caligmalardan farkli olarak diaspora teriminin kullanimini sadece “anavatanindan uzakta
yasayan tiim etnik topluluklar” baglaminda kullanildiginda dogru kabul ediyoruz.
Diaspora, belli kriterlere baglandiginda ise elde ettigimiz sonuglarin yukarida da
belirttigimiz gibi genellikle ¢aligmalarda yer verilen diaspora kriterlerini tam olarak
karsilamadigini diisiinliyoruz. Ancak bir diaspora bilincinin insa edilmeye calisildig
tarafimizca goriilmiistiir. Ancak bu insanin basariya ulasip ulagsmayacagi konusunda
belirli ¢ekincelerimiz vardir. Bunun yaninda Besleney ( 2016), ¢aligmasinda vatan,
anavatan ve anavatana donme isteginin dernek ve aktivist ¢evreler disinda farklilik

gosterebilecegi sonucuna varmisti (s.19). Bizim ¢alismamizda da bu hususlarda benzer
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sonuclar elde edilmis ve mevcut farkliliklara tarafimizca da isaret edilmistir. Boz (2019)
caligmasinda sdylemlerin iktidar ve ideolojiden ayr1 diisliniilemeyecegini vurgulamisti
(s.19). Biz de topluluk tiyelerinin benimsedigi ideolojik goriislerin sdylemleri lizerinde
cok etkili oldugunu ortaya koyduk. Boz bu ¢alismay1 sdylem iireten taraf yani dernek
tiyeleri ve aktivistler ile gerceklestirmisken (Boz, 2019, s.5), biz derneklerle bagi
olmayan topluluk iiyelerini de ¢aligmaya dahil ederek, iiretilen sdylemlerin toplulukta
nasil bir etki ortaya ¢ikardigini 6l¢gmiis bulunmaktayiz.

Sonug olarak; c¢alismada tarihsel algilardaki kusaklararasi degisimler hafiza
mekanlar1 kavrami iizerinden incelenmistir. Konuyu uzun bir tarihsel siire¢ icerisinde
ele almak bugilin hafiza mekanlar1 iizerinden tarihi algilara etki eden belirli kirilma
noktalarin1 ve doniisiimleri gorebilmemize olanak saglamistir. Calismada alan
caligmasma katki saglayan katilimci1 sayisinin yiiksek olmasi bir hafiza mekani
tizerinden farkli tarihsel algilarin ortaya cikabilecegini gostermistir. Bu sebeple
tarafimizdan gerek Tiirkiye’de yasayan Kafkasya kokenli topluluklarda gerekse benzer
gruplar iizerine yapilacak olan g¢alismalarda, konuyu gercek¢i bir bakis agisiyla ele
alabilmek i¢in calisma yapilacak kisi sayisinin miimkiin oldugunca genis tutulmasi

Onerilmektedir.
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EK 1: GORUSME SORULARI

AILE ILISKILERI

1) Admiz Soyadiniz?

2) Yasiniz?

3) Dogum Yeriniz?

4) Mesleginiz?

5) Evli misiniz? Kag yillik evlisiniz? Esiniz Kafkasya kokenli mi?

6) Cevap evet ise; bu ailenizin veya sizin geleneksel olarak tercih ettigi bir evlilik
miydi? Esinizin nereli olduguna dair baslangigta bir fikriniz yok muydu?

7) Cevap hayir ise; esinizin Kafkasya kokenli olmamasindan kaynakli herhangi bir
uyum problemi yasadiniz m1?

8) Cocugunuz var mi1? Cocugunuzun dogumunda uygulanan bir ritiiel oldu mu?

9) Cocugunuzun adin1 kim koydu, herhangi bir ritiiel izlendi mi?

10)  Cocuk yetistirmede hangi aile bireyi daha etkilidir?

11)  Cocugunuz evli mi? Kafkasya kokenli biri ile mi evli? Evli degilse ileride
yapacagi evlilikte bu noktada herhangi bir tercihte bulunmasini ister misiniz?

12)  Aile igerisinde kusak c¢atigsmast yasaniyor mu? Bu hangi sebepten
kaynaklanmaktadir?

13)  Aile de hakim kisiler var midir? Kadinlarin ve erkeklerin birbirine saygisi
hakkinda ne sdyleyebilirsiniz?

14)  Ailenize 6zgii 6liime iligkin siirdiiriilen bir gelenek var midir?

15)  Ne tiir aile kutlamalar1 ya da bir araya gelisler s6z konusudur?

16)  Bir araya geldiginiz 6zel giinler var midir?

17)  Aile iiyeleri hayatlarimi nasil kazamiyorlar? Meslek se¢imlerini nasil
yapmuglardir?

18)  Aile iyeleri zaman igerisinde meslek degisikligine gittiler mi? Gittiler ise
nedenleri nelerdir?

19)  Aile tyelerinin meslekleriyle ilgili isverenler, sendikalar ve isadamlar ile
iligkileri nasildir?

20)  Atalarimizdan size kalan deger verdiginiz ya da sizin i¢in bir anlam tasiyan

esyalar var m1?

169



IKAMETGAH

21)  Aileniz nerede ikamet ediyor? Ikamet yeriniz kim tarafindan kararlastirilmistir?
22)  Aile ne kadar siiredir orada yasiyor? Daha 6nce nerede ikamet ediyordunuz?

23)  Yasadiginiz yerde belirli bir grup hakim midir? (etnik, dini, mesleki). Farkl bir
grup ile herhangi bir anlagmazlik yasandi m1?

SULALE/ AKRABALAR GUNU

24) Hangi siilaledensiniz? Siilalenize 6zgii bir damga var mi1? Var ise bu damganin
tasidig1 bir anlam var mi1? Bu damgalar nerelerde kullanilirdi?

25) Ayni semt/bolgede ikamet eden akrabaniz var mi1? Var ise ne kadar siklikla bir araya
gelirsiniz?

26) “Akrabalar Glinii™:

27) Gegtigimiz y1l Cerkes dernekleri tarafindan 24. diizenlenen “Akrabalar Giini”
etkinligi ile ilgili bilginiz var m1? Daha 6nce bu etkinliklerin birinde yer aldiniz m1? Bu
etkinlik sizin i¢in ne ifade ediyor?

SURGUN

28) Sizin ilk iskan edildiginiz tarih nedir?

29) 21 Mayis 1864 tarihi sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?

30) Atalarinizin Kafkasya’dan Anadolu’ya stirgiinii ile ilgili bilgi verir misiniz? Size bu
siirecten nasil bahsederlerdi?

31) Siirgiin ile ilgili agit var m1 bildiginiz? (Salgin Hastaliklar ile ilgili de olabilir)

32) Aile biiyiikleriniz size Kafkasya’dan bahsediyorlar miydi? Bahsediyor iseler neler
anlatirlardi?

33) Kafkasya’dan gelip Osmanli Devleti’ne ¢ok fazla yerlesmeyip anavatana doniis
yapan var mi1?

34) Sizin icin Cerkes tarihi, Cerkes kiiltiiri ile ilgili anit niteligi tasiyan yerler var mi?
(“Kefken Anit Mezar1”)

35) 21 Mayis 1864 tarihi sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?

36) Anma torenlerine katildiginiz oldu mu? Nerede ve ne zaman?

SURGUN SONRASI

37) Aile biiyiikleriniz arasinda Osmanli Devleti’nde ve Cumhuriyet kadrolarinda gorev

yapan kisiler var midir? Ne gibi gorevler tistlenmislerdir?
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38) Osmanli Devleti’nde ve Cumhuriyet kadrolarinda gérev yapan, Kafkasya kokenli
topluluk i¢in 6nemli olarak bildiginiz isimler var midir? (asker, yazar, biirokrat).

39) Kurtulus Savast ve Canakkale Savasi’nda cepheye gitmis aile bliyiigiinliz var
midir? Bu konu ile ilgili size aktardiklar1 anilar1 var midir? Yine Sarikamis Harekati ve
93 Harbi'ne katilan aile biiyiikleriniz var m1?

40)Osmanli Devleti’nin Kafkas muhacirlerine yaklagimi hakkinda ne diistiniiyorsunuz?
8)Tiirkiye’deki tarih 6gretisi hakkinda ne diistiniiyorsunuz?

TOPLUMSAL DUZEN VE KULTUR

41)  Xabze’nin sizin hayatinizdaki yeri nedir?

42)  Xabze’nin uygulanmasi hakkinda gengleri nasil buluyorsunuz?

43)  Xabze’nin yeni kusaklara aktarilmasi bakimindan Thamade’nin gorevini nasil
yorumluyor sunuz?

44)  Zexes hakkinda ne diislinliyorsunuz? Ailenizin gengleri bu tiir toplantilara
katiliyor mu?

45)  Kafkas toplumu igerisinde kisiler ya da gruplar arasinda bir ¢catisma oldugunda
bu nasil ¢oziimlenir?

46)  Vunafe nedir? Ne zaman ve ne icin yaparsiniz? “Jile Vunafeler (Genel
Toplantilar)” Kafkas toplumu i¢in ne gibi bir 6nem tastyor?

47)  Topluluk gurur ya da birligin sergilenmesine neden olan olaylar nelerdir? Ne
yasandig1 zaman Kafkas toplumu birbirine daha da kenetlenmistir?

48)  Diigiinlerinizi anlatirmisiniz, hangi 6rf-adetler uygulanir?

49)  Misafirlik hakkinda ne diisiiniiyorsunuz)

50)  Cerkesler i¢in at ne anlama gelir?

51)  Bir bedensel pratik olarak Cerkes danslari size ne gibi bir duygu hissettiriyor?
IDEALLER

52)  Bayraginiz sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?

53)  Kafkasyali mensubiyeti size neler hissettiriyor?

54)  Anadilin Kafkasyali kimligi acisindan 6nemi nedir? Bu dilleri ¢ocuklarmiza
Ogretiyor musunuz?

55)  Bu derneklerin faaliyetlerinden haberdar oluyor musunuz? Hangi yolla? Bu

derneklerin kiiltiir aktarimina katkis1 konusunda diisiinceleriniz nelerdir?
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56)  Tirkiye’deki siyasi gelismelerin, kimlik ve kiiltiirlinlizii devam ettirmek
bakimindan olumlu ya da olumsuz bir etkisi oldugunu diisiiniiyor musunuz?

57)  Anavatana doniis ideali hakkinda diisiinceleriniz nelerdir?
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