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ONUR SOZU

Tezi yazarken bilimsel ahlak kurallarna uydum. Baska c¢alismalardan
faydalanirken bilimsel normlara uygun olarak atifta bulundum. Kullandigim verilerde
herhangi bir tahrifatta bulunmadim. Tezin bir kismin1 ya da tamamini baska bir yerde tez

calismasi ya da tez boliimii olarak yayimlamadim.

Ahsen Zehra Bala

02.06.2022



OZET

Kadin konusu tiim zamanlarin hassas noktasi olmasina ragmen bu hassasiyete
ancak ¢ok yakin ¢agda dikkat ¢ekilmeye baslanmistir. Tezimizde tarihin basindaki kadin
prototipi ele alinarak Kur’an doneminde yasadigi gelisme ortaya konmustur. Bu sebeple
ilk boliimde Antik Yunan’daki kadin algisinin mitolojik dayanagini gostermek i¢in tanri
tasavvurlari, felsefi dayanagini gostermek icin 6nde gelen filozoflarin goriisleri ele
alimmig; gilindelik yasantida kadinin konumuna bakilmigs ve evlilik ve miras gibi
kurumlardaki rolleri anlatilmaya calisilmistir. Ikinci boliimde ise Kur’an’i Kerim’in
ortaya koydugu kadin imajinin anlasilabilmesi i¢in evvela onu erkekten ontolojik olarak
farkli goriip gérmedigine bakilmis, aile i¢cindeki konumu ele alinmistir. Bu baglamda
kendisine verilen mehir ve bosanma haklar1 lizerinde durulmus, eslerin birbirleri i¢in ne
ifade ettigi ayetlerle agiklanmaya ¢alisilmistir. Ayrica Kur’an kadininin herkesten dnce

elde miilkiyet edinme hakki iizerinde durulmus, sosyal yasama katilimi irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Antik Yunan, Kur’an’da kadin, kadin haklar1.



ABSTRACT
Though the topic of girls may be a sensitive purpose of all times, this sensitivity has

solely recently been drawn attention to. In our thesis, the event of the girl within the
amount of the qur'an is disclosed by considering the feminine paradigm at the start of
history. For this reason, within the 1st half, the ideas of god to indicate the mythological
basis of the perception of girls in the ancient hellenic republic, and also the views of
leading philosophers to indicate their philosophical basis; the position of girls in
existence has been checked out and their roles in establishments like wedding and
inheritance are tried to be explained. Within the second half, to know the image of the
lady disclosed by the qur'an, 1st of all, it's examined whether or not she sees her as
ontologically different from the person, and her position within the family is mentioned.
During this context, the mahr, and divorce rights given to him square measure stressed,
and what the spouses mean to every different is tried to be explained with verses.
Additionally, the qur'anic woman's right to possess property before anyone else was

stressed and her participation in social life was examined.

Keywords: Girls, Ancient Hellenic Republic, Girls Within The Qur'an, Women's
Rights.






ONSOZ

Aydinlanmaci filozoflarin pozitivist ¢ag olarak adlandirdiklar1 giiniimiizde,
dinlere ¢esitli yonlerden savas acilmistir. Dindar bireylerin inanglarini sorgulamalarina
sebep olacak her tiirlii iddianin ortaya atilmast mesru addedilmistir. Kur’an-1 Kerim’in
kadin cinsini ikincillestirdigi ve ona hak tanimadig1 ortaya atilan iddialardandir. Buna
gore Kur’an’da kadin 6tekilestirilen, erkek hegemonyasi altinda varligini stirdiirmeye
calisan bir konuma sahiptir. Miisliiman ilim insanlar1 bu iddialara cevap niteliginde
Kur’an’da ve Islam’da Kadin konulu calismalar ortaya koymuslardir. Bu ¢alismalarin
ortak ozelligi Islam’dan evvel kadina insanlik onuruna yakismayacak sekilde

davranildiginin, Islam dininin ise ona sahsiyet kazandirdiginin vurgulanmasadir.

Antik Yunan’da ise kadin erkekle es deger goriilmezdi. Nitekim yurttaslik
taniminin esas iic maddesine gore hiir olmak, Yunan yerlisi olmak ve kadin olmamak
gerekirdi. Temelden yapilan bu ayirim, Antik Yunan kadinin giindelik yasamindan sosyal

aktivitelerine kadar her alanda onun geride kalmasina sebep olmustur.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Antik Yunan kadini

mitolojik, felsefi ve sosyal agilardan ele alinmustir.

Calismanin ikinci bolimiinde ise Kur’an’daki kadin ontolojik agidan, ubtdi

yonden, ailevi ve toplumsal acidan ele alinmistir.

Bu konuda yapilan galismalar ya dogrudan Kur’an’1 Kerim’deki kadini ele almis
ya da Islam’daki kadim Cahiliye veyahut Yahudi ve Hristiyan kadiniyla kiyaslamislardir.
Ancak Kur’an’1 Kerim sadece Cahiliye ya da tahrif olmus dinleri degil biitiin sirk ve sirke
yaklasmis sistemleri ortadan kaldirmak igin gonderilmistir. Bu sisteme Yunan felsefi
diisiincesi de dahildir. Bunu gostermesi acisindan c¢alismamiz sonradan yapilacak

calismalara Onciiliik edecek niteliktedir.

Bu siirecte her tiirlii yardimi benden esirgemeyen danisman hocam Dr. Lokman
Bedir’e tesekkiir ederim. Ayrica “Kizim tezin konusunda senin i¢in ne yapabilirim?”

deyip her daim dualarini hissettigim anneme de ¢ok tesekkiir ederim.
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GIRIS
1. Arastirmanin Problemi ve Onemi

Arastirmanin temel problemi kadmin tarih i¢indeki yerini gérmek ve Kur’an’i
Kerim’de hangi konuma ulastigini saptamaktir. Antik Yunan’daki kadin ile Kur’an’1
Kerim’deki kadinin karsilastirilmasi yapilmak suretiyle islam kadmmn yeri anlasiimaya

calisilmgtir.

Bu arastirmada Kur’an’1 Kerim ile beraber kadinin statiisiinde ytlikselme oldugu
gosterilmeye calisilmistir. Bati diisiincesi kendini Antik Yunan’a dayandirir. Antik
Yunan’daki kadinin yeri goriilmeden kadin ¢alismalari hakkinda yorum yapmak ¢ok
giigtiir. Ciinkii hali hazirdaki kadin ¢alismalar1 Islam’da kadinin somiiriildiigii algisini
olusturmaktadir. Bu sebeple iki kadin prototipinin tek ¢alismada ele alinmas1 ehemmiyet

arz etmektedir.
2. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Arastirmanin temel konusu kadindir. Antik Yunan’daki kadimin vaziyeti ortaya
konularak Kur’an’1t Kerim’in yapmis oldugu devrimi goézler 6niine sermek esas amagtir.
Dinin kadini degersizlestirmedigi ya da giliniin kadininin yagamis oldugu zorluklara sebep
olmadigy, bilakis erkeklerin savaslarda ve ekonomik faaliyetlerde kadin1 geride birakmasi
sonucunda kadini ugrattig1 somiiriiye dinin adalet ilkesiyle cevap verildigi gosterilmeye

calisilmistir.
3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma interdisipliner bir ¢aligmadir. Arastirma kaynak tarama yontemiyle
hazirlandi. Antik Yunan’daki kadininin yerinin tespit edilebilmesi i¢in onun mitolojide
nasil ele alindigina bakildi. Ardindan etkileri giiniimiize kadar siirmiis olan ve neredeyse
onlarsiz felsefe tarihi yazmanin imkansiz oldugu Sokrates, Platon ve Aristoteles’in

kitaplar1 arastirilarak kadina olan yaklagimlari ile ilgili bilgi sahibi olunmaya galisildi.

Antik Yunan’daki kadininin giindelik yasantisiyla ilgili yazilmis olan Tiirkge eser
sayisinin  azlig1 bilgi elde etmeyi giiclestirse de basta Cumhurbagkanlhigi Milli
Kiitiiphanesi ve Ankara Universitesi Dil- Tarih- Cografya Fakiiltesi’nin Prof. Dr. Halil

Inalcik kiitiiphanesi olmak iizere birgok kiitiiphanede tarama yapildi. Ilahiyat Fakiiltesi
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kapsaminda tez konumuza benzer bir ¢alisma yapilmadigi goriildii. Ancak tez konusu

Sosyal Bilimler alaninda arastirilmaya muhtactir.

Kur’an’t Kerim’deki kadin basta ayetler 1s18inda anlasilmaya calisildi. Ayni
zamanda ayet-i kerimelerin hem klasik tefsirlerde hem de modern donem tefsirlerinde

nasil ele alindigina bakildi.

Son olarak alanda yazilmis 6teki kadin ¢alismalarina ve yapilmis sempozyumlara

bakilip arastirmaya son hali verildi.

12



BIiRINCi BOLUM

ANTIK YUNAN TASAVVURUNDA KADIN
Bu boliimde Antik Yunan’da hakim olan kadin algisi ile ilgili bilgi sahibi olmak
icin mitolojideki kadin/tanriga tasavvuruna, donemin 6nde gelen filozoflarinin kadina

olan yaklagimlarina ve sosyal hayatta kadin yasantisina bakilacaktir.

1.1. Olimpia’nin Disileri: Tanricalar

Insan deneyimleri dahilinde zamansal ve mekansal uzanimlari cagristiran
stfatlarin, Tanr1 i¢in One siiriilen dnermelerde de kullanildig1 gozlemlenmektedir. Tanr1
tasavvuru hakikatte varlik olarak tanrinin ne olduguna degil, insanlarin kendi zihin ve
yasantilarinda tanriy1 nasil algiladigina isaret eden bir kavramdir.! Her insanin tanriy
bilimin bir nesnesiymiscesine, somut bir sekilde tanimasi1 imkan dahilinde olmadigindan
farkli isimler verilmeye ¢alisilsa da tanr1 tasavvuru bir kimsenin daha ziyade kendine gore

bir anlama, izah etme, algilama ve dile getirisidir.?

Antik Yunan mitlerine genel bir bakis atildiginda insana dair tiim algilar ve insan
i¢in kullanilan tiim sifatlarin tanrilara da aksettirildigi goriilecektir. Insanlar tanr1 bilgisine
kendilerinden yola ¢ikarak ulasmaya ¢alismislardir. Onlara gore insanlik alemi kadin ve
erkek denen iki cinsten meydana geldigine gore gok aleminde de tanr1 ve tanrigalar
olmalidir. Mitolojinin tanrigalar1 okundugunda tanri ile ilgili bir fikre sahip olunamasa
bile sosyo-psikolojik agidan tanri ile ilgili genis veriler elde edilebilir. Cilinkii tanr

tasavvurlari insanlar tarafindan olusturulmustur.

Tarihin basina dair anlatilan hikayelerde tanrilarin bir aileye hatta bir kabileye sahip
olmasi, sosyal konumunun bulunmasi, kisiliklere biirtinmeleri, tipki insanlarda oldugu
gibi tanrilar arasinda da bir asthik-iistliik iligkisinin bulunmasi bizlere erken donem
topluluklarmin tanrisina dair metafizik bilgisini vermek yerine o ¢agdaki insanlarin

yasami1 ve insan algisini yansitmaktadir.

1 Ziya Kazic, “Islam’da Kadm: (Bir Mukayese), llahiyat Akademi Dergisi 11 (Temmuz 2020), 59.

2 Giiliisan Gocen, “Geg¢misten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun inancla Birlikte Seyri: Freud, Jung ve
Fromm’un Kadina Dair Izdiisiimleri”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/3 (Aralik 2019), 1126.

% Gocen, “Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”, 1126.
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Antik Yunan insanimnin kabul ettigi tanr1 ve tanrigalar hakikatte hi¢ olmadiklarina
gore bir medeniyetin tiim tasavvurlarini bu kiiltler iizerine nasil insa ettiginin psikolojik
temelleri tizerine egilen C. G. Jung,

“psikoloji, sadece bir diisiincenin var olmast durumuyla ilgilenir, dogru mu yoksa
vanlis mi oldugu sorunuyla ilgilenmez. Béyle bir diisiince, mevcut oldugu stirece psikoloji
agisindan gergektir. Psikolojik agidan varolus, sadece bir bireyde meydana geliyorsa

ozneldir (siibjektiftir). Fakat psikolojik varlik toplumdan ¢ikiyorsa, diger bir deyisle
kaynagi kamuoyuysa, nesneldir (objektifiir)”*

aciklamasiyla bir toplumdaki herkesin belli bir konuya dair ortak fikrinin aslinda o
toplumun gerceklik algisini yansitabilmesinin miimkiin oldugunu sdyler. Peki, bu nasil
olur? Var olan somut gergeklikler {izerine birlesmek pekald miimkiinken bir toplumu

meydana getiren tiim insanlarin hatal bir diisiincede ittifak etmesi nasil gerceklesir?
Jung der ki:

“Her seyi bilmedigimize gire, her deneyimde, gercekte veya nesnede bilinmeyen
bir sey bulunmaktadir. Bu yiizden, eger bir deneyimin tiimiinden bahsediyorsak, “tiimii”
kelimesi, deneyimin sadece bilin¢li kismina génderimde bulunabilir. Yasadigimiz
herhangi bir deneyimin, nesnenin tiimiinii kapsadigini varsayariz, buna gore, nesnenin
mutlak timiiniin, yasamadigimiz deneyimi de kapsamasi gerektigi aciktir.”®

Buradan insanlarin biling ile beraber bir de anima denen bilingdisina da sahip oldugu
sonucuna varmaktadir. Anima, o zamana kadar biling¢li hayatin disinda birakilmis biitiin
o egilimleriyle ve igerikleriyle birlikte bilingdisini temsil eder.® Bilingdis1, imgelemlerin’

olusumunda 6nemli bir yere sahiptir.

Animalar arketipler olusturur. Jung diislincesini izah etmeye sdyle devam eder:

“Arketipler farkh folklor ve mitolojilerde belirli motiflerin hemen hemen ayni
sekilde tekrarlanmasi seklinde olan, biiyiik dlgiide ortak (kolektif) malzemelerdir.
Arketipler neredeyse yeryiiziiniin her késesindeki mitlerin parcalarini olusturan kolektif
nitelikteki sekiller ve imgeler ve ayni zamanda da bilin¢dist kokenli bireysel iiriinlerdir.”®

“Bunun yami swra imgeler bilingdisinda kalmis olan seylerin psikolojik bir

yansitilmasidir.”® Insanlar ne oldugunu ¢dzemedigi seylerle karsilastiklarinda herhangi

4 Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, gev. Raziye Karabey (Istanbul: Okyanus Yayncilik ve Yapimecilik
Ltd. Sti., 2010), 5-6.

5 Jung, Psikoloji ve Din, 50-51.

6 Jung, Psikoloji ve Din, 91.

7 imgelemden kastimiz dini sembollerdir, Tanri/Tanrigalar bu kapsama dahildir.

8 Jung, Psikoloji ve Din, 64.

® Jung, Psikoloji ve Din, 68.
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bir mantiksal siizgecten gecirmeden tahminlerini maddeye yansitirlar.® Bu durum Antik
Yunan dini i¢in de gegerlidir. Zira mitoloji okumalar1 yapan bir kisi rahatlikla tanri ile
insanin birbirine ne kadar benzedigini fark eder ya da insanin tanriy1 ulasilacak bir gaye

seklinde tasavvur ettigini goriir.'! Bu durumda tanri kisinin i¢indeki sembol haline gelir.*?

Boylece kisinin tanrtya dair inancinin ona karsi olan yatkinligindan ortaya
ciktigim'® ifade eder. Ayni sekilde bir dinin sembolii haline gelmis olan figiirlerin kendi
mensuplarmin ahlaki bakis agis1 ile ilgili biiyiik ipuglar1 verdigini de anlatir Jung.** S6z
gelimi Pandora’nin kiipiinden kétiiliiklerin ¢ikmasi hakikatte Antik Yunan kentlilerinin
maskiilen (erkeksi) bakis acisini ve kadin cinsini kotiiliigiin sebebi olarak algiladigini
gosterir. Yerlesik olan bdyle bir diisiincede kadin kendini ya kétii ya da koétiiliigiin sebebi
olarak diisiindiigiinden toplum i¢indeki yani erkekler arasindaki yerini bilecek ve ona

gore davranacaktir.

Yaptigimiz bu agiklamalar sayet Antik Yunan’daki kadin goézlemlenmek
isteniyorsa tanri/tanriga tasavvurlarini es gegmenin konuyu bir hayli eksik birakacagini
gostermektedir. Tanrica kiiltli kadinin konumuna dair 6nemli bilgileri gozler Oniine

serecektir.

1.1.1. Olympos Dagimin Tanrigalar:

Kur’an’da miiteaddit defa kadin ile erkek arasinda yaratilis agisindan bir fark
olmadig1,’® kadm ile erkegin aym o6zden yaratildigi!® ve tiirce esit olduklar’
vurgulanmasina ragmen Islam karsit1 feminist kuramcilar 1srarla Islam’da kadinin ikincil
konumda olduklarmi iddia etmektedirler.'® Esasinda tiim dinlere karsi cephe almis olan
bu kuramcilar dinlerin kadini degersizlestirdigini bilhassa tek tanrili dinlerin ataerkil

yapisinin kadini biisbiitiin yok saydigini da eklemektedirler.!® Onlarin iddiasina gére ana

10 Jung, Psikoloji ve Din, 71.

11 Jung, Psikoloji ve Din, 73.

2 Jung, A.g.e, 73.

13 Jung, Psikoloji ve Din, 74.

14 Jung, Psikoloji ve Din, 77.

15 el-Mii’minun 23/12, Fatir 35/14, el-Hicr 15/26.

16 el-Hicr 15/28-29, er-Rum 30/21.

17 en-Nisa 4/1.

18 Hiilya Terzioglu, “Toplumsal Cinsiyet Anlayisina Katkis1 Baglaminda Dini Séylemin Etkisi”, Kelam
Arastirmalar Dergisi 14/2 (2016), 541.

19 Gocen, “Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”, 1125.
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tanrica kiiltli uygarligin bir donem disil yapida oldugunu ortaya koymaktadir. Tarihin
erken donemine anaerkillik hakimdi. Zira antropolojiye gore tanrilardan dnce tanrigalar
vard.? Ozellikle feminist kesim erkek egemen sistemden ve onun agacagi tahribattan
kurtulmanin yolunun semavi dinlerin etkin olmaya basladig1 devirlerden 6ncesine,?® ilk
caglara geri donmek oldugunu diisiinmektedir.?? Kadimlarm egemen oldugu bir donemin

varligini tartismadan 6nce Olimpia Tanrilarinin durumuna goz atmak iyi olacaktir.

1.1.2. Antik Yunan Diisiincesine Gére i1k Tanrilarin Ortaya Cikis?3

Yaratilis seriivenini Hesiodos?* “Theogonia” adli efsanesinde merhale merhale
okuyucuya anlatir: Tanrillardan once Gaia, Tartaros ve Eros adli {i¢ ilkeyi iginde
barmdiran Khaos (sonsuz bosluk) vardir. Gaia kendine denk®® Uranos’u var eder.?®
Uranos Gaia’t tamamiyla kapsar. Uranos ile Gaia’nin ¢ocuklar1 olur. Ancak ¢ocuklar
Uranos’un istedigi gibi olmadigindan Uranos onlar1 yok etmek ister ve ¢ocuklari daha

onlarin yliziinii gérmeden Gaia’nin i¢ine gomer.

Gaia ¢ok fazla sistiginden biiyiik acilar cekmeye baslar. Uranos’u durdurmak i¢in
en kiiciik oglu Kronos ile beraber plan yapip Uranos’u igdis ederler, boylece hadim edilir.
Uranos Kronos’tan intikam alacagina dair yemin eder. Bu yemine gore Kronos dogacak

bir ¢ocugu tarafindan 6ldiiriilmekle lanetlenmistir.

Kronos ikinci kusak kralligin kral tanrisidir. Babasi Uranos’u alt ettikten sonra kiz
kardesi Rheia ile birlesip bir¢ok ¢ocuk yaparlar. Babasinin lanetinin ger¢eklesmesinden
korktugu icin Kronos, dogan cocuklarini heniiz onlarin yiiziinii gérmeden midesine

indirmek suretiyle yok etmeye baglar. Rheia, evlat acisina daha fazla dayanamayip

2 Nicole Loraux, “Antik Diinyanin Disil Modelleri”, ¢ev. Ahmet Fethi, Kadinlarin Tarihi Ana
Tanrigalardan Hiristivan Azizelere, ed. Georges Duby ve Michelle Perrot (Istanbul: Sefik Matbaasi, 2005),
1/56.

21 Bu yaklasim Auguste Comte’un pozitivist/ilerlemeci tarih anlayisinin yansimasidir. Sosyologun ii¢ hal
yasasl1 adin1 verdigi bu anlayiga gore insanlik evvela teolojik (kurgul) cagdan metafizik (soyut) ¢aga gecmis
ardindan pozitif hal dedigimiz bilimselligin hakim oldugu giiniimiize kavusmustur. Bkz. Auguste Comte,
Pozitif Felsefe Dersleri, cev, Umid Merig (Pdf. Turuz — Dil ve Etimoloji Kiitiiphanesi, 2004), 217.

22 Byyiip Ay, “Ana Tanriga Kiiltii Dolayimimda Uygarligin Cinsiyetine Dair Bir Projeksiyon”, Muhafazakar
Diistince Dergisi (Bahar 2006), 104.

23 Amacimiz Olimpia Dag1’nin zirvesinde tanrisal kralligm nasil kuruldugunu anlatip Antik Yunan halkinm
dini inaniglarinin temeline inmektir.

24 Yunan edebiyatinin ilk yazarlarindandir. Halk ozanidir. “Theogonia” ve “Isler ve Giinler” adli siirlerinde
Yunan Tanrilar1 ve dini ile ilgili bilgiler verir.

25 Emine Kef, “Cinsiyet Algisinin Mitsel Kokeni”, Bursa Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi, 31 (2018), 30.

% Gaia “toprak ana”y1 temsil ederken Uranos “yildizli gék™iin temsilcisidir.
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Kronos’un zulmiine karsilik anne babasi Gaia ve Uranos’tan yardim ister. Son dogan
cocugu -ki bu Zeus’tur- Gaia ve Uranos Girit’te sik ormanlarin gizli topraklarinda
ulasilmaz bir magaraya saklar. Kronos’a ise kundaga sarili bir kaya parcasi verirler.
Kronos kundagin i¢indekini kontrol etmeden direkt mideye indirir, boylece Zeus
babasinin kétiiliiglinden kurtulur. Uranos’un lanetinin gerceklesmesine az bir zaman

kalmastir.

Zeus biiyliyiip giiclenince efsanede ayrintis1 verilmediginden nasil oldugunu
bilmedigimiz bir sekilde babasi Kronos’la savasip yutulan tiim kardeslerini kusturur. Bu
ve daha sonra yapacagi savaglarda elde edecegi galibiyet Zeus’u Olimpia’nin zirvesine
yerlestirir. Zeus’a daha evvel Toprak Ana’da bulunan simsek ve yildirim hediye edilince,

gok sakinleri olan Sliimsiiz tanrilarla yeryiizii 6liimliilerinin hiikiimdar1 olur.?’

Her ne kadar ¢ok tanrici bir yap1 arz etse de Antik Yunan’da esas tanrinin bir erkek
oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Anlasilan o ki Yunanlilar islerin bir kadin elinden
yiirtitiilmesi fikrine razi1 olmamiglardir. Duby ve Perrot’un “Olympos tanrigalarla doludur
fakat Yunan sehir devletlerinin kadm yurttas1 yoktur”?® tespiti giiliing vaziyeti ortaya
koymaktadir. Oyle ki Zeus’un giiciiniin temel sembolii olan simsek ve yildirimm disi
tanr1 Gaia’da bulunmasi bile halkin i¢ine sinmemis olacak ki bu semboller derhal onlar1

kullanabilecek tanriya yani Zeus’a teslim edilmistir.

Dahas1 da var: efsanenin timii bize disil varligin egemen olmak i¢in tek basina
yeterli giicli elde edemedigini de gostermistir. Uranos mantik olarak Gaia’nin ¢ocugudur,
zira Uranos’u var eden Gaia’dir. Ama Gaia Uranos’u kendiyle bir tutmustur. Cilinkii Antik
Yunan dininin bilingaltinda disinin kendi basina yetersiz oldugu kanaati vardir. Uranos
zamanla Gaia’ya zulmedecek giice ulasinca tanrigayi tanrinin zulmiinden yavru Tanri
Kronos kurtarir. Kronos’un erkek olusu dikkat ¢ekicidir, bir erkekle ancak bir bagka erkek
bas edebilir.

Ikinci kusak tanriga, selefinin kaderini yasamaktan kurtulamaz. Rheia Kronos
tarafindan zulme wugratilir. Kronos’un yaptiklarint sonlandiracak olan Zeus’tur.

Yunanlilarin algisinda Zeus kesinlikle erkektir, cinsiyet 6zelliklerinden miistagni olmus

27 Hesiodos, Theogonia Isler ve Giinler gev. Azra Erhat — Sabahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016).
28 Gocen, “Gegmisten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”, 1126.
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degildir. Neyse ki bu kisir dongii Zeus’un akillilik edip kendinden daha giiglii bir tanrinin
var olmasini engellemesiyle son bulmustur.

Oliimlii ve dliimsiizlerin mutlak hakimi Zeus olmustur. Kadmlarin insan olarak
algilanmadigi Antik Yunanda bu durum oldukga i¢ rahatlatict olsa gerektir. Dahasi
mitosun tamaminda gozlemledigimiz kadartyla tanricalar higbir zaman kotiilik
yapmamislar, diizen bozmamislardir. Onlar tiim acilart erkeklerin kendi arasindaki
cekismeler ve hirslar1 dolayisiyla yasamiglardir. Bu durum da bizlere Antik Yunanlilarin
erkekler dlemi s6z konusuysa kadinlarin zulme ugratilmasinda herhangi bir beis
gormediklerini ortaya koyar.

[lk tanrigalarin diinyaya hikkmedecek ogullar dogurmasi gerekmekteydi. Oyle hayal
kurduklarindan dolay1 Yunanlilar, arkaik donemde tanricalara 6nem atfettiler. Ne var ki
hakimiyet ve diizen kurulduktan sonra kadina/ disi tanriya ihtiya¢c kalmamasi sebebiyle
Hera’y1?® Zeus’a boyun egdirdiler. Uciincii kusak tanriganin Zeus’a galip gelememesinin
acik sebebi Hera’ya destek olabilecek giicte bir ogul doguramamasidir. Hera’nin Zeus’a

kendi basina galip gelmesi zaten akla muhaldir.

Hikayenin basindaki tanrigalarin varligi bizleri bosuna heyecanlandirmasin; Antik
Yunanlilarin tanrilara dair kanunlarina gore eski kusak tanri insan zihninde en alt plana
atilir. Etkin olan sonra gelendir. {1k tanrilar unutulup gidecektir, kalic1 olan halefleridir.*
Yunanlilarin tanrilar aleminin kurucusu kadinlardir ancak onu durdurup son seklini veren

erkeklerdir.

Zeus erkekliginin sanina yarasacak sekilde Oliimsiiz ve oliimlii bircok disiyle
birlesip evlatlara sahip olur. Erkekler babalarina rakip olmasin diye daha bastan denetim
altinda tutuluyordu. Ama kiz evlatlar arasinda gayet karizmatik tanrigcalarin ortaya ¢iktigi
dikkatleri cekmektedir. Athena bunlardan biridir. Ne var ki Athena bu karizmasin1 disilik
ozelliklerini tanrilik kapisinin esigine birakmakla elde etmistir. Bir kadindan beklenen
davraniglarin  hi¢ birisini sergilemeyen bu giizel tanricanin sayet kadin oldugu

vurgulanmasa erkek oldugu zannedilecektir.3! Tavirlarina maskiilizm hakimdir, dyle ki

2 Uciincii kusak tanricadir. Zeus un kiz kardesi ve karisidir. Hakikatte Zeus’la birlikte olmak istemez. Bunu
anlayan Zeus bir kus kiligina biiriiniip Hera’nin i¢ine sokulur. Hera’y1 tecaviiz ettikten sonra Hera bu utang
dolayisiyla Zeus’la evlenmek durumunda kalir. bkz. Kathlen Sears, Mitoloji 101: Eski Yunan ve Roma
Mitolojisi Hakkinda Bilmeniz Gereken Her Sey, gev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 64.

30 Duby- Perrot, Kadinlarin Tarihi, 1/60.

31 Sears, Mitoloji 101, 104-109.
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anaerkillik savinin kanit1 olarak ornek gdsterilen Aiskhylos’un trajedisi Oresteia’da®?

Athena disi tarafi terk edip ataerkil diizenin géniilliisii olmustur.33

Antik Yunanlilarin zihninde kadina itaat eden erkek tanri figiirii mevcuttur. Ancak
Antik Yunanlilar onu tanrilar arasinda rezil riisva olmakla cezalandirmislardir. Mesela
Poseidon’un girdigi ¢ogu savast kazanamamasinin ve neredeyse her savasta maglup
olmasinin sebebi karisina bagl olmasidir.>* Tanr ve tanriganin es deger olmadigini satir
aralarindan yakalamak miimkiin olmakla beraber kelimenin etimolojisine inmenin temel

algiy1 daha iyi yansitacagi kanaatindeyiz.

1.1.3. Theos, Thea: Tanrica’nin Etimolojisi

Feminist kuramecilar ilahi dinleri o dinlerin tanrisinin isminin eril kalipta®® gelmesi
acisindan elestirir. Nitekim “Allah” kelimesi lengiiistik acidan eril formda gelmistir.3® Bu
durumun dinlerin ataerkil yapisini kanitlayip besledigini de ekleyen feministler, bilhassa
tevhidi dinlerin istiinden atlayip Antik ¢aga donme 6zlemi igerisindedirler. Adeta pagan
kiiltiiriin ¢oktanrili yapisi igerisinde kendilerini insa etme egilimindedirler.*” Ancak
gbzden kacirdiklar1 bir mesele var: o da tanrigalarin esasinda disi varliklar olmadigi,
tanriga isminin aslinda sistemdeki ¢ok tanriciliga isaret ettigidir. Tanrigalar Yunan
panteonunda disilerin etkin olmasindan ziyade erkek ve kadin bir¢ok tanrinin varliginin

gostergesidir.3®

Zeus, bir tanr olarak her seyse tanrinin disilik ve erilliginin sorgulanmasi makul
olmaz. Ciinkii tek olan seyde disilik-erillik aranmaz. Ote yandan tanri mevzubahis

oldugunda disilik ve erilligin hi¢bir 6nemi de kalmaz, cinsiyeti ve statiisii ne olursa olsun

%2 Babalik hukukunun nasil analik hukuku yerine gectiginin anlatildig: oyun. Bkz. Unsal Cimen, Eski Yunan
Dramalarinda Anaerkil Izler (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2011), 55-74.

3 Stella Georgoudi, “Bir Anaerkillik Miti Yaratmak, ¢ev. Ahmet Fethi, Kadinlarin Tarihi, ed. Georges
Duby ve Michelle Perrot (istanbul: Sefik Matbaasi, 2005), 1/457.

34 Duby — Perrot, Kadinlarin Tarihi, 62-63.

% Ahmet Ciineyt Eren, “Kur’an’da Erkek Egemenligi iddiasmin Arap Dili Agisindan Degerlendirilmesi”
Marife Dini Arastirma Dergisi 13/3 (Ocak 2013), 101-110.

% Ahmad Khalil Aziz, “Kur’an’da Cinsiyet Kaliplari: Sosyolengiiistik Bir Yaklasim”, ¢ev, Burhan
Stimertas, /nonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2010), 301.

37 Mustafa Tekin, “Kadm Nasil Bir Varlik? Otonomlasmak Isterken Kolelesmek”, Eskiyeni, 12 (Mart,
2009), 6.

38 Duby - Perrot, Kadinlarin Tarihi, 1/35.
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tanridan beklenen tanrilik yapmasidir. Ancak Olympos daginin zirvesindeki tanrilar

arasinda bariz bir sekilde ayrim vardir.

Hristiyan diisiincesinin olusumunda etkin rol oynayacak olan Stoacilar Yunan
tanrilarinin kendilerinde degil giiclerinde ayrim oldugunu savunmuslardir. Onlara gore
aktif olan giicler erildir, bu giigler pasif duruma gegtiklerinde disil bir hal alirlar. Buradaki
kritik nokta mutlak giiciin kat’i bir sekilde erkeklere atfedilmesine karsilik disilerin
giiclerinin daha spesifik bir halde olmasidir.®®* Mesela hava, Tanriga Hera ile 6zdes
tutulur, ¢iinki havadan daha zayif bir sey yoktur. Oysa Zeus yildirimin, simsegin

kendisidir. Yildirim ve simsek gii¢c ve kudret ile es anlamlidir.

Mitoloji kaynaklarinda sayet 6zellikle disiligi vurgulanmadiysa tanriya dair tiim
nitelemeler eril formda gelir. Bu kaynaklarda tanrigalarin adlar1 geger, ancak tanrisal olan
eril ozelliktedir. Glig, savascilik, hakimiyet kurma, basat rol oynama vs. tanrigalarin
tanrilikla nitelenmesi genel manada bekaretlerini muhafaza etmelerinden ya da
analiklarindan  gelmektedir. Ne var ki tanricalar ¢ogu zaman bunu bile
becerememektedirler. S6z gelimi Tanriga Hera Zeus’tan bir ogul diinyaya getirmistir ama
ana ile ogul arasinda bariz bir mesafe vardir. Annenin oglunu bagrina bastigina dair

herhangi bir iz bulunmamaktadir.*

Tanr1 kavrami Yunanca’da “Theos” kelimesiyle karsilanir. Bunun disil hali iki
turliidiir: ya “Thea” sozctigi kullanilir, bu sozciik tanriga kavramini karsilar ya da
Theos’un basina disil bir edat getirilir. O, bu sekliyle “he Theos” olur, bu terkip “disi bir
sifatla  sifatlandirilmis  tanrisal  varlik” anlamima gelir. Euripides’in Trajedisi
Hippolitos’ta bir dliimlitye asik olmasindan dolayr 6liimsiizliiglinii gizlemek isteyen
Afrodit’in gokler aleminden geldigini fark eden genci ikna etmek icin kendisinin tanri
olmadigin1 belirtirken kullandigi kavram Theos’tur. Oliimsiizliik tanr1 sifatiyken,
Afrodit’in disil formu kullanmamasi asil tanrisalligin eril algilandiginin gostergesidir.
Dahas1 gen¢ adam Afrodit’in tanrt olup olmadigini sorgularken de Theos sdzciigiinii

kullanmustir.*

% Gocen, “Gegmisten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”, 1129.
40 Duby — Perot, Kadinlarin Tarihi, 44.
41 Duby- Perrot, Kadmnlarin Tarihi, 1/33-42.
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Theos sozcligliniin disil formunun kullaniminin azlig1 ilk donem kaynaklara boyle
yansirken daha sonrasinda tanrica kullaniminin iyiden iyiye azalig1 hatta tanr1 kavraminin
her iki cinsi nitelemek igin kullanilmaya baslanmas1 da dikkatlerden kagmamaktadir.*?
Hakikat sudur ki Olympos panteonuna disiler higbir zaman hakim olmamuislardir,

hiikiimranlik toplumsal rollerin paylasimi agisindan erkeklerin elindeydi.
1.2. Antik Yunan Felsefesinde Kadin Tasavvuru

Bir felsefi calisma doneminin diisiince yapisindan bagimsiz degildir. Nitekim
felsefe yapacak olan kisi her ne kadar yeni bir diislince ortaya koyduguna inansa da
doneminin hakim paradigmasimnin cercevesinin disina ¢ikamaz.** Bu manada Antik
Yunan felsefesinin ileri gelen filozoflari, felsefe yaparken ayni zamanda kadina olan

bakisi da serdetmislerdir.

Her ne kadar Antik Yunan doneminin sadece ii¢ filozofunun diisiincelerini
aktarmakla iktifa edilecekse de bilinmelidir ki mezkiar donemin felsefesine erkek sdylemi
hakimdir. Nitekim kadin, felsefenin digina itilmistir. Felsefe erkek i¢in erkek tarafindan

yapilmustir.*

1.2.1. Sokrates ve Platon’un Kadin Algis1

Geriye yazili bir eser birakmadigindan dolayr Antik Yunan’in O6nemli
filozoflarindan sayilan Sokrates’in (6. MO 399) kadin hakkindaki gériisleri
bilinmemektedir. Ancak 6grencisi Platon’un (6. MO 347), eserlerinde Sokrates’in
diisiincelerini  aktarmasi, konu hakkinda bir nebze fikir ileri siirmeyi miimkiin

kilmaktadir.

Sokrates, bilgiye soru sorma ve diyalektik diisiince yoluyla ulasilabilecegine
inanmaktadir. Buna maiotik yontem denir ki Tiirk¢eye ebelik (dogurtma faaliyeti) olarak
cevrilmesi miimkiindiir. Diislinceyi ortaya koymak dogum ise sorgulamak ebeliktir.

Ancak bedensel dogum ile zihni dogum arasinda fark bulunmaktadir.*® Ciinkii bir kadin

42 Gécen, “Gegmisten Giiniimiize Kadin Tasavvurunun Inangla Birlikte Seyri”, 1124.

43 Paradigma ile ilgili genis bilgi igin bknz: Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis, gev. Niliifer Kuyas
(fstanbul: Alan Yayinlari, 1995).

“ Hatice Nur Erkizan, “Erkek- Merkezcilikten (Androcentrism) Insan- Merkezcilige Yolculuk
(Antropocentrizim): Antik Felsefe ve Cinsiyet Uzerine (Pre- Sokratikler”, Ozne, 10/18 (Nisan 2013), 14.
4 Duby- Perrot, Kadinlarin Tarihi, 1/69.
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her zaman bebek diinyaya getirmez, faydasiz bir cenin de var edebilir.*® Ama diisiinceden
dogan sey faydalidir. Gene de bilgi iiretiminin dogurtma ile ifade edilmesi entelektiiel

duyarliligin disil oldugu izlenimini verir.*’

Sokrates’e gore kadinlar ve erkekler tiirlii yeteneklere sahip olsalar da herhangi
bir konuda yetenekli olan erkek o alanda yetenekli olan kadinin éniindedir.*® Her ne kadar
toplumsal cinsiyet agisindan esitlik¢i goriinse de zaman zaman Sokrates’in kadina ait olan
isleri hafife aldig1 goze carpmaktadir. S6z gelimi salga yapmak, dikis dikmek gibi
faaliyetler degersiz islerdir.*® Ciinkii bu isler kadina has islerdendir. Kadinin yaptig1 isler,
kadin tarafindan iyi yapildig: i¢in degersizdir. Degerli bir is olsaydi onda kadin degil
erkek uzmanlasirdi. Bu ayrimi agsmanin tek yolu egitimdir. Erkeklerle kadinlar ayni

egitimi aldiklari taktirde erdemler konusunda da esitlenmeleri miimkiin olabilecektir.>

Platonun diisiince diinyasi diializme dayanir. O, iki evren olduguna inanir: idealar
diinyas1 ve golgeler dlemi. Asil olan idealar diinyasiyken golgeler alemi onun sadece
yansimasidir. Platon, kadin ve erkek diinyasini kurgularken de bu diializmi esas almistir.
Ona gore insan cinsini tiir bakimindan kadin ve erkek olarak kesin bi¢cimde ikiye

ayirmak®! ve kadin erkegin karsit1 olarak konumlandirmak gerekir.>?

Platon’un diisiinceleri bir de devlet kuraminin etrafinda sekillenir. Ideal devlet
kurulurken kadinlarin da aktif rol almasi onun kadinlari bir sekilde onurlandirdig:
izlenimini uyandirsa da o hakikatte kadinin her zaman erkegin gerisinde oldugunu
savunur. Ciinkii ideal devlette kadin ve erkek ayni isi yapmalarina karsin kadinlar o isi
erkeklerden daha az iyi yapar.>® Kabiliyetli erkek o konuda kabiliyetli olan kadmin her

daim o6niindedir.>* Cok iyimser bir tavir sergilemek gerekirse Platon i¢in sadece ideal

4 Zeynep Kantarci, “Sokrates ve Egitim Felsefesi”, Mavi Atlas GSU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Giiz
2013), 86.

47 Duby- Perrot, Kadinlarin Tarihi, 1/66.

“ Duby- Perrot, Kadinlarin Tarihi, 1/77.

49 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 78.

%0 Nihal Petek Boyaci, “Platon’da Kadin Sorunu Uzerine Bir Tartisma”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi) 18 (Giiz 2014), 213.

51 Platon, Politikos, 262c- 263a.

52 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 76.

%3 Sissa, “Platon ve Aristoteles 'in Cinsiyet Felsefeleri”, 70.

% Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 77.
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diinyada kadin ve erkek denk olabilir. Bu diinyanin asla var olmadiginin altin1 ¢izmek

gerekir.>®

Ideal devleti kurmak icin kadin ve erkegin beraber egitilmesi gerekmektedir.
Ciinkii barbarlara kars1 bu sekilde galip gelinebilir.® Bu siirecte kadin ve erkek arasinda
yasanacak ¢ekimin minimize edilmesi ¢ok miihimdir.>’ Sayet cocuk dogarsa devlete
teslim edilmelidir.®® Nitekim annelik kadmi zayiflatir. Zaten Platon’a gére evlilik ve
iireme gibi faaliyetler asagilik islerdendir. Bu faaliyetler kadinla alakali faaliyetlerdir.*®
Zira fiziksel olan hayvansal, dolayisiyla kadinsaldir. Erkeklerin olabildigince bu

durumdan uzak durmasi gerekir.®

Platon, neslin devamini kadin ve erkegin beraber sagladigini savunmakla beraber
erkegin katkisinin 6zsel bakimdan kadindan daha ¢ok oldugunu ifade eder. Antik
Yunan’in kadina dair her daim erkekten eksik ve geride oldugu diistincesi bariz bir sekilde
Platon’da da kendini gosterir.5! imkan olsa anneligi ya da ¢cocuk bakiciligimi kadinlardan
almak gerektigini savunur. Ciinkii toplumdaki kotii bireyler kadinlarin eseridir.

Erkeklerin ¢ocuk yetistirmesi daha yerinde bir davranis olacaktir.5?

Kadinin erkegin madunu olmasi diislincesi Platon’da kendini gostermistir. Sunu
sOyle aciklayalim: gii¢lii bir aslan bir erkegin viicudunda hayat bulabilir. Ama s6z gelimi
erkekligin sanina yarasmayacak sekilde yasayan bir erkek Oldiikten sonra ancak bir

kadmin formunda diinyaya gelir.®®

Bir sonraki baslikta belirtilecegi gibi Aristoteles (6. MO 322) akil ve beden ayrimi
yapmis bedeni edilgen ve dolayisiyla disil gérmiistii. Derinlere indigimizde bu diializmi

hocas1 Platon’un etkisinde kalarak kurdugu goriilecektir. Platon’a gére de bedenin aklin

% Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 132.

%6 Holland, Mizojini,47.

5" Holland, Mizojini, 49.

%8 Holland, Mizojini, 50.

% Holland, Mizojini, 47.

60 F. Betiil Tatl1, “Antik Yunan Diigiincesindeki Temel Karsitliklarin Eril Karakteri: Platon”, Felsefe Sosyal
Bilimler Dergisi, 25 (Nisan 2018), 299.

61 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, T1.

82 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 95.

83 Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 15.
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etkisinde olmas1 gibi kadin da erkegin etkisindedir. Nasil ki akilsal olan akilsal olmayant

yonetirse aym sekilde erkek kadini yonetmelidir.%

1.2.2. Aristoteles’in Kadin Algisi

Filozofun gorevi ¢agiin problemlerinin iizerine diisliniip ¢6ziim nerileri sunmak
kadar ideal bir toplum tasavvuru da olusturmaktir. Aristoteles’in kadin iizerine sdylemleri
kendi doneminin kadin algisin1 yansitmasi agisindan onemlidir, ne var ki kadina
yaklasiminda ¢ok tutucu bir tavir sergilemekten kendini alamamustir. Bilingli olarak m1
yoksa doneminde hakim olan Onyargiyr kiramamasindan mi bilinmez, Aristoteles

erkekler karsisinda kadini asagilamistir.

Aristoteles kadmin erkekle ayni tiirden oldugunu kabul ettigini sdyler.®® Hi¢ kimse
baska bir kimseden daha ¢ok ya da daha az insan degildir. Bununla beraber politik agidan
kadinin erkegin asagisinda oldugunu savunur. Ayrica kadinlarin zekasinin olmadigini da

ekler.

Bebegin olusum asamasinda kadin yalnizca maddi sebepleri meydana getirir,
bedeni var eder. Ancak zeka ve hareket olmaksizin bedenin ne dnemi var ki? Insan1 insan
yapan zeka, eylem ve kuvvet erkek tarafindan saglanir. Hatta sdylemlerini daha da ileri
gotiiren Aristoteles kadinin hamilelik siirecinde sadece tasiyict oldugunu, dollenmeyi
gerceklestirmesinden dolay1 erkegin esas yaratict oldugunu ekler. Zaten bebegi var eden
sadece spermdir. Sperm olusacak organizmanin canlanmasi i¢in gerekli ruhu
saglamaktadir. Buradan Aristoteles’in kadin ile erkegi tiirce ayn1 gérmesine karsilik,

islevsel olarak ayirdig1 ve kadini ikincil konuma yerlestirdigi anlami ¢ikmaktadir.®®

Aristoteles kadin ve erkegin tlirce ayni oldugunu belirttikten sonra bu iki cinsi
maddi ve cismi yonden birbirinden ayirir. Kadin, fizyolojisi, anatomisi, psikolojisi ve
diger yonlerden erkegin gerisindedir. Kadinin kaslarinin az, bacaklarinin ince olmasi

bunun kanitidir. Ayrica eklemleri belirsizdir. Tiiyleri daha incedir, dizleri birbirine bir

64 Tatl1, “Platon”, 293.
65 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yaynlari, Ocak 2016), 246 (1058a29).

% Aryeh Kosman, “Aristoteles’in De Generation Animalium Baslikli Eserinde Disi ve Erkek”, cev. Esra
Cagr1 Mutlu, Ozne 10/18 (Nisan 2013), 152.
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erkegin dizlerine kiyasla daha yakindir. Hem elleri hem de ayaklar1 erkeklerinden daha

kiigiiktiir. Derileri daha yumusak, disleri daha az,®’ sesleri daha zay1ftir.

Bir erkegin kafatasinda bir kadininkinden daha ¢ok dikis vardir. Biitiin bunlar
kadinin savunmasiz oldugu manasina gelir. Tam da bu sebepten 6tiirii kadinin beyni
erkegin beyninden daha kiiciiktiir.®® Adeta bir ¢ocuk gibi onlarin da sag1 dokiilmez,
erkekler beynini aktif kullanabildiginden saclar1 dokiiliir.° Beyninin kii¢iik olmasi

kadinin daha erken yok olmasina zemin hazirlar; onun erkekten Once yaslanmasi

bundandir.”

Kadin ve erkek farkli olmakla beraber birbirinin karsitidirlar. Yani erkek dolleyen
iken kadin ise dogurabilendir. Dogum i¢in bu karsithk gereklidir.”* Insanlar, ruh ve
bedenin birlesiminden meydana gelmektedir. Ruh, bedenin formunu saglar. Aristoteles’in
madde-form teorisine gore her ne kadar bu ikisi birbirine bagli olsa da ruhun/aklin bedene
iistlin olmast gibi form da maddeden daha {istiindiir. Form etkendir, madde ise
edilgendir.”> Madde kadindir, o diinyaya gelecek olan organizmanin maddi nedenidir.

Oysa 6nemli olan formdur ve bunu erkek saglamaktadir.

Kadin, kadin oldugu icin edilgenken erkek sirf erkek oldugu igin etkendir.” Kadm
{ireme asamasinda erkegin sagladig1 formu sadece muhafaza eder.”* Form ve maddeden
kasit sudur ki: bir sey madde olarak varligin1 gosterdikten bir siire sonra yok olur. Oysa
tiirli esas manada meydana getiren sey formlardir. Madde yok olsa bile form var olmaya

devam eder. Varliklar maddi olarak degil formel olarak tanimlanir.”™

Aristoteles’e gore maddeler hava, su, toprak ve ates denen dort 6geden meydana

gelir. Birbirine zit goriinen bu maddeleri yagsamsal 1s1 bir arada tutar. Bu 1s1 ile mideden

67 Bernard Russell bu konuda Aristo’nun esinin agzini1 agmasina miisaade etmesiyle dis hususunda nasil
yanildigimi anlayabilmesinin miimkiin oldugunu belirtir. (Holland, 2019: 47).

8 Giluia Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, cev. Ahmet Fethi, KadinlarinTarihi Ana
Tanri¢alardan Hiristiyan Azizelere, ed. Georges Duby ve Michelle Perrot (Istanbul: Sefik Matbaasi, 2005),
1/83-84.

8 Jack Holland, Mizojini Diinyanin En Eski Onyargisi Kadindan Nefretin Evrensel Tarihi, ¢ev. Erdogan
Okyay (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2019), 47.

0 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 83-84.

"L Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 83.

2 Kosman, “Aristoteles’in De Generation Animalium Baslikl1 Eserinde Disi ve Erkek”, 144.

3 Kosman, “Aristoteles’in De Generation Animalium Baslikl1 Eserinde Disi ve Erkek”, 154.

4 Buradan neslin devaminda esas etkenin erkek oldugu vurgulanmaktadir.

7> Esra Cagr1 Mutlu, “Yasamsal Is1 (Thermon) Baglaminda Aristoteles’te Kadim ve Erkek Iliskisi”, Ozne
10/18 (Nisan 2013), 135.
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gecen yiyecekler karigima ugrar. Karigimin bir kismi kana dontislirken yeterince 1sinan
diger kismu1 ise erkek menisine doniisiir. Bu meniden et, kemik ve insan1 olusturan diger
seyler meydana gelir. Kadinlarda 1s1 yeterince gergeklesmediginden bu sivi meydana
gelmez. Kadmin karninda bir canlinin olusmast i¢in ersuyuna ihtiyaci vardir.’® Ersuyu,

su gibi miikkemmeldir, buharlastiginda tortu birakmaz, tipki ruh gibi hafif ve ugucudur.”

Canlinin olugsmasini saglayan yasamsal 1sinin belli bir dereceden diisiik olmasi
sonucu fetiisiin olusumunda hata meydana gelir. Kadinin varolusunu bdyle aciklar
Aristoteles. Bundan dolay: kadimn hilkat-1 garibedir.”® Aym sekilde hasta ya da sakat
dogumlarin da sebebi budur. Kelimenin tam manasiyla kiz olarak dogan c¢ocuk, sakat
insan, bozuk erkektir. Insan derken akla sadece erkek cinsi gelir. Zira erkek, sozii gecen

stvinin, olmasi gereken 1sida kadina aktarimiyla var olur.

Aristoteles sakat dogmus bir ¢ocugun dldiiriilmesi gerektiginin yasalar tarafindan
desteklenmesini’® isterken herhalde kiz gocuklarinin yasamima son vermenin mesru
zeminini hazirlama niyetindeydi. Bu goriis daha sonralar1 benimsenmis olacak ki mesela
MO 1. yiizyilda bir adam karisina yazdigi mektupta “Eger cocuk erkek dogarsa
biiyiimesine izin ver. Ama kiz dogarsa ondan derhal kurtul!” diyebilecektir. Ardindan bir
tarthgi MS 180 tarihinde yliksek mevkideki adamlarin sayisinin azligindan dolay:
evlenecek kiz bulamadigini kaydedecektir. Bununla beraber yasamasina izin verilen kimi

kizlarin genelevlerine satilip kar aracina dondiiriilmesi de normal karsilanacaktir.%

Aristoteles gocugun beden gelisimini en iyi bicimde gergeklestirmesi®® i¢in birgok
ince niianstan bahseder. Ornegin hem kadinin hem de erkegin ideal evlilik yasinda olmasi
gerekir. Bu yas kadinda on sekiz erkekte ise otuz yedidir. Babanin, gocugun egitimine
katkida bulunabilmesi i¢in ¢ok fazla yash olmasi uygun degildir. Aradaki sayginlik ve

mesafenin korunmasi i¢in de baba ile gocugun akran sayilacak kadar yakin yasta

6 Esra Cagr1 Mutlu, “Aristoteles’te Kadin ve Erkek liskisi”, 136.

" Nicole Bacharan vd., Kadinlarin En Giizel Tarihi, ¢ev. Yonca Asc1 Dalar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2014), 47.

8 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Istanbul, Metis Yaymlari, 1996), 133.

™ Aristoteles, Politika, ¢cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 251 (1335b).

8 Holland, Mizojini, 49.

81 Beden gelisiminin iyi olmasi yasa koyucunun isteklerinin en iyi bigimde yerine getirilmesi agisindan
onemlidir. (Aristoteles, 2017).
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olmamasi lazimdir. Burada dikkat ¢ekici hususlardan biri anne ile ¢ocuk iligkisine hig

deginmemesidir.®?

Erkekler yetmis, kadinlar da elli yasina kadar ¢ocuk yapabilirler. Bu yaslardan
sonra saglikli dogum gergeklesme ihtimali diisiiktiir. Cok kiiciik yaslarda ¢ocuk yapmak
iyi degildir. Hayvanlar iizerine yapilan gézlemlerde goriildiigii gibi siska ya da disi dogan
yavrular erken yasta ciftlesenlerden meydana gelir. Ustelik sayet kiz ¢ok kiiciikse esine

sadik olmaz, bunlar daha ziyade disariya meyillidirler.%

Aristoteles, kuramlarmi eklektik bir bi¢imde olusturur. Bu kuramlarda benzer
ilkeler bulmaya ¢alisir. Bundan dolay1 ahlak kurami ile siyaset kuramini birbirinden
ayirmaz ve devlet ile aile kurumu arasinda ortakliklar arar. Ona gore devlet iyi niyetle bir
araya gelmis insanlardan olusur. Devlette insanlar tipki aile kurumunda oldugu gibi en

iyisini yapmak isterler.3

Aristoteles’e gore nasil ki bir kadin ve bir erkegin lireme icin bir araya gelmesi
zorunlu ise dylece giivenligi saglamak icin de yoneten ve ydnetilen bir araya gelir. ilkinde
aile olusur ikincisinde ise devlet. Her iki kurumda da bir tarafin olmayis1 digerini etkisiz
kilar. Kadin ve erkek gibi yoneten ve yonetilen de birbirine muhtactir. Ancak burada bir
hiyerarsi oldugu dikkatten kagmamalidir. Ynetenin yonetilenden iistiin olmasi gibi erkek
de kadindan iistiindiir. Ustiinliik zeka ile belirlenir. Lazim olacak seyleri zekasi ile

evvelden sezen kisi efendi olur.®®

Ustiinliik ve yonetim {izerindeki diisiincelerini erdemler bahsinde de siirdiiren
Aristoteles, sayginligin korunmasi adina yoneten ve yonetilen arasinda esitligin olmamasi
gerektigini sdyler. Esitlik beraberinde barbarlig1 getirecektir.®5 Aym sekilde koca karisini
siyasi bir yontemle yonettiginden erkek kadindan her daim iistiin olmalidir ve bu iligki

hi¢ degismemelidir.®’

8 Aristoteles, Politika, 249 (1335a).

8 Aristoteles, Politika, 250 (1335a).

8 Aristoteles, Politika, 25 (1252b).

8 Aristoteles, A,g,e,, 25 (1252b).

8 Aristoteles tiim insanlarin esit konumda oldugu yonetim bigimlerini asagilik bulur. ideal olan y&netenin
yonetilen iistlinde mutlak hiikiimranlik kurdugu yonetim bigimidir.

87 Aristoteles, Politika, 45 (1259b).
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Ahlak nazariyesini daha iyi aciklamak i¢in kdlelerin durumunu ele alan Aristoteles,
onlarin bir alet ve bir kdle olmaktan baska erdemleri olup olmadigini saptamaya calisir.
Bir koleden cesaret ve adalet gibi erdemlerin beklentisi, onlar1 6zgiir bireylerle es
tutacagindan sikintilidir. Ama insan olmalar1 agisindan neden bu erdemler onlardan

beklenmesin ki?

Bu agmazi1 ¢6zmek i¢in bu kez bakisini kadinlara ¢evirir. Kadinin cesur veya adil
olabilirligini ve kadinda 6zsayginin aranip aranmayacagini sorgular Aristoteles. Sayet
varsa iki cinsten birinin yoneten 6tekinin yonetici olmasinin manasi nedir? Ama erdem
olmazsa bu kez siyasi isleyis sekteye ugrayacaktir. Ciinkii yoneticinin yOnetim igin
erdemli olmas1 gerektigi gibi yonetilenin de listline diisen vazifeyi yapabilmesi i¢in
erdemli olmasi gerekir. Madem 6yle erkek ve kadinin erdemleri arasindaki fark, derecedir
sadece. Yani kadin erdemlidir ama erkek kadar degildir. Erkek kadindan daha fazla

erdemli olmak zorundadir.8

Erdemler arasindaki ayrimi temellendirmek igin psikolojiye de bagvuran Aristoteles
yoneten ve yoOnetilenin tabiatinin birbirinden farkli oldugunu sdyler. Bu farkliligin
akildan kaynaklandigini belirtir. Kadinda diisiincenin oldugunu ama kullanamadigini
ifade eden Aristoteles, onun ancak igini gérecek kadar erdeme sahip olacagini dile getirir,
kadinin ihtiyacindan fazla erdemle ne isi olabilir ki?%® Ancak yonetenin ahlak ve

erdeminin eksik olmamasi gerekir.

Kadmin yonetici olamamasinda etken kadinin tabiatindaki duygusalliktan
kaynaklanir, kadin1 aklin degil duygunun yonlendirmesi daimi olarak onu erkek
karsisinda edilgen kilacaktir. Aristoteles’e gére bunun temel sebebi kadinin psikolojisinin
farkl1 olusudur.®® Bunun sonucunda kadin toplumsal gii¢ ve haklardan yoksun kalacaktir.

Tam bu sebepten dolay1 kadin erkeklerin egemenligine ihtiya¢ duyacaktir.%

Aristoteles’in kadinlar i¢in 6zel bir erdemden bahsetmedigini belirtmek gerekir. O
erkeklere has erdemlerin kadinlarda daha az bir miktarda bulundugunu ifade eder.

Erdemler iki cinste de esittir ama erkekte erdemlerin miikemmel hali bulunur.®? Erkegin

8 Aristoteles, Politika, 46 (1260a).

8 Aristoteles, A,g,e. 46 (1260a).

% Aristoteles, Politika, 30 (1254b).

%1 Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 94.
92 Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 54.
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cesaretinin buyurganliginda; kadinin cesaretinin itaat etmesinde oldugu gibi. Yonetimin
kadma verilmesiyle toplumda kaosun ¢ikmasi kagmilmaz olacaktir.®® Ancak su da
belirtilmelidir ki Aristoteles kadinlarin devletin birer pargasi olmasindan dolayi egitilmesi
ve erdemli bireyler haline getirilmesi gerektiginin altini ¢izer. Nihayetinde kadinlar 6zgiir

kisilerin yarisidir ve ileride yurttas olacak ¢ocuklar1 da onlar yetistirmektedir.%*

Siir sanatinin inceliklerini uzun uzadiya irdeledigi eseri Poetika’da karakterin
yapisinin nasil olmasi gerektigi bahsinde, tercihte bulunan her insanin karaktere sahip
olacagini belirtir. Sayet tercih iyiyse karakter de iyi olacaktir. Kadinlarin ahlaki yonden
iyi olabilecegini buna ragmen degersel agidan asagida olacagini hatirlatir. Ayrica
karaktere uygun 6zellikler vermenin 6nemi lizerinde durur. Ona gore bir kadina cesaret

ozelligini vermek dogru olmaz. Erkeksi karakterin kadinda bulunmasi uygun degildir.%

Aklin1 kullanamamasindan ve zekadan yoksun olmasi dolayisiyla yonetici olmasi
miimkiin olmayan kadin erkegin hakimiyetine girmek durumundadir. Dogal olarak kadin
ve erkek arasinda bir ayrim bulunmaktadir. Bu sebeple her erkegin evlatlar1 ve esleri

hakkinda yasa koyma yetkisi vardir. Kadin ancak erkek egemenliginin nesnesi olabilir.%

Kadin dogas1 geregi yonetici olamayacagindan erkek evvela aileyi ardindan da
devleti yonetir. Kadinin itaat etmekten baska yolu yoktur.®” Erkegin yoneticilik vasfi
dogustan gelmistir, sonradan kazanilmamistir. Yonetenin erkek olmasi kadinin sosyal
hayattan soyutlanmasina zemin hazirlamistir. Erkek sadece devletin yoneticisi degil ayni
zamanda karisinin da yoneticisidir. Ciinkii akil bedenin ydneticisidir.®® Erkegin yonetici
olmast onun {istiinliigiinii kanitlamaya yeterdir, boylece kadin yoneticisine hizmet

edecektir.

Kadm ile ilgili tutumunu gorebilmek adma Sparta elestirisi 6nemlidir. Bir
anayasanin iyi ve ideal olmasinin bir 6lgiitli olarak kadin 6nemli bir yerdedir. Ona gore

Sparta anayasasi sorunludur, ¢iinkii orada kadinlara baski uygulanmamaistir. Oysa kentin

93 Aristoteles Politika adli eserinde erkegin yonetmeye kadindan daha uygun oldugunu belirttikten sonra
erkegin kadini yonetmesi gerektigini soyler. Bu ydnetmenin de siyasal yonetime benzedigini belirtir.
Siyasal yonetimlerin dezavantajinin esitlik saglama ¢abasindan dolayir yoneten ve yonetilenin yer
degistirebilmesi oldugunu ifade edip bunun iyi sonuglar dogurmayacagmi ifade eder. (Politika 44 (1259b))
% Aristoteles, Politika, 48 (1260b).

% Aristoteles, Poetika, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 62 (XV 1454a 20-25).

% Aristoteles, Politika, 26 (1252b).

% Aristoteles, Politika, 30 (1254b).

% Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 16.
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durumunun iyi olabilmesi i¢in kadinlar hakkinda sik1 bir anayasa hazirlanmalidir. Ne var
ki Sparta’da kadinlara sinir konulmadigindan, erkekler onlarin egemenligi altina

girmistir. Halbuki kadinlar gerektigi yerde olsalardi yonetim zarar gérmeyecekti.®

Mirasg1 olabilmesi ve ¢eyizlerin ¢ok pahali olmasindan dolay1 topraklarin yiizde
kirkinin kadinlarda olmas1 miilkiyet esitsizligini meydana getirdiginden Aristoteles bir
yasa ile kadinin miilkiyetinin denetlenmesi gerektigini sdyler. Yasalar kadina ya hig ¢eyiz
hakki tanimamal1 ya da onu ¢ok kiigiik bir miktarla sinirlandirmalidir. Anayasa kadin
mirasgilarin evlendirilmesini saglamali, kadinin miras1 yonetmesinin dniinii kapatmalidir.
Kadina miras diismesi durumunda kadin miilkii idare edemeyeceginden bir yonetici

atanmalidir.1%°

Kadinin evde, sokag1 gérmeyecek bir odada tiim giiniinii gecirmesi en iyi olandir.
Sayet disar1 ¢ikmasi gerekiyorsa taninmayacak sekilde bunu yapmalidir. Adeta bir
hayalet gibi yasamini siirdiirmelidir.!®? Unutulmamalidir ki kadinin en makbul olan1 en
sessiz olanidir.'% Kamusal alanin disina itilen kadina hukuki 6zerklik de taninmamustir.
Ozgiir erkeklerin esleri de 6zgiirdiir ama herhangi bir hukuki meseleyi vasisi olmadan

halletmesine olanak yoktur.

Aristoteles kentte iliskilerin nasil olacagini belirlemek icin ailedeki iliskileri
belirlemek gerektigini iddia eder. Erkek kolesi tlizerinde despottur, ciinkii onun
yoneticisidir. Karisinin kocasi ve ¢ocugunun babasi olurken de bu konum muhafaza
edilecektir.’®® Aristoteles ailenin erkek, kadin, cocuk ve kolelerin bir araya gelmesiyle
olustugunu soyler. Kadinin koleden biraz daha istiin oldugunu sdyleyen Aristoteles,
kadina sadece ev islerini ve ¢cocuk bakimini vermekle pratikte onu kdlelestirmekten bagka

bir sey yapmamistir.1%

Fakir insanlarin koéle alma imkéani olmadigindan karist ve ¢ocugunu kole gibi
kullanabilecegini sdylerken de kadin1 koleyle es tuttugu anlasiimaktadir.!®® Kadm evde

ev igleriyle mesgul olmalidir. Zira kadinin yeri evidir, oradan ayrilmasi hos degildir. Ev

% Aristoteles, Politika, 74-75 (1270a).

100 Aristoteles, Politika, 75 (1270a).

101 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 87.
102 Aristoteles, Politika, 47 (1270a).

103 Aristoteles, Politika, 29 (1253b).

104 Bacharan vd., Kadinlarin En Giizel Tarihi, 45.

105 Aristoteles, Politika, 217 (1323a).
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disindaki isler kadinin dogasina aykiridir. Hatta Sokrates’in iyi bir devlette kadinlarin ve
miilkiyetin ortak olmasi gerektigi tezini ¢esitli yonlerden elestirirken ev isi sorunsalini
glindeme getirip hayvanlar alemine bakilarak isler konusunda disi ve erkegin ayni seyi
yapabilecegi diistincesinin sagma oldugunu séylemektedir. Ardindan bir kanunmusgasina
ev isini erkegin kesinlikle yapmayacagm belirtir.!%® Erkek, hayatinin siirekliligini
saglayacak kadar evde olmalidir. Evdeki kadin, ¢ocuk ve koleler erkek icin sadece

aragtirlar. Erkegin yeri kamusal alandir.'%’

“Insan diisiinen hayvandir.” dnermesiyle hayvandan insan1 ayiran dzelligin akil
oldugunu vurgulayan Aristoteles, aklin erkekte var oldugunu, kadinin akla sahip olsa bile
kullanma yeteneginin bulunmadigin1 sdyler. Bir kadinin dogasina ragmen diisiince
alaninda harekete gegmesi oldukca tehlikeli olmakla beraber'% rasyonel davranan kadin,
kadnsal o6zelliklerinden siyrilip erkeklige bir adim daha yaklasmustir.’® Felsefenin
onemli oldugu Antik Yunan’da diislinme yetisine sahip olmadigindan kadin felsefe

yapamaz.

Kadmin edilgen olmasindan yola ¢ikarak Aristoteles kadina yurttaslik vermez.
Aristoteles’e gore yurttas etken yapida olan, tahakkiimde bulunabilen erkektir. Kadina oy
verme hakkinin verilmedigini ayrica belirtmek gerek. Atina’da demokrasi sadece erkek
bireyler i¢in vardir. Kadinlar, Atina toplumunun yarisini olusturdugundan dolay1 kentin
selameti icin egitilmelidirler. Ama kadma egitimini kullanabilecegi hicbir alan

birakilmamastir.

1.3.Antik Yunan’da Sosyal Yasantida Kadin

Antik Yunan diinyasinda tiim giiniinii evde gegiren kadin i¢in sosyal yasantidan
bahsetmek pek miimkiin degildir. Kadini agorada gérmek s6z konusu olmadigi gibi Siyasi
yasantida da kadinin goriiniirligii yoktu. Bu da kadinlarin kent-devletine katkilarinin

olmadig algisini yaratmaigtir.

106 Aristoteles, Politika, 60 (1264b).

07 Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 56-57.

198 Kocadag Caglar, Aristoteles'in Devlet Kuraminda Kadin, 35.

109 Genevieve Lloyd, Erkek Akil, gev. Miittalip Ozcan (Istanbul: Ayrint1 yayinlari, 2015), 141.
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Antik Yunan’da kadinlar rahibelik yaparlardi. Ayrica yurttas statiisline kavusacak
ve miilklerinin yoneticisi olacak ogullar yetistirirlerdi. Evin miilkiinii gézetmek de

kadimin gorevlerindendi. Bir kadinin kent-devletine tiim katkis1 bundan ibaretti.'°

Demokrasisiyle iinlii Atina’da sadece erkekler oy kullanabilmekteydiler.t!!

Meclislerde, sdylevlerde ve hitabetlerde bulunmak da erkeklere has islerdendi. Sirf bu
sebepten erkekler kiigiikliikten itibaren siki bir egitim gormekteydiler.'*? Kadinlarin

okutulmasina gerek duyulmazdi.'*3

Elit kadinlar tiim ihtiyaglarin1 ve islerini evde goriirlerdi. Bu, asaletin
gostergelerinden biriydi. Hizmetgisi olan bir kadinin kapiyr agmasi bile itibarim
zedeleyecek bir hareketti.'’* Ama bu ayricaliklara sahip olamayan, ekonomik anlamda
dezavantajli kadinlar, sosyal hayatin icinde daha aktif rol alabilmekteydiler. Ciinkii
bunlarin en azindan gilinlik gecimlerini saglayabilecek kadar para kazanmalari

gerekirdi.!?®

Kadinlariin namuslarini korumalari en biiyiik sorumluluklartydi. Bu sebeple tiim
giinlerini evin i¢ kismindaki odada sadece kadinlarla gecirirlerdi. Arkadaslik
yapacaklarsa bunu bir baska bir kadinla yaparlardi. Bulugmalar gene evlerin i¢ odalarinda

gergeklestirilirdi.!*® Evin en genis ve havadar odasi erkeklerin kendi misafirlerini

agirladiklar: yemek odalariydi. Kadilar buraya sadece hizmet etmek icin girebilirlerdi.!’

Sosyallesmenin 6nemli unsurlarindan biri agik hava tiyatrosu olarak ifade

edebilecegimiz tragedyalardi. Bu tiyatrolarda kadin figiirlerini de erkekler temsil ederdi.

118

Zaten tiim kadro erkeklerden olusurdu.!® Ilging olan bu oyunlarda erkeklerin kadinlari

etkin, esas ve dominant betimlemeleridir. Cogu vaktini baska erkeklerle gegiren bu

adamlarm hayal diinyalarinda belki de kadinlar bu sekildeydi.'®

110 Thomas R. Martin, Tarih Oncesinden Helenistik Caga Eski Yunan, ¢ev. Umit Hiisrev Yolsal, (Istanbul:
Say Yaylari, 2012), 233.

11 Martin, Eski Yunan, 232.

112 Martin, Eski Yunan, 241.

113 Bilgin, Antik Yunan Diinyast, 71.
114 Martin, Eski Yunan, 236.

115 Martin, Eski Yunan, 218.

116 Martin, A.g.e. 236.

117 Martin, A.g.e. 236.

118 Martin, Eski Yunan, 227.

119 Martin, Eski Yunan, 230.
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1.3.1.Miras

Antik Yunan’da miras paylasimi esas olarak kadin ve erkek arasinda kriz
yaratmaya dayalidir. Her ne olursa olsun erkegin kadindan tstiin oldugu 6n kabuliinden

hareket edilmektedir. Tiim taksimat boyunca kadin ve erkek ¢atigtirllmaktadir.

Hi¢ tartismasiz mirasin asil sahibi ya erkek evlat'?® ya da 6len kisinin erkek
kardesidir. Sayet Olen kisinin oglu ya da erkek kardesi yoksa ve de bir vasiyet
birakilmamigsa geride kalan kizlar ve mallarin ne olacag: biiyilik bir sorundur. Bulunan
¢Oziim ise dlen kisinin baba ve anne tarafindan oncelikli kisilerin tespit edilmesidir. Bu
oncelik 6len adamin erkek kuzenleri, o yoksa o erkek kuzenin ogullarina dayanir. Elden
geldikce erkek tarafindan varis bulunmaya calisilir.!?! Ciinkii soyun baba tarafindan

ilerledigine inamlir. Anne tarafiysa sadece tamamlayici bir unsurdur.'?2

Ilk bes derece erkek akraba arasinda uygun varis bulunmazsa bu kez anne
tarafindan erkekler aranir. Eger anne tarafinda da ilk bes dereceden uygun varis
bulunmazsa bu kez baba tarafindan derece farki gdzetmeksizin erkek bir varis aranir ve
kizlar ile mallar ona devredilir. Burada erkek olmanin yakin olmaktan daha ¢ok
onemsendigi goze carpmaktadir.>®> Hemen belirtilmelidir ki miras alacak evladin mesru
evlilikten dogmus olmasi gerekmektedir. Antik diinyada her ne kadar gayri mesru
birliktelikler de s6z konusuysa cariye ya da kapatmalardan olmus ¢ocuklara herhangi bir

pay ayriimamaktadir.'?

Antik diinyada kimi zaman baba olmak icin cocuk sahibi olmaya gerek
duyulmazdi. Daha agik bir ifadeyle bazen bazi erkekler kendilerine ait olmayan evlat ve
ailelerin reisligini tistlenebilmekteydiler. Bu da genelde sahipsiz aileler igin gegerliydi.
Ya reddedilmis ya da 6z babalar1 6lmiis ailelerin... Bu durumda sonradan gelen adam

hukuk 6niinde bu ailenin varisi say1lirdi.1?°

120 Bilgin, Antik Yunan Diinyast, 36.

121 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 91.

122" Claudine Leduc, “Antik Yunanistan’da Evlilik”, cev. Ahmet Fethi, Kadinlarin Tarihi Ana
Tanrigalardan Hiristivan Azizelere, ed. Georges Dubby- Michelle Perrot (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi,
2005), 255.

123 Sissa, “Platon ve Aristoteles’in Cinsiyet Felsefeleri”, 91.

124 |educ, “Antik Yunanistan’da Eviilik”, 254.

125 Sissa, “Platon ve Aristoteles'in Cinsiyet Felsefeleri”, 105-106.

33



Kadmin evlenirken babasi tarafindan damada verilen ¢eyiz ayni zamanda kizin
mirasi sayilirdi. Bu sebeple ¢eyiz veren baba 61diigii zaman kiza mirastan pay verilmezdi.
Kiza verilecek ¢eyiz hukuk tarafindan tayin edilirdi. Baba kiziyla beraber bundan daha

fazla bir hediye génderemezdi.'?°

Gelin alma diye bir evlilik tiirii mevcuttu ki bu ¢esit bir evlilikte kadin higbir
zaman resit bir insan gibi kendi adina karar alamamaktaydi. Bu evliligin hukukuna gore
bir kadin evlendikten sonra kocasi 6liirse, eger bir oglu varsa evlenirken getirdigi ¢eyiz
de dahil olmak iizere tiim malin1 kocasinin ailesine birakip o aileyi terk ederdi. Eger oglu
yoksa kocasinin evinde kalirdi. Bu durumda kadin haneyi ve topragi isgal eder konumda

goriiliirdii.*?’

Kocasi dlen kadmin oglunun en 6nemli vazifesi ¢cok degerli hediyelerle annesini
bir adamla evlendirmekti. Zaten kadin basinda bir erkek oldugu middetce degerli
say1lird1.}? Mitolojide gecen tuhaf bir hikdyede bir kadmin kocas1 6ldiikten sonra onun

kocasindan kalma tiim mirasla ikinci kocaya verildigi anlatilir.?°

Girit ailelerinde miilkiin boliinmemesi esasti. Bu sebeple bir adam 6ldiikten sonra
eger geride oglu kalmamissa kizinin miimkiin mertebe en yakin akrabaya -amcasina-
verilmesi boylece de mal biitiinliigiiniin saglanmas1 gerekirdi. Amca yoksa amcanin
ogluyla evlenmesi gerekirdi. Bu evlendirme girisiminde 6len adamin kiz kardeslerinin

ogullar1 ya da anne tarafindan akrabalar1 degerlendirilmezdi.'*

Eger 6len adamin oglu yoksa ama kizi da biriyle evlendirilmisse kizin bu
evlilikten ¢ocugu yoksa bosanip baba tarafindan biriyle evlenmesi gerekirdi. Eger ¢ocugu
varsa babadan kalma miilkii amca ya da kuzenlerine birakmay1 kabul etmeliydi.*3! Zaten

kadina miras kalacak olsa bile bunlar ancak degersiz mallar olabilirdi.!%2

126 educ, “Antik Yunanistan 'da Evlilik”, 252.
127 Leduc, “Antik Yunanistan 'da Evlilik”, 258.
128 1 educ, “Antik Yunanistan’'da Eviilik”, 259.
129 | educ, A,g.e, 259.

130 |educ, “Antik Yunanistan’da Eviilik”, 273.
B educ, “Antik Yunanistan’'da Eviilik”, 274.
132 Martin, Eski Yunan, 234.
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1.3.2.Sahitlik

Antik diinyada sahitlik, yurttaglarin yerine getirecegi bir sorumluluktu. Yurttag
olabilmek i¢in erkek olmak, 6zgiir olmak ve Atina yerlisi olmak gerekirdi.'®® Bu sebeple
mahkemelerde yapilan hukuk davalarinda kadin sahitlik yapamazdi.** Zaten itibarl1 bir

kadmin mahkemede adimin dillendirilmemesi gerekirdi.!3®

1.4.Antik Yunan’da Aile icinde Kadn

Antik Yunan’da aile deyimi oikos kavramiyla karsilanirdi. Oikos, tim hane
halkini degil aile reisinin ogullarini ifade etmekteydi.'®® Ciinkii aile reisinin karis1 ve

kizlar1 yasa tarafindan taninmamaktaydi.*3’

1.4.1. Evlilik

Antik Yunan’da evlilik iki erkegin yani gelinin babasi ile gelinin miistakbel
kocasinin kadin hakkinda anlasmasidir.’*® Bu anlasmaya gére baba bir topluluk 6niinde
kizinin esasinda mirasindan diisecegi pay1 kocaya devrettigini sdyler.'*® Bundan sonra

koca hem gelinin malinin hem de sahsinin iizerinde s6z sahibi olur.4°

Bir baba ogluna, ceyizine konacag bir gelin arardi.*! Diger bir kriterse kadinin
Atina yerlisi olmasiydi. Clinkii dogacak ¢ocugun yurttas olabilmesi i¢in hem annesinin
hem de babasinin Atinali olmasi gerekirdi.*? Bu arada sadece erkekler yurttas
olabilirler.**3 Bir bagka husus ise gerek sosyal hayatta gerekse de mahkemelerde ailesini
temsil edebilecek bir ogula sahip olmak ¢ok énemliydi.*** Ayrica bu ogul mirasa da sahip

cikacakt.14°

1383 Bilgin, Antik Yunan Diinyast, 22.

134 Bilgin, Antik Yunan Diinyast, 34.

135 Martin, Eski Yunan, 237.

136 Bilgin, Antik Yunan Diinyast, 36.

137 Horst Blanck, Eski Yunan ve Roma’da Yasam, gev, islam Tanrikut (Istanbul: Arion Yaymevi, 1999),
162.

138 By tamim Emrah Sefa Giirkan Hoca’ya aittir. Bir televizyon programinda bu tanim1 yapmuistir.

139 1 educ, “Antik Yunanistan’'da Eviilik”, 282.

140 | educ, A.g.e., 282.

141 Marilyn Yalom, Antik Caglardan Giiniimiize Evli Kadimin Tarihi, cev. Zeynep Yelge- Nesenur Domanic
(fstanbul: Berdan Matbaasi, 2001), 20.

12 Yalom, Evli Kadinin Tarihi, 21.

143 Martin, Eski Yunan, 237.

144 Martin, Eski Yunan, 238.

15 Blanck, Eski Yunan ve Roma’da Yasam, 173.
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Kadmin ideal evlilik yas1 on besti.'*® Erkek kadindan on ya da yirmi yas biiyiiktii.
Evliliklerde duygusallik olmadigindan kadinlarin kocalarini neredeyse evde hig
gormediklerini sdylemek miimkiindiir. Bu sirada kadinin hane disinda goriilmesi hi¢ hos
karsilanmazdi. Hatta yardimcisi olan bir kadinin kapiy1 herhangi bir sebepten dolay1
acmas1 ay1p karsilanirdi. Bu sekilde kadinlarin iffetlerini koruduguna inanilird1.!” Kadin
evde oturup kocasini beklemeliydi.!*® En iyi ihtimalle evde baska kadinlarla vakit

gecirebilirdi.'4°

Kadin tiim vaktini evin i¢ kisminda, erkekler tarafindan goriilemeyecegi odada
gecirirdi. Kadinlar burada 6rgii 6rer, cocuklariyla oyunlar oynar, kadin kdleleri egitirlerdi.
Bunu zengin kadinlar yapardi. Yoksul olan kadinlar ise aile ge¢imini saglamak i¢in kiigiik

tezgahlarda ekmek, incik boncuk ya da giysi satarlard1.*>

Gilindelik yasantida kadinlar fazla goriiniir degillerdi. Ancak kadinlar adina bazi
festivaller diizenlendigi olurdu. Bunlar genelde kadinlara kadinlik sorumluluklarim
hatirlatmak i¢in yapilirdi. Mesela dogurganlik ve iretkenlik tanrisi Demeter onuruna

diizenlenen festivale evli kadinlar katilirlardi. 't

“Evde kalmak” bir kadinin basina gelebilecek en koétii seydi. Bu sebeple evlilikte
kadinin rizas1 aranmazdi.’® Kizi hemen evlendirmek gerekirdi. Cogu zaman kadm
diiglinden 6nce damadi hi¢ gérmemis olurdu. Yukarida zikredilen sdzlesme yapildiginda

gelin orada hazir bulunmazd:.*®3

Diigiin tercihen kis mevsiminde yapilirdi ve ii¢ giin siirerdi. Ilk giin gelin

oyuncaklarini tanrilara adardi. Sonraki giin gelinin ailesi diiglin ziyafeti tertip ederdi.

Ucgiincii giin ise gelin koca evine ugurlanird:.*>*

16 Yalom, Evli Kadinin Tarihi, 21.

147 Martin, Eski Yunan, 236.

18 Yalom, Evii Kadwun Tarihi, 24.

149 Martin, Eski Yunan, 235.

150 Martin, Eski Yunan, 236.

151 Frangois Lissarrague, Greek Vases, 222.

152 Nihat Bilgin, Felsefeden Ekonomiye Antik Yunan Diinyast (Istanbul: Mart Matbaasi, 2004), 68.
158 Yalom, Evii Kadinin Tarihi, 20.

154 Yalom, Evii Kadinin Tarihi, 22.
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Kadinin evlendigi kisinin ailesinden sayilabilmesi i¢in ¢ocuk dogurmasi gerekirdi.
O ana kadar gelinin babasi herhangi bir sebepten -genellikle maddi kaygilar- kizini

alabilirdi. Cocuk dogduktan sonra kadinin evlendigi aileden kopmasi zorlasirdi.
1.4.2.Ceyiz

Antik diinyanin bilinen ilk gelini Pandora’dir. Pandora tanrilarin eliyle 6zene
bezene yaratilmig, daha sonra igerisinde ¢ok degerli hediyelerin bulundugu bir kutuyla
erkekler diinyasina gonderilmistir. Bu hikdyeden ¢ikarilan en 6nemli iki mesaj sudur: 1)
Kadin erkege hediye edilir. 2) Kadin kabul gérmek icin ayrica beraberinde hediye

gotiirmek zorundadir. >

Antik diinyada kadinlar kabul gérmek i¢in evlenirken erkek tarafina ¢eyiz denilen
bir hediye sunmak zorundadirlar. MO 8-4 Atina’sinda kadinlarin ¢eyizi nakit olarak
hesaplanirdi ve bunun tasarruf bigimini koca belirlerdi.’®® Genel olarak ise kadinlar asla
sahipleri olamadiklar1 bir toprak pargasiyla gelin giderlerdi. Kadinin deger gérmesi igin
bundan baska bir yolu yoktu.?®” Ceyiz verilen kadinin eger erkek kardesleri varsa babanin

oliimii durumunda kendisine miras diismeyebilirdi. Verilen ¢eyiz mirasin yerini tutards.*>®

1.4.3. Eslerin Birbirine Kars1 Durumu

Bir kiz ¢cocugunun biitiin haklar1 babaya aittir. Ancak kadin evlendigi vakit baba
biitiin bu haklar1 kocaya devrettiginden kar1 ve koca arasinda denklik meydana gelmezdi,

¢linkii koca karisina bu devir isleminden sonra keyfi davranmaya baslayabilirdi.'*°

Birliktelikler sadece neslin devam i¢in saglandigindan kadin ve erkek arasinda
bir muhabbetin varligindan s6z edilemezdi. Nitekim kocanin vaktini karisinin yaninda

gecirmesi olacak sey degildi.

Ev ile ilgili biitiin isler kadinin géreviydi. Bu sebeple kadin kocasi1 ve ¢ocuklarinin

hizmetini gdrmekle yiikiimliiydii.!®® Kadinin bir diger gorevi ise kocasi dis diinyada

155 Leduc, “Antik Yunanistan 'da Evlilik” 247.

156 Leduc, “Antik Yunanistan 'da Evlilik”, 251.

157 Leduc, “Antik Yunanistan 'da Evlilik”, 254.

158 | educ, “Antik Yunanistan'da EvIilik”, 272.

159 Blanck, Eski Yunan ve Roma’da Yasam, 170.

160 Hilary J. Deighton, Eski Yunan Yasantisinda Bir Giin, gev. Hande Kokten Ersoy (istanbul: Homer
Kitabevi ve Yayincilik, 2005), 43,
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maceralar yasarken onu biiyiik bir sabir ve sadakatle evde beklemekti.’®* Evlilikte

duygusallik minimum diizeydeydi. Esas olan ekonomik kaygilardi.

Cocugun bakimi kadinin sorumlulugundaydi. Cocuk bakimin1 koca, tamamen

karisina yiiklemistir.1%2

1.4.4. Bosanma

Antik Yunan’da ¢ocuk sahibi olduktan sonra kadin hi¢bir sekilde bosanma talep
edemezdi.’®® Ancak bir sebepten dolay1 bir kadin bosanma karari alirsa bu is igin
babasmnin ya da en yash erkek akrabasinin yardimini almak durumundaydi.'®* Nasil ki
kiz1 evlendirme yetkisi babadaysa ayni sekilde bosama yetkisi de babadaydi. Sayet baba
halihazirdaki damattan daha zenginini bulursa kizin1 kocasindan bosatip zengin damada
verebilmekteydi.'®® Ayni sekilde gelinin kocas1 higbir sebep gdstermeksizin ¢eyizi iade

edip gelini bosayabilirdi.166

Bu donemde evlilikler gibi bosanmalar da ekonomik kaygilar géz Oniinde
bulundurularak yapilirdi. S6z gelimi ¢ok yaygin olmasa da bir kadin kocasini aldatirsa
kocanin karisini bogsamasi beklenirdi. Ancak kadin giderken drohamasini (¢eyiz)
beraberinde gotiireceginden, adam maddi kayba ugramaktansa bunun istiinii 6rtmeye
calisabilirdi.’®” Koca karismin ceyizinin tasarruf hakkini elinde tutabiliyorken kadin
kocasinin malinin ortagi olamiyordu. Buna kanit olarak cocuksuz bir erkegin 6lmesi

durumunda kadimin mirastan pay alamamasi gosterilebilir. 68

Ekonomik kaygiy1 esas alan ilging bir durum da 6len bir adamin tek varisi olan
kadinin vaziyetidir. Ciinkii bu kadinin ¢ocugu yoksa kocasindan bosatilir ve yasaya gore
miilkiin yabanciya gitmemesi i¢in aile iginden mala daha ¢ok hak sahibi olabilecek

nitelikteki kisiyle evlendirilebilirdi. %

181 Yalom, Evli Kadinin Tarihi, 19.

162 Blanck, Eski Yunan ve Roma’da Yasam, 165.
163 Yalom, Ag.e., 23.

164 Blanck, Eski Yunan ve Roma 'da Yasam, 174.
185 | educ, “Antik Yunanistan'da Eviilik”, 269.
166 Yalom, Evli Kadinin Tarihi, 23.

187 Blanck, Eski Yunan ve Roma’da Yasam, 174.
168 |_educ, “Antik Yunanistan’da Eviilik”, 283.
189 |_educ, “Antik Yunanistan’da Eviilik”, 274.
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1.5. Hetaera

Antik Yunan’da erkekleri eglendirmekle gorevli, diger kadinlardan ayri tutulan ve
kendilerine yiiksek statii atfedilen kadinlara hetaera denmektedir.}’® Bu kadinlar Antik
Yunan’daki evli erkeklerin esleri ve kizlarindan ayr1 bir grubu teskil etmekte, alem
yapacaklar vakit erkeklere eslik etmektedirler. Ancak parayla tutulan bu kadinlarin
eglenmeleri degil hizmet etmeleri beklenirdi.!’* Aksi takdirde miisterileri tarafindan

siddete maruz birakilabilirdi.}"2

Bu kadmlarin 6zgiir ya da kole olduklart hakkinda kesin bilgi
bulunmamaktadir.}”™ Ancak genelde calistiklar1 kent-devletinden degillerdi.!”* Ama bir
erkegin bu kadinlar1 sahiplenmedigi agiktir. Nitekim bir hetaera ile aldatilan kadinlara
sabretmeleri dgiitlenmektedir. Ciinkii koca er ya da geg esas karisina donecektir.!” Ciinkii
hetaeralarin adi kotiiye ¢ikmistir. Bir Yunan kadini gibi saygin degillerdir. Bu sebeple bu

kadinlarla evlenmek sdz konusu degildir.*"®

Bazi hetairalar toplumun tist kesimindeki erkekleri etkileri altina alip ¢ok liiks bir
hayat yasama imkanini1 bulabilmekteydiler. Bunlar tecriibelerinden dolay1 erkekleri nasil
eglendirecegini gayet iyi bilen zeki ve esprili kadinlardi. Ustelik siradan bir kadindan

beklenmeyen konusma giiciine sahiptiler.}’’

Antik Yunan’da esas amag¢ mesru ¢ocuklar diinyaya getirmek oldugundan bu
kadinlardan evlat sahibi olmamaya 6zen gosterilirdi. Hamile kalan kadinin topuklarinm
kalgalarina vurmasi suretiyle cocugu diisiiriilmeye ¢alisird.}’® Tiim 6nlemlere ragmen

sayet bir cocuk dogarsa kabul edilmez ve buna mirastan pay verilmezdi.!”

10 Francois Lissarrague, “Kadin Figiirleri”, ¢ev. Ahmet Fethi, Kadinlarin Tarihi Ana Tanricalardan
Hiristivan Azizelere, ed. Georges Dubby- Michelle Perrot (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi, 2005), 219.

11 Lissarrague, “Kadin Figiirleri”, 228.

172 Martin, Eski Yunan, 239.

173 Lissarrague, “Kadin Figiirleri”, 231.

174 Martin, Eski Yunan, 238.

15 Aline Rousselle, “Eski Roma’da Beden Siyaseti”, ¢ev. Ahmet Fethi, Kadinlarin Tarihi Ana
Tanrigalardan Hiristivan Azizelere, ed. Georges Dubby- Michelle Perrot (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi,
2005), 328.

176 Martin, Eski Yunan, 240.

177 Martin, A.g.e. 240.

178 Deighton, Eski Yunan Yasantisinda Bir Giin, 87.

179 Leduc, “Antik Yunanistan’da Eviilik”, 284.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’I KERIM TASAVVURUNDA KADIN
Kur’an-1 Kerim’in kadina yaklasimi Miisliimanlarin ona olan tavrini belirleyecek en
onemli etkenlerdendir. Tarihi siirecte bazen kadinin maruz kaldig1 asagilanma o donemin
hakim inang yapisi dolayisiyladir. Erkek egemen zihniyetin kadina muamelesinde kotiiciil

davranmasinin altinda yatan asil sebep; erkegin kadindan {istiin oldugu inancidir.

Kur’an-1 Kerim yeni bir toplum insa ederken adalet ilkesinden asla sagsmamustir.
Bu manada kadina da erkege de adil davranmistir. Her iki cinsi layik oldugu sekilde
nitelendirmis, her ikisini de olmasi gereken yerde konumlandirmistir. Ayrica kadini,

neyden yaratildigina bagli olarak ikincil bir derecede de gormemistir.

2.1. KADINA ONTOLOJIK YAKLASIM

Kadinin ve erkegin neyden yaratildigi hakikatte cok onemli degildir. Ciinkii
ikisinin de yaraticis1 Allah’tir (cc). Eger yaratilmada kullanilan temel unsurun bir kiymeti
olsaydi, seytanin Hz. Adem’e nispetle kendisinin atesten yaratilmasi sebebiyle topraktan
yaratilandan daha degerli oldugu itiraz1 onu hakli ¢ikarirdi. Ancak bu karsi ¢ikis seytanin
lanetlenmesi ile sonuglandi. Ama ne var ki insanlar arasinda bu seytani tavri takinip
farkliliklar1 iistiinlik vesilesi gormeye meyilli yaklasimlar mevcuttur. Bu krizin
asilmasinda ve kadinin zorluk yasamasimin Oniine geg¢ilmesinde yiice kitap Kur’an’i

Kerim’in iislubu ¢ok biiylik ehemmiyet arz etmektedir.

2.1.1. Kur’an’1 Kerim’de Aym Ozden Yaratihis (Nefs-i Vahide) Meselesi

Yiice kitap Kur’an’t Kerim insanlarin algisindaki erkek ve kadin arasindaki
ontolojik diializme son vermistir. Pek ¢ok ayet-i kerimede tiim insanligin tek bir nefisten
yaratildiginin, kadin ve erkegin 6zce ayni oldugunun alt1 ¢izilmistir. Kur’an’1 Kerim tiim

insanlarin ayn1 muhtevadan yaratilmasini “nefs-i vahide” kavramiyla ifade etmistir.

Ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir: “Ey insanlar! Rabbiniz’den sakimin ki O
(cc), sizi nefs-i vahideden yaratti; ondan da egini var etti. Bu ikisinden de ¢ok¢a erkek ve
kadin yaratip yaydi.”*®° Bu ayet-i kerimedeki “nefs-i vahide” vurgusu iizerinde durmak

gerekir. Bu vurgudan ne kastedildigiyle ilgili miifessirler farkli goriisler belirtmislerdir.

180 en-Nisa 4/1.
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Taberi (6. 923); Siiddi (6. 744), Katade (6. 735) ve Miicahid’den (6. 722) yaptig1
nakille “nefs-i vahide’den Hz. Adem’in kastedildigini soylemistir. Insanhigm Hz.
Adem’den nesredildigini, Hz. Havva’nin onun kaburga kemiginden yaratildigin
anlatmustir.'® Rivayetlerde gectigine gére Hz. Adem cennet bahgesinde tek basina gezip
dolagmaktaydi. Ancak yalnizlik onun caninin sikilmasina sebep olmaktaydi. Allah (cc)
onun yalnizligini gidermek i¢in, uyudugu bir sirada gogsiinden bir kaburga kemigini alip
yerini etle doldurmustur. Aldig1 kaburga kemigine de sekil verip ondan Hz. Havva’y1
yaratmistir. Uyandigi zaman basucunda Hz. Havva’y1 goren Hz. Adem onun kim
oldugunu sormus, Hz. Havva da kendisiyle beraber yasamasi i¢in yaratilan kadin

oldugunu belirtmistir.182

fmam Maturidi'®® (6. 333/ 944), Fahreddin Razi'®* (6. 606/ 1210), Kad1 Beydavi'®
(6. 685/ 1286) ve Nesefil® (6. 710/ 1310) de “nefs-i vahide’den Hz. Adem’i

anlamiglardir.

Ragib el-isfahani’'ye (6. 502\ 1108) gore “nefs” kavrami ruh manasina
gelmektedir.'®’ Siileyman Ates ise bu kavramin insanin canma, ondaki goniile isaret
ettigini soyler.'®® Ayet-i kerimedeki baglaminda ise “nefs”in ilk canli manasina geldigini,

bunun da insanin asli oldugunu ifade etmistir.*8°

“Nefs-i vahideyi tefsir ederken evrimsel siire¢lere dikkat ¢eken Siileyman Ates
insanin birdenbire degil tekdmiil ederek yaratildigini hatirlatir. Baglangicta canlilar heniiz
ilkel olduklarindan eseysiz bir bicimde tiremekteydiler. Su birikintileri veya denizlerde

bu lireme bi¢imi i¢in imkan vardi. Ne var ki karaya ayak basan canlilar daha spesifik ve

181 Eby Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami 'ul-Beydn ‘anTe vili Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: 1988), 1V, 224-
225.

182 Taberi, Cdmi 'ul-Beydn, IV, 225.

18 Epu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vilatii'l-Kur'an
Terciimesi, gev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 111, 18.

184 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Biiviik Kur’dn Tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c¢ev. Suat Yildirmm vd.
(istanbul: Huzur Yayinlari, 2019), VII, 308-309.

185 Kad1 Beydavi, Muhtasar Beydav Tefsirt (Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil), ¢ev. Sadi Eren, (Istanbul:
Selsebil Yaymlari, 2011), I, 481.

186 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku t-Te 'vil, ¢cev. Harun Unal- Serafettin Senaslan
(fstanbul: Ravza Yayinlari, 2019), 366.

187 Ragib el-Isfehani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sézliigii, ¢ev. Abdiilbaki Giines — Mehmet Yolcu
(istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 446.

188 Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi (Istanbul: Kuba Yayinlari, 1997).

18 Giileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1982), I, 470.
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karmagik bir hal aldiklarindan yasamlarin siirdiirebilmeleri i¢in karsi cinsle birlesmeye
ihtiya¢ duymuslardir. Bu birlesme eseyli iiremenin baslangicidir. Siileyman Ates’e gore
boylece dolayli olarak, insanlarin heniiz ilk niiveleri sudayken eseysiz {iremeleri

sebebiyle, simdiki kadin ve erkegin o 6zden geldigini soylemek miimkiindiir.**

Baska bir acidan ayet-i kerimeyi tefsir etmeye devam eden Siileyman Ates, insanlarin
kadin ve erkegin birlesmesi yoluyla iireyebildiklerine vurgu yapar. Anne karninda fetiisiin
olusabilmesi erkekten gelecek sperm ile miimkiindiir. Ciinkii disideki yumurtay1 sperm
asilar. Asilama sonrasi zigot ve embriyo meydana gelir. Ayrica anne karnindaki bebegin
Allah’m (cc) emriyle kiz mi olacaginmi erkek mi olacagini babadan gelen sperm
belirlediginden her iki cins de aym 6zden olusmustur.’®® Bu sebeple kadin ve erkek

arasinda ontolojik olarak bir deger farki bulunmamaktadir.

Esasinda Allah (cc) her canli seyi sudan yarattigini bildirmistir.2% Bir baska ayette
ise insan1 yaratmaya topraktan basladigin belirtmistir.1% Oteki ayet-i kerimelerde insan
tiiriiniin tek seferde degil ¢esitli asamalardan gegirilerek yaratildigi anlatilmistir.® Tiim
bu siireglerden sonra insan ortak cevher denilen nefs-i vahideden yaratilmistir. Bu ayet-i
kerimelerde kadin ve erkege dair bir ayrimdan s6z edilmis degildir. Zira cinsiyete dair bir
bilgiden bahsedilmemistir.!®® Benzer izahatlarda bulunan Omer Riza Dogrul (6. 1952)
insan denilen tiiriin bireyleri arasinda birlik bulundugunu ve kadin ve erkegin birbirinin

esiti oldugunu ifade etmisgtir.1%

Ozellikle ilk donem miifessirlerinin, Hz. Havva’mn Hz. Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmasi hakkinda sdylediklerinin Tevrat’ta gectigini belirtmekte fayda
vardir. Tekvin’in ikinci babinda Rabbin, Adem’in yalniz kalmasmin kétii olacagini

diisiindiigii i¢in, onu derin bir uykuya daldirdiktan sonra kadini, kaburgasindan yarattigi

190 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 474.

191 Ates, Kur’an’in Yiice Meali, 474-475.

192 g|-Enbiya 21/30.

193 ps-Secde 32/7.

1% Mehmet Okuyan kadm ve erkek arasmda ontolojik ayrimin olmadigimi kanitlamak igin insanin
yaratildig1 ana maddeleri zikreden ayetleri ele almistir. Buna gore insan ¢amurdan (el-A‘raf 7/12), sonra
yapiskan ¢camurdan (es-Saffat 37/11), sonra kupkuru ¢camurdan (el-Hicr 15/28), 6zlii balgik ve kurutulmus
camurdan (el-Hicr 15/26), ondan sonra pismis ¢amurdan (er-Rahmén 55/14) yaratildiktan sonra olusan
cisme ruh tiflenmistir. (es-Secde 32/9). Bkz. Mehmet Okuyan, “Kadina Y 6nelik Siddete Kur’an’in Bakis1”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/23 (Haziran 2007), 93-134.

195 Okuyan, Kadina Yénelik Siddete Kur’an'in Bakist, 96.

19 Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu Kur’an’t Kerim'in Terciime ve Tefsiri, nsr. Naime Halit Yasaroglu
(istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgilik ve Kagitcilik T.L.S., 1955), 1/151.
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anlatilmaktadir.’®” Yani tefsirde yer bulan bu anlatim esasinda Israiliyyat kaynaklidir.
Daha geriye gidildiginde ise kaburga kemigi hadisesinin mitolojilerde gectigi

goriilecektir.1%

Kadinin, kaburga kemiginden yaratildigi tezini kuvvetlendirmek igin hadis-i
seriften’®® delil getirilmektedir. Sozii edilen hadise gore Allah resulii (sav) sdyle
buyurmustur: “Kadin kaburga\ ege kemiginden yaratilmistir. Onu diizeltmeye ¢alisirsaniz
kirarsiniz. Ama kendi haline biraksamiz egri kalr. lyisi mi siz kadinlar konusunda
birbirinize hayr: tavsiye ediniz.”?® Bir bagka rivayette erkeklere kadinin bu diizeltilemez
egriliginden faydalanmalarmin bir yolunu bulmalar1 tavsiye edilmektedir. Kemigin

kirilmasinin bosanma anlamina geldigi belirtilmektedir.?%

Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/ 1240), “nefs-i vahide™yi, kiilli nefs-i natika (Allah’mn
(cc) yer ve goge sagilmis nuru) olarak anlamis ve bunun hakiki Hz. Adem oldugunu ifade
etmistir. Esinin ondan yaratilmasinin hayvani nefsin yaratilisini sembolize ettigini
belirtmistir. Ona gore bu hayvani nefis, asagilik durumu temsil eden kaburga kemiginden
var edilmistir. Bu a¢iklamaya dayanarak sayet esi yaratilmasaydi kiilli nefs-i natikanin
diinyaya gonderilmeyecegini sdylemistir. Ciinkii ona gore iblis dnce esi kandirmis, es de

Hz. Adem’in aklin1 ¢elmistir,2%% 203

Kadinin, erkegin kaburga kemiklerinin birinden yaratildigi, bu sebeple kadinin daha
asagilik oldugu anlayisinin Kur’an’t Kerim’den higbir dayanag: yoktur.?%* Bu gériise
itiraz mahiyetinde Fahreddin Razi (6. 1210) Allah’in Hz. Adem’i topraktan yaratmasina
giicli yettigi halde neden Hz. Havva’y: topraktan yaratmadiginin mantikli bir izahinin
olmadigini belirtmistir. Allah’in (cc) Hz. Havva’y1 kaburga kemiginden yaratmasinda

herhangi bir hikmet olamayacagmi belirtmistir.?®® Ona gére nasil ki Allah (cc) kendi

197 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 81.

198 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 81.

199 [1gili s6ziin Hz peygambere (sav) ait oldugunda kusku vardir. Ayrmtili calisma igin bkz. Cemal Agirman,
Kadimin Yarathsi Igili Rivdyetler Baglaminda Yeni Yaklasim (Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 2001).

20 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit: Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri (Ankara: Otto, 2018),
79.

201 Tuksal, Kadin Karsiti Séylem, 80.

202 Seyh’ul Ekber Muhyiddin Ibn. Arabi, Tefsir-I Kebir Te vildt, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan
Yayinlari), 245.

203 Esasinda ilk giinah meselesinin ele alindig1 ayetlerin hi¢birinde Hz. Havva’nin Hz. Adem’i bastan
cikardigi belirtilmez. Bkz. El-Bakara 2/36; Ta-Ha20/120.

204 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 151.

205 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 84.
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nefislerinden bir peygamber gonderdigini® belirtmekle Allah resulii’niin (sav) igine
gonderildigi insanlarla ayni cinsten oldugunu kastediyorsa Oylece “nefs-i vahide’den

yaratma ile Hz. Havva da Hz. Adem’le ayni cinsten yaratilmistir.?%

Muhammed Abduh “nefs-i véhide” terkibinden Hz. Adem’in anlasilmasinin

'79

miimkiin olmadigin belirtmistir. Eger “ey insanlar!” hitabinda muhataplar Mekke ehliyse
Kureysliler bundan Kureys ya da Adnan’i, diger Araplar ise Kahtan ya da Ya’rub’u
anlayacaklardir. Dolayisiyla hitabi duyan her kesimin zihninde farkli biri
canlanacaktir.’®® Abduh, kendini Hz. Adem’e dayandirmanin ibranilerden kalma bir adet
oldugunu belirtip modern bilimin insanligin tek bir kisiden gelmedigini kanitladigini, bu

sebeple Tevrat’taki tarihi verileri teyit etmenin zorunlulugunun olmadigini ifade

etmistir.2%°

Nisa suresinin birinci ayetinde zikredilen nefs-i vahideden esinin var edilmesi
ifadesinin cins birligine ve tek ozliiliige isaret ettigine delil olarak “nefs” kavraminin
kullamldig: diger Ayetler getirilebilir.?X? S6z gelimi “Onda huzur bulasiniz diye size kendi
nefislerinizden esler yaratmasi ve aranizda sevgi ve rahmeti kaim kilmast da O 'nun (cc)

ayetlerindendir. "*'! ayet-i kerimesinde ifade edildigi gibi esas olan muhabbettir, birliktir.

Bu minvalde ayet-i kerimeyi toplumsal diizen penceresinden tefsir etme yolunu
tercih eden Mevdudi’nin (6. 1979) Nisa suresinin genel olarak Medine’de yeni kurulacak
Islam devletinin esaslarim diizenlemeye yonelik oldugundan birkag ilkeyi esas aldigini
belirtmesi de 6nemli bir yaklasimdir. Bu devlet, cahiliye adetlerinin aksine ahlaki ve adil
degerleri temel alir. Giiglii bir Islam toplumunun olusumu, aile temelinin saglam
yapilanmasina baglidir.?!? Bununla beraber ayetin “nefs-i vahide’ye yaptig1 vurgu ile

insanlarin ortak bir mahiyetten?’® yaratilmalar1 hatirlatilarak birbirlerinden tiiredigi

206 Al-i imran 3/164; et-Tevbe 9/128.

207 Ayse Betiil Orug, Klasik ve Modern Dénem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algisi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 32.

208 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 87.

209 Orug, Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algisi, 40.

210 Nefs-i vahideden yaratilisin gerceklestigine isaret eden diger ayetler: el-En‘am 6/98, el-A‘raf 7/179, en-
Nahl 16/172, ez-Ziimer 39/6, es-Stira 42/11, el-Hucurat 49/13.

21 gr-Riim 30/21.

212 Mevlana Seyyid Ebu'l- A'la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 201.

213 Beydavi, Muhtasar Beydavi, 1, 481.
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belirtilmistir. Bundan 6tiirii akrabalik haklarina riayet etmek gerekmektedir.?** Boylece

tefrikaya ya da ayrimciliga yer olmadig agikca anlasilmaktadir.

Kadimin, kaburga kemiginden yaratilmasi ve bu sebepten dolay1r asla

diizeltilemeyecek olmasi diisiincesi “insanin en giizel bicimde yaratildig1”?*

vurgusunun
yapildig1 ayet-i kerime ile de ¢elismektedir. Kadiniyla erkegiyle insan ahsen-i takvimde

yaratilmistir. Iman edip iyi isler yapmasi bu durumunun devamliligini saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan Allah’a (cc) iman etmek, ona ibadet etmek, sinanmak
ve denenmek i¢in yaratilmistir. Ayrica insana emanet yliklenmis, ondan emanetin
geregini yapmasi beklenmistir.?!® Bu gayelerden higbiri erkegin kadina tahammiil
etmesini, kadinin da ona yaranmasini1 gerektirmemektedir. Her iki cins de Allah’n (cc)

kulu olmasi hasebiyle esittir.

Son olarak kadinin nasil yaratildiginin sorusuna cevap olarak deriz ki madem ki
Allah (cc) yaratan Halik’tir, ilk kez var eden Fatir’dir, modelsiz ve yoktan olusturan
Bedi’dir ve varliklart var etmek i¢in baska bir seyi o6rnek almaya muhta¢ olmayan
Bari’dir, diledigini diledigi gibi yaratma kudretine de sahiptir.?}’ Havva annemizi de en

uygun ve en adil bigimde yaratmistir.

2.1.2. ilk Giinah Meselesine Kur’ani Yaklasim

Glinah olgusu tiim din ve 6gretilerde kendine yer bulmustur. Acaba kotiiliik nasil var
oldu? ilk giinah1 kim isledi? Isler ve Giinler adl1 eserinde Hesiodos kétiiliigiin dliimliiler
diinyasina bir kadin vasitasiyla yayildigini anlatir. Ona gore kadinin var edilmesi esasinda

erkeklere verilmis bir cezadir. Hikaye soyledir:

Olympos daginda tanrilarla beraber titanlar da yasamaktadir. Bunlarin arasinda
zekasiyla 6n plana ¢ikmis olan Prometheus?® ile Epimetheus?’® da bulunmaktadir.
Prometheus’un Zeus’la arasi1 pek iyi degildir. Bu sebepten olsa gerek Zeus’a bir oyun

kurmak ister. Bir okiizli ikiye boldiikten sonra yagl eti karin derisinin altina, kemikleri

214 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 204.

215 et-Tin 95/4.

216 |_okman Bedir, Kur’'an-1 Kerim’de Insanin Ruhlar Aleminden Ahirete Hayat Yolculugu (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 20-22.

217 Bedir, Kur’an-1 Kerim 'de Insanin Ruhlar Aleminden Ahirete Hayat Yolculugu, 23.

218 Prometheus, 6n goren manasina gelir.

219 Epimetheus, sonradan diisiinen manasina gelir.
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de beyaz etin arasina saklayip Zeus’a takdim eder. Uyaniklik eden Zeus yaglara yonelince
Prometheus’un kendisini kandirdigini anlar ve onu insanlara artik atesi yollamamakla

cezalandirir.??°

Prometheus insanlarin atesten mahrum birakilmasinin onlar1 zor durumda
birakmasindan dolay1 bir gece gizlice Zeus’tan bir kiviletm c¢alip insanlara verir.
Yeryiiziinde yanan atesi goren Zeus ofkeden c¢ilgina doéner.??! Prometheus’la basa
cikamayacagini anlayip insanlara bir bela musallat etmeye karar verir ki o da ilk kadin
olan Pandora’dir.??? Giizeller giizeli Pandora’y: tanrilar, elleriyle siislerler. Hos kokular
siiriip miicevher gerdanliklar takarlar. Bunca ugras oliimlii insanlarin bastan ¢ikmasi
icindir. Pandora, i¢inde biitiin kétiiliikklerin bulundugu bir kutuyla yer yiiziine gonderilir.
Insanlar arasinda yasamaya baslayan Pandora, bir giin merakia yenilip kutuyu aginca

diinyaya kétiiliik yayilir.?%3
Kadin cinsinin kétiiliigiinii 8yle anlatryor Hesiodos Isler ve Giinler’de:

Kadin dedigimiz o belali soyu
Oliimlii insanlarin o bas belas:
Fukaraliga bir tiirlii alisamaz kadinlar

Hep bolluktadir ozledikleri

Iste bunun gibi bulutlarda giimbiirdeyen Zeus
Yaratti bas belasi olarak

Kadinlar soyunu 6liimlii insanlara

O kadinlar ki kotiiliiktiir igleri giicleri

byilige kars: kétiiliik sagladi onlarla

Buna karst bahtinda evlenme olan da
Aklr basinda iyi bir kadina diisse bile
Iyi isler kadar kétii seyler de gelir basina

220 Prometheus tanrilar ve insanlar arasinda, insanlardan yanadir.

221 Atesin insanlarda olmasi onlarin tanrilara olan baglhiligini azaltiyordu. Bu sayede insanlar dzgiirlesiyor,
tanrilara ihtiyac1 kalmiyordu. Bkz. Hesiodos, Isler ve Giinler, 133.

222 pandora, biitiin tanrilarin armagan1 manasina gelmektedir.

223 Hesiodos, Theogonia Isler ve Giinler, 25-26.
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Hele iistelik ¢ilginin tekiyse karisi
Omvrii boyunca azap ¢ekip canindan bezer
Devasiz dertlere diismiis gibi olur.?**

Hesiodos’un kotiliigii kadinla 6zdeslestirilmesi ve kadinin gilinahla yogruldugunu
diisiinmesi gercekten ilging bir anekdottur. Tipki bunun gibi islam dini haricindeki
Ibrahimi dinler de kétiiliigiin kadinla basladigi kanaatindedir. insanin giinahla kadin
vesilesiyle tamistigina inanirlar.??® Buna karsmn Kur’an-1 Kerim ilk giinah ile ilgili
meseleye daha farkli bir perspektiften yaklasmistir. A’raf suresinin 19- 25. ayetlerinde ilk
giinahin nasil islendigi ayrintili bir sekilde anlatilir:

“’Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su agaca
vaklasmayin. Yoksa zalimlerden olursunuz.’ Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan
avret yerlerini onlara agmak igin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: ‘Rabbiniz size bu
agact ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye
yasakladi. (Oyle ise, yasak agacin meyvesinden yiyin ki melek olasiniz yahut cennette
ebediyen kalasiniz.)’, ‘Siiphesiz ben size o6giit verenlerdenim’ diye de onlara yemin etti.
Bu suretle onlart kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret
verleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla ortmeye basladilar. Rableri
onlara, ‘Ben size bu agaci yasaklamadim mi1? Seytan size apacik bir diismandir, demedim
mi?’ diye seslendi. Dediler ki: ‘Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz
ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” Allah (cc), dedi ki: ‘Birbirinizin
diismani olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma

vardir.” Allah (cc), dedi ki: ‘Orada yasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve oradan
(mahsere) ¢ikarilacaksiniz.’”

Seytanin Hz. Adem’e olan diismanlhigi heniiz o yaratilirken baslamistir. Taberi,
Bakara suresinde ilgili ayetleri tefsir ederken bu konuyu sdyle anlatir. Allah (cc) sirasiyla
Cebrail ve Mikail melekleri yeryiiziine toprak getirmeleri i¢in yollar. Toprak kétii bir sey
icin kullanilmaktan Allah’a (cc) sigininca elleri bos geri donerler. Ancak Azrail (as) eli
bos donmekten Allah’a (cc) sigimip diinyanin gesitli yerlerinden farkli renklerde toprak
alip onlar1 karigtirir. Karisima su dokiip ¢amur haline getirir. Ve ¢amurun kokusmus bir

bal¢iga donmesini bekler.?25

224 Hesiodos, Theogonia Isler ve Giinler, 26.
225 Holland, Mizojini, 123.
226 gr-Rahman 55/14.
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Allah (cc) Hz. Adem’i bizzat yaratir.??” 40 giin ceset halinde bekletir. O sirada Iblis
gidip gelip Hz. Adem’e tekme atip ondan ses ¢ikarir.??® Seytan Hz. Adem’in varligindan
rahatsiz olmustur. Onun bir tarafindan girip baska tarafindan ¢ikarak ne oldugunu
anlamaya c¢alisir. Derken Allah (cc) Hz. Adem’e ruh iifler. Ruh Hz. Adem’in bas
tarafindan girer. Ruhun girdigi yerler kan ve etle dolar. Ruh Hz. Adem’in tiim bedenini

kapsayinca hapsirarak ayaga kalkar.??

Allah (cc), orada hazir bulunan melekler ve seytanin Hz. Adem’e secde etmesini
ister.2%0 Melekler derhal emre itaat ederler. Ne var ki seytan bundan imtina eder.
Kendisinin daha istiin oldugunu iddia edip kiskanglik ve gururunu agiga vurur. Bu
sebeple Allah (cc), seytan1 cennetten kovar. Bunun {izerine seytan kovulmasina sebep

oldugu igin Hz. Adem ve evlatlarin1 yoldan saptiracagina dair yemin eder.

Hz. Adem ve ondan sonra yaratilan Hz. Havva cennette iskan edilirler. Ama orada
bulunan bir agactan yemeleri yasaklanir. Taberi’nin tefsirinde gectigine gore o agacin
meyvesini melekler 6liimsiiz olmak igin yerlermis. Ne var ki seytan kimi rivayette bir
yilanin agzinda kimi rivayette ise 6zel bir yetenekle cennete girip Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin o meyveden yemesini saglar. Meyveyi yedikleri anda kendilerinin ¢iplak

olduklarini fark ederler.

Zemahseri A’raf suresindeki ilgili ayeti tefsir ederken Allah’m (cc) Hz. Adem’e
“Verdigim onca nimet sana yetmedi mi?” diye sordugunu ifade eder. Hz. Adem de
nimetin yettiini, ancak seytanin Allah’in (cc) adini anarak yalan sdyleyecegini
zannetmedigini sdyleyerek aldandigini itiraf eder.?! Ayni kissay1 Nesefi (6. 710/1310)
de nakleder.?? Bunun 6ncesinde Ubeyy b. Ka’b’dan (r.anh) yapilan rivayete gére Hz.

Adem ¢1plak oldugunu fark edince kagmaya baslar. O sirada Allah (cc) kendisine seslenir:

227 Taberi tefsirinde Allah’in Hz Ademi kendi elleriyle yaratmasinin sebebinin seytanin kibirlenecegi vakit
Ademi kendi elleriyle yaratmasindan dolay1 kibirlenme hakkinin kendisinde oldugunu belirtmesi igin
oldugunu séyler. bkz. Taberi, Cdmi ul-Beydn, 1/181-182.

228 e]-Hicr 15/26.

229 Taberl, Cdami 'ul-Beydn, 1/183.

230 1z Adem’e secde ibadet maksatli degil Allah’in emrine itaat igindir.

231 7emahseri, El-Kessdaf ‘An Haka'iki Gavamidi't-Tenzil Ve ‘Uyiini’l-Ekavil Fi Vuciihi’'t-Te vil Kessaf
Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017),
11/824.

232 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 639.
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“Adem benden mi kagiyorsun?” Hz. Adem de kendisinden kagmadigini ama Allah’tan

(cc) utandigini soyler. 2

Adem seytana uydugu igin pisman olmustur. Allah (cc) Hz. Adem ve Hz. Havva’yi
diinyaya gonderir. Seytan da onlarla beraber diinyaya gonderilir. Diigmanliklar1 kiyamete
kadar siirecektir. Ciinkii seytan ihlasli olanlari hari¢ tim kullar1 azdirabilmek igin

Allah’tan (cc) kiyamet giiniine kadar vakit istemistir.?%*

Miifessirler seytana aldananin ilk kim oldugu konusunda birtakim yorumlar
getirmislerdir. Taberi’ye gore seytanin meyveyi uzattig1 anda atilip onun elinden alan
Havva annemizdir. Kurtubi (6. 671/1273) de oyle diisiiniir. Seytan, Hz. Adem’e
ulasabilmek i¢cin Hz. Havva’ya 1srar etmistir. Hz. Havva meyveden yemis, kendisine bir
sey olmadigima Hz. Adem’i ikna edip ona da yedirmistir.?®® Kurtubi’nin naklettigi bir
rivayete gore ise Hz. Havva Hz. Adem’i sarhos edip ona meyveden yeme giinahini

isletmistir.?%

Suydti (6. 1505) tefsirinde Hz. Havva’nin Hz. Adem’i aldatmasimi ayrintili olarak
hikdye eder. Ibnu’l-Miinzir kanaliyla rivayet edilen hikdyeye gore Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin cennette yasadiklar1 giinlerin birinde Hz. Adem dolasmaya ¢ikar. Iblis Hz.
Havva’'nin yalmizligindan faydalanmak ister ve bir kaval ¢alar. Kavalin sesinden Hz.
Havva biiyiilenmistir. Seytan ardindan ¢ok hiiziinlii bir parca calar. Aglamaktan takati
kesilen Hz. Havva seytana calmay1 kesmesi icin 1srar eder. Seytan kavali ¢almay1
birakinca Hz. Havva kendisini evvela biiyiileyen sonra da aglamaktan ¢atlatan seyin ne
oldugunu sorar. Seytan ilk nagmeyi Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennette bulunmasindan
mutluluk duydugu icin biiyiileyici ¢aldigini, ikincisini ise Allah’in (cc) kendilerini
cennetten ¢ikaracagini hatirladigi i¢in hiizlinlii caldigin1 sdyler. Ardindan onu cennette

kalmak istiyorlarsa yasak agacin meyvesinden yemeleri gerektigine ikna eder.?%’

233 Tbn Kesir, Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga- Bedrettin Cetiner (Istanbul: Saglam
Yayinlar1 2018), 11/384.

234 el- Hicr 15/39-40.

235 mam Kurtubi, el-Camiu li-dhkami’I-Kur an, ¢ev. M. Besir Eryaysoy (Istanbul: Burug Yayinlari, 2019)
1/592-594,

2% fmam Kurtubi, el-Cami, 1/590-591. (Kurtubi ayn1 béliimde bu fikrin tutarsiz oldugunu da ekler.)

237 Celalii’d-din es-Safii ve Celalii’d-din es-Suyiti, Celaleyn Tefsiri, cev. Ali Riza Kaseli (Istanbul: Saglam
Yaymevi, 2020), 336.
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Hz. Adem dolasmaktan doniince Hz. Havva yasak agacin meyvesinden yemeleri
gerektigi konusunda Hz. Adem’e 1srar eder. Sonunda Hz. Adem Hz. Havva ile beraber
meyveden yer. Ustii ¢ciplak kalinca saklanir. Allah (cc) neden saklandigini sorunca da Hz.
Adem “Ey Rabbim, benimle beraber kildigin Havva beni kandird1.” diyerek esini sikdyet

eder. Gene de cennetten siirgiin edilirler. 2%

MiiteahhirGn dénemi miifessirleri Hz. Havvanin Hz. Adem’i ayarttigina dair bir
aciklamada bulunmamaislar. Sadece Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) tek bir climle ile Hz.
Havva'nin meyveyi yemede Hz. Adem’e 6rnek oldugunu sdyler.?*® Mevdudi, Kur’an’t
Kerim’in seytanin Hz. Havva annemizi kullanarak Hz. Adem’i kandirdigini yalanladigini
ifade eder. Seytanin aldatmasmnn ikisine de oldugunu soyler. iki rivayet arasindaki
ayrimin dnemsiz goriinmesine ragmen ilk rivayetin sonucunda kadinin sosyal, hukuki ve
etik yonden asagilik bir seviyeye geldigini ifade eder. Kur’an’daki iislubun ise kadinin

erkekten daha asagida olmayan konumunu saglamlastirdigim sdyler.?4

Mevdudi’nin yaklasimi haklidir. Ustelik Kur’an’ Kerim da bu yaklagimi destekler.
S6z gelimi Bakara suresinin 36. ayetinde seytanin hem kadin hem erkegin ayagini
kaydirdig1 ifade edilir. 37. ayette ise tovbeyi Hz. Adem yapnustir. Ciinkii Ta-ha suresi
120. ayetinde ifade edildigine gore seytan direkt Hz. Adem’i sonsuzluk vaadiyle
aldatmistir. Burada yapmaya c¢alistigimiz cinsler arasinda kriz yaratmak degildir. Ancak
tarth boyunca omzuna yiiklenen ilk giinahin agirligimi Kur’ani bir tslupla kadindan

almaya ¢alisiyoruz. Ciinkii Allah (cc) kullarma zulmetmez.?*!

2.2. Kulluk A¢isindan Kadin

Modernizm sonrasinda baslayan feminist tartismalar arka plan g6z Oniinde
bulunduruldugunda Bati’nin kadin haklar1 konusundaki ¢aligmalar1 makul goziikebilir.
Zira Antik Yunan donemi de dahil olmak iizere tarihte Bati’daki kadin, toplumsal
hayattan soyutlanmis, yonetimden uzak tutulmus hatta insan olup olmadigi bile

tartisilmistir. Bu sebeple insani her tiirlii muameleden yoksun birakilmistir.24

238 Es-Safii ve es-Siiyuti, Celaleyn Tefsiri, 337.

239 Seyhu’l-islamEbiissutid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, Tahk. Mehmet
Boyalik vd. (Istanbul: ISAM, 2020), III, 149.

240 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an, 369.

241 et-Tevbe 9/70.

242 Holland, Mizojini, 95.
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Evvelki bagligimizda ele aldigimiz gibi kadina ikinci sinif muamele yapilmasinin bir
nedeni de kadmin ontolojik agidan erkekten farkli oldugu diisiincesidir. Bu diisiinceye
gore madem kadin ve erkek temelde birbirinden ayridir ve erkek daha tistiindiir; o halde
kadina asagilik davranilabilir. Dogru olmayan her davranista oldugu gibi Islam bu alanda
da devrim niteliginde bir bakis acis1 gelistirmis, kadin paradigmasinin yeniden
yapilanmasini saglamistir. Islam dini bu meselede cinsiyetlerin dtesine gegmis ve evvela
insan1 kul olarak nitelendirmistir.

2.2.1. Allah’1n (cc) Kullarim1 imanlariyla Degerlendirmesi

Iman, Allah resuliine (sav) gdnderilen seriat manasinda kullanilir. Allah’m (cc) Hz.
Muhammed (sav) vasitasiyla gonderdigi dine uyan herkes iman etmis sayilir. Ayrica
insanin Allah’a (cc) olan bagliligini kalbi ile onaylayip dil ile sdyledikten sonra Allah’in
(cc) emrettigi seyleri yapip nehyettiklerinden uzak durmasina da iman denmektedir. Salih

amel ve itikat da imanin geregidir.?*®

Cibril hadisinde dile getirildigine gére imanin alt1 temel sart1 sunlardir: Allah’a (cc)
iman, meleklere iman, peygamberlere iman, kitaplara iman, ahiret giiniine iman, kaza ve
kadere iman.?** Ancak iman sadece bunlardan ibaret degildir. Allah resuliiniin (sav)
belirttigine gore insanlara rahatsizlik veren seyi yoldan kaldirmak da temizlik de

imandir.?*®

Esasinda belirtmek gerekir ki Kur’an’1 Kerim’de kadin ve erkek ayriminin oldugunu
iddia edenler biiyiik bir yanilgi igerisindedir. Zira Kur’an’1 Kerim ile istigal olan herkes
bilir ki Kur’an’1 Kerim’i par¢aci okumak okyanusu birakip damla ile yetinmeye benzer.
Dahas1 parcact okuma kimi zaman fayda yerine zarar bile getirebilir. Nitekim biitlinciil
bir gozle Kur’an’1 Kerim’i okuyan kimse bilir ki insan cinsiyet olarak ele alinmazdan
once, kul olarak hilkat, ukubet,?*® miikafat, insani deger, sorumluluk ve yiikiimliiliik,
muamelat,®*” hak ve ozgiirliikler agisindan ele alinir. Bu agilardan akilli ve resit olan

herkes ayn1 muameleye tabi tutulur.?*®

243 [sfehani, Miifredat, 100.

24 Buhari, “Iman” 1, 2; “Zekdt”, 41, 63; “Megazi”, 60,” Tevhid”, 1; Miislim, “Iman”, 19-22; Nesai,
Zekat, 1; Ton Mace “Tkdme” ,193; Ahmed b. Hanbel, I, 72; Darimi, “Zekdt” 1.

245 Mislim, “Tman”, 12.

246 Ukubat, islam dinine gére yapilmamast gereken seyin yapilmasi durumunda verilen cezadir.

247 Muamelat, fikih ilminin ibadetler haricinde kalan alanidur.

248 M, Zeki Duman, Kur’an 'da Insan Erkek veya Kadindan Once Gelir, 6.
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Kur’an’1 Kerim insan1 yaratilmiglarin en iistiinii olarak nitelendirmis, onu en giizel
surette yarattigini®*® belirtmistir. Zira insanda diger varliklarda olmayan akil ve irade
mevcuttur. Bdylece o tarih igerisinde ilmi ve teknolojik bakimdan gelisme
gosterebilmistir. Insan kendinde Allah’in (cc) zatindan, sifat ve esmasindan pargalar
bulundurur. Allah (cc) insani halifesi olarak yarattigini sdylerken, bununla imaninin
geregini yerine getiren herkesi kastetmistir. Bu durumda yaratilis gayesine uygun

davranan herkes Allah’in (cc) halifesidir.

Islam dininde tiim bireylerin cani, mali, soyu, akli ve dini koruma altindadir. Bu genis
semsiyenin altina tiim insanlar girebilmektedir. Burada ne dini ne milli ne cinsi ne de
baska bir acidan fark yoktur. Islam dini 6zelinde bakildiginda ise ibadet ve ahlaki yénden
tim yetiskin ve akilli bireyler esit miktarda Allah’a (cc) karsi sorumludur. Helal ve
haramlar agisindan miikellefler kadin ve erkek olarak ayrilmamakta, iman eden herkes

miikellef olarak nitelendirilmektedir.?>°
Kur’an’1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir:

“Stiphesiz ki Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, mii’'min erkekler ve mii 'min
kadinlar, Allah’tan (cc) sakinan erkekler ve Allah’tan (cc) sakinan kadinlar, sadik
erkekler ve sadik kadinlar, sabirli erkekler ve sabirll kadinlar, Allah’tan (cc) hakkiyla
korkan erkekler ve Allah’tan (cc) hakkiyla korkan kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, iffetini koruyan
erkekler ve iffetini koruyan kadinlar, Allah 1 cokga zikreden erkekler ve Allah’1 (cc) ¢cokga
zikreden kadinlar... Allah (cc) onlara bolca magfiret ve biiyiik ecirler vaat etmistir. >

Ayet-i kerime’nin sebeb-i niizulii gok manidardir. Anlasilan o ki cahiliye devrinin
karanligindan kagip Islam’m sicakhigina sigman kadinlar, burada da zuliim goriip
gormeyeceklerini merak etmis, bunu da Allah resuliine (sav) arz etmislerdir. inen ayet ile
goniillere su serpilmis, bdyle zalimce bir tavrin Islam’da yeri olmadig: belirtilmistir.

Kisinin ibadetlerini yapip salih amel islemesiyle cennete gidecegi vaat edilmistir.

Bu durum sadece ahirete doniik hiikiimlerde degil diinyaya bakan a¢i i¢in de

gecerlidir. Kadin ve erkek arasinda bulunmasi gereken bagi Kur’an’i Kerim “veli”

kelimesiyle tanimliyor. Tevbe Suresi’nde

249 ot-Tin 95/4.
250 M, Zeki Duman, Kur’an 'da Insan Erkek veya Kadindan Once Gelir, 7-8.
251 a]-Ahzab 33/35.
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“Mii’min erkekler ve mii’min kadinlar birbirinin velisidirler. Oyle ki onlar iyiligi
emreder, kotiiliigii yasaklarlar. Dahast namaz kilar, zekdt verir, Allah’a da (cc) onun
resuliine de itaat ederler. Allah (cc) onlara merhamet edecek. Siiphesiz ki Allah (cc) aziz
ve hakimdir.”

buyrulmustur.?®? Buna gére miiminler tipk1 i¢ ice gegmis duvar gibidirler. (Allah resulii
(sav) bunu sdylerken parmaklarini birbirine gegirmistir.)>>® Mii’minler tek bir viicut
gibidirler ki organlardan birine bir sey olsa otekiler de elem ¢eker. Onlar bu sekilde

birbirlerini sever ve birbirlerine merhamet eder.?>*

Bu diinyadaki en biiyiik iyilik Islam’dir. Onun i¢in mii’min kadinlar ve mii’'min
erkeklerin birbirini ¢agiracagi hayirr Islam’a davettir. Bunun gibi, bir kisinin
karsilagabilecegi en biiyiik kotiiliik sirk pisligi oldugundan Mii’'minlerin birbirine bu
konuda engel olmasi gerekmektedir.®® Bdyle yapinca Allah’m (cc) rizasin

kazanacaklardir. Allah da (cc) onlar1 Adn cennetine koyacaktir.

et-Tefsiru’l-hadis’te izzet Derveze (6. 1984) bu ayetlerde kadin ve erkegin birlikte
anilmasinin hikmetlerinden biri olarak Islam toplumunda erkegin kisiligi kadar kadinin
da kisiliginin 6nemli olmasini sayar. Islami toplumun insasinda erkek kadar kadina da
sorumluluk diismektedir. Bu sebeple Miisliiman kadin ve Miisliiman erkekler birbirine
yardim etmeli, birbirleriyle dayanismalidir. Bu, Kur’an’t Kerim'in stireklilik ve

evrensellik iddiasiyla da drtiismektedir.?®

Al-i Imran 195. ayet en acik bir sekilde kadin ve erkek arasinda esasinda bir ayrim
olmadigini ortaya koyar. Nitekim erkek ve kadin birbirini tamamlar. Bu iki cins var olmak
i¢in birbirine muhtagtir. Kald1 ki her cinsin kendine has tstiinliikleri vardir. Gergek
{istiinliik ise takvadadir.®” Allah’in (cc) gdziinde herkes insandir ve s6z konusu adalet ya
da yargilama ise kimseye bir ayirimeilik yapilmayacaktir. Tipki Acem ve Arap, kole ve

efendi arasinda bu konularda ayirimeilik yapilmamasi gibi.?®8

252 ot-Tevbe 9/71.

258 Buhari, “Saldt”, 88, “Mezdlim ,5; Miislim, “Birr”, 65. Ayrica bkz. Tirmizi, “Birr”, 18; Nesai, “Zekat”,
67.

254 Byhari, “Edeb ”, 27; Miislim, “Birr”, 667.

25 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 567.

2% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V11, 38.

357 Ates, Kur’'anin Yiice Meali, 463.

28 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 200.
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Diinyada muvaffak olmanin, yeryiiziine Allah’m (cc) adin1 yaymanin, Islam devletini
kurmanin yegane yolu iyiligi emredip kotiiliikten alikoymak, namaz kilip zekat vermektir.
Ciinkii namaz ve zekat Allah’1t (cc) anmanin ve onun hosnutluguna talip olmanin
gostergesidir. Riya ve cimriligi huy edinen kimsenin basarili olmas1 beklenemez. Basari
icin topluca calismak gerekir. Nitekim asr-1 saadette de erkekler mallariyla ve canlariyla

cihad ederken kadimlar onlarla beraber bulunmustur.?>®

Mii’min erkek ve mii’min kadin birbirinin velisi olunca Allah da (cc) onlara velilik
eder. iman edenleri Allah (cc) karanliklardan aydinliga ulastirir. Ancak kafir olanlarin
velisi taguttur. Tagut ise onlari aydinliktan karanlhiga gotiiriir.**%Islam, kadin ve erkek
arasinda bir ayrim gorseydi ve insanlar1 imanlartyla degerlendirmeseydi inkarcilarin da
kadin ve erkeklerine farkli muamelede bulunulmas: gerekirdi. Oysa ki tiim inkarcilar
kadin ve erkek fark etmeksizin cehenneme gidecek, bu agidan herhangi bir farklari
yoktur.2®! Madem 6yle, iman eden kadin ve iman eden erkek de birbiriyle estir. Kiyamet
giinlinde ettikleri iman ve yaptiklar1 salih ameller ile miimin erkek ve miimin kadinlar

aydinlatilacaktir.?6?

Kur’an’t Kerim mii’minlerin felaha eristigini, cehennemden azad oldugunu
belirtir.6® Oyle ki bir kadin iman etse, yani Allah’a (cc) higbir sekilde sirk
kosmayacagina, ¢almayacagina, zina yapmayacagina, evlatlarin1 6ldiirmeyecegine, bir
iftira uydurarak gelmeyecegine ve dinin belirttigi hudutlarin disina ¢ikmayacagina dair

sz verse ona Allah’mn (cc) affediciligi ve rahmeti sayesinde cennet kapilar1 agilir. 264

Iman etmek serefli bir durumdur. Insanlara deger katar. Kisi iman ederek san1 yiice
Allah’a (cc) yakinlagir. Asr-1 saadette erkekler Allah resuliiniin (Sav) etrafinda
kiimelenmekle 1y1 hale geldiklerini biliyorlardi, bu mutlulugu her daim hissediyorlardi.
Kadinlarin bu durumdan mahrum birakilmasi diigiiniilemez. O sebeple Allah resulii (sav)

Hudeybiye doniisii (baz1 rivayetlere gore Mekke’nin fethinden sonra) erkeklerin biatini

259 Mahmut Ustaosmanoglu, Ruhu I-Furkan Tefsiri (istanbul: Ahiska Yaynlari, 2012), 10/66.

260 g|-Bakara 2/257.

261 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2010), 11/
203.

262 g|-Hadid 55/12.

263 g]-Miiminun 23/1.

264 e]/Miimtehine 1/12.
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aldiktan sonra kadinlardan da biat almistir. Bu durum Kur’an’1 Kerim’in gerceklestirdigi

onemli zihin inkilaplarindan birine drnek olarak gosterilebilir.?%®

Burada ince bir bagka husus dikkat ¢ekmektedir. Siyerciler Mekke doneminde
kocalarindan habersiz iman eden kadinlardan bahsetmislerdir. Kocalar1 Allah resuliine
(sav) kin beslerken onlar igten ige Allah resuliinii (sav) desteklemislerdir. Hicret vakti
gelince bu kadinlar Medine’ye gitme imkanini bulamamuislar, ancak Allah resuliine (sav)
kavugmak igin firsatlar arayip durmuslardir. Nihayetinde biiyiik riskler alarak Medine’ye
vardiklarinda Allah resuliine (Sav) biat etmislerdir. Béylece muratlarina erigsebilmislerdir.
Bu olay bize Islam’m kadina kazandirdigi &zgiiveni, cesareti, giicii hakkinda fikir
vermektedir. Islam, kadinlar1 bastirmis olsayd: kadinlar bunu yapacak cesareti

bulamazlardi. Islam ile kadmin sosyal hayattaki rolii 5nemli bir sekilde biiyiimiistiir.2%®

Peygamber’e (sav) tabi olup iman eden insanlarin artik yapacaklar1 vazifeler
vardi. Riiki etmek, secdeye varmak, Allah’a (cc) ibadet edip kurtulusa erebilmek icin
hayirli amellerde bulunmak. Elbette ki Allah (cc) yolunda cihad etmek de gerekirdi. Zira
Allah (cc) onlar1 segmis, herhangi bir zorluk da yiiklememisti. Ustelik onlar1, peygamber
(sav) onlara onlar da insanlara sahitlik etsin diye Miisliiman olarak isimlendirmisti. Artik
namaz kilmak, zekdt vermek, Allah’a (cc) simsiki baglanmak gerekirdi.?®” Boyle
yapmakla sadece Allah’in (cc) rizasini istiyorlardi. Allah da (cc) onlarin dualarina cevap
olarak der Kki: “Hi¢c kuskusuz ki ben erkek de olsa kadin da olsa -ki onlar

birbirlerindendirler- sizden kim bir sey yaptiysa yaptigini zayi etmem. ?®8

2.3. Kur’an’1 Kerim’de Kadinin Sosyallesmesine Yonelik Hiikiimler

Rivayete gore Allah resulii (sav) bir hutbesinde kadinlarin aklinin ve dininin eksik
oldugunu belirtip onlarin ¢okca sadaka vermesi gerektigini sdylemistir. Akil eksikligine
delil olarak iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasini, din eksikligine

delil olarak da 6zel donemde kadinin orug tutmamasm gdstermistir.®® Bu sebeple

265 Mustafa Cagric1 vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2006). \//85.

266 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis —Terettiibii s-Siiveri ve Hasebi’n-Niiziil (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 2000), VI, 222.

267 e]- Hac 77-78.

268 Al-i fmran 195.

269 Buhari, “Hayd”, 7 (9); Miislim, “Iman” 34 (132); Eba Davad, “Siinne” 15 (4679); Tirmizi, “Imdn” 6
(2613); ibn Méce, “Fiten” 19 (4003).
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Kur’an’t Kerim’de de kendine yer etmis olan bu iki mevzunun tefsirlerde nasil ele

alindigina bakmak yerinde olacaktir.

2.3.1. Kadinlarin Ozel Halleri

Kur’an’1 Kerim’den evvel kadinlarin 6zel doneminde erkeklerle ayni sofraya
oturtulmadigi, yataklara alinmadigi, onlarla ayni ortamda bulunulmadigi anlatilmaktadir.
Bunun iizerine

“Sana kadimlarin ozel hallerini soruyorlar. Onun bir eza oldugunu soyle. Bu
donemde kadinlarinizdan uzak durun. Temizlenmeyene kadar onlara yaklagmayin.

Temizlendikleri vakit Allah’in emrettigi sekilde onlara yaklasin. Siiphesiz ki Allah tevbe
edenleri sevdigi gibi temizlenenleri de sever. "

ayet-i kerimesi indirilmistir. Bu ayet-i kerimeyle beraber bu donemdeki kadinlarla sadece
cinsel birliktelik yasaklanmig geriye kalan tiim iliskilerin mutat oldugu ilizere devam
ettirilmesi istenmistir.2’* Nitekim Yahudiler 6zel donemde kadinlar1 necis saymis, eve
almamis, onlarla aym sofraya oturmamuslardir.?’? Hristiyanlar ise kadmnlarla cinsel

iliskilerini siirdiirmeye devam etmislerdir.?"®

Ayet-i kerime inince Misliimanlar kadinlari disar1 koymalar1 gerektigini sanip
onlar1 eve almamislardir. Ancak bu durum giinliik yasantiy1 olumsuz etkilemis ve insanlar
zor durumda kalmiglardir. Bunun iizerine konu Allah Resuliine (sav) intikal etmis. Allah
resulii de (sav) onlari asiriliklardan men edip kadinlar1 eve alabileceklerini sdylemistir.?’
Yani 6zel donemdeki kadinlarla sosyal iliskinin siirdiiriilmesinde herhangi bir sakinca

olmadigin belirtmistir. Yasaklanan sadece cinsel iliskidir.2"

Asr-1 saadette bazi kimseler ayeti yanlig anlayip “Onlardan uzak durun!”
ifadesinin geregince yataklar1 ayirmaya kalkismislardir. Hatta kadina hi¢ dokunulmamasi
gerektigini savunanlar olmustur. Ibn Abbas bu sekilde davranmaya niyetlenince teyzesi
onu peygamberin (sav) siinnetinden yiiz cevirmekle suglamistir.?’® Ciinkii onun

bildirdigine gore Allah Resulii (sav) itikaftayken sacini 6zel haldeki esine yikatmis, bu

210 g|-Bakara 2/222.

211 Taberi, Camiu’l-Beydn, I, 761.

212 Begavi, Tefsiru IBegavi, |, 256.

213 Zemahseri, el-Kessdf, 129; Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 67.
274 Rai, Tefsir-i Kebir, VI, 67.

215 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, |, 256.

28 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 724,
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haldeki esiyle ayn1 yerde banyo yapmis,?’’ karisinin su ictigi bardaktan igmis, kiyafetine

bulasan kan1 temizleyip o elbiseyle namaz kilmistir.?’®

Kadinin 6zel halinin “eza” olarak nitelendirilmesinin sebebi yaydigi kokudandir.
Bu durum insanlar1 rahatsiz eder, bundan hoslanilmaz.?’”® Kimileri ezay: pislik olarak
anlamistir.?®® Kimisi pislikten kinaye olarak anlamistir.?®’ Kandan insanlar tiksinir,

bundan dolay1 ona eza denmis olabilir.?®?

Kadinlar temizlenince artik onlara yaklasilabilir, daha fazla uzak durmaya gerek
yoktur. Bu temizlenme ya regl doneminin sona ermesi ya da donemin sona ermesinden
sonra yapilmasi gereken banyo anlamma gelmektedir.?®® Yiice Allah’m temizlenenleri
sevdigini sOylemesi hem maddi temizlenme hem de giinahlardan arinma seklinde
anlasilabilir.?®* Ayet-i Kerime’deki kullanimina bakarak bu temizligin sadece kadinlarla

sirl kalmadigini erkekleri de kapsadigii sdylemek miimkiindiir.?%°

Ozel giinlerinde kadinlar ne namaz kilarlar ne de orug tutarlar. Ancak siireg
bittikten sonra orug kaza edilir. Namaz i¢in bu gerekli degildir.?®® Namaza temizlendikten
sonra baslarlar.?®’ Ama bu birtakim ibadetleri yapmama, kadin1 Allah’tan (cc)

uzaklastirmaz. Allah’1 (cc) zikrederek kadin onunla olan bagini siki tutmaya devam eder.

Kadinin birtakim ibadetleri yapmayist onun dislandiginin degil Allah’in (cc)
kadina olan rahmetinin gostergesidir. Zira ayette de vurgulandigi gibi kadinin 6zel hali
onun birtakim sikintilar yagamasina sebep olmaktadir. O, kadin i¢in bir ezadir. Bu sikintili
hale ek olarak kadinlar bu siiregte diger hastaliklara da meyilli olurlar.?®® Hal bdyle iken

ona bir de ibadet sorumlulugunu yiiklemek sikintisin1 katlamak manasina gelecektir.?®

217 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, |, 257.

218 Begavi Ag,e. |, 257.

279 fmam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkam 3/235.

280 Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 723.

281 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami’lI-Kur’an, 111, 482.
282 7emahseri, el-Kessaf, 129.

28 Taberi, Camiu’l-Beyan, WIl, 731, 732, 734.

284 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 111, 742, 743.

285 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, |1, 744,

286 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, |, 258.

287 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1V, 101.

288 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 1, 174.

289 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dani’l-Hakim, 11, 359.
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Dislanmuslik sz konusu olsaydi Allah resulii (sav) esleriyle ayn1 yastikta uyumazdi.?*

Bu durumda kadinin bu dénemde necis ya da pis olmadig1 da anlagilmaktadir.

2.3.3. Miras

Nisa suresinin 7. ayetinde “Erkeklere ana-babanin ve yakinlarin terekelerinden
pay vardir. Kadinlara da o terekelerden pay vardir. Azindan ya da ¢ogundan. Belirlenmis
bir pay.” seklinde buyrulmustur. Bu buyruktan evvel kadinin mirastan hig¢bir pay1
yoktu.?! Kiiciik cocuklarin veya herhangi bir sekilde savasamayanlarin da mirastan pay1
yoktu.?%2 Miras alabilmek i¢in &n kosul erkek olmak ikinci kosul ise gii¢lii olmakt1. Ancak
Kur’an’1 Kerim bu uygulamay1 alasag1 etmis,?®® halkin 6zellikle ezilen kesimine de hak

verilmesini emretmistir.?%*

Bu mal boliisiimii 6zellikle ataerkil zihniyetin bir anda kabul edebilecegi bir
durum degildi. Nasil olurdu da savasa gidip ganimet elde etmeyenlere miras diiserdi??%
Bu sebeple ayet-i kerimenin tedrici indirildigi ifade edilmektedir. Evvela terekeden
erkege de kadina da pay diistligli sdylenen ayet inmistir. Halk bunu sindirdikten sonra
kadmin pay1 agiklanmistir.?% Bu ayet-i kerimeler inene kadar kadinin terekeden hicbir

pay1 olmadig1 anlasiimaktadir.?®’

Ayet-1 kerimenin inmesine sebep olarak gosterilen rivayete gore Ensar’dan bir
adam vefat etmis, geride karist ve kizlar1 kalmisti. Ancak adamin biraktigi mirasin
tamamini onun erkek kardesleri gelip almisti. Bunun {izerine kocasi 6len kadin Allah
resuliine (sav) gelip sikayette bulunmustu. Allah resulii (sav) kimsenin mirasa
dokunmamasini sdylemis, Allah’mn (cc) indirecegi hiikiim beklenmisti. Allah (cc)
“Terekeden erkek gibi kadimin da payr vardwr.” buyurmus, kadinin magduriyeti sona

erdirilmistir.?%

20 Miislim, “Hayd” 3, (14).

291 Taberi, Camiu’l-Beyadn, V1, 430.

292 Thp Kestr, Tefsirul -Kur’ani’l-Azim, 111, 372,

2% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 457.

294 Thnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur dn, |, 426.

2% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 458.

2% R4z, Tefsir-i Kebir, X, 201

27 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, |1, 75, 76.

2% Ebu’l-Huseyn Ali B. Ahmed Vahdi, Esbdbu n-Niiziil, Thk. Kemal Bezy(ni Zeglil (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-1lmiyye, 1991), 111/ 276.
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Bir bagka rivayette 6len adamin malindan karisina ve kizlarina higbir pay
birakilmayinca kadin mali olmayanin g¢ekecegi zorluklardan bahsedip durumu Allah

resuliine (sav) arz etmis, bunun iizerine de taksimatin agiklandig1 ayetler inmistir.?%

Indirilen ayetlerde len adamin karistyla beraber annesine, kizina ve kiiciik erkek
cocuguna®® da miras kaldig1 belirtilmistir. Oysa bunlar ne mizrak atabilirdi,*** ne de
ekonomik bir fayda saglayabilirdi.>> Evvelinde degil kendilerine pay birakmak
ellerindeki mala goz dikilip magdur edilen bu kesime Allah (cc) yetimleri de ekleyerek

somiiriilmelerini nlemistir. Buna gore kadinin hakki yetimin hakki gibi gozetilmelidir.3%3

Ayet-i kerimede nazar-1 dikkatleri celp eden bir baska husus kadinin payina
nispetle erkegin paymin belirlenmesidir.3* Ustelik kadmin erkek gibi malin bir
kismindan hissedar olmas: hiikmii gayet kat’idir.*®® Buradan kadinin az degil, erkegin

fazladan pay aldig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Ayet-i kerimede “kadin” lafzinin iyice vurgulanmasi, hilkkmiin diinyalik bakimdan
onlarin aleyhine tevil edilmesini dnlemek igindir.>® Ustelik Nisa Suresi 11. ayet-i

kerimede bu hisseleri Allah’m (cc) belirlediginin soylenmesi®®’ ve mutlak itaat istemesi®®®

toplumun bu konuyu suiistimal etmesinin yolunu kapatmistir.>®

Miras taksimatinin nasil yapilacagi gene ayetlerle aciklanmistir. Buna gore erkege
kadimin iki misli verilecektir. Eger merhumun geride ikiden daha fazla kizi varsa
terekenin ticte ikisi kizlara pay edilecektir. Bir tek kiz1 varsa mirasin yarisi1 kizadir. Sayet
Olen adamin geride hem ¢ocuklart hem de anne babasi varsa merhumun ebeveynine altida
bir mirastan pay diiser. Merhumun tek varisi anne babaysa annesine terekenin {igte biri

diiser. Ancak merhumun kardesleri de varsa bu kez anneye altida bir pay verilir.31°

299 Kurtubd, EI-Cdmi’ Li Ahkdami’l-Kur’an, V1, 79, 80.
300 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |1, 208.

301 Vahidi, Esbdbu 'n-Niiziil, 111, 279.

802 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 1, 590.

308 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, 1V, 395, 396.
304 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1V, 405, 406.
305 Resid Riza, A.g.e., IV, 395.

306 Thn Kesir, Tefsirul - Kur’ani’l-Azim, 111, 371.

307 Razi, Tefsir-i Kebir, X, 214, 215.

308 Zemahseri, el-Kessdf; S. 226.

309 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 257.

310 en-Nisa 4/11.
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Eger 6len kadinsa ve geride ¢ocuklar1 yoksa terekenin yarisi kocanindir. Cocuklari
varsa bu kez terekenin dortte biri kocaya diiser. Olen erkegin geride cocuklar1 yoksa

terekenin dortte biri karinindir. Ama ¢ocuk varsa terekenin sekizde biri kariya diiser.

Terekesi olan kadin ya da erkegin tek varisi bir kiz veya erkek kardesse onlara
altida bir pay diiser. Ama daha fazla kardes varsa iicte biri onlara diiser.3!! Ayrica 6len
kadin bu durumdaysa biitiin terekesi erkek kardese kalir. Eger merhum erkegin geride iki
kiz kardesi kalirsa terekenin ticte ikisi onlara diiser. Bu erkegin geride bir kiz ve bir erkek

kardesi kalmigsa erkege kizin iki kat1 miras verilir.3!2

Ayet-i kerimede belirtilen taksimat bigimleri merhumun ¢ok yakini olmasa bile
kadina bir sekilde pay ayirmaktadir. Her bir ayrintinin iizerinde acik¢a durulmasi ile bu
konuda yasanmas1 muhtemel tiim haksizliklarin énii kapatilmistir.3® Mezkir ayetlerde
kadina miilkiyet hakk:i taninmakta; kadinin varsa borcu ddenmekte, vasiyetnamesine
uyulup ve ona terekeden pay birakilmaktadir. Derin bir nazarla bakildiginda kadin
konusunda ne biiylik bir inkilap oldugu goriilecektir. Miisliman kadina biitiin

milletlerden &nce miilkiinde diledigi tasarrufu yapma hakki verilmistir.3!*

Genelde ayet-i kerimeyi okuyanlar erkege kadinin iki misli verilmesine takilip
ortada bir adaletsizlik oldugunu iddia ederler. Ancak bu dogru degildir. Nitekim kadin ve
erkek hukukunu biitiinliik icerisinde ele alanlar goreceklerdir ki haklar sorumluluklara
gore pay edilmistir. Islam’da ailenin gecimini erkek saglar. Bu sebeple erkege miras

kaldiginda sadece kendisinin degil ailesinin de hissesi iginde olur.31®

Esasinda kadinin aile ge¢iminde herhangi bir sorumlulugu olmamasina ragmen

gene de mirastan pay almasi onun pozitif manada ayrildigi anlamia gelir.3!® Ciinkii erkek

ailenin gegimini saglamakla beraber evlenirken mehir, bosanirken de nafaka verir.3!’

Erkegin bu yiikiimliiliiklerini gérmezden gelmek adalet ilkesiyle bagdasmaz.3®

311 en-Nisa 4/12.

312 en-Nisa 4/176.

318 Orug, “Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algis1”, 196.

314 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, 1, 328, 329; Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, |1, 199, 200.

315 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |1, 235.

316 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2004), 133.

317 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur dani’l-Hakim, 1V, 349, 350.

318 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim, \/, 448, 449.
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Ustiinde durulmasi gereken énemli bir husus miras béliisiimiiniin vasiyetlerden
sonra gerceklestirilmesidir. Bu durumda erkekler isterlerse mallarinin ¢ogunun kadina

verilmesini vasiyet edebilirler.3°

Denilebilir ki miras taksimati iman-ahlak-hukuk ilkelerine gore yapilmaktadir.
Kadinin, ekonomik alandaki roliine nispetle daha az miras almasi onun degersiz oldugu
anlamina gelmez.%?° Ciinkii daha ¢ok emek verenin daha ¢ok hisseye sahip olabilmesi
adaletin geregidir.3?* Sayet kadinlar daha ¢ok emek verecek olsa onlarin daha ¢ok pay
almasi savunulacakti. Kisaca ekonomik ve sosyal rollerin birbirinden ayrilmas1**? hisseler

arasinda farklilik meydana gelmesine sebep olmaktadir.®?3

2.3.2. Kadinin Sahitligi

Bakara suresi 282. ayette

6

v iman edenler, belirli bir vakit igcin borglandiginiz vakit onu yazin. Bunu adil
bir katip yapsin. Bir de yammizda erkeklerden iki sahit bulunsun. Sayet iki erkek
bulunmazsa dilediginiz kimselerden bir erkek bir de unutursa étekisi hatirlatsin diye iki
kadin sahitlik yapsin.”

buyrularak kadinin sosyal yasama katilimi tesvik edilmistir.3?* Ancak ayet-i kerimeyi
okuyanlar Islam’da iki kadmin bir erkege denk oldugu tartismasimi giindeme

getirmektedirler.

Ayet-i kerimede Allah (cc), eger ticaretle ilgili bir bor¢lanma s6z konusu olacaksa

onun yazilmasini ve bu yazma iglemine ya iki erkegin ya da bir erkek ve iki kadinin sahit

325

tutulmasin1 istemistir. Bu sahitlerin imanl1,3%® 6zgiir®?® ve aklen olgunlagmig?’

olmasinin

yani sira adil®?® olmalar1 da gerekmektedir.

319 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 226.

320 Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, |1, 201.

321 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV, 227.

322 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, V, 450.

32 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 576.

324 Muhammed et-Tahir ibn Asr, et-Tahriru ve t-Tenvir (Tunus: Dar-u Sahnéin, 1997), III, 109.
325 Raz, Tefsir-i Kebir, VII, 122; Suyati, ed-Durru’I-Mensir, 111, 395.

326 Raz, Tefsir-i Kebir, VII, 122.

327 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Sa’lebi, el-Kesfit ve I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn -Tefsiru’s-
Sa’lebi, thk. Seyyid Kesrevi Hasen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, 2004), 1, 475.

328 Razi, Tefsir-i Kebir, VII, 122.
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Ayetin hitab1 kadmlarin sahitligi mevzusunu giindeme getirmekle beraber bu
sahitligin hangi alanlar1 kapsadig1 sorusunu da ortaya ¢ikarmaktadir.3? Ilk etapta kadinin
iktisadi alanda erkekle beraber sahitlik yapabilecegi goze carpmaktadir.®*® Hz. Omer’in
(r.anh) evlilik ve bosanmalarda iki kadin ve bir erkegin sahitligini kabul ettigi rivayet
edilmektedir.33!

Baz1 fakihler had ve kisas haricindeki tiim konularda kadimin sahitlik
yapabilecegini belirtmisler.®*? Had ve kisasta kadinin unutma, yanilma, dalgmlik gibi
durumlar1 s6z konusu olabilecegi igin sahitlik yapmasi uygun goriilmemistir.3*® Tabi
kadinin aklen ve dinen eksik oldugunu belirtenler de var. Akli ve dini eksiklik bir kenara
birakilacak olursa diger mazeretlerin sadece kadinlara degil tiim insanlara has oldugu
goriilecektir. Zaten bu sebepten olsa gerek Allah (cc) iki erkegin sahitligini

istemektedir.3*

Ayet-i kerimeye gore iki durumda da erkegin sahitliginin istenmesinden yola
cikilip, kadmin tek basina sahitlik yapamayacagimi savunan bir goriis vardir.®*® Ama
erkekler yoksa mecburen kadinlar tek baslarina sahitlik yapacaktir. Su da var ki kadin

istemezse sahitlik yapmaya zorlanamaz.33®

Ayet-i kerimede “Dilediginiz kisiler sahitlik yapsin.” Onerisi akillara sahitlik
konusunda cinsiyetten ziyade kisisel 6zelliklerin 6n planda oldugunu getirmektedir. Bu
sebeple sahitlik yapacak olan kimsenin imanli, 6zgiir, ergin, adaletli, séziine sadik, vakar,

edepli, kuvvetli hafizaya sahip, insanlarin giivendigi biri olmas1 lazim.3¥’

Ayet-i kerimedeki iki kadin vurgusunda dikkat ¢eken bir ayrint1 var ki o da ikinci
kadinin birincisinin unutmasi halinde ona hatirlatmasi igin bulunmasi gerekliligidir.>* Bu

durumda ikinci kadin ya birinciye sahitligi hatirlatmak ya da ilk kadinin hata yapmasini

329 Zemahseri, el-Kessaf, 156.

330 Eb Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 11, 729.

331 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 1, 501.

332 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’I-Kur’'an, 1V, 447.

333 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, |, 350.

334 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 282, 283.

335 Imaduddin b. Muhammed b. et-Taberi Ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l -Kur’an (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
limiyye, 1983), I, 251.

336 Maturidi, Te vildatii Ehli’s-Siinne, 11, 283.

337 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XXI, 41, 42.
338 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dani’l-Hakim, 111, 123.
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onlemek i¢in hazir bulunmaktadir. Bu arada unutma ya da hata yapma sadece kadinin

ozelligi degildir. Taberi’ye gore erkekler de unutup hata yapabilirler.33®

Miifessirlere gore Miisliiman kadinin giivenirligi tartismaya acgilmamistir.>*

Kadin da erkek de giivenilir ve diirtisttiir. Burada iistiinde durulan mesele iktisattir.
Ozellikle de kadm o dénemde konu ile ilgili tam bilgi sahibi degildir.3** Ancak bes duyu
organiyla miisahede edilen konularda iki kadinin sahitligi istenmemistir. S6z gelimi kadin

342

hilali gordiigiinii sdylerse baska bir sahit aranmaz,** soziline itimat edilir.

Sayet iki kadin sart1, onlarin eksikliginden kaynaklaniyor olsaydi, bor¢lanmaya
iki erkek sahit istenmesi de erkeklerin eksik oldugu anlamima gelecekti.®*® Ne var ki hi¢
bdyle bir iddiada bulunulmamastir. Bu sebeple iki kadin istenmesinin onlarin dis hayattaki
tecriibelerinin az olmasindan kaynaklandigimi belirtmek daha yerinde olacaktir.3*
Nitekim kadinlarin is hayatina atilmasi yakin ¢agda gergeklesmis bir durumdur. O
giinlerde kadindan ekonomik bir meseleden dolayi sahitlik yapmasinin istenmesi, onun
vakif olmadig1 bir hususta goriis belirtmesini istemek olacakti. Oysaki bu hususta iki

kadm sartinin aranmasi, s6z konusu kadindan agir sorumlulugu kaldirmaktadir.34

Kur’an’1 Kerim’de sahitlik hususunda Bakara suresinin 222. ayetinden baska
ayetler de bulunmaktadir. Kendisine zina isnadinda bulunulan®¥® ve fuhus yaptig1 iddia
edilen®’ kadin icin dort, vasiyet icin iki,3*® bosanma®®® i¢cin de sahit istenmekte ve bu
sahitlerin cinsiyeti hakkinda bir ayrim yapilmamaktadir. Bir de mulaane ayetine gore kari
ve koca esit sayida aymi sekilde yeminlesmektedir.>*° Bu gibi ayrintilar kadin ve erkegin
ozellikle degersel agidan birbirinden farkli tutulmadigimi gdstermektedir. Ifadelerin
miizekker kalipta gelmesi erkekleri ayirmak i¢in degildir. Nitekim Kur’an’1 Kerim’in dili

erildir.®?

339 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, V, 91, 93.

340 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 982.

341 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 491.
342 Tbn Kayyim, Beddiu 't-Tefsir, |, 214.

33 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 982.

34 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, |, 491.
345 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 491.
346 en-Nur 24/2.

347 en-Nisa 4/15.

348 g]-Maide 5/106.

349 et-Talak 65/2.

350 en-Nur 24/8.

%1 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 516.
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Sahitlikle ilgili diyecegimiz son s6z sudur ki; bu durum kadmin toplumsal
durumunda iyilestirme meydana getirmistir. Kadinin sahit olarak mahkemeye ¢agrilmasi
verilen Onemli bir sorumluluk ve haktir. Daha 6nemlisi kadinin sosyal yOniini

giiclendirmistir.>*2

2.4. Aile I¢inde Kadin

Aile, birbiriyle akrabalik iliskisiyle baglanan kisilerin bir araya gelerek
olusturdugu topluluktur. islam dini aile kurumuna biiyiik 6nem vermistir. Cesitli ayetler
ve Allah Resul’liniin hadislerinde aile kurmak tesvik edilmis, bu kurumun korunmasi
tavsiye edilmig, Miisliimanlarin kendi aralarinda bulunan bekarlar1 evlendirmeleri
emredilmistir.>®® Ciinkii bireyler aile i¢inde huzur bulurlar. Neslin devami da aile i¢inde

saglanir.>®*

Aileyi meydana getiren taraflardan biri de kadindir. Allah Resulii (sav) bir kadinin
mali, soyu, giizelligi ya da takvasi i¢in nikah edilebilecegini sdyleyip takvanin diger
ozelliklere tercih edilmesini tavsiye etmistir.®*® Islam dininde kadina, aile i¢inde birtakim
sorumluluklar ytiklenirken ayn1 zamanda bir o kadar da haklar taninmistir. Evlilige heniiz
ilk adimlar atilirken, evlilik stirdiiriiliirken, ebeveyn olurken hatta bosanma siirecinde ve

sonrasinda da kadin hep 6nemli bir yerde olmustur.

2.4.1. Evlilik

Kuran’1 Kerim evlilik akdini nikah kelimesi ile karsilar. “Sizden bekar olanlari,
kole ve cariyelerinizden salih olanlari evlendirin. 356 ayet-i kerimesindeki evlilik, nikah
fiiliyle dile getirilmistir.

Evliligi ifade etmek iizere nikah fiili tiirevleriyle beraber 23 yerde gegmistir.>®’

Insanlar igin kendi tiirlerinden esler var edilmesi Allah’in (cc) kudretinin delillerinden

32 {on Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 109.

38 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an ve Siinnete Gore Toplumun Evli Olmayanlari Evlendirme
Sorumlulugu: Evlilikte Sosyal Motivasyon”, I.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (Giiz 2013), 42.

34 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (erigim 20 Nisan 2022).

355 Buhari, Nikah, 15.

%6 en-Nar 24/32.

%7 Muhammed Fuat Abdiilbaki, el-Mu 'cemu’l Miifehres Li Elfazi’l kur’ani’l Kerim, gev. Saban Kurt
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2009), 117.
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8 9

say1lmis,®® eslerin birbirleri i¢in libas oldugu belirtilmis,®® evlilik tesvik edilmis,°
neslin bozulmasina sebep olacak gayri mesru birliktelikler yasaklanmis,*®! miisriklerle
evlenmek engellenmis,®®? evlenme imkanmi bulamayanlarin iffetlerini korumalari

emredilmistir.>®3

Kur’an-1 Kerim nikah akdiyle olusan kadin ile erkek arasindaki duygusal baga

9% <¢

dikkat ¢ekerek evliligi, “rahmet”, “meveddet” gibi derinligi yiiksek kelimelerle birlikte
zikretmistir.>** Ayrica onu “saglam bag, kuvvetli teminat” olarak da nitelendirmistir.>®°
Kuran’1 Kerim’de mevzuyla ilgili bu kadar ¢ok hiikmiin bulunmasi dinin evlilige verdigi

onemi gostermektedir,3®

Islam’da evlilik ¢ok 6nemli bir mevzu oldugundan miiminlere es seciminde dua
etmeleri Onerilmistir. “O miiminler “Rabbimiz, bize goz aydinligi olacak esler ve
ziirriyetler bagisla. Bizleri de miittakilere onciiler yap.” derler.”*®" Ayet-i kerimede goz
aydinlig1 olarak meal edilen “qurretii’l-‘ayn” ifadesinin serin gdzyasi olarak tefsir
edildigi yerde seving gozyaslar1 manasinda anlasilabilecegi ifade edilmistir.*®® Aci ve
hiiziinlerin gitmesi manasinda gdzlerin uyumasi olarak da tefsir edilmistir.3%® Bu terkibin

Rabbin rizasina ulasmak, istenilen seyde kalbin mutmain olmas1 manalar1 da vardir.3"

Ailenin en 6nemli iglevi neslin devamidir. Bu neslin fitri yonelime uygun olarak
imanli olmas1 ¢ok 6nemlidir. Nitekim Allah resulii (sav) “Ben éteki diinyada vimmetimin
cokluguyla oviinecegim.” diye buyurmustur.®’* Madem &yle kisinin Allah (cc) yolunda

gidecek ziirriyeti dilemesi iman gostergelerindendir. Bu nesil miimin ebeveyn tarafindan

%8 er-Rim 30/21.

%59 el|-Bakara 2/187.

360 en-Niir 24/32.

361 el-Isra 17/32.

%2 e]-Bakara 2/221.

363 en-Nir 24/33.

%4 er-Rum 30/21.

%5 en-Nisa 4/21.

366 Atar, Fahreddin, Fikih Usulii, (Istanbul: Marmara lahiyat Vakfi Yayinlari, 1992) 112,

367 el-Furkan 25/74.

3688 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Tefsiru’I-BeSavi - Medlimu 't-Tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr, Osman Cum’a Damiriyye, Stileyman Miislim el-Hars, I-VIII (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1409h), 2/189.

369 Razi, Tefsir-i Kebir, XXIV, 115.

370 Orug, “Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algisi”, 84.

371 {bn Mace, “Nikdh”, 1.
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yetistirilebilir.3’?> Ayrica bir kimsenin g6z aydinlig1 olacak bir ese sahip olmasi biiyiik bir

saadet vesilesidir. Allah (cc) korkusu olan her akilli kimse bdyle bir aile diler.*”®

2.4.2. Mihir

Kur’an’1 Kerim’in kadinin miilkiyet sahibi olmasini destekledigini gosteren en
onemli isaretlerden birisi evlenirken kadma verilmesi emredilen mihirdir.3* Bu emir
kocaya verilmistir.3”® Bir de “Kadinlara mihirlerini hoslukla verin. Sayet size bir kismin
vermek isterlerse iste onu rahatlikla yiyin.” lafzinin zahirine bakilarak bu emrin kizin
mihrinin tamamina géz diken velilere yonelik oldugu da sdylenmistir.3’® Bu mehir
Allah’in (cc) kadinlara vermis oldugu bir Lituf oldugu i¢in bunun hoslukla verilmesi
ozellikle vurgulanmustir.3’” Ayet-i kerimenin hitabindan bu emrin yerine getirilmesinin
ibadet oldugu anlasiimaktadir.’’® Buradan bir de bu mihrin tasarruf hakkinin sadece

kadina ait oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.3"®

Verilecek mihrin belirli olmasi gerekir. Belirlenen mihrin miktar1 muglak
olmamalidir.3® Sayet kadin mihrin bir kismini bagislarsa, bu bagisladigi kisiye helal olur.
Ancak kadm mihrini geri isterse vermek gerekmektedir. Cilinkii kadinin mihrini geri

istemesi hognutlugunun olmadigini gosterir. 3!

Kadinlara verilecek mihrin miktariyla ilgili bir sinirlandirma yapilmamustir. Ayet-
1 Kerime’de “Sayet kadinlar: bosayacaksaniz, onlara ¢ok fazla mehir vermis olsaniz bile
ondan herhangi bir kismim bile istemeyin.”*®? buyrulmas1 kadina verilecek mihrin
miktar1 hakkinda fikir vermektedir. Hz. Omer (r.anh) bir hutbesinde erkeklerin
evlenmelerinin giiclesmesinden dolayr kadinlara mehir taleplerini azaltmalarini

sdylemistir. Cemaatten bir kadin da yukarida zikredilen ayeti hatirlatip itiraz etmistir.>®

372 Seyyid Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, Trc. Komisyon, (Istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1986), XI, 491.
378 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-: Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1966),
V, 17.

374 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, 1, 329.

375 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 381.

376 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, |1, 162, 163.

377 Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, |, 202.

378 Zemahseri, el-Kessaf, 218.

379 Ebf Bekir Ahmed b. Al er-Réazi Cessas, Ahkdmu 'I-Kur’dn (Beyrut: Daru’1-Fikr, 971), 11, 57.
380 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, V1, 163.

381 Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 256, 259, 260; VI, 539.

382 en-Nisa 4/20.

383 Zemahseri, el-Kessdf , 228.
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Evlenirken erkegin kadina mihir vermesi hakikatte onun evlenecegi kadini
sevdigini gosterir. Bu mihir ile erkek ve kadin arasindaki muhabbet artar.®®* Kadina mihir
verilmesini emreden ayet bunu kadinin hakkini korumak i¢in yapmustir.®®® Nitekim bir
bosanma olaymnda magdur olacak taraf kadindir. Ustelik mihir veren bir erkek ¢ok gegerli

bir sebebi olmazsa bosanmay1 géze alamayacaktir.3®®

2.4.2.1. Erkeklerin “Kavvam” Olmasi

Yukarida mealini verdigimiz Bakara Suresi 228. ayetinin kadina verdigi haklarla
beraber ilgi ¢ekici bir baska yonii daha vardir ki o da erkeklerin “bir derece daha hakki”
olmasidir. Bu ifadeyi kanit olarak gosterip erkegin kadindan daha iistiin oldugunu iddia
eden bir yaklagim vardir. S6z gelimi, Zemahgseri’ye gore mezkir “bir derece hak”, erkegin

{istiin konumundan kaynaklanmaktadir.38’

Kurtubi de bu goriisii benimsemis, rical (Arapgada erkek)®®® kelimesinin tek
basina gilic anlamina gelmesinin yani sira “derece” kelimesinin de bu giicti katladigini
ifade etmistir. Bu derecenin ise erkegin daha akilli olusundan, infaka olan ehliyetinden,
lazim geldigi zaman diyet vermesinden, mirastaki payindan ve cihat sorumlulugundan
geldigini sdylemistir. Mehir vermesinin de onu iistiin kilacagini belirtip erkegin sanat ve
ilim 6grenebilmeye karsi yetkinliginin onu 6ne gegirdigini iddia etmistir. Erkek o denli
istlindiir ki Allah resulii (sav) “Sayet Allah’tan baskasina secde etmek caiz olsaydi kadin

kocasina secde etmeliydi.”®®® diye buyurmustur,3% 3%

Taberi, kocanin iistiin olmas1 dolayisiyla karisinin ona itaat etmesinin kadinin
gorevi oldugunu sdyler. Ayni1 zamanda erkekler karilarina emir de verebilirler.3*? Aym
sebepten dolayr bosama hakki kocadadir. Erkek, ikinci ve ii¢lincii evliligi yapabilir.

Ganimetten fazla pay alabilir3® Erkegin sakalinin ¢ikmasi  bile onun

384 Simgek, Hayat Kaynag: Kur’dan Tefsiri, |, 474.

385 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |1, 202.

386 Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, |1, 204.

387 Zemahseri, el-Kessaf, 1. 366.

388 “Erceliir-reciileyn” iki erkekten daha giiglii olan anlamma gelmektedir. Bkz: Kurtubi, el-Cami’, 4029.
389 Tirmizi, “Rada’”, 10.

3% By rivayet Buhari ve Miislim tarafindan nakledilmemistir. Hadis alimi Iimam ez-Zehebi bunun miinker
hadis oldugunu belirtip kesinlikle sahih olmadigini sdylemistir. Rivayetin metin acisindan da birgok
problemi bulunmaktadir. Bkz. Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 306.

391 mam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkam, 3/288-289.

392 Taberi, Camiul Beyan I, 228.

398 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 160.
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tistiinliigiindendir.>%*

Fahreddin er-Razi’ye gore erkegin Uistiinliigii tartismaya kapali bir sekilde agiktir.
O, Kurtubi’nin saydig1 ozelliklere ek olarak erkegin hakim olabilme ve sahit olma
ayricaliklarini da sayar. Bu ayricaliklara kadinin sahip olmayisi onu adeta erkegin elinde
esir haline getirir. Bu sebeple Allah resulii (sav) “Kadinlar aciz olduklar: i¢cin onlara iyi
muamelede bulunun.”®% demistir. Bir baska rivayete gére de “Yetim ve kadin konusunda

Allah’tan (cc) ¢ekinin, ¢iinkii onlar zayif ve acizdirler.”**® buyurmustur.3%’

Erkeklerin neden kadinlardan istiin oldugu tizerinde diisiinen miifessirler konuyu

sOyle 6zetlemislerdir:

1)Erkekler fizik yoniinden daha giiclii ve daha saglamdir.

2)Olaylar karsisinda erkekler daha itidal sahibi ve metanetlidirler.

3)Bir konu hakkinda erkekler daha derin tefekkiir edip daha ileri goriislii davranirlar.
4)Erkekler kadinlardan daha sabirlidirlar.

5)Cogunluklari yonetebilme 6zelligine sahiptirler.

6)Ailenin gegimini sagladiklari igin aile reisidirler.3% 3%

Esasinda Ibn Abbas “derece” ifadesinden erkegin kadina olan vazifelerini yerine
getirmesini anlamaktadir. Bu ifade ona gore kadinla 1yi gecinmesi i¢in erkege bir oneridir.
Bu sebeple erkek kadin iizerindeki haklarindan 6diin bile verebilir. Miifessirlerin
neredeyse tamaminin “derece”den erkegin Ustlinliiglinii anlamas1 gergekten hayret
vericidir.*® Oysaki Taberi de Abdullah b. Abbas’m gbriisiinii tasdik edip erkegin kadin
konusunda miisamahakar olmasi gerektigini belirtmektedir. Clinkii erkeklerin kadindan
iistlin olmasi ayet-i kerimede haber gibi goriinse de aslinda Oyle davranmalar igin

emirdir.41

Rivayete gore Ummii Seleme annemiz Allah resuliine (sav) gelip erkeklerin cihat

yapmasina karsilik onlarin evde oturmasindan, mirasta ise erkeklerin yarisi pay

394 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, V1, 163.

3% Tuksal, Kadin Karsiti Séylem, 100.

3% Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, 101.

397 Razi, Tefsiru’'I-Kebir, V1. 82.

3% By maddelerin higbirinin bilimsel dayanag: yoktur.
399 Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 11, 30.

400 Bztiirk, Cahiliyeden jslamiyet ‘e Kadin, 161.

401 Taberi, Camiul Beyan, 11/ 468.
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aldiklarindan yakinip erkek olmayi dilemistir. Bir baska rivayette de kadinlar Allah
resuliine (sav) “Madem Allah (cc) hepimizin Rabbi, sen de hem kadinlara hem de
erkeklere gonderilmis peygambersin, iistelik kadin ve erkek hepimizin babasi Hz.
Adem’dir. Neden Allah erkeklerden bahsedip bizden bahsetmiyor?” diye sormus bunun
tizerine Nisa Suresi 32. ayet inip “Allah’in (cc) bazinizi bazinizdan daha faziletli kildigi

seyi istemeyin.” buyrulmustur.

Bazi rivayetlerde erkelerin mirasta kadindan {istiin tutulduklar1 gibi ahirette de
ayricalik istemesi ve kadinlarin da mirasinin yar1 hesaplanmasi {izerine giinahlarinin da
yarisinin hesaplanmasi iizerine indirilmistir bu ayet. Ama 6nemli olan Allah resulii (sav)
déneminde kadinlarin sorgulayici olacak 6zgiiveni kendilerinde bulmasi ve Allah’n (cc)

onlarin sorularma cevap vermesidir.*%

Bu iistiinlikk meselesini Nisa Suresi’nde ifade edilen “0a il &sal 8 e oL

Loy (Jimd 4 iy e u=x?” ayet-i kerimesinde ele almak konuyu daha agik izah etmemize
yardimci olacaktir. Hasan-1 Basri bu ayet-i kerimenin karisini doven bir adam hakkinda
indigini sdylemistir. Resulullah (sav) dayak yiyen kadina, kocasina misillemede
bulunmasini séyleyince erkegin kadin {izerinde kavvam oldugunu belirten ayet-i kerime
inmigtir. Ziihri de buna dayanarak karisini 6ldiirme riski olmadigi siirece erkege

karisilamayacagini belirtmistir.*%

Bir kimse “kavvam” olunca zuliim edip despotluk yapmaz. Horlamaz, ezmez.*%*

Bu kelime kayyum ile aym1 kokten gelmektedir. Bir kisinin ya da kurumun bekgisi,
idarecisi, yoneticisi anlamina gelmektedir. Bu durumda erkek kadimi korur, islerini
yiiriitiir.*%® Daha dogrusu Islam toplumunun en kiigiik ve en 6nemli yap1 kurumu olan aile
erkege bir sorumluluk yiikler. Ciinkii her kurum gibi aile kurumunun da bir reise ihtiyaci
vardir. Bu da otoriter durusu sebebiyle erkege diismiistiir.*®® Erkege bu vazife dolayisiyla

kadinin hayatim kolaylastirmak diiser.**’

402 y11dirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 111, 300.

403 Taberi, Camiu’l- Beyan, V/ 68.

404 Ali Kiigiik, Besairu’I-Kur'an Tefsiri (Istanbul: Sofra Yaynlari, 2011), XIV/ 54.

405 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, I, 67.

4% Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2006), IV, 165.

407 Kiiciik, Besairu’l- Kur’an, X1V, 54.
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Ayet-i kerime neden erkeklerin kavvam se¢ildigini iki sebebe dayandirmaistir:
birincisi bu yetenegi Allah (cc) kadinlara degil de erkeklere vermistir. Ikincisi erkekler
aileyi yonetme ve koruma 6zelliklerine sahiptirler. Bunlardan ilki fitridir, degismez. Ama
ikincisi kiiltiireldir, toplumdan topluma ya da zamandan zamana degisiklik gosterebilir.

Ama mevcut durumda bu kavvamliktan aile reisligi anlasilmaktadir.*%®

Nisa suresi 135. ayette iman edenlere adaleti ayakta tutan kavvamlar olmalari
emrediliyor. Biz buradan aslinda kavvam olmanin sadece erkege degil yeri geldiginde
tiim insanlara verilmis bir vazife oldugu sonucuna varabiliriz. Hem de sadece insanlara

kars1 degil Allah’in (cc) yarattigi her sey ve herkese kars1 bir vazifedir.%°

Isterse fitrattan gelen dzellikler olsun, isterse ailevi ya da sosyal yasamda olsun
erkege yiiklenen misyon ve verilen sorumluluklar onu “kavvam” yapmistir. Bu sebeple
kadin ne kadar varlikli olursa olsun evin ve kadinin gecimini erkek saglar. Eger erkek

mihrini verip nafakay1 temin ederse kocasina sadik kalir, maruf 6l¢iide ona itaat eder.*

2.4.3. Eslerin Birbirine Kars1 Durumu

2.4.3.1. Eslerin Birbiri Icin Huzur Kaynagi Olusu

Kur’an’1 Kerim, insanlara huzur bulmalari i¢in kendi cinsinden esler yaratilmasini
Allah’m (cc) varligina delil olarak gdstermistir.*!! Sayet esler ayni cinsten yaratilmamis
olsaydi ya da Allah (cc) eslerin arasinda huzur var etmemis olsaydi esler birbirleriyle
kaynasamazdi.*'? Aralarinda muhabbet olmadigindan dolay: aile kurulamaz, neslin
devami séz konusu olmazd1.**® Nitekim farkli cinslerin kalpleri birbirine meyletmeyecegi

gibi bir araya gelmeleri durumunda huzur ve siikiinet de bulamayacaklardir.**

Ayni cinsten olmak psikolojiyi rahatlatir, nefsi durultur. Bu sayede esler

birbirlerini anlar, birbirlerinin ihtiyaglarini gozetirler. Birbirleri arasindaki bu ahenk

408Cagric1 vd., Kur’'an Yolu, IV, 166.

409 Kiiciik, Besairu’l-Kur’an, X1V, 54.

40 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 164.

411 er-Rum 30/2.

42 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Esler Arasi iliski Hakkinda Onemli Bir Kavram: ‘Siikiin’ ©, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/4 (Giliz: 2004), 78.

413 Bilmen, Kuran-: Kerimin Tefsiri, V, 21.

414 Rz, Tefsir-i Kebir, XX, 57.
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diinyaya yeni bir bebegin gelmesi ile sonuglamir.**® Bu durumu ayetin devami gozler
oniine sermektedir: “O ki (cc) aranizda sevgi ve sefkat var etti. Hi¢ stiphesiz Ki bunda
diistinen kavimler i¢cin ayetler vardir.” Sevgi, eslerin birbirlerine yaklagmalarindan dogar.
Sefkat ise bu sevgi dolayiyla eslerin birbirlerine karsi basina bir sey gelir korkusundan

olusur.*!® Bir baska rivayete gore sefkat cocukla beraber gelir.*!’

Fahreddin er-Razi sevginin onde geldigini sdyler. Bu sevgi rahmeti, rahmet ise
sefkati meydana getirir. Esler birbiri i¢in huzur kaynagi olmasa ve birbirleriyle siikiin
bulmasalar sevgi de sefkat de olmaz*'®, diinya yasanilmaz bir yer olurdu. Dahas1 esler
arasindaki bu duygular insanlar1 hayvanlardan ayiran 6nemli bir 6zelliktir. Nitekim

hayvanlar sadece ¢iftlesmek icin bir araya gelirler.*!°

Rum suresindeki soyleme benzer bir ifade Tevbe suresi 128. ayet-i kerimede Allah
resulil (sav) ve miiminler arasindaki iligkiyi aciklamak i¢in kullanilmistir. “Yemin olsun
ki size iginizden, kendi nefsinizden oyle aziz bir resul geldi ki zorluk ¢ekmeniz onu ¢ok
tizer. O (sav), miiminlere karsi merhametli, sefkatlidir.” Nasil ki Allah (cc), resuliinii
(sav) melek ya da benzeri bir tiirden yaratmaktansa onu insanlara yakin olsun, bag kursun,
o immetini anlasin, immeti de onu anlasin diye digerleri gibi insan yarattiysa kadin ve

erkegi de ayn1 sebepten Otlirii tek bir cinsten yaratmistir.

Tefsirler, yukarida zikrettigimiz aciklamalarla beraber bir baska noktaya da temas
etmiglerdir ki o da tezimizde ele aldigimiz ontolojik birlik meselesidir. Buna gore Hz.
Havva Hz. Adem ile aym cinsten yaratilnustir. Tiim insanlar Hz. Adem ve Hz. Havva’dan

meydana geldigi igin de tiim insanlar esasinda tek bir cinstir.*?°

415 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, V, 360.

416 Kurtubi, el-Cami’, 4029.

417 Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 213.

418 Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 214.

419 Kad1 Beydavi, Abdullah ibn Omer ibn Muhammed Nasiruddin el-Beydavi, Envaru t- Tenzil ve Esraru 't-
Te'vil, (Istanbul: Hakikat Kitabevi,1995), IV, 489.

420 Ebu’l- Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en- Nesefl, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiki’t- Te vil thk:
Seyyid Zekeriya), (Nezar Mustafa el- Baz Yayinlari), 1480.
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Her ne kadar 6zellikle de basta klasik tefsirlerde olmak {izere kadinin erkekten,
erkegin kaburgasindan yaratildigma dair agiklamalar bulunsa da*?! bu ayet-i kerimenin,

genel manada kadini degerli bir konumda gordiigiine ittifak edilmistir.4%2

2.4.3.2. Eslerin Birbiri I¢cin Libas Olusu

Kur’an’1 Kerim esi olmayan bir kitaptir. Bu agidan Hz. Muhammed’in (Sav) en
biiyiik mucizesidir. Onu bu denli mu’ciz kilan yonii fesahat ve belagatidir. Zira onun, dil
ve {islup yoniinden taklit edilmesi miimkiin degildir.*?® Ayet-i kerimelere kulak kesilen
her bir birey ifadelerin alelade se¢ilmis olmadigini fark eder. Bu ifadeler salim duyularla
gozlemlendiginde kisiyi hayret ve dehsete diisiiriir.*?*

Kur’an’1 Kerim eslerin birbiri i¢in libas oldugunu soyler, ki bu kelime esasinda
elbise anlamina gelmektedir. Allah (cc) bu kelimeyi setr-i avret i¢in kullanilan
malzeme,*? kétiiliikten koruyan takva giysisi,*?® islenilen giinahlar dolayisiyla biiriiniilen
aclik ve korku duygular1,*?’ gecenin giindiizii kusatmas1,*?® cennetteki 6diil,**® savasta

kullanilan zirh**° ve eslerin miinasebetini nitelendirmek icin kullanmigtir.*3

Kur’an’1 Kerim’de kullanilan “libas” tabiri eslerin birbirlerine kars1 durumlarini
belirten ¢ok nazik bir tabirdir.**? Ciinkii kar1 ve koca arasindaki iliski ¢ok hassas, cok
incedir. Bu hassasiyet ve incelik insan iliskilerini hayvanlara has kabaliktan kurtarir.*3

Nitekim libas ile ten birbirine ¢ok yakindir. Bu sebeple aralarina bir seyin girmesi s6z

42l ibni Kayymm el- Cevziyye, Beddiu t-Tefsir, Der. Yusuf Ali Biideyvi ve Eymen Abdu’r- Rezzak es-
Sevva, ¢ev. Hanifi Akin- Muhittin Korkmaz (Istanbul:Polen Yayinlari, 2005), s. 1715., Celaleddin es-
Suyiti, ed- Diirrii’l- Mensir Fi't- Tefsir-i Bi’l- Me’siir, Thk: Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et- Tiirki, ,
(Kahire: Hicr Arapga ve Islami Arastirma ve Egitim Merkezi, 2003), 6970.

422 Araf suresi 179. Ayet-i kerime de aymi cinsten yaratilis ve birbirleriyle huzur bulus mevzusu dile
getirilmistir. Bu sdylemin pekistirilmesi konunun ehemmiyetine dair fikir vermektedir.

423 Kur’an’1 Kerim bu konuda birden ¢ok ayette meydan okumustur. Bkz. el-Isra: 17/88, el-Ankebut 29/50-
51, Hud 11/13.

424 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 188-193.

425 el-A’raf 7/26.

426 g|-A’raf 7/26.

427 en-Nahl 16/112.

428 en-Nebe 78/10.

429 Fatir 35/33.

430 g|-Enbiya 80

431 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, VI, 202.

432 Taberi, Camiu’l-Beydn, X, 55.

433 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, V, 210.
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konusu degildir.*** Dahasi libas nasil ki bireyi kotii hava kosullarindan ya da insanlarmn
kotii bakigindan koruyorsa esler de birbirlerini dylece korur ve kotiiliikten muhafaza
eder.**® Ustelik bir kimsenin elbisesi kendisine 6zel oldugu gibi esler de birbirleri igin

ozel olur.*3® Boylece iliskinin saglikli bir sekilde ilerlemesi saglanir.*3’

438 ayet-i kerimesine gore

“Onlar sizin i¢in elbisedir. Siz de onlar icin elbisesiniz.
erkek kadini sarip sarmalar, ihtiyaclarini gozetir. Kadin erkegin mahremine saygi duyar,
sahsiyetine sahip ¢ikar. Bununla beraber kar1 koca birbirinin sirrin1 saklar. Bu vesileyle

birbirlerinin huzur kaynag1 da olurlar.*3

Kadin ve erkek aralarindaki muhabbet dolayisiyla birbirlerine yaklagirlar. Ahfes,
Nisa suresinin 21. ayetindeki kullanim1 da g6z 6niinde bulundurarak birinin 6tekine libas
olmasm birbirine katilip karismak seklinde yorumlar.**® Bu yakinlasma ve birbirine

katilip karisma eslerin zinaya diismesine engel olur.

Islam dini insan1 oldugu gibi kabul eder, onun fitratin1 gergekei bir sekilde ele alir.
Buna gére, i¢ giidiisel istekleri yok saymaz.**' Ama bu ihtiyacin mesru zeminde yani
evlilikle giderilmesini ister. Evlendigi vakit kadin kocasinin, koca da karisinin dininin
licte birini korumus olur, diye rivayet edilmistir.**> Béylece giinahlardan sakinilmis olur.
Nesefi, tefsirinde ayeti bu manada anlamis, kadin ve erkegin birbirine libas olmasinin

onlar1 haramlardan sakindirmak manasina geldigini soylemistir.*4®

2.4.3.3. Eslerin Birbiri Uzerinde Hak Sahibi Olusu

Kur’an’1t Kerim kadin mevzusunda devrim niteliginde ifadeler kullanmigtir.

Bunlardan biri gerek ilkel toplumlarda gerekse de cahiliye araplarinda itilip kakilan, hor

4

goriilen,*** insan yerine bile konmayan kadin igin onun da haklarmnin olabilecegini

434 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, |11, 607.

435 Bilmen, Kur’an’1 Kerim'in Tefsiri, |11, 19.
436 Razi, Tefsir-i Kebir, \V/388-389.

437 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’én, V, 199.

438 g|-Bakara 2/187.

43 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 55.

440 Bayrakli, Kur’anin Tefsiri, |, 187.

4K utub, F7 Zilgli’l-Kur’én, V1, 99.

42 "Dininin yansmu..." (Kesfu'l-hafa. 11/239); (el-Cami'u's - Sagir. 11/168).
43Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, |, 202.

444 Bayrakli, Kur’an i Tefsiri, |, 189,
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sOylemesidir. Nitekim onlara s6z gelimi bir kiz cocugunun dogacagi haberinin verilmesi
bile yiizlerinin simsiyah kesilmesine sebep olurdu.**® Dahasi hi¢ sugu yokken kiz

cocuklarini diri diri gomebilecek bir zihniyete sahiptiler.*4®

Kur’an’1t Kerim’den evvel kadmlarin durumu erkegin o anki insafina terk
edilmisti.**” Hz. Omer (r.anh) kadinlara hakir durumu reva gordiiklerini, onlar1 hi¢ hesaba
katmadiklarini belirttikten sonra bu durumun Kur’an’t Kerim’in kadinlar igin de ayet-i
kerime indirmesine ve onlara haklar tanimasma kadar siirdiigiinii ifade etmistir.*®
Evvelden, yagamasina bir liitufmuscasina miisaade edilen kadin i¢in Kur’an’1 Kerim “O

kadinlarin o erkekler iizerinde maruf olgiide haklart vardir. Hakeza erkeklerin de

kadnlar iizerinde bir derece hakki vardir.”**® buyurmaktadir.

Maruf, zamanin degismesiyle beraber temiz fitrat ve saf akil dogrultusunda
gelisen deger, kural ve orftiir. Sayet bir konuda naslarla hiikiim sabit olmamigsa marufa
bas vurulabilir. S6z gelimi Allah resulii (sav) Hz. Ali (r.anh) ve Hz. Fatima (r.anh)
arasinda is boliimii yapmis; Hz. Fatima’ya (r.anh) ev islerini Hz. Ali’ye (r.anh) ise dis
isleri vermistir. Ancak bu biitiin ailelerde dyle olmak zorunda degildir, degisebilir. Ama
haramlarda marufa bas vurulmaz. Diyelim ki Bat1’da nikahsiz birlikte yasamaya miisaade
ediliyor diye Miisliiman bir kimse oraya gittiginde zina yapamaz. Bu fitrata haliyle dine

aykiridir.4%

Resid Riza “maruf” 6l¢iisiiniin erkek i¢in mihenk tasi oldugunu belirtir. Degisen
zaman ve duruma gore erkek, esine maruf 6lgiisiince muamelede bulunur. Nitekim haklar
karsiliklidir, kadin kocasi i¢in fedakarlikta bulunuyorsa erkek de boyle yapmalidir. Aynisi
olmasa bile ayn1 sonuca vardirmalidir.*>!

Eslerin eylem ve hak bakimindan birbirlerinden farklart yoktur. Ayni sekilde esler

his, sahsiyet, suur ve akil bakimindan da birbirlerine denktirler.*®? Bunu Allah Ahzab

445 e]-Nahl 16/58.

446 et-Tekvir 81/8.

47prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagric1, Prof. Dr. Tbrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sabrettin Glimiis, Kur'an Yolu: 1/247-251.

448 Karaman vd., Kuran Yolu, 1/247-251.

449 g|-Bakara 2/228.

450 Karaman vd., Kur’an Yolu: 1/247-251.

1 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim'in Tefsiri, gev. Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner, (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1991), X, 89.

452 bn Kesir, Hadislerle Tefsir, X, 90.
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suresinin 35. ayetinde agikca dile getirmis, her iki cinse de istikamette olduklar siirece
cennet vaat etmistir. Her ikisi de bir kalbe sahip oldugu i¢in ayn1 beklentilere sahiptirler.
Bunun i¢in kadiin erkege saygi duymasi gerektigi gibi erkegin de kadina saygi duymasi
gerekir. Evlilik hayatinda mutlulugun daim olmasi eslerin birbirlerinin haklarini

gbzetmesine baglidir.**®

Islam alimleri kadin haklarini su sekilde &zetlemislerdir:

1) Evlenme hususunda kadina baski kurulamaz. Bu konuda kadin serbesttir.
Ayrica kadmin evlilikte denklik beklentisi maruf karsilanmaistir.

2) Nikah kiyilirken kadin istedigi zaman bosanma yetkisini almak istedigini
sOyleyebilir. Buna fikihta tahyir ve tefviz denmektedir.

3) Ozellikle kadnlarla ilgili meselelerle ilgili davalara bakmak i¢in kadin, hakim
olabilir.

4) Kadinin ilim 6grenme hakki vardir.

5) Imkan1 olan kadin kimseden izin almadan hacca gidebilir. ibadetler konusunda
kadinin kocasinin onayina ihtiyaci yoktur.

6) Kadin kendi servetini istedigi sekilde harcayabilir. Diledigi gibi hayirda
bulunabilir.

7) Cocuk yetistirme konusunda esler esit derecede sorumludurlar.**

Ayet-1 Kerime’yi tefsir eden miifessirler kadinlarin hak olarak kocalarindan
nafakalarin1 ve ikametgahlarini isteyebileceklerini belirtmislerdir.**® Bir bagka goriise
gdre bu hak mihrin tam teminini istemektir.**® Kadinlara zarar verilmemesi de onlara

verilen haktir.**’

Dehhak ve Ibn Zeyd bu ayet baglaminda kadinlarm kocalarma tath dilli
davranmalarinin gerektigini belirtirken Abdullah b. Abbas kadinlarin temizlenip hos
kokular siirmelerinin ve siislenmelerinin erkegin hakki oldugunu ifade etmistir.**

Bununla beraber kocaya ¢ekici goriinmek i¢in 6zellikle ellerin, tirnaklarin temiz olmasi,

453 Thn Kesir, Hadislerle Tefsir, X, 89.

44 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Anadolu Yayimnlari, 1989), 11, 29.
455 Bilmen, Kuran-: Kerimin Tefsiri, 111, 21.

456 Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, Il, 20.

457 Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 178.

48 Taberi, Cdmi 'ul-Beydn, |V, 225.
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dislerin firgalanmasi, bakimli olunmasi, ¢iftlerin birbirini tiksindirecek davranislardan
uzak durmasi dgiitlenmistir.**°

Ayette bahsedilen haklar meselesinin iizerinde {isve-i hasene olan Allah Resulii
(sav) Veda Hutbesi’nde durmustur:

“Unutmaywn ki kadinlarin da sizin iizerinizde haklart vardwr ki bunlar onlari

vedirip, icirip, giydirmeniz ve eksik birakmamanizdir. Kadinlar da sizden baska erkeklere
siislenmesin, yabancilari eve almasin.”*®°

Bir hadis-i serifte de “iman bakimindan en iistiin olan ahlak bakimindan en iyi olandir.
En hayirliniz ise kadinlara en iyi davrananizdir. ”*** diye buyurarak kadinlarin haklarin

koruma altina almistir.

2.4.3. Bosanma Siireci

Hayatin akisi igerisinde birliktelikler gibi ayriliklara da rastlamak miimkiindiir.
Bu siire¢ taraflari, basta psikolojik olmak iizere bir¢cok agidan olumsuz etkilemektedir.
Bosanmadan hem kadin hem de erkek olumsuz etkilenmektedir. Ancak bu siirecten
genelde kadinin daha cok etkilendigi de ortadadir. Bu siirecin saglikli bir sekilde

gerceklesmesi Kur’an’1 Kerim tarafindan teminat altina alinmistir.

2.4.3.1. Talak

Bosanma talak ile baglar. Ayetten anlasildig: lizere talak erkek tarafindan yapilir.
“Talak iki kezdir. Sonrasinda ya maruf bir sekilde yaninizda tutun ya da ihsan ol¢iisiince

saliverin. "*%2.,

“Sayet karisimi tam bosarsa kadin baskasiyla nikahlanmaya kadar o
adama helal olmaz.”*®® Ciddi bir olay olarak algilandigindan bosanmaya bazi

sinirlamalar ve kurallar getirilmistir.

Bosanma, mezkir ayet-i kerimeden evvel kadina bir zuliim sebebiydi. Nitekim
bosanmada bir sinir olmadigindan dolay1 erkekler karilarini keyfi olarak bosay1p iddetleri

dolmadan onlar1 geri aliyorlardi.*®* Ayet-i kerime, kadin1 bu denli zor durumda birakan

49 Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 1, 30.
460 Razi, Tefsir-i Kebir, 8/11.

461 Tirmizi, “Radd"” 11.

462 o|-Bakara 2/229.

463 g|-Bakara 2/230.

464 Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, |, 269.
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uygulamanin 6niinii kesmis, en fazla ii¢ defa bosamlabilecegini belirtmistir.*®®> Boylece

erkegin kendisine verilen bu hakki kétiiye kullanmasi engellenmistir. 46

“Talak iki kezdir.” ifadesi l¢iincii talak sonrasinda doniisiin imkansiz oldugunu
ortaya koymaktadir. Uciincii talak Allah resuliiniin (sav) ifadesiyle ihsan odl¢iisiinii
gbzeterek salivermektir.*®” Bosanan kar1 ve kocanin tekrar birlesmesinin tek yolu kadimin

baskasiyla nikahlanip onunla iliskiye girmesidir.*®® Bu da erkege biiyiik bir ihtardir.*°

Bosanma bir kereden gergeklesmez.*’® Hz. Peygamber (sav), kadinin 6zel halde
olmadig1 donemde kendisiyle birliktelik kurulmamasi sartiyla erkegin onu bosadigini
sdylemesi iizerine gerceklestigini sdyler.*’! Bunu iki kez yapan erkek iiciinciisiinde kadin1

ya maruf bir sekilde yaninda tutar. Ya da ihsan Olciislince saliverir.

Maruf bir sekilde tutmak kadina haksizlik ve zuliim yapmamaktir.*’? Thsan
olciisiince salmak ise son talaktan sonra serbest birakmaktir.*”® Bunca asama kar1 ve
kocaya diislinmeleri igin firsat tanimaktir. Bu siiregte esler yanlig yaptiklarinin farkina

varirlarsa donme imkanina sahip olacaktir.*™

Bosama siirecinin ardindan erkegin kadini zor durumda birakmasi yasaklanmaistir.
Bu sebeple kadinin nafakasi 6denmeli,*”® kadinin arkasindan kétii konusulmamalidir.4"®
Esas olan iyiliktir.#”” Kadin ve erkegin din bakimindan kardes olduklar
unutulmamalidir.*’® Tiim bu siire¢ erkegin hoyrat¢a davranmasini engellemektedir. Erkek
bu konuda ciddi davranacak, talak siirecinde karis1 olmadan nasil zorlandigini anlayacak,

talak sonrasinda ise karisinin bir bagka erkekle evlenmeden kendisine donemeyecegini
bilecektir.*"
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2.4.3.2. iddet

Evlilige baslarken erkek kadia mihir verir. Bosanma asamasinda kadin iddet
bekler. Eger bu iddet siirecinde erkek donmek isterse kendisine 6ncelik tanmir.*®® Bu
doniis hakki erkege eger birlesme yasandiysa ve mihri tam 6dediyse taninir.*8! Eger
birlesme yasanmamissa iddet beklemek gerekmez.*®? Kadina belirlenen mihrin yarisi

odenir.*®® Mihir belirlenmemisse miinasip bir miktar 6deme yapilir.8*

Bosanmanin yapilmasi i¢in kadinin 6zel halde olmadig1 iic dénem beklenir.*®

Sayet kadin adetten kesilmisse ya da hi¢ adet olmuyorsa bu siire¢ ii¢ aydir. Kadin

hamileyse dogumdan sonra iddeti biter.*3®

Iddet bekleyen kadina ev temin edilir. Eger hamileyse dogum yapana kadar nafaka
verilir.*” Burada 6zellikle cocugun hakki korunmaktadir. Bu sebeple dogumdan sonra
anne bebegi iki yi1l emzirmeyi kabul ederse baba annenin gec¢imini saglamak
durumundadir. Hatta baba 6lse bile bu sorumlulugu babanin varisi yerine getirir.*® Zaten
kocanin 6lmeden once, karisinin bir yillik nafakasmin karsilanmasini vasiyet etmesi
gerekir. Kadin bundan isterse vazgecebilir.*®® Bu nafakanin miktar1 erkegin maddi

durumuna baghdir. Nitekim Allah kimseye tastyamayacag yiikii yiiklemez.*%°

Iddet beklemenin hikmeti soyda bir karisiklik yasanmamasidir. Bu sebeple
kadinm hamileligini gizlemesi caiz degildir. Ikinci hikmeti ise taraflarin 6fkelerinin
yatigmasindan sonra saglam bir kafayla diistinme imkanini yaratmasidir. Bu yolla eslerin

fevri davranmasi engellenmis olur.

480 o|-Bakara 2/228.
481 an-Nisa 4/20.
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2.4.3.3. Muhaela

Uzerinde kadin haklari agisindan 6nemle durulmasi gereken bir konu olan
muhaela gerektiginde kadinin kocasindan bosanma hakkin1 istemesidir. Rivayete gore bir
kadin Allah resuliine (sav) gelip kocasinin esasta kotii bir huyu olmamasina ragmen
kaninin ona 1sinmadigini beyan etmistir. Allah resulii (sav) de kocasinin kendisine verdigi
bahgeyi geri verip ondan ayrilmasmi sdylemistir.**® Ayrica Allah resuliiniin (sav)
eslerinden dayak yiyen kadinlarin da bosanmasi hiikmiinde bulunduguna dair rivayetler

vardir.*%2

Esasinda kadina verilen mihir geri alinmaz. Ama ayet-i kerimeye gore bosanmay1
kadin talep edecekse aldig1 mihri geri vermelidir.*®® Zaten Allah Resulii (sav) de dyle

yapmistir.

Kadinin bosanmak istemesinin bir¢ok sebebi olabilir. Kadinin Allah’mn (cc)
koydugu smirlara riayet etmemekten c¢ekinmis olmasi, kocasiyla anlasamayacaginin
farkina varmis olmasi, kocasinin kendisine siddet uygulamasi, erkegin ailenin
sorumlulugunu kaldiramamasi, kadina erkegin itici gelmesi*®* ya da kar1 koca iliskisini

gerceklestirememe endisesi*®® bu sebepler arasinda zikredilmistir.

Kadin nikah esnasinda kocasiyla konusup bosanma hakkini isteyebilir. Bu hakki
alan kadina “mufavvada” denir. Mufavvada, kendi inisiyatifiyle bosanmay1

gerceklestirebilir.*%®

Kadinin mihrini geri vermesinin yeterli oldugunu sdyleyenler gibi ayrica bir fidye
ddemesinin gerekli oldugunu da sdyleyenler olmustur.*®” Bunu da “Kadinin kocasina
(bosanmak igin) fidye vermesinde bir giinah yoktur.” mealindeki Bakara Suresi’nin 299.
ayetine dayanarak sOylemislerdir. Mahkeme, bosanmay1 uygun gordiiyse erkek, fidyeyi

kabul edip bosanir.*®® Ancak fidye, bosanma kadin tarafindan kaynaklanan bir sebepten

41 Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, |, 270, 271.

492 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’an, |V, 79.
498 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 107.

494 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 108.

495 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 787.

496 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 409.
497 Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, |, 271.

498 Mevdadi, Tefhimu’|-Kur’an, 1, 180
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gerceklesiyorsa verilir. Erkekte bir sorun varsa kadindan ne fidye alinir ne de mihrin

iadesi beklenir.*%°

2.5. Kur’an’da Cariyelik

Hiir insandan farkli bir statiide bulunan, miilkiyet hakki olmayan kadin koleye
cariye denmektedir.’® Genellikle savasta esir alinirlar. Bu kadinlara kotii muamelede
bulunulmasi yasaklanmustir.

“Allah’a (cc) ibadet edin ve ona bir seyi sirk kosmaymn. Bununla beraber anne ve
babaya iyilikte bulunun. Ayrica yakinlara, yetimlere, miskinlere, komsuya, yakin

arkadasa, yolda kalana. Cariyelerinize de iyilikte bulunun. Ciinkii Allah (cc) oviinen
magrur kigileri sevmez. %

Ote yandan cariyeleri vakitleri gelince evlendirmek,*? onlar1 fuhsa

zorlamamak,®® emredilmistir. Fuhsa zorlanan cariyenin giinah1 onu bu ise mecbur

edenedir.%%

Kur’an’t Kerim cariyelerle evlenmenin de yolunu agmustir: “Iman etmedikleri
miiddet¢ce miisrik kadinlarla nikahlanmaymn. Mii’'min bir cariye ondan ¢ok daha
hayirlidir. Bu cariye hosunuza gitmemis olsa bile bu boyledir. % Nitekim Abdullah B.
Revaha (r.anh) miimin cariyesini azad edip onunla evlenmistir.>®® Burada, nikahta esas

olanin iman oldugu dikkati ¢ekmektedir.

Kur’an’1 Kerim yetim bir kadina mihrini tam verememe endisesi ya da esler
arasinda adaleti yerine getirememe durumunda kisinin kendi cariyesiyle yetinmesini
emretmistir.>” Burada sinirsiz sayida cariye ile nikahlanilabilecegi gibi yanlis bir algi

olusabilir. Ancak dortten fazla nikahlanamama sart1 cariyede de gegerlidir.>%® Cariyenin

49 Suy0ti, ed-Durru’'I-Mensiir, 11, 675, 680

50 M. Akif Aydin — Muhammed Hamidullah, “Kolelik”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/237.

501 en-Nisa 4/36.

502 en-Niir 24/32.

503 en-Niir 24/33.

504 Taberi, Camuu’l-Beydn, 10/ 318.

505 g|-Bakara 2/221.

506 Suyiiti, ed-Diirrii 'I-Mensiir, 1/615.

507 en-Nisa 4/3.

508 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 2/83, Kurtiibi, Ahkdmu’'I-Kuran, 5/13.
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ayrica vurgulanmasi, bir takim sosyal haklar bakimindan hiir kadinlarla esit

olmamasindandir.®®®

Eger bir cariye kendi efendisinden c¢ocuk diinyaya getirirse ¢ocugun babasi
oldiikten sonra cariye hiirriyetine kavusur. Baba hayatta oldugu siirece bu kadin kole
sayilmaz, satilip hibe edilmez.®!® Ayrica dogan ¢ocuk da hiirdiir. Nesep olarak babaya

baghdir.>!!

599 Hiiseyin Celik, “Kur’an’1 Kerim’de Cariyelerle Evlilik Meselesi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(2011), 153

510 Aydin- Hamidullah, “Kdlelik”, 26/ 241.

511 Aydin- Hamidullah, “Kdlelik”, 26/ 243.
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SONUC VE DEGERLENDIRME:

Antik Yunan ¢ok tanrili bir dini yapiya sahiptir. Gok alemi yeryiizii aleminin adeta
bir kopyasidir. Insanlar arasindaki miicadele ve hiyerarsi tanrilar arasinda da mevcuttur.
Antik Yunanlilar tanrilara disilik erillik atfetmislerdir. En son var olan Zeus’u bas tanri
ilan etmis ve onu tiim tanrilarin tstiinde konumlandirmiglardir. Kur’an’1t Kerim’de
Allah’mn (cc) mutlak yaratict olmasi ve herhangi bir cinsiyetinin olmayisi ilahi boyutta

cinsiyetler bazinda bir krizi engellemistir.

Antik Yunan’daki Tanr1 tasavvurunun 6nemi sudur: Diinyadaki isleyisi ancak
erkek tanr1 saglayabilir. Tanrigalar ya tanrilarin altinda ezilecek ya da onlara tabi
olacaklardir. Tipkr Oyle yeryiiziinde de kadinlar ya erkekler tarafindan ezilecek ya da
onlara tabi olacaklardir. Bir bagka 6nemli husus ise tanr1 panteonunun yeryiiziindeki
insanlara 6rnek teskil etmesidir. Gokte diizen nasilsa yerde de dyle olmalidir. Oysaki

Kur’an’1 Kerim’de Allah (cc) hem yerlerin hem de goklerin hakimidir.

Antik Yunan felsefesinde kadinin tezahiirii olumsuzdur. Kadin felsefeci yoktur.
Kadinlar erkeklerin goziinden ve dilinden anlagilabilir. Kur’an’1 Kerim’de ismi zikredilen
peygamberlerin tamami erkektir. Hiikiimler erkek diliyle insanliga teblig edilmistir.
Ancak peygamberler davette bulunurken kendi hevalarindan konusamaz, mesajlar Allah

(cc) tarafindan tiim insanliga gonderilir.

Antik Yunan filozoflarinin gbziinde kadin birtakim yeteneklere sahip olsa bile her
daim erkeklerin gerisindedir. Yapis1 dolayisiyla erkegin madunu olmaya mahkumdur.
Kadinin ahlakli ve erdemli olup olamayacagini da tartisan Antik Yunan filozoflar1 onun
asla erkegin seviyesine ulasamayacagi sonucuna varmiglardir. Hatta ahlaki ilkelerin ve
erdemlerin cinsiyetlere gore farklilik arz ettigini de belirtmislerdir. Erkekler erkek olma
itibariyle istiindiirler. Kur’an’t Kerim’de kimseye cinsiyetinden dolay1 istiinliik
atfedilmemis, ustiinliglin kisinin Allah’tan (cc) sakinmasina gore belirlendigi

vurgulanmistir.

Sokrates ve Platon her ne kadar kadinlar tarafindan yapilan islerin degersizligi
tizerinde dursalar da Kur’an’1 Kerim’de bdyle bir durumun olmadig: sdylenebilir. Kadin

ve erkegin yaptig1 salih ameller Allah (cc) tarafindan aymi sekilde miikafatlandirilir.

82



Nitekim Kur’an’t Kerim’e gore kulluk cinsiyetten once gelir. Bu sebeple 6diil, ceza,

sorumluluk, hak ve 6zgiirliikkler agisindan akilli ve resit olan herkes esit goriilmiistiir.

Yeryiiziinde kotiiliigiin nasil basladigi problemi hem Antik Yunan diisiincesinde
hem de Kur’an’t Kerim’de kendine yer bulabilmistir. Antik Yunan diislincesine gore
baslangicta yeryiiziinde sadece erkekler vardi. Tanrilarin kendi arasindaki miicadele ve
anlagsmazlik sebebiyle insanlarin cezalandirilmasi i¢in kadin var edilmistir. Bu kadin her
ne kadar 6zene bezene yaratildiysa da beraberinde i¢inde insanlara kiilfet olacak tiim
sikintilarin bulundugu bir kutuya sahiptir. Bu kutuyu agmasi ile yeryiiziine kotiiliik
yayilmistir.

Erken donem tefsirlerde kadinin kaburga kemiginden yaratildigi anlatilmaktadir.
Bu sebeple kadmin diizeltilemez bir egrilikle kabul edilmesi gerektigi {izerinde
durulmaktadir. Israiliyyat kaynakli bu yaklasimm Kur’an’i Kerim’den hicbir dayanagi

yoktur.

Kur’an’1 Kerim’de ne kadin ne de erkek kotiiliigiin sebebi olarak goriilmemistir.
Kotiiliigiin asil sebebi insanin yaratildig: ilk andan itibaren ona diismanlik besleyen
seytandir. Hz. Adem ve Hz. Havva yaratildiktan sonra cennette iskan edilmis, tek bir
agaca yaklagmalar1 disinda dilediklerini yapmakta 6zgiir birakilmiglardir. Ne var ki
seytanin ayartmasiyla bu yasak ¢ignenmis bu sebeple Hz. Adem ve Hz. Havva diinyaya

gonderilmiglerdir.

Yasagi ilk delenin kim oldugu konusunda miifessirler farkli goriisler beyan etseler
de Kur’an’1 Kerim’de bu fiilin islenmesinde sadece Hz. Adem’in adi1 zikredilmistir.
Konunun ele alindig1 bir baska surede bu fiilin kadin ve erkek tarafindan birlikte islendigi
belirtilmisse de Kur’an’1 Kerim’in higbir yerinde ilk giinahi isleme fiili kadina isnad

edilmemistir.

Kadin ve erkek arasindaki fiziksel farkliliklar bile Antik Yunan diisiincesine gore
erkek iistiinliigiiniin gostergesidir. Nitekim kadin bedeninin daha narin ve erkek bedenine
kiyasla daha kiigiik olmas1 onun zayifligim kamitlar niteliktedir. Ustelik erkegin kaslar1
daha coktur, bu sebeple erkek daha giicliidiir. Bu durum kadinin yapisinda bir bozukluk
oldugunu gosterir. Sayet olusum esnasinda bir seyler ters gitmeseydi kadin cinsi olusmaz

ve bebek, erkek olarak diinyaya gelirdi. Kur’an’1t Kerim’de kadin ve erkek arasindaki
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farkliliklar kabul edilmekle beraber buna ontolojik manada bir deger atfedilmemistir.
Daha dogrusu kadin ve erkegin nefs-i vahideden yaratildig1 belirtilmistir. Nefs-i vahide
ontolojik birligi ifade eder.

Antik Yunan krallikla yonetilirdi ve kralin olas1 bir kaosun 6niine gegebilmesi i¢in
despot olmasi beklenirdi. Kralin tim yetkilerini kullanip halka tahakkiim kurmasi
gerekmekteydi. Aileyi devletin kiiglik bir prototipi olarak tasavvur eden Antik Yunan
filozoflaria gore devletteki isleyis ailede de uygulanmaliydi. Aile reisi olan erkegin tipki
kral gibi aileyi baski altinda tutmasi, geri kalan hane halkinin ise ona itaat etmesi
gerekirdi. Kur’an’1 Kerim’de erkeklerin kadinlar tizerinde kavvam oldugunun belirtilmesi
onlara despotluk hakki tanimaktan ziyade sorumluluk yiiklemistir. Buna gore erkek
hanesini koruyup korumakla yiikiimlidiir. Evlenirken mihir vermek durumunda olan

erkek ayni zamanda evin gec¢imini de saglamak zorundadir.

Antik Yunan’da kadinin yeri evidir. En iyi kadin adi bilinmeyendir. Biitiin
toplumsal hareketlilik sehrin merkezi olan Agora’da cereyan ederdi. Ancak kadini
Agora’da gormek c¢ok nadirdir. Kur’an’t Kerim kadinin soyutlanmasini 6nleyecek
hiikiimlerde bulunmustur. Oyle ki 6zel donemde bile dislanmasini dnlemis, bu désnemde
ona sadece cinsel kisitlama getirmistir. Bununla beraber kadinlarin rahatlikla camiye
girdigi, hep beraber Allah resulii (sav) ile ibadet edip O’nu (sav) dinledigi rivayetler

arasindadir.

Antik Yunan’da kadina ya miras hakki taninmaz, taninsa bile tek bagina diledigi
tasarrufta bulunmasina miisaade edilmezdi. Baba o6ldiigii vakit mal erkek kardesler
arasinda pay edilirdi. Hele evlenirken kiza ceyiz verildiyse mirastan ona bir sey
verilmezdi. Ancak erkek kardes yoksa aileden miras1 devredilecek erkek tayin edilmeye
caligilir, kadin ya mali bu adama tamamiyla birakir ya da bu adamla evlenip malin tasarruf

yetkisini ona devrederdi.

Kur’an’1 Kerim’de mirasta kadina pay tayin edilmis, erkegin pay1 kadinin iki
kat1 olarak belirlenmistir. Ayrica evliyse kocasindan, anneyse ¢ocugundan miras almak
suretiyle miilk sahibi olmasinin 6nii agilmistir. Bu miilkiin ne olacagini kadin belirler, bu

konuda kadina 6zgiirliik taninmustir.
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Antik Yunan’da sahitlik yapabilmek icin yurttas olmak gerekirdi. Yurttagligin
ilk kurali erkek olmakti. Bu sebeple kadinin sahitlik yapmasi miimkiin olmadig1 gibi
mahkemeye gitmesi de hos karsilanmazdi. Kur’an’1 Kerim’deki ayetlerden yola ¢ikan

miifessirlere gore bir kadin iktisadi meseleler dahil her konuda sahitlik yapabilmektedir.

Antik Yunan’da aile evin reisini ve ogullarini ifade ederdi. Kadinlar yasa
tarafindan taninmadiklarindan tanim icinde yer almazlardi. islam aile kurumuna ¢ok
biiyiik dnem vermis, bekarlar1 evlilige tesvik etmistir. Insanlara kendi tiirlerinden esler

var etmesi Allah’in varliginin delili olarak kabul edilmistir.

Antik Yunan’da nikah akdinde gelin aday1 hazir bulunmaz, kizin babasiyla
evlenecegi adam kendi aralarinda anlagsma yaparlardi. Cogu zaman gelin diigiine kadar
damadi goremezdi. Bu sebeple kadin ve erkek arasinda duygusal bag olusamazdi.
Kur’an’1 Kerim’de nikahla beraber olusacak bag rahmet, meveddet gibi kelimelerle
nitelenmistir. Nikah kelimesi literatiirde kuvvetli bag anlaminda kullanilarak erkek ve
kadinin birbiri arasinda olugmasi istenen beraberlik vurgulanmistir. Buna ek olarak Antik
Yunan’da da Kur’an’1 Kerim’de de evliligin esas amaci neslin devamini saglamaktir.
Ancak Antik Yunan filozoflarina gore ¢cocugun iyi bir sekilde yetisebilmesi i¢in onu

anneden almak gerekmektedir.

Antik Yunan’da evlilik esnasinda kadin erkege hediye sunmak zorundaydi. Bu
hediye gelinin ¢eyiziydi ve onun ailesinin statiisii hakkinda fikir verirdi. Ceyizi erkek
idare eder, diledigi sekilde ondan kar elde edebilirdi. Kur’an’t Kerim’e gore erkek
evlenirken kadina mihir vermelidir. Mihrin miktar1 konusunda bir sinirlandirma

getirilmemis, malin tiim tasarruf hakki kadina birakilmistir.

Antik Yunan’da kar1 ve koca arasindaki hiyerarsi taraflarin esit olmasini
engellemistir. Kocanin, ¢cogu vakti hane disinda ge¢mekte, kadin ise evde ailenin
hizmetini gormekteydi. Buna karsilik Kur’an’1 Kerim’de kadin ve erkegin birbirleri i¢in
giysi oldugu, birbirlerine huzur kaynagi olduklar1 ve birbirleri iizerinde haklarinin oldugu

belirtilmistir. Eslerin birbirinde siikiin bulmasi esastir.

Antik Yunan’da bosanacak olan kadinin, ailesinden bir erkegin destegini almasi
gerekirdi. Ozellikle cocuklu kadinlarin bosanmalar1 ¢ok zorken Antik Yunan toplumunda

bosanmalar yok degildi. Bogsanmalarda maddi menfaat 6n plandaydi. S6yle ki bir baba
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damadindan daha zenginini bulursa kizini alip zengin adama verebilirken bir koca da daha
zengin bir aile buldugunda kadina ¢eyizini iade edip zengin yeni aileye damat olabilirdi.
Maddi kaygi baz1 durumlarda bosanmalar1 6nleyebilmekteydi. Kocasini aldatan kadinin
bosanmasi beklenirken erkek ¢eyizden elde ettigi menfaati g6z 6niinde bulundurup olay1

ortbas edebiliyordu.

Kur’an’1 Kerim’e gore bosanma talak ile baslar ve talak hakki erkektedir. Bir
erkek en fazla ili¢ defa talakta bulunabilir ve flicilincii talaktan sonra kesin ayrilik
gerceklesir. Her talaktan sonra kadinin iddet beklemesi gerekir. Bu siirecte erkek kadinin
nafakasini verir ve ona iyi muamelede bulunur. Geri déonmek isterse oncelik kocanindir.
Ama bosanma gerceklesirse cinsel birliktelik yasanmis olan kadindan mihir geri talep

edilmez. Ancak bosanmay1 kadin istiyorsa mihri iade etmelidir.

Antik Yunan toplumunda hetaeralar erkekleri eglendirmek igin baska kent-
devletinden gelen kadinlardi. Bu kadinlarla evlilik yapilmazdi. Hamile kalmasi
durumunda cocugu diisirmesi saglanirdi. Cocuk dogarsa eger erkek tarafindan

sahiplenilmez, cocuga miras birakilmazdi.

Kur’an’t Kerim’de s6zii gegen cariyelerin hetaeralarla ortak yonii oldugu
sOylenemez. Cariyeler genelde savasta elde edilir. Bu kadinlar vakti gelince
evlendirilebilir. Eger cariyenin efendisi onunla nikahlandiysa ¢ocuk dogduktan sonra
kadin 6zgtirliigiinii garanti eder. Bununla beraber ¢cocuk babaya nispet edildiginden o da

Ozglirdiir.
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