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YUKSEK LiSANS TEZi

iIBN BATTUTA SEYAHATNAMESI’NDE MEZHEBI UNSURLAR
Hicret GULTEKIN
Tez Damismani: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2022, 98 Sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
Prof. Dr. M. Zeki iISCAN
Dog¢. Dr. Mehmet SEVER

Bu ¢alismada, ibn Battita’nin Tiihfetii n-Nuzzar fi Garaibi’l-Emsal ve’l-Acaibi’l-
Esfar adli iinlii seyahatname eserindeki mezhebi unsurlarin izi siiriilmiistiir. Birinci
boliimde 14. yiizyilda yasamis {inlii seyyah ibn Battita’nin hayati, Seyahatndme nin
onemi ve Ozelliklerine deginilerek Seyahatndme tanitilmistir. Sonrasinda ise, yasadigi
donemin oOzelliklerine deginilmis, Seyahatndme nin dogru bir zeminde okunup

anlasilmas1 amaglanmustir.

Calismanin Ikinci ve {igiincii boliimlerinde Seyahatndme’deki mezhebi unsurlar
belirlenip, aktarilmistir. Sonu¢ kisminda ise ¢alisma boyunca edinilen bilgiler, yargilar
ve ¢ikarimlara yer verilerek, Ibn Battiita Seyahatndmesi baglaminda seyahatname tiirii

eserlerin Islam Mezhepler Tarihi’ne sunabilecegi katkilar iizerinde durulmustur.

Ibn Battiita Seyahatnamesi zengin ve kiymetli igerigi ile birgok alanda oldugu gibi
Mezhepler Tarihi alaninda da birbirinden farkli cografyalarin fotografini sunar. Bu
kiymetli bilgiler ve anekdotlar ile mezhebi olusumlarin diinii ve bugiiniine dair 6nemli
okumalar ve ¢ikarimlar yapilabilir. Bu ¢alisma, /bn Battiita Seyahatndmesi merkezinde
Islam Mezhepler Tarihi alaninda yeteri kadar arastirmaya konu edilmemis seyahatname

tiirii eserlerle alakali olarak alana katki sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Battiita, seyahatname, mezhep, 14.yiizy1l, mezhebi unsur
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS
SECTARIAN ELEMENTS IN IBN BATTUTA'S TRAVELOGUE
Hicret GULTEKIN
Advisor: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2022, Page: 98

Jury: Prof. Dr. Hanifi SAHIN

Prof. Dr. M. Zeki ISCAN

Doc¢. Dr. Mehmet SEVER
In the study, factors about religious branches in Ibn Battuta's Tiihfetii'n Nuzzar fi
Garaibi'l Emsal are examined. In the first section, the life of the famous traveler Ibn
Battuta, who lived in the 14th century, then the importance and features of the
Seyahatname were touched upon, and the Seyahatname was introduced. Afterwards, the
characteristics of the period he lived in were mentioned, and it was purposed to read and

understand the Seyahatname on a correct basis.

In the second and third chapters of the study, the sectarian elements in
Seyahatname were determined and conveyed. At the final part, informations,
judgements and inferences which are obtained throughout the study are mentioned and
works like Travelogue's contributions on the History of Islamic Sects are studied based

on the Travelogue.

Travelogue of Ibn Battuta offers us the views from different regions on religious
branches as it does in many other subjects. Readings and inferences about religious
branches's beginning and present state can be made with the help of these precious
informations and anecdotes. This study purpose to contribute to field of History of
Islamic Branches about works, that are not entreated to enough research on the field,

such as ‘Travelogue’.

Keywords: Ibn Battita, travelogue, denomination, 14th Century, secterian

element
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ONSOZ

Seyahatnamelerin gecirdigi asamalar neticesinde 0zel bir edebi tiire evrilmesi,
onlarin sadece Edebiyatla istigalini zorunlu kilmaz. Aksine seyahatname eserleri basta
Tarih olmak tizere pek ¢ok farkli alanla iligkili olmanin 6tesinde bu alanlara kaynaklik
edebilecek nitelikteki eserlerdir. Bir sosyal bilimciye calismalarinda 6nemli katkilar
sunabilecek olan bu vesikalardan nasil yararlanilabilecegi ve anlatilarin ne sekilde hangi
kistaslarla ele almip degerlendirilecegi, iizerinde dikkatle diisiiniilmesi ve c¢alisilmast

gereken hususlardandir.

Seyahatnameler donemlerinin canli sahitleridir. 14. ylizyilin tarihine, sosyal,
siyasal ve toplumsal olaylarina, dini goriintiisiine sahitlik ederek bizlere dénemin
portresini ¢ok basarili bir sekilde ¢izen seyyah Ibn Battiita eseriyle ardinda, kiymetli ve

zengin bir kaynak birakmustir.

Islam diisiince ekolleri olarak degerledirilen, Islam’in diisiinceye verdigi kiymetin
birer yansimalar1 olarak goriilmesi gereken mezheplerin dogusu, teskilatlanma siirecleri,
edebiyatlari, 6ne ¢ikan fikirleri, bir biitiiniin parcasi olarak Islam diisiince gelenegine
katkilar1 gibi birden ¢ok boyutunun temel arastirma alani olarak tespit edildigi Islam
Mezhepler Tarihi bilimi adina bu konularda bagarili ¢aligsmalar yapilmis olmasina
karsin, donemlerinin sosyopolitik ve dini yapilar1 hakkinda oldukg¢a zengin materyalleri
iceren seyahatname tiirii eserler Islam Mezhepler Tarihi alaninda kendilerine fazla yer

bulamamislardir.

Kendi doneminin, cografyalara gére mezhebi durumu, mezheplerin birbirleriyle
miinasebeti, mezhep-siyaset iligkileri, “firka-i naciye” anlayisinin koklesmis izleri, uzun
bir ge¢misi olan Sii-Siinni catismalar1 hakkinda onemli anekdotlara ve yaklasimlara
rastlayabilecegimiz ve bu verileri zaman-mekéan fikir-hadise irtibati g¢ercevesinde
degerlendirebilecegimiz genis bir calisma sahasi bulunmasi itibariyle /bn Battiita
Seyahatndme’sinin, islam Mezhepler Tarihi alanindaki ¢alismalara sunabilecegi katkilar

Onemlidir.

Ortacagin en biiyiik seyyahlarindan olan ibn Battiita, hem arsinladig1 topraklarin
miktart hem de Seyahatname’siyle aktardigi olay, bilgi, anekdot ve tarihi vesikayla
dikkatleri {iizerine g¢ekmeyi basarmis olsa da; heniiz iilkemizde bu kiymetli eser

hakkinda yeterli c¢alismalar yapilmanustir. Bu sebeple calismada Islam Mezhepler
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Tarihi alanma ciddi katkilar sunacagini diisiindiiglimiiz seyahatname eserlerinden biri
olan /bn Battiita Seyahatnadmesi’ni ele alarak Seyahatndme 'deki mezhepler ve mezhebi
unsurlarm tespiti yapilmaya ¢alisildi. Calisma ayni1 zamanda Islam Mezhepleri Tarihi
alaninda seyahatname tiirli eserlerden ne sekilde istifade edilebilecegi hususunda bir

deneme mahiyetindedir.
Caligsma ii¢ ana boliim ve bir sonug¢ kismindan miitesekkildir.

Gerek konu secimi gerekse siire¢ boyunca caligmanin ilerlemesinde degerli
katkilarini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Hanifi SAHINe, ilmi yolculugumda
desteklerini esirgemeyen Prof. Dr. M. Zeki ISCAN hocama ve tez jiirimde yer alarak
kiymetli elestirileriyle katki saglayan kiymetli hocam Dog¢. Dr. Mehmet SEVER’e

tesekkiirlerimi sunarim.

Erzurum-2022 Hicret GULTEKIN



GIRIS

Sozliikte “suyun yeryiiziinde stirekli akmas1” anlamindaki seys kokiinden tiireyen
seyahat (siyaha), “yiiriime, gitme; insanlarin arasim1 bozmak icin ortalikta dolagma;
kendini ibadete verip ruhban hayat1 yagamak icin yeryiiziinde gezip dolagsma” seklinde
aciklanmakta, suyun yeryiiziinde akmasi gibi yolculuk edene de yeryliziinde gezip
dolastip1 igin sdih veya seyydh denildigi belirtilmektedir.! Yine Arapga Rihle kelimesi
(r-h-1) kokiinden gelip; gog, yolculuk etme anlamma gelir? Arapca “gezmek, gezi
anlamindaki seydhat ile (ash siyahat) Fars¢a ndme (risale, mektup) kelimelerinden
olusan seydhat-name, “gezi mektubu, gezi eseri” manasma gelir. Buna Fars
edebiyatinda sefer-ndme adi da verilir. Arap edebiyatinda “seyahat” ve “seyahatname”
anlaminda daha ¢ok rihle kelimesi kullanilir. Edebii’'r-rihle, edebii’r-rahalat terkipleri
modern zamanlarda ortaya ¢iknus, Ozellikle /bn Battiita Seyahatndmesi’nin XIX.
yiizy1lin ikinci yarisindan itibaren Fransizca, Ingilizce gibi dillere ¢evrilmesinden sonra
Arap edebiyatinda kullanmlmaya baslanir.®> Seyyah ise yine aynm1 kokten tiireyerek,

seyahat eden, turist; gezgin dervis; ruhani hayat yasayan kisi* anlamlarma gelir.

Seyahat edebiyatin1 farkli sekillerde tanimlamak miimkiindiir: Kisaca yazarin,
cesitli tilkelerde yapmis oldugu seyahatlerle ilgili izlenimlerdir. Yazar, zaman zaman
gezmis oldugu yerlerdeki halkin adetlerinden geleneklerinden ve ahlaki degerlerinden;
zaman zaman da goérmiis oldugu doga manzaralarinin inceliklerinden bahseder. Seyahat
edebiyat1; gezginlerin, diinyanin herhangi bir yerine yapmis olduklar1 seyahatlerinin
izlenimleridir. Gezginler, bu gezi ile ilgili olarak tasvirler yapar, tanik olduklar yerlere
ait goézlem ve izlenimlerini giizel bir islup icerisinde, dikkatle anlatirlar. Burada iki
temel unsur vardir: Biri, seyahatlerden bahsedecek kisinin, gezgin olmasi ve

seyahatlerden mutlaka zevk almasi; digeri ise, iislubunun seyahat ruhunu yansitmasidir.’

! Mustafa Cagrici, “Seyahat”, DIA, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XVIIL 7.

2 Ragib el-Isfahani, Miifredat (Kuran Kavramlar: Sozliigii), (gev.: Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu),
Cira Yayinlari, Istanbul 2012, 418.

3 Hiiseyin Yazici, “Seyahatname”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2009, X VIII,
9.

4 Ibn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, thk. Abdullah Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed es-Sazeli, Kahire: Daru’l-Me"arif, t.y., 2167.

S Hiiseyin Yazici, “Arap Gezi Edebiyatina Bir Bakis”, IU Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuasi Dergisi,
Cilt: 9, 2006, 100.



Ortagag Islam alimlerinin seyahatle olan bagmi kurarken H. Touati, seyahatin
baslaticilarinin ilk etapta Islam 6ncesi Arabistan’n alimler sinifina dahil olan ve bir
bilgi paradigmasi olan “dinleme”(sema) metodunu kullanan raviler (destani siir
okuyucular1) ve nessaplar (soy zinciri silsile arastiricilart) oldugunu belirtir. Sonrasinda
filolog, tarih yazicilar1 ve muhaddislerin ise bu metodun coskulu destekgileri olarak
ozellikle cole gitgellerle rihlenin dogusunda etkin bir rol oynadiklarmi aktarir.®
Touati’nin “dinleme paradigmas1” olarak adlandirdig1 sema yontemi ¢dle dogru seyahati
hizlandirmig, seyahatin canliligina her daim katki sunabilmistir. Ozellikle Hadis ilminde
zirveye ulasan “silsile-isnad” yontemi ise giderek rihlenin giizergdhimi farklilagtirip
zenginlestirmistir. Rihlenin “seyahatname” olarak sivrilmesine kaynaklik eden baska bir
bilgi araci olan ‘%yan (kendi gozleriyle gorme) da semaya eklemlenerek, Ortacag
Islam’inda duyusal bilginin baslica kaynaklarini olusturur.” Nihayetinde birer bilgi
aracglar1 olan sema ve ‘Gyan seyahati beslemis ve gelistirmis; seyahat ise sema ve ‘iyana

en etkin bicimde kaynaklik etmede agirlikli bir rol oynamustir.

Ortagag’da Miisliiman cografyalarda seyahatin edebi bir tiire doniisme seriivenini
anlatan Touati’ye gore, seyahat deneyimleri ge¢mis ylizyillara dayanmasina ragmen,
9.yy’dan once bir seyahat edebiyat1 tiirliniin varhigin1 ¢agristiran pek az sey bulunur.
Ancak Islam’da kitabin atilim gosterdigi bir ¢ag olan M.9. yy’da, sdzlii seyahat

8 Ortagag Islam medeniyetinde

anlatilarinin  edebilesme siireci baslatilabilmistir.
seyahatnamenin baglica bir tiir halini almasi su yazin tiirlerinin gegirdigi merhalelerle
ilgili oldugu soylenebilir: Bir anlat1 bi¢imi olan haber, seyahatin ilk olarak kendisine
anlati Gislubunu aldig1 bir bigimdir. Seyahat haberleri, 9.yy’da dogan bir yazin tiirli olan
mu 'cemlerde kendine yer edinebilmisse de; heniiz miistakil bir edebi tiir olma yolundaki
ilerleyisinin basindadir. 9.yy’da dogan ve fihrist ile seyahatname arasinda kalan bu tiir
ilim yolunda seyahati etkin bir bi¢imde kullanan ve rihle edebi tiirii meydana getiren
muhaddislerin eseridir. Seyahatnameye giden yolda bir diger yazin tiirii olarak a ‘caib
baslikli anlatilar karsimiza cikmaktadir. Olaganiistii ve harika olaylar diizleminde
9.ylizyildan itibaren bir bilgi sektorii olusturan a ‘caib, hem Ogretici hem eglendirici

edebiyati besler. A’caibler, farklilik aktaricisi/gevirmeni olarak isledigi igin,

seyahatnamelerde benzer ve benzemez retoriginin iislup araglari islevini dstlenir.

¢ Houari Touati, Orta.(;ag”da Islam ve Seyahat, YKY, Istanbul 2004, 40.
" Touati, Ortacagda Islam ve Seyahat, 14.
8 Touati, Ortacagda Islam ve Seyahat, 210-211.
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10.yy’a gelindiginde hala 6zel bir tiire doniisememis olan seyahat anlatilar1 bu kez de
baska bir yazin tiirii olan risale bashgi altinda varligini hissettirecektir. 8.yy ortasina
dogru yayginlasan risale, Islam alimleri arasinda hizla gecerlilik kazanan bir tiir
olmustur. Ortagag Islaminda seyahat risalesi giince ile bulusarak yeni bir seyahat yazim
bi¢imi dogurmustur. Ibn Fadlan’in (6.310/922) ve Ebu Diilef’in (6.390/1000?) risaleleri
bu tiire birer Ornektirler. Nihayet 12.yy basinda rihle, risale ¢ergevesinden
ozgiirlesebilmek icin dzerk bir edebi tiir konumuna yiikselir.” Iste ¢alismamiza konu

olan Ibn Batttita’nin eseri de bu tiiriin en 6nemli 6rneklerinden biridir.

Her ne kadar kendisini yollara diisiiren ilk vesilenin kutsal topraklara gidip hac
etme gayesi oldugunu dile getirse de goriiyoruz ki “seyahat etmek icin seyahat eden”
Arap gezgin Ibn Battlita’nin seyahat edenler arasinda ayr1 bir yeri vardir. ibn Battiita
ceyrek asir boyunca Ispanya ile Hindistan arasimi gezmis, Orta Afrika ve Giiney
Rusya’y1 yiiriiyerek dolasmustir. Tiihfetii ' n-Nuzzar fi Garaibi’l-Emsal ve’l-Acaibi’l-
Esfar [Garip Seferler ve Tuhaf Orneklerle Karsilasanlarin Armagani] isimli eserinde
gezdigi yerlerdeki gelenekler, torenler, giysiler, yemekler, giinliik yasant1 ve ticaretin
yani sira, cografyaci ve alimlerin ilgi alanimin diginda kalan ¢ok sayida yasantiy1
anlatmistir. Bunlar, o zamanki diinyay1 yansitan kiiltiir aynalaridir. ibn Battiita’nin,
tinlii Marco Polo’dan (6. 1324) ii¢ kat daha fazla yer gérmiis olup 120.000 km yol kat

ettigi tahmin edilmektedir.'”

Seyahatndme hakkinda yapilan c¢alismalara deginecek olursak, ilk etapta bu
calismalarm Avrupa’da baslayip gelistirildigini sdylemek miimkiindiir. ibn Battita ilk
olarak Avrupa’da, Ibn Battiita Seyahatndmesi’ne ait el yazmasi eserlerinin kisaltilmus
halini Arap diinyasindan Avrupa’ya gétiiren kasif-gezgin Jasper Seetzen (1767-1811) ve
Johan Ludwig Burckhardt (1784-1817) tarafindan tamitilir. Seyahatndme'nin bu
kisaltilmig hali Avrupa’da ilgiyle karsilanmistir. Daha sonra Fransa’nin 1830°da
Cezayir’i isgali sirasinda bazisi eksiksiz olan [bn Battiita Seyahatndmesi’nin birkag
farkli elyazma niishanin Paris’e getirilmesiyle bu konuda kapsamli caligmalar da
baslamis olur. Ilk olarak iki Arap kiiltiiri uzman1 C. Defremery ve B.R. Sanguinetti
tarafindan c¢alismalar yiiriitiiliir. Seyahatndme’nin ilk matbu versiyonu eksiksiz olarak

bu ikili tarafindan 1853-1858 yillar1 arasinda Arapga Ozglin metin ve Fransizca

9 Ayrintili bilgi igin bkz. Touati, Ortacagda Islam ve Seyahat, 211-221.
19 Winfried Loshburg, Seyahatin Kiiltiir Tarihi, Dost Kitabevi Yay., Ankara 1998, 49.
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cevirisiyle birlikte dért cilt halinde Paris’te yayimlanir. Tam bir asir sonra iinlii ingiliz
oryantalist H.A.R. Gibb, Seyahatname’nin Ingilizce cevirisini detayli bir inceleme
sonucunda ii¢ cilt halinde 1950°li yillarda yayimlar. Ancak oliimiiyle yarim kalan

dordiincii cilt ise C.F. Beckingham tarafindan tamamlanarak calisma son halini alir.!!

Arap diinyasinda Seyahatname ile ilgili ¢aligmalara bakilacak olursa, 1997 yilinda
Fasli diplomasi tarihi uzmani Dr. Abdiilhadi Tazi tarafindan hazirlanan bes ciltlik nesir

dikkat ceker.

Ulkemizde yapilan Seyahatndme ¢alismalar1 ise M. Serif Pasa’nin 1917-1919
yillarinda yapmis oldugu Defremery-Sanguinetti niishasinin tam ¢evirisi ile baglamistir.
Yine 1917 senesinde Maarif Nezareti tarafindan olusturulan bir heyet tarafindan bes
ciltlik bir geviri hazirlanmustir. Ibn Battiita Seyahatnamesi ile ilgili olarak yapilan
calismalardan biri de 1935 senesinde Muallim Cevdet (6.1935) tarafindan
Seyahatname’nin “Ahilik” ile ilgili kismma hazirlanan “Zeyl”dir. Bunlara ek olarak,
Muhammed izzeddin’in Seyahatname’de nitelendirilen sekliyle Bizans topografyasini
ele alan ve Fransizca kaleme aldig1 calismasi, Islam Ansiklopedisi’nde I. Kafesoglu
tarafindan hazirlanan “ibn Battita” maddesi de Seyahatndme hakkinda yapilan
calismalardandir.'? Ayrica bu ¢alismada kaynak ¢eviri olarak kullandigimz iki ciltlik A.
Sait Aykut ¢evirisi, /bn Battiita Seyahatndmesi ile alakali ¢alismalar arasinda 6nemli bir
yer teskil eder. Cevirinin akici dili ve islibu, kiymetli dipnotlar ve agiklamalardan
calismamiz boyunca istifade ettik. Bunun haricinde irili ufakli kitap, makale ve tez
calismalar1 yapilmis olsa da Ibn Battiita Seyahatndmesi hakkinda daha fazla ¢alismaya
ihtiyac oldugu soylenebilir.

Ibn Battita Seyahatndmesi gerek Islam Mezhepleri Tarihi alaniyla alakali
icerdigi zengin malzeme gerekse de lizerinde yeteri kadar ¢alismanin yapilmamis olmasi
hasebiyle ilgimizi celbetmis; seyahatnime tiirii eserlerden IslAm Mezhepleri Tarihi
alaninda faydalanmamiza kaynaklik etmistir. Bu tezde, islam Mezhepler Tarihi alaninda
daha once calistlmanus bir konu olan “/bn Battita Seyahatnamesi’'nde Mezhebi

Unsurlar”m tespiti yapilmustir.

I David Waines, Ibn Battiita'min Destansi Seyahati, Alfa Yay., Istanbul 2012, 25.
12 A.Sait Aykut, ibn Battiita Seyahatnamesi (I-1I), YKY, Istanbul 2000, I, LII-LIIL.
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Seyyah Ibn Battiita’nin, esas ismi Tiihfetii n-Nuzzar fi Garaibi’l-Emsal ve'l-
Acaibi’l-Esfar olan; kisaca “Rihletii Ibn Battiita”, “Rihle”, “Ibn Battiita Seyahatndmesi”
seklinde iinlenen eseri ¢alismanin ana kaynagini olusturmaktadir. Calisma boyunca eser,
Seyahatndme veya Ibn Battita Seyahatndmesi seklinde zikredilecektir. Calismada
Seyahatname’deki mezhebi unsurlar tespit edip degerlendirmeye calisirken yer yer
cografya kitaplarindan, sozliik ve ansiklopedi tiirii eserlerden, Mezhepler Tarihi’nin
klasik kaynaklarindan, alanla alakali yazilmis giincel kitap ve makalelerden
faydalanilmistir. Esasinda, Seyahatname’nin tamamini inceleyerek mezhebi unsurlarin
tespit edilmesi ve listelendirilmesi basli basma bir calisma olup; /bn Battiita
Seyahatndamesi ile alakali Mezhepler Tarihi alaninda yapilacak detayli arastirmalara ve

calismalara da katki sunabilecegi kanaatindeyiz.

Seyahatndme tiirii eserlerin zengin igerikleri ve subjektif yonleri bir takim
zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Biz de 13. ve 14. yiizyillara 1s1k tutan /bn Battiita
Seyahatndmesi’nde mezhebi unsurlari tespit ederken ¢alismanin kapsamini agsmamaya
ve degerlendirmelerimizde objektif bir yaklasim sergilemeye 6zen gosterdik. Bu zengin
malzemeyi, elimizden geldigi kadar ¢alismanin kapsamina uygun bir sekilde tespit-

eleme ve tasnif agamalarindan gecirdik.

Uc ana béliim ve sonu¢ kismindan miitesekkil olan ¢alismanin ilk bdliimiinde,
Ibn Battita’nin hayat1 ve eserinin ihtiva ettigi 6zelliklere deginildi Yine bu béliimde
Seyahatndme’nin  dogru  bir zeminde anlagilmasina  katki  saglayacagini
diisiindiigiimiizden 14. yiizyilin dini- siyasi ortami tanitilmaya ¢alisilmistir. Caligmanin
ana kismini olusturan Ikinci ve iiglincu béliimlerde ise alintilar esliginde
Seyahatname’deki mezhebi unsurlara dikkat cekmeye calisildi. ikinci béliimde
Seyahatndme'de bahsi gegen Mezhebi kavramlara ve Tasavvuf tarikatlarina deginildi.
Ucgiincii boliimde ise Seyahatname 'de bahsi gecen mezhepler incelendi. Sonug kisminda
ise, calisma boyunca elde edilen ¢ikarimlar ve varilan sonuglara deginilerek; /bn Battiita
Seyahatndmesi’nin onemi ve Ozelde Ibn Battitanin, genelde ise tiim seyahatnime
eserlerinin Sosyal Bilimlere ve 6zellikle de islam Mezhepler Tarihi’ne sunacag: katkilar

tartisildi. Calismayla alakali kisa bir degerlendirmeyle bu kisim da sonlandirildi.
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BIiRINCi BOLUM
IBN BATTUTA ve SEYAHATNAMESI

1.1. iBN BATTUTA’NIN HAYATI

Ibn Battiita olarak taninan seyyahimizin tam adi; Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed b. ibrahim Levati Tanci’dir. ibn Ciizey Kelbi, ibn Battiita

(13

hakkinda Seyahatname’nin girisinde su bilgileri aktarir: ““...Onun ulu kapisina gelen,
diger iilkelerin uzak yorelerinden gecip onun tiikenmez deryasina dalanlardan biri de
dogru sozlii fikih bilgini, biiyiik iistad, yeryiiziinii arsinlayan ve enine boyuna diinyanin
tiim iilkelerini dolasan; Levata kabilesinden, Ibrahim soyundan, kendi yoresinde ibn
Battlita, dogu beldelerin de Semseddin diye taninan EbG Abdullah Muhammed’dir.
Odur diinyay1 ibret alarak gezen, nice maceralarla sehirler asan, [cesitli] dinlerin
firkalarmi arastiran; Arabin ve Arap olmayanlarin huylarini [68renip] notlarini

veren...”!?

Hakkinda pek fazla bilgi bulunmadigina, karakteri, arzulari, sosyal durusu,
onyargilar, diger insanlarla iliskileri ve son olarak da on doérdiincii yiizy1l Islam
toplumu ve kiiltiiriine uyumunu anlamak i¢in Seyahatndme'nin kendisine dayanmamiz
gerektigine dikkat ¢eken Ross E. Dunn, bu husustaki tespitlerini soyle aktarir: “On
dordiincii yiizyilin veya on besinci yiizyilin Islam diinyasinda yapilan ilmi ¢alismalar
icerisinde, Ibn Battiita’min Fasli kimligi ve bir seyyah olarak basarilarina taniklik eden
ti¢ kiigiik eser bir kenara birakilacak olursa, kendi zamanindan kalan ve ondan bahseden

higbir belge giin 15181a ¢tkmamugtir.”

Makkari (6.1358), Lisaniiddin Ibnii’l Hatib (6.1374), Ibn Haldun (6.1406), ibn
Hacer el-Askalani (6.1449), Zebidi (6.1791) gibi miiellifler Ibn Battita’dan
bahsetmislerse de verdikleri malumatlar kisa ve yiizeysel olup, zaman zaman da yanlis

bilgileri icerdiginden onu tanimak i¢in yeterli degildir.'

Gerek kendi seyahatnamesinden hareketle gerekse az sayidaki kaynaklardan

edinilen malumatlar 1513inda seyyah Ibn Battita hakkinda sunlari sdylemek

13 Ebai Abdullah Muhammed Tanci Ibn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi (I-1I), (cev. A.Sait Aykut),
YKY, Istanbul 2000, 1, 5.

14 Ross E. Dunn, Ibn Battiita 'min Diinyast, (gev. Yesim Sezdirmez), Klasik Yay., Istanbul 2004, 7.

15 Abdiilhadi et-Tazi, Rihletii Ibn Battita, (.I-VI), Matbuatii Akademiyyeti'l- Magribiyye, 1997, 1, 80.
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miimkiindiir: 17 Recep 703’te (25 Subat 1304), Fas’mn Tanca sehrinde dogan Ibn
Battiita, Berberi asilli Levate kabilesindendir. Nasir Abdiilhadi Tazi, Ibn Battiita’nin
kiinyesinin Ebli Ahmed oldugunu; ¢iinkii onun bu isimde bir oglu oldugunu sdyler.'®
Ailesi Tanca’ya Berka’dan go¢ etmistir.!” Ibn Battiita, diger aile iiyeleri gibi fikih
alaninda uzmanlasmaya baslamus, egitimine bu alanda yon vermistir.'® Ibn Battiita fikih
egitimini agirlikl olarak, Kuzey Afrika’da yaygin bir sekilde goriilen Maliki mezhebi
lizerine almustir. Saygin bir ailenin egitimli bir ferdi olan ibn Battiita’nm aldig1 egitim

ve vasiflar arasindaki iligkiyi Ross Dunn Seyahatndme'den hareketle soyle tanimlar:

“Fikha giris dersleri ilerlemeye basladik¢a Ibn Battiita, bir Miisliiman hukuk¢unun
tipik kiiltiirel tarzin1 da edinmeye baslamust1. ibn Battfita fikih alimlerinin giyim tarzim
da benimsemisti: az ya da ¢ok dokiimlii bir sarik; taylasan adi verilen ve bas ile
omuzlar1 orten sal benzeri bir giysi; uzun, genis kollu, kaliteli bir malzemeden yapilmis

19 Tbn Battiita’nin aldig1

tertemiz bir clibbe. Egitimli kisilerin pek ¢cogu sakal birakirdi.
egitim her ne kadar fikith agirlikli olsa da bununla sinirli degildir. Islam’mn orta
cagindaki egitim anlayisina uygun olarak; Islami ilimler, Arap Dili ve Edebiyat: gibi
cok yonlii bir egitime muhatap oldugunu sdyleyebiliriz. Ibn Battiita nin aldig1 egitimin

baska bir boyutu da tasavvufa olan yonelimidir.?

Ibn Battiita’nin gerceklestirdigi seyahatlere bakacak olursak, hemen hemen gittigi
her bolgede tekke, tiirbe, zaviye gibi stifi merkezleri ziyaret ettigine, o bdlgenin énemli
mutasavvif Alimleriyle tanisip sohbetlerine katildigina sahit oluruz. ibn Battita'nin stifi
dindarligina ilgisinin kismen Fas’taki yetistirilme bi¢iminden, kendi sahsi tercihlerinden

kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.?'

“Ibn Battta’nin tasavvuf konusundaki ilk deneyimi hakkinda bilgi sahibi
olmamamiza ragmen seyahatleri boyunca sergiledigi davranislari, kendisinin mistik
inang ag¢isindan son derece zengin bir sosyal ¢evre igerisinde biiyiidiigiinii ve bu mistik
fikirlerinin onun resmi ve hukuki egitimi ile i¢ ice oldugunu gozler oniine serer. ibn

Battita Tanca’dan ayrildigi zaman Safi fikirlerden, 6zellikle de kisisel bereket

16 Tazi, Rihletii Ibn Battiita, 1, 80.

17 A.Said Aykut,“ibn Battiita”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, XIX, 36.
'8 Tazi, Rihletii [bn Battiita, 111, 233

19 Dunn, /bn Battiita 'min Diinyasi, 27.

20 Dunn, Ibn Battiita’min Diinyast, 27.

21 Waines, Ibn Battiita'nin Destansi Seyahati, 174.
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anlayisindan ve kendini diinyevi zevklerden soyutlama inancindan o kadar etkilenmisti
ki gerceklestirdigi seyahatler bir bakima taninmis Stfi mutasavviflarin tekke ya da
tiirbelerine ziyaretlerini igeren bir diinya turu haline geldi. O, hi¢bir zaman kendini
adamis bir miirit olmadi. O, hayati boyunca tasavvufi sohbetlere katilan, mutasavvif
alimlerin kutsamasi ve bilgeliklerinden faydalanmaya calisan, gerektiginde diinya
zevklerinden uzak durmak ve diistinmek i¢in kisa siirelerle inzivaya ¢ekilen bir bakima

sivil bir stfi olarak kaldi.”??

Ibn Battita gerek dogdugu sehir Tanca’da gerekse seyahatleri boyunca aldig1
egitimler sebebiyle bir¢ok yerde onemli gorevlere getirilmistir. Seyahati siiresince farkl
beldelerde el¢ilik ve kadilik gorevi yapan Ibn Battlita'nin, egitimini genel olarak Maliki
mezhebi lizerine almig olmasina ragmen, kadilik gorevi sebebiyle zaman zaman farkl
beldelerde diger mezheplerin goriislerine gore hiikiim verebilecek vukufiyette bir alim
oldugunu belirten Abdiilhadi Tazi; “Ibn Battita’ya bdyle énemli bir siyasi vazife
verildiginde kendisinin: “Hiikiim (kaza) ve mesihat (fetva) benim ve atalarimin
meslegidir” dedigini aktarir.?> ibn BattGta, Misir, Dimask gibi onemli Aalimleri
barindiran bu cografyalarda sehrin 6nde gelen isimleri tarafindan saygiyla karsilanarak
misafir edilirdi. Bu da onun hem saygin bir kisilik oldugunu hem de elde ettigi ilim ile

kendisine hiirmet edilen bir konumda oldugunu gésterir.?*

Ibn Battiita 14.yy da yasamis ve iinii daha sonra tiim diinyaya yayilmis bir
seyyahtir. 22 yasinda 725/1325 yilinda ceyrek asir siirecek seyahatine Tanca’dan
baslamis; bu siire zarfinda yliz yirmi bin kilometreden fazla yol kat etmistir. Donemin
Islam diinyasindaki biitiin bdlgelerine ek olarak Rusya, Hindistan, Cin ve Roma gibi
farkli cografyalar1 da ziyaret etmis; seyahati esnasinda bir¢ok kez oliim tehlikesi
gecirmigtir. Bircok kez evlendigi, farkli bolgelerde ¢esitli resmi gorevlere memur
edildigi ve hatta Maldiv Adalarinda bulundugu sirada “bas kadi” olarak goérev yaptigi

kayitlara gegmistir.

22 Dunn, Ibn Battiita 'min Diinyast, 29.

23 Tazi, Rihletii Ibn Battiita, 1, 85-86.

24 Tazi, Rihletii Ibn Battiita, 1, 86-87.

25 Ahmed Cebbar, Islam Bilim Tarihi —Islam Cografyasimn Bilim Mirasi Uzerine Konusmalari, Kiire
Yay., Istanbul 2016, 35-36.
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Ceyrek asir siiren seyahatleri sonunda vatanma déndiigiinde ise Ibn Battiita
seyahatlerini Divan katiplerinden Muhammed b. Muhammed b. Ciizeyy el-Kelbi’ye,

Sultan Ebd Inan’mn emriyle iml4 ettirerek kiymetli bir eseri insanliga kazandirnus olur.

Ibn Battiita son olarak, ilim ve irfan bakimindan meshur olmus birgok sahsiyetin
bulundugu Tamesna sehrinde kadilik gorevine getirilir. Kadilik gorevini ifa ederken

Tamesna-Merakes'te 770/1368 yilinda vefat etmistir.?

1.2. SEYAHATNAME ve OZELLIKLERI

“Ortagag Islam alimleri seyahat diiskiiniiydii.” der Hauar1 Tauati ve devam eder:
“Cekilen sikintilar onlar1 alimlik mertebesine ulastirdigi i¢in seyahat, actya katlanma

deneyiminin eslik ettigi bir doniisiim figiirii olarak benimsenmisti.””’

Ortagag’da Miisliiman seyyahlar i¢in seyahat neyi ifade eder? “Ortadogu’ya dogru
yola ¢ikan bir seyyahin aklinda sayisiz diinyevi hedefler ya da ticaret, egitim, diplomasi
veya yalnizca macera gibi kisisel gayeler olabilirse de hac, her zaman en bilinen ve en
onde gelen nedendi.”?® Seyyah Ibn Battiita da 1325 senesinde heniiz 22 yasindayken

yola koyulma niyetini su ciimlelerle aktarir:

“Kutsal evi haccetmek ve Yiice Peygamberimizin mezarini ziyaret amaciyla
Yediyiizyirmi beste Tanr1 ay1 Receb’in ikisinde, Persembe giinii, dogum yerim olan
Tanca’dan hareket ettim. Ne sohbetiyle ferahlayacak esim ve dostum ne de beraber
ylriidiigiim bir kervan vardi. Lakin kalbime bu kutsal topraklari gérme arzusu iyice
yerlestigi i¢in dostlarimdan ayrilmay1 goze alarak kuslarin yuvadan gidisi gibi terk ettim
yurdumu. Annem ve babam heniiz hayatta olduklar1 i¢in ince bir hiizne boguldum

ayrilirken. Ayriliktan benim payima diisen neyse onlarin paymna diisen oydu.”?’

Seyahat i¢in en 6nde gelen neden, kutsal vazifenin ifas1 da olsa bu alimler igin
hac, her zaman Mekke’ye gidis ve eve doniis yolculugundan daha fazlasini ifade
etmekteydi. Hac daha cok bir rzhle yani islam’in merkezi topraklarinda bulunan biiyiik

mescit ve medreseleri kapsayan bir egitim gezisi imkani, maddi ve manevi bilgi

26 A Sait Aykut, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, XXI.
" Touati, Ortacagda Islam ve Seyahat, 9.

28 Dunn, Ibn Battiita'min Diinyast, 31.

29 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 9.



17

birikiminden faydalanma firsat1 sagliyordu.>® Yolculuk, ilim ve irfan okuluydu. Manevi
ve entelektiiel birikimden faydalanabilmek adina seyahat/rihle teknesi’’ne binen
Miisliiman seyyahlar da bu sebeple yiizlerini Dogu’nun bereketli topraklarina

cevirmisti.

Seyyahlar1 yola diisiiren saiklerin basinda zikrettigimiz maddi ve manevi
birikimlere erisme arzusunun temelinde, yaratilis sirrina ulagsma yahut hakikat arayisi

seklinde ifade edebilecegimiz manevi bir boyutun varligindan da s6z etmemiz gerekir.

Miisliman seyyahlarin seyahate ¢ikmadan ya da seyahat sirasinda seyahatlerine
yon veren manevi saiklerin izlerine ibn Battita’nin seyahatnimesinde de ¢okca
rastlariz. Gerek Seyahatndme’nin basinda belirttigi yola ¢ikma gayesi, gerekse seyahati
siiresince sadece gittigi beldeleri ve insanlarin gelenek gorenek vb. ozelliklerini
tanitmas1 disinda kutsal olarak kabul goriilen mekanlari (tiirbe, tekke, zaviye, medrese
vs.) ve saygin, alim ve mutasavviflar ziyaret etmesi ve gerekse de seyahati siiresince
karsilastig1 -6zellikle- etkilendigi mutasavviflar vesilesiyle seyahatine yon vermesi bu
manevi arayis durumuna verilebilecek temsillerdendir.’> Bu anlamda Seyahatndme 'de,
Ibn Battiita agik¢a bu iddiada bulunmus olmasa da bu yolculuk ayni zamanda onun
kendini kesif macerasmnin da kaydi olacakti. Onun bu arayisi bir evliyanin tiirbesine
yakin olarak ya da hayatlarinda Allah'in litfunu gérmiis olanlara yakin durarak Allah'in

bereketine, liitfuna mazhar olup manen zenginlesmeye yonelik olacakti.>?

Ortacagda seyahati géze alabilmek beraberindeki tiim sikinti, tehlike ve aciy1 da
bastan kabullenmektir ki; bu kabullenis hakikat arayisinin gereklerindendir. Nitekim
aray1ls dedigimiz olgu, kendi konfor alaninin disina ¢ikmakla miimkiindiir. Hakikati
gormek, “gérmeyi 6grenmek aktif bilingli bir siirecten baska bir sey degildir. Daha
ziyade meydana gelmeye birakmak veya meydana gelmeye maruz kalmaktir. Gormek
ise, ‘“ben’in bilinmeyen muntikasina giren seylere kendisini tamamen maruz
birakmaktir.”** Bu ise yaralanmayi, aciy1 ve nihayetinde tecriibe dedigimiz seyi -
”oteki”ni ve “Gtesi’ni gdormeyi- var kilar. “Tecriibe, kisinin kendisini tehlikeye maruz

birakmak zorunda oldugu bir karsidan karsiya gegise benzer. Kisi kendisini

3% Dunn, [/bn Battiita 'mn Diinyasi, 34-35.

31 Touati, Orta¢agda Islam ve Seyahat, 9.

32 Ornek icin bkz. Ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 24, 36.

33 Waines, Ibn Battiita 'nin Destanst Seyahati, 173-174.

3 Byung-Chul Han, Giizeli Kurtarmak, insanSanat Yay., Istanbul 2019, 36.
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yaralanmaya maruz birakmadan baskasini goéremez. Gormek incinebilir olmay1
gerektirir. Diger tilirlii hep ayni seyler tekrar eder. Yaralanmaya, gérmenin hakikat ani
denilebilir. Yaralanma olmadan hakikat yoktur; dogruyu almak, yani algilama da

yoktur. Ayninin cehenneminde hakikat yoktur.”>

Seyahati siiresince tiirlii sikintilara gogiis geren, kimi zaman fakirlikle, kimi
zaman yalnizlik, kimi zaman aile ve vatan 6zlemiyle bas eden, yollarda tiirlii tehlikeler
ve badireler atlatan, cok kere oliim tehlikesiyle burun buruna kalan seyyah ibn
Battlita’nin da arkasinda boyle destansi bir eser birakmasinin sebebi, her seye ragmen
kendi konfor alaninin disina ¢ikma cesareti gostererek “gdrmeyi” talep etmesidir. ibn
Battlita, kendi “ben”inden disar1 ¢ikar ve yaralanmayi goze alarak “glizeli” aramaya
niyetlenir. Nihayetinde de onca sikint1 ve zorluga ragmen birbirinden farkli mekanlarin
ve insan manzaralarinin, daha Once duyulmamis hikayeler, anekdotlar ve tarihi

sahsiyetlerin fotografini ¢cekmeyi basarir ve bizlere bu kiymetli eseri hediye eder.

2 Receb 725/14 Haziran 1325 senesinde Ibn Battiita esasinda hac etme niyetiyle
yaklagik 30 yil gibi uzun bir zaman dilimine yayilacak olan mesakkatlerle ve
giizelliklerle dolu seyahatine Tanca-Mekke giizergahiyla baglar. Bir buguk yil siiren
yolculugu boyunca Kuzey Afrika, Misir, Filistin ve Suriye’den gecerek Mekke'ye varir.
1326°da ilk haccini gergeklestiren seyyah, Irak ve Iran’1 gezip tekrar Mekke’ye déner.

1328 ya da 1330’da Afrika’nin dogu sahili boyunca giiniimiiz Tanzanya’sinin
oldugu bolgeye kadar onu giineye dogru gotiiren bir deniz yolculuguna c¢ikar. Geri
doniis seyahatinde Umman ve Basra Korfezine ugrar. Sonrasinda ise karayolu ile orta

Arabistan topraklarini bir uctan digerine geger ve tekrar Mekke’ye geri doner.

1330 ya da 1332’de Delhi Sultanliginin yonetimindeki Hindistan’a gitmeye karar
verir. Ancak Oncesinde kuzeye dogru giderek Misir ve Suriye iizerinden Anadolu’ya
varir. Anadolu topraklarin1 gezdikten sonra Karadeniz’i gegerek Orta Asya’nin
batisindaki bozkirlara ulasir. Buradan batiya dogru yol alarak Bizans Imparatorlugu’nun
baskenti Konstantinapol’e varir. Sonrasinda tekrar Asya bozkirlarina geri donerek
Maveraiinnehir, Horasan, Afganistan’dan gec¢ip doguya yolculuk ederek 1333 ya da
1335 yilinda Indiis Irmagi kiyilarina ulasir. Delhi sultamt Muhammed Tugluk’un
saltanatinda kadi olarak calistifi Hindistan’da sekiz yil kalir. 1341°de sultan kendisini

35 Han, Giizeli Kurtarmak, 36.
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diplomatik gorevle Cin’deki Mogol Imparatorunun sarayma goénderir. Yolculuk, bir
deniz kazas1 sonucunda faciayla biter. Sonugta ibn Battlita issiz ve parasiz kalir. Iki yili
askin bir stire Hindistan, Seylan ve sekiz ay yerli Miisliiman y6netimin idaresi altinda

kadilik yaptig1 Maldiv adalarini gezer.

1345 yilinda kendi basina tekrardan Cin’e gitmeye karar verir. Deniz yoluyla
Bengal’e, Burma sahillerine, Sumatra adasina ulasir ve sonra Kanton’a dogru ilerler.
Cin seyahatinin nereleri kapsadigi kesin olarak bilinmemekle beraber giliney sahil

bolgesiyle siirli oldugu sdylenebilir.

ibn Battita, 1346-1347’de Giinay Hindistan, Basra Kérfezi, Suriye ve Misir
tizerinden Mekke’ye geri doner. Son bir kez daha hac ibadetini yerine getirdikten sonra
1349°da Fas’m baskenti Fez’e ulasir. Bir sonraki yil ise seyahatine devam eden ibn
Battita, Cebelitarik Bogazi’n1 gecerek Miisliiman Girnata Kralligi’na kisa bir seyahat
yapar. 1353°de deve kervaniyla Sahra Coli’nii gegerek Bat1 Afrika Sudan’inda bulunan

Mali Kralligin1 ziyaret eder. Nihayetinde 1355°de Fas’a geri doner ve oraya yerlesir.*®

Ibn Battta’nin uzun yillar siiren bu seriiveni, Seyahatndmesi’nde yer alan ilgi
ceken anekdotlar, daha once duyulmamis ayrintilar, 6nemli havadisler esliginde
giiniimiize kadar ulasir. Ibn Battiita Seyahatndmesi'nin giivenilirligi, Seyahatndmede ad1
gecen bazi mekanlara, beldelere gercekten gidip gitmedigi gibi tartismalar1 bir kenara
birakacak olursak; 14. ylizyildan giiniimiize ulasan ve o doénemin tarihine, birbirinden
farkli cografyalarin sosyal ve siyasi ortamina taniklik eden, bazen halk yasantilarina
bazen de saray yasantilarina bizzat istirak ederek belirli bir “zaman™mn ve belirli bir
“mekan”mn fotografini ¢eken bu seyyahin aktarimlari, birbirinden farkli alanlara
kaynaklik edebilecek vesikalardir. Gorselin veya goriinenin en ¢arpict anlatilarindan biri
olan seyahatnameler, zaman, mekan ve sahislar1 ve bunlarin birbiriyle olan iliskisini
gbzler Oniline sermeyi (sahnelemeyi) basarirken, sadece o zamanda degil simdiki
zamanda da bu {i¢ olgunun neleri ihtiva ettiginin ipuclarin1 da beraberinde getirir. Bu
sebeple geg¢misten gelen ancak degeri gecmisle simirli kalmayan, bugiiniin olgu ve
olaylarina da 151k tutacak mahiyette olan bu kiymetli eserin genel 6zelliklerinden kisaca

bahsedilecektir.

36 Dunn, Ibn Battiita 'min Diinyasi, 2-3.
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Tuhfetii’n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve Acdibi’l-Esfar diye adlandirilan ve
literatiirde Rihle ismiyle bilinen eser, seyyah Ibn Battiita’nin 30 yila yakin
siiren gezilerini katip Ibn Ciizeyy Kelbi’ye ham metin olarak aktarist

neticesinde hazir hale getirilmistir.

. Ibn Battita Seyahatndmesi bazi iilkelerin, hanedanlarin ve kurumlarin

gecmisindeki karanlik noktalar1 aydinlatma bakimindan yegane kaynak
konumundadir.

Anadolu topraklarmm Ahiligin yayginlastig1 yillarda gezen ibn Battiita Ahilik
konusunda ana kaynaktir.

Cagatay Sultan1 Tarmagirin’e dair ayrintili bilgi bagka kaynaklarda yoktur.

. Delhi Tiirk Sultanlig1 ile ilgili olarak Ibn Battita tarafindan verilen bilgiler

cok kiymetlidir.

fran’da Ilhanli Devleti’nin etki alam altinda olmakla birlikte nispeten &zerk
bir yap1 arzeden Afrasiyablilar, Giriler gibi ¢esitli atabekler hakkinda verilen
bilgiler de gayet zengindir.

Pasifik’te Cava ve Sumatra’nin siyasi durumu, Maldiv adalarinin Miisliiman
halki, kadin hiikiimdari, ticari teamiilleri, kiiltiirel tarihi ve Hindistan’daki
Tirk Sulatanligi’nin bu adalara olan etkisi Seyahatndme'de ayrintili sekilde
anlatilmistir.

Afrika’nim Dogu kiyilar ile ilgili verdigi bilgiler de kiymetlidir. Ibn Battiita,
kiy1 seridinden glineye dogru inmis; dnce Mogadisu’ya sonra Mombassa ve
Kulva’ya varmis, bugilinkii Tanzanya’nin sahil sehirlerini dolasmis, yerli
halkin adetlerinden ve ticari kabiliyetlerinden uzun uzun bahsetmistir.
Seyahatndme'de en onemli kisimlarindan biri, I¢ Bati Afrika’da Mali
Sultanhg ile ilgili béliimdiir. Ibn Battiita bu bdlgenin asil kasifi olarak
gosterilmistir. .

Seyahatndme' de Anadolu’nun o giinkii durumu hakkinda zengin bilgiler
mevcuttur. Beyliklerin i¢ anlagmazliklari, Umur Bey’e kars1 diizenlenen Hagl
saldirilari, Alanya’nin uluslararast bir liman olusu, Anadolu’da Hanefi
mezhebinin yaygin olusu, Ilhanlilarin Anadolu siyaseti, Ahiligin Anadolu’da

yiikselisi hakkinda Ibn Battlta birinci el kaynaklardandur.



11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

21

Seyahatndme' de sosyal hayat, adetler, inanglar ve torelere dair ¢ok zengin bir
malzeme vardir. Yemek tariflerinden, bayram ve matem giysilerine, siyasi
terimlerden tasavvufi tabir ve tecriibelere dek o donemin insaniyla ilgili her
konuda bilgi verilmistir.

Ekonomik ve hukuki uygulamalarla ilgili zengin bilgiler aktarilmigtir.

Ibn Battiita sosyal statii ile alakali sembollere de deginmistir.’’

Ibn Battiita gezdigi sehirlerin biiyiikliigii, kii¢iikliigii, niifusu hakkinda bilgiler
vermistir. Sehrin akarsu kaynaklarindan, surlarindan, ¢arsi, pazar yerlerinden,
sehrin hastane, medrese gibi yapilarindan bahsetmistir.

Sehir halkinin ahlaki 6zelliklerinden, gecim kaynaklarindan, inang ve
mezheplerinden, adet ve geleneklerinden bahsetmistir.

Sehrin 6nemli mimari yapilarindan, dnemli camii, medrese, tekke, zaviye,
ziyaretgah ve tiirbeler hakkinda bilgi vermistir.

Ibn Battita ugradign sehirlerdeki alimlerden, bilginlerden, ermislerden,
seyhlerden, 6nemli mutasavviflardan, sairlerden ve sehrin ileri gelenlerini
zikretmis; zaman zaman bu kimselerle ilgili detayli bilgiler ve anekdotlar
aktarmustir.

Seyahatndme' de halk arasinda meshur olmus ge¢mis zamanlara ait hikayeler,

kissalar, tarihi sahsiyetlere ait hikayeler, acaib olaylara da yer vermistir.

1.3. XIV. YUZYILDA DiNi YASAM

Miladi 1304 yilinda diinyaya gelen ibn Battiita 65 yillik mrii siiresince ¢ok gesitli

cografyalarda seyahat eder. Seyahatndmesi nden anlasildigi kadariyla Afrika, Arabistan

yarmmadasi, Anadolu, Iran, Hint alt kitasi, Orta Asya ve Cin bu cografyalara dahildir.

Ibn Battita bu cografyalarda kimi zaman uzun kimi zaman da kisa siireli ikamet

etmistir.

Ibn

Battlita’nin seyahatleri boyunca bulundugu farkli cografyalarin en 6nemli

ortak noktalar1 Islam dininin temel alindig1 siyasi, sosyal ve ekonomik olusumlarin

hakim oldugu toplumsal yapilar olmasidir. Ancak 14. yilizyilin ikinci ve iglincii

ceyregine denk gelen bu zaman diliminde bu toplumsal yapilarin tek bir siyasi otoriteye

371.-13. Maddeler: A.Sait Aykut, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, XXIV.
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bagli olmamas1 dikkat ¢ekmistir. Daha Onceleri Islam cografyasini kismen ortak bir
paydada toplayan Abbasiler doneminde Islam toplumu, mezhebi ¢ekismeler ve merkezi
otoritenin zayiflamasi ile ortaya ¢ikan tevaif-i miiluk devletleri sonucunda siyasal olarak
parcalanmalar yasamustir.® Buna ek olarak 13. yiizyilda dogudan ve batidan gelen

Mogol saldirilari ile Hacl seferleri bu par¢alanmay1 daha ileri bir boyuta tagimistir.

Ortagagin en Oonemli olaylarindan biri olan Mogol istilasi, diinya ve medeniyet
tarithine derinden tesir etmistir. Yaklasik 13. yiizy1l boyunca Orta Asya, Orta Dogu,
Anadolu ve Avrupa iglerine kadar genisleyen bu istila hareketinin daha sonraki
donemlerde de hiikkmettigi bolgelerde uyguladigi dini ve siyasi politikalarin sonuglari da

bir o kadar dikkat ¢ekicidir.*

13.asrin ilk ceyreginde Mogollarmm Yakin- Dogu'da goziikmeleriyle Iran ve
Horasan'dan kacan bir¢cok sifi ve Tirkmen dervisleri Anadolu'ya gelmis; bunun
sonucunda da bu topraklarda diini ve kiiltiirel anlamda bir hareketlilik yasanmaya
baslamustir. Ozellikle bu hareketlilik tasavvufi manada da birgok ulemanm yetisip bu
sahada eserler vermesine olanak saglamig, Anadolu'da giin gegtikce tarikatlarin
giiclenmesine zemin hazirlamistir. Sadece Anadolu'da degil esasinda iran, Sam gibi
bolgelerde de Mogollar devrinde tasavvufi diisiince ve kiiltiirii altin devrini yasamis;
bircok tarikat bu donemde sistemlesmis ve ileriki yillara damga vuracak dini, siyasi ve

kiiltiirel degisimlerin temelini olusturmustur.*’

Bu dénemde Anadolu’da Abbasi Halifeliginin semsiyesi altinda Hanefi bir ¢izgi
yerlesmistir. Ancak Mogol istilasiyla birlikte Anadolu halkinin bu dini manzarasi hizla
degismeye baslamis; Iran ve Orta Asya iglerinden gelen her tiirlii unsur Anadolu’da
Mogol istilacilarinin himayesinde yer tutmaya ve etkili olmaya baglamistir. Bunlar
arasinda Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya gelen heniiz yeni Islam’la tanismis

ziimreler, istilayla birlikte Anadolu’nun her yerinde gruplar halinde ve orgiitlii bir

38 Tayyar Ar1, Ge¢misten Giiniimiize Orta Dogu: Siyaset, Savas ve Diplomasi, Alfa Yay., istanbul 2004,
57-58.

% Mustafa Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Sivaseti, (Yayimlanmis Doktora Tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitﬁsﬁ,‘ Konya, 2011, 462.

40 ilhan Erdem, Tiirkive Selcuklulari-Ilhanli iliskileri (1258-1308),(Yaymmlanmis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1995, 426-432.
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sekilde goriinmeye baslamis, Anadolu’nun dini manzarasi istila Oncesine gore epey
degismistir.*!

Ayrica 13 ve 14.yiizyillarda iki asirdir duragan haldeki Sii inancin ilhanlilarda
resmi mezhep hiiviyeti kazanacak kadar giliclenmesine sahitlik edilmistir. Bununla
birlikte 13. ve 14. yilizyillar Sii-Siinni ¢atismalarmin da ¢ok¢a yasandigi bir donem
olmustur. Ozellikle Olcaytu déneminde Siiligin devlet ideolojisi olarak benimsenmesi,
Sil inanglarin ve degerlerin toplum nezdinde yiikselise gectigi miisahede edilmistir.
Hutbelerin yapis1 ve ezandaki degisiklikler Siinnilerin tepkisini ¢ekmis, o dénemde

catismalar1 beslemistir.*?

Mogol saldirilar1 ile Hagl seferleri, Ibn Batt(ita’nin seyahatini gerceklestirdigi
cografyay1 yalnizca siyasal olarak degil ayn1 zamanda ekonomik ve sosyal acidan da
olumsuz etkiler. Ancak ilerleyen zamanda, Ibn Battita’nin seyahatlerine basladig1
sirada Avrasya’nin biiyiik bir kisminda var olan Mogol siyasi hakimiyeti, Islam’in ve
Islami kurumlarm yayginlasmasina olanak sagladigini gosterir. Iran ve Orta Asya’nin
Mogol liderlerinin dinlerini degistirerek miisliimanlagmasi ve 13. yiizyilin sonu ile 14.
ylizyilin baginda hakim olan asayis ve giivenlik durumu, Miislimanlara, Avrasya

topraklari iizerinde her zamankinden daha fazla hareket serbestisi saglamigtir.*?

Ibn Battlita'nin seyahatlerini gerceklestirdigi 14. yiizyilda Islam topraklari, Islami
sosyal diizenin ciddi bir yayilma gosterdigi uzun donemin ortasinda yer almistir.
Kayiplara ve kazanimlara ragmen, kabaca 1000 ile 1500 yillar1 boyunca Darii’l-Islam ii¢
kat biiylimiis; nihayetinde Islam, ibn Battita’nin seyahatleri sirasinda ziyaret ettigi
bolgelerde-az ya da ¢ok onemli- bir varlik tesis edebilmistir. 14. ylizyil diinyasi, dnceki
ylizyilda gerceklesen, Bagdat’in ve Abbasi Halifeliginin 1258’de yikilmasiyla son bulan
Mogol istilalarinin yol a¢tig1 tufanin ardindan, siyasi agidan nispeten sakin ve birligin

saglandig1 bir dénem olmustur.**

4 Akkus, [lhanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, 463.

2 Hanifi Sahin, //hanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Yaymnlari, Istanbul 2010, 289.

43 Dunn, Ibn Battiita 'nin Diinyasi, 14.

* Waines, [bn Battita'min Destansi Seyahati, 48; Abbasi hilafetinin diisiisii, bu diisiiste mezhepelerin
rolleri, Mogollarm islamlasma siirecleri ve yansimalari hakkinda detay igin bkz. Sahin, /lhanlilar
Déneminde Siilik, 2010; Sahin, Olgu ile algi arasinda Ibn Teymiyye, Mana Yaynlari, Istanbul 2021;
Sahin, “Camiu’t-Tevarih’e Gore Gazan Han’in  Miislimanhigi ve Bunun Ilhanli Toplumuna
Yansimalar1”, Bilig: Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi, 2015, sy.73, 207-230; Sahin, “Ilhanlilarin
Sosyo-Politik Tliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED), 2016, sy. 45, 109-138.
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Kuzey Afrika’da Merini, Zeyyani ve Hafsi hanedanliklarinin, Misir ve
Ortadogu’da Memliik Saltanatinin, Anadolu’da Bizans’in, muhtelif beyliklerin ve
[lhanlilarm, Kuzey’de Kipgak Hanligi’nin, Hindistan’in dogusunda Delhi Sultanlig1’nin,
Giiney Afrika’da Mali Sultanligi’nin hiikiim siirdiigii bir ddneme rast gelen Ibn Battfita,
gezdigi cografyalarla alakali aktardigi nice kiymetli bilgi ile donemin sosyal, siyasi ve

dini yapisina ayna tutmustur. *°

1.4. SEYAHATNAME’DE BAHSi GECEN MEZHEBI KAVRAMLAR ve
TASAVVUF TARIKATLARI

Seyahatndme’de mezheple alakali ¢okca unsur mevcuttur. Mezhebl unsurlar
denince akla dini-mezhebi sahsiyetler, kutsal mekanlar, kavramlar, bizzat zikredilmis
mezhep isimleri vb. gelmektedir. Calismanin kapsamina uygun olarak bu unsurlardan
Seyahatndme’de bahsi gecen mezhebi kavramlar1 ve zikredilen mezhepleri incelemeye
calistik. Mezhebi kavram bagligi altinda inceledigimiz “Ehl-i Beyt, Seyyid-Serif,
Fiitiivvet ve Ahilik” kavramlari, Seyahatndme okumalarimiz boyunca dikkatimizi

cekmis; haklarinda 6nemli anekdotlarin aktarildigi kavramlardir.

Bunlar disinda dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise Ibn Battita’nin eserinde
cokca tasavvufi kavram, sahsiyet ve tarikatlara yer vermesidir. Dini hayatin canli birer
tasviri olan tekke, tiirbe, ribat, ziyaretgah etrafinda var olan manzaralar, Seyahatname
boyunca g6z ardi edilemez bir agirlik teskil etmistir. Seyyahin tasavvufi egilimi ve 14.
ylizyilin genig cografyalara yayilmis tasavvufi goriintiisiiniin bu agirligi dini yagantinin
farkli birer goriintiisii olmasi hasebiyle kisaca da olsa iizerinde durmayi gerekli
kilmistir. Ibn Battita’nin Seyahatndme’de farkli cografyalarda karsilasip agikca
bahsettigi tasavvufl tarikatlar sunlardir: Saziliyye, Rifaiyye, Kalenderiyye, Haydariyye,
Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Cistiyye ve Celaliyye.

4 Detayl bilgi i¢in bkz. Bertold Spuler, fran Mogollari: Siyaset, Idare ve Kiiltiir: IThanhilar Devri 1220-
1350, (¢ev. A. Cemal Kopriilii), TTK, Ankara, 1957; Abdiilkadir Yuvali, Tihanhilar Tarihi: Kurulus
Devri, Erciyes Universitesi, Kayseri 1994; Erdem, Tiirkiye Selcuklulari-Ilhanl iliskileri (1258-1308),
1995; H. Ahmet Ozdemir. Mogol Istilast ve Abbasi Devleti’nin Yikilisi: Cengiz ve Hiilagu donemleri
(612-656/1216-1258), iz Yaymcilik, Istanbul 2005; Osman G. Ozgiidenli, Ortacag 'da Tiirkler, Mogollar,
Iranllar: (Kaynaklar ve Arastirmalar), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2020.
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1.4.1. Mezhebi Kavramlar

1.4.1.1. Ehl-i Beyt

Ehl-i beyt kelimesinin kullanimi Islam &ncesi dénemlerde de bilinen bir husus
olmakla beraber, Islami dénemde Hz. Peygamber’in “ev halki” icin kullanilmaya
baslanmigtir.*® Ehl-i beyt kavrami, Hz. Peygamber'in ailesini ifade amaciyla kullanilan
yaygin tabirlerden biridir. “Ehl” ve “beyt” kelimelerinden olusan bu terim, bir isim

tamlamasi olarak “hane halki” anlamina gelmektedir.*’

Kelime anlami olarak evde oturanlari ve bulunanlari ifade eden bu tabire
birbirinden farkli anlamlar yiiklenmistir. Ornegin, Sia'da Ehl-i beyt’e dahil edilen kisi
sayis1 sadece bes ile smirliyken, Siinnilikte, Hz. Peygamber’in hanimlarn ve
cocuklarinin da dahil oldugu ev halki Ehl-i beyt kapsamina girmektedir. Bir bagka
goriise gore tim Hagimiler Ehl-i beyt kapsaminda degerlendirilirken, kavramin igine
Hagimilerden sadece Talibileri koyanlar da olmustur. Yine Ehl-i beyt kavraminin,
sadece Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenlere ait oldugunu ifade eden goriisler de
mevcuttur.*® Bunlar disinda Ehl-i beyt kavramiin kapsamina dair baska gériisleri sdyle

Ozetlemek mimkiindiir:

e Ehl-i beyt, sadece Hz. Peygamber’in esleridir.

Sadece Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin’dir.
e Hz. Peygamber’in ¢ocuklari, esleri ve Ehl-i Kisa’dir.
e Ehl-i Kisa, Vasil b. Eska’,Ummii Seleme ve Selman-1 Farisi’dir.

e Sadakanin kendilerine haram oldugu kimselerdir.*

4 Namik Kemal Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Donemdeki Yansimalary (Hicri I ve II. Asir),
(Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, 27.

47 Bahaiiddin Varol, Islam Diisiincesi ve Tarihinde Ehli Beyt, TDV yay., Ankara 2018, 22.

8 Hanifi Sahin, “Alvarli Efe’nin Diisiincesinde Ehl-i Beyt Tasavvuru”, Uluslararast Hice Muhammed
Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu (25-26 Nisan 2013, Erzurum) Bildiriler, 2013, 1, 467-479, s.469.

4 Varol, Islam Diisiincesi ve Tarihinde Ehli Beyt, 23; Detayli bilgi i¢in bkz. Giilgtin Uyar, Ehl-i Beyt :
Islam Tarihinde Ali-Fatima Evlddi, IFAV Yay., Istanbul 2018; Hanifi Sahin, “Ehl-i Beyt Siyaset Iliskisi
(ihanlilar Dénemi)”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler, 2009, 13(41), 91-102.
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Ibn Battiita, Seyahatndme boyunca Ehl-i beyt’ten kimseleri anarken onlari
rahmetle anmis, Ehl-i beyt kavramina dolayli olarak anlatisinda yer vermistir. Ozellikle
ylizyillar boyunca 6nemli ziyaret mekanlar1 olan ve kutsal kabul edilen Ehl-i beytten

kimselere ait tlirbelere dair kiymetli bilgi ve gdzlemlerini paylagsmstir.

Ibn Battiita hac giizergahinda zorunlu olarak degisiklige giderek h.726 senesinde
Saban aymnin (Temmuz 1326) ortalarina dogru Sam’a yonelerek, Misir tarafindan
gelenler igin ilk biiyiik Suriye sehri*® oldugunu sdyledigi Gazze'ye varmustir. Oradan
kiiciik bir sehir olan Halil Ibrahim sehrine giden Ibn Battiita, bu sehrin manevi havasi
hakkinda aktarimda bulunmustur. Halil Ibrahim sehrinde Yakin Mescidi’nin
yakinindaki magarada bulunan tiirbeden bahsederken Ehl-i beyt kavramina atfedilen

sevgi ve hiirmete dair su anekdotu aktarmistir:

“Yakin Mescidinin yakininda bulunan magarada Hz. Hiiseyin’in kiz1 Fatima’nin
kabri var. -Allah onlardan razi1 olsun.- kabrin yukarisinda ve asagisinda bulunan iki
mermer levhanin birinde son derece nefis bir hatla sunlar yazili: “Esirgeyen ve
bagislayan Allah’in adiyla! Ebedi yiicelik ve kalicilik ona 6zgiidiir. Yarattig1 her sey
onun! O, kullarina faniligi takdir etti. Peygamber de bir 6rnektir [herkesin gidiciligine].
Bu mekan Hiiseyin kizi Fatima’nin -ki Ummii Seleme diye bilinir- kabridir. Allah
onlardan razi olsun.” Oteki levhanin, Misir’in meshur tas yontucusu Muhammed b. Ebu

Sehl’in eseri oldugu sdyleniyor. Onun tistiine su beyitler kazilmus:

“Gomdiim toprak ve tag arasina o narin bedeni,

Oysa yanik bagrimda onun sicak meskeni,

Ey Fatima soyundan gelen Fatima’nin yattig1 talihli kabir!
Ey yiicelerin evladina yéar olan!

Ey 1styan yildizlardan dogan kizin mezar1!

Sende ne ulu bir kadin yatiyor bir bilsen,

[ffet, Allah sevgisi ve haya fiskirir senden!” !

30 1bn Battiita, I:bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 78.
5! Ibn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 80-83.
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1.4.1.2. Seyyid/Serif

Sozliikte, seyyid kelimesinin “efendi, bey, Onder, sahip, faziletli, kerim” gibi
manalart vardir. Seyyid terim olarak “serefli, asil soylu, onurlu, kutsal, miibarek”
manasina gelen serif ile birlikte “nesl-i pak-i Muhammedi’ye mensup olup yliceltmis
olan” anlaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Fatima’dan dogan torunlartyla onlarin
soyundan gelenler i¢in unvan olarak kullanilmistir. Hem baba hem anne tarafindan Hz.

Ali’nin soyundan gelenlere ayn1 zamanda “seyyidii’s-sadat” denmistir.>

Her ne kadar Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenler i¢in seyyid, Hz. Hasan’in
soyundan gelenler i¢in serif unvani kullanildig1 sdylense de bu ayrim net ve kesin
degildir. Ciinkii seyyid ve serif kelimeleri c¢ogu zaman birbirleri yerine

kullanilagelmistir.>

Erken donemden itibaren Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenlerin
toplum igerisinde goriiniir kilinmalarina énem verilmis ve nesillerinin ¢ogalmasi da
tesvik edilmistir. Bu baglamda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile onlarin soyundan
gelenlere bazi ayricaliklar taninmis ve bunlarin toplum igerisinde 6nemli ve tekin
konumlarimi siirdiirmelerine imkan veren uygulamalar yiiriirliige konulmustur.>* Islam
tarihinde seyyid ve seriflere yonelik bazi hizmetleri ifa etmek i¢in nakib, nakibiilesraf
veya nakibiinniikaba adi verilen gorevliler tayin edilmis, seyyid ve seriflerin secereleri
kaydedilerek toplumda statli ve asaletlerinin goriiniirlik kazanmasi ic¢in caba

gosterilmistir.>

Ibn Battiita da seyahat ettigi bolgelerde karsilastig1 nakibiilesraflardan ve onlara
ait hikayelerden bahsetmistir.>® Seyahatndme’de seyyid ve serif kavramlar1 birgok kez
kullanilmis olup; bu kimselere taninan ayricaliklar hakkinda aktarimlara yer verilmistir.

Asagida bu aktarimlardan birkag tanesi zikredilmistir.

52 Mustafa S Kiigiikasc1,“Seyyid”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XVIII,
40.

33 Ayhan Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esrdflik Miiessesesi (Yayimlanmis
Doktora Tezi), 1.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013, 24.

3% Mustafa S. Kiiciikasg1, “Tarihi Siirecte Seyyid ve Serif Kavramlarmin Kullammi”, Osmanii
Arastirmalart XXXIII, Istanbul 2009, 95-96.

53 Kiigiikase1, “Seyyid” mad; Nakibii’l-esraflik miiessesesi ve bu kurumun seyyidlerle iligkisi konusunda
detay icin bkz. Isik, Mesthat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-esrafltk Miiessesesi.

56 Bkz. bn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 111, 253-257, 416, 476.
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Ibn Battiita, Medine’den Mekke’ye dogru ilerlerken Safra adinda giizel bir vadiye
ugradiklarimi ve bu vadide Hz. Hasan soyundan gelenlere ayrilmis bir konak
bulundugunu sdyler. Yine bu giizergahtaki Birketii'l-Huleys'de konaklayan Ibn Battiita,
buranin emirinin Hz. Hasan soyundan gelen bir serif oldugu bilgisini verir.’’ Daha evvel
de belirttigimiz iizere, serif ve seyidlerin sosyal statiisii, gerek o yiizyilda gerekse daha
onceki ylizyillarda onlar1 ayricalikli bir konumda tutmustur. Bu imtiyazlar bazen onlara
tahsis edilmis bir konak veya bir sehir; bazen 6nemli merkezlerin emirligi gibi bir¢ok
alanda goriiniir olabilmektedir. Ornegin, ibn Battita Mekke’nin iki emirinden
bahsederken de bu kimselerin Hz. Hasan soyundan oldugunu ifade etmistir. Hasan
evladi Miladi onuncu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Mekke'nin idaresinde s6z sahibi
olmustur. Serif seklinde adlandirilan bu kimselerden Mekke'ye ilk yerlesenlerin, Abbasi
halifesi Me'mun (6.218/833) déneminde, Imam Abdullah ve ailesi oldugu sdylenmistir.
Ibn Battfita'nin verdigi bu bilgilerden de hareketle basta Mekke olmak iizere Mekke ve
Medine arasindaki bolgelerde Hz. Hasan soyunun yaygin olarak yasadigini sdylemek

miimkiindiir.>®

Ibn Battita Mekke kadisi hakkinda bilgi verirken sunlari sdyleyerek serif ve

seyidlerin toplumda gordiikleri saygi ve hiirmeti de aktarmig olur:

“Mekke kadisi, erdemi ve ahlakiyla iinlenenlerden Necmeddin Muhammed
Ibnii’l-imam Alim Muhyiddin Taberi’ydi. Bu adam, hayatin1 Mekke civarinda siirdiiren
misafirlere bol bol ithsanda bulunurdu. Kutlu Ev’i tavaf eder, daima Kabe’yi seyrederdi.
Ozellikle Peygamberimizin dogum giiniinde tabak tabak yemek hazirlatarak Mekke’nin
fakirlerini, Kutlu Mabed’in hizmetgilerini, sehrin ileri gelenlerini ve [Hz. Hasan’in

soyundan geldigi i¢in] “serif” olarak anilanlar1 doyururdu.””

Ibn Battiita, Anadolu topraklarinda ugradigi sehirlerden Sivas'ta karsilastigi

Dariis'-Siyade ve Nakibiilesraf hakkinda ise sunlar1 aktarmistir:

“Burada medrese tarzinda insa edilmis “Darilis-Siyade” [Seyyidler Konagi]
denilen biiyiik bir yap1 var ki sadece Peygamber soyundan gelen misafirler agirlaniyor;

yani “Nakibiilesraf” bu konakta oturmaktadir. Misafir kalan serife, konakladig: siirece

57 {bn Battiita, [bn Battita Seyahatnamesi, 1, 192-193.
38 Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Eviadi, 491-497.
59 Ibn Battiita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1,213-214
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yiyecegi, icecegi, mumu ve kullanacagi esyasi verilir; yola ¢ikarken de yol harglig

gonderilir.”®

Ibn Battiita, Kinbaya (Cambay) sehrinde aktardiklariyla da bircok cografyada
oldugu gibi Hindistan cografyasinda da “seyyidlik ve seriflik” statiisii hakkinda bizi
bilgilendirmistir. Soyle ki:

“Bir giin Melik Mukbil evinde bize ziyafet ¢ekti. Ilging ve az rastlanan bir durum
meydana geldi: Bir yanda sag g6zii kor olan sehir kadisi, 6biir yanda hem surat1 hem de
Ozrii ile ona benzeyen sol gozii gormeyen Serif Bagdadi oturuyordu. Yemek sirasinda
Serif Bagdadi kadi efendiye bakarak giiliiyordu. Kadi1 onu azarlayinca: “Beni azarlama!
Ben senden daha giizelim” dedi serif. Kadi: “Nasil yani? deyince su cevabi verdi:
“Ciinkii senin sag goziin benimse sol gbziim kordiir!” Bu cevap lizerine Emir ve 6teki
davetliler giiliismeye basladilar, kadi utanmisti ama higbir karsilik veremedi. Ciinkii

Hint iilkesinde serifler hep el iistiinde tutulur ziyadesiyle sayg1 goriir.”°!

Makdesav’e (Mogadisu) oradan da Sevahil bolgesine (Dogu Afrika’ya) yoneldigi
sirada halklarimin Safii mezhebine mensup oldugu Menbesd (Monbassa) ve Kulva
sehirlerine ugrayan ibn Battiita Kulva Sultani ile ilgili aktardigi su anekdotla seriflik ve
seyyidlik unvanlarina bigilen degerin ve onlara taninan ayricaliklarin bir¢ok cografyada

oldugu gibi Dogu Afrika’da da var oldugunu gostermistir:

“Kulva’ya vardigim zaman oranin sultani, Ebu’l Muzaffer Hasan’d1. Cok hediye
dagitan, giizel ahlakl biri oldugu i¢in ona Ebu’l-Mevahib (Hediyelerin babasi) kiinyesi
verilmistir. Zenci kafirlerle savas eder; elde edilen ganimetin beste birini ayirip
Kur’an’da belirtilen yerlere sarf eder. “Zevi’l-Kurba” denilen payi ise 6zel bir hazineye
koyarak Hz. Ali soyundan gelen seriflere teslim eder. Serifler ta Irak, Hicaz ve diger
beldelerden oraya gelirler! Onun yaninda Hicaz seriflerinden olusan bir gruba rastladim.
Bu hiikiimdar ¢ok miitevazidir...yoksullarla oturup yemek yer. Din bilginlerine saygi

gosterir, seriflere hiirmette kusur etmez.”®?

Ibn Batt(ita'nin aktarimlarinda da goriildiigii gibi, seyyid ve seriflerin birbirinden
farkli cografyalardaki varligini, Isldm tarihinde ortaya ¢ikan bir takim siyasi ve sosyal

sebeplerle, merkezi yonetime kars1 giristikleri bazi isyan hareketleri sonucunda I1./VIII.

%0 fbn Battita, I:bn Battiita Seyahatndmesi, 1, 416.
61 1bn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 11, 788-789.
62 [bn Battlita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 366-367
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ylzyilin ikinci yarisindan itibaren farkli cografyalara dagilmaya baglamalariyla

aciklamak miimkiindiir.%

1.4.1.3. Fiitiivvet ve Ahilik

Fiitlivvet sozliikte soy temizligi, mertlik, yigitlik, genclik, delikanlilik, comertlik,
el acikligi ve eski esnaf teskilati seklinde tanmimlanmistir.%* Fiitiivvetnameler ise®,
Fiitiivvet teskilatinin ve Anadolu’daki uzantis1 olan Ahiligin bir nevi tiiziik veya
yonergeleri hiikkmiinde kabul edilmistir. Aslinda birer tasavvufi-ahlaki ddab ve erkan
kitaplar1 sayilabilecek bu eserler, Ahiligin tasavvufl teskilat yapist hakkinda yeterli
ipuglar1 barindirir.®® Ahi kelimesi hakkinda ise iki farkli goriis serdedilmektedir. Bir
goriise gore ahi kelimesi Arapca “kardes” kelimesinden, diger bir goriise gore ise eski

Tiirkcedeki (akhi) “comert” kelimesinden gelmistir.®’

Ahilik teskilatini, ayr1 bir tarikat seklinde degerlendiren M. Fuad Kopriilii ise
sOyle tanimlamistir: “Ahiler, filitivvet meslegine salik olup, senetlerini Hz. Ali
vasitastyla Hz. Peygamber’e kadar gotiiriir ve diger sufilerin hirkalarina karsilik
fiitiivvet salvar1 giyerlerdi. I¢lerinde birgok kad1 ve miiderris de bulunan Ahilik teskilati
herhangi bir esnaf toplulugu degil; o teskilat {izerine isnad eden ve akidelerini o
vasitayla yayan bir tarikat sayilabilir.”®® Ahilik ve Fiitiivvetin tasavvufi yapisma ibn
Battiita’nin kendi aktarimlarinda da sahit olmak miimkiindiir. Nitekim Ibn Battiita
Ahilerin zaviyesinde konakladigi sirada sema, zikir meclisi gibi sufiyane torenlere
istirak etmis; Ahiler hakkinda bilgi verirken onlarin fiitiivvet salvari giymelerinden

bahsetmistir.

14. yiizyilda kaleme alman Ibn Battita Seyahatndmesi Ahilik ve Fiitiivvet
miiesseseleri hakkinda kiymetli bilgiler veren ilk kaynaklardan olmas1 hasebiyle 6nemli

bir vesikadir. Anadolu’daki Ahilik teskilati hakkinda en fazla bilgiye 14.yiizyilin ilk

3 Isik, Mesihat Arsivi Belgeleri Isiginda Seyyidler, 65-66.

64 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2017.

65 Konuyla ilgili detay i¢in bkz.:M.Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asiwrlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere
Gére Dini Inan¢ Motifleri, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2002; Mehmet Saffet Sarikaya, “Tiirk Dini
Tarihinde Fiitiivvetnamelerin Yeri ve Onemi”, IV. Uluslararast Ahilik Sempozyumu: XIII-XVI. Yiizyillarda
Ahilik, 27-29 Eylil 2018, Kirsehir, 2019, 11, 403-419.

% Yusuf Turan Giinaydin, Ahilik Arastrmalar: 1913-1932, TTK Yay., Ankara 2019, 245-246

8 Giinaydin, Ahilik Arastirmalart 1913-1932, 174; Sarikaya, Fiitiivvetndmelere Gére Dini Inan¢
Motifleri, 34-35; Ziya Kazici, “Ahilik”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, I,
540.

68 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yay., Istanbul 2020, 306-307
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yarisinda bu bdlgeyi gezmis olan Ibn Battiita’nin Seyahatnamesi’nde rastlanmistir. ibn
Battlita Antalya’dan baslayarak Burdur, Golhisar, Ladik, Milas, Bar¢in, Konya, Nigde,
Aksaray, Kayseri, Sivas, Giimiis, Erzincan, Erzurum, Birgi, Tire, Manisa, Balikesir,
Bursa, Gorele, Geyve, Yenice, Mudurnu, Bolu, Kastamonu ve Sinop gibi ¢esitli
Anadolu sehirleri ile Altimordu devletine tabi Azak limaninda Ahilere ait zaviyelere
rastlamis, onlara misafir olmustur.®” Yine bu hususa Muallim Cevdet (6.1935) sdyle
dikkat ¢ekmistir: “Gercekten de Sark-Islam medeniyeti tarihi konusuna derinlesmis
olanlar Arapga ve Farsca kitaplarda Eski Tiirklerin Fiitiivvet ve insanlik alanindaki
hizmetlerine dair Ibn Battita’nn verdigi bilgilerin disinda baska bir seye

rastlayamazlar.””°

Ibn Battiita rotasin1 Anadolu topraklarina ¢evirmis, ilk olarak buradaki seyahatine
Alanya’dan baslamistir. Antalya, Isparta, Egridir, Golhisar, Kiitahya, Denizli, Mugla,
Milas, Konya, Karaman, Aksaray, Nigde, Kayseri, Sivas, Amasya, Giimiishane,
Erzincan, Erzurum, Birgi, Tire, Sel¢uk, Izmir, Manisa, Bergama, Balikesir, Bursa,
Iznik, Sakarya, Yenice, Godyniikk, Mudurnu, Bolu, Gerede, Safranbolu, Kastamonu,
Sinop schirlerine ugrayan Ibn Battiita, bu sehirler hakkinda ve ozellikle sehrin
teskilatinda onemli bir yer tutan Ahilik ve Ahiler hakkinda cok kiymetli bilgiler

sunmustur. Soyle ki:

“Ahiyye kelimesinin tekili, ah1’dir. Birinci sahis, Arapga “ah” [ kardes] kelimesini
kendiyle ilgili kilarsa [kardesim anlaminda] ortaya c¢ikan kalip [ahi], konumuz olan
kelimenin tekil kalibidir. Onlar, Anadolu’ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasadiklari her
yerde, koy, kasaba ve sehirlerde bulunmaktadirlar. Sehirlerine gelen yabancilar1 misafir
etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve konaklayacaklari yeri saglama, onlari
eskiyanin ve vurguncularin ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple haydutlara

katilanlar1 temizleme gibi konularda bunlarin esine diinyada rastlanmaz.

“Ah1” onlara gore, sanatinin ve zanaatinin erbabini toplayan ve isi olmayan geng
bekarlar1 da bir araya getiren adamdir. Onlar, ahi’y1 baslarina gecirirler. “Fiitlivvet”
denen sey de budur. Onder olan adam, bir tekke yaptirarak hali, kilim, kandil gibi
gerekli esyayla donatir orayl. Onun arkadaslart gecimlerini saglayacak kazanci elde

etmek icin gilin i¢inde c¢alisirlar. Kazandiklar1 paray:r ikindiden sonra topluca getirip

%9 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 305.
0 Giinaydin, Ahilik Arastirmalart, 227.
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baskana verirler bu parayla tekkenin ihtiyag¢lar1 karsilanir, beraber yasama i¢in gerekli
yiyecek ve meyveler satin alinir. Mesela o esnada beldeye bir yolcu gelmisse hemen
tekkede misafir ederler onu. Alinan yiyeceklerden ikram ederler. Bu is yolcunun
ayrilisina kadar stirer bir yabanci ve misafir olmasa bile yemek zamaninda yine hepsi
bir araya gelip beraber yerler, tiirkii sOylerler, raks ederler. Ertesi sabah islerine giderek
ikindiden sonra elde ettikleri kazanclarla Oonderin yanina donerler. Onlara “fityan”
[yigitler] deniliyor. Onlarin 6nderlerine de demin belirttigimiz gibi “ah1” deniliyor. Ben
onlardan daha ahlakli ve erdemlisini gérmedim diinyada. Gergi Siraz ve Isfahan
ahalisinin davraniglari biraz ahi tayfasin1 andiriyor ama ahilar yolculara daha fazla ilgi
ve sayg1 gostermektedirler. Sevgi ve kolaylikta da Siraz ve Isfahanlilardan daha ileri

diizeydedirler.””!

Ahilerin icgtenlik ve gosterdikleri yiiksek misafirperverlik seyyahin dikkat-i
nazarmdan kagmamustir. Ibn Battiita, Denizli sehrine vardiginda Ahilere dair su ilging

olay1 aktarmistir:

“Sehri girdigimiz zaman carsidan gecerken diikkanlardan ¢ikan bazi insanlarin
hayvanlarimiz1 ¢evirerek dizginlerini aldiklarin1 gordiik. Aniden baska bir grup c¢ikip
onlart durdurdu ve ¢ekismeye basladilar. Aralarindaki miinakasa uzayinca bazilari
hangerlerini ¢ekip Otekilere saldirmaya kalkisti. Konusuyorlar ama higbir sey
anlamiyorduk. Korkmaya bagladik. Bu adamlarin yol kesen eskiya Cermiyanlilar
oldugu kuskusu ile kaygilandik. Oyle ya, sehir onlara aitti. Malimiza canimiza kastetmis
olabilirlerdi. Sonra Hak Teala bize Arapg¢a bilen hacca gitmis bir adam gdonderdi ona
sorduk, bunlar ne istiyor diye. Soyle cevap verdi: “Bu adamlar yigit ahilardir.” Bizimle
ilk karsilaganlar Ahi Sinan’in adamlari, sonradan onlar1 durduranlar ise Ah1 Taman’in
gencleriymis. Her iki taraf da bizim kendi yanlarinda konuk olmamizi istiyorlar, bu

yiizden ¢ekisiyorlarmis.

Gosterdikleri yiiksek misafirperverlige sasmamak miimkiin degil. Sonunda isi
kur’a ¢ekmek suretiyle hallettiler, baristilar. Kim kazanirsa 6nce o tarafin tekkesine
konuk olmamiza karar verildi. Kur’'a Ah1 Sinan’in takimina diistii. Sinan bunu haber
alinca kendi yoldaslarindan bir grupla bizi karsiladi. Beraberce onun tekkesine gittik.

Hemen yiyecek sundular. Dinlendikten sonra Ahi Sinan bizi hamama gotiirdii. Benim

7! 1bn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 403-404.
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biitiin hizmetimi o gormiistiir. Oteki yoldaslarindan ii¢ii dordii de bir arkadasimin
hizmetini iizerlerine almiglardi. Hamamdan ¢ikinca tekrar biiyiik bir sofra kurdular.
Cesitli meyveler, tathilar, ikram ettiler. Yemekten sonra Kur’an-1 Kerim’den bazi

boliimler okuyan hafizlari dinledik. Arkasindan hepsi “sema” etmeye basladi.

Geligimizin haberi hiikiimdar1 bildirildi ertesi aksam bizimle goriigmek istedi
asagida anlatacagimiz gibi onu ve oglunu ziyaret amaciyla konagina gittik tekrar geri
dondiigiimiiz zaman Ahi TGman ile yoldaslarim1 karsimizda bulduk. Bizi bekliyorlardi;
onlarla birlikte kendi tekkelerine gittik. Otekiler gibi yemek verdiler, hamama
gotiirdiiler, hamamdan c¢iktigimizda bizlere giil suyu ikram ettiler boylece tekkeye
geldik yine otekiler gibi meyve tatli ve nefis yiyecekler ikram ettiler. Ziyafetten sonra

Kur’an’dan bazi bolimler okundu raks ve sema edildi. Onlarin tekkelerinde de bir siire

kaldik.””?

Ibn Battita Konya seyahatinde “fiitiivvet” kavramma tekrar deginerek bize su
anekdotu aktarir: “Bu sehirde kendisi de ahi yigitlerden olan ve biiyiik bir tekkenin
postnisinligini yapan ibn Kalemsah adli belde kadisinin dergahinda konakladik. Bu
adamin kalabalik bir 6grenci toplulugu vardir. Onlar “Fiitiivvet”te kendilerini
miiminlerin emiri Ali b. Ebu Talib’e dayandirirlar. Allah ondan raz1 olsun. Sufiler nasil

hirka giyme tdrenine sahipse bunlar da salvar giymektedirler.””?

1.5. TARIKATLAR

1.5.1. Sazeliyye

Tam adi Ebu'l-Hasan Nuruddin Ali b. Abdillah b. Abdilcebbar es-Sazeli (6.
656/1258) olan Ebu'l-Hasan Sazeli tarikatin kurucusu kabul edilir. Sazeliyye tarikati
Iskenderiye, Kahire, Tunus ve Fas gibi yerlerde ortaya ¢iktiktan sonra Misir ve Magrib
bolgelerinde hizla yayilma imk&ni bulmustur. Yillar igerisinde Afrika, Arabistan,
Hindistan, Anadolu, Avrupa ve Amerika'da da yayilim gostererek; tesekkiiliinden

giiniimiize kadar en fazla yayilan tarikatlardan biri olmustur.”

72 {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 409-410.

73 ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 412.

7#Mahmut Askeri Kiiciikkaya, “Ibn Battita Seyahatnamesinde Sazeliyye Tarikati ve Adi Gegen
Dervisler”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 11(2), 2020, 699.
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Sazeliyye’nin dini/tasavvufi goriislerinin Ehl-i slinnet ¢izgisinde olmasi, mutedil
olmasi, tasavvuf anlayislarinda ameli ve ahlaki yone agirlik vermeleri” gibi etkenler
halkla birlikte medrese alimleri tarafindan da kabul gérmesine vesile olmus; bu da

tarikatin genis cografyalara yayilmasina imkan tanimigtir.

Ibn Battfita’nin da anlatisinda belirttigi gibi tarikatin kurucusu kabul edilen Seyh
Ebu’l-Hasan Sazelinin Miisliiman topraklarda biiylik bir saygi ve statiiye sahip olan
seyyit ve seriflerden oldugu bilinmektedir. Buna ragmen Sazeliyye'de Ni'metullahiyye
hari¢ hi¢bir kolda Sia meyline rastlanmadigi, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir tarikat oldugu

bilinmektedir.”®

Seyahatndame'de birbirinden farkli cografyalarda Sazeliyye tarikatina mensub olan
seyhleri ziyaret eden seyyah bir bakima Sazeliyye'nin toplum nezdindeki kabulii ve
yayilis1 hakkinda da bilgi vermis olur. Ayni zamanda ibn Battita'nin tarikatin ilk donem
seyhlerinden bahsediyor olmasi, tarikatin erken donemine 151k tutmasi agisindan da
Seyahatndme'yi énemli kilmaktadir. Yine Ibn Battiitanin, Seyahatnamesi’nde Sazeliyye
tarikatinin Seyhi Ebu’l-Hasan Sazeli’nin seyahatinde gemiye bindigi vakit her giin
okudugu Hizbu’l-Bahr duasinin tamamina yer vermis olmasi tasavvuf tarihi acisindan
da kiymete deger bir aktarim olmustur. Nitekim bu aktarim Seyahatname'ye “Sazellyye
kaynaklarindan miiellif Ibn Sabbag’in Diirretii’l-esrar ve Tuhfetii’l-ebrar isimli

eserinden sonra Hizbii’l-bahr’i ele alan ikinci 6nemli kaynak™’’ olma 6zelligi vermistir.

1.5.2. Rifaiyye

Rifaiyye tarikati, Seyyid Ahmed er-Rifai'ye (6. 578/1182) nispet edilen, 12.yy'da
tesekkiil edip teskilatlanmus ilk tarikatlardan biridir.! Ahmed er-Rifai'nin hem baba hem
anne tarafindan stfi ve Abbasi Devleti'nde “nakiplik” yapan bir aileye mensup oldugu
bilinir. Baba ve dedesinin Batini ve $ii gruplara karst Stinniligi korumakla gorevli

olmalar1, onun Siinni bir ortamda yetistigini gdstermektedir.”®

5 Ebu’l-Vefa Taftazani, “Misir’da Sufi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlari, (gev.
Mustafa Askar), Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, 35, 536-537.

76 Mustafa Selim Giiven, “Sazeliyye”, Tiirkive 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Edt.Semih Ceyhan), ISAM
Yay., istanbul 2015, s.373-387.

77 Mustafa Tahrali, “Rifaiyye” DIA, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, XXXV,
99.

78 Mustafa Tahral, “Rifaiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Edt.Semih Ceyhan), ISAM Yay.,
Istanbul 2015, 285
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Ibn Battiita dncelikle Sam bdlgesinde daha sonra da Irak cografyasinda Rifaiyye
tarikatinin  varligia sahitlik ermistir. ilk olarak Kudiis’iin ileri gelenlerinden
bahsederken Rifaiyye’ye atif yapan seyyah, bu isimler arasinda Seyh Taceddin Rifai’nin
talebelerinden Erzurumlu Ebu Abdurrahman b. Mustafa isminde bir zat1 da zikretmis; o
kisiyle goriiserek onun elinden tasavvuf hirkasi giydiginden bahsetmistir.”” Seyh
Taceddin Rifai ise Rifaiyye tarikatt kurucusu Ebu’l-Abbas Ahmed Rifai’nin

torunlarindandir.

Seyyah Irak bolgesinde ise Vasit sehrine ugramistir. Burada Rifaiyye tarikatinin
kurucusu Ebu’l-Abbas Rifai’nin Ummii Ubeyde adli kdydeki mezarimi ve Revdk olarak
bilinen tekkesini ziyaret eden Ibn Battiita, o sirada tekkede sahit oldugu Seyh Ahmed

Kigiik (Kficek)’in postnisin olma téreniyle alakali ilging manzaralar anlatmgtir. %

Seyyahin “Ahmediye” seklinde zikrettigi bu tarikat, Rifaiyye tarikatinin diger bir
ismidir. Seyh Ahmed Kug¢iik (Kigek) ise Rifaiyye tarikatinin Anadolu’daki en 6nemli
temsilcisidir. Ahmed-i Kagek’ten bahseden miiellifler arasinda onu bizzat gérmiis

yegane kisi Ibn Batthta’dir.?!

Rifaiyye tarikati hakkinda Anadolu seyahati sirasinda da bilgiler aktaran Ibn
Batuta’nin, izmir’de, Bergama’da, Amasya civarinda Sonisa’da, Rifal tekkelerine ve
Rifai tarikatt mensuplarina rastladigini, onlarin zaviyelerinde misafir kaldigini
aktarmast bu tarikatin, 14. yiizyilda Anadolu’daki seyrini gostermesi bakimindan

onemlidir.®?

1.5.3. Kalenderiyye

Kalenderilik, tasavvufi bir kavram ve olgu olarak Islam tasavvuf anlayisi
icerisinde 11. ylizyilda ortaya ¢ikip 12. yilizyilda Cemaliiddin-i Savi (6. 1232-33)

tarafindan yon verilen ve sistemlestirildigi sylenen tasavvufi bir tarikattir.®®

7 1bn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 1, 85

8 {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 1, 260-261.

81 Aliye Uzunlar, “Rifailigin Anadolu’daki Tarihine Bir Katki: “Ahmed-i Kebir er-Rifdai” “Ahmed-i
Kicek” mi?”, Amasya Ilahiyat Dergisi, Haziran 2020, 362.

82 Ali Uremis, “Tiirkiye Selguklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri”, Tirkiyat Arastirmalart
Dergisi, sy. 28,2010, 320.

$3 Hac1 Saghk, “Kalenderi Bir Stfi Olarak Baba Tahiré Uryan”, e-Sarkivat Ilmi Arastrmalar Dergisi,
10(2), 2018, 709.
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Genel anlamda Kalenderiyye’nin doktrin esaslarinin fakr ve tecerriid, melamet,
vahdet-i viicd ile HurGfl ve $ii tesirler oldugu sdylenmekte ise de bunlar belli dlgiide
Stinni tarikatlarda da bulunan ozellikler olup ayirici bir nitelik tagitmamaktadir.
Kalenderilik daha ¢ok ¢drdarb uygulamasi ve bilhassa ibadetlere karsi kayitsizlik
suglamasiyla dikkati cekmistir.3*

Seyyah Ibn Battiita da Seyahatndmesi’nde ¢drdarb erkanma deginmis; bu erkanin
benimsenmesinin hikayesine Seyahatname'de yer vermistir. Kalenderiyye taifesinden ilk
olarak Misir cografyasindaki seyahati sirasinda bahseden ibn Battiita Dimyat’a varmus;
burada Kalenderiye tayfasinin 6nderi Seyh Cemaleddin Savi’nin (6.1232-33) tekkesini

ziyaret etmistir.®®

1.5.4. Haydariyye

Tarikatin kurucusu Kutbeddin Haydar ez-Zavei (6. 618/1221) dir.* iran’da ortaya
cikan Haydariyye tarikati, XIII. ylizyilin ortalarindan itibaren Tiirkistan, Hindistan ve
Anadolu’ya kadar yayilmistir. Iran’da Siiligin yayilmaya baslamasiyla beraber

Haydariye tarikati mensuplar1 arasinda Siilesme temayiilii baslamistir.®’

Ibn Battita Haydariyye tarikatina iran ve Hindistan cografyasindaki seyahatleri
sirasinda deginmis, Haydari dervislerin bazi1 uygulamalarina ve ateste raks ve zikirlerine

dair miisahedesini paylasmistir.

1.5.5. Kiibreviyye

Orta Asya’da ortaya ¢ikan ii¢ biiylik tarikattan biri olan Kiibreviyye tarikatinin
kurulusu, Necmeddin Kiibra’nin (6.618/1221) 1184-1185 yilinda Harezm’e donmesiyle

$4 Nihat Azamat,“Kalenderiyye”, DIA, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV
253.

85 Bkz. Ibn Battiita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 42-43

8 Sadullah Giilten, “Tahrir Defterlerine Goére Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, Tarih
Arastirmalar: Dergisi, 31(52), 2012, 38.

87 Abdulcebbar Kavak, “Seyyah ibn Battiita’nin Goziiyle 14. Asir iran Toplumunda Tasavvufi Hayat”,
Sirnak Universitesi Surnak Universitesi jlahiyat Faliiltesi Dergisi, 11(25), Aralik 2020, 442-443

88 Bkz. Ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 261,565
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basladig1 bilinmektedir. Necmeddin Kiibrd ismiyle meshur olan Kiibreviyye tarikati

kurucusunun tam adi Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Abdullah el-Hiveki’dir.%

Huvérezm (Harezm) sehrinin 6nemli isimlerinden bahseden seyyah Ibn Battiita
sufiligin gelismesinde 6nemli bir rol oynayan Seyh Necmeddin Kiibra’nin ismini de

zikretmis ve tiirbesi yakinindaki ziyaretgahtan bahsetmistir.*°

Ibn Battiita, Seyahatndme’de Necmeddin Kiibranin miiridlerinden olup Mogol
asilleri ve kumandanlari arasinda Islam'in yayilmasina vesile olan Seyfeddin Said
Ibnii'l-Mutahhar Baharzi'yi de (6.1261) anmustir. ibnii’l-Mutahhar Baharzi, Mogollar
tarafindan tahrip edilen Buhara’ya giderek sehrin dis mahallerinden birine yerlesmistir.
Taraftar kazanan Baharzi “seyh-i alem” tinvaniyla anilmaya baslanmis, pek ¢ok vezir,
devlet adam1 ve hiikiimdarin da saygisin1 kazanmustir. Cuci’nin (6.1227) oglu Berke
Han (6.1266) kendisini Buhara’da ziyaret etmis ve onun telkiniyle Miisliiman olmustur.
Mogollarmm  “ulu seyh” unvamm verdikleri Baharzi onlar arasinda Islamiyetin

yayilmasinda etkili olmustur.”!

Tasavvufun Siinni bir formda gelismesi Siileri, sifilere muhalefet etmis, hatta
bazen diismanca davranmalarina sebebiyet vermistir. Fakat kurulusu itibariyle Siinni
olan bazi tarikatlarin zamanla Sii akideyi benimsedikleri de goriilmiistiir.”> Sii akideyi
benimseyen tarikatlardan biri de Kiibreviyye tarikatidir. Kiibreviyye tarikatinin
kurucusu olarak kabul edilen Seyh Necmeddin Kiibra'dan sonra tarikatin bir¢ok kola
ayrildig1 goriilmiis; 13 -16.yy arasinda Orta Asya basta olmak iizere Hindistan, Irak ve
Anadolu cografyalarinda da genis yayilim gosterdigi goriilmiistiir. Stinni anlayist
benimsemis bir Tiirk-Islam devleti olan Harezmsahlilar doneminde yasamis ve tarikat

faaliyetlerinde bulunmus olan Seyh Kiibra’nin kendisinin S$afi’l mezhebine mensup

.....

8 Siileyman Gokbulut, “Siinni Bir Tarikatin Siilesen Kollari: Kiibreviyye-Siilik iliskisi”. Marife, 8/3,
2008, 289

% {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatnimesi, 1, 520.

%l Guvanch Yaylimov, Necmeddin-i Kiibra ve Anadolu’da Kiibrevilik, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 2012, 23.

92 Gokbulut, “Siinni Bir Tarikatin Siilesen Kollari”, 286
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cagristirabilecek higbir diisiincenin bulunmamasina®® ragmen tarikatinin ondan sonra

ozellikle Iran bolgesinde Siilestigi diisiiniilmektedir.**

1.5.6. Siihreverdiyye

Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu olarak Seyh Sihabiiddin es-Siihreverdi (6.
632/1234) gosterilir. Siihreverdilik, Ebu'n-Necib Siihreverdi (6.563/1167) tarafindan
kurulmus ve zamaninin “seyhler seyhi” sayilan Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi

tarafindan gelistirilip sistemlestirilmis bir tarikattir.”

Isfahan’da ondért giin boyunca Ciineyd-i Bagdadi’nin miiridi Seyh Ali b. Sehl’in
(6.307/919) zaviyesinde konaklayan Ibn Battiita, zaviyenin Siihreverdi Seyhi Kutbeddin
Hiiseyin’in kerametinden ve bu seyhin ona nasil icazet verdiginden bahsetmis ve tarikat
silsilesini zikretmistir.”® Ibn Battita’min Seyahatndme’de silsilesinden bahsettigi tek
tarikat Sithreverdiyye tarikatidir. isfahan sehrini ziyareti sirasinda konakladig1 Seyh Ali
b. Sehl Zaviyesi o donem Seyh Kutbeddin Hiiseyin’in postnisin oldugu biiyiik bir

Siihreverdi tekkesidir.”’

[bn Battita’'min  Siihreverdiyye ile alakali bir diger aktarimi ise sudur:
“Iskenderiye'de bulundugum sirada Allah'm ermis kulu biiyiik veli Burhaneddin A'rac,
yolculugun esnasinda ii¢ kisi ile gorlisecegimi sdylemisti. Elhamdiilillah, hepsi ile de
bulustum! Bunlardan biri bilgisini pratige doken bilgin zahit Riikneddin Ebu's-Seyh
Semseddin b. Bahdeddin Zekeriyya Kuresi'dir. Bu adamin anlattigina gore biiylik dedesi
Muhammed b. Kasim Kuresi, Haccac b. Yusuf' un -Irak emirligi yaparken- Sint'e
gonderdigi ordu i¢indeymis. Muhammed b. Kasim Kuresi Sint'te kalmis ve soyu sopu

orda ¢ogalmis.””®

Yukarida ismi gegen Riikneddin Ebu's-Seyh Semseddin b. Bahdeddin Zekeriyya
Kuresi, Siihreverdiyye tarikati seyhlerindendir. Riikneddin’in atast1 Bahaeddin

Zekeriyya Kuresi, Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu Sehabeddin es-Siihreverdi’nin

93 Gokbulut, “Siinni Bir Tarikatin Siilesen Kollari”, 293.

% M. Shakib Asim, “XVI. Yiizyila Ait Cagatayca Bir Kiibreviyye Risalesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43(2), 2019, 270.

95 Kadir Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(1), 2003, Sivas, 259.

% {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 1, 281-282.

97 Kavak, Seyyah Ibn Battiita'min Goziiyle 14. Aswr Iran Toplumunda Tasavvufi Hayat, 442

% {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 11, .587
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miiridi olup; Siihreverdiyye tarikatinin Hindistan ve Pakistan cografyalarinda
yayilmasina Onciililk eden 6nemli bir sufidir. Hindistan’da en yaygin dort tarikattan biri
olan Siihreverdiyye’nin (digerleri Cistiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye) Hindistan ve
Pakistan’da yayilmasinda Bahdeddin Zekeriyya el-Miiltani’nin faaliyetlerinin dnemli

rolii olmustur.”

1.5.7. Cistiyye

Cistiyye tarikat1 ilk defa bugiin Afganistan’in Herat sehrinin Cist kasabasinda
ortaya ¢ikmistir. Bu tarikatta ilk defa Cisti nisbesiyle sohret bulan kisinin Ebii ishak-1
Sami (6. 355/966) oldugu bilinmektedir. Daha sonralar1 Cistiyye tarikati, Sicistan
(Sistan) dogumlu ve tarikatin ikinci kurucusu kabul edilen Muiniiddin Hasan el-Cist1 (0.
633/1236) tarafindan Hind alt kitasina tasinmistir. Cistiyye tarikati, Kadiriyye,
Siihreverdiyye ve Naksibendiyye gibi 6nemli tarikatlardan once Hind alt kitasina

girmistir.!%

Ibn Battita seyahatinde Cisti tarikatinin onemli simalarindan olan Bahtiyar
Kaki’den, Seyh Feridiiddin’den ve torunlarindan bahseder. Ucd sehrinden Multan'a
oradan da Hint iilkesinin payitaht sehrine dogru ilerleyen ibn Battiita' nin bu giizergahta
ugradigr ilk Hint sehri Abther'dir. Oradan Hint hiikiimdarinin seyhi olan Cisti
tarikatinin en 6nemli simasi Seyh Feridiiddin Bedauni'nin sehri olan Actdehen'e
(Pakpattan) ugrar. Ibn Battita'min Iskenderiye'de ziyaret ettigi Seyh Burhaneddin
A'rac'in, seyyahin Hindistan'a vardiginda gorilisecegini haber ettigi seyhlerden biri de

Seyh Feridiiddin idi.'"!

1.5.8. Kazeriiniyye

Meshur Iranli mutasavvif Ebu Ishak b. Sehriyar-1 Kazer(ini’ye (6.426/1034) nispet
edilen, Ishakiye ve Miirsidiyye olarak da adlandirilan bir tarikattir. Tarikat 6zellikle

% Hamid Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, DIA, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
19911V, 462-463.

100 fsa Celik-Omer Tay, “Cistiyye Tarikatinin Sema ve Misikiye Yaklasimi”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21(1), 2021, 211.

101 Tbn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 11, 604.
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Iran’m bat1 bolgelerinde hakim olmus; Irak ve Hindistan’dan Trakya’ya ulasan bir tesir

sahasi olusturmustur.'??

Ibn Battiita Seyh Ebu Ishak Kazerini’yi Seyahatndme boyunca birkag defa
zikretmistir.!% Ibn Battlita 726/1326 yili civarinda Siraz’dan Kazerin’a seyahat etmis;
Seyh Ebu Ishak Kazerini’nin kabrini ziyaret etmis ve oradaki zaviyede gecelemistir.
Seyyah, Cin denizinden gegen tiiccarlarin siddetli firtinadan veya korsan saldirilarindan

korunmak icin Eb{ Ishak el-Kazer(ini’ye adakta bulunduklarini anlatmustir.!%4

Mabhalli bir tarikat olmasina karsin neset ettigi cografyanin da konumuyla alakali
genis bir tesir sahasi bulan Kazerliniyye tarikati, 16. yiizyila gelindiginde bir takim
sebepler neticesinde etkinligini yitirmeye baslamistir. Sah Ismail' in 909/1503'de sehri
alip 4000 yerlisini 6ldiirmesiyle Kazerin Hankahi’ndaki biitiin faaliyet sona ermistir.
Sah Ismail’in bu davramsinda sadece mezhep (Siilik) taassubu degil ayn1 zamanda
tarikatin servet edinme ve teskilatlanma kabiliyetinden ¢ekinmesinin de etkili oldugu

one siiriilmiistiir.'%

1.5.9. Celaliyye/Mevlevilik

Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye (6.672/1273) nispet edilen ve Konya merkezli

olarak Anadolu’ya yayilan bir tarikattir.

Ibn Battiita, Mevlana Celaleddin-i Rumi' ve Mevlevilikten Konya seyahati
sirasinda bahsetmistir. Ibn Battita, Mevlana ve “Celaliye” olarak zikrettigi taifesi

hakkinda sunlar aktarir:

“Bu sehirde bilginlerin kutbu, biiyiik ermis Seyh Celaleddin'in tiirbesi vardir. Bu
adam Mevlana adi ile taninmistir. Anadolu halkindan bir kismi onun tarikatini tuttugu
icin onlara seyhin adiyla “Celéliye” denilir; bazi tarikatlarin Irak'da Ahmediye,
Horasan'da Haydariye seklinde anilmasi gibi. Celaleddin'in tiirbesinin yanindaki biiyiik

dergahta gelen giden misafirlerin yoksullarin karinlar1 duyurulmaktadir.”!%

12 Hzkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarmn Rolii”, 263

103 Bkz. ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatnéamesi, 1, 288, 298-99; 11, 805, 901

104 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 1, 298-299

195 Hamid Algar, “Kazeruniye”, DIA, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 202-02, XXV,
146-148.

106 fhpy Battiita, 1, 413
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Bu kisa tanitimdan sonra Mevlana’nin su hikayesini aktararak Konya seyahatinin

anlatisina son vermistir:

“Anlatilanlara gore Mevlana gencliginde bir miiderris ve fikih bilgini olarak bu
sehirdeki medresede talebe yetistirmekteymis. Birgiin tekkeye basinda helva tepsisiyle
biri gelir. Tepsideki helva dilim dilim kesilmis olup her parca bir kurusa satilmaktadir.

",

Helvact Mevlana'nin bulundugu yere geldigi zaman” tepsiyi getir!” der Mevlana. Adam
tepsiden bir dilim alir seyhe sunar. Mevlana onu yer. Bunun {iizerine helvaci bagka
kimseye bir sey vermeden medreseden ¢ikar gider. Seyh onun arkasindan kosar,
Ogrencilerini yiizlstl birakir. Talebeler bir siire beklerler. Sonra seyhlerine ne oldugunu
arastirmaya baslarlar. Fakat nereye gittigini hi¢ 6grenemezler. Yillar sonra Mevlana geri
doner ancak o artik kimsenin anlamadigi Farsca siirlerden baska bir sey
sOylememektedir. Bunlar ikiser dizisi birbiriyle kafiyeli dortliikler halinde uzun bir
manzumeyi olusturmaktadir. Eski 6grencileri seyhlerinin bu halini de benimserler.
Agzindan ¢ikan siirleri yazip kaydederler. Boylece Mesnevi adi verilen tUnlii kitap
meydana gelir. Bu iilke halki Mesnevi kitabina ¢cok deger veriyor, onun i¢indeki dizilere
azami saygi gosteriyor, anlamaya calistyor. Cuma giinleri tekke ve dergahlarda onu
okuyorlar. Bu sehirde ayrica Mevlana Celaleddin'in hocast oldugu sdylenen Fakih

Ahmed'in kabri de bulunuyor.”!'%’

197 fhn Battita, 1, 413
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IKiINCi BOLUM
SEYAHATNAME’DE BAHSi GECEN MEZHEPLER

Bu béliimde ibn Battiita'nin Seyahatname'sinde agik¢a bahsettigi mezhepler ele
alimmigtir. Haricilik, Mutezile, Siilik ve Ehl-i Siinnet basligi altinda Seyahatndme' den
kesitler aktarilmigs ve degerlendirmeler yapilmistir. Boliimde, Seyahatname'deki
agirh@ina binaen Siiligin diger mezheplere nazaran daha fazla yer teskil ettigi
goriilmektedir. Nitekim Seyahatndme'de de Siilikle alakali aktarimlarin  ve
misahedelerin  diger mezheplerle alakali aktarimlardan daha fazla oldugu

goriilmektedir.

2.1. HARICILIiK

Har(iriyye, Siirat, Muhakkime, Hakemiyye ve Marika gibi isimlerle de anilan
Haricilik Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk itikidi mezheplerdendir.!® “Hz. Ali’yi
destekleyen ve onun saflarinda yer alan bir grup insan, Siffin Savasi sonrasi giindeme
gelen Hakem olayi ile birlikte, Ali’nin saflarindan ayrilarak HartGira’da “La hukme illa

lillah” slogan1 etrafinda farkli bir topluluk meydana getirmislerdir.”!%

Kimi tarihgilere gére yirmiden fazla firkaya ayrilan Haricilerin''® bu kadar dagilip
cogalmalarmin baslica sebebi, kendi aralarindaki fikri c¢ekismeler'!! ve kendinden
olmayani kolayca tekfir edebilme egilimleridir. Seyahatname’de birkag kez ismi gecen

mezhebin en meshur firkalari ise sunlardir:

Ezarika, Sufriyye, Necedit, Acaride ve Ibadiye. Burada Ibn Battiita’nin

Seyahatname'sinde degindigi Ibadiye firkasindan kisaca bbahsedilecektir.

198 Siileyman Uludag, Isldmda Inang Konulari ve Itikddi Mezhepler, Dergah Yay., Istanbul 2014, 207

1 Hasan Onat-Orhan Ates, “Haricilik”, Isldam Mezhepleri Tarihi, (ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu),
Grafiker Yay., Ankara 2013, 63-64.

A bdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (¢ev. Ethem Ruhi Figlali), TDV Yay., Ankara
2018, 54

" Suphi es-Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri (gev.Ibrahim Sarmus), Bir Yay., Istanbul 1983, 102
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2.1.1. ibadiyye

Islamiyette ilk ortaya ¢ikan mezhep olmak itibariyle Hariciler ve ondan ayrilan
Ibadiye,islam fikir ve mezhepler tarihinde ele alinmis bir¢ok goriisiin ilk temsilcileri

olmuslardir.''?

Ibadiyye kavraminin Abdullah b. Ibad' in taraftarlarindan olusan bir firka oldugu
hususunda genel bir kanaat olmakla beraber''® Islam tarihi kitaplarinda Abdullah b.

114 {badi miielliflerin ¢oguna

Ibad disinda baska sahislara nispet edenler de olmustur.
gore firkanin esas kurucusu, Ebll Sa’sa Cabir b. Zeyd iken, kendisi arka planda kalmis;
Abdullah b. Ibad ise firkanin propagandasindan sorumlu olmus ve zamanla firka bu
isme nispetle amlir olmustur.!'> Firka mensuplar1 kendilerini Ibadi isminden farkli
olarak, ilk Hariciler yani el-Muhakkimetu'l-ila ile ilgilerini gosterme bakimindan, Surat

ismini verdikleri gibi, Istikamet ve Iman Ehli veya istikimet ve Adalet Ehli isimlerini

de vermislerdir.''®

Ibadiyye firkas1 hakkinda el-Bagdadi sunlar1 sdylemistir: “ibadiyye, Abdullah b.
[bAd’in imamliginda goriis birligine varmustir. Ayrica, aralarinda muhtelif firkalara
ayrilmis olmalarina ragmen Islim iimmetinin kafirleri hakkinda birlesirler. Bununla
sunu demektedirler: Islam iimmetinden kendilerine muhalif olanlar, hem sirkten hem de
imandan uzak olup; ne mii’min ne de miisriktirler. Ancak onlar kafirdirler. Bu sebepten
sahitliklerini caiz gormiis; gizlice oldiiriilmelerini ve kanlarin1 haram saymislar; ama
bunun agikca yapilmasi halinde helal saymislardir. Ayrica, onlarla nikahlanmay1 ve
onlardan miras almay1 kabul etmislerdir. Ibadiyye, kendi arasinda dérde boliinmiistiir:
Bunlar, Hafsiyye, Harisiyye, Yezidiyye ve Ashabu Taat. Bunlardan Yezidiyye,
diinyanin son zamanlarinda, Islam seriatinin ortadan kalkacag: seklindeki goriislerinden

dolay1 Gulattandir.”'!”

"2 Figlaly, Ibadiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1983, 140.

113 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: el-Milel ve’'n-Nihal, Kabalc1
Yay., istanbul 2014, 113.

14 Orhan Ates, Giiniimiiz Umman Ibddiyyesi (Doktora Tezi), Bursa Uludag Universitesi, Bursa 2007, 35.
15 Ates, Giiniimiiz Umman Ibadiyyesi, 43-44.

16 Figlah, Ibadiyye'nin Dogusu ve Goriisleri, 83.

7 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 73-74.
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Her ne kadar Ibadiler, haklarinda sdylenegelmis bu bilgileri kabul etmese de,
Ibadi olmayan kaynaklarda Haricilige ait bir firka olarak tanitilmis ve Haricilige nispet

edilen birgok fikir ibadilere de nispet edilmistir.''®

Ibadiler M.793 senesinde, erken denebilecek bir tarihte Uman'da bir Tbadi devleti
kurmay1 basarmistir. Umanlilar daha sonra dogu Cin'e, Endonezya'ya ve Filipinler'e

kadar giderek hem ticaret yapmis hem de isldm’1 bu bolgelerde yaymislardir.'"”

Hicretin ikinci yiizyilinm sonlarinda Haricilik, Sufriler ve ibadiler tarafindan
Afrika’ya girmis, Berberiler arasinda yayilmaya baslamistir. Hicri {igiincii ylizyilda
Fatimilerin kuvvetlenmesiyle Cezayir ve Tunus ¢dlleriyle Cerbe adasina gegmislerdir.
Harici firkalardan yalmiz Ibadiyye giiniimiize ulasabilmistir. Bunlar Uman’da, Libya ve

Madagaskar’da, Afrika nin kuzey bolgeleri ve Cerbe adasinda mevcutturlar.'?°

Uman’a dogru seyahatinde deniz yolculuguyla birgok badire atlatarak Kalhat
sehrine varan ibn Battlta, sehir hakkinda bir takim bilgiler verdikten sonra, sehir
halkinin mezhebine dair sunlar1 aktarmistir: “Ahalinin ¢ogu Harici mezhebinden ise de
onlar1 yoneten Hiirmiiz hiikiimdar1 Kutbeddin Temtehen Siinni oldugu icin kendi

mezheplerini fazla agiga vurmuyorlar.”!?!

Kalhat’tan ayrilarak alt1 giin ¢ol yiiriiyiisiinden sonra Uman diyarmin bassehri
olan Nezva’ya varan seyyah, yine Hariciligin Ibadiyye firkasina mensup olan yore halki

ile ilgili dnemli anekdotlar paylagmistir:

“Ahali cesur ve yigit insanlardan olusuyor. Aralarindan kavga da eksik olmuyor!
Buralilar Harici mezhebinin Ibadiye koluna mensuptur. Cuma namazim &gle namazi
gibi dort rekat kilarlar. Namazdan sonra imam Kur’an’dan bazi ayetler okur, hutbeye
benzer seyler sdyler ve Hz. Ebtbekir, Hz. Omer hayirla yadedilir. Hz. Osman ve Hz.
Ali’nin isimleri sOylenmez siiklitla gecilir. Eger (bir rivayetin aktarilmasi ic¢in) Hz.
Ali’nin ismini anmak gerekiyorsa, iistli kapali olarak “raciil dedi ki” seklinde soylerler.

Mesela “raciilden sOyle bir rivayet var” yahut “ractil s0yle der” gibi. Kahrolasi eskiya

118 Detayli bilgi igin bkz. Ates, Giiniimiiz Umman I[bddiyyesi, 44 vd.

19 Ates, Giiniimiiz Umman Ibadiyyesi, 134.

120 Harun Yildiz, “Ibadilik Arastirmalarinda Onemli Bir Isim: Tadeusz Lewicki”, Islami Ilimler Dergisi,
10(1), 2015, 58.

121 [bn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 382.
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Ibn Miilcem’e de selam gonderir, onu rahmetle anarlar! Onun i¢in “Fitnenin belini kiran

ermis insan!” diyorlar.”!??

2.2. SIILIK

2.2.1. Sia/Siilik ve Sii-Siinni Iliskileri Uzerine

Sia, Arapga’da s-y-a kokiinden gelen, misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, bir
kimsenin taraftar1 olmak, yardimcisi olmak, ayrilmak, firkalasmak vb. anlamlar1 ifade
eden bir kelimedir. Kuran’da da, bu kelime “firka”, “boliik™; “taraftar” gibi anlamlarda
kullanilmustir.'?* Istilahi anlamda ise Sia, Hz. Ali tarafim1 hususi bir sekilde tutan bir
topluluktur. Bu topluluga gore Allah Rasulii'nden sonra agik veya gizli nass ve vasiyet
ile Hz. Ali’nin imam olmas1 gerekir. Inanglarina gére imamet onun ve neslinin disina

cikmaz.'*

Arapga kullanimda sik¢a karsilasilan”Sia ve teseyyu” kelimelerinin 1stilahi
anlaminin ne zaman, hangi olay/olaylar baglaminda olustugu hususu ise net degildir.'*®
Zira bu konuda birbirinden farkli zamana, mekan ve olaylara isaret eden goriisler
mevcuttur.'?® Tiim bu farkli goriislere ragmen, Sia’nin Hz. Peygamberin saglhiginda
sekillenmeye basladigi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da bir mezhep olarak ortaya

cikt1ig1 hemen hemen biitiin Siiler tarafindan benimsenen ortak bir goriistiir denebilir.'?’

Sii olmayan arastirmacilara gore ise farkli zamanlara ve olaylara isaret eden

goriisler ileri siiriiliir. Ancak ne Siilikle ilgili bahsedilen olaylar ne de Sii goriislerin ileri

.....

99 ¢

tek bagina “tarih yazimindaki” “stire¢” fikriyle uyusur. Nitekim tarih sahnesinde vuku

bulmus herhangi bir olay sadece tek bir nedenin iiriinii olmaktan uzaktir. Bu sebeple

Siiligin mezhep olarak goriinlir olmasini yahut S$ia kavramimin istilahi anlamim

kazanmasini tespit ederken zaman, mekan ve fikir kaymasina yer vermeden olaylari

122 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 382-383.

123 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Islami Ilimler Arastrma Vakfi, Istanbul 1993, 33; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Giiniimiiz Siiligi, TDV Yay, Ankara, 1993, 12-13; Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”,
A.U.LF. Dergisi, 36(1), 1997, 79-81.

124 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 121-122.

125 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 34

127 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 21.
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“siire¢” igerisinde degerlendirmek bizleri en dogru tahlillere gotiiriir. Bu sebeple
Onat’in da dedigi gibi “Sia’nin kelime anlamin1 agsmayan “Siatii Ali” gibi kavramlarin
kullanildigini tespit etmek, Siilikten s6z edebilmek icin yeterli degildir. Bu kelimenin
istilahi nitelik kazanmasi, tanimda gecen “nass ve tayin”, “imametin Ali’nin soyuna
tahsisi”, “imamlarin masum olmas1” gibi hususlardan en azindan birisinin igerikte
acikga yer aliyor olmasina baghdir.”'?® Ancak yine de “Sia” kelimesinin zaman
icerisindeki kullanimi ve “Siati Ali” kavraminin ilk doénemden giiniimiize dek

kapsamini ve doniislimiinii bilmek Siiligin “siire¢” icerisinde ele alinabilmesi ve

gecirdigi agamalarin tespiti igin elzemdir.

Ik ¢ikisindan giiniimiize kadar Sia fikri ve inanc1 siirekli bir degisim ve doniisiim
icinde olmustur. Sahabe dénemindeki Sia ile sonraki donem Sia arasinda farkliliklar
mevcuttur. Ilk dénem Siilerin en bariz 6zelligi (hilafet konusunda) Hz. Ali’yi Hz.
Osman’in Oniline gecgirmekti. Bundan dolayr Hz. Ali’ye oncelik verenlere Sii, Hz.
Osman’a oncelik verenlere Osmani denmistir. Demek ki bu asirda Siilik sadece hilafet
konusunda Hz. Ali’yi Hz. Osman’in Oniline gegirmekten ibaret bir anlayisi temsil
etmekteydi. Hatta “ilk Siiler Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i sahabenin en faziletlisi
sayarlardi.”'?® Heniiz Sii fikirlerden bahsedilemeyecek bu donemde Siilik itikadi bir
egilim olmaktan ¢ok hilafet hususunda Hz. Ali’yi destekleyen veya onceleyen bir

grubun siyasi egilimi seklinde goriinmekteydi.

Ik Sii fikirler, hicri birinci asrin son ceyreginde, yavas yavas tesekkiil etmeye
baslamistir. Bunlar vasilik, mehdilik ve rec’at gibi fikirlerdir; 6zellikle mevali adi
verilen gayr-1 Araplar arasinda yayilma imkani bulmustur. Ali b. Hiiseyin, Kerbela’da
sag kurtulabilen, Hiiseyin’in tek erkek cocugudur. “Zeynu’l-Abidin” lakabiyla tarihte
yer almis, kendini ibadete vermis ve biitlinliyle siyasetin disinda kalmistir. Onlarin
yasamis olduklart zaman diliminde S$iilik dogrultusunda oldugunu sodyleyebilecegimiz
farklilagsmalarin odak ismi olarak karsimiza Hiiseyin b. Ali’nin iivey kardesi
Muhammed b. el- Hanefiyye (6.81/700) ¢ikmistir. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ismi

etrafindaki bazi sdylentiler, onun 6lmedigi, Radva daginda gizlendigi, bir giin insanlarin

arasina geri donerek yeryliziinii adaletle dolduracagi seklindeki inanglar, “ilk Sii

1 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 16-18; Onat, “Siiligin Dogusu, Ik Sii Fikirler ve Ik Sii
Hareketler”, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ed.: Hasan Onat, S6onmez Kutlu), Grafiker Yay., Ankara 2013,
160.

129 Ali Muhammed Sallabi, Dogusundan Giiniimiize Siilik ve Rafizilik, Ravza Yay., Istanbul 2016, 10
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farklilasmalarin ilk tezahiirleri” olarak kabul edilebilir. Bu ¢er¢evede, mehdilik, vasilik
ve rec’atle ilgili diisiinceler, farklilasmalarin niivesini olusturan fikirler olarak ele

alinabilir.'3°

Ikinci hicri asrin basinda ise, agirlikli olarak wvasilik, mehdilik, niibiivvet ve
uluhiyet iddialar1 etrafinda ortaya ¢ikan Mugiriyye, Mansuriyye, Ebu Miislimiyye,
Mukannaiyye gibi bazi firkalar vardir. Bu asirda ortaya ¢ikan Sii karakterli firkalar,
zaman zaman, Muhammed el-Bakir’in, Cafer es-Sadik’in, Musa el-Kazim’in ve diger
imamlarin isimlerini kullanmislardir. Ancak, heniiz, Imamiyye’nin imamet zincirinde
yer alan isimler etrafinda fiilen ciddi bir farklilasmanin mevcut oldugunu tespit
edebilmek pek miimkiin goériinmemektedir. Nihayet, ikinci hicri asirda Sia, toplumun
diger kesimlerinden kendilerinin farkli olduguna inanan, toplum tarafindan da farkl

olarak algilanan bir toplulugun ismi olarak, 1stilah dzelligi kazanmistir. !

Ibn Battlita’nin yasadig1 zamana denk gelmesi ve Siilik icin 6nemli bir donem
olmasi hasebiyle ilhanlilar dénemine de kisaca deginmekte fayda vardir. Mogol Biiyiik
Han1 Mengili (Mongke) (6.1259) 1253 yilinda kurultay karar ile kardesi Hiilag’yu
(6.1265) Iran, Irak, Suriye, Misir, Kafkasya ve Anadolu’yu ele gegirip buralari
kendisine tabi bir “ilhan” (ilt+han “bdlge hiikiimdari”) olarak idare etmek {iizere
gorevlendirir. Bu suretle bassehri Tebriz olmak iizere iran’da 1256 yilinda kurulan ve
1295 yilindan itibaren tam bagimsiz hale gelen devlet, Hiilagi’nun tasidigi ilhan
unvanina nisbeten Ilhanlilar adiyla anilir. Mogol ilhanllari zamaninda 1295 yilinda
Miisliiman olup tahta ¢ikan Gazan Han (6.1304), Siilik egilimi gosterse de Miisliiman

olunca Siinniligi resmi mezhebi olarak ilan eder ve dort halife adina sikke bastirir.!3?

Gazan Han’1n 6liimiinden sonra 1304 yilinda tahta gecen Kardesi Sultan Olcaytu
Muhammed Hiidabende (6. 716/1316) ise onceleri Siinni iken 709 (1309-10) yilinda Sii
(ImAmiyye/isndaseriyye) mezhebini benimsemistir. Dini ve ilmi meselelerle yakindan
ilgilenen Olcaytu, devrin bliyiik sifilerinden Kiibrevi seyhi Sadreddin-i Hammiye,
Safeviyye tarikatinin piri Safiyyliddin-i Erdebili (6.1334) ve Kalenderi seyhi Barak

130 Onat, “Siiligin Dogusu, i1k Sii Fikirler ve ilk Sii Hareketler”, 176-177

13! Onat, “Siiligin Dogusu, Ilk Sii Fikirler ve Ik Sii Hareketler”, 176-177

132 Abdiilkadir Yuvali, “Gazan Han”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1996 XIII,
429-431.
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Baba (6.1307), Sii alimi Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6.1325) ve Mekke Emiri Humeyde

ile yakin temasta bulunmustur.'3?

Olcaytu’'nun mezhep degisikliginin 6nemli sonuglari olmustur. Bunlardan
bazilarina isaret etmek gerekirse, Oncelikle Ali evladi nikabet kurumu vasitasiyla
dogrudan Ilhanh sarayinda kabul gormiistiir. Ayrica Siilik, iran topraklarinda tarihte ilk
defa resmi mezhep hiiviyeti kazanmistir. Siiligin resmi mezhep olmasiyla Siinnilerin
siyasetteki agirhigi azalmis; 709/1310 baslaylp 717-1316 yilinin sonlarina kadar
hutbelerde Hz. Ali disindaki halifelerin isimleri kaldirilarak onlarin yerine Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin ve on iki imamin isimleri okunmaya baslanmus, bu isimler ilhanli paralarin
lizerine kazinmistir. Siiligin gostergesi olmak iizere iran’in her yerinde ezana “Hayye

ala Hayril-Amel” ibaresi eklenmistir.!3*

.....

gelmisken, Olcaytunun oglu Ebt Said Bahadir Han zamaninda (6.736/1335) ise
Siilikten Siinnilige gecilmistir.!*> Buna ragmen, Mogol ve Ilhanli dénemlerinde Iran
Miisliimanlarinin  ¢ogu Siinni olup; Bagdat, Isfahan ve Siraz, Siinniligin kalesi
konumundadir. Bu dénemlerde On iki Imam Silligi (isnaaseriyye), Nasiruddin Tusi
(0.672/1274) ve oOgrencisi Allame Hilli (6.726/1326) zamaninda kurumsallagmaya

baslamgtir.'3

Siiligin tarihi seriivenine kisaca degindikten sonra Siilikle alakali ibn BattGita’nin
bahsettiklerini aktarabiliriz. Isfahan’dan Siraz’a yonelen ibn Battita, burada Kadi
Mecdiiddin Ismail b. Muhammed b. Hudadad’1 ziyaret etmek istediginden bahsetmis;
Siraz’da bu adama nispet edilen ve onun ikametgahi olan Mecidiye Medresesi’'nde
konaklamistir. Seyyah bize Kadi Mecdiiddin’in saygi gérmesine sebep olan ve Olcaytu
Han donemindeki dini/siyasi olaylara 151k tutan su 6nemli hadiseyi aktarmigtir:

“Irak hikiimdar1 Muhammed Hudibende Miisliman olmadan oOnce Rafizi

137

Imamilerin bilginlerinden Cemaleddin Mutahhar'?” ile dost olmustu. Sultan tiim Tatar

133 Osman Gazi Ozgiidenli, “Olcaytu Han” Abdiilkadir Yuvali, “Gazan Han”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIII, 447-450.

134 Sahin, “Ilhanlilarin Sosyo-politik iliskilerinde Dini/Mezhebi Kabullerin Rolii”, 129-130

135 Dogan Kaplan, “Siiligin ran Topraklarinda Egemenligi: Safeviler Oncesi Arka Plan ve Safevi Dénemi
Siilestirme Politikalar1", Marife, sy.3, 2008, 188-189

Anadolu Politikast ve Ilhanlilar Devieti Tarihi, Ekim Yay., Istanbul 2013.

137 Cemaleddin Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli: 27 veya 29 Ramazan 648 (23 veya 25 Aralik 1250) tarihinde
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kavmiyle Islamiyeti kabul edince bu fakihe pek hiirmet gosterir oldu. Cemaleddin,
Rafizileri 6verek giiya diger mezheplerden daha tutarli oldugunu anlatti. Ayrica hilafet
meselesine deginerek Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in Peygamberimizin vezirleri
oldugunu, Hz. Ali’nin ise Peygamberimizin amcaoglu ve damadi olmak miinasebetiyle
hilafetin varisi oldugunu anlatti. Ote yandan sultanin elindeki miilkiin ata ve
akrabalardan miras yoluyla intikal ettigini de belirterek “onun aliskin oldugu bir

ornekle” meseleyi izah etti!

Sultan heniiz Isldma girdigi i¢in dini konulari pek bilmiyordu. Bu yiizden
Cemaleddin’in sozlerine kanarak milletini de zorla Rafizi mezhebine sokmaya c¢alist1.
Bunun igin Irakayn, Faris, Azerbaycan, Isfahan, Horasan ve Kirman eyaletlerine
fermanlar yazdi, elciler gonderdi. Fermanin ilk ulastigi yerler Bagdat, Siraz ve
Isfahan’di. Bagdat’m Babii’l-Ezc semtinin ekseriyeti Hanbeli mezhebinden olmakla
Ehl-i Siinnete mensup bulundugundan “dinlemeyiz, boyun egmeyiz!” dediler. Boylece
on iki bin nefer bir araya gelip Cuma giinii silah kusandilar ve emirndmeyi getirenin
bulundugu camiye gittiler. Onlar Bagdat’mm koruyuculari ve parmakla gosterilen
cengaverleri idiler. Hatip normal hutbeyi degistirir, ya bir sey ilave eder yahut eksik
okursa onu ve sultanin elgisini Oldiirecekler sonra da kendilerini kadere teslim
edeceklerdi! Boyle yemin ettiler. Sultan {i¢ halifeyle diger sahabi isimlerinin hutbeden
cikarilip yalmiz Hz. Ali ve ona uyan Ammar gibilerin anilmasini emretmisti. Ama
oldiiriilmekten korkan hatip hutbeyi her zamanki gibi okudu. Siraz ve Isfahan halki da
Bagdatlilar gibi hareket etti.

El¢i saraya gelip olan biteni anlatinca yaz mevsimini Karabag’da gegiren Sultan
bu ii¢ sehrin kadilarinin huzuruna getirilmesini emretti. Once Siraz kadis1 Mecdiiddin
c¢ikarildi huzura. Sultan hemen kadi efendinin saraydaki kopeklere verilmesini emretti!
Bogazlarinda zincir bulunan bu kopekler gayet iri cinstendi ve tek vazifeleri insan

parcalamakti! Kurban genis bir sahanliga birakilir, bu canavarlar da onun iizerine

Hille’de dogdu. Hilli, olgunluk ddneminin biiyiik bir kismini1 Bagdat’ta ve Sultan Olcaytu ile tanigmasinin
ardindan ilhanlilar’in merkezi Sultiniye’de gegirdi. Sii kaynaklarina gére, Olcaytu’nun sarayinda Siinni
alimlerle yaptig1 miinazaralarda galip gelen Hilli Hiristiyanlik’tan ayrilip Isldmiyet’i kabul eden sultan:
etkiledi ve onun Isndaseriyye’ye meyletmesini sagladi. O donemde basilan paralarin iizerine on iki
imamin adlarinin ve 6zellikle “Aliyyiin veliyyullah” ibaresinin konmasi ve cuma hutbelerinde imamlarin
isimlerinin anilmas1 muhtemelen onun telkinleriyle olmustur. Boylece Imamiyye Siasi, Biiveyhiler’den
sonra ikinci defa siyasi otoriteden biiyiikk Olciide destek gordii. Ancak bu doénem uzun siirmedi ve
[lhanlilar daha sonra tekrar Siinniligi benimsediler. (Detay igin bkz. Mustafa Oz, “Hilli, ibnii’l-
Mutahhar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1996, XIII, 429-431.
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salinirdi. Bahtsiz adam kopeklerden ne kadar kagarsa kagsin, kurtulmaya imkan
bulamaz ve bedeni paramparca olurdu! Hayvanlar Mecdiiddin’in iizerine saliverildiler.
Ama ona yaklastikca yavaslamaya ve kuyruk sallamaya basladilar, hi¢ saldirmadilar!
Sultan olay1 duyar duymaz sarayindan yalin ayak ¢ikip kosuyor, kadi efendinin 6niinde
diz ¢okiip ayaklarini Opiiyor; elinden tutup kendi iizerindeki elbiseleri ona giydiriyor!
Oralilar nezdinde sultanin tebaasina gosterecegi en biiylikk saygi alametidir bu!
Hiikiimdar, birine kendi elbisesini giydirirse ona, evladina ve torunlarina daimi bir seref
payesi vermis olur; o elbisenin tiimii veya bir parcasi ailede bulundukca asédlet devam
eder; babadan ogula gecer. En Onemli par¢a da sal vardir. Hilkiimdar Mecdiiddin’e
elbiseyi verdikten sonra onu elinden tutup saraya gotiiriiyor. Ayrica ailesine de ona
hiirmet gostersinler, onun maneviyatindan bereketlensinler diye tavsiyede bulunuyor.
Boylece Sii mezhebinden doniiyor ve halkin Ehl-i Siinnet kalabilecegine dair tilkenin
her bir yanina fermanlar gonderiyor. Kadiy1 da nice ihsanlarla memleketine gonderiyor.

Bu ihsanlar arasinda Cemkan ydresinin yiiz kdyiinii sayabilirim.”!*8

Yukarida seyyahin bahsettigi bu hikdyeden de anlasilacagi lizere gerek Siilik
gerekse Siinnilik adina taassup derecesine varan uygulamalarda temel belirleyici faktor,
siyaset olmustur.'** “Yoneticinin dini mensubiyeti, o dinin toplumda kolay kabul
gormesine ve yayilma imkani bulmasina katki saglarken, diger dinlerin baski altina
alinmasini beraberinde getirmistir. ibn Hald(in’un da dedigi gibi : “(Ictimai) ahval ve
ananelerin degismesinin yaygin sebebi sudur: Her neslin ananesi kendi hiikimdarinin
ananesine tabidir. Nitekim atasozleri i¢inde sOyle bir hikmet ve vecize vardir; “Halk,
hiikiimdarlarin dini iizerine bulunur.”'*® Bu durum ilhanlilarda da bdyle olmustur.
Hiilagh ve Mengii Han donemlerinde Budizm; Abaka, Argun, Geyhatu ve Baydu
donemlerinde Budizm’in yami sira Hiristiyanligin tervi¢ edilmesi bu iki dini ve
mensuplarint 6n plana ¢ikartirken diger dinlerin bask: altina alinmasina neden olmustur.
Tekiider’le baslayan, Gazan Han, Olcaytu ve Ebl Said’le devam eden Islamlasma
siirecinde ise diismanlik tersine donmiistiir. Islam’m Ilhanl sarayina girmesiyle birlikte
Mogollarin dinler ve Mogol gelenekleri karsisindaki genel tavirlarinda farkliliklar

goriilmiistiir. Olcaytu déneminde ise bir kirlma yasanmis; Islam’m ameli ve

138 Tbn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 285-287.

139 Cemil Hakyemez, “Ehl-i Siinnetin Siilik Algis1 ve Temel Etkenler”, e-makdldat Mezhep Arastirmalart,
4(2),2013, 178.

140 fbn Haldtin, Mukaddime, (Cev. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 2013, 191
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itikadi/siyasi mezhepleri, iktidara yO6n vermek icin birbirleriyle c¢atigmaya

siiriiklenmislerdir.'*!

Ibn Battiita’nin aktardigi bu hikdyede de goriildiigii iizere, Bagdat, Isfahan ve
Siraz gibi donemin “Siinniligin kalesi” denen sehirlerde, Siilikle alakali uygulamalarin
hayata gecirilmesinde biiylik bir direngle karsilasilmis; bu ve benzeri olaylar tarih
boyunca Sii-Siinni iligkisinde biiylik ¢atismalar1 da beraberinde getirmistir. Yine o
donemde Siiligin hakim oldugu yerlerde ise Siinni sdylem ve hareketlerin yahut Sii
karsit1 soylemlerin her an ¢atigmaya, toplumsal huzursuzluga zemin hazirlayan bir alt
yapisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu hususta Vasit sehrinden Basra’ya varan ibn
Battiita’nin, sehirde bulunan Hz. Ali Mescidi hakkindaki aktariminin satir aralarindan

Si1-Siinn1 mezhepleri arasindaki gerilimi agik bir sekilde gérmek miimkiindiir. Soyle ki:

“Basralilar Cuma namazin1 demin bahsettigim Hz. Ali Mescidinde ifa ederler.
Baska zamanlarda mescidin kapisi kapatilir. Orasi yalniz Cuma giinleri ibadete mahsus
bir yerdir. ... Hz. Osman’n sehit edildigi sirada okudugu mushaf bu mescitte bulunuyor.
Tam da “Allah onlara kars1 sana yeter. O, duyandir, bilendir!” ayet-i kerimesinin
bulundugu sayfada kan lekesi goriilityor.”... “Hz. Ali Mescidi’nin yedi minaresi vardir.
Biri, ahalinin inancina gore Ali’nin ismi anildikta zangir zangir titrer! Yanimda
Basralilar varken mescidin {ist tarafindan o minareye ¢iktim. Koselerinden birine duvar
diizenleyicinin kullandig1 cinsten, malaya benzer bir tahta cakiliydi. Yanimda bulunan
adam elini bu tahtanin iizerine koyup: Mii’minlerin emiri Ali’nin bas1 i¢in titre!” diye
seslenince tabii ki dnce tahta sonra da minare hakikaten sallandi! Ben de tahtay1 elimle
kavrayarak: “Allah’1n el¢isinin halifesi Eblibekir’in basi i¢in titre!” deyince minare yine
titredi. Orada bulunanlar buna hayret ettiler. Basra halki Siinni oldugu i¢in benim gibi
davranan birinin korkmasina gerek yok; fakat ayni isi ahalisi Rafizl olan Meshed-i Alj,
Meshed-i Hiiseyin, Hille, Bahreyn, Kum, Kasan, Sava, Tis yahut Ava’da biri yapacak

olsa caninin ¢ikmasi isten degil!”!4?

Acem Iraki denilen bélgenin sehirlerinden Isfahan’a ulasan ve Isfahan’in mezhebi
durumu hakkinda onemli bilgiler veren Ibn Battiita buraya iliskin aktarimlariyla
donemin S$ii-Siinni iligkisine dair yine 6nemli bir manzara kaydetmis olur: “Cok biiyiik

ve gosterisli sehirlerden; lakin Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda meydana gelen kavga ve

141 Sahin, “I'lhan'lllarm Sosyo-politik Iliskilerinde Dini/Mezhebi Kabullerin Rolii”, 112.
142 Tbn Battlta, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 266.
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cekisme sebebiyle genis bir kismi hala harp. Bu fitne bugiin de devam ediyor. Iki taraf

da kavgadan geri durmuyor.”'*

Bu aktarimindan anliyoruz ki 14.yiizy1l Isfahan’inda mezhebi ¢ekisme, bir sehri
harabeye doniistiirecek kadar siddetlenebilmekteydi. Ayrica altim1 ¢izmemiz gereken
baska bir konu da, Ibn Battiita’nin Ehl-i Siinnet mensubu biri olarak bu aktariminda
herhangi yanl bir yorumda bulunmadan her iki tarafin da meydana ¢ikan bu olumsuz
tabloda pay1 oldugunu dile getirmesi ve bu yasananlar1 “fitne” olarak degerlendirmesi
dikkat cekici bir noktadir. Ayrica Ibn Battiita ilerleyen béliimlerde yine isfahan halkini
betimlerken Sii-Siinni ayrimina gitmeden onlarin genellikle cesur, yardimsever ve

cémert oldugundan bahsetmistir.!**

Seyyah, Herat sehriye alakali bilgiler verirken de donemin S$ii-Siinni gerilimine

ornek olabilecek tarihi bir aktarim daha yapmustir:

“Bu sehrin hiikiimdar1 Sultan Giyaseddin Giri’nin oglu Muazzam Hiiseyin’dir.
Bu adam cesareti kulaktan kulaga yayilmis mesut ve basaril bir idarecidir. iki savas var
ki cesareti ve Hak Teala’nin ona olan destegi akillar1 durduracak sekilde herkese ayan
olmugstur! Ilkinde ordusu, isyanci sultan Halil’i maglup ediyor. Halil, Hiiseyin’in
oniinde esir diisiiyor! Tkincisinde Ise Rafizilerin sultan1 Mes’tid’1a karsilastyor. Neticede
Mes’id darmadagin oluyor, selameti kagmakta buluyor ve biitlin miilkii Hiiseyin’e

kaliyor.”!#®

ibn Battiita anlatisinin devaminda bahsettigi ve “Rafizilerin sultan1” olarak
tanittig1 Serbeddri Hareketin 6nemli isimlerinden Emir Vecihiiddin Mes'ud’un ve Seyh

Hasan Cevri'nin hikayesini de aktarmistir:

“Horasan’da Mes’(d ve Muhammed diye iki adam yasardi. Ayni1 kendileri gibi
bes bitirim arkadasi vardi bunlarin. Bu gibilerine Irak'ta “suttdr”, Horasan’da
“serabdalan”, Magrip’te ise “sakflira”ad1 verilir. Bu yedi adam yol kesmeye, karigiklik
cikarmaya, hara¢ almaya karar verdiler. Yaptiklar1 haydutlugun iinii her yana yayildi.
Onlar Sebzvar ismiyle de bilinen Beyhak sehrinde sarp kayaliklarda yasar, giindiizleri
pusuya yatar, geceleri kdylere baskin yaparlardi. Ayni hirsi tasiyan, ayni yoldan giden

pek ¢ok capulcu da kendilerine katilinca sayilari artt1. Halk, dehsetin kucagina diistii. Bu

143 1bn Battiita, IIbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 280.
144 Ibn Battita, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 281.
145 Tbn Battlta, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 558.
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kahrolas1 haydutlar Beyhak ve komsu sehirleri hiicum ederek o bolgeyi ele gecirdiler!

Biiytik bir giicilin ve servetin sahibi oldular.

Liderleri olan “Mes'id’a “sultan” tnvam verdiler! Artik koleler, efendilerinin
yanindan kagip onlarin yanina siginiyordu. Onlar her kacan koleye bir at, bir miktarda
para verirlerdi. Eger yararlilik gosterip 6ne ¢ikmay1 basarirsa o kole bir eskiya grubunun
sergerdesi yapilirdi. Boylece Sultan Mes'id denen haydut basinin ¢erisi bir hayli artti.
Hepsi Rafizi mezhebinden oldugu i¢in Horasan'daki Ehl-i Siinnet ahaliye baski
yapmaya ve onlart Rafizi mezhebine sokmaya giristiler. Tis bdlgesinin Meshed
sehrinde oturan ve onlar nezdinde ermis kabul edilen Hasan adli Rafizi'yi de halife ilan
ettiler! Hasan Halife ad1 verilen bu adam onlara adaletli davranmalarini tavsiye etti. Bu
ogiitten sonra Oyle diiriistlestiler ki yere para diigse sahibi gelip alincaya kadar kimse
ona el siirmezdi! Bu Rafizi kuvvetleri Nisabir'u ele gecirdiler. Sultan Tugay Timur
onlara gii¢lii bir ordu génderdiyse de yenildi. Yardimcis1 Arglin Sah yonetiminde ikinci
bir ordu gonderildi; Rafiziler o orduyu da yenerek Argln'u esir ettiler. Ama iyi
davraniyorlard: eskisi gibi degildiler. Sonra ellibin kisilik muazzam bir orduyla Tugay
Timor onlarin kargisina ¢ikti. Fakat Rafizi kuvvetleri onu da maglup ederek tilkesini bir
bastan bir basa isgal ettiler. Serahs, Zava ve Horasan'in en biiyiik sehri olan Tas'u ele
gecirerek, halifelerini Meshed-i Ali b. Musa Radiyy diye bilinen semtte oturttular. Sonra
Cam sehrini zaptedip buraya alt1 giin uzaklikta bulunan Herat'a yiirtidiiler. Bu hadiseleri
duyan Melik Hiiseyin, kumandanlarini, askerlerini ve sehir halkini toplayarak ¢oziimii
herkese a¢ik bir mecliste ortaya attig1; sehirde kalinip diismanin gelmesi beklenecek,

sonra diismanin tlizerine gidilip kanl1 bir savas yapilacakti!

Nihayet diismanla yiiz ylize savasmaya karar verildi. Herat halki Huriye diye
adlandirilan bir kabiledendir. Soylentilere gére Onlar Suriye'de Gavuru's- Sam denilen
bir bolgeye aittiler; asillart oradan geliyormus. Toptan hazirlandilar, iilkelerinin her
yanindan derilip akin akin kostular... Nihayet Rafizilerle savasmak i¢in yola distiiler.
Piyade ve Siivari toptan 120.000 kisiydiler. Baslarinda Hiiseyin bulunuyordu. Rafiziler
ise yiizellibin siivariden olusuyordu. Iki ordu Blsenc Ovasi'nda karsilastilar, taraflar
kolay pes etmediler; sonunda Rafizi tarafi agir bir bozguna ugradi. Reisleri Mes'ad
kacti. Lakin halifeleri Hasan yirmi bin kisiyle kaninin son damlasina kadar direndi!

Rafizilerden dortbin kadar esir alinmaisti.
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Bu miicadelenin kusluk vaktinde baslayip 6glene kadar devam ettigini harbe
katilan bir cengiverden dinledim. Ogleden sonra Melik Hiiseyin atindan inip namaz
kilmis sonra da yemek hazirlanmis. Kendisi ile beraber yiiksek riitbeliler karmlarini
doyururken 6te yanda esirler tek tek oldiiriiliiyormus. Melik Hiiseyin bu zorlu seferden
sonra bag sehrine donmiistiir. Allah onun araciligiyla Ehl-i Stinnete yardim ederek fitne
atesini sondiirmiistiir. Bu olay benim Hindistan'dan ayrilisimin ardindan 748 senesinde

(m.1347) meydana gelmistir.”!4®

Ibn Battlita'nin aktardig1 bu olay ve isimler, Iran'm Horasan bdlgesinde ortaya
cikan ve Serbédariler olarak taninan grubun devletlesmeye kadar giden seriiveninden
bir kesittir. Din ve siyaset arasindaki ¢ekigsmelerin sik sik yasandigi bolge olarak
Horasan, XIV. yilizyilla gelindiginde siyasi tansiyonun siirekli yiikseldigi bir yer
konumundadir.'*” Baslangigta Mogol idarecilerine kars: siyasi bir tepki hareketi olarak
ortaya ¢ikan Serbedarilikte Imamet, Mehdilik gibi inanclarin da mevcut oldugu
goriilmektedir. Ayrica Serbedari hareketinin Siiligin yam1 sira tasavvufi sahislarin
merkeze alindig1 bir yapilanma olmasi, bu hareketin bircok yoOniiniin oldugunu
gosterir.'*® Iran cografyasinda Sia temelli bir devlet kuran Serbedarilerin, siyaset ve dini
harmanlamak suretiyle giiniimiiz Iran'min dini zeminine de kaynaklik ettigi

soylenebilir.'*

Serbedarilerin mezhebi kimligi ile alakali tartismalarda genel kaninin
Serbedarilerin Sii taraftar1 oldugudur. Seyh Hasan Cevri’inin Ehl-i Siinnet alimleri
tarafindan Sii oldugu gerekgesiyle Argun Sah'a sikayet edilmesi hareketin Siilikle olan
baglantisin1 gosteren dnemli bir husustur.®® Ibn Battitamin da “harbe katilmis bir
cengaverden dinledigi” bu hikayede Serbedarilerden “Rafizi” olarak bahsetmesi ve
bir¢ok sehri ele gecirdikten sonra Ehl-i Siinnetten kimselere baski yaptiklarini sdylemesi

dikkat ¢ekicidir.

146 [bn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 558-560.

147 Derya Coskun, “XIV. Yiizyil Horasan’inda Sii Bir Otorite: Seyh Hasan Cevri ve Siyaset Algis1”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, Sy.90, Haziran 2019, 73.

148 Sahin Ahmetoglu, “Serbedari Hareketi ve Temel Gériisleri”, e-makaldt Mezhep Arastrmalari, 7(1),
(Bahar 2014), 148.

19 Derya Coskun, “Si’a’nin Omuzlarinda Yiikselen Sehir: Sebzevar”, Ortagcag Arastrmalart Dergisi,
vol.2, Sy.1, Haziran 2019, 20.

150 Ahmetoglu, “Serbedari Hareketi ve Temel Goriisleri”, 141-143.
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Donemin Sii- Siinni ¢atismasina 6rnek teskil eden bu ve benzeri hikayeler; gerek
glinlimiizde gerekse s6z konusu yillarda, bize Sii-Siinni iliskilerini belirleyen
dinamiklerin siyasi, teolojik ve kiiltiirel etkenler oldugunu gostermistir. islam tarihinin
ilk donemlerinden itibaren meydana gelen birtakim siyasi olaylarin etkinligi tartisiimaz
bir konu olsa gerektir. Ancak siyasi olarak baslayan tartismalar, nihayetinde itikad
haline gelerek; Islim toplumunun hafizasinda yer eden kiiltiirel kodlara
doniismiislerdir.>! Siii-Siinni iliskilerinde siirekli giindeme gelen bu kiiltiirel kodlardan
biri ezanda “eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ve “hayye ale’l-hayri'l amel” ibareleridir.
Hatta s6z konusu ibarenin sembolik bir ifade olarak gece vakti gizlice Siiler tarafindan
duvarlara yazildigi, Siinnilerin de bunlar sildigi ve hatta zaman zaman olaylarin 6liimle
sonuglanan catismalara doniistiigii aktarilmaktadir.!>® Biiveyhiler doneminde ezana
eklendigi diisliniilen ““Hayye ale’l-hayri'l amel” ibaresinin aksine; Hz. Ali’nin
velayetini ilan etmesi bakimindan Siilerin en temel diisiincelerinin formiile edilmis hali
olan “eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ibaresinin'> ezana ne zaman eklendigi hususu
ise net degildir. Sii ezanindaki degisikliklerin kirilma noktasi1 Safeviler donemi olsa
da'>* birazdan yapacagimiz aktarim ise, Safevilerden c¢ok &nce bu lafzin ezana
eklendigini ve halk nezdinde uygulama alani buldugunu gostermesi bakimindan

Onemlidir.

Hiirmiiz bolgesinden Bahreyn bolgesine yonelen Ibn Battita, Kutayfa sehrine
yonelmistir. Yore halkinin Rafizi oldugunu belirten seyyah, ezan konusuyla alakali

olarak sunlar1 sdylemistir:

“Esas ahali Arap kabilelerinden olusuyor. Bunlar Rafiziliklerini agikca belli eden
asir1 kanattandirlar. Miiezzinleri ezanda sehadet kismindan sonra “Eshedii enne Aliyyen
Veliyullah” (Ali, Allah’in dostudur.) der. Ezanda “Hayye ale’l-Felah” cilimlesinden
sonra “hayye ala hari’l-amel” (en hayirli ise kos) ciimlesini eklerler. Ezanin sonundaki

tekbirlerin ardindan da “Muhammed ve Ali hayrii’l-beser, men halefehuma fekad kefer”

151 Hakyemez, "Ehl-i Siinnetin Siilik Algis1 ve Temel Etkenler”, 173.

152 Hakyemez, Ehl-i Siinnetin Siilik Algisi, 189

153 Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temeli”, e- mdkdlat Mezhep
Arastirmalart 5, sy. 1, 2012, 36-46

154 Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapist”, 60.
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(Muhammed ve Ali insanligin en hayirlisidir, onlara hilaf eden kiifre diistii.) cimlelerini

eklerler.”!>

[bn Battita’nin aktarimlar1 iizerinden donemin Sii-Siinni iliskisine dikkat
cektikten sonra; Seyahatname’de seyyahin gezdigi cografyalarda Siilikle alakali baska
manzaralar da aktarilmistir. Tbn Battita seyahatine Cam ve Tas sehrine, oradan da

Meshed-i Riza sehrine ugrayarak devam etmis, sehir hakkinda sunlar1 soylemistir:

“Burast da muhtesem bir yer; gayet genis, meyvesi ¢ok, suyu bol ve her yani
degirmen. Sehre ismini veren tiirbedeki ulu insanin soyu sOyledir: Ali Riza b. Musa
Kazim b. Ca’ferl Sadik b. Muhammed Bakir b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin b. Ali
Emirii’l- Mii’minin b. EbG Talib. Allah cilimlesinden hosnut olsun....Bu kabrin
karsisinda emir-iil miiminin halife Harun Resid’in kabri goriiliiyor...Rafiziler ziyarete
geldikleri zaman Harun Resid’in kabrine ayaklariyla vurup inletiyor, Riza'ya ise selam

veriyorlar!”1

Necef yoresinde bulunan Meshed-i Ali beldesine varan Ibn Battiita, sehir halkinin

hepsinin Rafizi oldugu bilgisini verdikten sonra sunlar1 sdylemistir:

“Ravda adiyla bilinen bu kiigiik kabristanda meydana gelen garip olaylardan o6tiirii
Hz. Ali’nin mezarinin orda olduguna inanirlar. Mesela Mahya gecesi ad1 verilen Receb
ayiin 27. gecesi Irakayn, Horasan, Faris ve Anadolu ahalisinden 30, 40 kadar kotiirim
getirip yatsidan sonra onlar1 kabrin iizerine koyarak kalkmalarini1 beklerler. Kendileri de
Ravda’y1 seyreder, namaz kilar, dua ve zikirle mesgul olurlar. Gecenin yaklagik tligte
ikisi veya yarisi gegince kotiiriimler sapasaglam ayaga kalkar ve soyle derler: “Allah’tan
baska ilah yok! Muhammed Allah’in elgisi, Ali Allah dostudur (Aliyyiin veliyullah)!”
Bu durum halk arasinda yaygindir. Ben geceyi orada gegirmediysem de herkesce bilinen

giivenilir kimselerden olay1 aynen dinledim.”!’

Irak diyarmmn ana sehirlerinden biri olan Kife'ye!® yonelen ibn Battiita, sehir
hakkinda su bilgileri aktarmis ve bize Siilikle alakali manzaralar sunmaya devam

etmistir:

155 {bn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 394.
156 Tbn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 564.
157 {bn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 252.
158 [bn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 311.
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“Kife, Peygamber dostlarinin, tabiinin, yiice bilginlerin, erdemlilerin yurdu ve
mii’minlerin emiri Hz. Ali’nin hilafet merkezi oldugu i¢in ayricalikli bir yerdir. Lakin
diisman elinin buralara kadar uzanmasi1 ve Hafice kabilesinden gelen bedevilerin
eskiyalik yapmasi sebebiyle her yani harap olmustur. Biiyilk Camii ¢ok giizeldir...Bu
mabette eskiden kalma degerli eserlerden biri, mihrabin karsisinda; kibleye doniince sag
tarafta bulunan Hz. Ibrahim namazgihidir. Buradaki hiicrede Hz. Ibrahim’in namaz
kildig1 rivayet edilir. Onun yani basinda “sac” agaci dallariyla cevrili yiiksek bir mihrap
goriiliiyor. Buras1 da Hz. Ali’nin mihrabidir. Ibn Miilcem tarafindan sehit edildiginde
Hz. Ali’nin orada bulundugu soylenir. Halk namaz kilmak icin oraya akin eder....Kife
Mezarligmin batisinda beyaz zemin iizerinde koyu bir karart1 gérdiim. Orasinin katil Ibn
Miilcem’in kabri oldugunu ve Kifelilerin her sene odun gétiiriip yedi gece o mekanin
tizerinde ates yaktiklarini 6grendim. Hemen onun civarinda bulunan kubbenin de

Mihtar b. Ebu Ubeyd’in'>® kabri oldugunu sdylediler.”!®

Siilik i¢in énemli bir vakia olan Hz. Ali’nin sehid edilmesi ve Ibn Miilcem ismi
etrafinda sekillenen bir takim ritiieller tipki Gadir-i Hum, Kerbela ve Muharrem ay1
ritlielleri gibi sembollesmis, Siiligin sehadet ve matem anlayisinin gelismesinde temel
bir argiiman olusturmustur. Ozel giin ve geceler ya da isimler iizerinden sembollesen bu
ritiiellerle toplumsal hafiza canli tutulabilmistir. Dinler/mezhepler, baz1 zaman dilimleri
araciligiyla mensuplarini ortak sevgi ve hiiziin zemininde birlestirerek hayatiyetlerini
devam ettirmeyi basarmistir. Inanglarin ve bunlarin kurumsallasnus hali olan dinlerin
gelecek nesillere aktarilmasinda bilgi boyutu 6nemli olmakla birlikte bunlar1 kalict hale
getirmede duygu ve gorselligin daha ¢ok 6nem arz ettigi muhakkaktir. Bu nedenle 6zel
giin ve geceler, dinlerin en Onemli dayanagr olan “kutsal” kavraminin
somutlagtiritlmasina ve genis halk kitlelerinin belirli ritiieller etrafinda toplanarak halkin

tahayyiiliinde yer etmesine hizmet etmistir.'®!

159 Bu kisi Hz. Hiiseyin’in intikanuni almak amaciyla ayaklanan siyasi-dini liderlerden Ebii ishak Muhtar

b. Ebi Ubeyd b. Mes*0d es-Sekafi (6. 67/687)dir.

190 {bn Batttita, I/bn Battiita Seyahatnamesi, 1,311-312. ‘

161 Habib Demir, “Giiniimiiz iran Siiliginde Kutsal Giin ve Geceler”, flahiyat Akademi Dergisi, sy.5,
2017, 166.
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2.2.2. Rafizilik Kavram Uzerine

Siilik mevzu bahis olunca iizerinde durulmasi gereken bir husus da “Rafizilik”
kavramidir. Rafizilik nedir? Tarih boyunca kimler i¢in kullanilmistir? Siflikle ilgisi
nedir? gibi sorularin cevabinin aydinlatilmasi /bn Battita Seyahatndmesi nin de daha
anlasilir bir zeminde okunmasina yardimei olur. Nitekim seyyah, ¢ogunlukla Iran-Irak
cografyasinda karsilastigi mezheplerden bahsederken bir¢cok farkli beldede yore
halkinin mezhebi aidiyetini tanitirken zaman zaman “S$ii”, zaman zaman “Rafizi”

kavramini kullanmastir.

Sozliikte “terketmek, birakmak, ayrilmak™ anlamindaki rafz kokiinden tlireyen
rafiza “bir fikir veya bir gruptan ayrilan kisi yahut topluluk™ demektir. Cogulu revafiz

olmakla birlikte rafiza bazen “topluluk” manasmda da kullanilmustir.!¢?

Isndaseriyye’nin ortaya cikip zamanla Imamiyye’yi ve Sia’yr temsil etmesi
lizerine “Rafizi” nitelemesi bazen Isndaseriyye’yi, bazan de biitiin Sia’y1 kapsayacak
sekilde kullanilmistir. Meseld Esari bu terimle Imamiyye’yi kastederken; Bagdadi,
Rafiza’nin Hz. Ali’den sonra Zeydiyye, Imamiyye, Keysaniyye ve Galiyye'ye

ayrildigini belirterek bu ismi Sia ile es anlamli olarak kullanmustir.'®®

Sonug olarak diyebiliriz ki Rafizi terimi, sonraki nesillerde bir takim anlam
degisiklikleri olmakla birlikte Imamiyye’nin kiiciik diisiiriicii yaygin bir lakab1 haline
doniismiistiir. Bu ismin, Zeydiler acisindan (Imdm) Zeyd’in terk edilmesi, Siinniler
acisindan da ilk iki halifenin reddedilmesi seklindeki iki biiyiikk giinaht hatirlatmasi
amaglanmustir.'%* Rafizi kavramma yaklasim hususunda gérebildigimiz kadariyla Ibn
Battta’nin da tutumu bu yondedir. Zira seyyahin aktarimlarindan hareketle, 6zellikle
sahabeye kars1 nefret icerikli sdylem ve tutum i¢inde olan kimseler i¢in Rafizi terimini
kullandigim sdylemek miimkiindiir. Bu ayrini gérebilmek igin evvela Ibn Battiita’nin
“Sii” ve “Rafizi” kavramlarini kullandig1 yerleri aktarip; tespitlerimizi ortaya koymaya

calisalim:

Ibn Battiita Sam bolgesinde Sur sehrinin disinda bir kasabada basindan gegen su

olay1 aktarmigtir:

12 Mustafa Oz, “Rafiziler”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIV, 396.
163 Oz, “Rafiziler”, XXXIV, 397.

164 Etan Kholberg, “Imdmiyye Sias: Geleneginde “Rafizi" Terimi”, (gev. Halil Ibrahim Bulut), Kelam
Arastirmalari, 2:2,2004, 117
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“Halkinin ¢ogu Sii. Bir keresinde su bulunan bir yere inerek abdest tazelemeye
niyet ettim. K8y ahalisinden biri de abdest almak icin oraya gelmisti. Once ayaklarim
yikadi. Agzina burnuna su vermeksizin yiiziinii yikadiktan sonra basinin bir kismini
meshetti. Bu degisik abdest usiliine itiraz ettim. Bana su cevabi verdi: “Binaya

temelden baslanir!”!

149

Maliki mezhebine mensup bir fakih olan seyyah, “Sii” olarak niteledigi bir
adamda karsilastig1 farkli abdest usuliine itiraz etme geregi duymus; anlatida olay
hakkinda baska yorum yapmamistir. Ancak bir sonraki aktarimda da gorebilecegimiz
gibi Ibn Battlita, sahabeye olan diismanliklarindan dolay: agir bir dille elestirdigi ve
hatta hakarete varan ifadeler kullandig1 bu kimseleri nitelerken “Rafizi” kavramin
kullanmistir. S6yle ki; Sur sehrinden Sayda, Taberiye, Beyrut, Atrablus, Hisnu’l-Ekrad
ve oradan da Humus’a seyahat eden Ibn Battita bu yoreler hakkinda da irili ufakli
bilgiler vermis ve ziyaret ettigi miibarek yerlerden bahsetmistir. Ayrica sehrin bilgin,
alim ve &nemli kisilerini de zikretmeyi ihmal etmemistir. Once Hama’ya oradan da
Maarra’ya seyahat eden Ibn Battiita, Maarra’da Ebu’l-Ald Maarri ve birgok sairin

burada yetistigini sOyleyip gozlemlerini aktarmaya devam etmistir:

“Maarra biiyiicek, gilizelce bir sehirdir... Sehir disinda bir fersah mesafede
mii’'minlerin emiri Omer b. Abdiilaziz Hazretleri’nin kabri mevcuttur. Ama Peygamber
dostlarindan Asere-i Miibessere’ye [cennetle miijdelenmis on kisiye] ve ismi Omer olan
herkese diismanlik eden Rafizilerden adi bir ziimrenin beldesinde bulundugu i¢in ne
zaviyesi ne bakicis1 var! Oysa Omer b. Abdiilaziz, Hz. Ali’yi ululamis, ona saygida

kusur etmemisgti!”!%

Ibn Battiita Siilikle alakali anekdotlarini anlatmaya devam etmistir: “Sonra Sermin
sehrine yoneldim. Buranin ahalisi de sovmekten geri durmaz. Cennetle miijdelenmis on
sahabiye; hatta on lafzin1 asla agza almayip, kumas ve diger mallarini ¢arsida satarken
on kelimesini kullanmak gerekirse “dokuz ve bir” derler! Bir giin oradan gecen bir Tiirk
[Memliiklii], yerel saticinin “dokuz ve bir’diye bagirdigini isitince dayanamamis,

adamin basina topuzu indirip “topuz ile on de hele!” demistir. Sermin’de bulunan biiyiik

165 1bn Battiita, Izbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 91.
166 [bn Battlita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 103.
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camiinin dokuz kubbesi vardir. Asagilik mezheplerine uyarak kubbeleri dahi on

yapmamuslar.”'®’

Bir bagka aktarima bakacak olursak orada da “Rafizi” kavrami ve sahabeye karsi
nefret sdylemleri dikkat ¢ekmektedir. ibn Battita, Mekke’den ayrilarak Medine’ye
varmis; alt1 glin burada konakladiktan sonra Bagdat’a dogru yol almistir. Glizergadhinda
Sa’lebiye adinda bir beldeye ugramis; Sa’lebiye yakinlarinda Rafizilik ile alakali su
bilgiyi aktarmistir:

“Sa’lebiye’den kalkip Merclim birikintisine gittik. Burasit yol iizerinde bir
kabirdir. Uzerinde biiyiik bir tas yigin1 goze carpryor. Her gecen bu yigim tashyor.
Yatan adam Rafizi imis. Hac icin kervanla yola ¢ikinca kendisiyle Siinni olan Tiirkler
arasinda bir kavga vuku buluyor, adam sahabeye dil uzattig1 i¢in! Cikan arbede sonucu

tasla oldiiriiliiyor.”!®

Ibn Battiita, Rafizi olarak nitelendirdigi Necef yoresinde bulunan Meshed-i Ali
beldesinin sakinlerinden bahsederken onlar1 yer yer 6viip yer yer elestirmistir. Elestirisi
Hz. Ali hakkindaki agir1 tutumlar {izerine olup yukaridaki aktarimlardan farkli olarak

agir bir elestiri ve hakaret icermemektedir. Soyle ki:

“Burada bazi tiiketim {iriinlerinden vergi alinmadig1 gibi vali de yoktur. idare
tamamen nakibii’l-esraf denilen adamin elinde. Ahali ticaret erbabi. Gayet cesur ve
comert insanlar. Cok cesitli {ilkelere seyahat edip dururlar. Onlarla yolculuk eden kimse
asla sikayet etmez. Ben de onlara arkadaslik ettikleri i¢in tesekkiir ettim. Fakat Hz. Ali
hakkinda asir1 giderlerdi. Irak ve benzeri yorelerin halkindan biri hastali§a yakalandigi
zaman bu dertten kurtulmak icin adak adar, Hz. Ali’nin kabrine [Ravda’ya] gotiiriir,
orada keser. Yine birinin bas1 agrisa altin veya glimiisten bir kelle yaptirip Ravda’ya
gonderir ve bu madde nakibii’l-esraf tarafindan hazineye konulur. Orada el, ayak ve
diger uzuvlarin benzeri altin kaliplar bulunur. Ravda’nin hazinesi ¢ok biiyiik. Iginde

bulunan altin ve giimiisiin miktarim belirlemek miimkiin degil.”'®

167 1bn Battiita, IIbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 103,
168 Ibn Battita, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 247.
169 Tbn Battlta, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 253.
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Meshed-i Ali beldesinden Basra’ya yonelen seyyah, Izar adiyla bilinen kamisla
kapl bir bolgeye vardiklarin1 ve bu bdlgenin Maadi adiyla bilinen ve eskiyalik yapan

Rafizi mezhepli ¢6l Araplariyla dolu oldugunu aktarmistir.!”

Ibn Battiita Kiife’den ayrilip Bi’r-i Mellaha beldesine yonelmis; burani ahalisinin
de Rafizi oldugunu ve bu sebepten sehrin disinda konakladigmi belirtmistir.!”! Burada
dikkat ¢eken husus, ibn Battta’nin ilk defa -kendi nitelemesiyle- halkinin “Rafizi”
oldugu bir sehirle kargilasmadigi ve daha evvelde Rafizilerin bulundugu yerleri ziyaret
edip o yerlerde konakladigidir. Oyleyse bu sehir halkinin diger Rafizi olarak niteledigi
Ibn Battiita bu bolge halki hakkinda baska bir bilgi vermeyip; herhangi bir yorumda da
bulunmamustir. Anladigimiz kadariyla Ibn Battiita’min “Rafizi” olarak nitelendirip
aralarina girmek istemedigi belde halki asirt Sii gruplardan olup; Ibn Battiita belki de

kendini glivende hissedemedigi i¢in bu sehrin disinda konaklamay1 uygun gérmiistiir.

Yemen seyahati sirasinda seyyah, sirasiyla San’a ve Aden sehirlerine ugramstir.
Dort giinliik deniz yolculugu sonunda Berbere adi verilen zenci taifesinin merkezi olan
Dogu Afrika’daki Zeyla sehrine varmistir. Seyyah burada Berbere taifesinin Safii
mezhebinden oldugu bilgisini vermistir. Zeyla hakkinda bilgi vermeye devam eden ibn

Battita, ahalisinin siyah tenli olup cogunun Rafizi oldugunu aktarmgtir'’2

Seyahatname'de Rafizi kavramina, seyyahin Anadolu'daki son duragi olan Sinop
sehrine ugradig1 sirada da rastlanmaktadir. ibn BattGita burada sehir halkinin kendisinin

mezhebiyle alakali tutumunu soyle aktarmistir:

“Sehre geldigimizde ahali bizim iki elimizi yana indirerek namaz kildigimiza sahit
olmus. Oralilar Hanefl olduklar1 i¢in Maliki mezhebini ve onun namaz kilma usiliini
bilmiyorlar tabii. Maliki mezhebinde namazda iki yana salmak muhtar goriistiir.
Santblularin bir kismi1 Irak ve Hicaz yorelerini gérmiis olduklarindan, oralarda yagayan
Siilerin ellerini yana salarak namaz kildiklarin1 da biliyorlar. Bu benzerlikten 6tiirti bizi
Siilikle itham ettiler; art arda sorular sordular. Onlara Maliki oldugumuzu anlatmaya
calistimsa da inandiramadim; ylreklerinde kusku devam etti. Nihayet belde naibi

hizmetcileri ile bir tavsan gonderdi bize. Bizim ne yapacagimizi izlemesini tembih etmis

170 1bn Battiita, IIbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 260
7 Ibn Battita, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 312.
172 Tbn Batt(ta, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 361.
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adamcagiza. Tavsam1 kestirdim, pisirdim, hep beraber afiyetle yedik. Hizmet¢i bu
duruma sahit olunca efendisine gidip durumu anlatiyor. Iste o zaman hakkimizda
uyanan kusku yok oldu. Ardindan gelsin ziyafetler! Hemen agarilamaya basladilar bizi.

Zira Rafiziler tavsan eti yememektedirler.”!”?

Seyyahin Anadolu’da karsilastigi bu muamele hususunda sunlar1 belirtmek
gerekir ki; o donemde Siiligin ana akimi, asir1 firkalar1 yahut semsiye kavram olarak
kullanilan Rafizilik bu anlamlariyla Anadolu’da da mevcut mudur? Bu hususu

Batinilikle iligkilendiren M. Fuad Kopriilii sunlart s6ylemistir:

“Ibn Battiita, Sinop'ta bulunduklar1 esnada kendilerini Rafizi zanneden Naib
Sultan'in, meseleyi tahkik i¢in bir tavsan gonderdigini ve onu yediklerini gordiikten
sonra bu sfiizannin da yok oldugunu yaziyor. Lisanini bilmedigi Anadolu'nun baslica
sehirlerinde 3-5 giin ikamet eden bir yabancinin miisahedesi ancak bu kadar dogru
olabilir. Sehirlerde Hanefilerin taarruzlarindan kurtulmak icin ¢esitli tasavvuf sekilleri
altina giren ve yalnizca yabancilardan degil, hatta tarikatin heniiz baglangiclarinda
bulunan saliklerden bile hakiki mahiyetini saklayan Batinilik, bilhassa gocebe
Tiirkmenler arasinda, onlarin daha Islamiyetten &nceki bircok adet ve ananelerini caiz
ve milbah gordiigl i¢in, ¢ok yaygin ve umumi bir haldeydi. Herhalde Anadolu'da Hanefi
mezhebinden olan sehir ahalisi, o asirda bir takim tavsan yemez Rafizilerin

mevcudiyetinden haberli bulunuyordu.”7*

Denebilir ki; Anadolu’da sinirl bir diizeyde de olsa $ii unsurlarin varligin1 kabul
etmek gerekir. “Ancak, buna kargin XIII. yiizy1l Anadolu’sunda, XIV. asrin baglarindaki
Olcaytu donemini bir kenara bakacak olursak, ideolojik anlamda, Anadolu’da yayilmaci
bir Siilik akiminin olmadigini gérmekteyiz. Olcaytu doneminde ise ideolojik bir Sii
yayilmacilig1 tasarlanmis ve bu, Anadolu’da da gerceklestirilmeye calisilmistir. Fakat
bu donem, onun Siiligi kabulii ile 6liimii arasindaki zaman dilimi dikkate alindiginda

alt1 y1l gibi kisa bir siireye tekabiil etmistir.”!”>

Rafizi kavrami, Anadolu’da Alevi topluluklar i¢in Kizilbas ve Alevi terimlerinden
once kullanilmistir. Resmi Osmanli vesikalarina gore de, devletin genel isleyisine ve

uygulamalarina muhalif davranan; Miisliiman toplumda farkli goriisler ileri siiren bu

173 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 443-444.
174 M.Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yay.,, istanbul 2020, 302.
175 Seyfullah Kara, “Tiirkiye Selguklular Déneminde Anadolu’da Siilik Sorunu”, Marife, sy.3, 2008, 171.
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kimseler daha ¢ok “Rafizi-Kizilbas” olarak anilmislardir. Osmanlilar Doneminde bir
takim hususlarda Siilikten etkilenen Kizilbas ve Kalenderiler olmak {izere baz1 gruplara

yonelik kullanilmstir.!7

14.yy’da Anadolu’nun Sinop sehrinde namazi eda edisindeki farkliligindan otiirii
“Rafizi” olarak vasfedilen ibn Battita’nmn, halki Rafizi olmadigmna inandirmasi epey
gli¢ olmus bir takim sinavlardan gegmek durumunda kalmistir. Bu da bize gosteriyor ki;
“Rafizi” olarak nitelenen bu kesimler toplum nezdinde kabul goriilmemis ve bu
kimselerle sosyal iligkiler gelistirilmemistir. Toplum nezdinde hos karsilanmayan
“Rafizi” ziimrenin Anadolu’daki mahiyeti hakkinda oOzetle sunlart soylemek
miimkiindiir: Genel olarak, 6zellikle de Siinni Mezhepler Tarihi yazarlarinca Siilik i¢in
semsiye bir kavram olarak kullanilagelen “Rafizilik”, biinyesinde Siilikle alakali ortak
noktalar bulundurmasindan da hareketle, siyasi bir kimlik tanimlamasi olarak
Anadolu’da Siinniligin  disindaki  ziimreler i¢in bir karalama sifati olarak

kullanilmstir.'””

Sonugta diyebiliriz ki; Ibn Battiita’nin, Seyahatnamesi’nde “Rafizi” olarak
niteledigi kimseler hakkinda aktardigi hadiselere bakildiginda gordiigimiiz ortak nokta
sudur: Bu kimselerin Hz. Ali’ye olan sevgi ve hiirmetlerindeki asirilik ve sahabeye olan
nefret ve soylemlerindeki asiriliktir. Tbn Battta “Rafizi” derken kimleri niteledigini
acikca beyan etmediginden bu kullanim hakkinda kesin bir yargiya varmak miimkiin
olmasa da bizlere aktardiklarindan hareketle, boyle bir ¢ikarimda bulunmak

mumkindiir.

2.2.3. Seyahatname’de Ad1 Gecen Sii Firkalar

Ibn Battiita Siiligin hakim oldugu cografyalarda karsilastigi kimselerin mezhebi

aidiyetleri hakkinda bilgi verirken daha ¢ok “Rafizi” ve “Sii” nitelemesini kullanmis; bu

.....

149

Tarihi ve Cografi kaynaklar esliginde Ibn Battita’nin gezip “Sii” veya “Rafizi” dedigi
bu sehirlerin halkinin mensup olduklar1 Sii firkalar1 tespit etmek miimkiin goériinse de;

bunu baska bir ¢alismanin konusu olarak gériiyor, burada sadece Ibn Batt{ita’nin ismen

176 Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik i¢in kullanilan Dini -Siyasi Tanimlamalar ”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 10(28), 2007, 28
177 Teber, “Osmanh Belgelerinde Alevilik i¢in kullanilan Dini -Siyasi Tanimlamalar ”, 37
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zikrettigi “Zeydiyye, Ismailiyye, Isndaseriyye ve Nusayriyye” firkalarma deginmekle

yetiniyoruz.

2.2.3.1. Zeydiyye

Zeyd b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib'in taraftarlarindan olusan bir firkadir.
Bunlara gore imamet Fatima’nin ¢ocuklariyla sinirlt olup baskalari buna ehil degildir.
Su var ki, imamet i¢in huru¢ eden cesur, comert ve ilim sahibi her Fatimi'ye itaatin farz
oldu-gunu, onun imam olabilecegini sdylerken, Hz. Hasan'm ¢ocuklariyla Hz.

Hiiseyin'in ¢ocuklari arasinda ayrim yapmamuslardir.'”

Zeyd b.Ali’nin isyaninin ve sonradan itikadi bir yapiya kavusan Zeydi hareketin,
Emeviler doneminin siyasi ve sosyo-kiiltiirel sartlarinin neticesinde ortaya c¢iktigini
sdylemek miimkiindiir.'”” Hilafetin kendi haklar1 oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan
Zeydiler, dnce Emevilere sonra da Abbasilere bir siyasi miicadele vermistir. Dolayisiyla
iktidara karsi fiili direnis yolunu segcen Ali ogullari seklinde tanimlanan Zeydiler, siyasi
temele dayali olarak baglattiklar1 hareketlerine zamanla itikadi bir boyut kazandirarak

tesekkiil siireclerini tamamlamislardir.'3°

Zeydiyye mezhebinin temel goriisleri Tevhid, Adalet, ei-V'ad ve'l-Va'id, Emr-i
bi'l-Ma'ruf ve Nehy-i Ani'l-Miinker ve imamet konulari etrafinda sekillenmistir. Bu bes
esas ayn1 zamanda Zeydiyye nin mezhep esaslar1 olarak da kabul edilmistir.'®' Bunlar
arasinda Imamet esas1 ise, Zeydi diisiincenin merkezini olusturur. Bu cercevede
Zeydiyye, imametin Ali-Fatima soyundan gelen alim, faziletli, kahraman, comert, takva
sahibi ve bizzat imametini ilan ederek kendi adina davette bulunan kimsenin hakki

olduguna inanan toplulugun genel ad1 olarak tanimlamak miimkiindiir.'%?

Zeyd’den sonra Yahya b. Zeyd’in faaliyetlerine Horasan bolgesinde devam

etmesi, bu bolgede en azindan Aliogullarinin sevildigini ve desteklendigini

178 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 128.

17 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(2), 2007, 59.

180 Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, 67.

81 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Goriigleri, Kiiltiirel Miras1 ve islam Diisiincesine Katkilar1”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(2), 97.

182 Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Gériisleri”, 102-104.
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gostermektedir. Zeydi goriislerin bu bolgede taraftar bulmasi, asirilik tasimayan Ehl-i

Beyt sevgisinin yayilmasina vesile oldugu sdylenebilir.'®3

Abbasiler doneminde uzun bir siire daginik halde kalan Zeydiler, faaliyetlerini
niifuz boslugu olan bolgelere kaydirarak, kuzeyde Taberistan, giineyde de Yemen'de
yeniden ayaklanmislar ve iki ayr1 devlet kurmay1 basarmuslardir. '¥* Zeydiyye, Zeyd’in
kardesinin soyundan olan Nasiru'l-Hak Utris’un, Mazenderan halkin1 Miisliiman
etmesine ve Taberistan’t istilasina dek dagmik bir haldeyken; ondan sonra diizene
girmistir. Zeydiler daha sonra birka¢ firkaya ayrilmistir. Bugiin Tiirkiye ve Iran’da
Zeydi yokken; Yemen halkinin ¢ogu bu mezhebe mensuptur. Zeydiyyenin, usulde
Mu’tezile akidesini benimsedigini; ibadet ve muamelatta, Ehl-i Siinnet mezheplerinden

Hanefilige yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir.'8

Yemen cografyasina yonelen Ibn Battlita, bolgenin biiyiik sehirlerinden biri olan
Zebid sehrine varmis; buradaki Zeydilerin inanglariyla alakali kiigiik de olsa bir anekdot
aktarmistir. Zebid sehrinin alimlerinin bulundugu bir meclise katilan ibn Battiita, burada
keramet sahibi Ahmed b. Uceyl Yemeni’ye ait dinledigi bir kissayr anlatir. Seyyahin
aktardigin bu kissa Zeydi alimlerin itikadi meselelerde Mu’tezili fikirleri

benimsediklerine 6rnek mahiyetindedir; soyle ki:

“Anlatildigina goére Zeydiye mezhebinin meshur bilgin ve fakihlerinden bir grup
Yemenli, Ahmed b. Uceyl’in huzuruna cikiyor. Seyh onlar1 zaviyenin disinda
bekletiyor. Onun miiritleri misafirleri karsilamaya gidiyor; seyh ise yerinden
kimildamiyor. Bilginler kendisine selam verince kalkip kucaklasarak “merhaba!” diyor.
Aralarinda kaderden s6z acgiliyor. Zeydiye bilginleri: “Aslinda kader yoktur! Miikellef
kendi eylemlerini kendi yaratir!” diyorlar. Seyh de: “Eger durum tamamen sizin

",

dediginiz gibiyse kendi yerinizden kalkin bakalim!” diyor. Bilginler kalkmak istiyor
fakat kalkamiyorlar! Seyh onlar1 o vaziyette birakip zaviyesine gidiyor. Otekiler ise
sicaktan bunaliyor, feryat ediyorlar. Biraz sonra seyhin miiritleri huzura c¢ikarak

bilginlerin Hak Teéla’ya tovbe ettiklerini, bozuk goriislerinden dondiiklerini bildiriyor.

183 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2016, 211 . '

"% Bulut, Siyasi-Itikidi Islam Mezhepleri Tarihi, 212; Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, Imamet
Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(2),
2015, 95-97.

185 Abdiilbaki Gélpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Kap1 Yay., Istanbul 2016, 82.
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Bunun iizerine seyh ¢ikiyor; onlarin ellerinden tutuyor, yanlis inanglarindan
vazgectiklerine dair yemin aliyor onlardan. Sonra zaviyesine gotiirerek ii¢ giin misafir

ediyor. Boylece Zeydiye alimleri memleketlerine dniiyorlar.”!86

Bu anlatilan kissa ayn1 zamanda bize donemin Ehl-i Siinnet seyhleri/ alimleri
arasinda Mu'tezile ve Mu'tezili fikirlere olan bakis agisini aktarmasi bakimindan da
Oonem tasimaktadir. Nitekim yiizyillarca tartisilagelmis “kader” meselesi hususunda
Zeydi alimlerin benimsedikleri fikrin “bozuk ve tevbe gerektiren bir goriis” olarak kabul
edildigi goriilmiistiir.

Yemen cografyasi disinda birkag defa daha dolayl olarak Zeydilikten bahseden
seyyah, Sam-Medine giizergahinda kendisine eslik edenler arasinda Zeydiye
mezhebinin kadis1 Serefiiddin Kasim b. Sinan ile Girnatali dervis Eli b.Hucr Emevi’yi
zikretmistir.!®”  Ibn Battiita Mekke halkinin Receb, Saban, Ramazan ve Sevval
aylarindaki geleneklerinden ve hac merasiminin usiliinden bahsetmis; o6zellikle o
aylarda sehir halkmin dini/manevi yasantilarindaki canlihig tasvir etmistir. Ibn
Battlita’nin daha evvel ilk defa Medine’de s6z konusu ettigi Zeydiyye mezhebine,
Mekke’de Ramazan ay1 ile ilgili izlenimlerini aktarirken de rastlariz: “Ramazan ay1
girince Mekke emirinin konagi oniinde davullar c¢alinir, kosler vurulur. Mescidin
hasirlar1 yenilenir, mumlar1 ve kandilleri ¢ogaltilir, manzara sahane olur. Ulu mabet
1518a bogulur. Safii, Hanefi, Hanbell ve Zeydl imamlar kendi cemaatlerinin basina
gecerler. Malikiler dort hafizin yaninda toplanip nobetlese Kur’an okur, mumlar
yakarlar. Kutlu Mabet’in her kosesinde mutlaka bir hafiz vardir; kendi cemaatine namaz

kildiran ve Kur’an okuyan...”!88

2.3.3.2. ismailiyye

Imameti Ca’fer Sadik'm oglu Ismail’e hasredenlere ‘Ismailiyye’ denir.'® Ayn
zamanda bu firka, yedi imam tanidigindan ‘Seb'iyye-Yedililer’ diye de anilir.'° Thtilalc
bir yap1 arz eden Ismaililigin dogusunda iktisadi sikintilarm, eski kiiltiirlerin ve iktidar

cekismelerinin biiyiik rolii vardir. Ismailiyye ve imamiyye'nin altinct imam Ca'fer

186 [bn Battlta, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 353.

187 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 186.

188 Tbn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 231.

189 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 159

190 Golpmarh, Tarih Boyunca Islaim Mezhepleri ve Siilik, 82.
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Sadik (8.148/765) hayatinin son yillarinda biiyiik oglu Ismail'i kendinden sonra imam
olarak tayin etmistir. Ancak Cafer Sadik'in 6liimii sonrasinda Sia'nin ana govdesi

zamanla Ca'fer'in son oglu Musa el-Kazim'm imametinde birlesmistir. !

Hz. Hasan’i imam tanimayan Ismaililere gére, Hz. Muhammed'den sonra Ali,
Hiiseyin, Zeynii'l-Abidin Ali, Muhammedii'l-Bakir, Caferii's-Sadik, Ismail Hz.
Peygamber'in vasileridir; yedincileri Muhammed b. Ismail'dir. Ondan sonra yedi vasi
gelmistir ki onlarin adlar gizlidir. O yedi vasiden sonraki vasi, Misir'da Fatimi devletini
kuran Ubeydullah'tir. Ubeydullah'in soyundan gelen ve Fatimilerin yedinci hiikiimdari
olan Miistansir-billah Muadd b. Ali'den sonra ogullar1 Nizar ve Miista'li birbirleriyle
savasa girmistir. Bu savasin sonunda Ismailiyye Nizariyye ve Miista'liyye diye iki kola

ayrilmistir.'%?

Nizari Ismaililer, Ismaili firkalar1 arasinda cogunlugu olusturmustur. Nizarilik
Misir'da ortaya ¢ikmakla birlikte asil giiciinii Iran' da bulmustur. Nizari Ismaililerin
hamiligini yapan Hasan Sabbah, firkay:r Iran'da temsil etmis, gelisip giiclenmesine
destek vermistir. Hasan Sabbah’in, 483/1090'da Kazvin'in Kuzey Dogusunda erigilmez
bir vadideki Alamut Kalesi'ni zapt etmesiyle resmen baslayan Iran Nizari Ismaili

devleti, Hiilagii'nun burayi zapt ettigi 654/1256 yilina kadar siirmiistiir.'*?

Alamut sonrasinda donemde Nizari Ismaililer genellikle Iran Azerbaycani'nda faal
olmuslardir. Ozellikle dogu Islam diinyasinda Iran ve Orta Asya'nmin yukari kisimlarinda
kuvvet kazanan Nizariler, XIV. asirda Hindistan'in kuzeyinde Pencab, Sind ve Kesmir'e
gelmistir. Daha onceleri Fatimiler devrinde Misirli tacirlerle birlikte bazi Ismaili
dailerin Hindistan'a geldikleri ve burada faaliyetlerini siirdiirdiikleri bilinmektedir.
Safeviler devrine gelindiginde ise Iran'da Isna'aseriyye'nin hakim olmasi dolayisiyla,
Ismaili propagandasi kisitlanmig; bundan dolayr Ismailiyye’ nin goriislerini yayma

faaliyetleri, daha ¢ok Orta Asya ve kuzeybat1 Hindistan'da yogunluk kazanmstir, '%*

Miista'lilere gelince; Hasan Sabbah faktoriinlin devreye girmesiyle zor giinler
yasamis; Fatimi devleti Eyylbiler tarafindan ortadan kaldirilinca da merkezlerini

Misir’dan Yemen'e tasimis ve yaklasik bes asir burada faaliyet gostermislerdir. Daha

191 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 219-220.

192 Golpnarli, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, 83-84.

193 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 224.

194 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Islami
Ilimler Arastirma Vakfi Tartismal Ilmi Toplantilar Dizisi 17, {lmi Nesriyat, Istanbul 1993, 608-609.
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sonra Yemen'den giden dailerle Hindistan'a gecen Miista'liler, Hindistan’da 6énemli bir
taraftar kitlesi edinmistir. Bugiin Hindistan'da “Bohra” (Bohora) adiyla taninan oldukc¢a

onemli bir topluluk durumundadirlar.'®®

Ibn Battita Halep’ten ayrilarak Tizin, Antakya, Bugras Alesi ve Kusayr
beldelerine ugrams ve gerekli gordiigii malumatlar verdikten sonra Ismailiyye veya

Fideviyye seklinde zikrettigi topluluga ait olan kalelerden bahsetmistir:

“Daha sonra yolumun iizerinde Kadmus, Meyneka, Ulayka, Masyaf ve Kehf
kalelerine ugradim. Bunlarm hepsi Ismailiyye veya Fidaviye denen toplulugundur. Bu
cemaatin i¢ine kendilerinden baska kimse giremez. Su anda Melik Nasir’in oklari
gibidirler. Melik, kendisinden kagarak Irak yahut diger bolgelere siginan diismanlarinin
isini bunlar aracilifiyla bitirir.[ Ismaili taifesinden olan bu adamlar] maash ¢alirlar.
Sultan, bir diismani yok etmek i¢in bunlardan birini génderince parasini verir. O onun

olur, éliirse ogluna kalir. Ismaililer dldiirecekleri adamlar1 zehirli bigaklarla vururlar.”!'%

Ibn Battiita, “Fedailer” diye adlandirdig1 bu gruptan daha fazla bahsetmemis; bir
de Melik Nasir’in 6ldiirtmek istedigi Kara Sunkur’un hikayesini aktarirken bu fedailerin
kullanildigm dillendirmistir.'” Seyahatndme’de Ismaili fedailerle karsilasan seyyahin
aktarimina gore; bu grubun o déonemde itikadi goriintiisiinlin aksine siyasi bir goriintii

arz ettigini sOylemek miimkiindiir.

2.3.3.3. isna Aseriyye

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve onun iki oglu ile torunlarin1 mesru
imam kabul eden ve bdylece oniki imama inanmayi dinin ash olarak gorenlerin
mezhebidir.'”® Bu firka mensuplari, Allah Resulii’niin,Hz. Ali’nin imametini agik bir

nas ve sadik bir tayin ile bildirdigine inanmislardir.!'’

Imamiyye ismi, mutlak olarak kullanildiginda, hilafetin oniki imamda olduguna

ve son imam Muhammed b. Hasan el-Askeri’de bittigine inanan Isnaaseriyye firkasi

195 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 223
19 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 116

197 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 116-118

198 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 236.
199 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 134
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icin kullanilmistir. Bunun disinda Ca’feriyye ve daha sonra anlam degisikliklerine

ugrasa da Rafizi terimi de bu firka i¢in kullanilmistir.2%

Isna Aseriyye mezhebine gore dinin esaslar1 su bes maddedir: Tevhid, Niibiivvet,

Imamet, Adalet ve Maad.?"!

Giiniimiizde iran'in resmi mezhebi olan Isna Aseriyye firkasi islam toplumunun
Ehl-i Siinnet’ten sonraki en kalabalik mezhebini teskil etmektedir. Isnaaseriyye Irak da
ortaya ¢ikmis olmakla birlikte zamanla diger bolgelere de yayilmis basta iran olmak
tizere Azerbaycan, bazi Korfez iilkeleri, Afganistan ve Hint alt kitasi gibi yerlere

ulagmugtir.2*

Ibn Battiita Sii ya da Rafizi terimleri disinda 6zel olarak birkag yerde karsilastig
Sii gruplar1 tanimlamak igin Imamiyye ve Isnaaseriyye Imamiyyesi isimlerini
kullanmustir. ibn Battiita Imamiyye Siasi ile karsilastign Hille sehri ve sehir halkinin

inanct hakkinda bizlere sunlar1 aktarmistir:

“Buranin halki tamamen Isnd Aseriyye Imamiyye mezhebindendir. Ama iki
firkaya ayrilmiglar. Biri Ekrad, digeri ise Ehl-i Camiayn diye biliniyor. Aralarinda
bitmeyen bir miicadele var. Sehrin en biiyiikk carsisina yakin bir yerde, kapisina
yukaridan asagir uzun bir ipek perde sarkitilmis meshur mabedi gordiim. O mabede
Meshed-i Sahibiizzeman diyorlar. Adet geregince her giin sehir halkindan yiiz kisi
silahlarin1 kusaniyor, ellerinde kiliglariyla ikindi namazindan sonra emirin huzuruna
cikiyor. Kosum takimlar1 gayet giizel diizenlenmis bir at veya katir1 yola ¢ikariyorlar.
Bu hayvanin 6niinde davul ¢almaya, boru ve zurna ottiirmeye basliyorlar. Ellisi 6ne,
ellisi arkaya geciyor. Bazilari da hayvanin sag ve sol tarafini dolduruyor. Sonra
Meshed-i Sahibiizzeman denilen mabede ulasinca kapida durup: “Allah’in adiyla! Ey
zamanin Efendisi! Allah’in adiyla ¢ik! Fesat her yami kapladi, zuliim ve haksizlik
ayyuka cikt1! Artik senin zuhurunun vakti gelmistir! Ta ki Allah, senin araciliginla
hakki batildan ayirsin, dogruyu ve yanlist gostersin!” diyorlar. Davul ve kos esliginde

aksam namazina kadar boyle bagirip ¢agiriyorlar. Inanglarina gére Muhammed b. Hasan

200 e5-Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, 97.
01 Golpnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 210.
202 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikddi Islam Mezhepleri Tarihi, 265
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Askeri bu mescide girip kaybolmus yine oradan c¢ikmasi gerekiyormus. Onlarin

bekledikleri imam [Mehdi] odur.”?%

Seyyahin bu aktarimina binaen, &zelde Isnaaseriyye‘de genelde de Siilik’te
onemli bir yer tutan “Mehdi inanc1” iizerinde durmakta fayda vardir. Mehdi inanci,
Seyahatndme boyunca Ibn Batt(ita’nin anekdotlarinda birkag defa daha rastladigimiz bir
husustur. Yeri geldiginde tekrar baglamina gore ele alacagimiz “Mehdilik inancinin
mengeiyle ilgili ileri siirilen farkli goriisleri sOylece 6zetlemek miimkiindiir: Mehdi
telakkisi her toplumda yanki bulan bir sigimma mekanizmasidir. Ozellikle sosyal
sartlarin bozulup zulmiin arttigt donemlerde halk bir kurtaric1 beklentisi i¢ine girmis,
daha sonra bu beklenti dini bir inanca biiriinerek mehdi inanci seklinde ortaya ¢ikmistir.
Bir kurtarict beklentisinin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maniheizm gibi dinlere ait bir
inang olup Ka‘bu’l-Ahbar ile Vehb b. Miinebbih tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen
rivayetler yoluyla Miislimanlar arasinda yayildigi da iddia edilmistir. Nitekim farkl
bigimlerde de olsa Islam’dan énceki birgok dinde bir kurtarict inancinin bulundugu bir
gercektir. Bu kurtarict inanct Sia’nin mehdi akidesine bir dayanak olusturdugu

sdylenebilir.2%

Hicri birinci asrin sonlarma dogru Islam toplumu igerisinde yasanmaya baslayan
birtakim sosyo-ekonomik hadiseler de “mehdi” kavraminin adalet ve esitlik talepleriyle
birlikte kullanilmasina sebebiyet vermistir. Boylece, 6zel ilahi bilgiyle donatilmis ve
zalimlere kars1 gerek Islami adaleti yerine getirecek bir kurtarict Mehdi anlayis1 ortaya

cikmigtir. 2%

Mehdi anlayis1, Islam toplumlarinda &ncelikle asir1 gruplarda ortaya ¢ikmus, ilk
defa Keysaniyye tarafindan hicri birinci ylizyilin ikinci yarisinda ortaya atilmis ve
yayilmaya baslamistir. Sonrasinda mehdi fikri Imamiyye Sia’s1 arasinda kdklesmis ve

bu firkay1 digerlerinden ayiran énemli bir inang esasi haline gelmistir.?%

Seyyahin aktarimlarinda da goriildiigii {izere Imamiyye’ye gore, beklenen Mehdi,

Onikinci Imam Muhammed b. el-Hasan’dir. O 6lmemistir; gaybettedir. Tekrar diinyaya

203 [bn Battlta, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 313.

204 Nurullah Agitoglu, “Serhlerde Mehdilik Meselesi ve Siinni-Sii Tartismasi: Azimabadi’nin EbG Daviid
Serhi Ornegi”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi, Kastm-2017, 9(2), 935.

205 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3(5), 129.

206 Sahin, “Mehdi Tartismalarmin Sii Siyasi Diisiincesine Yansimalar1”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu, Sivas 2018, 542.
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gelerek, zuliim ve haksizliga bir son verecektir. Ibn Haldun da, ¢cagdasi Ibn Batt{ita’nin

aktarimini destekleyecek sekilde mehdi inanci ile alakali sunlar1 kaydeder:

“Imamiyenin gulati da bu gibi seyler sdylemislerdir. Bilhassa bunlardan
Isndaseriyye, Mehdi unvanim verdikleri ve imamlarin onikincisi olan Muhammed b.
Hasan el-Askeri, Hille'deki evlerinde bulunan bir mahzene (serdaba) girmis, annesiyle
birlikte buraya hapsedilince bir daha gdze goriinmemis ve burada kaybolmustu. (imam-1
gaib) ahir zamanda ortaya g¢ikacak ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir diye iddia
etmigtir. Siller bu sozleriyle Tirmizi'de yer alan Mehdi hakkindaki hadise isaret
etmektedirler. Onlar hala Mehdi'yi ve zuhurunu beklemekte, bundan dolay1r ona,
Muntazar adin1 vermekte, her gece aksam namazindan sonra bu mahzenin kapisinda
durmakta, buraya (Mehdi binsin diye) bir binek getirmekte, burada ona ismiyle
seslenmekte, gece iyice kararna kadar onu ¢ikmaya davet etmekte, sonra dagilip
gitmekte, bu tesebbiisii ertesi geceye tehir etmektedirler. Bunlar ¢cagimiza gelinceye

kadar bu minval iizere hareket edip durmaktadirlar.”?%’

Gerek Ibn Battiita'nin gerekse ¢agdast Ibn HaldGn’un aym rivayetleri
dillendirmesi bize donemin $ii firkalarinin inanc1 hakkinda bilgi verirken ayni zamanda
donemin Siilik algisin1 aktarmasi bakimindan da 6nemlidir. Ancak, Ibn Hald{in'un bahsi
edilen inan¢ ve uygulama hakkinda “s6z konusu agsir1 Siileri reddetme kiilfetinden,
mutedil Sii imamlar bizi kurtarmislardir. Zira bunlar onlarin kanaatine istirak etmezler,
onlarin getirdikleri delilleri de iptal ederler.?®® derken bahsettigi “asir1 Sii gruplar
arasinda” dyle anlasiliyor ki Isndaseriyye' de mevcuttur. Sonucta diyebiliriz ki; bu ve
benzeri ritiiellerin yahut inanglarin mezhep mensuplarinin tamamina hasredilmesi yanlis
sonuclar dogursa da; Ibn Hald(in'un tarihgiligindeki titizlik ve Ibn Battita'nin tarihe
canli taniklig1 bu uygulama ve inanglarin bazi kesimlerde taraftar buldugu gercegini

bize anlatir.

Hille’den Kerbala’ya yonelen Ibn Battiita, Hz. Hiiseyin’in tiirbesi ve /mamiye
mezhebine mensup oldugunu belirttigi yore halkindan sdyle bahseder: “Mukaddes
mezar sehrin i¢inde. Yani basinda biiyiik bir medrese ve gelip gegenleri doyurmaya
mahsus zaviye bulunuyor. Tiirbenin kapisinda kapict ve bekgiler var; hi¢c kimse

onlardan izinsiz igeriye giremez. Gilimiisten yapilmis esigi hiirmetle Opiiliir. Bu

207 1bn Haldln, Mukaddime, 1, 435-436.
208 bn HaldGn, Mukaddime, 1, 436.
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mukaddes mezara altin ve giimiis kandiller asilmis. Kapilarda da ipek perdeler vardir.
Sehir halki, biri Evlad-1 Rahik digeri Evlad-1 Faiz adiyla iki gruba ayrilmis; hepsi
Imamiye mezhebinden ve ayni atadan geliyor. Fakat aralarinda kavga-niza hi¢ eksik

olmuyor! iki taraf arasinda ¢ikan kavgalardan 6tiirii sehir harap olmustur.”?%

2.3.3.4. Nusayriler

Sehristani tarafindan S$iiligin asir1 uglarindan bir topluluk olarak tanimlanan
Nusayrilik?!?, Hz. Ali’nin tanriligimi esas alan bir mezheptir. Nusayrilere gore Hz. Ali
Tanr1'dir ve ona ibadet edilir. Esasinda Tanr1 olan Hz. Ali goriiniis itibariyle imamdir.
Kelime-i Sehadetleri “Ali'den baska tanr1 olmadigma taniklik ederim.” seklindedir.?!!
Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi, tenasiihe inanma gibi asir1 fikirleriyle taninan mezhep,

farkli din ve sistemlerden aldig1 karma bir inang sistemine sahiptir.?'?

Nusayriligin, 3/9. yiizyilda Basra’da, Isndaseriyye’nin onuncu imami Ali el-Hadi
en-Naki ile on birinci imam1 Hasan el-Askeri zamaninda Kiife ve Sdmerra’da yasamis
olan Ebli Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/884) tarafindan kuruldugu
kabul edilir.?'?

Mezhebin kurucusu olarak kabul edilen Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’ye
(6.270/883) atfen isimlendirilen Nusayrilik, ilk donem mezhepler tarihgileri tarafindan
“Nemiriyye” seklinde de isimlendirilmistir. Baslangic doneminde Nemiriyye, hicri V.

bl

asirdan itibaren de “Nusayri” ismiyle anilan firka, I. Diinya Savasi’nin ardindan bdlgeyi
ele geciren Fransizlarin talebi, mensuplarinin da uygun goérmesiyle Alevi adiyla
anilmaya baglanmistir. Giliniimiizde bu adla bilinen firka bazen diger Alevi
kesimlerinden ayrilmasi icin Nusayri Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi,
Cukurova Aleviligi, Akdeniz Aleviligi seklinde zikredilmektedir.>!* Nusayriler halen

Suriye, Liibnan ve Tiirkiye’nin Suriye sinirindaki illerinde meveuttur.?!>

209 fbn Battlta, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 313.

210 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 157

2 Uludag, Islamda Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, 263.

212 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 323.

213 M. Hanifi Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sy.54, 19-48, 2010, 22

214 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 325-326; Palabiyik,“Dini Inanglar1 ve
Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, 24.

215 Uludag, Islamda Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, 263.
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Fedailerin kalelerinden ayrilip Cebele sehrine giden Ibn Battiita meshur ermis
Ibrahim b. Ethem Hazretleri 'nin kabrinden ve babast Edhem Hazretleri’nin kissasindan
bahsettikten sonra, {brahim b. Edhem’in kabri civarinda bulunan tekke hakkinda sunlari

sOylemistir:

“Ibrahim b. Edhem’in kabri civarinda ortasinda havuz bulunan giizel bir tekke var.
Yolcular burada konaklar, garipler burada doyar. Buranin hizmetkar1 ermislerden
[brahim Cumahi’dir. Halk, Saban aymin 15. gecesi Sam’in diger bolgelerinden bu
tekkeye gelip iic giin kalirlar. Sehir disinda biiyiik bir ¢arst kurulur. Orada her sey
mevcuttur. Dervisler de bu mevsimde her taraftan gelir toplasir. Tiirbeyi ziyaret eden
herkes bakiciya bir mum verir; kilolarca mum y18ilir orada.”?'® Anlatmaya devam eden
Ibn Battlita, bu belde halk: ile ilgili bize sunlar1 aktarir: “Bu kiyilarda yasayan halkin
cogu Nusayri mezhebindendir. Nusayriler, Hz. Ali’nin ilah olduguna inanirlar. Namaz
kilmaz, oru¢ tutmaz ve boy abdesti almazlar. Melik Zahir’in o koylerde mescit
yapilmasii ferman etmesi iizerine her kdye birer mescit yapmislar, lakin pek mamur
degil. Zaten mescide asla girmedikleri gibi tamir de etmezler. Hatta bu mabetleri ¢ogu
defa hayvanlarina ahir olarak kullanirlar. Bir yabanci kodylerine gelip mescide girerek
namaz i¢in ezan okumaya baslasa; “Zirlama! Yulafin geliyor!” derler. Bunlarin sayilari

da hayli ¢oktur.”?!”

Ibn Battita'nin bu sahitligi klasik dénem mezhepler tarihgilerinin Nusayrilik
hakkinda verdikleri bilgilerle 6rtiisse de dikkat cekici bir baska husus ise ibn Battfita'nin
Sia' nin ana damar1 ve mezhepler tarihgilerinin Sia basligi altinda inceledigi diger
firkalarla karsilastiginda bunlarin hepsini “Sii” olarak tanitmamis olmasidir. Bu
anekdotta da diyebiliriz ki seyyah, karsilagtigi grubu Sia veya Siilikten ayr1 olarak
telakki etmis olabilir. Yukarida da belirttigimiz gibi Ibn Battita Siilik ve Sii
kavramlardan siklikla bahsettigi cografyalarda asir1 gruplart bilinen adlariyla tanitmais;
aym1 zamanda Sia ve Rafizl kavramlarina da yer vermistir. Bu kavramlarin nerelerde
kimler i¢in kullanildiginin tespitini yeri geldigince yapmaya calistik. Ancak ibn
Battlita’nin “6teki”ne bakisinda hakim olan, Siinni bir bakis a¢isidir ve o, Sia ve asir1 Sii
gruplardan bahsederken farkli tavirlar takinmis; onlara elestiri ve muamele hususunda

esit davranmamustir.

216 1bn Battiita, Izbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 120.
217 1bn Battlta, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 120.



74

Nusayriligin dogusunda etkili olan en 6nemli sebebin, asir1 Sii firkalarin ultihiyet
ve peygamberlik telakkisi ve Sii Imamiyye geleneginden gelen Mehdilik inanci
oldugunu sdylemek miimkiindiir.2!® Ibn Batt(ita da Nusayrilerle alakali anlatisina devam
ederken onlar i¢in 6nemli bir yer tutan Mehdilik inancini tarihi bir hikayeyle bizlere

aktarmistir:

“Bana anlatildigina goére adamin biri Nusayrilerin bolgesine gelip mehdilik
davasinda bulunmus. Halk adamin etrafinda toplanmis. Adam pek cok memleketin
kendilerine verilecegini vadederek Suriye yoresini takipcileri arasinda taksim etmis;
hatta her birinin memleketini de belirleyerek oraya gitmesini ferman buyurmus. Bir de
ellerine emirname olarak zeytin yapraklar1 vermis. Takipgilerden biri kendisine
sdylenen sehre gider. Sehrin asil emiri adami huzuruna ¢agirca: “Imam Mehdi bu
sehri bana verdi.” cevabmi alir. Bunun iizerine emir elinde ferman bulunup
bulunmadigint sorar adama. Zeytin yapragini gostermesi iizerine Once dover sonra

hapse atar onu.

Mehdilik davasinda bulunan esas adam, Miisliimanlarla harp i¢in hazirlik
yapilmasini ve savasin Cebele sehrinden baglatilmasin1 emreder: “Kili¢ yerine mersin
agacinin ¢ubuklarini tutun!” diye salik verir. Bu cubuklar kilica doniisecektir, onun
vaadine gore. Pesinden gelen Nusayriler Cuma giinii halk namazdayken Cebele sehrine
hiicum ederek evleri basarlar. Kadinlara saldirirlar. Bu hadise biiyiik infial uyandirir.
Miisliimanlar mescitlerden ¢ikarak silahlanip bunlar oSldiiriirler. Haber Lazkiye’ye
ulaginca Emir Bahadir Abdullah ordusuyla yola ¢ikar. Ayrica Trablus’a giivercinle
mektup gdnderildiginden ydredeki Emirii’l-Umera [basvali] askerini toplar oraya gelir.
Nusayrileri takip ederek takriben 20.000 kadarini oldiiriirler. Geri kalanlar daglara
kagmigtir. Canlar1 bagislandigi takdirde adam basina bir altin vereceklerini yore
bagvalisine bildirmislerdir. Lakin vaziyet giivercin ile Melik Nasir’a anlatilmis
oldugundan hepsinin kiligtan gecirilmesi yolunda ferman c¢ikarmistir ¢oktan. Yore
basvalisi, onlarin kurtarilmasi i¢in ¢alisir. Miisliimanlarin arazisini bu adamlarin ekip
bigtigini ve katledilirlerse ehl-i Islamin biiyiik zarara ugrayacagini anlatir. Bunun

lizerine Melik Nasir, Nusayrilerin hayatini bagislar.”?!”

>18 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 336.
219 1bn Battita, I/bn Battita Seyahatnamesi, 1, 120-121.
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Islamiyet’in ilk {i¢ asrinda, Sia’nin geneli ve Miisliimanlar nezdinde mehdinin
kimligi iizerinde tam bir kesinlik yoktur. Mehdilik, Imamiyye'nin Mehdi inancim
onikinci imamda sabitlestirilisine kadar degisik sathalar ge¢irmis; farkli yerlerde bircok
mehdilik iddias1 ortaya ¢ikmustir. Oyle ki, genelde her bir firkanin birden fazla mehdisi
olmus; kilica sarilan ve hak devleti kurma iddiasinda bulunan herkese mehdi goziiyle

bakilmistir.??°

“Horasan’da Emeviler’e karsi baslatilan hareketin liderlerinden Haris b. Siireyc
(6. 128/ 746), yine Horasan’da Abbasi ihtilalinin lideri olan ve Ebli Cafer el-Manstr (6.
158/775) tarafindan katledilen EbG Miislim Horasani (6. 138/755) mehdi kabul
edilmistir. Kuzey Afrika’da Muvahhidler Devleti’nin kurucusu Ibn Témert, h.515
yilinda kendisinin Magrib’de ¢ikmasi beklenen mehdi oldugunu soyleyerek davetini
baslatmistir. Yine on altinci ylizy1l ortalarinda mehdilik iddiasiyla ortaya c¢ikan Seyh
Alai, Cavnpur’da Mehdeviler adli grubun liderligini iistlenen Seyyid Muhammed
Cavnpuri, Babiirlii Hiikiimdar1 Ekber Sah devrinde Bedahsan’da ortaya ¢ikan Kiibrevi
seyhi Seyyid Muhammed Nurbahs ve Ingiliz sémiirge idaresi zamaninda mehdi
oldugunu iddia ederken sonralar1 bir tiir nebi oldugunu ileri stiren Mirza Gulam Ahmed
Hindistan’da ortaya g¢ikan taninmis Mehdilik iddiacilaridir. Bu 6rnekleri artirmak da

miimkiindiir’??!

Mehdilik fikirleri ve iddialar1 &zellikle Islim toplumlarindaki buhranli sikintili
donemlerde artmis; farkli cografyalarda birden fazla Mehdilik iddiasinda bulunan
sahislar zuhur etmistir ki; Ibn Battiita’da bu 6rneklerden birine Seyahatndmesi’nde yer

vermistir.

2.3. MU’TEZILE

Sozliikte “ayirmak, uzaklagtirmak™ anlamindaki azl kokiinden sifat olan mu ‘tezile
kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir kdseye ¢ekilen” demektir. ibn Kuteybe, Abdiilkahir el-
Bagdadi, Sehristani, Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimler, Mu‘tezile
mensuplarini, kaderi tartismaya acip inkar ettikleri veya kulun kendi fiillerini yaratmaya
kadir oldugunu sdyledikleri i¢in Kaderiyye, Cehm b. Safvan’dan etkilendikleri i¢in

Cehmiyye, “Allah serri yaratmaz” dedikleri i¢in Seneviyye ve Meciisiyye, tovbe etmeden

220 Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itiladilesmesi Uzerine”, 133.
21 Agitoglu, “Serhlerde Mehdilik Meselesi ve Siinni-Sii Tartismas1”, 938-939.
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Olenlerin bagislanmayacagini soyledikleri icin Vaidiyye, Allah’a bazi kadim sifatlari

nisbet etmekten kacindiklar1 i¢in Muattila olarak da adlandirmistir.?*

Mutezile'nin dinl mahiyette bir ekol olarak ortaya c¢ikis tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak bu sistemin ilk defa Basra'da Vasil b. Ata al-Gazzal' in, Hasan

el- Basri’nin meclisinden ayrilmasiyla baslamis oldugunu sdylemek miimkiindiir. 2%

Mutezilenin, dini bir sistem olarak Basra'da dogdugu kesin olan itizali fikirleri
hizla gelismeye baslamistir. Daha Emeviler devrinde bile bazi halifeler bu fikirlerin
etkisi altinda kalmistir. Buna Ornek olarak gosterilebilir ki; Emevi hanedani son
Halifeleri Yezid b. el-Velid (6.126/743) ve Mervan b. Muhammed (6.132/750) bu
mezhebi resmen kabul etmisti.>* Sonraki donemlerde Mu‘tezile, Siinni diinyadan
uzaklagmigsa da tamamen yok olmamis, daha 6nce Vasil devrinde Zeyd b. Ali, Me’min
doneminde Kasim b. Ibrahim er-Ressi tarafindan baslatilmis olan Mu‘tezile-Sia

yakinligi Yemen Zeydiligi ve kismen Imamiyye icinde varligim siirdiirmiistiir. 22°

Mutezile mezhebi Seyahatname’de bir iki farkli yerde dile getirilmistir. Asagida
aktaracagimiz ilk alinti seyyahin, dogrudan Harizm bdlgesinin Mutezili alimlerini
zikrettigi bir aktarimdir. Nitekim Eg’ariligin canlanmasi, Ciiveyni ve Gazzali gibi
otoritelerin yonelttigi tenkitler sonucu Bagdat ve civarinda tutunamayan Mu‘tezililer,
Horasan ve Harizm bolgelerine go¢ etmisler burada mezhebi varliklarini canlandirmaya

calismislardi.

Sera sehrinden Kiigiik Serd sehrine oradan da Huvarezm [Harizm] sehrine
ugrayan Ibn Battita sunlari aktarmistir: “Heniiz kimsenin oturmadii yeni bir
medresede konakladik. Sabah namazindan sonra kadi geldi, yaninda sehrin ileri
gelenleri bulunuyordu. Bunlar arasinda Mevland Hiimamiiddin, Mevlana Zeyneddin
Makdisi, Mevlanad Yahya, Mevlana Fadlullah Ridavi, Mevlana Celaleddin Imadi,
Mevland Semseddin Senceri vardi. Mevlana Semseddin Senceri sehir emirinin

hocasidir. Bu adamlarin hepsi fazilet erbabi seckin insanlardir. Cogunlukla Mu'tezile

222 [lyas Celebi, “Mutezile” DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2020, XXXI, 391.

223K emal Isik, Mutezile nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, A.U..1.F. Yay., Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1967, LXXVI, 50.

224 Is1k,”Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri ”, 59-66.

225 Celebi, “Mutezile”, XXXI, 393.
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mezhebinden oldugu halde bunu belli etmiyorlar. Ciinki Sultan Uzbek ve onun

sehirdeki valisi Kutlt [Kutlu] Diimdr Ehl-i Siinnet' tendir.””??®

Mutezile mezhebi ile alakali bir diger anekdotta ise agikca Mutezile mezhebi
zikredilmemis; onun ortaya attig1 fikirler tizerinden kendisini ve varligini hissettirmistir.
Daha once “Zeydilik” baghigi altinda aktardigimiz anekdotta da degindigimiz gibi
seyyahin Yemen cografyasinda Ahmed b. Uceyl Yemeni’ye ait dinledigi bir kissada
Zeydi Imamlarm “kader” ile alakali hususta benimsedikleri goriisiin, Mutezili temelli
oldugu goriilmekte; Ahmed b. Uceyl Yemeni'nin gosterdigi keramet neticesinde Zeydi

imamlarin bu “sapkin” fikirlerinden vazgectigi aktarilmistir.

Her iki anekdottan anlasildig: kadariyla ibn Battiita’nin sahit oldugu dénemlerde
Mutezililerin hem varliklar1 hem de fikirleri itibariyle takip altinda ve kendileriyle

miicadele edilmesi, baskilanmasi gereken yapilar olarak goriildiigii soylenebilir.

2.4. EHL-i SUNNET

Ehl-1 Siinnet ve’l- Cemaat kavrami, siinnet ve cemaat mensuplari, taraftarlari
anlamina gelmekte olup kisaca Ehl-i Siinnet seklinde kullanilmaktadir. Ehl-i Siinnet
ismi, ya sahabe ve tabiinin yoluna tdbi olarak, miitesabih ayetlerin manalarina
dalmaksizin, onlarmn bilgisini Allah'a havale edenler -ki bunlar zaman icinde Selefiye
diye anilacaktirlar- ya da silinneti, hadis anlaminda kullanarak sahip olan hadisleri
benimseyip kabul edenler anlamlarina geldigi diisiiniilebilir. Ehl-i Siinnete mensup
kimse anlamina gelen “Siinni” kelimesi ise Ehl-i Siinnet tabirinden 6nce kullanilmis ve
bununla siinnete mensup olanlar kastedilmistir. Her donemde Miisliiman toplumunun
kahir ekseriyetini olusturan Ehl-i Stinnet grubu kendilerini ifade etmek iizere Ashabu’l-
Hadis, Ashabu’s-Siinne, Ehlii’l-Hak, Ehlii’l-Ispat, Firkay-1 Naciye, es-Sevadii’l-A’zam,
Ehl-i Siinne ve’l-Cema’a ve’l-Asar, Ehli’l- Hadis ve’s-Siinne, Ehl-I Siinnet ve'l -
Istikame gibi baz1 dvgii isimleri kullanmislardir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat terkibinin
once Ahmet b. Hanbel sonra da Ibn Kuteybe doneminde yerlestigi, Es'ari'nin de
Miisliimanlarin ana govdesini ifade etmek lizere yukarida belirtilen isimleri kullandig1

bilinmektedir.??’

226 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 521. ‘
227 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet'in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, Islim Mezhepleri Tarihi, (Ed.
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Ibn Battiita seyahati boyunca Siinni mezheplerden her biriyle karsilasmis; her
mezhebin kadisini, 6nemli alimlerini, imtiyazl kisilerin mezheplerini belirtmekten geri
durmamistir. Seyyah, bu karsilasmalarda ¢ok da ilging sayilacak manzaralar
sunmamigtir. Ancak yine de Siinni mezheplerin itikadi ortaklig1 onlarin sosyal hayattaki
hiyerarsilerini aynilestirmemistir. Gittigi cografyalarda degisen mezhebi goriintii, Siinni
mezhepler i¢in de degiskenlik gdstermis, her memleketin mensup oldugu Siinni mezhep
farklilagmistir. Ancak bu farklilik Sii-Siinn1 ayrigsmasindaki gibi ciddi g¢atismalara
dontisgmemistir. Bu sebeple ¢alismanin bu kisminda bu fikhi mezhepleri uzun uzadiya
anlatmaktan kaginarak sadece Ibn Battlita'nin bize sundugu dikkat ¢eken birka¢ manzara
tizerinden Siinni mezheplerin sosyal ve siyasi hayattaki karsiliklarima yer vermeye

calisacagiz.

ibn Battiita’nin Siinnilik ve diger mezhepler hakkindaki tutumunun anlasilmasi
icin aktaracagimiz su iki anekdot onemlidir. Oncelikle ibn Battiita’nin Anadolu
seyahatine iliskin anmilarim1 aktarirken Anadolu halkinin mezhebi durumu igin
sOyledikleri aslinda kendisinin de diger mezhepler hakkindaki yaklasimini anlatmasi

bakimindan dikkat ¢ekicidir:

“Halk, Imam- 1 A'zam Eba Hanife Hazretleri'nin mezhebindendir. Hak Teala
ondan razi olsun. Hepsi Ehl-i Siinnet'tir. Aralarinda ne Kaderi ne Rafizi ne Mu'tezili ne
Haricl ne de bagka bir sapkin bulunmaktadir. Yiice Allah onlar1 bu faziletleriyle diger

insanlardan iistiin kilmistir. Ama hasis [esrar] yemekten ¢ekinmiyorlar.”?

Bir diger aktarimmda ise Horasan diyarina yonelen seyyah, dnce Belh'e sonra
Herat'a ugrar. Herat sehri i¢in sunlar1 soyler: “Herat muazzam bir sehir. Binasi ¢ok,
halki temiz Kkalpli, namuslu ve dindar. Onlar Imam-1 Azam Ebl Hanife'nin
mezhebindendirler. Hak Teala ondan razi olsun. Burasi karmasa ve koétiiliikkten arinmis

temiz bir yerdir.”*?

“Firka-i naciye anlayisi iizerine bina edilen mezhep algis1 ¢ergevesinde gerek
Sifler gerekse Siinniler, mezhepsel aidiyetlerini iist kimlikleri olarak algilamislar,

kitleler hakkindaki kanaatlerini, onlarin miispet veya menfiliklerini liyakatlerine gore

Hasan Onat-Sonmez Kutlu), 344-345; Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi,
267-269.

228 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1, 401-402.

229 {bn Battlta, [bn Battiita Seyahatnamesi, 1, 558.
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degil, bagl olduklar1 mezheplere gore ifade eder olmuslardir. Meshur Miisliiman seyyah
Ibn Battuta’nin bu ifadesi de aslinda bu alg1 bigimini ortaya koymaktadir.”**° Nitekim
gerek dogup yetistigi cografyanin ¢ok kiiltiirlli, ¢ok inancgli yapist gerekse geng yasinda
arsinladigr birbirinden farkli memleketlere seyahati Seyyahin “Oteki” ile iligkisini
etkilemis, gelistirmis olsa da; inang/mezhep aidiyeti s6z konusu oldugunda gelistirilen
sOylemlerin kimi zaman disglayic1 bir islupla, 6zellikle “73 firka anlayisi”na binaen
sekillendigini iddia etmek yanlis olmaz. Her ne kadar farkli din, dil, mezhep ve
mesrepten insanla rahatlikla sosyal iliskiler kurabildigine Seyahatnamesi’nde sahit
oldugumuz seyyah, mensup oldugu mezhebi “hak mezhep” olarak tanimlarken;
“dteki”ni zaman zaman sapkinlikla itham edebilmistir. Bu hususu belirttikten sonra ibn
Battita’nin  Seyahatnamesi’nde Sinni mezheplerle alakali bize aktardigi bazi

manzaralardan bahsedebiliriz.

Ibn Battiita, Kahire’ye ugramis ve o sirada sehrin kadilari hakkinda bilgiler

vermistir:

“Safil mezhebinin bagkadisi, riitbe bakimindan diger kadilarin hepsinden
yiiksektir. Tiim Misir kadilarimin atama ve azilleri onun elindedir. O siralar baskadi
Imam Bedreddin b. Cemaa idi. Su anda ise oglu Izzeddin onun yerine ge¢mistir. Maliki
baskadis1 ise Imam Takiyiiddin b. Ahnai idi. Hanefi mezhebinin baskadisi Imam
Semseddin Hariri idi ki dogru s6z sdylemekten c¢ekinmez, dogru is yaptigi zaman
kaotiilenmekten korkmazdi. Yoneticiler dahi zaman zaman ondan korkardi. Hatta bir giin
Melik Nasir’in, yaninda bulunanlara “Kadi Semseddin Hariri’den baska hi¢ kimseden
korkmuyorum!” dedigi bana anlatilmistir. Bir diger kadi da Hanbeli baskadisidir.

Hakkinda malumatim yok ama Izzeddin diye ¢agrildigini bilirim.”?*!

Ibn Battita, kadilar hakkinda bilgi verdikten sonra Kahire’deki bu dort mezhebin

kadisinin farkli statiisiiyle alakali cereyan etmis bir hadiseyi de sOyle nakletmistir:

“Allah rahmetiyle kusatsin, Melik Nasir her pazartesi ve Persembe giinleri dort
kadiyr sol tarafina alarak meclis kurar, halkin sikayetlerini dinlerdi.....Once Safii
kadisinin, ardindan Hanefi kadisinin, daha sonra Maliki en sonunda da Hanbeli

kadilarinin gelmesi adetti. Hanefi kadis1 Semseddin Hariri vefat edince yerine

% Hakyemez,”Ehl-I Siinnet’in Siilik Algisi ve Temel Etkenler”, 174
231 Tbn Battlta, Ibn Battita Seyahatndmesi, 1, 55.
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Burhaneddin b. Abdiilhak tayin edildi. O sirada Maliki kadis1 olan Zeyneddin b. Mahluf
protokolde Safii kadisi Takiyyiiddin Ibn Dakiki’l-I’d’i takip ettiginden; yoneticiler
‘eskiden beri adet boyle devam ediyor’ diyerek Maliki kadisinin Burhaneddin’den 6nce
gelmesi gerektigini Melik Nasir’a hatirlattilar. Melik de bdyle yapilmasini emretti. Bunu
haber alan Hanefi kadis1 sitem ederek meclise gelmedi. Melik Nasir, Hanefi kadisinin
icerledigini hissederek huzura getirilmesini emretti. Kadi huzura geldigi zaman
mabeyinci, adamin elinden tutup Sultan’in fermani geregince, Maliki kadisindan sonra

oturttu. Bu hal o sekilde siiriip gitmistir.””>3?

Ibn Battiita, hakkinda birgok bilgi verdigi Sam’mn ilmi ve dini hayatinin merkezi
olan Beni Umeyye Camii'nin, sayilarmin on ii¢ii buldugu imamlarini ve onlarin mezhep

hiyerarsisine gore kildirdiklar1 namazlar ise s0yle anlatmistir:

“Bu bliylik mescidin onii¢ imami vardir. Birincisi Safil imamidir. Oraya
vardigimda biiyiikk hukuk bilginlerinden kadilar kadis1 Celaleddin Muhammed b.
Abdurrahman Kazvini, hem Safii imami hem de mescidin hatibi idi... Safii imami
namazi bitirince onun arkasindan Meshed-i Ali’nin [Hz. Ali anisina insa edilen kdse]
imami namaza baglar. Bu sekilde ondan sonra Meshed-i Hiiseyin, Meshed-i Kellase,
Meshed-i Ebubekir, Meshed-i Osman imamlari namaz kildirir. En sonra da Maliki
imami namaza durur... Daha sonra Hanefilerin imami1 namaz kildirir. O siralarda
Hanefilerin imami Ibn Rumi diye bilinen Fakih imamiddin Hanefi idi. Bu adam
tasavvuf biiyliklerindendir. Hatuniye dergéahi ile Serfi A’la’daki tekkenin de seyhidir.

Daha sonra Hanbeliler gelir, onlar namaz kilar...”?*?

Ibn Battlita seyahati boyunca gezdigi beldelerden bahsederken oradaki vali, emir,
kad1 ve alimlerden bahsetmistir. Cogu zaman sehirin kadi ve alimlerini tanitirken, onlar1
mensup oldugu mezheple birlikte zikretmistir. Bir yoreye kadi olan kisinin mezhebi
mensubiyeti esasen bizlere yore halkinin ekseriyetinin de hangi mezhebe mensup
oldugu bilgisini verir. I/bn Battita Seyahatnamesi’nde goriiyoruz ki; birden g¢ok
mezhebl unsuru biinyesinde tasiyan Misir cografyasi, her beldenin kendi mezhebi ve
dini yasantisina gore sekillenmis; kadisiyla, meshur alimleri ve seyhleriyle, tekke,
zaviye ve medreseleriyle Islam diinyasmin birikimine degerli katkilar sunmus nemli

bir cografyadir.

232 1bn Battiita, Izbn Battiita Seyahatndmesi, 1, 55-56.
233 1bn Battlta, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 140.
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Ibn Battiita’nin Misir ve Sam cografyalarimi gezdigi donem, Memliikler dénemine
rast gelmistir. Memliikler doneminin en c¢ok dikkat ¢eken uygulamalarindan biri
Stinniligin dort fikih mezhebinin esit statiide devlet sisteminde kabul edilmis olmasidir.
Dért mezhebin bu sekilde aym statiide yer almasi islam mezhepleri tarihi bakimindan
karsit gortislerin birbiri hakkindaki husumetini engelleyebilmis boylece olasi toplumsal
catismalarin 6nii kesilmistir.>** Ancak yine de dort Siinni mezhebin devlet nezdinde esit
statiide goriilmesi, bu mezhep mensuplarinin daima 1iyi iliskiler gelistirdigini, aralarinda
hi¢bir husumetin olmadigini ifade etmez. Bu uygulama toplumsal diizene bir hayli katki
sunsa da; mezhepler arasindaki farkliliklardan kaynakli tartigma ve gerilimi tamamen
ortadan kaldirmaya yeterli gelmemistir. Yukaridaki Misir kadilariyla alakali
aktarimlarda da goriildiigii iizere siyasi etkinligine ve mensubiyetinin ¢okluguna binaen
sekillenen hiyerarsi, gerek toplum nezdinde gerekse devlet protokoliinde kendini

hissettirmis; bu hiyerarsi zaman zaman sosyal hadiselere konu olabilmistir.

Ibn Battiita, Dimask sehrinin dort mezhebe ait kadilarin1 da zikrettikten sonra
anlatisia Ibn Teymiyye ile alakali bir hikdye ile devam etmistir. Seyyahin anlattig: bu
hikdye dénemin dini ve mezhebi ¢ekismesine dair ipuglar1 verirken; Ibn Teymiyye gibi

Islam diisiincesine tesir eden dnemli bir kisi hakkinda da bizi haberdar eder.

Hikdye sudur ki: “Dimagk’ta Hanbeli mezhebinin biiyiik bilginlerinden
Takiyiiddin Ibn Teymiyye adli biri vardir. Bu adamin cesitli ilimlerde eli uzundur. Ama
aklinda biraz noksanlik var galiba. Minbere ¢ikip 6glit vermeye baslayinca Dimagklilar
ona Oyle ¢ok sayg1 gosterirler ki! Bir giin sdyledigi sozii fikihgilar seriata aykir1 bularak
Melik Nasir’a haber verdiler. Bunun iizerine Sultan, Ibn Teymiyye’nin Kahire’ye
getirilmesini emretti. Kadilar ve fikihg¢ilar sultanin huzurunda toplaninca sozii
Serefiiddin Zevavi Maliki alir ve “Bu adam s0yle soyle dedi, boyle boyle soyledi...”
diyerek Ibn Teymiyye nin sdzleri hakkinda ileri siiriilen itirazlar1 sayar. Ayrica kanitlari

da tek tek baskadiya arzeder.

Baskadi, Ibn Teymiyye’ye: “Ne diyorsun bu iddialara kars1?” der. Bunun iizerine
o: “Allah’tan bagka ilah yok!” der. Kadi tekrar sorunca o yine ayni cevabi verir.
(Herhangi bir agiklama yapmadigindan) Melik Nasir’in emriyle hapse atilarak senelerce

zindanda kalir. Mahpusken neredeyse kirk cildi bulan el-Bahru’l-Muhit adinda bir

234 Mehmet Sever, Bahri Memlikler Dénemi Mezhep Hareketleri (Yayimlanmig Doktora Tezi), Samsun
2017, 126-127.
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Kur’an tefsiri yazmistir. Daha sonra annesi Melik Nasir’in huzuruna ¢ikip ricada

bulununca ibn Teymiyye serbest birakilmustir.

Fakat yine bilginlerin sikayet edecegi tiirden garip hareketlerde bulundu. O zaman
ben Dimask’taydim. Cuma giinii mescitte namaz kiliyordum. ibn Teymiyye minberde
halka vaaz ettikten sonra: “Ben simdi nasil iniyorsam elbette Allah diinyaya oyle iner!”
diyerek minberin merdivenlerinden indi. Ibn Zehra adiyla bilinen Maliki bilgini itirazda
bulunarak ibn Teymiyye’nin sdzlerini elestirdi. Halk galeyana geldi. Itiraz eden Maliki
alimini yaka-paca tuttular, yumruk ve terlikle hirpaladilar. Herifin sarig1 yere diistii.
Basindaki ipekli takke goriindii. Halk, adami ayrica ipek giyindiginden dolay1
azarlayarak durumu Hanbeli kadis1 izzeddin b. Miisellem’e bildirdiler. Kad1 izzeddin,
Ibn Zehra’nin hapsedilmesini emretti. Hanbeli kadisinin bu tavrin1 hos karsilamayan
Maliki ve Safii bilginleri, Melikiilimera Seyfeddin Tinkiz’e durumu bildirdiler,
sikayetei oldular. Tinkiz, seckin ve akilli emirlerdendir; durumu, Melik Nasir’a bildirdi.
Ibn Teymiyye'nin, seriata aykir1 sdzler sarfettifini ve bu sozler arasinda “ii¢ talakla
bosanan kimse bir talakla bosanmis gibidir”, “Peygamber mescidini ziyaret eden
misafir, namazlar1 kisa kilmaz” dedigini anlatti. ibn Teymiyye’nin bu ve benzeri seyler
sOyledigine dair ser’i bir rapor diizenleyerek sultana gonderdi. Boylece Tinkiz’in

emriyle Ibn Teymiyye kale zindanina atild1. Nihayet orada 61dii.”*?*

Bu aktarim mezhep hiyerarsisinin diginda bize, her ne kadar ayni semsiye altinda
olsalar da Ehl-i Siinnet mezheplerinin her zaman uyum i¢inde olmadiklarini, donemin
siyasi sOylem ve tercihlerinin gerek fikhi gerekse itikadi boyutta Ehl-i Siinnet
mezhepleri arasinda gerginlige sebebiyet verdigini de gdstermistir. Nitekim Ibn
Teymiyye Ehl-i Siinnet mensubu bir isim olmakla beraber kendisi ve taraftarlarinin
benimsedigi Stinniligin bu sekli devlet ve donemin diger mezhep alimleri nezdinde

kabul gérmemis; bu ve bunun gibi sdylemler siyaseten tehlike olarak goriilmiistiir.2*¢

Ibn Battta yukaridaki manzaradan farkli olarak, biraz daha siyasi temelli
sOylemlerin disinda kalabilen, farkli bir atmosferin var oldugu Mekke sehrinden de bir

alintiya yer vermistir. Mekke halkinin ¢ogunlukla Safii mezhebine mensup oldugunu

25 Tbn Battita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, I, 143.
236 Donemin Siinnilik Anlayist ve Siyaseti I¢in bkz.: Sever, Mehmet Sever, Bahri Memlikler Donemi
Mezhep Hareketleri,Samsun 2017,
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sOylemis ve mezhep imamlarinin vakit namazlarim1 yine belirli bir hiyerarsiye gore

kildirdiklarini aktarmustir:

“Once Safii imami namaz kildirir. Hiikiimdar ona oncelik hakki tanmustir.
Ibrahim Makami’nin arkasinda kendine ait sanatkdrca islenmis Hatim’de kildirir
namazt... Safil imami bitirdikten sonra Maliki imami, Yemen Kosesi’nin kargisinda
bulunan mihrapta kildirir namazini. Hanbeli de Maliki imamiyla ayn1 zamanda, Yemen
Kosesi ile Kara Tas arasinda bulunan yerde namazini kilar. Daha sonra Hanefl imami
Kutsal Oluk karsisinda, oradaki Hatim’in altinda namaz kildirir... Dort vakit namazi bu
siraya gore kilarlar. Aksam namazini ise her imam kendi cemaatiyle ama digerleriyle
ayn1 zamanda kilar. Bu ylizden oraya gelenler bir anda hangi cemaate girecegini, hangi
imama uyacagini sasirir; ¢linkii hepsi ayni anda namaz kilmaktadir. Maliki olan,
Safii’ye uyarak riikkla gidebilir. Hanefi olan da Hanbeli’nin secdesiyle secdeye
gidebilir.”?’

Ibn Battfita’nin bizlere aktardig1 baska bir am ise, siyaset dilinin ve egilimlerinin
“Oteki” lizerindeki etkisini anlatmasi1 bakimindan onemlidir: Serd sehrinden Kiigiik Sera

sehrine oradan da Huvarezm [Harizm] sehrine ugrayan seyyah sunlar1 soyler:

“Heniiz kimsenin oturmadig1 yeni bir medresede konakladik. Sabah namazindan
sonra kadi geldi, yaninda sehrin ileri gelenleri bulunuyordu. Bunlar arasinda Mevlana
Hiimamiiddin, Mevlana Zeyneddin Makdisi, Mevldnd Yahya, Mevlana Fadlullah
Ridavi, Mevland Celadleddin Imadi, Mevlana Semseddin Senceri vardi. Mevlana
Semseddin Senceri sehir emirinin hocasidir. Bu adamlarin hepsi fazilet erbabi seckin
insanlardir. Cogunlukla Mu'tezile mezhebinden oldugu héalde bunu belli etmiyorlar.
Ciinkii Sultan Uzbek ve onun sehirdeki valisi Kutli [Kutlu] Diimtr Ehl-i Siinnet'

tendir.”>*®

Huvarezm' den (Harezm) ayrilan Ibn Battita KAt sehrine oradan Vebkent'e [Vab
Kent] oradan da Buhara' ya ulasmis; Buhara'dan Maveraiinnehr sultan: Sultan Alaeddin
Tarmasirin'in karargdhina yonelmistir. Sultan Tarmasirin' in erdemli davraniglarindan

uzun uzadiya bahseden ibn Battiita, sultanin hayat hikdyesine de eserinde genisce yer

237 1bn Battiita, Izbn Battiita Seyahatnamesi, 1, 225.
238 1bn Battlta, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, 521.
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vermistir. Sultan Tarmasirin'den ayrildiktan sonra Semerkand sehrine varan ibn Battiita

burada “ahalinin Sadr-1 Cihan diye cagirdigi kadi” ile goriistiigiinii belirtmistir.?*

Sadr-1 Cihan tabiri “Buhara ve g¢evresinde dini, siyasi ve hukuki onder, yani
hilkim veren, anlagsma yapan, savasan ve yOneten Hanefl kadisi” anlaminda
kullanilmistir.?*° Buhara ve Maveraiinnehir ¢evresinde Burhanogullari olarak tanman ve
soylarmin Hz. Omer’e dayandig: bilinen bu aile, siyaseten de otorite sayilmis, Hanefi
fukahasinin 6nde gelen alimlerinden olmuslardir. “Sadr” unvaniyla bolge siyasetinde de

etkin rol oynamislardir.?*!

239 {bn Battita, jbr} Battiita Seyahatnamesi, 1, 541.
240 A.Sait Aykut, Ibn Battita Seyahatnamesi, 1, (35. Bolim 57.not), 553.
241 Ali Ongiil, “Burhan Ailesi”, DIA, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, V1, 430.
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SONUC

Tarihe farkli agilardan bakma imkan1 sunan seyahatnamelerde, sosyal, siyasi, dini,
ilm1, edebi ve ticari alanlar olmak iizere hemen hemen hayatin her alanina dokunan
bilgiler mevcuttur. Nitekim tarihgilerin, cografyacilarin, sosyal bilimcilerin,
ekonomistlerin, edebiyat¢ilarin kendi arastirmalarina kaynak olabilecek pek ¢ok bilgiyi
seyahatnamelerde bulmalar1 miimkiindiir. 14. yy da yasamis Miisliiman seyyah Ibn
Battita da Seyahatnamesi ile donemin siyasi-dini ortamina, siyaset ve din/mezhep
iligkilerine, ekonomik ozelliklerine, sosyal kurumlarina, toplumlarin gelenek

goreneklerine, giindelik yasamlarina dair 6nemli ve kapsamli bilgiler aktarir.

Seyahatnameler aracilifiyla mezhepler tarihi agisindan  gdzlemlenmesi
/sorgulanmasi gereken zamansal ve mekansal faktorler en canli haliyle bize ulasir. Bir
mezhebin gorlintlisiiniin ve yasantisinin ne zaman, nerede, hangi olay veya kisiler
etrafinda degistigi ve giinimiizde bu degisimi nasil okumamiz gerektigi hususunda
onemli ipuglarin1 yakalamamizda seyahatnameler ciddi rol oynayabilir. Ibn Battfita’nin
Seyahatndme’si, 14. yiizyiln Islam diinyasinin énemli karakterlerinin, mekanlarinin,
yonetim tarzlarinin, geleneklerinin ve ilging yOnlerinin canli bir tasvirini yapar. 14.
ylizyillin Miisliiman cografyasini, bu cografyalardaki dini yasant1 sekillerini, mezhebi
goriintiileri, farklt mezheplerin birbirleriyle miinasebetlerini bir¢ok yoniiyle tanimak ve
okumak adina bizlere zengin bir malzeme sunan bu eser, Mezhepler Tarihi alanina hem
ge¢mise hem de bugiine dair yorumlar, analizler, ¢ikarimlar yapma hususunda 6nemli

katkilar sunabilir.

Mezhepler Tarihi’nin amacina ve kapsamma uygun olarak [bn Battita
Seyahatndmesi 'nde Miisliiman cografyalarda mezhebi unsurlarin izine sikca rastlamak
miimkiindiir. Mezhebi unsurlardan kastimiz, Seyahatname’de zikredilen Mezhepler
Tarihi ile alakali kavramlar, muhtelif mezheplerin sosyal yasamdaki goriintiilerinden
kesitler, mezheplerin ve/veya farkli mezheplere mensup kisilerin birbiriyle olan
iligkileriyle alakali anekdotlar, 6nemli dini/mezhebi sahsiyetler ve onlarla alakali
aktarimlar, mezhepler i¢in deger ifade eden kutsal mekanlar ve bu kutsal mekanlarin
insanlarla olan iligkilerine dair aktarilanlardir. Calismamizda mevzubahis ettigimiz

unsurlar1 ise mezhebi kavramlar ve Seyyahin bizzat zikrettigi mezhepler, mezheplerle
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alakali aktarimlar, seyyahin mezheplerle alakali yaklagimlari seklinde saymak

mumkundiir.

Ibn Battiita, Miisliiman cografyada seyahat ederken muhtelif mezheplerle ve o
mezheplere mensup sahislarla karsilasir. Mezhepler, gelisimlerini etkileyen tarihsel
olaylardan dolay1 cografi olarak belli bolgelerde yogunlasma egilimi gosterir. Ornegin,
Malikiler Fas ve Endiiliis’te; Hanefilik Anadolu ve Hindistan’da baskindi. Kahire ve
Sam gibi 6nde gelen egitim merkezlerinde dort mezhebin ayri kadis1 ve imamlar1 kendi
cemaatlerine hizmet verirdi. Ibn Battiita da farkli cografyalarda karsilastizi mezheplerin
kadisindan, imamlarindan, mezhebe mensup 6nemli sahsiyetlerden ve mezheplere ait
goriintiilerden ¢okca bahseder. Kendisi Fas’ta yaygin olarak goriilen Maliki mezhebine
mensup olup fikih egitimini bu mezhep lizerine almis olsa da diger Siinni mezheplere
yaklagiminda ve baska bir mezhebe mensup sahsiyetler hakkinda taassup s6z konusu

olmadan okurlarin bilgilendirir.

Ibn Battiita gezdigi beldeler de Siinni mezhepler disinda farkli mezheplerle de
karsilasir. Haricilik, Mutezile, Siilik, Rafizilik, Ismailiyye, Nusayrilik, Zeydilik,
Imamiyye hakkinda aktarimlarda bulundugu mezheplerdendir. Ibn Battiita’nin bu
mezheplere yaklasimi kimi zaman elestirelken kimi zaman da o mezheple alakali
olaylarin veya goriintiilerin aktarimindan ibarettir. Ornegin, Ibn Battiita Ismailiyye
hakkinda bilgi verirken herhangi bir yorumda bulunmadan duydugu ve gordiigii seyleri
aktarirken; karsilastigi Rafizi topluluguyla ilgili aktarimda bulunurken ise onlara ve
adetlerine zaman zaman hakaretvari bir dille tepki gosterir. ibn Battita 6zellikle
sahabeye karsi nefret sOylemlerine rastladiginda bu tutumu takimir. Rafiziler ve
Imamilerin asir1 davranislarindan ve usule iliskin farkliliklarindan acikca rahatsiz
oldugunu ifade eden Ibn Battita, yine de bu asiriliklarin ardinda, dindarhik ve
misafirperverlik gibi takdir ettigi nitelikler buldugunda da bunlar1 dillendirmekten
kagmmaz. Nitekim Ibn Battita’nin, Necef ydresinde bulunan Meshed-i Ali beldesinde

karsilastig1 Rafizi halk: hakkinda sdyledikleri buna 6rnektir.

Ibn Battiita'nin Seyahatndmesi’nde en c¢ok dikkat g¢eken hususlardan biri de
Tasavvuf tarikatlarinin, seyhlerin, zaviyelerin ciddi bir yer bulmasidir. Gezip gordiigi
her sehrin manevi unsurlarini ziyaret etmeyi ihmal etmeyen seyyahin, sufi kisiligi dikkat

cekicidir. Sazeliyye, Rifalyye, Kalenderlyye, Haydariyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye,
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Cistlyye, Kazeriniyye, Celaliyye ibn Battlita'nin eserinde zikrettigi ve ¢alismada kisaca

deginilen Tasavvuf tarikatlaridir.

Calismamizda Seyahatname boyunca mezhebi unsurlar tespit ederken dénemin
dini/ mezhebi yasantisini temsil edecek aktarimlarla sik¢a karsilastik. Bazi toplumsal ve
siyasi reflekslerin bir bdlgedeki mezhebin varligi ve devamliligi iizerindeki etkiye
anekdotlar iizerinden dikkat ¢ekmeye calistik. Yine I[bn Battiita Seyahatndmesi’nde
rastladigimiz ve seyyahin da ¢okga yer verdigi bir husus olan, yiizlerce yillik ge¢mise
sahip Sil-Siinni geriliminin arkaplanina 1s1k tutacak mabhiyetteki toplumsal olaylara
degindik. Ayni zamanda Siinni bir fakih olan Ibn Battita gdziinden dénemin Siilik

algis1 hakkindaki ipuglarini yakalamaya calistik.

Seyyah Ibn Battta’nin, ¢ok yonlii kisiligi, insana ve mekana dair meraki, onu
sosyal iligkilerinde basarili kilmig; hemen hemen girdigi her ortamda kendine bir yer
edinebilmesini ve her mezhep/mesrepten insanla kolay bir sekilde iletisim kurabilmesini
saglamistir. Buna ragmen, inan¢/mezhep aidiyeti sz konusu oldugunda Seyyahin
“oteki” ile iliskisinde gelistirdigi sdylemlerin kimi zaman dislayici bir iislupla, 6zellikle
“73 firka/Firka-i Naciye anlayisi™na binaen sekillendigini sdylemek miimkiindiir.
Seyyahin, zaman zaman Ehl-i Siinnet ¢izgisi disindaki kesimlere ait aktarimlarindaki
bazi ifadeler, mensup oldugu mezhebi “hak mezhep” olarak tanimladigina, “6teki’’lerini
ise sapkinlikla itham edebildigine isaret eder. Ozellikle bu itham-calismanin ilgili
kisimlarinda da Seyahatndme’den alintilar esliginde belirttigimiz gibi- kendi kutsalina

dil uzatildiginda hakaretvari bir sdyleme de doniisiir.

Sosyal, siyasal, dini ve simgesel temsillerin aktarildigi seyahatnamelerin dikkatle
ele almip incelenmesi gereken alanlardan biri de Islam Mezhepler Tarihi alan1 oldugunu
belirtmistik. /bn Battita Seyahatndmesi’nde izini siirdiigiimiiz mezhep ve mezhebi/dini
unsurlar bize gosteriyor ki; bu seyahatname 14. yiizy1l islam Diinyasmin detayl bir

mezhebi goriintiisiinii ¢izmek i¢in oldukca zengin materyaller sunar.

Ortagag Islam toplumlarinda, dinin tezahiirleri olan mezheplerin nasil
goriindligline, hangi mezhebin hangi cografyalarda yayginlastigina ve bunlarin sebepleri
tizerine, mezheplerin veya farkli mezhep mensubu kimselerin birbirleriyle olan
iliskilerine, farkli toplumlardaki farkli mezhep statiilerine ve nedenlerine, her mezhebin

dini yasayis sekline, donemin 6nemli dini/manevi sahsiyetlerine ve bu sahsiyetlerin
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toplum nezdindeki yerine dair ©nemli bilgiler bulabilecegimiz Ibn Battiita
Seyahatnamesi, 1s1Am Mezhepler Tarihi agisindan hem gegmisle hem de bugiinle alakali

kiymetli tespitler, gerceklikler ortaya ¢ikarabilecegimiz degerli bir eserdir.

Seyyah Ibn Battta, 6nemli bir devre taniklik etmesi ve kendinden o6nceki
yilizylldan da onemli izleri aktarmasi sebebiyle genis bir zaman diliminin fotografini
cekerken; 120.000 km yol kat etmis olup onlarca iilke, ylizlerce insan gérmiis olmasi
sebebiyle de genis bir cografyanin da fotografin1 ¢ekmeyi basarir. Bu sebeple /bn
Battita Seyahatndme’si, Islam Mezhepleri Tarihi acisindan  gdzlemlenmesi/
sorgulanmasi gereken zamansal ve mekansal faktorleri en canli haliyle bize ulastirabilir.
Buradan hareketle diyebiliriz ki, bir mezhebin goriintiisiiniin ve yasantisinin ne zaman,
nerede, hangi olay veya kisiler etrafinda degistigi ve giinlimiizde bu degisimi nasil
okumamiz gerektigi hususunda 6nemli ipuclarini yakalamamizda seyahatnameler ciddi
rol oynayabilir. Ayn1 zamanda sahitlik edilen donemde, belli sahislarin, belli mekanlarin
insanlarla olan iligkileri-toplum {izerindeki etkileri seyahatnamelerde gézlemlenebilir.
ve yine bu etkinin, giiniimiizde canliligini ne denli korudugu mevzusu da karsilagtirmal

olarak okunabilir. Calismanin, bu anlamda Islaim Mezhepleri Tarihi alaninda yapilacak

sonraki karsilastirmali ¢alismalara katki sunmasini temenni ederiz.
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