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OZET
YOUNUS EMRE’DE ALLAH, INSAN VE VARLIK ANLAYISI
GENCDAL, Riza
Yiiksek Lisans Tezi
Temel Islim Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Dog. Dr. Ali TENIK
Haziran, 2022, 194 sayfa

Tarih boyunca varligin hakikatini ve varolusunu anlamlandirmaya dair bazi
insanlarin 6zel bir ¢abas1 bulunmaktadir. Asli olan hakikati, arayis ¢abasinda, en 6zel
ve kesin bilgiye dayanan metot, sifinin hal olarak yasadig1 ve miisahede ettigi seyr i
stilik tecriibeleridir. Tasavvuf; sifinin, Allah’in rizasina muvafik olarak, teslimiyet
ve sevgiyle elde ettigi yasantida hasil olan deneyimlere dayanan ilahi ilimdir. Seyr i
stilik deneyiminde hal olarak yasadigi hakikatleri, dilin ibadeti olan siir metoduyla
ifade eden Ylnus Emre, muhakkik bir stfidir. Gonliinde tecelll eden ilimle Allah’in
marifetine sahip olmus ve varligin1 “mutlak™ olanda fani kilarak perdesiz Allah’1
miisahede ettigini ifade etmistir. Allah’1 tanimakla yetinmemis, O’nunla var olmay1
ve O’na kavusmay1 istemistir. Aklin ve hislerin 6tesinde kalbiyle ulasip sevdigi
“ma’sik”un tecriibesiyle hemhal olmus, “Bezm-i Elest”teki perdesiz ve duru tevhid
hakikatini, tasavvuf anlayigina hakim kilmistir. Y{nus’un anlayisinda en onemli
husus; varligin vahdetini miisahede etmesi, mevcudati ilahi sifatlarin tecellisi ve
sonsuzluk denizinin dalgalar1 olarak gdérmesidir. Var olani, var eden’den ayri
gormeyerek, mevcudati hakiki viictid sahibinin varligiyla ve yaratmasiyla agiklamas,
varlikta birlik halini vecdle miisdhede etmistir. Insanin “Rahman” sireti iizere
yaratilmasi ve ilahi nefes olan ruhu iizerinde durmustur. insanin “Allah adami”
olmasi i¢in gonliindeki enfiisi hakikatini kesfetmesi ve nefisle miicahede etmesini
vurgulamistir. Insanin, ilahi sifatlar1 en giizel sekilde gosterdigini, yiice degerlerle
donatildigii, kulluk etmek ve yaratilisinda barindirdigr insan-1 kamil ahlakini

gerceklestirmek i¢in yaratildigini anlatmastir.

Calismamiz; giris, dort boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giriste

calismanin metodu ve genel bilgilendirmeler hakkinda degerlendirme yapildi. Birinci
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boliimde Ytnus Emre’nin hayati ve tasavvuf anlayisi hakkinda genel bilgiler
kaynaklardan derlenerek aciklandi. Ikinci boliimde, Ydnus’un tevhid ve Allah
anlayisina, mahlikattaki hikmet ve indyetten Hakk’1 bulmaya, ilahi agkin 6nemine,
divanindaki ~ siirlerinden  deginildi. Uciincii béliimde, Y@nus’un tasavvuf
anlayisindaki insan mefhumu ve insan-1 kdmil konusu iizerinde durulmustur.
Dordiincii ve son bdliimde ise YUnus’un varlik anlayisina, Nur-1 Muhammedi
konusuna, varligin yaratilmasindaki hikmete, diinya ve ahiret hayatiyla ilgili
goriigleri ifade edilmistir. Sonu¢ kisminda YGnus’un tasavvufi anlayisiyla ilgili
degerlendirme yapilarak herhangi bir felsefi akimin temsilcisi olarak degil, sifi
kisiligiyle tasavvufun temel konulariyla ilgili fikirleri, bilimsel metot izlenerek

aciklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Yanus Emre, Vahdet, Kesret Alemi, {1ahi Ask, Insan,
Dervis, Varlik, Tecelli, Ezeli Bilislik.



ABSTRACT

YUNUS EMRE’S UNDERSTANDING OF ALLAH, HUMAN AND
EXISTENCE

GENCDAL, Riza
Master’s Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Ali TENIK
June, 2022, 194 pages

Throughout history, people made a special effort to understand the truth and
secret of existence. In effort to seek the essential truth, the method based on the most
specific and precise knowledge is the experience of the sufis, experienced by sufis.
Mysticism is the divine science based on the experiences of the Sufi in the life
attained by submission and love in accordance with Allah's will. Yunus Emre
expressing the truths he lived as a state in the experience of Seyr ii siiluk, with poetry
method, the worship of the language, is a skeptical Sufi. He possessed Allah's
ingenuity to the extent of divine knowledge manifested in his heart, and expressed
that he observed Allah without curtains by rendering his existence ephemeral in the
"absolute". Not content with knowing Allah, he wanted to exist with Him and meet
Him. He became acquainted with the experience of the "beloved" he reached with his
heart, beyond his mind and feelings, and made the veiled and clear tawhid truth in
"Bezm-i Elest" dominant over the understanding of Sufism. The most important
issue in Yunus's understanding is; observing the unity of existence, seeing existence
as the manifestation of divine attributes and the waves of the endless sea. Not seeing
the existent as separate from the Creator, he explained the existent with the existence
and real body owner’s creation, and observed the state of unity in existence with
ecstasy. Attributing a different value to man and his heart, he focused on the creation
of man in the image of "The Most Merciful" and his soul the divine breath. He
emphasized that in order for man to become "man of God", he must discover his

inner truth and struggle with the nafs. He explained that man displays divine
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attributes in the best possible way, is equipped with lofty values, and was created to

serve and to realize the morality of the perfect human being in his creation.

Our study has introduction, four chapters and conclusion. In the introduction,
an evaluation was made about the study method and general information. In the first
part, general information about Yunus Emre's life and understanding of mysticism
was compiled from the sources and explained in a scientific view. In the second part,
Yunus Emre's understanding of tawhid and Allah, finding the Truth from wisdom
and grace in creatures, the importance of divine love, and his divan poems are
mentioned. In the third chapter, Yunus’s view of human and the concept of human in
his Sufism and the subject of perfect human being are emphasized. In the fourth and
last part, Yunus's views on the understanding of existence, the subject of the Nur-1
Muhammedi, the wisdom in the creation of existence, and the life of the world and
the hereafter are expressed. In the conclusion part, evaluation of Yunus's
understanding of mysticism was made and his ideas on the basic subjects of Sufism
were explained by following the scientific method, not as a representative of any

philosophical movement.

Keywords: Yinus Emre, Unity, Realm of Multiplicity, Divine Love, Human,

Dervishsim, Existence, Manifestation, Eternal Cognition.
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GIRIS

Allah-insan-Alem iliskisi, diisiince tarihi boyunca varlik objesinin anlami
etrafinda cesitli sekillerde izah edilmeye calisilmistir. Insanlarin  zihninde
cevaplanmasi gereken bir problem olarak varligin hakikati, eskiden beri bilginlerin
aciklamaya calistigi miiphem ve bir o kadar da merak uyandirict bir konudur.
Insanligin hakikati arama istiyaki, dogal bir hal olduguna gére, bu hakikati bulma
arzusunu cevaplandiracak olan bilgi, sGfinin ilahi ilimle aydinlanmasi olan seyr i
siilfikiin icerdigi tecriibelerden olusmus tasavvuf ilmidir. Insan, var oldugu giinden
beri olaylar1 ve nesneleri sebep-sonug iligkisi i¢inde akil siizgeciyle ele alip
sorgulayan ve muhakeme eden bir varliktir. Varolusun mahiyeti ve varlikla ilgili
hakikatin ne oldugu konusundaki arayis ve caba, stfilerce “hal” olarak yasanilan bir

ilimle yani tasavvufi yontemle ifade edilmektedir.

Ozellikle sifiler; Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in siinneti ve tasavvufi
deneyimlerinde kesfettigi ilimle bu alanda ikna edici tespitleri ve yorumlar1 ifade
etmislerdir. Siyasi ve sosyal karisikliklarin bag gosterdigi, ayn1 zamanda tasavvufun
nesviinema buldugu 13. Yiizyill Anadolu’sunda tasavvuf anlayisiyla oliimsiizlesen
Yinus Emre; vahdetin miihriinii, varhin her bir streti iizerindeki miisahedesini ve
her nesnede “Hakiki Viicidun™ agkla tecellisini kesfederek gonliinde dolan ve dilinde
ifade bulan ilahi hakikatleri, coskuyla haykirmistir. Yinus Emre de insanlik tarihi
boyunca her daim anlamlandirma ihtiyaci hissedilen Allah, varlik, insan, 6liim ve
varolus hakikatiyle ilgili pek ¢ok konuyu tasavvuf anlayisi baglaminda izah etmistir.
Bir sifi olarak Ytnus Emre, salt akil ve duyularin ilmiyle degil, kalbin arindirilmasi
sonucu goniilde ilka olan ilahi ilmin metoduyla yani her seyin i¢ yliziinii gosteren
tasavvuf ilminin perspektifiyle ontolojik ve epistemolojik meselelerin tahlilini ortaya

koymustur.

“Dostu”nun varligini, birlik ve ferdiyetini, kendi enfiisi dleminde ve varlikta
kesfeden, fanl varligmmi terk ederek dostuyla bekd bulan ve ilahi ahldka biiriinen
Ylnus Emre, seyr ii siilik tecriibesinde “hal” olarak yasadigi hakikatleri, berrak ve
sade diliyle siirlerinde ifade etmistir. YOnus’un siirlerinde ifade ettigi manalar,
bizatihi sélikin miisahede ettigi, gonliinde tecelll eden ilahi ilim ve derin bir vecd

héliyle yasadigi gergekliklerdir. “Dostum” diye ifade ettigi Rabbine, samimi bir



teslimiyet, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sarsilmaz hiirmet, insana ve varliga ilahi
muhabbet ile yaklasan Anadolu’nun goniil fatihlerinin en baglarinda yer alan Y{nus
Emre, caglar1 asan ve evrensellesen tasavvuf anlayisiyla pek c¢ok ulusal ve

uluslararasi ¢aligmanin konusu olmus ve olmaya devam etmektedir.

Yinus Emre’yi, ¢alismanin alan1 baglaminda sair, filozof veya bir diisiiniir
olarak ele almadaki problemin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Ciinkii Ynus Emre’nin
siirlerinden, kusaktan kusaga aktarilan hayat hikayesi ve menkibelerinden hareketle
onun seyr i siilikun hal ve makamlarinm1 yasamis muhakkik bir safi oldugu
anlagilacaktir. Yanus’un siirlerinde ifade edilen hakikatler, bizzat sifi nazariyla
miisahede edilmis ve yasanmis hallerinin kelimelere biirlinmesidir. Bu yilizden
Ylnus’u, kendi zihin diinyamizin ve algimizin 6lciisiiyle degil ilahi hallerle hemhal
olmus sifilik anlayisiyla degerlendirilmesi Onem arzetmektedir. Bdylece onun
stirlerinde bulunan manalarin, kesfedilmis ilahi ilmin stfi dilindeki ifadelerden ibaret
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Bununla beraber varlik alanina ait kalbin
algiladig1 deneyimleri, smirli bir kelime hazinesiyle ifade etmenin giic oldugu

stfilerce belirtilen bir durumdur.

Bu calismada Ytlnus’un tasavvuf anlayisini ele alirken oncelikle basvurulan,
manzum olarak ve ayni zamanda sembolik anlatimla ifade ettigi divanindaki kendi
stirleridir.  Y{nus’un siirlerinin  bulundugu birbirinden farkli divan niishalar
bulunmaktadir. Herhangi bir yazma niishada bulunan siirler baska niishalarda
bulunmayabilmektedir. Bu sebeple bu calisma hazirlanirken Yinus Emre’yle ilgili
bir¢ok calismaya imza atmis ve YUnus un siirlerinin tenkit ve tespitini énemli bir
doktora c¢alismasi ile nesreden Mustafa Tat¢i’nin, 1991 yilinda Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari ile nesrettigi Yinus Emre’ye ait oldugu kesinlesmis, 417 siirin bulundugu
“Ytnus Emre Divani”m esas aldik. Konumuzla ilgili siirler tespit edildikten sonra
calismaya uygun sekilde siirlerin orijinal halleri italik yaziyla verilerek ¢alismanin
hedefine uygun olarak yorumlanmustir. S6z konusu siirleri kaynak gosterirken siir
numarasi ile beyit numarasi (12/2) érnekte oldugu iizere dipnotta belirtilmistir. Yine
Mustafa Tat¢i’nin ayni tarihli ve yaymci ile nesrettigi Ylnus’un daha ¢ok 6giit
mahiyetinde ve nefis terbiyesiyle ilgili eseri Riséletii’n-Nushiye’den de sadece beyit
numarasi belirtilerek kaynak gosterilmistir. Ylnus Emre ile ilgili genel bilgiler

verilmeye caligilirken Oncelik divanindaki siirlerinden ve onunla ilgili bilgiler



barindiran eserlerden faydalanilmistir. Ayrica Y{nus’un tasavvuf anlayisi ile ilgili
daha ziyade konu bazli pek cok makale, bilgi soleni ve konferans calismalari
yaptlmistir. YlGnus Emre ile ilgili farkli ¢alismalarin bulunmasi sebebiyle ayni

konuda farkli goriislerin olabilecegi gdzden kagmamalidir.

Ylnus Emre’nin siirlerinin incelenmesiyle ilgili Tasavvuf, Felfese ve
Edebiyat alanlarinda pek c¢ok arastirmaci farkli caligmalar yiiriitmiistiir. YUnus
Emre’yle ilgili tez calismamizin konusuna benzer makale ve tez calismalarinin
oldugu bilinen bir durumdur. Ozellikle Felsefe ve Din Bilimlerinde Bayram
Dalkilig’in “Yanus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti” ile Tiirk-islam
Edebiyat1 alaninda Omer Yanmaz’in “Mevlana ve Yunus Emre’de Varlik Anlayist”
ismiyle farkli zamanlarda tez calismalar1 bulunmaktadir. YGnus’la ilgili benzer
makale ve tez calismalar1 yapilmigsa da Yinus Emre’nin zevk ettigi ilahi hallerin
gontilde ve dilde viiciid bulan manasi olan siirlerini, tasavvuf ilminin ve sifilerin
kavram ve anlayisi ¢ercevesinde ifade etmenin pekala onemli oldugu kanaatindeyiz.
Ozellikle Ytnus’un siirlerinde iizerinde yogunlastigi tevhid hakikati, mahlikatin
yaratildig1 6z olan Nur-1 Muhammedi konusu, mevcudati miisahede ederek hakiki
viicidun tecellisi ve golgesi olarak gérmesi ve Allah’a vuslati gergeklestiren yol
olarak agki ifade etmesi gibi temel konular1 tasavvufi perspektifle ele alip tez
caligmamiza ozglnliikk katarak farkli kilacagina inaniyoruz. Fakat unutulmamasi
gereken husus sudur ki; YOnus Emre, tasavvufun zirvesi sayilan vahdet-i viicid
anlayisin siirlerinde dile getirerek Anadolu’da devam ettiren muhakkik bir stfidir.
Biz de bu tez calismasiyla herhangi bir felsefi ve edebi akimin ya da bir diinya
goriisliniin temsilcisi olarak degil, sifl ve dervis olarak, YUnus’un Allah, insan ve

varlikla ilgili anlayisini siirlerinden yola ¢ikarak ifade etmeye calistik.

Elbette Ylinus Emre ve tasavvuf anlayisi, pek ¢ok yonden incelenmistir fakat
divaninda degindigi, tasavvufun ilgi alanina giren temel konulardaki tasavvuf
anlayisinin bir biitlinliik halinde ele alinmasiyla bu alandaki boslugun 6nemli 6lgiide
dolacagini sdylemek yanlis olmayacaktir. Yiinus Emre’nin; Allah, Insan ve Varlik
konularindaki tasavvuf anlayisinin bir biitiin ve beraber olarak anlasilmasinda beni
tesvik eden, calismam boyunca her tiirlii destek ve yardimi benden esirgemeyen,

calisgmanin  olgunlagsmas1 ve hatalarin  giderilmesi konusunda tenkit ve



diizeltmeleriyle bana yol gosteren danisman Hocam Dog¢. Dr. Ali Tenik’e tesekkiir

eder, hiirmetlerimi sunarim.



BIiRINCi BOLUM
YUNUS EMRE’NIN HAYATI
1.1. ADI

Anadolu’nun Isldm yurdu olmaya baslamasiyla birlikte pek gok goniil ehli,
sifi yetismeye baslamistir. Anadolu’da yetisen ve tasavvuf kiiltiiriimiiziin
olusmasinda etkili olan stfilerden birisi de muhakkak Ytunus Emre’dir. Ylnus Emre
biiyiik bir s0fi, ilahi askla hal yasayan coskulu bir sair, insanlar1 irsad eden bir ehl-1
hal ve ehl-i1 kalptir. Siirleri ve stfi haliyle goniillerde taht kuran, hayat hikayesini
stirlerinde dile getiren bu abidevi ve ayn1 zamanda efsanevi sifl hakkinda ¢ok az sey
bilinmektedir. YOnus Emre’nin, hayati ve tarthi sahsiyetiyle ilgili bilgileri,
kitaplardaki menkibelerinden anlagilmaktadir. Anadolu’da ilk stfilerin yetismeye
baglamasiyla birlikte bunlari Haci1 Bektas-1 Veli’nin (6. 669/1271) miiridleri ve
takipgileri olarak tanitmak isteyen Bektasi geleneginde, Y(nus Emre’yle ilgili

oldukea detayl: bilgiler verilmektedir.!

Yinus Emre’nin hayatiyla ilgili menkibeler bir kenara birakildiginda
kendisinin ¢ok meshur oldugu, halk arasinda hayir ve hiirmetle yad edildigi fakat
hayati ve sahsiyeti hakkinda birbiriyle celigkili farkli bilgilerin mevcut oldugu
anlagilacaktir. Cilinkii YtOnus Emre hakkinda, bilgi nakleden tarihi kaynaklarin
verdigi bilgiler, eksik ve ¢eliskili bir durumda bulunmaktadir. Bu sebepledir ki
Yinus Emre’nin hayatiyla ilgili yeni ve doyurucu bilgi ve belgeler tespit edilmeden

kendisi hakkinda kesin bir yargiya varmak miimkiin olmayacaktir.

Yinus Emre, tasavvuf anlayisini dile getirdigi, en énemli eseri olan kendi
divaninda isminin Ylnus oldugunu, agikca beyan etmektedir. S6z konusu beyit
soyledir: “Ilk adum Yinusidi adumi ‘dsik dakdum ™ yine baska bir siirinde “Delii
oldum adum Yinus ‘isk oldu bana kulavuz*?® diyerek isminin Y{inus oldugunu
kendisi ifade etmektedir. Boylece “Emre” kelimesinin, onun asil ismine dahil
olmadigi, bunun sonradan eklenmis bir sifat oldugunu ifade etmek gerekir. Ylnus

Emre, siirlerinin ¢ogunda mahlas olarak ismiyle beraber birer sifat da

! Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ik Mutasavviflar, 3. Baski (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1976), 257.

2 Ytnus Emre, Divdn. nsr. Mustafa Tat¢1 (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 221/1.

3 Ytinus Emre, Divdn, 177/9.



kullanmaktadir. Miskin®, Tapduk®, Dervis®, Giinahlu’, Bi-¢are®, Asik® ve Emre'® gibi
sifatlar1 ismiyle beraber kullanmayi tercih etmektedir. Ylnus’un en ¢ok kullandigi,
adeta ismini tamamlayan sifat ise Emre’dir. Ayrica hi¢bir seye sahip olmamak
anlaminda miskin sifatin1 da gok¢a mahlas olarak kullandig1 anlagilmaktadir. Bektasi
ananesine gore Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’ya (Rum diyar1) geldigi zaman Emre
isminde giiclii veldyet sahibi, arif bir zat vardi.!! Emre kelimesinin kokeni ve
anlamiyla ilgili pek c¢ok dil galismasi ve tetkikler yapilmig ve birgok fikir ileri
stiriilmiigse de kesin bir sonuca ulasilamamistir. Bu konuda tutarli olan goriisiin,

“Emre” kelimesinin eski Tiirkcede kardes/birader anlamma geldigi yorumudur.'?
1.2. DOGUM YERI VE TARIHI

Ylnus Emre’nin, hem dogum hem de vefat tarithi kesin bir bilgi temeline
dayanmamaktadir. Dogum ve vefat tarihiyle ilgili ondan bahseden kaynaklarda
doyurucu ve yeterli bilgi ne yazik ki simdilik bulunmamaktadir. YOnus Emre
iizerinde calisan arastirmacilarin verdigi tarihler, kaynaklardan derledigi bilgilerle
ortaya koydugu net olmayan tarihlerdir. Yinus Emre, “Risdletii n- Nushiyye” adl
eserinin sonundaki “Séze tdrih yidi yiiz yidi-y-idi Yinus cam bu yolda fidi-y-
idi” 13 beyitteki ifadesinden anlasilacagi {iizere “(h.707/m.1307)” yilinda hala
yasadiginmi ifade etmektedir. Bununla birlikte Adnan Sadik Erzi, (6. 1990) Bayezid
Devlet Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada buldugu kayitta, YGnus Emre’nin
“(720/1320-21)” tarihinde 82 yasinda iken vefat ettigini, s6z konusu kaydin kii¢iik
fakat ehemmiyetli oldugunu, giivenmemek icin hi¢bir sebebin bulunmadigini ifade
etmistir. ifade edilmelidir ki s6z konusu yazma kayitta Ynus’un 6miir miiddeti, 82

yil olmasmna ragmen A. Sadik Erzi, yayimladigi makalede sehven olacak ki

* Ytnus Emre, Divdn, 5/7.

> Ytnus Emre, Divan, 163/7.

% Ytnus Emre, Divdn, 55/6.

7 Ytnus Emre, Divdn, 16/8.

8 Y{inus Emre, Divdn, 69/10.

° Ytnus Emre, Divdn, 52/7.

19 Y{inus Emre, Divdn, 21/7.

" Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [k Mutasavviflar, 257.

12 Kopriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [lk Mutasavviflar, 257, (Bkz. 2. Dipnot).

B Ytnus Emre, Risdletii'n- Nushiyye. nsr. Mustafa Tatgi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig:
Yaynlari, 1991), 593.



Ylnus’un émriinii 72 yil olarak ifade etmistir.'* S6z konusu bulunan yazmadaki
diger bilgilerin ve tarihlerin dogru olmasinin yaninda Y{nus Emre’nin de kendi
eserindeki bilgilerle de desteklenmesi bu kayittaki bilgilerin dogrulugunu
artirmaktadir. YOnus’un vefatinin dayandirildign 7912. kayittaki yazi sdyledir:
“Vefat-1 Yinus Emre sene 720 — Miiddet-i émiir 82.” Biitiin bu bilgiler 1s1ginda
Ylnus Emre “(638/1240-41)” tarihinde dogmus, -uzun sayilabilecek bir Omiir

yasayarak kendi ifadesiyle “sairler kocasi” '°

olarak- 82 yil yasadiktan sonra
“(720/1320-21)” yilinda da vefat etmistir. Yinus, 82 yil yasadigi halde dogum ve
vefat tarihi arasindaki farkin 80 sene ¢ikmasi hicri ve miladi takvim arasindaki yillik
giin farklarindandir. Bu 6nemli bilginin bulunmasiyla birlikte arastirmacilarin ¢ogu
tarafindan, miladi 1240 senesi, YUOnus Emre’nin dogum yili olarak kabul
edilmektedir. Bununla birlikte Ylnus Emre’nin, daha ge¢ bir donem olan Orhan Gazi
(1326-1360) ile Murat Hiidavendigar (1360-1389) doneminde yasadigini sdyleyen
Asik Pasazade (6. 889/1484) ile Yildinm Bayezid (1389-1402) déneminde
yasadigini ifade eden Tagkopriiliizade’nin (6. 935/1529) bu konudaki ifadeleri
tabiatryla gercege uymamaktadir.'® Kald: ki Yanus Emre, bu kadar geg bir dénemde
yasamis olsaydi siirleri bu kadar yayilamazdi. Cilinkii onun siirleri, s6z konusu tarihte
Anadolu ve Rumeli diyarlarinda biiyiik bir coskuyla okunmaktaydi. Oyle ki 15.
ylizyilin ilk baglarinda Tiirklerin eline esir diisen Mulbah’l1 bir yabanci, Yinus’a ait
iki ilahiyi terciime edip okuyabilecek kadar, Y{inus meshur olmustu.!” Ayrica Yinus
Emre’nin siirlerinde Mevlana (6. 672/1273) ve Geyikli Baba’dan (6. ?) hayranlikla

bahsettigi ifadelerinden, daha erken bir donem olan 13. yiizyilin ikinci yarisiyla 14.

ylizy1lin birinci yarisinda yasadigi anlasilmaktadir.
Mevldand Hudavendgar bize nazar kilali
Anun gorklii nazar génliimiiz ayndasidur'®
Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan

Hasil old1 Yinus'a her ne ki vayesidiir"

14 Adnan Sadik Erzi, “Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar 1.”, Belleten 14/53
(Ocak 1950): 88-89.

15 Y{inus Emre, Divdn, 351/14.

16 Faruk K. Timurtas, Yunus Emre Divam, 1. Baski (Istanbul: Terciiman Kitapcilik A.S.,
1972), 15.

17 Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [lk Mutasavviflar, 263.

'8 Yiinus Emre, Divdn, 64/4.



Boylece Ytnus Emre, beyitlerinde ifade etmek stretiyle Mevlana ve Geyikli
Baba’nin sohbetlerinde bulundugunu ve kendisine nazar ettiklerini ifade etmektedir.
Buna gore Mevlana Celaleddin-i Rimi, m.1273 yilinda vefat ettiginde, YUnus
Emre’nin otuzlu yaslarin ortasinda oldugu bilgisi ortaya ¢ikmaktadir. Y{nus Emre,
Mevland’nin sohbetlerine katilma imkani1 buldugunu gdsteren yukaridaki beyitlerin
disinda Ahmed Fakih (6. 618/1221) ve Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221)
vefatlarindan hissettigi iizlintilyli ve onlara duydugu 6zlem ve hasreti dile getiren

baska beyitleri de bulunmaktadir.
Fakih Ahmed Kutbii’d-din Sultdn Seyyid Necmii’'d-din
Mevldna Celalii’d-din ol Kutb-1 cihdn kani*®

Yianus Emre, Carhname adli eserin sahibi Ahmed Fakih’ten de bahsetmistir.
Fakat ne var ki Ytnus Emre, Ahmed Fakih’le miilaki olamamis, Yunus’un
dogumundan —kesin olmamakla birlikte— yirmi kiisur yil kadar 6nce vefat etmistir.
Ayni1 zamanda Bektasi ananesi de Ylnus Emre’nin s6z konusu donemde yasadigini
teyit etmektedir. Ylnus Emre’nin ¢agdaslar1 olarak siirlerinde bahsettigi bu stfilerin,
yasadig1 devir, 13. yiizyildan itibaren kaydedilmistir. YOnus Emre’nin, eserinde
degindigi cagdaslarindan ve Bektasi ananesinden hareketle Anadolu’daki ilk dénem
sifilerinden oldugu kolayca anlasilmaktadir.?! Sonug olarak Y{inus, Osman Gazi’nin
saltanat yillarinda olgunluk yillarin1 yasamis ve takriben 1320-21 senelerinde de

vefat etmistir.??
1.3. YONUS EMRE’NIN MEMLEKETI

Yinus Emre’nin dogum ve vefat tarihi gibi memleketi konusunda da kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Ylnus Emre, 13. ylizyilin ikinci yarisinda Sivrihisar ya da
Sakarya Nehri civarindaki kdylerin birinde yasamis, ¢iftgilikle ugrasan rengber bir
Tiirkmen koyliisiidiir. 2 Abdiilbaki Golpmarli (6. 1982) da Yinus Emre’nin,
Sivrihisar’in Sarikdy sakinlerinden oldugunu kabul etmenin gerekliligi iizerinde

durmaktadir. Ciinkii Y{nus ile siirlerinde kendisinden saygi ve muhabbetle bahsettigi

19 Y{inus Emre, Divdn, 29/10.

20 Yinus Emre, Divdn, 396/14.

21 Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 263.

22 Mustafa Tatc1, Divdn-1 [lahiyat: Yiinus Emre, 1. Baski (Istanbul: Kapr Yaymlari, 2012), 5.
2 Kopriilil, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 265.
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miirsidi Tapduk Emre, Sakarya civarinda yasamislardir. Dolayisiyla Y{nus Emre’nin
Sarikdy’lii oldugunu kabul etmek daha isabetli olacaktir.?* Yinus Emre’yle ilgili
Oonemli bilgiler barindiran Bektasl ananesi de ayni sekilde YUnus’ un Sivrihisar
Sarikdy’lii oldugunu belirtmektedir.”> Kamil Kepecioglu’nun (6. 1952) 1945 yilinda
yaymladigt bir belgede “YUnus Emir Beg” adli bir kisinin Sarikdy’de bulunan
zaviyesi i¢in ¢iftliini vakfettigi bilgisi, kayit altina almmustir.?® Eski yazida Emir ve
Emre kelimelerinin yazilis bakimindan birbirine benzemesiyle beraber “Beg”
kelimesinin de isimle birlikte kullanilmast bu sifatin tarikat mensuplar1 igin
kullanilmadig1, aksine miilki bir sifat olmasi sebebiyle s6z konusu kisinin, Y{nus
Emre olamayacagini1 géstermektedir. Ylnus’un memleketi ile ilgili ileri siiriilen diger
bir yer ise Karamanli Ismail Haci Cemaati mensuplarindan oldugu goriisiidiir. Bu
iddia baz1 vesikalara dayandirilarak ifade ediliyorsa da inandiric1 olmaktan uzaktir.?’
Kisacast Ylnus Emre’nin, nereli oldugu konusunda kaynaklardaki tutarsizliklar
nedeniyle herhangi bir goriis birligi yoktur. Ozellikle Fuad Kopriilii (6. 1966) ve
Abdiilbaki Golpinarli, Yinus Emre’nin memleketi konusunda Bektasi ananesinin

dogru oldugunu kabul etmenin gerekliligine 6nem vermektedirler.
1.4. YONUS EMRE’NIN UMMILIGI

Yinus Emre’nin hayatiyla ilgili bilgi nakleden en eski kaynaklar onun immi
oldugunu beyan etmektedirler. Ozellikle Ytinus Emre’yle ilgili en ¢ok malumat veren
Bektasi ananesi, YOnus un iimmi oldugunu kabul etmektedir. “Osmanli Siir Tarihi”
miellifi Wilkinson Gibb, (6. 1901) Ytnus’la ilgili dikkat ¢ekici 6nemli yazilar yazan
Riza Tevfik, (6. 1949) Osmanli donemindeki sairleri arastiran ve “Osmanlt
Miiellifleri” adinda bir eser kaleme alan Bursali M. Tahir (6. 1925) gibi
arastirmacilar Ylnus Emre’nin, herhangi bir medrese egitimi almadigini, dolayisiyla
okuma-yazma bilmedigini ve {immi oldugunu ittifakla kabul ederler.”® Yiinus Emre,
medrese egitimi almamis olsa bile yetistigi tarikat ve tekke kiiltiirtinden sifahi olarak

bilgilendigini diisiinmek zor degildir. Ciinkii Fars¢anin resmi dil oldugu bir ortamda

24 Abdiilbaki Golpinarly, Yunus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, 8. Baski (istanbul: Varlik
Yayinlari, 1975), 11.

25 Abdiilbaki Gélpmarli, Manakib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Name, 1. Baski (istanbul:
Inkilab Kitabevi, 1958), 48-49.

26 Tatc1, Divan-1 Ilahiyat, 6.

27 Timurtas, Yunus Emre Divani, 15.

28 Tatc1, Divdn-1 Ildhiyat, 8.

11



onun siirlerini, Tiirkce sOylemesi Uimmi olusunu destekler mahiyettedir. Eger
denildigi gibi medrese egitimi almis olsaydi, Tiirk¢eyle bu denli énemli bir divan
ortaya koyamazdi.*® Bunun yaninda aksini sdyleyen ve Y(nus’un {immiligi fikrini
kabul etmeyenler de vardir. Bunlardan Ismail Hakki1 Bursevi, (6. 1137/1725) “Ciktim
erik dalina anda yedim iiziimii, Bostan 1ss1 kakiyup dir ne yersin kozumu > beytini
serh ederken “YiUnus Emre evailde sakin oldugu sehrin miiftiisii imis. Kenar
miiftiileri gibi diyen bilmedi” diyerek YUnus’un iyi bir tahsile sahip oldugu ifade
etmektedir.’! Abdiilbaki Gélpmarli’ya gére Y{inus Emre’ nin iimmi olusu, gercekten
de onun okuma-yazma bilmiyor olmast anlamina gelmemektedir. Aksine Yunus
Emre; ciddi bir tahsil gormiis, egitimli ve entelektiiel bir sahsiyettir. Onun
menkibelerinde iimmi olarak anmilmasi, sGfilik tevazusuyla bir sey bilmedigini,
bilgiye giivenip gurur ve kibrin gafletine batmis olanlar1 elestirmesi kabilindendir.
Nitekim sifi, dyle bir makama gelir ki higbir sey bilmediginin idrakine ulasir. Kald1
bilginin olmamast, kalbin saf ve duru olma halidir. iste Yiinus Emre’nin iimmiligi bu
sekilde tevil edilerek izah edilebilir. Ciinkii Ytnus Emre; Sadi Sirazi’den, (0.
691/1292) Mevlana’dan terclime yapabilecek kadar iyi derecede Farscaya hakimdi.
Ayrica Yinus Emre, Yunan felsefesinden Dogu efsanelerine kadar genis bir bilgi
hazinesine sahip bilgin bir ariftir. Aymi sekilde siirlerinde Kur’an ve Siinnet’ten
iktibaslar yapabilecek diizeyde ilmi bir “formasyona” da sahiptir. Hal bdyleyken
orgiin ve sistemli bir medrese egitimini tamamlayip tamamlamadigiyla ilgili icazet
durumu ise kesin degildir.?? Eger Y@nus, immi olsayd: uzun bir mesnevi olan
Divan’im1 yazamazdi. Clinkli immi bir dervis, muhtevasi kiiciik nefes ve ilahiler
yazip soOylese bile sanatiyla 6rnek olan Mevlana’dan higbir sekilde geri kalmayacak
bir iislupta aruz ve hece Olciisiinii kullanarak bir divan yazamayacagi gibi anlami
derin, soOyleyisi kolay ve seviyeli bir dille herkesin anlayabilecegi siirleri
sOyleyemezdi. Elbette Y(nus Emre’ye, hurGf-1 tehecclyi eda edemeyecek kadar

immi bir dervistir denilemeyecegi gibi tam manasiyla tahsilini diizenli bir sekilde

29 Tatc1, Divan-1 Ilahiyat, 12.

30 Yinus Emre, Divdn, 407/1.

31 Mustafa Tatg1, Yinus Emre Serhleri, ed. Ibrahim Akkus, 1. Baski (Istanbul: H Yaynlari,
2008), 198.

32 Golpinarly, Yunus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, 11-12.
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tamamladigini sdylemek de yanlis olur.®® Yinus Emre’yle ilgili énemli arastirmalar
yapan F.Kadri Timurtas (6. 1982) da Y@nus’un siirlerinden yola ¢ikarak iyi diizeyde
ilmi birikime sahip oldugunu Arapca, Farsga ve ilim alaninda kendisini
yetistirdiginin anlasildigini, medrese egitimini de devrin énemli ilim ve irfan merkezi

sayilan Konya’da tamamladigini ifade etmektedir.**

Tasavvuf tarihi ve kiiltlirli icerisinde timmiligin manasin1 kavramadan daha
dogrusu iimmilik meselesinin meramini1 g6z ardi ederek bu meselenin anlasilmasi
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii bir hal ilmi olarak tasavvuftaki bilginin mahiyeti
diger ilmi disiplinlerden farklidir. Mutasavviflar igin esas olan kisinin marifet sahibi
olmasidir. Herhangi birisi medrese egitimini ¢ok 1yi derecede alip ehl-1 marifet yani
sifi olamayacagi gibi okuma-yazma bilmeden de arif-i billah olmas1 pek tabiidir.
Ciinkii burada esas olan ilahi ilimdir ki kalbin saflasmasi sonucu, ilahi tecellilere
mazhar olmasidir. Kalbi, Allah’in gayr1 olan masivadan arindirarak ildhi sirlarin
kesfolundugu, bilinmeyenlerin bilinir hale geldigi bir makam peyda olur. Esasen
tasavvuf tarihine bakilacak olursa immi olduklar1 halde yine de marifet ehli yani
arif-1 billah olan pek ¢ok biiylik stifiye rastlanilmaktadir. Bu yoniiyle Yanus’un da
boyle bir ¢cercevede degerlendirilmesi miimkiin olabilecegi gibi iimmilik konusunda,
onun ne ilk ne de son olmadigini ifade etmek énemlidir.**> Ayrica Yiinus Emre’nin
immiligi konusunda, kendi siirlerinden de iki farkli sonucun ortaya c¢ikmasi
mimkiindiir. Bektasi gelenegine gore koylii bir Tiirkmen olan Ytnus’un, i¢inde
bulundugu ortam ve sartlar beraber gz onilinde bulunduruldugunda medrese tahsili
yapmis olmasi zordur. Bununla birlikte siirlerindeki igerik ve iisluba bakildiginda da
onun, mutlak stirette immi oldugunu sdylemek zordur. Yukarida ifade edildigi iizere,
bdyle paradoksal bir durumun iginde tasavvuf geleneginde imm1i olmanin sGfi bakis
acistyla incelenmesi gereklidir. Bu sebeple Ylinus Emre’nin imm1 olusu, hicbir sey
bilmedigi, eline kalem alip yazmadigi, anlami ¢ikmaz. Tasavvuf erbabi olan
stfilerin, her haliikarda zahiri ilimlere, marifet ilmine nispeten 6nem vermemeleri,
onlar icin 6nemli olan ilmin, hakikat ilmi oldugu disiiniiliirse Y{nus Emre’nin

“Ummi benem Yiinus benem dokuz atam dértdiir anam, ‘Isk odina diisiip yanam siik

33 Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 273-274.
3% Timurtas, Yunus Emre Divani, 15.
35 Kopriilil, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 273.
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»»36 jfadesi anlasilmaktadir. Ciinkii siradan bir insan igin

u bazar nemdiir beniim
immilik sifati, acik ve sarih iken YUnus gibi mutasavvif, ilahi ilme 6nem veren,
marifet ehli bir sahsiyet i¢cin miiphemdir. “’Mescidde medresede ¢ok ‘ibadet eyledim,

’37 ifadesi ve divanindaki baska siirlerinde

‘Isk oduna yanuban andan hasila geldiim
de bahsettigi iizere okumus, bilgileri hazmetmis ve en sonunda da hakikat ilminin

deryasina gark olunca da higbir sey bilmedigini idrak etmis bir “Hak” asigidir.
1.5. YONUS EMRE’NIN MEZARI

Yinus Emre’nin, kesin olarak nerede vefat ettigi, mezarinin nerede oldugu,
bilinmemekle birlikte, bu mesele tartismali bir konu olmaya devam etmektedir.
Tiirkiye’nin bir¢ok noktasinda, 6zellikle Orta Anadolu boélgesi diyebilecegimiz
yerlerde YUnus Emre’ye ait oldugu ileri siirlilen mezar ve makam yerleri
bulunmaktadir. Islam diinyasindaki baz1 biiyiik zatlarin mezar yerleri kesin olarak
bilinmekle beraber muhtelif yerlerde makamlarinin da bulunmasi, halkin ariflere
verdigi degeri gostermesi agisindan oldukca Onemlidir. Boyle miibarek zatlarin
kutsiyetine binaen onlarin bereket ve feyzinden istifade etmek amaciyla teberriiken
insanlarin makamlar ihdas etmesini olagan karsilamalidir. Bu sebeple halkin
gonliinde yer edinen Y{inus Emre’nin de birgok makaminin bulunmasini1 anormal bir
durum olarak karsilamamak gerekir. Yilinus Emre’nin mezar1 bulundugu ileri siiriilen
yerler sunlardir: Bursa, Kula ile Salihli arasindaki Emre Koyii, Afyon Sandikli,
Isparta Kegiborlu, Erzurum Dutgu Kéyii, Aksaray, Ordu Unye, Karaman, Sivas,
Sivrihisar Sarikdy ve Sakarya Nehri civarinda Y0nus’a ait mezarlar vardir.>® Bu
mezarlarin ¢ogu Yunus’un hatirasin1 yasatmak amaciyla, bazilar1 da bagka
Yinus’lara ait olabilecegi ihtimali g6z Onilinde bulundurulmahidir. Bektasi
ananesinde, Y{nus un Sarikdy’lii olmasi, hocasi Tapduk Baba’nin (6. ?) da Sakarya
civarinda yasamasi gibi bilgiler mezarinin Sarikdy’de olmasmi desteklemektedir.*
Biitiin bu yerler igerisinde Porsuk Cayr’min Sakarya Nehri’ne karistigi yerdeki

mezarin, YOnus’a ait oldugunu kabul etmek kesin ve miispet olmamakla birlikte akla

36 Yinus Emre, Divan, 170/7.

37 Yinus Emre, Divdn, 196/9.

3% Bkz. Ismail Tosun - Merdan Dingtiirk, “Kuladaki Yunus Emre”, Tiirk Yurdu Dergisi Yiinus
Emre Ozel Sayist 5/319 (1966): 35.

3% Abdiilbaki Gélpinarh, Yunus Emre Divani, 1.Baski (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1943),
1: 3.
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daha yatkindir.*’ Sivrihisar Sarikdy’de bulunan mezarin Y{nus’a ait olmasi*' kesin
olmamakla beraber Ylnus Emre {izerine ciddi arastirma yapan arastirmacilarin
ittifakla vurgulamalari, mezar yeri agisindan énem arz etmektedir. Stiphesiz Ylnus
Emre’nin mezar1 oldugu ifade edilen farkli yerlerdeki kabirler, esasen mezar degil
her biri Ytnus’a isnad edilen makamlardir. Elbette bu makamlardan sadece birisi
Ytlnus’un gercek mezaridir. Geriye kalan yerler ise Ylinus Emre’ye duyulan sevginin
ve hatirasinin yasatilmasi adina yapilmis birer makamdir. Fakat simdilik Y{nus’un
mezarinin hangisi oldugu konusunda belgeler yeterli ve tatmin edici degildir. Biitiin
bunlarla birlikte Ynus Emre, ¢aglar1 asan ve evrensellesen tasavvuf anlayisi, ilahi
aski, insan sevgisi, yaratilmiglara karst hosgoriisii ve ilahi halleri yasayan sanatkar

ruhuyla goniillerde yer edinmeyi basarmistir.
1.6. YONUS EMRE’NIN MENSUP OLDUGU ZUMRE

Yinus Emre gibi tasavvuf anlayisi, siir sanat1 ve 6zgiin dil yapistyla meshur
olan bir siflyi, bagindan beri gesitli tarikat ve ziimrelerin sahiplenme gayreti pek
tabiidir. Ciinkii 1y1 ve giizel olana, herkesin sahiplenmek istemesi kaidesince, Y{inus
Emre’yi; Bektasi, Kadiri, Yesevi, Mevlevi hatta Batini gostermek gayret ve emeli var
olagelmistir. Ynus Emre’yi, herhangi bir tarikata ya da mesrebe baglayabilmek i¢in
ne kendi eserlerinde ne de onunla ilgili bilgi muhtevasi olan kaynaklarda kesin
bilgiler mevcut degildir. Gergek sudur ki: Ynus’un yasadigi donemde Anadolu’da
tesekkiil siirecinde olan tarikatlardan biri Bektasilik digeri ise Mevleviliktir.** Y{inus
Emre’yle ilgili kaynaklarda ve menkibelerde gecen en malum konu, onun Tapduk
Emre adinda bir erene intisap ettigi gergegidir. Tapduk Emre, Anadolu
Selguklulari’nin yikilis silirecinde Sakarya muhitinde maneviyatiyla halk nezdinde

biiyiik bir taninmigliga ulagmis, insanlar tizerinde ciddi etkiye sahip olmus bir stfidir.

Anadolu’da o donem yasanan kargasanin ve kaotik siyasal ve sosyal durumun
getirdigi agir sartlar insanlari, yasantilariyla ve sohbetleriyle goniilleri ferahlatan
gbniil erlerine yani tasavvufa yonlendirmistir. Bu agir ve sikintili hayat sartlari
icerisinde, YOnus Emre de Tapduk Emre’ye intisap etmistir. Y@nus, divanindaki

siirlerinden de anlasilacag: iizere uzun siire “Hak yoluna” ulagsmak istemis fakat

40 Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 277-278.
*! Timurtas, Yunus Emre Divani, 18.
42 Tatc1, Divdn-1 Ildahiyat, 18.
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kendi basina bunu bagaramamistir. Ancak Tapduk Emre’ye baglandiktan sonra Hak
yolunun yolcusu olabilmistir.** Ornegin, stfiler arasinda ¢ok meshur olan Y{inus’un
“Ctktim erik dalina...” seklinde baslayan matlali siirini, serh eden Niyazi Misri, (0.
1105/1694) Yinus Emre’nin, Tapduk Emre’ye intisap etmeden once kendi basina
Hak yoluna vasil olmak istedigi ancak bunda muvaffak olamadig1 i¢in bir miirsid-i
kamile ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir. Yinus Emre’nin, s6z konusu beyitten
maksadi sudur ki: Miirsid-i kadmilsiz olarak seriat, tarikat ve hakikati kendi bildigim
ile siilik edip Hak yoluna vasil olurum diye gayret edenlerin durumunu temsil
yoluyla ifade etmek istemektedir. Yani bir miirside baglanmadan Hak yoluna girmek
isteyenlerin durumlari, hangi meyvenin hangi agagtan bittigini bilmeyip cam iliziim
isteyince erik agacina, erik isteyince de ceviz agacindan biter, zannederek agaclari

karistiran akilsiz kimseler gibi olmaktadir.**

Abdiilbaki Golpmarli’ya gore YiOnus Emre, Babailer ziimresine intisap
etmistir. GOlpinarli, bu konuda Tapduk Emre’nin, Barak Baba’nin (6. 707/1307)
halifesi, Barak Baba’nin da Sar1 Saltuk’un (6. 697/1297-98) halifesi oldugu seklinde
konuyu degerlendirerek s6z konusu sonuca ulasmustir. ** Gizemini koruyan
sahsiyetiyle Sar1 Saltuk, Islim’in balkanlara tasinmasinda énemli gayretleri olan bir
alp-erendir. Hem fetih hareketlerine katilir hem de insanlarin ahlaki acgidan yetisip
olgunlagmalarinda katkis1 olmus yani tasavvufi bir faaliyet icinde aktif rol
oynamustir. *¢ Nitekim Sar1 Saltuk’un menkibelerinin toplanmasindan meydana
getirilen  “Saltukname” adli  eserde  Ylnus Emre’den higbir cihette

bahsedilmemektedir.

Yinus Emre’nin seyhi olan Tapduk Emre’ye, Kadiri tarikatindan demek
siiretiyle Ylnus’unda Kadiri oldugu iddias1 temelsizdir. Ciinkii heniiz o kadar erken
bir donemde Anadolu’da, Kadirilik tarikati tesekkiil etmemisti. Sayet Y(nus’un,

Rifai tarfkatindan oldugu ileri siiriilmiis olsaydi daha muteber bir goriis olabilirdi.

3 Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 265.

# Necla Pekolcay - Emine Sevim, Yunus Emre nin Sahsiyeti ve Yunus Emre Serhleri Yunus
Emre’nin bir Eseriyle Ilgili Serhlerin Yazmalari, 1. Bask1 (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991),
137-153.

4 Golpnarly, Yunus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, 12.

4 Ahmet Yagar Ocak, “San Saltuk’un Kimligi ve Tarihsel Rolii”, Toplumsal Tarih Dergisi,
97 (Ocak 2002): 27.
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Ciinkii en azindan yeni de olsa, o devirde Rifai tekkeleri Anadolu’da bulunuyordu.*’
Ylnus’un bazt gorislerinin ve ifadelerinin, seriat ehline hos goriinmedigi
degerlendirilirse seyhi Tapduk’un, Babailer ziimresine mensup olmasi kuvvetli bir
ihtimal olabilir. Fakat YUnus’un ifadeleri iizerinden yorum yaparak Babailer
ziimresine bagli oldugunu ifade etmek isabetli bir tercih degildir. Aksine Necdet
Tosun’a gore Ylnus Emre, bagl bulundugu silsile itibariyle Rifai tarikatina mensup
bir stfidir. Mahmd Hayrani’nin (6. 667/1269) “Uveysilik” kanaliyla Ahmed er-
Rifai’ye (6.578/1182) intisap ettigini Anadolu’ya dondiikten sonra Sar1 Saltuk’un da
Hayrani’ye intisap ederek miiridi oldugunu ifade etmektedir.*® Nitekim Y{inus
Emre’de siirlerinde hocast Tapduk’un Barak Baba’ya, Barak Baba’nin da Sari
Saltuk’a intisap ettigini ifade etmektedir.*’ Nitekim Y@nus, Rifai seyhlerinden olan
Anadolu’da yasamis Seyyid Ahmed Kebir’i, (6. ?) Divan’inda zikretmekle O’na
besledigi sevgi ve hiirmeti gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.’® Sayet Y{inus
Emre’yi, bir tarikata baglamak icap ederse bu yol Mevlevilik ya da Bektasilik
olabilir. Sunu da belirtmek gerekir ki, baslangicta bu tarikatlarin hi¢birinin herhangi
bir stirette gayr-1 Siinni uygulamalar1 bulunmuyordu.’! Ilgingtir ki Ynus; divaninda
Mevlana’dan bahsettigi halde Haci Bektas-1 Veli’den bahsetmemistir. Sunu
hatirlamakta fayda vardir ki YOnus Emre, Mevlana’y1 gérmiis, sohbetine katilmistir,
fikri ve manevi anlamda feyizlenmistir. Fakat Mevleviligin, Mevlana’nin vefatindan
sonra tam anlamiyla tesekkiil edip kurumsal bir tarikat haline geldigi de bilinen bir

gergektir.

Su halde Yanus’un, Mevlevi oldugunu sdylemek dogru bir yaklasim olamaz.
Fakat Yanus Emre gibi biiylik bir sifiden bahsederken yalnizca bir miirsidin
etkisinde kalmasi diigiiniilmemelidir. Kald1 ki YGnus’un, seriata ters diistiiglinii
sOylemek haksizlik olacaktir. Y{nus’un imani, siki bir sekilde Kur’an’a baglidir.
Yinus Emre’yi, Bektasilik ¢izgisine yakin gdsterme gayreti hatta Y{nus’u, Tirk
milli dindarliginin temsilcisi gosterme egilimi i¢inde olanlar, maalesef Yinus un bir

sifi oldugu gercegine gozlerini kapamiglardir. Gergek Yanus’u degil, kendi

47 Bkz. Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ik Mutasavviflar, 266. (Dipnot, 19)

43 Necdet Tosun, “Ytnus Emre Rifal, Hac1 Bektas Vefai”, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 31 (Ocak-Haziran 2013): 112.

4 Y{nus Emre, Divdn, 201/41.

0 Y{nus Emre, Divdn, 396/15.

S Tater, Divdn-1 Iléhiyat, 18.
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zihinlerinde varolmasini istedikleri Yanus’u takdim etmek istiyorlar. Y{nus’un
tasavvufi anlayis ve yaklasimi, Islim gelenegine derinden bagliligi, peygamber
sevgisi, din ulular1 dedikleri dort halifeye karst duydugu hiirmet ve 6zlem, seriatin
adabina kars1 takindig1 tavir ortadadir. Y{nus’un, seyr i siilik esnasinda, kendini
kontrol edemedigi sekr, cezbe, vecd ve istigrak gibi siilik hallerinde soyledigi
sathiyeler iceren siirleri dahil, seriatin herhangi bir adabina muhalif oldugu
sOoylenemez. YUnus'un, Batinl temayiilleri oldugu, seriata uymayan uygulamalara
sahip oldugu iddiasi, dogru olmamakla beraber tam anlamiyla Siinni gelenegi devam
ettiren bir sifi oldugu apacik ortadadir.’> Necla Pekolcay da Y{nus Emre’ye ait
oldugu kesinlesmis siirlerinin incelenmesi sonucunda, hi¢birinde dinin ruhuna aykiri

ve saygisiz bir ifade bulunmadigini belirtmektedir.>?

Son donemde bazi arastirmacilar ise Yinus Emre iizerinde, Ahmet Yesevi (0.
562/1166) etkisine atif yapmaktadirlar. Yasadiklar1 cografya ve zaman diliminin
farkliligina bakildiginda, YGnus Emre iizerinde, dogrudan bdyle bir etkiden soz
edilemez. Elbette Ahmet Yesevi’nin miiridlerinin, Anadolu’ya gbo¢ etmesi ve
tasavvuf anlayisinin yayilmasi sonucu, dolayli ve siirli bir etkiden bahsedilebilir.
Fakat Ytnus ile Ahmet Yesevi'nin; tasavvufl anlayis, sanat ve islup a¢isindan da
birbirlerine benzemedikleri gayet agiktir.’* Y0nus Emre, kendisinden sonra siir,
diisiince ve tasavvufuyla bir ¢igir agmis tek basina bir ekol haline gelmistir. Bu
ekoliin en 6nemli imgesi ilahi asktir. Ylnus, viisath tasavvuf anlayisiyla higbir
tarikatin 0zel g¢ergevesine sigdirilamayacak kadar biiyiik bir safidir. Dolayisiyla
Yinus Emre’yi, herhangi bir tarikat veya diislinceye sigdirmaya calismak dogru bir
degerlendirme olmayacaktir. Vahdet-i viicid anlayisini, Anadolu ahalisinin kavrayis
ve seviyesine uygun sekilde ifade edebilecek engin bir derinlige sahiptir. Ylnus
Emre, ilahi ask ile her seyi mutlak hakikatin bir tecellisi olarak géren ve bu yoniiyle

de yaratilmislara karsi ilahi sevgi ile yaklasan hosgorii abidesidir.
1.7. YONUS EMRE’NIN DiLi, DUSUNCESI VE TESIRi

Yanus Emre, Islim’in 6zii ve cekirdegi sayilan tasavvufi ahlakla yetismis,

ilahi agkin yakici atesiyle pismis bir sfidir. YOnus Emre, elinde saz dogaglama siir

52 Timurtas, Yunus Emre Divani, 26.

33 Pekolcay - Sevim, Yunus Emre 'nin Sahsiyeti ve Yunus Emre Serhleri Yunus Emre nin bir
Eseriyle Ilgili Serhlerin Yazmalar, 21.

5% Ismail Unver, “Ytnus Emre Uzerine”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart, 19 (2006): 494.
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soyleyen bir halk ozani degildir. Y{nus’un s0fi hali, diline tesir etmis, tecriibesini,
yasadigin1 aktaran, ilahl agkin deryasina gark olmus bir erendir. YUnus Emre,
siirlerini halkin kelimeleriyle sdyleyebildigi gibi Arapca ve Farsca terkipleri,
tasavvufl kavramlari ustalikla kullanmigtir. Ylnus Emre; dil, sanat ve islup
bakimindan halkin gilindelik dilini kullanan bir halk sdiri oldugu sdylenebilir ama
herhangi bir halk ozan1 onun sanatina, diislincesine ve sOyleyis tarzina yetisemez.
Oyle ki “Divan Sairleri” dahi tasavvufi terim ve deyimlerini siirlerinde kullanarak
ifade giiciinii artirmak ve kelime bolluguyla edebi zenginlik saglamaya c¢alismak
stiretiyle Ylnus Emre’nin siir anlayisina yetisememislerdir. Ciinkii Ylnus Emre’yi
ve siirlerini tanimak bir anlamda tasavvufu tanimak ve tarif etmek demektir. Boylece
onun siir ve beyitleri, tasavvufl siirin niteligi konusunda saglam olgiitlere sahiptir.
Tasavvufi siir, ilahi bilginin s0fi dilinde ortaya ¢ikan yansimasidir. Tasavvufi siirin
zamani ve mekani bulunmaz. Sifi, hangi ilahi hal ile hemhal olmussa, dilinde o
yiksek halin ifadeleri tecelli etmektedir. Boylece sifi, siirle kendi diislincesini degil,
“Mutlak Hakikatin” kendisini anlatmaya baslamaktadir. Stfinin ifadeleri, zihni bir
cabanin iirtinii degil, Mutlak hakikatin kendisiyle bilindigi goéniilden kopan ilahi
haletlerdir.>> Stfi “Mutlak Bir”i génliinde tecriibe etmenin sonucunda Yaraticinin
kendisiyle ickin oldugunu, varlik bilincini onunla kazandigini idrak eder, varligi ve
kendini terk ederek Allah ile yasamaya baslar. Iste bu tecriibi hallerin neticesinde

stfinin dilinde ilahi cevherler sagilmaya baglar.

Yinus Emre’den once de sonra da her zaman bir halk edebiyati vardi. Fakat
sistemlesmis bir divan edebiyati yoktu. Denilebilir ki Ytnus Emre sayesinde halk
edebiyatindan zamanla bir divan edebiyat1 ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle Y0nus, bir
istihdle donemi sairidir. Boylece Ytnus Emre, klasik vezin —aruz- Ol¢iisiiyle siirler
sOyledigi gibi hece 6l¢iisiinii de kullanmigtir. Fakat en giizel siirlerini hece dl¢iisiiyle
soylemistir. Unutulmamalidir ki Ynus, siirlerini hece 6l¢iisiine uydurma gayretinde
olmamis, aksine yasadigi slfiyane halleri siir diliyle icra ederken belli bir dlciiye
bagl kalarak ifade etmistir. Ylnus; insanlarin istifade etmesi, bir anlamda toplum
icin sanat anlayistyla, edebi siir dilini, halki irsdd etmek i¢in bir vasita olarak

gormiistiir. Yoksa muhakkik bir sGifinin, sirf edebiyat olsun diye sanat icra etmek

55 Ali Tenik, “Tiirk Mutasavvif Sirlerinde Varlik Anlayisi Esrefoglu Riimi, Niyazi-i Misri ve
Ahmed Kuddisi Ornegi”, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l- Arabi Ozel Sayisi-2), 23
(2009): 472-473.
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gayreti bulunmamaktadir. Ylnus Emre, ilahi ilimle hemhal olmus, gonliinde ilahi
tecellilerin zuhlr ettigi, sOfi vecdiyle de tecriibe ettigi hakikatleri ustalikla
betimlemis ve anlatmistir. Cevresinde gordiigii her nesneden ilham almig ve siirinin
konusuna dahil etmistir. Anadolu’da tasavvufi irfan ve ask siirlerinin, ilahi ve
nefeslerinokundugu tarikatlarin en 6nemli merkezleri ve sosyal yapilar1 olan tekke

edebiyatinin da banisi sayilmaktadir.>¢

Ylnus Emre’nin, belki de en 6nemli 6zelligi, Vahdet-1 viictd gibi teozofik,
son derece sistematik ve anlasilmasi kolay olmayan tasavvufi diisiinceyi, sade bir
dille, akic1 bir iislupla, zihinlerin kolayca anlayabilecegi ve goniillerin neseyle zevk
duyacag1 bir formatta sunabilmistir. Iste Ynus’un, siirlerinin ¢aglar boyunca zevkle
okunup sodylenmesinin gerisinde bdylesine miicerred tasavvufi bir anlayist halkin
kelimelerinden ve yasayis tarzindan kopmadan dilin biitiin hususiyetlerini kullanarak
sOyleyebilmesinde yatmaktadir. Klasik tasavvuf istilahatlarini, 6zellikle de vahdet-i
viicidun sembolik dilini, Tiirk¢eye aktariminda siirsel dile ustalikla aktarmistir.
Yinus, anadili Tirkgeyi, tasavvufi anlatim aracina doniistiirmiis, tasavvufun
Tiirkgesi unvanini hak etmis, dokunakli unutulmaz siirleriyle Anadolu’nun hazinesi
olmustur.’” Her seyden 6nce Y{inus Emre, kendine has dili, iislubu ve sanat ile siifi-
sairlerin sultan1 olmustur. Tasavvufu ve vahdet-i viicidu, Tiirk Edebiyati’nda en sade
ve kolay sekilde ifade etmesi daha yasadigi donemde sohretle taninmasini
saglamistir. Unutulmamalidir ki; YUnus, edebiyat ve siiri, tasavvuf anlayisinmi
aktarmada arag¢ goren tasavvufi yonii agir basan bir sifidir. Anadolu’da pek ¢ok sifi
yetismekle beraber hi¢ kimse Yunus kadar agik, sade, samimi ve heyecanli sekilde
dili ifade edememistir.’® Siirlerini ictenlik, samimiyetle, gosterise kagmadan ve
stislemeye caligmadan sdylemistir. Ylnus, kelime oyunlariyla yiiksek edebi bir dil
olusturmanin pesinde olmamis, insanlar1 ilahi aska/hakikatlere, Kur’an ahlakina,
peygamber yoluna ¢agirarak, toplumun her seviyesinden insanin rahatla anlayacagi

ifadeleri terenniim etmistir.

Ylnus Emre’nin, sevenleri ve saygi gosterenleri yaninda onu elestirenler de

olmustur. Yinus Emre de elestirildiginin farkinda olacak ki siirinde buna

56 Golpmarly, Yunus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, 15.

57 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik, 1. Baski (Istanbul:
Alfa Basim, 2018), 432.

58 Timurtas, Yunus Emre Divani, 37.

20



deginmistir. “'Yinus’t 6gen ogsiin sogen Yunus'a sogsiin, Kegce suya salipdur ne
durur itre gice’’>® Gonlii ilahi ilimle ihata edildigi i¢in biiyiik bir olgunlukla
hakkindaki olumsuz yarg1 ve diisiincelere itibar etmemektedir. Ylnus Emre’nin, bazi
sairler tarafindan elestirilmesi, Anadolu irfaninin en biiyiik temsilcilerinden ve 6rnek
sahsiyetlerinden biri oldugu gercegini degistirmez. YUnus Emre, benzersiz sifi
ahengiyle neredeyse on asirdan beri Anadolu’nun tasavvuf anlayiginin en 6nemli
sembol sahsiyetlerinden birisidir.®® Yinus Emre, ayn1 zamanda Anadolu’da tasavvufi
edebiyat dilinin olugsmasinda en 6nemli paya sahip biiylik bir siir ustasi ve ilahi
hakikatlerin sanatkaridir. Tiirk tasavvuf edebiyatinin dnciisii ve {istadi olmakla kabul
gbérmiis, coskulu bir stfidir. Fikir, sanat ve lirizm tagan ilahileriyle daima yasayan bir
stfidir. ! Yanus Emre; Hakk’tan, halktan ve hayattan kopmadigi gibi tasavvuf
yolculugunda miicahede ve riyazetle pismis, mecazi asktan hakiki aska, fenadan
bekaya, ilimden irfana, seriattan hakikate ulasmis, kalbini saran ilahi aski, siir ile
ifade etmis bir sfidir. Ylnus, her seyde ilahi ilmin sirlarini, her seyi ¢cevreleyen ilahi
rabitay1 kesfedip miisahede etmistir. YOnus Emre, Hakk’i Hak ile tanimis, ask
atesine diigmiis, kendisinde fena, Hakk’ta bekd bulmustur. Dinin aslinin sevgi
oldugunu sdylemis, yetmis iki millete bir gdzle bakmay1 ve hosgoriiyii dgiitlemistir.®?
Yinus Emre, varliga tevhid penceresinden bakarak Allah’a imani olan, kalbinde
sevgi ve muhabbet bulunan herkesin biitiin insanlar1 ve yaratilmislar1 esit gérmenin
gerekliligi {izerinde durmaktadir. Insan1, Allah’mn en “cami” ve kamil tecellisi olarak
gormekte, biitiin farkliliklar1 bir kenara birakarak ayrim yapmadan miisamaha ile

hareket etmektedir.®

Yinus Emre, Kur’an’1 Kerim ve siinnetin esaslarindan yola ¢ikarak insanligi
ilahi agk, kardeslik ve sevgi vadisine davet eder. Bu vadi, ilahi hallerin, tasavvufl
ahlakin ve yasayisin kendisidir. Ylnus, her seyden evvel, Anadolu insaninin goniil
diinyasini tamir etme c¢abasi i¢indedir. Gonliin temizlenmesi gerekliligine vurgu

yapar, ¢linkli goniil Hakk’a duraktir. Biitiin arayislarin hakikati olan Hakk’a, vasil

% Yhnus Emre, Divdn, 342/7.

0 Osman Tiirer, “XIII. Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre”, Diyanet Dergisi Yiinus
Emre Ozel Sayisi 27/1 (Mart 1991): 100.

! Timurtas, Yunus Emre Divani, 38.

2 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, 4. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1986), 110.

63 [smet Sanli, “Y{nus Emre’nin Insana, Insanliga Bakisi ve Giiniimiize Mesajlar1”, Journal
of Turkish Studies 4/2 (2009): 957.
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olmanin yolu, marifetten dogan teslimiyetten geger. YUnus’un, insana duydugu
sevginin kaynagi, Allah’a olan muhabbetten gelmektedir. insana duyulan bu sevgi,
felsefl bir perspektifle insan1 merkeze konumlandiran ve putlagtiran hiimanist bir

’64 anlayisindan

anlayis degildir. “’Hakk’1 ger¢ek sevenlere ciimle ‘alem kardas geliir
hareketle insanin ilahi giizelligin aynasi olmas1 ve Hakk’1n tecellisine mazhar olmasi
sebebiyle insana atfedilen degerden kaynaklanmaktadir. Hakk’it tanimayan ve
sevmeyen insanin sevilmesi bir yana, diinyaya gelmesi bile bostur. Iste bu sebeple
Yinus’u saran ilahi feyiz, insan sevgisine sebep olmus, yani insan sevgisi, kendi
basina degil Hak dostlarindaki 1ldhi marifetin neticesinde zuhlr eden ilahi
muhabbetle var olmaktadir. Kisacas: Y{nus’taki insan sevgisi, Allah’1t merkeze alan

ve 1lah1 muhabbetten beslenen bir sevgidir.

Kalbe ilham olunarak varidat nevinden gelen manalari, konusma dilinde,
halkin kolayca anlayabildigi strette soyleyebilmesi, Ylinus Emre’yi kiymetli yapan
en 6nemli vasiftir. Ylnus Emre, Kur’an’in derin ménalarin siir diliyle dyle harika
bir tarzda giindelik hayatin i¢ine tasiyor ki herkes Y{nus’un tasavvuf anlayisinda
kendini bulabilmektedir. Boylece Ytnus’un siirleri ve ilahilerindeki derin manalar,
semboller ile anlasilmasi zor meseleler de remizler ile ifade edilerek ilgiyle
okunmus, dilden dile aktarilmistir. Yinus Emre’den sonra pek c¢ok shfi-sdir aym
temalar1 islemelerine ragmen Ytunus kadar ihlasla ve igtenlikle ifade edememis ve
ancak Ylnus’un ayak izlerini takip edegelmislerdir. Sifi, teslimiyet ve ihlasta
mertebe asabildigi 6l¢iide dilinden ilahi manalar dokiiliir. Ynus Emre’nin siirleriyle,
diisiinceleriyle bu denli zamana meydan okumasinin en 6nemli 6zelligi salt bilgi
nakleden olmayip ilahi muhabbeti goniillere nakseden bir Hak asig1 olmasindan
kaynaklaniyor. Yilnus Emre, varolussal acidan insanin temel sorunlarini ve anlam
arayisindan kendini tanimaya dogru giden siireci, kendi hayatinda tecriibe ederek,
ilahi sirlar1 kesfederek tarif etmistir. Ylnus, insanin degismez mahiyetini, kendi
benligini ¢dzlimleme siirecini, zamanin ve mekanin fevkine koymakla
evrensellestirmistir. Boylelikle Y{nus; Allah, insanin benligi, goniil, ruh, yaratilis ve

oliim gibi hakikatler konusunda ikna edici tahliller yapmustir.

% Yiinus Emre, Divdn, 92/7.
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Yasadigi zaman diliminde sohreti, Anadolu ve Rumeli’de yayilan Y{lnus
Emre, kendisinden sonra gelen sifiler icin ¢igir acarak model olmustur. Gerek
miirsidi Tapduk’a bagliligiyla gerekse tasavvufi anlayis ve sanatiyla halk arasinda
pek sohretli olmustur. Bu sebeple Yunus, vefat ettikten sonra kendisiyle cagdas ya da
evvelden vefat etmis baz1 stfiler gibi kisa zamanda unutulup gitmedi. Bilakis Y{nus
Emre’nin linii, kisa zamanda pek ¢ok diyara yayilmistir. Tiirk¢e dilinin en 6nemli
temsilcisi diyebilecegimiz YUnus’un, tasavvufi anlayisi, halk nezdinde 6nemli bir
karsilik gordiigii ve edebiyat alaninda yeni bir sentez ortaya cikardigi su gotiirmez bir
gercektir.®> Bu sebeple bazi diisiiniirler, Yinus Emre’yi, Tiirk¢enin miihrii anlamina
gelen “Hatem-i Lisan-1 Tiirk” olarak nitelendirmislerdir.®® Her ne kadar edebiyat
alaninda kullandig1 dil agisindan biiytik islere imza atmis olsa da Ylnus, edebiyat ve
dili amag olarak degil ara¢ olarak gormiistiir. Yani YUnus, tasavvufun konularini
islerken dilin edebini, biitiin inceliklerine kadar kullanmistir. Bununla beraber Yinus
Emre, her ne kadar Tiirk¢eyi saf ve duru bir sekilde konusmussa da Ytnus’u dilci ya
da edebiyatci olarak vasiflandirmak dogru bir degerlendirme degildir. Salt bir sair
diyerek sadece edebiyat bakis agisiyla degerlendirmenin yanlislhig ortaya ¢ikacaktir.
Ciinkii Ylnus, sairlikten ote tasavvuf anlayisi, nefsini tezkiye etmesi, ilahi aski
gonliinde hissetmesi ve gonliindeki ilahi sirlar1 ¢ozmesiyle caglar1 asan biiyiik bir

dervistir.

Yanus Emre’nin vefatindan hemen sonra, Garibnime miiellifi Asik Pasa, (6.
733/1332) Bayramiyye tarikatinin kurucusu Haci Bayram-1 Veli, (6. 833/1430)
Bektasi Edebiyatinin kurucusu Kaygusuz Abdal, (6. 848/1444) Kadiriye tarikatindan
Esrefiyye kolunun kurucusu Esrefoglu Rimi (6. 874/1469) ve Halveti seyhi Ummi
Sinan (6. 1067/1657) gibi daha sayamadigimiz nice énemli ve kiymetli stfiler dil,
diisiince ve sanat alaninda Ylnus’u takip edegelmislerdir. Daha 6nce ifade edildigi
iizere Bektasi ananesinde, Ylnus Emre’nin, ne denli séhretle taninmis oldugu
anlasiimaktadir.®” Bununla beraber Seyh Uftide Hazretleri, (8. 988/1580) Dil-i Dédnd
sahibi Ibrahim Efendi, (6. 1065/1655) Niyazi Misri ve Ismail Hakk: Bursevi gibi

65 Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 278.

% Mahmut Erol Kilig, Siifi ve siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, 1. Baski (istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 79.

%7 Detayl bilgi igin bkz. Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ilk Mutasavviflar, 337-355.
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mutasavviflar Yiinus Emre’yi biiyiik bir hiirmet ve muhabbetle yad etmislerdir.%®
Kostendili Seyhi Siileyman Efendi’nin (6. 1235/1819) telif ettigi, veli zatlarin
anilarindan miitesekkil Bahrii’l-Veldye adli eserinde yer alan bir menkibede,
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “Manevi mertebelerin hangisine vasil oldumsa
Tiirkmen kocast Yinus Emre’yi de gérdiim,” demekle onun eristigi yiiksek dereceyi
anlamak acisindan 6nemli ve hayret verici bir 6l¢iidiir.*” Ayni1 zamanda pek ¢ok sifi
zatlar, Ylnus Emre’nin bazi siir ve beyitlerinin serhlerini yaparak nakletmislerdir.
Ylnus, sadece kendisinden sonra tasavvuf cevrelerini etkilemekle kalmamis aym
zamanda Anadolu’nun cesitli yerlerinde makamlarinin bulunmasi, menkibelerinin ve
ilahilerinin halk arasinda yayilmis olmasi, Y{nus’un, biiyiik kitleleri de etkilediginin
en onemli gostergesi olmaktadir. Siirleri; serh edilecek kadar derin anlamli, ilahileri
de halk arasinda dillerden diismeyecek sekilde, kolayca anlasilan duru, sade ve
anlagilir olmustur. Siirlerini serh eden ve yorumlayan stfiler, adeta Y{inus’un ayak
izlerini takip ederek pesinden ylriimislerdir. Biitiin bu saydiklarimizin yaninda
Bektasi  Vilayetndmesi, Hizir-name, Sakdyik-t  Nu’maniyye, Tacii’t-Tevarih,
Nefahdtii’l-Uns, Vakiat-1 Uftdde, Bahrii’l-Veldye ve daha bircok eserde Ydinus
Emre’nin meshur menkibelerine, siirlerine, tasavvuf anlayisina ve sanatina

deginilmis veya bahsedilmistir.

“Yunus senin sozleriin ma’nidiir bilenlere, Soyleyeler soziini devr-i zamdn
icinde’’"° beytinden anlasilacag: iizere Y{inus Emre’nin, zamana meydan okuyarak
kalic1 olmasinda, yiiksek hakikatleri ve gonliine gelen ilahi tecellileri, sade, giindelik
dille, anlagilir ifadelerle terenniim etmesinden kaynaklanmaktadir. Anadolu
koyliisiiniin konustugu, basit ve sade giindelik dilini “mana” ve hikmet dili yapmay1
basarmistir. GoOnliinden kopan her manali nagmeyi sdylemis, siir sdylemek ig¢in
zorlamayla yapmacik davranmamigtir. Ciinkii Ylnus, ma’sikunun askiyla dolu
gonliinden kopan kelami konusuyordu. S6z dilden dokiiliirken kelam ise goniilde
tecelli etmekte ve goniilden akmaktadir. Dogallik, sadelik ve ifadenin kisa ve 6zli
olmasi Yinus’un en 6nemli hususiyetidir. Ylnus Emre, zaman gectik¢e sayisiz sifi
tarafindan taklit edilmis, Y0Onus tarzi denilen bir yoOntemle ildhi ve siirler

sOoylenmigtir. Bu sebeple Y(nus Emre’nin tasavvufi anlayisi, adeta Anadolu’nun

o8 Kopriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 281.
% Tatc1, Divdn-1 Ilahiyat, 37.
70 Y{inus Emre, Divdn, 302/18.
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zengin topraklarina tohum gibi sacilmis ve filizlenmis, bdylece tasavvuf anlayisini
siir ifadesiyle aktaran pek ¢ok stfi-sdir yetismistir. Yinus Emre, kendisinden sonra

gelen shfi-sairlerin, miirsidi ve tistad1 olmustur.
1.8. YONUS EMRE’NIN ESERLERI

Siirleri ve ilahileri halk arasinda biiyiik bir hiisn-ii kabul goren Yinus Emre,
sOhretine daha hayattayken ulasmisti. Fakat siirlerinin miistakil bir eserde
toplanmasinin ne zaman oldugu hala tartisila gelen bir konudur. Bu konuda acik bir
belge yoksa da divan niishalarinin vefatindan ¢ok sonra gelen asirlara ait olmasi
vefatindan sonra Y{nus’u ¢ok seven bir dervis tarafindan derlenip toplandigi ve
divan haline getirildigi anlasiimaktadir.”! Ynus Emre’nin, siirlerini sdylemesindeki
amaci bir divan ortaya ¢ikarmak degildir. Bu sebeplevefatindan sonra kendisine ait
oldugu sdylenen farkli divan niishalarinin toplanmasiyla Ytinus Emre divani, ortaya
cikmistir. Bu giin mevcut divanlardaki biitlin siirlerin, Y{nus’a ait olmadigini herkes
kabul etmektedir. Ylnus Emre, bu kadar siiri sdylemedigi halde ona isnat edilen
binden fazla siir ve binlerce beyit bulunmaktadir. Bunun en biiyiik sebebi
kendisinden sonra birka¢ Ylnus adinda stfi-sdirin gelmesidir. Ayn1 zamanda bazi
sairlerin, YOnus mahlasin1 kullanarak siirlerini sOylemesi, divanin muhteva ve
hacmini blyiitmiistiir. Esasen Ytnus’un bu kadar siiri olmadigi halde isim

benzerliginden ve Y{nus mahlasindan otiirii pek ¢ok siir onaatfedilmistir.”?

Yinus Emre’nin, hayattayken divanmi kendisinin  olusturdugunu
degerlendirenler de vardir. Dolayisiyla Ylnus, daha yasiyorken degeri bilinen,
kiymeti takdir edilen bir sOfidir. Sonradan taninan ve siirleri vefatindan sonra
derlenip miistakil bir eser haline getirilen bir stafi degildir. Vefatindan 6nce bu kadar
sevilen hiirmet edilen menkibeleri ve kerametleri ile dillerde destan olan, siirleri
Anadolu ve Rumeli’de okunan bir stGfinin, vefatindan sonra divanimin istinsah

edilmesi imkansizdir. 7

“Yunus oldiysa adum pes ne ‘acep, Okuyalar defter ii
divanumi”™ beytinden hareketle Ynus’un kendi déneminde divanin miistakil bir
eser olarak mevcudiyetine delil gdsterilmektedir. Ayrica yine bagka bir beytindeki

“Yiunus miskin ani gormis eline hem divan almis, ‘Alimler okiyamamis bu ma niden

"1 Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 287.

72 Timurtas, Yunus Emre Divani, 38.

3 Abdiilbaki Gélpmarl, Yunus Emre, 1. Baski (Istanbul: ikbal Kitabevi, 1936), 133.
7 Yinus Emre, Divdn, 389/8.
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75 ifadesinden anlasilan sudur ki; YOnus Emre, divainini vefatindan

tuyan gelsiin
once derleyip diizenlemistir. YlGnus Emre’nin, hayatindaki pek ¢ok belirsiz nokta
gibi divanin da kendisi mi yoksa baskasi tarafindan mu, istinsah edildigi bilgisi,
miispet ve nesnel degildir. Yinus Emre, siirlerinde divani oldugundan séz etmistir.
Fakat gilinlimiize ulasan divanlar arasinda onun devrine ait herhangi bir niisha
bulunmamaktadir. Ylnus Emre’ye dayandirilan eski yazma divanlardaki siirlerin
hepsi esasen Yunus’a ait degildir. Ylnus Emre’ye ait olarak kabul edilen siirlerin

rakamsal sayist 300 civaridir. Y@nus’un, yazma divanlar1 arasindaki olaganiistii

farkliliklar siirlerin daha ¢ok sifahi yollarla nakledildigi izlenimi vermektedir.’®

Yinus Emre’nin divani, Seyyad Hamza, (6. 749/1348-49) Sultan Veled, (6.
712/1312) Giilsehrd, (6. 717/1317) Asik Pasa (6. 733/1332) ve o dénemde yazilmis
eserlerin sahip oldugu dil o6zelliklerini barindirmaktadir. 7 Bdylelikle Ynus
Emre’nin eserleri de Anadolu Tiirkgesi bakimindan en eski eserlerden olmakla
beraber Tirkcenin yiikselmesinde mihenk tasi niteligine sahip olmustur. Y{nus
Emre’nin anlatiminda kullandig1 dil, ¢evresinde konusulan dil ve yazi dili olarak da
kullanilan Oguz Tiirklerinin konusma dilidir. Yinus Emre’nin anlatim dili, sade
olmakla birlikte o donemin insanlar1 tarafindan anlasilan Arapca ve Farsca kelime ve
terkipleri kullanmaktan da kagmmamustir. ’® Ydnus Emre, siirlerinde kullandig1
Arapca ve Farsga kelime ve terkipleri hece Olglisiine ustalikla sindirmistir.
Unutulmamalidir ki Yinus Emre, siirlerinde basit ve sade glindelik dili kullanmakla
beraber bazen tesbih ve sembollerle serh edilmesi gereken derin anlamli, “sehl-i
miimteni” denilen goriiniiste kolay ama benzeri sdylenmeye calisildiginda zor oldugu
anlagilan, ifade etmede giigliik bulunan siirler de yazmistir. Tasavvufi siirin bir
ozelligi olarak salikin i¢inde bulundugu hal ve makamin baglamindan koparilarak
anlasilmasi imkansizdir. Bu yiizden Ylnus Emre’nin her bir siirinin, seyr i siilikta
bulundugu makamdaki halin psikolojik durumuna gore degerlendirmek isabetli
olacaktir.” Y{inus’un Divani’nda, birbiriyle celigkili gibi gériinen siitlerin varhgi,
salikin farkli durumlardaki tecriibelerinin bir yansimasi olarak diisiiniildiiglinde

mezklr siirlerin bir merdivenin biitiiniinii olusturan basamaklar benzeri oldugu

75 Yinus Emre, Divdn, 230/7.

76 Tatc1, Divan-1 Ilahiydt, 54.

77 Képriilii, Tiirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 292.
78 Tatc1, Divdn-1 Ildhiyat, 68.

" Golpinarly, Yunus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, 18.

26



anlasilacaktir. Dolayisiyla siirlerin birbirini nakzetmesi bir tarafa, aksine psikolojik

bir siirecin yapboz parcalar1 gibi tamamlayici birer nitelige biiriiniir.

Yanus Emre’nin, bilinen iki tane eseri vardir. Bunlardan birincisi asil
tasavvuf anlayisini yansitan, siir sanatini ortaya koyan divanidir. Bu eser tasavvufl
siirin zirvesi diyebilecegimiz lirizmin hakim oldugu 6nemli bir bagyapittir. Digeri ise
mesnevi tarzinda yazilmis tasavvufi nasihat ve oOgiit kitab1 niteligindedir.
“Risdletii'n-Nushiyye” adli bu mesnevi, miicahede ve riyazetle nefsin terbiyesini ve
insanin keméle ermesini amaglayan didaktik bir tarzda sdylenmistir. Esasen eski
niishalarda Risaletii’n-Nushiyye de Divan ile beraber olacak sekilde nesredilmistir.
Bu anlamda tek bir eserden de bahsedilebilir. Fakat tasavvufi tislup, edebi tarz, dil ve

sanat acisindan iki ayr1 eser Oniimiize ¢ikmaktadir.

Yinus Emre’nin; en énemli eseri, vahdet-i viicid fikrinin agir bastigi, Ylnus
tarzinin bariz bir sekilde goriindiigii divanidir. Yinus Emre, divaninda ilahi agki,
ezeli birligi, alemlerin yaratilmasini, insan sevgisini ve hosgoriiytii, insan-1 kamil olan
dervisligi, alemlerin tek bir nurdan yaratilmasini, diinyanin faniligini, Allah’a
kavugma arzusunu yogun bir vecd ve derin bir tefekkiirle siirlestirir. Divandaki
stirlerde, coskulu soOyleyis ve lirizm derinden hissedilmektedir. Y{nus’un
divanindaki siirleri, daha ¢ok hece 6l¢iisii olmak kaydiyla aruz 6lgiisiiyle de sdyledigi
goriiliir. Failatiin, failatiin, failat 6l¢giisiine uyarlanarak aruz 6lgiisii, Tiirkce edebi
sOyleyis tarzina entegre edilmistir. YOnus Emre’nin tasavvufi anlayisi olan vahdet-i
viicidun coskulu parcalari, yiiksek hakikatleri, safvet ve samimiyetle Hakk’in
tecellilerini sairane bir edayla haykirdigi divani yiliksek bir lirizm hissi tagimaktadir.
Yinus, sifi vecdiyle ve yogun bir husuyla ilahi aski dinleyicilerin her hiicresine
nakseder. Ylnus Emre, daha 6nce de ifade edildigi iizere goriiniiste kolay ama
sOyleyiste hicte kolay olmadigi anlasilan “sehl-i miimteni” siirler sOylemistir.
Ma’stikun aski, insan sevgisi, varligin hakikati, 6lim ve diinyanin faniligi, insanin
olgunlagmasi, tasavvufun esaslari gibi tasavvuf ilminin ilgi alanina giren temel

konular1 Kur’an ve siinnetin ¢izgisinde coskulu betimlemelerle ifade etmistir.®°

Ylnus Emre’nin, Riséletii’n-Nushiyye’si belli bir plan dahilinde yazilmakla

birlikte divandaki siirlerde bulunan lirizm, yogun hissiyat ve cosku yoktur. Bu eserde

80 Tatc1, Divdn-1 [lahiyat, 54-56.
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ozellikle tesbih sanatina ve hikaye anlatim tarzina yer verilmekle birlikte 6gretici ve
ogiitleyici yonii agir basmaktadir. Daha ¢ok nasihat etme, beseri nefsin 1slah ve
tezkiyesi, insanin kalbini kotii huylardan temizleyip giizel hasletleri ikame etmesi,
ihsan sahibi bir birey olma yolunda riyazet ve miicahede, didaktik bir tarzda
islenmektedir. Donemin sosyal ve siyasal sartlar1 géz Oniinde bulundurularak nefis
ile ruhun miicadelesi, temsil sanatiyla kisisellestirilerek anlatilmaktadir. Okuyucuya
ahlaki faziletleri kazandirmak i¢in benzetme kullanilarak mecaz yoluyla nasihat etme

ve Oglit verme niteligi tagimaktadir.

Risaletii’n-Nushiyye; kalbin hastaliklar1 olan kin, hased, cimrilik, kibir gibi
kot huylari tedavi etmek i¢in yazilmis bir regete, ortaya konulmus manevi bir tahlil
ve 1lahi hayatin ilkelerini telkin eden bir eserdir. S6z konusu eserde sunulan manevi
receteler, destansi birer hikaye tarzinda somutlagtirilmistir. Ayrica eserin en énemli
0zelligi donemin sosyal hayatinda yer alan manzara ve olaylardan hareketle

orneklemelerle irsad anlayisina sahip olmasidir.

Yinus Emre, Risaletii’n-Nushiyye’de kotii huylarin insanin benligine verdigi
zarar ile helak olmasi1 ve giizel hasletlerin de insanin kamil olma yolunda kattig
degeri ornekler vererek agiklamaktadir. Y{nus, insanin biitiin enerjisiyle cimrilik,
tamahkarlik, kibir, 6fke gibi kotii huylar1 birakip kanaat, sabir, comertlik gibi iyi ve
giizel huylara sarilmay1 siddetle 6gilitlemektedir. Stfilerin ¢ok¢a basvurdugu soyut
gerceklik gibi goriinen hakikatleri, insanlarin zihin diinyasina yaklastirmak igin
somutlastirmak olan tesbih sanatini yogun bir anlatimla kullanmaktadir. Dort temel
unsur olan toprak, su, ates ve havadan insanin yaratilisina yerlestirilen iyi ve koti
niteliklerinden, nefsin aldatmacalarindan bahsetmektedir. Tasavvufi ahlak
kurallarini, Hz. Yasuf’un kuyudaki sabrini, Karun’un cimriligini, ders ¢ikarilacak

sekilde hikaye etmektedir.®!

Yinus Emre’nin eserleriyle ilgili Cumhuriyet donemi 6ncesinde Risaletii’n-
Nushiyye, Divan’in basinda olacak sekilde istinsah edilmistir. Yani her iki eser tek
bir eser seklinde nesredilmistir. Fakat Cumhuriyet donemiyle birlikte aragtirmacilar

tarafindan gerek anlatim tarzi gerekse icerik ve lislup bakimindan iki farkli eser

81 Kopriilii, Tiirk Edebiyat: 'nda Ik Mutasavviflar, 293.
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olarak incelenmeye baglanmigtir. Bdylece iki farkli eser sahibi olarak Ytlnus

Emre’nin tasavvufi anlayisi ve fikriyat1 arastirma konusu olmaktadir.
1.9. YONUS EMRE’YE iSNAD EDIiLEN BAZI MENKIBELER

Yiunus Emre, Kur’an ahlakii 6giitlerken irsad etmeye calistig1 insanlarin ve
muhatap aldig1 kitlenin, hazirbulunusluklarini iyi analiz etmis, yasadigi donemin
sosyal ve siyasal olaylarindan 6rnekler vererek, mesajint okuyucu veya dinleyiciye
sade bir islupla anlatmistir. Mogol istilasinin getirdigi yikim, toplumsal huzur ve
giiven ortaminin bozuklugundan kaynaklanan sikint1 ve sefalet, insanlar1 tasavvufun
ferahlatict ve huzur dolu deryasina yoneltmistir. Gergekten Allah’1, Allah ile
tanimanin yolu olan tasavvufun verdigi idrak veher seyin gergek sahibini bilmek ve
teslim olmak, insanin olaylara bakisini degistirir. Boylece sif anlayis, en sikintili ve
aleyhte durumlarda bile, Allah’in her seye hakim, her yerde hazir ve nazir oldugunu
kavrar, ilahi bir rabita kesfederek siiklinet ve huzur hali kazanir. Y{nus, marifet-i
ilah1’nin verdigi huzur halini yasayan ve bu halini topluma 6rnek yapan bir stfidir.
Ciinkii stfi, kainata ilahi nazarla bakabilmis, hakikati apacik gdérmiis, masivayi
kalbinden sokiip atmistir. Stfilerin, diinyaya kiymet vermemelerindeki sebep, onlarin
Allah’in  marifetine talip olmalarindandir. Mutasavviflarin dedigi gibi sifinin,
Allah’in gayr1 higbir seye sahip olmamasi ve sadece Allah’a kars1 fakr icinde olma
halidir. Yinus Emre’nin, dillerden diismeyerek ¢aglar1 asan menkibelerin kahramani
olmasinin temel sebebi, onun dervis yasantisiyla insanlara 6rnek olmasi, insanlarin

da onun yasantisindan dersler ¢ikarmasina dayanmaktadir.

Yinus Emre, kendisiyle ilgili bilgi veren tarihi kaynaklardan bagka sozli
edebiyatin bir pargasi olarak halk tarafindan nesilden nesile aktarilan menkibeleriyle
meshur ve ornek bir sahsiyettir. Hatta Y{nus, ilim ¢evrelerince arastirilmadan 6nce
halk tarafindan siirleri ve menkibeleri anlatilan, kitabi bilgiden ziyade sozlii olarak
toplumun sinesinde yasayan meshur stfi bir kisiliktir. Gerek Y{nus Emre’nin bir¢cok
yerde makaminin bulunmasi, gerekse halkin ona karsi besledigi muhabbet ve
hiirmetin neticesi olarak, bir menkibe kahramanina doniistiiriilmiistiir. Asirlardan beri
insanlarin nazarinda Yinus Emre, seyhine kuvvetli bir baglilik gdstermek stretiyle

biiyiik mertebelere ulasmis meshur bir dervistir.®? Menkibelerin tarihi bir vakiadan

82 Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ik Mutasavviflar, 258.
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ziyade sembolik bir anlami olan hikayecikler olarak ele alinmasi gerekmektedir.
Dolayistyla menkibelerin sirf zahirl anlamiyla iktifa edilmemeli, soziin arkasindaki
manaya inilmeli ve kissadan hisse anlayisiyla yeni bir anlamin sentezi yapilmalidir.®
Menkibe, sozliikte kendisiyle oviiniilen giizel isler, siradanligin disinda yasanan
olaylar ve hikayeler demektir. Terim manasi ise din biiyiiklerinin veya tarihe damga
vurmusg, taninmis ve bliylik sahsiyetlerin hayatinda yasanan biytli, gorkemli,
olaganiistii, kerametvari hikayelerdir. % Menkibenin cogulu ise menakib adiyla
bilinir. Menkibelerin anlatildig1 kitaplara da tezkire veya velayetname kitaplari

denilir.

Menkibeler, her ne kadar ispatlanabilecek bilimsel bir belge niteligi tasimiyor
olsa bile, méanevi kiiltiir i¢inde, destans1 hikayeler ve atasozleriyle birlikte birer
kaynak hiikmiinde degerlendirilmelidir. 3° Menkibelerin &6zelligi, sozlii olarak
aktarilan sOylenceler olmasidir. Tarihte nam salmis biiyiikk zatlarin hayatlarinda,
anlatilan olaganiistii hikayeler, herkesin hayatinda tecriibe edemedigi keramatvari
durumlar, menkibe olarak anlatilmaktadir. Bu sebeple menkibe denildiginde,
kesinlikle gercekligi olmayan efsane ya da masal tarzi bir disiince akla
gelmemelidir. Ciinkii menkibe, esasen yasanmis ve boylece gercekligi olan bir hayat
tecriibesidir. Fakat hikaye edilen vakianin durumu, insani hayrette birakacak diizeyde

olaganiistii bir nitelige sahiptir.

Tasavvuf tarihinde aynm1 zamanda her biri birer menkibe kahramanlar1 olarak
bazi stfilerin hayatiyla ilgili, ilging menkibeler anlatilmaktadir. Bu sebeple tasavvuf
edebiyat1 icinde, onemli bir yere sahip olan Veldyetname ve Tezkire kitaplari,
sifilerin hayatlarin1 ve kerametlerini anlatan kitaplar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tarihi kaynaklar, sahsiyetlerin i¢ diinyasindan ziyade goriinen nesnel kismini, daha
baska bir ifadeyle tarihi siretini ele almaktadir. Menkibeler ise sahsiyetlerin duygu

[P

ve diislince diinyasini, insanlarin gonliindeki mevkisini yani “siretini” ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Ylnus Emre’yi, daha iyi ve etraflica halkin nazariyla

tanmimak i¢in, hakkindaki menkibeleri g6z ardi etmeden bakmak gerekmektedir.

83 Mustafa Ozgelik, “Bir Menkibe Kahramam Olarak Yunus Emre”, Yunus un Cagrist (Ordu:
Kiiltiir Yayinlari, 2015), 94.

8% Ismail Parlatir, Osmanh Tiirk¢esi Sozliigii, 2. Baski (Ankara: Yargi Yaymevi, 2009), 1056.

85 Mustafa Ozcelik, Ulusal Yunus Emre Sempozyumu. (I) “Yunus Emre’yi Anlamaya Dogru”
22-23 Mayis 2009, Karaman: Bildiriler Kitabi. (Karaman: Karaman Valiligi, 2010), 3.
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Yinus Emre’nin, menkibelerini konu edinen miistakil bir eser bulunmamakla birlikte
zaman igerisinde sifahi olarak nakledilmekte iken kaleme alinip farkli kaynaklarda
pargalar halinde yerini almistir. Giiniimiizde sGfiler veya tarihi sahsiyetlerle ilgili
sinema, dizi, tiyatro ve roman gibi kiiltiir &geleri hazirlanirken, s6z konusu
menkibelerden yola ¢ikilarak olusturulmaktadir. Ihtimaldir ki  Y@nus’un
menkibelerini anlatan kii¢lik hacimli bir kitap vardi. Fakat gliniimiize ulasmadig1 igin
soz konusu kitabin akibeti bilinmemektedir. Bu konu hakkinda sadece fikir

yuriitmekten 6teye gidilememektedir.

Menkibelerin en ¢ok bulundugu asil kaynak, 15. yiizyilda kaleme alinan
Bektdasi Velayetnamesi’dir. Ayrica menkibelerin anlatildigi diger kaynaklar ise;
Vakidt-1 Uftade, Tezkiretii’l-Evliya, Bahrii’l Velaye, Asik Celebi’nin (6. 979/1572)
Mesa’irii’s-Su’ara ve Kuddisi Ahmed Efendi’nin (6. 1265/1849) Kuddisi
Divany’dir. Bu yazili kaynaklara ilave olarak, Yinus’un makamlarinin bulundugu
yerlerde, sozlii olarak anlatilan daha sonra konuyla ilgili olarak kitaplara alinan

menkibeler de vardir.®¢

Yinus Emre’nin hayati ve menkibeleri, bir salikin seyr i siilik esnasinda,
yasadig1 ruhi tecriibeler ve ilahi hallerdir. Bu agidan degerlendirildiginde, YGnus’un
menkibeleri, tasavvuf yoluna girmek isteyen her talip i¢in rehberlik niteligi olan
temalarin islendigi siilik deneyimleri ve istifade ettigi orneklerdir. Bir 6rnek verecek
olunursa miirsidine karsi tam bir teslimiyet icinde olmasi ve sabir gostermesi, kalbini
masivadan temizlemesi, Hakk’in tecelligah1 yapmasi gibi ornekler, menkibelerin
birer mana tasidigini  gdstermektedir. Iste boylece vurgulamak gerekir ki
menkibelerde anlatilan her bir hadise ya da olay orgiisii, tasavvufi a¢idan baska bir
anlam iceren sembolik hikayelerdir.®” Bu yéniiyle Ynus Emre, Hakk’a talip her
salik icin rehber ve kdmil bir miirsiddir. YOnus’un menkibelerinde, en ¢ok vurgusu
yapilan konularin basinda adap, erkdn ve usil gelmektedir. Tasavvufa girecek her
talip icin gerekli olan miiktesebat ve donanim YUnus’un eserinde rahatlikla
goriilebilir. YOnus’un; agk, irfan ve edep kokan siirleri séliklere yol gostermesi
acisindan asilanmis birer tasavvuf adabidir. Nitekim Halvetiyye seyhlerinden

Elmalili Vahib Ummi’nin, (6. 1004/1595) “Biz Yiinus 'un sebakin evliyadan okuduk,

86 quelj_k, “Bir Menkibe Kahramam Olarak Yunus Emre”, 99.
87 Bkz. Ozgelik, “Bir Menkibe Kahramam Olarak Yunus Emre”.
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Gizli degil belliyiz simdi zaman iginde” ifadesiyle Ylnus’un tasavvufta rehber ve
model bir sahsiyet olmas: ve etki alanini gostermesi agisindan dnemlidir.®® Y{inus
Emre’nin menkibevi hayatinin, Anadolu’nun pek ¢ok diyarinda, tarikat ve tekke
cevrelerince bilinmesi etki alanini gdstermesi agisindan dnemlidir. Ornegin seyhinin
dergahinda kirk yil boyunca sabirla odun tasimasi ve miirsidine bagliligi dillere
destan olmustur. Boylece Yunus, kdmil bir miirsidin nezaretinde yasadigi ilahi haller
olan siiltik deneyimleri ve stifiyane hayati ile dilden dile tasinarak miiridlerin bas taci
yaptig1 ornek bir stfidir. Ylnus Emre, stfilik yasantisiyla, siilik ile ulastigi tevhid
deryasindaki hakikatleri kesfetmesiyle, yakin derecesinde miisahede ederek gordigi

ilahl manalar siirlerinde isleyerek tasavvuf anlayisini ortaya koymustur.

Bir shfi olarak Ytnus Emre’nin, hayatiyla ilgili pek ¢cok nokta, kesinlesmis
bilgi ve belgeler olmamasindan dolay1 hala gizemini korumaktadir. Y{inus Emre’nin
efsanevi hayatina, menkibelerinden yola ¢ikarak degerlendirme yapildiginda onun
yasadigr donem dahil olmak {izere sonraki zaman dilimlerinde de bu sOhretini
artirarak devam ettigi anlagilmaktadir. Onun, doludizgin dervislik ve tasavvufi yoni
kendisinden sonra gelen pek ¢ok salike rehberlik etmektedir. Ynus Emre, kamil bir
dervis nasil olmali, sorusunun karsisindaki cevaptir. Bu yoniiyle Yinus, tarikat
cevreleri tarafindan seyhine samimi ve siki1 bir baglilik gostermek yoniinden manevi

mertebelere ulasabilmis 6rnek bir dervis olarak taninmaktadir.

Anna Masala’nin dedigi gibi: “YUnus’u anlamanin iki yolu vardir. Bu
yollarin birincisi ilim, digeri de géniil yoludur”. Ilim yolu, Y{nus’un zahiri ve maddi
yOniinii ortaya koyar ki bu yol Ynus’u anlamanin kilidini agamaz. Goniil yolu olan
ikinci yol ise Y{nus’un goniil alemini, siretini yansitir; hislerinin, duygularinin ve
diisiince diinyasinin anahtaridir. Bir goniill eri olan YGnus’u anlamak igin,

menkibeleriyle halkin gonliindeki hissiyati anlagilmalidir.

Allah’1 tanimanin hakikati olan tasavvuf yolunun erbabi olan Yinus,
marifetullah ve muhabbetullaha ulasmanin miicadelesini vermektedir. Allah’in
marifetine talip olan Ylnus, oncelikle kendisini taniyabilmenin merak: igindedir.
Clinkii Allah’1 bilmenin vasitasi, her seyden once “marifet-i nefs” yani kendini

bilmek ve tanimakla miimkiindiir. Allah’1 tanimak, kitabi bilgiyi okumaktan ziyade,

88 Tate1, Divan-i Ilahiyat, 28.
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tasavvuf yoluyla bir miirsid-i kamilin yaninda pismekle olmaktadir. Y{nus, varligin
ve benligin esaretinden ilahi birligin hiirriyetine, canlarin cananina gegmeyi basarmis
ask eridir. Ylnus, hem Hakk’a, hem de halka kars1 daima igtenlik ve samimiyeti esas
maksat yapmis, ilahi agk ve sevginin egemen oldugu bir hayat siirmiistiir. Y{nus,
Kur’an’in vurguladig1 gergek insaniyeti inga etmenin sorumlulugunu hissetmektedir.
Ylnus, diinyaya gelis amacinin dava giitmek, kavga etmek olmadigini aksine
sevmek, sevilmek ve goniiller ingsa etmek i¢in geldigini haykirmaktadir. Ytnus,
“ma’siku” olan rabbini ¢ok sevdigi gibi Allah’in yarattig1 her canliya da aym

sevgiyle yaklasmaktadir.
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IKINCi BOLUM
YUNUS EMRE’NIN TASAVVUF ANLAYISINDA “ALLAH”
2.1. TASAVVUFi ACIDAN “TEVHiID” MEFHUMU

Yiice bir varlik olarak Allah veya Tanrt methumu, insan fitratinda bulunan
inan¢ duygusunun en &nemli tarafini olusturmaktadir. Insanoglunun diisiince
tarihinde, zihinsel anlamda en ¢ok mesai harcadigr ve anlamaya calistig1 kavram,
Allah mefhumudur. Bu sebeple dinlerin ve felsefi ekollerin, en temel ugras alam
Tanrinin varligi ve tasavvuru olmustur. En ilkel cemiyetlerden en gelismis
toplumlara kadar fitrl ve insana has olan, inanmak olgusunun merkezinde, Allah
mefhumu var olmustur. Askin ve yiice bir varlik olarak Allah’a iman meselesi,
dinlerin iizerinde 6nemle durdugu bir mesele olmaktan 6te herhangi bir insanin
duygu ve diisiince diinyasinin merkezini olusturur. Bireylerin hayatinda ahlaki ve
psikolojik gelisiminin temel dayanagi olmaktadir. Higbir diisiince insani, ister
Allah’a iman eden, isterse Allah’1 inkar eden bir vaziyette bulunsun, Allah
kavramiyla ilgilenip tahlil etmeden diisiincesini dayandiracagi bir temel bulamaz.
Toplum bireylerinin birbirine miras biraktigi kendine 6zgii bir Tanr1 tasavvuru
oldugu gibi bireylerin de bu mirastan bagimsiz, orijinal yeni bir Tanr1 tasavvuru da
var olmaktadir. Yani nasil ki toplumsal diizeyde belli kaliplarda bir Allah akidesi
varsa ayn sekilde bireylerin de 6znel bir akidesi bulunmaktadir.®® Yani Allah’a
giden yollarin, nefislerin adedince olmasi, her hayal giiciiniin ilah tasavvurunun

0zgiin oldugu anlamina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim, itikadi acidan yipranmamis ve bozulmamis her selim akil
sahibi insanin, evreni yaratan ve idare eden yiice bir yaratict fikrini, kabul etmek
istidait ve cevherini tasidigini ifade etmektedir. Kur’dn’da, insanlarin selim
fitratlarina, yozlasmamis vicdanlarina hitaben, tabiatin nizam i¢inde yaratilist ve
hayatin devamliliginin saglanmasi i¢in ihtiya¢ duyulan binlerce segenegi, elverisli
hale getirilmesinin hangi varlik tarafindan gerceklestigi sorulmaktadir.”® Esyalar1 ve

nesneleri irdeleyerek bilgi {ireten insan idrakinin, evrendeki diizen ve amagliliktan

8 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’'nin Felsefesinde Allah, Kdindt ve Insan (1stanbu1: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1967), 1.

% Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 41: 18.
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hareketle Allah’in varligina ve birligine ulagsmasi hem miimkiin hem de ma’kaldiir.
Dolayisiyla Tevhid akidesi; tarihsel, kozmolojik ve ontolojik agidan kolayca
temellendirilebilmektedir. Ornegin Kur’dn’da mealen buyruldugu iizere; “Allah
kendisinden baska hichir ilah olmayandir...” °' Yine baska bir ayette “O,
kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir. Gaybt da gériinen dlemi de bilendir ...
Gibi ayetlerde acik, net ve kesin bir ifadeyle Allah’tan baska higbir ilahin

bulunmadig: ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in birinci maksadi, Islam’1n 6zii ve en temel ilkesi tevhiddir.
Islam, saf ve ar1 bir “tevhid” iizerine bina edilmis ve giiniimiize kadar da bu sekilde
ulagmistir. Kur’an’in, insanlarin kalbinde ve diisiince diinyasinda insa etmek istedigi
hakikat, oncelikle saf tevhid inancidir. Tevhid meselesinden kastedilen ise Allah’1
zatinda, ulthiyetinde, rubibiyetinde, sifatlarinda ve esmasinda birlemek demektir.
Yani tevhidi, var olan gercekligi, yiirekten kabul etmek/tasdik ve bunu ikrar etmektir.
Kur’an’da anlatildign haliyle, Islim’mn sunmus oldugu Allah mefhumu,
Miisliimanlarin kabul ettigi itikadi, imani bir meseledir. Hz. Muhammed, (s.a.v)
hayatta oldugu miiddetce, Allah mefhumu ile ilgili Misliimanlarin felsefi
diisiincelere dalma ihtiyact dogmamisti. Cilinkii Hz. Muhammed, sahabelerin soru ve
sorunlarina yerinde miidahale etmis, yanlis anlasilmalara mahal birakmamis ve
tevhidi zedeleyen sakat fikirlere izin vermemistir. Fakat Hz. Muhammed’in
vefatindan sonraki siiregte, Ozellikle Miisliimanlarin kadim, yabanci kiiltiirlerle
karsilagmasi, fetihler sonucu genis cografyalara hakimiyeti neticesinde saf, duru ve
teslimiyete dayanan Allah mefhumu, diisiince agirlikli tefekkiiri yeni bir boyut

kazanmistir.”?

Islam diisiincesinin hizla yayilmasiyla birlikte, Miisliiman bilginlerin dini
diisiinceyi farkli metot ve bakis acilaryla ele almalar1 neticesinde, Islami ilimlerin
ortaya cikist hizlanmistir. Boylece ilk defa Miisliimanlarin sistemlestirdigi ve belli
bir alana ait bilgiler ihtiva eden yeni ilimler dogmustur. Boylelikle Islami ilimlerin

gelistirip kullandig1 farkli ustiller ve onemsedigi konularin farkli olusu sebebiyle,

oV Kur’dn-1 Kerim Meadli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2009), el- Bakara 2/255.

92 el- Hasr 59/22.

% {brahim Diizen, Aziz Nesefi'’ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 1.Baski (Ankara: Sanlurfa
[lahiyat Fakiiltesini Gelistirme Vakfi Yayinlari, 1991), 65.
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ulastiklar1 Allah tasavvuru da farkli olmustur. Ornek verilecek olunursa siifilerin
Allah telakkisi ile kelamci ve filozoflarin Allah tasavvuru farkli olmustur. Miisliiman
bilginler, her konuda diisiincelerini Kur’an’a dayandirma gayreti i¢inde olmalariyla
gbre bir yasam ortaya koymaktadirlar. Bu sebeple Islam diisiincesindeki ekollerin bu
gayretleri olumsuz bir durum olusturmamistir. Aksine Islam diisiincesi, medeniyet
tarihinde olumlu bir etki birakmig, Miislimanlar fikir sahasindaki c¢esitliligi
artirmislardir. Islam diisiince tarihinde, iizerinde en ¢ok durulan konularin basinda
Allah’1 biitliin noksan sifatlardan tenzih ederken kemal sifatlarla da tavsif etmislerdir.
Bunu ortaya koyarken hem akla hem de “nas” bilgisine bagvurmuslardir. Kisacasi
tevhid konusunda, farkli goriisler ifade edilmisse de daha cok detay bir mesele olan
ilahi 1sim, sifat ve fiillerle ilgili olmustur. Yoksa Allah’in varligi, birligi,

benzersizligi ve yaraticiligi konusunda herhangi bir piiriiz dahi bulunmamaktadir.”

Allah’t tanimak, Allah’a ulasmak nasil miimkiin olmaktadir? Allah’a
ulagtiracak metotlar nelerdir? Akil ve istidlal disinda varligin hakikatine ulasmanin
yolu var midir? Marifet bilgisine ulasmak i¢in neler yapilmalidir? Gibi temel sorular
cesitli fikri miilahazalara zemin hazirlamistir. Iste bu tiirden 6zel sorular sifiler,
kelamcilar ve filozoflar arasinda farkli bakis agilariyla cevaplanmaya c¢alisilmistir.
Boylece Islam diisiincesinin en hassas konularina karsi, farkli yaklasim tarzlari ve

fikir sistemleriyle agiklama gayreti dogmustur.”

Genel hatlariyla bir ¢ergeve ¢izmek gerekirse Miisliiman filozoflar ile kelam
alimlerinin s6z konusu sorulara, Allah’in varligina ve birligine dair ispatlari,
timevarim seklinde olmustur. Parcadan biitiine dogru mantiksal onermelerle akli
betimleme yolunu tercih etmislerdir. Tasavvufu diger disiplinlerden ayiran en 6nemli
ozelligi, bilgi elde etmede takip ettigi yontemdir. Buna gore mutasavviflarin bu
konudaki yaklasim tarzi, akil ve istidlal disinda kalp ve kesf1 bilgiye dayanir. Allah’a
akil, istidlal ve mantiksal dnerme bilgisinden ziyade deruni bilgiyle ulasabilecegini

kabul ederler. S0fi anlayista tevhid, bilgi ve belli bir formdan ziyade her nesnedeki

** H.Hiiseyin Tungbilek, “ilahi Sifatlarm isbati, Sayisi, Kisimlart ve Isim-Sifat Iliskisi”,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/15 (2006): 5-29.
%5 Diizen, Aziz Nesefi'ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 66.
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ilahi ilmin kesfedilmesiyle vahdet nurunu her zerrede hal ile yasamaktir. Boylece
stfi, tevhidi biitiin mertebelerdeki hakikatiyle vecd ile tecriibe ederek ibadet, ahlak
ve duygusal yonii agir basan diri bir enerji olarak gormektedir. Stfl anlayis, tevhidi
daha yogun duygusal bir ¢izgide Allah’1 kalp ile sevmek tecriibesiyle gostermektedir.
Sadece Allah’in rizasin1 gozeterek mutlak bir teslimiyetle davranislariyla bunu
gostermektedir. °° Sifilerin genel kanaatine gore kalbin masivadan temizlenip
cilalanmas1 sonucunda, kalbe gelecek olan kesfi bilgiyle Allah’a vasil olmanin
imkanindan bahsetmislerdir. Tasavvufta seyr U siilik olarak ifade edilen bu ruhi
yolculuk tecriibesinin temel hedefi Hakk’a ulagmaktir. Stfilerin tevhid anlayisinda,
yaratilmadan onceki siiregte ruhun yasadigi, saf tevhid anina dénme cabasi vardir.
Bedenin maddi agirligindan, diinyanin fani hallerinden siyrilip Hakk’ta fani olmak ve
gercek tevhide ulagsmak arzusu yatmaktadir. Bu s6z konusu yolculuk, tasavvufl
gelenekte yaratilmadan onceki ruh hali olan bezm-i elestte, Allah’a verilen soziin
geregi olarak birlik mertebesine dénme cabasi olarak kabul edilmektedir.”” Gazzali
(6. 505/1111) de felsefe ve mantigin Islam diisiincesi i¢in olumsuz ve menfi bir
tarafinin olmadigini, bununla birlikte Hakk’a ulasmak icin felsefe ve mantigin eksik
kalacagimi soylemistir. Boylece Gazzali’nin Hakk’a ulagsmak konusunda filozof ve
kelamcilarin metodunun yetersiz kaldigmi, Allah’in, ancak dertini bir marifetle
bilinmesinin miimkiin oldugunu ifade etmesi, tasavvuf ehli arasinda Oonemli bir
karsilik bulmustur.®® ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) de aym sekilde Hakk’a kesf ve
miisahede yoluyla ulasilacagini ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore kesf sahipleri,
Hakk’1 her nesnede miisahede edebilirler. Allah’t her seyde miisahede etmek
neticesinde, kalp de o nispette bir genislik kazanmaktadir. Boylece kalpte, artik
Allah’in sevgisinden baska bir sey kalmaz ve kalp Allah’in tecelli ettigi merkez
olur.”” 1ahi bilgiyi, kesif sonucu miisdhede etmek, esyanin goriinen kismini bilmek
demek degildir. Aksine esyanin 6ziiniin ve aslinin ne oldugunu kalp gdziiyle/basiretle

kavramaktir.

% ibrahim Isitan, “Sifilerin Tevhid Anlayisi ve Boyutlan”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 6/5 (2017): 3210-3211.

7 Eba Nasr Serrac Tasi, Ebit Nasr Serrdc Tiisi el-Liima’ Islam Tasavvufu: Tasavvufla Ilgili
Sorular-Cevaplar, trc. H Kamil Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinevi, 1996), 29.

%8 Diizen, Aziz Nesefi’ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 67-68.

% [bnii’l- Arabi, Fusiisii’l Hikem, nsr. Ebu’l- Ala Afifi (Beyrut, 1946), 78.
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Masivadan arindirilan bir kalp, marifet bilgisini idrak etme kivamina gelir.
Hakk’1, tam anlamiyla taniyabilmek ancak marifet bilgisiyle miimkiin olmaktadir.
Marifet ise Allah’in esyadaki bilgisini kesfetmektir. Ve insan, ancak Allah’a,
Allah’in gosterdigi bilgisiyle ulasabilmektedir. Her ne kadar Islam diisiincesinde
Hakk’1 idrak etmek ve Hakk’a ulagsmakla ilgili farkli metotlardan s6z edilmigse de
duygusal ve psikolojik tarafin nakis oldugu salt akilciligin, Hakk’in marifetinde eksik
kalacagini, bu ylizden akil kadar duygusal yoniin de agir basmasi gerektigi kanaati,
sifiler arasinda kabul gormektedir. Dolayisiyla tasavvuf ehli, kalbin ildhi bilgiyi
algilamadaki fonksiyonuna ve kesfi bilgiye ehemmiyet verilmesine dikkat
cekmislerdir.'% Kisacas1 sifi bakis acisi, Allah’in varhigini ve birligini ispat etme
egiliminden ziyade, hal diliyle ve yasadiklariyla s6z konusu “tevhid” hakikatini
hakka’l- yakin derecesinde tecriibe ederek gosterir. Stfl anlayista, tevhid hayatin her
deminde ihsan idrakine sahip olmak demektir. Allah’1 goriiyormuscasina yasamak
olan bu mertebede, Hakk’in her yerde hazir ve nazir oldugu bilincini daima diri
tutmaktir. Bu bilincin diri tutulmasi i¢in dilin siirekli Allah’in zikri ile 1slak kalmasi

demektir. iste bu tevhid anlayis1, sifiyi giizel ahlak sahibi yapan igten bir enerjidir.

Stfilere gore varligin hakikati, izafl goriintiilerle sekilden sekle degisen kesif
madde perdesiyle Ortlinmiistiir. Goriinen goriintiiler ve sekiller ilahi hakikati
perdelemektedir. 1°' Ibnii’l- Arabi’nin dedigi gibi Allah’tan baska hicbir varlik
yoktur, Allah’in hakikatini ise kimse idrak edemez. Duyularin idrak ettigi nesneler,
Allah’1n tecellilerinden baska bir sey degildir. Baska bir ifadeyle Hakk’in bilinmesi,
sifat ve isimlerin varlik safhasinda zuhir etmesiyle ve siirekli bir yaratilisla
miimkiindiir. '°> Boylece Allah’in daimi yaratmasi ve sonsuz tecellisiyle yeni
bilgilerin zuhir ettigini sOyleyerek yaratmakla kudret ve ilminin sinirsizligin
gostermektedir. ' Ciinkii her tecelli dolayistyla her varlik, Allah’in ilmini
barindirmaktadir. Her ne kadar ilahi hakikat tam anlamiyla idrak edilemiyor olsa da

duyularin idrak ettigi zahirl varlig1 ve nesneleri takip ederek akil ve kalbin idrak

100 Ali Tenik - Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek ilmine Giris”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 14/1 (2016): 185.

191 Diizen, Aziz Nesefi ye gore Allah, Kéindt ve Insan, 72.

102 Abii-1-‘Ala ‘Afifi, Tasavvuf Islim’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli - Abdullah
Kartal, 6. Baski (istanbul: iz Yayncilik, 2015), 171.

103 Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: Ibn ’Arabi ve ibn Teymiyye’nin
Yaratma Meselesine Ezeli Fiil Olarak Bakislar1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 57/2
(2016): 83.
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alanina dair betimlemeler yapilabilmektedir. Cilinkii duyularin idraki somut alan iken,
kalp ve aklm idrak alani ise soyut yani metafizik alandir. 114hi isim ve sifatlarin
tecellileri olmazsa, insanin Allah’1in giizelliklerini miisahede etmesi veya herhangi bir
tecellide ilahi nuru kesfetmesi miimkiin olmamaktadir. Insan tarafindan nesnelerdeki
ilahi bilginin yani marifetin kesfedilmesiyle bilginin varolussal degeri anlagilmakta
ve insanin da “varhigin en sereflisi” olmasi gercegi ortaya ¢ikmaktadir.'® Nitekim
Kur’an’da da hakikate ulagmak icin gozlerin, kulaklarin ve kalbin algilama 6zelligine
vurgu yapilmaktadir. ' Bdylece insanin, ilahi bilginin ¢evreledigi nesneleri

algilamasiyla 1lahi bilginin sirlarin1 kesfetmesindeki roliine vurgu yapilmaktadir.

Tasavvuf ehline gore kainatta zuhGr eden ilahi tecellilerin kesfi sirasinda
marifete dayali bilgiler ortaya ¢ikar. Bu bakimdan tecellilerin miisahede edilmesi
sonucu marifet bilgisi elde edilir. Burada tecelli ile baglantili kesf kavrami ortaya
cikmaktadir. Stfilere, miisahede sonucu manevi fetihler ve haller verilir. Tecellilerin
idrak edilmesi sonucu insanda ortaya ¢ikan durumu ifade etmek ic¢in kesf kavrami
kullanilir.'% Sqfiler, kesf kavrammi hem hicaplarin (perdelerin) gerisinde zihnin
idrak sahast disinda kalan gaybi bilgileri bilme hem de ilahi tecellilere vakif olma
anlaminda ifade etmislerdir. Burada sunu ¢ok net sekilde ifade edebiliriz ki, bilginin
tiirli agisindan ve bilginin elde edilmesinde stfilerin; kelamc1 ve felsefecilerden farkl
bir yol izlediklerini griiyoruz. i1ahi tecellilerin kesfedilmesi sonucu kalbe ilka edilen

bilgi ile diisiinsel yollarla elde edilen bilginin ayni bilgiler olmadig1 asikardir.

Netice itibariyle Islim’in tevhid ilkesi, tasavvufi hayati da etkilemis ve
hayatin her alaninda varliga dair birlik- biitiinliik fikrini dogurmustur. Tasavvuf
geleneginde kainati, Allah’1in tecellisi ve yansimasi olarak goren, hakiki viictid sahibi
ise sadece Allah’1 kabul eden anlayis vahdet-i viiciid meslegidir. Bayezid-i Bistami,
(6. 234/848-?) Hallac-1 Mansir (6. 309/922) ile baslayrp Ibnii’l- Arabi’de tam
anlamiyla zirveyi goren bu tasavvufl anlayis genis bir sifi halkasi tarafindan temsil
edilmistir. Anadolu’da, tasavvuf irfaninin zirvesi sayilabilecek donemde yetismis ve
tasavvufl kiiltiiriimiiziin olusmasinda, mithim yap: taglarindan olan Yinus Emre de

pek c¢ok sifi gibi vahdet-i viicd anlayisin1 Tiirkgeye aktararak devam ettirmistir.

104 Tenik - Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek Ilmine Giris”, 179.

105 e]-A'raf 7/179

106 William C. Chittick, Sufi nin Bilgi Yolu, ¢ev. Omer Saruhanlioglu, 1.bs (istanbul: Okuyan
Us Yayinlari, 2016), 220.
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Yinus Emre de pek c¢ok sif gibi “viiclid” kavramini tasavvuf anlayisinin merkezine
yerlestirerek varlik {izerinde yogunlagmis, vahdet-i viiclidu, tasavvufi anlayisinda
siirleriyle isleyerek gostermistir. Onun tasavvuf anlayisinda, viicid-u mutlak
Allah’tir. Her sey gecici ve zaildir. Asil ve baki olan Hakk’in varligidir. Nitekim
“Miskin Yinus goziin a¢ bak iki cihdn toptolu Hak, Sidk odina giimani yak ol eskere

» 107 misrasiyla Hakk’m agik ve gizli, bulunmadigi higbir yerin

pinhandadur
olmadigini, yani Hakk’1n her an ve mekanda olmasini veciz bir sekilde ifade etmistir.
Kest sahipleri olan stfiler, Allah’t her bir seyde miisdhede etme kabiliyetini
kazanmaktadirlar. Zahir ya da batin her seyin “Hak” ile var oldugunu idrak
etmislerdir. Vahdet-1 viicld anlayigina gore biitiin goriintii ve levhalariyla bu alem,
Hakk’1 gosteren bir yansimadir ve Hakk’1n viicidunun goélgesinden baska bir niteligi
bulunmamaktadir. Var olan wviiciid, esasen Hakk’tir. Gorlinen esya bile olsa,
suurumuz ile ulQihiyet arasmma giydirilmis bir perdedir. Perdeyi imha eden (mahv)
esyada pinhan olan hakiki varligi gorebilecektir. Vahdet-i viicid anlayisinin
anlatilmasinda ve yasanmasinda en sade ve berrak ifadeler Ytnus’a aittir, denilebilir.
Anadolu’da sade, samimi ve candan siirleriyle, Islom davasimin temsilcisi, sembolii
ve sancagl olmustur.!%® Tasavvuf ve irfanimizin en énemli temsilcilerinden Y{nus
Emre, sifi sairlerin iistadi konumundadir. Gonliinde ilahi tecellileri tecriibe eden bir
sifi vecdiyle, sdir edasiyla ve sanat¢i ruhuyla siirlerini yazmistir. Yinus Emre,
yasadig1 zorlu ve calkantili donemin kalbi hastaliklarina deva olan tasavvuf
anlayisina sahiptir. Y{nus’un tasavvuf anlayisinin merkezinde, mutlak varlik Allah

vardir. Her is, olus ve hareket Allah’in esmasinin tecellileridir.

Insan, Allah’in kendi esma ve sifatlarini, kendisine dgretmesiyle bilgi sahibi
olmasi, ilahi isim ve sifatlari kavrayacak akil, kalp ve duygularla miicehhez
yaratilmas1 gibi degerlere sahip olmasindan G&tiirii sorgulama, muhakeme etme,
inanma ve giivenme gibi 6zellikleri fitratinda barindirir. Insan, yaratilisinda mezkir
ylice degerlerin var olmasiyla, meleklerin kendisine secde ettigi, mahlikatin en
sereflisi unvanina sahip olmasi ve yiice bir varliga inanma, baglanma hissi, insant
varlikta One ¢ikaran en bilylik kazanimlardir. Dini yasantinin amaci insani en

selametli sekilde miistak oldugu ma’stika yani Allah’a ulastirmaktir. Dini yasantinin

"7 Yénus Emre, Divan, 54/9. .
198 Nurettin Topgu, Islam ve Insan - Mevldna ve Tasavvuf (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2001),
153-154.

40



merkezinde Allah’a iman ve O’na goniilden teslimiyetle baglanma yer almaktadir.
Allah’a inanan birisi, her seyin Allah’in ilmi, kudreti ve hikmetiyle olusunun
farkindadir. Imanm kendisi, ildhi bir bilgidir ve cehaleti ortadan kaldiran bir
nurdur.'” Higbir olusun tesadiif barindirmadigini, boylelikle her seyin i¢ yiiziindeki
kudret mizanin1 kavramaktadir. Mutasavviflarin, hayatlarinda cereyan eden her
meseleyi, Allah’in bir tecellisi olarak miisdhede etmeleri, hakikati kesfedip Hakk’1
geregi gibi tanimalarinin sonucudur. Salik, seyr i siilik esnasinda hakiki tevhide
eristigi icin diinyevi olaylarin sebeplerine yani masivaya takilma durumundan
kurtulur, miisebbibin fiillerini goriir ve davranislarinda Allah’in tasarrufunu hisseder.
Esyadaki ¢oklugun “Bir’den kaynaklandigini, yine Hakk’1n nuruyla goriir.''® Bunun
aciklamasi; Allah’tan bagka ilah olmadig: gibi rizik verenin de sifa vereninde bizzat
Allah olmas1 yani mutlak failin sadece Allah oldugu anlamina gelmesidir. Allah’in
bildirdigi cerceve iizere tevhide inanmaktir. Yani Allah’1, Allah’in ilmiyle bilmek ve
tanimaktir. Stfilerin tasavvufa getirdigi tariflere dikkatle bakildiginda, Allah ile
hemhal olmus, Allah’in ahlaki {izerine bir hayat tarz1 ve yasantinin yansimasi olarak
ifade edilmektedir. Dolayisiyla tasavvufi yasayisin  merkezinde Allah’1
gdriiyormuscasina yasamak olan ihsana!!'! ulasip Allah’in ahlaki ile biiriinme gayreti

vardir.
2.2. YUNUS EMRE’DE ALLAH iNANCI

Cenab-1 Hak, tarih boyunca insanliga, peygamberler araciligiyla gonderdigi
ilahi mesajlar ve alemdeki enfiisi ve afaki ayetlerle, insanlardan kendisini
tanimalarini ve kendisine dayanip inanmalarini istemektedir. Ayn1 sekilde son ilahi
mesaj olan Kur’an’la da insanliga hidayet yolunu gostermis, insanlardan kamil insan
“Allah adam1” olmak i¢cin Hz. Muhammed’in siinnetine uymalarin1 istemektedir.
Allah’a iman eden insanlarin, Allah’in emir ve yasaklarina kars1 gerekli tavri
takinmalar1 elzemdir. Kur’an’in hidayet yolunu takip eden her insanin inandig1 gibi
Yinus Emre’de biiyiik bir ask, vecd ve hayranlikla Allah’a iman etmektedir. Y{nus
Emre, dini hiikiimleri Kur’an’in ruhuna uygun olarak tasavvufi bakis agisiyla

anlatmaktadir. YOnus Emre, Allah’a gii¢lii ve tahkiki bir imanla inanmaktadir.

109 Tenik - Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek Ilmine Giris”, 186-187.

10 Siileyman Uludag, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 41: 21.

" Buhari, Sahihu’l-Buhdri, "Tefsir", 31/2; “iman”, 37.
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Ylnus, Allah’1t bir bilmeyenin imansiz oldugunu, imanin ancak “tevhidle” var

olacagini ifade etmekle tevhid hakikatine verdigi onemi gdstermistir.
Diinya i¢in gussalanan mescid goricek tutinan
Anda imdnsuz butlinan Allah’1 bir bilmeyendiir''?

Yunus Emre’nin tevhid anlayisi, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) de ifade
ettigi gibi “Kalii Bela” deminde, ruhlarin saf ve duru bir bi¢imle tasdik ve ikrar
ettikleri tevhid hakikatine bu diinyada dahi ulagmaktir. Y{inus’un, tevhid konusunda
vardiglr sonug, Allah hakkinda hayrete diisme ve O’nu vasfdememe halidir. Yani
Allah’1 tanimanin en giizel yolu, O’nu hakkiyla tanimaktan aciz oldugunu, idrak
etmektir.''® Bdylece Yinus, ezeli alem olan “bezm-i elestde” Allah’in birligini tasdik
ettigi gibi diinyada da tevhid hakikatinin biitiin makamlarin1 her hiicresiyle yasamis
ve kalbi, Allah askiyla dolu bir erendir. Ynus Emre, Isldm’in temeli olan inang,
itikad, ibadet ve ahlak konularinda tartisilamayacak bir noktadadir. Yinus Emre,
Allah’in varligina, birligine ve Hz. Muhammed’in, hak peygamber olduguna can-1
goniilden inanmaktadir. Y{nus, hayatini Isldim ugruna feda edebilecek iman suuru ve
askiyla dolmustur. Ytnus, tevhid bilgisini bir olan Allah’in elgisi Hz.
Muhammed’den aldigin1 ve kabul ettigini ifade ederek tevhidi ikrar etmenin

ehemmiyetine vurgu yapmaktadir.
Bir Tanri’nun Peygamber’i ben andan aldum haberi
Bir Tanri vii Peygamber’e ikrdr iden gelsiin berii''*

Yinus Emre, kesret alemi olan diinyada tevhidi Ogrenmedigini, ruhlar
aleminde, acayip bir mekanda bulunurken Allah’in bir olusunu bildigini ifade
etmektedir. Kur’an’in bildirdigine gore insan, Allah’in ulthiyetini ve rubibiyetini,
bedenen var olmadan &nce kabul edip tasdik etmistir.'!®> Dolayisiyla bu diinyadaki
tevhid anlayisi, ezeli alemde verilen misaka/yemine uygun olmalidir. iste Ytnus
Emre de tevhidi, zamanin olmadigi andan beri bildigini anlatmaktadir. Boylece

Ylnus Emre’nin tevhid anlayisi, sadece itikadi yonii bulunan bilgi seviyesinden

"2 Y{nus Emre, Divdn, 99/4.

113 Uludag, “Tevhid”, 41: 21-22.
114 Y{inus Emre, Divan, 287/4.
15 el-A’raf 7/172-173.
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ziyade, ask ve goniille duygusal tarafin agir bastig1 aksiyona dayanan amel ve ahlak

yonil bulunan heyecanli bir iman anlayisidir.
Ezeliden diliimde us Tanrt birdiir Hak’dur Resiil,
Buni boyle bilmeziken bir ‘acep makimdayidum''®

Islam’m tevhid anlayisinda, Allah igin ifade edilen bir ve tek olmasi,
matematiksel say1 dizisinin baglangi¢c basamagi anlaminda olmayip, parcalardan
miirekkeb bir varlik olmayan, esi, benzeri ve dengi bulunmayan, evveli ve ahiri
olmayan, mahlikata ait sifatlardan miinezzeh olan, ibadet edilecek yegane varlik
demektir. Yine Islam inancinda tevhid; ulthiyet ve rubtibiyet tevhidi olarak iki ana
baslikta incelenir. Ultihiyette tevhid; Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir
ve tek olmasini ve benzersiz olusunu kabul etmektir. Zatinda tevhid ise Allah’tan
baska herhangi bir ilah olmadigini tasdik etmektir. Allah’1 tek ve yegine ildh
bilmektir. Allah’in sifatlarinda tevhid ise acizlik, eksiklik, kusurluluk ve
yaratilmiglara mahsus arizi ozellikler igeren sifatlarin, Allah’in zatindan
nefyedilmesi/selbedilmesi yani olumsuzlama ile miikemmellik, giizellik ve olgunluk
barindiran sifatlarin Allah’in zatina siibiitu, yakigsmasi yani nispet edilmesi demektir.
Tenzihi sifatlari, sadece ilahi zata nispet etmenin yaninda, Allah’in zatinda kemal ve
yetkin olarak bulunan siibiti sifatlar1 da tesbihi miimkiin olmayacak sekilde
yaratilmis varliklarda da oldugu gergegini kabul etmektir. Yani birinci sathada ilahi
zatin ne oldugunun ispati, ikinci sathada da ilahi zata yakismayacak sifatlar
olumsuzlamaktir. Dolayisiyla sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen bir mana ve
niteliktir. 11ahi zatin bir geregi ve neticesidir, sifatlar zat ile kdim ve mevcuttur.
Fiillerde tevhid ise Cenab-1 Hakk’in alem hakkindaki faaliyetini, tecellilerini ifade
etmektedir. Allah’tan baska yaratic1 ve mutlak fail olmamasidir. Allah’in, kainatta
isim ve sifatlariyla tasarruf ettiginin bilincine sahip olma ve her fiili sebeplerin
otesinde Allah’tan bilme anlayisidir. ikinci kisim olan Rubibiyette tevhid ise kalbin
eylemi olup bireyin eylem ve davranis yoniiyle ilgilidir. Allah’tan baska ibadete
layik mabid olmayis1 halidir. Kulluk yapilacak ve sigmilacak tek varligin, Allah

olmasi anlayisidir. Ameli tevhid olarak da ifade edilen bu kisimda, bireyin kalbiyle

16 Y{inus Emre, Divdn, 168/2.
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Allah’1 sevmesi davraniglarinda riya ve gosteristen uzak, ihlasi esas alarak sadece

Allah’mn rizasim gézetme halidir.'!”

Yiunus Emre’nin, tevhidin biitlin mertebelerini, “hakka’l- yakin” seviyesinde
yasadigi, siirlerindeki ifadelerinden anlagilmaktadir. Ytnus, Allah’in kemal, cemal
ve celal sifatlarla muttasif oldugunu, siirlerinde acgik bir sekilde vurgulamaktadir.
Boylece Yunus, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, tek ve essiz oldugunu
ifade etmektedir. SGfi anlayista, tevhid hakikatini dil ile ifade etmenin Otesinde,
biitiin merhalelerini kesfetmek stretiyle vecd ile yasayarak kesin ve apagik, her tiirlii

siipheyi gideren yakin derecesine ulasmak esastir.''8

Yiinus bu tevhide gark old: gitdi
Girii gelmeklige ‘akli dirilmez'"’

Tasavvuf ehli olan stfilerin anlayisina gore Allah’in zati1 hakkinda diisiinmek
ve zatin tasavvur etmek isabetli ve tercih edilen bir eylem degildir. Allah’in zatinin,
tarifi ve idraki miimkiin olmadig1 i¢in, selbi ve siibiti sifatlar O’nun zatina nispet
edilmektedir. Ciinkii zatin1 ancak Allah’in kendisi tam olarak idrak etmektedir. Allah
kendini tanitirken ayni sekilde isim ve sifatlariyla tanmittirmaktadir. Bu sebeple
Cenab-1 Hak, zatiyla degil sifatlartyla bilinmekte ve taninmaktadir. Yine
mutasavviflara gore iistin ve miikemmel hakiki tevhid, ancak Hakk’in kendi
birligine sahitlik etmesi ve birlemesidir. Ne melekler ne de insanlarin, Allah’in kendi
zatin1 birlemesi olan hakiki tevhide erismesi, onlar agisindan miimkiin olmaktadir.'?°
Insan, Allah’in zatin1 ne kadar miikemmel tasavvur ederse etsin, zihnin tasavvur
ettigi ve ulastig1 mana kesinlikle Allah degildir. Ciinkii hakikat, tasavvur edilenin ¢ok

otesindedir. Tevhidi tasavvur eden, hakikatin kokusunu dahi alamamustir.'?!

Yinus Emre; Allah methumunu, isim ve sifatlariyla hakiki varlik olarak
vahdet-i viicd sistemine uygun bi¢imde siirlerinde islemektedir. Y{nus Emre,

siirlerinde; Allah, Baki, Batin, Beka, Can, Canan, Cebbar-1 Alem, Cemal, Calap,

17 Ozler, “Tevhid”, 41: 18-20.

18 Sevtap Yazar, “Yunus Emre ve Tasavvuf’, Erisim: 05 Mart 2022,
http://web.deu.edu.tr/ilyas/edebiyat/yunusvetasavvuf. htm.

9 Y{inus Emre, Divdn, 107/12.

120 Uludag, “Tevhid”, 41: 21-22.

121 Ebfi Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Ta arruf (Beyrut: Darii’l- Kitabii’l- Ilmiyye,
1993), 135.

44



Didar, Deyyan, Gaflr, Gani, Gufran, Hakk, Halik, Hayy, Hayyii’l- Beka, Hazr,
Huda, Huva’llah, ilah, Kadir, Kadir-i Kiin fe-yekiin, Kadim, Kayy(m, Kerim,
Kerim-i Zi’l-Celal, Ma’sik, Mennan, Miin’im, Miirebbi, Nihan, Nur, Padisah,
Padisah-1 Lem-yezel, Rab, Rabbii’l-Endm, Rahim, Rahman, Rahmani’r-rahim,
Rezzak, Sahib-i Keyvan, Sahib-i Kur’an, Server, Sultan, Sultan-1 Cihan, Siibhan,
Sah, Tanri, Vahid, Yar, Yaradan, Yezdan, Zahir ve Zii’l-Celal gibi isim ve sifatlarin
bizzat Kur’an’da gectigi lizere yahut telmih seklinde ifade etmektedir. Nitekim
Kur’an’da tizerinde en ¢ok durulan ve vurgulanan husus tevhiddir. “Cenéb-1 Hak”,
ultihiyetini Kur’an’da, muhataplara tanitirken oncelikle cemél ve kemal sifatlarla
muttasif oldugunu ifade etmektedir. Boylece Allah Teéla, s6z konusu rahim, alim,
hakim, sem’i, basir, kadir ve hay, gibi her bir giizel ve kemal isimle kendini
nitelemekte veya sifatlarina delalet etmektedir.'?? Yiinus Emre, Kur’an-1 Kerim’de
belirtilen tevhid esaslarin1 oldugu gibi aynen kabul etmektedir. Ylinus’a gore Allah,
tek kudret ve hiikiim sahibi malikii’l-miilktiir. {hlis Suresi’nde anlatildig1 iizere,
Allah bir ve tektir. Her seyin kendisine muhtag oldugu, hi¢bir seye muhtag
olmayandir. Dogurmamis ve kendisi de dogmamistir. O’na denk hi¢ bir sey
yoktur.'?* Allah’in varligmin baslangici ve sonu yoktur. Allah, biitiin zamanlar1 ve
mekanlar1 nuruyla, bilgisiyle ihata etmistir. YUnus’a gore Allah, tek ve mutlak
yaraticidir. Allah, esyayr diledigi gibi yaratmaktadir. Allah’in, “kiin” emriyle her
nesneyi ve esyayl yarattigini ifade ederek yaratma/halk konusunda Allah’in mutlak

iradesine vurgu yapmaktadir.

Kiin didiim bu yire turdi gokler dahi karar kild:

Yiizbiin diirlii ddem geldi getiiriip gideren benem'**

Ylnus’a gore her seyin yaraticisi ve sahibi Allah’tir. Allah, kendisinden 6nce
hicbir varligin olmadigi ezeli varliktir. “Kiin” emriyle her seyi var eden, yeri de gogii
de yaratan Allah’tir. Heybet ve hagsmetinden daglarin ve goklerin pargalandigi,
padisahlik kudreti olan yiice varlik Allah’tir.

Seniindiir padisahlik kudretin var

Yarattin yeri gégii heybetin var'®

122 Tungbilek, “I1ahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlari ve isim-Sifat iliskisi”, 5-29.
123 ¢]-Thlas 112/1-4
124 Yinus Emre, Divan, 195/3.
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Yinus Emre’ye gore Allah, diinya ve ahirette, yerde ve gokte dopdolu oldugu
halde hi¢ gozlere goriinmemektedir. Bunun agiklamasi; Allah, zatiyla degil isim ve
sifatlariyla goriinmekte ve taninmaktadir. Allah’in zatini, gozlerin goriip idrak etmesi
imkansizdir. O, gozleri idrak eder ama gdzler O’nu idrak etmekten acizdir.'*® Aym
sekilde “Zat-1 Hak”, biitlin varligi, kendi nuruyla kaplamistir. Fakat ayni sekilde
zatinin nurunu, sifatlartyla gizledigi igin Allah ancak nisan ve alametleriyle
bilinmektedir.'>” Duyularimzin algiladigi seyler, Hakk’in esmasinin tecellileridir.
Allah’in  her yerde goriinmesi, sifatlar1 ve isimleriyle miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla goriinen ve goriinmeyen biitiin alemler, ilahi sifatlarin zahir olmasidir.
Kesret alemi olan on sekiz bin dlemin varligi, bastan sona “Bir”’den ibarettir. Ayrica
Yinus, Allah’in hi¢ gozlere goriinmedigini sdylemekle, gozlerin O’nun zatin1 idrak

edemeyecegine isaret etmektedir.

Sensin bu goziimde goren sensin diliimde soyleyen

Sensin beni var eyleyen sensin hemin éndin sona'*®

Diinya ahiret ol hak yer gok doludur mutlak

Hi¢ gozlere goriinmez kim bilir ne nisanda'®

Cenab-1 Hak, bu fani diinyada sifatlariyla zahir oldugu gibi ebedi ahiret
aleminde de zahir olacaktir. Zaten ahiretin nimetleri ve cezalari, O’nun isimlerinin
yansimalaridir. Allah’in sifatlar1, ahiret aleminde, kesret alemine yani bu diinyaya
benzer bir sekilde tecelli edecektir. Ciinkii Ytnus Emre, diinya-ahiret ifadesiyle
tecellinin benzerligine vurgu yapmaktadir. Boylece Allah, yarattig1 varliklarla kendi

esma ve sifatlarini izhar etmekte ve tanittirmaktadir.
2.3. ’ENFUSI” HAKIKATINDEN HAKK’I TANIMA SURECI

Yinus Emre’ye gore Allah’in varligi ve birligi, bilgi temelinde delilleriyle
Kur’an’da vardir. Allah’in varligr ile ilgili siiphe duyanlara da bir ¢agrist vardir.

Stiphe duyan kimseleri, delil i¢in Kur’an’a davet etmektedir. Allah hakkinda siiphe

125 Y{inus Emre, Divdn, 48/1.

126 ¢]-En’am 6/103.

127 Abdurrahman Giizel, “Y(nus Emre’nin Eserlerinde Din”, Diyanet Dergisi 27/1 (Mart
1991): 51.

128 Y{inus Emre, Divdn, 14/2.

129 Y{inus Emre, Divdn, 328/2.
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duyanlar, kendi 6ziinii bilmeyen ve soziin anlamini idrak etmeyenlerdir. Ciinkii
insan; Oziinii, nefsini tanirsa Allah’t da tanityacaktir. Yanus’un, Allah’in varligina ve
birligine dair Kur’an’dan ayetleri delil gostermesi, tevhid hakikati konusunda

biitiiniiyle Kur’an’dan beslendigini de gostermektedir.
Ey kendozini bilmeyen soz ma 'nisin anlamayan
Hak varhigin isterisen us ‘ilm ile Kur’an’dadur'*°

Yinus Emre, bu siirinde, insanin 0ziinii ve mahiyetini bilmesi halinde
Allah’m varligim ve birligini kolaylikla kavrayacagmi ifade etmektedir. insan
yaratilisina, kendi iizerinde tecelli eden ilahi sifatlara dikkatle bakarsa Hakk’in
varligim kendi gonliinde bulacak ve derinden hissedecektir. Cilinkii Ylnus’a gore
insanin 6zii, Allah’tandir. Kendi varliginda, 1lahi tasarrufu goéremeyen, kesfedemeyen
birisi, yaraticistn1 nasil kavrasm. Insan kendi yaratilisini kendisi yapmamustir ve
kendi iizerinde hakim de degildir. insan; nefsini, sinirlarmi, kabiliyetlerini, eksik ve
zay1f yonlerini bilse ve tanisa, yaraticisin1 da mutlaka bilecek ve taniyacaktir. Ylnus
Emre, “nefsini taniyan rabbini de tamir” sozinii tasavvufi anlayisinda ¢ok iyi
islemektedir. Pek ¢ok mutasavvif i¢cin bu s6z, tasavvufl anlayisin 6zii ve hulasasi
olmustur. Ylinus’a gore nefsini tanimanin neticesinde, Allah’in da bilinip taninmasi
hi¢ de uzak bir ger¢ek degildir. Dolayisiyla “marifet-i nefs” yasaninca Allah’in
marifeti de kolayca elde edilmektedir. Stfinin anlayisinda, hakiki tevhid haline
ulagmak i¢in, fenanin gerekliligine vurgu yapilmaktadir. Fenaya ulasan salik, birlik

haline gark olmus ve benliginin esaretinden kurtulmustur.

Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu

Bildiim buni buldum ani inkdr iden gelsiin benii'>!

Kacgan kim ben beni bildiim yakin bil kim Hakk’1 buldum
Korkum am bulincayd: simdi korkudan kurtuldum'*

Insanoglu, kendini bilmek ve tanimak macerasinin sonunda, can ve bedenin,
Allah’in esmasinin tecellisi oldugu fikrine varmaktadir. Insan, kendisinin ve alemin

yaratihsiyla ilgili miidahalesi olmadigini gormelidir. Insan kendisi hakkinda

130 Yinus Emre, Divdn, 65/5.
131 Y{inus Emre, Divdn, 287/5.
132 Y{inus Emre, Divdn, 176/1.
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iradesinin disinda kiilli bir iradenin faaliyetine sahit olmaktadir. Nitekim Kur’an’in
vurguladigi iizere insan, kendi yaratilisini yapmamis ve kendisi {izerinde higbir
hakimiyeti de bulunmamaktadir.'3® insana verilen goz, kulak, kalp ve akil gibi
duygular, Allah’1 bulmak ve tanimak i¢in bahsedilmistir. Hakk’1, kendi hakikatinde
bulanin artik siiphesi kalmayacaktir. Ciinkii insan, kendi nefsinde fenaya ulastigi
anda, Hakk’in bekasma vasil olmaktadir. Ikilikten kurtularak hakiki tevhidi
yasamaya baglamaktadir. Yani vahdet makamina ulasarak hakiki gergekligin sadece
Hakk’a ait oldugunu gérmektedir. “Cem’ hali”ni kavrayan Yinus, tevhid hakikatine
vasil olmus ve dostuna siiphe olmaksizin iman etmistir. Biitiin dertlerini toplamis ve
bir dert yapmus, tek derdi/gayesi de Allah olmustur. Yinus, ilgi ve merakini Allah’ta
yogunlagtirmis, zikriyle sadece Allah’la hemhal olmus ve Hakk’mn birligine sehadet

etmistir.

Us ben beni cem’ eylediim ol dosta iman eylediim

Birligine kildum kamet riya ta’at nemdiir benim'>*

Ben bende buldum ¢iin Hakk 1 sekk’- giiman nemdiir benim

Ol dost yiiziinii gérmez isem bu gézlerim nemdiir benim'3?

Insanin en biiyiik miirsidi, kendi “enfiisi” Aaleminde sakladig1 ilahi
alametlerdir. Yani insan, nefsini terbiye ve 1slah eder, kendi varolussal hakikatini
kavrarsa Hakk’t hemen bulacaktir. Yunus; dervislerin, nefislerinin mahiyetini
c¢ozmekle, kendini tanimanin neticesinde beseri nefsini, dervis eylemesiyle Hakk’1
bulduklarini sdylemektedir. O halde her yerde ve zamanda, Hakk’i bulmak i¢in

nefsini dervis yapmak gerekmektedir.
Hakk’r bulmak isteyenler eylesin nefsini dervis
Calap bize miirsid vermis dervis olubilsem dervig'>®

Acikcas1 burada, nefsin de bir anlamda sahibine miirsid olabilecegi, fakat

nefsin bu konuma gelebilmesi i¢in 1slahinin ve terbiyesinin dnemine dair isaretler

133 et-Thr 52/35-36; (Acaba onlar bir yaratict bulunmadan mi yaratildilar, yoksa yaratici

kendileri midir? Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yaratmiglar? Haywr hayir! Onlar bir tiirlii idrak edip
inanmiyorlar.)

134 Y{inus Emre, Divan, 170/5.

135 Yinus Emre, Divdn, 170/1.

136 Y{inus Emre, Divdn, 123/1.
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verilmistir. Clinkii miicahedeyle birlikte nefis, beserl zevk ve lezzetleri terk ederek
Hakk’in yoluna tabi olmaya aligmistir. Nefsini bilmenin ve tanimanin sonucunda,
Allah’1 bilmeye dogru giden siirecte nefis, adeta hakikati gosteren bir dervise
benzetilmistir. Bununla birlikte dervislerin, “Hakk’mn” yoluna tabi olduklar1 gibi
Hakk’1 bulmak ve tabi olmak isteyenlere de rehber ve yardimei olabileceklerini ifade
etmistir. Ayn1 zamanda dervisin bir baska 6zelligi daha var ki diinyaya kars1 yoksul
olmasiyla birlikte gonliinlin, masivanin durulugundan dolay1 gonliinii Hakk’a mekan

yapmasidir. '3’

Insanin ¢abasi ve calismasiyla olusmamis bu can ve tenin iginde nice
kabiliyet ve kemalatlar bulunmaktadir. Bunlar, ancak Allah’in esmasindan siiziilmiis
tecelliler ve katrelerdir. Bu hakikati idrak etmek i¢in, nefsini bilmek ve tanimakla
miimkiin olmaktadir. Yoksa insanin ruhuna yerlestirilmis o6zler, ilahi asla baglhdir,
kesfedilmezse ¢iirlimekle heba olacaktir. Bu kadar miikemmel yaratilmanin, ilim,
irade, ilahi nefthd gibi ylice duygularin, insana amagsiz ve bosuna verilmedigini
anlamaktir. Varolusun hakikatini anlamak, varligin hakiki sahibini bulmak ve
gormektir. Okumak denen eylem, herhangi bir metni, kagit ilizerinden okuyup
bilgilenmekten Gte, varliktaki ilahi sirlar1 miisahede etmek, yaratic1 ve miilkiin sahibi
olan Allah’1 bilmek ve tanimaktir. Enfiisi ve afaki ayetleri bilmekten Hakk’1 bilmeye

gecebilmektir.

Yinus, baska bir siirinde de aymi sekilde okumanin ve bilgiyi elde etmenin
temel gayesinin, Allah’1t tanimak oldugunu ifade etmektedir. Sayet kisi, okudugu
halde Allah’1 bilememis ve taniyamamigsa, ilimle ilgili biitiin ¢aba ve emegi bosuna
gitmistir. Insan, bilgiyle yaraticisini tanir, iman etmekle kainatin sultan1 makamina
erer. Insan, bilgiyi var olma sebebi olan Allah’1 tanimakta bir vesile yapmazsa
maalesef kitap yiiklii merkepten hicbir farki kalmaz. Bu yiizden okumaktan gaye
Hakk’1 bilmek, tevhid hakikatine erismektir.

‘Ilim ‘ilim bilmekdiir ‘Ilim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nice okumakdur

Okumakdan ma’ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir

37 Y{inus Emre, Divdn, 97.
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Ciin okudun bilmezsin ha bir kuri ekmekdiir
Okidum bildiim deme cok ta’at kildum dime
Eri Hak bilmezisen ‘abes yire yilmekdiir'*®

Yunus, dost vechinin ayna oldugunu, herkesin cemal aynasinda, kendi
ylziinii gordiglinl, kendini tanimadan, bilmeden gelenin, kendisini unutarak
kendisiyle gelmedigini, soyleyerek Allah’t gormek ve tanimak igin, evvela kendi
hakikatini tanimayanlara bir elestiride bulunmaktadir. Allah, insanin caninda ve
teninde kisacasi benliginde, ilahi sirlar gizlemektedir. Hakk’1 bulmak isteyen herkes
bu gizli sirlan kesfetmelidir. Ylnus, sirlarim kestedemeyip Hakk’i bilmeyenlere,

yanina gelmeleri halinde, kendi surrin1 anlatacagini da ifade etmektedir.

Dost stireti gozgii durur bakan kendii yiizin goriir

Gelsiin o kendiisiiz gelen ben razumi ana direm'>

Haci1 Bayram-1 Veli’nin, (6. 833/1430) “Bayram oziinii bildi, Bileni anda
buldu. Bulan ol kendi oldu, Sen seni bil sen seni” s6zii,'*° insanin kendini bilmesinin
ve tanimasinin, Hakk’in marifetine ulasmada sart olarak goriilmesi, sifiler tarafindan
ayni temanin farkli ifadelerle betimlendigi anlasilmaktadir. Tasavvufl ilimde,
ozellikle vahdet penceresinden varliktaki birligi kesfeden mutasavviflarin, bdyle
ifadeler kullanmasi ayrica 6nemlidir. YOnus Emre, gerek tasavvufi anlayis1 gerekse
tasavvufi gelenek agisindan nefsini, kendini tanimak ve bilmekten, Hakk’1 bilmeye
ve tanimaya bir gecis olarak gormektedir. Insanmn enfiisi hakikati, rabbini tanimak
acisindan en biiyiik ayettir. Insan, Allah’mn en 6nemli sanat1 olmasi, ayn1 zamanda
“esma” ve sifatlarin insanda diger varliklara nazaran daha miikemmel tecelli etmesi
sonucunda, Allah’1 gdsteren olgun ve parlak bir aynadir. Bu sebeple Yinus, Allah’1
tanima ve tanittirma gayreti igerisinde, nefsini tanimanin Onemine vurgu
yapmaktadir. Oyle sozler vardir ki biitiin meselenin gayesini, yaratilisin sirrini agik¢a
ortaya koymaktadir. S6z konusu “Kendini bilen Rabbini bilir” s6zii bu anlamda pek
manidar bir ciimledir. Ylnus Emre de kisinin, Allah’in varligin1 kendinde aramasi

gerektigini soyleyerek en biiyiik delilin bizzat insan oldugunu ifade etmektedir.

138 Y{inus Emre, Divdn, 91/1-2-3.

139 Y{inus Emre, Divdn, 209/7.

140 Kadir Ozkose, “Hact Bayram Veli ve Yasadigi Doneme Tesiri”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, 12 (2004): 66.
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Insan; rabbini, kendi miikkemmel yaratilisinda yani enfiisi ayetlerinde bulamazsa daha
kolay nerde bulabilir ki? Gergekten de insan, kendi zatina ve hakikatine iyice ve

hose¢a bakacak ki varligindaki ilahi kodlar1 ¢éziimleyebilsin.
Yinus imdi senden ayri degil hem candan
Sen sende bulmaz isen kanda bulasin onu'*'

Yunus Emre, ¢ok ¢aligip miicahede ettigini, yerde ve gokte Allah’1 aradigini,
en sonunda da insanin i¢inde buldugunu sdyleyerek, insanin enfiisi ayetlerden Allah’1
daha kolay bulacagini soylemektedir. Nitekim Allah, Kur’an’da insana, i¢ aleminde
bulunan enfiisi kanitlar1 gosterecegine isaret ederek, insanin alemler gibi ilahi
alametleri tasidig1 ifade edilmektedir.!*? Y{inus, baska bir siirinde ise Allah’1 uzakta
aramanin yanlis oldugunu, ¢iinkii Allah’in, insanin canindan daha igeri-yakin-
oldugunu anlatmaktadir. Kur’an’da Allah’in, insana sah damarindan daha yakin
oldugunu net bir sekilde ifade edilmektedir.!** Allah yaratmasi, kudreti, ilmiyle hasil
isim ve sifatlarryla varligm her bir nesnesini kusatmaktadir. Insan, varliginin biitiin
hiicreleriyle Allah’m en onemli tecellisidir. Insan, kendi hakikatindeki ilahi ilmi,
Allah’in ayetlerini dolayisiyla sifatlarim1 gérememesi demek, goziin kér olmasi ve
bakamamasi1 demektir. Yani g6z baktig1 halde Hakk’1 goremiyorsa hakikati gérmek

acgisindan kor olmus demektir.

Hic wrak isteme ani canmindan icerii cani

Seniinle bilediir ani gormemek bi-basar durur'**

Cok cehd idiip istediim yir u gogi aradim
Hic mekdnda bulmadum buldum insan iginde'®

2.4. ALLAH’IN HER YERDE OLMASI

Yinus Emre, Allah’in zatina, herhangi bir mekan izafe etmemekle beraber

Allah’mn her yerde hazir ve nazir olduguna inanmaktadir. Cenab-1 Hak, zamanin,

4! Y{inus Emre, Divan, 395/5.
142 e]-Fussilet 41/53.

143 ¢]-Kaf 50/16.

144 Y{inus Emre, Divan, 61/3.
145 Yinus Emre, Divan, 339/3.
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zeminin ve mekanm kisacasi her seyin yaraticisi oldugundan '*® zat1 yoniiyle
zamandan, zeminden ve mekandan miinezzehtir. Kur’an’da her nerde olursaniz olun,
Allah sizinledir,'*” ayetinden hareketle Allah’m, her seyi kabza-i tasarrufuna aldigini
kabul etmektedir. Allah’in kudretinin ve ilminin haricinde bir an bile yoktur. Tekrar
ifade etmek gerekir ki Yunus, Allah’a herhangi bir mekan izafe etmemektedir.
YUnus’un, s6z konusu misralarinin zahirl manasi, bu fikri ¢agristirsa da diger siirleri
ve seyr U siilikun makamlarinin psikolojik halleri ile beraber degerlendirildiginde,
Allah’in zatina mekan izafe edilmesi s6z konusu dahi edilmemektedir. Burada
kastedilen, Allah’in ilmiyle, kudretiyle, yaratmasiyla kisaca isim ve sifatlariyla

daima her yerde tecellide bulunmasidir.
Her kanda ki gozin baka Calap hazirdur mutlaka
Su can ki tapmadi Hak’a assisi yok ziyandadur'*®

Yinus Emre, siirekli “Hak” ile beraber olmak isteyen ama nerede olduguyla
ilgili tereddiit yasayanlara, hayret ederek, onlarin, Hakk’in her yerde hazir ve nazir
olusunu bilmemelerini teessiifle karsilamaktadir. Y{nus’a gore insan, nerede
bulunursa Cenab-1 Hak da kendisiyle beraberdir, ¢iinkii Allah daima insanladir,

gozler nereye bakarsa Hakk’1 gorecektir.
Iy diin ii giin Hak isteyen bilmez misin Hak kandadur
Her kandasam anda héazir kanda bakarsam andadur'®

Yinus Emre, Hz. Muhammed’in (s.a.v), Hakk’1 kendi nefsinde gordiigiinii,
boylece Allah’1 bildigini, Hakk’1n her yerde hazir ve nazir olmasina karsin, herkesin
O’nu goremedigini soylemektedir. Allah, her yerde hazir ve nazir bulunsa, insana sah
damarindan daha yakin olsa da basiret sahibi olmayanlar Allah’in varligindan, her
yerde kudretiyle yaratmasindan habersizdirler. Ciinkii sGfi anlayis, dyle bir nazari
ifade eder ki Allah’in her an bir iste bulundugunu ve yaratma halinde oldugunu,
idrak edebilecek bir nazar olmasi gerekmektedir. G6z bakar, goniil ise goriir. Clinkii
gormek ya da gorememek kalbin fonksiyonudur. Goniil, g6z penceresinden hakikati

seyre durur. Insanin, Hakk’m sifatlarmm kesfetmesi, kalbin gérme kabiliyetiyle

146 e]-En’am 6/102; el-Fatir 35/1.
147 e]-Hadid 57/4.

148 Y{inus Emre, Divan, 54/5.

199 Yiinus Emre, Divan, 54/1.
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miimkiin olmaktadir. Sayet her bakan gorebilseydi, o zaman Hakk’i herkes
gorebilecekti. Kur’an’in ifade ettigi iizere; gozler kor olmaz ama goguslerdeki
kalpler gérme kabiliyetini kaybeder.'>® Kalbin, Hakk’1 gorebilmesi igin masivadan

arindirilmasi, gafletin perdelerini yirtmasi ve ilahi nurlar1 kesfetmesi gerekmektedir.
Muhammed Hakk’1 bildi Hakk'1 kendiide gordi
Ciimle yirde Hak hazir goz gerekdiir goresi®"

Insanim, Allah’in her yerde hazir-nazir olmasini bildigi halde agik ya da gizli
giinah islemesi, gafletin ne denli insan1 cehalet ¢camuruna batirdig1r anlasilacaktir.
Yinus Emre de siirlerinde bu durumda olan insanlarin hal ve tavirlarini elestirmektir.
Bir bilgiyi bilmek ile uygulamak arasinda daglar kadar fark vardir. Insan, higbir yerin
Allah’in gormesi ve isitmesi haricinde olmadigini bildigi halde, Allah’a kars1
saygisizlik i¢inde olmasi bu gergegi inkar anlami c¢ikmaktadir. Cilinkli insanlar,
“Allah her yerde hazir ve nazirdir” gercegini bildikleri halde yaptiklaryla,
eylemleriyle yani lisdn-1  halleriyle sanki dillendirdikleri bu gergege
inanmamaktadirlar. Insan, bildikleriyle kendi davranislarini 1slah etmezse kendi
ilmini inkar etmek anlamim ortaya koymaktadir. [Imiyle amel etmemek Kur’an’in da

elestirdigi sorumsuz bir kisilik problemidir.

Diliin eydiir Calap hazir pes kulagin nigiin sagir

Seniin soziine sen miinkir va’llah bu is hatar durur'>?

Insan; baskalarinin kendi gizli, ayipli ve kusurlu hallerini bilmesini
istememektedir. Insan, kendisi gibi aciz, zayif ve fani olan insanlardan, utandig1 ve
tepkilerinden ¢ekindigi icin, glinahlar1 aciktan islemek yerine gizli islemeyi tercih
etmektedir. Insan, Rabbbine karsi sorumludur ve her amelinin hesabin1 Allah’a
verecektir. Ylnus Emre, riyakarlik barindiran bu durumun yanlishgmi ifade ederek
kinamaktadir. Allah, insanin her amelini gordiigii ve insan da amellerinin hesabin
insanlara degil, Yaradana verecegi halde, insanlardan utandigi1 kadar hazir ve nazir

olan Allah’tan utanmamasi biiyiik bir celiskidir.

Yaranlarundan utanup giinahi gizlii islersin

150 e]-Hac 22/46.
51 Yinus Emre, Divdn, 378/4.
152 Y{inus Emre, Divdn, 61/6.
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Yaradan Halik 'un hdzir niciin ondan utanmazsin'>

Ylnus, Allah’a iman etmenin, insanin eylemlerini 1slah ve doniistirmede
onemli bir kuvvet olarak gérmektedir. Ciinkii stfi, Allah’a biiyiik bir teslimiyet ve
muhabbetle baglandig1 i¢in O’nu razi etmeyi her seyden énemli gormektedir. Iste
ihlasla yapilan stfinin s6z konusu eylemi, ahlaki agidan ilahi ve riyasiz bir miieyyide
olmaktadir. Allah’a iman olan tevhid, insant her yoniiyle olgunluga eristiren bir
enerjidir. Cenab-1 Hak, her mekanda hazir ve nazirdir. Her seyin varligt O’na
baghdir. Her nesne O’nunla vardir, ayaktadir ve “kayytm” bizzat O’dur. Her nereye
bakarsan orada Hakk’in varligi ve birligi vardir. Ylnus Emre, siirlerinde insanin
gaflete dalmamasini1 ogiitlemektedir. Allah, kalplerde olani insanlarin gizlediklerini
ve aciga vurduklarin1 bilmektedir. Y{nus, insanin kendini Allah’a yakinlastirmasini
istemektedir. Sakin Allah’a uzak olma! Allah, senden sana daha yakindir. Hakk’in
durag1 goniildiir. Hak Teala, en biiylik ars olan goniildedir. Benligini birak, Hak’ta
feda et, diyerek insanin Rabbine yakin olmasim tavsiye etmektedir. Allah’a yakin
olmak icin Oncelikle benligi, nefsin arzularini, diinyanin aldatici lezzetlerini ve

varligin fani sretlerini birakip sadece Hakk’a talip olmak gerekmektedir.
Istemegil Hak'1 wrakgoniildediir Hakk'a turak

Sen senligin elden birak tenden icerii candadur'*
2.5. ALLAH’IN GONULDE OLMASI

Cenab-1 Hak, mahlikat1 insan i¢in, insan1 da kendisi igin yaratmistir. Insan,
bu yéniiyle kdinatin sultanidir. Insana atfedilen bu yiice deger, insanin kiiciikliigiiyle
beraber enfiisi aleminde biiyiik hakikatler barindirmasina baglidir. insan, kiigiik alem
yani mikro kozmos olarak degerlendirilmektedir. Bu yilizden insanin kalbi, biiyiik
arsa mukabil gelecek sekilde yorumlanmis, insanin gonliine Allah’in evi denilmistir.
“Ben yere goge, hicbir mekana sigmadim, mii’'min kulumun goénliine sigdim.”!’
Anlamindaki s6zii cokca yorumlayan sifiler, biitlin duygularin ve akil etmenin

merkezi olan kalbin mahiyetine biiyiikk ehemmiyet vermisler. Insanin gonliinii

masivadan arindirip Allah’a has kilarak, Allah i¢in donatmasinin gerekliligine vurgu

153 Y{inus Emre, Divdn, 235/5.

154 Y{inus Emre, Divan, 54/2.

155 {sma’il bin Muhammed el-Aclini, Kesfu'’l- Hafi’ ve Muzil el-Ilbds (Beyrut: Darii’l-
Mektebetii’l- [imiyye, 1988), 2: 195.
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yapmiglar. Ylnus Emre de gonliinii, Allah i¢in 6zel bir mekan1 yapmak siretiyle

siirlerinde detaylica islemektedir.
Yinus seniin gonliin evi Hak varligi toptoludur
Us geldiim ki ‘dsiklara varlikdan ihsdn eyleyem'>®

Ytnus Emre, Allah’in varligiyla her an yasamaktadir. O’na gore goniiller,
Allah’indir. Allah’m varhigi, YOnus’un gonliinii doldurmustur. Ylnus, Allah’in
varliginin seksiz, stiphesiz kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ylinus, dostu
olan Allah’mn “kandaligin1i” nerde oldugunu, sorguladiktan sonra O’nun, goniilde
oldugunu cevabini vermektedir. Ylinus, dostun hem goéniilde hem de canda oldugunu

idrak etmekle Allah’in varligi hakkinda artik stiphesi kalmadigini ifade etmektedir.
Sorarisan dost kandadur kanda istersen andadur
Hem géniilde hem candadur hi¢ kalmadi giimanumuz'>’

Ylnus Emre, insan gonliiniin Allah’in tahti oldugunu ifade etmektedir.
Goniiller ancak Allah’in sevgisiyle huzur bulmaktadir. Allah’in gayr1 olan higbir sey,
kalpte iskan edecek kadar kiymete sayan degildir. Ciinkii goéniil, Allah’in zatinin
aynasidir. Allah’in muhabbeti ancak goniilde tecelli eder ve sevgiden daha keskin ve
etkili bir duygu da yoktur. Hakk’in ars1 olan goniilleri yikmak bedbahtlarin isidir.
Boylece goniilleri yikmak bir kenara Hakk’1in sevgisiyle tamir etmek gerekir. Ciinkii

gonil olmasaydi Hakk’1n marifeti ve sevgisi bilinemezdi.
Goniil Calab’un tahti goniile Calap bahd:
Iki cihan bed-bahti kim goniil yikarisa'>®

Ylnus; Allah’in Kur’an-1 Kerim’e, benim kelamim vurgusuyla sahiplendigi
gibi kalbe de ayni sekilde evim dedigini ifade etmektedir. Nasil ki Kur’an’da
Allah’1n ilmi diginda, baskasina ait bir nokta dahi bulunmuyorsa goniilde de Allah’in
sevgisinden baska mecdzi herhangi bir sevgi kivilcimi olmamasi gerekmektedir.

Goniil de bilmelidir ki Ademoglu degil, Hakk’1n kendisi ona sahiptir.

Kur’an kelamum didi goniile eviim didi

156 Y{inus Emre, Divdn, 173/8.
157 Yinus Emre, Divdn, 118/8.
158 Y{inus Emre, Divdn, 299/5.
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Goniil ev 1ssin bilmez ddemden tutmayalar'®

160 jfadesiyle Ytnus, hasretini

“ly dost seni severem cdn icre yiriin vardir
cektigi dostu Allah’a, niyaz ederek canmin canani, gonlii-mekan oldugunu ve ¢okca
sevdigini anlatmaktadir. Allah ki vedid sifatiyla, hem seven hem de sevilen,

muhabbetin madeni, goniillerin sahibi ve sultanidir.

Ytnus, Allah’1 apagik goérmek isteyenlerin gonliin i¢cinde aramasi gerektigini
ifade etmektedir. Goniil canda, Allah da askiyla gontildedir. Goniil olmasaydi ask da
olmayacakti. Allah’1n askiyla dolmus goniil, kainatin biiylik arsindan daha biiyiik ve
daha yiicedir. Ylnus, Hakk’1 gérmeyi isteyenlere adeta adres tarif eder vaziyette
“goniil arsin1” isaret etmektedir. Ayrica Yilnus, gonliin Allah’in duragi olusunun,
ayetle sabit oldugunu ifade ederek diisiincesini Kur’an’a dayandirma gayreti i¢inde

olmustur.
Hak duragi goniilde ayati var Kur’an’da
‘Ars dan yukar: canda 15k burcimin kulesi'®!

Yiinus sen dilerisen dosti gorem dirisen

‘Iydandur gérenlere isde goniil icinde'®?

Biitiin sevginin ve gilizelligin kendisinden geldigi Hakk’in cemalini, gérmeyi
arzulamaktan daha dogal bir diislince yoktur. Ylnus’a gore mademki Allah; insana,
insanin kendisine yakinligindan daha yakindir ve hakikatte Allah, insanin cani
icindeki goniil arsin1 mekan eylemistir, o halde Allah’1, her seyden daha fazla
gormeyi istemek gerekmektedir. Ylnus, cennete girmeyi degil, Hakk’in didarim
gormeyi talep etmektedir. Yarin ahiret yurdunda, Allah’1 gorebilmek i¢in bu diinya
hayatinda caninm1 “Hak” ugrunda feda etmek gerekir. Bu diinya hayatinda ¢ok sevdigi
canini, her seyini, kirli ve tiikenmez bir ticaret karsiliginda mahvederek ahiret
yurdunda Allah’1 gorebilmeye bedel Hakk’a satmak gerekmektedir. Canmi ve
benligini Allah’a satmak, O’nun yolunda ve ugrunda feda etmek anlamina

gelmektedir. Bu aligveristen daha sevimli ve karli bir ticaret yoktur. Y{nus’un

15 Y{inus Emre, Divdn, 57/3.
190 Yinus Emre, Divdn, 51/1.
181 Yinus Emre, Divdn, 378/9.
12 Y{inus Emre, Divdn, 305/9.
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tasavvufi anlayisinda, her iki cihanda da Allah’t gérmek arzusu bulunmaktadir.

Nitekim mii’min, Allah’1 gérmeye bedel canint Allah’1n ugrunda feda eden kisiliktir.
Goziim seni gérmegigiin eliim sana irmegigiin
Bugiin canum yolda koyam yarin seni bulmag iciin'®

Yiunus Emre, Hakk’in duragi goniil ile Hakk’in evi Kabe’yi karsilagtirarak
hangisinin daha onemli oldugunu sorduktan sonra, gonlii Kabe’ye tercih edip
onemsedigini aktarmaktadir. Ciinkii Allah’in tahti, tastan yapilmis Kabe’den ziyade,
asktan yapilmis goniildiir ve gonlii insa eden Allah, Kabe’yi ise ingsa eden Hz.
Ibrahim (a.s.)’dir. Y{inus’a gore insanm gonlii, Allah’in marifeti ve muhabbeti ile
dolu olmasindan dolay1 Kabe’den daha 6nemlidir. Marifet bir melik gibidir, kalbin
kapilar1 marifete ag¢ildi mi1, kendisinden bagska hig bir seyin hakimiyetini kabul etmez.
Marifetin fethettigi goniilde, Allah’in muhabbeti de hasil olmaktadir. Nitekim insan
ancak marifetini elde ettigi zat1 sevecektir. Iste boylece Allah’1 tanimanin neticesinde
kalp, Allah’a karst c¢oskulu bir muhabbet beslemeye baslayacaktir. Su da
belirtilmelidir ki Allah, biitiin goniilleri kendi muhabbet ve marifeti i¢in yarattigi
halde insanlardan bazilar1 gonlii asil sahibine degil, diinyanin gegici, aldatici, siifli
putlariyla doldurmaktadir. Bu sebeple kalp, Kur’an’in ifadesiyle bazen tas gibi hatta

tastan daha sert olur ve kaskati1 kesilmektedir.'®*

Goniil mii yig Ka’be mi yig eyit bana ‘akli iren

Goniil yigdiir zird ki Hak goniilde tutar turaki'®®

Yinus Emre, bir goniil eridir ve Ytnus’ta Allah’a kars1 tam bir teslimiyet ve
duru bir sevgi vardir. Dolayisiyla insanin gonliine bu kadar deger atfetmesi de yine
Allah icindir. Goniil, Allah’a imanin hem merkezi hem de mekéni oldugu i¢in
degerlidir. Goniil, imanin birinci sathasi olan tasdikin yasandigr mahaldir. Eger bir
gbniil, Allah’in gayr1 olan masivd sevgisiyle dolmussa o goniil clirlimeye
mahkiimdur ve degeri de yoktur. Kur’an ve siinnette de kalbin Onemine ve
fonksiyonuna dair pek ¢ok vurgu bulunmaktadir. Goniil, Hakk’in durag: oldugu i¢in

giinahlarin kirlerinden ve masivadan paklandirilmas: gerekir. Nasil ki Kur’an vahiy

163 Y{inus Emre, Divdn, 234/1.
164 e]-Bakara 2/74.
165 Y{inus Emre, Divdn, 366/7.
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olarak Hz. Muhammed’in kalbine ilka edilmisse, kalp de iizerinde bulunan gaflet ve
giinah perdelerinden arindirilirsa yakin bilgi elde etmenin aracit olma imkanina sahip
olacaktir. Kur’an’da ve lediin ilmi olan tasavvuf anlayisinda, kalp biyolojik anlamda
kan pompalayan et parcast degil diisiinme eyleminin, zihni islevlerin, duygusal
boyutlarin ve ilahi tecellilerin merkezi olarak kabul edilmektedir.!%® Boylelikle

Yinus da goniil methumuna siirlerinde olagantistii bir 6nem vermektedir.
2.6. KAINATTA ILAHI BiR FAALIYET OLARAK “INAYET”

Yinus Emre’ye gore Allah’i tanimanin ve bilmenin baska bir metodu da
alemlerde goriilen ilahi indyeti kesfetmektir. indyet, Allah’in bir sifat olarak Y{nus
Emre’nin siirlerinde degindigi bir kavramdir. Buna gore “inayet-i ilahlye” olmazsa
insan ve diger mahlikat higbir nimete mazhar olamaz. Hatta var olmak, hayat sahibi
olmanin otesinde insan olmak, belli basina biiylik bir litdf ve inayettir. Aym
zamanda inayet, bir sifat olmaktan o6te genis dairedeki pek ¢ok ilahi isim ve sifati
icine alan bir ¢ati kavramdir. Allah’in inayeti, kdinatta canlilarin yaratilip hayat
verilmesi, hayatin idamesi i¢in rizik verilmesi, hayati tehdit eden olumsuzluklarin
bertaraf edilmesi olarak anlasilmaktadir. Allah’mn evrende yarattigi ilahi kanunlar
“stinnetullah™ ve canlilar arasindaki yardimlasma, Allah’in indyeti olarak karsimiza
cikmaktadir. Allah’in inayeti, alemlere biitiinciil olarak devamlilikla temas etmekle
beraber, her bir canlinin zorlugu aninda da Allah’in indyeti imdada gelmektedir.
Inayet, Allah’in her daim yarattiklarin1 koruyup kolladigini, yardim edip gozettigini
ortaya koyan ilahi bir nisanedir. Y{nus’a gore Allah’in, insanlara peygamberler
gondermesi ve boylece insanlar kiifriin karanligindan vahyin aydinligina ¢ikartmasi,
ilahi bir inayettir. Ayn1 zamanda peygamberlere verilen yardimlar ve
peygamberlerini, inkdrc1i diismanlarina karst mucizelerle desteklemesi de yine
indyettir.

Vicdan sahibi bir varlik olarak insan, hayatinin kirilma noktalar1 olan zor
zamanlarda sigmilacak bir giic aramasi ve hi¢c umulmadik bir yerden kendisine
yardim edilmesi, Allah’in inayetle kendi varligmi ve birligini insanlara
hissettirdiginin en biiylik delilidir. Nitekim Kur’an’da, bununla ilgili ornekler

iizerinden Allah’in kullarina karst ¢ok merhametli oldugu ve zor zamanlarinda

16 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 238.
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yardim ettigini agik¢a beyan etmektedir.'®’ Yiinus’a gore her kim, Allah’in indyetine
erisirse kul iken sultan olur. Allah’in indyetine mazhar olacak amelleri islemek
gerekmektedir. Bunun anlami, insanin geniglikte de darlikta da Allah’1 unutmamasi
ve gaflete dalmamasi demektir. Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi, Hz. Ydsuf’un
kuyudan ¢ikarilmast ve zindandan Misir’a sultan olmasi, Hz. Yinus’un baligin
karnindan selamet sahiline ¢ikmasi ve Hz. Eylip’iin hastaligina sifa verilmesi gibi
durumlarm hepsi Allah’in birer indyetidir. 114hi indyetin farkinda olmak, insan1 zor
zamanlardaki sikintilara karsi dayanikli ve giicli kilmanin yaninda iimitle
sabredebilmeyi kolaylastirir. Iste boylece Hz. Eyiip, nice belalara ve hastaliklara
maruz kaldig1 halde iimit ve sabirla Allah’1 zikretmeye devam etmistir. Ayni sekilde
Hz. Muhammed de Islam tarihinde “hiiziin y1l1” olarak bilinen cetin ve zorlu siirecte
Allah’in indyetiyle Isrd ve Mi’rAc hadisesine mazhar olmus ve Allah’m
peygamberini yalniz birakmadigii bizzat yasayarak anlamistir. Allah’in inayeti
umulmadik bir anda insanin yardimina yetismektedir. Allah’in; insan1 affetmesi ve
cennette kullarin1 cemaliyle miiserref kilmasi da yine indyet sayesinde olmaktadir.
Kendisine indyet edileni seytan azdiramaz ve yoldan ¢ikaramaz. Indyet, zindani

saraya, 1ss1z ¢Olii bag u bostana ceviren ilahi bir yardimdir.

Gor Halik’iin ‘inayetin deryd-y1 bi-nihdyetin

Bize didar gosteriser bunca giinah itmis iken

Hakk’un ‘inayeti ¢cokdur irer kullarina ddim

Allah Halil’i sakladi Nemrid oda atmis iken

‘Indyeti kime irse ol kul iken sultdn olur

Isitmediin mi Yisuf1 bazirgdna satmis iken
‘Iskila gelsen yola Yinus layin olsan n’ola
Ta’atini terk itmedi balik ani yutmus iken'®

Indyet, daha dar anlamda ise Allah’m her tiirlii iyilik ve ihsanla kullarmna
yaklagmasidir. Iste insanin vazifesi ise bu indyet sirrmi idrak etmesidir. “Iztirar”

héalinde vicdanin farkinda olmaksizin ortaya yardim ¢i1gligi atmasi yani insanin

167 Bkz. el-Lokman 31/31-32; el-Yanus 10/21-23.
188 Y{inus Emre, Divdn, 273/2-3-4-5.
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siddetli bir sekilde herhangi bir seye, ihtiyacinin dogmasi halinde yaraticiya dua etme
istegine cevap verilmesi, indyetin gerceklesmesiyle olmaktadir. '®® Iste boylece
vicdan sahibi her insan, hayat ve oliimiin, sthhat ve hastaligin, zarar ve menfaatin
kendi iradesi disinda gergeklestigini anlamalidir. Ayni sekilde insanin diistinebilmesi,
konusabilmesi, duyabilmesi ve gorebilmesi gibi biliylik nimetler birer indyet-i
ilahiyedir. Geceyi giindiize, giindiizii geceye ceviren, yagmur yagdiran, diinyay1
dondiiren, tiirlii nimetler yaratan ve sonsuz inayetiyle kendini tanittiran Allah’tir.
Insandan zararlarin defi’ ve menfaatlerin celbi Allah’in indyetiyle olmaktadir.
Insanoglu, basina gelen musibet ve sikintilara iimitle sabrederek Allah’in indyetiyle
gecici oldugunun idrakinde olmalidir. Iste boylece Ynus Emre, Allah’mn her an
alemlere ve insanlara indyetle, merhametle kendisini hissettirdigini ifade etmekle
hem Allah’a olan inancini pekistirmekte hem de kainatta diledigini yapan faal bir

ilah anlayisini ifade etmektedir.
2.7. ALLAH’I TANIMANIN iLAHi OLCUSU “HiKMET”

Yinus Emre, Hakk’in varligin1 ve birligini bulmak isteyenin hikmet ilmini
bilmesinin 6nemine deginmektedir. Ancak hikmet bilgisini kesfeden arif, Hakk’in
nisanlarii bulabilmektedir. Peki, hikmetten kastedilen mana nedir? YUnus’a gore
hikmet, varligin yaratilis sirrini, esyanin varolus gayesini ve esyadaki ilahi ilmi idrak
etmek olarak agiklamaktadir. Her seyin 6ziinde fayda ve amaglilik olmasi, kullanigh
ve uyumlu olmasi, her seyde belirlenmis bir 6l¢iiniin goriinmesi ve higbir seyin bos
ve anlamsiz “batil” olmamasi evrende hikmetli bir faaliyetin oldugunu apagik
gostermektedir. Insan kendini, esyay1 ve evreni derinlemesine tefekkiir ettigi anda
hikmetin miithis ¢izgi ve nakiglarin1 kesfedecektir. Esasen Allah, hakim oldugu i¢in
yarattigt her mahlikat da kendi mahiyetinde sayisiz hikmetler barindirmaktadir.
Insan, kendisi dahil esyada ickin olan hikmeti c¢ozerse hikmetli bir eylem
gerceklestirmis olacaktir. Ciinkli insanin da varolus hikmeti, Allah’in ayetlerinden
hareketle Rabbini tanimak, marifetini kazanmaktir. Hikmet ilmi, kitap ve kalemle
medresede tahsil edilen bir ilim olmayip miisdhede sonucu elde edilen kesfe dayali,
kalbe ilhamla ilka edilen kesin ve acik, sliphe barindirmayan lediin ilmidir. Hikmet,

Hz. Hizir ve Lokman’a (a.s.) verilen olaylarin i¢ yiizlinii ve esyayr kavrama ve

169 Bkz. en-Neml 27/62.
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kesfetme basireti, marifet-i ilahiyyeye ulagsma hakikatidir. Hikmet ilmi, Hakk’in
eserlerinde Hakk’1 gizleyen perdeyi imha ederek tecellileri kesfedip bizzat Hakk’1

gorebilmektir.

Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk in

Okuyup hikmet ‘ilmini Lokman olaywn bir zaman'"

Yunus Emre, olaylar arasindaki sebep-sonug iligkisinden bagimsiz olarak
sebeplere takilmadan her faaliyette miisebbip olan Hakk’in nisanlarin1 nazar
etmektedir. Ciinkii Y{nus’a gore sebepler, icdd yoniinden hi¢bir etkisi ve Gnemi
olmayan aklin kavradigi bahanelerdir. Fakat yine de insanlar, ilahi faaliyete perde
olan sebeplere takilmaktadirlar.'”! Sayet kainattaki ilahi faaliyet, sebepler olmaksizin
cerayan etseydi, Allah’in tecellilerine kars1 akil mat olacakti. Bu yoniiyle sebepler,
ilahi tecellilerin perdeleri olmaktadir. Y{nus, karincadan Siileyman’a, yaratilan her
nesnede, Allah’in varligini, Hakk’in sifatlarinin celal ve cemal tecelliyatini
gormistiir. Her seyin i¢ alemi olan melekit tarafinin, Hakk’a ait rabitasini idrak

etmistir. Mahlikatin her bir stiretinde ilahi nuru kesfetmistir.'”
Yirde gokde ol dostun hikmetleri bi-payadn

Hikmetine talaldan us beni kdlden kodi'™

Allah’1 bulmak ve marifetini elde etmek isteyen, sonsuz hikmet tecellilerine
dikkatle miisdhede etmelidir. Allah’in varliktaki hikmetini, anlatmaya dil usanir,
kelimeler yetmez. Allah, sonsuz hikmetini, yerde ve gokte, varlifin her zerresinde
yerlestirmekle varligin  sOretleri  {lizerindeki  hikmetli  sanatiyla  kendini
tanittirmaktadir. Gezegenlerin zerre miktar yoriingesinden c¢ikmamasi, her bir
yildizin, miikemmelligin Otesindeki hareketi ve higbirinin digerine g¢arpmamasi,
sonsuz hikmetin ve mizanin zadhir oldugunu gostermektedir. Hakikatte kainatta
sacmalik, cirkinlik ve gereksizlik asla bulunmamaktadir. Herhangi bir sey amacsiz ve

olciisiiz olmadigr gibi her sey hikmetle yaratilmis ve yogrulmustur. Alim ve hakim

170 Yinus Emre, Divdn, 253/8.

"1 Ynus Emre, Divdn, 227/3; 323/7.

172 Ayten Lermioglu, “Veli Sair Yunus Emre”, Tiirk Yurdu Dergisi Yinus Emre Ozel Sayist
5/319 (1966): 112.

173 Y{inus Emre, Divdn, 369/2.
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olan Allah, terkip ettigi her sanatin1 hikmetlerle siislemis, Hakk’in hikmetini

miisahede eden seyre durur, seyre duran Hakk’1 tanimaktadir.

Sentindiir ‘Ars u Kiirsi Levh ti Kalem

Déner ¢arh yer tutur hog hikmetiin var'’™

Benim durur bu ciimle is hikmetile bu yaz u kis

Ben biliirem ydd u bilis irilmasuz duran benem'”

Allah, her an varlik aleminde, kdinat sayfalarin1 hikmetle yazar, bozar ve
degistirir. Varlik alemindeki biitlin islerin, faaliyetlerin faili, Allah oldugu gibi her
bir isi de hikmetiyle yogurmaktadir. Alemde, hikmetin zitt1 olan abeslik, tesadiif,
kesmekeslik ve basibosluk bulunmamaktadir. Her sey, O’nun izniyle, ilimle,
hikmetle, kudretin ince nakislar1 ve 6l¢iiyle var olmaktadir. Ayn1 sekilde Kur’an’da
da Allah’in yaratmasinda higbir uyumsuzluk ve bozuklugun olmadigi agik bir sekilde
ifade edilmektedir. '’® Nitekim evren ve insan {izerindeki derin gozlem ve
arastirmalar sonucunda, her bir mahlikta miithis bir hikmet, diizen ve intizamin var
oldugu gercegi apagik gdze carpmaktadir. Iste boylelikle Yinus da Allah’in hikmetle

alemde mutlak tasarrufuna ve yaratmasina vurgu yapmaktadir.

Yanus Emre, baska bir siirinde de ‘'Viiciid bir bind durur swrr-i hikmet
icinde’’ """ demekle biitiin varligi, hikmetle ayakta duran bir binaya benzeterek
yaratiligtaki ilahi hikmeti gozler Oniine sermektedir. Boylelikle varligin her bir
stiretindeki ilahi hikmeti, kesfedip okuyabilmenin neticesinde, Allah’1 bilmenin ve
tanimanin seriiveni baslamaktadir. Zira Kur’an’da, insanin ¢evresindeki nesnelere
nazar ederek iizerinde diislinmesi ve nesnelerdeki hikmeti ¢oziimlemesiyle
varliklardaki gaye ve amag iizerinden Allah’1, hikmetiyle tanimanin imkanindan
bahsedilmektedir.!”® Nitekim insanlar, evrendeki ilahi hikmeti ve bilgiyi kesfederek
kategorilere ayirmakla bilimi ve bilgi disiplinlerini olusturmuslardir. Tabiatta
bulunan ilahi hikmetin sirlari, kesfedildigi zaman sorulmasi gereken soru su

olmaldir. Evrende kesfettigimiz bilgiyi; kim, neden ve ne amagla buraya

174 Y{inus Emre, Divan, 48/11.

175 Yinus Emre, Divdn, 187/6.

176 e]-Miilk 67/3.

177 Ynus Emre, Divdn, 295/1.

178 Bkz. el-Gasiye 88/17-18-19-20.
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yerlestirmistir. Iste bu soruya verilecek cevap, insan1 Allah’a gétiirecek ilk adimdir.
Kur’an’da tekraren, insana aklini kullanmasim1 ve sorgulamasini isteyen Allah,
yarattig1 her mahliku hikmetle, bilgiyle donattigini, insana diisen vazife ise bu ilim
ve hikmeti kesfetmesi gerektigini ifade etmektedir. Iste bu sebeple Yinus Emre’de,
hikmeti bilenin ve kesfedenin Allah’t bilecegini, Kur’an’in metoduna dayanarak

aciklamaktadir.
2.8. MAHLUKATIN ZAHIiR OLMASI “TECELLI”

Tecellinin liigat anlami, asikar olmak, agiga ¢ikmak, goriinmek, zuhir
etmektir.!” Arapcada acik, zdhir ve goriiniir olmak demektir. Allah’m, isim ve
sifatlar1 ile goriinmesi, miisahede edilmesidir. Yani Cenab-1 Hakk’in, isim ve
sifatlariyla alemde tecelli ederek kendini gostermesidir. Tecelli kavrami, tasavvufta
hem varlik hem de bilgi agisindan 6nemli bir kavramdir. Yani Allah’in isim ve
sifatlar1, tecelli ettiginde sadece esya varlik olarak zuhlr etmez, ayni zamanda
tecellide meydana gelen ilim, stfinin kesfiyle aciga ¢ikmakta ve boylece sifi ilahi
ilimle hemhal olmaktadir. % Y(nus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, “tecelli”
kavrami, énemli bir yer tutmaktadir. Oyle ki Hz. Misa’nin Tr Dagi’nda, Allah’in
tecellisine mazhar olmasi konusunu, siirlerinde ¢okca atif yaparak islemektedir.
Alemde gériinen veya goriinmeyen her fiil ilahi bir tecellidir ve tecelli, alemin biitiin
siretleri iizerinde zahir olan Allah’m daimi ve sonsuz yaratma eylemidir.'8! Y{inus’a
gore kainatin biitliin unsurlari, yaratma/halk oldugu i¢in Hakk’in tecellisi her yerde
apacik zahir olmaktadir. Tecellinin siireklilik arz etmesi, Allah’in her an alem
hakkinda yaratma halinde olmas1 demektir.'3? 1ahi isim ve sifatlarin sayisiz ve
stirekli olarak tecelli etmesiyle varliklar viicida gelmektedir. Cilinkii Y{nus, biitiin
varlig1 Hakk’in tecellileri olarak okumaktadir. Boylelikle Yiinus’a gore gercek viicid
sahibi Allah’tir. Goriinen alem sretlerinin, kendi zatinda gergek bir viicidu yoktur.
Boylece Yinus, alemde gordiigii ve kesfettigi her bir sifat-1 ilahiyenin tecellilerini

siir sanatiyla dile getirmektedir.

179 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski (Istanbul: Marifet Yaymlar,
1995), 514.

180 M.Mustafa Cakmaklioglu, “"Davud el-Kayseri’ye Gore Stfi Epistemolojisinin Temel Bir
Kavrami Olarak ‘Kest” ve Tiirleri”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (Ekim 2017): 251.

181 Semih Ceyhan, “Tecelli”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 40: 241.

182 er-Rahman 55/29.
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Yinus Hak tecellisin sa’ir dilinden soyler

Cénda gevher varisa Hak’dan yana yiirindi'%

Vahdet-i viicid anlayisinda, kabul goriilen ve ¢okc¢a yorumlanan, Yinus un
da kabul ettigine gore Cendb-1 Hak, bilinmeyi istedi ve mahlikat1 yaratti. Fakat
Allah, zatiyla degil, isim ve sifatlarinin tecellileriyle mahlikat iizerinde zahir
olmaktadir. Boylece Cenab-1 Hak, zatinin hakikati olan isim ve sifatlarinin tecellileri
ile yer ve gokte dopdolu olmaktadir. Zira Hak, ilahi isim ve sifatlarin tecellileriyle
bilinmektedir. Aym1 sekilde Cenab-1 Hak, alem ve alemin niteliklerini kendisinde
toplayan insanla kendini gostermektedir. Boylelikle hem kainat hem de insan biitiin
unsurlariyla Allah’in esmad ve sifatlarinin tecellilerinden ibaret ve Hakk’in

viicidunun golgeleri olmaktadir.
Yinus Hak tecellisin sentin yiiziinde gordi
Care yok ayrilmaga ¢iin sende gorindi Hak'®?!

Yinus Emre, muhakkik bir sGfi olarak her seyin, ilahi bir tecelli oldugunu ve
vahdet deryasinin dalgalar1 oldugunu kesfederek miisahede etmistir. I1ahi sifatlarin
tecellilerini miisahede eden YUnus, Allah’in her an ve siirekli olarak yaratmasini
hayret ve siikit ile tecriibe etmistir. Ylnus’a gore nasil ki Hz. Musa (a.s.), Tar
Dagi’nda bir tecelliye dayanamayip diistii ve bayildiysa ayni sekilde insanlar da
tecellilere kars1 slikiit etmekten baska bir sey yapamazlar. Ciinkii ilahi tecellileri
anlatmaya sozler kifayetsiz kalmakta ve diller 1al olup donememektedir. Yinus, Hz.
Misa’nin peygamber olmasina karsin ancak Allah’in birkag kelimesini isitmeye
dayanabildigini ifade etmektedir. Yinus, kendisinin tecellilere sabredemeyip
dayanamadigini c¢ilinkii “kelimullah” olan Hz. Misa’nin bile Allah’in tecellilerine

dayanamadigini sorgulamaktadir.
Gor Miisi’ye Tir icinde bir tecelli neler kilur
Yir gok tolu tecellidiir ya ben nige sabr eyleyem'’

Ylnus’un, bu beyitte ifade ettigi lizere yer-gok yani her yerde ilahi tecelll

dolu oldugu halde, Hz. Misa, Allah’in daga tecelll etmesini gormek i¢in neden Tar

183 Y{inus Emre, Divdn, 383/5.
1% Y{inus Emre, Divan, 132/9.
185 Y{inus Emre, Divdn, 206/4.
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Dagr’na ¢ikmistir, sorusu akla gelebilir. Hz. Masa’nin gordiigi tecelli, sebeplerin
bulunmadigi, kudret dairesindeki hayatin olagan akisi haricinde mucizevi bir
tecellidir. Ylnus Emre’nin, siirlerinde kastettigi “yer-gok dolu tecelli” ifadesi ise her
seyin Hakk’mm sifatlarimin  tecellileriyle  stretlere  giydirilmis  goriintiisii
olmasindandir. Kisacasi Allah’in sifatlariyla sebepler diinyasinda, hikmet dairesinde
zuhiir etmesidir. Bir ornekle pekistirilecek olursa, Hz. Isd (a.s.)’nin babasiz
yaratilmasi ile anne-baba olmadan hicbir bebegin diinyaya gelmemesi gibidir. Birinci
durumda aklin kavrayamadig1 olaganiistii babasiz var etme ile ikinci durumdaki aklin
sebeplere dayandirarak kavradigi olagan siirectir. Ayrica Yanus, Hakk’in tecellilerini
gormek i¢in Thr’a gitmeye ihtiya¢c olmadigini, ¢iinkii tecellinin her an her yerde
meydana gelmesiyle ilahi tecelliyatin siirekliligini ifade etmeye c¢alismaktadir.
Kainattaki degisim ve yenilenme O’nun tecellisinin devamhi oldugunu

gostermektedir. Allah, esma ve sifatlariyla feyiz ve bereketle tecelli ettikce kainat ve

stiretler halden hale degisirler.

Hdcet degiil ‘asiklara Tir 'da miindcat eylemek

Ben kandasam dost andadur her bir yiri Tir eyleyem's®

Allah’a agkla ulasan arif i¢in, tecelliyi gébrmek i¢in herhangi bir mekan ayrimi
yoktur. Ma’siik nerdeyse asik onunla diridir. Ciinkii agk, ma’stikta yok olmay1 goze
almak demektir. Asik benligini, varligini endise etmeden kendini mahvederek sen-
ben farkindan ge¢gmektir. Canin1 ve kanin1 ma’stikun yolunda heder etmek demektir.
Asik, kendi benligini feda etmis, ma’siikuyla beka bulmustur. Artik her yerin Tdr,
her hareketin ilahi tecelli oldugu kesfedilmis, baktig1 her yerde ma’sikunun didarini

gormis olacaktir.
Turdugum yir Tir ola bakdugum diddr ola
Ne hdcet Miisd bana sen-ben kayusi degil'®’
2.9. YONUS’TA ALLAH’IN “DIDARINI” GORME ARZUSU

Ylnus Emre, insanin kendini kesfederek gonliinde Hakk’1 bulmasiyla ilgili

bir siirinde, sembolik bir betimleme ile insanin gonliinii padisah tahtina, bedenini de

186 Y{inus Emre, Divdn, 206/6.
87 Y{inus Emre, Divdn, 165/12.
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oradan yonetilen bir sehre benzetmektedir. Buna gore goniil tahtinin sultan1 ve
padisah1 Allah’tir. YGnus, her an viicid sehrine girip sultanin yiiziinii goérmek
istedigini ifade etmektedir. Ylnus, goniil tahtindaki sultanin yiiziinii gérmeye bedel,
canin1 dahi feda edebilecegini sdyleyerek Allah’a olan kavusma O6zlemini agikca
anlatmaktadir. “Dertli dolabin” ormandan ayr1 kalisindan dolay1 yasadigi hicran ve
hasret dolu iniltili glinlerden sonra, tekrar asli vatani olan ormana kavusma 6zlemi
gibi Ylnus da daima ayr1 kaldig1 ve hasretini ¢ektigi ma’sikunu gérme ve O’na

kavusma timidiyle yasamaktadir.
Bu viiciidum sehrine bir dem giresiim geliir
Icindeki sultanun yiizin goresiim geliir
Isidiirem sozini géremezem yiizini
Yiizini gormeklige canum viresiim geliir'®®

Yinus Emre, insan hakikatinden Hakk’a ulagsmak, seyr ii siilik erbabi olarak
tevhidi, bilgi-taklid seviyesinden yakin-tahkik haline getirmek, gonliin Allah’in ars
oldugunu ve Allah’a giden yolun, goniilden gectigini temellendirmeye calistig1 bir
siirinde “ma’stiku” olan Allah’1, cihan icinde, zeminde ve goklerde aradigini ama
yine de bulamadigini anlatmaktadir. Ayrica insan viicidunu, denize benzettigi ayni
siirinde de o denizin en derinine daldigimi sdylemektedir. Viiciidun i¢inde, askla
Hakk’1 bulmaya c¢alisirken can i¢inde Hakk’a ait bir iz buldugunu ifade etmektedir.
Buldugu izi takip ettigini soyleyen Yilnus, daha once hi¢ yasamadigi acayip hallere
erdigini anlatmaktadir. Ylnus, ansizin bir yiiz gordigiini, yiliziin gilizelligini
gordiikten sonra adeta dilini yuttugunu, hayranliktan bir kelime dahi konusamadigini
anlatmaktadir. Hakk’in giizel vechini kendi cani i¢inde gormesine karsilik yine de
O’nun giizelliginin kelimelere sigdiramadigini, dil ile ifade etmekten aciz oldugunu,
Allah’in vechini gordiiglinii, hayranlikla ve tutkulu bir sevgiyle seyrettigini ifade
etmektedir. Hakk’in vechini, gordiigii icin hayran olmaktan dolay1 kendinden gecip
kendi terkini vurdugunu, 6ziinii Allah’a verip yoklugu tercih ettigini anlatmaktadir.
Allah, viicid sehrinde kendi saltanatinin tahti olan gonliin kapilarini, lediin ilmini
alacak vaziyette acar. Gonliin kapilari, Allah’in ilmine acilinca salik de kalbinde

tecelli eden lediin yani iladhi ilimle, Hakk’i tanir ve goriir. Allah, dostlarinin

188 Y{inus Emre, Divdn, 46/1-2.

66



kalplerini, kendisini gorebilecek sekilde, perdelerden arinmis duruma getirir. Boylece
Allah, dostu olan siifiye kendi cemalini goniil aynasinda gosterir.'®® Allah’mn vechi;
bilinen, miisahede edilen biitiin giizelliklerin ¢ok daha Gtesinde, kelimeler ile ifade
edilemeyecek, aklin idrak havsalasina sigmayacak derecede giizellik ve
miikkemmelliktedir. Ciinkii Allah’in bir tecellisini goren Hz. Miusa, nasil ki
dayanamadiysa ayni sekilde O’nun giizelliginin bir sulesini goren kisiler de kendi

varliklarin1 dahi unutup konusmaktan acziyete biiriinerek siiktit ederler.
Ma’stikumzi isteyu is bu cihan icinde
Delim teferriic kildum zemin ii dsman iginde
Gezdiim ciimle ‘dlemi ‘Ars u Levh ii Kdlem'’i
‘IIm-i kitab: dahi delil beydn icinde
Cok cehd idiip istediim yir ii gogi aradum
Hi¢ mekanda bulmadum buldum insan icinde
Girdim viiciid bahrine daldum anun karina
‘Ask ile seyr iderken iz buldum can igiinde
Ol izi hos izlediim sagim solum gozlediim
Acayiblere erdim yoktur cihan i¢inde
Nagehan gordiim bir yiiz yoktur onunla hi¢ soz
Strrun der isem olmaz sigmaz lisdn igiinde
Ctinki gérdiim yiizini ana virdiim 6ziimi
Beni benden iletdi kaldum hayran iginde
Yinus Emre yok old: kiilli vart yok oldi
190

Andan artuk nesne yok kalman giiman iginde

Ylnus Emre’nin, siir diliyle paylastig1 seyr i siilik tecriibesinin temel gayesi
hakiki tevhide erismek, Hakk’a vasil olmak ve Allah’1, Allah’in gosterdigi ilim {izere

tanimaktir. Salik’in yolculugu, Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve tek

189 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 190.
190 Y{inus Emre, Divdn, 339/1-2-3-4-5-6-7-8.
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oldugu ikrar edilene kadar yani gercek tevhid bilgisine ulasana kadar farkli
makamlar1 kat ederek devam etmektedir. Her mutasavvifin siiliku, ¢esitli 6zel
semboller ve remizlerle anlatilan kendi tecriibesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iste
Ylnus Emre de Allah’t bulma ve tanima tecriibesini aktardigi siirinde Oncelikle
Allah’1 insan iginde, goniil tahtinda, sonra ise her bir nesnede kesfedip gordiigiinii
ifade etmektedir. Ynus Emre’de goriilen ilahi ask/sevginin kaynagi, yasayarak sahip
oldugu, iistiin marifetin neticesidir. Ciinkil kisi ancak tanidig1 ve hayran kaldig1 zati
cok sevecektir. Nitekim bilinmeye, taninmaya ve sevilmeye en layik giizellik ve

miikkemmellik Allah’indir.

Varlik alemi i¢inde insan, insan i¢inde de goniil adeta ilahi bir cevher ve
latifedir. Netice itibariyle Ytnus Emre’de goniil, Allah’in marifetini elde etme ve
muhabbetin gerceklestigi mahal olarak akildan daha yiice ilahi bir duygudur. Goniil,
aklin erisemedigi kesfi ve ilhami bilginin kiitiiphanesi, ilahi nurun yansidig
mekandir. Hak as181, ancak goniil aynasinda, Hakk’in cemal vechini miisdhede
etmektedir. Boylece Yinus, goniile Hakk’in duragi demek stiretiyle hem insanin hem

de gonliin 6nemini belirtmistir.

2.10. KAINAT UZERINDE TECELLI EDEN ALLAH’IN
ILMI/SIFATLARI

Kur’an-1 Kerim, Allah’in en giizel isimlere sahip oldugunu, ilahi zatin kemal,
cemal ve celal sifatlarla sifatlandigini ifade ederken aym sekilde Hz. Muhammed de
hadis-i seriflerinde Allah’in isim ve sifatlarindan bahsetmistir. Islim gelenegi
acisindan Allah’in doksan dokuz veya bin bir ism-i serifi oldugu ifade edilse de
bunun ¢okluktan kinaye oldugu, dolayisiyla Allah’in, isimler ve sifatlarla kendisini
insanlara bildirmesinden hareketle ilahi isimlerin sonsuz sayida oldugu ifade
edilmektedir. '°! Allah’in isim ve sifatlari, tevhidin 6zii ve tevhid konusunun en
onemli pargalaridir. Boylece alimler, Allah’in isim ve sifatlarinin tespit ¢aligsmasin
yaparken hem nakli bilgilerin hem de akli bilgilerin 1s18inda bu ¢aligmayi
gerceklestirmektedirler. YOnus Emre, siirlerinde Allah’in zatinin bi-nisan oldugunu
ve Allah’1 vasfedemedigini, diliyle niteleyemedigini ifade etmekle beraber Allah’in

bin bir giizel isminin oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Nitekim Kur’an’in ifade

191 Unal Yildirim - Ali Yildirim, “Yunus Emre Divani’nda Yaratici i¢in Kullanilan isimler ve
Vasiflandirmalar1”, Sosyal Bilimler Dergisi, 32 (2018): 641.
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ettigi tizere “En giizel isimler Allahindwr; oyleyse o giizel isimleriyle O’na dua
edin.”'*? Ayetinin 6nemine binaen Y{nus da siirlerinde Allah’a isim ve sifatlariyla

dua ve niyazla yakarmaktadir.

Stfatun gelmez dile kandaligun kim bile

Sun 'um dimeklige ben layik olamazin'®?

Ol bi nisandur cihandan ne diyeliim dilmiiz andan
Ol ‘lim ii deyyan zat her zat iginde zdt olur'®*

Ey Rabbim! Senin sifatlarin1 anlatmaya giicim yetmiyor, takatim kalmiyor.
Senin, sonsuz giizel sifatlarin ve tecellilerin vardir. Nasil ki senin ilmini, denizler
miirekkep olsa yazip bitiremeyecektir, ayn1 sekilde sanatini anlatmaya layik olamam,
diyen Yilnus, Allah hakkinda hayran oldugunu ve siikiit ettigini ifade etmektedir.
Yinus’un ifadesiyle, insan binlerce yil i¢inde, binlerce dillerle zat-1 ilahiyi1 vasfetse
bile sonsuz bir denizin katresi kadar dahi olmayacaktir. YGnus Emre, Allah’
niteleyemedigini, lisanlarin O’nun nisanlarini, cihan ic¢inde kelimelerle
anlatamadigini ifade etmektedir. Ylnus’a gore Allah’in sifatlar1 tam ve miikemmel
manada anlatilamaz olmakla birlikte insan Allah’1 vasfedebilecek ne idrak giiciine ne
de kelime hazinesine sahiptir.!®> Ciinkii Allah’1 vasfetme insanin tahammiil giiciinii
asan bir durumdur. Su da belirtilmelidir ki Ytnus, akilli bir insanin, Allah’in zatinin
niteliklerini sormamasi gerektigini ifade ettikten sonra, bunun sebebinin ise Allah’in
bi-nazir yani esi ve benzerinin olmamasina yani ilahi zatin nitelendirilememesine
dayandirmaktadir. Allah’in, her zat i¢cinde zat olmasi ise her bedene hayat vermesi,
canlarin canani olmasi anlamindadir. Ciinkii kendisi “Hay” olan ancak baskalarina

hayat verebilmekte ve hayatin kaynagi olabilmektedir.
Sentindiir pddisahlik kudretiin var
Yaratdun yiri gégi heybetiin var

Nisansuzsin nisanun kimse bilmez

192 e]-A’raf 7/180.

193 Y{inus Emre, Divdn, 256/2.

194 Y{inus Emre, Divadn, 45/5.

195 Bayram Dalkilig, Yunus Emre’de Allah-Alem-Insan Miinasebeti, 1.Baski (Konya:
Kendozii Yayinlari, 2004), 76-78.
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Egerc¢i bi-nihdyet dyetiin var
Nige eyde bile dil niteliigiin
Dile getirmege bin-bir adun var
Ne orani u kiyas ne naks u nisan
Ne miyan u kendr nihdyetiin var
Ne reng ii sekl ii hem ne cism ne hod resm
Ne kadd ii kametiin ne suretiin var
Bu ciimle ins ii cine rahmetiinden
‘Indyet vechile hos himmetiin var
Ne diinyd ahiret ne Kaf u ne Kaf
Bunlar katre deryd melekiitun var
Ne hod var intihd ne had mekdn hem
Ne bir eniyetiin keyfiyetiin var
‘Akillar mat olur niteliigiinden
196

Ki bir zerrede bin bir ‘ibretiin var

Yinus Emre, seyr i siilik hallerini vecdle yasamis bir sifl olarak, kendine
has bir iislupta tasavvufl anlayisiyla, Allah’in varligini, birligini, isim ve sifatlarini
anlattig1 s6z konusu siirinde; alemlerin padisahi, mahlikati, yeri ve gogii yaratan,
terbiye eden, climle mahlikata ihsan eden; heybet, kudret ve hakimiyet sahibinin
Allah oldugunu ifade etmektedir. Buna gore Allah’in nisdnini, alametlerini kimse
bilememektedir. Yani Allah’in, kendi isim ve sifatlarin1 anlatmasi hari¢ kimse
hakkiyla ve layikiyla Allah’t vasfedemez. Herhangi birisi, Allah’t ne kadar
milkemmel ve tam vasfettiini diisiiniirse diisiinsiin, bu niteleme eksik ve kusurlu
olacaktir. Ciinkii Allah’in nihayetsiz aldmeti ve nisdn1 vardir. Ancak Cenab-1 Hak,
kendi nisanlarindan mahliikata ne kadarini tarif edip gosterirse o kadarini bilmek
miimkiin olmaktadir. Ylinus’a gore Allah’in giizel isimleri anlaminda, bin bir “esma-

1 hiisnds1” vardir, dil ve ifadeye sigmayacak nitelikleri bulunmaktadir. Allah’in,

196 Y{inus Emre, Divdn, 48/1-2-3-4-5-6-7-8-9.
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yaratilan higbir seye benzemedigini, 6rneginin ve mislinin olmadigini, muhalefetii’'n
1i’l-havadis'®’ oldugunu ifade etmektedir. Allah Teala orandan, kiyastan, nakistan ve
sekilden miinezzeh oldugu gibi ortasi ve kenar1 olmayan, tarif ve tabire sigmayan,
hiiviyeti, idrakin haricinde, yiiceler ylicesi bir ve tek ilahtir. Ciinkii siirlt bir sey
idrak edilebilir ve bir seyin tarifi o seyin simirlandirilmasi ve tahdid edilmesi
demektir. Oysa Allah, bigim ve sinir1 bulunmaksizin askin ve miiteal olandir. Allah
herhangi bir renk, sekil, cisim, madde, boy-pos ve stret gibi yaratilmiglara mahsus
arizi nitelemelerden temiz ve miinezzehtir. O, biitiin cin ve insanlara rahmetiyle
sefkat etmekte, indyetiyle yar ve yardimci olmaktadir. Diinya ve ahiret alemi,
goriinen ve goriinmeyen on sekiz bin alemler ancak O’nun nihayetsiz deryasinin
katreleridir. “La mekan”, nihayetsiz ve bidayetsiz olan, keyfiyet ve niteliginden,
akillarin maglup oldugu, bir atomda bin bir isminin sonsuz tecellisiyle zahir olan
Allah’tir. Iste sGfi anlayistaki gaye, Allah’in essiz ve benzersizligini sadece ifadeye
dokmek degildir, aksine Allah’in marifetini, her mevcudat ilizerinde hayret ve

hayranlikla miisahede ederek bizzat yasayarak 6grenmektir.

Yinus, tazarru ve mahviyet edasiyla dua ve miinacati andiracak sekilde,
Allah’a yalvararak dertlerin dermani, goniillerin tabibi, gilinahkar kullarinin
cliriimlerini affeden “Gufran” oldugunu ifade etmektedir. Cendb-1 Hak, kimsesizlerin
kimsesi, dertli goniillere sifa veren, sonsuz merhametiyle giinahlarimizi bagislayacak

yegane ve biricik ilahtir.

1laht derdiimiin dermani sensin

Giinahkar kullarin gufram sensin'®®

Yinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, Allah, “mutlak yaratic1” olmakla
birlikte her an yaratmay1 devam ettiren “mutlak faildir”. Her seyin dizgini Allah’in
elinde diyerek, hicbir seyin Allah’in emri disinda hareket edemeyecegini
vurgulamaktadir. Yildizlar ve galaksiler, Allah’in emriyle ve izniyle hareket
etmektedirler. Aya ve giinese, belli menziller veren ve evirip c¢eviren Allah’tir.
Yinus, Allah i¢in “kim bilir ne nisdnda” diyerek Allah’in her an bir isle yaratma

halinde oldugunu anlatmaya calismaktadir. Y{nus, ruhlar alemindeki hakiki tevhid

197 es-Shira 42/11
198 Y{inus Emre, Divdn, 282/1.
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olan birlik haline diinya hayatinda da ulastig1 icin sebepleri umursamaksizin

Allah’tan baska hi¢bir fail tanimamaktadir.

Sentin emriin ile doner felekler

Hem ayun giinegsiin devrdam sensin'®®

Ey goziimiin nuru, gérme sebebim, bedenime hayat olan, canimin canant,
senden bagkasi degildir, diyen Ylnus, Allah’a biiyiik bir tutkuyla bagli oldugunu
gostermektedir. Biz insanlar, var degilken bizi topraktan yaratan, bize rahman streti
lizerine slret giydiren, canimiz yok iken bedenlerimize ruhundan {ifiiren ve can
veren, goniiller tahtinin sahibi sensin Allah’imiz, diyerek hayranlik ve teslimiyetle

adeta yakaris ve niyaz terenniim etmektedir.

Goziimiin nirt vii gevdem hayat

Goniiller tahtinun sultdni sensin®*°

Safi, Allah’a biiyiik bir teslimiyetle baglandigi ve gonliinde O’nun
muhabbetinden baska bir sey barindirmadigi i¢in, halinden diline siiziilen manalar da
ancak Allah’in murad ettigi ifadeler olmaktadir. Nitekim Y{nus Emre de bu duruma
isaret ederek, kisinin gonliinde, neyin sevgisi varsa, halinde ve dilinde viicid bulan
kelimeler de o sevginin iiriinii olmaktadir. iste bdylece goniilde tecelli eden her mana

ve dilde ifadeye dokiilen her kelime, Hakk’in murad ettigi birer hakikat olmaktadir.

Kisi neyi severise dilinde sozi ol olur

Gensiiz soyleyesiim geliir gonliim alanun sézini’’!

Yinus Emre’de, “sathiye” tlirii veya “devriye” tarzinda siniflandirilabilecek
baz1 siirlerinde, Allah adina bir sdylem icine girerek kainattaki faaliyetleri “benem”
ifadesiyle sahiplendigi gbéze carpmaktadir. Bu tiirde siirlerin serhini yapanlar, bir
takim hipotezler iizerinden Yilnus Emre’nin, sdylem amacini agiklamislardir. Buna
gére boyle bir psikolojinin cem’ makaminda istigrak ve vecd halinin kalbe
gelmesiyle ya da salikin elest bezminde oldugu héle benzer bir héle erismesiyle,

Allah agiklarinin bir sdyleyis tarzi olabilecegini ifade etmektedirler. Ayrica Allah’in

199 Y{inus Emre, Divdn, 282/2.
200 Y{inus Emre, Divdn, 282/5.
201 Y{nus Emre, Divdn, 359/4.
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sifatlarinin, evrendeki fiillerini adeta konusturmak stretiyle Allah’in lisanindan
sOylenmis sozler olabilecegi de diisiiniilmektedir. Bu durumda soylenmis ilahi
tecelliyi iceren siirlerde, salikin kendi varliginda fend bulmasi ve Hakk’la beka
bulmasi hali de olabilmektedir.?? Séz konusu siirleri, Y{inus Emre, hangi ruh halinde
sOylemis olursa olsun, neticede Allah’in, alem hakkindaki sifatlarindan ve tasarruf
ettigi ilahi ilminden bahsetmis, bdylece tevhid gergegini haykirmistir. Ayrica bazi
mutasavviflara gore ildahi muhabbet ve teslimiyetin kalbe yerlesmesiyle, kalpte dogan
ilahi tecelli veya Allah’in murad ettigi bu tiirden sézler, siilikta yeni olan salikin
kast1 olmayip, bu tarz ifadeler onu sdyleyen salike ait olmamakla beraber gercekte
Allah’tan gelen sozlerdir. ?** Yanus Emre, bu ifadelerin yanls anlasilabilecegi
thtimali goz onilinde bulundurarak bu tarz ifadelerin kendisinin degil, Hakk’in
iradesinin bir tezahiiri olduguna isaret etmektedir. S6z konusu bu durumdaki halin
tecriibesini yasayan arifin iradesindeki istekler ile Allah’in irade ettigi seyler
biitiinlesmistir. Boylelikle Yinus, kendi istek ve iradesini, Allah’in iradesinde ifna
etme makaminda konugmustur. Tipk1 Hallac-1 Manslr’un, kendi benligini yok ederek
fend makaminda, cem’ halinde gordiigii hakikati dilin hususiyetiyle ifade ettigi
“Ene’l-Hak™ s6ziine benzer bir ¢izgide, Ylnus da kendi varligin1 hakiki gérmeyip
Hakk’in gdélgesi olarak goérmesi durumunda olmasi gibidir. Kaldi ki Yinus, bircok
stirinde, Hallac-1 Manstr’dan bahsetmekle tasavvuf anlayisinda ayni hal {izere
oldugunu ve onun tasavvuf anlayisina yakin durdugunu anlatmak istemektedir.
Tekrar ifade etmek gerekir ki s6z konusu siirlerde Ynus Emre, Allah’in sifatlarinin
kainat yiiziindeki tecellilerini dile getirmektedir. Iste boylece Allah’mn, her atomda
dercettigi ilmini, kesfederek miisdhede etmesi agisindan Y{nus’un tasavvuf

anlayisindaki tevhid hakikatinin anlasilmasi 6nem arz etmektedir.
Evvel kadim énden sonazevali yoksultan benem

Yedi iklime hiikm idiip yiri gogi dutan benem

Ben bu yiri yaradicak yir iistiine gok turicak

Ulu deniz mevc uricak Nuh’a tifan viren benem

22 yildirrm - Yidimm, “Yunus Emre Divani’nda Yaratict I¢in Kullamilan Isimler ve
Vasiflandirmalar1”, 640.

203 Siileyman Uludag, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 38: 370.
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Kiin didiim bu yire turdi gokler dahi karar kild
Yiiz bin diirlii ddem geldi getiiriip gideren benem***

Yunus Emre, Allah’in sifatlarin1 anlatirken kendi benligini ayri gérmeden
Allah adinda, faaliyet-i ilahiyeyi ifade etmektedir. Bu siilik halinin anlami, salikin
Allah’tan bagka hicbir varlik gérmedigi siilik esnasinda yasanan psikolojik haldir.
Buna gore Allah “kadimdir”, kendisinden Once higbir varligin olmadigi “ezeli”
varliktir. Ayni sekilde zevali yani yok olmasi diisiiniilmeyen “ebedi”, baki sultandir.
Allah, yedi kat yeri yaratip iistiine direksiz yedi kat gokleri tutan, denizleri tagiran ve
Nuh’un kavmine tufant verendir. “Kiin” emriyle mahlikati yaratan, kendini
tanittirmak i¢in, insana diinya hanin1 doseyen, insanlara can vererek diinyaya getiren
ve Oliimle diinyadan gétiiren “tekvin” ve “kudret” sahibi Allah’tir. YOnus Emre, yine
baska bir beyitte Kur’an’in ifade sekliyle Allah’m, “Evvel-Ahir”, “Hayyii’l-
Kayylm” ve asiklarin ma’stiku oldugunu belirtmistir. Cenab-1 Hakk’1n; isim, sifat ve
fiillerinin tecellileriyle her yerde zahir olup kendini gosterdigini ifade etmektedir.

Evvel-ahir Hayyii’l-Kayyim ‘dsiklara ma’sikidi*®

Hem evvelsin hem dhir kamu yirlerde zahir**®

Yinus Emre, Allah’1n sifatlarini anlatirken 6zellikle Kur’an’da gecen orijinal
ifadeleri kullanmaya 6zen gostermektedir. Her ne kadar Tiirk¢e ya da Farsca bazi
ifadeleri kullansa da g¢ogunlukla Kur’an’da Allah’in isim ve sifatlariyla kendini

tanittirdig1 ifadelerden hareketle siirlerini sdylemistir.
Ol Kadir-i Kiin feyekiin lutfidici Stibhdn benem
Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultdn benem
Nutfeden Adem yaradan yumurdadan kus diireden
Kudpret dilini soyleyen zikr eyleyen Siibhdn benem
Kimini zahid eyleyen kimini fdsik eyleyen

‘Ayiblarini ortiici delilile burhdan benem

204 ynus Emre, Divdn, 195/1-2-3.
205 Y{inus Emre, Divdn, 377/6.
206 Y{inus Emre, Divdn, 256/3.
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Bir kulina atlar viriip ‘avret ii mal ¢oklar viriip
Hem biriniin yok bir pili rahm edici Rahman benem
Benem ebed olan beka ol Kddir ii Hay mutlaka
Hizir ola yarin saka ant kilan Gufran benem
Dort tiirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinydd kilan Yezddn benem
Ete deri siiniik ¢atan ten perdelerini dutan
Kudret isim ¢okdur beniim hem zdhir ii ‘tyan benem
Hem bdtinam hem zdhirem hem evvelem hem dhirem
Bu ciimlesini yaradup hem tertibi kilan benem
Yokdur arada terceman andagi is bana ‘ryan
Oldur bana viren lisdn ol denize ‘ummdn benem

Bu yiri gégi yaradan bu ‘Ars’1 Kiirs’i durudan

Bin bir adi vardur Yinus ol sahib-i Kur’dn benem®®’

Yinus’un, “sathiye” olarak ifade edilen divanindaki 211.siirinde, Allah’in
zatinin sifatlarina deginmektedir. Allah’in isim ve sifatlarini, yaratmadan rizik
vermeye kadar alem hakkindaki faaliyetlerini anlatmaktadir. Béylece Cenab-1 Hak,
ol anlamindaki “kiin” emriyle her seyi yaratan kudret sahibidir. Her mahlikata
sefkatle litfeden, her tiirlii eksik, arizi ve kusurlu sifattan miinezzeh olan benzeri,
dengi, zitti olmayan kemal, cemal ve celal sifatlara sahip zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde bir, tek ve essiz olandir. Canlilarin rabbidir, onlar1 yarattig1 gibi hayatlari
icin ihtiya¢ duyduklart her tiirli levazimati tedarik eden “Rezzak” da O’dur.
Insanoglunu, bir damla su olan nutfeden, giizel rengarenk tavus kusunu da
yumurtadan yaratan Allah’tir. Diledigini hidayet yoluna eristiren, diledigini de
dalalete sevk eden, insanlarin gizli ve acik kusurlarini 6rten “settar” O’dur. Varlik ve
yokluk O’nun kudret elindedir. Kullar1 hakkinda istedigi sekilde tasarruf etmektedir.

Alemlere, sefkat ve merhamet edici “Rahman” O’dur. Oncesi bulunmayan ezel ve

207 Yinus Emre, Divdn, 211/1-2-3-4-5-6-7-8-9-10.
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sonu olmayan sonsuzlugun, her seye kudreti yeten, diri ve hayatin sahibi Allah’tir.
Toprak, su, hava ve atesten varlifin temelini yaratan tapimmmaya layik tek varlik
Yezdan’dir. Insana, has bir deri giydiren ve insam1 kemikle ayakta tutan, zahir ve
batin, giinesten daha parlak goriinen ve varlikla kendini perdeleyen, her an kudretiyle
bir iste olan alemlerin Rabbidir. Alemlerin ciimlesini yaratip miithis bir denge ve
diizen koyan, insanin goziiyle giines sistemi arasina uyum ve insicam koyan, ilmi ve
hikmetiyle akillar1 mat eden ve hayrete diigiiren ilim ve hikmet sahibi O’dur. Hayatin
hayati, canlarin canani, goniil ve ruhlarin sultani, diller1 yaratan ve dillerden zikri
diismeyen, biitiin mahlikatin kendi dilerince tesbih ettigi varlik ummani “siibhan”
O’dur. Kur’an’in, bin bir giizel isim ve sifatin, biiyiik ars ile kiirsinin, levh ile
kalemin ve yerden goge kadar her seyin yaraticisi ve sahibi Allah’tir. Kainat
iizerinde, goriinen - goriinmeyen her mahlikta ve faaliyette, tevhid hakikati
goriinmektedir. Allah’tan baska yaratici fail bulunmamaktadir. Allah, yerlerin ve
goklerin tiikenmez hazinelerine sahiptir ve diledigine, diledigi seyden diledigi kadar

vermekte olan “Vehhab’tir”.
Ciimle hazineler seniin kime dilersen viresin
Kimin ne zehresi ola destiirsuz el uzatmaga
Iki cihdn varhgini kudret eli tutup durur
Yol yok durur hi¢ kimseye sensiiz bir adum atmaga®*®

Yinus Emre, bagka bir siirinde yine ayni sekilde kainat sayfasinda goriilen
ilahi faaliyetlerin sebeplerine takilmadan, sebepler perdesinin gerisinde Allah’in
kudretine sahit olmus, fiillerde tevhid hakikatini yasamis ve anlatmistir.

Kar yagduran buz tonduran hayvanlara rizkin viren
Soyle biliin ol mahliika ol Rahim Rahman benem
Yagmur olup yire yagan bulud olup gége agan
209

Gozsiizleriin goziindeki boz pusaruk tuman benem

Ylnus, Allah’tan bagka gergek fail olmadigini ve Allah’in yaratmasi

olmaksizin kuru bir yapragin bile dalindan diismesinin miimkiin olmayacagini ifade

208 Y{inus Emre, Divdn, 323/3-4.
209 Y{inus Emre, Divdn, 193/7-13.
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etmektedir. Esirgeyen ve bagislayan “rahman-rahim,” biitlin canlilara rahmet
hazinelerinden rizik veren, karin yagmasindan suyun buz tutmasina, bulutlardan
yagmurun inisinden tekrar buharlagip goge ylikselmesine kadar canlilarin yasami igin
gerekli biitiin bu muntazam igleri yapan Allah’tir. Gozlerin gormesini saglayan nur

da gdziin alacalanmasi da Allah’1n izniyle olmaktadir.

Yunus, Allah’1, kendi enfiisi ve alem iizerindeki afaki ayet ve nisanlardan
tanimis ve teslim olmus, imanla rabbini tanidiktan sonra O’nun askiyla yanmaya
baslamis ve kendi varligim1 Allah’ta fani ederek vuslata ermek istemektedir. Yinus,
cem’ hélinden sonra fark hélini yasamis ve Allah’a “Ey Padisah” diye niyaz ederek
Allah’in ulGhiyetini ve rublbiyetini alemlerin her zerresinde hissetmistir. Y{nus,
Allah’tan bagka ilah ve rab olmadigini biiyiik bir vecd haliyle yakin olarak
gormiistiir. Bu yiizden, her seyden gecmis ve kalbini sadece Allah’a vermistir.
Allah’1 bilen tantyacaktir. O’nu taniyan sevecektir. O’nun sevgisinin bir kivilciminm

yakalayan artik kalbini o asktan bagkasina veremeyecektir.

Iy padisah-1 Lem-yezel kildum yoniim senden yana
Is bu yiiziim karasiyla vasl isterem senden yana
Sensin benim goziimde goren sensin diliimde séyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin éndin sona
Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana
Ctin yakinsin benden bana gorklii yiiziin géster bana
Nige yakinsin bana sen miistak u hasret sana ben
Diin-giin seni gozliiyiiben goremezem kaldum tana
Her gelen oldur giden ol gérinen oldur géren ol
Ulvi ve siifli ciimleten oldur ger bana gérine
Yinus bu sir Hak durur bu dilile gelmek yok durur

Bilmesi bunun zevk durur ‘aklila fehm irmez ana®'°

219 Ynus Emre, Divdn, 14/1-2-3-4-5-6.
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Ylnus’un ifadesiyle: Ey zevalsiz, yok olmayan Padisah! Yiiziimii sana
dondiim. Bu kara yiizimle, giinahlarimin ¢okluguyla sana gelmek istiyorum. Her ne
kadar sana layik bir kul olamadimsa da senden bagka ¢alacak kapim, yliziim siirecek
esigim yoktur. Cilinkii géziimde gérme sebebim olan nur sensin, dilimde sdyleyen
sensin. Sunu da belirtmekte fayda var ki kul, biitiin gayret ve himmetiyle sah
damarindan yakin olan Allah’a yakinlasirsa yani kendi varligindan gegerek Hakk’la
yasamaya baglarsa iste o vakit Allah, kulunun géren gozii, isiten kilagi, tutan eli ve
yiiriiyen ayag1 olur.?!! Y{inus, ayn1 zamanda hadis-i serife atifta bulunarak insanmn
Allah’a ubldiyetle yakinlasmasina deginmistir. Allah, insan1 6zenerek en giizel
kivamda bastan asag1 yaratmistir. Nasil ki insani, balgiktan var etmisse ruhundan da
ifiirerek can vermistir. Ylnus, Allah’1 bilmenin ve tanimanin biiyiik bir zevk hali
oldugunu, kelimelerle anlatilamayacagin1 ifade ederek Allah’in insana yakin
olmasindan yola c¢ikarak Allah’a gorkemli yiiziini kendisine gdstermesini
istemektedir. “Mademki dua ettigimde beni isitirsin, gonliimdeki hatiralari bilirsin ve
sen, bana benden daha yakinsin, o zaman seni gormek isterim,” diyerek Allah’in
cemal vechini gormeyi talep etmektedir. Ayrica Yunus, Allah’in kendisine yakin
olmasina karsin, kendisinin miistak ve hasret duydugunu, diinyanin ise hicran ve
ayrilik yeri oldugunu ifade ederek ezeli birlik halini ¢cok 6zledigini anlatmaktadir.
Diinyaya gelen O’nunla gelmekte, giden O’nunla gitmektedir. Hem goriinen hem
goren zahir de mazhar da O’dur. Yinus, siirinin sonunda ise Allah’mn akil ve
duyularla degil, kesif ve kalbin marifetiyle zevk halinde bilinecek bir sir oldugunu
ifade etmekle Allah’a ulagmanin tasavvufla yani seyr i siilik ile olacagina isaret
etmektedir. Tasavvuf yolundan giden Hak asiklari, tevhid hakikatini hem tecriibe
etmisler hem de ifadenin kaliplarina sigmayan bu tecriibi olagantistii halleri insanlara
bildirmislerdir. Béylece Ytnus Emre de bir Hak asig1 sifi olarak Allah’in varligi ve

birliginin kainati doldurdugunu miisahede etmis ve coskulu anlatimla siirlestirmistir.
2.11. YONUS EMRE’DE ALLAH’A KAVUSMA ARZUSU

Ylnus Emre, bir zerreyi bile Hakk’tan ayri gormeyerek, Allah’mn her
nesnedeki birligine iman etmenin yaninda, canmmi Hakk’in ugrunda feda etmek

istemektedir. Ciinkli canini viran etmeyenler, dostun giizel vechini goremezler.

21'Buhan, Sahihu l-Buhdri, “Rikak", 38.
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Ylnus, canint kurban edenlerin 6lmedigini, ask goliinde yiizdiiklerini giizel bir
benzetmeyle anlatmaktadir. Asil helak olanlar, diinyanin gecici tutkular1 pesinden
giderek gercek sultanini unutanlardir. Yinus, ezeli birlik aleminden ayrilmus,
dostundan koparak gelmis, 6zlemle tekrar dostunu goérmeyi ve O’na kavusmayi
biiylik bir tutkuyla arzulamaktadir. Siirlerindeki biitiin dua ve miinacati bu 6zlem

halini ve kavugma {imidini ifade etmektedir.
Iy Tanri’y1 bir bilenler can Hakk’a kurban kilanlar
Olii degiildiir bu canlar ‘1sk golinde yiize durur*'

Bu gozler, miilkiin sultani olan Allah’1 gérmek istemektedirler. Ciinkii gozler,
giizelligi temasa etmek icin yaratilmistir. Biitiin giizelliklerin hazinesi ise Allah’in
cemalidir. Bedenimiz ve canimiz yok iken Allah ihsanla yaratmis ve bize
bahsetmistir. Bizim olmayan bu cana sahiplenmek yerine gercek sahibine feda
eyleyelim, diyen YUnus, tenin elbette fani olacagini, bosu bosuna fenaya gitmeden

once dostun giizel yiizlinii gérmeye bedel can1 kurban edelim, demektedir.
Ten nediir dostun yolinda ben ani terk itmeyen
Dost cemalin gormege gel cani kurban ideliim*'>

Insanin her haliikarda fani olacak bedenini, Hakk’m yolu i¢in terk etmemesini
sorgulayan YUnus, bekd bulmak ve dostun cemalini gérmeye bedel cani kurban
etmenin ¢agrisin1 yinelemektedir. Y{nus’un bu ¢agrisi, Kur’an ayetlerinin tasavvufi
pencereyle yapilmis tefsiridir. Boylece Ylinus, var olmanin 6lgiisiinii, Cenab-1 Hak

icin daragacini ve 6lmeden 6nce dliimii kabul etmekte gormektedir.

Kimisi dost yiizin gérdi kimi dahi gorem dirdi

‘Astk ma’sikina irdi ug yine bayram eyler*'*

Yinus Emre, Allah’a kavusarak dostunun giizel yiiziinii gérmek istedigini
ifade etmekle beraber Allah’t gérmekle ile ilgili {i¢ ayr1 sahsiyet iizerinden
orneklendirir. Buna gore birinci sahsiyet, dostun yiizlinii gérmek ister ama ne yazik

ki gérememektedir. ikinci drnekte ise asik, ma’sikun/dostunun yiiziinii gorebilmis

212 Y{inus Emre, Divdn, 72/5.
213 Y{inus Emre, Divdn, 200/2.
214 Yinus Emre, Divan, 75/3.
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ama dostuna kavusamamistir. Ylnus un ¢ergevesini ¢izdigi liglincii 0rnekte ise arif
hem dostunun yiizinii gérmiis hem de dostuyla vuslata ermistir. Ynus, burada
Ozellikle Allah’a kavusabilmenin ancak agk yoluyla miimkiin olusunu “asik
ma’stikuna erdi” ifadesiyle askin Gnemini belirtmistir. Asik diinyayla, masivayla
gecici olan hi¢bir seyle oyalanmadan gercek sultanin arayist i¢inde olursa Hakk’in
tiilkenmez rahmet kucagina kavusur. Ciinkii insanin kendi teni dahi bir hicap oldugu
icin, varligindan gegerek ilahi askin atesiyle Allah’ta sahsi hakikatini viran etmesi

gerekir.
Pinhdn idenler kendozin anlar goriirler Hak yiizin
Gormek dilersen Hak yiizin ikrdr iden gelsiin beri*"

Sen-ben farki oldugu miiddetce, asik ma’siikun yiiziinii géremez. Ne zaman
ki ikilikten siyrilip birlik hali vuku bulursa o zaman dostun nur yiizii belirir. Y{nus
Emre, kendi benligini mahv edenlerin Hakk’a kavusup nur vechini gorebildigini
ifade etmektedir. Kim ki Hakk’i gérmeyi istiyorsa lediin ilmini elde etmek icin
gelsin, diyerek mutasavviflarin takip ettigi yolu tarif etmektedir. {lm-i lediin, Hizir’a
verilen ve ancak agkla kesfedilen esyanin ve olaylarin i¢ yiiziinii gosteren hikmet
bilgisidir.

2.12. YONUS EMRE’NIN TASAVVUF ANLAYISINDA iLAHi

MUHABBET

Ask konusu, 6zellikle vahdet-i viictid ekoliinde 6nemle islenen ve Hakk’in
vuslatin1 gergeklestiren varligin 6zl ve yaratilma sebebi olarak ifade edilmektedir.
Yinus Emre’nin, tasavvuf anlayisinda da ‘“ask” onemle {izerinde vurgulanan bir
mefhumdur. Muhakkik bir sifi olan Y@nus, Allah’in ilmiyle hél yasarken, O’na olan
muhabbetini de en icten sekilde yasamustir. Iste ilahi muhabbetin deryasinda kendini
bulan s0fi, diliyle bu muhabbetin lezzetini ifade etmektedir. Boylece Yinus i¢in,
ilahi agk sairi denilebilecegi gibi tasavvufi bir kavram olarak kendisinden sonra
mutasavvif ve sairleri etkileyici bir konumdadir. Bir ask sehidi olarak Hallac-1
Mansir’a siirlerinde cokca yer vermesi, Ylnus’un tasavvuf anlayisinin ilahi ask
merkezli oldugunu ifade etmek ¢ok abarti olmayacaktir. Hallac-1 Manslr’un

olagantistii yogunlukla yazdig: siirlerinde, ilahi agkin, insan kalbine yerlesmesi ve

215 Y{nus Emre, Divdn, 288/5.
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gonliin asir1 sevgiyle boyanmasi sonucu, Hakk’a vuslatin sirrina erismenin imkanini
ifade etmektedir.?'® Y{inus Emre de ma’sikun askiyla yanip tutusan ve kendi

varligini ilahi agkin yakici atesinde yakip kiil eden Hak asigidir.

‘Ilm-i hikmet okiyanlar ‘iskdan fakir durur bunlar

Mansir oldum asun beni hep dillerde soyleneyim?'’

Ynus, burada Hallac-1 Mansir gibi askin kendisini sarmalayip istila ettigini,
ma’sikun askina vuruldugunu anlatmaktadir. Ytnus’un, ezeli birlik halinden ayri
kalmanin garipligiyle vuslata erdirici yol olarak aska yiikledigi derin anlam, onun
tasavvuf anlayismin bir sonucudur. I1ahi ask konusuna deginmeden Y{inus Emre’nin
Allah anlayisini anlatmaya ¢alismanin eksikligi hissedilecektir. Bu sebeple Ylnus’un

stirlerinde ¢cokca onemsedigi ask konusundaki goriis ve diisiincelerine deginilecektir.

Arapca ash @42l 15k olup, sozliikte sarmagsik anlamina gelmektedir. Sarmasik
bitkisi nerede biterse oray1 ¢epecevre sarmalamasi ve sardigi baska bir bitkiyi istila
ederek kurutmasi gibi agk da hangi kalbe ve cana girerse orayr ma’sikun askiyla
istila etmesinden dolay1 siddetli sevgiye “ask” denilmistir.?'® Ask, sevginin yogun
oldugu zirve, siddetli ve asir1 sevgi, birinin kendisini tamamen sevdigine feda etmesi,
sevgiliden bagka bir kimseyi tanimayacak seviyede diiskiin olma halidir. Tasavvuf
tarihinin ilk donemlerinde, Allah sevgisinden ziyade takva, diinyay1 6nemsememe ve
Allah’tan sakinmak 6n plandaydi. Kisacas1 Allah’tan korkup sakinmaya agirlik veren
ilk donem zahidleri ve abidleri asktan bahsetmemisler. ilk dénemlerden sonra Allah
ile kul arasindaki sevgiyi anlatmak i¢in ask ifadesi kullanilmaya baslanmstir.
Ozellikle Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) anlattigina gére Allah’in “Kulum bana, ben
de kuluma asik olurum” buyurdugunu ifade etmistir. Yine ilahi askla ilgili benzer bir

sdziin Ebii’l Hiiseyin en-Nari’ye (6. 295/908) dayandirildig1 anlatilmaktadir.?'’
Tasavvufun ilk doénemlerinde yasamis Rabiatii’l- Adeviyye, (6. 185/801)
Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansir gibi sevgi ekoliiniin 6nde

gelen ilk mutasavviflar1 ask, asik ve ma’siik kavramlarina mukabil gelecek hub,

216 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 109.

217 Y{inus Emre, Divdn, 286/8.

218 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 1.Baski (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 145-
146.

219 Siileyman Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1991), 4: 11.
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muhabbet ve mahblb kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Abdiilkerim el-
Kureysi, (6. 465/1072) er- Risdle adli eserinde anlattifina gore Allah ile kul
arasindaki sevgiye, ask denilmesine hocasi Ebli Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) karst
cikarak su gerekceyi sunmustur. Buna gore ask, sevginin siddetli hali ve sevgide
asirtya kagmaktir. Allah’a karst sevgide asirtya gidilemeyecegi icin bdyle bir
asiriligin - Allah igin diistiniilmemesi gerekir. Bu sebeple kulun Allah’a olan
sevgisine, ask denilemez. Gerekgenin ikinci maddesinde ise kul, Allah’1 ne kadar ¢ok
severse sevsin, Allah’1 yeteri kadar ve layik bir 6l¢iide sevemeyeceginden bu sevgiye
ask denilemeyecektir. Bununla beraber Kuseyri, Risdle adli eserinin “Muhabbet”
kisminin sonunda asik insanlarin sozlerinden 6tiirii kinanmamalar1 gerektigini ifade
ederek sozii bitirir.?° Genel anlamda ilk donem zahidleri daha tutumlu davranarak
ask methumunu kullanmadiklar1 gibi kullanilmasina da karst ¢ikmiglardir. Fakat
sonraki donemlerde her ne kadar tepkiyle karsilansa da Allah’a olan sevgi, ask
kavramiyla ifade edilmekle beraber Kur’an ve Siinnet’te referans bulma gayreti dahi

dogmustur.

Kur’an-1 Kerim ve sahih Siinnet’te kavram olarak agk ifadesi gegmemektedir.
Ask kelimesini, Allah sevgisi anlaminda yani dini bir methum olarak kullanan
mutasavviflar, bazi ayet ve hadislerle bu tutumlarmi destekleme gayreti igine
girmiglerdir. Kur’an’da sevmek anlaminda <=~ “hiib” fiili ge¢cmektedir. Kur’an’da

“...Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler;”??!

anlaminda Allah’in sevgisinden
bahseden ayetler bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Allah’in “vedid’?*? yani hem seven
hem de sevilen anlaminda oldugu ifade edilmektedir. Yine Kur’an’in baska bir
ayetinde de mii’minlerin Allah’a kars1 olan siddetli sevgisinden bahsedilmektedir.??*
Boylelikle ask, sevgide siddetli olmak, hararet ve heyecan duyarak sevmek
anlaminda kullanilmistir. Boylece mutasavviflar da Kur’an’in baglaminda, Allah’a
siddetli sevgiyle baglanmayi, “ask” kelimesiyle ifade etmislerdir. Ayrica sevgili i¢in
kendini feda etmek, sevgiliden baska bir sey bilmemek ve gormemek, sevgilinin

sevgisinden bagka bir sey istememek de askin manasinda yorumlanmistir. Ask ve

muhabbetin kaynagi da Cenab-1 Hak’tir. Ciinkii tasavvuf anlayisinda c¢okca ifade

220 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdle (Kahire, 1974), 610-615; Uludag, “Ask
(Tasavvuf)”, 4: 11-12.

21 e]-Maide 5/54

222 ¢]-Hid 11/90; el-Buriic 85/14.

223 e]-Bakara 2/165
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edilen bir gorlise gore; biitiin giizellik ve miikemmelliklerin asli Cendb-1 Hakk’in
kendisidir. Kendisi cemal ve kemal sifatlarin sahibi olarak muhabbet ve sevgiye
layik, goriinen ya da goriinmeyen giizellik adina ne varsa, her giizel sey O’ndan
gelmistir. Bu sebeple sevgi ve muhabbete karsilik gelen biitiin giizellikler Allah’tan
ise en siddetli sevgi ve muhabbet de O’na olmalidir. Hatta sevilmeye layik tek

hakikat sadece Allah’tir.

Tasavvufi anlayisa gore Ozellikle de vahdet-i viicid ekoliinde; Allah kendi
giizelligini ve kemalatin1 hem gérmek hem de temasa ettirmek amaciyla mahlikati
yaratmistir. “Kenzi Mahfi” hadisi bu diisiincenin temeli kabul edilmektedir. S6z
konusu hadiste Hz. Muhammed’in ifadesiyle Cenab-1 Hakk séyle buyurmustur. “Ben
gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim, beni bilsinler tanisinlar diye mahlikati
yarattim.”?** Bu hadisin ve yukarida zikredilen ayetin anlamindan hareketle, dnce
Allah’in mii’'minleri, sonra da mii’minlerin Allah’1, karsilikli olarak sevmesi,
oncelikle muhabbetin Allah’tan zuhlr ettigi, varligin yaratilis sebebinin sevgi ve ask
oldugu ifade edilmistir. Hatta denilebilir ki Allah’in zati aski, kainatin yaratilis

sebebi olmustur.??
‘Isk sevkindan ‘dlem toldibu ‘dsiklar andan geldi
‘Isksuz biten cicek soldr ‘iskiladur dirlik hogi**°

Insan varhiginin hakikati, Cenab-1 Hak’tan gelmistir. Yani insanin 6zii olan
ruhu, Allah’in nethasidir. Bu yoOniiyle insanin cani, ilahi bir 6z olmakla insani
kiymetli bir varlik yapan ilahi litGftur. Boylece insanin, diinya gurbetine
gonderilmesiyle varliginin kaynagindan ayrilik yasamistir. Yiinus’a gore insan, ezeli
birlik halinde bulunuyorken wvarlik alemine ¢ikmasiyla uzun bir ayrilik hali
yasamustir. Pek cok stifinin 6zellikle de agk ekoliiniin 6nde gelenlerinin kabul ettigi
goriise gore insan, ¢ok 6zlem cektigi, kalbinin en derinliklerinden gdklerin ufuklarina
kadar daima aradi8i, askiyla tutusup alevlendigi, varligin hakikati olan Allah’a,
ancak ask yoluyla ulasir. Insan, yaraticisindan ayr1 kalmanin verdigi 6zlem halini

yasamakta ve biitlin arayisi bundan Otiiriidiir. Yani insan, bu fani alemde firak

224 Aclani, Kesfir'I- Hafd’ ve Muzil el-Ilbas, 11, 132. .

225 Mehmet Demirci, Yinus'ta Hak ve Halk Sevgisi, 1.Basim (Istanbul: H Yaymlari, 2020),
32.

226 Y{nus Emre, Divdn, 360/4.
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acisiyla, elemle alide olmaktadir. Bu ayriik Mevland’da kamisliktan koparilan
“kamista”, Yunus Emre’de ormandan koparilan “dertli dolapta” ve bazen de
biilbiiliin giile olan askinda sembolize edilmistir. Biilbiiliin giile olan agki, hem
tasavvuf hem de divan edebiyatinda ilahi aski anlatmak icin kisisellestirilmistir.
Yinus Emre’nin, “dertli dolap” metaforunda dolap, (kuyudan su ¢ikarmaya yarayan
doner makine, ¢ark) yemyesil ve suyu bol olan cennet gibi bir fidanliktan ayrilmanin
hiizniinii yasamaktadir. Boylece YUnus, insanin asli vatanindan ayrilarak diinya
gurbetindeki garipligi ile dertli dolabin dalindan koparilmasindan duydugu hicranla
miitemadiyen hiiziin dolu iniltili sesi arasinda iliski kurarak ma’siika karsi olan
kavusma o6zlemini somutlastirarak anlatmistir.??” Insan, Cenab-1 Hakk’m ilminde,
ezeli olarak sabit ayanlar/bi’l-kuvve olarak vardi. Varlik alemine gelip viicid
elbisesine girince Allah’tan ayrilmis oldu. Iste bu ydniiyle insan miitemadiyen
Allah’a miistak ve O’na 6zlem hissetmektedir. Ylnus bu gercegi eserinin farkli
yerlerinde ifade etmekte, Allah’tan ayrilma hiizniiyle Allah’a kavusma iimidini i¢ ige

yasamaktadir.
Beniim diliim kus dilidiir beniim iliim dost iliidiir
Ben biilbiilem dost giiliimdiir biliin giiliim solmaz beniim**®
Ol hdcemdiir ben kuliyam dost baggesi biilbiiliyem
Ol hdcemiin bagcesinde sad olup otmege geldiim**
Sen sultansin ben kulam sen giilsin ben biilbiilem

Hiikmiin ‘dleme yiter ne kim var kul iistine**°

Dini-tasavvufi edebiyatta giil, giizelligi ifade eden semboldiir. Ayn1 zamanda
giil, Allah’in birliginin ve giizelliginin semboliidiir. Tasavvuf ehli, bu yorumdan
hareketle kendilerini biilbiil imgesiyle ifade etmektedirler.”*! Giil biilbiiliin yaridir,
biilbiil giile kavugma askiyla tutustugu gibi Yiinus Emrede dost ilinden ayr1 kalmanin

verdigi firak acisiyla ma’sikuna karsi biiylik 6zlem duymakta ve O’na kavusmay1

227 Mustafa Ozgelik, “Ytinus Emre’nin > ‘Dertli Dolap™’1”, Yenidiinya Dergisi, 315 (Ocak
2020): 40-41.

228 Y{inus Emre, Divdn, 175/2.

229 Y{inus Emre, Divdn, 179/4.

230 Y{inus Emre, Divdn, 334/2.

B! Erman Artun, Ansiklopedik Halkbilimi/ Halk Edebiyati Sozliigii: Terimler-Motifler-
Kavramlar, 1.Baski (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 217.
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biitiin caniyla istemektedir. Ayrica biilbiil, giile olan askindan dolay1 ona 6vgii dolu
sozler sOylemektedir. Ciinkii gilizellik ve miikemmellik, hayranlik uyandirarak
sevgiyl kendine dogru c¢ekmektedir. Hakk’in asiklar1 da hem Hakk’a kavusmak

isterler, hem de O’nun cemaline 6vgiiyle methiyeler dizerler.

Ylnus’ un ifadesiyle insanin cani, birlik deryasindan yani Allah’tan gelmis ve
Allah’a kavusma anini dort gozle beklemektedir. Bu vuslata erismek icin ask
yolunda gitmek gerekir. Ciinkii insan, ancak askla varliginin kaynagi olan Allah’a
ulagabilir. Ask makami, tasavvufta saliklerin ulasmak istedigi ama bazen de
yetisemedigi Onemli bir makamdir. Ask makamina ulasip tecrilbbe eden asik
mutasavviflara “ehl-i agk” denilmistir. Ask makaminda ikilik yoktur, sadece ma’sik
vardir. Ciinkii silik, Hakk’1 Hak ile tamimak yolculugunun neticesinde, varligini
ma’sikta ifna etmistir. Yani once Allah’ta fena bulmus, sonra tekrar Allah ile beka
bulmustur.?*? Ciinkii ask makaminda, ma’siktan baska bir sey yoktur. Ask, kendini
ma’stika feda etmektir. Ask, ma’sikun disindaki her seyi yakar, yok eder. Allah,
mahlikati yaratmadan 6nce aski var etmistir. Boylece sevgi veya ask, varolussal

yoniiyle Allah’tan gelmis ilahi bir cevherdir.

Evvel yir-gok yogidi varidi “1gk biinyadt

‘Isk ezelden kadimdiir 15k getiirdi ne varin®*

Yinus’a gore diinyada da ahiret yurdunda da askin yerini hi¢bir nesne
tutamaz. Ciinkii kalbin tevhidi yasamasi, sadece Allah’1 sevmesi demektir. Nitekim
sifi, biitlin organlariyla Rabbinin muradina teslim olmakta ve O’na ibadet
etmektedir. Iste kalbin, Rabbinin muradina teslimiyeti ve ibadeti de muhabbetle
veddd ilmini yasayarak olmaktadir. Ask yiice ve askin olam1 sevmektir. i1ahi ask,
ifade edilemeyecek kadar cogskuludur. Bezm-i Elest’de, kim dostun yiiziinii gérdiiyse
cani aska boyanmistir. Buna gore ildhi agsk sonradan olmamis, aksine ezelden beri
vardir. Ask benzetmelerle anlatilacak bir mesele degildir, ancak asiklar yasayarak

aski bilebilirler ve aski, asik olandan sorabilirsin.

‘Iski hi¢ bir nesneye mesel baglasam olmaz

232 Siileyman Ates, “Yunus’ta 11ahi Ask”, Tiirk Diinyast Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari
Bulusmasi, 1.Baski (Eskigehir: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti Ajanst Yayinlari, 2014), 1.Cilt: 55.
233 Yinus Emre, Divdn, 254/3.
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Diinya vii dhiretde ne dutisar sk yirin®>*

Ask, ilim ve akilla ulagilan bir makam degildir. Sevgilinin yoluna kendini
mahv ederek dilin ifadesine sigmayan ilahi bir haldir. Oyle bir haldir ki ma’siktan
baskasmi tammmamaktir. 11ahi ask atesi, insanin gonliinde ezelden beri kor halinde
vardir. Yeter ki kisi, gonliindeki atesi, gonliin asil sahibi i¢in yakabilsin. Kalpte
masiva def edilip, Hak’tan baska bir nesne kalmayinca, Allah kalbe cemalini
gosterir. Allah, kalbe nazar edince kalp Allah’in askiyla tutusmaya baslar, kalbin
sahibi, ma’siktan bagka artik hi¢ bir sey gormez.

Evvel dahi varidi canimda bu 15k od

Eskere itmez idiim biliirdiim ki dost kodi**

Cenab-1 Hak giizeldir, giizellik de O’ndandir. insan, Allah’in giizelligini
miisdhede ederek bitiremez. Hakk’mn giizelliginin smir1 ve sonu olmadigi icin
Yinus’un Allah’a olan aski da sonsuzdur. Asik, ilahi giizellik karsisinda yasadig
acayiple ve hayranlikla vecd halinde kendinden gegerek mest olur. Gonliinii Hakk’a
veren Hakk’tan gayri hi¢ bir seyi umursamaz, diinyayr da ahireti de unutur. Ask,

biitiin himmetiyle ma’siku razi etmeye ¢alismaktir.

Yinus, bagka bir siirinde de diinyanin baki olmadigini, kimseye kalmadigini
boylece fani stretlerin sevilmeye layik olmadigini, canlarin dostuna, dost olabilmek
icin O0lmeden Once kendini O’na feda etmenin gerekliligine vurgu yapmaktadir.
Ancak ezel ve ebed sultaninin dostu olabilmek i¢in, askla canini1 ve kanini, O’nun
ugrunda heder etmek gerekir. YGnus’un, yiiz bin cam1 da olsa, dostundan uzak
kalmamak i¢in, goziinii kirpmadan askla feda etmeye hazirdir. Canini, gergek
sahibine vermeyenler dostun rahmetinden uzak kalacaklardir. Allah’a asik olmak,

O0lmeden Once kendi iradenle Allah i¢in 6lmek demektir.
Cdanin dirig tutan kisi dost katindan wrak diiser
Fidi kilam yiiz bin cam wraklikdan berii gelem?*°

Geliin bugiin yanalum yarin yanmamagigiin

234 Yianus Emre, Divdn, 254/5.
235 Yinus Emre, Divdn, 371.
236 Yinus Emre, Divdn, 182/2.
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Oleliim olmez iken yine 6lmemegicciin®’

Ylnus’a gore her insan elbette gonliinii bir seye baglamaktadir. Ciinkii kalp,
muhabbet i¢in vardir ve insan da herhangi bir giizellik ve mitkemmellik gordii mdi,
s0z konusu giizellige, gonliinden sevgi beslemeye baglamaktadir. Goniilsiiz insan
olmadigmma gore asksiz insan da yoktur. Ister hakiki ister mecdzi olsun askin
olmadigi goniil bulunmamaktadir. Ciinkii sevgi ya da muhabbet kalbin niteligidir.
Goniil asks1z kalamayacagina gore goniildeki askin Allah i¢in olmasi gerekmektedir.
Ciinkii kalpteki sevgi, zevale maruz, gecici nesnelere verilirse o goniil sevdigi
seylerin fendya gitmesiyle hayal kirikligina ugrar ve viran olmaya mahk(m olur.
Ciinkii Allah’in gayr1 olan masiva, gegici ve fani oldugu icin goniildeki sevgiye layik
degildir. Oysa cemal ve kemal sifatlar sahibi ve giizelliklerin asli hazinesi, Allah
olduguna gore goniildeki sevgi desadece Allah i¢in olmalidir. Ciinkii goniil, i¢inde
tasidig1 ilahi askla beraber nazargah-1 ilahi konumundadir. Dolayisiyla goniilde,
Allah’tan baska bir sey olmamasi gerektigi gibi goniil sevgisinin de Allah’a

miiteveccih olmasi gerekmektedir.
‘Isksuz adem diinyede bellii biliin yok durur
Her biri bir nesneye sevgiisi var ‘asikdur®*®

Askla yogrulmamis goniiller, viran olmus beldeler gibidir. 11ahi askla yanip
tutusan kalpler ise ma’sikun gilizelligini seyre dalip nurlanirlar ve masivayla
ilgilenmezler. Ciinkii agk, sahibini ma’sikta fenaya gotlriir. Fend bulan asik,
ma’stikuyla tekrar beka bulup yeniden var olur. Ma’siikun varlifiyla beka bulan
asigin nazari Oyle keskinlesir ki Hakk’in gdstermesiyle géormeye baslar ve alemleri

1sitan ve aydinlatan giines kiicliciik bir zerre nispeti almistir.
Kdf Tagi zerrem degiil ay u giines bana kul
Aslum Hak dur sek degiil miirsiddiir Kur’an bana®®®

Safi, dylesine Hakk’a tutkuludur ki O’nun muradi diginda hayatinda bir an
bile gecirmez. Iste sfiler, Hakk’in murad ettiklerini yerine getirirken, benliklerinde

ilahi sevincin nesesini yasayarak huzura ermektedirler. Kalbin ibadeti olan aski

237 Y{inus Emre, Divdn, 251/1.
238 Y{inus Emre, Divdn, 86/1.
239 Yinus Emre, Divdn, 12/2.
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yasayan sifi, sevgilinin muradin1 her seyden iistiin gorerek tercih etmesiyle ma’suka
kars1 pervane olmaktadir. Iste bdylece ask, daha 6nce ifade edildigi iizere sarmasik
gibidir. Nasil ki sarmasik bulandig1 bitkiyi istila ediyorsa askta sahibini ma’sikun
kapisinda el-penge divan bekletir. Ask; gonlii renkten renge, halden hale alir gotiirtir.
Askin Oyle bir lezzeti vardir ki kim tadina bakmissa miiptela olmus, hayranlikla

kendini ma’siikunda yok etmistir.
Ben ‘1sksuzin olimazam ‘wsk olicak ben olmezem
‘Iskdur haydtum hdsili ‘iskdan gayrisin bilmezem

Bu ‘isk ile bulanugam ne esriigem ne ayigam

Ne uyuram ne uyamgam hayrdn u mestiim bilmezem**°

Yinus’a gore imanin agkla biitiinlesmesi gerekir. Ask, imana heyecan ve sevk
getirir. Sevksiz, heyecansiz iman, kuru tas misalidir. iman, dilin ifade ettigi bir ciimle
ve kabulden ibaret degildir. Iman, Allah’1 yakin derecesinde tanimak ve biitiin
benligiyle sadece O’na yonelmek ve teslim olmaktir. Ma’siikun her dedigine “bela”
deyip uygulamaktir. Hz. Peygamber de ayni sekilde imanin zevkini ve lezzetini
tatmanin ancak Allah’1 ve resuliinii ¢ok sevmek gerektigini, boylece imanin tadina
varilacagini ifade etmistir.?*! Buradan hareketle sevgisizya da asksiz iman, tadi
anlasilmamis kuru bir kabul ve teslimiyet olur. Imanin kalbe yerlesmesiyle birlikte

imanin tadi alinmaya baslanir.*?

Ciimle ‘dlemiin gonlinde vardur anun mahabbeti

Anu candan sevmeyeniin bil kim imdni tas oldi**

Giinesin sicakligl, samimiyeti gibi agk da goniilleri samimiyetle 1sitan,
aydinlatan manevi bir gilinestir. Ask, kalbin ab-1 hayati, kalbi yumusatan mayasi
gibidir. Atesin mumu parlatip yumusattig1 gibi ask da kalbi hem nurlandirir hem de
muhabbetle yumusatir. Boylelikle goniilde zenginlik, naziklik, rikkat, incelik ve
nezihlik gibi giizel huylar ortaya ¢ikar. Sevgi, kalbin iizerine yagmur gibi inerek

hayatlandirir. Asksiz goniil, hicbir seye yaramayan kurumus, sert toprak gibidir.

240 Ynus Emre, Divdn, 192/5-6.

241 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, "iman", 9.

242 Demirci, Yiinus 'ta Hak ve Halk Sevgisi, 74.
23 Ynus Emre, Divan, 354/9.
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Goniil, insanin duygularint ve davraniglarini yonlendiren rabbani bir latife oldugu
icin, goniilde ne varsa duyguya, dile ve davranisa yansir. Tag gibi kat1 goniil sahibi
insan, hem sevmekten hem de sevilmekten mahrum kalacaktir. Gonliinde ilahi
muhabbet olmayan insanin; dili, zehir ve kirici, davranisi kaba ve hasin olmaya
baslayacaktir. Kur’an’da da Hz. Muhammed’in Allah’in rahmeti sayesinde insanlara
yumusak davranmasi ve kaba, kati kalpli olmamasi takdir edilmekte ve 6rnek olmasi

acisindan bir egitim modeli olarak zikredilmektedir.?**

Isidiin iy ydrenler ‘isk bir giinese benzer
‘Iski olmayan goniil misdal-i tasa benzer
Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter

Nige yumsak soylese sozi savasa benzer

‘Iski var goniil yanar yumsanur muma doner
Tas géniiler kararmis sarp-kati kisa benzer*®

Kisi, Allah’in marifetiyle kalbi donanimini gerceklestirirse ilahi ahlaka sahip
olacak, marifete ulasmis kalbin sahibinde de giizel ahldk ve ince huylar hayat
bulmaya baslayacaktir. Ciinkii tek derdi Rabbinin rizas1 olan asik, her davranisinda
ma’stikunu diisiinerek hareket eder ve daima O’nun rizasina uygun yasamaktan nese
ve huzur haline gark olur. Boylelikle Hakk’1in marifetiyle Rabbine baglanan sifi; ¢cok
sevdigi, ugruna canmi feda ettigi Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaya baslayacaktir.
Boylece Kur’an’in ifade ettigi, elinden gidene iiziilmeyen, kazandigina da sevinip
stmarmayan?*® diinya i¢in endise etmeyen bir ahlak kazanir. Iste boylece sfi, kendisi
bir seye malik olmadig1 gibi higbir seyin de kendi nefsine malik olmadig1r “Allah
adamidir”. Bu soziin anlami sifinin kalbini Allah’in sevgisinden bagka mesgul

edecek hicbir seyin olmadig: gercegidir.

Yinus Emre, seyr 1 siilik halleriyle hemhal olmus bir sifi olmanin yaninda
Allah’a miistak ve O’nun askinin atesiyle yanan coskulu bir asik-ariftir. Ydnus,
sifiler i¢inde “ehl-i ask” denilen ekoliin 6nemli bir temsilcisidir. Bu yiizden

Yinus’un siirlerinde, agsk 6nemli bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yanus’un

244 o= Al-i Imrén 3/159.
245 Yianus Emre, Divdn, 66/1-2-3.
246 o]-Hadid 57/23.
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tasavvuf anlayisinda ask; Allah’a, kalbin ibadeti olan muhabbetle yaklagmak, kendi
benligini Hak’ta mahv ederek Hak ile beka bulmak, Allah’tan gayrint gérmemek ve
kalbi masivadan arindirip sadece Cendb-1 Hakk’a has kilma hakikatidir. Yoksa
giiniimiiz insaninin algisinda yer edinen beseri ve nefsani ask degildir. Yinus, seyr i
stlikta yasadigi ilahl agkin tecriibesini beseri askin sembolleri ve kavramlariyla
aciklasa bile ilahi agk, beseri asktan {istiin bir ulvi duygu ve kalbin ilahi muradi
yerine getirmesidir. Mecazi olarak ifade edilen beseri ask, gecici olan stretlerden
birini sevmektir. Hakiki olan ilahi ask ise gec¢ici olmayan, ezel ve ebed sultani,
devamli ve siirekliligi olan, giizelligin aslini, mutlak varligi yani Allah’1 ¢ok
sevmektir. Ylnus Emre, 6zellikle tasavvufun varlik anlayisinin temeli olan, varligin
zahiri tecelli-1 esmadir, anlayisindan hareketle her bir nesnede Allah’1 gormeyi ve
cemalini miisahede etmeyi istemektedir. YUnus ‘un, siirlerinde anlattigi ask
makamindaki tecriibi halleri, ehil olmayanlarin yanlis yorumlamasi diisiiniilebilir.
Ciinkii mutasavviflarin, kalbiyle zevk ettigi bu ilahi hallerin, kelimelerle anlatilmasi
zorluk barindiran vecd ve istigrak anlaridir. Nitekim Mevlana’ya, “ask™ nedir diye
soruldugunda “Ben ol da bil!” cevabin1 vermistir. Yukarida da ifade edildigi iizere
ask anlatilmaz, yasanir, soziiyle ancak yasayanin ve tadanin bilecegi bir nese ve safa
halidir.>¥

Yinus Emre’nin siirlerinde isledigi ilahi ask konusu ve vahdet-i viicid ile
ilgili sOylemleri imgeseldir yani yasanilan hallerin ve zevk edilen duygularin
sembollerle ifade edilmesdir. Yani bu metinler lirizm ve coskunun hakim oldugu
duygu yiiklii siir dili olmasindan dolay1 s0fi dilinde ortaya ¢ikan tasavvuf siirinin
0zel anlamli kavramlaridir. Sairin sdyledigi zahir anlamiyla birlikte farkli anlamlar
barindiran istiin bir tecriibeyi aktaran mefthumlardir. YGnus’un siirlerinde
anlasilmasi gii¢c noktalar, kesinlikle yanlis olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii esas
sorun, siirleri kendi zihin diinyamizin algi1 ve disiinceleriyle tartiyor olmaktan
kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde Yinus’ta pekalda manasi kapali, ortiilii sozler
bulunabilir. Zaten kendisi de siirlerinde bdyle bir yaklasimi benimsedigini ifade
etmektedir. Ylnus, sozlere benzemeyen ifadeler kullandigini, okuyanlarin yanlis
anlayabilecegi kapalilik iceren ifadeleri kusdilinde sdyledigini anlatmaktadir. Bunun

sebebi, Y{inus’un siiri, Islami anlayis cercevesinde olmakla beraber ayn1 zamanda da

247 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 146.
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tasavvuf ve edebiyatin coskusuyla olusmus dzel bir dil olmasindandir.?*® Bu sebeple
ask makaminda ehl-i agsk mutasavviflarin kullandigi kavramlar ve semboller
iizerinden gilinliik hayatta algilardaki karsiliklar1 disiiniilerek yanlis anlasilmaya
imkan verilmemelidir. Kisacast Ytnus gibi ilahi askin pisirip olgunlastirdigi
herhangi bir mutasavvifin agkla ilgili sdylemleri, mecazi ask ya da giindelik hayatta

bilinen nefsani agk seklinde anlasilmamalidir.

248Mustafa Ozgelik, “Ytnus Emre Siirinin Kaynaklar1”, Dil ve Edebiyat Dergisi Yinus Emre
Ozel Sayist, 155 (Kasim 2021): 82-83.
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UCUNCU BOLUM
YUNUS EMRE’DE “INSAN” ANLAYISI

Tarih boyunca var olmus toplumlarin, medeniyetlerin, kiiltiirel birikimin ve
hatta her ilim dalinin insana bakis agis1 farklidir. Medeniyetlerin insana bakisi ve
insan1 konumlandirma yeri ayn1 zamanda hayat goriislinli, egitim sistemini ve
medeniyet algisin1 ortaya koymaktadir. Medeniyetlerin insanla ilgili tanimlar1 ayni
zamanda insana verdigi degeri de gdstermektedir. Islim medeniyet diisiincesinde
insan, “esref-i mahlikat” -yaratilmiglarin en sereflisi- olarak degerlendirilmektedir.
Tasavvufta da ayn1 sekilde insan, Allah’1n isim ve sifatlarina en giizel sekilde mazhar
olan, alemlerin kigiltilmiis hali, varliin o6zeti perspektifiyle ele alinmaktadir.
Ayrica tasavvufun en Onemli konularindan birisi de ilahi nefha olmasi ydniiyle
insanin ruhu ve sergilemis oldugu davraniglart yani ahlakidir. Stfilerin de baglica
amaci insanin yaratilisini, tekamiiliinii, ahlakini, bilgisinin mahiyetini, 6liimiinii ve
akibetini anlamaya calismaktir. 2*° Kur’an-1 Kerim, insam “ins” ve “beser”
kavramlariyla tanimlamaktadir. Insan igin kullanilan “ins” kelimesi genel anlamda
unutkanlik/nisyan ve iinsiyet/tanisiklik anlamlariyla tarif edilmektedir. Buna gore
insanin en gii¢lii yanlarmndan birisi tamisma ve kaynasabilmesidir. Ozellikle dil-
bilimciler bu kavramdan hareketle insanin i¢ diinyasinda yaraticiyla {insiyetine,
bedeniyle de dis diinya arasinda kaynasma/iinsiyet kurmasina dikkat ¢ekmislerdir.
Unutkanlik manas1 da ayni1 sekilde insanin yapisina uygun diismektedir. Insanin hem
ezel aleminde verdigi yemini, hem de bir siire¢ olarak hayatinda yasadigi mutlu ve
hiiziinlii anlar1 unutmasi, insan fitratinin ayrilmaz bir parcasidir.?>® Yine Kur’an’m
ifadesiyle insan, hem beseri yoniiyle hem ruhi yoniiyle -en giizel kivamda- ”Ahsen-i
Takvim” {izere yaratilmistir. Insan goklerin, yerin ve daglarin yiiklenmekten
cekindigi “emaneti” -miikellef olma- yiiklenmeyi kabul etmistir. Ayrica insan,
Allah’1n ilim, irade, akil ve ilmi vasitalar1 olan duyu organlar1 gibi iistiin nimetlerle

donattig1, milkemmel seviyeye getirip ilahi ruhundan ifiirdiigii, yeryiiziinde “halife”

249 Abdulvahap Yildiz, Meybiidi nin Tefsirinde Tasavvuf, 1Baski (Istanbul: Nizamiye
Akademi, 2019), 71.

230 Yagar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami1”, Journal of Istanbul University Faculty of
Theology 0/3 (2001): 3.

92



tayin edilmek iizere kendine muhatap kildig1 varligin en kiymetlisidir.?*! Boylelikle
insanin bu derece Onemle nitelenmesi tasavvuf anlayist acisindan da insanin
mabhiyetinin incelenmesi ve anlagilmasi gereken Onemli bir konu olarak ortaya
cikmaktadir. Gergekten de ilimlerin ortaya ¢ikmasinda insanin rolii hem obje hem de
slije olmasi yani insan hem varligi arastiran 6zne, hem de kendisi kesfedilmesi

gereken arastirilan bir muammadir.

Kur’an-1 Kerim’in anlatimina gore insan, kendisine pek ¢ok nimet, liitdfla
bagislandig1 halde nankor, cahil, unutkan, aceleci, tartismaci ve diinyevi seylere
diiskiinliik gibi olumsuz &zelliklerle de nitelendirilmektedir. >>? Insan uhdesinde
barindirdig1 biitiin bunlarla birlikte ruhsal ve bedensel yoniiyle biiyiik alemin
kiigiiltiilmiis hali, varligin goz bebegidir. Nitekim Allah, her seyi insan i¢in yaratmis
ve insanin hizmetine vermis,?? insan1 da kendi zat1 igin yaratmistir. Kesret aleminde
her bir varlik, Cenab-1 Hakk’in tecellilerini gosteren birer ayna olmakla birlikte
bunlar tam anlamiyla temizlenip parlatilmis kusursuz aynalar degildir. [1ahi sifatlarin
tecellilerini miikemmel bi¢cimde acik ve kusursuz bir sekilde gdsterecek ayna alemde
ancak insandir. Ciinkii insan, ilahi tecelllye mazhar olmus rahmani bir modeldir.>>*
Aslinda biitiin kainat, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisidir. Fakat kainatin insan
disindaki unsurlari, isim ve sifatlar1 tam anlamiyla gdsterememektedirler. Insan ise
kainattaki en yiice tecelligahtir. Insanin tam tecelligdh olmasindaki sir, Allah’in
insan1 kendi eliyle yaratmasi ve kendi ruhundan iiftirmesidir. Cenab-1 Hak, kendi
giizelligini temasa icin ayna hiikmiindeki alemi ve alemin en degerli varlig1 insam
yaratmistir. Boylece Allah; insani, zatinin cevherleri olan isim ve sifatlarma ayna
yapmakla insanda zatmn giizellik ve miikemmeliklerini seyretmektedir.?>> Cenab-1
Hakk’1n isim ve sifatlarmin tecelli ettigi en 6nemli varlik insandir. Insan yaratilig
geregi diger varliklarin tikel ve noksan olarak gosterebildigi tecelli-i esmayr daha

kiilli ve tiimel gosterebilen bir aynadir. Insan bu kapsaml1 yoniiyle diger varliklarin

251 Bkz. et-Tin 95/4; el-Ahzab 33/72; el-Miilk 67/23; el-Beled 90/8-10; el-Bakara 2/30-31; el-
Hicr 15/29.

232 Bkz. el-Ibrahim 14/34; el-Ahzab 33/72; et-Taha20/115; el-Enbiya 21/37; el-Kehf 18/54;
el- Al-i fmran 3/14.

253 ¢l- Bakara 2/29.

234 Ahmet Ogke, “Ibnii’l- Arabi’nin Fustisu’l- Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Aragtirma Dergisi 0/23 (2009): 86.

255 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 5.bs (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998),
383-384.
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tam ve miikemmel olarak gdsteremedigi esma tecellilerini gostermektedir.?>® Insan
kainattan sliziilmiis bir damla hakikat, Allah’in kendi elleriyle ve rahman sireti

lizerine yaratt1g1,’

adeta kiiciiltiilmiis, varolussal acidan alemden daha biiylik bir
alemdir. Sayet on sekiz bin alem bir agaca benzetilecekse bu agacin hem ¢ekirdegi
hem de neticesi yani meyvesi insandir. Kéinat, insan i¢in yaratildigi gibi varliginin
devam etmesi de yine insana hizmet icindir.?*® Insanlik tiir itibariyle bu denli
kiymetli ve degerli oldugu halde yaratilis bakimindan her bir insanin huyu, mizaci ve
seciyeleri farklidir. Nitekim Allah’in vahyini alma serefine nail olmus peygamberler
oldugu gibi Allah’in gazabina dugar olup helak olan insanlar da bulunabilmistir.
Insan, mabhiyeti itibariyle “aldy-1 illiyyin” derecesine ¢ikabilecegi gibi “esfel-i
safilin” derekesine siiklit edebilmektedir. Bu sebepledir ki insanlik tarihi boyunca
insan tiirlinden peygamberler, siddiklar, canin1 Allah yolunda feda eden sehitler ve
salihler oldugu gibi ilahlik tesebbiisiinde bulunan firavunlar, zulimde smir
tanimayan zalimler ve sapkinliklarindan dolay1 gazaba ugrayan insanlar da ¢ikmustir.

Iste insan, mahiyeti itibariyle oziinde barindirdigi kabiliyetlerle insan-1 kamil

makamina ¢ikmak ve asagilarin asagisina diismek arasinda bir yerdedir.

Insanlik tarihi boyunca varlig1 anlamlandirma ile ilgili insanlarin sordugu zor
ve ¢etin sorular oldugu gibi insanlarin kendi durumlariyla ilgili cevabini aradigi
sorular da olmustur. Insanin yaratilmasi, var olma sebebi, insanin bedeni ve ruhi
yonii, insanin konumu, misyonu ve insanin hiirriyeti gibi meseleler miitemadiyen
sorgulanmistir. Bu sebeple insanin kendini tanimasi, daha dogrusu insanin zihnindeki
mezk(r sorularin hal ve ¢6ziimii, varligt anlamlandirmak agisindan son derece
onemli olmaktadir. Bu yiizden tasavvufun ilgilendigi en 6nemli konularin basinda

hatta en temel konusu insan ve mahiyeti gelmektedir.

Allah, insan1 kendisini bilmesi, tanimasi ve kulluk etmesi i¢in yaratmistir.
Insan; amagsiz yere, oyun ve eglence olsun diye yaratilmamis ve bu diinya hayatin1
siirdiirmesinin bir anlam1 ve gayesi bulunmaktadir.>® Insan basibos birakilmadig
gibi yaptig1 her amelden sorumlu tutulacaktir. Iste boylece insanin kendi varligiyla

ilgili merak ettigi sorulara, Kur’dn anlamli ve ikna edici cevaplar vermis, boylece

256 Demirci, Yinus 'ta Hak ve Halk Sevgisi, 99.

257 ¢]-Sad 38/75: Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.

238 Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kdindt ve Insan, 128-168.
259 el- Zariyat 51/56; el- Kiyamet 75/36.
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insanin zihnindeki ¢eligkili sorular1 bertaraf etmistir. Ciinkii Kur’an, hem insanin
kendisiyle hem de varligin miigkiil sorunlariyla ilgili ¢6ziim sunan ilham verici, kesin
ve acik bilgiler vermektedir. Sufiler de Kur’an ve siinneti merkeze alarak kendini
okumanin neticesinde, insanla ilgili diisiincelerini ifade etmislerdir. Insanin
yaratilmadan Onceki durumu, insanin yaratilmasi, yaratmanin temel gayesi,
yaratilisin temel unsurlari, insanin hiirriyeti, insanin sifatlari1 ve eylemlerinin durumu,
insanin ruhsal ve duygusal boyutu, insanin emeli, insanin ahlaki ve ahiretteki durumu
gibi pek c¢ok meseleyi tasavvufi bakis acistyla coziimlemeye ¢alismislardir.
Anadolu’nun manevi mimarlarindan, siirleri ve tasavvuf anlayisiyla bir ekol haline
gelen Yinus Emre, tasavvuf anlayisinda insana ve insanliga olaganiistii bir 6nem

atfetmektedir.

Yinus Emre, yasadigi donem itibariyle diinyanin calkantili halinden,
insanlarin maruz kaldigr olumsuz durumlardan ve yasadigi sosyal ve iktisadi
sikintilardan tasavvufun ferahlatici iklimine girmis ve insanlar1 da davet etmistir.
Yinus, yasadigi donemin maddi agidan calkantili ve kesmekes olmasina karsin seyr
i siilikta tecriibe ettigi ilahi haller ile tasavvufi agidan bereketli bir 6miir gegirmistir.
Tasavvufun, Anadolu’nun en iicra kdsesine tasindigi ve yasandigr bir donemde
yasamistir. Erenler dergahinda dervislerle tanisma, sohbet meclisinde bulunma
imkanina sahip olmustur. Ylnus, tasavvufl anlayisiyla insanliga asirlardir yol
gosteren, ahlakiyla saliklerin rehber edindigi, biiyiik bir stfi-sairdir. Ynus Emre’nin
tasavvuf geleneginde iizerinde onemle durdugu konularin basinda insanin nefis
terbiyesiyle insan-1 kAmil olma yolunda tarif ettigi Islami ve insani yiice degerler
bulunmaktadir. Ytnus, diinyaya, kavga etmeye, dava giitmeye degil goniiller
yapmaya, sevmeye ve sevilmeye geldigini anlatmaktadir. Boylece Ylnus, masivayla
viran olmus goniilleri saflastirarak imar etmeyi kendisine vazife bilmistir. Ciinkii
insan, kendini kesfederse ve goniil tahtin1 tamir ederse gonliinde Hakk’in varligimi
bulacaktir. Ylnus’un, ylirekten sdyledigi tesirli ve diisiindiiriicti fikirleri, yozlasmis
ve c¢oraklasmis, kendi faydasindan baska bir sey tanimayan menfaatperest modern
insanin goniillerini dahi etkilemektedir. Y{nus; insani, Allah’in sanati ve esma-i
ilahiyenin tecellisine mazhar olmas1 ve gonliiniin Hakk’in duragi olmasi vesilesiyle

sevmektedir. YOnus’un, insani sevmesindeki en Onemli Ol¢iisii, insanin Allah’1
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tanimasi ve sevmesidir. Yunus, Allah’1t seven insani kosulsuz bir muhabbetle

kucaklamaktadir.

Miskin Yiinus 'un ser-mdyesi yokdur IlGhi

114 sevicidiir seni ‘iskiyile seveni’®’

Hakk’in muhabbetinden dolay:r biitin mevcudati ve yetmis iki milleti
birbirinden ayirmadan ayni gozle seven; muhabbet ve hosgoriiyli kendisine ilke
edinen Y{nus’un, insanda 6nem verdigi en 6nemli mefhum insanin goénlidiir. Ciinki
insanin sahip oldugu biitiin giizellik ve iyilikler goniildedir.?®! [1ahi muhabbeti
gonliinde yasayan YUnus, insan1 o kadar ¢ok sevmektedir ki dil, din, irk ayrimi
yapmaksizin yetmis iki milletin ayaginin 6piilmesi yani herkese muhabbet ve hiirmet
cercevesinde yaklasmasi gerektigini vurgulamaktadir. Y{nus; insan1 makam, mevki,
zenginlik ve sosyal pozisyonu disinda Allah’in kullar1 olmasindan 6tiirii, higbir ayrim
yapmadan sevmektedir. Yinus Emre, saf ve temiz bir sevgi, derin ve karsiliksiz bir
saygl, engin ve kosulsuz bir samimiyetle insana yaklagsmakta, insani1 tevazuuyla
basinin taci olarak gormektedir. Ciinkii Yanus, Allah’in insam1 kendi elleriyle en
giizel seviyede yarattigini, insanin ilahi nethdy1 caninda tasidigini ve Allah’1 gdsteren
en biiyiik nisan oldugunun farkindadir. Y@nus’un, insana bu denli deger vermesi,
sanat-1 ilahlye olmasi ve Allah’tan iz ve isaretlerler tasimasi sebebiyledir. Insan,
Allah’in sanatin1 sevdik¢e Allah’a daha fazla yakinlagsmaktadir. Buradan hareketle
ifade edilmelidir ki Y{nus’un insan sevgisi, kayitsiz sartsiz bir sevgi degildir.
Yinus’ta insana duyulan engin sevgi, Allah’mn isim ve sifatlarin1 en giizel sekilde
yansitan ilahi bir ayna olmasi hasebiyledir. Ylnus insana, insan olmasi yOniiyle
deger vermez, bilakis Allah’in yaratti§i mahlik oldugu icin deger vermektedir.
Y{inus’un, insan sevgisinin merkezinde bizatihi Allah bulunmaktadir. Insan1 merkeze
alip putlastiran felsefi ve diinyevi bir sevgi nazariyesi degildir. Cilinkii mahlikat:
sevmekteki sebep olan giizellik, miilkemmellik ve 1iyiligin asil kaynagi Cenab-1

Hakk’tir.

260 Y{inus Emre, Divdn, 357/7. _
*6! Hact Dagli, “Mevland Celaleddin Rumi ve Ytnus Emre’de ““Insan Sevgisi” ve
“Hosgori”” Uzerine Bir Arastirma”, Takvim-i Vekayi 8 /2. (2020): 162.
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3.1. YONUS EMRE’DE iINSANIN MAHIYETINi TAMAMLAYAN
UNSURLAR

Ytlnus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, insanin ezeli alemdeki birlik halinden
yaratilmasina, birlik deryasindan ayrilip diinyaya gelis siirecine ve oliimden sonra
tekrar Allah’a kavusmaya kadar siirlerinde insanla ilgili birgcok konuya deginmistir.
Y{inus’un, insan telakkisini anlamaya calisirken Islim’in insan1 degerlendirdigi bakis
acistyla ele almak gerekmektedir. Y0nus, siirlerinde insanla ilgili diisiincelerini sade
bir anlatimla siirlestirirken Kur’an ve siinnetin ¢izgisine bagli kalarak 6zgiin bir
formda ifade etmektedir. Y{nus’un, insani isledigi siirleri, insanla ilgili Kur’an
ayetlerinin siir sanati iislubuyla yapilmis bir tefsiri Olgiisiindedir. 2 Y0nus,
Kur’an’dan ilhdm alarak kendi hakikatini ¢6zmiis ve enfiisi ayetlerden insanin bedeni
ve ruhi tahlilini yapmistir. Yeryiiziinde Allah’in halifesi vazifesini iistlenen ve kabul
eden insanin sorumluluklar1 vardir. Allah, insanin slretini topraktan yaratmus,
nethasiyla bedenine can vermistir. Ylinus’a gore, insan dort ana unsurdan terkip
edilmig, bedeni ve ildhi nur olan ruhuyla tamamlanmis ve yaratilmiglarin en

miikerremi olmustur.
3.1.1. i1ahi NefhaOlan Ruh Yéniiyle insan

Insanin en &nemli yonii olan ruhi tarafi, ilahi bir 6z olmasi sebebiyle
insanligin ¢ok az bilgi sahibi oldugu bir muammadir. Ruhun, dogrudan arastirilmasi
s0z konusu olmamakla birlikte hayata can olmasi ve davranigsal yonden
tezahiirleriyle bilmenin konusu olmaktadir. Insanoglu, kendisiyle ve evrenle ilgili
pek ¢ok sirr1 ¢ozebildigi halde ruh hakikatini ¢oziimleyebilmis degildir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de insanlarin ruh hakkinda sorgulamalarina karsilik, Allah’in bir
“emir”/isi oldugu ve hakkinda insana ¢ok az bilgi verildigi ifade edilmektedir.?®?
Ruh, Kur’an’da yirmi yerde gecen Arapga bir kavram olarak bedenin canliligin
saglayan 6z anlaminin disinda Cebrail, vahiy, ilhdm ve ilahi rahmet ve indyet gibi
baska anlamlar1 da kapsamaktadir. Buna gore vahiy melegi Cebrail’i (a.s.) ifade
etmek, vahiy ve Kur’an’1 tanimlamak, Hz. isa’y1 yaratmak ve Hz. Adem’e hayat ve

duyular vermek anlamlarinda kullamlmistir. 2°* Tasavvufun her seyin i¢

262 Abdurrahman Giizel, “Ytinus Emre’de Insan Telakkisi”, Mili Folklor, 11 (1991): 2-5.
263 ¢]-Isra 17/85.
264 e]-Kadr 97/4; el-Mii’min 40/15; el-Enbiya 21/91; es-Secde 32/9.
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yiizinii/”meleklt” kesfeden lediin ilmi olarak bilgi elde etmedeki yontemi, stfilerin
seyr U sllik ehli olmalart ve benliklerini ¢éziimlemelerinden hareketle insanin ruh,
nefis ve kalbiyle ilgili kesfi bilgiye dayanan agiklamalar1 konuyu anlamak agisindan
Oonem arz etmektedir. Boylece Ylnus Emre de siirlerinde “can” kavramiyla ifade
ettige ruha, ¢okca deginmektedir. Ruh kavraminin terim anlamiyla ilgili farkli
tanimlamalar bulunmaktadir. Buna gore ruh, Allah’in nur isminin tecellisi, nurundan
bir nurdur. Cenab-1 Hakk’in mahlikata kendisiyle hayat verdigi nurdur. Ruh;
Allah’in bir emri, hissedilmeyecek kadar latif ve nurani, dokunulmayacak kadar
seffaf ve ulvi, hakkinda “mevcuttur” demekten baska hicbir bilgi verilmeyen
herhangi bir “sey” olmayan nurdur.?®> Ayrica ruh; can, tin, nefis, idraki miimkiin
olmayan cevher, hayat sahiplerinin hayatli olmasin1 saglayan gii¢, canliligin 6z,
Allah tarafindan insan bedenine iifiiriilen nefhd olarak ifade edilmistir. Insanin
yaratilmasiyla bedenine ifiiriilen ruh; nesneleri algilama ve muhakeme etme giicii,
insanin miikellef kilinmasini saglayan bilici hakikat, 6liimle birlikte bedenden ayrilan
6z seklinde tarif edilmektedir.?®® Maddenin o6zellikleriyle higbir ilgisi olmayan
tesbihi kabil olmayacak ilahi bir emir ve nefes, rabbani bir latifedir. Ruh olmadan
madde denilen terkip edilmis seylerin, hicbir niteligi bulunmamaktadir. Madde, ruh
sayesinde hayat, goérme, isitme ve idrak gibi rabbani liitiflarla donanmaktadir.
Oyleyse hakikati tam olarak anlasiimamus ruh sayesinde insan, diger canlilardan
ayrilmakta kendine has bir kavrayisa sahip olmakta, kalbiyle diistinmekte,
kulaklariyla isitmekte ve gozleriyle gdrmektedir.?¢” Islam diisiincesinde, alimlerin
ittifakla kabul ettigi husus, ruhun bedene hayat olmasi gergegidir. Hz. Adem’e
balgiktan stret tasvir edildikten sonra, ruh iiflenerek hayat sahibi olmak nimeti
verilmistir. Yani ruh, hayatin 6zii olmakta ve ruh vasitasiyla beden canlilik alametleri
gostermektedir. Denilebilir ki insanin sahip oldugu en kiymetli mezkir vasiflar ruhla

miindemi¢ olmaktadir.

Yinus Emre, siirlerinde ruh kavramini kullanmakla beraber daha ziyade aym

anlama gelen can kavramini kullanmayi tercih etmistir. Bu durum Y{nus Emre’nin

265 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, 1.Bask1 (Istanbul: Kalem Yaynevi,
2000), 825.

266 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, 10. bs. (Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2009), 299.

267 Saban Karasakal, “Kur’an’da Ruh Kavrami”, The Journal of Academic Social Science
Studies, 28 (2014): 278.
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eserinde kullandig: dil slubuyla ilgilidir. Yanus, siirlerinde kullandig1 kavramlarin
Tiirkge karsiliklarini kullanmaya 6zen gostermistir. Boylece Yunus, siir dilini sade
bir Tiirk¢e ile olusturmanin yaninda Arapca, Farsca terkipleri de kullanmistir. Netice
itibariyle YGnus’un can kavramina yiikledigi anlam, ruh mefthumunu tam olarak
karsilamaktadir. Ruhun Arapca bir kelime olarak bedenin canliligini saglayan ilahi
bir cevher oldugu yukarida daha once ifade edilmisti. Can ise Hint dil grubundan
Farsgaya sonra da Tiirk¢eye gecmis ruh ile es anlamli olan, tenin canliligini saglayan

unsur olarak bilinmektedir.>%®

Ylnus Emre; ruhun, Allah’in nurunun tecellisi oldugunu, yani yaratildigini,
bedene misafir olarak geldigini, misafirlik vakti dolunca geri donecegini ve canin bu
aleme ait olmadigin1 sdylemektedir. Ruh, Allah’in nurundan bir nur olmakla birlikte
bedeni terk edince yine ayrildigi nura karisacaktir. Ruh, bedenden bagimsiz olarak
vardir. Ruh, Allah’n sirridir ve kimseye bildirmedigi, bilgisi 6zel olan islerinden bir
istir. Ylnus Emre, ruh konusunda ilahi bilgi verilmedigi i¢cin kimsenin net bir sey
sOyleyemedigini, haber ve bilgi veremeyecegini, bedene hareket ve hayat veren
Allah’in kudretinin bir emri/isi oldugunu, ifade etmektedir. Ruh, ilahi bir cevher

olarak Allah’tan gelmis, bedeni senlendirdikten sonra tekrar Allah’a donecektir.
Can nurdandur niira karisirsan
‘Ayb eyleme siiret olursa fani**

Ruhumdan kimsene haber viremez

Emrdiir kddirhigi viriir hareket*’

Ruh ya da can, cisim denilen maddi varliga hayat veren ilahi kuvve, bedeni
ayakta tutan nefhadir. Ruh ve bedenin bir araya gelmesiyle insan denilen varlik
ortaya ¢cikmistir. Ruh ve beden birbirini tamamlayan iki unsurdur. Ruh olmaksizin
bedenin kendi basina hayatta ve ayakta kalmasi imkansizdir. Ruha ayn1 zamanda can
denilmesinin sebebi bedene hayat olmasi sebebiyledir. Giinesin, alemi aydinlatmasi
gibi can da bedeni aydinlatarak hayat vermektedir. Ylnus’a gore Allah, insanlarin

ruhlarim1 yaratmadan 6nce, ruhlarin nur halinde bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.

268 Fatos Yalginkaya, “Y{inus Emre’de Can/Ruh Kavrami”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar
Dergisi 2021/23 (2021): 119.

269 Y{inus Emre, Divdn, 379/5.

270 Y{nus Emre, Divdn, 19/5.
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Ayrica Yinus, kendisinin bu cihana gelmeden 6nce Allah’in tarifsiz ve nisansiz nuru
olarak bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore ruh, bedene gore daha once var
olmustur. Insan, ruhsal yonii itibariyle bedensel varligindan 6nce de vardir ve insanin
var olmast dogumla baslamamustir. Insan bedeni terkip edilmeden ruhunun var

olmasi, ruhun bedene gore daha kadim oldugu gercegini ortaya koymaktadir.
Nazar kil bu gevhere ya bu gizlii niira
Niir kacan yavi vara ¢iin Hak nazar-gahidi’!
Bu cihdna gelmedin ma’sukila bir idiim
Kul huva’lléh sifatlu bir bi-nisan nir idiim*"

Yinus’a gore ruh, hem gizli bir nur hem de Hakk’in nazargahidir. Gizli
nurdan kastedilen, ruhun duyu organlariyla algilanamayan ama her haliikarda bedene

canlilik veren soyut bir cevher oldugu gergegidir.
Adem yaradilmadin cin kaliba girmedin
Seytan la’net olmadin ‘arsidi sayvan bana

Diledi gore yiizin iside kendi sozin

Nazar kildi bir kezin anda cén virdi bana®”

Yinus’a gore insan ruhunun hem ilahi nefthd hem de gizli bir nur olma
ozelliginden dolay1 cisminden Once var oldugunu hatta ruhun bu yoniiyle ezeli
oldugunu ifade etmektedir. Yinus; Allah’in, insan siretini yarattiktan sonra nazar
kildigim1 ve ilahi nazar sonrasi kendisine can verildigini ifade etmektedir. Y{inus
Emre; Allah’in Hz. Adem’i yaratmasi, Allah’in insan gibi ¢ok ¢nemli bir mahliku
yarattigl i¢in meleklerin secde etmesi ve seytanin ilahi emre karst gelerek
azmast/kibirlenmesi aninda vahdet deryasinda, ars golgeliginde ilahi nur olan ruh
itibariyle bulundugunu anlatmaktadir. Ayni zamanda Ynus’un, “ezeli bilislik” diye
ifade ettigi birlik hali tasavvufl anlayisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Y{nus’un,
iizerinde 6nemle durdugu nokta ise insan ruhunun ilahi neftha oldugu, dolayisiyla

ruhun Sliimsiiz oldugunu bu sebeple insanin 6liim icin endise etmemesi gerektigini

271 Y{inus Emre, Divdn, 33/3.
272 Y{inus Emre, Divdn, 223/1.
273 Yinus Emre, Divdn, 12/5-6.
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sOylemektedir. Ruhun bedenden ayrilmasiyla beden icin oliim gerceklesir. Ruh,

bedenden ayrilinca geldigi yer olan ilahi 6ze yani vahdet deryasina donmektedir.
Ko olmek endisesin ‘asik 6lmez bakidiir
Olmek seniin nen ola ¢iin canun Iléhidiir
Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin
Ciin kim ise yararsin bu soz fasid da vidiir*™

Ylnus, canin ebedi oldugunu ifade etmekle ruhun oliimsiizliigii iizerinden
insanin Oliimden korkmamasi gerektigini sdylemektedir. Ruh, ilahi bir cevher ve
neftha olarak bedene can vermekte, bedenin Oliimiiyle birlikte asli olan Allah’a
donecektir. Bir kaide olarak her sey aslina donecekse, ilahi nefes olan ruh da Allah’a
gidecektir. Kur’an’da insanin korku, aclik, hastalik, fakirlik ve iiriinlerden
eksiltmekle imtihan edildigini sabredenlerin miikafatlandirilacagini ifade ettikten
sonra, insanlarin Allah’tan geldigi ve yine Allah’a donecegi gerceginin basa gelen
musibet ve belalara karsi sabretmek icin bir dayanak oldugunu anlatmaktadir.?”
Buradan hareketle her gelecek yakin olduguna gore insan da Allah’tan gelmis ve

sonunda yine ¢ok sevdigi ve aradig1 dostuna gidecektir.
Yiinus besdret sana gel dirler dostdan yana
Kiilli sey’in yerci ‘ild aslih séz aslidur®’®

Ytnus Emre’ye gore can, tene emaneten bahsedilmistir. 11ahi bir emirle can
tene girmis ve yine ilahi bir emirle tenden ayrilacaktir. Insan sfiretinin derdi ruhun
kendisine verilmesi istegidir. Bu istek fitrl bir sekilde suur ve lisan olmaksizin
bedenin ruha kavusma talebidir. “Padisah-1 lem-yezel”, canin sirete girmesini
ferman edince slretin derdi derman bulmaktadir. Ciinkii sfret yaratilip ruh
verilmeyince higbir vasfi olmayan balgik gibi olmaktadir. Oysa insanin maddi yonii
milkemmel bir seviyeye geldikten sonra ildhi netha iifliriilmektedir. Nasil ki ruh
olmayinca maddi bedenin higbir vasfi yoksa ayni sekilde sliret de en iyi seviyeye

gelmeseydi ruhun etkisi smurli kalacakti. Bu yiizden insan her yoniiyle Allah

274 Yanus Emre, Divan, 33/2-3.
275 e]-Bakara 2/155-156.
276 Y{nus Emre, Divdn, 33/10.
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tarafindan en giizel seviyede ve kivamda miikemmel yaratilmig, ilahi bir sanat ve

kiilli bir ayettir.

Pddisahlar padigaht ol Gani

Emvrile viribidi bize cani*”’

Surete can girmege ferman olur
Padiséh emri ana derman olur’’®

Yinus Emre, siirlerinde ruh kavramii genelde 6liim temasiyla birlikte
islemektedir. Ciinkii ruhun, bedende sonsuza kadar kalmasi s6z konusu olmadigi gibi
insan bedenine hayatin verilmesi ve son bulmasi ruhun misafirligiyle ilgilidir. Ytnus,
ruhun misafirligi ilizerinden insanin diinya hayatinda erenleri 6rnek almasini da
ogiitlemektedir. Cilinki insanin diinya misafirhanesindeki amelleri ahiretteki
durumunu netice verecektir. Ruh, fani bedenden ayrilmadan pismanlik kapiya

dayanmadan erenlerin izinden gitmek gerekmektedir.
Bu can sana baki kalmaz
Anda varan girii gelmez

Son pismanlik 1ss1 kilmaz

Gel ikrdr it erenlere®”

Tasavvuf anlayisinda, ruh-beden iliskisi, ¢ogu zaman kus ve kafes
benzetmesiyle ifade edilmistir. Burada ifade edilmek istenen ruhun bedene hayat
vermesi i¢in baska dlemden gonderilerek 6z vatanini 6zlemesi ve beden kafesinde
Ozgiirliigiiniin elinden alinmasi1 fikrinden dogmaktadir. Y{nus Emre de ruhun
mahiyetinin bedenden farkli olmasi1 sebebiyle ruhu kusa, bedeni de kusun kafesine
benzetmistir. Beden, ruh i¢in inga edilmistir yoksa ruh, beden i¢in degildir. Yiinus’a
gore fani olan bedendir, ruh beden gibi fani olmamakla beraber parcalanip dagilan
bir araz da degildir. Ruhun en biiyiik arayis1 ve istegi kafesten ¢ikip geldigi ezeli ve
asli vatanina dénmektir. Iste 6liim, bu diisiincede ruhun 6zgiirliigii, beden kafesinden

beraati, gurbetten silaya donistiir. Ruh, belli bir amag¢ ve tayin edilmis bir siire i¢in

277 Y{inus Emre, Divdn, 379/1.
278 Y(nus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 6.
279 Yinus Emre, Divdn, 314/6.

102



beden kafesine konulmustur. Vadesi gelince ruh kusu, beden kafesinden 6zgiirliige
ve vatanina dogru ucacaktir. Ruh i¢in, kesret alemi bir misafirhane oldugu gibi diinya
hayatt da bir misafirhane ve hatta bedenin kendisi de bir misafirhanedir. Oliim

denilen hakikat, ruh icin ac1 bir son degil, vuslat ve 6zgiirliiglin baslangicidir.

Isbu séze Hak tanukdur bu can gevdeye konukdur

Bir giin ola ¢ika gide kafesten kus ucmus gibi*>°

Beniim canum bir kus durur gevdem anun kafesidiir

Dostdan haber gelicegiz bir giin ucar kusum beniim?8!

Insan, diinyaya amagsiz, dylesine is olsun diye gdnderilmemistir. Ruh, nice
hikmetler ve gayelerle kendi gonliince beden kafesine girmistir. Fakat beseri arzu ve
istekleri olan nefis, insanin yiice gayelerini, sahibine gafletle unutturarak bir heves
ugruna, kisiyi ahirette helak olmaya gotiiriir. insan, beseri nefsin isteklerini yaparsa
Hakk’tan uzaklasir ve kendi 6ziinli kaybeder. Hatta beseri nefsin Oyle bir duygusu
var ki hevasina uyarak firavunluk ile ilahlik iddiasinda bile bulunabilir. Aksine insan,
nefsini terbiye ederek 1slah ederse Hz. Allah’a ucacaktir. Insan ancak beseri nefsini
miicahede ve riyazetle terbiye ederse aslina ulagacaktir. Beseri nefis, insanin Allah’a
vuslat yasamasinda tiirlii tehlikeler gelistiren en biiyiik engeldir. insanin vahdet
aleminden kesret alemine gelmesinde ve tekrar dost ili olan vahdet alemine
yolculugunda nefis adeta yolda tehlike sagan bir eskiyaya benzetilmektedir. Ruh
kusunun 6zgiir kalmasi i¢in, hem diinya hem de siret kafesini kirmak yani masivay1
tamamen elden birakmak gerekmektedir. Ynus, insanin beseri nefsinin bu diinyada
ebedi kalacakmis hissiyle yasadigi, fakat bu hissin insani1 aldattigini, ruhun bedeni
terk edip Hakk’a kavusacagini sitemli bir duyguyla anlatmaktadir. Beseri nefis,
akibetini diislinmeksizin helal-haram demeden miitemadiyen lezzet almaya calisir.

Fakat insan, fani diinyada ebedi kalmayacak, ayrilip gidecektir.
Eyle sanman siz beni kendoziimden gelmisem
Ya kendii gonliim ile bu kafese girmisem

Usadam bu kafesi ytkam hirs u hevesi

280 Y{inus Emre, Divdn, 388/2.
281 Y{nus Emre, Divdn, 204/4.
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Za’tf kilam bu nefsi ta asluma ulasam
Bilmezem aslum nediir ata hod bahdnediir
Ezel ana karminda kan yiyiip dirilmisem

Kan degiil beniim asum hirs u hevd yoldasum

Hazret’e ucar kusum meger tene girmisem>%?

Yinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, insan ruhunun ezelden beri Allah’in
zat1 ile birlikte bulunan kidem sahibi bir ruh diisiincesi yoktur. Ciinkii Allah’in
zatinin sifatlarindan biri de kidemdir. Islaim’in tevhid akidesinde, Allah’tan énce ya
da Allah ile birlikte hicbir sey yoktur. Ylnus “yogidi bu barigah varidi ol padisah”™
ifadesiyle Allah’in “kidem” sahibi ezeli tek varlik oldugunu agikc¢a ifade etmistir.
Yinus’un, ruhun ezeli olmasindan kastettigi mana, ruhun insan bedenine girmeden
once bezm-i elest’de insanlarin ruhi yonden Allah’in rubtbiyetini kabul etmeleri ve
ve O’nun zatiyla tanigmalaridir. Daha oOnce ifade edildigi ilizere “ezeli bilislik”
kavramindan kastedilen mana bu yorum ¢ergevesinde anlasilmalidir. Hatta Y{inus
Emre, bezm-i elest’den 6nce de ruhun Allah’1 bildigini ve tanidigini ifade etmektedir.
Yinus, Allah ile ezelden beri bilis ve tanisik oldugunu, bu sebeple bezm-i elest’de
Allah’in rubtibiyetini kabul ettigini, Allah’in kadim denizinde bulundugu esnada
oradan sel olarak kesret alemine dogru akip geldigini ifade etmektedir. Gergekten de

““

mantik acisindan irdelendigi zaman, Allah’in vahdet aleminde ruhlara “...ben sizin
Rabbiniz degil miyim?...*** Sorusunu yéneltmesi i¢in ruhlarin da Allah’1 bilmesi ve
tanimasi gerekir, sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Burada gozden kacgirilmamasi gereken
nokta, Ylnus’un ifade ettigi gibi ilahi denizde vahdet aleminde bulundugu esnada,
kesret alemine akip gelmesidir. Yani insanlarin ruhlari, kendi baglarina degil, sadece

Allah’m nuru olarak bulunuyorlardi. iste bdylece gercekte varlik birdir ve tektir,

kesret alemindeki varliklar, Hakk’1n hakiki viicidundan gelmistir.
Ezelden bileyidiim Elest’de Beld didiim

Ol kadimi denizden sil olup akup geldim®*

282 Y{inus Emre, Divdn, 227/1-2-3-4.
283 el- A’raf 7/172.
284 Ynus Emre, Divan, 217/3.
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Boylece Allah’n, insan1 muhatap almasi, kainatin yaratilisindan énce oldugu
icin Allah-insan miinasebeti Allah-kainat miinasebetinden daha ¢ok Onem arz
etmektedir. Daha once ifade edildigi iizere YUnus, insan ruhunun ilahi bir nur olma
Ozelligine de dikkat ¢ekmistir. Boylece ruh, nur isminin tecellisi olarak insanin
bedenine hayat vermektedir. Yoksa hicbir sekilde Allah’in zati ile birlikte insan
ruhunun kidemliligi s6z konusu degildir. Yani ruh kendi basina, ezelden beri var

olmadig gibi sadece Allah’in nuru olarak bulunuyordu.
Kali bela dinmedin kadimden bileyidiik
Key anlagil neydiigin bilisiin kandagidur
Ezeli bilisidiik birlige bitmig idiik
Sen bu sirete bakma viicid can vi’dsidur*®’

Burada ifade edilmeye ¢alisilan nokta, insan ruhunun Allah katinda bir nur
oldugu gerg¢egidir. Gizli nur halindeyken Hak Teala nazar etmistir. Kisacas1 Ylnus’a
gore ruh, beden kafesine girmeden dnce Allah’1 biliyor ve taniyordu. Ciinkii insanin
en Onemli yonii ve ilahi bir nefes olarak ruh, Allah’1 bilmek ve tanimak arzusunu

cevherinde fitrl olarak tasimaktadir.
3.1.2. Beden Yoniiyle Insan

Yinus Emre, siirlerinde insanin maddi yapis1 i¢in beden kelimesinin yaninda
ayni anlama gelen slret, govde, ten, cisim ve viicid kelimelerini de bazen
kullanmigtir.  Y{nus, insanin yaratilisini, Allah’a olan 6zlemini, “insan-1
kamil”/dervis olmanin asamalarmi siirinin merkezine yerlestirmistir. Insan gerek
ilahl bir nefes olan ruhi yoniiyle gerekse Allah’in bir tasvir harikasi olan bedeni
giizellik ve olgunluk yoniiyle Allah’in kendi eliyle 6zene-bezene yarattii biiyiik
alemin bir numanesidir.?*® Yanus Emre, Hz. Adem’in beden yani cisim yéniiyle
yaratilmasint Risdletii 'n-Nushiye’nin hemen basinda sade bir dille hikdye anlatisi
seklinde betimlemektedir. Insanligin atasi olarak Hz. Adem, yaratilisinda neyi
barmmdirmigsa biitlin insanlarin fitratinda da aym nitelikler potansiyel olarak

bulunmaktadir.

285Y{nus Emre, Divdn, 33/5-7. .
B6Dyizen, Aziz Nesefi've gore Allah, Kdindt ve Insan, 128.
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Padisahun hikmeti gér neyledi
Od u su toprag u yile séyledi
Bismillah diyiip getiirdi topragi
Ol arada hazir old ol dagi
Topragila suyt biinyad eyledi
Ana Adem dimegi ad eyledi
Yil geliip ardinca depitdi an
Andan oldu cism-i Adem bil buni

Od dahi geldi vii kizdurdl ant

Ciinki kizdi cisme ulasdi cani®®’

Yinus Emre, bu beyitlerde ilk insan Hz. Adem’in, yokken Allah tarafindan
yaratilmasini, nazim tiiriinde ifade etmektedir. Buna gore Allah’in yaratip Adem
olarak isimlendirdigi ilk insanin yaratilisinda, anasir-1 erbaa dedigimiz toprak, su,
yel/hava ile ates bulunmaktadir. Yanus'un “dért anam % diye ifade ettigi bu dort
nesne, insan bedeninin ve kimyasiin temel maddelerini ve tabiatini olusturmaktadir.
Yinus, Allah’in toprak ve suyu yogurarak yarattigi ve sekil verdigi cisme, Adem
diye isimlendirmesinin ilahi kudret yoniine vurgu yapmaktadir.?® Buna gore Allah,
yarattig1 her varliga 6zel bir isim vermektedir. Allah, yaratmaya kendi ismiyle her
hayrin ve giizelligin basi olan “besmele-i serif” ile baslamistir. Besmeleyle baslanilan
yaratma/”’halk” meselesi 6zelde Hz. Adem’i kapsarken genel anlamda ise insanlik
tiirlinii kapsamaktadir. Allah’1n, insan1 yaratmasinda, binlerce hikmet bulunmaktadir.
Insan, hem siretinde ilahi hikmetler tasiyan ve okunmasi gereken bir kitap, hem de
kendisi ilahi hikmetleri okuyan ve kesfeden bir kari yani okuyucudur. Allah; insant,

insanin kendi yaratiligini idrak edebilecegi hikmet {izere kudretle yaratmistir.

Ylnus Emre, insan siiretinin birbirinden farkli dért ana unsurdan meydana
geldigini ve bunlarin insanin niteliklerine, kaynak oldugunu anlatmaktadir. Yani

insanin sahip oldugu huy, miza¢ ve istidatlar ana unslrlarin 6zelliklerinden ileri

287 Y(nus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 1-2-3-4-5.
*%8 Ynus Emre, Divdn, 170/7. _
289 Thsan Soysaldi, “Y{nus Emre’nin Insan Anlayis1”, Diyanet Dergisi 41 /2 (2005): 95.
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gelmektedir. Insanin tabiatim1 olusturan toprak, su, ates ve hava insanin kisilik ve
karakterinin olusmasinda biiyiik rol oynamaktadir. Insanin niteligi, birbirinden farkli
tabiatlara sahip dort unsurdan olugmaktadir. Bununla birlikte Allah, birbirinden farkl
tabiatlar1 bulunan dort unsuru, harika bir sekilde kudret ve hikmetle mezcetmistir.
Cilinkii topragi hava ile ayakta tutmak ve atesi su icinde sondiirmemek ancak Allah’a
mahsus olabilmektedir. Iste boylece insan, Allah tarafindan miikkemmel bir seviyede

yaratilan harika bir sanattir.
Niteligiim soran isit hikayet
Su vii toprak od u yil oldu suret
Dort muhalif nesneden dort divdarum
Sazikar eyledi virdi keramet
Yil ile toprag kildr muallak
Su icinde odi dutdi seldmet*°

Yinus Emre, Allah’in toprak ve suyla balgik yaptigini, sonra da havayla
bal¢1g1 kuruttugunu, sonra ise streti atesle kizdirdigini, cismin 1sinmasiyla birlikte
bedene canin girdigini anlatmaktadir. insan, bedenen birtakim siirecleri yasadiktan
sonra ruh, hareket ettirici ilahi bir glic olarak bedene liitfedilmistir. Nitekim
Kur’an’da da buna benzer bir ifadeyle yani Allah’in insani1 yaratmasiyla ilgili bazi
seviyelerden “tesviyet” sonra insan bedenine hayat vermesi i¢in ruhundan {iflenmesi
zikredilmistir.?*! Allah’in kudretiyle kuru topragi suyla balgik haline getirmesi, sonra
balg1g1 kurutup 1sitmasi, insana has bigcimde sekillendirmesi ve bedensel varligini,
fizyolojik ve biyolojik olarak tamamlamasidir. S6z konusu agsamalarla insan1 diger
varliklardan ayiran ve 6zel kilan yetenek, kabiliyet ve istidatlarin toplanmasidir.
Insan sfreti, birtakim seviyelerden sonra ilahi nefhy: tasiyabilecek bir kivama
gelmistir. Bdylece insan hem bedenen hem de ruhen yaratilma siireglerini
tamamlayarak varlik aleminde Allah’in en biiyiik nisdn1 olma 6zelligine mazhar

olmustur.

Od u su vii toprag yili bile

290 Y{inus Emre, Divdn, 19/1-2-3.
P el-Hicr 15/29, (Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit sizde onun
igin secdeye kapanin.)
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Anunila biinydd eyledi teni**

Allah, Adem’in stretini belli asamalardan sonra tamamlayinca, sirete hayat
olmasi i¢in ruha emretmistir. YUnus, bedene ruhun girmesiyle bedenin nurlarla
doldugunu, canin, kendi nuruyla teni aydinlattigini, ruhun da buna karsilik neselenip
hoslandigin1 ve iinsiyet kazandigin1 anlatmaktadir. Bdylece can ve stret, milkemmel
bir terkiple insan olarak yaratilmigtir. Allah’1in, insan1 milkemmel bir sekilde yaratip
sonra da hayat vermesine mukabil, insan da celal ve ikram sahibi, “gani” olan
rabbine minnet duyarak hamd ile siikretmistir. Ciinkii insanin sliretini olusturan temel
nesneler de slretine can ve hayat olan ruh da Allah’in emri ve yaratmasiyla

olmaktadir.
Sureti can girdi piir-nir eyledi
Suret dahi cani mesrur eyledi

Hamd ii siikr itdi didi iy Zii’l-Celal

Bin beniim bigi yaratsan ne muhal’*?

Insan, hem Allah’in varligindan hem de kendisinden bi-haber iken Allah,
insan1 kendi kudretinden yaratmis ve ilahi nefesiyle hayat bahsetmistir. Bu yoniiyle
insanin yaratilmasinda pek ¢ok ilahi sifatlarin tecellisi s6z konusu olmaktadir. Ayrica
insan sdretinin yaratildigi nesnelerin her biri, ilahi bir cevherden siiziilen
hakikatlerdir. Allah, insan1 yaratmakla kendi zatn1 perdelemis ve gizlemistir. Insan
ve mahlikati zahir eden Allah, kendi varligim1 da Y{nus’un ifadesiyle pinhan
eylemis yani gizlemistir. Yani Allah, insan ve alemle zatinin sifatlarini izhar etmistir.
Insan, Allah’1 tanittiran ve gosteren en dnemli varlik unsurudur. Insan, sonsuz ve
siirsiz vahdet deryasinda bir katre halindeyken senlik-benlik farki yoktu. insan
yaratilinca hem benlik hem de bilmek duygusu verildi. Iste insan kendi hakikatini
kesfederse Hakk’in deryasinin bir damlasi oldugunu kavrayacaktir. Boylece Y{nus;
insana, ilah1 isim ve sifatlarin toplandig1 kiymetli bir hazine nazariyla bakmaktadir.
Allah, insan1 toprakla yaratmig ve tanzim etmistir. DOrt nesneyi ayakta tutarak insan
adm1 vermistir. Insanin yaratilmasi, ruhunun iiflenmesi, isminin verilmesi bastan

sona her sey Allah’in pek ¢ok sifatinin tecellisiyle olmaktadir.

292 Y{inus Emre, Divdn, 379/2.
293 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 7-8.
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Biz bizi bilmezidiik bizi kendiiden eyledi
Askare kildi bizi kendiiy pinhdn eyledi
Biz bile pinhdnidiik gayr-1 sen ii ben idiik
Mutlak bi-giimanidiik hem bi-giiman eyledi

Toprag kadarlad: stireti hat bagladi

Durgurd: dért dleti adin insan eyledi*®*

Yinus Emre, insan viicidunun niteliklerini anlatirken insan slretinin esasen
topraktan geldigini fakat bu gercegi dile getiren kisiyi, gonliiniin kabul etmedigini
ifade etmektedir. Ylinus’a gore insanin temel nesnesi olan topragi, Allah kendi
nurundan yarattig1 i¢in insan beden yonilinden dahi nuranidir. Evet, Allah, insani
topraktan yaratmistir, bununla beraber topragi da nurunun parlaklifindan yaratmaistir.
Yani Ylnus, insanin duyularla algilanan cisminin sadece maddi unsurlarla
aciklanabilecegi fikrini kabul etmez. Ylnus, insanin slretini olusturan maddi
unsurlarin 6tesinde bir cevherin bulunduguna isaret etmektedir. Her ne kadar insanin
siiretini olusturan toprak, su, hava ve ates olsa da gerek Allah’m, siiretin formuna
sekil verip tesviye etmesi, gerekse bizatihi rahman sireti iizere tasvir etmesi maddi

unsurlardan ziyade ilahi bir cevherden oldugunu kabul etmektedir.

Sturet toprakdur diyeni génliim kabiil itmez ani

Bu topragin cevherini Hazret e irgiirdiim ahi*®

Yinus Emre, dort temel nesnenin ezeli oldugu diisiincesini higbir sekilde
ifade etmemekle beraber tabiatlar1 farkli dort nesneden her birisinin Allah’in birer
isminden stiziilmiis 6zler, cevherler oldugunu sdylemistir. Boylece anasir-1 erbaa, tek
ezellyet sahibi olan Allah’in, muhtelif sifatlarinin niteliklerinden oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii beden hadis ve fani olduguna goére bedeni olusturan unsurlarin
ezeli ve ebedi olmasina imkan yoktur. Nitekim Ylnus, Risdletii’n-Nushiye adl
eserinin “Fi Ta’rifi’l-°Akl” bolimiinde toprak, su, hava ve atesin padisahlar padisahi
olan Allah’in mubhtelif sifatlarindan oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir. Buna

gore toprak, padisahin nurunun -pertevinden- parlakligindandir. Su, padisahin hayat:

2% yinus Emre, Divdn, 358/1-2-3.
295 Yinus Emre, Divdn, 370/4.
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pertevindendir. Yil/hava padisahin heybeti pertevindendir. Od/ates ise padisahin
hisim/kizgilik pertevinden yani parlakligindandir. Burada Y{nus’un, sifatlarinin
“pertevindendir” ifadesiyle dort nesnenin ildhi sifatlarin nurunun parlakligindan
yaratildigin1 ifade etmektedir.’’® Yiinus Emre’ye gore, insamin deri, et ve kemikten
terkip edilmis bedeninin, Allah’in zatina perde oldugunu ayni zamanda insanin
goriiniisiiyle de yine Allah’1t gdsteren bir ayna oldugunu anlatmaktadir. Insanin
stireti, Allah’in zat nurunun géomlegi ve ayni zamanda da sifatlarini, isimlerini zahir
eden bir ayeti olmustur. Kisacasi insan, Allah’in zatinin hem perdesi hem de Allah’1
gosteren cilalanmig parlak bir aynasi olmaktadir. Ylnus, ten ve varlik perdesinden

gecip Hakk’a ulasmanin gerekliliginde 1srarla bahsetmektedir.
‘Iskila isteridiik yine bulduk ol cani
Génlek idinmis geyer siiretile bu teni*®’

Hakiki viiclid sahibi Allah olduguna gore, insan da hakiki varligin bir stireti
ve golgesidir. Insan, varligin hem bir stireti hem de baska stretleri okuyabilen ve
idrak eden varliktir. Allah, insan1 yaratmakla zatinin gercekligi olan sifatlarinin
giizelligini ve miikemmelligini hem gormiis hem de gostermistir. Biitiin varliklar,
Allah’in cemal, kemal ve celal sifatlarin1 kendi kabiliyetince yansitan birer aynadir.
Insan ise cemal, kemal ve celal sifatlarin1 en giizel formda yansitan kiilli ve parlak bir
aynadir. Ayn1 zamanda insanda biitiin varlik mertebeleri toplanmustir. Insan miilk ve
melek@it alemlerinin unsurlar1 olan cemadat, nebatat, hayvanat ile nefis ve ruhu
kendisinde toplayan miikemmel bir terkiptir.?’® insan alemlere bedel, o kadar biiyiik
bir muammadir ki evrendeki afaki ayetlerden daha harikalarini enfiisi aleminde
tasimaktadir. Insan1 biitiin yonleriyle en kapsamli sekilde tanitan ve tarif eden onu
yaratan ve rabbi olan Allah’tir.  “Yaratan, yarattigim = bilmez mi?”
ayetinin ?* hakikatinden yola ¢ikarak Kur’an’m insan1 tarif etmesi ve
konumlandirmasi, tasavvufun da Kur’an’in bakis acisiyla insant ele alip
degerlendirmesi diger disiplinlerden farkli olmaktadir. Ornegin; tip, biyoloji gibi
bilim dallari, Allah’in yaratilisla gosterdigi ilimle insanin maddi yonii olan bedeni

iizerinde dururken, Kur’an ise yine Allah’mn ilmi 1s18inda, insanin sosyolojik,

296 Y(inus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, $.30-31.

297 Y{inus Emre, Divdn, 395/1.

28 Diizen, Aziz Nesefi'ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 134-135.
299 el-Miilk 67/14.
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psikolojik ve ahlaki olan bireysel ve toplumsal biitiin davraniglarimi “ibadet”
gercegiyle ele alarak anlatmaktadir. Bdylece Kur’an, insanin beseri yOniine
deginmekle beraber ahlaki yonii olan insaniyet tarafina daha ¢ok vurgu yapmaktadir.
Ciinkili insan, beden yoniiyle hayvanlardan farki olmayan bir formda iken insani
nitelikleri ve ruhi yoniiyle meleklerden iistiin bir derecededir. Insan sifatina Alemlerin
hepsi hayran olmus ciinkii rahmani bir slrette yaratilmistir. Insan; iistiin degerler
olan ruh, kalp, akil ve iman yoniiyle donatilmig, Allah’in hitabina mazhar olmus,

esref-i mahliikat olarak kainatin ve biitiin mahltikatin sultan1 olmustur.3%

Insan sifat: kendii Hak insandadur Hak togri bak
Bu insanun sifatina ciimle ‘dlem hayranimis
Her kim ol insdni bile hayvanisa insdn ola
Ciimle yaradilmis kula insan tolu sultanimis®”!
3.2. RUHUN BEDENDEN AYRILIGI “OLUM”

Yinus, insanin bedenine hayat verici ilahi bir gii¢ olarak ruhun, nasil ki strete
girmesiyle beden hayat bulmustuysa bedeni terk etmesiyle de Oliimiin
gerceklesecegini sOylemektedir. YiUnus, bedenin fani oldugunu ve unsurlarinin
geldigi yere gidecegini, bu gercege gafil kalmanin kimseye fayda saglamayacagin
gergekei bir tarzda anlatmaktadir. Y{inus’a gore insan, ruh ve beden birlikteligi ile iki
yonliidiir, insan beden yoniiyle 6liimlii, ruh yoniiyle ise 6liimsiizdiir. Diinya alemi,
kendisi de fani bir alem oldugu i¢in buraya gelen gogiip gidecektir. Ylnus, insanin
Allah’in emriyle diinyada belli bir siire i¢in konaklayacagini, eceli gelince ruhun
bedenden koparilarak diinyadan ahirete gidecegini ifade etmektedir. Ciinkii ruh,
diinya ve beden kafesinde daha fazla kalmayacak, en biiyiik arzusu olan dostuna,

“dost ili” olan ahirette kavusacaktir.
Ten fanidiir can olmez ¢iin gitdi girii gelmez
Oliirise ten 6liir canlar élesi degiil*®

Biz bu cihdndan gg¢oeliim

300 et-Tegabiin 64/3; en-Nahl 16/78; el-isra 17/70.
301 Y{inus Emre, Divdn, 125/4-5.
302 Y{nus Emre, Divdn, 158/2.
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Ol dost iline ucalim
Arzii hevddan gegelim
Gel dosta gideliim goniil’®

Yinus’a gore, ruhun bedeni terk etmesi, beklenen olagan bir durumdur.
Ciinkli ruh, bedendeki bekleyisinin gegici oldugunun farkindadir. Ruh, dosttan

bekledigi kavusma haberini alinca streti terk edecektir.
‘Aceb degiil giderise sureti terk iderise
Yanls yalan gaybet degiil dosttan haber geldi gider’™*

Ylnus Emre, insanin fani diinyada kalict olmadigini, 6lim denilen hakikatin
mutlaka bir giin gelip catacagini, ecelin ansizin basa gelmeden elde firsat varken
Allah’in raz1 olacagi amelleri eylemenin onemine deginmektedir. Ayrica Y{nus,
insanlari 6liim gerceginin farkinda olmalarina ragmen gaflet icinde yasadiklarini,
olim melegi Azrail’in gaflet icinde olan gilinahli canimiza kasti oldugunu ifade
etmektedir. Giiziin kisa evrilmesi, kista tabiatin beyaz kefenine biirlinmesi ve
cevresindeki insanlarin Sliimiinden insanin ibret almasi gerekmektedir. Oliim, basa

geldiginde ne bir an ileri ne de bir an geri durmaktadir.
Geliin ‘amel ideliim eliimiiz irer iken
Ecel irer ansuzin irgiirmez sanumuza

Oliim Hak dur biliirsin nigin gafil olursin

‘Azrdil kasd idiser giinahlu teniimiize®®

Yinus Emre, gonliindeki Allah sevgisi ile 6liimstizliik sirrin1 yakalamis “Hak
asiklarina” oliimiin ac1 ve elem tarafinin etki edemeyecegini ifade etmektedir.
Yinus’a gore, nefsin terbiye ile 1slah edilmesi, siifli lezzetlere bedel ulvi lezzetleri
yasamak ve nefsin hevasina uymayip Hiida’ya tabi olmakla 6liim korkusundan
kurtulmak miimkiin olmaktadir. Insan, 6liim gercegiyle tanisinca madde alemindeki
perdeler kalkar ve gayb alemini her seyiyle apagik bir sekilde miisahede etmeye

baslar. Ciinkii ruh, beseri nefsin, fani bedenin ve diinyanin tazyik ve agir yiikiinden

303 Y{inus Emre, Divdn, 160/6.
304 Yanus Emre, Divan, 87/2.
305 Y{nus Emre, Divdn, 311/2-6.
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kurtulmustur. Fakat insan, 6limiin soguk yiiziiyle karsilasmadan diinyanin aldatici ve
faniligini, doyumsuz nefsin arzu ve isteklerini bilmeli ve hissetmelidir. Insan, bu fani
alemden mecburi goge tabi tutulmadan, bagka bir ifadeyle kovulmadan kendi
izzetiyle masivayi terk edip bir anlamda diinyay1 gonliinden ¢ikararak 6lmeden 6nce
6lmelidir. Oliimle nasil ki perdeler agilip her sey insana ayan-beyan gosterilecekse
insan da o6limden once “Hak” i¢in dlmeli ki bedenen diinyay1 terk etmeden, goniil
gbzii gdormeye baslasin, kendisine basiret ve feraset verilsin. Iste boylece stfiler, Hz.
Muhammed’in “6lmeden 6nce 6liiniiz!” ** Séziinii diistir yaparak oliim gelip
catmadan Oliimsiizliige erismis, Oliim gercegini dost iline u¢mak ve dostuna
kavugmak olarak gormiis, Olimi bliylik bir olgunluk, ferahlik ve hatta siir(irla

karsilamiglardir.
Geliin bugtin yanalum yarin yanmamagigtin
Oleliim élmez iken yine dlmemegiciin
Tartalum giinahumuz arturalum dhumuz
Ideliim hisabumuz hisab olmamagiciin®"

Lezzetleri tahrip edip acilagtiran Oliimiin, Y{nus i¢in, endise edilecek bir
durum olmadigim1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii diinya, Ytnus’u kap1 disar
etmeden Yunus, diinyayr gonliinden c¢ikarmis ve gonliinii Allah askiyla
doldurmustur. Bdylece Ytnus’a gore bedenin Oliimii, dert edilecek bir durum
degildir. Biitlin himmet ve gayreti Cenab-1 Hak olan asik i¢in, 6liim fenaya gitmek
demek degil aksine miistak oldugu dostuna kavusmaktir. Asik insanin beseri ve

hayvani tarafi 6lse de insanlik yonii ve ashi olan ruhu baki kalacaktir.

‘Asik 61di diyii sala viriirler

Olen hayvan durur ‘dsiklar 6lmez>®

Insanin fani diinyada sonsuza kadar yasamasi miimkiin degildir ve diinyada
kisa siireligine konaklayan insan, uzun bir yolculugun yolcusu oldugunu
unutmamalidir. Insan, beden y&niiyle fani ve sonlu oldugu gibi alemin kendisi de

sonsuz ve ebedi degildir. Ytnus Emre, Tiirk¢ce tasavvuf siirinde 6liim temasini

39 Aclani, Kesfir'l- Hafd’ ve Muzil el-Ilbds, 11, 29.
307 Y{inus Emre, Divdn, 251/1-2.
308 Yinus Emre, Divdn, 113/8.
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gercekei isleyen ender sufi-sairlerdendir. YUnus’un oOlime bakisi, birka¢ farkli
sekilde ele alinabilir. Y{inus bazen 6liimii, ayrilik yurdu olan bu fani diinyadan dosta
hicret olarak yorumlarken bazi siirlerinde de 6liim olgusunu, ahiret yurdu i¢in sélih
ameller islemeye sevk veren bir hal olarak anlatir. Bazi siirlerinde ise 6liimii dylesine
acikli ve lizglin bir tonda anlatir ki adeta 6liim i¢in korkung, karamsar ve dehset
verici bir tablo cizer.** Y{inus, insanlarin 6zellikle de genclerin dliimlerine, hiiziinlii
ve aglamakli bir sekilde adeta goniil yakarcasina, 6liimiin dehsetli ¢ehresini, liziintii

duyarak dile getirmektedir.

Bu diinyede bir nesneye yanar i¢cim goyner goziim

Yigid iken élenlere gok ekini bicmis gibi°'°

Ylnus, hem nefsinin hem de muhataplarinin 6liimden ibret almasi ig¢in
insanin canini vermesini, yikanmasini, kefenlenmesi ve defnetme gibi agamalar1 his
ve hayal diinyasinda canlandirarak diinyanin faniligine ve insanin yolcu olusuna
dikkat ¢ekmektedir. Y{nus’un, 6lime dair birbirinden farkli yaklasimlari onun
manevi gelisimi olan siilik deneyimini ve yasadigi ilahi halleri gozler oniine
sermektedir. Ciinkii insan ilimle, marifetle ve zamanla olgunlastikca olaylara ve
hakikatlere kars1 tavri ve tutumu degisebilmektedir. Yinus, 6liimden korkmaz ama
Olime hazirlikli olmasmi siddetle ogiitlemektedir. Ytnus, hem insanin hem de
diinyanin mahiyetine dair tahliller yaparak insanlar1 gaflette kalmayip Sliime karsi
hazirlikli olmay1 siddetle tavsiye etmektedir. Ayrica Ylnus, Oliimden sonra
insanlarin mevtaya karsi techizi, tekfini ve cenaze namazi gibi son vazifelerini

yapmaya mukabil minnetle tesekkiir etmekte ve selam géndermektedir.?!!
3.3. YONUS EMRE’YE GORE INSANIN AHLAK{ YONU

Islam’a gore insan, ahlaki ve sorumluluk sahibi bir varlik olarak her tiirlii
davranis ve amelin karsihigim gorecektir. 3'2 Insanmn, iyi veya kotii olarak
nitelendirilmesini saglayan sifatlarin biitiiniine ahlak denilir. Insanoglu, hem iyi hem
de kétii olarak nitelendirilen sifatlara sahip olabilmektedir. Insanmn ahlakini olusturan

huy, mizag, seciye ve sifatlarin hepsi insanin yaratilisi ile birlikte insanda

309 Bkz. Ytinus Emre, Divdn, 207.
310 Y{inus Emre, Divdn, 388/4.

311 Bkz; Y0nus Emre, Divdn, 231.
312 e7-7ilzal 99/7-8.
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miindemigtir. insan potansiyel olarak iyi ve kotii hasletlerin niivelerini yaratilisinda
barindirmakla birlikte, genetik yapisi, aldigr egitim ve yetistigi c¢evre insanin
karakterinin olusmasinda yardimci olmaktadir. Ylnus Emre’ye gore, insanin tabiatini
olusturan anasir-1 erbaa ile tabiatina hayat olan ruhla birlikte insana bir takim
nitelikler verilmistir. insanin beseriyet yoniinii olusturan her bir unsur, kendi iginde
barindirdig1 niteliklerin 6ziinii insana transfer etmektedir. Boylece ana unsurlarin
kaynagmasi/mecz ile birbirinin zitti olan sifatlar insanda bi’l-kuvve beraber
bulunurlar. Ademoglunun aldy-1 illiyin derecesine ¢ikma ve esfel-i safilin derekesine
diisme ihtimali, insanda bulunan kuvvelerin hangi yonde meyledeceginin neticesinde
hasil olmaktadir. Yani insanlik ailesi i¢inde yeryliziinii imar ve adaleti tesis eden,
medar iftihar vesilesi nebiler, siddiklar, sehitler ve arifler ¢iktigi gibi yeryliziinde
kan dokiicii ve fesat cikarici firavunlar, nemrutlar, zalimler ve cahiller de ¢ogunluk

olarak ¢ikmislardir.

Daha once ifade edildigi lizere Ylnus Emre, Risdletii n-Nushiye’nin hemen
bas kisminda, insanin Allah tarafindan toprak, su, hava ve atesten siireti insa
edildikten sonra ilahi nefhanin {ifiirilmesiyle miikemmel yaratilisindan
bahsetmektedir. Insanin yaratilisla sahip oldugu sifat, istidat, kabiliyet ve mizaglar
ayni zamanda insanin rabbine karsi1 takinacagi tavrina, insanlarla olan miinasebetine
ve kainatla olan iliskisine zemin hazirlamaktadir. Bu yiizden insanin kendini bilmesi
ve tanimasi, ne kadar kiymetli cevherler barmndirdigini idrak etmesi, yaratilis
gayesinin farkinda olmasi, insanlik ve vicdanindaki i¢ ayetleri kesfetmesi ve
dogruyu, yanlis1 ayirt edebilmesi, son derece dnem arz etmektedir. Iste bu sebeple
Yinus’un siirlerinde, iizerinde itina ile durdugu konularin basinda insanin nefse
teslim olmayip galip gelmesi ve Hakk’in dergdhinda kul olabilmesi, insan-1 kamil

olan dervis ve erenlerin yolunu rehber edinmesi gelmektedir.

Ylnus’a gore, insanin sahip oldugu ahlaki faziletler ve reziletler yani sifat,
hal, heves, tat, haslet ve duygular, insanin yapisini olusturan toprak, su, hava, ates ve
ruh gibi 6zlerden gelmektedir. Y{inus, insanin 6nemli bir unsuru olan topraktan sabir,
iyl huy, tevekkiil ve comertlik/goniil zenginligi gibi giizel sifatlar geldigini ifade
etmektedir. Toprag: isleyebilmek icin gerekli olan suyla da safa/temizlik-saflik,
seha/el acikligy, liitdf ve visal halleri verilmistir. Balgik olan bedeni kivama getirmek

icin gerekli olan hava ile de yalan, riya/gosteris, acelecilik ve nefes/arzu, istek gibi
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heveslerin verildigini anlatir. Allah’in toprak ve suyla yogurup havayla kivama
getirdigi balgigi, 1sitmak yani kizdirmak ic¢in gerekli olan atesle de sehvet, kibir,
tamahkarlik/acgozliiliik ve haset/kiskanclik gibi nefsani tatlarin verildigini aktarir.
Son olarak insanin en onemli tarafi olan ruhla da dort hasletin geldigini zikreder.
Buna gore can ile gelen hasletler sirasiyla izzet, vahdet, haya ve adab-1 hal yani giizel

edeplerdir.

Topragila bile geldi dort sifat
Sabr u eyii hii tevekkiil mekremet
Suyila geldi bile dort diirlii hal
Ol safadur hem sehd lutf u visal
Yil ile geldi bile bil dort heves
Ol durur kizb ii riya tizlik nefes
Odila geldi bile dort tiirlii dad
Sehvet i kibr ii tama’ birle hased
Canila geldi bile us dort hisal
‘Izzet ii vahdet hayd adab-1 halP"?

Yinus, canin Allah’in didarindan oldugunu, onunla gelen hasletlerin Allah’in
huzurunda gark olacagini, toprak ve suyun cennetin yerlileri olduklarini, onlarla
gelen sifat ve hallerin cennette olacagini, ates ve havanin cehennemin yerlileri
olduklarini, onlarla gelen heves ve tatlarin da cehennemde kalacagini anlatir. Buna
gbre toprak ve su, cemal sifatlarin niteliklerini, hava ve ates de celal sifatlarin
niteliklerini gdstermektedir. Insana bahsedilen sifat ve hasletler, daima birbirleriyle
miicadele icindedirler. Beden iilkesi, kimin hakimiyetine girerse kisi de o sifatlarin
bulundugu yere gidecektir. Y{inus, insanda hangi sifat ve duygular galip gelirse
kisinin oraya gark olacagimmi ve hangi tarafin insani yonettigine dikkat etmesi
gerektigini anlatmaktadir. Goriildiigli gibi insanin fitratinda hem iyi ve giizel, hem de

kotii ve cirkin seklinde nitelendirilecek biitiin sifatlar potansiyel olarak beraber

bulunmaktadir. Ornegin; insan, affedebildigi halde intikam alma duygusunu da sahip

313 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 9-10-11-12-13.
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olmakla, birbirinin zitti olan duygularm, huylarm merkezi haline gelmistir. insan
niive, 6z seklinde bulunan bu huylarin hangilerini isletir ve gelistirirse ona gore iyi
veya kotii insan sifatina sahip olacaktir. Nitekim Kur’an’da da insanin dogru ve
yanlisi, birbirinden ayirt edebilecek diizeyde yaratildigini, artik hangi yolu tutacagina

kendi iradesiyle karar verecegine isaret edilmistir.’!*
3.4. YONUS EMRE’NIN iNSAN ANLAYISINDA AKLIN ROLU

Yinus Emre, Allah’in insana akil nimetini bahsetmesiyle biiyiik bir liitifta
bulundugunu sodylemektedir. Ciinkii akil, ruha yardimci bir sultan olarak nefsin
insan1 ele gec¢irme saldirilarina karst koymaktadir. Akil nimeti sayesinde insan,
basibos ve mualldkta kalmamis, dogruyu ve giizeli tercih edebilme imkéanina
kavusmustur. Insan, akil vasitastyla birbirinden farkli ve zit iki yol olan hayir ve ser
konusunda miireccah kilinmis, serbest birakilmistir. Yinus, tasavvufi bir edep ve
ogiit kitab1 olan Risdletii’'n-Nushiye’de akla biiyiikk bir 6nem verirken divandaki
siirlerinde daha dogrusu ilahi héllerin ve askin egemen oldugu durumlarda ise aklin

Hakk’1 idrak etmedeki acziyetinden ve eksikliginden dem vurmaktadir.
‘Akillar mat olur niteliigiinden
Ki bir zerrede bin bir ’ibretiin var’'®

Yinus, ozellikle Allah sevgisini isledigi siirlerinde akli ikinci plana atarken
nefse karsi insanin miicadelesini anlattiginda ise akli Onemseyip On planda
tutmaktadir. Ciinkii akil, nefsin askerlerini maglup etmenin yollarini bilen hakim bir
komutandir. Dolayisiyla Yinus, akla biiylik bir 6nem vermekte ve aklin insan igin

biiyiik bir yol gosterici kandil oldugunu vurgulamaktadir.

Eger ‘akil basdayisa goniilde ol tuydayisa

Ikisi bir isdeyise diismdan bana kar eylemez®'®

Ylnus, akli tarif ederken aklin ildhi bir cevher olmasi yoniine vurgu
yapmaktadir. “Akl padisahun kadimligi perteviindendiir” ifadesiyle aklin, Allah’in
ezelilik nurunun bir pariltist oldugunu ifade etmektedir. Akil, ezell nurdan nes’et

etmis ve insana bahsedilmistir. Ylnus’a goére akil, kisiyi nefsin tuzaklarindan,

314 o]-Tnsan 76/3; el-Beled 90/10.
315 Y{inus Emre, Divdn, 48/9.
316 Y{nus Emre, Divdn, 112/3.
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felaketlerinden, yok olmaktan kurtarmak i¢in verilmis ilahi bir mevhibedir. Yine
belirtmek gerekir ki Yunus, “ask makaminda” aklin acizligine ve noksaniyetine
vurgu yaptigi halde insanin nefisle miicadele ve miicdhedesinde ise sahibini helak
olmanin Oniine gegen, felaketlere siiriiklemekten alikoyan ve nefse maglup olmus bir
sefil olmaktan kurtaran hakim bir bilge ve yol gdsteren bir nur olarak
islenmektedir.>!” Akil bu yoniiyle insani, i¢inde bulundugu bunalim ve sikintidan

kurtaran bir rehber, sorunu ve illeti tedavi eden bilge bir cerrahtir.

Yinus Emre, insan viicidunu kaleye, akli da kalenin sultanina benzettigi
divanindaki bir siirinde, akla biiylik bir deger atfeder. Buna gore akilli kimse, aklini
basinda tuttugu miiddetge kimseye zarar vermez. Yine akil, isleri diizenleyen, her bir
is1 ¢ozlime kavusturan viicidun bastaki sultanidir. Akil sayesinde goniil ve goz
vazifelerini eksiksiz yerine getirmektedir. Goniil, mésivay:1 temizlerken gozler de
Hakk’in giizelliklerini nazar etmekle mesgul olur. Aklin diismani, gazap yani
ofkedir. Kisi, akli birakip nefis haline biiriinlirse 6tke viicidu kontrol etmeye baslar.
Akil yerine 6fke basa gelirse goziin nazari kaybolur ve gozler tamahkarliga biiriiniir,
gontl de kin ile dolar. Nasil ki bedenin kandili ve nuru ruhsa ruhun da kandili ve
nuru imandir. Eger goniilde kin varlik gostermeye baslarsa iman dahi kaybolmaya
baslayacaktir. ' Boylece Y@nus, iman agisindan aklin 6nemini vurgulamaya
caligmaktadir. Goriildiigii iizere YUnus, insanin nefisle miicahedesinde aklin roliine

ve onemine deginmektedir.

Yinus, akli ii¢ ayr1 kategoride degerlendirerek aklin fonksiyonel degerine
farkli bir yaklasim getirmektedir. Buna gore Ytlnus, akli iice ayirir. Birincisi akl-1
ma’astir ki diinyanin durumuyla ilgilenir ve gecimle ilgili isler bu akilla yiiritiiliir.
Ikincisi akil ise akl-1 ma’addir ki bu akilla da ahiret hayati bilinir ve ahirete ait isler,
bu akilla idrak edilir. Ugiincii ve en 6nemli akil ise akl-1 kiillidir. Bu akil da Allah’1
tanimakla ve marifetine ait ahvali bilmekle mesguldiir.?!° Dolayisiyla akil, hem
diinya hayatin1 siirdiirmek hem de ahiret hayatinin hallerini 68renip diinyay1 ahiretin

tarlas1 yapmak i¢in ayrica da Allah’1 marifet {izere tanimak ve yarattig1 her sanatta

317 Dursun Ali Tokel, “Yunus Emre’de Bir Ombudsman Olarak Akil”, Yunus'un Dili (V.
Yunus Emre Sempozyumu, Ordu: Kiiltiir Yayinlari, 2019), 7.

318 Bkz. Ytinus Emre, Divdn, 412.

319 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, s.30.
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gorebilmek icin dnemli bir alettir. Iste bdylece akil, insanin diinyasini, ahiret hayatin

ve rabbini bilmeye yarayan rabbani bir nimet ve ulvi bir alet olmaktadir.

Yinus Emre, akil ve beserl nefis icin sultan benzetmesi yaparak ikisi
arasindaki hakimiyet miicadelesini daha etkili anlatmak i¢in kisisellestirme sanatini
kullanarak somutlastirir. Buna gore Ytnus, insana gonderilmis iki sultanin varligina
dikkat ¢eker. S6z konusu sultanlarin birisi akil digeri ise nefistir. Her iki sultanin,
asker ve fedaileri bulunmakta, ikisi de insani ele gegirip sultanligini pekistirmek i¢in

gayret etmektedirler.
Tki sultan durur sana havile
Diler her birisi kim miilki ala
Biri rahmanidiir can hazretinden
Biri seytanidiir garéz yatindan®?’

Yinus, aklin can/ruh hazretinden rahméani oldugunu ifade etmekle aklin, ruh
ile ilgisine dikkat ¢ekmektedir. Buna gore akil, ruh ile birlikte insana verilen ruhun
bir destekleyicisi ve yardimcisidir. Nefis ise kin katindan olup seytani bir nitelige ve
tabiata sahiptir. Akil, insana dogru yolu gostermek, felaketlere karst korumak, helak
olmasiin Oniine gecmek, ates ucurumundan kurtarmak ve iyi bir insan olmasin
saglamak i¢in verilmistir. Nefis ise odak noktasi lezzet ve haz olmakla stirekli
kotiiliigi telkin eden, insani istikametten saptirmaya g¢alisan, kotii anilmasina sebep

olan seytanin vesvesesine kulak kesen seytanin bir yardimcisidir.
Sakingil kim bulardan olmayasin

Ki nefs divamna yazilmayasin®’! uyarisiyla Ylnus, insanm nefse karsi son
derece titiz davranip dikkatli olunmasinin 6nemine deginmektedir. Daha Once
Ylnus’un, insant bir sehre, akil ve nefsi de insan sehrini zapt etmeye ¢alisan iki
sultana benzettigini ifade edilmisti. Boylece Yiinus, insandaki soyut iki cevher olan
akil ile kotiiliigii emreden beseri nefis kuvvelerinin miicadelesini herkesin
anlayabilecegi sade ve etkili somutlagtirma ile hikaye ederek insanlarin nasihat

almasimi hedeflemektedir. Boylelikle insanin, nefsi degil, akli dinlemesini didaktik

320 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 19-20.
32 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 25.
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bir tarzda ogiitlemektedir. YUnus, nefsin aldatmasiyla koti huylarin insani esir
aldigini, insanin nefsin elinde perisan olugunu, kotli huylardan ve nefsin sefaletinden
kurtulmanin yollarmi ise akla bagvurup yardim istemekle miimkiin oldugunu
anlatmaktadir. Ayn1 zamanda insanin kalbini ve duygularini isgal eden nefis, viicid
sehrinden bertaraf edildiginde, kotii huylarin terkiyle, iyi huylarin goniilde
yeserecegini ifade etmektedir. Insanin gonlii bosluk kabul etmez ve her haliikarda iyi
ya da kotii huylara medar olmaktadir. Ayrica Yinus, nefsin ezelden beri Allah’a
kars1 kibirli ve asi oldugunu, insanin nefsin istek ve arzularina kulak asmamasi, cana
bakip akli dinlemesi gerektigini, bdylece insan ruhunun, ildhi nurlar iginde

gomiileceginin mijdesini vermektedir.
Ko nefsiin dilegin can belerisen
Yiriin nur can séziinii esler ise
Tekebbiirdiir nefs sultam bilmez’*

Ylnus, insanin, nefisten gelen kot huylar ile perisan oldugunu bunlardan
kurtulmanin yollarin1 aradig1 esnada, aklin devreye girerek kotii huylara karsi iyi ve
giizel hasletleri tavsiye ettigini anlatir. Buna gore Yinus, insanin olgunluga giden
yolda nefisle miicadelesini kazanmasi i¢in tamahkarliga karsi kanaati, kibir yerine
alcakgoniillii olmayi, gazap/ofkeli olmaya bedel sabri, cimrilige karsi comertligi,
giybet ve biihtanin yerine sidk ve dogrulugun insa edilmesini siddetle tavsiye
etmektedir. Kalbin giinah ve hastaliklar1 olan mezkir kotii ve ¢irkin huylarin yerine
Allah’in sevgisiyle 1yi ve giizel hasletleri ikdme etmenin Onemi iizerinde
durmaktadir. Ozellikle Y{inus’un, nefisle miicAhede alaninda sdyledigi nasihatler,
tasavvufa yeni girmis seyr ii siilik talibi olanlara bir rehberlik mahiyetindedir. Insan
gercekten nefisle miicadhedede muvaffak olmak istiyorsa hakim bir bilge olan akildan
yardim istemesi gerekmektedir. Akil, bu niteligiyle nefse kars1 miicahedeyi basariya

ulastiran ve strateji lireten adaletli ve aziz bir komutan edasina biiriinmektedir.
Yiiri imdi meded iste ‘akildan
Esir olmus kigisin bunca yildan

‘Akal ‘adl 1ss1 bir ‘aziz kisidiir

322 Yinus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 26-27.
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Mededsiiz kalana meded isiidiir
Seni diirlii belddan kurtara ‘akl
Sa’ddet ola sana ciimle ay-y1P%

Kibrin, tamahkarligin ve gazabin; hasili kotii huylarin isgaline ugramis insan
iilkesinin, akildan yardim isteyerek iyi huylar olan kanaat, fakr ve al¢cakgoniilliiliik ile
tekrardan nefis diismaninin elinden kurtaracagini ifade etmektedir. Ayrica Yunus,
baska bir siirinde ise kendisinin yolcu oldugunu ve kendisiyle beraber dort tane
yoldas1 bulundugunu, nefis hari¢ digerleriyle uyumlu oldugunu, nefsin kendisini
tehlikeye atacak isteklerinden dolayr basi belada oldugunu anlatmaktadir. S6z
konusu yol arkadaglari; insanin bedenine hayat olan ilahi nethd olan can, insana
diinya ve ahiret saadeti sunan ilkeler biitiinii ve sidk ve dogrulugun 6zii din, Allah’1
her hiicresiyle tanimak ve sevmek olan iman ve bitmek bilmeyen istek ve arzulariyla
insan1 yoldan ayartarak ¢ikaran nefistir.*>* Yinus Emre, nefsi 1slah edilmesi gereken
bir duygu olarak gérmektedir. Aksi takdirde nefis askerleri olan kibir, tamahkarlik,
haset ve gazap ile insan sehrini istila etmek isteyen seytani bir yoneticidir. Iste nefsin
bu isgallerine kars1 ruh ve askerleri “akil bilgesi”nden yardim isteyerek nefse karsi
miicahede ederek nefsin insan iizerindeki etkisini sinirlandiracaktir. Boylece insanin
kalbinde giizel hasletler yeserecek ve insan da Allah’in ahlakiyla biiriinmeye

baslayacaktir.
3.5. YONUS EMRE’DE “INSAN-I KAMIL” ANLAYISI

[1ahi hakikat ilminin anahtar1 ve bir ahlak disiplini olarak tasavvuf; lediin
bilgi, iman ve akil tiggeninde insani, ahlakiyla erdemli, faziletli bir birey yapmay1 ve
bu faziletliligin hayata rol model olmasini temel hedef olarak gérmektedir. Boylece
tasavvufun temel konusu insanin “nefsi marifet’le Allah’1 tanimasi1 ve insanin ilahi
ahlaka déniisiimiiniin saglanmasidir. Tasavvuf, egitim yoluyla saliklerde Islam’in
giizel ahlakini, Hz. Muhammed’in “lisve-i hasenesi” metoduyla insa etmeyi
hedeflemektedir. Insanin kendisi, varligin en olgun sfiretine sahip olmas1 sebebiyle
belli bagina bir degerdir. Ahlaki yasantida iisve-i hasene ¢izgisini takip ederek insan-1

kadmil olabilmesi ise degerine kiymet katmaktadir. Insan, nasil ki yaratilis

323 Y(nus Emre, Risdletii 'n- Nushiyye, 146-147-148.
324 Yinus Emre, Divan, 181/4-5.
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bakimindan 6zene bezene en giizel kivamda yaratilmigsa, yasayacag ilahi hal ile
davranigsal yoniiyle de Hz. Muhammed’in Ornekliginde kendini gergeklestirerek

ahlaki olgunluga erismelidir.

Tasavvuf tarihinin en derinlikli ve yogun konularindan olan insan-1 kamil
konusu, ontolojik ve epistemolojik bir mesele olmanin yaninda, dini mahiyeti ve
ahlaki boyutuyla, yogun ruhi tecriibe ve derin diisiinsel ¢abalarin iiriinii olarak ortaya
¢tkmistir.? Insan-1 kAmil, Arapca bir terkip olarak olgun, seviyeli, kemale erismis
insan demektir. Gergek insan-1 kamil, varlik mertebeleri olan viicib ve imkéan
arasinda bir berzah, perdedir. Insan-1 kdmil, Hakk’in isim ve sifatlar yoniiyle tam
olarak z&hir oldugu varligin cilalanmig, paklanmis aynasidir. Bagka anlamda da
insan-1 kamil kavramiyla ifade edilmek istenen ruhi yoniiyle tam ve miikemmel insan
olan Hz. Muhammed’in sahsiyetidir. Hz. Muhammed’in tarihi sahsiyeti degil “iisve-i
hasene” denilen ahlaki yasayisi olarak miras biraktign Muhammedi hakikattir. 2
Yani Kur’an’da Allah’in emrettigi ahlaki ilkelerin, edep ve Olciistinii, 6rnekligiyle
insanliga gostermesidir. Insan-1 kAmil konusu, tasavvufun énemli bir konusu olmakla
beraber ziihd donemi olarak ifade edilen erken donem sifilerinde rastlanilmayan bir
konudur. Insan-1 kdmil fikrini, ilk defa hicri dérdiincii asirda yasamis olan Hiiseyin b.
Manstr el-Hallic’in  “Allah, Ademi rahmdn siireti iizere yaratti” *?’ hadisine
dayandirarak dillendirdigi ifade edilmektedir. Buna gore insan-1 kamil anlayisini,
insanin, Allah’1in isim ve sifatlarin tecellilerinin hepsini “muhit ve cami” bir sekilde
gosterebilme kabiliyetine sahip olmasina baglamaktadir. Béylece Hallac-1 Mansiir,
insan-1 kAmil konusunda fikri diizlemde Ibnii’l-Arabi’den dnce meselenin &nemine
dikkat cektigini gosteriyor. Hallac-1 Manstr’un bu fikri orijinalligi, daha sonra
[bnii’l-Arabi tarafindan insan-1 kamil meselesinin sistemli bir sekilde ele almmasina
zemin hazirlamistir. 328 Insan, Allah’mn, yeryiiziindeki halifesi olmasi yoniiyle
Allah’in isim ve sifatlarin1 diger varliklara nazaran miikemmel seviyede temsil
edebilen ve onlarin tecellilerini gosteren biitiinciil bir aynadir. Varligin biitiin

stretlerinde tecelll eden Hak, insanda miikemmel ve tistiin bir tarzda tecelli etmistir.

325 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 22: 330.

326 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5.Baski (Istanbul: Agac
Kitabevi Yayinlari, 2005), 136.

327 Ahmed b. Hanbel, el Miisned, 11, 519; Miislim, “Birr”, 115.

328 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 208.
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Insan-1 kamil fikri, tasavvuf felsefesinde varlik konusuyla iliskili varligin devami
olarak kabul edilmektedir. Ibnii’l- Arabi’ye gore kainat, ilk &nce ruhsuzdu; parlak
olmaksizin, cilasiz, hi¢bir sey gostermeyen kesif bir ayna mesabesindeydi. Buna gore
insanin yaratilmasi, Hakk’1 yansitan kainat aynasinin hem ruhu hem de bu aynaya
parlaklik kazandiran cilasi olmustur. Insan-1 kAmil, varligm biitiin mertebelerini ve
hakikatlerini kendisinde toplayan halife-i zemin olarak Allah’in isim ve sifatlarini
kavrayabilen varliktir. Insan-1 kAmil, varligin yaratiligma baslangic sebebi olan ve
aym zamanda yaratmanin gayesi olan Hz. Muhammed’in niibiivvet nurudur.>?® Iste
boylece insan-1 kamil, varligin biitiin hakikatlerini ve mertebelerini kendisinde
toplayan, yaratilisin ilk nuru ve meyvesi, ilahi isim ve sifatlarin1 bilen yegéne
varliktir. Bu sebeple Allah’in halifesi olmaya en elverisli ve layik yine insan-1
kamildir. Insanda kalbin 6nemi neyse varliklar iginde de insan-1 kAmil aym anlan
ifade etmektedir. Insan-1 kamil, bir anlamda Hz. Muhammed’in hakikati olmakla
beraber mahlikatin halk olunmasinda Allah’in sifatlarinin en “cami ve stimualli”
sekliyle zahir olmasinda kabiliyet ve istidatli bir cevher, varligin son asamasi ve
kamil bir stretidir. Insdn-1 kamil, hem kendi enfiisi hem de evrenin afaki biitiin
hakikatlerinin bilgisine haiz bir durumdadir. Insdn-1 kdmilin en biiyiik ve onemli
vazifesi, ahlaki anlamda temsiliyet gostermekle baskalarma 6rnek olup onlar1 da
kamil mertebeye ulastirmaktir. Kendisi olgunlasmamis, ahlaki giizellikleri
igsellestirememis insan baskalarina da asla 6rnek olamaz. Bu sebeple insan-1 kamil,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmayi, hayatinin zemberegine yerlestirmis, kendisi
olgunlasmis ve ahlakiligi igsellestirmistir. Ateste kéz olmayan baska seyleri de
yakamayacagi gibi pismemis ve ham kalmis birisi de bagkalarini olgunlastiramaz.
Insan-1 kAmilde sefkat ve merhamet galip/iistiin geldigi icin halkin egitimi ve ahlakin
giizellesmesi ile birinci derecede mesgul olmaktadir. Insan-1 kamil; ilim, irfan ve
ahlak bakimindan dopdolu oldugu gibi etrafin1 da aydinlatmaktadir. Insan-1 kAmilin
en Oonemli sifatlar1 ve hususiyeti; sidk/dogru s6z, istikamet/dogru davranis, Hak ve
halk tarafindan 6viilmek giizel ahlak/ahlak-1 hamide ve bilginlik/marifet sahibi olmak

seklinde ifade edilmistir.>°

32 Isa Celik, Tasavvufi Diigiincede Insan-1 Kamil, 1. bs. (Istanbul: Kakniis Yaymlar1, 2010),
30-31.
330 Detayl bilgi igin bkz. Diizen, Aziz Nesefi 've gére Allah, Kdindt ve Insan, 213-223.
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Insan-1 kAmil meselesinin tasavvufun hem bilgi-diisiince hem de ahlaki yani
davranig boyutunda 6nemle islenen 6zel bir konu oldugu 6nceden ifade edilmisti.
Yinus Emre’de insan-1 kdmil konusu, diisiince diizleminde bulunmakla birlikte
tasavvufi anlayista bir 1stilah olarak 6zel kavramiyla ge¢cmemektedir. Y{nus’un
siirleri, dikkatle incelendiginde, insanin olgunlasmasi i¢in nefisle miicdhede edilerek
islahinin saglanmasi ve giizel ahldkla bezenmenin O6nemine dikkat ¢ekmektedir.
Yunus Emre, gerek tasavvuf anlayisiyla gerekse yasantis1 ve ahlakiyla kamil insanin
portresini ¢izmistir. Ylnus, bir agk ahlakg¢is1 olarak sevgiyi, samimiyeti, paylasmayi,
alcakgoniilliiliigli, neticede giizel ahlaki; dervis ve erenlerin yasantisi lizerinden
ogiitlemektedir. Kamil insan, nefsini terbiye eden, nefsinin tuzak ve hilelerinden
emin olan, boylece kendini taniyan, aleminde barindirdigi hakikatleri kesfeden
marifetin nurunu yakalamis kisidir. Ytnus’un insan-1 kamil diistincesi, felsefi bir
kuram olmaktan G&te inang, bilgi ve erdemin insanin davranig Olgiisiine
yansitilmasinin gerekliliginden bahseder. Ylnus, insan-1 kadmil anlayisini, sadece
bilgi diizeyinde hayali ve nazari bir bakis acisiyla ele almaz, aksine Hz.
Muhammed’in ve Kur’an’in miras biraktig1 yasanilan bir hal olarak iisve-i haseneye
sahip ¢ikarak kendi payina diiseni hakkiyla yasayan sifi, dervis ve erenlerden sevgi
ve hiirmetle bahsetmektedir. Insin-1 kdmil; kendini kesfeden, gonliiniin, Hakk’1n
tecelligdht oldugunu fark eden ve gonliin arsinda ilahi tecellileri vecd duyarak
hayranlikla miisahede edendir. YGnus’un “Hi¢ mekdanda bulmadim buldum insan
iginde” sOziinlin anlami, insanin kii¢iikliigiiyle beraber alemden daha biiyiik bir ayet
oldugunu, alem kadar biiyiikk bir mana ve kiymet tasidigini ifade etmektir. Yine
insanin kendini tanimasi, mahiyetini idrak etmesi, zaaflarinin ve istidatlarinin
farkinda olmasi demektir. Zaaflarim1 goriip hataya diismemesi, istidat ve
yeteneklerini kesfetmesi, kdmil bir insan olma yolunda atilacak ilk adimdir. Ciinkii
her insan, bi’l-kuvve olarak kendisinde cem edilen giizel hasletleri ve ahlaki; her biri
insan-1 kdmil olan peygamberlerin, ariflerin yolunu takip etmekle ortaya ¢ikaracak ve
gelistirecektir. Iyi ve giizel huylar, diisiinceden eyleme, eylemden aliskanlik haline

dogru geldikce nefsin askerleri olan kétii huylar séniimlesecektir.*’!

331 Mizrap Polat, “Yunus Emre Diisiincesinde Bir Egitim Modeli Olarak ““Insan-1 Kamil™:
Konuya Ogretim Programlarimn Kiiltiirel ve Felsefi Temelleri Baglaminda Bir Yaklasim”, Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/1 (2017): 33.
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Ylnus Emre’nin tasavvuf anlayisinda insan-1 kamil, dervis portresiyle
karsimiza c¢ikmaktadir. YUnus, bazi siirlerinde dervis olamadigini ve dervis
olabilmenin gayretiyle yasadigini miitevaziyane “Melami” bir renkte anlatirken
bazen de kendisini dervis olarak tanitarak “Dervis Yunus” mahlasin1 kullanmaktadir.
Yinus, kendisi olgunlagmis bir dervis olarak insanlar1 da dervisler gibi insan-1 kamil
olmaya cagirmaktadir. Ylnus un, tasavvuf siirinin temelinde, bu gaye yatmaktadir.
Gergekten onun tasavvuf anlayist analiz edildiginde, temel hedefin, kisinin kendini
tanimasi, akabinde Hakk’i bulmasi, sonra da nefsin ve masivanin terkini vurarak
Hakk’1n istedigi ve razi1 olacagi ahlakla var olmasidir. Hakk’1n ahlakina ise ancak ask
ile varilir. YiOnus, dervislik yolunda cektigi sikintilari, nefsiyle miicahedesini

dinleyicilerine ders ve deneyim olmasi hasebiyle anlatmaktadir.
Dervisleriin yolina sidkila gelen gelsiin
Hak’dan ézge nesneyi gonlinden siiren gelsin®**

Yinus’a gore dervislik isteyenin, nefsin hosuna giden diinyanin giizel ve
cekici nimetlerini elden birakmasi gerekir. Nefsi simartacak hos icecek ve
yiyecekleri degil nefsi dizginleyecek ve agzina gem vurduracak hallere biiriinmelidir.
Cile ¢ekmesi, kotli aligkanliklarini terk etmesi, sabir ve kanaati esas yapmasi ve
mirsidi ne derse onu yaparak nefsini terbiye etmesi gerekir. Gonliinii diinyadan
cekmesi, kimseye muhta¢ olmamasi i¢in elinin emegine kanaat etmesi, miskinlik
yolunu tutmasi ve gerekirse ii¢ giinde bir iftar etmesi gerekecektir. SGfi ve dervis;
nefsi neyi isterse degil “Hak” neyi isterse onu yapan olgunluga erismis, meleklerin

gipta ettigi sahsiyettir.
Gel iy derviglik isteyen eydem sana n’itmek gerek
Serbetleri elden koyup aguyt n’us itmek gerek
Gelmek gerek terbiyete kamu bildiiklerin koya
Miirebbisi ne dirise pes ol ant dutmak gerek
Ceke sabr u kana’at1 taze-karlik ide kati

Bu yola vireler iti bu yola yiiz tutmak gerek

32 Yinus Emre, Divdn, 239/1.
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Diinyddan génlini ¢eke eli ile arpa eke
Unina yart kiil kata giinesde kurutmak gerek®>

Yinus’a gore kamil insan, Hakk’in rizasini, nefsin arzu ve isteklerine tercih
etmistir. Nefsin firavunlugunu birakmis, Hakk’in neferi olmustur. Allah’tan
korkmaya bedel hi¢bir seyden korkmayan biiyiik cesarete sahip olmus, Allah’a kul
olmay1 kabul ederek alemlerin sultani olmustur. Canlarin canant Allah’1i, bulma

ugrunda kendi canin1 yagmalamis, benligini talan etmistir.
Cdnlar canint buldum bu canum yagmd olsun
Assi ziyandan gecdiim diikkdanum yagma olsun®*

Stfilik yolunda dervis, nefsini terbiye ederek nefsin isteklerine teslim
olmamis, boylece ornek yasantisiyla ahlak konusunda, topluma 6nder ve rehber olan
Hakk’1n rizasini her seyden 6nemli goren, Hakk’1n kendisine hidayet nuru verdigi ve
o nurla insanlara miirsid olan kamil insandir. Dervis, Allah’in indyeti sayesinde
kalbini masivadan paklandirarak kibri tevazuya, 6tkeyi sabra, hirst kanaata ve varligi

miskinlige degistiren gonliinii Allah’a mekan yapmis drnek sahsiyettir.>¥

Yinus, salt bilgi yogunluklu 6gretim modeliyle degil gergekei bir egitim
adamligr kimligiyle 6n plana ¢ikmaktadir. YGnus’un Onceledigi egitim modeli de
insanin yaraticiyl tanimasi, iman etmesi, imanla baglandig1 yiice varlifin insanin
Oziine yerlestirdigi gilizel hasletlerin gelistirilmesi i¢in insan-1 kamil olan
peygamberlerin yolunu takip ederek kamil insan olmanin gereklerine uymaktir.
Ciinkii egitimin amaci, insanda istendik davranis degisikligi, koti ve ¢irkin
huylardan iyi ve giizel hasletlere doniistiirme gayretidir. BOylece insanin bilgin
olmasiyla davraniglarinin 6lciilii olmast ve ahlikilesmesi arasinda dogru oranti
olusmalidir. insanin diinyaya génderilmesindeki hikmet, Allah’a kulluk ve ubtdiyet
ederek kendisinde bulunan hakikatleri kesfetmek ve bdylece olgunlasmaktir. Allah’in
kullar1 arasindan peygamberler segcmesi ve insanlarla paylasmasi icin onlara vahiy
indirmesindeki amag, insanin hayvani/beseri mertebede kalmayarak insaniyet

derecesine ¢ikmasidir. Ayni sekilde egitimin deamaci, insani faziletli ve erdemli

333 Y{inus Emre, Divdn, 140/1-2-3-4.

34 Yianus Emre, Divdn, 271/1. .

35 Ahmet Capku, “Yunus Emre Diisiincesinde Insan-1 KAmil”, Diyanet Dergisi, 336 (2018):
51.
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yapacak davraniglar kazandirmaktir. Bdylece Y{inus’a gore ilmin tek bir amaci
vardir, o amag¢ da Allah’1 tanimakla elde edilen marifet ve muhabbetle ilahi ahlaka
yiikselmektir. Cevizden maksat kabugu olmadigi gibi ilimden maksat da dilbilgisi ya
da fuzuli, gereksiz bilgilenme olmamalidir. Ciinkii kisi, Allah’in en biiyiik ayeti

olarak kendini tanimazsa hayvandan da beter bir duruma diisecektir.
‘Ilim “ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin yd nige okumakdur

Okumaktan ma 'ni ne kisi Hakk’r bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kuri emekdiir**®

‘Ilm okimak bilmeklik kendozini bilmekdiir

Pes kendoziin bilmezsen bir hayvindan betersin®’

Insanin bildigiyle amel etmesi gerekir, ciinkii bilginin var olma sebebi hayata
dokunmasi1 ve ilahi ilmin nuruyla nurlanmis bir yasant1 olmasidir. Ylinus, yasadig
donemi kastederek insanlarin baskalastigini, ahir zamanin yasandigini, insanlarin
bildikleriyle amel etmediklerini ve duyduklarindan 6giit almadiklarin
elestirmektedir. Iste boyle bir toplumun ihtiyag duydugu sey sadece minber ve
kiirsiilerden 6glit vermek, anlatmak degil ayni zamanda her bildigini itina ile
uygulayan, topluma oOrneklikleriyle model olan dervislerin var olmasi gerekir.
Nitekim Kur’an’da da bildikleriyle amel etmeme hastaligi ve ¢irkefligi net bir

ifadeyle elestirilmektedir.>*8

Ddnismend okur dutmaz dervig yolin gozetmez

Bu halk égiit igitmez ne sarp zamadn olhisar’®

Saft haliyle dervis, gonliinde nefsi benlik olmayan, diinyayr sevmeyen,
onemsemeyendir. Ylnus’a gore diinya yani masiva, cennet dahi olsa dervislere gore
zindandan bir farki olmayan mekandir. Dervislikten kacanlarin onderi seytan

olur. *° Ciinkii dervis, vesveseyi degil ilahi keldmi dinleyen nefis terbiyesini

336 Y{inus Emre, Divdn, 91/1-2.
37 Y{inus Emre, Divdn, 248/5.
338 Bkz. es-Saff 61/2-3.

339 Ytinus Emre, Divdn, 60/2.
340 Yinus Emre, Divadn, 97/4.
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gerceklestirmis, fazilet sahibi erendir. Iste boylece Yinus Emre, siitlerinde sadece
dervislerin sifatlarin1 tanitmakla yetinmez, bir hayat tarzi olarak halk tabaninda
karsilik bulmasi igin ¢cabalamaktadir. Yani Y{nus’un ortaya koydugu ideal insan tipi,
ulagilmas1 gii¢, sadece diisiinsel olarak yer alan bir idea/iitopya degildir. Aksine
Yunus, dervisligi yasayan ve gercek hayatta bir karsiligi bulunan insan tipi olarak
karsimiza ¢ikarmaktadir. Dervis, goOnlii ilahi askla dolan, kalbini masivadan
arindiran, bagkasina yiikk olmayan, kanaatkar, tevazu sahibi, goniil kirmayan, atesten
cekinir gibi kibirden sakinan, kin ve garezi terk eden, Allah’in zikrini dilinden
disiirmeyen, toplumun ahlakilesmesini kendisine 6dev belleyen, dilinden ilahi
marifetten bagka kelam diismeyen, kemalata erismis Allah’in razi oldugu insan
tipidir. Dervislik, hirka ve tag ile dis goriiniiste degil; hakiki méanada Allah’1 razi
etmekten bagka gayesi olmayan, gonliin dervis edilmesiyle ihsan derecesine
ulagmakla miimkiindiir. Nitekim goriintiisiinii degil, gonliinii dervis eyleyen kisi,
dostuyla ve varlikla bilis haline gegecek yani Allah’in marifetini elde edecektir.
Varlikla bilis halinde olan dervis, sefkat ve merhametle her canlinin hukukuna
korudugu ve kendisi de yeryliziinde Allah’in her mahlikuna kars1 sorumlu bir
halifesi oldugu idrakine sahip olur. Bdylece dervis, sahip oldugu idrakle alemde
tyilik ve adaletin tesis edilmesini kendisine gaye yapar. Zemin yiiziinde ve kendi i¢
aleminde yikmak, kirmak, kavga etmek, bozmak ve fesat ¢ikarmak dervisin isi
olamaz. Neticede dervis; Allah’a, insanlara ve diger biitiin yaratilmiglara karsi
olaganiistii bir hassasiyetle miinasebetlerini dogruluk ve istikamet {izere
gergeklestirir. Hakk’la birlik, mahlakatla dirlik halini yasayan duasi ve talebi
Allah’ta kabul géren mana sahibi goniil eridir. Yinus, dervisligi yasayan biri olarak
dervis olmanin kolay bir siire¢ olmadigini da ifade etmektedir. Dervislik, sindirilmesi
kolay olmayan yer ile goklerden daha biiyiik bir lokmadir, her babayigit hakkindan

gelemez ve bu agirligi tastyamaz.>*!

Ylnus Emre’nin, insan-1 kdmil anlayis1 etrafinda yorumlanabilecek bir
siirinde, bazi kamil sifatlar lizerinden istikamet sahibi insanin 6zelliklerini ifade
etmektedir. Ylnus’a gore asik insan, ma’slk i¢in canini feda eden kisidir. Candan
sevdigi canani i¢in, canint ve kanini feda etmeyen asik olamaz. Ylnus’a gore akil

yani gergek anlamda akilli insan da Allah’1 diinya ile istemeyendir. Ciinkii diinya

341 Bkz. Ytnus Emre, Divdn, 239.
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diger ifadeyle masiva sevgisi, insant Allah’tan uzaklastiran zehirli bir baldir. Hz.
Ibrahim (a.s.) gibi “batip kaybolanlar1 sevemem,” 3*? diyerek ebedi olan zati
istemelidir. Cilinkii fani olan diinya, hi¢bir sebeple gonliin muhabbetine layik
degildir. Bu yiizden insan, her hilkmiin sahibi, vechi “Baki” olan dostunu, goniil ile
arzu etmelidir. Omriinii, Allah igin ihlasla kullukta gecirmeyen de Adem degildir.
Boylece “Adem” olan kisi, nigin yaratildigiin ve diinyaya ne amagla geldiginin
farkindadir. Adem, higbir menfaat beklemeksizin sadece Allah’a kulluk eyleyendir.
Arif ise zarar ve menfaati, dogru ve yanlisi, hak ile batili birbirinden ayirt eden
kisidir. Hakki, hak bilen ve sarilan batili da batil géren ve g¢ekinendir. Boylece
Ylnus’a gore arif, muhasebe ve muhakemeyi ilahi nur olan marifetle yapan kisidir.
Yinus’a gore, makbul alim ise bildiklerini uygulayan amildir. Daha 6nceden ifade
edildigi lizere amel ve eyleme doniistiiriilmeyen bilgi bir higtir ve amel, ilme layik
olmalidir. Bu sebeple Yinus, ilim ile amel etmenin gerekliligi tizerine ¢cokg¢a vurgu
yapmaktadir. Yine Ylnus’a gore gafletle nefsinin heva ve arzularina uyan kisi de iyi
bir insan olmadigi i¢in iyiler ziimresine dahil olmayacaktir. Y{inus’a gore sadece
insanin kendisi degil, uzuvlarinin da kamil olmasi gerekmektedir. Buna gore goniil,
yerde ve gokte Allah’in nihayetsiz hikmetini tefekkiir etmelidir. Kur’an’da
belirtildigi lizere, yerlerin ve goklerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin degisiminde,
derinlemesine diisiinen akil sahipleri, hikmet-i ilahiyeyi idrak edeceklerdir.*** Gozler
de “ma’siiku” icin yas yerine kan dokmeli ki gercek anlamda gdzler olabilsin.*** Iste
boylece Ytnus Emre, tasavvuf anlayisinda insan-1 kamil sahsiyetini tanitirken
Kur’an’in tarif ettigi olgliye gore belirlemektedir. Insan tepeden tirnaga,
tasavvurundan diisiinceye, bilingten eyleme, davranistan ahlaka biitiintiyle Allah’in

razi oldugu insan tipi dairesine girmek i¢in daima miicahede ile kulluk etmelidir.

Daha oncede ifade edilmekle birlikte Yinus, Allah’in isim ve sifatlarini en
giizel bicimde gosteren “ayet-i kiill” olmasi yoniiyle insam1 c¢ok sevmektedir.
Ylnus’un, insanit sevmesi ve insana deger vermesi Allah’a ayinedar olmasindan

kaynaklanmaktadir. Fakat tevhidi bilmeyen ve Allah’a iman1 olmayan insanin da 6z

342 Bkz. el-En’am 6/76.

3 el-Al-i Imran 3/190-191. (Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl:
olusunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken
hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diistiniirler...)

344 Bkz. Ytnus Emre, Divdn, 357.
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canina diisman oldugunu ifade etmektedir.>** Iste bdylece Allah’1 taniyan, iman eden
ve gonliinii ilahi askla dolduran insani ¢ok sevmektedir. Yine Y{lnus’a gore, bir
kisinin Miisliman olmasi basli basina bir degerdir ve Miisliman olan insanin
ustiinliigiinii  stiphesiz kabul etmektedir. Fakat Y0nus, Mislimanligin dil ile
olmayacagini, Allah’a teslim oldugunu ifade eden kisinin, Hakk’in biitiin emirlerini
eksiksiz yerine getirmesi gerektigini, Hakk’in emrini tutmayan kisiye, dinin higbir

fayda saglamayacagini vurgulamaktadir.

Dimesiin kim miiselmanam Calap emrine fermdanam

Dutmazisa Hak sézini fayide yok dinden ana®*

Yinus, Allah’in yetmis iki milleti yarattigin1 bununla birlikte Miisliiman’1 da
iistiin yaptigini, Hz. Muhammed’in {immetinde olmakla din ve iman nimetine mazhar
oldugunu ifade etmektedir. Din ve iman elbisesi herkese bahsedilmeyen ilahi bir

kaftan ve riitbe gibidir.
Yaratdi yitmis iki diirlii dili
Arada tistiin kodi miistilmani

Biz miistilman Muhammed timmetine

Hil at virdiin bize din ii iman®®’

Yinus’a gore kalpte imanin bulunmasiyla davranislarin da giizel ahlaki netice
vermesi gerekir. Nefsiyle miicdhede etmemis kisi, Miisliman olsa da fayda
vermeyecektir. Cilinkii Misliiman, gonliinii saflastiran giizel ahlak sahibi ayni
zamanda iyi ve kamil bir insan demektir. Ylnus’a gore diinyanin sevgisiyle dolmus,
masivanin kirleriyle kirlenmis, nefsin istila ettigi kisiye ve Allah’in olmadig1 kalbe,
din ile iman fayda vermez.*® Miisliiman, her seyin Allah’in izni ve iradesiyle
oldugunu bildigi i¢in isyan etmeyen sabir ve siikiir dairesi i¢inde hayati gecen
sahsiyettir. Ylinus’a gore, samimi kullugun gostergesi olarak ubtdiyet ile sekillenen
ahlak ve yasanti, Miisliiman’in en 6nemli vasfi, kisiligi ve niteligi olmaktadir. Ayrica

Ylnus, namaz kilmanin da Miisliiman’in en 6nemli vasfi oldugunu, namaz kilmayan

345 Yianus Emre, Divdn, 125/6.
346 Yanus Emre, Divan, 11/3.

347 Yanus Emre, Divdn, 379/3-4.
3% Ynus Emre, Divan, 108/1.
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kisinin kalbinin tasa dondiigiinii veciz bir sekilde ifade etmektedir.>*’ Y{inus’a gore
iman, amel ve ahlak her biri insan1 olgunlastiran ve Allah’a yaklastiran birbirinden
ayrilmayan birbirinin tamamlayicisi faziletlerdir. Iman kalbin nuru, ibadet nefsin
riyazet ve miicahedesi, ahldk da imanla dolu kalbin siisiidiir. Ynus’a gore insanin

yapabilecegi en kiymetli ve giizel is, Hz. Muhammed’e iimmet olmasidir.

349 Bkz. Ytnus Emre, Divdn, 341.
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DORDUNCU BOLUM
YUNUS EMRE’DE “VARLIK” ANLAYISI

Tasavvuf terminolojisinde varlik olgusu ister akil ve kalp ile kavranan soyut
varlik, isterse duyu organlartyla algilanan somut varliklar olsun biitiin mertebelerdeki
hakikatiyle viiciid olarak ele alinir. Varlik ifadesiyle viicidun zahir yonii olan alem,
kainat, mevcudat veya mahlikat kavramlari kastedilmektedir. Varlik, Allah’in
nihayetsiz ilim, kudret ve iradesiyle yarattigi, ilahi isim ve sifatlarin tecellileri olan
siretlerdir. “Alem-i kesret” denilen varliklar ayn1 zamanda ildhi esmé ve sifatlarm
tecelligdht denilen mekandir. Tasavvuf ilminin, 6zellikle de kainati bir tek viicidun
tecellilerinden ibaret sayan vahdet-i viictid diisiincesinin,*>® en &nemli konularindan

birisi de varlik denilen alemdir.

Alem; Arapga bir kelime olarak alamet, nisan, sancak ve bir seyin kendisiyle
bilindigi delil, iz, isaret anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de dlem kavrami
cogul olarak “alemlerin rabbi”**! anlaminda gecmektedir. Alem (evren) giines
sistemi, cevresinde donen gezegenler, cihan, diinya, biitiin varliklar, mahlikat ve
halk gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak ise Allah’in gayr1
olan her seye alem denmektedir. Allah’in zatmin gayr1 olan mevcudata, alem
denilmesinin hikmeti, Allah’in viicGduna alamet ve isaret etmesi sebebiyledir.
Alemler, biitiin unsurlartyla yaraticisi olan Allah’a delalet etmektedir. Ciinkii alem,
Allah’in isim ve sifatlarinin zuhir ettigi mekandir. Bu yoniiyle varliklarin stretleri,
Allah’in isim ve sifatlarini gosteren bir aynadir.’®> Alem-i kesret, Allah’in gayr1 olan
varliklarin hepsine verilen isimdir. Alamet kokiinden tiiretilen alem, kendisini var
eden mutlak viiciidun alametlerini gosteren bir aynadir.?> Kur’an-1 Kerim’de de
goklerin ve yerin yaraticist hakkinda asla sek ve sliphenin olmamasi1 gerektigine

isaret edilerek goklerin ve yerin varligim Allah’in viicGduna dayandirilmakta ve

mahliikatin yaraticisina alamet ettigi ifade edilmektedir.>>*

330 Ozgelik, Ulusal Yunus Emre Sempozyumu. (I). “Yunus Emre’yi Anlamaya Dogru” 22-23
Mayrs 2009, Karaman, 79.

351 el- Fatiha 1/1.

352 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 19.

353 Ahmad Ibn-Mahmiid as-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi: el-Biddye fi Usili'd-Din Terciimesi,
trc. Bekir Topaloglu, 12. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2014), 55.

354 ¢]- Tbrahim 14/10.
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Yunus Emre, siirlerinde varlikla ilgili fikrini daha ¢ok alem kavrami etrafinda
sekillendirmektedir. Alemden kastedilen Allah’m “kiin” emriyle varlik sahasinda
gosterdigi tecellilerdir. Alemin her nesnesi nasil ki Allah tarafindan yaratildiysa ayni

sekilde harap edilecek ve tekrara fendya yani yokluga gidecektir.

Kiin’i bir kezin soylediin her nesneyi var eylediin

Yine Ghir bir soz ile ani kilmak hardb nediir’”’

Buna gore viiclid; vahdetten kesrete, batindan zahire, gaybtan sehadete dogru
askla tecelli etmektedir. Ylnus’a gore varlik, Hakk’in tezahiirii olup yine Hakk’a
dogru giden bir tecelli yani golgedir. Golge ve hayalden 6te bir viicidu olmayan
alemlerin varlig1 gecicidir.’*® Esyanin kendi nefsine doniik yonii yokluga, Allah’a
esyanin nefsine bakan yonii yokluga gider. Demek ki esyanin var olmasi Allah’a olan

yoniiyle mevcuttur.®®’

Ylnus’un siirlerinde; miikevvenat, yaratilmis sey, terkip edilen esya yani
kainat 0zel anlamiyla gegmemektedir. Bu ylizden Yanus’un alemden kasti, Zat-1
Zi’l-Celal’in yaratip kendi zatinin kiinhiine perde yaptig1 varliklarin hepsidir.
Yinus’a gore varlik, Hakk’in hem bir aynasi hem de Allah’in zatina bir perdedir.
Hakk’1n viiciduna perde olan diinyanin fani nakislarina aldanmamak gerekir. Ciinkii
Allah, her varhigin yaratihsinda hikmetinin hazinelerini gizlemistir. I1ahi sirlari
kesfedip Hakk’1n bi-payan sifatlarini perdenin berisinde gorebilmek gerekmektedir.

Diinydyr birak elden diinya hicab bu yolda®>®

Ytinus, canlarin yani ruhlarin, hatta insanin kendi varliginin, nur i¢inde nur
olan Allah’a perde oldugunu belirtmistir. Varligin siretlerinde Hakk’1 gérmek icin
gbzdeki hicap perdelerini kaldirmak gerekir. Ancak ask yoluyla benliginden ge¢mek
kaydiyla vuslat eri olup varliktan siyrilarak Hakk’ta fend bulunca perdeler asilabilir.

Yinus Emre, beyitlerinde konuyu soyle ifade etmektedir:

Hem canlar ana perde ol nur icinde nurda

355 Ytinus Emre, Divdn, 89/7.

356 Tatc1, Divdn-1 llahivat, 76.

37 Isa Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarit-1 Hams veya Tenezziilit-1 Seb’a Anlayis1”,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 4/10 (2003): 165.

358 Yinus Emre, Divdn, 39/2.
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Isk anda kadim durur canlara ayrilmazdan’”’

Vuslat eri oldunsa goz hicabiin bildinse

Dost 1yan gordiinse bu varligi birak nedir’®’

Ylnus, Allah’in viicidu diginda olan izafi varliklara alem demektedir. Varlik
yani viiciid biitiin mertebelerdeki hakikatiyle tektir. Allah, gercek ve mutlak varliktir.
Alem ise O’nun isim ve sifatlarmim golgesidir. Nitekim golgenin varligi, sahibinin
hakikati olup gercekte tek basina varligi yoktur. Golge olan varliklar, asil olan
Allah’a miidahalede bulunamaz, sinirlayamaz ve oteleyemez. Allah ise alemde her
tiirlil tasarrufta bulunmaktadir. Cenab-1 Hak, aleme yon verir, eksiltir, ¢cogaltir, biger,

sinirlar ve hacim verir.*®! Y{inus “Hiikmiin dleme yeter %

ifadesiyle alemin Allah’in
gayr1 olduguna ve mutlak hiikiimranlig1 altinda olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ayrica
Ylnus, iki cihan varligi ifadesiyle diinya ve &hiretin iki ayr1 dlem olduguna isaret

etmistir.

Iki cihan varligr ger benim dursa

Sensiiz bana gerekmez is seniinlediir tamam’%

Yanus Emre, “Ciin is geldi hdsila bu miilk varlik evidiir” 3%

ifadesiyle
alemlerin varlik evi oldugunu, Allah’in miilk (diinya) alemini varlik stiretlerinin zahir
olmasi yani goriinmesi i¢in yarattifina isaret etmektedir. Ayrica Ytnus, Allah’in
alemleri yaratmasindaki gayenin kendi sanatini insana gostermesi ve boylece insanin
da Allah’1, sanatindaki kudret, ilim, hikmet ve inayet ile tanimasidir. Boylece Hak,
hem kendisini halk ile izhar etmekte hem de alem, Allah’in ihsaniyla sifatlarin
tecellilerine mazhar olup sirete girmektedir. Allah, mahlikata ihsan ederek onlar
var etmistir. Ciinkii alemde rahmet ve terbiye ile tasarrufta bulunan rublbiyet sahibi

Allah’tir. Zira niteligi farkli her mahlakat, Allah’1 sevmekte ve mevcudatin muradi

“Rabbi” olmaktadir. > Mahlikat, Allah’in ihsan1 karsisinda vefa gostererek

359 Y{inus Emre, Divdn, 233/4.

360 Yinus Emre, Divdn, 37/3.

361 Necdet Tosun, “ImAm-1 Rabbani’ye gére Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Suhtd”, fimi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l- Arabi Ozel Sayisi-2), 23 (2009): 182.

362 Y{inus Emre, Divdn, 334/2.

363 Y{inus Emre, Divdn, 202/5.

364 Yianus Emre, Divan, 33/9.

365 Bkz. Ylnus Emre, Divdn, 144/4; 411/3.
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hayranlikla Rabbine hamd etmektedir. Daglar, taslar, ¢igekler, biilbiiller hasili canli
cansiz biitlin varliklar insanlarin anlayamadig1 6zel bir zikirle kendi dillerince Hakk’1
tesbih etmektedir. Allah’in ilminde canli cansiz ayrimi s6z konusu olmamakla
beraber canlilik alameti olarak goriilen nitelikler insanlarin bakis acgisina goredir.
Insanlarin, cansiz olarak tanimladig1 unsurlar, Hakk’1n nazarinda ise rabbini hamd ile
tesbih eden bir sifata sahip canllardir. 3*® Kainattaki varliklar, hikmet ile
yaratilmalarinin bilinciyle Allah’in kudretini ve her yerde hazir ve ndzir olmasini
ovmektedirler. Ylnus, tabiatin bu 6zel zikrinin bilincinde olup mevcudatin zikir

halkasina miidahil olmay1 istemektedir.
Her bir ¢igek bin ndzila 6ger Hakk’1 niydzila
Her murgt hos avazila ol padisdahi zikreder
Oger anun Kadirligin her bir ise hazirligin®%’

Bu sarun sultani var ciimleye ihsant var

Sultanila bilisen yog iken vara benzer’®®

Varligin her bir pargasi kendisi {izerinde faal olan Allah’in kudretinin
idrakine sahiptir. Ciinkii ilahi sifatlarin sayisiz tecellileri, varligin sekillerine
kaynaklik etmektedir. Alem, rabbinin viicid nimetine daima mazhar olmakla varligin

stretlerini devam ettirmektedir.
4.1. VAROLUSSAL YONUYLE “ASK”

Yinus’a gore varliklarin yaratilmasinin sebebi, ilahi sevgi yani agktir. Sevgiyi
harekete geciren unsur ise giizelliktir. Biitiin giizelliklerin kaynagi ise Allah’tir.
Tasavvuf diisiincesinde Allah, nur halinde bir cemal giizelliktir.?® Allah kendi
giizelligini gormek ve sevmek igin mahliikati yaratmaktadir.”® Cenab-1 Hak, isim ve
sifatlar1 itibariyle gizli bir hazineydi. Allah bilinmeyi sevdi ve istedi. Alemleri

yaratmasinin gayesi Cenab-1 Hakk’in kendi giizelligini ve miikemmelligini gérmek

366 Ali Tenik, “Stfi Feqiyé Tayran’m Ey av 0 av Siirinde Varlik Dili”, Artuklu Akademi 8/2
(2021): 392.

367 Y{inus Emre, Divdn, 28/3-4.

368 Y{inus Emre, Divdn, 69/8.

3% Enver Behnan Sapolyo, “Ytinus Emre ve Tasavvuf’, Tiirk Yurdu Dergisi Yiinus Emre Ozel
Sayist 5/319 (1966): 69.

370 Demirci, Yinus 'ta Hak ve Halk Sevgisi, 32.
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ve gostermek istemesindendir. Boylece Allah’in zatinin bir gergekligi olan muhtelif
cemal ve kemal esma-i ilahiye nakislariyla esyanin viicGdunda zuhir etmek
isterler.’”! Cemalin sahibi de, giizelligi gérmek isteyen de, giizelligini gosteren de
“O”dur. Oyleyse kainatin varligi Allah’in gerek kendi zatina gerekse varliklara olan
sevgisinden kaynaklanmaktadir. Bu sevgi Oyle bir agktir ki Cenab-1 Hakk’in zatina
olan aski yani “ask-1 zatl” olarak ifade edilmektedir. Varliklar/seyler var olmadan
evvel Allah’mn kendi zatin1 sevmesi demektir.*’? Y{inus’un ifadesiyle kainatin her bir
nesnesi, varligi nur olan Allah’1 yansitir. Hak Teala, kendi cemalini varliklar
vasitastyla miisahede etmektedir.’”® Denilebilir ki ilahi ask sayesinde kainat viictid
elbisesini giymis, ilahi isim ve sifatlarin tecelligdhi olmustur. Ylinus’a gore alemde
ne varsa askla gelmistir. {1ahi ask sayesinde mahliikat meydana ¢ikmistir. Y{inus
Emre’nin tasavvuf anlayisinda ilahi agk varligin temeli ve sebebidir. Y{nus, bu
durumu beyitlerinde sdyle ifade etmektedir:

Yir u gok yaratildi, 1skila biinyad oldu.

Topraga nazar kildi, aksurd: durup geldim’”*

Evvel yir-gok yogidi varidi 15k biinyad

375

Isk ezelden kadimdiir 15k getirdi ne varin

Tasavvufun 6nemli bir konusu olan varligin yaratilma meselesinin temeli
meshur “Kenz-i Mahfi’*"® séziine dayanmaktadir. Bu anlayisa gore, Allah tanmnmay1
sevmis ve alemi de bu sebeple yaratmistir. Yinus Emre’de yerlerin ve goklerin yani
alemlerin yaratilmasimin ask ile olusunu siirlerinde ifade etmektedir. Ylnus, kainat

yaratilirken harcinin ilahi agkla yogruldugunu s6yle anlatmaktadir.
‘Iskdur Hakk’un varlig1 yir i g6k mamurhigi

‘Isk bizi pertev itdi her biri birimiizden’”’

371 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubdt, 3. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016), 367.

372 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, 4: 13.

373 Diizen, Aziz Nesefi ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 227.

374 Yianus Emre, Divdn, 191/4.

375 Ytinus Emre, Divdn, 254/3.

376 Bkz. Aclini, Kegfii’l-Hafa, 11, 132. (Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni
bilsinler ve tamisinlar diye mahlukati yarattim.)

377 Yinus Emre, Divdn, 233/5.
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Bu yir ii gok ii ‘Ars u Fers sk dadiyila kayimdur

Biinyadi ‘iskdur ‘dsika her bir arada eli var’’®

Ytnus Emre, “Ben Kiintii kenz'em mahfi’yem izhar eden gelsiin berii”?”’

ifadesiyle hem sufilerin tasavvuf anlayiglarini dayandirdigi s6z konusu sozii hem de
varligin stretlerinde Cenab-1 Hakk’in sifatlarinin tecellileriyle izhar oldugunu kabul
etmektedir. Ylnus, Hakk’in kendini varlik {izerinden izhar etmesiyle gormiis ve
tanimistir. Cilinki YGnus, her nereye bakarsa Hakk’in sifatlarnin tecellilerini

misahede ettigini ifade etmektedir.
Ctinki gordiim ben Hakk umi Hakk’1la olmigam bilis
Her kancaru bakdumisa hep gérinendiir ciimle Hak>*
4.2. ALEMIN, ALLAH’A “AYNA” VE “HiCAP” OLMASI

Yinus Emre’ye gore Allah, mahlikati yaratmadan once Hakk’i kimse
bilmiyordu. Ciinkii Allah, kendisini ancak varliklarin viictidu ile gosterdi. O’nun dost
yliziinli varliklarin stretleri olmadan goéremezdik. Dostun giizel ve nur vechini
varliklarda gorebildik. Ciinkii Allah, varliklar1 yaratarak kemal ve cemal sifatlarina
ayna yapmis, boylece ayn-1 zat olan sifatlartyla kendini tamittirmistir. Ydnus,
boylelikle varliklarin viiciid elbisesi giymesinin akli temeline isaret etmekte ve

mahlikatin her nesnesinin var olma sebebini temellendirmektedir.

Viicida gelmeyince kimse Hakk’1 bilmedi

Bu viiciddan gésterdi dost bize didarini®®!

Yinus Emre’nin tasavvufi anlayisinda hakiki varlik yalnizca Allah’tir. Varlik
gercekte birdir, kdinat mutlak varlifin sonlu ve kesret yoniidiir. Varliga vahdet
yoniinden miisahede edilirse Hak, c¢okluk yoniinden bakilirsa halktir.?%? Vahdet-i
viicid anlayisi, Ylnus Emre’nin ozellikle ask makaminda vahdet halini tecriibe
ederken serdettigi siirlerinde coskulu ve bariz sekilde goriiniir. Mutlak viicid, her

seyde zahir olup goriinen O’dur. Varliklar1 Allah’tan ayr diisiinmemeli, iki cihanda

378 Y{inus Emre, Divdn, 32/3.

37 Ytinus Emre, Divdn, 287/5.

330 Y{inus Emre, Divdn, 128/2.

381 Y{inus Emre, Divdn, 397/4.

382 “ Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, 168.
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goriinen her seyin, ilahi bir tecelli oldugu gergegini idrak etmelidir.®® Vahdet-i
viicda, sadece esya ve olaylar arasindaki iliskiyi ¢ozen, evrenin diizeni ic¢indeki
esyayl tantyip kullanma imkani veren pozitivist akilla ulagmak miimkiin degildir.
Ancak ilahi hallerle hemhal olmus, Allah’in nuruyla nurlanmig ilahi akilla ulagsmak
miimkiindiir. Varliktaki vahdete ulasmak igin, sebeplere takilip kalan aklin
siirlarinin 6tesine gegmek gerekmektedir. Varligin vahdeti, kalp ve agkla ulasilan
iistiin bir kesif ve miisahededir. Stfinin yasadigi derlini bir vecd ve zevk halidir.
Ancak ask sayesinde kendini c¢okluk sekilleriyle gizleyen hakikatin 0ziine
varilabilir.*®* Ynus Emre “bulduk” redifli siirinde Hakk’1 her nesnede miikasefe ve
miisdhede tecriibesini aktarir. Cenab-1 Hak, varliklar vasitasiyla viicidunu izhar
etmis yani gostermistir. Buna gore her seyin siireti ve nakst Hakk’in viicidundan

gelmistir.
Ma 'ni bahrine talduk viicud sirrini bulduk,
Iki cihdn ser-te-ser ciimle viiciidda bulduk
Bu ¢izginen gékleri tatte’s-sera yirleri,

Yitmis bin hicablar: ciimle viiciidda bulduk

Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri
Ug¢magila Tamu 'yi ciimle viiciidda bulduk

Gice ile giindiizi gokde yidi yilduzi,

Levhde yazilan sozi ciimle viiciidda bulduk®®

Yinus’a gore viicid-u mutlak sadece O’dur. Asil ve sermedi olan Allah’tir.
“Kidem” ve “bekd” O’nun zatinin sifatlaridir. Varligin goriinen sretleri hakiki —
mutlak- varligin golgeleridir. Yaratan, yaratmis olduklarinda tezahiir eder, Hakk,
kendini insanda ve esyada gostermektedir. Zira Ylnus Emre’de; O ve ben, ben ve

oteki, ben ve baskasi diye ikilik ayrimi yoktur. Kendini ve biitiin alemleri, Hakk’1n

3%3 Hiiseyin Ozbay - Mustafa Tatc1, Yunus Emre ile Ilgili Makalelerden Se¢meler (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 73-74.

384 Nurettin Topgu, “Y{inus Emre’de Vahdet-i Viicid”, Tiirk Yurdu Dergisi Yinus Emre Ozel
Sayist 5/319 (1966): 86.

385 Yinus Emre, Divdn, 133/1-2-3-4.
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nesnel goriintiilerinden yani sifatlarmin tecellilerinden ibaret goriir.*® Insanin benlik
ve varligi, vahdet bilincine ulasmada engeldir ve Masuk’u asiktan Orten kalin bir

perdedir.*®’

Kainat ve biitiin varliklar, Cenab-1 Hakk’in isim ve sifatlarin tecellilerinin
ayri-ayr1 sret ve sekillerde goriiniisiidiir. Alemlerde var olan biitin varliklar,
Hakk’in bir tezahiirii kendini gosterme stlreti ve tarzidir. Her nesnede zuhiir eden
husus, Hakk’m bir sifatidir.*®® Varlik, mutlak varligm tecellilerine mazhar olmus
siretlerin toplanmasindan ibarettir. Hakiki varlik, esméa ve sifatlar yoniiyle tecelli
ettigi nesnelerin stretinde goriiniir hale gelmistir. Hakk’in sifatlar1, stretlerin her
birinde tecelli ederek zahir olmaktadir. Boylece Ytnus Emre, zerreden kiireye
alemlerdeki her bir strettin tasidigi ilahi izi, vahdet miihriinii kesfedip miisahede
etmistir. Yanus Emre, bir sGfi olarak varolusu agiklarken var olani, var edenle
birlikte agiklamaktadir. YGnus’a gore, alemin var olmasindan daha 6nemli bir sey
Yaraticinin sanati ve mahliku olmasidir. Ylnus, herhangi bir filozof gibi varlik
meselesinin i¢inde bogulup tikanmaz. Aksine varligi var eden Allah’1, tasavvuf
anlayisinin merkezine yerlestirir ve boylece mahliikatin Allah’tan gelmis bir golge ve

tecelli oldugunu gercegini anlatmaktadir.
Yiinus hak tecellisin senin yiiziinde gordii
Care yok ayrilmaga ¢iin sende gorindi Hak>®’
Bende bakdum bende gordiim beniimile ben olant
Siiretiime can olan: kimdiigini bildiim ahi>®’

Yiinus dir eskere nihan Hak doludur iki cihan®®’

Yinus Emre, varliklarin mutlak varligin tecellileri oldugu anlayisini,
“Allah’in gomlek giyip siretlerde gezmesine benzeterek” kendine has iislibuyla

anlatmaktadir. Yunus’ a gore, kdinatin her bir nesnesinin hareketi tecelli-i ilahiden

386 Cemil Sena, “Ytnus Emre’nin Meselesi”, Tiirk Yurdu Dergisi Yinus Emre Ozel Sayist 5
/319 (1966): 62.

387 Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, 166.

388 Avni Karabece, “Ytnus Emre”, Tiirk Yurdu Dergisi Yinus Emre Ozel Sayist 5 /319
(1966): 18.

389 Y{inus Emre, Divdn, 132/9.

390 Y{inus Emre, Divdn, 370/2.

¥ Yinus Emre, Divdn, 37/7.
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ibarettir. Alemlerdeki biitin is, olus ve fiiller Allah’in isim ve sifatlarmin
tecellileridir. Varlik batin yoniiyle Hak, zahir yoniiyle halktir. Alemler, goriiniisii
itibariyle suur ile ulGhiyet arasina giydirilmis bir perdedir. Perdenin gerisinde halka
hayat enerjisi veren, yasatan, gezdiren, sdyleten Hakk’in kendisidir. Varligin her bir
mertebesi Zat-1 ehadiyeti gizleyen bir perdedir. Varlik perdesini asabilen her seyde
Hakk’1 gorebilecektir. Varlik perdesi vahdeti gizleyen bir hayaldir. Goriintiilerin
coklugu asiklarin vahdeti gormesine engel olmaz. Ylnus Emre, varliklardan her

birisinin Allah’1n viicliduna perde olusunu beyitlerinde s0yle agiklamaktadir:
Varlikdur hicab kati kim yika bu hicabt
Dost yiiziinden nikdabi gétiirmege er gerek®”’
Iskila isteridiik yine bulduk ol cani
Gomlek idinmis geyer siiretile bu teni
Girmis stiretde gezer ciimle igleri diizer
Girii kendiiye soyler gevherile bu kani
Bu diinye bir bazardur siuretler olmus diikkan
Bu diikkéna giriiben oldur satan bu kdani**

Hicdbdasun bugtin seni gostermezler belli sana,

Hicab dedigimi anla diinyelikdiir gézden 1rak®**

Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlari, kendi zatina perdelerdir. Evrende goriinen
fiiller sifatlara, sifatlar da zat-1 ilahiyeye hicaptir. Eger ilahi isimlerin tecellileri olan
varlik perdeleri kalksaydi, Zat-1 ehadiyet bi-hicab zuhlr ederdi. Sayet Zat-1 ehadiyet
perdesiz zuhlr etseydi kendisini gorebilecek higbir goz kalamazdi. Ciinkii O’nun
nurunun parlakligma hicbir sey dayanamayacak ve her sey yok olacakti.>*> Bu
yilizden Allah, siddet-1 zuhGirundan gizlenmistir. Hatta denilebilir ki o kadar parlak ve
nurani bir sekilde goriiniiyor ki nurunun siddetli parlakligindan adeta gozlere

goriinmemektedir. Nitekim Allah’in nurunun bir tecellisi olan giinese, en parlak

392 Y{inus Emre, Divdn, 135/3.

393 Y{inus Emre, Divdn, 395/1-2-3.

394 Yinus Emre, Divdn, 128/4.

395 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 940.
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oldugu 6gle vakti c¢iplak gozle bakilamaz. Ancak glinesin aksettigi 1sinla esyanin
goriilebilmesi miimkiin olmaktadir. Allah’in zat nurunun bir pariltis1 olan glines bu
denli parlak ise goklerin ve yerin nuru olan Hakk’in kendi nuru higbir sekilde
gbzlerin tahammiil edebilecegi bir nur degildir. Iste boylece Hak, mahlikatin her bir
nesnesini kendi zatina perde yapmis ve hicaplarla zahir olmaktadir. Boylece Allah,

ctimle viiclitta hem zahir hem de batin sifatlariyla tecelll etmektedir.
Soylediin ciimle ‘aleme heniiz nikab i¢indesin
Bir dem perdesiiz yiirisen iki cihdn olur heldk’®’

Miikasefe, miisahede, vecd ve zevk ehli stfilerin tecriibe ve agiklamalarina
gbre bizatihi kaim olan viicd, Hakk’m viicGdudur.*®’ Nitekim bir viicid ya kendi
zatinda var ve kaimdir ya da kendisi disinda bagka bir viiciddan dolay1 vardir.
Alemlerin varligi izafidir ve kendi zitinda bir varliklari yoktur. Allah, alemleri
yaratmay1 istemis ve “kiin” emriyle var etmistir. Yoksa alemlerin haddi zatinda kendi
baslarina varliklar1 yoktur. Gozlere goriinen ve aklin kavramaya calistig1 seyler, ilahi
isim sifatlarm tecelli ettigi siret ve aynalardir. Alemlerin ilk yaratilmasi, su an
yaratilmanin devam etmesi ve alemlerin yok olmasi Allah’in tecellisine baglidir.
Allah’n isim ve sifatlarinin tecellileriyle nasil ki stretler zahir olduysa ayni sekilde
alemin varliginin devami da tecellilerin her an tekrarlanmasina baglidir. Ciinkii her
an, yeni ve yeniden hayat veren ve ayakta tutan “Hayy ve Kayyum” olan Allah’tir. O
olmadan hicbir sey olamaz ve her sey varligini ondan alir. Bedeni ayakta tutan ruh
dahi Allah’in nurunun tecellisinden ibarettir. Tenlere can veren, canlara can olan,
gontller tahtanin sultan ve hakimi, hayatin ve her seyin sahibi Cenab-1 Hak’tir.

Yinus Emre, her seyin ilahi bir tecelli oldugu gergegine soyle ifade etmektedir:
Ma’sitkanun tecellisi diirlii diirlii renkler olur
Bir sivede yiiz bin goniil ug hemise ciisa geliir’®®
Ansuz olursam 6liirem anunla diri oluram

Siz sanmanuz ki dirligi hemise candan tutaram’®®

3% Y{inus Emre, Divdn, 144/3.

397 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, ed. Mustafa Kara (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 9.

398 Yinus Emre, Divdn, 73/5.
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Kaimdiir hi¢ irilmaz ansuz kimse dirilmez

Adim adim yir élger kendii revan icinde*”’

Dost goziimiin niirt durur bu gonliimiin surri durur
Bir dem ansuz olimazam canum anunladur diri*"!

Yunus Emre, kainatin biitiin stretleriyle Allah’t gosteren bir ayna oldugunu
pek cok siirinde ifade etmistir. Varliklar, Cendb-1 Hakk’in eseri ve sanatidir.
Alemlerin her bir nesnesi kendi kabiliyeti nispetinde O’na ayna olur. Allah’in
giizelligini aksettiren varlik aynasi, hem giizelligi gosteren hem de giizellikleri
temasa eden bir vaziyette bulunmaktadir. Hakiki varlik olmasaydi ayna da olmazdi.
Sayet ayna kendi basina olsaydi bile goriinmeyen bos bir levhadan ibaret olacakti.
Alemlerin varligi, Mutlak Viicid’un tezahiiriinden ileri gelmektedir. Allah’in
bulunmadig bir an, mevcut olmadigi bir mekéan, sifatlarinin tecellisiyle zahir ve batin
olmadig1 bir sey zaten var olamaz. Dolayisiyla Yinus Emre’ye gore varlik tektir ve o
da Hakk’in varhgidir. Mahltkatin varlig: ise izafi, ge¢ici ve mutlak varliga baglh bir

gblge mesabesindedir.

Ayrica YOnus Emre, dervisin ikilikten kurtulup birlik makaminda vecd
halinde soyledigi “Enel’l-Hak” soziiniin kinanmasi gereken olaganiistii bir ifade
olmadigmi ¢iinkii her haliilkarda varhi@in biitiinliyle Hakk’in varligindan ibaret
oldugunu ifade ederek bir anlamda Hallac-1 Mansiir’un masum oldugunu ve bu sozii
sOylemekten kendini kurtaramadigini anlatmak istemistir. Ciinkii salik, Oyle bir
makama gelir ki nefsin ve bedenin siifli yoniinden gegerek ilahi nuru ve bu nurun
yansimasiyla nurlanan bedenini birbirinden fark edemez hale gelir. Artik salikin
bedeni ilahi nurdan baska bir sey gdstermez.**’> Yiinus Emre, tasavvuf anlayisinda,
biitiin varligin vahdet deryasindan olusunu yani her bir seyin Hak’tan ve Hak ile

olusunu soyle aciklamaktadir:

Dervis Ene’l-Hak derse n’ola ‘aceb mi?

39 Y{inus Emre, Divdn, 180/6.
400 ynus Emre, Divdn, 302/2.
401 ynus Emre, Divdn, 408/2.
42 Diizen, Aziz Nesefi'ye gore Allah, Kdindt ve Insan, 214.
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Hep varlik Hakk 'undur “ald kiilli hal*”
Asilda asik u ma’siuk u sk bir
Bu birden ger¢i kim yiiz bin gorindi

Eger ayine bin olsa bakan bir

Géren bir gorinen bin bin gorimdi***

Biitiin alemler biitlinliyle Allah’in kudret ve rahmet eseridir. Diinya ve ahiret
yurdunun, her iki cihamin hakimi Allah’tir. Alemlerin her bir zerresi O’nun hiikmii
altindadir. Insandaki hiicreden galaksilerin hareketlerine kadar her seyin idaresini
elinde tutar ve hiikmeder. Insanin adim atip yiiriimesi bile Allah’in yaratmasiyla
olmaktadir. Kuru yapragin dalindan diismesi ancak Hakk’in iradesiyle olmaktadir.

405 insanin

Nitekim Kur’an’da da “Attiginda sen atmadin, Allah atti...” ayetiyle
kendisinden bildigi, nefsinin sahiplendigi bir fiili dahi ancak Allah’in yaratmasiyla
var oldugu gercegi vurgulanmaktadir. Demek ki her seyin tek yaraticisi, hakimi ve
rabbi Cenadb-1 Hak’tir. Ylnus, atomlardan kiirelere her seyin Allah’in hakimiyeti

altinda bulunmasi gergegini su sekilde dillendirmektedir.
Kimiin nesi var kim sana vire kiling¢ yorutmaga
Ciimle ‘alem hiikmiindedir kim ne bilir el katmaga®’®
Iki cihan varhigini kudret eli tutup durur
Yol yok durur hi¢ kimseye sensiiz bir adum atmaga®"’

Yinus, alemin her bir unsurunda bulunan ilahi sirlar1 ve ildhi faaliyeti
hissetmis ve bu hislerini bize aktarmistir. Insanin sayisiz hiicresini yaratip hiikmeden,
en gizli ve tenha yerlerde isleri diizenleyen O’dur. Allah, bir seyin var olmasini
diledigi an o sey hemen zuhiir eder ve bir seyin yoklugunu isterse de o sey fanilige
gider. Diinya ve ahiret her iki cihanda da biitlin var olanlar Allah’in yaratmasiyla var
olmaktadir. Demek ki varlik, her durumda Allah’in kudret elindedir ve yiice kudretin

tecellisiyle sekil ve siirete biirlinmektedir. Biitiin isleri diizenleyen, yaratan, tek fail

403 Yinus Emre, Divdn, 156/5.
404 ynus Emre, Divdn, 411/8-9.
405 e]-Enfal 8/17.

406 ynus Emre, Divdn, 323/1.
407 Ynus Emre, Divdn, 323/4.
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Allah’tir. SGf1 anlays, tevhidin her mertebesini bizzat tecriibe ederek olaylarin sebep
ve sonug iligkisini takilmadan her bir iste rabbani faaliyeti miisahede etmektedir.
Boylece her seyin ilahi bir tecelli oldugu hakikatine vakif olmaktadir. Iste bu iistiin
tevhid anlayis1 ancak stfilerde rastlanilan ilahi bir haldir. Clinkii sGfi, ilahi hali

yasamig ve tecriibesini sigabildigi kadar ifadenin kalibina dokmiistiir.
4.3. HAKIKAT DENIZiNiN BiR KATRESi OLARAK ALEM

Yinus Emre, alemlerin yok iken Allah tarafindan sonradan yaratilip viictida
getirildigini yani esyanin hadis oldugunu “Dahi yir-gék yogidi ciimle soz

menstihidi” % "Carh-1 felek yogidi canlarumuz var iken” *%°

ifadeleriyle agikca
belirtmektedir. YOnus Emre, bunlara benzer ifadelerle alemlerin Allah’in kudret
eliyle yaratilmasina deginmektedir. Allah, alemi biitliin unsurlariyla yok iken
yaratmistir. Alem, hem hadis yani yaratilmis, hem de fani yani yok olacaktir.
Dolayisiyla Yinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda maddenin ezeliligi ve ebediligi s6z
konusu degildir. Zaten Yinus’a gore kidem ve beka sadece Allah’in sifatlaridir.
Yinus’un tasavvufi anlayisinin ana kaynagini olusturan Kur’an-1 Kerim’de de
yerlerin, goklerin ve icindeki her seyin Allah’in yaratmasi, Allah’a ait oldugunu ve

Allah’1 tesbih ettigini agik¢a beyan etmektedir.*!°

“Ne g6k varidi ne yir ne zeber vardi ne zir”*!

ifadesiyle hicbir seyin,
parcanin, nesnenin ve slretin baglangicta olmadigini dolayisiyla sadece Allah’in
varhiginin ezell olduguna dikkat ¢ekmekte ayni zamanda da alemin sonradan
yaratilmasiyla varlik stiretine biiriindiigiinii anlatmaktadir. Ylnus Emre, Zat-1 ilahiye
disindaki varliklara “ciimle alem” demektedir. Yinus Emre’nin siirlerinin ¢ogunda
alem ifadesini “ciimle” sifatiyla beraber kullanmasinin sebebi varligin istisnasiz
biitiin 6zellikleriyle Hakk’in sifatlariin tecellileri olmasindan ve alametlerini
tasitmasindan kaynaklanmaktadir. Denilebilir ki alemlerde var olan her bir
mahlikatin niteligi ancak Hakk’1n isim ve sifatlarinin niteliklerine mazhar olmasidir.
Alemler ise esma ve sifat-1 ilahiye nin tecellilerinden baska bir sey degildir. Gozle

goriilmeyen atomlardan en biiyiik galaksilere kadar her sey bizzat tecelli-i ilahinin

eseridir.

408 yinus Emre, Divdn, 320/8.
409 Yinus Emre, Divdn, 243/1.
410 o] fsra 17/44 ; et-Talak 65/12.
1 Ynus Emre, Divdn, 243/9.
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Gezdim ciimle ‘Glemi ‘Ars u Levh ii Kalem i*"?

Ayni sekilde on sekiz bin alemin varligia isaret ederek biitiin alemlerin
cokluklartyla beraber “Bir’in” i¢inde miindemi¢ oldugunu sdyleyerek her seyin
gercek sultan1 Cenab-1 Hak oldugunu ifade etmektedir. On sekiz bin alem halki
vahdet deryasindaki bir katreden ibarettir. Biitiin halk O’nunla vardir ve hayati
O’ndandir. Alemlerin yekéinu O’nun vahdaniyetine sahitlik etmektedir. Her nesne

ilahi bir tecellinin goriintiiler alemine ¢ikmasidir.

Biitiin alemler ¢okluklariyla beraber yine de “Bir’in” i¢indedir. Varliklar
birlik denizinde gizlenmis katrelerdir. Kalp ile esyanin sliretlerine bakan Hak asig1,
hakiki varligin perdelerini asarak varliktaki vahdet halini goriir. Ciinkii asik, varligin
fani stiretlerinden gecerek Hakk’in kendisini miisahede etmektedir. Yinus, varliklara
miistakil bir viicid vermez bilakis varliklarin viicidu, Hakk’in viicidundan ileri
gelmekte ve Hakk’in nisanlarim1 gostermektedir. Yinus Emre, on sekiz bin alem
halkinin, Hakk’in golgesi olmasini ve yine Hakk’a ddnecek olmasini beyitlerinde

sOyle ifade etmektedir.
On sekiz bin dlem halki ciimlesi bir icinde
Kimse yok birden artuk soylenir dil i¢inde
Ciimle bir am birler ciimle ana giderler
Ctimle dil ani soyler her bir menzil iginde

Ciimle goz ani gozler kimse yok nisan virtir

Géren kim gérmeyen kim kalduk miiskil icinde?"

Yinus Emre, vahdet-kesret alemleri hakkinda “derya” ve “katre” benzetmesi
yaparak varliklarin vahdet deryasinda sakliyken kesret aleminde zéhir oldugunu
anlatir. Ylnus’a gore alemler, yaratilmadan 6nce de vahdet deryasinda nihin yani
gizli olarak vardi. Ayrica Ylnus, ¢okluk alemi olan bu diinyada “ben” ve “O” diye
farktan yani ikilik halinden usandigmi*'* ifade ederek ‘““vahdet” halini 6zlemektedir.

Ylnus Emre, her seyden ¢ok sevdigi canlarin cani olan dostundan ayri kaldig: igin

412 Yinus Emre, Divdn, 339/2.
413 Yanus Emre, Divdn, 305/1-2-3.
414 Ynus Emre, Divdn, 271/4.
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Allah’a karst kavusma ozlemini Hz. Yakup (a.s.) 'un Hz. Ydasuf (a.s.) a olan

0zlemine benzeterek daima “Ma’stikun” agkiyla yandigini ifade etmektedir.

Bu ‘alem-i kesretde sen Yiisuf u ben Ydakub

Ol ‘Glem-i vahdetde ne Yisuf u ne Ken’an*’

Ylnus, vahdet alemine “miilk-1 yaradan” ve “asl-1 ma’den” demekte ve
varliklarin yaratilmasindan 6nce ezeli miilkte var oldugunu sdyleyerek ¢okluk
alemine gelmeden Once “derya-y1 umman”da “katre” oldugunu anlatmaktadir. Katre

geldigi yere yani vahdet denizine gitmek istemektedir.

Asl-1 ma’dendeyidiik kaygusuz ganiyidiik

Ol bi-nigan cihdnda soyle revan eyledi*'®

Yire biinyad urulmadin yir-gék meldik tolmadin
Levh ii kalem ¢alinmadin miilk-i yaradandayidum?®’

Yinus Emre, kesret dleminin yaratilmasindan 6nce her seyin Allah’in ezeli
ilminde bi’l-kuvve olarak bulunmasimi “ezeli biliglik” ifadesiyle anlatmaktadir.
Kesret aleminin zuhlrundan once kendi varligmin farkinda olmaksizin biitiin
hakikatiyle icmali olarak bulundugu mertebededir.

Ezeli bilisidiik birlige bitmig idiik

Sen bu surete bakma viiciid cén vi’dsidur®'®

Vahdet-i viiclid anlayisinda yer alan viicid mertebelerinden olan; hakikat,
mahiyet ve zat anlamima gelen “a’yan-1 sabite” olarak da ifade edilen bu kavrami
Yinus, kendine has terminolojisiyle anlatmaktadir. Boylelikle her ne kadar Ytnus
Emre’nin siirlerinde 6zel kavramiyla “a’yan-1 sabite” ifadesi gecmese bile viicidla
ilgili bu tasavvufi anlayis1 biitiiniiyle kabul ettigini anlatmaktayiz.*'® Yiinus Emre,

’

ezeli biliglik ifadesiyle esyanin “faayiin-i sani” mertebesindeki durumundan

bahsetmektedir. Buna gore Hz. Adem, (a.s.) felekler, alemler, insanlar vs.

415 Yanus Emre, Divdn, 260/4.

416 Ynus Emre, Divdn, 358/5.

417 Ytnus Emre, Divdn, 169/2.

418 yinus Emre, Divan, 33/6.

419 Ekrem Demirli, “Tasavvufun ““Tutarhlik”” Arayisinda Bir Yorum Cercgevesi Olarak
Vahdet-i Viicd: YGnus Emre’de Vahdet-i Viicid Anlayisinin Yansimasi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Islam Arastirmalart Dergisi, 21 (2009): 41.
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yaratilmadan evvel her sey Allah’in ezeli ilminde bulunmakta ve bilinmektedir. Yani
Allah’in esyay1 nasil, nerede ve ne zaman yaratacagini bilmesi demektir. Cendb-1
Hak, esyayla ilgili biitin durumlar1 ilm-i ezelisiyle biliyordu.*** Tiim yonleriyle
kainat(mahlikat), bagimsiz ve harici olmaksizin ilm-i ilahi’de sabit ayanlar
(a’yanii’l-sabite) olarak bulunuyordu. Esyanin stretleri maddi viiciduna biirinmeden
once Allah’in ezeli ilminde “a’yanii’l-sabite” olarak vardi. Ezeli bilislik, Allah ile
birlikte baska kidem sahipleri oldugu fikrini ortaya koymamaktadir. Varliklar bu
mertebede ilm-1 ilahi yoniinden bilinmektedir. Yoksa sabit ayanlar olan varliklarin
0z-biligleri bir yana varligin kokusunu dahi almamislardi. Ciinkii alem, stretleri
degildir. Ne zaman ki Allah, mahlikat1 “kiin” emriyle yaratmaya basladi, iste o
zaman bi’l-kuvve olan esya, Allah’in sifatlarmin tecellilerine mazhar olup bi’l-fiil
goriinmeye basladi. Alem denilen sey, ilahi isimleri yansitan ve sabit ayanlarin stirete
biiriindiigii aynadir.*?! Allah’in sifatlar1 “ayn-1 zat”tir. Dolayisiyla Allah’m ilmi, her
seyi biitliniiyle kusatarak Allah’in zatiyla beraber bulunur, ezeli ve de§ismez zatinin
ayni yani hakikatidir.

Ezeliden diliimde us Tanrt birdiir Hak dir Resil

Buni boyle bilmeziken bir ‘aceb mak’amdayidum

Kalii bela séylenmedin tertib diizen eylenmedin

Hak’dan ayru degiilidiim ol ulu divandayidum?**?

Asl-1 ma’dendeyidiik kaygusuz ganiyidiik,

423

Ol bi-nisdn cihdnda soyle revan eyledi

Varligin fendya gidecek olan c¢okluk siretlerinde bogulup kaybolmamak
gerekir. Mutlak viiciid, kesret aleminde kendi varligini seylerin viictidlariyla gizlemis
perdelemistir. Varliga agkla biitlinciil bakildiginda her yerde vahdet agiga
cikmaktadir. Hak, higbir seyden ayr1 olmadigi gibi hi¢bir seyde O’ndan ayr

420 Necdet Tosun, “Tasavvuf Acisindan Vahdet-i Viicid”, Tarihten Giiniimiize Tartismali
Inang Meseleleri-II, 1.Baski (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2015), 264.

21 Ebw’l-Ala Afifi, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, 2. Bask1
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 265.

422 Yanus Emre, Divdn, 168/2-3.

423 Ynus Emre, Divdn, 358/5.
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olmamaktadir. Alemin her nesnesi, rengi ve sekli O’ndandir ve O’nunladir. Gozlerin
gormekten aciz oldugu Hak, her an faal ve yaratma halindedir. Y{nus, Hakk’in
viichdunun varligin her bir sireti ile bulunusunu yani viicidun vahdet halinde

olusunu siirlerinde soyle agiklamaktadir:

Kimseden ayri gorme her birile bile gor

Ciimle dlem toludur berr ile bahr icinde***

Diinya dhiret ol Hak yir-gok toludur mutlak

Hi¢ gozler gérinmez kim biliir ne nisanda **°

Vahdet denizinden ayrilan ve bir damla suya benzetilen alem, fani ve gecici
stiretleriyle tekrar vahdet denizine kavusmak i¢in akmaktadir. Varligin goriinen
kesret stiretleri vahdet deryasindan ortaya ¢ikmis yani yaratilmis, nihayette de yine
vahdet deryasinda fena bulacaktir. Ytnus Emre, Hakk’in viichdunu deryaya,
varliklarin viicidunu ise katreye benzetmektedir. Buna gore derya, katrenin membasi
oldugu halde ilgingtir ki Hakk’in viicGd deryasi, her niteligiyle kendini varlik
katresinde gizleyerek katreyle izhar etmistir. Katrenin tek basina bulunmasina imkan
yoktur. Katre, deryaya nispetle yok hiikkmiindedir. Bununla beraber katre, kendisinde
deryay1 barindirmaktadir. Coklugun goriintiilerinde Hakk’in birligi gizlenmistir.
Varlik, Hakk’in golgeleri ve kendini gosterme bi¢cimidir. Her seyin kaynagi O’dur.
Ciinkii alem ve esya yoktu sadece Allah vardi. O’ndan 6nce de higbir sey yokken O
evveldi. Esyanin miistakil bir viicidu bulunmayip vahdet deryasinin dalgalaridir.*?
Yinus, varlik katrelerinin vahdet deryasindan olma hakikatini beyitlerinde soyle

aciklamaktadir:
Zihi deryad ki katreden gérindi
Ne deryadur ne katrediir gor indi
‘Aceb katre ki deryd anda mahfi

Bu mahfi sirr1 sen senden sor indi*?’

424 Yanus Emre, Divdn, 305/5.

425 Yanus Emre, Divdn, 328/2.

426 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 192.
427 Yinus Emre, Divan, 411/1-2.
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Varlik, biitiin hakikat ve mahiyetiyle vahdet deryasindan ibarettir. Kesret
aleminde nazarlara goriinen her bir nesne birlik denizinden gelmis bir damladir.
Vahdet deryasindan siiziilen katrenin kendi basina bagimsiz ve ayri olarak viiclidu
yoktur. Bu durum tipki denizdeki dalgalarin denizden bagimsiz kendi bagina varligi
olmamas gibidir. Katre, deryanin viicidunu gosteren bir serap ve deryanin varligina
isaret eden bir alamettir. Derya ise biitiin nitelikleriyle kendini katrede “nihan”

yapmaktadir.
4.4.NUR-i MUHAMMEDI{ VE YARATILIS

Vahdet-1 viicid ekoliinii benimseyen ve buna bagli olarak mutlak varligin
tecelliler sayesinde kendini izhar etmesi; yani ilk ruhun nurundan baslayarak
ruhlarin, peygamberlerin, meleklerin sonucgta biitiin alemlerin yaratilma meselesi
tasavvufun temelini olusturmaktadir. *® Tasavvufi anlayista yer alan varligin
o

yaratilmasina baglangi¢ sebebi olarak kabul edilen “Nir-i Muhammedi” konusunun

ayni sekilde Yinus Emre’nin de siirlerinde isledigi bir konudur.

Yinus Emre, Hz. Muhammed’e (s.a.v) olan sevgisini ve baghiligini biiyiik bir
sayg1 ve derin bir vecd ile siirlerinde sanatkar ruhuyla ortaya koymustur. Y{nus bazi
stirlerinde, miistakil olarak methiyelerde, Hz. Muhammed’e kars1 duydugu 6zlemi,
sevgiyl ve hayranligi islemistir. Bilhassa Hz. Muhammed’i, diger peygamberlerden
istiin bir konuma yerlestirmis ve yliceltmistir. Ciinkii Hz. Muhammed, kainatin
yaratiliginin sebebi olarak gosterilmektedir. Eger Hz. Muhammed’in nuru olmasaydi

canli cansiz hicbir nesne yaratilmayacakti.*?

Yinus Emre, varolusu aciklarken Nir-i Muhammedi’ye adeta ilahi hazineleri
acan bir anahtar degeri atfeder. Bir binay1 insa edecek olan mimar nasil ki binanin
insasina baslamadan, oncelikli olarak bir kiagida yapilacak binanin planin ¢iziyorsa
Nir-i Muhammedi de aynmi sekilde kainat agacinin biitiin niivelerini tasiyan bir
cekirdektir. Bu yoniiyle hem yaratilisin sebebi hem de miintehasidir. Nar-i

Muhammedi, manevi bir nur, hakikat veya cevher olup Hz. Muhammed’in manevi

428 7iilfi Giiler, “Yonus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatimmin  Tirk Yaratilig
Destanlartyla Benzerligi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/2 (2006): 64.
429 Giizel, “Ytnus Emre nin Eserlerinde Din”, 56.
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sahsiyetinin bir semboliidiir.**° Allah’in katinda en degerli ve en sevgilidir. Buna

gbére Hz. Muhammed’in nuru her seyin varolusunun temel ilkesi olmustur.
Yiriin gégiin safas1 Mustafa dur
Kamu’ahdun vefasi Mustafd dur.
Ayun bedr i hilal alni vii kast
Giintin nuri ziyasit Mustafda ’dur
Calap ‘Ars’t ayaginda olur Fers
Cihdnun miintehds: Mustafd’dur.*’!

Hz. Muhammed, nur yoOniiyle yaratimiglarin ve peygamberlerin ilki,
insanlara el¢i olarak gonderilmesi yani cismen zuhlr etmesi yOniiyle nebilerin
sonuncusudur. > Allah Teala, ilk olarak Hz. Muhammed’in nurunu yaratmus,
yarattigt bu ilk nurdan da diger varhiklar1 yaratmistir. Nar-i Muhammedi,
vahdaniyetin ilk tecellisi ve varolusun temel sebebi olmaktadir. Boylece Yinus
Emre, kainatin yaratilmasina Nr-i Muhammedi’nin vesile oldugunu, siirinin

beyitlerinde agikga ifade etmistir.
Yaratdi Hak diinydy: Peygamber dosthgina®
Yitmis bin yildan éndinden yaratdi Muhammed’i
Hak kendii asik oldi bahane bir yilduzdan®?

Nir-i Muhammedi; yaratilisin 6zii, biitiin hakikatleri barindiran c¢ekirdektir.
Allah’1n sevgisine mazhar olmus, her kemalin baslangici ve her giizelligin kaynagini
kendisinde buldugu Hz. Muhammed’e 6zgii, niibiivvet nuru olarak ifade edilir. Nir-i
Muhammedi, biitiin varliklardan 6nce yaratilma serefine nail olmustur. Ontolojik
olarak alemin varolus sebebi oldugu gibi insanlar1 hakikat bilgisine ulastirmada yani

epistemolojik olarak da varligin nuru olmustur. Bilginin Hak’tan halka dogru akist

430 Mehmet Demirci, “Nar-1 Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1 (1983): 243.

1 yanus Emre, Divdn, 100/1-2-3.

42 Ozbay - Tatc1, Yunus Emre ile Iigili Makalelerden Se¢meler, 340.

433 Ytanus Emre, Divdn, 158/7.

434 Ynus Emre, Divdn, 233/8.
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onun iistlenmesiyle miimkiin olmustur.*** Biitiin ilim ve hikmet 1smlar1 o nurdan
parlanmustir. Insanlik tarihi boyunca génderilmis biitiin peygamberler ve onlarin
varisleri olan evliyalar Nfr-1 Muhammedi’den ilhamlarmi almislardir. #*¢ Biitiin
peygamberlerin risalet pinarlari, Muhammedi deryadan akip gelmektedir. Allah
Teala, Hz. Muhammed’i Overek yaratmig O’na sevgili anlaminda “habibim”

demistir. Biitiin giizellik ve milkemmellikler o’nun nurundan feyz almistir.

Peygamberler serveri din diregi Muhammed

Gor ne gevherler kodi bu bizim kaniimuza®’

Ol ‘dlem fahri Muhammed nebiler serveridiir

Vir saldvat ‘iskila ol giinahlar eridiir*®

Muhammed bir denizdiir ‘alemi tutup durur
Yitmis bin peygamberler golinde Muhammed 'iin*>’

Ylnus Emre, feleklerin yani kainatin yaratilmasina vesile olan Nar-i
Muhammedi konusunun temeli sayilan meshur “Levidk” hadisine*® atif yaparak
mahlikatin var olmasini Hz. Muhammed’in sevgisine baglamaktadir. S6z konusu
kudsi hadise gore Allah, Hz. Muhammed’e hitaben “sen olmasaydin, sen olmasaydin

)’

felekleri (evren) yaratmazdim.” buyurarak kainati, Hz. Muhammed’e olan
sevgisinden Otlirii yaratmistir. Niir-i Muhammedi, Mutlak viictidun ta’ayyiin ettigi ilk
varlik mertebesinin adidir. Zat-1 ahadiyyet mertebesinin vahidiyyete doniismek
stiretiyle ta’ayyiine baglamasidir. Bu mertebe, var olusun ve mahlikatin yaratilisinin
baslangicidir. Mutlak viicid olan Hak Teala, ta’ayyiin mertebesinde yani “Hakikat-i
Muhammedi” seviyesinden sonra esyayr yaratmaya baslamistir. **! Nr-i
Muhammedi varligin tecelli ettigi ilk makamdir ve alemlerin yaratilisina 6zel bir

sebeptir. Allah, zatinin nurundan, Hz. Muhammed’in nurunu yaratmis, sonra da

biitiin mahlikati Hz. Muhammed’in nurundan yaratmaya baslamistir. Buna gore Hz.

435 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 99-101.

43¢ Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, 1. Baski (Istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi, 1948), 85-86.

437 Yanus Emre, Divdn, 311/2.

438 Yanus Emre, Divan, 81/1.

439 Ytnus Emre, Divdn, 145/3.

440 Bkz. Acluni, Kesfii'l- Hafa, II, 164, Aliyyii-1 Kari, Serhii’s-Sifa, 1, 6.

41 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 15: 179.
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Muhammed olmasaydi mahlikat da yaratilmayacakti. NGr-i Muhammedi adeta

kainatin fihristi ve mayasidir.

Yaradild: yir ile gok Muhammed dostligina

Levldk ana delil durur onsuz yer gék olmadi **

Ytlnus Emre, Allah’in Hz. Muhammed’in ruhunu kendi nurundan yarattigini,
ismiyle alemlere rahmet sagtigini ve mevcudatin da Allah’in merhameti ve liitfu
sayesinde var oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber, Hakk’in sevgili elgisi,
goniillerin tabibi ve kainatin Gviinciidiir. O’nun misk kokulu teri, yeryiiziindeki
gonca gilillerin ve nazenin ¢igeklerin kokusu gibidir. Boylece Yinus Emre, Hz.

Muhammed’in siretini, bazen “giil” motifiyle ifade etmektedir.
Calap nurdan yaratmis canint Muhammed iin
‘Aleme rahmet sacmis adinit Muhammed 'iin*%
Hak ani ogdi yaratti sevdi Habib 'iim dedi
Yir yiizinde ciimle cigek Mustafa’'nun teridiir.***

Yinus Emre, Hz. Muhammed’in yiiziiniin ilahi nurla nurlandigini, génliintin
safa, nese ve ferahla doldugunu, Hakk Teala’nmin Hz. Muhammed’i yaratmasina
karsilik onunda Hakk’a secde ederek vefa ve minnet gosterdigini boylece Allah’in
biitin mahlikata ihsan ederek sefkatle onlari yarattigini ifade etmektedir. Hz.
Muhammed; din ve imana temel olmus, insanliga iman sancagiyla gelmis ve Allah’in
marifetini bildirerek insanlara bliyiik liitGfta bulunmustur. Hz. Muhammed, risalet
sahibi olarak peygamberlerin serveri, Hak ile halk arasinda el¢i olmus, ilahi ilmi

mahlukata tasima serefine nail olmustur.
Yaratildr Mustafa yiizi niir gonli safa,
Ol kaldy Hakk’a vefd andandur ihsdan bana
Togd ol din meta’s1 andan oldi kamusi

Adem Halil ii Miisé hiiccet ii biirhan bana®®

42 Yanus Emre, Divdn, 386/7.
43 Yinus Emre, Divdn, 145/1.
#4 Yinus Emre, Divan, 81/2.
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Yinus Emre’nin, Nir-i Muhammedi konusunu isledigi siirlerinin ve Hz.
Muhammed’in kiymetini ve sevgisini konu ettigi methiyelerinin ana temasi, Nir-i
Muhammedi’nin yaratiligtaki roliinii ortaya koymak ve risalet halkasinin bas,
niibiivvetin miihrii, sidk ve sefanin hazinesi**® olan Hz. Muhammed’in 6nemini
belirtmektir. Boylece Ytnus Emre, Nir-i Muhammedi anlayisiyla hem kainatin
yaratilistyla ilgili goriisiini hem de Hz. Muhammed’in manevi sahsiyetinin
biiyiikligiinii ve vazifesinin degerini aciklamaya gayret etmistir. Her sf1 gibi Y{inus
da Hz. Muhammed’e olan baghligmi ve sevgisini ilan etmis, O’nun yolunu ve
ahlakini takip etmenin Allah’in rizasina ve muhabbetine vesile olacagini yasantisiyla

gostermistir.
4.5. KESRET ALEMININ YARATILMASI/VUCUDA CIKMASI

Tasavvufun o6nemli konularindan birisi de viicid yani varlik olgusunu
anlamlandirma c¢abasidir. Tasavvufun ilk donemlerinde zahidane yasam, takvayi esas
yapma, masivayi terk, diinyayr 6nemsememe ve sadeligi esas almak gibi daha ¢ok
amel boyutunda bulunuyorken daha sonraki donemlerde ise tasavvufun amel ile
birlikte ilim tarafi yani nazari boyutu agirlik kazanmaya bagladi. Boylece Allah-
insan, Allah-kdinat miinasebeti {izerine tasavvufi nazariyeler gelistirildi. Varhig
anlamlandirma ¢abas1 biitiin insanligin bulustugu ortak noktadir. [1ahi dinler 6zellikle
de Islam, kainat ve icindekilerin Allah’in emriyle yaratildigini acikca ifade
etmektedir. Buna gore Allah, mutlak yaratici olarak mevcudati var etmistir. Esyanin
yaratilmasi ve devami Allah’in yaratma sifatiyla miimkiin olmaktadir. Yaratilan her
nesnenin dayandigi bir sebep bulunmaktadir. Varligin hicbir zerresi amagsiz ve
faydasiz yaratilmamistir. Allah, alemleri bir amag¢ ugruna hikmetle yaratmus,
yaratilisin gayesi hasil olunca da kainat fena bulup harap edilecek ve ahiret alemi

insa edilecektir.

Yiice bir ilah fikrini kabul etmeyip Allah’a inanmayanlar ise alemin
dolayisiyla da maddenin ezeli olusuna vurgu yaparak yaratilis fikrini reddedip varlik
iddialarin1 temellendirmeye caligmaktadirlar. Varligin, ylice bir ilahin yaratmasiyla

var oldugu diisiincesini, kabul etmeyenlere gore maddenin kendisi her seyin kaynag:

45 yianus Emre, Divdn, 12/1-2.
46 Ynus Emre, Divan. 100/1.
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olmanin yaninda, suur ve hayat gibi maddi olmayan unsurlar dahi maddenin

unsurlar olarak kabul edilmektedir.**’

Ytnus Emre’nin, mevcudatin yaratilmasiyla ilgili tasavvuf anlayisi, Kur’an
ve siinnetin ilkelerine dayanmaktadir. Ylnus, alemlerin ve insanin yaratilisini
anlattigr ilgili siirlerinde ¢ogu zaman ayet ve hadislerden iktibas yapmak siretiyle
sGfi anlayisinin kaynagini gostermektedir. Ytnus Emre’nin anlayisinda varligin
baslangict her seyi yaratan Allah’a uzanmaktadir. Y{nus, varligin ilahi yoniine ve
Allah tarafindan yaratilmasima dikkat ¢ekmekte ve wvarlik konusunda 0Ozneyi,
nesneden once kabul etmektedir.**® Yiinus, varligin asli kaynagna dikkat ¢ekmistir
ki O da hakiki viicid sahibi olan Allah’tir. Bu durumu tasavvuf anlayisinda soyle

ifade etmektedir:
Stikiir anun birligine yog iken us var eyledi
Ctinki asildan biz yoguz miilk ii hdnumadn neyimig
Calap viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii
Bu diinye hod baki degiil miilke Siileymdn neyimis**

Yinus Emre, varligin yaratilmasi konusunu Allah’in kudretine baglayarak
Allah’a “ol kadir-i kiin feyekiin***° diyerek her seyin Allah’m hiikiimranlig: altinda
olduguna dikkat ¢ekmistir. YlGnus Emre’ye gore Allah, kdinati yaratmadan Once
kendi kudretinden bir gevher (esas, 6z, cevher) yaratti. Allah, gevheri yarattiktan
sonra ona nazar etti, gevher Hakk’in gorkemli nazarinin heybetinden adeta mum
misali eridi. Allah’in heybetli nazariyla eriyen gevherden; nur, buhar ve damla (su)
hasil oldu. Kudretinin gevherinden inciler, katreler seklinde siiziildii. Hakk’in
nazartyla eriyen gevherin nurundan yedi kat yerleri, gevherin buharindan yedi kat
gokleri, gevherin damlasindan da yedi tane deniz yaratti. Denizlerin kopiigiinden de
saglam, sarsilmaz yiice daglar1 yaratti. Yerleri suyun iizerine muallakta asili sekilde
yaratti. Fakat yerler suyun ylizeyinde calkalandi, bir an bile olsun sabit durup karar

kilmadi. Allah, yedi kat yeri sabit kilmak icin kazik c¢akar gibi yiice daglarla

47 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 13. Baski (Izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014),
215.

48 Tbrahim Agah Cubukeu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1986), 143-146.

449 ytnus Emre, Divdn, 120/1-2.

40 Y{inus Emre, Divan, 211/1
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baskiladi. Gokyiiziinii siisleyip ziynetlendirmek i¢in yildizlarla donatti. Sonra Allah,
goklere donmesini, ay ve glinese de yoriingesinde yiiriimesini emretti. Simdi de
yaratilisin anlatildigi, konunun temelini olusturan s6z konusu siirleri asagida vermek
stiretiyle Yinus Emre’nin konuya bakigini anlamaya calisalim. Ytlnus, siirlerinde

mahlikatin yaratilmasini soyle betimlemektedir:
Hak bir gevher yaratd: kendiiniin kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden
Yidi kat yir yaratdi ol gevheriin niirindan
Yidi kat gok yaratti ol gevheriin bugindan
Yidi deniz yaratti ol gevher tamlasindan
Taglart muhkem kildi ol deniz képiiginden
Muhammed’i yaratdi mahlikat sefkatinden
Hem ‘Ali’yi yaratdi mii’minlere fazlindan®’

Evrenin yaratilmasindan sonra Azrail melegi semadan yere inerek bir avug
toprak aldi, dort melek bu avug topragi yogurdular, sonra Allah yogrulan ¢amurdan
bir peygamber eyledi, bu peygamberin govdesine can verilince kiyam ederek ayaga
kalkt1 ve yaraticisina siikretti. Sonra Allah, yarattig1 bu ilk insana ve ayn1 zamanda
ilk peygambere hitaben “Ey Adem, seni bu viiciid nimetine kim erdirdi ve bu dlemde
dilin neyi soyler” diye sorular sordu. Hz. Adem’de Allah’a hitaben “Beni yokken
yaratip var eyledin, bedenim cansiz toprak iken can verdin ve kudret dilinle benim
adim1 andin ve benim dilim séyler oldu.” Hz. Adem, kendisini yoktan yaratip hayat
veren, esyanin isimlerini Ogreten, akil ve konusma yetenegi veren rabbine karsi
minnet duydu ve siikretti. Hz. Adem’in verdigi cevaplar Cenab-1 Hakk’a hos geldi,
memnun ve razi etti, Allah’in rahmetini aska getirdi. Boylece Allah, kulu Hz.
Adem’i aziz eyledi, kiymet verip her tiirli nimetle perverde etti. Ydnus Emre,
yaratilis1 anlattig1 baska bir siirinde ise Hz. Adem’in yerine Allah’in yarattiklarina
kars1 sefkat ve rahmetinden dolayr Hz. Muhammed’i yarattigini sdylemektedir.

Ylnus Emre, Allah tarafindan mevcudatin yaratilmasinin asamalarini anlattigi diger

1 Ynus Emre, Divan, 249/1-2-3-4.
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siirinde ise daha fazla detaya yer vermektedir. S6z konusu siirinde ayn1 zamanda Hz.
Adem’in yaratilmasi, bedenine ruhun iiflenmesi ve Allah ile konusmasina da
deginmektedir. Yinus Emre, ayn1 zamanda her seyin ancak Allah’in yaratmasiyla
var oldugunu agiklamistir. Ozellikle siirde “yarattr” ve “kildi” kelimelerin ¢ogu kez
soylenmesi evrenin olusumundaki Allah’in yaratma kudretini ve Ytnus Emre’yi
cepecevre saran ilahi askin coskusunu haber vermektedir. **? Y{nus Emre’nin
yaratilis nazariyesindeki gevher, Allah’in her seyden Once ask-1 zatl sebebiyle
kudretinden yarattign ilk 6z ve cevherdir. ¥ Allah, kainatin her bir pargasmi
kudretinden yarattig1 gevherle var etmistir. NGr-i Muhammedi diisiincesinin farkl
kavramlarla da olsa Yanus Emre’nin tasavvufi anlayisinda bulundugunu
anlamaktayiz. Zaten sanat, edebi iislup ve dil agisindan Yunus Emre’nin bir ekol
oldugunu daha once belirtmistik. Boylece Cenab-1 Hakk’in, kainatin unsurlarin
kendisinden yarattig1 gevher hakikatinin, Nir-1i Muhammedi diisiincesine karsilik

geldigi anlagilmaktadir.
Yir gok yaradilmadin Hak bir gevher eyledi
Nazar kildr gevhere sizurdi diir eyledi
Gevherden bug ¢ikardr bugindan gok yaratdi
Gok yiiziniin bizegin ¢ok yilduzlar eyledi
Goge eytdi don didi ay-giin yiirisiin didi
Suyr mu’allak kodi tistinde yir eyledi
Yir calkanditurmadi bir dem karar kilmadi
Yiice yiice taglari Hak ¢ékstiler eyledi
Azrdil gékden inde bir avug toprak aldi
Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi
Ctin can gevdeye irdi ahsurdi ori turdi

El gotiiriip ol demde Hakk’a siikiir eyledi

42 Gaye Belkiz Yeter, “Ontolojik Analiz Metoduyla Y®nus Emre’nin Bir Siirinin
Incelenmesi”, Mukaddime 3 /3 (2011): 150.

433 Sadik Armutlu, “Y{inus’ta Tanima Sigmayan Ask ve Bu Askin iki Boyutu”, Tiirk Yurdu
Dergisi 32/297 (2012): 68.
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Allah eydiir Adem’e ¢iin kim irdiin bu deme
Bu diinyada ne didiin diliin neyi soyledi
Yogiken var eylediin topragiken can virdiin
Kudpret diliyle andun diliim soyler eyledi

Bu s6z Hakk’a hos geldi kulun ‘aziz eyledi

Ne gecdise gonlinden virdi hazir eyledi**

Ylnus Emre, alemlerin yaratilisini beyan ettigi siirinin son beytinde ilk
yaratilmaya baslama konusunun Allah’in katinda gaybi bir mesele oldugunu, soz
konusu meseleyi kimsenin bilemeyecegini, bununla beraber gaybi bilgilerin ancak
Kur’an ilminden ogrenilecegini sdylemektedir. Kur’an-1 Kerim’in gevher denizi
oldugunu, o denizin suyundan igerek, mest olup kendinden gectigini anlatmaktadir.
Boylelikle Yanus Emre, sahip oldugu yaratilis diisiincesinin Kur’an’a dayandigini
ifade etmeye ¢alismistir. Ylnus, ilahi haller ile hemhal olmus, kesfi bilginin kalbine
tecelli ettigi bir shfi olarak tasavvuf anlayisini, Kur’an’a dayandirma gayreti onun
ilim noktasinda Kur’an’a karsi hassasiyetini gostermesi bakimindan oldukca

onemlidir.
Gayib isin kim biliirmeger Kur’an ‘ilminden
Yiinus icdi esridi ol gevher denizinden*’

Yinus Emre’ye gore, alemlerin viicida gelmesi Allah’in “kiin” diyerek
ferman etmesiyle olmaktadir. Nitekim ayetin ifadesiyle bir seyi viicida getirmek
Allah’in emretmesine bakmaktadir. Bir seyin, Allah tarafindan yaratilmasi, goz acip
kapayincaya kadar gecen kisacik siirede yani birden, aniden olmaktadir.*® Allah,
kudretinden yarattig1 gevhere, heybetli bir nazar ederek diinyayr diizmiis, insa
etmistir. Yaratma konusunda Allah i¢in zorluk veya kolaylik diye bir sey s6z konusu
olamaz. Allah, bir seyin olmasin diledigi zaman sadece ol anlaminda “kiin” der ve o

sey hemen oluverir. Varliklarin yaratilmas: ve varliklarin devami mutlak anlamda

44 Yanus Emre, Divdn, 355/1-2-3-4-5-6-7-8-9.
45 Yinus Emre, Divdn, 249/5.
436 e]-Kamer 54/49-50.
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Allah’in emir ve kudretiyle miimkiindiir. Y{nus, bu hakikati beyitlerinde soyle

aciklamaktadir.

Sentin emriin ile doner felekler

Hem ayun giinesiin devrdam sensin®’

Kiin didiim bu yire turdi gokler dahi karar kildl,

Yiiz bin diirlii ddem geldi getiiriip gideren benem*®

Allah, varlik aleminde her seyi bir hikmete binaen yaratmis ve her an
yaratmaya devam etmektedir. Varliklarin hikmetli olmasi, yaraticinin ilim ve
hikmetine delalet etmekle Allah’1 bilmeye tanimaya yonlendirmektedir. Alemleri
evirip ¢eviren, daglar1 yere sabitleyen, gok tabakalarini ayakta tutan, ay ve glinesi

dondiiren hasili her bir nesneye bir amag ve gaye veren, Allah’tir.
Kiin deminde nazar iden bir nazarda diinya diizen
Kudretinden han déseyiip ‘iska biinyad uran benem

Diiz dosediim bu yirleri ¢oksii urdum bu taglart

Sayvan eylediim gokleri girii tutup duran benem*’

Allah’in alemleri alti giinde yaratmasi, Y{nus Emre’nin de siirlerinde
degindigi bir konudur. Fakat Yanus Emre, Mutlak Viicid’'un mertebeler halinde
zuh(ir etmesi yani varliklarin yaratilis mertebeleri anlamina gelen “tenezziilat-1
seb’a” baglaminda konuya yaklasmustir. Alemlerin olusumunu tecelli, taayyiin ve
tenezziilat nazariyeleri kapsaminda aciklayan stfilere gore varliklar, Allah’tan zuhtr
etmek siretiyle miitevaziyane “zat-1 ehadiyet” mertebesinden uzaklasarak asagiya
dogru inmislerdir.**® Bu nazariye “tenezziilat” kavramiyla ifade edilmistir.**! Y{inus
Emre, yaratmadan ziyade diinyanin alt1 giinde dolmasi ifadesini kullanir. Alt1 glinde
diinyanin yaratilmasi, insanlarin algilarinda olan zaman diliminden bagimsizdir.
Alemler yaratilmadan énce giines ve diinya da olmadigina gore herhangi bir zaman

diliminin tespit ve tayin edilmesinden s6z edilemez. Alt1 gilinlin insanlarin zaman

47 Yanus Emre, Divdn, 282/2.

458 Yanus Emre, Divan, 195/3.

49 Yinus Emre, Divdn, 193/3-4.

40 K opriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [k Mutasavviflar, 308.

461 Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlayisi”, 160.
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Olgiistine gore degil, Allah’in bildigi alti devir seklinde anlamak daha uygun
olacaktir.**? Ciinkii halk veya ibda baslamlan ve nihayete eren ilahi bir faaliyet
degildir. Aksine ilahi tecelli, sonsuz bir sirette her an yeniden alemlerin
yaratilmasiyla cereyan etmektedir. Yaratma, Allah’in devam etmekte olan nihayetsiz
bir tecellisidir. Kur’an’in ifadesiyle, Allah yaratmayi baslatmis ve devam ettirerek
her an yaratma halindedir.*®® Alt1 giinden kastedilen viicidun mertebelerine gore
belli bir diizen gercevesinde zuhlr etmesidir. Kisacasi alemin viicida gelmesi,
zuhiira ¢ikmasi birtakim mertebelerle gerceklesmistir. Yiinus Emre’nin de alt1 giinde
diinyanin dolmas: ifadesi varliklarin mertebelerine gore peyderpey yaratilmasina
isaret etmektedir. Varlik mertebelerinin zuhlr etmesi acisindan, evrenin alti1 glinde
dolmasi ifadesini kullanmigtir. YOnus Emre, varliklarin yaratilmasimi agiklarken
sirastyla yedi inig anlaminda “tenezziilat-1 seb’a” nazarlyesini kabul ettigini
anlamaktayiz. Diinyanin alti kez dolmasi ve yedinci asamada da Hz. Adem’in
yaratilmasi, ehadiyet mertebesinden baglayarak viicidun biitiin hakikatlerini
kendinde toplayan insan-1 kdmil mertebesinde tecellinin son bulmasidir. Viicid-u

mutlak’in kemal ve zuhiiru ancak son ve yedinci mertebede miisahede edilmistir.

Evvelki biinyad oldi alti kez diinya toldl,

Yidincisi buyidi bu Adem yaratildi***

Zat-1 ehadiyetin, harigte duyularla algilanan cisimler siretinde tecelli ettigi -
misal aleminden sonra gelen- miisahedeye uygun mertebe sehadet alemidir. Sehadet
alemi her ne kadar ilah isim ve sifatlarin zuhliruna miisait olsa da tamamen siret-i
ilahiye bu mertebede miikemmel bir sekilde zahir olmaz. Bu sebeple insanin yani
Adem’in yaratilmastyla ilahi isim ve sifatlar en parlak ve mitkemmel sekilde zahir
olmaktadir.*> Alemlerin yaratilma sebebinin basinda insan oldugu gibi neticesinde
de insan vardir. Boylece insan, varlik olarak ilm-i ezelide her seyden 6nce vardi.
Insanin stirete girmesi ise varligin gayesi oldugu icin en sonda olmustur. Bu sebeple

Hz. Adem’in yaratilmasina kadar varligin muhtelif mertebeleri var olmus, insanin

402 Hayreddin Karaman, Kur'an Yolu: Tiirk¢ce Medl ve Tefsir, 2. bs. (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2007), 2. Cilt: 535-537.

463 el- Ankebiit 29/19.

464 Yinus Emre, Divdn, 367/7.

465 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, trc. Mustafa Tahrali - Selguk
Eraydin (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiitesi Vakfi Yayinlari, 1999), 61.
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yasayabilecegi bir ortam olusturulduktan sonra da insanlarin atast Hz. Adem
yaratilmigtir. Ylnus Emre’de bu gercege isaret ederek gevherin halka temel olduktan

sonra diinyanin alt1 giinde doldugunu siirlerinde soyle ifade etmektedir:

Ezeli biinydd urdi alti giinde diinya toldi

Isrdfil’e buyurd: dem evliya demidiir*®®

Gortildiigi lizere Ytnus Emre, diinyanin alt1 kez dolmasi ve yedincisinde de
Hz. Adem’in yaratilmasmni ifade ederken giin kavramindan farkli olarak viicad
mertebelerinin sirastyla tenezziilii anlaminda kullanmistir. Viicidun her bir mertebesi
ozellikle de sehadet -madde- alemi zat-1 ehadiyete perde olmustur. Vuslat eri olmak
yani Hakk’in cemalini gorme serefine kavusmak icin Hakk’1 gizleyen bu perdeleri
miicahede ile agmak gerekmektedir. Cokluk berrinden vahdet bahrine donmek i¢in
“bezm-i elest’de” ruhani hali unutmayarak farkinda olmak gerekmektedir. Zaten sifi
anlayista temel gaye hakiki tevhid hali olan ruhlar alemindeki perdesiz ve sebepsiz
tevhide erismek ve miisahede etmektir. Hakk’a giden yolun mesakkatli ve zor
oldugunu salik bilmelidir. Bedenin siifli arzulari, beseri nefsin isteklerini terk
etmek gerekmektedir. Nefisle miicdhede olmadan Hakk’in nur vechini miisahede
olmaz. Salik, ask ve irfan kanatlarim1 takip diinya kafesinden ebediyet vatanina,
maddeden manaya, beseri nefsin benliginden hakiki benlige, kesret katresinden

vahdet deryasina dogru ucan bir kusa benzetilir. 467
Yitmis yidi perde var dostuni arzillama
Yidisinden ge¢cmedin yakin arzi kilursin?%
Vasf-1 halin eydiserem vuslat halin bilenlere
Yidi tiirlii nisan gerek hakikate irenlere
Bu yidisinden birisi eksiik olursa olmaya

Birisi eksiik gerekmez bu sarp yola varanlara®®

466 Yiinus Emre, Divdn, 85/2

467 Mustafa Tatc1, “Bu Yolda Acaib Cok: Yinus Emre’nin Bir Siirinin Yorumu”, Journal of
Turkish Studies 2/4 (2007): 741.

468 Yinus Emre, Divdn, 255/5.

49 Y{inus Emre, Divan, 298/1-2.
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Ylnus Emre, seyr i siilik tecriibesini sembol ve remizlerle anlattigi bir
siirinde stret, sekil ve hayalden hakikate ulasmanin formiiliinii veriyor. Eger kisi,
safa bulup huzura ermek istiyorsa siret ve sekillerden gercek viicida ge¢melidir.
Miisahede edilen stretlerin birer gdlge ve hayalden baska hakikatleri yoktur. Sayet
kisi, gercek bir viiclidu olmayan, golgeye baglanip takili kalirsa hakikate mahrum
kalir, mana yoluna varamayacaktir. Ynus Emre’nin, bahsettigi sGretler diinya
alemine, hayaller de misal alemine isaret eder. S6z konusu her iki dlem de Hakk’in
ehadiyet nuruna hicap olmakta ve Cenab-1 Hak, mahlikati izhar etmekle kendi
viicidunu da alemlerle gizlemektedir. Hakk’a vasil olmak i¢in miicahede ile gidilen
bu yolda ¢ok acayip ve garip seyler vardir. Fakat kisi, yoldaki acayiplere
aldirmamali, asil acayip héller dostun nur yiiziinii gordiigii anda olacaktir. Dostun
yolunun vasitas1 asgktir, ask olmadan varilmaz, ask kusagim1i kusanmak gerekir.
Hakk’in cemalinin hicaplar1 olan wviicid mertebelerini asarak vechulldh kalbin
basiretiyle goriiliir. *7°

Suretden gel sifata yolda safa bulasin
Hayallerde kalmagil yolda mahrim kalasin
Bu yolda ‘acaib ¢ok sen ‘acdib anlama
‘Acaib anda ola dost yiiziin goresin
‘Isk kusagin kusangil dostun yolint vargil
1

Miicdhede cekersen miisahede idesin®”

Yinus Emre, ilk beyitlerini verdigimiz siirin devaminda Hakk’in dergahini
hakikat sehrine benzetir. Hakikat sehri olan birlik makaminin yedi tane kapisi -
hicabi- bulundugunu sdylemektedir. Ylnus’a gore, salik bu yedi kapiyr miicahede ile

asabilirse Hakk’1n kudret tecellilerini zevkle seyre dalacaktir.
Hakikatdiir Hak sar yididiir kapular
72

Dergdhinda yiiz diirlii gerek kudret géresin®

Ma’sika halvetiniin yidi kapusi vardwr

410 Tatc1, “Bu Yolda Acaib Cok: Yianus Emre’nin Bir Siirinin Yorumu”, 742.
471 Yanus Emre, Divdn, 242/1-2-3.
42 Ynus Emre, Divdn, 242/6.
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Ol kapudan icerii seyran kilasum geliir*’

Goriildiigi tizere varliklar, Hakk’in “zat-1 ehadiyet” deryasindan siiziilerek
tecelli ve tenezziil ile nasil ki mertebeler seklinde viiclida gelmisse Allah’a kavugmak
ve miilk-i ezeliye donmek igin de kisi kendi nefsinin arzularindan, benliginden,
diinyanin gegici lezzetlerinden ve masivadan vazgecmesi gerekmektedir. Yani
herhangi bir gercekligi olmayan ve Hakk’in viicidunun goélgesinden ibaret olan
varlig1 elden birakmak gerektir. Viicidun batini, ruhu ve nuru olan dosta kavusmak
icin salik geldigi yolu tekrar yukar1 dogru ¢ikmalidir. Ylinus Emre’de bu gercege
dikkat ¢ekerek Hakk’a vasil olmak icin zat-1 ehadiyete hicab olan yedi perdeyi yani

viicd mertebelerini gegmenin gerekliliginden bahsetmektedir.
4.6. VARLIKLARIN FANILIiGI

Yinus Emre, hakiki viicidun stretleri ve golgeleri olan dlemin ve varliklarin
fani oldugunu, sadece Hakk’in baki oldugunu anlatmaktadir. Varligin vahdetten
kesret haline geldikten sonra fena bulup tekrar vahdete dénecegini acgiklamaktadir.
Her bir esyanin varliga ¢ikmasinin bir gayesi ve miiddeti vardir. Esya yaraticisinin
kendisine bahsettigi gayeyi ve miiddeti tamamlayinca Hakk’in bakiligini gostermek
icin fenaya gider. Bekd, Cenab-1 Hakk’in zatmin sifatidir. Alemlerden her bir unsur,
gecici bi-karar ve fendya gitmeye mahkimdur. Sadece Hakk’in dost yiizii baki
kalacaktir. Kur’an-1 Kerim’de de alemlerin faniligiyle ilgili olarak sdyle buyrulur:
“Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zati baki kalacaktir.”*’# Dolayisiyla dlem-i kesret olan diinyadaki varliklar
sonsuza kadar baki kalmayacaktir. Y{nus, siirlerinde diinyanin gegici ve alemin fani
olusunu yani varliklarin, hakiki viicdun golgeleri oldugunu, giizel ve etkili

benzetmelerle betimlemektedir.
Sen bu cihdan miilkini Kaf’dan Kaf’a dutdun tut
Ya bu ‘alem malini oynayuban iitdiin tut
Sen Siileyman koskinde taht kurup oturdun bil

Div ii periye diip-diiz hiikiimler eyledin tut

473 Yanus Emre, Divadn, 46/3.
474 er-Rahman 55/26-27.
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Sen Feridun haznesin Nigirevan gencile
Kariun malhni daht sen maluna katdun tut
Bu diinya bir lokmadur agizdadur ¢ceynenmis
Ceynenmisi ne dutmak ha sen ani yutdin tut
Omriin delim bir okdur yay icinde toptolu,
Tolmis oka ne turmak hd sen oni atdun tut

Is bu cihdn miilkinden ansuzin iin iderler

Ansuzimi simdi bil yaraklanup gitdiin tut’”

Ylnus Emre, diinyanin faniligini agizda cignenmis bir lokmaya benzetir.
Nasil ki agizda cignenen lokmanin sonu bogazdan yutulmak ve mideye gitmekse
diinyanin sonu da oliim, fanilik ve harap olmaktir. Hz. Siilleyman kadar giiclii bir
hiikiimdar, Feridiin kadar uzun 6miirlii, Karun kadar zenginligin sahibi de olsa 6liim
gelip insana c¢atacaktir. Yaydan ¢ikan ok, kendini atilmaktan kurtaramadigi gibi insan
da diinya da fendya gitmekten kurtulamayacaktir. Insan, bu fani alemde ne kadar
zengin ve muktedir ya da hangi emellere meftun olursa olsun eceli elbet bir giin
kendisini karsilayacaktir. iste bu kesret aleminin ve onda yasayan insanin mahiyeti
fani olmasidir. insan, bu cihan miilkiine misafir gelmistir. Bu diinya kimseye yar
olmadig1 gibi 6liim, insanin basina ummadig bir anda ansizin gelmektedir. Madem
Oliim ansizin gelecek ve madem insan o6liimle fenaya gidecek, o halde her an 6liim
gelecekmis gibi Oliime hazirlikli olmanin 6nemini her hiicresinde idrak ederek,

akibetinin farkinda olmak gerektir.

Insanin génlii, ezel ve ebed sultan1 Allah’in nazargahidir. Insan, Hakk’a ait
olan gonliine diinyay1 ve sevgisini yerlestirmemelidir. Clinkii goniil, Hakk’in sevgisi
icin var olmus ve ancak Hakk’in ezell ve sonsuz sevgisiyle yasayabilir. Goniilden
masivayr temizleyip paklandirmak gerekir. Masivadan arinmis goniil, Hakk’in
tecellilerine mazhar olur. Gonlii diinyanin degersiz ve gegici sliretleriyle kirletmemek
gerekir. Diinya gecici oldugu i¢in sevilmeye degmez. Diinyaya goniil verenler

pisman olmaya mahk@imdur. Diinya kimseye kalmayan insanlarin misafir olarak

415 Yinus Emre, Divan, 18/1-2-3-4-5-6.
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gelip gectigi bir handir. Diinya benim diyenleri diinya ansizin birakip terk edecektir.

Ynus, bu hakikati siirlerinde soyle izah etmektedir:

Bu diinydya goniil yiren sonuci pigsman olisar

Diinya beniim didiikleri hep ana diisman olisar’’’

Yavlak ‘aceb geldi bana diinyd i¢inde isbu hal

Gice konuk olan kisi gine sabd goger fi’'l-hal*”’

Yinus’a gore diinya, hayal ve diisten 6te gercek bir varligi olmayan tiirli
hilelerle goniilleri isgal eden miilk-ii fanidir. Diinyanin bu aldatic1 yiiziinii ancak
arifler taniyabilir. GOniil sarayini asli sahibi olan Hakk’a acan arifler, diinyanin diis
ve hayalinden gecebilirler. Kendi varligim “Hakk’a” adayan éarif, diinya sevgisinin
zehirli bal oldugunun farkindadir. Fani diinyanin zehirli bali, ilk basta tatli ve hos
olsa da yiyen kisinin sonunu getirerek helak edecektir. iste diinyanin zehirli bir

baldan ibaret oldugunu bilen marifet ehli, diinya sevgisini goniillerine katmazlar.
Ariflere bu diinya hayal ii diis gibidiir
Kendiiyi sana viren halal i diisden geger

Diinyanun muhabbeti agulu asa benzer

‘Ahirin sanan agulu asdan geger®’”®

Yinus Emre, amacmin kiymetsiz diinya olmadigini, baha bicilemeyen
Hakk’in “didarin1” gormek oldugunu belirtir. Hakk’in didarmi goérebilmek igin
Cenab-1 Hakk’a kulluktan uzak durmamak gerektir. Bu diinyada ihlas ve teslimiyetle
yapilacak giizel bir kullugun neticesi Hakk’in didaridir. Kalbini, Allah’tan gayrina
haram kilan kisi, kavugsma hasretiyle yandig1 dostunun nur cemalini, elbet bir giin
hayranlikla miisahede edecektir.*’”® Ciinkii Hakk’in didarindan daha biiyiik bir liitGf
yoktur. Hatta Ylnus, cenneti dahi istemez, Hakk’in didarinmi cennete yegledigini

sOyle dillendirmektedir.

Bize didar gerek diinyd gerekmez

476 Yanus Emre, Divan, 63/1.
477 Yanus Emre, Divdn, 153/1.
478 Yanus Emre, Divan, 70/4-5.
479 Ynus Emre, Divan, 229/1.
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Bize ma’ni gerek da’va gerekmez*®’

Ylnus’a gore, diinya hayatt her haliikarda son bulacak, kimseye de ebedi bir
mekan olmayacaktir. Diinyadan ayrilan hi¢ kimse de mutlu, bahtiyar ve neseyle
ayrilmamaktadir. Hakikat-i hal boyleyse insanlarin birbirlerini muhabbetle
kucaklamasi gerekmektedir. Ne olursa olsun diinyalik bir menfaat i¢in bir can1 dahi
incitmemek gerekir. Kisacik diinya hayatinin zahmeti i¢in goniilleri kirmamay1

siirinde sOyle agiklamaktadir.
Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalim
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz*®!
Bu diinyd kime kaldi kimi ber-hiirdar kild:
Siileyman’a kalmadi anun ber-hirdarliigi*®?

Yinus Emre, diinyay1 yesil ve kizil giyinmis bir geline benzettigi siirinde
diinyanin insani aldatan ve gaflete daldiran yoniine dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
diinya biitiin gosterisiyle insan1 gecici giizelliklerine c¢eken bir metadir. Nasil ki
insanlar giyinip slislenmis bir geline bakmaktan kendilerini alikoyamiyorlarsa
diinyanin cazibesinden de kendilerini kurtaramiyorlar. Ytnus’a gore insan, kiymetli
Omiir sermayesini diinyanin gecici, dnemsiz islerine harcarsa ahiret yurdu i¢in pek

zarar edecektir.

Bu diinya bir gelindir yesil kizil donanmug

Kisi yeni geline bakubani toyamaz*®?

Kesret alemi olan diinya, baki temeller iizerine bine edilmemistir. Diinya, nice
Oomiirler tiiketici, insanlar1 yutucu, hiiziin ve kahir evidir. Diinya, vefas: olmayan,
kacinilmaz sonuyla pusuda bekleyen zevaldir. Diinyanin devami olmayan gegici
siistine aldanmamak gerekir. Dolayisiyla diinyayr kalben terk etmek sifilerin
iizerinde dnemle durdugu hassas bir konudur. Diinya, insanin ezelden ebede uzanan

yolculugunda 6nemli bir merhalesi adeta kirilma noktasidir. Bu fani diinya, ya insan1

480 yinus Emre, Divdn, 101/1.
481 yanus Emre, Divdn, 103/5.
482 Ynus Emre, Divdn, 361/3.
483 Ynus Emre, Divan, 105/3.
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didara ulastiracak bir koprii ya da didar1 unutturacak gaflet deryasi olacaktir. Yinus,

diinyanin gegici olusunu soyle agiklamaktadir:

Gorgeg yolundan kamusin terk it bu diinyd da’visin

Kogil bu ‘dlem sevisin asiklicak nendiir seniin®>*

Gerekmez diinyeyi bize ¢iinkii baki biinydd degiil
Bir kul bin de yasarisadlicek bir sa’at degiil

Bu diinye kahir evidiir nige ‘omiirler eridiir

U¢mak’da hity satan kisi yalan yanlis gaybet degiil*>

Kogil bu diinyd bezegin bu diinya yil durur hayal
Ne vefa kilisar bize ciin pusuda durur zeval*s®

Yinus’un, diinyay1 terk ile ilgili nasihatleri ahlaki boyutta bir anlam
icermektedir. Buna gore kanaatkarligi kusanmak, comert olmak ve goniil zenginligini
esas almak insan1 diinyaya kars1 agcgdzliiliikkten kurtarir. Diinya mali ise insan1 gaflete
daldirir, ona 6liimii ve maksudunu unutturur. Tamahkarliktan kurtulmanin ¢aresi ¢ok
zengin olup cimrilik yapmak degil, aksine kendi el emegiyle kazanmak ve kalbine
katmamak ve hayir icin harcamaktir. SGfi anlayista, diinyevi anlamda gelene
sevinmemek, gidene de liziilmemek ve ihtiyaci oldugu halde bagkasinin nefsini,
kendi nefsine tercih etmek olan “isar” Onemli iki haslettir. Ylnus, beyitlerinde
diinyanin faniligine vurgu yaparak insanin Hak yolunda, cemiyet i¢in fedakarlik
yapip ihtiyag sahiplerine harcamay1 6giitlemektedir.

Ele getiirdiigiini miskinlere harceyle
Nice cok yasarisan sonuci 6liim vardu*®’

Gel imdi miskin Yunus varun Hakk’a harc eyle

Gérdiin elinde kalmaz bu diinyénun varlugi*®®

484 yianus Emre, Divdn, 148/2-3.
485 Yanus Emre, Divdn, 154/1-2.
486 ynus Emre, Divdn, 155/1.
487 Yanus Emre, Divdn, 51/4.

88 Ynus Emre, Divdn, 361/5.
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Ylnus Emre, diinyanin faniligini anlatirken toplumun giindelik zihin
diinyasinda bulunan kavramlari kullanmaya dikkat etmistir. Buna gore diinya
hayatin1 degirmene benzettigi bir siirinde; degirmen sepetini gaflete, bugdaylar
insanlara, degirmenciyi de Azrail’e benzetir. Degirmen sepetinde tutulan bugday
tanesi, akibetinden bi-haber oldugu gibi insanin da 6liim akibetine kars1 sorumsuzca

davrandigini ifade etmektedir.
Bu diinydnun misali benzer bir degirmene
Gaflet onun sepedi bu halk ogiinen dane
Degirmene varursun degirmenci sorarsin
Azrdil dirlerimis ol uni 6giidene®®’

Ylnus Emre, diinyanin faniligini tabiatin her manzarasinda gorebilmektedir.
Bir agacin sararmasindan, bir giiliin solmasindan ¢ikardig: ibret ve dersi anlatirken
insanlarin kullandig1 sade dil ile temsil sanatina ¢okca bagvurdugunu ifade
etmektedir. Ylnus hem nefsine hem de insanlara diinyanin hakikatiyle ilgili nasihat
vermektedir. Bu yoniiyle Ylnus, tasavvuf anlayisimi toplumun biling seviyesine

muvafik anlatan stfi sairdir.

Nige bu temsilleri séyleyesin yiiriyiip

Yiinus sen s’ay idegor derdiin iciin derm’ana®”’

Kesret alemi olan diinya ve i¢indeki her sey, fend bulacaktir. Y{nus’un
stirlerinde diinya; kotii sifatlarla nitelendirilen, insan1 Allah’tan uzaklastiran, O’na
kavusmay1 engelleyen, gegici, fani, temelsiz ve kararsiz, gelenlerin donmemek {izere
ayrildig1 bir sehir, hiiziin, kahir ve keder mekéani olarak tavsif edilir. Diinyanin
cekiciligi bazen mal-miilk bazen evlat bazen de siislendirilmis nefsani isteklerdir.
Ylnus’un tasavvufi anlayisinda alemin faniligi gercek¢i bir bakis acisiyla
islenmektedir. Diinyanin fani olmasi, insam1 bir anlam arayisinin igine
stiriiklemektedir. Bu fikrl ve enfiisi arayista insan viicidun hakiki sahibini
tanimaktadir. Demek ki bu diinyanin 6tesinde varligin gercek sahibine ulagsmak igin

faniligi koprii yapmak gerekir. Bu ylizdendir ki Y(nus Emre, alemlerin varligini

489 ytnus Emre, Divdn, 313/1-2.
490 Ynus Emre, Divan, 313/12.
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inkar etmez. Bilakis alemlerin varligini, Hakk’in viiciduna raptedip alemlerin
varolusuna derin bir anlam yiikleyerek onlarin fani yiizii izerinden Hakk’in baki
viiciduna bir yol bulmaktadir. Ciinkii Ytnus, Hakk’in viicidunu “ctimle alemin” her
zerresinde bulmus ve miisahede etmistir. Boylece Yunus, Hakk’in didaria
ulagabilmek icin kendi benligini, alemlerin varligini (mahv) yok etmeyi goze

almaktadir.
4.7. AHIRET ALEMi

Kesret alemi olan fani diinya hayatindan sonra ebedi olan ahiret hayati
gelecektir. Ylnus, ahiret dleminde insanlara, diinya hayatinda yapip ettiklerine
karsilik olarak miikafat ve miicazat verilecegini, dolayisiyla cennet ve cehennemin
varhigim1 kabul etmektedir. YOnus, diinyada yasadigi miiddetce cesitli dert ve
sikintilarin olacagini sdylemis fakat bunlarin gegici oldugunu diisiinmekle insanin
dayanacak bir kuvvet noktasi buldugunu ifade etmistir. Boylece Y(nus, diinyay1
imtihan edilmek i¢in hazirlanan bir han oldugunu ifade etmistir. Y{nus, timidinin
ahiret yurdu oldugunu, diinyada her tiirlii sikintiyr sabirla karsiladigini ifade

etmektedir.

Israfil meleginin “stru” iifiirmesiyle yeryiizii, daglar, denizler, gokler harap
olacak, kiyamet kopacaktir. Kainat bozulacak, yaratilmadan oOnceki hal wvaki
olacaktir. Insanlarm hepsi sir sesiyle kabirlerinden diriltilecek ve mahser
meydaninda, Allah’in huzuruna hesap vermek ig¢in varacaklar. Cenab-1 Hak,
hiikmiinii icra ederek mizan1 kuracak, diinyadaki her amelin bir karsilig1 olacak,
diinya hayatinin, ahiretin tarlasi oldugu gercegi, ortaya ¢ikacaktir. Yunus,
cehennemin yedi katmanina isaret etmek icin “Yidi Tamu” cennetin sekiz katmani
icin de “Sekiz Uc¢mak” ifadesini kullanmaktadir. Ytnus Emre, ahiretle ilgili
methumlari, sadelik ve lirizmle yogrulmus beyitlerinde ele almis, Kur’an ayetlerinin

adeta siir diliyle tefsirini yapmustir.
Isrdfil sirt tire yir yiizi divsiirile
Harab ola berr ii bahr ¢arh-1 felek yoyila
Kimse kalmaya bunda ciimlesi vara anda

Ol pdadisah oninde Hak terdzii kurila
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‘Iyan ola ciimle is kurtilmaya yad-bilis
Gel fiilan ibn-i fiilan her bir kula kigrila

Ciimle halayik tura yir yiizin tolu tuta

Hiikm eyleye padisih mahsere dek siirile®’

Yinus Emre, diinya sehrinden ahiret alemine go¢ eden insanlarin; Allah’in
didarina kavusanlar, cennete gidenler ve atese girenler diye li¢ gruba ayrildiklarini
sOyleyerek ahiret hayatinin insanin amellerine gore farlilik arz edecegini ifade
etmektedir. Her muhakkik sGfi gibi Ylnus’ta da cennete gitmek veya cehennem
atesinden uzak kalmaktan ziyade Hakk’in didarin1 gérme istiyaki agir basmaktadir.
Ylnus’a gore asil huzur ve mutluluk cennetin kendisi degil, Hakk’in nur vechesini

gorebilmektedir. Yiinus, ahiret alemiyle bu gercegi beyitlerinde sdyle anlatmaktadir.

Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar

Birisiniin arzist maksud didara benzer*®?

Korkmaya Tamu sindan ummaya Hirisinden

Daim anun maksiidi Hakk in didari gerek?”’

Yinus Emre, diinya zevkine diisenlerin c¢etin ve zor kiyamet giinlinli
unutmalarini elestirmektedir. Aksine insanin kiyameti tefekkiir ederek o giin i¢in
aglamasi1 gerektigine inanmaktadir. Ciinkii kiyamet giiniinde gokler catlar, yerler
yarilir, 6lenler dirilir, biitliin giinahlarin hesab1 sorulur ve o giiniin dehgetiyle masum
yavrular dahi yaslanir.*** Insanin topraktan yaratildigini ve yine topraga ddnecegini,
diinyada viran olacak ylice saraylar inga edenlerin akilli davranmadiklarini siirlerinde

sOyle anlatmaktadir.
Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin
Toprak olan kisiler n’ider bu ‘alameti

Uslu degiil deliidiir yiice sardaylar yapan

1 yanus Emre, Divan, 306/1-2-3-4.
492 Yianus Emre, Divan, 69/7.

493 Yinus Emre, Divdn, 142/5.

44 Ynus Emre, Divdn, 272.
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‘Akibet viran olur ciimleniin ‘imdreti**’

Insanin yasadig1 iklim ve cografya icra ettigi meslek duygusal ve diisiinsel
yoniinii beslemektedir. Ytnus Emre, topragin ekimi ve dikimi ile ugrasan bir
Anadolu koylisiidiir. Boylelikle Yanus un siirlerinde; toprak, ekin, nebat unsurlari
oldukc¢a fazladir. Koy hayatinda insani temasa ettiren ve neselendiren en onemli
vakia tabii olarak baharin gelisi, tabiatin canlanmasidir. Ayni sekilde insana faniligi
ve Olimii hatirlatan mevsim de kistir. Ylnus, mevsimlerin nizam igindeki bu
deveranindan fanilik ve ebedilik dersini ¢ikarmistir. Baharda tabiatin, insanin
miidahalesi olmaksizin birdenbire canlanmasi, kisin da canliligin1 kaybetmesi insanin
Olimiinden sonra tekrar dirilmeye iman (ba’s) icin kuvvetli bir delil ve dayanak
olmustur.**® Ciceklerin solmas1 ve agaglarmn sararip yapraklarini dékmesi, hayatin bir
giin sona erecegi mesaj1 verirken baharda gonca giillerin agmasi, kuslarin civiltisi,
agaclarm yesillenip siislenmesi ise 6liimden sonra &hiret hayatinin gelecegi miijdesini
vermektedir. Iste bu sebepledir ki Yfnus, diinyamn faniligini ve ahiretin gelmesini

cevresindeki her hadiseden ibretle izledigini s6yle dillendirmektedir.
Yine yini hazineden yini hil’at giydi cihan
Yine virildi yini cdn ot u agag sesdi yine

Olmiis idi ot u secer diriliiben girii biter

Miisriklere niikte yiter var eyledi nesli yine®’

Yinus Emre, tasavvufi anlayisi icinde yasadigi sifi halleriyle diinya hayatini
ahiretin tarlas1 yapmanin 6nemine deginmistir. Ciinkii diinya ve ahiret her iki cihan
birbirinden bagimsiz degildir. Ahiret yurdunda, diinyanin amellerii meyve verecektir.
Insanin anlam arayisi icinde oldugu 6liim gergeginin, insanin canini acittigi bu fani
diinyada, ahiret diisiincesi insan1 yokluktan, timitsizlikten, basibosluktan kurtardig:
gibi insani erdemlerin yasanmasinda ve sikinti, keder ve kaygilara karsi insan icin
dayanak noktas1 olusturmaktadir. Iste bu sebepten &tiirii Y{nus, ahiret hayatina
biiyiik bir 6nem vermekte ahiret hayatini, insan i¢in hasretin ve garipligin bitecegi,

dostuna kavusacag bir dlem olarak gérmektedir.

495 Ytnus Emre, Divdn, 380/2-3.
496 Mehmed Kaplan, “Ytnus Emre ve Nebatlar”, Tirkiyat Mecmuasi 12/0 (1955): 51.
7 Ytnus Emre, Divan, 312/3-4.
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Yinus Emre’yi anlayabilmek igin, siir ve beyitlerini biitiinciil bir bakis
acistyla ele almak gerekmektedir. Ylnus un, herhangi bir siirini adeta cimbizlamak
sretiyle tasavvufi anlayisinin hakikatine varilamaz. Yunus, seyr U siilik erbabi
oldugu igin tecriibe ettigi pek ¢ok ilahi hal ve makam bulunabilmektedir. Y{nusu
kendi zihin diinyamizin igine ¢ekerek degil aksine onun tasavvuf halinin diinyasina
girerek kendi penceresinden bakarak anlayabiliriz. Yani Ytnus, gonliinii masivadan
arindirmig, nefsi benligin ve varligin terkini eylemis, seyr i siilik halleri yasamas,
hakiki tevhide gark olmus, ilahi ilmin kalbine tecelli ettigi, her muhakkik s0fi gibi

tasavvufi anlayisiyla anlagilmalidir.
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SONUC

Sonug olarak Yinus Emre, muhakkik bir sGfi portresiyle tevhid hakikatinin
biitiin mertebelerini yakin derecesinde sliphe barindirmayan bir hal ilizere yasayarak,
Allah’a biiyiik bir teslimiyetle inanmaktadir. Allahin bir, tek ve benzersiz olusunu,
Hz. Peygamber’in hak peygamber oldugunu, tevhidi bilmeyenin imansiz ve 6z
canina diigman oldugunu ifade etmekle gonliindeki teslimiyete dayanan samimi ve
heyecanli iman1 belirtmistir. Allah’mn varligini ve birligini kendi enfiisi hakikatinden
yola cikarak, neticede alemin her zerresinde kesfedip Hakk’in verdigi keskin nazarla
miisahede etmistir. Ylnus, lediin ilminin kendisi olan seyr 1 siilikun hal ve
makamlarin1 tecriibe ederek ilahi ilimle donattigi hayatinda Allah’in muradini
merkez noktast yapmistir. Boylece hayatinda masivanin olmadigi sadece Allah’in
rizasmin bulundugunu, hal diliyle gostermistir. Gonliinde 1lahi muhabbetten baska
bir sey barindirmayan ve goniil aynasimi ilahi tecellilere acan Ytnus, hakikat
deryasinda deneyimledigi Rabbiyle hemhal olma halini, dilin ibadeti olan siirle ifade
etmistir. Allah’in marifetini, her hiicresiyle yasayan Ytnus, dostuna kavusup
O’nunla yasamay1 ve nur cemalini gorebilme arzusunu divanmin pek ¢ok siirinde
ifade etmektedir. Bir Hak asig1 olarak Y{nus, Hakk’a vasil olmanin ancak kendi fani
varhigini, Hakk’in baki varliginda mahv etmekte gormistiir. Hakk’in didarini
gormeye bedel, her seyini Hak ugrunda feda etmeyenin akilli olmadigini sdyleyerek
O’nun nur cemalinden bagka bir sey istemedigini ifade etmistir. Ylnus, gercek
tevhidi yani zat, isim, sifat ve fiilleriyle Allah’in varligimmi ve birligini her atomda
zevketmek i¢in “marifet-i nefs” denilen kendini hakkiyla tanimanin gerekliligi
iizerinde durmustur. “Ilim” denilen ilahi nurun, kendini tanimak oldugunu, kendini
bilmeyen ve tanimayan kisinin gaflet ve cehalet perdesinden dolayr bir sey
goremedigini, bdylece ilimden nasipsiz kaldigmi ifade etmistir. Ayrica Ydnus,
Allah’1 tanimak i¢in biitlin mahlikat iizerinde derin bir tefekkiiriin zaruriyetinden
bahsetmistir. Buna gore insan, kdinatin yiiziinde goriinen hikmet, intizam, amaclilik
ve fayda iizerinde tefekkiir ederek alemlerin varolussal sebebini ¢oziimlemelidir.
Allah’n her sanatinda dercettigi ilim ve hikmet vasitasiyla her seyin varliginin bagh
oldugu, gercek viiclid sahibini tanimalidir. Ylnus’un tasavvuf anlayisinda, Hakk’in
viicidundan bagka hi¢bir sey yoktur. Varligin biitiin bilesenleri ilahi tecelll olup,

Hakk’in viicidundan gelmis ve O’na bagl, gergekligi olmayan seraplardir ve
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gercekte sadece “Hak” vardir. Y{inus, mevcudatla zahir olan her hareketin ilahi bir
tecelli ve cilve oldugunu kesfederek hakiki varligin Allah oldugunu, alemlerin ise
Hakk’in viicGdunun golgesi bulundugunu ifade etmistir. Biitiin mahlikati, ihsan
ederek askla yaratan ve indyetiyle daima mahlikata kendisinden daha yakin olan
Allah’tir. Y0nus’un tasavvuf anlayiginda tevhid, Kur’an’in da ifade ettigi {izere aklin
kavradig1 sebepler durumuna takilmaksizin her hareketin ancak Allah’in dilemesi ve
yaratmasiyla oldugunun idrakine sahip olmaktir. Ylnus, Allah’tan 6nce ve sonra
hicbir seyin olmadigint dolayisiyla O’nun ezeli ve ebedi oldugunu ifade ederek
Hakk’mn varligin goriinen siretlerinde sifat ve fiilleriyle zahir oldugunu anlatmistir.
Gonliinii Hakk’in 6zel bir mekani1 yapmak stretiyle Ylnus, daima Allah’in varligim
ve birligini kendi i¢inde hissederek yasamaktadir. Bunun neticesinde de saf ve duru
bir sevgiyle Allah’a muhabbet ederek her bir saniyesinde O’nun zikriyle mesgul
olmaktadir. Ylnus, Allah’in binbir esma ve sifatinin bulundugunu ve O’nu zatim
vasfetmekten aciz oldugunu idrak etmekle Allah’in nihayet derecede kemal, cemal
ve celal sifatlara sahip oldugunu ifade etmistir. Yanus, Allah’in zati ve zatinin
nitelikleri hakkinda akillarin islevini yitirip mat olduklarini, Hakk’1 niteleyemedigini,
hayret iginde hayranlikla siikiit ederek Allah’t miisahede ettigini anlatmistir.
Mahlikatin varolugsal yoniinii, Allah’in kudretine baglayan Ytnus, her seyi ilahi
isim ve sifatlarin tecellileri olarak goérmektedir. Yilnus, ilahi ilim olan marifetin
hakikatine ulagmis bir arif olarak ciimle alemin kardes oldugunu kesfetmistir.
Alemdeki birlik ve dirlik halinden varligin vahdetine ulasmustir. Her seyin gercekte
vahdet deryasinin birer dalgasi oldugunu ve ezeli denize bagl bulundugunu ifade
etmistir. Insan ve mahlikata karsi ilahi sevginin verdigi huzur haliyle miisamaha ve

hos ve glizel géormeyi temel ilke yapmustir.

Yinus’a gore 6zelde Adem, genelde insanlik ailesi Allah’a kulluk etmek ve
Rabbini tanimak i¢in yaratilmistir. Kulluk etmeyenin “Adem” olmadigimi soyleyerek
Adem’in en biiyiik niteliginin kulluk ve Allah’in marifeti oldugunu ifade etmistir.
Insanin bezm-i elestte Allah’in rubiibiyetini kabul ettigini ve ezeli dlemde tevhidi
bildigini fakat diinyada bu gercegi unuttugunu ifade etmistir. Y0nus’un tevhid
anlayisi, ruhlar aleminde sebepsiz ve perdesiz bildigi ve tasdik ettigi tevhide, kesret
alemi olan bu diinyada dahi ulagmak ve yakin seviyesinde iman etmektir. Y{inus’a

gore insan, Allah’a kul olmakla alemlerin sultan1 olmaktadir. Ciinkii Allah, insanm
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rahman sireti iizerine yaratmis ve ilahi nefhasindan iifiirmistiir. Bu yoniiyle insan,
basli basia Allah’1n eseri oldugunu kendi enfiisi hakikatinden ¢6zmelidir. Insanin en
onemli yonii ilahi nefha olan ruhudur. Insana, “rabbani nefes” olan ruhu sayesinde
hi¢bir varligin tahammiil edemedigi ve baska varliklara verilmeyen yiice degerler
olan “akil, irade, emanet ve halifelik” verilmistir. Nitekim Y{nus’a gore Allah, insan
ve mahllkatta kendini pinhan eyleyerek yani gizleyerek, insan ve mahlikati izhar
etmigtir, bdylece insan, Allah’in isim ve sifatlarini gosteren alemlere bedel “ayet-i
kill” olmustur. Yine ilahi isim ve sifatlarin tecellilerini en parlak ve miikemmel
stirette gdsteren “kiigiik 4lem” denilen insandir. Insanin génliine biiyiik bir deger
atfeden Ylnus, gonliin kainattaki biiylik arsa mukabil ve hatta ondan daha 6nemli
oldugunu sdylemistir. Goniil arsinin, Allah’in evi oldugunu, Hakk’1 kendi gonliinde
buldugunu ifade ederek insanin Allah’1 tanimasinda en biiyiik ilahi nisan oldugunu
ifade etmistir. Ylnus, Allah’1n insani, anésir-1 erbaa’dan en giizel kivamda yarattigini
ve insana kendi ruhundan nefes bahsettigini boylece pek c¢ok sifati, bi’l-kuvve
fitratinda tasidigin1 anlatmistir. Y{nus’un tasavvuf anlayisinda kotiligli isteme
0zelligi bulunan beseri nefsin terbiye ve 1slah1 6nemli bir yer tutmaktadir. Buna gore
insan, Hakk’in didarim1 gérmek istiyorsa nefsin azgin askerlerine kars1 koymak icin
akil sultanina miiracaat etmesi gerekir. Cilinkii nefis, insanin dostuyla var olmasinin
oniindeki en biiylik engel ve tuzaktir. Yinus, insanlarin Allah’a kulluk ederek, ibadet
ve taat riyazeti ile nefsiyle miicdhede etmenin gerekliligi tizerinde durmustur. Y{nus,
nefis terbiyesini gergeklestirmis ve insanlara 6rnek olan bir insan-1 kamil olarak
gonliinde ilahi aski yasayayarak Allah’in ahlakina biirlinmiistiir. Ayn1 sekilde Ytnus,
insanin gonliinii Hakk’in muhabbeti i¢in saflastirmasin1 ve bu sevgiyle yetmis iki
millete kars1 ayrim yapmadan ayn1 gozle bakabilmeyi tavsiye etmistir. Ylnus’a gore
kendini tanimayan, gonliinii Allah i¢in paklandirmayan ve nefsini 1slah etmeyen
kisinin insaniyetten uzak oldugunu belirtmistir. Y0nus, kalbin hastaliklar1 olan ve
insan1 helakete gotliren kotii huylardan, insanlarin sakinmasini siddetle tavsiye
etmistir. Buna gore insan; hased, tamahkarlik, 6fke ve kibir gibi kalbi hastaliklardan
atesten cekinir gibi ¢ekinmeli ve gonliinden bunlar1 arindirarak giizel huylar olan
kanaat, sabir ve tevazuyu ikdme etmelidir. Y{nus, insanin olgunlagsmasi i¢in kamil
insan olan peygamberlerin ve erenlerin yolunu takip etmeli ve yasantisindaki

ahlakin1 6rnek almalidir. Allah, insan1 varliklar icinde se¢cmis ve ilmiyle muhatap

174



kilmistir. Bu yoniiyle insan varligin hakikatini ¢éziimleme kabiliyetine sahiptir.
Ylnus, insanin beden yoniiyle fani, ruh yoniiyle ise 6liimsiiz oldugunu, 6liimiin Hak
asiklar1 i¢in endise edilecek bir durum olmadigini ¢iinkii her halilkarda Sliimiin
dostun didarma kavusmak oldugunu ifade etmekle Sliime karsi farkli bir bakis agisi
getirmistir. Zira YUnus, 6limden korkmamakla birlikte 6liime hazirlikli olunmasini
oglitlemistir.

Ylnus Emre’nin tasavvuf anlayisinda varlikta biitiiniiyle vahdet hali vardir ve
Allah, bilinmek ve taninmak i¢in de mevcudati yaratmistir. Varlik hakikatte tektir ve
o da Hakk’mn viicdundan ibarettir. Allah agkla mahlikati mertebeler halinde
yaratmis ve insan-1 kamil seviyesinde miikemmel sirette zahir olmustur. Allah,
zatryla degil, zatinin isim ve sifatlariyla mevcudat iizerinde zéhir olmustur. Ylnus
Emre’nin varlik diisiincesinde, ilahi sifatlarin rolii gok 6nemlidir. Islam tasavvufunun
en onemli ve 6zel nazariyesi olan vahdet-i viiciid anlayisinda alemin varlig1 Allah’in
viiciduna nispeten golge olarak tanimlanmaktadir. Yinus Emre, Allah’in gayri olan
alemin varliginin bulunmadigini ya da yok oldugunu ifade etmedigi gibi Allah’in
alemde ickin olusunu da sdylememistir. Yani Yinus, kesret aleminin unsurlarinin var
olusunu inkar etmemekle beraber alemin herhangi bir unsuruna da Hakk’in kendisi
dememistir. Aksine mahlikatin varligin1 Allah’a dayandirmakla viicida gelmelerini,
Allah’in ihsanma ve inayetine baglamaktadir. Kesret alemi olan varliklar, vahdet
deryasindan siiziilmiis, tek baglarina varliklar1 olmayan ancak Hakk’in varligina bagh
katrelerdir. Dolayistyla Y{nus un varlik anlayisindan, Allah’in alemde veya insanin
icinde ickin olmasi anlamina gelen panteizm fikri ¢ikarilamaz. Ayni sekilde insanin
tanrilig1 ya da Allah’in alemle ittihadi veya hulil etmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii
Ylnus, Allah i¢in varliklarin, goriinen ve bilinen seylerin 6tesinde demekle askin ve
miitedl bir ilah oldugunu ifade etmektedir. Ylnus Emre’nin siirlerinde isledigi
onemli konulardan birisi de Allah’in sifatlar1 konusudur. Buna gore, Allah ezeli
oldugu gibi dlem de yok iken Allah’in kudreti ve indyetiyle yaratmis oldugu hadis
varliktir. Yine Allah’in beka sifatinin bulundugu ancak alemin ise fani ve sonlu
oldugu gergegidir. Alem, Allah’m sifatlarmin tecellisi olmakla beraber Allah, dlemle
ilgili diledigi gibi her tiirlii tasarrufta bulunabilir. Ciinkii Allah, kimsenin isine
miidahale edemedigi mutlak irade sahibi tek varliktir. Varliklar ve temel bilesenler

olan toprak, su, hava ve ates Allah’in kudretinden yarattig1 gevherden ¢ikmaktadirlar.

175



Allah, varliklara inayet ve rahmet ederek onlar1 her an yaratma halindedir. Y{nus,
Allah’in alemin otesinde ve fevkinde askin olusunu sifatlariyla tenzih ederek ifade
etmigstir. Buna gore zamanin, zeminin ve her seyin yaraticist olan Allah zatiyla, isim

ve sifatlariyla sonradan yaratilanlara tesbihi ve tecsimi kabil olmayan tek varliktir.

Yinus, diinyaya 6zellikle stfi anlayista, insan1 Allah’tan uzaklastiran masiva
olarak bakmaktadir. Yoksa Allah’in kudretiyle yaratmis oldugu diinyaya, Allah’in
sanatt olmasi yOniiyle olumsuz bakmamakta ve Allah’1, kendisiyle ve diinyayla
tanimaktadir. Ciinkii diinya, insan ic¢in diizenlenmis imtihan alan1 ve afaki ilahi
ayetlerin mekanidir. Allah, insani ilahi hikmete binden yaratmis, insan basibos
birakilmadigir gibi sorumlu bir varlik olarak her amelinden sorguya cekilecektir.
Ylnus, insanin Allah tarafindan kendisine kulluk etmesi i¢in yaratildigin1 ve Allah’in
kulu oldugunu ifade etmektedir. Ylnus, ilahi agkin halleriyle hemhal oldugu ve bu
halin vecdini terenniim ettigi siirlerinde daima Allah’a kavusma arzusunu
dillendirmektedir. {1ahi askin yakiciligiyla benligini yok ederek vuslat eri olmay1
istemektedir. Ylnus’ un, bir dua, miinacat ve yakaris niteligi tasiyan siirleri dikkatle
incelendiginde onun, Allah’1 dlem ve insandan tenzih ettigi goriilecektir. Allah,
insan1 yaratmis ve ona kendi ruhundan ilahi netha ile can vermistir. Yanus’un Allah
icin soyledigi “higbir yerde bulamadim, buldum insan i¢inde” soziiniin, insanin
gonliine verdigi onemden ve gonliin biiylik kainattaki arsa denk gelmesindendir.
Yoksa bu ifadeler tek basia alindig1 zaman yanlis anlasilmalara mahal verebilecegi
gibi insan ile Allah arasinda bir huldl fikrini de ortaya cikarabilmektedir. Yinus
Emre’nin; insanin, Allah’mn kulu oldugunu ve kendi kudretinden yaratip hayat
verdigi sozleri apacik ortadadir. Insan, hayat1 boyunca huzur ve mutlulugun arayisi
icindedir. Insanin gonliinii, Allah askindan baska hicbir sey doyuramayacaktir.
Insanin, siirekli arayis icinde olmasi, tenine can olan cananindan uzak
kalmasindandir. Insan, Allah’tan mesafesiz uzak oldugu halde; Allah yaratmasiyla,

ilmiyle, kudretiyle, insana, sah damarindan daha yakindir.

Alem, biitiin unsurlariyla Allah’in kudret tecellisidir. Ynus Emre’nin, varlik
anlayisinda tecelli kavranu 6nemli bir yer tutmaktadir. Alemin her nesnesi, tecelli-i
ilahi ile varlik elbisesine biiriinmektedir. Canlilar, hayat enerjisini Allah’tan alir, her
seyin canlilifi O’nun rahmetinin eseridir. Y@nus’un, ciimle alemin “Hak” dolu

olmasi veya her nereye bakarsa “Hakk’1” gorebilecegi ifadeleri, Allah’in sifatlari

176



yoluyla aleme tecelll etmesi sonucu, tecelli-i ildhlyenin goriilebilmesinden
bahsetmektedir. Ylnus, Allah’mn Hz. Misa (a.s.) ya Kur’an’in ifadesiyle “beni asla
goremezsin” dedigini bununla beraber ilahi tecelllye mazhar olmak i¢in Tar Dagi’na
cikmayr da fuzGli gormektedir. Ayrica Ylnus, Allah’in alemde apagik
goriilemeyecegini ¢iinkii varlik perdesiyle kendini gizledigini anlatmaktadir.
Dolayisiyla Yinus Emre, dlem veya alem igindeki herhangi bir varlik i¢cin Hakk’in
kendisi demedigi gibi biitiin her seyi de Allah’in mahlikati ve rahmetinin eseri
olarak gormiistiir. Allah, her seyi kudretiyle yaratmis ve Allah’in yaratmasi da son
bulmus veya bulacak degildir. Ciinkii Y{nus Emre, siirlerinde Allah’in kudretine,
yaratmasina Ozellikle vurgu yapmakla bu ilahi sifatlarin siirekliligini anlatmaktadir.
Yinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, tabiati, ilahi bir mertebeye yerlestiren,
Allah’in fiil, kudret ve yaratma sifatlarini atil yapan, deizm yaklasimina da asla yer
yoktur. Ylnus’un tasavvuf anlayisi, siirleri tek baslarina alinarak herhangi bir felsefi
konuma yerlestirilemeyecek kadar derin ve engin bir deniz gibidir. Yinus; Allah’in,
alemleri sifatlariyla yazip bozdugu bir tahta olarak gérmektedir. Ynus, mevsimleri
degistirmesinden insanlarin kafileler seklinde doldurup bosaltmasindan Allah’in

daima alemde yaratma kudretiyle faaliyet icinde oldugu gercegini anlatmaktadir.

Yinus Emre’nin tasavvuf anlayisinda, Allah ile alem arasinda huldl veya
ittihad anlami1 da ¢ikarilamaz. Ciinkii hull ve ittithad her yoniiyle birbirlerine denk
iki varlik arasinda olabilmektedir. Fakat Allah’in dengi, esi, benzeri ve zitt1 olamaz.
Ciinkii Allah, zatiyla muhalefet’iin 1i’l- havadis sifatina sahiptir. Alem, Allah’in gayri
ve Allah’tan uzak oldugu halde ilahi sifatlarin tecellileri olmasi1 yoniiyle Allah’in
hiikmii altindadir. Bir paradoksu animsatan bu diisiince, Allah’in her yerde hazir ve
nazir olmasi ile Allah’in hicbir yerde olmamasi fikrine dayanmaktadir. Buna gore
Allah, zat1 itibariyle higbir mekanda degilken isim ve sifatlarinin tecellileri itibariyle
yani kudretiyle, ilmiyle, yaratmasiyla, iradesiyle, hayat vermesiyle vs. alemin her
zerresindedir. Iste bu yiizden varlik yani viiciid tektir. O da Hakk’m viictidudur.
Hakiki varlik, Allah oldugu gibi diger varliklarsa ancak Hakk’in viicidunun
golgeleridir. Allah’in gayr1 olan alemin miistakil bir viicidu olmadigini, adeta bir
serapa benzedigini, viicidun sadece Hakk’a ait oldugu gerg¢egi ifade edilmektedir. Bu
bakis agis1 stifi anlayis ve tecriibedeki bir hal olup alemde vahdetin kesf ile miisahede

edilmesinin neticesidir.
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