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ONSOZ

Insan, yaratilis itibariyle sosyal bir varliktir. Dolayisiyla yasadigi toplum
icerisinde birtakim bireysel ve sosyal ahlaki sorumluluklart bulunmaktadir. Bu ¢ercevede
insanin huzurlu ve mutlu bir yasam siirebilmesi i¢in ahlaki degerler 6n plana ¢ikmaktadir.
Erdemler ise, kisinin davranislarinin ahlaki deger kazanma noktasinda merkezi 6neme
sahip olan ilkelerdir. Zira temel erdemlere sahip olan kisinin davranislari ahlaki boyut
kazanarak biiyiik bir anlam ve deger tasimaktadir. Bu noktada temel erdemlerin
mahiyetini bilmek ve s6z konusu erdemleri uygulama alanina koymak ahlaki agidan

Onem arz etmektedir.

Calismamizda, dort temel erdemden (hikmet, secaat, iffet, adalet) biri olan ‘iffet’
kavraminin, Islam ahlak felsefesi acisindan temellendirilisi incelenecektir. Bu baglamda
Islam ahlak filozoflarmin goriisleri dogrultusunda ‘iffet’ kavramm felsefi ve sosyal
yonliyle degerlendirilecektir. Aymi1 zamanda ‘iffet’ erdeminin eksikliginde ortaya
cikabilecek olan erdemsizlikler ve ‘iffet’ erdeminin sosyal hayat i¢in Onemi ortaya

konulacaktir.

Tezi hazirlamamda yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Miifit Selim
SARUHAN'a tesekkiirli bir bor¢ bilirim. Tezim hakkinda yaptiklar1 olumlu elestiri ve
yonlendirmeleri ile tezime katki sunan Prof. Dr. Ibrahim MARAS ve Dog. Dr. Cevriye
DEMIR GUNES hocalarima ayrica miitesekkirim. Ilim hayatim boyunca maddi-manevi
desteklerini hissettigim anne-babam Fatma Zehra-Mustafa ASKAR’a ve tez ¢alismami

her zaman yardimlariyla destekleyen kiymetli esime minnettarligimi bildiririm.

Hatice Kiibra YILMAZ

ANKARA, 2022



GIRIS

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Islam filozoflarmin diisiincelerini ifade ettikleri ve dnemle iizerinde durduklar
konu alanlarindan birisi ahlak felsefesidir. Islam filozoflari, ahlak felsefelerini
olustururken kendilerine 6zgii kategorik bir sistem gelistirerek, diisiincelerini bu sistem
icerisinde ifade etmislerdir. Islam filozoflarinin ahlak felsefeleri icerisinde 6nemle ele
aldiklar1 konulardan birisi erdemler/faziletlerdir. Islam filozoflar1 tarafindan kabul
gérmiis ve Onemle iizerinden durulmus olan erdemlerden biri de iffet erdemidir.
Calismanin konusu, Is1am ahlak filozoflarmin iffet erdemi ile ilgili goriis ve diisiincelerini
icermektedir. Calismada Islam ahlak filozoflarmin iffet erdemine dair tespitleri temel
hareket noktasi alinarak iffet erdemini kapsamli bir sekilde ortaya koymak
hedeflenmektedir. Aym1 zamanda iffet erdeminin dogru bir sekilde anlasilmasi
amagclanmaktadir. Bu calismada Islam ahlak filozoflarmnmn iffet erdemi ile ilgili fikirleri

onlarin temel eserlerine bagvurulmak suretiyle ele alinmistir.

Tezin amaci, Islam ahlak filozoflarinin iffet erdemi hakkinda diisiincelerini
inceleyerek, Islam ahlak gelenegi cercevesinde iffet erdemini temellendirmektir. Ayni
zamanda ¢alismamiz Islam ahlak filozoflarmn iffet erdemine dair tespitlerinin benzer ve
farkl1 noktalarini ortaya koymada énem arz etmektedir. Islam ahlak filozoflarmnin iffet
kavramini ele alirken nelere dikkat ettikleri tespit edilmeye caligilacaktir. Bununla
birlikte, iffet erdeminin yoklugunda ortaya ¢ikabilecek kotiiliiklere deginilerek, iffet
erdeminin sosyal hayat i¢indeki mithim konumu goéz oniine getirilecektir. Bu calismada
iffet kavraminin Islam ahlak felsefesi agisindan temellendirilisi incelenecektir. Tezimizde
iffet erdeminin Islam ahlak felsefesi agisindan 6nemi ve degerlendirilmesi ortaya

konulacaktir.



Calismamizda temel olarak diisiincelerini inceledigimiz Islam ahlak filozoflari;
Ibn Miskeveyh (6.1030), Nasiruddin Tis? (8.1274), Celaleddin Devvani (6.1501) ve
Kinalizdde Ali Celebi (6.1572)’dir. Calismamizda ozellikle bu islam filozoflarin
belirlememizin sebebi; ibn Miskeveyh Islam ahlak diisiincesini sistematik bir sekilde ele
alan ilk filozofken, Tdsi, Devvani ve Kinalizade ise Islam ahlak diisiincesinin olgunluk
donemi temsilcileridir. Bahsettigimiz Isldm filozoflarinin temel ahlak eserleri
incelenerek, iffet erdemine dair goriisleri ve bu konuda katkilar1 ortaya konulacaktir.
Bununla birlikte iffet erdemini Islam ahlak felsefesi icerisinde ne sekilde

konumlandirdiklar1 detayl bir sekilde ele alinacaktir.

Tezimizi olustururken faydalandigimiz ana eserlere deginecek olursak, ibn
Miskeveyh’in iffet erdemi ile ilgili diislincelerini ortaya koyabilmek i¢in onun Tehzibu ’I-
Ahldk adli eseri ana kaynak olarak kullanilmigtir. Bu eseri incelemek igin Abdiilkadir
Sener vd. terciimesinden faydalandik.! Nasiruddin Ttsi’nin Ahldk-1 Nasiri adli eserindeki
diisiincelerini ortaya koymak i¢in Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov terciimesini kullandik.?
Celaleddin Devvani’nin bu konu ile ilgili diisiincelerini belirleyebilmek i¢in Ejder
Okumus’un cevirisini yaptig1 Ahldak-1 Celdli adli eserinden faydalandik.® Kinalizade Ali
Celebi’ye ait Murat Demirkol’un sadelestirdigi Ahlak-1 Alai adli eserinden bu konu
hakkindaki diisiincelerini belirlemeye c¢alistik.* Bahsettigimiz Islam ahlak felsefesi
alanindaki eserlerin yaninda, Yunan felsefesinin énemli filozoflar1 olan Platon (6. M.O.

348) ve Aristoteles’in (6. M.O. 322) ahlak alanindaki diisiincelerini incelemek igin

% Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk: Ahlak Egitimi, terc. Abdulkadir Sener, Cihat Tung,
Ismet Kayaoglu (Istanbul: Biiyliyenay Yayinlari, 2018). Sonraki atiflar ‘Tehzib’ seklinde
olacaktir.

2 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Néswri, terc. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2021).

3 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, terc. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019).

4 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari,
2019).
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Platon’un ‘Devlet’® ve ‘Diyaloglar’® adli eserlerine, Aristoteles’in ise ‘Nikomakhos’a

Etik’’ adl1 eserine basvurduk.

Tezimiz li¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimiin konu bashigi, Klasik Donem
Islam Ahlak Felsefesi’nde Erdem Epistemolojisi olarak belirlenmistir. ikinci boliimiin
konu bashig1, Iffet Erdeminin Kavramsal Analizi ve Islam Ahldak Filozoflarina Gore Iffetin
Tiirleri dir. Tezin {igiincii boliimiiniin konu bashig1 ise, Klasik Islam Filozoflari 'nda Ahldk

Felsefesi Goriigleri ve Iffet Erdeminin Analizi’ dir.

Tezin birinci bolimii Klasik Dénem Islam Ahldk Felsefesi’'nde Erdem
Epistemolojisi ni olustururken &ncelikle Isidm Ahldk Felsefesi’nde Erdemlerin Temeli
Olarak Nefs Teorileri’ne yer verdik. Bu konunun ardindan Isldm Ahldk Felsefesi'nde
Insan Nefsinin U¢ Giicii nii inceledik. Bu baslik altinda inceledigimiz ii¢ gii¢, Islam ahlak
filozoflar tarafindan belirlenen akil giicii (bilgi ve hikmet), istek giicii (iffet) ve 6fke giicii
(secaat) olarak detaylandirilacaktir. Bununla birlikte birinci bdliimde olmas1 gereken,
Islam ahlak filozoflar: tarafindan genel kabul goren dort temel erdem olan ‘hikmet,

secaat, iffet, adalet’ kavramlarini inceledik.

Tezin ikinci boliimiinde ise iffet erdeminin bilgi boyutunu detaylt bir sekilde
ortaya koyabilmek i¢in iffet erdeminin kavramsal analizi ve iffet erdeminin alt tiirleri

incelenecektir.

Tezin iiglincii boliimii olan Klasik Islam Filozoflarinda Ahldk Felsefesi Goriigleri

ve Iffet Erdeminin Analizi adli boliim, tezin ana fikrinin incelendigi boliimdiir. Bu

5 Platon, Devlet, terc. Sabahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiltiir Yayinlari, 2021).

® Platon, Diyaloglar, haz. Mustafa Bayka (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015).

" Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, terc. Furkan Akderin (istanbul: Say Yaymnlari, 2017).
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boliimde Islam ahlak filozoflarinin iffet erdemi ile ilgili goriis ve diisiinceleri
degerlendirilecektir. Ayn1 zamanda Islam diisiiniirlerinin bu konuda birbirlerine olan
etkileri veya birbirlerinden hangi noktalarda ayrildiklar1 incelenecektir. Bununla birlikte
bu boliimde, iffet erdeminin yoklugunda ortaya ¢ikabilecek olan kétiiliiklere deginilerek,

iffet erdeminin sosyal hayat i¢erisindeki mithim konumundan bahsedilecektir.

Islam ahlak felsefesi, din, ahlak ve felsefenin gerek igerik gerekse yontem
bigimiyle bir araya geldigi diisiince sistemidir. Bununla birlikte Islam ahlak felsefesi,
Islam diisiincesinin ahlaki meselelerine hem akli hem nakli birikimiyle y&nelen, ayni
zamanda sorunlara bu ilkeler dogrultusunda ¢dziimler sunan bir felsefedir.2 Bu baglamda
Islam ahlak felsefesi, ahlaki meselelere felsefi bir bakis acis1 ile yonelir. Bu bakis agist
felsefeden yararlanmakla birlikte, dini temeli sayesinde bu siirece zenginlik katar. Islam
ahlak felsefesini icerik bakimindan zenginlestiren unsurlardan birisi ise i¢/yerli ve

dis/yabanci kaynaklarinin gesitliligidir.®

Islam ahlak felsefesinin olusumunda ve gelisiminde terciime faaliyetlerinin rolii
biiyiiktiir. IslAm ahlak diisiincesinde nefs, nefsin iiglii yapisi, ideal devlet, bilgi, saadet ve
dort temel erdem gibi konularda Platon’dan Islam diinyasina ulasan yazilar merkezi
Oneme sahiptir.10 Islam ahlak filozoflari, haz teorisi, dostluk fikri, ahlak-adet, dort temel
erdem gibi konularda da Aristoteles’ten etkilenmislerdir.!* Platon ve Aristoteles’in

ahlakla ilgili goriisleri Yeni-Eflatunculuk kanaliyla Islam diinyasna gecerek Islam

8 Miifit Selim Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insas1’, Isldm Felsefesi, ed. Bayram Ali
Cetinkaya, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017) i¢inde, s. 245.

% Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insast’, s. 246.

10 flhan Kutluer, ““Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii’’, (Basilmamis
doktora tezi) MUSBE, Istanbul, 1989. s. 33. Esere bundan sonraki atiflar ‘Ahlak [lminin
Tesekkiilii’ seklinde olacaktir.

11 Kutluer, ‘Ahlak flminin Tesekkiilii’, s. 35.



filozoflarmin ahlaki eserlerinde yerini almistir.'> Bununla birlikte Islam ahlakina gesitli
etkilerin olmasi, Islam ahlak felsefesinin &zgiinliigii agisindan herhangi bir sorun
olusturmaz. Islam diinyasi, Yunan felsefesi ile terciimeler yoluyla tanismadan &nce de,
Kur’an-1 Kerim’de bulunan hem teorik hem pratik ahlaki ilkelerle, erdemler ve mutluluk

konular1 her zaman i¢ ice yer almaktaydi.*®

Islam ahlak felsefesi cercevesinde ortaya konulan diisiinceleri incelerken,
oncelikle Islam diisiiniirlerinin ahlak alanindaki eserleri bu alanda 6nem arz etmektedir.
Islim ahlak felsefesinde ilk sistematik eser Tehzibu'l-Ahldk isimli eseriyle Ibn
Miskeveyh’e (6.1030) aittir. Bu eserden daha &nce Islam ahlak felsefesi alaninda eser
yazan Islam filozoflar1 bulunmaktadir. {1k Islam filozofu olarak bilinen el-Kindi (6.866)
’nin ahlak alaninda yazdig1 en 6nemli eseri Uziintiiden Kurtulma anlamindaki Def’u l-
Ahzan isimli eseridir. Bu eserin ahlakin, mutsuzlugu yenme ugrasi oldugu diisiincesinden
hareketle yazildig1 sOylenebilir. Ayn1 zamanda eser; hayatin amaci, iizlintiiniin nedenleri,
oliim korkusunun tedavisi gibi konular1 icermektedir.!* Ahlak alaninda zikredilmesi
gereken bir diger diisiiniir ise Ebu Bekir er-Razi’dir (6.925). Razi, Islim felsefesinde
ahlaka dair ilk kapsamli eser yazan filozof olma &zelligini tagir. Bununla birlikte ahlak
anlayisinda Yeni-Platonculuk ve Maniheizm’den izler tasidigi sdylenmektedir.™
Rézi’nin ahlak alaninda kaleme almis oldugu en meshur eseri et-Tibbu 'r-Rithdni 'dir. Bu
eserinde, akil ile heva arasindaki miicadeleyi konu edinerek; akli, insanin hayatini

giizellestiren, kisiyi hedeflerine ulastiran bir ara¢ olarak gdrmektedir.’® Razi’nin et-

12 Mehmet Tiirkeri, Elmalili 'min Ahlak Felsefesi, (Istanbul, Lotus Yaymevi, 2017) s. 16.
13 Saruhan, ‘Islam Diisiincesinde Ahlak ilmi’, Eskiyeni Dergisi, say1:28 (2014), s. 64.

14 Mustafa Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), s. 124.
15 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlék, s. 133.

18 Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi nin Ahlik Felsefesi, (Istanbul: iz Yayincilik, 2017)
s. 34.
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Tibbu r-Rithdani adli eserini yazma amaci, insanin ahlaki yapisini diizeltmek, nefis ile
bedenin birbirinden ayrildiktan sonraki kurtulusunu gergeklestirmek ve ayn1 zamanda
felsefe alaninda baz1 siipheleri olan kisileri ciddi bir felsefe 6grenimine davet etmektir.!’
Islam felsefesinin &nemli filozoflarindan olan Farabi (6.950) ahlak alanindaki
distincelerini  Tahsilu’s-Sadde, Tenbih AlaSebili’s-Saade, Fusiiliil-Medeni  adli
eserlerinde ifade etmektedir. Farabi’nin ahlak alanindaki goriisleri genel olarak
Aristoteles ¢izgisinden ilerlerken, ahlak siyaset iliskisi konusunda ise Platon’dan

etkilendigi sdylenebilir.*®

Islam ahlak filozoflarmin 6nde gelen isimlerinden olan ibn Miskeveyh’in, ahlaka
dair goriislerinde Aristoteles’in etkisi goriilmekle birlikte, Islimi inan¢ ve ilkelerle
uyusmayan goriislerinde Aristoteles’in diislincelerinden uzaklastigi soylenebilir. Bununla
birlikte Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk isimli eserinde zaman zaman ayet ve hadislere
de yer vermistir. Ayn1 zamanda filozofumuz ahlak alanindaki bu 6nemli eseriyle, bir¢ok
Islam diisiiniirii i¢in kaynak teskil etmistir.’® Ahlak filozofu olan Ibn Miskeveyh, ahlaki
pratik felsefenin diger dallarindan bagimsiz bir sekilde ele alarak, ahldkin bireysel
boyutunu 6n plana gikarmistir.?’ fbn Miskeveyh’ten sonra Islam ahlak felsefesi alaninda
Nasiruddin Tasi’nin Akldk-1 Nasiri adli eseri karsimiza gikmaktadir. Ahldk-1 Nasuri, gerek
sistem ve gerceve gerekse igerik bakimindan Islam ahlak felsefesinin olgunluk déneminin

en dnemli eserlerinden biridir.?! Tisi, ahlak felsefesini aciklarken bunu doga bilimiyle

1" Ebti Bekir Razi, Ruh Saghg, et-Tibbu 'r-Rithdni, terc. Hiiseyin Karaman (Istanbul: iz
Yayincilik, 2018) s. 24.

18 Enes Ridvan Yilmaz, ‘Aristoteles, Ibn Miskeveyh ve Nasiriiddin Ttsi’ye Meta Etik Bir
Yaklasim’, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2017), s.
20.

19 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlék, s. 213.
20 Tiirkeri, Elmalily 'min Ahlak Felsefesi, s. 18.
2L Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 287.



karsilastirarak yapmaktadir. Doga bilimi akla uygun olup, zamana ve mekana gore
degismeyen bir bilimdir. Ahlak ise akla uygun olmakla birlikte zamana ve mekana gore
degisiklige ugrayabilen bir bilimdir. Filozofumuz, ahlak ilminin doga bilimine gore kisiyi
daha cok ilgilendirdigini, bu sebeple ahlak ilminin daha yararli bir ilim oldugunu ifade

etmektedir.?2

Islam ahlak felsefesi alaninda yazilmis olan bir diger 6nemli eser ise Celaleddin
Devvani tarafindan Fars¢a olarak kaleme alinmis olan, Ahldk-1 Celali adl1 eserdir. Eser,
ahlak ilmi, aile yonetimi, ev idaresi ve siyaset ilmi ile ilgili konular1 icermektedir.
Kinalizade Ali Celebi’nin Tiirk¢e olarak kaleme aldig1 Ahlak-1 Aldi adli eseri, Tusi’nin
sistemine sadik kalinarak yazilan ahlak alaninda 6nemli bir eserdir.?® Tusi ile birlikte,

Gazzali ve Devvani, onun siklikla basvurdugu ahlak diisiiniirleri arasindadir.?*

Bahsettigimiz filozoflarin ahlak anlayislari, kendilerine 06zgii sistem ve
yontemlerle birlikte felsefi bir temele sahiptir. Islam filozoflarimiz ahlak olgusunu ifade
ederken akli temelleri esas alip, mantikli agiklamalar {iretmeye galismiglardir. Bununla
birlikte filozoflarimizin, yabanci kaynaklardan etkilendikleri goriilmektedir. Islam ahlak
felsefesini 6zgiin kilan &nemli esaslardan birisi Isldim diisiiniirlerinin goriis ve
diisiincelerini Kur’an ve Siinnet temelinde gelistirdikleri bir sistem igerisinde ifade
etmeleridir. Ayn1 zamanda Islam felsefesi kendi tarihsel gelisiminde hem tasavvufi hem

kelami diisiince sistemlerini géz dniinde bulundurarak ilerlemistir. Islam felsefesi, yeni

°2 Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, (istanbul: llem Yayinlari,
2019), s. 11.

23 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlék, s. 288.
24 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldf, s. 18.



meseleler ortaya koyarken, eski Yunan felsefesinin problemlerine yeni ¢6ziim Onerileri

iireten ve Islami karakter tastyan 6zgiin bir felsefedir.?®

Islam ahlak filozoflar1 6zellikle kadim Yunan felsefesinden etkilenmislerdir. Ayni
zamanda diistinlirlerimiz, ahlaki ve akli ilkeler ¢ergevesinde kendi felsefi sistemlerini
epistemik temeller iizerine insa etmislerdir. IslAm filozoflarinin felsefi sistemi, insanin

ahlakinin erdemlerle donatilarak kamil hale gelmesini amag¢lamaktadir.

25 Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), s. 149.
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BIRINCI BOLUM
KLASIK DONEM iSLAM AHLAK FELSEFESI’NDE ERDEM

EPISTEMOLOJISI

Islam filozoflar1, felsefenin &nemli konularindan biri olan ahlak olgusunu, felsefi
sistemleri icerisinde ele alip, bu alanda gesitli calismalarda bulunmuslardir. Islam
diisiiniirleri ahlak ¢calismalarinda, kendilerine 6zgii ahlak goriislerine ve metotlarina 6nem
vermis, ahlaki terimlerle ilgili tarif ve tasnifler belirlemislerdir. Islam diisiiniirleri, Antik
Yunan filozoflarimin yontemlerini kullanarak, Kur’an ve Hadislerdeki ahlaki esaslar
dogrultusunda yeni bir sistem gelistirmislerdir. Islam filozoflar, temeli Kuran ve
Siinnet’e dayanan Islam ahlakin1 kendilerine &zgii, sistemli bir sekilde agiklamaya
calismislardir.  Bununla birlikte IslAm diisiiniirlerinin ortaya koydugu ahlak felsefesi
biiyiik 6lciide aklin 6nciiliigiinde temellendirilmektedir. islam filozoflar1 felsefi ahlak

problemlerine kendi sistemleri igerisinde akli ¢oziimler iiretmislerdir.?®

Islam ahlak felsefesinde temel erdemlerin belirlenerek, sistemli bir sekilde ele
alinmasimin birey ve toplum igin bir¢ok faydasi bulunmaktadir. Temel erdemlerin
belirlenmesi ve ahlaki egitim ile egitim uygulama alanina konulmasi sonucunda ahlaki
yasam kolaylasir. Miisliimanlarin farkli goriislerdeki insanlarin din anlayislari ile ortak
noktalarin, birlik ve beraberligin artmasinda temel erdemlerin faydasi olabilmektedir.
Bununla birlikte teorik ve pratik boyutlariyla erdemler, gerek bireysel hayatta gerekse
toplumsal hayatta erdemlili§in artmasmma ve erdemsizligin azalmasina neden

olmaktadir.?’

26 Hiiseyin Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, Islim Ahlik Esaslari ve
Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013) i¢inde, s. 202.

27 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 197.
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Islam diisiiniirlerimiz, ahlak diisiincesinin énemli konularindan biri olan erdem
kavramini, hikmet, yigitlik, iffet ve adalet olarak benimsenen dort temel erdemi ve
erdemlerin karsit1 olan erdemsizlikleri detayli bir sekilde ele almislardir. Bunun yaninda
diislintirlerimiz, ahlakin pratik yoniini olusturan ev ve sehir yonetimi ile ilgili
diisiincelerine ahlak eserlerinde yer vermislerdir. Ahlak felsefesinin merkezi
kavramlarindan biri olan erdem kelimesi, Yunanca ‘arete’ , Arapcgada ‘fazile’ olarak ifade
edilmistir.?® Felsefe tarihi boyunca erdem kavramina degisik anlamlar verilmekle birlikte,

erdem kelimesinin ahlak felsefesinde igerdigi anlamlar genel olarak su sekildedir:

““1. Istencin ahlaksal iyiye ydnelmesi.

2. Insanin tinsel ve ruhsal yetkinligi.”*%°

Bununla birlikte filozoflarin ahlak Ogretilerini birbirinden farkli kilan unsur,
erdem kavramina yiikledikleri anlamdir. Ayni1 zamanda Platon’dan itibaren filozoflarin

benimsedigi dort temel erdem hikmet, yigitlik, iffet ve adalet erdemleridir.

Erdem ve erdemsizlik konulari, ahlak diisiincesinin énemli konularindan olup,
filozoflarin ahlak sistemlerinin temelini olusturmaktadir. Bu cercevede Aristoteles ile Ibn
Miskeveyh’in erdem tanimlarina kisaca deginelim. Aristoteles Nikomakhos’a Etik adli

eserinde erdemi su sekilde tanimlamaktadir:

“‘Bilge insanlar1 huylarindan dolay1 6veriz, huy iizerinden &viilenler ise erdemlerdir.””*

Ibn Miskeveyh’in Tehzibu 'I-Ahldk adl1 eserindeki tanimi zgiin goriinmektedir;

28 Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), s. 355.

29 Bedia Akarsu, ‘erdem’, Felsefe Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1975), s. 65.

30 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1103a 14-16.
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““Nefsin kendine has fiillerine, yani ilimlere ve marifetlere kars1 arzu duymasi, cisme has
fillerden kagmas1 onun faziletini teskil eder. Insanin, bu fazileti aradig1 ve arzu ettigi
Olciide degeri artar. Bu deger insanin nefsine verdigi 6énem ve kendisini bu manevi

gercege ulagmaktan alikoyan islerden geri durmasi icin sarf ettigi caba ve gii¢ oraninda

cogalir.”*3

Islam ahlak kitaplarinda erdem tanimlari, erdem listeleri, erdemlerin birbirleriyle
olan iligkileri ve erdemsizliklerden genis bir sekilde bahsedilmektedir. Calismamizin bu
bolimiinde oncelikle Antik Yunan Felsefesi’nde erdem kavramini ele alacagiz. Antik
Yunan Felsefesi’nde Platon ve Aristoteles’in erdem kavramu ile ilgili goriislerine yer
verecegiz. Daha sonra Islim ahlak felsefesinde erdem kavraminin konumunu

inceleyecegiz.

1.1. ANTIK YUNAN FELSEFESI’NDE ERDEM KAVRAMI

Felsefe tarihinin olusumunda ve gelisiminde 6nemli katkilar1 olan Antik Yunan
felsefesinde ahlak alaninda tizerinde durulan konulardan biri de erdem konusudur. Antik
Yunan’da Grekge ‘arete’, Latince ‘excellence’ seklinde isimlendirilen erdem kelimesi,
Ingilizce’ye ‘virtue’ olarak gevrilmistir. Yunanhlarin ‘arete’ seklinde belirttigi erdem
‘istiinliik, vasif, meziyet’ anlamlarina gelmektedir.®?> Besinci yiizyildaki (M.O)

Yunanlilarin kullanmis olduklar belirli bir erdem sozciikleri oldugunu soyleyebiliriz. Bu

31 1bn Miskeveyh, Tehzibu |-Ahldk ve Tathirii’I-Arak, (Beyrut: Daru Sadir, 1427/2006),
s. 14-15; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

32 Francis E. Peters, “‘arete’’, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii: Tarihsel Bir
Okuma, terc. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), s. 46.
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baglamda, bahsedilen erdem sozciiklerinin bir kismi; dostluk, cesaret, kendine hakim

olma, bilgelik, adalet vb. erdemlerdir.®

1.1.1. Platon’da Erdem Kavram

Antik Yunan felsefesinde erdem ve erdemsizlik konularin1 genis bir sekilde ele
alan filozofun Platon oldugu goriilmektedir. Platon’un hem Devlet adli eserinde hem de
Diyaloglar’da erdemler ile ilgili tartismalar1 bulunmaktadir. Devlet adli eserde birinci
kitabin konusu olarak ele alinan ilk erdem ‘dogruluk’ olarak ifade ettigi adalet erdemidir.
Platon’a gore dogruluk, haksizlik edip ceza gormekle, haksizliga ugrayip 6¢ alamamanin
arasinda bulunmaktadir.® Platon daha sonra ideal devlette bulunmasi gereken
erdemlerden bahseder. Bunlar; bilgelik, yigitlik, dlciiliiliik ve adalettir.® Platon’un bu
dort temel erdem anlayis1, Islam ahlak diisiiniirlerinin cogunlugu tarafindan benimsenmis
bir yaklagimdir. Ayrica Platon, erdemin bir biitiin olup olmadigi meselesini Protagoras
diyalogunda tartisarak ele almaktadir. Olgiiliiliik, cesaret, bilgelik ve adaletin hepsinin bir
biitiin olarak erdemi meydana getirdigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Platon;

Gorgias, Lakhes, Yasalar gibi gesitli diyaloglarmda bu erdemleri incelemektedir.3

Platon’un felsefesinde erdem ogretisi biiyiik Olclide onem arz etmektedir.
Nitekim kendisi mutluluk anlayisin1 erdemlerle ifade etmektedir. Platon erdemleri ruh
anlayisina gore belirlemektedir. Ona gore, insan ‘‘akil giicii, 6fke giicii ve sehvet giicti’’
olarak {i¢ temel melekeye sahiptir. Her melekenin kendine has bir erdemi bulunmaktadir.

Bunlar; aklin erdemi olan bilgi, 6fkenin erdemi olan yigitlik ve istek giicliniin erdemi olan

33 Alasdair Maclntyre, Erdem Peginde Ahlik Teorisi Uzerine Bir Calisma, terc. Muttalip
Ozcan (istanbul: Ayrmt1 Yayinlari, 2001), s. 203.

34 Platon, Devlet, 359a 3-6 .
35 platon, Devlet, 427e 10.

36 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 359.
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iffettir. Bu ii¢ erdemin gerceklesmesiyle meydana gelen temel erdem ise adalettir.
Platon’a gore insan, ancak adalete uygun davranislarda bulunarak mutluluga ulasabilir.
Kisinin sahip oldugu mal, miilk, s6hret vb. durumlar mutluluk olarak adlandirilamaz.
Sonug olarak Platon’a gore insan, aklin erdemine uygun davranislar sergileyerek adaleti

gergeklestirdigi takdirde mutlulugu elde edebilir.*’

Diyaloglar adli eserin ‘Menon’ boliimde erdem konusu hakkinda konusmalar
bulunur. Bu noktada s6z konusu olan erdem tiiriiniin, siyasi erdem oldugunu belirtmemiz
gerekir. Eserde Sokrates’in erdem hakkindaki goriisleri yer almaktadir. Sokrates’e gore
erdem, iyiyi elde etme giiciidiir.®® Ayn1 zamanda ona gore erdem; ruha ait olup, akla
uygun ve faydali olandir.®® Bununla birlikte Platon bilgelik, akl1 basindalik, 6lgiiliiliik gibi
erdemleri inceler. Erdem konusunda aklin ve diisiincenin 6nemli bir yere sahip oldugunu
ifade eder. Diigiiniiriimiiz, her ¢esit erdemin, ahlaki {istiinligiin bilgiye dayandigini ve
erdem konusunda bilginin énemini vurgulamaktadir. Kisiye gereken bilgi, iyi olan ve
kotii olanin bilgisi olup, bu bilginin tiim bilgilerden iistiin oldugunu belirtir.*® Platon’a
gore, kisinin iyi olabilmesi i¢in iyinin bilgisine sahip olmasi gerekir. Hi¢ kimse bilerek
kotiligl istemez; kotiliik ancak bilgisizlik neticesinde ortaya c¢ikar. Ona gore, gercek
erdemi elde etmek i¢in gercek bilgiye ulasilmalidir. Gergek bilgi ise Platon’un

felsefesinde idealarin bilgisidir. Bu ger¢evede kisinin erdeme ulasabilmesi i¢in idelerin

37 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk, (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), s.
25.

%8 Platon, Diyaloglar, 78c1.
39 Platon, Diyaloglar, 88c 7-8.

40 platon, Diyaloglar, s. 297.
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bilgisine ulagsmis olmasi gerekmektedir. Bununla birlikte Platon’un ahlak anlayisi, kisinin

en yiiksek mutluluga ulasmasi ile ilgilidir.4!

Platon’un diisiincesine gore erdem konusu, politik bir diizlemde ele alinmaktadir.
Ciinkii Platon’a gore erdemli insan her zaman erdemli yurttas anlayisi ile birlikte anlam

2 Dolayisiyla ona gore, erdemlerin ger¢ek degerleri ancak devlet

kazanmaktadir.
icerisinde ortaya ¢ikabilir. Devletin gorevi, yurttaslarin birlikte yasamalarii mutluluk
saglayacak bicimde diizenlemektir. Bu gorev, ancak toplumun hayatin1 ahlaki ilkelere
gore diizenlemekle miimkiindiir. Platon’a gore, insan ruhunda {i¢ ayr1 béliim oldugu gibi,
devlet de yéneticiler, koruyucular ve isgiler olmak iizere ii¢ ayr1 siniftan olusmaktadir.*3
Ona gore, devletin en iist sinifin1 olusturan yonetici siifi ‘bilgelik’ erdemine sahip
olmali; ikinci siifi olusturan koruyucular (asker ve bekgiler) ‘cesaret’ erdemine sahip
olmali ve devletin tigiincii sinifin1 olusturan en alt kisimdaki vatandaslar (is¢i, koyli,
zanaatkar sinifi) ise ‘iffet’ erdemine sahip olmalidir. Bu siiflardan her birine ait olan
kisiler, iizerine diisen gorevleri yerine getirirse toplumda ‘adalet’ erdemi olusmaktadir.
Platon, devlette yoOnetenler, savasanlar ve para kazananlar olarak ii¢ boliimden

bahsederken, ayni sekilde insanin da ii¢ boliimden olustugunu ifade eder. Buradan

hareketle, kisiler icin de ayn1 erdemlerin gecerli oldugu sonucunu ¢ikarir.*

41 Miifit Selim Saruhan, Isldm Filozoflar1 ile Ruhsal Tip, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021),
s. 30.

42 Maclntyre, Erdem Pesinde Ahldk Teorisi Uzerine Bir Calisma, S. 212.
43 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014), s. 60.

4 Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig (Istanbul: Dem Yayinlari, 2014), s.
40. Ayrica bkz. Yaran, ‘Islamda ‘Ahlakin Sart1’ Kag?: Islam ‘Erdem Etigi’nin (Yeniden)
Yapilandirilmas: Onerisi’, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:11
(2005), s. 48.
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1.1.2. Aristoteles’te Erdem Kavrami

Erdem ahlakinin en 6nemli Yunan klasik kaynaklarindan birisi Aristoteles’in,
Ishak b. Huneyn (. 911) tarafindan terciime edilen ‘Nikomakhos’a Etik’ adl1 eseridir.*®
Aristoteles’in ahlak anlayiginin temelini olusturan konu erdemlerdir. Aristoteles’in
savundugu ahlak anlayisi, bir amaca ulasmayr amaglayan bir ahlaktir.*® Nitekim
Aristoteles, biitiin eylemlerin ve tercihlerin gayesinin iyiye ulasmak oldugunu ifade
eder.*’ Dolayisiyla Aristoteles’e gore her seyin amacinmn iyiye ulasmak oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte Aristoteles’in goriislerinde siyasetin énemli bir yeri
vardir. Ona gore siyasetin amaci insanlar igin iyi olan1 bulmaya ¢alismaktir.
Diisiliniliriimiiz, siyaset ilminin; kisinin neleri yapip, nelerden uzak duracag: ile ilgili
yasalar icerdigini ifade eder. Bunun yaninda siyasetin biitiin iyi olanlar1 icerdigini ve
kisiler i¢in en iyiyi bulmaya calistigin1 dile getirir. Ona gore iyi olan seyi tek bir kisi i¢in

istemektense tiim yurttaslar icin elde etmek daha giizel bir tutumdur.*®

Aristoteles’e gore bilgiler ve tercihler iyi olan1 amaglamaktadir ve ulasilmasi
gereken en iyi ama¢ mutluluktur.®® Akil sahibi insan igin iyi, ruhun erdeme uygun
eylemleri olup, bu durumun kisinin tiim yasami boyunca devam etmesi gereklidir.*
Diisiinilirimiize gore, ‘mutluluk erdeme uygun olan erdemlerden, mutsuzluk erdeme
uygun olmayan eylemlerden’®® kaynaklanmaktadir. Kisacas, kisi, istikrarli bir sekilde

erdeme uygun etkinlik ve davraniglarda bulunarak 1yi olmay1 basarmis olur. Bununla

4 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri (Istanbul, Litera Yaymcilik, 2018), s. 111.
4 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, s. 19.

47 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1094a 1-2.

48 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094b 7-9.

49 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1095a 21-23.

50 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1098a 11-12.

51 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, 1100b 9-11.
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birlikte 1yi olmay1 tiim yasami boyunca devam ettirerek herkesin amagladigi mutluluga

ulasabilir.

Aristoteles, iyi olan seyleri ii¢ kisimda ele alarak agiklar; digsal iyiler, ruha ait
iyiler ve bedene ait iyiler. Daha sonra ruhla ilgili iyilerin gergek iyiler oldugunu ve ruhsal
eylemlerin bu kisim i¢inde oldugunu ifade eder. Aristoteles bu ii¢ ¢esit iyinin, kisinin
mutlulugu igin gerekli oldugunu savunur. Insanlar, bu iig tiir iyiye gore mutlulugu elde
etmeye calismislardir. insanlarmn bir kism1 hazzi, bir kism1 erdemi, bir kismi ise adaleti
mutluluk olarak ifade etmistir. Aristoteles, mutlulugu ruhun erdeme uygun bir eylemi
olarak tanimlamaktadir. Ayn1 zamanda filozofumuz 6nemli bir noktaya dikkat ¢ceker. En
iyinin, erdeme sahip oldugunu zannetmek ile en iyinin bir eylemde oldugunu varsaymak
farkli seylerdir.®? Kisinin sahip oldugu huy en iyiyi olusturmayabilir, ancak etkinlik sdz
konusu oldugunda eylem ortaya g¢ikacaktir. Bununla birlikte erdeme uygun eylemde
bulunan insan ise en iyiyi elde edebilecektir. Mesela, olimpiyat oyunlarinda giizel ve
giiclii olan kisilere degil, kazananlara 6diil verilir. Insanlar i¢in 6nemli olan sadece o huya

sahip olmak degil, erdeme uygun olarak dogru eylemlerde bulunmaktir.>®

Aristoteles’e gore erdemler, diisiince erdemi ve karakter erdemi olarak iki tiirde
incelenmektedir. Diisiince erdemi igerisinde; bilgelik, dogru kararlar alma, akli basinda
olma gibi durumlar1 bulundurur. Karakter erdemi ise comertlik ve Ol¢ciilii olma gibi
nitelikleri kapsamaktadir.>* Diisiince erdemi egitim sayesinde gelisirken, karakter erdemi
ise aligkanlikla kazanilir. Aristoteles’e gore erdemleri elde edebilecegimiz dogal bir
yapimiz mevcuttur ve bizler aligkanliklarimizla bunlar gelistiririz. Clinkdi kisi, 6grenmesi

gereken seyleri ancak deneyerek dgrenir ve gelistirir. Ornegin, kisi adil davramslarda

52 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1098b 40-41, 1099a 1-2.
53 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1099a 7-10.

54 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1103a 8-12.
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bulunarak adil, 6l¢iilii davranarak Olcilii, yigit bir sekilde davranarak yigit bir insan
olur.® Aristoteles, bu noktada siyasi yonetimi de 6rnek olarak gostermektedir. Eger bir
iilkede yasa yapicilar yurttaslarin iyi seylere alismalarini amaglarsa 1yi bir yonetim ortaya
cikar. Aksi takdirde istenilen amaca ulasilamaz ve kotii bir yonetimden soz edilir.%®
Dolayisiyla devletin asil amaci, yurttaslarini ahlak yoniinden olgunlastirmak olmalidir.

Devletin basindaki hiikiimet ise, toplumun daha iyiye yénelmesini amaglamalidir.®’

Aristoteles erdemi temellendirirken, ruh {izerinden agiklama yapmaktadir. Ona
gore, ruh {izerinde ii¢ sey gerceklesir: Etkilenimler (duygular), imkanlar (yetenekler) ve
huylar (egilimler). Istek, korku, sevgi, nefret gibi duygular etkilenimlerdir.>® Bu
durumlardan etkilenmemizin nedeni duygular, imkanlardir. Egilimin iyi ya da k&tii olma
durumu ise huy olarak adlandirilir. Erdemler, etkilenim ya da imkan degil, huydur.
Erdemin, ilgili oldugu konudaki amac1, daha iyi olan1 ortaya ¢ikarmaktir. Ornek olarak;
g6zln erdemi, gorme eylemini daha iyi bir sekilde gerceklestirmeyi amaglamasidir. Atin
erdemi ise atin daha iyi kosarak onu daha iyi bir hale ulastirmasidir. Ayni sekilde kiginin
sahip oldugu erdem, onun daha iyi olmasini amaglamaktadir. Bu durumu saglayacak olan
huylardir.®® Sonug olarak Aristoteles, erdemin cinsini ortaya koyar; erdemin etkilenim

veya imkan olmadigini, huy oldugunu ifade eder.

Aristoteles, erdemin huy oldugu konusunda agiklamalar yaptiktan sonra huyun
mahiyeti hakkinda bilgi verir. Erdem konusunda her iki ugtaki agiriliklardan uzak

durarak, orta yoldaki etkinlikler takip edilmelidir. Burada ifade edilen orta yoldan kasit,

5 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, 1103a 18-36, 1103b 2-3.
5 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1103b 3-7.

57 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 80.

58 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1105b 21-24.

59 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1105b 27-28, 1106a 16-24.
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matematiksel orta degil, ‘bize gore orta’ olandir. Kisi, eksikliklerden ve fazlaliklardan
uzak durarak orta olani bulmay1 amaglamalidir. Diistiniirimiize gore, erdem orta olan
seklinde ifade edilmektedir. Bununla birlikte erdem, uygun olan zaman ve oranda hareket
etmektir.®% Ayni zamanda eylemlerde de fazlalik, eksiklik ve orta olma durumu bulunur.
Fazla olan veya eksik olan eylemler elestirilirken, orta olan eylemler begeniliyorsa, s6z
konusu eylemler dogru olan eylemlerdir. Bir seyin dogru olmasi ve begenilmesi o seyin
1yi oldugu anlamini igerir. Kisacasi fazlalik ve eksiklik kotiiliik olarak nitelenirken, orta
olmak erdemi ifade eder. Bununla birlikte erdemler, kisinin tercihleriyle ilgili bir huydur.

Avristoteles’e gore erdem, aklm belirledigi ve akilli insanin segtigi orta yoldur.%

Aristoteles’in erdem konusundaki ‘orta yol’ kavrami, Islam ahlak filozoflar:
tarafindan benimsenmistir. Ancak bu noktada belirtmek gerekir ki; Aristoteles’in ahlak
goriisii ile Islam filozoflarmn ahlak gériisleri arasinda énemli farklar s6z konusudur. Her
iki goriis de gayeci bir ahlak olmakla birlikte sahip olduklar1 gaye tasavvurlarinda belirgin
farklar mevcuttur. islam ahlak filozoflarinin gaye tasavvurunu belirleyen temel unsur
Islam dini olmustur. Bununla birlikte, Aristoteles’in felsefesinde islam dinine uygun olan

malzemeler Islam ahlak filozoflar1 tarafindan degerlendirilmistir.?

Aristoteles’e  gore, isteklerimiz bizi daima kot  olan  asiriliklara
yonlendirmektedir. Kisi ise dogru eylemi yaparak edindigi aligkanlik sayesinde
erdemlerin 6zii olan, iki asiriligin ortasindaki dogruya ulasir. Aristoteles, dogru orta i¢in
ornekler vermektedir: Atilganlik ile korkakligin ortasi cesaret erdemidir. Miisriflik ile

cimriligin ortast comertlik erdemidir. Diisiinceli olma ile disilincesizligin ortasi

60 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1106a 30-32, 1106b 7-8, 1106b 20-22.
61 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1106b 34-35.

%2 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesine Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), s. 46.
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Olctliiliiktiir. Adalet erdemi ise, haksizlik yapma ile haksizliga katlanmanin ortasinda

bulunur. Ayn1 zamanda Aristoteles’e gore adalet, topluluk hayatinin temel erdemidir.%®

Aristoteles, erdemin konusunun duygularla ve eylemlerle ilgili oldugunu ifade
eder. Bununla birlikte bir eylemin istenerek yapilip yapilmadigina dikkat ceker. Kisi,
eylemi zorla yapiyorsa veya bilgisizlikten dolay1 yapiyorsa bu eylem istenmeden yapilan
bir eylemdir. Bu konuda, insanin riizgar tarafindan siiriiklenmesi 6rnegini vermektedir.%

Aristoteles’e gore eylemin, kisi tarafindan istenerek yapilmasi 6nemli bir noktadir.

Avristoteles, erdem konusunda tercih etme noktasina dikkat ¢ekmektedir. Tercih
denilen seyin erdeme daha yakin bir sey oldugunu ve karar vermede daha fazla belirleyici
oldugunu ifade eder. Ornek olarak gocuklarin isteyerek bir sey yapabildiklerini ama
herhangi bir tercihte bulunmadiklarindan s6z eder. Bunun yaninda tercih etmenin bir istek
veya tutku olmadigini iddia eder. Ciinkil insanin kendisine hakim olmasi i¢in istekleri
dogrultusunda hareket etmemesi gerekir. Aksine hareketlerini tercihine gore

gerceklestirir.%®

Sonug olarak Aristoteles’in ahlak sisteminde iyiyi ve mutlulugu bir arada ele
aldigini ifade edebiliriz. Nitekim ona gore; 1yi tiim eylemlerin amacidir ve ulasilacak en
iyl mutluluktur. Mutluluga ise ancak erdemli davranislarda bulunarak ulasabiliriz.
Erdemleri, her iki uglardaki asiriliklardan uzak durarak ve orta yolu takip ederek elde
edebiliriz. Bununla birlikte erdemi aliskanliklarimizla gelistirebiliriz. Kisaca

Aristoteles’e gore, erdem nazariyesi kisinin eylemleriyle ilgili bir ortada olma halidir.

63 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 80.
64 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1109b 30-34,1110a 1-7.

8 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1111b 6-20.
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Erdemli davranmamizi saglayan eylemlerimiz ise sahip oldugumuz huylarimizdir. Bu

eylemler akilli insan tarafindan tercih edilerek yapildigi takdirde erdem adin alir.

Antik Yunan filozoflarmin 6nde gelen diisiiniirlerinden Platon ve Aristoteles’in
ahlak sahasinda, erdem konusundaki goriisleri ile Islam ahlakcilarina etkileri olmustur.
Islam ahlakgilar Yunan filozoflarinin bu konudaki goriislerini kendi sistem ve yontemleri
cercevesinde temel alarak gelistirmislerdir.%® Platon ve Aristoteles’in erdem gériislerini
inceledigimizde, ikisinde de ortak olan nokta olarak, erdemlerin topluluk i¢inde yasayan
insanlarda ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz.®” Atinalilarin ortak diisiincesine gore, erdemler,
sehir devletinin toplumsal diizleminde anlamli olmaktadirlar. Yunanlilara gore, iyi insan
olmanin yolu 6ncelikle iyi bir yurttas olmaktan ge¢mektedir. Insamin, daha iyi bir yurttas
olmasini saglayan erdemler ise; 6l¢iilii olma, adil ve bilge olma gibi erdemlerdir. Bununla
birlikte Yunanlilarin goriiglerinde duyarsizlik, acimasizlik ve kabalik genellikle yerilir.
Cesaret erdemi ise her zaman dviilen bir erdem olmustur.®® Algakgéniilliiliik, tutumluluk

ve vicdanllik kavramlar ise Yunanlilarin erdem listesinde yer almayan sdzciiklerdir.®

Platon ve Aristoteles’in erdem konusundaki goriislerinde farkli bir tutum
sergiledikleri goriilmektedir. Platon, erdemi, reziletin zidd1 olarak algilarken, Aristoteles
ise erdemi ifrat ve tefritin ortasi seklinde agiklamakla birlikte sadece bilen kiginin asir

durumlardan kagiacagini ifade etmektedir.

% Saruhan, Islam Filozoflar ile Ruhsal Tip, s. 30.

67 Maclntyre, Erdem Pegsinde Ahlik Teorisi Uzerine Bir Calisma, s. 204.
68 Maclntyre, Erdem Pesinde Ahlik Teorisi Uzerine Bir Calisma, s. 205.
%9 Maclntyre, Erdem Pesinde Ahlak Teorisi Uzerine Bir Calisma, s. 206.

0 Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insast’, s. 256. Ayrica bkz. Aristoteles, Nikomakhos’a
Etik, 1106b 7-8.
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Antik Yunan felsefesinde ele alinan temel problemlerden biri, insanin bu diinyada
mutluluga ulasmasi konusu olmustur. ilk ¢ag felsefesinde, insanin kendi gayreti sonucu
daha mutlu ve daha iyi bir hayata ulasabilecegi sonucuna varilmistir. Orta ¢ag felsefesinde
ise ele alinan problemler, daha gok ahiret hayatini ilgilendiren meselelerden olusmaktadir.
Dolayisiyla aradiklart mutluluk, ahiret hayat1 temelli bir mutluluk olarak incelenmistir.
Ik ¢ag felsefesinde bagimsiz olarak ele aldiklar1 erdem konusu, Orta cag felsefesinde
yerini daha ¢ok teolojiye birakmaktadir. Ilk¢ag felsefesinde erdem konusu, mutluluk
amagl olarak ve toplumsal etik gergevesinde incelenirken; Orta ¢ag felsefesinde erdem,
dinin bir parcas1 seklinde ele alinmistir. Sonug olarak Ilk ¢ag diisiincesinde erdem
olgusunun temelleri toplumsal bir zemin iizerinde ilerlerken, Orta ¢aga gelindiginde ise,

erdem olgusunun teolojik bir diizlemde temellendigini ifade edebiliriz.”

1.2. iSLAM AHLAK FELSEFESI’NDE ERDEM KAVRAMI

Islam ahlak felsefesi alaninda 6nem verilen konulardan biri erdem/fazilet konusu
olmustur. Erdemler, ‘‘insan nefSinin teorik yOniiniin yani sira pratik yoniiniin de
yetkinlesmesi ve akla boyun egmesi sonucunda’’’? ortaya ¢ikmaktadir. Erdem kelimesi

su anlamlar1 igermektedir:

‘1. Olgunluk, erdemlilik, Gstiinliik, deger, kiymet.

2. iffet, namus, giizel ahlak.

I Hasan Ocak, ‘Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen
Anlamm Ilk¢ag’dan Ortagag’a Evrimi’, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, sayi:11,
(2011), s. 97.

2 Emine Tasci Yildirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/Iffet Erdemi
Merkezli Bir Karsilastirma,” Bilimname Dergisi XXXVI11:38 (2019), s. 390.
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3. Insanin dogustan sahip oldugu ve sonradan calisma yoluyla gelistirip zenginlestirdigi

giizel nitelikler.””"®

I[slam ahlak felsefinde, kisinin iyilik yapmasmi ve kétiilikten kagmmasim
saglayan ruhi yetenekler i¢in kullanilan bir ahlak terimi olarak, erdem/fazilet kavrami
kullanilmaktadir. Fazilet kelimesinin tiiretildigi ‘fazl’ kelimesi masdar olarak ‘‘artmak,
fazlalagmak, iistiin olmak’’ anlamlaria gelmekle birlikte, isim olarak, ‘‘eksikligin zidd,
artik, fazlalik, ihsan’’ gibi manalar icermektedir. Ragip el-Isfahani (6.1108), fazilet
terimini ‘‘insanin bagkalarindan {istiin ve imtiyazli olmasini saglayan durum, Kkisiyi
mutluluga gotiiren sey’” olarak tarif eder ve bunun ziddi olan seye rezilet denildigini
belirtir. Fazilet kavraminin ahlaki erdemleri kapsayan bir terim olarak kullanilmasi ve
sistematik bir bigimde fazilet teorisinin olusumu felsefi kiiltiirle birlikte ortaya ¢ikmuistir.
Ik Islam filozofu olan el-Kindi (6.866) ‘‘Risale fi Hudidi’l-Esya ve Riisimiha’>’ adli
eserinde felsefi terimleri agiklarken fazilet kavramini ‘insana has degerli huy’ olarak tarif
etmistir. Bununla birlikte fazilet kavrami yerini yeni Tiirk¢e’de erdem kelimesine
birakmustir.”® Bu sebeple calismamizda fazilet kavrami yerine ‘erdem’ terimini

kullanmay1 uygun gordiik.

Islam ahlak felsefesinde erdem konusunu incelerken ‘itidal’ kavrami merkezi
oneme sahip bir konumda bulunmaktadr. itidal; asirilik ve eksikligin ortasinda yer alan,
nefsin giliclerini dengelenmesi sonucunda olusan ahlaki bir kavramdir. Antik Yunan
felsefesinde ise itidal kavramina ilk olarak Platon’da rastlamaktayiz. Platon, itidal

kavramini eserlerinde, ‘asirilik ve eksiklikten uzak olma’ seklinde ifade eder. Bununla

3 Dini Terimler Sézligii, ed. Ahmet Nedim Serinsu, (Ankara, Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 2009), s. 89.

4 Mustafa Cagrici, ‘Fazilet’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
c.12, s. 268-269.
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birlikte itidal kavramini “6lgiiliiliik> olarak da dile getirmektedir.” Platon Devlet adli

eserinde mutedil insan1 su sekilde aciklar:

“‘Ama saghgi, sagduyusu yerinde bir insan diisiin; uyumadan 6nce aklin1 uyandirsin,
giizel duygulara versin kendini. Isteklerini ne a¢ biraksin ne de tika basa doyursun ki
uyusunlar; ne costursun ne de kiistiirsiin onlar1 ki, aklin1 karigtirmasinlar. Diigiincesi
duyulardan siyrilip kendi kendini yoklasin; gecmiste, bugiinde, gelecekte akil
erdiremedigi seyleri anlamaya ¢aligsin. Ofkesini tutmasmi da bilen bu adam, kimseye
catmis olmadid1 icin rahat yiirekle uyur. I¢indeki bu iki yam yatistirdiktan sonradir ki

ferahliga ulasir ve istek ancak 0 zaman tiglincii yanini, bilgeligi bulur; ancak o zaman

gercegi en iyi gorecek duruma gelir; korkung riiyalara, kabuslara en az siiriiklenir.”"®

Platon’un bu konudaki goriislerini inceledigimizde ona gére mutedil insanin, hem
asiriliklardan hem de eksikliklerden uzak olup orta yolu takip eden kisi oldugunu
sOylememiz miimkiindiir. Ayn1 zamanda Platon’a gore mutedil insan, nefsinin akil
giiciinii etkin kilarak, nefsinin arzu ve 6fke duyan kisimlarmi yatistiran kisidir. Islam
ahlak eserlerini inceledigimizde ise itidal kavraminin Platon’un goriislerine yakin

anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.”’

Aristoteles, Platon’un itidal diislincesini kavramlarla zenginlestirerek
kullanmaktadir. Diisliniirtimiiz Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde mutedil kavramini ‘orta
olan’ olarak detayl bir sekilde ifade etmistir. Aristoteles, orta olan1 uygun olan zaman ve
oranda, uygun kisilere kars1 davranmak olarak agiklar.”® Bununla birlikte mutedil insanin

dengeli davraniglarda bulunmasi gerektigini belirtir. Aristoteles’e gore kisi, asirtya

> Ozturan, Ethostan Ahlédka, s. 287.
6 Platon, Devlet, 571e 1- 572b 4.
7 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 288.

8 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1106b 20-22.
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kagmadan ve yetersiz kalmadan orta seviyede, dl¢iilii bir sekilde hareket etmelidir.”® Aym
zamanda disiiniirimiiz erdem kavramini agiklarken, ‘orta olmak’ terimini siklikla
kullanir. Ayrica, ortada olana ulasmanin zor oldugunu vurgular. Ciinkii, kétiiler ¢cok
sayida bulunurken, iyi olan tek bir bi¢imde bulunur. Aristoteles bu durumu ‘iyiler tek,
kotiiler cok’ soziiyle 6zetler. Sonug olarak Aristoteles’e gore, fazlalik ve eksiklik katiiliik

adini1 alirken, orta olma durumu erdemi ifade etmektedir.®°

Yunan filozoflarinin 6nemli isimlerinden biri olan Galen (6. 200) ahlakla ilgili
eserlerinde itidal kavramini kullanmistir. Galen’in, ‘Kitabii’l-Ahlak’ ve ‘Kitab fi’l-adat’
adli eserlerinde itidali kaybeden kiginin nefsi hastaliklarla karsilasacagi bilgisi
aktarilmistir.3! Ayrica Islam tip, mantik ve ahlak alaninda dnemli bir yere sahip olan
Galen, insanin akil, 6tke ve arzu olmak {izere {i¢ yonii oldugunu belirtir. Bu ii¢ yoni
sirayla ‘‘akleden nefs, gazaplanan nefs ve arzulayan nefs’’ olarak isimlendirerek, bunlari
‘insani, hayvani ve bitkisel nefs’ ile 6zdeslestirir. Bu ii¢lii terminoloji Islam filozoflarmimn

ahlak konusuna yaklagimlarinin temelini olusturmaktadir.®

Klasik Islam ahlak kitaplarini inceledigimizde, insan tabiatinin biri hal digeri
meleke olarak iki yonii oldugu 6ne ¢ikmaktadir.®® Buna gére, kisinin iginde bulundugu
durum, utanma ve giilme gibi sabit olmayip, hizli bir sekilde degisiyorsa bu durum ‘hal’
adin1 alir. Eger bir durum, comertlik ve cesaret gibi sabit olup yavas kaybolursa ‘meleke’
olarak nitelenmektedir. Huy ise, insan fiillerinin nefisten diislinlip tasinmaya ihtiyag

duymadan kolay bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglayan melekedir. Kisinin ruhsal niteligi,

7 Avristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1104a 14-17.
80 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1106h 27-33.
81 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 289.

82 Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 109.

8 Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insast’, s. 255.
25



sabit ve koklii olmayip hizlica kaybolursa, yani meleke haline gelmezse bu durum huy
olarak tanimlanmaz. Ciinkii huyun taniminda, fiillerin nefisten meleke sayesinde kolayca
cikmast Ozelliginden bahsedilmistir. Kisinin ruhsal niteligi meleke olmasina ragmen,
fiiller nefisten meleke sayesinde ortaya ¢ikmazsa huy olarak isimlendirilemez. Bununla
birlikte fiiller, kolay bir sekilde degil, zorlukla ve diisiince ile beraber ¢ikarsa yine huy
olarak nitelenemez. Bir durumun huy olarak nitelendirilebilmesi i¢in, bahsedilen tiim
sartlar1 kendisinde toplayarak meleke haline gelmesi ve bu meleke sayesinde fiillerin
diisinmeden kolayca ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Ornegin bir kiside nadiren bolca
verme fiili goriilebilir ancak bu 6zellik kiside meleke halini almadigi i¢in bu durum
comertlik huyu olarak goriilemez. Ciinkii o kiside bolca verme ve comertlik 6zelligi sabit
olarak koklesmemistir. Bununla birlikte kisi comertligi zor bir sekilde, isteksiz olarak,
yiiklimliiliik nedeniyle yerine getirirse, verme fiili kisiden kolayca ¢ikmadig1 i¢in o kiside
comertlik 6zelliginden sz edilemez. Ancak kolay bir sekilde mal verme kiside her zaman
ve her durumda yerlesmis olursa o kiside comertlik huyu kesin olarak ortaya ¢ikmis

demektir.8

Islam ahlak felsefesinde erdem konusunun genel olarak ele alinisi su sekildedir:
Bilgi, giizel huylarla birlikte dengeli isler lizere oldugunda hikmet erdemi olugmaktadir.
Kisinin davranisi giizel huylarla birlikte dengeli bir sekilde ortaya ¢iktiginda adalet
erdemi olusmaktadir. Sehvet giicliniin dengeli hali iffet erdemini olusturmaktadir. Kisi,
isteklerini giizel huylarla birlikte dengeli olarak yerine getirirse cesaret erdemi

olusmaktadir. Dort temel erdem olan hikmet, adalet, iffet ve cesaret bir denge durumu

8 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 81-82.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu erdemlerin asirilik durumlar erdemsizlik olarak ifade

edilmektedir.®

Her erdemin ifrat ve tefrit seklinde iki asir1 ucu bulunmaktadir. Herhangi bir
konudaki asirilik durumu olan ifrat ve eksiklik durumunu ifade eden tefrit, dengede olma
anlamindaki itidal durumunun disina ¢iktiginda gerceklesir. itidalden ayrilma durumu
erdemsizlik/rezilet olarak belirtilir, bunlar ifrat ve tefrit olarak ikiye ayrilir.%¢ Her erdem
bir dengede olma durumudur. Dolayisiyla bu denge halinden fazla olma durumu veya

eksik olma durumu ‘erdemsizlik’ adini alir.

Islam ahlak diisiiniirleri icinde ahlaki erdem ve erdemsizlik konusunu en genis
sekilde ve kategorik bir tarzda ele alan ilk ahlak filozofu Ibn Miskeveyh’tir. Ibn
Miskeveyh, nefsin, erdem ve erdemsizliklere temel olusturan giiclerini ‘diisiinme giicii,
ofke giicli ve sehevi gii¢’ seklinde lice ayirarak aciklar ve bu giiclerin dengede olmasindan

erdemlerin, asirtya kagmasindan da ifrat ve tefrit durumunun ortaya cikacagini belirtir.®’

Ibn Miskeveyh’e gore, diisiinme giicii, gercek anlamda bilgisizlik olan bilgilere
degil, dogru bilgilere yoneldigi zaman, onda hikmet erdemi ile birlikte bilgi ortaya ¢ikar.
Sehevi gii¢, diisinen nefsin buyruklarina kars1 gelmeyip, kendi arzularina yonelmedigi
zaman, onda iffet erdemi ve beraberinde comertlik dogar. Ayn1 zamanda 6fke giicii,
diisiinen nefsin buyruklarina boyun egip itaat ederse, onda yumusaklik ortaya ¢ikar ve
ardinda yigitlik erdemi meydana gelir. Sonunda bu temel giiclerin itidal durumunda

olmasiyla adalet erdemi dogar. Bu nedenle, Ibn Miskeveyh, Islam ahlak filozoflarmin

8 Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insas1’, s. 255.

8 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 188.

87 Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 232.
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hikmet, iffet, secaat ve adalet olarak dort temel erdemde birlestiklerini belirtir.28 Ancak
bu noktada Ibn Miskeveyh, Platoncu anlayistan ayrilmaktadir. Diisiiniiriimiiz, iffet erdemi
ile birlikte ‘comertlik’i ve ‘secaat’ erdemi ile birlikte ise ‘hilm’i temel erdemler arasinda
ifade eder. Nitekim bu anlayis, Kur’an ve Siinnet’in comertlik ve hilm erdemlerine

verdigi 5Snemden kaynaklanmaktadir.®

Ibn Miskeveyh’e gére her erdem kétiiliiklerin ortasindadir. Orta yerin bulunmasi
zor olmakla beraber, orta yolu bulup o yerde sabit kalmak daha zor bir durumdur. Bu

konuyu filozoflar su sekilde ifade etmislerdir:

‘‘Hedef noktasina isabet etmek, o0 noktadan sapmaktan daha zordur; isabet ettikten sonra

yanilmayacak bi¢imde oradan ayrilmamak ise daha da gii¢ ve getindir.’ 90

Ibn Miskeveyh, erdemlerin ortaya ¢ikabilmesi i¢in, insanlarin birlikte yasayarak
toplum iligkilerinde bulunmalar1 gerektigini onemle vurgular. Aksi hélde kisinin tek
basina ve yalniz bir sekilde yasayarak erdemleri elde etmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla hikmet, iffet, yigitlik ve adalet erdemi insanlara karisip, topluluklarda
yasamayanlarda ortaya ¢ikamaz. Yalniz yasayan kiside bulunan giicler ve yetenekler
herhangi bir iyilik veya kétiiliikle karsilasmadigi i¢in korelerek kaybolur. Kisi, erdemleri
ancak insanlarla bir arada bulunarak ve birlikte yasayarak elde edebilir. Bununla birlikte
Ibn Miskeveyh, insanin yaratilis itibariyle ve zorunlu olarak diger insanlara muhtag
oldugunu belirtir. Bu sebeple kisinin, diger insanlarla iyi iligkiler kurmasinin ve onlari

samimi bir sekilde sevmesinin zorunlulugunu ifade eder. ®* Kisacasi Ibn Miskeveyh,

8 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 34.
8 Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 233.

% fbn Miskeveyh, Tehzibu |-Ahldk ve Tathirii’I-Arak, s. 26; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 43;
Ayrica bkz. Nasiruddin Tusl, Ahldk-1 Nasiri, s. 99.

% 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 47.
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toplumla birlikte yasamanin kisiye sagladigi yarari belirterek, insanin medeniyet
igcerisinde yasamasi gerektigini ve kendini yasadigi toplumdan soyutlamamasi gerektigini

ifade eder. Nitekim, erdemler ancak toplum igerisinde ve insanlarla iletisimde bulunarak

elde edilebilir.%?

Dogas1 itibariyle sosyal olan insanin mutlulugu, diger insanlarin yaninda
gerceklesir. Kisi, tek basina yetkin ve mutlu olamaz.%® Insanin, yaratilis itibariyle sosyal
bir varlik olmasi dolayisiyla toplumsallagma ihtiyaci s6z konusudur. Kisi, kendini iginde
bulundugu toplumdan soyutlayamaz. Insanin mutlu olmasini saglayan ahlaki erdemlerin
ortaya c¢ikabilmesi i¢in, toplumsal hayat onemli ve gereklidir. Kisinin yeme-igme,
barinma gibi birtakim bireysel ihtiyaglari oldugu kadar sosyallesme gibi toplumsal

ihtiyaclar1 da bulunmaktadir.

Celaleddin Devvani’nin ahlak diisiincesi igerisinde merkezi déneme sahip olan bir
konu olarak erdemler konusu bulunmaktadir. Devvani’nin diisiincesinde fazilet ve rezilet
kavramlar1 ile ‘iyi ahlak’ ve ‘kotii ahlak’ kavramlari 6zdes bir konumdadir. Dolayisiyla
diisiiniirimiize gore iyi ahlakli olma erdemlilik olarak, kotii ahlakli olma da erdemsizlik
olarak ele alinmaktadir. Bundan dolay1 onun fikirleri erdemlilik ve erdemsizlik konular1
tizerinde yogunlagsmaktadir. Ahlak-1 Celali adl1 eserinde hacim ve igerik bakimindan en

fazla bu kavramlar iizerinde durulmaktadir.®*

Islam ahlak felsefesi cercevesinde itidal kavrammm kullanim alanmi

inceledigimizde Antik Yunan felsefesinde kullanilan anlama benzer sekilde ele alindigini

92 Miifit Selim Saruhan, Evrim ve Ahldk Filozofu Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanrt,
Evren ve Insan (Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2018), s. 128.

93 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 314.

% Harun Anay, ‘Celaleddin Devvani’nin Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi’
(Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul,
1994), s. 278.
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gormekteyiz. Kindi, ‘itidal, ifrat ve tefrit’ kavramlarimi ‘‘Risale fi Hudadi’l-Esya ve
Rustimiha’” adli eserinde kullanmistir. Filozofumuz, itidal durumunun erdemi
olusturdugunu, ifrat ve tefrit durumlarinin ise erdemsizlige yol agtigini ifade eder.*®
Ayrica itidal kavraminin, adl kelimesinden tiiredigini belirterek, itidal durumu ile adaletin
ortaya ¢ikacagimi dile getirir.*® Bununla birlikte Kindi, her seyde bir denge oldugunu ve
kisinin akil giicii ile davranislarinda asirilik ve eksiklik olmadan dengede bulunmasi

gerektigini vurgular.®’

Farabi’nin Aristoteles¢i ¢izgide ilerledigini sdylemek miimkiindiir.®® Farabi,
eserlerinde bazen ‘tavassut’ bazen de ‘itidal’ kavramini kullanmigtir. Bununla birlikte
filozofumuz orta kavramini ‘kendi zatiyla orta’ ve ‘baskasina kiyasla orta’ olan seklinde
iki kisimda inceler.”® Ayn1 zamanda Farabi, Aristotelesci cizgide, mutedil eylemin ayn

zamanda ahlakli eylem oldugunu belirterek,%

erdemli orta teorisini detayl bir sekilde
ele alir.!®! ibn Miskeveyh itidal teorisini, her erdemin kétiiliiklerin ortasinda bulunmasi

seklinde ifade eder.!%? Ancak, ifadelerinde ‘vasat, ifrat, tefrit, noksan’ kavramlarm

kullanmakla beraber, ‘itidal’ kavramini kullanmadig1 goriiliir.1%

9 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 289.

% Kindj, ‘Tarifler Uzerine’, Kindi: Felsefi Risdleler, nsr. ve terc. Mahmut Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), s. 188.

97 Kindi, ‘Kindi’nin Hikemiyat1’, Kindi: Felsefi Risdleler, nsr. ve terc. Mahmut Kaya
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), s. 318.

% Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 290.

% Farabi, ‘Fustlii’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gériisler)’, Fdrdabi’nin Iki Eseri,
terc. Hanifi Ozcan (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2017) s. 59.

100 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 290.

101 Farabi, ‘Tenbih ‘Ala Sebili’s-Sa’ade (Mutluluk Yoluna Yéneltme)’, Fardbi'nin Iki
Eseri, terc. Hanifi Ozcan (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2017), s. 152,

102 1hn Miskeveyh, Tehzib, s. 42.

108 Ozturan, Ethostan Ahldika, s. 291.
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Nasiruddin Tusi de ‘Ahlak-1 Nasiri’ adl1 eserinde, her erdemin orta mesabesinde,
erdemsizliklerin ise onun karsisindaki uglar konumunda bulundugunu ifade eder.
Bununla birlikte filozoflarin ‘erdem ortada, erdemsizlikler ise uc¢larda olur’ sézlerini

aktarir.1%4

Celaleddin Devvani erdemlerin merkezde, erdemsizliklerin kenarlarda yer
aldigin1 ifade eder. Bununla birlikte merkezin ortada oldugunu belirtir. Diisiiniiriimiiz
hakiki merkezi yani hakiki ortayr bulmanin zor olduguna dikkat ¢eker. Hakiki ortay1
bulduktan sonra o noktada kalmanin daha da zor oldugunu dile getirir. Ciinkii itidal
iizerinde bulunmak ve bu durumu devam ettirmek kolay degildir.'® Ayni zamanda
diisiiniirimiiz, her erdemin karsisinda iki erdemsizligin bulundugunu ve her erdemin bu
iki erdemsizligin arasinda vasat konumda bulundugunu sdyler. Vasattan sapmanin da
kisiyi ifrat veya tefrite dogru yonlendirecegini belirtir.}%® Devvani’nin itidal noktasinda

‘orta’ ve ‘vasat’ kavramlari iizerinden ilerledigi goriilmektedir.

Ibn Sina (6.1037), Ibn Miskeveyh gibi itidal kavramimi kullanmamakta, konuyu
‘tavassut’ kavrami iizerinden ifade etmektedir.’?” Filozofumuz tavassutun ‘ortada olma
melekesi’ oldugunu ve nefsin bedenle ilgili giiclerini u¢ noktalardan orta noktaya
yoneltme islevine sahip oldugunu belirtir.)®® Sonug olarak Ibn Sina, orta olma teorisini

benimseyen ve bu meseleyi Aristoteles cizgisinde ele alan bir diisiiniirdiir.'%

104 Nasiruddin Tusi, A4hldk-1 Nasiri, s. 98.

105 Celaleddin Devvani, Ahlik-1 Celdli, s. 75.
106 Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celdli, s. 78.
7 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 291.

198 Ton Sina, fldhiyat-1 Sifa: Metafizik, ed. Mehmet Kurtoglu, (istanbul: Vakiflar Genel
Midiirliigli Yaymlari, 2011), s. 363.

109 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 292.
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Kinalizade Ali Celebi ise bu konuda orta ve itidal kavramlarini, aralarinda bir
ayrim gozetmeden birbiri yerine kullanmistir. Bununla birlikte disiiniirimiiz, itidal
kavramii daha genis bir sekilde degerlendirirken, orta kavramini ise, erdem ve
erdemsizliklerin konumunu belirlemek i¢in kullanir. Eserinde itidal kavramai i¢in 6zel bir
baslik bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda Kinalizade Ali Celebi, itidal ve vasat kavramlari
ile adalet erdemi arasinda bir yakinlik oldugunu dile getirir ve bu kavramlar1 adalet

kelimesi ile birlikte kullanir.t°

Islam diistiniirlerimiz hikmet, cesaret, iffet ve adalet olarak ele aldiklar1 dort temel
erdemin kapsadigi alt erdemlerden eserlerinde genis bir sekilde bahsetmektedirler. Yunan
felsefesinde benzer konular ele alinmasina ragmen, bu alt erdemler detayli bir sekilde
incelenmemektedir.!*! Ibn Miskeveyh, alt erdemleri ele alarak kendinden sonra gelen
Islam ahlak filozoflaria da &rnek olmustur.''? Nitekim Tsi, Devvani ve Kinalizade gibi

ahlak diisiiniirleri Ibn Miskeveyh tarafindan baslatilan bu gelenegi devam ettirmislerdir.

Erdem konusunda Antik Yunan filozoflar1 ile Islam ahlak filozoflarmin
goriislerindeki benzer ve farkli noktalara deginelim. Antik Yunan ve Islim ahlak
diisiincesinde genel olarak erdemin, ‘eksiklik ve asirilik arasinda orta olan’ seklindeki
tanimi olduk¢a benzerdir. Erdemin kaynagi konusunda ise, Aristoteles ruh ve akil
lizerinden agiklamalarda bulunurken, Islam diisiiniirlerimiz erdemin kaynagmi Platoncu
bir yaklagimla nefsin giiglerinden hareketle agiklama yolunu tercih etmislerdir. Antik
Yunan felsefesinde ve Islam ahlak diisiincesinde ortak olan bir durum olarak erdemlerin

kazanilmasi egitim yoluyla gerceklesmektedir. Bunun yaninda erdemler, aligkanlik ve

110 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, (Istanbul: iz Yaymcilik,
2019), s. 282.

UL Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 186.

112 Ramazan Turan, ‘Ibn Miskeveyh’de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler’, Namik
Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1:2 (2015), s. 20.
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tecriibe ile elde edilmektedir. Ayn1 zamanda Antik Yunan diisiincesinde ve Islam ahlak
geleneginde erdem ‘ahlaki ve iyi olan’ olarak belirtilirken, erdemin karsisinda yer alan

erdemsizlik ‘ahlaki olanin karsit1 ve kotii olan’ seklinde konumlandirilmaktadir.**3

Aristoteles’in erdemleri ele alis bigimi, Islam ahlak diisiiniirleri ile farklilik
gostermektedir. Bu noktada Aristoteles’in erdemleri insanin davraniglari ile
iliskilendirerek ele aldigini sdylememiz miimkiindiir.'** islam ahlak diisiiniirleri ise
erdemleri, nefsin giigleri ile iliskilendirerek ele almaktadirlar. Bununla birlikte
Aristoteles, erdemleri diisiince ve karakter erdemi olarak incelerken, Islam ahlak
diisliniirlerimiz dort temel erdemi benimseyerek, bu erdemlerin alt tiirlerini detayli bir
sekilde ele almislardir. Ayni1 zamanda Islam ahlak diisiiniirlerimizin erdemlerin orta yol

olmalar1 goriisiiyle Aristoteles¢i ¢izgide ilerlemis olduklart goriillmektedir.

1.3. ISLAM AHLAK FELSEFESI’NDE ERDEMLERIN TEMELI OLARAK
NEFS TEORILERI
Klasik ahlak felsefesi eserlerini inceledigimizde, agiklanan ilk konulardan biri
olarak nefs konusu karsimiza ¢ikmaktadir. Nefs bitkisel, hayvani ve insani nefs olarak ii¢
yonil ile ele alinmaktadir. Nefsin ahlak kitaplarinda ilk konu olarak ele alinmasinin bazi
nedenleri bulunmaktadir. Bunlar; kisiyi hem maddi hem manevi yoniiyle taniyarak ahlaki
bir varlik olarak konumlandirabilmek, bunun yaninda evrendeki kotiiliikleri

aciklayabilmek ve mutluluk konusunu metafiziksel yoniiyle ortaya koyabilmektir.!*

113 Yilmaz, ‘Aristoteles, Ibn Miskeveyh ve Nasiriiddin Ttisi’ye Meta Etik Bir Yaklasim’,
s. 276.

114 Kutluer, ‘Ahlak Ilminin Tesekkiilii’, s. 277.

115 Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insast’, s. 248.
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Nitekim Islam diisiiniirleri ahlk ile ilgili olan goriislerinin temelini nefs teorisi {izerinden

gelistirmislerdir.

1.3.1. Nebati (Bitkisel) Nefs

Nefsin beslenme, bilyiime ve iireme kuvvetlerine sahip olan kismidir.''® Bitkisel
nefs; bitki, hayvan, insanda ve biiyiiyen her cisimde bulunur. Ancak cansiz ve biiylime

ozelligi olmayan cisimlerde bitkisel nefs yoktur.**’

Bitkisel nefs, i¢erisinde dort giicti bulundurur. Bunlar:

1. Besleyen giig,

2. Biiyiiten giic,

3. Uremeyi saglayan giig,
4. Sekil verici giigtiir.

Besleyen ve biiyiiten gii¢, kisinin bekasi i¢in gereklidir. Bu giicler olmadig1
takdirde kisi, varligim devam ettiremez ve yetkinlige ulasamaz. Uremeyi saglayan gii¢ ve
sekil verici gli¢ ise tiim canlilarin devami i¢in gereklidir. Aksi halde, bu giigler olmazsa
canlilarin nesli tiikkenir.!8
Uremeyi saglayan giic, cisimlerin parcalarini ayirarak, benzeri olan baska

maddeler meydana getirir. Ornegin, bu gii¢ sayesinde bitkiler baz1 parcalara ayrilir ve

tohum olusur. Elde edilen tohumdan da onun benzeri olan bitkiler meydana gelir. Eger ki

118 Saruhan, Ruhsal Tip, s. 33.
117 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 55.

118 Kinalizade Ali Celebi, Ahldak-1 Aldi, s. 56.
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iiremeyi saglayan bu gii¢c olmazsa tohum olusamazdi. Sekil verici gii¢ ise, maddeye suret

akisini saglayan giictiir. Bu gii¢ olmadig1 takdirde madde sekil alamaz.'°

1.3.2. Hayvani Nefs

bn Miskeveyh, hayvani nefsi, *“egitilmemis ve egitilmeyi kabul etmeyen nefs’**?°
olarak tanimlar. Hayvani nefs, kisiyi sehevi duygu ve hareketlere yonlendirir.!?* Bu nefs,
diisiinen-diisiinmeyen her hayvanda bulunur ve tiim hayvanlarin sebebi, ayn1 zamanda
ilkesidir.'?? Kinalizade Ali Celebi, hayvani nefsi “‘lezzet ve haz talebinin ilkesi, yiyecek,

55123

icecek ve karsi cinsi elde etme vasitasi olan gii¢ olarak tanimlar. Bununla birlikte

hayvani nefsin yaratilis amacinin bedenin devamliligini saglamak oldugunu ifade eder.!?*

Hayvani nefsin iki kuvveti bulunur. Bunlar;

1. Hareket kuvveti

2. Idrak kuvveti

Idrak giicii, hayvanin idrak etmesini saglayan gii¢ olup kendi i¢inde ikiye ayrilir.
Bunlar; dis duyular ve i¢ duyulardir. Dis duyular bes kisimda incelenir; dokunan giic,
koklayan giic, tadan giic, isiten gii¢, goren giictiir. I¢ duyular da bes kisimda incelenir;
ortak duyu, hayal, vehmeden gii¢, hafiza giicii ve tasarruf eden giigtiir.'?®> Hareket ettirici
giicler de iki kisma ayrilir. Bunlar; sehevi giic ve gazabi giictiir. Sehevi gii¢, kisinin
istedigi seyi kendisine ¢ekerek elde etmesini saglar. Bu gii¢, nefsin istenileni ¢ekme

hareketinden dolay1 hareket ettirici adin1 almaktadir. Gazabi gii¢ ise nefsin nefret ettigi

119 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 59.

120 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 73.

121 Ozturan, Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri, s. 42.
122 K nalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 55.

123 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 84.

124 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 80.

125 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 59-60.
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seyin kendisinden uzaklagsmasini saglar. Dolayisiyla bu gii¢, uygun olmayan seylerin
uzaklastirilmasindaki hareketlerin sebebidir. Hareket ettirici giic, idrak giliclinden yardim
aldigindan dolay1 ona muhtagtir. Ciinkii nefsin istenilen seye yonelmesi igin nefsin bu
durumu fark ve idrak etmesi gereklidir. Daha sonra irade yardimiyla kaslar hareket eder
ve fiil olusur. Nefret edilen durumlar igin de ayn1 sey gerceklesir. Once nefret edilen seye
kars1 bir suur olusur, daha sonra bu suurdan nefret meydana gelerek, nefretten dolay1 da

irade olusur. Olusan bu irade ile kaslar itme yoniinde hareket ger¢eklestirir.*?®

Hayvani Nefs
4 N\
Idrak Giicii Hareket Giicii
v N 4 \
D1s Duyular I¢c Duyular Sehevi Giic ~ Gazabi Gii¢
— Dokunan Giig — Ortak Duyu
— Koklayan Gii¢ — Hayal Giicii
— Tadan Giig — Vehim Giicii
— Isiten Giig — Hafiza Giicii
— Goren Giig — Tasarruf Giicii

126 K1nalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 61.
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1.3.3. insani Nefs

Insan nefsi, ruhani olup maddeden ayr1 bir cevhere sahiptir. Kisi, bu cevher
sayesinde diisiiniilebilen seyleri algilayabilir.?’ Bu nefs, insan tiiriine mahsustur ve onun
diger canlhlardan ayrilmasini saglar.'?® Insani nefs, ‘‘insan1 insan yapan aklin
yonetimindeki nefsi giictiir.”’'?® Insani nefs, ‘natik nefs’ (diisiinen nefs) seklinde
adlandirilmaktadir. Insanda diisiinen nefs aktif oldugunda ifrat ve tefrit durumu
dengelenerek, kisi orta yolu bulur. Bagimliliklarindan kurtularak 6zgiirliige dogru ilerler.
Ahlak, kisinin u¢ noktalardan denge haline gelmesine yardimci olarak, kiside erdemlerin
gelismesini saglar.!%

Diislinen nefsin en belirgin 6zelligi; tefekkiir, hatirlama, farkina varma, olaylari
anlama ve ayirt etme giiciine sahip olmasidir. Insan, bu nefs sayesinde nefsin asir1
isteklerini kontrol altina alabilir. Ayn1 zamanda diislinen nefsin birtakim gorevleri
bulunmaktadir. Bunlar; ilim elde etmek, kisiyi kotii ve cirkin islerden korumak,
giizellikleri kesfetmektir.**!

Ibn Miskeveyh, diisiinen nefsin yaratilistan egitilmis iistiin nefs oldugunu dile
getirir.13 Bu konuyla ilgili Tehzibii’l-Ahlik adl eserinde Platon alintisina su sekilde yer
Verir:

““Diistinen nefis egilme ve yumusaklik bakimindan altin gibidir. Hayvani nefis ise, sertlik

ve katilik bakimindan demir gibidir.”’*3

127 Saruhan, Ruhsal Tip, s. 34.

128 K1nalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 55.

129 Ozturan, Ahldk F. elsefesinin Temel Problemleri, S. 42
130 Saruhan, Ruhsal Tip, s. 48.

131 Giirbiiz Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, (Ankara: DIB Yaymlari, 2015), s.
56.

132 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 73.
133 fbn Miskeveyh, Tehzib, S. 75; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’|-Ahlak ve Tathirii’I-Arak, s.44.
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Insani nefse ait olan iki gii¢ bulunur. Bu gii¢ler sadece insana dzgii olup, diger
hayvanlarda olmadigindan dolay1 insan bu giicler sayesinde diger hayvanlardan ayrilir.
Insani nefse ait olan bu giicler; bilen gii¢ ve yapan giigtiir. Bilen giic teorik ve pratik olarak
kendi iginde ikiye ayrilir. Bilen giiciin teorik yOniiniin islevi, varliklarin hakikatlerini
idrak etmektir. Pratik yoniiniin islevi ise, giizel isler ile ¢irkin isleri birbirinden ayirip,
kisinin hangi isleri yaptiginda mutlu ve mutsuz olacagini idrak etmesidir. Yapan giig,
kaslar1 hareket ettirip fiillerin ortaya ¢ikmasinmi saglayan giictiir. Bu gii¢, hayvani giice
benzese de ondan ayrilir. Ciinkii hayvanda akletme s6z konusu degildir. Ancak kiside
hareket ettirici giiciin temel ilkesi akletmedir. Kisi, istedigi fiilin faydasini veya
istemedigi fiilin zararmi akil sayesinde diisiinerck o fiili uygular veya o fiilden
uzaklasir.®** Yapan giic, iki cesit giice sahiptir. Bunlar; arzu anlaminda sehvet giicii ve
Ofke anlaminda gazabi giictiir. Arzu giicii ile kisi, yeme-igme gibi kendisi i¢in faydal
olan seyleri elde eder. Ofke giicii ise, zararlar1 giderme, hakimiyet kurma istegi,

kibirlenme ve biiyiiklenme ile ilgilidir.}®®

insani Nefs

V4 N
Bilen Giig Yapan Gii¢
4 \ V4 N
Teorik Pratik Arzu Giicii Ofke Giicii

134 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 62.

135 Kinalizade Ali Celebi, Ahldak-1 Aldi, s. 63.
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Bu giicler insanin uyguladigi fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Fiillerin
bu giiclerden aklin dogrultusunda dengeli ve giizel bir sekilde ortaya ¢ikmasina neden
olan huya ‘erdem’ denmektedir. Fiillerin dengeden ayrilip ifrat veya tefrit noktalarina
yonelmesiyle meydana gelmesine neden olan huy ise ‘erdemsizlik’ admi alir.3®

Insan, en asagida bulunan hayvani nefs, ortada bulunan bitkisel nefs ve en yukarda
olan meleki nefs olarak ii¢ giiclin bilesimidir. Kisi, en serefli olan meleki nefs ile diger
canlilardan ayrilir. Tercih ve secim, kisinin elindedir. Insan, istegine ve davranislarina
gore hayvanlarin seviyesine inebilir veya meleklerin seviyesine ¢ikabilmektedir. Ayrica
s6z konusu bu ii¢ nefsin karsiligi, Kur’an-1 Kerim’de ‘‘emredici nefs (nefs-i emmare),
ayiplayici nefs (nefs-i levvame) ve tatmin bulmus nefs (nefs-i mutmainne)’’ seklinde yer
alir. Emredici nefs, kisiyi sehvet durumlarina yonlendirir ve bu durumu gerceklestirmesi
icin 1srarda bulunur. Ayiplayici nefs, kisinin yapmamasi gereken durumlar
gerceklestirdikten sonra pismanlik duygusu hissetmesine neden olarak, yapilan isi ¢irkin
gosterir. Tatmin bulmus nefs ise, giizel ve iyi olan davranislardan razi olan nefstir.*%’

Sonug olarak Platoncu iiglii nefs anlayisi, Islam filozoflar1 tarafindan kabul
gormiistiir. Islam ahlak felsefesi eserlerinde ‘‘akil giicii, istek giicii ve ofke giicii’’
sirastyla “‘natik, sehevi ve gazabi kuvve’’ kavramlariyla ele alinmistir. Bunlar; bitkisel,

hayvani ve insani nefse karsilik gelmektedir.'*®

136 K inalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 83.

137 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 56-57. Ayrica bkz. Murat Demirkol, ‘Mahremiyet
Algismin Olusumunda iffet Erdeminin Rolii’, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda
Mahremiyet Algilar Sempozyumu, ed. Yavuz Unal, Yusuf Bahri Giindogdu, Sevket
Pekdemir, Hasan Atsiz, (Ordu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2016), s. 198.

138 Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, s. 43.
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1.4. iISLAM AHLAK FELSEFESI’NDE INSAN NEFSININ UC GUCU

Islam diisiiniirlerine gdre insanin akil giicii, istek giicii ve dfke giicii olarak ii¢ temel
giicii bulunmaktadir. Bu gii¢lerden sadece insana 6zgii olan giig, akil giicii olup; istek ve
Ofke giicli hayvanlarla ortaktir. Bu noktada kisinin mutluluga ulasmasinda ana isleve
sahip olan gii¢, akil giiciidiir. Dolayisiyla kisinin istek giicii ile 6fke giictinii akil giictiniin
kontrolii altinda kullanmas: gerekir.**°

Islam ahlak felsefesindeki {iclii nefs teorisinin temellerinin Platon’a dayandig1 genel
bir kabul olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2*® Platon Devlet adli eserinde bu konuyla ilgili
sunlar1 ifade eder:

‘“Burada birbirinden ayr iki sey gormek dogru olur: Biri igimizdeki hesaplayan, diisiinen

yandir ki, buna akil yammuz deriz. Otekiyse, diisiinmeyen, sade arzulayan yanimizdir. O,

sadece sever, acikir, susar, cosar, doymak, zevk almak ister. ... Demek i¢imizde bdyle bir

yan var. Ama azginlik, kizginlik diye de bir sey var igimizde. Ona {igiincii bir yanimiz mi1

diyelim?”>141

Platon, bu ifadeleriyle, nefsin akleden, arzulayan ve 6tkelenen olmak tizere ii¢ yonii
oldugunu belirtir. Bununla birlikte, aklin 6nemini su climleleriyle agiklar:

“‘Akil, madem Oolgiliidiir, icimizde olup biten her seyi kollayip yoénetmek ona diiser;

6fkenin isi de onu dinlemek, ondan yana olmaktir degil mi?’’42

Platon’a gore, insan, akil giiclinii kullanarak 6l¢iilii davraniglarda bulunabilir. Ona
gore Olciilil insan, arzu ve Ofke giiciinii akil giiciinlin kontrolii altinda tutmalidir. Ayni

zamanda Platon, aklin, kisiye bilgi yoluyla yarar sagladigin1 ve kisinin buyruk, 6giit veren

yaninin akil oldugunu ifade eder.!*

139 Tiirkeri, Elmalili 'min Ahlak Felsefesi, s. 137.
190 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 151.

141 platon, Devlet, 439d 5- 439 4.

142 platon, Devlet, 441e 5-7.

143 platon, Devlet, 442d 1-2.
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Aristoteles nefs ile ilgili goriislerini miistakil olarak ele aldig1 ‘“Nefs Uzerine (Peri
Psiikhés)’’ adl1 eserinde inceler. Aristoteles, bu konuda Platon’un ti¢lii nefs teorisini takip
eder ancak nefsin giiglerini daha kapsamli bir sekilde inceler. Aristoteles, nefsin
beslenme, duyum, tahayyiil, arzu, diisiinme ve hareket giicleri oldugunu dile getirir.#*
Bununla birlikte diisiiniiriimiiz, beslenme ve biiylime giiciinlin akildan pay almadigini;
diisiinme ve arzu giiglerinin ise akildan pay alabildigini ifade eder.!*® Akil sahibi olan
kisim nefsin diisiinme giicii olup, Aristoteles’in diisiincesinde bu kisim ‘insani nefs’ adin1
almaktadir. 146

Bu baglamda, Platon’un nefsin akil giicii, 6fke giicii ve arzu giicii olarak ele aldig1
glicleri, Aristoteles daha kapsamli bir sekilde incelemektedir. Aristoteles, insanin akil
giicli ile arzu ve 6fke giiciinii dengelemesi gerektigini ifade eder. Platon ise bu gii¢lerin,
kendi icinde bir gii¢ savast halinde olduklarini vurgular. Islam ahlak filozoflarinin ise bu
noktada Platon’un ve Aristoteles’in nefs goriislerine siklikla yer verdiklerini gérmekteyiz.

Islam ahlak felsefesi eserlerinde nefsin ii¢ giicii ve bu giiclerin aklin kontroliinde dengeli

bir sekilde bulunmasi gerektigi karsimiza ¢ikmaktadir.}4’

1.4.1. Akl Giicii: Bilgi ve Hikmet
Kisi, akil giicii sayesinde, iyiyi ve kotiiyli ayurt ederek olaylar hakkinda akil
yiiriitebilir.}*® Ayn1 zamanda kisi, bu gii¢ sayesinde diisiinme yetisi ile islerin hakikatleri

hakkinda incelemelerde bulunabilir.}*® Diisiinme giiciiniin diger bir adi ‘meleki gii¢” tiir.

144 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 152.

145 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1102b 3-4, 1102b 37-309.
146 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 153.

147 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 153.

198 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 32.

1499 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndsuri, s. 89.
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Bu giiciin bedende kullandig1 arag beyin bolgesidir.™®° Akil giicii, giizele ve makul olana
yoneliktir; bu sebeple kisiyi giizel ahlaka yonlendirir.'®* Bununla birlikte bu giig, *“temyiz

ve seylerin hakikatleri iizerinde diisiinme arzusunun ilkesi’**>

olan glictiir.

Farabi’ye gore kisi, diisiinme giicii sayesinde fiil ve ahlaki davranislarin iyi ve koti
olan kisimlarmi birbirinden ayirabilir. Ayn1 zamanda kisi, bu gii¢ ile neyi yapip neyi
yapmayacagini bilir; faydali ve zararli olam1 diisiinme giicli sayesinde anlar. Bununla
birlikte Farabi diistinme giiciinii, nazari ve ameli olmak tizerek ikiye ayirarak inceler. Kisi,
nazari gii¢ ile bagka insanlarin bilemeyecegi seylerin bilgisine ulasir. Ameli giic ile kisi,
isteyerek yapacagi seyleri bilir. Ayrica ameli giic de sanatlar ve pratik diisiinme olarak
ikiye ayrilir. Sanat giicii kisinin sanatlart ve meslekleri elde etmesini saglar. Pratik
diisiinme giicii ile kisi, yapmasi ve yapmamasi gereken seyler hakkinda diisiiniir.>®

Kinalizdde Ali Celebi, kisinin bu gii¢ sayesinde akledilenleri idrak ve temyiz
ettigini dile getirir. Diisliniriimiiz, meleki giiciin ifrat ve tefrite yonelmeden itidal
noktasinda kalirsa, bu durumda hikmet erdeminin olusacagini ifade eder.’>*

Insan1 diger varliklardan ayiran tek yeti, akil giiciidiir. Bu bakimdan akil giicii,
insanin varliklar arasindaki konumunu belirleyen giictiir. Kisi, akil giiciinii dogru sekilde
kullanarak varliklar hiyerarsisinde yiikselebilir. Aksi halde, kisi akil giiciinii dogru
olmayan sekilde kullanirsa varliklar hiyerarsisinde asagi konumda kalabilir. Sonug olarak

insanin yetkinlesebilmesi i¢in akil giiciiniin, istek ve 6fke giiciinii dengeli bir sekilde

yonetmesi gerekmektedir. Kisinin ahlaki davraniglarinin ortaya ¢ikmasinda akil giiciiniin,

150 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 33.
11 Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, s. 42.
152 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 48.

193 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevciidat, terc. Mehmet S. Aydin,
Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), s. 39.

1% Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai. s. 84.
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diger giiclerle iliskisi biiyiik onem arz etmektedir.*>® Akil giiciinii etkin kilmanin yolu ise
ancak iyi bir egitim ile olusmaktadir. Iyi bir egitim sayesinde akil giicii etkin kilinarak,

giizel davraniglar aliskanlik haline gelmeli ve temel erdemler ortaya ¢ikmalidir.

1.4.2. Istek Giicii: iffet

Kisi, istek giicii ile bedeni arzularmi gergeklestirebilir. Istek giicii kisinin
beslenmesinde, yeme-igme, cinsi iliskiler ve her tirli kisiye zevk veren seyleri
istemesinde etkilidir. Bu giig, zevke meyillidir ve kisiyi hazza yonlendirir.'*® Bedeni arzu
giici ‘behimi giic’ olarak da adlandirilir ve bu giiciin bedende kullandig1 organ
karacigerdir.’’ Istek giicii, yiyecek, icecek ve cinsel iliskiden zevk alma isteginin ilkesi
olarak bilinir.!®8

Kindi, istek giiciinii *‘biyolojik giiciin arzusu ve bu giiciin gelismesinin sebebi’’1>°
olarak tarif eder. Bununla birlikte Kindi, insanin bu gii¢ ile bazi sehevi seyleri arzuladigini
ancak akli gii¢ sayesinde bu noktada yanlis yaptigimni ve bu durumun kendisini tehlikelere
yoneltecegini hatirlayarak kendisine engel olacagini ifade eder.*®°

Istek giiciiniin bir diger ad1 arzu giicii olarak bilinir. Bu gii, dért temel erdemden

biri olan iffet erdemi ile dogrudan ilgilidir. Kisi, arzu giiciinii aklin rehberliginde

kullandig1 takdirde iffet erdemi ortaya ¢ikar. Aksi halde, kisi bu giicli aklin rehberligi

195 Tiirkeri, Elmalili 'min Ahlak Felsefesi, s. 46.

156 Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, s. 42.
157 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 33.

158 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 48.

159 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.

160 Kindji, ‘Nefis Uzerine’, Kindi: F elsefi Risdleler, nsr. ve terc. Mahmut Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), s. 245.
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disinda kullanirsa iffet erdeminin ifrat ve tefritini olusturan erdemsizlikler meydana
gelir.16?

Istek giiciiniin aklin kontroliine verilmesi noktasinda, kisinin isteklerini tamamen
yok etmesi veya gormezden gelmesi miimkiin olmadig1 i¢in, kisi isteklerini ihtiyaglar
Olclistinde dengeli olarak yerine getirmelidir. Nitekim kisinin, dogustan itibaren birtakim
istekleri s6z konusudur. Kisinin bu istekleri kontrol altina almasi ise ancak davranislarini
akil stizgecinden gegirerek eyleme doniistiirmesi ile olmaktadir. Aksi halde bu noktada
istekleri gormezden gelerek onlar1 bastirmak s6z konusu degildir.

Farabi ise bu giicli ‘‘sehvet kuvveti (kuvve-i seheviyye)’” olarak tanimlar. Bu
kuvvet sayesinde kisinin, bir seyi isteyip istememesi, bir seyi tercih etmesi veya ondan
kacinmasi, bir seye dostluk veya diigmanlik beslemesi gibi egilimlerin meydana

gelecegini ifade eder. Bununla birlikte kiside ‘‘nefret, sefkat, sevgi, korku, kizginlik,

merhamet” gibi duygularm bu kuvvet ile ifade edildigini belirtir.1%?

1.4.3. Ofke Giicii: Secaat
Ofke giicii, kisinin tehlikeli olaylar karsisinda atilgan davranmasi ve egemen
olmay1 arzu etmesidir.!®® Bu gii¢, siddetin kaynagi olmakla beraber; savasma, seref

A9A

kazanma gibi arzularin kaynagidir.!%* Ofke giiciiniin diger bir ad1 ‘sebii’? gii¢” olup; kalp

181 Tiirkeri, Elmalili'min Ahlak Felsefesi, s. 138.

162 Farabi, Es-Siydsetii 'I-Medeniyye veya Mebddiiil-Mevciidat, s. 39. Ayrca bkz. M.
Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, der. Ismail Tagpinar (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2017), s. 97.

163 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 32.

164 Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, s. 42.
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bu giiciin bedendeki aracidir.'®® Ayn1 zamanda bu gii¢; azap, yigitlik, tehlikelere atilma,
egemenlik ve makam isteginin ilkesi olarak bilinir.1®

Ofke giicii, dort temel erdemden biri olan yigitlik erdemi ile dogrudan ilgilidir.
Kisi, bu giicli aklin rehberliginde kullandig1 takdirde yigitlik erdemi ortaya ¢ikar. Aksi
halde, kisi 6fke giiclinii aklin rehberligi disinda kullanirsa yigitlik erdeminin ifrat ve
tefritini olusturan erdemsizlikler meydana gelir.®’

Kindi, 6fkeyi, kisinin kizginlik sebebiyle kalbindeki kanin galeyana gelmesi
olarak tarif eder. Ona gore, yigitlik erdemi ise, iistiin gelme giictiyle ilgili bir erdemdir.
Diisiliniliriimiiz, yigitlik erdemini kisinin i¢cinde bulundugu durumda yapmasi gerekeni
yaparak, 6nlenmesi gereken durumda ise &liimii gdze alabilmesi seklinde agiklar.!®®
Bununla birlikte Kindi, 6fke giiciiniin, kisiyi kotii isler yapmaya yonlendirdigini ancak
akli gili¢ sayesinde kisinin, bu duruma engel olabilecegini belirtir. Bu durumu, bir
slivarinin sert basl atin1 dizgini ile kontrol altina almasiyla 6rneklendirir ve kisinin akli
gii¢ sayesinde, kin, intikam gibi duygulara kapilmasini dnleyecegini ifade eder.'®

Ibn Miskeveyh’e gore, dfke nefse ait bir davranis olarak; kisinin ¢ alma istegi
dolayistyla kalpte bulunan kanim yiikselmesine neden olmaktadir.}’® Ofkeyi meydana
getiren durumlarin ise; kisinin kendini begenmesi, 6viinmesi, tartisma, kibir, alay etme
gibi durumlarin ve insanlarin kiskandiklar1 zevk veren seylerin pesine diismesi oldugunu

belirtir.* Bu davranislardaki ortak amacimn, 6¢ alma arzusu oldugunu vurgular. Ibn

Miskeveyh, yigit olan kisinin, yumusaklik ile 6fkesini yendigini, isleri birbirinden ayirt

185 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 33.

196 Celaleddin Devvani, 4hldk-1 Celdli, s. 48.
187 Tiirkeri, Elmalili 'nin Ahlak Felsefesi, s. 138.
168 K indi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.

169 Kindi, ‘Nefis Uzerine’, s. 244.

170 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 229-230.

11 Ton Miskeveyh, Tehzib, s. 231.
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edebildigini ve olaylar hakkinda iyice diisiinlip taginarak ofkesine kapilmayan kimse
oldugunu ifade eder. Ayrica, 6fkenin nefis hastaliklarinin en biiyiigii oldugunu dile
getirir.1"?

Insan, dogustan itibaren bu ii¢ giiciin etkisi altindadir. Bu sebeple insan, dfke giicii
ve istek giicliniin siddetli ¢ekiminde kalarak, giizel ahlaktan uzaklasabilir. Bununla
birlikte kisi, akil giliciiyle 6fke ve istek giiciinii kontrol atinda tutma kapasitesine sahiptir.
Dolayisiyla insanin giizel ahlaka sahip olmasina imkan veren durum; akil giiciiniin 6fke
ve istek giliclinli kontrol etmesidir. Ancak bu sekilde insan, 6fke ve istek giiciiniin kolesi
olmaktan kurtularak, bu giiglerin iistesinden gelir ve 6zgiirliigiinii elde eder.}”

Erdem ve erdemsizlikler s6z konusu ii¢ giiciin ifrat ve tefrit arasindaki
durumlarina gore olugmaktadir. Diisiinen nefs akil giicii sayesinde, dengeli bir sekilde
hareket ettigi zaman hikmet erdemi ortaya ¢ikar. Ofke giicii dengeli bir sekilde
yonlendirilip, diisiinen nefse boyun egdigi zaman yigitlik erdemi meydana gelir. Istek
giicli dengede olup, diisiinen nefsin buyruklarina uydugu zaman iffet erdemi olusur. Bu
lic erdemin uyumlu birlikteliginden ise adalet erdemi ortaya cikar.'’*

Calismamizin bu béliimiinde erdemlerin ortaya ¢ikmasini saglayan insan nefsinin

ti¢ glictinii inceledikten sonra temel erdemleri ele alacagiz. Bu gergevede temel erdemleri

ele alirken Islam ahlak diisiiniirlerimizin goriislerine yer verecegiz.

172 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 241.
113 Ozturan, Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri, s. 42.

174 Murat Demirkol, ‘Islam Ahlak Diisiincesinin Gelisiminde Filozoflarin Katkist’,
Eskiyeni Dergisi, say1:28, (2014), s. 85.
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1.5. TEMEL ERDEMLER

Islam diisiiniirlerinin ahlak anlayislarinin temelini erdemler konusu olusturur. Bu
noktada Islam ahlak filozoflarinin ¢ogunlugu erdem ogretilerinde, ‘hikmet, secaat, iffet
ve adalet’ seklinde dort temel erdemi benimsemislerdir.1”® Ayni1 zamanda her bir erdemin
kapsamina giren faziletleri incelemislerdir. Ancak temel erdemlerin kapsamina giren alt

erdemlerin sayisi filozoflara gore degisiklik gostermektedir.

Kindi, temel erdemleri ‘‘insana ait giizel huylar’’ olarak ifade eder. Bu erdemleri
nefiste ve kisinin bedeninde ortaya ¢ikan davraniglar olarak ikiye ayirarak inceler.
Hikmet, yigitlik ve iffet nefiste bulunan erdemlerdir. Adalet ise kisinin bedeninde ortaya

¢tkan bir erdemdir.1’®

Ibn Miskeveyh, erdemleri nefsin ii¢ giiciiyle iliskilendirerek, dért temel erdemi
ifade etmektedir. Ibn Miskeveyh’e gore, diisiinen nefs gercek dogru olan bilgiye
yoneldiginde ‘hikmet’ erdemi olusur. Behimi nefs (bedeni arzu giicii), diisiinen nefse
uyarak, diislinen nefsin isteklerine karsi ¢ikmadiginda iffet erdemi ile birlikte comertlik
erdemi ortaya ¢ikar. Ofke giicii dengeli olup, diisiinen nefsin isteklerine uydugu zaman
ise yigitlik erdemi meydana gelir. Daha sonra bu ii¢ erdemin aralarindaki dengeli
uyumundan ise, biitiinliik erdemi olan adalet olusur. Bu nedenle ahlak filozoflar1
erdemlerin dort adet oldugu konusunda ittifak etmektedirler. S6z konusu temel erdemler;

hikmet, iffet, yigitlik ve adalet olarak belirlenmistir.!”’

175 Kindi, ‘Kindi’nin Hikemiyat1’, s. 323; ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 34; Nasiruddin Tusi,
Ahlak-1 Nasuwri, s. 90; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 48; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alar. s. 83.

176 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.

Y7 Ton Miskeveyh, Tehzib, s. 34.
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Gazzali de ‘Thya-i Uliim’id-Din’ adli eserinde insanin sahip oldugu *‘bilgi giicii,
ofke giicli ve arzu giicli’’ seklinde ii¢ giicten bahseder. Bu giiclerden hikmet, secaat ve
iffet erdeminin ortaya ¢iktigin1 ve bu erdemlerin kendi aralarindaki uyumu ile adalet

erdeminin meydana geldigini belirtmektedir."®

Nasiruddin Tusi de Ahlak-1 Nasiri adli eserinde nefsin ““diistinme giicii, gazabi giicii
ve sehvani giicii’’ olarak ii¢ glice sahip oldugunu belirtir. Nefsin bu giiglerinin sirasiyla
‘hikmet, yigitlik ve iffet” erdemlerine karsilik geldigini ifade eder. Bu erdemlerin de kendi

aralarindaki uyumu ile ‘adalet’ erdeminin meydana geldigini agiklar.1’®

Tusi, temel erdemleri su sekilde ele almaktadir. Diisiinen nefs, denge iizere
oldugunda ve dogru bilgilere yoneldigi zaman, ilim ile birlikte hikmet erdemi olusur.
Yirtict nefs denge iizere oldugunda ve akleden nefsin buyruklarina uydugu zaman, hilm
ile birlikte yigitlik erdemi olusur. Behimi nefs denge iizere oldugunda ve akleden nefsin
buyruklarina uydugu zaman, comertlik ile birlikte iffet erdemi ortaya ¢ikar. S6z konusu
lic erdemin aralarindaki uyumundan dolay1 erdemlerin yetkinligi olan adalet erdemi
meydana gelir. Bu sebeple filozoflar hikmet, yigitlik, iffet ve adalet olan dort temel erdem

tizerinde birlesmislerdir. 18

Celaleddin Devvani, dort temel erdemi su sekilde agiklamaktadir. Her gii¢, kendine
has eylemini, aklin buyurdugu sekilde yerine getirirse; teorik aklin egitimi sonucu hikmet

erdemi, pratik aklin egitimi sonucu adalet erdemi olusur. Bununla birlikte 6fke giiciiniin

118 Gazzali, Ihya-i Uliim’id-Din, terc. A}i Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, 2014), ¢.3,
s. 133-134. Bundan sonraki atiflar ‘Jhya’ seklinde olacaktir. Ayrica bkz. Gazzali,
Mizanii’l-Amel (Ilahi Saadet), terc. Omer Donmez (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2012), s.
90.

179 Karaman, ‘islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 203.

180 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndsiwri, s. 89-90.
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egitimi sonucu yigitlik erdemi ve arzu giiciiniin egitimi sonucundan ise iffet erdemi ortaya

cikar. 8!

Kinalizade Ali Celebi, dort temel erdemi su sekilde ele alir. Egitilmis olan teorik
giicten dengeli fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy ‘hikmet’ erdemidir. Egitilmis
olan pratik giicten dengeli fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy ‘adalet’ erdemidir.
Egitilmis olan istek giiciinden dengeli fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy ‘iffet’
erdemidir. Egitilmis olan 6fke giiciinden dengeli fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy

ise ‘yigitlik> erdemidir. Dolay1styla dort temel erdem; hikmet, adalet, iffet ve yigitliktir.182

1.5.1. Hikmet

‘H-k-m” kokiinden tiireyen hikmet kavrami, sozliiklerde ‘hiikmetmek, yonetmek,

bir seyi diizeltmek amaciyla saglam yapmak ve men etmek’ anlamlarini igermektedir.

Terim olarak ise; adalet, ilim, amel, hakk: bilme, niibiivvet anlamlarinda kullanilir.'83

Yunanca ‘sophia’, Latince ‘sapientia’, Ingilizce’de ‘wisdom’ kelimeleriyle ifade edilen

hikmet genis anlamiyla bilgi demektir.18*

Hikmet kelimesi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir:

““1. Bilgelik, felsefe.
2. Allah’1 geregi gibi bilme bilgisi.

3. Kur’an-1 Kerim, vahiy.

181 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 48.
182 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 83.

183 fsmail Karagoz, *Hikmet,” Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2010), s.
258.

184 Akarsu, “bilgi’, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 30.
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4. Insani cahilce davraniglardan alikoyan sey.

5. Hz. Peygamber’in siinneti.

6. Insanin varliklarin hakikatini, gercek yiiziinii, giicii oraninda bilip ona gére hareket

etmesi.

7. Nibiivvet, peygamberlik.

8. Kur’an-1 Kerim ve siinneti dogru bir sekilde anlayabilme ve amel etme yetenegi.

9. Hiikiim vermede dogru karar verme yetenegi.

10. Kisinin davraniglarin1 Allah’in emirlerine uygun hale getirmesi.

11. Gergegi aciklayan, siipheyi gideren kesin delil, kanit.

12. Miisliimanlarin isine yarayan her tiirlii dogru bilgi ve soz.

13. Islam dinindeki hiikiimlerin konulus amaglar.”*8°

Kindi’ye gore hikmet, diisiinme giicii ile ilgili bir erdemdir. Bununla birlikte
Kindi, hikmet kavramini su sekilde tanimlar. Bilge olma durumu, tiim var olanlarin
gercek bilgisine ulasmak ve bu elde edilen bilgiyi hakikatin gerektirdigi sekilde

kullanabilmektir.186

Ibn Miskeveyh, hikmet erdemini diisiinen ve ayirt eden nefsin bir erdemi olarak
tanimlamaktadir. Bununla birlikte hikmet erdemini, tiim varliklarin var olmalar

bakimindan bilinmesi olarak ifade eder. Bu noktada hikmet erdemini, kisinin ilahi ve

185 Serinsu, ‘Hikmet’, Dini Terimler Sozliigii, s. 138.

186 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.
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insani olaylar1 bilmesi olarak aciklar. Ona gore nefis, hikmet erdemi sayesinde yapilmasi

gereken veya kagimilmasi gereken fiilleri bilmektedir.'8’

3

Nasiruddin Tusi hikmet erdemini, ‘‘varlik alania yonelik her seyin bilgisinin
meydana gelmesi’’'®® seklinde tanimlamaktadir. Bununla birlikte hikmetin teorik ve
pratik olarak iki tiirii oldugunu belirtir. Hikmetin teorik yonii, var olmasi diislinenin
tasarrufuna bagli olan kisim olarak belirtilir. Hikmetin pratik yonii ise var olmasi, alimin

tasarrufuna bagl olan kisimdir. Bununla birlikte Tusi, hikmeti ‘pratik akli gerektigi

sekilde kullanmak’ olarak agiklar ve bunu ‘pratik hikmet’ seklinde ifade eder.18°

Ibn Miskeveyh, hikmet erdemini, diisiinen ve temyiz eden nefsin erdemi seklinde
ele almaktadir. Kisi, hikmet erdemi sayesinde tiim varliklarin bir olduklar1 bilgisine
ulagabilir. Bu sebeple hikmet, hem ildhi hem insani olaylar1 bilmek seklinde ifade
edilebilir. Ibn Miskeveyh, hikmet erdemini teorik acidan ele alirken, Tusi ise hikmet
erdemini daha ¢ok pratik agidan incelemektedir. Tusi’ye gore hikmet, hem nazarl hem

ameli bilgi olarak ele alinmaktadir.

Celaleddin Devvani, hikmet erdemini, ‘‘varliklarin durumlarini insanin giicii
yettigi Ol¢iide gercekte olduklar1 sekilde bilmekle ilgili bir ilim’’ olarak tarif eder. Ayni
zamanda bu ilmi, nazari hikmet ve ameli hikmet olarak ikiye ayirarak inceler. Nazari
hikmet; insanin kudret ve se¢imine bagli olmayan ilimdir. Ameli hikmet ise, insanin

kudret ve secimi ile ilgili olan ilimdir.1%

187 Tbn Miskeveyh, Tehzib, S. 35.
188 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndsuri, s. 92.
189 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswri, s. 91.

190 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 52.
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Kinalizdde Ali Celebinin hikmet erdemini egitilmis olan teorik giicten dengeli
fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy olarak ifade ettigini belirtmistik.*** Bununla
birlikte distintirimiiz, hikmet erdemini kisinin giicii yettigi Ol¢tide varliklar1 i¢inde
bulunduklar1 halde bilmek olarak tanimlamaktadir.?®? Kinalizide’nin hikmet erdemine
iliskin aciklamalarin1 dikkate aldigimizda, hikmet erdemini ‘‘esyayi sebep ve sonug
bilgisi ile tanimak’’ olarak agiklayabiliriz. Kisaca hikmet, olaylar hakkinda gergek bilgi

sahibi olmaktir.

Islam ahlak filozoflarmin hikmet tanimi ‘“insani giiciin yettigi nispette nazari ve
ameli hakikatlerin tasavvur ve tasdik edilmesi sureti ile nefsin kemale ermesi’’!®

seklindedir. Akil giiclinden ortaya ¢ikan hikmet erdemi kisiye dogru ile yanlisi, iyi ile

kotiiyl birbirinden ayirma imkani sunar.

Islam ahlak diisiiniirlerinin hikmet erdemi ile ilgili goriislerini su sekilde analiz
edebiliriz. Kisi, bir esyay1 veya olay1 degerlendirirken, iyi ve kotii seklinde aceleci bir
tutum sergilememelidir. Icinde bulundugu durumun gercek yiiziinii akli ilkeler
cercevesinde degerlendirmelidir. Ayn1 zamanda yasadigi olumsuz durumlar1 ‘hikmet’
erdemi ile incelemelidir. Bununla birlikte ‘hikmet’ erdemi sayesinde kisinin, koti ve
olumsuz durumlar kargisinda tahammiilii ve dayanma giicii artacaktir. Dolayisiyla i¢inde
bulundugu durumun gergek yiiziinii bilen kimse, yasadigi zorluklari daha kolay bir

sekilde atlatmaktadir. Bununla beraber, olaylar1 hikmet erdemiyle degerlendiren kisi,

191 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 83.
192 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alat, s. 100.

193 Saruhan, ‘Ahlak ve Erdemin Insast’, s. 259.
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liziintiilerinin ve sikintilarinin gegici oldugunu bilir.1** Dolayisiyla hikmet erdemi, kisinin

ahlaki ve manevi gelisimi i¢in 6nemli olan temel bir erdemdir.

Islam ahlak kitaplarini inceledigimizde hikmet erdeminin kapsamma giren yedi
alt tiirti oldugunu gormekteyiz. Bunlar; ‘‘zeka, hizli anlayis, hatirlama, giizel akletme,
zihin berrakligi, kolay 6grenme ve akilda tutma.’” Zeka; sonuglarin ve hiikiimlerin
kolaylikla ve hizlica ortaya ¢ikmast durumudur. Hizli anlayis; nefsin dogru olan
hareketinin duraksama olmadan meleki hale gelmesidir. Hatirlama; aklin korudugu
suretlerin istenilen zamanda kolaylikla tespit edilmesidir. Akletme; nefsin varliklari
oldugu gibi kavramasindaki uygunluk durumudur. Zihin berrakligi; sonug ortaya
¢ikarmak icin herhangi bir zorluk olmadan istenilenin ortaya ¢ikmasidir. Kolay 6grenme;
nefsin daginik diisiinceler engel olmadan istenilene yonelerek kesin goriis elde etmesidir.

Akilda tutma; aklin suretleri gerektigi gibi korumasi ve tutmasidir.®®

1.5.2. Secaat (Yigitlik)

Secaat kelimesi, sozliikte ‘cesaret, yigitlik, kahramanlik’’ anlamlarina gelmekle
beraber, ahlak alaninda 6fke duygusunun akla itaati sonucu ortaya ¢ikan denge durumu
icin  kullanilmaktadir. Ayni  zamanda korkaklik durumunun karsit1 olarak

belirtilmektedir.1°

Secaat kelimesi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir:

‘1. Yigitlik, kahramanlik, cesaret.

194 Miifit Selim Saruhan, ‘Ahlak Felsefemizde Iyi ve Kétiiniin Sebepleri’, Islami
Arastirmalar Dergisi, 15:4 (2002), s. 557.

19 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 36; Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndasiri, s. 93; Celaleddin
Devvani, Ahlak-1 Celdli, s. 54; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldt, s. 86.

196 Cagric, ‘Secaat’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), c. 38, s.
402.
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2. Bir Miisliman’da bulunmasi gereken dtke ile korkaklik arasindaki giizel huy, ahlak.

3. Hakkimi alma, haksizliga boyun egmeme ve savaslarda diismana karsi cesaretli

davranma.’*’

Kindi, yigitlik erdemini, istiin gelme giiciine ait bir fazilet olarak ele almaktadir.
Bununla birlikte yigitlik erdemini kisinin yapmasi gereken sekilde davranmasi ve
onlemesi gereken durumun Oniine ge¢gmesi konusunda 6liimii géze almasi olarak tarif

eder. 198

Ibn Miskeveyh, yigitlik erdemini, &fkeyle ilgili olan nefsin erdemi olarak
tanimlamaktadir. Ona gore, yigitlik erdeminin ortaya ¢ikmasi i¢in; kiside 6fke giiciiyle
ilgili olan nefsin, diisiinen nefse boyun egerek, yapilmasi iyi olan tehlikeli islerden geri

durmamasi gerekmektedir.!%

Nasiruddin Tusi, yigitlik erdemini, 6fkelenen nefsin diisiinen nefse boyun egmesi
olarak tarif eder.?® Celaleddin Devvani, bu erdemi, 6fke giicii kontrolii ve egitimi
seklinde dile getirir. Devvani’ye gore, yigitlik erdemi, akleden nefsin tehlikeli islerde

sabit kalarak, yoldan ¢ikmaya meyletmemesini ve dogru olana gore davranmasini

(X3

saglamaktadir.?? Kinalizade Ali Celebi ise, yigitlik erdemini ‘‘egitilmis gazabi giicten

95202

dengeli fiillerin ¢ikmasini saglayan huy olarak ifade etmistir.

197 Serinsu, ‘Secaat’, Dini Terimler Sozliigii, s. 338.
198 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.

199 fon Miskeveyh, Tehzib, s. 35.

200 Nastruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuri, s. 92.

201 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 52-53.

202 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 83.
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Islam ahlak kitaplarinda yigitlik erdeminin kapsamina giren on bir alt erdem

bulunmaktadir. Bunlar; ‘‘nefis biiyiikligii, cesaret, yiice gayelilik, sebat, yumusaklik,

......

......

onemli bir farka dikkat ¢ekmektedir. Yigitlik erdemi ile ilgili olan sabir, korkung olaylara
kars1 gosterilen sabirdir. iffet erdemi ile ilgili olan sabur ise, kisinin gii¢lii sehevi istek ve

arzularma kars1 gosterdigi sabirdir.?%

1.5.3. iffet

A-f-f kokiinden gelen iffet kavramu, Islam ahlak felsefesinde ‘insanin bedeni ve
maddi hazlara asir1 diiskiinliikten korunmasini saglayan erdem i¢in kullanilan ahlak
terimi’*2% olarak ifade edilmektedir. islam diisiiniirlerinin 5nem verdigi erdemlerden biri
olan iffet erdemi; kisinin yeme, igme ve cinsi istek konularinda dengeli davranmasi, asiri
isteklerinin oniine gegip dinin ve aklin kontroliinde olarak elde edilen bir erdem olarak
tanimlanmaktadir. 2°° Ayni1 zamanda iffet kelimesinin icerdigi anlamlar su sekilde

siralayabiliriz:

1. “‘Ahlak kaidelerine uyan, genelde giizel ve iyi olarak bilinen her tiirli miispet
davranis, faaliyet ve is.
2. Sehvani ve nefsani hisleri muhafaza etme, bunlari mesru zeminde, itidal iizere ve yerli

yerinde kullanma, namuslu, serefli ve ahlakli olma hali.

203 Thp Miskeveyh, Tehzib, s. 38-39; Nasiruddin Tusl, Ahlak-1 Nasiri, s. 93-94; Celaleddin
Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 55; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 86.

204 Thn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.

205 Mustafa Cagrici, ‘Iffet’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
c.21, s. 506.

208 Cagricy, ‘Iffet’, s. 506.
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3. Haya, sabir ve yumusaklikla ahlaki incelikleri temsil, tertip ve intizam igerisinde
sahaveti uygulamaktir. Bir baska ifadeyle, eli aciklik, comertlik, hos ge¢im, liituf ve
isar muameledir.

4. TInsanmn arzularni, tutkularini aklinin ve inancinin kontroliinde tutarak, Allah ve
insanlar nezdinde kendisini kiigiik diislirecek davraniglardan sakinmasini saglayan bir
fazilet. Bu yoniiyle iffet, haya, vakar, kisinin kendi sahsiyet ve namusunu korumasi
seklinde yorumlanabilir. Boyle davrananlara, afif denir. Afif, temiz, iffetli, nAmuslu,

haramdan (giinahtan) sakinan kisidir.”>%%

Sozliklerde ise iffet kelimesi, kisinin haram olan seylerden uzak durmasi, kotii
s0z ve davraniglardan sakinmasi, kotii olan bir seyi yapmaktan ¢ekinmesi, dengeli olmast,
namuslu ve temiz olmas1 gibi anlamlara gelmektedir. 2% Bununla birlikte iffet kelimesi

su anlamlarda kullanilmaktadir:

‘1. Haramdan uzak durma, kotii s6z ve islerden kaginma.

2. Yeme, icme ve diger bedeni hazlar konusunda 6l¢iilii olma, asir1 istekleri bastirip

dinin ve aklin buyrugu altina sokmak suretiyle kazanilan erdem.

3. Cinsel konularda ahlak kurallarma bagl kalarak insanin namusunu, serefini ve

haysiyetini korumast.

4. Gozii ve gonlii tok olma durumu.”*2%°

207 Ali Seyyar, Ahldk Terimleri (Ansiklopedik Sozliik), (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015),
S. 276.

208 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 209.

209 Serinsu, ‘iffet’, Dini Terimler Sozliigii, S. 157.
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Genel olarak iffet kavrami, kisinin haram olan seylerden uzaklasmasi, ko6tii olan
sozlerden ve davraniglardan sakinmasi anlamina gelerek kisiyi bedeni ve maddi isteklere

kars1 asir1 diiskiinliikten koruyan ahlaki bir terim olarak ifade edilmektedir.?*

Kindji, iffet erdeminin tanimini sdyle yapmistir. Kisinin bedenini egitmesi i¢in
gereken Onlemleri almasi, daha sonra bunlar1 koruyarak benimseyip uygulamasi ve bu
duruma aykir1 olan seyleri yapmamasidir.?!! Diisiiniiriimiiz, iffet konusunda itidalin
digina ¢ikmanin iffete aykiri bir erdemsizlik oldugunu dile getirir ve bunlari ifrat ve tefrit
olarak iki kisimda inceler: ifrata ait olan kismi {ie ayirir ve bunlarin ‘tutku’ (hirs)

kelimesi ile ifade edildigini soyler:

a) ‘“Yeme ve i¢cme tutkusu ki buna oburluk, diiskiinliik ve benzeri isimler verilir.

b) Zinaya varacak derecede cinsi iligkiye olan tutku.

€) Kiskanglik ve gekismeyi gerektirecek kadar bir seye deger verme tutkusu.’ 212

Kindi’nin iffet erdemi ilgili tanimini inceledigimizde, bu erdemi ‘kisinin hazlarini
itidal diizeyinde tutmas1’ seklinde tanimladigini séylememiz miimkiindiir. Kindi’ye gore
iffet erdeminin tefriti olan durumlar ise tembellik ve buna benzer huylardir. Ayrica
diistinlirlimiiz, iffet erdeminin yoklugunda ortaya cikabilecek erdemsizlikler arasinda
hurs, kiskanglik ve ihtiras gibi durumlari belirtmektedir. Bununla birlikte iffet erdeminin
yoklugunda ortaya cikan erdemsizlikler, insani iligkileri olumsuz yodnde etkileyen
unsurlardir. Bu noktada iffet erdemi, kisinin sosyal iliskilerini saglikli ve dogru bir sekilde

yiiriitmesinde 6nemli ahlaki erdemler arasindadir.

210 Mehmet Canbulat, ‘iffet’, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2010), s. 295.

211 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.

212 Kindi, “Tarifler Uzerine’, s. 188.
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Ragib el-Isfahani iffet erdemini, ‘‘nefiste, sehvetin galip gelmesini engelleyen bir
halin meydana gelmesi’’?'® seklinde tanimlamaktadir. Diisiiniiriimiiz bu tanimiyla iffet
erdemini sehvet giicii ile iligkilendirerek ele almaktadir.

Ibn Miskeveyh, iffetin kisinin sehvet duygusu ile ilgili bir erdem oldugunu ifade
eder. Bununla birlikte iffet erdeminin kiside meydana gelmesi i¢in, kisinin isteklerini
aklin buyurdugu sekilde yerine getirmesi ve dogru ile yanlis1 ayirabilmesi gerekmektedir.
Ibn Miskeveyh’e gére, kisi ancak bu sayede nefsin kdlesi olmaktan kurtularak dzgiir

olabilmektedir.?*

Nasiruddin Tusi ise iffet erdemini, sehvetin diisiinen nefse itaat etmesi olarak
tanimlar. Kisi, diistinen nefsin isteklerine gore hareket ettigi takdirde, kendisi 6zgiir olur

ve nefsin asir1 isteklerinden kurtulur.?*® Tusi ‘ye gore iffet erdemi su sekilde ifade edilir:

““Sehvetin 6lgiisiiz hareketi durumunda insani nefsin sakin olmasi, baska bir ifadeyle
insanin nefsini koti islere girismekten alikoymasi, iyi islere boyun egmesi, goniillii

olmasi ve bu baglamda nefsini giizel karakterle siislemesi’*?1®

Ayn1 zamanda diisiiniiriimiiz, iffet erdeminin ifrat ve tefrit durumlarini su sekilde
agiklamaktadir. Iffet erdeminin ifrat durumu hazlara diiskiinliik olup, kisinin isteklerine

gerekenden fazla sekilde tutkulu olmasidir. iffet erdeminin tefrit durumu ise isteksizlik

213 Ragip el-Isfahani, ‘iffet’, Miifredat, Kur’an Kavramlar: Sozligii, terc. Abdulbaki
Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), s. 710.

214 Tbn Miskeveyh, Tehzib, s. 35.
215 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuri, s. 92.

216 Anar Gafarov, ‘Nasiruddin et-TGsi’nin Ahlak Felsefesi’ (Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009), s. 133.
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olup, dinin ve aklin izin verip uygun gordiigii lezzetleri isteme konusunda kisinin tercihen

uzak durmasidir.?t’

Celaleddin Devvani iffet erdemini, sehevi giiciin diisiinen nefse boyun egip, itaat
etmesi olarak tanimlar. Devvani’ye gore, iffet erdemi, sehevi giiclin diisiinen nefse itaat
ederek, diisiinen nefsin aklin buyruklarina gore hareket etmesini ve kiginin nefsin agir

isteklerinden uzak durmasini saglamaktadir.?!8

Kinalizade Ali Celebi ise iffet erdemini, ‘‘egitilmis sehevi gilicten dengeli fiillerin
¢ikmasini saglayan huy’*2!® olarak ifade eder. Bununla birlikte iffeti, hayvani nefsin itidal
durumu olarak agiklar. Ona gore iffet; kisinin, dinin ve aklin izin verdigi giizel- ve iyi
olan yiyecek, icecek ve karsi cinsten dengeli olacak sekilde yararlanmasidir.??° iffet
erdeminin ifrat1 olan fiicuru ve tefriti olan sonmiisliik durumunu su sekilde agiklar. Fiicur;
kisinin, dinin ve aklin izin verdigi seylerin disina ¢ikarak, haram ve mekruh olan isleri
yapmast, ¢irkin islerden yararlanip, bu durumdan zevk almasidir. Sonmiisliik ise, kisinin
mubah olan isteklerin tiimiinii terk ederek, bedenine zarar vermesi veya neslin

tiikkenmesine neden olmasidir.??*

[ffet erdeminin kapsamina giren on iki alt erdem oldugunu belirtebiliriz. Bunlar:
““Utanma/haya, silikinet, sabir, cOomertlik, hiir olma, kanaat, yumusak huyluluk,

diizenlilik, iyi hal, barigseverlik, agir baslilik, kotiiliiklerden sakinma’’ 222 ffet erdeminin

21" Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuri, s. 100.

218 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 53.
219 Kynalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 83.
220 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 84.
221 Kynalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 85.

222 Ton Miskeveyh, Tehzib, s. 37; Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nésuri, s. 94-95; Celaleddin
Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 57; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alat, s. 89.
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alt tiirlerini, Islam ahlak filozoflarinin eserlerinde nasil ele aldigimi ¢alismamizin ikinci

boliimiinde detayl bir sekilde inceleyecegiz.

1.5.4. Adalet

‘A-d-I’ kokiinden tiireyen adalet kavrami, sozliikte ‘dogru olmak, dogru
davranmak, her seye hakkini vermek, her seyi yerli yerinde yapmak’ anlamlarina
gelmektedir. Ayn1 zamanda adalet kavrami, ifrat ve tefritin arasinda olup, ‘orta yolu
izlemek, dosdogru olmak, dinen haram olan seylerden kaginmak ve zulmii terk etmek’
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bununla birlikte adalet kelimesinin zidd1 cevr ve zuliim
olarak bilinir.?2® Adalet kelimesi, genellikle ‘‘diizen, denge, denklik, esitlik, gercege
uygun hitkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme ve tarafsizlik’*??* gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Bununla birlikte Yunanca ‘dikaiosyne’, Latince ‘justitia’, Ingilizce’de
‘justice’ kelimeleriyle ifade edilen adalet erdemi dogrunun, hakkin korunmasi; dogru

olmanin dzbelirtisi olarak tanimlanmaktadir.?%®

Adalet kelimesi, hak sahibine hakkinin tam olarak verilmesi olarak
aciklanmaktadir. Ayn1 zamanda adalet, bireysel ve toplumsal boyutta diizeni, hakkaniyeti
ve esitlik ilkelerini saglayan oOnemli bir erdemdir. Siiphesiz, yetki sahibi kisi
davraniglarinda adalet erdemini gozetirse, toplumdaki kétiiliikleri onleyerek, insanlarin
huzur ve giiven igerisinde bir yasam siirmesinde katk1 saglar.??® Nitekim, sosyal hayatta
ortaya c¢ikan sorunlardan biri, adalet erdeminin g6z ardi edilerek, hakli ve haksiz olanin

yeterince gozetilmemesidir.

223 [smail Karagdz, *Adalet,” Dini Kavramlar Sézligii, s. 6.
224 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 208.
225 Akarsu, ‘tiize’, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 171.

226 Saruhan, ‘Erdemlerin Erdemi: Adalet’, Adam Akademi Dergisi, 5:1 (2015), s. 2.
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““Islam diisiincesinin en merkezi kavramlarindan biri olan adalet’’??” Islam ahlak
filozoflar1 tarafindan her zaman en temel erdemlerin basinda ele alinmaktadir. Adalet
erdemi, Islam dininde bilhassa Kur’an-1 Kerim’deki adalet vurgusuyla birlikte 6n plana
ctkmaktadir.??® Islam filozoflari, adalet erdemini, diger temel erdemlerin uyumlu bir
sonucu olarak ele alirlar. Platon’la birlikte baslayip, Isldm ahlak filozoflar1 tarafindan
kabul géren goriise gore; insan nefsinin ii¢ temel giiciinden (diistinme giicii, 6fke giicii,
sehvet giicii) hikmet, secaat ve iffet seklinde ii¢ temel erdem ortaya ¢ikar. Bu ii¢ temel
erdemin uyumlu bir bigimde bir araya gelmesiyle dordiincii temel erdem olan ‘adalet’
erdemi dogar.??° Ornegin Ibn Miskeveyh, hikmet, iffet ve secaat erdemlerini acikladiktan
sonra, bu ii¢ erdemin dengeli birlikteliginden dolay1r mitkemmellik ve biitiinliikk erdemi

olan adaletin olusacagini ifade eder.?*°

Ibn Miskeveyh’e gore, kisinin adaletli sayilabilmesi igin, davramslarini her
durumda dengede tutmasi ve tutumlarinda sadece adalet erdemini amaglamasi
gerekmektedir. Ona gore adalet, tlim asiriliklarin ortast ve tiim erdemlerin odak
noktasidir.?*! Bununla birlikte ibn Miskeveyh adil kimsenin, mallar1 hakki olan yerlerde
elde edebilecegini ve hakki olmayan durumlarda ise ondan vazge¢mesi gerektigini ifade
eder. Dolayisiyla kisi, adalet erdemi ile hem kendisine hem de bagka insanlara kars1 insafli
davranir. Adil kisi, faydali olan seylerin ¢ogunlugunu kendisi i¢in alip, az kismim

baskasina veren degildir. Aynmi sekilde zararli olan seylerde ¢ogunlugunu baskasina

227 Miifit Selim Saruhan, Isldm Filozoflari ile Ruhsal Tip (Ankara: Fecr Yaynlari, 2021),
s. 40.

228 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, S. 50.
229 Cagrici, ‘Adalet’, s. 342; Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 208.
230 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 34.

21 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 208.
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vererek, az kismini1 kendisine ayirmaz. Ibn Miskeveyh’e gore adil kisi her durumda

nesneler arasinda gerekli olan esitligi gozetmelidir.?*?

Nasiruddin Tusi adalet erdemini; hikmet, yigitlik ve iffet erdeminin birbiriyle
uyum gostermesi olarak agiklamaktadir. Ayn1 zamanda adalet erdemi ile kiside hakk1
gdzetme ve hakkini almanm etkisi meydana gelir.?®® Tusi’ye gore adalet erdemi,

“dleiiliiliik ve dengeyi ifade etmek icin kullanilan bir kavram’’23 dir.

Celaleddin Devvani de bu noktada Ibn Miskeveyh ve Tusi’nin gériislerini devam
ettirmektedir. Nitekim Devvani, adalet erdeminin, hikmet, cesaret ve iffet erdeminin bir

araya gelerek, birbiriyle ittifak yapmasi halinde ortaya ¢ikacagim ifade eder.?®

Kinalizdde Ali Celebi ise adalet erdemini egitilmis olan pratik giligten dengeli
fiiller olusmasina neden olan huy seklinde ifade eder. 2% islam ahlak filozoflarmin geneli,
adalet erdeminin, hikmet, iffet ve yigitlik erdemlerinin kendi iglerindeki uyumuyla
meydana geldigini ifade ederken; Kinalizdde Ali Celebi, ahlak¢ilarin bu goriisiinden
ayrilir. Ona gore, adalet erdemi, bu ti¢ giigten olusan birlesik bir erdem ise adalet erdemini
miistakil bir erdem olarak ele almak makbul degildir. Ciinkii ona gore, li¢ erdemi toplayip

bir erdem daha varsaymak goriisii uygun goziikmemektedir.3’

Kisinin adaletli davranabilmesinin temel sarti dogruluktur. Bununla birlikte
kisinin olaylara yaklasiminda 6n yargili olmamasi gerekir. Kisi, olaylar1 degerlendirirken,

durumun gercek yiiziinii sorup arastirarak hiikiim vermelidir. Ayn1 zamanda kisi, ancak

232 fbn Miskeveyh, Tehzib, S. 46.

233 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 92.

234 Anar Gafarov, ‘Nasiruddin et-Tdsi’nin Ahlak Felsefesi’, s. 136.
2% Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 53.

236 Kynalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 83.

237 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 83.
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gercek bilgi dogrultusunda gercege ulasabilir ve adalet bu sekilde gerceklesir. Sonug
olarak kisi, adalet erdeminin gerektirdigi sekilde olaylar1 degerlendirirken, yanlig
atiflardan kaginarak icinde bulundugu durumun sebeplerini iyice gozden gecirir. Bu

sekilde kisi, adaletin ¢izgisinden ¢ikmaz ve zuliim etmez.?%

Adalet erdeminin ¢atisi altinda birgok alt erdemler oldugunu gérmekteyiz. Bunlar;
“dogruluk, dirtstliik, vefa, tlfet, iyi davranis, bir seyi gilizelce uygulamak, ol¢iililiik,
ihmlilik, dengelilik, orta yolda olmak, emanete riayet etmek, soziinde durmak,
giivenilirlik, cesaretlilik, sefkat’’. Islam diisiiniirlerimizin adalet erdeminin kapsaminda
inceledigi alt erdemlerin sayisinda degisiklik goriilmektedir. Nitekim Ibn Miskeveyh,
adaletin c¢atis1 altinda yirmi erdem tiirlinden bahsetmektedir. Tusi, Devvani ve
Kinalizade’de ise bu sayinin on iki oldugu goriilmektedir.?® Dolayisiyla bu durumun Ibn

Miskeveyh’i diger ahlak diisiiniirlerinden ayiran bir nokta oldugunu belirtebiliriz.

238 Saruhan, ‘Ahlak Felsefemizde Iyi ve Kétiiniin Sebepleri’, s. 557.

23 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 40; Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswi, s. 96-97; Celaleddin
Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 61; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 91; Ayrica bkz.
Anar Gafarov, ‘Nasiruddin et-T0si’nin Ahlak Felsefesi, s. 146.
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IKiINCi BOLUM

IFFET ERDEMININ KAVRAMSAL ANALIZi VE iFFET ERDEMININ ALT

TURLERI

2.1. iFFET ERDEMININ KAVRAMSAL ANALIiZi

Islam ahlak filozoflarmin ‘iffet’ terimiyle belirttigi erdem, Antik Yunan’da
Grekce ‘sophrostine’, Latince ‘temperantia’ seklinde isimlendirilmektedir. Ayrica
Ingilizce’ye net bir karsiligi olmamakla birlikte, ‘temperance’ (lgiiliiliik) veya

‘moderation’ (1limlilik) olarak ¢evrilmektedir.?*°

Antik Yunan’da iffet erdemi, koken bakimindan aristokratik bir erdem seklinde
goriilmekte ve ‘6lgiiliiliik’ erdemi olarak ifade edilmektedir. Olgiiliiliik erdemi, kisinin
gliciinii kotiiye kullanabilecekken kullanmamasi ile ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda bu
erdem sayesinde kisi, asir1 isteklerini  kontrol altima alarak, kendisini
dizginleyebilmektedir. Bununla birlikte 6lgtiliiliik erdemi, Yunanlilar tarafindan kadinsi
bir erdem olup, ortak olarak dviilen bir yetidir. Bu erdemde 6vgii konusu olan sey, kisinin
amaglart s6z konusu oldugunda, bu amaglara ulasma bi¢iminde kendisini
dizginleyebilmesidir. Kisi bu erdem sayesinde, gidecegi yeri ve durmasi gerektigi yeri
bilir.?*! Yunanlilarda 6lciliiliik anlama gelen ‘‘s6phrosuné’’, kigini bedensel isteklerini,
aklin buyrugu altina aldig1 zaman ortaya gikan bir erdem olarak tanimlanmaktadir.?*? iffet

erdemi, tinlii Yunan filozofu Sokrates ile birlikte ‘‘sophrostine’” olarak ahlak felsefesinde

240 Francis E. Peters, “‘sophrostne”’, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii: Tarihsel
Bir Okuma, s. 343.

241 Maclntyre, Erdem Peginde Ahlik Teorisi Uzerine Bir Calisma, S. 206.

242 Maclntyre, Erdem Pesinde Ahlak Teorisi Uzerine Bir Calisma, S. 212.
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konumlandirilmaya baslamistir. Ozellikle Platon’dan itibaren temel erdemler igerisinde

yerini almistir.?4®

Platon’a gore, insanin birbirinden ayri ti¢ giici bulunmaktadir. Bu gii¢lerden ilki
kisinin diisiinen tarafi yani akil giiciidiir. ikinci giicii, kisinin diisiinmeyen tarafi, bir
seyleri arzulayan, isteyen giiciidiir. Kisinin {i¢iincii giicii ise 6fke giiciidiir.?** Ancak bu
lic gii¢, birbirleriyle uyum saglarsa ve aklin buyruklarim tutarsa insan lgiilii olabilir.2%°
Ayn1 zamanda 6l¢iilii insan, sikintili bir durum ile karsilastiginda, bu duruma kolay bir

sekilde katlanabilmektedir.?4®

Platon, olg¢iiliiliik erdemini, diizene ve ahenge benzetirken, kisinin istekleri ve
tutkularina vurdugu bir dizgin olarak ifade etmektedir. Ayni zamanda bu erdemi,
‘‘kendini tutma ve kendine hakim olma’’ deyimiyle agiklamaktadir. Bu noktada Platon,
kendine hakim olmayi, kisinin iyi yaninin k6tii yanini buyrugu altina almasi olarak dile
getirmektedir.?*” Bu durum Platon’a gore ancak iyi bir yaratilis ve iyi bir egitimle

kazanilabilir.?*®

Aristoteles, erdemin olusumunda etkili olan seylerin hazlar ve acilar oldugunu dile
getirir. Ona gore erdem, kisinin haz ve act konusunda iyi davranislar sergilemesine neden
olmaktadir. Bununla birlikte kisinin kotii davranis sergilemesine neden olan sey erdemin

karsitindan kaynaklanmaktadir.?*® Aym zamanda Aristoteles, kisinin erdemleri elde

283 Y1ldirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli Bir
Karsilastirma’, s. 395.

244 platon, Devlet, 439d 5- 439 4.
245 platon, Devlet, 443e 2-3.

246 Platon, Devlet, 603e 4-6.

247 platon, Devlet, 430e 8- 431a 8.
248 platon, Devlet, 431b 6.

249 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1104b 32-34.
66



edebilme noktasinda, bilgiden ziyade eyleme 6nem vermektedir. Ona gore kisi, ancak

olciilii bir sekilde davranis sergilerse 6lciilii olabilmektedir.?*

Aristoteles’e gore, iffet erdemi hazlar ve acilarin orta noktasinda yer almaktadir.
Olgiiliiliigii, haz ve ac1 séz konusu oldugunda kisinin kendine hakim olabilmesi olarak
tanimlar. Aristoteles’e gore Olgiisiizliik ise haz ve aci konusunda kendine hakim
olamamaktir. Haz konusunda eksigi olan insanlarin sayis1 az oldugu i¢in, bunlara isim
verilmedigini belirtmekle birlikte, onlara ‘duygudan yoksun kisiler’ denilebilecegini
soyler.?! Bu erdemin asiriligini ise ‘hazza diiskiinliik’ olarak dile getirir.?>? Olgiiliiliigiin
hazlarla ilgili oldugunu sdyleyen Aristoteles, hazzi bedeni ve ruhi sekilde iki tiirde
inceler. Olgiiliiliikle ilgili olan hazzin bedeni hazlar oldugunu belirtir.2® Sonug olarak
Aristoteles’e gore Olgiiliiliik, haz s6z konusu oldugunda ortada olma durumu seklinde
konumlandirilir.?®* Ona gore, 6lciilii kisi, istemesi gereken seyi, uygun olan zamanda ve

uygun olan sekilde ister.?>®

Platon ile Aristoteles’in Ol¢uliilik olarak inceledikleri iffet erdemine dair
goriislerinde birtakim farkliliklar oldugunu ifade edebiliriz. Aristoteles hikmet, cesaret ve
adalet erdemlerini, temel erdemler seklinde degerlendirmeyerek, bunlar1 genel erdemler
kiimesinin bir pargasi olarak ele almistir. Bunun yaninda Platon erdemleri, sosyal diizeni
icine alacak bi¢imde ele alirken, Aristoteles erdemleri bu sekilde incelememistir. Ayrica
Platon, iffet erdemini hem insanin hem devletin sahip oldugu bir erdem olarak dile

getirmektedir. Aristoteles ise iffet erdemini genellikle, kisinin dokunma duyusuyla ilgili

250 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1105b 2-11.
21 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1107b 5-9.
252 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1109a 18.

253 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1118a 1-2.
254 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1117b 28-29.

255 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1119b 24-25.
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istek ve arzularim1 kontrol etmesi olarak ifade etmektedir. Bu ¢er¢evede Platon, iffet
erdemini devlet anlayisi temelinde ele alirken, bu erdemin toplumsal yoniine vurgu yapar.
Aristoteles ise, Olgiiliiliik olarak ifade ettigi iffet erdemini, kisinin dokunma duyusuyla

ilgili arzularmin orta olusu olarak tanimlar.?°®

Islam ahlak felsefesinde ise erdemler konusu merkezi oneme sahip bir
konumdadir. Nitekim Islam ahlak filozoflar1 erdem ve erdemsizlik konulari ile ilgili
goriislerini genis ve kapsamli bir sekilde ifade etmislerdir. Ahlak diistiniirlerimiz, Antik
Yunan felsefesinden gelen dort temel erdem goriisiinii takip ederek, kendilerine 6zgii
sistem ve yontemleri ile birlikte, 6zellikle Islami ahlak ilkeleri gergevesinde yeni bir

erdem nazariyesi ortaya koymuslardir.

Kur’an-1 Kerim’de iffet kelimesi dogrudan kullanilmamakla birlikte dort ayette iffet

kokiinden isim ve fiiller bulunur:2%’

““1. Fakirlerin iffetli davranip, etrafindakilere kimselere el agmamasi. (Bakara, 2/273)

2. Zengin velilerin korumakla sorumlu oldugu emanetlere kesinlikle goz dikilmemesi ve
o emanetlere asla el uzatmamasi. (Nisa, 4/6)

3. Heniiz mali imkan bulamayip da evlenememis erkeklerin ahlakli yasamalari. (Nfr,
24/33)

4. Yaglanmis da olsalar kadinlarin, ndimahrem erkeklere kars: tesettiire dikkat etmeleri.

(Nir, 23/60)>°2°8

2% Yildirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli Bir
Karsilastirma’, s. 397-398.

257 Cagricy, ‘Iffet’, s. 506.

2%8 Musa Kazim Giilgiir, ‘Dil ve Diisiincenin Iffeti’, Din ve Hayat, say1:19 (Haziran 2013),
s. 53.
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Kur’an-1 Kerim’deki iffet kavramiyla ilgili ayetleri inceledigimiz zaman, insanin
kanaatkar olmasi, baskalarinin malinda gozii olmamasi, kendi emegiyle kazandigina razi
olmasi iffet erdeminin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte ihtiyaci
oldugu halde dilenmeyen insanlarin da iffet erdeminin kapsami i¢inde oldugunu
belirtmemiz miimkiindjir.

Ayetler 1s181nda, insanin mal?®® ve cinsel istek?® tutkusundan korunabilmeyi iffet
erdeminin sagladig1 soylenebilir.?8! Ayrica iffet kavraminin sadece cinsel konularla sinirh
olmay1p?®?, daha genis bir anlam cercevesine sahip oldugunu belirtebiliriz.

[ffet kavramu, ayetlerde kisini nefsinin isteklerini kontrol altina almasi, bu istekleri
helal yollardan gidermesi, haram olan seylerden uzak durmasi gibi ¢esitli anlamlarda
kullanilmaktadir.?®® Bu anlam gercevesinde kisi, isteklerini ihtiyaglar ile sinirlayarak,
davraniglarinda dengeli ve 0l¢iilii bir sekilde hareket etmelidir. Ayn1 zamanda kisi, asir1
isteklerini akil giicii ile kontrol altina alip, her tiirli asiriliktan uzak durarak, itidal
diizeyinde tutmalidir.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin yani sira hadislerde de iffet kelimesi ile ayn1 kdkten
kelimeler kullanildigin1 gérmekteyiz. Nitekim, Hz. Peygamber’in ‘“Ya Rabbi! Senden
hidayet, takva ve iffet diliyorum’ seklinde ettigi duasi iffet erdeminin Onemini

vurgulamaktadir. Ayrica Peygamberimizin ‘‘Allah, yoksul olmasina ragmen iffetini

2%9 Bakara, 2/273; Nisa, 4/6.
260 Nir, 24/33.

261 Saffet Kose, ‘Nefse Karst Onurlu Durus: iffet’, Din ve Hayat, say1:19 (Haziran 2013),
S. 6.

262 y1ldirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli Bir
Karsilastirma’, s. 392.

263 Rahmi Yaran, ‘Iffet: Arzu ve Isteklere Kars1 Nefis Kontrolii’, Din ve Hayat, say1:19
(Haziran 2013), s. 12.
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korumaya calisan miimin kulunu sever’’ hadisi iffet erdemine dikkatleri ¢ceken dini

delillerdendir.?%4

[ffet erdeminin islam ahlak felsefesi eserlerinde tanimi1 genel olarak su sekildedir:
[ffet erdemi, kisinin yeme i¢cme ve cinsi isteklerinde dengeli ve 6l¢iilii olarak, bedeninin
asir1 isteklerine cevap verirken dikkat ederek, asir1 olan isteklerinin 6niine gegerek dinin
ve aklin kontrolii altinda elde edilen bir ahlaki erdemdir.?®® Bununla birlikte kisinin iffet
erdemine sahip olabilmesi i¢in elini, dilini, gézlini, kulagin1 ve tiim bedenini ahlaka

uygun olmayan sdz ve tutumlardan uzak kalmas1 gerekmektedir.26®

Iffet kavrami igerisinde ¢esitli anlamlar tasimasma ragmen sadece sehvet
duygusuyla ve cinsel konularla siirlandirilmig bir erdem olarak goriilmektedir. Nitekim
Ibn Miskeveyh, iffet erdeminin sehvet duygusu ile ilgili oldugunu belirtir. Bunun yaninda
iffet erdeminin ortaya c¢ikmasini, insanin sehvet duygusunu akli ilkelere gore
yonetmesiyle aciklamaktadir. Ancak bu denetimi yapan insan, tutkularima boyun

egmekten kurtularak 6zgiir olur.?%’

Islam ahlak diisiiniirlerinin  genel olarak iffet erdemini sehevi giicle
iliskilendirerek ele aldiklarin1 gérmekteyiz. Iffet erdemini, sehevi giiciin itidal durumu
olarak ifade ederler. Iffet kavrami, kisinin bedeni isteklerini gerceklestirirken dengeli ve

6l¢iili olma durumudur. Ayni zamanda kisinin ihtiyaglarini gerektigi zamanda, gerektigi

264 Cagrici, ‘Iffet’, s. 506.
265 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 210.

266 Karaman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 210; Yaran, Islam Ahlak Felsefesine
Giris, S. 53.

%67 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 35. Ayrica bkz. Karaman, ‘Islim Ahlakinda Temel
Erdemler’, s. 210; Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, S. 53.
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sekilde ve gerektigi kadar gidermesidir. Bununla birlikte kisi, iffet erdemini bilingli

olarak tercih etmelidir.

Kisinin ahlaki erdemlerle donanmasi ve dinin yasakladigi, aklin kotii kabul ettigi
davraniglardan kaginmasi gerekmektedir. Bu noktada iffet, kisiyi haramdan uzak tutan,
giizel olmayan s6z ve davraniglardan sakindiran, bedeni ve maddi zevklerin
asiriliklarindan koruyan ahlaki bir erdemdir.?®® Ayn1 zamanda iffet, her tiirlii istek ve

sehevi arzulara kars1 gosterilen sabir ve gayret halidir.?®°

Islam ahlak diisiiniirleri, kisinin asir1 zevk ve isteklerinden uzak durmasinin iffet
erdemi olarak tanimlanabilmesi i¢in, bu durumun kisinin bilingli tercihi ile ger¢ceklesmesi
gerektigini ifade ederler. Kisinin kendi iradesi ve tercihi disindaki durumlar; korkaklik,
bilgisizlik veya baska bir nedenden dolay1 bu asir1 isteklerini terk eden kisi iffet erdeminin

kapsamina girmez.2"°

Iffet erdemine sahip olmak, Miisliiman kisiligini ve kimligini tamamlayan en
onemli ahlaki ozelliklerden biridir. Nitekim iffet erdemi, insanin Allah’a karsi olan
sorumluluk bilincinin bir tezahiiriidiir. Dolayisiyla iffet erdeminden ortaya ¢ikan fiiller,
biiylik bir deger ve anlam tagimaktadir. Bu sebeple, insanin iffetli davranislar1 bir amag
icermektedir. S6z konusu olan amag ise, kisinin Allah ile arasindaki ahlaki iliskisini

saglhikli ve giizel bir sekilde devam ettirebilmektir.?’*

268 Siileyman Uludag, Isldm 'da Ahlak ve Ahlak Ekolleri (Istanbul: Sufi Kitap Yayimnlari,
2018), 5. 91.

269 Miifit Selim Saruhan, Islam Messai Felsefesinde Filozof (Istanbul: Divan Kitap
Yayinlari, 2017), s. 86.

270 K araman, ‘Islam Ahlakinda Temel Erdemler’, s. 211.

211 Abdurrahman Kasapoglu, ‘Kur’an’da Gegen Iffetle Ilgili ifadeler ve Yorumlari’, Din
ve Hayat, say1:19 (Haziran 2013), s. 15.
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Islam ahlak diisiincesinde iffet, kisinin isteklerini ifrat ve tefrit durumlarindan
kagmip itidal diizeyinde yerine getirmesiyle ortaya cikan bir ahlaki erdemdir. iffet
erdemi, istek giicliniin itidal durumunda olmasiyla kendini gosterir. Ancak, istek giicii
nefsin asir1 isteklerine boyun egerse ifrat ve tefrit durumlar1 olusur. Bununla birlikte iffet
erdemi, kisinin her tiirlii asir1 isteklerine ve bu durumdan ortaya cikabilecek yanlis
eylemlerin olusmasina karst bir gayret halidir. Kiside bulunan istek giiciiniin

dengelenmesi ve kontrol alina alinabilmesi i¢in iffet erdemine ihtiyag vardir.?’2

Antik Yunan felsefesinden islam diisiincesine aktarilan hikmet, iffet, yigitlik ve
adalet seklindeki dort temel erdem goriisii, Islam ahlak filozoflar1 tarafindan Islami
gelenek cergevesinde gelistirilmistir. Dort temel erdemden birisi olan iffet erdemi Antik
Yunan diisiincesinde ‘6l¢iiliiliik’ kelimesiyle ifade edilmistir. Islam ahlak felsefesinde ve
Antik Yunan geleneginde iffet erdemi, sehevi gii¢ ile iliskilendirilerek, haz diiskiinliigii

ile haz eksikligi arasinda orta yol olarak ele alinmustir.

Islam ahlak diisiincesinde iffet erdemi, sadece bilgi ile elde edilecek bir erdem
degildir. Erdemlerin kazanilmasinda teorik bilginin yaninda pratik bilginin de énemli bir
yeri bulunmaktadir. Nitekim kisinin, erdemleri davraniglar1 devamli uygulayarak
aliskanlik haline getirmesi gereklidir. Bununla birlikte gercek anlamda iffet erdemine

sahip olan kisi, yasam1 boyunca iffetli davraniglarda bulunan kisidir.

Islam ahlak felsefesi ile Antik Yunan felsefesinde iffet erdeminin ele alinisini
inceledigimizde ‘erdemlerin orta yol olmas1’ ve ‘erdemlerin nefsin giiclerine bagl olarak
ortaya ¢ikmast’ ile ilgili konularda benzer agiklamalar oldugunu gérmekteyiz. Ancak

Islam ahlak filozoflari iffet erdeminin alt tiirleri, iffet erdeminin ifrat ve tefritinden ortaya

212 Saruhan, ‘Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet’ (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2000), s. 142.
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¢ikacak erdemsizlikler ve bu erdemsizliklerden kurtulma yollari ile ilgili konular1 detayli
bir bicimde ele almislardir. Bu c¢ercevede iffet erdemi noktasinda Antik Yunan
felsefesinden farkliliklarin1 ortaya koymuslardir. Ayn1 zamanda Islam ahlak felsefesi

Islami diisiince bigimi ve yontemi ile 6zgiinliigiinii yansitan bir felsefedir.

2.2. iISLAM AHLAK FiLOZOFLARINA GORE IFFET ERDEMININ ALT

TURLERI

Islam ahlak filozoflari iffet erdeminin alt tiirlerinin on iki oldugunu dile getirerek,
eserlerinde bu alt tiirlerle ilgili agiklamalarda bulunmuslardir. iffet erdeminin alt tiirleri
sunlardir; ‘‘utanma, siiklinet, sabir, comertlik, hiir olmak, kanaat, yumusak huyluluk,

diizenlilik, iyi hal, barisseverlik, agirbashlik, kétiiliiklerden sakinma.”’2"

Islam diisiiniirlerinin iffet erdeminin alt tiirlerine dair yaptiklari aciklamalar,
diisiiniirlerimizin ahlak goriislerini 6zglin kilmaktadir. Ayni1 zamanda diger temel
erdemlerle birlikte iffet erdemini kapsamli bir sekilde incelemeleri diisiiniirlerimizi, diger

felsefi kiiltiirlerden 6n plana ¢ikaran bir noktadir.

2.2.1. Utanma

Sozliikte ‘utanma, ¢cekinme, vazgecis’ anlamlarinda acgiklanan haya kelimesi, ahlak
alaninda ‘‘nefsin ¢irkin davranislardan rahatsiz olup onlar1 terk etmesi’’ seklinde
kullanilmaktadir.?’* Islam ahlak felsefesinde ‘utanma’ duygusu, dnemli erdemler arasinda
belirtilmektedir. Nitekim Kisi, bu erdem sayesinde kotii is ve davramiglardan uzak
durabilmektedir. Dolayisiyla utanma erdemi, kiginin ahlakini koruma noktasinda 6n plana

cikmaktadir. Kisi utanma erdemi sayesinde kendini kétiiliiklerden alikoyar ve haram

213 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 37; Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Néswri, s. 94-95; Celaleddin
Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 57; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi, s. 89.

214 Cagrici, ‘Haya’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), c.16, s.
554.
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islerden uzaklasir. Utanma erdeminden yoksun olan kisi ise kotiiliikler karsisinda engeli
bulunmadigindan, yapmamasi gercken yanlis islere yonelebilir. Bu noktada utanma

erdemi, kisinin ahldkini1 tamamlayan iffet erdeminin 6nemli alt erdemlerinden biridir.

Ibn Miskeveyh’e gére, utanma nefsin kotii seyleri yapmaktan korkmasi ve agik bir

sekilde kinanmaktan sakinmasidir.2”

Nasiruddin Tasi utanmayi, nefsin kotli bir sey yaptigimi fark ettiginde

azarlanmaktan sakinmasi sebebiyle kendisini sinirlandirmasi olarak ifade eder.?’®

Celaleddin Devvani ve Kinalizdde Ali Celebi ise utanmay1 nefsin kotii ve ¢irkin
isler icinde bulundugunun farkina vardiginda yerilecek konuma diismemek icin igine

kapanmasi seklinde dile getirirler.?’’

2.2.2. Siikiinet

Sozliikte “‘sakin olmak, durmak, susmak’’ gibi anlamlar igeren siikiin kdkiinden

2

gelen siiklinet kelimesi ‘‘agirbaslilik, vakar, giiven, kisiyi teskin eden sey’’ anlamina
gelmektedir.?’® islam ahlak felsefesinde ‘siikinet’ iffet erdeminin alt erdemi olmakla

birlikte kisiyi sehvete yonelmesinden alikoyan bir erdem olarak kullanilmaktadir.

Ibn Miskeveyh’e gore siikinet, kisinin sehvet giiciiniin hareketlendigi zaman

nefsinin sakin kalmasidir.2"

2> [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.
276 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nédsiri, s. 95.
277 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 58; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 89.

28 Salime Leyla Giirkan, ‘Sekine’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), .36, s. 329.

2% fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.
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Nasiruddin Tasi, dinginligi, kisinin sehvetinin hareketlenmesi halinde nefsinin

sakin kalarak nefsinin dizginini eline almasi olarak ifade eder.?°

Celaleddin Devvani, siikiineti, kisinin sehvet ve asir1 istekleri hareketlendiginde

nefsinin sakin kalmasi seklinde tanimlar 28

Kinalizdde Ali Celebi ise siikiineti, kisinin sehveti hareketlendigi zaman nefsinin

sakinlesmesi ve iradeyi kendi eline almasi olarak dile getirir.2%

Diisiiniirlerimizin iffetin alt tiirlerinden olan siikinet erdemini sehvet giicii ile
iliskilendirerek agikladiklarini ifade etmemiz miimkiindiir. Genel anlamiyla siik{inet,
kisinin sehvet giicliniin ve asir1 isteklerinin hareketlendigi zaman, iradeli bir sekilde

nefsinin bu istekleri karsisinda sakin kalmasidir.

2.2.3. Sabir

Sabir kelimesi, sozliikkte ‘‘engellemek, hapsetmek, giiclii ve direngli olmak’’ gibi
anlamlar igermektedir. Ahlak terimi olarak sabir, ‘‘basa gelen olumsuz durumlar ve
sikintilar  karsisinda direngli olma’’ anlaminda kullanmilmaktadir.?®® islam ahlak
felsefesinde iffet erdeminin alt tiirii olan sabir, kiginin kotiilikklere yonelmemesi igin,
nefsin asirt istekleri karsisinda direng gostermesi anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda

sabir erdemine sahip olan kisi, nefsinin asir1 isteklerine tdbi olmaktan kacinir.

280 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 95.
281 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 58.
282 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 89.

283 Cagrici, ‘Sabir’, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), ¢.35, s.
337.
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Ibn Miskeveyh’e gore sabur, kisinin kendisini kotii olan isteklere yonlendirmemesi
i¢in bedeninin asir1 istekleri karsisinda dayaniklilik gostermesidir.?®* Bununla birlikte ibn
Miskeveyh, karsilasilan sikintilar karsisinda giizel bir sekilde sabretmeyi yigitlik olarak

belirtmektedir.28°

Nasiruddin Tasi, sabr1 kisinin, iyi olmayan lezzetler karsisinda boyun egerek,

nefsinin asir1 isteklerine karst direngli olmasi seklinde ifade eder.28

Celaleddin Devvani, sabri kisinin kendinde kotii ve ¢irkin zevklerin olusmamasi
icin asir1 isteklerine direng gostermesi olarak tanimlar.?8” Ayrica Devvani, diisiiniirlerin
bir kisminin sabr1 ikiye ayirarak incelediklerini aktarir. Bunlardan biri; istenilene ve arzu
edilene olan sabirdir. ikincisi ise; ¢irkin seylere olan sabirdir. Bununla birlikte ikinci

kisimdaki sabir, dfke giiciiyle ilgilidir.?

Kinalizdde Ali Celebi ise sabri, kisinin kendisinde rezil duruma diisiiren kotii
zevklerin olusmamasi igin asirt isteklerine yonelmeyip bunlara karsi durabilmesi olarak
dile getirir.?®® Bununla birlikte diisiiniiriimiiz sabrin iki gesit oldugunu belirtir. Sabrin ilk
kismu, kiginin giinah ve hatalara kars1 gosterdigi sabirdir. Sabrin diger kismu ise, kisini
bela ve musibetlere kars1 gosterdigi sabirdir. Sabrin, insanlar tarafindan siklikla

kullamldig1 anlamy, ikinci kistmdaki sabirdir.?%

284 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.

28 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 132.

286 Nasiruddin Tisi, Ahldk-1 Nasiwri, s. 95.

287 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 58.
288 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 58.
289 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 89.

290 Kynalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 89-90.
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2.2.4. Comertlik

Comertlik, sozliikte ‘‘eldeki imkanlart mesr(i Olgiiler iginde, goniillii olarak ve
karsilik beklemeden baskalarinin yararma sunma egilimi’’?® olarak agiklanmaktadir.
Islam ahlak felsefesinde comertlik, iffet erdeminin alt erdemlerinden biri olarak ele
alinmaktadir. Isldm ahlakina gére kisinin comert olabilmesi igin, baskalarina yaptig
yardimi isteyerek yapmasi gerekmektedir. Ciinkii, ahlaki erdemler kiside ancak huy
olarak ortaya c¢iktiginda kazanilmis olur. Dolayisiyla isteksiz olarak veya zorla yapilan
yardimlar, comertlik erdeminin kapsamina girmemektedir. Kisinin comert olabilmesi

icin, verme eylemini kendi tercihiyle ve istekli bir sekilde gerceklestirmesi

gerekmektedir. Ancak bu sartlar1 yerine getiren kisi comertlik erdemini elde edebilir.

fbn Miskeveyh’e gore comertlik kisinin bir seyi verirken orta yolu takip etmesi ve

sahip oldugu malim gerekli olan yerde, gerekli 6lciide ve gereken sekilde harcamasidir.?%2

Bununla birlikte Ibn Miskeveyh, comertligin kapsamina giren alt erdemleri su sekilde
ifade eder; ‘‘eli bol olmak, baskalarina ikramda bulunmak, seving duymak,

yardimseverlik, iyilikte bulunmak ve hosgérii.”*?%

Nasiruddin Tasi, comertligi ‘‘mallarin ve diger elde edilen seylerin kolaylik ve

rahatlikla, gereken sekilde ve gereken Olclide hak edilen yere ulasmasi i¢in infak

edilmesi’’?® olarak ifade eder. Ttsi, comertligin altinda sekiz tane erdem tiirii oldugunu

291 Cagrici, ‘Comertlik’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), .8,
S. 72.

292 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.
293 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 39.

294 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésiri, s. 95.
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belirtir. Bunlar; “‘eli agiklik, digergamlik, affetme, insaniyet, asalet, yardimseverlik,

bagislama, feragat.”’2%®

Celaleddin Devvani, comertligi ‘‘kolaylikla ve rahat¢a mal infak etme ve dagitma

melekesi’?2%

olarak tanimlar. Bununla birlikte Devvani, comertligin altinda bulunan
bir¢ok tiir oldugunu ifade eder. Ancak diisiiniiriimiiz, eserinde comertligin alt tiirlerini ele

almamustir.

Kinalizdde Ali Celebi ise comertligi, ‘‘mal verme ve infak etmenin nefse kolay
gelmesi’*?%" olarak dile getirir. Aym zamanda diisiiniiriimiiz, cdmertligin altinda yer alan
sekiz erdem c¢esidini su sekilde belirtir; ‘‘kerem, digergdmlik, af, miiriivvet, asalet,

paylasim, bagislama, feragat.’’?%

2.2.5. Hiir Olmak

Sozliiklerde hiirriyet kelimesi ‘‘soylu olmak’” anlaminda masdar olarak ve ‘‘4zat
edilmek, bagimsizligina kavusmak’’ anlamina gelen harar kelimesinden isim olarak
gosterilmektedir. IslAm ahlak felsefesinde hiir olmak, kisinin eylemlerini yerine getirirken
asir1 isteklerine boyun egmeden, iyi ve kotii arasindaki farki g6z oniinde bulundurarak iyi
olan eylemi secip uygulamasi anlamia gelmektedir.?*® Kisi, asir1 isteklerini akil giiciiniin
kontrolii altina alarak ve nefsinin kdlesi olmaktan kurtularak 6zgiirliigtine kavugsmaktadir.

Bu sayede kisi, iffet erdeminin alt tiirii olan hiir olma erdemini elde etmektedir.

29 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 96.

2% Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 60.
297 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, s. 90.
298 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 90.

299 Cagrici, ‘Hiirriyet’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), c.18,
s. 502.
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Ibn Miskeveyh’e gére hiir olmak, nefsin bir fazileti olup, kisi bu erdem sayesinde
uygun olan sekilde mal elde eder ve onu yine uygun olan sekilde harcar. Ayni1 zamanda

hiir olmak kisinin uygun olmayan sekilde mal kazanmasinin éniine geger.>®

Nasiruddin Tusi, hiirriyeti kisinin giizel ve uygun yollarla mal elde etmesi ve bu
elde ettigi mali uygun olan sekilde harcamasi ve mali uygun olmayan yollarla elde

etmekten uzak durmasi olarak ifade eder.3!

Devvani ve Kinalizdde’nin hiirriyet tanimlart olduk¢a benzer goériinmektedir.
Hiirriyeti, kisinin gilizel sekilde mal elde ederek onu iyi amagclar i¢in harcamasi ve
uygunsuz Yyollardan elde edip ¢irkin yerlerde harcamaktan uzak durmasi olarak

tanimlamaktadirlar.3%2

2.2.6. Kanaat

Sozliikte ‘‘elindekine razi olma, azla yetinme’” anlamlaria gelen kanaat, Islam
ahldk felsefesinde kisinin ihtiyaglarin1 asgari diizeyde karsiladiktan sonra, asiri
isteklerden uzak durmasi anlaminda kullaniimaktadir3® Islam ahlak filozoflar: iffet
erdeminin alt tiirii olan kanaati, kisinin yeme, igme ve giyim gibi konularda asiriya
kagmadan ihtiyacini giderecek kadari ile yetinmesi olarak ele almaktadirlar.  Ayni
zamanda elindeki imkanlar ile yetinmeyi bilen kisi, bagkalarinin mallarina goz dikmez ve

sahip olduklar1 ile mutlu olmay1 bilir.

390 fhn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.
301 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 95.

302 Krg. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 60; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ald. s.
90.

308 Cagrici, ‘Kanaat’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), c.24, s.
289.
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Ibn Miskeveyh’e gore kanaat, kisinin yeme, igme Ve siislenilecek durumlarda

asirtya kagmamasidir. 3%

Nasiruddin Tas1 kanaati, kisinin yeme, i¢gme, giyim ve benzer durumlari kolay bir

sekilde kabul etmesi ve bir a¢1g1 kapatan duruma riza gostermesi olarak ifade eder.3%

Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali Celebi’nin bu konudaki tanimlar1 birbirine
olduk¢a yakindir. Kanaati kisinin yeme, i¢me, giyim konularinda ihtiyacin1 giderecek

kadari ile yetinmesi ve ihtiyacindan fazlasini istememesi olarak ifade ederler.>%

2.2.7. Yumusak Huyluluk

Yumusak huyluluk, kisinin 1yi huylu, uyumlu, gecimli, nazik olmasi ve yumusak
davranmasi anlamlarina gelmektedir. Is1am ahlak felsefesinde yumusak huyluluk, kisinin

iyi olan seylere boyun egerek riza gdstermesi anlaminda ele alinmaktadir.

ibn Miskeveyh’e gore yumusak huyluluk, kisinin iyi olanlara boyun egmesi ve

giizel olana dogru yonelmesidir.3%’

Nasiruddin Tasi yumusak basliligi, kisinin meydana gelen islere goniillii bir sekilde

riza gostermesidir. Bu durum demaset olarak da isimlendirilir.3%

394 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.
305 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 95.

306 Krs. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 60; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ald. s.
90.

307 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.

308 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasuwri, s. 95.
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Celaleddin Devvani, yumusak huylulugu, kisinin ortaya ¢ikan durumlara giizellikle

uymasi seklinde tanim]ar.3%°

Kinalizdde Ali Celebi ise yumusak huylulugu ‘nezéket’ olarak belirterek, kisinin

din bakimindan gerek olan islere boyun egerek uymasi olarak dile getirir.>1°

2.2.8. Diizenlilik

Islam ahlak felsefesinde diizenlilik, iffet erdeminin alt tiirlerinden biri olup, kisinin

isleri gerektigi gibi ve uygun olan bir sekilde yerine getirmesi anlaminda ele alinmaktadir.

Ibn Miskeveyh’e gore diizenlilik, kisiyi olaylar hakkinda iyi bir degerlendirme

yapmasina ve isleri olmasi gerektigi sekliyle diizenlemesine yonlendirir.3!

Nasiruddin Tas1 diizenliligi (intizam), ‘“islerin gerektigi gibi ve yararlara uygun bir
sekilde takdir ve tertibini korumanin nefs icin meleke haline gelmesi’’3'? olarak ifade

eder.

Celaleddin Devvani ve Kinalizdde Ali Celebi’nin bu konudaki ifadeleri benzerlik
icermektedir. Diizenliligi ‘intizam’ olarak belirterek, kisinin gerekli olan isleri uygun

maslahatlar iizere, uygun olan diizeni aliskanlik edinmesi olarak tanimlamaktadirlar.3!3

399 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 58.
310 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 89.
31 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.

312 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 95.

313 Krs. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 60; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s.
90.
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2.2.9. iyi Hal

Islam ahlak felsefesinde iyi hal, kisinin kendisini giizel niteliklerle yetkin ve

miikemmel olana dogru yonlendirmesi anlaminda ele alinmaktadir.

Ibn Miskeveyh’e gore iyi hal, kisinin giizel vasiflarla nefsini miikkemmel olana

tamamlama sevgisidir.3!4

Nasiruddin Tasi, iyi hali ‘‘giizel gidisatlilik’” olarak belirtir ve kisinin 6viilen
niteliklerle kendisini yetkinlestirme yoluna dogru bir yonelisin ortaya ¢ikmasi olarak

ifade eder.3°

Celaleddin Devvani, giizel yonelisi kisinin kendisini yetkinlige dogru

yonlendirmesi olarak tanimlar.3!®

Kinalizdde Ali Celebi ise giizel yonelisi kisinin kendisini giizel niteliklerle

siislemeye yoneltmesi olarak dile getirir 3!/

2.2.10. Bansseverlik
Islam ahlak felsefesinde barisseverlik, kisinin farkl1 diisiinceler karsisinda kibar bir

sekilde anlasma durumunu tercih etmesi olarak ele alinmaktadir.

Ibn Miskeveyh’e gore barigseverlik, kisinin diger insanlara karsi, kendi istegi ile

anlasmasi durumudur.38

314 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.

315 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 95.

316 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 58.
317 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 89.

318 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.
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Nasiruddin Tasi, kendisiyle barisik olma durumunu, kisinin sahip oldugu giicii
dolayisiyla farkli diisiincelerin ¢atismasi durumunda, kendisine sikinti olmasin diye

anlasma haline yonelmesi seklinde ifade eder.®*°

Celaleddin Devvani ve Kinalizdde Ali Celebi’nin bu noktadaki tanimlar1 benzerlik
icermektedir. Diisliniirlerimize gore baris¢il olmak, kisinin farkli diisiinceler ve farkli
istekler karsisinda dayaniklilik gdostermesi ve kibar bir sekilde anlagsma yolunu tercih

etmesidir.3?°

2.2.11. Agirbashhk

Islam ahlak felsefesinde agirbashilik, kisinin istekleri s6z konusu oldugunda aceleci
davranistan uzak durmasi ve sakin kalmasi olarak ele almmaktadir. iffet erdeminin alt
tiri olan agirbaghlik, kisinin arzularina ydnelmesinde hizli ve aceleci davranis

sergilememesi halidir.

Ibn Miskeveyh’e gére agirbashilik, kisinin istekleriyle ilgili durumlarda sakin ve
dayanikli kalmasidir.32

Nasiruddin Tasi, agirbaghiligr kisinin istedigi sey s6z konusu oldugunda, acele

etmeyerek sakin davranmasi olarak ifade etmektedir. Ancak diisiiniiriimiiz bu noktadaki

sakinlik durumunu kisinin istedigi seyin elden kacirilmamas1 sartina baglamistir.3%2

319 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésiri, s. 95.

320 Krs. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 58; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ald. s.
89.

%21 1bn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.

322 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Naswri, s. 95.
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Celaleddin Devvani agirbaslilign ‘vakar’ olarak belirterek kisinin aceleci

davranistan uzak durmasi olarak tanimlar.3?3

Kinalizade Ali Celebi de agirbaglilign ‘vakar’ olarak belirterek kisinin amaca
ulasma ve sonuglari isteme konusunda Kkararini kesinlestirdiginde bu durumu
kaybetmemesine neden olmamak sartiyla sakin bir sekilde davranip uygun olmayan

aceleci durumdan uzak kalmasi olarak dile getirir.3?*

2.2.12. Kaotiiliiklerden Sakinma

Islam ahlak felsefesinde kétiiliiklerden sakinma, kisinin giizel olan, begenilen ve
oviilen islere dogru yonelmesi olarak ele alinmaktadir. ‘Vera’ olarak da adlandirilan
kotiiliiklerden sakinma durumu, siipheli seyleri 6grenip, iyi ve dogru olana gore hareket
ederek, kotii islerden ¢ekinmek ve glinahlardan uzaklasma halidir. Ayni1 zamanda kisinin
bu davranis bicimini Islam ahlakmin gerektirdigi esaslara uygun bir sekilde devam
ettirmesi gereklidir. Bu gergevede kisi, siipheli durumlardan sakinarak her zaman dikkatli
davranmalidir.

Ibn Miskeveyh’e gore kotiiliiklerden sakinma, kisinin miikemmel olmasia

yardimet olacak giizel islere yonelmesidir.3?°

Nasiruddin Tasi sakinmay1 kisinin giizel is ve 6viilen fiilleri yerine getirmesi olarak

ifade eder.326

323 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 59.
324 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 90.
325 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 38.

326 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Naswri, s. 95.
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Celaleddin Devvani, ‘vera’ olarak ifade ettigi kotiiliiklerden sakinmayi Kisinin iyi

islere ve begenilen fiillere yonelmesi ve bu yonelisini devam ettirmesi olarak tanimlar.®?’

Kinalizade Ali Celebi ise ‘takva’ olarak ele aldig1 kdtiiliiklerden sakinmayi kisinin
iyi amelleri yerine getirerek giizel fiillerden ayri1 kalmamasi, gevseklik durumundan

kaginmast olarak dile getirir.3?®

I[slam ahlak filozoflarmin iffet erdeminin alt tiirleri ile ilgili tanimlarmni
inceledigimizde bu agiklamalarin birbiriyle Ortiistiigiinii gérmekteyiz. Ancak iffetin alt
tiirlerinden biri olan comertlik erdemine iliskin tali erdemlerin sayisinda filozoflarin
goriis birligi icerisinde olmadiklarimi belirtebiliriz. Nitekim Ibn Miskeveyh, comertlik
erdeminin ¢atisi altinda alti erdem tiirii bulundugunu ifade ederken, Tsi bu noktada sekiz
erdem tiiri oldugundan bahseder. Bunlar; Eli agiklik (kerem), digergamlik (isar), affetme
(afv), insaniyet (miiriivvet), asalet (nubl), yardimseverlik (muvasat), bagislama
(semahat), feragattir (miisimaha). Ibn Miskeveyh’e gore comertligin alt erdemlerinde

affetme ve insaniyet bulunmamaktadir.3%°

[ffet erdeminin gatis1 altinda bulunan iffetin alt tiirlerini inceledigimiz zaman, iffet
erdeminin igerdigi anlam kiimesinin genis ve kapsamli oldugunu ifade edebiliriz.
Bununla birlikte iffet erdemine sahip olan kisinin ayni zamanda iffetin alt tiirleri olan
comertlik, 1yi hal, sabir, agirbaslilik vb. erdemleri de tasidigini1 séylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla iffet erdemini elde eden kisi, ahlaki bakimdan pek ¢ok giizel erdeme sahip
olarak, s6z ve davranislarimi giizellestirme imkanina kavusmaktadir. Bu noktada kisinin

kazandig1 ahlaki erdemler, onun ¢evresiyle olumlu ve saglikli iligkiler kurmasinda biiyiik

321 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 60.
328 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 90.

20 Krs. Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 39; Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésiri, s. 96; Ayrica bkz.
Anar Gafarov, ‘Nasiruddin et-T0si’nin Ahlak Felsefesi’, s. 134.
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fayda saglamaktadir. Nitekim, iffet erdeminin kapsadigi alt erdemler, toplumsal yoni
olan erdemlerdir. Bu erdemleri elde eden kisi ise gerek bireysel agidan gerekse toplumsal

acidan glizel bir ahlaka sahip olmaktadir.

[ffet erdeminin alt tiirlerini olusturan erdemler, kisinin ahlakini tamamlama
noktasinda biiyiik &neme sahiptir. Iffet erdemi bu alt erdemlerle bir biitiin olarak
bulundugunda deger kazanmaktadir. Bu erdemleri tasiyan kisinin, ahlaki her zaman daha
giizel ve daha iyi olana dogru yonelmektedir. Dolayisiyla iffet erdemine sahip olan kisi,
bireysel ahlakini olumlu yonde gelistirme siireci i¢erisindedir. Siiphesiz bireysel ahlakini
giizellestiren kisi, i¢cinde bulundugu topluma faydali bir birey olarak hayatina devam
edecektir. Bu noktada iffet erdeminin alt tiirleri olan erdemlerle birlikte bireysel ve

toplumsal hayat i¢in 6nemi 6n plana ¢ikmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

KLASIK iSLAM FILOZOFLARINDA AHLAK FELSEFESi GORUSLERI VE

IFFET ERDEMININ ANALIZI

Islam filozoflarma gére ahlak, insanin giiclerinin erdemleri ortaya cikaracak
bi¢imde diizenlenmesiyle elde edilmektedir. Bu nedenle Islam filozoflar1 dncelikle ahlak
olgusu iizerinde yogunlasarak, nefs, akil, nefs-beden iliskisi, nefsin gii¢leri ve erdemler
gibi konularda distlincelerini ifade etmislerdir. Ayni zamanda erdemlerin nasil
kazanilacagi, erdemsizliklerden ne sekilde korunulacagi ve erdemsizliklerden kurtulus

yollar1 hakkinda incelemelerde bulunmuslardir.3%°

Islam ahlak felsefesinde, kisinin iyi ve kotii davranislarmi yani ahlaki degerleri
belirleyen unsur en yiice gaye olarak belirtilen gergek mutluluga ulasmaktir. Gergek
mutluluk ise, ancak yetkinliklerle elde edilir. Bunun i¢in, kisinin iyi davraniglarini stirekli
tekrar ederek aliskanlik kazanmasiyla erdemli bir birey olabilmesi gerekmektedir.
Nitekim kisi, erdemleri elde etmesi sonucunda iyi ahlakli olabilmektedir. Dolayisiyla
Islam ahlak diisiiniirleri tarafindan onerilen ahlak ‘‘gayeci ve mutluluk¢u bir ahlak’’
olarak ifade edilmektedir. Sonug olarak islam ahlak felsefesi bir ‘‘erdem ahlaki’> olarak
nitelendirilebilir®! Ayni1 zamanda insanmn gercek mutluluga ulasmasini saglama
noktasinda temel erdemlerin 6nemi biiyiiktiir. Bu baglamda temel erdemler, kisinin akil
giicii ile ofke giicii ve istek giiciinii kontrol altina alarak, itidal olarak isimlendirilen, iki

asir1 ucun ortasinda yer alan erdemleri gergeklestirmesine neden olmaktadir.>®2

330 Tiirkeri, Elmalily 'min Ahlak Felsefesi, s. 17.

%1 Hasan Hiiseyin Bircan, ‘Ahlak: Mutluluk ve Erdem,” Isldm Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018) i¢inde, s. 660.

332 {brahim Maras, ‘Mutluluk’, Isldm Ahlik Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim
Saruhan, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013) iginde, S. 253.
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Islam ahlak filozoflarmin gériislerine gore, ahlaki degerler, ‘en yiice gaye’ye gore
belirlenmektedir. Bu ¢ercevede, Islam ahlak filozoflarin benimsedigi ahlak ‘gayeci’ bir
ahlak olarak goriilmektedir. Bu gaye de ‘en yilice mutluluk’ olarak ifade edildigi i¢in
‘mutlulukg¢u’ bir ahlaktir. Gayeci bir ahlakta gayenin belirlenmesi 6nemli oldugu kadar,
bu gayeye ulastiracak araclar da onem arz etmektedir. Islam ahlak filozoflarina gére, bu
gayeye ulastiracak olan erdemlerdir. Dolayisiyla Islam ahlak felsefesinin benimsedigi

ahlak, erdem ahlaki olarak ele alinmaktadir.3%

3.1. iISLAM AHLAK FiLOZOFLARININ iFFET ERDEMINE DAIR

GORUSLERI, BENZER VE FARKLI NOKTALARI

Islam ahlak filozoflari, dort temel erdem anlayisi igerisinde olan iffet erdemi ile
ilgili goriislerini eserlerinde ele almislardir. Calismamizin bu béliimiinde Islam ahlak
diisiiniirlerimizin iffet erdemine dair goriisleri incelenerek, aralarindaki benzer ve farklhi

noktalar belirlenecektir.

Kindji, iffet erdemini su sekilde ele almaktadir. Kisinin bedenini egitmesi i¢in
almasi gerekenleri edinerek, daha sonra bunlari benimseyerek uygulamasi, korumasi ve

bu duruma aykir1 davranmamasidir.®3*

Farabi, insanin dogustan itibaren bir erdeme veya erdemsizlige sahip olarak
yaratildig1 diisiincesine karsi ¢ikmaktadir. Sadece, kiside bu erdemlere yonelik bir
egilimin oldugunu belirtmektedir. Kisi, bu egilimi ile erdemli fiillere yonelir. Bununla

birlikte kisi, bu fiilleri siklikla tekrarlayarak aliskanlik edinmektedir. Aligkanlik haline

333 Hasan Hiiseyin Bircan, ‘Ahlak: Mutluluk ve Erdem’, s. 680.

334 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 187.
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gelen bu durum, kiside erdem olarak ortaya ¢ikmaktadir.3®® Farabi, erdemi nefsin orta
durumu olarak tanimladigindan dolay1 iffet erdemini de ifrat1 oburluk olan, tefriti lezzet
hissinin yoklugu olan orta hal olarak agiklar.>*® Bununla birlikte Farabi, erdemli toplumun
baskaninda olmasi gereken 6zellikler arasinda onun yeme, igme ve cinsel zevkleri asiri
arzulamamasi gerektigini belirterek iffet erdemine dikkat cekmektedir.®*” Ayni zamanda,
filozofumuz erdemli sehrin karsit1 olan bilgisiz sehir halkinin 6zellikleri arasinda, yeme-

icme ve cinsel iliski gibi bedeni zevklere asir1 diiskiin olduklarini belirtmistir.33®

Ibn Miskeveyh, iffet erdemini sehvet duygusu ile iliskilendirmektedir. Bununla
birlikte diislinlirimiiz, iffet erdeminin kiside ortaya ¢ikmasi igin, kiginin sehvet giiclinii
aklin dogrultusunda yonetmesi gerektigini belirtir. Boylece kisi, sehvet giiciiniin kolesi
olmaktan kurtulur.®*® Ayrica diisiiniiriimiiz, iffet erdeminin iki kotilik arasinda

bulundugunu ifade eder. Bu kétiiliikler; aggozliiliik ile gevsekliktir.34

Gazzali, iffet erdemini sehevi giiciin erdemi olarak ele almaktadir. Ayrica iffet
erdeminin insan icin &viilen huylardan biri oldugunu belirtir. iffet erdemi ile kisinin,
sehvet giiciinii kontrol altina aldigim dile getirir.3! Gazzali de, Ibn Miskeveyh gibi, iffet
erdemini dort temel erdemlerden birisi olarak ele almakta ve iffet erdemini sehevi

arzularla iliskilendirmektedir.3*?

335 Farabi, ‘Fusili’l-Meden?’, s. 54; Krs. Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1103a 27-30.
336 Farabi, ‘Fusilii’l-Meden?’, s. 58.

337 Farabi, Ideal Devlet, terc. Ahmet Arslan (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2018), s. 108.

338 Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebddi "iil-Mevcidat, s. 104.
339 Tbn Miskeveyh, Tehzib, S. 35.

340 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 45.

341 Gazzali, Mizanii’I-Amel (IlGhi Saadet), s. 94-95.

342 Gazzali, Ihya, s. 134.
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Nasiruddin Tusi, sehvet giiciiniin diisiinen nefse itaat etmesi sonucu iffet
erdeminin ortaya cikacagini ifade eder. Boylece kisinin tasarruflar1 diisiinen nefsin
yonetiminde kalir ve kisi, nefsinin kolesi olmaktan kurtulur.3*® Ayrica diisiiniiriimiiz, iffet
erdeminin  ‘hazlara diskiinlik’ ve ‘isteksizlik’ olan iki erdemsizligin ortasinda

bulundugunu belirtir.>**

Celaleddin Devvani’nin iffet erdemi ile ilgili tanimi1 Tési’nin bu konudaki
tanimiyla benzerlik gdstermektedir. Devvani, iffet erdemini; sehevi giiciin diisiinen nefse
itaati olarak ifade eder. Bu sayede, diisiinen nefs aklin buyruklarina gore hareket ederek,
nefsin hevasina uymaktan kurtulur.3*® Bununla birlikte diisiiniiriimiiz, iffet erdeminin ifrat
durumunun, tamah ve a¢gozliiliikk oldugunu, tefrit durumunun ise sénmiisliik oldugunu
vurgular. Tamah ve aggozliiliik, nefsin asir1 istekler karsisinda olmasi gerekenden daha
fazla yonelmesidir. Sonmiisliik ise, dinin ve aklin uygun goriip, izin verdigi lezzetleri

isteme karsisinda kisinin uzak durmasidir. 34

Kinalizdde Ali Celebi, iffet erdemini sehevi giiciin egitilmesi sayesinde dengeli
fiillerin ortaya ¢ikmasina neden olan huy olarak tanimlamaktadir.3*” iffet erdemini sehvet
giicliniin itidali olarak belirtir. Bununla birlikte iffet erdemini, kisinin din ve aklin uygun
goriip, izin verdigi yeme-igme ve cinsi iligskilerden dengeli bir sekilde yaralanmasi olarak
ifade eder.3® Ayrica diisiiniiriimiiz, iffet erdeminin ifrat durumunun fiicur ve
doyumsuzluk, tefrit durumunun ise sonmiisliikk oldugunu agiklar. Fiicur ve doyumsuzluk,

kisinin isteklerini yerine getirirken denge durumunu asarak, din ve aklin izin vermedigi

343 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 92.

344 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 100.
345 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 53.
346 Celaleddin Devvani, Ahldk-: Celdli, s. 78.
347 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 83.

348 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 84.
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mertebelere gegmesidir. Sonmiigliik ise, kisinin din ve aklin uygun goriip, izin verdigi
lezzetlerden yiiz ¢cevirmesidir. Ayni zamanda bu durum, kisinin bedenine ve gliciine zarar

vererek, neslin tiikenmesine neden olmaktadir.3*°

Islam ahlak filozoflarmin iffet erdemine dair goriislerini inceledigimizde benzer
aciklamalarda bulunduklar1 gériilmektedir. Iffet erdemi ile ilgili tanimlar1 birbiriyle
ortiismektedir. Diisiiniirlerimiz iffet erdemini genel olarak ‘kisinin sehevi giiclinii aklin
kontroliine alarak, 6l¢iilii ve dengeli sekilde hareket etmesi’ seklinde ifade etmislerdir.
Genel olarak iffet erdemini sehevi gii¢ ile iliskilendirerek ele almaktadirlar. ibn
Miskeveyh’in yapmis oldugu iffet erdemi ve iffet erdeminin alt tiirleri ile ilgili tanimlar1
Tasi, Devvani ve Kinalizdde’nin de benzer sekilde takip ettigi sdylenebilir. Ancak iffet
erdeminin ifrat ve tefrit durumlarini ele alislarinda birtakim farkliliklar s6z konusudur.
Bununla birlikte ahlak diistiniirlerimizin iffet erdemi ile ilgili goriislerini 6zgiin kilan
unsur ise fikirlerini Islami diisiince cercevesinde ele almalaridir. Ayn1 zamanda iffet
erdemi, Antik Yunan felsefesinde daha yiizeysel olarak incelenirken islam ahlak
filozoflar1 tarafindan daha detayli ve kapsamli bir bicimde incelendigi sdylenebilir.
Nitekim iffet erdeminin alt tiirleri ile ilgili agiklamalar, Antik Yunan felsefesinde
bulunmamaktadir. Ayrica iffet erdeminin ifrat ve tefritinden kaynaklanan erdemsizlikler
ve bunlardan kurtulma yollar1 Islam diisiiniirleri tarafindan genisce ele alinmistir. Bu

noktada Islam diisiiniirlerimizin 6zgiinliigii 5n plana ¢ikmaktadir.

39 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 97.
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3.2. IFFET ERDEMININ YOKLUGUNDA ORTAYA CIKABILECEK

ERDEMSIZLIKLER

3.2.1. Erdemsizlik Kavram (ReZzilet)

Her erdemin ifrat ve tefrit arasinda olmak {izere bir sinir1 bulunmaktadir. Bu
simirlarin  asir1 - sekilde zorlanmasi erdemleri erdemsizlik denilen asirt uclara
gotiirmektedir. Eger ki erdemin sinir1 ihmal edilir veya erdem eksik bir sekilde yerine
getirilirse, erdemler erdemsizlige doniismektedir. Her erdem orta konumda bulunur,

erdemsizlikler ise erdemin karsisindaki uglarda yer alir.3*

‘Erdemsizlik’ terimi, icerisinde iki anlami bulundurmaktadir. Bunlardan ilki,
erdemin var olmayisin1 yani erdemin yoklugunu ifade etmesidir. Ikinci anlamui ise,
erdemin zitlar1 olan ifrat ve tefriti ifade eden rezilet durumunun Kkarsiligi olarak
kullanilmasidir. Bu ¢ercevede ele alacagimiz nokta, terimin ikinci anlamidir. Bununla
beraber, erdemin ifrat ve tefrit durumlari, erdemin yoklugu anlamini da icinde
barindirmaktadir. Dolayisiyla erdemsizlik teriminin ikinci anlami ayni zamanda birinci

anlamini da kapsamaktadir. %!

Islam diisiiniirlerinden Kindi, erdemsizlik ile ilgili olarak sunlar1 dile getirir.
Erdemlerin ifrat ve tefrit olarak iki asir1 ucu bulunmaktadir. Bu asir1 uclar, denge
durumunun disina ¢ikmayi ifade eder. Ciinkii denge durumunun disina ¢ikmak, normal
olanin tam karsitinda yer almak demektir. Denge durumundan ayrilmak birer

erdemsizliktir. Bu erdemsizlikler de ifrat ve tefrit olarak iki kisimdir.3%2

350 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nésuri, s. 98.
31 Tirkeri, Elmalili 'min Ahlak Felsefesi, s. 135.

32 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’, s. 188.
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Ibn Miskeveyh, hikmet, secaat, iffet ve adalet olan dort temel erdemin zitlarmin
da dort adet oldugunu belirtir. Bunlar: bilgisizlik, aggozliiliik, korkaklik ve haksizliktir.
Bu zitliklarin her birinin pek ¢ok alt tiirii oldugunu ifade eder. Bununla birlikte, bu
zitliklarin nefsin hastaliklar1 oldugunu ve onlardan korku, liziintii, kizginlik gibi pek ¢ok
bedeni ve ahlaki kotiiliikler ortaya gikabilecegini dile getirir.>®® Ayrica ibn Miskeveyh,
her erdemin asirilik ve yetersizlik olarak iki ucu oldugundan dolay1, dort temel erdemin

kotiiliiklerini sekize ayirarak inceler:

2. Yine bir orta yol olan iffetin iki ucunda aggozliiliik ve gevseklik bulunur.
3. Bir orta yol olan hikmetin iki ucunda aptallik ve budalalik yer alir.
4. Yine bir orta yol olan adaletin iki ucunda ise zulmetmek ve hakarete katlanmak

bulunur.”? %4

Ibn Miskeveyh bunlarin, erdemlerin karsit1 olan nefsin hastaliklar oldugunu ifade

eder. Ayrica bunlarin altinda da sayisiz alt tiirler bulundugunu belirtir.

Ibn Miskeveyh’in Tehzibu 'I-Ahldk adl eserinde ele aldig1 erdem ve erdemsizlikler

tablosunu su sekilde inceleyebiliriz.3%

Eksiklik (Tefrit) Orta olma (itidal) Asirihik (ifrat)
Aptallik Hikmet (Bilgelik) Sefihlik3°®
Korkaklik Yigitlik (Secaat) Kopiirme

353 fbn Miskeveyh, Tehzib, S. 35.

34 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 229; ibn Miskeveyh, Tehzibu |-Ahlik ve Tathirii’I-Arak, s.
122-123.

35 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 45.

%% Diisiince giiciinii gereksiz yerde ve gereksiz bigimde kullanmak. Bkz. ibn Miskeveyh,
Tehzib, s. 44.
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Hayasizlik Iffet (Olgiiliiliik) Bonliik

Haksizlik etmek Adalet Haksizliga ugramak

Nasiruddin Tusi ise dort erdemsizligi su sekilde agiklamaktadir. Hikmet
erdeminin zidd1 cehalet, yigitlik erdeminin zidd1 6dleklik, iffet erdeminin zidd1 hazlara
diskiinliik ve adalet erdeminin ziddi ise zuliimdiir. Bununla birlikte her erdemin belli bir
siir1 oldugunu ve bu sinirlar ihmal edildiginde veya erdemler eksik bir sekilde yerine
getirildiginde erdemin erdemsizlige doniisecegini ifade eder. Ayn1 zamanda her erdemin

ortada yer aldigini, erdemsizliklerin ise uglarda bulundugunu belirtir.3>’

Daha sonra Tusi, her bir erdemin karsisinda ifrat ve tefrit olmak lizere iki cins
erdemsizlik bulundugundan bahseder. Buna gore erdemsizlik cinslerinin sekiz oldugunu
su sekilde agiklar: Hikmet erdeminin iki ucu, kurnazlik ve aptallik; yigitlik erdeminin iki
ucu ciiretkarlik ve korkaklik; iffet erdeminin iki ucu hazlara diiskiinliik ve isteksizlik;

adalet erdeminin iki ucu ise, zuliim ve zulme boyun egmedir.>*®

Nasiruddin Tusi’nin Ahldk-1 Ndsiri adli eserinde ele aldigi erdem ve

erdemsizlikler tablosunu su sekilde inceleyebiliriz.>*°

Eksiklik (Tefrit) Orta olma (itidal) Asinlik (ifrat)
Aptallik Hikmet (Bilgelik) Kurnazlik
Korkaklik Yigitlik (Secaat) Ciretkarhk

357 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuri, s. 98.
358 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nésuri, s. 100.
359 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nésuri, s. 100.




Isteksizlik Iffet (Olgiiliiliik) Hazlara diigkiinliik

Zulme Boyun Egmek Adalet Zulim

Bu baglamda Tusi’nin erdemsizlikleri ele alisinda 0Ozgiin bir durum
bulunmaktadir. Diigiinlirimiize gore erdemsizlikler, niceliksel ve niteliksel olarak iki
kisma ayrilir. Ifrat ve tefrit durumlarindaki niceliksel uzaklasma, s6z konusu olan sekiz
tiir erdemsizligi ortaya ¢gikarmaktadir. Redaet olarak isimlendirilen niteliksel uzaklagsma

ise sapiklik (bozukluk) durumunu olusturmaktadir.3°

[slam ahlak filozoflarindan Celaleddin Devvani ise erdemlerin her birinin
karsisinda, o erdemin ziddi olan bir erdemsizlik bulundugunu ifade eder. Erdemlerin
cinslerinin dort olmasindan dolay1 bunlarin zidd1 olan erdemsizliklerin de sayisinin dort
oldugunu belirtir. Ona gore, hikmet erdeminin zidd1 bilgisizlik, yigitlik erdeminin ziddi

korkaklik, iffet erdeminin zidd1 fiicur, adalet erdeminin zidds ise zuliimdiir.36*

Devvani, her erdemin karsisinda zidd1 olan iki erdemsizligin bulundugunu ifade
eder. Erdemin cinsinin dort, erdemsizligin cinslerinin ise sekiz oldugunu soyler.
Devvani’ye gore, hikmet erdeminin ifrat1 sefihlik (kurnazlik), tefriti eblehliktir. Sefihlik,
kisinin diisiinme giiciinii gerekli olmayan durumlarda veya gerekenden daha fazla
kullanmasidir. Eblehlik ise, kiginin diistinme giicinii gerekli olan durumlarda
kullanmamasi veya gerekenden daha az kullanmasidir. Yigitlik erdeminin ifrat1 tehlikeli

islere girisim, tefriti ise ciibiindiir (gereksiz korku). Iffet erdeminin ifrat1 acgozliiliik,

%60 Murat Demirkol, ‘13.Yiizyilin Bilgin ve Kelamc1 Filozofu Nasireddin Tasi’, Isldm
Felsefesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019) iginde, s. 298;
Ayrica bkz. Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuwri, s. 149-150.

361 Celaleddin Devvani, Ahldk-: Celdlz, s. 74.
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tefriti ise sonmiisliiktiir. Bu noktadaki a¢gozliiliik, nefsin asir1 istek ve lezzetlere olmasi
gerekenden daha fazla yonelmesidir. Sonmiisliik ise, kisinin, dinin ve aklin uygun
gordigii lezzet ve arzulari istemesinden uzak durmayi tercih etmesi anlamindadir. Adalet
erdeminin ifrat durumu zuliim, tefrit durumu ise zulme boyun egmektir. Zuliim, kisilerin
mallarma ve haklaria el koyma olarak agiklanmaktadir. Zulme boyun egme ise, zalim

haksizlik yaptig1 zaman, zuliim karsisinda sessiz kalmaktir.>62

Celaleddin Devvani’nin Ahldk-1 Celdli adli eserinde ele aldigi erdem ve

erdemsizlikler tablosunu su sekilde inceleyebiliriz.>®3

Eksiklik (Tefrit) Orta olma (itidal) Asirihk (ifrat)
Eblehlik Hikmet (Bilgelik) Sefihlik

Ciibiin Yigitlik (Secaat) Tehlikeli Islere Girisim
Sénmiislitk Iffet (Olgiiliiliik) Aggozliiliik

Zulme Boyun Egmek Adalet Zulim

Kinalizdde Ali Celebi ise dort temel erdemden her birinin ifrat ve tefrit
durumlarina ‘erdemsizlik’ dendigini belirtir. Daha sonra erdemsizlik durumlarini
orneklerle agiklar: Teorik giiciin itidali olan hikmet erdeminin ifrat durumu olan
hilekarlik ve tefrit durumu olan ahmaklik birer erdemsizliktir. Arzu giictiniin itidali olan
iffet erdeminin ise ifrat durumu olan fiicur ve tefrit durumu olan s6nmiisliik birer

erdemsizliktir. Ofke giiciiniin denge durumu olan yigitlik erdeminin ise ifrat: tehlikeye

362 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 78.

363 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 78.
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atilma ve tefriti olan korkaklik da aymi sekilde birer erdemsizliktir.®* Ona gore, pratik

giiciin itidali olan adalet erdeminin ifrat durumu zuliim ve tefrit durumu ise zulme boyun

365

egmektir. Kinalizdde, erdemsizlikler konusunda Tusi’nin ifadelerine benzer

aciklamalar yapmakla birlikte kendi goriislerini de ifade etmistir. Ayn1 zamanda
diistiniiriimiiz, erdemsizlikleri manzumelerle zenginlestirerek aktarmustir. 3%
Kimalizade Ali Celebi’nin Ahldk-1 Alai adli eserinde ele aldigi erdem ve

erdemsizlikler tablosunu su sekilde inceleyebiliriz.>®’

Eksiklik (Tefrit) Orta olma (itidal) Asirihk (ifrat)
Ahmaklik Hikmet (Bilgelik) Hilekarhik

Korkaklik Yigitlik (Secaat) Tehlikelere Atilma
Sénmiislitk Iffet (Olgiiliiliik) Fiicur ve Doyumsuzluk
Zulme Boyun Egmek Adalet Zulim

3.2.2. Erdemlere Benzeyen Durumlar

Islam ahlak diisiiniirleri eserlerinde erdemleri ve erdemsizlikleri kapsamli bir
sekilde ele aldiktan sonra, gergekte erdemli olmayan ancak erdemli gibi goriinen kisilerin
durumlarmdan bahsetmektedirler. Bu gercevede Ibn Miskeveyh, gergekte erdemli
olmayan Kisilerin erdemli gibi goriinen davraniglarda bulunabilecegini dile getirir. Bazi

kisiler gercekte iffetli olmadiklar1 halde, iffetli davranis sergilerler. ibn Miskeveyh’e gore

364 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 83.
365 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 98.
366 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alat, s. 194.

%7 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. s. 96-97-98.
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gergekte iffetli olan kisi, iffet erdeminin hakkini tam olarak yerine getirir ve bunu farkl
bir amag i¢in degil, yalnizca iffetten dolay1 secerek, bir erdem oldugu igin tercih eder.
Bununla birlikte gergekte iffetli olan kisi, sehev1 isteklerini ihtiyaci oldugu kadar, uygun

olan yolla, uygun olan zaman ve durumda yerine getirir.36®

Nasiruddin Tusi de gergek erdemlerle, gergek erdemlere benzeyen durumlar
arasindaki farka dikkat ¢ceker. Erdem ile erdem olmayan seyi ayirt etmek icin her bir fiilin
gercekliginin bilinmesinin gerekliligini vurgular.®®® Ornegin, bu konuda Tusi’nin iffet
erdemini ele alisin1 inceleyelim. Gergekten iffetli kisilerin eylemlerini, iffetli olmayan
kisilerde de gérmemiz miimkiindiir. Kisiler baz1 sebeplerden dolay1, diinyevi isteklerden
yiiz gevirebilir. Tusi bu sebepleri su sekilde agiklamaktadir: Issiz ve kirsal yerlerde
yasayan Kkisiler sehvet cinslerinden bir kismin1 algilamaktan mahrum olup, bu lezzetleri
tecrilbbe etmekten uzak kaldiklari i¢in bu isteklerden yiiz ¢evirirler. Bazi kisiler de kotii
aligkanliklart ve bagimliliklari nedeniyle bedenleri yorgun oldugundan dolayr bu
lezzetlerden yiiz gevirmektedirler. Bu kisilerden ortaya ¢ikan fiiller gergekte iffet
erdemine ait olmayan fiillerdir. Gergekte iffet erdemine sahip olan kisi, iffetin sinirlarini
ve hakkini goézetir. Ayn1 zamanda iffetli kisi, yararli olan isleri yaparken, zararh
davraniglardan da uzak durur. Bu kazanimi elde eden kisi, arzu ettigi seylere ihtiyaci

oldugu kadar, gerekli dlgiide ve uygun olan bir yolla ulagir.3"°

Celaleddin Devvani, erdemlere benzeyen ancak ger¢ek erdemler olmayan
erdemsizlikleri bilmenin gerekliligini vurgulamaktadir. Ciinkii bunlar, ahlak ilminde
tecriibeli olmayan kisilerin aldanmasina neden olabilirler. Devvani, bu erdemsizlikleri

ayirt etmeyi, gercek miicevherlerle, onlarin sahtesini birbirinden ayirt etmeye

368 fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 129-130.
369 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasuwri, s. 103.

370 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Naswri, s. 104.
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benzetmektedir.>’* Bu cercevede Devvani’nin iffet erdemini ele alisi inceleyelim.
Diisiiniirimiiz, iffet erdeminin karsit1 olan erdemsizligi, kisinin daha biiyiik seyleri elde
etmesi i¢in diinyevi hazlardan yiiz ¢evirmesi olarak ifade eder. Bu kisiler, zahid insanlar
gibi ihlasl davranis rolii yaparak, diger insanlar1 aldatmaya c¢alisirlar. Ayni1 zamanda
onlar, sehevi eksikliklerinden dolayr veya diger insanlarin kendileri hakkindaki
olumsuzlar1 bilmelerini istemedikleri icin iffetli davranislarda bulunurlar. Bu insanlar

gercekte ise iffet erdemine sahip degillerdir.>"2

Kimalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai adli eserinde erdemlere benzeyen
erdemsizlikleri agiklamistir. iffet erdemine benzeyen erdemsizligi su sekilde ele
almaktadir: Bu kisiler, ihlasli kimselerin arasina karisirlar ve ¢irkin islerde bulunarak
yiiksek mertebedeki insanlara ulagsmaya calisirlar. Bahsettigimiz bu kisiler; takva ile
meshur olmak, itibarli kisiler icinde olmak, zengin insanlarin sadakalarindan mal elde
etmek gibi sebeplerle nefsin isteklerinden uzak dururlar. Bunlar, insanlar i¢inde diiriist ve
giivenilir gibi goriinseler de gercekte bu vasiflara sahip degillerdir. Bu kisiler, daha ¢ok
mala sahip olmak i¢in degersiz yiyeceklerle yetinerek veya lezzetli yemeklerden uzak
durarak zahid kisiler gibi davranirlar. Bu sekilde kendilerini kanaat ehli ve iffet sahibi
kisiler olarak gostermeye ¢alisirlar. Ancak gergekte iffet erdemine sahip degillerdir.®”® Bu
baglamda Kinalizade’nin Ibn Miskeveyh, Tusi ve Devvani’den gelen gelenegi devam
ettirerek®™ gercek erdemlere benzeyen erdemsizlikleri acikladigi goriiliir. Kinalizade,
iffet erdemine benzeyen erdemsizlik konusunda 6rneklendirme i¢in eserinde su beyitlere

yer vermektedir:

371 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 67.
372 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s. 68-69.
873 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alari, s. 102-103.

374 Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 197.
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“‘Ibadet be-ihlas-1 niyyet niglist

Vu gerni ¢i ayed zi-bi-magz pist

Ci zunnar-i mug er-miyan u ¢i delk

Eger pusi ez-behr-i pindar-i halk

Eger nukre endide based nuhas

Tuvan hharac kerden ber-na-sinas

Zer endld k’an-ra ber-ates birend

Bedid dyed angeh ki mis y4 zerend’*3"

Gergek anlamda iffet erdemine sahip olan kisi, yeme-igme ve cinsel konularda
gerektigi kadartyla yetinen kimsedir. S6z konusu iffetli kisi, ihtiyacindan fazlasina gerek
duymaz. Bununla birlikte iffetli insanin dengeli ve oOlgiilii davranisi kendi bilingli
tercihiyle gerceklesmektedir. Ancak zorlama ile nefsine baski yaparak, iffetli davranislar

sergilemeye calisan kisi ise, daima ihtiyacindan fazlasina istek duyar. Bu c¢ergevede

375 [badet halis niyetle iyidir

Yoksa i¢siz posttan bir farki olmaz

Bir seyi halk sansin diye giyersen

Rahip kusagiyla hirka fark etmez

Bir sey giimiis bakir ile kaplansa

Tanimayana verilir o ancak

Altin kapl sey atese atilir

Bakir m1 altin m1 anlamak i¢in (Sa’di, Biistan). Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldt, s.

102-103.
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kisinin ger¢ek anlamda iffet erdemine sahip olmay1 kendi bilinciyle tercih etmesi 6nemli
bir noktadir. Nitekim Islam ahlak diisiiniirlerine gére, psikolojik veya bedene ait bir
eksiklikten, korkakliktan veya cahillikten dolay1 asir1 isteklerini terk eden kisi, iffetli

sayillmamaktadir.

Islam ahlak diisiiniirlerimiz, gercek erdemler ile bunlara benzeyen durumlari
aciklarken birtakim ilkeler ortaya koymuslardir. Karsilastiklari durumun erdem olup
olmadigina karar verirken, bu ilkeler iizerinden ilerlemislerdir. Bu ilkeleri su sekilde

aciklayabiliriz:

‘‘a) Soz konusu faziletlerin gereklerini yapmak ve hakkini tam olarak vermek

b) Fazileti sirf fazilet oldugu i¢in segmek

c) Sehevi isteklerini ihtiyaci kadar kullanmak

d) Gerektigi sekilde

e) Gerektigi vakitte

f) Gerektigi durumda yerine getirmek.””3"®

Bu ilkeleri gbz ontlinde bulundurarak iffet erdemini ele alirsak; gercek anlamda
iffet erdemine sahip olan kisi, ithtiyaclarin1 gerektigi zaman, gerektigi kadar ve gerektigi
sekilde yerine getiren kimsedir. Ayni zamanda kisi, eylemlerini uygularken amaci sadece
iffet erdemini elde etmek olmalidir. Buradaki sartlarin disinda eylemde bulunan kisi,

gercek anlamda iffet erdemine sahip olamamaktadir.

376 Y1lmaz, *Aristoteles, Ibn Miskeveyh ve Nasiriiddin TGsi’ye Meta Etik Bir Yaklasim’,
s. 330.
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Ebii Bekir Razi, erdemler yerine erdemsizlikleri temel alarak ilerlemistir. Razi’nin
eserinde ele aldig1 erdemsizlikler sunlardir; agk, kendini begenme, haset, 6fke, yalancilik,
cimrilik, asir1 diisiinme, lizlintii, aggozIiiliik, sarhosluk, cinsel iligki, diiskiinliik, anlamsiz
islerle ilgilenme, diinyevi riitbe ve makam isteme, 6liim korkusu.®”” Antik Yunan felsefesi
eserlerinde bu sekilde erdemsizlikleri veren bir liste bulunmadigindan dolay1r Razi’nin
6zgiin bir liste ortaya koydugunu ifade edebiliriz.3® Ayrica Eba Bekir Razi, ahlak ilmini
tip ilmi ile birlestirerek ‘Ruhani Tip’ olarak adlandirma gelenegini baslatan bir
diisiintirdiir. Nitekim tip ilmi kisinin bedeni rahatsizliklarini iyilestirmeyi amaglarken,
ahlak ilmi ise kisinin nefsi rahatsizliklarini iyilestirmeyi amaglamaktadir. Bununla
birlikte ahlak ilmi, hem erdemleri korumayi hem de erdemsizliklerin giderilmesi
konularim1 igermektedir.>”® Bununla birlikte Razi, kisinin gelisimini saglikli olarak
gerceklestirebilmesi i¢in Oncelikle nefsini tanimasinin gerekliligini ve nefis-beden
iliskisini kavramasinin 6nemini belirtir. Bu durum, kiside sorumluluk bilinci olusmasini

ve ayn1 zamanda hayatin1 mutlu, huzurlu bir sekilde siirdiirmesini saglamaktadir. 3

Gazzali ‘Ihyd-u Ulim’id-Din’ adli eserinin iigiincii cildinde biiyiik bir kismim
ahlaki kotiiliiklere ayirmistir. Ahlakla ilgili ¢esitli agiklamalarda bulunduktan sonra temel
erdemleri ve erdemsizlikleri belirtir. Kalbin hastaliklar1 olan erdemsizlikleri genis bir
sekilde ele alir. Bu erdemsizlikler sunlardir; yeme igcme ve cinsel istekler, ofke, kin,

kiskanclik, cimrilik, mal ve makam tutkusu, kibir vb.*8!

37T Eba Bekir Razi, Ruh Saghgi, et-Tibbu 'r-Rithani, S. 8.
378 Ozturan, Ethostan Ahldka, s. 366.

379 Murat Demirkol, ‘Islam Ahlak Felsefesinde Erdem Kavrami1’, International Journal
of Science Culture and Sport, say1:1 (2014), s. 268.

%80 Aygiin Akyol, ‘Ebu Bekir Razi ve U¢ Temel Erdem-Deger Egitimi A¢isindan Bir
Okuma-’, Adam Akademi Dergisi, 5:2 (2015), s. 61.

381 Cagrici, Gazzali, (istanbul: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2017), s. 81.
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3.2.3. Nefis Hastalhiklarinin Tedavisi

I[slam ahlak filozoflarimiz, nefsin hastaliklarinin tedavisi igin yapilmasi
gerekenleri, ahlak eserlerinde ayr1 boliimler igerisinde agiklamislardir.®®? Bu baglamda
kisi, 6ncelikle mevcut olan nefs sagligini korumali ve ardindan bozulan saglik durumunu
tedavi etmelidir. Ibn Miskeveyh, nefsin mevcut olan saglik durumunu korumak icin
kisinin yapmas1 gerekenleri su sekilde agiklamaktadir. Erdemleri elde etmek isteyen
kisinin, gercek bilgilere ve iyi bir nefse sahip kisilerle birlikte bulunmasi gerekir. Bu
Ozelliklere sahip olmayan kisilere yakinlik gostermemelidir. Kendi sahip oldugu
ozelliklere benzer kisileri arayip bulmasi lazimdir. Ayni zamanda, kotii ve ¢irkin zevklere
diiskiin olan kisilerin yaninda bulunmaktan sakinmalidir. Bu kisilerin konusmalarini hos
karsilayarak dinlememeli, onlarin sohbetlerinde bulunmamalidir. Onlardan biri ile
muhabbet etmek, kisinin nefsinde iz birakir, olgun kisinin bozulmasina ve bilge kisinin
sasirmasina neden olur. Ciinkii bedeni istekleri sevmek ve onlara hirsla yonelmek kisinin
dogasindaki eksiklikten dolayidir. Ancak insanin bu noktada yapmasi gereken, akil giicii
sayesinde nefsinin isteklerini kontrol etmektir. Kisi, aklin sinirlar1 ¢ercevesinde kalarak,

ihtiyaci olan 6lgiide yetinmeyi bilmelidir.%%3

Kisiyi erdemli olmaktan uzaklastiran etkenler, bedeni istekler ve bu isteklere bagl
durumlardir. Bu nedenle, kisinin erdemleri elde etmesi i¢in nefsini rezilliklerden, asir
tutkulardan arindirmasi gerekmektedir.3®* Ayrica kisi, isteklerini ihtiyaci kadar 6l¢iilii ve

dengeli bir sekilde karsilamalidir.

382 {bn Miskeveyh, Tehzib, s. 227; Nasiruddin Tusi, 4hldk-1 Nasiri, s. 149; Celaleddin
Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 110; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, s. 139.

383 fhn Miskeveyh, Tehzib, s. 208-209.

384 Cagric, Islam Diistincesinde Ahldk, s. 221.
104



Islam ahlak diisiiniirlerimiz, ‘‘korkaklik, kendini begenme, oviinme, saka,
kibirlilik, alay etme, sdziinde durmama, kiymetli esyanin ardina diisme, 6fke, gevseklik
ve Olim korkusu’ gibi nefsin hastaliklarinin tedavisi hakkinda ¢6ziim Onerilerinde
bulunmuslardir. Bu noktada konumuzla ilgili olarak diisiinlirlerimizin sehvetin ifrat
durumunun tedavisi ile ilgili diisiincelerini incelemeyi uygun gérdiik. ibn Miskeveyh,
nefis sagligin1 korumak isteyen kisinin, sehvet giiciinii harekete gecirirken dikkatli olmasi
gerektigini belirtmektedir. Sehvet giiclinii, ihtiya¢c zamaninda kullanmamizi tavsiye
etmektedir. Ayrica nefis sagligin1 koruyan kimse, eski aligkanliklarina donmemesi i¢in,

nefsin gii¢lerini kullanirken her zaman dikkatli olmalidir.3%

Nasiruddin Tusi, bu konuda kontrolii kendi elinde olan kimsenin, sehvet giiciinii
sakinlestirmesi gerekliliginden bahseder. Eger kisi, bu diinyada daha ¢ok lezzet edinmek
icin asir1 derecede hirslanirsa, hem diinya hayatinin hem ahiret hayatinin lezzetlerinden
mahrum olur. Buna karsilik kisi, nefsinin asir1 isteklerinin pesinden gitmeyerek, ihtiyaci
kadar olciilii olarak yetinirse, erdemsizliklerin sonucu olan yorgunluk ve sikintilardan

kurtulur.3

Celaleddin Devvani, asir1 sehvetin yiyecek ve igeceklere yonelik oldugu zaman,
erdemsizlikleri yapan kisilerin, alcalma ve vakarsizlik gibi durumlarmi gbéz 6niinde
bulundurmak gerektigini belirtir. Bununla birlikte her tiirlii hastaligin temelini yeme-
igmede asirtya gitme durumunun olusturdugunu vurgular. Ayrica toplumda sehvet
giicliniin, akil sahibi kisilerin kontrolii altina girmesi gerektigini ifade eder. Aksi halde,

devletin basindaki kisi gida maddelerini kendisi i¢in harcayarak, halk i¢in faydali olan

%85 [bn Miskeveyh, Tehzib, s. 218.

386 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 176-177.
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kazanc1 zayiflatir. Devvani’ye gore kisi sehvet giiciinii itidal Olgiisiinde kullanirsa

kotiiliiklerden korunabilir.38”

Kimalizade Ali Celebi ise asir1 sehvetin tedavisinin, kisinin asir1 6l¢iide yeme ve
icmenin yol agtig1 zararlarmm diisiinmesi oldugunu belirtir. Oncelikle kisi, bu duruma
ulasmak i¢in zahmet ¢eker ve bagka insanlara minnet eder. Ancak bu rezalet yiiziinden
heybeti gider ve zillet durumu ortaya ¢ikar. Bu zararli sonuclardan birisi de zeka
durgunlugu ve ahmakliktir. *¥ Diisiiniiriimiiz, nefsin hastaliklar1 ve tedavisi konusunda

Ibn Miskeveyh, Tusi ve Devvani’den genis 6lciide faydalanmistir.

Islam ahlak diisiiniirlerimizin sehvetin ifratmin tedavisi ile ilgili goriislerini genel
olarak degerlendirecek olursak, oncelikle kisinin sehvet giiclinii dikkatli bir sekilde
harekete gegirmesi gereklidir. Ayni1 zamanda kisi, ihtiyaclarini gerektigi kadar dl¢iilii ve
dengeli bir bigimde gidermelidir. Goriildiigii lizere, sehvetin ifratinin kisiye hicbir faydasi
olmadig gibi, pek ¢ok zarar1 bulunmaktadir. Sonug olarak kisi, asir1 sehvetin getirecegi
olumsuz durumlar1 géz Oniinde bulundurarak, bu erdemsizlik durumundan elinden
geldigince kacinmalidir. Bununla birlikte kisi, nefsinin asir1 isteklerini akil giicii

yardimuyla itidal diizeyinde tutmalidir.

3.3. iIFFET ERDEMININ SOSYAL HAYAT iCiN ONEMi VE GEREKLILiGi

Insan, toplumsal bir varlik oldugundan dolay1 gevresindeki insanlarla iletisim
igerisinde bulunmaktadir. Bu etkilesim igerisinde kisi, yasadig1 ¢evrede bazen olumlu

bazen olumsuz davranislarla karsilasmaktadir. Insanm sosyal hayatindaki iliskilerinde

387 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, s. 137-138.

388 Kynalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s. 180.
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dogru davranis sergilemesini etkileyen unsur ise ‘ahlak’tir. Ahlak hem bireyi, hem de
toplumu etkileyen onemli bir olgudur.®®® Dolayisiyla ahlakin gelismesi ve giizellesmesi

s6z konusu oldugunda temel erdemler 6n plana ¢ikmaktadir.

Ahlaki erdemler, her insanin sahip olmasi gereken ilkelerdir. Bu erdemlere sahip
olan kisi; uzlasimet, anlayish ve kendisiyle kolay geginilen insandir. Bu ahlaki 6zellikleri
tagityan kisi ise c¢evresindeki insanlarla daha saglikli bir iletisim kurabilmektedir. Bu
cergevede bireyler arasindaki hosgoriiniin yayilmasi ve toplumdaki huzurun devam
etmesi agisindan ahlaki erdemler 6nemli konumdadir. Bununla birlikte, ahlaki erdemlere

sahip olan kisi, hayat: boyunca daha iyi bir insan olma yolunda ilerlemektedir.3®

Platon, bilgelik ve yigitlik erdeminin, toplumun yalnizca bir bdoliimiinde
bulundugunu ancak olciiliiliikk olarak dile getirdigi iffet erdeminin ise biitiin topluma
yayilarak, toplumda diizenin olusmasimmi sagladigini ifade eder. Platon’a goére olgi,
toplumun farkli kademelerinin arasindaki uyumdur. Ona gore toplumdaki, zengin, fakir,
giiclii, gii¢siiz herkes bu uyum igerisinde yerini alir.3®* Bununla birlikte Platon, 6lgiiliiliik
olarak ifade ettigi iffet erdeminin belli bir takimin erdemi olmadigin1 ve her insanda
bulunmasi gerektigini belirtir.3°? Platon’un bu g¢ercevede goriislerini inceledigimizde,
iffet erdeminin, sosyal yonii agir basan bir erdem oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
iffet erdemi, toplumsal diizenin devamlilig1 i¢in dnemli bir rol istlenmektedir. Platon, bu

erdemi, diger erdemlerden farkli sekilde ele alarak toplumdaki tiim bireylerde olmasi

389 Aygiin Akyol, ‘Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi-ibn Miskeveyh Merkezli
Bir Okuma’ Muhafazakdr Diisiince Dergisi-Degerler Ozel Sayisi, Y11:9, Say1:36 (2013),
s. 42.

3% Enver Uysal, ‘Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi:
Insani Erdemler- Islami Erdemler’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12:1
(2003), s. 69.

391 platon, Devlet, 432a 1-5.

392 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 61.
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gereken bir erdem olarak ifade eder. Sonug olarak, yasadigimiz toplumda ortaya ¢ikan
birgok sosyal problemin, iffet erdeminin eksikliginden kaynaklandigini séylemek

miimkiindiir.3%

[slAm ahlak filozoflarmin iffet erdemine dair tanimlarmi inceledigimizde, iffet
erdeminin yoklugunda ortaya ¢ikan erdemsizliklerin ihtiras, hirs ve asir1 kiskanglik
oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Dolayisiyla, iffet erdemi insanlar arasindaki
iliskilerin dogru ve saglikli bir sekilde ilerlemesinde 6nemli bir konuma sahiptir. Nitekim,
iffet erdeminin eksikliginde veya yoklugunda ortaya ¢ikabilecek erdemsizlikler, insani
iligkileri olumsuz bir yonde etkilemektedir. Bu nedenle, toplumda iffet erdemine sahip
bireylerin varligi hem birey agisindan hem toplumsal agidan biiyiik 6neme sahiptir. Ayni
zamanda toplumu olusturan kisilerin iffet erdemine sahip olmasi, toplumsal birgok

sorunun da ¢dziime ulagsmasini saglayabilir.3%*

Bedensel arzu ve istekler karsisinda nefse hakim olma anlamina gelen iffet, kisiler
icin ruhi bir meleke haline gelirse; hem kisinin arinmasini saglayarak kisinin 6zgiivenini
yiikseltir hem de toplumdaki taciz vb. suclarin azalmasinda faydasi olur.3% Bu noktada
iffet erdeminin bireye sagladigi yararla birlikte toplumsal hayata katkisi ortaya

¢ikmaktadir.

Kisinin hayati dogru bir sekilde anlamasi ve anlamlandirabilmesinin yolu, ilk
olarak kendisini tanimakla baglar. Bu durum, insanin hem kendisine hem de topluma kars1

gorev ve sorumluluk bilinci tagimasini saglamaktadir. Ayn1 zamanda s6z konusu olan

393 Yildirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli Bir
Karsilastirma’, s. 396.

394 Y1ldirim, ‘Antik Yunan’dan Islam Diisiincesine: Olgiiliiliik/iffet Erdemi Merkezli Bir
Karsilastirma’, s. 400.

395 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, S. 53.
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sorumluluk bilinci, kisinin mutlu ve huzurlu bir yasam siirmesinde katkis1 olmaktadir.
Sonug olarak kisinin sade ve anlasilir yasami, i¢inde bulundugu toplumun huzurunu
olumlu yonde etkilemektedir. Bununla birlikte, kisinin kendisini tanimasi ve isteklerini
rasyonel bir temel {izerinde yerine getirmesi, bireyin ruh saghgl igin Onem
tasimaktadir.3®® Hayatin1 akli temeller iizerinde insa ederek dengeli ve 6lgiilii bir tutum
sergileyen kisi, diger insanlarla karsilastigi sorunlar1 daha kolay bir sekilde
cOzebilmektedir. Bu cercevede gerek bireysel boyutta gerekse toplumsal boyutta iffet

erdeminin 6nemi ve gerekliligi 6n plana ¢ikmaktadir.

[ffet erdemi, kisinin asirilik ve eksikliklerden kaginarak, dengeli davramislarda
bulunmasi i¢in nefsin zorlanmasidir. Isldimi ahlakin temel hareket noktas: da kisinin,
davranislarinda itidal durumunu gozetmesi yani dengeli davranislarda bulunmasidir.®®’
Kisinin dengeli davranig sergilemesi, hem birey acisindan hem de sosyal hayat agisindan
olumlu sonuglar dogurmaktadir. Nitekim, sosyal hayati ilgilendiren toplumsal sorunlarin
altinda yatan problemlerden birisi olarak, kisinin dengeli olmayan davraniglarda
bulunmasini ifade edebiliriz. Bu dengesiz davranislar, gerek bireye gerekse de topluma
zarar veren olumsuz sonuglar meydana getirir. Dolayisiyla kiginin davranislarinda denge

durumunu gézetmesi ve 6l¢iilii olabilme noktasinda iffet erdeminin gerekliligi ve 6nemi

s0z konusudur.

Kisinin, toplumdaki diger insanlar tarafindan saygi ve itibar gorebilmesi igin,
oncelikle kendi onuruna saygi1 gostermesi gereklidir. Bu cercevede iffet erdemine sahip
olan kisi, kendi itibarini1 ve serefini koruyarak dncelikle kendisine saygi gostermektedir.

Dolayisiyla kendisine karsi saygili olan kisi, ¢evresindeki insanlarin onurunu dikkate

3% Aygiin Akyol, ‘Ebi Bekir Razi ve Felsefi Diisiince Sistemi’, Islami Arastirmalar
Dergisi, 30:1 (2019), s. 52.

397 Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, s. 63.
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alarak, her zaman onlara kars1 saygi icerisindeki davranislarda bulunur. iffetsizlik durumu
ise, insan onuruyla asla bagdasmayan bir erdemsizliktir. Ayrica iffetsizlik, kisinin gerek
kendisine kars1 gerekse baskalarma karsi onurunu kaybetmesi anlamina gelmektedir.
Boylece kendi iffetini koruyamayan kisi, cevresindeki insanlarin nezdinde itibar
kaybederek sayginlhigini yitirmeye mahkumdur.®*® Bu durumu dikkate aldigimiz zaman,
iffet erdeminin kisiye kazandirdigi sayginlikla birlikte sosyal hayati 6nemli Olgiide

etkileyen ahlaki bir erdem oldugunu ifade edebiliriz.

Islam ahlak filozoflarmin iffet erdeminin alt tiirleri ile ilgili yaptiklar1 agiklamalar
g0z Online alirsak, iffet erdeminin sosyal hayattaki insani iligkilerin diizenlenmesine ve
gelismesine katki sagladigi sdylenebilir. Nitekim, iffet erdemi, igerisinde ahlaki bir¢cok
alt erdemi barindirmaktadir. Bunlara Ornek alt erdemler; utanma, siik(inet, sabir,
comertlik, hiir olmak, kanaat, yumusak huyluluk, diizenlilik, iyi hal, barigseverlik,
agirbaslilik ve kétiiliiklerden sakinmadir. iffet erdeminin alt erdemleri hem ahlaki boyuta
sahip hem de sosyal boyutu olan erdemlerdir. Bu ¢er¢evede iffet erdeminin anlamini tek
bir anlama indirgemek ve smirlamak dogru goéziikmemektedir. Islam ahlak filozoflarinin
iffet erdemi ve alt erdemleri ile ilgili goriislerini dikkate aldigimizda, iffet erdeminin hem
bireyin hem toplumun gelismesindeki olumlu ve yapici rolii biiyiikk 6nem arz etmektedir.
Ayrica iffet erdeminin yoklugundan kaynaklanan kiskanclik, asir1 hirs vb. erdemsizlikleri
g6z Oniinde bulundurdugumuzda, iffet erdeminin sosyal hayattaki 6nemi ve gerekliligi
daha iyi anlasilmaktadir. Nitekim iffet erdeminin ifrat ve tefriti olan erdemsizliklerin

cogu, sosyal iliskilere zarar veren davramiglardir. Bu cercevede iffet erdemi, kisinin

%% Adem Délek, ‘Ayetlerde ve Hadislerde insan Onurunu Koruyan Onemli Vasiflardan:
Iffet’, Kutlu Dogum Haftas1 ‘Hz. Peygamber ve Insan Onuru’ Sempozyumu, (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanli1 Yayinlari, 2014), s. 620.
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mutluluga ulagsmasini saglayan bir erdem olmakla bir ayn1 zamanda toplumun huzur ve

diizenini saglamada olumlu etkisi olan bir erdemdir.

Giiniimiizde ortaya ¢ikan sosyal problemlerin nedenlerinden bir kismi, kisilerin
yeme-igme ve cinsel iligkiye olan asir1 diiskiinliigii olarak goriilebilir. Bu noktada iffet
erdemi kisinin bu ihtiyaglarini dengeli bir sekilde karsilamasinda 6nemli bir erde mdir.
Hizli gelismeler ile degisen bu toplumda kisinin asir1 isteklerini itidal diizeyinde tutmasi
diger temel erdemlerle birlikte iffet erdemine baghidir. Bu ¢ercevede Islam diisiiniirlerinin
iffet erdemi ile ilgili goriisleri yol gosterici olmakla birlikte, sosyal sorunlarin ¢ézliimiine

151k tutmaktadir.

Islam ahlak filozoflarinin iffet erdemine dair yaptig1 agiklamalari dikkate aldigimiz
zaman, iffet erdeminin hem sosyal iligkilere yonelik bir erdem oldugunu hem de
toplumsal boyutu olan bir erdem oldugunu séylememiz miimkiindiir. Nitekim iffet
erdemi, kisinin ahlaki davranmiglarini giizellestirmekle beraber toplumsal iliskileri
diizenleyici 0zellige sahip bir erdemdir. Dolayisiyla, iffet erdeminin olmadigi
toplumlarda, sevgi ve saygi g¢ergevesi igerisinde saglikli bir insan iligkisinden so6z
edemeyiz. Bununla birlikte iffet erdeminin yerlestigi toplumlarda ise, adaletsizlik, kin ve

nefret gibi durumlarla karsilagilmayacagi 6n goriilebilir.

[ffet erdemi, kisinin asir1 istek ve arzulardan uzak durmasinda sabir ve caba
gostermesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda kisi, aklin kontroliinde ve 6l¢iilii olarak
hareket ettiginde nefsinin kolesi olmaktan kurtularak mutlu ve 6zgiir bir birey
olabilmektedir. Ayrica, iffet erdemine sahip olan kisi kanaat, yardimlasma, sabur,
comertlik, yumusak huyluluk gibi ahlaki 6zellikleri de kazanmaktadir. Bu gercevede iffet
erdemi, hem kisinin ahlakin1 gelistirmesinde bireysel boyutu olan hem de insan
iligkilerinde toplumsal boyutu olan 6nemli bir erdemdir. Nitekim kendisi mutlu ve 6zgiir

olan insan, diger insanlarla olumlu iligkiler kurabilmektedir. Dolayisiyla bu durum,
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toplumun huzuru ve mutlulugu i¢in biiyilk 6nem arz etmektedir. Sonug olarak gercek
anlamda iffet erdemine sahip olan kisi, gerek kendisi i¢in gerekse toplum i¢in faydali bir

birey haline gelmektedir.

Stiphesiz, her insanin diinyevi lezzetlere dair farkli ilgi ve istekleri bulunmaktadir.
Ancak saglikli ve erdemli insan, hayati boyunca aklin dnciiliigiinde ve 6l¢iilii bir sekilde
davranarak, bu isteklerini dengeli hale getirebilir. Ozellikle iffet erdeminin sayesinde kisi,
isteklerini orta bir yolda gerceklestirerek 6lciilii bir hayat yasayabilir. Olgiilii bir hayat:
olan kisi ise, hem kendisi ahlakin gerektirdigi dogru ve giizel davraniglarda bulunarak
huzurlu bir yasam siirer, hem de ¢evresindeki insanlarin huzurlu bir yasam siirmesine
katk1 saglar. Ayn1 zamanda kisi, erdemli yasam bi¢imiyle ruhen ve zihnen dengeli bir
insan olabilmektedir. Bununla birlikte bireysel i¢ barisini sagladigindan dolay1 diger
insanlarla da uyumlu bir iligki igerisinde bulunur. Dolayisiyla erdemli kisi, kendisi ve

cevresindekiler i¢in yarar saglayan bir birey olabilmektedir.

Gerek bireysel acidan gerekse toplumsal agidan iffet erdemi, diger temel erdemlerle
birlikte kiginin dengeli ve Olgiilii bir hayat siirmesinde son derece énemlidir. Bununla
birlikte toplumun huzur ve baris igerisinde yasamasinda erdemlerin rolii biiyiiktiir.
Toplumu olusturan insanlarin dili, dini ve kiiltiirlinde farkliliklar olabilir. Ancak bu
insanlarin huzurlu bir yasam slirmeleri miimkiindiir. Bu konuda toplumsal ahlakin 6nemi
on plana ¢ikmaktadir. Iffet erdemi ise, hem bireysel ahlak i¢in hem toplumsal ahlak i¢in
onemli bir konumdadir. Nitekim gercek anlamda iffet erdemine sahip olan kisi, ahlakin
gerektirdigi giizel ve dogru davramiglarda bulunarak toplumun huzuruna katki
saglamaktadir. Iffetli kisi ayn1 zamanda, hosgoriilii ve barissever oldugundan dolay:
toplum igin birlestirici davraniglar sergilemektedir. Daima adaleti goézetip, dengeli
kararlar vererek, Ol¢iilii davraniglarda bulunur. Bununla birlikte her tirli zulim ve

haksizliktan uzak durur. Diger insanlarla kurdugu sosyal iliskileri en giizel sekilde
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stirdiirerek, onlar i¢in faydali davraniglarda bulunur. Ayn1 zamanda iffetli olan birey
toplumdaki diger insanlarla uyumlu bir birliktelik i¢erisinde yasamini siirdiiriir. Stiphesiz,
Islam ahlakinin énemli erdemlerinden iffet erdemine sahip olan kisi, giizel ahlaki fiiller
sergiler. Bu gergevede iffet erdemi hem Kkisi i¢in hem de toplum i¢in biiyiik 6nem arz

etmektedir.
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SONUC

Islam ahlak felsefesinin merkezi éneme sahip konularindan birisi temel erdemler
konusudur. Bu noktada Islam ahlak filozoflar1 Platon’un ve Aristoteles’in erdem
konusundaki goriislerini benimseyerek, dort temel erdem olan ‘hikmet, yigitlik, iffet ve
adalet’ erdemini Islami cercevede yeniden yorumlayarak gelistirmislerdir.
Diisiiniirlerimiz erdemi genel olarak, ‘kisinin aklin dogrultusunda orta yola uygun olan
ahlaki davranislar1’ seklinde ifade etmislerdir. Bu ¢ergcevede erdemsizlikler ise orta yolun
iki asir1 ucu olan ifrat ve tefrit durumlar1 olarak agiklanmaktadir. Bu erdemler, kisinin
orta yola uygun fiillerinin aligkanlik haline gelmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
kiginin gergek anlamda erdemli olabilmesi i¢in ortaya uygun fiilleri tekrar ederek bu
fiilleri aligkanlik edinmesi gerekmektedir. S6z konusu fiilleri aligkanlik héline getiren

kiside, erdemli huylar ortaya ¢ikacaktir.

Insan nefsi, akil giicii, istek giicii ve 6fke giicii olmak iizere birtakim gii¢lere
sahiptir. Kisi, akil giicii yardimiyla istek giicii ile 6fke giiclinli kontrol altina alarak,
fiillerini orta yola uygun bir sekilde gergeklestirmelidir. Bu ¢ergevede, kisinin giiclerini
yonlendirmesinde ve oOzellikle akil giiclinii devreye koymasinda aligkanlik ile egitim
onemli unsurlardir. Kisacast erdemli kisi, orta yola uygun davranislarda bulunan, ayni
zamanda iki asir1 ug olan ifrat ve tefrit durumlarindan uzak durabilendir. Orta davranista
bulunmak, kisinin haz ve lezzetler karsisinda ilgisiz kalmasi veya asir1 isteklerine
kontrolsiiz olarak yonelmesi degildir. Onlara karsi aklin onciiliiglinde 6lgiilii olarak
yaklagarak, isteklerini dengeli bir sekilde yerine getirmesidir. Nitekim insanin yaratilig
geregi birtakim ihtiyaglar1 ve istekleri s6z konusudur. Ayni zamanda her insanin sahip
oldugu istek ve ofke giiclerinden kaynaklanan hazlar1 ve istekleri mevcuttur. Bu
dogrultuda kisinin, bedenin ihtiyaglarin1 ve olgiili isteklerini dengeli sekilde yerine

getirerek sagligin1 korumasi gerekmektedir. Bedeni saglikli olan kisi, temel erdemleri
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elde ederek ahlakini da giizellestirmelidir. Kisi ancak bu sayede huzurlu ve mutlu bir
birey olabilir ve kendisini nefsin koélesi olmaktan kurtararak 6zgiirlesebilir. Nitekim,
ahlaki erdemlerin en yiice gayesi kisinin ger¢ek mutluluga ulagsmasidir. Bununla birlikte
erdemlere sahip olan insanin ahlakini giizellestirmesi ve nefsini kotli huylardan
temizlemesi kolaylasir. Orta yola uygun davranislarda bulunan insan, ifrat ve tefrit olan
erdemsizliklerden de uzak duracagi i¢in, kisi zamanla koétii huy ve davraniglarindan
kurtulur. Haset, kin, 6fke ve nefret gibi olumsuz duygular1 akil giicii sayesinde kontrol
altina alabilir. Bu dengeli davranisi hem bireysel hayati i¢cin hem toplumsal hayat i¢in
olumlu sonuglar dogurur. Birey saglikli ve huzurlu bir yasam siirdiigli zaman, bu durumu
cevresine yansitir. Ayni sekilde birey, erdemsizliklerin pesinden giderek, dengeli ve
6lciilii olmayan davraniglarda bulunursa, bu durum bireysel hayatin1 olumsuz etkilemekle
beraber toplumsal hayat i¢cin de olumsuz sonuglar doguracaktir. Dolayisiyla erdemler,

toplumdaki sosyal hayatin diizeninin korunmasi ve siirdiiriilmesi i¢in gereklidir.

Islam ahlak filozoflarma gore, nefsin {i¢ temel giicii olan diisiinme giicii, istek giicii
ve Ofke giicline bagli olarak dort temel erdem ortaya ¢ikmaktadir. Diistinme giiciinlin
Olciilii kullanilmasiyla ‘hikmet’ erdemi, istek giiciiniin Ol¢iilii kullanilmasiyla ‘iffet’
erdemi ve 6fke giicliniin 6l¢iilii kullanilmasiyla ‘yigitlik’ erdemi olugmaktadir. Hikmet,
iffet ve yigitlik erdeminin bir aradaki uyumlu birlikteliginden ise ‘adalet’ erdemi
meydana gelir. Dort temel erdemin asir1 uglart olan ifrat ve tefrit durumlarini olusturan
erdemsizlikler de orta yoldan sapmay1 ifade eder. Ozetlemek gerekirse; insan, ifrat ve
tefrit seklindeki iki asir1 uglardan uzak durarak, nefsin diisiinme, isteme ve 6fke giiglerini

temel erdemlere doniistiirebilmektedir.

Islam ahlak filozoflari, insanin gercek mutluluga ulagmasi icin, akil giiciiniin
yardimiyla ve giizel ahlakin gerektirdigi sekilde nefsini egitmesinin gerekli oldugunu

ifade eder. Bu ¢ergevede insan igin, temel erdemlerin gerekliligi ve 6nemi s6z konusudur.
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Nitekim erdemlere sahip olan kisi, nefsin giiclerini dogru ve dengeli sekilde
yonlendirebilmektedir. Ayn1 zamanda erdemli kisi, nefsin isteklerini ihtiyaci oldugu

kadar, gerektigi sekilde ve gerekli olan zamanda yerine getiren kimsedir.

Islam ahlak filozoflarina gore, kisinin mutlu ve dengeli bir yasam siirebilmesi igin,
akil giiciiniin yardimiyla istek giiciinii kontrol altina almasi gereklidir. Bununla birlikte
kisi, iffet merkezli bir yasam bi¢imi olusturmalidir. Ancak bu sekilde kisi, davranislarini
dengeli hale getirerek mutlu ve huzurlu bir yasam siirebilir. Nitekim erdemli
davraniglarda bulunan kisi, gergek mutluluga ulasabilir. Aksi halde erdemsiz davraniglar
kisinin mutsuzluguna neden olmaktadir. Bireysel boyutta mutluluga ulasamayan insan,
toplumsal boyutta da ¢evresindeki kisileri de mutlu edemeyerek, onlar i¢in faydali bir

birey olamaz.

Islam ahlak felsefesinde ‘iffet’ kavrami, ‘kisinin dengeli ve dlgiilii davranmast’
olarak ifade edilen; hikmet, yigitlik ve adalet erdemleri ile birlikte ele alinan dort temel
erdemden birisidir. Kisi, fazlalik anlamina gelen ifrat durumu ve eksiklik anlamina gelen
tefrit durumu olan asiriliklardan uzak kalarak, her iki asiriligin orta noktasini buldugu
takdirde dengeli fiiller ortaya koyabilir. Aksi halde kisi, orta noktadan uzaklasirsa
erdemsiz fiillere yaklasmaktadir. Erdemler orta olma durumu olarak incelenirken,
erdemsizlikler ise asirilik ve eksiklikler olarak agiklanmaktadir. isldim ahlak filozoflar1
tarafindan iffet erdemi, nefsin istek giiciliniin dengeli olarak isleyisi ile ortaya ¢ikan bir

erdem olarak ele alinmaktadir.

[slim ahlak filozoflarmin iffet erdeminin alt tiirleri ile ilgili agiklamalarin
inceledigimizde ve iffet erdeminin yoklugunda ortaya ¢ikabilecek erdemsizlikleri goz
onilinde bulundurdugumuzda, iffet erdeminin sosyal hayat1 dnemli dlglide etkileyen bir
erdem oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim iffet erdemi, insani iliskileri diizenleyici

ozellige sahip bir erdemdir. Dolayisiyla iffet erdeminin yoklugu ile birlikte toplumsal
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hayati olumsuz anlamda etkileyebilecek bir¢ok sosyal problemin ortaya ¢iktigi
sOylenebilir. Bu ¢ergevede drnek olarak insan iligkilerinin temelini sarsan kiskanglik,
haset ve hirs gibi duygular ortaya ¢ikmaktadir. Iffet erdeminin toplumun tiim

kademelerinde yayginlasmasi sonucu toplumsal sorunlar en aza indirilebilir.

Iffet erdeminin giiniimiizde kullanim alanini inceledigimizde genellikle kadinlara
yonelik bir anlam c¢ergevesinde kullanildigini ifade edebiliriz. Ancak bu sekilde bir
sinirlama, iffet erdeminin anlam ¢esitliligini kisitlayarak, bu temel erdemin gercek
anlamindan uzaklastirilmasina neden olmaktadir. Nitekim ¢alismamizda iffet erdeminin
sadece cinsel konularla ilgili bir erdem olmadig1 agiklanmaya ¢alisilmigtir. Ayni zamanda
iffet erdeminin genis ve kapsamli bir anlam kiimesine sahip olan bir erdem oldugu
belirtilmistir. Bu ger¢evede ibn Miskeveyh’in iffet erdeminin alt tiirlerinden biri olan hiir
olma erdemi ile ilgili tanimi1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Diisiiniirtimiiz, hiir olma erdemini
‘kisinin uygun olan sekilde mal elde edip, onu yine uygun olan sekilde harcamasi’ olarak
ifade etmistir. Ayn1 zamanda hiir olmanm kisinin uygun olmayan sekilde mal
kazanmasinin oniine gececegini belirtir. Bununla birlikte iffet erdeminin alt tiirlerinden
olan kanatkarlik erdemine sahip olan kisi, bagkalarinin malina géz dikmeyerek, elindeki
imkanlarla yetinmeyi bilir ve haram kazanglara yonelmez. Dolayisiyla bu noktalar1 géz
oniinde bulundurdugumuzda iffet erdeminin ekonomik iligkilere bakan bir yoniiniin
oldugunu sdyleyebiliriz. iffet erdeminin Islam ahlak filozoflar: tarafindan kapsaml bir
sekilde ele alinisi, bu temel erdemin giintimiizdeki kullanim alanindan ¢ok daha genis bir
cerceveye sahip oldugunu gostermektedir. Bu baglamda diisiiniirlerimizin iffet erdemi ile
ilgili yorumlari, insanlar i¢in yol gosterici olmakla birlikte, gliniimiizde yasanilan birgok
sosyal sorunun ¢oziimiine 151k tutabilmektedir. Ancak bu noktada 6nemli olan husus iffet
erdeminin tek basina yeterli bir erdem olamayacagi, diger temel erdemler olan hikmet,

yigitlik ve adalet erdemleri ile birlikte bir anlam ve deger tasidig1 gercegidir.
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Islam ahlak filozoflarimiz hikmet, iffet, yigitlik ve adalet olarak belirtilen dort temel
erdemin kisinin ahlak 6zellikleri arasinda hepsinin birlikte bulunmasi gerektigini ifade
etmektedirler. Nitekim diistiniirlerimize gore, bu temel erdemleri hayata gegirebilen kisi
gergek mutluluga ulagsmaktadir. Bu ¢ergevede kisinin mutlulugu elde etme noktasinda
temel erdemlerin 6nemi karsimiza ¢ikmaktadir. Gliniimiiz insanlart mutlulugu ve huzuru
elde etme konusunda temel erdemlere sahip olmay1 goz ardi etmektedirler. Dolayisiyla

kisinin ger¢ek mutluluga ulasmasinda temel erdemlerin rolii oldukg¢a 6nemlidir.

Giliniimiizde iffet erdeminin kullanim alaninin sinirlandirilarak, anlam gergevesinin
daraldigmi sdylememiz miimkiindiir. Nitekim Islam ahlak filozoflarin iffet erdemi
hakkindaki goriislerini inceledigimizde, iffet erdemini genis bir perspektifle ele
aldiklarim gérmekteyiz. IslAm ahlak filozoflar1 iffet erdeminin alt tiirleri ile iffet
erdeminin ifrat ve tefrit durumunda ortaya c¢ikabilecegi erdemsizlikleri detayli ve
kapsamli bir sekilde incelemislerdir. Ayn1 zamanda diisiiniirlerimiz, iffet erdemini bilgi
temelli inga ederek, bu erdemi teorik ve pratik boyutlar ile beraber ortaya koymuslardir.
Bununla birlikte iffet erdeminin eylem boyutuna doniistiiriilmesi hakkinda diisiincelerini
ifade etmiglerdir. Bu noktada diistiniirlerimiz, kisinin asir1 isteklerini engellemesi
gerektigini ve iffetli fiilleri tekrar ederek aligkanlik haline gelmesinin 6nemini
belirtmektedirler. Bu sayede kisi, nefsin giiglerini aklin kontrolii altina alarak, gercek
anlamda iffetli bir birey olabilmektedir. Boylece kisi, asirt isteklerinin esiri olmaktan
kurtularak, gergek mutluluga ve 6zgiirliige ulasabilir. Ayrica ahlak filozoflarimizin iffet
erdeminin toplumsal hayati insa edici olumlu y6niinii ortaya koymalari, sosyal hayat

acisindan da biiylik 6nem arz etmektedir.

Calismamizda ele aldigimiz ahlak filozoflarimiz olan ibn Miskeveyh, Devvani,
Tusi ve Kinalizade nin felsefi istemlerini inceledigimizde erdem konusunda birlik i¢cinde

olduklarini ifade edebiliriz. Nitekim Ibn Miskeveyh tarafindan baslatilan ahlaki
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sistemlestirme gelenegi, s6z konusu diger ahlak filozoflarimiz tarafindan gelistirilerek
devam etmistir. Genel olarak, diisliniirlerimizin dort temel erdemden biri olan ‘iffet’
erdemi hakkindaki goriisleri birbirine yakindir. Ancak iffet erdeminin alt tiirlerine ait
erdemler konusundaki goriislerinde birtakim farkliliklar s6z konusudur. S6z konusu olan
diisiintirlerimize gore erdem ‘ahlaki ve iyi’ olarak ifade edilirken, erdemin zitti olan
erdemsizlik ise ‘ahlaki olmayan’dir. Ayn1 zamanda erdem, ifrat ve tefritten uzak olup,
‘orta olan’ olarak aciklanmaktadir. Bununla birlikte diisiiniirlerimiz erdemin kaynagini,
Platoncu bir yaklagimla nefsin giiclerinden hareketle ele almaktadirlar. Bu ¢ergevede
diistiniirlerimize gore iffet erdemi ise kisinin akli giicli sayesinde istek ve 6fke giiclerini
kontrol altina alarak, ihtiyaclarin1 gerektigi kadar dengeli ve o6lgiilii bir sekilde yerine
getiren kimsenin erdemidir. Kisinin bu dengeli ve 6l¢iilii yasam bi¢imini, bilin¢li bir
sekilde tercih etmesi onem tasimaktadir. Ayrica kisi bu iffetli durusu, hayati boyunca
devam ettirmeye 6zen gostermelidir. Ger¢ek anlamda iffet erdemine sahip olan kisi
isteklerini ihtiyaci ol¢iisiinde, gerektigi kadar, gerektigi sekilde ve gerektigi zamanda

yerine getiren kimsedir.

Islam ahlak filozoflarimzi, ‘erdemler’ konusunda Yunan felsefesinden ayiran
nokta ise, felsefi sistemlerini Islami diisiince gelenegi ¢ercevesinde temellendirmeleridir.
Ayn1 zamanda ‘hikmet, yigitlik, iffet ve adalet’ olarak ifade edilen dort temel erdemin alt
tiirlerine dair yaptiklar1 incelemeler, ahlak filozoflarimizi 6ne ¢ikaran bir diger 6zelliktir.
Bununla birlikte, diisliniirlerimizin erdemsizlikler ve bunlarin tedavisine dair ¢6ziim
onerileri gelistirmeleri de onlarn bu konudaki farkini ortaya koymaktadir. Islam
diisiiniirlerimizi 6nemli kilan bir diger nokta ise, ahlak eserlerinde erdemler ile erdemlere

benzeyen durumlar arasindaki farklar1 agiklamalar1 olmustur.
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Calismamizda, Is1am ahlak filozoflarmin iffet erdemi ile ilgili goriisleri incelenerek,
iffet erdeminin bireysel ve toplumsal boyutta onemi ve gerekliligi ifade edilmeye
calisilmistir. Diisiintirlerimizin goriisleri incelendiginde, giiniimiizde ortaya ¢ikan bir¢ok
ahlaki sorunun iffet erdeminin eksikliginden kaynaklandigi goriilmektedir. Ahlak
filozoflarimizin da belirttigi iizere, bu ahlaki sorunlarin ¢oziimiine, iffet erdeminin
toplumun tiim kesimlerinde yayginlagsmasi halinde ulasabiliriz. Bu noktada, iffet
erdeminin eylem boyutunun hayata gegirilmesi 6n plana c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
toplumun amaci, nefsin giiclerini akliyla kontrol altina alarak dengeli ve Olgiilii
davraniglarda bulunabilen iffet erdemine sahip bireyler yetistirmek olmalidir. Bu iffetli
bireylerin Onciiliigiinde bir¢cok ahlaki sorun ¢6ziime kavusturularak, erdemli bir toplumun

insa edilmesi miimkiindiir.

Sonug¢ olarak, insanin orta yolu takip ederek dengeli davranma aliskanligi
kazanmasinda ve nefsin giiglerini aklin onciiliiglinde kontrol altina almasinda iffet
erdeminin 6nemi s6z konusudur. Ger¢ek anlamda iffet erdemine sahip olan kisi, giizel
ahlakin gerektirdigi sekilde davranarak gerek bireysel agidan gerekse toplumsal agidan
faydal1 bir birey olmaktadir. Bu dogrultuda iffetli kisi, ortaya koydugu davraniglarinda
bilingli bir sekilde orta yolu tercih ederek, dengeli ve olgiilii fiillerde bulunmalidir.
Davraniglarinda bu durumu gozeten erdemli kisi, cevresindeki insanlarla olumlu iligkiler
kurabilmektedir. Bu gergevede iffet erdeminin hem bireysel boyutta hem de toplumsal

boyuttaki 6nemi ve gerekliligi on plana ¢ikmaktadir.
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OZET

Hatice Kiibra Yilmaz, ‘‘islim Ahlak Felsefesinde Iffet Erdemi ve Temellendirilisi’’,
Yiiksek Lisans Tezi, Danmisman: Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN, Ankara

Universitesi, 2022, s. 133.

Tezin amaci, islam ahlak filozoflarinim iffet erdemi ile ilgili gériislerini kapsamli
bir sekilde ortaya koymaktir. Bu arastirmanin konusu, Isldm diisiiniirlerine gore dort

temel erdemden biri olan iffet erdemi ve temellendirilisidir.

Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tusi, Celaleddin Devvani ve Kinalizide Ali Celebi,
Islam ahlak felsefesinin énde gelen isimlerindendir. Islam ahlak felsefesinde merkezi
Oneme sahip, dort temel erdemden biri olan iffet erdeminin konumunu degerlendirirken,
s6z konusu ahlak filozoflarinin goériislerine yer verildi. Ahlak felsefesi icerisinde iffet
erdemini nasil ele aldiklarini, benzer ve farkli yonlerini ortaya koymak icin filozoflarin
temel ahlak eserlerine basvurularak bu konu hakkindaki goriisleri incelendi. Ahlak

felsefesi cergevesinde iffet erdeminin bireysel ve toplumsal boyutta konumu ele alindi.

Arastirma, giris, lic bolim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Giris boliimiinde
tezin konusu, amaci ve yontemi agiklanmaktadir. Birinci boliimde, Islam ahlak
filozoflarinda erdem epistemolojisi incelenmistir. ikinci boliimde, iffet erdeminin
kavramsal analizi ve iffet erdeminin alt tiirleri agiklanmustir. Uciincii boliimde ise, Islam
ahlak filozoflarina gore iffet erdeminin ne sekilde ele alindigi ortaya konulmaya
calisgtlmigtir. Ayrica bu boliimde iffet erdeminin yoklugunda ortaya c¢ikabilecek
erdemsizlikler ve iffet erdeminin sosyal hayat i¢in 6nemi ele alinmistir. Arastirmanin
liclincli bolimii tezin ana fikrini ortaya g¢ikaran bolim olmustur. Arastirma sonug

boliimiiyle tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ahlak, Erdem, iffet, Sehvet.
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ABSTRACT

Hatice Kubra Yilmaz, *“The Virtue of Chastity and Its Grounding in Islamic Ethic
Philosophy’’, Master Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN, Ankara

University, 2022, p. 133.

The aim of the thesis is to present the views of Islamic ethic philosophers on the
virtue of chastity in a comprehensive way. The subject of this research is the virtue of
chastity and its grounding, which is one of the four basic virtues according to Islamic

thinkers.

Ibn Miskawayh, Nasirruddin Tusi, Celaleddin Ed-Devvani and Kinalizade Ali
Celebi are among the leading figures of Islamic ethic philosophy. While evaluating the
position of the virtue of chastity, which is one of the four basic virtues, which is of central
importance in Islamic ethic philosophy, the views of these ethic philosophers are
included. In order to reveal how they deal with the virtue of chastity in ethic philosophy,
and their similar and different aspects, the basic ethic works of philosophers were
consulted and their views on this subject were examined. Within the framework of ethic
philosophy, the position of chastity virtue in individual and social dimensions was

discussed.

The research consists of an introduction, three chapters and a conclusion. In the
introduction part, the subject, purpose and method of the thesis are explained. In the first
chapter, the epistemology of virtue in Islamic ethic philosophers is examined. In the
second chapter, the conceptual analysis of chastity virtue and its subtypes are explained.
In the third chapter, it has been tried to reveal how the virtue of chastity is handled
according to Islamic ethic philosophers. In addition, in this section, the vices that may

arise in the absence of chastity virtue and the importance of chastity virtue for social life
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are discussed. The third part of the research was the part that revealed the main idea of

the thesis. The research is completed with the conclusion part.

Key Words: Islamic Philosophy, Ethic, Virtue, Chastity, Desire.
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