IBNU’Z-ZAGUNI’NIN
TEFSIR ANLAYISININ MUKAYESELI
OLARAK INCELENMESI
Fatih LENGERLI
YUKSEK LISANS TEZi
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIiM DALI
TEFSIR BiLiM DALI
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU
AGRI-2022

(Her hakki sakhdir.



T.C.

AGRI iBRAHIM CECEN UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI
TEFSIR BiLiM DALI

Fatih LENGERLI

iBNU’Z-ZAGUNI’NIN TEFSiR ANLAYISININ MUKAYESELI
OLARAK INCELENMESI

YUKSEK LiSANS TEZI

TEZ YONETICIiSi

Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU

AGRI-2022



01/04/2022

TEZ ETIiK VE BILDIiRiM SAYFASI

LISANASUSTU EGITIM ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Smav
Yonetmeligine gore hazirlamis oldugum “Ibnii’z-Zagtni’nin Tefsir Anlayisinin
Mukayeseli Olarak Incelenmesi” adli tezin tamamen kendi ¢aligmam oldugunu ve
her alintiya kaynak gosterdigimi taahhiit eder, tezimin kagit ve elektronik
kopyalarinin Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Lisansiisti Egitim Enstitiisii

arsivlerinde asagida belirttigim kosullarda saklanmasina izin verdigimi onaylarim.

Lisansiistii Egitim-Ogretim  yonetmeliginin ilgili maddeleri uyarinca

gereginin yapilmasini arz ederim.

Tezimin tamami her yerden erisime agilabilir.

01/04/2022

Fatih LENGERLI



TEZ KABUL VE ONAY TUTANAGI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU damismanliginda, Fatih LENGERLI
tarafindan hazirlanan bu caligma, 12/05/2022 tarihinde asagidaki jiiri tarafindan
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dalinda Yiiksek Lisans tezi olarak

oybirligi ile kabul edilmistir.

Baskan: Imza:
Juri Uyesi: Imza:
Jari Uyesi: Imza:

Yukaridaki imzalar ad1 gegen 6gretim iiyelerine ait olup;

Enstiti Yonetim Kurulunun .../.../2022 tarthve . .../ .. ...... nolu karan

ile onaylanmugtr.

Prof. Dr. Ibrahim HAN
Enstitl Mudurl



OZET
YUKSEK LISANS TEZi
iBNU’Z-ZAGUNI’NiIN TEFSiR ANLAYISININ MUKAYESELI

OLARAK INCELENMESI
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU
2022, 114+vi sayfa
Juri: Prof. Dr. Faiz KALIN
Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Seyid GECIT

Kur’an-1 Kerim’i anlama gayreti, Kur’an’in niizuliinden itibaren giiniimiize kadar
gelmis bir olgudur. Bu olguya katki saglama baglaminda her donemde ¢esitli tefsirler
kaleme alinmistir. Kur’an’1 anlamak isteyen okuyucular da oncelikle bu tefsirlere

miiracaat etmis, boylelikle Kur’an’1 anlamaya ¢aligsmislardir.

Belirttigimiz bu olguya binaen hicri 6-7. yiizyil civarlarinda yasamis olan ibnii’z-
Zaghni de bu alanda kendi goriislerini ortaya koymustur. Ancak onun tefsir alaninda
mustakil bir eseri bulunmamaktadir. Onun tefsire dair goriislerini dgrencisi Ibnii’l-
Cevzi’nin Zadii’I-Mesir adli tefsirinde gérmekteyiz. Onun bu eserde her ayet icin
yorumu bulunmamakta, sadece belli ayetlerde bulunmaktadir. Bu ¢alismada Ibnii’z-

Zagtni’nin bu eserdeki baz1 goriislerini ele almaya calisacagiz.

Anahtar sozcuikler: Kur’an, Tefsir, Ibnii’z-Z4gni, Ulimu’l-Kur’an, Yorum



ABSTRACT
MASTER THESIS

EXAMINATION OF TAFSIR UNDERSTANDING OF IBN AL-ZAGHUNI
AS COMPARATIVE
Advisér: Dr. Lecturer Hasan HALILOGLU
2022, Page: 114+vi
Jury: Prof. Dr. Faiz KALIN
Dr. Lecturer Hasan HALILOGLU
Dr. Lecturer Mehmet Seyid GECIT

The effort to understand the Holy Qur’an has been made since the beginning of the
Qur’an it is a phenomenon that has come down to the present day. In the contex of
contributing to this phenomenon various exegesis have been written in each period.
Who wants to understand the Qur’an reader have also applied to these exegesis first,

thus, they tried to understand the Qur’an.

Based on this phenomenon, which we have mentioned, Hijri 6-7. who has lived
around the century Ibn al-Zagh(ni also expressed his on views in this field. But there
Is no distanced tafsir of him. We can see his views on exegesis in the exegesis of Ibn
al-Jawzi’s tafsir called Zadu’l-Mesir —Ibn Jawzi is student of Ibn al-Zagh(ni-. He
does not have opinions on every verse in this work, only it is found in certain verses.

In this study, some of Ibn al-Zaghiini’s opinions in this book, we will try to consider.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Ibn al-Zaghani, UlOm al-Qur’an, Exegesis



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, tarihin her doneminde Miisliimanlarin ilk basvuru kaynagi
olarak giiniimiize kadar gelmistir. Muslimanlar her zaman Kur’an-1 Kerim’e olan
hiirmetlerini korumuslar, ona gereken onemi gostermeye calismiglardir. Kur’an-1
Kerim’in metniyle birlikte anlamina da 6nem gostermisler, onu anlamak igin ¢esitli
cabalar sarf etmislerdir. Stiphesiz bu anlama ¢abasinin en onemlisi tefsir ilmidir.
Tefsir Ilmi tarih boyunca Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i anlama gayretlerini
karsilamaya c¢alismigtir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’i anlama konusunda
mufessirlerin yeri 6nem arz etmektedir. Clinkii Miisliimanlarin tefsirle olan bagini
mufessirler kurmaktadir. Bu baglamda biz miladi XII. yilizyil dolaylarinda yasamis
ve ayn1 zamanda birgok ilim adamma hocalik yapmis olan Ibnii’z-Zag0ni nin Tefsir

[lmi baglamindaki goriislerini ele almaya ¢alisacagiz.

Calismamiz giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Giris bolimiinde
calismanin Onemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 ele alinmistir. Ayrica giris
boliimiinde Ibnii’z-ZAgni nin hayati, yasadigi dénem, hocalari, talebeleri ve eserleri
islenmistir. Birinci bolimde Ibnii’z-Zagini’nin Kur’an ilimleri'ne dair goriisleri
aktarilmaya calisilmistir. Ikinci béliimde ise Ibnii’z-ZAg0ni’nin tefsir anlayisi, gesitli

tefsirlerle karsilastirilarak sunulmaya ¢alisilmstir.

Arastirmam boyunca yardim ve desteklerinden dolayr tez danigmanim Dr.
Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU na, arastirmaya yaptiklar1 katkilardan dolay1 Prof.
Dr. Faiz KALIN ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Seyid GECIT e tesekkiirii bor¢ bilirim.
Ayrica her zaman destek¢im olan esime, kiigiik kizima, anne babam basta olmak
lizere tiim aile fertlerime ve aragtirmam boyunca bana destek olan tiim arkadaglarima

siikranlarimi1 sunarim.

Fatih LENGERLI

Bursa 2022
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BIiRINCi BOLUM

1. GIRIS
1.1. Arastirmani Onemi ve Amaci

Misltmanlar, Hz. Peygamber (s.a.s) doneminden giinimize kadar Kur’an-1
Kerim’i anlama cabas1 icerisinde olmuslardir. Hz. Peygamber hayatta iken vahyi
anlama konusunda ashabina rehberlik etmis ve eksiklerini gidermistir. Boylelikle Hz.
Peygamber’in egitiminden gecen sahabenin Kur’an’1 anlamada bir sikinti gekmedigi

gorulmektedir.

Daha sonraki donemlerde sahabenin zamanla ve pesisira vefat etmeye
baslamalariyla ve Asr-1 Saadet’ten uzaklasildikga Miisliimanlar Kur’an’1 dogrudan
anlamakta zorlanmaya baslamiglardir. Zaman ilerledik¢e bu sikinti daha da artmistir.
Ancak tefsir, Ulimii’l-Kur’an (Kur’an Ilimleri) vs. ortaya ¢ikip gelistikce dini
anlama konusunda bir sistem olusmaya baslamistir. GUniimiize kadar her dénemde
alimlerimiz Kur’an’t anlama gayretine YyOnelik birgok ¢aba gostermislerdir.
Boylelikle tefsir gibi ilimler dogmustur. Sonug olarak Kur’an’1 anlama gayreti icin

genis bir miiktesebat olusmustur.

Tefsir ilminde bircok miifessirin yetistigi ve tefsirin kaleme alindigi
goriilmektedir. Bazi miifessirlerin tefsirleri giiniimiize kadar ulasamadigi gibi
bazilarinin da miistakil tefsirleri bulunmamaktadir. Arastirmamizin konusu olan ve
miladi XII. yiizyllda yasamis olan Ibnii’z-Zag0ni’nin (455/1063-527/1132) bircok
ilim dalinda soz sahibi oldugunu, bunun yaninda tefsire dair goriislerinin de
bulundugunu, ancak mistakil bir tefsir yazmadigini gérmekteyiz. Arastirmalarimiz
neticesinde onun tefsire dair goriislerinin, dgrencisi Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii 'I-Mesir
adli tefsirinde yogunlastigini gérmekteyiz. Dolayisiyla onun tefsire ve Kur’an
ilimlerine dair goriislerini bu eserden istifade ederek ele almaya calisacagiz. Bu
cercevede calismamizda, Ibnii’z-Zagini’nin Kur’an Ilimleri’ne ve Tefsir’e dair

yorumlarini anlamaya ¢alismak amacglanmaktadir.



1.2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Calismamiz kaynak taramasi, veri toplama, degerlendirme ve yazma seklinde
insa edilmistir. Oncelikle temel kaynaklara inilmeye ¢alisiimistir. Ibnii’z-Zag0ni nin
yazdig1 bir tefsiri bulunmadigi ve onun tefsire dair goriislerinin Ibnii’l-Cevzi’nin
Zadii’I-Mesir adli eserinde bulundugu tespit edildi. Onun bu eserde bulunan tefsir
goriislerini, diger tefsirlerle mukayese edilerek sunulmaya calisildi. Boylelikle
Ibnii’z-Zagtni’nin Tefsir Ilmi igerisinde nerede durdugu tespit edilmeye calisildi.
Bunun yaninda her bolum kendi icerisinde basliklara ayrilarak klasik tefsir
kaynaklarina miiracaat edildi. Ayrica konularin ¢esitliligine gore farkli tefsir tiirlerine
miiracaat edildi. Ayn1 zamamnda Ibnii’z-ZAg(ni’nin yasadig1 doénemi ve kendi

hayatin1 daha iyi gérebilmek icin tarih ve tabakat kitaplarina miiracaat edildi.

Calismamiz dort bolimden meydana gelmektedir. Birinci bolimde Giris yer
almaktadir. Bu béliimde tez calismamuzla ilgili bilgilerin yani sira Ibnii’z-ZAg0ni nin
hayati, yasadigr donem, hocalari, talebeleri ve eserleri gibi bilgilere yer verilmistir.
Ikinci Bolim’de Ibnii’z-Zagini’nin Kur’an Ilimlerine dair gériisleri, Uglinci

Boliim’de Ibnii’z-Zagni nin tefsir anlayis1 ele almmistir. Dordiincii Boliim’de ise

Sonug yer almaktadir.

Bu ¢alismamizda yararlandigimiz baslica kaynaklar; Mukatil’in (6. 150/767)
Tefsir’i, Ebu Ubeyde’nin (6. 209/824) Mecdzu’l-Kur’'an’1, Tisteri’nin (6. 283/896)
Tefsir’i, Taberi’nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beyan’1, Zeccac’in (6. 311/923) Meani’l-
Kur’an’s, Matiridi'nin (5. 333/944) Te vildtii'I-Kur’an’, Cessds’m (6. 370/981)
Ahkdamu’'l-Kur’dn’1, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Tefsir’i, Kuseyri’nin
(6. 465/1072) Letdifu’I-Isdrat’1, Sem’ani’nin (8. 489/1096) Tefsiru’I-Kur’an’1, Kiya
el-Herrdsi’nin (6. 504/1110) Ahkdmu’l-Kur’dn’1, Zemahseri’nin (6. 538/1144)
Kessaf1, Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Zadii’I-Mesir’i ve el-Muntazam’1, Razi’nin
(6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb™1, Tbni’l-Esirin (6. 630/1233) el-Liibab’1,
Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’dn’1, Zehebi’nin (0. 748/1348)
Siyeru ‘Alamu’n-Nilbeld’s1, Safedi’nin (0. 764/1363) el-Vafi’si, ibn Kesir’in (6.
774/11373) Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim’i, ibn Receb’in (6. 795/1393) Zeylii Tabakdti’l-
Hanabile’si, Ibn Acibe’nin (8. 1224/1809) el-Bahru’l-Medid’i ve Elmalili’nin Hak

Dini Kur’an Dili adli tefsiri gibi tarih ve tefsir alanindaki klasik eserlerdir. Bunlara



ilaveten, hadis kaynaklarindan, alanda yazilmis Tiirk¢e kaynaklardan, tezlerden ve

ansiklopedi maddelerinden istifade edilmistir.
1.3. ibnii’z-Zagani

1.3.1. Hayat1

455/1063 yili Cemaziyelevvel ayinda Bagdat’a bagli Zagina koyilinde
diinyaya gelmistir.> Kéyiin adinin Zaginiya seklinde oldugu da rivayet edilir.? Zagtni
kelimesi de ZAgina koyiine nispeten verilmistir. > Isminin Ebu’l-Hasan Ali b.
Ubeydullah b. Nasr ez-Zagini el-Hanbel? el-Bagdadi #, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ubeydullah b. Nasr b. Ubeydullah b. Sehl ez-Zagtni el-Bagdadi®, Ali b. Ubeydullah
b. Nasr b. Ubeydullah Sehl b. es-Seri Ebu’l-Hasan ez-Zagtini el-Bagdadi el-Hanbel®
veya Ibnii’n-Nasr b. Ubeydullah b. Sehl b. es-Seri’ diye farkli sekillerde oldugu ifade
edilmistir. Baz1 kaynaklarda babasinin ismi Ubeydullah yerine Abdullah seklinde
gecmektedir. Fakat kendisinin, babasinin ismini Ubeydullah olarak kaydettigi
belirtilmektedir.®. Déneminde Hanbelilerin 6ne ¢ikan simalarindan olmus, seyhu’l-
Hanabile (Hanbelilerin reisi) olarak adlandirilmistir.® Hatta bazi Hanbeliler onu, on
liclincli  tabakada fakihu’l-vakt (doneminin ©6nde gelen fakihi) olarak

nitelemislerdir.°

! ibn Receb, Ebii’l-ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-
Dimagki (6. 795/1393), Zeylii tabdkati’l-hanébile, thk. Dr. Abdurrahman b. Sileyman el-Useymin,
Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 2005, c.1, s.401-405; Safedi, Ebu’s-Safa Salahuddin Halil b. izzeddin
Aybeg b. Abdillah (6. 764/1363), el-Vdfi bi’l-vefeyat, Daru ihyai’t-tlirds, Beyrut, 2000, c.21, 5.196-
197; Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb? et-Turkmani el-
Farik? ed-Dimaski (6. 7481/1348), Siyeru a’ldmii 'n-nibeld, Daru’l-hadis, Kahire, 2006, c.14, s.412-
413; Saffet Kose, “Ibm’i’z-Zégﬁni” md., DI4, TDV yay., [stanbul, 2000, c.21, s.242.

2Ulvi Murat Kilavuz, 5-6. Yiizyilda Tartismali Bir Hanbeli: Ibnii’z-Zagini ve Sifat Anlayisi, Emin
Yay., Bursa, 2016, s.39

3 Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6.
630/1233), el-Liibab fi tehzibi’l-enséb, Daru sadir, Beyrut, ts., .2, s.53.

4 {bnii’1-Esir, a.g.e., $.53.

5> Zehebi, a.g.e., 5.413.

6 Safedfi, a.g.e., 5.197.

7 ibn Receb, a.g.e., s.408. Yine aym yerde isminin Nasr b. Ubeydullah b. Ebi’s-Seri olabilecegi dile
getirilmistir. Ayrica isminin Nasr b. Ubeydullah b. Sehl b. ez-Zagini el-Bagdadi oldugunu
sOylenmistir.

8 Kilavuz, a.g.e., s.37.

° Zehebf, a.g.e., s.413; Safedi, a.g.e., s.197; Ibn Receb, a.g.e., 5.409; Kilavuz, a.g.e., s.37.

10 {bn Receb, a.g.e., 5.409.



Ailesi hakkinda genis bilgi olmamakla birlikte babasinin salih bir zat oldugu,
hadis ilmiyle istigal ettigi bildirilmektedir.!* Kardesi Ebu Bekir ez-ZAg(ni de hadis
ilmiyle ugrasmis, bunun yaninda miicellitlik yapmistir.'? Yani Ibnii’z-Zag0ni ilme

ilgi duyan bir ailede yetismistir.

Ibnii’z-Z4agtni Bagdat’ta 527/1132 senesinde® Muharrem aymmn bir Pazar
giinii vefat etmistir. Vefat ettigi giiniin Muharrem aymin on altinci giinii oldugunu
belirtenler** oldugu gibi bu giiniin Muharrem aymnin on yedinci giinii oldugunu
soyleyenler de vardir.'® Cenaze namazi Pazartesi giinii Mansur ve Kasr camilerinde
kilmmistir.  Cenazesine  sayillamayacak  derecede  kalabaliklarin  katildigi
belirtilmektedir. Ibnii’z-Zagtni imam Ahmed mezarhgindaki Babii Harb kismina

defnedilmistir.*®

1.3.2. Yasadig1 Donem

Yukarida belirtti§imiz iizere Ibnii’z-Zagni 455/1063 yilinda Bagdat’a bagh
Zaguna koylnde diinyaya gelmis, 527/1132 yilinda da Bagdat’ta vefat etmistir.
Yasadig1 donem Abbasilerin (750-1258) hilafet donemine rastlamaktadir. Ibnii’z-
Zagini dogumundan itibaren Kaim Biemrillah (hilafeti m.1031-1075- 6. 467/1075),
Muktedi Biemrillah (hilafeti m.1075-1094- 6. 487/1094), Mustazhir Billah (hilafeti
m.1094-1118- 6. 512/1118) ve Miistersid Billah (hilafeti m.1118-1135- 6. 529/1135)
olmak Uzere dort Abbasi halifesi doneminde yasamistir. Bu dénemlerde Abbasiler
siyasi gug¢ olarak cok zayiflamislar, halifelik de sembolik bir kurum haline gelmistir.
Ozellikle Ibnii’z-Zagini’nin yasadizn zaman araliginda Abbasiler varhigm

Selguklularin hakimiyeti altinda stirdiirmekteydi.

Burada sirasiyla ilk olarak Kaim Biemrillah’in dénemini kisaca ele almakta
fayda vardir. Bu dénemi tiimiiyle degil 6zellikle Ibnii’z-Zagtini nin dogdugu tarihten
itibaren ele almak daha isabetli olacaktir. Ibnii’z-Zag(ni nin dogumu olan 455/1063

yilinda Kaim Biemrilldh yaklasik olarak otuz iki yildan beri hilafet makamindaydi.

" Kilavuz, a.g.e., s.39.

12 Safedf, a.g.e., s.197; Kilavuz, a.g.e, s.39.

13 Tbnii’1-Esir, a.g.e., s.53; Zehebi, a.g.e., s.413; Safedi, a.g.e., s.197; ibn Receb, a.g.e., 5.410; YAafii,
Ebld Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman el-Y&fii el-Yemeni (6. 768/1367),
Mir’atii’l-cendn ve ‘ibratii’I-yekzan, Daru’l-kiitiibii’l-[lmiyye, Liibnan, Beyrut, 1997, ¢.3, 5.193.

“Ibn Receb, a.g.e., s.410.

15> Zehebf, a.g.e., s.413; Kilavuz, a.g.e., s.41.

16 {bn Receb, a.g.e., .410.



Ibnii’z-Zagni’nin dogdugu yi1l Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey (6. 455/1063) vefat
etmig, yerine Sultan Alparslan (0. 465/1072) ge¢misti. Alparslan’in tahta gegmesi
tizerine halife Kaim, onun adina hutbe okutarak onun saltanatini tasdik etmistir. Her
ne kadar halifeyle Alparslan arasinda bazi1 gerginlikler yasandiysa da daha sonralari
bunlar giderilerek aralarinda anlagsma saglandi. Alparslan Malazgirt zaferinden bir y1l
sonra vefat ettiginde yerine oglu Meliksah (6. 485/1092) ge¢mis, Kaim Biemrillah
onun da saltanatini tanimistir. Sonraki yil olan 467/1075 yilinda Kaim Biemrillah
vefat ederek yerine torunu Muktedi Biemrillah gegmistir. Kaim Biemrillah donemi
cesitli ayaklanmalar ve sel felaketi gibi sikintilar dolayisiyla karisik bir donem
olmustur. Ornegin Hanbelilerin bir kism: bu dénemde ayaklanmis, dolayisiyla
halifeyi zor duruma sokmustur.!” Kaim Biemrillah donemi her ne kadar karisik bir
doénem ise de onun déneminde Bagdat ilmin ve kiltirin merkezi olmaya devam
etmistir. Yine Nizamiye Medresesi onun doneminde 459/1067 yilinda Ogretime

acilmistir. '

Muktedi Biemrillah donemi Selguklularla iligkilerin yogun yasandigi bir
donemdir. Muktedi kendi halifeligi doéneminde Selguklu sultan1 Meliksah’in
saltanatin1 onaylamistir. Halife Muktedi ile Sultan Meliksah’in aralarindaki irtibatini
saglayan en onemli kisi Meliksah’in veziri Nizamiilmiilk Hasan’dir (6. 485/1092).
Bu dénemde hem Nizamiilmiilk’iin vefatt hem de yasanan bazi sikintilar sebebiyle
Meliksah’la halifenin arasi agilmis, olay halife Muktedi’nin Basra’ya siiriilmesine
kadar gitmistir. Hemen akabinde Meliksah’in vefatiyla halife tekrardan Bagdat’a
donerek hilafetin basma tekrar gegmistir. Bu sirada Selguklular kisa bir taht
karisikligi yasamis ve sonunda Meliksah’in oglu Berkyaruk (0. 498/1104) tahta
gecmistir. Bu arada halife Muktedi Biemrillah da vefat etmistir. Halifenin son birkac
yil1 hari¢ genel olarak siikdn iginde gegmistir. Bunda Meliksah’in baskin yonetiminin
etkisi de buyiktir. Bu donemde Bagdat’ta Siinniler ile Siiler arasinda, bazen de
Stinnilerin kendi icerisinde yasadigi, Meliksah ve veziri Nizdmiilmiilk’iin miidahale

etmesiyle 6nlenen mezhep ¢atigmalar1 gorilmistiir. Stnnilerin icerisindeki mezhep

7 bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6.
597/1201), el-Muntazam fi Tdrihi’l-miilik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdilkadir At4, Mustafa
Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibii’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1992, c.16, s.144; Suat Kaymak, Abbasi Halifesi
el-Kaim Biemrillah ve Donemi: 1031-1075, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2014, s.101-120.

18 AbdiilKerim Ozaydin, “Kaim-Biemrillah” md., DI4, TDV Yay., Istanbul, 2001, c.24, 5.210-211.



catismalar1 Esari Safiiler ile Hanbeliler arasinda g¢ikan gesitli olaylar neticesinde
meydana gelmistir. Yine bu donemde Kasgarli Mahmud Divdnii liigati’t-Turk adli

eserini halife Muktedi Biemrillah’a sunmustur.*®

Mistazhir Billah doneminde de Selguklu saltanatt devam etmekteydi. Halife
Miistazhir hilafete geldiginde Selguklu saltanatinda Berkyaruk bulunuyordu. Halife,
Berkyaruk’u tanidigini ilan etti. Halifenin ciilds térenine Gazzali’nin (6. 505/1111)
de iclerinde bulundugu dénemin bir¢ok alimi katildi. Genel olarak Miistazhir Billah
doneminde Selguklu hanedani taht kavgalariyla miicadele ediyordu. Bu donemin bir
diger 6nemli olayr Hasan Sabbah’in (6. 518/1124) liderligini yaptigi Batinilerle
mucadeledir. Selcuklu hiikiimdarlar1 askeri alanda, halife Miistazhir Billah da halki
aydinlatma alaninda Batinilerle miicadele etmistir. Hatta Gazzali’den bu konuda bir
eser yazmasini istemis, Gazzali de Fedaihu’l-Batiniyye ve Fezdilii’I-MUstazhiriyye
adli eseri kaleme almistir. Bu donemde goriilen siyasi karigikligin ilim alaninda
goriilmedigi, ilmi gelismelerin artarak devam ettigi ve birgok ilmi eserin yazildigi
gorilmektedir. Donemin bazi alimleri eserlerinin bazilarini halifeye ithaf etmislerdir.
Yine bu donemde Daru’r-Reyhaniyyin sarayi, bazi ribat ve tiirbeler inga edilerek

mimari anlamda da gelismeler olmustur.?°

Ibnii’z-Zagni’nin yasadig1 son hilafet donemi Miistersid Billah dénemidir.
Miistersid’in hilafete gectigi donemde Selguklu’nun sultan1 Sencer’dir (6. 552/1157).
Sencer, Irak bolgesine naib(vali) olarak yegeni Mahmud’u (6. 525/1131) tayin
etmistir ve dolayisiyla halifenin temas halinde oldugu kisi Mahmud’dur. Mahmud’un
naib olmasina kardesi Mesud (6. 550/1155) itiraz etmistir. Gerek bu durum gerekse
Sencer’e karg1 -halife de dahil olmak Uzere- yapilan askeri seferler Selguklulari
giicsiiz duruma diisiirmiistiir. Daha sonralar1 Mesud’un saldirilariyla sultan Sencer

Bagdat’taki hakimiyetini kaybederek Mesud’a birakmigtir. Boylece Irak Selguklu

19 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c.16, s.164; Yusuf Budak, Abbasi Halifesi el-Muktedi Bi Emrillah ve
Dénemi, (Yiiksek Lisans Tezi), Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Agr1,
2018, s.44-68; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (Abbdsiler Dénemi), Ensar Nesriyat Yay.,
Istanbul, 2020, 5.423-427; Angelika Hartmann, “Muktedi-Biemrillah” md., Di4, TDV Yay., Istanbul,
2006, .31, 5.142-143.

20 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, ¢.17, s.12; Apak, a.g.e., s.430; AbdiilKerim Ozaydin, “Miistazhir-
Billah” md., DI4, TDV Yay., Istanbul, 2006, .32, s.127-128.



devleti kurulmustur. Kisa siire sonra da halife Miistersid Billah bir suikasta kurban

giderek vefat etmistir.!

Kisaca aktardigimiz bu dénemler ibnii’z-Zagini’nin dogumundan &liimiine
kadar yasadig1 cografyada olup bitenlerin bir Ozetidir. Goriildiigii iizere Ibnii’z-
Zaguni siyasi olarak karisik bir donemde Omriinii gegirmistir. Ulasabildigimiz
kaynaklarda Ibnii’z-ZAg(ni’nin bu siyasi ortam igerisinde nerede oldugunu
gorememekteyiz. Ancak Ibnii’z-Zagini’nin Kelam’a dair yazmus oldugu el-1zah fi
Usili’d-din - adli  eserinin  Esari-Hanbeli  ¢ekismesine istinaden yazildigi
belirtilmektedir. #? Ibnii’z-ZAgtni daha sonraki donemlerde vezirlik yapmis bazi
kisilere de hocalik yapmistir. Muktefi Liemrillah (hilafet donemi m. 1136-1160- 0.
555/1160) dénemi vezirlerinden Ebu’l-Muzaffer Yahya b. Hibeyre? (6. 560/1165)
ve Nasir Lidinillah (hilafet donemi m. 1180-1225- 6. 622/1225) doénemi

vezirlerinden Ibn Yunus? (6. 593/1197), Ibnii’z-Z4g(n1’nin 6grencilerindendir.

1.3.3. Ilmi Sahsiyeti, Hocalar, Talebeleri ve Eserleri

A~ A

Oncelikle kaynaklarda ibnii’z-Zagni’nin genis ilim sahibi ve ok kitab1 olan,
ziihd ve takva sahibi, ibadet konusunda duyarli oldugu ifade edilmektedir. Yine
Ibnii’z-Z4gtn1 hakkinda; Hanbelilerin 6nde gelenlerinden, Hadis ve birgok ilimle
istigal eden sika bir kimse oldugu, mezhep, usil, vaaz ve tarih alanina dair eserler
yazdig belirtilmektedir.?® Bagka kaynaklarda onun muhaddis, fakih ve vaiz olduguna
deginilmis, ustl(usiliddin), fiiru, hadis ve vaaz alanlarinda yetenekli olduguna dikkat
cekilmistir. Ayrica Ibnii’l-Cevzi onun biitiin ilim dallartyla ugrastigmi ve uzun

zaman vaazlar verdigini sdylemistir.?®

Ibnii’l-Cevzi’nin bildirdigine gére Cuma giinleri Bagdat’ta Mansur Camii’nde

namaz oncesi miinazaralar yapip sonrasinda da vaaz etmistir. Cumartesi gunleri de

2! {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, ¢.17, s.161; Apak, a.g.e., s.433; Osman Gazi Ozgudenli, “Miistersid-
Billah” md., DI4, TDV Yay., Istanbul, 2006, c.32, s.145-147.

22 Abdiilhadi b. AKil er-Residi, /bnii 'z-Zagiini ve Araiihii’I-itikadiyye (Arz ve Nakd), (Yiiksek Lisans
Tezi), Camiatii immi’l-Kura, Mekke, 1429, s.33.

23 Halil Ibrahim Hangabay, “Abbasilerin Son Dénem Vezirlerinden Ebii’1-Muzaffer Yahya b. Hiibeyre
(6. 560/1165)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, say1:53, s.47.

24 Halil ibrahim Hangabay, “Nasir-Lidinillah Dénemi Abbasi Vezirleri (575-622/1180-1225)”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, say1:2, 5.395.

25 Zehebf, a.g.e., s.413; Safed, a.g.e., s.197; Ibn Receb, a.g.e., s.410.

% Tbn Receb, a.g.e., 5.410; Kilavuz, a.g.e., s.41.



cesitli mekanlarda ilmi meclisler tertip ettii aktarilmaktadir. 2 Daha 06nce
belirttigimiz gibi bazi Hanbeliler onu “Hanbelilerin Reisi” ve doneminin 6nemli
fakihi anlaminda “Fakihii’l-vakt” diye nitelemislerdir.?® Naklettigimiz bu bilgiler
1s18mda Ibnii’z-Zagini’nin ilmi anlamda ¢ok yonlii ve glyet aktif bir kisi oldugu
gorulmektedir.

Hocalan

[bnii’z-Zagini énce Kur’an-1 Kerim egitimini almis ve Kur’an’1 rivayetleriyle

birlikte okumustur. Sonrasinda asagidaki hocalardan dersler almistir:

Kadi Ya’kib el-Berzebini (6. 486/1094)

Asil adi Ya’kib b. Ibrahim b. Ahmed b. Setir’dur. O, Bagdat’ta hadis, fikih
gibi ilimlerle ugragmistir. Ibnii’l-Cevzi kendisi i¢in “hocalarim ondan tahsil gordii”
demistir. Usll ve fur@i’a dair kitaplarimin oldugu kaydedilmektedir. Birgok
ogrencisinin bulundugu ve Mansir camiinde dersler verdigi nakledilmektedir. H. 486
yilinda vefat etmis ve yaklasik olarak 77 yil yasamistir. Vefatindan sonra Baba’l-
Ezec’e defnedilmistir.?® Tbnii’z-Zagtni bu hocasindan fikih ilminin yan1 sira dil,

nahiv ve feriz egitimi almistir.*°

Ebii’l-Ganaim ibnii’l-Me’miin (6. 460/1068)

Asil adi Ali b. Ebi Talib b. Zibibya el-Bagdadi Ebu’l-Ganaim’dir. Kendisi
Hanbelilerin 6nde gelen isimlerinden Ebu Ya’la’nin arkadaslarindandir. Mehdi
camiinde dersler verdigi ve miinazaralar yaptigi, bundan da halkin faydalandig
belirtilir. Ebu Ya’la’ya yakin bir zamanda vefat etmis ve ona yakin bir yere
defnedilmistir. H. 460 yilinda vefat ettigi nakledilmektedir.3! ibnii’z-Zagini bu

hocasindan hadis tahsil etmistir.*?

7 Tbn Receb, a.g.e., 5.410; Kilavuz, a.g.e., s.41.

28 Zehebf, a.g.e., s.413; Safedi, a.g.e., s.197; ibn Receb, a.g.e., s.412.

2° [bn Receb, a.g.e., .1, 5.164.

3 ibn Receb, a.g.e., 5.412.

31 {bn Receb, a.g.e., c.1, s.2.

32 Zeheb; a.g.e., s.412; Ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., 5.196; Kdse, a.g.e., 5.242.



Ebu Cafer ibnii’1-Muslime (6.y.y)

Ibnii’z-Zag0ni bu hocasindan hadis dinlemistir.®®

Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’n-Nakdr (6.y.y)

[bnii’z-Zagini’nin Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’n-Nakfr’dan hadis dinledigi rivayet

edilmektedir.3*

Ebu Muhammed es-Sarifini (6.y.y)

Ibnii’z-Zagtni aymi sekilde bu hocasindan da hadis dinlemistir.®

Ebii’l-Kasim ibnii’1-Busri (6.y.y)

Ibnii’z-ZAghni ibnii’l-Biisti’den hadis tahsilinde bulunmustur.

Ebu Muhammed b. Hezarmerd (6. 469/1077)

Imam, sika ve hatib diye nitelendigi hatta hatibii Sarifin olarak adlandirildig1
belirtilmektedir. Asil adi Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b.
Omer b. Ahmed b. Miicib b. Miicemmi’ b. Bahr b. Ma’bed b. Hezarmerd es-
Sarifini’dir. Bagdat’ta dogdugu, insanlarin ona ilim i¢in seyahat ettikleri
nakledilmektedir. H. 469 yilinda vefat etmistir. ibnii’z-ZAgini kendisinden hadis

tahsil etmistir.>’

Ebu Muhammed Abdullah b. Até el-Herevi (6. 476/1084)

Asil adi Ebii’l-Ata Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi
Kasim el-Herevi el-Cevheri’dir. Birgok kisiden hadis okudugu, kendisinin de bir¢ok
kisiye hadis egitimi verdigi nakledilmektedir. Kendisinin gilivenilir sika bir hoca
oldugu belirtilmektedir. H. 388 yilinda dogdugu ve h. 476 yilinda vefat ettigi rivayet

edilmektedir. ibnii’z-Zagtni bu hocasindan hadis okumustur.3®

33 Zeheb; a.g.e., s.412; Ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., 5.196; Kdse, a.g.e., 5.242.
34 Zehebi, a.g.e., s.412; Ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., s.196; Kdse, a.g.e., 5.242.
35 Zehebi, a.g.e., s.412; Ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., s.196; Kdse, a.g.e., 5.242.
36 Zehebi, a.g.e., s.412; Ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., 5.196; Kdse, a.g.e., 5.242.
37 Zehebi, a.g.e., .13, s5.447.

38 Zehebf, a.g.e., c.14, s.31.

39 Zehebi, a.g.e., s.412; ibn Receb, a.g.e., s. 404; Safedi, a.g.e., s.196; Kdse, a.g.e., 5.242.



Talebeleri

Kendisinden rivayette bulunan ve onun 6grencisi olan kisiler soyledir;

Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201)

Asil ad1 Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi olup Ibnii’l-Cevzi diye meshur olmustur. 510/1116 yilinda Bagdat’ta
dogmustur. Kendisi hadis, tefsir, kelam gibi ilimlerle ugragmis ve bu alanlarda bir¢ok
eser yazmustir. El-Cevaliki, el-Hariti ve Ibnii’z-Zag0ni’nin de i¢inde bulundugu
yaklasik seksen civarinda alimden ders aldigi nakledilmektedir. Hocas1 Ibnii’z-
ZAg(ni’nin vefatindan sonra Bagdat’ta Mansur camiindeki derslere Ibnii’1-Cevzi’nin
devam ettigi belirtilmektedir. Torunu Sibt Ibnii’l-Cevzi ve Muvaffakuddin ibn
Kudame gibi meshur olmus &limlerin yaninda daha birgok Ogrenci yetistirmistir.
597/1201 yilinda Bagdat’ta vefat etmis ve Babii Harb Kabristani’ndaki Ahmed b.
Hanbel’in mezarinin yanina defnedilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Ibnii’z-Zagtni’den vaaz,

fikih, hadis gibi ilimler tahsil etmistir.*°

Ebu’l-Kasim ibn Asakir (6. 571/1176)

Asil ad1 Ebii’l-Kasim ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah b. Hiseyin ed-
Dimaski es-Safii’dir. 499/1105 yilinda Dimask’ta dogmustur. Ibn Asakir fikih ve
hadis basta olmak iizere bircok ilimle ugrasmis ve bunlara dair eserler kaleme
almigtir. Kendisinin en meshur eseri tarih alaninda yazmis oldugu Tarihu Medineti
Dimagk adli hacimli eseridir. Cesitli ilim merkezlerine seyahat eden Ibn Asakir
Bagdat’ta da bu vesileyle bulunmustur. 571/1176 yilinda Dimagk’ta vefat etmis ve
Babu’s-sagir mezarligima babasmin yanma defnedilmistir. Kendisi Ibnii’z-

Zagini’den hadis dinlemistir.*!

40 Zehebi, a.g.e., ¢.15, s.455; Safedi, a.g.e., c.18, s.109; Ibn Receb, a.g.e., s.404; Bagdatli Ismail Pasa,
Ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi (6. 1399/1920), Hediyyetii’I-Arifin,
Matbiatii’l-Behiyye, Istanbul, 1951, c.1, 5.520; Yusuf Sevki Yavuz, Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi”,
DIA, TDV Yay., Istanbul, 1999, ¢.20, 5.543-549.

4 Zehebi, a.g.e., c.15, s.247; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c.18, s.224; Mustafa Sabri Kiiciikasci,
Cengiz Tomar, “Ibn Asakir”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 1999, c.19, 5.321-324.
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Ebu Musa el-Medini (6. 581/1185)

Tam adi EbG Msa Muhammed b. Omer b. Ahmed el-Medini’dir. 501/1108
yilinda Isfahan’da dogmus ve bu sehre (Medinetii Isfahan) nispet edilmistir. Kiigiik
yaslardan itibaren hadis meclislerine katilan Ebi Musa, basta Hemedan ve Bagdat
olmak iizere bircok ilim merkezlerine seyahat etmis ve ii¢ yiizii askin hocadan ilim
tahsil etmistir. Ayrica kendisi de bazi eserler kaleme almistir. Sika ve sadik oldugu
belirtilen Eb( M0sa 581/1185 yilinda Isfahan’da vefat etmistir. Eba Misa, ibnii’z-

ZAgni’den hadis dinlemistir.*?

Ali b. Asakir el-Betaiht (6. 572/1177)

Tam adi Ebii’l-Hasan Ali b. Asakir b. Murahhab el-Betéihi ed-Darir’dir.
Imam ve Irak’in Kur’an okuyucusu olarak nitelendirilmis ve Kur’an’1 kiraatleriyle
birlikte okudugu nakledilmistir. Ayn1 zamanda gesitli alimlerden kiraat dersleri almis
sonrasinda da bu dersleri okutmustur. Hadis ilmiyle ugrastig1 da nakledilmektedir. H.
490 yilinda dogup h.572 yilinda vefat ettigi bildirilmektedir. ibnii’z-Zagini’den de

hadis tahsil etmistir.*3

Mes’ud b. Gays ed-Dekkak (6.y.y)

Bu 6grencisi de ibnii’z-Zag0ni’den hadis egitimi almigtir.**

Berakat b. Ebi Galib (6.y.y)

Bu dgrencisi Ibnii’z-Z4gin1’den hadis dinlemistir.*

Omer b. Taberzed (6. 607/1210)

Tam adi Omer b. Muhammed b. Muammer b. Yahya b. Ahmed b. Hassan el-
Derkazzi el-Bagdadi’dir. 516/1122 yilinda dogmus, Ibn Taberzed lakabiyla meshur
olmustur. Bagdat basta olmak iizere esitli sehirlerde hadis dersleri vermistir. Hadis

alaninda yetkin bir kisi oldugu nakledilmektedir. Kaynaklarda hadisleri ticret

2 Zehebi, a.g.e., .15, s.345, c.14, s.412; Safedi, a.g.e., c.4, s.174, c.21, 5.196; Ibn Receb, a.g.e.,
5.404; Bagdath Ismail Pasa, a.g.e., c.2, s.100; Mehmet Ali Sénmez, “Ebii Misa el-Medini”, DIA4,
TDV Yay., istanbul, 1994, c.10, s.192-193.

* {bnii’l-Cevzi, a.g.e., €.18, s.233; Zehebi, a.g.e., c.15, s.244, c.14, s.412; Safedi, a.g.e., ¢.21, s.211,
5.196; ibn Receb, a.g.e., 5.404.

4 Zehebi, a.g.e., ¢.14, s.412; Safedi, a.g.e., c.21, 5.196; Ibn Receb, a.g.e., 5.404.

5 Zehebf, a.g.e., .14, s.412; Safedi, a.g.e., c¢.21, 5.196; ibn Receb, a.g.e., 5.404.
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karsiliginda okutan, namaz kilmayip dini emirlere dikkat etmeyen ve ahlaki anlamda
sikintili olan bir kisi olarak nitelenmektedir. 607/1210 yilinda Bagdat’ta vefat

etmistir. Kendisi Ibnii’z-Zagini’den hadis dinlemistir.*®

EbG Tahir es-Silefi (6. 576/1180)

Tam adi EbG Tahir Sadruddin Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi’dir.
475/1082 yilinda Isfahan’da diinyaya gelmistir. Ailesi ilimle mesgul olan bir aile
oldugu i¢in erken yaslarda Kur’an ve hadis egitimi almistir. Yaklasik alt1 yiiz civari
hadis hocasindan ders alan Silefi, Nizamiye Medreselerinde egitim goérmiistiir.
Selahaddin Eyylbi’nin de igerisinde bulundugu déneminin birgok devlet ve ilim
adami1 derslerine katilmistir. Ozellikle hadis olmak Gzere kendisine nispet edilen
eserler bulunmaktadir. 576/1180 yilinda Iskenderiye’de vefat etmistir. Ibnii’z-

ZAghni’den de hadis dinlemistir.*’

Sadaka b. el-Huseyin (6. 573/1108)

Allame Ebi’l-Ferec b. Haddad el-Bagdadi el-Hanbeli. H. 497 yilinda
dogdugu nakledilmektedir. Fetvalar verdigi, miitekellim yoniiniin bulundugu ayrica
felsefeye meyilli oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Itikddi olarak baz1
problemlerinin oldugu, kaza ve kadere itiraz ettigi nakledilmektedir. H. 573 yilinda
vefat etmis ve Babii Harb Kabristanligina defnedilmistir. *® Kendisi ibnii’z-
ZAgtni’den hadis dinlemistir.*®

Goriildiigii iizere Ibnii’z-ZAghni bircok ilimle ugrasmis fakat onun usilciiliik
ve fakihlik yonii daha 6n plana ¢ikmistir. Hanbeli mezhebi icerisinde kendisi kaynak
gosterilmekle birlikte farkli ictihadlarda bulundugu ve bazi saz goriislere de sahip
oldugu belirtilmektedir.>® Bundan dolay1 kendisi, 6grencisi Ibnii’l-Cevzi basta olmak
lizere bazi Hanbeli alimler tarafindan elestirilmistir. Ibnii’z-ZAg(ni’nin iyi bir

miinazarac1 ve Hanbeli bir kelamc1 oldugu da belirtilir.>* Hatta onun eserlerinde

46 Zehebf, a.g.e., c.16, s.55; Mahsum Tas, Muntecebuddin el-Hemedéani’nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti,
Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi, 2019, say1:2, s20; Kose, a.g.e., 5.242.
47 Zehebi, a.g.e., .15, s.271; Safedi, a.g.e., ¢.7, 5.229; Mehmet Efendioglu, “Silefi”, DI4, TDV Yay.,
Istanbul, 2009, ¢.37, 5.198-200; Kdse, a.g.e., 5.242.

*8 {bnii’1-Cevzi, el-Muntazam, c.18, s.243; Zehebf, a.g.e., .15, s.301; Safedi, a.g.e., .16, s.169.

4 Zehebi, a.g.e., s.412; Safedi, a.g.e., s.196; ibn Receb, a.g.e., 5.404.

%0 fbn Receb, a.g.e., 5.404; Kose, a.g.e., s.242; Kilavuz, a.g.e., s.42.

1 Kilavuz, a.g.e., 5.43.
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Mutezili unsurlarin bulundugu®?, Mutezile’ye yardim ve destek sagladigi, bundan
dolay1 da bidatcilikle itham edildigi belirtilmektedir. Ancak bu unsurlarin fikri bir

benzesme olmadigi, kelami bir metod benzerligi oldugu belirtilmistir.>

Eserleri

Ibnii’z-Z4ghtni kelam, fikih, usiil, vaaz ve hitabet, hadis, Kur’an ilimleri ve

tarih alanlarinda eserler vermistir. Onun eserlerini soyle siralayabiliriz:

Fikih ve Fikih Usilii

el-fkna’ (Tek cilt halindedir.), el-Vazih, el-Hilafu’I-kebir, el-Mufredat (Bu
eser iki cilt halinde yiiz meseleden olusan bir eserdir. Ahmed b. Hanbel’in diger
mezheplerde bulunmayan, kendine mahsus fetvalarindan miitesekkildir.), et-Telhis
fi’l-feriz, Avisu’l-mesdili’l-hisébiyye (Ferdiz Uzerinedir.), ed-Devr ve’l-vesaya,
Gureru’l-beyan fi usili’l-fikh (Birkag ciltten miitesekkildir. Ibnii’z-ZAg0ni’nin
Usilii’l-fikh’a dair eseri muhtemelen bu eserdir.), Mendsikii’l-hacc, Fetava, el-

Fetdva r-Rahbiyye (Recebiyye veya Rac’iyye seklinde de okunmustur.), Serhu’l-

Hiraki, el-Veciz.>

Vaaz ve Hitabet

Divanu hutab (Kendi hazirladigi hutbeleri iceren mecmuadir.) ve Mecdlis fi’I-

va’z.>®

Tarih

Tarih: Sabit b. Sinan’in tarihinin bir zeylidir. Bu eser Halife Miistersid
billdh’m hilafete gelmesiyle baglayrp Ibnii’z-ZAgGni’nin kendi 6liimiine kadarki
olaylar1 ihtiva etmektedir.”® Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde bir karisiklik sonucu bu
eser Sabit b. Kurre’nin eserinin zeyli oldugu sdylenmistir. Fakat Sabit b. Kurre’nin

bu alanda eseri bulunmamaktadir. S6z konusu eser Sabit b. Kurre’nin torunu Sabit b.

52 Tbn Receb, a.g.e., 5.404; Kilavuz, a.g.e., s.43.

3 Kilavuz, a.g.e., 5.43.

% Kilavuz, a.g.e., 5.43.

55 [bn Receb, a.g.e., s.404; ZiriklIi, Ebd Gays Muhammed Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed Ali b.
Faris ez-Zirikll ed-Dimeski (6. 1976), el-‘Aldm, Daru’l-ilmi 1i’1-Melayin, s.y., 2002, c.4, s.310;
Kilavuz, a.g.e., s.44-47; Kose, a.g.e., 5.242.

% Tbn Receb, a.g.e., 5.404; Kilavuz, a.g.e., s.48; Kose, a.g.e., 5.242.
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Sinan’a aittir.>’ Bazilar1 ibnii’z-Zag0ni’yi aslen tarih¢i gérmeyip onun bu eserinin
onemli olmadigim dile getirmisse de bazi tarihi kaynaklarda Ibnii’z-ZAg(ni’ye

onemli atiflar yer almaktadir.®

Kur’an ilimleri
Mesail fi’l-Kur’dn, el-Viicih ve’n-Nezéir, Ndsihu’l-Kur’dn ve menshuh(
(Seriatlerin neshi ve her seriatte ayni olan ve degismesi miimkiin olmayan esaslar

konusunu ele alan eseridir.)*®

Kelam/Akaid

el-1zah 1 usili’d-din (ibnii’z-Zagini’nin itikadi goriislerini ele alan eseridir.
Bu eser elimizde bulunmaktadir.) EI-1zah’1 agiklamak iizere yazdig1 bir eserinden
bahsetmekte fakat bunun ismi verilmemektedir. Bunlarin yaninda kelam alaninda
Sidre fi’[-mistahil (Bu eseri Hanbeli fakihi Ali b. el-Hasan ed-Derzicani’ye reddiye
olarak kaleme almustir.), Simdu’l-mevta fi kubdrihim (Bedenin hayat olmadan da
nimet ve azaba maruz birakilacagi kanaatini belirttigi eseridir.) Bu alanda bir de

Tashihu hadisi’[-etit isimli eserleri yazmistir.%

Ibnii’z-Zagtni’nin eserlerinin birgogunun giiniimiize ulasmadigini dile
getirmistik. Giiniimiize ulasanlari; kelam alaninda el-Izdh fi usili’d-din, ferdiz
alaninda et-Telhis fi’l-ferdiz adli eseri, tarih alaninda et-Tarth adli eseri ve fikih
alaninda Ahmed b. Hanbel’in sadece kendine has fetvalarin1 derledigi el-Mufredat
isimli eseridir. Bunlardan el-1zah ve el-Miifredat matbu halde giinimiizde mevcuttur.
Et-Tarih ve et-Telhis isimli eserlerinin Berlin Staatsbibliothek’te oldugu

belirtilmektedir.5?

7 Bkz. Kése, a.g.e., s.242; Thsan Fazlioglu, “Sabit b. Kurre”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 2008, c.35,
5.353-356; Mahmut Kaya, “Sabit b. Sinan”, DA, TDV Yay., Istanbul, 2008, c.35, 5.356.

8 Kilavuz, a.g.e., s.49.

% [bnii’z-Zaghni, Ebu’l-Hasan Ali b. Ubeydullah b. Nasr el-Bagdadi (6. 527/1132), el-Izdh fi Usilid-
din, thk. Isdm es-Seyyid Mahmid, Merkezii’l-melik Faysal 1i’I-buhfis ve’d-diraseti’l-Islamiyye,
Riyad, 2003, 5.583; ibn Receb, a.g.e., s.404; Bagdath Ismail Pasa, a.g.e., c.1, 5.596; Kilavuz, a.g.e.,
s.49.

% fbn Receb, a.g.e., s.404; Kilavuz, a.g.e., s.50-51.

61 Kose, a.g.e., 5.242.
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1.3.4. ibnii’z-ZAgiini Hakkindaki Cagdas Cahsmalar
Tespit edebildigimiz kadariyla ibnii’z-Zagini hakkinda yapilan akademik
calismalar olduk¢a smirhidir. Bir calisma iilkemizde bir ¢alisma da Suudi

Arabistan’da olmak {izere toplam iki akademik ¢aligma bulunmaktadir.

Ulkemizdeki ¢alisma, Kelam dalinda akademisyen olan Ulvi Murat Kilavuz
tarafindan kaleme alinmistir. Calismanin adi “V.-VI VYiizyilda Tartismali Bir
Hanbeli: Ibnii’z-Zagini ve Sifat Anlayisi” seklindedir. Bu calismada ilk olarak
Ibnii’z-Zagini’nin hayati ve Hanbelilik igerisindeki konumu ele alinmaktadir.
Akabinde Ibnii’z-ZAg{ni’nin sifat anlayisinin teorik temellerine deginilmektedir. Son

olarak ise ibnii’z-Zag0ni’nin akli ve haberi sifatlara dair gériisleri incelenmektedir.

Suudi Arabistan’daki ¢alisma ise Abdiilhadi b. Akil er-Residi’ye ait olan
yiiksek lisans tezidir. Tezin adi “Ibnii’z-Zagini ve Ardiihii’l-I'tikddiyye”dir. Bu
calismada ilk olarak Ibnii’z-ZAgini’nin hayati ve yasadigi dénem verilmektedir.
Sonrasinda Ibnii’z-Zag0ni nin Kelam ilmindeki yontemi incelenmektedir. Son olarak

ise Ibnii’z-Zag0ni’nin Kelam ilmindeki bazi1 goriisleri irdelenmektedir.
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IKIiNCi BOLUM

2. IBNU’Z-ZAGUNID’NIN KUR’AN iLIMLERINE DAIR GORUSLERI

[bnii’z-Zagini’nin Kur’an Ilimlerine dair goriislerine gegmeden dnce Kur’an
[limlerinin ne oldugunu belirtmek ve Kur’an ilimleri tabiriyle neyin kastedildigini
acikliga kavusturmakta fayda vardir. Kur’an Ilimleri Arapgada ya da konuyla ilgili
Arapca kaynaklarda Ulimu’l-Kur’an diye ifade edilmektedir. Bunun yaninda ayrica
Usalii’t-Tefsir ifadesi de kullanilmaktadir fakat Ulimu’l-Kur’an ifadesi daha sik
kullanilmakta ve diger tabire nazaran kullanimi1 daha yaygindir.5? Ayrica her iki tabir

muhteva olarak birebir ayn1 olmasa da biiylik oranda benzerlik arz etmektedir.

Ulimu’l-Kur’an ifadesindeki “ulim’ kelimesi Arapcada ilim kelimesinin
coguludur. Ilim ise fiil olarak bilmek, isim olarak bilgi, bilim gibi anlamlarda
kullanilir. Ulimu’l-Kur’an ifadesindeki ‘Kur’an’ kelimesine gelince, son ilahi
kitabin en yaygin ismidir. Kur’an kelimesinin kokenine dair farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu goriislerin ¢ikis noktast Kur’an kelimesinin hemzeli veya
hemzesiz sekilde okunusu olmustur. Kur’an kelimesinin hemzesiz oldugunu iddia
edenlerin bir kism1 onun karine kelimesinin ¢ogulu olan kardin kelimesinden
tiiredigini belirtmislerdir. Kur’an kelimesinin hemzesiz oldugunu iddia eden baska
alimler onun herhangi bir tiirevinin olmadigini, Allah tarafindan 6zel olarak verilen
bir isim oldugunu soylemislerdir. Kelimenin hemzesiz oldugunu belirten diger
alimler ise kelimenin karane kokiinden tiiredigini iddia etmislerdir. Kur’an
kelimesinin hemzeli oldugunu iddia eden alimlerin bir kismi kelimenin fu’lan
vezninden oldugunu ve toplama anlamina gelen karae kelimesinden tiiredigini
belirtmislerdir. Kelimenin hemzeli oldugunu iddia eden diger goriise gore Kur’an

kelimesi gufran vezninde bir mastar olup karae fiilinden tiiremistir.%3
Bu bilgilerin yaninda Kur’an’in baz tariflerini s0yle verebiliriz:

a) Hz. Peygambere vahiy yoluyla indirilmis, Mushaflarda yazilmis, tevatiirle

nakledilmis, tilavetiyle taabbiid olunan miciz kelamdir.

62 Abdulhamit Birigik, “Ulimu’l-Kur’an”, DI4, TDV Yay., istanbul, 2012, c.42, s.132-135.
83 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, TDV Yay., Ankara, 2012, 5.31-32.

16



b) Fatiha Sdaresinden Nas Sresinin sonuna kadar, Hz. Muhammed’e

indirilmis, kendine has 6zellikleri ihtiva eden miimtaz lafizlardir.
) Hz. Peygamber’e gelen vahiyleri ihtiva eden mukaddes bir kitaptir.

d) Yirmi {i¢ senelik peygamberlik miiddeti i¢inde Hz. Muhammed’e ¢esitli
vesilelerle, vahiy yoluyla zaman zaman, Allah tarafindan indirilen sézlerin bir

mecmuasidir. %

Kur’an ilimleri tabirini kisaca agiklayacak olursak, Kur’an’i anlamaya
yardime1 olan ilimler diyebiliriz. Bununla birlikte Kur’an Ilimlerinin gercevesinin
icerisine hangi ilimlerin girdigi konusunda bir goriis birligi yoktur. Bu ilimlere dair

listeyi biz Zerkesi’nin eserinden naklen asagida verecegiz.

Bazi arastirmacilar Kur’an’la dogrudan alakasi bulunmayan fakat bir sekilde
Kur’an’in anlasilmasina katki saglayan tip, astronomi, matematik gibi ilimleri de
Kur’an Ilimleri arasinda saymislarsa da dikkatle incelendiginde bu ilimlerin Kur’an
[limleriyle degil, el-Ulimu’l-Kur’aniyye yani Kur’ani ilimlerle bir alakasinin oldugu
goriilecektir. Zira bu ilimler Kur’an ilimleri igerisinde degil de Kur’an’dan ¢ikarilan

ilimler icerisinde miitalaa edilmektedir.%®

Kur’an Ilimleri alaninda su eserlerin yazildigini gériiyoruz: Kur’an ilimleri
tabirinin gectigi ilk sistematik eserin Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin Fiindinu -efnan fi
uyiini uliimi’l-Kur’an adli eseri kabul edilmektedir. Ibnii’l-Cevzi bu eserinde yirmi
bir Kur’an ilmini tanitmaktadir. Bu alanda ikinci eser Bedreddin ez-Zerkesi’nin (0.
794/1392) el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn adli eseridir. Zerkesi bu eserinde kirk yedi
tane Kur’an ilminden bahsederken®, Kur’an ilimlerinin sadece bu saydig: ilimlerle
smirli olmadigini belirtmistir.%” Ayrica el-Burhan adli eser kaynaklari tasrih edilmis,
ilmi anlamda onemli bir derleme eserdir.®® Sonrasinda ise Celaleddin es-Suyfiti’nin
(6. 911/1505) el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn adli eseri gelmektedir. Suylti bu eseri

Zerkesi’nin el-Burhan adli eserini temel alarak kaleme almistir ve eserinde seksen

6 Cerrahoglu, a.g.e., s.34.

& Bingik, a.g.e., 5.132.

6 Bkz. Zerkesi, Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi es-Safil (6. 794/1392), el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-fazl
Ibrahim, Daru’l-Marife, Beyrut, Lilbnan, 1957, c.4, s.175.

67 Mehmet Akif Kog, Tefsir EI Kitabi, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s.332; Bingik, a.g.e., 5.132.

68 Mustafa Oztlrk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s.274.
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adet Kur’an ilminden bahsetmektedir.®® Burada 6rnek olmas1 bakimindan Zerkesi’nin
el-Burhan adli eserine aldigi Kur’an Ilimlerini basliklar halinde su sekilde

sayabiliriz:
1- Ma’rifeti Esbab-1 Niizal (Nuzdl sebepleri),
2- Ma’rifetii’]-Miinasebat beynel ayat (Ayetler arasi miinasebet),
3- Ma’rifetii’l-Fevasil ve rutsii’l-ayi (Ayetlerin basi ve sonu),
4- Viclh ve Nezair,
5- Miitesabih,
6- Mibhemler,
7- Fi esrari fevatihi ve’s-siiver (Strelerin baslangiciyla ilgili),
8- Fi havatimi’s-sliver (Strelerin bitisiyle ilgili),
9- MekKki ve Medent,

10- Ma’rifetii evveli ma nezele mine’l-Kur’an ve ahiru ma nezele

(Kur’an’dan ilk ve son inenler),
11- Ma’rifetii ala kem liigatii nezele (Kag lehgede indirildigi),
12- Fi keyfiyyeti inzalihi (Kur’an’in inzal edilmesiyle ilgili),

13- Fi beyani cemihi ve men hafezahii mine’s-sahdbe (Kur’an’in cem

edilmesi ve Kur’an’1 ezberleyen sahabiler),

14- Ma’rifetii taksimihi bihasbi siiverihi ve tertibi’s-siiveri ve’l ayati ve
adedliha (Surelerin sayisi, tertibi ve ayetlerin sayisiyla ilgili),

15- Ma’rifetii esmaihi ve istigdgatiha (Kur’an’m isimleri ve bu isimlerin
kokenleri),

16- Ma’rifetii ma vakaa fthi min gayri liigati ehli’l-Hicaz min kabaili’l-Arab

(Hicaz lehgesi ve diger Arap lehgeleriyle ilgili),

17- Ma’rifetii ma fihi min gayri Liigati’l-Arab (Arap dilinden olmayanlar),

89 Bkz. Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Muhammed el-Hudayri es-Siy(tt
es-Safii (8. 911/1505), el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Hey’etii’l-
Misriyyeti’l-Amme, s.y., 1974, c.4, s.233.
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18- Ma’rifetii garibihi (Garibu’l-Kur’an’la ilgili),
19- Ma’rifetii’t-tasrif (Tasrif /sarf ilmiyle ilgili),

20- Ma’rifetii’l-ahkdm min ciheti ifradihd ve terkibiha (Ahkam; ifrad ve
terkible ilgili),

21- Ma’rifeti kevnii’l-lafz ve’t-terkibi ehsenii ve efsahu (Lafizlar ve

terkipleriyle ilgili),

22- Ma’rifetii ihtilafii’l-elfazi bi ziyadetin ev naksin ev tagyiri hareketin ev

isbati lafzin bidelle aharin (Lafizda farklilik, ziyedelik ve noksanlikla ilgili),
23- Ma’rifetii tevcihi’l-kiraat (Kiraatlerle ilgili),
24- Ma’rifetii’l-vakf ve’l-ibtida (Durak ve baslangiglarla ilgili),
25- {lmii mersimu’l-hat (Mushaf hattiyla ilgili),
26- Ma'’rifetii fedailiiha (Faziletleri),
27- Ma’rifetii Havassihi (Hususiyetleri),

28- Hel fi’l-Kur’ani sey’iin efdalii min sey’in (Kur’an’daki bir seyin

digerinden istlin olup olmadigiyla ilgili),

29- F1 adab tilavetiha ve kayfiyyetihd (Kur’an tilavetinin adab1 ve keyfiyeti
hakkinda),

30- Fi ennehtl hel yeclzii fi’t-tesanifi ve’r-resdili ve’l-hutabi isti’'malii ba’du
ayati’l-Kur’an  (Eserlerde, mektuplarda ve hutbelerde Kur’an ayetlerinin

kullanilmasinin cevazi hakkinda),
31- Ma’rifetii emsal (Kur’an’da meseller/ darb-1 meseller),
32- Ma’rifetii ahkamuhi (Kur’an’daki ahkamla ilgili),
33- Fi ma’rifeti cedelihi (Kur’an’daki cedelle ilgili),
34- Ma'’rifetii nasihuh min mensasihi (Nasih ve Mensth ile ilgili),

35- Ma’rifeti mihemu’l-muhtelif (Kur’an’da ihtilaf/ i¢ tutarsizlik olup

olmadigiyla alakali),

36- Muhkem ve Miitesabih,
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37- Fi hukmi’l-ayati’l-miitesabihati’l-varideti fi’s-sifat (Allah’in sifatlariyla
ilgili miitesabih ayetler ve hukm),

38- Icazu’l-Kur’an,

39- Ma’rifetii viicbi tevatirihi (Kur’an’in tevatiir yoluyla gelmis olmasi

hakkinda),

40- Fi beyani muaddati’s-siinnetii 1i’l-Kur’an (Sunnetin  Kur’an’1
desteklemesi hakkinda),

41- Ma’rifetii tefsirihi ve te’vilihi (Kur’an’in tefsiri ve te’vili),

42- Fi viictihi’l-muhatabat ve’hitab fi’l-Kur’an (Kur’an’da hitabiin ¢esitliligi
hakkinda),

43- Fi beyani hakikatihi ve mecazvihi (Kur’an’da hakikat ve mecaz),

44- Fi kinayat ve’t-ta’riz fi’l-Kur’an (Kur’an’da kinaye ve ta’rizler/ dolayli

anlatim hakkinda),
45- Fi aksami ma’ne’l-kelam (Kelamin manasi ve kisimlari),

46- Fi esalibi’l-Kur’an ve flinlinihi’l-beliga (Kur’an’in iislubu ve belagati

hakkinda),

47- Fi’l-kelami ala’l-miifredat ve’l-edevat (Kur’an’da miifredat ve edatlar

hakkinda).”®

Bunun yaninda modern dénemdeki Kur’an Ilimleri eserlerinden ornekler
vermek de konuya bakisimiz agisindan faydali olacaktir. Mesela Ismail Cerrahoglu
Tefsir Usilii adl kitabinda Kur’an Ilimlerini islerken su ilimlere deginmistir: Niizdl
Sebepleri (Esbabu’n-Nizdl), Nasih ve Mensth, Muhkem ve Miitesabih, el-Hurafu’l-
Mukatta’a, Shrelerin Baslangic1 (Fevatihu’s-Suver), Garibu’l-Kur’an, Uslibu’l-
Kur’an, I’cazu’l-Kur’an (Kur’an’in Essizligi), Aksamu’l-Kur’an (Kur’an-1 Kerim’de
Yeminler), Kisasu’l-Kur’an (Kur’an-1 Kerim’de Kissalar), Kur’an-1 Kerim’de
Tekrarlar, Emsalu’l-Kur’an (Kur’an-1 Kerim’de Meseller), Hakikat ve Mecaz,
Miskilu’l-Kur’an, Micmel ve Mibeyyen, el-Viictih ve’n-Nezair, Miibhematu’l-

Kur’an (Kur’an’daki Miiphemler), Halku’l-Kur’an Meselesi, Kur’an-1 Kerim’de

0 Bkz. Zerkesti, a.g.e., c.1, 5.22.
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Hitaplar, Kur’an-1 Kerim’de Sual ve Cevaplar, Fedailu’l-Kur’an (Kur’an’in
Faziletleri), Ayetler ve Sireler Arasindaki Tenasiib (Uygunluk) ve InsicAm
(Tutarlilik).”

Mehmet Akif Kog¢’un editorliglinii yaptigr Tefsir El Kitab1 adli eserdeki
Kur’an Ilimleri ise su sekildedir: Esbabu’n-Nuzll (NuzGl Sebepleri), Nasih ve
Menstih, Muhkem ve Miitesabih, el-Hurfu’l-Mukatta’a (Hece Harfleri), Fevatihu’s-
suver (Sture Baslangiglar1), Aksamu’l-Kur’an (Kur’dan’da Yeminler), Hakikat ve
Mecaz, I’cazu’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, Mubhematu’l-Kur’an
(Kur’an’da Miiphemler), Miicmel ve Miibeyyen, el-Viclh ve en-Nezair, Kisasu’l-
Kur’an (Kur’an’da Kissalar), Tekraru’l-Kur’an (Kur’an’da Tekrarlar), Emsalu’l-

Kur’an (Kur’an’da Meseller).”?

Vermis oldugumuz bu bilgilerle hem klasik kaynaklarda hem de modern
kaynaklarda Kur’an ilimlerine dair nelerin ele alindigmi genel olarak gormiis
bulunuyoruz. Detaylarinda ve miktarlarinda farklilik arz etse de sayilan Kur’an

[limlerinin konularinda alimlerimizin genelde ortak kanaatte olduklar1 gériilmektedir.
2.1. Kur’an’daki Baz1 Kelimelerin Kokenine Dair Goriisleri

2.1.1. Afv
Konuyla ilgili ayette Allah-0 Tedld Hz. Peygamber’e (s.a.s), neyin
harcanacagmin soruldugunu bildirmekte ve ihtiya¢ fazlasi anlamina gelen “afv”

demesini istemektedir. Ayet su sekildedir:
[ PR < < wos gtk oot N T
O oSl gl ST A B SN SR 8 Ogaad 150 &bglg

“Ve sana iyilik yolunda ne harcayacaklarint sorarlar. “Ihtiyag fazlasini” de.

Allah size ayetleri boyle aciklar ki diisiinesiniz.”’"

Ibnii’z-Zagni nin ilgili kelime hakkindaki izahina gegmeden &nce kelimenin
liigat anlamina de§inmek faydali olacaktir. “Afv” kelimesi liigatte izi silinmek,

birseye yonelmek ve istemek gibi anlamlara gelmektedir.”*

1 Cerrahoglu, a.g.e., s.115.
2Kog, a.g.e., 5.332.
73 Bakara, 2/219.
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Bu Aayette “ihtiya¢ fazlasi” diye terciime edilen “afv” kelimesini Ibnii’z-
Zaguni miktar1 aciklanmayan sey olarak agiklamistir. Yine, bir seyin gizlendiginde
veya silindiginde “izi yok oldu” anlaminda A e (afe’l-eser) seklinde bir
kullanimin oldugunu da ifade etmektedir.” Yani bir grup miifessirden aktardigi bu
goriisiinde 0, “afv” kelimesinin miktar1 agiklanmayan bir sey oldugunu, bir seyin
silinmesinde ve gizlenmesinde de aynmi kelimenin kullanildigimi kaydetmektedir.
Burada Ibnii’z-Zag(ni’nin yorumunu degerlendirebilmek icin difer bazi
mufessirlerin goriislerine bakmamiz gerekmektedir. Dilci(filolog) mifessirlerden
Ebu Ubeyde “afv” kelimesini gii¢ yetirilen sey, takat seklinde agiklamistir.”® Yine
bagka dilci mifessir Zeccac ise ayni kelimeyi fazlalik ve c¢okluk seklinde

aciklamistir.”’

Ayni kelimenin anlami hakkinda Taberi’nin aktardigi rivayetler su sekildedir:
Fazlalik, aileden artan fazlalik, neyin harcanacagi belli olmayan sey, her seyin kolay
olani, israf veya cimrilik olmayip ge¢imin ortasi olan, verilen seyden az veya ¢ok
almak, malin giizel olani, farz olan sadaka. Taberi bu rivayetleri verdikten sonra
kendisi “afv” kelimesine “kisinin kendisinden ve ailesinden artan mal” seklinde bir

manayi tercih etmis ve bununla ilgili hadisleri de zikretmistir.’

Imam Matiridi “afv”” kelimesinden, malin ihtiya¢ disindaki fazlaligi seklinde

bahsetmistir. Fakat &yette bahsedilen hiikkmiin daha sonra neshedildigini ifade

74 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Mufaddal (6. 502/1109?), el-Mufredat,
Daru’s-Samiye, Beyrut, 1412, s.574.

75 ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, Daru’1-kitabii’l-Arabiyye,
Beyrut, 1422, c.1, s.185.

76 Ebll Ubeyde Ma’mer b. Miisenna et-Teymi el-Basr? (6. 209/824?), Mecdzu'I-Kur’dn, thk. Fuat
Sezgin, Mektebetii’l-HancT, Kahire, 1381, c.1, s.73.

77 Zeccéc, Ebl Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi (6. 311/923), Medni’I-Kur’dn ve
‘irabiihii, Alemii’]-Ktlib, Beyrut, 1988, c.1, 5.293.

78 Taberf, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber el-Bagdadi (6. 310/923),
Camiu’l-Beydn an Tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, s.y.,
2000, c.4, 5.337; Hadislerin bir 6rnegi soyledir: “Bir adam Peygamberimize, ya Rasiilallah bende bir
dinar var ne yapayim? Peygamberimiz de onu kendine harca buyurdu. Adam, yanimda baska bir dinar
daha var dedi. Peygamberimiz onu ailene harca buyurdu. Adam yanimda bir bagka dinar var deyince
Peygamberimiz onu da ¢cocuguna harca dedi. Adam tekrar bir dinar1 daha oldugunu sdyledi. Bunun
iizerine Efendimiz, artik sen basiret sahibisin buyurdu.
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etmektedir. Yani bu ayete konu olan infak hikmanin, zekat farz kilinmadan 6nceki

doneme ait oldugunu belirtmektedir.”

Sem’ani’nin (6. 489/1096) aktardig: rivayetlere gore “afv” kelimesi her seyin
kolay olani anlamina gelmektedir. Fakat miifessirlerin ¢ogu bu kelimeye fazlalik
manasin1 vermektedir. Buna gore ihtiyagtan arta kalan mali tasadduk etmek
gerekmektedir. Ciinkii sahabe de bdyle yapmis, kazandigi maldan kendilerine ve
ailelerine yetecek kadar ayirdiktan sonra malin geri kalanini tasadduk etmislerdir. Bu
olay zekat ayeti inene kadar devam etmis, zekadt ayeti inince bu hikim

neshedilmistir.®°

Zemabhseri ayetteki ayni ifade konusunda malin fazlaligi, maldan kolay olani
gibi agiklamalar yapmustir. Sonrasinda Peygamberimizin “Sizden biriniz biitiin malin
getirip bagishyor ve oturup insanlara avu¢ agiyor! Sadaka fazla maldan verilir”8!
hadisini de delil getirerek maldan fazla olanin sadaka olarak verilmesini

vurgulamgtir.8?

Semerkandi’ye gore alimler, s6z konusu kelimeyi malin fazlaligi seklinde
aciklamiglar hatta kelimede gegen vav harfi merfu olarak okunursa zekat anlamina
gelecegini, mansub olarak okunursa da malin fazlasim infak etmek seklinde
anlasilacagini belirtmislerdir.®® RazT de bu kelimeyi fazlalik, kolay olan, her seyin
ortas1 gibi kelimelerle agiklamistir.3* Elmalili (6. 1942) ise bu kelimeyi fazlalik,
ailenin ihtiyacinin fazlasi seklinde ifade etmistir.®®

13 2

Tefsirler igerisinde “afv” kelimesine verilen anlamlar1 genel olarak

aktardiktan sonra goriiyoruz ki Ibnii’z-Zag(ini’nin yorumu daha &nce Taberi’de konu

7% Maturidi, Ebd Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi (0.
333/944), Te vilatii’I-Kur’dn, thk. Mecdi Baselltim, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, Libnan, 2005,
c.2,s.119.

8 Sem’ani, Ebii’l1-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimf el-Mervezi es-Sem’ani
(6. 489/1096), Tefsiru’I-Kur’an, Daru’1-Vatan, Riyad, 1997, c.1, s.220.

8 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu’fi (6. 256/870), el-Camiu’s-Sahih,
Daru Tavki’n-Necat, s.y., 1422, ¢.7, s.63, Nafaka, 2.

8 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144),
el-Kessdf an Hakdiku gavamizi 't-tenzil, Daru’1-Kitabt’l-ArabTl, Beyrut, 1407, c.1, 5.263.

8 Semerkandi, Ebii’l-Leys Imamii’l-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkand?
(6. 373/983), Tefsiru’s-Semerkandi, b.y., s.y., ts., c.1, s.145.

8 Razi, Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistan?
(6. 606/1210), Mefitihu I-Gayb, Daru Ihyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, c.6, 5.402.

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili Tefsiri, Ak¢ag Yay., Ankara, 2016, c.2,
s.149.
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edilmis ve diger bazi tefsirlerde de bu yoruma deginilmistir. Genel olarak
baktigimizda Ibnii’z-Z4gni’nin yorumu diger birgok yorumla értiismektedir. Ciinkii
Ibnii’z-Zagtn1’nin bu yorumuna gére burada herhangi bir miktar belirtilmemektedir.
Yani tasadduk edilecek miktar belli olmayip ihtiya¢ disindaki mallar1 kapsamaktadir.
Zaten bazi miifessirlerin de ifade ettigi gibi bu ayetin hikmi daha sonra zekat

ayetiyle kaldirilmustir.

2.1.2. Din
Konuyla ilgili olan ayette, Allah katinda gecerli olan dinin Islam dini oldugu
ifade edilmektedir. Ayetteki din kelimesiyle ilgili miifessirler gesitli yorumlarda

bulunmuslardir. Ayet su sekildedir:

< J P w @
AU A L 2l O
S [P RNET 0N

“Allah nezdinde hak din Islam dwr. %

LlUgatte nakledildigine gore din kelimesi bor¢, bor¢lu anlamlarina
gelmektedir. Bunun yaninda itaat veya cezaya karsilik verme ve seriat gibi anlamlara

da geldigi ifade edilmektedir.®’

Zadii’I-Mesir’de din kelimesi hakkinda ilk olarak Eb0 Sileyman ed-
Dimeski’den ikinci olarak da Ibnii’z-Zagni’den nakilde bulunulur. EbG Stleyman
ed-Dimeski’ye gore bu ayet, Yahudilerin “Yahudilikten baska efdal din yoktur”, ayni
sekilde Hristiyanlarin “Hristiyanliktan baska efdal din yoktur” diye iddia etmeleri
tizerine indirilmistir. Ibnii’z-Zag0ni bu ayette ‘din’ kelimesi hakkinda goriis beyan
etmistir. Ona gore din kelimesi, kulu Allah’a baglayan seydir. Zecc&c din kelimesi
hakkinda; “Din, yaratilmislarin timunun, kendisiyle Allah’a ibadet ettikleri seydir.

Bu, onlarin (yaptiklarinin) karsiliklarini alabilmeleri i¢in onlara emredilmistir”

demistir.%®

Taberi de din kelimesinin boyun egmek ve itaat etmek gibi anlamlara

geldigini belirtmektedir. Fahreddin R&zi ise din kelimesi hakkinda sunlari

8 Alj imran, 3/19.
8 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.323.
8 {bnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, ¢.1, 5.267.
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kaydetmektedir; “Sozliikkte din kelimesinin asli ceza yani karsilik sonra itaattir.

Karsiligin yani cezanin sebebi oldugu icin de din diye isimlendirilmistir.”8

Elmalili din kelimesi hakkinda su agiklamalar1 yapmistir: Din kelimesi ceza
ve miikafat vermek, itaat etmek gibi anlamlara gelir. Bu anlamlarla ilgili olarak bir
boyun egen ile boyun egilen gii¢ arasindaki baglantinin ismidir. Boyun egilen gii¢
tarafindan bakildiginda miikafatlandirma ve cezalandirmayla sorumlulugu uygulama,
boyun egen tarafindan bakildiginda ise kurtulus arzusu, iimit ve korku ile itaat ve
boyun egisi ifade etmektedir. Tiim bunlardan hareketle tanim olarak din; akil
sahiplerini kendi glizel se¢imleriyle bizzat hayir ve nimete gotiiren bir Allah kanunu
olup seriat ve millet de denilen ve insanlarin iradelerine baglh fiillerin, hayir ve
mutluluk hedefine dogru gitmesini diizenleyen bir yol, bir kanun ve manevi bir

ara(;tlr.go

Din kelimesi hakkindaki bu izahlara baktigimizda Ibnii’z-ZAg0ni’nin bu
kelime hakkindaki yorumunun gdyet veciz oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ibnii’z-
Zagini “Din, kulu Allah’a baglayan seydir” demektedir ve bu ayette gecen din

kelimesinin manasini kisa ve 6z bir bigimde ortaya koymaktadir.

2.1.3. Fikih
Ibnii’z-Zagini konuyla ilgili &yetin tamamim yorumlamamistir. Onun
yorumladigi yer ayetin sonundaki “yefgahiin” kelimesidir. Bu kelime ilgili ayette
fikih kelimesinin fiil formuyla gelmistir. Once ayetin metni ve mealini verip konuya

gecmek faydali olacaktir. Ayet soyledir:

T 19085 1 Jorto 3 gy 41530 19datd 1 162,55 1 Jgly B0l atalls St £ 3

°
255

Osdils 19 1, 4 Gl 36 6 1 31

“Allah’in Resuliine muhalefet etmek icin geri kalanlar (sefere ¢ikmayip)

oturmalart ile sevindiler;, mallariyla, canlaryla Allah yolunda cihad etmeyi ¢irkin

8 Taberf, a.g.e., ¢.6, 5.274; Razi, a.g.e., .7, s.171.
®Yazr, a.g.e., c.2,s.413.
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gorduler; Bu sicakta sefere ¢ikmaywn, dediler. De ki: Cehennem atesi daha sicaktir!

Keske anlasalardi!”®*

Sozlikte fikih kelimesi, bilinen bilgiyle bilinmeyen bilgiye ulasmak seklinde
aciklanmistir. “Fikih” kelimesinin “ilm” kelimesinden daha dar bir manaya sahip
oldugu ifade edilmistir. Bunlarin yaninda fikih, ser’1 hiikiimleri bilmek, anlayis

sahibi olmak ve dinde uzman olmak gibi anlamlara da gelmektedir.%?

[bnii’z-Zagini’nin bu kelimeyle alakali agiklamasi sdyledir: Fikih anlamak
seklinde kullanilir. Seriatin tarifine gore ise, miikelleflere taalluk eden ser’i ahkamin
bilgisinden ibarettir. Ornegin; helal, haram, sorumluluk, cezalar, sahih, bozuk(fasid),
zarar, teminat ve benzeri gibi... Bazilar1 fikhin bir seyi anlamak oldugunu sdylemeyi
tercih etmisler, bazilar1 da bir seyi bilmek demek oldugunu tercih etmislerdir. Zadii I
Mesir’deki diger goriislere gore fikih; anlamak, bir seyi bilmek gibi anlamlara

gelmektedir.®

Taber’de “Su miinafiklar keske Allah’in 6glidiinii anlasalar ve Allah’in
kitabinin ayetlerini diisiinselerdi. Fakat onlar Allah’tan olan seyleri anlamiyorlar”
seklinde bir yorum bulunmaktadir.** Bu yoruma gére hem anlamak (fe-ga-he) fiili

hem de lizerinde iyice diistinmek (te-deb-be-ra) fiili kullanilmustir.

Apst AN A

diinya atesinden daha siddetli oldugunu bilmeleri i¢in Allah Rasiliine indirileni
anlasalardi” veya “Ahirette vaad edilenin diinyadaki imtihandan daha siddetli
oldugunu bilmeleri i¢in, sadece diinya icin yaratilmadiklarini, burada imtihan igin
yaratildiklarin1 keske anlasalardi” seklinde yorumlar yapmistir. Yorumlardan ilkine
gbre cehennem atesinin diinya atesinden siddetli oldugu vurgulanmakta, ikincisine
gore ise ahirette vaad edilenler dilinyadakine gore daha fazla oldugu
belirtilmektedir.®® Bu yorumlarda anlamak (fe-hi-me) ve bilmek (a-li-me) fiilleri 6n

plana ¢ikmaktadir.

1 Tevbe, 9/81.

%2 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.642.

% {bnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, c.2, 5.285.
% Taberf, a.g.e., ¢.14, 5.399.

% Matiiridi, a.g.e., .5, 5.439.
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Semerkandi’nin tefsirinde ayetin bu kismiyla alakali “Yani, keske anlasalardi.
Ibn Mes’ud’un kiraati ‘keske bilselerdi’ seklindedir”® diye bir aciklama mevcuttur.
Ayette anlamak, anlayis sahibi olmak (fe-ga-he) fiili gecmekte, miiellif bunu
anlamak (fe-hi-me) fiiliyle agiklamakta, ibn Mes’ud’un kiraatinde de bilmek (a-li-
me) seklinde okunmaktadir. Biitiin bunlar bize ayetteki bu kelimenin hangi
manalarda kullamldigini agikga géstermektedir. Ibn Mes’ud’un kiraatinde “Keske
bilselerdi (lev kenii ya’lemiin)” seklinde okunduguna ve mananin ayni olduguna

Sem’ani de deginmektedir.%’

Ebu Ubeyde, Zeccac, Zemahseri, Razi ve Elmalili gibi mufessirler ilgili
ayetin ¢esitli yerlerinde yorum yapmuglar fakat ayetin bu kismi hakkinda herhangi bir
nakil yapmanuslardir. Yukarida da degindigimiz iizere Ibnii’z-Z4gG(ni nin
yorumunda bahsettigi anlamlar Taberi, Matiridi ve Semerkandi gibi mufessirlerin
vedikleri anlmalarla &rtiismektedir. Yani Ibnii’z-Zagini fe-ga-he kelimesinin
anlamak, bilmek gibi anlamlara geldigine temas etmisti. Bahsettigimiz mufessirlerin
yorumunda da gordiigiimiiz iizere ayet bu anlamlara gelmektedir. Dolayisiyla Ibnii’z-
Zagini’nin vermis oldugu kelime bilgisi, ayrica ayeti anlamaya da yardimci

olmaktadir.

2.1.4. Fecr
Ibnii’z-Zagtni bu konuda Fecr Stiresi’nin ilk dyetinde yorum yapmustir. Ilgili

ayetin metni ve meali su sekildedir:
}ud\ 5

“Fecre (sabahin aydinligina) andolsun "%

Fecr kelimesiyle ilgili izahlara gegmeden 6nce bu kelimenin sozliik anlamini
gormekte fayda vardir. Fecr kelimesi sozliikte yarmak, akitmak, figkirtmak gibi
anlamlara gelmektedir. Sabaha fecr denilmesinin nedeni geceyi yarmasi sebebiyledir.

Ayrica giinah islemek ve yalan sdylemek anlamlarina da gelmektedir.%

% Semerkandi, a.g.e., c.2, 5.78.
% Sem’4ni, a.g.e., .2, $.333.

% Fecr, 89/1.

% Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.625.
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Ibnii’z-Zagtni’nin fecr kelimesi hakkindaki agiklamalar1 soyledir: “Gundiiz
aydinliginin geceyi yarip ¢iktigi zamana denir. Bu kelime inficar kelimesinden gelir.
Su, yolundan disan ¢iktiginda ‘nehir tast1 (infecera’n-nehr)’ denir. Giinahkarin facir
olarak isimlendirilmesi de bunla alakalidir. Clnki o, Allah’a itaatten ¢ikmistir.”
Zadii’I-Mesir’de zikredilen diger goriisler su sekildedir: Ibn Abbas’a (6. 68/688) gore
fecr, sabahin karanligi yarmasidir. Suyun figkirmast icin de aymi kelime
kullanilmaktadir. Miifessirler bu konuda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Hz. Ali
(6. 40/661); fecr bilinen anlamiyla giiniin baslangicidir demistir. Ikrime (6. 105/723),
Zeyd b. Eslem (6. 136/754) ve Kurazi (0. 108/726), fecir sabahin biitiin glinii
kaplamasidir demislerdir. Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette fecrin sabah
namazi oldugu belirtilmistir. Ebu Nasr fecr giindiiziin hepsidir demistir. Miicahid (0.
103/721) 6zellikle kurban bayraminin ilk giintidiir, Dahhak (6. 105/723) Zilhicce nin
ilk gunudur, Katade (6. 117/735) baska yila gectigi i¢in Muharrem’in ilk gunuduir

demistir.1%

Diger bazi miifessirler eserlerinde fecr kelimesi hakkinda sunlarn
nakletmislerdir: Zeccac; sabahin geceden ayrilmasi, Taberi; giindiiz, sabah namazi,
sabah aydinligi, Allah’in yemin ettigi bir yemin ¢esidi. Maturidi fecrin anlami
konusuna girmemekte fakat Araplarin yice gordikleri seylere tazim gosterdiklerine
ve tazim gosterdikleri seye de yemin ettiklerine dikkat ¢ekmekte, fecrin de bu
yeminlerden biri olduguna vurgu yapmaktadir. Semerkandi; sabah, gece ve fecir
olmak (zere iki fecir, buna itiraz edenlerin de fecrin giindiiz oldugunu dile
getirdiklerini belirtmis, Muharremin ilk giinii oldugu da sdylenir diyerek bu konudaki
nakilleri bildirmistir. Sem’ani, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore fecrin
Muharrem’in ilk giinii oldugunu sdylemistir, diger rivayete gore fecrin Kurban
Bayrami giinii oldugunu belirtmis ve her giine de fecr dendigini sdylemistir.

Zemabhseri ise sabah namazi anlama geldigini kaydetmektedir.

Razi fecr kelimesinin anlami1 konusunda genis bir agiklama yapmistir. Yaptigi
aciklamalar1 kisaca sOyle aktarabiliriz: Fecr, bilinen sabahtir. Allah ona, gecenin

bittigi ve sabahin aydinliginin hasil oldugu i¢in yemin etmistir. Cilinkii insanlar ve

100 fbnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.4, s.437.
101 Zeccac, a.g.e., c.5, s.321; Taberi, a.g.e., c.24, s.395; Maturidf, a.g.e., ¢.10, s.515; Semerkandf,
a.g.e., c.3,s.577; Sem’ani, a.g.e., c.6, s.217; Zemahseri, a.g.e., c.4, s.746.
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hayvanlar yeryiiziine rizik temin etmek i¢in o vakitte dagilirlar. Ayrica bu diisiinenler
icin Oliilerin kabirden dirilmesine de benzer. Fecr sabah namazidir ¢linkii sabah
namazi giiniin baslangicidir ve meleklerin sahitlik ettigi namazdir. Fecr, Kurban
Bayramu giinii, Zilhicce, Muharrem gibi belirli bir giiniin sabahidir. ibn Abbas da
senenin fecri Muharrem’dir demistir. Fecr ile iglerinden sular figkiran pinarlar

kastedilmistir ciinkii onlarda yaratilmislar i¢in hayat vardir.1%2

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir fecr hakkinda gece karanligindan sonra
sabahin ilk 1siklarinin goriildiigi andir ve dilimizde ‘safak sokmesi, tan sOkmesi’
denildigini ifade etmektedir. Sabaha dogru ilk ¢ikan ve dikey olanina fecr-i kézib
(yalanci, gegici fecir), ufukta yatay olarak goriinenine fecr-i sadik (dogru, asil fecir)
ad1 verildigini ifade eder. Bu ikinci fecrin diinyanin karanliktan aydinliga ge¢mek
tizere giiliimsedigi en neseli ve mutlu an oldugunu da belirtir. Ayrica baz1 sabahlarin
oneminin fazla olduguna vurgu yapan Elmalili, buradaki fecirden kastin Cuma veya
Bayram gunlerindeki fecirlerden biri olabilecegini, Miicahid’in de bu fecrin Kurban

Bayramu fecri oldugunu sdyledigini belirtir.1%

Gordiiglimiiz  lizere fecr kelimesi ve bunun mahiyetiyle alakal
miufessirlerimiz ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Bu yorumlarda belli bash ayni
noktalar oldugu gibi kendine has, orijinal olanlar1 da bulunmaktadir. Ibnii’z-
Zagini’nin yorumu bu orijinal yorumlardan biridir. Daha 6nce degindigimiz iizere
Ibnii’z-Zaghni fecr kelimesiyle alakali “giindiiz aydinliginin geceyi yarip ¢ikmasi”
seklinde bir aciklamasi bulunmaktaydi. Bu agiklama diger bir¢ok miifessirin de
degindigi bir noktaydi. Fakat bu ayette fecr kelimesiyle facir kelimesini
bagdastirmas1 ve facir kelimesine de “Allah’a itaatten ¢ikan” seklinde bir anlam
tayini zikrettigimiz miifessirler igerisinde Ibnii’z-Z4gG(ni’ye has bir yorum olarak
karsimizda durmaktadir. Bu ilk yorumun diger miifessirlerin yorumlariyla ortligmesi,
ikinci yorumun da kendine has olmasi Ibnii’z-Zagiini’nin Ayetlere vukafiyetini

gOstermektedir.

102 Raz1, a.g.e., ¢.31, 5.148-149.
13 Yazir, a.g.e., ¢.9, 5.500.
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2.1.5. Kadr
Kadir Sdresi ilk ayetindeki “kadr” kelimesi hakkinda miifessirler cesitli
izahlar dile getirmislerdir. Ibnii’z-Zag0ni’nin de bu izahlara katki yaptigi

gorulmektedir.

S Al @ au i

z
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“Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik."***

Kadr kelimesinin liigatte, insana ve Allah’a nispet edildigi ifade edilmektedir.
Insana nispet edildiginde giic yetirmek, Allah’a nispet edildiginde ise ondan aczi
nefyetmek anlamina gelmektedir. Ayrica kadr kelimesi gii¢ yetirmek, dl¢iilii olmak,
takdir etmek, sure, miktar, daralmak, degerlendirmek, elde etmek ve iginde et

pisirilen kazan gibi anlamlara da gelmektedir.1%

Ibnii’z-Z4ghtni bu gecenin kadir diye isimlendirilmesinin nedenini sdyle izah
eder: “Cilinkii onda kiymetli bir kitap inmis, kadir kiymet sahibi olan Allah onda
rahmet indirmis ve (sOrede zikredilen) melekler de kiymetli/degerlidir.” 1% Yani
Ibnii’z-Zagtni, Kadir gecesinin icerisindeki bir takim kiymetler (degerler)

dolayisiyla bu geceye “kadir” isminin verildigini belirtmistir.

Ebu Ubeyde eserinde bu kelimeye deginmezken, Zeccac “leyletii’l-kadr”
(Kadir gecesi) kelimesinin “leyletii’l-hiikiim” (hiikkiim gecesi) manasinda oldugunu
belirtmistir. Devaminda ise “O giin biitiin isler hiikme baglanir” mealindeki Duhan
Saresi 44/4. ayeti delil getirmistir. Taberi de ayn1 sekilde Kadir gecesi anlamindaki
“leyletii’l-kadr” ifadesinin hiikiim gecesi anlamindaki “leyletii’l-hilkm” seklinde
oldugunu yine Duhan Stresi 44/4. ayeti delil getirerek belirtmistir. Imam Maturidi
ise kadir kelimesinin anlamina temas etmemis fakat Kadir gecesinin miibarek bir
gece oldugunu “Biz onu miibarek bir gecede indirdik” ° Ayetine istinaden

soylemistir,1%®

104 Kadir, 97/1.

105 Rag1b el-Isfahani, a.g.e., 5.657.

106 fbnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, ¢.4, s.469.

107 Duhan, 44/3.

108 Zeccac, a.g.e., ¢.5, 5.347; Taberi, a.g.e., ¢.24, s.532; Matliridi, a.g.e., ¢.10, s.584.
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Semerkandi, “Leyletii’l-kadr” yani hiikiim gecesidir. Kadir gecesi seklinde
isimlendirilmesi, Allah’in bu gecede, gelecek sene olacak olan 6liim, ecel, rizik gibi
isleri karara baglamasindan otiiriidiir. Bu karara baglanan isleri dort melek; Israfil,
Cebrail, Mikail ve Oliim melegi gerceklestirir. Diger bir ayette mibarek gece
(leyletiin miibareketiin) seklinde isimlendirilmistir, yani Kadir gecesi demektir.
Ciinkii o gecede hayir, bereket ve magfiret indirilir. Sem’ani Kadir gecesi (leyletii’l-
kadr) ifadesinin, hiikiim gecesi (leyletii’l-hiilkm) oldugunu ifade eder. Miicahid’den
yaptig1 bir nakille o gecede riziklarin ve amellerin taksim edildigini belirtir. Son
olarak da Rastliillah’in 6liimiiyle Kadir gecesinin bittigine dair bir haberi nakleder
ancak bunun sahih olmadigini belirtir. Zemahseri Kadir gecesinin, islerin ve
hiikiimlerin takdir edildigi gece anlamina geldigini sdyler. Bu yorumu daha dnce
belirttigimiz gibi Duhan Stresi 44/4. &yete istinaden yapar. Ayrica Kadir gecesine bu
sekilde bir isim verilmesinin sebebinin, Kadir gecesinin 6nemi ve serefi dolayisiyla

oldugunu kaydeder.1%®

Razi “leyletii’l-kadr” ibaresindeki kadr kelimesinin takdir etmek, bir dlguye
gore yapmak gibi anlamlara geldigini dile getirir ve “Biz her seyi bir ol¢giiye gore
yaratt:k” mealindeki ayeti*'® buna delil getirir. Kadr kelimesinin anlami konusunda
Ata’dan, bu gecede islerin ve hiikiimlerin takdir edilmesi dolayisiyla bu ismi aldig
naklini yapmustir. Konuyla alakali ibn Abbas’tan, bu gecede gelecek sene igin
yapilacak biitiin islerin takdir edilmesi dolayisiyla bu ismi aldig1 yoniinde baska bir
nakil daha yapar. Ziihri’ye (6. 124/742) istinaden aktardigi baska rivayette ise bu
gecenin 6nemi ve sani dolayisiyla boyle bir isim aldigini belirtir. Buna delil olarak da
“Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir” mealindeki aynmi sUrenin Gglncl ayetini
verir. Bu isimlendirmeyle alakali son olarak, yeryuzi bu gecede inen meleklerden
dolayr kalabalik olmustur bunun i¢in bdyle isimlendirilmistir seklinde bir yorum
vermektedir.!!! Bu son isimlendirmenin dayanagi ise “...rizki daralmis bulunan da
Allah’in kendisine verdigi kadarindan harcasmn...”. ayetindeki'? kadr kelimesinin,

sikigiklik veya darlik gibi anlamlarda kullanilmis olmasidir.

109 Semerkandi, a.g.e., ¢.3, s.501; Sem’ani, a.g.e., ¢.6, s.260; Zemahseri, a.g.e., ¢.4, 5.780.
110 Kamer, 54/49.

11 Raz1, a.g.e., €.32, 5.229.

12 Talak, 65/7.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir bu kelimenin glg yetirmek, hikmetmek,
karar vermek, takdir etmek, seref ve biiyiikliik, darlik gibi anlamlara geldigini ifade
eder. Elmalili’nin degindigi diger goriislere gore Kadir gecesi (leyletii’l-kadr) hikiim
gecesi, biiyliklik ve seref gecesi, sikisiklik ve darlik gecesi gibi anlamlara

gelmektedir. 113

Yukaridaki yorumlara baktigimizda Ibnii’z-Zag0ni’ye ait yorumun bazi
miifessierlerin yorumlariyla icerik olarak benzestigi gorilmektedir. Mesela Matlrid?
miibarek gece vurgusu yapmis, Semerkandi bu gecede hayir ve bereket gibi seylerin
indirildigine deginmis, Elmalili da bu geceyle ilgili biiyiiklik ve seref gecesi gibi
ifadelerde bulunmustur. Bu miifessirlerin miibarek gece vurgusuyla Ibnii’z-
Z&g(ni’nin bu gecenin igerisindeki bazi kiymetlerin/degerlerin bulunmasi vurgusu
benzesmektedir. Bunun yaninda Ebu Ubeyde ve Zemahseri gibi miifessirlerin Kadir

gecesini, hiikkiim gecesi seklinde agiklamalar1 da 6n plana ¢ikmaktadir.

2.2. Kur’an ilimlerine Dair Goriisleri
Ibnii’z-Zagtni’nin Kur’an ilimlerine dair goriisleri tespit ve tasnif
edebildigimiz kadariyla umum ve husus lafizlar ve nesih konusundadir. Buradaki
agirlik noktasini nesih konusu olusturmaktadir. Tespit edilebildigi kadariyla Ibnii’z-

Zagin1’nin bu konudaki goriisleri asagidaki gibidir.

2.2.1. Umum ve Husus Lafizlar: Her Uyarilanin inkar Edip Etmedigi
Konuya gegmeden 6nce umum ve husus hakkinda kisa bir bilgi vermek
faydali olacaktir. Umum, am kelimesinden gelir ve sozliikkte kapsamak, kusatmak,
genelleme ve ¢okluk anlaminda kullanilir. Halk tabakasina bu kelimenin kullanilmasi
cok olmalarindan ve memleketi kusatmalarindandir.}'* Umum lafizlar sézliik anlami
esas alinarak, o anlamdaki biitiin fertleri kapsayan lafizlardir. Ayette gecen Kafir

kelimesinin bitln inkar edenleri i¢ine almasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Husts, has kelimesinden gelir ve sozliikte bazilariin baskalarina ait olmayan

ozelliklere sahip olmasi ve 6zel bir durum gibi anlamlara gelmektedir.'® HusGs

113 Yazir, a.g.e., ¢.10, 5.89-90.
114 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 5.584.
115 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.284.
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lafizlar, tek bir hiikiim ile bir tek manay1 veya smirl sayidaki fertleri kapsayan

manalart ifade etmek i¢in kullanilan lafizlardir.

[bnii’z-Zagini’nin  konuyla ilgili yorum yaptig1 Aayette, inkar edenleri
uyarmanin veya uyarmamanin esit oldugu ifade edilmektedir. Mifessirler, ayette
ifade edilen esit olma durumunun her inkdr eden i¢in gegerli olup olmadigi

konusunda cesitli yorumlar yapmuslardir. Once ilgili yeti ve mealini verelim:
Ogfais ¥ pihdid 1 31 25000 Lo 215 15348 Gl Oy

“Inkar edenleri uyarsan da uyarmasan da birdir, asla iman etmezler 116

Ibnii’z-Z4gtni’nin bu ayetle ilgili yorumu sdyledir: Bu ayet umumi lafizla
gelmis fakat &yette kastedilen hususi lafizdir. Cunkiu ayet inkér edenlerin
uyarildiklarinda iman etmeyeceklerini bildirir. Fakat inkar edenlerin bir¢ogu
uyarildiklarinda iman etmislerdir. Eger ayet zahirine gore -umum olarak- anlasilirsa,
Allah’in haber verdigi sey, gercegin aksinedir. Bu sebeple ayetin tahsis edilmesi
gerekir. Yani Ibnii’z-Z4agGni bu ayetin kapsamimnin 6zel oldugunu dile getirmektedir.
Ayet genel bir lafiz olarak anlasilirsa giinliik hayatta var olan olguya ters diisen bir
durum ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Ibnii’z-ZagGni’nin de belirttigi gibi inkar eden
bircok kimse vardir ki Islam dini anlatildiginda veya kendisi arastirdiginda iman
etmistir. Dolayisiyla bu ayetteki lafiz her inkar edeni kapsamayan, belirli bir zimre
icin indirilmis hususi bir lafizdir. Zaten Zadii’l-mesir’deki ilgili ayetin sebeb-i

niizuliine bakildiginda belirli bir grup igin indirildigi gortlmektedir.*t’

Taber? ilgili &yetin kime hitap ettigi konusunda gdyet uzun bir agiklama
yapmig ve bu ayetin inkar edenlerden bazilarina has oldugunu belirtmistir.
Maturidi’ye gore bu ayet Allah’1 bildikleri halde ona iman etmeyen bir topluluga
mahsustur. Devaminda “Allah zalim kavme hidayet etmez” ayetini delil getirerek
ilgili &yetin, onlar inkérlarina devam ettikleri miiddet¢ce iman etmeyeceklerine dair
bir yoruma da ihtimalli oldugunu belirtmistir. Ciinkii inkar edenler inkarlarina devam

ettikleri miiddetce zalimlik de yapmaktadirlar.®

116 Bakara, 2/6.
17 {bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, ¢.1, 5.29; 5.30.
118 Taberi, a.g.e., .1, s.153; Matiridi, a.g.e., c.1, s.375.
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Zemabhseri ilgili ayetin umumlugu veya hususlugu ile alakali bir beyanda
bulunmamistir. Sem’ani ayetin, o kavmin 6nde gelenleri hakkinda indigini belirtmis
ve akabinde Allah’in onlarin iman etmeyeceklerini bildigini ifade etmektedir. Razi
ayetin lafzinin husUsilik icerdigini, Peygamber zamaninda (bazi kimselere) tahsis

edilmesi gerektigini belirtmektedir.1*°

Elmalili ise ayetle ilgili bir takim agiklamalar yaptiktan sonra ilgili ayetin
sebeb-i niizuliinii anlatmistir. Elmalili’ya gore de bu ayet belirli kisileri kapsamakta
fakat boyle olmasi diger zaman dilimlerinde ayni nitelikte insanlarin gelmeyecegini
gostermemektedir. Bu ayet dogruluk agisindan tahsis edilmis fakat sadece ayetin
inmesine sebep olan kisilerle ilgili degildir. Dolayisiyla dyetin anlami “inkar edenler”
degil “inkar iyice yerlesmis olanlar” seklinde olmaktadir. Bu sekilde nitelenen

kafirlerin de her zaman bulunma ihtimali vardir.*?°

Ibnii’z-Z4aghni’nin bu ayete dair verdigi usil bilgisi bize bu ayetin nasil
anlasilmasi gerektigi konusunda onemli ipuglari vermektedir. Tefsir ilmi igerisinde
onemli olan hususlardan biri, dyetin lafzinin degil manasmin ne oldugudur. Iste
Ibnii’z-Zagtni verdigi bilgiyle bize bu durumu gostermektedir. Bu Ayetteki
aciklamaya, zikrettigimiz miifessirlerin hemen hemen hepsi temas etmislerdir. Bu

durum da Ibnii’z-Z4g0n1 nin ilmi anlamdaki birikimini gdstermektedir.

2.2.2. Evlenilmesi Haram/Helal Olan Kadinlar
Ibnii’z-Zagni’nin tahsis baglaminda yorumda bulundugu ayet evlenilmesi

haram veya helal olan kadinlara deginmektedir. Ilgili ayet sdyledir:
B 1545 51 3805 265 1 180 oy (Kile i s (0T s G ) sl e Siandlly
ARG e 4y e b (SCIE £S5 Ay AT BASD (e 4y GEREALI K2 (bl 18 (e
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“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram
kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini iffetli yasamak ve zina

etmemek kaydiyla, mallarinizia istemeniz size helal kilindi. Onlardan kari-koca

119 Sem’4ni, a.g.e., .1, 5.46; Razl, a.g.e., c.2, 5.284.
120Yazir, a.g.e., ¢.1, 5.262-263.

34



iligkisi yasadiklariniza kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden

sonra karsilikli anlasmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet

sahibidir. "%

Bu ayet, kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlardan bahseden ayatii’t-
tahrim diye bilinen, Nisa Stresinin 4/22 ve 4/23. ayetlerin devami niteligindedir.
Evlenilmesi haram olan kadinlarin sonuncusu olan, zaten baska bir erkekle hala evli
olan ve bundan dolay1 el-Muhsanet adin1 almis olan evli ve iffetli kadinlardan

bahseder.

Biz bu ayetin sadece “Onlarin disindakiler size helal kilindi...” kisminin
iizerinde duracagiz. Ibnii’z-Zagini’nin ayetin bu kismuyla ilgili yorumu sdyledir;
“Onlarin disindakiler size helal kilindi...” ibaresindeki helallik alimlerin ¢oguna
gére umum lafizla gelmis bir helal kilmadir. Fakat bu umumluk sonradan tahsis
edilmistir. Onu tahsis eden delil ise Peygamberimizin bir kadini1 halasinin veya
teyzesinin iizerine nikahlamay1 nehyetmesidir.'?> Bu nesih yoluyla olmamistir. Bir
grup alim de ayette bahsedilen helal kilmanin bu hadisle nesh edildigi goriisiinii

benimsemislerdir.*?®

Zeccéac, ayetteki “helal kilma” ifadesinin genel oldugunu, ayetin basinda
bahsedilenlerin disinda Allah’in koydugu kurallar dogrultusunda digerlerinin helal
oldugunu ifade eder. Ancak siinnetin bir kadin1 halasinin veya teyzesinin {izerine
nikdhlamayr haram kildigin1 dile getirmistir. Ayrica burada nesih s6z konusu
edilmemigtir. Taberi de ayn1 sekilde bu ayette nesihle ilgili herhangi bir ihtimalden

sz etmemektedir.1?*

AAAAAA

kapsamina dort sinif haram kilinan kisilerin digindaki herkesin girdigini belirtmistir.
Bu dort sinif nesep, siitkardeslik, evlilik ve cem’ yoluyla (iki kiz kardesin bir nikah
altinda cem edilmesi) haram kilinanlardir. Bunun yaninda Matiiridi bu ayetin
yorumunda nesihten bahsetmemistir. Burada bahsedilen dort sinif hanimlar da zaten

bir dnceki tahrim ayetinde sayilan, kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlardir.

121 Nisa, 4/24.

122 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., ¢.2, 5.1028, Nikah, 4.

123 {pnii’1-Cevazl, Zddii’I-Mesir, ¢.1, 5.392.

124 Zeccac, a.g.e., .2, 5.37; Taberi, a.g.e., ¢.8, s.171.
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Semerkandi “...bunlarin disindakiler...” ibaresini, (yedisi nesep yedisi de sebep
yoluyla) haram kilinan on dort sinifin disindakiler olarak agiklamistir. Bunlarin
disinda Peygamberimizin “Bir kadimi  halasimin  veya teyzesinin iizerine
nikdhlamayn” sdziintin de bu haram kilmaya dahil oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
o, bu hadisi, ayeti aciklayan bir delil olarak goérmiis ve nesih ihtimalinden
bahsetmemistir. Burada Semerkandi’nin zikrettigi 7+7=14 simif hanimlar da yine bir
onceki tahrim Aayetinde sayilan evlenilmesi haram olan kadinlardir. ' Ayrica

Sem’ani ve Zemahseri burada neshe deginmemislerdir.

Razi ayetteki helal kilinan kisilere deginmis, bununla alakali genis
aciklamalar yapmustir. Yukarida sézii edilen hadisi serife de genis bir sekilde deginen
Rézi nesih konusuna girmemistir. Ayn1 sekilde Elmalili’nin tefsirinde de bu ayette

nesih konusuna deginilmemistir.*?®

Zikrettigimiz yorumlarin hepsinde neshin s6z konusu edilmedigini
gormekteyiz. Ibnii’z-Zag0ni de burada bahsedilen hadisi serifin, Ayeti nesh ettigini
iddia edenlerin aksine, burada nesih olmadigini (yani tahsis oldugunu) savunmustur.
Ayrica bir¢ok miifessirin deginmedigi ve ayetteki sinirlamalara dahil edilen mezkir

hadis-i serife de deginmistir.

2.2.3. Nesih: Namazda Kibleye ya da Beyt-i Makdis’e Donmek
Ibnii’z-Z4g(ni’nin yorumuna konu olan ayette nereye yonelinirse yonelinsin
Allah’in zatinin orada oldugu ifade edilmekte ve kible konu edilmektedir. Tlgili ayet

ve meali soyledir:
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“Dogu da Bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’'in zati oradadir.

Siiphesiz Allah sinirsizdir, her seyi bilmektedir. ?

Ilgili Ayetin tefsirine ve bu konudaki miifessirlerin goriislerinin izahina

baslamadan 6nce, Nesh konusun liigattaki ve Isldm 1stilahindaki manasina kisaca

125 Matdridi, a.g.e., ¢.3, s.112; Semerkandi, a.g.e., c.1, s.294. Buradaki siniflandirmanin ayrintilari igin
bkz.; Hasan Haliloglu, Nesefi’ye ve Ici’ye Gore Kur’an’da Evlilik Hiikiimleri, Gece Kitaplig1 Yay.,
Ankara, 2020, s.154-166.

126 Razl, a.g.e., ¢.10, s.35; Yazir, a.g.e., ¢.3, s.60.

127 Bakara, 2/115.
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deginmek istiyoruz: Nesih liigatta; Bir seyi degistirmek, iptal etmek, gecersiz kilmak,

tebdil etmek, eskisini kaldirip onun yerine yenisini koymaktir.'?8

Nesih konusu Kur’ani bir tabirdir, Kur’an Ilimleri’nin baslicalarindan sayilir
ve nesihden Bakara siresi’nde; “Biz bir ayeti nesh edersek veya onu unutturursak,
ondan daha haywrlisini yahut mislini getiririz. Sen bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir’ ' diye bahsedilir. Nesih konusu 1stilahta, genellikle soyle tarif

edilmistir:**°
B gl) Gl ) Vs 4598 5 aSad) o8y B30 b of Al o 3 Galy J3Y) aSal) ad ) sfedl)

“Nesih: Ser’i bir hitkkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmasidir. Ya
da ser’l bir hiikkmiin belirli bir vakte kadar yiiriirliikkte kalmasinin beyani, 0 vakte
kadar kalmasmin giizel/dogru goriilmesidir (o vakit geldiginde bu hiikkmiin

kaldirilmasidir).” 3!

Nesih meselesine Kur’an-1 Kerim’den verilebilecek en iyi ve akla ilk gelen
ornek; 6lmek tizere olan bir kimsenin malini/terekesini geride kalan akrabalarina
vasiyet yazdirmak suretiyle birakmasini salik veren Bakara 2/180. ayet ile daha sonra
nazil olan ve mirasin taksimatini (ferdiz) kesin ve muhkem oranlarla tayin eden Nisa;

4/11-13 ayetleri arasindaki mensth-nasih iliskisidir. Ikincisi, ilkinin hikmani

128 Bkz: Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabii'l-‘Ayn, s. 280, n-s-h md.; Cevheri Ismail b.
Hammad (6. 393/1002-1003), Sthdh, s.1037, n-s-h md.: Feyr{izabadi, Mecdiddin Muhammed b.
Ya’ktb, (6. 817/1414-1415), el-K&mds:i’l-Muhit, s.334, n-s-h md.; Ebii’l- Berekat Nesefi (0.
710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, c.1, s.116; Hasan Haliloglu, Nesefi've ve Ici’ye
Gore Kur’an-1 Kerim'de EVlilik Hiikiimleri, Gece Kitaplig1 Yayinlari, Ankara, 2020, s.42-53, 68-73;
agm., Ebii’l-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici, Ilmi Hayatlar ve Eserleri, Gece Kitaphigi Yaymnlari,
Ankara, 2020, s.87, 88, 89-98, 279-285; Dr. Mehmet Dogan, Buyik Tirkce Sozlik, “Nesih” md.,
5.1243.

129 Bakara, 2/106.

130 Hasan Haliloglu, Nesefi'ye ve Ici’ye Gore Kur’an-1 Kerim'de Evlilik Hiikiimleri, 5.42-53, 68-73;
agm., Ebii’l-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici, flmiHayatlarl ve Eserleri, 5.87, 88, 89-98, 279-285.

131 Bkz: imam Safii (6. 204/820), er-Risale, s.106-108 vd., agm., Ahkdmii’I-Kur’dn, $.24-26; el-Cessas
Eb0 Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), el-Fiisil fi’l-Usdl, c¢.2, s.197-200; el-Basri, Ebi’l-
Huiseyin Muhammed b. Ali et-Tayyib el-Mu’tezili (6. 436/1044), el-Mu temed fi Usiilii’l-Fikh, c.1,
364-365; Serahsi, Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (6. 490/1106), Usiilii’s-Serahst, ¢.2,
53-54; Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), el-Mahsil fi IImi’l-Usil, ¢.1, 525-526; Ebii’l- Berekat Nesefi,
Serhu’l-Menéar, c.2, s.143-153; agm., Medadrikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, c.1, $.116, 150;
Adudtddin el-Tct (6. 756/1355), Serhu Muhtasari’l-Miintehd i Ibn Hacib el-Maliki, s.267; Sibki,
Takiyyiiddin (6. 756/1355), Siibki, Taciiddin (6. 771/1370), el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhac 1i’I-Kad1 el-
Beydavi, c.2, s.226; Muhammed Mustafa Selebi, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, $.535-536; Muhammed
Hasan Hitd, el-Veciz fi Usiili’t-Tesri’i’I-Islami, s.255; Kal’aci Muhammed Ravas, Kuneybi Hamid
Sadik, Mu cemii Liigati’l-Fukahd’, s.479; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi DIA
Islam Ansiklopedisi, ¢.32, s.579; Hasan Haliloglu, Ebii’l-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici, Ilmi
Hayatlar: ve Eserleri, 5.87, 88, 89-98, 279-285.
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gegersiz kilmistir, yani nesh etmistir. Buna, asagidaki ornekte oldugu gibi, kible

ayetini ve konusunu ekleyebiliriz. Diger baska 6rnekler de vardir.

Neshin varligi, keyfiyeti ve cesitleri gibi konular da fikith mezhepleri
arasinda, ozellikle de Hanefiler ve Safiiler arasinda ihtilaflidir. Neshin; a- Kuran’in
Kur’an’la neshi, b- Siinnet’in Siinnet’le neshi, ¢c- Kur’an’in Siinnet’le neshi ve d-
Stinnet’in Kur’an’la neshi diye dort ¢esidi vardir. Bunlardan dordind de Hanefiler

kabul ederler. Ancak Safiiler sadece ilk ikisini kabul edip son ikisini reddederler.!3

Ekrem Kog¢ basilmis doktora tezinde, bir Hanefl usilcisii ve fakihi olan
‘Alatiddin Eba Bekr b. Mes’id b. Ahmed el-Kéasani’nin (6. 587/1191) Bedai us-
Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ adl1 eserini esas alarak; Slinnet’in Kitab’a (Kur’an’a) gore
yeri, Kitab’1 te’yid eden Siinnet, Kitdb’in naslarini agiklayan Siinnet, Miicmel’i-
Miiskil’i beyan, Amm’1 tahsis, Mutlaki takyid gibi konular1 islemistir. Devaminda;
“Kur’an’t Nesh Eden Siinnet” bashig: altinda; “Kasani, miitevatir ve meshur Siinnet
ile Kur’an’in neshini caiz gérmektedir” demistir. Yine Kasani’nin Kur’an’da vasiyet
ayeti diye bildigimiz “Birinize 6liim geldigi zaman, eger bir hayw/mal birakacaksa
anaya, babaya, yakin akrabalara ma rif/uygun bir bigimde vasiyet etmesi, Allah tan
korkanlar Uzerine bir borgtur’!3 ayetinin, Hz. Peygamber’den (sas) nakledilen
“Varise vasiyet yoktur”!34 hadisi ile neshedildigi kanaatinde oldugunu belirtmistir.
Sonra da yine Kasani’nin, Kur’dn’da hiikkmii bulunmayan mes’eleye Siinnet’in
hiikiim vermesi hakkindaki goriisiinii nakletmistir.!® Kasani’den yapilan bu nakiller
Hanefiler’in “Kur’an’in Siinnet ile nesh edildigi” goriislerini bize bir kez daha te’yid

etmektedir.

Konumuza geri donersek, kible ayeti ile alakali Ibnii’z-ZAg(ni “Kur’an’da,
namaz esnasinda Beytii’l-Makdis’e 6zel bir yonelme emri yoktur. ‘Nereye
yonelirseniz Allah’in zat1 oradadir’ dyeti Beytii’l-Makdis’e yonelme emri konusunda

acik degildir. Bilakis ayette herhangi bir yone yonelmenin esit olusunun cevazina

132 BEbii’l- Berekat Nesefi, Serhu’I-Menar, ¢.2, 143-153; agm., Medadrikii't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil,
c.1, s.116, 150; Adudiddin el-Tct (6. 756/1355), Serhu Muhtasari’l-Miintehd [i Ibn Hécib el-Maliki,
S.267; Haliloglu Hasan, Ebii’l-Berekat Nesefi ve Adudiiddin Ici, Imi Hayatlari ve Eserleri, 5.87, 88,
89-98, 279-285.

133 Bakara, 2/180.

134 Eb David, c.3, s.114, Vesaya, 2869, 2870; Tirmizi, c.4, 5.433, Ebvabii’l-Vesaya, 2120.

1385 Bkz: Ekrem Kog, Furu-r Fikihta Usul-i Fikhin Yeri Kdsdani Ornegi, Ensar Yaynlar, Istanbul,
2020, s.153-157.

38



delalet vardir. Durumun bu sekilde sabit olmasi Beytii’l-Makdis’e y&nelmenin
hiikmiiniin stinnetle (yani ayr1 ve 6zel bir delille) olduguna delildir, sonra Kur’an’la
neshedilmistir” *¢ demektedir. Miifessirimizin burada, ilgili dyet namazda bitiin
yonlere yonelmeye cevaz verirken Mislimanlar neden Beytii’l-Makdis’e yonelmistir
sorusuna cevap niteliginde aciklama yapmaktadir. Bunun cevabi olarak da siinneti
gostermektedir. Yani Misliimanlarin o zaman herhangi bir yone degil de Beytii’l-
Makdis’e yonelmesi hitkkmii stinnetle ger¢eklesmistir. Bu ayetteki asil 6nemli vurgu

ise ayetin sonradan (kible ayetiyle) nesh edildigidir.

Zadii’I-Mesir’de bu ayetle ilgili baska yorumlar da zikredilir. Oncelikle ayetin
inig sebebine dair dort farkli rivayet aktarilir. Bunlar soyledir; a) Peygamberimiz
ashabiyla birlikte karanlik bir gecede gazveye ¢ikmislardir. Namaz kilacaklari sirada
kimse kibleyi bilmemektedir ve herkes bir yone yonelir. Sonra ortaya ¢ikar ki herkes
farkli yonlere yonelmistir. Olayr Peygamberimize anlattiklarinda bu ayet nazil olur.
b) Ayet nafileler hakkinda inmistir. ¢) “Bana dua edin size karsilik vereyim”
(Mi’mintn, 60) ayeti indiginde “nereye” diye sordular, sonra bu ayet indirildi. d)
Necasi 6ldiiglinde Peygamberimiz cenaze namazinin kilinmasini istedi, dediler ki “O
kibleye dogru namaz kilmadi” sonra bu ayet indirildi. Devaminda ayetin hikmdi
kibleyi bulamayan kisi, korku icinde olan kisi veya nafile namaz kilan kisi i¢in
gecerlidir denmistir. Bazilart bu &yetin, Peygamberimizin Beytii’l-Makdis’e
yoneldiginde indigini, daha sonra “Nerede bulunursaniz bulunun yiiziiniizi Mescid-i
Haram tarafina donin” (Bakara, 150) Aayetiyle nesholundugu goriistini

savunmuslardir.¥’

Zeccac yukarida verilen gazve esnasindaki olayr aktarir ve ayetin bu olay
dolayisiyla indigine dikkat ceker. Aymi sekilde ibnii’l-Cevzi’nin verdigi bilgileri
daha teferruatl bir sekilde Taberi de verir ve nesih konusuna o da girer. Maturidi de
ayetin neshedildigine deginmemis ve yukarida verilen bazi rivayetleri vermistir.
Semerkandi ayetin neshedilmesine deginmeksizin inis sebeplerinden bahseder.
Sem’ani ayetin sebeb-i niizuliine dair hemen hemen ayni bilgileri verdikten sonra
ayetin neshedildigine dair bir goriis vermistir. Fakat bu goriisiin tuhaf bir goriis

oldugunu kaydetmistir. Zemahseri ayetin niizul sebeplerini vermis fakat nesihle

136 [hnii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, c.1, 5.104.
137 {bnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, ¢.1, 5.103-104.
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alakali bir yorum yapmamustir. Bu ayeti; “nerede bulunursaniz bulunun yonunizi
kibleye doniin fakat bundan alikonursaniz herhangi bir yone yonelmenizde sakinca

yoktur ¢iinkii her yer Allah’indir” diye agiklamistir.*

Razi ayetle ilgili bir¢ok agiklama yapmaktadir. Bu agiklamalarda ayetin niizul
sebepleri iizerinde durmaktadir. Ayrica ayetin neshedilip edilmedigi konusundaki
rivayetleri de aktarmaktadir. Elmalili ise ilgili ayetin yorumunu bir onceki ayete
istinaden yapmaktadir. Onceki ayette mescitlerin harap edilmesinden bahsedilmekte,
Elmalili da bu takdirde mescitlerde namaz kilma zorunlulugu yoktur herhangi bir
yerde veya yonde namaz kilinabilir seklinde agiklama yapmaktadir. Ayrica bu ayetin

kiblenin degisimine bir giris ve hazirlik oldugunu belirtmisgtir.3°

Goriildiigli  lizere bu Aayet konusundaki goriisler iki ana noktada
birlesmektedir. ki ayetin sebeb-i niizuliine dair ¢esitli anlatimlar, ikincisi ise ayetin
neshedilip edilmedigi konusudur. Bu ana noktalarin disinda sayabilecegimiz iki tane
de farkli yorum bulunmaktadir. Ilki Ibnii’z-ZAg(ni’ye ait olan yorum, ikincisi
Elmalil’ya ait olan yorumdur. Ibnii’z-Z4gGni’nin farkli olan yorumu, Aayetteki
Beytili’l-Makdis’e yonelme emrinin siinnetle tayin edildigidir. Elmalili’nin farkli olan
yorumu ise ayeti bir 6nceki ayetle birlikte yorumlamasi ve diger bahsedilen seylere

deginmemesidir.

Kible tayiniyle alakali rivayetlerden birinde, bu tayin konusunda
Peygamberimizin muhayyer birakildigi aktariimaktadir. Bu rivayet dayanak alinirsa
Ibnii’z-Zagtni’nin yorumu isabetli goériinmektedir ancak konuyla ilgili cesitli
rivayetler bulunmaktadir. Ibnii’z-Zaglni &yetin daha sonra neshedildigini ileri
sirmektedir. Diger miifessirler nesih konusundan bahsetmisler fakat hepsi nesih
ihtimaline olumlu bakmamuslardir. Dolayisiyla gerek Ibnii’z-ZagGni’nin bu ayetin
neshedildigi goriisii gerekse Beytii’l-Makdis’e yonelmenin siinnetle oldugu gorisii
mesnetsiz kalmaktadir. Zaten bahsi gecen Bakara Sdresi 2/115. ayetin dogrudan
Beytii’l-Makdis’e yonelme olayiyla ilgili oldugunu gosteren herhangi bir delil de
bulunmamaktadir. Kald1 ki mezkdr ayetin devaminda kiblenin Kabe’ye tahvili konu

edilmektedir.

138 Zeccdc, a.g.e., c.l, s.197-198; Taberi, a.g.e.,, c.2, s.534-535; Matiridi, a.g.e., c.1, s.545;
Semerkandi, a.g.e., c.1, s.87; Sem’ani, a.g.e., c.1, s.129; Zemahseri, a.g.e., c.1, 5.180.
199 Razl, a.g.e., c.4, 5.18-22; Yazir, a.g.e., ¢.1, 5.476-477.
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2.2.4. Mefhum-u Muhalif/Kisas Konusu
[bnii’z-Zagini burada nesih konusunu iceren yorumlarda bulunmustur.

Konuyla ilgili ayet su sekildedir:
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“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas gerekli kilindi. Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kime kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa
artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona glzellikle 6demelidir. Bu, Rabbinizden
bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir

azap vardwr.”'*°

Ayetin mefhum-u muhalifi hakkinda bazi miifessirler nesh olunmustur
demislerdir. Ciinkii “hire hir” denildiginde, hiire karsilik kdlenin 6ldiiriilmemesini
gerekli kilar. Ayni sekilde “kadina kadin” denildiginde, kadma karsilik erkegin
oldurulmemesini mefhum-u mubhalif yoniiyle gerekli kilar. Bu, Allah’in “Sizin igin
cana karsilik can yazildi...(Maide, 5/45)” ayetiyle nesh olunmustur. Seyhimiz Ali b.
Ubeydullah (ibnii’z-Zaghni) sdyle demistir: Fakihlere gére bu nesih degildir. Ciinkii
fakihler “Kendisinden daha kuvvetli karsit delil yoksa methum-u mubhalif delildir”

derler. 14

Ibnii’z-Zaghni burada, delilii’l-hitab ifadesini kullanmaktadir. Delilii’l-hitab
ifadesi de mefhum-u muhalif anlamma gelmektedir.'*?> Ayrica Ibnii’z-Zagini aym
yerde fakihlere dayanarak usdl bilgisi vermektedir. Bu usdl-i fikih bilgilerine
dayanarak da ayette nesih s6z konusu olmadigini belirtmektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin
aktardigina gore bazi miifessirler bu ayette nesih so6z konusu oldugunu, ayetteki

hikmun Maide SQresi 5/45. ayet ile nesh edildigini ifade etmektedirler.

TaberT ilgili yette birgok goriis nakletmistir. Bazilarina goére Allah bu ayeti,

kisasta Oldiiriilecek kisileri sinirlandirmak i¢in indirmistir. Ciinkii baz1 kavimler

140 Bakara 2/178.
141 {hnii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, c.1, 5.137.
142 Ferhat Koca, “Methum”, DI4, TDV Yay., Ankara, 2003, ¢.28, 5.350-353.
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kisasta asiriya gitmekte ve diger kavimden bir¢ok kisiyi Oldiirmekteydiler.
Miicahid’den gelen baska bir goriise gore “hiire hiir” soziine kadina karsilik erkek,
erkege karsilik kadin dahildir. Ata (6. 114/732) da bunlarin arasinda bir Ustiinliik
yoktur demistir. Yine zikredilen diger bir goriise gore sadece kadina karsilik kadin,
erkege karsilik da erkek seklinde kisas yapiliyordu, sonra Allah bunu Maide Stresi
5/45. ayet ile esitlemistir. Taberl nesih konusuna pek girmemektedir fakat zikrettigi
bir goriise gore Allah burada bir hikimle hikmetmistir daha sonra bunu

neshetmistir.**3

Imam Matiiridi bu ayetin neshedildigini sdylemektedir. Onun goriisiine gdre
bu ayet, biri digerinden faziletli olan iki ordu hakkinda inmistir. Onlar kdleye karsi
hiir, kadina kars1 da erkegi kisas etmek istemektedirler, sonrasinda bu ayet nazil olur.
Daha sonra bu ayet de “Hakii bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana
kiymayin. Bir kimse haksizlikla oldiiriiliirse velisine yetki verdik, ancak o da 6ldiirme
2144

hususunda sinirt agmasin, ¢iinkii o yeterince yardima mazhar olmugtur”*" ayeti ile

nesh edilmistir.}*

Semerkandi’nin belirttigine gore ayetteki “hiire hiir, kéleye kole, kadina
kadin...” ifadesi hakkinda bazilar1 bunun Onceki seriatte bir uygulama oldugunu,
koleye karsilik kole hiire karsilik hiir 6ldiriildigiind, koleye karsilik hiir hiire karsilik
kole oldiriilmedigini ifade etmisler ve sonra Maide Stresi 5/45. ayet ile nesh
edildigini belirtmiglerdir. Bazilar1 ise bu ayetin mensuh olmadigini séylemislerdir.
Cunk{ bu ayette hiire hiir, koleye kole... seklindeki hiikiim agiklanmig olup kdlenin
hiirii 6ldiirdiigii taktirdeki hiikmii agiklanmamistir. Bu hiikiim diger ayette yani
Maide SOresi 5/45. ayette agiklanmustir. Ibn Abbas, ilgili ayetin cahiliye doneminde
savasan iki Arap grup hakkinda indigini belirtmistir. Buna gore giiclii olan grup,
kendi oliilerinden her birine karsilik diger gruptan birgok kisiyi 6ldiirmiistiir. Daha
sonra Islam geldiginde bazilar1 yine ayn1 uygulamay: talep etmisler bunun iizerine de
ilgili ayet nazil olmustur. Sem’ani’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gdre bu ayet
Islam’mn ilk zamanlarinda uygulaniyordu. Daha sonra Maide Stresi 5/45. ayet ile

neshedilmistir. Yine Sem’ani Ibn Abbas’tan ikinci bir goriis olarak, ayetin iki kabile

143 Taberf, a.g.e., .3, 5.357.
144 sra, 17/33.
145 Matlridi, a.g.e., €.2, s.6.
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hakkinda indigini, bunlardan giiglii olanin o6ldiiriilenlerine karsilik diger kabileden
birgok kisi 6ldiirdiigiinii, bu ayetin de onlarin bu uygulamasini reddetmek i¢in nazil

oldugunu aktarmaktadir.'4®

Zemahseri’nin belirttigine gére bazi miifessirler bu ayetin Maide SQresi 5/45.
ayeti agikladigini ifade etmislerdir. Cilinkii bu ayetteki hitap Miuslimanlara olup
Maide Siresindeki hiikiim ise Yahudi seriatinde gegerli olan bir hiikiimdiir.
Dolayisiyla bu ayet onu tefsir etmektedir. Diger baz1 miifessirler ise bu ayetin Maide
Sdresi 5/45. ayet ile neshedildigini ifade etmislerdir. Buna delil olarak da
Peygamberimizin “Miislimanlarin kanlar1 esittir” soziini zikretmislerdir. Razi de
ayetin sebeb-i nuzulii konusunda yaklasik olarak ayni bilgileri vermekte fakat nesih

konusuna girmemektedir.4’

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise ayet hakkinda ilk olarak Razi’nin
yaptig1 agiklamalart yapmis daha sonra ise ayeti teferruath bir sekilde agiklamistir.
Bu ayetteki hiikmiin Maide Sdresi 5/45. ayet ile agiklandigini dile getiren Elmalili
nesih ihtimaline deginmemistir. Bu ayette belirtilen farkliligin Maide Stresi 5/45.

ayet ile esitlendigini de ifade etmistir.}4

Goriildiigii {izere ayetin neshedilmedigini dile getiren sadece Ibnii’z-Zaghni
degildir. Ayn1 zamanda Semerkandi, Sem’ani, Zemahseri ve Elmalili gibi bazi
mifessirler de ayetin neshedilmedigini dile getirmislerdir. Ibnii’z-Zagini’ye gore
ayetin neshedilmeme sebebi mefhum-u muhalifle ilgilidir. Diger mdufessirler
genellikle bu ayetin nesh edilmeme sebebini, diger ayet tarafindan agiklanma olarak
gormektedirler. Dolayisiyla Ibnii’z-Zagini daha &nce zikredilen bir olguyu dile

getirmis, dayanagi olmayan bir sey zikretmemistir.

2.2.5. Thramhyken Tiras Olmak
Bu konuyu ihtiva eden Aayette Ibnii’z-Zag0ni, nesih anlayisim tercih
etmektedir. Onun bu konudaki goriislerini gormeden 6nce ayetin metnini ve mealini

ele alalim:

146 Semerkandt, a.g.e., ¢.1, s.118; Sem’4ni, a.g.e., .1, 5.173.
147 Zemahseri, a.g.e., .1, 5.220-221; Razi, a.g.e., ¢.5, 5.221-222.
148 Yazir, a.g.e., c1, 5.582.
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“Hacci ve umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin, engellenirseniz kolayiniza
gelen bir kurban gonderin. Kurban, mahalline ulasincaya kadar baglarimizi tiras
etmeyin. Fakat i¢inizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsizligr varsa (tirasini
olup) oru¢ veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye 6desin. Guvenlikte
oldugunuzda hacdan énce umre yapan kisi, giiciiniin elverdigi tiirden bir kurban
kessin. Bulamayan ise hac swrasinda ii¢ giin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam
on giin orug tutmahldwr. Bu, ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar igindir.
Allah’in  buyruguna saygili olun ve bilin ki Allah’in cezalandirmast ¢ok

siddetlidir.”*°

Ayet hakkinda Ibnii’z-Zagini soyle demistir: Allah’in “kurban, mahalline

2

ulasincaya kadar baglarimizi tiras etmeyin...” s0zi hastaligi bulunsun veya
bulunmasin sag1 tirag etmeyi haram kilar. Devamindaki “Sizden biri hasta ise veya
basindan bir rahatsiziig1 varsa fidye odesin...” ayeti rahatsizlik aninda sagi tiras
etmeyi fidyeyle miibah kild1. Boylece éncesindeki haramlig1 nesh etti. Ayetin manasi
da soyle oldu: Sizden yani ihramlilardan, zor durumda olsun veya olmasin hasta
olanlar ve ihramin yasakladigi bir seyi giyme ihtiyaci olanlar onu yaparsa veya

basinda 6zrii bulunan kisi tiras olursa, onun fidye olarak orug tutmasi gerekir.'*

Bu Aayetteki nesih hakkinda Ebu Ubeyde, Zeccdc, Taberi, Maturidi,
Semerkandi, Sem’ani, Zemahseri, Razi ve Elmalili gibi miifessirlerin herhangi bir
yorumu bulunmamaktadir. Ayetin sonrasinin, ayetin basini neshetmesi yorumunu bu
miifessirler icerisinde sadece Ibnii’z-ZAg(ni yapmaktadir. Diger miifessirler bu
durumu ayeti aciklayan bir durum olarak goriirken Ibnii’z-ZAgGni bunun nesih

oldugunu dile getirmistir. Nesih olgusu birbirini takip eden ayetlerde s6z konusu

149 Bakara, 2/196.
150 {bnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, ¢.1, s.161.
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olabilir fakat bir ayetin igerisinde olup olmadigi tartigmalidir. Dolayisiyla ayetin
icerisindeki bu durum, A&yetin kendisini agiklamasindan ibarettir ki yukarida

zikrettigimiz miifessirler de boyle degerlendirmislerdir.

2.2.6. Cocugun Siit Emme Siiresi
Ibnii’z-Z4aghni nin goriislerinin ifade etmeden once ayet hakkinda kisa bilgi
vermek ve ayetin metniyle birlikte mealini paylasmak faydali olacaktir. Oncelikle
ayette bahsedilen konu ¢ocugun siit emme siiresi ve anne babanin bu konudaki
yukiimliliikleridir. Ayrica ayette, cocuktan sorumlu olan kisilerin ¢ocuk hakkinda
zarara ugratilmamalarindan ve varisin bu konudaki konumundan da

bahsedilmektedir. lgili dyetin metni ve meali de su sekildedir:
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“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin analar ¢ocuklarm tam iki yil
emzirirler. Onlarin normal olgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisinden olamin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii
kilinamaz. Ne ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de babasi ¢ocugundan
dolay1 zarar gorsiin. Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardir.
Ana baba karsilikli damigarak ve anlasarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse bundan
dolayr onlar igin bir sakinca yoktur. Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz
munasip olan iicreti verdiginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’in koydugu
kurallara aykirt davranmaktan sakimin ve bilin ki Allah yaptiklarimizin tamamini

gormektedir. 1%

Nesih konusunu isleyen alimler ayetteki bu miktar (emzirme slresinin
miktar1) konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari, “O muhkemdir (mensuh degil), onda

amaclanan sey emzirme siiresinin agiklanmasidir” demislerdir. Su hiikiimlere karsilik

151 Bakara, 2/233.
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gelir: Emzirmenin tamamlanmasi, babanin iki yil boyunca emzirme masraflarini
karsilamasi ve hakimin onu buna zorlamasi, emzirme siiresinin iki yilla
sinirlanmasinin sabit olmasi ve bu siirenin artirilmasinin sabit olmamasi gibi. Katade,
Rabi b. Enes ve digerlerinden nakledildigine gére bu hiikiim Allah’in su s6ziiyle nesh
edilmistir; “Ana baba karsilikli anlasarak ¢ocugu emzirmeden kesmek isterse...”
Seyhimiz Ali b. Ubeydullah (Ibnii’z-Zag0ni) sdyle dedi; bu uzak bir intimaldir ¢uinki
Allah-u Teala ilk olarak “emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin...” demistir. ikinci
olarak “ana baba ¢ocugu emzirmeden kesmek isterse...” dediginde ise iki irade
arasinda muhayyer birakmistir. Bu, tamamlanma konusunda belirlenmis miiddetin

birbirine aykirihg: degildir.*>

Ebu Ubeyde, Zeccac, Taberi, Maturidi, Semerkandi, Sem’ani, Zemahser,
Razi ve Elmalili gibi miifessirler tefsirlerinde bu ayette nesih olup olmadigina hig
deginmemislerdir. ibnii’l-Cevzi’nin naklettigine gore ilgili ayette bu konuya temas
edenler Katade, Rabi b. Enes ve diger baz1 alimlerdir. Bu ayette Ibnii’z-Zagtni de
nesih konusuna girmemektedir fakat nesih oldugunu séyleyenleri elestirmektedir.
Ona gore bu ayette nesih oldugu konusu uzak bir ihtimaldir. Clinkii burada iki sey

arasinda muhayyerlik vardir. Dolayisiyla bu iki sey de birbirine aykiri seyler degildir.

2.2.7. Yetimlere Bakma Yiikiimliiliigii
Ayet, yetimlerin mali hususunda dikkat edilmesini konu etmektedir. Tbnii’z-
Zaghani bu ayette, nesih baglamida yorum yapmustir. Ayet soyledir:

4500 5
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“Geriye zayif ¢ocuklar birakmis olmalari halinde onlar hakkinda endige
duyacak olanlarin (baskalarimin yetimleri icin de) kalpleri sizlasin, Allah’tan

sakinsinlar ve dogru sz séylesinler. "

Ibnii’z-Zag0n1, vasiyeti gerektigi gibi ve vasiyet eden kisinin istedigi gibi
yerine getirmeleri igin ayetin vasilere hitap ettigini belirtmektedir. BOylece vasiler
kendi zUrriyetinden gelip de zayif ve bakima muhtag olan kendi ¢ocuklarinin hakkini

gOzetmeleri gerektigi gibi bu kisilerin yetimlerinin de haklarini karsiliksiz olarak

152 fhnii’1-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, c.1, 5.207.
153 Nisa, 4/9.
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gOzetmeleri gerekmektedir. Sonra bu ayet “Her kim bir vasiyette bulunacak kimsenin
hakki ¢ignemesinden veya giinaha girmesinden korkar da (ilgililerin) aralarim
diizeltirse ona bir giinah yoktur.” ' &yetiyle nesh edilmistir. Bu ayetle vasinin,
haktan sapmasina karsilik ser’i kurumlar1 devreye koymasi ve bdylece varislerin
aralarini diizeltmesi emrediliyor. Boylece bu ayet (Nisa, 4/9) mensuh olur, dnceki

goriise gore ise de muhkem olur (mensuh olmaz).t*

Daha oOnce zikrettigimiz tefsirlere ilgili ayet baglaminda baktigimizda
herhangi bir nesih goriisiine rastlamamaktayiz. Nesih konusuyla ilgili Ibnii’z-
Zagini’nin yazdig1 eser elimize ulagmadigi i¢in konuyla alakali onun goriigiinii tam

anlamiyla 6grenme imkanimiz da bulunmamaktadir.

2.2.8. Hayvan Keserken Besmelenin Terkedilmesi
Ibnii’z-ZAghni, iizerine Allah’mn adi anilmayarak kesilen hayvanin yenmemesi
gerektigini belirten ayetle ilgili, nesih konusu baglaminda bir yorumda bulunmustur.

Avyeti soyle verebiliriz:
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“Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu
glinahtir. Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmek icin telkinde
bulunurlar. Eger onlara wuyarsaniz giiphesiz siz de Allah’a ortak kosmusg

olursunuz.”156

Ayetle ilgili “Hayvan keserken besmelenin terk edilmesi helal olur mu?”
seklinde bir soru sorulmus ve bununla alakali meseleler nakledilmistir. Bu konuda
Ahmed b. Hanbel’in goriisii; eger besmele unutularak terk edilirse o hayvanin etinin
helal olacagidir. Imam Safii’nin goriisii ise iki halde de haram olmadigidir. ibnii’z-
Zaguni, eger besmele bilerek terk edilirse helal olmaz dendigi takdirde, ilgili ayetin,

“...kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal kilindi...”*" mealindeki ayet

154 Bakara, 2/182.

155 [bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, s.376.

1% En’am, 6/121.

157 Maide, 5/5. Bu ayetin tam metni/meali soyledir: “Ehl-i kitabin yiyecekleri size helaldir. Sizin
yiyecekleriniz de onlara helaldir.” Burada ayette zikredilen “ta’dm/yiyecekler” ifadesinden maksat
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tarafindan nesh edildigini belirtmistir. Imam Safii’nin soziine gore ise Aayet

muhkemdir yani mensuh degildir.*>®

Taber? ayetle ilgili; kesilmeden olen, Allah’tan baskalarinin adina kurban
edilmis, misriklerin putlar adina kestigi hayvanlarin yenmeyecegini, bunlardan
yemenin giinah oldugunu belirtmistir. Fakat Taberi burada mezkdr iki ayet arasinda

nesih olup olmadigima deginmemektedir.'*

Matlridi ayette gegen ifadeye nelerin dahil oldugu konusunda yorum
yapmustir. Bazilarinin bunlar leslerdir, bazilarinin da Allah’tan baskasi adina kurban
olmadigini belirtmistir. Ciinkii ona gore naklettigi seyler baska ayetlerde
aciklanmistir. Sonrasinda bununla alakali agiklamalar yapmakta fakat o da burada
ayetler arasinda nesih iliskisi olup olmadigindan bahsetmemektedir.®® Semerkandi

de ayni1 sekilde burada nesih iliskisine deginmemistir.6?

Sem’ani, Ibn Abbas’tan gelen bir goriise gore ayetin lesler hakkinda
oldugunu, bogulmus olanlar veya digerleri anlaminda olmadigin1 belirtmistir.
Ata’dan naklettigi goriise gore ayet Allah’in adina degil de putlarin adina kesilen
hayvanlar hakkindadir. Bagka bir goriise gore ayet, besmelenin cehren soylenmesi
gerektigi sekilde sOylenmeyip terk edilmesiyle alakalidir. Fakat bu konuda alimler
ihtilaf etmislerdir. Sa’bi ve Ibn Sirin, besmelenin unutarak veya bilerek terk edilmesi
durumunun ikisinde de hayvanin etinin helal olmayacagini soyler. Ata ve Said b.
Cubeyr, besmelenin bilerek terk edilmesi durumunda hayvanin etinin helal
olmayacagini, unutarak terk edilmesi durumunda helal olacagini belirtmislerdir.
Imam Malik’in goriisiiniin de ilk goriisle ayn1 oldugu belirtilmistir. Sem’ani son
olarak ayetin lesler hakkinda oldugu goriisiiniin sahih goriis oldugunu belirtmistir.

Akabinde “...o giinahtir...” ifadesinin gelmesi de bunu destekler mahiyette oldugunu

yiyecekler degil aslinda kesilen hayvanlarin etleridir. Ciinkii yiyecekler, fikih ilmindeki “esyada ibaha
asildir” prensibinden hareketle tabiattaki tiim gidalar ve besinler, Miisliimanlar ya da gayr-i mislimler
tarafindan tiretildigine bakilmaksizin, herkesten herkese helaldir.

158 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, ¢.2, .72.

159 Taberf, a.g.e., .12, .76.

160 Matdridi, a.g.e., c.4, 5.244,

161 Semerkandt, a.g.e., c.1, 5.479.
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belirtir. Ciinkii kisinin les olan bir seyi yediginde giinah isledigini belirtmektedir.

Sonug olarak Sem’ani de bu ayetteki nesih iliskisine deginmemektedir.152

Zemahseri bu ayetle ilgili bir grup alimin, unutarak veya bilerek besmelenin
terk edilmesi durumunda hayvanin etini yemenin caiz oldugu goriisiinii belirtmistir.

13

Sonrasinda ise onlarin meytetiin (les) lafzint “...giinah isleyerek ve Allah’in adi

anilmaksizin...” 163

ayeti dogrultusunda tevil ettiklerini belirtmistir. Yine o da,
ayetteki nesih iliskisine yer vermemistir. Razi ilgili ayetin umumluk ifade ettigini
fakat fukahanin buradaki umumlugun tahsis edildigi konusunda fikir birligine
vardigini ifade etmistir. Ayni sekilde o da buradaki fikhi hiikiimleri saymis ancak
ayetteki nesih iligkisine deginmemistir. Elmalili da &yetin ahkdmi hakkinda genis
aciklamalar yapmis fakat nih@yetinde burada nesih olup olmadigindan

bahsetmemistir.'64

Goriildiigii iizere Ibnii’z-Zagini Ayet hakkindaki diger miifessirlerin de
degindikleri fikhi konulara deginmistir. Ona gore eger ayetten, besmelenin terk
edilmesi durumunda kesilen hayvanimn etinin helal olmayacagi hitkmii ¢ikariliyorsa
bu ayet, Maide Sdresi 5/5. ayet tarafindan nesh edilmistir. Ciinkii Maide Stresi 5/5.
ayette ehl-i kitabin yiyeceklerinin Miisliimanlara helal oldugu bildirilmektedir. Eger
ayetten besmelenin terk edilmesi durumunda kesilen hayvanimn etinin helal olacagi
hiikmii ¢ikariliyorsa, ayet nesh edilmemistir. Yani ona gore bu ayetteki nesih konusu,

ayetten anlagilan hitkkme gore degisiklik gostermektedir.

2.2.9. Mislimanlarin Peygamberle Birlikte Sefere/Cihada Katilmalari
Ibnii’z-Zaghni nin nesh baglaminda yorum yaptigi yette Rasiliillah (s.a.s)
savas, sefer vb. seyler i¢in yola ¢iktiginda miiminlerin bu konudaki durumunun ne

olmas1 gerektigi degerlendirilmektedir. Ayet su sekildedir:

162 Sem’4ni, a.g.e., .2, 5.140.
163 En’am, 6/145.
164 Zemahseri, a.g.e., ¢.2, 5.61; Razi, a.g.e., ¢.13, s.130; Yazir, a.g.e., c.4, 5.95-98.
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“Medine ahalisi ve ¢evresinde bulunan bedeviler Rasiliillah’a (sefer, savas
ve cihad icin) katilmaktan geri kalamaz ve onu bwrakip kendi canlarmmin derdine
diisemezler. Ciinkii onlar Allah yolunda ne zaman bir susuzluk, yorgunluk ve agliga
maruz kalsalar, kafirleri ofkelendirecek bicimde bir yere ayak bassalar veya
diismana karsi bir basar: elde etseler, bunlarin her biri mutlaka onlar igin iyi birer

amel olarak yazilir. Allah ivilerin emegini asla bosa ¢ikarmaz.”*®

Avyetle alakali Ibnii’z-Zagini’nin aciklamalar1 soyledir: Miifessirler bu ayet
hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bazi alimler, ilk zamanlarda Peygamberin arkasinda
cihattan geri kalmak caiz degildi, her durumda herkes i¢in farzdi. Sonra bu ayet,
“...miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalar: dogru degildir...”*®® ayetiyle nesh
edildi demislerdir. Diger bazi1 alimler ise, Allah, Peygamberimiz zamaninda savasa
¢ikmak i¢in bir 6zrii bulunmayan biitiin Miisliimanlara iki seyi farz kildi; ilki ne
olursa olsun Peygamberi desteklemeleri, ikincisi ise Peygamber savasa ¢iktiginda
dinin mensubu olan herkes savasa ¢ikmistir. Bundan dolayr da Miiminlerin bir kism1
savasa c¢ikinca digerleri onlar1 desteklemeli ki sayilar az géziikmesin. Bu, guinumuze
kadar hala gegerli olan bir hiikiimdiir. Miiminlerin emiri cihada ¢ikarsa yukarida
zikrettigimiz sebepten dolayr miiminlerin geneli emire uymak zorundadir. Bu
nedenle ayet muhkemdir yani mensuh degildir demislerdir. Ebd Suleyman dedi ki;
buradaki konuyla ilgili iki &yetin de manalar1 farklidir, birbirlerine tezat teskil
etmezler. Dolayisiyla bu iki ayetten ikincisinin ilkini nesh etmesi s6z konusu
degildir.1®’

Taberi bu &yet hakkinda miifessirlerin ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Bazi
alimlerin bu &yetin muhkem oldugunu (yani mensuh olmadigini), ¢linkii bu durumun

Hz. Peygamberimiz donemine has bir durum oldugunu soylediklerini belirtmistir. O

165 Tevbe, 9/120.
166 Tevbe, 9/122.
167 Tbnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, ¢.2, 5.309.
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donemde ozrii (mesru mazeretleri) olanlarin digindakilerin gazveden geri kalma
istekleri kabul edilmezdi. Hz. Peygamberden sonraki yoneticiler doneminde ise
miiminlerden isteyen kisi gazveden geride Kkalabilir, cihada katilmalari onlar i¢in
zaruri olmazdi demislerdir. Bazilar1 alimler de, bu ayet Miisliimanlarin az ve (zayif)
oldugu donemde inmistir, Miisliimanlar ¢ogalinca Allah bu zorunlulugu nesh etmis
ve dileyen kisi savasa katilmama konusunda serbest kalmistir demisler ve akabinde
“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalart dogru degildir.
Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve
seferden donen topluluklarimi uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki
sakinirlar” % ayetini zikretmislerdir. Taberi konuyla ilgili kendi goriisiinii sdyle
aciklar: Bana gore buradaki en dogru goriis, ayette savastan geri kalan diye
bahsedilen kisilerin, “Bedevilerden mazeret ileri strenler kendilerine izin verilmesi
icin geldiler...” ayetinde®® nitelenen kisiler oldugudur. Yani ona gére bu ayette
zikredilen kisiler Medine ve ¢evresindekiler degil, Hz. Peygambere mazeret
iiretmeye calisanlardir. Ayetin mensuh olup olmadigiyla alakali da, ayetin manasi bu
sekilde anlasildigr takdirde iki &yetten higbirinin mensuh olmayacagini ifade etmistir.
Yani iki ayetten biri digerinin hiikmiine tamamiyla zit olmadig1 miiddetge diger ayeti
nesh edecek bir delil de bulunmayacaktir. imam Matiiridi konuyla alakali bazi
aciklamalar yapmis fakat Aayetler arasindaki nesih iligskisine deginmemistir.
Semerkandi &yette bahsedilen kisileri Medine ve ¢evresindeki Yahudiler,
Peygamberden geri kalma olayimm1 da gazveden geri kalmak diye kisaca agiklamis

ancak neshi s6z konusu etmemistir.}’°

Sem’ani, ayetin cihatta Rasuliillah’tan geri kalmay1 yasakladigini belirtmis ve
nesihten bahsetmemistir. Ayn1 sekilde Zemahseri de burada nesihten bahsetmemistir.
Réazi ayetin anlamiyla ilgili ihtimallere degindikten sonra Katade’den, ayetin Hz.
Peygamber donemine mahsus olduguna dair bir goriis nakletmektedir. Verdigi baska
bir goriise gore de bu hikmin Mislimanlarin az (ve zayif) olduklar1 donem igin

gecerli oldugunu, Misliimanlar ¢ogalip giiclenince de Allah’in bu ayeti Tevbe SOresi

168 Tevhe, 9/122.
169 Tevhe, 9/90.
170 Taberi, a.g.e., ¢.14, 5.563-564; Matlridi, a.g.e., ¢.5, 5.507; Semerkandf, a.g.e., ¢.2, 5.97.
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9/122. ayet ile nesh ettigini belirtmistir. Elmalili ise burada nesh olup olmadigina

deginmemistir.'"

Sonug olarak; burada nesih konusuna deginenlerin Taberi, Razi ve ibnii’z-
7agini oldugu goriilecektir. Razi bunu sadece bazi alimlerin zikrettigi bir goris
olarak verirken Taber? nesih konusunu zikretmekte fakat buna katilmamaktadir. Bu
ayeti Tevbe Sdresi 9/90. ayetle birlikte degerlendiren Taberi, yaptigi bu yorumla
ayetteki nesih ihtimalinin ortadan kaldirildigini ifade etmistir. Ibnii’z-Zagini de

burada neshe temas etmis fakat burada nesih ihtimalinin olmadigini ifade etmistir.

2.2.10. Diismam Islam’a Davet Etmek ya da Onlarla Savagsmak
Konuyla ilgili dyette Ibnii’z-Zag0ni, nesih baglaminda yorumda bulunmustur.

Ayetin metni ve meali soyledir:
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“Iste bunun igin sen davetine devam et ve emrolundugun gibi dosdogru ol.
Onlarin arzularina uyma ve soyle de: “Ben Allah’in indirdigi biitiin kitaplara iman
ettim ve bana aranizda adil davranmam emredildi. Allah bizim de rabbimiz sizin de
rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize sizin yapiklariniz size. Sizinle bizim aramizda

mesele yok. Allah hepimizi bir araya getirecektir. Déoniis ancak onadir.”*"?

Zadii’I-Mesir’de ayet hakkinda iki goriis oldugu bildirilmistir. Birincisi,
ayetin hiikmii, savagmaksizin onlar1 uyarmakla sinirliydi. Sonra kilig ayeti diye
bildigimiz “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin,
kusatin ve onlari her gecit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarim
kilarlar ve zekatlarimi verirlerse artik onlari serbest birakin. Allah yarligayicidrr,
bagislayicidir’*™ ayeti nazil oldu ve ilgili ayet nesh edildi. Bu goriis ¢ogunlugun

goriisiidiir. Ikincisi, dyetin manasi, deliller ve burhanlar ortaya ciktiktan sonra

171 Sem’ani, a.g.e., ¢.2, s.358; Zemahgeri, a.g.e., €.2, s.321; Razi, a.g.e., c.16, s.169; Yazr, a.g.e., c.5,
s.34.

172 Siira, 42/15.

173 Tevbe, 9/5.
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aramizdaki s6z kalkmistir seklindedir. Buna gore ayet muhkemdir yani mensuh

degildir. Bunu da Ibnii’z-Z4g0n1 bir grup miifessirden nakletmistir.1*

Bu bolimde daha oOnce zikrettigimiz miifessirlerin bu ayetle ilgili
yorumlarinda, nesih konusundan bahsedilmemektedir. Zddi’l-Mesir’de bu ayetin
kilic ayetiyle nesh edildigine dair yukaridaki goriis aktarilmistir. Fakat Ibnii’z-ZAg0n1
bir grup miifessirden naklettigi gibi burada neshin var oldugunu kabul etmemektedir.
O, Sira Saresi 42/15. ayeti muhkem (yani mensuh olmayan bir ayet) olarak kabul

etmektedir.

174 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, ¢.4, s.62.
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UCUNCU BOLUM

3. iIBNU’Z-ZAGUNI’NIN TEFSIiR ANLAYISI

3.1. Kur’an’mn Kur’ian’la Tefsirine Dair Yorumlari
Bu béliimde ibnii’z-Zaghni’nin Kur’an’m Kur’an’la tefsirine dair ifade ettigi

yorumlar ele alinmaktadir.

3.1.1. Allah’in Miinafiklarla Istihza Etmesi
Ilgili Ayetin bir éncesinde miinafiklari miiminlerle alay etmesi s6z konusu
edilmektedir. ilgili Ayette ise asil alay edilen kisilerin miinafiklarin kendileri oldugu
ve onlarla alay edenin de Allah oldugu ifade edilmektedir. Ibnii’z-Zagni ayetteki
bahsedilen Allah’in alay etmesinin keyfiyeti hakkinda yorumda bulunmustur. Ayet
sOyledir:

bagani pdlib  1AX8 48 (3dang

“Asil Allah onlarla alay etmekte, azginliklar: ve sapkinliklar: icinde

dolasmalarina izin vermektedir.”1"®

Yukaridaki ayette “Allah’in onlarla alay etmesi” konusunda miifessirler
cesitli goriisler bildirmislerdir. Bu ayetle alakali Ibnii’z-Zagni’nin yorumu sdyledir:
Onlarla alay etmek, ateste ve gayet zelil bir haldeyken onlardan birine “Tat bakalim!

Zira sen giiclii ve itibarlisin"® denmesidir.t’’

Mukatil b. Siileyman, Allah’in onlarla alay etmesinin, ahirette siratta
olacagim bildirmektedir. Orada miiminlerle miinafiklar arasina tizerinde kap1 olan bir
sur ¢ekilecegini ve miinafiklarin karanlikta kalacaklarini, o sirada da onlara
“...geriye doniin de baska bir isik araymn...”*’® denilecegini ifade etmektedir ve

ayetteki miinafiklarla alay edilmesini bu sekilde aciklamaktadir.1™®

175 Bakara, 2/15.

176 Duhan, 44/49.

177 {bni’1-Cevzl, Zddii’I-Mesir, ¢.1, s.35.

178 Hadid, 57/13.

179 Mukatil, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdf el-Belht (6. 150/767), Tefsiru Mukatil
b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Daru ihyai’t-Turas, Beyrut, 1423, c.1, s.91.
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Taberi buradaki “alay etmeyi gesitli sekillerde agiklamistir. Bir goriise gore
bunun anlami “O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle
diyecekler: “Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir parca alalim.” Onlara soyle
denecek: “Geriye doniin de baska bir nur arayin!” Ve hemen aralarina kapist da
Olan bir duvar ¢ekilir; duvarin i¢ tarafinda rahmet, kendilerine bakan dis tarafinda

180 veya “Inkdr edenler, kendilerine vermis oldugumuz firsatin sakin

da azap vardir
onlar igin haywrl oldugunu sanmaswinlar. Onlara verdigimiz firsat ancak giinahlarin
arttirmaya yariyor. Onlar icin alcaltict bir azap vardir”*®* dyetlerinde bahsedildigi
gibidir. Yani Ali imran Stresi 3/178. ayete gore onlara miihlet verilmesi, onlarmn
sandiginin aksine kendilerine iyilik getirmemekte, aksine kotulik getirmektedir.
Baska bir goriise gore “Allah’in onlarla alay etmesi” veya bunun benzeri fiillerinin
anlami, Allah’in onlara vaat ettigi azabin baslarina gelmesidir. Diger bir goriise gére
ise bu fiilin anlami1, Allah’mn onlara yaptiklari istihzanin misliyle karsilik vermesidir.

Diger bir goriis, Allah’in diinyada onlara iyilik verip ahirette onlara bunun tam

tersiyle muamele etmesidir.*®?

Matiiridi “Allah’in alay etmesi” ile ilgili bazi goriisler nakletmistir. Bir goriise
gore miinafiklarin alay etmelerine karsilik onlar1 cezalandirmak demektir. Bir de alay
etmek vb. fiilleri Allah’a izafe etmek dogru degildir. Clinkii bu tiir fiiller insanlarda
kiandigima goére nasil Allah i¢in s6z konusu olabilir? Bazilar1 bu fiilleri Allah’a
izafe etmenin insanlara yapilan izafeyle ayni olmadigini ileri siirerek, Allah’a bu tur
fiilleri izafe etmenin caiz oldugunu belirtmislerdir. Fakat Matlridi, Allah’a bu tiir
fiilleri izafe etmeyi uygun bulmamakta ve Allah’mn bu tiir fiillerden beri oldugunu
ifade etmektedir. Yine, miinafiklara cennetten bir kapi agip tam onlar girmek
uzereyken kapiy1 yiizlerine kapatmasi diye bir goriis nakletmistir. Baska bir goriise
gore burada bahsedilen alay etmek, arkalarinda bir 1s1kla cennet ehli énde giderken,
miinafiklarin onlar1 takip etmesi sonra da 1s1g1n birden séniip miinafiklarin saskin bir
hale diismeleridir. Akabinde; “O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman
edenlere soyle diyecekler: “Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir parca alalim.”
Onlara soyle denecek: “Geriye doniin de baska bir nur arayin!” Ve hemen aralarina

kapisi da olan bir duvar ¢ekilir, duvarin i¢ tarafinda rahmet, kendilerine bakan dis

180 Had1d, 57/13.
181 Alj imran, 3/178.
182 Taberi, a.g.e., c.1, 5.301.
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tarafinda da azap vardir’'8 dyetinde zikredilen diyalog gerceklesmektedir. Diger
bir goriise gore “Allah’in alay etmesi”, miinafiklara dig goriiniislerine gore diinyada
nimetler verip iclerindeki nifak sebebiyle ahiret nimetlerini onlara haram

kilmasidir. 184

Semerkandi “Allah’in onlarla alay etmesini” miinafiklarin alaylarina karsilik
onlar1 cezalandirmasi seklinde yorumlar. Onlar cehennemdeyken cennetten bir kapi
gorindr ve o kapiya ulagsmak icin ¢iglik atarlar ancak ulasamayip ateste perisan
olurlar. Miminler de cennette oturduklar tahtlarinin {izerinde onlar1 izlemektedirler.
Miinafiklar kapiya vardiklarinda kap yiizlerine kapanir, sonra baska bir yerde baska
bir kap1 agilir, miiminler de onlara bakip giilerler, istihza ederler. Tipk:1 “O gln iman
edenler inkar edenlere giilecektir’ 8 Ayetinde bahsedildigi gibidir. Daha sonra
Semerkandi, Mukatil’in yukarida vermis oldugumuz yorumunu nakletmektedir.*8®

Razi, alay etmenin Allah icin caiz olmadigini belirtir. Clinkii Allah alay

(13

etmeyi “...bizimle alay mi ediyorsun dediler. O da cahillerden olmaktan Allah’a

sigimirim dedi”*®" ayetiyle cahillik olarak nitelemistir. Dolayisiyla cahillik gibi bir
sifatt Allah’a izafe etmek uygun degildir. O, “alay etme”yi bes sekilde agiklamistir.
Birincisi, miinafiklar1 alay etmelerine karsilik cezalandirmaktir.  Ikincisi,
miinafiklarin alay etmeleri miiminlere bir zarar vermiyordu bilakis bunun zararim
kendileri gorlyorlardi. Onlarin alay etmelerinin tekrar kendilerine donmesiyle de
Allah onlarla alay etmis gibi olmaktaydi. Ugiinciisii, Allah’in onlarla alay etmesi,
miinafiklarin utang ve rezilliklerini meydana ¢ikarmasidir. Dordiinciisii, miinafiklarin
durumlarimin diinyada iyi olmasina kargin ahirette kotii olmasidir. Fakat Razi, bu
gorisiin zayif oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii Allah miinafiklarin diinyadaki ve
ahiretteki durumlarini (yani ahkdmini) zaten 6nceden agiklamistir, dolayisiyla ortada
birbirine zit goriinen bir durum yoktur. Besincisi, Allah’in miinafiklara diinyada ve
ahirette alay edercesine davranmasidir. Diinyada alay etmesi, miinafiklarin Hz.

Peygamber’e karsi gizledikleri seyi, yiizlerine vurmasidir. Ahirette alay etmesi ise,

miinafiklar cehennemdeyken onlara cennetten bir kap1 agip onlar girmeye ¢alisinca

183 Hadid, 57/13.

184 Matdridi, a.g.e., c.1, 5.386-388.
18 Mutaffifin, 83/34.

186 Semerkandi, a.g.e., ¢.1, 5.29.
187 Bakara, 2/67.
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yiizlerine kapatmasidir. Yine bu durum “O gin de iman edenler inkar edenlere

gulecekler!88 ayetinde de dile getirilmektedir. &

Ibn Kesir konuyla alakali énce Taberi’nin agiklamalarimi vermektedir. Sonra
tuzak kurma, aldatma, alay etme gibi fiillerin Allah i¢in abes oldugunu belirtmis
fakat karsilik vermesinin ve cezalandirmasinin, Allah’in adaletinin geregi oldugunu
ifade etmistir. Son olarak ise “Allah’in onlarla alay etmesini” Dahhak ve Ibn

Abbas’tan, intikam almak icin alay etmek seklinde oldugunu nakletmistir.'*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ayetteki istihzanin muhtemel manalarindan
birinin, miinafiklara dinyada ibadetler vb. hususlarda Musliman muamelesi yapmak
oldugunu belirtmistir. Bu muamelenin hikmetlerinden birincisi, Islam’in
hosgoriisiinii gostermek, ikincisi, boylelikle onlarin ¢ocuklarinin Islami ortamda
miimin olarak yetismelerini saglamaktir. Ugiinciisii de, miinafiklarm kalben
inanmadiklar1 seyleri uygulamaya mecbur tutarak onlar1 vicdan azabi icinde
birakmak ve yaptiklarinin cezasini bu diinyada da gostermektir. EImalili devaminda,

onlarin ahiretteki yerinin zaten “cehennemin en asagi tabakasr”’ '™

oldugunu
belirtmistir. Bunun yaninda onlara cennetin kapilar1t gosterilip yiizlerine
kapanacagmna da deginmistir. Ayrica o, Allah’in alay etmesini, hafife almak ve
eglenmek olarak degil, onlar1 rezil ve zelil etmek olarak agiklamistir. Allah hakkinda
“alayct” denilmemesini fakat fiil olarak “istihza eder” denilmesi gerektigini

vurgulamugtr. 192

Yukarida zikrettigimiz yorumlara bakildiginda, miifessirler ilgili &yeti diger
bircok ayetle iliskilendirmislerdir. Fakat ayn1 miifessirler, Ibnii’z-ZAgni nin ilgili
ayetin tefsirine iliskin ele aldig1 diger ayete yer vermemislerdir. Ibnii’z-Z4g(ni nin,
Bakara SOresi 2/15. ayetin tefsirine iliskin verdigi Duhan Sdaresinin 44/49. ayetini
vermis olmasi, zikrettigimiz miifessirler arasinda sadece Ibnii’z-Zag(ini’ye has bir

yorum olarak gorulmektedir. Zaten Duhan Sdresi 44/49. ayete baktigimizda, bir

188 Mutaffifin, 83/34.

189 Razi, a.g.e., €.2, 5.309.

1% fbn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Sihabuddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-KaysT el-
Kurasi el-Busrdvi ed-Dimeski es-Safil (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’dni’l-AZim, thk. Sami b.
Muhammed Selame, Daru Tayyibe li’n-nesri ve’t-tevzi’, s.y., 1999, c.1, s.183.

191 Nisa, 4/145.

192 Yazir, a.g.e., c.1, 5.283.
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istihza anlami oldugu anlasilmaktadir. Yani ayette inkér edenlerle istihza edildigi

gorilmektedir.1%

3.1.2. Allah’tan Hakkiyla Sakinmak
Ibnii’z-Zagtni’nin Kur’an’in Kur’an’la tefsirine dair zikrettigi ayetlerden biri
de igerisinde Allah’tan hakkiyla sakinmanin ifade edildigi ayettir. Ayetin metni ve

meali soyledir:

3%
|
™

O gakins w1 ‘ﬁ; Epsf Yo W\l 5 A1 1edil 19T Cuddl T b

“Ey iman edenler! Allah’tan hakkiyla sakinin ve ancak Musliman olarak can

verin. 194

~ A A9

Ibnii’z-Zagtni’ye gore ayette gecen “hakkiyla sakinma” ifadesinin mensuh
olup olmadig1 konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ibnii’z-ZAg(ni, ayetin mensuh
olmadigina dair bir goriis de nakletmistir. Bu goriise gore adyet muhkemdir ve bu
ayeti Tegabiin Stresi 64/16. ayet tefsir etmistir. Dolayisiyla ilgili &yette gecen
“hakkiyla sakinin” ifadesi, Tegabiin Stresi 64/16. ayetle “giiciiniiz yettigince sakinin”

diye tefsir edilmektedir.®

Mukaétil bu ayetin Tegabiin Stresi 64/16. ayet ile nesh edildigini belirtmekte
fakat bagka bir ayetle tefsir edildigine deginmemektedir. Taberi ayette gecen
“hakkiyla sakinma” ifadesi hakkinda cesitli goriisler nakletmis sonra bunun nesh
edilip edilmedigi konusundaki goriisleri aktarmistir. Ayetin nesh edilmedigini
savunanlara gore ayetteki ifade, herkesin giicii Olgiisiinde yapilacak seyleri
kapsamaktadir. Ayetin nesh edildigini savunanlara gore ise ayetteki ifade, Tegabiin
Sdresi 64/16. ayetle nesh edilmistir. O ayrica bu ayetin mezkar diger ayetlerle

iliskisine deginmemektedir.1%

Matiridi &yetin anlamina dair bazi agiklamalar yaptiktan sonra nesh
edilmedigini ifade eder. Ancak &yetin baska bir ayetle tefsir edilmesinden
bahsetmemektedir. Semerkandi 0Once A&yet hakkindaki nesih tartismalarini

nakletmistir. Onun naklettigine gore ayetin nesh edildigini iddia edenler, bu ayetin

193 Buradaki istihza ifadesi icin bkz., Razi, a.g.e., ¢.27, 5.664.
194 Alj imran, 3/102.

195 {bnii’1-Cevazl, Zddii’I-mesir, c.1, 5.311.

19% Mukatil, a.g.e., .2, 5.292; Taberi, a.g.e., .7, 5.64.
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Tegabiin Stresi 64/16. ayetle nesh edildigini belirtmektedirler. Ayetin nesh
edilmedigini iddia edenlere goére ise bu ayet Tegabiin Shresi 64/16. ayetle
hafifletilmistir (tahfif). Yani ayette nesih s6z konusu degildir. Bununla birlikte
Semerkandi, ayetin baska bir ayetle tefsir edildigine dair bir agiklama

yapmamlstlr.197

Razi, ayetin anlamia dair bazi agiklamalardan sonra, nesh edilip edilmedigi
konusundaki goriisleri nakletmistir. Ayetin nesh edildigini soyleyenler “hakkiyla
sakimin” ifadesinin Tegabiin Stresi 64/16. ayet tarafindan nesh edildigini fakat
devaminin nesh edilmedigini ifade etmislerdir. Ancak muhakkiklerin ¢oguna gore
burada nesih iddias1 batil yani gegersizdir. Burada neshi caiz gormeyenler ise bu
ayette bahsedilen “hakkiyla sakinma” ifadesinin zaten insanlarm giicii nispetinde
oldugunu belirtmislerdir. Yani zaten insanlar Allah’tan gilicii nispetinde
sakinmaktadir. Dolayisiyla bu ayet ile Tegabiin Saresi 64/16. ayetin manasi aynidir.
Burada Allah’in muradi, kullarina giiglerinin tizerinde yiik yUklememektir. Clnkd
“Allah hi¢ kimseyi giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz.”*°® Baska bir goriise
gore burada Allah takvanin agir ve hafif her iki seklini de birlikte emretmistir. Daha
sonra agir olani nesh etmis hafif olan1 baki kalmistir. Fakat Raz1’ye gore bu goriis de
batildir. O, ilgili ayetin diger bir ayetle tefsir edildigine dair bir goriis beyan etmemis

ve bu ayetleri anlam olarak birbirinin aynis1 seklinde degerlendirmistir.1%

Ibn Kesir “hakkiyla sakinma” ibaresi ile ilgili zikrettigimiz diger kaynaklarda
da yer alan rivayetleri aktarmig, sonrasinda bir grup miifessirin Tegabiin Sdresi
64/16. ayetle, bu ayetin nesh edildigine dair goriislerini nakletmistir. Akabinde Ali b.
Ebi Talha kanaliyla Ibn Abbas’tan Ayetin mensuh olmadigina dair bir goriis
nakletmistir. Bu goriise gore ayette ifade edilen “hakkiyla sakinma” zaten insanlarin
giicii nispetinde olan seyleri nitelemektedir. Sonug olarak Ibn Kesir, yetin baska bir

ayetle tefsir edilmesi konusuna deginmemektedir.?%

Elmalili bu ayet konusunda daha dnce bahsi gecgen tefsirlerdeki rivayetleri

nakletmistir. Buna gore “hakkiyla sakimin” &yeti inince ashaptan bazilarinin ibadet

197 Matdridi, a.g.e., c.2, s.444; Semerkandi, a.g.e., c.1, 5.234.
198 Bakara, 2/286.

199 Razi, a.g.e., .8, 5.310.

200 Thn Kesir, a.g.e., ¢.2, 5.87.
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etmekten ayaklari sismis, alin derileri soyulmustur. Bunun {izerine Allah “Gucinuz

99201

yettigince sakimn...”<"* ayetini indirmistir. Elmalili’ya gore Tegabiin Siresi 64/16.

ayet, Ali Imran Stresi 3/102. ayetin a¢iklamasidir.?%?

Goriildigi  tizere bu Aayette bahsi gecen “hakkiyla sakinma” ifadesi
baglaminda cesitli goriisler belirtilmistir. Baz1 miifessirler bu ifadenin nesh edildigini
aktarmis, bazilar1 bu goriise katilmamistir. Bu miifessirlerin yaninda Ibnii’z-Z4gGni
ise bu ayetin Tegabiin Stresi 64/16. ayetle tefsir edildigini belirtmistir. Buna yakin
vurgulamakta, Elmalili ikinci ayetin ilk ayeti agikladigini ifade etmektedir. Burada
Razi ve Elmalili’nin, Ibnii’z-ZAghni ile ayn1 goriiste olduklarmi gdrmekteyiz. Yani
Tegabiin Stresi 64/16. ayetteki “giiciiniiz yettigince sakinmn...” ifadesi, Ali Imran
Saresi 3/102. ayetteki “hakkiyla sakinin” ifadesini agiklamakta ya da bu iki yet ayni

dogrultudaki bir anlami ifade etmektedir.

3.2. Fikhi Yorumlan
Ibnii’z-Z4gGni bazi ahkdm Ayetlerine dair yorumlarda bulunmustur. Bu

boliimde Ibnii’z-ZAghni’ nin ahkAm ayetlerine dair yorumlar1 ele alinmaktadir.

3.2.1. Namazda Fatiha Saresini Okumak ve Sonunda Amin Demek
Ibnii’z-Zagtni nin buradaki yorumu Fatiha Stresinin sonunda amin lafzinin

soylenmesiyle alakalidir. Ayet soyledir:
e Y3 il yaradt 38 gl il by

“Nimete erdirdiklerinin yoluna, gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna

degil."?%

Zadii'I-Mesir’de Fatiha Sdresinin tefsirinin bitimine bir bélim konulmus ve
burada Fatiha’nin sonunda “amin” demekle alakali bir konu islenmistir. Burada
belirttigine gdre Fatiha’nin sonunda 4min demek siinnettendir. Bu konudaki ibnii’z-

Zagini’nin goriisii, namazda veya namazin disinda hiikmiin esit olusudur. Yani

201 Tegabiin, 64/16.
202 Yazir, a.g.e., .2, 5.493-494.
203 Fatiha, 1/7.
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Fatiha okundugu zaman ister namazda olunsun ister namaz disinda olunsun amin

demek stinnettir.2%4

Konu hakkinda Zdadii’I-mesir’deki diger goriisler soyledir: Hz. Peygamberden
gelen bir rivayete gére imam Fatiha’y: bitirip “veleddallin” dediginde arkasindaki
cemaat “amin” der, bu amin duasi sema ehlinin ayn1 duasina muvafik olursa, bu
duay! yapanlarin ge¢mis giinahlar1 affolunur. Amin soziiniin anlami konusunda
gesitli gorisler bulunmaktadir. Bir goriise gore “bdylece olsun” demek, baska bir
goriise gore “Allah’im kabul et” demek, diger bir goriise gore de bu, Allah’in
isimlerinden biridir. Bu goriisler serdedildikten sonra namazda Fatiha okumanin
hiikmiine deginilmis ve bu konudaki mezheplerin goriisleri nakledilmistir. Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) namazin sihhati i¢in Fatiha okumay: sart olarak gormiistiir.
Imam Malik (6. 179/795) ve imam Safii’ye (6. 204/820) gére okumaya giicii yettigi
halde kim Fatiha’y1 terk ederse namazi sahih olmamaktadir. EbG Hanife’ye (0.

150/767) gore Fatiha Stresini okumamak namazi bozmaz. Bunlardan ilk goriisiin

delili Hz. Peygamberin, “Fatiha yi okumayan kisinin namazi olmaz** hadisidir.2%

Kurtubt, Fatiha sonunda amin deme konusuna “te’min” seklinde bir bashik

e

agmistir. Onun verdigi bilgilere gore “veleddallin” dedikten sonra biraz beklenmeli
ve ondan sonra amin denmelidir. Boyle olunca yani bekleyince amin sozunin
Kur’an’dan olmadigi anlasilmaktadir. Sonrasinda te’min ile alakal birtakim konulara
yer vermis ve herhangi bir duadan sonra @min demeyi mihirlemeye (sonlandirmaya)
benzeten bir rivayet nakletmistir. Bunun yaninda &min’in cennetten bir derece
oldugunu da rivayet etmistir. Daha sonra &min kelimesinin anlami hakkindaki
goriislere deginmistir. Ona gore amin kelimesi; “Allah’im kabul et!”, Allah’in
isimlerinden biri (Ibnii’l-Arabi’ye gore sahih degildir), “bOylece olsun”, Hz.
Peygamberden gelen bir rivayete gore “Rabbim yap!”, duay1 kuvvetlendiren sey,
“isteklerimizi geri c¢evirme” gibi anlamlara gelmektedir. Yine Kurtubi’nin
naklettigine gore amin kelimesinin, Imam Safii, Imam Malik ve Medineli bir grup

alime gore cehri yani agiktan okunmasi gerektigini, baz1 Kife ve Medineli alimlerin

204 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, c.1, 5.22.
205 Buhari, Ezan, 94; Tevhid, 46.
206 Thnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, c.1, 5.22-23.
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Ise sessiz okunmasi gerektigini, digerlerinin de bunun istege bagli oldugu seklindeki

goriislerini nakletmistir.2%’

Ibn Kesir Fatiha’y1 okuyanin, sonunda 4min demesinin miistehap oldugunu
belirtmektedir. Amin kelimesinin manasinin ‘Allah’im kabul et’ oldugunu belirten
Ibn Kesir, bu goriisii baska birkac raviden gelen rivayetlerle desteklemistir.
Manasinin ne oldugu konusundaki diger goriisleri soyledir: “Rabbim yap!”, “boylece
olsun”, “isteklerimizi geri cevirme” ve Allah’in isimlerinden biridir (kendisi bu
goriisi  sahih gormemektedir). Sonrasinda, namaz haricinde Fatiha Sdresini
okuyanlarin da okuduktan sonra &amin demelerinin mistechap oldugunu
kaydetmektedir. Ibn Kesir daha sonra amin kelimesinin agiktan okunup
okunmayacagi konusunu ele almaktadir. imam dmin demeyi unutsa, imama uyanlar
aciktan hep birden &min derler. Ama imam agiktan &min derse imama uyanlarin
aciktan amin demelerine gerek yoktur. Bu, imam Malik’ten rivayetle Ebu Hanife nin
goriistidiir. Ciinkii bu bir zikirdir ve namazdaki diger zikirler gibi sessiz okunmasi
gerekir. Ahmed b. Hanbel’e gore amin s6zi cehren sdylenmelidir. Hatta ona nispet
edilen goriise gore de mescidi titretecek derecede ylksek sesle amin demek
gerekmektedir. Bunlara ilaveten Ibn Kesir, cehren amin demenin mescidin
biiyiikliigiine veya kiiciikligiine gore degistigi, Miislimanlarin amin demelerinin
Yahudileri kiskandirdigi, Peygamberimizin dmin duasinin sadece Hz. Musa’ya ve
kendisine verildigine dair hadisini ve &min diyenlerin bu dualarinin sema ehlinin ayni
dualarma muvafakat ederse giinahlarmin bagiglanacagma dair rivayetleri de

nakletmistir.2%®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, amin kelimesinin “icabet et!”, “kabul et!”
gibi anlamlara gelen bir isim fiil oldugunu, amin demeye de te’min ad1 verildigini
belirtmigtir. Ayrica amin kelimesinin Mushaf’tan (yani Kur’an’dan) bir parca
olmadig1 i¢in Mushaf’a yazilmamasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica o, Peygamber
Efendimizin Fatiha’y1 okuduktan sonra amin denilmesi gerektigini belirtmistir.
Boylece Elmalili amin demenin sinnetle ve hadisle sabit oldugunu belirtmektedir.

Ayrica yeryuzinde sodylenen amin kelimesinin sema ehlinin soyledigi amin

207 Kurtubf, Ebu Abdillah, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh (6. 671/1273), el-Camiu li
ahkdami’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibii’I-Misriyye, Kahire, 1964, c.1, s.131.
208 Thn Kesir, a.g.e., .1, 5.144-147.
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kelimesine rast gelmesi konusunda yukarida zikrettigimiz rivayetleri de
nakletmektedir. Bunun yaninda ona gére &min kelimesi hem imam, hem cemaat, hem

de tek basina namaz kilan kisi tarafindan sessizce soylenmelidir.?%°

Yukarida bazi tefsirlerden naklettigimiz goriislere gore Fatiha Sdresinin
sonunda amin demekle ilgili cesitli rivayetler goriilmektedir. Genel olarak bunlarin
hiilasasi; amin kelimesinin cehren okunup okunmayacagi, amin diyenlerin
giinahlariin bagislanacagi, &min kelimesinin anlamlari, Yahudilerin Miisliimanlarin
amin’lerini kiskanmasi1 ve Hz. Peygamberin amin’in sadece Hz. Musa’ya ve
kendisine verildigi gibi hususlardir. ibnii’z-Zag0ni’nin goriisiiniin aymisina yukarida
zikretti§imiz eserlerde rastlamamaktayiz. Fakat Ibn Kesir, tefsirinde Ibnii’z-
ZAghni nin belirttigi noktaya deginmistir. Ibn Kesir Amin demenin namazin iginde ve
namaz haricinde miistehap oldugunu ifade etmektedir. Aym sekilde ibnii’z-Zag{ini
amin demenin hem namazin iginde hem de namaz haricinde ayni hiikiimde oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla ibnii’z-Zagni’nin temas ettigi hususa Ibn Kesir de temas

etmistir.

3.2.2. Cocugun Anne Siitii Emmesi ve Cocugun Varisi
Ibnii’z-ZAgtni’nin ahkdma dair yorumda bulundugu ayette cocugun varisi
hakkinda bir takim goriisler beyan edilmistir. Oncelikle ayetin metni ve meali su

sekildedir:

A5 Bl i 25l e BeLogh 8 131 5 Gl i SRS Ghgd s
G5 s Syl o5 oalgy 4 34038 5 ey By S Y wgalg W) 5 LSS Y Sgaally
gl 56 83931 1gaind OF F551 015 Legile £ 3 335 Legle 15 16 Yiad 131 O

et Ogkaad 1 i 1 154l i 1580y Byzaally 5T e aali vy 2Kle

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler (babalar) icin analar ¢cocuklarini tam iki
vil emzirirler. Onlarin normal élgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk
kendisinden olamin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii

kilinamaz. Ne ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratisin ne de babasi ¢ocugundan

209 Yazir, a.g.e., €.1, 5.197.
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dolayr zarar gorsiin. Varise de ayni sekilde (benzer yukumlultkler vardir). Ana baba
karsilikly danmisarak ve anlasarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolayt
onlar icin bir sakinca yoktur. Cocuklarimizi siitannelere emzirtmek isterseniz
munasip olan iicreti verdiginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’in koydugu
kurallara aykiri davranmaktan sakimin ve bilin ki Allah yaptiklarimizin tamamini

gormektedir. "*1°

Avyette gecen “varise de aym sekilde (yiikiimliiliikler vardir)” ibaresi hakkinda
gesitli yorumlar yapilmistir. Bunlardan biri, “burada varisten maksat c¢ocugun
kendisidir, nafaka da onun yikiimliligindedir” seklindeki yorumdur. Bu yorum
hakkinda Ibnii’z-ZAgni soyle demistir: Bu sz, varisten maksat ¢ocugun varisidir
diyenlerin sozuyle celismemektedir. Ciinkii geride kalanlarin (yani vefat edenin
cocuklarinin vs.) fakir olduklari ortaya c¢ikarsa, onlarin nafakasini wvarislerin

karsilamas: gerekir.?!!

Taberd, “varise de ayni sekilde” ifadesindeki varise, bazilarinin ¢cocugun varisi
dedigini nakletmistir. Buna gore &yetin anlami, babasi vefat ettiginde ¢ocugun
varisine de ayn yiikiimliiliikkler vardir seklinde olmaktadir. Tipk: hayattayken babasi
gibi varis de yukimll olmaktadir. Burada yikiimlii olacak kisinin baba tarafindan
akrabalarindan; kardesi, amcasi, amcasinin oglu veya kardesinin oglu seklinde
olmas1 gerektigini sdyleyenler oldugu gibi genel olarak akrabalarindan, akrabalarinin
erkeklerinden, yakin akrabalarindan, ¢ocugun kendisi, ana babasindan birinin vefati
durumunda digeri diyenler de olmustur. Taberi yiikiimlii olacak kisinin kim oldugu
konusunda, tipki kendi cocuklarindan yiikiimlii oldugu gibi varis ylkiimliidiir
demistir. 2 Burada sorumluluk yiiklenen varislerin erkek akrabalardan segildigi,

kadin akrabalarin varis olsalar da sorumluluk yiklenmedikleri gérilmektedir.

Cessas, ayetteki ayni ifade konusunda bazi goriisler aktarmigtir. Bu ifade
cocugun nafakasi, giyecegi ve hi¢ kimsenin zarara ugratilmamasi gibi anlamlara
gelmektedir. Eger bu, atif olarak anlasilirsa, varise ayette zikredilenlerin hepsi
gerekli olur. Cessas’mn bir grup sahabe ve tabiin bilginlerinden naklettigine gore,

burada kastedilen nafakadir. Bazilarma gore ise hi¢ kimsenin zarara

210 Bakara, 2/233.
211 Bkz. {bnii’l-Cevzl, Zddii 'I-mesir, c.1, s.208.
212 Taberf, a.g.e., ¢.5, 5.55-59.
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ugratilmamasidir. Burada zarara ugratilmamanin, g¢ocugun nafakasi degil de
emzirilmesidir seklinde yorum yapanlarin oldugunu da belirtmistir. Nafakanin baba
tarafindan akrabalar tizerine yiiklendigi ve mirastaki paylar Ol¢iisiinde kadinlara ve
erkeklere ait oldugu goriislerini nakletmistir. Cessas’in kendi goriisii ise nafaka

yiikiimliiliigiiniin ¢ocugun yakin akrabalar: iizerine oldugudur.?t®

Kiya el-Herrasi ayetteki bahsedilen ifadenin nafaka oldugunu, c¢iinkii
nafakanin varisin yerine getirmesi gereken bir yukimlulik oldugunu belirtmistir.
Kendi mezhebi olan Safiilerin goriisiinii ve Ebu Hanife’nin goriistini tahlil etmistir.
Ayette bahsedilen nafaka yiikiimliiliigiiniin yakin akrabalara hamledilmesini
mumkin goren Kiya el-Herrasi, boylelikle buradaki mananin zararin engellenmesi
seklinde olabilecegini de belirtmistir. Daha sonra Ibn Abbas ve Sa’bi’den (0.
104/722), bu ifadenin tefsirinin, hi¢ kimseye zarar verilmemesi seklinde oldugunu

rivayet etmistir.2%4

Kurtubi oncelikle ifadenin neye tekabiil ettigi konusunda daha Once
zikrettigimiz rivayetleri nakletmis ve Sonra buradaki ifadenin manasini izaha
gecmistir. Ona gore buradaki varis kelimesinden maksat mevlid, yani evlattir. Yani
babast miras biraktiginda g¢ocugun emzirilmesi i¢in bu ¢ocugun mirasindan
yararlanilir. Kurtubi’nin Sufyan es-Sevri’den (0. 161/778) rivayet ettigine gore
buradaki varis, ¢ocugun anne babasindan birisi vefat ettiginde hayatta kalan
digeridir. Onun malinin olmamasi durumunda ise akrabalari kendi miras paylar
miktarinca ¢ocugun sut emme bedelini karsilamalidirlar. Bunun ger¢eklesmemesi
durumunda devlet baskan1 (devlet hazinesi, kamu imkanlar1) bu miktar1 karsilamali,
bu da miimkiin degilse Miislimanlar karsilamahidirlar. Kurtubi’ye goére g¢ocugun
emzirilmesi vacip yani gerekli, nafakasi ise miistehaptir. Yine o, bahsedilen ibarenin
zarar verilmemek seklinde oldugunu da ifade etmistir. Bagka bir goriise gore bu
ayetle nzik ve giydirme (nafaka, yeme-igme ve giyim masraflarl) Vvarisin
yiikiimliiliiglindedir. Sonra {immetin icmastyla bu hiikiim nesh edilmis bunun yerine
varise zarar verilmemek seklindeki hiikiim benimsenmistir. Yani bu ayette ifade

edilen yiikiimliilik, nafaka ve giyim masraflarinin varisin yiikiimliiliglinde olmasi

213 Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas el-Hanefi (6. 370/981), Ahkdmu’I-Kur’an, thk.
Muhammed Sadik el-Kamhavi, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1405, c.2, s.110.

214 Kiya el-Herrasi, Ebu’l-Hasan Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-
Taber? (6. 504/1110), Ahkdmu’I-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, 1405, c.1, s.188.
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degil varise zarar verilmemesidir. Kurtubi ayetteki ifadeyle ilgili son olarak, daha

once de zikretti§imiz, varisin kim olacagi ile ilgili yorumlar1 nakletmistir.?*

Ibn Kesir Ayetteki ifadeyi akrabalarmin zarara ugratilmamasi olarak
anlamistir. Yani ¢ocugun nafakasi, hakkinin verilmesi ve zarara ugratilmamasi nasil
anne ve babasinin yikiimliiligiindeyse ayn1 sekilde akrabalarinin da
yiikiimliiliigindedir. Bunun yaninda Hanefiler ve Hanbeliler nafakanin, akrabalarin
yiikiimliiliigiinde oldugunu belirtmislerdir. ibn Kesir akabinde, ¢ocugun iki yildan
fazla emzirildiginde bedenine veya aklina bir zarar verebilecegini ifade etmistir.
Alkame’den naklettigine gore o bir kadini, ¢cocugunu iki yildan fazla emzirdigini
gorince ona bundan fazla emzirmemesini sdylemistir. Elmalili &yetteki bu ifade
konusunda soyle demektedir: Babanin 6lmesi durumunda varis Uzerine, onun gibi
(yani babaninki gibi yiikiimliiliikler) diiser. Bu véris ya babanin varisi veya ¢ocugun
varisidir. Babasindan ¢ocuga mal kalmis ise ¢ocugun rizik ve nafakasi varise; eger
kalmamis ise ¢ocuga miras¢i olabilecek durumda olan, kendisine nikahi diismeyen

yakinina veya asabesine (baba tarafindan akrabalarina) vacip olur.?®

Konu hiilasa edildiginde Ibnii’z-Zagni’ye gore varisten maksadin hem
cocugun kendisinin hem de ¢ocugunun varislerinin oldugu goriilmektedir.
Zikrettigimiz diger tefsirlere bakildiginda, kismen Kurtubi’nin de konuya aym

yonden temas ettigi goriilmektedir.

3.2.3. Allah’in Ad1 Amlmaksizin Kesilen Hayvan
Konuyla alakali ayette Ibnii’z-ZAgGni hayvan kesilirken Allah’in adinm
anilmas: yani besmele ¢ekilmesine dair bir yorumda bulunmustur. Ilgili Ayet

sOyledir:
515 ifsnd) 43l ) S8 b Bp (dd Bps e o g ST G T g
Oyl 53] ph s

“Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu

glinahtir. Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmek icin telkinde

215 Kurtubt, a.g.e., ¢.3, 5.168-171.
216 Tbn Kesir, a.g.e., c.1, 5.635; Yazir, a.g.e., .2, 5.175.
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bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus

olursunuz.”?’

Bu ayetin tefsirinde hayvan keserken besmele cekmenin hikmi konusu
tartistlmustir. Ibnii’z-Zagn1 nin yorumu sdyledir: Eger “bilerek besmele ¢ekilmezse
(hayvanin eti) mubah olmaz” dersek, bu hiikiim ehl-i kitabin kestikleriyle alakali
olan “...ehl-i kitabin yiyecekleri (yani kestikleri hayvanlarin etleri) size helal
kilindi...” ayetiyle?'® nesh edilmistir.?!® Yani Ibnii’z-Zag0ni’ye gore bilerck ya da
bilmeyerek besmele ¢ekilmemesi durumunda kesilen hayvanin eti helal olmaktadir.
Bu anlamda o, mezhebine muhalefet etmistir. Clinkii Hanbeli mezhebindeki hékim
goriise gore bilerek veya bilmeyerek besmele c¢ekilmemesi durumunda kesilen

hayvanin eti helal degildir (haramdir).

Taberi ayetle ilgili olarak mdminlerin, Kkesilmeden kendiliginden olen
hayvanin etinin ve kendi dinlerine gore hikum veren ehl-i kitabin kestikleri
hayvanlarin etinin haram oldugunu; miisriklerin Allah’in adin1 anmaksizin ve putlari
icin hayvan kesmelerinin ise fisk oldugunu belirtmektedir. Ona gore fisk, (Allah’1)

inkar giinah1 demektir.?%°

Cessés bu ayette, keserken besmele cekilmeyen hayvanlarin etlerinin
yenilmesinin nehiy edildigini dile getirmekte ancak bu konuda ihtilaf oldugunu
belirtmektedir. Hanefiler, Malik ve Hasan b. Salih?! “Eger Miisliiman bilerek
besmeleyi terk ederse o hayvanin etinden yenmez; unutarak terk ederse yenir”
demislerdir. Safii ve Evzai (0. 157/774) iki halde de yenebilecegini sdylemislerdir.
Unutarak besmeleyi ¢ekmeme durumu da tartisilmig, fakihlerin bir kismi bu
durumdaki hayvanin etinin miibah olacagi goriisiinii benimsemislerdir. Cessas’in
naklettigine gore, Miiminin gonliinde her daim Allah’in zikrinin oldugu dolayisiyla
din konusunda unuttugu seylerin ona zarar vermedigi, ayrica miimin kelimesinin

Allah’1n isimlerinden bir isim olup hayvan kesmek i¢in bir tesmiye oldugunu ifade

27 En’am, 6/121.

218 Maide, 5/5.

219 Tonii’Cevzi, Zddii 'I-mesir, ¢.2, 5.72.

220 Taperf, a.g.e., ¢.12, s.76.

221 Tam adi Ebu Abdullah el-Hasan b. Salih b. Hay el-K{fi el-Hemedani seklinde olan Hasan b. Salih,
168/784 yilinda vefat etmis, Zeydiyye’ nin kollarindan Kesirunneva el-Ebter’e nispetle Biitriyye veya
Ebteriyye diye de taninan Salihiyye’nin kurucusu, fakih ve muhaddistir. Bkz. Zehebf, a.g.e., ¢.7, 5.52;
Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, DIA., TDV yay., Istanbul, 2013, c.44, 5.328-331.
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edenler de olmustur. Yine onun naklettigine gdre Abdullah b. Omer (6. 73/693)
kasaptayken, kasabin keserken besmele ¢ekmeyi unuttugu bir koyunun etinin satin
alinmasini istememistir. Cessas bilerek besmelenin terk edildigi hayvandan yemeyi
miibah gorenlerin goriislerinin ayete muhalif oldugunu belirtmektedir. Ayrica ona
gore, onlar besmelenin gerekliligi hakkindaki rivayetlere de muhalif bir goriis
sergilemektedirler. Yine ona gore ilk bakista dyetten anlasilan hiikiim kendiliginden
Olen hayvanlarin etleri ve misriklerin putlar adina kestikleri hayvanlarin etleri
hakkinda olsa da hiikiim geneldir ve miiminlerin besmele ¢ekip ¢ekmemelerini de
kapsamaktadir. Clnku kesilirken besmele cekilmeyen hayvan zaten kendiliginden
6lmiis (meyte, les, lase) hikmindedir. Ayetin devaminda miisriklerin miicadele
etmelerinden bahsedilmesini, besmele c¢ektirmemek icin muaminlerle micadele
etmeleri seklinde yorumlayan Cessas, kesilirken bilerek besmele c¢ekilmeyen

hayvanin etinin helal olmayacagini belirtmistir.?%2

Kiya el-Herrasi, bu ayeti imam Safii’nin, kendiliginden 6len hayvanlara
hamlettigini belirtmektedir. Imam Safii’nin getirdigi delil, ayetin inisine sebep olan,
miisriklerin “kendinizden olan1 yiyor, Rabbinizden olan1 yemiyorsunuz” demeleridir.
Sonrasinda bu ayet nazil olmustur.??® Miisriklere gore kendiliginden 6len hayvan
insanlara Rablerinin bir armaganidir. Buna gore miisrikler miiminlere kendiliginden
olen hayvanlarm etinden yemeyi telkin etmektedirler. Boylelikle Imam Safii,
yukarida Cessas’m belirttigi hikmu genel olarak degil 6zel olarak gormiis ve hitkmii

ona gire vermistir.

Kurtubi’nin ayetin inis sebebi olarak Ebu Davud’dan (6. 275/889) aktardigi
bir rivayete gore, Yahudiler Peygamberimize gelmis ve “kendi oldiirdigiimiizii
yiyecegiz fakat Allah’mn 6ldiirdiigiinii yemeyecegiz Oyle mi?” demisler ve bunun
lizerine bu dyet nazil olmustur.??* Nesai’den (6. 303/915) naklettigi bir rivayete gore
ise buradaki kisiler Yahudiler degil miisriklerdir. 22 Boylelikle Allah, onlardan
yemeyin ¢iinkii onlarin tizerine Allah’in adim1 anmadimiz demektedir. Kurtubi,

hayvan keserken besmele ¢ekmek hakkindaki hiikiimler konusunda su gorisleri

222 Cessas, a.g.e., ¢.4,5.171-172.

223 Kiya el-Herrasf, a.g.e., .3, 5.124.

224 Epu Davud Stleyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), es-Siinen, thk. Suayb
el-Arnait, Daru’r-Risaleti’l-Alimiyye, s.y., 2009, c.4, 5.440, Edahi, 13.

225 Neséi, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915), es-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu
Gudde, Mektebetii’l-Matbaatii’l-Islami, Halep, 1986, c.7, 5.237, Tahaya, 4437.
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nakletmistir: Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen bir goriise gore eger besmele
unutularak terk edilirse 0 hayvanin etinden yenir. Bilerek terk edilirse yenmez. Bu
goriis Malik b. Enes, Ibni Kasim (6. 191/806), Hanefiler vd. goriisiidiir. Baska bir
goriise gore besmele ister unutarak ister bilerek terk edilsin, bu iki durumda da yenir.
Bu gortis Safil, Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve digerlerinin gorisiidiir. Diger bir
goriise gore besmele ister unutarak isterse bilerek terk edilsin o hayvanin etinden
yenmesi haramdir. Bu goriis de Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Sirin (6. 110/729)
vd. aittir. Baska bir goriise gore de besmele bilerek terk edilirse bundan yemek kerih
(mekruh) goriilmistiir. Bu goriis, Kadi Ebu’l-Hasan, Malikiler ve digerlerine aittir.
Bir diger goriise gore kiiglimsemek, hafife almamak kaydiyla keserken besmelenin
bilerek terk edildigi hayvan yenir. Bu goriis de Esheb’e??® aittir. Kurtubi ayetin
basindaki “yemeyin” lafzinin haram olan bir seyden men etmek anlaminda
kullanildigini, bu lafzi sadece kerahete hamletmenin dogru olmayacagini ifade
etmektedir. Ciinkii burada hem haramlik hem de kerahet birlikte bulunmakta ve
bunlari birbirinden ayirmak caiz goriilmemektedir. Ayrica ayetteki hitabin besmeleyi
cekmeyi unutan kisiye yonelik olmadigini belirtmektedir. Yine o, besmeleyi bilerek
terk eden kisinin bazi durumlarina deginmektedir. Kisi eger besmeleyi unutur fakat
“kalbim Allah’in isimleri ve tevhidiyle doludur, besmeleyi lisanen sdylemeyi gerek
gormiiyorum” derse kestigi hayvanin etini yemek caiz olmaktadir. Eger hayvanm
kestigi yeri agiktan besmele ¢ekilecek yer olarak gérmeyip de besmeleyi terk ederse
caiz olmaktadir. Fakat kisi ihmalkar davranip da besmeleyi bilerek terk ederse onun
kestiginden yenmeyecegini belirtmektedir. Kurtubi yine bu konuya bagli olarak

“Allah’m ismi her miiminin kalbindedir” hadisini %

zayif gormektedir. Onun
naklettigine gore, bazi alimler besmele ¢ekmenin gerekli olmadigini belirtmiglerdir.
Buna delil olarak su olayr zikretmislerdir: Bir adam Peygamberimize gelerek
kavminin ona bir et getirdigini fakat onlar hayvanmi keserken besmele c¢ekip
cekmediklerini bilmedigini sdylemistir. Bunun {izerine Peygamberimiz “besmele ¢ek

ve ye” demistir. Bunun yaninda, dyetin ve bahsettigi hikiimlerin Islam’m ilk

yillarinda oldugunu daha sonra bu &yet indigini sdyleyenler olmussa da bu goriis

226 Tam ad1 Ebu Amr Esheb b. Abdilaziz b. David el-Kaysi el-Amirf el-Ca’di olan Maliki fakihidir.
Bkz. Zehebi, a.g.e., c.8, 5.186; Cengiz Kallek, “Esheb el-Kaysi”, Di4., TDV yay., istanbul, 1995,
c.11, s.462.

227 Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed (6. 385/995), es-Stinen, thk. Suayb el-Arnadt,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, c.5, s.533, Esribe, 29.
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zayif olarak nitelendirilmistir. Ayrica bu olayin Medine’de oldugunu soyleyenler de
olmustur. Ancak Kurtubi, En’am Sdaresindeki bu ayetin Mekke’de indigini

belirtmistir.??8

Ibn Kesir ilgili ayetin agiklamasinda, besmelenin bilerek veya bilmeyerek
terk edilmesi halinde hayvanin etinin helal olmayacagini, bu goriisiin ibn Omer,
Nafi’ (6. 117/735) ve diger bazi alimlerden nakledildigini ifade etmistir. Bu konudaki
ikinci goriis, besmele ¢gekmenin sart olmadigi, yani miistehap oldugudur. Besmelenin
bilerek veya sehven cekilmedigi takdirde herhangi bir beis yoktur. Bu, Imam
Safii’nin goriistidiir. Bu konudaki ti¢lincii goriise gore ise, besmele unutularak terk
edilirse zarar vermemekte fakat bilerek terk edilirse haram olmaktadir. Bu, Imam

Malik, Hanefiler ve digerlerinin goriisiidiir.??

Elmalili ayetin, yiyecek ve icecek tlrden her seyi kapsadigina, besmele
cekilmemesi halinde hepsinin haram olacagina dair Ata’nin bir goriisiinii
nakletmistir. Ancak bu &yetin hayvani kesme konusunda olduguna dair goriis
birligine de deginmistir. Ayetin anlaminm ii¢ tiir hayvani igerdigini belirten Elmalils,
bu hayvanlar1 soyle siralar: Les yani kesilmeden 6len hayvan, Allah’tan baskasinin
adina kesilmis olan hayvan ve ne Allah’in ne de bagkasinin adina kesilmis olan
hayvan. Akabinde mezheplerin bu konudaki goriislerini vermis ve Hanefilerin
goriislerinin  lizerinde durmustur. Besmeleyi bilerek terk etme durumunda o
hayvandan yemenin haram olacagini ifade etmistir. Sonu¢ olarak Elmalili ayetin
anlam1 hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Uzerine Allah’in adi amilmayan seyleri
yemeyiniz ve bunun zahiren bir koétiiliiglinii ve apagik bir zararin1 anlamasaniz dahi
her durumda bir itaatsizlik oldugunu, gizli ve goriinmez birtakim zararlar1 ve kesin

bir cezas1 bulundugunu kesin biliniz.?*°

A Ay

Netice olarak goriiyoruz ki Ibnii’z-Zagini’nin, ayette bahsedilen konu
hakkindaki goriisii, Safil mezhebinin goriisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne
kadar baz1 yerlerde bu goriis Ahmed b. Hanbel’e atfedilse de mezhebin genel

Aw A

goriisiiniin bu olmadigi asikardir. Dolayisiyla bu konuda Ibnii’z-Zagani, kendi

228 Kurtubf, a.g.e., .7, 8.74-77.
229 {bn Kesir, a.g.e., €.3, 5.324.
0 Yazir, a.g.e., ¢.4, 5.95-98.
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mezhebi olan Hanbelilerin hilafina bir goriisii benimsemektedir. Bu goriisiinii de

nesih teorisini temele alarak delillendirmektedir.

3.2.4. Zina Edenlerin Evli ya da Bekar Olmalar1 Durumunda Alacaklar:
Cezalar

Zina edenlere verilecek cezalarin belirtildigi ayette Ibnii’z-Zagini de

yorumda bulunmustur. Ayet su sekildedir:
Ogiadl (6 ) 0 p B Lo (BB 5 8l T Ledle oty 6 156 gy B
i o W L1 By 2T o3 iy

“Zina eden kadn ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi
merhamet duygusuna kapilmaym. Miiminlerden bir topluluk da onlarin

cezalandirilmasina sahit olsun. >

Ibnii’z-Zaghni bu Aayetin, zina eden (aralarinda ayrim yapilmaksizin)
bekarlara ve evlilere sopa vurulmasimi gerektirdigini ifade etmektedir.
Peygamberimizden rivayet edildigine gore bekarlar hakkinda sopa cezasina (celde
veya kirbag) ilave olarak toplumdan uzaklastirilmali; evliler hakkinda sopa cezasina

ilave olarak recm edilmelidir.2%2

TaberT ayetle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir: Erkek olsun kadin olsun kim
zina ederse, Ustelik hir olup bekar olursa ve evli olmazsa ona yiz sopa vurulur. Bu,

yaptiginin karsilig1 ve Allah’a kars1 yapmis oldugu itaatsizligin sonucudur.?®®

Cessas Islam’in ilk zamanlarinda zina yapanlara Nisa S(resi 4/15 ve 4/16.
ayete gore ceza uygulandigimi belirtmektedir. Buna gore zina yapan kadinin cezasi
hapis, eziyet ve surgun; erkegin cezasinin sirgin oldugunu ifade etmektedir.
Sonrasinda bunlarin nesh edildigini, evli olmayanlara Nur Sresi 24/2. ayete gore
yiiz sopa cezasi verildigini, daha sonra bunun da nesh edilerek evli olanlara recm
cezasi getirildigini belirtmektedir. Bu cezanin da Peygamberimize nispet edilen

“Allah bu konuda yol gosterdi. Bekar bekarla zina ederse yliz sopa ve sirgin, evli

21 Nur, 24/2.
232 bnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, c.3, 5.276.
233 Taberf, a.g.e., €.19, s.90.
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evliyle zina ederse sopa ve recm vardir’?3* hadisine atfedildigini ifade etmistir. Daha

sonra Cessas konuyla ilgili fikhi meseleleri genis bir sekilde ele almistir.?®

Kiya el-Herrasi once ayette gegen zina kelimesinin anlami tizerinde durmus
ve zinanin kapsamina hangi fiillerin girip girmedigini genisge tartismistir. Litiligin
(Lut kavminin igledigi erkegin erkekle zina sekli, homoseksiiellik) de bu kapsamda
olup olmadig1 konusunda ihtilaf olduguna deginmistir. Ayette gegen zina fiilinin
hepsini (evla tarikiyle) kapsadigini ifade etmektedir. Haricilere nispet ettigi bir
goriise gore bu tiir fiillerin hepsinin zina kapsaminda degerlendirildigini ancak recm
cezast gerektirmedigini ifade etmektedir. Haricilerin disindakilere gore recm
gereklidir fakat bu konuda da ihtilaf bulunmaktadir. Kiya el-Herrasi’ye gore bazilari
recm cezasina ilave olarak sopa vurmayi da eklemislerdir ancak fakihlerin ¢ogu
boyle diisinmemektedir. Bazilar1 ayette kastedilen mananin bekarlari kapsadigini,
evlilere ise recm cezasi uygulanmasi gerektigini ve Hz. Peygamberin Maiz adli
sahabiye sopa vurmaksizin recm cezasi uyguladigini nakletmektedir. Bunun igin
ayet, Ubade b. Samit’in (6. 34/654) recm hakkindaki haberini tahsis etmistir. Kiya el-
Herrasi genel olarak recm cezasinin zina eden herkese uygulanmasi gerektigini
savunmaktadir. Recm sadece evliler hakkindadir ¢linkii ayette gegmemektedir
demenin dogru olmadigini ifade etmistir. Sonrasinda ise bu konuyla alakali fikhi

teferruatlari zikretmistir.23®

Kurtub? 6nce ayette gecen zina kelimesinin ligat manasini ve neleri igine
aldigi konusunu ele almistir. Bu ayetin, Nisa Stresindeki zina cezasi olarak
zikredilen hapis ve eziyet etme cezasm ittifakla nesh ettigini ifade etmektedir.
Ayette gegen yiiz sopa cezasmin, zina yapan hiir, yetiskin ve bekar olan kadin ve
erkek icin gecerli olan bir ceza oldugunu belirtmekte ve bu konuda ayrica ihtilaf
oldugunu ifade etmektedir. Koleler ve cariyeler icinse Nisa Sdresi 4/25. ayeti isaret
ederek hiir kisiye uygulanan cezanin yarisi olan elli sopa vurulmasi gerektigini
belirtmektedir. Evli olanlar igin sopa cezasi uygulanmaksizin recm cezasinin
uygulanacagini ancak bu konuda bazi alimlerin sopa cezasi uyguladiktan sonra recm

edilmesi gerektigi yoniindeki goriislerine de deginmektedir. Yine Kurtubi, ayetteki

234 Miislim, Huddd, 3.
235 Cessas, a.g.e., €.5, 5.94-99.
236 Kiya el-Herrast, a.g.e., c.4, 5.287-295.
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hiikkmiin cumhur ulemaya gore zina eden bekarlara has bir hiikim oldugunu ifade

etmektedir.2%’

Ibn Kesir bu ayete gore bekarlarn zina cezasinin, ayette zikredildigi gibi yiiz
sopa ve buna ilave olarak slrgiun oldugunu belirtmektedir. Bu, Ebu Hanife’nin
hilafina bir goriistiir. Ebu Hanife surglin cezasinin devlet baskaninin (ya da onun
adina mahkemelerin ve hakimlerin) tasarrufunda olan bir ceza oldugunu ifade
etmistir. Ibn Kesir bu konudaki cumhur ulemanm delilinin, Hz. Peygamberin baz1
uygulamalar1 oldugunu belirtmistir. O, eger zina eden kisi eger evli ise cezasinin
recm olacagmi ifade etmistir. Daha sonra Imam Malik’in naklettigi, Hz. Omer’e
nispet edilen bir haberi vermektedir. Buna gore Hz. Omer Kur’an’da recm ayeti diye
bir ayet oldugunu, bununla ilk zamanlarda hukmettiklerini, sonradan bu ayetin
unutturuldugunu (insa), recm cezasinin ise delillerin agik olmasi durumunda zina
eden evli kadin ve erkek hakkinda gegerli oldugunu ifade etmektedir. Sonrasinda,
yukarida zikrettigimiz Hz. Omer’e atfedilen, recm ayeti ve cezasiyla alakali hadisin
cesitli varyantlarin1 nakletmektedir. Yine o, sopa vurma cezasinin Allah’in ayetiyle,
recm etme cezasinin iSe Hz. Peygamberin siinnetiyle sabit oldugunu

belirtmektedir.238

Elmalili once, ayette gegen zani ve zaniye kelimelerini agikladiktan sonra
mezniyye kelimesini de zikretmistir. Ona gére mezniyye, kKendisiyle zina edilen
kadin demektir. Eger kendisiyle zorla zina edilmigse (tecaviize ugramigsa) bu kadina
mezniyye denir fakat zaniye denilmemektedir. Onun verdigi anlama gore her zaniye
ayni zamanda mezniyyedir fakat her mezniyye zaniye degildir (burada silah zoruyla
ve baskiyla zina zorlanan erkek de mezniyye kadinin hilkmiine tabidir). Akabinde
ayette belirtilen celdenin yani sopa vurma cezasimin sartlarindan bahsetmekte, bu
sartlarin hikmetine deginerek sopa vurma ameliyesinin oyun ve eglence olsun diye
degil, (sugluya ve insanlara) bir ders olsun diye uygulandigini ifade etmektedir. Ayni
zamanda sopa vurma cezasinin Oldiirme kastiyla olmadigimi da belirtmektedir.
Ayetin lafzinin evli olsun olmasin herkesi kapsadigini belirten Elmalili, Maiz (erkek)

ve Gamidiyye (kadmn) adl kisilere Peygamberimizin uyguladigina (recm cezasina)

237 Kurtubf, a.g.e., ¢.12, 5.159-165.
238 Tbn Kesir, a.g.e., €.6, s.5.
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deginmis, boylelikle ayetin hukminun evli olmayanlar i¢in uygulandigimni ifade

etmistir.?*°

[bnii’z-Zagini’nin Nur Stresi 24/2. ayetle alakali yorumuna baktigimizda,
ayetle ilgili genel bilgileri ve rivayetleri kisaca verdigini gormekteyiz. Zikrettigimiz
diger tefsirlerde de ibnii’z-ZAg0ni’nin verdigi temel bilgilerin mezheplere gore ve
teferruath olarak ele alindigini gérmekteyiz. Ornegin Cessas, Kiya el-Herrasi ve
Elmalili gibi miifessirler zina edenlerin cezasimi iceren bu ayeti mezheplerin
hiikiimlerini vererek genis olarak agiklamislardir. Taberi’nin ise Ibnii’z-Zag0ni gibi

kisaca aciklamada bulundugu goriilmektedir.

3.3. Diger Yorumlari

3.3.1. Takva ve Vera
Mattakileri niteleyen bu ayette Ibnii’z-ZAg(ini, takva ve veranin ne olduguna
deginerek bu konudaki kendi goriisiinii ifade etmistir. Ayetin metni ve meali su

sOyledir:
Sl (b ad Sy ¥ STy i

“Iste kitap, onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar (takva sahipleri)

icin bir rehberdir.”24

Ibnii’z-Zagini bu Ayette gegen “takva” (sakinma) kelimesi hakkinda bir
yorumda bulunmustur. O, takva ve veray1 birbirinden ayirmigtir. Ona gore takva sozii
tutmak, vera ise siipheyi gidermektir. Yani takva sebebi gerceklestirmek, vera ise

sebep olan seyden siiphe duymaktir.?4!

Konu bir tasavvuf terimi olan takva oldugu i¢in tasavvufi tefsirlerden sayilan
Tiisteri’nin goriisiine miiracaat edilecektir. Tiisterl takva sahibi olanlari, Allah’in
disindaki giic ve kuvvet iddiasindan uzak olanlar, biitiin hallerinde Allah’in gii¢c ve
kuvvetine siginanlar diye tanmimlamaktadir. Allah onlara yardim etmekte, hig

hesaplamadiklar1 yerden onlar1 riziklandirmakta ve onlara imtihanlarindan bir ¢ikis

29 Yazir, a.g.e., €.6, 5.164-166.
240 Bakara, 2/2.
241 Tonii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, c.1, 5.27.

74



yolu ve ferahlik vermektedir.?*?> Ayrica Tiisteri, takva sahibi kisilerin gayba iman

ettiklerini ifade etmektedir.?*®

Taberi ayette gecen “takva sahipleri” hakkinda gesitli goriisler nakletmistir.
Birincisi takva, haramlardan sakinmak ve farzlari yerine getirmektir. Ikincisi,
hidayetin terki konusunda Allah’in azabindan sakinmak ve getirdigi seyleri tasdik
etmekten dolay1 Allah’in rahmetini ummaktir. Ugiinciisii, takva sahipleri iman etmis
olanlar anlamma gelmektedir. Dordiinciisii, takva sahipleri, bliyiik giinahlardan
kagman kimselerdir. Besincisi, takva sahibi olanlarin vasiflari, bir sonraki ayette
verilmektedir. Bu ayete gore takva sahipleri, gayba iman eden, namazlarint dosdogru
kilan ve riziklarindan infak edenlerdir. Altincisi, Allah’a inanip ona sirk kosmaktan
sakinanlar ve ona itaatle amel edenlerdir. Taberi’ye gore en dogru goriis ise;
miittakiler Allah’in yasakladig1 seylerden sakinanlar, ona asi olmaktan kaginanlar,
emrettigi seyleri yerine getirme konusunda dikkat edenler ve ona tam manasiyla itaat
edenlerdir diyenlerin goriisiidiir. Ayrica Taberi takvay:r sirk ve nifaktan kaginmak
seklinde tanimlayanlarin hataya diistiiklerini belirtmektedir. Ciinkii kisi sirkten ve
nifaktan uzak oldugu halde baska giinahlar isleyerek giinahkar olabilmekte ve

dolayisiyla takva sahibi olmaktan uzaklasmaktadir.?*

Kuseyri ayette gecen “huda” kelimesine agiklama, hiiccet, 151k, yol gibi
anlamlar verdikten sonra bunlarin, cehaletin karanligina kars1 Allah’tan sakinanlar,
aklin 15181yla aydinlananlar ve vuslatin hakikatleri konusunda samimi olanlar igin
oldugunu ifade etmektedir. Yine o, miittaki kisiyi, dindarliginin gosterisinden
sakinan, takvasina giivenmeyen, onu gostermeyen ve Allah’in fazlinin ve litfunun

disinda kurtulus yolu gérmeyendir seklinde tarif etmistir.?4

Rézi miittakiyi, kendisini (kotiiliikklerden) koruyan seklinde tarif etmistir. Ona
gbre bu ayette Allah, miittakileri methetmektedir. Cilinkii onlar sakincali seylerden
uzak durmak suretiyle kulluklarmi yerine getirerek ve dine sarilarak diinyevi

mesgalelerden kendilerini korumaktadirlar. Razi’nin naklettigine gore kiiciik

242 Bkz. Talak, 65/2.

23 Tiisteri, Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Isa b. Abdullah Refi’ (5. 283/896),
Tefsiru 't-Tster?, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Stid, Daru’l-kiitubii’l-[lmiyye, Beyrut, 1423, s.26.
244 Taberf, a.g.e., c.1, 5.32-34.

245 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Zeyniilislam AbdiilKerim b. Hevazin b. Abdiilmelik (6. 465/1072),
Letdifii 'l-igarat, thk. Ibrahim el-Besy(ini, Hey etii’l-Misriyyeti’l-Amme, Misir, ts., c.1, s.55.
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giinahlardan sakinmanin takvaya dahil olup olmadigi konusunda ihtilaf vardir.
Bazilar1 vaid konusuna kiigiik giinahlarin dahil oldugu gibi takva konusuna da
dahildir demislerdir. Baz1 alimler dahil olmadigini ifade etmislerdir. Miittakinin
anlami konusunda Ibn Abbas’in “Allah’in verecegi ceza korkusuyla hevalarmna
meyletmekten sakinanlar” agiklamasini verdikten sonra takvayi hagyet olarak ifade
etmistir. Akabinde takvanin asil amacinin bazen iman bazen tovbe bazen itaat bazen
giinahlar1 terk etme ve bazen de ihlas oldugunu belirtmis ve bunlarla ilgili ayetlerden
ornekler vermistir ve bazi alimlere gore takvanin tanimini vermistir. Hz. Ali’ye gore
takva, kendini giinahla aldatma konusunda direnmeyi terk etmektir. Hasan-1 Basri’ye
gore, Allah’1t masivaya tercih etmek ve her seyin Allah’in elinde oldugunu bilmektir.
Ibrahim b. Ethem’e (6. 161/778) gére, halkin senin dilinde, meleklerin amellerinde,
arsin sahibi olan Allah’in da senin gizli islerinde bir ayip bulmamasidir. Vafidi’ye
gore takva, acikta olan seyleri insanlar i¢in siisledigin gibi gizli olan seyleri de Allah
icin siislemendir. Son olarak Razi takvanin biitiin insanlar hakkinda s6z konusu
oldugunu, takvaya dikkat etmeyenlerin sanki insan sayilmayacaklarini ifade

etmektedir.24

Ibn Acibe miittakiyi, kendisiyle Allah’in arasindaki iliskiyi (ve hukuku)
koruyabilen kisi diye tarif etmektedir. Bunun {i¢ derecesi oldugunu séylemektedir.
Birincisi kiginin azalarin1 (Allah’a) karst gelmekten korumasi, ikincisi kalbini
hatalardan ve kotiiliiklerden korumasi, li¢iinciisii sirlarina bagkasinin vakif olmasinin
oniine ge¢mesi ya da tam tersidir. Bunlardan birincisi Islam makamidir ve Allah’in
» 247

bu makamdakilere hitabi1, “guUciiniiz yettigince sakinin ayetidir. Ikincisi iman

makamidir, Allah’in bu makamdakilere hitabi, “Allah’tan sakinin ey akil

sahipleri”?*® ayetidir. Uciinciisii ise ihsan makamudir. Allah’in bu makamdakilere

hitab ise “Allah 'tan hakkiyla sakinin?* ayetidir.?>°

Elmalili, takvay1 vikayeye girmek, vikayenin ise ileri derecede korunmak
oldugu ifade etmistir. Sonrasinda takva veya ittika kelimesinin Kur’an’da ii¢ temel

anlamda kullanildigini belirtmistir. Birincisi, sonsuz cehennem azabindan korunmak

246 Razl, a.g.e., €.2, 5.267-268.

247 Tegabiin, 64/16.

248 Talak, 65/10.

249 Alj imrén, 3/102.

250 [bn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli (6. 1224/1809),
Bahru’l-Med1d, Darw’1-Kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, 2002, .1, 5.72-73.
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icin sirkten temizlenmek ve iman etmek. Ikincisi, biiyiik giinahlar1 islemekten ve
kiigiik giinahlar1 yapmaya israr etmekten sakinmak ve Allah’in emirlerini yerine
getirmek. Uciinciisii, kalbinin igini Allah’tan alikoyacak her seyden temizleyip biitiin
varligiyla Allah’a yonelmek ve ona baglanmak. Akabinde bu anlamlardan ikincisinin
dinen meshur olan takva oldugunu belirten Elmalili, {i¢iincii anlamda olan takvanin

¢ok derin ve genis oldugunu ifade etmistir.?>

Zikrettigimiz mdifessirlerin  bu 4ayetle ilgili yorumuna baktigimizda,
yorumlarin genel olarak takva kavrami etrafinda sekillendigini géormekteyiz. Vera
kavrami ise tasavvufi alanda veya tasavvufa dair yazilan eserlerde islenmistir.2>2
Ancak ayetle ilgili bahsetmis oldugumuz yorumlarda vera kavramina deginen bir
miifessire rastlamamaktayiz. Zikredilen bu miifessirlerin disinda vera kavramina
deginen kisi Ibnii’z-Zagani’dir. Dolayisiyla Bakara Stresi 2/2. ayetle alakali bu

yorum, Ibnii’z-Zag0ni’ye 6zgii bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.2. Hz. Peygamber’e (s.a.s) Vahyedilen Hakkinda
Mdfessirler bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’e (s.a.s) vahyedilenler
hakkinda yorumda bulunmustur. Bazilar1 ona vahyedilenler konusuna vahy-i gayr-i
metluvvii de katarken bazilar1 bu goriise katilmamuslardir. Ibnii’z-Zagini de bu

ayette yorumda bulunmustur. Ayet ve meali su sekildedir:
OsB4 4 5 T5 AULS 1e I g A1 I 15 Dglelt s

“Sana indirilene ve senden once indirilene iman ederler ve onlar ahirete de

kesin olarak inamirlar.”?>®

Ibnii’z-Zagini Ayette gecen “Sana indirilene...” ibaresindeki indirilen
hakkinda soyle der: O, Kur’dn ve Kur’an’in disinda ona (Hz. Peygamber’e)
vahyedilenlerdir. 4 Yani o, bu ibarede ifade edilenlerin kapsamina, Kur’an’mn

disindaki vahiylerin (vahy-i gayri metluv, Sunnet) de girdigini belirtmektedir.

%1 Yazir, a.g.e., c.1, 5.219-221.

22 Bkz. Siileyman Uludag, “Vera’”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2013, c.43, 5.49-50; Hasan Kamil
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar yay., Istanbul, 2015, 5.157-159.

253 Bakara, 2/4.

254 Tonii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, c.1, 5.29.
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Mukatil ayette gegen “indirilen”i,  Allah’tan indirilen Kur’an diye
yorumlamaktadir. Taber? “indirilen”i, Allah’m Hz. Peygamber’e indirdigi vahiy
olarak agiklamaktadir. Dolayisiyla o, bu ayetin yorumunda vahy-i metluvv ve vahy-i
gayr-i metluvv yani Kur’an ve Siinnet ayrimina girmemektedir. Imam Maturid?
ayetteki mezkdr ibarenin iki sekilde yorumlanabilecegini belirtmistir. Birincisi, Hz.
Peygambere indirilen Kur’an, ikincisi ise Kur’an’da zikredilmedigi halde Hz.
Peygamber’e indirilen hiikiimler ve yasalardir (yani Stnnet’tir).?® Onun, ayetin

tefsirinde “indirilen”i yine ikiye ayirdig1 goriilmektedir.

Ayetteki “indirilen”i Kurtubi, Kur’an diye ifade etmekte, Kur’an dis1 vahye
deginmemektedir. Elmalili ise bunu, inzal edilen ve inzal edilmekte olan kitap ve
seriat seklinde yorumlamistir.?®® Onun yorumunda Kur’an ve Kur’an dis1 ayirmm

miphemdir.

Bakara Siresi 2/4. ayette gegen “sana indirilen” ibaresinin mahiyeti hakkinda
zikrettigimiz yorumlara baktigimizda, ibarenin Kur’an’a ve Kur’an disinda Hz.
Peygamber’e indirilenlere tekabiil ettigini gérmekteyiz. Bunu ifade edenlerin ise
Imam Matiridi, Ibnii’z-Zagini ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir oldugu
gorilmektedir. Bazi alimlerimiz ise  “indirilen”i sadece Kur’an diye

yorumlamislardir.

3.3.3. ifsat Edenlerin (Miinafiklarin) Yaptiklari
Miinafiklarin ¢ikardiklar1 fesadi konu eden bu Ayet hakkinda da Ibnii’z-
Zagani yorum yapmistir. Ayet soyledir:

Opliar 52 ) 16 P Q19 Y 3 48 g5

“Onlara ‘Yeryiiziinde diizeni bozmaywn (fesat ¢ikarmayin)’ dendiginde, ‘Biz
yalnizca 1slah edenleriz’ derler.”®’

Avyette gecen “fesat” ifadesi Zdadii I-Mesir’de gesitli sekillerde agiklanmustir.
Fesadin bazi manalar1 soyledir: Kiifiir (inkar), (Allah’a) asi olmak, Allah’in
emirlerine sarilmay1 ve nehiylerinden kaginmay1 terk etmek. Ibnii’z-Zagni ise bu

kelimeyi nifak diye agiklamigti. Ona gore miinafiklar inkar edenlerle

255 Mukatil, a.g.e., ¢.1, s.81; Taberf, a.g.e., .1, 5.244-245; Matiridi, a.g.e., c.1, 5.374.
256 Kurtubf, a.g.e., c.1, s.180; Yazir, a.g.e., c.1, 5.243.
257 Bakara, 2/11.
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karsilastiklarinda, onlara miiminlerin sirlarini bildirmektedirler. Bu da onlarin nifaki
yani ikiyiizliiliigiidiir.?>®

Mukatil’e gore fesat ¢ikarma, (Allah’a) isyan etmektir. Yani ayete gore
miinafiklara “Yeryiiziinde (Allah’a) isyan etmeyin” denmektedir. Taberi ayni
kelimeyi; kiifiir (inkar) veya (Allah’a) itaatsizlik, Allah’in yasakladigi seylerle amel

etmek, Allah’in emrettigi seyleri ihmal etmek diye agiklamistir.?>®

Matlridi “fesat” kelimesinin ne oldugu hakkinda sunlar1 kaydetmektedir:
Minafiklarin miiminleri aldatmalari, soézleriyle (zahiren) miiminlerin yaninda
gorinmeleri ve kalplerindeki miiminlere kars1t zithi@ gizlemeleri, kendi aralarinda
miminlerle alay etmeleri, miminler hakkindaki sozlerinin (yaptiklariyla)
uyusmamasi ve Allah’tan baskasina ibadet etmeleri. Akabinde Matiiridi, bu

sayilanlardan daha biiyiik bir fesadin olmayacagimi ifade etmektedir.?®°

Kurtubi “fesat” kavraminin ziddinin, “salah” oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore tam olarak fesat, dogruluktan aksi yone sapmaktir. Kurtubi’nin belirttigine gore
fesat kavraminin bu ayetteki anlami, kiifiir vasitasiyla bozgunculuk ¢ikarmak ve
insanlar1t Hz. Peygamber’e ve Kur’dn’a imandan ayirmaya ¢alismaktir. Yine ona gore
sOyle denir: Hz. Peygamber gonderilmeden 6nce yeryiiziinde fesat vardi ve Allah’a
isyan edilmekteydi. Hz. Peygamber gonderilince yeryiziindeki fesat ortadan kalkti
ve sulh hakim oldu. Bundan sonra kim (Allah’a) isyan ederse i1slahindan sonra
yeryiiziinde fesat ¢ikarmis sayilmaktadir. Araf Saresi 7/56. ayette “Islah
edilmesinden sonra yeryiiziinde fesat ¢ikarmaymn” ifadesinde buna isaret

edilmektedir.25?

Elmalili yeryiiziiniin fesadini; Allah’in kullarinin yasamlarini  bozan,
diinyadaki gecimleri ve ahiretleri ile ilgili isleri dogru yolundan ¢ikaran fitneler ve
harplerdir diye aciklamaktadir. Ifsat da bu tiirden seylere sebep olacak isleri
yapmaktir demektedir. O, miinafiklarin, miiminlerin i¢ine karigsmakla, onlarin
sirlarim1 kafirlere agmakla ve kafirleri inananlara karsi kiskirtmakla bu tiirden isler

yaptiklarini ifade etmektedir. Yine Elmalili, insanlar1 birbirlerine karsi tahrik etmek,

2% bnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, $.32.

259 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.90; Taberi, a.g.e., .1, 5.289.
260 Matiridt, a.g.e., c.1, 5.384.

261 Kurtubf, a.g.e., ¢.1, 5.202.
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miiminleri bozmak, zarar vermek i¢in firsat kollamak ve bu firsatlardan yararlanmak

gibi hususlar1 miinafiklarin fesatlarina 6rnek olarak zikretmistir.26?

“Fesat” kavramiyla alakali zikrettigimiz ~yorumlarda miufessirlerin
kanaatlerinin genel olarak birbirine yakin oldugunu gormekteyiz. Ibnii’z-Zagni,
Matiiridi ve Elmalili gibi alimler “fesat” kavramini miinafiklarin miiminlere karsi
nifaki olarak agiklarken; Mukatil, Taberi ve Kurtubi gibi alimler de bu kavrami
isyan, itaatsizlik ve bozgunguluk gibi ifadelerle aciklamislardir. Sadece Ibnii’z-
Zagini’nin yorumuna bakildiginda ise digerlerine yakin ifadelerin bulundugu

gorulmektedir.

3.3.4. ifsat Edenlerin Islah Ediyor Gériinmeleri
Islah edenleri de ayn1 ayet icerisinde inceleyecegiz. Ciinkii ayet, ifsat edenleri
ve 1slah edenleri her iki grubu da birlikte zikretmektedir. Ibnii’z-Zagni ayn1 ayette

farkl1 bir yoruma temas etmektedir. Ayet soyledir:
babedoad 2 ) 186 o381 8 19l ¥ G2 48 1303

“Onlara ‘Yeryiiziinde diizeni bozmaywn (fesat ¢ikarmaymn)’ dendiginde, ‘Biz

yalnizca islah edenleriz’ derler.”*®

Avyetteki “islah edenleriz’ ibaresi hakkinda ZAadil-Mesir’deki goriisler
sOyledir: Birincisi, miinafiklarin bildiklerini inkar etmeleridir. Yani “biz fesat
gerektirecek bir sey yapmadik” demeleridir. Ikincisi, “biz inkar edenlerle miiminlerin
arastm 1slah etmeyi amagliyoruz” demeleridir. Bu iki goriis Ibn Abbas’tan
nakledilmistir. Uglinciisii, miinafiklarin kafirlerin kotiiliigiinii istememeleri, iyiligini
istemeleridir. Bu goriis, tabiinden Micahid’e ve Katade’ye aittir. Dordiinciisi,
miinafiklar yaptiklari nifakin salah yani iyilik, Hz. Muhammed’i tasdik etmenin de
kotiiliik olarak anlasilmasini istiyorlardi (ve bunun i¢in gayret sarf ediyorlardi). Bu
goriis Siiddi’ye aittir. Besinci goriis ise Ibnii’z-ZAgini’ye aittir. Ona gore,
miinafiklarin kafirlere uyum saglamalari, onlarin din anlaminda degil de diinyadaki
yasamlar1 anlaminda iyiliginedir. Ciinkii miinafiklar, zamanin veya yOnetimin

degismesiyle Hz. Peygamber galip gelirse ona tabi olmalar1 dolayisiyla kendilerini

262 Yazir, a.g.e., .1, 5.276-277.
263 Bakara, 2/11.
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giivende goriiyorlardi. Eger kafirler galip gelirse onlara uyduklari igin yine
kendilerini giivende goriiyorlar ve bunun bu sekilde olacagma inaniyorlardi. 2%

Boylelikle miinafiklar, kendilerini her sekilde iyi olarak gosteriyorlardi.

Mukatil, ayetteki “islah edenler” ibaresini “itaat edenler” diye
aciklamaktadir. ?®® Onun aciklamasina gore miinafiklarin 1slah etmeleri, Hz.

Peygamber’e itaat etmeleridir.

Taberl, bir goriise gore “islah edenler” ibaresinin, miinafiklarin “biz ehl-i
kitapla miiminlerin aralarim1 diizeltmek istiyoruz” demeleri oldugunu ifade etmistir.
Bagka bir goriise gore bu ibare, miinafiklarin hidayet tizere oldugunu séylemeleridir.
Maturidi, ilgili ibareyi, miinafiklarin sozleriyle uyum gostermeleri seklinde

aciklamistir.?%®

Kurtubi bu ayette gecen “uslah” kelimesinin, “ifsad”in ziddi oldugunu
belirtmis ve “zslah”m ayni zamanda Mekke’nin isimlerinden biri oldugunu ve nehir
anlamina geldigini ifade etmistir. Ona gore miinafiklarin ifsadi olarak goriinen sey
aslinda miinafiklara gore i1slahtir. Yani miinafiklarin kafirlerle isbirligi yapmalari,
kafirlerle miiminlerin aralarini diizeltmeye yonelik bir eylemdir. Kurtubi bu goriisii,
Ibn Abbas ve digerlerinin goriisii olarak nakletmektedir. Elmalili ayette bahsedilen,
miinafiklarin kendilerini “islah edenler” seklinde nitelemesini, aslinda onlarin 1slah
edenler olmadigi, tam tersine bir sonraki ayette de vurgulandigi tizere fesat ¢ikaranlar

oldugu seklinde agiklamaktadir.?®’

Ayette bahsedilen miinafiklarin kendilerini “islah edenler” diye nitelemesi
hakkindaki zikredilen yorumlarda genel olarak birbirine yakin agiklamalarin
yapildigi  gorilmektedir.  Ibnii’z-ZAgGni  miinafiklarin  ¢ikardiklar1  fesadu,
miinafiklarin her iki tarafa da iyi goriinmeleri seklindeki bir manayla agiklamistir.
Degindigimiz diger miifessirler ilgili ibareyi miinafiklarin kéafirlerle isbirligi
yapmalar1t manasina gelecek sekilde agikladiklar1 goriilmektedir. Ayrica ilgili ibare
hakkinda Ibnii’z-ZAg0ni’nin agiklamasinin digerlerine nazaran daha kapsamli oldugu

anlasilmaktadir.

264 [bnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, $.32.

265 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.90.

266 Taberf, a.g.e., ¢.1, 5.290; Matliridi, a.g.e., c.1, 5.384.
267 Kurtubf, a.g.e., c.1, s.204; Yazir, a.g.e., ¢.1, s.277.
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3.3.5. Miinafiklarin Hidayete Karsiik Dalaleti Satin Almalari
bnii’z-Zagini’nin yorumladigi baska bir Ayet de miinafiklarin hidayete
karsilik dalaleti satin aldiklarini belirten ve mecazi bir anlatim iceren bu ayettir. Ayet

su sekildedir:
i 15 Ly SEd gy Wb bl Dl 1528 sl Sl

“Hidayete (dogruya) karsilik dalaleti (sapkinligi) satin alanlar iste onlardir.

Bu sebeple ticaretleri kdr etmemis ve dogru yolu da bulamamuslardir.”?®®

Ibnii’l-Cevzi, ilgili ayette gecen “hidayete karsilik dalaleti satin alma’nmn
keyfiyeti hakkinda Zddii’l-Mesir’de ti¢ goriis kaydetmistir. Birincisi, onlarin iman
edip sonra inkar etmeleridir. Bu, Miicahid’e ait bir goriistiir. Ikincisi, Yahudilerin
peygamber gonderilmeden 6nce (onun gelecegine) iman etmeleri, ancak peygamber
gonderildikten sonra onu inkar etmeleridir. Bu, Mukatil’in goriisiidiir. Uglinciis,
Ibnii’z-Zagini’ye aittir. Ona gore, Kafirlere hidayet adma Hz. Peygamber’in
getirdikleri ulastiginda, onlarin hidayeti reddedip dalaleti se¢gmeleridir. Boylelikle

kafirler bir seyi baska seyle degistirmis gibi olmaktadirlar.?®

Mukatil, onlarin “hidayete karsilik dalaleti satin almalart” konusunda sunlari
ifade etmektedir: Yahudiler Hz. Muhammed’in (sas) 6zelliklerini, kendisi peygamber
olarak gonderilmeden dnce Tevrat’ta bulunca, onun Hz. Ishak’in soyundan geldigini
zannederek ona iman etmislerdir. Hz. Muhammed Araplarin i¢inden ve Hz. Ismail’in
soyundan peygamber olarak gonderildigi anlasilinca, kiskancliklari yiiziinden onu
inkar etmislerdir. Boylelikle hidayete karsilik dalaleti satin almislardir. Yani onlar
sOyle demektedirler; “Hz. Muhammed peygamber olarak gonderilmeden 6nce ona
iman etmekle elde ettigimiz hidayete karsilik, peygamber olarak gonderildikten sonra
onu inkar etme dalaletini satin aldik.” Dolayisiyla onlar hidayeti dalaletle

degistirmislerdir. Bu da onlar i¢in ¢ok kotii bir ticaret olmustur.?°

Taber “hidayete karsilik dalaleti satin alma”nin anlami hakkinda ¢esitli
nakillerde bulunmustur. Bunlardan birincisi, imana karsilik inkar demektir. ikincisi,

dalaleti almak hidayeti terk etmek demektir. Uglinciisii, dalaleti hidayete tercih

268 Bakara, 2/16.
269 [hnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, c.1, s.35.
270 Mukatil, a.g.e., c.1, s.91.
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etmektir. Dordlncust, iman edip sonra inkar etmektir. Bu goriisleri naklettikten
sonra Taberi en isabetli yorumun, onlarin dalaleti alip karsiliginda hidayeti terk
etmeleri oldugunu ifade etmistir. Ciinkii Allah’1 inkar eden herkes imanla (kendisine
cesitli menfaatler saglayan) kiifrii (inkar1) degistirmektedir. Ayetteki satin alma ise
degismek/degistirmek ile ayni1 anlamdadir. Clinkii satin alan kisi aldig1 seyle onun
bedelini degistirmektedir. Dolayisiyla miinafiklar veya kafirler hidayetle dalaleti
veya nifaki degismektedirler. Bunun sonucunda Allah onlar1 saptirmakta, hidayet
151g¢1n1 onlardan almakta ve onlar1 goremeyecekleri bir karanlikta birakmaktadir.
birakip dalaleti segmislerdir demektedir. Onun belirttigine gore ayetteki dalalet lafzi
ayni zamanda helak olmak anlamina da gelmektedir. Boylece ayet, kurtuluslarina
sebep olanlara karsilik helaklarina sebep olanlar1 seciyorlar manasina gelmektedir.
Ayrica Matlridi bu ayetin, aligveriste ve ticarette “satig” sOzini zikretmeksizin

yapilan satiglarin cevazina delil oldugunu ifade etmektedir.?’*

Kurtubi ayetteki “satin alma” ifadesinin alig veris anlaminda oldugunu,
buradaki alis verisin istiare (mecaz) oldugunu ifade etmektedir. Manas1 ise kiifrii
imana tercih etmektir. Ayn1 “Semiid kavmine gelince, onlara dogru yolu gosterdik

» 212 jyetinde kullanildigr gibi. Kurtub?

ama korliigii dogru yola tercih ettiler...
buradaki alis verisin degis tokus manasinda olmasinmi kabul etmemektedir. Ciinkii
ayette zikredilen miinafiklar iman etmis degillerdir ve dolayisiyla imanla inkari
degistiremezler.?"

Elmalili “satin alma” hakkinda, hidayet tam ellerine degmis ve mallari

olmusken onu geri vermisler ve dalaletle trampa®’*

etmislerdir demektedir. Bu tiir
kisileri kendilerine basarinin nasip olmadigi kisiler diye agiklamigtir. Ayrica bu
Ayetin, “Rableri tarafindan gésterilen dogru yol iizerine olanlar...”?’ ayetinin zitt:
oldugunu ifade etmistir. Yani ilgili dyet miinafiklarin akibetini dile getirirken, Bakara
Sdresi 2/5. ayet de muminlerin akbetini dile getirmektedir. Ayrica Elmalili, bu ayette

temsili istiare yoluyla ticarete atif yapildigini belirtmekte ve diinyevi ticaretin

271 Taberf, a.g.e., ¢.1, 5.311-315; Matiridf, a.g.e., c.1, 5.388.

272 Fyssilet, 41/17.

273 Kurtubf, a.g.e., c.1, s.210.

274 Elmalil’min kullandig1 bu tabir, ferden muayyen hale getirilmis iki malin birbiriyle degisimini
konu edinen akittir. Bkz. Bilal Aybakan, “Trampa”, DI4, TDV Yay., Istanbul, 2012, c.41, 5.305-306.
275 Bakara, 2/5.
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selameti icin imanin sart oldugunu ifade etmektedir.?’® Dolayisiyla Elmalili, ayette

mecaz olarak ifade edilen ticaretin, ger¢ek anlamiyla da baglantisini kurmustur.

“Hidayete karsilik dalaleti satin alma” konusunda zikrettigimiz goriislerde
genel olarak benzer noktalara temas edilmektedir. Ibnii’z-Zagini, Mukatil, Taberi ve
Kurtubi imana karsilik kiifrii degismeye vurgu yapmislardir. Matiiridi ve Elmalili da
ayni sekildeki degisim konusuna dikkat ¢ekmekle birlikte, ticaret ahkamina da

deginmislerdir.

3.3.6. Inkéar Edenlerin Sagir, Dilsiz ve Kér Sayilmalari
Bu ayette inkar edenlerin durumu bir benzetmeyle anlatilms, ibnii’z-ZagGni

de burada bazi yorumlarda bulunmustur. Ayet soyledir:
Sirn Y b (b 1S e

“Artik onlar sagwrlardw, dilsizlerdir ve korlerdir, bu ylzden geri de

dénemezler.”2"

Konuyla ilgili Zadii’l-Mesir’deki agiklamalara gore ayette gegen “summiin”
kelimesinin “samemiin” seklindeki kullanimi sagirlik manasma gelmektedir.
“Summiin” kelimesi ise isitme yollarinin tikanmasidir ve sagirliktan daha siddetlidir.
Dilsizlik anlamindaki “bukmin” kelimesi hakkinda {i¢ goriis vardir. Birincisi,
(bilinen manasiyla) dilsizliktir. Ikincisi, kendisiyle birlikte konusmaya imkéan
vermeyen dildeki bir kusur anlamina gelmektedir. Dilsizligin bundan meydana
geldigi soylenir. Ugiinciisii, akilda olan ve anlamayi engelleyen bir kusurdur.
Boylelikle fesat (bozulma), anlama organi olan akilda ve konusma organi olan dilde
toplanmustir. Burada zikredilen son iki goriis Ibnii’z-Zagini’ye aittir. Mukatil
“summin” kelimesini isitmemek ve diisiinmemek; “bUkmin” kelimesini dilsizlik,
yani hidayet hakkinda konugsmamak; “umyiin” kelimesini ise Allah onlarin nurlarini

yani imanlarini giderdiginde hidayeti gormemeleri diye agiklamistir.?’®

Taber? ayetteki ilgili ifadeler hakkinda bazi goriisler nakletmektedir. Bir
goriise gore sagirlik, dilsizlik ve korliik hayir olan seyler hakkindadir. Yani hayra

276 Yazir, a.g.e., C.1, 5.284-285.
277 Bakara, 2/18.
278 Tbnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, ¢.1, s.37; Mukatil, a.g.e., c.1, 5.92.
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olan seyleri duymazlar, gérmezler ve onlari konusmazlar. Bagka bir goriise gore,
hidayet hakkindaki seyleri duymazlar, gérmezler ve diisiinmezler demektir. Burada
“bUkmin” kelimesinin dilsizlik anlaminda kullanildigin1 da belirtmektedir. Diger bir
gorlise gore ise, hakka karsi sagirdirlar onu duymazlar, kordiirler onu gormezler ve
ona karst dilsizdirler onun hakkinda konusamazlar anlamlarina gelmektedir.
Maturidi’ye gore bu ayet iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, onlarin kulaklarina ve
kalplerine miihiir vurulmustur dolayisiyla isitmezler, gormezler ve diisiinmezler.
Ikincisi, onlar sagir, dilsiz ve kordiirler zira onlar kulaklarini, gozlerini ve kalplerini

kullanmamuslardir.2"

Kurtubi “samemiin” kelimesine Araplarin tikaniklik dedigini ifade etmistir.
O, “bikmun” kelimesinin konugsmayan ve anlamayan anlamina geldigini, eger kisi
konusulan1 anlayabiliyorsa bu durumda bu ifadenin kullanilmadigini belirtmektedir.
Ayrica “umyln” kelimesinin gozln gitmesi (gorme yetisini kaybetmesi) anlaminda
oldugunu ifade etmistir. Kurtubi’nin Katade’den naklettigine gore ‘“‘summin”
kelimesi hakki duymaya kars1 sagirlik, “bukmin” kelimesi hak konusunda
konusmama, “umyiin” kelimesi hakki gérmeme anlamlarina gelmektedir. Kendisi ise
buradaki murad edilen mananin, Hz. Peygamber’in ahir zaman yoneticileri hakkinda
sagir ve dilsiz seklindeki nitelemesi oldugunu belirtmektedir. Elmalili “sagirdiriar,
dilsizdirler ve kordurler” ifadesini bir dnceki ayete gore agiklamaktadir. Ona gore bir
onceki ayette Allah inkar edenlerin gorme yetilerini giderdiginde karanlik i¢inde
goremez bir halde kalacaklari ifade edilmistir. Daha sonra onlarin 6ylece sagir, dilsiz
ve kor gibi kalacaklar1 belirtilmistir. Dolayisiyla inkar edenler tamamen saskin ve
sersem bir haldedir ve dogru yolu bulma imkanlar1 da bulunmamaktadir. Yine
Elmalil’nin ifadesine goére inkar edenlerin sadece gorme yetileri degil ayn1 zamanda
biitiin akil ve anlayis melekeleri de giderilmistir. Sonug olarak inkar edenlerin tavir

ve tutumlari, bdyle mecazi bir anlatimla dile getirilmektedir.%°

Bu ayet hakkinda zikrettigimiz yorumlarda, ilgili ifadelerin ¢esitli sekillerde
aciklandigini; bazi miifessirlerin ligat manasindan hareketle, bazilarinin da nakiller
yaparak yorum yaptigimi gormekteyiz. Ibnii’z-Zagni’nin ayetin timinde yorum

yapmadigi, belirli yerlerde yorum yaptigi goriilmektedir. Yorum yaptigi yerlerde

279 Taberf, a.g.e., ¢.1, 5.330; Matliridi, a.g.e., c.1, 5.395.
280 Kurtubf, a.g.e., ¢.1, 5.214-215; Yazir, a.g.e., c.1, 5.287.
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daha once zikretmis oldugumuz yorumlari i¢ine alan, ayni zamanda kelime anlamini
da belirten bir yol izlemistir. Bunun yaninda ayetin anlamini diisiinmeye sevk ederek

anlasilmasina katki saglayacak agiklamalar da yapmustir.

3.3.7. GOk Guraltusu
Mufessirlerin ayetteki yorum yaptigi yerlerden birisi gok giiriiltisiidiir.

Ibnii’z-Zag0n1 de bu konuda yorum yapmustir. Once ayeti verelim:
el Jds il G FT & adalol alaZ B39 Aoy Slelb ad clefdl (o S 5
ST Tt g

“Yahut onlar, karanliklar i¢inde gokten bosanan gok gurultali, simsekli bir
yagmura tutulmus kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden d&liimden korkarak
parmaklariyla  kulaklarini  tikarlar. Halbuki ~ Allah  inkdrcilart  ¢epegevre

kusatmistir.”?8

Aw A

Ibnii’z-Zagtni Ayette “gok guriltisti” anlamma gelen “ra’d” kelimesi
hakkinda agiklamalar yapmustir. Zadii’l-Mesir’de kaydedildigine gore ayette gecen
“gOk gurdltisi’niin ne oldugu hakkinda ti¢ goriis bulunmaktadir. Birincisi, bulutlart
hareket ettiren melegin sesidir. Bu mana merfu olarak Hz. Peygamber’den rivayet
edilmistir. Yine bu manay1 Ibn Abbas ve Katade zikretmislerdir. Miicahid’den gelen
baska bir rivayete gore bu, (Allah’1) tesbih eden melegin sesidir. Ikrime, o ¢obanin
develeri siirdiigii gibi bulutlar1 siiren melektir demistir. ikincisi, bu gurGltu yer ile
gdk arasinda sikigan riizgarn sesidir. Ugiincii goriis Ibnii’z-Zag0ni’ye aittir. Ona

gore ayette gecen gok giiriiltiisii, cisimlerin bulutlara carpmasiyla gikan sestir.282

Mukatil, ayetteki “gok guriltusi” anlamima gelen “ra’d” kelimesini, inkar
edenlerin Kur’an’da ceza olarak korkutulduklar1 seylerdir diye agiklamistir.
Taberi’de bu konudaki nakiller oldukga fazladir. Onlart genel olarak soyle
siralayabiliriz: Bulutlart siiren melek, sesiyle bulutlar1 siiren melek, meleklerin
icinden (Allah’1) tesbih eden bir melek, ¢obanin develeri siirdiigii gibi bulutlar
stirmekten sorumlu melektir ve bulutlar anlasamadiginda bu melek devreye

girmektedir. Onlara kizdiginda bu melekten atesler ¢cikmaktadir ve bu atesler bizim

281 Bakara, 2/19.
282 Thpip’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, ¢.1, s.40.
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gormiis oldugumuz yildirimlardir. Bu konudaki nakillerin devami soyledir: Ra’d
isimli melek, tesbih ve tekbirlerle bulutlar1 siiren melek, bu sesin kendisinin tesbihi
olan melektir ki bulutlar1 siirmesi siddetlendiginde bulutlar birbirine c¢arparak
yildirimlar olusmaktadir, Allah’in yarattigi bir mahlktur ve Allah’1 isitip ona itaat

eder, ¢obanin koyunlara bagirdigi gibi bagiran melek ve riizgardir.?8

Matlridi  ayette gegen “karanlik”, “gok gurdltisu” ve “simsek” gibi
kelimeleri, inkar edenlerin igerisinde bulunduklari kot durumu anlatmak igin
kullanilan (darb-1) meseller olarak yorumlamistir. Dolayisiyla Matiridi, bu
anlatimdaki ibareleri mecaz olarak gormiis, “gOk guraltisi” ve “simsek”
kelimelerinin tek tek kendi anlamlarma deginmemistir. Kurtubi “ra’d” kelimesini,
once Hz. Peygamber’den bir nakille agiklamaktadir. Buna gore Yahudiler Hz.
Peygamber’e ra’d kelimesinin ne oldugunu sormuslar, Hz. Peygamber de bunun
bulutlardan sorumlu melek oldugunu ifade etmistir. Sonra bu kelime hakkindaki
verdigi gorlisler soyledir: Ruzgéar, bulutlara cisimlerin ¢arpmasiyla ¢ikan ses (bu
goriis filozoflara aittir ve Kurtubi bu goriisiin merdud oldugunu ve nakledilmesinin
dogru olmadigini ifade etmistir). Bunun yaninda titremek, korkmak anlamina gelen
bazi fiillerin ra’d kelimesinden tiiredigini ifade eden Kurtubi, bu kelimenin gesitli fiil
tirevlerini de zikretmistir. Elmalili “ra’d” kelimesini, titretici bir patlayisi/giirleyisi
olan, beyinlerde catlayan ve ufuklarda girleyen dehsetli bir gok giiriiltisii diye
agtklamistir. Yani Elmalili, bu kelimeyi ve digerlerini bu yonde agiklayarak, ayette
ifade edilen, inkarcilarin i¢inde bulunduklar1 kotii durumu betimlemektedir. Ayrica
0, “ra’d” buluttan ¢ikan rahatsiz edici sesin ismidir ve baslangigta ani bir patlayis
sonra uzun bir giiriiltii seklinde meydana gelir demektedir. Bunun yaninda, titremek
veya titretmek bagka bir ifadeyle zangirdamak veya zangirdatmak manalarinda
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Elmalili bunun, bulutlar1 yagmurun yagacag: yerlere
gotiiren ve onlar1 idare eden melegin ismi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu
melek riizgar meleklerinden baskadir ve bulutlar1 6zel bir sekilde idare etmektedir.
Bu melek bulutlar1 idare ederken onlardan geri kalan olursa onlara bagirir, iste
duydugumuz gok giirtiltiisii budur. Yine onun verdigi baska bir agiklamaya goére gok

giiriiltiisii, bulutlarin birbirine ¢carpmasi veya siirtmesiyle olusan sestir.?*

283 Mukatil, a.g.e., .1, 5.92; Taberf, a.g.e, c.1, 5.338-342.
84 Matiridi, a.g.e., c.1, 5.396-398; Kurtubf, a.g.e., c.1, 5.217-218; Yazr, a.g.e., .1, 5.290-295.
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“Gok gurdltust” hakkindaki yorumlarda, miifessirlerin bu kelimeye gesitli
anlam takdirinde bulunduklarini gérmekteyiz. Zikredilen bu yorumlarda gbze ¢arpan
baska bir husus, anlatimlarin hikaye seklinde olmasi ve donemin bilimsel seviyesine
gore anlatilmasidir. Ibnii’z-Zagini’nin bu ifade hakkindaki yorumu sadece,
“cisimlerin bulutlara ¢arpmasiyla ¢ikan ses” (slrtinme sesi) seklinde olmustur. Bu
yorumda dikkat ¢ceken baska bir husus daha vardir. O husus, Kurtubi’nin ilgili
ifadeyle alakali ayn1 yorumun filozoflar tarafindan benimsendigini belirtmesidir.
Yani Ibnii’z-Z4§0ni’nin yorumu filozoflarm yorumlari ile aynidir. Ancak Kurtubi’ye

gore bu yorum, reddedilmesi gereken ve nakledilmesi dogru olmayan bir yorumdur.

Avyetteki ifade hakkinda bahsettigimiz yorumlar disinda Zddii’I-Mesir’de
kaydedildigine gore, miinafiklarin hallerinden hangisinin simsege benzetildigi,
alimler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Birincisi, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete
gore o, Kur’an’daki korkutmadir. Ikincisi, Miicahid ve Siiddi’den gelen bir rivayete
gore o, Hz. Peygamber ve miiminler onlarin nifaklarmi 6grendiklerinde baslarina
musibet gelmelerinden korkmalaridir. Ugiinciisii, Ibnii’z-Zag0ni’nin belirttigi gibi
kendilerine gizli sevgi besledikleri kisilere (kafirlere) kars1i savasa ve cihada

cagrilmaktan korkmalaridir.?®®

3.3.8. Simsek
Aynmi ayetteki Ibnii’z-Zagini’nin yorum yaptigi bir diger nokta simsek
konusudur. Ayet soyledir:

° < P e s o B A A me ow . P ) w = oF
C3all JA- geigall G GEIBT § fdalel Oplak B35 A8 Sledb ad slald) G oS
Sy Bd g

“Yahut onlar, karanliklar i¢inde gokten bosanan gok giiriiltiilii, simsekli bir
yagmura tutulmug kimseler gibidirler. Yildrimlar yiiziinden 6liimden korkarak
parmaklariyla  kulaklarint  tikarlar.  Halbuki ~ Allah  inkdrcilart  ¢epegevre

kusatmustir.”?8

Ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir adli eserinde “simsek” anlamina gelen “berq”

kelimesi hakkinda ii¢ goriis bulundugunu belirtmektedir. Birincisi, bulutlardan

285 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, c.1, s.41-42.
28 Bakara, 2/19.
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sorumlu melegin bulutlart siirmede kullandigi bir alettir. Bu mana Hz.
Peygamber’den merfu olarak nakledilmistir ve Hz. Ali’nin de goriisiidiir. Yine ayni
rivayette bu aletin, demirden veya nurdan yapilmis ve vurmak i¢in kullanilan bir alet
oldugu belirtilmistir. Ikincisi, su yani yagmur veya onun pariltisidir. Ugiinciisii,
bulutlarin seyri esnasinda birbirine ¢arpmasiyla veya bulutlara bazi cisimlerin

carpmastyla ¢ikan atestir. Bu sonuncusu, Ibnii’z-ZAgni nin goriisiidiir.?%’

Mukatil, “simsek” kelimesini yagmur yagarken ortaya ¢ikan sey diye ifade
etmistir. Ayetteki anlatimm (darb-1) mesel oldugunu belirten Mukatil, buradaki
simgsegin Kur’an’in nuruna (1s1gina), yani imana tekabiil ettigini kaydetmektedir.
Taberi simsek hakkinda sunlari nakletmektedir: Meleklerin kamgisi, meleklerin
elinde bulunan ve bulutlar siirdiikleri kamgi/alet, bulutlardan sorumlu olan melegin
bulutlara vurmak i¢in kullandigi demirden alet, melegin bulutlar1 siirmek icin
kullandig1 nurdan yapilmis degnek, su, melekten ¢ikan simsek, insan, boga, kartal ve
aslan seklinde dort farkli yiizii olan melegin kanat ¢irpmasiyla ¢ikan 1g1ik. Maturidi,
bir 6nceki boliimde ifade ettigimiz {izere, bu ayetteki “gok gurdltisu” ve “simsek”
kelimelerinin birebir anlamlarina deginmemistir. O, bu kelimeleri inkar edenlerin
durumunu anlatmak i¢in kullanilan (darb-1) mesellerdir diye yorumlamistir. Kurtubf,
simgek manasina gelen “berq” kelimesini, melegin bulutlar1 siirmek igin kullandigi
demirden alet diye aciklamistir. Bagka bir goriise gore, ayni sekilde nurdan yapilmis
degnek oldugunu ifade etmistir. Kurtubi’nin merdud kabul ettigi filozoflarin
goriisiine gore bu ifade, bulutlarin birbirine ¢arpmasi veya bagka cisimlerin bulutlara
carpmasi ile ¢ikan atestir. Yine o, “berq” kelimesinin 1s1lt1 anlamindan tiiredigini

ifade ederek bu kelimenin cesitli tiirevlerine deginmistir.?%

Elmalili “berq” ibaresini, ¢akip sakidik¢a, parlayip yildiradik¢a bir imit
pariltis1 gibi karanliklari yaran ve yiirekleri agza getiren simsek ¢akist diye ifade
etmektedir. O, berq kelimesinin sozliik anlaminin, parildamak, yildiramak manasiyla
ilgili olup buluttan ani olarak cikip parlayarak, sakiyarak soniiveren bir pariltinin
ismidir ki dilimizde buna simsek denir demistir. Onun, Ragib el-Isfehani’den (6.

5/11. yizyihn ilk ¢eyregi) naklettigi bilgiye gore “ra’d”, “berq” ve “sd’ika” aslinda

287 [bnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, s.40.
288 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.92; Taberi, a.g.e, c.1, 5.342-345; Bkz. Matiiridi, a.g.e., c.1, 5.396-398;
Kurtubf, a.g.e., ¢.1, 5.217-218.
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ayni seyin li¢ farkli etkisidir. Elmalili bunlar1 aktardiktan sonra simsegin buluttan
sorumlu melek vasitasiyla ciktigina isaret etmistir. Yani bu melek, bulutlara
kizdiginda onlara ates sagmaktadir ve bu atesleri biz yeryiiziinde simsek olarak
gormekteyiz. Ayrica o, simsegin sebebi ¢ogunlukla riizgarin hareketidir seklindeki
Ibn Sina’nin (6. 428/1037) goriisiinii aktarmis, akabinbe bu goriisiin Ibn Sina’dan
once Taberi tarafindan dile getirildigini belirtmistir. Elmalili bu bilgileri aktardiktan
sonra, glinlimiizde kullandigimiz elektrige ve bununla ilgilenen fizik bilimine atifta

bulunmustur.?°

“Simsek” anlamina gelen “berq” kelimesi hakkinda yukarida zikrettigimiz
yorumlara baktigimizda, Mukétil ve Matiiridi’nin manay1 mecazi olarak anladigin
gormekteyiz. Taberi ve Kurtubi’nin, ilk doénem bilim anlayisin1 yansitan ve
kavramlar1 hikayelestirerek yorumlayan bir yorum anlayigini tercih ettigini
gormekteyiz. Bunlarin disinda Ibnii’z-ZAg0ni'nin, ayeti Elmalili ve Kurtubi’nin
filozoflardan naklettigi yorumlarla agikladigini gormekteyiz. Buna gore simsek
bulutlarin seyri esnasinda birbirlerine g¢arpmasiyla veya bulutlara bir cismin

carpmastyla ¢ikan atestir.

3.3.9. Miinafiklarin Aydinhkta Yurumeleri
Konuyla ilgili Ibnii’z-Z4g0ni’nin yorum yapti§1 ayet soyledir:

Al i 2l 5 1500 ol BT 1315 4 1355 2 sl WIS LLall Gl 1 3G
PR 5 ‘-" p-“)w‘j o

“Simsek gozlerini kor edercesine ¢akar, onlarin ¢evresini (Allah) aydinlatinca
orada yiiriirler, karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitmelerini ve

gormelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”**

Ayetteki “(Allah) aydinlatinca orada yiiriirler” ibaresinin manasi hakkinda
Zddii’l-Mesir’de dort gortis nakledilmistir. Bunlar sirasiyla soyledir: Kur’an onlara,
sevdikleri seyleri getirdiginde ona tabi olurlar. Onlar i¢in aydmlik olup kendilerinin

A b

ve mallarinin selametini elde ettiklerinde Kur’an’a tabi olmak igin kosarlar.

28 Yazir, a.g.e., ¢.1, 5.290-295.
2% Bakara, 2/20.
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Aydinlanma Islam hakkinda konusmak, orada yiiriimeleri islam’la hidayet bulmalari,
onu terk ettiklerinde ise dalalet i¢inde kalmalaridir. Onlarin aydinlanmasi imtihan ve
sinama olmadan terk edilmeleri, orada yirimeleri ise baris i¢inde ikamet etmeleridir.

Bu son goriis Ibnii’z-Zagini’ye aittir.?%

Mukatil ayetteki ilgili ibareyi soyle aciklamistir: Onlarin yiiriimeleri,
miminlerin (Allah’a) iman hakkinda konustuklarinda miinafiklarin oradan gecip
gitmeleri, onlarin aydinlanmasi ise (hakkinda konusulan) imanla dogru yolu
bulmalaridir. Taberl, “aydinlaninca” lafzinin, miinafiklarin simsek tarafindan
aydinlanmalar1 oldugunu, simsekten kastin da iman oldugunu ifade etmistir. Bu
ifadeyle miinafiklarin  imanla aydinlanmalar1  kastedilmistir. ~ Miinafiklarin
aydinlanmasmin anlami ise, diismanlarina karst yardim almalari, savaslardan
ganimet almalari, kendi faydalarina olan birgok fetih, zenginlik, kendilerinin ve
ailelerinin selameti gibi gegici diinyaliklar i¢in hoslari giden seyler gérmeleridir.
Boylece, dinya nimetlerini gérmelerinin sebebi, ailelerini, canlarini, mallarin1 ve
ziirriyetlerini korumak i¢in dilleriyle iman etmis goriinmeleridir. Onlarin bu durumu,
Allah’mn onlar1 “Insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a sarth olarak kulluk eder;
oyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir
imtihan sikintis1 gelse hemen yiiz c¢evirir. Boyleleri diinyasini da ahiretini de
yitirmistir ve apagcik hiisran iste budur.”*? ayetiyle vasiflandirdig1 gibidir. “Orada
ylrdrler” ibaresi de, minafiklarin yukarida vasiflandirildiklar1 {izere rahatlik

icerisinde bulunmalar1 ve bdylece ikamet etmeleridir.2%®

Maturidi’nin Dahhak’tan ve Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore, ilgili ayette
gecen, miinafiklart simsegin ve atesin aydinlatmasi daimi degildir. Bunlar miinafigin
iman1 gibi ¢abuk kaybolmaktadir. Matlridi’nin naklettigine gore inkarin
karanligindaki miinafik, tipk1 gecenin karanliginda ates yakan kisi gibi kendisine
verilen (imani) nurla yol bulmaktadir. Dolayisiyla miinafik atesin veya simsegin
aydinligt gibi imanin aydmligiyla (dogru) yolunu bulmakta, bunlar ortadan

kalktiginda ise yolunu kaybetmektedir.?%*

%1 [bnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, 5.42.

292 Hac, 22/11.

293 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.92-93; Taberf, a.g.e., c.1, 5.358.
294 Maturidt, a.g.e., c.1, 5.396-398.
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Kurtubi ayette gecen aydinlanmayi, simsegin yollarini aydinlatmasi olarak
izah etmistir. Bunu da soyle agiklamistir: Miinafiklar Kur’an’1 dinlediklerinde ve
kendileri icin deliller ortaya ciktiginda muminlere yakinlik duyarlar ve onlarla
birlikte ydrirler. Fakat Kur’an’dan kendilerini sikintiya diisiirecek ayet nazil
oldugunda nifaklar1 tizerine Oylece kalakalirlar. Yine onun belirttigine gore,
miinafiklarin Gifteilikte ve hayvancilikta durumlari iyi oldugunda ve nimetler pes
pese geldiginde “Muhammed’in dini miibarek bir dindir” demektedirler. Ancak
baslarina bir musibet geldiginde 6fkelenmekte ve nifaklarina geri donmektedirler.
Hac Saresi 22/11. ayetteki “Insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a sartl olarak
kulluk eder; Oyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama
basina bir imtihan sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir. Boyleleri diinyasini da ahiretini
de yitirmistir ve apagik hiisran iste budur” seklinde Allah’in onlar1 vasiflandirmasi

da bunun delilidir.2®®

Elmalili bu Aayetlerde Allah’in miinafiklarin hallerini yagmur ornegiyle
anlattigim ifade etmistir. Bunun yaninda bu tiir benzetmelere bir biitiin olarak
bakilmasinin ve boylece anlamaya ¢aligilmasinin yeterli olacagini belirtmistir. Ayrica
0, bu ayetlerden cikarilmasi gereken anlamlari soyle agiklamistir: islam dini hayat
kaynagi oldugu icin kuvvetli bir yagmura, Hz. Peygamber’in gonderildigi zaman
diinyanin durumu karanliklara, dinin vaad ve vaidi simsek ve gok giiriiltiisiine,
kafirlerin ve miinafiklarin aday oldugu bela ve cezalar yildirimlara benzetilmistir.
Avyetlerin sonlar1 da miinafiklarin Islam anlayis1 ve firsat bulduk¢a ondan
yararlanmalari olarak orneklendirilmistir. Ayrica Elmalili, bazi rivayetlerde bu iki
(darb-1) meselin inmesinin sebebinin Yahudilerin halleri ve tavirlart oldugunu

belirtmektedir.2%

Avyetteki ifadeyle ilgili zikrettigimiz yorumlara baktigimizda, miinafiklarmn
cesitli hallerinin ortaya konuldugu gériilmektedir. Ibnii’z-Zagtni yetteki ifadelerin,
miinafiklarin refah i¢inde yasamalarina temas ettigini belirtmektedir. Bu anlamda
Ibnii’z-Zag0ni, Taberi ile aym dogrultuda bir yorum yapmaktadir. Bu yorumlara
ilaveten mifessirler ilgili ifadeleri, miinafiklarin islam anlayislar1 ve Islam’dan nasil

faydalandiklart seklinde yorumlamislardir.

295 Kurtubf, a.g.e., c.1, 5.223.
2% Yazir, a.g.€., ¢.1, 5.300.
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3.3.10. Allah’a Bilerek Ortak Kosma Ibaresindeki “Bilmek” Fiili
Avyetteki bilme fiili miifessirler tarafindan farkli sekilde yorumlanmustir.
Genel anlamda bazilar1 bu fiili Allah’1 bilmek olarak ifade ederken bazilar1 da ayette
gecen seyleri bilmek olarak ifade etmislerdir. ibnii’z-Zagtni de bu konuda yorumda

bulunmustur. Ayet séyledir:
3By o e 4 230 b sl G I 2Ly sletdig Lald PV S Jax
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“Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gogii bina kilmistir; gokten su indirmis,
bununla sizin icin rizik olarak cesitli tiriinler ¢cikarmistir, artik siz de bile bile ona es

ve ortaklar kosmaymn.”*®

Ayetteki “bilmek/bile bile > fiiliyle ilgili Ibnii’z-Zagni, Allah’m disinda hig
kimsenin burada zikredilen seylerden birini dahi yapmaya gii¢ yetiremeyecegini siz
biliyorsunuz demistir.?®® Yani buradaki bilme, ayette zikredilen fiillere, kimsenin

giiclinlin yetmeyeceginin bilinmesidir.

Mukatil, “bilmek” fiilini, ayette zikredilen fiillerin Allah tarafindan
yapildigint bilmek seklinde agiklamistir. Sonrasinda da, bunu bildiginiz halde
Allah’tan bagskasina nasil ibadet ediyorsunuz? Diye bir soru sormaktadir. Taberi,
ayetteki ilgili ifadeyle kimlerin kastedildigi konusunda ihtilafin oldugunu
bildirmektedir. Soyle ki, bununla baz1 alimlere gore biitiin Arap miisrikleri ve ehl-i
kitap kastedilmektedir. Bazilarina gore sadece ehl-i kitap kastedilmektedir. Diger bir
goriise gore, putperest Araplar ve ehl-i kitaptan kafirler kastedilmektedir. Taberf,
bilmek fiili hakkinda ¢esitli goriisler kaydetmistir. Birincisi, sizin i¢in Allah’tan
baska sizi ve digerlerini riziklandiran Rab yoktur. Bilirsiniz ki sizi onun (Allah’1n)
bir olduguna ¢agiran peygamber haktir ve onda siiphe yoktur. ikincisi, Allah’1n sizi,
gokyiiziinii ve yeryiiziinii yarattigin1 biliyorsunuz. Ucgiinciisii, Tevrat’a ve Incil’e

baktiginizda Allah’mn tek ilah oldugunu ve esinin benzerinin bulunmadigini

297 Bakara, 2/22.
298 Thnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, ¢.1, s.43.
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biliyorsunuz. Taberi’nin kendisi bu ifadeyi, Allah’in her yoniiyle bir ve tek

oldugunun bilinmesi seklinde a¢iklamistir.?%°

Maturidt, “bilmek™i iki sekilde tevil etmektedir. ilk olarak Allah’mn esinin ve
benzerinin bulunmadiginin bilinmesi olarak tevil etmektedir. Ciinkii ona gore Allah
yarattig1 esyayi ortaya koyup gosterebilmekte fakat diger ilahlik atfedilen varliklar
bunu yapamamaktadirlar. Ikinci olarak, sizin igin yarattig1 seyleri bilmeniz diye tevil
etmistir. Ona gore, eger dikkatli diisiiniiliirse Allah’in esinin ve benzerinin olmadigi
goriilecektir. “Sizin igin kendi iginizde kanitlar vardir. Hi¢ gérmiiyor musunuz?”*%°
ayetinde oldugu gibi. Kurtubi ayetteki “bilmek” fiilinin, herhangi bir ortagi olmadan
Allah’in her seyi yaratanin ve gesitli nimetler verenin oldugunun bilinmesi diye;
hakkiyla diigiiniildiigiinde her sekliyle Allah’in bir ve tek oldugunun bilinmesi diye
iki sekilde anlasilmasinin miimkiin oldugunu kaydetmektedir. Kurtubi’nin naklettigi
baska bir goriise gore bunun manasi, tek olan Allah sayesinde cahilligi reddeden
bilginizden sonra Allah’a sirk kosmaya geri donmeyin ey miiminler seklindedir.
Elmalili da ilgili ifadeyi, siz bunlari (yani bu ayette belirtilen, Allah’in fiillerini) ve

Allah’tan baska ilah olmayacagim bilip dururken diye agiklamustir.3%

Ayette zikredilen “bilmek” fiili hakkinda miifessirlerin yorumlari genel olarak
iki gruptur: Her turli nimetleri verenin/buna giict yetenin Allah oldugunun bilinmesi
ve Allah’tan baska ilah olmadiginin bilinmesi. Ibnii’z-Zagni ilk yorumu tercih

etmistir.

3.3.11. Diinya Hayatimin Siisli/Cazip Gosterilmesi
Ibnii’z-Zag0n1 burada, ayetin hepsini kapsayan bir yorum yapmamustir. O,
siislii veya cazip gosterilmesinin keyfiyeti hakkinda bir yorumda bulunmustur. Once

ayeti verelim:
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299 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.93; Taberf, a.g.e., .1, 5.370-373.
300 Zariyat, 51/21.
301 Matdridt, a.g.e., c.1, s.401; Kurtubf, a.g.e., c.1, s.231; Yazir, a.g.e., c.1, 5.304.
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“Inananlarla alay ederek inkdra sapanlara diinya hayati siislii gésterildi
(onun ¢ekiciligine kapildilar). Ama Allah tan korkanlar kiyamet glininde onlardan

iistiin olacaklardir. Allah diledigine hesapsiz rizik verir.””3%

Ayette diinya hayatimin siislii gosterilmesinin Allah’a veya seytana isnat
edilmesi hakkinda Ibnii’z-Zagini agiklamada bulunmustur. Ona gére Allah’in
stislemesi tabii bir olusumdur. Ciinkii o tabiatlara sevilen seylerin sevgisini, sekil
olarak koyar ve onu insanlar i¢in siisler. Seytanin siislemesi, daha 6nce unutturdugu
bir seye siislii gostererek insan1 davet etmesi ve boylece onu hatirlatmasiyla yaptigi
bir suslemedir. Dolayisiyla Allah yaparak/yerlestirerek silislemekte seytan ise

unutulani hatirlatmak suretiyle siislemektedir.®%3

Mukatil b. Suleyman ayetteki suslemek hakkinda genis bir aciklama
yapmamistir. Ayetin Abdullah b. Ubey (6. 9/631) ve arkadaslar1 gibi miinafiklar
hakkinda nazil oldugunu belirtmistir ve ayette gegen stislemenin inkér edenler icin
dinyadaki iyiliklerin veya nimetlerin genisletilmesi (yani insana daha da
azginlagsmasi i¢in miihlet verilmesi, gdoz yumulmasi) diye ifade etmistir. Taberi
ayetteki inkar edenlere diinya hayatinin siislii gosterilmesini, onlarin diinya hayatini
ve dlnya nimetlerinin lezzetlerini sevmeleri diye ifade etmistir. Yani onlar diinyada
bollugu ve oviillmeyi arzulamakta, Mislumanlar tzerinde tahakkiim kurabilmeyi ve
onlara kars1 kibirli olmay1 istemektedirler. Boylelikle Hz. Peygamber’e (sas) uymay1

kiiciimsemekte, ona uyanlara kars1 kibirlenmektedirler.3%*

Mataridi “stsleme”nin, Hasan-1 Basri’ye nispet ettigi bir goriise gore seytanin

(13

stislemesi oldugunu ifade etmistir. Bu durumda “...seytan onlara islerini siislii
(guizel) gosterdi” 3% &yeti bu anlamdadir. Ona gére insanin tabiatini, sehvet
yakinligiyla siislemek; akli, delillerin kuvvetiyle siislemek normal olan siislemedir.
Fakat inkar edenlere diinya hayatinin siislenmesi, onlarin diinyada sehvetleri

sebebiyle giinah islemeleri ve tabiatlarinin meylinin de bu yénde olmasidir.3%

302 Bakara, 2/212.

303 bnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, ¢.1, 5.176.

304 Mukatil, a.g.e., c.1, 5.181; Taberi, a.g.e., c.4, 5.273-274.
305 Ankeb(t, 29/38.

306 Matdridt, a.g.e., c.2, s.106.
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Kurtubi, “stisleme™nin seytan tarafindan vesvese ve giinaha sokmak suretiyle
yapildigini belirtmektedir. Bu durumun kéfirlere nispet edilme sebebi ise, onlarin
diinya ve ona ait olan seyleri pesinen kabul etmeleri ve ahiretten yiiz ¢cevirmeleridir.
Allah’in kimin daha iyi isler yapacagini goérmek i¢in esyayi siisledigini belirten
Kurtubi, miiminlerin bu smnamadan dinin kurallar1 sayesinde kurtuldugunu ve ona
aldanmadigini ifade etmistir. Inkdr edenler bu aldatici seylere sahip olmaya
caligmaktadirlar. Ciinkii onlar, diinya hayatinin aldatici olduguna ve bu hayatin
insanin simanmasi i¢in yaratildigina inanmamaktadirlar. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, “stsleme” ifadesini, gozlerine diinya hayatinin giizel ve siislii gosterilmesi,
kalplerinin bu degersiz hayatin sevgisiyle dolmasi diye aciklamistir. Ona gore
kafirlerin ahireti inkar ederek dinyada zevk ve sefa iginde yasamalar1 bu ifadenin
anlamlarindan biridir. Ayrica o, diinyanin sonunu ve ahireti diisiinmeyip sadece
diinya hayatina ilgi ve sevgi duymanin, oteden beri insanin yaratilisinda var
oldugunu ve bu anlayis sebebiyle insanlar arasinda barisin ve siikinetin bozuldugunu

ifade etmistir.>%’

Ayetteki “stisleme” ifadesiyle alakali miifessirlerin yaptig1 yorumlarda, diinya
hayatinin aldaticiligina yonelik hususlarin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Yani kafirleri
diinya hayatinin aldaticilif1 cezbetmekte ve onlar da buna meyletmektedirler. Ibnii’z-
Zaguni’nin yaptig1 yorumda “susleme” ifadesinin Allah’a ve seytana isnat edilmesi
s0z konusudur. Buna gore o, Allah’in siislemesinin yapma/yaratma yoluyla
oldugunu, seytanin siislemesinin ise zihinlere bir seyler hatirlatma yoluyla oldugunu
ifade etmektedir. Yani Ibnii’z-Zag0ni bu ayet vesilesiyle bize, seytanin siislemesinin

veya kotil bir seyi giizel gdstermesinin nasil oldugunu gostermektedir.

3.3.12. Yahudiler ve Hristiyanlarim Miisrik Olup Olmadig
Bu ayetin asil konusu Miislimanlara miisrik kadinlarla ya da erkeklerle
evlenme yasaginin konmasidir. Ancak asagida goriilecegi lizere, alimlerimiz bu
ayetten Yahudilerin ve Hristiyanlarin misrik olup olmadiklarina dair hikim de

¢ikarmislardir. Bizim ele aldigimiz husus da budur. Ayet soyledir:

307 Kurtubt, a.g.e., ¢.3, s.29; Yazir, a.g.e., .2, 5.125.
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“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. (Sundan
emin olun ki) imanli bir cariye, sizin hosunuza gitse de miisrik ve hiir kadindan
ividir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarmizi
evlendirmeyin. (Sundan da emin olun ki) imanli bir kole, sizin hosunuza gitse bile
miisrik ve hiir kisiden daha iyidir. Onlar insanlari atese ¢cagwrirlar, Allah ise izni ile
cennete ve bagislanmaya ¢agwrir, (gerektikge) hatirlasinlar diye insanlara ayetlerini

aciklar.”3%®

Ayetin tefsirinde Ibnii’z-Zagini, Yahudileri ve Hristiyanlar1 miisrik
saymayanlarin soziiniin iki yonden hatali oldugunu belirtmistir. Birincisi, “Uzeyir
Allah’m ogludur”, “Isa Allah’in ogludur” demeleri sebebiyle onlar hakkinda sirk
sabittir. Ikincisi, Hz. Muhammed’i inkar etmeleri dolayisiyla miisriktirler. Cuinkii
onlarin “Muhammed’in getirdikleri Allah katindan degildir” demeleri, Hz.
Peygamberin Allah’tan getirdigi seyleri, Allah’tan baskasina izafe etmeyi gerektirir
ki bu da sirktir.3%® Yani Ibnii’z-Zagni, Yahudilerin ve Hristiyanlarin iki yonden

sirke dusttklerini ifade etmektedir.

Razi’nin bu ayette isledigi konular arasinda, miisrik lafzinin ehl-1 kitab1 da
icine alip almayacagi bulunmaktadir. Onun, alimlerin ekserisinden naklettigi goriise
gore miisrik lafzi, ehl-i kitaptan inkar edenleri de i¢ine almaktadir. Onun belirttiine
gdre bu goriis tercih edilen goriistiir. Bunun delili “Yahudiler Uzeyir Allah’in
ogludur dediler, Hristiyanlar da Mesih Allah’in ogludur dediler®*° ayetidir 31

Elmalili ilgili ayetin tefsirinde miisrikin tanimlamasini yapmistir. Ona gore,
misrik kavramimin biri zahiri digeri de hakiki olmak {iizere iki farkli anlami

bulunmaktadir. Zahiri miisrik, aciktan agiga Allah’a ortak kosan ve c¢ok tanrili bir

308 Bakara, 2/221.

309 [bnii’l-Cevazi, Zddii’I-Mesir, ¢.1, 5.188.
310 Tevbe, 9/30.

311 Raz1, a.g.e., c.6, 5.408.
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dine inanandir. Hakiki miisrik ise, gercek anlamda tevhidi ve Islam dinini inkar
edendir. Onun ifade ettigine gore, Yahudiler ve Hristiyanlar hakiki miisrik sinifina
girmektedirler. Clinkli onlar goriiniirde Allah’in bir olduguna inandiklarini iddia
etmekte fakat Allah’a c¢ocuk isnad etmektedirler. Yine aymi sekilde Yahudiler
“Uzeyir Allah’m ogludur”, Hristiyanlar da “Mesih Allah’in ogludur” demekte ve bu
sozleriyle sirke girmektedirler. Elmalili, boylelikle onlarin goriiniirde miisrik
olmadiklarmi1 fakat o&zleri itibariyle yani hakikatte miisrik olduklarini ifade

etmektedir.3?

Bakara Slresi 2/221. ayetinde Mukaétil, Taberi, Maturidi ve Kurtubi gibi
mufessirlerin tefsirlerine baktigimizda miisrik kelimesinin igerigi hakkinda bir
yoruma rastlamamaktayiz. Ancak yukaridaki yorumlarda gorildiigi {izere,
zikrettigimiz miifessirler ilgili ayetin tefsirinde miisrik kelimesinin agiklamasini
yapmaktadirlar. Bu agiklamalara gore Yahudiler ve Hristiyanlar miisrik kapsamina
girmektedirler. Ibnii’z-ZAg(ni’nin yorumunda da ayn1 hususa deginilmektedir. Hatta
onun zikrettigi ikinci yonde, akli bir izah s6z konusudur. Sonug olarak Ibnii’z-

Zagini, savundugu goriisii hem nakli hem de akli delille temellendirmektedir.

3.3.13. Sehide Sehit isminin Verilmesinin Nedeni
Konuyla ilgili, miifessirlerin yaninda Ibnii’z-Zagini de yorumda
bulunmustur. Onun yorum yaptig1 nokta, sehidin neden bu sekilde isimlendirildigi

noktasidir. Once ayeti verelim:
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“Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine

lituflarda  bulundugu peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kisilerle

beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaglardir.”'®

Ibnii’z-ZAghni dyette gecen “sehid”in, sehid diye isimlendirilmesi konusunda

yorum yapmistir. Ona gore sehid, oldiiriilmesi neticesinde Allah’in kereminden

312 Yazir, a.g.e., .2, 5.152.
313 Nisa, 4/69.
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kendisi i¢in hazirladigi ikramlar1 gérmesi (ona sahitlik etmesi) dolayistyla bu sekilde

isimlendirilmistir.3!*

Mukatil burada “sehid” kelimesini, iman (zere Allah yolunda oldirtlen kisi
diye agiklamaktadir. Taberi “sehid”i, Allah yolunda oldiiriilen kisi olarak tarif
etmektedir. Bu sekilde isimlendirilmesinin sebebini de, oldiiriilene kadar hakki
ayakta tutmasi ve Allah’in tarafinda olmasi diye izah etmistir. Matlridi, Allah
yolunda olduralenlerin “sehid” olarak isimlendirildigini ifade etmistir. Onun
naklettigi bir goriise gore sehid, dinine bagli olan ve dinini ayakta tutan kisi
demektir. Yine onun naklettigine gore siddik, sehid ve salih kavramlart ayni
seylerdir. Kurtubi ayetteki sehitlerden maksadin Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
oldugunu belirtmistir. Ayrica “sehid’in Allah yolunda oldiiriilen kisi oldugunu

belirtmistir.3*®

Gortildiigii tzere “sehid” kelimesi hakkinda zikrettigimiz miifessirlerin
aciklamalari, bu kelimenin llgat ve istilah anlamlar1 olarak iki kisimdan
olusmaktadir. Kelimenin bu anlamlar1 ile isimlendirilmesinin nedeni, sehit olan
kisinin hak yolda olusu, Allah’in dinini ayakta tutmak isteyisi gibi gerekgelere
dayanmaktadir. Ibnii’z-Z4g0ni’nin bu konudaki kanaati farklidir. O, sehidin bu
sekilde isimlendirme nedenini, onun Allah katindaki nimetleri gorecegi, onlara
sahitlik edecegi seklinde ifade etmistir. Dolayisiyla o, bu isimlendirmede sehidin
ahiretteki konumunu esas almisg ve meseleye zikredilen diger miifessirlerden farkli

yaklagmistir.

3.3.14. i¢ki icmekten Vazge¢mek
Avyette gecen icki icmekten vazgegmeyle alakali Ibnii’z-Zagini yorumda

bulunmustur. Ayet soyledir:
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314 [bnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c.1, s.430.
315 Mukatil, a.g.e., ¢.1, 5.388; Taberi, a.g.e., .8, 5.532; Matiridf, a.g.e., ¢.3, 5.248; Kurtubf, a.g.e., c.5,
5.272.
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“Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza kin ve diismanlik sokmak, sizi

Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?”1®

Zadii'I-Mesir’de bildirildigine gore “Artik vazgectiniz degil mi?” ifadesinin
manasit hakkinda iki goriis bulunmaktadir. Birincisi; bu, soru lafzidir fakat manasi
emirdir, yani “vazgectiniz mi” yerine “vazgegin” anlamindadir. Ornegin susmasi
istenilen bir Kisiye “sustun mu?” denmesinin, “sus” anlaminda olmas1 gibi. ikincisi;
bu ifade soru anlamindadir, emir anlaminda degildir. Ikinci goriise gore, bazi
kimseler bu ayetin nazil olmasindan sonra da igki i¢iyorlardi ve bu ayetle i¢kinin
henliz haram kilinmadigini iddia ediyorlardi. Ciinkii burada “Artik vazgectiniz degil
mi?” diye bir soru sorulmaktadir ve bazilar1 buna “vazgectik”, diger bazilariysa
“vazgecmedik” seklinde cevap vermekteydiler. Burada bahsedilen icki ancak, “De
ki: Rabbim ancak acgik ve gizli kotiiliikleri, giinahi ve haksiz yere sinirt asmayi,
hakkinda hi¢bir delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak kogsmanizi ve Allah hakkinda

317 Ayeti inince haram kilmmistir.

bilmediginiz seyleri soylemenizi haram kilmigtir.
Culnku bu ayette gegen “giinah (ism)” kelimesi igkinin giinah sayilmasidir. Bu ikinci
goriis Ibnii’z-Zag0ni’ye aittir. Ibnii’l-Cevzi isabetsiz bir yorum diye bu goriisii

elestirmis ve ilk yorumun daha dogru oldugunu ifade etmistir.3®

Mukatil ayetteki ilgili ifadeyi, nehyetme veya haram kilmadan sonraki va’id
(tehdit) olarak ifade etmistir. Bu tehditten sonra Miislimanlarin da “vazgectik ey
Rabbimiz” dediklerini belirtmistir. Onun belirttigine goére bu ayetten sonra
Miisliimanlar i¢in i¢kinin haramligi kesinlesmistir. Taberi ayetteki “vazgectiniz mi?”
ifadesinin, sadece ickiyle alakali degil, ayette nehyedilen diger hususlar igin de
gegerli oldugunu ve ayet indikten sonra Misliimanlarin bu ayetin gereklerine gore
amel ettiklerini belirtmistir. Ayrica o, bu ayet indiginde Hz. Omer’in “vazgegtik,
vazgectik” diye itaatini de nakletmektedir. Hatta diger Miisliimanlarin da “vazgegtik
ya Rabbi” diye itaat ettiklerini ifade etmektedir. Bunu yaninda Taberd,
Miisliimanlardan bazilarinin bu ayet inene kadar icki ictiklerini, ayet indiginde de
kaplarindaki igkilerin hepsini dokerek ‘“vazgectik ey Rabbimiz, vazgectik ey
Rabbimiz” dediklerini nakletmektedir. Bahsettigimiz ifade hakkindaki Hz. Omer’in

316 Maide, 5/91.
317 Araf, 7/33.
318 {hnii’1-Cevzl, Zadii’I-Mesir, ¢.1, s.583.
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“vazgectik” diye itaatini Matlridi de nakletmektedir. Ardindan fikih mezheplerinin

icki konusundaki gériislerine temas etmektedir.3°

Kurtubi, ayetteki ifadeyi Hz. Omer duydugunda, bunun vazgegirme manasina
ilave olarak siddetli bir tehdit olarak anladigint ve “vazgectik” dedigini
nakletmektedir. Ayrica o, bu ayet indikten sonra Hz. Peygamber’in Medine
sokaklarinda igkinin haram kilindigina dair duyurular yaptirdigini, bunu duyan
halkin sarap testilerini kirip saraplarimi doktiiklerini ve bundan dolayr Medine
sokaklarindan sarap aktigim1 kaydetmektedir. Elmalili ilgili ifadeyi, Oncesinde
belirtilen haram kilma gerekgelerinin onaylanmasi olarak yorumlamaktadir. Yani o,
ayetin basinda haram kilinan seylerin neden haram kilindiginin agiklandigini,
sonundaki “vazgectiniz mi?” sorusuyla da miuminlerden itaat etme onay1 almanin
hedeflendigini belirtmektedir. Yine o, Hz. Omer’in yukarida degindigimiz ifadelerine

de yer vermistir.3%

Buradaki Ibnii’z-Zagini’ye ait yoruma, zikrettifimiz diger mufessirler
tarafindan deginilmedigini gorilyoruz. Yani Ibnii’z-Zagtni’nin yorumu kendine has
bir yorumdur. Ancak bu yorumun, ayet hakkinda rivayet edilen diger nakillerle
celistigini gdrmekteyiz. Ciinkii Ibnii’z-Z4g(n1 nin verdigi bilgilere gore igkinin Araf
Sdresi 7/33. ayetle haram kilinmis olmas1 gerekmektedir. Fakat Maide Sdresi 5/90-
91. ayetlerle ilgili nakiller, ickinin bu &yetlerle haram kilindigin1 géstermektedir.
Zikrettigimiz miifessirlerin de kanaatleri bu sekildedir. Ayrica Ibnii’z-Zag0ni’nin
giinah anlami tasiyan bir “ism” kelimesini i¢kiye hamlederek onun bu ayetle haram
kilindigin1 séylemesi ok ilging bir yorumdur. ibnii’l-Cevzi de bu rivayetleri esas

alarak, hocasinin goriisiinii elestirmis ve isabetsiz bulmustur.

3.3.15. insamin Emeginin Karsiigim Elde Etmesi
Ayette insana c¢abasmin karsihgimin verilecegi bildirilmektedir. Ibnii’z-
Zagini’nin de yorumda bulundugu bu ayette miifessirler bu karsiligin nasil oldugu

konusunda yorumda bulunmuslardir. Ayet su sekildedir:

e e Y1 oL G O

319 Mukatil, a.g.e., ¢.1, s.501-502; Taberf, a.g.e., .10, s.565-574; Mat(iridi, a.g.e., ¢.3, 5.505-506.
320 Kurtubt, a.g.e., ¢.6, 5.292; Yazir, a.g.e., €.3, 5.464.
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“Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder.”>*

[bnii’z-Zagini’ye gore insan i¢in ancak c¢alistiginin karsiigi vardir, fakat
sebepleri gesitlidir. Bazen insanin gayreti baskalarina yakinlik elde etmek i¢in olur
ve bunun sonucunda kendisine merhamet eden/yakinlik duyan c¢ocugu veya
arkadaglar1 olur. Bazen de din hizmetleri ve ibadetler konusunda gayret eder ve
dindarlarin sevgisini kazanir. BoOylece bunlar, insanin caligmasimin karsiligini
almasina sebep olur.3? Yani Ibnii’z-Zagini’ye gore herkes ancak kendi ¢alistiginin

karsiligini1 alabilmekte, fakat bunun igin ¢esitli sebepler bulunmaktadir.

Mukatil bu ayetin yorumunda, insan diinyadaki ¢abasinin karsiligini ahirette
alacaktir demektedir. Yani diinyada amel olarak ne islemisse ahirette onu gorecek,
onun karsiligimi alacaktir. Taber? 6nce bu sdrenin 38. ayetinden 56. ayetine kadar
olan kismmin Hz. ibrahim ve Hz. Musa’nin (as) sahifelerinde (suhuf) bulundugunu
ifade etmektedir. Konumuz olan ayet, hayir veya ser olsun insan ne yapmissa onun
karsihigin alacagini belirtmektedir. Ancak Taber? bu ayetin, “/man eden, soylarindan
gelenlerin de aym: iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarina bu
ziirriyetlerini katacagiz...” 3% ayetiyle nesh edildigini belirtmistir. Buna gore

babalarin iyilikleriyle ¢ocuklar1 da cennete gireceklerdir.32*

oA A A

cabasmmin karsiligi vardir. Ancak Allah, insant miikafatlandirarak ¢abasindan
fazlasin1 da verir. Cinkii Allah “Kim iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati
vardir”*?® buyurmaktadir. Kendisi i¢in cok ¢aba harcanmayan kiiciik (ve basit) seyler
icin de sevap verilir. Kotiiliigiin karsiligi ise ““...kim de kotultkle gelirse o sadece
getirdiginin misliyle cezalandirilir’3?® dyetinde belirtildigi iizere ancak misliyledir.
Matiridi’nin belirttigine gore bu ayet, bir énceki ayetin haklarinda indigi kafirler igin
olmasi da muhtemeldir. Buna gére konumuz olan ayetin bir dncesindeki “Hicbir

glinahkdr bir baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez”3?" ayeti cahiliye doneminde

321 Necm, 53/39.

322 {bnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, ¢.4, 5.193.

323 Tur, 52/21.

324 Mukatil, a.g.e., c.4, s.165; Taberi, a.g.e., c.22, 5.547.
325 En’am, 6/160.

326 En’am, 6/160.

327 Necm, 53/38.
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bagkalarinin giinah yiikiinii yiiklenenler hakkinda nazil olmustur. Dolayisiyla 53/39.
ayet de, kimse bir bagkasinin giinahini yiiklenemez ve herkese ancak g¢abasinin

karsilig1 vardir manasina gelmektedir.3?

Kurtubi once, yukarida zikrettigimiz bilgileri vermis ve ayetin mensuh
olduguna deginmistir. Neticede babanin ¢ocuklara veya ¢ocuklarin babaya sefaatgi
olabilecegini ifade etmistir. Yine o, “Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda

» 329 Zyetinin bu goriisii

bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz
destekledigini belirtmektedir. Ancak miifessirlerin ¢ogunun bu goriisii kabul
etmedigini ifade etmekte ve kisinin amelinin bir baskasina fayda vermeyecegi
kanaatini tasidiklarm sdylemektedir. Ornegin kisi bagkasmin yerine namaz kilamaz.
Kurtubi’nin naklettigine gore, Imam Malik 6len kisi vasiyette bulunmadik¢a onun
yerine oru¢ tutmayi, hac yapmayr ve sadaka vermeyi caiz gormemektedir. Ancak
Imam Safii ve digerleri 6len kisi adina (akrabalar1 ya da sevenleri tarafindan) hac ve
nafile ibadetlerin yapilmasini caiz gérmektedirler. Kurtubi &yetin manasinin mal,
mulk konusunda (ibadetler disinda) oldugunu, bunlari ancak cabasi karsiliginda
alabilecegini belirtmistir. Onun Rebi’ b. Enes’ten naklettigine gore bu ayette kafirler
kastedilmektedir. Clinkii miiminler i¢in hem cabasinin karsiligi hem de baskalarinin
cabalariin karsiligi vardir. O, bu goriise katilmakta ve birgok hadisin bu goriisl
destekledigini belirtmektedir. Omegin bir miimin bir sevaba vesile olursa, 0 bundan
bir karsilik (pay) alir. Ayrica o, hayirli evladin kisiye sevap getirmesini de bu
minvalde degerlendirmektedir. Son olarak Kurtubi, iyiliklerin insana birgok sevap
getireceginin Kur’an’da ve siinnette gegerli olan bir hiikiim oldugunu, bu ayette
zikredilen hiikmiin ise sadece kotiiliikler icin gegerli olabilecegini kaydetmistir.
Ayrica ayetteki caba ibaresinin niyet anlamina gelebilecegine dair nakiller

vermistir.3%°

Burada konumuzla alakali olarak Hz. Peygamber’in (sas); “Insan éliince amel
defteri kapanmir. Ancak su ii¢ sebeple amel defteri ac¢ik kalwr: Sadaka-i cériye,

kendisinden faydalamlan ilim, kendisine dua eden hayirli evlat”®® hadis-i serifinden

328 Maturidt, a.g.e., .9, 5.433-434.
329 Nisa, 4/11.

330 Kurtubf, a.g.e., ¢.17, 5.114-115.
31 Mislim, Vasiyyet, 14.
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anlasilacagi tizere kisinin amel defterine kendisi 6ldiikten sonra ve emeginden baska

sebeplerle de sevap yazildigi goriilmektedir.

Elmalili ilgili ayeti, bir insan baskasmin sucu ile hesaba ¢ekilip
cezalandirilamayacagi gibi, kendi yaptigindan ve ¢abasiyla ortaya koydugundan
bagkasi ile sevaplandirilmasi onun hakki degildir diye izah etmistir. Bunun yaninda
kendi ¢abasindan baska, Allah’in insana liitufta bulunmasinda da siiphe olmadigini
belirtmektedir. Onun naklettigi bir gériise gore, peygamberlerin sefaatleri, meleklerin
insanlarin bagislanmasi i¢in dua etmesi, dirilerin oliiler i¢in dua etmesi vb. seyler
insanlarin kendi yaptiklarinin disinda olup onlara fayda saglayan seylerdir. Naklettigi
bagka bir goriise gore, Allah’mn adaleti geregi kisiye sadece kendi cabasi kadar
karsilik vardir. Fakat Allah’in fazli ve ikrami (rahmeti) s6z konusu olunca kuluna
verecegi karsilik, O’nun diledigi kadar (sinirsiz) olabilir. Bunun yaninda Elmalils,
yukarida bahsettigimiz sekliyle, ayetin nesih ihtimaline deginmis, alimlerin ¢oguna
gore ayetin mensuh olmadigini ifade etmistir. Yine o, her sa’y ettigi (¢caba sarf ettigi)

insanin olmaz, insanin olan ancak sa’yi yani bizzat ¢alismasidir demistir.3%?

Goriildigi tzere, Necm Stresi 53/39. ayet hakkinda gesitli yonlere temas
eden yorumlar yapilmistir. Zikrettigimiz miifessirler genel olarak manayi, ahiretteki
karsihk olarak degerlendirmislerdir. Ibnii’z-ZAg(ni’nin burada ahiretteki karsilik
konusuna deginmedigini gormekteyiz. Onun yorumunda 6n plana ¢ikan husus,
kisinin diinyaya dair ¢abalarmin karsiligini bir sekilde alacagi ve bu konudaki
sebeplerin farkliligidir. Ayrica zikrettigimiz miifessirler, insana iyilik konusunda
cabasmin digindaki seylerin de kisiye fayda saglayacagina deginmisler ancak Ibnii’z-

Zagini ise bu noktaya temas etmemistir.

3.3.16. Sahid ve Meshiid Hakkinda
Ayette gecen bu ifadeler hakkinda miifessirlerin birgok yorumu olmustur. Bu

yorumlar igerisinde Tbnii’z-Zagtni’nin yorumu da s6z konusudur. Ayet soyledir:

S56a3 A2la)

32 Yazir, a.g.e., €.8, 5.47-48.
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“Taniklik edene ve tamiklik edilene (and olsun).””3%3

Taniklik eden ve taniklik edilen seklinde terciime edilen “sahid” ve “meshud”
kavramlar1 hakkinda Ibnii’z-Zagini sdyle demektedir: Sahid peygamberler, meshid

onlarm Ummetleridir.3*

Mukatil, ayetteki “sdhid” ve “meshiid” kavramlarini, Ramazan Bayrami,
Kurban Bayrami ve Cuma giinii olarak agiklamistir. Ayrica o, bu ayetin ayni
sGredeki “Siiphesiz Rabbinin yakalamas: pek miithistir>*® ayetinin kasemi (yemini)
oldugunu ifade etmektedir. Taber, ayetteki “sahid” ve “meshud” kelimeleri hakkinda
stirastyla sunlar1 nakletmektedir: Sahid Cuma giinii, meshiid Arife giiniidiir; sahid
insan meshtd kiyamet guniidir; sahid Hz. Muhammed meshtd kiyamet giiniidiir;
sahid Hz. Muhammed mesh(d Cuma glnudur; sahid Allah meshad kiyamet giiniidiir;
sahid Kurban giinii meshiid Cuma giinlidiir; sdhid Kurban giinii meshid arife

giiniidiir; sahid Arife giinii meshtid kiyamet giiniidiir.>*

Maturidi bu kelimelerin te’vili konusunda ihtilaf oldugunu belirttikten sonra
bu konudaki goriisleri s0ylece vermistir: Birincisi, sdhid Allah meshid insanlardir.
Bunun delili “...onlarin halini bilip géren sadece sensin. Sen her seye sahitsin”™'
ayetidir. Ikincisi, sahid Hz. Peygamber mesh{id onun iimmetidir. Bunun delili “O giin
her iimmetin icinden kendileri hakkinda birer tamk c¢ikaracagiz” 3% ayetidir.
Ugiinciisii, sahid insanlarin amel defterleri, meshiid amelleri yazilan insanlardir.
Dordiinciisii, sahid ve meshiid insanin kendisidir. Yani insan kendi kendine sahitlik
yapacaktir. Bunu ifade eden ayet ise “O giin dilleri, elleri ve ayaklari, yapip ettikleri
hususlarda aleyhlerine tamklik edecektir’3* ayetidir. Bunlarin yaninda Matiridi,
daha once yukarida zikrettigimiz gilinleri, bu iki kelimenin aciklamasi seklinde ifade
etmektedir. Ayrica bu giinlere yemin edilmesinin nedenini, bu giinler Allah katinda

degerlidir diye agiklamaktadir. Kurtubi &yet hakkinda yukarida bahsettigimiz

rivayetleri ayniyla vermektedir. O, aslinda biitiin giinlerin sahid olabilecegini ifade

333 Burdic, 85/3.

334 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, c.4, 5.425.

335 Burdic, 85/12.

336 Mukatil, a.g.e., c.4, s.647; Taberi, a.g.e., c.24, 5.333-337.
337 Maide, 5/117.

338 Nahl, 16/89.

339 N0, 24/24.
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etmektedir. Cilinkii her giin, insanogluna bahsedilen ve insanoglunun amel
yapabilmesi i¢in onun hizmetine sunulan birer nimettir. Yukarida zikredilen
goriislerin disinda Kurtubi’nin naklettigi diger gortsler soyledir: Sahid terviye
mesh(d arife giinii; sahid Hz. Adem ve Hz. Isa meshad onlarm timmetleri; sahid bu
timmet meshid diger immetler; sahid kiginin malt meshiid yeryiizii; sahid hacerii’l-
esved meshld hac ibadeti; sahid peygamberler meshiid Hz. Muhammed. Elmalili bu
iki kelimenin suhud veya sehadet kokiinden olabilecegini belirtmistir. Bundan dolay1
bu kelimeler hakkinda birgok anlam takdiri yapildigini ifade etmistir. Ona gore en
acik anlam, o giin hayatta olup da o kiyameti goren veya ona taniklik edecek olanlar
ile goriilecek, taniklik edilecek olan korkung hallerin ve olaylarin hepsini i¢ine almak

lizere herhangi bir sahid ve meshid seklindeki anlamdir.34

Mezkdr ayet hakkinda zikrettigimiz yorumlarda birgok farkli rivayetin oldugu
gorulmektedir. Bu rivayetler ¢ok c¢esitli olmakla birlikte genelde miifessirler
tarafindan aym rivayetler nakledilmistir. Ibnii’z-Z4g{ini’nin yorumu ise Matiiridi’nin

yorumuyla kismen benzerlik géstermektedir.

Kanatimizce ayetteki “sahid” ve “meshiid” hakkinda yukarida naklettigimiz
gorislerin tamami ayeti anlama agisindan 6nemlidir. Bu goriiglerin aralarinda bir
zithk yoktur, hepsi birbirini tamamlamaktadir. Ciinkii her birini destekleyen
Kur’an’dan, Siinnetten ve selef-i salihin’in goriislerinden deliller bulmak

mUmkundr.

340 Matdridt, a.g.e., ¢.10, 5.482-483; Kurtubf, a.g.e., ¢.19, 5.283-286; Yazir, a.g.€., c.9, 5.406.
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DORDUNCU BOLUM

4. SONUC

Kur’an-1 Kerim’in tefsiri, tiim asirlarda Kur’an’1 anlamak isteyen okuyucular
icin bir rehber olmustur. Dolayisiyla onu tefsir eden mifessirler de 6nemli bir yere
sahiptir. Clinkii tefsirlerin farkli kategorilere ayrilmasinin sebebi, miifessirin Kur’an’1
tefsir ederken izledigi yol ve sergiledigi tutumdur. Bu noktada miifessir 6n plana
cikmaktadir. Bunun yaninda miifessirin goriisii kendi yasadigi dénemin 0zelliklerini
yansitmast agisindan Onemlidir. Dolayisiyla tefsirler ve onlar1 kaleme alan
mufessirler kendi fikirleri ve ilmi birikimleri ekseninde Kur’an’in anlasilmasina

onemli katkilar sunmaktadirlar.

Ibnii’z-Z4ghni hicri V-VI. yiizyillarda Bagdat’ta Abbasi Hilafeti ve Selcuklu
Imparatorlugu déneminde yasamis, zamanindaki bazi onemli devlet ve ilim
adamlarina hocalik yapmuis, cesitli ilim dallarinda ¢alismis ve ayni zamanda

Kur’an’daki bazi ayetler konusunda ¢alismalar1 olmus bir alimdir.

Ibnii’z-Zaghni, Kur’an’m tamamini tefsir etmemistir, yani onun yorumlari
bitiin ayetleri kapsamamaktadir. Daha dogrusu onun miistakil bir tefsiri yoktur.
Genel olarak baktigimizda Ibnii’z-Zagtni’nin Ulumu’I-Kur’dn’la alakali goriisleri
nesih konusunda toplanmaktadir. Bunun yaninda diger konularda yorumlar yapmis
olsa da Ulimu’l-Kur’an’la alakali yorumlarin geneli nesihle ilgilidir. O, Ulimu’l-
Kur’an disinda Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, fikih, tasavvuf, kelam konularini igeren
bazi ayetlerle alakali yorumlarda bulunmustur. Bunun yaninda ayetlerin

anlasilmasina katki saglayabilecek tiirden yorumlart da bulunmaktadir.

Ibnii’z-ZAgtni Aayetleri tefsir ederken bazen kendi donemine kadar
zikredilegelen rivayetleri nakletmektedir. Bazen de bu rivayetlerin ¢ogunluk ulema
tarafindan kabul gérmeyenlerini ve saz olanlarmmi benimsedigi goriilmektedir. Onun
yorumlarindaki baska bir husus, ayetleri tefsir ederken kendi dirayetini ve 06zel
tercihlerini kullanmasidir. Bu hususta 6grencisi Ibnii’l-Cevzi onu elestirmistir.
Ibnii’z-Zag0n1, baz1 alimler tarafindan elestirilen filozoflara ait yorumlar: nakletmis

ve kabul etmistir. Ornegin Bakara Stresi 19. ayette yer alan gok giriltisi
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konusunda tefsirlerdeki yaygin kanaat, bu giiriiltiiniin bulutlardan sorumlu olan
melek tarafindan c¢ikarildigidir. Bulutlarin birbirine siirtiinmesiyle bu sesin ¢iktigi
gorisi filozoflara ait bir goriistiir. Hatta Kurtubi, filozoflara ait olan bu goriisiin
reddedilmesi  gerektigi kanaatindedir. Ancak Ibnii’z-Zagni bu ibarenin
aciklamasinda filozoflara ait oldugu belirtilen goriisii nakletmis ve kabul etmistir.
Zaten giiniimiizdeki bilimsel kabuller filozoflarin ve ibnii’z-Zag{ni’nin bu baglamda
yaptig1 yorumu destekler goriilmektedir. Sonug olarak, Ibnii’z-Zagtni’nin tefsir

ilmine katkisi tartisilmazdir.
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