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Yirmi ii¢ yila yakin bir siire zarfinda peyderpey nazil olan Kur’an’da
muktezayr hale uygun bir dil ve uslup kullanilmistir. Niizul ortamindaki
mubhatap kitlenin algi, idrak ve kiiltiir dagarcigini dikkate alarak o toplumun
seviyesine gore konusan Allah, verili durumu dikkate alarak ihya, ibka
veyahut ilga yoluna gitmistir. Hayatin dogrudan i¢ine olaganca dogallig ile
inen Kur’an’da tslup olarak edebi bir lslup tarzi oldugunu soyleyebiliriz.
Yazil1 dilden ¢ok farkli bir hiiviyete sahip olan bu dilde beden dilinin unsurlari

olan jest, mimik, vurgu ve tonlamalarin 6nemi de bir hayli biiyiiktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, niizul ortami, ilk anlam, tslup, sozli dil.



ABSTRACT

In point of style and words analysis and evaluation of A’raf Surah,

Yunus Emre Demirtas.

In Quran which revealed close to twenty three years gradually has been
used a required language and style. Allah had talked by taking into
consideration at the environment of revelation according to addressee crowd
of people’s perception, understanding and culture repertory and community
level that instead of estbalishing a new religion totally by taking into
consideration given situation had gone way of revive, eternalization or
abolition. In Quran as style a literal speech language ruling that revealed
directly into to the life spontaneously by all his naturalness. In this language
which having much different identity than written one, facts of body langauge

that gesture, mimic, phonetics accent and tonings are extremely important.

Key words: Quran, environment of revelation, first meaning, style,
verbal language.
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ONSOZz

Imam Maturidi (6. 333) "Te vilatu Ehlis-Sinne" adli tefsirinde "Tefsir
sahabenin tevil fukahanin isidir" der.! Taberi de ayetlerin tefsirine genelde
“te’vilu kavlihi teala” ibaresiyle baslar. Kuvvetle muhtemeldir ki miifessirleri
bdyle bir tefsir-tevil ayrimina zorlayan saik Kur’an’1 rey ile tefsir edenleri
zemmeden rivayetlerin varligidir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Imam
Maturidi tefsiri sahabeye, tevili ise fukahaya birakarak dirayet tefsirinin

Oontinii agmustir.

Diger taraftan tefsir ve tevil arasinda bir ayirim yapilmakla birlikte
sonugta tefsir de sahabenin dirayetidir. Sahabe topyekdn mifessir olmamakla
birlikte hepsi vahyin inisine anbean sahit olma sansina sahip degildi. Rivayet
malzemelerindeki ¢ok cesitlilik de bunu dogrulamaktadir. Bizim durumumuz
da sahabe sonrasi neslin durumuna benzemektedir. Niizuliine taniklik
edemedigimiz vahyi anlamak i¢in elimizden gelen, ilk etapta bize ulasan
rivayet miiktesebatini tahlil ve kritik ederek metin dis1 tarihsel baglami da goz
oniinde bulundurarak sahih manaya ulasmaya calismaktir. Bunu yaparken de
belli kural ve kaidelerden hareketle c¢alismamizi ylriittigimiizi
soylemeliyiz. Ozellikle kelimelerin kavramsallasmadan 6nceki ilk anlamlar,
ilk donem tefsir kaynaklari, lafizlarin o orfteki kullanim alanlar1 ve Kelam
Sahibinin (Allah) kastettigi anlamin vahiy biitiinliigii igerisinde taranip

anlasilmasi temel hareket noktalarimiz olmustur.

Diger taraftan Kur’an iisliibu; kelimelerin se¢imi ve ayetlerin tertibinde
Kur’an’a 6zgii yol ve metottur. Her ne kadar Kur’an sifahen nazil olan edebi
bir hitap olsa da artik iki kapak arasinda yazili hale gelmis bir metin
hiiviyetinde karsimizda durmaktadir. Yirmi ii¢ yillik stiregte vahyin ilk hedefi,
zamanla taninmaz hale getirilen, tahrif edilen ve yozlastirilan “din” (tevhit,
Islam) konusunda insanlhigi tekrar asil mecraya yoneltmek ve tevhid

ekseninde topluma rehberlik ederek onlar1 hakikate yonlendirmek olmustur.

1 Ebu Mansur Muhdmmed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, C. 1, s. 349.
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Bizim burada yapmaya calistgimiz tefsirden ziyade Islam kiiltiir miras
havzasinda biriken miiktesebattan -Ozellikle ilk donem- hareketle A’raf
Stresi'ni iislup ve elfaz acgisindan bir tahlil ve degerlendirmeye tabi tutmak
olacaktir. Bunu yaparken de tiim {islup tiirlerinden ziyade sGrede agirlikli
olarak bulundugunu diisiindiigiimiiz diyalog, kissa ve temsil {islup tiirlerine
deginecegiz. Elfaz agisindan ise niizul ortam1 ve gayba dair bir taksimle on
iki kavramai iki boliimde ele alacagiz. Calismam boyunca gerek tez konusunun
belirlenmesi gerekse degerli yonlendirmeleriyle tezimin sekillenmesine katki
saglayan, saym tez danisma hocam Ahmet Faruk GUNEY Bey’e ve tez
calismalarimi siirdiirdiigiim donem boyunca her daim yanimda olup bana

destek veren biricik aileme tesekkiirlerimi sunarim.

Yunus Emre DEMIRTAS
21/06//2022
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ yila balig bir siirede bizzat hayatin i¢ine nazil
olmustur. Bu sebepledir ki kendi i¢inde belli bir tematik, kronolojik ve
sistematik biitlinlik olmadigi gibi giris, gelisme ve sonu¢ gibi bir
kompozisyon yap1 da arz etmez. Allah, muhataplarin muhtemel ve miistakbel
gelisimlerini dikkate alarak ihtiya¢ hasil oldukg¢a dinamik bir olgusal baglam
zemininde hitapta bulunmustur. Bu baglamda Kur’an zorlama ve
yapmacikliktan uzak, bilakis hayat neye miincer ise olanca dogallig1 ile
cereyan eden bir siirecin sonunda biriken miiktesebati haiz bir vahiydir,
kaynaktir. Yani direkt hayatin icine konusan, egiten, yoneten ve yonlendiren
bir hitaptir. Kur’an’1n yeri geldiginde soru soran, kulak veren, kimi zaman da
itiraz ve alay eden bir muhataba hitaben sifahi olarak canli bir diyalog
zemininde nazil oldugunu unutmamak onu dogru anlamanin ilk ve en énemli
ayagidir. Bu miisellem hakikat bilinmedigi takdirde miistesrikge bir bakis
acistyla Kur’an’in "okumasi pek de keyifli olmayan usandirict”" bir kitap
oldugu diisiiniilebilir. Oysa bu disiincenin arka planinda art niyetli ve
yaniltic1 bir sekilde Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan telif edilen bir kitap
oldugu alg1 ve anlayis1 yatmakta oldugu gibi O’nun sifahi bir hitap oldugunun

gozden kagirilmasi da bulunmaktadir.

Bu sebepledir ki ilk donem muhataplarin Kur’an’t anlama ya da
anlamama gibi bir epistemolojik problemleri yoktu. inanma ya da inanmama
seklinde ontolojik baglamda bir iligkileri s6z konusuydu. Onlarin Kur’an
tasavvuru, mehazi/mensei Allah olup peygamberin dilinden sadir olan ve
etiyle kemigiyle onun bedeninde miicessem kilinmis bir vahy-i Ilahi
hiiviyetindeydi. Ism-i mevsul ve zamirlerin Kur’an’da sik sik kullanilmasi
vahyin niizul surecinde muhatapla ¢ok sicak, yakin ve i¢ ice ge¢cmis bir dille

NN

iletisim kuruldugunu gosterir. "Onlar”, "siz", "bunlar" gibi zamirler
kullanildiginda kimsenin aklina "bu zamirlerin medliilii kim?" gibi bir soru
gelmiyordu. Zira herkes birbirinden haberdar idi ve ne olup bittigini ¢ok iyi

biliyordu. Bu minval (zere vahyi kabul eden anlayan/inananlar "muminler",



inkar eden anlamayan/inanmayanlar ise "kafirler" olarak biliniyordu. Bugiin
ise oniimiizde adeta desifre edilmesi gereken bir metin vardir. Uslup ve
muhteva bakimindan birbirleriyle yer yer farklilik yer yer benzerlik arz eden
Kur’an slreleri belli bir tarihsel vasatta nazil olmustur. Temelde
Mekki/Medeni olarak tasnif edebilece§imiz bu ayrimi mahalden ziyade
zamanla iligkilendirebiliriz. Hicret 6ncesi ve sonrasi ile birlikte yirmi {i¢ yila
yakin bir siirede inzal edilen vahyin, 6zelde A’raf Stresi lizerinden tlslup ve

mana haritasini ¢ikarmak calismanin temel hedefi olacaktir.

VIL ylizy1l Arap Yarimadasi’nda Mekke sehrinde baslayan vahiy siirecini
saglikli bir sekilde anlamak ve algilamak ancak dilin o zaman ve zeminde
kullaniminin tespit edilmesiyle miimkiindiir. Heniiz siyasi, kelami ve ameli
anlamda mezhebi bir kamplagmanin yasanmadigi, vahiyle bagin sicak oldugu
ilk donemde eserleri temel kaynaklarimiz olacaktir ve bu veriler toplanirken
hicbir mezhebi kaygi gilidiilmeden objektif bir bakis acisiyla
degerlendirilmeye c¢alisilacaktir. Vahyin niizuliine taniklik eden gerek
peygamber gerek sahabenin sozleri siyak-sibak, esbab-1 niizul ve baglam i¢i
okuma gibi nirengi noktalarindan hareketle belli bir biitlinliik igerisinde
degerlendirilecek ve bu bilgileri en saf haliyle bulabilecegimiz ilk donem
muktesebati temel referanslarimiz olacaktir. Bu rivayetler biitiiniiyle kabul ya

da retten ziyade Kur’an zaviyesinden bakilarak bir okumaya tabi tutulacaktir.

Calismamizin kapsamini, kavramlarin semantik tahlili olusturmasi
hasebiyle, temel kaynak olarak Kur’an sozliklerinden ve Arap dili
liigatlerinden faydalandik. Arastirmamizi muhtelif liigatlerden yiiriitmekle
birlikte asil yogunlugu, Halil b. Ahmed (6.170), Kitabu’l-Ayn; Ibn Faris
(6.395), Mu’cemu Mekadyisu’l-Luga; Ibn Manzir (6. 711), Lisanu’l-Arab;
Ragib el-Isfahani'nin el-Mifredat, gibi eserlere verdik. Tefsir hususunda ilk
ve asli anlami yakalama noktasinda Mukatil b. Siileyman (6.150) ve
Taberi’nin tefsirleri (6.310) gibi kaynaklar1 esas aldik. Sahabe ve tabiun
goriislerini derli toplu bir arada tesmil eden Ibnii’l-Cevzi (6.597) nin Zddu 'I-
Mesir adli eseri de bu baglamda basucu kaynaklarimizdan biri oldu. Bunlar

disinda baglica diger kaynaklarimiz: Zeccac (6.311)’m, Me ani’l-Kur an,
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Vahidi (6.468 )’nin, Esbab-: MNiizull; Razi (6.606), Mefatihu’l Gaybr,
Zemahseri (6.583)’in, el-Kegssdfi; Cevad Ali’nin, el-Mufassal fi Tarihi’l Arab
Kable’l-Islam; Tbn Habib (6.245)’in, Kitabu’l- Muhabberini sayabiliriz.
Bununla birlikte bilimsel yaklasim tarzina uygun olarak giiniimiizde konuyla

ilgili olarak yapilan ¢alismalardan da istifade ettik.



1. BOLUM
DIiL, USLUP VE TURLERI
1.1. Dil

Dil, dogumdan 6liime kadar insan yasami boyunca iletisim kurmanin her
zaman en verimli ve etkili yolu olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 dil, insana
Ozgii bir telaffuzla etkilesim kurmayi saglar.? Cenab-1 Hak insan1 bir anlam ve
maksatla yaratmis, her mahlikta oldugu gibi insana da hikmetine gore
yetenekler vermistir. Diisiinme, konusma, karar verme ve iiretme bunlarin ilk
akla gelenleridir. Biitiin bunlar dil araciligiryla anlam ve 6nem kazanir. Dil
dogustan gelir ve bu noktada insanlara 0zgiidiir; 6te yandan, zamanla
Ogrenilen, hemen elde edilemeyen bir beceridir. Bu bakimdan dilin tarih
icinde gelisen tarihsel bir gerceklige sahip oldugu sdylenebilir. Bu tarihsel
gerceklik, toplumun kiiltiiriine, geleneklerine ve zihniyetine bagli olarak
zaman i¢inde gelisir ve degisir. Dil sistemleri de toplumsal hayatta benzer
islevleri yerine getiren, diger bir deyisle anlam aktaran ve iletigsimi saglayan
diger sistemlerle bazi ortak Ozellikler tasiyan bir¢ok katmani igerir. Bu
bakimdan kendine has isleyis kurallar1 olan dil sistemi, dis etkenler yani
kiltlir, tarih vb. unsurlar ile yakindan irtibatlidir.® Dilin bircok tanimi
yapilmistir. Dil, insanlarin birbirleriyle iletisim kurmasini, duygu ve fikir
aligverisinde bulunmasini, gegmisten gelecege iletisimin temelini olusturan
ve kltlrin tasiyicist olmasini saglayan bir sistemdir. Bir dilin bu gérevini
yerine getirebilmesi; o dili konusanlarin ana dillerinde iy1 egitim almis
olmalarina baglidir.* Bir bagka tanima gore; dil, insanlar arasinda bir iletisim
aract olarak kullanilir; her topluma gore seslerin, sekillerin ve anlamlarin
degeri ile yargilanabilen ¢ok islevli ve gelismis bir ses sistemidir ve

olusturulan ortak kurallar duygular, diisiince ve arzular1 baskalarina iletir.®

2 Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Multilingual Yayinlari, Istanbul 1998,
s. 57.
3 Suleyman Gezer, Kur'an'in Anlasiimasinda Sozli Hitabin Rolii, Ankara, 2007, s. 22.
4 Murat Ozbay, Tiirkge Ozel Ogretim Yontemleri II, Ankara: Oncii Basimevi, 2006, s. 146.
5> Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sozligii, TDK Yayinlari, Ankara, 1992, s. 43.
4



Dil egitiminin temel amaci, insanlarin diisiinme yetenegini ve iletisim
becerisini gelistirmektir. Iletisimin bir yoniinii kelimelerle agiklamak,
digerinin anlasilmasini saglayabilir. Bu amagla cesitli iilkelerin egitim
sistemleri dil egitimine, Ozellikle de ana dili egitimine biiyiik Onem
vermektedir. Ciinkii dil, kiiltiirin temel 6gesi ve insanlar1 birbirine yaklastiran
en gliglii aragtir.® Dil, insanlarin i¢ diinyasi ile dis diinyasi arasindaki baglanti,
duygu ve diisiincelerini ifade etme araci ve topluma ait sosyal bir varliktir.
Dil, bir toplumun sosyal yapisinin gelismesiyle birlikte gelisir ve o toplumun
kaltirindn alamet-i farikasi olur. Boylece dil, bir milleti sekillendiren ve ona

kisilik kazandiran kiiltiirel bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

1.1.1. Yaz1 Dili

Sozlii ve yazili dil arasindaki temel fark kayda degerdir. Her seyden 6nce
sOzlii anlatim kulagin iletisim araci, yazi dili ise gorsel iletisim aracidir.
Bitmemis veya kesintiye ugramis ctimleler,® tekrar® ve konu dis1 anlatim
konusma dilinde dogal olarak kabul edilirken, yazili anlattimda kusurlar
olarak kabul edilir. Yaz1 dili, edebiyatin dili oldugu kadar kitabi bir dildir. Her
dil gibi Arapgada da bu ayrim vardir. Ibn Kuteybe'nin (6.879) bu konudaki
diistinceleri dikkat ¢ekicidir: "Bir konusmaci bir konu hakkinda hazirliksiz
konustugunda, her zaman ayni sekilde konusmaz; bazen sikmamak icin
konusmasini kisaltir, bazen daha iyi anlasilmak i¢in konusmasini uzatir.
Bazen pekistirmek i¢in tekrar icerir. Bazen herkesin anlayamayacagi sekilde
ustii kapali ifadeler kullanir ve bazen de anadili Arap¢a olmayanlarin da

anlayabilmesi i¢in ¢ok agik ifadeler kullanir. Bazen ima yolunu tercih ederek

¢ Cahit Kavcar, Edebiyat ve Egitim, Engin Yayinevi, Ankara, 1999, s. 51.
7 Burhan Pagacioglu Turk Dili ve Kompozisyon, Cumhuriyet Universitesi Fen Edebiyat
Fakdltesi, Sivas, 1997, s. 3-4.
8 Ra’d 13/31. ayette oldugu gibi: “Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitildiigii veya yerin
parcalandig yahut éliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi...”
® Rahman Suresi’nde otuz bir kez (Oyleyse rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz)
ve Murselat Suresi’nde on kez gegen (O giin vay haline yalanlayanlarin) tekrarlar gibi.
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bir seye isaret eder. Hatibin s6ze olan ilgisi ruh haline, sevke ve riitbeye gore

degisir.”’1°

1.1.2. Sézli Dil

[k dilbilimciler, yazili ve sozlii dil arasindaki ayrima itiraz etmislerdir.
Saussure (1959) ve baz1 dilbilimciler, belki de dilin sozlii dogasim sezdigi
i¢in yazinin konusulan dili yalnizca ylizeysel olarak yeniden iirettigini iddia
ederler. Konusma dili ise ses temelli bir dildir. Insanlarin birbirleriyle sesle
iletisim kurduklar1 semboller sistemine konusma dili denir. Konusulan dil
nispeten basittir ve metin, sesi grafiklerle ifade eder. Bu agidan bakildiginda
yazi dili ile konusma dilinin birbirlerine uygun olmadigini sdyleyebiliriz. Yiiz
ifadesi, ahenk, vurgu gibi 6zellikler konugmada 6nemli rol oynar. Yazi dilinde
bunlar noktalama isaretleri ve kelimenin vurgulandigini belirten bazi

deyimler veya simgelerle giderilmeye caligilir.**

Bu agidan konusma dili ile yazi dili arasindaki temel farklar1 su sekilde
siralayabiliriz: Yaz1 dili baz1 gramer kurallarina dayanirken, konusma dili
yap1 olarak daha 6zgiirdiir. Dil s6zlii ve yazili olarak ikiye ayrilir. Konusma
dili, dilbilimin temelidir. Ciinki yaz1 dili konusulan dili tam olarak

yansitamaz. Konusulan dil, yazili dilden 6nce gelir.*?

Cocuklarin dili sozlii olarak sekillenir. Yazmayr 6grenmeden ¢ok once
konusmay1 ogrenirler. Insanin sézlii iletisim tarihinin insanlarla cagdas
olduguna inanilirken, yazinm tarihi M.O. 3500 yillarinda Mezopotamya'da
yasayan Siimerler tarafindan gelistirilen ¢ivi yazisina dayanmaktadir. Yazili
dil, biiyilk olclide herhangi bir kayip olmadan konusma diline
doniistiiriilebilir. Ama tersi dogru degildir. Kelimelerin yani sira konusma,

jest, taklit vb. konularda da yardimci olur. Eylemlerden olusan &geler

10 Celalettin Divlekci, Tarihsel Siireg Icerisinde Usliba Iliskin Tanim Cabalar: ve Bir Tanim
Denemesi-11, AUIFD XLIX (2008), say1 L, s. 224.
1 Gezer, Kur'dn'in Anlasiimasinda Sozlii Hitabin Rolii, $.27.
2 bn Haldun da anlama delalet bakimindan yazmnin sozlii ifadelerden sonra geldigini
dolayistyla yazinin ikincil bir dil aract oldugunu séyler. Bkz. Gezer, a.g.e, s. 55.
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konusma dilinin 6zelligidir ve yaz1 dilinde bulunmaz. Yazili dilde kusurlar,

noktalama igaretlerini kullanarak gidermeye calisilir.*?

Konugma dilini 6n plana ¢ikararak, yazili dilin konusulandan daha
eksiksiz oldugunu da sodylemeliyiz. Konusma dili daha canli, etkili ve
etkileyici iken, kalicilik acisindan bakildiginda yazi dilinin roli daha
belirgindir. Bu baglamda sozlii olarak nazil olan Kur’an, yazi dili sayesinde
giinimiize kadar gelmistir. Dolayisiyla yazi ve sonugta ortaya c¢ikan
metinsellik ayn1 zamanda belirli sistem ve standartlar1 da ima eder. Ozellikle
kitap, yazi ve yazitlarin gelisimi ile dogrudan ilgili 6nemli bir gu¢ haline

gelmigtir.

1.2.Uslup

1.2.1. Uslubun Tanim ve Cesitleri

Uslup, Arapca bir kelimedir, "slb" fiilinden tiiretilmis bir isimdir. Bu fiil,
bir yerden veya kisiden ¢almak veya zorla alip hizla kagmak, soymak
anlamina gelir. Yagmalanan sey bir nesne veya bir kisi olabilir. “slb” kisinin
giydigi her sey icin bir isim olarak kullanilir. Bunlar giydigi kiyafetler veya
zithlar, taktig1 bilezikler veya madalyalar olabilir.® Uslup da bu noktada lafiz

ve mananin bir kiyafeti mesabesindedir.

Uslup, sozliikte agaglarm arasindan gegen yol, izlenen yol, cesitlilik,
goriiniis, anlamlarina gelmektedir.'® Bir konusmacinin veya sairin/yazarin bir
konusmada izledigi yol da stil olarak adlandirilir. Terimin anlamiyla ilgili

olarak, siir veya nesir bir sairin/yazarin veya konusmacinin bir climle

B3 F. R. Palmer, Semantik “Yeni Bir Anlambilim Uzerine”, cev, Ramazan Ertiirk, Kitabiyat,
Ankara, 2001, s. 20.
14 Gezer, Kur'an'in Anlasiimasinda Sozlii Hitabin Rolii, s. 85.
15 Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, (thk. Dr. Abdiilhamid el Hindavi), Daru’l-Kutubi’l-limiyye,
Beyrut, 1424/2003, C. Il, s. 262.
16 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, C. Il, s. 262.
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kurmasini, sozciikleri segerken ve nasil olduklarimi gosterirken izledigi

anlatimeci tUislubu ifade eder.?’

Uslubun terim anlami  konusmacimin  sdzciiklerini  segme  ve
bigimlendirmede kullandig1 bigim ve yontemdir. Uslup, edebi tanim olarak;
belirli bir bakis agisi, algt ve bilgi birikimine sahip bir sanatginin, yasami
boyunca edindigi deneyim ve tutumlari kullanarak, belirli arag ve yontemlerle
elde ettigi edebi degerin bir 6gesi ve Olgiisiidiir. Sectigi konuyu anlatmak i¢in

bi¢im ve icerik, érdiigii sozler benzersizdir. Uslup, dil degil kullanimidir. 2

Insanlar igin iislubu diisiindiigiimiizde diisiincelerin, duygularin ve
hayallerin devreye girdigini sdylemeliyiz. Bu noktada sanatsal iislup bir
sanat¢tya, doneme veya iilkeye 6zgii teknik, renk, bi¢cim ve anlatimin hakim
oldugu tarzdir; edebiyatta ise sanat¢cinin bakis acisi, algisi, anlayist ve

anlatimi veya ifadesi olarak tanimlanir.*®

Bir anlamda iislup zihindeki olusum siirecinden baslar ve yazarin i¢
diinyasini, muhatap tizerindeki bilgi ve etkisini, yazarin zihniyetini, hissetme
bigimini, begenisini, hayal giiclinii, mizacini, sosyal statiistinii, kiiltiiriinii ve

diger yeteneklerini ortaya koyar.?

Uslup kullaniminin kapsami edebi eserlerle smirli olmayip, dilin
iletisimsel bir islev tistlendigi tiim kisisel ve toplumsal alanlar1 kapsayacak
kadar genistir. Bu durumda, stillerin kendileri farkli kategorilere ayrilir.
Tarzlar bi¢ime, diizeye, tiire, stile, doneme ve yazara gore degisir.?* Biz
burada konumuz ile ilgili oldugunu disiindiigiimiiz tslup tiirlerine

deginecegiz.

7 Yasar Diizenli, Uslib ve Semdntik Acidan Kur’dn ve Sefdat, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2006
S. 24.
18 Ahmet Coban, Edebiyatta Usldb Uzerine, Akgag Yayinlari, Ankara, 2004, s. 17.
¥ Tirk Dil Kurumu, Turk Dil Kurumu Sozliigi, Ankara, 2005, s. 2062.
20 Divlekgi, Tarihsel Siireg Igerisinde Usliba Iliskin Tamim Cabalar: ve Bir Tanim Denemesi,
s.247
21 fsmail Durmus “Uslup”, DIA, C. 42, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2012,
s. 383.
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1.2.1.1. flmi Uslup

Ele alinan konulara deneysel ve bilimsel sinirlar ¢ergcevesinde bakilir.
Gergeklerin yorumlanmasi, bilimsel sorulara cevap bulunmasi, bilinmeyen
diger sorularin cevaplarina kap1 agan sonuglara yol agar, birbiriyle iliskili ve
katkili bir sekilde ilerler. Bu mesajlar1 aktarirken, sadece dogruyu anlatan ve
duygusal unsurlardan tamamen uzak duran anlatilarda kuruluk olusabilir.
Bilimin tarz1 ancak diizyazi ile ifade edilebilir. Edebi iisluplar hem siirde hem
de nesirde kullanilmaktadir. Bilimsel ifadenin titizligi ve netligi onun iki ana
ozelligidir. Duygulu olmayan, sade ve abartili olmayan bir ifade hakimdir. Bu

bakimdan Kur’an’in kullandig dili ve iislubu tanimlamaktan uzaktir.

1.2.1.2. Edebi Uslup

Edebi dil, estetik ve 6zgiin bir anlatim bi¢imidir. Edebi dil ve tislup bir
yandan degiskendir. Diger yandan da hayatin ger¢ek degerini ve guizelliklerini
okuyucuya verir. Ote yandan duygusal ortam, sdylem ozellikleri ve gagrigim
sistemleri edebi dilin bagka bir yoniinii orer. Edebi {islup, okuyucular
etkilemek ve bu amacla edebi duygular1 harekete gegirmek icin tasarlanmais,
duygusal bir Gsluptur. Edebi tislupta konu 6zel bir agidan ve 6zel bir duyguyla
anlatilir. Bu baglamda ahlak, yiicelik, kahramanlik, 6zgirliik, toplum, siyaset

ve estetik vb. konuyu etkili bir sekilde agiklamak i¢in bir firsat saglar.?

Ister siir ister diiz yazi olsun edebi dil ve iislubun temel 6zelligi estetiktir.
Edebi tslup, tesbih, mecaz, seci', zitlik ve tevriye sanatiyla i¢ i¢e olan,
genellikle sembolik olan susli ama kapali ifade bigimleriyle ayirt edilir. Bir
bakima Kur’an’in iislubunu yansitan bir tiirdiir. Bu tislubun o6rnekleri
Kur’an’da bol miktarda bulunabilir. Ornegin; Kur’an'daki edebi iislubun en
giizel drneklerinden biri Fatiha Suresidir. Fatiha Stiresi'nde Allah'in varligina,

birligine, diinya ve ahiretin efendisi olduguna isaret edilmektedir. Daha sonra

22 Divlekgi, Tarihsel Siire¢ Icerisinde Usliiba Iliskin Tanim Cabalart ve Bir Tanim Denemesi,
s. 5-26.
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besinci ayet ile birlikte Allah'a ibadet konusu ¢ok 06zlii bir sekilde ele
alinmakta son béliimiinde ise diiriistliik, iyilik, insan haklarina riayet, her
konuda adaletli davranma, sirat-1 miistakimden ayrilmama, Miisliiman

olmayan milletlere tdbi olmama ve benzeri hususlara yer verilmistir.

Bununla birlikte Kur’an’in edebi bir metin olamayacagi da

savunulmustur. Bu itiraz1 yoneltenlerin temel gerekceleri soyledir:

1- Edebi metinler insanin hayal giicliyle olusturulur. Kur’an, Allah'in
kelamidir ve higbir insan diliyle karsilastirilmamalidir. 2- Kur’an'1 edebi ve
sanatsal bir eser olarak ele almak, Hz. Muhammed tarafindan yazildig
anlamina gelir. 3- Ayrica edebi yontemi savunanlarin 6nerdigi gibi, Kur’an
kissalarmin tarihi gercekler icermedigini iddia etmek, dinden ¢ikmay1
gerektiren bir sugu islemek demektir. Bu ifade, Kur’an’i bir tarih
kitaplarindan?** daha diisik bir seviyeye getirir. 4- Geleneksel akide
perspektifinden Kur’an’a yonelik olarak problemli goriilen anlayiglardan biri
de, onun dilinin ve yapisinin/¢ergevesinin tarihten etkilenmis oldugunu, i¢ine
dogdugu kiiltiir tarafindan belirlendigini ve sekillendirildigini iddia etmektir.
Bu iddia kolaylikla Kur’an’in insan yapimi bir metin oldugu seklinde

anlagilabilir.?

Seyyid Kutup da Kur’an islubunun diger tiirlerden farkli oldugunu
sOylemistir. Taha Hiiseyin ise "Kur’an ne siirdir ne nesir, bu sadece
Kur’an’dir" s6zlerini aktararak, "bizim bu tiir bir kelime oyununa ihtiyacimiz
yok. Kur’an nesirdir, ancak essiz ve harika bir nesirdir. Sanat iceren

olaganiistii bir tiirdiir”” demektedir.?

23 Hasan Caglar,"Bedreddin Sancar ve Ebdeu’l- Beyan li Cemii Ayi'l- Kur'dn Adli Tefsiri"
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi, 2010, s. 26.
24 Muhammed Abduh'un en 6nemli katkisi, Kur’4n’in bir tarih kitabi olmadig1 konusunda
1srar etmesidir. Bu nedenle Kur’an kissalari tarihi belge olarak kabul edilmemelidir. Kur’an
kissalarinda tarihi olaylar, uyarilar ve 6giitler, mesaj1 aktarmak i¢in tasarlanmis edebi bir
tarzda sunulur. Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, cev. Nihat Uzun, Kur’dn’a Edebi Yaklasim
Cikmazi, Din bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, Cilt 12, Say1 3, 2012, s. 255.
%5 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur’dn’a Edebi Yaklasim Cikmazi, s. 245.
26 Hatice Gormez, Beser Dilinin Imkdanlar: ve Kur’an-1 Kerim'in Anlatim Uslubuna Dair,
Journal of Islamic Research 2016; 27(1), s. 22-30.
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1.2.1.3. Hatabi Uslap

Genellikle hutbe ve hitabette kullanilan bir iislup tiiriidiir. Bir konugmanin
temel amacinin hedef kitleyi etkilemek oldugunu soyleyebiliriz. Es anlaml
kelimelerin, atasozlerinin ve tekrarlarin yani sira segilen kelimelerin kisaligi
bu stili karakterize eder. Bu tarzda, giiclii ve etkileyici duraklamalarla farkli
ifade bigimlerinin kullanilmas1 uygundur. Jestler, yiz ifadeleri, tonlama ve
vurgunun yani sira sesi yiikseltmek ve bazen alcaltmak dinleyici lizerindeki
etkiyi artirmak i¢in Onemli husulardir. Akicilik ve belagat ilkelerine
yaslanmanin {slupla ortak bir yan1 vardir, ancak ayni zamanda da farklidir.
Muhatabin seviyesine bagli olarak, konugsmanin durumu ve kosullari basit-
soguk, yumusak-sert vb. tonunu ifadeye gore ayarlanir, ifadeleri desteklemek
icin jest ve mimikler kullanilir. Bu Kur’an’in iislubuna en yakin tanim olsa
gerektir. Cogu bilim adami Kur’an’in benzersiz bir tisluba sahip oldugunu
diistinse de, Kur’an’in nesir tarzini yansitan boliimleri bu iddiamizi
desteklemektedir. Zeki Miibarek, Kur’an tislubunu edebi nesir islubunun en
saglikli temsili olarak nitelendirmis, Kemal el-Yazici ise Kur’an {iislibuna

"muvessah iislubu"?” adin1 vermistir.?

1.2.1.4. Diyalog Uslubu

Diyalog kelimesi etimolojik acidan iki kisi arasinda karsilikli konusmay1
ifade eder. Kur’an’m da canli bir diyalog ortaminda nazil oldugunu
diisiinecek olursak bu iislubun siklikla kullanildigini soyleyebiliriz.
Mekke’de miimin-miisrik, Medine’de agirlikli olarak miimin-ehli Kitap
arasinda cereyan eden bu diyaloglarin muhtelif siire ve ayetlerde 6rnekleri

oldukca fazladir. Diger taraftan miiminlerden de iyi niyetle Hz. Peygamber’e

27 Sozliikte "gifte kolye” anlamima gelen muvessah kelimesi, "omuzlardan koltuk altlarina
kadar uzanan, iki par¢adan olusan siislii kemer" anlamina ve "iki temel sanatsal 6geyi
barindiran siir" anlamina gelen visah kelimesinden tiiretilmistir. Tevsih olarak da adlandirilan
bu tiir, birbirini izleyen uzun beyitler ve kisa kitalardan olusan iki temel unsurdan olusur.
Miizik aletleri esliginde sdylenen bu sarkilar edebi ve eglence amacl toplantilarda yogun ilgi
gormiis ve Endiiliis sosyal hayatinda Snemli bir yer tutmustur. Bkz. Mustafa, Aydin,
“Miivessah”, DIA, C. 42, Istanbul, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006, C. 32, s. 229.

28 Durmus, “Uslup”, DIA, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2012, C. 42, s. 384.
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birtakim sorularin yoneltildigini gormekteyiz. “Yesellineke” formuyla
baslayan ayetlerden bunu anlayabiliriz. Bu da bize Kur’an iislibu’nun yazili
dilden ziyade sozlii bir dil oldugunu gostermektedir. Kur’an’in anlagilmasi
noktasinda dikkat edilmesi gereken en belirgin 6zelligi bu olsa gerektir.
Ciinkii cogu okuyucu —0zellikle ilk kez okuyacak olanlar- Kur’an’a yazili
metin isliibunun kullanildig1 bir kitap oldugu diisiincesi ile yaklagmaktadir.
Bu da pek ¢ok problemi beraberinde getirmektedir. Giris, gelisme ve sonug
gibi kompozisyondan olusan bir metin ile karsilasacagini zanneden okuyucu
biiyiik bir hayal kirikligina ugramaktadir. Bu da zamanla Kur’an’dan ve

dinden soguma ile neticelenmektedir.

Kur’an, muhataplarina yol gosterir ve onlar1 bu yonde egitir ve onlarla
dogrudan konusur. Kur’an edebi ve hitabet lislubuna ek olarak bir dizi dolayl
hitap bigimini de kullanmistir. Bu dolayli yollardan biri konusma yani diyalog
tislubudur. Bu sekilde konusan ve dinleyen arasinda iletisim daha etkili
kurulur. Ozellikle diyaloglarm bol oldugu Kur’an kissalarinda konusma

tarzinda muhatabin egitimi ve hidayeti birincil hedeftir

Buradan hareketle bir taraftan art niyetli, mucize beklentisi igerisinde Hz.
Peygamber’1 koseye sikistirmak amaci ile yoneltilen sorularin yani sira, gayet
tabii duygular ile 6grenmek maksadiyla diyalog kuranlar da olmustur. Bu
diyaloglar bu diinya ile sinirli da degildir. Ahirete dair sahnelerde bu iislubun
farkl1 yansimalarini gorebiliriz. Ozellikle konumuz olan stirede A’raf, Cennet
ve Cehennem halk1 arasindaki karsilikli konugsmalar bunlardan biridir. Biz de

bu Gslubun 6rneklerini tezi degerlendirdigimizde ele alacagiz.

1.2.1.5. Kissa Uslubu

Kissa ve kasas kelimeleri sozliikte bir kimsenin izini siirmek, ardinca
gitmek, haber veya soz iletmek, anlatmak, makasla kesmek ve bir konunun

onemli kismmi anlatmak anlamlarina gelmektedir?® Kur’an’da kissa

29 [sfehani, Mufredat, Darii’l-Me’arif, Beyrut, t.y, s. 404; Ibni Manzur, Lisanii’l- ‘Arab, “k s
s” maddesi, Darii’l-Me’ Arif, Kahire, t.y, C. 5, s. 3650-53.
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kelimesinin tiirevi yirmi bir ayette yirmi bes defa geger. Bunlardan yirmi
tanesi fiil formu, digerleri isim ve mastardir. Kelimenin fiil hali iki ayet harig
(Kehf 64 ve Kasas 11. ayetlere takip etmek anlamlarina gelir) anlatmak, haber

vermek, aciklamak anlamlarina gelmektedir.*

Allah, bir taraftan Kur’an’in bir talimat kitab1 olmasinin geregi olarak,
insanlara bir yandan yapilmast ve kacginilmasi gerekenleri yargisal olarak
bildirirken, diger yandan da bu emir ve yasaklarin nasil gerekli oldugunu

kosullara gére bildirmektedir.

Arap toplumunda Kur’an’in indirildigi donemde sozlii geleneklerin
yayginligl ve yasadiklar1 olaylari siir ve siirle anlatma bigimleri gbz Oniine
alindiginda, bu iislubun hem anlatanlar hem de dinleyiciler tarafindan tercih
edildigini soyleyebiliriz.3* Allah tedla vermek istedigi mesajlar1 bu anlatim
tarzi iizerinden kissalara yedirerek muhataplarin algi ve idraklerine

sunmustur.

Kur’dn’da ge¢mis olaylarla ilgili bulunan pek ¢ok 6rnek onun indirilis
amaglara ulagsmak ic¢in cesitli islevler goérmektedir. Kur’an, belirli bir
tarthsel siirecte meydana gelen bu olaylar1 sahnelerken ya temalarini
orneklemis ya da miiminleri veya miinkirleri i¢inde bulunduklart durumu ya
da tarihteki eylemlerinin ge¢miste yasananlara benzer oldugunu hatirlatarak
teselli ya da tehdit etmistir. Ancak Kur’an’in amaci asla saf kissa anlatima,
edebiyatin veya tarihi olaylarin eksiksiz bir sekilde yayilmasi olarak

goriilemez.*

Birlikte ele alindiginda Kur’an, Miisliimanlara kissalar araciligiyla
yasadiklar1 ruhsal gergekligi anlamalari igin bir model sunar. Ciinkl insan
zihninin ¢alisma yollarindan biri de modellerdir. Kur’an’1 okuyan alici, bu
modeller ile modellerin aktardigi gercekler, yani gerceklerin mantigi

arasindaki baglantiy1 ve hayatinin manevi (sosyal, siyasi, ahlaki, ekonomik

30 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2010, s. 11.
3 Semseddin Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1997, s. 14.
32 Omer Ozsoy, ilhami Giiler, Konularima Gére Kur’an Sistematik Kur’én Fihristi, Fecr
Yayinevi, 5. Baski, Ankara, 2001, s. 693.
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vb.) gercegini belirlediginde Kur’an’in bu anlatimindan yararlanacaktir. Ote
yandan, verilen ornekler sadece iislup acisindan anlamli degildir. Farkli
donemlerde ortak Ozelliklere sahip bir¢ok durumu anlamak i¢in kullanilan
modellerdir. Bu ayetler, bazen nazil olduklar1 giinkii gibi bugiin yasayan

insanlar arasinda kendilerini tarif ediyor olarak goriilebilir.

Kur’an kissasinin temel Ozellikleri cergevesinde sunlar sdylenebilir.
Kur’an yirmi yedi peygamber, on ii¢ kisi ve toplum hakkinda kissalar igerir.
Kur’an kissalarinin ortak temasi tevhiddir. Kur’an kissasinin kaynagi
vahiydir. Kur’an kissalarinin insanlik tarihi ile yakindan ilgili olmasi, kissalar
ve tarih arasindaki iligkinin 6nemli oldugunu gdstermektedir. Kur’an, Hz.
Yusuf kissasi disinda baska higbir peygamberin kissasini tek paragrafta
anlatmaz. Kur’an’daki en yogun kissa, Hz. Musa'nin kissasidir. Kur’an
kissasinin hikdye ve romanlardan ¢ok farkli bir iislubu vardir. Ciinkii hikaye
ve romanlarda kahramanin detaylari, olaylarin zamani ve yeri cok dnemlidir.
Kur’an kissalarinda zamandan bahsedilmedigi gibi yer ve kisi unsurlarina da
rastlamak miimkiin degildir. Kur’an kissay1 aktarirken k-s-s fiilinin anlamina
paralel olarak ibret olacak ve "makasla kesmeyi" emredecek kisimlariyla
yetinmektedir. Bu nedenle bazen olaylarin akisina gére deginilmesi gereken
ancak kissanin anlatimi devam ederken elde edilemeyen biyik zaman
sigramalart olur. Kur’an'in inigine taniklik edenlerin ¢ogu, kissanin gectigi
toplumla ilgili malumati1 vahiyden 6grenmistir. Ancak Araplar Kur’an’da
aktarilan bazi kissalarin farkindadirlar. Umut ve korku, insanin ruhsal
Ozelliklerinden biridir. Bu iki 6zellik Kur’an kissalarinda da goriilmektedir.
Yani Kur’an’daki her kissanin bir korku ve umut yonii vardir. Kur’an’da
kissanin bazi boliimleri sik sik tekrarlanir, hepsi degil. Bu tekrarlar genellikle
kissanin igerdigi derslere kisa ama hizli bir giris igerir. Bahis konusu kissanin
cercevesi, anlatilan konuyla yakindan ilgili oldugu i¢in nadiren tekrarlanir.
Ote yandan, bir kissada belirli olaylar1 tekrar etmenin veya bir mesajt

pekistirmek i¢in tekrar1 ¢agristiran bir {islup kullanmanin bir zarar1 yoktur.

33 Tahsin Goérgiin, “Kur’dn Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, Kur’an Kissalarmin
Anlam ve Degeri (VI. Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu Tebligleri), Fecr Yaymevi, 1.
Baski, Ankara, 1998. s. 86.
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Ciinkii herhangi bir fikri kontrollii bir sekilde tekrarlamak iyi bir anlatim

teknigidir. Bu sekilde, insanlar zamanla bu fikre yonelme egilimindedir.3

1.2.1.6. Temsil Uslubu

Kur’an’da siklikla kullanilan {isluplardan biri de temsil iislubudur.
Vahyin 6zii itibari ile bir kitaptan ziyade sozlii dil kaliplar igerisinde nazil
olan bir hitap oldugunu ve ahlaki mesajlar vermek gayesi ile insanin muhatap
alindigini diisiindiiglimiizde bu iislubun ne kadar yerinde oldugunu goriiriiz.
Bu iislup ve yontem ile adeta verilmek istenen dini igerikler canli bir tablo
gibi gozler online serilmektedir. Bu sayede ayetler sadece kulak ve zihinde
kalmamakta, goniillere islemektedir. Ozellikle temsil ve tesbihte tercih edilen
konu ve Ornekler muhatap kitlenin kiiltiirel bagajinda hazir olan veriler
tizerinden aktarildiginda mesajin etkisi de bir kat daha artmaktadir. Kur’an’da
temsil drb ve msl kelimeleri ile birlikte gegmektedir. Bu iki lafiz miirekkep
olarak dilimize darb-1 mesel olarak gegmistir. Ornegin Nahl Suresi 16/112°de
sOyle buyrulmaktadir: “Allah séyle bir sehri ornek veriyor: Bu sehir
guvenlikli ve huzurluydu; her yerden oraya bol rizik geliyordu. Derken ahalisi
Allah’in nimetlerine karsi nankorliik etti, Allah da onlara yapip ettikleri
yiiziinden genel bir aclik ve korku feldketini tattirdi.” Yine Yasin 36/13’°te
“Onlara mdlim sehir halkini ornek goster. Oraya elgiler gelmisti.” Her iKi
ornekte de Allah Teala ibret alinmasi noktasinda gegmisten drnekler sunuyor.
Bu noktada mesel, temsil ve kissa arasinda yakin bir iliski oldugunu

sOyleyebiliriz.s

34 Mustafa Kara, Kur’'dn Kissalarim “Hikdye” Kavramiyla Tammlamanin Imkédni, Tefsir
Arastirmalart Dergisi Nisan, 2018, cilt: 2, say1: 1, s. 62-65.
35 Konuyla ilgili kapsamli bir ¢alisma icin Bkz. Ali Say1, Kur’dn’da Kissa Kavrami Uzerine,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 X, Izmir, 1995, s. 145-196.
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1.3. Kur’an Uslubu
1.3.1. Kur’an dili: Kur’an’in Kullandiga Uslup

Pek ¢ok agidan giintimiize ulagsan en 6nemli Sami dili sliphesiz Arapgadir.
Yirmi iki Arap iilkesinde iki yiiz milyondan fazla insanin konustugu dildir.
Kur’an dili oldugu icin 20. yiizyilda yaklasik bir milyar Miisliimanin
ilgilendigi bir dildir. Bu dilin diinyadaki 6nemi ve rolii nedeniyle Birlesmis
Milletler Orgiitii 1974 yilinda Arapcayr altinci resmi dil olarak kabul

etmistir.*®

Insanlar sosyal varliklardir ve sosyalligin temeli insanlar arasindaki
iletisimdir. Insanlar arasindaki bilgi alisverisi veya konusma dil araciligiyla
gerceklesir. Insan, duygu ve diisiincelerini ifade etmek igin dili kullanir. Dil
ayn1 zamanda c¢esitli bilgilerin de tasiyicisidir. Dil vasitasiyla kavramlar ve
yargilar, kelimeler ve onermeler araciligiyla bireyler arasinda aktarilabilir.
Ancak tam ve basarili bir iletisim icin sOylenenle anlasilan birbiriyle
ortiismelidir. Buradan, en azindan zihni anlam kuramina gore, iletisimin
anlam verme ve anlam almanin iki wucu arasinda gerceklestigi

anlasilmaktadir.

Dil aracilig1 ile bir taraftan i¢inde bulundugumuz alem hakkinda siradan
bilgileri ifade etme imkani1 bulunurken, bu vasitay1 gayb alemi hakkinda fikir
ve goriisleri ifade etmek icin de kullanma imkani buluruz. Inananlar, dini
duygu ve diisiincelerini ifade ederken bazi 6zel kavramlari kullanmak
zorundadirlar. Ayni zamanda kendi inanglar1 vasitasiyla “cennet",
"cehennem", "ahiret", "melek" ve "ibadet" gibi kavramlari da kelime

hazinesine katarlar.3®

Muhataplarin okuma yazma bilmeyen yapisi, Kur’an’t goriinmeyen

seyler iizerinde tesbih ve anlatim dili kullanmaya yoneltmistir. Basit Arap

3¢ Omer Acar, Arap Dilinde Ta'rib Olgusu A¢isindan Garibu’l- Kur’an, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Uludag Universitesi, Bursa, 2007, s. 17
37 Ali Durusoy, “dristoteles’ten Gazzdli've Klasik Mantik’ta Anlam Kurami”, Marmara
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1.28, Cilt.1, s. 40.
3 Ali Yidinm, “Din  Dilinin Anlami; Dogrulamaci ve Islevselci Yaklasimlar”
(Yayrmlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2012, s. 1-3.
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gercekgiliginin - buna ihtiyact vardir. “Goktekinin sizi yerin dibine
batirmayacagindan emin misiniz? Yahut gokte olanin iizerinize tas yagdiran
bir firtina gondermeyeceginden emin misiniz?”%, “Goklerin ve yerin askerleri
valniz Allah’a aittir™, “Ey miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii
diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin,
diledigini de al¢altirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir.”** Misallerde oldugu
gibi nitelik ve sifatlarla toplumsal olarak tahayyiil edilen giic ve degeri
algilamaya uygun bir dil tercih edilmistir. Ayni sekilde "ars™ da butlin dinyay1
icine alan bir bedendir. Padisahin herhangi bir konuda kararini agiklarken
oturdugu koltuga benzedigi icin ars denir.? “Tanr1” kavraminin bizzat pratik
hayattaki fonksiyonu, dini konusmanin sinirlari Gtesine tasinmaktadir.
Aslinda, Tanr1 soyut bir anlamin 6tesinde, temsili bir ifadeyle, hayatin i¢inde

yer almaktadir.®®

Dilin sozlii ve yazili olmak iizere iki farkli 6zelligi vardir. Ayni anlama
gelseler de bu iki islev arasinda bir uyumsuzluk vardir. Insanlarin konustugu
dil siirekli degisirken, kaydedilen metin ayn1 kalir. Yazili isaretlerden ses
cikarildiginda bazi kavramlar her an degisebilir.* Bir dilde kelimeler, eski
anlamlarimin bir kismini veya ¢ogunu kaybederek tarih boyunca yeni
anlamlar kazanir. Bu nedenle tefsir arastirmalar1 agisindan, Kur’an'da
kelimelerin asli ve nispi anlamlar1 arasindaki farklar ve bu iki farkli anlam
boyutunun ortaya ¢iktig1 donem, kelimelerin anlam ve ilintileri g6z 6niinde
bulundurularak anlasilmasi biiyiik 6nem arz eder.® Dilin siirekli degismesi
kelimelerin anlamlarin1 da dogrudan etkiler. Ornegin, Arapga "ganimet"
kelimesi, "koyun" anlamina gelen "ganem" kelimesi ile es anlamlidir. Sozciik,

"diisman kabilenin siiriisiinii zorla almak" anlaminda kullanilsa da daha sonra

3% Mulk 67/16-17
40 Fetih 48/4; Middessir 74/31
41 Ali Tmran 3/26
42 Tbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “’a-r-s” maddesi, Darii’l Me’arif, Kahire, t.y, C. 4, s. 2880.
4 Mevliit Albayrak, “Tanri Hakkinda Konusmak: Pratik Hayatta Tanr1,” Arayislar, Yil: 1,
sayt: 1, 1999, s. 15.
44 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, ¢cev. Berke Vardar, Istanbul 1998, s. 60-
67.
4 Yusuf Isicik, “Kur’dn’da Temel Iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVIII, Konya 2002, s. 18-19.
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"diismandan savasta alinan her tiirlii mal" anlamin1 kazanmistir.** Bu anlamda
anlambilim, bir toplumun belirli bir siire boyunca yasam anlayisinin
incelenmesidir.*” Bu baglamda Kur’an’in dilini incelerken Arap toplumunun

antropolojik, sosyolojik ve psikolojik diinyasina odaklanmak gerekir.*®

Kur’an, Allah'in insanlara sdylemek istediklerini belli bir dilin kelime ve
kavram kaliplariyla ifade ettigi adrestir. Bu bakimdan Kur’an, dilsel bir
metindir. Kur’an’in, evrensel Ol¢ekte mesajlar iceren evrensel bir kitap
olmakla birlikte yoresel motifleri de iginde barindiran tarihsel bir hitap oldugu
miisellem bir hakikattir. {lahi hitabin tarihe bir miidahalesi diyebilecegimiz
vahiy, verili durumu g6z 6niinde bulundurarak bir siire¢ baslatmistir. Zihar,
li’an, haram aylar, kdle-cariyelik, el kesme (had), ¢ok eslilik, vb. meseleler
muhatap toplumda var olan uygulamalardi. Higbir mesele gérmezden
gelinerek ¢Oziime kavusturulamayacagr gibi Kur’an da toplumun bu

gerceklerini goz ard1 etmemis bilakis dikkate almistir.

Bu baglamda “hukmen arabiyyen™® ve “kur’dnen arabiyyen”®
ifadelerindeki vurgu ¢ok onemlidir. "kur dnen arabiyyen" tamlamasini sirf
Arapea indirdik seklinde anlarsak bu malumun ilami olur. Buradaki asil mana
ve mefhum dini-ahlaki 6giitler ve hakikatler muhataplarin zihin yapisi, bilgi
ve tecriibeleri gozetilmis bir anlatim teknigi ile kendilerine sunulacak
olmasidir. Tefsirlerde “kur’dnen arabiyyen” vasfina daha ¢ok kelami

perspektiften yaklagilmis ve mahlik olup olmadig1 noktasinda tartigilmistir.>

Kur’an-1 Kerim'in niizul siirecinde agikca goriildiigii gibi Allah, kitabinda
tim insanli@1 imtihan i¢in yarattigini bildirmis ve insanlara "hikmet, 1yilik,
sefkat ve merhametle" ve anlayacaklar1 seviyede konusmustur.®? Bunu

yaparken de muhatap kitlenin bilgi, alg1 ve idrak seviyesi dikkate alinarak

“6 Necip Ucok, Genel Dilbilim, Ankara, 1947, s. 69.
47 Toshihiko Tzutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman Ates, Istanbul, ty, s. 16-17.
48 Ahmet Zeki Unal, Kur’dn Okumalari, Istanbul, 1995, s. 21.
4 Ra’d 13/37.
50 Yusuf 12/2; Ra’d 13/37; Taha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Stira 42/7; Zuhruf 43/3;
Ahkaf 46/12; Fussilet 41/3
51 Fahreddin Razi, Mefitihu I-Gayb, C. 18, s. 85-86.
52 Hasan Karayigit, Kur’dn Bugiin Inseydi Muhtevas: Ne Olurdu, KOprii Kitaplar1, Istanbul,
2011, s. 35.
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genele hitap edecek belli bir ortak dil kullanilmistir. Ornegin o toplumun
bildigi zihinlerinde bir karsiligi olan 6rnekler lizerinden cennet ve cehennem
tasvirleri yapilmistir. Mekki ayetlerde vahyin ilk yillarinda bu miicessem
islup agirlik kazanirken Medine’nin son yillarina artik yavas yavas ayetlerde
daha ¢ok soyut bir anlatim hakim olmustur. Mekke’deki “huri”s® kavraminin
yerini Medine’de “ezvaciin mitetahharatiin ifadesi almigtir. Bu 6rnek ile
kastimiz Cennet tasvirlerinde dahi muhatap kitlenin ulagtig1 olgunluk seviyesi
ile ilgili degisiklige gidilmesidir. Mekki ayetlerdeki detayli anlatim Medeni
ayetlerde yavas yavas kendine has bir sadelige biiriinmiistiir. Bu da zaman ve
zeminin Uslup ve lafiz ilizerinde ne kadar etkili ve belirleyici bir role sahip
oldugunu goéstermektedir. Goriildiigii iizere vahyin muhtevasinda oldugu gibi

kullandig dil ve tislupta da bir asamalik s6z konusudur.

Muhammed Hamidullah'a gore, bir dil Tanri'ya atfedilemez. Ona gore
mesajin peygambere nasil ulastirildigini agiklamak igin bir benzetme
yapilabilir. "Peygamber adeta bir ampul gibidir, Vahiy elektrik akimi gibidir.
Elektrik akimina degdigi zaman ampul kendi rengine ve voltajina gore 151k
verir. Peygamber'in ana dili ampuliin rengi gibidir. Ampuliin diger tim
ozellikleri gibi giicii ve akimi1 Allah tarafindan belirlenir. Insan unsuru sadece

bir yansima ve tagima aracidir.%

Kur’an, insan alg1 ve anlayis diizeyi dikkate alinarak Arapca lislubunda
nazil olan bir hitap olmakla birlikte, temelde Allah merkezli (Tanr1 merkezli)
bir dil sistemine sahiptir. Yagmur 6rneginde oldugu gibi. Bu siirecin olusumu
suyun glinesin 1sis1 ile buharlasip havaya yiikseldigi yagmurdur. Buhar
havada yogunlagir. Riizgar eser, yagmur dolu bulutlar tasir. Sonra yagmur
yagar. Kur’an ise Allah merkezli bir dil ve islupla yagmuru “Allah'in
rahmeti” olarak ifade eder.*® Benzer bir Uslubu Enfal Suresi 17. ayette de

gormekteyiz: “Savasta onlart siz oldiirmediniz, onlar1 Allah 6ldiirdii; (oku)

53 Duhan 44/55; Tlr 52/20; Vakia 56/22; Rahman 55/72
54 Bakara 2/25; Ali imran 3/15
55 Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, ¢ev: Kemal Kuscu, Istanbul, 1965, s. 41.
56 Abdiilaziz Kiransal, Mahmud Muhammed Taha ve Islam in Ikinci Mesaji Nazariyesinin
Tefsir Agisindan Degerlendirilmesi, (Yayimlanmamus ylt), Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisi, Adana, 2011, s. 16.
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attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu da miiminlere kendinden giizel bir
Litufta bulunmus olmak igin yapti. Allah her seyi isitmekte, her seyi
bilmektedir.” Enfal 8/17

Kur’an-1 Kerim’de bastan sona teosentrik (Allah merkezli) bir dil ve
{islubun hakim oldugunu sdyleyebiliriz. {lk muhataplarin putperest miisrikler
oldugunu diisiindiigiimiizde bunun gayet tabii bir yontem oldugunu fark
ederiz. Clinkli dogrudan ve ilk muhatap olan bu kitlenin alg1 diinyasinda
Allah, her seyi yaratan yiiceler yiicesi bir varlik ama diger taraftan tek basina
her yere yetisemeyen araci varliklara (putlar) ihtiyag duyan bir Rab. Bu
insanlarin zihinlerine Allah’in her an yaratmakta ve yasatmakta oldugu
hakikati, insanlara sah damarindan daha yakin oldugu gercegi ancak bdyle bir
dil ve iislup tizerinden aktarilabilir. Kur’an iislubunun temel amaci ¢ogu
zaman muhatab1 bilgilendirmek degil, farkindalik yaratmaktir. Bize gore
ayetlerin gegmise ve bugiine dair neler aktardigini belirlemenin yolu,
Kur’an’1n dilini ve iislubunu kesfetmektir. Bu baglamda Kur’an iislubundan
kastettigimiz sey sudur: Ilk ve dogrudan toplumun dilini, hafizasini,
kiltirint ve tasavvurunu dikkate alarak yeri geldiginde islam’a aykri,
diizeltilmesi miimkiin olmayan alanlari ilga etmek, yeri geldiginde de 1slah ve
ibka yoluna gitmektir. Bunu yaparken de o toplumun kiiltiirel kodlarinda
verili olarak hazir bulunan bilgi ve birikimleri bir ara¢ olarak

kullanabilmektedir.

Ornegin; Felak suresinde Allah Teild “karanlik ¢oktiigiinde gecenin
Rabbine sigimirim” denilmesini emretmektedir. Burada gecenin gercekten
serli mi oldugu ve sakinilmasi gereken bir zaman dilimi mi oldugu noktasinda
o0 toplumun nezdindeki bir 6n bilgiden hareket edilmistir. Ciinkii ayn1 kitapta
Nebe Siresi’nde gece, “Geceyi (sizi orten) bir elbise yaptik.” diye
anlatilirken, Miizzemmil Stresi’nde geceden “Siiphesiz gece vakti etki ve
uyum yontinden daha uygun ve soéziin zihne yerlesmesi bakimindan daha
elveriglidir.” seklinde bahsedilmektedir. Buradan anliyoruz ki Allah merkezli
Kur’an dilinde eger islam’in temel ilkelerine aykiri bir durum yoksa
meselenin dogru yanlish@indan ziyade o 6n kabuller lizerinden mesajlar
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verilmektedir. Bu teosentrik dilin 6rneklerini yagmurun yagmasi, insanin
dogumu hatta savasta okun atilmasi noktasinda dahi yogun bir sekilde

hissetmekteyiz.

Zerkesi Burhan adli eserinde bu durumu soyle ifade eder: “Gergekte olay
birebir dyle gerceklesmese dahi Kur’an, muhatabin algi ve idrak seviyesini
dikkate alarak muhatabin anlayacagi sekilde konusur.”®” Yine Satibi de ayni1
sekilde “Kur’an’daki lafiz ve manalarin ilk muhataplarin anlayacagi kaliplar

igerisinde sunuldugunu” ifade etmektedir.®®

Buradan hareketle tim bu niizul stirecinin Arap (so6zlii) dilinin kaliplari
icerisinde edebi bir nutuk tarzinda muhatap kitleyi belli bir kivama sokmak
adina tedrici bir sekilde isledigini sdyleyebiliriz. Muhatap kitlenin de bir din
algi/anlayis1, diinya goriisii ve bununla birlikte sosyokiiltiirel anlamda
yerlesik bir diizenin olmasi1 Allah’in bu durumu dikkate alarak sifirdan bir
seriat ihdas etmek yerine ibka, 1slah ve ilga gibi kavramlarla tasnif
edebilecegimiz bir ¢izgide hitapta bulunmasina 6n ayak olmustur. Sirk ve
putperestlik konusunda tavizsiz ve toleranssiz bir tutum benimsenirken,
bebegin emzirilmesi konusunda siitanneye Odenecek iicretin "bil maruf”
(6rfe/marufa gore) lizerinden verilmesini emretmistir. Yine kole ve cariyelik
kurumunu gérmezden gelmek yerine o kiiltiiriin marufu oldugundan onu
tanimis, evlilik ve zina cezasi gibi konularda hiir-kéle ayrimina gitse de "ve
etimmul hacce..." ayetiyle hac konusundaki bir eksiklik ve aksakliga dikkat
cekip ibadetin tam anlamiyla Allah i¢in yapilmasini emrederek 1slah yolunu
tercih etmistir. Netice itibariyle Allah, pratik fayda miilahazasini dikkate alip
o hiikmiin o zaman diliminde o toplumda insanlarin ihtiyacina cevap verip

vermedigine ya da bir soruna ¢éziim sunup sunmadigina bakarak dinin temel

57 Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim Dar-u fhya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957/1376, IV, 55-57.
58 Satibi, Ebf Ishak Ibrahim b. Misa, I'tisam, thk. Seyyid Ibrahim, Kahire: Daru’l-HadTs,
2011/1432, s. 485.
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hedeflerine aykiri olmamak kaydiyla tanimis ve bu verili durum {izerinden

muhatapla konusmustur.>®

“Her dil, bilinyesinde ig¢inde gelistigi kiiltiir sahasinin gegmisteki
tecrlbesini saklar” denilir. Cilinkii dil diisiincenin meskenidir. Yapis1 geregi
degisim ve doniisiime agiktir. Zamanla yipranir, eskir, artar ya da eksilir. Bu
sebeple ait oldugu toplumun kiiltiirel ve zihin kodlarin1 igerisinde barindiran
dilin yazili ve s0zlii olmasi da iizerinde durulmasi gereken bir husustur.
Kur’an tlizerinden konusacak olursak vahiy soru soran, kulak veren, itiraz
eden bir muhatap kitleye hitaben canli bir diyalog ortaminda nazil olan edebi
bir nutuk tarzinda sozlii dilin hakim oldugu ilahi bir kelamdir. “hukmen
arabiyyen”® “kur’dnen arabiyyen”®* kaliplariyla ifade edilen bu dil ve lislup
yapisit muhataplarin dil ve diisiince diinyas1 ve tecriibe ettikleri degerler
Uzerinden konusacaginin ipuglarin1  vermistir. Cennet ve cehennem
tasvirlerinde bu iislup kendini agikg¢a hissettirir. Bu gergeklik bilinmedigi
takdirde Kur’an, glinlimiiz insanlarinin okuma aligkanliklar1 g6z Oniinde
bulundurularak redakte edilmis bir kitap hiiviyeti ile okunacak ve beraberinde
de birtakim problemlere ve kendi icinde agmazlara kap1 aralayacaktir. Oysa
Kur’an muhataplarin alg1 ve idrak diizeyi dikkate alinarak sozlIii dilin kaliplar
icinde hayatin igerisine olanca dogalligi ile nazil olan bir hitaptir. Bu
caligmayla bu gerceklik bir kez daha vurgulanacak ve Kur’an’in bu baglam
lizere okunmas1 A’raf Siresi iizerinden gosterilmeye galisilacaktir. Ozellikle
ayetlerdeki  birtakim ifadelerin mezhebi kabuller dogrultusunda
kavramsallagsmadan 6nceki ilk anlamina ulasma adina temel iki soruya cevap
aranacaktir: Ayetin soyledigi (mantuk) ve soylemek istedigi (mefhum ve

maksat) nedir? Bu sorulara miimkiin mertebe tarihsel ve olgusal baglam

% QOrnegin haram aylar uygulamasim dikkate aldigimizda Islam’dan énce de Cahiliyye
doneminde boyle bir orfiin oldugunu gormekteyiz. Allah Teala da gerek barisa ve selamete
vesile olmas1 gerek ise Islam’in temel ilkelerine aykir1 olmamasi hasebiyle bu 6rfii oldugu
gibi kabul etmis ve devam ettirmistir. Tevbe 9/36: “Dogrusu Allah’a gére aylarin sayisi,
Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisina uygun olarak on ikidir; bunlardan dérdii
haram aylardur. Iste dogru olan hesap budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin, miisrikler
sizinle topyekiin savastiklari gibi siz de onlarla topyekiin savagsin. Bilin ki Allah buyruklarina
karsi gelmekten sakinanlarla beraberdir.”
80 Ra’d 13/37
61 Bakara 2/2; Taha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Sura 42/7; Zuhruf 43/3
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tizerinden A’raf Suresi iizerinden ilgili ayetlerin ilk anlamina ulagsmak

suretiyle cevap aranacaktir.

Kur’an, siirin ve belagatin dorukta oldugu, s6ze hakim olma yeteneginin
her seyden lstiin oldugu bir toplumda nazil olmustur. Bu bakimdan Cahiliye
déneminin en degerli adamlari sairler ve hatipler olmustur. Ahmet Emin'in (0.
1954) belirttigi gibi Cahiliyede, kabile efsanelerini anlatan, dliiler i¢in agitlar
okuyan ve kabile diismanlarini hicveden bir donem oldugu i¢in sairlere ve
hatiplere deger veririlirdi. Kabile sairlerini iyi binicilere tercih ederlerdi. Yani
bir kabilede bir sair ¢iksa, diger kabileler ziyarete gelir, tebrik eder, yemek
verir, kadinlar diglin gibi oynarlardi. Kur’an bdyle bir toplumda nazil
olmusturr. Kur’an’in Arapga tlizerindeki etkisi kelime diizeyinde baslar. Yani
Kur’an, Araplarin kullandigi bazi kelimelerin eski anlamlarin1 tamamen
bozmazken, onlara mevcut anlamlariyla yeni bir anlamlar dizisi vermekte ve
bu siiregte bazen bu ikinci anlam degismektedir. Kur’an Araplarin dilini
sadece metin olarak etkilemekle kalmamais, kendine has iislubuyla Araplarin
dilini de etkilemistir. Oyle ki edebiyat ve sairler siirlerinde ve konusmalarinda
Kur’an’m biiyiileyici tislubunu hakim kilmaya baslamislardir. Bu iislup
degisikligi, Ornegin halifelerde, siyasi mektuplarda ve komutanlarla

yazismalarda ¢ok belirgindir.6?

Her peygambere gonderilen vahiy, mesajin anlagilmasi ve amacin
gerceklesmesi igin yasadigi toplumun diliyle nakledilmistir. ( ibrahim 14/4;
Fussilet 41/44) Hz. Muhammed (as)'in Arap olmasi, Kur’an’in dilinin Arapga
olmasi1 ve onemli dini malzemelerin Arapca yazilmis olmasi bu dile ayr1 bir
onem vermektedir. Arap¢a, Kur’an ilimlerine paralel olarak gelismis, sistemli
ve bagimsiz bir bilim haline gelmistir. Islam tarihi boyunca Kur’an-Arapca

baglaminda bir¢ok calisma yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Bu

62 {smail Aydn, "Filolojik Tefsirin Dogusu ve Gelisimi", (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
izmir, 2010, 5. 10-12.
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caligmalar sonucunda tefsir dali altinda "uslubu'l-Kur’an" adi verilen bir alt

disiplin ortaya ¢ikmistir.®

Bir ifade olarak Kur’an'in dili ve uslubu, hece siralamasinda nesirden
daha diizenli, siirden daha serbesttir. Ayrica dinleyenlerin dikkatini
¢ekmemek i¢in musralar farkli iisluplarla anlatilmakla birlikte birkag istisna
disinda tiim musralar, ayet sonundaki ses uyumunu koruyan bir {isluba
sahiptir, boylece genel ahenk saglanmis olur. Kur’an’in miikkemmel bir
hikmeti vardir. Kisa paragraflarin bile derin anlamlar igerdigini goriiyoruz.
Tum ilmT ve edebi metinlerin kalbe ve duygulara hitap eden mesajlar icermesi
zor olsa da, bu 6zelliklerin tiimii Kur’an’da ayn1 anda goriilebilir. Kur’an’in
temalar1 arasinda hicbir ayrim gdzetmeksizin kesintisiz bir uyum vardir. Ister
bir alegori, ister bir istidlal, ister bir kanun, ister bir ahlak kurali olsun,
sOzlerinin gercek anlaminin 6gretici, ikna edici ve heyecan verici oldugunu

rahatlikla soyleyebiliriz.®

Kur’an’1n s6zlii yapist, streler, ayetler, kissalar, 6giitler, 6rnekler, deliller
ve tartismalar bas dondiiriicii bir ifadeler dizisinde sunulmaktadir. Bu,
Kur’an’t onceki kitaplar arasinda benzersiz bir konuma yerlestiren ve
insanlarin onlar1 konusma, ifade etme ve hitap etme sekillerinde benzersiz
kilan ayirt edici bir ozelliktir. Essiz ve kalici bir erdemdir. Bu nedenle
herhangi bir yazim yontemi, yazim tarzi ve telif yontemi ile karsilagtirmak
dogru degildir. Dogru olan, Kur’an’it kendine has bir islup olarak
diisinmektir. Cagdas bir Arap yazarinin soyledigi gibi, gerekcelerini bir
kenara birakarak, "Arap dili siir, nesir ve Kur’an’dan olusur" denilebilir.
Nazim, sosyeteye 6zgii lislup ve anlatim i¢inde kaybolmamalidir. Kur’an’da
ifadenin yeri farkli ve essizdir. Bagka bir deyisle, canli ve gii¢lii iislubuyla

Kur’an, 6zl ve giiglii anlatimiyla siirin ¢ok 6tesine geger.%

8 Yasar Diizenli, Uslib ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefiat, Pinar Yaymlari, Istanbul,

2006, s. 19-20.

& Abdullah Draz, Kur'an’a Giris, (¢ev. Salih Akdemir) Ankara, 2000. s. 82-84.

8 {zzet Derveze, Kur’dnii’I-Mecid, (¢ev. Vahdettin Ince) Ekin Yayinlari, Istanbul, 1997.s.

15; Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, (¢cev. Alparslan A¢ikgeng), Ankara, 1996, s. 167.
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Muhammed A. Draz, ayni kelimeler ve kurallar kullanilmasina ragmen
Kur’an’in iislubunun insaninkinden ¢ok farkli oldugunu sdyle agiklamistir:
Mihendisler yerylizinde olmayan maddeleri icat etmezler. Bir sanat eseri
yaparken o sanatin genel kurallarinin disina ¢ikmazlar. Ancak, en saglam ve
dayanikli malzemeleri se¢me, evi sicaktan ve soguktan en iyi sekilde koruma,
temelleri derin ve saglamlastirma, mahalli en uygun sekilde kullanma, odalar1
1518a gore ayarlama gibi sanatsal becerileri farklidir. Bu faktorlerin daha fazla
farkinda olan, malzemeleri akil ve 6ngorii ile en iyi sekilde kullanan ve daha
fazla giice sahip miihendisler, sanatin zirvesinde, digerlerinden iistiin olarak
kabul edilir. Ayn1 sekilde dili kullanan edebiyatcilar da ayni1 amag, farkli sekil

ve guzelliklere sahiptiler.t

Klasik edebiyatta Kur’an"in tislup tiirleri, 6zellikle kendine has uslubunun
cok fazla ilgi gordiigii Icazul-Kur’an edebiyatinda yer yer islenmistir.
Bilindigi kadariyla bu konuyu Klasik déonemde ayr1 baglik altinda sadece
Zerkesi ele almistir. Zerkesi, ansiklopedik eserinin 46. boliimiinii bu konuya
ayirmistir. (Fi UslObi'l-Kur 'dn ve Fununihi'l-Belagiyye) Bu bashik altinda
oncelikle Kur’an’daki belagat sanat1 izerinde durmustur. Hamidiiddin Ferahi,
Mustafa Sadik er- Rafii, Seyyid Kutub, (et-Tasviru'l-Fenniyu fil-Kur'an adli
eserinin "et-Tenasuku'l-Fenni™ bélimunde), Muhammed Abdullah Draz, (en-
Nebeu'l- Azim) Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, (Menahili'l-frfan fi
Ulumi'l-Kur ’dn). Kur’an'in mucizevi nitelikleri baglaminda tislup konusuna

Subhi es-Salih 6zellikle dikkat edenlerden biridir. Onun tarzi, konuya her

acidan yaklasmak iizerine kuruludur.®’

Bir ayeti tam olarak anlamak i¢in ayetin metnini ve anlamini bilmek
yeterli degildir; siyak ve sibak yaninda ayetin tarihi baglamini bilmek de
onemlidir. Ciinkii tiim ifadeler kendi baglamlarinda ortaya ¢ikar ve ancak

baglamlariyla anlagilabilir.®® Dolayisiyla bu ayetleri baglamindan, hatta

% Murat Kaya, Kur’an’'da Allah’a Ait Azametli Ifadeler, (Bunlarin Tahlili ve Orijinal Bir
I‘caz Vechi Olarak Temellendirilmesi) (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi, Istanbul, 2007, s. 57-58.
67 Mehmet Suat Mertoglu, Uslubu’l-Kur’an, DIA, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 2012, C. 42, s. 382.
8 H.P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag, Ankara, 1992, s. 6.
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pasajin biitiinligiinden ve indirildikleri baglamdan c¢ikarmak, yanlis
anlamalara ve yorumlara yol agabilir. Bu nedenle, metin i¢i ve metin dist
baglami bilmek, kutsal metinleri anlamak i¢in ¢ok Onemlidir. Kur’an’in
sadece gergekleri ve olaylar1 anlatmakla kalmayip 6gretici olmasi da bunu
gostermektedir. Kur’an’in mesajinin igerigi ve tebligindeki kinama giici,
sadece insanlar1 "bilgilendirmeyi" degil, ayni zamanda insan mizacin
degistirmeyi ve gelistirmeyi de amacglamaktadir. Bu nedenle, din dili so6z
konusu oldugunda, Kur’an’da ifade edilen psikolojik etki ve ahlaki yonelim

birincil rol oynamaktadir.®®

Kur’an, tslubu geregi bir ayette hem Allah'tan hem de insanla ilgili
hukuki veya siyasi durumdan bahsedebilir. Nisa 4/11'de oldugu gibi, ayetin
ilk kism1 veraset kanunundan, son kismi ise Allah'in ilminden ve hikmetinden
bahseder. Aynm1 sekilde Hucurat 49/9'da ayetin ilk kismi ahlak ve gorgii
kurallarindan bahsederken, son kismi Allah'in rahmet ve merhametini
vurgulamaktadir. Bu sayede fizik ve metafizik dlemine ait iki farkli dil bir

arada kullanilarak dinamik bir lislup ortaya ¢ikmaktadir.”

Uslup, Kur’an dilinin belirli kullanimlarin1 ifade etmek igin kullanilan bir
kavram oldugundan, ancak metne dayali dil yontemleri kullanilarak
anlagilabilir. Bu nedenle metne niifuz etmek, fonetik, morfoloji, etimoloji,
anlambilim ve sOzdizimi gibi dilbilgisinin en temel kisimlarini anlamaya
baglidir. Dilbilim bir ¢alisma alani olarak dncelikle ciimlelere odaklanirken,
islup analizinde aymi dilsel malzemenin metin adi verilen bir baglamda

sozliik degerine odaklanmak gerekir.”

Kur’an’in dil ve lislubuna baktigimizda vahyin niizuliinde elfazda oldugu
gibi Uslupta da bir tedricilik s6z konusudur. Allah Teala muhatap kitlenin

icinde bulundugu imkan ve sartlar1 dikkate alarak konusmustur. Ornegin

8 Fazlur Rahman; 4na Konulariyla Kur’'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu
yayinlar1, Ankara, 1996. s. 66.
7° Turan Kog, Kur’anda Sembolik Dil, iz Yaymcilik, Istanbul, 1998, s. 112.
"1 Bilal Deliser, Kur 'dn’m Anlasiimasinda Bir Yontem Olarak Uslubul Kur’dn, International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 12/27,
2017, s. 156.

26



vahye, peygambere ve Miislimanlara baski, iskence ve hakaretlerin had
sathada oldugu Mekke doneminde “ve tevasav bis-sabr” (Asr 103/3) ve
“lekiim dintkim veliye din” (Kafirun 109/6) derken Medine déneminde “ve
katill fi sebilillah” (Bakara 2/190) emrinin vaz edildigini goriiriiz. Elbette bu
orneklerle kastimiz miistesriklerin de iddia ettigi gibi pragmatist bir bakis
acist ile Hz. Peygamber’in davraniglarinda degisiklige gittigi degildir. Bu
ayetler birbirlerinin zidd1 degildir. Aksine Kur’an’in nasil dogal ve hayatin
gercekligini birebir yansitan bir kitap oldugunu gostermektedir. Bu da
ayetlerin belli bir toplumsal ve kilturel vasatta nazil oldugunu delildir. Bu
minval tizere Mekki ve Medeni sirelerin lislubuna da deginmek yerinde

olacaktir.

1.3.2. Mekki ve Medeni Sarelerdeki Uslup

Vahyin kademe kademe nazil oldugu yirmi ii¢ yillik dénemin on {i¢ y1il1
Mekke'de on y1l1 da Medine'de ge¢mistir. Hicret dikkate alinarak Kur’an’daki

streler Mekki ve Medeni olmak {izere iki kisma ayrilmistir.

Icma ile Mekki kabul edilen streler seksen ikidir. Bunlar En'am, A'raf,
Yunus, Hid, Ibrahim, Hicr, Nahl, isr4, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Hac,
Mii’minun, Furkan, Suara, Neml, Kasas, Ankeblt, Riim, Lokman, Secde,
Sebe, Fatir, Yasin, Saffat, Sad, Ziimer, Miimin, Fussilet, Stira, Zuhruf, Duhan,
Casiye, Ahkaf, Kaf, Zariyat, Tar, Necm, Kamer, Vakia, Miilk, Kalem, Hakka,
Medric, Miizzemmil, Cin, Miiddessir, Kiyamet, Insan, Miirselat, Nebe,
Naziat, Abese, Tekvir, infitar, Insikak, Burtic, Tarik, ‘Ala, Gasiye, Fecr,
Beled, Sems, Leyl, Duh4, Insirah, Tin, Alak, Adiyat, Tekasiir, Asr, Hiimeze,
Fil, Kureys, Matlin, Kevser, Kafir(in, Leheb.

Medeni kabul edilen yirmi sdre vardir. Bunlar Bakara, Ali Imran, Nisa,
Maide, Enfal, Tevbe, Ndr, Ahzab, Muhammed, Fetih, Hucurat, Hadid,

Miicadele, Hasr, Miimtehine, Cuma, Munafik(n, Talak, Tahrim, Nasr'dir.”

2 Cumhur Demirel, Kur’'dn’mm Ozel Tarihine Istk Tutan Bir Ilim: Mekki — Medenf,
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=30634, Erisim Tarihi 11.04.2022
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Islam ulemas1, Mekki ve Medeni stirelerin sekil ve muhteva bakimindan
kendine has 6zelliklerini incelemisler ve bu baglamda pek ¢ok essiz 6zellikten
bahsetmislerdir. Bu nedenle, Mekke'de inen ayetlerin kisa, veciz, ¢arpici ve
siirsel bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Mekke donemi ayetleri ¢ok
kisadir. Bunun temel nedenlerinden biri Mekke doneminde var olan ¢ok gucli
psikolojik provakasyondur. Dolayisiyla bu ayetler bir volkan patlamasi
etkisine sahiptir. Bu 6zellik, vicdan1 harekete gegiren etkenlerden biridir.
Mekke doneminde, seciler ve tekrarlar olmazsa olmaz bir 6zellik gibi
durmaktadir. SozIlii dil kaliplarinda nazil olan bir kitapta bu dogal bir
durumdur. Oncelikle bir hitap oldugunu dikkate almadan Kur’an’1 inceleyen
oryantalistler, tekrarlarin gereksiz oldugunu vurgularlar ve sikict oldugunu
sOylerler. Ancak ahlak bilimciler, bir kisinin davranisin1 degistirebilmesi igin
elde etmeyi hedefledigi davranisi tekrarlamasi gerektigini vurgular.” On bes
sirede otuz ti¢ kez gegen “Kelld” (Hayir!) kelimesini muhtevi ayetler Mekke
donemine aittir. Secde emrini iceren ayetler de Mekke donemine aittir.™
Bakara ve Al-i imran sdreleri disinda, huruf-i mukatta'a olan biitiin sQreler
Mekke'de nazil olmustur. Yemin edatlarini ieren ayetler ve "Ya Beni Ademe"

(Ey Ademoglu!) nidasmni iceren ayetler de Mekke doneminde nazil olmustur.

Mekki hitaplarin igerik 6zelliklerine gelince 6zellikle tevhid ilkelerine,
sirkin batil olusuna vurgu yapilmaktadir. Allah miisriklerin her tiirlii sirk
suclamalarindan tenzih edilmekte, hayirseverlik, sadaka, sabir gibi temel
ahlaki degerler, ana-babaya, yetimlere, sevdiklerine minnet, iyilik ve erdem
vurgulanmaktadir. Ahiret inanci ile ilgili vurgularin oldugu miikafat, ceza,
cennet ve cehennem ile ilgili ayetlerin Mekke donemine ait oldugunu
sOyleyebiliriz. Kisaca dinin temel ilke ve amaglarini olusturan ve tarih-Ustu
gecerlilik konularini dile getiren ayetler Mekke doneminde nazil olmustur.
Buna ek olarak, gecmis peygamberler ve kabile kissalari, Adem-iblis ve kissa

agirlikl ayetler de Mekke doneminde nazil olmustur.

3 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk [lmi Islam Ahléki, Nur Yaynlari, Ankara, 1991, s. 15.
7 Subhi Salih, Kur’an Ilimleri, gev. Mehmet Said Simsek, Hibas Yayinlari, t.y, s. 146.
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Buna karsin anlatim/iislup acisindan nesri andiran ayetler Medine
donemine aittir. "Ey miminler!" ile baslayan ayetler de Medine donemine
aittir. Icerik bakimimndan, savas hiikiimleri, veraset hukuku, had cezalari,
ibadet ve ticaretle ilgili konular, miinafiklar, ehli kitap ile 06zellikle
Yahudilerle olan anlagsmazliklar, fetih, zafer, ganimet, Hz. peygamber ile ilgili

O0zel hukimlerin Medenidir.”

Mekki ve Medeni sireleri tislup ve muhteva bakimindan degerlendirmek
istersek, el-Kur’anu’l Mecid adli esere gore soyle diyebiliriz ki: Ilk olarak
Mekki stirelerde yogun bir sekilde seci ve kafiyenin 6n planda oldugu bir
tislup vardir. Ikincisi, Allah'a ibadete ¢agri, ibadete ve itaate layik oldugu
gercegi, kurtulusa karsi savas, bu savasin gerekli oldugu diger hususlar,
inkarcilara kars1 sert ifadelerin kullanilmasi gibi temalar yer almaktadir.
Ugiinciisii; Mekke doneminde kullamilan iislup, dncelikle giizel ahlak1, sosyal,
manevi ve insani degerlere, giinahtan ve ¢irkin miistehcenlikten kagcinmaya
yonelik bir tsluptur. Davet, tesvik, elestiri ve uyari tarzi ile yapilmaktadir.
Dordiinciisii; ahir zaman ile ilgili kissalar ve sahneler, melekler ile ilgili
yorumlar, kafirlerin sozleri, Islam ile miicadeleleri, peygamberlere iftiralar:
vb. konular bu déonemde indirilen stirelerde sik sik ve siddetle tekrarlanir.
Besincisi; ana govde biitiinliigli bu donemdeki tiim ayet ve slrelerin
ozelligidir. Altincist; tartisma, kissa, anlatim, uyari, vaat, tehdit, destek
saglama, somutlastirma, hatirlatma, kissayr sunma, kalbi sakinlestirme ve
giiclendirme, tartisma akisin1 olusturan kisimlar arasinda biitiinlik goze
carpmaktadir. Mekke doneminde inen ayetlerde Kur’an’in ana c¢agrisinin
iskeletini olusturan ilkeler son derece giiclii ve benzersiz bir sekilde ele
alinmaktadir. Kur’an1 uslup ve igerik olarak diger kitaplardan ayiran
ozellikler, Mekke'de nazil olan ayetlerde giicli ve agik bir sekilde
goriilmektedir. Kur’an'in Mekke doneminde nazil olan kisminin bir diger
ayirt edici 6zelligi, insan ruhunu kulaklar ve kalbi titretecek sekilde gliclii ve

etkili bir sekilde ifade etmesidir.

75 Mustafa Unver, Tefsir Ustliinde Mekki-Medeni IImi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), On
Dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1998, s. 76-85.
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Kur’an’in Medine déneminde vahyedilen bdliimiinde vurgulanan inkar,
istismarci tavirlar, sliphe uyandirma ve akli karistirma girisimleri bu boliimde
yer almamaktadir. Kur’an'da Mekke doneminde kitaplardan ve ilim
verilenlerden bahsederken 6zenli ve yumusak bir tislupla, temel meselelerde
sahitliklerini ararken, peygamberin taraftar1 gibi bahsedilmistir. Bu donemde
Miisliimanlardan genellikle sabirli olmalart istenir, kalpleri kuvvetlenir,
giivenleri asilanir. Kafirlerin olumsuz tutumlarimi gormezden gelmeleri

istenir.™

Muhatap (konusulan) ve muhatibin (konusan) tislup iizerindeki etkisi,
Medeni siarelerde basit ve uzun anlatilar igin bir tercih olarak kendini
gostermektedir. Ahkam ayetlerinin genis yer kaplamasi ve muhataplarinin
cogunlukla Islam’1 6ziimsemis kisiler olmas1 dogal olarak iisluba da yansimis
ve anlatim edebi dilden ziyade hukuk diline daha uygun, kolay anlasilir bir
anlatima dondstiiriilmiistiir. Kisa ifadeler ve kesik cumleler yerine daha uzun
ve daha ayrmtili ifadeler kullanilmisti. Medeni ayetlerde Mekke'de
vahyedilen dini hakikatlerin ayrintilari islenmekte ve Mekke'de belirtilen ana

ilkeler pekistirilmektedir.”

Medeni strelerdeki icerik ve tislup 6zellikleri su sekildedir: Yahudilerin
ve Hristiyanlarin  durumundan bahseder. Zira Medine doéneminde
Miisliimanlar ile kitap ehli arasindaki iligki biiyiik Olclide gliglenmis ve
Yahudilerin Miisliimanlara karsi olumsuz tutumlar1 bu donemde kendini
gostermistir. Seriatle ilgili hiikiimlerin vaz edilmesi ve uygulanmasi ile ilgili
ilkeleri igerir. Ibadetler, ticari iliskiler ve topluluk iliskilerinden bahsedilir.
Ciinkii bu dénemde muhataplarin cogu islam'1 kabul etmis kisilerdi. Verilmek
istenen mesajlar uzun ayetlerle ifade edilir. MedenT ayetler ve slrelerde daha
cok toplumsal yapi ile ilgili konular ele alinsa da, Mekki Kur’an'n da bu
konular ¢ekirdek bir formda i¢erdigini sdylemek miibalaga olmaz. Medeni

strelerin icerigini olusturan temalar belagat ve fesahata Mekki stirelere gore

76 1zzet Derveze, Kur 'dnii’l-Mecid, Ekin Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 106-108.
77 Kasimi, Tefsir Ilminin Meseleleri, gev. Sezai Ozel, Iz Yaymecilik, Istanbul, 1990, s. 141.
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daha az elverisli oldugundan bu sirelerin {islubu daha basittir; sembolik

ifadeler, mecazlar daha az yer ayrilmistir.”

Medine doneminde nazil olan kisminda seci ve kafiyeli ifadelere ender
rastlanir. Ayetler genellikle ¢ok uzundur. Bu dénemden aktarilan ge¢mis
toplumlarla ilgili ¢ok az kissa, ahiret sahneleri, tanr1 ve melek tasvirleri ve
tartismaya agik boliimler vardir. Bunlardan bahsedilse dahi genellikle sade bir
hatirlatma seklindedir. Medine doneminde nazil olan ayetlerde kolelik;
ahlaki, sosyal, hukuk sistemleri ve gercek hayata iligkin ilkeler, kanuni bir
tislupla ve agir bir dille anlatilir. Bu stirelerde cihadin yiikiimliiliikleri, cihatla
ilgili gelismeler ve cihat ortam1 anlatilmaktadir. Gegmis donemlerin bazi eski
gelenekleri ortadan kaldirilirken, digerleri diizeltilip saflastirildiktan sonra
gecerliligini korumaya devam edebilmektedir. Ahlaki ve sosyal ilerleme i¢in
yeni gelenekler olusturulmaktadir. Miinafiklik ve miinafiklar ve bu donemde

inen ayet ve sdrelerde kendini hissettirmektedir.

Yahudiler s6z konusu oldugunda sert bir ton kullanilir. Dine
cagrildiklarinda elestirilirler, konumlar1 gosterilir, sert bir dille tehdit edilirler.
Atalarmmin Hz. Musa’ya karsi olumsuz tavirlar1 tablolar halinde onlarin
olumsuz tutumlarim1 ve durumlarimi agiklamak icin kullanilir. Keza bu
donemde niizul olan vahiyde hukuki, sosyal, ahlaki ve ailevi konularda ser'l
hiikiimler ve bu konulara iligkin kanuni cevaplar giindeme getirilmistir. Bu
durumun Medine doneminin nesnel Kosullarina dayali olarak nazil oldugu

aciktir.”

Ozetle sdyleyecek olursak; Mekki stirelerde kisisel ahlaki konulara sosyal
sorunlardan daha fazla yer verilir. Mekke toplumunda kabilevi, materyalist ve
hazci ahlak ve hayat anlayislar1 hakim oldugundan, bu dénemde nazil olan
vahiy, merhamet ve feragat duygularini beslemek icin insan esitligi ve temel

haklarda genis bir alan a¢mustir. Biiyiikk olgiide diyalektik olan Mekki

8 Demirel, Kur’dn'm Ozel Tarihine Isik Tutan Bir Ilim: Mekki-Medend,
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=30634, Erigim Tarihi 11.04.2022
 Derveze, Kur’anii’l-Mecid, (cev. Vahdettin Ince, Mehmet Baydas) Ekin Yaynlari,
Istanbul, 1997, s. 108.
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ayetlerin tislubunun, miisriklerin artan olumsuz tutumlariyla ayn1 zamanda
giderek sertlestigi goriilmektedir. Dinin asil gayesi (makasidii's-seria) olarak
bilinen dinin, canin, fikrin, malin ve aklin korunmasina iliskin temel

hikamler, bitin dinlerin ortak gayesi olarak gérilmektedir.®

8 Mekki ve Medeni sureler ile ilgili daha detayli bilgi i¢in Bkz. Murat Siiliin, Kur’dn
Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, (2. Bask1), Ensar Nesriyat, Istanbul 2013; Mehdi Bazergan,
Kur’dnin Niizil Siireci, (Gev. Yasin Demirkiran, Mela Muhammed Feyzullah), Fecr
Yayinlari, Ankara 1998; Mesut Okumus, Kur’'dn'in Kronolojik Okunusu, Arastirma
Yaymnlar1, Ankara 2009; Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Strelerin Tahlili, (1. Baska),
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015; Zehebi, Muhammed Huseyn, el-Vahy ve’l-Kur dn-
ii’1-Kerim, (1. Baski), Mektebetii Vehbe, Kahire,1986.
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2.BOLUM
A’RAF SURESI'NIN GENEL ANALIZi

2.1. Niizul Ortami ve Siire'nin Konusu

A’raf Stresi, toplam 206 ayet ile Mekke doneminde nazil olan en uzun
ikinci sdredir. ilk tertipler, sureyi SAd ve Cin sfiresi arasmna yerlestirir. Hz.
Osman siralamasinda 39, Ibn Abbas siralamasinda 37, Imam Cafer
siralamasinda ise 38. siradadir. Stirenin Mekki olduguna dair bir ittifak vardir.
Sadece 163-170. ayetlerinin Ibn Abbas, Miicahid, Ikrime, Ata, Katade ve
Cabir’e gore Medine'de nazil olmustur. Mukatil'e gore, 163-171. ayetler
Medenidir.®

Niizul ortamindaki toplum, yazidan ziyade so6ziin ve sozlii gelenegin
hiikiim siirdiigii bir toplum idi.®? Hayat1 dogrudan etkileyen hitab1 anlamak
icin ne sdyledigi degil ne sdylemek istedigini bilmek gerekir. Bu da ancak

niizul ortaminin bilgisi elde edilerek saglanabilir.

Stirenin ana temasi, Hz. Peygamber’in (sav) davetine kulak asmayan ve
inkarda inat¢1 davranan muhataplardir. Bunun igin Mekkelilere strekli olarak
ilahi daveti kabul etme ¢agris1 yapilmasinin yani sira, Mekkelilerin yanlig
tutumunun da bir sonucu olarak onlarin tahkir ve tezyif edici sdylemlerinin
dikkate alinmamasi salik verilmistir. Onceki kavimlerin, peygamberlerini sert

bir sekilde karsilamalar1 anlatilarak dikkatler bu konuya ¢ekilmistir.

Stirenin sonu¢ kisminda, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ileride iligki kuracagi
kisiler icin hitaplar bulunmaktadir. Bu, yaklasan hicretin bir habercisi
durumundadir. Vahiy Mekke donemindeki gibi sadece kendi insanlariyla
smirlt  kalmayacak, tiim insanliga yayilacaktir. Yahudiler s6z konusu
oldugunda, onlarin peygamberlik sistemine karsi ikiylizlii tutumlarimin

sonuglarma dikkat c¢ekilmektedir. Kelimenin tam anlamiyla Musa'ya

81 Mukatil Bin Stileyman, Ebu'l-Hasen, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, (thk. Abdullah Mahm{d
Sahhate), Tarihu’l-Arabi, Liibnan, 1423/2002, C. 2, s. 27; Ibnu’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir Fi
IImi't-Tefsir, C. 3, s. 165.
8 Tbn Sa‘d, Tabakdtu I-Kiibra, 1985, Beyrut, C. 2, s. 622.
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inandiklarin1 sdylemelerine ragmen sahte ilaha tapindilar, O'nun 6gretisine
kars1 ¢iktilar ve itaatten kacindilar. Biitiin bu tavirlarindan dolay: kaba ve kati
olmakla itham edildiler. SGrenin sonunda Hz. Peygamber (sav) ve immetine
Islam akl-1 selim ve hikmetli bir sekilde yayma gorevlerini yerine
getirmeleri icin talimat verilmistir. Ayrica hedefe zarar verecek duygularin

etkisi altinda yanlis adimlar atilmamasi tavsiye edilmektedir.®

Onceki peygamberler ve kavimleri tizerinden iman, tevhid ve ahirete
iman esaslar iizerinde durulmakta ve miisriklerin batil inanglar1 ile vahye
kars1 inat ve hor goérmeleri tenkit edilmektedir. Ayrica ilk yaratilis ve sonraki
gelisime deginilen boliimlerde, insanin i¢ ve dis yapisi ve islevi iizerinde

durularak, insanlara egilimlerini daha iyi kullanmanin yollar1 6gretilmektedir.

Surenin son boliimil, sirkin anlamsizligini ve yararsizligini bir kez daha
gozler 6nline sermektedir. Kiyametin ne zaman gelecegini Allah'tan baska
kimsenin bilemeyecegine dikkat ¢ekilmistir. Bu bilgi Hz. Peygamber'e bile
verilmemistir. Ciinkii Hz. Peygamberin isi gaybin sirlarini agiklamak degil,
Allah'in indirdigini teblig etmektir. Ciinkii o sadece bir 6ncii ve bir uyaricidir.
Gergek dost, bu kitab1 indiren ve yol gosteren Allah'tir. O, biitiin iyilerin dostu
ve koruyucusudur. “Affetmeye simsiki sarilin, iyilik dileyin, anlayigsiz
kimselerden uzak durun” tavsiyeleri ile kurtulusun miimkiin oldugu
vurgulanmaktadir. Din ile ilgili vahiylere uymanin 6énemi, Kur’an'r okurken
Kur’an't dinlemenin gerekliligi, Allah'a dua etmenin iislubu ve sekli son
ayetlerde agikca ifade edilmistir. Sure, vahye uymanin nihai amacinin Allah'1
hakkiyla tanimak ve O'na kulluk etmek oldugunu bildiren su ayetle sona
ermektedir: “Rabbinin katinda bulunanlar bile O 'na kulluk etmek hususunda

kibre kapilmazlar, O ’nu tesbih ederler ve yalniz O 'na secde ederler.””®

8 Ebu'l-A'la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Muahmmed Han Kayani ve ote, Insan
Yaynlari, Istanbul, 1986, C. 2, s. 9.
8 Emin Isik, 4 rdf Suresi, DIA, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1991, C. 3, s.
261.
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2.2. A’raf Siiresi’nin Tahlili

Gerek muhteva gerekse hacim bakimindan genis bir stre olan A’raf
Stresi’ni tiim yonleri ile ele almak bu tezin siirlarin1 asacagindan biz burada
stirede agirlikli olarak gordiiglimiiz ve tespit edebildigimiz tslup ve
kavramlar iizerine duracagiz. Uslup noktasinda diyalog, kissa ve tesbih/temsil
isluplarina yer vereceiz. Lafiz agisindan ise niiblivvet-niizul ortami ve
ahiret-gayb ile ilgili kavramlar olmak {izere ikili bir tasnifi kullanacagiz.
Niizul ortamu ile ilgili sirayla inzal, Kitab, Harac, Mescid, Fahsa ve Kaylule
kavramlarimni ele alirken, Ahiretle ve Gayb ile Hgili A’raf, Mizan, Iblis/Seytan,

Kall Beld, Hicab ve Huruf-i Mukatta‘a lafizlarini ele alacagiz.

2.3. Usluba Dair Tanhlil

Birinci boliimde iislup cesitleri olarak ilmi, edebi, hatabi, diyalog, kissa
ve temsil/tesbih {isluplarina deginmistik. Ikinci boliimde ise stire icinde tespit

edebildigimiz diyalog, kissa ve tesbih/temsil iisluplarina yer verecegiz.

2.3.1. Diyalog Uslubu

Yunanca “dia” (yoluyla, sayesinde) ve “logos” (sozciik, anlam)
sozcliklerinden olusan bu kelime temelde konusma ve iki kisinin karsilikli
konusmasini ifade eder. Diyalog yoluyla cizilen sahneler metne canlilik ve
hareketlilik kazandirir. Kur’an, diyalog yoluyla anlatima sik¢a bagvurmustur.
Yanlis anlagilmaya mahal vermemek adina buradaki diyalog ile kastimizin
Allah ile Hz. Peygamber ve muhataplar arasindaki bir diyalog olmadigini
belirtmek isteriz. Vahyin gergeklesmesi ile ilgili Kur’an’in tavri nettir. Stra
Suresi 42/51. ayette s0yle buyrulmaktadir: “Allah, bir insanla ancak vahiy
voluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderip, izniyle ona
diledigini vahyeder. Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Calisma

konumuz agisindan diyalog ile kastimiz A’raf Suresi’nde peygamberler ve
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kavimleri, hakki kabul edenlerle batil taraftarlari, cennet ve cehennem ehli

arasinda gecgen diyaloglardir.®

2.3.1.1. Allah ve iblis Arasindaki Diyalog

Genel olarak diyalogu insanlarin birbirleriyle iliski i¢inde birlikte
diisiindiikleri bir konusma bi¢imi olarak tanimlayabiliriz. Kur’an igin
diisiindiiglimiizde ise konusmanin sadece insan ig¢in gecerli bir kavram
olmadigin1 goriiriiz. Allah ve Iblis arasindaki diyalog, Stre’nin 12-18.

ayetlerinde gegcmektedir:

12. Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan
nedir?” (fblfs), “Ben ondan daha iistiiniim, ¢iinkii beni atesten yarattin, onu

camurdan yarattin” dedi.

13. Allah, “Oyle ise in oradan! Orada biiyiikliik taslamak senin haddin
degildir. Cik! Artik sen asagiliklardansin!” buyurdu.

14. Iblis, “Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet

ver” dedi.
15. Allah, “Haydi, sen miihlet verilenlerdensin” buyurdu.

16. Iblis dedi ki: “Bundan béyle benim sapmama izin vermene karsilik,
ant igcerim ki, ben de onlari saptirmak icin senin dogru yolunun iistiine

oturacagim.

17. Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan,
sollarindan  sokulacagim ve sen onlarin ¢oklarim gsiikredenlerden

bulmayacaksin.

18. Allah buyurdu: “Haydi, yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik!
Andolsun ki, onlardan kim sana uyarsa, sizin hepinizi cehenneme

dolduracagim!

8 Hasan Cevikoglu, Kur 'dn’1 Kerim'de Edebi Uslup, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1, 1 (2012/1), s. 86.
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Biitiinii itibari ile ilk muhatabi ile canli bir iliski igerisinde nazil olan
Kur’an’in 6zelinde bu siirede ilk olarak Allah ve Iblis arasinda cereyan eden
karsihikli  konusmaya sahit olmaktayiz. Mahiyetini tam olarak
kavrayamadigimiz bu karsilikli konugma sanki i¢inde bulundugumuz sehadet
aleminde gergeklesmektedir. Oysa Allah’in mekandan mdinezzeh ulvi bir
varlik oldugunu ve Iblis’in konumunu géz 6niine aldigimizda ortaya ilging
bir tablo ¢ikmaktadir. Diger taraftan gayb aleminde vuku bulan karsilikli bu
—tabiri caiz ise- restlesmede Iblis, Allah’a cevap verecek ciireti
gosterebilmektedir. Cenab-1 Allah’in da buna miisaade etmesi olay1 farkli bir
boyuta tagimaktadir. Tiim bu dyetlerin diyalog tislubu ile sunulmas1 verilmek
istenen mesaj1 zihnimize yaklastirma bakimindan ¢ok etkili bir yontemdir.
Mubhtelif strelerde gegen bu diyaloglarin her birinde baglama goére ufak da
olsa farkliliklar goriilmektedir. Ornegin; “Rabbim! Opyleyse insanlarin
veniden diriltilecegi giine kadar bana miihlet ver” dedi.” (Sa’d 38/79)
ayetinde Iblis “Rabbim” diyerek seslenmekte iken bu stirede adeta iblis’in
kibir ve inadina vurgu igin “/blis, “Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri

gline kadar miihlet ver” dedi.” seklinde “Rabbim” kaydi olmadan gelmistir.

Tezimizin basindan itibaren ifade ettigimiz lizere Kur’an bosluga
inmemistir. Anlatilan her bir olayin verilen her bir 6rnegin toplumsal zeminde
bir karsihig1 oldugunu gorebiliriz. Bu diyalogda da iblis’in yerine kibir ve
kiistahlikta onu aratmayan Mekke misriklerini koymak miimkiindiir. Hz.
Peygamber’e ve onun getirdigi tevhid dinine inanmay1 gururuna yediremeyen
bu ziimreye hitaben Iblis érneginde bir mesaj verilmektedir: Bu tutum ve
davranislarmiz sizi ancak Iblis ile ortak bir zeminde bulusturabilir. Nasil ki
Allah, Iblis’in konusmasina ve kiistahligina miisaade etti. Ayni sekilde sizlere
de miihlet verip hemen cezalandirmamasi sizi yanlis bir algiya sevk etmesin.
Allah’1n halim ismi geregi vermis oldugu bu siire sizin dogru yolda ve hakli

oldugunuzu asla gostermez.

Dolayisiyla burada Allah ile Iblis arasindaki karsilikli diyalog seklinde

sahnelenen durumun hakiki birebir gergeklesmis bir olaydan ziyade mezkir
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hakikati beyan sadedinde ortaya konmus edebi bir anlatim oldugunu

sOylemek mimkin hale gelmektedir.

2.3.1.2. Allah — Adem ve Havva Arasindaki Diyalog

19. (Buyuruldu ki:) “Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip
dilediklerinizden yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden

olursunuz.”

20. Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek igin
onlara fisildayip kafalarimi karistirdr ve “Rabbiniz size bu agaci sirf melek

olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi.

Muhtelif sOrelerde® farkli sekillerde anlatilan bu kissa veciz bir sekilde
bu iki dyette anlatilmaktadir. Kur’an gibi sozlii nazil olan bir hitapta bu gibi
hazifler dogal karsilanmalidir. Ozellikle muhatap kitlenin zihninde hazir
bulunan bilgiler lizerinden ornekler verildigi i¢in anlagilamama gibi bir

durum s6z konusu degildir.

Yukarida Allah’a isyan edip kendisine miihlet verilen Iblis 17. ayetteki
“Sonra elbette onlara oOnlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim ve sen onlarin c¢oklarint giikredenlerden bulmayacaksin™
iddiasinin bir ispat1 sadedinde ilk icraatina girismektedir. Onceki ayetlerdeki
“Iblis” kavram yirminci ayetle birlikte yerini “seytana” birakmstir. Allah’in
rahmetinden ve huzur-i ilahiden kovulmasi ile beraber boyle bir degisiklige
gidilmistir. Bu da kelime se¢imlerinin rastgele olmadigini gostermesi
bakimindan manidardir. Burada Mekkeli misriklerin ileri gelen esrafinin
kendileri iman etmedigi gibi diger insanlar1 da imandan alikoyma ¢abalarina
bir génderme olsa gerektir. Insanligin atasi iizerinden dogrudan ve dolayli
muhataplara mesajlar verilmektedir. Dogrudan verilen mesaj Kabe’yi ¢iplak
tavaf etme uygulamasini bir fazilet gibi sahiplenen Mekkelilere bu davranisin

yanlighigint géstermektir. Zira fazilet ¢iplaklikta degil 6zellikle edep yerlerin

86 Taha 20/115-123; Bakara 2/35-39
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ortiinmesinde aranmalidir. Ayette de Adem ve esinin edep yerlerinin agilmasi
seytanin vermis oldugu vesvese ve Allah’in emrine itaatsizlik neticesinde
vuku bulmustur. Dolayli olarak biz ve tiim insanliga verilen mesaj ise seytan
insana nereden yaklasmas1 gerektigini ¢ok iyi bilmektedir. Insanin en zayif
noktalarindan birinin ayette ifade edildigi gibi o6liimsiizliikk duygusu oldugu

dikkat cekmektedir.&”

2.3.1.3. Peygamberler ve Kavimleri Arasindaki Diyalog

Stre’nin 59-171. ayetleri arasinda (93-103. ayetler arasini istisna
edersek) alt1 peygamberin kissasi anlatilmaktadir. Bunlar sirastyla Nih, Had,
Salih, L0t, Suayb ve Musa Peygamberlerdir. Aralarinda en detayli anlatilan
kissa Musa (a.s)’in kissasidir. (103-171. ayetler)

59-93. ayetlerde anlatilan bes peygamberin kavimleriyle arlarinda gegen
diyaloglardaki benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Lat (a.s)’1 disarida tutacak
olursak bu Peygamberlerin kavimlerine ilk etapta aym ifadeler ile tevhid
tizerinde durduklarin1 gérmekteyiz: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin

O’ndan baska tanriniz yoktur. %

Dikkat ¢eken bir diger husus da Lt (a.s) hari¢ diger peygamberlerin
karsisina “mele” denilen bir toplulugun ¢ikmasidir. Tehditkar sozlerle
peygamberleri yildirmaya ¢alisan bu gruplar ile aralarinda gecgen diyaloglar
Kur’an iislubu hakkinda énemli ipuclar1 vermektedir. Bu guruplar Hz. Nih
ve Hz. HOd (a.s.)’da oldugu gibi peygamberlerini ya sefahet ve delilik ile
itham etmisler ya da Suayb (a.s.)’da oldugu gibi siirgiinle tehdit etmislerdir.
Yalniz hepsinin ortak noktast Mekke’de Hz. Peygamberin karsisinda duran
Mekke esrafinin Hz. Peygamber’e ve inananlara gosterdikleri tavra benzer
tavirlar gosterdikleridir. Once alay, sonra inkar ve nihdyetinde tehdit ile
sonuclanan bu siireclerin anlatilmas1 Hz. Peygamber (a.s.) i¢in bir direng

kaynagi ve bir motivasyon aract olmasi bakimimdan 6nemlidir. Bu sayede

8 {lgili ayetler icin Bkz. A’raf 7/20, 26, 27, 28, 31
8 A’raf 7/59, 65, 73, 85
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benzer zorluklar ile karsilasan ilk kisinin kendisi olmadigina sahit olmaktadir.
Diger taraftan da Mekke’deki inkarct kesime de “kizim sana sdyliiyorum

gelinim sen anla” kabilinden gézdagi verildigini soylemek miimkiindiir.®

2.3.1.4. Cennet-Cehennem ve A’raf Ehli Arasindaki Diyalog

44. Cennet ehli cehennem ehline, “Biz rabbimizin bize vaad ettigini
gercek bulduk; siz de rabbinizin size vaad ettigini ger¢ek buldunuz mu? ” diye
seslenir. “Evet!” derler. Ve aralarindan bir duyurucu, “Allah’in laneti

zalimlerin iizerine olsun!” diye bagurir.

45. Onlar, Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyenlerdir;

onlar ahireti de inkar edenlerdir.

46. Iki taraf arasinda bir perde ve A rdf iizerinde de herkesi simalarindan
taniyan adamlar vardwr ki bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi)

uman cennet ehline, “Seldm size!” diye seslenirler.

47. Gozleri cehennem ehli tarafina dondiiriiliince de, “Ey rabbimiz! Bizi

zalimler toplulugu ile beraber bulundurma!” derler.

48. A’rdf ehli, simalarindan tamdiklar: birtakim adamlara seslenerek
derler ki: “Ne topladiginiz gii¢ ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir

yarar sagladi.

49. Allah’n, kendilerini higchir rahmete erdirmeyecegine dair yemin
ettiginiz kimseler bunlar mi?” (Cennet ehline de séyle derler:) “Girin

’

cennete, artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz.’

50. Cehennem ehli cennet ehline, “Suyunuzdan veya Allah i size verdigi
riziktan biraz da bize verin!” diye seslenirler. Onlar da, “Allah bunlari

kéfirlere haram kilmustir” derler.

Ilgili ayetlerde, inkdr ve isyanda israr edenlerin "cehennem ehli",

miiminlerin ise "cennet ehli" oldugu, her iki grubun da ahirette buna gore

8 A’raf 7/64, 72,78, 84,91, 92,97, 98
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karsiliklarin1 alacaklar1 soylenmekte, akabinde 44-50. ayetlerde nasil vuku
buldugunu ve igerigini bilemedigimiz karsilikli bir iletisim canli bir tablo
olarak gozler dniine serilmektedir. Dikkat cekici nokta diyaloglarda strekli
“nada” (seslendi) seklinde mazi/ge¢mis zaman sigasi kullanilmaktadir. Bu da
ahiret konusunda inkara varacak sekilde ciddi siipheler tasiyan muhataplara

kiyamet sonrasi yagsanacak hadiseleri olmus bitmis olaylar gibi aktarmaktadir:

Cennet ve cehennemin yeri, aralarindaki mesafe, cennet ve cehennem
ehlinin seslerini birbirlerine nasil ulastirdiklari, cennet ile cehennem
arasindaki "hicab" ve "a’raf'in mahiyeti hakkinda pek ¢ok goris
serdedilmistir.®® Ancak metnin verdigi bilgilerle yetinmek, bunlarin dogru
olduguna inanmak, hakikatini ve mahiyetini Allah'in ilmine baglamak en
uygun tavirdir. Miiminler i¢in 6nemli olan ahiretin gercek olmasi, herkesin
mutlaka, kesin ve adil yargilanmasi, iyilerin cennette, kotiilerin ise
cehennemde cezalandirilmasi noktasinda siiphesinin olmamasidir. A’raf ve
mabhiyeti ile ilgili detayli agiklama elfaz boliimiinde verileceginden simdilik

bu kadar agiklama ile ikitfa etmekteyiz.

2.3.1.5. Allah ve Ruhlar Arasindaki Diyalog

172. Rabbin Ademogullari 'ndan -onlarin surtlarindan- ziirriyetlerini alip
bunlart kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz
degil miyim? “Elbette oyle! Tamklk ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet

giintinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz,

173. Yahut “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin
ardindan gelen bir nesiliz. Simdi bdtila saplanip kalanlarin yaptiklar

yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeye kalkismayasiniz.

Tefsir kaynaklarinda bu ayetlere iki farkli anlam verilmistir: Cok kere
tekrarlanan rivayete gore Allah teédld yaratmadan 6nce bu dinyaya gelecek

olan herkesin ruhlarint manevi adlemde bir araya getirmistir. Sehadet ve onun

90 fbnu’l Cevz, Zadu’I-Mesir, C. 3, s. 204-206.
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rableri oldugunu tasdik etmelerini istemis onlar da tasdik etmisler ve boylece
O’nunla bu diinyaya gelecek olan biitiin kullar1 arasinda bir ahit yapilmistr.
Onlar1 da bu ahde veya vaade sahid kilarak putperestligin kendileri tarafindan

uyduruldugunu gostermistir.®

Diger bir yaklasima gdre burada bahsedilen s6zlesme mecazidir ve bu
olay diinya yaratilmadan 6nce degil, her insanin kendi bedeninin yaratilmasi
sirasinda gergeklesir. Bir goriise gére yavrunun babanin belinden yaratilmasi
sirasinda, bir bagka gorlise gore ise anne rahmine yerlesme ve organik
olusumunu tamamlama siirecinde Yiice Allah, tanima, anlama ve dolayisiyla
inanma yetenegi bahseder. Bu durumda Allah, herkesi iman edecek manevi
ve akli donanimla donatir, i¢te ve dista varligina ve birligine rehberlik edecek
pek ¢ok deliller yaratir ve insanlara "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye
sorar gibi olur. Insanoglu da lisan-1 hal ile "evet" der. Insan dogasindaki

inanma yetenegi, bu kutsal metinlerde temsili bir dilde anlatilmaktadir.*

Aslinda baska ayetlerde de benzer ifadeler vardir: “Dahas: O, duman
halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya
istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!” buyurdu. “Isteyerek geldik” dediler.”
(Fussilet 41/11) Bu ayette benzer dil ve tGslubu gérmekteyiz.

Biitin bu bilgiler 1s18inda, her firsatta “vecedna abaena”
(atalarimizi/babalarimizi boyle bulduk) soziinii bir mazeret olarak kullanan
dogrudan muhataplara verilen mesaj dikkat ¢ekicidir. Diyalog noktasinda
ayetlerin ilgili kismu “Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette 6yle! Taniklik
ederiz” dediler.” bollimiidiir. Allah’1n sorusuna karsilik veren ziirriyetler tam
da Mekkeli miigriklere tekabiil etmektedir. Yani Allah teala bu ayetlerde atalar
diisiincesini biraz daha geriye gotiirmekte ve her insanin yaratilig itibari ile

tevhid inanci tiizerine oldugunu vurgulamaktadir. Bir anlamda siirekli

%1 Hayreddin Karaman ve dte. Kur'an Yolu Tefsiri, Ankara, 2020, C. 2 s. 623-652.
92 Hayreddin Karaman ve 6te. Kur'an Yolu Tefsiri C. 2, s. 623-652.
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atalarmizin arkasina siginan bu insanlara Hz. Adem ve nesilleri lizerinden

diyalog merkezli temsili bir tablo ¢izilmektedir.*

2.3.1.6. Kul (De ki) Uslubu

Kur’an-1 Kerim’in sozlii dilin kaliplart igerisinde oldugunu gosteren en
temel Ozelliklerinden biri “kul” emri ile baslayan ayetlerdir. Peygamber ve
rasiil kelimelerinin anlamlar iizerinde diisiinecek olursak bu lislubun ne kadar
yerinde oldugunu goriiriiz. Bir el¢inin aldig1r emir ve talimatlar1 eksiksiz bir
sekilde teblig etmesi gibi peygamberler de bu noktada “kul” emri ile asil s6z
sahibinin kendileri olmadigini itiraf etmektedirler. Kimi streler dogrudan bu
emirle baslamaktadir. Cin, Kafirun, Ihlas, Felak ve Nas sireleri literatiirde
“kalakil”®* olarak isimlendirilmektedir. A’raf Stiresi’nde ise 9 Ayette toplam
11 kez “Kul” ifadesi kullanilmaktadir:

28. De ki: “Allah kotiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri

mi soyliiyorsunuz?”

29. De ki: “Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O 'na
cevirin, kendisine igten bir inan¢ ve baghlikla O’na yalvarmn! Ilkin sizi

’

yarattigi gibi (vine O’na) doneceksiniz.’

32. De ki: “Allah’in kullart i¢in yarattigi siisti, temiz ve iyi riziklart kim
haram kildi?” De ki: “Onlar diinya hayatinda miiminlere yaragsir, kiyamet
giiniinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.” Iste anlayan bir topluluk icin

ayetleri boyle aciklyoruz.

33. De ki: “Rabbim ancak agik ve gizli kétiiliikleri, giinahi ve haksiz yere
smrt agsmayl, hakkinda hi¢bir delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak

9 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf An Haka ‘ik-1 Gavimiz t-
Tenzil ve Uylni’l-Akavil Fi Viicthi’t-Te 'vil, (ngr. Muhammed Abdiisselam Sahin), Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 1995, C. 2, s. 103.

% Celaleddin Devvani'nin (6. 908/1502) bu siirelerin izahmi igeren bir kitabi vardir. Bazi
kaynaklarda "Mekilat" olarak gegmektedir. Kafirun, Thlas, Felak ve Nas Sureleri, "Dort Kul"
olarak da bilinir. Bkz. Hikmet Kogyigit, Ortak Sire Isimleri, Uludag Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 21, Say1: 2, 2012, s. 52.
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kosmanmizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi haram

’

kilmistir’

158. De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yerin sahibi olan
Allah’in hepinize gonderdigi el¢isiyim. O’ndan baska tanri yoktur. O hayat
verir ve 6ldurir. Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan resuliine -Ki 0
Allah’a ve O’nun sozlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu

bulasiniz.”

187. “Ne zaman gelip catacak?” diye sana kiyamet saatini sorarlar. De
ki: “Onun hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadir. Vakti geldiginde onu
agiga ¢ikaracak olan ancak Allah tir. O (kiyamet), goklere de yere de agir
gelecektir! Sizi ansizin yakalayacaktir!” Sanki sen onu biliyormussun gibi
sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi Allah katindadir, fakat insanlarin ¢ogu

’

bunu bilmezler.’

188. De ki: “Ben kendim i¢in, Allah in diledigi disinda ne bir fayda elde
edebilirim ne de zarardan kurtulabilivim. Eger gaybt biliyor olsaydim elbette
bundan ¢ok faydalanirdim, basima kotiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan

bir toplum i¢in uyarici ve miijdeleyiciyim.”

195. De ki: “Haydi ortak olarak gordiigiiniiz o varliklar: ¢agirin, sonra

bana karsi planinizi kurun, géz a¢tirmayin bana!

203. De ki: “Ben sadece rabbimden bana vahyedilene uyarim. Iste bu
Kur’dn, rabbinizden gelen kanitlardw;, inanan bir topluluk icin hidayettir,

rahmettir.

A’raf Suresi’ndeki tiim “kul” hitaplari Hz. Muhammed’e yonelik
gelmistir. 28 ve 29. ayetlerde ise Allah’a yonelik itham ve iftiralara yonelik
bir cevap sadedinde “kul” hitab1 kullanilmistir. Buradaki "kul" tabirinin,
miisriklerin suglamalarina gerekli cevaplar1 vererek miisriklerin iddialarina
iptal etmek anlamina geldigini sdyleyebiliriz. 32 ve 33. ayette goruldigi
lizere soruyu soran da cevaplayan da Allah’tir. Kur’an’a has bu tslup tarzi,
muhatab1 akil yiiriitmeye zorlamakta ve sonucunda onlara inkar
edemeyecekleri deliller lizerinde cevaplar sunmaktadir.
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Hz. Peygember’e Once soru sormasi emredilmekte sonra da bu soruya
cevaplart Allah adina verilmektedir. “Kul” lafzinin bir diger hikmeti de budur.
Yani peygamber sadece bir el¢i ve tiim bu sOylediklerini Allah’in ismi ve
izniyle O’nun adina ve O’nun adiyla sizlere teblig etmektedir. Kendi hevasina
gore konusmadigmin ve vahiy namina okudugu her ayetin Allah kelami1
oldugunu belleklere kazimaktadir. Stirede siklikla kullanilmasinin bir hikmeti
de vahyin mevsukiyetiyle ilgili ileri geri konusan miisriklere hitaben ve

zimnen bir cevap niteligi tasidig soylenebilir.

“Kul” hitabim1 158. ayette “De ki: “Ey insanlar! Gerg¢ekten ben goklerin
ve yerin sahibi olan Allah’in hepinize gonderdigi el¢isiyim. O’ndan baska
tanri yoktur. O hayat verir ve 6ldiiriir.”” Buradaki ifade Mekke halkina hitaben

bir ilan, bir bildiri ve duyuru niteligindedir.

195. ayetteki ifade ise “De ki: “Haydi ortak olarak gérdiigiiniiz o
varliklart ¢cagirin, sonra bana karsi plaminizi kurun, goz a¢tirmaywn bana!”

“tehaddi/meydan okuma” anlamindadir.

187-188. ayetlerde ise Nebi’ye gii¢ ve yetkisinin iizerinde bir soru
yoneltilmektedir: “Ne zaman gelip catacak?” diye sana kiyamet saatini
sorarlar.” Ayette iki defa gecen “kul” hitabi manen “ecib/cevap ver”
anlamindadir. Kiyamet anin1 alayci bir sekilde sorsalar da gerekli cevaplar

peygamberler araciligiyla verilecektir.

203. ayette Hz. Peygamberi kamuoyu Oniinde rencide etmeye galisan
miisriklerin vahyin mevsukiyeti ile ilgili ileri geri konusup Kur’an’1 sanki Hz.
Peygamberin soziiymiis gibi lanse etmeye calistiklarin1 gormekteyiz. Aslinda
tek bagina “kul” hitab1 bile onlarin bu asilsiz iddialarina cevap olarak kafidir.
Sonug olarak “kul” lafzi ile yapilan hitap Kur’an’in ayirt edici iisluplarindan
biridir. Teblig ve elgilik vasfini en iyi sekilde vurgulamaktadir. Bu hitapla bir
taraftan vahyin kaynaginin beser iistii ve ilahi kaynakli olusu bir taraftan da
Hz. Peygamber’in teblig gorevini eksiksiz yerine getirmesi, beser olusu ve

Allah karsisindaki teslimiyeti zzimnen ayetin 6ziine islenmektedir.*®

% Kehf 18/110; Fussilet 41/6
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2.3.1.7. Nida Uslubu

26. Ey Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi ortecek  giysi,
stisleneceginiz elbise yarattik. Takva elbisesi, iste o daha hayirlidir. Bunlar

Allah’in ayetlerindendir. Umulur ki diigiiniip ogiit alirlar.

27. Ey Ademogullari! Seytan, anne babamzi ayip yerlerini birbirine
gostermek i¢in elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigi gibi sizi de
aldatmasin. Ciinkii o ve yandaslar, sizin onlari géremeyeceginiz yerden sizi

goritirler. Stiphesiz biz seytanlari inanmayanlarin yoldaslar: yaptik.

31. Ey Ademogullari! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin

fakat israf etmeyin. Clnku Allah israf edenleri sevmez.

35. Ey Ademogullart! Icinizden dyetlerimi size anlatacak peygamberler
gelir de (onlar dinleyerek) kim kotiiliikten sakinip kendini islah ederse,

onlara korku yoktur ve onlar uzilmeyeceklerdir.

Arap dilinde ¢ok sayida nida edati bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
yakin varliga, diger bir kismu ise uzak varliga isaret etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de “Y&’dan baska nida edati kullanilmamistir. “Y&” edati en ¢ok

kullanilan nidé edat1 olup, nida edatlarinin da aslidir.®

"Y&" harfinin “Rab” kelimesiyle birlikte kullanilmasi, Kur’an’da bir yer
disinda, pek vaki degildir. Uslup agisindan bu istisna ¢ok 6nemlidir.
"Peygamberler, 'Rabbim! Onlar inanmayan bir topluluktur!" dediler."
(Zuhruf, 43/88) Nida ile ilgili bir diger Uslup o6zelligi de lafza-i celal'in
Kur’an’da "Ya Allahu" olarak adlandirilmamasidir. Bunun yerine
Allahlimme" kelimesi kullanilmigti. Ahmed Bedevi'ye gore bu tercihin

sebebi "Allahimme"nin saygi ve heybet dolu olmasidir.”

% M. Akif Ozdogan, Arap Dilinde Miinddd ve Islevleri, Kahramanmaras Siit¢i imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2015), s. 5-6.
7 Divlekgi, Anlam-Uslup Iliskisi Baglaminda Kur’dn'in Uslup Analizi (Fatiha Siiresi
Orneklemesi), s. 331.
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Medeni Strelerde bu hitabmn (Ey Ademogullar:) karsihgr “Ya Beni
Isrdile” formudur.®® Hicretten Once nazil olan 86 strenin hi¢ birinde, ‘Ey
Israil ogullar)” seklinde bir hitaba rastlamiyoruz. Bu ayetlerdeki seslenis,
siirekli “Ey Ademogullarr” ya da “Ey insanlar!” seklindedir.®® Yahudilere
hitap ederken “Ey Yakup ogullar1!” diye atalarina vurgu yapilirken burada 26,
27, 31 ve 35. ayetlerde Adem kissasinda anlatilanlara istinaden “Ey

Ademogullari!” seklinde kokenlerine dikkat cekilmektedir.

2.3.1.8 Soru-Cevap Uslubu

187. “Ne zaman gelip catacak?” diye sana kiyamet saatini sorarlar. De
ki: “Onun hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadir. Vakti geldiginde onu
acgiga ¢ikaracak olan ancak Allah tir. O (kiyamet), goklere de yere de agir
gelecektir! Sizi ansizin yakalayacaktir!” Sanki sen onu biliyormugsun gibi
sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi Allah katindadir, fakat insanlarin ¢ogu

’

bunu bilmezler.’

“Yesel(neke” ile baglayan ayeti kerimelerden hareketle Kur’an’in mesaj,
ilke ve ogiitlerini telkin etme noktasinda diyalog tislubunu kullandigini
sOyleyebiliriz. Bu iislup Kur’an’da hem Mekki hem Medeni strelerde!®
kullanilmaktadir. Bu siirede ise sadece bir yerde ge¢cmektedir. Baglami
dikkate aldigimizda bu sorunun, bir talebenin 6gretmene samimi bir sekilde
o0grenmek maksadi ile yonelttigi bir sorudan farkli oldugunu sdylemeliyiz.
Gergekten de 6grenmek maksadi ile yoneltilen sorulari da gormekteyiz.
Bakara 219’da oldugu gibi: “Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De
ki: Ihtivag fazlasim. Allah sizin icin dyetlerini iste béyle acikliyor ki

diistinesiniz.”

Burada gonderildigi toplumu her firsatta kiyamet ve hesapla uyaran bir

peygambere karsi inkarci ve alayct bir yaklagim gormekteyiz. Asil amaclari

% Bakara 2/40, 47, 122; Maide 5/72; Saf 61/6
% Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, irfan Yaymevi, ¢ev: Salih Tug, istanbul,
1991, C.1, s. 462.
100 Bakara 2/215, 217, 220; Maide 5/4; A’raf 7/187; Enfal 8/1; Ahzab 33/63
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“eger bu kiyamet ve ahiret gergek ise bir an once gelsin” diyerek Hz.
Peygamber ve getirdigi vahyi itibarsizlastirmak ve kiigiik diigirmektir.
Sorunun “yeselineke” seklinde muzari formunda gelmesi bu sorunun davet

boyunca Hz. Peygamber’e tekrar tekrar'® soruldugunu hatira getirmektedir.

Burada 6nemli olan soru soranlarin kimligi degil, sorunun cevabidir.
Ciinkii bu cevap, Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini ve bilemeyecegini
gosteren ¢ok dnemli bir duruma agiklik getirmektedir. Bir sonraki ayet de bu
durumu teyid etmektedir: “De ki: “Ben kendim i¢in, Allah in diledigi disinda
ne bir fayda elde edebilirim ne de zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor
olsaydim elbette bundan ¢ok faydalanirdim, basima kotiiliik de gelmezdi. Ben
valnizca inanan bir toplum igin uyarici ve miijdeleyiciyim.” Burada dikkat
edilmesi gereken bir nokta da Kur’an’in hayatin kendisi kadar dogal ve

spontane bir sekilde nazil oldugu gercegidir.

2.3.2. Kissa Uslubu

Kur’an kissalariin anlatildig: ayetler, Kelam'in essiz iislubunu gosteren
ayetlerdir. Kur’an mektup seklinde degil, muhatap tarafindan kullanilan dilin
imkam dikkate alinarak ve insan anlayisinin diizeyine gore islenerek mesaj
seklinde gelir ve kulaga hitap eder. Hz. Peygamber’in siretiyle paralel
okunmas1 gereken kissalarin, yozlagsmig tevhid akidesini gelistirmeyi
amagladigi ve kalbinde sebat ederek ona bu teblig yolculugunda cesaret

verdigi ve destek oldugu goriilmektedir.

Ayrica Kur’an kissalarini ii¢ asamada incelemek miimkiindiir. Birincisi,
s6z konusu kissanin kendi tarihi i¢inde nasil ve ne sekilde gerceklestigi,
ikincisi kissanin inis ortaminda nasil bilindigi, {igiinciisii ise ilahi kelamin
bunu nasil (hangi iislupla) ilettigidir. Clinkii Allah Teala ilk muhataplarla olan

diyalektigi ¢ercevesinde, o toplumun algisi ve tasavvuruyla konusmakta ve

101 Yunus 10/48; Enbiya 21/38; Neml 27/71; Yasin 36/48
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bu sohbette 1slah veya kurtulus konusu olan soruya ilahi bir perspektiften

bakilmaktadir.102

Allah ile insanlar arasindaki sozli iletisimin son halkasini olusturan
Kur’an’in muhtevasina baktigimizda, bu iletisimin ¢ok canli bir sekilde
gerceklestigini rahatlikla miisahede edebilmekteyiz. Kur’an’in énemli bir
kismini teskil eden kissalar, Kur’an’dan Onceki vahiylerin muhatabi olan
toplumlarin, Allah (c.c.) ve peygamberleri ile girdikleri miicadeleleri, onlarin
karst duruslarini, bu itirazc1 tutumlarinin nedenlerini ve nihayet sonuglarini
bizlere haber vermektedir. Ayn1 sekilde Kur’an’m hitap ettigi toplumun da,
bu ilahi hitap karsisindaki tutumlarimi yine Kur’an’da, acik bir sekilde
gorebilmekteyiz. Kur’an kissalar1 birbirine benzemektedirler. Genel diizen
aymdir; bir kavme resul (el¢i) gonderilir, mesajin aktarir, el¢i inkar edilir ve
mesaja kars1 ¢ikilir; bunun iizerine kiifiirleri nedeniyle iizerlerine Allah’in

azabi gelir.'®

Aslinda Kur’an’da kissalarin yer almasmin nedenleri arasinda tarih
boyunca sergilenen genel olarak olumsuz davraniglarin sonuglarini insanlara
hatirlatarak 6giit vermek oldugu malumdur. Ozellikle de ilk muhatap olan
toplumdaki olumsuz davraniglar Kur’an’da anlatildig: gibi tasvir edilmekte
miisriklere kendi kotiiliiklerini ifsa ederek onlar1 uyarmaktadir.’* Insanlar
Kur’an’da sikc¢a bahsedilen kissalarla uyarilmaya calisilir. Bu kissalarin temel
amaci, olaylar1 tipik yonleriyle gdzlerinin Oniinde cereyan ediyormus gibi
sunarak insanlar1 ikna etmek ve dogru yola kilavuzluk etmektir.!® Haddi
zatinda temelde bir ahlak ve 6giit kitab1 olan Kur’an’da anlam ve amagtan
uzak tarihi verilerin olmas: abestir. Bu baglamda kissalari Kur’an’in tiim
amaglarin1 yerine getiren pasajlar olarak diisiinebiliriz. Cilinkii gercekte
yasayan kahramanlar veya kissalarda anlatilan olaylar araciligiyla Allah'in

birligi, dinlerin temel birligi, uyarilar, miijdeler, nimetlere siikretme veya

102 Sevim Gelgeg, Kur'dni Uslup Agisindan Ahhdb-1 Kehf Kissast, Usul Islam Arastirmalari
Dergisi 34 (2020), s. 191.
103 A’raf 7/60-64, 65-72, 73-78
104 Siileyman Ates, Kur 'dn-1 Kerim Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995, C. 2, s. 1010.
105 Sevki Saka, Kur’dn’t Kerim 'in Davet Metodu, Seha Nesriyat, 2. Baski, Istanbul, 1991, s.
145.
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nankorliik gibi konular giindeme getirilmektedir. Daha 6zelde Kur’an’in
diger bolimlerinde agiklanan gercekler hatirlatilmaktadir.’®®  Fikirler
neredeyse kissa dilinde viicut bulur. Dinleyicinin anlamasi kolaydir. Akilda

daha iyi yerlesir ve unutmasi zordur.**”

Elbette Kur’an, ilk muhatabin hafizasi araciligiyla konusur, bu o kissanin
gercekte olmadigr anlamina gelmez.'® Kanaatimizce bu kissalar kendi
tarihsel temellerine gore gergek olsalar da Kur’an’in indirildigi topluma
birebir aktarilamayabilirler.*® Ciinkii hepimizin bildigi gibi bazi tarihi olaylar
nesilden nesile aktarilma silirecinde efsane oluyor. Kur’an kissasinin
toplumun dili ve hafizas1 géz 6niinde bulundurularak aktarilmasi, ardindan
icerdigi bilgilerin degeri Allah merkezli dil ve Hz. Peygamber’in konumu
tizerinden anlasilmalidir. Konusan Allah ve mesaj ayni oldugu i¢in hangi
peygamberi ¢ikarip yerine Hz. Muhammed’i diisiinsek mesaj yine yerine
ulasacaktir. Bu sadece Hz. Peygamber ve iman edenlerle sinirli bir durum da
degildir. Tarihteki Firavun ve Karun gibi figiirleri Mekke’nin aristokrat
inkarc1 esraf kesimi olarak diisiindiigiimiizde de durum aynidir. Kissalarin

biiyiik bolimii Mekkidir. Dolayisiyla Kur’an’daki kissalarin Mekke'de

106 Abdullah Emin Cimen, "Kur dn-1 Kerim'de Heldk Kavram:", (Yaytmlanmamis Doktora
Tezi), Istanbul, 2001, s. VII.

107 Hiiseyin Atay, Kur'dn’a Gore Iman Esaslari, Ankara, 1961, s. 107.

18 Muhammed Halefullah, “Kur’dn’da Anlatim Sanati” adli eserinde Kur’an’da gecen
"esatiru’l-evvelin" ifadesinin Allah tarafindan inkar edilmedigini savunmus ve Kur’an’da
mitler olabilecegine inanmigtir. Oysa Kur’an’da bunun aksi ifadeler yer almaktadir: Kehf
18/13: “Biz sana onlarin basindan gecenleri ger¢ege uygun olarak anlatiyoruz. Hakikaten
onlar rablerine inanmis genglerdi; biz de onlarin dogru yolda yiiriiyiislerine katkida
bulunduk.” Kasas 28/3: “Iman eden bir topluluk icin Miisa ile Firavun 'un haberlerinden bir
kismint gercek sekliyle sana anlatacagiz.” Yine Hz. Zekeriya-Meryem’nin kissasinda,
“Kurayla Meryem’e hami sectiklerinde yanlarinda degildin, birbirleriyle tartistiklarinda da
yanlarinda degildin.” (3/44) Hz. Yusuf'un kissasinda, "Ne yapacaklarina karar verip tuzak
kurduklarinda yanlarinda degildin." (12/102) buyrulmaktadir. Ayni sekilde Hz. Lt kavmi
ile ilgili pek ¢ok ayette de bu insanlarin yok olusuna dair bazi izlerin gelecek nesillere ibret
olarak varligini siirdiirmesi, bu hikayelerin hayal trtinii olmadigimi gostermektedir. Bkz.
Mustafa Oztlirk, Kissalarin Dili, Ankara, Ankara Okulu, 2013, s. 21.

19 Diyaloglarin Kur’an’daki mahiyeti hakkinda Imam Maturidi, "Ibrahim babasina ve
kavmine seslendi: 'Siz neye tapryorsunuz? (Saffat 37/85) ayeti igin g6yle der: "Allah onlarin
sdylediklerini ayniyla burada zikretmemistir. O zaman Hz. ibrahim'e cevap verenin bu dilde
(Arapga) cevap vermedigi bilinmektedir. Aym1 kissa farkli yerlerde farkli kelimelerle
anlatilabilir. Miithim olan manadir. Bkz. Ebli Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmuid
el-Maturidi es-Semerkandi, 7e vildti Ehli5-Slinne, thk. Mecdi Bésellim, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1971, C. 8, s. 572.
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yaygin olarak bilindigi anlagilmaktadir. Ama miithim olan nasil bilindigi ve

onlara nasil aktarilacagidir.

Esas itibar1 ile Kur’an’in {i¢ temel konu baslig1 oldugunu soyleyebiliriz:
Tevhid, niibiivvet ve ahiret. Kissalar1 niibiivvet baghigi altinda okumamiz
mimkiindiir. Muhtelif sire ve ayetlerde peygamberlerin hayat kissalari,
gonderildikleri toplumlar ile miinasebetleri, mucizeleri, karsilagtiklart
zorluklar anlatilmaktadir. Kur’an iislubu geregi bu anlatimlar kronolojik ve
bastan sona olmaz. Kissadan hisse alma noktasinda kissalarin ilgili noktalar1
pasajlar halinde sunulur. Bu stirede de sirasiyla Hz. Adem, Nah, Had, Salih,

Lat, Suayb ve Hz. Musa’nin kissalarini ele alacagiz.

2.3.2.1 Hz. Adem-iblis Kissas1

19. (Buyuruldu ki:) “Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlegip
dilediklerinizden yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden

olursunuz.”

20. Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek igin
onlara fistldayp kafalarim karistirdr ve “Rabbiniz size bu agact sirf melek

olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladir” dedi.

21. Onlara, “Ben gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim” diye de

yemin etti.

22. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayp
yerleri kendilerine goriindi. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini ortmeye
basladilar. Rableri onlara, “Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytanin

size apagik bir diisman oldugunu soylemedim mi?” diye seslendi.

23. Dediler ki: “Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi

bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!”

24. Allah, “Birbirinize diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryiiziinde bir

stireye kadar yerlesme ve faydalanma vardr” buyurdu;
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25. “Orada yasayacaksiniz, orada dleceksiniz ve oradan diriltilip

ctkarilacaksiniz” dedi.

Kissadaki asil anlam ve amacin daha saglikli bir sekilde tespit
edilebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in siretini ve Mekke-Medine dénemini
dikkate almak gerekir. Vahiy, tarih, toplum, zaman ve mekén gibi faktorlerden
bagimsiz bir boslukta yer almadigindan, Kur’an’daki her kissa dogrudan

vahyin baglamiyla ilgili anlamlar icerir.*%

Mevdudi’ye gore bu kissaya su nedenlerle Kur’an'da yer verilmistir:
Adem ile Iblis kissasina yapilan gonderme, yanlis yolda olanlar1 hatalarindan
sakindirmaktir. Hz. Adem'e boyun egmeyi reddeden insanoglunun bas
diisman1 olan Iblis'in tuzagma diisiip kendilerinin mutlu olmasmi dileyen
Peygamberden ayrilmanin biiyiik bir hata oldugu Kur’an’in muhatablarina

hatirlatilmaktadir.**

Bununla birlikte baska bir nokta da Hz. Adem ve esi tizerinden 6zellikle
avret yerlerinin acilmasi ve ¢iplaklik tizerinden dogrudan muhataplara verilen
mesajlardir. Tarihi verilerden anlasildigi lizere o donemde Kabe’yi ¢iplak
tavaf etme gibi bir adet s6z konusuydu.*? Ayn1 zamanda birtakim hayvansal
gidalar1 hac donemi boyunca kendilerine haram kilarlardi. Tiim bu bilgiler
151g¢inda kissay1 okudugumuzda verilen mesajlar noktasinda karsimiza soyle

bir tablo ¢ikmaktadir:

Ey Mekkeliler! Dindarlik adina kendinize birtakim gidalar1 haram kilarak
haddi asiyorsunuz. Zira yasak aga¢ 6rneginde oldugu gibi haram kilma yetkisi

sizin elinizde degildir, Allah’a aittir.

Kabe’yi ¢iplak tavaf etmeniz de bir meziyet degildir. Ciinkii aslolan edep
yerlerinin ortiilii olmasidir. Hz. Adem ve esi 6rneginde oldugu gibi onlar

yasagi ¢ignedikten sonra bir ceza olarak avret yerleri agilmistir.

110 Mustafa Oztiirk, Kur’dan Kissalarinin Mahiyeti, istanbul, Kuramer Yayinlari, 2016, s. 214.
11 Ebu’l A’1a Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, C. 3, s. 160.

112 Cevad AN, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Daru’s-Saki, 2001, c. 11, s. 359;
ibn Habib, el-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstadter, Beyrut, Daru’l-Afaki’l-Cedide, ty, s. 181.
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Zimnen Hz. Peygamber karsisinda kibir ve gururdan kaynakli inkara
sartlanan Mekke miisriklerine zimnen "Ey Mekke Ahalisi! Size peygamber
begendiremiyoruz. Adem karsisindaki Iblisin davranisini degil meleklerin
tutumunu 6rnek alin. Allah ona boyle bir paye vermis ve sizden de O’na itaat
etmenizi istiyorsa bu saatten sonra birtakim maddi ve diinyevi kriterleri

ustlinlik olgutu gibi 6ne stirmeyin” denilmektedir.

Dindarlik adina Kéabe ve ¢evresinde gergeklestirdiginiz niimayis ve ¢iplak
tavaf adeti Allah'm hosnut oldugu bir davranis degildir. Aksine fazileti,
ciplaklikla degil Allah'in bir liituf ve ikrami olan elbise ile edep yerlerininizi

ortmekle yakalayabilirsiniz. Asl olan ise Allah'a karsi duyulan takvadr.'t®

2.3.2.2. Hz. Niih Kissasi

Hz. Peygamber’e Kur’an’da siklikla hatirlatilan peygamberlerden biri de
Nih (a.s.)’dir. ilgili alti Ayete baktigimizda tiim peygamberlerin ortak bir
mesajt oldugunu goriiyoruz: Tevhid. Sirkten vazge¢medikleri takdirde
gelecek olan azap uyarisi ve bunun {izerine kavimlerin dislayici-suglayict

tavirlar1 da kissalardaki benzer hususlardir.

59. Andolsun ki Nih’u el¢i olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan bagka tanriniz yoktur. Dogrusu

ben, iizerinize gelecek biiyiik bir giintin azabindan korkuyorum.”

60. Kavminden ileri gelenler, “Biz seni gercekten apagik bir sapkinlik
icinde goriiyoruz!”
61. NOh soyle cevap verdi: “Ey kavmim! Bende hi¢bir sapkinlik yoktur;

su var ki ben dlemlerin rabbi tarafindan gonderilmis bir el¢iyim.

62. Size rabbimin vahyetiklerini duyuruyorum, size ogiit veriyorum ve

ben sizin bilmediklerinizi Allah tan (gelen vahiy ile) biliyorum.

13 A’raf 7/27, 31, 32; Enfal 8/35
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63. Giinahtan sakinip da rahmete ndil olasiniz diye, i¢inizden sizleri
uyaracak bir adam vasitasiyla rabbinizden size bir zikir (vahiy) gelmesine

saswrdiniz mi?”’

64. Onu yalanladilar. Biz de onu ve onunla beraber gemide bulunanlar
kurtardik; dyetlerimizi asilsiz sayanlart da suda bogduk! Ciinkii onlar gergegi

gbremeyen bir kavim idiler.

Kur’an’in beyanlarindan anlasildig1 tizere Hz. Nih’un kavmi Allah
(c.c)’m varligimmi kabul etmekle birlikte, Nth (a.s.)’n kisiligine ve getirdigi
mesajin icerigine tepki gostermislerdir. Allah’in varligina inanan Hz. NGh’un
kavminin, O’nunla ¢atigmasinin konusu baglica iki noktada toplanmaktadir:
a) Hz. NtGh’un ¢agrisinin ana fikri Allah’tan baska ilah ve Rab olmadigi
gercegidir. b) Allah’in, birey ve toplum hayati Uzerindeki dizenleyici

otoritesini kabule yanagmamalari.*4

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur’an’in kissa anlatiminda tarih, yer,
isimler degigse de mesaj baki kalacak sekilde bir yontem izlenmektedir. Bu
kissada da Hz. Nih’u ¢ekip yerine Hz. Muhammed’i koydugumuzda igreti
durmayacaktir. Bu noktada 63. ayetteki “sizleri uyaracak bir adam” kaydi
¢ok manidardir. Cilinkii Mekkeli miisriklerin her firsatta 6ne siirdigi
bahanelerden biri de Hz. Muhammed’in peygamber olmaya layik olmadigi
iddiasidir. Peygamberin sehrin ileri gelen niifuzlu biri (Zuhruf 43/31) veyahut
da bir melek olmasi (Isra 17/94-95) yoniindeki beklentilerinin ilk olmadig1
Hz. Nih ve kavmi iizerinden anlatilmaktadir. Kissanin anlatilis amaci tarihi
bilgi vermekten ziyade dini-ahlaki 6giitler sunmaktir. Tiim peygamberler ayni
tevhid zincirinin bir halkas1 mesabesi oldugundan bdyle bir iislubun
kullanilmas1 gayet tabiidir. Ayni sekilde Hz. Nh’un karsisindaki inkérci
grubun yerine Mekkeli miisrik toplumu getirdigimizde degisen bir sey
olmamaktadir. 64. ayet ile birlikte ibreti alem olarak Hz. Nih’un kavminin

akibeti bir gozdagi olarak hatirlatilmaktadir.

14 A’raf 7/59-64
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2.3.2.3. Hz. H(d Kissasi

Hz. Nah sonrast donemlerin énemli toplumlarindan biri olan Ad,

Kur’an’da biiyiik maddi varlik, niifuz ve otoriteleriyle tanitilmaktadir.

65. Ad kavmine de kardesleri Hiid 'u (gonderdik). O dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Hala sakinmayacak

misiniz?

66. Kavminin inkdrci ileri gelenleri, “Biz seni kesinlikle bir akilsizlik

icinde goriiyoruz ve gercekten senin yalancilardan oldugunu diisiiniiyoruz”’

dediler.

67. “Ey kavmim!” dedi, “Ben akilsiz degilim, fakat dalemlerin rabbi
tarafindan génderilmis bir elgiyim.”

68. “Size rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum ve ben size ogiit veren
giivenilir biriyim.”

69. “Sizi uyarmak igin, iginizden bir adam vasitasiyla rabbinizden size
bir zikir (vahiy) gelmesine sastiniz mi? Diisiiniin ki O sizi, Nith kavminden
sonra onlarin yerine getirdi ve yaratilista sizi onlardan gii¢lii kildi. O halde

Allah’in nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz.”

70. Dediler ki: “Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalarimizin
tapmakta olduklarin birakmamiz igin mi geldin? Eger dogrulardan isen, bizi

tehdit ettigini (azabi) getir bize!”

71. Hid soyle cevap verdi: “Uzerinize rabbinizden bir 6fke ve bir azap
inmektedir. Haklarinda Allah’in hicbir delil indirmedigi, sadece sizin ve
atalarimizin taktigr kuru isimler hususunda mi benimle tartisiyorsunuz?

Bekleyin dyleyse! Stiphesiz ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim!”

72. Onu ve onunla beraber olanlari rahmetimizle kurtardik ve

dyetlerimizi yalan sayip da iman etmeyenlerin kokiinii kestik.
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[lk olarak bu kissada Hz. Niih kissasinda gegmeyen “kardesleri” kaydinin
oldugunu sdylemeliyiz. Bu kaydin Hz. Salih ve Suayb Peygamberlerde de
oldugunu goriiyoruz. Bu ifadenin Hz. Peygamber ve muhataplar1 nezdinde
karsiligt Hz. Muhammed’in de o toplumun bir ferdi, i¢lerinde yetismis,
kendilerinden biri (Tevbe 9/128) ¢ok yakindan tanidiklar1 bir arkadas (Tekvir
81/22) oldugu gercegidir.

“Diisiiniin ki O sizi, Nith kavminden sonra onlarin yerine getirdi” ayeti
de bize kissalarin tarihi gergekligi noktasinda ipucu vermektedir. Hid (a.s)’1in
kavmine yonelttigi bu s6z o donemin insanlarinin 6nceki peygamberler ve

kavimleri ile ilgili bilgi sahibi olduklarini da gostermektedir.

“Icinizden bir adam” ifadesi ayn1 sekilde bir 6nceki kissada oldugu gibi
beser bir peygamberi kabullenmekteki zorluga farkli toplumlar ama ayni

zihniyet lizerinden isaret edilmektedir.

Onceki kissadan farkli olarak burada inkéarcilarin “atalarimizin tapmakta
olduklarimi birakmamiz” itirazlarina yer verilmektedir. Mekkeli miisriklerin
de siirekli atalar1 ve babalar iizerinden bir algi olusturmaya ¢aligmakta idiler.
Benzer bir zihniyetin 6rnegi Hz. Hid ve kavmi tizerinden anlatilmaktadir. Son
tahlilde ise bu mazeretin onlar1 azaptan kurtarmaya yetmeyecegi gercegi

ibretlik olarak sunulmaktadir.

Ayn1 tasavvurun iz diisiimii baglaminda bir diger 6rnek Ad kavminin
“Eger dogrulardan isen, bizi tehdit ettigini (azabi) getir bize!” seklindeki
peygamberlerine meydan okumalaridir. Benzer talepler Mekkeli muhataplar
tarafindan da Hz. Peygamber’e farkli bir tarzda yoneltilmistir: “Hatirla, bir
de soyle diyorlardi: “Allalum! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir

hakikat ise gokten iizerimize tag yagdir veya bize aci veren bir azap génder!”

(Enfal 8/32)

Tevhid ile baslayan tebligden sonra Ad kavminin kiigiimseyici bir tarzda
bu davete yaklasimi ve Hz. Hiad’un Alemlerin Rabbi olan bir ilahm elgisi

oldugunu sdylemesi ve akabinde azabi isteme konusunda acele etmelerini g6z
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onlinde bulunduracak olursak Mekkeli miisriklerle ayni zihniyete sahip

olduklarin1 sdyleyebiliriz.'*

2.3.2.4. Hz. Salih Kissasi

Hz. Salih, Hicr bolgesinde yasayan Semid kavmine gonderilmistir. NGh
ve Ad kavmi ile asag1 yukar1 ayni kisilige sahip olan Semid kavmi, Cenab-1
Hakk'in varligina inanmakta, ancak Allah1 tanrilar arasinda bir ilah olarak

gormek gibi bir yanlisa diismektedirler.

73. Semiuid’a da kardesleri Salih’i (gonderdik). Onlara, “Ey kavmim”
dedi, “Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanrimiz yoktur. Size
rabbinizden agik bir delil gelmistir. O da, size bir isaret olarak Allah’in su
devesidir. Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kotiiliik etmeyin;

’

sonra sizi elem verici bir azap yakalar.’

74. “Diigiiniin ki Allah Ad kavminden sonra yerlerine sizi getirdi ve
yeryliziinde sizi yerlestirdi. O’nun diizliiklerinde saraylar yapiyorsunuz,
daglarinda evler kuruyorsunuz. Artik Allah’in nimetlerini hatirlayin da

veryiiziinde fesat¢ilar olarak karisiklik ¢cikarmayn.”

75. Kavminin ileri gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, i¢lerinden zayif
gordiikleri kesimden inananlara dediler ki: “Siz Salih’in, rabbi tarafindan
gonderildigine gergekten inaniyor musunuz?” Onlar da, “Siiphesiz biz

onunla ne gonderilmisse ona inaniriz” dediler.

76. Biiyiikliik taslayanlar ise, “Biz de sizin inandiginizi inkar ediyoruz”

diye karsilik verdiler.

77. Derken, o deveyi keserek oldurdiler, boylece rablerinin emrinden
disart ¢iktilar ve “Ey Salih! Eger sen gercekten peygamberlerden isen, bizi
tehdit ettigin azabi bize getir!” dediler.

15 A’raf 7/65-72
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78. Bunun iizerine onlari o dehsetli sarsintt yakalad: da yurtlarinda yere

serildiler.

719. Salih o zaman onlardan yiiz ¢evirdi ve soyle dedi: “Ey kavmim!
Andolsun ki ben size rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size 6giit verdim;

1

fakat siz ogiit verenleri sevmiyorsunuz.’

Hz. Salih'in tebliginin 6zeti, Allah'a kulluk etmek ve O'ndan bagka ilah
tanimamaktir. Semad ehli, tevhid inancindan saparak, yine kendilerine
hidayet igin gonderilen Hz. Salih'i yalan sdylemekle sugladilar ve aksini
ispatlamak igin bir mucize'¢ gergeklestirmesini istediler: “Sen de yalnizca
bizim gibi bir insansin. Eger dogru sozlii isen, haydi bize bir miicize getir.”
(Suara 26/154) Elbette Kuran sézlii dilin kaliplari ile yirmi ii¢ yillik siirecte
nazil olan bir hitap oldugu icin kissanin baska bir yerde anlatilan boliimii
diger yerde hazfedilebilmektedir. Bu sebeple kissalari hem kendi sire i¢
biitiinligii hem de diger sareler ile birlikte okunmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde “size bir isaret olarak Allah’in su devesidir.” ifadesini anlamakta

zorlanabiliriz.

Nasil ki Ad kavmine Nah kavmi iizerinden mesajlar verildi ise aym
sekilde Semiid’e de “Ad kavminden sonra yerlerine sizi getirdi” ifadesi ile bu
kronolojik gerceklik tarihi bir vesika olarak sunulmaktadir. Siiphesiz buradaki
ama¢ muhataplarin entelektiiel meraklarini gidermek degildir. Sadece benzer
yanlig diisiincelere sahip Onceki toplumlarin karsilastiklari dehset verici

akibetler canli bir tablo gibi gozler oniine serilmek istenmektedir.

Niizul déneminde karsiligini rahatlikla gorebilecegimiz bir diger husus
“blydklik taslayanlar, iclerinden zayif gordiikleri kesimden inananlara
dediler ki ayetidir. Mekke doneminde 6zellikle aristokrat ileri kesimin iman
noktasinda onlerindeki en biiyiik engel kibir duygular idi. Bir kole veya alt

tabakadan biri ile goriinmek, ayn1 ortamda yemek, igmek ve sohbet etmek

116 Genel kanaat bu hadisenin bir mucize oldugu y6niinde olmakla birlikte dzellikle modern
donemde bu noktada farkli goriisler serdedilmistir: “Bu deve bir mucize olarak kayanin
iginden ¢ikmamistir. Olay, Hz. Salih tarafindan iki kaya arasina sikisan disi deve yavrusunun
kurtarilip evcillestirilmesinden ibarettir.” Bkz. Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa
Yildirim, Yiice Kur’dn ve Actklamali ve Yorumiu Meali, {zmir, 2020, s. 158.
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onlar i¢in kabul edilebilir degildi. Bu sebeple en azindan kendileri geldiginde
Hz. Peygamber’den bu insanlar1 g¢evresinden uzaklastirmasini istediler.
Bunun iizerine En’am 6/52. Ayet nazil olmustur: “Rablerinin rizdsini
isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlart kovma! Onlarin hesaplarindan
sana sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara sorumluluk yoktur ki

onlari yamindan uzaklagtirip da zalimlerden olasin.”

2.3.2.5. Hz. Lit Kissasi

Lat (a.s.)’un peygamber olarak gonderildigi Sodom sehri halkinin en
menfur vasiflart simirsiz bir cinsel sapikligin icerinde bulunmalaridir. Hz.
Lat'un peygamber olarak gonderildigi bu kavim de diger kavimler gibi
Allah’in ulthiyetini kabul etmekle birlikte, O’nun koydugu kurallara
uymuyor ve Allah’in kendilerini dogru yola iletmek i¢in gonderdigi elgisine

itaat etmiyordu.

80. Lit'u da (peygamber gonderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden onceki
topluluklardan hicbirinin (bu olgiide) yapmadigi igrencligi mi isliyorsunuz!”

81. “Kadwinlar birakip da cinsel tatmin igin erkeklere yanasiyorsunuz.

1

Dogrusu siz taskinlik eden bir topluluksunuz.’

82. Kavminin cevabi, “Onlart (Lit ve arkadaslarini) memleketinizden
¢tkarin! Ciinkii onlar fazla temizlik taslayan insanlar!” demelerinden baska

bir sey olmadi.

83. Biz de onu ve karisi disindaki aile fertlerini kurtardik. Karisi geride

kalanlardan (inkarcilardan) idi.

84. Ve iizerlerine dehsetli bir yagmur (tas) yagdirdik. Iste gor

glinahkarlarin sonunun ne oldugunu!

Diger kissalarda takip ettigimiz yontemden hareketle bu noktada aklimiza
gelen soru bu kissanin 6zelinde escinselligin Mekke toplumunda bir karsilig
var miydi1? Yaptigimiz arastirma neticesinde bu konunun heniiz tam manasi

ile vuzuha kavusturulmadigini sdyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in bu fiille ilgili
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yasaklayict hadisleri disinda aktarilan bir malumat olmadigi gerceginden
hareket ile Mekke toplumunda da escinsellik “vardir” ya da “yoktur” seklinde

kesin bir yargida bulunamiyoruz.

2.3.2.6. Hz. Suayb Kissasi

Son olarak stirede Hz. Suayb’dan bahsedilmektedir. Medyen ve Eyke
bolgelerinde yasayan bu toplum Allah’1 ilah ve rab olarak tanimakla birlikte
O’na ortaklar kosmakta Allah’1 ahlaki, ictimai ve ekonomik alanlarda yasa
koyucu olarak kabul etme hususunda zaaf igerisinde olmalaridir. Ozellikle
ticaret ve muamelat alanlarinda gosterdikleri keyfilik, bu toplumlarin

bozulmalarinin en 6nemli nedenlerinden biri olarak goriinmektedir.

85. Medyen halkina da kardesleri Suayb’t peygamber olarak gonderdik.
Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin icin O 'ndan baska hi¢bir ilah
yoktur. Rabbinizden size acik bir delil gelmistir. Artik él¢iiyii ve tartiyi tam
yapin. Insanlarin  mallarini  eksiltmeyin. Diizene sokulduktan sonra
yervyiiziinde bozgunculuk etmeyin. Inananlar iseniz bunlar sizin icin

’

haywrhdir.’

86. “Bir de, tehdit ederek Allah’in yolundan O’na iman edenleri
cevirmek, Allah’in yolunu egri ve celiskili gostermek tizere her yol iistiine
oturmayin. Hatirlayin ki, siz az (ve giigsiiz) idiniz de O sizi ¢ogaltti. Bakin,

bozguncularin sonu nasil oldu!?”

87. “Eger icinizden bir kismi benimle gonderilen gercege inanmus, bir
kismi da inanmamissa, artik Allah aramizda hiikmiind verinceye kadar

sabredin. O, hiikiim verenlerin en hayiwrlisidr.”

88. Suayb’in kavminden biiyiikliik taslayan ileri gelenler dediler ki: “Ey
Suayb! Andolsun, ya kesinlikle bizim dinimize dénersiniz ya da mutlaka seni
ve seninle birlikte inananlar: memleketimizden ¢ikaririz.” Suayb, “Istemesek

de mi?” dedi.
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89. “Allah, bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra eger ona donersek
mutlaka Allah’a karst yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah’in dilemesi
olmadikga, sizin dininize donmemiz bizim i¢in olacak sey degildir. Rabbimiz
her seyi ilmiyle kusatmistir. Biz yalniz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz!
Bizimle kavmimiz arasinda gercekle hiikmet. Ciinkii sen hiikmedenlerin en

’

hayirlisisin.”’

90. Suayb in kavminden inkar eden ileri gelenler dediler ki: “(Ey ahali!)
Andolsun ki eger Suayb’a uyarsaniz, o takdirde mutlaka siz zarar edenler

’

olursunuz.’

91. Derken, onlart o korkung sarsinti yakaladi da yurtlarinda yiiziistii

hareketsiz ¢oke kaldilar.

92. Suayb’i yalanlayanlar sanki orada hi¢ yasamamislardi. Suayb’i

valanlayanlar var ya, asil ziyana ugrayanlar onlar oldu.

93. (Suayb) onlardan yiiz ¢evirdi ve dedi ki: “Ey kavmim! Andolsun, ben
size Rabbimin vahyettiklerini ulastirdim. Size nasihat de ettim. Simdi ben,

inkarci bir topluluga nasul tiziiltiriim?”

A’raf Stresi’nin Mekke’nin son yillarinda inmis oldugunu diisliniirsek
88. ayetiyle bir anlamda hicrete isaret edilmektedir: “Ey Suayb! Andolsun, ya
kesinlikle bizim dinimize donersiniz ya da mutlaka seni ve seninle birlikte

inananlart memleketimizden cikaririz.”

Musa kissast anlatilirken 128. ayette de dolayli yoldan da olsa bir isaret
vardir: “Musa, kavmine, “Allahtan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz
veryiizii Allah indir. Ona, kullarindan diledigini miras¢i kilar. Sonug¢ Allah’a
karst gelmekten sakinanlarindr” dedi.” Hz. Peygamber ve beraberindeki
Miisliimanlara bir anlamda olast bir durum karsisinda kendilerini daha
giivenli ve etrafi gilivenilir insanlarla cevrili el lizerinde tutulacag: bir yerin

(Medine) mujdesi verilerek teskin edilmektedirler.
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2.3.2.7. Hz. Musa Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok bahsi gegen peygamber Hz. Musa’dir. Dogumu
ve Firavun’un sarayindaki hayati gerekse de Misir’dan Medyen’e gidisi
neticesinde gerceklesen niibiivvet doneminden bahsedilmektedir. Ozellikle
A’raf, Taha ve Kasas streleri bu kissaya en ¢ok yer veren Mekki strelerdir.
Aryica dikkat ¢eken bir husus Mekki stirelerde daha ¢ok Hz. Musa ve Firavun
arasindaki diyaloglar 6n planda iken, Medeni stirelerde bu diyaloglar Hz.
Musa ve Israilogullar1 arasinda cereyan etmektedir. 103-171. ayetler arasi
uzunca bir bolim ayrilan Hz. Musa kissasi ilgili ayetlerin tamamini

vermeyerek ilgili noktalara deginecegiz.

103. Sonra onlarin ardindan Miisa’yr miicizelerimizle Firavun ve yakin

cevresine gonderdik.

103. ayet-i kerime ile birlikte Hz. Musa'nin kissast anlatilmaya
baslanmaktadir. Diger peygamberlerle ilgili kullanilan “ersele” yerine Hz.
Musa’nin gonderilisi “be’asna” fiili ile ifade edilmektedir. “Bease” ayni
zamanda diriltmek anlamina da gelmektedir. Bu da soyle bir durumu zihne
getirmektedir. Hz. Musa'nin génderilmis oldugu toplum Misir'da Firavun'un
koleleri konumundaydi. Israil ogullari bdyle bir zuliim altinda yasam
micadelesi verirken Hz. Musa peygamber olarak gonderildi Bu anlamda
sanki manevi bir dirilis vesilesi olmak tizere Hz. Musa'nin gonderilisi farkli
bir fiille anlatilmis yeniden dirilmek anlaminda “bease” fiili kullanilmigtir.
Hz. Musa, ilahi inancim1 yaymak i¢in 6nceki bazi peygamberlerden farkl bir
seriat getirmisti. Diger taraftan da Israilogullari'n1 kolelikten de kurtararak
onlara yeni bir hayat bir anlamda bir dirilise vesile olmas1 6zgiirliigline
kavusturmasi hasebiyle boyle bir ayrima gidilmistir. Bunun sebebi de su olsa
gerektir: Hz Peygamber’in Oncelikle putperest olan Araplart o Mekke

miisriklerinin tevhid inancina tekrar kavusturmak manevi bir dirilis ve
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uyanisa vesile olmasi gibi hem dini hem de diinyevi anlamda hiikiimler igeren

bir kitap getirmesidir.*”

104. Misd dedi ki: “Ey Firavun! Ben alemlerin rabbi tarafindan

gonderilmis bir el¢iyim.”

104. ayet-i kerime de ayni sekilde diger peygamberlerde oldugu gibi Hz.
Musa’nin da “ben alemlerin Rabbi tarafindan génderilen bir el¢iyim” diyerek
vahiy aldigini ve goérevinin bu vahyi insanlara eksiksiz bir sekilde ulastirmak
oldugunu hatirlatmaktadir Ayrica diger peygamberlerde de oldugu gibi
burada vurgulanmak istenen mesaj vahyin o peygamberlere ait olmadig ilahi
bir kelam oldugu ve boyle bir agirlik tasidigi muhataplara hissettirmek

istenmistir.

109. Firavun’un kavminden ileri gelenler dediler ki: “Bu ger¢ekten ¢cok
bilgili bir sihirbazdir.”

110.  “Sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor.” Firavun, “Peki ne

buyurursunuz?” (dedi.)

110. ayet-i kerimede “sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor” ifadesi
Firavun'un halkinin ileri gelenlerine atfedilmistir. Oysa Su’ara stresi 26/34

ve 35. ayetlerde bu sozlerin Firavun’a ait oldugunu goriiyoruz:

34. Firavun, ¢evresindeki seckinlere soyle dedi: “Dogrusu bu, ¢ok bilgili

bir sihirbaz!

35. Yapuigi sihirle sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Buna karst ne

buyurursunuz?”

Bu durum agiklanabilir: Oncelikle burada bir tezat yoktur. Kur’an-1
Kerim verilmek istenen mesaja, kissadan alinmasi gereken hisseye, derse
onem verdigi i¢in sozii sOyleyenden ziyade sOylenen (mefhum) iizerine

yogunlasmaktadir. Diger bir yorum ise orta yolu bulmak adina olayin soyle

117 Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’dn ve Aciklamali ve
Yorumlu Meali, Tzmir, 2020, s. 162.
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gelismesi de miimkiindiir: Bu szl 6nce Firavun sdylemistir ve etrafindaki

yakin kimsel ise Firavun'un bu endisesini diger insanlara aktarmiglardir.''®

117. Biz de Miisd’ya “Asant at!” diye vahyettik. Bir de baktilar ki bu,
onlarim uydurduklarini yakalayp yutuyor!

133. Biz de acik se¢ik miicizeler olmak iizere onlarin iizerine tifan,
cekirge, hasarat, kurbagalar ve kan gonderdik. Yine de biiyiikliik tasladilar ve

gunahkar bir kavim olmakta direndiler.

117. ayetteki asanin ejderhaya doniisme mucizesi disinda 133. ayet-i
kerimede bir dizi mucizenin ger¢eklestigi hatirlatilmaktadir. “Tufan, cekirge,
hagsere, kurbaga salginlart ve bir de kanla cezalandirdi” ayeti ile Hz. Musa'ya
bir dizi mucizenin verildigini goériiyoruz. Burada ilk muhataplara Mekke
miisriklerine verilmek istenen mesaj su olsa gerektir. Isra suresinde 90-93.
ayetlerde'® israrla mucize talebinde bulunan bu insanlara yonelik Hz.
Musa'ya verilen bir dizi mucize hatirlatilmaktadir. Yani sizin istediginizden
cok daha fazlasi daha biiylik Mucizeler Hz. Musa'ya verildi ama bizzat onu
gérmiis olmasina ragmen canli bir sekilde miisahede etmis olmasina ragmen
bu mucizeler Firavun'un iman etmesi i¢in yeterli gelmemistir. O ylizden iman
etmeleri oniindeki bir engel olarak her firsatta mucize talebinde bulunmalari
onlar i¢in yarin huzur-i ilahi de gegerli bir mazeret olarak kabul
gormeyecektir. Bu noktada 132. ayet-i kerime bize fikir vermektedir. “Bizi
biiyiilemek i¢in mucize olarak ne getirirsen getir biz sana inanacak degiliz”
demeleri inat ve 1srarla inkara sartlanan bir topluma mucizelerin de fayda

etmeyecegini Mekke miisriklerine hatirlatmaktadir.

118 Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’dn ve Aciklamali ve
Yorumlu Meali, Tzmir, 2020, s. 163.

119°90. Dediler ki: “Sen bizim icin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla
inanmayacagiz.” 91. “Veya senin bir hurma bahgen ve tiziim bagin olmali; i¢lerinden de
cagil ¢agil nehirler akitmalisin.” 92. “Yahut -iddia ettigin gibi- gogii tizerimize par¢a par¢a
diistirmelisin veya Allah’1 ve melekleri karsimiza getirmelisin.” 93. “Veya altindan bir evin
olmali; ya da gége ¢cikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece oraya
¢ctktigina da asla inanmayacagiz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece bir beser-
peygamberim.” (Isra 17/ 90-93)
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124. “Mutlaka ellerinizi ve ayaklarinizi caprazlama kesecegim, sonra da

'77

hepinizi asacagim

Ayet-i kerimede Firavun'un iman eden sihirbazlara yonelik “yemin
ederim ki ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim sonra da hepinizi
asacagim” ifadesi Mekke'deki Miisliimanlara yonelik baski, iskence ve
eziyetlerin bir yansimasi olsa gerektir. Firavun’un iman eden sihirbazlara
yonelik agir tehditleri lizerinden Mekke’de inanglar1 sebebiyle magduriyet
yasayan miislimanlara yalniz olmadiklar1 hatirlatilmaktadir. Kendilerinden
daha agir iskence ve eziyetlere maruz birakilan bu insanlarin varligi tizerinden
hem miislimanlara hem de onlara tiirlii iskenceleri reva goren Mekke
miisriklerine mesaj verilmektedir. Miisliimanlara sabir ve sebat1 emrederken,
miisriklere bu tehditlerin hicbir fayda vermeyecegi ve akibetlerinin Firavun

gibi olacag1 hatirlatilmaktadir.

145. Levhalarda Miisd igin her konuya dair ogiidii ve her sey hakkinda
gerekli agiklamalar: yazdik. (Ve dedik ki:) “Bunlara simsiki saril; kavmine de
o en giizel ogiit ve agiklamalara sarilmalarini emret. Yakinda size yoldan

ctkmislarin yurdunu gosterecegim.”

154. Musa’min ofkesi yatisinca levhalari aldi. Onlardaki yazilarda,

rablerinden korkanlar igin hidayet ve rahmet (hiikiimleri) vardi.

Gerek 145. ayetteki “Musa'va tas levhalar da her konuda her tiirlii 6giidii
emrettik” ayeti, gerekse 154. ayetteki “Musa Ofkesi gecince attigi levhalar
yerden aldr” ayet-i kerimelerinden Hz. Musa'ya levhalar halinde yazili olarak
Tevrat'in verildigini goriiyoruz. Bu elbette ki gokten yazili olarak levhalarin
indigi anlamina gelmiyor. Mahiyetini bilemedigimiz bir sekilde bu levhalari
Hazreti Musa da yazmig olabilir. O yazili levhalarin adedi, ham maddesi,
ebatlar1 hakkinda cesitli rivayetler vardir. Sayisinin, on veya yedi oldugu
sOylenmistir. Cibril'in getirdigi ziimriit veya yesil zeberced veya kirmizi
yakut, yahut ilahi emirle Musa'nin yonttugu bir tagtan veya bir aga¢ levha

oldugu sdylenmistir.'?

120 Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, C. 14, s. 246.
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Bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta Hz. Peygamber’den
Kur’an" yazili olarak indirmesini isteyen'? muhataplara yonelik verilmek
istenen mesajdir. “Sayet sana kdgit tizerine yazilmis bir kitap indirseydik ve
onlar elleriyle onu tutmusg olsalard, yine de o inkdrcilar, “Bu apagik bir biiyii,
baska bir sey degil” derlerdi.” (Enam 6/7) ayet-i kerimesinden biz ilk
mubhataplarin boyle bir bakis agisin1 imanin 6niinde bir engel ve bahane olarak
one siirmekte olduklarmi anliyoruz. Ayette verilen mesaj Hz. Musa’ya
onlarin istedigi tiirden bir vahiy verilmis ve Israilogullar1 Tevrat'a bu sekilde
muhatap olmuslardi. Fakat bu durum tek basina onlarin iman etmeleri igin

yeterli bir sebep olmamustir.

Mekki ve Medeni strelerdeki tislup farkliliklarini Hz. Musa kissasinda
da gérmemiz mumkindir. Medeni sdrelerde daha ¢ok Hz. Musa ve
Israilogullar1 arasindaki diyaloglardan olusurken, Mekki strelerde agirlikli

olarak Hz. Musa ve Firavun arasindaki konusmalara sahit olmaktayiz.

2.3.3.Mesel/Temsil Uslubu

Mesel, bir konuda getirilen 6rnek anlaminda da kullanilir. Darb-1 mesel
ise halk arasinda yayilmis s6zlere denir.*?? Bir konu hakkinda verilen 6rnekler
ve yapilan benzetmeler genellikle 6nce bir durum veya olayla ilgili olarak
sOylenir, daha sonra o olaya benzer her durumla ilgili olarak tekrar edilerek

genele yayilir.

Zemahseri (6.538), “Bir temsil/alegori, anlam1 akilda daha 1yi tutmak i¢in
onu sasirtici derecede giizel bir sekilde, 6z1li ve anlagilmasi kolay kelimelerle
ifade etmekle ilgilidir” demektedir.’?® Kur’dn’da temsiller konusu tefsir

ilminde Emsalii’l-Kur’an bashigi altinda ele alinir. Arapga'da "mesel"

121 Miiddessir 74/52: « (Uyaricilardan) 6giit almak yerine onlardan her biri, kendisine,
agilmis sahifeler (ilahi vahiy) verilmesini istiyor.” Isra 17/93: “Bize okuyacagimiz bir kitap
indirmedigin siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz”
122 fbn Manzur, Lisanu’I- ‘Arab, “m-s-I” maddesi, Darii’l-Me’arif, Kahire, trs, C. 6, s. 4132-
35.
123 Hasan Keskin, "Emsalii’l Kur’an", Marmara Universitesi (Yayimlanmamus ylt), Istanbul,
1986, s. 13-17.
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kelimesi misil ve misal anlamlarina geldigi gibi Tiirk¢ede de benzerlik ve bir
seye Ornek olarak kullanilmaktadir. Bu temsiller Kur’an’in farkh
bolumlerinde gegmektedir. Bu tislubun A’raf siresinde yedi farkli sekilde

kullanildigin1 gérmekteyiz.

2.3.3.1. Devenin igne Deliginden Ge¢mesi

40. “Halat/Deve igne deliginden geg¢medikge, onlar da cennete

giremeyeceklerdir.”

Ayetteki “cemel” kelimesi ii¢ farkl kiraate de miisaittir. “Ciimmel ” ya da
“cumel” seklindeki okuyusu tercih ettigimizde “halat/urgan igne deliginden
gecmedikge” anlamina gelmektedir.'** Halat bir ip olup bagl iplerden olusur.
Allah'in miigriklerin durumunu anlatmak i¢in develeri kullanmasi ne giizeldir.
Yani ip ile igne deliginden gecebilen iplik arasinda bir iligki vardir. Ama deve
ile boyle bir iliski yoktur. Ote yandan, igne deligi "dar gegcit" igin bir metafor
olarak da kullanilir. “Cemel” ise islenen sugun ciddiyetini ifade eden bir
metafordur. Ister kelimeye deve ister halat anlam1 verelim burada maksut
degismeyecektir. O da Allah’in ayetlerini inkdr eden ve iman etmeyi
gururlarina yediremeyen kimselerin cennete giremeyecegi hakikatidir.
Aslinda bu durum i¢in Tiirkcede “balik kavaga ¢ikmadik¢a” deyimi
kullanilir.” Tiim bunlardan yola ¢ikarak bu ayetin olas1 anlamlarini su sekilde
siralayabiliriz: Onlarin Cennete girebilecegini diisiinmek olmayacak duaya
amin demek gibidir. Balik kavaga c¢ikamadigi gibi onlar da cennete de

giremez.'?
Stileyman Ates mealinde soyle demektedir: Daha 6nceki baskilarda bu
ayetin orijinal Arap¢a metnini ciimmel (ip) olarak ¢evirmistik. igne deligi ile

ip arasindaki ilgi bu anlam1 daha da sevmemize neden olmustu. Ama sonra

124 Farkli kiraatler icin Bkz. ibnu’l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zddu 'I-Mesir,
Mektebetii'l-Islami, 3.baski, y.y, 1404/1984. C. 3, s. 197.
125 Abdiilcelil Bilgin,“Kur'’dn’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaft'" Ankara, 2007, s.
203-207.
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Incil'de "Ne zaman ki deve igne deliginden gecer, inkar eden de o zaman
cennetin kapisindan gecer" ifadesini gordiigiimiizde, halk tarafindan kabul

edilen manaya geri donmeyi gerekli buluyoruz.'#

2.3.3.2. Goklerin Kapilarimin A¢ilmasi

40. Bizim ayetlerimizi asiusiz sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz
cevirenler var ya, iste onlara gégiin kapilar: agcilmayacak ve onlar, deve igne
deliginden geginceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglulart iste boyle

cezalandiririz!

UlGhiyet, tevhid, peygamberlik ve ahiret gibi temel dini dgretileri inkar
edenlere ve Allah'in kitaplarinin batil ve mesnetsiz oldugunu iddia edenlere
"cennetin kapilar1 agilmaz" mesaj1 bu tiir ifadelerle verilmektedir. Bu ayetin
muhtemel anlamlar1 séyle siralanabilir: Onlarin fiilleri, dualar1 ve diger
itaatleri caiz degildir. Cennet miiminlerin ruhlarma aciktir, fakat kafirlerin
ruhlarma degil. Onlar semaya ylikselmezler, nimetler ve faziletler onlara
yakismaz.’?’ Bu ayet, ruhlarin her tiirli hayirla cennetten indigini veya
amellerini cennete ylikseltmekle mutlu olduklarini gosterir. Bu, ruhun nese ve
mutluluk yerinin gokyiizii oldugunu gosterir. Iyilik ve zenginlik gokten iner
ve ruh en milkemmel mutlulugu ve kurtulusu elde etmek icin yiikselir. Bu
nedenle "cennetin kapisi onlara agik degildir" s6zii en 6nemli uyar1 ve tehdidi

olusturmaktadir.*?®

Insanlar iyi talihlerin gokten geldigini ve iyiliklerinin goklerde oldugunu,
tyilerin 6ldiigiinii, ruhun goge ciktigini ve kotiilerin yukari ¢ikamayacagini
diistintirler. Eger kotii davranirlarsa, gok kapilari temsilen agik olmadigr igin
dualar1 kabul olmaz. Cennetin kapilarin1 agma ifadesi bu gelenegi takip eder.

Bu ifade ile o kimselerin cennete girmeyecekleri, saadet gérmeyecekleri,

126 Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim Yiice Medli, Kilig Kitabevi, Ankara, s. 154,
127 gy manay1 destekleyen bir ifadeyi surenin 90. ayetinde gormekteyiz: “O iilkelerin halki
inansalar ve giinahtan sakinsalardi, elbette onlarn iistiine gokten ve yerden nice bereket
kapilary agardik. Fakat yalanladilar; biz de ettikleri yiiziinden onlari yakalayiverdik.”
128 Fahreddin Razi, Mefitihu’I-Gayb, C. 18. s. 80-82.
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isteklerinin kabul edilmeyecekleri, merhamet goérmeyecekleri anlatilmak

istenmektedir.12®

2.3.3.2. Soluyan Kopek Temsili

176. Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o
diinyaya saplamp kaldi, hevesinin pesine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan
da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan képegin haline benzer. Ayetlerimizi
valan sayan toplulugun durumu iste béyledir. Simdi sen bu kissayr anlat,

umulur ki iyice diigtiniirler.

177. Ayetlerimizi yalan sayan ve béylece yalniz kendilerine fenalik etmis

bulunan kavmin durumu ne koti!

178. Allah’in dogru yola yonelttigi kisi hidayete ermistir; O kimi

saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir.

Burada insanin ruh hali, sicaktan veya baska bir agridan dili sarkmis ve
stirekli nefes alan, kovulmak veya terk edilmek bile durumunu degistirmeyen
bir kdpege benztilmektedir. Biitlin isaret ve delillere ragmen insan da ayni
sekilde durus ve tavirlarin1 degistirmez. 177. ayette ise bu insanlarin boyle bir
zavalli duruma diismeleri Allah'in ayetlerini inkdr etmekten ve onlari
gormezden gelmekten kaynaklanmaktadir. Boylece bu temsil ile inkarcinin
kotiiliige diismesinin sebebinin kendisi oldugu sdylenmektedir. Buradan
hareketle kaderci miisrik zihniyete de bir génderme oldugunu soyleyebiliriz.
“Allah dileseydi biz sirk kosmazdik” (En’am 6/148) diyen bu insanlara iistii
kapal1 bir sekilde tiim bu yanlis inanglarinin kendi 6zgiir ve hiir iradeleri ile
almis olduklar1 kararlarin bir neticesi oldugu hatirlatilmaktadir. Allah’in
hidayete erdirmesi ve dalalette birakmasi meselesinin anlatiminda Kur’an’in

Allah merkezli dil yapisinin da bir yansimasi oldugu da ifade edilmelidir.

125 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 18, s. 82.
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2.3.3.3. Sagir, Dilsiz ve Ama Temsili

179. Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin
yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamaziar; gozleri vardir
ama onlarla goremezler, kulaklari vardir ama onlarla isitemezler. Onlar

hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir:

Benzer bir ifade Muhammed 47/12’de ge¢mektedir: “Siiphe yok ki Allah,
iman edip din ve diinyaya yararl isler yapanlari, altindan wmaklar akan
cennetlere sokacaktir. Inkdar edenler ise nimetlerden yararlamr, tipki

hayvanlar gibi yiyip icerler; ebedi kalacaklar: yer ise cehennemdir.”*®

Ayet-i kerimelerde insan1 diger canlilardan ayiran en belirgin 6zellik olan
akil sahibi olusuna vurgu yapilmaktadir. Liib, kalp ve akil formunda muhtelif
slire ve ayetlerde gecen bu ifadelerle anlatilmak istenen insan1 miikellef kilan
en temel ozelliktir. Iste tiim bu hakikatleri anlayacak ve kavrayacak bilgi,
beceri ve donanimi haiz oldugu halde inatla ve 1srarla inkar eden kafir insan
tipolojisi hayvana benzetilmektedir. Bu noktada diyebiliriz ki yaratilis amact
disinda kullanilan veyahut hi¢ kullanilmayan her nimet Allah katinda yok
mesabesindedir. Temsiller iizerinden yaygin ve yanlis bir algi ve anlayisin
irtinii olan adetlere dikkat ¢ekip atalara saygiy1 ecdatperestlik derecesinde
gostermenin tuhafligima da deginilmistir. Son olarak her tiirlii itham ve
iftiraya kars1 Hz. Peygamber’e giiven ve moral agilanarak ¢ikmis oldugu bu
kutlu yolculukta iimitsizlige diismeden yilginliga kapilmadan sabir ve sebat

tizere hareket etmesi 6giitlenmistir.

2.3.3.4. Faydal ve Faydasiz Bitki Temsili

58. Giizel memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢cikar, kétii olandan
ise faydasiz iiriinden baska bir sey ¢ikmaz. Iste biz siikreden bir kavim icin

ayetleri boyle aciklyoruz.

130 Benzer manada diger ayetler: Bakara 2/18, 171; Ahkaf 46/28; Hac 22/46; Zuhruf 43/36,
37.
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Bu ayet, miiminlerin hayirli ve bereketli topraklara benzetilmesinin
misalidir. Topragin kotli olmasi, elverissiz olmast ve faydasiz bitkiler
yetistirmesi, kafirlere ornektir. Ilk bakista bahce, hurma agaci ve bag
ornekleri Arap Yarimadasi'ndaki ¢ol ve kuraklik ¢agrisimlartyla ¢elisiyor gibi
goriinse de Arap Yarimadasi'nin o donemdeki cografi yapisi ve iklim kosullari
incelendiginde, bu durum agikca goriilmektedir. Arabistan'in kuru ve sicak bir

iklime sahip olmakla birlikte az ¢ok verimli alanlar1 da bulunmaktadir.*

Vahiy rahmetinden nasihat alan miimin, yagmurla (rahmetle) beslenen ve
cok tirtin veren bereketli bir bitkiye/verimli topraga benzetilirken, uyarilari ve
nasihatleri dikkate almayan kimse, verimsizlere kiyasla ¢orak arazi
mesabesindedir. Bu ayetteki tesbihler, iyi ile kotii arasindaki farki gdstermek

icin dinleyicinin anlayabilecegi bir temsilde sunulmustur.

2.3.3.5. Bezm-i Elest Temsili

172. Rabbin Ademogullarindan -onlarin surtlarindan- ziirriyetlerini alip
bunlart kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz
degil miyim? “Elbette oyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet

giintinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz,

173. Yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin
ardindan gelen bir nesiliz. Simdi bdtila saplanip kalanlarin yaptiklar

yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeye kalkismayasiniz.

Farsca bir terkip olarak “sohbet meclisi” anlaminda “bezm” kelimesi ve
Arapca “ben degil miyim” anlamindaki “elest(” kelimelerinden olusan bezm-
1 elest tabiri, Allah’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim” hitabina ruhlarin

“evet” diye karsilik verdikleri meclis anlamina gelir.**

Bu ayet-i kerimeyle ilgili miifessirlerin iki yaklasimi séz konusudur. T1ki,

meale de yansidigi lizere bu hadisenin fiilen ger¢eklesmis oldugunda dair

131 philip K. Hitti, Isldm Tarihi, gev. Salih Tug, ifav Yayinlari, Istanbul 1995, C. 1, s. 38.
132 yysuf Sevki Yavuz,“Bezmi Elest”, DIA, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul,
1992, C. 6, s. 106.
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cogunlugun kanaatidir. Digeri ise ayette bahsi gecen olaym bir temsil
olduguna dair goriistiir.** Bizim de temayiiliimiiz bu goriis lizerinedir. Yani
ayette verilmek istenen mesaj her insan fitraten bir yaratici inang ve bilinciyle
diinyaya gelir ve herkesin sorumlulugu sahsidir. Hi¢ kimse ahirette “biz
atalarimizin yolundan gittik, onlar1 takip ettik” gibi gecersiz mazeretlerin

arkasina siginamaz.

Stre i¢i baglami goz Oniinde bulundurdugumuzda 28. ve 172. ayetler

arast miinasebet konuyu vuzuha kavusturmaktadir.

28. “Mekkeli miisrikler ne zaman Kabe'yi ¢iplak tavaf etmek gibi utang
verici, yiiz kizartict bir is yapsalar “Biz atalarimizdan, babalarimizdan béyle
gordiik, iistelik boyle yapmamizi bize Allah emretti” derler. De ki Allah sirk
temelli boyle ¢irkin bir davranisi emretmez. Siz Allah hakkinda bilip bilmeden

konusuyorsunuz.”

Gorildiigii lizere atalarina sadakat ile bagl olduklarin1 iddia eden bu
ziimre adeta “elden ne gelir boyle geldik boyle gidiyoruz” mantigiyla bir
mazeret beyan etmektedir. Allah ise sdrenin 172. ayetinde ecdadina bu kadar
bagli ve bagimli olan bu insanlara insanligin atasi lizerinden ahlaki mesaj

yuklu bir ders vermektedir.

2.3.3.6. Nefs-i Vahide

189. Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da
esini yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir,
onu bir siire tasir;, hamileligi agirlagsinca rableri olan Allah’a su sozlerle
vakarirlar:  “Andolsun, bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle

stikredenlerden olacagiz!

“Nefs” kelimesi genellikle tefsirlerde Hz. Adem olarak yorumlanmustir.

Bu yorum ciddi sorular1 giindeme getirmektedir. Birincisi, eger nefs kelimesi

133 Zemabhseri, el-Kegsdf, C. 2, s. 103.
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ile Hz. Havva’nin yaratildigi esi Hz. Adem olarak kabul edilirse, ¢ocuk
diinyaya geldikten sonra Allah’a sirk kosmuslardir. Ayet, gercek olaylardan
ziyade "gOriiniislere" atifta bulunarak, miisriklerin cahilliklerine ve sirk
suclamalarina isaret etmektedir. Buradan hareketle ayetteki temsil iizerinden
sOyle bir mana yakalamamiz miimkiindiir: Cenab-1 Hak her birinizi tek bir
ruhla yaratmis, insan olarak erkege esit olarak esini de ayni1 cinsten (6zden)
yaratmistir (erkek bir kaynaktan, kadin baska bir kaynaktan yaratilmamastir).
Bir erkek, bir kadina hamile oldugu agik¢a belli oldugu zaman yaklastiginda,
Rablerine soyle dua ederler: "Eger bize (liitfun ve comertligin sayesinde)
kusursuz bir ¢ocuk verirsen, elbette siikrederiz!" Onlara kusursuz bir ¢ocuk
verince Allah'a ortak kogmaya calisirlar. Zira doga bilimcileri gibi onlar da bu
cocugun yaratilisini bazen tabiat gli¢lerine, bazen astrologlar gibi yildizlara,
bazen de paganlar gibi putlara atfederler. Siiphesiz burada, ozellikle

miisriklerin tutumu anlatilarak dolayli yoldan genel bir uyar1 verilmektedir.'3

2.4. Elfaza Dair Tabhlil

Kelimeler, anlami iletmek ve agiklamak i¢in kullanilan araglardir. Anlami
ifade etmek i¢in kullanilan kelimelerin sayisi, ciimlenin uzunlugu ve kisaligi
en az anlam kadar Onemlidir. Ciinkii anlami iletmek i¢in kullanilan
kelimelerin eksikligi ve yetersizligi ¢ogu kez konunun anlagiimasini
zorlagtirabilmektedir. Bazen de kullanilan ciimlelerin uzunlugu okuyucuyu
rahatsi1z edebilmektedir. Dilbilimciler durumun bdyle oldugunu sdylerler ve
anlatim iige ayrilirlar: OzIii, genis ve esit. Bunlar arasinda 6zlii ifade, bir
anlami tam ve eksiksiz olarak anlatmak i¢in kullanilabilecek en az kelimeyi
kullanmaktir. Genis anlatim, ifade edilmek istenen seyi tanimlamak ig¢in
miimkiin oldugunca c¢ok kelime kullanmaktir, oysa esit bir ifade, ifade

edilecek seyi veya durumu tanimlamak i¢in ayn1 sayida kelime kullanmaktir.

134 Kur'an Yolu Tefsiri, Hayreddin Karaman ve 6te, C. 2, s. 644-645.
73



Bu sebeple s6z konusu kelime ile mana arasindaki uyumun dengelenmesi

kolay degildir.*®

2.4.1. Niibiivvet ve Niizul Ortam ile Ilgili Elfaz

Kuran’in Arapga nazil olmasi sadece dil olarak degil, inmis oldugu
toplumun o6rf, adet ve kiiltiirleri ile de siki bir iliski igerisinde oldugunun
gostergesidir. Ciinkii dil canli bir organizma gibi dogar, biiyiir ve gelisir.
Arapca da ayni sekilde ilk muhataplarin zihinsel ve kiiltiirel kodlar ile
sekillenmisti. Bu sebepledir ki Kuran’da gecen lafizlar1 tahlil noktasinda
gerek dilin kendi blinyesinde gerekse i¢ine nazil oldugu toplumun diinyasinda
nasil karsilik buldugunu 6grenmek istiyorsak ¢ok yonlii bir bakis agisi ile

meseleye yaklagsmak gerekecektir.

2.4.1.1.inzal

2. Bu, kendisiyle insanlari uyarman, inananlara ogiit vermen i¢in sana

indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin.

Inzal, niizdl ve tenzil kavramlarmin {i¢ii de “nzl” kokiinden tiiremislerdir.
“nzl” fiilinin Tiirkgedeki karsiligi (yiikselmenin zidd1 olan yukaridan asagiya
dogru) inmek anlamina gelmektedir.** Bunlarin diginda “nzl” kelimesi yiice
ulvi bir makamdan asagiya inmeyi de ifade eder.*® Bir diger anlami ise ikram
(yemek) dir.**®® Yani bu kokten olan “inzal” kavrami da yiice bir makamdan

tenezziil buyurularak makam ve degerce daha asagida bulunanlara karst bir

135 Ekrem Bayat, Kur’an’in Uslup Ozellikleri ve Allah Merkezli Anlatim Cercevesinde "Ve
M& Rameyte" Ayetinin Tahlili, Turkish Studies Volume 13/25, Fall 2018, s. 69. Konuyla ilgili
daha kapsamli ve detali bilgiler i¢in Bkz. Abdiilkahir el-Clrcani, Esrdrii’l-Beldga (nsr. H.
Ritter), Istanbul 1954; Ebii Ya‘kiib es-Sekkaki, Miftdsu I- ‘Uliim (nsr. Naim Zerzir), Beyrut
1403/1983; Hatib el-Kazvini, et-Telkis fi ‘Ulimi’l-Beldga (nsr. Abdurrahman el-BerkikT),
Kahire 1932.
136 Ton Manzur, Lisdnu’l - ‘Arab, “n z I” maddesi, C. 6, s. 4399-4401.
137 Halil bin Ahmed, Kitabul Ayn, C. 4, s. 213.
138 Tbn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu ‘cemu Mekayisi'l-Liiga, (thk. Abdiisselam Muhammed
Hardn), Darii'l-Fikr, Kahire, 1392/1972, C. 5, s. 417.
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ikram, ihsan ve lUtfu ifade eder. Kur’an’in inzalini anlatan ayetlere baktigimiz

da Allah’1n rahmet merhamet ve yiiceligine vurgu yapildigini gérmekteyiz:

Fussilet 41/2: Bu Kur’dn, rahman ve rahim olan Allah’in katindan
indirilmistir.

Yasin 36/5: (Bu kitap) aziz ve rahmeti bol olan Allah tarafindan
indirilmistir.

Vakia 56/80: O, dlemlerin rabbinden indirilmistir.

Her nekadar Hadid 25. ayette “enzelnal hadide” demiri indirdik” seklinde
yapilan literal terclimenin esiri olarak ister istemez verilen bu manay1
kurtaracak bilimsel bilgi ve bulgular arama gayretiyle bir mesruiyet zemini
olusturulmaya c¢alisilsa da “ikram, ihsan ve liituf” anlami kelimenin
kokeninde mevcut olmakla birlikte sonradan kelimeye yiikledigimiz bir mana

degildir.

Kehf Stresi 107. ayet manevi bir inis (lutuf ve ihsan) yorumunu

desteklemektedir:

“Ayetlerimize yiirekten iman eden ve bu imamn geregi olarak giizel
ve yararlt davraniglar ortaya koyanlar ise, her tiirlii nimetlerle donatilmug
Firdevs cennetlerinde agirlanacaklardir.” Bu ve diger ayetlerde ifade edilen
yukar1 bir mekandan asagi bir sey sarkitmak degil, ulvi ve yiice bir makamdan
yapilan liituf, ihsan ve ikramdir. “Niizul” kelimesinin kullanimi bu
kavramlarla smirli degildir. Hikmet,*® kudret helvast ve bildircin etinin?#

indirilmesinden de bahsedilmektedir.

“Enzele” fiili burada maddi bir indirmeden ¢ok bir liituf, ikram manasina
gelmektedir. Aksi takdirde “...enzelna aleykiim libasa...” (A’raf 7/26) ayetine
“lizerinize elbiseler yagdirdik” gibi bir mana vermemiz gerekirdi.

Diisiindiigiimiizde kastedilenin “edep yerlerinizi ortecek elbise yapma bilgi,

139 fbn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, (thk. Abdisselam Muhammed
Hardn), Dart'l-Fikr, Kahire, 1392/1972, C. 5, s. 417.
140 Bakara 2/213, 231; Al-i imran, 3/7; Nisa, 4/113; Nahl, 16/89.
141 Bakara 2/57; A‘raf, 7/160; Ta-ha 20/80.
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beceri ve yeteneginin yani sira kiyafet yapacak malzemeyi de sizler igin

yerden bitirdik” seklinde bir izzet ve ikrama vurgu yapildigini goriiriiz.

2.4.1.2. Kitap

2. Bu, kendisiyle insanlart uyarman, inananlara ogiit vermen i¢in sana

indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikintt olmasin.

Kur’an’da 261 yerde gegmekte olan “kitap” kelimesi ¢ogunlukla vahiy,
ilahi mesaj anlaminin yaninda Levh-i Mahfuz ve amel defteri icin de
kullanilmaktadir. “Kitap ” lafz1 pek ¢cok ayette Kur’an i¢in de kullanilmigtir.*#?
Oysa Kur’an gokten yapraklar halinde degil, hitaben so6zlii olarak
peygamberin kalbine ilka ediliyordu. Buradan hareketle Vahidi, Bakara 2.
ayetteki kitap kavraminin iki kapak arasinda ciltli dort basi mamur bir
mushafa, yazili bir metne degil ilahi vahye, Peygamberin dilinden dokiilen

ilahi kelama isaret etmekte oldugunu soylemektedir.**

Kur’an’da kullanila ¢ogu kelime gibi kitab lafzinin da metnin tamamai igin
olacak sekilde standart bir anlam1 yoktur. Kitap kelimesi kullanildig1 yere
gore Kur’an, Tevrat, Levh-i Mahfuz, Zebur, Incil vb. anlamlarda
kullanilabilmektedir. A’raf 37 ve 169°da oldugu gibi ayni srede farkli
manalara gelebilmektedir.1*

A’raf  37°deki  “kitap” lafzi  “Allah’in  ezeli ilmi” anlaminda

kullanilmaktadir. 169. ayette ise “Tevrat” manasinda kullanilmistir.

Ik ayetlerde, vahyin peygamberin kendi sozii degil bizzat Allah
tarafindan inzal edilen bir kelam-1 ilahi oldugu gergegi “Unzile ileyke” ve
“Unzile ileykim” terkipleri ile 1srarla vurgulanmaktadir. Yani “ittebiu’l-

kitabe” (kitaba uyun) denilmesi miimkiinken miisriklerin peygambere yonelik

142 Bakara 2/2; En’am 6/92; Had 11/1; Tbrahim 14/1; Ziimer 38/29; Fussilet 41/3
143 Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, (thk. Seyh Adil Ahmed vd.), Dariil-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut, 1415/1994, C. 1, s. 77.
144 Kitap lafz1 ile ilgili kapsamli bir ¢aligma i¢in Bkz. Murat Siiliin, Kur'an 'da Kitab Kavrami
ve Kur’an Vahylerinin Kitaplasmasi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
13-15, Istanbul, 1997.
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asagilayici itham ve iftiralarina karsilik stirekli “Unzile ileyke” vurgusuyla bu
kelamin beser s6zii olmayan ona Rabbinden inzal ve ikram edilen bir vahyi

ilahi oldugu hakikati zihinlere kazinmak istenmektedir.'#

Niizul baglamina baktigimizda vahyin sahihligine yonelik iftira ve
saldirilarin devam ettigini ve miisriklerin Hz. Peygamber’in vahiy konusunda
baskalarindan yardim aldigini iddia ettiklerini gormekteyiz. Hz. Peygamber
Islam" teblig etmeye baslayimca o6zellikle Nadr b. Haris "Bu Kur’an
Muhammed'in uydurdugu bir yalandir ve Addas, ona yardimci oluyor.
Kur’an'1 Muhammed'e 6gretiyorlar" demisti. Ayrica bazi miisrikler, "Kur’an"t
Muhammed'e Yahudiler o&gretiyor" seklinde itham ve iftiralarda
bulunuyorlardi.’* Bu baglamda Nahl stresi 16/103 ve Furkan stresi 25/5.
ayetler de delil teskil etmektedir:

Nahl 16/103. “Biz onlarin, “Ona bu Kurdn’i, ehli Kitaptan biri
ogretiyordur.” dediklerini elbette biliyoruz. Onlarin iddia ettikleri adamin dili

vabanci olmast bir tarafa, bu Kuran, fasih bir Arapga ile indirilmistir.

Furkan 25/5. “Ve “Bu Kurdn, dteden beri duydugumuz masallardan
baska bir sey degildir; Kur’an’t baskalarina yazdirmis, gece giindiiz ona

okunup duruyor!” diyorlar.

2.4.1.3. Harac
A’raf 7/2: “Artik bu hususta kalbinde bir sikinti/harac olmasin!”

“Harac” kelimesi sozliikte giinah islemek, zorluk, sikint1 ve darlik gibi
anlamlara gelmektedir.*” Diger taraftan “harac” kelimesi Kur’an’da gegtigi
hemen hemen tim yerde**® sorumluluk, zorluk ve sikinti anlamlarinda
kullanilmustir. Ayette “rayb” ya da “sekk” degil de “harac” kelimesinin takdir

edilmesi tesadiif degildir. Buradan hareketle “harac” kelimesinin bu ayette

145 A’raf 7/203; Hakka 69/44-47
146 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 20, s. 119.
147 Halil Bin Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, C. 1, s. 300.
148 Nisa 4/65; Maide 5/6, En’am 6/125; Tevbe 9/91; Hac 22/78; Nur 24/61; Ahzab 33/37, 38,
50; Fetih 48/17
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sliphe anlaminda olmadigini1 sdyleyebiliriz. Vahyin mevsukiyetini haleldar
etmek maksadiyla Kur’an hakkinda ileri geri konusan miisriklerin séz ve
davraniglarindan rahatsiz olan Hz. Peygamber’i rahatlatip gonliine su
serpmek gayesiyle inzal edilmistir. Haddizatinda A’raf Suresi Hz. Osman
tertibinde 39, Tbn Abbas tertibinde 37 ve Imam Cafer tertibinde 38. siradadir.
Mehdi Bazergan ise sureyi 13. yila yerlestirir.**® Bu uzun siire zarfinda Hz.
Peygamber vahyin ilk sokunu iizerinden atmis olmakla birlikte Kur’an’in
kaynag1 ve mensei ile ilgili kalbinde en ufak bir siipheye yer kalmamis olsa

gerektir.

Halil b. Ahmed’in kelimeyi “harac gdégiisteki sikinti anlamindadir.”
seklinde aciklamasi da bunu dogrulamaktadir.*® Bika’i de kelimeyi “darlik
veyahut korku” olarak izah etmistir.'>* Hicr sOresi 97. ayet-i kerime de bu

goriisii desteklemektedir:

97. “Onlarin soyledikleri ¢irkin ve incitici sozler yiiziinden ytireginin
daraldigini elbette biliyoruz.” Ayetin arka planinda Hz. Peygamber’i
itibarsizlagtirmaya yonelik hac mevsiminde gelen misafirlere Hz.
Muhammed’in sair, kahin ve sihirbaz olduguna dair agiz birligi yapmalari

yatmaktadir.*®2

Ayni minvaldeki ayetlere Mekki surelede sik¢a rastlamak miimkiindiir.
Tum bu bilgiler 1s18inda ayette “harac” lafzi ile vurgulanan hususun siiphe
degil, miigriklerin vahiy hakkindaki zemmedici ifadeleri karsisinda Hz.
Peygamber’in duymus oldugu rahatsizlik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni
sekilde stirenin 199 ve 200. ayetlerinde de peygamberi rencide edecek kaba
saba s0z ve davranislar karsisinda Hz. Peygamber’in 6fkeye kapilmamasi ve

Allah’a siginmas1 emredilmistir:

199 Mehdi Bazergan, Kur’dn'in Niizul Siireci, Fecr Yayinlari, (¢ev. Yasin Demirkiran-
Muhammed Feyzullah), Ankara, 1998, s. 34.
150 Halil Bin Ahmed, Kitabu'I-‘Ayn, C. 1, s. 300.
151 Ebii’]-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer Bikai, Nazmii'd- Durer fi Tenasubi'l- Ayati
ve's-Siiver, Darii’l- Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut,1415/1995, C. 3, s. 4.
152 Bkz. Ahmet Nair, Kur'an’da Sadr ile Ilgili Iki Kavram: D-y-k ve S-r-h, Tefsir
Arastirmalar1 Dergisi (TADER) 4 / 1 (Nisan 2020), s. 81.
153 En’am 6/33; Nahl 16/127; Yusuf 12/12; Taha 20/2; Suara 26/3
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199. Kolayligi seg, iyi olani emret, cahillere aldirma!

200. Eger seytandan bir fitleme seni diirtiiklerse hemen Allah’a sigin!
Allah her seyi isitir, her seyi bilir.

2.4.1.4. Mescid

“S ¢ d” kelimesinin asil anlam1 "sakin, sabit, yavas, hareketsiz, deveye
binip basini 6ne egmek seklindedir.’ Tay lehgesindeki "secde” kelimesi, tam
zit bir manada husu i¢inde ayakta durmak anlamina da gelir. Bu bakimdan
kelimenin Kur’an’da iki kullanimi vardir. Meleklere Adem'e secde etmeleri
emredilen hitap ayakta durmak anlaminda bdyledir. Ciinkii Islami anlamda
secde sadece Allah igindir.®® Bu kokten gelen “mescid” kelimesi ise
Kur’an’da ¢ogul kullanimlar ile birlikte yirmi iki yerde ge¢gmektedir.**® A’raf

Suresi’nde 29 ve 31. ayetlerde “inde killi mescidin” seklinde gegmektedir:

29. ayetteki ibare genelde meallere “her secde yerinde, her mescide, her

secdenizde” seklinde yansimaktadir.

31. ayet ise meallerde sdyle karsilik bulmustur: “Ey Ademogullari! Her
namaz kilacagimizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf etmeyin. Cunki

Allah israf edenleri sevmez.”

Meallerin tamamina yakininda'® ayet bu minval iizere c¢evrilmistir.
Goriildigl tizere “mescid” kelimesi meallere gilinlimiiz cami anlayisina
uygun bir ceviriye tabi tutulmustur. Ayeti tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel

baglamindan kopardigimizda karsimiza bambagska anlamlara c¢ekilebilecek

154 Halil Bin Ahmed, Kitabul Ayn, C. 2, s. 216; Ibn Faris, Mekdyisu’I-Luga, C. 3, s. 133;
Ragib Isfehani, Mifredat, s. 223.

155 Divlekci, Anlam-Uslup Iliskisi Baglaminda Kur’an'm Uslup Analizi (Fatiha Siresi
Orneklemesi) (yayimlanmamus doktora tezi) ,s. 301-302.

16 Bakara 2/114, 144, 149, 150, 187, 191, 196; Maide 5/2; Enfal 8/34; Tevbe 9/7, 17, 18, 19,
107; Isra 17/1(2kez),7; Kehf 18/21; Hac 22/40; Fetih 48/25, 27; Cin 72/18

157 Qalih Akdemir’in mealinde tarihsel baglam gozetilerek uygun geviri yapilmistir.” Ey
Ademogullar! Ibadet etmek iizere (Kdbe 've) her girisinizde, [oraya ¢iplak olarak girmeyin],
elbiselerinizi giyin; yiyeceklerinizi yiyin ve iceceklerinizi de i¢cin, ama sakin [Allah’in size
helal kildig1 yiyecekleri yasaklama konusunda] asiiliga ka¢maywn, c¢iinkii O, aswiliga
kaganlari sevmez.” Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004,
s. 153.
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bir metin ¢ikmaktadir. Mekke disindan hac icin gelen kabileler tavaf
esnasinda kiyafetlerini ¢ikarip erkekler giindiiz kadinlar ise ¢iplak bir sekilde
geceleyin Kabe’yi tavaf ediyorlar ve birtakim hayvansal gidalardan uzak
duruyorlardi. Araplar, Kéabe'nin etrafinda c¢iplak dolagsmanin miimkiin
olduguna inanirlar. Bu ayetler, ¢irkin bir ahlaksizlik olan bu uygulamanin
cirkinligini gostermek icin nazil olmustur. Araplarin tavaf etmek
istediklerinde normal kiyafetlerini ¢ikarip yeni kiyafetler giyerlerdi. Yani sug
islediklerini distindiikleri kiyafetlerle ortalikta dolasmazlardi. Bu kiyafetleri

bulamayanlar kiralamak zorunda kalirlard1.*%

flk olarak Adem-iblis kissas1 (11-25), daha sonra 26. ayetle birlikte
devam edegelen ve lizerinde durulan konu dindarlik adina Kébe’yi ¢iplak
tavaf etmek ve birtakim gidalar1 kendilerine haram kilmak suretiyle Allah
adina dinde hiikkim koyan muhatap kitleye bu davranisin yanlishgini
belletmektir. Yani buradaki “mescid” gliniimiiz anlaminda cami degil Mescid-
i Haram yani Kéabe’dir. Ibn Abbas da buradaki zinet/elbiseden kastin tavaf
esnasindaki setr-i avret oldugunu sdylemistir.*® “Ve kiilii vegrebii” emri de hac
gunlerinde bir tiir perhiz yaparak belli gidalari'®® kendilerine haram kilanlara
hitaben adeta “Allah’in helal kildigi bir gidayr haram kilmak — ki bunu
dindarlik adina yapmaniz hicbir seyi degistirmez- suretiyle kendinize yazik
etmeyin yiyin, i¢in” denilmektedir. Ayrica A’raf Stresi Mekki olup bu ayetin
indigi donemde Mekke’de miiminler tiirlii baski, iskence ve eziyetlere maruz
kaliyor ve bu magduriyetten bir sekilde kurtulmanin yollarin1 ariyorlardi.
Yani o donemde muminlerin israf edecek kadar ne yiyecek ne icecek ne de

giyecekleri vardi.26!

158 fbnu’1-Cevzi, Zddii 'I-MesTr, c. 3, s. 187.
159 [bnii’1-Cevzi, Zddii 'I-MesTr, c. 3, s. 187.
160 Et ve yag gibi hayvansal gidalari haram sayar yanlarina 6lmeyecek kadar gida alirlard.
Bkz.Vahidi, Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed Neysaburi, el-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, (thk.
Seyh Adil Ahmed vd.), Dariil-Kitiibii'l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1994.C. 2, s. 363.
161 Mekke’de Miisliimanlara yonelik boykot igin Bkz. Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye,
Kahire, 1974, C.1, s. 237.
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2.4.1.5. Fahsa

Kelime “fahsa”, “fahisetiin” ve “fevahis” formlarinda Kur’an’da toplam
yirmi dort yerde'®? ge¢cmektedir. Fahsa, fuhs ve fahise kelimeleri "asiri
derecede ¢irkin ve igreng fiil ve s6z demektir.*®® Ciircani, ise fahsayi, "temiz

yaratilisin tiksindigi, saf aklin reddettigi sey" diye tanimlamigtir.'64

Cogu kelimede oldugu gibi “fdhisetiin” kelimesi de Kur’an’da standart
bir anlama sahip degildir. Muhteva ve baglama gore farkli anlamlara
biiriinebilmektedir. Ornegin Al-i Imran Sdresi 135. ayette “fihisetiin”
kelimesi ¢irkin ve fena bir is” anlamindadir. Bunun yani sira zina, Lt
kavminin fiili, koti davramis ve ahlaksiz ve ¢irkin davranislar icin de

kullanilmistir.'%> Bizim burada lizerinde duracagimiz ayet ise A’raf 7/28dir:

28. “Kdfirler ne zaman (Kdbe'yi ¢iril¢iplak tavaf etmek gibi)utang verici
bir iy yapsalar, “Biz atalarimizdan boyle gordiik; iistiine iistliik, bunu

’

yapmamizi bize emreden Allah tir!” derler.’

Ayette miisriklerin Kabe’yi ¢iplak tavaf etmeleri “fahisetiin” kelimesiyle
karsilanmisti. Bu uygulamayr atalarindan miras aldiklarimi ve boyle
yapmalarint da Allah’in emrettigini sOyleyerek Miisriklerin savunmaya
gectiklerini gérmekteyiz. Bu ayette de gorildiigii gibi, kotiiliik yapanlar,
yaptiklarinin dogru olduguna iki delil sunarlar. 1) Yaptiklarin1 babalarindan

gordiiler. 2) Allah’in onlara emrettigi sey budur.

Bunun iizerine, ikincisine ancak veciz bir sekilde cevap verir: "Allah

kotiiligli emretmez". Miisrikleri azarlayan ve onlarin sdylediklerinin celigkili

162 Alj Imran 3/135; Nisa 4/151; Tevbe 9/22, 25; A’raf 7/28, 33, 80; Isra 17/32; Nur 24/19,
21; Neml 27/54, Ankebut 29/28, 45; Ahzab 33/30, Talak 65/1, Bakara 2/169, 268, Yusuf
12/24, Nahl 16/90, En’am 6/151, Stra 42/37, Necm 53/32
163 Ragip Isfehani, Mifredat, s. 373-374.
164 Ciircant, Ali b. Muhammed, Mu 'cemu 't Ta 'rifdt, thk. Muhammed Siddik Mingavi, Darii’l-
Fazile, Kahire, y.y, s. 139.
165 Nisa 4/19, 22; Isra 17/32; Bakara, 2/169; Araf 7/80-8; Ankebut 31/28
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oldugunu soyleyen Allah: "Yoksa Allah hakkinda bilmediginiz bir seyi mi

sOyluyorsunuz?” ifadeleri ile tartismay1 bitirmektedir.1%

Bu iddialarina cevaben 29. ayette Allah’in “kist”1  emrettigi
bildirilmektedir. Genelde bu kelime meallerin hemen hemen hepsinde
“adalet” olarak c¢evrilmistir. Kelimenin koékeninde bu anlamin oldugu
dogrudur.’¥” Ayette “fuhisetiin” kelimesinin zidd1 olarak gelmistir. Buradan
hareketle “fahisetiin” kelimesinin, sirk*® temelli bir anlayisin {iriinii olarak
dindarlik adina dinde kural koyma yetkisini kendisinde goren ziimreye
hitaben Allah “kzst” yani tevhidi; yani dinde emir ve yasak baglaminda
hiikim koyma yetkisinin sadece kendisine ait oldugunu dikte etmistir.
Mukatil b. Siileyman’in Nahl Stresi 16/90. Ayetteki “adl” kelimesini
“tevhid” seklinde agiklamasi da bu goriisii dogrulamaktadir.’®® Yine ayni
ayette Allah’in neleri emrettigi serdedildikten sonra ezdadi kabilinden
yasakladiklarina sira gelince “adl” kelimesinin karsisina “fahsa’nin gelmesi

de ayrica manidardir.

2.4.1.6. Kaylle

4. Nice tilkeler var ki onlart helak ettik. Azabimiz onlara geceleyin yahut

guindiz istirahat ederlerken geliverdi.

Kur’an-1 Kerim, miigriklere, dolayli yoldan tarihte peygamberlere karsi
benzer tutum ve davranisg sergileyen toplumlarin sonlarimi “kizim sana

sOyliiyorum gelinim sen anla” sadedinde hatirlatilmaktadir.

Strenin 97 ve 98. ayetlerinde bu ikaz ve ihtar tekrarlanmaktadir:

166 Aydin Temizer, “Bir Uslup Ozelligi Olarak Kur’an’da “Kul” “De ki” Hitabr”,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
2010, s. 116.
167 Halil Bin Ahmed, Kitabu'I-Ayn, C. 3, s. 388.
168 {bnu’l Cevzi, ayetteki “fahisetiin” kelimesini “sirk” olarak aciklamustir. Zddu I-Mesir, C.
3,s.185.
165 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, thk. Ahmet Ferid, Daril-K(itlbil
[Imiye, Liibnan, 1424/2003, C. 2, s. 235.
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97. Yoksa o iilkenin halki geceleyin uyurlarken kendilerine azabimizin

gelmeyeceginden emin mi idiler?

98. Veya o iilkenin halkimin giipegiindiiz eglenirlerken kendilerine

azabimizin gelmeyecegi konusunda giivenceleri mi vardi?

Bu ciimle uyar1 maksadiyla tekrar edilmistir. Muhtelif pek ¢ok slire ve
ayette -Ozellikle Mekki sdrelerde-i® benzer anlamda ayetlere rastlamak
miimkiindiir: “Hile, tuzak ve desiseler iizerine kurulu bir yasam siiren bu
insanlar, Allah’in kendilerini yerin dibine gecirmeyeceginden ya da baglarina

dehset bir azabin gelmeyeceginden nasil emin olabiliyorlar?” (Nahl 16/45)

“Onlar, Allahtan bir ceza olarak g¢epegevre bir feliketin tepelerine
inmeyeceginden; ya da hi¢ beklemedikleri bir anda ansizin son saatin

gelmesinden nasil emin olabiliyorlar?” (Yusuf 12/107)
Yine Miilk Stresi 16. ve 17. ayetlerde sdyle buyrulmaktadir:

16. Goktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz? Bir de

bakarsiniz yeryiizii altiist olmusg!

17. Yahut gokte olamin iizerinize tas yagdiran bir firtina
gondermeyeceginden emin misiniz? Uyaridarimin ne demek oldugunu

vakinda anlayacaksiniz!

Bu ayette bahse deger bir ayrinti “men fi’s-sema” ifadesidir. Muhatap
toplumun zihnindeki Allah inancina ve yalinkat Arap realizmine paralel
olarak algi ve idrak diizeyleri iizerinden bir anlatim yapildigini ifade

edebiliriz.

A’raf slresi 4. ayette asil lizerinde durmak istedigimiz nokta “kailin”
kelimesidir. Batida siesta olarak bilinen ve o gilinkii toplumda “kaylule” (6gle
uykusu, sekerleme) aligkanlhigina dikkat ¢ekerek her hal ve hareketlerinin
izlendigini hissettirilmektedir. Yani “kendinizi en giivende hissettiginiz bir

2

anda ve saate sizi yeryiiziinden silmeye kadiriz” mesaj1 inkar iizere 6len

toplumlarin sonlar1 lizerinden hatirlatilmaktadir. Ayni kokten bir baska kelime

170 Hac 22/45; Enbiya 21/11; Kehf 18/59; Yasin 36/31; Kasas 28/58; Kaf 50/36; Taha 20/128
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Furkan sdresi 24. Ayette ahirette cennetliklerin durumu tasvir edilirken
kullanilmaktadir: “O gin cennetliklere kalinacak yerlerin en iyisi, dinlenme

yerlerinin en giizeli bahsedilmis olacaktir.”

O halde bu ayet su anlama gelir: "Cezamiz, ummadiklar1 zaman, gece
uyuduklarinda, glindiiz kayliile yaptiklari zaman onlarin {izerine gelir." Higbir
delil olmadan gelir. Ve onlar onu géremezler. Boylece, sanki kafirlere "Guven
icinde, rahat ve her tiirlii endiseden uzak yasamaniza aldanmayin, ¢linkii
Allah'in azab1 aniden gelir ve geldigine dair en ufak bir uyariy1 dahi fark

edemezsiniz.1™

2.4.2. Ahiretle ve Gayb ile ilgili Elfaz/Kelimat
2.4.2.1. Araf

46-Cennet halkiyla cehennem halki arasinda, iki grubu birbirinden
aywran bir perde vardwr. A’rdf iizerinde ise, birtakim insanlar olacaktir. Bunlar
cennetlik ve cehennemlik her insani ¢ehresinden taniyacaklar. Heniiz cennete
girmemis olan, fakat oraya gireceklerini iimit eden cennet halkina seslenerek,

“Selam sizlere!” diyecekler.

47-Bakisglar: cehennem halkina dogru ¢evrilince de “Aman ya Rab!” diye

valvaracaklar, “Bizi bu zalim toplulukla beraber eyleme!”

A

48- A’rdf halki, simalarindan tamidiklar: bazi cehennemlik kisilere soyle
seslenecekler: “ne o topladiklariniz, (giivendiginiz maliniz, servetiniz,)

kurtarabildi sizi, ne ve ne de o gurur ve kibriniz!”

Halil b. Ahmed “arf” lafzinin “glizel koku” anlamima geldigini
soylemekte ve Muhammed Siresi 6. ayeti de delil getirmektedir: “(Ahirette

ise) kendilerine tanittig1 cennete sokacaktir.”

Miellif buradaki “arrefeha” kelimesini “tayyebeha” seklinde izah

etmistir. “Urf” ise atin yelesi, horozun ibigi gibi anlamlara gelmektedir.*2

171 Syara 26/202; Ankebut 29/53
172 Halil Bin Ahmed, Kitabu'I-Ayn C. 3, s. 136; Ragip Isfahani, Mifredat, s. 332.
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"A’raf", "urf" kelimesinin ¢ogulu olup, her yiice ve ylice yerin adidir. Her
yiikksek noktaya "urf" denir. Ciinkii yiiksekligi nedeniyle o yer, altindaki
yerden daha 0nlidir.® Yaygin inanis, A’rafin cennet ve cehennem
bolgelerini ayiran yiiksek bir duvar oldugudur. Yine hakim goriis, buradaki
insanlarin, iyilikleri glinahlarina esit olan insanlar oldugu yoniindedir.’
Ahiretle ilgili konularin bu sekildeki anlatimi, Kur’an’in kendine 6zgii
tislubunun bir {riiniidiir. Donemin tislubu agisindan yeni bir dil, yeni bir

usluptur.ts

Ayrica miiminleri kafirlerden ayirmak icin "4 rdf" kelimesini segmek de
onemlidir. Arafat Tepesi o toplum tarafindan bilinir ve gerek goriintiisii
gerekse hac vakfesinin beklendigi bir yer olarak uygulamay1 ¢agristirmasi
dikkat cekicidir. Arafat, Mekke'nin yirmi bir kilometre dogusunda diiz bir
alan olmasina ragmen, vadinin etrafi Arafat Daglan ile cevrilidir. Klasik
kaynaklara gore Arafat, Arafat glinlerinde Mekkelilerin yasadig1 bahgelere ve
glzel evlere sahiptir.'’® Bu baglamda Arafat’in giizel koku anlamina gelen
"urf" un gogulu olmasi ya da ¢agristirmasi da kuvvetle muhtemeldir. Ilging
bir diger husus da Bakara 198. ayette hacilarin Arafat’tan inisi anlatilirken
“efada” fiili kullanilmistir. Ayni sekilde A’raf 50°de cehennemliklerin

cennetliklere seslenisi de “efidi” ifadesiyle dramatize edilmistir.
A’raf hakkindaki temel algilar su sekildedir:

* Srrat kopriisiiniin iistiindeki yiiksekge bir yerdir, burgtur. Bu goriis ibn

Abbas’a aittir.

* Cennetle cehennem arasinda Uhud dagina benzer bir mevkidir. Ebu

Hiireyre’ye aittir.

173 {bnii’l Cevzi, Zddii’I-Mesir, C. 3, s. 204.
174 Fahreddin Razl, Mefatihu I-Gayb, C. 14, s. 92.
175 Diraz, Kur’dn’a Giris, (Gev. Salih Akdemir), Kitabiyat, Ankara 2000, s. 83.
176 Abdullah Boks, "Arafat", DIA, Istanbul, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul,
1991, C. 3, .s. 262.
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* Cennetle cehennemi birbirinden ayiran bdlgedeki surun yiiksek bir

yeridir.r?
A’raf halki hakkinda temel yargilar ise;

* Jyi ve kotii amelleri esit olan miiminlerdir. Bunlar cennete hemen
konulmayip ikisi arasinda bir miiddet bekletilip sonra cennete konulacaklar.
Ibn Mesud, Ibn Abbas, Huzeyfe, Ebu Hiireyre, Hasan Basri ve Katade’den

gelen goriistiir.

* Meleklerdir. Miiminleri ve kéfirleri yiizlerinden tanirlar. Bu goriis Ebu

Miclez’e aittir.

* Peygamberler, sehitler, yiiksek sahsiyetli alimlerdir. Miicahid ve Ibniil

Enbari’den gelen goriistiir.

* Cennet ve cehenneme girmeyi gerektirecek durumda olmayan
kimselerdir ki, bunlar, peygamberlerden haberi olmayanlar, (Abdilaziz b.
Yahya) kafir ana-babanin, kiiciikken 6lmiis ¢ocuklari, veledi zinalar/zinadan

dogan cocuklar (Ibn Abbas’tan rivayetle) ve delilerdir.1

Yukaridaki goriislerin olugsmasinda hadis rivayetlerinin etkisi siiphesiz
yadsinamaz bir gercektir. Fakat temel hadis kaynaklarinda konuyla ilgili bir
rivayete rastlayamadigimizi da ifade etmemiz gerekmektedir. Bu konudaki
rivayetler agirlikli olarak tefsir kaynaklari iizerinden gelmektedir. Ornegin
Kurtubi’de gegen rivayet sdyledir: Terazi Kiyamet Giinii'nde kurulacaktir. Tyi
isler kotiiliikle orantilidir. Kimin miikafati giinahindan biiylikse o cennete
girer. Kim sevabindan fazla giinah islerse cehenneme gider. "Dedi ki: "Ey
Allah'm Elgisi! Iyiligi ve giinah1 esit olan bir kisiye ne olur? (Peygamber (sav)
buyurdular ki: "Onlar A’raf'in ashabidir ve cennete girmeyi ¢ok istedikleri

halde girememislerdir.*"

77 ibnu’l Cevzi, Zadu'I- Mesir, C. 3, s. 204-205.
178 {bnu’l Cevzi, Zadu'I- Mesir, C. 3, s. 204-206.
19 Kurtubi, Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur’dn, Miessesetll Risale, Beyrut, 2006, C. 9, s. 227. Konu
ile ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi icin Bkz. Ahmet Emin Seyhan, Araf Ehli Ile Ilgili
Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011/1, say1: 26, s. 111-131.
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Ibn Kesir’de gecen konuyla ilgili bir diger rivayet sdyledir: "Ebu
Hiireyre'nin rivayetine goére Peygamberimiz (sav)'e (kiigiik yasta 6len) miisrik
cocuklar hakkinda soru soruldugunda, o sdyle cevap vermistir: Onlara ne

yapilacagini en iyi Allah bilir. Allah onlar1 A’raf ehlinden yaratt1.'8

Her iki rivayet de temel hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir.*®* Yani
derledigimiz tiim bu anlatilardan ayni glinaha ve cezaya sahip olanlarin,
Dbulug ¢agina gelmeden dlenlerin, gayri miislim ¢ocuklarinin ve gayrimesru
cocuklar1 "A’raf ehlindendir" dememiz miimkiin goriinmemektedir. Islam
alimlerinin ¢ogunu bu sonuca gotiren hadislere sahih kaynaklarda yer
verilmedigi, bir kismmin tenkit edildigi, bir kisminin ise uydurma oldugu

anlasilmaktadir.'®?

Yukarida siraladigimiz goriislerden de anlasilacagir iizere A’raf’in
mahiyeti ve A’raf’takilerin kim oldugu konusunda bir ittifak yoktur. Stiddi’ye
gore “Heniiz cennete girmemis olan, fakat oraya gireceklerini iimit eden”
ifadesi ile kastedilenler A’raf’takiler degil, Cennet’e gétiiriilmek iizere olan

ama hentiz girmeyen ve A’raf’takilerin miisahede ettigi kimselerdir.'

Diger taraftan Ibn Abbas’tan farkli goriisler rivayet edilmistir. Ornegin
bu kisilerle ilgili bir taraftan bunlarin giinah ve sevaplari esit olan kimseler
oldugunu sdylerken ona atfen diger bir rivayet bu kimselerin veled-i zina

olduguna isaret etmektedir.®

46. ve 48. ayetlerde gegen “A’raf” ve “hicap” gibi ifadeleri anlamak i¢in
Kur’an’mn kendi iginde ilgili Ayetlere bakmak durumundayiz. Oncelikle
burada cennetlik ve cehennemlikler disinda tiglincii bir grup insanin varligi
barizdir. Asil mesele Arap zihninin algi, tefekkiir ve kiiltliir dagarcig
tizerinden ahirete yonelik bir imaj tasvirinin yapildiginin unutulmamasidir.
Eger mesel dili ve Kur’an’1n islubunu goz ardi edecek olursak ahirete dair bu

konular1 lafz1 bir sekilde anlamak da kaginilmaz olacaktir. Oysa Kur’an daha

180 fbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dnil-Azim, Daru Tayyibe, Riyad, 1999, C. 3, s. 421.
181 Ahmet Emin Seyhan, Araf Ehli Ile Iigili Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme, s. 112.
182 Seyhan, Araf Ehli Ile Ilgili Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme, s. 112,
183 Thnu’l Cevzi, Zddii'I-Mesir, C. 3, s. 206.
18 Tbnu’l Cevzi, Zadii’'I-Mesir, C. 3, s. 205.
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gerceklesmemis gelecege dair ahirete miiteallik olaylart kiyamet, dirilis,
cennet ve cehennem hayatina dair konulari olmus gibi mazi kalibiyla
anlatmaktadir.’®® Sadece insanlar1 degil Kaf stiresi 50/30. ayet-i kerimede

oldugu gibi cehennemi de konusturmaktadir:

“O giin cehenneme, “Doldun mu?” diye soracagiz; fakat o, “Hayir,

daha yok mu?” diyecek.”

“Onlari simalarindan tanwrlar/bilirler” ifadelerinden de anlasilacag gibi
“Ashabu A4 rdf” ile kastedilen marifet/bilgi sahibi olanlardir. Yani cennet ve
cehennemlikleri simalarinda tantyan kimselerin dilinden o giinkii dehsetengiz

tablo canlandirilmaktadir.
Mutaffifin Stresi 83/24. ayette Cennetlikler su sekilde anlatilmaktadir:
“Onlan, yiizlerindeki nimet puriltisindan tanirsin”

Al-i Imran 3/106°da da benzer bir portre ¢izilmektedir: “Bir giin ki nice
yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir; yiizleri kararanlara, “Iman

ettikten sonra kdfir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmamz yiiziinden tadin

azabi!” (denir).”

Rahman Siresi 55/41. ayette ise Cehennemliklerin durumu sdyle tasvir

edilmektedir:

“Suclular simalarindan tammirlar, pergcemlerinden ve ayaklarindan

tutulup yaka paca cehenneme atilirlar.”

“Hicab” kelimesine gelince genelde miifessirler kelimeyi Hadid Stiresi

13. ayetteki “sur” kelimesi ile irtibatlandirmaktadirlar.2®

Hadid 57/13:

“O giin, miinafik erkekler ve kadinlar miiminlere, “Ne olur bizden tarafa
bir bakin da sizin nurunuzdan alip faydalanalim!” diyecekler. Fakat onlara,

“arkaniza doniin denilecek. Boylece miiminlerle miinafiklarin arasina, i¢

185 Bakara 2/24; Tekvir 81/1; Infitar 82/1
186 Mukatil b. Suileyman, Tefsir-i Kebir, C. 1, s. 393; Ibnu’l Cevzi, Zddii'I-Mesir, C. 3, s. 204;
Fahruddin Razi, Mefaitihu’I-Gayb, C. 10, s. 382.
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kisminda ilahi rahmet bulunan, dis yiizii ise cehennemdeki azaba bakan bir

sur cekilecektir.”

Fahreddin Razi de bu konuda ilging bir goézlemde bulunmustur:
"Cennetin yukarida ve Cehennemin asagida oldugu ispatlanmissa, cennet ile
cehennem arasina neden boyle bir duvar oriiliir?" diye muhtemel bir soru akla
gelirse “bu ikisi aralarinda duvar veya perde olmasina engel yoktur." seklinde

cevap verilir.1?

Tlimevarim yontemi ile bir okuma sonucu ayetler acik¢a gostermektedir
ki “A’raf” kelimesi ile kdktes olan “fu’rafu” ve “yu 'rafii” kelimeleri, Mekki
diger surelerde de cennet ve cehennemliklerin durumu tasvir edilirken
kullanilmaktadir. Yani verilmek istenen mesaj her iki grubun da alamet-i
farikalar1 ortadadir. Bahtiyarlar ve bedbahtlar olarak herkes tercihinin
karsiligin1 gérecek ve imanlar miikafatsiz kiifiirler ise cezasiz kalmayacaktir.
Diger tiirlii okudugumuzda ise Allah’in sanki hiikiimlerini verme konusunda
kararsiz kaldig1 birtakim insanlar i¢in bir nevi bekleme salonu hiiviyetinde
cennet ve cehennem disinda bir alandan sz ediliyor intibair uyanacaktir.

Oysaki Allah kiyamet giiniinde kesin hiitkmiinii verecektir. %

Sonug olarak Kur’an ve din dilini g6z ardi1 edip maksat ve methumdan
ziyade salt lafz1 bir alg1 ve anlayisla lafza yiiklenildigi zaman bambagka bir
mana ortaya ¢ikmaktadir. Muhatap kitlenin immi olusu (kitabi anlamda vahiy
gelenegine sahip olmayan) gaybi konularda Kur’an’in bdyle bir tesbih ve
temsil dili kullanmasina neden olmustur. Kiyamete dair bu ayetlerde de Allah,
gaybi ve soyut bu alam1 Arap algi, idrak ve kiiltiir diizeyini dikkate alarak
miisahhas bir hiiviyete biiriindiirerek anlatmistir. Buna bagli olarak cennet ve
cehennemliklerin birbirinden tamamen ayristirilacagi gergegi adeta Arafat

Tepesi’ni cagristirircasina “A’raf” kavrami lizerinden resmedilmistir. %

187 Fahruddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 11, s. 92.
188 Hac 22/17; Secde 32/25
189 Bakara 2/198, 199; A’raf 7/46, 50
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2.4.2.2.Mizan

8. O glin Ol¢l-tartt haktir. Artik kimin tartilart agwr gelirse iste onlar

kurtulusa erenlerdir.

9. Kimin de tartilari hafif gelirse iste onlar, dyetlerimize karst haksizlik

ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir.

Stre’nin 8. ve 9. ayetleri meallere genellikle “Tartilar1 agir gelenler”,
“iyilikleri mizanda agir basarsa” veya “(sevap) tartilari agir basarsa”
seklinde yansimaktadir. A’raf Sdresi 9. ayetin sonu “dyetlerimize karsi
haksizlik ettiklerinden dolayi” ve Miuminun stresinin 103. ayetin sonu
“Tartilar1 hafif gelenler ise kendilerini ziyan etmis olanlardir. Onlar
cehennemde ebedi kalacaklar.” seklinde bitmektedir. Insan iizerindeki en
biliylik hak sahibinin Allah oldugunu Lokman siresi 13. ayetle birlikte
okudugumuzda “vezn” ve “mevazin” den kasdin Mukatil b. Siileyman’in da
ifade ettigi gibi iman veyahut kiifiir oldugu anlasilacaktir.'® “Mevazin”
kelimesini sevap olarak cevirdigimiz takdirde “Onlar cehennemde ebedi
kalacaklar” ibaresini izah edemeyecegiz. Sevaplart giinahlarindan az olan
(miiminlerin) ebedi cehennemde kalacaklarini séylemek Kur’an’in anlam i¢i
biitlinliigiine ters diismektedir. Sonda sdyleyecegimizi basta sdylemekle

beraber simdi bu iddiamiz1 miidellel kilmaya ¢alisabiliriz.
“Kimin tartilar: agir gelirse” terkibi 2 yerde daha gegmektedir:

Milminun 23/102-103: “Bdylece kimlerin tartilart agir basarsa, iste
bunlar asil kurtulusa erenlerdir. Kimlerin de tartilart hafif gelirse, artik

bunlar da kendilerine yazik etmislerdir; cehennemde siirekli kalicidirlar.”
Kéria 101/6-7: “Ve kimin tartilart agwr basarsa, iste o, hosnutluk veren
bir yasayis icindedir.”

Mizan ve mevazin kelimelerinin gectigi diger stre ve ayetler su

sekildedir:

190 Maverdi, en-Nilket ve'l-"Uyin Tefsirii'l-Maverdi, Daril-Kitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, t.y, C.
2,s. 201; Mukatil, Tefsir, C. 1, s. 384.
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29 ¢

Mizan”, “6l¢ii ve tart1 isleminde kullanilan 6lgii aleti” demektir. Ayetteki
«Mevazin» kelimesi mizan'in ¢oguludur. Vezn esasinda bir seyin miktarini,

degerini bilmektir.

Isra 17/35: Olctiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin
ve Rahman: 55/9: “Tartiyi adaletle yapin "ayetlerinde insanin biitiin s6z ve

eylemlerinde dogru ve adil olmasina isaret edilmistir.

Kehf 18/105: Iste onlar, Rablerinin dyetlerini ve O’na ulasmayt inkdr
etmislerdi de bu yiizden yaptiklar biitiin amelleri boga gitmistir. Artik kiyamet

gtinii onlar i¢in hi¢chbir él¢ii tutturmayiz [hi¢ bir deger vermeyiz].

Enbiya 21/47: Biz kiyamet giinii i¢in adalet terazileri koyariz; hi¢bir
kimse, hicbir seyce haksizliga ugratilmaz, [o sey] bir hardal tanesi

agirliginca da olsa, onu getiririz. Ve hesap gérenler olarak Biz yeteriz.

Hadid 57/25: Ant olsun biz peygamberlerimizi a¢ik delillerle gonderdik
ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri icin beraberlerinde kitabr ve

teraziyi/6lclyu indirdik.

Stira 42/17: Allah, bu kitab: ve teraziyi/ol¢iiyii hakkla indirendir. Ve sana
ne bildirir ki, belki de o Saat [kiyamet] ¢ok yakindir!

Rahman 55/7-8: Ve semayi. Onu yiikseltti ve teraziyi/él¢iiyii koydu. Sakin
terazide/ol¢iide taskinlik etmeyin.

Muttaffifin Saresi’nin ilgili ayetleriyle 6l¢ii ve tartida hile yapan Mekke
tacirlerini diisiindiiglimiizde Kur’an’in arabi dil ve tslubu bir kez daha
goriilecektir. Mekke ticaret merkezi idi ve Mekkelilerin bagslica isi ticaret idi.
Bu nedenle tartida hile yapanlarin kotiiliikkleri Mekke'de nazil olan birgok
ayette anlatilmaktadir. Bu amacla 6l¢li ve agirliklarda hile yapilarak yok

edilen kabilelerin akibetleri hatirlatilir.

Suayb kavminin hilekarlig1 6rnek verilir. Aslinda Kureysin hilekarligi,

Suayb kavminin eyleminde canlandirilmaktadir:
Medyen 'e de kardegsleri Suayb 'i (gonderdik): "Ey kavmim, dedi, Allah'a
kulluk edin, sizin O'ndan bagka tanriniz yoktur. Size Rabbinizden a¢ik bir delil
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geldi. Olciiyii ve tartiyr tam yapin, insanlarin esyalarini eksik vermeyin, artik
diizeltilmis olan yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin; eger inanan (insan)lar

iseniz, boylesi sizin icin daha iyidir!" (A’raf 7/85)

“Mevazin” ile kastedilenin “ilahi adaletin tiim ihtisamiyla tecelli edecegi

ve kimsenin haksizla ugramayacagi” oldugunu bu ayet de teyit etmektedir:

“Biz kiyamet giinii i¢in adalet terazileri koyariz; hi¢bir kimse, hicbir
seyce haksizliga ugratilmaz, [o sey] bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu

getiririz. Ve hesap gorenler olarak Biz yeteriz.” ( Enbiya 21/47)

Biitiin bunlar toplum diizeninde diiriist aligverisin, dogru tartmanin,
insanlar1 aldatmamanin 6nemini gostermekte, tersinin de Allah'in gazabini
tahrik ettigini vurgulamaktadir. Insanlarin bu hileyi kullanmasini engelleyen
en biiylik etken ahiret inancidir. Ahiret sorumluluguna, hesabina, ceza ve
miikafatina kesin olarak inananlar, bu sekilde aldatmaya asla cesaret
edemezler, Allah'tan korkarlar. Ama ahirete tlim kalbiyle inanmayanlar, biraz

daha fazla kazanmak icin ellerinden geleni yapmaktan ¢ekinmezler.1o!

Netice itibariyle diyebiliriz ki aristokrat Mekke tiiccarlarina verdigi mesaj
hem ticarette adaletli ve diiriist olun hem de yarin ahirette biz de herkesin
behresini Olgecegiz. Ama o giin tartilarda altin, giimiis ya da servetleriniz

degil iman ya da kiifriiniiz belirleyici faktor olacaktir.12

2.4.2.3. iblis/Seytan

Iblis/Seytan kissasin1 dzetlemek gerekirse; Iblis seytanin 6zel adidir.
Miisliman dil bilimciler, kelimenin "Allah'ln rahmetinden imit kesmek"
anlamina gelen b-I-s kokiinden geldigini ifade etmektedirler.2® Iblis, "Allah'in
diisman1" ve/veya kisaca "dligman" olarak da bilinir. Ama ona genellikle
"seytan" denir. Iblis, Kur’dn’da yaratilis ile ilgili iki noktada ge¢cmektedir.

Yani Allah, Adem'i camurdan yaratt: ve onun viicuduna hayat nefesini tifledi.

11 Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, C. 23, s. 421-424.
192 Bakara 2/16; A’raf 7/8-9; Tevbe 9/24; Saf 61/10
193 Halil Bin Ahmed, Kitabu'l- Ayn, C. 1, s. 160
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Daha sonra meleklere ilk insana sayg1 gostermesini emretti. Ama Iblis, "Kara
camurdan yarattigin adama saygi duymuyorum" diye itiraz etti. Bunun
uzerine Allah: "Cik oradan. Simdi kovuldun. Kryamet giiniine kadar
lanetlisin" dedi (Hicr 15/33-35). Bu arada Iblis, cezasinin kiyamete kadar
ertelenmesini ister. Allah onun bu istegini kabul etmis ve ona, iman ve ibadeti
olmayan kimseyi saptirma giicii vermistir. Evet, Allah, Iblisin Kiyamet
Giinii'ne kadar insanlar1 ayartmasina izin verir ama Allah'a ger¢ekten hizmet
edenler Gzerinde hicbir etkisi yoktur. Ilk olarak, iblis, Adem ve Havva'yl
Tanri'nin emrine kars1 gelmeye ve onlar1 oliimstizliik agacinin meyvesini
yemeye ayartmistir. Kiyametten sonra Iblis, miiritleri ve giinahkarlarla
birlikte cehenneme atilacaktir.1%

"Bls" kokinden gelen "miiblis", umutsuz olan anlamina gelir. Iblis,
Allah'm iyiliginden/rahmetinden {imit kestigi icin bu adla anilmistir.!®®
Umudu ve timidi kesmek anlaminda diinya ve ahirete miiteallik alanlarda

“miblisn” kalibi ti¢ yerde gelmektedir.1%

Seytan kelimesi, bir kuyudan su ¢ekmek ve hayvanlari baglamak icin
kullanilan uzun bir ip ve uzak olma”®” gibi anlamlara gelen “stn” kokiinden
tiiretilmistir. Seytanin “racim” sifatt bu manay1 kuvvetlendirmektedir. Bagka
bir goriise gore kelime, "yanmak" veya "6fkeyle yanmak" anlamina gelen s-
y-t kokiinden tiiretilmistir.’® Bu goriis ise atesten yaratildigi yoniindeki
manay1 desteklemektedir. Ayrica “seytan” kelimesi Kur’an’da esas olarak
insanin i¢ diinyasinda var olan asir1 kotii egilimleri, 6zellikle de gercege

diisman olan tiim diirtiileri anlatmak i¢in kullanilmaktadir.

Iblis lafz1 Kur’an’da on bir yerde gegmektedir.’®® Adem-iblis kissas
baglaminda ilahi emre karsti durusun sembolii olarak bu isim

kullanilmaktadir. “Seytan” kelimesi ise cogullari ile birlikte Iblise nazaran

194 Mustafa Oztirk, Iblis’in Trajik Hikayesi -Allah, Seytan, Insan ve Kotiiliige Dair,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Ocak-Haziran 2005, s. 39.
195 Halil Bin Ahmed, Kitabu’I-‘Ayn, C. 1, s. 160.
19 En’am 6/44; Miimintn 23/77; Zuhruf 43/75
197 Halil Bin Ahmed, Kitabul Ayn, C. 2, s. 332.
198 Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gére Seytan, Istanbul, 1996, s. 93-94.
1992/34; 7/11; 15/31-32; 17/61; 18/5; 20/116; 26/95; 34/20; 38/74-75
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daha yaygin ve ¢ok anlamli olarak kullanilmaktadir. Aslinda seytan kelimesi
Kur’an’da isim-sifat olarak ¢ogul kalibinda insanlara ve cinlere isnat edilerek
bircok yerde ge¢mektedir. Peygamber'in siddetli muhaliflerine "seytan"
denmesi, bu terimin nesnel gerceklikten ziyade soyut ve somut tim kot
giicleri ve/veya kotiiliigiin tim nedenlerini ifade ettigini gostermektedir.?®
Ornegin Bakara sfresinin 14. Ayetinde miinafiklarin reislerine atifta
bulunulmaktadir. Nitekim klasik tefsirlerde yukaridaki ayette gecen seyatin
kelimesi esas olarak "inkarciligin onderi" ve/veya "seytanin inkara karsi

direnisini temsil eden miisrik" anlamlarina gelmektedir.?**

Sonug olarak Allah ile miinasebetinde iblis, insanla olan hukukunda ise
seytan lafz1 tercih edilmistir. Buradan hareketle vesvese ve telkinleriyle,
insan1 hak ve hakikatten uzaklastirmasi ve haliyle kendisinin de uzak olmast
hasebiyle seytan ismi verilmisgtir. Allah’a karsi boyle bir etkisinin
olamayacag1 ve onun rahmetinden {imidini kesmis olmasi sebebiyle de iblis

lafz1 tercih edilmistir diyebiliriz.2?

2.4.2.4. Kall Bela

172. Rabbin, insanoglunun sulbiinden soyunu alip devam ettirmis,
onlara: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim" demis ve buna kendilerini sahit

tutmustu. Onlar da: "Evet sahidiz" demislerdi.

Kali (dediler) ve bela (evet) kelimlerinden olusan bu terkip bezm-i elest
olarak da bilinmektedir. "Ben senin Rabbin degil miyim?" invaninin anlamini
ve ruhlarin "evet" cevabini verdigi meclisi ifade eder. Ayni konuda acik veya
dolayli ifadeler diger baz1 ayetlerde gegmektedir. Rim siiresinin bir ayetinde
(RGm 30/30) "ed-dinu'l-kayyim" (siireklilik ozelligi tasiyan saf bir din)

denilen hak dinin Allah'in Insan fitratina emanet edildigi bildirilmis, bu esas

200 Mustafa Oztiirk, Kissalar:n Dili, Ankara 2006, s. 77-78.
201 Taberi, Camiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Miessesetii Risale, Beyrut, 1994, C. 1, s.
117; Fahreddin er-Razi, Mefditihu ’I-Gayb, C. 2, s. 63; Zemahseri, el-Kessdaf An Hakd ‘ik-1
Gavimizi 't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil Fi Viicithi't-Te 'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyr(it,
1995, C. 1,s. 73.
202 Bakara 2/14; En’am 6/44; Hicr 15/33-35; Mumin(n 23/77; Zuhruf 43/75
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ozelligin degismeyecegi bildirlmistir.2

Tefsir miiktesebatt da rivayetlerden hareketle ayete aciklama
getirmektedir: Yiice Allah, yarattig1 biitiin ziirriyetleri belinden ¢ikarmak i¢in
Naman denilen yerde (Arafat) Adem'den misak aldi. Onlar1 gozlerinin
oniinde tohum gibi ¢ikardi, sonra onlarla agik¢a konustu ve onlara “Ben sizin

Rabbiniz degil miyim?” dedi.?*

Bu ve buna benzer rivayet kiiltiirii bir metin olarak karsimizda duran
Kur’an ayetlerini anlama noktasinda belirleyici faktorler olagelmistir. S6z1i
dilin kaliplar1 icerisinde sifahen nazil olan Kur’an, baglamidan koparildigi
takdirde c¢ok farkli anlamlara c¢ekilebilecek ¢ok anlamli bir metne
dontisebilmektedir. Meseleler disarida olusup mesruiyet zemini ayetler
tizerinden ihdas edilmeye baslayinca “Kalu Bela” veya “Bezm-i Elest”
(sohbet meclisi) adlartyla 6zel bir kiiltiir ve edebiyat alaninin olusmasi da

kacinilmaz olarak gergeklesmistir.?®

Bu ayeti dogru anlayabilmek i¢in Oncelikle stire i¢i baglami dikkate
almaliyiz. 11-27. ayetlere baktigimizda Adem'in kissas1 iizerinden dinleyiciye
iki 5nemli mesaj verilmektedir. Her seyden once, siz Mekke halki, Adem'in
ustiinliigiinii kabul etmeyi reddettigi ve seytanlasip Allah'in rahmetinden ve
magfiretinden kovuldugu gibi kibirlisiniz. Hz. Muhammed'in peygamber

kimligini sorgulayarak ayn1 kibre gosterip onun diistiigii batakliga diismeyin.

Ikinci ve asil mesaj: Kabe’yi ¢iplak tavaf etme gibi yaygin ve yanls bir
sekilde yerlesmis dindarlik algi ve anlayisina karsi, ciplakligin degil
ortiinmenin bir nimet ve liituf oldugunu Adem ve esi tizerinden erkek-kadin
tim muhataplara duyurmak. Atalarmma bu kadar sadakatle baglanan bu
insanlara verilmek istenen mesaj en kesin ve keskin bir sekilde “Adem”
figiirii tizerinden verilebilirdi. Yani muhatap kitleye “Adem’in Allah’in

emrine aykiri davranip edep yerlerinin agilmasiyla sonuclanan utang verici

203 yusuf Sevki Yavuz, Bezm-i Elest, DiA, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, istanbul,
1992, C. 6, s. 106.
204 Taberi, Camiu’l-Beyan, C. 3, s. 521.
205 fskender Pala, Bezm-i Elest, DIA, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 1992, C.
6, s. 108.

95



durumu, dindarlik adina Kabe’yi tavaf ederken yapiyor ve dolayisiyla ayni
hataya sizler de diisiiyorsunuz” mesaji verilmistir. Eger Allah’in
hosnutlugunu kazanmak istiyorsaniz O’nun size bir liitfu ve ikram1 olan ortii
ve elbiseleriniz lizerinizdeyken ibadetlerinizi ifa edin ve O’nun beyti olan

Kabe’ye hiirmetinizi bu sekilde gdsterin.?

Tim bu bilgiler dogrultusunda sire i¢i baglami gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda 28. ve 172. ayetler arasi miinasebet konuyu vuzuha

kavusturmaktadr.

28. “Mekkeli miisrikler ne zaman Kabe'yi ¢iplak tavaf etmek gibi utang
verici, yiiz kizartict bir is yapsalar “Biz atalarimizdan, babalarimizdan boyle
gordiik, iistelik boyle yapmamizi bize Allah emretti” derler. De ki Allah sirk
temelli boyle ¢irkin bir davranisi emretmez. Siz Allah hakkinda bilip bilmeden

konusuyorsunuz.”

Enam 148. ayette ise bu anlayisin temelinde cebri mantigin yattigini
gormekteyiz. “Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz Allah’a ortak
kosabilirdik”

Goriildugi tlizere atalarina sadakat ile bagli olduklarini iddia eden bu
ziimre adeta “elden ne gelir boyle geldik boyle gidiyoruz” mantigiyla bir
mazeret beyan etmektedir. Allah ise slrenin 172. ayetinde ecdadina bu kadar
bagh ve bagimli olan bu insanlara insanligin atas1 Hz. Adem’in sahsi
manevisi lizerinden ahlaki mesaj yiiklii bir ders vermektedir. Kald1 ki ayet-i

kerimede “Adem” degil, “Ademoglu” ifadesi yer almaktadir.2”

Varligin diliyle konusan Kur’an’in en carpici tislup 6rneklerinden birine
bu ayette sahit olmaktayiz. Burada insanoglunun yaratilistan (bellerinden
ziirriyetlerinden) gelen “fitrat, vicdan ve sagduyu” dedigimiz melekeleri dile
getirilip konusturulmakta, onlara soru sorulmakta ve cevaplar1 -yaratan

kendisi oldugu igin- onlar adina yine Allah tarafindan verilmektedir.

206 A’raf 7/26, 27, 31, 32. Qlgili ayetleri birlikte okudugumuzda karsimiza bdyle bir tablo
¢tkmaktadir.
207 A’raf 7/172. ayette “Beni Ademe” seklinde gegmektedir. Yani Allah Teala ziirriyetleri Hz.
Ademin sulbiinden degil tek tek her bir insanin sulbiinden almustir.
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Edebiyatta konusamayacak durumdaki olay ve varliklar1 dile getirip
konusturma sanatina intak denmektedir. Fussilet stresi 11. ayette de benzer
uslup kullanilmistir: “Sonra, Allah kudretiyle duman/gaz bulutu hdlinde olan
g6ge yoneldi; goge ve yere, “Ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin!”

buyurdu. Onlar da, ', emrine boyun egdik!” dediler.”

Aslinda bu ayetin sdylemek istedigi kainattaki essiz ahenk ve uyum
Allah’in koydugu ilahi yasalar (siinnetullah) miivacehesinde islemektedir.
Lisan-1 hal ile ifade edilen bu durum gok ve yer dile getirilmek suretiyle lisan-

1 makal ile anlatilmistir.

“Her bir Ademoglundan Rabbin s6z ald1” ibaresiyle oncelikle her iman
sahibi bireyin kendi imanindan mesul olacagi hatirlatilmaktadir. Haddi
zatinda Stre’nin 38 ve 39. ayetlerinde ahirette oncekiler ve sonrakiler

diyebilecegiz iki grup arasindaki diyaloglara yer verilmektedir.

38. Arkadan gelenler, 6nden giden ve sonrakilere yol gosteren Oncl
toplumlar hakkinda, “Ey Rabb’imiz, bizi yoldan ¢ikaranlar iste bunlardi, o
halde, onlart iki kat ates azabiyla cezdlandwr!” diyecekler. Buna karsilik
Allah, “Evet! Sizden oncekiler hem kendileri yoldan ¢iktigi igin, hem de
arkadan gelenlere kotii ornek olup onlart yoldan ¢ikardiklary igin iki kat cezd
cekecekler. Fakat siz de ayni sekilde sizden sonrakilere onciiliik edip onlart
saptirdiniz. O halde, boyle zalimlerden her birine iki kat azap var; fakat siz,
nicelerinin sizden etkilenip kotiiliige yoneldigini bilmiyorsunuz!” diyecek. 39.
Bunun iizerine oncekiler, sonrakilere soyle diyecek: “Sizin bizden iistiin bir
tarafimz yok kil Oyleyse, yaptiklariniza karsilik cehennem azdbini bizimle

birlikte tadin!”

“Sirtlarindan  ziirriyetleri” ifadesi de ata/baba-ogul iligkisine isaret
etmekte ve Tarik Sdresi 7. ayeti hatira getirmektedir: Erkegin omurgasi ile
kadmin kaburga kemikleri arasindan siiziiliip ¢ikan bir sudan yaratilmigstir.
Ayetle verilen mesaj “Ey Mekke ahalisi! Her ne kadar babanizdan bir parca
da tasisaniz ve 1srarla onlarin izini takip de etseniz anne rahmine diistligliniiz

an artik siz ayr1 bir bireysiniz.” Bu sebeple “Biz atalarimizdan boyle gordiik”
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gibi gecersiz mazeretlerin arkasina saklanmayin. Kaldi ki 173. ayette de 6ne
stirdiikleri bahaneye deginilmektedir: Allah’a bizden once ilk ortak kosanlar
atalarimizdi, biz ise, onlarin izinden giden bir nesildik. Su halde, onlarin

isledikleri giinahlar yiiziinden bizi de mi helak edeceksin? demeyesiniz diye”

Bu insanlar atalarina o kadar korii koriine baglilar ki A’raf 7/95° te ifade
edildigi gibi bela ve musibetleri dahi atalarina referansla tesadiife bagli basit
tabiat hadiseleri seklinde hayra yorabilmektedirler: “Sonra bu kétl durumu
kaldwrip, onun yerine giizellikler veririz. Sonunda, refah seviyeleri yiikselince
Atalarimiz da zaman zaman boyle sikintili ve sevingli anlar yasamiglard...”
derler. S6ziin 6zt Allah, vermek istedigi 6giit ve mesaj1 o toplumun kiiltiirel
bagajinda var olan uygulamalar ve kiiltiirel hafizasinda yer etmis deger ve

figiirler lizerinden vermistir.

2.4.2.5. Hicab

“Hicab” kelimesi A’raf siresi disinda gegtigi bes yerde?® maddi bir
ortliden ziyade manevi ve deruni manada bir perdeye ve araya mesafe

koymaya isaret etmektedir.

“Kur’dn okudugun zaman, seninle, dhirete inanmayan bu insanlarin

arasina, gozle goriilmeyen manevi bir perde cekeriz” Isral7/45

Meryem insanlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti(mesafe koymustu).”
Meryem 19/17

“...seninle bizim aramizda agilmaz bir perde/engel vardwr!” Fussilet 41/5

“Allah, bir insanla ancak su yollarla konusur: Ya vahyederek, ya bir

perde arkasindan...” S0ra 42/51

“...Peygamberin hammlarindan bir sey isteyeceginiz veya kendilerine

bir sey soracaginiz zaman, bunu perde arkasindan isteyin...” Ahzab 33/53.

208 fsra 17/45; Meryem 19/17; Ahzab 33/53; Fussilet 41/5; Stira 42/51
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Gorildiigii tizere “hicab” kelimesi gectigi yerlerde maddi bir ortiiden
ziyade bir ayrismayi, manevi anlamda bir engel ve deruni bir perdeye isaret
etmektedir. Her ne kadar meallerde Ahzab siresi 33/53. ayette maddi bir 6rt
anlami verilse de burada miiminlerden asil istenen peygamberin evine
gelisigiizel ve zamansiz girmemeleri araya bir mesafe ve resmiyet

koymalaridir.2®

Kelimenin Kur’an’da kullanildig1 manadan hareketle A’raf ile ilgili “/ki
taraf arasinda bir perde vardw” (A’raf 7/46) ifadesini de bu minvalde
anlamamiz i¢in higbir engel yoktur. Tipki Isra 17/45. ayette oldugu gibi:
Kuran okudugun zaman, seninle, dhirete inanmayan bu insanlarin arasina,

gozle gorilmeyen méanevi bir perde cekeriz”

Bu ayet-i kerimede kullanildig: gibi Ahirette de cennetlik ve cehennemlik
olanlar arasinda bdyle manevi bir perdenin oldugunu diisiinebiliriz. Bu
diisiince bizim sahsi kanaatimizdir. A’raf kavramini ele alirken detayli bir
sekilde konuyu acikladigimizdan dolay1 bu kadar malumatin kafi gelecegini

diisiinmekteyiz.

2.4.2.6. Huruf-u Mukatt’a
1. Elif Lam Mim Sad.

Kur’an-1 Kerim’de alt1 stire “elif lam mim” harfleriyle ve bir stire “sad”
harfiyle baslar. Bakara, Ali Imran, Ankebut, Rum, Lokman, Secde ve Sad
stirelerinden 1lk ikisi disindakiler Mekkidir. A’raf Stresi’nin ilk ayeti ise bu
harflerin bir araya gelmesiyle baslar. Huruf-i mukatta’a ile baglayan sirelerin
harf baglaminda birden bese kadar farkli varyantlar vardir. Hurdf-1 mukattaa,
Arapga’da harf kelimesinin ¢ogulu olan “hurif” ile “kesilmis, ayrilmis”
anlamimdaki “mukatta‘a” kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir.
Mukattaa, “kesmek, bir seyi butlninden ayirmak” manasina gelen “kat”

kokinden tiremis bir sifat olup s6z konusu harfler kelimeyi olustururken

209 Fahreddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. 25, s. 225.
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okunduklar: gibi degil, kendi isimleriyle telaffuz edildiklerinden “bagimsiz
ve ayn harfler” anlaminda hur(f-1 mukattaa diye anilmistir. Bu harflerin ne
manaya geldikleri veya sOrelerin basinda ne maksatla yer aldiklar1 kesin
olarak bilinmediginden hurdf-1 mibheme olarak da isimlendirilmistir.2® Ne
var ki soz konusu harflerin mutesabihattan sayilmas: pek isabetli degildir.
Clnku her seyden Once, hur(f-1 mukattaanin mitesabih kelimesiyle anlam
iliskisi yoktur.?'t Bu harflerin ne anlama geldigi noktasinda ¢ok farkli gortisler

serdedilmistir:

a) Ibn-i Abbas'dan rivayet edilen bir gériise gore bu harflerin manasi,

"Ben Allahim, agiklarim." demektir.

b) Siiddiye gore bu harfler, Allah Teald'nin bir sifat1 olan ve "Sekil veren™

anlamina gelen "El-Musavvir" kelimesinin kisaltilmig harfleridir.

¢) Ebu Talha'nin, ibn-i Abbas'dan rivayet ettigi bir goriise gore, Elif, Lam,
Mim, Sad, Allah Teala'nin isimlerinden biridir. Allah Teala bu ismine yemin

ederek sureye baglamigtir.??

“Elif lam mim”in manas1 konusunda “ben Allah’im bilirim” anlamina
geldigi, Allah’m isimlerinden biri oldugu ve kasem ifade ettigi seklinde Ibn
Abbas’a nispetle tli¢ farkli goriis serdedilmistir.?*® Tiim bu goriislerin sthhat ve
dogrulunu teyid ettigimiz takdirde ister istemez Terclimanu’l Kur’an olarak
medhedilen ibn Abbas’in hayat: boyunca ii¢ kez goriis degistirdigini de kabul
etmemiz gerekecektir. Kanaatimizce bu harflerin ne dediginden ziyade islevi
ve nedenselligi tizerinde durmak gerekir. Zira hurufu mukattaa ile baslayan
stirelere baktigimizda Meryem, Ankebut ve Rum streleri disindaki 26 sdrenin
vahye atifla basladigii gérmekteyiz. (Ali Imran 3. ayetle birlikte) Bu
baglamda muhatap kitlenin dikkatinin etkili bir baslangi¢la vahye ¢ekilmek
istendigini sdyleyebiliriz. Bu 6zelligi genel bir kaide olarak belirlemek

zordur. Zira huruf-u mukattaa ile baslamadig1 halde vahye atifla devam eden

210 7eki Duman-Mustafa Altundag, “Hur(f-: Mukattaa”, DIiA, istanbul, 1998, C. 18, s. 401.
211 Hayri Kirbagoglu, “Mitesabihat Konusundaki Yaklasgimlar:n Degerlendirilmesi ve Yeni
Bir Yaklag:m Onerisi”, 1. Kur’an Sempozyumu, Ankara 1994, s. 367.
212 Taberi, Camiu’l-Beyan, C. 3, s. 399.
213 bniil Cevzi, Zddii 'I-Mesir, C. 3, s. 164-165.
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(Ziimer, Furkan, Nur,) stireler oldugu gibi, huruf-u mukattaa ile baglamasina
ragmen direkt vahye vurgu yapmayan (Ankebut 29/1 ve Rum 30/1) sireler
mevcuttur. Bu harflerin bir diger islevi de ayet sonlarindaki seci’ i¢in bir
baslangig bir ses belirleme olmas1 miimkiindiir. Halil b. Ahmed’e (6.175) gore
Arap dili hafiflik esasina gore vazedilmistir. Bu sebeple s0ylenisi en hafif olan
dudaksillarla (ba, fa, mim) dil ucu harfleri (ra, lam, nun) Arapga ¢ekimlerde
en ¢ok yer alan harflerdir. Ozellikle 4’lii ve 5°li kelimelerdeki telaffuz
agirligini hafifletmek i¢in bunlardan biri ya da ikisi bulunur. Bu da 6zellikle

o kelimenin Arapca oldugunun gostergesi kabul edilir.?*

Yapilan tespitlere gore Kur’an fasilalar1 en ¢ok nun harfiyle bitmektedir.
Fasilalarin ¢ogu mim ve niin harfleriyle bitmektedir. Bu harflerin musikinin
dogal yapis1 oldugu dile getirilmektedir. Boylece ayet sonlarina ritimli bir
yap1 kazandirirlar.?®® Huruf-u mukatt’a harfleri Arap alfabesinin en ¢ok
kullanilan on dort harfinden tesekkiil etmektedir: (ya, ha nun, mim, lam, kef;,
kaf, ayn, t1, sad, sin, ra, ha, elif ). Bunlarin i¢inde en ¢ok kullanilanlar ise “elif

“ve “lam” harfleridir.2®

Arap dili alfabesini olusturan harflerin nitelikleri, Kur’an’in ses
diizeyinde de herhangi bir kayba ugramadan intikal etmesi amaciyla kayit
altina alinmis, her harfin karakteristik ses yapisi tanimlanmaya ¢alisiimistir.
Bu tespitlerin sonucunda hems, cehr, siddet, tevassut, rehavet, istild ya da
safir, kalkale, lin, tekrir ve tefessi gibi belli harflerde miisterek yahut miistakil
olan birtakim sifatlar tespit edilmistir. Harflere ait bu ses niteliklerinin, anlam
diizeyinde esdeger ya da yakin anlamli kelimeler arasinda ses diizeyinde
tercih yapmak gerektiginde belirleyici oldugu unutulmamalidir. Ayrica bu
harflerin, olusturduklar1 kelimelerin anlam yapilariyla da irtibatli oldugu ileri

stiriilmiistiir. Bu ¢ercevede ra harfi tekrara, kaf harfi kuvvete, gayn harfi

214 fsmail Durmus, Temsil, DIA, Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2011, C. 40,
s. 439.
215 Silleyman Gezer, Sozli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, s. 55.
216 Zemabhseri, el-Kessaf, C. 1, s. 19.
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gizlenmeye, fa harfi ayirmaya, dal harfi siddete, sin harfi yayilmaya delalet

eder.27

A’raf suresinin fasilalarina baktigimizda “lam, mim, nun ve dal
harflerinin oldugunu ve ilk ayetteki huruf-u mukattaa ile ayet sonlarinin uyum
arz ettigine sahit oluyoruz. Elif-lam-mim, ha-mim, ta-sin-mim, ta-sin, yasin
ve nun harfleriyle baslayan stirelerinde umumiyetle ayet sonlarinin “im, in ve
un” sesiyle bittigini goriiyoruz. Harf, kelime ve muhteva iligkisine de dikkat
¢ekenler olmustur. Niizul siralamasinda A’raf’tan bir onceki stre olan Sad
stiresi’nde ise “sad” harfinin ifade ettigi karakteristik bir 6zellik olan
"husumet" stirenin biitiiniinde kendini hissettirir. Once davacilarin kissasi ile
ilgili "nebetdl hasm" derken Davud kissasinda "hasmani" sonra cehennem
chlinin aralarinda gegen tartisma "tehasum™ mele-i a’la sakinleri igin "iz
yahtesimln" ve slrenin son boliminde seytanin yaraticiya baskaldiris asi -
hasmane tutumundan bahsedilmektedir.?¢ Hakeza Kaf suresinde de bir "kaf"
agirlikli lafiz ve ayet gurubuyla karsilagsmaktayiz. Mevdudi ise Urduca’da bir
kimse bir sey soylediginde, cevaben “sad” harfinin kullanildigini ve bununla
o kimseye tasdik edildiginin sOylenmis oldugundan bahsetmektedir.?
Oryantalistlerden Otto Loth ise Yahudi Kabala etkisiyle, bu harflerin Hz.
Muhammed tarafindan mistik semboller olarak kullamildigin1 sdylemistir.
Loth’a gore bu harfler Kur’an metnindeki bazi ifadelerin kisaltmasidir.
Ornegin; “elif lam mim sad” harfleri “swrati miistakim” ifadesinin
kisaltmasidir.??® HurGf-u mukataanin bir diger islevi de muhataplar icin bir
tenbih/uyar1 gorevi gormesidir. Kur’an’in Allah kelam1 olmasini 1srarla inkar
eden muhataplarin hem dikkatleri bir noktaya ¢ekilmekte hem de kendilerine

meydan okunmaktadir.?*

217 Divlekci, s. 188-189.
218 Zerkesi, Bedreddin Muhammed Abdullah, el-Burhdn Fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut,
1391/1971, C.1, s. 170.
219 Diicane Ciindioglu, Kur’'dn’t Anlamanin Anlami, Kap Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 60.
220 Mustafa Kiigiikasgl, “Sarkiyatci  Arthur Jeffery ve Kur’an Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, (Yayimlanmamis ylt), Marmara Universitesi, Istanbul, 2002, s. 98.
221 Fahreddin Raz1, Mefitihu'l- Gayb, C. 2, s. 5.
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SONUGC

Uslup ve elfaz acisindan ele aldigimiz A’raf Suresi’ne genel hatlari ile

baktigimizda sunlar1 sdyleyebiliriz:

* A’raf Suresi Mekki surelerin en belirgin 6zelligi olan hurufu mukatta’a
ile baglamaktadir.

A 2

* ki yiiz alt1 ayet say1s1 ve yirmi alt1 sayfalik hacmi ile Kur’an’in en uzun

surelerinden biridir.
* Surenin yarisindan fazlasi (yliz on ii¢ ayet) kissalara ayrilmistir.

* A'raf Suresi'nin agirlikli konusu peygamberlerin kavimlerine karsi

yurattikleri tevhit micadelesidir.

* Uslup ve icerik olarak En'am suresinin devami niteliginde oldugu
anlasilan A’raf Suresi'nde iman konulari, 6zellikle ahirete iligkin sahneler ve
atalarin1 korii korline taklit eden miisriklerden bahsedilmektedir. Ayrica
peygamberlerin ge¢mis hayatlarindan Ornekler verilerek inancglari i¢in
micadele deneyimleri anlatilmakta, miiminlere de sabir ve sebat etmeleri

tavsiye edilmektedir.

Yirmi {i¢ y1illik bir siiregte peyderpey nazil olan Kur’an-1 Kerim'in bastan
sona edebi bir lislupla konustugunu soyleyebiliriz. Fakat biz bu tezimizde
stnirlarimiz dahlinde A’raf Stresinde hakim olan diyalog, kissa, temsil
unsurlarin1 degerlendirmeye aldik. Bu, diger uslup tiirlerinin Kur’an'da
bulunmadigr anlamina gelmez. S6zIli dilin kaliplart igerisinde sifahen ve
tencimen nazil olan Kur’an’da ekseriyetle hutbe ve hitabette gecerli anlatim
bi¢imi olan hatabi iislup tarzi yaygin ise de bu anlatim tarzi igerisinde tesbih,
mecaz ve kinaye gibi s6z sanatlarinin 6n planda oldugu edebi {islup bigimi
kendini baskin bir sekilde hissettirir. Biz tezimizde Kur’an’in tamaminda
kendini hissettiren bu iislup tiirlerinden ziyade A’raf stiresinde belirgin bir
sekilde hakim olan ii¢ Gislup tiiriine yogunlastik. Bunlar diyalog, kissa ve
temsil/tesbih {isluplar1 idi. SGirenin bu anlatim tarzlar ile basta ilk muhatap

olan Mekkeliler olmak iizere Kur’an’a muhatap olan tim insanlifa ne
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sOylendigini tespit etmeye gayret ettik. Bu iislup tiirlerini degerlendirirken
tizerinde 1srarla durdugumuz nokta biitiin bu anlatilanlardan muhatap kitleye
verilmek istenen mesaj neydi sorusunun cevabini aramak olmustur. Kur’an-1
Kerim sozlii dilin hakim oldugu bir metin olmasi hasebi ile sdylenenden
ziyade sOylenmek isteneni tespit etmek oncelikli hedefimiz olmustur. Elfaz
acisindan ise ayn1 yontemi takip ederek ilk anlama ulagma gayreti igerisinde
birtakim tespit ve degerlendirmelerde bulunduk. A’raf, mescid ve inzal gibi
kavramlarin niizul siirecinde ne anlama geldigini belirlemek adina gerek o
toplumun kiiltiir, 6rf ve diisiince diinyasin1 gerekse sire i¢i baglama goz
oniinde bulundurduk. Kur’an ve din dilinin Allah merkezli bir bakis agisiyla
konustugunu ve bunu yaparken ilk muhataplarin seviyesine inerek onlarin
kiiltiirel bagajinda hazir bulunan verili durumu da dikkate aldigini diistinecek
olursak biitiin bu bilgiler bizi dogru anlami tespit noktasinda birtakim sorular
sormaya sevk etmistir: Ne, kim, nerede, ne zaman, nasil gibi sorular ilk ve
asli anlami bize verme noktasinda kilit sorular olmustur. Bizim buradaki
gayretimiz elbette ki imam Maturidi'nin de ifade ettigi gibi tefsir yapmak
olmayacaktir. Bizim hedefimiz tevilin de biinyesinde barindirdigi o muhtemel
anlamlardan asli ve ilk manaya nuziil ortami, muhatap kitlenin alg1 ve idrak
diinyast1 gibi yardimci unsurlardan hareketle ulagsmak olacaktir.
Miislimanlarin diinya ve ahiret goriislerinin sekillenmesinde temel yap1
taslar1 olan kavramlarin mezhebi ve kelami meselelere kurban edilmeden
onceki saf ve som hallerinde bambaska bir anlam haritasina sahip olduklarini
gormekteyiz. Ozellikle " A’raf" ve "kalu bela" gibi ahiret ve gayba miteallik
itikat ve inancla ilgili konularda lafizlarin kavramsallasmadan 6nceki ilk
anlamlariyla degisim ve doniisiim sonrasi ortaya ¢ikan fark kayda deger

niteliktedir.

Dil ve iislup acisindan Kur’an’in ve 6zelde A’raf Stresi’ nin tahlilinde
varilan sonu¢ vahyin niizulinde elfdzda oldugu gibi iislupta da bir tedricilik
s0z konusu oldugu hakikatidir. Bu miisellem hakikat ayetlerin belli bir
tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel vasatta nazil oldugunu gostermektedir. Allah

da muhatap kitlenin i¢inde bulundugu imkan ve sartlar1 dikkate alarak

104



konusmustur. Mekke’de inen ilk stirelerde kisa metrajli, etkin, etkili, vurgulu,
tesir giicii yiiksek, bir ahnek ve uyum igerisinde yemin ve tekrarlarin had
safhada oldugu edebi nutuk tarzinda siirsel hatabi bir tislup hakim iken,
Medine’de inen streler ibadat ve muamelat eksenli, tesri” amaglh oldugundan

adeta diplomatik bir genelge ve yonerge hiviyetindedir.
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