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ABAY, Murat, MS. I-IV. Yiizyilllarda Kapadokya Kentlerinde Hiristiyanligin
Yayilmasi, Yiiksek Lisans, Isparta 2012.
OZET

Kapadokya bolgesindeki Hiristiyanlarin ve 6zellikle Hiristiyan Babalarin
yasaminda ¢ok 6nemli yer tutan inang, arkadaslik, kardeslik ve aile kavramlarinin,
bahsettigimiz kisiler agisindan anlamini sorgulayan ¢alismamiz, erken Hiristiyanlar
icin onem arz eden, sosyal konular1 ve kilise babalariyla ilgili olan siyasal olaylara
dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle din adamlarnin iistlendikleri misyonun, siyasi ve
sosyal kaygilari, dini etkileriyle birlikte siyasal gii¢ elde etmis olmalarinin da 6nemi

vurgulanmisg, go¢ etmelerinin sebepleri irdelenmistir.

Kapadokyali Hiristiyanlar, inancglari, yasam tarzlari ve sikintilariyla ilgi
cektigi gibi, kayalara oyduklar1 mimari saheserlerle de gdz doldurmuslardir. Incil’in
disinda Hiristiyanlikla ilgili bilinen en eski belgeler Kiliseler ve Kilise Babalari
arasindaki mektuplagsmalardir. Doneme ait hemen her konuda bilgi edinebilecegimiz
mektuplar, c¢alismamizin temelini olusturmakta ve Onemli bir bolimini
kapsamaktadir. Hiristiyanligin 6nemli isimlerinden olan Gregory Nazianzus,
Kayserili Basil ve Gregory Nyssa Bolgede yetismis ve Ortodokslugun kuruculari
sayllmislardir. Bahsedilen Kilise babalarinin mektuplart ve eserlerinin birgogu

gilinlimiize ulagmis, edebi, dini ve tarihi ¢aligmalara da kaynaklik etmistir.

Yapmis oldugumuz ¢alisma, Ug¢ boliimden olusmaktadir. Birinci Boliimde,
Roma dénemi Kapadokya’sinin Hiristiyanliga gegisindeki etkenler incelenmis, yerel
gelenekler, Din adamlarinin gorev ve sorumluluklari ile icraatlar1 sorgulanmus; Ikinci
boliimde, Kapadokyali Kilise Babalarinin, diislinceleri, toplum tizerindeki etkileri ve
ogretileri ele alinmis, Aile, Kardeslik, Arkadaslik, Bakirelik, cinsel ayrim gibi 6nemli
kavramlarin, S6z konusu Babalar i¢in ne anlama geldigi sergilenmistir.

Uclincii ve son béliimde, din adamlarmin, Hiristiyan toplumundaki yeri ve

Onlar1 gége zorlayan faktorler irdelemis ve ¢esitli degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kapadokya, Hiristiyanlik, Kilise Babalari, Gog.



ABAY, Murat, In 1.-1V. Centuries the Spread of Christianity in Cappodocia Cities,
Master Thesis, Isparta 2012.

ABSTRACT

Our study, questioning meaning of the concepts of faith, friendship,
brotherhood and family, which hold a very important place in the life of the Christian
people and especially the Chritian Fathers in Capadokia region, focuses on the social
matters which are important to early Christians and the political incidents related to
Christian Fathers. Especially the mission undertaken by the clergy, political and
social fears, the importance of the fact that they gained power with the effect of

religion are emphasized and the reasons of their migration is discussed.

Cappadocian Christians attract attention with their beliefs, lifestyles and
hardships while they are also appreciated with their architectural masterpieces they
carved in rocks. The oldest documents apart from the Bible are the letters between
Churches and the Church Fathers. The letters from which we can learn about almost
anything related to the era form the basis of our study and covers a significant
proportion of it. Gregor of Nazianzus, Basil of Kayseri and Gregor of Nyssa, who are
important figures of Christianity, raised in this region and are considered the
founders of Orthodoxy. Most of the letters and the works of the aforementioned
Church Fathers have reached to our day and have been the source of literary,

religious and historical studies.

This study consists of three parts. In the first part, the factors on the
conversion of the Roman Cappadocia to Christianity, local customs and the duty and
the responsibilities of the clergy are questioned. In the second part, the ideas and the
effect of the Church Fathers on the common people are handled and what some
important concepts such as Family, Fellowship, Friendship, sexual discrimination,
Virginity, mean to the Fathers in question are exhibited. In the last parts, the place of
the clergy in Christian society and the factors forcing them to migrate are examined

and some assessments are done.

Keywords: Cappadocia, Christianity, Church Fathers, Migration.



ONSOZ

Kapadokya bolgesi kendine 0zgii cografi yapist ve yer sekilleriyle
Hiristiyanlarin, korunabilecekleri saklanabilecekleri ve dinlerinin  geregini
yapabilecekleri genis bir saha ve Anadolu’ya ilk gelen Hiristiyanlarin yogunluklu
olarak yasamayi sectikleri bir yer olmustur. Hiristiyanlik Filistin’de dogmustur fakat
Anadolu’da demlenmis, olgunlagsmistir. Ortodokslugun c¢ikis yeri olan Kapadokya
bir¢cok din ve bilim adaminin ilgisini ¢ekmis {lizerine pek ¢ok ¢alismalar yapilmistir
fakat din konusu islenirken sosyal yasam gbz ardi edilmistir. Kaynaklar sinirhidir.
Ozellikle Kapadokyali kilise babalarmin sosyal siniflari, gogleri, aile ve arkadaslik
gibi konular incelenmektedir, ayrica Incil’den baska Hiristiyanhikla ilgili ilk
kaynaklarimiz  kiliseler ve kilise babalarn arasindaki mektuplasmalardir.
Hiristiyanlarin ilk zamanlar1 tamamen dini faaliyetlerle ge¢mis fakat Kapadokya
Hiristiyanlar1 vakitli ibadet yapmislardir. Bu yoniiyle de Hiristiyanlik tarihi a¢isindan
oldukgca 6nemlidir. Hala ayakta olan eserler kiliseler ve kaleler gostermektedir ki
Kapadokya ger¢ek inzivacilarin yeri olmus ve ilk ve en bilindik kilise babalar1 da bu
topraklardan c¢ikmistir. Kaya kiliseleri ve inanilmaz giizellikte ve tarihi degere
sahiptir. MS. 313 yilindan sonra Bizans imparatorlugu’nun kurucusu Konstantin’in
Hiristiyanligi benimsemesi ve herkesi istedigin istedigi inanci benimsemesini
yayinladigr fermanla serbest birakmasindan sonra Hiristiyanlar artik saklanmak
zorunda kalmamis ve Kapadokya Bolgesindeki kaya kiliselerinden ve kayalara
oyulan mabetlerden yapmak zorunda kalmamislardir. Bu yoniiyle de Kapadokya’da
yapilan kaya kiliseleri bugiin dahi saklanma ve korunma hissini bize vermektedir.
Kapadokya bugiin sadece Nevsehir bolgesinin adi gibi diisiiniilse de Aksaray sinirlari
icerisinde yer alan Ihlara, Giizelyurt, Belisirma da Hiristiyanlik tarihi agisindan
oldukca 6nemlidir. Tiim bunlara ek olarak tezimiz Kapadokyali babalar, Kapadokya
Hiristiyanlarinda aile, kardeslik, arkadaslik, bakirelik, oliimsiizliik, ortodoksluk

kavramlar1 incelenmeye calisilmigtir.

Tezimizin konusu cografi olarak Bugiinkii Kapadokya bdlgesini kapsasa
da(Bugiinkii Nevsehir, Aksaray, Nigde, Kayseri illeri) yeri geldik¢e Hiristiyanligin
ortaya ¢iktig1 Filistin ve yayillma imkani buldugu Anadolu cografyasi hakkinda da

bilgiler verilmistir.



Arastirmamiza iligkin yararlanilan ilk elden kaynaklar sunlardir: Gregory
Nazianzus’un The Nicene and Post Nicene Fathers'’ ve Basil’in The Nicene and
Post Nicene Fathers ? adli eserleri caligmamiza iliskin en ayrintili ve 6nemli eserler
olma 6zelligini tasimaktadir. Bunun disinda tetkik eserler arasinda Raymonda Van
Dam’in Becoming Christian The conversion of Roman Cappadocia® ve Families and
Friends In late Roman Cappadocia®™ adli eserleri konumuz agisindan en énemli
kaynaklar olarak goze carpmaktadir. Bu eserler 6zellikle Kapadokya bolgesindeki
sosyal yasam hakkinda verdigi kapsamli bilgiler sebebiyle ¢alismamiz agisindan
biiyiilk Oneme haizdir. Ayrica Kapadokya Hiristiyanlik Tarihi ile ilgili olarak,
Ramazan Adibelli’nin 2002 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsiinde
tamamladigi, Kapadokya Bdélgesinde Hiristivanlik Tarihi bashkli tezinde,
Hiristiyanlik inancinin etkileri ve bdlgedeki Hiristiyan yapilari incelenmis, Elif
Tokyay’in 2007 yilinda Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
tamamladigi, Anadolu’lu Bir Kilise Babasi: Nazianzuslu Gregory baglikli tez

caligmasinda ise ayni sekilde caligsmamiza yardimer olmustur.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok kisinin yardimi alimmistir. Bu
ciimleden Ingilizce ve Almanca eserlerin terciimesi hususunda Haci Mehmet
OCAL’a; tezin yazimi sirasinda degerli tavsiyelerini esirgemeyen hocalarim Yrd.
Dog. Dr. Fikret OZCAN’a, Yrd. Do¢. Dr. Hakan KARAGOZ’e, Yrd. Dog. Dr.
Abdullah Sevki DUYMAZ’a ve Yrd. Dog. Dr Abdullah BAKIR a tesekkiirii bir borg
bilirim. Bunun yani sira tez konusunun tespitinden baglamak iizere tezin her
safthasinda benden bilgi ve tecriibesini esirgemeyen ve kaynaklarin temini konusunda
onemli yardimlarin1  gérdiigiim degerli hocam Dog¢. Dr. Abdurrahman
UZUNASLAN’a tesekkiirlerimi sunarim. Son olarak tezim yazimi sirasinda
yardimlar1 ve sabri dolayisiyla esim Ayse Nur ABAY’a siikran borg¢lu oldugumu

belirtmeliyim.

! Gregory of Nazianzus, The Nicene and Post Nicene Fathers (Cev., C. G. J. E. Swallow, V. VI. VII),
Edinburg, Michigan 1989.

2 BASIL, The Nicene and Post Nicene Fathers, C. II-V-VI-VIIl (Cev. B Jackson), Edinburg,
Michigan 1989.

¥ Van Dam, R., Becoming Christian: The Conversion of Roman Cappadocia, U.S.A. 2003.
*Van Dam, R., Families and Friends: In Late Roman Cappadocia, U.S.A. 2003.



GIRIS

Kapadokya bdlgesi, en eski ¢aglardan itibaren Anadolu’nun tarihsel, kiiltiirel
ve siyasal agidan en énemli yerlesim yerlerinden biri olmustur. Adma ilk defa Pers
krali 1. Darius’un, Pers imparatorluguna bagli eyaletleri siraladigi, Behistun
Yazitinda rastlanan Kapadokya isminin anlami konusunda birgok goriis
bulunmaktadir.® Kapadokya kelimesinin Persce Tukha ya da Dukha (lkesi yani
Giizel Atlar Memleketi anlamina geldigi disiiniilmektedir. Roma déneminde bdlge
atlarinin at yariglart igin tercih edilmesi ve Nyssali Gregory ve Nazianzus’lu
Gregory’nin eserlerinde bahsettigi yariglar, bu bolgede yaris atlari yetistirildigini
gostermesi acisindan oldukca Gnemlidir.” Medler M.O 585°de bolgeyi ele
gecirdiklerinde Katpat halki ismini kullanmiglardir. Katpat adinin kokeninin ise
Hurri ve Hititler tarafindan inanilan Bas Tanri Khepat’tan (Hepat) geldigine
inanilmaktadir. Kapadokya bolgesi cografi olarak, doguda Armenia, batida Phrygia
ve Lykaonia, kuzeybatida Galatia kuzeyde Pontus, giineyde Kilikia, giineydoguda
Kommagene ile siirdastir. Sinirlar tarihi siire¢ icerisinde birtakim degisikliklere
ugrayan s6z konusu bolgenin yapisi, batidan doguya dogru gittikge yiikselen engebeli
bir cografyaya sahiptir. Kapadokya topraklarini dogu-bati yoniinde kat eden Halys
(Kizilirmak) nehri, bolgenin en 6nemli su kaynagidir. Kislar1 oldukga sert gegen
karasal bir bozkir iklimine sahip olan Kapadokya bolgesinde, Argaios (Erciyes Dag1)
civarindaki ormanlar disinda fazlaca bitki Ortiisii yoktur. Bolge sel sulari, riizgarin
asindirmasiyla ve tiiflerden meydana gelen peribacalar1 ile taninmaktadir.
Bahsettigimiz iklim ve cografi yap1 nedeniyle, insanlar yerlesim araglari olarak evler
yerine kayalardan yonttuklar1 magaralar1 kullanma yoluna gitmislerdir. Bu durum
onlarin giivenligini saglamada ve gelebilecek her tiirlii tehlike karsisinda gizlenme
mekani olarak 6nemli bir rol oynamistir. Hiristiyanlik 6ncesi Kapadokya’da, ¢ok
tanrili dinler ve bunlarin kiilt merkezleri bulunmaktaydi. S6z konusu bu dinler
onemli bir ge¢is merkezi oldugu bilinen Kapadokya’ya, Hitit, Pers ve Greek gibi

cesitli milletler tarafindan tasinmustir. Hiristiyanligin ¢ikisindan 6nce Yahudilik

® Behistun yaziti hakkinda detayli bilgi i¢in Bkz. Benedict ~Voightlander 1956: 1-10

” Gregory of Nazianzus, The Nicene and Post Nicene Fathers (Cev., C. G. J. E. Swallow, V. VL. VII),
Edinburg, Michigan 1989.



b6lgede hakim olmus ve Hiristiyanligin yayilmasina da zemin hazirlamistir. Oyle ki

ilk Hiristiyan vaizleri, dinlerini yaymak i¢in havra ve sinagoglarda vaaz vermislerdir.

Filistin’de Beyt-i Lahm de Hz. Meryem’den dogan Isa otuz yasindayken
peygamberligini ilan etmistir. Isa’ya inanan ve yeni dini benimseyen on iki havari
Filistin’de koy, kasaba ve sehirleri tek tek gezerek dinlerini yaymaya calismislardi.
Roma’nin Kudiis’teki valisi Ponce-Pilate, Isa’nin, Filistin’de yeni bir devlet
kuracagini soyleyerek, Isa’y1 6liime mahkiim etmistir. Hiristiyanlara gore; pek ¢ok
iskenceden sonra carmiha gerilip 6ldiiriilmiis ve tekrar dirilmistir.® Yeni dinin on iki
havarisi siddetli baskilardan kurtulmak ve Hazreti Isa’nin dgretilerini yaymak igin

Filistin’den ¢ikarak dagilmiglardir.

Hiristiyanligin ¢ok kisa siirede yayilmasinin birka¢ nedeni vardir. Bu
nedenlerden biri Italya’dan Hindistan’a kadar 6zellikle sehir merkezlerinde ortak bir
dilin ve kiiltiiriin olmasidir. Biiyiik Iskender ve ondan sonra gelen krallar, Grekgeyi
resmi dil haline getirmisler ve Grek¢e halk dili olmustur. Hiristiyanligin
yayilmasinda da bu dil kullanilmistir®. Hiristiyanhik Anadolu’da da gok kolay ve hizh
yayilmistir. Yeni dinin kabul gérmesi ve ilerlemesi i¢in elverisli ortam ve uygun
cografya mevcuttur. Hiristiyanlik giiciinii ve biiyiikliigiinii Anadolu’ya borgludur.
Hiristiyanlik Filistin’de dogmasina ragmen olgunlasmasi ve yayilmasi Anadolu
topraklarinda olmustur. 19 Cok kisa zamanda genis kitlelerce kabul goren bu yeni dine
inananlar, ilk zamanlar, hor goriilmiis, asagilanmis, cesitli iskencelere maruz
birakilmis hatta cinayetlere kurban edilmislerdir. Hiristiyanlar Anadolu’ya sadece
dinlerini yaymak i¢in degil, korunmak ve yasayabilmek i¢in gelmislerdir. Kapadokya
bolgesi de Hiristiyanlarin 6nemli duraklarindan olmus peribacalari, magaralar,

vadiler hem yasamalari i¢cin hem de saklanmalar1 i¢in onlar1 kucaklamistir.

8 Bu konu hakkinda kutsal kitaplarda farkli metinler bulunmaktadir. Kutsal yazilar uyarinca Mesih,
giinahlarimiza kars1 61dii, gomiildii ve kutsal yazilar uyarinca iigiincii giin 6liimden dirildi. Incil,
Korintliler 15 / 3, 4; Kuran’a gore ise Allah onu kendi katina yiikseltmistir. Ve: "Biz, Allah'in
Resulii Meryem oglu Mesih Isa'y1 gergekten 6ldiirdiik" demeleri nedeniyle de (onlara boyle bir ceza
verdik.) Oysa onu 6ldiirmediler ve onu asmadilar. Ama onlara (onun) benzeri gosterildi. Ger¢ekten
onun hakkinda anlagsmazliga diigenler, kesin bir siiphe i¢indedirler. Onlarin bir zanna uymaktan
baska buna iligkin hi¢bir bilgileri yoktur. Onu kesin olarak 6ldiirmediler. Hayir; Allah onu kendine
yiikseltti. Allah iistlin ve giicliidiir, hitkiim ve hikmet sahibidir. Kuran’1 Kerim, Nisa, 157-158.

% Gasque 2004: 66.
9 Konyal 1974: 211.



Kapadokya, 6zgiin cografi yapisiyla, kayaya oyulan; ev, manastir ve kiliseleriyle
onemli oldugu gibi, Ortodokslugun ¢ikis yeri olmus, Oyle ki Hiristiyanlik tarihinde iz
birakan pek cok kilise babasi da buradan g¢ikmistir. Biiyiik Basil, Nazianzus’lu
Gregor ve Nyssa’li Gregor, Kapadokyali kilise Babalarinin en 6nde gelen

sahsiyetleridir.

Bu calisma, Hiristiyanligin dini faaliyetlerinden ziyade, Kapadokya
Hiristiyanliginda sosyal kavramlar ve Hiristiyanlik’la ilgili siyasi olaylar lizerinde

yogunlagmuistir.
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I.BOLUM

KAPADOKYADA DIN, HIRISTIYANLIK VE ORTODOKSLUK ANLAYISI

A. Roma Doénemi Kapadokya’sinda Din Degisimi ve Ortodokslugun Ortaya
Cikasi

Kapadokya Bolgesi, Anadolu’daki 6nemli gegis noktalarindandir. Bu yiizden
Hiristiyanlik 6ncesinde, Onemli bir¢ok dinin ve bazi yerel kiiltlerin etkisi
gorulmektedir. Kapadokya bolgesinin yerel dini de, bir¢ok dinin ve kultiin etkisiyle
ve birlesimiyle olugsmustur. Bu yerel dinin mayasini ise Anadolu ve Hitit-Luvi
inanglar olusturmaktadir.™* Hiristiyanlik dncesi pek ¢ok dinin etkisi olan Kapadokya
Bolgesinde, Hiristiyanligin yayilmasindaki en énemli faktdrlerden biri, hig siiphesiz
Yahudiliktir. Antik kaynaklar ve cagdas tarihgiler Yahudiligin olumlu etkilerinden
bahsetseler de, kaynaklar bu konuda yeterli goriilmemektedir. Hiristiyanligin
Kapadokya bolgesine gelis tarihi net olarak bilinmemektedir. Eusebius,"
Hiristiyanligin Kapadokya bolgesine M.S. II. Yiizyilda tesir ettigini soylemektedir.
Kapadokya Hiristiyanliginin altin ¢agi olarak nitelendirilen M.S. IV. Yiizyil, bilhassa

bu donemde yetigmis din adamlar1 sayesinde 6nemli olmustur.

Dérdiincii ylizyilin ikinei yarisinda, Hiristiyanlik dgretileri konusunda farkl
tartigmalar olsa da neredeyse herkesin birlestigi nokta, Roma imparatorlugunun
savurganligi, farkliligi ve tartisilan adalet anlayisi idi. Aslinda bu tartismalarin
atesleyicisi piskoposlar basta olmak iizere kilisenin diger 6nemli adamlariydi. S6z
konusu kisilerin hem vaazlarinda hem de yaptiklar1 antlasmalarda asikar olan,
inananlarin dini duygularini kullanip tartigmalarin ¢ikmasina onciiliik ettikleriydi.
Yapilan bu tartismalarda yonetimde s6z sahibi olanlar ( basta imparator olmak iizere
hanedan Uyeleri — 6nde gelenler) ¢ogu zaman din adamlarin1 sahiplendiler. Onlara
hamilik ederek, acimasiz emirler vererek kararlar1 kotiiye kullanma noktasinda alet

oldular. Hiristiyanlik gretilerinin tartisildigi bu ortamda seyirciler arasinda halktan

1 Sevin 1998: 193.

12 Eusebius, M.S. 275 yilinda dogmustur. Kaesaria’li Pamphilios’un 6ldiirilmesinden sonra onun
caligmalarini devam ettirmistir. M.S. 325 yilinda gergeklesen Nikaia(Iznik) Konseyine katilmis,
Hiristiyanlik ve Kilise Tarihi alaninda galigmalar yapmistir. M.S. 339 yilinda 6lmiistiir.
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farkl1 kesimler vardi. Halktan beklenen elbette imparatorlarin kayitsiz-sartsiz
desteklenmesiydi. Ama imparatorlarin her istedigi olmuyordu. Halk kendi
inanglarinin, fikirlerinin degersiz olmasin1 kabullenmiyordu. Halk, iilkenin farkli
yerlerindeki yiizlerce sehirde ayinlere katildi. Vaazlar dinledi. inanglarina saygi
gostermeyen idarecilerini protesto ettiler, isyan ettiler, sokaklar1 kapattilar. Bu
tartismalar icerisinde bazen gergegin bazen de manipiilasyonun dedikodu vesilesiyle
yayllmasma engel olunamadi. Ne olursa olsun halk i¢in bu tartigmalarin
cesaretlendirici oldugu, iilkedeki tiim insanlarin esitlige firsat verebileceginin farkina
varildig1 sdylenebilir. Bu esitlik en azindan ilahi bir esitlik olmaliydi. Bu tartigmalar
bazi1 Onemli kisileri de kaygilandirtyordu. Mesela Nazianzuslu  Gregor,
Konstantinapolis'de dini konularin “at yariglar1 ve tiyatrolar gibi” baska bir eglence
cesidi olarak goriilmesinden tedirgindi. Aynmi sekilde dini konular1 yorumlayan
cagdas yazarlar Ogretiye ait yorum yaparken sportif karsilamalara atifta bulunarak,
bazen de imali benzetmeler yaparak soyle demislerdir; “Herkesin birlesmesi igin
gerekli olan yer stadyumdur ve stadyum farkli insanlarin ortak bir diisiincede

birlestikleri yerdir”.*®

Halk ve yoneticilerin Hiristiyanlik Ogretileri (baska bir ifadeyle yorumu
hakkinda) hususunda bir tiirli uyusamadigi M.S. 325 yilinda Ortodoksluk bir
anlagma neticesi olarak zuhur etti. Piskoposlar ve din konusunda kendisini yetkili ve
etkili goren kisiler kendi inanc¢larini hakli ¢ikaran, karsi tarafin 6gretilerini ¢iirlitmeyi
amaclayan kitaplar yazdilar. Yazilan bu hacimli kitaplarin disinda da konseylerde
bulustular. Biitiin Hiristiyanlarca kabul edilen iki konseyin ogretileri, biri Nikaia
(Iznik) te 325te ve digeri Konstantinapolis (istanbul) da 381 de diizenlendi.*
Ortodoks Ogretisinin tartigmasiz tanimlart olarak kabul edildiler. Basta kabul
edilmesinin hayal, konusulmasinin problem oldugu yeni &gretiler, yeni yorumlara
artik miisaade edildigi gibi, Imparator Ortodoks inancini onayliyor, bu &gretilere

sahip cikanlar terfi ettiriyor hatta bu inanca karst ¢ikip, anlagsmazliklara neden

13 \/an Dam 2003: 10, 11.

¥ fIk Konsey Isa’nin éliimiinden sonra, M.S. 48-49 yillarinda Kudiis’te toplanmus, Havariler ve din
adamlar1 ¢esitli tartismalarda bulunmus ve dini kararlar almuslardir. Nikaia (Iznik) 325 ve
Konstantinapolis (Istanbul) 381 konseyleri, Hiristiyanlik igerisinde ¢ikan ayriliklarin ve dgretilerin
tartigildig1 6nemli konseylerdir. Hiristiyanligin pek ¢ok yorumunun ve ayriliklarinin yani sira bu
donemde dinin siyasetle olan yakin iligkisi de goriilmektedir. Konseyler yiizlerce din adami ve pek
¢ok devlet adaminin katilimiyla gerceklestirilmistir.
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olanlara cezalar veriyordu. IV. ylizyilda bu tartisma girdabindan Ortodoks inanci
zaferini ilan ederek ¢ikmis, Hiristiyanlik inancina karsi ¢ikanlar, Hiristiyanlara
iskenceler edip onlar1 katleden devlet adamlar1 ve gii¢ sahibi insanlar da
Hiristiyanligi kabul etmekle kalmamis, kendilerini dinin koruyucusu ve savunucusu
olarak gostermislerdir. Buradan anlagilmaktadir ki; IV. Yiizyilin ikinci ¢eyreginden
itibaren, Hiristiyanlik bir inan¢ olarak savunuldugu gibi, siyasi gu¢ olarak da

goriilmiis ve bunun iginde birgok taraftar toplamstir.

Hiristiyanlik karmasasinda, kazanan Ortodoksluk oldu, daha dogrusu
Ortodoks oOnderlerini, digerlerinden ayiran ilahi amag i¢in caligmalariydi. Ama bu
durumu kendileri bile sonradan fark edeceklerdi. Yapmamiz gercken IV. yiizyilin

teolojik durumuna siipheci ve sorgulayan bir bakis agisiyla yaklagmaktir.

Kapadokya’da IV. yiizyilin dini yonden hareketli oldugu yillarda farkli
ogretiler, muhtelif pek ¢ok yorum ortaya ¢ikt1 ve aralarinda Oyleleri vardi ki itibar
gormeden kaybolup gitti. Ogretilerini aciklayanlar (yani hatipler, vaizler) Incil’i
yorumlamaktan baska bir sey yapmiyordu. Incil’in otoritesini anlatirken dinin ilk
yorumcularindan 6rnek veriyorlardi. Cogu zaman da antik donem filozoflarina atifta
bulunuyorlardi. Eflatun ve Aristo ragbet goren felsefecilerdi. Bu hatiplerin neredeyse
tamami siradan insanlari, hayata hemen adapte edilebilen bilgilerin, metafizikle
birlesmesi gerektigini biliyorlardi. Yorumcularin kimi ¢ok kimi de az destekci
bulabildi. Hatiplerin asil iizerinde durdugu ise sorumlulugunun farkinda olan,

sadakatli dindarlarin yetismesiydi. *°

Tanribilim diye adlandirilan kavramin igini doldurabilmek bu yolda
cabalayanlarin ¢ogu zaman her seyi agiklama ¢ikmazina girmesine neden olmustur.
Kapadokyali hatip Eunomius, insanlarin beyninin baska bir ifadeyle idrakinin sinirh
oldugunun farkinda olarak hareket ediyordu. Ona gore, insanlarin algilama, bilme
siirt vardi ve “O’nun varlig1 hakkinda bildigimiz her seyi O bilir. O’nun bildigi her
seyi, hicbir degisiklik olmaksizin i¢imizde bulacagiz.” Farkli inanglarin hatipleri
varsayilan her seyi bilme iddiasiyla alay etmede miittefik oldular. Bazilar1 Eunomius

ve onun destekleyicilerini bdyle sezgilere sahip olmak igin “cennette yuriyen

15 Hanson 1988: 54, 58
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insanlar” olmalar1 gerektir diyerek alay ettiler. Nyssali Gregor Eunomius'un
iddialariyla direk dalga gecti. “insanligin dogasinda Tanrinin varligini tam olarak
anlayabilecek hicbir gui¢c yoktur.” Onun goriisiine gore, kii¢iik ¢ocuklar daha basarili
bir agiklama yakalayabilirlerdi. Kapadokyali Babalar bu goriisiin aksine eksikligin
dilini vurgulayan bir Tanribilim gelistirdiler. Sonu¢ olarak Tanri i¢in miikemmel

uygun bir benzerlik yoktu ve olmayacaktr. *°

Inanislart agik bir sekilde belirlemedeki bu esas siirlamalar, karsilasilan
zorluklara en iyi ¢6ziim bulma yollar1 ya da ogretilerin kullanighligi, dini
tartismalarin daha genis sosyal ve Kkiiltiirel boyutlarmi diisiinmek i¢in modern
okullarin gerekliligini ortaya ¢ikardi. Aslinda bazi modern yorumlar daha maceraci
olmustur 6zellikle onlarin dordiincii ve besinci yiizyilin anlagmazliklarinin yorumlari
sehirler ve kirsal bolgeler, kiigiik topluluklardaki yagam, farkliligin su¢glanmasinin ve
hiikmetmenin 6nemine vurgu yapmistt. Bu yorumlarin 6zel basarilari ne olursa olsun
kesin olan, 6gretilerin aktarilmasinda, sekillenmesinde ve Ortodoksluk goriislerinin
bicimlenmesinde sosyal kiiltiirel ve hatta ekonomik faktorlerin 6nemli oldugu

anlasilmaktadir.

Bu giine kadar gelen farkli yorumlar, sapkinlik olarak yaftalanan hareketler
ve 6gretilerin analiziyle sinirlanmistir. Ortodokslugun gelismesinin benzer sosyal ve
kiltirel yorumlar yoktur. Ayrica simdiye kadar IV. yiizyilin en 0&nemli
diisiincelerinden  olan  “Arianism”in ~ kapsamli  bir  kiiltiirel  analizini

saglayamamiglardir. Bunun iki nedeni vardir.

Nedenlerin ilki, ‘Kutsal Uglii’yii tamimlamadaki anlasmazliklardi. M.S. III.
yiizyilda Roma imparatorlugunun genelinde ve 6zellikle Dogu Yunanistan'da en
baskin dini tartisma hiristiyanlik inanciydi. Tartisilan bu dini mevzular igerisinde
imparatorluk siyasetinden, halkin ibadetlerine kadar yasamin tiim yonleri vardi.
Nyssalli Gregor bir keresinde yola gelmeyen putperest Libanius' u (Antakya'da

seckin bir 6gretmendi) “Bilgeligin Babas1” diyerek ovdii. Gregor: Eger Hazreti Isa

18 \/an Dam 2003: 10, 11.
17 Jones 1985: 73-74.
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Tanr1 Babanin Ogluysa, Libanius yunan kiltiiriiniin babasidir.'® demistir buradan

anlasilmaktir ki, en basit yorumlar bile dinle 6rneklendirilmistir.

Bu nedenlerden ikincisi, Teslis prensibine ait anlagmazliklardi. Dinle alakasi
olmayan goriislerin, pek ¢cok modern fikirlere bagliliginin ihtimali oldugundan yola
cikarak, daha fazla hak talep etmesidir. Kendi inandiklar1 6gretileri baska bir ifadeyle
dinle alakali yorumlar1 anlatmaya ¢alisan hatipler insanlara fikirlerini, yorumlarini
benimsetmek icin farkli yollar takip ettiler. Iyiye ulasmak, ahlakli insan olmak,
mutlulugu yakalamak gibi akla ilk gelen konularda yorum yapan bu vaizler, bazen
tahminlerin diginda islere imza attilar. Mesela, Nazianzuslu Gregor klasik aruzun
karisik kurallarini takip eden donanimli siirler yazarken, kotii sohretli rahip Arius
Aleksandria (Iskenderiye)'da denizciler ve degirmenciler igin kiiciik sarkilar
besteleyerek cahilleri bastan ¢ikarmaktan suglandi. (Iskenderiyeli Arius dnemli bir
antik donem yazaridir. Kendi mezhebini kuran, kendi ¢aginin kabul gormiis
inanclarina karsit bir alimdi. M.S.336’da Libya’ da Olmiistiir. Heretik inancin en
onemli temsilcisiydi.). DOnemin sanatcilart ise dini Ogretilerini heykellerde
g('jsterdiler.19 Ozellikle amtsal tablolarda, mozaik duvarlarda, apselerde (kilisenin
kavisli ucu) ve Kilisenin i¢ kubbelerinde Ogretilere dikkat c¢ektiler. Vaizler
karsilarindakini etkilemek i¢in beden dilini kullandig1 gibi jest ve mimiklerini de
kullandilar. Antakya'da bir yardimc1 papaz kabul edilemez bir O6gretiyi
kabullenmesini 6nlemek icin bir piskoposun agzini eliyle kapatti, piskopos ii¢
parmagini ve sonra bir tanesini {i¢ ve bir goriisiinii bildirmek i¢in kaldirdi. Bazi kilise
adamlar1, Ogretinin belirtilerini yasamin en siradan yonlerinde buldular. Hatip
Aetius'un gosteris i¢in tiim anlagmazlig1 azaltmis oldugu ileri siiriildi, oyle ki kisisel
ses tonunun ii¢ patlamasi, Ugliiniin Kisileri hakkindaki onun rakiplerinin iddialarimni

ve li¢ farkli ses tonu patlamasi kendi iddialarin1 gosterdi. 20

Rakipleri Aetius'u sapkin olarak sucladi ve onun terbiyesizligi i¢in ona
“Sizlayan” olarak sifat yakistirarak karalama yoluna gittiler. Aetius'un kaderi bu
antik dini antlagsmalar1 okumada ve yorumlamadaki bagka bir belirtidir. Kapadokyali

Eudoksius Konstantinapolis'in piskoposuydu. Yaptig1 yorumlarla insanlar1 epeyce

18 petit 1955 335.
9 Baydur 1970: 130.
20 \/an Dam 2003: 10.
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sasirtmist: “Baba saygisizdir ve Ogul saygilidir”. Bu yorum agiklanana kadar
dinleyicilerin saskinlig1 gitmemisti. Kapadokyali Eudoxius “Baba saygisizdir ¢ilinkii
o kimseye tapmaz, Ogul saygilidir ¢iinkii o Babaya tapar” seklinde agiklama
yaptiginda ise dinleyiciler kahkahalarini tutamadilar. Konstantinapolis'de pargalanan
mezheplerden birinde piskopos olan Sisinius, bir keresinde Johannes Khrysostanos
(Altin agizl1 Johannes olarak bilinir. Bu yazar énemli bir hatiptir ve Anadolu i¢in ¢ok
degerli bilgileri gliniimlize tasimistir. Erken donem kilise babalarinin en
onemlilerindendir, Konstantinopolis piskoposluguna kadar yiikselmistir.) ile igneli
sOzlerin sahiplerinin ve hazircevaplarin bulundugu bir diiello yapti. “Sen bir sapkin

!11 [13

oldugundan, senin vaaz vermeni sonlandiracagim Ve beni boyle agir bir yiikten
kurtardigin i¢in sana tesekkiir edecegim!” Nukteli olma konusunda cok Kkibar
oldugunu kabul eden Nazianzuslu Gregor bile bir keresinde “yasamin bir¢ok viraji”
olan deneyimin avantajlar1 hakkinda muzip bir sdylemle konseydeki kavgayi etkisiz
hale getirmeye ¢alist. “Eglenceden daha bityitk mutluluk var midir?”?*diyerek dinin

sadece tek boyutunun olmadigin1 da géstermistir.

Lakin bu esprili sakalagsmalar ¢ok olmuyordu. Aslinda ¢ogu piskopos mizah
anlayisindan uzakti. Rakibi Eunomius'un niiktelerine Nyssali Gregor’un sert cevabi
cok tipikti. Onun goriisiine gore, Eunomius'un akilli mantig1 bir meyhane icin
eglenceye uygundu, ama onun niikte kullanmasi tanribilim tartigirken agik¢ca onun
“bir 6gretmen ve bir sopa” gibi bir disiplin ve bir dayaga ihtiyaci oldugunu belirtti.
Ozellikle dordiincii yiizyilin tanribilimi konusunun bu tartismali doneminde ciddiyet
gittikce yerini sertlige hatta gaddarliga terk etti. Sadece dini konular degil modern
tartigmalarda da sertlik goriilmekteydi. Sonralar1 insanlarin bu gereksiz sertlikten
uzaklagmak i¢in maskaralik yaptig1 diisiiniilse de, bu sekilde davranmalarinin akillica

oldugunu goérebilmekteyiz. 22

Bahsettigimiz hususlar Kapadokyali din adamlar1 arasindaki tartismalardaki
baz1 sosyal ve kiiltiirel faktorleri vurguluyor. Hem Basil hem de Nyssali Gregor
tanribilimlerinin ¢ogunu Eunomius'un dgretilerine karst olusturdular. Ama Ogretisel

farkliliklar tek baglarina tartismalarindaki tiim karsitliklar1  agiklamaz. Bu

2! vvaggione 1980: 403.
22 Basil 1989: boliim:10
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anlagsmazlik esnasinda yerel sayginlik arayisi ve bireysel statii, dogru oOgretisel
olusumlar hakkinda tiim ugraslar kadar énemliydi. Oyle ki, insanlar arkadaslarini
secerken c¢ogunlukla menfaatlerine uygun tercih yapmuslardir. M.S. Ill. yy’da
yogunlasan bu tartisma ortaminda, rakipler bile belirlenirken menfaat 6n planda
tuttulmustur. Nazianzuslu Gregor klasik kiiltiirii  sevdiginden, onun temel
diismanlarindan bir tanesi bilge bir putperest olan imparator Julianus(M.S.361-363)
idi (Imparator Julianus 361-363 yillar1 arasinda Kostantinapolis Hanedanina mensup
Roma Imparatoruydu. Kendisi son pagan Roma Imparatoruydu.). Basil ve Nyssali
Gregor 0gretisel Ortodokslukla ilgilendiklerinden onlarin esas diismani bir hatip olan
Eunomiusdu. Arkadagliklar1 vasitasiyla oldugu kadar tartigmalar1 vasitasiyla da kendi
sOhretlerini arttirmay1 umdular.?® Buradan anlasildigina gore; Kapadokyali din
adamlar1 da iligskilerini, menfaatleri dogrultusunda sekillendirmek zorunda

kalmislardir.

A.l. Kapadokya’da Hiristiyanhgin Yayilmasi

Roma diinyasindaki Hiristiyanligin nihai tstiinliigiinii agiklama, antik tarihin
bosuna umutlandiran bulmacalarindan birini geride birakti. Erken Hiristiyanlik
boliinmiis bir Yahudi mezhebi olarak baslamisti ve sonra yavasca etkilesim yoluyla
yunan kulturine ve Roma yonetimine gecti. Neticede, Yunan kultiri ve Roma
yonetimi arasinda hem minnettar hem de giivenilmez diyebilecegimiz bir ortak
yagsama iligkisine sahipti. Roma imparatorlar1 basta olmak {izere iist sinif idareciler,
M.S 1II. yiizy1l sonlarina kadar, Hiristiyanligi énlemede bdlgesel aktivistlere bazen
g6z yumdular bazen de zalimce davrandilar. Erken Hiristiyanlik diisiiniirleri hem
tanribilim olusturmanin bir kayna@i olarak, hem de giinahkar putperestlerin
beslendigi zengin bir kaynak olarak Yunan felsefe sistemini tehdit etmisti. Yunan
felsefesi ve edebiyatinin etkisi hakkindaki siiphelerle birlikte, imparatorluk
yonetimine kars1 da diigmanlik vardi. Ama yinede erken Hiristiyanlik, Roma
hakimiyetinin geniglemesinden ve Yunan Kkiiltlirliniin yayilmasindan faydalandi.
Kitleler halinde Roma imparatorlugu genelinde yayilma imkani1 buldu. Geg¢mise

bakinca, Hiristiyanligin basaris1 kader olarak goriilmiis olsa da imparator

28 \/an Dam 2002: 11
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Konstantin’e (M.S. 324-337) kadar Hiristiyanlar pek ¢ok sikinti ¢ekmis, sonunda

Hiristiyanligin zaferle ¢ikacagina inanmiglardir.

Bu sekilde sonu zafer olarak diislinlilen her adim ilerleyisin devamliligim
engellemistir. Hiristiyanlik i¢inde kismi bir Ortodoksluk yiikselisi beklenmedik bir
sonu¢ olmustur. Oyle ki boydan boya Hiristiyanlik egemenligi IV. Yiizyillin son
ceyregine kadar geride yalnizca siiphe birakti

Hiristiyanligin  ytikselisini anlatan caligmalar, genel olarak Hiristiyanligi
birbirine z1t din mezheplerinden ayri tutarak Hiristiyanlik inanisin1 daha ¢ekici, kabul
edilebilir bir sekilde sunmaya ¢alisir. Hiristiyanlig1 daha iyi gostermek isteyenlerin
bu pragmatist yaklasimlariyla olusan sagduyulu hikayelerde genellikle ittifak vardir.
Tarihsel yorumun kesin olmayan ilkesinin klasik bir 6rneginde silirecin sonucunu
bilmek basar1 i¢in erken Hiristiyanlik potansiyelini  degerlendirmemizi
zorlastirmaktadir. Hiristiyanlifin zaferi ile asinalik bu basarmnin olabilirligini ve

ayrica onun ¢ekiciligini de ortandan kaldirmis goriiniiyor.

I¢ Anadolu’nun daglik bélgelerinin saklanmaya miisait olmas1 Yunan kiiltiirii
ile beslenen Roma yonetiminin tam olarak benimsenmesini ¢ogu zaman Hiristiyanlik
ogretilerinin yayilmasini zorlastirdi. I¢ Anadolu’nun (6zellikle Erciyes ve Hasan
Dag1 civarindaki yerlesmeye miisait alanlar) bolgeleri, kendine 6zgii dilleri, yoresel
kiyafetlerindeki gesitlilik, bolgede tek tip kiiltiiriin yerlesmesine imkan vermiyordu.
Yine bu standart anlayisi zorlastiran eskiyalar da bolgenin inkar edilemez bir
gercegiydi. Bu kadar farklilarin yasanmasina imkan sunan bdlgede din de standart
olamazdi. Kilise gorevlileri, imparatorlarin Yunan kiiltiirii etkisinde olmasina ragmen
farkli kiiltiirleri barindiran bu Orta Anadolu Bolgesinin Hiristiyanliga ait farkl
kiiltiirlere yasama imkan1 taniyacagini tahmin etmis olmalilar. Iyi servetleriyle halka
yon verebilen din adamlari, i¢ Anadolu’yu parlak bir yer olarak tanimlamis ve erken

Hiristiyanlar1 bu bolgeye yonlendirmiglerdir.

Ayrica kilise adamlar var olan geleneklere uyum saglamada siradan insanlara
yardim etmediler. Hiristiyanligin yayilist yerel toplumda tamamen bdliinmiis
haldedir. Kilise adamlari, hos goriilebilir evlilikler, kabul edilebilir 1rza tecaviiz

konularinda, kotii addedilebilecek davraniglarla ilgili yeni diizenlemeler yaptilar.
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Ayrica ruhban sinifinin ve tiim din adamlarinin yasamina hizmet ettigi piskoposlarin
yeni bir siradiizenini yiiriirliige koydular. Hem ruhban sinifinda gérev yapmanin
isteginde olan yerel saygin kisiler hem de siradan Hiristiyanlar i¢in bu yeni

diizenlemelerin etkilerini de arastirdilar.

Bu yeni standartlar1 yerine getirmenin zorluluklarini tanimlamak zordu.
Ciinkii kilise adamlari zorlama bakimindan simurliliklara sahiptiler, onlar yerine
kurallara uyuma konusunda, bu yeni ahlaki diizen ve yeni sira diizeni igin
mesrulagtirma bulmay1 tercih ettiler. Kapadokyali babalarin tarihsel efsanelere
uygunluk saglamak ve dogal tabiati yeniden yorumlamak igin girisimleri tartisilir.
Hiristiyanligin hem geg¢misin hem de doganin destekleyicisi oldugunda 1srar ederek,
onlar Hiristiyan ahlakinin ve Hiristiyan siradiizeninin yeni degil de geleneksel
oldugunu iddia edebilirlerdi.?* Hiristiyanligin kullanigsiz etkisi yeni sosyal diizenleri
sunmayla ve sonradan mesrulastirmayla kalmadi. Bu yeni ge¢cmisler ve yeni
efsaneler kendiliginden karisikliga yol acti. Sehirler ve aileler zaten, festivallerini,
mezheplerini, geleneklerini hatta isimlerini Roma y0Onetimi ve Yunan Kkultlrl
bakimindan acgiklayan farkli efsanelere sahiptiler. Bu da diger efsaneler ve

geleneklerin kaybolusunu agiklar.

IV. yiizyilin sonlarinda geleneklerin hepsi hatiralarin parcgalariydilar ve yerel

gelenekler ve hikayeler ile baglantili degillerdi.

Efsanelerden bir tanesinde sOyle der; Kapadokyamin gercek kurucusu olan
Monosch'dan bahsetmektedir. Yiizyillar boyunca diger yerel kurucular Monosch'un
yerine gecmisti ve dordiincli ylizyilin sonlarinda Basil kendini bir kurucu olarak

tanitti.

Mosoch'u hatirlatmaya c¢alisan tarihg¢i Philostorgiusdu. Bir Ortodoks
tanribiliminin gelisiminin baskici sonuglarini ilk elden yasayan dini inancglara karsi
olan(heteroks) bir Hiristiyan oldugundan, Philostorgius belki de Hiristiyanligin
yayillmasinin esit olarak olumlu sonuclarmma daha duyarliydi. Hiristiyanligin
yayilmasit i¢in Odenmesi gereken bedel ise eski efsanelerin ve geleneklerin

kaybolmasidir diyebiliriz.

24 \/an Dam 2002: 14
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A.2. Kapadokya’da Hiristiyanlk ve Yerel inanc

Dérdiincii yiizyilin ikinci yarisindan sonra Ikonia Piskoposu Amphilokhos,
Basil’in dini konularda ve kilise mevzularinda ilham kaynagi olmustu. Ayni1 zamanda
ikisi dertlerini paylasacak kadar yakin dost idiler. Basil ilk antlagsmasin
Amphilokhos’dan ag¢iklamalar i¢in bir istege cevabini, Kutsal Ruh iizerine olusturdu
ve ayrica Ona disiplin ve kefaret hakkinda ii¢ uzun mektup gondermistir.
Amphilokhos Basil’ den birka¢ konu iizerine tavsiye istemisti. Sorularinin bir kagi
Incil’in baz1 paragraflarinin yorumuyla alakali olmasina ragmen, ¢cogu kotiiliikler ve
giinahlarin cezalar1 iizerine odaklandi. Ilk mektubunun &nséziinde Basil; onun, ya
diger damigsmanlardan ne duymus oldugundan hatirladifini ya da ne diislinmiis
olduguna dayali olarak kendi sonucunu ¢ikardigini iddia etti. Aslinda, cevaplarinin
birgogunda “eski bir kanun”a isaret etti. Fakat onun cevaplar1 eski gii¢lii bir belirtiye
sahipti, bu yiizden varsayilan giinahlar, cezalar ve sorular igin de bilge bir
damsmanmis gibi hizmet ediyordu.”> Ama sorularm bazilari 6zel durumlari ve 6zel
insanlan ilgilendiriyordu. Bu nedenle Basil’in gercek yasamin ¢agdas problemleri
olarak kabul ettigi, bir piskoposun kirsal gorevleri ile alakali konulari
Amphilokhos'un ortaya attifini ve Hiristiyan etkisinin agik bir belirtisi olan
cevaplarinin geleneksel Kapadokya toplumunu aldatmayr umdugunu, farz saymasi
miimkiindii. Amphilokhos'un ugras1 ve Basil’in onlarin ikisinin de ger¢ek kotiiligii
nasil algiladiklarin1 tartigmasi, kendi toplumlarinda bdyle olaylarin oldugunu
gosterdi. Ozellikle ii¢ konu &nemliydi: Din adamlarinin hareketleri, evlilik
hakkindaki diizenlemeler ve siddetin kullanim1.”® Bu konular ayrintilt olarak ele

alindi, neyin giinah olacag1 ve ne sekilde mesru olacagi hakkinda kararlar verdiler.

B. Kapadokya’da Hiristiyan Din Adamlar1 ve Misyonlar:

Kapadokyali Babalarin, vazife edindikleri kavramlari anlayabilece§imiz en
o6nemli birinci el kaynaklar mektuplardir. Basil’in cevaplar1 84 boliim ya da kanuna
ayrilmis, modern yaymnlarda ardistk olarak {ic mektup  vasitasiyla

numaralandirilmigtir. Bu kanunlarin bir kagi cinsel giinah islemis olan din adamlari
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igin cezalar1 anlatmaktadir. BOyle tutarsiz din adamlari i¢in genel ceza gorevlerini

kaybetmekti.?” «

Din adamlart i¢in uygulanacak olan tek cezayi kanunlar emreder,
gorevlerinden kovun.” Basil benzer sckilde haydutlara karsi cephe edinen din
adamlarinin goérevlerinden alinmalarin1 O6nermisti. Fakat farkinda olmadan yasal
olmayan evlilige dahil olan rahipler icin, Basil onlarin gorevlerinde kalacaklarinm
fakat ayinle ilgili diizenleme ve kutsama duasi yapma gibi ayinle ilgili gérevlerinden
ihra¢ edileceklerini belirtmisti. O benzer sekilde sadece gilinah islemeyi dile getirmis
rahiplerin ve yardimci papazlarin ayin kutlamalarindan hari¢ tutulmalar gerektigini
savundu. *® Onun bundan baska iki farkli mektubunda, bir keresinde yalan yere
yemin ettiklerinden dolay1, siniflarinin ve dini gérevlerinin suan siiriincemede oldugu
iki rahibin durumlarina sahitlik etti. 2° Mektuplardan anlasilacag lizere; Din adamlar1
isledikleri sucun derecesine gore cezalandirilmistir. Bu da Kapadokyali Babalarin ve

kilise adamlarinin adalet anlayiginin ¢ok kati olmadigini olaylara akil ve mantikla

yaklasildigin1 gdstermektedir.

Basil mektuplarinda sadece ¢esitli kotiiliiklere ve problemlere cevap vermekle
kalmadi. Basil Roma imparatorlugundaki diger kurumsal olusumlardan, onu ayiran
kilisenin siradiizeninin, daha genel sonuglarinin ¢aresini bulmaya c¢alisti.
Piskoposlarin ve rahiplerin gorevlerinden atilmalarinin nedenleri kismen 6nemli bir

konu olmustu, ¢iinkii din adamlar1 yagsam boyu gorevle hizmet ettiler.

Roma yonetiminin gelisinden once, Kapadokya’y1 miras yoluyla gecen krallar
yOnetmistir. Ek olarak, onlarin akrabalar1 ve yerel taninmig kisiler Krallik boyunca
yayilan biiyiik tapinaklarin rahipleri olarak yasam boyu hizmet etmislerdi. Sehirlerin
olusmasindan ve onem kazanmasindan cesaretlenerek, Roma yonetimi papazligin
muhafaza edilmesi hakkindaki bu beklentileri degistirmis, her sehir iginde yerel
aristokratlar, sehir konseylerinde hizmet ederek, hakimleri ya da papazlar1t muhafaza

ederek hiikiim stirmiislerdi.

Yerel yoOnetimin Gyeleri olarak bir konseydeki hizmet zenginlikle

sinirlandirilmistir. Bu hizmet genellikle yasam i¢indir ve sonug olarak babadan ogla
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ge¢mektedir. Fakat sehir makamlarinin ve ¢ogu papazliklarin yasam boyu gorevleri
stirekli olamamistir. Saygideger, yerel kisiler arasinda genis katilim saglamak i¢in,
sehirler makamlarin yasam boyu gorevini kisitlamistir. Erkekler tekrardan goreve
gelme ihtimalleriyle birlikte sehir hakimliklerinde genellikle bir yil kalabildiler.
Halen kalitimsal ve yasam boyu olmalarina ragmen, ¢ogu papazliklarin gorev
sureleri siirlandirilmigtir. Imparatorluga ait bolgesel papazliklar bile tipik bir sekilde
sik sik degistirildiler. Kapadokya'da Komana (Adana)'da bir kadin “list diizey bes
rahibin anas1” olmakla onurlandirildi. Erkekler hem sehir yonetimi gorevlerinde hem
de papazliklarda ve hatta farkli mezheplerdeki papazliklarda ayn1 anda
bulunabildiler. Yerel saygi deger kisiler i¢in sehirlerin ylikselmesi bu ylizden yerel

papazlik gorevi ile farkli Sehir gorevlerinin karigimina izin verdi.

Sonug olarak, sehirler ve aile iiyelerinin bu yerel aristokratlari onurlandirmak
i¢in yaptirdiklar1 yazitlar, rahip ya da hdkim olarak gorev siirelerinin uzunlugunu her
zaman belirtmez, fakat ka¢ pozisyonda gorev yaptiklarimi ve kag kere goérev
yaptiklarin1 ~ bildirmistir. 1. ylizyilin  baslarinda  Pontus'ta  Sebastopolis
imparatorluguna ait mezhepte bir rahip olarak Omiir boyu gdrev yapmasinin yani
sira, bazi sehir yonetimi gorevlerinde bircok kez bulunan ve sehir pazarinin

denetleyicisi olarak da gorev alan bir yerel aristokrat olarak onurlandirildi.®

Imparatorluk y&netiminde makamlardaki kisa gorevlerin ve emekliligin
kesintilerinin genel benzer bir diizeni vardi. Sivil gorevdeki sekreterler ve daha
kiigiik biirokratlar yasam boyu gorevde kaldilar. Imparatorluga ait hakimlerden
sadece imparator yasam boyu gdreve sahipti. Imparatorluga ait gérev sahipleri icin
normal dizen, emeklilikle noktalanan, giderek prestij kazanan gorevlerdi. Bu
akimlarin yakin gézlemcisi olan Libaniusa gore bdyle gorevlerin siiresi dyle kisaydi
ki (yaklasik bir yi1l kadardi) dyle ki bir sehir yoneticisi, yerine bagka birinin geldigini

gorebiliyordu. 3

IV. ylizyilin ortalarinda ve sonlarinda Roma’da en saygideger senatorlerden

biri olan kariyeri iyi belgelenmis olan Symmachus da ayniydi. Symmachus dort ana
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gdrevde bulundu, Italya’da ve Afrika’da valilik, Roma vali yardimciligi 391de valilik

makamu, her biri bir yil siireyle ve her biri alt1 ya da on y1l aralikla yaptig1 gorevlerdi.

Tam tersi, kiliseyle ilgili sira diizen i¢cinde normal beklenti yasam boyu
gorevdi. Erkekler, “Erkeklik sifatim1” kazandiklarinda, hayatlarinin geri kalanini
aldig1 hizmetlere adarlardi. Onlar diizende kademe arttirabilirlerdi, nihayetinde rahip
belki de piskopos olabilirlerdi, ama gorevlerinden ayrilamaz ya da bos bir sekilde
emekli olarak yasamlarini siirdiiriip sonradan da din adami olarak bagka bir goreve
geri donemezlerdi. Kapadokyali Babalarin ii¢ii de dini makam i¢in bu yeni yasam
boyu sorumluluk goriisiinii benimsemede zorluk yasamis goriiniiyorlardi.
Nazianzuslu Gregor’un bir rahip olarak siniflandirilmasina ilk tepkisi, Pontus’taki
Basil’in sofuluk inzivasina katilmak i¢in geri kagmasiydi. Sasima piskoposu olarak
kutsanmasindan sonra o tekrardan gozden uzak yerlere kagti. Sonu¢ olarak
Seleukeia’da inzivaya cekilerek emekli olana kadar, memleketi olan Nazianzus'un
piskoposlugunu yapti. Kayseri'deki yeni piskoposu ile bir tartismasindan sonra, Basil
adeta dini beklentilere meydan okurcasina, Pontus'taki inzivasinda birka¢ yil daha
gecirmek i¢in dini gérevlerini birakti. Sonug olarak, Gregor'inin dini gorev hakkinda
bitmek tikenmek bilmeyen tereddiitleri ve Basil’in piskoposluga aldiramamadaki
gecici darginligl, gorevde degisiklik gostererek ve hatta gorevin disina ¢ikarak her

ikisinin, erken dini kariyerlerini, gérevini de laik kariyere benzer kild. *

Piskoposlar zamanla daha da smirlandirildilar. Yasam boyu onlardan
piskopos olarak kalmalarmmin beklenmesinin yani sira, ayrica bagka sehirlere
aktarilmasi olanaksiz olan 6zel papazliklarina bagli kalmalar1 bekleniyordu. Kiigiik
papazliklardaki yetkili piskoposlar daha genis papazliklarda piskopos olarak mevki
degistiremezlerdi. Nyssali Gregor’un iliskiyi tanimladigr gibi, bir piskoposun
papazligi onun esiydi, onun cemaati onun ¢ocuguydu. Bu diizenlemelere ragmen
Kapadokyali Babalarin ikisi dahil baz1 piskoposlar yine de papazliklar arasi gegis
yaptilar. Nazianzuslu Gregor Sasima'nin papazliklari arasinda goriintir sekilde
hareket ederek kalici bagliligin beklentisine meydan okudu, O6yle ki orada
kutsandiktan sonra hi¢ hizmet vermedi, Nazianzus'da ara sira piskopos olarak gorev

yapt1 ve Istanbul'da piskopos kutsandiktan sonra kendini terk edilmis ¢ocuk gibi
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hissetti. Nyssali Gregor da piskopos olarak ¢ok onemli bir kariyere sahipti. Birkag
yilligia Nyssa'da ki piskoposlugundan siiriilmek zorunda kaldi. Sonradan yeni bir
piskopos se¢iminde yardim i¢in Sebasteia (Sivas)'y1 ziyaretini, kendinin piskopos
se¢ilmesiyle sonuglandirdi. Piskoposluk gorevi ve emeklilik arasinda gidip gelirken
(emeklilige zorlansa bile) ve piskoposluga ait papazligin birinden digerine gecerken,
Nyssali Gregor’un kariyeri de yine laik bir kariyere benzedi. Nazianzuslu Gregor
imparatorluga ait bir vali gibi dini siradiizende yer degistirdi. Tuhafligin ve dini

gorevinin ve yetkilerinin kendisi de farkindaydi. 33

Onun goriinen kurumsal yapisinda dini siradiizen, sehir meclisini ve
imparatorluga ait yonetimi yansitti. Her sehir bir piskoposa sahipti, Kiliseye ait iller
genellikle imparatorluga ait illerle haberlesti, biiyliksehir papazliklar1 genellikle o ile
ait baskentlerdi ve piskoposlar da genellikle o ile ait piskoposluklarda bulustular.
Fakat dini siradiizendeki hizmetin beklentisi tamamen farkliydi. Din adamlarinin
yasam boyu gorevinin bu yeni diizeninde ve piskoposlarin papazliklarina baglh
olduklar1 yagsamda goriilebilen zorluklar agik¢a ortadaydi ve Kapadokyali Babalarin
kariyerleri, bu kalict belirsizliklerin bir¢ok 0Ornegini sergilemekteydi. Onlar
piskoposluk ve dini hizmetin, yeni diizenleri ve yeni davraniglarin1 tanimlamaya,
empoze etmeye calisirlarken bile, daha eskiye, daha geleneksel diizenlere ve
davramglara geri dénmekten muaf degillerdi. Ozellikle zahmetli goriismeler ve

terfiler bu diizeni olusturmaktaki caligsmalardandi.

Sehir yoneticilerine ve imparatorluga ait islerin kabulii icin muhtemelen en
onemli nitelik; akrabalardan, arkadaslardan ya da diger hakimler ile iletisimden ve
hatta imparatorlarin kendilerinden bile yapilan c¢alismalar1 korumakti. Fakat
piskoposlugu se¢mek i¢in diger faktorlerin oncelige alimmasi beklenirdi. Nyssali
Gregor Nikomedia'daki rahiplere yeni bir piskoposun se¢imi hakkinda tavsiye verdi.
Ona gore, “soy, zenginlik ve diinyevi sohret” piskoposluk icin gerekli nitelikler
degildi; en iyi ihtimalle, bu 6zelliklerin her biri “sansi takip eden birer golge” idi.
Sadece bu rahiplerin hedefleri, oncelikli ilgisi “arkadaslik ve onun listesinde” olan,
herhangi bir piskopos se¢mekti. Gregor'nin tavsiyesi onlarin *“ sadece Tanri

meselelerine bakan ve bu yasam ugraslarinin higbirinden gozlerini alamayan”
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birilerini bulmalariydi. Benzer sekilde Basil yeni din adamalart secerken, “bazilari
icin iyilik yapmayi, ricalarda bulunmay1 ya da korkutulmay1” reddetmekte 1srar etti.
Bu tiir 6n yargisiz se¢im igin 6rnek teskil eden model Gregor Thaumaturgus'un I11.
ylizyilin ortalarinda Pontus'ta Comana ig¢in yeni bir piskopos se¢imiydi. Nyssali
Gregor’un anlattigimma gore Gregor Thaumaturgus digerlerinin bir piskopos icin
istekle dusiindiikleri soyun, konusma sanatinin ve giizelligin niteliklerini
kiiciimsemisti. Onun yerine o 1isti bas1 yirtik pirtik bir komiir yakicisini
desteklemisti: “O, erdemin yalnmiz bagina diinyevi sohretin O’nda da olabilecegini
diisiindii.” **Bu tavsiyeler nadir bir sekilde etkiliydi. Kapadokyali Babalarm kendileri
din adamlarinin se¢iminde ve terfisinde korunmanin 6nemli roliinii kabul etmek
zorunda kaldilar. Ciinkii kendileri hem ondan yararlanmislardi hem de ondan dolay1

hayal kirikligina ugramislard.

Basil'in amcas1 Kayseri'de bir rahip olmasina yardim etmisti. Onun
destekleyicilerinden bir tanesi, sonradan Basil'in sehirdeki gruplagmalar ve rakip
ailelerin baskisindan dolayr 362 yilinda Kayseri’nin piskoposu olma firsatini
kagirdigin1 ima etti. Biiyiiksehir piskoposu olduktan sonra Basil, kardesi Nyssa
Gregor'un piskoposu olarak kutsadi. Nazianzus'da Biiylik Gregor oglu Gregor'yi bir
rahip olarak papazliga atadi ve sonra onu yardimci piskopos olmasi i¢in ikna etti.
Buylk Gregor’un 6lumiinden sonra Nazianzus'un papazlig1 yaklasik on yil kadar bos
kaldi. Nazianzuslu Gregor bazen temsilci piskopos olarak hizmet etti, ama onun
temsilci piskoposlugu sirasinda insanlar ve Nazianzus’daki ruhban sinifi bagka birini
secmede gonulsizlerdi, belki de Gregor’un kalici piskopos olacagi umudunu
tastyorlardi. Gregor’un goniilsiizliigline ragmen, halk Nazianzus'un bir aile papazligi
olacagini kabul etmis goriinliyordu. Sonunda yeni bir piskopos segildiginde, o
muhtemelen Gregor’un akrabasiydi. Ruhsal niteliklerin 6nemini vurgulamayi
tekrarlamalarina ragmen, yerel aristokratlar 6zellikle aile bagi olanlar, din adami ve
piskopos olmada biyik sansa sahiptiler. Aslinda, IV. yiizyil esnasinda Kapadokya'da
gecmisi bilinen tiim piskoposlar kendi sehir meclislerinin bir dyesi olmak icin
zenginlik yeterliliydi. Hatta Gregor Thaumaturgus'un Comana'da piskopos olarak

terfi ettirdigi komiir yakicisi bile bir vaaz vermek igin yeterince egitimli ve bir “zeka
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kiplydd”. O, giicii kasith olarak, sadece sofulugun inkarinin ve felsefi tepkinin bir

sonucunu gorebilmek icin kabul etmisti. *

Yeni piskoposlar segme siireci, imparatorluk yonetiminde ve sehirde devlet
memuru se¢iminde de olan benzer baskiya elverisliydi. Yerel aristokratlar
memurluklarda caligmaya aliskinlardi ve prestij i¢in, rekabetlerine ragmen, onlar
uygun dengeyi devlet memurluklarin1 ve onurlarini1 paylasarak siirdiirdiiler. Yasam
boyu gorev bu devri sonlandirdi. Bir¢ok yerel soylu, hatta din adam1 olmus olanlar
bile, asla piskopos olma sansini yakalayamamislardi. Nazianzuslu Gregor yasami
boyunca Nazianzus i¢in yeni bir piskopos seciminin aslinda “yasalara aykir1”
olmadigmi savundu. Ciinkii o uzun zaman Once Sasima i¢in piskopos olarak
kutsanmisti, o sadece Nazianzus'da piskopos olarak gorev yapmisti. Hi¢ kimse yeni
bir piskoposun “piskopos heniiz hayattayken” kutsanmasina sikayet¢i olamazdi,
¢linkii o asla sehrin gergek piskoposu olmazdi. Nazianzuslu Gregor'inin “bana ait
degil ve gorevlendirilmemistim” diyerek belirttigi kurallara uygun Ozellikler
hakkinda protestosu kiliseye ait hiyerarside terfi firsatlarinin sinirlandirildiginin agik
bir belirtisiydi. Yasam boyu ve araliksiz dini gérevin, yerel seckinlerin istekleri

lizerine, sinirlamalarini yiirtirliige koydu. 3

Anlasildig1 tizere; dini gorevler verilirken, akrabalik, arkadaslik, zenginlik

liyakatten daha 6nemli tutulmustur.

B.1. Dini Makamlarda Terfi ve Terfi Yasasi

Din adamlar1 ve din adami olmayanlar, kilise tlyeleri ve kilise iiyesi
olmayanlar kisitlamalara degisik yollardan tepki verdiler. Bu tepki yiiksek iinvan ve
ritbeleri daha diisilk olan papazlara indirgemeydi. Basil piskoposluk kariyerine
Kapadokya Bolgesinin biiyiik sehri olan Kayseri'de basladi. O zamanlar bu il her biri
kendi piskoposuna sahip olan 10 civarinda sehir igeriyordu. Ilin 372 yilinda
bolunmesinden sonra, Basil halen Kapadokya Prima (en 6nemlisi)'nin yeni ilinde

biiyilik sehir piskoposu idi. Ama tiim diger sehirler suan Kapadokya Sekunda(ikinci
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derece)'nin diger yeni ilinde olduklarindan, o kendi ilinden ayrilmis bir sehri yoneten
tek piskopostu. Ama Basil halen yardimc1 piskoposlart kontrol ediyordu, bunlarin
sayilar1 50°den az olmayan kirsal piskoposlardi. Bu kirsal piskoposlar, goriinen o ki,
sehir etrafindaki bircok koyde, yerlesimde ve imparatora ait miilklerde
gorevlendirilerek onun Kiliseye ait ilinin yonetiminde yardimci oldu. Ornegin
Lycaonia'nin komsu bolgelerinde “antik zamanlardan beri piskoposluk tahtina sahip
olan birkag kicuk topluluk ve kugcik koyler” vardi. Bu kirsal piskoposlar ayrica bazi
ozerkliklere sahiptiler. Ciinkii ara sira Basil, yeni atanan din adamlarindan para
almamalari i¢in 1srar ederek kontrolii elinde tutmaya calisiyordu. Onlarin 6zerklikleri
ve sorumluluklari belirsiz olmasina ragmen ve sehirlerde baskanlik yapmamalarina
ragmen, bu kirsal din adamlar1 kesinlikle rahiplerden daha yetkiliydiler, ¢ctinkii onlar

“piskopos” riitbesine sahiptiler. *’

Dini hiyerarsinin yapisal degismezliklerine baska bir tepki, alternatif kilise
hiyerarsilerinin kurulmasiydi. Imparatorluk ydnetiminin, {ist mevkileri birgok kisiyi
kisa gorevler ve hizli goriilen islerle uygun hale getirdi. Ornegin Roma'da IV. yiizyil
esnasinda bilinen 100’den fazla sehir bagkani vardi, onlarin bazilar1 sadece birkag yil
gorevde kaldi. 351 yilinda sadece 5 kisi gorevdeydi. Tam tersi yasam boyu gorev
dini hiyerarsinin iist mevkilerini daha az uyumlu yapti, ¢iinkii az kisi biiyiik
sehirlerde piskopos oldu. IV. yiizy1l boyunca Romanin sadece 12 piskoposu vardi ve
eger diisman imparatorlar onlardan bazilarii erken sehitlige ya da siirgiine
gondermemis olsalardi muhtemelen daha az olacaklardi. Diger schirlerde de ¢ok az

kisi piskopos oldu.

Kapadokya'da Biiyiik Gregor 45 yil boyunca Nazianzus'un piskoposlugunu
yapti. 10 yillik bir bosluktan sonra bir akrabasi 383 yilinda piskopos oldu. Bu yiizden
Nazianzus 60 yili askin siirede sadece iki resmi piskoposa sahip oldu. 337 yilinda
imparator Constantine'nin 6liimiinden 379 yilinda Theodosius'un tahta gelisine kadar
sadece li¢ ya da dort kisi Kayseri'de piskopos olarak hizmet etti. Sadece daha ¢ok

firsat, piskoposlar arasindaki bu yavas devri telafi edebilirdi.

8 Madeleine 1960: 135
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IV. ylizyllm kurumsal anlagmazliklarinin bir sonucu da Hiristiyan
mezheplerinin rekabetinin ortaya c¢ikisidir. Her biri kendi organizasyonlarina ve
liderliklerine sahipti. Degisik sehirlerde piskoposlar ve din adamlar1 atamada yeteri
kadar seckin idiler. Istanbul'da ve Antakya'da genellikle her biri farkli ogretiler
gosteren iki ya da ii¢ rakip piskopos vardi. Anadolu'da Aetius ve Eunomius'un
destekleyicileri onlarmm 6gretilerini  gostermek i¢in Galatya ve Kapadokya’ya
bolgesel piskoposlar atadilar. Bu durumda, hiyerarside rakip olanlarin, piskopos
olma sansi arttirild1. Ogretisel(kurumsal) anlasmazliklarm bir sonucu piskoposlardaki

sayica artigt1.

Terfi i¢in yapilan kisitlamalar iizerine yerel sikayetler, yerel diis kirikliklar
olabilecegi gibi ayrica bu kisitlamalar alternatif din adamlarinin ortaya ¢ikisina da
yol agcabilirdi. Ozellikle gen¢ din adamlari hareketlilik iizerine kisitlamalar
gorebilirlerdi. Kapadokya'da Basil ve Nazianzuslu Gregor bir keresinde kendilerine
meydan okuyan geng bir din adaminin iistesinden gelmek zorunda kaldilar. Gregor
kiigiik bir koyde bir rahibe yardim etmesi i¢in Glycerius'u, bu gen¢ adamin kaba ve
gosterisli oldugunu bilmesine ragmen, yardimci papaz olarak atamisti. Glycerius
acikca mevkisine uygun degildi ve sonunda danmigsmanlarina meydan okumaya
basladi. O rahibiyle, kirsal piskoposuyla ve Gregor’un kendisi ile alay etti. O hem
geng erkekler hem de gen¢ kizlardan olusan yandaglari liye yapmaya basladi ve
piskoposun hem unvanini hem de ciippelerini iistlendi. O ve onun destekleyicileri
sonra sehvetli danslar igeren bir festivalin kutlamalarini yarida kestiler. Baz1 eglence
diskiinleri kahkaha attilar ama gen¢ kizin ebeveynleri agladi. Gregor direk
Glycerius'a yazarak cevap verdi ve yardimci papazlik unvanimi kaybetmesiyle onu
tehdit etti. Gregor ayrica Basil’e yazdi ve aragtirmasimi Onerdi. Eger Glycerius,
Basil’den bir mektup alsaydi, o zaman bir yardimci piskopos olarak kalabilecek ve
sempati kazanabilecekti. Basil, goriinen o ki, Glycerius'u disiplin etmede biraz gec
kald1 ¢iinkii daha sonra Gregor onun ihmalkarligindan dolay1 onu azarladi. Gregor bu
gen¢ adamin isyanini saygisizligin ve disiplinin bir sonucu olarak yorumladi, belki
de Glycerius aniden kendisinin heniiz icinde bulundugu dini hiyerarsinin

degismezliginin farkina variyordu. Glycerius'un yaslh din adamlarin1 gegme siirecinin
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hizlandirabilmesinin tek yolu kendi mezhebini kurmasiydi. Geng insanlardan olusan

kendi cemaati ile kendini bir “piskopos” olarak sunabilirdi. *®

Yasam boyu gorev, terfinin Oniinii kesti; o ayrica dik basli din adamlarinin
uzaklastirilmasini zorlastirdi. Belediye hékimleri ve ¢ogu putperest rahip tipik olarak
gorevlerini yillik olarak degistirdiler, yiiksek riitbeli imparatorluk hakimleri
imparatorlarin memnuniyetinde hizmet ettiler ve hatta imparatorlarin kendileri gasp
etmelerle yerine gegilebilinecekti. Tam tersi, eger din adamlar1 yanlis bir davranis
sergilediklerinde gorevlerinin sonlandirilmasini beklemek ve yerlerine baskalarinin
gelmesi miimkiin degildi. Din adamlarin1 uzaklastirmanin ve kimamanin tek yolu
ahlaki suc islemeleriydi. Dini gorevi 0zel yasamla birlestirmeyle acik sekilde
piskoposlar ahlaki hatalarindan dolayr din adamlarina ceza verme ve onlar
uzaklagtirma yetkisine sahiptiler. Basil'in giinah isleyen din adamlari hakkinda
Amphilochius i¢in tanimladig1 kanunlar din adamlar1 ve piskoposlar i¢in yagsam boyu

gorevin bazi imalariyla anlagsmaya varma bu girisimlerin bagka bir 6zelligiydi.

C. Hiristiyanhga Gec¢is Hakkinda Hikayeler

Giliniimiizden iki bin yil evvelindeki ya da IV. yiizyildaki Hiristiyanliga
bakmak, onun Ggretilerini yorumlamak elbette ¢ok kolaydir. Ozellikle din adamlar,
akademisyenler en iyiyi konusurken, en iyiye ulagsmay1 hedeflerken, kadina siddetin
sifira inmesi gibi durumlar1 medenilesmenin kistasi olarak gorebilirlerdi. Sosyal
gelisimin yenilik¢i bir teorisi, Roma illerindeki insanlarin dogal olarak bu yeni

sinirlamalar1 da kucaklamig olacaklarini sonradan fark edeceklerdi.

Aslinda, ahlakin temelinde toplumda kabul edilen veya edilemeyen sosyal
yaptirimlarin sinirlari vardir. Bu sistem toplumlara goére farklilik gosterir. 370'1
yillarda Basil de bu ahlaki ¢ercevede yer alan zina, esini aldatma ve haksiz yere
kullanilan siddetin karsiliginin ne olacagini yorumlarken yeni tanimlar gelistiriyordu.
Bunu yapmak elbette kolay degildi. Yaptirnm giicii olmasi igin sadece cezalar
vermek, siki disipline sarilmak ya da tehditlerden fazlasi gerekliydi. O giinlerde bu

ahlaki yaptinmlarin yerlesmesine c¢alisan Basil ve diger piskoposlar kendi

% Madeleine 1960: 137
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Ogretilerini, yorumlarini hakli ¢ikaran hikayelere siddetle ihtiyag duymaktaydilar.
Bir¢ok donemde oldugu gibi metafizik diinyanin sozciileri (dini liderler, vaizler,
hatipler v.s.) kendilerine, misyonlarina ait yorumlar giiclii gostermek, muteber
olmasimi saglamak i¢in gizemli hikayelere ihtiya¢ duydular. Kirsalda ya da kentte
yasayanlarin ilgisini ¢ekmek, gilinliik yasamlarinda yer alabilmek i¢in bu tip
hikayeler halkin yasamini, davranigini, inancini etkileyebilmeliydi. Bu tip hikayeler
dinin, din adamlarinin daha ¢ok giindemde olmasini, hatta hayatin merkezine
yerlesmesini saglamaya yoOnelikti. Kapadokya'da Hiristiyan babalar, hayatin
merkezinde yer almak, ahlaki cergeveyi belirlemek icin yeni hikayeler olustururken
farkl1 alanlardan da ornekler verip, yorumlar gelistirdiler. Hayati yorumlarken
cevrede olup bitene dikkat ceken babalar, hayvan davraniglarinda da hikmet
oldugunu, bunlarin insanlar i¢in 6rnek olusturabilecegini anlattilar. Hayvanlarin
istemsiz gibi goriinen davraniglarinda bile aslinda dine uygun icgiidiileri halka

gostererek Hiristiyanlarin davraniglarini yonlendirmeye galistilar.

C.1. Kapadokyah Babalarin Aktardig1 Bolgesel Hikayeler

Kapadokyali Babalar bolgelerindeki hikayeleri degisik yollardan tekrar
yazdilar. Bir tanesi hem Pontus hem de Kapadokya'da kurucular gibi seckin kisilerin
rollerini vurguluyordu. Pontus icin Nyssali Gregor, Gregor Thaumaturgus'un
kariyerini ve onun Hiristiyanligin yayilmasindaki roliinii vurguladi. Ona gore, Gregor
Thaumaturgus 1ll. yiizyillda memleketine donmeden once yurt disinda egitim goren
Pontus'un bir yerlisi olmustu. Orada yerel bir piskopos onu ruhban siifinin iiyesi
yapmistt,, Gregor Thaumaturgusun Neocaesarea'nin piskoposu olmasiyla
Hiristiyanligi yaymada fazlasiyla basarili oldu. Nyssali Gregor onun bagarisini
degisik yollarla agikladi. Gregor Thaumaturgus genel vaazlar verdi ve sehre
sehitlerin térenlerini vurgulayan yeni bir toérensel diizen sundu. Gregor kurdugu bu
yeni diizende basarili oldu. Kardesler arasinda kan davasina neden olan bir gdolii
kuruttu, selden kuduran bir nehri durdurdu, geng bir erkekten bir seytani dualarla
cikardr ve bir felaketi dnceden gordii. Nyssali Gregor onun basarisini nezaketle
alkisladi, inanilmasi1 giicii ve aldigi oOvgililer haric Gregor Thaumaturgus,
Neokaesarea'ya vardiginda sadece on yedi Hiristiyan vardi, ama o 6ldiigiinde sadece
on yedi putperest geriye kalmisti. Gregor Thaumaturgus'un kariyeri, basarisi bir

hikdye sayesindeydi, bu imparatorlarin din degistirmeden ve Hiristiyanlik hiikiim
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stirmeye baslamadan Onceki bir cagda Pontus'ta Hiristiyanligin yayilmasini tespit
eden bir efsanedir. Piskoposu orijinal olarak onu kutsadigi Amaseia ve Gregor
Thaumaturgus'un orast ic¢in bir piskopos sectigi Comana dahil bir¢ok sehir Gregor
Thaumaturgus ile bir bag kurabilirdi. Neocaesarea'nin halki, oranin {liniinii, onlarin
tinlii piskoposunun ogrettiklerine ve aktivitelerine baglar. Bolge halki onun
“sozlerini” akillarinda tuttular ve c¢ocuklarina ilettiler. Cemaat “Buyik Gregor
zamaninda” oldugu gibi ayinler yapmaya devam etti. Aslinda bu cemaat bu antik
caligmalara o kadar kendini adamisti ki Basil bu degismezligi elestirmistir. Din
adamlar1 ve cemaat bu durumu ¢ok dnemsedi ve Gregor Thaumaturgus'un mezhebi
bliyimeye devam etti. Gregor Thaumaturgus i¢in herhangi bir anit mezar
olmamasina ragmen Nyssali Gregor onun biyografisini olusturdugunda, Ona kilisede
0zel bir yer kazandirdi. Gregor Thaumaturgus’un kendisinin insa ettigi bu kilise suan
bu efsaneler i¢in ¢ok saglam bir zemindedir. O bir ylizy1l ge¢cmesine ragmen halen
ayakta idi, ayrica duvarlarinin iizerinde bir azize adanan inan¢ metni vardi. Nyssali
Gregor bunun aslinda “onun kutsanan elinin harflerini” kuruyan kendi el yazisinin
bir kopyast oldugunu belirtti. “Ona kiliseyi dinlemesi icin izin verin” sdylemi hem

kilisenin ingas1 hem de inancin taklit edilmesi bu hikdyelendirmeyi dogrulamaktadir.
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I1.BOLUM

KAPADOKYALI KiLiSE BABALARI VE AILELERI

A. Basil ve Buyuk Basil

Basil'in biiylik ebeveynleri Pontus'ta ve Kapadokya'da Hiristiyan olmuslardi.
Onlarin yasam siire¢lerinde Roma imparatorlar1 Hiristiyanligi yeni tanimig ve
Hiristiyanliga diisman olmuslardi. Bununla beraber, bir nesil zamaninda her sey
degisecektir. Imparator Konstantine(324-337) bati imparatorlugunda giiciiniin
yiikseldigi siralarda Hiristiyanligin savunucusu oldu. O Basil'in dogumundan birkag
y1l sonra bati imparatorlugunun kontroliinii ele gecirdigi i¢in, Basil ve kardesleri
Hiristiyan Roma imparatorlugunda biiyiimiislerdir. Babalari, Biiyiik Basil basaril1 bir
O0gretmen ve avukat idi ve Basil ile kardesleri bir¢ok kariyer arasinda se¢im yapmak
icin sabirsizlaniyorlardi, ya laik, yerel 6gretmenler ve imparatora ait sulh hakimleri
gibi, ya da kiliseye ait, rahipler ve piskoposlar gibi olabilirlerdi. Gelecekleri
sinirsizdr ama Basil siirekli olarak kendini ve yagsamini daha kisith bir yasami tercih
etti. O donemde Hiristiyanlar baskilara maruz kalmis ve hatta onlara iskence
edilmisti. Baskilar babasinin diisiincelerini ve yasam tarzini etkilemistir ve daima
babasin1 drnek almistir. Basil, babasini heniiz geng bir delikanliyken kaybetti. Biiyilik
Basil gibi olabilmek i¢in danigmanlar arastirdiginda, son baskilari yasamis olan
blylk ebeveynlerinin ve onlarin neslinin Baba Basil’i ¢ok etkilemis oldugunu

Ogrendi ve onlarin bilgi ve tecriibelerinden faydalanma yoluna gitti.

A.l. Basil’in Ailesi ve Ailesinin diisiince yapisina etkisi

Kapadokya’daki ve Pontus’taki erken Hiristiyanligin antik sdylemleri strekli
olarak baskilar1 ve diismanligi vurguladi. II. yiizyilin baslarinda isimsiz bir
suclamanin yayilmasi, imparatorluk el¢isi Pliny'i Pontus’taki Hiristiyanlar
arastirmaya ve hatta birka¢ idama onay vermeye mecbur etti. II. yiizyilin sonlarinda
bir vali Kapadokya’daki Hiristiyanlara siddeti iyice artirdi. Cilinkii kendi esi
Hiristiyan olmustu. III. yiizyilin baslarinda Kapadokya'da ve Pontus'ta meydana
gelen depremler, yerlesimlere korku saldi bu olaylar valinin de kiskirtmalariyla

Hiristiyanlarin giinah kegisi ilan edilmesine neden oldu. III. yiizyilin ortalarinda
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imparatorlar 6nce tiim roma halkin1 putperest tanrilarina kurban etmek icin insiyatif
kullandi, sonra wuygulamada oOzellikle Hiristiyan piskoposlar ve rahipler
cezalandirildi. Bir kurban da Pontus’taki Neokaesarea(Niksar)'nin piskoposu Gregor
Thaumaturgus idi, 0yle ki ancak daglara kagarak kurtulabildi. Kisacas1 daha sonra
Basil'in babasinin aile bireyleri bazi azizlerin sdylemlerini dikkatlice toplayarak ve
koruyarak Gregor Thaumaturgus'un efsane muhafizlari oldular. Basil'in biiyiik
ebeveynleri icin belki de bu geleneklerin en manalis1 bu baskida Gregor’un hayatta

kalma hikayesiydi. Onlarda ¢ok gegcmeden ayni1 tehlikelerle karsilasmiglardir. 39

Biiyiik ebeveynlerinin kahramanlik maceralar1 Basil ve kardeslerinin aile
tarihleri hakkinda bilinen ilk olaylariydi. Onun dort biiylik ebeveynlerinin hepsi
goriinen o ki IV. ylizyilin baglarinda basit bir sekilde “baski zamani” olarak bilinen
stirecte ac1 ¢ekmisglerdi. Diokletian ve Tetrarki'deki diger imparatorlar (“dortli grup”
III. ve IV. yiizy1l baslarinda yonetide bulunanlar), Hiristiyanlig1 baski altinda tutan
bir bildiri yayimlamislardi ve hem Pontus hem de Kapadokya'da dehset verici
iskenceler bu baskilara eslik etti. Kapadokya'da Basil'in anne tarafi biiyiikbabasi
“Imparatorluga dair hosnutsuzluk”dan dolayr idam edilmisti ve onun mal varligi
diger toprak sahiplerine dagitildi. Onun anneannesi de 6lmiistli, ya baski zamaninda
ya da hemen sonrasinda. Onun baba tarafi biiyilk ebeveynleri bati imparatorlari
Diokletian ve Maximianus(284-286 yillarinda idareyi paylastilar) hiikiimdarliklar
sirasinda  Pontus’un daglarinda yedi yil kadar saklandilar. Maximianus ve
Diocletian’in tahttan inmesinden sonra Roma, Anadolu'nun kontroliinii kazandi ve
sehir meclislerine Hiristiyanlar1 sehirlerinden atmalar1 konusunda 1srar etti. (M.S.
325) Basil'in baz1 biiyiilk ebeveynleri bu baskilardan canli ¢ikmalarina ragmen,

“yasayan sehitler” olarak adlandirilarak onurlandirilmislardir. 40

Baski ve sehitlik hakkindaki bu gelenekler kesinlikle Basil'in ailesi arasinda
kayda deger idi ve sonraki nesiller onlar1 devam ettirdi. Pontus’da gen¢ bir erkek
olarak yetistigi zaman, babaannesi Bliyilk Macrina ona yapilanlardan ve Gregor
Thaumaturgus'un sozlerinden bahsetmisti. Biiyiikannesi ona ve onun kardeslerine,

kendisinin ve esinin yasantist hakkinda da konusmustu. Basil’in ailesinin en yash

% Clarke 1989: 321
0 Clarke 1989: 324
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cocugu olan Gen¢ Macrina nihayetinde bu gelenekleri muhafaza eden kisi oldu.
Onun son giinlerinde ailelerinin tarihi hakkinda tiim bildiklerini daha gen¢ erkek
kardes olan Nyssali Gregor’a ezberden “sirayla, bir kitapmis gibi” anlatti. Gregor
sonra bu hatiralardan bazilarimi1 kaydetti. Basil ve Nyssali Gregor’dan hatta
Macrina'nin kendisinden duydugu bu hikdyeleri Nazianzuslu Gregor benzer bir
sekilde kaydetti. Mezar taslar1 bireysel olarak ve ailesel olarak onlarin basarilarini
Olimsiizlestirmek ve kayitlarin devamliligini saglamak kullanildi. Pontus'da bir
erkek evlat, ebeveynlerinin degerlerini onlarin mezar taglarinda abidelestirdi: “ onlar
erdemli ve 1liml1 bir hayata sahiptiler, Tanr1'ya saflik ve gurur ile saygi gosterdiler ve
0zlem duydular, onlar yasamda iki tarafli agka sahipti ve faaliyetlerini paylastilar”.
Bir kadin benzer sekilde bir mezar tasim1 esinin “ebedi hatirasi” olarak diisiindii.
Fakat mezar taslarinin gecerliliginde sinirlar vardi. Taslarin kendileri kalici isaret
olmus olabilirlerdi ama atalarina saygi olmazsa bu atalar kolayca unutulabilirlerdi.
Sadece kitabe gibi hesaplara dayanmaktan ¢ok, Basilin aile bireyleri buna ek olarak

onun geleneklerini “yasayan mezar taglar1” olarak hafizalarinda korudular. **

Sozel gelenekler her zaman sadece ii¢ neslin maceralarini igerdi, ¢iinkli en
akilda kalic1 hatiralar, biiyiiklerinden direkt olarak duyduklariydi. Basil'in biiyiik
ebeveynleri hakkindaki bu 6zel hatiralar Hiristiyanligin imparatorlar tarafindan
desteklenmesinden sonra eklenmis bir ayrinti olmustur. Onlarin kahramanlik
hikayeleri sadece Konstantin'nin (M.S.324-337) hiikiimdarligindan 6nce ve onun
Hiristiyanligt korudugu doénemde, Hiristiyan olmakla kalmayip baski siirecinde
inanclarin1 her seye ragmen koruyan bir ailenin oldugunu bilinir kildi. Bu aile simdi
gelecek i¢in bir soyluluga sahipti. Diger aileler soylarinin saygin aristoklari, Roma
sulh hakimleri ya da mitolojik atalari ile gosteris yapmaya devam ettiler. Tam tersi,
IV. ylizyilin ortas1 ve sonlarinda yeni Hiristiyan toplumunda Basil'in ailesinin,
Hiristiyanlik devriminin erkek ve kiz evlatlarindan meydana geldigini iddia
edebiliriz. Basilin ailesinden hi¢ kimse bu miras1 unutmasin diye, onlarin aile mezari
Kirk Sehit'e adanmis olan azizler kabrindedir, diger iinlii kurbanlar IV. yiizyilin

basindaki baskiyla gérenlerden olugsmaktadir. 42

1 Basil 1989: 6:151
42 \/an Dam 2003: 25
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Basil yasami boyunca ebeveynlerinin kahramanlik maceralari i¢in dogal bir
ilgi ortaya cikardi. Bu ¢ekiciligin parcasinda bir anlamda gegici gocii yansitti. Basil
her zaman oldugundan yash goriindii. Kapadokyali Babalar arasinda bir biitiin
donemin Basil'i ondan biraz daha biiyiik olan arkadas1 Nazianzuslu Gregor ve kii¢iik
kardesi Nyssali Gregor’dan ayirmis oldugu goriiliir. Fiziksel olarak Basil sagliksiz
olmaktan ac1 ¢ekti, yaslilik hastaliklariyla geng yasta tanisti. O kendisi i¢in, alayct bir
sekilde; “Bir Yunan trajedisi gibi, yaklasan felaketin belli belirsiz gelecek planlar
tizerinde belirdigini.” sdylemistir Onun piskoposluk kariyerini de yin ekendi
anlattiklar1 etkilemigtir. Kayseri'nin baskent piskoposu oldugunda onun yardimeci
piskoposlar1 babasinin neslinden onun kendi amcasi, en az onun biiyiik ebeveynleri
kadar seckin yasitlar1 arasinda Biiyiikk Gregor gibi erkekler bulunmaktadir.
Akrabalarindaki bu erkekler, O’nun fiziksel zayifligin1 ve piskoposluk otoritesini,

Basil'in bir 6nceki nesline ait gibi gostermek i¢in birlestiler.*®

Biiylik ebeveynlerinin yasantilar1 Basil’i sempatik gostermistir demek dogru
olacaktir. Basil zitlik ve diismanlik olusturmada ustaliga sahipti. Biiyiik Ebeveynleri
gibi oda hayatta kalan olacakti fakat biiyilk ebeveynlerinin baski ve sehitlik
yasantilar1 agisindan ¢agdas olaylar1 yorumlamada, Basil yine kendini bir dnceki
Konstantin oncesi nesil ile tanimladi. Nazianzuslu Gregor, Basil igin; “kim yash
olmadan Once bile benzer sekilde yasliligin erdemine sahip olabilir?” “Diyerek

O’nun olgunlugunu tanimlamistir.

A.2. Kayserili Basil’in Babasi Biiyiik Basil

Basil'in babasi da baskiyr yasamisti. Biiyilk Basil III. yiizyilin sonu, IV.
yiizyilin baglarinda baskinin patlak vermesinden 6nce dogmustu. Bir erkek cocuk
olarak, ebeveynleriyle baskiya dayanmis olacakti. Babasinin deneyimlerine ragmen,
Basil higbir zaman ona, kurucular neslinin bir Gyesi gibi itimat etmedi. Bunun yerine

Basil unutsa bile babasini onemsemek istemiyormus gibi goriindii.

3 Basil 1989: 6-157
4 Basil 1989: 6:167
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Buyuk Basil, Konstantine(M.S.305) ve onu takip eden imparator
Licinius’(M.S.306-311)un hakimiyet yillarinda Hiristiyanlara taninan serbestlikten
yararlanmistir. Yerel Pontik toplumunda seckin bir pozisyon kazandi ve Emmelia ile
evlendiginde bir okul 6gretmeni, mahkemelerde bir avukat ve yerel bir toprak sahibi
olarak da oldukca biiyiik bir iine sahipti. Bu toprak sahipligi, mahkemelerdeki yeri ve
bolgeden erkek cocuklara Ogretme birlesimi sehrin aristokratlari arasinda, Roma
imparatorlugunun pek cok yerine yayildi ve bunlarin bazilarindan 6zel ayricalik
kazanabilirdi.* Pontus'un hepsi, bir sonraki konugsmada Nazianzuslu Gregor'a gore,
Buyuk Basil'e “erdemin genel 6gretmeni” olarak seslenmisti. Biiyiik Basil bu ylizden
mesela egitim icin Ege'ye giden Ermenistan gibi komsu bolgelerden 6grenci
cekmede yeterince iinliiydii. Onun bagka bir 6grencisi ilk erkek ¢ocugu olan Basil
idi, ki onu belki de 330’lu yillarin sonlarinda ve 340’11 yillarin baslarinda geng bir

erkek olarak diisiinmiistii. *°

Erkek cocuklar i¢in uygun O0gretmenler ayarlamak aileler i¢cin onemli bir
endiseydi. Nazianzuslu Gregor yasaminin sonlarinda bir kuzeninin erkek ¢ocuklar
icin bazi1 sorumluluklar iistlendi. Gregor, Onlar1 korumak ve 6nemlerini anlatabilmek
icin, Ogretmenlerden birine: “benim kanima ve en yakin akrabamin kanina
Ogretiyorsun” demistir. Kapadokya Hiristiyanlik egitiminde, Aileler aras1 d6gretimin
en glivenilir ¢6ziim olarak goriildiigli sonucunu buradan ¢ikarabiliriz. Fakat Basil ve
onun babas1 arasindaki 6grenci ve 6gretmen iligkisini belki de bilemedigimiz bazi

sebeplerden dolay1 giivenilir bulmamuslardir.*’

Her seyden 6nce Basil yalniz bir ¢ocukluk gec¢irmisti. Onun dogumunu takip
eden yillarda annesi neredeyse yilda bir kez ve hatta neredeyse yilda iki kez dogum
yapmisti ve gen¢ Basil'in birincil ailesinin yaninda biiylimesi i¢in yer kalmamuisti.
Akrabalar ebeveynlerinin ve kardeslerinin yerini aldi. ilk basta bir siitannenin,
(Basil'in daha sonra buyuk bir etkiyle onun “gercek annesi” olarak hatirlayacagi bir
akraba)yaninda yetisti. O ayrica iki oyun arkadasim dedigi siit kardeslerinden
bahsetmistir. Piskopos olduktan sonra Basil, her iki ¢ocukluk arkadasina da yardimci

olma firsatina sahip oldu. Bir tanesine piskopos olmasini tavsiye ettiginde, ona kendi

** Kopecek 1973: 42.
* Treucker 1961: 91-93.
4T'\/an Dam 2003; 27
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cocukluk hatiralarini onaylamada dikkat ¢ekici bir yorumu hatirlatmis olmali, Ciinkii
o digerleri i¢in bu adamin hakimiyetinin nasil bir durum olusturduguna vurgu yapti,
ona “geng bir ¢ocuk annesinin gégsiine baghdir” 1 hatirlattr. “Ben daha henliz geng
iken dindarlikta beni kaliplastiran ve sekil veren™*® diye bahsettigi onun babaannesi
Biiyiik Macrina da onun yetismesinde yardimci olmustu. Bu ytizden Basil'in ilk
hatirladiklari, sonradan onun dadisi olan siitannesinden ve biiyiikannesinden gelir.
Basil annesinin yasaminin sonrasinda, onun tanri hakkinda ilk diisiincelerini
sekillendirdigini ayrica kabullenmistir. Bunlarin aksine, babasini g¢ocuklugunun
hatiralartyla bagdastirmamakla kalmayip, ayrica biitlin mevcut yazilarinda Biiyilik
Basil’den direk olarak bahsetmedi. Sadece bir kere babasinin bazi hareketlerine isaret
etti, ama sonralar1 sadece “ebeveynler” inden biri olarak bahsetti. Basil'in babasina
tek gondermesi, onun birincil ailesinden kendisinin uzaklastirildigi diizenlemeleri
iceriyordu.”® Basilin, ailesine kirgmm oldugunu ve bundan hep bahsettigini

gormekteyiz. Bu da olaylara yaklagimdaki sogukkanliliginin sebeplerinden olabilir.

Basil, babasinin 6grencisi olmadan once, biiyiik olasilikla babasiyla ve belki
de ailesinin geri kalani ile sinirli bir sekilde iletisim kuruyordu. O’nun birincil
ailesine donmesi olas1 degildir. Saygideger ailelerin c¢ocuklar1 dilbilgisi okuluna
gitmeden &nce ilkdgrenimlerini evde 6zel dgretmenden alirlardi. Bu yiizden ikinci
egitim i¢in evden ayrilislari, ailelerinin sinirlamalarindan uzaklagsmaya bir baslangi¢
idi. Fakat Basil siitannesi tarafindan ailesinden uzakta biiyiitiildiigiinden dolay1, Basil

i¢in gergek aile ve egitici ailenin yeri degismistir.

Bu pedagolojik(egitsel) icerik kesin olarak bu yeni iliskiyi kolayca
saptirabilecek bagka bir faktordiir. Kapadokya Hiristiyanlar1 i¢in 6gretme ve
ogrenme son derece rekabetci ugraslar olmus. Ogretmenler en iyi &grencileri

toplamak i¢in birbirleriyle yarigmislardir.

Roma kanunu babalara, benimseme yoluyla, yeni evlat kazanmalarina izin
verdi, ama ayn1 sekilde yeni bir babanin benimsenmesi i¢in yasal bir izin yoktu. Bu
ylizden, babasiz c¢ocuklar babalik rehberligi icin amcalardan, biiylik babalardan,

bliylik kardeslerden ya da ogretmen ve piskopos gibi danismanlardan medet

“8 Basil 1989: 6:167.
“Treucker 1961: 92
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ummuslardir. Basil bircok bedel 6deyerek, baba sevgisini ve ¢ok az bildigi evlat

sevgisini kazanabilmek i¢in yagamistir demek dogru olacaktir.

B. Kapadokya Hiristiyanhiginda Bakirelik Kavram

Kapadokya'da ve Pontus'ta bir¢cok insan sade ve basit bir sekilde, gidalar
kisitlayarak ve yetersiz giysiyle yasiyor, kendilerini el isiyle destekliyor, ibadetlere
katiliyor ve ayini yaparak yasamiglardir. Bu insanlar sofu ya da kesis degillerdi.
Onlar sadece bolgedeki niifusun cogunluguydu, bazi Hiristiyanlik sorumlulugunun
beklentilerini yerine getirirken de, fakir bir kirsal ekonomide yasama tutunmaya
caligmiglardir. Roma imparatorlugu déneminde ¢ogu insan yoksulluk ve sikintiyla
dogup yasadi. Fakat Macrina ve Emmelia varlikli yerel bir ailenin ¢ocuklar1 olarak
dogdular. Gosterissiz sofu yasamlarmin tiimiinde hicbir zaman kithik igin
endiselenmediler. Aslinda, M.S. 360’ta bolgedeki gida kitlig1 oldu. Macrina kitliktan
ac1 ¢eken kadinlar1 sokaktan kurtardi. Kendi okullarina katilmalar1 i¢in onlar1 davet
etti. Zorlu yasam yillar1 siirecinde bile mal varliklar1 komsularini beslemek ve

yardim etmek igin yeterliydi.*

Dini sofulugu, yoksullugun siradan yasamindan ve varligin ihtisamh
yagamindan ayiran 6zellik; se¢cimdi. Ciinkii onlar i¢in asil yoksulluk gonulstzliliktd.
Karar, yemin, goniilliiliik se¢imi farklilik olusturdu. Basil bir bakireyi tamamen onun
se¢imi ve gonilliligi agisindan tanimini séyle yapmustir. “Kendini Lord'a génulli
bir sekilde baglamis, kendini evlilikten ayirmis ve kutsal bir yasami se¢mis olan
kadin bakiredir”. Bu insanlardan biri onlarin mal varliklarini, ailelerini ve fiziksel
giizelliklerini not ederdi. Macrina'min toplumunda yasayan kadinlardan biri de
Vetiana'dir. O, Konstantinpol ve Batinin valisi olarak hizmet vermis seckin bir
senatoriin kizitydi ve bati sinirinda hizmet veren bir generalle evlenmisti. Kocasini
kaybettiginde heniiz gen¢ oldugu i¢in, “ biiylik Macrina'y1 kendi muhafizi ve onun
dullugunun O6gretmeni yapt1”. Macrina’nin kendisi gibi, annesi Emmelia ve
ailelerinin diger tiyeleri, Vetinana da inzivaya c¢ekilme hayatin1 goniillii bir sekilde

kabul etmeye karar vermislerdir. Bu varlikli aristokratlar i¢in sofu yasamini

% Treucker 1961: 93
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benimsemek bir hosgorii, bir baghiliktan ¢ok daha fazlasidir.”® Anlagilacagi gibi,
Kapadokya Hiristiyanliginda “bakirelik” kavrami cinsel bir kavram degil tamamiyla

bir yagam bi¢imidir.

B.1. Kapadokya Hiristiyanlarinin Bakireligi Se¢mesine etki eden faktorler
Goniilliilliikk kararimmin hayati 6nemine vurgu, antik diinyadaki Hiristiyan
sofulugunun modern yorumlamalar1 i¢in biiylik 6nem tagimaktadir. Birey bir sofu
yasaminin benimsenmesi i¢in kisisel gudilerle ilgilenir. Secim, bu kadar hayati
oldugundan, sofuluk; kendini yenilemenin, bulmanin ve bir kimlik sunmanin baska
bir araci olarak goriilmiis olmali. Evlenmemislik bir yana, bir bakire ve bir sofu
olmak hem erkekler hem de kadinlar i¢in kendini temsil etmenin ve uzun bir slrecin

baslangicidir.

Bekaret hakkindaki mektuplar; stirekli olarak disiplin ve dikkatli giyinme
gerekliligini Uistlenmek ve sonra gayretsiz safliin bir sofu yasamini devam
ettirmesine vurgu yapmistir. Hatta bir mektup da onlarin erkeklerle konusmalarini ve
onlarin gece ibadetlerine, toplantilara ve cenazelere katilimlarim1 gozlemleyerek
kizlarinin iffetlerini korumada, onlara yardim edilmesi gerektigi, vurgulanmistir.
Ayrica Babalardan, erdemli erkek ¢ocuklarinin “yani baslarinda” olmalart

gerektiginden ve yemek miktarini sinirlamalari gerektigi. *Belirtilmistir.

IV. ylizyilin ortalarinda Ankyranin piskoposu Basil bakire olarak yasama
hakkinda bagka bir metin olusturdu. Onun sert ve yorucu tartismasinda, disi bakireler
icin kadinlar ile erkekler arasindaki iliskilerde simirliliklar olmasi gerektigini
vurguladi: “ bir kadinin viicudu, bir erkege karsi agza alinmaz bir giic kazanmist1 ve
o aynt zamanda bir erkegin viicuduna katilmak i¢in onu cezp ederdi”. Basil daha
sonra duyularin i¢inde olan tiim giinahlar1 boylu boyuna inceledi. O hatta gida ve
tohumlar, sebzeler ve bitkiler gibi 6zel yemeklerdeki tehlikeler hakkinda yorum
yapti. O bir Lord'un gelini olan bir bakirenin damadin arkadaglariyla konusabilmesini

sadece siki bir gozetim altinda olmasi kaydiyla kabul etti. Basil tip lizerine egitim

%1'\/an Dam 2003: 57
52 Daniélou 1955: 125.
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almist1 ve rahip olmadan 6nce doktor olabilirdi ve tibbi egitimini kanitlamisti. Onun
bakirelik tizerine yazdiklar1 bir sofuluk disiplininden daha ¢ok, temizligin ve
beslenme egitiminin tibbi bir rejimini betimledi. Ayrica kadinlarin bakireligini
onurlu bir yasam tarzi olarak degil, erkeklerin karantinasina ihtiya¢ olunan kronik bir
hastalik olarak diistindiigli bilinmektedir. Basil Ankyra hem sofulugun davranisini
duzenlemekle ilgilenen piskoposlara hem de kendini bicimlendirmek ve
davraniglarin1 diizenlemek isteyen sofulara ve bakirelere tavsiye sundu. IV. ylizyil
siiresince bakirelik ve sofuluk hakkindaki onun anlagsmasi ve diger anlagmalar II.
yiizyildaki {inlii Doktor Galen'in tibbi anlasmasiyla esdegerlerdi. Her ikisi i¢in de tip;
“yasamanin bir yolunu, birisine, birinin viicuduna, yiyecege, uyanikliga ve uykuya,

cesitli aktivitelerdir.

Nyssali Gregor da ayrica bakireligi dven bir metin olusturmustur. Kismen
pismanlik duygusundan yazdi. Onun mektubunda, evliligin cekiciliklerinden, onlarin
arasindan giizel bir iligki istegi ve seckin bir aileden zevk alma firsati, yeteri kadar
varlik ve sevgiden bahsetti. Bir zamanlar bu cekicilikler Gregor’u yeterince
etkilemisti ve evlenmisti. Sonug olarak, bu metni yazarken, kendisinin, evli olmanin
kutsamasima katilamayacagimi kabul etmek zorunda kalmusti. ilk elden bir sofuluk
yasamini slrdiirmenin zorluklarini anladi ¢iinkii bakireligin korunmasi cinsel
heyecanin nadir inkarindan daha fazlasini igerir ve tiim giiclii hisler herhangi cinsel
sefkat kadar tehlikeli tehditlerdir. Nyssali Gregor; “Kizginlik zinadir, ag¢gdzliilik
zinadir, kiskanglik zinadir ve bdylece hepsi birer koétiliik, diismanlik, iftira ve
kindir.” Gregor sofularin, yeme ve igmenin memnuniyetinde kendilerini inkar
ederek, fakat asir1 sertlige de diismeyerek iyi bir ¢izgide gitmelerini umdu. Ayni
tarzda sofular, ayricaliklarina ragmen, yasamlarini yeniden diizenliyorlardi bdylece

onlar kendini digerlerine sunabileceklerdi. %3

Hatipler ve sporcular gibi sofular da kendilerini halkin incelemesi i¢in
yetistirdiler. Yasamlar1 boyunca egitimli insanlar onlar1 insan yapan sanati,
uygulamada tutmaya ihtiya¢ duydular. S6z bilimi insanligin bir beden egitimiydi.
Sofuluk hem erkekler hem de kadnlar i¢in Hiristiyanlik ruhunun benzer bir beden

egitimiydi. Hatiplerin kamuya yonelik konugsma tekniklerini 6grendikleri gibi,

53 Basil 1989: 6:195
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sofular da “sessizligin beden egitiminde” ustalasmak zorundaydilar. Gregor’un kiz
kardesi Macrina’y1r kusursuz bir sporcuya benzetmesi siirpriz degildir. Tamamen
inzivaya ¢ekilip yok olmadan, birgok insan, sofulugu kendini digerlerine sunmanin
bir yolu olarak kucakladi. > Acikca goriilmektedir ki; Kapadokya Hiristiyanlar
Bakireligi sadece dini olgunluga ulasmak i¢in segmemislerdir. Yasadiklar1 toplumda
yer edinme ve toplumsal agidan 6nem kazanma kaygilarida Bakirelik segimindeki

faktorlerden olmustur.

B.2. Kapadokya Hiristiyanlarinin En Unlii Bakireleri

Bekar kalma se¢iminin ikinci anlami, kazanilabilir se¢eneklerin farkindaligini
vurgular. Bakireligi segenlerin geleneksel rolleri, basta kiz kardesler ve kiz ¢ocuklar,
sonrasinda esler, anneler ve biiylik anneler olmak iizere aileler arasindadir. Ailelerin
miras1 ve soyun devami i¢in Oncelik soyun aktarilmasi (babadan ogula ge¢mesi)
olmasma ragmen, eger erkek cocuklar1 olmazsa erkekler vasitasiyla kadinlar,
tekrardan erkek c¢ocuk saglamak i¢in, dogurma mecburiyetindedirler. Kapadokya da
Kocalarinin aileleri arasinda kadinlarin ilk isi dogurmak ve ¢ocuklari yetistirmekti.
Basil, baz1 yetimler i¢in sorumlu olan c¢ok seckin bir yardimer istedi. Bu kadin
muhtemelen son zamanlarda dul kald1 ve babasiz ¢ocuklarina bakiyordu. Basil sz
konusu kadini yardimei olarak almak istedi. Basil bu yardimi oncelikle *“bu
yetimlerin biiyiikbabalarinin sahip oldugu onurunu kurumak i¢in” istedi. Basile gore,
bu anne halen ailedeki adamin ihtiyaglarina bakiyordu ve bu yetimler suan

bliylikbabanin ailenin saninin devami i¢in beklentilerini temsil ediyordu. >

Cinsiyet bir kadinin ev halki i¢indeki roliinii belirledi. Kadinlar es olmamay1
ya da anne olarak devam etmemeyi tercih ettiginde, onlar sadece geleneksel rollerini
reddetmis olmayacaklardi. Onlar ayrica kadin olarak cinsel kimliklerini de terk etmis
olacaklardi. Macrina evliligi reddettikten sonra dyle acayip bir pozisyondaydi ki
diger aile bireyleri onun pozisyonunu ve onu ¢ok zor tanimliyordu. Hem annesi hem
de erkek kardesi 6zel terimler ya da benzerlikler bulabilmek i¢in ¢ok ugrastilar.

Biiylik Basil Emmelia'y1 bir es, bir anne ve Macrina'y1 bir kiz evlat olarak

% \/an Dam 2003: 68
5 Dill 1899: 154.
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tanimlamisti. Onun 6liimiinden sonra Emmelia ve Macrina arasindaki iligki belirsiz
olmasima ragmen, bundan bodyle kolayca ebeveyn ve cocuk arasindaki giz
siniflandirildi. Yakinliklarina bir onay olarak, Emmelia, Macrina'ya hamileligine asla
son vermemis oldugunu not etti, “ stirekli olarak onu kendi i¢inde tagiyordu”. Onun
bakis acgisina gore, aslinda asla dogurmadigi i¢in Macrina onun kizi degildi, basit
olarak kendisinin bir yansimasi idi. Macrina ile ilgili olarak en azindan, Emmelia her
zaman yarim-bakire olmustu, bir anne ama hamile degil. “Dogurma” onlarin
iliskisinin bir 6zelligi degildi. Ciinkii onlar asla birbirlerine anne ve kiz degillerdi,

onlarm iliskisi cinsiyetlendirilmemisti. >°

Benzer bir bicimde Nyssali Gregor ¢ok nadiren Macrinamin kiz kardesi
olarak bilinmesine izin vermistir. Onun Macrina biyografisinde sadece onlarin en
genc kardesleri olan Peter'in aktiviteleri igeriginde onu “kiz kardes” olarak
betimliyordu. Peteri kiz kardeslerinden en biiyiik olan1 biiyiitmiistii, o her zaman kiz
kardesine bakmist1 ve her zaman kiz kardesi ve annesiyle calismisti. Ama Gregor,
Macrina'y1 direk bir sekilde kendi kiz kardesi olarak betimleyemezdi. Gregor
mektuplarindan birinde; “hatirlattigim bakire benim ailemin digindan biri degildi,
ama benim oldugum gibi ayni nesilden biri idi” diye not diigsmiistiir. Gregor,
Macrina'dan bir kardes olarak bahsederken kibirli olmasina ragmen, o ayrica bakire
kalarak ve bir sofu olarak onun disilik cinsiyetini biraktigin1 sdylemektedir. Basil,
gercek bakirelerin “erkeksi bir goriiniis” sunarak ve onlarin seslerini sevdirerek
erkeklerden hoslanmalarinda onlar1 cesaretlendirmisti ve sofuluklar1 boyunca
erkeklerle esit olabileceklerini onlara sdyledi. Gregor Macrinamin yasaminin karisik
cinsiyet karakteri arasinda akillica bir baglanti kurumustur. Bu yasam'im “bir
mektubun boyutlarin1” agmasi gibi, boylece Macrina kadinlik sinirlarini agmisti.
Yasam onun hayatim taklit etti demistir. Ek olarak, Gregor dolayli olarak
Macrina’nin bir sekilde kendisini erkege doniistiirdiigiinii kabul etmis goriintiyordu.

Gregor her zaman Macrina’dan biiyiik erkek kardesi olarak bahsetmistir. >

% Jones 1985: 354; Petit 1955: 321.
5" \/an Dam 2003: 76
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Sofulugun bazi gesitlerini goniillii olarak benimsemis kadinlar, hem aileleri
arasindaki geleneksel rollerini hem de cinsel kimlik olarak kadinliklarini terk

etmislerdi. %8

Cinsel sofulugu benimseyen aristokrat erkeklerle, kadinlar arasinda cinsel
kimlikleri hakkinda benzerlikler bulunmaktadir. Erkekler tarafindan kadinsi
karakteristiklerin varsayiminin bir 06rnegi piskoposlar ve onlarin goriisleriyle
alakaliydr. Evliligin dilinin Seyis Isa ile kadin bakireler arasindaki iliskiyi
tanimlamada kullanildig1 gibi, ayrica piskoposlar ve onlarin goriisleri arasindaki
iliski i¢in de kullanmistir. Bu benzetme hem kutsalligi hem de bir piskopos ve kilise
arasindaki iliskiyi vurgulamaktadir. Piskoposlar, kadinin memleketini vurgularken,
siradan vatandaglar kocanin memleketini vurguladi. Kadmin kocasinin evine
katilmasi onun evine taginmasi ile oluyorsa, bu durumda, piskopos kendi kilisesinin

cemaatine katilmak i¢in kiliseye tasindi.

Gorgonia kocasina katilmak icin Kapadokya'dan ayrilmisti, muhtemelen
Iconium'da; ayni sekilde kuzeni Amphilochius piskopos oldugu zaman ve yeni esine
katildiginda Iconium’daki kilisesine gitmisti. Nonna ve Biiyiikk Gregor kiz
kardeslerinin kocasimin evine katilmak i¢in ayrilmasiyla bos yere rahatsiz olmus
gorlniiyorlar. Tam tersi, Nonna'nin erkek kardesi Biiyilk Amphilochius oglu
Iconium’da cemaati olan yeni ailesine katilmak igin onu terk etmesi onu gergekten
umutsuzluga diisiirmiistii. O sadece yasliligmma destek olan oglunu kaybettigi
diisiincesinde degildi. Ayrica yegeni Nazianzuslu Gregor'a sikdyetleri onun oglunun
yerel bir gelinle evlenmesi oldugu diisiincesi idi, yani o Nazianzus'un piskoposu
olmaliydi. Onun yerine, Amphilochius yeni esi olan Iconium’daki kilisesine katilmak
icin ayrilmisti. Bu bakimdan piskopos olan erkekler yeni evlenmis kadinlar gibi
hareket ettiler. > Ama erkekliklerini kaybetmemislerdi. Yerel aristokrat erkekler, her
zaman kendilerini nasil sunacaklar1 ve nasil yasayacaklari hakkinda bir¢ok secenege
sahiptiler. Diger aileler birgcok kamu gorevleri icin heveslenebilirken, onlar aileleri
icinde erkek ¢ocuklar ve sonrasinda koca ve babaydilar. Bu gorevler tipik olarak aile

icindeki gorevlerini tamamlayicilardi ve onlara alternatif degillerdi. Yiizyillar

% \/an Dam 2003: 76
% \vVan Dam 2003: 78
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boyunca erkekler Biiyiik Basil gibi yerel 6gretmen, Buyik Gregor gibi yerel hakim,
avcilart not eden Naucratius gibi, Caesarius gibi imparator hakimi, ya da Blyuk
Nicobulus gibi asker olmay1 segebilirlerdi. Hiristiyanligin yayilmasi bir¢ok alternatif
sundu, clinkli onlar sonradan ruhban sinifina girebilirler sofu ve bakire olmayi

secebilirlerdi.

Bu ylizden bekar kalma kararinin, kadinlar ve erkekler i¢in farkli sonuglari
vardi. Cinsel kimlik, kisisel se¢imlerin kesismesinde hakemlik etmis ve toplumun
beklentilerini paylagsmig bir sosyal yapidir. Kadinlarin aileler arsindaki belirlenmis
geleneksel rollerinden dolayi, es ve anne olmamis kadinlar cinsiyetlerini kaybetmis
goriindlii. Hatta evli olmayan kadinlar erkekler gibi simiflandirilabilirdi. Tersi
durumda, otomatik olarak evli olmayan erkekler, erkek olarak cinsel kimliklerini
kaybetmediler. Koca ve baba olmamalarina ragmen, aileler diginda diger kamu
gorevlerine heniiz katilabilirlerdi. Evli olmayan erkekler asker, 0gretmen ya da
imparator hakimi olarak gorev yapabilirlerdi. Bazen baska bir schre tasinmak
zorunda kalsalar bile din adami ve piskopos olabilirlerdi. Basil bekar kaldi, fakat
yine de hatip olarak ogretilerde bulundu, bir din adami ve piskopos olarak hizmet
verdi, imparatorlarla ve imparator hakimleriyle etkilesimde bulundu ve vaazlar verdi.
Bekar kalma karari, erkekleri kazandiklar1 geleneksel erkeksi rollerden alikoymadi.
Kendilerini halk yasamindan uzaklastirmak, cinsiyetlerini kaybetmek ve ayrica onlar

laikligi benimsemek i¢in bilingli bir karar vermek zorundaydilar.

Kapadokya Hiristiyanlarinda bakirelik se¢imi ve sofuluk kavramlarinin
kadinlarda ve erkeklerde farklilik gésterdigini, toplumun ve din adamlarinin da kadin

ve erkek ayrimi yaptiklarini sdyleyebiliriz.

C. Kapadokya Hiristiyanlarinda Oliimsiizliik Kavram ve isimlerin Onemi
Kapadokya da Hiristiyanlar i¢in Onemli olan kavramlardan biri de
olumsuzliktar. Kendini teslim etme, cinsel kimlik ve bakirelikle gelen strecinin

tamamlayicist olan kelime tam olarak 6lumsuzluktr.

Klasik filozoflar; genelde insan 1rki, yeni uygarliklara ihtiyag duyan sehirler

ve aileler i¢in Sliimsiizliigii kazanmak bakimindan uzun bir siire evliligi ve ¢ocuklari
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diistinmiislerdir. Aileler ve isimleri ardi ardina gelen nesillerin bozulmayan
diizeninde yasadi. Diiglinlerde konugmacilar Zeus'un kdkensel planindan bahsederek,
gelecek igin elbette umutlanmalari, 6viinmeleri beklenirdi. “Zeus zamanin akisina
eslik etmek i¢in bir ailenin ardigik nesillerini her zaman saglayarak neredeyse
oliimsiiz olan insanoglunu yaratmada basarili” olunacagini belirti ve bunu “ Evlilik
bize oliimsiizligi saglar” soziiyle de destekler idi. Bazi Hiristiyan yazarlar benzer
sekilde evliligi ve liremeyi oliimsiizliikle bagdastirdi. Nazianzuslu Gregor evliligi ve
bakireligi uzun bir siirinde anlatti. Sonunda bakireligi 6diillendirmesine ragmen,
evliligin miikafatim 6vdii. Adem ve Havva cennetten atildiktan sonra “evlilik soy
tilkenmesine kars1 bir siperdi”. “Oliim insanlig1 gecici kildi, ¢ocuklar onu degismez
kild1” ve lireme yasami siirdiirmek i¢in bir anahtardi, diyerek evliligi ve 6liimsiizliigii

anlatmustir.

Hiristiyanligin yiikselisinden ©once bile, herkes etmese de, evliligin bu
yararlar1 kabul edilmisti. Riiyalarin kapsamli bir yorumunda aslinda evlilik ve 6liim
birbirini igaret etti. Bu ylizden bakireligin 6liimsiizliigli kazanmak i¢in baska bir
ihtimal olarak sunuldugu goriildii. Hiristiyan bakireler arasindan Aziz Thecla etkili
bir 6rnek olmustur. Dogrulugu, siipheli yasam siireci, zaten onun Oliimsiizligl; ya
evlilik, cocuklar ve gelecekte bir yeniden dirilme yoluyla ya da bakireligi benimseme
yoluyla kazanmak igin, iki secenek sunmustu. Aziz Thecla bakireligi secti. Boylece

birgok baska Huristiyan’1 sofu yapt1. ®

Bakireligin degeri hakkinda neredeyse kotiimser ve kederli olsa bile, Nyssali
Gregor da bakireligi destekledi. Onun aile mezarligi Macrina'nin cenazesi zamaninda
acildiginda, O ve ailesi ebeveynlerinin ¢liriiyen cesetlerini kucaklamistir, Mezarlar

ona Oliime yakinlhig1 hatirlatti. Insanlar atalarinin mezarlarma baktiklarinda,
yagamlariyla iligkili siirsiz bir {iziintli edinirler”. Her cocuk “Olimin gucu”
tarafindan tiiketilmek i¢in dogar. “Fiziksel iireme yasamdan ¢ok Oliimiin
baslangicidir.” Gregor’un diisiincesine gore 6liimiin giicline kars1 koymanin tek yolu
cok ¢ocuklu nesli durdurmakti. “ Bozulma dogmayla baslar ve bakirelikleri yoluyla

tiremeyi durduran bu insanlar kendileri arasinda 6liime bir sinir koymuslardir. Bekar

kalma bu agidan oliimiin iistesinden gelmenin bir yontemidir diyebiliriz. Bakirelik

% Jones 1985: 757.
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her zaman eskatolojiyi (diinyanin sonu ve obilir diinyayr anlatan bilim dali)

hatirlatmigtir.”®*

Kapadokyali Hiristiyan din adamlari, sofular ve bakireler korunmak ve
koruyabilmek icin kendilerini ailelerinden mahrum ettiler. Olimin Ustesinden
gelmenin bedeli ailelerini yok saymakti. Eudoksius 360 yilinda Konstantinapol’iin
piskoposu olan bir Kapadokyaliydi. Antakya'daki ilk piskoposlugu esnasinda, Tanr1
tarafindan yaratilan tek varhigm Isa oldugu &gretisini, desteklemisti. Eudoksius bu
diisiinceyi farkli goriislerin olabilecegini vurgulamak icin kabul etmistir. Sonug
olarak Isa’nin Tanr1 Babanin oglu oldugu iddiasini reddetti. “Tanr1 bir 'baba’ degildi,
¢linkli onun bir 'oglu' yoktu. Eger bir oglu olsaydi, bir kadini, antlarin degisimi
sonrasinda evlilik iligkisi, sozel dvgiiciiliik ve son olarak tireme i¢in kiigiik bir organ
da olurdu.” Diyerek bu diisiinceyle dalga gegmistir. Onun goriisiine gore bir Babanin
ve bir Oglun var olmasi Tanrinin evlenmis olmasi diislincesini ima etmis olacakt1 ve
bu da Tanrinin bir cinsel organimin olup olmadig1 sorusunu ortaya g¢ikaracakt. 62
Edoksius ve pek ¢ok din adami Baba-Ogul inancina bu agidan yaklagsmis ve Tanrinin

Insani 6zellikler tasimadigim hatirlatmistir,

Eudoksius'un diismanlar1 ¢ok sasirmislardi, ama oOncelikle saygisizlik icinde
konunun biiylitiilmemesini belirttiler. Onlar i¢in Tanr1 bekar kaldiginda bile bir Oglu
vardi. Nyssali Gregor samimiyetle bu tstiin paradoksu “bir Oglu olan bir Babada
bakir olabilir. “ diyerek kabul etti. Sonug olarak, Tanrinin davraniglari ayn1 zamanda,
hem bakire sofular hem de miras¢i iiretme yoluyla ailelerin mirasin1 genisletmeyi
istlenmis evli ¢iftler icin bir ornektir. Ama yerel aristokratlar bu mantiga aykiri
gorunen ikili sonucu taklit edemezlerdi. Onlar evlilikle akla uygun cocuk sahibi
olmay1 segebilirlerdi ya da bekar kalmayi tercih edebilirlerdi. Sadece Tanr1 hem evli
olmayip hem de Ogul sahibi olabilirdi. % Tanri insani ozellikler tagtyabilir fakat,

Insanlar Tanrinim higbir 6zelligini tasiyamazlar, demek miimkiindiir.

Aile mirasim1 genisletmek icin erkek cocuklar kiz ¢ocuklardan daha

onemliydi. Bakire olmak i¢in kiz evlatlar tarafindan verilen kararlar, ailelerin baska

%1 \/an Dam 2003:80.
62 Jones 1985:348.
83 \/an Dam 2003:81
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ailelerle yapabildigi evlilik antlagmasinda sinirliliklar olusturabilirdi, ama erkekler
tarafindan alinan benzer kararlar daha 6nemliydi. Asil ailelerin olas1 babalar1 olan
geng erkekler icin cinsel vazgecise aracilik etmek, soyun tiikkenmesine aracilik
etmekti. Basil mektuplarinda, ebeveynleri kiz ¢ocuklarinkinde degil, sadece erkek
cocuklarin ve erkek torunlarinin 6liimlerinde teselli etti. Geng bir erkek cocugun
oliimii ebeveyn i¢in bir yiiktii, ayrica ailenin devamliligi bakimindan da bir tehditti.
Erkek ¢ocuk “iinlii bir hanedanin mirasgisi, ailenin destekgisi, memleketin umudu ve
dindar ailelerin evladi” demekti. Basil, erkek ¢ocuklarin 6liimiinden sonra, * blylk
ve seckin aile ¢okti.” Erkek cocuklar babalarinin yansimasiydi. “En ¢ok sevgiyle
anilan erkek ¢ocugunla konustugumda senin kendini gordiigiimii diisiindiim”, diyerek
erkek cocuklarinin énemin stirekli vurgulamistir. Basil'in goriistine gore, kiz cocuklar
cok oOnemli degildir, Erkek c¢ocuklar ailelerinin devamliligi icin hayati 6nem
tastyorlardi. Erkek ¢ocuklar olmadan, bir aile mirascisiz kalirdi.** Mektuplarda ve

hatiralarda erkek ve kiz ¢ocuklarda tamamen cinsiyet ayrimi s6z konusudur.

Basil'in aile mirasin1 destekleyen, erkek ¢ocuklarin dnemini tanimlamasina
ragmen, o ve diger erkekler bekar kalmayi segtiler. Bazi aileler gercekten perisandi.
Akrabalar bir keresinde Kapadokya’daki manastira girmis olan geng erkege yaklasti
ve ona ebeveynlerinin malvarligindan bahsettiler ve evlenmesi i¢in ona yalvardilar.
Kapadokyali Babalar, Tanr1 Baba kadar anlamli bir isme sahiptiler. Basil,
Nazianzuslu Gregor, Peter, hatta evliliginden pismanlik duymus gibi goriinen Nyssali
Gregor c¢ocuk sahibi degillerdi, hepsi aileleri i¢in nesillerinin tiikenmesini

se¢mislerdir. 6

Aileler aras1 devamliligi 6lgen bir yol, isimleri kullanmakti. Aileler arasi
isimler hatirlatictydi, hem ge¢mis ile baglantinin gostergeleri hem de gelecek igin
umutlarin ifadeleriydi. Nazianzuslu Gregor, Basilin annesi Emmelia’nin adinin
anlaminda potansiyel miras iizerine yorum yapti. “O ya olduguyla adlandirildi, ya da
nasil isimlendirilmigse dyle kaldi.” Gregor’un kendi aile isimlerinde sik sik atalari
hatirlandi. Onun genislemis ailesinde Ikonium'un sonraki piskoposu kuzeni

Amphilochius, babasi (Biiyilk) Amphilochius'un adini almisti. Gregor’un kendisi

8 \/an Dam 2003; 82
85 \/an Dam 2003: 82
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babasinin ismini almisken, Gregor’un birincil ailesindeki ¢ocuklardan kizi Gorgonia
anneannesinin ismini almisti. Gregor’un babasi onun Nonna ile evlendigi zaman
epey yash oldugu igin, o bir dnceki nesline aitti demistir. Gregor’un adi bu yiizden
etkili bir sekilde ayn1 anda iki neslin, biiyiikbabalarin ve babalarin, bir ¢agrisimiydi.
Bu ebeveynlerin ve biiyiik ebeveynlerin ismini tekrarlama uygulamasi sonraki
nesillerde de devam etti. Gorgina ve Alypius'un kiz g¢ocuklarindan en biiyiigii
Alypiana annesinin ismini almisti. Baska bir kiz ¢ocugu Eugenia, adiyla iyi
dogumunun sosyal mevkisini ilan etti. Ugiincii kiz1 anneannesinin adimi almis olan
Nonna'ydi. Alypiana ve (biiyiik) Nicobulus'un en biiyiik ¢cocugu (geng) Nicobulus'tu.
Bu isimlerle ilgili gorevler aile tarihindeki kitap isaretleriydi, her isim essesli atalarin
tiim sirasinin bir hatirlaticisiydi. Atalarin bu isimlerini yeniden kullanarak, atalarinin
hatirasinin kendi hareketlerinde ve kariyerlerinde yasayacagini garantileyebilirlerdi.
Ciinkii her nesil bir dnceki neslin yansimasi ve devamiydi, aile bireyleri 0lume
yenilense bile aile kalic1 goriiniirdii. Ailenin kendisi nesillerin yenilenmesine ragmen,

tekrarlanabilir bir doniisiim iken, atalarin ismi cizgiseldi. ®®

Basil'in ailesindeki ¢ocuklarin isimleri de ayni sekilde gecmise saygililardi.
Ik ki1z ¢ocugu Macrina babaannesinin ismini almisti ve ilk erkek cocuk Basil,
babasinin ismini aldi. Nazianzuslu Gregor'un ailesindeki ilk erkek ve kiz ¢ocuklari
gibi, Macrina ve Basil adlar1 yoluyla atalarin1 hatirlattilar. Bir sonraki erkek ¢ocuk
dagda avcr olmak i¢in isminin beklentisine karst ¢ikan “gemi yoneticisi”
Naucratius'du. Baska bir erkek ¢ocuk adini daha ¢ok ailesinin Pontus'da mezhebine
bagli oldugu aziz Gregor(Thaumaturgus)'dan almis olan Gregor(Nyssali)'du.
Kapadokya'daki bir amcasinin da ismi Gregor oldugu gibi isim, annesinin ailesinde
de muhtemelen yaygindi. En geng erkek cocuk, Isa'nin havarilerinden en segkininin
ismiyle ¢agirilan Peter'di. Peter “inananlarin erkek ¢ocuklarindaki en yaygin isimdi.”
Basilin ailesinin nesli, hem kendi ailelerinin i¢indeki atalarinin hem de onlarin ruhsal

Hiristiyan atalarinin isimleriyle onurlandirilmig bir¢cok erkek ¢ocuga sahip olmustu.
67

Isimler, onlarin ardi1 ardina gelen nesilleri arasinda iliski kurmasiyla birlikte,

aileler arasinda gelenekler ve beklentilerin de hatirlaticilartydi. Bir isim bir

% \/an Dam 2003:83.
%7 \/an Dam 2003:84.
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sorumluluk sundu. Genel ismi Macrina olmasina ek olarak gobek adi Thecla'ydi.
Gobek adi Macrina'nin gelecegini tanimladi, ¢linkii bu isim “onun hayatinin 6zeti ve
adasiyla ayni se¢imi yaptigmin kanitiydi.” Nazianzus Gregor'un ailesindeki Ug¢
cocugun isimleri degisik caglarin ve goriislerin birer ifadesiydi. Gorgania'nin ismi
ailesi arasinda bir miras olabilirdi, ama o ayrica Yunan mitolojisinin korkung
Gorgonlari (yilan sagli kadinlari) ile baglantili yasl birinin fikrini tagidi. (Gorgonlara
bakan her kimse tasa dontistii) Kaesarius'a Kapadokya'daki Roma varligin1 animsatan
imparatorluga ait bir isim verilmisti. Aslinda, belki de Kaesarius'un imparatorluk
yonetiminde hizmet etmenin endigesine onun isminin kendisine katki sagladigini
tahmin etmek mimkiindii, o da sadece isminin ima ettigi kaderi yasamaya
calistyormus gibiydi. Gregor’un ismi elbette babasindan bir mirasti, ama o bir riiyada
annesinin dindarligini ortaya ¢ikardigi i¢in, onun ismi ayrica temiz bir Hiristiyanlig
da belirtti. Ug cocugun adlar, onun Yunan kiiltiiriinii kabulii, Roma imparatorluguyla
birlesmesi ve Hiristiyanlig1 kucaklamas1 Kapadokya toplumundaki ardigik evreleri
yansitti. Gregor’un ailesinin bu nesline verilen bu isimler 6nceki yiizyillarda

Kapadokya tarihinin timiiniin tic kelimeyle dzetiydi.®®

Isimleri sayesinde Kapadokya Babalarinin ve onlarm kardeslerinin nesli,
atalarinin bu baglantilarini halen dikkatlice korumustu. Fakat bu ailelerin isimlerinin
devamu icin erkek ve kiz ¢ocuklarindan olusan yeni bir nesle ihtiyag oldugundan,
onlarin nesli ayrica ailelerinin sembolik sonunu da isaret etti. Nazianzuslu Gregor'un
ailesi Gorgonia'nin kizlar1 ile torunlar1 ve Basil'in ailesi, goriinen o ki, kiz kardesinin
cocuklar1 ile yeni nesle sahiptiler. Fakat onlarin evliliklerinden sonra onlar
kocalarinin ailelerine katilmiglardi ve onlarin ¢ocuklari bu ailelerin gelecek
nesilleriydi. Bu iki ailedeki hic¢bir erkek ¢ocugun, ¢ocugu olmamistt ve onlardan
sadece bir tanesi Nyssali Gregor evlenmisti. Erkek cocuklar arasindaki evlilige ve

cocuk sahibi olmaya karsi isteksizlik, iki ailenin sonunun habercisi olmustur.

Yiizyillardir yerel aristokrat aileler, sosyal baglantilar1 ve zorunluluklar
olusturan, sosyal dolasimin bir sekli olarak, evlilikle kizlarini degistirmislerdi.
Evlilik aileler arasinda bir antlasma oldugu kadar gen¢ bir erkek ve geng bir kiz

arasinda da bir birlesmedir. Bu oOnceliklerin bir belirtisi olarak tipik bir evlilik

%8 Basil, Bolim 74.
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konusmasinda konugmaci(6ven kisi) damat ve gelinin 6zelliklerinden bahsetmeden
once ailelerin sohretlerini over. Simdi, bu bakirelige ve sofuluga tesviklerden dolay1
kiliseler ve manastirlar bu genglerin cok ama ¢ok fazlasini din adami, kesis ve rahibe
olarak topladi ve onlari, aileler aras1 dontlisiimden uzak tuttu. Kiliseler ve manastirlar,
ayrica ailelerin topraklar1 ve varliklar: gibi diger kaynaklarini da toplamaya basladi.
Gregor’un ailesinin 6nde gelen mirasi, o ve babasinin Nazianzus'da insa etmis
olduklar1 kiliseydi. Macrina aile mirasindaki paymi ruhban sinifinin yonetimine
devretmisti. Basil’in sahip olduklari, ayn1 sekilde kendisine ait, hasta ve fakirler
kurumu olan Basilias’a gitmisti. Her iki ailede de sofuluga yiikselis ve bakirelik

secimi, direk olarak erkek soyunun sonu olmustur. 69

Basil’in diizenlemeleri, Anadolu’nun merkezinde manastir sisteminin
kurumsallagsmasina yardim etmistir ve onun miraslari, onun gelecek neslindense
kiliseye ait bir kurum icermistir. O ve Nazianzuslu Gregor, babalarinin isimlerini
miras almis olmalarina ragmen, bir erkek cocuk degil de bir kurum Basi’lin adini
miras aldi. Hem Basil’in hem de Gregor’un aileleri, onlarin nesliyle son buldu. Bu

onlarin se¢imiydi.

Kapadokyali Babalar i¢in aile, ¢cocuk ve isim ¢ok onemli olmustur. Kiz
cocuklar bakireligi segseler dahi erkek c¢ocuklar kadar hicbir zaman Onemli

olamamuislardir.

% Basil, Bolim 74.
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I11. BOLUM

KAPADOKYALI DIN ADAMLARININ GOCLERI

A. Kapadokya’da IV. Yiizyilin Sonlarinda Din Adamlarimin Yer Degistirmeleri
ve GOcl

Roma imparatorlugunun yasayan insanlar, din adamlarinin sehrin kalbi ve
imparatorlugun en 6énemli unsuru oldugunu ve yargilamalarinin adaletsiz oldugunu
fark etmislerdir.”® Din adamlarinin halk ve imparatorluga ait sorumluluklarindan
kagmalart 4. yilizyll din smifinin modern tartismalarimin belki de en Onemli
konusudur.”" Bu tiir tartigmalarin en biiyiik kaynagi belki de 5. yiizy1l resmi
koleksiyonunda var olacakken Codex Theodosianus’? (ilgili anayasa) goctin’® dzetini
saglamaktadir. Paul Petit 1955°te bu konuyla uyumlu araglar i¢in Antiochlu hatip
Libanius’un yazilarimi dikkatle incelemenin 6nemini gostermektedir. Libanius’un
bahsettigi bilginin 6nemi nedeniyle Petit 4. yiizy1l Antioch’tan din adamlarinin gogii
hakkinda detayli olarak agzlklayabilmektedir.74 Bu yazinin amaci 4. yiizyil
Kapadokyas1 i¢in bilgi toplamak, karsilastirmak ve Libanius’un c¢agdaslari olan

Kayserili Basil’i ve Nazianzuslu Gregor’a kaynaklik etmektir.

Genis capli olarak ele alinirsa din adamlarmin gittigi goriilmektedir. Samuel
Dill’in ifadesiye “Her yone” honoratius ve senatorlilk gibi yiiksek makamlara
(glcleri yettigi yere kadar), siyasete ve askeriyeye ve papazliga vb. dini
gorevlerinden kurtulma g¢abasi arayislarini  belgelendirmek zordur. Fakat
prestijlerinin hirs1 ve tutkusu dini hizmetlerinin yiikiinden genelde daha Onemli
oldugu gorilmektedir.”® Amirlerin baskict tutum ya da din adamlarinin

yonlendirmesi az sayida talebe edinmelerinin nedenlerinde 0Onemli bir rol

" Meyer-Mommsen 1905: 7.

™ Dill 1899: 25.; Jones 1964: 740-752.

"2 The Codex Theodosianus CT. olarak kisaltilmustir.
" Bkz. CT 12: 1, yasa.

" Petit 1955: 335-345.

> Dill 1899: 253.

76 Jones 1986: 749, 756, 757; Petit 1955: 335-345.

51



oynuyordu.”” Bu nedenlere ek olarak Kapadokyal din adamlarinin énemli baska bir
sebebi daha vardi. Kapadokya’nin en eski ve en genis sehrinin din adamlari,
Kaesare’nin (Kayseri), diger Kapadokya sehirlerindeki yurttaslarim1 ve kendi
morallerini bozmaya ¢alisan 4. ylizyilda bazi tecriibeler edinmisler ve bu tecriibeleri

mektuplarina aktarmiglardir.

A.l. Kayseri Din Adamlarimin Gogii

M.S. ilk 3 yiizyill esnasinda Kapadokya’nin Roma vilayeti Bati’da Halys
nehrinden Dogu’da Firat’a kadar ve Giliney’de Toros Daglari’ndan Kuzey’de
Karadeniz’e kadar uzanmaktaydi. 3. yiizyi1lin sonunda imparator Diocletianus biiyiik
eyaleti 4 kiiciik eyalete ayirdi. Helenopontus(Dipontus), Pontus Polemoniacus,
Armenia Minor ve Kapadokya adimi devam ettiren bir Kapadokya eyaletiydi. Yeni
Kapadokya eyaleti bu dordiinlin en biiyiigiiydii ve Onceleri Diocletian eyaletinin
giiney yarisinda konuglandirilmisti. Daha sonra M.S 4. yiizyilin baslarinda
Kapadokya’nin Diocletian eyaleti kendi i¢cinde Kapadokya 1, Kapadokya 2 ve
Armenia 2 (Kii¢ilk Armenia eyaleti ise Armenia 1 olmustur) olarak 3 eyalete
ayrilmistir. 4. yiizyill boliinmeleri, her seye ragmen, ayni anda degil iki evrede
gerceklesmistir. Evreleden birini kesin olarak saptayabilmekteyiz. Basil, Bolim 74
gosteriyor ki Kapadokya 1 ve 2 kisin vadiler tarafindan boliinene dek tek bir eyalet
olarak devam ediyordu. (M.S 371/72).”® Armenia 2, M.S 386’ya’® kadar mevcut
adiyla anilmasa da bir birlesme olacagi belli olmustur, Basil boliim 74 de soyle
demistir. “Su anda seninle olmak varken neden bunu yaziyorum? Ciinkii memleketin
harap olmas1 beni acele etmeye sevk ediyor. Lord’um! Sen vatanin aci1 ¢ekmesini
gozardt etmedigin icin Pentheus gibi baz1 kisiler yani seytanlar memleketi
parcaladilar. Tipki beceriksizliginden dolay1 yarayr daha da berbat eden doktorlar

gibi memleketi béldiler ve tekrar boldiler.”® Memleketi bolduler ve tekrar

" Petit 1955: 352-358. Yoneticilerin Antioch’daki durumu ne kadar uygun olsa da dini
sorumluluklarindan kagmak diisiik riitbeli meslektaglarini terk etmek kadar kolay olmamustir. Petit,
Libanius, sf. 342-343 ve sf. 356.

® Bkz. Prudentius Maranus, Vita S. Basilii Magni, 19:3 tarih i¢in (Maranus'un ¢aligmalar1 su tarihte
basildi J.-P. Migne, Patrologia Graeca, Paris: 1857-1886, 29. basim, sf. 527). ; Gallay 1943: 106.

" Bkz; CT 13:11:2, A. D. 386.
8 Basil, Bolim 74.
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boldiiler.”” ciimlesi miithistir. Zira Basil, 74. boliim’lin tamaminda iki degil sadece
bir bolinmeden bahsetmektedir. Mesela; Kapadokya 1 ve Kapadokya 2’ye yol acan
béliinme. Bu ifade Armenia 2’yi Ariarathia, Comana, Melitene® sehirlerini kapsayan
Diocletian eyaletinin giiney parcasi, M.S. 371/2 dolaylarinda, o zamanlar tek parca
olan Kapadokya 1 ve 2’den kopmustur. (fakat M.S 312/14’ten sonra ya da belki M.S
325)%2. Yapilmasi gereken diger bir sey, Kapadokya’min Diocletian eyaletinin
boliinmesi 4. yiizyildaki ilk evre -Armenia 2’yi ayiran evre- Diocletian eyaleti
boyunca boylamsal bir ¢izgi ¢izerek ulasmisken, 2. evre, Kapadokya 1’1 2°den ayiran
evre, Armenia 2 ayrildiktan sonra® Diocletian eyaletinden geri kalan boyunca
enlemsel bir ¢izgi ¢izerek ulasilir. Basil bunu yazdiginda; Hem enlemsel hem de
boylamsal béliinmeyi kastetmektedir.?* Basil’in sozlerindeki harfler tibbi imada

kullanildig1 i¢in bu kullanim tesadiifi olamaz.

Basil’in 74. béliminde anlattigi 371/72 yili boliinmeleri, Toros Daglari’nda
Kilikya magaralarinin yakinindaki Podandus diye bir yere yerlesen bir siirii Kayserili
din adamlarim1 ifade etmektedir. Fakat Basil bir baska soziinde Podandus yer
degisiminden bahsederken din adamlarinin daha erken bir yer degisimini ima
etmektedir. Zira bircok din adami daha onceden oradan ayrilmiglardi. Fakat simdi
hemen hepsi Podandus’a taginmustir.®® Bu séziin ilk ctimlesinde belirtilen daha
onceki yer degistirme, biiyiik ihtimalle M.S. 312/14 ya da M.S. 325 ile M.S. 371/72
yillar1 arast bir zamanda Armenia 2’nin olusumuna eslik etmektedir. Bu yiizden
Armenia 2, Kapadokya’nin tamamindan ayrildigi zaman bir siirii Kayserili din adami

Kayseri’deki din hizmetinden Armenia 2 sehrindeki din hizmetine gec¢is yapmustir.

8 Bkz. CT 13:11:2; A. H. M. Jones 1971: 182, 432.

82312/14 Verona Listesi diye bilinen zaman aralig1 4. yiizyilin harita yapicilari i¢in kullanilmaktaydi.
Jones, Roma Imparatorlugunun Sonlari, s. 1458. Verona Listesi zamaninda Armenia 2 heniiz yoktu.
Jones 1964: 1458; Nicaea’de, Comana rahibi kiicilk Armenia’dakilerden degil Kapadokya
rahiplerindendir. Mansi 1901: 694, 699. Eger dini yargilamalar bu zamanlarda Anadolu’daki sivil
yargilamalar takip etseydi, Armenia 2’nin ayrilmast M.S. 325’e dayanirdi. Fakat bu 6nciiliin ispati
yoktur.

8 Boliinmenin her iki safhasi da Ferdinand Lot tarafindan érneklendirilmistir. Lot 1961: 200.

% Liddell-Scott 1940: 630.

8 Basil, Bolim 75.
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Armenia 2’nin sekillenmesi ve 6nceki Kayserili din adamlariin bu sehirlere
gecisi giiclik yaratmistir. Basil®® tarafindan yazilan bir soziin yeni eyalet
Ariarathia’daki®” sehirlerden birinde olusan gii¢liikleri ima etmesi miimkiindiir. Fakat
bu durum belirsiz kalmis, ne ismi ne de resmi tarifi geleneksel kayitlara
gecirilememistir. Buna ragmen sundan eminiz ki Bahsedilen kisi, iyi bir memur ve
egitimli biriydi. Ciinkii Basil onu *’Ozii sézii bir’> olarak tanimliyor ve Ariarathialilar
Uzerinde yetki sahibi oldugunu belirtmistir. Belki de o bir oncii veya bir vali de
olabilir. Ne olursa olsun Basil, onu uzun bir siiredir harap edilen Ariarathialilara
yardim eden biri olarak gostermektedir. Basil ondan tam olarak Ariarathia’daki
zorluklarin miimkiin oldugunca iyilestirilmesini istemektedir. Basil’in Ariarathiali
akrabalarmin canmi sikan durum 6zellikle budur. Yikimin dogasi ve zorluklarin
nedeni tam olarak belirtilmemesine ragmen genel olasilik bir sonraki ifadeyi
gostermektedir. Eyalet bolinmeleri elbette ki yiiksek bir vergi degerlendirmesine
ihtiyag duymaktaydi.®® Sonug olarak eyalet bdlinmelerinin neticesinde meydana
gelen agir vergiler, Basil tarafindan belirtilen yikimlar olabilir.®® Kayseri’nin bilyik
ve zengin sehrindeki® dini iliskilere bulasan din adamlarinin oraya varmasi, yerli
Ariarathia din adamlar {izerinde bir baski olusturmus olmasi, Ariarathia’nin bu

sebepten de ac1 ¢ektigini gdstermektedir.

Yerli din adamlarmin yetkileri yeni gelenler yiiziinden sinirlandirilmistir.
Basil’in simdiki ailesi din sinifindan oldugu icin® Ariarathi’daki akrabalar1 belki de
bu ylizden boyleydiler. Belki de daha sonra Basil’in dini akrabalarinin konumlari
Ariarathia’ya gec¢is yapan Kayserili din adamlarmin baskisi altinda olanlar
arasindaydi. Basil’in Ariarathia’daki zorluklarin temel nedeni derken ima ettigi seyi

bu durum aciklayabilir.

% Basil, B6lum 310.
8 CT 13:11:2, Ariarathia sehri Comana ile birlikte Armenia 2’ye bagliyd.
% Basil, B6Ium 83, 104, 110.

% Teorimiz dogruysa eger hiikimet Comania ve Ariarathialilar i¢in vergi kanunu cikardiginda
Armenia vergileri M.S. 389’a kadar oldukea agirdi. CT 13:11:2.

% Ammianus Marcellinus, Res Gestae 20:9: 1; Sozomen, H. E. 5:4.

% Giet 1965: 429-444. Giet, Basil’in ailesinin din smifindan oldugunu belirtmesine ragmen tartigmalar
ailenin Roma Senator siifindan oldugunu iddia etmektedir.
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Daha 6nce belirttigimiz gibi M.S. 371/72 yilindaki eyalet boliinmesi ikinci
kez Kayserili din adamlarinin géc¢iine sebep olmustur. Bu zamanda din adamlarinin
onemli bir kismi Kapadokya 1’deki Kayseri’den Kapadokya 2’deki Podandus’a

tagimmustir.

18. yilizyilda Prudentius Maranius, gecisin ardindaki mantigin
Podandus’u Kapadokya 2’nin sehri yapmak oldugunu agiklamistir.** Maranius’un
bakis acis1 cagdas alimler® tarafindan biiylik kabul gormiisse de yine de birkag
muhalifi bulunmaktadir. Fakat Maranus, teorisi i¢in kaynaklarin bir parga bile kanit
bulundurmadigini belirtmesine ragmen o gegis i¢in higbir idari mantik saglamamastir.
Bir sonraki agiklama da benzer olmustur. Kapadokya 1 ve 2 M.S. 371/72°de
yapilandirildiginda aralarindaki bolinme ¢izgisi Kayseri’nin giineyine dogru
gitmekteydi.*® Bu durum Kayserili bir siirii din adammin mal ve miilkiiniin hala
Kapadokya 2’de (Kayseri, Kapadokya 1’de idi.) olmasinin sebebini dogrulamaktadir.
Zira Kapadokya 2’de yasarken Kapadokya 1’de din gorevi yliriitmek onlar igin
uygun goriinmemistir. Fakat yonetim, idari olarak bu Kayserili din adamlarini yeni
bir yere tagimanin, bunlar1 Kapadokya 2’deki sehirlere yerlestirmekten daha kolay
olduguna karar vermistir. Bu hareket aym1 zamanda yerli din adamlan ile yeni
gelenler arasindaki gerginligi 6nlemek i¢in de avantajli bir durum olmustur. Zira
Podsandus’un M.S. 371/72’den 6nce bir sehir olduguna dair higbir kanit olmadigi
icin hiikiimet yersiz din adamlarin yeni bir din yonetimi olusturmak ve yeni bir sehir

kurmak i¢in kullanma egilimine girismislerdir.

Boylesi bir akibetin din adamlarimi  korkutmus olmasi muhtemeldir.
Podandus’la ilgili bu degerlendirme, Basil’in onlarin adina yazdig1 mektubunda agik
bir sekilde goriilmektedir.*® Podandus’u, Lacon magaralari ya da diinyanin herhangi
bir yerinde rastladiginiz insanlarin kotii gazlar yaydiklar: i¢in kotiiledikleri dogal
cukurlarla karsilagtirmiglardir. Duygularina ragmen din adamlarinin ¢ogu
Podandus’a gitme emrine uymus ve Basil’in sozleriyle “tutsaklar gibi” slrgun
edilmislerdir. Basil sozlerine s6yle devam etmektedir. “Buna ragmen bazilar1 siirgiin

edilmistir ki bunlar din sistemimizin kii¢iik bir kism1 da degildir.” Belki de bu din

% Basil, Bolim 74-75.

% Maranus, Vita Basili, 23:3.

% Allard 1903: 86; Fleury 1930: 229; Jones 1985: 183; Gallay, 1943: 106.
% Jones 1985: 185-186; bkz. Lot, The End of Ancient World, Harita I.

% Basil, Bolim 74.
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adamlar1 Kapadokya’ya go¢ etmistir. Fakat Basil’in etkili sozlerle abartili bir bir
bicimde onlarin sehirdeki miilklerine geri dondiiklerini sdylemesi de miimkiin
olabilir. Onlar buyik ihtimal Kayserili yoneticilerdi ve bu yiizden de bdylesi bir
eyleme yonetimsel misilleme olmadan karisabileceklerini diisiinecek kadar zengin ve

glicliydiiler.®’

Basil Kayseri’de kalan din adamlarinin morallerinin  bozuldugunu
belirtmektedir. “Ve bunlar tanidiklarinin yerlerine dayanamamaktan ve durumlarinin
gerektirdiginden daha zayifina maruz kalmaktan dolayr kendi hayatlarindan
blkml$lal‘dll‘."98 Onlarin bu moral bozukluklar1 o kadar derindi ki din adamlarinin
cogu sehirdeki miilklerine geri donmiistiir. Bu durumu, Basil’in 78. bdliimiinde
gecen pasajlar kanitlamaktadir. Zira buradaki bir s6z o yillardaki agir vergilerle
iliskilendirilen M.S. 372’den bahsetmektedir.*® Kayseri’deki vergi 6demelerinin
onemi artmis ve miikellef olan Kayserililer, belli miktardaki altin1 yiikseltememistir.
Bu yiizden Basil, belediye yetkililerine bir yazi yazmis ve sehirden ayrilan din
adamlarinin belirlenmesi i¢in bir arastirma yapilmasini istemistir. Basil bu konu
hakkinda, din adamlariin birgogunun sehirde olmadigin1 ve kimsenin bunun farkina
varmadigini séylemistir.loo M.S. 372’nin baslarinda, din adamlarinin g¢ogunun
sehirdeki miilklerinde olmasi muhtemelen 371/72 eyalet bdlinmeleriyle
iligskilendirilmistir. Muhtemelen bu kisiler sehirden geri donen Kayserili yoneticileri
takip etmislerdir. Goriildiigl iizere sehri terk eden sadece din adamlar1 olmamais, geri
dontsleri sehrin sakinlerinin hepsini etkilemistir. Basil, 372°de yazdig1 iki mektupta
daha bu zincirleme etkilesimden bahsetmistir. Bu geride kalanlar (Kayseri’de
kalmaya devam edenler) hepsi de tamamen umutsuzluga kapildilar. Sehrin kendi

sakinlerinden bile yoksun olmasi ve berbat bir ¢ole donmesi onlarda derin bir

% Kayseri din sistemi, tipki Suriye’nin din sistemi gibi 3 parcaya ya da seviyeye ayrilmistir. Basil,
Bolum 74; Libanius, Or. 11:144, 48:40; Petit, Libanius, 85-86. Antioch din sistemi Birinciler,
Ikinciler ve Ugiinciiler olarak toplan 3 sinifa ayriliyordu.

% Basil, Bolim 74.

% Basil zamani icin Bolim 88, Maranus, Vita Basilii, 24:4. Vergi, 5 yilda bir toplaniyordu. Yani
imparatorlugun tahta ¢ikismnin kutlandigi dénem. (Jones, Roma Imparatorlugunun Sonlari, sf. 431).
Eger bu durum kesin olsaydiMaranus’un Basil zamani1 B6liim 88’den M.S 364’e kadar arastirilirdi.
Cunkd Valentinian | ve Valens hakimiyeti M.S 364°te kabul ettiler ve hepsi de bu yiizden tahta ¢iki
kutladilar. (M.S 369) ve M.S 374. Buna ragmen bir¢ok {inlii alim adina ragmen durumu
tartigmuglardir. (Lot 1961: 94; Andre Piganiol 1947: 340 ve Pack 1935: 25)

190 Basil, Boliim 88. 4.yiizyilda din adamlar i¢in diizenleme yapilmustir. Bkz. Julian, Mis. 342 C ve
365 A,; Petit, Libanius, s. 30; Basil, Bolum 28.
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umutsuzluk yaratmistir."” Bunun yaninda Basil, din adamlarimin kentteki siyasi
liderler iizerindeki karamsarlik yliziinden sehirdeki yerlesim yerlerini terk ettiklerini,

gereksinimlerini dahi kargilayamadiklarini ifade etmistir. %

371/72 yillarinda din adamlarinin Podandus’a yerlesimleri hakkinda farkli
yorumlar da yapilabilir. M.S 16. yiizyilda Hierocles, eyaletlerin listesini ve Dogu
Roma Imparatorlugu’ndaki sehirleri yazdiginda Podandus bir sehir olarak degil bolge
olarak kaydedilmistir.'® Caesareli din adamlarmnin yerlesmedeki 1srar1 yiiziinden
Podandus’un asla bir sehir olmayr basaramadigi sdylenebilir. Kayserili din
adamlarinin ¢ogu, eger dini gorevlerinden tliimiiyle kurtulma yolu bulamasalardi,
biiyiik ihtimal ya anlasmali yerlere gonderileceklerdi ya da daha 6nceden mevcut

olan Tyana gibi Kapadokya 2 sehirlerinde hizmet vereceklerdi.

Din smifinin fikirleri arasinda klasik yurtseverlik ve geleneksel ailenin degeri

olduk¢a 6nemli olmustur.'®

Kentsel hiikiimet, Kapadokya sehri olan Kayseri’deki
hasar Uzerinde calisan ve ana memleket ve sehirlerinden go¢ eden Kayserili din
adamlarinin gogiinii igeren yonetimsel degisiklikler yapmistir. Bu durum sadece
dogrudan etkilenen din adamlarinin degil aym1 zamanda tiim din adamlarinin
moralini bozmustur. Eger hiikiimet eski ve {inlii Kapadokya sehirleri ve din
adamlarina bu sekilde davransaydi, Kapadokya’da higbir sehir ya da din adami
giivende sayilamazdi. Dahast bu durum Kapadokyali din adamlar tarafindan
belirsizlige itilmemis ve hiikiimet bile konu Kapadokyali din adamlarinin iligkilerine
geldiginde kendi koydugu kurallar1 ¢ignemeye istekli goriinmiistiir. Bu durum M.S
372°de Basil’in yazdigi mektupta oldukca aciktir.® Buna gore, Kayseri bir din
adamu ile karisi bir erkek bebeklerini yetim birakarak gen¢ yasta oldiler. Din
adaminin babasinin dini hizmetten emekli olabilmesine dair yonetimsel bir anlagmasi
oldugu icin gen¢ din adaminin Gliimii, onun ailesini dini hizmetteki ondan kalan
bosluga yerlesmeye zorlamisti. M.S 372’de Podandus’a yerlestikten sonra
Kayseri’de ¢ok az din adami kaldig1 ve birtakim olaylar ¢iktigi i¢in Kapadokya

101 Basil, Bélim 75

102 Basil, Boltilm 76.

193 Jones 1985: 186.

104 ibanius, Béliim:11: 133-138 ve 14:5-8; Libanius, B6lim 866.
105 Maranus, Vita Basilii, 21: 3-4.
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yonetimi ise karismis ve 4 yasindaki yetimin ailesinin dini bir mevkiye yerlesmesini
saglamustir.’® Fakat yoneticinin niyeti ne olursa olsun yapmis oldugu bu girisim
mesru degildir. Kurallara gore, bir bireyin dini bir mevkiye gelebilmesi icin en az 18

yasinda olmasi gerekmekteydi.

A.2. Diger Din Adamlarimin Gogii

Kentsel yonetim tarafindan Kayserili din adamlarina uygulanan davranis
yiizlinden din hizmetinden yapilan gocler, hi¢ siiphesiz Kapadokyali din adamlarina
oldukca c¢ekici goriinmekteydi. Kapadokya babalarimin yazilarindan, din
gorevlilerinin durumlarini iyilestirmek icin her firsattan yararlanmada bir sakinca
gormedikleri agikca anlagilmaktadir. Mesela George adindaki bir din adami, M.S.
374°te Iconium’un rahibi ile goriismiis ve dini hizmetten kurtulmak igin yardim
istemistir. Rahip, daha sonra George i¢in yiliksek bir mevki saglamak amaciyla
Kayserili Basil ile irtibata gegmistir. 1078 yil sonra bir baska din adam1 bir Pancratius,
ayni niyetle Nazianzuslu Gregor’a ulasmustir. Basil gibi Gregor da istekli olarak
durumu olumlu karsilamistir.'® Bu ikisinin yani sira {i¢ Kapadokyali din adamimmn
daha dini gorevlerinden kurtulma girisiminde basarili olduklarini gosteren kanitlar

bulunmaktadir.

B. Firminus Olay1

1961°de Barnim Treucker’in “Firminus’un Kariyeri”ni*® analiz girisiminde
bulunmasina ragmen, onun bu analizi belirleyici olarak kabul edilmemektedir.
Firminus’un Kariyerini'® aciga cikaran yedi eski mektupta sadece iki tanesini
Treucker yazmistir. Bunlar da Basil’in Firminus’a yazdigi bir mektup ile

Firminus’un cevabini igeren bir bagka mektuptur.111 [k kaynagin, Libanus tarafindan

1% Basil, Boliim 84.

197 Basil, Béliim 190; Maranus, Vita Basilii, 31:2.

198 Nazianzus, B6liim 41; Madeleine-Meury 1960: 141.
1% Treucker 1961: 84-85.

10 Basil, Bolim 116, 117; Bolim. 2 of the Basil/Libanius isbirligi (Foerster 1903-1922: 573-575).
Basil, B6lim. 336; Libanius, Bolim. 1048, 1061, 1068; John Chrysostom, Bélim. 80.

11 Basil, Béliim 116 (Basil’den Firminus’a); Basil, Béliim 117 (Firminus’tan Basil’e).
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Basil’e M.S 359’da yazilan bir mektup oldugu gériisii yaygindir."'? Bu mektubu,
Libanus’un Kapadokyali 0grencisi Firminus hakkinda higbir sey yazilmayan
Basil’den daha onceden almis oldugu mektuba cevap olarak gonderilmistir. S6z
konusu mektup i¢in herhangi bir tarih belirtilmemistir. Bu yiizden mektubun tarihinin

359 olarak belirlenmesi tartismaya agiktir.

Ogrencisi hakkinda higbir haber alamamanim hayal kiriklig1 ve Firminus’un
hala evlilik isteyip istemedigini 6grenemedikten sonra Libanus konusmalarina su
sekilde devam etmektedir. *““Din gorevi sikict mi ve tiim olasuliklar onun bu gérevde
kalmaya zorluyor mu? Ya da onu edebiyata ve dini ¢alismalara sevk eden hangi
umutlar var?” Bu sorular Firminus’un kendi sehrindeki dini gérevinde Libanus’la
beraberken Kapadokya’ya cagrildigini gostermektedir. Libanus’un mektubundaki bu
sOzler onun sonraki bolimlerinde sOylediklerini onaylar niteliktedir. ““Peki ya din
adamlarimiz su anda olduklar: yerde degil de Atina’da olsalardi Salamania’yi onun
icin gonderecekler miydi? Gordiigiiniiz gibi onurum sizin vatandagslarimiz yiiziinden
kirild1.” Kayserili din adamlariin Libanus’un &grencisini geri ¢agirarak onurunu
kirmalaria ragmen Libanus onlar1 hala sevmektedir. Ciinkii gelecekte onlara daha
kibar davranacaklarini ummustur. O agik¢a Basil’in Firminus’un hizmetleri hakkinda
din adamlariin fikirlerini degistirmesini istiyordu. Ciinkii Firminus onun yaninda
gecirdigi 4 ay boyunca bir gin bile baskaldirmamis ve mektubunu su soézlerle
tamamlamistir. “Buraya tekrar gelmesi icin miittefikimiz olarak kimi ¢agirmalyyiz?
Clinkii eger din adamlari dogru diisiiniiyorsa egitimli insanlar i¢in hangisi uygun
olacak? Beni ikinci kez onurlandiracaklar c¢inki ilk defa beni 0(zilmekten

kurtardilar.”**

Bu mektup Libanus’un Kayserili din adamlarinin Firminus’a dilbilimi
calismalarin1 birakip gelmesi i¢in ne kadar ¢ok ugrastiklarini aciga c¢ikarmaktadir.
Onlarin bu eylemleri egitimli kisilerin yararsizligim1 gostermektedir. Libanus’un
mektubu M.S 359°da yazildig1 igin ve Firminus’un durumu Libanus’un zihninde taze
oldugundan Firminus’un geri ¢agrilmasi biiyiik ihtimal 1 ya da 2 y1l 6nce yani M.S
357/358°de olmustur.

12 Basil, Bolim 336.
113 Basil, Bolum 336.
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Din adamlarinin goct, 4. yiizyilin temel bir sosyal gercegidir. Onlar gog¢ ettigi
icin din adamlarinin sayis1 git gide tiikenmis ve bu yiizden de ¢ok az kisi din
hizmetinde g('jrevlendirilmistir.114 S6z konusu gogiin yaninda, Armenia 2’nin

ayrilmasi bu tiikkenme siirecini hizlandirmis ve arttlrmlstlr.115

Firminus’un, Libanus’un din adamlarimin eylemleri hakkindaki olumsuz
yargilamalarini paylastigi goriilmektedir. Firminus’un geri ¢agrilisindan ¢ok sonra
yazildigr acik olan iki mektup, onun din hizmetinden kurtulmay: basardigini ortaya
¢ikarmaktadir.**® Bu mektuplardan su iki gerce8i ortaya cikarabiliriz. Birincisi

17

Firminus’'un bir Kapadokyali din adami*’ soyundan gelmesi; ikincisi onun

donanmaya katilarak din gérevinden kurtulmasidir.

*“...sana rica ediyoruz... Askeri hizmete, orduya ve kamptaki zorluklara veda
etmeni istiyoruz, hayatimin giivenligi ve her tirlii aywrim igin baba ocagina don ve

sehri yonet.”"*1®

Firminus’un donanmaya girisi bile ailesi tarafindan ilging karsilanmamastir.

Onun baba tarafindan biiyiikbabas1 Bretannius da bir askerdi. ™

Basil, Firminus’un ailesini yiziistii biraktigi ve biiyiikbabasi Bretannius’u
terkettigini kayda aldig1 i¢in Firminus’un babasinin muhtemelen askeri kariyerini
devam ettirmede Bretannius’un izinden gitmedigi anlasilmaktadir. Zira kentsel
kurallar asker cocuklarini babalarmin kariyerini takip etmeye zorlamaktaydi.'* Bu
yizden Firminus’un babasi, tahminen aile gelenegi olan din hizmetine geri

donmiistiir. 121 Sonug olarak Firminus’un din hizmetinden kagmasi i¢in hicbir yasal

114 Jones 1986: 740.

5 Eger Basil, Bolim 310’nuna gore ayrilmanmn Firminus’un M.S 357°de ya da 358°de geri
¢agrilisgindan once meydana geldigi kesindir. Basil’e gore 360’lar ya da 370’lerdeki yazisinda
Ariarathialilarin uzun bir siire eziyet gorduklerinden bahsetmektedir.

116 Basil, Boliim 116 (Firminus’a bir mektup) B6liim 117 (Firminus'un yanit1). Maranus, Vita Basilii,
25:7.

u Gorildigl tizere Firminus'un ¢izgisi yalnizca uzun degil ayn1 zamanda ayriydi. Cynegius, bir
Antioch din adami zengin ve namli Letoius™un oglu M.S 359’da Firminus’un biiyiikbabasi olarak
Libanus’la konusmustur. Petit 1955: 398, 399; Libanius, Boliim 1048.

118 Basil, Bolim 116.

119 Basil, Bélim 116.

120 cT7:22:4,5; CT7:1:5,8; CT12:7,8,9,10.

121 €T121:10; CT12T:71; 1133:1; CT7:2:1; CT7:2:2.
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hakki yoktu ve yerli din sinifinin onu din hizmetine almak i¢in her tiirlii hakki vardi.
Sunu belirtmeliyiz ki Basil’in, Firminus’un Firminus olmaktan ¢ok Bretannius olmak
i¢in gayretine dair yorumu, Libanus’un Firminus’a yazdig1 bir mektupta gerekgesiyle

birlikte yer almaktadir.'??

Basil’in ve Libanus’un yorumlarindan anlasildigi Gzere, Firminus Unll bir
Kayserili din ailesinden olan anne tarafindan biiyiikbabasinin adin1 tasiyordu. Basil’i
Firminus’a yazmaya ve Firminus’un ayni sekilde cevap vermeye iten duruma
baktigimizda karmasik ve anlagilmasi zor bir durumla karsilagilmaktadir. Firminus
donanmada bir siire hizmet verdikten sonra mektubunda da ifade ettigi gibi kendini

bazi sikintilarin i¢inde bulmustur.

Firminus’la iligkisi tam olarak bilinmeyen Basil, rahibin agziyla Firmunus’a
bir mektup yazmustir.'*® Séz konusu mektup, Firminus’un donanma gérevinden
feragat edip dini hizmetine geri donme tavsiyelerini igermektedir. Mektup, ayni
zamanda Firminus’tan esareti siiresince yasamis oldugu deneyimleri sormaktadir.'?*

2 tahliyeyi saglamak ig¢in

Firminus’un Basil’e yazdig1 cevabi mektubundaysa1
mahkemedeki arkadaglariyla irtibata gectigini ve tahliyenin sorunsuz bir sekilde
saglanacagina dair ikna edildigi anlatilmaktadir. Burada bahsi gecen tecriibe, ¢ile
tecriibesidir. Firminus, ne kadar kurtulmaya calissa da simdi gitmis oldugu yolun

yanlighgmi gordigilinii kabul etmektedir.

Treucker, Basil’in etkisiyle din hizmetine donmesinden dolayr Firminus’un
endiseli olduguna inanmaktadir. Treucker, Firminus’un sikintilarinin sebebinin
vekile verilen iftira mektubu oldugunu diisiinmektedir. Zira Treucker’in tahminine
gore sO6z konusu vekilin askeri iligkilerde hicbir yetkisi olmayan bir rahip olmasi,
Firminus’un askeri davasina karismaya yetkisi olmadigini gostermektedir. Treucker

sonug olarak érnek mektup®® teorisine geri donmiistiir. S6z konusu vekil bile, milis

122 |_ibanius, Bélim 1048.

123 Basil, Bolim 116; Basil, Bélim 117.
124 Basil, Bolim. 116.

125 Basil, Bolim 117.

126 Treucker’in “’6rnek mektup’’ teorisi pek de ikna edici olmamustir. Zira antik érnek mektuplar
Aleaog’a benziyordu. Bkz. Foerster, Libanii Opera Vol. IX, s. 27-47; Hercher 1873: 1-6.
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kuvvetleri bagkamnin yardimeilarindan olan askeri bir vekildir.'®” Bu yiizden
Firminus’un sikintilarinin ve huzursuzlugunun en biiyiik nedeni, siiphesiz onun
Kapadokya’ya doniip dini gérevini tamamlamasini isteyen, ordu vekili ile birlikte
onun yerli din adamlar tarafindan belgelenen resmi iftira mektubu olmustur. O halde
Basil’in mektubunun Firminus’a engel olmaktan ¢ok yardim niteliginde oldugu
muhtemeldir. Basil’in onu din hizmetine geri getirmek icin bir kesis araciligiyla
mektup gondermesi ve ayni1 zamanda vekille birlikte iftira mektubunu dolduran kisi
olmast miimkiin degildir. Basil’in mektubu Firminus’a din adamlarmin kurgusuna
kars1 uyari niteliginde olmustur. Basil’in kesisle Firminus’a gonderdigi mektup din
adamlarinin iftira mektubunun kopyasiydi ve Firminus o mektubu ornek alarak

ordudan kurtulmak i¢in kendi mektubunu yazmustir.

Firminus zorla da olsa din adamlarin1 yenmeyi ve yerel yoneticiler tarafindan
Kapadokya’ya geri getirilme korkusundan kurtulmayr kafasina koymustur.
Firminus’un Basil’e yazdigi mektupta bahsettigi mahkemedeki arkadaslari, onu bu
zorluklardan kurtarmaya yardim edebilecek kadar etkili olmuslardir.**® Bu yiizden
Basil her ne kadar din grevini onurlu bir hareket olarak gorip Firminus’u askeri
kariyerini kendi istegiyle birakmaya ikna etmeye c¢alistiysa da Treucker’in yapmis
oldugu Basil’in Firminus’u ardina bile bakmadan Kapadokya’daki din gérevine geri

gelmeye zorladigina dair yorumlarini kabul etmeliyiz.

Vekille birlikte kaleme alinan iftira mektubunun Firminus’un yerli din
adamlar1 tarafindan yazildigin1 disilinilmektedir. Bu belgenin dayandigi o6zel
kanunlarin hala mevcut olmast miimkiindiir. Hem Firminus’un Antioch’daki
s0zbilimi okulundan hem de ordudaki askerlik gérevinden geri ¢agrilist M.S 357 ya
da 358’de meydana gelmis gibi gériinmektedir. 22 Haziran 357 de CT 12:1:35 cesitli
heyetlere katilan din adamlarmin yerel din gorevlerine geri donmelerini
amaclamaktadir. Bir y1l sonra 22 Haziran 358’de, CT 12:1:45 askeriyenin herhangi
bir kolunda olan din adamlarmin geri c¢agrilist kanunlagtirilmistir. Firminus’un

orduya tam olarak ne zaman girdigini kestiremedigimiz i¢in (M.S 357 ya da 358)

127 Jones 1964: 609. Jones’in ima ettigi boyle bir vekilin 5.yiizyihn basma kadar ortaya ¢ikmadig
dogrudur. Fakat konuyla ilgili kaynaklarin yetersizliginden dolay: tanimimiza kars1 bir tartisma soz
konusu degildir.

128 ) ibanius, Boltim 1048.
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Firminus’un ait oldugu askeri konum da belirlenememektedir. Kanunda yalnizca iki
heyetten bahsedilmektedir; koruyucu birlikler ve alimlik heyetleri.**® Firminus
alimlik heyetine dahil olmamistir. Zira o heyet milis yonetimi ve vekilin yetki
alaninda bulunmaktaydi. Diger yandan koruyucu birlikleri milis bagkaninin emri
altindayd1.**® Bu yiizden eger Firminus’un din adamlari tarafindan belgelenmis iftira
mektubu, M.S 357 CT 12:1:38’¢ dayali olsayd: Firminusun koruyucu birliklerde

oldugunu varsayabilirdik.***

Firminus, Kapadokya’ya doniis zamani olan M.S 392’ye kadar askeriyeden
ayrilmamustir.™*? Dini dokunulmazlik kurallari*® icin gereken askeri hizmet siiresi 15

yil1 astig1 i¢in din gorevindeki baskidan da endise duymamustir.

134

Aslinda Firminus s6zbilimde™" ustalagsmay1 kabul etmeye dondiigli i¢in her

iki taraftan da kendini giivenceye almustir.**®> Dini gérevi onu tehdit etmese bile
Firminus, baba ocagi Kapadokya’ya kendini adamig olan ailesinin gelenegini

yeniden kesfetmistir. Libanus M.S 392’de Firminus’un Kapadokya’nin lehine bir

anlagmaya katildigin belirtmektedir.*®* Son olarak sunu belirtebiliriz ki 393’¢™*’

kadar dgretim gorevinde kalan Firminus, 404 yilma kadar yasamugtir. ™

C. Nicobulus Olay

Bir baska Kapadokyali din adami Nazianzuslu Gregor’un yegeninin kocasi

olan Nicobulus’tur.**®

140

Nicobulus zengin ve aristokrat bir ailenin oglu olmasina

ragmen  Nazianzuslu Gregor, M.S 358’den dnce onun her zaman icin yerel din

129 Jones 1964 613.

130 jones 1964: 636

131 Thompson 1947: 2, 3.

32| ibanius, Bélim. 1048 ve 1061.
138 CT 12:1:95.

3% |ibanius, Bélim 1048.

135 Jones 1964: 745.

138 | ibanius, Bélim. 1061.

37| ibanius, Béliim. 1066.

138 John Chrysostom, Béliim. 80.
139 Madeleine-Meury 1960: 128.
0 pG 37:1514, 121.
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hizmetinden kurtulmay: istediginden bahsetmektedir.*** Nicobulus’un M.S. 382’den
once 6zgiir olmay1 sevdigi agikca bellidir. Nicobulus, bir zamanlar milis gii¢lerinde
hizmet almisg ve din servisinden gelen yasal bir dokunulmazliga sahipti.142 Yerel

143

yetkililer milis giclerinde™ yer alan din adamlarimin aleyhine sik sik kanun

cikartmaktaydi. Ayni1 zamanda askeri hizmetin onlar1 din hizmetinden muaf

kilmayacaginda 1srar etmekteydi.***

Ayni kurallarin siirekli olarak tekrar yayimlanmasi gergegi din adamlarinin bu
yolla kurtulmaya cahstiklarini gostermektedir. Dahasi hiikiimet, uyguladigi bu
politikada celiskili olmamustir. Ciinkii bu politika din servisinden yillarca muaf kalan
din adamlarina miisaade etmistir.**> Nicobulus, boylesi bir muafiyeti saglamak ic¢in

uzun bir siire hizmet vermistir.

Nicobulus’un, yillarca halkin yiikiinii iizerinden attiktan sonra M.S 382°de

Y8 vakinlarindaki Xanxaris’te bir posta teskilatinin basi

Kapadokya sehri Tyana
olarak hizmet verdigini gorebiliyoruz. Nicobulus muhtemelen bu posta gorevine
Olympus adindaki Kapadokya 2 valisi tarafindan atanmustir.'*’ Otto Seeck, bir
valinin goriismesi bos kalan yerleri148 doldurmanin normal bir yol oldugunu
sOylerken; A. H. M. Jones bir bagka yolun da yerel din adamlarinin kendi iiyeleri
arasindan birilerini se¢mesiyle oldugunu belirtmistir.**® Fakat Nazianzuslu Gregory
Boliim 146, Nicobulus’un M.S 383’te hala etkin bir din adami olarak yer almadigini

gostermekte (postadaki gorevinden sonraki yil) ve biiylik ihtimal Nicobulus direk

11 Gregory of Nazianzus, Bolim 127, M.S. 382; Gallay 1964-1967: 17.

2 Nicobulus’un askeri hizmette yer almasi ger¢egi Nazianzuslu Gregory’nin yazmig oldugu iki
makalede agiktir. (1) Senin Biiyiikler arasinda bir kanun koyucu ve en iyi sekilde onurlandirildigini
biliyorum. PG 37:1514, 118-120; (2) Gregory Nicobulus’un ¢ocuklarindan su sekilde bahsediyor;
onlar uzun bir sire imparatorlara hizmet eden cesur bir babadan gelmektedirler. Gregory of
Nazianzus, Bélum 196.

143 BASIL, CT 12: 1:10 of 325; CT 12:1:13 of 326; CT 7:13:1 of 326 or 354; CT 7:2:1 of 383;
CT7:2:1 of 385: CT 12:1:113 of 386.

144 CT 12:1:40 of 353; CT 12:1:43 of 355; CT 12:1:45 of 358.

Y5 CT 12:1:38 of 346 ya da357 ile, 5 yillik hizmet dokunulmazlik sagliyordu; CT 12:1:56 of 363 ile,
10 yillik hizmet dokunulmazlik sagliyordu; CT 7:1:6 of 368 ya da 370 ya da 373, 5 yillik hizmet
dokunulmazlik sagliyordu, v.s

146 Gregory Nazianzus, bélim. 126.

147 Bkz. Bu mektup Olympus’a gonderilmistir.

148 Otto Seeck, "Cursus Publicus”, Realengclopddide er Classischen Altertumswissenscbaft, s. 1858.
19 Jones 1964: 727, 832; Petit, Libanius, s. 48, 51.
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vali tarafindan atanmistir. Bu durum posta teskilatinin dini pozisyondan cok
belediyeye bagli oldugu agikga gdstermektedir. Gregor, Nicobulus’un posta
teskilatinda ¢alisirken belediye valisinin hizmetinde oldugunu ifade etmektedir. ™
Hatta imparator bir dizi yasa ile belediye binalarindan emekli olan ¢alisanlarini tekrar
ise almaya calismustir. ™ Bu isciler din adami olmalarina ragmen kim tarafindan ve

nasil atandiklari onlar i¢in énemli olmamustir.*>

Nicobulus da din siifinin bir iiyesi
oldugu i¢in goriismesinde kayda deger bir gerceklik bulunmamaktadir. 30 Temmuz
381’de askeri hizmetten kaynakli dini dokunulmazlik kaldirilmistir. Nicobulus artik
din hizmetinde girmistir. Sonraki yil (M.S 382)’de Nicobulus’u posta teskilatinda
yerel hizmette gdrmek tesadiifi degildir."> Fakat hala daha din hizmetinden kurtulma
cabasindan vazgecmemistir. Ciinkii Nazianzuslu Gregory Boliim 146°da onun en geg
M.S 383’te din hizmetinde yer almaktansa Kapadokya valisi ile eyalet gériismelerine

katilmay1 se¢gmesinden bahsedilmektedir.

Nicobulus’un postaci olarak aldigi konum onun i¢in olduk¢a olumsuz
olmustur. Zira bu isin mali yiikii oldugundan daha agirdi ve CT 8:5:36’ya gore bir
memurun 30 giinden fazla gérevinde olmamasi biiyiik bir adli ceza gerektirmekteydi.
Diger yandan, CT 8:5:36, 381 tarihli yasa geregi 5 yillik posta hizmeti en yiiksek is
hizmeti olarak goriilmiistiir ve onur 8diilii ile ddiillendirilmistir.>* Bu elbette ki onur
odiill, sadece toplu dualara ve sehir hizmetinde yoneticilere sunan bir konumdu ve
hayatin sonuna kadar etkin bir din adamligi gérevinden daha iyi bir durumdu.®® Bu
zamanda Nicobulus’un durumu ¢ok da iyi olmamistir. M.S 382 dolaylarinda
Nazianzuslu Gregor, Xanxaris’de bulunmaktaydi (Nicobulus’un postada calistigi
yer) ve yegeninin durumundan endiseliydi. Gregor, hemen Nicobulus’un gii¢lii bir
adam oldugunu, yalniz ¢alismaktan hoslanmadigini savunan ve posta gorevinden

ayrilmasina dair tavsiyelerde bulundugu vali Olympus’a bir mektup yazdl.156 Bu

%0 Gregory Nazianzus, Bolim 126; 196.
BlCcT8:7:6,CT8:7:9,CT 8: 5:34.

132 Jones, Roma Imparatorlugunun Sonlari, s. 832.; CT 8:5:26; CT 8:5:51.; CT 8:5:23 Valentinian I’in
yapmaya c¢alistig1 sey varlikli ve yiiksek mevkili din sinifi iiyelerini igse almakt:1 fakat Jones’in dedigi
gibi, bu yenilik hareketi kisa dmiirlii olmustur (Jones 1964: 832).

153 Gregory Nazianzus Bélim. 126.
15 Jones, 1964: 832.

%9 CT 12:1:75 of A. D. 371.

1% Gregory Nazianzus, Bolim 126.
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duruma destek saglamasi i¢in Kayseri’nin rahibi (Basil’in Halefi) Helladius’a da bir
mektup yazmustir.”’ Fakat CT 12:1:87’nin onu yalanci gikardigi, Nicobulus’un posta
gorevini din gorevinden kurtulmak i¢in aldigina dair ortaya siiriilen goriisler
dogruysa, Gregor’un onun lehine yazi yazmasina neden miisaade ettigi diisiincesi
akla gelebilir. Gregor basarili olsaydi, birinin Nicobulus’un tekrardan din gorevine
girmesi hakkinda endiseye kapilmasinin nedenini sdylemesi gerekmektedir. Bu
sikintilarin ¢6ziimii tahminen 382 Nisan’da ¢ikarilan bir kanunun yatmaktadir. 158 By
kanunla askeriyedeki 5 yillik hizmet, dini gorevden muafiyet icin yeterli
goriilmiistiir. Bu siiredeki hizmet Nicobulus’un muafiyetinin temeli oldugu i¢in din

hizmeti tehdidi artik bir gergeklik olmaktan ¢ikmaistir.

26 Subat 383’te Nicobulus’un din hizmetindeki yasal durumunu degistiren bir
baska yasa ¢ikarilmustir.™ Bu yasa ile dini hizmetten muafiyet icin askeriyede 5
degil 15 yillik gorevde bulunmasimi gerektirmekteydi. Gregor’un BolUm 146:4’teki
Nicobulus’un olmasi gerekenden daha 6zgiir olduguna dair yorumu, askeri hizmet
suresinin 5’ten 15’e yikseltmenin Nicobulus’u tekrardan din hizmetine sorumlu

tuttugunu gostermektedir.

Nicobulus’u suglayanlar onun dini sorumluluklarini yerine getirmesini
vurgulamistir. Zira o, Nicobulus’un kendi sehrinin din sisteminde yer almasinin
verdigi rahatsizliktan dolay1 ceza almasin talep ediyordu.160 Basaril1 olup olmadig:
timiiyle acik degildir. Fakat elimizdeki kanitlar Gregor’un basarili olamadigini
gostermektedir. M.S 3857te*®* Nicobulus’un 6limiinden sonra Gregor, onu orduda
imparatorun lehine calisan ve eyalet yoneticilerine hizmet eden bir adam olarak
dvmiistiir."®® Dini hizmetinden hi¢ bahsetmemistir. M.S 382’de yaptig1 gibi tekrar
M.S 383’te de Nazianzuslu Gregor yegeninin lehine biri Kapadokya valisi
3

Olympus’a ikincisi de valinin vergi memuruna olmak tizere iki mektup yazmugtir.'®

Gregor’un vali ve yardimcisi iizerindeki etkisi Nicobulus’u suglayanlarin etkisinden

37 Gregory Nazianzus, Bolim 127.

198 CT 12:1:88.

9 CT 12:1:95.

1%0 Gregory Nazianzus, Bolim 146:6; 147:6.

181 Gregory Nazianzus: s. 87.

1%Basil, Boliim 196.

163 Basil, Boliim 146 (Olympius’a) ve 147-148 (Asterius’a).
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daha fazla oldugu oldukca agiktir. Zira'® suclayicinin bizzat kendisi lehine Gregor,
vali ile birlikte aracilik yapmakta basarili oldugunu dile getirmektedir. Gregor, eger
bir yabanc1 i¢in arabuluculukta basarili olsaydi ve eger kendi akrabasi i¢in basarisiz
olsaydi bu tuhaf bir durum olurdu demektedir.’®® Dahasi Gregor, Olympus’a
sOyledigi, “eger bu durum siz yonetimdeyken ve benim {izerinizde etkim varken
meydana gelseydi ben bu onur kirici tavir ve zamandan utanirdim.”” sozleri bu

durumu agiklamaktadir.” 166

A. Helladius ve Kapadokya’daki Rahip Olay:

Dini hizmetten go¢ eden bir baska Kapadokyali din adam1 Helladius’tur. Bu
kisi tahminen bir eyalet valisi*®’ tarafindan belediyenin vergi diizenleyicisi olarak
atanmust1.'®® Helladius da tipki digerleri gibi rahip Basil’den bu durumdan kurtulmak

i¢in yardim istemistir.

Basil, Helladius lehine Pretannius valisi Modestus’a ayrilma yetkisi gelmeden
bir mektup yazmistir. Basil burada, Helladius’un Kayserili énemli bir din adami
oldugunu Vurgulamls169 ve onun baba ocagindaki iligkilerde yer almasi i¢in serbest
birakilmas1*™® gerektigini belirtmistir.!”* Helladius, yerel din gérevinde hizmet
etmeyi istemistir. Yonetici bir din adami olarak gorev almaktan kurtulmak ¢abasinda
olmasina ragmen Peraequator olarak hizmet etmek onun icin normal bir din gorevi

sorumlulugu olmustur. 172

Vali, eger Helladius’u kurtarmak niyetinde olsaydi bunu zaten Basil’in ricasi
lizerine yapacaktl. Helladius’un din hizmetinde etkin olarak fazla kalmadigi

bilinmektedir. Helladius’un haricinde Kapadokyali babalarin bahsettigi diger bir

164 Basil, Bolim 146:4 ve 147:3.

165 Basil, Bolim 147: 3-4.

166 Basil, Bolim 146:6; 141:9 ve 142:3.
167 Bkz. Basil, Bolim 281. IL

168 Bkz. Jones 1964: 454, 455.

169 Basil, Boliim 281.

170 Bkz.

"1 Hellenius, Nazianzus’un peraequator M.S. 372 Kiigiik Armenialiydi. Bkz. Madeleine-Meury 1960:
97; Bkz. Otto Seeck 1906: 191.

172 petit, Libanius, s. 46-47.
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Helladius da Basil’in Kayseri’deki halefi rahip Helladius’tur. Gordiiglimiiz kadariyla
yonetici, Helladius, Kapadokya disinda peraequator olarak da hizmet etmek ig¢in
yonetimle yaptig1 goriismenin yersiz oldugunu diisiiniiyordu. Kayseri halki M.S
362:de bir yoneticiyi rahip olarak secme niyetindeydi.'”® Basil’in selefi rahip

Eusebius da taht i¢in aday gosterilmistir. ™™

Bu yiizden Helladius peraequator gorevinin kendisi i¢in olduk¢a baskici
oldugunu goriince din hizmetinden tiimiiyle kagip Kayseri’nin piskoposu olmak i¢in

kendini aday olarak 6ne slirmeye karar vermistir.

Din tarihgisi Sozomen, Helladius’un din hizmetinden gog¢iiniin sonuglarina
151k tutmaktadir. Sozomen, Helladius’un Kayseri rahibi olduktan sonra istanbul
mahkemesinde Gerontius adinda bir Kapadokyal1 tanidigi ile irtibata gegtiginden ve
bunu da oglu icin sivil hizmette bir gorev saglamak amaciyla yaptigindan
bahsetmektedir.'”> Gerontius'un hatirma Helladius onu Nicomedia rahibi olarak

atamuistir.

Kapadokya’nin Kayseri sehrinin rahibi Helladius, Gerontius’u ogluna sivil

hizmette giizel bir is bulmasi i¢in tayin etmistir.

Helladius, elbette ki cocugu i¢in is goriismelerini saglamak ve onun ilerideki
kariyerini en iyi sekilde ayarlamayir arzu etmistir. Fakat yerel kanunlar sunu
gerektirmektedir. Eger bir kisi papazliga katilmak icin din hizmetinden ayrilmigsa
tiim malvarligin1 ya onun yerine din gorevine gelecek bir akrabasina ya da tiizel bir
kisilik olarak din smifinin kendisine devretmeye zorunlu kilimyordu. CT 12:1:59
M.S 364 yasasi; Eger bir kisi kilisede hizmet etmeyi segerse o kisi ya tiim
malvarligin1 vererek yerine erkek bir akrabasini tayin edecek ya da tiim malvarligini
belediye konseyine devredecekti. Elbette ki o kisi eger papazlifa basladiginda
bunlardan higbirini yapmamissa o kisinin belediye konseyine geri cagrilmasi

gerekmektedir.

1% Gregory Nazianzus, Or. 18:33.
174 Basil, Bélim 281.
175 50zomen, H. E. 8:6.
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Hellaidus’un tiim malvarligin1 ogluna devretmeyi se¢mesi oldukga diisiik bir
ihtimaldir. Fakat Helladius’un bu hareketi oglunu da ayni sekilde din hizmetinde
sorumlu tutmaktadir. Bu yiizden oglunu bu hizmetten alikoyma arzusu,

mahkemedeki Gerontius ile Helladius un birbirleriyle irtibata gegcmeyi saglamistir.

Ozet olarak, Kayseri’deki dini gorevini yerine getirme arzusunda engellenen,
Hiristiyan papazlhigindan kagan ve ayni zamanda oglunun yonetimde yiiksek bir
mevkiye yerlesmesini saglayan bir din adami ortaya c¢ikmistir. Kilise, oglunun
terfisini gen¢ bir adam olan Nicomedia piskoposunun himayesine birakarak,
yiikselmesi i¢in 6deme yapmaya istekli bir rahip kazanmistir. Belediye ise sivil bir
hizmetkar kazanmistir fakat giizide bir din ailesini kaybetmistir. Bu durum da

imparatorlugun gii¢c kaynagini ve Kayseri’nin kalbini zayiflatmigtir.

Helladius’un sundugu konu ne kadar ilging olsa da o, papazlik goérevi i¢in
belediye gorevinden ayrilan Kapadokyali din adamlari arasinda yalniz degildi.
Helladius, sadece Kayserili piskoposlardan olan Eusebius tarafindan degil, aym
zamanda bir¢ok diger Kapadokyali din adamlar1 tarafindan da bu eyleminde iistiin
durumda olmustur. Bu durum Basil tarafindan Samosata rahibi Eusebius’a M.S 376
baharinda yazilan bir mektupta belirtilmistir. Basil, Eusebius’u Pontica’nin sivil
rahibinin vekili ve onun dini miittefigi Sebaste’nin rahibi Eustathius’un, Basil’in
piskoposluk etkisini bozmak icin elinden geleni yaptigin1 bildirmistir. Vekilin

yontemlerinden biri de din hizmetini icermektedir.

Bu adamlar din hizmetini en yiiksek kariyer olarak gérmedikleri i¢in onlar1
din hizmetine almak yerel yonetim agisindan onlara verilecek miikemmel bir ceza

olarak diislintilmiistiir.

Fakat daha da oOnemlisi Kapadokyali papaz, Basil’in ve Nazianzuslu
Gregor’un kisiliginde, sadece kacislarini (Firminus olaymin tanigi) giizel kilmalarini
sinirlayacak kadar giigsiiz degildi. Ayn1 zamanda amaglarina ulagmalarinda onlara
yardim bile etmistir (George, Pancratius ve 6zellikle de Nicobulus olayinin tanigi).
Sonu¢ olarak Kapadokyali din adamlarin1 kagmaya zorlayan onemli bir neden,
Kayserili din adamlarmin 6nemli bir kisminin 4. yilizy1l dolaylarinda iki kez

katlanmak zorunda kaldig1 yer degistirme meselesidir. Bu yer degistirmeler eyalet
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boliinmeleriyle ilgili oldugu ve eyalet boliinmeleri 4. yiizyilin yonetimsel bir kurali
oldugu icin bu durum; Kapadokyali din adamlar1 bu tatsizliktan rahatsiz olan, bu
durumun zorluklarindan zarar géren ve bu durumu gog i¢in bir sebep olarak diisiinen

tek grup (sinif) olmadigi seklinde agiklanabilir.

B. Kapadokyali Babalarin Sosyal Siniflari

Hiristiyanligin sosyal tarihinde tamamlanmasi gereken gorevler arasinda
sonraki imparatorlugun Hiristiyan ruhban smifinin sosyal smif temasinin
belirlenmesi vardir. Eger bu arka planlar tamamlanabilirse, din adamlarinin
diisiincesini ve hareketini yaygin olarak nasil etkilediklerini arastirmak miimkiin
olacaktir. Maalesef, eski uygarlikta sosyal kokenlerin belirlenmesi her zaman igin
kolay bir girisim degildir. Kapadokyali babalarla ilgili olarak sosyal bir ayrimin s6z

konusu oldugunu séylemek kismen dogrudur.

Birka¢ bilimci Kapadokyali babalarin sosyal simiflart konusuna kendilerini
adamus iken, bir ortak goriis ortaya ¢ikmamistir. Ug teori ileri siiriilmiistiir: Birincisi
babalarin direk bir iran-Pers “{ilke aristokrasi’nin nesilleri olduklarini iddia eder;
Ikincisi babalarin ailelerinin-6zellikle Kayserili Basilin ve onun kardesi Nyssali
Gregor’un-Roma senator smifina ait olduklarini tartisir; Ugiinciisii babalarin
Kapadokya dini sinifin iiyeleri olduklarini sOyler. “llke aristokrasisi”teorisini ilk

176 “ama bu durum, Endre Ivanka 1948 de

hazirlayan bilim adami1 W. M. Ramsaydir
bu konuyu c¢alisana kadar detayli bir sekilde tart1§11m3d1177. Ivankanin tartismasi
Kapadokya Uizerine Reallexicon fiir Atike und Christentum®”® adli artikelde Ernst
Kirsten tarafindan kabul edilmesine ragmen, tartismasiz “Ulke aristokrasisi” teorisi
hiikmii kisa siirdii. 1961 de Barnim Treucker i¢inde kuvvetli bir sekilde Kayserili
Basilin ailesinin -ve GregorNazianzus'u ima eden- roma senator sinifina ait oldugunu

tartistig1 bir Frankfurt bilimsel inceleme konusmasi diizenledi.'” Treucker'in tezine

176 Ramsay 1906: 376-377.
17 |vanka 1948:
178 Kirsten 1954: 861-891.
179 Barnim 1961:
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verilen tepki karistirildi. Halbuki Jean Daniélou ¢alismayi onayladi*®, Basil'in sosyal
gretisinin bir agiklamasimin yazari Stanislas Giet'® elestiriciydi. Treucker'a cevap
olarak Giet, Basilin Uyelerinin (“formaient une bourgeosie municipale, voire une

aristocratiel ocale”)'®? dini sinifa ait oldugu teorisini agikca beyan etti.

Bu arastirmada agik oldugu gibi, sosyal/tarihsel ilgiye odaklanma Kayserili
Basilin ailesi iizerine olmustur. Bu belkide olmasi gerektigi gibi piskopos Basil

sosyal tarih i¢in en etkileyici olandir.

Bizim yontemimiz, bu nedenle, arastirma kapsami ve biiyiik Kapadokyanin
hilkiim siiren diger piskoposlarin sosyal arka plani aragtirmasi igin genisletilecek.™®
Sadece bundan sonra Basilin ailesine donecegiz. Elbette biiyilkk Kapadokya
piskoposlugunda onlarin atalar1 ve meslektaslari ile 6zdes olan Basil ve onun kardesi
Nyssali Gregor’un sosyal cevresi oncelik olarak farz edilemez. Ama bu gevrelerin
g6z Onilinde bulunmasi 6nceki bilim adamlari tarafindan 6ne siiriilen {i¢ teorinin

degerlendirilmesinde materyal olarak yardim saglayacaktir.

180 Daniélou 1963: 147-152.
181 Giet 1941:
182 Giet 1965: 429-444.

183 vBijyiik Kapadokya" ifadesiyle bu alan sunu ifade eder: batida kizilirmak nehrinden doguda
Euphrates'e ve giineyde Toros daglarindan kuzeyde Karadeniz’e. Strabo'nun kullanimiyla ifadenin
bu denemede kullanimini karigtirmamali (Strabo, Geogr. 12:1:4).
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Hiristiyanligin yayilmasina, cografyasiyla, yer sekilleriyle, magaralariyla ve
en Onemlisi uygun diisiince ortamiyla yardimci olan Kapadokya bolgesi,
Hiristiyanlik Tarihi agisindan 6nem arz etmis, onemli din adamlar yetistirmistir.
Bilhassa 1. ve IV. Yiizyillardan miras kalan diisiinceler ve tarihi eserler, bilim, din ve
sanat kavramlar1 var oldugu siirece aragtirlmaya devam edecektir. Kapadokya
Hiristiyanligina altin ¢agini yasatan din ve diisiince adamlarinin miicadele ettigi
sosyal olaylar, yasam bi¢imleri ayrica donemin bolgesel ve yerel gelenekleri

calismamizin temellerini olusturmustur.

Kapadokya bdlgesinde Hiristiyanlik inanci, mimari, sanat, edebiyat ve daha
pek ¢ok seyi etkilemekle kalmamis, yasamin geregi olan en dogal ihtiyaglar dahi bu

inancla yogrulmustur.

Netice olarak Kapadokyali kilise babalarinin, sadece dini olarak degil siyasi
gii¢ olarak da kilise babast olmay1 tercih ettikleri agik bir sekilde goriilmektedir.
Bununla birlikte, kilise Babalar1 i¢in, din adamliginin ve siyasi olarak da gii¢ sahibi
olmanin verdigi sorumluluk, Bahsettigimiz kisilerin yasamlarmi direkt olarak

etkilemistir.

Kapadokya Hiristiyanliginda dini agidan 6nemli gosterilen pek ¢ok olay ve
kavramin aslinda siyasi oldugu agik¢a anlagilmaktadir. Kilise Babalarinin sdylemleri
ve eylemleri zaman zaman ¢elismistir. Ayrica Kapadokyali din adamlar1 dini terfileri
gergeklestirirken liyakata bakmamislar kendilerine yakin gordiikleri insanlara daha

1yi gorevler vermeye gayret etmislerdir.

Kapadokyali babalarin cinsel ayrim yaptiklar1 agikca  goriiliirken,
Kapadokya’da yasamis siradan insanlar iginde erkek ¢ocuk miras¢t ve soyu devam
ettirecek kisi olarak goriilmiis daha 6nemli oldugu anlasilmistir. Ayn1 isimlerin pek
cok kez kullanmildig1 belirgindir. Olmiis atalarin mektuplarda ve yaztlarda sikca
sevgi, saygl ve 6zlemle anildig1 gercektir. Atalara saygi dnemli goriilmiis bu yiizden
ayni isimler, babadan ogula, dededen toruna miras kalmistir. Kapadokyali din
adamlarinin Hiristiyanlik tarihi acisindan bu derece 6nemli ve hatirlanir olmasinin

sebebi, Tanri i¢in ¢alismis olmalarinin yani sira insan algisinin sinirli oldugunu
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kabullenmeleri ve bu gercegi anlayarak hareket etmeleridir. Yani Tanr1 ve Din, bu

gercek hep goz onilinde bulundurularak anlatilmistir.

Kapadokya Bolgesi 0zgiin cografyasi ve tarihiyle siirekli olarak cezbeden bir
yer olmustur ve olmaya devam edecektir. Unutulmamalidir ki, Hiristiyanligin
saklanma gereksinimi sona erdikten sonra. Din kaya kovuklarindan ve magaralardan
giin yiizine ¢ikmistir. Sevgiyle, baglilikla ve inangla yapilan, pek cok sirla ve
hatirayla dolu olan saklanma mecburiyetinden olusturulmus Kapadokya kaya
kiliseleri bir daha yapilamayacaktir. Kapadokya bolgesini degerli kilan ve kilacak
olan gerceklik iste budur.
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