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ONSOZ

Islam din egitiminin Kur’an merkezli yapilandirilmas1 bir zorunluluktur. Kur’an’m
diinyaya bakisini degerlendirebilmek i¢in diinya dinlerinin ve gelenegimizin diinya algisini
bilmek ve anlamak da énem arz etmektedir. ilahi dinlerden Yahudilik diinyay: kutsallastirarak,
diinyevilesmistir. Hiristiyanlik ise tarihi siiregte bir donem diinyayr tamamen diglamig, son
yiizyillarda ise diinyayr kabullenici bir tavir takinmis, ancak bu yaklasim modern kapitalizmin

dogusuna kaynaklik teskil etmistir.

Hinduizm ve Budizm gibi ilahi olmayan dinlerde diinyayr mutlak anlamda kotiimser bir
anlayigla insanin kurtulusunun 6niindeki en biiylik engel oldugu inanci vardir. Buna gore bir

egitim anlayis1 ve uygulamasi gelistirmislerdir.

Dini diislincemizin 6nemli alanlarindan olan tasavvuf geleneginde diinya, umumi
manada insani kamil yetistirilmesi i¢in gerekli olan kalp tasfiyesi icin agilmasi gereken bir engel
olarak algilanmig, bunun icin zithd ve riyazet gibi bazi egitim anlayis ve uygulamalar

gelistirilmistir.

Mevzu/uydurma haberlerde Miisliimanlarin yanlis bir diinya algisina sahip olmalarina
sebebiyet verecek derecede olumsuz oldugu goriilmektedir. Sahih hadislerdeki diinya ile ilgili
ifadelerin ¢ok dikkatli degerlendirilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber, diinyay: yararlanilan bir
metaya/esyaya benzeterek, diinyanin ahiret karsisindaki ger¢ek degerini, insanlarin zihinlerine
yerlestirmeye calismaktadir. Hz. Peygamber’in diinyaya karsi tutumunu ise terk-i diinya yani
diinyay1r tamamen terk anlayisinin dayanagi olarak degil; diinyaya asir1 baglanmamanin bir

egitimi olarak degerlendirmek gerekir.

Din egitim acisindan diinyayr degerlendirdigimizde, iman Ogretimi ve egitimi
bakimindan diinyanin maddi boyutu ve diinyevi nimetler ¢ok dnemli egitim materyali 6zelligini
tasimaktadir. Diinya, Allah’ i varlig1 ve birligi hedefine ulagmak icin mesajin iletilmesinde bir

kanal vazifesi gérmektedir.

Kur’an diinya ve unsurlarina karsi sevginin dogal oldugunu belirtmekle birlikte, diinya
sevgisinin kontrol altina alinmasini ve yonlendirmeyi 6nermektedir. Diinyaya yonelik

arzularin egitilmesi bir din egitiminin amag¢ ve hedefleri arasindadir. Kur’an hi¢bir zaman bu



arzulart ve dirtiileri kotiilemez ve insanin biitiiniiyle bunlardan kurtulmasim1 da Onermez.
Bununla birlikte Kur’an, bu arzularin daha uzak ve daha kalict hedefler icin engel
olusturmayacak bir diizeyde dini ve ahlaki degerlerle bulusturarak, ilahi bir bakisla egitilmesini

ister.

Kur’an, ahlakin temeline ve diinyadaki davranislarin merkezine o6lim olgusunu
oturtarak degerler sistemini olusturmaktadir. Oliim fenomeni basli basina bir rehberlik vazifesi
gormektedir. Dolayisiyla din egitimi, 6liimiin ¢ok yonlii 6zelliginden hareketle insanlarin zihin

ve eylemlerinde olumlu tesirler birakmanin yontemleri gelistirilmelidir.

Diinya hayatin1 seytanin ¢eldirici olarak kullanmasina karsi biling kazanilmasi bir din
egitimi faaliyetidir. Bunun i¢in de seytan, diinya hayatinin muhtevasini olusturan objeleri ve
nimetlerini tuzak ya da akli ¢eldirici olarak kullanmaktadir. Buna kars1 insanin Kur’an’a dayali
din egitiminden gegirerek iradesini, insanin i¢inde tasidig: fitri iyilik egilimlerini giiclendirmek
ve gelistirmek i¢in kendisini suurlu olarak Allah’a yoneltip onun yaninda yer almasi

saglanmalidir.

Kur’an, Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ve din bilginlerinin diinyaya ve diinya
hayatina kars1 bakislarim1 ortaya koyarak, din egitim faaliyetlerini ve din hizmetlerini
yonlendiren giiniimiiz Miisliiman din adamlarina, bilginlerine ve egitimcilerine 6nemli mesajlar

vermektedir.

Din egitimi acisindan varlikli kisileri egitmenin zor oldugu goriilmektedir. Bunun en
onemli nedenlerinin basinda, diinya hayatin1 tanrilastirarak ona karsi aldanmalar1 gelmektedir.
Bu kisilerin egitilmesindeki zorluk, hem egitimin siirliliklarini hem de egitimde hidayet
gergegini On plana ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda ekonomik giiciin egitim faaliyetleri tizerindeki
etkisini Kur’an anlatarak, bu gilice sahip olmayanlarin egitim faaliyetlerini siirdiirmelerinin ¢ok

zor, hatta imkans1z olduguna isaret etmektedir.

Bu ¢alismanin yapilmasinda maddi ve manevi destegini esirgemeyerek rehberlikte
bulunan ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Bayraktar Bayrakli’ya ve esim Nurcan’a ¢ok tesekkiir

ederim. Kasim KOCAMAN
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OZET
DIiN EGiTiMi ACISINDAN KUR’AN’IN DUNYA HAYATINA BAKISI

Islam din egitiminin Kur’an merkezli yapilandirilmas: bir zorunluluktur. Kur’an’m
diinyaya bakisini degerlendirebilmek i¢in diinya dinlerinin ve gelenegimizin diinya algisini
bilmek ve anlamak da énem arz etmektedir. Ilahi dinlerden Yahudilik diinyay: kutsallastirarak,
diinyevilesmistir. Hiristiyanlik ise tarihi siiregte bir donem diinyay1 tamamen dislamis, son
yiizyillarda ise diinyay1 kabullenici bir tavir takinmis, ancak bu yaklasim modern kapitalizmin

dogusuna kaynaklik teskil etmistir.

Hinduizm ve Budizm gibi ilahi olmayan dinlerde diinyayr mutlak anlamda kotiimser bir
anlayigla insanin kurtulusunun 6niindeki en biiylik engel oldugu inanci vardir. Buna gore bir

egitim anlayis1 ve uygulamasi gelistirmigslerdir.

Dini diislincemizin 6nemli alanlarindan olan tasavvuf geleneginde diinya, umumi
manada insani kamil yetistirilmesi i¢in gerekli olan kalp tasfiyesi i¢in asilmasi gereken bir engel
olarak algilanmig, bunun icin zithd ve riyazet gibi bazi egitim anlayis ve uygulamalari

gelistirilmistir.

Mevzu/uydurma haberlerde Miisliimanlarin yanlis bir diinya algisina sahip olmalarina
sebebiyet verecek derecede olumsuz oldugu goriilmektedir. Sahih hadislerdeki diinya ile ilgili
ifadelerin ¢ok dikkatli degerlendirilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber, diinyay: yararlanilan bir
metaya/esyaya benzeterek, diinyanin ahiret karsisindaki gercek degerini, insanlarin zihinlerine
yerlestirmeye calismaktadir. Hz. Peygamber’in diinyaya karsi tutumunu ise terk-i diinya yani
diinyayr tamamen terk anlayisinin dayanagi olarak degil; diinyaya asir1 baglanmamanin bir

egitimi olarak degerlendirmek gerekir.

Din egitim acisindan diinyay1r degerlendirdigimizde, iman Ogretimi ve egitimi
bakimindan diinyanin maddi boyutu ve diinyevi nimetler ¢ok dnemli egitim materyali 6zelligini
tasimaktadir. Diinya, Allah’m varlig1 ve birligi hedefine ulagmak icin mesajin iletilmesinde bir

kanal vazifesi gérmektedir.

Kur’an diinya ve unsurlarina kars1 sevginin dogal oldugunu belirtmekle birlikte, diinya
sevgisinin kontrol altina alinmasini ve yonlendirmeyi Onermektedir. Din egitimi tarafindan,

Kur’an ile insana, neyi, ni¢in ve ne kadar seveceginin bilgisi ve bilinci verilmelidir.
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Diinyaya yonelik arzularin egitilmesi bir din egitiminin amag ve hedefleri arasindadir.
Kur’an hi¢bir zaman bu arzular1 ve dirtileri kotiilemez ve insanin biitlinliyle bunlardan
kurtulmasinmi1 da 6nermez. Bununla birlikte Kur’an, bu arzularin daha uzak ve daha kalic1 hedefler
icin engel olusturmayacak bir diizeyde dini ve ahlaki degerlerle bulusturarak, ilahi bir bakisla

egitilmesini ister.

Kur’an, ahlakin temeline ve diinyadaki davranislarin merkezine o6liim olgusunu
oturtarak degerler sistemini olusturmaktadir. Oliim fenomeni basli basina bir rehberlik vazifesi
goérmektedir. Oliimiin derin gergekligi insanlar1 adeta sarmaktadir. Dolayisiyla din egitimi,
Olimiin ¢ok yonli 6zelliginden hareketle insanlarin duygulari, diisiinceleri ve fiilleri iizerinde
olumlu tesirler birakmanin yontemlerini gelistirmelidir. Boylelikle diinya hayatinin tanriligi ve

ona tapinmada son bulacaktir.

Diinya hayatin1 seytanin ¢eldirici olarak kullanmasina kars1 biling kazanilmasi bir din
egitimi faaliyetidir. Bunun i¢in de seytan, diinya hayatinin muhtevasini olusturan objeleri ve
nimetlerini tuzak ya da akli ¢eldirici olarak kullanmaktadir. Buna karsi insanin Kur’an’a dayali
din egitiminden gecirerek iradesini, insanin iginde tasidigi fitri iyilik egilimlerini giiclendirmek
ve gelistirmek i¢in kendisini suurlu olarak Allah’a yoneltip onun yaninda yer almasi

saglanmalidir.

Kur’an, Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ve din bilginlerinin diinyaya ve diinya
hayatina kars1 bakislarim1 ortaya koyarak, din egitim faaliyetlerini ve din hizmetlerini
yonlendiren giinlimiiz Miisliman din adamlarina, bilginlerine ve egitimcilerine dnemli mesajlar

vermektedir.

Din egitimi agisindan varlikli kisileri egitmenin zor oldugu goriilmektedir. Bunun en
onemli nedenlerinin basinda, diinya hayatin1 tanrilastirarak ona karsi aldanmalar1 gelmektedir.
Bu kisilerin egitilmesindeki zorluk, hem egitimin smirhiliklarini hem de egitimde hidayet

gercegini On plana ¢ikarmaktadir.

Din egitimi baglaminda ¢alisma ve ekonomi ahlaki baglaminda Kur’an, insanin Allah
ile, insanin insan ile, insanin esya ile olan miinasebetlerini diizenleyen ve insanlara bu konularda
yol gosterip kilavuzluk etmektedir. Bunun yaninda ekonomik giiciin egitim faaliyetleri
lizerindeki etkisini Kur’an anlatarak, bu giice sahip olmayanlarm egitim faaliyetlerini

stirdiirmelerinin ¢ok zor, hatta imkansiz olduguna isaret etmektedir.
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SUMMARY

VIEW OF QURAN TOWARDS THE LIFE OF THIS WORLD WITH REGARDS
TO RELIGIOUS EDUCATION

It is a necessity to restructure Islamic religious education based upon Quran. It is highly
crucial to know and understand the perception of the life of this world by World religions and
our traditions to evaluate the view of Quran towards the World. Among divine religions,
Judaism secularized the World by sanctifying it. On the other hand; Christianity externalized this
World completely in a historical process however it assumed an acquiescent attitude towards it.
This approach has been a reference with regards to rise of modern capitalism.

As for Noncelestical religions such as Hinduism and Buddhism, there is a strong belief
that this World is the biggest obstacle against the salvation of man and the World is perceived
with a pessimistic point of view. They developed an understanding and practice of education in
accordance with this belief.

In Sufi tradition which is one of the most important religious thoughts, The World is
perceived as an obstacle to go beyond for heart purification which is necessary to discipline
perfect human being in general terms. Accordingly, some understandings and practices of
education such as piety and ascetism have been developed.

It is understood that this subject reflected in deprecating way via some news agencies
which causes some wrong World perceptions among Muslims. The expressions about the World
in authentic hadith should be evaluated rigorously. Prophet Muhammad compares this World to
an object or item to be benefited and encourages people to conceive the real value of the World
against the future life. It should be taken into account that Prophet Muhammad’s attitude towards
the World is not a purely abandonment from life, it is absolutely the education as regards to not

to cling to life heavily.

When the World is evaluated as regards to religious education, education of faith,
materialistic aspects of the World and possessions have some characteristics of training material.
The World is like a bridge for transfer of the message with the aim of achieving God’s presence

and uniqueness targets.
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Quran states that love for World and its components are natural, however; it advises to
control this love and manipulate it. The awareness should be created through Quran and religious

education about what to love, why to love and to what extent we should love.

Mastering temporal lusts is among the aims and objectives of religious education. Quran
never defames these lusts and impulses and doesn’t advise to get rid of them completely.
Furthermore, Quran recommends that this lust should be mastered according to divine point of
view by uniting it with religious and moral values without hindering farther and permanent

objectives.

Quran forms system of values by placing phenomenon of death at the heart of behaviors
and moral. Phenomenon of death acts as a guide out-and-out. Deep reality of death surrounds the
people. Therefore, religious education should develop the methods of leaving an impression on
man’s feelings, behaviors and acts with reference to multifaceted characteristic of death. In this

way, divinity of life of this World and worshipping it would come to an end.

Gaining awareness against the use of life of this World by devil as distractor is a
religious education activity. Devil makes use of objects and benefactions that forms life of this
World as a distractor or a trap. At this point it is necessary that man should be assured to turn
towards God consciously to develop himself and strengthen his inborn blessings by receiving
religious education based on Quran.

Quran gives important messages to Muslim clergymen, scholars and educators who are
leading religious education activities and religious services by introducing Jewish and Christian

clergymen’s perception of World and life of this World.

It is anticipated that educating affluent people is far more difficult. The main reason is
divinize the life of this World. Challenge of educating these people features the borders of

education and the reality of true path in education.

Working in the context of religious education and Quran in the context of financial
moral organize the relations between God and man, object and man and guides him lead the way
at this issue. Moreover, Quran refers to the effects of financial power on educational activities
and point outs that it is not only difficult but also impossible to maintain educational activities
for the people who lack this power.
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1. GIRIS
1.1 Konunun Alan

Dinimizin en temel ve kiiltiiriimiiziin en 6nemli kaynaklarindan biri Kur’an-1
Kerim’dir. Islami anlamda egitim ve dgretimin hareket noktasim1 da en basta Kur’an
olusturur. Bu manada din egitim ve 6gretiminin Islam dininin temel kaynag: iizerinde
yapilanma zorunlulugu vardir. Onun da aslina uygun bir bi¢gimde aciklanmasi ve
yorumlanmasi son derece Onemlidir. Varligin manasini anlatan, varolusumuzun
“neden”ini ve “ni¢in”ini agiklayan, giinliik hayati diizenleyen ve hayatin nasil
yasanmasi gerektiine dair net prensipler koyan Kur’an-1 Kerim’in saglikli ve dogru

bigimde anlasilmasi ve anlatilmasi bir disiplin olarak din egitim ve dgretimi faaliyetidir.

Insan din ile bulustugu, sundugunu &grettigi konularindan bir diinya
gorligiidiir. Din diinya hayatin1 tanitirken tamamen tarafsiz bir bilgi sunar. Ciinkii
diinyay1 ve orada hayatini yasan insan1 Allah yaratmistir. Allah ise tamamen tarafsiz

davranir.

Din egitimi, dini egitim ve Ogretimi ilgilendiren biitiin konulara agilmak
durumundadir. Din Egitiminin genel konusu, kendisiyle ilgili faaliyetlerin biitiiniidiir.
Egitim ve dgretimi ilgilendiren ve din egitiminde ¢6ziim bekleyen biitiin sorunlar dinin

kapsamina girmektedir.!

Tarihi siiregte teblig, 6gretme, 6grenme ve terbiye ile olusan pratiklerin ciddi
bir tenkitten gecirilerek, genel tespitlere ulasilmasi 6nemlidir. Din egitiminde de 6nce
tarihten gelen bilgilerin, diislincelerin ve tecriibelerin tespit, tahlil, analiz, elestiri ve
sonuglariyla din egitimi c¢aligmalarina baslamak gerekir. Dogru ile yanlisin ortaya
cikmasinda bilimsel tenkit, biitlin akademik sahalarda oldugu gibi, din egitimi ve
ogretimi sahasinda yapilan bilimsel arastirmalar iginde gegerlidir. Ozellikle ge¢misin,
din egitimini ilgilendiren ne varsa hepsinin tenkit siizgecinden geg¢irilmesi isabetli

olacaktir. Oncelikle dinin, iman, ahlak, insan, diinya ve ilim anlayis: ile birlikte din

1 Kerim Yavuz, Giinlimiizde Din Egitimi, Adana: CUIFY, 1998, s. 73-74.



ilimlerinin, geleneksel dinin, ahlakin, geleneklerin, tarihi fikirlerin, goriislerin ve
tecriibelerin/uygulamalarin, baska bir deyisle biitiin bunlarin tarih boyunca dogrularinin
ve yanliglarinin, dogru ve yanlis hizmetlerinin elestirel bir bakisla tespiti, daha saglikli

bir din egitimine dogru a¢ilma imkéan1 verecektir.?

Islam kiiltiiriinde Kur’an’1n icerigi ile ilgili olsun ya da olmasin her disiplinin
terminolojisinde kurani ifadeler yer almalidir. Kur’an ifadelerini kendi zihnimizdeki
kavramsal kaliplara sikistirmaya calismaktayiz. Bu anlamda ortaya ¢ikan din algisinin
ve kiiltliriiniin, sahih ve saglikli din algist ve Kur’an kiiltiirii olarak isimlendirilmesini
hakli ¢ikartacak bir gorevi yerine getirmedigi gibi, kavramlastirilan/terimlestirilen
Kur’an ifadelerine pek ¢ok Kur’an disi anlam yiiklenmesine sebep olmustur. Islam
kiiltiir tarihinde bu suretle evrimleserek kurani anlamini yitiren veya bundan saptirilan
pek cok kelime ve ifade bulunmaktadir.® Bunlardan biri de “diinya” ve “diinya hayat1”

kavramlaridir.

Kur’an sisteminde anahtar kelime veya ifadelerden olan “diinya” ya da “diinya
hayati” kavrami Miisliiman gelenekte anlam kaymalarma ve saptirmalarina ugramistir.*
Zira bir din dogusunda, ilk andan itibaren insanlar1 Allah’a baglar, ancak ilk tabilerinin
tizerinden iki ya da {i¢ nesil gegince gelenek haline gelmeye baslar.” Gergek boyle olsa
bile bu, dinin temel kaynagina baglh bir sekilde insanin diinyasinda yer almasi geregini
ortadan kaldirmaz. Islami gelenekte, Kur’an’daki merkezi ifadelerden olan “diinya” ya
da “diinya hayat1” baglaminda goriisler, diisiinceler ve uygulamalar gelismistir. Bunlarin
‘genetik tahliline’ inmek, i¢yapilarini, koken ve sonuglarini, mantiki yapisini iyi tespit
etmek gerekir.® Bu baglamda egitim ¢alismalarinda, insanlarin gevresindeki biitiin esya
ve olaylara karsi iligkilerinin temelini teskil eden tavir, kanaat, inang, tutum ve
davraniglarin hangi sartlar altinda ¢iktigini ¢ok iyi bilinme geregi vardir.” Ciinkii bunlar

insanin diinyasin1 6rmektedir.. Nesnelerin ve olaylarin bilgisini kazanirken, zihinlerde

2 Yavuz, age., 105-107.

* Omer Ozsoy, Siinnetullah, Fecr Yayinevi, Ankara, 1994, s.35,36.

* Ramazan Altintas, “islami Gelenekte “el-Hayatii’d-Diinya” Kavramini Anlama Bigimleri”, ilahiyat
Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi ve
Sempozyumu, Gazi Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, Corum 2003, ss. 13-26

> Mustafa Armagan, Modernlik ve Gelenek Arasinda, istanbul: iz Yayincilik, 1999, s. 72.

6 Armagan, s.46.

7 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris, istanbul: Sule Yayinlari, 1995, 5.126.
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olusan semalar birbirinin ayni degildir. Kisiler, duyduklar sozleri, gordiikleri olaylarin
zihinlerindeki semalar i¢inde yorumlarlar, anlarlar ve belleklerine katydederler.8 Bu
baglamda Kur’an’in diinyaya bakisin1 olusturan sema ile gelenekte “diinya” kavrami
cergevesinde olusan diinya algisinin semalarmin karsilagtirmasint yapmanin, bunun ne
kadar birbiriyle ortiistiigiiniin ortaya konulmasi ve bu durumun din egitimi agisindan ele

alinmasinin faydali olacagi kanaatindeyiz.
1.2 Arastirmanin Amaci

Tezimizin amaci genel anlamda insanlia 6zel anlamda Miisliimanlara Kur’an-1
Kerim’in nasil bir diinya anlayis1 6nerdigini anlatmak ve onlarin diinya goriisiine sekil
vermektir. Once Kur’an’in diinya goriisiinii anlamak, sonra bunu insanliga kazandirmak
bizim biricik amacimizdir. Yiice Allah, diinya hayatin1 nasil gériiyor, insanin ona karsi
aldanmasini nasil engelliyor, Kur’an diinya hayatini nasil degerlendiriyor meselelerine
aciklik getirmek ve insanin diinya hayatina aldanmasini 6nlemek i¢in ona bir biling

kazandirmak amacimizdir.

Insanin diinya ile olan iliskisinde dengelerin nasil bozuldugunu ve Ahireti

birakip diinyay1 nasil tercih ettigini agiklamak da amacimizdir.
1.3 Arastirmanin Metodu

Arastirmamizda dokiimantasyon metodu kullamlmistir. Ozelde Kur’an
ayetlerini, genelde diinya goriisii ile ilgili makale ve eserleri inceledik. Konumuz din

egitimini ilgilendirdigi i¢in din egitimi eserlerine de gidilmistir.

Diger taraftan konumuz Kur’an ile ilgili oldugu i¢in Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri metoduna yer verilmistir. “Kurana biitlinciil yaklasim” esas alinmakla birlikte
psikoloji, sosyoloji ve egitim bilimlerinin bize sundugu veriler 1s181nda akli izahlara da

Onem verilecektir.

Bir dilin en 6nemli yap1 taglari olan kelimelerin ya da kavramlarin da bir hayati

ve bir tarihi vardir. Bu baglamda kelimelerin tarihini, etimolojik ve semantik

& Mualla Selcuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Uluslar arasi Din Egitimi Sempozyumu 20-21
Kasim 1997, s. 28.
3



aragtirmasini liigatlerden yararlanarak izah edilmesi 6nemli bir yaklagimdir. Bizler de

tabii olarak ¢alismamizda boyle bir tutum igersinde olacagiz.

Dinlerin diinya hayatina bakisi ortaya konulmaya calisilirken, Yahudilik ve
Huristiyanlikla ilgili olarak incillere ve Tevrat’a bakilmistir. Bunun yaninda dinler tarihi

ve din sosyolojisi sahasinda yapilmis eserlere de miiracaat edilmistir.

Gelenegimizdeki diinya algisinin ortaya konulurken Tasavvuf ve Hadis alanlari
calismamizda yer verilmistir. Tasavvuf diisiincesindeki diinya anlayisi islenirken erken
donem diyebilecegiz eserlerden istifade edilmistir. Hadislerdeki diinya anlayisinin
tespitinde temel hadis kaynaklar1 ve bu konuda yapilmis ¢alismalardan yararlanilmistir.
Ayrica hadislerin ele alinmasinda temel Islam bilimleri, din bilimleri ve diger sosyal

disiplinlerden istifade edecegiz.

Din egitimi agisindan Kur’an’in Diinya Hayatina bakis1 ortaya konulurken
calismamiza sinirlarint da g6z oniinde bulundurarak bir takim paradigmalardan hareket
ettik. Bunun icinde tefsir kaynaklar1 basta olmak iizere din egitimi sahasinda yapilmis

calismalar ve diger din bilimleri sahasinda yapilmis ¢aligmalara da miiracaat edilmistir.
1.4 Konuyla ilgili Kavramlar
1.4.1 Diinya Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Arapcada “diinya” kelimesi “d-n-v” kokiinden gelmektedir. Ancak ‘“d-n-e”
kokiinden geldigi de sdylenmektedir. Anlami ise bir sey bir seye yakin olmasidir.
Diinya insana yakin olmasi nedeniyle bu kavramdan gelmis ve Kur’an’da yer almistir.
“Yakin olan” anlami tasiyan “ed-diinya” kelimesi, insanin ilk geldigi varlik alani, ayrica
ahirete nispetle bize daha yakin olmasi yoniiyle, biitiin canli varliliklarin dogum ve
iireme gibi faaliyetlerinin gerceklestirdigi bu hayata verilen bir isim olmustur.® Bu
bakimdan Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziine en yakin olan gok tabakasina yakin gok

denmistir.*°

® ibn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaleddin, Lisanu’l-Arab, Beyrut: 1994, X1V, 272-73.
10 saffat 37/6; Fussilet 41/12; Miilk 67/5.
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Yakin hayat ve yakin sema tamlamalarinda gegen diinya kelimesi sifat olarak

kullanildig1 gibi, ahretin karsit1 olarak da kullanilmigtir. ™

Diinya kavramimin diger bir anlami da bu hayatin, yani, yeryliziiniin ismi
olmasidir. Bu isimlendirme, ahiretin, diinyadan uzak olmasindandir. Gokyliziine,
yeryiiziinde oturanlara yakin diinya” seklinde isim tamlamasi olarak da kullanilabilir.
Kur’an-1 Kerim’de, “dlinya” kelimesi “el-hayatii’d-diinya” terkibi ile birlikte 115 defa

gegmek‘tedir.12

Diinya kelimesinin, ahiretin karsiti olarak kullanildigi  Kur’an’da
goriilmektedir. Bu ayetlerde diinya, ahiretin karsiligi olarak kullanildigi gibi, insanin
dogumundan Oliimiine, yani yasadigi hayati ve bu hayatta meydana gelen olaylarin
meydana geldigi mekan1 isimlendirmek anlaminda “arz/yer” kelimesi de
kullanilmistir.”® Ahiret nasil ki insanlarin 6liimden sonraki yasayacaklar1 hayatin zaman
ve mekam ise, diinya da ahiret Oncesi insanlarin yasadiklar1 hayatin zaman ve

mekanidir.

Diger taraftan dil bilimcileri, “diinya” kelimesini, “deniie” kokiinden getirerek
denaet” kalibindan manasinin, adi, asagilik, bayagilik, rezil ve degersiz gibi anlamlara
geldigini sdylemiglerdir. Bu anlamiyla diinya segkin, iistiin, degerli anlamina gelen
“hasis” kelimesinin karsiligidir. Bu kelime “deniiin” kalibindan alininca, “gevsek, zayif,

cimri, sefil, kusurlu, adi, bayagi anlamlarinda geldigi séylenmektedir.**

Kisaca diyebiliriz ki, “diinya” kelimesi yaklagmak, zaman ve yer agisindan
yakina gelmek, asag1 cekmek, bayagi, adi manalarina gelmektedir.l5 “Diinya” kelimesi
ister yakinlik veya yakin olmak anlamina gelen “dunuv”, isterse, ahlaki anlamda
alcakligr ifade eden ‘“denaet” mastarindan tiiremis olsun, sonug itibariyle insani

cevreleyen maddi sosyal ve diisiinsel alemin tamamimidir.

! fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, XIV, 274.
12 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1988, 5.27-
30,332-335.
13 Kehf 18/7-8.
14 Ton Manzur, Lisanii’l-Arab, XIV, 274; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, IV, 959.
15 Ragib, Miifredat, s. 248.
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Kur’an’a bakarsak diinya kelimesine verilen algak degersiz adi manasinin ¢ok

asir1 bir niteleme oldugunu goriiriiz.

Diinya kavramina denk diisen Kur’an’da ahirete nispetle bir anlam ifade eden,

216 517

“en Once” anlamia gelen “el-ula”™ ile “cabucak/pesinen gelen” anlaminda “el-acile

kelimeleri de kullanilmaktadir.

1.4.2 “Diinya” Kavramina Denk Diisen Kur’an’daki Diger Kavramlar

1.42.1 Ard ( uaj)l ): Insanin iizerinde yasadigi hayatini siirdiirdii onu

cevreleyen fiziki alemin tamamina denir. Bu fiziki alemde yasayan her seyi de ifade

etmektedir.'®

Diger taraftan bu kavrama ay alti varlik alani, bu alem, gilines sistemindeki
gezegenlerden biri, yer kiiresi seklinde manalarda verilmistir. Boylece ard denilince akla

gelen ilk mana yerkiire olmaktadir.'®
Kur’an’da, arz kavrami su ayetlerde gecmektedir:

“Biz yer yiiziindeki seyleri, kendisine siis olsun diye yarattik ki, onlarin
hangisinin daha giizel amel yaptigini amel yaptigin1 deneyelim. Biz elbette yerin

tizerindekilerini kupkuru toprak yapacaglz”zo.

1.4.2.2 Acile ( ‘d;bd\) “Acile” kelimesi, bu diinyaya ait; gecici, muvakkat;

acil, ani; fani diinya; gibi anlamlara gelmektedir.21 Kur’an’da ii¢ yerde gecmekte ve

diinyay1 ifade etmektedir:*?

16 Kasas, 28/70; Necm, 53/25; Maide, 5/108; Leyl, 92/13; Duha, 93/4.

Y fsra, 17/18; Kiyame, 25/20; insan, 76/27.

' fbn-i Mazur, Lisanu’l-arab, I, 61.

¥ Bakara 2/22, Taha, 53Siileyman Uludag, “Diinya”, DiA, TDV Yayinlari, istanbul 1994, 10, 22.

?®Kehf, 18/7-8.

21 Serdar Mutgali, EI-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadis Arapga-Tiirkge Sozliik, Istanbul: Dagarcik, 1995, s.
551-552.

22 Isra 17/18; Kiyame 25/20; Insan 76/27.



“Kim bu acileyi/gecici diinyayr dilerse ona, yani diledigimiz kimseye

diledigimiz kadarini acilede/diinyada hemen veririz??

mealindeki ayette gecen “acile”
kelimesi, “diinya” seklinde tefsir edilmistir.?* Diger taraftan isra 19°da “kim ahireti
isterse” ifadesinden de “acile” kelimesinin “ahiret” kelimsinin karsit1 olarak kullanildig1

anlasilmaktadir.”®

Yine Kiyamet 75/20-21 de “Hayir! Oyle degil, dogrusu sizler bu “acileyi”
seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuz” ifadelerinde “acile” kelimesinin “ahiret”

kavraminin karsit1 olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Insanin aceleci bir yapiya sahip olmasi ve her seyin bir an énce olmasin
istemesi®® ile diinyanin gelip gegici olmasi arasinda bir iliski kurulmustur. Bu konuda
Razi, insanin aceli yaratildigini ve tabiatinda acelecilik karakterinin bulundugunu ve her
seyde ¢ok aceleci ve her seyin carcabuk olmasini istedigini, izahin yatpmaktadlr.27 Iste
insanin bu 6zelligi ile gelip gegici ve ¢ok ¢abuk sona eren diinyayi istemesi, onu tercih
etmesi ile daha sonra gelecek olan ahireti tercih dis1 birakmasi arasinda ¢ok yakin bir
iliski bulunmaktir. Dolayisiyla insanin bu acelecilik karakterinin, diinyay1 ve ahireti
tercih etmesinde egitilmesi gereken ¢ok dnemli bir temel insani 6zellik oldugu ortaya

konulmaktadir.

1.4.2.3 Ula (UJ ;f[\) : Bu kelime, ilk, temel, baslangig, ilk kisim gibi manalara

gelmektedir.®® Bu kelimenin “diinya” teriminin yerine kullanildigini, “ahiret”
kavramiyla birlikte ayetlerde yer almasindan, diinya kelimesinin gectigi diger
ayetlerdeki baglamlarinin benzerliginden anlamaktayiz. Yani, diinya, hayatin ilk kismi;

ahiret ise bu hayatin ikinci yani sonraki kismudir.

Ayetlere baktigimiz zaman “ula” kelimesinin “diinya” kelimesinin yerine

kullanildigin1 goriiriiz: “Ahiret de, bu diinya(el-ula) da yalniz Allah’indir”®°. “Boylece

2 fsra 17/18.

24 Begavi, Tefsiru’l-Begavi Mealimu’t-tenzil, Daru’t-taybe, Riyad 1409, 5, 84.
2 fsra 17/18.

% Enbiya 21/37.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30, 225-226.

%8 Serdar Mutgall, El-Mu’cemu’l-Arabiyyii’l-Hadis, s. 33.

% Necm 53/25.
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Allah, Firavun’u ahiret ve diinya/el-ula azabiyla cezalandirdi”.*® “Siiphesiz, ahiret de

diinya/el-ula da bize aittir”.**

1.4.3 Diinya Kavramyla Irtibat1 Acisindan Bazi Kavramlar

Bir kavramin manasi yalniz basina degil, daima bir sistem veya sistemler
iginde deger kazanir.** “Diinya hayat” kavraminin ilintili oldugu ve onun mahiyetini
olusturan kelimelerin mahiyetlerinin de gbéz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Zira bu
kavramlar diinya hayati olgusunu derinlemesine ve genislemesine algilamamiza ve
anlamamiza katki saglayacaktir. Bu anlamda Kuran-1 Kerim’de diinya kavraminin
zikredildigi ayet-i kerimelerde mal, hayr, hasene, rizik, kadin (zevc), evlat, zinet, meta’,
amel, infak, sevap, azap, meta’ul- gurur, araz, ganimet, laib, lehv, sa’y, zehra, fadl,
rahmet, teref, mutref, lanet, ecir, hars, maiset, tayyibat, tefahiir vb. kelimeler dikkati

¢ekmektedir.
1.5 Konuyla Tlgili Calismalar

Aragtirmamizin asil kaynagi Kur’an-1 Kerim olmakla birilikte, gerektiginde
Arapca liigat ve tefsirler ile konu ile ilgili yapilmis mistakil ve ilgili ¢alismalardan

tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir.

1) Mehmet Altuntas’in, “Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri” isimli
2008 yilinda Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tefsir alaninda yapilmis ve basili

olmayan doktora ¢alismas1 bulunmaktadir.

2) Cemal Agirman’in, “Diinya- Ahiret Dengesinde Zenginlik ve Yoksulluk”
eseri 2007 yilinda istanbul’da basilmustir. Eser genel olarak zenginlik ve yoksulluk

baglaminda daha ¢ok hadisler ¢ercevesinde konuya deginmistir.

3) Ebu Talip EI- Mekki’nin, “Kiiti’l-Kulub Kalplerin Azig1” seklinde

Muharrem Tan tarafindan terciime edilen ve 1999 yilinda Istanbul’da basilan eseri,

% Naziat 79/25.
31 Leyl 92/13.
*2 Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Allah ve insan, Sileyman Ates (cev.).istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts,s. 26
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konuyla ilgili miistakil bir calisma olmamakla birlikte, Tasavvuf’un diinyaya bakisini

yansitan bilgilerin bulunusu bakimindan énemlidir.

4) Ali b. Osman Cullabi Hucvuri’in, “Hakikat Bilgisi” seklinde Siileyman
Uludag tarafindan terciime ve 1982 yilinda istanbul’da basilan eseri de konuyla ilgili
mistakil bir eser olmamakla birlikte Tasavvuf’un diinya gorligiinii yansitan Onemli

bilgileri igermektedir.

5) Ahmet Yildirim’in, “Din, Diinyevilesme ve Ziihd” isimli 2005 yilinda
Ankara’da basilan calismasi, daha ¢ok ziihd hadislerinden hareketle diinya hayatina

bakis1 ve bunun sonuglarina yansitan bir eser olarak dikkati ¢ekmektedir.

6) Bayraktar Bayrakli’nin, “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri”, isimli
calismasi her ne kadar bir tefsir caligmast olsa Kur’an’daki diinya hayati ile ayetlerin

izahlarinda orjinallik ifade eden izahlarin bulunmasi bakimindan dikkati ¢cekmektedir.

7) Mehmet Pagact’1n, “Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret Inanc1” isimli
2003 yilinda Ankara’da basilan eseri konuyla ilgili miistakil bir ¢aligma olmamakla
birlikte 6zellikle miisriklerin ve kafirlerin diinya hayatina bakisini yansitan bilgilerin

bulunmasit bakimindan 6nem arz etmektedir.

8) Fazlurrahman’in, “Ana Konulariyla Kur’an” isimli ¢alismasi konuyla ilgili
miistakil bir calisma olmamakla birilikte konumuz agisindan 6nemli izahlarin bulunmasi

hususunda faydalanilan eserler arasinda yer almistir.

Konuyla ilgili bash basina miistakillik arz eden pek fazla eser
bulunmamaktadir. Daha ¢ok diger dini disiplinler ile sosyal bilimler sahasinda yapilan
caligmalarda alt baslik veya kismi olarak satir aralarinda deginildigi goriilmektedir. Din
egitimi baglaminda ise hi¢bir ¢alisma tespit edilememistir. Bu konuda biz bir baslangi¢
olur diislincesiyle din egitimi acgisindan Kur’an’in diinya hayatin1 elimizden geldigi

kadar baz1 paradigmalardan hareketle izah etmeye ¢alisacagiz.



2. DINLERIN ve KUR’AN’DAKI INANC GRUPLARININ
DUNYA HAYATINA BAKISI
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[lahi olsun ya da olmasmn biitiin dinler veya inang sistemleri, mutlaka bir
diinya-ahiret, gortsii dile getirmislerdir. Her din, kedisine inanlar1, getirdigi inanca bagl
kalmaya, diinya ve ahreti dgrettigi sekliyle anlamaya, hayati yasamaya cagirmistir.>
Dolayisiyla her din, kendilerine has diinya goriisii, diinyaya ve esyaya tavir, bakis ve
algilama anlayist belirleme ihtiyact hissetmistir. Bu dinlerin diinyaya karsi tavir ve
bakis agilarmi bilmek, Islam’in esyaya ve diinyaya bakisini belirlemede daha saglikli

bakis acis1 verecektir.**
2.1 Dinlerin Diinya Hayatina Bakisi

Dinler ve ozellikle ilahi dinler kisi ile diinya arasina girerek, kisilerin diinya
gorligiinii  belirlerler. Bu dinler zaman igersinde insanin hayatina sekil verir,
davraniglarina yon verir ve bdylece kisinin diinya hayatini elle tutulur, gézler goriiliir
hele getirir. Boylece diinya goriisii, dilnya hayatina doniisiir. Dolayisiyla da, dinin
getirdigi ve din mensuplarinin sirf dini tutumlar ve davranislarinin 6tesinde dis alemi
degerlendirmelerine ve diinya hayati ile ilgili meselelerdeki tavirlart ve vaziyet
alislarina etkide bulunan zihniyetin 06ziinli bu miisahhas tutumlarda aramak

gerekmektedir.*®

Tavirlar, kanaatler, inanglar, tutumlar ise insanlarin ¢evresindeki biitiin esya ve
olaylara karsi iligkilerinin temelini teskil etmektedir. Egitim c¢alismalarinda insanin
tutum ve davranislarinin nasil tesekkiil ettigini, hangi sartlar altinda ne gibi tavirlarin
ortaya ¢iktigimi cok iyi bilmek gerekir.?® Bu bakimdan, diinya hayatina kars1, dinlerinin
nasil bir tutum igersinde olduklarini, bunlarin nasil degistiklerini ve ne gibi sonuglar

dogurduklarini agiklamaya ve anlamaya c¢aliscagiz.

Dinleri dinler tarihinde yapilan ilahi dinler ve ilahi olmayan dinler seklinde bir

kategorik ayima giderek ele alacagiz

2.1.1 ilahi Dinler

** ismail L. Cakan, Miisliimanca Yagsamak, istanbul: 2003, s.19.
** Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Ankara: Arastirma Yayinlari 2005, s. 55.
* Guinay Unver, Din Sosyolojisi, istanbul: insan Yayinlari, 2000, s. 393-394
36
Ayhan, s. 126.
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[lahi dinler olarak Islamiyet disindaki ilahi kitaplara ve peygamberlere sahip
Yahudilik ve Hiristiyanlik ele alinacaktir.

2.1.1.1 Yahudiligin Diinya Hayatina Bakis1

Kur’an’da, Israil ogullarindan bahseden surelerde onlarin ge¢miste yasadiklari
olaylardan, &zellikle de Musa’nin Firavun ile miicadelesi ve Israil ogullarmin
kurtarmasindan, Allah’in el¢isi Musa’ya inanip karsi ¢ikanlarin kotii akibetinden sz
edilmekte, ge¢miste Israil ogullari’na verilen nimetler sayilmakta, 6zellikle alemlere
{istin kilindiklar1 belirtilmektedir.®’ Kur’an’da, Mekke’de nazil olan siirelerde, Israil
ogullarindan bahsedilmesi, gegmis olaylarla ilgili kissalara asina olan ve Miisliimanlarla
miicadelelerinde Yahudilerden bilgi destegi alan Mekke miisriklerinin kissadan hisse
almalan icindir. Mekke doneminde nazil olan konular tarihi 6rneklerle izah edilerek,

Mekke miisrikleri uyarllmaktadlr.38

Medine doneminde Yahudiler kalabalik halde bulunuyorlardi ve burasi onlarin
onemli merkezlerinden biriydi. Hz. Muhammed Medine’ye hicret edip burada gii¢
kazaninca menfaatlerinin zedelendigini goren Yahudiler Miisliimanlara kars1 diigmanca
tavir almlslardlr.39 Boylece Kur’an’da Yahudilerin Islami davet karsisindaki inatg1 ve
inkarci tavirlari, Allah’in kelamina kulak vermemeleri elestirildigi gibi kutsal kitaplarini
tahrif etmeleri, peygamberleri yalanlamalar1 gibi pek ¢ok husus s6z konusu

edilmektedir.*

Israil halki Yehova’nin se¢ilmis milleti olduklarina ve Tanri ile aralarinda dzel
ahid yapildigina inanmaktadirlar. Ayrica israilogullari atalart Yakup’un Tanr1 veya onun
melegi ile gliresmesi dolayisiyla giicli ve dayanakligi, ayrica Tanri’nin se¢ilmis kavmi

olduklar1 inanc1 nedeniyle gurura kapilmis ve rki iistiinliik iddiasinda bulunmuglardir.

7 Omer Faruk Harman, “israil (Beni israil)” DIA, istabul: 2001, C. 23, 5.194; Bakara 2/ 47,122; Araf 7/
140; Duhan 44/ 32;Casiye 45/ 16
38Harman, s. 194.
¥ M. izzet Derveze, Tarihu Beni israil min esfarihim, Beyrut: 1969, s. 398-404.
%0 Bakara 2/ 71-79, 87-93; Nisa 4/44-52; Cuma 5-8).
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Onlar imtiyazli olduklarim1  vurgulamislar ve kendileri disindaki insanlar

kii(;iimsemislerdir.41

Kur’an’a gore, diinya hayatina en diiskiin olan toplum ya da din mensuplari
Yahudilerdir.** Ayni zamanda Tevrat’ta bu durumu belirten pek ¢ok ifade
bulunmaktadir.*® Diinyayr hakimiyetleri altma almak isteyen Yahudiler, bunu sadece
mal ile gergeklestirebileceklerine inandiklarindan servet sahibi olabilmek i¢in pek c¢ok

gayri ahlaki yontemi kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.**

Yahudilerin diinya hayatina haddinden fazla anlam yiiklemeleri ve bu konuda
asir1 ihtirasa sahip olmalarinin altindaki en 6nemli neden, Tevrat’ta ahiret hayati ile
ilgili agik ayetlerin bulunmamasidir. Bu durum onlarin asir1 bir sekilde diinya hayatina
baglanmalarina neden olmustur.* Oysa ahiret inanci, tutum ve davramslarm ahlaki

temelini teskil etmektedir.

Tevrat’in tahrif edilmesi sonucu, diinya ahiret dengesi bozulmustur. Yahudiler,
ilahi  oOgretiler1 tahrif ederek, haramlar1 mesrulastirmiglar ve hak dinden
uzaklagsmislardir.*® Haliyle bu durumda, Yahudiler, asir sekilde diinyaya baglanarak
ahireti unutmuslardir.’ Dolayisiyla Yahudilikteki diinyevi anlamda zenginlesme
isteginin 6n planda tutulmasi ve Yahudilerin zengin olmaya tutku derecesinde bagli

olmalari, ahiret inancinin geri plana atilmasina neden olmustur.*®

Kur’an’da, genel anlamda Yahudi karakteri menfi bir anlam cergevesinde
verilmektedir. Kur’an, Yahudilerin cimri,49 yeryliziinde fitne fesat glkaran,50 hak

etmedikleri halde cenneti sadece kendileri i¢in sahiplenen®, (diinya) hayata asir1 bir

*L Ali imran 3/24,75; Maide 5/18
2 Bakara 2/94-96.
* Yeremya, 22/16-17; Tensiye, 15/1-6.
* Afif Abdiilfettah Tabbara, Yahudi: Kur'an Agisindan Mengeri Karakteri, Mehmet Aydin (gev.). Konya:
Rabita Yay.,1978,s. 52-60.
* Afif Abiilfettah Tabbara, s. 53; Tevrat (Eski Ahit), Eyub, 3/17-23; 7/9-10.
46

Bakara 2/93.
* Leviler 26/3-26.
*® Nevzat Tarhan, Giizel insan Modeli, istanbul: Timas Yay., 2011, s. 32-33.
49 .

Nisa 4/53.
> Maide 5/61-64.
>! Bakara 2/94; Nisa 4/49.
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sekilde diiskiin,>* sihir isleri ile ugrasan53, Hiristiyanlara diismanca davranan®, savasta
miiminlere yardim etmeyen55, Miisliimanlara eziyet eden % faiz yiyen ve batil yollarla
insanlarin mallarini ellerinden alan®’, giinah isleme, baskalarina kotiiliik etme ve haram
yeme konusunda birbiriyle yarlsan58, Allah’1n ayetlerini bile bile inkar eden > Allah1

% tekrar tekrar dine girip ¢ikarak dinle alay eden %1 iman etmeye

cimrilikle itham eden
niyetleri olmadiklar1 halde Hz. Muhammed’den mucizeler isteyen %, Allah’a ¢ocuk
isnat edip sapitan®, Tevrat’1 tahrif ve inkar eden ®*, Allah’in yerine din alimlerini ya da
bilginleri Tanr1 edinen®, isledikleri giinahlar nedeniyle Allah’in rahmetinden mahrum
birakilip lanetlenen®® ve yaptiklar1 anlagmalara uymayan yalanm67 kisiler olarak tarif

etmektedir.

Yahudilerin, diinya hayatinin gegici menfaatini ya da degersiz diinya malini
elde emek amaciyla, ayetleri tahrif ettikleri goriilmektedir. Diinya hayatina veya malina
asirt diiskiinliik Yahudileri, ilahi vahiyleri tahrif ettirecek kadar ¢ok ug¢ bir davraniga
stiriiklemistir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Onlarin ardindan da,
ayetleri tahrif karsihiginda su degersiz diinya malin1 alip, ‘Nasil olsa bagislanacagiz’
diyerek kitaba varis olan birtakim kotii kimseler geldi. Onlara, ona benzer bir menfaat
daha gelse onu da alirlar. Peki, kitapta Allah hakkinda gercekten bagka bir sey

sOylemeyeceklerine dair onlardan s6z alinmamis miyd: ve onlar kitaptakini

>? Bakara 2/96; Nisa 4/53-54.
>* Bakara 2/102-103.
> Bakara 2/113; Sura 42/14.
> Hasr 59/14-15.
*® Ali imran 3/111.
>’ Ali imran 3/58; Nisa 4/161; Tevbe 9/34-35.
*% Maide 5/62.
>° Ali imran 3/112; Enam 6/91.
% Maide 5/64.
*! Nisa 4/137.
®2 Nisa 4/153.
® Bakara 2/116; Tevbe 9/30; Meryem 19/91-92.
® Bakara 2/75,79,174; Ali imran 3/23-24, 78, 93-94; Nisa 4/46; Maide 5/13,41.
® Tevbe 9/31.
% Bakara 2/88; Nisa 4/46-47.
%" Enfal 8/56-57.
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okumamislar miydi? Ahiret yurdu, sakinanlar i¢in daha hayirhidir. Hala akliniz ermiyor

mur)”68

Kendilerine génderilen peygamberlerin bir kismini 6ldiirmeleri ve yaptiklar
hatalar nedeniyle hak dinlerden uzaklasmalari, 6zellikle de Tevrat’i tahrif etmeleri
Yahudilerin,  diinya-ahiret dengesini bozmalarma ve bunun  neticesinde

diinyevilesmelerine sebebiyet vermistir.®®

Yahudilere gére Cumartesi giinii kutsal bir giin oldugu i¢in ibadet giinii olarak
kabul edilir. “Alt1 giin calisacak, biitiin islerini yapacaksin, Ama yedinci giin bana,
Tanrin Rab’be Sabat giinii olarak adanmistir. O giin sen , oglun, kizin, erkek ve kadin
kolen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil, hi¢bir is yapmayacaksiniz. Ciinkii ben,
Rab yeri gogii, denizi ve biitiin canlilar1 alt1 giinde yarattim, yedinci giin dinlendim. Bu
yiizden S$abat giinliinii kutsadim ve kutsal bir giin olarak belirledim”.”®  Kendi
kitaplarindaki bu bilgilere ragmen, diinya malina asir1 sekilde baglanan Yahudiler,
kutsal saydiklar1 ve galismanin haram oldugu cumartesi giiniinde servet edinmek igin
calismaktan vazgecmemislerdir. Bu durum Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir: “Deniz
kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu onlara sor! Hani onlar Cumartesi giiniine
saygisizlik gosterip haddi asiyorlardi. Ciinkii Cumartesi tatili yaptiklart giin, baliklar
meydana ¢ikarak akin akin onlara gelirdi, Cumartesi tatili yapmadiklar1 giin de

gelmezlerdi. iste boylece biz, yoldan ¢ikmalarindan dolay1 onlari imtihan ediyorduk”.”*

Haftanin alt1 giiniiniin mal miilk edinmek i¢in ¢alismaya, sadece bir giiniin
ibadete ayrilmasi, ibadetle ile ¢alisma arasinda bir dengesizlik meydana getirmis, bu da
Yahudilerin maddenin esiri olmalar1 ve asir1 bir sekilde diinyevilesmeleri sonucunu
dogurmustur. Bundan dolay1 elde etmek istedikleri diinya malina ve servetine ulagmak

icin, kendilerine gonderilen peygamberlerin bazilar1 dldiirmekten ¢ekinmemislerdir.”

Yahudilerin diinya hayatina bakislarini etkileyen en 6nemli faktorlerden biri

‘secilmislik’ iddiasidir. Nitekim bu iddia Tevrat’ta su sekilde dile getirilmistir: “Simdi

% Araf 7/169.
® Ebu Cafer Taberi, Camiu’l- Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kuran, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001, C. 6,S ss. 128-129.
" Misirdan Cikis, 20/8-11.
! Araf 7/163.
72 Bakara 2/91; Ali imran 3/112, 181; Nisa 4/155.; Cakan, Miisliimanca Yasamak, s. 21.
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soziimii dikkatle dinler, antlasmama uyarsaniz, biitiin uluslar i¢inde 6z halkim
olursunuz... Siz benim igin ..., kutsal ulus olacaksiniz...””® “Siz Tanrmiz Rab’bin
cocuklarisiniz... Tanrmiz Rab i¢in kutsal halksimiz.Rab 6z halki olmanmiz igin
yeryiiziindeki biitiin halklarin arasindan sizi se¢ti.”’* Haliyle Tevrat’taki bu tiir ifadeler,
Yahudilerin kendilerini biitiin milletlerden {istiin gdrmeleri ve diinya hayatina

bakislariin nasil oldugunu gosterir niteliktedir.

Uydurma istilin 1rk inanci, kusaktan kusaga bir miras olarak giiniimiize kadar
siiregelmis, bunun sonucu olarak ta Yahudiler, kendileri disindaki insanlari, milletleri ve
dinleri diisman olarak goérmiis ve ortadan kaldirmayi dini bir vecibe olarak telakki

etmislerdir.”

Tevrat’a gore , milletler dinlerini, dillerini, milliyetlerini, diisiincelerini
birakacaklar; silahlarini ziraat aleti yapacaklar, harbi unutacaklar, Yahudilere is¢i ve
kole olacaklardir. Yahudiler de bu kalabaliga baskanlik ve peygamberlik edecekler,
devlet ve saltanat sahibi olarak yasayacaklar... Milletler kiliglarin1 saban demiri
yaparken, Yahudiler de saban demirini kili¢ yapacaklardlr.76 Dogal olarak, Yahudilere
itaat etmeyen ve Yahova kanunlarma karsi gelenler yok edilecekler veya zorla

egemenlik altina almacaklardir.”’

Yahudiler segilmis millet olma anlayisinin sonucu olarak, kendilerini birinci
siuf bir ulus olarak algilamakta ve kendi din kardeslerine reva gérmedikleri bir hayati
bagska din ve milletlere mensup insanlara layik gormektedirler. Nitekim Tevrat’ta,
Yahudilerin diger milletlere bakislarinin carpikligini gosteren ifadeler yer almaktadir.
“Kendiliginden 6len (les) hicbir hayvanm etini yemeyeceksiniz. Olii hayvani (lesi)
yemesi i¢in kentlerinizde yasayan bir yabanciya verebilir ya da oteki yabancilara

5978

satabilirsiniz.. Tevrat’ta goriilen bu hi¢c de hos olmayan gayri ahlaki tavir,

”® Misir’dan Cikis, 19/5-6.

" Tensiye 14/1-2.

> isaya, 19/1-4; Afif Tabbara, el- Yehud fi'l-Kur'an, s. 42; Hiisamettin Erdem, “Dini Ahlak ve ilahi
Dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Muslimanlk’taki Bazi Ahlak Meselelerine Mukayeseli Bir
Yaklasim” , SUIFD, Konya, 1990, 3/246.

"® Yoel 3/9-13.

" Erdem, C.3,s.232.

78 Tensiye 14/21.
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Yahudilerin se¢ilmis bir millet olma iddialarinin ne kadar ug sapkin bir davranig haline
dontistiigiinii agikga ortaya koymaktadir. Kur’an’da da belirtildigi iizere Yahudiler,
secilmis segkin bir millet olduklar1 iddiasmm1 o kadar ileri gotliirmislerdir ki,
Cehennemde bile daha fazla azaba maruz kalmayacaklarini ileri siirmiislerdir. Nitekim

“Israil ogullari, ‘Ates bize birkag giinden fazla dokunmaz’ derler...”"

Yahudilerin diinya hayatina ve malina bakislarinin temelinde bu secilmis
seckin millet olma anlayisinin yattig1 goriilmektedir. Tevrat’ta mal miilk sahibi olmak
sadece Yahudilerin hakkidir. Zira Tanr1 Yehova, yeryiiziinii miilk olarak Yahudilere
vermistir. Diger insanlarin sahip olduklari mal, Yehova’nin mirasindan ¢alinmig bir
maldir. Bu malin geri alinmasi i¢in izlenecek her tiirlii gayri ahlaki yontem, Yahudiler
igin caizdir. Rab, Yahudilerin istedikleri mala sahip olabilmeleri i¢in diismanlari tizerine
korku salarak psikolojik olarak diismanlar1 hezimete ugratacaktir. “Haydi kalkin! Arnon
Vadisinden gecin! Iste Hesbon Krali Amorlu Sihonu ve iilkesini elinize teslim ettim.
Ona saldirin ve tilkesini miilk edinmeye baglayin. Bugiinden baslayarak gdgiin altindaki
uluslara  korkunuzu, dehsetinizi  salacagim. Haberinizi duyunca korkuyla

titreyecekler.”®

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, Yahudi olmayanlarin mallar
sahipsiz sayilmakta ve bunlara el koyma hakki Tanr tarafindan Yahudilere verilmis

olmaktadir &

Yahudilerin bu se¢ilmis millet anlayisi, onlar1 kendileri disindaki insanlarin her
seylerine sahip olma tutkusunun da Gtesine gegirerek canli cansiz her seyi yok etme
hastalikli ruh haline dénﬁstﬁrmﬁstﬁr.sz Diger milletleri hakimiyet altina alirken Rab,
sinsice hareket etmelerini®®, coluk-cocuk, gen¢-yash®® ve hatta hayvanlan®® dahi sag

birakmamalarint istemektedir. “Her seye egemen Rab diyor ki, ...Simdi git,

7 Bakara 2/80.
% Tensiye 2/24-25.
# Kadir Has, Tevrat, incil ve Kur’an’in Diinyaya Bakisi, Basiimamis Doktora Tezi Erciyes 1995, 5.18-19.
% Tensiye 7/1-5.
® Tensiye 7/22.
# 2 Tarihler, 36/16-17.
% 1.5amuel, 15/14-23.
17



Amalekliler’e saldir, Onlara ait her seyi timiiyle yok et, hi¢bir seyi esirgeme. Kadin

erkek, coluk ¢ocuk, 6kiiz , koyun, deve, esek hepsini oldiir.”®®

Yahudilerin diinyaya ve mala bikiglarin1 etkileyen 6nemli unsurlardan bir
digeri de, kendilerine vaat edilen topraklar (arz’u mevud) meselesidir.?’” Israil ogullari,
Allah’m emirlerini yerine getirme konusunda verdikleri s6zden doniince, Allah onlar
ceza olarak yasadiklari topraklardan ¢ikartti.%® Yahudilerin Tanris1 daha sonra Yahudiler
ile yeni bir sézlesme daha yapti. Buna gore, eger Allah’in emri yerine getirildigi
takdirde Yahudiler Tanrinin vaat ettigi ‘Arzi Mevud’a sahip olacaklardir. Tanrinin
kralig®® iste bu topraklarda gerceklesecektir. Yahudiligi diger dinlerden ayiran
ozelliklerden biri kutsal topraklar hususudur. Yahudilik adeta bu topraklarla aynilesmis
bir dindir. Musa b. Meymun’a gore bu topraklarda hayat slirmek dini bir vecibedir.
Herhangi bir zorunluluk olmadik¢a Yahudilerin bu topraklari terk etmesi yasaktir. Oyle
ki bagka topraklarda 6liip de bu topraklarda gomiilenlerin giinahlarinin affedilecegi dahi

ifade edilmektedir.*

Tevrat’a gére bu vaat edilmis kutsal topraklar bir giin mutlaka ele
geg:irilecektir.91 Bunun gergeklesmesi igin Yahudilerin siirekli g¢alismalari onlar
maddeye tutku ile bakmalar1 ve sonunda da elde ettikleri servet ile Oviinerek Allah’t
fakir, kendilerini de zengin gérme hatasina gotiirmiistiir: “Gergekten, ‘Allah fakir, biz
ise zenginiz ‘diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir”.92 Bir bagka ayette ise
Allah’t cimrilikle itham edecek kadar sapkin bir tutum igersinde olduklar
anlatilmaktadir: “Yahudiler, ‘Allah’in eli baghdir/cimridir” dediler. Hay, dedikleri
yiiziinden elleri baglanas1 ve lanet olasilar. Bilakis Allah’in eli aciktir, diledigi gibi

verir”.® Bu ayetin baglaminda degerlendirebilecegimiz Ali Imran siiresinin 185.

ayetinde de, “...Zira bu diinya hayati, aldatic1 bir zevkten baska bir sey degildir"®

% 1.5amuel, 15/2-3.
& Sayilar, 34/2-12.
% Bakara 2/83-85, 40, 47, 100; Araf 7/134; Taha 20/86; Maide 5/12,13
¥ Yeremya 30/31;isaya, 2/2-4.
% Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara: DIBY, 2007, s. 229.
*isaya 11/11-12.
%2 Ali imran 3/181.
 Maide, 5/64.
* Ali imran 3/185.
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denilmek suretiyle Yahudilerin bu diinyanin gegici zevkine kendilerini iyice

kaptirdiklarini ve pek ¢ok yanlis davranis i¢ersinde bulunduklaria vurgu yapilmaktadir.

Kur’an, Yahudilerin diinya hayatina olan asir1 diiskiinliklerini su sekilde
anlatmaktadir: “Onlari, insanlar i¢inde diinya hayatina en ¢ok diigskiin olanlar olarak
bulacaksin. I¢lerinden sirk kosanlar bir sene yasamak ister . Fakat bu kadar yasasa da,
bu uzun Omiir onlar1 azaptan uzaklastiramaz. Allah onlarin yaptiklarim1 eksiksiz
gén’ir”.g5

Yahudilerin uzun bir yasam siirmeyi arzu etmelerinin altinda yatan faktorler,
isledikleri cinayetlerin cezasindan korkmalari, diinya hayatini ahiret hayatina tercih
etmeleri ve zenginligi veya servet sahibi olmay1 cok sevmeleridir.*® Yahudiler, servet
sahibi olmak i¢in cezas1 agir olsa dahi hirsizlik yapmaktan (;ekinrnemislerdir.97
Ozellikle kedileri disindaki milletlerin servetlerine sahip olacaklari ve zenginlikle

oviinecekleri Tevrat’taki ifadelerde yer almaktadir.”®

Incillere goére de, Yahudilerin o6zellikle bas kahinleri ile toplumun ileri
gelenleri, maddi ¢ikarlar icin Hz. Isa’ya tuzak kurmus ve O’nu haca gerrnislerdir.99

“Bagkahinler ile din bilginleri Isa’y1 ortadan kaldirmak igin bir yol arlyorlar”.100

101

Yahudiler, maddeyi putlastirmig, ona Tanr1 olarak tapmislar— ve hatta

Tanr1’y1 bile madde olarak grmek istemislerdir.'%?

Tevrat’a gore Tanri, Israilogullarini ihtiras, sahip olma ve mal biriktirme
egilimlerine karsi uyarmis ve her gilinkii yemekten ertesi giine saklamalarin

yasaklamlstlr.103 “Ama Israilogullari Musa’yr dinlemediler. Bir ¢ogu yiyeceklerini,

95
Bakara 2/96.
% Osman Giingdr, Kur'an-1 Kerim’de Yahudi Karakteriyle Verilmek istenen Mesaj, Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2000, s.46-48.
7 cikis 22/1-14.
* jsaya 61/6.
% Matta 26/1-4.
1% Luka 22/2.
1% Taha 20/91; Bakara 2/51, 54, 92-93;Nisa 4/153; Araf 7/148,152; Hud 11/69.
102
Nisa 4/153.
Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, Aydin Aritan (cev.). istanbul: Aritan Yayinevi, 2003, s. 79.
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ertesi gline sakladilar ve bunlar kurtlanip, kokunca Musa ¢ok ofkelendi. Ve her sabah

yiyecekleri kadar topladilar yemekten, ama giines ¢ikinca tiim yiyecekleri eridi”.**

Tevrat’ta Yahudilerin, maddeye sahip olma diigkiinliiklerini ve Tanr1’y1 madde
olarak gorme arzulari anlatilmaktadir. Israilogullar1 Misir’dan cikarken altinlarmi ve
miicevherlerini de almislardir. Altinlari ile benliklerinde iyice yer etmis olan zengin
olma tutkularini da beraberlerinde tasimislardir. Tanriya karsi iglerinde siiphe olusunca
da benliklerini sarmig olan sahip olma ihtiras1 agiga ¢ikarak, altindan buzag: yaparak

ona kendilerini Misir’dan ¢ikaran ilah olarak tapmlslardlr.105

Diinya tarihinde Yahudiler kadar mala diiskiin bir bagka millet yoktur. Bunun
sonucu olarak da diinya malni elde etmek i¢in her tiirlii yontemi denemislerdir.'®
Bunda da onlarin ahiret hayatina karsilik diinya hayatini tercih etmeleri 6nemli rol
oynamustir.’® Allah’a kulluk etmeme, ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere ve
yoksullara iyilik etmeme, insanlara dogru s6z sdylememe, namaz kilmama, zekat
vermeme; birbirlerinin kanini akitma O6ldiirme ve yurtlarindan ¢ikarma; giinah ve
diismanlikta yardimlagma, haram oldugu halde fidye almak i¢in esir degisimi yapma ve
kitabin bir kismana inanip bir kismin1 inkar etme gibi pek ¢ok yanlis tutum ve davranis
sergilemelerine neden olmustur.'® Ahiret inancinin eksikliginden dolayi, Yahudiler
biitiin hedeflerini diinya hayatina ytinlendirrnislerdir.m9 Yahudilere gore ahiret yurdu
soziinden anladiklari, oldiikten sonraki hayat anlamina gelen gercek ahiret degil de,
diinya hayatinin sonunda kiyamete yakin bir donemde tasavvur ettikleri bir istikbaldir,
bu diinyada mutlu bir gelecektir. Yahudiler bu diinyada gerceklesecegine inandiklar
ahiret yurdu inancin su sekilde idealize etmislerdir: Kudiis’iin de i¢inde bulundugu vaat

edilen “Arz-1 Mukaddes” denilen kutsal topraklar Yahudilerin olacak ve onlar orada

1% cikis, 16/ 20-21.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 81-82; Cikis, 32/4.

M.Fatih Kesler, Kur’an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, Ankara: TDVY, 2004, s. 211.

Bakara 2/86.

Bakara 2/83-85.

Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981,
3/201.

105
106
107
108
109

20



devlet kuracaklardir. Daha sonra ise biitiin diinyay: istila ederek diinyanin yegane

devleti Yahudilerin olacaktir. Iste Yahudilerin “ahiret yurdu” bu olacaktir.*°

Diinya malina olan diiskiinliikleri Yahudileri, mali infak etme hususunda
cimrilige sevk etmis; infak edenleri de bunu gosteris igin yapmislardir. Mekke’den
Medine’ye hicret eden muhacir Miisliimanlara, Medineli ensar Miislimanlar yardimda
bulunduklar1 zaman Yahudiler, Medineli Miisliimanlara, “Mallariniz1 infak etmeyin,
hayirli olan seylere harcamaym. Eger bdyle yapmaya devam ederseniz mallariniz
ellerinizden ¢ikacak ve fakir olacaksimiz”.*** Seklindeki konusmalari iizerine, “Bunlar,
cimrilik eden ve insanlara cimriligi emreden, Allah’in kendilerine litfunden verdigini
gizleyen kimselerdir...Mallarin1 insanlara gosteris i¢in infak ederler de, ahirette azaba

diicar olurlar. . o2

Yahudiler, insanlar1 mihnet altinda tutarak kendilerine baglamak i¢in borg

113

vermigler, ancak bor¢ almamayr benimsemislerdir. “Siz birgok ulusa 6diing

vereceksiniz, ama siz 6diing almayacaksiniz. Siz bir¢ok ulusu yoneteceksiniz, ama onlar

sizi yonetmeyecek”. ™

Yahudiler, kendi dindaslar1 ya da toplumlar1 disindaki kisilere
verdikleri 6diing paradan faiz almislardir: “Kardesinize para, yiyecek ya da faiz getiren
baska bir sey 6diing verdiginizde, ondan faiz almayacaksiniz. Yabancidan alabilirsiniz
ama kardesinizden almayacaksimiz. Boyle yapin ki, miilk edinmek i¢in gideceginiz
iilkede el attigimz her iste Tanrimz Rab sizi kutsasin.”**Bu konuda yabancilari

sikigtirmalart Tevrat’in bir emri olarak géilﬂ'jlmektedir.116

Kisaca diyebiliriz ki, Yahudiler diinya hayatin1 maddilestirmisler ve hayatlarim
maddeyi elde etmek i¢in harcamayi uygun gormiislerdir. Maddi menfaatler tanrilasinca,
diinya goriisleri de maddilesmektedir. Her seyin Ol¢ilisii maddi menfaat olmakta, onu
elde etmek i¢in de gayret sarf etmektedirler. Diin boyle olmus, bu giin de 6yle devam

etmektedir. Yukarda yapilan agiklamalardan anliyoruz ki, Yahudiler diinya menfaati

10 EF1mali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, istanbul, 1992, 1/353.

ibni Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1995, 2/153.
Nisa 4/37-38.

Tabbara, el-Yahud fi’l-Kur’an, s. 60.

Tensiye 15/6.

Tensiye 23/19-20.

Tensiye 15/1-3.
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ugruna Kutsal Kitaplarini satmislardir. Bir bakima manevi degerlerinin elden girmesine

miisaade etmislerdir.
2.1.1.2 Hiristiyanh@in Diinya Hayatina Bakisi

Hiristiyanlik tarihine bakildigi zaman diinyaya karsi tutum ve davranislarda
farkli bakislarin oldugu dikkat cekmektedir. “Diinyadan tiksinme” ve “diinyada
yasama” seklinde beliren bu rekabet, Hiristiyanlik tarihi boyunca var olagelmistir.
Bununa birlikte Luther ve Calven’e gelinceye kadar Hiristiyanligin diinya hayatina

bakisi olumsuz olmustur.

[lk Hiristiyanlarin diinya hayatim1 diglamalar1 veya yabanci olma ile ilgili
tutumunun nereden kaynaklandigi hususunda Gustov Menssching su tespitleri
yapaktadir: “Hiristiyanlik, tarihin basinda yani ilk Hiristiyanlar doneminde kurucusunun
tutumuna gore ilk degisiklige maruz kalmistir. Siiphesiz Hz. Isa, diinya ve topluluklar
karsisinda ilgisizdi. Bunun birlikte onun ic¢in hayat, mutlulugun ve Allah kaygisinin
sayisiz izlerini saklamaktadir. O, sadece diinyanin sonundaki mutlak muhalefeti ve
beklenilen eskatolojik (uhrevi) kralligi taniyordu. Hz. Isa, yeryiizii diinyas: i¢in ne
smirlar tantyordu ne de mutlak muhalefet...Iste “diinyaya yabanci olma tutumu” ilk
Hiristiyanlarin bu anlayisindan ortaya ¢ikmistir. Neticede bu anlayis, ilk Hiristiyanlar
uhrevi bir hedefe yoneltmistir. Boyle bir yonelme mistik bir dinle benzerlik arz
etmektedir. Ancak her ikisi arasindaki fark, diinya i¢in olan bu tiksinmenin nedeninde
yatmaktadir. Ciinkii tamamen mistik bir din olan Budizm, diinyadan zahidane
nedenlerle vazgecerken; ilk Hiristiyanlar diinyanin sonlu olduguna inandiklar1 ig¢in

ondan Vazgec;mislerdir.”117

“Bize bu giin giinliik ekmegimizi ver” dilegi, klasik saflik i¢inde Isa’nin antik-
doguya 6zgii kisisel tavrinin dile gelisidir. Bu, diinyayr koklii bir bicimde inkarinin
belirtisidir. Eskatolojik (uhrevi) beklentinin sonucu olarak, tmitle bekleyen ilk

" Gustov Mensching, Dini Sosyoloji, Mehmet Aydin (¢ev.). Konya: Tekin Kitabevi, 1994, s. 84-85.
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Hiristiyanlar diinyevi meslek yasamina yani ¢alisip meslek sahibi olmaya karsi da

kaytsiz bir yaklasim icersindedirler.''®

Hz. Isa’nin miitevazi bir hayat siirme hususunda yaptig1 cagrilar, takipgileri

119

tarafindan zamanla maddi hayatin reddine donistiirilmiistiir. Dolayisiyla

Huristiyanlik, bir ‘yoksulluk hareketi’ haline gelmis. ilk zamanlar yoksul Hiristiyanlart

anlatmak i¢in yoksul anlaminda ebionim kelimesi kullanllmlstlr.lzo

Ayrica Hiristiyan
geleneginde, Isa hicbir seye sahip olmayan ve goziinde diinyanin hicbir degeri olmadig

bir kahramandir.*?

Eskatolojik bir beklenti i¢cinde “bu diinya”nin giiglerinden 6zgiirlesme dini
olarak dogan Hiristiyanlik, -bazen semavi bazen de diinyevi terimlerle algilanan-
gelecek bir “Tanrisal kralliga” gecisi arastirdi. Gergekte Mesih, “Benim kralligim bu
diinyaya ait degildir. Kralligim bu diinyada olsaydi, yandaslarim, Yahudilere teslim

edilmemem icin savasirlardi”*? demektedir.'?®

Yeni Ahit’in higbir yerinde zenginlik, para ve ise 6vgii yoktur. Diinyaya
yakinlagmay1 elestiren pasajlar géﬁilﬁr.124 “ Ey vefasizlar, diinyay1 dostlugun Tanriya
diismanlik oldugunu bilmiyor musunuz? Diinya ile dost olmak isteyen, kendini Tanriya
diisman eder”.'”® Yine Incillerde diinya nimetlerini ve zenginligi reddeden ifadelerden
bir digeri de, “Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez; ¢iinkii ya birinden nefret eder ve
otekini sever, yahut da birini tutar, otekini hor goriir. Siz Allah’a ve mammon’a

126 ik Hiristiyanlarin, zenginlere ve giicliilere karsi

(zenginlige) kulluk edemezsiniz.
tavir aldig1 sezilmektedir. Zenginligin aldatici oldugu sdylenirken, diinyevi oldugu

kadar, dini iktidarin da aleyhinde bir tutum takinildig: gériiliir.127

18 Abdurrahman Kurt, islam Calisma Ahlaki, Bursa: Emin Yayinlari, 2009, s. 25.

19 {smail Raci Faruki, Tevhid, s. 181.

Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Samih Tiryakioglu (cev.). 3. Basim, istanbul: Varlik, 1994, s. 191.
Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 150.

Yuhanna 18/36

Kurt, age., s. 27-28.

Kurt, age., s.281.

Yakup, 4/4.

Matta, 6/24.

Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, s.84.
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Incillerde ana fikir olarak, insanimin tiim acgdzliiliiklerden siyrilmasmin ve
miilkiyet arzusunun yikilmasi gerektigi islenir. Miilkiyetten vazgecilmesi 6giitlenirken,
zenginlesme egilimlerinin tehlikesine karsi dindarlar uyarilir. 128 Bu baglamda Incillerde,
diinya hayat1 i¢in kaygi duyulmamasi ve oteki aleme hazirlik yapilmasi hususunu 1srarla
tavsiye eden ifadeler bulunmaktadir: “Yeryiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin ki
orada giive ve pas yiyip bozar ve orada hirsizlar delip girerler ve calarlar. Fakat
kendinize gokte hazineler biriktirin ki orada ne giive ne de pas yiyip bozar ve hirsizlar
orada ne delerler ne de calarlar. Ciinkii hazine nerede ise yiireginde orada olacaktir.”*?
“Size sunu sOyleyeyim, diinyanin aldatici servetini kendinize dost edinmek i¢in kullanin
ki, bu servet yok olunca sizi sonsuza dek sizi kalacak konutlara kabul etsinler. Kiigliciikk
bir iste glivenilir olan kisi, biiyiik iste de giivenilir olur. Kii¢liciik bir iste diiriist olmayan
kisi, biiylik iste de diiriist olmaz. Diinyanin serveti konusunda giivenilir degilseniz,

C 1
gercek serveti size kim emanet eder”.*®

Serveti olanlarin Allah’in melekituna ne kadar ¢ok zor girecekleri ve “Devenin
igne deliginden ge¢mesi, zenginin Allah’in melek{ituna girmesinden daha kolay”

131

oldugu belirtilir.™" Buna gore, zenginlik, Cennete girmenin Oniindeki en biiyiik

engeldir. Bu engeli agmak i¢in kisinin diinya nimetlerinden uzak durmasi gerekir.

Sadece diinyanin sonunda beklenilen eskatolojik (uhrevi) kralligi taniyan ve
diinya karsisinda ilgisiz goriinen Hz. Isa, on iki sakirdini Israil evinin kaybolmus
koyunlarina, bir misyonla gonderirken, “meccanen aldiniz, meccanen veriniz.
Kemerlerinize ne altin, ne giimiis, ne de bakir koyun; ne yolculuk icin torba, ne iki
gomlek, ne ¢arik, ne degnek alin, ... sizi kurtlarin arasina koyunlar gibi génderiyorum,;

imdi yilanlar gibi akilli ve giivercinler gibi saf olun” diyordu.”**?

Incillerde gegen Isa ve Seytan hikayesinde, mal miilk ve ihtiras hirs1 olumsuz
bir 6zellik olarak vurgulanir. Célde kirk gece orug tutup da agikmus olan Isa’ya seytan:

“Eger sen Tanr’nin oglu isen, sdyle de bu taslar ekmek ile dolsun” deyince, Isa: “Insan

128 Fromm, Sahip Olma ya da Olmak, s.85.

Matta, 6/19

Luka, 16/ 9-11.
Markos, 10/23-24.
Matta, 10/5-16

129
130
131
132

24



yalnizca ekmekle degil, Tanr’’nin agzindan ¢ikan bir sézle yasar” diyerek seytani
cevaplamistir. Bunun iizerine seytan Isa’ya, eger kendisine iman ederse, ona dogaya
egemen olacak ve onu diinya kralligina ulastiracak sinirsiz giicleri verecegini vaad eder.
Ama Isa bunlara kulak asmaz.”*** Erich Fromm, yukarida gecen hikayeyi, seytamin
maddesel tiiketimin, insana ve dogaya egemen olmanin; Isa’nin ise hicbir seye sahip

olmamanin gerekliliginin sembolii oldugu, seklinde yorumlamlstlr.134

Eski kilise diisiiniirleri, liikse ve aggozliiliige kars1 olup, zenginligi kiigiimseme
konusunda fikir birligi i¢indedirler. Bu diisiiniirlerden Tertullian, is iliskileri ve ticarette
acgozliligin terk edilmesine c¢alismis ve insanlar arasinda ihtirasin bir yeri
olmayacagimi belirtmistir. Zira ticaret, her an bir puta tapinma eylemine doniisebilir.

Zira ihtiras her tiirlii yanilgmnin kaynagidir.*®

Kur’an’da ve Siinnette Hiristiyanligin muhtevasiyla ilgili olarak daha ¢ok, bu
dinin Peygamberi Isa, onun getirdigi Incil ve bu dinde sonradan benimsenen ruhbanlik

konularinin ele alindig1 gt')rwiilmektedir.136

Ruhbanlik: Beseri isteklerden ve diinya hayatindan el ¢ekme seklinde tezahiir
eden ruhbanlik daha ¢ok din adina s6z soyleme yetkisine sahip bulunan rahipler
ziimresinde yogunlagsmistir. Hiristiyanlikta Onemli bir konumu bulunan kilise

otoritesiyle de belli bir hiyerarsi icinde mﬁesseselesmistir.137

Kur’an’da ruhbanligin aslinda Hiristiyanlikta bulunmayip sonradan ihdas
edildigi belirtilmis, Allah’in rizasin1 kazanmak icin baslatilan bu ruhbanlik hareketinin

gereginin tam anlamiyla yerine getirilmedigi ifade edilmistir.138

Diinyay1 dislama seklindeki ruhbanlik anlayisi, bu tutumu benimseyenlerin
kutsallastirilmasma zemin olusturmustur. Ruhbanlarca istismar edilen dini otoritenin

Hiristiyan toplumu {izerindeki olumsuz etkisi Yahudiler gibi Hiristiyanlarin zamanla

33 Matta, 4/3-10; Luka, 4/5-12.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 87.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olma, s. 88-89.

Mustafa Sinanoglu, “Hiristiyanhk”, DIA, istanbul 1998, c.: 17, s. 364.
Sinanoglu, “Hiristiyanlik”, s.365.

Hadid, 57/27
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rahiplerini ve Isa’yr kutsallastirma seklinde gériilmiistiir.139 Aslinda diinya hayatini
dislamanin en ug¢ bi¢cimi olan ruhbanlik, rahiplere daha mistik, ulvi bir giic
kazandirmistir. Hiristiyan din adamlar1 ruhbanligi Allah’a yakinlasmak amaciyla ihdas
etmigler ancak, zamanla insanlarin mallarini ellerinden almak i¢in dini bir arag olarak

kullanmuslardir.**°

Diinya hayatin1 yanlis algilamanin neticesinde ortaya c¢ikan ruhbanligin
olumsuz goriintiileri arasinda, rahiplerin Allah’tan gelen ayetleri gizleyerek kendi
sOzlerini 6ne ¢ikarmalari, Hiristiyanlarin da Allah’in emirlerinden ¢ok onlara uymalari
goriilir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de tenkit edilmektedir. Rahipler beser seviyesinin

iistiine ¢ikarilmus ve onlar kendilerine verilmeyen yetkiyi din adina kullanmislardar.***

Kur’an, maddi ¢ikar elde etmek i¢in Allah’in ayetlerini israilogullarinin az bir

meblaga sattiklarinin bilgisini vermektedir.**?

Hiristiyan ve Yahudi din alimleri
bilerek,"*® Tevrat ve Incil’e muhalif fetvalar vererek insanlart dogru yoldan
uzaklastirmislardir. Bununda otesinde insanlari inandirmak icin Tevrat ve Incil’den

oldugunu iddia ederek verdikleri bu fetvalara karsilik, para ve riigvet almaktayd11ar.144

Bazi Yahudi ve Hiristiyan din bilginleri, Tevrat ve Incil’in disma giktiklar:
gibi, bunlara uymak isteyenlere de menfaatlerini siirdiirmek icin engel olmaktan
cekinmemislerdir.'*® Din alimlerinin bu yanlis tutum ve davranslari, zamanla halk
tarafindan dini bir hakikat olarak kabul edilerek, giiniimiize kadar gelmistir.146 Sonugta

hem Yahudi ve Hiristiyan din alimleri ve onlara tabi olanlar dogru yoldan sapmistir.**’

Hiristiyan ve Yahudi din adamlar1 insanlarin mallarin1 haksiz yere yedikleri
gibi onlar1 Allah’in yolundan da alikoymuslardir. Allah Teala, bu durumu mii’minlere

hitap ederek, Kur’an-1 Kerim’de su carpici ifadeler ile dile getirilmektedir: “Ey iman

3% Tevbe 9/31

Kurtubi, el-Camiiu li Ahkami’l-Kur’an, 4/56

Fahreddin Razi, Mefatihul Gayb, XVI, 37.

Bakara 2/41, 79, 174; Ali imran 3/199; Maide 5/44.

Bakara 2/42.

Zamahseri, el-Kessaf, Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1995, 2/257, 167.
Razi, Mefatihu’l- Gayb, 11/494.

Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/324.

Tevbe, 9/24.
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edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu insanlarin mallarim1 haksiz yollardan
yerler ve Allah’in yolundan alikoyarlar. Altin ve glimiisii y181ip da onlarin Allah’in
yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi miijdele! O giin
cehennem atesinde bunlarin derileri kizdirilip pul pul dokiiliir; bunlarla onlarin alinlari,
yanlar1 ve sirtlart daglanir ve onlara denilir ki: ¢ Iste bu, kendiniz i¢in biriktirdiginiz

servettir. Artik y1§digiiz seylerin azabini tadiniz”.1*®

Diinya hayatina kars1 gelistirilen bu olumsuz tutum, ruhbanligi; ruhbanlikta
bakirelik anlayisini dogurmustur. Biitiin bunlar insan tabiatina aykir1 oldugundan gayri

ahlakilikleri de beraberinde getirmistir.

Hiristiyanlik, halihazirda diinya hayatinin kisa olusu nedeniyle degistirmeye
degmeyen, gegici, kutsal dis1 hayat sartlarina miisamaha gostermeyi tavsiye eden bir
dindir. Bu baglamda diinyaya zorunlu katlanma egiliminin ve ona yabanci olma
tutumunun bir sonucu olarak ruhbanlikla birlikte bazi mezheplerde zamanla mesru
evliliklere kars1 da bir tavir belirmistir. Katoliklikte belirli statiideki rahip ve rahibelerin
evlilik yapmalar1 dinen miimkiin degildir. Aslinda baslangigtan itibaren Hiristiyan
cemaatlerinde, adanmis bir yasamin belirtisi olarak bakireligin ve lekesizligin ragbet

gordigi bilinmektedir.**®

I1. ve Ill. yiizyillarda, diinyadan elini etegini ¢eken ve lekesizlik yolunu secen
erkek ve kadinlarin sayisi artmaya baslamigtir. Bazi kimseler muhtemelen
cevrelerindeki ahlaksizliklardan duyduklar1 tiksinti yiiziinden bakir bir hayati
secmiglerdir. Ozellikle kadmlar igin bakirelik, evliligin olusturdugu toplumsal
bagimliliktan kurtulma sekli, bagimsizliga kavugsmanin baglangici olmaktadir. Adanmis
bakirelerden, yoksul bir hayat stirmeleri, hayir yapmalari, hastalar1 ve yoksular1 ziyaret
etmeleri, Kitab-1 Mukaddes iizerinde diisiinmeleri istenmektedir. Zira bu, cennetten
diisiisten Onceki halin yeniden tesisidir. Bakir bir hayati tercih eden Hiristiyanlarda
bazen Mesih ile mistik evlilik temalar1 ortaya ¢ikar.® Kimi bakireler yaptiklar

secimden gurur duyarken, kimileri de ayn1 se¢cimi yapmis olan erkeklerle bir tiir mistik

8 Tevbe 9/34.

Matta, 19/22-30;1. Korintoslular 7; Havarilerin isleri 28/89.
E. William PADEN, Kutsalin Yorumu, Abdurrahman Kurt (¢ev.). Bursa: Sentez Yay., 2008, s. 76.
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evlilik icinde yasamay1 tercih eder. Hiristiyanlikta normal evlilik ancak diinyaya ¢ocuk

getirme amaciyla mesrulagtirilir.*

Diinya hayatina kars1 olumsuz tutum ilmi geriligi dogurmustur. Hiristiyanligin
esaslari, ¢ikisindan ancak 3-4 asir sonra tedvin edilebilmis ve Avrupa’daki 6gretim
miiesseseleri de alt1 asir sonra genislemege elverisli dlgiide kurulabilmistir. Hatta ilk
zamanlar ilimden kaginmak i¢in Eski Yunan kiiltiiriiniin ilmi merkezligini Akdenizin
giiney sahillerinde temerkiiz ettiren Iskenderiye Okulundan uzaklasilip, manastirlarda
cile doldurup diinyaya gozlerini kapayan bir yola sapilmistir. Bu durum Islam’mn
Endiiliis’e yayilisina kadar hemen hemen devam etmistir. Hiristiyanlik, Islam ilmiyle
temas ettikten sonra ki Yunan Felsefesi ve ilim hareketi sahasinda aydinlanma yolunu
bulmus, 6te yandan Hagli seferleri neticesinde Islam medeniyetinin ve hayatinin

istiinliikleriyle karsilagarak bir intibak devrine girilmistir.152

Hiristiyanligin ~ diinya hayatmna karsi tutumunda Incillerde zenginligin
zemmedilmis olmasina™? ve biitiin Orta Cag boyunca daha c¢ok bu diinya hayatindan
kacinmanin dini bakimdan iistiin tutulmasina karsin, Calven ve Luther gibi Protestan
dini liderlerin yorumlariyla Hiristiyanligin diinya goriisii evrime ugramis, gozler
diinyaya ¢evrilmistir. Diinya hayatina karsi bu degisim, Bati diinyasinda modern
kapitalizmin ortaya ¢ikisinin zeminini olusturdugu, sdylenebilir."** Kilisenin bu diinyay
biitiinliyle goz ardi edip, yalniz ahirete odaklanmasi yenilik¢iligi gerekli kilmustir.
Ozellikle de modernizm kiliseyi, sevginin ve biir diinya inancinin dtesine gegemeyen
bir konuma itmistir.™> Yine Hiristiyanligin, insanin kétiiliikler icinde diinyaya geldigi

e e . . . . - 1
diisiincesi, htimanizmin dogusunu da hazirlamistir. %6

Ronesans ve reform hareketleriyle birlikte, diinya karst tutumun kendini
hissettirdigi calisma, Avrupa’da yeni bir anlam ve deger kazanmis. Luther ¢alismayi,
insanin Allah’in rizasini kazanmasi i¢in bir vesile olarak degerlendirmis, Calven ise

Allah’in bir emri olarak gormiis, yeryiiziiniin hakimiyetinin ancak insanin ¢aligmasi,

! Abdurrahman Kurt, islam Calisma Ahlaki, Bursa: Emin Yay., 2009, .30

H.Rasit OYMEN, “islamiyet’te Ogretim ve Egitim Hareketleri 1” AUIFD, Cilt 11 Ankara 1963, s. 61-79.
Matta, 19/23-24;Markos 10/23; Luka 18/24.

Giinay Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, 2. Basim, Kayseri: Erciyes (. Yay., 1996, s. 326.

Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 35.

Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 37.
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alin teriyle gerceklesecegini soylemistir. O’na gore ¢alisma ve meslek edinmekle sahip
olunan zenginlik, kisinin Allah katinda sevgili bir kul olduguna isaret ettiginden
yiiceltiliyordu. Bu zihniyet degisimi, Max Weber’e gore insanlarin diinyaya, ¢calismaya,
kazanmaya, daha cok Onem vermelerine ve bu konularda dini motivasyonlarla
birbirleriyle yarisircasina ilerlemelerine yol agmistir. Bu zihniyet ve diinya goriisiine

Weber, Protestan zihniyeti ismini vermistir.>’

Hiristiyanlikta, diinya hayatina karsi iki farkli tutumun oldugu goriilmektedir:
Diinyaya tamamen ilgisiz veya diisman; digeri ise diinya ile uzlasic1 ve kabullenicidir.
Bu iki tutum tarih boyunca birbiriyle siirekli ¢atisma halinde olmustur. Diinyay1 diisman
olarak goren anlayis, Koktenci Hiristiyanlarda bir tepki olarak dine daha fazla
baglanmay1 dogurmustur. Koktenciler is diinyasinin Tanrisiz bir evren olduguna; Kitab-
1 Mukaddes’in is ve ticareti Tanri’nin diismanlar1 olarak belirledigine de
inanmaktadirlar.”®® Biitiin anlatilanlarin  yaninda Orta Cag’da kilisenin, bugiinde

. . < 1
Vatikan’in muazzam servetlere sahip oldugunu unutmamak lazimdir. >

Kisaca diyebiliriz ki, Yahudilik diinyay1 ve diinya hayatin1 kutsallastirirken,
Hiristiyanlik tam tersine insanlar1 diinyadan uzaklastiriyordu. Diinyay1 kiiciik gorme
degersiz gorme, gecici gorme ve bu nedenle onun ugruna caligmamay1 ilke edinen
Hiristiyanlar daha sonraki asirlarda diinyanin 6nemini anlamis, bu seferde asiriliga
kagarak kapitalizmi dogurmustur. Parayr kutsallagtirmak anlamina gelen bu diinya

goriisli Yahudilik ile Hiristiyanlig birbirine yaklagtirmigtir.
2.1.2 ilahi Olmayan Dinlerin Diinya Hayatina Bakisi

Dinler tarihi kaynaklari, ¢ok sayida ilahi olmayan dinden bahsetmektedir.'®
Genel olarak bu dinlerin diinya hayatina bakislari, iki tutum seklinde goriilmektedir.
Bazi dinler diinyayr iyi kabul etme ve diinya hayatina deger veren bir tavir
icersindedirler. Diger bir kismi ise diinya hayatina karsi mutlak olarak olumsuz bir tavir

takinmigslardir.

7 Unver, Din Sosyolojisi, s. 394.Alican Tatli, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, s.91-92.

Leonardo BOFF, “Meta Dini ve Piyasa”, iktisat ve Din, haz.: Mustafa Ozel, iz Yay., istanbul 1997, 5.315.

Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma Yayinlari, s.61.

Gunay Timer, Abdurrahman Kiigik, Dinler Tarihi, 2. Basim, Ankara: Ocak Yayinlari, 1993, s. 47-172.
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[lahi olmayan dinler kapsaminda degerlendirilen ilken dinler, genel olarak
diinya nimetlerini elde etmek icin yapilan gayretleri olumlayarak, ona kars1 miispet bir
tavir takinmaktadirlar. Homeros ve Veda destanlarinda goriildiigii tizere eski Yunan ve
Hint dinleri, diinyay1 temelde “iyi” gormektedir. Ancak kotii giiclerin, siirekli olarak bu

iyi diinyanin diizenini bozma egiliminde oldugu gériisiinii benimsemektedirler.’® Yine
zenginin fakirden iistiin tutuldugu eski iran dini olan Zerdiistlilkte miilkiyete dnem

vermektedir.%?

Diinya hayatina kars1 kesin olarak olumuz bir tavir takinan dinlere mistik dinler
de denilebilir. Zira mistizmin diinya ile iliskisi genel olarak, sadece tiksinti ve bikkinlik
seklinde kendini gostermektedir. Mistiklerin yasadigi vecd halinde insan diinya ile
Oylesine yabancilasir ki, diinya hayati adeta iskenceye doniisiir. Bu durumu Rahibe
Teresa soyle anlatir: “Vecd hali, insan1 diinya ile dylesine dikkat ¢ekici, derin ve koklii
bir ayriliga siiriikler ki hayat duyulmamis bir iskenceye doniisiir”. Biitiin mistiklerin
diinyaya olumsuz bakmalarinin nedeni budur. Nitekim Plotin sdyle der: “Bu diinyadan
cikmak i¢in acele etmeye mecburuz. Yabanci bir bedene biiriindiigiimiizden dolayz,

iiziilmek zorundayiz”.'®®

Budizm ve Hinduizm olmak {izere bir kisim dinler diinya hayatina kars1 kesin
olarak olumsuz bir tutum takinmiglardir. Bunlara gére diinya diipediiz bir hayal, ilahi
hakikati gizleyen aldatic1 bir perde olup, ser kuvvetleriyle doludur. Hayat biitiin sikinti
ve lziintiillerin kaynagidir. Bundan dolayr insan bir an 6nce bu hayat yiikiinden
kurtulmak icin calismalidir.® Bunlara gore, kutsal dis1 bir diinyada ikamet
edilmektedir. Dolayisiyla bu aldatic1 diinyanin terk edilmesi gerekir.'®® Boyle bir diinya
karsisinda dinin takinabilecegi biricik akli tutum ise, mutlak kotiimserliktir. % Insan,
diinya hayatindaki sikinti, {iziintii ve acilara nasil son verebilir? Budizm, acilar1 insan

hayatindan kovmak yerine bunlara bilgi ve inan¢ yoluyla son vererek

'*1 Unver, Din Sosyolojisi, s. 394.
%2 Unver, Din Sosyolojisi, s. 394.

Mensching, Din Sosyolojisi, s. 83.
%% Unver, Din Sosyolajisi, s. 394.

Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Taha Parla (gev.). istanbul: Hiirriyet Vakfi Yay., 1986, s. 228-229, 346.
Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara: AUIF Yay., 1961, s. 200-201.
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mitkemmellesmeyi hedeflemektedir.™" Budizm’e gore gegici olan her seye, dahasi

miikemmellige ulasmaya bile bir tutku olarak istek duymak, ona ulagsmay1 engeller.168

Budizm’in ve o0zellikle onun Hinayana kolunun diinya hayatindan kagmak
gerektigi (dort kutsal gercek-hayat istiraptir) seklindeki katiksiz bir kotiimserlige
yonelmesi ve diinya hayatina karsi tenkit¢i ve olumsuz bir tutum takinmasi, diinya
nimetlerinin hor goriilmesi ve servet sahibi olmamanin meslek ahlakinin bir icabi
olmasi neticesini dogurmustur. Budizm’e gore, hirs ve tamahtan azade olmak ve diinya
nimetlerinden yiiz ¢cevirmek, Nirvanaya giden yolda ilerlemenin ilk sart1 olmaktadir’*®°
Nirvana, ise Budizm’de yiice bir hali anlatmak igin kullanilir ve yok olmak anlamina
gelmektedir. Insanin Nirvana’ya ulasabilmesi i¢in fenomenlerin diinyasindan tam olarak

170

ayrilmasi gerekmektedir.”’~ Bununu 6tesinde Buda, insancil evrimin en {ist basamagina

ulasmay isteyenlere, sahip olmak giidiisiinden kurtulmalari gerektigini 6gretmistir.'"*

Budizm’de diinyaya kars1 katiksiz kotiimserligin en ug tezahiirleri rahiplerin
hayatlarinda goriilmektedir. Zira Budist bir rahibin hayatinda ii¢ kural bulunmaktadir:
Bekarlik, siikunet ve fakirlik. Buna gore rahiplerin hi¢ mallar1 olmaz, magaralarda veya
manastirlarda yasarlar ve dilenerek yiyeceklerini temin ederler. Biitlin bunlar1 nefsi
korlettigine ve tefekkiir temrinlerine yardim ettiklerine inandiklari i¢in yaparlar.'
Dilenci rahiplerin dini olarak da bilenen Budizm’i, diinyay1 reddeden ve evleri olmayan

siirekli gd¢ eden, sadakayla geginip derin diisiinceye dalan kesisler yaymustir.!"®

Budizm, Hiristiyanlik gibi bu diinyanin giliglerinden 6zgiirlesme dini olarak
dogmustur. Budizm, diinyadan 0zgiir ve saf bir hayatin ancak, bir ruhban cemaati
tarafindan gerceklesecegini savunur. Bu dine gore diinya, asilmasi gereken bir
profan/dindis1 bir diizen, bir diiskiinliikk, giinah ya da cehalet yeri, kurtulmaya
thtiyactmiz olan bir yerdir. Miilkiyetsizligin sembolii olan sar1 bir binig, ustura ve

dilenme g¢anagi harig¢ biitiin miilkiyetin terk edilmesi gerekir. Diinya hayatina kars1 bu

167 Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 29.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 89-90.
169 Unver, Din Sosyolojisi, s. 394; Aydin, Din Fenomeni, s. 71.

Aydin, Din Fenomeni, s. 137.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 37.

Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giinimuze Dinler Tarihi, s. 208,210.

Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 228-229.346.
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olumsuz bakisi yerlestirebilmek Budizm’in ilk yillarinda, bir aydinlanma ve huzur
halini arastirmak amaciyla sosyal hayatin biitiin c¢ekici desiselerine baglhiliktan

vazgecmeye yemin eden rahip ve kesisler diizeni tesis edilmistir.}™

Ozii itibariyle Budizm, biitiin tabi alemi yani diinyay: bir hayal, ilahi hakikati
gizleyen gizli bir til kabul eder. Bu alginin neticesi olarak insanin ilahi hakikatlere
ulagabilmesi i¢cin maddi alemden kendini soyutlamasi, diinyadan el etek c¢ekmesi
gerekir.'”® Hatta Budizm’e gore insan, kendi benligine dahi sahip olmayr bile
dﬁsﬁnmemelidir.l76 Yine Budist gelenekte, Buda biitiin mal varligini, unvanini, ailesini
ve Hindu teolojisinin kendisine Ogrettiklerini terk ederek, ihtirastan kurtulmus bir

yasama dogru yonelen bir kahramandir.”’

Hinduizm’de ise, diinya hayati reddedilir ve ikinci hayat merkeze alinmaktadir.
Hindularda da Hiristiyanlar gibi, ‘insan dogustan kotiidiir ve bu nedenle ceza, kefaret
O0demelidir. Ancak bu sekilde olgunlasir ve yeniden dogus yasayabilir’ diisiincesine
sahiptirler. Bununu i¢in hayata eksiyle baslayan insani, artiya gotiirmeye c¢alisan bir

anlayis1 benimsemektedirler.'”

Bu ayni zamanda insanmn kurtulusunu da ifade
etmektedir. Bunu saglamak ic¢in yani insanin diinyadan uzaklasarak kurtulusa
ulasabilmesi i¢in insanin bazi egitim merhalelerinden ge¢mesi gerekir. Bir Hindu igin
hayatin ilk safhasi talebe ve disiplin mertebesi, ikinci safhasi evlilik ve mesleki faaliyet
mertebesi, ligiincli safthas1 emeklilik ve gorece fakirlik mertebesi, dordiincii safhasi ise
mutlak reddetme mertebesidir. Bu egitim disiplini igersinde oldukc¢a zengin bir aile
reisi, tiglincii safhada tahta bir kuliibede kendi eliyle yemegini pisirip, iki parca
elbisesini kendi eliyle yikar, son safha da ise bu hayati tamamen terk ederek bir Hindu
azizi gibi yagamaya baslar. D1s diinya ile biitiin baglarin1 keserek bir kesis hayati siirer,
magaralarda veya agac altlarinda tefekkiir eder ve Oniinii kapatan bir bez parcasi ile

79

koyliilerin verdigi yiyecekleri koydugu bir kaptan baska bir seyi kalmaz.! Ayrica

4 E William Paden, Kutsalin Yorumu,s.60.

Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Turgut Kalpsiiz (cev.). Ankar: AUIF Yay., 1994, s. 71.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s. 89.

Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, s.150.

Nevzat Tarhan, Giizel insan Modeli, s.27.

19 yejdi Bilgin, “Dinlerin Yoksullugu Algilayis1 Uzerine Bir inceleme” Yoksulluk Sempozyumu: 11, s.
225.
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diinyadan uzlete c¢ekilme sathasi olan son agsamada, bireyler isimleri dahil onceki

kimliklerini tamamen terk ederler ve saf bir tefekkiir hayatina girerler.180

Hinduizm’de hayat1 tamamen reddetme ve kimseye aci ¢ektirmeme
diisincesinin bir takim sonuglar1 ya da pratikleri olmugtur. Hatta tarihte Hindu dindarlar
hayvanlara zarar vermemek i¢in hareket alanlarini kisitlamisglar, dyle ki boceklere zarar
vermemek i¢in agizlarini kapatarak konusmuslardir. Insanlarin dogustan ceza ve kefaret
O0demesi gereken bir varlik olarak algiladiklari igin de, tahtalar iizerinde oturmak, zor
seylere, cilelere katlanmak ve insanin kendisine iskence etmesi gibi seyler

yiiceltilmistir.'®!

Hint dindarligi, diinyay1 en asir1 bicimde inkar eden dini ahlaki sistemlerin
besigi goriilmektedir. Bu durum, diinyayr inkara uygun yontemlerin Hindistan’da
gelismesi dogrular niteliktedir. Bundan dolayr Weber, kesisligin, tipik ziihd ve
tefekkiircli sistemlerinin ilk olarak Hindistan’da gelistigini ve bu zihniyetin diinyada

buradan baslamis olacagini ileri siirmektedir. %

Hinduizm’deki ‘dogdugun, bulundugun sosyal smifa aitsin’ seklinde ifade
edilen kast anlayisindan hareketle zenginler, rahipleri bir sosyal sinif haline getirmisler

ve rahipler de kast sistemini giiglendirerek lilkede hakimiyet kurmuglardir.*®

Hinduizm, Budizm gibi Uzakdogu dinlerinde ikinci hayat 6n plandadir.
Yeniden dogus felsefesi denilen bu anlayisa gore, insan bu diinyada ¢ile ¢ekecektir.
Diinyevi herhangi bir ilgiye kapr aralamayan bu doktrin, kisiyi tembellige itmektedir.
Bu diisiinciiniin sonucu olarak bu dinlerin hakim oldugu Uzakdogu medeniyetleri,
asirlarca teknolojik gelismelere kapali kalmistir. Benzer sekilde Hiristiyanlik da
teknoloji ve bilimin gelisimine engel olmustur. Musevilikte ise diinyevi hayatin

6nceliginin hakim olmasi nedeniyle bdyle durum mevzu bahis degildir.*®*

%0 William Paden, Kutsalin Yorumu, s. 60.
18! Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 28.

182 \Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 278.

183 Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 28.

184 Tarhan, Giizel insan Modeli, s. 38.
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Yukarida goriildiigii gibi Hinduzim ve Budizm gibi dinler diinya hayatini
kiiciimsemis diinyanin nimetlerinden uzaklasmaya calismis, tefekkiiriin diinya
nimetlerin uzaklagsmakla elde edilecegine inanmis ve boylece Hiristiyanligin ortagag
zihniyetini etkilemistir. Hatta Islam alemindeki Tasavvuf anlayisinin olusmasina
damgasin1 vurmustur. Diinya nimetlerinden kacanlar, diinyay1 kiiciimseyenler, diinyay1
alaya alanlar, diinyay1r ihya etmeye calisanlara tavir almislar, onlar kiigimsemisler

zamanlar onlarin kélesi olmuslardir.
2.2 Kur’an’daki Inan¢ Gruplarinin Diinya Ve Diinya Hayatina Bakislari

Kur’an’a baktigimiz zaman c¢esitli gruplarin ele alindigini ve diinya ve ahiret

goriislerinin gliindeme getirildigini goriiriz. Bu gruplari sdyle siralayabiliriz.
2.2.1 Kafirlerin Diinya Hayatina Kars1 Bakisi

Kur’an’a gore, Allah’in varligina inanmak, insam1 diinya hayatina ve
icindekilerine asir1 takintili bir tutku veya bir hirs ile algilamasini diizeltmekte veya
egitmekte ve kisinin ahirete yOnelmesinin saglamaktadir. Kur’an’a gore, Allah’a
inanmayan, kafir bir insanin diinya ile algisi, yeryiiziiniin ya da diinyanin maddi boyutu
ile siirli kalmakta, hayatin ahiret kism1 g6z ardi edilmektedir. Hatta kafir kisiler, diinya
hayatin1 ahirete tercih ederler.®® Allah’1 inkar edenler, sahip olduklar1 diinya mali veya
daha genis anlamda diinya nimetleriyle ebedi mutlulugu kazanamadiklarindan, sadece
kendilerine gegici bir siireligine verilen diinya malini ya da diinya nimetlerini ¢ogaltmak
ve biriktirmek ile mesgul olmaktadirlar. Dolayisiyla kafirlerin diinyadan faydalanmasi,
yalnizca bu diinya hayati ile sinirli kalmakta, ahiret boyutuna tasinmamasina sebep
olmaktadir. Ciinkii, “Onlar, diinya hayatinin sadece goriinen kismini bilirler. Oysa

onlar, gercekten ahiretten habersizdirler.”%

Allah’t inkar edenler, sahip olduklar1 diinya nimetlerini daha ¢ok Kur’an’in
uygun gormedigi yollardan edinmekte ve yine bunlar1 Kur’an’in haram kildig1 islerde
kullanmaktadirlar. Kafirlerin faaliyetlerinin tamami, diinyaya yonelik oldugundan,

diinyaya karst bakis ve tutumlar1 da, eglence, oyun ve daha ¢ok mal biriktirmekten

18 {brahim 14/2-3.
18 Rum 30/7.
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ibarettir. Kur’an’a gore kafirlerin mutlu olduklar1 seyler, sadece bunlardir.’®” Bu
baglamda Kur’an, kafirlerin diinya hayatinda, ¢ok kisa bir siire faydalamp,188 degeri az
ve gegerliligi sadece bu diinya hayatina ait olan bir meta ile gok az nimetleneceklerine
vurgu yapmaktadlr.189 Ayrica diinya hayatinin ahiretin yaninda, gegici bir faydadan bir
sey olmadig1,'*® aldatic1 bir zevkten baska bir sey olmayip,™* gelip gegici bir tatminden

ibaret oldugu,192 hatirlatmasi yapilir.

Kur’an kafirlerin, zanna uymalar1 ve ilimde aldiklar1 mesafe nedeniyle ahirete
inanmadiklarini, kitaptan yiiz ¢evirdiklerini ve diinya hayatindan baska bir sey
istemediklerini, belirtmektedir.'®® Bu durum Kafirlerin, bilgilerinin si§ ve yiizeysel
oldugunu ve bir takim zanni bilgiler oldugunu gostermektedir. Ahireti inkar eden
kafirler, malin sadece diinya hayatindaki dis yiiziine bakip, onun ahirette getirecegi

biiylik miikafattan habersiz bir sekilde yasam sirmektedirler.*®*

Kur’an, ahireti géz ardi
edip diinya hayatin1 adeta kutsayan kafirlerin davranislarinin da adeta gelip gegici,
degersiz meta/araz olan diinya hayat1i gibi degersiz olusunu su benzetmelerle
aciklamaktadir: “Inkar edenlerin amelleri, engin ¢ollerdeki serap gibidir. Susayan kimse
onu su sanir; fakat oraya geldiginde higbir sey bulamaz. Orada Allah’1 bulur ve O da
hesabini goriir. Allah, hesabi ¢abuk gdrendir”*®; “Rablerini inkar edenlerin amelleri,
firtinal1 glinde rlizgarin tarumar ettigi kiile benzer. Kazandiklarindan higbir sey elde

edemezler.”*%

Kafirler, doyma hissi olmayan hayvanlar gibi diinyada yiyip dururlar: “Inkar

edenler ise, diinya nimetlerinden yararlanip hayvanlar gibi yiyip icecekler. Sonunda

59197

varacaklar1 yer ates olacaktir. Onlar kendilerini diinyaya ve i¢indekilerine dylesine

87 1bn Recep el-Hanbeli, Camiu’l-ulum ve’l-hikem, Ali Kaya (¢ec. ve thk.). Istanbul: Semerkand Yay.,

2007, C. 2, s. 395,

158 Bakara 2/126.

189 Yunus 10/ 70.
190 Rad 13/26.

191 Ali imran 3/186.
192 Ali imran 3/197.
193 Necm 53/27-30.
194 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Alparslan Agikgeng (¢ev.)., Ankara Okulu Yay., Ankara,
1996, s. 90.

195 Nur 24/39.

196 ibrahim 14/18.
97 Muhammed 47/12.
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kaptirmuglardir ki, “Allah’in indirdigine tabi olma ¢agrisina aldiris etmezler.”®® Iste
“Kafirlerin bu durumu, sadece ¢obanin bagirip ¢agirmasini igiten hayvanlarin durumuna
benzer”.'® Kafirler, diinyaya kendilerini iyice kaptirdiklarndan hayvanlar gibi
akilsizlagsmakta ve akillar1 devre dist kalmaktadir. Bu nedenle Kur’an kafirleri, Allah’1

inkar eden, O’nun s6z1i?%

ve kevni ayetlerine?®® inanmayan, bunlara deger vermeyen
ve bunlar iizerinde diisinmeyen kisiler olarak nitelendirmektedir.?®? Nitekim bir ¢ok
ayette kafirlere, yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki her seyin Allah’a ait oldugu

hatirlatiimaktadir.?%

Ayrica Kafirlerin bilgisizlik halinden onlarin kurtulabilmeleri i¢in Kur’an,
sOyle bir egitim ve 0gretim metodu uygulamaktadir. Kendilerinden, Allah’in, gokleri,
yeryiiziinii ve ikisinin arasindakileri ancak bir amag i¢in ve sonu belirli bir siireye bagh
olarak yarattigini diistinmeleri istenmektedir.”®* Onlardan yeryiiziinde dolasip da,
kendilerinden 6ncekilerin sonlarinin nasil olduguna bakmalari talep edilirken, daha 6nce
yasamis olan bu insanlarin onlardan daha kuvvetli olduklari; toprag: ektikleri ve orayi
onlardan daha fazla imar ettikleri hatirlatilarak, diinya hayatinin gelip gegciciligine

ahiretin kaliciligina vurgu yapllmaktadur.205

Ahirete karsilik diinya hayatim tercih ederek kafir olan®® bir insan, “muhakkak
surette bana mal ve evlat verilecek™®®” zanniyla hareket etmektedir. Bu kafir kisi, Allah

2% bu diinya hayati kendisine giizel

kendisine hiikiimdarlik verdigi takdirde simarir,
goriiniir. Bu sebeple, iman edenlerle alaya ederler.?®® Ancak kafirler, diinya hayatinda az

. o e oo . 21 . o
bir siire faydalanir, sonra cehennem azabma siiriiklenirler.”*° Sadece ahirette degil

198 Bakara 2/171.

199 Bakar 2/171.

200 Mii’minun 23/105.

201 Ragib isfehani, Tafsilu’n-Neseteyn ve Tahsilu’s-Saddeteyn, Mevliit F. islamoglu (gev.). istanbul:
Pinar Yay., 1996, s. 27-32.
202 5ad 38/27.

203 Nisa 4/ 131, 170.

204 Rum 30/8.

205 Rum 30/9.

206 Nahl 16/106-107.

27 Meryem 19/77.

208 Bakara 2/158.

209 Bakara 2/212.

210 Bakara 2/126.
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diinyada da cezalandirilacak olan kafirlerin,?*! diinyaya ve diinyanin gelip gegici maddi
nimetlerine ne kadar diiskiin, maneviyattan uzak ve maddici oluslarin1 ahretteki cezadan
kurtulmak i¢in sahip olduklar1 mal ve evlatlarinin kendilerine fayda vermeyecegini
hatirlatan ayetlerde de goriilmektedir: “Gergekten inkar edip kafir olarak 6lenler var ya,
diinya dolusu altin verecek olsa dahi, onlarin hig¢birinden fidye kabul edilmeyecektir.
Onlar igin ac1 bir azap vardir, hi¢ yardimecilar1 da olmayacakt1r.”212; “Inkar edenlere
gelince, ne mallar1 ne de gocuklar1 Allah’a karsi olanlara bir fayda saglayacaktir. Iste
onlar atesin yakiti olacaklardir.”®"; “Siiphe yok ki kafirler, yeryiiziindeki her sey ve
bunun yaninda bir o kadar1 da kendilerinin olsa, kiyamet giiniiniin azabindan kurtulmak

icin onu fidye verseler, onlardan asla kabul edilmez. Onlar i¢in aci bir azap vardir.”?**

Kafirler, sahip olduklarimi cok iyi degerlendiremezler, mallarin1 Allah’in

yolundan ali koymak i¢in harcarlar,?*® «

onlarin bu diinya hayatinda yapmakta olduklar
harcamalarin durumu, kendilerine zulmeden bir halkin ekinlerine musallat olan ve onu
mahveden dondurucu bir riizgara benzer.”?!® Nitekim, “inkar edenler atesle yiiz yiize
getirilecekleri giin, onlara soyle denir: ‘Diinya hayatinizda biitiin giizellikleri bosa
harcayip sefasini siirdiiniiz. Bugiin ise yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslamanizdan

ve yoldan ¢ikmanizdan dolayz algaltici bir azap géreceksiniz”.217

Miimin bir insanin diinya ve ahirete bakisi tam bir denge halidir. Onlar hem

218

diinya hem de ahiret nimetlerini isterler.”” Kafirler ise “bize sadece bu diinyada ver”

derler. Ancak bu tutumlarindan dolay, ahiretten nasip alarnayacaklardlr.219

Yiice Allah Kainati, yeryiiziindeki varliklar1 ve diinyayi, oyun ve eglence olsun
diye yaratmamistir. Fakat kafirler, diinyaya, dine ve ibadetlere bu gézle bakmaktadirlar.

Bu degerleri alay, eglence ve oyun konusu yapmaktadirlar. Bunun nedeni ise

211 Ali Imran 3/56.

212 Ali fmran 3/91.

213 Ali imran 3/10, 116;
214 Maide 5/36.

215 Enfal 8/36.

218 Maide 5/117.

21 Ahkaf 46/20.

218 Bakara 2/201.

219 Bakara 2/200.
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diisinmeyen bir topluluk olmalaridir.”*® Bu diisiincesizlikleri nedeniyle diinya hayati,
ahiret hayatin1 kazanmaya vasita yapilmamakta; bir oyun, eglence, siis, iistiinliik araci,
mal ve evlatta ¢okluk yaris1 olarak alg11anmaktad1r.221 Ancak Allah, diinya ve
tizerindeki varliklarin ger¢ek degerini ortaya koyarak, onlarin eglence olsun diye
yaratilmadiklarina vurgu yaparak, insanlari Ozellikle de kafirleri bilinglendirmeye
caligmaktadir: “Gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda var olan higbir seyi, bir oyun olarak
yaratmadik. Eger bir eglence edinmek isteseydik, herhalde bunu kendi tarafimizdan

edinirdik. Biz, bunu yapanlardan degiliz.”222

Bu ayetler oyun ve eglencenin Allah’tan
olmadigin1 ve O’nun diinyay! bu amagla yaratmadigim acik¢a ortaya koymaktadir.??®
Allah, diinyay1r hak olarak yaratti. Bilakis diinya hayatinin oyun ve eglence igin
yaratildigin1 sdylemek, Allah’t bir oyun yaraticisi olarak kabul etmeyle ayni anlama
gelir. Allah hakkinda boyle bir diisiinceye sahip olmak, Kur’an’a tamamen zit bir
fikirdir.??* Diinyanin bos anlamsiz bir oyun i¢in yaratildigi anlayisi, inanmayanlara
aittir. “Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin

zannidir. Vay o inkar edenlerin atesteki haline!”?%°

Miiminler i¢in ise diinya bos yere
yaratilmamistir. Onlar, “gdklerin ve yerin yaratilist hakkinda derin derin diiiiniirler ve
sOyle derler: ‘Ey Rabbimiz! Sen bunu, bosuna yara‘[madln.”226 Dolayisiyla diinya,
miiminin goriisiinde bosuna yaratilmamis; kafirin goriisiinde ise derin bir anlami

olmayan bir oyundan ibarettir.

Allah, ahirete inanmayanlar i¢i diinyay1 ve lizerindeki nimetleri, Cennete tercih
edilen bir oyun, insan1 ahiret i¢in faydali amellerden alikoyan faydasiz bir eglence ve
gafilleri aldatan giysi, yiyecek, igecek gibi diinya siisleri olarak tanimlamaktadir.??’
Nitekim Kur’an’da, “inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi”??® denilmektedir.
Burada kafirlerin diinyaya ne kadar baglandiklari ve ona nasil baktiklar1 ifade

edilmektedir. Kafirler, diinya hakkinda maddi seyler disinda herhangi bir giizellik ve

220 Maide 5/57-58.

221 Hadid 50/20.

222 Enbiya 21/16-17.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16, 104.

224 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16, 104.

225 5ad 38/27.

226 Alj Imran 3/191.

22! Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, 7, 433.
228 Bakara 2/212.

38



229

ozellik distinmemektedirler.” Kafirlere gore, bu “yakin/diinya hayat1” sadece bir oyun

ve eg“glencedir.ze’0

Kur’an’da kafirlerin, diinya hayatin1 oyun ve eglence olarak degerlendirmeleri
ile dinlerini oyun ve eglence olarak gormeleri arasida bir iligki kurularak, diinya
hayatinin onlar1 aldattig1 belirtilmektedir: “Dinlerini bir oyun ve bir eglence edinen ve
diinya hayatinin aldattig1 kimseleri birak!”*! Kafirler, oyunu ve eglenceyi ya da gegici
zevkleri, dinleri yani hayatlarinin tek amaci yaptiklarindan, bu diinya hayatinin rahatina
dalip, dini coskuyu andiran seylerin yani para ve gii¢ gibi gecici zevklerin ardindan
kosmaya kendilerini adadiklarindan biitiin ruhi ve ahlaki degerler gbzden kagmis®* ve

diinya hayat1 onlar1 aldatmistir.

Araf Suresinin 50. ayetinde de “Kafirler, dinlerini bir eglence ve oyun edindiler
ya da eglenceyi ve gegici zevkleri dinleri haline getirmislerdir de diinya hayati onlar1

aldattr”?

ifadeleri yer almaktadir. Diinya hayati, kafirleri nasil aldatmaktadir ve bu
aldanmanin manasi nedir? Bu soruyu soran ve cevabini veren Bayraktar Bayrakli
diinyevi olgular ile kafir arasindaki iligkiyi biitiin yonleriyle su sekilde izah etmektedir:
“Insanin biitiin ruhi, ahlaki ve dini degerleri gbz ardi1 ederek ve bir tarafa atarak kendini
gecici diinyaya vermesidir. Diinyevi olgularin insanin beynine, gonliine ve nefsine hitap
eden ve oralar etki altina alan boyutlar1 vardir. Bu etkilerin beyin ve goniil boyutlari
calismaz hale geldikten sonra, nefse hitap edenleri etkilerini ¢ogaltir ve neticede aldatici
nitelik kazanirlar. Ciinkii beyin, goniil ve nefis arasindaki bu etkilesimin dengesi
bozulmustur. Insan, dinini eglence ve oyun edinince, diinya hayatinin gegici zevkleri
karsisinda beyin ve gonil etkilesimini kaybedip, i¢ dengesini nefisten yan bozmus
olacak ve bunun bir aldanma oldugunun farkina varamayacaktir. Bu ayet, diinya
hayatina akilla yaklasilmasini ve dinin tanrilik fikrini benimseyerek ona karsi tavir

takinilmasini isteyerek aldanmamasini temin etmeye calismaktadir. Demek ki dini

eglenceye ve alaya alan insan, diinya karsisinda gonliin ezilip yok olmasimni

2 Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, Istanbul: Timas Yay, 2000, s. 133.
%0 En’am 6/32.
231 En’am 6/70.
232 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (cev.). istanbul: isaret Yay. 1996,
1/239-240.
233 Araf 7/50.
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gerceklestirmektedir. Inkar psikolojisinin tahrip ettigi génle diinya, tanr1 olarak girecek
ve insan hayatinin ahiret boyutunu karanlikta birakacaktir. Bu durum aldanmadan bagka
bir sey degildir”.>*

Kafirlerin, diinya hayatinin kendilerini aldatmasinin hem diinya da hem de
ahirette sonuglart olmustur. Diinyadaki sonuglari Allah’a kars1 biiytikliik taslamalar1 ve
giinahkar bir topluluk olmalar1 (Casiye, 31), Kiyamet hakkinda zanna kapilma ve
stipheye diigsmeleri (Casiye, 32) ve Kiyamet giiniine kavusmay1 unutmalaridir (Casiye,
34). Ahiretteki sonuglar1 -yani Allah’in ayetlerini alaya almalarinin ve diinya hayatinin
aldatmasinin- yaptiklar1 kotiiliikklerin karsilarina dikilmesi ve alay edip durduklar
seylerin kendilerini kusatmasi(Casiye, 33) ve Allah’in kendilerini unutmasi,
barinaklariin ates olmasi, yardimcilarinin olmamasidir (Casiye, 34). “Bunun sebebi,
sizin, Allah’in ayetlerini alaya almaniz ve diinya hayatinin sizi aldatmasidir. Artik o giin

ne atesten ¢ikarilacaklar ne de Allah’1 hosnut etmeleri istenecektir”?>®

Kafirleri ve tabii biitlin insanlar1 kandiran odak noktalardan biri diinya
hayatinin cazibesi olmaktadir. Diinya hayatinin verdigi gecici zevkler, insanin beynini
calismaz hale getirerek her yanlisi, kotiiyli yaptirir ve her gilinaha sokar. Allah’in
ayetlerini alaya almak ve diinya hayatina aldanmak her kotiiliiglin basi ve sebebi olmus

olur. 2

Kur’an, kafirler ve biitiin insanlara “biliniz ki” ifadesiyle baslayan Hadid
suresinin 20. ayetinde diinya hayatinin degerini bazi objelerden hareketle ortaya
koymakta, insanlarin daha iyi kavrayabilmeleri i¢in benzetmeler yapmakta; ahretteki
ceza ve odili hatirlatilarak, yine diinya hayatinin degerine vurgu yapilmaktadir:
“Biliniz ki diinya hayat1 gergekte oyun, eglence, siis, aranizda soy sopla §viinme, mal ve
cocuklarin ¢oklugu ile bobiirlenmeden ibarettir. Onun durumu, bitirdigi bitkilerin
ciftcileri hayran biraktigi bir yagmur gibidir. Ardindan o bitkiler kurur, sen onlari

sapsar1 olmus goriirsiin. Sonra bunlar ¢cercope doniisiirler. Ahirette siddetli bir azap ile,

234 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, istanbul: Bayrakli Yay., 2008, 7,
158-159.

Casiye, 45/35.

Bayrakli, Tefsir, 17, 484.
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Allah’1n bagislamasi ve rizasi vardir. Diinya hayati gecici ve yaniltict bir seyden baskasi
2,237

degildir.

Kisaca diyebiliriz ki, oyun ve eglence olan diinya hayatidir. Yani insanin
diinyada gecirdigi hayattir. Yoksa fiziki anlamda diinyanin kendisi degildir. Diinya
hayatinin oyun olmasi oradaki insanlarin o oyundaki rollerini iyi yapmasi anlamina
gelir. Diinya hayatinda insanlardan kadin olanlar kadin roliinii, erkekler erkek roliinii
cocuklar g¢ocuk roliinii, yOneticiler yonetici roliinii oynarsa bir sanat eseri ortaya
cikacaktir. Bir tiyatroda herkes kendi roliinii oynarsa sanat oldugu anlasilir. Roller

karigirsa kaos meydana ¢ikar, oyun oyun olmaktan ¢ikar.

Kafirler diinya hayatin1 kutsadiklar1 i¢in onun cazibesinden dolayi
aldanmiglardir. Boylece biitlin ayetler, diinya hayatinin degerini insan i¢in sagladigi

seyleri aciklayarak insanlar1 egitmektedir.
2.2.2 Miisriklerin Diinya Hayatina Bakis1

Miisrik inang¢ grubunun yasadigi Mekke toplumu konusunda bizi aydinlatacak
ve bize yardimci olacak yegane kaynak, her seyden 6nce Kur’an’dir. Kur’an’in ilk
ayetleri miisrik Araplarin Mekke hayati {izerine indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an

ayetlerine sik¢a bagvurulacaktir.

Islamiyet’ten 6nce Miisrik Araplarin durumunu niteleyen Cahiliye kelimesi
Allah ve Peygamberini tanimayan, soyuyla bdbiirlenen, kendini baskasindan {istiin
tutan, zorbalik ve buna benzer kétiiliiklerde bulunan insanlarin zihniyetini ve yasantisini
anlatan bir kavram olarak sozliiklerde gegmektedir.®® Nitekim islamiyet’ten 6nceki
devirleri, Islami devirden aymrmak igin “cahiliye” kelimesi kullanilmaktadir.
Islamiyet’ten dnceki devrin, gdze ¢arpan en belirgin hususiyeti, zorbalik ve zorbaligin
muhtelif sekilleridir. Zuliim, ¢apulculuk, ¢ocuklar diri diri topraga gdbmmek, kuvvet ve

kudretini baskalarina duyuracak cilginliklar yapmak, para ve servetin yettigi kadar

7 Hadid, 57/20.

28 {bni Manzur, Lisanu’l-Arap, “cehile” maddesi.
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kadin ve dost edinmek, alabildigine zina, sinirlar1 olmayan keyif ve safahat

diiskiinliigiiniin her tiirliisiiniin yapildig1 bir devir olarak karsimiza cikmaktadir.*®

Miisriklerin, diinya hayatina karsi tutumlar1 ile 6liim sonrasi hayat ile ilgili
anlayiglarin1  birlikte degerlendirmek gerekir. Miisriklerin, Olim sonrasi hayat
hususunda mutlak bir olumsuzluk i¢inde bulunduklarini ayet-i kerimeler agik¢a ortaya
koymaktadir. “Hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak
zamanin gegisi yokluga siiriikler’ derler. Onlarin bu hususta bir bilgisi yoktur. Sadece
boyle sanirlar”.?  “Bu diinya hayatimizdan baska bir sey yoktur ve biz
diriltilmeyecegiz”.?*! “ilk 6liimiimiizden sonra artik bir sey yoktur. Biz ayaga kaldirilip
yayilacak degiliz”.?*

Miisrikler, 6lim ile insan varliginin tam bir yokluga gomiilecegi inancinin
neticesi olarak, yani kabirden sonra hicbir sey yoktur, diisiincesinden dogan bir gesit
nihilizm anlayisi icersindedirler.?”® Miisriklerin Kur’an Ogretisi igersinde en sert tepki
gosterdikleri konulardan biri, bu diinya hayatinin 6tesinde bir hayatin varligi, insanlarin

244

oldiikten sonra diriltilip kaldirilmalart olmustur.”™ Miisriklerin ¢oguna gore bu diinya

hayatindan sonra hig bir sey olamaz. insan bedeni topraga gémiiliince iiriir toz toprak

olur, ruh ise bir riizgar gibi ucup gider.245

Miisrikler, insanin diinya hayatindaki yasama siirecini dehrin/zamanin
belirledigine inanmaktadirlar. Insan yeryiiziine geldikten sonra varligimi ¢ok kuvvetli bir
unsura teslim eder, onun yonetimine girer ve bu insanin 6liimiine kadar devam eder.
Oliim ise, bu unsurun insana indirdigi son darbedir. Bu darbenin adi da dehrdir.?*

Boylece Islam’dan 6nceki devrin diinya hayati goriisiiniin en merkezinde karanlik ve

239 Danisman, Nafiz, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mensei”, AUIF Dergisi, cilt:5, say1:1, Ankara
1956; s. 192-198.

20 Casiye, 45/24.

241 Enam, 6/29.

?42 Duhan, 44/29.

23 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, Siileyman Ates (¢ev.). istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ts.s. 83.

¥ Mehmet Pacaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret inanci, Ankara: Ankara Okulu Yay.,

2003, s. 46.

zutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 117.

zutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 118.

245 |
246 |
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esrarengiz bir diislince yatar. Bu diisiince besikten mezara kadar insan hayatina el atar

ve onu zulmiin pengesi altinda tutar.?’

Kur’an, Mekke sehrinde belirli ellerde toplanan bu diinyeviligin toplumsal
sonuglarini olduk¢a acik ifadelerle anlatarak, ozellikle de ilk inen siirelerde, Islam
oncesi Arap toplumunda olusan bu ekonomik ¢arpiklik iizerinde 6zellikle durmustur.
Onlarin bu ¢arpik ekonomik anlayislarinin neticesi olarak, diinya hayatina olan
bakislarinin carpikligini gosteren ayetlerde, “Hayir, yetime comert davranmiyorsunuz.
Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. Size kalan miras1 hak
gdzetmeden yiyorsunuz. Mali delicesine seviyorsunuz”,?*® “Mal ve c¢ocuklarina
giivenip, kendisine okunan ayetlerimize yonelik olarak, ‘Oncekilerin masalidir’ diyene
de uyma*?. “Pek ¢ok mal harcadim” der, kimse onu gérmedi mi samyor?.250 “Ama
cimrilik edip kendini ihtiyagsiz, yeterli goren ve giizeli yalanlayana da, zorluklara
ugramasini kolaylastiririz. Asagiya diistiigii zaman mali ona higbir yarar saglamaz.”?*!
“Diliyle ¢ekistirip insanlarin onuru ile oynayan, kas-goz hareketleriyle onlarla alay eden
insanin vay haline! Mal yigip onu tekrar tekrar sayar ve malinin kendini

ebedilestirecegini sanir”.?? geklinde ifade edilmektedir.

Diinyayr sonsuz goren Miisrikler, mal biriktirerek egemenligi ele

gecireceklerini zannederler. Bu ugurda biitiin emeklerini harcarlar.

Diinyay1 sonsuz goren miisrikler, mal biriktirmis ve bunu Peygamberler karsi
koymak ve Allah’1 giden yolu engellemek i¢in sarf etmislerdir. Ciinkii bu insanlar tanri
edindikleri diinya malim1 elde etmek icin Onlerine ¢ikan herkesi ezip gegme

idealindedirler.

247 ; ;
Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 119.

Fecr 89/17-20.
Kalem 68/10-14.
Beled 90/6.

Leyl 92/8.
Himeze 104/1-3.
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Miisriklere gore Allah, ilk yaratmadan sonra bir kenara ¢ekilmis ve diinyadaki
islerini ortagi putlara devretmistir. Gorevleri sefaat¢ilik olan bu putlarin fonksiyonlari

da miisriklerin diinyalik menfaatlerine gore belirlenmistir.>®

Miisriklerin materyalist bir diinyaya baglilik seklinde diinyevilesmis zihinleri,
yeryiiziinde ve gokyliziinde bulunan ve her biri Allah’in bir inayetini, rahmetini ve
isaretini tastyan varliklari, ‘dogal seyler’ olarak algilamaktadir. “Gdklerde ve yerde nice
ayetler var ki, onlarin yanindan yiizlerini ¢evirerek gegerler.”254 “Gogii korunmug bir
tavan yaptik (atmosfer), onlarsa O’nun ayetlerinin yanindan diisiinmeden gegip
gitmektedirler.”®> “Develere bakmiyorlar mi1 nasil yaratildi? Gok nasil yiikseltildi?
Daglar nasil dikildi? Yer nasil yayilip dosendi? Sen 6giit ver; clinkii sen sadece 0giit
vericisin.”?*°

Diinya hayatin1 kutsayip sonsuz olarak goren bir insanin bakis acisini diisiince
tarzin1 ve takdirini sdyle anlatmaktadir. “Tek olarak yarattigim, kendisine genis servet
ve gozl oniinde duran ogullar verdigim, kendisi i¢in nimetleri serdikg¢e serdigi o kisiyi
bana birak! Biitiin bunlardan sonra, kendisine verdiklerimi daha da arttirmamu istiyor.
Hayir, is sanildig1 gibi degil. O, bizim ayetlerimize kars1 bir inat¢1 kesildi. Ben onu dik
bir yokusa siirecegim. Zira o, diisliindii ve 0lctii bicti. Geberesice, nasil ol¢tii bicti! Lanet
olas1 nasil 6l¢tii bigti. Sonra bakti. Sonra arkasini1 dondii ve kibirlendi. Soyle dedi: ‘Bu,

sadece oncekilerden nakledilen bir biiyiidiir. Bu yalnizca bir insan soziidiir.” %’

Miisriklerin diinya hayatina maddeci bir gozle baktiklarinin diger bir gostergesi
de Enbiya suresinin 21. ayetindedir. Ayet soyledir: “ “Yoksa miisrikler yerden birtakim
tannlar edindiler de onlar mu diriltecekler?.”?® Ayette gecen “yerden tanri edinmek
ifadesi”, insanlarin yeryiiziinde kendi elleriyle yaptiklar1 putlari, kendi beyinleriyle

tirettikleri ve sonra tanri1 gibi Onlerinde tapindiklari soyut kavramlar, ideolojiler;

>3 Pagaci, age., s. 72.

Yusuf 12/105.

Enbiya 21/32.

8 Gasiye, 88/17-20.
Middessir, 74/11-25.
Enbiya 21/21.
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karsilarinda kul gibi davrandiklari insanlar, alimler, din biiyiikleri ve oliileri kapsamina

almaktadir.”?>

Diinya hayat1 ve putlar arasindaki iliski Kur’an’da su sekilde vurgulamaktadir.
“Ibrahim soyle demisti: ‘Diinya hayatinda, aranizdaki sevgiden dolay1, Allah’1 birakip
putlar edindiniz; sonra kiyamet giinii birbirinizi tanimazliktan gelecek ve birbirinize
lanet okuyacaksiniz. Varacaginiz yer cehennemdir ve hi¢ yardimciniz da yoktur.”260
Diinya hayatinda insanlar arasinda var olan bir sevgi insanlar1 putlar edinmeye
itebilmektedir. Bakara suresinde de kimi insanlarin putlar1 nasil sevdikleri dile
getirilmektedir. “Baz1 insanlar, Allah’tan bagkalarin1 O’na denk tanrilar edinirler; onlari

Allah’1 sever gibi severler...”?*

Diinyay1 kutsallagtiran miisrikler erkek ¢ocugunu yiiceltirler ve diinya hayatini

bir degeri olarak goriirler, hatta diinya ile iligkilerinin merkezine koyarlar.

Misrikler genelde erkek ve o6zellikle oglan gocugu yiiceltirken, kadin ve kiz
cocugunu asagiliyorlardi. Birbirlerine kars1 yaptiklar iistiinlik ve onur atigmalarinda,
kiz cocuklarindan, kizlardan hi¢ bahsedilmezdi. Oyle ki, bir kiz ¢ocuk diinyaya
geldiginde, babanin yiizli kapkara kesilir, 6fkelenir ve kizardi. Bu onursuzluktan,
serefsizlikten, lekeli olaydan, kiz ¢ocuklarindan kurtulmak i¢in en kisa siirede onlari
topraga gomerlerdi.?®

Kiz cocugu ile ilgili miisriklerde olusmus bu toplum gelenegi insanin
psikolojik yapisini biiyiik ¢apta etkilemekte ve bu durum, yiiziin almis oldugu bigimden
anlagilmaktadir. Arap miisriklerin Islam &ncesi kadina kars1 takindiklar1 bu olumsuz
tutum, gelenek halini almis ve toplum fertlerini derinden etkilemistir. Bu ayn1 zamanda
gelenegin psikolojik; psikolojinin biyolojik olusuma doniismesi anlamina gelmektedir.
Kiz c¢ocuklarini asagilamalar kiside 6fkeye, sonra da yiiziin kapkara kesilmesi sekline
dontigmiistiir. Bu gelenek fertlerin psikolojik ve biyolojik dengelerini bozmustur. Bu

gelenek adeta tanr1 haline gelmis ve insanlarin canimi almig, sonucgta kiz ¢ocuklari

29 Bayrakli, Tefsir, 12, 425.

Ankebut 29/24.
Bakara 2/165.
Nalh 16/58-59.
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gelenege kurban edilir hale gelmistir. Genellikle ilkel toplumlarda gelenekler, hem
hukukun hem de dini esaslarin yerini doldurmaktadir.’®® Iste miisriklerin diinyay1

bakislariin bir boyutu da budur.

Kisaca diyebiliriz ki, diinyay1 asir1 bir sekilde yiicelten ve onun bazi parcalarini
tanrt edinen misrikler, diinya hayatinin farkli boyutlarina farkli tutumlar
sergilemislerdir. Onlarin bu tutumlar1 tanr fikrini, erkek anlayisin1 ve kadmin yerini
belirlemekte ¢ok etkili olmustur. Onlara gore, diinya hayat1 6liimsiiz oldugundan ve
ahiret hayati olmayacagindan dolay1 kendilerini ebedilestirecek olan maddi degerleri

asir1 bir sekilde yiiceltmislerdir.
2.2.3 Miinafiklarin Diinya Hayatina Bakis1

Hz. Muhammed, Medine’ye hicret ettiginde, Evs ve Hazrec kabilelerinin
biiyiik ¢cogunlugu ve ileri gelenleri gergekten Miisliiman olmus; onu liderleri ve en
bliylik yol gostericileri olarak kabul etmislerdir. Bu ortamda miinafik denilen sirk
inancina baghilig: siiren, hastalikli kalpleri olan, istiinliik taslama ve kin besleme gibi
niteliklere yakinlik gosteren insanlar varligini siirdiirmiislerdir. Bu insanlar Hz.
Muhammed’in davasina ve niifuzuna karsi ¢ikislarini, inanglarimi ve diismanliklarini
acik¢a ortaya koyamamislardir. Buna karsin Islam’1n ilkelerini yerine getiriyormus gibi
goziikmisler, planlarini, tuzaklarimi, oyunlarint ve komplolarini ise sinsi, gizli,

aldatmacal1 ve kompleks yontemlerle yiiriirliige sokmaya ¢aligmislardir. 264

Hz. Muhammed’in hicretten hemen sonra merkezi bir otoritesi, gittik¢e artan
bir kuvveti ortaya ¢ikmus, Islam’in yaygmlik alam gittikge genislemistir. Artik emir ve
yetki sahibi, s6zii gecen ve istiin taraf Miisliimanlarin olmustur. Peygamber’in giicii
gittikge artmug, Islam’in dairesi gittikge genislemis, {istiinliigii ve hakimiyeti
giiclenmistir. Iste miinafiklar, Hz. Muhammed’in Medine’ye gelmesinin otoritelerini ve

iktidarlarini frenledigini gérmﬁslerdir.265

283 Bayrakli, Tefsir, 10/530-532.

%% fzzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed, Mehmet Yolcu (cev.). istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011,
c.2,s.288.
Derveze, Kur’an Gére Hz. Muhammed, 2, 287-289.
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Miinafiklara, otoriteyi ve iktidar1 ele gecirmek icin, Peygamber’in teblig ettigi
Kur’an’a, emrettigi her hangi bir ise, verdigi her hangi bir hilkme tam bir iman, eksiksiz
bir itaat, saygi, Islam’a, Miisliimanlara ve onlarin yararma kars1 gelisen hareketleri,
tehlikeleri ve tuzaklari etkisiz hale getirmek i¢in cantyla ve maliyla Allah yolunda cihad
etmek gibi alanlarin hepsinde, diger Miisliimanlarla tam ve saglam bir dayanigma igine
girmekten menfaat baglari nedeniyle kag¢inmiglar, bununda o&tesinde her tirlii
komplonun icersinde olmuslardir. Miinafiklar, c¢ikarlarin1 hangi tarafta goriirlerse o
tarafa yamanmuslar, kendilerini tehlikeli, sakincali, problemli bir konuma getirmek

istememislerdir.?*®

Miisliimanlarla olan iligkilerinde, sahte imanlarinin farkinda olmalarina ragmen
diinya menfaati ugruna iman ettiklerini sdylemekten ¢ekinmemislerdir.”®’” Miinafiklar,
goniillerini maddi menfaatlere kaptirmislardir. Madde onlarin psikolojilerin derinden
etkisi altma almistir.?®® “Sadakalardan miinafiklara da verilse razi olurlar; sayet onlara
sadakalardan verilmezse hemen kizarlar”?®® Diinyevi menfaatler ugruna iki yiizli
davranirlar, her hangi bir menfaat s6z konusu oldugunda da paylarin1 almaktan geri
durmazlar. Diinyevi nimetlerden elde ettikleri paylarla zevk siirerler. Zira diinyada zevk
denizine dalmak miinafiklarin en onemli 6zellikleri arasinda yer almaktadirlar. 210 Ne
var ki, diinya hayatini ve siislinii isteyenlerin amelleri bosa c;11<t1glz71 gibi, dlinya zevkine

ve yanliglara dalan miinafiklarinda da amelleri diinya ve ahirette bosa (;1kacak‘[1r.272

Diinya hayatina kars1 ¢arpik bakislarinin neticesi olarak miinafiklar, “ellerini

99273

simsiki yumarlar” yani “cimrilik ederler””’. Bu tutumlar1 onlari, hayir islerinde

kosmamak, fedakarlikta bulunmamak, kamuya faydali is ve faaliyetlerde yer almamak

ve fakirin elinden tutmamak o6zellilerine sahip oluslarin agiklar niteliktedir.?

266 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed, 2, 291.

Bayrakli, Tefsir, 8, 255.

Bayrakli, Tefsir, 8, 238.

Tevbe, 9/58.

Bayrakli, Tefsir, 8, 261.

Hud, 11/15-16.

Tevbe, 9/69; Bayrakli, Tefsir, 8, 262.
Tevbe 9/67.

Bayrakli, Tefsir, 8, 258.
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Miinafiklar, cemaatle birlikte namaz kiliyorlar ve zekat veriyorlar, ancak
bunlar1 gosteris i¢in ve zoraki yapiyorlar; niyetlerinin iyi oldugunu ve gercekten

Miisliiman olduklarini konusunda yemin ediyorlar. 215

Miinafiklik ile wvarlikli ve niifuzlu olma arasinda bir iliski oldugu
goriilmektedir. Kur’an, bu hususu daha 6nce yasamis olan miinafiklarin, Hz. Peygamber
devrindekilerinkinden daha da varlikli olduklarini belirten, “onlar kuvvet¢e sizden daha

zorlu, mal ve ¢ocuklar bakimindan daha zengindirler”276

ifadelerinde de acikca
goriilmektedir. Zira nifak hareketinin, kendi toplumlarinin ve asiretlerinin az veya gok
ileri gelen bazi kimseler tarafindan yonlendirildigini, liderliginin onlar tarafindan
yapildigi goriilmektedir. Bu miinafik ileri gelenlerin Medine’deki gelisen ve liderligi
Hz. Muhammed’in yaptig1 harekete karst durmalarinin nedeni, kendi konumlarinin ve
menfaatlerinin sarsintiya ugrayacagi korkusudur.?”” Bu durum, bize miinafiklarin diinya
hayatin1 algilayls bi¢iminin toplumlarinda {istiin statiilerini ve sahip olduklari
menfaatlerini koruma merkezli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bireye ve topluma
yaklasirken bu sosyal ve psikolojik gercekligi fark edip, analizini iyi yaparak egitim

stratejileri gelistirme geregi ortaya ¢cikmaktadir.

Hz. Peygamber’in yasadigi yillarda, varlikli ve niifuzlu insanlarin liderligini
yaptigi nifak hareketine katilan insanlarin sayisi ¢ok degildir. Zira bu harekete vasifsiz
ya da alt tabakadan bir kesim katilmigsa bunlar da ileri gelenlerin etkisiyle olmustur. Bu
ise, ya liderlerinin ya da yakin akrabalarinin bu isle ugragsmasindan veyahut aldanma ve

menfaat pesinde kogsmalarindan kaynaklanm1st1r.278

Miinafiklarin 6zellikle de zengin olanlarinin sosyal sorumlulugu gerektiren
faaliyetlerin higbirinin igersinde bulunmayi ve buna maddi destek saglamayi arzu
etmedigi goriilmektedir. Allah da, miinafiklarin mallarina ve evlatlarina bakarak,
Peygamberin onlara karsi bir imrenme duygusuna sahip olmamasini istemektedir.
“Onlarin mallar1 ve evlatlar1 seni imrendirmesin. Allah bunlarla ancak, diinyada

kendilerine azap etmeyi ve canlarmin kafir olarak ¢ikmasini istiyor. Allah’a iman edin

273 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed, 2, 293.

Tevbe, 9/68.
Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed, 2, 293-294.
Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed, 2, 293.
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ve Resulil ile birlikte cihat edin” diye bir siire indirildiginde, onlardan servet sahibi
olanlar, senden izin istediler ve bizi birak da oturup kalanlarla birlikte olalim,

dediler”.?"®

Diinyevi hirs yani diinya malina agir1 diiskiinliik ve a¢gozliiliik, miinafiklarin
bariz 6zelliklerinden biridir. Onlardaki bu asir1 hirs, diinya malina ve ganimete tamah
etme ve aggozlilik duygusu, nevrotik denilebilecek 6l¢tide goriilen bir karakter
zaafidir. Miinafiklardaki bu duygu bilhassa savastan sonra ganimet taksiminde kendini
gostermektedir. Nitekim onlarin bu hali Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: ““... Korku
gidip de (sira ganimetleri paylasmaya gelince) mala diiskiinliikk gostererek sizi sivri
dilleriyle incitirler...”.?*° Baska bir ayette de miinafiklarin ganimet taksimi hususunda
peygamberi incitmeye varacak kadar aggdzlii ve mala diiskiin oluslart su sekilde ifade
edilir: « Iclerinden bazilari, sadakalar hususunda seni ayiplarlar. Eger kendilerine
onlardan bir pay verilirse hognut olurlar. Kendilerine pay verilmezse hemen kizarlar.”?!
Bu ayetlerin de ifade ettigi gibi miinafiklar, Allah yolunda hi¢bir ciddi fedakarliga
yanagmadiklar1 gibi, bir de miimkiin oldugunca miiminlerden c¢ikar saglamaya
calismiglardir. Allah’1in rizasini aramadiklari i¢in siirekli olarak kiigiik ¢ikarlar elde etme
pesindedirler. Bu yiizden miiminlerin aksine mala kars1 ¢ok hirsli ve aggozliidiirler.
Yakin bir diinya menfaati oldugunda hemen peygambere tabi olup onunla giderler.
Uzak ve zorlu bir sefer oldugunda ise hemen yalan bir yeminle kagisirlar.?®? Biitiin bu
ayetlerden anlasildigina gore Allah Resulii mal ve ganimetleri dagitiyor, miiminler
kendilerine verilenden hosnut olup Allah’a hamd ediyorlarken; miinafiklar kendilerine
cokca verildiginde seviniyorlar, az verildiginde ise kiziyor ve peygamberi ayipliyorlar.
Bu tutum ve davranislari, diinyevi hirs ve mal sevgisiyle kalplerinin dopdolu oldugunu
gostermekte, acgozliiliik yaftasiyla onlar1 vasiflandirmaktadir. Bu ayetler, sadece diinya
mali ve menfaatini istemenin sonunun nifaka gidebilecegine isaret ederek bizi ikaz

etmektedir.

"% Tevbe, 9/85-86.

Ahzab, 19.
Tevbe, 58.
Tevbe, 42.
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Miinafigir bu sekilde diinya hirsina ve mala tamah etmeye gotiiren sebep ne
olabilir?” Bu sorunun cevabi miinafigin nasil bir zihniyetle diinya hayatina ve diinya
malina baktigin1 da gostermesi agisindan 6nemlidir. Miinafik, ahirete yiizeysel inanan,
Olimii hi¢ hatirina getirmeyen bir karaktere sahiptir. Biitiin bunlar onun bu diinyada
ebedi kalma arzusuna isaret eder. Bu arzu veya diislince onu diinya malina ve hayatina
bagladik¢a baglamis, acgdzlii bir karakter gelistirmesine sebep olmustur. Miinafik
saglam bir ahiret inancina sahip olmus olsaydi diinya hayatinin ve malinin geciciligine
kani olup onlara boyle tamah etmezdi. Miinafigin diinya hirs1 ve a¢g6zliiliigiiniin altinda
béyle bir psikolojiye sahip olmasi yatmaktadir.” *® Dolayisiyla saglikli bir diinya hayati
anlayis1 kazandirilmasinda ahiret inancinin saglam, ayrica da 6lim bilincinin olmasi
gerekmektedir. Bunlar ise din egitim ve Ogretiminin 6nemli ilgi alanlar1 arasinda

bulunmaktadir.

Netice olarak diyebiliriz ki, miinafiklar cifte standartli bir diinya hayati
ongormektedirler. Diinyaya ihtirasla bagli olduklarindan onun maddi menfaatlerine asiri
deger vermekte ve biitlin hayatlarin1 aldatma iizerine kurmuslardir. Maddi
menfaatlerden fedakarlik etmeleri imkansiz olan miinafiklar1 diinya ve diinya hayati

gortsleri ¢liriimiis bir meyveyi andirmaktadir.

283 Gurel, Ramazan, Din Egitimi Agisindan Kur’an’da Munafikhk Kavrami, Basilmamis Doktora Tezi,

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2007, 5.41-42.
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3. GELENEGIMIZDE DUNYA HAYATI ALGISI
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Geleneksel dini anlayisimizin sekillenmesinde bazi alanlar oldukga etkili
olmus, halen de etkisini devam ettirmektedirler. Bu alanlarin basinda ise tasavvuf ve
hadisler gelmektedir. Bu bakimdan, Miisliimanlarin diinya ve diinya hayat1 bakislarin
etkileyen bu alanlardaki bilgileri, fikirleri ve bunlarin sonuglarini ele almak ¢alismamis

agisindan énemli olacaktir.
3.1 Tasavvufi Diisiincenin Diinya Ve Diinya Hayatina Bakasi

Giliniimiizde Tasavvuf arastirmalar1 yapan ilahiyat¢ilarin goriislerini asagida
Ozetle verilmektedir. Siileyman Uludag’a gore, tasavvuf hareketinin diger ilim
dallarindan farkli ve miistakil bir hareket haline gelmesi, Hicri ILasrin ikinci yarisinda
baslamis, hicri III. Asirda dogus donemi tamamlanmustir. Tasavvuf hareketinin ilk

miibessirleri olan sufiler ise birer zahidtirler.?

“Hicri 1. ve II. Asirda yasanan ve uygulanan dini, manevi, ruhani ve ahlaki
hayat bi¢imine ziihd, bunlarin temsilcilerine de zahid adi verilmektedir. Tasavvufun
dogusu, ziihd hareketinin gelisme ve ilerleme siireci i¢inde yeni bir sekle girmesi, kat
ettigi mesafeden sonra degisik manzara gostermesi manasina gelmektedir. Aslinda ziihd
hareketiyle tasavvuf hareketini birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmaya da imkan yoktur.
Tasavvufun niivesi, zithd hareketinin ig¢indedir. Ziihd hareketi de tasavvuf cereyanin

iginde geliserek varligini devam ettirmistir."*®

Hicri I. asrin sonuna dogru vaaz ve nasihatleri, hayat tarzlari ile nefisle
miicadeleyi, ibadet yoluyla ruhu arindirmak i¢in riyazeti telkin eden zahidlerin fikirleri
yavas yavas reva¢ bulmaya, giderek sistemlesmeye baslandi. Bu durum, manevi terbiye
icin bir takim farkli yollarin ve yontemlerin aranmasi anlamina da geliyordu. Hicri Il.
yiizyildan itibaren once Basra ve Kufe, sonra Bagdat olmak {izere baz1 biiyiik sufiler

cekici ve giiclii sahsiyetleriyle, bu hayat ve diisiince tarzin1 kuvvetli bir hareket haline

284 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, 3. Baski, istanbul: Dergah Yay., 1994, s. 123-124.

28 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 124.
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getirmislerdir.?®® Tasavvuf tarihinde, Hicri II. asrin sonlarma kadar devam eden bu

devre, ziihd dénemi diye nitelendirilmektedir.?’

Yaygin egitim faaliyetlerinin en Onemlilerinden olan, taraftar toplama,
propaganda ve egitim Ogretim vasitast olan vaaz, bu donemlerde oOzellikle Irak
cevresinde genis taraftar kitlesi bulan ziihd hareketinden etkilenmis, bunun neticesinde
zahid ve abid olarak bilinen pek ¢ok vaiz ortaya ¢ikmistir. Bu zahid ve abid vaizler
konusmalarinda daha ¢ok cennet ve cehennem tasvirlerine, giinah korkusuna, cehennem

azabina ve diinyaya 6nem vermemek gibi konular iizerinde durmuslardir.”®

Emeviler doneminde daha c¢ok bir tepki hareketi olarak ortaya c¢ikan ziihd
hayati, Abbasiler’in iktidar yillarindan itibaren, Miislimanlarin diinyaya ilgilerinin
giderek artmasina paralel bir sekilde yayginlasarak devam etmistir. Tasavvufun daha
miistakil bir ilim dali haline gelmedigi bu donemde, genellikle kas ya da vaiz olarak
isimlendirilen bir ¢ok zahid ve abid, etkili konusmalar ile halki uyarma ve onlar1 irsad

etme gorevini Ustlenmislerdir. 8

Tarikat ve tekke vasitasiyla teskilatlanarak, kurumsallasan tasavvuf hareketi ve

diisiincesi cemiyet hayati iizerinde son derece tesirli olmustur.?%

Halkin geleneksel
Islam anlayisinin sekillenmesinde tasavvufun ve bunun miiesses hali olan tarikatlarin
onemli bir rol oynadig tarihi bir vakiadir. Osmanli toplumunun dini anlayisinin ortaya
¢ikmasinda ve halkin dini egitiminde tarikatlarin derin etkileri olmustur. Zira devlet ve
medresenin din anlayisinin bilyiik kitlelerin etkisi altina alacak bi¢imde olmadigindan
halkin dini ihtiyaglar1 biiyiik oranda tarikatlar ve tekkeler tarafindan giderilmistir. Halk,
devlet ve medresenin dini anlayisim1 dikkate almaksizin kendilerine hitap eden, kutsal

addettikleri veli, seyh ve miirsitlerine baglanip, telkin ettigi inanci benimseyerek

hayatlarmi idame ettirmislerdir.”®! “Ummeti i¢n Peygamber’in yeri ne ise miiritleri

% Abdurrahman Cetin, “Arap”, DIA, |, 304; Hasan Cirit, Halkin islam Anlayisinin Kaynaklari Vaaz ve

Kissacilik, istanbul: Camlica Yayinlari, 2002, s.126

Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2. Baski, istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, s.
88-177; Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, istanbul: Seha Nesriyat, 1997, s. 42-46.
*88 Cirit, 5. 127.

Cirit, s. 149.

Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 127.

Hatice K. Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel islam Anlayisi, 2 Baski, istanbul: Ensar Nesriyat,
2006, s.121-139, 250.
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arasinda seyhin iggal ettigi mevki de odur” sozii tasavvuf seyhlerinin, miiritlerinin

nazarindaki yerini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.?%

Osmanl1 halk 6gretisinin din anlayisim1 olusturan kaynaklarin hemen hepsinin
tasavvufi kiiltir icinde yogruldugu®® gerceginden hareketle diinya algisinin tasavvuf
kaynaklarmin ilklerinde nasil oldugunu ortaya koymanin liizumu vardir. Ayrica
tasavvuf tarihine bakildiginda da sufiligin beslendigi iki ana kaynaktan birinin, Irak

ekolunun temsil ettigi ziihde dayal tasavvuf oldugu da goriilmektedir.?*

Zihniyetin olusumuna yon veren ve dogulu insan i¢in belli bir pasif-atil hayatin
belirip ortaya ¢ikmasinda ve o hayatin basit bir davranistan ibaret kalmayip etik-ahlaki
ifade kaliplar ile bir diinya goriisii ve anlayisi olarak zihinlere saplanip yerlesmesinde
manevi-dini faktor diger etkenler kadar ¢ok oynamistir. Bu manada Ornegin, sarkli
insanin ruhundaki tevekkiil ve teslimiyet, ancak din ve tasavvufla yogrulup ifade seklini
kazandiktan sonra, hakiki derinligine varmis ve tamamlanmis sayllabilir.295 Ulgener’in
bu goriisinden hareketle, genel anlamda Miisliman zihniyetinin olusmasinda
tasavvufun etkisi inkar edilemez. Dini algimnin ve degerlerin olusmasinda ve

yerlesmesinde tasavvuf ¢ok dnemli fonksiyon iistlenmistir.

Burada Sabri Ulgener’in su tespitini belirtmek de faydali olacaktir: «...Saf ve
6z Islamla Islam disindan kaynaklanan ahlak anlayis1 arasinda basindan beri bir takim
farklarin gdze garpmamasi miimkiin degildir. Islam’in yami sira hatira ilk planda —gerci
o da Isalmi ser’i kalip kiyafette olmak {izere- Aristo gelenegine dayali
tradisyonel/geleneksel ahlak felsefesi gelir (baslica temsilcilerini Osmanli donemi ahlak
yazarlarinda bulmak miimkiin). Fark, gérebildigimiz kadar, surasindadir: islam her tiirlii
slipheyi kasit ve niyet tarafinda tutup esyanin madde tarafina (Allah’in ziynet, nimet ve
pak rizklar1 olarak) genis ve rahat bir yaklasima hak tamidigi halde,

tradisyonel/geleneksel ahlak bizzat madde yami ile diinya malina ¢ok daha dar

292 Uludag,islam Distincesinin Yapisi, s. 129.

Arpagus, s.179.

Arpagus, s.121.

Sabri F. Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, istanbul: Derin Yay., 2006, s.7-8.
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siirlamalar getirmistir. Mal maddesi ile glinahkar, mal varlig: ile saptlrlcldlr”.296 Bu
izahtan hareketle, hakim tasavvufi anlayisa gore, diinya maddesi ile giinahkar, varligi ile

saptiricidir, dememiz miimkiin olabilir.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e, ¢evreyi kusatan ana kiitlenin iktisadi maddeye
uzanmadaki hareketsizligi, her seyden 6nce Osmanli gercegine damgasini vuran insanin
iktisadi madde karsisindaki ataleti dise dokunur bir egilim olarak aksetmektedir.
Nitekim diinyaya kars1 gosterilen geleneksel bakis agisinin yansimalarini edebi
eserlerde elestirel bir {slup igersinde ele alindigini gérmemiz miimkiindiir.?%’

Geleneksel ahlak anlayisinin yerlesmesinde tasavvuf ve tarikatlarin ise etkisinin inkar

edilemez bir gergek oldugu yukarida belirtilmistir.

Tasavvuf ve tarikatlarin, esnaf teskilatlarinin ahlaki anlayislari tizerinde biiyiik
etkileri olmustur. Esnaf topluluklarina ait ahlak eserler ile bilhassa fiitlivvetnamelere,
12. ve 13. asirdan beri sekil ve istikamet veren tasavvuf edebiyatinin fikir ve sanat
mahsulleridir. Toplum ahlaki ve idealleri, biiylik mutasavviflarinin tefekkiir diinyasinda
yogrulup sekil ve mana kazandiktan sonra, fiitivvetnameler ile benzeri ahlak

risalelerine aktarilmigtir.?®

Genis halk kitleleri lizerinde tesirleri olan ahlak kaynaklarinda da tasavvufun
etkisi bulunmaktadir. Kendilerine gelinceye kadar tiirlii safthalardan gegen ve siiziilen
ahlak normlarinin en genis terkibini, her yoniiyle klasik olan 16. ve 17 . asirlara
rastlayan ahlak eserlerinde gormekteyiz. Bu eserlerin basinda Ahlak-1 Alai, Ibrahim
Hakk1’nin Marifetnamesi, Nabi’nin Hayriye ve Divan’1t gelmektedir. Biitiin bu ahlak
eserlerinde, pek azi harig, farkli bicimlerde sufiyane mesrep ve eda bariz bir sekilde

299

hissedilmektedir.”” Bu kaynaklar, ayni zamanda Islam egitim tarihinin, egitim ve

gretim konularinin el alindigi 5nemli eserlerdir. >

%% (Jigener, Zihniyet ve Din, islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri iktisat Ahlaki, istanbul: Derin Yayinlari,

2006 s. 68.

Ahmed Giiner Sayar, “Sabri Ulgener’in Eserlerinin Toplu Olarak Yayinlanmasi Uzerine Diisiinceler”,
iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Derin Yayinlari, 2006, s. XI-XII.

% Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 43-45.

% Jigener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi , s. 46.

Ayhan, s. 254-269.
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Burada su tespite de deginmekte fayda vardir: “Tasavvuf ahlaki, mevcut
kiymetlere ve ideallere varis olduk¢a, hepsini sasilacak bir tasarrufla teker teker
asillarindan cozerek biisbiitiin ayr1 bir mana ve ictihat kalibina —ziihd ve itikaf

»301 Ornegin yigit bir delikanlida bulunan ve

olgiilerine- dokmekte gecikmemistir.
sitayisle/Ovgliyle bahsedilen 6zellikleri, 6zellikle comertlik ve kerem sahibi olmay: tarif
eden fiitiivvet kavrami, tasavvuf edebiyatinda, “fiitiivvet nefsi hakir tutmaktir” veya Ibn-
i Arabi’nin tarifiyle “Fitlivvetin ash kisinin nefsani hazlarindan uzaklasmasidir”

seklinde bir anlam degismesine ve kaymasina ugrayabilmektedir.302

Yine muayyen/belirli bir hayat anlayisin1 halk ruhiyatina daha kolay
sindirebilmek i¢in bu anlayisi ‘insan-1 kamil’ denilen mevhum/asli olmayan bir insanin
sahsinda tecesslim ettirmek ilk devirlerden itibaren bir aliskanlik haline gelmistir. Bu
farazi/hayali insan-1 kamil, degme insanin hakkindan gelemeyecegi bir el agikligina ve
yiirek pekligini nefsinde toplamis insan demek iken, tasavvufi kaynaklarda bahadirlik
ve yigitlik cizgileri azar azar silinerek yerine miitevekkil, miinzevi bir insanin dis aleme
kiiskiin, soluk ve silik ¢ehresi ge¢cmistir. Kamil insan, tuttugunu koparan insan degil,
sadece kendi huzur ve siikunu i¢ine gdmiilmiis bir zahid, yahut batinilesmis sekliyle

diinya ve ahreti umurunda olmayan bir rind’den ibarettir.>*

Tasavvuf ahlakinda, anlam kaymasina ve degisimini ugrayan kavramlarin
orneklerinden bir digeri de ‘cenk’ kavramidir. Sufi biiyiiklerinden biri “cenkten murad
oldur ki sen andan kagasin ve ol sana lazim ola; ol degildir ki sen ana el urasin dahi
eline girmeye (cenk, llizumlu olan, ihtiya¢c duyulan seyden uzaklagmaktir; yoksa ¢alisip
cehd edip de sonunda ona vasil olmamak degildir)” demektedir.*** Burada bu érneklerin
verilmesinin nedeni, tasavvuf edebiyatinda veya tasavvufi ahlakta bir ¢ok kavram
kendine gore bir anlam kazanmakta oldugudur. Bu durum bize, diinya hayatina

yiiklenen anlamin gelenekselliginin ortaya konulmasina yardimci olacaktir.

3.1.1 Tasavvufi Diisiincede Diinya Kavramimin Tahlili

% Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 72.

%2 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 70-74.
3% Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 72-73.
Igener, iktisadi C6ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi , 5.73-74.
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Diinya kelimesinin tliredigi kokle ilgili iki farkli goriis bulunmaktadir.
Bunlarda biri “yakin olmak” anlamina gelen “diinuvv” kokiinden “yakin” anlamindaki
edna kelimesinin miiennesidir.>® Kur’an’da da daha ¢ok kendisinden sonra gelecek olan
ahiretin ve ahiret hayatin karsilig1 olarak, “yakin hayat” anlamina gelen el-hayatii’d-
diinya tamlamasinda hayat kelimesinin sifati olarak kullamlmustir.*®® Digerinde de
diinya kavrami “alcaklik, kotiiliik” manasindaki “denaet” kokiinden gelmektedir.>*’
Tasavvufi terminolojide ya da diisiincede, “algaklik, kotiilik” manast igersinde ele
alinan diinya kavramimin, ‘maddeyi’ karsilamak igin kullanildigi yaygin bir sekilde

kabul gormektedir.>*®

Tasavvufi diisiincede diinya, “insan1 Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren

her sey” olarak tarif edilmektedir.*°

3.1.2 Tasavvufi Diisiincede Gore Diinyanin Mahiyeti

Sufiler agisindan diinya kavraminin mahiyetini ortaya koyarken, burada belli
bash tasavvufi diislinceye yon vermis kisilerin goriislerinden istifade edecegiz.
Tasavvufi diigiincenin kurucu sahsiyetlerinden Muhasibi’ye gore, diinyanin zahiri yani
gorlinen, duyu organlariyla algilanilabilen esya, mal, miilk, para gibi unsurlardan ibaret
olan yonii ile bir de batini yani gériinmeyen, duyularla algilanamayan, nefislerde gizli
olan hevaya uymak olan yoniinden bahsetmektedir. Diinyanin dis diinyadaki karsilig
kisiden kisiye degisebilir. Bu, kimine gore Omiir, para, kimine gore de cokluk ve
kibirlenme olabilir. Ayn1 zamanda bunlar diinyanin yerilen kismini da olustururlar.
Degismeyen sey, para ve c¢okluk gibi kisiden kisiye degisen dis etkenler ile insanin
diinyaya baglanmasidir. Diinyanin oviilmeye deger yani, diinyadan ahiret i¢in alinan

seylerdir.**°

3% jpni Manzur, Lisani’l-Arap, c.ll, 1435.

Uludag, “Diinya” DIA, X, s. 22-25.

ibn Manzur, Lisani’l-Arap, c. I, 1436-1437.

Erginli, Zafer, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag U. ilahiyat F.
Dergisi, Yil: 2006; c. 15; sayl, 2, s.4-5.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, istanbul 1999, s. 155.

Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, Vesaya, nsr. Abdiilkadir Ahmed Ata, Beyrut, 2003, s. 160-
161, den Erginli, Zafer, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag U.
ilahiyat F. Dergisi, Yil: 2006; c. 15; sayl, 2, s.6.
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Gazali ise diinyanin mahiyetinin, insan i¢in haz unsuru tasiyan her sey
oldugunu belirtmistir. Onun nazarinda fazladan kullanilan helaller gibi, asgari seviyede
kullanilan esya ve de ahiret i¢in yapilan ameller, fiiller ve bilgiler diinya kapsamina
girebilmektedir. Insanin diinya ile baglantisiin kalp ve beden olmak iizere iki noktadan
oldugunu séylerken, kalbin baglantisinin diinyaya karsi sevgi beslemek ve baglanmak,
bedenin baglantisinin ise diinya malindan ibaret oldugunu belirtmistir. Gazali, kalbin
baglantisini, batini diinya; bedenin baglantisin1 zahiri diinya olarak nitelendirmektedir.
Batin1 diinyanin biitiin insani egilim ve tutumlar ile, zahiri diinyanin ise maddi unsurlar

ile cok yakin iliskisi oldugunu ifade etmektedir.*™

Diinya kalbi mesgul eden ve ilgi gosterilen her seydir. Zahid olan baz1 alimlere

gore diinyanin kapsami oldukga genis tutulmakta, dyle ki rey ve akilla hiikmetmek dahi

312

diinyanin kapsamina dahil edilmektedir.”“ Ebu Safvan Ruayni’ye gore, “diinyada

diinyalik i¢in yapilan her sey kdotiilenmeye layiktir, ahireti aramak igin yapilanlar ise

diinya kapsamina dahil degildir”.*"

3.1.3 Tasavvufi Diisiincede Diinyanin Degeri

Tasavvuf eserlerinde diinyaya yonelik insanin zihninde ¢ok ciddi manada
olumsuz algi olusturacak degerlendirmelerin yer aldig1 goriilmektedir. Allah’in diinyayi

binicilerin hayvanlarina ahir olacak sekilde hakir k11d1g1314, diinyanin gaddar ve alemin

815 ifade edilmektedir. Oyle ki, “diinya; felaketler iilkesi, musibetler

harabesi, gam sahasi, hicranda kalanlarin 1zdirap yeri ve bela kalesi”®*® gibi menfi bir

ise facir oldugu

tutumu yansitan ifadeler dikkati ¢cekmektedir. Diinya bela ve musibet temeli iizerine

317

kurulmus ve icinde belanin hi¢ eksik olmadig1 bir ev gibidir.”" Diinya hata ve giinahla

! Gazali, ihya, Ill, 270-277, Beyrut 2000.

Ebu Talip el- Mekki, Kiitii’l-Kulub Kalplerin Azigi, Muherrem Tan (gev.). istanbul: iz 1999, c. 2, s. 3609.
el- Mekki, c. 2, s. 428-429.

Ali b. Osaman Cullabi Hucvuri, Kesfu’l-Mahcup Hakikat Bilgisi, Siileyman Uludag (cev. ve hzl.).
istanbul: Dergah Yay, s. 73.

*> Hucvuri, 5.86-87,96.

Hucvuri, s.113.

Hucvuri, s.134.
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318

dolu bir yerdir.”™ Dolayisiyla tasavvufi anlayista bir ¢ok noktalarda mutlak bir diinya

inkarma kadar varilmaktadir.>*°

“Diinya bir timarhane ve bir hastanedir. Oradaki insanlar da deli
hiikkmiindedirler. Timarhanede deliler i¢in bag ve bukagi vardir. Nefsimizin arzusu

59320

bagimiz, giinahlarimiz bukagimizdir”*" ifadelerinde diinya, timarhaneye; orada yasayan

insanlar; eski ¢aglarda zincirlere vurulan delilere benzetilmistir.

“Diinya bir mezbeledir, kopeklerin toplandigi yerdir. Rizk igin orada
duraklanan kopekten daha asagidir. Zira kdpek mezbelelikten ihtiyact olan seyi alir ve
oradan savusup gider. Halbuki diinyaya asik olan bir kimse, hi¢gbir zaman diinya malini
toplamaktan vazgegmez” seklinde degerlendirilerek, diinya o kadar hor ve hakir

algilanmaktadir ki diinya ehli olanlar kdpeklerden daha degersiz goriilmiistiir. 321

Diinyanin degerinin tasavvufi diisiincedeki yerini su hikaye giizel izah
etmektedir. “Ebu Sehl Suluki, higbir zaman sadakayi dervisin eline koymazdi. Verdigi
bahsisi asla bir kimsenin eline de vermezdi. Bilakis, vermek istedigi seyi alinmak iizere
yere kordu. Neden bdyle hareket ettigi sorulunca, sdyle demis: ‘Bir miisliimanin eline

koymay1 gerektirecek kadar diinyanin degeri yoktur...” seklinde cevap vermistir.??

b

Ik tasavvuf kaynaklarindan “Kalplerin Azig1” anlamimna gelen “Kutu’l-kulup’
isimli kitapta da yine diinya ¢ok olumsuz bir bi¢imde degerlendirilmektedir. Diinya ve
diinyada bulunanlar lanetli bir varlik, ayrica diinya kdpek seklinde algilanan Iblis’in
mekani, onu isteyenlerin diger kdpeklerle dalasmaya tahammiil etmesi gereken bir les
olarak goriilmektedir. “Halbuki diinya hayati, ahretin yaninda ¢ok az bir yararlanmadan
ibarettir”’(Rad, 13/26) mealindeki ayette yer alan “meta” kavramindan kastedileninde leg

?® Dolayisiyla diinyanin asir1 bir sekilde menfi

oldugu seklinde tefsir edilmistir.®
algilanmasimin Kur’an ayetlerinin izahinda bir takim asiriliklara ve zorlamalara sebep

oldugu anlasilmaktadir.

318 Hucwvuri, s. 153.

¥ Ulgener, iktisadi Cdziilmenin Ahlaka ve Zihniyet Diinyasi, s. 89-90.
Hucwvuri, s.165.
Hucwvuri, s. 183.
Hucvuri, s. 381.

el-Mekki, c.2, s.359-360, 362.
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Diinya tizerinde ¢ok c¢esitli boyalarin ve zinetlerin oldugu, ¢irkin, kambur ve
saglar1 dokiilmiis yash bir kadia;*** yine diinya, zahidin yiiziine kiiglimseyici ve nefret
edici bir tavirla baktigi, sagilarini yoldugu ve elbisesini yaktigi duvagi agilan bir geline

325

benzetilmektedir.”” Diinyaya karsi bu menfi degerlendirmenin kadin objesi iizerinden

yapilmasi ise diistindiiriiciidiir.

Diinya, alimlerin kalplerini biiyiileyen, en biiylik bijyl'icii,326 aynt zamanda

Allah’a sirk kosulan bir varlik olarak nitelendirilmektedir.?’

Yezid b. Meysere, Hz. isa’nin diinyaya “benden uzak dur ey domuz” seklinde
hitap ettigini, seyhlerinin de diinyaya “domuz” dediklerini rivayet etmistir. Ayrica o,
seyhlerinin domuz lafzindan daha kotii bir isim bulabilselerdi, kesinlikle onu
kullanacaklarim1 da belirtmistir.328 Sufiler igersinde diinya diisiincesini gonliinden
gecirdiginde abdest alanlar olmustur. Zira onlara goére diinya muhdestir. Onu

diistinmekte hadestir.3?

Diinyanin yerde 6l olarak yatan uyuz bir oglaktan daha degersiz oldugu, Hz.
Peygambere isnat edilen hadisten miilhem olarak deliller getirilmistir.** Yine Hz.
Peygamber’in hadisinden miilhem diinya degersizlikle ve basitlikle nitelendirilerek, bir
sivrisinegin  kanadmin agirligt kadar kiymetinin ve ehemmiyetinin olmadigi

3! Diinyanin olumsuz bir sekilde degerlendirilmesinde hadislerin

vurgulanmaktadir.
kaynak olarak gosterilmesi dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla geleneksel diigiincenin ve

yasayisin sekillenmesinde asilsiz rivayetlerin biiyiik rol oynadigi goriilmektedir.

324 6]-Mekki, c.2, s.360.

Kuseyri, Risale, Kahire: Metabiu muessesetu dari’l-sab, 1989, s. 222.
el-Mekki, c. 2 s.391.
Ebu Bekr Muhammed b. El- Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Stileyman Uludag (cev.).
istanbul: Dergah Yay., 1979, 5.185.
3% el-Mekki, c. 2, s. 360-361.
Hucwvuri, s.356.
el- Mekki, s. 361; Muslim, Ziihd 2; Tirmizi Zihd 13; ibni Mace, Ziihd 3; Darimi Rikak 27; Ahmed b.
Hambel, 1/329, 11/338, 111/365, 1V/229, 230,336.
el- Mekki, s. 361; Buhari Tefsir 18; Muslim, Miinafikun 18; ibni Mace, Ziihd 3.
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Diinya insan digkis1 ve idrariin bulundugu, ¢ok pis kokan bir yer, yani tuvalet
olarak nitelendirilmistir. Ayn1 zamanda akil sahibi insanlarin diinyay1 tuvalet olarak

gordiikleri ve zaruret hali disinda oraya girmedikleri de ifade edilmistir.*?

Bir bagka tasavvufi eserde diinya, acik bir alanda, avret mahalli a¢ik bir halde,
etrafa kokusunu yayarak biiyiikk abdestini yapan, bunu goren bir insanin goziinii edep
yerlerinden c¢evirmesini gerektiren, kokusundan ve igrencliginden dolayr burnunu
ttkamasina sebep olan bir adama benzetilmistir. Dolayisiyla diinya goriildiigiinde
siistinden gozlerin c¢evrilmesi, arzu ve lezzetlerinin kokusuna karst burnun tikanmasi

gereken oldiriicli zehirleri, hileleri ve tuzaklart olan bir varliktir. 3

Tasavvufu diisiincede diinya algisinin olumsuz goriilmektedir. Diinya, galiz
diyebilecegimiz ve insana tiksinti verici ifadelerlerle isimlendirilmektedir. Boylelikle
insanin diinyadan zihnen ve bedenen uzak durmasi hedeflenmektedir. Bununla insanin
zihninde diinyaya mesafe bilinci yerlestirilmek ve menfi bir diinya algist olusturulmak
istendigi anlasilmaktadir. Boyle bir diinya algisi, pek ¢ok yanlis anlayis ve yasantinin

dogmasina da sebebiyet verdigi ve verecegi anlagilmaktadir.

3.1.4 Tasavvufi Diisiincede Diinyanin Olumsuz Degerlendirilmesinin

Nedenleri

Sufilere gore insanin manevi egitiminin en biiylik engellerinden biri diinyadir.
Tasavvufi anlamda bir insanin manevi egitim siirecini ifade eden, seyri sulukunda
hedeflenen ‘kamil insan’ modeline basariyla ulasabilmesi igin katetmesi gereken
makamlarin ya da egitim asamalarinda ‘diinya’ iistesinden gelinmesi gereken olumsuz
bir deger olarak algilanmaktadir. Genelde biitiin makamlarin, 6zelikle de sekr gibi bazi
makamlarin bir bagka deyisle siireclerin basari ile tamamlanabilmesi i¢in kalbin, biitiin
miispetlerden, yani var olan seylerden tecrit edilmis olmasi gerekmektedir. Diinyadan

tecrit olma, sadece onu gozden uzakta tutmayr degil, hem zihnen hem de bedenen el

332 .
el- Mekki, s. 362.
333 Abdiilkadir Geylani, Fiituhu’l-Gayb (Alemlerin Kapisi), gev.: ilyas Aslan, Derya Cakir, Gelenek
Yayincillk, 7. Basim, 2010, s. 21.
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cekmeyi ifade etmektedir. Oyle ki insan gérmemek suretiyle esyanin hakimiyeti ve

afetlerinden yani tehlikelerinden kurtulup rahat ve halas bulamaz.***

Diinya, kalbin nurlanmasina ve ruhun saflasmasina engel teskil etmektedir.

Allah’mn argmin ve insana gaip olan hususlarin net bir sekilde goriilmesini engeller. **°

Ayrica insanlarin sirlarinin temiz ve de ferasetlerinin agik olmasini zedeler.**

Diinyanin
manevi egitime mani olmas1 “Salik, maddi aleme kars1 goziinii kapamalidir ki, onun bu
alemi gormesi Hakk’it gormesi icin kendisine perde olmasin™*" seklinde dile

getirilmektedir.

338

Diinya marifetullaha kavusmaya ve Allah’1 tanimaya perdedir.> ilahi iradenin,

insan iizerinde etkili ve hakim olmasina,®* insanlarin ilahi fuyuzatlara agik bulunmasina

ve kalplerinin daha fazla saflasmasina manidir diinya.340

Diinya, kulun heva ve heves bagindan azat olmasini da e:nge:llemektedir.341

Diinya, Hakk dostlarinin Hakk ile gizli liituflar ve hos sirlarla yasanan hayatlarina ve bu

siirecte olusan riza yoluna pek ziyade mani teskil etmektedir.**?

Diinyaya iilfet eden, oradaki seylerle rahat ve huzur bulan kisi, hakikatten geri
kalir. Diinyada rahat verici seylere sahip olup onlara alisan insanlarin, hakikatler
derecesine ulastiran yollarini, diinya keser. Hakikatlerin idrak edilmesi, insanin
tabiatinin alisik olduklari seylere yiiz ¢evirmeye baghdir. Insan tabiatinin alisik oldugu

sey ise diinya ve onun kardesleridir.3*

334 Hucwvuri, s. 249.

Kelabazi, s. 55,201.
Kelabazi, s. 56.
Hucwvuri, s. 101.
Kelabazi, s. 95.
Kelabazi, s. 182-183.
Hucwvuri, s.85-94.
Hucwvuri, s.105.
Hucvuri, s. 86-87.
Hucvuri, s.212.
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Diinya biitiinii ile Allah’in nimetlerine, ikram ve ihsanlarina karsi insani kor
eder. Diinyaya sahip olan ile tevhit hakikatinin arasinda perde bulunmaktadir. Diinyanin

afet oldugu goriiliince, insan ile tevhit hakikati arasindaki perde kalkar.>**

Diinya insan i¢in bir beladan bagka bir sey degildir. “Allah’tan diinya ile razi
olan, helakte ve hiisranda kalir. Rizas1 bastan sona kadar ates olur. Cilinkii diinya, timii
ile dostun hatirin1 onunla mesgul edecek bir degere esit degildir. Higbir sekilde onun
kaygisini i¢inden gegirmeye degmez. Nimet, nimeti verene delil olan nimettir. Bir
nimet, nimeti verenle nail olan arasinda hicap ve perde oldu mu, o nimet degil, sadece

beladan ibarettir”.>*

Diinya ve dilinya sevgisi biitiin kotiilikklerin, hatalarin ve giinahlarin
kaynagldlr.346 Allah’in her tiirlii kotiligi bir evin igcene yerlestirdigi ve bu kotiilik

evinin anahtarmn da diinya sevgisini yaptig1 ifade edilir.®*’

Bu baglamda yemek yeme
biitlin glinahlarin mayasi olarak algilanmaktadir. Sufilerden biri s6yle demistir: “Taatim
ve masiyetim, yaptigim iyi ve kotii isler su iki fiille baghdir: Bir sey yedigim zaman
biitiin glinahlarin mayasin1 kendimde buluyorum. Yemekten el ¢ektigim vakit, biitlin

taatlerin kokiinii kendimde bulmaktaylm.”348

Tasavvufi diislincede “terk-1 diinya” kavrami gelistirilmistir. Bunun agilimu ise,
kulun, Allah ile olan ve onu O’ndan uzaklastiran hususlardan yiiz ¢gevirmesidir. Allah’in
inayeti ile sereflenmenin hitkkmii ve geregi olarak, elinde diinyevi bir sey kalmayacak

349

sekilde diinya mesgalelerinden uzak kalmaktir.™ Diinya ve diinya ile ilgili her sey,

insan1 Allah’tan uzaklastiran, onunla kurbiyetin 6niinde bir set gibidir.

Diinya, insanin g6z yas1 dokmesine engel olmaktadir. “Diinyalik veya

zenginlik arzusu sebebiyle insanlardan goz yaslart akmiyor”** denilmektedir.

34 Hucwvuri, s. 220.

Hucwvuri, s. 241.
El-Mekki, c. 2, s.390.
Kuseyri, s. 223.
Hucwvuri, s. 388.
Hucvuri, s. 445.
El-Mekki, c.2, s. 356.
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Diinyanin insanin kalbini bozmasindan endise edilmis ve bu konuda asir
duyarlilik gé')sterilmistir.35l Diinyanin, Allah’in dostlarinin onun katindakilere ragbet

2

etmelerine mani oldugu;35 onun insani hevaya boyun egdirdigini ve sehvani nefSin

zevkleri i¢in asag1 bir hayat1 arzulattig1 ifade edilmistir.>>®

Diinya sevgisi, kalbe ahiret sevgisinin yerlesmesine manidir. Diinya tasasinin
son bulmadigi bir kalbe ahiret kaygisi giremez. Heva ve arzularin tadinin yasandigi bir

% fsa’nin (as) sOyle dedigi

goniilde de amellerin tadinin bulunmasi s6z konusu olamaz.
sOylenmistir: “Diinyanin tadi, ahretin acisidir. Elbisenin giizelligi kalbin Kibir ve gururu,
karnin dolusu nefsin giicii ve kudretidir. Sunu hak olarak sdyliiyorum ki, bir hasta
yemegin tadindan nasil lezzet alamazsa, diinyaya asik olan ibadetin tadin1 ayni sekilde

355
alamaz.”

Diinyevi emeller, tasarruf ve mal yigma fikri ise, amellerin daha giizel olmasin
zedeler. Zira, diinya, insan1 Allah’tan alikoymakta, diinyadan siyrilamayan veya kendini

ondan soyutlamayan ibadetle mesgul olamamaktadir. **°

Tasavvufi anlamda diinya kavraminin igerigine dahil olan, varliga sevinmek,
yitirilene liziilmek ve ovillmekten mutlu olmak, kalplerin iizerini Orten {i¢ tiir perdedir.
Bu perdeler kaldirilmadikga, yakin kula agik kilinmayacaktir. Varliga sevinen insan
hirshdir, demektir. Hirsh kisi ise, mahrumdur. Yitirilene tlziildiigiinliizde kizginsiniz
demektir. Kizgin ise azaba ugratilir. Ovgiiden hoslandiginizda ise, kibirlisiniz demektir.

Kibir ise amelleri bosa glkarlr.357

Diinyaligin, insanin Allah katindaki derecesini diisiirecegi iddia edilmistir.
“Kendisine diinyalik namina bir sey verilen hi¢ kimse yoktur ki, derecesi eksilmemis

olsun. Allah nezdinde pek degerli olsa bile bu boyledir” denilmistir.>*®

3L El-Mekki, c. 2, s. 361.

El-mekki, c. 2, s. 362.
El-mekki, c. 2, s. 371.
El-mekki, c. 2, s. 377.
El-mekki, c. 2, s. 390.
El-mekki, c. 2, s. 383.
El-mekki, c. 2, s. 378.
El-mekki, c. 2, s. 407.
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Uhrevi rizk diinyaya mesafe koymaktan gegmektedir. “Zahid i¢in diinyadaki
mahrumiyetine, mal biriktirme ve rahata erme sevdasindan uzak durmasma karsilik

uhrevi bir rizk alir”,**° ifadeleri bunu gdstermektedir.

Diinya, imanin nurunu sondiiriir. Isa’nin (as) soyle dedigi soylenir: “Diinya
ehlinin malina bakmayin. Ciinkii onlarin mallarinin pariltisi, sizin imaninizin nurunu
sondiiriir.” Ulemadan biri de s0yle demistir: “Mala ¢ok bakmak, imanin tadin1 emip
bitirir.”*®

Dinin diizglin olmasi, diinyada ziihtten gegmektedir. Zira dinin diizgiinliigline
en ¢ok yardim eden ahlak esaslarindan biri de diinyada ziihddiir. Cilinkii diinyada ziihd

sahibi olan, Allah’in katindakilere ragbet eder. 3 Diinyanin olumsuz algilanmasi ziihd

sonucunu dogurmustur.
3.1.5 Tasavvufi Diisiincede Diinyaya Karsi Tavir: Ziihd

Tasavvufi anlayista insan, ihtirastan ve menfaat tutkusundan uzaklasarak iyi bir
ziihd hayat1 yasayacak bunun neticisi olarak Allah, sirf bir liituf olmak tizere ona ilham
ve marifet adi verilen bir bilgi, bir nur ve bir furkan ihsan edecektir. Insan dini
gercekleri ve ilahi sirlar1 bu bilgi ile en iyi bir bicimde kavrayacaktir. Kazanilmasinda
ve elde edilmesinde kulun en kiiciik bir etkisi dahi olmadigindan bir tiir bilgilere
“mevhibe-i ilahiye, eltaf-1 Rabbaniye ve Vehbi ilim” gibi isimler verilmektedir. Bundan
dolay1 tasavvufun temeli ziihd oldugu ifade edilir. ‘Arif olmak i¢in zahid olmak sarttir’,

362

denilmektedir.” Ziihd, siki bir tasavvufi egitim disiplini olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zihd, diinyaya, maddeye ve menfaate ragbet etmemek, bu gibi seylere karsi

soguk ve isteksiz davranmak, ¢ikarci, menfaatperest, ihtirasli ve bencil olmamak

363

seklinde tarif edilmistir.”™ Ziihdiin helal, haram ve insan1 Allah’tan ali koyan her seyin

terk edilmesi, elin maldan ve miilkten hali olmasmin yaninda kalbin bunlardan

39 El-mekki, c. 2, s. 410.

El-mekki, c. 2, s. 413.

El-Mekki, c. 2, s. 417-418.

Uludag, islam Duisiincesinin Yapisi, s. 132.
Kelabazi, s. 142.
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arindirtlmis  olmasi, seklindeki bir tanimlama onun kapsamin1 daha da

genisletmektedir.364

Zihd, diinyaliklara kars1 gosterilen sabir, fakirlik, yoksulluk ve bununla birlikte

kanaatkarlik,**diinyaya kiisme ahireti sevme olarak da nitelendirilmistir.**®

Ziihd, fakirligin secilerek,®” hevanmn nefisten ¢ikarilmasi ve malin fakirlikle

degistirilmesidir. Yani nefsin hevaden yani mal ediniminden sakindirilmasidir.>®

Ziihd, nefisten istigna edilip, malin Allah yolunda harcanmasidir. Ziihd, hevaya
boyun egmeyi terk etme ve nefsi Mevla’nin emriyle hevadan sakindirarak Allah’a
satmaktir. Ziihd, hevaya boyun egmemek ve sehvani nefsin zevkleri i¢in asagi diinya

hayatini arzulamamaktir. 3®

Ziihd, ziihde konu olan seyin akildan c¢ikarilmasi ve kalbin ondan ayrilmasidir.
O seyin kalpte baki kilinmasiyla birlikte zithdde bulunmak sahih olmaz. Ciinkii bu,
kisinin ona ragbet ettigini g('jsterir.370
Zihd ayn1 zamanda yokluga riza gostermektir. Yani zithde konu olan seyin

kalpte mevcut olmasmmn yani sira o mali miilkii elde edilmesindeki imkanlari

olmamasina razi1 olmakta ziihttiir.>"*

Bir insanin nefsinin arzu ettigi bir seyi elinden ve kalbinden goniil rizasi ile
¢ikarabilmesi ve nefsin buna uymasi; bir seye sikica sarilmamasi, ragbet ve tamah

gosterilmemesi de ziihddiir.3"?

Ziihd, sahip olunan seyler bulundugunda s6z konusu olur. Olmayan bir sey
hakkinda ziihd batil ve bostur. Ne var ki, yokluk halinde de sartlarina uyuldugunda ziihd

olabilir. Bu ise, her hangi bir seyin olmasini istememek ve onun yoklugundan

304 Kuseyri, s.222.

El-Mekkki, c.2, s. 354.
El-Mekki, c. 2, s. 358.
El-Mekki, c. 2, s. 370.
El-Mekki, c. 2, s. 371.
El-Mekki, c. 2, s. 371.
El-Mekki, c. 2, s. 371.
El-Mekki, c. 2, s. 372.
El-Mekki, c. 2, s. 373.
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liztilmemektir. Hatta bir seyin yoklugundan ve bunun neticesinde olusan fakirlikten
dolay1 insanin memnun olmasi1 da ziihttiir. iste bu, diinyaliga sahip olmayan ihlash
fakirlerin ziihdii ve fakirligin hakikatine ermedir. “Bir zat s0yle demistir: gercek fakir o

kimsedir ki, fakirliginden memnundur ve onun elinden alinmasindan korkar.”*"

Ziihd, varligi kendine saklamamak ve kendi nefsani zevkleri i¢in kullanmama,
onu miilk haline getirmeme ve de ona dayanmamaktir. Diinyalig1 azaltarak onu kalp ile
kiigiimsemek;>"* daha ileriye giderek kalbi, esbabdan arindirarak vart yogu, mali miilkii

elden cikarip atmak ve bundan dolay1 da bir rahathigin mevcudiye‘[idir.375

Ziihd, nefsin arzuladig: bir diinyaliga sevinmeyip kagirilan bir diinyalik i¢in de
tiztilmemektir. Bir seyin ancak ona ihtiya¢ duyuldugunda alinmasi, ihtiya¢ aninda da
ancak bu hali giderecek miktariyla yetinip ihtiyag dogmadan her hangi bir seyin ardina

dﬁsﬁlmemesidir.376

“Diinyay1 terk etmesine ragmen ziihdiin tadin1 alamayan herkes diinyaya doner.
Heva ve arzularin tadi goniilden ¢ikmadikc¢a amellerine tadi oraya giremez. Ziihdiin 6zii,
varlig1 kalpten ¢ikardiktan sonra kalpten ¢ikani elden de ¢ikarmaktir. Bu da, varlig
kiictimseyerek, onu ve biitlin diinyaliklar1 horlayip asagilayarak yoklugu benimsemektir.
Boyle bir zahidin goziinde diinya kiiciiliip, adi bir hal alir. Ziihd, iste bu hal ile tamama

erer 29377

Ziihd, ragbet ve arzu duyulan bir seyi, onun hakkinda nefisle miicahedeye

devam ederek elden ¢ikarmaktir.*"®

Mutasavviflar igersinde bu diinya hayatinin gegici, bos ve degersiz olusuna dair
bakis ve tutumlarini, Kur’an’da ahiret hayatin1 anlatan tasvirlerdeki maddi ve miisahhas

hakikati inkara kadar vardiranlar olmustur.®"

33 El-Mekki, c. 2, s. 375.

El-Mekki, c. 2, s. 375-376.
Kuseyri, Risale, s. 220.
El-Mekki, c. 2, s. 377.
El-Mekki, c. 2, s. 377.
El-Mekki, c. 2, s. 378.
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Uciincii ve dordiincii asir mutasavviflar, dini ilimleri zahir ve batin diye
siniflandirmiglardir. Zahir ile hukukgularin ve dis goriiniisii miisahede eden kelamcilarin
ilmini; batin ile kaynak olarak kesfi, kalp gozii ile gormeyi ve ince sezgiyi alan kendi 6z

ilimlerini anliyorlards.®®

Bu donem mutasavviflarindan Hallac-1 Mansur, her zevkten yoksun bir agk
anlayisiyla, cennetin nimetlerini, Allah’in essiz, iistiin giizelligini maskeleyen korkung
bir perde olarak degerlendirerek, bunlar1 reddediyor veya 6nemsemiyordu. Oyle Ki

ahiretin seving ve azabinin miisahhas hakikatini ve karakterini hi¢ kabul etmiyordu.381

Sufilere gore Allah’in cemalinin goriilmesi biitiin Cennet’ten c¢ok {iistiin ve
yiicedir. Bu baglamda ahiret bizi Allah’tan ayiran bir perdedir; ahiret fikri insanin
benligini o kadar ¢ok sarmaktadir ki, insanlar1 Allah fikrinden uzaklastirmaktadir ve
dalginlik vermektedir. Bundan dolay1r Allah’in yiiziinii perdeleyen her sey sufiler igin
igrenctir. Allah’t gérmeye ulagsmak i¢in yerylizii engelinden daha kalin olan Ahiret
perdesidir. Miikafat arzusu ve ceza korkusuyla bu perde mii’'minlerin kalbinden

cikarilmalidir, zira Allah’1n bizzat kendisi sevilmelidir 2

Besinci asrin mutasavviflarinda olan kendisinden sonra pek ¢ok mutasavvifin
tesirinde kaldigi Gazzali, “saadet (mutluluk) gegici hayati terkten ve Allah’in istiin

383 Gazzali de

bilgisini ebedi ikamet yerinde aramaktan gecer” seklinde belirtmektedir.
saadet i¢in insanin diinyevi zevkleri terk ederken, cennetin maddi zevklerine de kendini
kaptirmamasi1 gerektigi, diisiincesindedir. Insanmn veli olmasi igin onun bilgi ve
iradesinin his ve arzu uyandiran ¢ekici seyleri terk edip, reddetmesi lazimdir. O takdirde
bilgi bir i¢ aydinlanmadan gelir ve irade sadece Allah ile karsilasmayr ve O’nun

cemalini gérmeyi ister. O’na biitlin zevk ve nimetleriyle cennet takdim edilse onunla hig

37 subhi Salih, Oliimden Sonra Dirilis (Cennet/Cehennem), Serafettin Gocliik cev.). 4. Baski. istanbul:

Kayihan Yay., 1992, s.123-124.

Salih, s.131.

Salih, s.137.

Muhammed b. Abd el-Cabbar en-Nifari, El- Mevakif v'’el Muhatabat s. 134, naklen Subhi Salih,
Oliimden Sonra Dirilis, s.139-140.

Gazzali, Munkiz, 125.
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mesgul olmaz, ikamet yerinde (ebedi olarak kilinacak yerde yani ahirette) onu

ilgilendiren tek sey onun Sahibi’dir.**

3.1.6 Tasavvufi Diisiincede Diinyaya Ziihdiin Goriiniimleri

Ziihd anlayisinin hem bireysel hem sosyal tarihi ve giincel goriiniimleri
olagelmistir. Diinya ve ziihd birbirine tamamen zit iki ayri olgu olarak ele alinan
tasavvufi diisiinde, bu anlayisin birey ve toplum yapisini derinden etkiledigini gdsteren

sonuclarinin oldugu dikkati cekmektedir.

Diinya, tokluk ve lezzetli seyler yeme olarak, ziihd ise kanaatkarlik olarak
degerlendirilmektedir. Esyanin azindan hosnut olmak da ziihdiin goriinlimlerindendir.
Kanaat, ziihdiin kapilarindan biridir. Insanin elinden ¢ikana iiziilmemesi ve Allah’in
verdikleri dolayisiyla sevinip-simarmamasit ve bunun daha ileri noktada, insanin
nefsinin diinyadan vaz ge¢mesi ve diinyanin tasi ile altininin insanin géziinde bir olmasi

da ziihtiir.%®

Bir insanin zahid olmasi ise, diinyay1 terk etme hususundaki hirsi, onu talep
edenin hirsina ulagtiginda miimkiin olabilir. Diinya, hirs ve tamahtir. Diinya, uzun

emelli olmak, yani tul-i emeldir. Ziihd ise, emeli kisa tutuma, yani kasr-1 emeldir.*

Zihd, diinyay1 terk ederek ibadetle mesgul olmaktir. Dolayisiyla evlenme,
hadis yazma ve gecimlik yani maiset kazanci ile ugragsma diinyaya meyletmedir.
Haddizatinda ziihd ehli, kalplerini diinyevi tasalardan arindirip ahirete yoneldikleri ig¢in

ziihd sahibi olmuslardlr.387

Her tiirlii ginahin ve kotiiliigiin temelinde diinya sevgisi ve ona diigkiinliik
yatar. Ne var ki, diinyas1 sevmeme ve ona diiskiin olmama anlayis1 avama uygun
degildir. Zira avam yani siradan insanlar, diinyanin imariyla emir olunmuslardir. Diinya

sevgisine ve ona diiskiin olmama, havastan segkin ziiht sahibi bazilar1 igin soz

384 Gazali, Maksid el esna fi serhi esma Allah el-Husna, s.30.

El- Mekki, c. 2, s. 378, 383.
El-Mekki, c. 2, s. 383.
El-Mekki, c. 2, s. 383.
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konusudur. Diinyanin imari, ehli diinya tarafindan yapiimalidir.*®*® Haddi zatinda
ziihdiin, diinyay1 ve diinyadakileri oldugu gibi birakarak, bir mescid dahi insa etmeme

seklinde anlatilmasi da dikkat (;ekicidir.389

Ziihd sahibi olmanin sonuglarindan biri de, yumusak, dikkat ¢ekici ve gosterisli
elbiselerden uzak durmaktir. Cesitli tatlardaki leziz yemeklere diiskiin olmamak, nimet
icinde yiizenlerin arzu ettikleri sehvetlerden uzak durmak ve liikkse diiskiin olanlarin
asina olduklar1 likks alet ve ev esyasi ile zinetleri terk etme ziihdiin goriinlimlerinden
sayllmaktadir. Oyle ki, “giysisi yumusak olanin dindarh@ yumusak olur” seklinde

tespitlerde bulunulmaktadir.>®

Allah, serrin tamamin bir ev kilmis ve diinyaya diiskiinliigii de onun anahtari
yapmistir. lyiligin tamamini da bir ev kilmis ve diinyada ziihdii onun anahtar1 yapmustir.
Bu anlayisin neticesi olarak “Allah giydigini 6nemsemeyen iistii bas1 dokiik kimseyi

sever” denilmektedir.**

Bir seyin birden fazla iste kullanilmasi da ziihdiin gostergelerinden kabul
edilmektedir. Ancak ehli diinyanin bir is i¢in birden fazla esya kullanmasi, ¢oklukla

Oviinmenin tezahiirlerinden ve ayn1 zamanda diinya kapllarmdadur.392

Ziihdiin sekillerinden veya sonuglarindan biri de, binalarin liizumundan biiytik
tutmamak, yiiksek bina ingsa etmemek ve binalarda gerektigi kadar toprak kullanmak
suretiyle yapip ancak, dis cephesine siva vurmaktan sakinmaktir. Rasuliillah’tan sonra

¢ikan ilk bidatin da kalburun ve kirisin oldugu, belirtilmektedir.>%

Terzilik ve sivacilik tuli emel diskiinliigli sebebiyle ortaya c¢ikmislardir.

Binalar kireg¢ ve ince kumla sivama, bu da sonradan ¢ikmis adetlerdendir.>**

388 El-Mekki, c. 2, s. 391.

Kuseyri, s. 219, 221.

El-Mekki, c. 2, s. 397.
El-Mekki, c. 2, s. 401.
El-Mekki, c. 2, s. 397.
El-Mekki, c. 2, s. 408.
El-Mekki, c. 2, s. 408.
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Selef’in evlerinin saglamligina 6nem vermeyen ve kisa vadeli diisinen zahid
ruhlu insanlar oldugu ifade edilmektedir. Nitekim seleften bir zatin, bir sehirde gordigii
cami hakkinda soyle dedigi soylenir: “Ben o mescidi gordiigimde hurma dallarindan
yapilmisti. Daha sonra kerpicten yapilmis oldugunu gordiim. Simdi ise tugladan
Ortilmiis oldugunu goriiyorum. Hurma dalindan yaparak orada ibadet edenler, kerpigten

yapanlardan, kerpigten yapanlar tugladan yapanlardan daha hayirh idiler.”3%

Fani olan su diinyay1 imar etmenin bilgisizlik oldugu zikredilir. Diinyanin ve

diinyaya ait olan seylerin, kendileriyle mesgul olunacak kadar degeri bulunmaktadir.>®

Ziihd, sabr artirip aclik ve fakirligi daimi kilar. Bunlar ise zahid i¢in diinyadaki
mahrumiyetine, mal biriktirme ve rahata erme sevdasindan uzak durmasina karsilik
uhrevi rizk olur. Zithd ise bu uhrevi rizkin vesilesi ve sebebi olmus olur. Zahidi
diinyadan uzak tutan ve zenginlikten meneden her sey onun i¢in uhrevi bir rizk ve

Allah’in nasip ettigi dogru irade ve tedbirli diisiince ile yiiksek dereceler olur.>”’

Zihdin ii¢ hususta gosterilmesi durumunda tamama erecegi ifade edilmistir:
Dirhemde, giyside ve gldada.398 Ayrica insanin kullugunun sihhati ve amellerinin ihlas1
ancak su dort seyden kagmamasi ve sakinmamasi durumunda gerceklesecektir: Aclik,

¢iplaklik, fakirlik ve zillet.>*

Bilgileri daha c¢ok diinyalik elde etmeye, servet kazanmaya ve ehli diinya
nezdinde itibarli olmaya iliskin olup ahirette hi¢bir faydasi ve Allah’a yakinlik
bakimindan higbir payr bulunmayan fuzuli ilimlerden uzak durmak da ziihd
tezahiirlerindendir. Zira bunlar insam1 Allah’a kulluktan uzaklastirirlar. Allah’in
huzurunda toplu olmasi gereken tasa ve kaygiyr dagitarak kalbi Allah’in zikrinden

soguturlar.400

3% E|-Mekki, c. 2, s. 408.

Hucvuri, Kesf, 132.

El-Mekki, c. 2, s. 410.
El-Mekki, c. 2, s. 422.
El-Mekki, c. 2, s. 426.
El-Mekki, c. 2, s. 426.
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Zithdin en faziletlilerinden biri de insanlara liderlik etme, makam ve servet
sahibi olma noktasinda gosterilen ziihddiir. Oviilmeyi dnemsemekte ziihdiin dallarindan
biridir. Biitiin bunlar, en biiyiik diinya kapilaridir.*** Liderlik ve halkin Svgiisii
hususundaki ziihd, dinar ve dirhemde gosterilen ziihdden daha biiyiiktiir. Zira dinar ve
dirhem, liderlik ve Ovgiiye ulasmak igin harcanan seylerdir. Bu konuda Fudayl b.
Iyaz’in sunlar1 soyledigi rivayet edilmektedir: “Daglardan kaya tasimak, bir cahilin
gonliine yerlesmis liderlik sevdasini gidermekten daha kolaydir”. Dolayisiyla ziihd, her

konuda istekli olmay1 tamamen terk etmektir. **2

Gegim i¢in ¢alismanin ve bunun igin istekli ve aramanin vaki olmasi, ziihdii
yok edip gotiiriir. Ozellikle de tasavvufi egitimin basinda olan bir miiridin, mal

kazanmak, konusmay1 sevmek ve evliligi diisiinmekle mesgul olmamasi istenir.*%®

Diinya, kalbi mesgul eden ve ilgi gosterilen her sey oldugundan mal
biriktirmeyi terk etmek ziihd olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla ziihd, diinya ile

ilgilenmeyi terk ederek, nefsi Allah’in hiikiimlerine teslim etmektir.***

Ziihd, kalbin seving ve hiiziinden arindirilmasidir. Bundan dolay1 insan, higbir
diinyaliga ne sevinmeli ne de iiziilmelidir. Rahat bir sekilde mi, yoksa sikintiyla mi1
sabahladigima aldirmamali ve Onem vermemelidir. Kisaca ziihd, hi¢bir sey olan

diinyanin kiymetinin kalpten atilmasidar.*%°

3.1.7 Tasavvufi Diisiincede Fakirlik- Zenginlik Anlayis1

Tasavvuf kaynaklarinda fakirlikle ilgili methiyeler, zenginlik hakkinda ise
reddiyeler serdedilmektedir. Fakirligin hem bedenen hem de ruhen sahip olunmasi

gereken en Onemli deger oldugu ¢ok yogun bir sekilde Vurgulanmaktad1r.406 Zira

0L El-Mekki, c. 2, s. 427.

El-Mekki, c. 2, s. 427.

El-Mekki, c. 2, s. 427-428.

El-Mekki, c. 2, s. 428.

El-Mekki, c. 2, s. 429.

Ebu Nasr Serrac Tusi, El- Liima islam Tasavvufu, H. Kamil Yilmaz (gev.). istanbul: Erkam Yay., 1996,
s.46; Kuseyri, Risale, s. 452.
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fakirlik, evliyanin siari, asfiyanin hilyesi ve Allah’in muttaki ve enbiya kullarinin

tercihidir.*®” Fakirlik memduh ve makbul; zenginlik ise melun ve mezmum bir olgudur.

Fakirlik, oviilerek, fakirin malumu yani belli bir rizki, biriktirilmis gida
maddelerini terk eden kisi oldugu belirtilmektedir. Fakr, meskenet ve zillettir. Maluma
yani belli rizka ve biriktirilmis gida maddelerine sahip olan kisi tasavvuf yolunda zelil

olur.*8

Fakirligi delillendirmek i¢in Bakara Suresinin 273. ayeti ile Acluni’nin

409

Kesfu’l- Hafa isimli eserinde yer alan rivayetler zikredilmektedir."™ Fakirligin ¢ok

yiiksek bir makam ve énemli bir deger olduguna iliskin deginilen ayetler*'?, sadakalarin
verilmesi gereken kisilerin, kimler oldugunu belirtmesine ragmen, baglamlarinin
disinda degerlendirilmekte; yine birince derece hadis kaynaklarinda yer almayan ‘Fakr

miimine, atin yanagmndaki percemlerden daha ¢ok yakisir*™

412

anlamindaki hadis(ler)
zikredilmektedir."* Kuseyri’nin, fakirligin yiiceltildigi ve zenginligin daha degersiz
goriilmesi gerektigine dair, kitabinda yer alan rivayetler de dikkat ¢ekicidir. Bu konuda
Peygambere atfedilen hadislerin manalar1 su sekildedir: “Fakirler, zenginlerden elli y1l —
ahiretteki giin hesab1 ile yarim giin- Once cennete girecektir”, “Miskin, gezip
dolagsmayan, kendisine bir iki lokma ve hurma verilen; kendisini zenginlestirecek higbir
sey bulunmayan, insanlardan istemeye utanan, pek fazla fark edilmeyen ve kendisine

tasaddukta bulunulan kisidir.”413

Ibrahim b. Ahmed Havvas’in fakr ile ilgili goriisleri fakirligin ¢ok yiiksek ve
degerli bir vasif oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir: “Fakr, seref giysisi, peygamber
libasi, salihler cilbabi, muttakiler taci, miiminler siisii, arifler ganimeti, miiridler ideali,

itaatkarlar kalesi, giinahkarlar zindanidir. Giinahlara kefaret, sevaplara biiyiitegtir.

407 Kuseyri, Risale, s. 452.

Hicwvuri, s. 120.
Hicwvuri, s. 120.
Bakara, 2/273-274.
* fsmail b. Muhammed Acluni, Kesful Hafa ve Muzilu’l-ilbas amme’stehere mine’l-Ehadisi ala
Elsineti’n-Nas, Beyrut: 1315, Cilt. Il, s.131.

412 Serrac, s.46; Kuseyri, Risale, s. 452.

Kuseyri, Risale, s. 452.
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Dereceleri yiikseltici, gayelere erdiricidir. Allah’in hognutlugu ve dostluga sectigi iyi

kullarina ikramidir. Fakr, salihlerin siari, muttakilerin yoludur”414

Fakr, hi¢cbir seye sahip olmayan, zahiren de, batinen de hi¢ kimseden bir sey
istemeyen ve hi¢ kimseden bir sey beklemeyen, bir sey verilse de almayan kigiler olarak
tarif edilen mukarreblerin fakri; hi¢bir seye malik/sahip olmayan, hi¢ kimseden bir sey
isteyemeyen, agik¢a veya tariz yoluyla/iistii kapali bir sekilde olsa bile bir talepte
bulunmayan ve fakat istenmeden verildiginde alanlar seklinde tarif edilen siddiklarin
fakri; higbir seye sahip olmayan, bir seye ihtiyag duydugu zaman bu ihtiyacini,
sOylediginde sevinip yerine getirecegini bildigi kardeslerine agan, onun boyle derdini
sOyleyip istemesinin karsilig1 sadaka olan kanaat ehlinin fakri olmak iizere ii¢ kisim
oldugu dile getirilmistir.**®

Sufiler tarif edilirken, onlarin diinyayr terk ederek vatanlarindan ayrilan,
dostlarii birakarak diyar diyar dolasan, karinlarin1 ag, bedenlerini ¢iplak birakarak
sadece mahrem yerlerini orten, achigi gidermenin disinda caiz olmayan miktardan daha
fazla diinya nimetlerinden faydalanmayan bir ziimre olarak nitelendirilmektedir. Ayn1

zamanda sufi, ne mala sahip malik ne de malin kendisine sahip olugu memliiktiir. 416

Sufi diinya malina sahip olmadig1 gibi ahiret zinetine de malik degildir.417

Fakirlik, ziihdiin alametlerinden sayilmistir. Buna bagl olarak da ziihd, dinar1
ve dirhemi terk ederek ve de insani Allah ile mesgul olmaktan alikoyan her seyi bir

tarafa koyarak, fakirlik sevgisiyle birlikte Allah’a sariima olarak tamimlanmugtir.*'®

Sufilerin fakru zaruret icersinde insanlar olusu, suffa ehlinin halleri yani maddi
ve manevi durumlari ile temellendirilmektedir. Ehli suffa’nin mescidi nebide ibadet i¢in
hazir bulunduklari, diinyadan el etek ¢ekip, kazanmaktan yiiz ¢eviren insanlar oldugu
iddia edilmektedir.*® Bu konuda tasavvufi kaynaklarda su ifadeler yer almaktadir:

“Suffa ehli, garip fakir ve muhacir idiler. Mal ve memleketlerini terke mecbur

41 Serrac, s. 46-47.

Serrac, s. 47-48.
Kelabazi, Taarruf, 53-54.
Hurcvuri, s. 100.
Kuseyri, Risale, s. 220.
Hucvuri, s.146.
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edilmiglerdi. Ebu Hureyre onlar1 sdyle anlatmaktadir: ‘Acliktan yerlerde siiriiniirlerdi.
Onlan goren bedeviler, kendilerini deli sanirdi. Yiin elbise giyinirlerdi. Terledikleri
zaman elbiselerinden, yagmur altinda kalan koyunlardan ¢ikan koku gibi bir koku

420 By bilgiler, Muhammed Hamidullah’in, islam Peygamber’i isimli eserinde

cikardi.
suffa ve burada yasayan kisilerle ilgili bilgilerle drtigmemektedir. Hamidullah, suffa’y1
ilk Islam {iniversitesi ve Kur’an ilimlerinin 6gretildigi bir mektep/okul oldugunu

belirtmektedir.*?

Tasavvuf ehli diinya ile baglarm kopararak®?, herkesin diinyada belasini
cektigi gida, elbise ve meskenden kendilerini uzak tutar. Onlara gore dervisin gidasi
vecd; elbisesi takva; meskeni gaybtir. Fakirlik ise gaybin vatanidir. Fakirin gidasi,
yiyecegi ve icecegi Allah’a kurbiyyet ickisinden, elbisesi takva ve miicahede, vatani

gayb ve vuslatt beklemek olunca, fakirin yolu a¢ik ve muameleleri asikar olur.*®

Fakirlik, uygulama ve tatbikat agisindan diinyadan tecerriit olmay1 ve el-etek

¢ekmeyi ifade etmektedir.**!

Fakirlikle, derviglik es anlamli ve es deger kabul
edilmektedir. Boyle olunca da tasavvuf ehlinin biiyiik ¢ogunlugu fakirligi kemale
ermede bir yontem ve bir tutum olarak kabul etmistir. Zira dervisin eli ne kadar darda
olursa, hali 0 kadar agik olur, ona o nispette giizel haller agilir. Dervis i¢in biriktirilmis
mal ve servet bir talihsizliktir. Oyle ki, fakir yani dervisin bir seye sahip olmasi, o

nispette o seyin kaydi altina girmesi anlamina gelir.425

Fakirlik, zenginlikten distiin tutulmaktadir. Bunun nedeni ise fakir olan
insanlarin zenginlere gore daha fazla ilahi fuyuzatlara/doguslara agik olmasi, kalplerinin
daha fazla arinmis olmasindandir.*® Tasavvufi diisincenin kamil insan yetistirme
modelinde fakirligin hedefe ulasmada bir yontem olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Fakir insanin, tasavvufi egitimi basar1 ile bitirecegi goriisii hakimdir. Ancak bu, insan

gercekligine aykir1 bir yontemdir. Zira insan, aciga ¢ikarilmak istenen ve ayni zamanda

420 Kalabazi, s. 54.

Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 767-773.
Hucwvuri, s. 181.

Hucwvuri, s.187.

Hucwvuri, s., 120.

Hucvuri, s. 85-87

Hucvuri, s. 85-94.
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dogru yonde kanalize edilmesi gereken bir ¢ok dzellige, kabiliyete, yetenege sahiptir.
Biitiin bunlar yadsinarak, insanlar1 maddi ve hatta manevi uhrevi degerlerden yoksun
birakarak bir model gelistirilmek istenmesi insan ve toplum yapisiyla bagdasmayan bir

yontemdir.
3.1.8 Tasavvufi Diisiincede Emek ve Meslek Anlayisi

Zenginlik, ¢cok calisip kazanmaya ve sermaye birikimine dayanan bir olgudur.
Tasavvuf ahlakinda, zenginligi doguracak emek ve gayrete belli sinirlar igersinde hos
bakilmis, bir insanin kendini ve yakinlarini gegindirmeye yetecek kadar emek ve gayret
gostermesi yeterli goriilmiistiir. Bu kadar1t mesru ve hatta liizumlu; bundan fazlasi
lizumsuz ve hatta zararli sayilmigtir. Bu konuda Kinalizade: “ziyade sa’y etmeyi
miieddi-i noksan bulduk! (fazla ¢alismay1 noksanliga sebep bulduk)” demistir. Ciinki
bu anlayista, dar ve miitevazi olgiileri agmak isteyen kazang gayreti ve de bu konuda
acele edilmesi ya da hizli davranilmasi, hakiki yiikselis yolunun degil, bilakis sayisiz

421 By konuda Marifetname’de:

dertlerin ve 1zdiraplarin kaynagi olarak goriilmektedir.
“iki sifatla goniiller muztarip ve mahzundur. O iki sifat ol nesneyi taleptir Ki
mukadderden efzundur. Ikincisi bir nesneyi vaktinden mukaddem taleptir ki umur
evkatiyle merhundur. Pes acele bir hulk-i rezil ve dundur ki gaflet ve sehvete
makrundur” ve devamla “ acele kalbi muztarip eder bir bela-i azim ve bar-1 girandir ki
sifat-1 seytandlr”428 denilmistir. Halk dilinde bu durum basit bir sekilde “acele ise seytan
karisir” seklini almis ve gilinlimiiz insanin dahi ruh diinyasinda iyiden iyiye yer

etmistir.*?

Insan-1 kamil anlayis1, zengin insan olmay: icermemektedir. Marifetname’deki
ifadesiyle insan-1 kamil, “kendi nefsi umurunda ve diinyas1 hususunda asla gam
(cekmeyen) ve emelin kasredip sabaha sahip ¢ikmayan.. akil ve agah (kalbi

. 4 . . - -
uyanik)” insandir. % Bu insan, “madde diinyasiyla devamh temaslarin doguracagi

*7 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 86.

ibrahim Hakki, Marifetname, s. 336.
2 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 86.
ibrahim Hakki, age., s. 264’den naklen Sabri Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasl, s.

86-87.
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her tiirlii ihtiras taskinhgindan, hatta gelecek kaygisindan uzak, i¢ alemine

cekilmis, telassiz ve rizkindan emin” “*'dir.

Tarihi siiregte biiyiikk zirai isletmeler veya biiyiik c¢iftlikler, bitip tiikenmek
bilmeyen bir gaile/sikinti, iizlintli, dert ve devamli bir istismar kaynagi oldugundan
tasavvufi etkilerin bariz bir gsekilde hissedildigi ahlakgilar tarafindan daima
kotiilenmistir. Bu konuda kaynagi belirtilmeyen ancak, Hz. Peygamber’e, atfedilen
“ciftlik edinmeyin, aksi takdirde diinyaya ragbet edersin” seklindeki s6z dayanak
gésterilmistir.432

Gazali de biiylik zirai igletmenin ya da ¢iftligin, insanin diinya isleriyle mesgul
olmasina sebep olacagi yoniindeki manevi tehlikelerine yani sira, is verenler ile is
alanlar ya da ortaklar arasinda sonu gelmez ihtilaflara yol agmak suretiyle diinya

islerinde de zararli olacagi dﬁsﬁncesindedir.433

Ulgener, Ahlak-1 Alai ve Marifetname gibi eserler ve kaynaklarda, sadece
ciftliklere degil, gayri tabii sayilabilecek her tiirlii biiylik isletmenin varligina kars1 ¢cok
sert ve siddetli tenkitler bulundugunu belirtmektedir.** Ayrica kiigik ve dagmik
isletmelerin birleserek biiyiik isletmelere ve sirketlere doniismesi daima siddetli

itirazlara yol agmlstlr.435

Islamiyet, bidayette/baslangicta daha fazla tiiccara ve ticarete kiymet/deger
veren bir hava i¢inde dogup gelismistir. Tasavvuf ahlaki ise basit el ig¢iligine daha fazla
ehemmiyet vermistir. Tasavvufi ahlak anlayisina gore basit el is¢iligi yani zanaatkarlik,
insan1 terbiye edici bir fonksiyon icra etmektedir. El zanaatkarligi sahibini aza kanaate,

sabra ve tevekkiile zorlamakla bir nevi terbiye edici, nefis korletici fonksiyonu vardir.**°

Mutasavvif ahlakc¢ilara gore, esnaf ya da zanaatkarin isinin basina ge¢ gitmesi

ve bir o kadar erken donmesi ¢ok hayirli ve selametlidir. Bu hususta Hamza Efendi,

1 sabri Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 87.

Mutercim Asim Efendi, Kamusu’l-muhit (Okyanus), Cilt: II, s. 630.

Gazali, ihyaul’'ulumid’din, cilt: Ill, s. 198.

Sabri Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 92.

Gazali, ihya, Cilt: I, s. 473.(Misir, 1282).

Sabri Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 94- 95.
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“Ehl-i suk yani ¢ars1 ehli pazara ve ¢arsiya gide ve lakin gidecek gercek (gec) gide ve
carsidan evine geldikte bir miktar herkesten erken gele”( Carsi ehili pazara ve carsiya
gec gitsin, c¢arsidan evine herkesten Once donsiin) ifadelerini kullanmistir.
Miizekkinnufus miiellifi Esrefoglu ise, “Hak Taala (seytana) eyitti kim var bazarlar
senin halkin derlenecek (i¢tima edecek) yerler olsun ve bazar ehli senin ehlin olsun dedi
aningiindiir kim suleha bazarda oturup malaniye miirtekip olmazlar hemen bir hacet i¢in
varirlar tez gine donerler” (Allah, seytana carsi ve pazalarin ve buralarda bulunan
insanlarin onun halkinin olmasini sdyledigi i¢in, salih insanlar pazarlarda bos islerle
ugrasmaz, ¢ok c¢abuk ihtiyacini goriip hemen evine donerler) demektedir. Gazali de
carstya erken gidip ge¢ doniilmesini siddetle elestirerek, “Seyatin(seytanlar)
alessabah(sabah-aksam) ellerinde alemleriyle ¢arsiya gelirler oraya ilk gelenlerle
beraber ayak basarlar ve son ¢ikanlarla birlikte ayrilirlar” demektedir. Bu fikirler,
ibadete ve istirahate bol vakit ayirmak ve diinya islerine fazla kapilmamak gibi dini-
manevi bir kayg ile ileri siiriilmektedir.**” Tasavvuf ve ahlak terbiyesi, mazbut yani
derli toplu, planli bir ig hayatina imkan vermeyen bir ruh ve kisilik gevsekligi

istikametinde miiessir olmugtur.**®

Dogulu insanin psikolojisine asirlarca sindirilmek istenen tenbih ve telkinler
deniz ticaretinin gelismesine engel olmustur. Zira bu tenbih ve telkinler denizlere
acilmamayi ifade etmektedir. Bu durum Kabusname isimli kitapta: “Dahi akcen assisi
(kar1) i¢in denize girme, yani on ak¢em onbir olsun deyu deniz sefer itme ki deniz
seferinde egerg¢i ki ass1 bol ola amma zahmet ve ziyani dahi artug olur. Pes gerekmez,
cok ass1 i¢in var sermayeni yele veresin! Soyle ki, kuruda eger mal gitse bas kurtulmaya
imkan olur ki mal bulunur can bulunmaz” (Kar amaciyla yani on akgeyi onbir yapmak
i¢in deniz seferine ¢ikma, her ne kadar deniz seferinin kar1 ¢ok olsa da zahmeti ve zarari
cok olur. Cok kar elde etmek i¢cin sermayeyi yele vermek gerekmez. Zira karada mal

yok olsa, can kurtulur, mal bulunur ancak can bulunmaz)**°

seklinde ifade edilmektedir.
Sadece bir defeya mahsus deniz yoluyla wugranilan yerlerin/diinyanin
acaiblerini/garibliklerini gérmek igin deniz seferine cevaz/izin verilmekte ve soyle

denilmektedir: “Oldahi ibret i¢in ass1 i¢in degil!( o da ibret almak igin olur, kar elde

7 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 98-99.

Sabri Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi s. 166.
Keykavus, Kabusname, s. 265.
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etmek i¢in olmaz)”.**® Tasképriizade ise, buna paralel olarak ,“bir kimse ki deryaya

sefer gitse taleb-i rizkta istikza (fazla diiskiinliik) itmis olur ki ol mezmumdur. Haberde
variddir ki deryaya girmeye ille hac i¢in veyahut umre veya gaza i¢in!(Bir insanin deniz
seferine ¢ikmasi rizkini kazanmak i¢in asir1 diiskiinliik gosterdigi anlamina gelir, bu ise
kotii bir seydir. Ancak hac ve savas ig¢in, deniz seferine c¢ikilabilecegi rivayet
olunmustur.”*** Biitiin bunlar dinamizmin kayboldugunu, hareketsiz, donuk bir hayat
ve cemiyet anlayisim gostermektedir. Ilk Islam telakkisi/anlayisi, hi¢ kuskusuz, ferdi
stirekli bir kesb/¢alisma ve cihad misyonu ile yer yiiziine dagilmaya ve yayilmaya tesvik
eden sozler ve fikirlerle doludur. Ancak tasavvufla birlikte, bu dinamik ve hareketli
hayat anlayisi, yer ve yurt degistirmekten hoslanmayan sabirli ve miitevekkil bir atalet

felsefesine dénﬁsmﬁstﬁr.“z

Tamamiyla bu diinyanin 6tesine gevrili tasavvufi ahlak sistemi, kendi igersinde
de celigkiler arz etmektedir. Gosterisi seven, bol harcamaya ve likks yasamaya diigkiin
sosyal tabakanin iistiindeki insanlara ve bunlarin zihniyetine hosgorii gosterilip, tavizkar
ve imtiyazkar davranilarak, ayricalik taninmaktadir. Ancak tasavvufi ahlak anlayis, tist
tabakaya agik biraktig1 imtiyazlari agagi tabakaya dogru tikamis ve kapatmis, tevazu ve
kanaati halk yiginlarina mahsus bir fazilet haline getirmistir. Tasavvufi ahlak orta ve alt
sosyal tabakayi, daima kismetine riza gosterir, uysal pasif bir yigin haline getirme
gayreti icersinde olmustur.**? Dolayisiyla bu noktada tasavvufi sistemde seckinci bir
anlayisin var oldugu goriilmektedir. Her ne kadar teoride insanlarin diinyaya kars1 ayn
tutuma sahip olmalar1 hedeflense de, gergekte yani pratikte ise varlikli tasavvuf ehline
ayricalik tanindig1 anlasilmaktadir. Tasavvufun insan yetistirme modelinde bu hususta

bir tutarsizligin ve esitsizligin oldugu sdylenebilir.
3.1.9 Tasavvufi Diisiincede Diinyaya Baghligi Onleminin Yontemleri

“Tasavvuf asil hakikatlere gore imani ikrar etmek ve kullarin iktidarinda olana
higbir (sekilde) wmit baglamamak™” diyen Ma’ruf el-Kerhi, tarafindan verilen

Tasavvuf’un meshur ve ilk tariflerinden hareketle, Ozellikle 3. ve 4. asrin sufileri

*9 sabri Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas! , s. 178

Taskopriizade, Mevzuatilulum, cilt 1l, s. 479.

2 Ulgener, iktisadi ¢dziilmenin ahlak ve zihniyet diinyasi, s. 179.

Igener, iktisadi C6ziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 130-132.
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zevklerin ve azaplarin 6tesinde olan hakikati tanima gayreti icersindedirler. Allah’a olan
bu hakikati, ziihd alistirmalarinda yani riyazette bulduklarina inamiyorlardi. Bu

yontemle, sufiler, Allah’a vasil olmay1 arzu ediyorlardl.444

Tasavvufta bir takim bilgilere ulagsmak icin kalbin tasfiye edilmesi
gerekmektedir. Bunlar, nazar ve istidlal yontemiyle ulasilamayan, ancak amel, ibadet ve
dince emredilenlerin uygulanmasi neticesinde ortaya ¢ikan tecriibi bilgilerdir. Bunun
icin tasavvufta kal (s6z) degil, hal (yasama) 6n plana ¢ikmaktadir. Bu bilgiler, “allemeni
ebi” (babam ve hocam 6gretti), cinsinden olmayip “eddebeni rabbi” (edeb ve terbiyemi
Rabbim belletti) tiiriindendir. Tasavvufta buna “kalbi tasfiye etme yolu” denilmektedir.
Biiyiik bir samimiyetle amel ve ibadete koyulan sufinin kalbi, sarf ettigi ¢abalarinin,
miicahede ve riyazetinin neticesinde saf, berrak ve cilali hale gelecegi diisiincesi vardir.
Boylece kalbin ilahi alemi ve gayba ait hususlari gérmesine engel olan nefsani ve
zulmani hicap ve perdeler kalkmakta, ilahi tecelliler temasa edilmekte ve gaybe ait
hususlarin bilinmesi miimkiin olmaktadir.**®> Hicab adi1 verilen kalb g0ziinli Orten ve
insanin melekut alemini temasa etmesini engelleyen perdelerin kalkmasi, kalb tasfiyesi
denilen bir muamele sonunda miimkiin olur.** Riyazetle hedeflenen, kalbin saf hale
getirilmesidir. Kalbin safligin1 engelleyen unsurlarin basinda ise diinya ve unsurlar1 yer

almaktadir.

Tasavvufta vahdet-i viicud diisiincesinden hareketle, cesitli miicahede ve
riyazet temrinleriyle bedeni ozellikler ve cismani nitelikler zaafa ugratilarak gaybin
sirlaria vakif olmak ve kainat iizerinde esrarengiz kuvvetler yolu ile tasarrufta bulunma
gayesi belirli bir donem agirlik kazanmistir. Bilgi edinme kaynaklari olan akil, nazar ve
istidlal asagilanmis, buna mukabil tasavvufun bilgi edinme yontemi olarak kabul edilen

marifet, ilham ve kesf yiiceltilmistir.“""7

Vahdet-i viicud anlayisinda insan, diinyaya gelmeden once bir ruhtan ibaretti.
Diinyaya gelip cismani bir varlik haline gelince diinyevi zevkler onu, tabiatinda var olan

ilahi nitelikten uzaklastirip 1zdiraba diisiirmiistiir. Bundan dolay: insan daha 6nce sahip

¥ salih, Oliimden Sonra Dirilis, s. 132.

Uludag, islam Diisiincesinin Yapasi, s.130.
Uludag, islam Duisiincesinin Yapast, s. 136.
Uludag, islam Duisiincesinin Yapasti, s. 126.
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oldugu ilahi niteligi yeniden kazanabilmek i¢in riyazet, ziihd, ibadet, takva, taat ve zikir
vb. yontemlerle diisiisiine neden olan beseri varligimi terk edip ilahi nitelige tekrar
kavusabilir. Beseri varlik diizeyinden Ilahi Varlik diizeyine yapilan bu gegise ‘Allah’ta
fani olma’ anlaminda “fena fillah” denilmektedir. Varligin kaynagi ile iligkiye
gecebilme kapilarinin agilmasi ve de fena fillah asamasina ulagmasi, insanin kendisini
maddi diinyanin karigiklifindan ve gegiciliginden ¢ekip ¢ikarmasina batghdlr.448 Bunun
gerceklesmesine zemin olusturan ise ziihd ve genel anlamda riyazettir. Ziihd anlayis1 ve
pratik tezahiirli olan riyazet, marifet, ilham ve kesf olmak {izere tasavvufi bilgi edinme
yollarmin 6niindeki engellerin kaldirilmasina yardimci olmaktadir. Bu manada ziihd,

tasavvufun egitim felsefesi; riyazet ise egitim yontemi gibidir.

Diinyevi ilgi ve zevklerden uzaklagsma, insanin beseri arzularin suur tizerindeki
bozucu etkilerini ortadan kaldirmasina ve ilahi hakikatleri tam alict duruma gegmesine
yardimci olmaktadir. Bu anlamda sufi, suur alanini mesgul eden her tiirlii fizyolojik ve
psikolojik i¢ olusumlart denetim altinda tutabilmek i¢in az yemek, az uyumak, devamli
oru¢ tutmak, perhiz yapmak gibi bedeni riyazetlere basvurur. Belli bir siire insanlarla
olan miinasebetlerini en alt seviyeye indirerek, 1ssiz bir kosede halvet ve uzlete
cekilerek, tam bir inziva hayati yasamaga calisarak, biitlin duyu organlarim1 dis

uyaricilarin etkisinden korumaya gahslr.Mg

Diinyanin insan igin afet olma durumundan kurtulabilmenin yolu, sufilerce
bilgi ve irade temeline dayandirilmaktadir. Kuseyri, ise tasavvuf seyhlerinin biiyiik
cogunlugunun iradeyi, “adet lizere olunan seyleri terk etmek" seklinde tanimladiklarini
belirtmektedir.**° Bu tanimdan hareketle, belli bir ¢abay1 harekete gegiren bir gii¢ olarak
irade, insan1 diinya karsisinda belli bir tavir ya da tutum almaya yonlendirir. Bu
baglamda diinyaya bagliliga engel olabilmek i¢in iradeye dayanan ve birbirine bagl iki

yol bulunmaktadir. Bunlardan birincisi bedeni siireglerin kisitlanmasi, ikincisi ise en az

*8 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, istanbul : iz Yayincilik, 1995, s. 120-121.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 2. Baski, Ankara : TDV Yay., 1992, s.324.
Kuseyri, 345. Hucviri, s. 538-539.
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bunun kadar onemli olan zihinsel siireglerin disipline edilmesi asamalaridir.”* Bu

siireclerin ilkine “fizyolojik riyazet”; digerine de “zihinsel riyazet” diyebiliriz.

Sufiler,  fizyolojik  siireglerin  kisitlanmasim1i  riyazet — kavramiyla
aciklamaktadirlar. Riyazet ise, sozliikte ‘boslama, bos hale gelme’, tasavvuf
literatiiriinde ise ‘her seyden yiiz ¢evirme’ anlamina gelen tahalli kavramiyla yakin
anlamlhidir. Riyazetle muhasebe ve miicahedenin kolaylastirilmasi amaglanmaktadir. 452
Bu konuda Gazali, riyazetin aclik, az uyku, az konusma ve toplumda karsilagilan
sikintilara katlanma olmak iizere dort yonii tizerinde durmugtur. Ona goére goz ve kulak
yoluyla kalp denilen algi merkezine giden kanallarin temizlenmesi, ancak halvet ve
riyazetle miimkiin olabilir. Halvet, algilarin olugsmasina vesile olan goz ve kulak gibi
duyu organlarini, kisideki diinyevi hazlarn tetikleyecek arzulardan uzak tutmaktir.
Gazali halvetin etkisini su sekilde izah eder: “Halvetin hayat vermesinin faydasi zihni
mesgul eden seyleri terk etmek, kulak ve gozii iyi zapt edebilecek hale getirmektir.
Ciinkii kulak ve goz, kalbin kanallarindandir. Kalb, his (duyu organlari) nehirlerinden
gelen kirli, pisli, bulanik sularin dokiildiigii bir havuzdur. Riyazetten maksat havuzun
kendisinin ortaya ¢ikmasi ve ondan temiz su goriilsiin diye onu bu pis sulardan ve
bunlarin olusturdugu camurdan temizlemektir”.*>® Aclik insan tabiatini zayiflatan
onemli bir siirectir. Gazali’ye gore riyazetin ilk unsuru olan az yemek, insan1 diinyaya
baglayan sehvetleri kaldirir, uykuyu azaltmak ise iradeyi giiglendirir.** Sufiler diinyaya
baglanma ihtimali karsisinda yolculuk (sefer) yapmayr bir egitim metodu olarak

benimsemislerdir.**®

Bu arada sufiler, sosyal riyazet diyebilecegimiz, nefsi egitme ve kalbi tasfiye
yontemi olarak toplumsal hayata katilmama anlamina gelen uzlet veya inziva metodunu
gelistirmislerdir. Buna gore tasavvufun diginda goriip zahir ehli, riisum ehli veya avam
olarak isimlendirdikleri, kendilerine (havas) yabanci ve kotiiliikk gevresi kabul ettikleri

kitlelerden ya tamamen veya belli bir siire ya da hi¢ olmazsa kalben uzak kalmayi tercih

1 Hkelekli, Din Psikolojisi, s. 324.

Serrec, s. 354; Hucvuri, s. 540.
Gazali, ihya, 111, 81

Gazali, ihya, I, 94.

Kuseyri, s. 604.
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etmislerdir.**® Tasavvuf diisiincesinde, nefislerini terbiye etmek ve yiiksek mertebeler
kazanmak amaciyla daglara, magaralara, kirlara veya c¢ollere ¢ekilenler olmustur.*” Cok

sayidaki tasavvuf eserinde “kisi kopeklerin inlerinde yasamadikga siddiklar mertebesine

8 Malik b. Dinar’mn toplumdan uzaklasarak kopeklerle hasir nesir

459

ulasamaz” diyen,
olmasi biiylik bir hayranlikla anlatilmaktadir.”™ Mutedil sufi olarak bilinen Hucvuri de
“tasavvuf halktan uzak olmaktir” demektedir.*® Ozellikle servet ve makam sahibi
kisilerden uzak durmanin gerekliligi iizerinde durulmaktadir. Fudayl b. Iyaz, devlet
adamlariyla yakinlik kurmaktan kaginan kisinin, gecesini namazla, giindiiziinii orucla
geciren, hac ve umre yapan, Allah yolunda savasan, ancak devlet ricaliyle konusan

461

kisiden daha faziletli oldugunu belirtmektedir.”" Sakiku’l-Belhi ise zenginden bir seyler

beklemeyi “Allah’tan bagka tanrilar edinmek” ile es deger kabul etmistir.462

Toplumdan uzak kalarak, evlenmeyip bekar kalmayi, bazi sufiler zithd hayati
ve dinin selameti agisindan gerekli gormiiglerdir. Malik b. Dinar’a ‘evlenmeyecek
misin?’ diye soruldugunda ‘elimden gelse nefsimi de bosayacagim’ cevabini
vermistir.**® Ilimli mutasavvif olarak bilinen Hucviri de tasavvuf yolunun esasinin bekar

bir hayat siirmek oldugunu belirtir.***

Netice olarak diyebiliriz, ziihd anlayis1 ve riyazet uygulamalart insanin her
seyden el etek ¢cekmesi anlamina gelmektedir. Her seyden el etek ¢cekme, bireyselligi,
egoizmi ve i¢e kapanmayr neden olabilmektedir. Her seyden el etek g¢ekerek vaz
gecmek seklindeki egoizm ise insani kendi i¢ine kapanik yapar, onun toplumla iliskisini
keser ve giinliik pratik hayatta varlik gdstermesini 6nler. Bu, normal dis1 ve sapkin bir

durumdur. #6°

¢ Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, 3. Baski, istanbul: Dem Yay., 2006, s. 114.

Serrac, s. 527-529.

Ebu Nuaym, Hilye, II, 359.

Cagrici, s. 115:

Hucvuri, Kesfu’l-mahcub, I, 233.

Ebu Nuaym, Hilye, VIII, 98.

Silemi, Ebu Abdurrahman, Tabakatu’s- sufiyye, s. 65.

Ebu Nuaym, Hilye, II, 365.

Hucvuri, Kesfu’l-mahcub, s. Il, 611.

Muhammed Kutup, insan Psikoloji Uzerine Etiidler, 4. Baski, istanbul : isaret Yay., 1992, s. 365.
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Manevi temizlik hedefine ulasabilmek i¢in bedeni isteklerin en son haddine
kadar kisitlanmasi, hatta insanin kendi bedenine eziyet etmesi, a¢ ve susuz birakmasi,
kendini dévmesi ve aci ¢ektirme yontemleri uygulanabilmektedir. Boylece insanlar
ruhlarinin  yiiceleceklerini sanmaktadirlar. Ruhi arzularin tatmin edilmesi herkes
tarafindan yerine getirilmesi gereken insani bir faaliyet ve davranistir. Ancak ruhu
tasfiye etmek i¢in bedenine eziyet eden ve bdylece yiicelmeyi arzu eden kisi, insan
tabiatina aykir1 hareket ettigi icin anormal biridir. Bu tiir davraniglar da normal dis1

davranis bigimidir.*®®

Ziihd anlayiginin ve riyazet temrinlerinin, genel anlamda beser hayati igin
tatbik edilebilirligi; insan fitratina ve insanligin gerceklerine uymasi miimkiin degildir.
Din egitimi nokta-1 nazarindan baktigimizda =ziihd anlayisinin ve riyazet
uygulamalarinin bir din egitimi anlayis1 ve metodu olarak kabul edilmesi ve
uygulanabilmesi ¢ok zor goriilmektedir. Bu hususun izah edilmesine yardimci olacagini
diistindiiglimiiz Muhammed Kutub’un tespitlerini kayde deger bulmaktayiz: “Budist ve
Hindu felsefesiyle bunlara benzeyen diger ruh¢u akimlar biitiin hayirlarin bedeni
ezmekte oldugunu, temizligin bedeni duygular1 baski altina alarak yok etmekle miimkiin
olacagin1 ve yalnizca ruhi gerceklere uymak gerektigini savunmaktadirlar... Ama
unutuyorlar ki, insan varliginda onlarin hayal ettikleri gibi saf ve 6z ruh diye bir sey
yoktur. Bedene eziyet etmek i¢in yapilan biitiin hareketler, a¢ birakmalar ve nefsi
koreltme temayiilleri hi¢cbir zaman igin bir ig¢timai ekol olarak ortaya ¢ikmaz ve
genisligine bir tatbik alani bulamaz. Aglik ve benzeri riyazetlerle her ne kadar ruhi
oldugu iddia edilen fevkalade hareketler yapabilseler de, atese girip yanmasalar da,
aylarca a¢ kaldiklar1 halde 6lmeseler de, ruhi giigleri ile maddi kanunlar alt edebilseler
de, hi¢bir zaman i¢in sosyal bir hareket olarak beliremez ve genel anlamda beser hayati

47 Nitekim [bnii’l-Arabi’nin gelistirdigi Sadreddin

icin tatbik sahasi1 bulamazlar.
Konevi, Attar, Celaleddin Rumi gibi vahdet-i viicutgu sufilerin devam ettirdigi

felsefilesmis tasavvuf {lizerinde yapilan yorumlar ve uygulamalar iginde din ve ahlak

%€ Kutup, s. 346-347.

267 Kutup, s.400.
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ilkeleriyle bagdastirilmasi imkansiz ve bir “ahlak anarsisi’ne gotiirme tehlikesi bulunan

tagkinliklarin bulundugu bir gerg:ektir.468

Tasavvufi egitim silirecinin kisiyi getirecegi noktalardan bir de tevekkiildiir.
Sufiler nihai anlamda her seyi sebeplerden degil, Allah’tan beklemeyi karakter haline
getiren bir biling seviyesine ulasan tevekkiile vurgu yapmaktadirlar. Bununla birlikte
sufiler icersinde Sakik Belhi gibi rizki aramak i¢in harekete ge¢cmenin, Allah’in

garantisinden sliphelenmek olacagi gerekc¢esiyle hos gormeyenler olmustur.*®®

Sufiler egitim siiregleri sonucunda, insanin diinyaya karsi duyarsiz hale
gelebildigini belirtmektedirler. Gazali, insanin malin varligi ya da yoklugu karsisinda
mutluluk ya da Uziinti duymayacak bir seviyeye ulasabilecegini ifade ederek, bu
kayitsizlik durumunu ideal bir tavir olarak gdrmektedir.*”® Kalpten mal sevgisinin
cikarilarak, diinyanin insan bilincinden silinmesi ziihdiin hedefidir. Fitri olan bir seyin
silinmesi insan tabiatina aykiridir. Ancak mal sevgisi ve diinya bilinci disiplin altina

alinarak dogru bir sekilde yonlendirilmesi i¢in egitimin yapilmasi gerekir.

Insamin dis diinyaya baglanmasinin sebebi, tabiatinda var olan temel
diirtiilerdir. Sufilerin bir kismi1 zahidane bir sekilde diinyayr kotiileyerek ve ondan
kacarak, bir kismi da diinyaya baglanmaya sebep olan bu i¢ giicleri kontrol altina

almaya ¢alisarak bir yontem belirlemislerdir.*’*

Tasavvuf, biiyiik 6lgiide sufinin mistik tecriibelerinden ibaret olan hem zihni
hem de ameli bakimdan siibjektif bir alandir. Dolayisiyla bdyle bir alanda mutlak ve
genel gecerliligi olan bir ahlaki anlayis belirlemek giictiir. ilk dénem mutasavviflari
diinyevi nimet ve imkanlar karsisinda ihtiyath bir tavir takinmiglardir. Ancak Kur’an ve
Stinnet, diinyevi imkanlara esir olmak yerine bunlarin belirli prensipler ¢ercevesinde

Allah rizas1 ve insanlarin mutlulugu igin kullanmay1 6ngoriirken, Islam diinyasindaki

468 Cagrici, s. 120.

Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Mekasibi rizki’l-halal ve hakikati’'t-tevekkdl ale’llah, nsr.
Muhammed Osman el-Hust, Kahire 1983, s. 63, 119,-120,127; Ali Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekasib’i
Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd Anlayisi”, Tasavvuf ilmi ve Akamedik Arastirma
Dergisi, sy. 11, Ankara 2003, s. 190.

Gazali, ihya, 1V, 235.

Erginli, agm., s. 15
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sosyal, siyasal ve ekonomik alandaki gelismelerin de tesiriyle, bu miispet yaklasim
tasavvuf ahlakinda giderek diinyaya bagliligin ruhun algalmasina yol agtigi, bu durumda
ebedi kurtulus icin bu baglar1 koparmak, kisaca 6lmeden oOnce Olmek gerektigi

seklindeki menfi bir anlayisa evrilmistir.*"?

Bu anlayisin sonucu olarak Hz. Peygamber’in acik tavir ve tutumlarina
ragmen,473 tevekkiildeki ‘tevessiil’ ve ‘tesebbilib’ unsurlar1 kaldirilarak tevekkiil
‘terk’ten yani terk-i diinyadan ibaret sayilmistir. Bu baglamda sufi, “yarin kaygisi
tagtyanin kalbinde hikmet bulunmaz”, séziinden hareketle “am1 degerlendiren (ibnu’l-
vakt) kisidir”.*"* Tasavvufi ahlakta, gelecek giinlerin rizki igin tasalanmay1 yeren, her
giiniin kismetini degismez ve sagmaz bir alin yazistyla hemen kapisi oniinde hazir sayan

sakin ve miisterih bir hayat anlayisina dayanan bir kanaatkarlik bulunmaktadir.*”

Hucvuri diinya kiilfetlerine katlanmay1 ve sebeplere bas vurmayi ahlaka aykiri
gormektedir.*’® Abdulkadir el- Cilani ise Allah’in kendisi i¢in yoksullugu uygun
gordiigl kisinin zengin olmay1 istemesini, Allah’in tercihinden hoslanmamak seklinde

izah etmistir.*’’

Boyle bir tevekkiil anlayisinin sonucu olarak Hucvuri sunu der:
“Kismetini zorlama; ¢iinkii ezeli taksim zorlamakla degismez”.478 Gazali, fakrin en
yiiksek derecesinin, insanin diinya malindan nefret ettigi, serrinden ve mesguliyetinden
kaygilandigi i¢in mal sahibi olmaktan kaginmasi, oldugunu belirtir.*’”® Tasavvufi
anlayista, kismetine razi olmak, halinden ve konumundan sikayet¢i goriinmemek,
aligilmisin yani rutin hayatin disina ¢gtkmamak biitiin bunlar, insan ile madde arasida bir

mesafe bilincinin sonucu olugsmustur. Bu biling yani pasif hayat anlayis1 diinya ve ahiret

selameti i¢in sart 1<0sulrnu§tur.480

Tasavvufi diisiincede durgun ve atil hayat anlayisinin tezahiirii olarak, agirlik

ve yavaglik, hirs ve tamahtan uzaklik, kanaat ve tevazu gibi deger 6n planda

72 Cagricl, s. 112-113.

Buhari, Zekat, 30; Savm, 54, 55; Edep, 33; Mislim, Zekat, 54, Siyam, 182,192.

Cagrici, s. 113.

% Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 118.

Hucvuri, Kesfu’l-mahcub, 237.

El-Fethu’r-Rabbani, s. 193.

Hucvuri, Kesful mahcub, s. 363.

Gazali, ihya, IV, 165.

Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 120-122.
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tutulmaktadir. Bu durum bir fiitiivvetnamede sade bir dille: “Hirs kapisin baglaya
kanaat ve riza kapisin aca tokluk ve lezzet kapisin baglaya aglik ve riyazet kapisin aga
halktan yana kapisin baglaya haktan yana aca” (Hirs kapisimi kapat, kanaat ve riza
kapisin1 a¢. Tokluk ve lezzet kapisini kapat, aclik ve riyazet kapisin1 ag. Halktan yana

olan kapiy1 kapat, Hak’tan yana olan kapisini ag) seklinde ifade edilmistir.*®!

Bu bakis agis1 ya da bdyle bir zihniyet hem ilimleri, hem diinyay1r ve hem de
ahireti saglikli degerlendirememe sonucuna gotiirmektedir. Boyle bir tutum normal
degil anormaldir. Normal olan insanlarin genelinin, anormal ise pek az kisminin
tutumudur. Normal olan objektif olandir, anormal ise siibjektiftir. Normal ve objektif
olan egitim konusu yapilabilir, anormal ve siibjektif olan egitim konusu ya da insanlara

kazandirilmasi gereken bir tutum olarak sunulamaz.

Yukarida gordiigli sekilde, insanlar avam ve havas seklinde bir ayrima tabi
tutulmaktadir. Diinya ehli avamdan sayilmakta ve bunun yaninda adeta
asagilanmaktadir. Bununla birlikte diinyanin imar1 gibi 6nemli, zor ve ¢etin bir is diinya

ehline havale edilmektedir. Bu durum ise tamamen bir celiskidir.

Tasavvufi diisiincenin kamil insan yetistirme modelinde fakirligin hedefe
ulagsmada bir yontem olarak kabul edildigi goriilmektedir. Fakir insanin, tasavvufi
egitimi basar1 ile bitirecegi goriisii hakimdir. Ancak bu, insan ger¢ekligine aykir1 bir
yontemdir. Zira insan, aciga ¢ikarilmak istenen ve ayni zamanda dogru yonde kanalize
edilmesi gereken bir cok oOzellige, kabiliyete, yetenege sahiptir. Biitiin bunlar
yadsinarak, insanlar1 maddi ve hatta manevi uhrevi degerlerden yoksun birakarak bir

model gelistirilmek istenmesi insan ve toplum yapisiyla bagdagsmayan bir yontemdir.

Diger taraftan Yiice Allah’in goriilecegi meselesine girmeleri ve bunun
olacagina inanmalar1 Kur’an dis1 bir anlatimdir. Cilinkii, Araf Siiresinin 143. ayetinde
Allah’1 gormek isteyen Hz. Musa’ya Yiice Allah soyle seslenmistir: “Beni asla
goremesin; ama su daga bak! Eger o yerinde durabilirse, sen de beni goreceksin”. Rabbi
daga tecelli edince onu paramparga etti. Musa baygin vaziyette yere yigildi. Kendine

gelince soyle yakardi: “Seni noksan sifatlardan uzak tutarim, tevbe edip sana yoneldim.

*®! Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 97.
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Ben iman edenlerin ilkiyim”. Bu ayetin yer aldig1 bir kitaba iman edenlerin Allah’1

gorecegiz demeleri ne anlama gelir?

Zihdin {i¢ hususta gosterilmesi durumunda tamama erecegi ifade edilmistir:
Dirhemde, giyside ve gidada.*® Ayrica insanm kullugunun sihhati ve amellerinin ihlasi
ancak su dort seyden kagmamasi ve sakinmamasi durumunda gergeklesecektir: Aclik,
ciplaklik, fakirlik ve zillet.*®® Bu durum insanlara diinyadan el etek cekmeyi dgretmekte,
zaman icersinde muhtac hale getirmektedir. Bu zihniyetten hareket eden islam aleminin

diinyay1 ihya edenler karsisinda ne hale geldigini gostermektedir.
3.2 Hadislere Gore Diinya Hayati

Hadisler, Islam dinine ve Kkiiltiiriine kaynaklik etmeleri ve Miisliiman
geleneginin tesekkiiliindeki etkileri bakimdan &nemli bir yere sahiptir. ister okulda
Ogretmen olsun isterse camide imam ve vaiz olsun din egitimcilerinin din egitimi
faaliyetlerinde konu anlatimlarinda kullandiklart materyallerin basinda hadisler

gelmektedir.

Calismamiz baglaminda “diinya” ilgili saglikli bir tasavvurun olusturulmasi ve
Islam’n dogru diinya goriisiiniin anlagilabilmesi i¢in popiiler dini literatiirde yer alan ve
diinyay1 yeren asilsiz rivayetlerin degerlendirmesi ve sonuglarini; ayni konuyla ilgili,
sthhat agisindan hadisciler tarafindan ‘amel edilebilir’ nitelikte goriilen diinyanin
olumsuz bir sekilde zikredildigi bazi rivayetlerin nasil anlagilmasi gerektigi ve diinyaya

olumlu bir bicimde deginilen sahih hadislere deginilmesi 6nem arz etmektedir.
3.2.1 Mevzu/ Uydurma Rivayetlerde Olumsuz Diinya imaji

Uydurma haberlerin halkin islam’1 yanlis anlamasina cok biiyiik etkisi
olmustur. Diinya kavrami igersinde degerlenebilecegimiz pek cok konuda asilsiz
rivayetlerin olmast Miisliiman zihin diinyasini ciddi bir sekilde olumsuz etkilemistir.

“Diinya sevgisi her tiirli giinahin basidir™*®; “Eger kadinlar olmasaydi, Allah’a

82 E|_Mekki, c. 2, s. 422.

El-Mekki, c. 2, s. 426.
Sehavi, el-Makasidu’l-hasene fi beyani kesiri min ehadisi’l-miistehere ale’l-elsine, Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-ilmiyye, 1979, s. 182.
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hakkiyla kulluk edilirdi*®; “Siiratli yiiriiyiis miiminin heybetini mahveder”*° gibi
sozlerin tesir ve telkiniyle Miisliimanlar diinyay1 bir tarafa atmislar, Allah’a giden yolda
bir engel olduklar1 diisiincesiyle mal, miilk, evlat ve aileyi bir tarafa terk ederek ihmal
etmislerdir. Bir ¢ok insan diinya ile iliskilerini keserek a¢ susuz kalmis; Allah’in helal
ve mubah kildig1 seyleri nefislerine haram etmisler; g¢oluk-cocugunu sefalete ve
perisanliga terk etmisler; Allah’a olan vazifelerini ifa etmeye mani olur fikriyle
kadinlarmin tzerlerindeki haklarin1  hesaba katmaksizin onlarn ihmal ederek,

sorumluluklarini yerine getirmemislerdir.487

Uydurma rivayetlerin ¢ok¢a bulundugu belli basli konular arasinda, ¢ocugu
zemmeden hadislerin tamaminin, bekarligt 6ven hadislerin ve ticareti zemmeden ve
malin fitne oldugunu bahseden hadislerin asilsiz olusu dikkat cekicidir.*®® Dolayisiyla
din egitimini ve egitimcilerini konularin islenisinde kullandiklar1 hadislerin mensei
konusunda ciddi formasyon bilgisine sahip olmalar1 gerekir. Her ne kadar bu konular
hadis ve hadis usulii ilmini ilgilendiriyor goziikse de, din egitimi bilimini de
ilgilendirmektedir. Disiplinler arasi ortak ¢aligsmalar yapilarak din egitimi bilimi edilgen
bir bilim dali olmanin 6tesinde etken bir bilim dali haline getirilmelidir. Din egitimi,
sadece kendisine verili hadis malzemesini kullanan bir bilim dali olmamalidir. Aym
zamanda bu malzemenin kritigini ve analizini yaparak saglikli bir insan yetistirme

modeli olusturmalidir.

Diinya ile ilgili birka¢ uydurma rivayeti konumuza agiklik getirmesi adina yer
vermek istiyoruz.“Diinya bir lestir, onun pesinde kosanlar ise kopeklerdir.”****Diinya
bir kopridiir, lizerinden geciniz, (fakat) onarip mamur hale getirmeyiniz”.490 “Sanki
diinya hi¢ yokmus gibi, ahiret de ebedi gibi (yasa)”.491 “Diinyadan sakinin. Ciinkii o,
Harut ve Marut’tan daha biiyiileyicidir.”*** Bu rivayetin insan zihninde olusturacag

diinya algisinin olumsuz olacagi asikardir. Dolayisiyla din egitimcileri bu tiir

*® Elbani, ed-Daife, Riyad: Mektebetu’|-ma’arif, 1992, Cilt. |, ss. 74-76.

Ellbani, C. |, ss. 70-74.
Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, 6. Baski, istanbul: iFAV, 2011, s. 202.
Kandemir, s. 176.
Aluni, Kesf, I, 409.
Sagani, el-Mevduat, 38.
Sehavi, s.311; Acluni, Kesf, II, 128.
Elbani, ed-Daife, I, 106-107; Acluni, Kesf, I, 57.
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rivayetlerin varligindan haberdar olmali, diinya hayati ile ilgili konularin islenmesinde
bu durum goz Oniinde bulundurmalidir. Hadis diye, Peygamber sozii denilerek her

goriilen hadis malzemesi kullanilmamalidir.

“Diinya ahiret ehline haramdir, ahiret de diinya ehline haramdir, hem diinya
hem ahiret ise Allah ehline haramdir”. Bu uydurma haberle ilgili Elbani, “akilli bir
miisliiman, bu haberin batil oldugu hususunda siihe etmez” diyerek, *“ Allah, miiminlere
yani ahiret ehline diinya ve giizelliklerinden/tayyibatindan faydalanmay:r mubah kilmis
iken, Rasulullah nasil haram kilar?” kilar sorusunu sormaktadir. Bu soruya Kur’an’dan
su iki ayetle cevaplamaktadir.*® “Allah, yeryiiziindeki her seyi sizin igin yaratmstir™*%*;
“De ki: ‘Allah’in kullar1 i¢in yarattigi siisii ve temiz rizklar1 kim haram kild1?” De ki:
‘Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle de kiyamet giiniinde miiminlerindir.” Iste, bilen bir

topluluk icin ayetleri boyle a<;1k11yoruz.”495

Maalesef Peygamber’in sdylemedigi bir
s6zden hareketle helali haram ve harami helal gostermeye calismak dini tahrife

yeltenmek baska bir sey degildir.**®

Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’i “Abdurrahman b. Avf’1 cennete emekleyerek
girerken gérdiim” buyururken isittigi4g7; “Peygamberlerden cennete en son girecek olan,
zenginligi sebebiyle Siileyman (a.s), Ashabimdan en son girecek olan ise, diinyadaki
zenginligi sebebiyle Abdurrahman b. Avftr’*® dedigi rivayet edilmistir. Bu iki
rivayette adi gegen iki kigiden, Allah’in Peygamberlik vazifesini verdigi yiice bir insan,
digeri de 6nemli bir sahabedir. O, zenginligin kendisine yiikledigi sorumluluklari yerine
getiren bir sahabe olarak, Hz. Peygamber kendisinden hosnut olarak vefat etmis, Hz.
Omer ise onu Hz. Osman’1n halife secimi i¢in gdrevlendirdigi alt1 kisilik surasma almus,
oylar esit ¢ikarsa onun goriisiine belirleyicilik hakki tanimistir. Biitiin bunlar, haberin
muhtevasindaki sorunu ortaya koyrnaktadlr.499 Dolayistyla din egitimcileri, basta diinya

hayati veya diinya ile ilgili hadis malzemesini kullanirken mutlaka ciddi bir kritik

3 Elbani, ed-Daife, I, 105.

Bakara 2/29.

Araf 7/32.

Yasar Kandemir, s. 196.

ibnu’l-Cevzi, el-Mevduat, Mektebetu edvar’s-selef, Riyad-1997, I, 246-247.

Iraki, el-Magni, IV, 287.

Muhittin Uysal, “Diinyay! Yeren Asilsiz Haberler, Tasavvuf ve islam”, Selcuk U. ilahiyat Fk., Yil 2001,
say1 12,s. 100
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stizgecinden gecirerek konularin islenmesinde yer vermeleri gerekir. Aksi takdirde ¢ok

ciddi zihniyet sorunlarinin yasanmasina sebebiyet verilecegi ortadadir.

Uydurma haberlerde, diinya ve diinya nimetleri hakir gosterilmis, bu konudaki
ayet ve hadislerin ruhuna yaklagilamamis, mutlak anlamda diinyanin koétiilenemeyecegi
kavranilamamistir. Allah’mn ihsan ettigi nimetler, insanin hayatini idame ettirmesi ve
ibadet edebilmesi icin ihtiya¢ duydugu yiyecek ve igeceklerin zemmedilmesi miimkiin
degildir. Ayet ve hadislerin yerdigi husus, bir seyin helal olmayacak sekilde elde

edilmesi ve israf sayilacak sekilde harcanmasidir.*®

Bir ¢ok Miisliiman, uydurma haberleri akil ve mantik dl¢iisiine vurmadan kabul
etmis ve ayet ve hadislerin ruhuna aykir1 tuhaf tutum ve davranislart sergilemistir. Bu
durumu yansitan, “kim hayirl bir ise yalin ayak giderse, sanki cennet toprag: iizerinde
yiirliyormus gibidir; melekler onun i¢in magfiret diler; o kimsenin biitiin azas1 da
Allah’1 tesbih eder” uydurma sdz hakkinda Ibnu’l-Cevzi: “Dinin miinezzeh oldugu
boylesi sagma sOzlere kapilarak yalin ayak yiiriiyen talebeler gormiisiizdiir. Halbuki
yalin ayak ylirlimek hem géze hem de ayaga zarar verdigi gibi, bu sekilde pisliklerden

59501

de korunmak miimkiin olmaz”"" seklinde bir izah yapmuistir.

Diinyay1 yeren uydurma haberler, basta tasavvuf olmak {iizere, vaaz kitaplari,
tefsir kitaplari, kisacast popiiler dini edebiyatin biitiiniinde, olduk¢a fazla ilgi
gérmiistﬁr.Soz Ozellikle yaygin din egitimi faaliyetlerinin en biiyiik kaynaklar1 bu
sahalardaki eserlerdir. Dolayisiyla din egitimi faaliyetlerinde, Miislimanlarin diinya
algisinda olusturacagi olumsuz etkileri dikkate alinarak, bu tiir rivayetlerin varligi her
zaman g6z Oniinde bulundurulmali ve de c¢ok dikkatli olunmalidir. Zira mevzu
hadislerin, hem dinin biinyesinde hem de Miisliimanlarin zihin yapisinda ve yasayisinda

pek cok tahribata sebebiyet oldugu asikardir.

3.2.2 Sahih Hadislerde Diinya Hayatina Mesafeli Bakis

200 ibnu’l-Cevzi, Telbisu iblis, Kahire 1928, s. 150’den Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 202.

ibn Arrak, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kinani, Tenzihu’s-seriati’l-merfua ani’l-ahbari’s-seriati’l-
mevdua, , Misir- 1375, |, 252.
> Muhittin Uysal, s.102.
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Hz. Peygamber, bir hadisinde diinyanin bir meta oldugunu ifade ederek onu

“yararlanilan bir esyaya” benzetmistir.”®

Hz. Peygamber, burada bir benzetmede bulunarak diinyanin gercek degerini,
insanlarin zihinlerine yerlestirmeye c¢alismaktadir. Diinyanin bizatihi bir degeri
olamayip, gercek ve ebedi hayat, ahiret hayati oldugundan diinya, ahireti kazandiracak
cabalara ara¢ kilindig1 oranda degerlidir. Dolayisiyla diinyanin degeri aragsaldir. Bu
hadis su ayete uygun diismektedir: “Kadinlara, ¢ocuklara, altin ve giimiis cinsinden
birikmis hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve arazilere yonelik diinyevi zevkler
insanoglu i¢in ¢ekici kilinmistir. Biitiin bu zevkler bu diinya hayatinda tadilabilir; ama

mutlu son, Allah katinda olanidir.”**

Diinyanmin CeKkiciligi: Hz. Peygamber, diinyanin tath ve yesil/cekici oldugunu,
Allah’in insanlar1 diinyaya nasil amel edeceklerini gérmek ve denemek igin
yerlestirdigi, bu nedenle diinyanin cazibesinden sakinmak gerektigini belirtmektedir.
“Diinya tath ve yesil/cekicidir, Allah sizi bu diinyaya nasil amel edeceginize bakmak

i¢in yerlestirmistir. Oyleyse diinyadan sakinimniz.” %05

Diinya kelimesiyle diinya hayatinin kastedildigi bu hadiste, tatlilik ve ¢ekicilik
ozelliklerine dikkat cekilerek diinya hayati yesile benzetilmistir. Hadiste gegen
“yesillik” kelimesini hem ¢ekici hem de erken soldugu i¢in diinya hayatinin kisa ve
geciciliginin ifadesi olarak anlamak miimkiindiir. Cilinkii yesil, hem gekici hem de erken
solup sararan bir renktir. Bu baglamda diinya hayat1 da hem c¢ekici hem de gegicidir;
ebedi ve kalici olan ise ahiret hayatidir. Tathilik, diinya hayatinin insana verdigi hazzi,
cekicilik de bu hayatin insan1 kendisine baglayici giiciinii ifade etmektedir. Asir1 haz,
asir1 sevgiyi dogurur; asir1 sevgi de bazi hakikatlerin fark edilmesini engeller; bu da mal
sahibini kural tammamaya ve olgiisiizliige sevk eder. Insanin diinyaya asir1 sevgi
beslemesi, ona, yaratilis amacin1 ve yaratanina, hemcinslerine ve esyaya karst olan
sorumluluklarin1 ~ unutturabilir. Iste hadiste insana, diinyaya ebedi olarak

yerlestirilmedigi, sadece gecici bir hayat siirlip nasil davranacagi konusunda imtihan

>03 Miilim, Rada’ 64.

Ali imran, 3/14.
Muslim, Zikir 99.

504
505

92



olmak igin gonderildigi hatirlatiimaktadir.>®

Hz. Peygamber’in bu agiklamasin1 Miilk
Stiresinin 2. ayeti ile Hadid Siiresinin 20. ayetine denk diigmesi nedeniyle dogru kabul
ediyoruz. Boylece Hz. Peygamber’in diinya goriisiinii Kur’an’in belirledigi esasini

anlamis oluyoruz.

Hadislerde, diinya ve mal kelimelerinin birbirlerinin yerine kullanildigi
gorilmektedir. Hz. Peygamber, ashabina sohbette bulunurken, sunlar1 sdyler: “Benden
sonra sizin diinyanin giizelligine/parlakligina ve siisiine sahip olup, ona kapilmanizdan
korkuyorum...Bu mal yesil ve tatlidir. Miisliimanlarin ondan fakire/miskine, yetime,
yolda kalmisa vermeleri ne giizeldir. Onu hakki olmadan alan, yiyip doymayan kimse
gibidir. Bbyle bir mal kiyamet giiniinde sahibinin aleyhine sahitlik edecektir”.>"’
Hadiste goriildiigii gibi, diinya kelimesinden kastedilen diinya mali veya diinya
hayatidir. Burada, diinya malinin ve servetinin tatliligi ve cekiciliginden sakinarak,
ovillen bir deger olabilmesi icin hakkiyla elde edilmeli ve ihtiyag sahibi yerlere
harcanmasi gerektigi iizerinde durulmaktadir. Ahiret hayati giindeme getirilerek, aksi
bir durumda, kiyamet giiniinde bu diinya malinin sahibinin aleyhine sahitlikte
bulunacag1 vurgusu yapilmaktadir. Yukarida rivayet edilen Hz. Peygamber’in hadisi su
ayetlere uygun diismektedir: “Allah’in, litfundan kendilerine verdiklerini infak etmekte
cimrilik gdsterenler sanmasinlar ki o, kendileri i¢in hayirdir; tersine bu onlar icin serdir.
Cimrilik ettikleri sey, kiyamet gilinlinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin
miras1 Allah’mdir. Allah biitiin yaptiklarimzdan haberdardir”(Ali Imran 3/180); “Ey
iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden birgogu insanlarin mallarini haksiz yollardan
yerler ve Allah’in yolundan alikoyarlar. Altin ve glimiisli y1g1p da onlar1 Allah yolunda
harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi mijjdele! O giin cehennem
atesinde bunlar1 derileri kizdirthp pul pul dokiiliir; bunlara onlarin alinlari, yanlari
sirtlar1 daglanir ve onlara denilir ki: “Iste bu, kendiniz i¢in biriktirdiginiz servettir. Artik

y1gdiginiz seylerin azabini tadiniz” (Tevbe 9/34-35).

Diinyaya Kars1 Doyumsuzluk ve Hirs: Hz. Peygamber, diinya malina karsi
nasil bir tutum igersinde olunmasi1 gerektigi hususunu su hadiste dile getirmektedir:

“Hakim b. Hizam(r.a.), ‘Ben Rasulullah’tan bir seyler istedim verdi, tekrar istedim,

306 Agirman, s. 40.

> Buhari Zekat 47.
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tekrar verdi, tekrar istedim, tekrar verdi, sonra bana sdyle dedi: “Ey Hakim! Bu mal
yesil ve tatlidir. Kim onu goniil tokluguyla alirsa, o, onun igin bereketlenir. Kim de onu
hirsla alirsa, o, onun i¢in bereketlenmez. Bdyle biri, yiyip doymayan kimse gibidir.

%% jnsan nefsi, diinya malina kars: fitri olarak istekli ve

Veren el, alan elden tstiindiir.
egilimlidir. Ayetler ve hadisler bu istegin olmayisindan bahsetmezler, fakat bu istegin
tatmin edilmesi noktasinda bir takim diizenlemeler getirirler. Diinya malina olan istek,
hayatin idamesi ve bir takim mali ibadetlerin ve hayirlarin yerine getirilmesi ig¢in
gerekli ve da kagmilmazdir. Ne var ki, doyumsuzluk derecesinde istekli ve arzulu olmak
normal bir tutum olmadig1 gibi, bir tiir psikolojik rahatsizliktir. Boyle bir durumda
insanin egitime ihtiyacit vardir. Yoksa, insan hem kendine hem de cevresine zarar
verebilir. Yine hadiste dikkat gekilen 6nemli bir hususta, diinya malinin hirsla
kazanilmasidir. Hirs, insan1 mal ve servet elde etme noktasinda doyumsuz ve acgdzlii
yapar. Hz. Peygamber, diinya malinin asir1 hirsa kapilmadan goniil zenginligi ile elde
edilmesi gerektigi uyarisinda bulunmaktadir. Doyumsuzluk ve asir1 hirsla kazanilan bir

malin veya servetin elden ¢ikmasi kolay oldugu gibi psikolojik olarak da sahibinin

duygu ve beklentilerini tatmin edemez.®

Diinya Malinin Mesru Yollarla Elde Edilmesi: Diinya malinin, mesru
yollarla, hakkaniyetle ve alin teri ile kazanilmasi gerekir. Hakkiyla kazanilan mal,
sahibinin elinde bereketlenir. Haksiz yollarla elde edilen mal, kiyamet giinlinde sahibi
i¢in atestir ve onun Cehenneme gotiiriir: “Diinya/mal yesil ve tatlidir. Kim diinyayi/mali
hakkiyla elde ederse kendisi i¢in bereketlenir. Nefsinin isteklerine dalan nice kimseler
vardir ki bu diinya/mal kendisi i¢in kiyamette atesten baska bir sey degildir.”‘r’10 Ayni
zamanda Hz. Peygamber, baskasina muhta¢ olmadan, alin teri ile ¢alisip kazanmanin ve
hatta alan el olmayip, veren el olunmasi {izerinde durmaktadir: “Sizden birinizin, ip alip,
sirtinda odun tasiyip, sonra onlar1 satmasi, insanlardan istemesinden(dilenmesinden, el

agmasindan) daha hayirhidir.”*"

208 Buhari, Zakat 50.

Agirman, s. 41-42.
Tirmizi, Zihd 41; Ahmed B. Hanbel, Misned, VI, 364, 378.
Burhari, Zekat 50.
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Diinya mali Allah’m bir nimetidir, onun hayir ve ser olmasi insanin elinde
olup, isterse onu kendisi i¢in atese doniistiirebilir. “Kim bu diinyada helalinden mal
kazanir ve hakkiyla infak ederse Allah onu miikafatlandirir ve cennetine kor, kim de
helal olmayan yollardan mal kazanir ve hakki olmayan yerlere harcarsa Allah onu
cehenneme kor. Diinya malina dalip giden nice kimseler vardir ki bu mal onlar i¢in

kiyamette atestir.”*'?

Diinya malinin mesru olmayan yollarla elde edilmesi ve emanet bilincinden
uzak bir sekilde yanlis degerlendirilmesinin dogurdugu sonu¢ benzetmeler yapilarak
verilmektedir: “Sizin aleyhinizde en korktugum sey Allah’in size ¢ikaracagi
bereketleridir. Ciinkii bu mal yesil ve tathidir.”®*® Hadisteki bu ifadelerin akabinde
diinya mali ilkbaharda yeni biten yesillige benzetilmektedir. Ik biten otlar 6lgiilii ve
secici otlanmadig1 takdirde hayvanin midesini bozdugu gibi diinya mali da helal ve
mesru yollardan kazanilmaz, gerektigi sekilde ve Olgiilerde harcanmazsa insanin hem
diinyasina hem de ahiretine zarar verir. Bahar otlagina yapilan bu benzetmenin ardindan
bu hakikat su kelimelerle dile getirilir™*: “Bu mal tatlidir. Onu kim hakkiyla elde eder
ve hakkini verirse o ne giizel bir nimettir. Kim de onu hakki olmadan elde ederse yiyip
doymayan kimse gibidir.”*"

Diinya Hayatinin Gelip-Gegiciligi: Hz. Peygamber, ahirete karsilik diinya
hayatinin gelip gegiciligi yani kisaligini benzetmeler yaparak izah etmektedir. “Ben
diinyada bir agacin altinda gdlgelenip istirahat eden ve sonra oray: terk edip giden bir
yolcu gibiyim”.>*®

Hz. Peygamber, yine diinya hayatinin kisaligin1 vurgulamak igin, “diinyada
yabanci gibi ol, ya da yolcu gibi ol” demistir. Bu hadisi rivayet eden Ibn Omer,
“Aksamladiginda sabah1 bekleme; sabaha ciktiginda da aksami bekleme; hastalanmadan

once sthhatin; olim gelmeden once hayatin degerini bil” demektedir.”*’ Hadislerde

>12 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. El-Hlseyn, Su’abu’l-iman, th., Muhammed es-Said Beysuni Zaglul, Beyrut

1410, 1V, 396, No. 5527.

>13 Buhari, Rikak 7.

Agirman, s. 43.

Buhari, Rikak, 7, Cihad 37; Mslim Zekat 122; Nesai, Zekat 81; Ahmde b. Hambel, IlI, 7, 21, 91.
ibni Mace, Zihd 3.

Buhari Rikak 3.
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omriin kisaligma vurgu yapilarak, ¢ok iyi degerlendirilmesi gerektigi iizerinde
durulmustur. Diinya hayatinin kisa ve ¢ok hizli gelip gecmesi, tembelligi ve ataleti
degil; tam tersine daha ¢ok calismayi, kisa zamanda fayda pek c¢ok sey iiretmeyi
gerektirir. Oliimiin her an gelebilecegi, dolayisiyla, ahirete her an hazirlikli olmak,
diinya hayatin1 buna gore diizenlemek, her an1 ahireti hesaba katarak yasamak gerekir.
Insan diinyaya gelis amacini en iyi sekilde gerceklestirmeyi hedeflemeli ve Allah’in

insana verdigi gorevi yerine getirilmelidir.

Diinya hayatinin degeri ya da degersizligi de ahiret hayatina gore bir anlam
kazanmaktadir. Iki sey arasinda bir mukayese yapilarak, digerine gore iistiin 6zellikleri
olanin tercih edilmesine yonelik ifadelerin hadislerde yer aldigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in “sabah namazinin iki rekati, diinya ve i¢indekilerden daha hay1rhd1r”518;
“Smir boylarinda bir giin ndbet tutmak diinya ve diinyadakilerden daha hayirhdir.
Cennette bir kirbaglik yer diinyadan ve diinyadakilerden daha hayirlidir. Sabah aksam

P19 g5zlerini

Allah yolunda bir yiiriiylis, diinya ve diinyadakilerden daha hayirlidir
diinya ve ahirete verilen degeri belirtmesi agisindan ele almak gerektigi gibi, ayni
sekilde diinya ve ahiret degerlendirilirken, ahiretin tercih Onceligini vurgulayan bir

anlam igerigine sahip oldugu goriilmektedir.*®

Yasaklanan Diinya Sevgisi: Hz. Peygamber, diinya sevgisi konusunda,
“yaslinin kalbi iki konuda geng kalir: Diinya sevgisi ve uzun emel % buyurmaktadir.
Bu ifadeler, diinya sevgisinin fitri bir duygu oldugunu géstermektedir. Diinya sevgisi,
hayata tutunabilmek i¢in Allah’in insana bahsettigi bir gii¢, bir potansiyel ve bir
nimettir. insan bu sevgiyi gonliinden sokiip atamasi miimkiin olmadigina gore, bu
sevginin yasaklanmis olmast da disiiniilemez. Bununla birlikte “hadislerde, diinyaya
yonelik yasaklanan sevgi, ahirete perde olan sevgidir. Sirf bu sevgiden ve diinyaya asir
baglanmaktan dolay1 ahireti gz ardi etmek veya onu tamamen amag dis1 birakmak
yasaklanmistir. Onemli olan bu sevginin asil gaye ve hedeflerden uzaklastirmasima

engel olmak, 6l¢iilii olabilmektir. Yoksa ahiret sevgisi ve inanciyla beraber diinyay:

> Tirmizi, Salat 190.

Buhari, Rikak 2; Cihad 72.
Agirman, s. 44-45,
Buhari, Rikak 5.
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sevmenin bir mahzuru yoktur. Diinyayr imar etmek, medeniyetler kurmak, kurulan
medeniyetleri gelistirmek, yeni kesifler yapmak diinyay1 sevmekle olur. Fakat bununla
beraber hicbir sevgi, ulvi gayelerin gergceklesmesine engel teskil etmemelidir. Ciinki
diinya hayati, bir sinavdir. Onun asir1 ¢ekiciligine kapilarak ahireti unutmak biyiik bir
hata olur. Diinyay:1 ahiret i¢in c¢aligma alani olarak kabul etmek en Onemli hedef
olmalidir... Diinya ile ahiret, et ve kemik gibidir. Diinya vasita, ahiret ise hedeftir.
Diinya olmadan ahiret kazanilmaz. O halde, vasitasiz hedefe ulagmak miimkiin
olmadigina gére hedefe ulastiran vasitanin en az hedef kadar 6nemli oldugunu sdylemek

yanlis olmaz.”.>??

Diinyay1r degersiz olarak takdim eden biitiin ayet ve hadisler, diinyanin,
tamamen reddi manasina gelmemektedir. Bunlar, diinya hayatinin kisa ve gegiciligini,
ahiret hayatinin ise ebediligini bildiren ve aldanmamaya yonelik uyart niteligini
tasimaktadirlar. Clinkii bos ve uzun emellere takilip kalmak, ahiretin kaybedilmesi
anlamma gelir.”® Dolayisiyla diinya veya diinya hayat: ile ilgili hadis rivayetlerini,

ahiret dikkate alinarak degerlendirmek gerekir.

Hz. Peygamber, diinyaya ve diinya malina tutkulu bir sekilde ilgi gostermedigi,
esyadan nefsine yonelik yararlanma konusunda o giiniin sartlarina gore en asgari diizeyi
esas aldigi, peygamber ve devlet bagkani olmasina ragmen krallar gibi saraylar1 ve liiks
giysileri tercih etmedigi goriilmektedir. O’nun son derece sade bir hayat yasadigi zaman
zaman aclik cektigi, evinde giinlerce as pigmedigi, vefatinda ise miras olarak geriye
kayda deger bir meblag birakmadigi gelen haberler arasindadir. Konuya aciklik
getirmek bakimindan bazi hadislere burada yer vermek faydali olacaktir. Hz. Aise’nin
bildirdigine gore Medine’ye geldiginden vefatina kadar Hz. Peygamber’in aile halki ii¢
giin arka arkaya bugday ekmeginden midelerini doyurmamus; aile fertleri bir giinde iki
oglin yemek yememistir. Yedikleri iki 6giinden biri muhakkak hurma olurdu. Ay gelir
gecerdi de evlerinde yemek pisirecek bir ates yanmazdi. Yemekleri sadece hurma ile

sudan ibaret olurdu. Ancak, bazen ikram edilen bir parga et yedikleri de olurdu.®*

>22 Agirman, s. 45.

Agirman, s. 60.
Buhari, Rikak 17.
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Hz. Aise, yegeni Urve’ye hitaben: “Ey kiz kardesimin oglu! Biz peygamber
ailesi, iki ay i¢inde ii¢ hilal goriirdiik de, Rasulullah’in evinde bir ates yakilmazdi”
demisti. Urve de, “Teyzecigim ne ile geciniyordunuz? diye sorunca: “Iki siyah sey,
hurma ve su.” diye cevap vermis ve sunu ilave etmisti. “Ancak, Rasulullah’in Ensar’dan
komsular1 vardi. Bu komsularin da sagimlik develeri olurdu. Sagip geri vermek iizere
bu develerden Rasulullah’a ariyet verirlerdi. Onlarin siitlerini icerdik” demisti.®* Yine
Hz. Aise, “Peygamber vefat ettiginde benim rafimda herhangi bir ciger sahibinin
yiyecegi yarim vesk/olgek arpadan baska bir sey yoktu” demistir.>*® Rasulullah ve ailesi
cogu geceleri aksam yemegi yemeden gegirirlerdi.”®” Enes (ra) yanindakilere: “Yiyiniz,
ben Peygamberin Allah’a kavusuncaya kadar ne inceltilmis halis bugday unundan
yapilmis yutka bir ekmek yedigine ne de kizartilmis bir davar gordiigiinii biliyorum”

dedigi rivayet edilmektedir.>®

Yine Hz. Aise’nin, “Rasulullah’in dosegi tabaklanmis
deridendi; i¢i de hurma lifiyle doluydu” dedigi rivayet edilmektedir.’®® Hz. Peygamber,
“Allah’im Muhammed ailesine giyinecek kadar rizk ihsan eyle!” seklinde dua ederek

yeterli rizktan fazlasini istememistir.>*

“Biitiin bunlar Hz. Peygamber’in sade bir hayat yasadigini, liikse ve israfa
hi¢bir zaman meyletmedigini, goniillii bir tercihle fakirlerin yaninda yer aldigni gosterir.
Hz. Peygamber isteseydi daha rahat ve daha yiiksek standartli bir hayat yasayabilirdi.
Fakat o, toplum seviyesinin en alt diizeyini tercih ederek melik peygamber degil; kul
peygamber olmay: tercih etmis, eline gegen imkanlart kendisine ayirmadan

bekletmeksizin hep fakirlere dagltmlstlr.”531

Hz. Peygamber’in suffa ashabi ve sahabelerin yasadiklar1 yokluk, fakirlik,
cektikleri aglik ve imkansizliklarin bir kismi, 6zellikle savaslarda yasanan aclik ve
imkansizliklar olup bir zaruret sebebiyle yasanan konjonktiirel yokluklardlr.532

Dolayisiyla Hz. Peygamber diinyayla ilgili soyledikleri ve tutumlar1 degerlendirilirken

325 Buhari, Rikak 17.

Buhari, Rikak 17.
ibn Mace, Et'ime 49.
Buhari, Rikak 16.
Buhari Buhari 16.
Buhari, Rikak 17.
Agirman, s. 58.
Agirman, s. 52.
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bu durumun mutlaka dikkate alinmasi gerekir. Din egitimcileri, Hz. Peygamber’in
hayatini yiizeysel degil, daha derinlikli ve ¢ok yonlii okumalar yaparak insanlara takdim
etmelidirler. Hz. Peygamber’in yasadigi ¢agin sosyo-kiilriiterel 6zellilikleri ve insanlarin
yasam standartlar1 g6z Onilinde bulundurularak diinya ve diinya hayati kavramlari

cevresinde degerlendirilebilecek konular ele alinmalidir.

Hz. Peygamber, yeme, igme ve giyme gibi kendisine yonelik zaruri
ithtiyaglarin1 karsilamanin disinda maddi anlamda sadece giindelik yararlanmay1 esas
almis. Hz. Peygamberin bu tutumunu, terk-i diinya yani diinyayr tamamen terk
anlayisinin dayanagi olarak degil; diinyaya asiri baglanmamanin bir egitimi olarak

degerlendirmek gerekir.*®

3.2.3 Sahih Hadislerde Diinya Hayatina Olumlu Bakis

Kur’an, Miisliimanlara manevi hayatin kapilarimi actigi gibi, maddi ya da
diinyevi hayatin ara¢ ve amaglarini da acik birakmistir. Bu bakimdan, Miisliimanlar,
ahiret hayatina dogru ilerlerken, diinya hayatinin araglarim1 da terk edemezler. Ciinkii
Islam’da, diinya nimetleri karsisinda nefsi biisbiitin mahrum etmek haramdir. Ne
diinyevi maddi hayatin girdabinda bogulmak, ne de ruhi bir hayata ulagayim diye,

diinyaya ters diismek s6z konusudur.>**

Diinya ve nimetlerine mesafeli yaklasan hadislerin yani sira, diinya ve
nimetlerinin, mal ve zenginligin kiymetini haber veren; fakirligin tehlikesine isaret eden
bir ¢ok rivayetin bulunmasi da dikkat ¢ekicidir. Bunlardan bazilarin1 zikretmek
istiyoruz: “Diinyalik/diinya nimeti tathdir, ¢ekicidir. Kim onu hakki ile (helal yollarla)
elde ederse, onun i¢in miibarek olur”***;“Helal mal, Salih bir insan i¢in ne iyidir!”536;

537,

“Fakirlik neredeyse Kkiifiir olacakt’” *°'; “Allah’im Kkafirlikten ve fakirlikten sana

51g1n1r1m”538; “Allah’1m, bize verdiklerini artir, eksiltme. Bize ikramda bulun, bizi zelil

>33 Agirman, s. 58.

Abbas Mahmud el-Akkad, Kur’an Felsefesi, Ahmed Demirci (cev.). Ankara: Nur Yayinlari, ts., s. 144-
145.

>3 Buhari, Rikak, 7; Tirmizi, Ziihd, 41.

Ahmed, Misned, 1V, 197, 202.

Beyhaki, Su’abu’l-iman, 1V, 267.

Nesai, istiaze, 16.
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etme, bize ver, mahrum etme”ssg; “Allah’im, ben zayifim, beni giiglendir; zelili, beni
aziz kil; fakirim, bana rizk ver™*’; “Allah’im, fakirlikten, muhta¢ olmaktan, zilletten,
zulmetten ve zulme ugramaktan sana 51g1n1r1m”541; “Veren el, alan elden daha
iistiindiir>*%; “Allah katinda gii¢lii miimin, zayif miiminden daha hayirhidir. Her seyde
bir hayir vardir. Sana fayda verecek seye karsi hirsli/istekli ol, aciz olma™* ; “Sizden
birinin ipini alip daga ¢ikmasi, sirtina bir demet odun yiiklenip getirerek onu satmasi ve
bu sebeple Allah’in onun serefini korumasi, insanlardan dilenmesinden daha hayirhdir.

Sonra (istedigi kisi) belki verir, belki vermez.”*

Bu hadislerin bizlere verdigi mesaj, calisip helalinden mal ve servet sahibi
olmanin emredildigi; baskalarma yik ve muhtag olma anlamindaki fakirligin
yerildigidir. Hz. Peygamber’in fakirlikten Allah’a siginmasi ve onun neredeyse kiifiir

olacagindan sz etmesi dikkat ¢ekmektedir.

Islam, liikks ve israf icinde yasamayi ve sagip savurmayr bir hastalik olarak
gordiigl kadar, fakirligi de bir ¢cok sosyal hastaligin kaynagi saymistir. Bagka faktorlerin
yani sira, fakirlik, hirsizlik, yalan, gasp, ahde vefasizlik gibi bir ¢ok sosyal yaranin
yaygmlik kazanmasima sebep olmaktadir.>” Nitekim giiniimiizdeki iktisadi problemler
neticesinde insanlarin yasam kalitelerinin diismesiyle diinyanin degisik {ilkelerinde

yasanan olaylar bunun en canli 6rnegini olusturmaktadir.

Kardavi, fakirligi iman, ahlak, islam diisiincesi, aile ve toplum huzuru igin bir
tehlike olduguna isaret etmektedir. Ona gore Islam, Iran Maniliginden, Hiristiyan
Ruhbanligindan ve Hind Sufiliginden/Mistisizmden gelen asir1 cereyanlari kabul etmez.
Fakirligi 6ven ne Allah’in kitabinda bir ayet, ne de Hz. Peygamber’in Siinnetinde sahih
bir hadis vardir. Zithd ve takvayr dven hadisler higbir zaman, fakirligin Gviilmesi

anlamina gelmemektedir. Zira ziihd kelimesi anlam bakimindan miilkiyeti gerektirir.

>% Tirmizi, Tefsir 1; Ahmed, Miisned, V, 36, 39, 42, 44.

Hakim, el-Mustedrek, I, 527.
Nesai, istiaze, 14,15,16.
Buhari, Zekat, 18, 50; Mislim, Zekat, 94, 95; Ebu Davud, Zekat, 28; Tirmizi, Zihd, 32; Nesai, Zekat, 50.
Muslim, Kader, 34; ibn Mace, Miikaddime, 10, Ziihd 14.
Buhari, Zekat 50, 53, Buyu’, 15; Nesai, Zekat, 85; ibn Mace, Zekat, 25.
Muhittin Uysal, Diinyayi Yerin Asilsiz Haberler, islam ve Tasavvuf, s. 118.
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Nitekim gercek =zahid, diinyaliga sahip olup elinde bulundurdugunu kalbine

sokmayandlr.546

Hz. Peygamber’in, zenginlik ve fakirligin dogurabilecegi muhtemel
sorunlarindan Allah’1 siginmasinda dikkatleri ¢ekmektedir. O, hem zenginlik, hem de
fakirlik fitnesinden Allah’a 51g1nmlst1r.547 Maddi anlamda varlik ve yokluk bir imtihan
vesilesi ya da araci olabilmektedir. Bu araglarin ise insan1 unutucu ve azdirici bir bagka
ifadeyle Allah’t unutturucu ve O’na kars1 azginlastirict sonuglarindan Hz. Peygamber

51k1nd11“mlst1r.548

Hz. Peygamber, insandaki diinya hayatini sevmenin tabiligini belirten bir
hadiste sdyle demektedir: “Insan ihtiyarlasa bile onun iki duygusu gen¢ kalir: Diinya
sevgisi ile ¢cok yasama arzusu”.>* Yahudiligin sadece diinyaya, Hiristiyanliin ise
ahirete doniik yiiziine karsilik, Islam bu asir1 algilama bigimlerini kaldirmis, orta yolu
(itidal) ve insan yaradilisina (fitratina) uygun olani tercih etmistir. Allah, Kur’an-1
Kerim’de de soyle buyurur: “Allah’in sana verdigi imkanlar icinde ahiret saadetini

kazanmaya calis, fakat diinyadan da nasibini unutma”(Kasas, 28/77).

Bu konu da su hadis agiklayict mahiyet tasimaktadir. “Resulullah ile birlikte
kiiciik ¢apta bir askeri yiiriiyiise ¢ikmustik. I¢imizden biri bir su birikintisinin yanindan
gecerken soyle demis: ‘Insanlarm arasindan ¢ekilip de su suyun kenarma gelsem, ondan
ve etrafindaki yesillikten yararlanarak ibadetle mesgul olsam’. Nihayet bu sahabi fikrini
Hz. Peygamber’e agmaya ve ondan gelecek emre gore hareket etmeye karar vermis.
Rasulullah kendisini dinledikten sonra fikrini begenmedigini anlatmak iizere sdyle
buyurmustur. ‘Ben Yahudilik veya Hiristiyanlig1 teblig etmek icin gonderilmis bir
peygamber degilim. Aksine ben orta yolu takip eden, selim yaratilisa uygun diisen kolay
ve yasanabilir bir dini 6gretmek icin gonderildim. Muhammed’in varlig1 kudret elinde
bulunan Allah’a yemin ederim ki Allah yolunda ve islam’1 yayma ugrunda bir sabah

yliriiyiisii, bir aksam gezintisi diinyadan ve onun i¢inde bulunan her seyden degerlidir.

> yusuf Kardavi, Miskileti’|-fakr ve keyfe alecehu’l-islam, Beyrut- 1987, s. 10-20.

Buhari Deavat, 44, 45, 46. Mislim, Zikir, 48.
Tirmizi, Zihd 3.
>49 Buhari, “Rikak”,5; Muslim, “Zekat”, 113.
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Yine yemin ederim ki sizden birinizin savas saflarinda yer almasi altmis yillik (nafile)

namazindan haylrhdlr”.550

Mal gaye degil, bir aragtir. Ara¢ olan bir seyin, degersiz ve kotii oldugu
anlamina gelmez. Nitekim Ummii Eymen, Hz. Peygamber’e hizmet eden Enes i¢in dua
etmesini istediginde, O’nun duasi: “Allah’im, ona ¢ok mal ve ¢ocuk ver, verdiklerinde

de bereket liitfet” seklinde olmustur.>®*

Hz. Peygamber, Huneyn savasindan sonra yenilgiye ugrayan Hevazin
kabilesinin reisi Malik’e, gelip Miisliman olmasi1 halinde esir olan ailesini ve ganimet
olarak alinan mallarinin kendisine verilecegi haberini gonderdi. Malik bunu duyunca

geldi ve Miisliiman oldu. Hz. Peygamber ailesini serbest biraktr ve mallarini iade etti.>>

Yukaridaki hadisler maddi unsurlarin insanlar1 yonlendirmede ¢ok biiyiik
etkisi oldugunu géstermektedir. Onemli olan bu unsurlarin yerli yerinde kullanilmasi ve
zamanlamasmin ¢ok 1yi yapilmasidir. Hz. Peygamber bunu c¢ok iyi bir sekilde
yapmaktadir. Kime, nerede, nigin, ne zaman ve nasil davranilmasi gerektigini ¢cok iyi
bilmektedir. Bu konuda insanlart yonlendirmek ve motive etmek i¢in maddi unsurlari da

kullanmaktan ¢ekinmemistir.

> Miisned, V, 266.

**! Buhari, Deavat, 18, 25, 47, 48.

Osman Keskioglu, Hz. Peygamber’in Hayati Siyer-i Nebi, s. 131.
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4. DIN EGITIMI ACISINDAN KUR’AN’IN DUNYA
HAYATINA BAKISI
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Tezimizin eksen konusunu olusturan din egitimi agisindan Kur’an’in diinya

hayatina bakis meselesi ele alindiginda su sekilde agiklamay1 uygun gordiik:
4.1 iman Ogretiminde Bir Ara¢ Kainatin Maddi Boyutu

Kur’an, bir egitim kitab1 olarak, insanlig1 egitmek, yetistirmek ve saglam bir
yone yoneltmek icin gelmistir. Iste bu yoneltmeyi ya da rehberligi saglamak icin insana
bir takim psikolojik sirlarin1 agiklar, ¢cevresinde bulunan kainatla ilgili bilgiler verir.
Insanin hem kendi nefsindeki sirlari, hem de cevresinde bulunan kainattaki sirlari

arastirip 0grenerek dogru bir yon tutmaya tesvik eder.

Kur’an bir egitim ve emir; insan ruhuna en dogru yolu tayin eden ve gdsteren
bir taktik kitabi olarak, onun iginde yer alan bilgiler, insan i¢in kainatla ilgili
isaretlerdir. Insanin Allah’in kainatinda gdziinii agarak tefekkiire dalmasi ve celal sahibi

Rabbine siginarak ona itaat etmesi i¢in birer belgedir.

Aklin1 kainatin esrarengiz derinliklerine yonelterek, akli egitimini gelistirmek
ve hayatin her alaninda Allah’in ayetlerini gosterir nitelikte Kur’an’da yer alan
bilgilerden insanin istifade etmesi sag';lanmahdlr.%3 Yola dikilen isaret levhalarinin,
yaya veya slriiclisiiniin gozlerini kendilerine degil de, gidecegi yone yonlendirmesi
gibi, evrendeki varliklar veya tabiat olaylar1 da dikkatleri kendilerine degil, kendilerinin
Otesinde bir istikamete yoneltmeye calisir. Bu bakis acisiyla, deger yiiklii olan diinya
veya daha genis anlamda evren ve igerdigi her bir varlik, bir isarete, bir sembole, bir

belgeye Kur’an’in ifadesiyle ‘ayet’e déniisiir.>*

Insan kendinde olmayan varliklar alemi iginde yasamaktadir. Onlarin
etkisinden uzak kalamaz. Tabiat insant hem inan¢ hem de zihin ydniinden etkiler.
Kainatta egitim yoniinden bir ¢ok fayda bulunmaktadir. Allah tabiatin tetkikini isterken,

bir yandan bilginin kaynagi oldugunu bir yandan da kendi varligin1 anlayip inanmaya

> Muhammed Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etitler, s. 12-15.

Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, s. 169.
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vasita olacagii kastetmektedir.>*®

59556

Kur’an’da, “gdklerde ve yerde nice deliller/ayetler
vardir ifadeleriyle, Yiice Allah’in varligina, birligine, sonsuz kudretine, ilmine ve
hikmetine delil teskil eden varlik, kanun ve olusumlara, isaret edilmektedir. Bunlar bir

7 Bu derste insan gevresinde olup bitenlere

ders niteliginde insana sunulmaktadir.
gbzlem yapar; dikkatle arastirir ve inceler. Bu ise insan1 alem (kainat, diinya) hakkinda
bir bilimsel bilgiye gotiiriir. Daha sonra alemin yapist hakkinda tefekkiir ederek de
Yaraticr’nin varhigi inancma ulasir.>®® Bu dersin sonunda her insan hedeflenen zihin
diinyasina sahip olmakta midir? Kur’an akla, yani tefekkiir, teemmiil, tedebbiir vs. ye

bagvurarak makul olan Allah’m varhgmna imanin olusabilecegi®™ gibi, marazi bir

durum olan inangsizhigin ise devam edebilecegini®®, bildirmektedir.>**

%52 Bununu icin Allah,

“Iman, akli bir temele dayanmak durumundadir.
Kur’an’da aklin kullanilmasini istemektedir. Bunu da daha cok tabiat olusumlarini,
diinya nimetlerinin meydana gelis siire¢lerini anlatarak bunlar iizerinde akilla yani

tefekkdir, tedebbiir, tefakkuh vs. edilmesini istedigi bir ¢cok ayette goriilmektedir.

Islam fikir tarihinde 6zellikle bir ¢ok tasavvufi diisiiniir ve azimsanmayacak
sayidaki Hiristiyan ilahiyat¢ist Allah’a iman1 akla ve mantiga dayandirmanin verimsiz
ve hatta sagma oldugunu diisiinmiistiir. Islam fikir tarihinde 6zellikle cesitli tasavvufi
yonelisler i¢inde bulunan bir¢ok diisiiniir, iman konusunda nazari aklin giiciine
giivenmemislerdir. Onlar derin teemmiil ve tefekkiir hayatin1 benimsemelerine ragmen,
tefekkiiriin neticeyi elde ettirecek bir yapida olmasinin ise yaramayacagini diistinmiis
goriinmektedirler. Imanin akli ya da rasyonel delillerle temellendirilmesine kars1 ¢ikma,
Bat1 fikir tarihinde Ozellikle ilahiyat¢ilar icersinde daha bariz bir sekilde ortaya
cikmistir. Bir ¢ok ilahiyat ¢evrelerinde, bazen, “inanma” ile “akil-mantik c¢ergevesine

sigma” neredeyse karsi karstya gelmistir. “Inaniyorum, ¢iinkii sagmadir (akla, mantiga

>> Bayrakli, islam’da Egitim, s. 145-146.

Yusuf, 12/105.

Bayrakl, Tefsir, 11, 277.

Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 7. Baski, izmir ilahiyat Fak. Yayinlari, izmir 1999, s. 27.
Ali imran, 3/191.

Yusuf, 12/105.

Mehmed S. Aydin, Din Felsefesi, s. 21.

Mehmed S. Aydin, Din Felsefesi, s. 23.
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sigmamaktadir)” diyen Hiristiyan ilahiyatgisinin sayis hi¢ de az degildir.”®® Dolayisiyla
diinyevi nimetlerin olusumuna ve tabiat olaylarindaki nizama ve intizamin
miikemmelligine dikkat cekilerek, Allah’a imana ulastirmay1 hedefleyen Kur’an’in
diinyay1 algilayisi ile tasavvuf ve Hiristiyan diisiincesindeki umumiyetle olumsuz diinya
anlayigini telif etmek zor goriinmektedir. Kur’an’da, gokler ve yer ve her ikisi arasinda
bulunan her sey, Allah’1 tesbih ederek ulvilesirken ““ yedi gok ile yer ve onlarin i¢inde
yer alan her sey O’nu tesbih etmektedir. O’nu 6vgii ile tesbih etmeyen hicbir sey

yoktur”564; geleneksel Islam diisiincesinde diinya ve icindekiler

565 - Bununla

“mel’un”’lagabilmektedir: “Diinya mel’undur, i¢indekiler de mel’undur
birlikte Islam diisiincesinde bunun aksi fikirde olanlar da olmustur ki, onlardan biri olan
Muhammed ikbal sunlar1 sdylemektedir: “Kutsal olmayan diye bir diinya yoktur. Biitiin
bu madde genisligi, ruhun kendini anlayabilmesi icin bir alan teskil etmektedir. Her yer
kutsal, pak ve saftir.”*®® Bize gore ¢iinkii Allah’mn eseridir, Allah’in eserine ise melun

denilemez.

Bunun c¢ok o&tesinde Kur’an, biitlin diinyaya, kainata, tabiata Miisliiman
goziiyle bakmaktadir. Zira insanin disinda®’ diinyada yani “goklerdeki ve yerdekilerin
hepsi, ister istemez O’na teslim olmustur®®; ve “goklerde ve yerde bulunan her sey

Allah’1 tesbih etmektedir.”>®°

Diinya ya da alem veyahut tabiat Allah’in varligina ve sifatlarina delil teskil
eden bir yapiya sahiptir. Kelamcilar ve filozoflar buradan hareketle bir ¢ok delil
gelistirmislerdir. Bunlarin delil, kaynag ise diinya veya tabiat olmustur. Bunlardan biri
“kozmoz” dan yani “alem”den Allah’in varligina gitmeye ¢alisan “kozmolojik™ delildir.

Insanlarin gevrelerinde goriip tanidiklar1 varliklarin kendi kendilerini aciklayacak

> Mehmed S. Aydin, Din Felsefesi, s. 25.

**isra, 17/44.
Acluni, Kesfu’l-hafa ve muzillu’s-safa, 1, 364.
Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev.: N. Ahmet Asrar, Birlesik Yay.,
istanbul tsz., s.211.
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 125.
Ali imran, 3/83.
Hadid, 57/1; Hasir, 59/1; Saf, 61/1; isra, 17/44; Nur, 24/41.
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durumda olmamalari, kelamcilar1 ve filozoflar1 maddi diinyanin 6tesine gitmeye sevk

etmistir.57o

Diinyadaki objelerden hareketle Allah’a ulasan Hz. Ibrahim’in zihni
¢ikarimlart dikkat cekicidir. “Béylece biz Ibrahim’e, kesin inananlardan olsun diye
goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk. Uzerine gece basinca Ibrahim bir yildiz
gordii: “Budur Rabbim” dedi. Yildiz batinca, “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken
goriince: “Budur Rabbim” dedi. O da batinca, “Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi,
elbette sapan topluluktan olurdum” dedi. Giinesi dogarken goriince: “Budur Rabbim, bu
daha biliyik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak
kostugunuz seylerden uzagim”. “ Ben, benligimi tamamen gokleri ve yeri yoktan var
edene ¢evirdim ve artik ben O’na ortak kosanlardan deg'g,ilim”.571 Hz. Ibrahim, gelip-
gecici olandan hareket ederek gelip-gecici olmayan bir yapiciya, yaraticitya, sebebe,

varlig1 zorunlu olana ulasmistir. Diinya hayat1 da gelip gecicidir ancak, varligi ile Yiice

Allah’n varligina isaret eden bir yapidadir.

Kur’an’da, delil kelimesi, iletmek, gotiirmek, yol gostermek, irsat etmek

572 Diinyadaki varliklar, olusum ve isleyis siirecleriyle

anlamlarinda kullanilmistir.
Allah’a gotiiren birer delil veya ayettir. Alemde var olan her seyde bir diizen ve gaye
gorilmektedir. Bu diizen ve gaye ise kendi basina ortaya ¢ikamaz. Aleme bu nizam ve
gayeyi veren ilim, kudret, irade ve inayet sahibi bir varligin bulunmas: gereklidir. Bu
varlik ise Allah’tir. Dolayisiyla diinya veya alem, insanlar1 Allah’a gétiiren bir ayet bir
delil olmaktadir. Din egitimi, Allah’a ve ahiret iman konusunda diinyanin bu yapisindan

istifade etmelidir.

Kur’an’da, Allah’in yeryiiziindeki biitiin varliklar1 insanlarin hangilerinin daha
giizel davranista bulunacaklarin1 denemek iizere bir siis olarak yarattig: dile getirilir.573
Kur’an’da, diinyadaki varliklarin siradan siisler olmadigini, Allah’a gotiiren ¢ok dnemli
objeler oldugu goriilmektedir. Kur’an’da bazi ayetlere temas etmemiz konuyu daha

aciklayici hale getirecektir: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin gidip

"% Mehmet S. Aydin, Din Felsefe, s. 41-42.

Enam, 6/76-79.
Furkan, 25/45; Saf, 61/10; Taha, 20/40.
Kehf 18/7.
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gelisinde elbette akli selim sahipleri igin ibret verici deliller vardir. Onlar ..goklerin ve
yerin yaratilis1 lizerinde diisiiniirler: “Rabbim sen bunu bos yere yaratmadin, sen
yiicesin, bizi ates azabindan koru (derler)”574 Diinya, kainat lizerinde diisliniilmesi
gereken bir degere sahiptir diisiinen insanlar ve din egitimcileri “diinyanin kainatin
bosana yaratilmadig: ilkesini” insanliga 6gretmelidir. Diinyay1 adi gbren ve ona deger
vermeyen biitiin goriisleri yukaridaki ayette gecen bu ifade yok etmektedir. Ciinkii Yiice
Allah bosunalik yaratmaz. Diisiinen ve anlayan insanlar i¢in kainat bosuna olamaz. Din
egitimcileri de Ali Imran siiresinin 190 ve 191. ayetlerini &grenciler ve tiim halka

ogretmeli, akli kainata akitmanin erdemini vurgulamalidirlar.

Diger taraftan su ayetlere de bakabiliriz: “Giinesi 151k, ay1 nur yapan, yillarin
sayisin1 ve (vakitlerin) hesabini bilmeniz i¢in aya konaklar1 diizenleyen O’dur. Allah

bunlari hak ile yaratmustir..”"

“Odur ki diinyayl/yeryiiziinii/arz1 yaydi, orada daglar ve irmaklar var etti;
biitiin meyvelerden iki ¢ift yaratti... Bunda diisiinen toplum i¢in ibretler vardir. Arzda
birbirine komsu kitalar, iizlim baglari, ekinler, ¢atalli ve catalsiz hurmaliklar vardir.

Bunlarin hepsi bir su ile sulanir, ama iiriinde birini 6tekinden tistiin kilariz..”"

“Bakmiyorlar m1 develere nasil yaratildi, gokler nasil yiikseltildi, daglar nasil

dikildi, yer nasil yayildi ve dosendi?”®”’

Diinyadaki varliklar, bunlar1 yaratilis ve
ozellikleri, tiizerinde diislince, tefekkiir, akletme ameliyelerinin gergeklestigi ve
neticesinde Allah’a ve Ahiret varligina ulastiric1 cok degerli obje, din egitimi agisindan
egitim materyali haline donlismektedir. Bundan dolay1 egitiminin programinda tabiat
bilimlerinin dersleri olmalidir. Ciinkii Yiice Allah tabiat denen bir kitab1 bize vermistir,
bu kitap okunmali, anlagilmali ve arastirmalidir. Bu arastirmalardan kabuk bir ilahiyat

egitimi olamaz.

Kur’an’in tiigte birine yakin bir kismini, insanin kendi nefsine, biyolojik

yapisina, yer ve goklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakmasini, onlar {izerinde

> Ali imran, 2/190-191.

Yunus, 10/5.
Ra’d, 13/34.

>"7 Gasiye, 88/17-20.
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diisiinmesini isteyen ayetlerden olusmasi dikkat cekicidir. Alemde goriilen nizam ve
gayenin tespitinden yola ¢ikarak Allah’in varligina ve O’nun ilim, kudret ve irade gibi
sifatlarinin bilgisine ulasilmaktadir. Farabi, Ibni Sina, Gazali gibi bir ¢ok iinlii diisiiniir,
Allah’mn adaletini, comertligini, giizelligini anlatirken s6zli alemin yapisina getirmekte
ve fikirlerini bu yolla aciklamaya ¢aligmaktadirlar. Gazali, alemin yapisi ile ilgili ayetler
hakkinda diisiinen ve gozlerini alemdeki hayran olunacak saglam diizene ¢eviren bir
kisinin, onun yaratici, yonetici bir failden miistagni kalamayacagin1 gérecegini belirtir.
Allah, biz insanlan akli ¢ikarimlara yoneltmekle en hakir ve zayif bir seyde bile latif
hilkatin ve tertiple tezyin edilmis bir yapmnin bilgisine iletir.>”® insan, kendisi disinda
diinyada bulunan varliklardan hareket ederek Allah’in varligi fikrine ulagmaktadir.
Boylece diinya varliklariyla birlikte insan1 Allah’a imana gotiiren bir vasita ya da arag

olmaktadir.

Allah, gece ile gilindiiziin nasil birbirinden ayrildigini, gemilerin denizlerde ne
sekilde yiizdiigiinii, gokten yagmurun nasil indigini, riizgarlarin nasil estirildigini, gokle
yer arasinda bulutlarin nasil siiriiklendigini agiklamamakta, bunlar1 gézlem ve deneye
birakmaktadir. insan, Allah’in koydugu kanunlarin mahiyetini Allah’mn inayeti ile aklint

kullanbildigi 6l¢iide, gézlem ve deneylerle kavrayabilir, t’>grenebilir.579

Kur’an, insanin egitilmesi siirecinde farkli yaklasimlari ve materyalleri
kullandigin1 gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in ilahi davetine olumsuz tavir takinan
muhataplarii egitmek, i¢in yani Allah’a, ahiret giiniine ve peygamberine inanmalarin
gerceklestirebilmek i¢in putlarin her hangi bir gercekliginin olmadigini, gec¢mis
kavimlerin basmma gelen helak edilis hallerinin asikar oldugunu Kur’an

anlatmaktadir.>®

Biitiin bunlara ragmen Kur’an, onlarin nefislerinin arzularmi tanri
edinerek, biiylikk cogunlugunun ilahi daveti dinlemedikleri veya akillarim

kullanmadiklarini, benimsedikleri tavir itibariyle hayvanlardan daha kotii durumda

"8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 71.

Muhammed Kutup, insan Psikolojisi Uzerine Etuidler, s. 16.
Furkan, 25/1-42.
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581

olduklarini belirtir.>>* Ilahi davete verilen bu olumsuz cevaplara ve tavirlara ragmen

Allah’1n insan1 egitme iradesi, farkli bir yontem ve argiimanla kendini gostermektedir.

O da Allah’in, diinyadaki veya tabiattaki tabi olaylarin cereyan edisini bir
egitim malzemesi ve araci olarak kullanmasidir. Diinyada, ilahi egitime olumlu cevap
vermeyenler yine diinyada ve diinyadaki tabi olaylarla egitilmek istenmektedir.
Ayetlerde tabi olaylar ¢ok c¢arpict ve ritmik bir sekilde anlatilarak, buradan hareketle
insanin aklin1 kullanmasi ve bdylece Allah’a, ahirete ve peygambere imana ulasmasi
hedeflenmektedir. Bir manada diinyadaki tabii olaylar, mesaj1 tastyan kanal fonksiyonu
gormekte, bu kanallarda da aklin isletilerek diislinlip 6giit alinmasi ile ilahi davete
olumlu cevap verilmesi amaglanmaktadir. “Rabbinin goélgeyi nasil uzattigini gérmedin
mi? Eger dileseydi, onu elbet hareketsiz kilardi. Sonra biz, giinesi ona delil kildik. Sonra
onu yavag yavas kendimize ¢ekmekteyiz. Sizin i¢in geceyi Ortii, uykuyu istirahat kilan,
giindiizii de c¢alisip rizk arama vakti yapan O’dur. Riizgarlar1 rahmet yagmurunun
oniinde miijdeleyici olarak gonderen O’dur. Olii toprag: diriltmemiz ve yarattigimiz
hayvan ve insanlar1 sulamamiz igin gokten tertemiz su indiriyoruz. Gergek su ki,
diisiinlip 6giit almalar1 i¢in suyu, iilkeler arasinda bir nizama gore dagitmisizdir. Buna

ragmen insanlarin ¢cogu nankorliikte direnmistir.”*

Yiice Allah hemen hemen her siirede, insana ders vermek ve onu bdéylece
egitmek amaciyla diinyada meydana gelen tabiat olaylariyla adeta yeni bir ders
islemektedir. Bu ders ile kendinin sonsuz bir kudrete sahip oldugunu insana ispat
etmekte, eserden miiessire gitmenin yolunu Ogretmektedir. Insan aklini, gozlemini
cesitli tabiat olaylarina ¢evirerek, ona tevhid inancinin yolunu gostermektedir. Allah,
tabiat kitabini insanin 6niinde agiyor, onu nasil okuyup degerlendirecegini gosteriyor ve
oradan Allah’a imana nasil varacagimi Ogretiyor. Hayatin kokenine ve hayatini
siirdiirmek i¢in ihtiyact olan nimetleri ve kendisine sunulan fiziki ¢evre ddsegini ve

besigini anlatarak ilahi kudreti anlamasinda rehberlik ediyor. %

> Furkan, 25/ 43-44.

Furkan, 25/45-50.
Bayrakli, Tefsir, 13, 519, 524.
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Kur’an, tabiat ve tabii olaylar hakkinda sik sik ve devamli tekrar edilen
ifadelerle tabiati, Allah’a isnat etmis veya tabiatla insan arasinda ilgi kurmus ya da bu
ikisiyle birden iliskilendirmistir. Bunlar, ¢ogu zaman, Allah’in smirsiz kudretini ve
hasmetini tasvir ederek insani inanmaya davet etmekte veya yine Allah’in sonsuz
rahmetini sergileyerek insan1 Allah’a siikretmeye ¢agirmaktadir. Ayni1 zamanda tabiatin
azameti ve insana sagladig1 faydalar, tabii olaylardaki goriilen diizenlilik ve kararlilik

kadar vurgulanmaktadir.>®*

Tabiat, Allah’in en biliylik mucizesi olarak Kur’an’da bir ¢ok defa dile
getirilmistir. Tabiat o kadar miikkemmel oriilmiis ve o kadar diizenli ¢alismaktadir ki,
Allah’tan bagka hi¢bir varlik boylesine genis ve istikrarli bir yapiy1 insa edemez: “Yedi
kat gogii birbiri lizerine tabaka tabaka yaratan O’dur. Rahman’in yaratmasinda bir
uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gdriiyor musun? Sonra
tekrar tekrar yine bak; sonunda goz, aradigi bozuklugu bulamayip giigsiiz ve bitkin bir
halde sana geri dénecektir.”®® “Daglari, yerinde cansiz gibi durur goriirsiin. Oysa onlar
bulutlarin gecisi gibi gecerler. Bu, her seyi saglam yapan Allah’in sanatidir. Dogrusu O,

yaptiklarinizdan haberdardir.”%

Dev bir makine gibi olan bu diinya veya kainat, i¢indeki tiim sebeplilik
siirecleriyle birlikte, kendi yapicisinin temel isareti yani ayeti ve varliginin delilidir.
Boyutlar1 boylesine engin, karisik, zor, ancak dakik olan bir diizeni sonsuz giiclii,
merhametli ve gayeli bir varliktan baska kim yaratabilir? Dolayisiyla tabiat, akla sigmaz
enginligi ve miikemmelligi ile insanlar icin Allah’in varligina bir isaret/ayet olarak

hizmet etmektedir.>®’

.....

gosteren bir isaret/ayettir. Her ne kadar isaretten yaraticiya gegis akla uygun ise de bir
isaretin ne anlama geldigini anlayabilmek i¢in akildan baska diger bir yetenege daha
ihtiya¢ vardir, o da imandir. Zira bir¢ok tabiat¢i, kainati kendinden bagka bir seye

delalet eden bir isaret olarak degil, kendisini bizzat nihai bir hakikat olarak

584
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 127.

Mulk, 67/3-4.

Neml, 27/88.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 130, 131.
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gormemektedir: “Onlar, ‘Bizim diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Diinyaya
geldigimiz gibi Oliirliz. Bizi ancak zaman yok eder’ derler. Fakat onlarin bu konuda
hi¢bir bilgileri yoktur. Sadece dyle zannediyorlar.”588 Kur’an, biitlin surelerinde, bir
isaretin dogru okunabilmesi ve tam anlasilabilmesi icin “akli-kalbi” bir tavrin sart
oldugunu 1srarla ifade etmektedir. Boyle bir kimse ancak gercekten isitir, gercekten

gorlir ve gergekten anlar”.>®

Kur’an’da, rl'izgarm,590 kuslarin,** dag'g,larm,592 yeryliziindeki ve goklerdeki
yani diinyadaki varliklarin hepsinin Allah’1 tespih ettikleri,>® yine yildizlardan ve

% tutun da golgelerine varincaya kadar yeryiiziindeki ve goklerdeki her

agaclardan,
seyin Allah’a secde ettigi®® belirtilmektedir. Hatta Kur’an’in bazi siirelerine tespih ile
baslanmas1 da dikkat (;ekmek‘[edir.596 Biitiin varliklar kendi yapilar1 ve varoluslar ile
Allah’1n yiiceligini, kudretini ve biitiin diger sifatlarin1 hal dilleri ile ifade etmektedirler.
Diinyada agacindan kusuna varincaya kadar her sey bize Allah’in varligini, birligini ve
kudretini anlatmaktadir. Ayrica diinyadaki biitiin varliklarin her biri, insan aklim1 ve
gonliinii Allah’a gotiirmekte ve iman etmesini temin edecek gizemler tagimaktadir.>”’
Kainattaki varliklarin tespihi giindeme getirilerek, insanlara tespihlerini ihmal
etmemeleri sOylenmekte, bir bakima evrensel bir ibadet olan tespih ibadetinin disinda

kalmamalar1 6nerilmektedir. Boylece Allah, bize tiim kainatta var olan varliklarin O’na

ibadet yapmasinin tespih oldugunu da égretmektedir.>%

Tesbih, Allah’in varliina ve birligine gotliren delil anlamina da

gelmektedir.”® Kainatin, goklerin, yerin ve onlarin icindeki varliklarin esrarengiz

>% Casiye, 45/24.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 132-133.

** Rad 13/13.

> Nur 24/41.

Enbiya 21/79; Sad 38/18.

Hasr, 59/1, 24; isra 17/44;

Rahman 55/6.

Rad 13/15; Nahl 16/49; Hac 22/18.

Hadid 57/1; Hars, 59/1;Saf, 61/1; Cuma, 62/1; Tegabun, 64/1.
Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 2. Basim, Bayrakli Yayinlari, istanbul 2007, 19, 16,
238.

Bayrakli, Tefsir, 19, 238, 263.

Bayrakli, Tefsir, 19/270.
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yapisi, Allah’in varligina delil teskil etmektedir. Bu varliklarin delil olmasi, tesbihin

kendisini teskil etmektedir.®®

Diinya veya kainat, Kur’an ayetlerinin de Allah tarafindan gonderildigine isaret
etmektedir. Dolayisiyla diinyay1 0yle siradan bir olgu olarak algilamamak gerektigini
bizler buradan anlamaktayiz. Tek yonlii bakislar degil, cok yonlii bakislar diinya
kavramin1 daha gerg¢ek¢i zeminde degerlendirme firsatin1 bizlere vermektedir. Diinya
varligiyla Allah’a iman egitimini destekleyen en 6nemli malzemeyi teskil etmektedir.
Din egitimcileri Allah’a ve ahirete iman egitimi konusunda diinyanin bu 6zelligini

Kur’an’da Allah’1n insan1 egitmek i¢in degerlendigi gibi, degerlendirebilmelidirler.

Goklerden yere kadar olan tiim tabiat olaylari, karada ve denizde meydana
gelen cesitli olaylar, tabiati yaratan ve hikmetini gayet acik olarak tabiatta gdsteren
Allah’in, ayni sekilde Kur’an ayetlerini veya isaretlerini vahiy yoluyla gonderdigi
hakikatini de desteklemektedir. Eger ciddi olarak ve igtenlikle tabiat ve Allah hakkinda
tefekkiir edilirse bu asikar bir sekilde goriilmektedir. Dolayisiyla tabiati Allah’tan
baskas1 yaratmis olamazsa, ayni sekilde Kur’an’t da O’ndan bagka kimse goéndermis
olamaz. Tabiat, Allah’in tiikenmez ‘kelimelerini’ veya ‘kelamini’ ihtiva ettigi gibi,
Kur’an’da onlar1 temsil etmektedir®®': “De ki: ‘Rabbimin kelimelerini yazmak igin
denizler miirekkep olsa, bir o kadarin1 daha ilave etsek, Rabbimin kelimeleri

tilkenmeden denizler tiikenirdi.””®%?

Kur’an’da tabiatin yaratilis1 ile vahyin gelmesini birbirine benzeten bir ¢ok
Islam alimi, vahiy ile kainatin yaratilmasindaki paralellife ve benzerlige isaret
etmislerdir. Kur’an ve tabiatin bu kadar ¢ok bir arada zikredilmesi tesadiifi olamaz;
bilakis aralarinda ¢ok yakin bir alaka oldugu i¢in Zikredilmislerdir.so3 Kiyamet giliniinde
iyi ve kotli davranmigta bulunanlara nasil muamelede bulunulacagindan kisaca

604

bahsedildikten sonra™* Kur’an diyor ki: “Iste bunlar Allah’in, sana hak olarak

%% Bayrakli, Tefsir, 11, 276; 3, 304-305.

Fazlurrahman, s. 133-134.
Kehf, 18/109.
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okudugumuz ayetleridir... Goklerde ve yerde ne varsa Allah’indir...”.%® Gérildigi
gibi kainatin ayetleri kimden gelmis ise Kur’an’in ayetleri de O’ndan gelmistir, O

yaratmigtir.

Kur’an, kainatin, bir diizen ve sisteme bagli oldugunu vurgulayarak, insanlara
sistemli diistinmenin kapilarin1 aralamakta ve boylelikle o, insan1 darmadaginik diisiince
kirmtilarindan kurtarip, sistemli tefekkiire ve kainati sebep-sonu¢ perspektifinden
degerlendirmeye yonlendirmektedir. Sistemli diisiinme yontemini kavrayan insan, ayni
zamanda, diisiince bakimindan yiiksek ahlaka ermis, terbiye gérmiis ve ideal insan olma

yoluna da girmis demektir.®%

Kur’an’in, Allah’a imanin 6gretimi ve egitimi konusunda tabiat olaylarini ve
diinyevi nimetlerinin olusumunu ¢ok yogun bir sekilde kullanmasi din egitimi agisindan
oldukg¢a anlamlidir. Burada hareketle Allah’a, ahirete ve hatta vahye iman 6gretimi ve
egitiminde diinyadaki varliklarin bir egitim unsuru ya da araci olarak kullanilmasi

gerekmektedir.

4.2 Diinyevi Nimetler Ve Yeryiiziindeki Ve Goklerdeki Varhliklar ile

Insana Kazandirilmak Istenen Bakis

Mekke’de indirilen vahiyler, insanlarmn Islam dinini 6grenmeye hazirlanmalari
olarak degerlendirilmektedir. Bu donemdeki ayetler, insanlari, kendi siibjektif
goriislerini asmaya, cevrelerini goren, duyan, diisiinen ve anlayan gozlerle bakmaya
cagirmustir. Insanlar baktiklarmi gormeli, gordiikleri iizerinde diisiinmeli, akillarmni
kullanmali, var olus sirlarini anlamaya ¢alismalidirlar. Bu insanlarin sahip olduklar
kabiliyetleri geregince kullanmasina baghdir. Boylece kabiliyetlerini 1yi degerlendirerek
cevresindekilere bakan, goren, diisiinen, aklini kullanan ve var olug sirlarin1 anlamaya
calisan insanlar, “Allah’in varligini kabul edecek, O’na inanacak, O’nu sevecek, O’nun
sevgisiyle Peygamberi sevecek ve Peygamberin getirdigi ogiitlere uyacaklardlr.”607 Bu
hususta su ayetler misal olarak verilebilir: “Yeryiiziinde dolasiniz da bakiniz ki Allah

yaratmaya nasil baslamistir. Iste Allah, aym sekilde sonraki yaratmay: da yapacaktir.

% Ali imran, 3/108-109; 190-191; Rad, 13/1-2; Yunus, 10/1-3; Yusuf, 12/102-105; Taha, 20/1-6.

Fethullah Giilen, Kur’an’in Altin ikliminde, Nil Yayinlari, istanbul 2010, s. 534.
Beyza Bilgin, Mualla Selcuk, Din Ogretimi, Akid Yayinlari, Ankara 1991 s. 43.
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Siiphesiz ki Allah’n her seye giicii yeter.”®®® “Gérmiiyorlar mi1 ki, kudretimizin eseri
olmak tizere onlar icin birgok hayvan yarat‘uk...”609 “Develerin nasil yaratildigina,

gogilin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bakmazlar

mlr)nGlO

Boylece Yiice Allah gozlem metodu ile bilimsel arastirmalarin yapilmasini
ongormekte ve tabiat bilimleri ile manevi bilimlere gidisin Onemini vurgulamis
olmaktadir. Bilimsel aragtirmalar yapilarak, yaratiligin arkasindaki giiciin bulunmasi,
oradan imana gidis demektir. Tabiat bilimlerinin neticelerini, manevi olusumlara
doniistiiren bir beyin ve bunun yetistirilmesinin 6nemi agikg¢a belirtilmektedir. Maddi
olusumlardan manevi olusumlara gececek bir beyin ve rahat bir goniil aranmaktadir.
Beyindeki bilgilerin gonle inmesi, orada imana doniismesini gerceklestirecek bir

sahsiyet ve egitim insanlardan, 6zellikle Miisliimanlardan istenmektedir.®**

Hayvanlar ve ekinler/bitkiler, Ali Imran 14’te diinya hayatimn gegici
faydalarin1 saglayan, insanlarin asir1 sevgiyle baglandiklari hayali ve gayri mesru bir
seye sebep olmalar1 sebebiyle seytanin ve beserin bilgisizliginin siislii gosterdigi objeler

arasinda yer almaktadir.®*?

Ayn1 zamanda bunlar mesru birer nimet olmalar1 hasebiyle
Allah’in siisledigi nesnelerdir.%*3 Kur’an’da, hayvanlar ve bitkiler, amaci tevhid
inancina varmak; ara hedefi ise insanin duyu organlarini ve beynini harekete ge¢irmek
olan derslerin araglari olarak da degerlendirilmektedir. “Sizin i¢in hayvanlarda da biiyiik
bir ders/ ibret vardir”.* Yiice Allah, kendi varligini, birligini ve kudretini anlatmak i¢in
hayvanlar lizerinde ders vermektedir. Hayvanlar alemini, 6zellikle insanlar i¢in gesitli
faydalar temin eden hayvanlari incelemek, ibret denen dersi olusturmaktadir. Bu ders,
Allah’mn insan aklina hitap ettigini, akli harekete gecirmek istedigini glindeme getirip,

insan aklim Allah’a gotiirmeyi hedeflemektedir.®™

5% Ankebut, 29/20.

Yasin, 36/71.

®10 Sasiye, 88/17-20.

Bayrakli, Kur’an Tefsir, 21,, 87,90.

Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul :Azim Dagitim, 2, 321.
Elmali, 2, 31.

Nahl, 16/66.

Bayrakli, Tefsir, 11, 14-17; 13, 204-205.
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Rahman siiresinde akict ve ahenkli bir iislupla Allah’in lituf ve nimetleri
sayilir, “Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz?” seklinde uyarida bulunulup,
insanlar inkardan aciz kilinarak inanmaya c¢agrilir. “Yildizlar ve agaclar secde ederler.®'®
Yeri de canlilar i¢in hazirlamistir. Orada meyveler ve salkimli hurma agaglari
vardir.Yaprakli taneler ve hos kokulu bitkiler vardir.”®’ “Simdi, Rabbinizin
nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz”.618 “Simdi, Rabbinizin yaratig giiciinii nasil

. .. 619
goremezsiniz?”

Yiice Allah, Nahl siiresinde, yeryiiziinii ve gokleri ve insan1 da

nutfeden/meniden yarattigii ifade ettikten sonra, °%°

cok ayrmtili bir sekilde
diinyadaki/yeryliziindeki kiiciik ve biiylik bas hayvanlarin, ayrica at gibi binek
hayvanlarin insanlara sagladigi faydali 6zellikleri sayﬂmaktadlr.621 Yine yeryiiziinde
agagclari, zeytinleri, hurma agaglarini, baglar1 ve her tiirlii {irlinii; rengarenk seyleri insan
icin yarattigini; geceyi, glindiizii, gilinesi, ayr ve yildizlar1 insanlar1 hizmetine
sundugunu; pek ¢ok nimetin elde edildigi ve yara gemilerin gittigi denizleri de insana

boyun egdirdigini Vurgulamaktadur.622

Biitiin bunlarda, diisiinen, aklin1 kullanan ve 6giit
alacak bir toplum i¢in dersler vardir.®% Boylelikle, tabiat kitabin1 okurken akil, tefekkiir,
6giit alma ve siikretme degerlerini harekete gecirme hedeflemektedir.* Yiice Allah
yerylizlindeki diinyevi nimetler ve tabiat olaylar1 ile insanin diisiincesine; gokytiziindeki
cisimlerin isleyisi ile insan aklina; tabiatin ve diinya hayatinin birer enstriimani olan
nimetlerin ya da varliklarin giizellik boyutu ile de insanin hatirlayip 6gilit alma
yetenegine hitap etmekte, onlar1 harekete gecirmekte ve onlardan hareketle Allah’a

varmayl égretmektedir.625 Bu baglamda, din egitiminin programinda, insan1 Allah’a girk

kosma ve O’nu inkar etmeden kurtaracak ve tevhid inancinin koklesmesini saglayacak

%16 Rahman, 55/6.

Rahman, 55/10-12.
Rahman, 55/16
Rahman, 55/13.

Nahl, 16/3-4.

Nahl 16/5-8.

Nahl 16/10-14.

Nahl 16/11,12,13.
Bayrakli, Tefsir, 10, 448.
Bayrakli, Tefsir, 10, 451.
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yeryiizli, gokylizii ve biyoloji ile ilgili bilgileri iireten bilimlerin de yer almasi

onerilmektedir.%?®

Insanlarin  dyle i¢c gdzleri, kabiliyetleri vardir ki, onlarla Allah’
goriiyormuscasina idrak edebilirler. “Size Rabbinizden agik belgeler gelmistir; kim
goriirse lehine, kim korliik ederse aleyhinedir”.627 I¢ bakis, ince ve derin anlayisa erisen
insanlarin vahiyleri kavramalar1 kolay olmustur. Bu tiir insanlar bilen ve anlayan insan
haline gelmislerdir. “Bilen millet i¢in ayetleri uzun uzun agikladik. Anlayan millet i¢in

ayetleri uzun uzadiya acikladik.”®%

Bununla birlikte insanlar kabiliyetlerini yeterince kullanamayabilmektedirler.
Kabiliyetler egitilmeyince en ilkel seviyede kalabilmekte, bunun Otesinde

629

korlesebilmektedir. Dolayisiyla bir kisim insanlar, “géklerde ve yerde nice deliller

59630

vardir ki, onlardaki delillerden yiizlerini ¢evirip gegerler. Zira, “...onlarin kalpleri

vardir, ama onunla anlamazlar; gbzleri vardir, fakat goremezler; kulaklar1 vardir, fakat

isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha da kétiidiirler. Onlar g'clﬁllerdir.”631

Insan, cevresinde bulunan varliklari, yeteneklerini, neler yapmaya muktedir
oldugunu, karsilasacag riskleri ve akibeti konusunda kalp goziinli agmazsa tecriibi bilgi
de ona ¢ok fazla yarar sag“;lamayabilir.632 “Yeryiiziinde dolagsmiyorlar m1 ki, diisiinecek
kalpleri ve isitecekleri kulaklar1 olsun. Gergek su ki, gozler kor olmaz, fakat asil

sinelerdeki kalpler kor olur”.%®

Kur’an’in insan i¢in ii¢ tlir bilgiyi yararli buldugunu goriiyoruz. Birincisi,
insana hizmet edecek duruma getirilen tabiat bilgileri, yani tabii ilimler. Ikincisi, tarih
(Ve cografya) bilgisi. Uciinciisii, insanin kendisinin bilgisidir. Bu bilgiler “ilmi bilgi dir.
Zira gozler ve kulaklarla yapilan gozlemlere dayanmaktadir. Bununla birlikte bu

bilimsel bilgi, kalbe inerek, ahlaki anlayigla uyum icinde, bir insanin bilimsel ve

626 Bayrakli, Tefsir, 10, 439.

Enam, 6/103-104.

Enam, 6/96.

Beyza Bligin, Mualla Selcuk, s. 44.
Yusuf, 12/105.

Araf, 7/179.

Fazlurrahman, s. 82.

Hacc, 22/46.
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teknolojik yeteneklerini degistirebilecek basiret mesalesini yakmak zorundadir. Bu
basiret olmadan ilmi ve teknolojik bilgi hi¢ siiphesiz, ¢ok tehlikeli olabilir ve olacaktir.
Kur’an, maddeten ve ekonomik anlamda refah i¢inde olan Mekkelileri elestirirken bu

hususa dikkat ¢ekmistir®®: “...Onlar, diinya hayatinin sadece goriinen kismini bilirler.

Oysa onlar, gercekten ahiretten habersizdirler.”®®

Kafirler, diinya hayatinda cereyan
eden olaylar1 ve olgular1 goriiyor ve biliyorlar ancak, diinya hayatinin goriinen kismina

bakip degerlendirme yaptiklari i¢in, igin sonunu ve i¢yiiziinii anlayamamak‘[adlrlar.636

Insanin diinya hayatma ve cevresindeki varliklara iki tiir bakisinin oldugu
anlasilmaktadir. Bunlardan biri bas gozii ile bakis; digeri kalp gozii ile bakis. Bas gozii
ile bakis insana, bedeni varligin1 devam ettirip gelistirecek nimetleri gosterir, insan da
bu nimetlere erismek i¢in ¢alisir. Kalp gozii ile bakis ise insan biitiin bu faaliyetlerin
degerinin ne oldugunu, diinya hayatinin ni¢in ¢cabalamaya deger oldugunu gosterir. Her
iki bakigin birbirini tamamlamasiyla insan, hayati sevebilir ve degerli bulabilir.
Dolayisiyla her iki bakisin da Ogrenilmesi Oonemli olup, her ikisinin de egitilip

gelistirilmesi gerekir.637

4.3 Duygularin Egitimi Acisindan Diinya Sevgisi

Duygunun tanimlanmasi konusunda bilim adamlarn degisik tarifler
getirmiglerdir. Duygular, ruhta tecriibe edilen seylerin ve onlarin en verimli beslenme
yerlerinin ana kaynagi; suurun etkisi olmadan i¢ ve dis olaylara bir tepki olarak beliren
ve dil ile anlatilmasi gii¢ olan, hos ya da hos olmayan ruhsal olusumlardlr.638 Yine
duygular, insan ruhunda cereyan eden, belli bir siire i¢inde karakteristik bir gelisme
gosteren ve yasanmakta olan c¢evreye, ya da ¢evrede yasanilan gesitli durumlara karsi
yonelmeyi ve sakinmay1 gerektiren olumlu ya da olumsuz 6zel i¢ yasantilar olarak da

tanimlanmaktadir.®3°

Bu bakimdan insanin diinyaya ve onun muhtevasini olusturan
objelere kars1 ortaya koydugu davranig, ayn1 zamanda bu nesnelere karsi sahip oldugu

duygulari da yansitmasi adina 6nem arz etmektedir.

634 Fazlurrahman, s. 82-83.

Rum, 30/7.

Bayraklii Kur’an Tefsiri, 15, 22.

Beyza Bilgin, Mualla Selcuk, Din Ogretimi, s. 44.

Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, Ankara, 1983, s. 29.
Yavuz, age., s. 30.
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Insanin biitiin faaliyetlerinde duygularin izleri bulunur. insan davranislarmnin,
hayattaki uyum ve uyumsuzluklarinin en 6nemli etmenleri duygulardlr.640 Duygularimiz
bir i¢ yasant1 olmanin 6tesinde, nelere erisip nelerden kaginmaya calisacagimizi tayin
enden yonlendirici ve gidiileyici motivler olduklarindan,®** tutum ve davranislarimizi
baslatmakta, degistirmekte, yoOnlendirmektedir. Duygularimizla sevdiklerimize

yaklagsmakta, sevmediklerimizden uzatklasmaktaylz.642

Insanmn bir biitin olarak iradi, zihni, hissi (duygu) ve sosyal yonii
bulunmaktadir. Egitimcilerin gorevi, insani biitiin yonleriyle egitmektir. Bu bakimdan

Islam egitim sisteminde duygu egitimi ihmal edilemeyecek kadar énem arz eder.®®

Duygu egitimine yeterli dl¢iide yer verilmeyen egitim sisteminde iyi duygular
gelismeyebilir. Bireyler kotii duygularin esiri olabilirler. Sahip olunan duygularda
birtakim sapmalar ve asiriliklar bas gostererek, insan neyi, kimi ne kadar sevecegini,
kime de ne kadar mesafeli olacagini kestiremez. Bazen sevmesi gerekeni sevmez;
sevmemesi gerekeni sever. Sevmesi gerekeni asirt derecede sever, kalbinde onu adeta

putlas‘urlr.644

Insan, kalitimla dogustan getirdigi bir takim yetenekleri gevre faktoriiniin
etkisiyle yeterlilige doniistiiriir. Yeterlik, insanin gizil giiciliniin bir boliimiinii olusturan
yeteneklerin, i ve uygulama yapabilecek, eyleme gecebilecek nitelikte gelistirilerek
aciga cikarilmasi olarak tanimlanir. Yeteneklerin egitim ve O6gretim yoluyla ulastigi
yeterlilik, bilebilme, becerebilme, uygun tutumu takinabilme, eyleme gecebilmeyi ifade
etmektedir.®*® insanin sahip oldugu kabiliyetlerin ve yeteneklerin énemlileri arasinda

duygular yer alir.

Insanin duygular1 da insanin sahip oldugu gizil giicleridir. Insanin, diinya
hayatinda tavir koyabilecegi herkes ve her sey hakkinda kullanabilecegi, temelinde haz

ve elem bulunan sayisiz duygulart mevcuttur. Bu duygularin istenilen yeterlilige

% Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, TDV Yayinlari, Ankara 1990, s. 48.

C. Morgan, Psikolojiye Girig Hisni Arici ve Arkadaslari (cev.), Ankara: 1991, s. 213.
M. Sekip Tung, Terbiye Bakimindan Psikoloji Dersleri, istanbul :1947, s. 54.
Yasar Fersahoglu, Din Egitimi ve Ogretiminde Duygu Egitimi, Marifet Yayinlari, istanbul- 1998, s. 10.
Fersahoglu, s. 10.
ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, s. 27.
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ulagtirilmast gerekir. Din egitimcilerinin gorevi, bireyin duygularini ¢izilen hedefler
dogrultusunda egitmek olacaktir. Bunun igin: a- Olumlu duygular uyandirilmali, b-
Olumsuz duygular bastirilmali, c¢- Duygular yonlendirilmeli ve d- Duygular

646

dengelenmelidir.”™ Bunlarin hepsi hem genel egitim hem de din egitimi faaliyetidir.

Islam egitiminde duygularin yonlendirilmesi dnemlidir. insanda sevgi dahil bir
¢ok duygu bulunmaktadir. Bu duygular layik olduklar1 yere yonlendirildiklerinde deger
kazanirlar. Kur’an insanin iyi duygular ile bezenmesi yaninda , insandaki bu duygularin
istikametini de belirlemistir. Duygular, yonlerine gore deger kazanirlar. Bu itibarla
insanin, duygularint yonlendirirken kime, neyi, ne kadar verecegi ilkesi ortaya
¢ikmaktadir. Sevgi duygusu acisindan bu ilkeyi degerlendirdigimizde, insan neyi ne
kadar sevecegini bilmek durumundadir. Kur’an oOncelikli olarak sevginin, Allah’a,

. . . . . .. . 647
O’nun Peygamberine ve O’na inanan miiminlere yonlendirmesini istemektedir.

Sevgi duygusu kaypak bir alan oldugundan insan1 basta sirk olmak {izere yanlis
tutum ve davramglara gotiirebilir. Insanin ayagini kaydirabilir. Sevgi duygusunu hangi
objelere ve ne kadar yogunlukta olmasi gerektigi énemli bir husustur. Duygu egitimi
agisindan sevgi duyusunun “yonlendirilmesi” gerekmektedir. “Bazi insanlar, Allah’tan
baskalarini O’na denk tanrilar edinirler, onlari Allah’1 sever gibi severler. Iman
edenlerin Allah’a olan sevgileri cok daha fazladir. Keske zalimler, azab1 gordiiklerinde
anlayacaklar1 gibi, biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve O’nun azabinin ¢ok siddetli

648 . . vl e e . .
7P Insanin bir objeye Olgiisiizce sevgi beslemesi,

oldugunu 6nceden anlayabilselerdi.
onu tanr1 seviyesine ¢ikarmasina sebep olabilir. Bu durumda insan, Allah’tan bagka
varliklar1 Allah’1 sever gibi sevmekle denklik kurma sirkini ger(;eklestirir.649 Bu husus

egitilmesi gereken bir durumdur.

Hangi varliklarin ve nesnelere duyulan sevginin insani sirke gétiirecegine
Tevbe 9/ 24. ayette isaret edilmektedir. Ayn1 zamanda bu objeler diinya hayati

kavraminin muhtevasini olusturan unsurlardir®®. Anne-baba, cocuklar, kardes, es,

646 Fersahoglu, s. 81-130.

Fersahoglu, age., s. 111

Bakara 2/165.

Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 219-220.
Ali imran, 3/14.
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kabile, mal, ticaret ve meskenlere duyulan sevgi eger Allah’a, Peygamber’e ve Allah
yoluna savagmaya olan sevgiden daha ¢ok ise insani sirke gdtiirlir. Bundan dolay1 sevgi
duygusunun yonlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Yiice Allah, insanin sosyal ve
ekonomik cevresini olusturan sekiz degerden bahsetmektedir. Miiminler bu degerleri,
Allah, Peygamber ve O’nun ugrunda miicadeleden daha sevgili tutamaz. Aksi takdirde

sirk gerceklesir. Boylelikle Allah, sevilen objeye gore sevgiyi ayarlamaktadlr.651

Insanlar1 bir duygu egitimine tabi tutan Yiice Allah, duygu egitimi yapilmadig
takdirde insanlarin her an sirke diisebilecekleri ihtimaline isaret etmektedir. Bakara
2/165 ile Tevbe 9/24 ayetlerde duygu egitimini gergeklestiren Yiice Allah, 6zellikle de
sevgi ve sirk arasindaki iligkiyi islemektedir. Bir takim seyleri Allah’1t sever gibi

sevmek, Allah’a es kosmanin isaretidir.%2

Sevgi duygusunun “dengelenmesi” gerekir. Bu baglamda sevgi ile iman
arasindaki iliski dikkat cekmektedir. Tevbe siiresinin 23. ve 24. ayetlerini birlikte
degerlendirdigimizde iman ile sevgi arasindan bir denge kurulmasi ongoriilmektedir.
Allah’a iman etmek, O’nu daha fazla sevmeyi gerekli kilar. Sirke gotiiren sevgi,
oncelikle insanda bir ahlaksizligt meydana getiriyor, sonrasinda ise sosyal ahlaki
bozuyor. Dolayisiyla sevgi denen giiglii ve doniistliriici duygu, yanlis bir objeye
yonelince ve de o objeyi kutsallastirinca tehlikeli hale gelebiliyor. Sosyal, dini ve goniil
yapilarin1 kirletebiliyor. Bundan dolayr da egitilmesi gerektigi ihtiyac1 ortaya
<;1kmaktad1r.6‘r’3

Sevgi akil, bilgi ve iman ile kaynastirilip bir bilesim haline gelince toplum
veya insanlik ahlaki bir yapiya sahip olmaktadir. Kur’an’in getirdigi, 6grettigi ve
olusturmak istedigi ahlak bu degerlerin birlesmesinden ibarettir. Allah sevgisi, anne
sevgisi, kardes sevgisi, es sevgisi, cocuk sevgisi, mal sevgisi, diinya sevgisi gibi

ayirabilinen sevginin gorlintillerini  ve boyutlarimi 1yi tamiyip, gereken oranda

61 Bayrakli, Kuran Ahlaki, s. 220.

Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 220.
Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 222.
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verilmesini temin etmek bir egitim isidir. Neyin ne kadar sevileceginin bilinci, egitim

tarafindan verilecektir, Kur’an bunu yapmatkt'cldlr.654

Sevgi duygusuna, duygularin anasi diyebiliriz.®>® Faziletlerin doruk noktasinda
sevgi bulunmaktadir. Sevginin insan1 olgunlastirici, insanlara karsi tutumlarini iyiden
iyiye degistirici ve gelismenin basamaklarin1 tirmandirict bir giicii sahip oldugunu,
biitiin diisiinler kabul etmektedirler.®>® Sevgi, insan yasaminda gesitli sekillerde kendini
gostermektedir. Insan, kendini, insanlari, es ve c¢ocuklari, mali, Allah’1 ve Resuliinii,

i¢indeki biitlin varliklarla beraber biitiin evreni sever.®’

Islami anlamda onaylanan sevgi, menfaat ve kotii niyetlerden arinmis olan ve
terminolojide muhabbet denen sevgidir. Bu sevgi insanlarin goniillerine ve iligkilerine

yerlesir ve bunlara canlilik kazandirir.®*®

Sevgi, yoneldigi objeye ve tasidigi yogunluga gore tehlikeli olabilir. Sevgi
denen duygu insan1 fazilete ya da rezillige gotiiren iki tarafi kesen bir bigagi
andirmaktadir. Objesine gore sevgi, insana faydalidir, ya da zararhidir. Sevginin insan
icin bir erdem olusturmasi yoneldigi objenin ne olduguna baghdir. Yoneldigi objeye ne

derecede yogunlastigi da 6nemlidir.®®

Kur’an sevgi duygusunun fitriligini ifade etmektedir. “Insanlara kadinlar,
ogullar, altin ve glimiisten istiflenmis yiginlar, yaylima salinmis atlar, davarlar ve
ekinlerden yana nefsin isteklerine karsi sevgi siislenip bezendi. Fakat bunlar diinya

hayatinin gecici menfaatleridir. Fakat sonug giizelligi Allah katindadir”.°®°

64 Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 222.

Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 85.

Bayrakli, Kur’an’da Gelisim-Degisim-Kalite Kavramlari, s. 239.
Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, s.67.

Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 87.

Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 88.

Ali imran 3/14.
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Insan tarafindan sevilen objelerin durumuna gére sevgi deger kazanir, ya da
insan tatmin olur. Seven ile sevilen arasindaki baga gore sevgi insan1 hidayete ya da
yanlisa gétﬁrﬁr.661

Daha ¢ok sevgi, insanin gercegi gormesine engel olur. Sevilene kars1 asirt tutku
onun hatalarin1 orter. Dost olmayani dost olarak gosterir. “Siz o kimselersiniz ki

59662

kafirleri seversiniz. Halbuki onlar sizi sevmezler... Insan sevmekte hata

edebilmektedir. Kur’an bize neyin sevilecegini neyin sevilmeyecegin bize

ogretmektedir. “Ey miiminler din kardeslerinizden baskasini dost edinrneyiniz”.663

Insandaki sevgi vasfi olumlu olana oldugu kadar olumsuz olana da

3

yonelebilmektedir. “...Miimkiindiir ki bazen hosunuza gitmeyen bir sey sizin igin iyi,

hosunuza giden bir sey de hakkinizda kot olabilir..”**

Sevgi yapilan kétiiliige yonelir. Kotiiliiklerin benimsenmesi ile ortaya ¢ikar ve
onlarla 6viinmeye sebep olur, nihayetinde Hakk1 sevmeyen kotiiyii sever. “Sanma ki bu
sekilde basardiklariyla 6viinen ve yapmadiklariyla Oviilmekten hoslananlar azaptan

kurtulabilecekler. Onlar i¢in elim bir azap vardir”. %%

Sevgide siibjektifligin ¢ok fazla olmasi, insanin dogruyu bulmasinda ve tercih
etmesinde yaniltabilmektedir. “Bu, onlarin ahirete karsi diinya hayatim1 tercih
etmelerindendir. ..”®®®. Diinya hayatina kars1 olan bu sevgi o kadar gii¢liidiir ki, kalbi
iman dolu olan kimsenin inandiktan sonra Allah’1 inkar etmesine ve gonliinii inkarciliga
agmasina neden olur.®®’ Sevgi duygusunun diinyaya asir1 baglilik seklindeki tezahiirdi,
bu insanin duyu organlarmin dogruyu bulamaz hale gelmelerine neden olabilir. “Iste,
Allah’in, gonillerini, kulaklarin1 ve goézlerini miihiirledigi kimseler bunlardir. Onlar

gafillerin ta kendileridir”.®®®

%81 Bayrakli, islam’da Egitim, 5.129.

Aliimran 3/119.
Ali imran 3/118.
Bakara, 2/216.
Ali imran 3/188.
Nahl 16/107.
Nahl 16/106.
Nahl 16/108.
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Sevginin insana yoneldigi de goriilmektedir. Bu sevgi insani yiicelttigi gibi
fuhsa da stiriikleyebilir. Anne ve baba sevgisi insani yiiceltirken, mahremi olmayan
birini sevme yanlis davranisa siiriikleyebilir. “Sehirde bazi kadinlar séyle dedikodu
yapmaya basladilar: ‘Azizin karis1 gen¢ usaginin nefsinden gonliinii eglendirmek
istemis. Cinsel arzudan yiireginin zar1 delinmis. Biz onu agik bir sapiklik iginde

g('iriiyomz”.669

Sevginin mala yoneldigi de goriilmektedir. Mal sevgisi insanin fitratinda
bulunmaktadir. Mal sevgisinden feragatte bulunmak insani erdemli kilar, bu da sahip
olunan maldan infak etmek ile olur. Bu davramis Kur’an’da, ger¢ek iyilik olarak
vurgulanir. “ Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere ve kitaba iman edenin;
malin1 ¢ok sevmesine ragmen onu akrabaya, yetimlere, yoksullara, yolda kalmaislara,
dilenenlere, kdle ve esirlere verenin... eyleminden olusur. Iste dogru olanlar bunlardir;
iste sakinanlar da bunlardir”®”° Buradan soyle bir sonucta ¢ikarilabilir: Mal sevgisi ve
buna bagli olarak diinya sevgisinin 1slah edilmesi gerekmektedir. Bu 1slah egitiminde,

infakta bulunma eylemi 6nemli rol oynamaktadir.

Mal1 asr1 sevmek, insani miispet olarak ahlaki bir deger tasimayan bir ¢ok
yanlisa siirlikler. “Hayir! Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz; yoksulu doyurmaya
tesvik etmiyorsunuz; haram-helal demeden miras1 yiyorsunuz; mali asir1 derecede

seviyorsunuz”.671 Yetimi doyurmama, haram yeme, yardima tesvik etmeme gibi

davraniglarin temelinde mal sevgisi bulunmaktadir.®”

Sevgi duygusunun Allah’a yonelmesi ve yogunlagmasi ile gercek iman olur.
Bu sevgi kendini davranis ve ibadetlerde kendini belli eder. “Ey Peygamber, de ki:
‘Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi

bagislasin. Allah ¢ok bagislayicidir; merhamet sahibidir”.®"

Sonug¢ olarak sevgi insanin fitratinda bulunmaktadir. Ancak bu sevginin,

tezahiirleri ve de davraniglara yansimasi ¢ok farkhidir. Egitim sevgi duygusunu

%9 yusuf 12/30.

Bakara 2/177.

Fecr 89/17-20.

Bayrakli, islam’da Egitim, s. 131.
Ali imran 3/ 31.
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yonlendirmeli, ayarlamali1 ve dengelemelidir. Egitim agisindan hangi objenin ne kadar

sevilecegini tespit etmek ¢ok dnemli ve zor bir konudur.
Diinyaya Olan Sevginin Egitilmesi

Kur'an’da sevgi duygusunun, imana®™®, yakin akrabaya®”, Allah’a®’®,

kétiliigiin yayilmasimni istemeye®”’, temizlenmeyi/arinmayi istemeye®®, Allah yolunda

679 680 81

, Allah’in disindaki seylere6 , imana

683

hicret edenlere(muhacirlere)”””, inanmayanlara

karsilik kiifre®®, aydinliga/hidayete karsilik korliige/kiifre™", Allah’a, Peygamber’e ve
Allah yolunda cihada karsilik babalara, ogullara, kardeslere, eslere, asirete, kazanilan
mallara, kesada ugramasindan endise edilen ticarete ve hosnut olunan evlere®®,

sehvetlere(kadin, evlat, giimiis ve altindan hazine, yagiz atlar, hayvanlar, araziler)®®,

delikanliya®®, yiyecege/yemege®™’, mala/servete®® her hangi bir seye®, ahirete

karsilik diinya hayat1na690, diinyaya691 yoneldigini gormekteyiz.

Sevginin yoneldigi objelerin en 6nemlilerinden birini diinya olusturmaktadir.
Kur’an’da sevgi duygusunun dogrudan diinyaya yoneldigini ifade eden ayetler
bulundugu gibi692, diinyanin biitiin maddi degerleri ifade ettigini693 diisiindiigiimiizde

yukaridaki belirtilen pek ¢cok objeye isaret eden ayetin yer aldig1 goriilmektedir.

7% Hucucat 49/7.

Kasas 28/56.

Ali imran 3/31;Maide 5/54.
Nur 24/19.

Tevbe 9/108.

Hasr 59/9.

Aliimran 3/119.

Bakara 2/165.

Tevbe 9/23.

Fussilet 41/17.

Tevbe 9/24.

Ali imran 3/14.

Yusuf 12/30.

%7 insan 76/8.

Sad 38/32; Fecr 89/20; Bakara 2/177.

Bakara 2/216; Ali imran 3/96, 152.

Nahl 16/107; ibrahim 14/3.

Kiyame, 75/20; insan 76/27 .

Nahl 16/107; ibrahim 14/3; Kiyame, 75/20; insan 76/27.
Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 108.
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Sevgi fitri olmakla birlikte, seven ile sevilen arasindaki baga gore insani
dalalete veya imana gotiirmesi s6z konusudur. Diinya kavraminin muhtevasi i¢inde ele
aldigimiz mala kars1 insanin egilimin ya da sevgisinin asir1 olmasi insan1 Allah’a karsi
kullugunu  unutturacak ve ibadetlerdeki ihmalini artiracak bir  duruma

%94 fnsamin mali sevmesi dogaldir.®®® Nur suresinin 37. ayetine gore

getirebilmektedir.
ekonomik faaliyetler insan1 Allah’1t anmaktan alikoymamalidir. Bu baglamda mal ve
mal kazanma sevgisi, insan1 Allah’a ibadet etmekten uzaklastirmadig: siirece mesru bir
sevgidir. Allah’1 anmak, diislinmek ve O’na ibadet etmekten ali koyan ve uzaklastiran

sevgi, dengesini kaybetmistir.®®

Kur’an, baba, es, cocuk gibi yakinlara gosterilen sevgiyi, ayni zamanda
arkadas, asiret, vatan, mal ve varliga kars1 sevgiyi kontrol altina almay1 6nermektedir.
Boylece bu objelere kars1 gosterilen sevginin insani, Allah’a karsi sevgiden, ona itaat ve
yolunda miicadele etmek gibi daha iistiin dini ve ahlaki davraniglardan alikoymamasi
hedeflenmektedir.®®’ “Ey iman edenler! Eslerinizden ve c¢ocuklarmizdan size diisman
olanlar da vardir. Onlardan sakiiniz. Eger affeder, vazgecer ve bagislarsaniz, biliniz ki
Allah da c¢ok bagislayicidir; ¢ok merhametlidir. Mallariniz ve ¢ocuklariniz sadece bir

imtihandir. Asil biiyiik 6diil Allah katindadir.”®%®

Allah diinyaya ve bu kavramin mahiyetini olusturan objelere karst olan
sevginin nasil kontrol altina almacaginin yollarim1 da gostermektedir. Bu objelerin bir
imtihan vasitasi olduklar1 ve bu hususta dikkatli olunmasi1 gerektigi, akli selim sahibi
biitlin insanlarin arzulayacagir ger¢ek miikafatin kendi katinda oldugu bilincini
vermektedir.®®® Yine bu objelere karst olan sevgiyi kontrol altinda tutmak ve egitmek
icin Allah’a saygili olunmasi, emir ve tavsiyelerinin dinlenilmesi ve bu dogrultuda

hareket edilerek O’na itaat edilmesi, nefsin cimriliginden korunmak i¢in infakta

%% Bayrakli, islam’da Egitim, s.129.

Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 88.
Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, s. 88-89.
Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 98.
Tegabiin, 64/14-15.

Tegabiin, 64/14-15.
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bulunulmasi: ve Allah’in daha fazlasiyla ddiillendirecegi ve gilinahlarin affina vesile olan

karzi hasen (karsiliksiz giizel borg) vermenin gerektigi Kur’an’da Vurgulammak‘[adlr.700

4.4 Diinyaya Yonelik Arzularin Egitimi

Insanin, diinyaya yénelik bazi arzularinin ve diirtiilerinin varligi bir gercektir.
Kur’an higbir zaman bu arzular1 ve diirtiileri kdtiilemez ve insanin biitiinliyle bunlardan
kurtulmasinmi da dnermez. Bununla birlikte Kur’an, bu arzularin daha uzak ve daha kalic1
hedefler icin engel olusturmayacak bir diizeyde smirlandirilmasini yani egitilmesini
ister. Bununu basarilabilmesi i¢inde insanin hayatinda ilahi bir bakis agis1 sarttir. Zira
insan, davranis ve tavirlart i¢in saglam bir dayanak olusturan ilahi yiiceligi yitirince,
kendi siibjektif arzularna tapmaya baglar. Bu durum Kur’an’in farkli ayetlerde soyle
ifade edilmektedir: “Nefsinin arzusunu tanri edineni gordiin mii?..”"" “Kalbini bizi

anmaktan gafil kildigimiz, kotii arzularina (hevasina) uymus, ve isi giicii asirilik olan

59702 < 59703

kimseye boyun egme. ...Ama o yere ¢akil1 kaldi, arzularina (hevasina) uydu...
“Eger sana cevap vermezlerse, onlarin sadece heveslerine uyduklarimi bil. Allah’tan
dogru bir rehber olmadan hevesine (hevasina) uyan kimseden daha sapik kim vardir?

Stiphesiz Allah haksizlik eden toplumu dogru yola eristirmez.”"®

Islam, gercekgi bir bakis agistyla insanin dogal egilimlerinden ve psikolojik
gerilimlerinden hareket eder. Islam dgretisinin ¢ok dnemli bir boliimii, insan kisiliginde,
toplumda ve ona bagli olarak zaman ve mekanin akisinda degismeler meydana getirmek
olusturur.’® Insanm tabiatinda tyilik ve kotiilik yapma potansiyelinin706 bulunmast
nedeniyle onda olumlu ve tiretici gli¢ler yaninda olumsuz ve yikici giiglerin etkisi de her
zaman 1§ basindadir. Bundan dolay1 diinya hayatin1 bir gii¢, iktidar, servet, sdhret ve
gosteris yarist degil, bir “fazilet yaris1” haline getirmedikc¢e insanligin 1zdiraplarin

sonunun gelmeyecegi ¢ok agiktir. Ahlaki degerleri gerceklestirmeye adanmis bir hayatin

7% Tegabiin, 64/16-17.

Furkan, 25/43.

792 Kehf, 18/28.

7% Araf, 7/176.

Kasas, 28/50.

Enfal, 8/53; Ra’d,13/11.
Sems, 91/8.
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karsit1, diinyayr hice sayan bir yasantinin 6tesinde haz, giig, rahatlik, keyif sarhoslugu,

arzular1 tatmin gibi siradan ve bayagi degerlere adanmis bir hayattlr.707

Kur’an’nin bakis acisiyla diinya, insan davramislarmin ahlaki degerler
bakimindan sinava tabi tutuldugu gergek bir imtihan alanidir. Kur’an diinyanin, insanin
hayirli faydali is ve davranislarda bulunmasi i¢in ¢ok Onemli ve geregi gibi
degerlendirilmesi gereken bir firsat sundugunu bildirmektedir: “Hanginiz daha iyi is ve

davranigta bulundugunuzu simnamak i¢in 6liimii ve hayati yaratan O’dur”.”®

Kur’an’in bu diinyaya bakisi, orada degerleri gerceklestirmeye yarayacak
degisimler meydana getirmekle alakalidir. Bu bakimdan Kur’an’in ahlak anlayis1 da
diinyaya yoneliktir. Bir Misliman’in Allah’a dogru yonelisi diinyay1 1skalayic1 ve

askiya alici degil, biitliniiyle niifuz edici olmak mecbulriyetindedir.709
4.4.1 Giic Istegi ve Bunun Egitilmesi

Ideal ve miikemmel bir konuma yiikselme, baskalarini ve esyay1 kontrol etme,
yonetme istegi insanda ¢ok giiclii bir egilimdir. Ustiinliik, hakimiyet, lider olmak,
baskalarini sevk ve idare etmek, onlarin kaderinde s6z sahibi olmak, onlar1 istenilen
eylem ve davraniglara zorlama arzu ve istegi insanda dogustan bulunan, fitri, tabii bir
ozelliktir.”™ Insan benligi ya da tabiat1 lizerinde yapilan arastirmalar, ¢ocukta dogustan
gelen gilic, biyiiklik ve mikemmellik duygusunun varligma dikkat cekmekte,
biiyiilklenmeci kendilik ve egilimin kisiligin temel boyutu oldugundan s6z
etmektedirler.”"*  Sufi yazarlar, insanin derinliklerinde “Ben sizin en yiice
Rabbinizim”*2 diyen bir Firavun’un yattigin1 ifade ederler. Miikkemmel bir konuma

yiikselme ve kusursuz bir varlik olma 6zlemi ile dolu insanin ¢abalarini besleyen gii¢ ve

7 Hayati Hékelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, istanbul: Timas Yay., 2011, 5.236-238.

Milk, 67/2; Hud, 11/7.

7% fsmail Raci Faruki, “Ummetin Varlik Sebebi Uzerine”, Cev.: Osman Bilen, islamiyat 8(2005), sayi 2, s.
133-146.

Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, , s. 135.

Ciineyt iscan, Kendilik Ruhbilimi, Ankara: Compos Metis Yay., 1995, 5.12-13.

Naziat, 79/24.
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713

ktidar istegi insan davranislarini yoneten temel giidiilerden biridir.”” Birgok Islam alimi

insandaki bu koklii egilime ve temel giidiiye “rabbaniyet” demislerdir.”"

Giiclii olama ve hakimiyet kurma istenci, herkeste ayni siddet ve kuvvet
derecesinde gelismez. Bazi kisiler boyun egme, itaat etme gibi egilimlere ve karakter
ozelliklerine sahiptir. Bu karakter farkliliklarini toplumsal siirecin, kiiltiir ve egitimin bir
sonucu olarak degerlendirmek gerekir. Ancak toplumda 6ne ¢ikmis olanlar, iktidar1 ve
mevKkii, hayatta en 6nemli ve en 6nde gelen is olarak goren insanlardir. Kendilerine
uyulan, onder ve lider olmaya aday kimseler, toplumsal bakimdan biitiin gozlerin
kendilerine c¢evrildigi bir konum igin c¢alisir, cabalar ve lider olarak, ihtisamla
kusatildiklarinda kendilerini rahat ve amaglarina ulasmis hissederler. Bu kisiler
varolusun muhtevasini hirslarina kurban etme riski ve ayartilma baskisi altinda yasarlar.
Ayni1 zaman bu kisiler tiranlasma ve sadistlesme egilimi ya da tehlikesiyle karsi
karsiyadirlar. Sadizmin farkli sekillerinin ortak 6zelligi ise bagka bir insana tamamen
hakim olmak, onu kendi irademize bagl gii¢siiz bir nesne haline getirmek, onun mutlak
efendisi olmak, tanrist olmak, onu caninin istedigi gibi kullanmaktir. Bagka bir insan
tizerinde hakimiyet kurmus olmaktan duyulan zevk, sadistce yonelimin gergek

mahiyetini teskil etmektedir.”

Giicii elinde bulundurma veya baskalarinin kaderi {izerinde s6z sahibi olma,
insanin psikolojik diinyasinda ¢ok Onemli degisime ve yapilanmaya yol agar. Bir
insanin diger insanlar ve esya iizerinde kudreti ve hakimiyeti arttik¢a, onun “kendilik
algis1” degismeye baslar; bunun sonucunda onlari kendisinin bir pargasi olarak tasavvur
etmesine neden olabilir. Bununla ilintili olarak bir kisinin benligini, baska insanlar1 ve
esyalar1 da kapsayacak sekilde genisletmesi, ona iktidar giiciiniin arttig1 hissini verir.
“Boylece toplumda 6zellikle mevki ve makam sahibi, mal ve servet bakimindan zengin,
yonetici ve lider konumundaki kisilerde, onlara 6zel bir psikoloji gelisir. Biiyiikliik,
iistlinliik, segkinlik duygusu bu psikolojinin, basta gelen 6zelliklerindendir.” Kendinde

tamlik ve miikkemmellik bulundugu vehmine kapilan veya sahip oldugu bilgi, sanat, mal,

[ Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 135.

Gazali, ihya, I, 10; ibni Haldun, Mukaddime, Siileyman Uludag (cev.). istanbul: Dergah Yay., 1983,
Cilt. 11, ss. 885-887.
Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 136-137.
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makam, servet, giice baskalarinin muhta¢ oldugunu diisiinen kimselerde bu duygu ¢ok

% {bni Haldun’un ilahlasma (teelliih) adii verdigi”™’ bu ¢ok giicliilik ve

giiclidiir.
tamhik duygusu diger insanlarla miinasebetlerde esitlik ve ortaklik kabul etmeyi
imkansizlastirabilir. Zira gogu zaman iktidarin baskalar1 iizerindeki etkisi her zaman tek
yonlii belirleme big¢iminde ortaya ¢ikar. Kur’an’da “ekabir”, “mele”, miitref”, gibi
kavramlarla ifade edilen gii¢ ve iktidar sahiplerinin temel yonelimi, “istigna/kendini
yeterli  gérme”,  “istikbar/kibirlenme”,  “uliivv/biiyiiklenme”  gibi  vasiflarla
nitelendirilmektedir. Toplumun seckinleri ve 6nde gelenleri bu 6zellikleri ile, kendileri
disinda ve iizerinde higbir kuvvet ve otorite kabul etmeyen, her kesin kendilerine
uymasini bekleyen ve kendileri ise ¢cogu zaman yanlis, haksiz (zulum) ve sapikga (dalal)
isler pesinde kosan ve kendilerine uyanlar1 da yoldan ¢ikaran bir tutumun sahibidirler.
Bu tiir kisiler kendi kendilerinden son derece memnun, kendi kedesiyle Oviinen

(tefrehune) ve bobiirlenen, simarik ve azgin (bega), Allah’1 dahi hige sayan (tugyan)

kisilerdir.”*®

Firavun gibi despot ve tiranlar, “narsizm” denilen 6zel bir tiir kisilik yapisina
sahip olup, “megolamani” denilen “biiyiiklik hastaligina yakalanmiglardir. Narsist
insan, ¢ok biiyiik bir ¢arpitilmanin i¢inde olup kendisini ve kendisine ait olan seyleri
asirt degerli bulur. Kendini her seye giicii yeten biri olarak goriir, algilar. Bu benlik
algisini tehlikeye diigiirecek durumlarla karsilastigi zaman, biiyiik bir 6fke patlamasi ya
da ¢okiintli yasar. Bunun sonucu olarak, diinyayr ve insanlar1 kendi benlik algisina
uygun hale getirmek i¢in diinyay1r degistirme ve biitlin muhalifleri yok etme cabasi
icersinde yasar. Toplumda olaganiistli, mutlak bir giice sahip olan insanlarin hepsinde
benzer ozellikler bulunur. Bu kisiler mutlak giic elde etmislerdir; agizlarindan ¢ikan
sozlerle yasam ve 6liim dahil her sey konusunda en son karar1 verirler. Istedikleri her
seyl yapabilmenin bir smir1 yok gibidir. Bu insanlar yalnizca hastalik, yaslanma ve
Olimle smirlandirilmisg tanrilardir. Tanrilagsmaya ¢alistikga kisi, kendini oOteki
insanlardan soyutlar ancak, bu durum korkakliga ve baskalarmi diisman gérmeye

sebebiyet verir. Meydana gelen korkuya dayanabilmek igin, giiclinii, acimasizligin1 ve

71 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 138.

ibni Haldun, Mukaddime, 11, 922.
Araf, 7/75-76, 132-133, 146; Mu’minun, 23/ 45-47; Furkan, 25/21; Neml, 27/13-14;Kasas, 28/76-78;
Saffat, 37/ 35-36; Zumer, 39/ 59; Mi’min, 40/56, 71-76; Middessir, 74/ 19-25.
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narsizmini gittikge artirir. Herkesten daha yiiksekte olanin sadece kendisi oldugunu

diisiiniir. Zira iktidar istegi kisiyi bagkalar1 karsisinda {istiin hissettirir.

Bu hususlarin en belirgin bir sekilde, Kur’an’in evrensel prototip olarak
anlattigi Firavun’un diinyevilesmis iktidarinda ya da siyasetinde goriilmektedir.’?
Arzulart diinya hayatina yonlendiren, bu sekilde diinya hayatini tanrilagtiran kisiler gii¢
elde etmekle diinya hayatina kulluk edeceklerini zannetmektedirler. Bu tip insanlara

diinya hayat1 “beni tanr1 edinirsen baskasini ezeceksin” der.

Insan tabiatinin ya da benliginin dogal diirtii ve egilimlerini kusatan ve
yonlendiren askin ve evrensel degerler olmadan, iyiligin hakim olugu ve katiiligiin
etkisini kaybettigi bir insani ve toplumsal diizene kavusulamaz. Dogal diirtiilerden olan
giic istenci de adalet, merhamet, sevgi ve bilgelikle yonetilmedigi zaman yapici degil
yiker olur, diizen koyucu degil, bozucu olur. Hem ferdi, hem de toplumsal manada
dengesizlik, huzursuzluk, zuliim ve kargasanin altinda yer alan sebepler incelendiginde,
genellikle giiclin kotiiye kullaniminin yer aldigir goriiliir. Hayatin amacinin gii¢ elde

etme ve hakimiyet kurma yaris1 degil, “iyi olan1 ,gerc;eklestirrne’’721

99722

gorev ve sorumluluk
bilinginin  yonlendirdigi “hayirda/erdemde yarigma olmas1 gerektigi bilinci
yerlestirilmelidir. Erdem ya da ahlak, giicii dislamaz ancak onu faydali ve verimli hale
getirir. Clinkii gii¢siiz adalet, merhamet, sevgi islemez; adaletsiz, merhametsiz gii¢ ise
zorbadir. Gligsiizliik 6liimciildiir, tiranlik ise igreng:tir.723 Buradan hareketle, gii¢ ve gii¢

istencinin ahlaki degerlerle bulusturulmas: din egitiminin en énemli amagclari igersinde

yer almalidir.
4.4.2 Diinya, Sahip Olma Duygusu ve Din Egitimi

Insan tabiatinda mal-miilk edinmeye karsi dogustan, fitri bir egilimin

724

bulundugu Kur’an’da pek cok yerde zikredilmektedir.”” Bununla birlikte bu dogal

arzunun Ol¢li tanimaz bencil bir tutku haline gelip, insanin hem kendisini hem de

e Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 139-140.

ilhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, islamiyat 4(2001), sayi 3, s. 43.
Malk, 67/2.
Bakara, 2/ 148; Maide, 5/ 47.
Hokelekli, Degerler Psokolojis ve Egitimi, s. 144-145.
Ali imran, 3/14; Fecr, 89/20; Hiimeze, 104/ 1-3.
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toplumu ne biiylik zararlara ugratabileceginin tehlikelerine de isaret edilir ve insanlar bu

konuda uyarlhr.725

Insanin kalitsal zelligi olan sahip olma egiliminin en fazla kendini gdsterdigi
ve diinya kavraminin muhtevasinin baslica unsurlarindan esyaya, paraya ve iktidara
sahip olma, tutku veya ihtiras seviyesine ulastiginda, para, servet, esya ve iktidar insana
sahip olmaya ve onu ydnetmeye baglamaktadir. Bu, uyusturucu madde tutkusu gibi
engellenmesi gii¢ bir diirtiidiir. Insanin varolusuna bir anlam katamamis olmasinin,
boslugunun, kendini degersiz bulmasiin ve yalnmizligiin bir ifadesidir. Para tutkusuna
kapilan insanlar sahip olduklar1 imkanlarla orantili bir hayat idame ettiremezler. Zira
onlar i¢in para ve servet, mal-miilk, iyi yasamak i¢in bir ara¢ olmaktan oOte, bir tiirlii

giderilemeyen bosluklar1 doldurabilecekleri bir nesne haline gelmistir.726

Insan tabiatindaki dogal egilimler, toplumsal deger ve kurallarla ya 6nem
kazanmakta ya da onemi azalmaktadir. Biriktirilen mal ve servetin, sayginlik, prestij,
deger ve biiyiikliik 6l¢iisii oldugu toplumdaki bir insanda, ne pahasina olursa olsun, her
seyl kendisinin elde etmesi gerektigi yoniinde gii¢lii bir arzunun ya da egilimin
canlanmas1 kaginilmaz olur. Zenginlik kisiye hem giic hem de sayginlik kazandirdig:
igin, giigsiizliik, onemsizlik ve kendini kiiglik gérme duygularindan mal-miik, servet
edinme ve zengin olma cabasi ile kurtulmak miimkiindiir. Boyle bir psiko-sosyal
cevrede miilkiyetin nereden gelip, nasil elde edildigi 6nemli olmamasinin yani sira, ona
sahip olmak insana bir takim sorumluluklar getirmez. Bu nedenle toplumdaki bir takim
insanlarda, “mal ve kazancimin nereden ve nasil elde ettigim, ayrica onu nasil
kullandigim, kimseyi ilgilendirmez. Yasalar tarafindan engellenmedigim siirece,
haklarim mutlak ve sinirsizdir”, seklinde zihin yapisi olusur. Boyle bir psiko-sosyal
zihniyette, maddiyatin artan onemine paralel olarak, bu amaca ulagsmakta her yolun
“miibah” olarak goriilmeye baslanmasi, kisisel ¢ikarin 6nemli ve etkili bir amag olarak
biitiin diger kural ve degerlerin 6niine gegmesi egilimi giderek gii¢ kazanir.””’ Bu

zihniyetle gerceklestirilen kazanma ve ¢alisma, sonunda tattiracagi tiikketim ve gosterise,

723 Kehf, 18/32-34; Kasas, 28/76-81; Kalem, 68/17-32.

Engin Genctan, insan Olmak, 18. Basim, istanbul: Remzi Kitabevi, 1997, s. 166-167.
Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 48.
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baskalarin1 belirli davranisa zorlanmanin tattiracag ustiinlilk duygusu ya da bilincine

hizmet eder.’?®

Mal-miilk edinme ve zengin olma ¢abasinin temelinde yoksul olma, sefalete
diisme, baskalarina muhtag olma, baskalari tarafindan degersiz goriilme gibi korkularin
yattig1 sdylenebilir.”*® Yoksullasma korkusu, bir insani hi¢ durmadan ¢alismaya ve para
getirecek hicbir firsatt kacirmamaya yonlendiren itici bir gii¢ olabilir. Ancak para ve
servet ele gecirildikten sonra onu harekete geciren duygu ve niyet ¢ogunlukla ortadan
kalkar. Elde edilen zenginlik insanin kendisi i¢in daha iyi ve zevkli bir hayat i¢in ya da
baska insanlarin da refah ve huzuru i¢in harcanmak yerine, kendi i¢inde bir amaca
doniiserek daha fazla biriktirme ve gogaltma yoluna gidilir.”*® Ciinkii zamanla
biriktirilen mal ya da para sahibinden kolay kolay ¢oziilemeyen bir uzuv halinde insanin
kisiliginin ya da benliginin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Para ya da mal

(biriktirme) tutkusu, sahibinin adeta iliklerine islemistir.”*

Sahip olma tutkusunun giiclii olmasinin sebeplerinden biri de “Gliimsiizliik
duygusu”nu tatmin etmedeki fonksiyonelligidir. 32 (9zcan Koknel, 6lim ve yok olma
korkusunun insanin davranislarinda birincil rol oynadigini, insanlarin ruhun 6lmezligine
inanarak bu korkudan kurtulma yollari aradigim, ifade etmektedir.”®® Oliimiin
kac¢iilmaz oldugunun farkinda olan insan, 6liimsiizliik imajin1 yaratacak ve besleyecek
baz1 semboller ve degerler arayarak bir ¢éziim bulma cabasina yonelebilir. Bir kisinin
bedeni ve ruhi varliginin yani sira, sahip oldugu seyler de benliginin bir pargasin
olusturur. Bir ¢ok insan kendi benligini, sahip oldugu seyler ile bir tutar. Kazanilan
servet benligini yiikseltir. Sahip olma tutkusunun giicli oldugu insanlarin
servetlerindeki artma ve biiylimenin olmasi onlarin benliklerinde bir zafer havasi
olustururken, servetteki bir azalma veya zarar onlart {izer, etkilenir, benlik saygisini
yitirir. Dolayisiyla kendini sahip oldugu seylerden olusan bir biitiin olarak algilayan biri,

sahip olduklarinin ¢oklugunun ve yok olmazligimin kendisini Oliimsiiz kilacagini

728

Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izm’ler, Ankara: Mayas Yayinlari, 1983, s. 55.
Bakara 2/155.

Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi , s. 149.

! Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izm’ler, s. 42.

Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 149.

7 Bzcan Koéknel, Korkular, istanbul :Altin Kitaplar Yayinevi, 1995, s. 23.
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zanneder.”*

Bu tiir insanlar1 6liimden korktuklari anlasilmaktadir. Farabi’ye gore,
cahiller oliimden korkarlar, ¢iinkii onlarin degerli bulduklar1 yegane sey diinya
hazlaridir. Onlar, bu hazlara son verdigi i¢in 6liimden nefret ederler. Fasiklarin korkusu
ise, iki nedene dayanir: Birincisi bu diinya hazlarini yitirmek ve 6teki diinyada mutlu
olma imanin yitirdigine inanmak. Faziletli insanin 6liimden korkmasi i¢in higbir sebep
yoktur. O, miimkiin oldugu 6l¢iide uzun yasamak ve iyi fiillerini arttirmak ister ki, bu

sayede 6liimden sonraki mutlulugu artmis olsun.”®

Kendini sahip oldugu seylerle bir biitiin olarak algilayan kisi yere ¢akilip kalan
ve hevasma/arzularina uyan insan gibidir. Kur’an’da bu durum soyle anlatilir:
“Dileseydik elbette onu bu ayetler sayesinde yiikseltirdik. Fakat o yere ¢akili kaldi ve
hevesinin pesine diistii. Onun durumu tipk1 kdpegin durumuna benzer. Ustiine varsan da
dilini ¢ikarip solur; biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi yalanlayan kavmin
durumu béyledir. Kissayr anlat, belki diisiiniirler””®® Bu insan dért elle yere yani
diinyaya sarilarak ilahi yiiceligi bir tarafa birakmaktadir. Kendisini, yerin yani diinyanin
ayrilmaz bir pargasi olarak algilamaktadir. Bunun nedeni ise, insanin diinyay1 oniine
alip, kendi aklin1 ve gonliinii onun arkasmma koyarsa, diinya onu istedigi yer
gotiirmesidir. Ancak isnsan kendi aklin1 ve gonliinii 6ne alip diinyay1 arkasina takarsa,
diinyayr istedigi yere goétiirebilir. Diinyaya tutkulu baglanan ve igreti
heveslerinin/arzularinin pesine diisen insan yere ¢akilip kalmakta”’, kendisini madde ile

aynilestirmekte veya onun ayrilmaz bir pargasi haline getirmektedir.

Allah’in ayetlerine inanmak ve o ayetler sayesinde bir huzura, beyin
berrakligina ve goniil aydinligina sahip olmak insanin insan1 yere ya da diinyaya cakili
kalmaktan kurtarir. Allah, ayetleriyle yiiceltmek istedigi insanin diinyaya tutkulu ile
cakilip kalmasimi ve igreti heveslerin pesine diismemesi i¢in, kopegi ornek olarak
getirmektedir. Boylece, Yiice Allah, insanlar diisiindiirmek i¢in 6gretim faaliyetlerini
gergeklestirmektedir. Insanin nasil adilestigini, hayvani davranislari nasil sergiledigi, bu

duruma nasil ve nigin diistigiinin analizi yapilarak, caydirma yontemini

734 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 149.

Aydin, Din Felsefesi, s. 237-238.
Araf, 7/176.
Bayrakli, Tefsir, 7, 407.
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kullanmaktadir. Ciinkii higbir insan kopek gibi olmay1 istemez. Diistinme kapasitesinin
harekete gegilip ¢oziimlerin iiretilebilecegine isaret edilerek te, beseri egitimin ve de din

egitiminin amacina ve nereden baslanmasi gerektigine dikkat cekilmektedir.™®

Yine Kur’an’da bu ruh haline sahip olan insan, soyle dile getirilir: “Mal y181p

7% Insanin kendisini

onu tekrar tekrar sayar ve malinin kendini ebedilestirecegini sanir.
gelip gecici mal ile anlamlandirmasi hastalikli bir kisilik ve karakter yapisini
gostermektedir. Boyle bir insanin, zihin, goniil ve kalp diinyasinin rehabilite edilmesi
gerekir. Bu ise ¢ok ciddi rehberlik ve danigmalik hizmetleri ile, psikolojik ve psikiyatrik

stirecleri gerekli kilabilir. Kur’an ayetleri bu gérevi yapmaktadir.

Bu tutkuyu disipline etmenin veya egitmenin en 6nemli yontemi insanda, ebedi
bir hayatin, ahiret hayatinin ve cennet nimetlerinin varligr inancinin biling haline

740

getirilmesidir.”™ Zira asil oliimsiizliigli, ahirete olan iman saglar ve bu iman 6lim

korkusunun da en etkili ilacidir.”

Sahip olma istegi ile iliskili olarak bir takim omuzsuz tutum ve davranislar
ortaya c¢ikmaktadir. Sahip olma tutusu ile hayata yonelen insanlarin iligkilerinde
diismanlik, uzlagmazlik ve korku duygularinin egemen olmasi kaginilmazdir. Kisiligin
en temel vasfi sahip olmak olan, yani benligi, sahip olduklarinin toplamindan ibaret
olan kisinin bu duygusunun ve algisinin ¢ok seyi elde etme ihtirasina stiriikklemesi tabii

olacaktir.”*?

Toplumda, esya, para ve iktidara sahip olan kisiler kendilerini kabul ettirir ve
onlara da 6nem verilir. Ne var ki, toplumun kabul ettigi ve onem verdigi, zengin
olmanin, mal-miilk ve servet sahibi olmanin yegane 6l¢ii ve kural olmast yaninda, dini
ve ahlaki degerlerle toplum kurallarinin etkisiz kalmasi sonucu, biitiin toplum dokusunu
tehdit eden ¢ok ciddi tehlikeler ortaya ¢ikar. Nasil elde edildigi degil de sahip olunan
servet ve zenginlige biiyliik 6nem verilen bir toplumda, mal-miilk sahibi kimselere

Ozenilerek biiylik deger verildigi goriiliir, bu kisiler de sayginliklarini artiracak bir

738 Bayrakl Tefsir, 7, 407,409.

HUmeze, 104/2-3.
Hiseyin Peker, Din Psikolojisi, 5. Baski, istanbul: Camlica Yay., 2010, s. 83.
Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 237.
Hokelekli, Degerler Psikoloji ve Egitimi, s. 150-151.
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muameleye tabi tutulur. Bu durum onlarin her ne pahasina olursa olsun daha ok
kazanma tutkularin1 besleyerek siddetlenir. Sahip olma tutkusu, bu insanlar1 siddet
kullanmaya ve gayri mesru yollara stiriikleyebilmektedir. Bu durum, toplumun biiytik
cogunlugu aleyhine ¢alisan adaletsiz ve dengesiz bir gelir dagilimina yol actigindan,
insanlar arasindaki giiven, saygi ve dostluk duygularini zedeler, toplum kesimleri
arasinda kin, nefret, 6fke ve diismanlik duygularmmin galeyana gelmesine sebebiyet

vererek, sosyal psikolojik bir ortam olusturur.’®

Boyle bir ortamda diiriistliik, itidal, kanaatkarlik gibi degerler Onemini
yitirmesi, dogal olarak insanin sonu gelmez egoist arzulari, onun davranislarini
yonlendiren temel giidii haline gelmesi anlammi tasir. Insanm sadece akil varligi
olmadig1, sonsuz arzular liretme potansiyeline sahip oldugu bir hakikattir. Arzularin ya
da istekler ne kadar ¢ok giiclii olursa, bunlarin tatmin edilme ihtiyaci o nispette giiclii

olur. Bu, ise ¢ok giiclii bir sekilde egoizmi kiskurtir.”*

Sahip olama ihtiras1 ya da tutkusu, insanin “yabancilasmasina” da yol agar.
Yabancilagsma ise, kimlik kaybi, kisilik parcalanmasi, gii¢siizliik, inan¢ ve degerleri
kaybetme, ahlaki hor gorme, kuralsizlhik ve duyarsizlik gibi sonuglart olan bir
kavramdir. Insanin benlik gelismesi iki ana damardan beslenir: Birisi istekler, arzular,
ithtiyaglar (beslenme, cinsellik, sevgi, baglanma, bagimsizlik, kendini gergeklestirme)
digeri de degerler, idealler, amaglar (din, ahlak, gelenek vb.). Insan kisiliginin saglikli
gelisimi, ikincilerin birincileri yonettigi ve denetledigi denge durumuna baghdir.
Insanin insan olmasi, kendini asan degerler diinyasi ile bag kurmasi ve kendini belli bir
hedefe adamasina baghdir. I¢ giidii, istek ve ihtiyaclarmn kisiyi ydnetmesi, yabancilasma
denilen durumun en énemli kaynagidir. Insan var olan dogal diirtiilerin, i¢ giidiilerin
dini ahlaki kurallari, bireysel ve toplumsal idealleri ve degerleri asmasiyla, giicsiiz ve
etkisiz kalmasiyla ortaya ¢ikan nevrotik karakter, neticede yabancilagmaya neden olur.
“Diinyanin mahkumu olanlar, iinlii olma, para ve iktidar hirsi, cinsel isteklere asiri
diiskiinliik gibi belli bir tutkunun bireye hakim olmas1 ve onun kisiliginden ayrilmamast

ile ortaya ¢ikar ve giderek bireyi bir kuvvet olarak yonetmeye baslar. O artik varliginin

3 Hokelekli, s. 151.

" Hokelekli, s. 152-153.
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5 {nsanim tabiatindaki dogal diirtiilerin ve i¢

bir par¢asina mahkum bir duruma diiser.
giidiilerin, dini ve ahlaki degerlerle disipline edilmesi ve egitilmesi gerekmektedir.
Egitilmeyen bu giidiiler nevrotik karakterli ve davranis bozukluklar1 olan insan tipinin
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu bakimdan din egitimi, insanin diinyaya yonelik
bu tutkularin1 Kur’an’daki dini ve ahlaki degerler ile egitilmesi {izerinde ehemmiyetle

durmalidir.

Kur’an’da yer alan ahlaki prensipler ve bazi dini uygulamalar —zekat ve infak
gibi mali ibadetler- insanlarda, bencil ve aggdzlii karakter olusumunu engelleyici bir
nitelik tasir. Zekat vermek Kur’an’da emredilen olumlu bir davramstir. “**Bu baglamda
olumsuz tutum ve davranislardan uzak durabilmek i¢in olumlu davraniglar1 yerine
getirmek gerekir. Olumlu davraniglar topluma mal edilmek suretiyle, olumsuz davranis
ve tutumlarla miicadele edilebilir. Egitimin sosyolojik anlamda en biiyiikk hizmeti,
evrensel degerleri toplum hayatina bir dantel gibi Oriip, kotiiliigiin gliciiniin kirmak ve

alanini daraltmaktir.’*’

Dini ve ahlaki normlarin ve kurallarin etkisinin azaldigi bir toplumda
yabancilasma kagmilmaz hale gelir. Insanlarin ¢ogu, sahip olma ihtirasinin/tutkusunun
ve acggozliligiin, kendi gergek ihtiyaglarini engellediginin farkina varamaz hale gelir.
Bu durumda akil ve ruh saghg tehdit altindadir. Ciinkii kisinin biitiin ruh sagligi ve
dengesi, olabildigince ¢ok sey elde etmeye bagli oldugu siirece, nesneler ya da objeler
kisilere bagli olmaktan ¢ikip, onlari denetler durama gelir. Kisi, mal-miilk, servet ve
para denen diinyaya hakim olamayarak, bunlara mahkum hale gelir. Bu tiir insanlar,
elde ettikleri mal, makam ve itibar1 fazlasiyla hak ettikleri ve kimseye de hesap verme

zorunda olmadiklar1 inang ve diisiincesi i¢ersinde hayatlarin1 devam ettirirler.”®
4.5 Diinya Hayatinin Oliim Bilinciyle Anlamh Kilinmasi

Oliim biitiin canlilarin bagina gelen en belirleyici, nihai ve en kaginilmaz

gercektir. Diinya hayat1 ise aldatic1 zevkten baskasi degildir. Bu durum, Kur’an’da soyle

74> Hokelekli, Deger Psikolojisi ve Egitimi, s. 159

Bakara, 2/ 43.

Bayrakli, Tefsir, I, 395.

Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 153-154.
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ifade edilmektedir: “Her can O6limii tadacaktir... Zira bu diinya hayati, aldatici bir
zevkten bagkasi degildir.”749 Dolayisiyla 6liim ile diinya hayati arasinda yakin bir
iliskinin oldugu anlasilmaktadir. Oliim bilinci insan1 daha olumlu bir diinya goriisiine ve
yasam tarzina sahip bir bakis kazandirir. Oliim bilinci, sayesinde insanin kendilik bilinci
artarken, nefsini daha iyi tanir. Bu bilince sahip insan kendini diisiinen bencil bir varlik
haline gelmez. Toplumsal sorumluluklarmin daha ¢ok farkina varir. Omriinii neye
verecegini bilen insan, hem hayatin hem de bu hayatin onun karsisina ¢ikardigi
insanlarin degerini bilir. “Degerini bilmekle kalmaz bizzat deger iiretir. icinde dogdugu,
icinde yasadig1 gelenegin trettigi degerlerin de ne kadar 6nemli oldugunu fark eder.
Oliim bilinci, insan1 daha da insanlastirir. Olecegini bilen, diinya malinin diinyada
kalacaginin farkinda olan insan, toplumsal davranislarina da azami 6l¢iide 6zen gdsterir.
Diger insanlarin kendisiyle ayn1 6liimliiliik yazgisini paylasan insan kardesleri oldugunu

kavrar, barigin ve adaletin gercekligini iliklerine kadar hisseder.”"°

Varliklar ya da canlilar i¢ersinde 6liim bilincine sahip tek varlik ise insandur.”*
[nsanoglu igin dogumdan itibaren tek mutlak gercek olan o6liim, kendisinden
kacamayacaginin farkina varabilen tek varlik olan insana varolussal kaygi/anksiyete

752

yasatmaktadir.” Oliim anlayis1, insanin davranislar: iizerinde ciddi etkilerde bulunur.

Insanda 6liim bilincinin gelisimi, kisiden kisiye, yastan yasa ve kiiltiirden Kkiiltiire

753

degisiklik arz eder.”™ Insan, kendine &zgii kimlik gelistirmesi gibi, kendisine has bir

oliim algist da gelistiriyor. Insanin 6liim algist ya da anlayisi iginde yasanilan

4 Ancak 6liim

zamandan, kiiltiirden, kisiliklerden, kisaca her seyden etkilenmektedir.
bilincini artirmak ve hayatlarimizi 6liim bilinci ¢ergevesinde yonlendirebilmek gerekir.

Bu, bizim ayni1 zamanda diinya hayatimizi tanimamiza da imkan saglayacaktir.

Kur’an, insan, maddecilik, ahiret inanci, 6liim ve diinya hayati arasinda ¢ok
yakin bir iligki oldugunu ortaya koymaktadir. Diinya hayatina tutkun olanlar, yaptiklar

ahlaki davraniglar nedeniyle 6limii arzu etmez ve diinyada uzun yagsmak isterler.

9 Aliimran, 3/185.

Erol Goka, Olme, istanbul :Timas Yayinlari, 2009 s. 54.

Goka, s. 7.

Bekri Onur, Gelisim Psikolojisi, 5. Baski, Ankara: imge Yay., 2000, s. 382.
Goka, s. 26.

Goka, s. 28.
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Kur’an’da bu durum Israilogullar1 dzelinden hareketle biitiin insanliga sdyle anlatilir.
“Hatirlaymiz ki, ‘Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun, sdylenenleri dikkatlice dinleyin’
diye sizden sdz almis ve Tur’u iizerinize kaldirmistik. Onlar, ‘Isittik ve isyan ettik’
dediler. inkarlar1 sebebiyle buzag sevgisi goniillerine dolduruldu. De ki: ‘Eger
inantyorsaniz, inanciniz size ne kotii seyler emrediyor!” Soyle onlara: ‘Sayet ahiret
yurdu Allah katinda diger insanlara degil de sadece size ait ise ve bu iddianizda da
dogru iseniz, haydi oliimii temenni ediniz.” Onlar, kendi elleriyle yaptiklar1 ameller
sebebiyle hi¢bir zaman 6liimii temenni etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir.
Onlari, insanlar icinde diinya hayatina en ¢ok diiskiin olanlar olarak bulacaksin.
iclerinden sirk kosanlar bin yil yasamak isterler. Fakat bu kadar yasasa da, bu uzun
omiir onlar1 azaptan uzaklastiramaz. Allah onlarin yaptiklarmi eksiksiz goriir.”">

Boylece Yiice Allah, diinya hayatina asir1 bagliligi ne kadar yanlis olduguna dikkat
¢ekmektedir.

Insanlarin Allah’1 inkar veya ona sirk kosmalari, maddeye olan tutkularmni
artirmaktadir. Inkar psikolojisi, insanda var olan saf sevgi duygusunun yanlis objelere
yonelmesine sebebiyet vermektedir. Bu yonlendirme, Allah’in disindaki varliklara
olunca kiifiir veya sirk meydana gelmektedir. Insanlarin goniillerinde veya kalplerinde
olusan bu sirk, insanin dini egitimi agisindan biiyiik bir sorundur. Zira ilahi vahyin

goniillere girmesine ve orada yer etmesine mani olmaktadir.”®

Insan, yapmis oldugu eylemlere gore liimii temenni eder ve ya etmez. Yani
Oliime karst olumlu bir tutum gelistirilmesi insanlarin amellerinin iy1 ve kotii olmasina
baghdir. Oliim korkulacak bir olgudur. Bu korkunun defedilebilmesi, iyi ameller
iiretmeye baglidir. Iyi amel, 6liim psikozunun ortadan kaldirilmasinda 6nemli bir etkiye

sahiptir.”’

Oliime kars1 olumlu bir tutum belirleyemeyen insan, diinyaya kars1 asir1 hirs ve
diinyada ¢ok uzun siire yasama arzusu igersinde olmaktadir. Oliimii istememenin,

diinyada uzun yasama isteginin ve diinya hayatina tutkulu baglanmanin temelinde yatan

7> Bakara, 2/ 93-96.

Bayrakli, Tefsir, 2, 53.
Bayrakli, Tefsir, 2, 55-56.
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neden ise sirktir. Boyle bir insan diinyadan go¢ etmekten, yani 6lmekten korkmaktadir.
Yiice Allah, bunun arka planinda ise ahiret i¢in hicbir amel iliretmeme kotiiliiglinlin
oldugunu bildirmekte, bir manada bizlere 6gretmektedir. Allah, insanin i¢ alemindeki
olusumlar zincirinin halkalarin1 ve de bunlarin psikolojik analizini yaparak insan
davraniglarindaki sebep-sonug iligkilerini bizlere géstermekte,758 bunlarin egitim ve

Ogretimini yapmaktadir.

Oliimiin inkari, insanin 6liimlii bir varlik oldugu, faniliginin inkaridir. Oliim
fikriyle biitiinlesmek, fanilik bilinciyle hareket etmek, gerceke¢i oldugu i¢in bizi kurtarir.
Insan, olecegi bilinciyle yastyorsa, diinya hayat: hakkindaki planlarmi, yasantisini
giinlik maiset dertlerine takilip kalmadan olabildigince genis ihtimaller ¢ergevesinde
yapabilme imkanma kavusur. Oliimiin, 6liimliiliigiin farkinda olan insan, zamanim
degerini bilir ve zaman bilinci sayesinde Onemsiz mesguliyetlerden uzak durmayi
basarabilir. Yapilmasi gerckenleri uygun zamanda yapar, gereksiz ertelemelerden
kurtularak, insan hayatma bir derinlik ve lezzet katar. Insan, sorumsuzca, giindelik
islerin dagdagasimna gark olmus bi¢cimde hayatini siirdiiriiyorsa, Olimliliigiinii fark

9
Kur’an,

etmeden, dikkate almadan yasiyorsa o hayata yasamak denmez.”
sorumluluklarint yerine getirmek istemeyen bazi insanlara, nerede olursa olsunlar
Olimle yiizleseceklerini ifade ederek, diinya hayatini daha anlamli yasamalarini

3

istemektedir. Bu husus goyle anlatilir: “...Onlara deki: ‘Diinya menfaati 6nemsizdir.
Allah’tan korkanlar i¢in ahiret daha hayirlidir ve size kil payr kadar haksizlik edilmez.’

Nerede olursaniz olunuz liim size ulasir; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!”’®
Oliim Korkusunun Daha Fazla Gériildiigii Kisiler ve Diinya Hayati

“Gelip gecici ve degisken her tiirlii soyut ve somut degerlere tutku derecesinde
bagl bir bicimde, yalnizca haz pesinde kosarak yasayanlarda, bedenini ve sahip oldugu
mevkii ve zenginlikleri ¢ok seven hirshi kimselerde, cok sayida ama igten olmayan
toplumsal iliskisi bulunanlarda 6liim korkusu daha fazla goriiliiyor. Kendilerini

Olimden uzak goren, her zaman gii¢lii olduklarina inanan, giice, gosterise, satafata

738 Bayrakli, Tefsir, 2, 58.

Goka, s. 55.
Nisa, 4/ 77-78.
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tapici, kendine hayran, narsistik kimseler daha yogun &6liim korkusu yasiyorlar.”’®

Bedii Ziya Egemen, Oliimden en ¢ok korkanlarin, hayati sadece zaman ve mekan
diizliiglinde yasayan, hayvan benzeri, yalniz madde zebunu ve zevk disiinii kisilerin

oldugunu belirtmektedir.”®

Ruhun 6liimsiizliigiine, ebedilige yani ahiret hayatinin varligina inananlarda ve
bir bicimde 6ldiikten sonra yeniden dogacagi inancina sahip olanlarda 6liim korkusunun
daha az goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Oliimle ilgili gelistirilen duygu, diisiince ve
tutumlar ile dini inan¢ ve uygulamalar arasinda siki bir iligkinin bulundugu, dindar
kisilerin genel olarak 6liim karsisinda daha olumlu tutumlar gelistirdikleri arastirma
bulgulariyla ortaya konmustur. '® Din egitimi, diinya hayatina kars: tutkulu bir sekilde
yonelen ve bunun sonucu olarak 6liim korkusunu asir1 bir sekilde hisseden insanlari
egitmek i¢in, ahirete iman, yeniden yaratilma ve ruhun Oliimsiizliigli gergeklerini
insanlarin zihinlerine ve goniillerine iyice yerlestirmesi gerekir. Din egitimi insanlarin
dini inanclan ile duygu, diisiince ve tutumlart arasinda olumlu bir ilintinin oldugu

gercegini de her zaman goz 6niinde bulundurmalidir.

Ibni Sina, 6liim korkusunun insanin hissedebilecegi korkularin en siddetlisi ve
etkilisi oldugunu belirtir. Bu korkunun sebeplerini de, 6liimiin gercekte ne oldugunu
bilmemek, 6ldiikkten sonra ruhun da bedenle birlikte tamamen yok olacagina inanmak,
oldiikten sonra nefsin nereye intikal edecegini, kestirememek, Oliimiin hastaliklarin
verdigi acidan daha fazlasina yol agacagii zannetmek, cezalandirilmaktan korkmak,
geride birakilan evladi 1 1yal i¢in tasalanmak, bir ¢ok diinya lezzetlerini kagiracagindan
dolay1 iiziilmek ve oldiikten sonra nereye gidilecegini konusunda belirsizlik olarak

siralamaktadir.”®*

Dikkat edilirse Oliim korkusunun temelindeki saiklarin basinda
insanin Oldiikten sonra diinyada biraktigi ¢ocuklart i¢in kaygilanmasi ve diinya
nimetlerini ya da lezzetlerini yitirecegi diisiincesinin yattig1 goriilmektedir. Din egitimi
burada devreye girerek bu hususlarin dini degerlerini ve anlamlarini insanlara

anlatmalidir. Bunu da Kur’an’dan hareketle yapmalidir. Yiice Allah bizlere diinya

%1 Goka, s. 70.

Bedii Ziya Egemen, “Oliim Uzerine”, Ankara U. ilahiyat Fak. Dergisi, 1963, 31-34.

Goka, Olme, s. 72-73.

ibni Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus, M. Hazmi Tura (gev.), istanbul :Burhaneddin Matbaasi, 1942,
s. 1-30.
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hayati, servet ve c¢ocuklar konusunda bilinmesi gerekenleri Ogretmekte ve bir
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Allah’in bunu yapmasinin amaci ise, diinya hayatina
cok deger verip ona asir1 bir sekilde baglanmanin, onu kutsallastirmanin yanlis

olacaginin bilincini vermektir.”®

Kur’an, ise diinya hayatinin suya benzedigini,
servetlerin, lezzetlerin ve evlatlarin diinya hayatinin siisii oldugunu; Allah’in her seyin
tizerinde iktidar sahibi ve Oliimsiliz olan iyi seylerin ise Allah’in katinda oldugunu
bilincini bizlere kazandirmay1 hedeflemektedir. : ““...Diinya hayat1 gokten indirdigimiz
su gibidir ki, bu su sayesinde yeryliziiniin bitkisi birbirine karigmis; arkasindan riizgarin
savurdugu c¢ercop haline gelmistir. Allah her sey iizerinde iktidar sahibidir. Servet ve
cocuklar diinya hayatinin siisiidiir; 6liimsiiz olan iyi isler ise Rabbinin nezdinde hem

sevapca dah iyi hem de {imit baglanmaya daha laylktlr”.766

Dini inanci olan kisi, 6limden sonraki hayata inaniyorsa korkusu daha da
azalmaktadir. “...Nihayet birinize 6liim geldi mi, el¢ilerimiz onun canini alirlar. Onlar
vazifede kusur etmezler. Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah’a

» 167 Kur’an, o6limii insan ruhunun bedenden alinarak Allah katina

dondiiriiliirler. ..
yiikseltilmesi ve ahiret hayatina giris olarak gérmektedir. “Her can 6liimii tadacaktir.
Sonunda bize déndiiriileceksiniz.”’®® Kur’an’a gore Oliim, her can ic¢in kaginilmaz son
olmakla birlikte, bir bitis degildir. Hem insanin hem de diinya hayatinin bir sonu vardir.
Bu son yok olus degil, yep yeni bir var olustur. Kainatin yiiriiylisii Yaratici’ya yani
Allah’a dogrudur.769 Inanan insan, 6liim karsisindaki tavrinmn nasil olmasi gerektigini
yine Kur’an’da bizlere oOgretmektedir: “...Biz Allah’in kuluyuz ve biz O’na

dénecegiz..”77°

Olgun bir kisilik ve otantik yasayan bir insan Hz. Peygamber’in su sozlerine
gore diinya hayatin1 algilar: “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya i¢in yarin 6lecekmis gibi
ahiret i¢in hazirlan!” Dolayisiyla 6liim bilinciyle hareket eden, bir giin 6lecegini bilen

insan diinya hayatin1 daha mutedil algilar, yasaminda ve insan iliskilerinde ¢cok daha

763 Bayrakli, Tefsir, 11, 504.

Kehf, 18/45-46.

Enam, 6/61-62.

Ankebut, 29/57; Ali imran, 21/35; Enbiya, 21/35; Hud, 11/4; Fercr, 89/27-28.
Goka, Olme, s. 73.

Bakara, 2/156.
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0zenli ve kiymet bilici bir tarzda davranir. Hz. Peygamber, insanin diinya hayatinda
varolusunu nasil konumlandiracagini sdyleyerek, inananlara ve biitlin insanlara kisilik

olgunlagsmasinda rehberlik etmektedir.

Oliim bilinciyle donanmus, faniligini kavramis bir insan igin diinya hayat: daha
anlamli ve degerli bir hale gelir. Anlamli ve degerli bir hayat, hem kendimizin hem
cevresindeki insanlarin degerini yiikseltir. Insan, diger insanlara kars1 daha fazla sevgi
ve sefkat hisseder, insanlara daha derinden baglanir. Cilinkii diinya hayati, insana

. . .4 771
Yaratict’nin bir hediyesidir.

Varoluscu egitim felsefesinde, hayatin degerini, insan gercek manada oliimle
anlayabilir. Dolayistyla okullarda 6liimden kagma yerine, genclere bunu muhafaza etme
anlayis1 verilmelidir. Insanin kendisinin 6liimlii oldugunun farkina varmasi, onun hayat:
daha anlamli yasamaya tesvike gotiiriir. Ogretmen, dgrencisine dliimiin kagmilmazlik
suuruna erdirerek kendi hayatini muhasebe etmeye sevk ettirmelidir. Bu manada 6liim,
en kuvvetli bir tesvik edicidir. Oliim, en biiyiik ders olarak hayati ve insani diizene

koydugundan ondan cikarilacak egitim programi anlayisi ¢ok biiyiik bir Oneme

haizdir.”"?

Diinya hayatinin aldatict zevkten bagka bir sey olmadigi gercegini en iyi
pekistiren ise 6liim olgusudur. Hz. Peygamberi teselli etmek amaciyla Yiice Allah, 6liim
olgusu ile diinya hayatinin aldaticiligini aynm ayette zikretmektedir. Her canin olimii
tadacag1 olgusu ahlaki ve hukuki bakimdan 6nemli egitici boyut tagimaktadir. Ahlakin
temeline, Oliim olgusu yerlestirilerek, insan iligkileri ona gore diizenlendiginde,
davramislarda sapiklik, yanlislik ve bozukluk en aza indirilebilir. Oliim olgusu haklar
sisteminin merkezine konuldugunda, insan haklarinin ¢ignenmesi en aza indirilebilir.
Aslinda oliimlii diinya gegecegi insanlara kazandirilsa, haksizliklarin ¢ogunun oniine
gecilebilir. Binaenaleyh Yiice Allah 6liim olgusunu diinyadaki davranislarin merkezine

oturtarak degerler sistemini olusturmaktadir.”"®

"1 Géka, s. 115-16.

Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi, istanbul :MEB Yayinlari, 1997, s. 66.
Bayrakli, Tefsir, 4, 518.
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Maalesef iilkemizde genel egitimde 6liime ve hayata maddeci bir bakis hakim
oldugundan, 6liime dini bakis egitimden dislanmis durumdadir. Bunun yaninda 6liim
fenomeni karsisinda dini  damismanlik  hizmetleri de profesyonel anlamda
gelistirilememistir.”’* Diinya hayatim daha anlamli, ahlaki ve dini degerler gercevesinde
algilanmas1 ve yasanmasinda 6liim bilinci bilyiik énem arz etmektedir. Oliim fenomeni
basli basina bir rehberlik vazifesi gérmektedir. Oliimiin derin gercekligi insanlari adeta
sarmaktadir. Dolayisiyla din egitimi, Oliimiin c¢ok yonlii 6zelliginden hareketle
insanlarin duygulari, disiinceleri ve fiilleri iizerinde olumlu tesirler birakmanin
yontemlerini gelistirmelidir. Boylelikle diinya hayatinin tanrilig1 ve ona tapinmada son

bulacaktir.

4.6 Diinya Hayatim1 Seytanin Celdirici Olarak Kullanmasmma Kars: Biling¢

Kazanilmasi

Seytan, insanin rakibi ve diismanmidir. Seytanin hedefi de insandir. Seytana
kars1 galip gelecek veya ona maglup olacak olan da insandir. Kur’an, 6zellikle insan1
seytan ile miicadele etmesi i¢in uyarmaktadir: “Bunun iizerine seytan, onlari
bulunduklar1 yerden kaydirip ¢ikardi. Biz de, ‘Birbirinize diisman olarak oradan ininiz
ve yeryiiziinde belli bir zamana kadar ikamet edip yasayacaksmiz’ dedik.”’”®> “Ey
insanlar, yeryliziindeki yiyeceklerin helal ve temiz olanlarindan yiyiniz, seytanin
adimlarmi takip etmeyiniz; gercekten o, sizin apagik diismaninizdir.”’ " “Ey iman
edenler! Hepiniz birden barisa giriniz! Sakin seytanin pesinden gitmeyiniz. Ciinkii o

size apagik bir diismandir.””"’

Seytanin faaliyetleri insanlar arasinda ¢ok yaygin oldugu i¢in insanin devaml
tetikte olmas1 ve kendini kollamasi gerekir. Eger insan, kendi nefsini rahatlatir ve isi
gevsetirse, seytanin aldatmalarina yem olabilir. Her insan belli 6l¢lide seytanin tesvik ve
aldatmalarina maruz kalmis ise de, takva sahibi olan insanlar kotiiligi pek islemezler ve
seytanin hilelerini hemen fark ederler, neticede uyanirlar. Bu anlamda Peygamber’e

Kur’an’da s0yle denilmektedir: “Seytandan sana bir fitne gelirse Allah’a sigin; ¢linkii

7% Goka, s. 287.

Bakara, 2/36.
Bakara, 2/168.
Bakara, 2/208.
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O, isitir; bilir. Takva sahipleri var ya, onlara seytan tarafindan bir vesvese

dokundugunda, diisiinlip hemen gérﬁrler.”778

Seytanin faaliyeti, bir kimseyi sasirtmak ve gecici olarak -veya kotiligi
devamli olarak benimsemis kimseler olarak- basiretini bulandirmaktir. Seytanin asil
giicli, insandaki irade zayifligi, ahlaki cesaretin olmayis1 ve gerekli olan takvanin
bulunmayisindan kaynakl'clnlr.779 Bununla beraber seytan insan1 aldatmak icin pek ¢ok
yonden ona yaklasmaktadir: “Seytan, ‘Oyle ise beni azdirmana karsilik, yemin ederim
ki ben de onlar1 saptirmak i¢in senin dogru yolunun istiine oturacagim. Sonra onlara
elbette Onlerinden,arkalarindan, saglarindan, sokulacagim ve sen, onlarin g¢oklarini

siikreder bulamayacaksin’ dedi.”"®

Seytan, giiclii olmaktan ziyade diinya hayati ile aldatic1 ve kurnaz goriinmekte;
hile kurmayi, saptirmay1 ve géz boyamayi tercih etmektedir. Seytanin en ¢ok kullandigi
hile, “siislemek”, veya diinyanin en siifli seylerini gayet siislii ve “¢ekici gostermek”, ya
da cok iyi neticeler verecek olan bir seyi korkung ve yapmasi ¢ok glicmiis gibi
géstermektir781: “Senden Once de milletlere peygamberler gondermistik. Boyun egsinler
diye onlar1 darlik ve sikintiya ugrattik. Hi¢ olmazsa kendilerine boyle baskimiz geldigi
zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti ve seytan da onlara yaptiklarini
cazip/siislii gésterdi.”782 “Hani seytan onlara yaptiklarinmi siislii gésterdi...”783 “Allah’a
andolsun ki, senden Onceki topluluklara da peygamberler gonderdik. Fakat seytan
onlara islerini siislii gosterdi.. 2184 «Ad ve Semud toplumlarini da helak ettik. Helakleri,
evlerinin kalintilarindan size belli olmaktadir. Seytan onlara yaptiklarin1 giizel gosterip,
onlar1 dogru yoldan ¢ikarmusti. Oysa onlar gercegi gorebilirlerdi.””® “Kendilerine dogru
yol  apacik  belli olduktan sonra eski hallerine  donenleri, seytan

29786 ¢

stiriiklemig/ayartmig/giizel gostermis ve kendilerine iimit vermistir. ...Ben(seytan)

778 Araf 7/200-201.

Fazlurrahman, s. 207.
Araf 7/16-17.
Fazlurrahman, s. 208-207.
Enam 6/43.

Enfal 8/48.

Nahl 16/63.
Ankebut29/38.
Muhammed 47/25.
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de yeryiiziinde onlara kotli davraniglart siisleyecegim ve ihlashi kullarin hari¢ onlarin

hepsini mutlaka azdlraca{'glm.”m7

Seytan, bu diinya hayatini insanin manevi degerlerini alt-list edecek kadar stislii
gosterir. “Inkar edenlere bu diinya hayat1 giizel goriiniir. Bu sebeple, iman edenlerle

alay ederler...”"®

Bu ayetin, fakir, giicsiiz, pek cok sikintiya katlanmak zorunda olan
Miisliimanlar1 asagilayan Mekke’nin ileri gelenleri; yurtlarimi ve mallarimi terk eden
muhacirleri kiigimseyen Medineli Yahudiler ve zayif Miislimanlar ve fakir
mubhacirlerle alay eden Miinafiklar hakkinda nazil oldugu rivayet edilmektedir.”® Bu
izahlardan da anlasilacagi gibi seytan, insanlarin sahip olduklar1 diinyevi nimetleri siislii
gdstermek suretiyle onlar1 aldatmaktadir. Ozellikle varlikli, zengin ve toplumlarin dnde

gelen kisilerinin de fakir, gligsiiz kisileri asag1 gormeleri de dikkat cekicidir.

Seytanin, insana siislii gosterdigi hususlarin basinda da diinya hayati
kavraminin muhtevasini olusturan objeler gelmektedir. Seytan, bunlara kars1 insan1 asir1
diiskiin hale getirecek bir ¢ekicilige getirmektedir. Ayn1 zamanda seytan, insanin sahip
oldugu sehevi arzulan siislii, ¢ekici ve cezp edici gostermektedir. “Kadinlara, ¢ocuklara,
altin ve giimiis cinsinden birikmis hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve arazilere yonelik
diinyevi zevkler insanoglu i¢in ¢ekici kilinmistir. Biitiin bu zevkler bu diinya hayatinda
tadilabilir; mutlu son, Allah katinda olamdir.”’® Her ne kadar mutlak manada bu
zevkleri insanin fitratina yerlestiren yani tabiatinda yaratan Allah olsa da, bu zevklere
asir1 diskiinliiglin kaynag1 seytandir. Seytan, yukarida ayette belirtilen objelere karsi
insan1 agir1 diigkiin hale getirmek i¢in onlar siislii gostermekte, insanin kalbine onlari
baska hi¢cbir seyi gérmeyecek bir bi¢imde yerlestirmektedir. Bu objeleri kullanarak
seytan, vesvesesiyle ve giizel ve siislii gostermek suretiyle insanin sehvetlerini olmasi
gereken sinirin ¢ok listline ¢ikartmakta, onlar1 insan igin bir tutku, olmazsa olmaz bir
deger haline getirmeye calismaktadir.”** Dolayisiyla seytan, insani nefsinde tabii olarak
var olan egilimlerini olmasi gereken sinirlarin disina ¢ikartmakla hata yaptirtmaktadir.

Bunun icin de seytan, diinya hayatinin nimetlerini tuzak ya da akli ¢eldirici olarak

78 Hicr 15/39-40.

Bakara 2/212.

Razi, Mefatihill Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut-1981, c. 6, s. 5.

Aliimran 2/14

Alusi, Ruhu’l- Meani, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, c. 3, s. 99-100.
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kullanmaktadir. Yukaridaki ayetteki sayilanlar bu manada seytanin en fazla kullandigi

diinya objeler olmaktadir.

Seytanin siislemeleri ve iltifatlar1 insanin akil ve kalbini Oyle bir durumda
yakalar ki insan artik hakikat olani, fakat ilerde gelecek olan faydali neticeler veren
ahiret ve yaratilisin yiiksek gayelerini unutarak yasadigi diinyanin hazlar igersinde
kaybolup gider. Seytanin bu siisleme ve iltifatlar1 karsisinda dayanma gosteremeyen de
insanin kendi iradesidir. Seytanin aldatmasi, gecici ve yiizeysel gayeleri gozler oniine
getirmek veya bu diinya hayatinin insan1 aldatacak bicimde siislii ve c¢ekici
gosterilmesidir. Dolayisiyla seytanin, aldatma, siisleme, ¢ekici kilma ve gergekleri
karartma operasyonu ile bunlara gegit veren, dayanma giicii gosteremeyen insanin kendi
iradesine karsi, insanin iginde tasidigr fitri iyilik egilimlerini giiclendirmek ve
gelistirmek i¢in kendisini suurlu olarak Allah’a yoneltip onun yaninda yer almasi 6nem

792

arz etmektedir.””* Bir bagka bir ifadeyle onu Kur’an’a dayali din egitiminden gecirmek

gerekiyor.

4.7 Din Egitiminin Yonlendiricisi Olarak Din Adamlarmmin Diinya

Hayatina Kars1 Tutumu

Dinlerin kendi varliklarint siirdiirebilmeleri igin, bir liderlik ve rehberlige
ihtiyag duymalar1 sosyolojik bir gercekliktir. Dini Onderler, tarihi siiregte kutsal
metinleri yorumlamak, manevi hakikatleri insanlara teblig etmek, ilahi yasalarla
hiikmetmek, toplumsal ve siyasal hareketlerde onciiliik yapmak gibi degisik gorev ve
sorumluluklar istelenmektedirler. Bir dinin bireysel ve toplumsal hayatta etkili
olmasinda, dini rehberlik temsilcilerinin iistlenecekleri misyon veya rol ¢ok onemlidir.
Bu baglamda itikattan metafizige, ahlaktan diger sosyal alanlarda dini diislincenin insa
edicileri olmuglardir. Bunlarin yani sira egitim ve Ogretim yoluyla, dini entelektiiel
birikimin sonraki kusaklara aktaricisidirlar. Kutsal metinlerin bulundugu her yerde,

onlarin  yorumlayicisi, igerik ve manalarmin  Ogretilmesi, uygulamalarinin

792 Fazlurrahman,s.210-211.
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gerceklesmesi, din adamlar1 ve bilginlerinin her zaman temel sorumluluklari arasinda

yer almistir.”

Dinlerin tarihinde Yahudilik ve Hiristiyanlik basta olmak tizere kadim dini
geleneklerde din adamligr siifi olusmustur. Benzer bir yapilanma, bir takim tasavvufi
egilimler ile Siilik disinda, Islam’mn ilk ve sonraki donemlerinde olmamustir. Bu
baglamda ulema, fukaha ve mollalar, dini ve hukuku iyi bilen ve yorumlayan cemaat

icersinde din adami Ozelligi tasimayan kigilerdir.794

Bu giin ilahiyatgilart ve din
hizmetlerini yiiriiten din gorevlilerini bu cergevede degerlendirmek gerekir. Bu konuda
Batili dinler tarihgileri de Islam’m Yahudilik ve Hiristiyanliktan en bariz farkinin,
Islam’da din adim1 sinifinin bulunmamasi oldugunu ifade etmekte,”® bu konuda dinler
tarih¢isi Mircea Eliade de, Hz. Muhammed’in teblig ettigi dinin, Kilise gibi bir
yapilanmay1 getirmemesi, din adami sinifin1 teskil etmemesi, ibadet i¢in mabedi sart

kosmamasi ve din adamligini tesvik etmemesi yonleriyle ii¢ monoteist din i¢ersinde en

sade inanci tagidigini belirtmektedir.”*®

Kur’an’da rabbani, ahbar, ehl-i zikir vb. kelimelerle Yahudi din biiytiklerinden;
kissis, ruhban kelimeleriyle Hiristiyan din bilginlerinden bahsedilmektedir. Daha
umumi manada Yahudi ve Hiristiyan din rehberlerinin elestirilen, kabul edilen ve takdir
edilen ozelliklerinden bahsedilmesinden hareketle din adamlarinin diinya hayati ile
irtibatlarinin nasil oldugunun bilinmesi ve anlasilmasi, Miisliiman din adamlar1 ve din
egitimcilerinin diinya hayatina karsi nasil bir tavir igersinde olmalari noktasinda 6nemli
ip uglart verecektir. Bu konuda Kur’an ayetleri bizlere 1s1k tutacaktir. Zira Kur’an
ayetlerin anlagilmasinda dikkate alinmasi gereken lafzin umumiligidir.797 Biz de
buradan hareketle din egitiminin, kaynagi ve yonlendiricisi olan din adamlarinin diinya
hayatina kars1 bakislarinin nasil oldugunu ve nasil olmasi gerektigi iizerinde durmak

istiyoruz.

" ibrahim H. Karsli, Kutsal Kitaplara Gére Din Adami, Ankara: TDVY, 2010, s. 16-17.

Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: Siileyman Demirel Uni. Yay., 2002, s. 163.

Salih Akdemir, “Rahip G. Basetti-Sani’nin Hz. isa ile ilgili Bazi Kur'an Ayetlerini Yorumlamasi ve

Musliiman Hiristiyan Diyaloguna Cagrisi Uzerine”, Ankara U. ilahiyat F. Dergisi, c. XXVI, Ankara 1983,

183-201.

Mustafa Alici, “Kutsalin Pesindeki Adam: Oliimiiniin 19. Yilinda Mircae Eliade icin Kisa Bir Rehber”,

EKEV Akademik Dergisi, s. 24; (Yaz-2005), 73.

Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el- Burhan fi ulumi’l-kuran, Darul marife, Beyrut, I, 32.
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Yahudi Din Adamlarinin Diinya Hayatina Kars1 Tutumlari

Yahudilik tarihinde basta kurban takdim etme islemleri olmak iizere bir ¢ok
ibadet, Yahudi din adamlan tarafinandan organize edilmistir. Buna bagli olarak din
adamlarinin toplum hayatinda niifuz ve iktidarlar1 iyice artmistir. Belli bir dénem
krallar, din adam1 olarak kabul edilmis; din adamlar1 da, kralin vezirleri olarak atanmis
ve yiiksek riitbeli devlet memuru sinifina alinmislardir. Ozellikle Kral Davut doneminde
din adamlarindan olusan bir kabile olan Levililer idari makamlarda gorev almlslardlr.798
Bundan dolayr bu siirecte krallara ait mabetlerde hizmet géren birgok din adami,
ekonomik ve sosyal yénden 6nemli ilerlemeler kaydetmistir.”®® Dolayisiyla Yahudi din
adamlarinin mali ibadetlerin yerine getirilmesindeki fonksiyonlar1 ve devlet biinyesinde

iistlendikleri biirokratik gorevler bagli olarak belli bir giice sahip olduklar

anlasilmaktadir.

Tevrat, kurbanlarin dosleriyle butlarinin ebedi olarak kahinlere ait oldugunugoo,

801 Kurbanlarin

suc kurbanlariin ise tamaminin onlarin hakki oldugunu belirtmektedir.
tamaminin veya butlar1 ile doslerinin ebediyen kahinlere ayrilmasi, din adamlarinin
ekonomik c¢ikarlar1 ugruna Tevrat’in ilgili yerlerinde bazi tahrifat yapma ihtimalini akla
getirdigi belirtilmektedir.®® Yahudi din adamlarinin, siyasi, ekonomik giicii ellerine
gecirdikge, insanlarin mali ibadetlerinden kendilerine hisse ayirmislar ve ekonomik

¢ikar ugruna ilahi 6gretileri tahrife yeltenmislerdir.

Ozellikle Babil siirglinlinden Hz. Isa doénemine kadar gegen  siirede,
Yahudiligin yeniden insa edildigi donemdir. Mabet ikinci kez yapilmis, kutsal metinler
yeniden yazilmistir. Yahudiler bu donemde manevi ve ahlaki degerlerden uzaklasmis;
sekli ayin ve merasimlere yonelmislerdi; diinyevi ve maddi degerler hayat tarzlarinda

daha 6nemli ve Oncelikli hale gelmistir. Din adamlar1 rabbanilerin etkinligi bu siiregte

798 Karsli, s. 61.

Ahmed Selebi, Mukarenetu’l-edyan (el- Yahudiye), Kahire: Mektebetu’l-Nahdati’l-Misriyye,
1984,5.223.

5% Levililer, 7/31-34; 10/14-15.

Sayilar, 5/ 6-9.

Ali Osaman Ates, islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, istanbul: Beyan Yayinlari, 1996,
s. 207.
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iyice artmis, Yahudi ahlak ve teolojisinin kendileri tarafindan yeniden insa edildigi;

peygamberler ile miicadele eden bir din adami sinifi olusmustur.5®

Yahudi din adamlar1 sinifi, mevcut ekonomik ve sosyal statiilerinden taviz
vermek istemeyerek, sabit bir gelenege bagli ve degisikliklere kapali bir topluluk haline
gelmiglerdir. Buna bagli olarak peygamberler, bu din adamlar1 ziimresinin maruz kaldig
mal hirsi, diinyevilesme ve bunlarin sonucu olarak olusan inang¢ ve ahlaki yozlasmaya

804

karsi daima miicadele etmislerdir.”" Nitekim Krallik Doénemi peygamberlerinden

Samuel (MO X), Yadudi din adamlarina: “Bakin, itaat etmek kurban sunmaktan daha

5,805

iyidir. Koclarin yagma itibar etmektense dinlemek evladir seklindeki uyaris1 bu

durumu izah etmektedir.

Kralllk Donemi sonrast Peygamberlerinden Amos (MO 785-745), fakirler
acliktan oliirken din adamlarinin gérkemli torenler yonetmelerini siddetle protesto eder
ve su sozleri tekrarlar: “Bayram giinlerinizden nefret ediyorum, musikinizin goriiltiisii
benden uzak olsun. Kalbinizi yalmz dogruluga ve hakikate agin”.?®® Aymi peygamber
bolluk igersinde yiizen din adamlarini soyle elestirmektedir: “Kudiis’te sere serpe
yasayanlara vay, vay o fildisi yataklar lizerinde yatanlara, siiriiden kuzular ve ahirdan
buzagilar alip yiyenlere, santur sesiyle bos tiirkiiler sdyleyenlere ve Davud imis gibi
kendileri i¢in miizik aletleri icat edenlere. Taslarla sarap icip gilizel koku siiriinenlere

8% Biitiin bunlar Yahudi din adamlarinin, dini, ahlaki ve insani sorumluluktan

vay..
uzaklasarak diinyevi bir sefahatin ve rezaletin icine daldiklarin1 gostermektedir.
Giliniimiiz din adamlarinin ve egitimcilerinin bunlardan c¢ikarmasi gereken dersler

vardir.
Yahudi Din Adamlar1 Sinifinin Hz. Isa’ya Muhalefetleri

Babil Siirgiinii'nden sonra, Hz. Isa’min dogumuna kadar yaklasik alt: asirlik

zaman diliminde kalabalik bir din adami ziimresi, Biiyilk Mabet’in etrafinda yeniden

803 Karsl, s. 63-64.

Mensching, Gustav, Din Sosyolojisi, s. 65.
I. Samuel, 15/22.

Amos, 5/21-24.

Amos, 6/4-6.
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olusmustur.®® Hz. Isa’nin peygamber olarak génderilmesi, dini, siyasi, sosyo-ekonomik
cekim merkezi olan Mabet’in etrafindaki din adamlar1 ziimresini rahatsiz eder. Hz. Isa,
Mabet’in ekonomik, kurumsal ve manevi giiciine meydan okur ve farkli bir dini kiiltiir
olusturmaya caligmaktadir. Yahudi toplumunda giic ve zenginlik, bu kurumla yakin
iligkili oldugundan, bu kurumun varhigin1 siirdiirmesi, yonetici sinif icinde hayati 6neme
sahiptir. Bu nedenle Mabet’e karsi yapilan bir eylem ve sarfedilen bir soz, bizzat

809 I

toplumun varligina karst yapilmis kabul edilmektedir.” Iste bu bahsedilen ekonomik

ve siyasi faktorler nedeniyle, din adamlarmin énciiliigiinde, Hz. Isa’ya kars1 siddetli bir

810 1. isa, incillerde gegtigine gore onlara sdyle seslenir: “Din

muhalefet olusmustur.
Bilginleri ve Ferisiler, Musa’nin kiirsiisinde otururlar; bundan dolayr size
sOylediklerinin tiimiinii yapin ve yerine getirin. Fakat onlarin yaptiklarin1 yapmayin;
clinkii soyledikleri seyi kendileri yapmazlar. Evet, onlar agir ve taginmasi gii¢ yiikleri
baglayip baskalarinin sirtina yiiklerler, kendileri ise bu yiikleri tagimak i¢in parmaklarini
bile oynatmak istemezler. Yaptiklarimin tiimiiniin gdsteris icin yaparlar. Ornegin
hamilerini biiyiik, giysilerinin piskiillerini uzun yaparlar. Solenlerde bagkoseye,
havralarda en segkin yerlere kurulmaya bayilirlar. Meydanlarda selamlanmaktan ve
insanlarin kendilerini ‘rabbi’ diye c¢agirmalarindan zevk duyarlar.”®' Yahudi din
adamlari, geleneksel dini anlayislar: ile ekonomik ve siyasi ¢ikar hesaplari nedeniyle
zengin ve varlikli kisilerle isbirligi yaparak Hz. Isa’nimn tebligine kars1 ¢ikan siniflarm
basinda gelmektedir. Dolayisiyla din egitimcilerinin, temel kaynaklara dayali bir din
anlayisinin ikamesinde, en biiyiik engelin din adamlarindan gelebilecegi gercegini, din

egitimi ve 6gretimi faaliyetlerine hesaba katmalar1 gerekir.

Yahudi din adamlari, Hz. Isa’nin geldigi donemde, Incillerin tasvir ettigi
sekilde dini ve ahlaki degerlere, kisir ¢ikar kaygilarint manevi degerlerin iistiinde tutan
bir diinya anlayisina sahip olmalar1 nedeniyle yabacilagsmiglardir. Dolayisiyla Yahudi
din adamlari, yasadiklar1 hayat tazlariyla ve diinya algilariyla insanlara 6rnek olmak

sOyle dursun, insanlarin dini hayati tercih etmelerinin Oniinde en biiyiik engeli

808 Tumer-Klglk, Dinler Tarihi, s. 267.

Rowland, C.C., “isa ve ilk Kilise”, trc. Mahmut Aydin, islamiyat, IIl, sy. 4, (Ekim Aralik 2000), 39-41.
Demirci Kiirsat, “Hiristiyanlik (Tarih)”, DiA,istanbul 1998, XVII, 330.
Matta, 23/1-7.
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olusturmuslardir.®*?

Hatta daha ileri boyutta, Kur’an’in beyanina gore “Yahudiler
Allah’1 birakip  bilginlerini, Hiristiyanlar da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rabler
edindiler”.®®® Yahudiler “ahbar” denen din bilginlerini rab yani tanri edinmislerdir.
Yahudiler din adamlarina ya da din bilginlerine Allah’a tapar gibi tapmislar; Allah’in
hiikiimlerini birakarak din adamlarmin kisisel goriislerine inanmislardir. Allah’in
emirleriyle onlarin goriisleri ¢atistiginda din adamlarinin/bilginlerinin goriislerini tercih
etmislerdir. Onlari, Allah’in emirlerini 6grenip anlatan bir kisi olarak gérme yerine,
dinde Allah gibi hiikiimler veren varliklar olarak goriip, inanmislardir. Yiice Allah’in
bizlere bu durumu ayrintili bir sekilde anlatmasinin sebebi ise, Miisliimanlarin da ayni
duruma diigme ihtimaline karsi, bu ihtimali ortadan kaldirip Miisliimanlar1 egitmektir.

Ayet tarihi bir olguyu anlatmak yerine Miisliimanlar1 egitmeyi hedef almaktadir.®**

Insanin aklina ister istemez sdyle bir soru gelebilmektedir: Bir din adami/alimi
nasil rab/tanri edinilir? Bunun cevabini su hadis ile vermemiz miimkiindiir: “ Adi b.
Hatim: Boynunda altindan bir ha¢ bulundugu halde Hz. Peygamber’in huzuruna
vardigimda soyle buyurdu: Bu da ne oluyor ey Adi? Su putu iizerinden at!” Hz.
Peygamber’i Tevbe suresinin, “Onlar Allah’1 birakip alimlerini, rahiplerini ve Meryem
oglu Mesih’i rabler edindiler” ayetini okurken dinledim. Hz. Peygamber’e, Onlar
bunlara ibadet etmiyorlardi’ dedim. Hz. Peygamber buyurdu ki: ‘Allah’mn helal
kildigina haram derler, siz de helal tanimaz midiniz? Allah’mn haram kildigina helal
derler, siz de helal saymaz miydimiz?” Ben de ‘evet’ dedim. ‘iste bu onlara ibadettir’

buyurdu”.815

Yahudi din adamlari, mensup olduklar1 toplumsal c¢evreden kopma,
sayginliklarini ve statiilerini yitirme endisesi tasimalart nedeniyle inandiklar1 dini ve
ahlaki degerlere tam bir teslimiyet ve baglilik igersinde bulunmamakta, hayatlarini,

kendilerine pratik fayda saglayacak vaatlere gore diizenlemektedirler.®*°

812 Tevbe, 9/34.

Tevbe, 9/31.
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 8, s. 181-182.
Tirmizi, “Tefsir”, 10 (3095).
Muhammed Esed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, c. 1, s. 365.
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Bu baglamda o6zellikle Rabbi denilen Yahudi din adamlart sinifi maddi ve
manevi niifuzlarim1 artirarak toplumda etkinlik alanlarim1  genisletme hadefinde
olmuslardir. Bunun i¢inde ilahi 6gretileri tahrif etmisler, helal ve mubah olan seyleri
cirkin ve batil gérmiisler ve dindarligin da ancak kendilerinin belirtikleri sekilde

yasandig1 takdirde gergeklesebilecegini vurgulamuslardir.®’

Bu durumu, Hz. Isa’mmn Yahudi din bilginlerine seslendigi su ifadelerde
gérmemiz miimkiindiir: “Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiytizliiler! Tek bir
kisiyi dininize dondiirmek icin denizleri, kitalart dolasirsiniz. Dininize doneninizi iki kat
cehennemlik yapars1n1z”.818 Hz. Isa onlar1 baskasi séz konusu olunca kili kirk
yararcasina elestirirken kendileri i¢in bunu yapmamalarini sdyle dile getiriyor: “Ey kor
kilavuzlar kiiciik sinegi siizer ayirir; ama deveyi yutarsmlz!”.819 Yine Hz. isa, manevi
arinma ve olgunlasmay1 terk edip sekilcilige yonelen hahamlar1 su sekilde elestirir:
“Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, iki yiizliiler! Siz distan giizel gorlinen, ama
ic1 6lii kemikleri ve her tiirlii pislikle dolu boyali mezarlara benzersiniz. Distan insanlara
dogru goriiniirsiinliz, ama igte ikiyiizliilik ve kotiiliikle dolusunuz”.®?° Incillere gore
hahamlar, Allah’in kelamini birakip korii koriine gelege baglanmaktadirlar: “Siz Tanri
buyrugunu bir yana birakmis, insan toresine uyuyorsunuz. Kendi torenizi siirdiikmek

i¢cin Tanr1 buyrugunu bir kenara itmeyi ne de giizel beceriyorsunuz”.821

Yahudi din adamlar1 Mabet’i kontrollerinde bulunduruyor, Roma’nin putperest
yoneticileriyle isbirligi yaparak yeni dini gelismelere kars1 onlarin destegini aliyor, fakir
insanlara kat kat faizle bor¢ veriyor; fakat alamayinca onlarin mallaria el koyuyorlardi.
Halka siddet ve kinle muamele etmenin onlar1 olgunlastiracagina, acilarin onlari
gelistirip yetistirecegine inaniyorlardi. Kendi niifuz ve otoritelerini tehdit edecek
gelismelere karst cikiyor, halki peygamberlere karsi tahrik ediyorlardi. Yahudi din
adamlari, dini diinyevilestirerek istismar etmisler ve kisisel arzulari i¢in sOmiirii araci
haline getirmislerdir. Diger bir deyisle onlar, kutsal olan birtakim degerlerin, bencil arzu

ve ihtiraslar ugruna dini ara¢ haline getirip tikketmislerdir. Hz. Isa’nin hedefi, dinin

7 samuel b.Yahya EI-Magribi,Yahudiligi Anlamak, Osman Cilaci(gev.).istanbul:insan Yay. 1995, 140-141.

Matta, 23/13-15.
Matta, 23/24.

Matta, 23/27-28.
Markos, 7/8-9,13.
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yiikksek deger ve ilkelerini, sahsi menfaat ve arzulari i¢in kullanan din adamlarini

degistirmek ve dontistlirmek olmustur.822

Yahudi din adamlari/bilginleri, “ilahi buyruklar1 yasama konusunda lakayt bir
tutum sergiliyorlar. Bu halleriyle onlar, gosteris ve satafata diiskiin, riyasete merakli,
dolayisiyla manevi ve ahlaki olgunlagsma kapilarim1 kendilerine kapatmis; diger bir
ifadeyle mal ve makam sevgisini asil maksat ve esas arzular1 haline getirmisler.
Kisacasi ruh diinyalar1 ¢coraklagmis; kendileri ilahi sevgiyi kaybettikleri gibi bagkalarina

da bu konuda kotii 6rnek olmuslar”823d1r.
Yahudi Din Adamlarinin Hz. Muhammed ile Miicadelelerinin Sebebi

Israilogullar1 tarihinde din adamlar1 ile peygamberler arasinda siirekli bir
miicadele cereyan etmistir. Burada din adamlarinin gii¢, imtiyaz ve itibar miicadeleleri
s6z konusudur. Din adamlar1 ziimresi, kendi gelecek ve menfaatlerini teminat altina
alma cabasi igersine girerler. Peygamberler, yeni deger ve idealar iiretmeye, ahlaki ve
manevi ilkeleri yiiceltmeye ¢aligirlar. Dolayisiyla yapiy: 1slah etmeye yonelik ¢abalar,
statii ve giivenlikleri tehlikeye diisebilecek kesimlerin sert muhalefetine maruz kalabilir.
Sonugta hiyerarsi igersindeki bircok kimse, yeniden yapilanmayi, kendi giivenliklerine,
giic veya sayginliklarina yonelik bir tehdit olarak deg‘gerlendirebilir.824 Din egitimcileri,
teblig faaliyetlerinde, dini gelisim, degisim ve donilisiimii gerceklestirmek istedikleri
toplumlarda en biliylik muhalefeti kendi statii, giic ve sayginliklarimi kaybetmek
istemeyen din adamlarindan gorebilirler. Peygamberlerin  egitim ve Ogretim

faaliyetlerinde bunlarin orneklerinin mevcut oldugu ger¢egi her zaman dikkate

alinmalidir.

Toplumun din rehberleri konumunda olan Yahudi din adamlari, zamanla elde
ettikleri maddi ve manevi imkanlar sayesinde, siyasi ve toplumsal giicli elinde
bulunduran kimseler haline doniismiislerdir. Ciinkii ger¢cek dinin yasanmasi konusunda
engel olusturuyorlardi. Din adamlarinin tasarruflarinda bulunan maddi ¢ikarlar ve siyasi

imtiyazlar sebebiyle insanlari tevhid dininden uzaklastiriyorlardi. Bunun sonucunda da

822

Karsh, s. 71-72.
823 Karsh, s.71.
824 Karsh, s.72.
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Tevbe 9/34’te belirtildigi gibi hahamlardan bir¢ogu insanlar1 Allah’in yolundan

alikoymuslardir.

Kur’an, Yahudilerin peygamberlere muhalefet ettiklerini, bir kismini
yalanladiklarmi, bir kismmi da 6ldiirdiiklerini®® haber vermektedir.®® Peygamberlere
kars1 yapilan bu hareket, siradan, tesadiifen meydana gelen bir hadise degil, planli bir
sekilde gerceklestirilen ve yaygin bir muhalefet tarzi olarak goriilmelidir. Her ne kadar
Kur’an’da agikga belirtilmese de, din adamlarinin herhangi bir roliiniin olmadigin
sOylemek, sosyolojik agidan zor goziikmektedir. Aksine, toplumun dini lider ve dnciileri
olarak, belli bir kesiminin bu tiir hadiselerin igersinde olduklar1 muhtemeldir. Bu tespiti,
Yahudilerin Hz. Muhammed’e giittiikleri diigmanca tavri konu edinen tarihi rivayetlerde

87 fbn Hisam, “Yahudilerden Diisman Olanlar” bagligi altinda

828

gormek miimkiindiir.

zikrettigi 66 kisinin hepsinin din adam oldugunu belirtmektedir.

Hicaz bolgesinde Yahudiler, herhangi bir devlete sahip olmayip, kabileler
halinde yasiyorlardi. Bundan dolay: siyasi bir yapilanmasi olmayan bu kabilelerin, en
iist diizey reis ve sozclileri din adamlariydi. Bir manada onlar, toplumun hem dini hem
de siyasi liderleri olup, birinci derecede yonlendirici konumundaydilar.®® Hz.
Muhammed’in, “Eger on Yahudi alimi bana iman etseydi, Yahudiler de iman
ederdi”®ifadesi bunu yansitmaktadir. Hz. Peygamber’in tebligine karsi en organize
muhalefeti yiirliten Hicaz’daki Yahudi toplumunun 6nciileri de din adamlar1 daha 6nce

belirtmistik 5%

Medine’de Yahudiler ve din adamlar1 sahip olduklar1 ©6nemli niifus
potansiyelleri, genis servetleri, sanat ve ticaret alanindaki becerileri, kutsal kitaba sahip
olmalar1 ve biitlin bunlarin kendilerine sagladigi siyasi avantaj ve menfaatleri

kaybedecekleri endisesiyle Islam davetine kars1 diismanca bir tavir icersinde

823 Bakara 2/61, 84-85; Ali imran 3/21, 112,181; Nisa 4/155; Maide 5/70.

Bakara 2/87, Ali imran, 3/21, 181; Nisa 4/155.
Karsli, s. 81-82.

ibni Hisam, 11, 136-138.

Karsli, s. 96.

Buhari, Menakibu’l-Ensar, 52.

ibni Hisam, 11, 136-138.
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olmuslardir.®* islami davete en gii¢lii muhalif durusu sergileyen din adamlarinin bu
tutum ve davraniglarinin  altinda  yatan en  Onemli nedenin  diinyevi
ikballerini/menfaatlerini  kaybedecek  olmalaridir.  Peygamberlerin  umumiyetle

7833 ifadeleri

tebliglerine kars1 gelinmesinden sonra “biz sizden bir iicret istemiyoruz
bunu gosterir niteliktedir. Demek ki din adami da olunsa Islami tebligin hedefine
ulagmasinda en biiylik psikolojik bariyerin, mal-miilk ve siyasi giice dayali yiiksek

toplumsal statiiyii yitirme endisesinin oldugu goriilmektedir.

Yahudi din adamlari, tarihsel silirecte toplumlarmin hem siyasi
organizasyonlarinda hem de dini ritliellerinde 6nemli roller ve vazifeler iistlenmislerdir.
Bu durum onlara, hem siyasi hem de ekonomik bir gii¢ kazandirmistir. Hz. Muhammed
basta olmak iizere Peygamberler ise toplumlarindan 6zellikle peygamberlik vazifelerini
yerine getirirlerken her hangi bir maddi ve prestij getirici bir manevi menfaat
beklememisler; sadece insanlarin Allah’a giden bir yolu tutmalarint ve kendilerini
Allah’a yaklastirict bir sevgi istemislerdir. “Biz seni ancak miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik. De ki: Bunun igin, sizden Rabbine dogru bir yol tutmay1 dileyen kimseler

»84 Bu ve benzeri ayetler

olmaniz disginda herhangi bir iicret istemiyorum.
peygamberlerin egitim gorevlerine karsilik bir {icret istemediklerinin kaynagini
vermektedir. Hz. Peygamberin istedigi, insanlarin kendi hiir iradeleriyle Allah’a bir yol
tutmalaridir. Insanlarin Allah’a giden bir yol tutmalar1 Hz. Peygamber’i mutlu ve hosnut
edecek ve bu durumu egitim faaliyetinin karsilig1 olacaktir. Onun i¢in en biiyilik kazang
ya da o6dill insanlarin kendi dilemeleri ve Ozgiir iradeleriyle Allah’a bir yol

tutmalaridir.8%®

Bir baska ayette Allah sdyle buyurmaktadir: “Allah’in, inanip yararh isler
yapan kullarina miijdesi budur: Ben, buna karsilik sizden bir iicret istemiyorum, ancak
Allah’a yaklastiran sevgiyi istiyorum”836. Allah, Hz. Peygamber’e gorevine karsilik
maddi bir kazan¢ beklememesini, ancak Allah’a yaklastiran bir sevgiyi beklemesini

ogiitlemektedir. Allah’a giden bir yolu tutmak ve Allah’a yaklastiran bir sevgi beklentisi

832 Karsli, s. 97.

Suara 26/109.

Furkan 25/56-57.

Bayrakli, Kur’an’da Hz. Peygamber, istanbul: Bayrakh Yayinlari, 2008, s. 38.
Sura 42/23.
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icinde olmak Hz. Peygamber’in egitim konusundaki siinnetinin énemli bir boyutunu
teskil etmektedir. Bir toplumun Allah’a giden bir yola girmesi ve Allah’a yaklastiran bir
sevgi olusursa bu, en bliyiik 6diil, basar1 ve karsilik olacaktir. Boylece bu ayetler din
egitiminin amacini belirlemis olmaktadir. Bu amaglar Allah tarafindan konulmakta, Hz.
Peygamber tarafindan tatbik edilmekte ve bize birakilmaktadir. Din egitiminin hangi
amaca yonelik yapilacagi beseri bir bakisla degil de ilahi bir tespit ve peygamberi bir

uygulama ile takip edilmelidir.2*’
Diinyevi Menfaatler Ugruna Ilahi Hakikatlerin Degistirilmesi

Kur’an’da, diinyevi menfaatlere aldanarak ilahi gergekleri sdylemekten
¢ekinmemeleri konusunda Yahudi din adamlarina hatirlatma ve uyar1 yapilmaktadir.
Bu husus Maide 44’de su sekilde izah edilmektedir: “Gergekten Tevrat’1 biz indirdik;
onda yol gdsterme ve nur vardir. Teslim olmus peygamberler, onunla Yahudilere
hiikkiim verirlerdi; kendilerini Rabbe adayan zahid ve abidler/ilim ve hikmette
derinlesmisler  (rabbaniyyun ve ahbar) de Allah’in  kitabim1  korumakla
gorevlendirildiklerinden onunla hiikiim verirlerdi ve onu gozetip kollarlardi. ¢ Ey
Allah’in kitabina tanik olanlar, insanlardan korkmayiniz, benden korkunuz ve benim

ayetlerimi az bir paraya satmayiiz.. 838

Din adami ve din alimleri, peygamberler gibi ilahi hakikatlere sahitlik etmek ve
korumakla gorevli olduklar1 gibi, ayni zamanda onlarla hiikim vermek
mecburiyetindedirler. Israilogullarinda oldugu gibi, hakimler ve din adamlari
insanlardan korkarak Allah’in hiikiimlerini degis‘[iremezler.839 Din adamlari, din alimleri
ve din egitimcileri, sartlar ne olursa olsun, giic odaklarinin tesirinde kalmadan, hakikat
neyi gerektiriyorsa ona gore hiikiim vermeleri gerekir. Allah’in ayetlerini her hangi bir

degisiklige ugratmadan ve arzular1 dogrultusunda ¢arpitmadan gerekeni yaparlar.840

837 Bayrakli, Kur’an’da Hz. Peygamber, s. 39.

Maide, 5/44.

Bayrakli, Tefsir, 6, 35.

Muhammed et-Tahir ibni Asur, Tefsiru’t-Tahir ve’t-Tenvir, Tunus: ed- Daru’t-tunusiyye li'n-nesr, ts.,
VI, 209.
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Ayrica din adamlar1 ve din bilginleri, Allah’in ayetlerini az bir pahaya,
ekonomik menfaat elde edebilmek icin satamazlar.®** Ekonomik rant saglayabilmek i¢in
bazi insanlar tarafindan -Ki bunlar Israil ogullarinm alimleridir-3*?, kendi arzularina,
hayat tarzlarina ve diislincelerine uymayan Allah’in gonderdigi ayetlerin degistirilip
beserilestirilerek tekrar Allah’a isnat edilip yazilmasi s6z konusudur. Maide 44 ile
Bakara 79. ayetleri birlikte degerlendirdigimizde, Miisliimanlara ve Miisliiman din
adamlarina, dinin beserilestirilmemesi; kisisel bilgi, goriis ve diisiincelerin Allah’in
kelamiymis gibi insanlara sunulmamasi gerektigi égﬁtlenmektedir.843 Allah’n
ayetlerinin degistirilmesinin en biiylik nedenlerden birinin de ekonomik rant ya da
menfaat oldugu goz ardi edilmemelidir. Bunun da ¢ok az bir degere yapildig
goriilmektedir. Ozellikle bu konuda Miisliiman din adamlarina gerekli din egitimi

formasyonu verilmesi gerekir.
Diinyevi Cikarlarin Kitaba Tercih Edilmesi

Tarih boyunca sahip olduklari otorite, din adami olan kisi veya gruplara verilen
sayisiz hak ve imtiyazin kaynagim olusturmustur. Yiiksek mevkiler, 6zel alametler,
paye ve elbiseler, vergi ve askerlik muafiyeti, sahip olduklar: yiiksek itibarin bir kisim
gostergeleridir. Insanlarin verdigi bagis ve hediyeler, vergilerden gelen diizenli maaslar

ve yaptiklar1 gorevlere karsilik yliksek meblaglar almlslardlr.844

Kur’an’1n nazil oldugu dénemlerde, Yahudi din adamlari maddi, manevi imkan
ve imtiyazlara sahip bulunmaktaydilar. Bunlar, Hz. Peygamber’in mesajima kars
olumlu tavir gelistirmeleri oniinde ciddi bir engel olusturmustur. Bunun sonucu olarak,
diinyevi ¢ikarlar karsiliginda, Kur’an’da, “Allah’in ayetlerini satma” seklinde ifade
edilmistir. Bu durum, ayette “...Benim ayetlerimi birka¢ paraya degismeyin...”845
bigiminde gelmesi, Yahudi din adamlarinin veya bilginlerinin bahsedilen fiili bizzat

islediklerini g(jstermektedir.846 Kur’an’da istera, fiilinin benzer muhtevadaki ifadeler

84l Bayrakli, Tefsir, 6, 35.

Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 1, 23.

Bayrakli, Tefsir, 1, 547-552.

Joachim Wacah, Din Sosyolojisi, Unver Giinay (cev.). Istabul : IFAV, 1995, s. 579.
Bakara, 2/41.

Karsli, s. 164.
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Kur’an’mn baska siirelerinde de geg:mektedir.m7

Bu ayetlerin konumuza agiklik
kazandiracag: diisiincesiyle meallerini vermek istiyoruz: “Beraberinizde olan Tevrat’1
dogrulayict olarak indirdigim Kur’an’ iman ediniz. Sakin onu inkar edenlerin ilki
olmayiniz. Ayetlerimi de Kkiiciik bir degerle degistirmeyizniz ve yalniz benden
sakininiz”( Bakara 2/41). “Elleriyle Kitabi yazip sonra onu az bir bedel karsihginda
satmak icin, ‘Bu, Allah katindandir’ diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yazdiklarindan dolay1 vay haline onlarin! Kazandiklarindan &tiirii vay haline
onlarin!”. (Bakara 2/79). “Allah’1n indirdigi kitabin bir kismim gizleyenler ve onu
az bir degere degisenler, karinlarina atesten baska bir sey tikmis olmazlar; kiyamet
giinii Allah onlarla konusmayacak, onlar1 temize ¢ikarmayacaktir; onlara azikli bir azap
vardir.” (Bakara 2/174). “Allah kendilerine kitap verilenlerden sdyle bir s6z almisti:
‘Onu insanlara agiklayimiz ve hicbir seyi gizlemeyiniz.” Onlar ise bunu kulak ardi ettiler,
onu kiiciik bir kazancla degistirdiler. Yaptiklar1 alis veris ne kadar kotiidiir!”.(Ali
Imran, 3/187).

Yahudi din alimi ve adamlari, Allah’in kelamini tahrif etmeleri ve dini
emirlerden zor gelenleri hafifletmeleri karsiliginda, insanlardan hediye ve riisvet
aliyorlardi. Diger bir ifadeyle, toplumun ileri gelenlerine dini deger, kural ve ilkelerin

oldugu sekliyle uygulanmamasi i¢in uydurma fetvalar Veriyorlardl.848

Yahudi din adamlar1 dini ve ahlaki degerlere karsilik, maddi ve diinyevi
menfaatleri tercih ediyorlardi. Bu, kimi zaman, toplumda sahip olduklari liderlik
pozisyonlari, kimi zaman da halktan temin ettikleri hediye, riigvet ve ziraat

mahsullerinden kendilerine ayrilan pay seklinde olmustur.

Toplumun yonlendiricisi, rehberi ve hatta yoneticisi konumunda olan Yahudi
din adamalarinin da diinyaya kars1 asir1 sevgileri ve baghliklar s6z konusuydu. Onlarin,
diinyevi ¢ikar1 esas aldiklarin su ayette deginilmektedir: “Onlarin ardinda ayetleri
tahrif karsihginda su degersiz diinya malm alip, ‘Nasil olsa bagislanacagiz’
diyerek kitaba varis olan birtakim kotii kimseler geldi. Onlara, ona benzer bir

menfaat daha gelse onu da alirlar. Peki, kitapta Allah hakkinda gergekten baska bir

87 Bakara, 2/79,174; Ali imran, 3/187, 199; Maide 5/44.
848 .
Zamabhgseri, |, 135.
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sey sOylemeyeceklerine dair onlardan s6z alimmamis miydi ve onlar kitaptakini
okumamiglar miydi1? Ahiret yurdu, sakinanlar i¢in daha hayirlidir. Hala akliniz ermiyor
mu?”®? Kitab’in korunmast, yani dogru bir sekilde anlasilmasi ve uygulanmasi, biitlin
Yahudilerin degil, sadece din bilginlerinin sorumluluguna birakildig: i¢in ‘kitaba varis
olanlar’ ibaresinden ilk anlasilan Yahudi din adamlaridir. Ayrica ayette bu kisilerin
Kitab’1t okuyup 6grenmelerinden (deresu ma fih) de bahsedilmektedir. Bu baglamda,
ayetin tefsirine bakildiginda bunu destekleyici izahlarin yapildigi goériilmektedir. Bu
kisiler gecici diinya menfaatlerine kendilerini kaptirarak, riisvet karsilifinda Kitab’1
(Tevrat’1) tahrif ettikleri ve dini-hukuki kurallar1 degistirdikleri anlasiimaktadir.®® Yiice
Allah yalnizca Yahudilerin yaptiklar1 yanlis uygulamalar1 anlatmak i¢in degil,
Miisliimanlarin gelecek nesillerine egitim vermek i¢in bu ayette gerekli agiklamalari

8! By konuda giiniimiiz Miisliiman din alimleri de, Yahudi din alimlerinin

yapmaktadir.
durumuna diismemeleri i¢in Kur’an bizlere, diinyaya ahireti unutturacak sekilde
baglanmanin dini teblig etme ve hayata aktarma konusunda ne tiir yanlisliklara
stiriikleyecegini  gostermektedir. Diinya hayatt konusunda, dogru bir bakis
kazandirmaya c¢alisan din egitimcilerinin evvela kendilerinin Kur’ani bir bakis agisina

sahip olmalar1 gerekir.

Yahudi din adamlari, diinyaya kars1 asir1 sevgi ve bagliliklarinin neticesinde
gonderilen peygamberlere kars1 asir1 kiskancglik, diizenbazlik, onlara karsi siddet, silahli
miicadele, kendi dindaglarina kargi ihmalkarlik ve sorumsuzluk gibi dini ve ahlaki
olumsuz tutum ve davraniglar sergilemislerdir. Yahudi din adamlarinin Kur’an’da
yogun elestirilmelerinin arkasinda yatan asil neden, diinyevi ¢ikar1 esas amag¢ haline
getirmek, bireysel ve toplumsal faaliyetlerini kisa vadeli maddi kazanglara gore
diizenlemeleridir. Onlarin diinyaya olan bu onli alimmamaz tamahlari, duygu ve
duyarlhiliklarin1 koreltmis, ruhi ve ahlaki zenginliklerini fakirlestirmistir. 852 Dolayisiyla
giiniimiiz Miisliiman din alimi ve egitimcilerinin bu tespitlerden faydalanacagi dnemli
dersler vardir. Ayn1 zamanda bir din nasil, kendi din adamlarinca sirat-1 miistakim

¢izgisinin digina tagindiginin tarihi ve de giincel drnekleri goriilmektedir.

9 Araf, 7/1609.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/ 47.
Bayrakli, Tefsir, 7, 389.
Karsl, s. 180.
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Yahudi din adamlar1 ile din bilginlerinin ahlaki ve dini tutum ve davranislarin
yerine getirilmesi i¢in insanlar1 uyarmadiklar1 ve gerekli teblig vazifesini yapmadiklari
gorilmektedir. “Onlardan ¢ogunun gilinahta, diismanlikta, haram yemede birbirleriyle
yaristiklarini goriirsiin. Yapmakta olduklart sey ne kotiidiir! Bunlari, din adamlart ve

bilginler giinah s6z sdylemekten ve haram yemekten sakindirsalard: ya!”>®

Dolayisiyla
Yahudi din adamlar1 ile bilginlerinin dini Ggretilere gore hiikiim vermelerinde ve
tebligde bulunmalarinda zafiyet gostermelerinin altinda yatan nedenlerden birinin de
diinya hayatt kavrami kapsaminda degerlendirilen mal-miilk, servet, sohret-makam
tutkusunun, yani sira siyasi, dini ve sosyo-ekonomik temelli yliksek prestij ve statiilerini

kaybetme endiselerinin oldugu anlagilmaktadir.
Hiristiyan Din Adamlarinin Diinyaya Kars1 Tutumlar: ve Ruhbanhk

Hiristiyan din adamlar1 smifi olan rahiplerle ilgili (¢ogulu ruhbandir) akla ilk
gelen hususlardan biri onlarin ruhbanlik 6zelligidir. Kur’an’da, ruhbanlik kavrami bir
yerde “rehbaniyye” seklinde gecmekte ve mistik hayatin Hiristiyanligin ¢ok énemli bir

854

tezahiiriinii ortaya koymaktadir. Ruhbanlik ile toplumdan kendini soyutlayan,

bekarlig1 tercih eden, iffeti, alcak goniilliiliigli, fedakarlig1 ve ibadeti bir hayat tarzi
haline getiren manastirlarda yasamlarini siiren kesislerin hayati kastedilmektedir.®>
Ruhbanlig1 temsil eden Hiristiyan din adamlar1 sinifi olan kesisler, diinyayla alakalarini

asgariye indirerek kendilerini biitiiniiyle dini islere ve ibadete veriyorlard:.®*®

Hz. Isa’ya tabi olanlarin, Allah’m kendilerine yazmadigi halde, Allah’in
rizasin1 kazanmak i¢in uydurduklari ruhbanlik, ruhbanlarin, toplumdaki fitneden kagip
daglara siginarak, kendini biitiiniiyle ibadete vermek, dinin gerekli gordiigii ibadetlerden
daha fazlasin1 yerine getirmek, yalniz yasamak, sert elbiseler giymek, kadindan uzak
durmak, magaralarda veya yalniz yerlerde kendini ibadete vermek, 6l¢ii disina tasan zor

ve mesakkatli bir hayati stirdiirmelerini ifade etmektedir.®*’

3 Maide, 5/62-63.

Hadid 57/27.
Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Konya :Din Bilimleri Yayinlari, 2005, s. 648.
Wach, Din Sosyolojisi, s. 143.
Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-fikr, Beyrut (Liibnan)1981, 29, 246-247.
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Inzivaya cekilmek, diinyaya sirtim doénmek, evlenmemek, ahlaken
miikemmellige ulagsmak gibi ruhbanlik egilimleri kendini gostermistir. Manastirlarda
yasayan ruhbanlarin yasam tarzlari halk arasinda zamanla yaygmlik kazanmaya

baslamustir.®*®

Hiristiyan manastir hayatinin yani ruhbanligin tistad1 kabul edilen Origen
(M.S.254), ibadet, bekarlik ve sade hayatin giiclii savunucularindan olmustur. O, ruhun
diismesi, daha sonra ise inziva ve terbiye yoluyla tedrici olarak tekrar Tanr1’ya donmesi
fikrini ileri slirmiistiir. Manastir teolojisinin babas1 kabul edilen Origen’nin ihdas ettigi
prensipler ve gelistirdigi fikirler, Hiristiyan manastir hayatin1 ¢ok derinden etkilemistir.
Hiristiyan manastir hayatinin temel karakteristigi, diinyadan el etek cekme, hatta

toplumdan uzaklasma eylemi olmustur.859

Dogu Hiristiyanliginda oldukca gelisen mistik hayatin tasiyicisi rahip ve
zahitleri, evvela tek baslarina ¢ollerde, daglarda yasmislar; daha sonralari ise rahip
topluluklar tesekkiil etmistir. Ruhbanca yasayan rahip topluluklarina kanun ve usulleri
veren Kayserili Basillius(6l. 379), ziiht ve amellerle mesgul olan rahiplerin hayatini,

meleklerinkine benzetmistir.860

Kur’an’in nazil oldugu donemlerde, Arap Yarimadasi’nin degisik yerlerindeki
kurulan manastirlarda ruhbanca yasayisa sahip kesisler bulunmaktaydi. Bunlarda diger
kesislerin yasam tarzlarinda olugu gibi, et ve yagh gidalar yemekten kendilerini
mahrum etmekte ve manastir, kilise ve magaralarda 6miir siirmekteydiler. Cok az gida
ile yetiniyor, kaba kumastan elbise giyiyor ve iist baslarina bakmiyorlardi. Bu rahipler
fener 15181nda gecelerini tefekkiir ve ibadetle gecirirler, insanlarin uyuduklar1 saatlerde
riku ve niyaz halinde bulunurlar, giin agarincaya kadar Zebur okurlar, kimsenin
ulasamayacagr sarp yerlerde ve dag =zirvelerinde tamamen yalniz bir hayat

siirdiiriirlerdi.®

88 Mevdudi, Tefhim, VI, 130.

Karsh, s.244.
Schimmel, DinlerTarihine Giris, s. 185.
Cevad Ali, VI, 646-647.
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Bahsedilen mistik hayat tarzinin yani ruhbanligin 6zelligi, bir rahibin yetismesi
icin gerekli niteliklerdir.®®* Bir manada ruhbanlik, Hiristiyanlikta rahip yetistirme egitim

programinin adidir.

Ruhbanlikla ilgili bu tarihi bilgi ve oOzellikler ruhbanligin sonradan ihdas
edildigini gostermektedir. Kur’an’da da ruhbanligin sonradan uyduruldugu Hadid 27°de
acikca dile getirilmektedir: “Sonra onlarin (Nuh, ibrahim ve onlarinin soylarinin)
ardindan da peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa’yr da onlarm
ardindan gonderdik ve ona incil’i verdik. Ona uyanlarin Kalplerine sefkat ve
merhamet duygular1 koyduk. Ruhbanhgi ise kendileri uydurdular. Biz onu
kendilerine yazmadik. Ancak onlar Allah’in rizasim kazanmak arzusu ile bunu
yaptilar; ama buna geregi gibi de uymadilar. Onlardan inanlara édiillerini verdik.

Onlarin  cogu yoldan g:lkmlslardlr.”863

Ayetin tefsirinde Razi, ruhbanlarin farz
kiliman ibadetlerin haricinde, insanlardan ayri yasamak, kadinlardan uzaklasmak,
magaralarda ibadete yogunlasmak gibi fazladan bir takim sorumluluklarla kendilerini

yiikiimlii tuttuklarini belirtmektedir.®*

Ruhbanlig1 tercih eden din adamlari, kendilerini ibadetten alikoyar
diisiincesiyle evlenmez, insanlar arasina karismaz; yine harama bulagmaya sebep olur
diisiincesiyle leziz yemekleri ve giizel elbiseleri giymezler kisaca terk-i diinya
yaparlardi. Zira onlar, diinyada miinzevi bir hayat slirmek ve evliligi terk etmek

konularinda Hz. Isa’ya benzeme gayreti iginde olmuslardir.®®

Bu ayeti kerime ile miiminlere ayni1 yanlisa diiserek, dine ruhbanligi, bidatleri
sokmamalar1 ve bunun dinin safiyetini bozacagi mesaji verilmektedir. Buna ragmen
giiniimiizde O6yle odaklar ¢ikmistir ki, nice uydurmalar1 dindenmis gibi gostererek,

kadinlara eslerini ve ev islerini ihmal ettirecek Olgiide ibadet gorevi vermekte ve

862 Karsl, s.246.

Hadid 57/27.
Razi, Mefatihu’l-gayb, 29, 246.
ibni Asur, XXVII, 422.
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altlarindan kalkamayacaklar1 uygulamalara tesvik etmektedirler. Iste Yiice Allah

bunlarin olmamasi amaciyla Hiristiyanlarin 6rnegini ile bir ders vermektedir.3®

Din alimleri ve din egitimcileri, insan tabiatina uygun olan ve altindan
kalkabilecegi oOlgiide sorumlulugu ancak Allah’in belirleyebilecegi temel ilkesiyle
hareket ederek, dini ibadetleri boOylesi ibadetlerden temizlemeli ve insani diinya
hayatindan uzaklastiran asiriliklardan kurtarmalidirlar. Zira Yiice Allah’in emretmedigi,
sorumlu tutmadigi bir uygulamayr dindenmis gibi yasamak ve gostermek,
Hiristiyanlarin ve de kendilerine ruhbanligl bir yasam bi¢imi haline getirmis rahiplerin

hatasina diismesi anlamma gelmektedir.®’

Dinde ruhbanlik denilen asiriligin nedenleri nelerdir? Yiice Allahin rizasini,
O’nun koydugu ibadetlerle elde edilebileceginin bilincinde olmamak ve cehalet; dini
Oziinden anlamamak, dinde asiriligin olamayacaginin farkinda olmamak, dinin beseri
diisiince ve uygulamalardan uzak, daima ilahi boyutlu kalmasi gerektigi ilkesini
bilememek dinde ruhbanlik denilen asiriligin ana sebeplerini teskil etmektedir. Oysa
dinin alanini, dini ibadetleri ve sorumluluklar1 Allah belirler; insan ise dini 6grenir ve
Ogretir, onun simirlarina ve igerigine saygi duyar ve uygular. Dini yerli yerinde
uygulamak adalet, bunun tersi zuliimdiir; bunu ortadan kaldirmak ise cihadin
kendisidir.®® Din egitimcileri bunlarin bilincinde olmali ve bu bilinci Miisliimanlara

egitim ve 0gretim faaliyetleri ile kazandirmalidirlar.

Din adamlarinin ve din egitimcilerinin, ruhbanligin 6ngoérdiigii bir terk-i diinya
anlayisin1 benimsemeleri dinin 6ziiyle ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle bagdasmaz. Hz.
Peygamber, niibiivvet oncesi gittigi Hira magarasina, niibiivvet sonrasi hi¢ gitmemistir.
Allah’in emriyle insanlar1 uyarmis, ilahi mesajlar1 onlara ulastirma gayreti igersinde

olmustur: “Ey biiriinen, kalk ve uyar”869

Rahipler, Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla ihdas ettikleri ruhbanligin

ruhuna aykir1 hareket ederek, bu mistik, ¢ileci ve miinzevi yasam felsefesinin disina

866 Bayrakli, Tefsir, 19, 71.

Bayrakli, Tefsir, 19, 71.
Bayrakli, Tefsir, 19, 72.
Middessir 74/1-2.
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cikarak, manastirlarda, kiliselerde ve magaralarda altin ve giimiis biriktirmislerdir.®”
Insanlarm mallarin1 haksiz yollarla yemisler ve Allah’in yolundan alikoymuslardir.

Altin ve giimiisl y181p onlar1 da Allah yolunda harcamamaisglar/infak etmemisledir.®”

Allah, Tevbe 34’e “Ey iman edenler!” seklinde baslayarak miiminleri ve tabi ki
miiminlerin dini Onderleri olan din alimlerini ve din egitimcilerini uyarmaktadir.
Allah’in belirlemesi olmadan, ihdas edilen ruhbanlik anlayisinin Hiristiyan din
adamlarin1 hangi u¢ noktalara getirdigini gostererek ¢cok onemli bir egitim ve 6gretim
ilkesi koymaktadir: Allah’in belirlemedigi degerler {izerinde egitim ve Ogretim
yapilamaz. Daha oOncede temas ettigimiz gibi ruhbanlik hem bir rahip yetistirme
programi hem de ruhbanca bir toplumun olusturulmasi projesidir. Diger bir anlatimla
ruhbanlik, yiiksek din egitimi ve yaygin din egitimi projesi ve programidir. Boyle bir
din egitimi proje ve programi, dinde olmamasi1 gereken ifrat ve tefritlerle
sonuglanmustir. Iste Yiice Allah, Kur’an’da bu gercege dikkat cekerek miiminleri, din

alimlerini ve din egitimcilerini uyarmaktadir.

Nefsi terbiye etmek maksadiyla, insan fitratin1 zorlayan, ¢ileci ve kendine
eziyet edici Hiristiyan ruhbanligina benzer bir yasam felsefesi Islam dininde yoktur.
Hiristiyan menkibe kitaplarinin ortaya koydugu sekilde, uzun siire yemeden igmeden
yasamak, yillarca hi¢ konusmamak, magara ve oyuklarda hayat siirmek, evliligi ve aile
hayatini, akraba ve yakinlarla iligkilerine tamamen terk etme; diinyevi mesgale ve beseri
ithtiyaclari erteleyerek, insanin kendi bedenine eziyet etmesine varacak bir diinya hayati
siirmesi®’? dinen dogru bir hayat bi¢cimi degildir. Nitekim genel anlamda diinyadan el
etek ¢ekmeyi ifade eden ruhbanlik Hz. Peygamber tarafindan hos karsilanmamais,

kendisine izafe edilen “Islam’da ruhbanlik yoktur”®"

farz kilinmadi”,** “size cihat gerekir; o islam’in ruhbanhgidir”®”® hadisleri bunu

sozii olmak {izere, “ruhbanlik bize

gostermektedir.

7% Ahmet Tabakoglu, “Islam Medeniyetinde iktisadi Hayat” islam’a Giris Evrensel Mesajlar, ed.: Mehmet

Pacaci, DiB Yayinlari, Ankara 2004, s. 339.
Tevbe 9/34.
Mevdudi, Tefhim, VI, 132-136.
Acluni, Kesfu’l-hafa ve muzillu’l-ilbas, II, 345.
Ahmed b. Hambel, EI-Misned, istanbul 1981, VI, 226.
Ahmed b. Hambel, EI- Musned, Ill, 82.
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Hz. Peygamber, ashabi arasinda Amr ibnu’l- As’in ruhbanca egilimlere ve
davraniglara sahip oldugunu 6grendiginde, “Ey Abdullah! Senin giindiizleyin orug tutar,
geceleyin de nafile namaz kilar oldugun bana haber verilmedi mi? buyurdu. Ben de,
“Evet ya Resulallah, dyledir”, dedim. Bunun {izerine Resullullah sdyle buyurdu: “Boyle
yapma! Sen bazen orug tut, bazen iftar et. Gecenin bir kisminda kalkip namaz kil, bir
kisminda da yatip uyu. Ciinkii bedeninin senin iizerinde bir hakki vardir, gozlerinin
senin tizerinde bir hakki vardir, zevcenin senin iizerinde bir hakki vardir” buyurdu.876
Hz. Peygamber, bir sohbetinde, miiminlere kiyameti anlatip uyarilarda bulununca,
onlardan bazilar1 bir araya gelip devamli oru¢ tutmaya, yatakta yatip uyumamaya, et
yememeye, kadinlara yaklasmamaya, diinyadan el etek ¢ekmeye ve tenha mekanlarda
seyahat etmeye karar verirler; Hz. Peygamber bundan haberdar olur ve ‘bunlara ne
oluyor boyle, ben oru¢ tutarim; iftar da ederim, ben uyurum; gece kalkar namaz da
kilarim, et yerim ve kadinlarla evlerim, benim siinnetimi terk eden benden degildir”
diyerek onlari gok ciddi bir sekilde uyarmistir.®”” Bunun iizerine Yiice Allah da,
miiminlerin ruhbanca tavirlart nedeniyle onlari su ilahi mesajlarla ikaz etmis,
dikkatlerini ¢ekmistir: “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri
haram kilmayiniz ve siir1 asmayiniz. Allah sinir1 asanlar1 sevmez. Allah’in size verdigi

rizklardan helal ve temiz olarak yiyiniz ve inandigimz Allah’tan sakmniniz”.2"®

4.8 Din Egitimi Agisindan Diinya Varhgma Sahip Kisilerin Egitiminin

Zorlugu

Kur’an’da diinya hayati kavraminin mahiyetini olusturan unsurlara genel
olarak baktigimizda mal, miilk, evlat, gii¢, kuvvet, servet, makam ve mevki olarak
karsimiza ciktigint sdyleyebiliriz. Biitiin bu sayilan hususlara sahip olanlar ise sosyo-
ekonomik seviyesi yliksek kisiler ya da karakterlerdir. Diger bir anlatimla bu kisiler ya

da karakterler varlikli, zengin tipler olarak temayiiz etmektedirler.

Kur’an terminolojisinde bu insanlar, diinyanin lezzetleri igersinde, sorumsuz

bir sekilde, rahat, bolluk ve genis nimet icersinde yasayan; gereginden fazla mal varligi

¥78 El-Askalani, Hafiz Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-bari bir serhi sahihi’l-buhari, thk. Abdu’l-aziz b.

Abdullah b. Baz, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, X, 374.
Zemabhseri, Kessaf, Mektebetu’l-abikan, Riyad 1998, 2, 283.
Maide 5/87-88.
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nedeniyle simarmis anlaminda mutref®’?; sahip olduklar1 zenginlik, soyluluk, sosyal
statii gibi maddi imkanlara aldanarak hak dine ve onun peygamberine kars1 miicadeleye
kalkisan, insanlara zulim ve baski uygulayan, batil inanglar1 ve haksiz menfaatleri
ugruna, kendilerine gonderilen peygamberlerin getirdikleri yeni inang¢ esaslart ve
degerleri dogrultusunda toplumda gergeklestirmek istedikleri degisimi engellemeye
calisan inkarci liderler anlaminda mele; ¥ malinin coklugu nedeniyle kendi nefsini her

seye yeterli goren anlaminda miistagni®® gibi sifatlarda ifade edilmektedirler.

Kur’an’da bir topluma peygamber gonderildiginde onun peygamberligini ilk
reddeden ve iman etmeyenlerin Oncelikle o toplumun maddi agidan bolluk iginde bir
hayat siirmeleri nedeniyle simarmus zenginleri/mutrefleri oldugu belirtilmektedir.®®?
Toplumun simarik ileri gelenleri, mallarinin ve c¢ocuklarinin c¢oklugu ile

oviinmektedirler. %

Her biri birer egitimci olan peygamberlerin mesajlarini reddeden, bunun da
otesinde toplum tarafindan kabul gormemesi icin gayret sarf eden varlikli, sosyo-
ekonomik statiileri bakimindan toplumun ileri gelen kisilerini bdylesi bir tutum ve
davranig gdstermeye iten en dnemli etkenlerin baginda bu diinya hayatini tanrilastirarak

ona kars1 aldanmalaridir.

Kur’an’da ilahi mesajlar1 kendilerine izah etmeye calisan Peygamberlere bu
stmarik varlikli kisilerin cevaplarinin en basinda, “biz sizden mal ve evlat bakimindan
daha ¢oguz” ifadeleri gelmektedir. Bu durum ayette su sekilde belirtilmektedir: “Biz
hangi iilkeye bir uyaric1 gonderdiysek mutlaka oranin varlikla stmarmis kimseleri: ‘Biz,
sizin gonderildiginiz seyi inkar ediyoruz’ dediler. Ve (yine) ‘Biz malca ve evlatca daha

»» 884

coguz, biz azaba ugratilacak degiliz’ dediler”.”™" Diinya hayatina kars1 tutumlari, varlikl

kisilerin din egitimi siirecindeki gdstermis olduklar: tepkilerin mahiyetini belirledigini

879 Ragib isfahani, Miifredat, mutref maddesi; ibnu’l-Esir, Muhibbuddin Muhammed el- Cezeri, en-

Nihaye fi Garibi’l- Hadis ve’l-Eser,C. |, s. 187; ibn Manzur, age., c. IX, s. 17. ; Ali Galip Gezgin, agm.,
s.50.

Celik, ibrahim, “Mele”, DIA, c. XXIX, S. 36.

ibni Kesir, Tefsir,.VII, s. 327; Beydavi, Tefsir, c. I, s. 601,609.

MU’minun 23/33-38; Sebe 34/34; Zuhruf 43/23-24.

Sebe 34/34

Sebe 34/31-33.
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ifade edebiliriz. Peygamberin mesajlarin1 kabul etmemeleri hususunda 6ne siirdiikleri
argiimanin mal ve evlat coklugu olmasi da bu durumu izah etmektedir. insanlarmn

tutumlari ise sosyal normlari ve kiiltiirel degerleri yan51t1r.885

Bu konuyu su ayette gorebiliriz: “Giigsiiz sayilanlar, biiyiikliik taslayanlara: Siz
olmasaydiniz biz inanmis olacaktik, derler. Biiyiikliik taslayanlar da gii¢siiz sayilanlara:
Size dogruluk rehberi geldikten sonra, ondan sizi biz mi alikoyduk? Hayir, zaten suclu
kimselerdiniz. Gii¢sliz sayilanlar da biiyiikliik taslayanlara: Hayir, gece giindiiz hile
kuruyor ve bize Allah’1 inkar etmemizi, O’na esler kogsmamizi emrediyordunuz,
derler”.®® Bu ayetten anlasilacag: iizere varlikli, zengin ve seckin kisiler yasadiklari
toplumu, ilahi mesajlarin tam tersi bir dogrultuda etkilemekte, hatta onlar siirekli (gece-
giindiiz) menfi propaganda ya da dolayli egitimde bulunmak suretiyle tesir altina
alabilmektedirler. Bir manada varlikli ve sosyo-ekonomik statiileri yiiksek olan

seckinler, sosyal egitimin dogrudan veya dolayl aktorleri olmaktadirlar.

Kur’an’1 inceledigimizde bu kisileri egitmenin, dini mesajlar1 kendilerine telkin
etmenin ya da anlatmanin zor oldugunu da gormekteyiz. Zira bu kisiler diinya hayatina
kars1 ¢ok giiclii, yerlesmis, koklii tutumlara, kalip yargilara, yliksek giiven duygusu ve
benlik kisilik 6zelliklerine sahiptirler.

Varlikli, zengin kisilerin sahip olduklar1 mal, evlat ve diger diinyevi nimetler
kendilerinde asir1 giiven duygusu meydan getirmekte hatta gurura ve biiyiikliik hissine
kapilmalarma neden olmaktadir. Oyle ki bu kisiler ilahi cezaya ugratilmayacak kadar
kendilerine asir1 bir sekilde giivenmektedirler. “Ve (yine) ‘Biz malca ve evlat¢a daha

¢oguz, biz azaba ugratilacak degiliz’ dediler.”®®’

Varlikli, zengin insanlar, Peygamberleri dolayisiyla da din egitimcilerini
kendilerinden asag1 gérme egilimindedirler. Onlarin yiyen igen normal hayat siiren bir
insan olarak algilamak istememektedirler. Haliyle onlarin bu tutum ve davranislari, din
egitimi siirecini bastan sonugsuz birakacaktir. Din egitimi siireci baglamadan bitme

noktasina gelmis olmaktadir. Bu insanlar din egitimcilerini siradan insanlar olarak

88> Cigdem Kagitcibasi, Yeni insan ve insanlar, 10. Basim, istanbul: Evrim Yayinevi, 1999, 5.122.

Sebe 34/31-33.
Sebe 34/34-35.
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gorlip, beser {iisti varlik olmalart takdirde kendilerini muhatap kabul edecekleri
egilimindedirler. Bol nimet verilen kimselerin, istikamet {izere yasamalar1 gerekirken,
tam aksine hareket ettikleri ve kendilerini Tevhid akidesine davet eden Peygamberlere
kars1 geldikleri goriilmektedir. Rahat ve bolluk i¢inde yasayan kimselerin genellikle
Olimii, ebedi hayati ve Allah karsisinda hesaba cekilmeyi unutmalar1 nedeniyle,
yasadiklar1 bu hayatin sapmalarina dikkat c¢eken bir Peygamber geldiginde onun
uyarilarina kulak vermedikleri ayetlerden anlasilmaktadir. Ayrica Peygamberleri, basit,
siradan insan gibi algilama, onlar1 beser iistii varliklar olarak gérme egilimleri ayetlerde
sOyle dile getirilmektedir: “Onlara, kendi i¢lerinden: ‘Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan
baska ilahiniz yoktur, O’na kars1 gelmekten sakinmaz misiniz?’diyen bir el¢i gonderdik.
Kavminden, kendilerine diinya hayatinda bol nimet verdigimiz o inkar eden ve ahiret
bulusmasini yalanlayan ileri gelenler dedi ki: ‘Bu da sizin gibi bir insandan baska bir

sey degildir. Sizin yediginiz seylerden yiyor, igtiginiz seylerden igiyor.”®

Bunun ¢ok canli 6rnegini Hz. Musa ile Israil ogullarinin aristokrat iist diizey
varlikli yonetici ileri gelenleri arasinda gecen diyalogda gdrmekteyiz: “Onlarin
(Israilogullar’’nin) Peygamberi (Hz. Musa), toplumunun nde gelenlerine (melelerine),
“Bakin” dedi;  “Allah, Talut’u size hiikiimdar olarak tayin etti!” Onlar, “Biz
hiikiimdarliga ondan daha layik iken ve ona fazla bir servet verilmemisken nasil
bizim iizerimize hiikiim sahibi olabilir?” dediler. Peygamber, “Bakin” dedi; “Allah onu
sizden daha iistiin kilmis, ona derin bilgi ve miikemmel bir beden bahsetmistir. Allah
hiikiimranlig1 istedigine verir, zira Allah, her seyi kusatan ve her seyi bilendir.”®° Mal
varligl, insanlar1 bir takim haklarin yanlis da olsa kendilerine ait olmasi1 gerektigi
vehmine kaptirtabiliyor. Bu yanlis algilama bi¢imi, bir Peygamberin mesajinin dogru
bir bicimde anlasilmasini engelleyen psikolojik bir bariyer olarak din egitimcisini
zorlayacak bir husustur. Dolayisiyla din egitimcisi, bu sekilde tutum sergileyebilecek
insanlara kars1 kendini ¢ok 1yi yetistirmeli, asagilik kompleksine kapilmayacak zihni ve

ruhi donanima sahip olmalidir.

Teblig faaliyetlerini yiiriititrken Hz. Musa’nin karsilastigi  en biiyiik

giicliiklerden birisinin, Firavun ve yonetimi altindaki st dizey varlikh

8 Mi’minun 23/32-33.

889 Bakara 2/247.
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kisilerin(melelerin) ekonomik giicii oldugu gdriilmektedir.®®

Firavun ve toplumun
onde gelen varlikh iist diizey kisileri, sahip olduk mallar1 ve ekonomik giicii toplumun
ilerlemesi i¢in degil, insanlar1 Allah’in yolundan alikoymak, kendi plan ve projelerini
hayata gecirmek ve hakikat Onciilerinin gorevlerini yani ilahi egitim faaliyetlerini

engellemek icin bir arag¢ ve kaynak olarak kullanmaktadirlar.®*

Firavun, Hz. Musa’y1 teblig faaliyetlerinde etkisiz hale getirmek ve insanlarin
ona yonelmesini engellemek i¢in, Misir miilkiiniin ve iilkenin can damarin niteligindeki
sulama kanallarinin kendisine ait ve emri altinda oldugunu, Musa’nin iddia ettigi gibi

892

bir resul, uyaricit olmasi igin altindan miicevherlere sahip olmasi gerektigini, - ileri

stirerek maddi ekonomik giice dayanan niifuzunu biitiin topluma ilan etmistir. Onun bu

sozleri toplum {izerinde etkili olmus ve ona itaat e‘tmislerdir.s93

Iste bunun iizerine Hz. Musa, Allah’a sdyle nida da bulunmus: “Musa dedi ki:
‘Ey Rabbimiz! Gergekten sen, Firavun ve ileri gelenlerine diinya hayatinda ziynet ve
nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! Onlara bu nimetleri, insanlart senin yolundan
saptirsinlar ve elem verici cezayr goriinceye kadar iman etmesinler diye mi verdin? Ey

Rabbimiz! Onlarin mallarini yok et, kalplerine sikinti ver.”8%

Yeryiiziinde bir gayeye ulagsma miicadelesi veren Hz. Musa’nin igersinde
bulundugu ve basa ¢ikmasi gereken durumu da gostermektedir. Firavun ve yonetiminin
biliylik ekonomik giicii, ylriitilen teblig hareketinin amacina ulagmasina engel
olmaktadir. Firavun’un ekonomik giicii Israilogullarini etkilemis ve Hz. Musa nin onlari

Misir’dan ¢ikarma hedefine engel teskil ettigi sonucunu glkarabiliriz.895

Toplumun varlikli, elit, seckin, aristokrat sosyo-ekonomik seviyesi yliksek olan
bireyleri, hem zihniyet, hem de tutum ve davramis bakimindan degistirilmesi ve
doniistiiriilmesi yani kisaca egitilmesi en zor kesimini olusturmaktadir. Bu zorlugun en

biiylik nedenlerinden birini de sahip olduklar1 ekonomik giictiir. Bu kesimin

890 A Sayi, Firavun, Haman ve Karun Karsinda Hz. Musa, 2. Baski, iz Yayincilik, istanbul 1999, s. 165.

Mevdudi, Tefhim’ul-Kur’an, c. 11, s.335.
Zuhruf 43/51.

Zuhruf 43/54.

Yunus 10/88.

Ali Sayi, s. 166-167.

891
892
893
894
895

170



egitilmesindeki zorluk, hem egitimin siirliliklarin1 hem de egitimde hidayet gercegini

On plana ¢ikarmaktadir.
4.9 Din Egitimi Baglaminda Calisma Ve Ekonomi Ahlaki

Kur’an’in muhatab:1 insandir. Kur’an, insanin Allah ile, insanin insan ile,
insanin esya ile olan miinasebetlerini diizenleyen ve insanlara bu konularda yol gosterip

kilavuzluk etmektedir.

Kur’an, diinya nimetlerinin ve kainattaki her seyin insan i¢in yaratildigi, onun
emrine verildigi ve bunlardan mesru yollarla faydalanmak kosuluyla insana helal
oldugu bilgisini bizlere vermektedir. “O Allah ki, yeryiiziinii sizin igin bir dosek,
gokyliziinii bir bina yapti. O, gokten su indirip onunla ¢esit ¢esit meyveleri size rizk
olarak (;1kard1.”896 “..Allah’in size bahsettigi nimetleri hatirlaymiz; zira O, ic¢inizden
peygamberler c¢ikardi ve sizi hiikiimdarlar kildi. Diinyada baska hi¢c kimseye

vermedigini size verdi.”®¥’

Kur’an, mal ve evlatlarin bir bagka anlatimla genis bir neslin ve biiyiik maddi
imkanlarin kendiliklerinden bir deger tagimadiklarini ve onlarin degerini belirleyenin
Allah rizasina yonelik olduklarini belirtmektedir. Zira Allah ahiret giiniinde insandan
sadece temiz bir kalp isteyecektir. “Insanlarm diriltilecegi giin, Allah’a temiz bir kalple

gelenden bagkasina mal ve ogullarin fayda vermeyecegi giin, beni utandirma.”®®

Insan i¢ giidiilerine, tutkularina ve ihtiraslarina ya da hevasma boyun egerek
maddi egilimlerine teslim olmamali ve yaratilis amacini unutmamalidir. Dolayisiyla
iktisadi/ekonomik faaliyetler (ticaret ve bey’(alim-satim) insanlar1 “Allah’1t anmaktan,
namazlarimi kilmaktan ve zekatlarimi vermekten” alikoymamalidir. “Ticaretin ve
aligverigin kendilerini Allah’1t anmaktan, namazi kilmaktan ve zekati vermekten
alikoymadig1 insanlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden

korkarlar”.®%® Ciinkii biitiin kainat ve diinya nimetleri insanin imtihan edilmesi icin

8% Bakara, 2/22.

Maide, 5/20.
Suara, 26/87-89.
Nur, 24/38.
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yaratilmustir: “Gogii yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik™*® ve “Dogrusu,
mallarmiz ve ¢ocuklariniz sizin igin bir sinav oldugunu, biiyiik odiiliin Allah’in katinda

bulundugunu biliniz”%*.

Miisliiman maddenin yani diinya hayatinin esiri olmayacak, onu en giizel bir
sekilde degerlendirecek, insanlara faydali olacak ve Allah’in rizasini kazanmaya
calisacak neticesinde hem diinya hem de ahiret saadetine kavusacaktir. “Allah
miiminlerden, mal ve canlarini, kendilerine verilecek cennet karsiliginda satin

almlstlr.”go2

Kur’an, vurgulu bir sekilde maddenin gegiciligini telkin eder ve onunla kalbi
ilgiyi kesmeyi tavsiye ederken, diinya i¢in galisanlarin karsiliklarini alacaklarini fakat,
6liimden sonra ise nasiplerinin olmayacagini ifade eder. Maddi zenginligin insanlar1 ve
toplumlar1 hiisrandan kurtarmadigina dikkat cekmektedir: “Inkar edenlere gelince, ne
mallar ne de gocuklar1 Allah’a kars1 onlara bir fayda saglayacaktir. Iste onlar atesin

yakiti olanlardir®®,

904

Kur’an, insanlarin ¢alisip gegimlerini saglamalarini™ , ahireti dileyip bir
miimin olarak ona yarasir bir ¢apa ile ¢alisanin ¢alismalarinin kabul edilecegini dile
getirerek905 fazla kazanglarmm1 Allah yolunda infak etmelerini ogiitlemektedir:
“Sevdiginiz seylerden baskalar1 icin harcamadik¢a iyiye ulasamazsiniz; her ne

59906

harcarsaniz Allah ondan tamamiyla haberdardir.”™" Zira Kur’an’in zengin olmaya kars1

menfi tavrinin olmadig1 goriilmektedir. Zenginden istenilen iffetli, gayri ahlaki kazang

7
yollarina bagvurmamasidir.®

Kur’an, tamaha ve ihtirasa kapilmadan Miisliimanlarin ¢aligmalarini, Allah’a
giivenmelerini, dogru yolda olduklari siirece O’nun kendileriyle beraber olacagimni ve

onlara yetecegini telkin etmektedir: “Kim Allah’a saygi duyarsa, O, kendisine bir ¢ikis

%0 544, 38/27.

Enfal, 8/28.
Tevbe, 9/111.
Ali imran, 3/10.
Necm, 53/39.
905 ;
Isra, 17/19.

Ali imran, 3/92.

Nisa 4/6.
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yolu yaratir. Allah, onu hi¢ beklemedigi yerden rizklandirir. Kim Allah’a dayanip
giivenirse, O, kendine yeter. Siiphesiz Allah diledigi seyi sonuca ulastirir. Allah her sey
icin bir Ol¢li belirlemistir...Kim Allah’a saygi duyarsa Allah ona isinde bir kolaylik

verir.”%%8

Kur’an, maddenin ger¢ek degerini, uzak durulmayip caligilarak sahip olunmasi
gerektigini ancak, ahireti unutturacak ve dini vecibeleri aksattiracak sekilde
baglanilmamasi, sosyal sorumlulugun sonucu olarak fazlalik kazangtan infakta

bulunulmasi gerektigi bilgisini vermektedir. Boylece insanlar1 egitmektedir.

Kur’an’in insam1 Calismaya ve Kazanmaya Tesviki

Kur’an, herkesin kazandigi seye karsilik rehin oldugunu belirterek,®®

insanlarin isledigi yararli islerin kendi lehlerine, kétiiliikklerin ise aleyhlerine de
olacagina isaret eder.’’® Kur’an, insanin diinyadaki nasibini unutmamasim®™ telkin
ederek, Cuma giinii namaza kosmaya emrederken, edasindan sonra “yeryiiziine dagilip,
Allah’in bol nimetlerinden, genis liitfundan (nasibimizi) aramamizi”®*? da istemektedir.
Boyle bir durumda insana, g¢aligmasinin karsiligini ileride tastamam gorecegi,

calismasindan bagka bir sey yok‘[ur.913

Iste Kur’an, bir taraftan calismay1 tesvik ediyor, diger taraftan da bu
caligmanin karsiliginda nelerin elde edilecegini glindeme getiriyor. Bunu soyle
Ozetleyebiliriz: Diinyada calisip kazanmanin insan1 motive edici sonuglar
bulunmaktadir. Psikolojik anlamda insanlart motive etmek ¢ok onemli bir husustur.
Ciinki insanlar1 motive etmeden karsiliksiz bir sey yaptirmak cok zordur. Bu baglamda
cennet ve cehennem konular1 egitime uyarlanmasi gereken motiv olmalar1 bakimindan
onem arz etmektedirler. Cennet, insana bir seyi yaptirmak i¢in konulan bir 6diil iken;

cehennem de insana bir seyi yaptrmamak icin konulan bir cezadir. Ikisi de insani

%8 Talak, 65/2-4.

Muddessir 74/38.

Fussilet 41/46; Casiye 45/15.
Kasas 28/30.

Cuma 62/11.

Necm 53/39-40.
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motive etmekte, insanin tabiatindaki ritm psikolojisini isletmek icin var olan iki olguyu

temsil etmektedir.®**

Kur’an’da, diinyada inanip iyi is isleyenlere vaat edilen hususlarin basinda
Cennet ve igindekiler gelmektedir. Cennete girebilmenin sarti, iman ve iyi ise
baglanmaktadlr.915 Iman edip salih amel isleyenleri Allah’in, tertemiz eslerin olacagi,
zerre kadar haksizliga ugratilmayacaklari, cennet meyvelerinden istifade edecekleri,
altin bilezikler ve inciler takacaklari, ipekten elbiseler giyecekleri, essiz bir golgeye
girecekleri, haksizliga ugramayacaklar1 ve biitiin bunlarla beraber Rablerinin yaninda
diledikleri her seyin olacagi, altlarindan 1rmaklar akan ebedi olarak kalacaklar

cennet(ler)e yerlestirilecekleri vurgulanmaktadir.*°

Kur’an, ahirette inanip salih amel yapan herkesin yaptiklar islerin karsiligi

k917 9

olara yiiksek dereceleri olacag“g,lnl,918 korkudan ve hiiziinden emin olacaklari,*
karsilik olarak daha fazlasi tastamam verilerek caligmalarinin degerlendirme disi
birakilmayacagi, yazilacagi ve zayi edilmeyecegi ve ilahi  rahmete

kavusturulacaklarini,**°

ifade ederek insanlar1 ve Ozellikle de miiminleri ¢alismaya
tesvik etmektedir. Konuyla ilgili gecen ayetlerde, Allah daima bir seyi vurgulamaktadir.

O da inanan ve faydali isler yapanlarin diama 6diillendirilecek olmasidir.

Boylece hem bu diinyayr hem de ahireti kazanmak igin ¢alismak yani emek

vermek gerekiyor. Iste Kur’an’mn diinya goriisiiniin merkezini bu teskil etmektedir.

4.10 Din Egitimi Acisindan Ekonomik Giiciin Egitim Faaliyetleri
Uzerindeki EtKkisi

914 Bayrakli, Tefsir, 1, 56.

Meryem, 19/60; Nisa, 4/124; Mimin, 40/40; Tegabun, 64/9; Talak 65/11.

Bakara 2/25; Nisa 4/57, 124; Hac, 22/13,14; Mu’min 40/40; Sura 42/22; Buruc 85/11;Muhammed,
47/12; ibrahim 14/23; Ankebut 19/58;

Ahkaf 46/19.

Taha 20/75-76.

Bakara 2/277, 62; Maide 5/69.

Casiye 45/30.
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Kur’an, ekonomik giiciin etkinligini anlatarak, bu giice sahip olmayanlarin,
egitim faaliyetlerini slirdiirmesinin ¢ok zor hatta imkansiz olduguna isaret etmektedir.”?
“Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gergekten sen, Firavun ve etrafindaki seckinlere diinya
hayatinda ziynet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! Onlara bu nimetleri, insanlar
senin yolundan saptirsinlar ve elem verici cezay1 gorlinceye kadar iman etmesinler, diye

mi verdin? Ey Rabbimiz! Onlarin mallarini yok et, kalplerine sikinti ver.”%%

Egitimin giicii ekonomik imkanlarla paralellik gosterir. Hz. Musa 6rneginde
oldugu gibi, teblig faaliyetine, diger deyisle egitime en biiyiik engelin toplumun seckin
insanlarinin sahip olduklar1 servetin oldugu anlasilmaktadir. Ekonomik imkansizliklar,
Hz. Musa’nin egitim faaliyetlerini zayiflatmistir. O’nun, Firavun ve etrafindaki
seckinlerin sahip oldugu servette ve nimette, yani ekonomik imkanlarda gozii
olmamasma ragmen, kendisinin ekonomik imkansizliklarinin tebliginin giiclinii
azalttigini ve de seckinlerin sahip oldugu servetin Oniine ¢ikan en biiylik engel

oldugunu fark etmistir.’*

Kur’an, ekonomik nimetlerin, yani zenginligin, insanlar1 yoldan ¢ikarmak igin
kullanildigina isaret ederek, giinlimiize ve gelecege bu hususta 151k tutmakta ve
dikkatimizi ¢ekmektedir. Yiizyillar 6ncesinde Hz. Musa, paranin kotiiye kullanildiginda
insanlar1 yoldan ¢ikarici giiclinii gormiistiir. Giinlimiizde insanlarin para ugruna inancini
ve dinini degistirdiklerinin goriilmesi buna delil teskil etmekle birlikte konumuz

agisindan da anlamlidir.®*

Bu giin 6zellikle ekonomik degere sahip olan milletlerin ve gruplarin, kendi
inang ve kiiltlirlerini bagka millet ve gruplara ihra¢ etme imkanina sahip olduklar1 bir
gercektir. Kitle iletisim vasitasiyla diinya kiigiiltiilmiis durumdadir. Yazili ve gorsel
basin yayin organlari ile insanlar1 yonlendirildikleri goériilmektedir. Bunu yapabilmek

i¢in ciddi bir ekonomik giiclin olmasi gerekir.925

2t Bayraktar Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 373.

Yunus 10/88.

Bayraktar Bayrakli, Tefsir, 9, 62.

Bayraktar Bayrakli, Tefsir, 9, 63.

Bayraktar Bayrakli, Kur'an Ahlaki, s. 374-375.
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Ekonomik, siyasi ve kiiltiirel hegomanya altinda olan, diiskiinliige ve hakirlige
boyun egen bir toplum, milletler arasi arenada s6z sahibi olma sevkini kaybeder. Bunu
saglayacak olan mal ve miilk edinme diger anlamda ekonomik kalkinmay:1 saglayan

amillerin basinda gelen sermaye elde etme gayretini kaybeder.”?

Ekonomik, siyasi ve kiiltiirel istiinliik, birer psikolojik baski unsuru olarak
kendini gosterebilmektedir. Bunun en giizel drnegini Firavun ile israil ogullar arasinda
gorebilmekteyiz. Firavunlar, biiyilkk emek, mali kaynak ve teknoloji gerektiren su
bentleri, kanallar ve barajlar insa etmeyi basarmalarinin sonucu iilkede biiyiik bir otorite
tesis etmislerdir. Hz. Musa doneminin firavunu rububiyet ve uluhiyet ilan ederek,
sadece maddi seyler iizerinde degil, insanlarin kalp ve goniilleri iizerinde de sultasini

kurmus‘[ur.927

Buradaki 6nemli ¢ikarimlardan biri de tek tek bireylerin egitilmesi kadar, bir
biitiin olarak toplumun ya da milletin de egitilmesi gerektigidir. Bu egitim, dolayl
egitimin yapildig1 basta televizyon olmak tizere kitle iletisim araglari ile sinema ve
tiyatro gibi sanat faaliyetleri ile yapilmalidir. Ornegin bir Amerikan sinema filminde
mutlaka bir Hiristiyanlikla ilgili veya Amerikan milli unsunu yansitan bir simgeye veya
kareye rastlanir. Bu hem Amerikan milletine ve hem de bu filmin gosterildigi
iilkelerdeki izleyicilere ustaca hazirlanmis bir mesaj niteligi tasimaktadir. Artik tlkeler
veya milletler birbirleriyle sicak savas yontemleri ile degil psikolojik harp denilen
soguk savas metotlartyla miicadele etmektedirler. Bir manada birbirlerine kars1 kendi
iilkelerinin politikalar1 dogrultusunda davranis ve tutum gelistiren ve zihniyet diinyasina
sahip olan birey {retmek icin her tirli kiltirel ve ekonomik 6geyi

kullanabilmektedirler. Bu da, diinyevilik olan ekonomik gii¢ ile olmaktadir.

%26 Mukaddime, 1, 361.

927 Sayi, s. 111.
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5. SONUC

Dinimizin ve kiiltiiriimiiziin temel kaynag Kur’an-1 Kerim’dir. islami anlamda
egitim ve O0gretimin hareket noktasini en basta Kur’an olusturmaktadir. Bu manada din
egitim ve Ogretiminin Islam dininin temel kaynag: iizerinde yapilanma zorunlulugu

vardir.

Islam kiiltiiriinde Kur’an’m igerigi ile ilgili olsun ya da olmasin her disiplinin
terminolojisinde Kur’ani ifadeler yer almalidir. Ancak bu kavramalar tarihi siiregte
degisime ugrayarak geleneksel diisiince yapisi icersinde yeni yeni anlamlar kazanmis ve
insanlarimi zihinlerini ve davranislarinin olusmasinda etkili olmuslardir. Bu baglamda
Kur’an sisteminde anahtar kelime veya ifadelerden olan “diinya” ya da “diinya hayat1”

kavram1 Miisliiman gelenekte anlam kaymalarina ugramistir.

Diinya kelimesinin biri, insanin yasadig1 zamani1 ve mekan ifade eden “yakin
olan”; digeri de, adi asagilik, bayagilik, rezil ve degersiz olmay: ifade eden iki temel
anlam kokiine sahip oldugu belirtilmektedir. Dini gelenekte en ¢ok kullanilan ve kabul

goren ise ikinci anlami olmustur.

“Diinya” kelimesi ister yakinlik veya yakin olmak anlamina gelen “dunuv”,
isterse, ahlaki anlamda algaklig1 ifade eden “denaet” mastarindan tliremis olsun, sonug

itibariyle insan1 ¢evreleyen maddi sosyal ve diislinsel alemin tamamimidir.

Bir insanin ve toplumun diinya goriisiinii yansitan tutum ve davraniglar, inang
ve kanaatler c¢evrelerindeki biitiin esya ve olaylara karsi iliskilerinin temelini tegskil
ettiginden, egitim ve din egitim caligmalarinda bu hususlarin hangi sartlarda ortaya
ciktig1 cok 1yi bilmek gerekir. Bu bakimdan dinlerin, diinya hayatina kars1 nasil bir

bakisa sahip oldugunu bilmek 6nemlidir.

Kur’an’in ve dini gelenegimizin daha iyi anlasilabilmesi i¢in diinyadaki biitiin
dinlerin ve inang sistemlerinin diinya ve diinya hayatina karsi nasil bir bakisa sahip

olduklarinin bilinmesi énemlidir. Her din ve inan¢ kendine 6zgii bir diinya ve diinya
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hayati algisi ve esyaya bakis belirlemis, hayata sekil vermis, davranislarina yon vermis,
kisinin diinya hayatini elle tutulur, gozle goriliir hale getirmis ve bdylece diinya goriisii,

diinya hayatina doniigmiistiir.

[lahi dinlerden Yahudilik diinyayr mutlak anlamda kutsallastirarak, mensuplar
ise saplantili bir sekilde diinyevilesmislerdir. Hiristiyanlik ise ilk yilizyillarindan diinyay1
tamamen dislamis, son ylizyillarda ise diinyay1r kabullenici bir tavir takinmis, ancak

yaklasim modern kapitalizmin dogusuna kaynaklik teskil etmistir.

Hinduizm ve Budizm gibi ilahi olmayan dinler ise diinyayr mutlak anlamda
kotiimser bir anlayisla ele almis, insanin kurtulusunun 6niindeki en biiyiik engel oldugu
inancina sahiptirler. Bu inancinin sonucu olarak insanin kurtulusunu gerceklestirecek

bir egitim anlayis1 ve uygulamalari gelistirmislerdir.

Dini diislincemizin 6nemli alanlarindan olan tasavvuf geleneginde diinya,
umumi manada insani kamil yetistirilmesi i¢in gerekli olan kalp tasfiyesi i¢in agilmasi
gereken bir engel olarak algilanmaktadir. Bu engeli agmak i¢in tasavvuf diisiincesinde
bazi egitim anlayis ve uygulamalar1 gelistirilmistir. Bunlarin basinda ziihd anlayis1 ve
riyazet uygulamalar1 gelmektedir. Bu anlayisin ise kendine gore sonuclart oldugu

gorilmektedir.

Kur’an’dan sonra Islam dinin en 6nemli kaynagi olan hadislerde ise diinya
algisi, mevzu/uydurma haberlerde Miisliimanlarin yanlis bir diinya algisina sahip
olmalarma sebebiyet verecek derecede olumsuz oldugu goriilmektedir. Kaynagi
itibariyle sahih kabul edilen diinya ile ilgili hadislerin degerlendirmelerinin ¢ok dikkatli
yapilmas: gerektigi anlasilmaktadir. Bu tiir baz1 hadislerde, Hz. Peygamber, diinyay1
yararlanilan bir metaya/esyaya benzeterek, diinyanin ahiret karsisindaki gergek degerini,
insanlarin  zihinlerine yerlestirmeye caligmaktadir. Bunun yaninda O’nun, zaruri
ithtiyaclarin1 karsilamanin disinda maddi anlamda sadece giindelik yararlanmay1 esas
almasini, terk-i diinya yani diinyayr tamamen terk anlayisinin dayanagi olarak degil;
diinyaya asir1 baglanmamanin bir egitimi olarak degerlendirmek gerekir. Hadislerde

fakirligin tehlikesine isaret eden bir c¢ok rivayetin bulunmasi; Hz. Peygamber’in
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fakirlikten Allah’a si§inmast ve onun neredeyse kiifiir olacagindan séz etmesi dikkat

cekmektedir.

Din egitim agisindan diinyayr degerlendirdigimizde, iman Ogretimi ve egitimi
bakimindan diinyanin maddi boyutu ve diinyevi nimetler ¢ok 6nemli egitim materyali
ozelligini tagimaktadir. Diinya, Allah’in varlig1 ve birligi hedefine ulagmak i¢in mesajin
iletilmesinde bir kanal vazifesi gormektedir. Bu bakis agisiyla, deger yiiklii olan diinya
veya daha genis anlamda evren ve icerdigi her bir varlik, bir isarete, bir sembole, bir

belgeye Kur’an’in ifadesiyle ‘ayet’e doniisiir.

Kur’an diinya ve unsurlarma karst sevginin dogal oldugunu belirtmekle
birlikte, diinya sevgisinin kontrol altina alinmasini1 ve yonlendirmeyi 6nermektedir. Bu
baglamda din egitimi sevgi duygusunu yonlendirmeli, ayarlamali ve dengelemelidir.
Din egitimi tarafindan, Kur’an ile insana, neyi, ni¢in ve ne kadar seveceginin bilgisi ve

bilinci verilmelidir.

Diinyaya yonelik arzularin egitilmesi bir din egitiminin amag¢ ve hedefleri
arasindadir. Insanm, diinyaya yonelik bazi arzularinin ve diirtiilerinin varligi bir
gercektir. Kur’an hi¢gbir zaman bu arzular ve diirtiileri kétiilemez ve insanin biitiiniiyle
bunlardan kurtulmasini da dnermez. Bununla birlikte Kur’an, bu arzularin daha uzak ve
daha kalic1 hedefler i¢in engel olusturmayacak bir diizeyde ilahi bir bakisla egitilmesini
ister. Gii¢ istenci ve mal-servete sahip olma gibi arzularin ahlaki degerlerle
bulusturulmasi din egitiminin en dnemli amaglari i¢ersinde yer almalidir. Bu bakimdan
din egitimi, insanin diinyaya yonelik arzularim1 Kur’an’daki dini ve ahlaki degerler ile
egitilmesi tlizerinde ehemmiyetle durmali; insanda, ebedi bir hayatin ve cennet

nimetlerinin varlig1 inancini biling haline getirmelidir.

Diinya hayatinin anlamli hale getirilmesi 6liim bilinci énemli etkiye sahiptir.
Kur’an, ahlakin temeline ve diinyadaki davraniglarin merkezine O6lim olgusunu
oturtarak degerler sistemini olusturmaktadir.Oliim olgusu haklar sisteminin merkezine
konuldugunda, insan haklarinin ¢ignenmesi en aza indirilebilir. Aslinda 6liimli diinya
gececegi insanlara kazandirilsa, haksizliklarin ¢ogunun oniine gecilebilir ve diinya

hayat: daha anlamli yasanabilir.
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Ulkemizde genel egitimde oliime ve hayata maddeci bir bakis hakim
oldugundan, 6liime dini bakis egitimden dislanmis durumdadir. Bunun yaninda 6liim
fenomeni karsisinda dini  danmismanlik hizmetleri de profesyonel anlamda
gelistirilmedigi goriilmektedir. Diinya hayatin1 daha anlamli, ahlaki ve dini degerler
cergevesinde algilanmasi ve yagsanmasinda Oliim bilinci biiylik 6nem arz etmektedir.
Oliim fenomeni basl basina bir rehberlik vazifesi gormektedir. Oliimiin derin gercekligi
insanlar1 adeta sarmaktadir. Dolayisiyla din egitimi, 6liimiin ¢ok yonlii 6zelliginden
hareketle insanlarin duygulari, diisiinceleri ve fiilleri {izerinde olumlu tesirler
birakmanin yontemlerini gelistirmelidir. Boylelikle diinya hayatinin tanriligi ve ona

tapinmada son bulacaktir.

Diinya hayatin1 seytanin ¢eldirici olarak kullanmasina karsi biling kazanilmasi
bir din egitimi faaliyetidir. Kur’an, 6zellikle insan1 seytan ile miicadele etmesi icin
uyarmaktadir. Seytan, insanin nefsinde tabii olarak var olan egilimlerini olmasi1 gereken
sinirlarin disina ¢ikartmakla hata yaptirtmaktadir. Bunun i¢in de seytan, diinya hayatinin
muhtevasin1 olusturan objeleri ve nimetlerini tuzak ya da akli ¢eldirici olarak
kullanmaktadir. Buna kars1 insanin Kur’an’a dayali din egitiminden gegirerek iradesini,
insanin iginde tasidig: fitri 1yilik egilimlerini gliglendirmek ve gelistirmek i¢in kendisini

suurlu olarak Allah’a yoneltip onun yaninda yer almas1 saglanmalidir.

Kur’an, Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ve din bilginlerinin diinyaya ve
diinya hayatina kars1 bakislarim1 ortaya koyarak, din egitim faaliyetlerini ve din
hizmetlerini yonlendiren giiniimiiz Misliiman din adamlarina, bilginlerine ve

egitimcilerine 6nemli mesajlar vermektedir.

Yahudi din adamlari, diinya hayatina kendilerini kaptirmalarindan 6tiirti, maddi
ve ekonomik ¢ikarlar1 6n planda tutmusglardir. Bu neticesinde ilahi emirleri tahrif
ederek, kendi goriislerine gore dini bir gelenek olusturmuslar ve 1slah i¢in gonderilen

peygamberlere karsi gelen insanlarin en birincileri olmuslardir.

Din egitimcileri, teblig faaliyetlerinde, dini gelisim, degisim ve doniisiimii
gerceklestirmek istedikleri toplumlarda en biiyiik muhalefeti kendi statii, gilic ve

sayginliklarin1 kaybetmek istemeyen din adamlarindan gorebilirler. Peygamberlerin
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egitim ve Ogretim faaliyetlerinde bunlarin 6rneklerinin mevcut oldugu gergegi her

zaman dikkate alinmalidir.

Hiristiyan din adamlar1 sinifi olan rahiplerle ilgili akla ilk gelen hususlardan
biri onlarin ruhbanlik 6zelligidir. Hz. Isa’ya tabi olanlarm, Allah’m kendilerine
yazmadigi halde, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in uydurduklari ruhbanlik, ruhbanlarin,
toplumdaki fitneden kagip daglara siginarak, kendini biitiiniiyle ibadete vermek, dinin
gerekli gordiigii ibadetlerden daha fazlasini yerine getirmek, yalniz yasamak, sert
elbiseler giymek, kadindan uzak durmak, magaralarda veya yalniz yerlerde kendini
ibadete vermek, Ol¢li disina tasan zor ve mesakkatli bir hayati siirdiirmelerini ifade

etmektedir.

Kur’an, miiminlere ayni1 yanlisa diiserek, dine ruhbanligi, bidatleri
sokmamalart ve bunun dinin safiyetini bozacagi mesaji verilmektedir. Yiice Allah

bunlarin olmamasi amaciyla Hiristiyanlarin 6rnegini ile bir ders vermektedir.

Din alimleri ve din egitimcileri, insan tabiatina uygun olan ve altindan
kalkabilecegi Ol¢iide sorumlulugu ancak Allah’in belirleyebilecegi temel ilkesiyle
hareket ederek, dini ibadetleri boylesi ibadetlerden temizlemeli ve insani diinya
hayatindan uzaklastiran asirirhiklardan  kurtarmalidirlar.  Zira  Yiice Allah’in
emretmedigi, sorumlu tutmadigi bir uygulamay1 dindenmis gibi yasamak ve gostermek,
Hiristiyanlarin ve de kendilerine ruhbanlig1 bir yasam bi¢imi haline getirmis rahiplerin
hatasina diismesi anlamina gelmektedir. Din egitimcileri bunlarin bilincinde olmali ve

bu bilinci Miisliimanlara egitim ve 6gretim faaliyetleri ile kazandirmalidirlar.

Din adamlarinin ve din egitimcilerinin, ruhbanligin 6ngérdiigii bir terk-1 diinya
anlayisin1 benimsemeleri dinin 6ziiyle ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle bagdagmaz. Hz.
Peygamber, niibiivvet Oncesi gittigi Hira magarasina, niiblivvet sonrasi hi¢ gitmemistir.
Allah’in emriyle insanlar1 uyarmis, ilahi mesajlar1 onlara ulastirma gayreti icersinde

olmustur.

Ruhbanlik hem bir rahip yetistirme programi hem de ruhbanca bir toplumun
olusturulmasi projesidir. Diger bir anlatimla ruhbanlik, yiiksek din egitimi ve yaygin din

egitimi projesi ve programidir. Boyle bir din egitimi proje ve programi, dinde olmamasi
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gereken ifrat ve tefritlerle sonuglanmistir. iste Yiice Allah, Kur’an’da bu gercege dikkat
cekerek miiminleri, din alimlerini ve din egitimcilerini uyarmaktadir. Allah’in
belirlemesi olmadan, ihdas edilen ruhbanlik anlayiginin Hiristiyan din adamlarin1 hangi
uc noktalara getirdigini gosterek ¢ok onemli bir egitim ve 6gretim ilkesi koymaktadir:

Allah’1n belirlemedigi degerler {izerinde egitim ve dgretim yapilamaz.

Din egitimi acisindan varlikli kisileri egitmenin zor oldugu goriilmektedir.
Kur’an’da bir topluma peygamber gonderildiginde onun peygamberligini ilk reddeden
ve iman etmeyenlerin Oncelikle o toplumun maddi agidan bolluk i¢inde bir hayat
stirmeleri nedeniyle simarmis zenginleri oldugu belirtilmektedir. Varlikli, sosyo-
ekonomik statiileri bakimindan toplumun ileri gelen kisilerini bdylesi bir tutum ve
davranig gostermeye iten en 6nemli etkenlerin basinda, bu diinya hayatini tanrilagtirarak
ona karst aldanmalar1 gelmektedir. Bu kisiler toplumun, egitilmesi en zor kesimini
olusturmaktadir. Bu zorlugun en biiyiikk nedenlerinden birini de sahip olduklar
ekonomik giigtiir. Bu kesimin egitilmesindeki zorluk, hem egitimin sinirliliklarini hem

de egitimde hidayet ger¢egini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Din egitimi baglaminda ¢aligma ve ekonomi ahlaki baglaminda Kur’an, insanin
Allah ile, insanin insan ile, insanin egya ile olan miinasebetlerini diizenleyen ve
insanlara bu konularda yol gosterip kilavuzluk etmektedir. Kur’an, diinya nimetlerinin
ve kainattaki her seyin insan i¢in yaratildigi, onun emrine verildigi ve bunlardan mesru

yollarla faydalanmak kosuluyla insana helal oldugu bilgisini bizlere vermektedir.

Kur’an’in insan1 ¢alismaya ve kazanmaya tesvik ederek, hem bu diinyayr hem
de ahireti kazanmak i¢in calismanin  yani emek vermenin gerekliligi iizerinde

durmustur. Kur’an’in diinya goriisiiniin merkezini bu teskil etmektedir.

Din egitimi acisindan ekonomik giiciin egitim faaliyetleri tizerindeki etkisini
Kur’an anlatarak, bu giice sahip olmayanlarin egitim faaliyetlerini siirdiirmelerinin ¢ok

zor, hatta imkansiz olduguna isaret etmektedir.
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