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OZET

SOYADI, Adi: NUGAY, Kiibra. Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2012

SEYHULISLAM MEHMED EMIN ANKARAV{’NiN

FETAVA-YI ANKARAVi ADLI ESERINDEKI METODU

Sorulan dini-hukuki meselelere cevap vermek anlamimna gelen fetva,
Islamiyet’in dogdugu ilk asirdan itibaren giiniimiize kadar devam eden, toplumsal bir
ithtiyacin sonucudur. Miisliiman toplumlarda, toplumsal yapida ortaya ¢ikan herhangi
bir durum veya mesele, mutlak surette fakih Oniine gelir ve bu meseleye fetva
suretiyle cevap verilmektedir. Bu agidan fetva kitaplari, yazanin zamanmda vuki
bulan hadiseleri yansitmaktadir. Biz de bu c¢alismamizda doénemin Onemli
alimlerinden Seyhiilislam Mehmed Emin Ankaravi’nin 6nemli eseri Fetdva-yi

Ankaravi’yi incelemeyi hedefledik.

Fetava-y1 Ankaravi, XVll.yiizyillda Seyhiilislam Mehmed Emin Ankaravi
tarafindan klasik fetva kitaplar1 sistematiginde yazilmis meshur ve mateber bir fetva
kitabidir. Eser, Haneft fikhmna dair yazilmistir. Konular, ‘kitab’ ve ‘fasil’lara
ayrilarak ele alinmustir. Iki ciltten olusan kitap olduk¢a hacimlidir. Bu nedenle biz de

calismamizi ‘aile hukuku’ ile sinirlandirmay1 uygun gordiik.

Tez; giris, lic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste fetva, incelenen eser
ve tez hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci boliimde fetva ve iftd miiessesesinden
bahsedilmektedir. lkinci boliimde yazarin hayati, eserleri, ilmi kisiliginden
bahsedilmekte ve meshur eseri Fetdva-y1 Ankaravi ve bu eserdeki metodu hakkinda
detayl1 bilgi verilmektedir. Ugiincii boliimde eserin aile hukuku béliimiindeki fetvalar

incelenmektedir. Sonucta ise genel degerlendirme yer almaktadir.

Fetava-yt Ankaravi, Osmanli Devleti’nde gerek miiftiiler gerekse kadilar

tarafindan sik¢a bagvurulan bir fetva kitabi olmustur. Kendinden sonraki eserlere de



1

kaynak olma oOzelligi teskil etmektedir. Bu eser Fetdvd-y1 Ankaravi hakkinda
Tirkiye’de yapilan ilk ¢aligma olmasi nedeniyle bir¢cok hata ve eksiklik bulunmasi
muhtemel olup, en azindan bundan sonra bu eser hakkinda yapilacak ¢alismalara bir

giris teskil etmesini temenni ediyoruz.
Anahtar Sozciikler

Fetva, Miiftii, Aile Hukuku, Fetava-y1 Ankaravi, Seyhiilislam Mehmed Emin
Ankaravi.
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ABSTRACT

Surname, Name: NUGAY, Kiibra. M:A. (Postgraduate), Sivas, 2012

SHEIKH’AL-ISLAM MEHMED EMiIN ANKARAVI’S
METHOD iN HiS WORK FATAWA-Yi ANKARAVi

Fatwa which means to respond about questions that is related with religious-
legal issues is the result of a societal need from the first century of the birth of Islam
till to this day. Any matter or issue which is raised in the social structure in the
Muslim societies must direct to faqih and that matter or issue is answered by faqih
through fatwa. Therefore, books of fatwa reflect the events which occurred in the
time of author. In this research, we have aimed to investigate one of the most
important ulama, Sheikh’al-Islam Mehmed Emin Ankaravi’s work that is Fatawa-yi

Ankaravi.

Fatawa-yi Ankaravi is one of esteemed and famous fatwa book which is
written in XVII. century by Sheikh’al-Islam Mehmed Ankaravi in the systematic of
the classical fatwa books. This work has been designed according to figh of Hanafite.
Theme is discussed through ‘books’ and ‘sections’. This two volumes work is bulky.

Therefore, we approved to limit our research in the ‘law of family’.

The dissertation consists of three sections: introduction, three chapters and
conclusion. In the introduction, we have given information about fatwa, Ankaravi’s
work, and thesis. It has been mentioned about fatwa and institution of fatwa in the
first chapter. In the second chapter, it has been given detailed information about the
life of author, his works, his intellectual personality, his famous work Fatawa-yi
Ankaravi and his method in this work. In the third chapter, it has been examined
about the fatwas which are in the ‘law of family’ in this work. In the conclusion, it

has been made general assessment.

Fatawa-yi Ankaravi is one of the fatwa books which are frequently applied by

muftis and judges in the Ottoman Empire. It has a feature to be a source for later



v

works. This research is the first thesis about Fatawa-yi Ankaravi in Turkey and we

hope it will be an introduction to later studies.

Key Words

Fatwa, Mufti, Law of Family, Fatawa-yi Ankaravi, Sheikh’ul-Islam Mehmed
Ankaravi
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ONSOZ

Islam hukuku tarihine bakildiginda geg¢misten itibaren biriken fetva
malzemelerinin fikhin tedvininde ve gelisiminde 6nemli bir katkis1 oldugu goriiliir.
Bu fetvd malzemelerinin bir araya getirilmesyle olusan fetva kitaplari, Onemini
kendisine duyulan ihtiyagtan ve insanlarin sorunlarini gidermesinden alir. Bu kitaplar
gecmiste hem kazd hem iftd miiesseseleri tarafindan basvurulmasi nedeniyle genis
bir kullanim alanina sahip olmustur. Ayrica donemlerinin ilmi, kiiltiirel, sosyolojik,

ekonomik ve politik 6zelliklerini yansitmalar1 agisindan biiyiik dneme sahiptir.

Biz de bu tez ile fetva kitaplarinin ustiliinii ve metodunu tanimay1 amacladik.
Bunun i¢in de doneminde ve sonraki donemlerde sik¢a basvurulan meshur fetva

kitab1 olan Fetdva-y1 Ankaravi’yi sectik.

Tez; giris, lic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste fetva, incelenen eser
ve tez hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci boliimde fetva ve iftd miiessesesinden
bahsedilmektedir. Ikinci boliimde yazarin hayati, eserleri, ilmi kisiliginden
bahsedilmekte ve meshur eseri Fetdva-y1 Ankaravi ve bu eserdeki metodu hakkinda
detayl1 bilgi verilmektedir. Ugiincii boliimde eserin aile hukuku bdliimiindeki fetvalar

incelenmektedir. Sonucta ise genel degerlendirme yapilmastir.

Caligmalarimiz esnasinda yardimlarmi hicbir zaman esirgemeyen, engin
hosgoriisiiyle bana her daim destek olan ve ¢ok sey Ogreten saygideger danigsman
hocam Prof. Dr. Abdullah Kahraman Beyefendiye, bilgilerini, yardimlarin1 ve giiler
yliziinii hi¢ esirgemeyen saym hocam Prof. Dr. Sabri Erturhan Beyefendiye, degerli
katkilariyla calismamizi en iyi hale gelmesinde emegi olan ¢cok kiymetli hocam Prof.
Dr. Ismail Caliskan Beyefendiye, umutsuzluga diistiigiim zamanlarda beni
yiireklendiren ve tez yazimi konusunda sikg¢a bilgisine basvurdugum kiymetli hocam
Yrd. Dog. Dr. Ali Osman Kurt Beyefendiye, yine yazim konusunda bana fikir veren
ve yardim eden, kendisinden ¢ok sey 6grendigim degerli hocam Yrd. Dog. Dr.
Dursun Ali Aykit Beyefendiye, tezimi okuyarak katkida bulunan kiymetli hocam
Ars. Gor. Mesut Inan Beyefendiye, degerli arkadaslarim Yrd. Dog. Dr. Sema Y1lmaz,
Ars. GoOr. Sena Kaplan ve Ars. Gor. Nadide Sahin Hanimefendilere tesekkiirii bir



xi

bor¢ bilirim. Gerek tez yazimi konusunda bana fikir veren gerekse dostluguyla her
zaman destek olan degerli arkadaslarim Asiye Aykit ve Ilknur Yilmaz
Hanimefendilere tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica kaynak konusunda bana biiyiik
emegi gecen Sivas Ilahiyat Fakiiltesi Ihtisas Kiitiiphanesi galisanlar1 kiymetli Kasim
Demir ve Cafer Yilmaz Beyefendilere tesekkiir ederim. Tabi ki ilimle ugragsmam
konusunda bana en biiyilk destegi saglayan kiymetli annem ve babama sonsuz

silkranlarimi sunarim.
Kiibra Nugay

Sivas, 2012



GIRiS

Dini ve hukuki suallere verilen cevaplardan ibaret olan fetvanm Islam ve
Osmanli hukukunun isleyisinde dikkate deger bir yeri oldugu gériilmektedir. islam
dinindeki slra prensibinin hukuk alanina yansimasi olarak da degerlendirilen fetva,
Asr-1 Saadet’ten itibaren yaygin bir kullanima sahip olmus ve 6nemini her zaman

korumustur.
1.KONUNUN ONEMI VE SINIRLANDIRILMASI

Asr-1 Saadet’te, Hz. Peygamber’e dini bir hiikmii agiklamasi i¢in soru
geldiginde, bu soruya ya vahiy yoluyla ya da bizzat kendisi cevap verirdi. Onun
ahirete irtihali ile vahiy de sona ermistir. Bundan sonra gergeklesen fetihler ve
dolayisiyla gesitli farkliliklar tasiyan yeni sosyal yap1 ve kiiltiirlerin islam muhitine
girmesi, yeni fikhi problemlere sebep olmus ve bu problemlere Kur’an ve Siinnet
1s1¢inda cevap vermek zorlasmistir. Bu nedenle Hulefd-i Rasidin doneminden
itibaren, yavas yavas re’y ictihadi ve cesitli tezahiirlerinin kabul goriip kullanildig:

yeni bir donem baglamistir.

Dort biiyiik halifeye bir olay intikal ettiginde su ustlii takip etmislerdir:
Oncelikle mesele i¢in Kur’an’a bakarlar, olaya ait ser’i hiikkmii Kur’an’da bulunca,
onunla hiikmederlerdi. Bulamaymca siinnete bakarlardi. Buldularsa onunla
hilkkmeder, bulamadilarsa Hz. Peygamber’in o mesele hakkinda hiikmiiniin olup
olmadigini sahébilere sorarlardi. Hala bir ¢oziim bulamamislarsa, 6zellikle Hz. Ebu
Bekr ve Hz. Omer, ashabi bir araya toplar, mesele hakkinda onlara damsirlardi
(istisare-stira). Goriisleri bir noktada toplandigi zaman o goriisle hiikmederlerdi
(icma). Ik iki halife doneminde sahabi alimlerin Medine’de kalmasi istenmisti.
Zaten bu donemlerde re’ye dayali fetvalar ¢ok azdi. Ayrica ashab fetva verme
konusunda c¢ekimser olduklar1 i¢in dini sorular1 birbirlerine havale ederdi. Hz.
Osman doneminde sahabi alimler Mekke ve Medine’nin yani sira orf, adet ve sartlar1
farkli Misir, Kife, Basra, Sam ve Yemen gibi merkezlere go¢ etmisler; buralarda

re’y, fetva, ogretim faaliyetlerini baslatmig; bu merkezlerde ilim halkalarmin ve



hoca-talebe iliskilerinin olusmasina ortam hazirlamislardir. Zamanla sahabeden
tabiine, tabiinden tebeu’t-tabiine intikal eden ve boylece gittikge biriken hadis ve
fetvalar zengin bir malzeme olusturmustur. Emeviler doneminde baslayan fikih
tedvini ilerleyen zamanlarda daha da ivme kazanmis ve ustl-1 fikih ilminin tedvinine

baslanmustir.

Esasen fetva, fikhin tedvin ve gelisimini saglamasi haricinde, Islam
hukukunun isleyisinde iki 6nemli rol iistlenmistir. Bunlardan ilki kadilar onlerine
gelen davanin hukuki esasini bulurken miiftiillere ve fetvdA mecmualarina ihtiyag
duymuslardir. Miiftiiler ya dogrudan ya da yazdiklar1 fetva kitaplari ile dolayl olarak
yardimc1 olmuslardir. Bazi olaylarin mahkemeye intikal etmeden, miiftii ve fetvalari
vasitasiyla ¢oziimlenmesi ise fetvanin iistlendigi ikinci rol olmustur. Ayrica zamanla
ictihad yetknlgine sahip olmayan mukallid miiftiilerin fetva verirken asli
kaynaklardan hiikiim ¢ikarmakta zorlanmalari, fetvA mecmuialarinin yazilmasi

ithtiyacini glindeme getirmis ve zamanla yaygmlastirmistir.

XVII. yiizyilda yazilmis olan Fetdva-y1 Ankaravi, gerek kadilar tarafindan
hiikiim verilirken gerekse miiftiiler tarafindan fetva verilirken sik¢a bagvurulan bir
fetva mecmuasi olma 6zelligini tagimistir. Eser, oldukca genis bir hacme sahiptir. Bu

nedenle olmasi calismamizi ‘aile hukuku’ konusu ile sinirladik.
2.ARASTIRMANIN AMACI VE KULLANILAN YONTEM

Bu aragtirmanin yapilmasindaki amag, fetva kitaplari arasinda 6nemli bir yeri
olan Seyhiilislam Mehmed Emin Ankaravi’nin Fetdvd-yi Ankaravi eserini tanitmak,
miiellifin eserinde uyguladigi metodunu tespit etmek, eserdeki aile hukuku konusunu

ve donemin sosyolojik ortaminin fetvaya yansiyan kisimlarini incelemektir.

Tez; giris, li¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste fetvanin ve fetva
kitaplarmin tarihteki Onemi, Fetdvd-y1 Ankaravi’nin bu tarihi siiregteki yeri ele
almmaktadir. Ayrica arastirmanm amacma deginilmektedir. Birinci boliimde “fetva
ve ifta miiessesesi”’ ele alinmaktadir. Burada fetvd kavramindan, fetvanm kisa
tarihcesinden, miiftii ve gorevlerinden bahsedilmektedir. ikinci boliimde, miiellif

“Mehmed Emin Ankaravi’nin hayati, eserleri, ilmi kisiligi” hakkinda bilgi



verilmektedir. Ayrica c¢alismamiza konu olan “Fetdva-yi Ankaravi’'nin genel
tamitimi” ele alinmaktadir. Bu baglik altinda eserin kaynaklar1 ve eserde kullanilan
rumuzlar degerlendirilmekte; muhtevas1 hakkinda bilgi verilmektedir. Eserin aile
hukuku kismi okunarak, miiellifin takip ettigi metoddan bahsedilmektedir. Ugiincii
bolimde ise ‘Fetava-y1 Ankaravi’nin aile hukuku agisindan incelenmesi’ mevzusu
ele alinmaktadir. Aile hukuku konusunda verilen fetvalarin, diger fetva kitaplariyla
karsilastirilarak sosyolojik degerlendirilmesinin yer aldigi boliim, Ankaravi’nin
sistematigi esas alinarak diizenlenmistir. Sonugta ise Fetava-y1 Ankaravinin

degerlendirilmesine ve bu cergevede ulasilan yargilara yer verilmektedir.



BIiRINCIi BOLUM
FETVA VE iFTA MUESSESESi

1. FETVA KAVRAMI
1.1. Fetvanin Sozlik ve Terim Anlam

Fetva kelimesinin ash fetad (%) kokiidiir. Feta ise “geng, kavi” manasindadir.
Liigatte fetva (ss%), sorulan bir miiskil hakkinda verilen cevaptir, hal ve beyandir.

Verilen bir cevapla mesele kuvvet bulmus olacagindan bu cevaba fetva denilmistir.'

Istilahta fetva, dini ve hukuki bir meselenin zimninda vaki olan sualin
cevabidir.” Baska bir tanima gore, bir hadisenin hitkmiinii beyan eden veya hiikmiinii
koyan, giicliikleri ¢6zen kuvvetli cevaplar manasindadir.® FetvAnn, sorulan dini bir
meseleye dair fakih bir zatin verdigi cevaptan, dermeyan ettigi hiikiimden ibaret
oldugu da ifade edilmistir.* Bedruddin el-Ayni’ye gére ise fetva, bir hadise hakkinda

verilen cevaptir.’ Fetvanin cogulu fetava, fetavi (s s)’dir.°
p g

Fetva konusu ile ilgili terimler su sekildedir: “Iftd” (1)), silin sualine cevap

A%

vermektir.” “Fiityd” (4#) ise fetvAmn miiradifi olup, islamiyet’in ilk zamanlarida

fetvd yerine kullanilmistir. “Istiftd” (sU&iu)), fetva istemek, bir meselenin hukuki

' Eb’1-Beké Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt mu’cemu fi’l mustaldhdti ve’l furiigi I
Iugaviyye, Beyrut, 1996, 696; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Istanbul, 1305, I, 1114; Ebii't-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, e/-Kdmiisu’l-muhid, Beyrut, 1994, 1702; Ebi
Fazil Cemaleddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzir el-Afrigi el-Misri, Lisdnu’l-Arab, Beyrut,
1990, XV, 145-146; Muhammed Seyid Bey, Usiil-i fikih (Medhdl), Istanbul, 1333, 289; Bilmen,
Omer, Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdamusu, Istanbul, 1967, 1, 246;
Cemaleddin el-Kasimi, el- Fetdva fi’l-Islam, Beyrut, 1986, 48; Kal'aci, Muhammed Revvas-Kanibi,
Hamid Sadik, Mu'cemu lugati'l-fukahi: Arabi-Engriz, Beyrut, 1985, 339; Yazir, Elmalili Hamdi,
Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, (haz.: Sitk1 Giille), Istanbul, 1997, 453.

? Asim Efendi, I, 1114; ibn Manzdr, XV, 147-148; Seyid Bey, 289; Ebultila Mardin, “Fetva” md., /.4,
Istanbul, 1964, IV, 582; Uzuncarsih, Ismail Hakki, Osmanli Devletinin [Imiye Teskildti, Ankara,
1965, 173; Bilmen, I, 246; el-Kasimi, 48; Kalarci- Kanibi, 339; Yazir, 453; Mevsiidatu’l-Fikhiyye,
Vizaretii’l-Evkaf ve Sufinu’l-Islamiyye (Heyet), Kuveyt, 1983, XXXII, 20; Atar, Fahrettin, “Ifta
Teskilatmin Ortaya Cikisi”, MUIFD, Istanbul, 1985, 111, 19.

? Mardin, “Fetva”, IV, 582.

* Bilmen, 1, 246; MevsiidtuI- Fikhiyye, XXXII, 20.

3 Bedruddin Ebt Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’[-Kari, Beyrut, t.y., II, 87.

¢ Asim Efendi, I, 1114; ibn Manzur, 147-148; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 20.

7 Bilmen, I, 246.



hiikmiinii sormak anlamina gelir.8

Bir meseleyi 6grenmek i¢in ehlinden soran
kimseye “miistefti” (i) veya “sdil” (Jiw) denir. “Mifti” (), meseleyi
cevaplayan, bildiren ehliyetli zata denir, diger ad1 “miicibtir” («=2=). Kendisine fetva
verilen kéavle, yani kendisine dayanilarak fetva verilen se’ri hilkkme veya bir hadise
hakkinda ortaya konulan muhtelif goriislerden fetva i¢in tercih edilene “miifta bih”
(42 i) denir.” Miiftiiniin fetva verirken ve miisteftinin fetva isterken uymasi gereken
usiil ve kaidelere “adabii’l-miifti” veya “4dabii’l- fetva” (el ol sidll calal) denir.
Bir mesele hakkindaki muhtelif fikhi goriislerden hangisinin fetvaya daha elverisli

oldugunu gosteren tabirlere “alamatii’l- iftd” veya “alamatii’l- fetva” (o8Y) clde -

54l Gldke) denir. '
1.2. Fetvanin Dayanag

Kur’an’da “fetva” kokii, birincisi “meselenin hiikmii hakkinda cevap vermek”
anlaminda, ikincisi ise “riiya yorumlamak” anlammda'' olmak iizere iki sekilde
gecmektedir. Fetvanin konumuzla ilgili olan birinci anlami, tlirevleriyle birlikte
Kur’an’da yirmi dort yerde gegmektedir. Bunlardan dokuz tanesi (<l sidiw) “senden
»13

fetva istiyorlar” anlammdadir.'” On bes tanesi (<Lisla ) ise “senden soruyorlar

seklinde gegmektedir.
1.3. Fetva Vermenin Hiikkmii

Fetva vermek, belli bir ilmi birikim, yetki ve kudret gerektirir. Bu sebeple
herkes fetva veremez. Ancak miislimanlarin dini sudllerinin de cevaplanmasi
gerekir. Bunu herkes yapamayacagi icin fetva vermek farz-1 kifayedir. Zira tiim
insanlar bununla miikellef tutulsa idi, bu genis ilmin tahsiline yonelirler ve boylece

insanlarin glinliik isleri durma noktasina gelir, diger 6nemli ve faydal ilimlerden

% {bn Manzur, XV, 148; MevsiidtuI-Fi tkhiyye, XXXII, 20.

? Bilmen, I, 246.

19 Atar, “Fetva”, DIA, X1, 487.

' ibn Manzur, XV, 147-148.

12 Nisa 4/127, 176; Kehf 18/22; Neml 27/32; Saffat 37/11,149; Yusuf 12/41, 43, 46: Muhammed
Adnan Selim- Muhammed Vehbi Siilleyman, Mu 'cemu kelimatii’I-Kur’ani’l-Azim, Suriye, 1997,
1084.

!> Bakara 2/189, 215,217, 219 220, 222; Maide 5/4; Araf 7/187; Enfal 8/1; isra 17/85; Kehf 18/81;
Taha 20/85; Naziat 79/42: Selim - Siileyman, 1084-1085.



vazgecilirdi. Bu nedenle devletin insanlarin sorularina cevap veren miiftiileri

yetistirme ve ihtiyac olan yerlerde gorevlendirme sorumlulugu vardir.'*
1.4. Fetva ile Kaza Arasindaki Fark

Arapga’da “kadd” (=% kokiinden gelen “kazd” (sL=idll) kelimesi hiikiim
anlamma gelmektedir. Cogulu “kddaya” (gb=dll )dir. Kelimenin ligétte farkli
anlamlar1 varsa da'” konuyla alakali olan anlami, davalari ayirip ¢Oziime
baglamaktir.'® Kaza ile fetva ayni cinsten olup, ayni kaynaktan beslenirler."” ikisi de
bir hadisenin ser’i hiikkmiinii beyan etmek anlamimna gelir.'"® Ancak aralarinda bir

takim farklar vardir. Bunlar su sekildedir:

1- Ifta, ser’l hiikkmii haber vermek (ihbar) ve agiklamaktir (beyan). Kaza ise ser’i
hiikmii beyan ve ihbar ile birlikte zorunluluk getirir (ilzam). Yani miistefti,
aldig1 fetva ile amel etmek zorunda degildir. Ancak hakkinda hiikiim verilen
kisi (mahkiimun aleyh), hakkinda alinan hiikmii kabule mecburdur."

A A A A e A Ag: 2
2- Fetva um(mi, kaza ise husasidir. 0

Yani hakim, muayyen bir sahis i¢in
muayyen bir hiikkiim verir ve hilkkmii zorunludur. Ancak miiftiiniin verdigi fetva,
miistefti sahsinda miisteftiden baskasi i¢in de gegerli olur.”!

3- Fetva; ibadetzz, miindkahat, muamelat ve ukﬁbat,23 kisaca biitlin ser’i
meselelere samildir. Kaza ise yalniz ukiibat ve muamelata ait meseleleri

24
kapsar.

"% Mevsia 'tii-l Fikhiyye, XXXII, 22.

15 Asim Efendi, I, 1135-1136; ibn Manzur, XV, 186-187-188-189; Firuzabadi, 1708; Bilmen, III, 172.

'® Bilmen, 111, 172.

'7 Seyid Bey, 294; Bilmen, I, 253.

'® Seyid Bey, 294.

¥ ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, Kahire, 1993, 1, 42/ IV,
217;Bilmen, I, 253; Seyid Bey, 294; izmirli ismail Hakki, [/m-i Hilaf (Kitabu l-ifta), Istanbul,
1330, 281; Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 21, 25, 31; Atar, “Fetva” DI4, XII, 487; amlf, “ifta
Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, Istanbul, 1985, 111, 39.

20 Bilmen, I, 253; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 39; a.mlf,, “Fetva”, DIA, XII,
488.

! ibn Kayyim, I, 44; izmirli ismail Hakki, 281; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 21.

*? [zmirli ismail Hakki, 294-295.

* Seyid Bey, 296.

2% Bilmen, I, 253; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 40; a.mlf., “Fetva”, DIA, XII,
488.



4- Miiftliniin fetvasi, meselenin diyanetle ilgili olan kismin1 yani vicdani boyutunu
beyan eder. Hakimin hiikmii (kazd) ise meselenin zdhiriyle ilgili olan kismimi
ortaya koyar. Ornegin; bir kimse digerinden bor¢ para alsa, fakat sonradan
odedigini ikrar ve beyan etse, boylece borcun kalip kalmadigini sorsa, miiftii
borcun diistiigiine kanaat getirir. Hakim ise onun beyaniyla hiikmetmez.
Odedigini ispat edemezse, ddemis olsa bile o kimsenin borcunu 6demesi
gerektigi hitkmiinii verir.*>

5- IftAda, erkeklerle kadinlar arasinda fark yoktur. Yani Hanefilere gore yeterli
derecede ilmi olan kadmnlar da miiftii olabilirler. Ayni sey kadilik i¢cin de
gecerlidir. Ancak kadinlar ukibat davalarinda kad1 olamazlar.*®

6- Ifta, velayet nevinden degildir.’” Fetva bir rivayet,”® kaza ise bir velayet® ve
sehadet yoludur.® Bu nedenle miistefti fetvdyr kabule zorlanmadigi halde,
hakkinda hiikiim verilen kisi (mahkiimun aleyh) kadmimn onun i¢in verdigi
hitkmii kabul etmek zorundadir.’’

7- Kaza hakki halifeye veya devlet baskanma ait olup, onun tarafindan yetki
verilmedikge higbir kimse hiikiim veremez. Bu nedenle kadi, halife veya devlet
baskani admna vekélet eder ve hiikiim verir. Halife veya devlet bagkani
tarafindan kendisine kaza yetkisi verilemeyen kimse, biiyiik miictehid bile olsa
hiikiim veremez. Halbuki ift boyle degildir. Ifta hakki resmi miiftiilere mahsus
ve miinhasir olmayip, yeterli ilme sahip her lim tarafindan ifa edilebilir.’*

8- Kadi, halife veya devlet baskaninin vekili oldugu i¢in zaman, mekan ve bazi
hususlarin istisnasiyla takyid ve tahsis olur. Halbuki iftd boyle olmayip, miiftii

halife veya devlet bagskaninin vekili olmadig1 i¢in hicbir surette takyide tabi

% Seyid Bey, 296; Mevsiidtu I-Fikhiyye, XXXII, 21; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD,
111, 40; a.mlf., “Fetva”, DIA, XII, 488.

%% Seyid Bey, 296.

*7 Seyid Bey, 296.

8 Bilmen, I, 253; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 31.

% Seyid Bey, 296; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 41.

3% Bilmen, I, 253; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 41.

3! Seyid Bey, 296; Bilmen, I, 253.

32 Seyid Bey, 295; Atar, “ifta Teskilatnin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 40; a.mlf., “Fetva”, Di4, XII,
488.



tutulamaz. Yani miiftii her zaman, her mekan ve her meselede kendi bildigi gibi
fetva verir.”
9- Miifti, kendisi, yakinlar1 ve hasmu i¢in fetva verebilirken; kad1 kendisi, ustl ve

fiird, hasmi i¢in kazada bulunamaz.**
1.5. Fetvi ile Ictihad Arasindaki Fark

Ictihdd (sia¥)) kelimesinin asli “cehd” (=) kokiinden gelmektedir ki,

>33 anlamindadir. Istilahta, maksiida nail olmak i¢in biitiin

ligatte “takat ve mesakkat
giici harcamak ve gayret sarfetmek anlamma gelir.*® Tafsili delillerden zanni ser’]
hiikmii ¢ikarmada (istinbatta) gayret sarfetmektir (bezl etmektir).’’ Zird istilahta
“zanni” ifadesiyle kayitlandirilmustir ki; kat’? ser’? hitkiimlerde ictihad olmaz.*® Buna
“mahall-1 ictihad” veya “mesele-i ictihadiyye” denir. Yani akil, kat’i nass ve icma
olan kati ser’i hiikiimler ictihddin yeri degildir.” Iste tam olarak bu noktada ifta ile
ictihad ayrilir. Ciinkii iftd, hem zanni hem de kat’1 delillerde olur. Ayrica ictihad

hiikmiin istinbatiyla tamam olurken, fetva ancak miisteftiye hilkmiin ulagmasi ile

4
tamam olur.*°

Baska bir nokta ise miictehid ve miiftii kelimelerindedir. Miiftii ancak

miictehid bir sahistan olur, lakin her miictehid miiftii olmayabilir.*’

33 Seyid Bey, 295.

* Atar, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 41.

3% Asim Efendi, I, 1111; Firuzabadi, 351; Bilmen, I, 242, 253; 11, 426.

% Asim Efendi, I, 1112; Bilmen, I, 242; II, 426; el-Fetdvd-y1 Hindiyye (trc., Mustafa Efe), Ankara,
t.y., VI, 236.

37 Seyid Bey, 163; Bilmen, I, 242; Mevsidtu l-Fikhiyye, XXXII, 21.

** Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Irsadii'l-fuhul ila tahkiki'l-hak
min ilmi'l-usul, Kahire, 1992, II, 296; Seyid Bey, 163; Bilmen, 1, 242; el- Fetdvd-y1 Hindiyye, XV,
128; Karaman, Hayrettin, Frkih Usiilii, Istanbul, 1964, 42; Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 21.

39 Bilmen, I, 243-245; Karaman, Fikih Usilii, 42-43.

0 Mevsiidtu’l-Fikhiyye,  XXXII, 20.

* Sevkani, 11, 296; Mevsiidtu I-Fikhiyye, XXXII, 21.



2. FETVANIN KISA TARIHCESI
2.1. Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber Allah ile kullar1 arasinda el¢i, inanlarin imami ve son
peygamber olmasi itibariyle kendisine ittiba edilmesi,*> Allah tarafindan

emredilmistir. Bu nedenle siinnet, seriatin ikinci kaynagi durumundadir.”

Hz. Peygamber’e dini bir hilkkmii agiklamasi i¢cin soru geldiginde, bu soruya
ya vahiy yoluyla* ya da bizzat kendisi* cevap verirdi.*® Her iki tiire de birer 6rnek

vermek gerekirse;

1- “Ey Muhammed! Senden fetva isterler, de ki: Allah size ikinci dereceden
miras¢ilar hakkinda fetvd veriyor; sayet ¢cocugu olmayip bir kiz kardesi
bulunan kimse éliirse, biraktiginin yarisi kiz kardese diiser.”"’

2- Bir adam Hz.Peygamber’e gelerek; “Ya Rasulallah, oruglu oldugum halde
unutarak yedim ve i¢tim’ dedi. Bunun lizerine Peygamberimiz ‘Allah seni

vedirdi ve i¢irdi’; baska bir rivayette ‘Orucuna devam et, ¢iinkii Allah seni

yedirdi ve i¢irdi. Sana orucunu kaza etmek de yoktur” dedi.*®

Hz. Peygamber’in ictihad edip etmedigi alimlerce tartisilmakta, onun sorulan
bir meselede vahyi bekledigi ve ictihad yapmadigr goriisii agir basmaktadir. Yani ilk
once vahiy beklemekte, vahiy gelmezse ictihdda bagvurmaktadir. Ictihad ederken ise

sahabilerine de damigmaktadir. Hz. Peygamber bir olayla ilgili Hz. Omer ve Hz. Ebu

2 Nisa 4/13, 14, 59, 64, 65, 80, 115; Al-i imran 3/31, 32, 132; Maide 5/92; Enfal 8/1, 13, 20, 24, 27,
46; Tevbe 97/63, 71, 120; Nur 24/48, 51;Suara 26/108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179; Ahzab
33/33, 36, 66, 71; Muhammed 47/33; Feth 48/17; Hucurat 49/14; Miicadele 58/9, 13; Tegabiin
64/12.

* fbn Kayyim, I, 20; el-Kasimi, 32.

* Nisa 4/127,176; Kehf 18/22; Neml 27/32; Saffat 37/11, 149; Yusuf 12/41, 43, 46, Bakara 2/189,
215, 217, 219 220, 222; Maide 5/4;Araf 7/187; Enfal 8/1; Isra 17/85; Kehf 18/81; Taha 20/85;
Naziat 79/42, Selim- Siilleyman , 1084-1085.

* ibn Kayyim, IV, 219-310; Izmirli Ismail Hakki, I, 296-306; Atar, “ifta Teskilatmm Ortaya Cikis1”,
MUIFD, 111, 23.

6 Eb Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (trc.: Cevat Aksit), Istanbul, 2008,
XVI, 104; Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, 111, 21; a.mlf, Islam Adlive Teskilati, Ankara,
1979, 39.

*7 Nisa 4/176.

“8 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul, 1992, 1I,
395.
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Bekir’e danisirken “Séyleyin bana, ¢iinkii vahiy gelmeyen konuda ben de sizin
gibiyim” buyurmustur. Yine Bedir savasinda esir alinanlar hakkinda ashabina
danigmakta, Ebu Bekir fidye alinabilecegini isaret edince Hz. Peygamber de bunu

kabul etmektedir.*’

Hz. Peygamberin, hakkinda fetva verdigi konulardan bazilar1 soyledir: Akide,
taharet, namaz, 6lim, zekat, hac, Kuran surelerinden bazilarinin fazileti, mallar,
buyu’, hediye ve sadaka, miras, evlilik, emzirme, talak, kasame, zina haddi, nesebin

subutu, zihar, lian, nafaka, cihad.”®

Bahsedilmesi gereken bir diger nokta asr-1 saddet doneminde sahabelerin de
fetva vermesidir. Suffe’de hayatini ilim ve irfana vakfeden sahabeler vardi ve bunlar
daima Hz. Peygamberin refakatinde bulunurlardi. Onun ilminden istifade ederlerdi.
Mescid-i Nebevi’de yer alan Suffe, Islam tarihinin ilk {iniversite olarak kabul
edilmistir.”’ Burada yetisen sahabeler ilmen fetva verecek seviyeye gelmisler ve hatta
fetva vermislerdir.”® Sahabe arasinda ¢okca fetva veren isimler sOyledir: Ebubekir,
Omer, Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf, Ibn Mesud, Muaz b. Cebel, Huzeyfe, Zeyd
b. Sabit, Ebu Derda, Ebu Musa el-Esari, Selmanu’l-Farisi, Ebu Hure’yre, Aise,
Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Abbas, Ammar b. Yasir.”

Hz. Peygamber, artan kaza ve ifta islerinden dolay1 yetkilerinden bir kismini,
sahabelerine devretmis, ancak kendisi de temyiz yetkisini kullanmstir.”
Nakledildigi iizere bir giin Resulullah iki sahis arasinda ¢ikmus bir ihtilafi ¢6zmesi
icin Amr b. As’1t gorevlendirdi. Amr: “Ey Allah’in Elgisi, senin huzurunda mi
muhakeme etmem gerekiyor?” dedi. O cevaben: “Evet” dedi. Amr yeniden sordu:
“Hangi esas tizerine?” Hz. Peygamber, “Sayet sen, biitiin akli selimini kullanmak

suretiyle adaleti tahakkuk ettirebilirsen on sevap miikafatina nail olursun; sayet

* Serahsi, XVI, 104.

%% fbn Kayyim, IV, 219-310; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 23.

3! Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara, 1981, 18; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD,
111, 24

32 Atar, Islam Adliye Teskilati, 43; a.mlf., “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, I1I, 24.

33 el-Fetdavd-yi Hindiyye, XV, 94; Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Terdtibu l-iddriyye (trc: Ahmet
Ozel), Istanbul, 1990, I, 138-140; Atar, Islam Adlive Teskilati, 42- 43; amlf., “Ifta Teskilatmmn
Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 24.

>* Hamidullah, Muhammed (trc: Salih Tug), Islam Peygamberi, istanbul, 2001, II, 921.
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yanilacak olursan bu halde bile bir sadaka sevabini elde edersin” buyurmuslardir.>

Hz. Peygamber ashabini bu sekilde fetva vermeye tesvik etmistir.

Bahsedilmesi gereken son bir nokta, Hz. Peygamber doneminde ifta ile kaza
ayni sahista toplanmis, yani miiftii ve kadi1 ayn1 gorevi yapmistir. Dolayisiyla Hz.

Peygamber hem kadi, hem de miiftii idi.*®
2.2. Hulefa-i Rasidin Donemi

Hulefa-1 Résidin Donemi (M. 632-661, H. 11-40), biiyiik sahabeler (kibar-1
sahabiyyin) donemini igine almaktadir. Oyle goriiniiyor ki; Hulefa-i Rasidin’in son

dénemleri ile bityiik sahabelerin son dénemleri aym tarihlerde birlesmektedir.”’

Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye’nin I ’lamiil-Muvakkiin adh eserinde acikladig1
iizere sahabeler arasinda fetvalar1 tesbit edilmis yiiz elli civarinda zat vardir. Bu

zatlar vermis olduklar1 fetva sayisi itibariyle ii¢ gruba ayrilir:

1- Cok sayida fetvasi bulunanlar
Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mesud, Aise Ummii’l-
Mii’mini’n, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas, Abdullah Ibn Omer’dir. Bu yedi zata
fukahd-i seb’a (vedi fakihler) denir. Bunlarm her birinin fetvasi, biiyiik bir cilt kitap
edecek sayidadir.

2- Orta sayida fetvasi bulunanlar

Bu sahabelerin sayis1 yirmi olup isimleri su sekildedir: Ebu Bekr, Osman,
Enes b. Malik, Ebu Hiire’yre, Muaz b. Cebel, Sad b. Ebi Vakkas, Ummii Seleme,
Ebu Said’il-Hudri, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Zibeyr, Ebu Musa el-Es’ari,
Selmanu’l-Farisi, Cabir b. Abdillah, Talha, Zubeyr, Abdurrahman b. Avf, Imran b.
Huseyn, Ebu Bukre, Ubade b. Samit ve Muaviye’dir. Bu sahaberin her birinin

verdigi fetva kiiclik bir kitap olusturacak sayidadir.

>* imam Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, Istanbul 1992, VIII, 157.

® Hamidullah, II, 921; Atar, Islam Adlive Teskilan, 43; a.mlf., “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”,
MUIFD, 111, 20-21; a.mlf,, “Fetva”, DIA, XII, 489.

37 el-Fetdvd-yi Hindiyye, XV, 97-108; Muhammed el-Hudari (trc: Haydar Hatipoglu), Islam Hukuku
Tarihi, Istanbul, 1974, 135-157; Fayda, Mustafa, “Hulefa-yi Rasidin” md., DI4, Istanbul, 1998,
XVIII, 324-338.
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3- Az sayida fetvdsi olanlar

Bu sahabelerin sayis1 yiiz yirmi civarindadir. Bu muhterem zatlardan
bazilarmim ismi su sekildedir: Ebu’d-Derda, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Ubey b. Ka’b,
Hasan, Hiiseyn, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Hafsa, Ummii Habibe,
Ciiveyre, Safiye, Fattma, Ummii Eymen, Esma, Said ibn Zeyd, Eyyub el-Ensari,
Ammar [bn Yasir, Abdullah ibn Ebi Bekr, Abdurraman ibn Ebi Bekr, Amr b. As,
Akil Ibn Ebi Talib, Adiyy Ibn Hatim, Abdullah Ibn Selam, Abdullah Ibn Revaha,
Sa’d Ibn Muaz, Sa’d ibn Ubade, Hasan Ibn Sabit, Dahyet Ibn Halife, Semiire ibn
Ciindeb, Attab Ibn Esid, Halid ibn Velid. Bu yiiz yirmi sahabenin her birinin ancak
bir veya iki meselede belki biraz daha fazla fetvast vardir. Bunlar detayl

arastrmalardan sonra bir araya toplansa ancak kiiciik bir kitap olusturcak sayidadir.”®

Bu dénemde, gerceklesen fetihler, yeni sosyal yap1 ve kiiltiirlerin Islam
mubhitine girmesi yeni fikhi problemlere sebep olmus ve bu problemlere Kur’an ve
Stinnet 15181nda cevap vermek zorlasmistir. Bu nedenle bu donem, yavas yavas re’y
ictihad1 ve cesitli tezahiirlerinin kabul goriip kullanildig1 yeni bir ddnemin baglangici
sayilmaktadir.”’ Dért biyiik halife, dénemlerinde su usdlii tatbik etmislerdir:
Kendilerine bir olay intikal ettiginde Kur’an’a bakarlardi. Olaya ait ser’1 hiikkmii
Kur’an’da bulunca, onunla hiikmederlerdi. Bulamaymca ise siinnete bakarlardi.
Buldularsa onunla hilkmeder, bulamadilar ise Hz. Peygamberin o mesele hakkinda
hiikmiiniin olup olmadigin1 sahabilere sorarlardi. Bunda da birsey yoksa 6zellikle Hz.
Ebu Bekr ve Hz. Omer, ashabi bir araya toplar, mesele hakkinda onlara danisirlardi
(istisdre-suird). Goriisleri bir noktada toplandigi zaman o goriisle hiitkmederlerdi
(icmd). 11k iki halife déneminde sahabi Alimlerin Medine’de kalmasi istenmisti. Bu
nedenle bu devirlerde ¢ok az ihtilaf goriilmiistiir. Zaten bu donemlerde re’ye dayali
fetvalar cok azdi. Ayrica ashabin fetva hususunda gosterdikleri takva onemli bir yer
isgal ettigi icin, dini sorular1 birbirlerine havéle ederdi. Hz. Osman ile Medine’den
ayrilmama kurali ortadan kalkmis ve sahabi alimler Mekke ve Medine’nin yan1 sira

orf, adet ve sartlar1 farkli Misir, Kife, Basra, Sam ve Yemen gibi merkezlere go¢

5% ibn Kayyim, I, 21-22; el-Fetava-y Hindiyye, XV, 95-97; el-Hudari, 156-157; el-Kasimi, 35-36;
Atar, “Fetva”, DIA, X1I, 489; a_l.mlf, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikig1”, MUIFD, 111, 25.
%% Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, DI4, XVIII, 336-337; el-Hudari, 135-157.
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etmiglerdir. Buralarda re’y, fetva ve dgretim faaliyetlerini baslatmis, bu merkezlerde

ilim halkalarinin, hoca-talebe iligkilerinin olugsmasina ortam hazirlamiglardir.

Yeni ortaya ¢ikan problemlerin cevabi aranirken bazi sahabe ve tabiinin
cekimser davranip Kur’an ve Siinnetle yetinmesi, diger bir grubun re’y ve ictihada
sik¢a yer vermesi iki farkli tutumu dogurmus ve bu durum Emeviler doneminde iyice
belirginlesmistir. Ayrica bu donem gelecekte tedvini yapilacak fikih ilmine fikhi
bilgileri ihtiva eden kitaplari, hadis mecmualar1 ve sahabe fetvalari ile 6nemli bir

malzeme teskil etmistir.*’
2.3. Emeviler Donemi

Emeviler donemi, 661-750 tarihleri arasina tekabiil eder. Geng sahabeler (h.
41-100 yillar1 arasinda) ve bityiik tabiinlerin yasadigi bu donemde®’ meydana gelen

bazi olaylar ve bunlarin fetvaya etkileri su sekilde olmustur:
1- Farkli Sehirlere Dagilma/Talebe Yetistirme/ Hadislerin Cogalmasi:

Fetihlerle beraber ashabin bir kismi gittikleri sehirlerde ikamet etmis,
buralarda ilim halkalar1 olusturmuslardi. Onlardan feyz alan birgok tabiin yetismis,

fetva verecek dereceye ulagmist.

Miislimanlarin sayisinin ¢ogalmasi ile yeni yeni meseleler ¢ikiyor, yeni
ihtiyaclar beliriyor ve bu ihtiyaglarin ser’i hiikmii soruluyordu. O ddnemde
basvurulan merci heniiz vefat etmemis ashab ve yetistirdikleri tabiinin biiytikler1 idi.
Onlar bu sorulara Kur’an ve hifzettikleri hadislerle cevap verirlerdi. Birgok sahabiye
isnad edilen hadis kitaplar1 vardi, ancak bunlar toplu halde veya bir kitap halinde
degillerdi. Bu nedenle her sehir halki, o sehirde ikamet eden sahabiden hadis rivayet

ederdi. Boylece bir sehirde bulunan hadis diger sehirde olmazdi. Dolayisiyla fetvada

5 fbn Kayyim, I, 31-36; el-Fetdvi-y1 Hindiyye, XV, 97-98, 106-107; el-Hudari, 142-144; 171-182;
Mevsidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 22; el-Kasimi, 35-36; Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, XVIII, 337; Atar,
“Fetva”, DIA, XII, 489; a.mlf,, “Ifta Teskilatmm Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 26-27.

' el-Fetivd-yi Hindiyye, XV, 97-108; el- Hudari, 159-185; Yigit, ismail, “Emeviler” md., DI4,
Istanbul, 1995, XI, 98-99.
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da farklilagmalar ortaya cikmustir.®? Bu durum daha sonra uydurma hadislerin

zuhliruna da ortam hazirlamistir.
2- Emevi Halifelerinin Tutumu:

Omer b. Abdiilaziz hari¢ diger Emevi halifelerinin dini ve fikhi meselelere
ilgisiz olmalary, fikhin ferdi gayretlerle ve hoca-talebe arasindaki iliskilerle

ekolleserek gelismesine yol agmustir.

Emevi halifelerinin tasvip edilmeyen tutumlar1 yaninda ¢esitli zamanlarda
zuhlrr eden fitne ve ayaklanmalar, yeni kiiltiirle tanismanin getirdigi fikri tartigmalar
fikhin sistematigini ve ilgi alanin1 da degistirmistir. Fakihlerce verilen fetvalarin ilim
meclislerinde tartisilmasi ve farkl fikirlerin ortaya atilmasi fikhin nazarilesmesine
neden olmustur. Fetvalar da 6nemli bir malzeme teskil etmistir. Bu ise fikhin tedvini

hareketini baglatmstir.®’
3- Ehl-i Hadisin (Hicaz Ekolii) ve Ehl-i Re’yin (Irak Ekolii) Zuhtiru:

Bu devirde bir kisim fakihler- ki bunlar genelde Hicaz’da yasarlardi- fetva
verirken Kitapta bir nass bulamayinca hadis lizerinde durur ve fetva vermekten
cekinirlerdi. Diger bir kismi ise- ki bunlarda Irak ve ¢evresinde yasardi- fetvalarmni
Kitap ve Siinnet’e dayandirmak konusunda muhalefet etmeseler de Islam tesri
ruhunun, gayesi ve hikmetinin akil yoluyla bulunabilecegi goriisiinde idiler. Bu
nedenle hakkinda nass bulunmayan meselelerde re’y ile fetvd vermekten
cekinmezlerdi. Hadisi red veya kabul ederken de i¢inde bulunduklar1 sartlar geregi
daha titiz ve slipheci davranirlardi. Kokleri Hulefa-1 Rasidin donemine kadar uzanan
bu ayrim, Emeviler doneminde ¢ok keskin olmamakla birlikte daha belirginlesmisti.
Nitekim Irak bolgesindeki fakihler arasinda hadis, Hicaz bdlgesindeki fakihler

arasinda da re’y taraftar olanlar vard..®*

* el-Hudari, 159-161; Yigit, “Emeviler”, DI4, XI, 98.
63 Yigit, “Emeviler”, DI, XI, 98; Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 28.
6% el- Hudari, 159-161; Yigit, “Emeviler”, DI4, XI, 99.
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Bu donemdeki fetva faaliyetleri ile ilgili Sah Veliyullah ed-Dehlevi,
Hiiccetii’l-Baliga adl eserinde sunlar1 sdymistir: “Said b. Miiseyyeb, Ibrahim, Malik
ve Stifyan donemin dlimlerindendi. Bunlardan sonrakiler kendi goriislerinin cesurca
soylemekten — hoslanmamislar, ancak zariiret aminda fetva ve istinbdta
yonelmislerdi.”® Sahabenin fetvd vermekten kaginmalar ile alakdli daha bir cok
rivayete rastlamak miimkiindiir. Ancak biz burada maksadi acgiklayacak kadar

kismini1 sdylemekle yetindik.
2.4. Abbasiler Donemi

Abbasiler Donemi 750-1258 wyillar1 arasini1 kapsar. Tabiinin kiigiikleri ile
tebeu’t-tabiinin yasadig1 bu donemde®® meydana gelen bazi olaylar ve bunlarin fetva

ve ifta makamia etkileri su sekildedir:

Emevilerin ilme olan tutumlarmi elestiren Abbasi halifeleri, ilme ve alimlere
kars1 miisbet tutum sergilemisler, hatta ulemadan eser telif etmelerini istemis ve
calismalari i¢in ulemaya uygun bir ortam saglamislardir. Bu sayede giinlimiize kadar
ulasan pek cok eser bu donemde kaleme alinmistir. Sahabeden tabiine, tabiinden
tebeu’t-tabiine kalan ve boylece gittik¢e biriken hadis ve fetvalar zengin bir malzeme
olusturmustur. Boylece Emeviler doneminde baslayan fikih tedvini bu donemde daha
da ivme kazanmig ve usil-i fikih ilminin tedvinine baslanmistir. Bu ilimler tedvin

olurken de fetva onemli derecede kaynak teskil etmistir.

Bu donemde meydana gelen diger bazi olaylar ise sOyledir: Ehl-1 Hadis ve
Ehl-i Re’y ekolleri belirgin olarak zikredilmistir. I¢inde yasadiklari ilim
merkezlerinin fikhi birikimlerindeki farkliliklara bagli olarak tebeu’t-tabiin nesli
alimleri arasinda farkliliklar olmus, buna bagl olarak Kiafe’de Ebl Hanife’ nin,
Medine’de ise Malik b. Enes’in ilim halkas1 ve fikhi faaliyetleri olusmustur. Bu iki

isim disinda yine birgok alimin ilim halkas1 olusmustur. Hicri II. asrin ortalarindan

65 Sah Veliyyullah ibn Abdurrahman ed-Dehlevi, Hiiccetulldhu’l-Baliga, Beyrut, 1992, 1, 414.

8 el- Fetdvi-yi Hindiyye, XV, 104-106; Y1ldiz, Hakki Dursun, “Abbasiler” md., DIA, istanbul, 1988,
31; Ulu, Arif, “Tabiin” md., DI4, Istanbul, 2010, 328; a.mlf,, “Tebeu’t-Tabiin” md., DI4, Istanbul,
2011, XXXX, 217.
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itibaren c¢esitli fakihler etrafinda bir fikih doktrinine mensubiyet, teorik olarak dile

getirilmeye baglanmistir. Hicri IV. asirdan itibaren bu mensubiyet taassub sekline

dontismiis ve fikhi mezhepler belirginlesmistir.67

Abbasiler donemindeki belirli ilim merkezleri ve buralarda fetva veren

alimler soyledir:

1-

Medine: Ibn Ebi Zi’b, Malik ibn Enes, El- Macisun Abdiilaziz, Siileyman Ibn
Bilal,

Mekke: Ibn Ciire’yc, ibn Uneyne, Nafi Ibn Omeri’l-Kuresi, Miislim Ibn
Halid,

Sam: Evzai Abdurrahman ibn Yezid,

Misir: Yahya ibn Eyyiib ve Ubeydullah Ibn Lehia,

Yemen: Ma’mer Ibn Rasid ve Abdullah Ibn Tavus,

Basra: Rebi Ibn Sabik, Said Ibn Ebi Ariibe, Su’betii’bnii Haccac, Cerir ibn
Hazim, Hammad Ibn Seleme,

Kufe: Ebu Hanife, Muhammed ibn Abdurrahman ibn Ebi Leyla, Siifyan-1
Sevri, Haccac ibn Ertat, Mis’ar ibn Keddam, Abdurrahman bn Abdillah ibn
Utbe, Siifyan ibn Said Ibn Mesruk, imam Ziifer Ibn Huzeyl, Yahya ibn
Zekeriyya, Abdullah ibn Miibarek, Imam Ebu Ysuf, imam Muhammed ibn
Hasan Es-Seybani, Hasan Ibn Ziyad, Veki’ ibn Cerrah, Kad1 Afiye, Esed ibn
Amr, Ebi Isme, Ebi Muti’ el-Behli.®®

2.5. Sel¢uklular Donemi ve Sonrasi

Abbasiler doneminde ilk yiiz yilin sonlarina dogru merkezi otorite zayiflamis

ve siyasi boliinmeler vuksi bulmustur. Halifeye bagliliklar1 devam eden bu boliinmiis

devletler, daha sonra biiyiik bir siinni Islam devleti olan Selguklu topraklarma

7 el- Hudari, 187-236; Karaman, Islam Hukukunda Mezhepler, istanbul, 1971, 13-14; a.mif,
Baslangictan Zamammiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 1975, 10-21; a.mlf., “Fikth” md.,
DIA, Istanbul, 1996, XIII, 6-8; Yildiz, “Abbasiler”, DIA, I, 42; Koca, Ferhat, “Mezhep” md., DIA,
Ankara, 2004, XXIX, 537-539; Ulu, “Tebeu’t-Tabiin”, DI4, XXXX, 217-218; Atar, “Ifta
Teskilatmin Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 28; a.mlf, “Fetva” , DIA, XII, 489.

% ibn Kayyim, 1, 31-36; el-Fetdvd-y: Hindiyye, XV, 108-112; el- Hudari, 171-182; el-Kasimi, 37-38.
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9

katllmlstlr.6 Selguklular dénemi 1040-1308 tarihleri arasin1 kapsar. Fikhin

duraklama donemi olarak adlandirilan bu donemde fetva ve kaza isleri su sekildedir:

Selguklu devletlerinde,”® genel itibariyle adliye isleri ikiye ayrilirdi: 1- Ser’i
yargi, 2- Orfi yarg1. Ser’1 yargiya kadilar bakardi. Bunlarm gorevi iilke halkinm ser’i
ve hukuki davalarimi takip ederek ¢oziime kavusturmakti. Abbasiler devleti ile
baslayan kaza ile fetva islerinin ayrilmasi, bu donemde farklilik arz etmistir. Kadilar
din ve seriatla ilgili biitiin islerde yetkili olmuslardir. Bu dénemde hiikiimler ve
fetvalar Hanefi ve kismen de Safii mezhebine gore verilmistir. Yine de bolgelere
gore farkliliklar olmustur. Irak’ta Hanefi, Suriye ve Magrib’de Maliki, Misir’da Safii
mezhebine gore fetvad verilmistir. Mahkemeye kadinin bagh bulundugu mezhep
disindan biri bagvurdugunda kadi o dava i¢in davacimin mezhebinden bir naib tayin
etmistir. Verilen hiikiim kesin olur, bozulamazdi. Sebebi kadiya duyulan
saygimliktandi. Yine Abbasiler doneminde baslatilan ‘kad:’l-kuddadlik’ uygulamasi,
bu donemde de devam etmistir. Osmanli devrine kadar hilkme esas olmak {izere
vazedilmis kanunlar yoktu. Bu donemde daha ¢ok fetva kitaplar1 ve mesalih, orf-ii

adet gibi kaynaklar kullamImaktayd.”"

Orfi yargi sistemi ise diinyanin asayisini bozan ve kanunlara itaat
etmeyenlerin davalarmin goriisiildigli sistemdir. Burada davalara ‘emir-i dad’

bakardi. Ayrica bir de devlet memurlar: ile halk arasindaki davalara bakan, devlet

% el-Hudari, 317-346; Karaman, Baslangictan Zamanumiza Islam Hukuk Tarihi, 121-133; a.mif.,

“Fikih” md., D4, XIII, 10; Uzuncarstl, Osmanii Devieti Teskilatina Medhal, Ankara, 1988, 87;
Yildiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul, 1992, 203-204, 284;
Atgeken, Zeki — Bedirhan, Yasar, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyet Tarihi, Konya, 2004, 46;
Kara, Seyfullah, Selcuklular’in Dini Seriiveni, Istanbul, 2006, 637-648; Ocak, Ahmet,
“Selguklular- Dini, Ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat” md., DIA4, Istanbul, 2009, 375.

‘Devletleri’ diyoruz ¢iinkii zaman igerisinde boliinmiis ancak ‘Selguklu’ ismi devam etmisti:
Kirman Selguklulari, Anadolu Selguklulari, Suriye Selguklulari, Irak Selguklulart gibi.

el-Hudari, 317-346; Karaman, Baglangictan Zamanimiza Islam Hukuk Tarihi, 121-133; a.mif.,
“Fikih”, DIA, X111, 10; Uzuncarsili, Osmanli Devieti Teskilatina Medhal, Ankara, 1988, 87; Y1ldiz,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 203-204, 284; Atceken— Bedirhan, 46; Kara, 637-648;
Ocak, “Selguklular- Dini, [lmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, DIA, 375.

70

71
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emirlerine ve kanunlara uymayanlari, siyasi suglulari, devlet diizenini bozmak

isteyenleri yargilayan mahkemeler var ki buna da divan-1 mezalim denirdi.”

Anadolu Selguklular1 donemi, iftd acisindan Biiyiik Selguklular ile benzerlik
gostermistir. Hukuki ve ser’1 islere kadi’l-kudat ile kadilar bakmistir. Fetvalar Hanefi
fikh1 iizere verilmistir. Kadilar, donemin en biiyiik ilmiye reisi olarak kabul

edilmistir.”

Hiikim ve fetva acisindan bakildiginda genel olarak adli ve dini islere
kadilarin baktigin1 gérmekteyiz. Karakoyunlular ve Akkoyunlular déneminde adli
islere kadilarmn, dini islere de miiftiilerin baktig1 soylendigi™* gibi sadece kadilarin

baktigini sdyleyen kaynaklar da vardir.”

Selguklu déoneminde kadilarin hiikkiim i¢in basvurduklar1 kaynaklar arasinda
fetva kitaplarinin yeri biiytiktiir. Her bolgede kadilarin miiracaat edecegi kitaplarin
mezhebi belli, hatta bazen kitaplar da ta’yin edilmis ve smnirlandirilmistir. Genellikle
Hanefl mezhebi takip edilmistir. Ser’i hukuki bir mesele ile karsilasildiginda mezkir
kitaplardan hiikmii ¢ikarmakta giicliik ¢ekilmis ve daha 6nceden verilmis fetvalar

toplanarak kitap haline getirilmistir.
2.6. Osmanh Donemi

Osmanli devleti biitiin Islam devletleri gibi seriat1 temel alan bir devlet
yapisina sahiptir.”® Osmanlilarda hukuk, Emevi ve Abbasi devletlerinden gelen islam

hukuku, Orta Asya Tiirk devletlerinden gelen devlet ve hukuk gelenegi ve Bizans’tan

2 el-Hudari, 317-346; Karaman, Baslangictan Zamanimiza Islam Hukuk Tarihi, 121-133; a.mlf.,

“Fikih”, DIA, XIII, 10; Uzuncarsih, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, 87; Yildiz, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 203-204, 284; Atceken — Bedirhan, 46; Kara, 637-648; Ocak,
“Selguklular- Dini, Ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, DIA4, 375.

7 Uzungarsily, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, 87, 122-123.

™ Karaman, Baslangi¢tan Zamanmmiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, 140-148.

5 Uzungarsily, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara, 1988, 201.

7% Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi VI, Ankara, 1995, 134-135; amlf, Osmanli Tarihi VII,
Ankara, 1995, 136; Aydin, Mehmet Akif, “Osmanli Devleti- Hukuki-Adli Yap1” md., DI4,
Istanbul, 2007, XXXIII, 515.
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gelen siyaset gelenegi gibi ii¢ mirasla olusmustur.”” Islam hukukunun ayrmntili olarak
diizenlenmemis alanlar1 (bilingli bosluklar1) vardir. Osmanl padisahlar1 bu bosluklar1
koyduklar1 kurallarla doldurmusglardir. Padisahlarin kanunlariyla olusan bu hukuka
“5rfi hukuk”; klasik Islam hukukuna ise “ser’i hukuk” denmistir.”® Ancak buradan,
orfi hukukun ser’l hukuktan biitliniiyle farkli ve bagimsiz oldugu, Osmanl
yoneticileri Islam hukukunun temel yapisma bagh kalma endisesi tasimadig,
seyhiilislam, kadi, kazasker, miiftii gibi ser’i hukuk temsilcilerinin de higbir sekilde

etki ve rollerinin bulunmadig1 anlasilmamalidir.”

Seriatin temsilcileri kadilar, kazasker ve miiftillerdir.*® Osmanli devletinde
askeri sinifin ser’i ve hukuki islerine kazaskerler bakarlardi.®' Kadilar ise halktan
gelen ser’l ve hukuki biitiin meselelere ser’i mahkemelerde bakan kisilerdi.®
Genelde Hanefi mezhebine gore hiikiim verirlerdi.*> Ancak diger mezheplerden de
naibleri bulunurdu. Kadilar meselelerin ¢oziimiinde kanunnamelere ve fikih
kitaplarma bakarlardi.® Buna ayrica miiftiillerin ve fetvdA mecmualarmin sagladig
kolaylik da eklenmelidir. Ciinkii kadilar herhangi bir hukuki problemle
karsilastiklarinda veya taraflar olaymn hukuki yoniinii bilmek istediklerinde kadiya

basvurmadan mahalli miiftiilerden ve seyhiilislamlardan fetva alirlardi.®

Konumuzla ilgisi olan miiftiiliik makami ise Hanefi fikh1 {iizerine,
kendisine sorulan umumi ve hususi ser’i ve hukuki meselelere ait dini hiikiimlere

uyarak karar veren teskilatti.®® Osmanlilarda miiftiiliik ile kadilik ayr1 ayr1 olup, nadir

" Tursun Bey, Tdrih-i Ebii’l-Feth, istanbul, 1977, 12; Aydin, “Osmanl Devleti- Hukuki-AdIi
Yapr”, DIA, XXXIII, 515; Karal, Osmanli Tarihi VII, 192; Y1ldiz, XII, 390, 391.

"8 Uzuncarsil, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilat, 83; Aydm, “Osmanl1 Devleti- Hukuki-Adli Yap1”,
DIA, XXXI11, 515.

7 Aydm, “Osmanl1 Devleti-Hukuki-Adli Yap1”, DI4, 515-517.

80 Aydm, “Osmanl Devleti- Hukuki-Adli Yap1”, DI4, XXXIII, 515-516; Karal, VI, 135-140.

! Rumeli ve Anadolu seklinde iki biiyiik kazaskerlik olup bunlardan Rumeli kazaskerligi digerine
nazaran daha iistiindii. Bkz.Uzuncarsih, Osmanli Devletinin llmiye Tegskilati, 151.

82 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin IImiye Teskilati, 83, 151; Karal, VI, 137.

83 Uzungarsili, Osmanl Devletinin Ilmiye Teskilati, 83, 173.

$ Aydin, “Osmanli Devleti- Hukuki-Adli Yap1”, Did, XXXIII, 518.

% Aydin, “Osmanli Devleti- Hukuki-Adli Yap1”, Did, XXXIII, 518.

8 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilat, 84, 171; Karal, VI, 137; VII, 136; Yildiz,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, X11, 422; Kazici, Ziya, Islam Tarihi, Istanbul, 1997, XI,
434-436.
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de olsa birlestigi donemler olmus,”” XVI. asirdan sonra bu durum gézlenmemis ve
miiftii biitiin ilmiye smifinin reisi olmustur.*® Ayrica seyhiilislamlik dini bir miiessese
haline gelmistir.*’ Zaten bu donemde merkezi otorite tarafindan nasil ki kadilar tayin
ediliyorsa miiftiiler de tayin edilmekteydi. Miiftiiler kadilarin davaya uygulayacaklari
hukuk kuralmin tespitinde yardimec1 olmalar1 yaninda Hanefi mezhebi i¢inde farkli
goriiglerin -~ oldugu  durumlarda hakim goriisiin  tespitinde de yardimci
olmuslardlr.goAyrlca halkin da mahkemeye basvurduklarinda iddialarini, aldiklari
fetva ile takviye ettikleri goriilmiistiir. Tabi konu hakkinda kadilarin miiftiilerden
istedikleri fetvilar nedeniyle cogu zaman etki altinda kaldiklari gozlenmistir.”’
Fetvanin mahkeme karari alinirken 6nemli bir tesiri olmasi nedeniyle bu fetvalar
gelisigiizel reddedilemiyor, reddedilse bile taraflarca Divan-1 Hiimayun’a
gotliriilmesine sebebiyet veriyordu. Bu ise bir kadi i¢in miigkil bir durum anlamma
gelmekteydi. Bir de seyhiilislamlarin mahkemelerde mecburi olarak uygulanmasini
istedikleri fetvalar1 dogrudan padisaha arz ederek kadilar1 bazi hususlarda kadilar1
siirlandirmas: gibi bir durum séz konusu olabiliyordu.”® Bu yolla seyhiilislamlarin
Osmanlt hukukuna dogrudan etki ettikleri gozlemlenebilir. Bir baska agidan
bakildiginda fetvad miiessesesi Osmanli hukukunun diizenli islemesinde, kadilarin
hiikiimlerinin hukuka uygunlugunu saglama agisidan 6nemli bir rol oynadig1 goriiliir,
yani bir nevi denetim mekanizmasi rolii iistlenmistir. Seyhiilislamlik makami, Fatih
Kanunnamesi’nde belirtilmis olmakla beraber, esas ehemmiyeti Zenbilli Ali Cemali
Efendi ( 1503-1525) ile baslamis, ibn Kemal ve Ebussuiid Efendi gibi dirayetli
zevatin yetismesi ile kemal mertebesine ulasmustir.”> Osmanli’da en yiiksek ilmiye

makami (Mesihat-1 Islamiyye) sahibi i¢in, XVII. asir sonlarina kadar daha ¢ok miiftii

87 Uzungarsili, Osmanl Devletinin Ilmiye Teskilati, 174.

% Fatih Kanunnamesi’nde: ‘Ve seyhiilislam ulemanm reisidir. Ve muallim-i sultan dahi kezalik
serdar-1 ulemadir. Veziriazam anlar1 ridyeten listiine almak miinasibdir. Amma miiftii ve hoca sair
viizeradan bir nice tabaka yukaridir ve tasaddur dahi ederler’ (bkz.Osmanli Hukukuna Giris ve
Fatih Devri Kanunndmesi, Istanbul, 1990, 1, 318; Uzuncarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Teskilati,
175; Karal, VII, 136-141; Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, X11, 423; Kazic1, XI,
436-439; Ipsirli, Mehmet “Seyhiilislam” md., DI4, istanbul, 2010, XXXIX, 92).

% ipsirli, “Seyhiilislam”, DI4, XXXIX, 92.

% Aydin, Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, 2010, 95.

! Heyd, Uriel, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine, Ankara, 2002, 95.

2 Heyd, 95.

% Kazicl, X1, 434-436; Aydm, “Osmanl1 Devleti- Hukuki-Adli Yap1”, DI4, XXXIII, 516; Uzuncarsili,
Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 83, 177; Ipsirli, “Seyhiilislam”, DI4, XXXIX, 93.
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ismi kullanilirken, XVIII. aswrda seyhiilislam (miiftiiyii’l-enam) tabir1 daha ¢ok
kullanilmaya baslanmistir.”® Seyhiilislam veya miiftii tabirleri kaynaklara ve
arastirmalara gore II. Murad doneminden (ki ilk seyhiilislam Molla Fenari oldugu
kabul edilir) itibaren kullanilmaya baslanmustir.”> Zaten Fatih Sultan Mehmet’in
tedvin ettirdigi kanunnamede seyhiilislam ve miifti diye iki unvan da
zikredilmistir.”® Tiim bunlardan seyhiilislamm miiftiilerin bas1 olarak nitelendirildigi

sonucuna ulasilmaktadir.”’

EbGsutid Efendi miiftii olana kadar miiftilik makammna kimin
getirilecegine dair muayyen bir yol yoktu. Eblssuid Efendi ile birlikte
seyhiilislamlik makamina Rumeli kazaskeri olanlar ve nadir de olsa Anadolu
kazaskeri olanlar getirilmeye baslandi. XVI. yilizyildan sonra degisen sadece bu
degildi, bu donem ayrica seyhiilislamhigin yetki ve sorumluluklar1 agisindan bir
doniim noktas: oldu.”® Kirk akceden yukar1 maas alan miiderrislerin, kadilarm,
miiftiilerin, mevali denilen biiyiik kadilarin ve kazaskerlerin tayinleri seyhiilislama
verilip, kazaskerlere kirk akceye kadar olan miiderrislerin ve kaza kadilarinin
tayinleri brrakilmisti. Bundan maksat seyhiilislamligin en biiyiilk makam olmasidir.
Devletin inhitat etmeye baslamasi ile seyhiilislam siyasi niifuz kazanmaya ve
fetvasiyla sadrazam ve padisahlar1 devirmeye baslamisti. Tabi sadrazam ve padisah
da bu siyasi niifuzu kontrol altina almak i¢in daha once Divan-1 Hiimayun’da
bulunmayan seyhiilislami, yerine kurulan Meclis-1 Mesverette bulunmasi
istenmisti.” Yine II. Mahmut donemi ile adalet cihazi da seyhiilislam nezaretine
verildi.'” Daha 6nce Rumeli ve Anadolu Kazaskerleri ile istanbul kadismm ve

sadrazamin baskanliginda goriilen ser’i davalar bundan boyle seyhiilislam

" ipsirli, “Seyhiilislam”, DI4, XXXIX, 92.

% Ancak Osmanlilardan 6nce de bu makamdan ve miiesseseden soz edilmis, ama Osmanlilarda
oldugu gibi resmi degildi. Bkz. Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, X1I, 423; Atar,
“Fetva”, DIA, XII, 489.

% Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 174-175.

7 psirli, “Seyhiilislam”, DI4 XXXIX, 92.

% ipsirli, “Seyhiilislam”, DI4, XXXIX, 92; Karal, VII, 136-141.

9 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 175-188.

19 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 175-188; Karal, VII, 136-141; Yildiz, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, XII, 426-427; Kazic1, XI, 446-447; Ipsirli, “Seyhiilislam”, DIA,
XXXIX, 92-95.
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baskanliginda gériilmeye baslandi. Boylece Islamiyet’te dteden beri ayr1 olan fetva

ve kaza isleri birlestirilmisti.'""

Bu yetkilerden de anlasilacagi lizere Osmanli devletinde (6zellikle de son
donemlere dogru) seyhiilislam, eskiden oldugu gibi hiikiimet biinyesi disinda ¢alisip,
fetva veren bir makam olmaktan ¢ikip, hiikiimet biinyesinde calisarak fetva veren ve
bununla birlikte siyasi, idari, adli salahiyetlere sahip bir makam haline gelmistir. Bu
ylizden olsa gerek miiftiiler sadece ser’i hukuk alaninda degil 6rfi hukuk alaninda da

A . .. 102
fetva vermislerdir.'®

Ancak artan 6nemine kars1 fetva verme hususunda eski giiclinii
kaybetmistir.'”> Bunun altinda siyasi, idari ve adli alanlarda edindigi mesuliyetlerden
dolay1 yliksek bir memur durumunda olmasi, bunun getirisi olarak da tayinde ve
azilde siyaset hayatinda sik goriilen entrikalar icerisinde yer almak durumunda
kalmas1 gibi 6nemli bir sebep yatmaktadir. Ayrica medreselerde yetisen ilmiye

smifinin diisiise ge¢mesi gibi yine 6nemli bir sebep bulunmaktadir.'®

Ancak tiim bunlar seyhiilislama bakista olumsuz bir degisme oldugu
anlamma gelmez. Ilmi dirayet ile mesihat makamina cikan bu kiymetli alimler,
padisahlar iizerinde niifuz ve tesir sahibiydiler. Gerektiginde onlara dogru yolu
gdstermekten ve sert sdzler sdylemekten cekinmezlerdi.'” Teorik olarak fetvalar
kadilar i¢cin baglayici olmasa da genelde kadilarin seyhiilislamlar tarafindan verilen

fetvalara uyduklar1 goriilmektedir.'®

Seyhiilislamlar  gerektiginde fetvalarini
padisaha arz edip uyulmasi konusunda ferman almig, mahkemelerde ictihad
degisikliginin de 6nciisii olmuslardir. Ebussuud Efendi padisaha arz ettigi fetvalar ve
bunlarin uygulanmasi yoniinde aldig1 fermanlarla Osmanl ser’1 hukukunun isleyisine

yon vermistir. Osmanli devletinde yargiya intikal etmeden uzlagsmayla meseleleri

'Y Uzuncarsih, Osmanli Devletinin [Imiye Teskilati, 175-188.

102 Aydin, “Osmanh Devleti- Hukuki-Adli Yapr”, DI4, XXXIII, 518; ipsirli, “Seyhiilislam”, DIA,
XXXIX, 92.

193 Karal, VII, 139.

194 Karal, VII, 139-140.

195 Kazict, X1, 434-436 ;Karal, VII, 137.

1% Gergi bu konuda Uriel Heyd’in farkli goriisleri de vardir. Ayrica bkz. Heyd, 95.
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cozmek icin miiftiilerin hakem roliinii istlendigini gormekteyiz. Bu agidan yargi

sistemini destekleyen ve yardimei olan bir unsur gérevinde olmaktadir.'”’

Bu donemde kendine miinhasir iftd miiessesine bagli bazi alanlar
kurulmustur.'® Bunlar fetva eminligi, ¢uhadar, telhisci, kethiid, katip, misevvid,
miibeyyiz, mukabeleci, miihiirdar, miivezzi gibi seyhiilislama yardimc1 kisilerden
olusmaktaydi. Bunlar arasinda fetva emini derin fikhi bilgiye sahip, ser’i meselelere
vakif alimler arasindan segilirdi'® ve bu, fetva kaleminin basta gelen amiri idi.''® Bir
mesele geldiginde fetvayr o bulurdu, katipler ise fetvay: yazarlardi. Daha sonra bunu
fetva emini goriir onayi ile miibeyyizler tarafinda beyaz kagida ¢ekilir ve nihayetinde
seyhiilislama takdim olunurdu. Seyhiilislam tetkik eder ve kendi el yazisiyla cevap

. 1
kismini imzalard.'"!

Miiftiilerin fetvd verirken miiracaat ettikleri kaynaklar fetva dairesinde
bulunurdu. Miiftii kendisinden fetva istenilen meselelerde Hanefi fikhinda yazilan e/-
Muhtar fi fiirti’l-hanefiyye, Kenzii'd-dekayik, Vikayetii'r-rivaye fi Mesaili’l-hidaye,
Mecmau’l-Bahreyn, Miilteka 'n-nehre’yn, Muhtasarii’l-Kuduri ve XVI. asirda yazilan
Miilteka’l- Ebhur gibi eserlere basvuruyorlardi. Ayrica XVI. asirdan itibaren kaleme
alinan fetvA mecmualar1 da basvurulmas: gereken kaynaklar arasinda idi. Ornegin
Mecmau’l-Fetava, Fetdava-yi Hamidiye, Fetavd-y1 Fevziyye gibi fetva kitaplar1 ile

sonradan gelen miiftiiler ve seyhiilislamlar cogu zaman fetva vermislerdir.' "

Son Osmanli Seyhiilislami Medeni Mehmed Nuri Efendi (1920-1922)’ye
kadar devam eden mesthat miiessesesi, boylece bes asra yakin devamliligini
korumustur. Giiniimiizde Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanlig, iftd teskilat1 olarak

gorev yapmaktadir.'?

197 Aydin, “Osmanli Devleti- Hukuki-Adli Yap1”, DI4, XXXIII, 518.

108 Ipsirli, “Seyhiilislam”, D[4, XXXIX, 95; Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmive Teskilati, 195-
196, 208-209.

19 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmive Teskilati, 195-196; Ipsirli, “Seyhiilislam”, Did, XXXIX,
95.

"0 Uzuncarsih, Osmanl Devletinin [Imiye Teskilati, 196.

" 'Uzuncarsih, Osmanli Devletinin [Imiye Teskilati, 195-196.

"2 Uzuncarsih, Osmanl Devletinin [Imiye Teskilati, 173,197.

'3 Kazict, X1, 441-442.
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3. FETVA LITERATURU

3.1. Fetva Literatiiriiniin Tarihcesi

Hz. Peygamber’den, Abbasi Halifesi Harunresid’e kadar miiftiiler miictehid
derecesinde olduklar1 i¢cin fetva verirken Kur’an ve Siinnet’te yer alan nasslardan
faydalanirlardi. Ayrica sahabe ve tabiin fetvalar1 da basvurulan 6nemli bir kaynak
durumundaydi. Hicri ikinci asirdan sonra kaleme alman fikih ve fetva kitaplari
miiftiilerin iftd kaynagi olmustur. Bunlar arasinda Ebu’l Kasim es-Saymeri, Ibnii’s-
Salah es-Sehreziiri, Nevevi, ibn Hamdan, Siiyati, ibn Abidin, Cemaleddin el-Kasimi
gibi fikth alimlerinin edebii’l-miifti, resmii’l-miifti ve benzeri adlarla yazdiklar1
eserleri; Hatib el-Bagdadi’nin e/-Fakih ve’l-miitefakkih, Sehabeddin el-Karafi’nin el-
Thikam ve el-furik, Ton Kayyim el-Cevziyye nin [ ’ldmii’l-muvakki’in’i gibi konuya
genisce yer veren eserleri ve fikih kitaplarinmm “kitabii’l-kaz&”, fikih usuli

kitaplarinin “ictihad” ve “taklid” béliimleri sayilabilir."*

Selguklular’da ve ozellikle Osmanli Devleti’nde ise Hanefl mezhebi fikih
kitaplar1 mukallid miiftiilerin bagvuru eserleri haline gelmistir. Osmanli’da miiftiiler,
kendilerine sorulan soruya cevap vermek i¢in Once “zéhirii’r-rivaye” kitaplarma
bakarlar, onceki alimler tarafindan kabul edilmis miiftd-bih (muhtar) gorisleri
alirlardi. Bu 6zelligi tasimayan goriis ve ictihadlar tercih edilmezdi.'"” Nitekim bunu

Ankaravi’nin eserinde de gérmekteyiz.

Fetva kitaplarmin yazilma amaglar1 arasinda birgcok sebep sayilsa da mukallid
miiftiilerin, yeni ortaya c¢ikan meseleler karsisinda fikih kitaplarindan hiikiim
¢ikarmakta zorluk ¢ekmeleri nedeni 6n plana ¢ikmaktadir.''® Boylece seyhiilislam
veya miiftiilerin verdikleri cevaplar ya bizzat kendileri veya baskalar1 tarafindan
toplanarak fetva kitabi haline getirilmistir. Bunlar genellikle soru-cevap tarzinda

oldugu, cesitli goriislerden birini tercih edip aktardigi, aktiiel meselelere temas ettigi

"4 Diizenli, Pehliil, Istanbul Miiftiliigii Kiitiiphanesinde Bulunan Megihat Fetvilar, MUSBE
(Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1995, 16; Atar, “Fetva”, DIA, XII, 495.

5 Atar, “Fetva”, DId, XII, 495.

16 Atar, “Fetva”, DIA, XI1, 495; Demirkan, Tugba, Fetava-yi1 Tatarhaniyye 'nin Fikih Tarihindeki Yeri
(Aile Hukuku Ornegi), MUSBE (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2007, 22.
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icin fikih kitaplarndan daha kullamshydi.''” Katip Celebi’nin Kesfii z-zuniin’unda

Fetdva adiyla kaydedilmis yiiz elli, zeylinde ise kirk civarinda eser bulunmaktadir.''®

Fetava-y1 Ebiis-suiid Efendi, Fetava-yi Ali Efendi, Behcetii’l-Fetdva, Fetdva-
w1 Feyziyye, Neticetii’l-Fetava, Fetava-yi Abdiirrahim, el-Fetava’l-Hayriyye, el-
Fetava’l-Hamidiyye, Fetava-yi Mindrizdde ve calismamiza konu olan Fetdva-yi
Ankaravi, Osmanli Devleti’nde miiftiiler ve kadilar tarafindan sik¢a basvurulan

kaynaklar olmuslardir.'"’
3.2. Osmanli’da Fetva Literatiiriiniin Formlar

Calismamiza konu olan Fetdva-yi Ankaravi’nin de telif edildigi donem olan
Osmanli’daki fetva Kkitaplari,, yazilis sekilleri agisindan farkli tasniflere tabi

tutulmustur.

Osmanl tarithi boyunca Fetavd veya Mecmiiatii’l-Fetdva adi altinda olusan
literatlir, icerik ve derleyenlerin statiileri bakimmdan iki bashk altinda
degerlendirilmistir. Icerik bakimindan “asli fetvd mecmdalar” ve “menkdl fetva

mecmdaalar1” seklinde iki baslik altinda ele alinmustir:

a. Asli Fetva Mecmiialari: Bunlar seyhiilislamlara ve miiftiilere gelen soru ve
cevaplardan olusan ve bu seklinden ¢ikarilmadan derlenen fetva
mecmdalaridir.  Giinlimiize intikal eden bu mecmialarin O6nemli bir
kisminin seyhiilislamlarin katipleri veya fetva eminleri tarafindan soruyu
soran ilgili makam veya sahislara verilmeden Once birer siretlerinin
almmasi yoluyla derlendigi gorilmektedir. XVII. yiizyilldan sonra ise
fetvalar, fetvd kayit defterlerinde kaydedilmis, fetvdhanede muhafaza
edilmistir. Asli fetva mecmtialarma Seyhiilislam Molla Arab’in mecmaasi

ornek olarak verilebilir. Fetva katipleri tarafindan derlenerek

"7 Sahin, Mustafa, Isldm Hukukunda Fetvd ve Osmanlilar Dénemi Fetvd Mecmiialar, UUSBE
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 2000, 43-45; Atar, “Fetva”, DIA, XI1, 495.

"8 Atar, “Fetvd”, DI4, XII, 495; Ozen, Siikrii, “Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, TALID, v.y.,
2005/5, 111, 250; Orsten, Seda, “Osmanli Hukuk Tarihi Kaynagi Olarak Fetva Mecmualar1”, t.y.,

v.y, 31. . )
19" Atar, “Fetva”, DIA, XII, 495; Orsten, 31-32.
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olusturulmustur. Ancak bazen seyhiilislamlarin bizzat kendilerinin fetva
mecmilarmi olusturduklar1 gériilmiistiir. Ornegin Seyhiilislam Yenisehirli
Abdullah Efendi vermis oldugu fetvalar1 bizzat kendisi derleyerek biiyiik
bir kitap haline getirmistir.'*’

b. Menkil Fetva Mecmiialari: Bunlar bir¢ok kaynaktan derlenerek bir araya
getirilen fetvA mecmialaridir. Bu tir fetva kitaplarint hazirlayanlar
eserlerinin girisinde genellikle “cema’ti” (derledim, topladim) ifadesini
kullanmiglardir. Menkal fetva kitab1 yazarlar1 6zgiin diisiincelerini agikga
ifade etmemis, muhtelif gorisler arasmmdan belli birinin tercih ederek
mecmiaya almistir. Bu yoniiyle zimnen de olsa goriisiinii dile getirdigi
disiiniilebilir. Bu kitaplar XVI. ylizyildan itibaren olusmaya baglamistir.
Literatiiriin bu tiirlinde, herhangi bir mecmiiayr meydana getiren sahsin,
mevcut metinlerden birini tercih etme disinda bir fonksiyon icra etmedigi
goriilmiistiir. Bu literatiiriin zamanla yaygin hale gelmesinin sebebi, XVI.
ylizyilda kadilarin Hanefi mezhebinde en sahih olan goriise gore hiikkiim
vermeleri kanunla umumi prensip haline getirilmesine dayanir. Muteber
gortisleri muhtasar fikih metinlerinden bulup ¢ikarma yetkinligine sahip
olmayan kadilar, hiikim verecekleri zaman sik sik seyhiilslamlara ve
miiftiilere bagvurmuslar ve onlarm is ylkiini de artwrmuslardwr. Ayrica
muteber goriisii belirleme yetkinligi olmayan kadilarm verdikleri kararlar,
bozulma riski tasimisti. Tiim bu nedenler bu tiir fetvd mecmualarinin
yazilmasi ihtiyacini dogurmustur. Bu tiire 6rnek olarak Kirk Emre Mehmed
b. Mustafa el-Hamidi’nin (880/1475) Cami’u’l-Fetava’st  6rnek
verilebilir.'?! Calismamiza konu olan Seyhiilislam Mehmed Emin
Ankaravi'nin Fetdvd-y1 Ankaravi adli fetva mecmias1 da menkll fetva

A 122
mecmdaalar1 arasinda yer almaktadir.

Derleyenler bakimindan ise “miiellifin bizzat kendisi tarafindan yazilan fetva

kitaplarr” ve “miielliften baska kimselerin derledigi fetva kitaplar” seklinde ele

120 &zen, 111, 254.
12 Ozen, 111, 335-343.
122 Ozen, 111, 364-365.
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almmustir.'” Her ikisine de ornek verilecek olursa, Seyhiilislam S&’di Celebi
(945/1538) Mecmii atii’l-fetdvd adli eserini kendisi yazmustir.'** Seyhiilislam
Ankaravi de fetva kitabmi bizzat kendisi yazmustrr.'”> Digerine 6rnek olarak
Zekeriyyazade Yahya Efendi’'nin (10053/1643) Fetdva-yi Yahya Efendi eseri
gosterilebilir. Yahyad Efendi’nin ili¢ kez getirildigi syhiilislamlik gorevi sirasinda
vermis oldugu fetvalar, ona fetva eminligi yapan ve daha sonra kendisi de

seyhiilislam olan Esiri Mehmed Efendi tarafindan bir araya getirilmistir.'*®
4. FETVANIN ONEMI

Dini ve hukuki suallere verilen cevaplardan ibaret olan fetvanmn Islam ve
Osmanli hukukunun isleyisinde dikkate deger bir yeri vardir. Onemini islam
toplumunu sekillendiren ve devamliliini saglamada etken olmasindan alan fetva,
Asr-1 Saadet’ten itibaren zamanla zengin bir malzeme olusturmustur. Bu birikim
daha sonralar1 fikhin tedvininde dnemli bir rol oynamustir. Fetvanin Islam hukukunun
isleyisinde iki 6nemli rolii olmustur. Birincisi sOyledir; miictehid hukukgularin
olmadig1 durumlarda kadilarin onlerine gelen dava ile ilgili hukuki esas1 bulmakta
miiftiiler kadilara yardimci1 olmuslardir. Ikincisi ise halk bazi meselelerini, dini-
hukuki goriislerine kolayca basvurabilecekleri miiftiilere gotiirmesidir. Boylece bir
kistm meseleler mahkemeye intikdl etmeden ¢oziilmiistiir. Bu da mahkemenin
islerini rahatlatmistir. Miiftiillerin vermis oldugu fetvalar, kadilar1 baglayici
kilmamakla birlikte hukukun isleyisinde daima onemli bir yer tutmustur. Diger
taraftan mahkemede haksiz ¢iktigini diisiinen taraf, kadidan aldig1 1’lam1 miiftiilere
gotiirlip kontrol ettirmistir. Bu yOniiyle miiftiiller yargida temyiz veya denetim
gorevini ifa etmislerdir. Kisacas1 miiftii ve verdikleri fetvalar, bircok agidan

muhakeme sisteminde 6nemli bir yer tutmustur.'?’

123 Ozen, 111, 253.

124 Ozen, 111, 259.

125 (9zcan, Tahsin, “Mehmed Emin Efendi, Ankaravi” md., Did, XXVIII, 461-462; Akgilindiiz,
Ahmet, “Fetava-y1 Ankaravi” md., DIA, Istanbul, 1995, XII., 438-439; Ozen, 364.

126 Sahin, 108.

127 Atar, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 45-48; Bayindir, Abdiilaziz, Islam Muhakeme
Hukuku (Osmanli Devri Uygulamasi), Istanbul, 1986, 47; Diizenli, 17; Aydm, 94-96; Sahin,
Osman, Islam Hukukunda Fetva Usilii, OMUSBE (Basilmamis Doktora Tezi), Samsun, 2002, 22;
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Fetva mecmualari, insanlar1 dini konuda bilgilendirdigi i¢in egitim-6gretim
acisindan biliyiik 6neme sahip olmustur. Ayrica hukuk literatiiriiniin olusmasinda
onemli bir rol iistlenmistir. Fetva kitaplarinda yer alan binlerce fetva, donemlerinin
sosyal, ekonomik, siyasi, ve hukuki anlayis ve goriislerini, yazili tarihten daha somut
sekilde orneklerle yansitmasi sebebiyle birgok ilim sahasi i¢in zengin bir kaynak

teskil etmistir.'*®
5. MUFTU VE GOREVLERI

Insanlar giinliik hayatlarinda bir¢ok olay ile karsilasirlar ve din de bunlarin
bir¢ogunu konu edinir, hakkinda hiikiim verir. Bu hiikiimleri bilmek ve bildirmek ise
biiyiik sorumluluk gerektirir. Herkes bu ahkami bilemez, bu ilme dair e§itim alamaz.
Ayrica insanlarin sahip oldugu kabiliyet ve imkanlar, onlarin dini hiikiim ve esaslara
ayrmtili sekilde vakif olmalarina imkan vermez.'”® Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de,
her toplumda ilimle ugrasan bir kesimin olmasi, bilinmedigi takdirde bilene
sorulmasi, kendi aralarmda is bolimii yapilmasi, bilinmeyen seyin ardina

diisiilmemesi gerektigine dair ayetler bulunmaktadir.'*°

Din, zaruri olarak ehl-i ilme ve fukahaya, miictehide ihtiya¢ duymaktadir.
Ayrica Kur’an ve siinnette yer alan nasslar, halka dini Ogretecek alimleri
yetistirmenin devletin gorevi olduguna isarette bulunmustur. Bu durumda devletin
miiftiileri yetistirme ve gorevlendirme sorumlulugu vardir."”' Ashnda ilmi iktidari
olan her sahis —ki bu kad1 da olabilir-'**fetva vermeye salahiyetlidir. Iftd bir amme
hizmeti oldugundan fetva verecek sahislarin devlet tarafindan resmen miiftii olarak
atanmasina ilk zamanlar liizum yoktu. Hatta Ibn Haldun’a ve ibn Niiceym’e gore bu
gorev en giizel sekilde halife tarafindan ifa edilirdi, ancak kendisi diger vazifelerinin

coklugu nedeniyle bunu yapamiyorsa, fetvaya ehil olanlar1 arastirip

Orsten, 31; Aydin, Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, 101; Inanir, Ahmet, Ibn Kemal'in Fetvalar:
Isiginda Osmanl 'da Islam Hukuku, TUSBE (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2008, 64.

128 Bilgin, Vejdi, Fakih ve Toplum (Osmanli’da Sosyal Yapt ve Fikih), Istanbul, 2003, 169-176;
Orsten, 36.

129 Bilmen, VIII, 253-254; Atar, “Fetva”, DIA, XII, 487.

1% Tevbe 9/ 122; Nahl 16/43; Enbiya 21/7; isra 17/36; Bakara 2/67; En’am 6/35; A’raf 7/199.

131 Bilmen, VIII; Atar, “ifta Teskilatmm Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 36-37.

132 Bilmen, VIII, 266; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 32; el-Kasimi, 63.
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gorevlendirmekle (tayin), ehil olmayanlar1 ise bu gorevden uzaklastirmakla (azil)
miikellefti.'”® Ozellikle islam’in genis cografyaya yayilmasi, farkli kiiltiirlerin
Islam’a girmesiyle bir¢ok iilkede iftd teskilatinin olusumuna olan ihtiya¢ artmis ve

bdylece zaman igerisinde miiftiilik resmi bir kamu gdrevi haline gelmistir."**

Fetva vermek biiyiik ehemmiyete sahip bir mevzu olmasinin bir diger sebebi
miiftiiniin immet igerisinde peygamber varisi konumunda olmasidir.'*> Bu manaya
delalet eden bir ayette Allahu Teala “Miiminlerin hepsi toptan sefere ¢ikmalar: dogru
degildir. Onlardan her topluluktan bir grup dinde genis bilgi elde etmek ve kavimleri
savastan dondiiklerinde onlari uyarmak icin geride kalmalidir,”"*® buyurmustur.
Miiftiinilin seriat adina haber verdigi sey, ya seriatin sahibinden menkuldiir, ya da bu
nakillerden istinbat yoluyla ¢ikarilmis seydir. ilkinde miiftii sadece tebligci durumda
iken, ikincisinde kendi degerlendirme ve ictihddma gore hiikiim insasina yetkili

kilind1g1 i¢in sari konumundadir.'”’
5.1. Miiftii Kavramm

Miiftii (8s), meseleyi cevaplayan, bildiren ehliyetli zata denir, diger adi
mucibtir. Miiftiiler dini hiikiimleri en gilizel sekilde insanlara teblig eden, halkin
hukuki, dini, ameli sahalardaki sorularmi cevaplandiran ve miigkillerini ¢dzen

kisilerdir."*®

Fikih ve usil alimleri miiftiiyli, miictehidi ve hatta kadiyr ayn1 konumda
g6rmiis,””” bunlarm kural olarak ictihdd ehliyetine sahip olmasi gerektigini

belirtmislerse de hem Islam’in genis bir cografyaya yayildigi, hem de fikhin

13 fbn Haldun, Mukaddime (trc.: Zakir Kadiri Ugan) Istanbul, 1982, I, 552; Bilmen, VIII, 253-254;
Izmirli Ismail Hakki, 278; Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 36-37.

134 Atar, “Fetva”, DIA, 491; a.mlf,, “Iftd Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 41-42.

135 Bilmen, VIII, 253-254.

136 Tevbe 9/122.

137 Ebi Ishak ibrdhim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-Muvafakat (trc.: Mehmet Erdogan),
Istanbul, 1993, TV, 245-264; {zmirli [smail Hakk1, 282.

1% Serahsi, XVI, 164.

1% Serahsi, XVI, 164.
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gelisiminin durup taklit ve duraklama doneminin basladigi IV. (X.) yiizyildan

itibaren miiftii, miictehid ve kadi ifadeleri farkli anlamlar ifade etmeye baslamustir.'*

Muhammed Seyid Bey ise bu konuda sunlar1 soylemistir: “Istilah-1
usuliyyinde miifti, miictehid demektir. Demek ki miifti, miictehid ve fakih lafizlar
usulciiler indinde elfdaz-1 miiteradife kabilindendir. Zamanmimiz miiftilerine ‘miifti’
itlaka, usuliyyuna gore itlaki mecazidiv. Su halde bir dalimin hakiki miifti olabilmesi
igin ictihdd sartimi nefsinde cem etmis olmast sarttir. Zamanimiz miiftileri miictehid
olmadiklarindan bunlar hakikatte miifti olmayip nakildirler. Verdikleri fetvalar
mensup olduklart mezhep sahibinin veya ondan sonra fukahd-1 mezhebin akval ve

fetvdsini nakil ve hikdyeden ibarettir.”"*'

5.2. Miiftiiniin Vasiflari

Fetva verme isi mesiliyetli ve herkesin yapamayacagi bir istir. Bu isin ne
kadar mesuliyetli oldugunu su olay ortaya koymaktadir. Ashabdan bazilari, soguk
glinde basimndan yaralanan ve gusletmesi gereken bir sahsa ‘boy abdesti alman
gereklidir’ diye fetva verirler. Bu adam mezkir fetva lizerine yikanir ve vefat eder.
Haber Hz.Peygambere ulasinca, fetva verenleri kastederek “Allah onlarin canini
alsin, adami oldiirdiiler. Madem bilmiyorlar bilene sorsalar ya! Aczin, bilgisizligin
¢are ve ilact sormaktir” seklinde buyurmustur. Ashab ve tabiiinn da fetva verme
ehliyet ve vasiflarma sahip olduklar1 halde fetva vermekten cekiniyorlardi. Ciinkii
fetva vermenin mesuliyetinin ne kadar agir oldugunu biliyorlardi. Abdurrahman b.
Ebi Leyld (v.83) bu hususu su sekilde anlatmaktadwr: “Ben Hz. Peygamber’in
ashabindan yiiz yirmi kisiye yetistim. Herhangi bir kimse onlarin birinden fetva
istiyor, fakat o fetva vermiyor, baskasina gonderiyordu. Neticede fetva isteyen sahis,

fetva istedigi ilk sahsa geliyordu.”*?

140 Atar, “Fetva”, DIA, X11, 491; amlf, Fikih Usilii, Istanbul, 2002, 327.

"1 Serahsi, XVI, 164; Seyid Bey, 289-290; izmirli ismail Hakki, 278; el-Kasimi, 54-55; Mevsidtul-
Fikhiyye, XXXII, 28; Atar, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 34.

142 Bilmen, VIII, 253; Atar, “ifta Teskilatinmn Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 36; a.mlf., “Fetva”, DIA,
XII, 490-491.



31

Hal boyleyken fetva verecek miiftiiniin bazi 6zelliklere sahip olmas1 gerekir.
Bu vazifeleri ifa edecek sahislarin hukuk ilmine derin vukuflari, halkin ihtiyaglarini,
orf ve adetlerini anlayacak umumi Kkiiltiirleri, manevi, kukuki ve teknik vasiflar
bulunmas1 gerekir. Ciinkii hukuki vasif ve ehliyete olmayan miiftiilerin hem

kendilerine ve hem de cemiyete verecekleri zararlarin telafisi miimkiin degildir.

Islam hukukgular1 miiftii olacak sahislar icin agwr sartlar koymuslardir.
Ahmed b. Hanbel, bir kimsenin kendisini fetva vermeye ehliyetli gérmesi i¢in su bes

ozellige sahip olmasi gerektigini sdylemistir:

1- lyi niyet sahibi olmak

2- 1Ilim, hilim ve ciddiyet sahibi olmak

3- Kendisinin ilminden emin olmak

4- Zengin olmak, kafi derecede maiseti bulunmak

5- Insanlar1 iyice tamimak.'®

Bu konuda Serahsi ise devlet bagkanimin, ancak iffetli, diiriist, akilli, anlayish
olan, siinneti, sahabelerin goriislerini ve soziin hangi anlamlara geldigini bilen,
giivenilir kimseleri hakimlige (ilk donemde hakimlere miiftii de dendigi ve hakimler

de fetva verdigi icin) getirmesi gerektigini soylemistir.'**

Imam Safii ise; bir kimsenin fetva verebilmesi i¢in, o sahsin Kur’an’in nasih-
mensihunu, muhkem-miitesabihlerini, ayetlerin niizll sebeplerini, Hz. Peygamberin

stinnetini, ligat, siir ve fakihlerin ictihadlarini bilmesi gerektigini séylemistir.]45

Bir¢ok kaynakta ise miiftiilerde olmasi gereken temel Ozellikler 6zetle su

sekilde siralanmigtir:

1- Islam: Fetva verme, dini bir gdrev oldugu i¢in, onu verecek sahsm miisliiman
olmas1 gerekir. Serahsi, miifti tayininde Islam vasfinin sart kosulmasini

inkarcini dini hiikiimleri dogru olarak tebariiz edememesine bagliyor. Ciinkii

143 Bilmen, VIII, 256.
'* Serahsi, XVI, 163-164.
15 fbn Kayymm, I, 25-30; Atar, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 33.
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fetva ile verilen hiikiim, dini konuyu ilgilendirmektedir. Inkarcilarin ise hak
dine diisman olmalar1 ve ellerinden geldigi kadariyla hak dini yikmaya gayret
etmeleri nedeniyle miifti tayininde Islam vasfinnn bulunmasmin sart
kosulmustur. Bu nedenle kafirin fetvasi sahih degildir.l46

2- Adalet: Dogru sozlii, iffetli, emaneti yerine getiren, haram ve giinahlardan
sakman, siipheli islerden uzak duran, riza ve gazap hallerinde itidal koruyan,
din ve diinya islerini yiiriitiirken sahsiyet ve karakterini kaybetmeyen bir
sahis, adalet vasfini sahsinda toplamis demektir. Iste miifti de bdyle
olmalidir. Bu nedenle fasigin fetvési sahih degildir.'"’

3- Akil: Miiftii olan sahis akilli olmali, hafizas1 kuvvetli olmalidir. Bu nedenle
mecnunlarin miiftii olmas1 miimkiin degildir.'**

4- Biilig: Bir kimse biilig ¢agma geldikten sonra miiftii olabilir. Miiftiiniin geng
olmasinda bir mahzur bulunmamaktadir.'*’

5- 1lim: Miiftii ilim ydniinden iyi yetismelidir. Miictehid olmalidir. Kur’an’s,

59 {limsiz verilen fetvalar, bir takim

siinneti, icma ve kiyas1 iyi bilmelidir.
yanlis hiikiimlerin verilmesine sebep olur. Fakihler miiftiiniin Kur’an, siinnet,
Arap grameri, Onceki miictehidlerin birlestikleri ve ayrildiklar1 hususlari,
kiyas1 bilmesi gerektigi konusunda goriis birligi ig¢indedirler. Buna gore
kendisine dini bir meselenin hiikkmii sorulan miiftii, o meseleyle ilgili olarak
Kur’an ve stinnetin 6zellikle nasih ve mensuhunu, niiz{il ve viirdd sebeplerini,
amm ve hassini, muhkem ve miitesabihini, miicmel ve miifesserini, ayrica
siinnetin miitevatir, meshur ve ahad, kavli, fiili ve takrirl kisimlarini, sahih,
hasen ve zayif nevilerini bilmesi veya bunlar1 arastirip 6grenebilecek bir

metot ve bilgi birikimine sahip olmasi gerekir. Miiftii Kur’an, siinnet ve

icmada agik olarak bulamadigi konularm hiikmiinii ictihad ederek ¢ikarma

146 Serahsi, XVI, 164; Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 27; Atar, “ifta Teskilatmm Ortaya Cikisi”,
MUIFD, 111, 33.

47 Serahsi, XVI, 163-164; el-Fetdvd-yi Hindiyye, 111, 308-309; Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 27;
Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 34; el-Kasimi, 62-63; Bilmen, VIII, 255.

18 Serahsi, XVI, 164; Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 27; Atar, ifta Teskilatinin Ortaya Cikist, 33.

199 el-Fetdvd-y1 Hindiyye, 111, 308-309; Atar, “ifta Teskilatmnin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 34.

B0 Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXI11,27; el-Kasimi, 64; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikisi”, MUIFD,
111, 34.
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yollarimi gosteren fikih usalii ilmini de iyi bilmeli"' ve bu ilmi de sahasinda
yetkin sahsiyetlerden 6grenmis olmalidir.'*?

6- Ictihad: Mu’teber delillerden ser’1 hiikiimler istinbat etmede gayret sarfetmek
anlamma gelen ictihad, miiftiide olmasi gereken bir 6zelliktir.'”® Ancak
zamanla bu Ozellik aranmaz olmus, ictihad yetkinligine sahip olmayan
mukallid miiftiiler goreve gelmistir.

7- lyi/miikkemmel bir kabiliyete sahip olma: Bunun anlami isabetli ve dogru
istinbatlarda bulunmaktir. Yani cok¢a yanlis yapan kimsenin (gabinin) fetvasi
dogru kabul edilemez. Bilakis sdziin maksatlarini ve karinelerin delaletlerini
derin bir anlama, kavrama zekadsmna ve dogru hiikkiim veren bir kabiliyete
sahip olmas1 gerekir. Nevevi ise “Miiftii olan kimsenin kendini (nefsini)
bilmesi, akli selim olmast, saglam fikirli olmasi gerekir” demistir.">*

8- Zeki ve uyanik olmali: Miiftlinlin, insanlarin hile ve kandirmalarini
anlayabilmesi i¢in uyanmik olmasi gerekir. Ciinkii bazilar1 hile yapma,
sahtesini yapma, sozii degistirme veya carpitma, batili hak suretinde gosterme
gibi maharetlere sahiptir. Boyle bir durumda miiftiinlin gafleti biyiik
zararlara yol agabilir.'>

9- Miiftiiniin hiir, erkek olmasi, gorme ve konusabilme yetisine sahip olmasi sart
degildir. Yani kélenin, kadmm, koriin ve ahrasin fetvasi da sahihtir."*® Sagir
kimsenin miiftiilik yapmast konusunda ise Aalimler farkli fikirler
sunmuslardir.”>” Omer Nasuhi Bilmen, miiftiiniin sagir olmamas1 gerektigini
savunur.”>® Serahsi de kor, kazif sucundan dolay1 had cezas1 almis kimse ve
miikatep  kolenin  hakimlik-miiftiilik  gorevine  getirilemeyecegini

soylemistir."”’

151 fzmirli ismail Hakki, 278-279; Atar, “Fetva”, DI4, XII, 491.

132 Bilmen, VIII, 254.

13 Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 27-28.

'3 {zmirli ismail Hakki, 278; Seyid Bey, 289-290; Bilmen, VIII, 254; el-Kasimi, 56, 64; Atar, “ifta
Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 34; a.mlf., “Fetva”, DIA, XII, 491.

134 Mevsiidtu’I-Fikhiyye, XXXII, 30.

15 Mevsiidtu’I-Fikhiyye, XXXII, 28-31; Bilmen, VIIL, 255; Izmirli ismail Hakki, 293.

15 fzmirli ismail Hakki, 293; Bilmen, VIII, 256.

17 Bilmen, VIII, 255; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 26-27.

'8 Bilmen, VIII, 255.

139 Serahsi, XVI, 164.
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10- Miiftiiniin, kiyafeti seriatin hiikiimlerine uygun olmali, kiyafetinin
temizligine ve diizenli olmasimna dzen gostermelidir. Ipek giymekten ve altin
takmaktan sakmmali, elbisesinde kiifriin nisanelerinden biri olmamalidir.
Nitekim dis goriiniisiin insanlar tizerindeki etkisini kimse inkar edemez.'®’

11- Miiftlinlin yasam sekli, fiilleri ve sozleri seridta uygun olmali, hayr olarak
fetva verdigi seyi yapan, haram ve mekruh olarak nehyettiklerini birakan bir
kisi olmalidir. Ciinkii o soyledikleri ve yaptiklariyla insanlara Ornektir.
Boylece fiilleri sozlerini teyid eder, dogrular. Bunun tam tersinde ise fiilleri
sOzlerini yalanlamis olur. Bu nedenle miistefti miiftiiniin s6ylediklerini kabul

etmekten ve onu Ornek almaktan cayar. Fiillerden etkilenme insanin

tabiatinda vardir. '°!

Buraya kadar bahsedilen miiftiillerde olmasi gereken bu vasiflar zamanla

degismis, daha hafifletilmistir.
5.3. Miiftiilerin Siniflandirilmasi

Fikih ve ustl alimleri, miiftiileri ¢esitli siniflara ayirmistir. Bu smniflandirma
ile hicri IV. (X.) yiizyildan itibaren taklit ve tercih derecesinde kalmis mukallit

miiftiilerin gérev ifa edebilmesine agiklik getirmeyi amaclanmustir.'®?

Seyhiilislam ibn Kemal'®®

ve onu takip eden Hanefl alimleri, fukahay1 ilmi
gilicleri bakimindan; dinde miictehid, mezhepte miictehid, meselede miictehid,
ashabii’t-tahric, ashabii’t-tercih, ashabii’t-temyiz ve el-mukallidii’l-mahz olmak
iizere yedi tabakaya aymrmistir. Bunlardan ilk ii¢ tabakadaki miictehidlerin ictihadla,

ashabii’t-tahricin de mezhep imamlarmin metot ve goriisiine baglh kalarak hiikiim

10 Mevsiidtu’I-Fikhiyye, XXXII, 37.

'V Mevsiidtu’I-Fikhiyye, XXXII, 37-38.

12 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 491.

19 XVI. yiizyilda yasamis olan ibn Kemal’in bdyle bir tasnif yapmasmndaki amag; Osmanli
Devleti’nde miiftiiller devraldiklar1 zengin hukuk kiilliyat: icinde bir meseleye baktiklarinda,
birbirinden farkli ve bazen de birbirine zit goriislere rastlamiglar, bunlar i¢inden birni dgerine
tercihte zorlanmiglardir. Tercihte kolaylik saglamasi i¢in dnceki hukukgularin mezhep icindeki
yerlerini belirleme ihtiyact hasil olmustur. Ibn Kemal de bu ihtiyaca binaen bdyle bir tasnif
yapmustir. Bu tasnif daha sonra ¢ok sayida tenkit almasina ragmen kabul goérmiistiir. Bkz. Inanir,
76-86.



35

cikarabilecegini ve bu sekilde fetva verebilecegini diger li¢ grup i¢inde yer alan fikih
alimlerinin 1se ancak zarGret durumunda ve bagka bir miictehidin goriistini

nakletmek suretiyle fetva verebilecegini ifade etmislerdir.

Safiler ise miiftiileri miistakil miiftii ve miistakil olmayan miiftii seklinde iki
kisma aymrilar. Miistakil miiftii mutlak miictehiddir. Miistakil olmayan miiftiiler de su
dort gruba ayrilir: 1- Mutlak miintesip miictehid, 2- Mezhepte mukayyet miictehid
(ashabii’l-viiclih), 3- Ashabii’l- viicuh derecesine ulagamayan fakihler, 4-Mezhebi 1yi
anlayan ve dogru nakleden fakihler. Mutlak miintesip miictehid ictihadla, ashabii’l-
viicuh tahric yoluyla, diger fakihler ise nakil yoluyla fetva verirler. Maliki ve Hanbeli

mezhebinde miiftiilerin taksimi ise Safiiler’inkine yakindir.'®*
5.4. Mukallid Miiftii ve Fetvasi

ibn Abidin’in ibn Hiimam’dan naklettigine gore; usilciiler miiftii olan kisiyi
ayn1 zamanda miictehid olarak kabul etmislerdir. Miictehidin sdzlerini ezberleyen
kisi miictehid degildir, dolayisiyla miiftii de olamaz. Kendilerine bir mesele
soruldugunda, hikaye yollu miictehidin s6zlerini zikreden kisilere mukallid miifti

|
denir.'®’

Mukallid miiftii ancak duydugu bir fetva ile fetva verebilir. Bu durumda
baskasindan duydugunu anlatmus olur.'®® Zamanmimizda mevcut olan fetvalar ise
aslinda fetva degildir, bilakis miiftiiniin s6zliniin nakledilmesinden ibarettir. Bu
nedenle mukallid hikaye yollu zikrettiklerini kendi kelam1 gibi soylememeli, bunun
baskasina ait oldugunu ifade etmelidir. Zaten buna mecazen fetva denilmistir. Bu
kimse, duydugu hadisi rivayet eden raviye benzer. Ravide olmas1 gereken sartlar bu
kimse i¢in de gegerlidir. Bu sartlar akil, zabt, adalet ve Islam’dir. Ayrica insanlar

arasindaki 6rfii ve dilin hakikat ve mecaz gibi kullamslarin1 bilmesi gerekir.'®’

Ibn Kayymm, mukallid miiftiiniin fetvd vermesi hususunda ii¢ farkli goriisiin

oldugunu zikreder. Bunlar su sekildedir:

194 Atar, "Fetva”, Did, XI1, 491-492.

195 Bilmen, VIII, 258; Mevsiidtu 'I-Fikhyye, XXXII, 28.

1% Seyid Bey, 289-290; izmirli ismail Hakki, 278; Mevsiidtu I-Fikhiyye, XXXII, 28.
197 Serahsi, X V1, 163,164.
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1- Mukallidin verdigi fetva caiz degildir. Clinkii bilgisi yoktur, alim degildir.

Bu nedenle de fetva vermesi haramdir. Safii cumhuru ve Hanbelilerin

cogu bu goriisii savunmaktadir.

2- Kendisiyle alakali bir hususta fetva vermesi caizdir.

3- Ihtiya¢ aninda ve miictehid 4limin olmadig1 durumlarda mukallidin fetva

[N | v e . .. .
vermesi caizdir.'® Bu goriisler icerisinde en sahih olan1 ve uyulmasi

gerekendir.

Kendisine fetva sorulan mukallid miiftiiniin, fetvay1r kendi mezhebine gore

mi, fetvdy1 soranin mezhebine gére mi vermesi gerektigi, bagska bir mezhebin

hitkmiinii tercih edip edemeyecegi hususu tartismalidir.'®® Bu hususta alimler farkl

goriigler zikretmislerdir. Bunlar sdyledir:

a-

Mukallidin bir mezhebe baglanmasi sarttir ve baska mezhebe gore
fetva vermesi giinahtir. Zira hakl bir sebep yokken baska bir mezhebin
hiikmiiyle amel etmek veya fetva vermek bir bakima dini hafife almak
demektir. Gazzali’nin de i¢inde bulundugu bir grup alim bu goriistedir.
el-Amidi, Ibn’til-Hiimam, Nevevi, Ibn Hacer, Remli basta olmak iizere
baz1 Hanefl, Safii, Maliki ve Hanbeliler’den biiyiik bir grup boyle bir
fakihin — bazi sartlara uymasi sartiyla'’’- bazi meselelerde kendi
mezhebinin hiikkmiinii birakip baska bagka mezhebin goriisiiyle amel
edebilecegini sdylemistir.'”!

Bir mezhepten digerine genel ve siirekli gecis caizdir, fakat bazi
meselelerde bagska mezhebin hiikmiiyle amel etmek veya fetva vermek
dogru degildir. Sah Veliyullah, Sevkani, Siddik Hasan Han, Emir es-

San’ani, Leknevi gibi alimler bu goriistedirler.

18 Mevsiidtu’I-Fikhiyye, XXXII, 28.

19 el-Kasimi, 56.

170 Fakihler, miictehid olmayan miiftilerin fetva verirken iki esasa ridyet etmelerinin sart oldugunu
ilave etmektedirler. Soyle ki miictehid olmayan miifti fetva verirken;
1-Hangi miictehidin fetvasini naklettigini
2-Hangi kitaptan naklettigini zikretmelidir. (Bilmen, VIIL, 253; Mevsidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 22-
23; Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 35, 42-44.)

"1 Atar, “Fetva”, DId, XII, 492.
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Mukallid miiftiiniin fetvayr kendi mezhebinden vermesi gerektigini savunan
alimlere gdre onun fetva verirken bir takim usillere ridyet etmesi gerekir. Ornegin;
Hanefi mezhebinde bulunan bir miiftli, kendisine bir mesele soruldugunda Ebu
Hanife’nin ‘Zahirii 'r-Rivaye’ denilen kitaplardaki gorilisiine, orada bulamazsa
sirastyla Eb( Yusuf'un ve Imam Muhammed’in gériisiine bakar. Bunda da yok ise

Imam Ziifer’in veya Imam Hasan Ibn-i Ziyad’in kavlini alir.

Imam-1 Azam ve imameyn bir konuda ihtilafa diismiis iseler, miiftii Imam-1
Azam’m kavlini almalidir. Eger miiftii, miictehid ise, o zaman bu iki taraftan birini
tercih edebilir. Nitekim Imameyn’in kavilleri, delilinin daha kuvvetli olmas1 veya
zamanin degismesi gibi nedenlerle fukaha tarafindan tercih edilmis ise miiftii, bu
tercihe gore fetva verir. ibadetlere ait hususlarda Imam-1 Azam’1n kavli tercih olunur.
Kaziya ve sahadete dair konularda tecriibesinden dolayr imam Ebu Yusufun kavli

172

ile fetvd verilir. Zevil ehramm '“(acikla) varis olmalar1 hususunda Imam

Muhammed’in kavliyle fetva verilir.

Mezhebin muteber kitaplar1 el-Bidaye, el-Muhtar, Vikdyetii'r-rivaye,
Kenzii’d-deka’ik, Miilteka’l-ebhur’dur. Mukallid miiftii fetva verilirken bu kitaplara
basvurup bunlardaki goriisleri tercih eder; ardindan bunlarin serhlerindeki goriisleri

tercih eder; daha sonra da fetva kitaplarina sira gelir.'”

Maliki mezhebine mensup mukallid miiftii, mezhep alimlerinin ittifak ettigi,
daha oncekilerin tercih ettigi hiikiimle fetva verir. Imam Malik’ten rivayet edilen
ictihddlarla mezhebe tabi diger miictehidlerin ictihadlarindan hangisinin tercih
edilecegini bilmeyen miiftiiniin nasil hareket edecegi ise mezhep fakihleri arasinda
tartigmalidir. Bir goriise gore daha ihtiyatli olmas1 bakimindan en zor ve kati olani,
diger goriise gore ise Islam’m ruhuna ve Resulullah’in siinnetine uygun olmasi
bakimindan en kolay olani ile fetva vermesi gerekir. Miiftii, olay1 daha iyi bildigi i¢in
istedigi goriisle fetva verebilecegi gibi tigiincii bir goriis de vardir. Ayrica miiftiiniin,

mezhebin temel kitabi olan el-Muvattd ve el-Miidevvene’deki imam Malik’in, ondan

172 Zevi’l-Erham, ligatte ale’l-itdk zevi’l-karabe manasinda olup, seriatta ashdb-1 ferdizden ve
asabeden olmayan akrabalar demektir. (Yazir, V, 486)
'3 Bilmen, VIII, 259-260; Bayindir, 33-37; Atar, “Fetva”, DI, XII, 491.
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sonra Ibn’iil-KAsim’m, bunun ardindan da diger fakihlerin goriislerine gore fetva

vermesi gerektigi seklinde dordiincii bir goriis de vardir.'™

Safii mezhebine bagli olan mukallid miiftii mezhepte ittifak veya tercih edilen
goriise uygun fetva verir. Mesele hakkinda imam Safii’nin iki goriisii bulunuyorsa
bunlardan birini tercih ederek fetva veremez. Bdoyle bir durumda ya dnceki tahric
ehlinin tercihlerine uyar, yahut muhtelif rivayetlerden en dogru olami alir. Bu

mezhepte Biiveyti, Rebi ve Miizeni’nin $afii’den rivayetleri biiylik 6nem tagir.'”

Hanbeli mezhebinde Kur’an’i, Stunneti, sahabe kavlini, istinbat ve tercihi
bilen bir fakih, kendilerine sorulan bir sorunun cevabmi Kitap, Siinnet ve fikih
kaynaklarindan arastirir, elinden gelen ¢abayi sarf ettikten sonra bizzat dogruluguna
kanaat getirip tercih ettigi goriise uygun fetvd verir, herhangi bir miictehidin
goriisiine bagl kalmaz. Ancak bu mezhepte, bazi fikih kitaplarint okudugu halde
delillerden hiikiim ¢ikarma derecesine ulagamayan miiftii 6zellikle Ahmed b.

Hanbel’in goriisiinii nakletmek suretiyle fetva verir.'”®

5.5. Miiftiiniin Fetva Verirken Uymasi1 Gereken Hususlar
Bir miiftii fetva verirken su hususlara dikkat etmesi gerekir:

I- Sorulan soruyu iyice anladiktan sonra meseleyi ¢esitli yonlerden ele alip
incelemeli ve ser’1 hitkmiinii eksiksiz ve dogru olarak soranin anlayabilecegi
bir sekilde agiklamalidir.'”’

2- Cevabmi bilmedigi bir mesele ile karsilasinca bunu agik¢a belirtmeli, fetva
vermemeli ve meseleyl uzmanina havale etmelidir. Kaynaklarda, tabiin
alimlerinin ve mezhep imamlarmin kendilerine yoneltilen sorulara cevap

verebilecek yeterli bilgi birikimine sahip olduklarina kanaat getirdikleri

174 Atar, “Fetva”, DIid, XII, 491-492.
175 Atar, “Fetva”, DId, XII, 491-492.
176 Atar, “Fetva”, DIid, XII, 491-492.
77 Atar, “Fetva”, DId, XII, 492.
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takdirde cevap verdikleri, aksi halde bilmediklerini ifade edip cevap
vermekten kagindiklarina déir birgok rivayet yer alir.'”®

3- Miiftiiniin, fetva verirken kalbinin asir1 6fke, seving, aclik, susuzluk, baski ile
mesgul olmamasi gerekir. Yine uyuklama ve siddetli hastalik halinde, asir1
sicak ve asir1 soguk bir ortamda fetva veremez. Eger bu hallerden birisi s6z
konusu ise ya durum tamamen yok olana kadar ya da var olan hal normal hale
dénene kadar fetva vermekten uzak durmas: gerekir.'”

4- Fetvalarinda orta yolu tercih etmesi gereken miiftli, fazla kat1 veya fazla
gevsek davranislardan kaginmalidir.'®® Zira asir1 sertlik gibi asir1 yumusaklik
da fert ve toplum hayatinda telafisi gii¢ problemler dogurabilmektedir.

5- Miiftiiniin ilim ve irsad alanindaki olgunlugunu goésteren hususlardan biri de
kendisine birseyin yapilip yapilmayacagi soruldugunda, dini bir engel

gordiigii icin yapilmamasimi isteyecekse, bunun yerini tutacak ve ihtiyact

'8 Bu konuya kaynaklar 6zellikle 6nem vermislerdir: Hz. Peygamber’den varid olan bir hadiste
“Sizin fetva vermeye en ciiretkdr olaniniz, atese atilmaya en ciiretkar olanimizdir” buyrulmustur.
Sehniin ise bu konuda ‘insanlarin fetva vermeye en cesaretlisi, ilmen en az olanidir, demistir.
Alimin iftd konusunda ¢ekinmesi gerekir. Ancak hiikiim, kitapta veya siinnette agik bir sekilde yer
aliyorsa veya hakkinda icma olan bir konu hakkinda fetva isteniyorsa ciiret edilebilir. Bunlarin
disinda ise yani hakkinda farkli s6z ve yaklagimlarm oldugu, hitkkmiiniin hafi oldugu bir mesele
hakkinda ise miiftli, meselenin ¢éziimiinii agikliga kavusturana kadar enine boyuna diisiinmesi,
acikliga kavusturamiyorsa da orda durmasi gerekir.

Imam Malik’ten nakledildigine gére giinde belki elli tane mesele soruluyor, O bunlardan birine
dahi cevap vermiyordu. Bu konuda ise soyle diyordu: Kim ki sorulara cevap verir, cevap
vermeden Once cennetle cechennem arasinda kendini imtihan etmesi ve sonra cevap vermesi
gerekir. Esrem: Ahmed b. Hanbel’in ¢okg¢a ‘bilmiyorum’ dedigini duydum, demistir.

Ibn Abbas, * her sorulan mesele akinda fetva veren mecnundur. Her fetvaya ciiret gillet-i ilimden
neset eder’ demistir.

Ibn Sirin ise, © ii¢ kimse fetva verir: Kur’an’mn nasih ve mansuhunu bilen zat, ¢aresiz kalan emir ve
ahmak miitekellif” demistir.

Sa’bi, ‘la edri’ ilmin yarisidir, demistir.

Bu konuyla alakali bir hadis-i serifte Peygamberimiz “Bir kimseye cahilane bir surette fetva
verilirse bunun giinahi, bu fetvayr verene ait olur’ buyurmuslardir. Yine ashab-1 kiram, fetva
verme konusunda agir davranirlardi. Abdurrahman Ibn Ebi Leyla’nimn soyledigine gore ¢ Resulu
Ekremin ashabindan yiiz yirmi kisiye yetistim ki, bunlardan hangi birine br mesele sorulunca
digerine gonderir, her biri cevap vermekten ¢ekinir, bbu suretle o mesele yine evvelki zata gelirdi.
Imam Ahmed de yine sorulan meseleye hemen cevap vermezdi. imama Malik bu konuda “Yetmis
zat fetvaya ehil olduguma sahadet etmedikge fetva vermedim” demistir. (Izmirli Ismail Hakki,
281-282; Bilmen, VIII, 253-254; Mevsidtu’l-Fikhyyye, XXXII, 23-24; el-Kasimi, 44-46; Atar,
“Fetva”, DIA, XII, 492.

179 Bilmen, VIII, 257; Mevsidtu I-Fikhiyye, XXXII, 38; el-Kasimi; 75-81; Atar, “Fetva”, DIA, XII,
492-494,

180 Satibi, IV, 260; Izmirli Ismail Hakk1, 282; el-Kasimi, 56, 75-81; Bilmen, VIII, 257-258.
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karsilayacak bir ¢oziim bulup gostermesi, yani haram kapismi kapatirken

helal kapisini agmasidir.'®’

6- Miiftiiniin, dini inancma ve ameline giivendigi kimseler varsa, fetva verirken

onlara danigmasi, istisare yapmasi1 gerekir. Allahu Teala “Onlar islerinde

istisare ederler”'™ buyurmustur. Hulefi-1 Rasidin ve hassaten Hz. Omer (r.a)

ve onlardan da diger sahabelere istisare etme gelenegi nakledilmistir.'™

7- Miiftlinlin, fetvd verirken miisteftinin halini g6z Oniinde bulundurmasi

gerekir. Bu durum su sekildedir:

a-

b-

Miiftii soranin durumunu ve niyetini goz 6niine alarak fetva vermelidir.'®
Eger miistefti yavas anliyorsa, miiftiiniin ona kars1 nazik ve sabirli olmasi
gerekir.'®

Miiftii, sailin kavrayamayacagi konularda cevap vermemelidir. Aksi halde
fitne ihtimali dogar.

Miistefti sualinde deginmedigi ser’i isleri anlamaya, bilmeye ihtiyaci
varsa, miiftiiniin sualin cevabini ziyadesiyle agiklamasi, ona nasihatte ve
irsadda bulunmasi gerekir. Bunun oOrneklerine Hz.Peygamberin ve
sahabenin hayatlarinda ¢okga rastlanabilir. Yine sualin cevabini vermeyip,
daha faydali hale doniistiirerek cevap vermek, boylece liizumsuz sudlden
menedip, faydali seyleri sormaya celbetmek gerek Kur’an’da ve gerekse
hadislerde cokca rastlanilan bir durumdur.'®

Olmamig bir durumdan soruluyorsa, miiftiiniin miisteftlyi uyarmasi ve

: . 187
Sorusuna cevap vermemesi gereklr.

Miiftiiniin, hiikmiin yakinen sabit oldugunu miisteftiye bildirmek i¢in

. A .1
yemin etmesi caizdir.'®

'8 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 493.
182 Al-i Imran 3/159, Stra 42/38.
"5 Mevsiidtu’l-Fikhiyye, XXXII, 37-38; Bilmen, VIII, 255, 257; el-Kasimi, 82-100; Atar, “Fetva”,

DiA, XII,

492-493; Tzmirli Ismail Hakk1, 289-294.

184 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 493

185 e]-Kasimi

, 82-100.

'8 zmirli ismail Hakk:, 289-294; Bilmen, VIII, 258-265; el-Kasimi, 82-100; Atar, “Fetvd”, DIA,

XI1I, 493.
187 Mevsidtu

"I-Fikhiyye, XXXII, 38.

188 jzmirli Ismail Hakk1, 289-294.
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8- Miiftii, bir mesele hakkinda verecegi fetvanin zarar vermesinden

(gailesinden) korkuyorsa fetva vermeyebilir.

9- Miiftli, bulundugu yerde ondan daha ehliyetli bagka bir zat var ise fetva

vermeyebilir. Aksi halde fetva vermemesi caiz olmaz.

10- Miiftli, miisteftinin lisanina vakif degil ise, giivenilir bir tercimandan yardim

almalidir.'®’

11- Miiftii, haram, mekruh olan hilelere ve kendi menfaatine gore fetva isteyen

kimseler i¢in ruhsat tariklerine tabi olamaz.'*’

12- Miiftiiniin fetvad verirken slipheye mahal birakmayacak sekilde beyanda

.. 191
bulunmas: gerekir. "

13- Zamanm degismesiyle ahkdmin da degisecegi kurali geregince oOrf ve

adetlere, mnasslarin yorumuna baghh olarak fetvalarm da zamanla

degisebilecegini miiftii unutmamalidir.'”?

14- Ayrica miiftiiniin fetva ve tercihinde yanilmis olmasi miimkiindiir ve bu da

tabi karsilanmalidir. Miiftii gerektiginde fetvasindan donerek yeni delil ve
durumlara gore fetva verebilir. Ancak bdyle bir durumda miiftiiniin,
goriisiiniin  degistigini ve yeni fetvasini miisteftiye bildirmesinin gerekip
gerekmeyecegi hususu fakihler arasinda tartigmali olup, agirlikli gériis bunun

gerekli olmadig1 yoniindedir.'”

15- Miiftii orf ve adetini bilmedigi bir bolgeden gelen miisteftiye ozellikle

yemin, ikrar ve taldk konularinda hemen fetva vermemelidir. Zira bolgenin
gelenegi, konusma ve ifade sekli farkli olabilir. Halbuki bu hususlar niyet ve
amagclarin belirlenmesinde etkili olmakta ve fetvayr degistirebilmektedir. Bu
sebeple miiftii, miisteftinin bulundugu bolgedeki orf ve adetleri, kelimelerin

kazandig1 farkli ve 6zel anlamlar1 6grendikten sonra fetva vermelidir.'™

16- Miiftii, akrabalik, arkadaslik ve diismanligin fetvanin sihhatini engellemesine

izin verememelidir. Kisinin babasina, ogluna, arkadasma, ortagina,

'8 fzmirli ismail Hakki, 289-294.

%0 Bilmen, VIII, 258-265; Atar, “ifta Teskilatim Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 43.

1 e]-Kasimi, 82-100; Atar, “ifta Teskilatinmn Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 42-43.

192 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 493; a.mlf., “ifta Teskilatnin Ortaya Cikisi”, MUIFD, 111, 43-44.
193 fzmirli ismail Hakki, 294; el-Kasimi, 75-81; Atar, “Fetva”, DIA, XII, 493.

14 Bilmen, VIII, 262; el-Kasimi, 75-81; Atar, “Fetva”, DIA, XII, 493.
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diismanina fetva vermesi caizdir. Kisinin kendine fetva vermesi de caizdir.
Ibn Kayymm, miiftiiniin kendine ve yakmnma fetvAd verirken miisamahakar
olmas1, bagkalarina sert ve tavizsiz olmasi caiz degildir, demistir.'*
17-Miiftiinin hediye almasinda bir sorun yoktur. Ancak miisteftinin istedigi
yonde fetva vermek i¢in hediye aliyorsa, miiftiiniin bu hediyeyi kabul etmesi

haramdir."”
5.6. Fetva Vesikasinin Sekli Unsurlar:

Islam’1n ilk donemlerinde fetvalar genelde sdzlii olarak sorulur, cevap da yine
s0zlii olarak alinirdi, cevabin yazili olarak alinmasi nadiren goriilen bir husustu. Hicri

ikinci asirdan sonra yazili sekilde sorulan fetvélar yaygmnlasmaya basladr.'®’

Miiftiiler, kendilerine yazil1 bir kagit ile soru geldiginde soruyu iyice okur ve
kolay bir meseleyi dahi zor gibi tizeride durarak cevap verirdi.'”® Yazili olarak
verilen fetvalara besmele ve hamdele ile baslanir, cevap mufassal olarak yazilird1.
Fetvanin evvelinde “elhamdiilillah”, ahirinde de “Alldhii dlem” gibi seyler yazmak
miistehabdl. Cevabin sonuna da “vallahu a’lem, billahi tevfik” gibi ibareler
eklenirdi.'” Cevabi, acik bir yazi ile dogru, soranmn anlayacagi bir uslipla

yazilmasina dikkat edilirdi.*”’

Fetva verilirken sekilsel olarak su siralama gozetilirdi:

I- Davet: Fetvanin basinda yer alan besmele ve hamdeledir. Osmanli
fetvalarinda farklilik olarak buraya bir de Arapga dua ciimlesi ilave
edilirdi. Bu genellikle Yaratan’i dven sozciiklerden olusurdu. Ornegin;
“Allahiimme ya velive’l-Isme ve’t-tevfik, nes’eluke’l-hiddye ild sevd’i’t-
tarik” (Yamilmazhigin ve basarimin menbai olan Allah’im, Sen’den dogru

yolun  kilavuzlugunu  diliyorum). Son donemde ise Osmanli

195 fzmirli ismail Hakki, 289-294; Bilmen, VIII, 257-258.

1% Bilmen, VIII, 257-258.

7 Atar, “Ifta Teskilatmin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 42; a.mlf., “Fetva”, DIA, XII, 494.

198 o]-Kasimi, 82-100; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 42.

199 e]-Kasimi, 82-100; Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, MUIFD, 111, 42; a.mlf., “Fetva”, DIA,
XII, 494.

200 o]-Kasimi, 82-100; Atar, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikist”, MUIFD, 111, 42.
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3

seyhiilislamlarmin matat ifadesi “minhu’t-tevfik” (basari O’ndan) yine
fetvalarin basinda zikredilmistir.*"’

2- Mesele-Soru: Davet kismimdan sonra ‘mesele-soru’ kismi gelirdi. Burada,
isminden de anlagilacagi iizere meseleye yer verilirdi. Ilgili kisilerin
gercek isimleri yerine erkekler i¢in Zeyd, Amr, Halid gibi adlar; kadinlar
icin Hind, Zeynep, Hatice, Aise gibi adlar kullanilmaktayd1.***

3- Cevab: Miftiinliin yanitinin oldugu kisimdi. Genellikle satir boyunca
uzanan el-cevab kelimesiyle baslardi. Fetvalarin ¢ogunda bunu, miiftiiniin
yanilabilirligini ima eden “Allahu a’lem” (Allah bilir) ibaresi takip
ederdi’” Fikih alimleri, 6zellikle belli bir ilmi seviyeye ulasmis
kimselerin istedigi fetvilarda delil veya kaynak goOsterilmesini sart
kostuklar1 halde, avamdan olanlarin miiftiiden delil ve kaynak istemesini
hos goriilmezdi. Ancak miisteftinin mutmain olmasi i¢in fetvay: aldiktan
sonra miiftiden sifahen delil istemesinin miimkiin oldugunu ifade
etmislerdir. Osmanh devletinde miiftiiler fetvalarda kaynak gosterdikleri
halde seyhiilislamlar kaynak gostermek mecburiyetinde degillerdi.
Seyhiilislamlarin cevablarmin daima ¢ok kisa oldugu hitkmii yaygmndi.***

4- Tamamlayict Sorular: Tamamlayict sorular kismi, miiftiiniin yanitinin
altinda ikinci bir meseleden ve miiftiiniin de bu ikinci meseleye
yanitindan olusurdu. Genel olarak bu kisim, ilk fetvanin neticesine iliskin
sorulardan veya onun belli bir yoniinii berraklastirma taleplerinden veya
baz1 hallerde ilave bir olgu yahut bir faraziye ile degigmis bir duruma
iliskin meselelerden olusurdu.?”

5- Imza: Cevabi takip eden bu bdliimde miiftiiniin imzas1 yer almaktadir.
Ayrica ya “Ketebehii veya Harrarahi” (bunu yazdi) ifadeleri ya da

babasinin veya biiylikbabasinin ismi, aile ad1 veya iinvan1 bu kisimda yer

2V Atar, “Fetva”, DIA, XII, 494; Heyd, 72.
292 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 494; Heyd, 73-75.
293 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 494; Heyd, 76.
2% Atar, “Fetva”, DIA, XII, 494; Heyd, 76.
295 Atar, “Fetva”, DIA, XII, 494; Heyd, 77.
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alird.®®  XVIIL. yiizyilldan itibaren bircok seyhiilislam fetvalarmi
imzalama yerine miihiirlemislerdir.>"’

6- Sonra Gelen Dogrulama: Seyhiilislammn kararinin agiklandigi kisimdir.**®

2% Heyd, 78. .
27 Uzungarsil, Osmanli Devletinin IImiye Tegkilat, 173-197.
2% Heyd, 79.
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IKINCI BOLUM

SEYHULISLAM MEHMET EMIiN ANKARAVI’NIN
HAYATI, ESERLERI, iLMi KiSiLiGi

VE

FETAVA-YI ANKARAVI’NIN GENEL TANITIMI

1. SEYHULISLAM MEHMED (EMIiN) B. HUSEYIN EL-ANKARAVi
EFENDININ HAYATI ( 1028/1619-1098/1687)

1.1. Ailesi ve Tahsili

Ankaravi nisbesiyle meshur olan Mehmed b. Hiiseyin er-Rumi,*” XVII.
yiizy1l Osmanli Imparatorlugu seyhiilislamlarindan kirk dérdiinciisii olup déneminde
biiyiik bir dneme sahip Tiirk, Hanefi fakihidir.*'’ Bazi kaynaklarda ismi “Mehmed
Efendi” seklinde ge(;erken,211 bazi kaynaklarda “Mehmed Emin Efendi”*'? seklinde

yer almaktadir.

Mehmed b. Hiiseyin h. 1028’de Ankara’da dogdu. Dogum yeri Ankara’ya
izafeten “Ankaravi” ismiyle anilmaktadir. Babasi Hiiseyin Efendi, Ankarali bir
tacirdi.’’> Mehmed Efendi, Istanbul’da egitim gordii. Tahsilini devrin Ankara
Miiftiisii Kirgehirli Mehmed Efendi yaninda tamamlayarak, ondan dini ve irfani
bilgileri tam manasiyla aldi. Yine seyhiilislam Yahya b. Zekeriyya Efendi’nin

yaninda ve hizmetinde bulundu. Onun yaninda bir nevi stajyerlik yaptiktan sonra

29 Muhammed Emin b. Fazlullah b. Muhibbillah ed-Dimaski el-Muhibbi, Hiildsatii 'l-eser fi terdcimi
a’yani’l-karni’l-hadi a’ser, Beyrut, 1290, IV, 314-315; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii ellifin:
terdcimii musannifi’[-kiitiibi 'l-Arabiyye, Beyrut, 1993, III, 246; Hayreddin ez-Zirikli, el-A 'lam
kamusu teracim, Beyrut, 1075, VI, 103.

219 Muhibbi, IV, 314-315; Yusuf Elyan Serkis, Mu’cemu’l- matbiidt’il- Arabiyye ve’l-mu arrebe,
Misir, 1928, 494-495; ismail Esba Bagdadi, Hediyyetii'l- Arifin, Beyrut, 1955, II, 300; Zirikli, VI,
103; Kehhale, 111, 246; Altunsu, Abdiilkadir, Osmanli Seyhiilislamlari, Ankara, 1972, 96.

2N M. Sem’i, M. Siireyya, Defterdar M. Pasa, Silahtar Aga, M. Rasid, Zirikli, Muhibbi, ilmiye
salnamesi, Ahmet Ozel.

*12 Miistakimzade Siileyman, Bursali M. Tahir. Mezar kitabesinde de bu isim yazilidir.

213 Babasimin da bir hukukcu oldugu ve ilk egitimini ondan aldig yoniinde farkli bilgiler de vardur.
Bkz., Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, 96.
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miiderris oldu.?'* Kaynaklarda ailesi ve tahsil gordiigii hocalar1 hakkinda daha fazla

bilgiye rastlanmamaktadir.
1.2. Gorevleri

Mehmed Efendi, Osmanli Devleti’nin bir¢ok kademesinde gorev almistir.
Devrinde yetisen miimtaz bir alim olmasi1 hasebiyle gittikge yiikselen mevkilere
getirilmistir.  Bu mevkiler sirasiyla miderrislik, kadilik, kazaskerlik ve

seyhiilislamliktir. Bu gorevlerini daha detayli incelenecek olursa su sekildedir:
1.2.1. Miiderrislik Gorevi

Mehmed Efendi, ilk olarak Kirk Ak¢e Medresesi’nde gorevlendirdi. Kisa bir
siire sonra bu goérevden azledilerek 1060 Sevvalinde ibtidai Haric Elli Medresesi olan
Nalli Mescid yanindaki Muhammed Aga / Mehmed Aga Dar’iil- Hadisi’ne tayin
edildi. 1066 Sevvalinde Yusuf Pasa imami1 Ebu Bekir Efendi yerine Perviz Efendi
Medresesi’ne gorevlendirildi. 1067 Recebinde Eyyiib Sehyi-zdde Abdiillatif Efendi
yerine Cezri Kasim Pasa Medresesine tayin edildi ve “fetvd eminligi™*"’ gérevine
yiikseltildi. 1068 Seferinde Malkaravi Mehmed Efendi yerine Sekban Ali
Medresesi’ne, yine ayni senenin Saban ayinda Halifezade Mustafa Efendi yerine
Haydar Pasa Medresesi’ne tayin edildi. 1069 Muharrem aymda Nakibzade Seyyid
Abdullah Efendi yerine Ayse Sultan Medresesi’ne gorevlendirildi. 1070 Receb
ayinda Miiezzinzdde Seyh Mehmed Efendi yerine Sahn-1 Seméniye’nin birinde
mihrab-1 nigin-i tahkik gorevine getirildi. 1072 Sefer ayinda Sehlad Abdiilbaki Efendi

yerine Zal Pasa Sultani Medresesi’'ne tayin edildi, ancak ayn1 senenin Sevval ayinda

Serbendizade Ismail Efendi yerine ismihan Sultan Medresesi’ne atandi. 1073 Receb

21% Muhibbi, IV, 314-315; Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmani, istanbul, 1308, IV, 188; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333, II, 65; Serkis, 494-495; Zirikli, VI, 103;
Ismail Esba Bagdadi, II, 300; Bilmen, I, 433; Kehhale, III, 246; Miistakimzade Siileyman
Saadeddin, Devhat iil- mesayih, Istanbul, 1978, 72-73; Altunsu, 96; Yakit, Ismail, “Seyhiilislam
Ankaravi Mehmet Efendi”, Tiirkive Diinyasi Arastirmalar Dergisi, istanbul, 1988, 52, 9; Ozel,
Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara, 2006, 147.

213 Fetvalar1 haziryan ve seyhiilislama tasdik i¢in sunan kisiye denir.



47

ayinda Minkarizade damadi Mustafa Efendi yerine Siileymaniye Medreseleri’nden

birine tayin edilerek izzet ve sani1 yiiceldi.*'®

Mehmed Efendi, Osmanli Imparatorlugu’nun giderek &nemi artan farkli
medreselerinde yapmis oldugu on bes yillik miiderrislik goreviyle ilim diinyasma

hizmet etmis, katkida bulunmustur. Bu gorevinden sonra kadiliga terfi etmistir.

Osmanli Devleti medreselerinde miiderris olan kisi 6nce Hasiye-1 Tecridden
baslar, Miftah, Kirkli, Hari¢ Elli, Dahil ve en son Sahn-1 Seman’da ders vermeye
kadar ytikselebilirdi. Sahn-1 Seman, Fatih Sultan Mehmed tarafindan yaptirilmis olup
donemin en yiiksek medresesidir. Daha sonra Kanuni Sultan Siileyman Darii’l-hadis
medreselerini kurmustur. Bunlar Siileymaniye Medreseleri olarak tanmmis olup
yiiksek riitbede miiderrisler buraya tayin edilmistir.”'’ Ankaravi de bu kademlerde
gorev yaparak en son Siileymaniye Medreseleri’nde ders vermis, miiderrislikte

gelinebilecek en yiiksek mertebeye ulasmistir.
1.2.2. Kadilik Gorevi

Mehmed Efendi, miiderrislikten sonra kadi olarak ilk kez, 1074 Rebiiil evvel
ayinda Hasimzade Abdurrahim Efendinin vefatiyla bosalan Yenisehir Kazasi
Kadiligina tayin edildi. 1075 Receb ayinda azledildi ve yerine Menteszade Ahmet
Efendi gonderildi. Mehmed Efendi ise ayn1 yil igerisinde ikinci kez Istanbul’da fetva
eminligi gorevi ile onurlandirildi. 1076 Cemaziyelahir ayinda Fazil Siileyman
Efendi’nin iizerine Pinarhisar ve Kesan Kazalar1 arpaliklar®'® kendisine verildi. 1077
Sevvalinde selefi Damat Efendi yerine Bursa Kadilig1 ve Arpalig1 goérevine getirildi,
ancak kendisi yerine naib gonderilmesini istedi. Boylece fetva eminligi gorevine
devam etti. 1078 Cemaziyelahir ayinda fetva eminligi gorevinden azledildi. 1079
Rebiiilahirinde Bosnevi Abdullah Efendi yerine dogum yeri Ankara’ya tayin edildi
ve arpaliklar tahsis edildi. 1080 Sevvalinde selefi Damadi Efendi yerine Misir

21® Miistakimzade, 72-73; Seyhi Mehmed Efendi, es-Sekaiku'n-nu'maniyye ve zeyilleri: Vekayiii'l-
fudala, Istanbul, 1989, 544.

217 Uzungarsih, Osmanl Devletinin Ilmiye Teskilati, 11-17; Yakat, 52, 10-11.

218 Vezir, beylerbeyi ve sancakbeyleri gibi askeri sif ile ilmiye smifindan mézul seyhiilislam,
kazasker ve mevalinin ge¢inmeleri igin verilen maasin adidir.
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Kadiligr’na yiikseltildi. Arpaliklart Mevleviyyet Salih Pasa imami Ismail Efendi’ye
verildi. 1081 Receb ayinda Hamid Efendi yerine Mekke-1 Miikerreme Kadiligi’na
tayin oldu, ancak baslamadan evvel Istanbul’a ¢agrildi. 1082 Seferinde Es’adzAde

Seyyid Mehmed Said’in yerine Istanbul Kadiligi’'na tayin oldu.*"

Osmanli Devletinde kadiligin dereceleri yiizyillara gore kismen degisse de,
tiim derecelendirmelerde en biiyiik kadilik Istanbul kadilig1 sayilirdi. Bundan sonra
Haremeyn kadiligi, Bursa, Edirne, Misir, Sam gibi beldelerin kadilig1 gelirdi. Boyle
mithim bazi yerlerin kadiliklarma “Eyalet kadiligr” veya “Mevieviye” denirdi.
Buralarda caligsma siiresi bir yildi. Bir yil sonunda azlolunarak bagka bir yere tayin
edilirlerdi. Mehmed Emin Efendi de kadilik gorevi swrasinda Bursa, Misir, Mekke
(gbreve baslamadan ¢agrilmis olsa da) ve Istanbul Kadilig1 gibi énemli mevkilere

atanarak kadilikta gelebilecegi en yitksek mevkiye yiikselmistir.”*
1.2.3. Kazaskerlik Gorevi

Ankaravi’nin kazaskerlik hizmetine gegmeden once, gorev mevkilerini daha
1yi anlamak i¢in kisaca Osmanli Devleti’ndeki kazaskerlik makamindan bahsetmenin

yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

Bu konuda Uzungarsili'nin eserine bakildiginda, kazaskerlik makami
hakkinda su bilgiler verilmistir: Kazaskerlik askeri smifin ser’i ve hukuki islerine
bakmak i¢in I. Murad zamaninda kurulmus, ilmiye smnifinin reisi olan seyhiilislamlik
makamindan sonra ikinci sirada yer almistir. Kazaskerlige, mevleviyet denilen bes
yliz ak¢e yevmiyeli biiyiik kadiliklardan gelinirdi. Kazaskerlik miiddeti diger
mevleviyetler gibi bir sene olup o miiddeti dolduran, kazasker mazuli sayilarak
yerine bagkasi tayin edilirdi. XVI. ylizyilin ikinci yarisina kadar kazasker olmak i¢in
belirli bir nizam yoktu. Ancak bu tarihten sonra Anadolu kazaskerligine istanbul

kadilig1 yapanlar getirilmistir. Anadolu kazaskerligi yapanlar da daha sonra Rumeli

219 Serkis, 494-495; Zirikli, VI, 103; Seyhi, 544; Kehhale, III, 246; Bilmen, I, 433 Miistakimzade, 72-
73.
220 Uzungarsih, Osmanl Devletinin IImiye Teskilati, 83-101, 132-136; Yakat, 52, 13-16.



49

kazaskerligine getirilirdi. Rumeli kazaskerleri ise bu gorevden sonra seyhiilislam

olurlards.?*!

Ankaravi, kazaskerlik gorevine 1083 yilinin Muharrem ayinda Istanbul
Kadiligi’'ndan Anadolu Kazaskerligi’ne atanarak basladi. 1084 Rebiiilevvelinde selef
Ali Efendi yerine Rumeli Kazaskerligi’ne getirildi. Bu gorevini yiiriitiirken
Seyhiilislam Minkarizade’ nin rahatsizlig1 sebebiyle vekaleten yaklasik sekiz ay
seyhiilislamlik gorevini yiiriittii. Catalcali Ali Efendi’nin asaleten seyhiilislam olarak
tayin edilmesiyle Mehmed Efendi de asil gorevi olan Rumeli Kazaskerligine geri
dondii. 1087 yili cemaziyelahir ayinda Rumeli Kazaskerligi gorevi sona erdi.
Muharrem 1092°de Musazade Abdiilbaki Efendi mansib1 olan Galata kazasi arpaligi
kendisine verildi. Cemaziyelevvel 1096’da Esiri’nin kardesi Mustafa Efendi yerine
ikinci defa Rumeli Kazaskerligi’ne getirildi. Mehmed Efendi’nin bu ikinci Rumeli
Kazaskerligi bir bucuk sene devam etti, bu gorevin akabinde Seyhiilislam makamia

yiikseldi.”?

1.2.4. Seyhiilislamlik Gorevi

Mehmed Efendi, seyhiilislamlik gorevine Oncelikle vekaleten getirildi.
1084°de ilk Rumeli Kazaskerligi’ne getirildikten kisa bir siire sonra Seyhiilislam
Yahya Minkarizdde’nin elindeki bir hastaliktan dolay1 bir siire ona vekalet etti.
Minkarizade azlolunduktan sonra yerine Catalcali Ali Efendi asalaten seyhiilislam
oldu ve Mehmed Efendi de Rumeli Kazaskerligi gorevine tekrar dondii. Kazaskerlik
gorevine dondiikten sonra 1096 yilina kadar kazasker olarak cesitli yerlerde gorev
yaptl. 1097 Zilkade aymda ise asaleten seyhiilislamliga getirildi ve bir yil bir ay on

bes giin bu gorevde kald.**

Seyhiilislam Mehmed Efendi, mesthat makamina getirildiginde Osmanli

Devleti zor giinler gecirmekteydi. II. Viyana kusatmasi basarisizlikla sonuglamis ve

221 Uzungarsili, Osmanli Devletinde Ilmiye Teskilati, 151-152; Yakat, 52, 18-19.

222 Serkis, 494-495; Zirikli, VI, 103; Kehhéle, 111, 246; Bilmen, 1, 433; Ozel, 147; Miistakimzade, 72-
73 Seyhi, 544-545.

223 Muhibbi, IV, 314-315; Mehmed Sem’i Efendi, [ldveli esmdrii’t-tevarih, Istanbul, 1295, 117;
Miistakimzade, 72-73; Kehhale, 111, 246; Zirikli, VI, 103; Seyhi, 545; Ozel, 147.
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Kara Mustafa Pasa idam edilmisti. Estergon’da ordu yenik diismiis, Budin elden
gitmisti. Venedikliler Girit’in acisini ¢ikarmak i¢in karadan ve denizden Mora ve
Yunanistan’1 ele gecirip Preveze’yi muhasara altma almislardi Imparatorluk
kuzeyden ve giineyden bir harp halini yasarken, iilke biiylik bir mali sikint1 i¢indeydi.
Akkas, Yegen Osman ve Yadigaroglu isyanlar1 da bas gostermisti. Osmanli Devleti
tarihinin ¢ok kritik bir ddoneminde hiikiim siiren Padisah IV. Mehmed ise etkili bir rol
istlenememisti. Bunun nedeni c¢ok kiiclik yasta tahta ¢ikmasindan dolay1 1y1 bir
egitim alamamasi, ¢evresindeki cahil saray agalarindan olusan iktidar ortaklarinin
onu saraym dar gergcevesine sokmasi ve tutkunu oldugu av eglenceleridi. Hatta bu
merakindan dolayr “avci” lakabiyla amilmistir. Saltanati boyuca asli gorevlerini
baskalarinin tistlenmis olmasi, yine Padisahin sorunlar karsisinda ilgisiz bir tavir
takinmasmnin nedenidir. Stirekli av pesinde kosmasi, her tarafta aleyhinde

konusulmasina neden olmus, hatta bazi ¢evreler padisaha karsi cephe almustir.***

Iste bdyle bir donemde Ankaravi, mesihat makamma tayin edilmistir.
Imparatorlugun kétii giinler gecirdiginin farkinda olan Seyhiilislam Mehmed Efendi
bu durumun, padisahin devlet islerine ilgisizliinden ve av tutkusundan
kaynaklandigmin farkindadir. Seyhiilislam makammin genis yetkileri sahip olmasi
hasebiyle Ankaravi, padisahin av sevdasindan vazgecirip, devlet islerine egilmesi
yoniinde gayret sarfetmistir. Bu arada cesitli ayaklanmalarin bastirilmasinda 6nemli
Olclide katkis1 olmustur. En dikkat ¢eken durumlardan biri ise IV. Mehmed’in,
kendisinin tahtan indirilerek kardesi Siileyman’in padigah olmasi1 istenen bir
donemde Seyhiilislam Ankaravi’ye gelerek, durumu danigmasidir. Ankaravi ise
ulemay1 toplamis ve onlarin fikirlerini almistir. Ulemanm, padisahin goérevden
uzaklagsmas1 yoniindeki fikirlerini padisaha iletmistir. Durumun kritik oldugunu
farkeden IV. Mehmed tahttan inmemek i¢in ¢esitli eylemlerde bulunsa da kisa bir
siire sonra kardesi II. Siileyman tahta gecmistir. Tiim bunlardan anlasilmaktadir ki;
Mehmed Efendi seyhiilislamligi sirasinda donemin siyasi islerinde de etkin bir
konuma sahip olmustur.”*® Zaten genel olarak seyhiilislamlik makaminn tarihi

seyrine bakildiginda XVI. ylizyilin ortalarinda idari gorevleri artan seyhiilislamlarin

24 yakat, 23-28; Ozcan, Abdiilkadir, “Mehmed IV” md., DIA, Ankara, 2003, XXXIIL, 414-417.
255 yakat, 23-28.
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ylizyilin sonlarma dogru devletin siyasi kararlarinda veziridzamlarla es bir rol
iistlendiklerine sahit olunmustur. Ankaravi’nin de yasadigi XVII. yiizyilda ise devlet
teskilati ve saltanat kurumunda meydana gelen degisim ve zaaf ilmiye meslegini ve
onun basindaki seyhiilislamlig1 da etkilemistir. XVIII. yiizyilda ise seyhiilislamlarin
siyasete karigsmasi durumu, kurumun onemli sekilde itibar kaybetmesine neden

olacaktir.?*®

Bu donemde yetigen alimlere ve telif edilen eserlere genel olarak bakildiginda
sayica fazla oldugu goze carpmaktadir. Ancak bunlar i¢inden ilmi seviyesi yiiksek

alimler ve ilmi kiymeti haiz olan eserler pek azdir.**’

Fikih alaninda yetisen alimlerin o donem alimlerinde oldugu gibi yeni eser
yazmaktan daha ¢ok terciime faaliyetleri ile ugrastiklar1 goriilmektedir.*® Osmanl
Devleti’nin i¢inde yer aldig1 asirlar, islam hukukunun taklid ve gerileme dénemlerine
rastlamaktadir. Bu nedenle fetva hizmeti veren alimler, olgunlasmis zengin bir hukuk
malzemesini devralmislar, ancak mukallid derecesinde kalmislardir.*’ Mukallid
miiftiilerin sayisinin artmasiyla menkal fetva kitaplarmin yazilma ihtiyaciin kendini
gosterdigi daha once soylenmisti. Fetdva-yi Ankaravi de yine bu ihtiyaci karsilamak

icin yazilmis bir fetva kitabidir.
1.3. Vefati

Yaklagik bir yil seyhiilislamlik yapan Mehmed Efendi, gorevine devam
etmekte iken 26 Zilhicce 1098/ 3 Kasim 1687°de yetmis yasinda vefat etmistir. Kabri
Istanbul’da  Carsamba semtindeki Kovact Dede (Kogaci Dede) Camii
avlusundadir.”® Mezar tasinda sair Nazim (Nazim Celebi) tarafindan yazilan su siir

yer almaktadir:

226 Ozcan, Tahsin, “Dini Hayat a) Dini Teskilat ve Gorevliler” md., DId, Istanbul, 2007, XXXIII, 538;
Ipsirli, Mehmet, “Seyhiilislam” md., DI4, Istanbul, 2010, XXXIX, 92-93.

227 Uzungarsil, Osmanl Tarihi, Ankara, 1995, III-IL. Kisim, 490.

228 Uzuncarsih, Osmanl Tarihi, I-11. Kisim, 490.

22 Cici, Recep, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalar:, Bursa, 2001, 350-360; Karaman,
Baslangictan Zamammiza Islam Hukuk Tarihi, 255-262.

2% Muhibbi, IV, 314-315; Serkis, 494-495; Seyhi, 545;0zel, 147; Miistakimzade, 72-73; Zirikli, VI,
103; Ismail Esba Bagdadi, 11, 300; Kehhale, 111, 246; Bilmen, I, 433; Seyhi, 545; Ozel, 147.
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Huve Hayy’iil- Baki,

Fazil-1rly-1 zemin, miifti’1 devr-i zeman,
Miirsid-i rah-1 heda, kutb-1 sipihr-i yakin,
Terk-i cihan eyleyiib, azm-i cinan eyledi,
Ruh-1 revani ola sidre-i cennet mekin,

Soyledi tarihini hatif-1 gaybi Nazim,

‘Miifti’i dehr idi hayf go¢tii Mehmed Emin’>"
2. iLMi KiSiLiGi

Seyhiilislam Mehmed Efendi’nin ilim tahsili i¢in Istanbul’a gittigini, Ankara
Miiftiisii Kirgehirli Mehmed Efendi’den dersler aldigini ve yine Seyhiilislam Yahya
b. Zekeriyya Efendi’nin yaninda c¢alisip ondan ilim tahsil ettigini yukarida
zikretmistik. Egitimi i¢in Istanbul’a gitmis olmas1 ve ismi gecen sahislardan ders
almasi, onun 1iyi bir egitim aldigmmin ve uygulamali olarak 6grendiginin acik bir
delilidir. Zira kaynaklarda onun biitlin ilimlerde s6z sahibi, 6zellikle fikih alanina
vakif, zorlanmadan fetvd vermeye kadir bir sahis oldugu bilgilerine

rastlanilmaktadir.>*?

Mehmed Efendi, uzun yillar miiderris olarak calismistir. Onceleri kirkli
medreselerinde miiderrislik yapan zat, daha sonralar1 keskin zekasi ve ilimlere
vukiifundan dolay1 “miiderrisin-i kiram” yani “yiiksek miiderrisler” ziimresine dahil
olarak, donemin iiniversitesi kabul edilen Siileymaniye Medreseleri’ne miiderris

33

olmus, izzet ve san kazanmlstlr.2 Bu, Mehmed Efendi’nin ilme, 6grenci

yetistirmeye verdigi Oneme igaret etmektedir.

21 Son musra ebced harfleriyle hesaplandiginda Hicri 1098 yilin1 vermektedir.
32 Muhibbi, IV, 314-315; Siireyya, IV, 188; Seyhi, 545.
33 Seyhi, 545.
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IIme olan hizmeti, hayat1 boyunca devam etmistir. Ug tane eser telif etmistir.
Bunlar soyledir: Fetdva-y1 Ankaravi, biiylik 6neme sahip bir fetva kitabidir. Digeri
yine fikih alaninda telif edilmis olan Tenvir’iil-Ebsar eserine yazmis oldugu
hasiyedir. Ugiinciisii ise Ayet’el-Kiir’sinin tefsiridir. Yazili eserlerinde Arapca,
Fars¢a ve Osmanlica dillerini kullanmistir. Donemin dili olan Osmanlica’y1 disarda
birakirsak, Arap¢a ve Fars¢a’ya kitap yazacak kadar hakim oldugunun

gostermektedir.

Mehmed Emin Ankaravi ¢ok yonlii kisilige sahip bir sahstir. ilim 6grenme
ve Ogretme, eser telif etme, cesitli mevkilerde gorev alma ve ilmiye smifinin reisi
kabul edilen seyhiilislamlik gibi agir bir vazifenin yaninda yaptirdig1 vakif eserleriyle
de dikkat ¢ekmistir. Daha sonra aciklayacagimiz gibi Ankara ve Istanbul’da bir ¢ok

vakif eseri yaptirmistir. Bu nedenle kendisine “vakif insan1” demek uygun olur.

Kaynaklarda oglu Hasan b. Muhammed Efendi’nin de kadi olduguna dair
bilgilere rastlanmaktadir. Bu, sahip oldugu ilmi gelenegi ¢ocuklarina da tasidiginin

acik bir gostergesidir.

Tabakat kitaplarinda ise Mehmed Emin Ankaravi hakkinda ayrmtili bilgilere
rastlanilmaktadir. Seyhi eserinde onun hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Akli ve nakli
ilimlerin hepsinde yiiksek pdyeye erigmis, biitiin ilimlerde ihtisas sahibi olmus,
hakikdtin sembollerini agiklamada ruhsat sahibi ve fikih ilminde mdhir ve fetvada
kadir, kili kirk yaran derecede ihtimaml bir arastirmaci, vakir ve ediblikte onder,
tefsir ilminde miicahid, fikhi meselelerde miictehid ilim-irfan denizinde bir incelik
hazinesi, tahkik hususunda miistesna, ¢agdaslari icinde iffet ve istikamette tek idi.”**
Muhibbi ise eserinde sunlar1 ifade etmistir: “/imi hiikiimlerinde tavizsizligi, hak ve
hiikiimlerin ciizlerini bilmedeki kudreti ile meshurdur. Nakli ilimlere ve tashihdta
vakif bir fakih olmasi, terciime, izahlardan ve sozlerden kaynaklanan degisme ve
bozulmalar: diizelten bir kisi olmasi sebebiyle biiyiik bir iine sahiptir. Yani bir ciimle

ile, son asirda ondan daha fakih biri gelmemistir. Takrir ve tahrirde onun

goriislerinden daha isabetli hiikiim veren kimse olmamistir. Onda herzaman

3% Seyhi, 545.
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suskunluk ve sukit hali hakim olmus, ancak (ilmi mevzuda) bardaktan bosanircasina
yagan bereketli bir yagmura déniismiistii.”>> Her iki kaynakta da Mehmed
Efendi’nin hem akli hem de nakli ilimlerde s6z sahibi olduguna, fikih ilminde derin

vukifiyetine ve detayli aragtirmaci ruhuna sahip olduguna dikkat ¢ekilmistir.
3. SOSYAL HiZMETLERI (YAPTIRDIGI VAKIF ESERLERI)

Seyhiilislam Mehmed Emin Efendi hem Osmanli Devleti’nin muhtelif 6nemli
mevkilerinde uzun yillar hatta dmriiniin sonuna kadar gérev yapmig, hem ilmi sahada
eserler vermistir. Bunlarin yaninda onun 6nemli bir diger 6zelligi ise hayir maksatl

yaptirdig1 vakif eserlerinin olusudur. Bunlar;

I- 1 adet camii

2- Hiicreleri bulunan bir dershane
3- 24 adet gesme

4- 1 adet hamam

5- 1 adet kervansaray

6- 1 adet mekteb

Bu eserleri Ankara’da olup, Istanbul’da da bir medresesi vardir.”*®

Ankaravi’nin bu eseri vasiyeti iizerine vefatindan yirmi y1l sonra yaptirilmustr.>’

Oyle anlasiliyor ki; Mehmed Emin Efendi hayirsever bir zatti. Yaptirdig1 ya
da vesile oldugu— ki eserleri, bizzat kendisi tarafindan m1 yoksa baska hayrseverlere
vesile olarak m1 yaptirdigina dair bir maliimata kaynaklarda rastlanilmamaktadir-
eserlerin icerisinde camii, dershane, ¢esme, hamam, kervansaray gibi binalarin
bulunusu, tiim insanlarin ihtyaglarin1 gozeten ve bu ihtiyaclarm karsilanmasi i¢in

ciddi gayret sarfeden bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.

235 Muhibbi, 1V, 314-315.
2 Siireyya, IV, 188; Seyhi, 545.
7 yakat, 32.
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4. ESERLERI

Seyhiilislam Mehmed Ankaravi Efendi yetmis yila yakin hayati siiresince on
bes y1l miiderrislik, on yil kadilik, dort y1l kazaskerlik ve nihayetinde bir yili agkin
seyhiilislamlik gorevlerinde bulunmus olmasi nedeniyle olsa gerek, ancak ikisi fikih
alaninda, biri ise tefsir alaninda olmak iizere ii¢ eser telif etmistir. Bunlar su

sekildedir:
4.1. Tenviruw’l-Ebsar (Hasiye)

Eserin miiellifi aslen Semsuddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim et-Timurtasi el-Gazzi (1004/1596)’dir. Kendisi tanmnmis
Hanefi fikih alimlerindendir. Mutemed kitaplardan derlenerek telif edilen bir eserdir.
Kitabin birgok hésiyesi vardir.”*® Bunlardan biri de Seyhiilislam Mehmed Efendi’nin
yazdig1 Arapca hésiyesidir.”®® Hésiye hakkinda Muhibbi: “Seyhiilislam Mehmed
Efendi Tenvirii’l-Ebsar iizerine gayet miikemmel bir hdsiye yazmigtir. Bu hagsiyede,
kendi ilmi faziletlerini ortaya koymus ve genis bilgi sahibi oldugunu kanitlamistir.
Timurtdsi'nin tartisma kabul etmeyecek kadar saglam bir gsekilde hatalarin
gostermistir”, demistir. Muhibbi, eserin Onemini gostermek i¢in ise sunlari
sOylemistir: “Onun sohbetinde bir keresinde ben de bulundum. O, bu eserini
Kanlica’daki  evinin bahgesinde okumaktaydi. Sohbetinde faziletli dostumuz
Abdiilbaki b. Ahmed el-Semman ve yiiksek payeli miiderrislerden bir cemaat de

vardi 99240

4.2. Tefsiru Ayeti’l-Kiirsi

241

Kur’an-1 Kerim’deki Bakara suresinin 255. ayetinin tefsiridir.” Kaynaklarda

miiellifin bu eseri hakkinda fazla bir bilgiye rastlanilmamaktadir.

28 yakat, 9.

29 Miistakimzade, 72-73; Bilmen, I, 433; Ozel, 133, 147; Yakit, 9.
240 Muhibbi, 1V, 314-315.

241 7irikli, VI, 103; Kehhale, 111, 246.
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4.3. Fetava-y1 Ankaravi

Bu eser, Hanefi fikhma dair yazilmis meshur, makbul ve muteber bir fetva
kitabidir. Miiellif, meseleleri kitablara ve fasillara ayirarak ele almis ve icerisinde
ulema tarafindan makbul goriinen, miiftd bih olan goriisleri zikretmistir.”** Eserin
yazma ve matbi niishalar1 olup, iki cilttir ve olduk¢a hacimli bir fetva kitabidir.
Kitap Bulak-Misir’da basilmustir.**> Mehmed Emin Ankaravi’nin bu eseri ile ilgili

detayl bilgi asagida verilecektir.
5. FETAVA-YI ANKARAVI’NIN GENEL TANITIMI

Doéneminin biiyiik fikih alimi olarak itibar géren Mehmed Emin Ankaravi’nin
Fetava-y1 Ankaravi adinda telif ettigi bu eser, donemindeki kadilar, miiftiiler ve
ulema tarafindan ¢okca bagvurulan bir kaynak olma 0Ozelligini haizdir. Eser,
kendisinden sonraki donemde de yine alimlerin bagvurdugu ve eserlerinde kaynak
olarak gosterdigi muteber bir fetva kitabidir. Eser, klasik fetva kitabi diizeninden
ayrilmamakla birlikte, gerek bazi konular1 ele almamasy,®** gerekse konulara ait
teorik bilgiye yer vermemesi ya da ¢ok az yer vermesi yoniiyle digerlerinden ayrilir.
Mesela Fetdva-y1 Hindiyye’de konu giriglerinde teorik bilgiler verildigi halde,

Fetava-y1 Ankaravi’de bu sekilde bilgilere rastlanilmamaktadir.

Kitapta, donemin ihtiyacina binden olsa gerek, tiim konulara yer
verilmemistir. Bu hali ile eser, kadilarin hiikiim verirken ve miiftiilerin ise fetva
verirken aradiklarmi kolayca ve en sahih kavilleriyle bulabilecekleri “el kitab1”
niteligindedir. Donemin gerektirdigi meselelere yer vermesine ragmen hacimli bir
kitaptir. Bu nedenle biz de ¢alismamizda “Fetdvd-yi Ankaravi'nin Incelenmesi”

basligin ‘aile hukuku 6rnegi’ ile simirlandirdik.

2 Muhibbi, IV, 314-315; Siireyya, IV, 188; Bursali Mehmed Tahir, II, 65; Serkis, 494-495; ismail
Esba Bagdadi, 11, 300;Zirikli, VI, 103; Kehhale, III, 246; Miistakimzade, 72-73; Katib Celebi,
Kesfii z-zuntin an esami’l-kiitiib ve 'l fiiniin, Beyrut, 1941, 1, 501; Mehmed Sem’i, 117; Bilmen, I,
433; Altunsu, 96; Ozel, 147.

2 Yakat, 31.

24 Kudur?’de “kitab’ basiliginda ele alian el-Hiins4, el-14, et-Tedbir, Dahiyye, Sayd ve’l-Zibah, Hazr
ve’l-Ibdha gibi konular Fetava-y1 Ankaravi’de ele ahnmamustir.
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Baz1 yazarlar, Fetavd-y1 Ankaravi’de meselelerin, diger fetva kitaplarinda
oldugu gibi karmagik sekilde ele alindigindan yakinsa da,** kitabmnda degindigi
meseleleri birbirleriyle baglantili ve bir dizgiye gore zikretmesi nedeniyle kendi

icerisinde bir diizene sahip oldugu séylenebilir.

Ele aldig1 konular1 “kitab” ve “fasil” basliklar1 altinda ele almistir. Dili
Arapca’dir. Bazi niishalar1 iki cilt halinde, bazilar1 ise tek cilt halinde basilmis olup,
toplamda sayfa sayis1 bine ulagsmaktadir. Eser matbidur, ancak ¢esitli kiitliphanelerde
yazmalarmna rastlamak miimkiindiir. Bu kiitiiphaneler ve eserin yazma niishalar

sunlardir:

Konya Boélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi: Burada iic yazma eser
bulunmaktadir. Arsiv numaralari, istinsah tarihleri ve bulunduklar1 kiitiiphaneler

sOyledir:

- Arsiv numarast 32 Hk 1636 olup, koleksiyonu Isparta Il Halk
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi ise 1117 (1704)’dir.

- Arsiv numarasi 44 Dar 506 olup, koleksiyonu Malatya Darende Ilge Halk
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi ise 1125 (1712)’tir.

- Arsiv numaras1 42 Kon 4009 olup, koleksiyonu Konya Il Halk

Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Milli Kiitiiphane-Ankara: Burada dort yazma eser bulunmaktadir. Arsiv

numaralari, istinsah tarihleri ve bulunduklari kiitiiphaneler soyledir:

- Arsiv numarast 60 Hk 328 olup, koleksiyonu Tokat II Halk
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi ise 1156 (1742) ‘dur.

- Arsiv numarast 06 Mil Yz B 286 olup, koleksiyonu Milli Kiitiiphane
Yazmalar Kolekeksiyonu’dur. Istinsah tarihi 1214 (1798)’tiir.

- Arsiv numaras1 52 Hk 2 olup, koleksiyonu Ordu Il Halk Kiitiiphanesi’dir.

Istinsah tarihi bilinmemektedir.

5 Akgiindiiz, Ahmet, “Fetava-y1 Ankaravi” md., DI4, istanbul, 1995, XII., 438.
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Arsiv numarast 50 Damad 123 olup, koleksiyonu Nevsehir Damad

Ibrahim Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Vakiflar Genel Miidiirliigii Ankara Bolge Miidiirliigii Kiitiiphanesi: Arsiv

numarast 67 Saf 114 olup, koleksiyonu Safranbolu Izzet Mehmet Pasa’dir. Istinsah
tarihi ise 1133 (1720)’tiir.

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi: Burada yedi adet yazma eser bulunmaktadr.

Arsiv numaralari, istinsah tarihleri ve bulunduklari kiitiiphaneler sdyledir:

Arsiv numarast 45 Ak Ze 4577 olup, koleksiyonu Manisa Akhisar

Zeynelzade’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Arsiv numarast 45 Hk 792 olup, koleksiyonu
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi 1131 (1718)dir.

Arsiv numarast 45 Hk 793 olup, koleksiyonu
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi ise bilinmemektedir.
Arsiv numarast 45 Hk 4801 olup, koleksiyonu
Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.
Arsiv numarast 45 Hk 3612 olup, koleksiyonu

Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Manisa 11 Halk

Manisa 11 Halk

Manisa I1 Halk

Manisa I1 Halk

Arsiv numarast 45 Ak Ze 529/1 olup, koleksiyonu Manisa Akhisar
Zeynelzade Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi 1113 (1700)’tiir.
Arsiv numarast 45 Ak Ze 4577 olup, koleksiyonu Manisa Akhisar

Zeynelzade Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi: Burada iic yazma eser

bulunmaktadir. Arsiv numaralari, istinsah tarihleri ve bulunduklar1 kiitiiphaneler

sOyledir:

Arsiv numarasi1 19 Hk 4460 olup, koleksiyonu Corum Hasan Pasa il Halk

Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Arsiv numarasi1 19 Hk 4461 olup, koleksiyonu Corum Hasan Pasa il Halk

Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi 1174 (1759)’tiir.
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- Arsiv numaras1 45 Ak Ze 529/1 olup, kolesiyonu Manisa Akhisar
Zeynelzade’dir. Istinsah tarihi 1113 (1700)’tiir.

Istanbul Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi: Arsiv numarasi 07 Tekeli
375 olup, koleksiyonu Antalya Tekelioglu 11 Halk Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi
1153 (1739)tiir.

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi: Arsiv numarasi 37 Tas 1 olup,
koleksiyonu Kastamonu Taskoprii Ilge Halk Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi 1232
(1815)’dir.

Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi: Arsiv numarasit Rasid
Efendi 383 olup, koleksiyonu Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi’dir.
Istinsah tarihi 1120 (1708)dir.

Kiitahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi: Arsiv numaras1 43 Va 1139 olup,
koleksiyonu Kiitahya Vahitpasa I1 Halk Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi 1119°dur.

Atf Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi: Arsiv numarasi 34 Atf 1122 olup,
koleksiyonu Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’dir. Istinsah tarihi

bilinmemektedir.

Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi: Burada dokuz adet yazma eser
bulunmaktadir. Arsiv numaralari, istinsah tarihleri ve bulunduklar1 kiitiiphaneler

sOyledir

- Arsiv numarast 34 Nk 1973 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1974 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1975 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1976 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye

Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.
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- Arsiv numarast 34 Nk 1977 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1978 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1979 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1980 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye
Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

- Arsiv numarast 34 Nk 1982 olup, koleksiyonu Nuruosmaniye

Koleksiyonu’dur. Istinsah tarihi bilinmemektedir.

Fetava-y1 Ankaravi’nin aile hukuku agisindan incelenmesinden once, eserin

daha 1yi taninmasi i¢in kaynaklarina, muhtevasina ve metoduna deginmek istiyoruz.
5.1. Fetava-y1 Ankaravi’nin Kaynaklar

Miiellif, Fetdava-y1 Ankaravi’yi olustururken sayisi ylizii geckin zengin
kaynak birikminden faydalanmistir. Mehmed Emin Efendi fetvasinda, konuyla
alakali meseleleri ve fetvalar1 zikrettikten sonra hangi kaynaktan aldigin1 ve o
kaynagim da hangi fasil veya boliimiinden aldigmi fetvanin hemen altinda ifade
etmistir. Daha once birinci boliimde de ifade ettigimiz gibi ihtiyaca binaen yazilmis
menkll fetva kitaplar1 arasinda yer alan bu eser fetvalar1 alrken muhtar olan

kavilleriyle zikretmeye dikkat etmistir.

Kaynaklar, genellikle Hanefi mezhebinde yazilmis fikih ve fetva
kitaplarindan olusmaktadir. Zaman zaman farkli mezhep imamlarmin goriislerine ve
kaynaklarina da rastlamak miimkiindiir. Bu mezhepler genellikle Safii ve Maliki

mezhepleridir.

Mehmed Emin Efendi’nin, kaynaklar1 kullanirken hem asli kaynaklara kadar
indigi, hem de kendi donemine yakin donemde yazilmis eserleri kullanmay1 da ithmal

etmedigi goriilmektedir.
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Hanefi mezhebine gore yazilan eserlerden kaynak olarak kullandiklar

sunlardir:

1-

Zahirii 'r-Rivdaye: Asil adi EbGi Abdullah Muhammed b. El-Hasan b.
Ferkad es-Seybani (v.189/ 805) olan 4lime ait kitaplarin genel ismidir.”*’
Serhu Muhtasari’l-Kudiiri: Asil ad1i EbG Nasr Ahmed b. Muhammed b.
Muhammed el-Akta’ el-Bagdadi (v.474/1081) olan alime ait fikih
kitabidir.”*”

el-Mebsiit, el-Muhit: Asil adi Ebd Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed,
Semsu’l-Eimme es-Serahsi (v.483/1090) olan alime ait fikih kitaplarinin
ismidir.”**

Hidanetii’l-Ekmel: Asil adi1 EbG Abdullah Yusuf b. Ali Muhammed el-
Ciircani (v.522/1128) olan alime ait fikih kitabidir.”*’

Vikiatu’l-Hiisami, el-Fetava’s-Sugrd, Umdetu’l-Fetava: Asil adi Ebi
Muhammed Husimuddin Omer b. Abdiilaziz b. Omer b. Maze, es-
Sadru’s-Sehid  (el-Husamud’s-Sehid)  (v.536/1141)’e  ait  fikih
kitaplaridir.”’

Fetava’l-Velvalici  (el-Fetdava’l-Velvaliciyye): Asil adi  Ebu’l-Feth
Zahiruddin Abdurresid b. Ebi Hanife b. Abdurrezzak el-Velvalici
(v.540/1146) olan alimin fetva kitabidir.”’

Huldsatii’l-Fetavd, Hiddanetii’l-Fetavd: Asil adi IftihAruddin Tahir b.
Ahmed b. Abdurresid el-Buhari (v.542/1147) olan éalimin fetva
kitaplaridir.”?

Cevdhirii’l-Fetava: Asil adi Ebu’l-Fadl Ruknuddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Emir-veyh el-Kirmani (v.543/1149) olan alimin fetva
kitabidir.”

246 7irikli, 11, 80; Ozel, 22.

7 Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiri'l-mudiyye fi tabakati’I-hanefiyye,
Riyad, 1993, 1, 311; Ozel, 40.

248 Bilmen, I, 456; Ozel, 42.

%9 Katip Celebi, I, 703; Ozel, 45.

%% Muhammed Abdiilhayy el-Leknevi el-Hindi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, Beyrut,
149; Ozel, 46.

21 Kehhale, 11, 143; Ozel, 49.

22 Rures, 11, 276; Ozel, 50.
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9- Muhitu’r-Redevi: Asil adi Radiyuddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed, Burhinu’l-Islaim es-Serahsi (v.544/1149) olan alimin fikih
kitabidir.

10- Cdmiu’l-Fetavd, Miiltekdt: Asil ad1 Ebu’l-Kasim Nasiruddin Muhammed
b. Yusuf b. Muhammed b. Ali el- Alevi el-Haseni el-Medeni es-
Semerkandi (v.556/1161) olan alimin eserleridir.”””

11- Fetdva Haniyye (Fetavayr Kadihan): Asil adi Fahruddin Hasan b. Mansur
b. Mahmud el-Uzcendi el- Fergani (Kadihan) (v.592/1196) olan alimin
fetva kitabidir.”’

12-et-Tecnis ve’l Mezid, Muhtdratii’n-Nevazil: Asil adi1 Ebu’l-Hasan
Burhanuddin Ali b. Ebibekr b. Abdulcelil el-Fergani el-Merginani er-
Ristani (v.593/1197) olan alimin fikih kitaplaridir.”””

13- el-Muhitii’l-Burhani, ez-Zehiratii’l-Burhaniyye: Asil adi Burhanuddin
Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer b. Méze el-Buhéari (v.616/1219
olan alimin fikih kitaplaridir.”*

14- el-Fetdva’'z-Zahiriyye: Asil adi EbG Bekr Zahiruddin Muhammed b.
Ahmed b. Omer el-Buhari (v.619/1222) olan alimin fetva kitabidir.”’

15- Camiu’s-Sigar (Ahkamu’s-Sigar); Fetava Usriiseni: Asil adi Mecduddin
Muhammed b. Mahmud b. Hiiseyin el-Usrliseni (v.632/1234) olan alimin
fetva kitaplaridir.”®’

16- Munyetu’I-Miifti: Asil adi Yusuf b. Ebi Said Ahmed es-Sicistani
(v.639/1240) olan alimin fikih kitabidir.”%’

17- el-Ihtiydar: Asil ad1 Ebu’l-Fadl Mecduddin Abdullah b. Mahmud b.
Mevdid b. Mahmud el-Mevsili el-Bagdadi (v.683/1284) olan alimin fikih
kitabidr.?*

233 7irikli, 11, 327; Ozel, 50-51.
24 I eknevi, 188; Ozel, 51.

35 Kehhale, 11, 265; Ozel, 52.

3¢ Bilmen, I, 421; Ozel, 56.

27 Rurest, 11, 627-628; Ozel, 57.
28 1 eknevi, 205; Ozel, 61.

239 Katip Celebi, 11, 1226; Ozel, 62.
260 1 eknevi, 200; Ozel, 63.

261 Katip Celebi, 11, 1887; Ozel, 64.
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18- Mecmiiatu’l-Fetava: Asil adi Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b.
Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Muhammed b. Ibn Teymiyye
el-Harrani (v.728/1328) olan alimin fetva kitabidir.”*

19- Serhii’l-Vikdaye: Asil ad1 Ubeydullah b. Mesud b. Mahmud b. Ahmed b.
Ubeydullah el-Mahbiidi, Sadru’s-Seri’a es-sani, el-Asgar (v.747/1347)
olan alimin fikih kitabidir.”**

20- Mi’rdacu’d-Dir’dye: Asil ad1 Kivamuddin Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Kaki el-Hucendi es-Sancari (v.749/1384) olan alimin fikih
kitabidir.”*

21- Cevdhirii’I-Fikh: Asil ad1 Eba Said Tahir b. Islam b. Kasim b. Ahmed,
Sa’d Nemedpos el-Ensari el-Harezmi (v.771/1369) olan alimin fikih
kitabidr.?%

22- el-Fetdvd t-Tatarhdniyye: Asil adi  Feriduddin Alim b. EL-AIY’
(v.786/1384) olan alimin fetva kitabidir.”"”

23- Serhii’l-Mecma: Asil adi izzuddin Abdullatif b. Abdulaziz b. Melek
(Firiste) (v.797/1395) olan alimin eseridir.”**

24- Camiu’l-Fusileyn: Asil adi Bedruddin Mahmud b. Israil b. Abdulaziz, Ibn
Kadi Simavne (v.823/1420) olan alimin fikih kitabidir.”*

25-el-Fetava’l-Bezzaziyye (el-Camiu’l-Veciz/Fetava’l-Kerderi): Asil adi
Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Harezmi el-
Kerderi el-Bezzazi (v.827/1424) olan alimin fetva kitabidir.”””

26- Fethii’l-Kadir: As1l adi Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid b.
Abdulhamid b. Mesud el-Humam es-Sivasi el-Iskenderi, ibnii’l-Hiimam

(v.861/1457) olan alimin fikih kitabidir.””

22 1 eknevi, 106; Ozel, 69.

263 7irikli, 144; Ozel, 184.

264 I eknevi, 109; Ozel, 77.

265 Kehhale, 111, 621; Ozel, 78.

26 [ eknevi, 84; Ozel, 82.

267 K atip Celebi, 1, 268; Ozel, 85.

28 Bursali Mehmet Tahir, 1333, I, 219; Ozel, 88.
209 eknevi, 127; Ozel, 90.

210 Qerkis, 1, 555; Ozel, 92.

"1 Bilmen, I, 405; Ozel, 96.
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27- Diirerii’I-Hiikkdm, el- Gurerii’I-Ahkdm: Asil adi Muhammed b. Feramuz
b. Ali, Molla Hiisrev (v.885/1480) olan alimin eseridir.’”

28- Hidanetii’l-Miiftin: Asil ad1 Hiiseyn b. Muhammed es-Semenkani (v.8/14.
Asr) olan alimin fikih kitabidir.””

29-el-Vikdye: Asil adi Mahmud b. Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim b.
Ahmed el-Mahbiibi, Tacii’s-Seria (v.8/14.Asir) olan alimin eseridir.””

30- Serhii’l-Vehbdniyye: Asil adi Ebu’l-Berekat Seriyuddin Abdulberr b.
Muhammed b. Muhammed b. Es-Sihne el-Halebi el-Kahiri (v.921/1515)
olan alimin fikih kitabidir.””

31- Feyzu’l-Kereki: Asil adi Ebu’l-Vefa Burhanuddin Ibrahim b.
Andurrahman b. Muhammed b. Ismail el-Kereki el-Kahiri (v.922/1516)
olan alimin fikih kitabidir.*”

32- el-Bahrii'r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekdik: Asil ad1 Zeynuddin b. Ibrahim b.
Muhammed b. Nuceym el-Misri (v.970/1562) olan alimin eseridir.””’

33- Minehu'I-Gaffdr: Asil ad1 Semsuddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed
b. Muhammed b. Ibrahim et-Timurtasi el-Gazzi (v.1004/1595) olan
alimin fikih kitabidir.””®

34- Fetava’s-Sayrafiyye: Asil adi Mecduddin Es’ad b. Yusuf b. Ali es-Sayrafi
el-Buhari, Ahdi (v.1088/1677) olan alimin fetva kitabidir.””’

Fetava-y1 Ankaravi’de, baz1 kaynaklar acik bir sekilde yazilmis, bazilari ise
rumuzlarla ifade edilmistir. Ancak kitapta rumuzlara dair bir agiklamaya
rastlanilmamistir. Arastirmalarimiz neticesinde Ankaravi’nin, kitabinda kullandigi
rumuzlar1 Zahidi’den aldig1 bilgisine ulasilmistir. Zahidi (v.658/1260)’nin Gunyetii

fi’l Fetava adli eserinin girisinde bu rumuzlar ve karsiliklar1 zikredilmistir. Bu

22 Bilmen, 1, 434; Ozel, 102.
213 Ozel, 76.

214 Qerkis, 11, 1620; Ozel, 77.
275 Leknevi, 113; Ozel, 108.
276 Ogel, 117.

217 Leknevi, 134; Ozel, 116.
28 Ogel, 124.

21 Kehhale, I, 353; Ozel, 134.
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rumuzlardan bazilar1 eserlerin isimlerini gosterirken, bazilar1 ise miielliflerinin

isimlerini gostermektedir. Biz de bunlar1 aynen zikrediyoruz:

1-

O-

10-

&=l Camiu’s-Sigar, asil adi Mecduddin Muhammed b. Mahmud b.
Hiiseyin el-Usriiseni (v.632/1234) olan alimin Camiu’s-Sigar (Ahkdmu ’s-
Sigar) adli eseridir.”®’

& el-Fetava’l- Buhariyye, asil adi Sadru’l-islam Tahir b. Mahmud b.
Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-Buhari (v.7/13. Asir) olan
alimin el-Fetdva’l-Buhdriyye adl fetva kitabidir.”'

& el-Bakkali, asil adi Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Bacuk
el-Harezmi el-Bakkali (v.562/1167) olan alimdir.***

s Veberi, aragtirmalarimiz neticesinde kim oldugu konusunda bir bilgiye
ulagilamamustir.

~: Burhanu Sahibu’l-Mubhit (el-Muhitu’l-Burhani), asil adi Burhanuddin
Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari (v.616/1219)
olan alimin el-Muhitu I-Burhdni adli eseridir.”™

o« Burhanu-Semerkandi, Semerkandi adinda bir¢ok alim oldugundan ve
taradigimiz kadariyla Burhan isminde bir eserlerine rastlanmadigindan
kim oldugunu tespit edemedik.

L, :Bahru-Muhit, isimli eserin kime ait oldugu tespit edilemedi.

<w: Burhanu-Terctimani, ‘Terciimani’, asil adi Alauddin Muhammed b.
Mahmud et-Tercumani el-Mekki el-Harezmi (v.645/1247) olan alimdir,
ancak Burhan isminde bir eserine rastlaniimamstir.***

& Bekr Haherzade, asil ad1 Ebl Bekr Muhammed b. Hiiseyin (Hasan) b.
Muhammed el-Buhari, Bekr Haherzade (v.483/1090) olan alimdir.**

u=:  Burhdneddin Sadr, isimli alimin kim oldugu arastirmalarimiz

dahilinde tespit edilemedi.

280 Bzel, 63.

21T eknevi, 85; Ozel, 63.

221 eknevi, 161; Ozel, 52.

283 I eknevi, 205; Ozel, 62.

8 Katip Celebi, 11, 2049; Ozel, 66.
285 Rurest, 111, 141; Ozel, 42.
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11-<: Ebl Bekr Ibn Fadl, isimli alimin kim oldugu arastirmalarimiz
dahilinde tespit edilemedi.

12-<b: Burhinu Kati, asil adi Hasan el-Kati (v.760/ 1379) olan &limin
eseridir.”®

13-z Tacuddin Ehi Husameddin, Tacuddin isimli bes alim tespit edilmis
olup, daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisi oldugu tespit
edilememistir.

14-z: Tuhfe, Tuhfe adinda on bir kaynak olup, daha belirleyeci bilgi
verilmediginden hangisi oldugu tespit edilmemistir.

15-<: Eba Leys, asil adi Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
ibrahim es-Semerkandi (v.393/1003) olan alimdir.”*’

16- s Sevri, asil ad1 Sufyan b. Said (v.97/ 716) olan alimdir.**®

17-<ia: Cem’u’t-Tefarigu el-Bakkali, asil adi Ebu’l-Fadl Muhammed b.
Ebi’l-Kasim b. Babcuk el-Harezmi el- Bakkali (v.562/1167) olan alimin
Cem 'u’t-Tefarik adli eseridir.”*’

18- a1 Ecnasu’l-Natifi, asil adi Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Amr
en-Natifi (v.446/ 1054) olan alimin el-Ecnds fi’l-Furii adli eseridir.”””

19-d>: Kadi Celal, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

20- s=>: Camiu’s-Sagir, asil adi EbG Abdullah Muhammed b. El-Hasan b.
Ferkad es-Seybani (v.189/ 805) olan alimin Cdmiu’s-Sagir  adli
eseridir.””"!

21- > Cem’ul-Ulim, arastirmalarimiz neticesinde kime ait oldugu tespit
edilememistir.

22- «a: Ebli Cafer el-Hinduvani, asil adi Ebti Cafer Muhammed b. Abdullah
b. Muhammed el-Belhi el-Hinduvani (v.362/973) olan alimdir.***

286 Kehhale, I, 579.

27 eknevi, 220; Ozel, 35.
288 Kehhale, I, 771.

29 Ozel, 53.

20 Bgzel, 38.

21 7irikli, 11, 80; Ozel, 22.
22 [ eknevi, 179; Ozel, 34.
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23- ,a: Cem’ul-Buhari, Buhari isimli bir¢ok alim oldugundan ve kitabin tam
ismine de bu alimlerin eserleri arasinda rastlanamadigindan kitabin kime
ait oldugu tespit edilemedi.

24-da: Cami’ul- Kebir, asil adi Ebi Abdullah Muhammed b. El-Hasan b.
Ferkad es-Seybani (v.189/805) olan alime ait eserdir.””

25-¢a: Ebf Hafs Kebir, asil ad1 Eba Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b.
Ahmed b. Ismail en-Nesefi es-Semerkandi el-Maturidi (v.537/1142) olan
alimdir.

26-~: Ebl Hamid, Safii tabakat kitaplarmda EbG Hamid isimli bir¢ok alim
olup, daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisi oldugu tespit
edilememistir.

27-J~: Halvani, asil adi Ebid Muhammed Abdulaziz b. Ahmed b. Nasr b.
Salih, Semsu’l-Eimme el-Halvani el-Buhari olan Hanefl alimidir.

28-z>: Hucendi, Safiil tabakat kitaplarinda Hucendi isimli bir¢gok alim olup,
daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisi oldugu tespit edilememistir.

29- & : Hulasatii Bergari, kime ait oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

30- 5: Hamir Veberi, kim oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

31-<¢i: Hidanetu’l- Ekmel, asil adi Eba Abdullah Yusuf b. Ali el-Ciircani
(v.522/1128) olan Hanefi 4limin Hiddnetu l-Ekmel adli eseridir.***

32-% Zahira, asil adi Alauddin Ali b. Muhammed ecl-Beterkani et-Tisi
(v.887/1482) olan alimin ez-Zahire adli eseridir.**

33- : Ravzatii’l-Ulema’, asil adi Cemaluddin Ahmed b. Muhammed b.
Mahmud el-Gaznevi (v.593/1197) olan alimin er-Ravda fi’l-ulema adli
eseridir.

34- 5. Ziyadat, asil ad1 Ebi Abdullah Muhammed b. El-Hasan b. Ferkad es-

Seybani (v.189/805) olan alimin Ziyddadt adli eseri eseridir. **°

293 eknevi, 163; Ozel, 22.
24 Ogzel, 45.

% (Ozel, 103.

2% Ogzel, 23.
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35-zw: Isbicabi, bu isimde birka¢ alim olup, daha belirleyici bilgi
verilmediginden hangisi oldugu tespit edilmemistir.

36- s Seyf Saili, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

37- s Semerkandi fi Mecmuiatihi, Semerkandi isimli bir¢ok alim olmasina
ragmen ‘Mecmiid’st olan alim, Eb0 Ali Muhammed b. el-Velid es-
Semerkandi ez-Zahid adli Hanefi alimidir. Eserinin ismi Mecmiiu’l-
fetdva’dir.*’

38- aw: Ismail el-Miitekellim, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

39-«d: Serhu Bekr Haherzade, asil adi Ebu Bekr Muhammed b. Hiiseyin
(Hasan) b. Muhammed el-Buhari, Bekr Haherzadde (v.483/1090) olan
alimdir.””*

40- =4 Semsul Eimme el- Halvani, asil adi EbG Muhammed Abdulaziz b.
Ahmed b. Nasr b. Salih, Semsu’l-Eimme el-Halvani el-Buhari
(v.448/1050) olan alimdir.**’

41- 23: Serhu Irsad, asil adi Ebu’l-Kasim el-Ensari olan Safii alimin Serhu’l-
irsad fi Usali’d-Din adli eseridir.’*

42-1i: Serhu Ebilzer, kime ait oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

43- 3% Semsul Eimme Uzcendi, asil adi Fahruddin Hasan b. Mahmud el-
Uzcendi el-Fergani olan 4lim oldugu diisiiniilmektedir.*"’

44- 3.5 Serhu Pezdevi, asil adi Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed b.Hiiseyin b.
Abdiilkerim, Fahru’l-Islim Ebu’l-Usr el-Bezdevi (v.482/1089) olan

alimin Serhu’l-Camii’l-Kebir adli eseridir.*”

7 Leknevi, 202; Ozel, 39.

28 I eknevi, 163; Ozel, 42.

29 Ozel, 39.

39 Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakdtii’s-sdfi 'yyeti I-kiibrd, Kahire, 1964, Fihrist, 505.
301 Bzel, 56.

392 Ozel, 41.
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45- o«i: Serhu Serahsi, asil adi Eb0 Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed,
Semsu’l-Eimme es-Serahsi (v.483/1090) olan alimin Serhu’s-Siyeri’l-
Kebir adli eseridir.*”

46- u=4: Serhu Sabbagi, Safii tabakatida bircok Sabbagi isimli alim olup,
daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisi oldugu tespit edilememistir.

47-Lki: Serhu’t-Tahavi, bu isimde hem Ciircani (v.522/1128)’nin hem de
Semenkani (v.8/14. asir)’nin eseri vardir. Daha belirleyici bilgi
verilmediginden hangisi oldugu tespit edilememistir.

48-1ki: Serhu Zahiri, kime ait oldugu arastrmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

49- bl Serhii Zahiri Timurtasi, asil adi Ebu’l-Abbas Zahiruddin Ahmed b.
Ismail b. Muhammed et-Tumurtasi el-Harezmi (v.601/1205) olan alimin
Serhu’l-Camii’s-Sagir adl eseridir.”*

50- &z Serhii’l- Eimme el-AKkili, asil ad1 Eba Hafs Omer b. Muhammed b.
Omer b. Muhammed el-Akili el-Ensari (v.576/1180) olan alimdir. **

51- @& Serhu Kudiri, Kudiri’nin bircok serhi olup, daha belirleyici bilgi
verilmediginden hangisi oldugu tespit edilememistir.

52- G Serhu Bakkali, asil adi Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b.
Bébcuk el-Harezmi el-Bakkali (v.562/1167) olan alimin Serhu’l-Esmail-
Husnd adl eseridir.

53- & Semsii’l-Eimme el-Mekki, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu
tespit edilememistir.

54- 3% Serhu Ziyadat, Serhu’z-ziyadat isimli bir ¢ok yazarin eseri
bulunmakta olup, daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisine ait
oldugu bilinmemektedir.

55-44: Sehabu’l- Eimme el- imami, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu

tespit edilememistir.

39 Ozel, 42.
3% Bzel, 60.
395 Ozel, 54.
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56-<aid; Serhu’l- Camii’l-Kebir, bu isimli bir ¢ok yazarin serhi bulunmakta
olup, daha belirleyici bilgi verilmediginden hangisine ait oldugu
bilinmemektedir.

57-<& Serhu Eblizer, arastirmalarimiz neticesinde kime ait oldugu tesbi
edilememistir.

58- j=a: el-Fetavay1r’s-Sugra, asil adi Ebl Muhammed Husamuddin Omer b.
Abdulaziz b. Omer b. Maze, es-Sadru’s-Sehid (el-Husdmu’s-Sehid) olan
alimin el-Fetdva’s-Sugrd adl eseridir.’*®

59- Gx=: Salatii’l-Bakkali, asil adi Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ebi’l-Kasim
b.Babcuk el-Harezmi el-Bakkali olan alimin Ezkdru’s-Salat adli
eseridir.”"’

60- u=: Asl, asil adi Ebi Abdullah Muhammed b. El-Hasan b. Ferkad es-
Seybani (189/ 805) olan alimin el-As! adli eseridir.’*®

61-z==: Salatii Celai, arastirmalarimiz neticesinde kime ait oldugu tespit
edilememistir.

62- «=: Salatii Burhani, kime ait oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

63-z=: Sadru Hiisam, arastrrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

64- ~¢=: Sadru Sehid Buhari, kasdedilenin asil adi EbG Muhammed
Husimuddin Omer b. Abdulaziz b. Omer b. Maze, es-Sadru’s-Sehid
(v.536/1141) olan alim oldugu disiiniilmektedir.’”

65- 3=: Sadru’l-Kuddat, kim oldugu arastrmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

66-z==: Ziyau’l-Eimme, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit

edilememistir.

396 Bzel, 46.
397 Ozel, 53
% Ozel, 22.
399 Bzel, 46.
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67- L : Mubhit, asil adi Burhdanuddin Mahmud b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Omer
b. Maze el-Buhari (v.616/1219) olan alimin el-Muhitu’l-Burhani adl
eserdir. *'°

68- =k : Tahavi, asil adi Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme b.
Abdulmelik el-Ezdi et-Tahavi (v.321/933) olan alimdir.*""

69- «b: Zahiru Timurtasi, asil adi Ebu’l-Abbas Zahiruddin Ahmed b. Ismail
b. Muhammed et-Tumurtasi el-Harezmi (v.601/1205) olan alimdir.*'?

70- »k: Zahiru Merginani, asil adi Ebu’l-Hasan Zahiruddin Ali b. Abdulaziz
el-Merginani olan alimdir."

71-<e: Aladdin Téciri, kim oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

72-ze=: Aladdin Terciimani, asil adi Alauddin Muhammed b. Mahmud et-
Tercumani el-Mekki el-Harezmi (v.645/1247) olan alimdir.*"

73-z=: Aladdin Hemami, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

74-z: Aladdin Hayati, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

75-=: Aldddin Sa’di, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

76-¢: Uyln, bu kisaltma ile kasdedilen asil adi Ebu’l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (v.983/1003) olan
alimin  Uyinu’l-Mesail adli eseri mi yoksa, asil adi Kivamuddin
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kaki el-Hucendi es-Sancari
(v.749/1384) olan alimin Uyinu’l-Mezdhib adli eseri mi oldugu

konusunda bilgi verilmediginden hangisi oldugu tespit edilememistir.*"”

310 Bzel, 61-62.

3 Bzel, 30.

312 Ozel, 60.

313 Ozel, 56.

314 Leknevi, 201; Ozel, 65.
315 Ozel, 35-78.
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77-<e: Aynu’l-Eimme Kerabisi, asil adi Ebu’l-Muzaffer Es’ad b. Muhammed
b. Huseyin, Cemalu’l-Islam el-Kerabisi en-Nisabiri (v.7/13.asr) olan
alimdir.>'°

78- >=: Alauddin Zahid, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

79-ce: Ayn’ul-Eimme Omer Nesefi veya Kadi el-imam Ebi Ala Nesefi, asil
ad1 Omer b. Muhammed b. Lokman en-Nesefi olan alim mi veya asil ad1
Ahmed b. Omer b. Muhammed en-Nesefi olan alim mi yoksa Hiiseyn b.
Hadr b. Yusuf en-Nesefi mi oldugu konusunda belirleyici bilgi
verilmediginden kastedilenin hangisi oldugu tespit edilememistir.*"’

80-z=: Amr el-Hafiz, kim oldugu tespit edilememistir.

81- &a=: Abdurrahim el-Himeyni, kim oldugu tespit edilememistir.

82-cac: Alauddin Bu’ni, Aladdin Hemmami ve Aladdin Taciri, kim oldugu
tespit edilememistir.

83- i : Fetavayr Burhan, asil adi Sadru’l-islam Tahir b. Mahmud b. Ahmed
b. ahir b. Mahmud b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-Buhari
olan alimin el-Fetdva l-Buhdriyye (Fetdva’l-Burhdni) adl eseridir.”'®

84-<é : Fetavayr Attabi, asil adi EbG Nasr Zeynuddin Ahmed b. Muhammed
b. Omer el-Attabi el-Buhari (v.586/1190) olan Aalimin el-Fetdva’l-
Attabiyye adli eseridir.”"”

85- &é: Fetavay1 Buhari, Buhari isimli bir¢cok alim olup, daha belirleyici bilgi
verilmediginden hangisi oldugu ve fetvanin kime ait oldugu tespit
edilememistir.

86-z#: Fetavayr Haherzade, asil adi EbG Bekr Muhammed b. Hiiseyin
(Hasan) b. Muhammed el-Buhari, Bekr Haherzade (v.483/1090) olan

alimin el-Fetava adli eseridir.

316 Ozel, 60.
317 Kehhale, I, 219; Ozel, 42.
318 Ozel, 62.
319 Ogzel, 55.
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87- u4: Fetavayl Semerkandi, birkag¢ tane Semerkandi isimli alim olup, hemen
hepsinin de fetva kitab1 vardir. Daha fazla bilgi verilmediginden hangisi
oldugunu tespit edilememistir.

88- =i Fetavayr Saad, arastirmalarimiz neticesinde kime ait oldugu tespit
edilememistir.

89- u=i: Fetavayi el-Fadli, asil adi Ebli Amr Osman b. ibrahim b. Muhammed
b. Ahmed el-Fadli el-Esedi el-Buhari (508/ 1114) olan alimin Fetava’l-
Fadli adli eseridir.**

90- #: Fetavay1 en-Nesefi, asil adi1 Ebt Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed
b. Ahmed b. Ismail en-Nesefi es-Semerkandi el-Maturidi (v.537/1142)
olan alimin Fetava’n-Nesefi adl eseridir.**'

91- &&: Fetavayi el-Asr li-Aliyyli’s-Sugdi, asil adi Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin
b. Muhammed, Ruknu’l-islam es-Sugdi (v.461/1069) olan alimi en-Nutef
fi’l-Fetava adl eseri oldugu diisiiniilmektedir.***

92-<i: Fetavayr Ebi Fazil Kirmani, asil adi Ebu’l-Fadl Ruknuddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Emirveyh el-Kirmani (v.543/ 1149) olan
alimin Cevahiru’l-Fetava adli eseridir.**’

93- &é: Fetavayr Ebi Leys, asil adi Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim es-Semerkandi (v.983/1003) olan Aalimin el-Fetava adli
eseridir.**

94- =z Fakih Ebi Cafer, kim oldugu arastirmalarimiz neticesinde tespit
edilememistir.

95-8: Kadi Bedi’, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

96- #: Kadihan, asil adi Fahruddin Hasan b. Mansur b. Mahmud el-Uzcendi
el-Fergani (v.592/1196) olan alimindir.**’

20 Ozel, 44.
321 Ozel, 47.
322 Ozel, 40.
3 Ogzel, 51.
324 Ogzel, 35.
325 Ozel, 56.
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97-u=8: Kadi Sadr, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

98-Li: Kadi Zahir, aragtirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

99- 8 Kadi Abdulcebbar, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

100- G : Kuddri, asil ad1 Ebii’l Hiiseyin (Hasan) Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. Cafer el-Kudri (v.428/1037) olan alimdir.**

101- a=3: Kadi Aladdin Mervezi, asil ad1 Ali b. Hiiseyin el-Mervezi olan
alimdir.>*’

102- ~=i: Kadi‘l-Kudat el-Miitekellim, arastirmalarimiz neticesinde kim
oldugu tespit edilememistir.

103- =i Kadi Eba el-Yesr, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

104- <s: Kemaleddin Biyai, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

105- #: Rikn Haragi, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

106- o=S: Rilkkn es-Sanari veya es-Sabbagi, kim oldugu tespit
edilememistir.

107- & Kifaye, bir ¢cok alime ait Kifaye adli eser bulunup, daha belirleyici
bilgi verilmediginden kime at oldugu tespit edilememistir.

108-  ¢S: Riikn ve’l-Cani, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu. tespit
edilememistir.

109- <« Mecid Eimme et-Terclimani, arastirmalarimiz neticesinde kim
oldugu tespit edilememistir.

110- z: Mecid Eimme, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit

edilememistir.

326 Ozel, 33.
327 Kehhale, 11, 433.
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111-  z=: Muhsin, daha belirleyici bilgi verilmediginden kim oldugu tespit
edilememistir.

112- J«: Emali, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

113- . Mintefi, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

114- #s=: Mecid Eimme el-Hayati, arastirmalarimiz neticesinde kim
oldugu tespit edilememistir.

115- z: Necm Eimme Hakimi, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu
tespit edilememistir.

116- 1 Nazm Zendusti, arastrmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

117- &~ Naru’l-Eimme el-Manstirani, arastirmalarimiz neticesinde kim
oldugu tespit edilememistir.

118- & Nevazil, asil Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim
es-Semerkandi (v.373/983) olan alimin, en-Nevdzil adli eseridir.’*®

119- s Necm Buhari, arastirmalarimiz neticesinde kim oldugu tespit
edilememistir.

120- <5 : Vakiat Burhan, asil adi Burhanuddin (Burhanii’s-Serd) Mahmud
b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omer b. Maze el-Buhari olan alimin el-Vakiat
adl1 eseridir.**’

121- 25 Vakiatii Sadru Sehid, asil adi Ebii Muhammed Husimuddin Omer
b. Maze, es-Sadru’s-Sehid el-Husamu’s-Sehid olan alimin Vakidtu'l-
Husami (el-Ecnds) adli eseridir.

122- zs: Vakiati Hiisam Sehid, asil adi Ebi Muhammed Husamuddin
Omer b. Abdiilaziz b. Omer b. Maze, es-Sadru’s-Sehid el-Husamu’s-

Sehid olan alimin Vakidtu 'I-Husdmi (el-Ecnds) adli eseridir.>*°

328 Ogzel, 31.
32 Ozel, 62.
30 Ozel, 44.
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123- . Hidaye, asil adi Ebii’l-Hasan Burhdnuddin Ali b. Ebubekir b.
Abdiilcelil el-Fergani el-Merginani er-Ristani olan alimin el-Hidaye adli
eseridir.”"

124- <« : Yusuf el-Belali, kim oldugu tepit edilememistir.

125- < Yusuf et-Terciimani, kim oldugu tepit edilememistir.

126- «a: Yetimetii’d-Dehr fi Fetavayr’l-Asr, asil adi Alauddin Muhammed

b. Mahmud et-Tercumani el-Mekki el-Harezmi olan alimin eseridir.>*?

Kitapta kullamlan rumuzlar bu sekildedir. Incelememiz sonucunda bazi
eserlerin bazen normal sekilde yazildigi, bazen de rumuzla ifade edildigi
goriilmiistiir. Ornegin el-As/ baz1 yerlerde ismi yazilarak, baz1 yerlerde ise rumuzu

olan “u=" kullanilarak ifade edilmistir.**’
5.2. Eserin Muhtevasi

Fetava-y1 Ankaravi, Ankaravi’nin kendisine arz edilen sorulara verdigi
cevaplar1 bizzat kendi eliyle yazmis olmasi hasebiyle orijinal fetva mecmiiasi
niteligindedir. Eser, konularm ele alinig siras1 ve tasnifi bakimindan klasik Hanefi
fikih kitaplarinin sistematiginde yazilmis olmakla beraber, birebir ayni oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Zira konularin ele alinig1 sirasinda zaman zaman
farkliliklar gézlenmektedir. Bununla birlikte bazi konularin eserde hi¢ yer almadig,
bazi konularin digerleriyle bir baslik altinda ele alindigi, bir kisminin ise baska
kitaplarda yokken, yeni bir baslik agilarak ele alindig1 goriilmektedir. Bu bakimdan
Fetavda-y1  Ankaravi'nin  kendinden Once yazilan Hanefi fetva kitaplarmin
sistematigine yakin bir muhtevas1 oldugunu sdylesek daha yerinde olur. iki ciltten
halinde yazilmis olan eser, elli bir “kitab”, yiiz altmis {ic “fasil’dan olugmaktadir.
Kitablar, “Kitabii’t-taharet” ile baslayp, “Kitabii’l-feraiz” bashgr ile son
bulmaktadir.

331 (:)zel, 56.
332 Ozel, 66.
333 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, Tefviz Fasli, 64; Fetdvd-y1 Ankaravi, Hastamn Talaki Fash, 73.
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Esere baglarken miiellif, takdim ve buna benzer bir sey yazmamistir. Konuya
baslamadan 6nce i¢indekiler kismina yer vermis ve hemen sonrasinda ilk konu olan
“taharet” ile kitaba baslamistir. Sonunda da “ferdiz’e dair meseleler ile bitirmistir.
Bize gore, bu fetvd mecmiiasini yazma sebebini ifade eden bir 6nsdze, meselelerin
kaynaklarmni zikrederken ¢okca kullandig1 rumuzlar1 agiklayan bir ¢izelgeye ve bu

rumuzlar1 nereden aldigini belirten bir yaziya 6nemli 6l¢iide ihtiyag vardir.

Fetava-y1 Ankaravi’nin matbi niishasia gore eserin konularinin siralanisi su

sekildedir:
1-Kitabii’t-Taharet,
2-Kitabii’s-Salat,
3-Kitabii’z-Zekat,
4-Kitabli’s-Savm,
5-Kitabii’l-Hac,
6-Kitabii’s-Seyr,
7-Kitabii’l-Kerahet ve’l-Istahsan,
8-Kitabii’n-Nikah,
9-Kitabii’r-Reda,
10-Kitabii’t-Talak,
11-Kitabii’I-tak,
12-Kitabii’l-Mekatib,
13-Kitabii’l-Veli,

14-Kitabii’l-Iman,



15-Kitabii’l-Huddd,
16-Kitabii’l-Sirgat,
17-Kitabii’-Cinayat,
18-Kitabii’l-Meakal,
19-Kitabii’l-Abig,
20-Kitabii’l-Mefkid,
21-Kitabii’l-Lakit,
22-Kitabii’l-Liigatat,
23-Kitabii’l-Vakf,
24-Kitabii’l-Biiyd’,
25-Kitabii’s-Sarf,
26-Kitabii’l-Medayinat,
27-Kitabii’l-Kefale,
28-Kitabii’l-Havile,
29-Kitabii’l-Kada,
30-Kitabii’l-Kadi,
31-Kitabii’s-Sehadat,
32-Kitabii’l-Vekalet,
33-Kitabii’d-Da’v4,

34-Kitabii’l-Tkrar,

78
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35-Kitabii’s-Sulh ve’l ibra’,
36-Kitabii’l- Muzariyye,
37-Kitabii’l-Vedia,
38-Kitabii’l-Ariye,
39-Kitabii’l-Hibe,
40-Kitabii’l-icare,
41-Kitabii’l-Ikrah,
42-Kitabii’l-Hacr,
43-Kitabii’l-Me’zin,
44-Kitabii’1-Gasb ve’l Daman,
45-Kitabi’s-Suf’a,
46-Kitabii’l-Kasem,
47-Kitabi’s-Sirket,
48-Kitabii’l-Muzararat,
49-Kitabii’r-Rehin,
50-Kitabii’l-Vesaya,
51-Kitabii’l-Feraiz.

Ankaravi’nin, eserde 6zellikle nikah, talak, vakif, alim-satim, sahitlik, kaza,
vekalet ve dava (yargilama) boliimlerini genis sekilde ele aldigi goriilmektedir. Yine
baz1 konulara dair meselelerin, diger bir konuyla olan baglantis1 nedeniyle farkl: bir

baslik altinda yer aldigi, bu nedenle de diger fetva kitaplarinda bir baslik altinda yer
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verilen bir meseleye, Fetavd-yi Ankaravi’de farkli bir bashgi altinda rastlamanin

miimkiin olacag: tespitine ulagsmis bulunuyoruz.
5.3. Eserin Metodu

Miiellif, eserini klasik fetva kitaplar1 diizeninde almakla birlikte onlardan
farklilasan yonleri de vardir. Ornegin; Ankaravi eserinde tiim konulara yer vermez.
Ele aldig1 konularda ise bazi fetva kitaplarindaki gibi teorik bilgiye yer vermez,
meseleleri ve fetvalarini zikretmekle yetinir. Ayrica bu zikrettigi konuyu biitiin
yonleriyle degil, kendisince 6nemli gordiigii veya o donemin ihtiya¢ duydugu
yonleriyle ele alir. Ornegin “Kitdbu’n-nikdh”ta yer alan “Nesep” faslina, kar1 ile
kocanin lanetlesmeleri ve bu durumun g¢ocugun nesebini etkilemesiyle ilgili bir
mesele ile baglar. Nesebin tanimi, mahiyeti ile ilgili konu anlatimma yer

vermemekte, ancak bazen kisa da olsa bazi teorik bilgiler paylasmaktadir.***

Fetava-y1  Ankaravi’de, basliklandirma sistemi su sekildedir: Miiellif,
meseleleri ele alirken ana baslik olarak “kitab” ifadesini, alt baslik i¢cin ise “fasil”
ifadesini kullanmaktadir. Ornegin; nikah konusunu “kitdbu’n-nikah” olarak, “vekilin
ve fuzllinin nikah1”, “fasid nikah”, “nesep” gibi alt basliklarini ise “fasil” olarak ele

alir.

Ankaravi fetvasinda, konuyla alakali meseleleri ve fetvalar zikrettikten sonra
hangi kaynaktan aldigin1 ve o kaynagin da hangi fasil veya boliimiiniinden aldigmi
hemen altinda ifade etmektedir. Ornegin; nikdh konusunda, bir hususta alint1 yapmis
ve meselenin altina, alint1 yaptig1 yeri “Serahsi, Mebsut, Nikdh bahsinin baslar1”

seklinde zikretmistir.

Ankaravi, Fetavd-y1 Ankaravi’yi olustururken c¢ok zengin kaynak
birikiminden faydalanmistir. Kaynaklarini ya eserlerin ismini zikrederek, ya
miielliflerinin isimlerini zikrederek ya da eserin veya miiellifinin rumuzunu

zikrederek vermektedir. Ornegin, meselelerde kaynak olarak Ebli Yusufu

3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22-25.
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gosterirken, bazen el-Asl’1, bazen rumuzu olan o= harfini, bazen de dogrudan ismini

zikretmistir.**

En cok kullandig1 kaynaklar arasinda el-Fetdva I-Haniyye,”® el-Fetdvd-yi
Tatarhdniyye,”’ el-Huldsa,”® el-Fetdva’l-Bezzdziyye,” el-Mebsut*®’, el-Bahrii'r-
Raik Serhu Kenzi'd-Dekdik™' ve el-Gunye fi’l-Fetava®** gibi eserler yer alrr.

Kullanilan bu kaynaklarin genel olarak fetva kitaplarindan olustugunu gérmekteyiz.

Kaynaklar genellikle Hanefi mezhebine gore yazilmis fikih ve fetva
kitaplarindan olugmaktadir. Ancak miiellif, gerekli gordiigii yerde farkli mezheplerin
goriislerine de yer vererek meseleyi daha kapsamli bir bigimde ele almistir. Farkli
mezheplerden kasit genellikle Safi ve Maliki mezhepleridir. Ornegin; “fasid nikah”
konusunda, Maliki mezhebine gore nikahta ilanin sart oldugunu, sahitlerin olmasinin
ise sart olmadigini zikreder. Yine nisanda gonderilen hediyelerin durumu ile alakali
imam Safi’in goriisiine yer verir.**® Yine siit emme (radd) konusunda imam Safi’nin

gdriisiine yer verilmektedir.***

Ankaravi, meselelerle ilgili fetvalar1 kaynaklardan zikrederken, degistirmeden
nakletmektedir. Bu nedenle kendisine ait ifadeleri bulmak zordur. Ancak zaman
zaman kendi orijinal ifadelerine de rastlamak miimkiindiir. Ornegin, nikah
konusunda, Tiirkler’in nisan Orfiine ve bu sirada verilen hediyelere dair cesitli

bilgiler vermektedir.**’

333 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, Tefviz Fasli, 64; Fetdvd-y1 Ankaravi, Hastanin Talaki Fasli, 73.

3¢ Asil adi Fahruddin Hasan b. Mansur b. Mahmud el-Uzcendi el- Fergani (Kadihan) (592/1196) olan
alimin fetva kitabidir.

337 Asil adi Feriduddin Alim b. EI-Al4’ (786/1384) olan alimin fetvé kitabidir.

38 Asil adi iftiharuddin Tahir b. Ahmed b. Abdurresid el-Buhari (542/1147) olan &limin fetva
kitabidir.

339 Asil adi Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Harezmi el-Kerderi el-Bezzazi
(827/1424) olan alimin fetva kitabidir.

0 Asil adi Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsu’l-Eimme es-Serahsi (483/1090) olan
alime ait fikih kitabidir.

! Asil adi Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed b. Nuceym el-Misti (970/1562) olan alimin eseridir.

2 7ahidi (658/1260) nin eseridir.

3% Bkz. Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 18.

3 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 52.

345 Bkz. Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 18
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Diger fetva kitaplarinda farkli basliklar altinda ele alinan konularin, Fetdva-y
Ankaravi’de bazen bir baslik altinda birlestigine rastlanilmaktadir. Nedeni konularin
birbiri ile baglantili olmasi, ele alinan meselelerin her iki konuyu da igeriyor
olmasidir. Esasen bu 6zellik, Ankaravi’nin kendi sisteminde birbiriyle baglantili olan
tim meseleler i¢in gecerlidir. O nedenle, “bir konuyu baska bir baglik altinda ele
alma” 6zelligini kitabm tiim bagliklarinda gérmek miimkiindiir. Ornegin; Kitabu’n-
Nikah’ta “veli” ve “kefaet” konularinin birbirleriyle baglantili bir takim meselelerden

dolay1 birlestirildigine sahit olunmaktadir.**°

Ankaravi’nin, bazi konulara dair meseleleri diger bir konuyla olan baglantisi
nedeniyle farkli bir bashik altinda yer verdigi goriilmiistiir. Ornegin; Fetdvi-yi
Ankaravi’de “fasid nikah”la ilgili olmas1 nedeniyle bu baslhk altinda yer alan iddet
bekleme ile alakali bir meseleye, bazi kitaplarda “iddet” veya “talak” basligi altinda

rastlanilmaktadir.**’

Miiellif, Fetava-y1 Ankaravi‘de meseleleri diger bazi fetva kitaplarinda
oldugu gibi soru-cevap yoOntemiyle ele almamistir. Menkll fetvda mecmialari
niteliginde yazildigindan meseleleri klasik fikih kitabi sistematiginde verir. Ancak
meseleler igerisinde zaman zaman ‘ce Jw’ ile baglayan ifadelere rastlamak

. . . 4
miimkiindiir.>*®

Ankaravi, bir meseleyi zikrettikten sonra genelde bir¢ok alimin goriisiinii
zikreder, sonra iglerinden birini tercih ederek “sahih olan budur” lafzim kullanir.
Goriigler arasinda dogrudan tercih yapmasa da Ebi Hanife, Ebd Yusuf ve Imam
Muhammed arasinda ihtilaf oldugunda hepsinin gorisinii zikretmekte, ancak
genellikle Imam Muhammed’in goriisiinii tercih etmektedir. Ornegin su meselede
bunu gorebiliriz: “Eger kadin fdsid nikdhla eviendigi adamdan (en az) alti ay
igerisinde bir ¢ocuk dogurursa, nesebi sabit olur. Bu vaktin, nikdhtan itibaren mi alti
ay, yoksa diihil vaktinden itibaren mi alti ay oldugu konusunda ihtilaf vardiwr. Ebii

Hanife ve Ebii Yusuf nikdah vaktinden itibaren, Imam Muhammed ise diihil vaktinden

346 Bkz. Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 43.
347 Bkz. Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 21.
38 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 50,65.
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itibaren alti ay olduguna itibar etmislerdir.” Ankaravi, Imam Muhammed’in

fetvasini sahih kabul etmistir.

Miiellif, meselelerle birlikte kismen de olsa teorik bilgi vermektedir. Bununla
birlikte bunlarin dagmik ve eksik oldugunu sodyleyebiliriz. Ankaravi’nin fetva
kitabinda takip ettigi bu yonteme elestirenler de olmustur.** Bu kismen dogru
olmakla birlikte Ankaravi’nin kendi sistemi igerisinde tutarli ve kendine 6zgii bir
diizeni oldugu tespitine ulasilmaktayiz. Bu tespite ulasmamizda Ankaravi’nin
meseleleri ele alis ve zikredis tarzi etkili olmustur. Ornegin, Ankaravi, iddet
beklemesi gereken kadimnlarin ii¢ ¢esit oldugunu soyler. Bunlar bosanmis, siipheyle
ilisgkiye girmis ve kocasi vefat etmis kadinlardir. Bu iddet siiresinin hesaplanmasi
sirasinda hayizla siiresi, ay hesabi, ¢ocuk dogurma ve ¢ocuk diisiirme siireleri itibar
almir.®®  Ankaravi, bu bilgileri el-Héniyye’den zikretmektedir. el-Héniyye’ye

bakildiginda ise bu sekilde sistematik bir bilgiye rastlanilamamaktadir.

Ankaravi, bir mesele hakkinda zikrettigi fetvayi, aldigi kaynaktab birebir ve
uzunca nakletmektense, daha kisa, 6zet ve sistematik bir sekilde zikretme yoluna
gitmistir. Ornegin; miiellif, bir kadinin evlendikten sonra ayrilabilmesi icin gereken
nedenleri sayarken bunlarin toplam on ii¢ tane oldugu, bunlardan yedisi vuki
bulurken yargiya ihtiya¢ duyuldugu, diger altisinda ise kazdya ihtiya¢ olmadan
eslerin kendi aralarinda halledebilecegi soylemistir. Bunlar su sekildedir: Ayrilirken
kazaya ihtiyag olan ayrilma sebepleri su sekildedir: 1- Erkeklik Organinin Olmamast
(Mecbib), 2- Iktidarsiziik (Inneh), 3- Hiydru’l-Biiliig, 4- Denk Olmama (Ademi’l-
Kefdet), 5- Mehrin Eksik Olmasi, 6- Zevcin Islami Inkdr Etmesi, 7- Lidn. Diger
gruptakiler ise su sekildedir: 1- Hiydru’l-Itk, 2- Ila, 3- Irtiddt, 4- Birinin Dadrii’l-
Harb, digerinin Darii’l-Islam’da olmasi, 5- Fasid Nikah.

Miiellif, fetvanmm sadece meselenin dini hilkmiinii belirtmekten ibaret
olmadig1 bilincindedir. Fetvanin uzlastirmaci bir 6zellige sahip oldugunu vurgulamak

adma, zaman zaman baz1 orijinal fetvilara yer vermektedir. Ornegin; bir adam bir

9 Akgiindiiz, Ahmet, 438.
330 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 81.
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kadmla evlendikten sonra, baska bir kadin “ben ikisini de emzirdim” seklinde iddia
etmesi iizerine ortaya ¢ikan durum i¢in eslerin ayrilmalar1 gerektigine dair fetvasinda
Ankaravi, Isbicabi’nin fetvasini zikretmistir. Bu fetva su sekildedir: “Eger bir kadin
eslere siitkardes olduklarint haber vermis ise esler igin en iyisi bosanmalaridir. Eger
iliskiye girmeden (diihiilden) once haber verilmiy ise kadin yarim mehir alir. Esasen
kadin igin en efdali adamdan hi¢cbir sey almamasidir. Eger diihiilden sonra haber
verilmis ise, zevc i¢in en efddli mehrin tamamini, nafakayr ve meskeni vermesidir,
kadin icin en efddli ise mehri misil veya mehri miisemmaddan en azint almasidr,

. 351
nafaka ve meskeni almamasidir.”

Ankaravi, baz1 Orneklerde ise fetvanin, kisilere, durum ve sartlara goére
degisecegini vurgulamustir. Ornegin; kocasmin kadinmn anne-babasmnin veya
ailesinden birinin eve gelmesini istememe hakkinin olup olmamasi meselesi ile ilgili
su fetvayir zikretmistir: “Buna gére, anne-babanin damatlarindan nefret etmesi ve
gelmeleriyle eslerin (zevceynin) huzurunun kagmast gibi farkli durumlarin
olmasindan dolay: erkegin, karisinin ailesinin gelmesini istememe hakki oldugu, bu
durumda evin disinda goriisiilebilecegi soylenmigstir. Ayni seyin kadin igin de gegerli
oldugu, yani kadinin da esinin anne-babasinin eve gelmesini istememe hakki oldugu
soylenerek, sonrasinda olayin kisilere ve durumlara gore degiskenliginden dolayi, bu

’

konuda alimlerin ihtilaf etmigtir.’

Miiellif, meselelerden bahsederken zaman zaman ayet ve hadislere de yer

. 2
vermektedir.*’

Eserin dili Arapca’dir, ancak miiellif bazi meseleleri anlatirken zaman zaman

Fars¢a ve Osmanlica’y1 da kullanmugtir.*?

Ankaravi'nin Fetdva-y1 Ankaravi adli bu eserinde takip ettigi metod ile

sOyleyeceklerimiz bu sekildedir.

31 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 55.
332 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 17.
333 Bkz. Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 18, 68.
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UCUNCU BOLUM

FETAVA-YI ANKARAVI’NIN AILE HUKUKU KISMININ
INCELENMESI

Fetava-y1 Ankaravi’nin aile hukuku kismimin incelenmesine gegmeden Once,
calismamizda aile hukukunu tasnif ederken tamamen Fetdvay: Ankaravi’nin
sistemini esas aldigimizi belirtmemiz gerekir. Esasen Fetavd-y1 Ankaravi’ de
basliklarin, klasik fetva kitaplarmin c¢izgisinde ele alindigmi daha once

vurgulamistik.

Fetava-y1 Ankaravi’ye bakildiginda diger basliklara nazaran aile hukuku
konularma uzunca yer verildigi goriilmektedir. Diger fetva kitaplarina bakildiginda
aile hukukunu ilgilendiren kismmn diger boliimlere gore daha hacimli oldugu
goriilmektedir. Yani bu durum sadece Fetavd-y1 Ankaravi’ye has bir 6zellik olmayip,
aile kurumunun 6neminden kaynaklanmaktadir. Kitapta aile hukuku “kitab’tin-nikah,
kitab’ur-reda, kitab’ut-talak” olmak iizere {i¢ kitabdan olusmakta ve bu kitablar

altinda zikredilen ¢esitli fasillarla aile hukuku boliimii tamamlanmaktadir.
1. KiTABU’N-NiKAH

Miiellif “kitab’tin-nikah” basiligmin bir alt baslig1 olan “vekaletle nikdh ve
fuziilinin nikdh1” faslina gegmeden Once; yeni bir baslik agmaya gerek duymamus,
ancak ana konulardan 6nce zikretmeyi gerekli gordiigii bazi hususlar1 burada ele
almistir. Bu konularin bazilar1 hakkinda bilgi verilmekte, konu anlatimma girilip,
sonrasinda meseleler zikredilmektedir. Bazilarinda ise sadece meseleler

zikredilmekle yetinilmistir.

Buray1 “nikah konusuna giris” boliimii olarak nitelendirilirse, Ankaravi’nin
bu baslik altinda ele aldig1 meselelerin; nikdh akdinde kullanilan lafizlar, Tiirkler’in
nikah akdinde zikrettikleri lafizlar ve nisan sirasinda verdikleri hediyelerin durumu,
sarth nikdh, nikdhta evlenen taraflarin (zevceynin) baskasindan olan cocuklarinin

sahit olmasi, nikah akdi swrasinda kadmnin veya adamin gaib olmasi veya kadmnin
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peceli olmasi, nikah akdi sirasinda kadinin bagka isminin kullanilmasi, yine nikéh
akdi sirasinda babalarm, evlenecek kadin veya erkegin isimlerini zikretmemesi veya

yanlis soylemesi seklindedir.

Miiellif, giris boliimiinde herhangi bir nikah tarifi yapmamis, nikdhm riikiin
ve sartlarma deginmemis, evlilik akdi Oncesindeki goriismeden bahsetmemistir.

Nisanlilik meselesini ise Tiirklerin 6rf ve adetleri ile sinirlandirarak yer vermistir.

Ankaravi, konuya nikdhin dinimizdeki hiikkmiinii vurgulayarak baslamakta ve
su ifadelere yer vermektedir; “Seriatimizda aile hayati uzletten efdaldir,

Peygamberimiz, Islam’da ruhbanlik yoktur, buyuwrmuslardir.”>>*

Bundan sonra miiellif diger fetva kitaplarinda oldugu gibi, nikdh akdinde
gecerli olan ve gecerli olmayan lafizlar iizerinde durmakta,” bu lafizlarin soru

seklinde mi yoksa emir seklinde mi olmasi gerektigi konusu ele almaktadir.®>

Miiellif, lafizlar ve nisan sonrasi hediyelerin durumu konusuna Tiirkler’in
evlilik akdindeki orflerinden bahsederek yer vermektedir. Osmanli Devleti’nin o
donem genis bir cografyaya hakim oldugunu diisiiniirsek, miiellifin 06zellikle
Tiirkler’in 6rfiine deginmesi 6nemlidir. Bu ise Ankaravi’yi diger fetva kitaplarindan

farkli kilan 6nemli bir vasiftir.

Ankaravi, Tirkler’in nikdh akdi swasinda kullandiklar1 ‘aldim-verdim’
lafizlarmin nikah akdinde yeterince acik olmadigini sdyler. Ona goére irade beyaninda
nikaha isaret eden bir karine, bir nisan ya da mehir veya bunlarin haricinde bir sey

olmasi gerekir, ancak boyle bir isaretin olmasi halinde nikah akdi gegerli olur. **’

Bundan sonra Tiirklerin orfiinde nisan ve sonrasinda verilen hediyeler
konusunda ayrintili bilgi verilmektedir. Bu kismi, 6nemine binden ve orijinal
buldugumuzdan aynen zikretmeyi uygun gordiik: “Tiirkler arasindaki nikah akdi,

velinin nisanlanmak isteyen erkege ‘verdim’ sozii, bu kiginin de ‘aldim’ demesi ile

3% Mehmed Emin Ankaravi, Fetava-yt Ankaravi, y.y., t.y., 1, 17.
335 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 17-18.

336 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 17.

37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 18.
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olur. Bu lafzin manasi ‘benimle senin aramizdaki bir sartla kizi sana verdim’,
nisanlanan erkegin de ‘kabul ettim’, demesidir. Sonra kiz tarafi nisanlanan erkekten
bir at alir, buna bashik denir. Manas: biiyiitme hakkidir ve bu babanin olur. Ayni
sekilde para verir, buna siit hakki denir, anlami emzirme demektir ve bu annenin
olur. Ve yine para verir, buna kaftanlik denir, manas: elbise hakkidir ve bu kiz
kardesinin olur. Nisanlanan oglamn kiz i¢in ailesine ddedigi para, at ve elbiseden
her sey, gelecekte iki taraf arasinda meydana gelecek olan akit sartiyla yapilir’ >®
Daha sonrasida Ankaravi, Nesefi, Ebli Hanife, Imameyn, Serahsi ve imam Safii’nin
ifadelerine yer verir. Buna gore; Orfte kullanilan lafizla nisanlilikta verilen
hediyelerin durumu konusunda Nesefl, erke§in geri isteme ve alma hakki oldugu
goriisiindedir. Eb(i Hanife, Imameyn ve Serahsi akit ister olsun ister olmasm, erkegin
riici etme hakkmm oldugu gériisiindedirler. Imam Safi ise gonderilen ve ¢abuk ifsad
olan (yemek tarzinda) seylerin mutlak hediye oldugu ve erkegin bunlar1 geri
isteyemeyecegi; ama at, para, elbise gibi seyleri geri alma hakkinm oldugu

gorisiindedir.>”’

Bundan sonra fetva kitaplarinda mutlaka bahsedilen bir konu olan, bir
kimsenin bir kadina mektup gondererek nikdh akdini yapmasi konusunu ele

almaktadir. >

Ankaravi, bir 6nceki konu olan ‘nikahta kullanilan lafizlar’la baglantili olarak
sarth nikah konusunu ele alarak devam eder. Bu meseleyi, igerisinde gecen konusma
climlelerinin 6neminden dolay1 kitapta oldugu gibi zikredecegiz: “Adam kadinla
bosanmak iizere veya bosanma konusunda yetki kadimin elinde olmak iizere
evilenirse, nikdh cdiz, talak ise batildir, ¢iinkii taldkta yetki kadinin elinde olamaz.
Kadin on giine kadar bog olmak tizere veya on giin sonunda yetki kendi elinde olarak
bosanmak igin evilenirse, nikah caiz, taldk ise batil olur. Fakih Ebu Leys bu konuda
sunlart soylemistir: Ilk énce zeve baglar ve derse ki ‘seninle bosanmak iizere
evleniyorum’ o zaman bu taldk vukii bulmaz; eger kadin baslatirsa ve ‘kendimi

seninle bos olmak tizere nikdhladim veya bosanma konusunda yetki benim elimde

38 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 18.
%9 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 18.
30 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 19.
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olmak iizere nikdahladim veya beni her nasil istersen bosa’ dese ve adam da ‘kabul
ettim’ dese, nikah olur ve taldk da vukii bulur. Boylece kadin kendi istegiyle bosanir,
clinkii ilk kendisi baslamistir. Eger adam tarafindan baglatilirsa, talak ve vekalet

oA . . 361
nikahtan once olmus olur ve bu sahih olmaz.”

Bundan sonra sirastyla su meseleler ele alinmaktadir:

I- Bir kadin, adamin baskasindan olan iki oglu sahitliginde evlenmesi
veya kadmin kendisinin baska adamdan olan iki oglu sahitliginde
evlenmesi,

2- Nikahta adammn ismi veya babasinin kiinyesi zikredilip, babasmnin
isminin zikredilmemesi,

3- Kadmin evlilik akdi sirasinda peceli olmast,

4- Cariye kiigiikken bir isimle isimlendirilip, biiylidiigiinde baska bir
isimle isimlendirilirse, hangi ismi ile nikah akdi yapilmasi gerektigi,

5- Baba “kizim falani, filamin ogluyla evlendirdim” demesi lizerine iki
oglu olan bir kimsenin ‘ogluma kabul ettim’ demesi, ancak hangi oglu

- . . 362
oldugunu sdylememesi.*

Son olarak ise su mesele zikredilir: “Bir kimse baskasina ‘kizim Aige’yi senle
evlendirdim’ dese ve kizimin adi Fatima olsa, eger kiza isaret edilmemigse nikah akdi
gegerli olmaz. Eger adamin bir kizi varsa ve ‘kizimi senle eviendirdim’ dese cdiz
olur. Eger iki kizi varsa ve biiyiigiiniin adi Aige, kiiciigiiniin adi Fatima ise ve ‘kizim
Fatima’y1 senle evlendirdim’ dese, aslinda biiyiik kizimi evilendirmek isterken
kiigiigtin adint zikretse nikah kiigiigiin iizerine olur. Eger ‘biiyiik kizim Fatima’y

o . I . 363
senle evlendirdim’ dese nikdahin o ikisine de kiyimamast gerekir.”

Miiellif, evlenme ehliyeti konusuna deg§inmemekte, kiiciiklerin ve biiytliklerin
evlenmesi konusunu ise daha sonra gelecek olan “veliler ve kefaet” faslinda ele

almaktadir.

1 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 18.
392 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 19.
393 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1,19.
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1.1. Vekaletle Nikah ve Fuzilinin Nikahi

Ankaravi, bu fasila nikdh akdi hususunda, gerek kadmnin bir kimseye vekalet
vermesi ve gerekse erkegin bir kimseye vekalet vermesi ile ilgili meselelerle baslar;
devaminda bir adamin, kendisini bir kadmla evlendirmesi i¢in vekalet verdigi
kimsenin o kadinla evlenmesi, vekilin miivekkilinin izni olmadan onu evlendirmesi,
fuzllinin evlendirmesi meselelerini zikreder. Vekalet konusu hakkinda teorik bilgi
vermeye gerek duymaz, dogrudan meseleleri ele alir; fuzGli hakkinda ise bazi
hususlarda agiklamalar yapar, ardindan meselelerle 6rneklendirir. Fasila su meseleler

ile baslar:

“Bir kadin bir adama, kendisini eviendirmesi icin vekdlet verse, vekil de
kadimin babasimin ismini yanhs soylese, eger kadin orda degilse (Zaibe ise) nikah
akdi gegerli olmaz. Bir kadin bir kimseye kendisini onunla evlendirmesi icin vekalet
verir, vekil de sahit olacak cemadte gider ve ‘sahit olun, ben filane ile eviendim’
derse, sahitlerin bu kadini tanyp tamimadigina bakilir. Eger tamimiyorlar ise bu
nikdh cdiz olmaz. Kadinin ismini ve babasimin ismini soylemesi gerekir. Sadece
kadimin ismini soylese de, nikdh akdi yine cdiz olur. Yine kadin pegeli sekilde ve
hazir iken ‘bana vekalet eden adamla eviendim’ dese, adam da ‘bu kadinla eviendim’
dese ve kadin da ‘kendimi eviendirdim’ dese cdiz olur, ¢iinkii isaretle bilinir. Eger
kadin orada degil (gaibe) ise ve ancak ismi ve nesebi ile biliniyorsa, sahitler gaibe
olan kadim taniyorlarsa ve adam da sadece ismini séylemis ise nikdh cdaizdir, tabii

adamin da bu kadini istedigini sahitler biliyor olmasi gerekir.”**

Daha sonra bir kadinin bir kimseye nikah akdi konusunda vekalet vermesi ve
bu kimsenin de miivekkili olan kadinla evlenmesi hususunu ele alir.’®® Burada
zikredilen meselelerden bazilar1 su sekildedir: “Bir adam yabanci bir kadina ‘seni
falanla evlendirmek istiyorum’ dese, bayan da ‘sen daha iyi bilirsin’ dese,
alimlerden bazis1 ‘kadinin izni yok’ demis, bazisi da ‘izni var’ demistir. Kadin ‘bu
sana kalmis’ dese, bu bir vekil kilmaktir. Bir kimse diger bir kimseye kendisini

falanla evilendirmesi icin vekalet verse, vekil de o kadinla eviense, vekilin nikahi

%% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 19.
395 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 19.
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sahih olur. Bu bir seyi kendisine satin alan vekilin aksine bir uygulamadir. Vekil
kadinla bir ay beraber kalir ve dithul de gerceklesir, sonrasinda eger kadini bosar ve

. C. .. . . A 366
onun da iddeti biterse, miivekkilin onunla evlenmesi cdiz olur.”

Ankaravi’ye gore, bir kadm, bir kimseyi kendisini evlendirmesi i¢in vekil
tayin etse ve izni olmadan vekil onu evledirse, icazetten dnce vekil de miivekkilin de
nikahi feshedebilir. Ayn1 sekilde mevkuf olan bu akdi vekil veya akdin iki tarafindan

biri feshederse, bu fesih sahih olur.*®’

Miiellif, bu meselelerden sonra fuzllinin nikdhi1 konusuna geg¢mektedir.
Baslangicta fuzilinin icazetten once nikahi feshetme hakkinin olmadigi konusunda
bilgi vermektedir.’®® Sonrasinda Zahiriyye kaynak gésterilerek icazet hakkinda bilgi
verir. IcAzetin feshe (mefsuha) degil, mevkufa bagl (miilhak) oldugunu kuralini
zikrederek, eger akit ortaya c¢iktiginda icazet verecek kimse (muciz) varsa, akdin
icazet lizerine mevkuf olacagi, eger yoksa akdin zaten mevkuf degil, batil olacagi
bilgisini verir.*® Burada belirtmemiz gerekir ki; baz1 fetva ve firu fikih kitaplarmda
“mevkuf”’ bahsi altinda yer alan bu mevzu, Fetdvd-y1 Ankaravi’de “vekalet”

bahsinde yer almistir.
Bundan sonra su meselelerden bahsedilmektedir:

1- Zevc hayatta iken kendisine haber ulastiktan sonra kadinin susmasi icazet
anlamma gelmektedir.”

2- Tebriklerin kabul edilmesi ve fuzlliye “iyi yaptin veya isabet ettin” denmesi
icazet anlamina gelmektedir.’”’

3- Fuzuliye “ne kotii yaptin” denmesi nikah, bey, talak ve diger seylerde icazet
anlamma gelirken, Zahirii’r-Rivaye’ye gore ise red anlamina gelmekte ve

fetva da buna gore verilmektedir.’’

3% Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 19.
37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 19-20.
398 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 19.
%9 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
370 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
3 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
372 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
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4- Istegi olmadan evlendirilen adamm fuziliye “yaptigin is ne iyi, Allah
miibarek etsin” demek, bazisna gore icazet anlamima gelmektedir. Ancak
icazet oldugu goriisiine gore fetva verir. Yine bu konu ile alakali olarak su
meseleyi de zikreder: “Bir kimse bir kimseyi izni olmadan bir kadinla
evlendirse, ve adam da ‘ne iyi yaptin veya Allah miibarek etsin veya iyi yaptin
veya isabet ettin’ dese, bu icazet olur ve muhtar olan da budur. Ciinkii bu
cogunlukla icazet i¢in kullanilir. Eger bununla alay etmeyi kastetmis olsa bile
ayni sey gecerlidir. Bey ve talak icin de ayni sey gegerlidir. "

5- Nikah aninda baba-dede mehri kabzettiginde, bekar kizin susmasi icazet

anlamma gelmektedir.”"*

Bunlarin haricinde fuzulinin nikdhinda icazetin vaki oldugu bazi fiilleri
vardir. Ankaravi bunlarm nikdha mahsus olan fiiller oldugunu zikreder: Ornegin
mehrin verilmesi gibi. Hediye ve benzeri seyleri, nafakay1 gondermek ise nikaha
mahsus olmadigindan icazet sayilmaz.’”® Bazi alimlere gore ise gonderirken ‘bu
mehirdir’ denirse, bu icazet kapsamina girer. Yine bazi alimlere gore gonderilenin

kadimna ulasmasi sihhat sart1 degildir.’’®
1.2. Fasid Nikah

Fetava-y1 Ankaravi’de, muteberlik bakimindan evlilik nevilerinden sadece
fasid nikdha oOzel bir bashik ayrilmistir. Bu konuda, fasid nikdh sayilan bazi
durumlardan, fasid nikdhin neticeleri ve kisa da olsa mevkuf nikah ile ilgili
meselelerden bahsedilmistir. Bu basliga soyle genel bir ifade ile baslanmistir: “Fasid

nikéhta ayrilma (miitdreke) taldk sayiimaz, bununla taldkin adetleri de azalmaz.”"’

373 Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 20
3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
373 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
376 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
31 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 20.
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Miiellife gore sahitsiz nikéh, fasid sayilir ve eger iliskiye girilmis ise kadinin
iddet beklemesi gerekir. Imam Malik’in ise nikahta ilan1 sart kostugunu, sahitleri ise

sarttan saymadigin zikreder.””®

Yine Imam Malik’e gore fasid nikahta vefat iddeti gerekmemektedir.
Muhtasar’ul-Kudiri’de, fasid nikahta iddet konusuda, iddetin ayrilmadan itibaren {i¢
hayiz siiresi oldugu, vefat iddetinin de yine ii¢ hayiz siiresi oldugu, ayrildiktan sonra
ise kadinmn iddetini zevcinin evinde gegiremeyecegi ifade edilir.>” Bu konu bazi

kitaplarda “iddet” veya “talak’ baslig1 altinda yer almaktadir.
Bundan baska su meseleler hakkinda fetva verilir:

I- Bir kimse hastayken kdlesini dnce hiir birakir, sonra onu evlendirir ve
kiymetini iigte birden fazla artirirsa, bu nikah fasid olur.**

2- Bir kadm bir kimseyle nikdhlandigini iddia eder ve bu kimse de inkar ederse;
bu durumda kadinin kendi lehine hiikiim verilecek bir delil getirmesi gerekir,

kadm delil getirdigi takdirde adamin inkariyla nikah fesh olunmaz.*®’

Bu baslik altinda zikredilen son bir mesele de sudur: “Fasid nikahta kadi,
kadin ile kocasimin arasint ayirir. Eger duhiil olmamissa nikdh fdsid olarak son
bulur, kadina mehir diismez, o iddet de beklemez. Ancak duhul olmussa, mehir alir.
Mehirden ise (eger mehri miisemma var ise) mehri miisemma ve mehri misilden en az
olamini alir. Mehri miisemma yok ise, mehri misil kaca ulasirsa ulagsin onu alir. Ug
ulemaya gore iddet, ikisi ayrildigindan itibaren baglar. Bazi dlimlere gore eslerden
(zevcelerden) her birinin digeri hazir olmadan bu nikahi feshetme hakki vardir,
bazisina gore ise duhiil olmamigsa vardir. Biz cevap olarak bunu tercih ediyoruz.
Eger duhiil olmugsa, onlardan biri ancak digeri hazir oldugunda feshetme hakkina

e 9382
sahiptir.”

378 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 21.
37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 21.
380 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 21.
8 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 21.
82 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 21.
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el-Gunye’de’™

ise fasid nikahta diihQl gerceklesmesi ile mehri misil gerektigi
ve mehri miisemmaya ilave yapilamayacagi zikredilmistir. Fasid nikahta, ihtiyat
halinde siiphenin hakikatle ilhak olmasindan dolayir halvet degil, duhtilden sonra
viicliben nesep ve iddet sabit olur. iliskiye girme (diihiil) konusunda ihtilaf varsa, bu
da aym sekildedir. Hizdnetii’I-Miiftiiin‘in®®* de ise fasid nikéhta dithiil olmussa,

mehri misil vacib olur.*®

el-Huldsa’ya®*® gore, fasid nikahta mehir konusunda tesmiye varsa, mehri
misil ve mehri miisemmadan en az olan1 vacib olur, kaca ulasirsa ulagsin mehr misil
vacip olmaz. Mehir, cima ile vacib olur; halvetle, sehvetli dokunmayla, 6pmekle,

arkadan birlesmeyle vacip olmaz.**’

Mevkif nikdhta diihliin hiikkmii, fasid nikahtaki gibidir. Had diiser, nesep

sabit olur, mehri misil ve mehri miisemmadan en az olan1 vacip olur.**®

Burada gorilmiistiir ki; cesitli kaynaklardan fasid nikahta duhtliin olup
olmamasina gore ortaya c¢ikan sonuglarla ilgili fetvalara yer verilmistir. Bunlar
sadece fasid nikahla ilgili olmayip fesih, mehir, iddet, nesep konular1 ile i¢ ige
gecmis meselelerdir. Dolayisiyla bu meselelerin diger kitaplarda farkli bashiklar

altinda yer aldig1 gézlemlenmistir.**’
1.3. Nesep

Nesep konusu, fetva kitaplarinda genellikle iki yoniiyle ele alinir; bunlardan
birincisi nikdhin ebediyyen haramligini (hiirmetini) gerektiren sebeplerden biri
olarak “muharremat” (evlenilmesi haram olan kadmlar) baslig1 altinda, digeri ise
nesebin sliblitu hakkinda olup, dogum ve neticeleri bashigi altinda yer almaktadir.

Fetava-y1 Ankaravi’de yer alan nesep konusu ise nesebin siibitu ile ilgilidir.

3% 7ahidi’nin el-Gunye fi’l-Fetdvd adl eseri kastediliyor.

*#* Semenkani’nin Hizdnetii’'I-Miiftin adl eseridir.

¥ Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 21.

3% Semenkani’nin el-Huldsa adh eseridir.

37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22.

88 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 22.

3% Bkz. Fetavd-yr Hindiyye, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhi Fikhiyye Kamusu.
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Bu baglik altinda nesebin tanimi, mahiyeti ile ilgili konu anlatimma yer
verilmemis, yalnizca alakali meseleler zikredilmistir. Miiellif; lian ehlinden olan,
zinddan dogan, nikdhli kadinin dogurdugu ancak zevci tarafindan inkér edilen,
normal iddet ve Oliim iddeti bekleyen kadindan olan, fasid nikdh sonucu dogan

cocugun nesebinin siibitu ve gaib kimseyle alakali meseleleri ele almistir.

Miiellif, ilk olarak kar1 ile kocanin lanetlesip lanetlesmemeleriyle alakali bir
mesele zikreder. Eger esler lanetlesmemis ise (ister had cezasi lizerlerine vacip olsun
ister olmasin) ve koca cocugu inkér etmis ise, cocugun nesebi ortadan kalkmaz.>°
Cocugun nesebinin inkar edilebilmesi i¢in lanetlesmeleri gerekir. Bu konu ile alakali
su mesele de zikredilir: “Hiir bir kadin bir ¢ocukla gelir ve adam da onu inkar
ederse, kadi o ikisini lanetlestirir, sonra ¢ocuk dogduktan sonra yakin bir siirede
adamin inkar etmesini bekler, boyle olursa ¢ocugun nesebi siibiit bulmaz. Uzun bir
siire sonra inkdr ederse, nesep kesilmez. Ebi Yusuf ve Muhammed uzun siireyi 40
giin olarak takdir etmisler, 40 giinden sonra ¢ocugun nesebinin kesilmeyecegi, 40
glinden once ise kesilecegini soylemislerdir. Ebti Hanife bunu kadimin goriisiine

birakmuis, herhangi bir sey takdir etmemigtir. »391

Daha sonra lanetlesmis cariyenin, mutavassidin veya Ummi veledin
dogurdugu cocugun nesebinin sabit olmasi ile kazden daha kuvvetli olan nikahl

- - - . . . 2
kadmim dogurdugu cocugun nesebinin sabit olmasi arasindaki fark ele almnir.”

Ankaravi’ye gore zinadan dogan ¢ocugun nesebi zaniye degil, annesine nisbet
edilir.®” Zina ile ilgili bahsedilen diger mesele ise soyledir: “Bir adam bir kadin ile
zind yapar ve kadin ondan hamile kalir, hamileligi belli olursa, zani onunla evlenir
ve cocuk dogana kadar iliskive girmez. Alimler, eSer kadin baskasimn iddetini
beklemiyorsa, nikah cadiz olur ve her ikisinin de tovbe etmesi gerekir, demislerdir.
Fakih Ebui Leys ise kadin alti aylik bir ¢ocukla gelirse, nikah vakti bundan fazla ise

nikdh cdiz olur ve nesep de sabit olur; eger nikdah vakti bundan az olursa, adamdan

390 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 22.
¥V Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22.
92 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22.
39 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22.
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neseb sabit olmaz, demistir. Adam ‘bu benim ¢ocugumdur’ demedik¢e mirasgisi
olamaz, ‘bu benim c¢ocugumdur’ dedikten sonra ‘bu zinddandir’ da diyemecegi
zikredilmistir. Bir kimse bir kadinla evlenir, bes aylik ¢ocuk dogurursa ve adam ‘bu
benim ¢ocugumdur’ derse, ¢ocugun nesebi adama ait olur. Kadin ‘haywr o
zinddandir’ dese, bir rivayete gore asil s6z adamindir, bir rivayete gore ise kadininki

dogru kabul edilir.”**

Iddet bekleyen bir kadinin ¢ocugunun nesebinin sabit olmasi i¢in su sartlar
hdiz olmas1 gerekir: Kadmin hamileliginin zahir olmasi, zevcinin kadmnin
hamileligini dogrulamasi ve ebenin de doguma sahitlik yapmasi. Eger bu sartlar tam
olursa, nesebin, iddeti beklenilen kimseye ait oldugu icmaen sabit olur. Bu sartlardan
biri yoksa EbQ Hanife’ye gore nesep sabit olmaz, ¢ocuk mirastan da pay alamaz.

imameyn’e gore ise nesep sabit olur.*”

Oliim iddeti bekleyen bir kadm, esinin (zevcinin) Sliimiinden sonra iki sene
icerisinde bir ¢ocuk dogurursa, cocugun nesebi sabit olur. imam Ziifer, cocuk alt1 ay
icerisinde dogarsa nesebin sabit olacag1 goriisiindedir. Zahiriler ise kadmin iki sene
icerisinde ¢ocugu dogurmasmin yaninda, mirasc¢ilarin da dogumu tasdik etmesi
gerektigini sdyler. Ancak bu takdirde nesep sabit olur ve miras alabilir. Bazilari
bunun {izerine bir de sahitlik edenler i¢in sehadet lafzin1 da sart kogmus, bazilar1 ise

sart kosmamustir.®”

Bundan sonra fasid nikah sonucu dogan cocukla ilgili meseleler vardir. Eger
kadin fasid nikdhla evlendigi adamdan (en az) alt1 ay igerisinde bir ¢ocuk dogurursa,
nesebi sabit olur. Bu vaktin, nikdhtan itibaren mi alt1 ay, yoksa diihQll vaktinden
itibaren mi alt1 ay oldugu konusunda ihtilaf vardir. Eb( Hanife ve Ebli Yusuf nikih
vaktinden itibaren, Imam Muhammed ise diihiil vaktinden itibaren alt1 ay olduguna

itibar etmislerdir. Ankaravi, Imam Muhammed’in fetvAsmm sahih kabul etmistir.

9% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 23.
395 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 22.
3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 23.
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Sahih nikahta ise uygulamanm farkli oldugu zikredilmektedir. Nikah vaktinden

itibaren olan miiddetin dikkate alinmasi konusunda icma olusmustur.*’

Nesep konusunda dikkat ¢ceken bir husus da soyledir: “Bir kadin kucaginda
kiigtik bir ¢ocukla esir alinir ve ¢ocugun kendisinden oldugunu iddia ederse, onun
iddiasiyla nesep sabit olmaz. Eger efendisi (mevlasi) ¢ocugun annesiyle iliskide
bulunur, sonra da kadinin kizim diye iddia ettigi kiz biiyiidiigiinde kiza yaklasirsa, bu
caiz degildir. Nesep belli olmadigindan ihtiyaten davranilmasi gerekir. Eger kizla

diihiile girmis ise hiikiim yoniinden engellenemez.”*®

Son olarak ise birinci esin (zevcin) gaib veya 6ldiigline dair haber alinmasi
veya bosamasi gibi durumlardan sonra ikinci bir kimseyle evlenilmesi, sonrasinda
kadmin ¢ocuk dogurdugunda nesebin hangisine nisbet edilecegi ile ilgili bir kag

399

mesele zikredilmekte ™~ ve bu baslik tamamlanmaktadir.

1.4. Evlenilmesi Haram Olan Kadinlar (Muharremat)

Muharremat konusu, miiellifin mevziyu biitiin yonleriyle ele aldigi nadir
basliklardan biridir. Evlenilmesi haram olan kadinlarin tamamini, herbiri i¢in ayr1 bir

mesele zikrederek ele alir.

Bu baglik altinda; iki kiz kardesin bir nikah altinda toplanilmasi, genel olarak
bir nikah altinda toplanilmasi haram olan kadmlar ve zina ile olusan hurmetle ilgili

meselelerden bahsedilmektedir.

Zikredilen muharremattan ilki, iki kiz kardesi ayn1 nikdh altinda toplamadir.
Bununla ilgili iki meseleden bahsedilir. Kitapta gectigi sekilde zikredecegiz: “Cariye
olarak, iki kiz kardese sahip olan bir kimse; bunlardan, istedigi birinden
faydalanabilir. Birinden faydalaninca da, digerinden faydalanmasi miimkiin degildir.
Keza, bir kimse, bir cariye satin alip, onunla diihiile girse; sonra da, onun kiz

kardesini satin alsa, birinci ile diihiile girebilirken; onceki, kendisine haram

7 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 24.
98 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 24.
399 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 24-25.
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olmadik¢a ikinci ile diihiile giremez. Onun, haram olmasi ise; ya baskast ile
evlenmesi veya miilkiyetinden ¢ikarmast veya hiir birakmast veya birine hibe
edilmesi veya satilmasi veya tasadduk etmekle veyahut da kitabetle (onu mukdtebe

kilmak, yani azadini bazi sartlara baglayarak) miimkiin oldugunu soylemistir.”**

Konu ile ilgili diger meseleler ise su sekildedir: “/ki kiz kardesi bir nikah
altinda birlestirmek caiz degildir. Eger bir kimse iki kiz kardesle beraber evienirse,
her ikisinin nikdhi da fasid olur. Birinden sonra digeriyle evienirse, ikinci ile diihiile
girmemiy ise ikincinin nikahi fasid olur. Kadin mehir almaz ve iddet de beklemez;
eger diihul olmusy ise iddet bekler, mehri misil ve mehri miisemmadan en azim alir.

Tiim fasid nikahlarda diihil gerceklesmis ise boyledir. !

Yukarida bahsedilen mevziidan; adamin esi 6liir de, bir giin sonra kadinin kiz
kardesi ile evlenmesi veya adamin nikahi altinda dort kadin olup, bunlardan biri 6liir

. . . .. . e e A . . . 402
de, bir giin sonra adamn besincisiyle evlenmesi durumlari istisnd edilmistir.*’

Daha sonra genel olarak bir nikdh altinda toplanmasi miimkiin olmayan
kadmlardan bahsedilir. Bununla ilgili su kural verilir: “/ki kadindan herhangi biri
erkek olarak farzedilse ve nasil ki; o ikisinin nikdhi haram olsa, ayn sekilde o iki
kadimin bir nikah altinda toplamak da haram olur.” Burada, nesep sebebi ile

evlenilmesi haram olan kadinlara atifta bulunmaktadir.

Bundan sonra ikinci olarak baskalarmnin hakki sebebi ile evlenilmesi haram

olan kadinlarla ilgili meseleler ele alinir. Genel olarak zikredilen sey iddet bekleyen

kadinla nikdhlanmanin haram olacagldlr.403

Muharrematta iiclincii olarak, bir kimsenin hanimi ile cariyesini bir nikah

altinda toplamasmin haram olacag: ifade edilir.***

40 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 25.
1 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 25.
22 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 25.
493 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 25.
9% Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 25.
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Dérdiincii olarak “hiirmeti miisahara” yani sihriyyet sebebi ile nikdhlanmasi
haram olan kadinlardan bahsedilmistir. Bunlar arasinda evlatlik kiz ve erkegin kizlar1
oldugu, babanin nikahli esi ve ogulun nikahli esi, ogulun oglunun nikahl esi ve kizin
oglunun nikahl esi oldugu ifade edilmis, siiphe veya zind yoluyla birlesmenin de

hiirmeti miisdharaya dahil oldugu sdylenmistir.**>

Daha sonra zina ile ilgili hiirmeti miisdharanin genel kurali getirilmektedir:
“Hiirmeti miisahara ile kastedilen dort haramhktir: Zind eden kadinin, zind eden
erkegin (zdninin) nesepten ve siit emmeden (radddan) olan usul ve fiirina haram
olmasi, kadinin nesepten ve siit emmeden (ridasindan) olan usil ve fiirisunun ise
zind eden erkege (zaniye) haram olmasidir. Ancak zaninin usil ve fiirtisuna, zind

) . . 406
eden kadimin usil ve fiiriisu helal olur.’

Ankaravi, hiirmeti miisaharanin sehvetli bakmak ve dokunmayla da meydana
geldigini vurgular. Ancak fasid nikdhta bunun aksine dokunmakla hiirmetin

olusmadigin1 sdyler.*"’

Son olarak hiirmeti miisdhara ile alakali su mevzu zikredilmektedir: “Bir
kimse sahih nikahla evlendigi kadinin annesi ile nikahlanamaz, ister diihiile girmis
olsun ister girmemis olsun farketmemektedir. Eger nikah fasid ise ve iliskiye
girmemigse, bu kimsenin, kizin annesi ile evlenmesi haram olmaz. Eger iliskiye

. .. . . . A7 o7 7. 408
girmig ise haram olur. Kadinin annesi ifadesine ninesi de dahildir.’

1.5. Helal Kilma

Miiellif, helal kilma meselesinde, ii¢ talakla bos olmus bir kadinin tekrar
kocasina donebilmesinin ne nikéhla ne de milk-1 yeminle olabilecegini, ancak ikinci
bir esle evlenip, onunla iliskiye girmesinden (diihill) sonra miimkiin olacagini ifade
eder. Daha sonra birinci esi helal kilmak i¢in evlenilen ikinci este (muhallilde) ve

helal kilmada olmasi1 gereken baz1 6zelliklerden bahseder. Bunlar soyledir:

95 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 26.
4 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 26.
7 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 26.
98 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 26.
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Birinci esi helal kilmak i¢in evlenilen ikinci es (mubhallil) eger diihil
yapabiliyorsa, bu kisi bir mecnun veya biiliga ermemis bir sabi
olabilir. Bu kisiler helal kilma hususunda yetiskin hiikmiindedir.

Bazi1 alimlerin en alt yas sinir1 olarak on yas1 takdir etmislerdir. Eger
biiliga ermemis bir sabi ile hull yapilmis ise, ancak biiluga erdikten
sonra talak vaki olur.

Eger ikinci es, kadini bain talakla bosamis ve kadin da iddetini
beklemis ise birinci ese donmesi helal olur.

Eger ikinci es kadm terketmis veya evli iken vefat etmis ise birinci
ese donmesi helal olmaz.

Eger ikinci es ile fasid nikdhla evlenilmis ise kadmin birinci ese
donmesi helal olmaz.

Eger ikinci es hadim ise kadmin birinci ese donmesi helal olur.

Eger ikinci es kadma denk degil ise, iliskiye girilmis (diihil
gerceklesmis) dahi olsa  muhtar olan gorlise gore ikinci es

bosadiginda kadmimn birinciye dénmesi helal olmaz.**

Ikinci esle evlendikten sonra ¢ikan bazi sorunlarla ilgili meseleler zikredilir.

Bu meseleler ise su sekildedir:

1- Kadin muhaleddan sonra tekrar birinci ese dondiigiinde, ikinci esle iliskiye

kadar alacagi, kimin soziine iltifat edilecegi meselesi tartisilmaktadir.

dese, birinci esine helal olup-olmayacagi meselesi ele alinmaktadir.

girdigini (dithiliin gerceklestigini) sdylese ve ikinci es de bunu inkar etse,

birinci es ile aralarinin ayrilip-ayrilmamasi, mehir alip-almayacagi, alirsa ne

410

Kadinmm yine helal kilmadan sonra birinci esine dondiigiinde, “benimle

ikincinin iddetini beklerken eviendin veya ben ikinci esle iliskiye girmedim”

411

Bu baglik altinda ele alinan bir diger konu ise hiirmeti miisaharadir. Daha

once bir baslik altinda ele alinan konunun helal kilmayla ilgili kisimlar1 bu baslik

49 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 26-27.
M0 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 27.
M Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 27.



100

altinda ele alinir. Burada hiirmeti miisaharanin kimlerle ve hangi durumlarda, nasil
olusacagi konusu uzunca ve gesitli 6rneklerle ele alinmistir. Bu meselelerden bazilar1

su sekildedir:

1- Bir kimseye “esinin annesiyle ne yaptin” denilse, o da “onunla iliskiye girdi”
dese, hiirmeti miisahare sabit olur. Adam daha sonra “ben yalan soyledim
veya saka yaptim” dese inanilmaz.*'?

2- Bir kimse, bir kadin1 gostererek, onun nesepten annesi oldugu veya kiz
kardesi oldugu veya kizi oldugu konusunda ikrar etse, sonra onunla evlenmek
istese ve “yanliy séyledim veya yanildim veya soyle zannettim veya soyle

duydum” dese ve o kadin da bunu dogrularsa, adamm evlenmesi caiz olur.*"
Miiellif baslig1 bu sekilde tamamlamaistir.
1.6. Kolenin Nikah

Ankaravi bu baslik altinda, bir kimsenin iliskiye girdigi (diihtile) cariyesini
baskasiyla evlendirmesi, cariyesini hiir birakmasi ve sonrasinda evlendirmesi,
cariyesi ile kolesini evlendirmesi halinde mehir 6deyip-6dememesi, timmii veledin
efendisinin (mevlasinm) izni olmadan evlenmesi, efendisinin (mevlanmn) siik{t
etmesinin izin anlamina gelip-gelmedigi, itk muhayyerligi (azad olma muhayyerligi)
ile ilgili bir mesele, izinsiz evlenen cariyenin mehri, bir kadinla hiir diye evlenip,
aslinda cériye olmasi, ortak cariyenin evlendirilmesiyle alakali bir mesele ve buna

benzer birka¢ meseleden bahseder.

Miiellif konuya su mesele ile baglamistir: Bir kimse iligkiye girdigi cariyesini
veya miidebberini veya iimmii veledini evlendirmek istemesi halinde bir hayiz siiresi
ondan istibra etmesi efdalidir. Eger istibradan 6nce evlendirirse de nikéh caiz olur,

ancak evlenen adamin bir hayiz siiresi beklemesi en iyisidir. Imam Muhammed ise

M2 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 27.
3 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 27.
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evlenen kisinin bu siirede kadmla iliskiye girmesinin heldl olmayacagi
414

gorisiindedir.

Efendisi (mevlasi) cariyesini once hiir birakip, sonra evlendirse, nikahi ii¢
hayiz siiresi gegtikten sonra cdiz olur. Hiir birakmadan 6nce evlendirir ve kadin da
evlendigi esinden bir cocuk diinyaya getirirse, ¢ocugun nesebi annesinden sabit

41
olur.*"®

Eger efendisi (mevlasi) cariyesini kolesi ile evlendirirse, kadina mehir 6deyip
O0dememesi gerektigi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ancak genel goris

verilmesine gerek olmadig1 yoniinde olmustur.*'°

Bundan sonraki meselelerin konusu ise cariyenin, efendisinin (mevlasinin)

izni olmadan evlenmesi ile aldkalidir. Bu meseleler soyledir:
. . A .. . . .. 41
Bir kimse cariyesini evlenirken gérse ve sussa, bu izin anlamma gelmez.*!’

Cariye veya kole, efendisinin izni olmadan evlenir ve efendisi de onu hiir
birakirsa, nikdhi1 sahih ve gecerli olur. Bu sekilde evledikten sonra cariyenin itk
muhayyerligi ortadan kalkar. Ciinkii itk muhayyerligi (azad olma muhayyerligi)
ancak efendisinin (mevlasmin) izni ile veya onun evlendirmesiyle evlenen cériye icin

. 41
sabit olur.*'®

Efendisinin izni olmadan evlenen cariyenin, daha sonra efendisi tarafindan

hiir biraki1lmas1 halinde mehir almas1 hususu 6zet olarak su sekilde ele alinmaktadir:

1- Eger azad olmadan oOnce evlendigi kisiyle iliskiye girmemis ise
evlendigi kisinin, kadina bir mehir vermesi gerekir.
2- Eger azad olmadan 6nce evlendigi kisiyle iliskiye girmis ise kiyasa

gore evlendigi kisinin, biri kadina digeri ise efendisine olmak tizere iki

M4 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 30.
M5 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 30.
M6 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 30.
M7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 30.
M8 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 30.
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mehir vermesi gerekir. Istihsdna gore ise efendisine bir mehir vermesi

gerekir.*"

Bundan sonra bir kimsenin veya habercinin veya bizzat cariyenin bir
kimseyi aldatarak, kendisinin hiir oldugunu soOyleyerek evlenmesiyle alakali

meseleler ele almmaktadir.**°

Ortak kolenin durumu hakkinda ise; ortaklardan birinin digerinin rizasi
olmadan cariyeyi evlendirmesi ve digeri de reddetmesi halinde ne olacagi meselesi
zikredilir. Bu durumda eger cariye ile esi iliskiye girmisse, cariyeyi evlendirenin
digerine mehri misil veya mehri miisemmanin yarisindan hangisi az ise onu vermesi
gerekir. Eger digeri reddedene kadar cariye ile esi iliskiye girmemis ise ortaklardan

higbirinin mehir hakk1 olmaz.**!

Bunlardan baska kole ve cariyenin evlenmesi ile alakali birka¢c mesele daha
eklenerek konu bitirilmektedir. Bu baslik altinda cariyenin iddet, nafaka, ¢ocuklar1
iizerinde velayet ve hidane hakki, kolenin talak hakkina sahip olup olmamasi gibi

meselelere yer verilmemektedir.
1.7. Kéfirin Nikdh

Miiellif, bu baslik altinda smirli sayida mesele ele almistir. Bunlar, kafir bir
kimsenin Miisliiman bir kadinla evlenmesi, dariil harpte Miisliiman bir kimsenin ehli
kitaptan bir kadinla evlenmesi, zzimmi bir kadinin bir kimseyle kendi rizasiyla
evlenmesi, zzimmi bir adamin bosanmak i¢in mahkemeye basvurmasi ve evlenilmesi
yasak olan kadinlarla evlenenlerin bosanmak i¢in mahkemeye basvurmasi

seklindedir.

Zikredilen meselelere biraz daha ayrintili bakilacak olursa; miiellifin su

meselelere yer verdigi goriilmektedir:

M9 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 30.
20 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 30-31.
2 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 31.
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Ik meselede kafir bir adamla Miisliiman bir kadin evlenmeden 6nce, kadinin
ve adamin birbirlerinin durumundan haberleri olmasi halinde veya kadmin, adamin
kafir oldugunu biliyor olmas1 halinde, her iki tarafin da cezalandirilacagr ve bu

nikahim da sahih olmayacagi konusu ele alinmaktadir.***

Dariil harpte Miisliiman bir kimsenin, ehl-1 kitaptan bir kadmla evlenmesi
halinde, oray1 vatan edinme ve devaminda da neslin orada kalma endisesinden dolay1

bu nikahin mekruh sayilacag: zikredilir.**’

Bundan sonra miiellif zimmilerle alakali iki mesele zikreder. {lki zimmi bir
kadmm kendisini bir adamla evlendirmesi halinde, velisinin bazi istisnai durumlar
(6rnegin  mehrinin fahis miktarda eksilmesi) haricinde feshetme hakkinin
olmamasidir.*** ikincisi ise zzmmi bir adam esini ii¢ talakla bosarsa veya huld’ edip,
sonra karsi ¢ikar ve durumu mahkemeye sevkederse, kadinin ikisini ittifakla ayirmasi

- 42
meselesedir.*?

“Kéafirin nikdhr” fasl bu kitapta, diger fetva kitaplarindakinden oldukc¢a kisa
tutulmustur. Smirl sayidaki meselelere bakildiginda, meselelerin halkin kéfirin
nikahi ile alakali mevziilar1 bilmemesinden degil, bilakis durumun bile bile yapilmas1
veya durumu bilinip de en efdalin hangisi oldugu veya Islam mahkemelerindeki

zimmilerin durumu ile alakali oldugu gozlemlenir.
1.8. Mehir

Bu fasilda, nikah akdinden 6nce adamin, miistakbel esine gonderdigi mehir
ve hediyelerin, evlenmemeleri halinde ne olacag: ile ilgili meseleler ve yine bir
kimsenin evlenmeden once kadinin ailesinden birine veya bir yabanciya verdigi
riisvetle ilgili meseleler ele almmustir. Ornegin; bir kimse evlenecegi kadma mehir
olarak bir seyler gonderir, sonrasinda babasi kizi evlendirmezse, adamin mehir

olarak gdonderilen seyleri geri alma hakk: vardir. Eger verilenin aynis1 mevcut ise, o

22 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 31.
3 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 31.
424 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 31.
3 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 31.
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sekilde alir; eger kullanarak de§ismis ise baba kiymetini verir; eger yok olup
gitmisse ayni sekilde kiymetinin verilmesi gerekir. Hediye olarak gonderilen
seylerde ise, eger mevcutsa geri verilmesi gerekir; eger tilkenmis ise verilmesi

gerekmez, ¢linkii bunlar hibe hiikmiindedir. **°

Miiellif, benzer bir meseleyi soyle izah etmektedir: Evliligin mehirin pesin
olarak bir ay i¢cinde 6denmesiyle miimkiin olabilecegi sartiyla kizini bir adamla
nisanlayan baba, adamin sart kosulan siire icerisinde nisanlisina cesitli hediyeler
gotiirmesine ragmen belirlenen mehri 6deyememesi nedeniyle kizini adamla
evlendirmezse; adamin, mehir yoluyla 6dedigi seyleri -ister mevcut olsun ister helak
olsun- geri isteme ve alma hakki vardir. Adam, hediye olarak verdiklerini ise eger
mevcut ise geri alabilir; tiiketilmis ise verdigi seyler hibe niteliginde oldugu icin geri

alamaz.**’

Bir de adamin evlenmeden 6nce kizin velisine 6dedigi seyi -ki buna agirlik ve
kaftanlik denir- ondan geri isteme ve alma hakkina sahip oldugu ile alakali meseleler
vardir. Eger bu sey bir yabanciya 6dendi ise geri alinmasi cdiz olmaz. Ciinkii o,
gosterdigi gayretin karsiliginda verilen bir {icrettir. Yabancidan kasit ise evliligi
engelleme kudreti olmayan kisidir, eger boyle bir yetkisi varsa kizin velilerinden

sayilir.*?®

Bununla ilgili yine su mesele zikredilir: Bir adam bir kizla nisanlansa ve o
kiz, kardesinin evinde yasiyor olsa, kiz kardesinin esi de kendisine dirhem
o0denmedikce kizin nikdhma razi olmadigmi sdylese, nisanli adam da dirhem 6deyip
kizla evlense; esin 6dedigini geri isteme hakki vardir, ¢linkii o rlisvettir. Bu; baba,

kardes, ogul, amca, day1, amca oglu icin de aynidir.**

Miiellif, bu baslik altinda smirli sayida meseleye deginmistir. Bu bashga,

“mehirde ihtilaflar” konusuna bir giris olarak yer verdigi sdylenebilir.

426 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 32.
27 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 33.
38 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 33.
2 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 33.
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1.9. Mehirde Cikan Ihtilaflar

Bu bashk Fetavd-y1 Ankaravi’de ele alinan en uzun basliklardan biridir.
Burada, diger basliklardan farkli olarak zaman zaman teorik bilgiye de yer verilmis
olup, ancak konuyla alakali meseleler yine ¢ogunlugu olusturmustur. Bu meseleler
genel olarak sirasiyla su sekildedir: Mehri mislin takdir edildigi durumlar, mehre
konu olan esyalar ve mehrin belirlenmesi ile ilgili durumlar, mehri mislin tanimu,
mehrin gerektigi ve gerekmedigi durumlar. Bundan sonra konu degismekte ve diger
fetva kitaplarinda farkl bir baslik agilarak bahsedilen “kadinin kendini kocasindan
men etmesi” meseleleri bu fasilda ele alinmaktadir. Bunun nedeni, kadinin mehir alip
almamasinin, kendisini kocasindan men etmesinin sebepleri ile baglantil
olmasindandir. Meselenin bu tarafa bakan yonii sebebiyle bu fasilda zikredilmistir.
Bu meseleden sonra ise kadin ve erkek i¢in cimanin en alt sinir1 olan yas konusunda
tartigilir. Bu mesele ile kiiclik yasta evlendirilen kizin mehrinin babasi tarafindan
kabzedilmesi meselesi arasinda baglant1 kurularak gecis yapilmistir. Sonrasinda kizin
kiigiik ve biiylik olmasi, bekar ve evli olmasma bagli olarak babanmn mehri
kabzetmesiyle alakali meseleler zikredilir. Cesitli durumlardaki erkeklerin (mecbib,
innin vs.) evlenmeleri ve bunun akabinde sahih halvetin olup olmamasmna baglh
olarak kadmin mehri almasi ile aldkali meseleler ele alinir. Akabinde akdin
yenilenmesi ile dnceki ve yeni mehrin verilip verilmemesi meselesi ele alinir. Son
olarak ise diger fetva kitaplarinda “eslerin birlerine kars1 gorevleri” bashgr altinda
yer alan meseleler bu faslin son konusu olarak zikredilir ve fasil tamamlanir. Simdi

sirastyla meseleleri degerlendirecektir.

Mehir meselelerinde, mehri mislin takdir edilmesi i¢in bazi1 6zelliklerin ve
sartlarm olmas1 gerektigi, Ornekler esliginde zikredilerek konuya baglanir.

Meselelerden 6zet olarak su bilgileri ¢ikarabiliyoruz:

Mehrin verilmesi hususunda Oncelikle esler hayatta m1 veya ikisinden biri
Olmiis mii veya her ikisi de mi 6lmiis, bunun bilinmesi gerekir, ¢iinkii meseleler bu

ii¢ ana hususa gore sekillenmektedir:
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1- Eger eslerin her ikisi de hayatta ise ve ayrica iliskiye girilmis ise su
sekilde ti¢ farkl goris zikredilmektedir:

a- Ister talaktan dnce, ister sonra olsun mehrin takdirinde ihtilaf ¢ikar da
eslerden kim sahit getirirse, mehir konusunda onun s6zii dikkate
almir. Eger her ikisi de sahit getiremez ise ikisinden de yemin etmeleri
istenir ve kadma mehri misil verilmesine karar verilir. Bu goriis Ebti
Hanife ve imam Muhammed’e aittir.**°

b- Kerhi’ye gore ise tiim asamalarda her iki taraftan yemin istenilmesi ve
mehri misile hiitkmedilmesi gerekir.**’

c- Talaktan sonra, mehir konusunda ihtilaf vuk( bulmus ise nihayetinde
mehri misile hiikmedilir. Ornegin ihtilaf mehrin tesmiye edilip
edilmemesi husunda ise yani eslerden biri mehri belirlediklerini,
digeri ise isimlendirmediklerini sOyliiyorsa, beyyine getirmeleri
istenir. Kim getirirse, onun sozii kabul edilir, getirmezlerse inkar
edenden yemin etmesi istenir. Yemin etmekten imtina ederse, mehrin
tesmiye edildigini iddia edenin iddias1 kabul edilir. Eger yemin ederse
kadina mehri misil verilir. Ihtilaf sebeplerinden bir digeri tesmiye

. . 432
olunmus mehrin miktar1 konusudur.®

2- Eger eslerden biri 6lmiis ise her ikisi de hayatta iken yiiriirliikte olan

ahkam gegerli olur.**”

3- Eger eslerin her ikisi de Olmiis ise mehrin takdiri konusunda soz
varislerindir. Eger varisler mehrin tesmiyesinde ihtilafa diiserlerse mehri misile
hilkmedilir. Eger ihtilaf tesmiye edilmis mehrin miktar1 hakkinda ise Ebli Hanife’ye
gore erkegin varislerinin soziine itibar edilir. Ebll Yusuf ise inkar edilemez bir sey
getirmedikleri siirece erkegin varislerine soz diisecegini ifade eder. Imam

. .. . . e . 434
Muhammed ise mehri misil verilmesi gerektigine hiikmeder. 3

B0 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 33.
Bl Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 33.
B2 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 33-34.
3 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 34.
B4 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 34.
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Buradan sonra, mehir olarak belirlenen seyler nelerden olmali, ne tiir sartlara
sahip olmali sorusuna cevap verilmektedir. Miiellif, bu konuda Oncelikle mehir
olacak esyanm ancak miitekdvvim bir esyadan olmasi gerektigini vurgular. Bundan
sonraki asama ise esyanin cinsinin belirlenmesidir. Ornegin, eger kadin binek
hayvani veya elbise gibi cinsi meghul olmayan bir mali tesmiye ederek evlenirse, bu
durumda tesmiye edilen esyayr degil, kaga ulasirsa ulassin mehri misli alir, ¢linkii
tesmiye dogru degildir. Ayn1 sekilde adam kadinla ev {izerine evlenirse ve evin
durumu hakkinda agiklama yapmazsa, kadina mehri misil gerekir. Clinkii ¢esidi
belirlenmemistir. Konuyla alakali oldukca ¢ok 6rnek verilmektedir. Bu orneklerden
varilan sonu¢ sudur: Mehirde, cinsin belirlenmesinden sonra bir asama daha vardir, o
da nev’inin belirlenmesidir. Eger bu sartlar yerine gelmez ise kadina mehri misil

verilmesi gerekir.**

Mehri misil belirlenirken yas, giizellik, mal, akil, din bakimindan denk olan,
zaman ve mekanca birbirine yakmn olan, medeni halleri bakimindan (bekar ve dul
olmalar1) biribirine denk olan baba tarafindan kadinlara bakilir. Eger baba tarafindan
kimse yoksa, yukarida gecen 6zellikleri denk olan yabancilara gore mehir belirlenir.
Kizin anne ve teyzesine gore ise mehir belirlenemez, tabii bunlarmn babasinin

akrabalar1 olmalar1 durumu harig.**®

Bir de genel olarak mehir verilmesi gereken durumlar ve verilirken de hangi
mehrin verilmesi gerektigi hakkindaki meseleler vardir. Anlasildigi kadariyla
miiellif, mehrin verilmesinin vacip oldugu tiim bu durumlar1 saymamis, bunlar
icerisinde coke¢a sorulanlar hakkinda fetvd vermeyi tercih etmistir. Ornegin; fasid
nikahta iliskiye girilmis (diihlil gergeklesmis) ise ve mehir de tesmiye edilmis ise
mehri misil ve mehri miisesmmadan en azi hangisi ise kadin onu alir; eger tesmiye

edilmemis ise mehri misli alir.*’

Mehir verilirken hangisinin verilmesi gerektigi hakkinda soyle bir mesele

zikredilmektedir: Bir adam kadinla, bu sehirde kalmak ve mehir olarak da bin dirhem

3 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 34-35.
6 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 35.
7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 36.
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vermek lizere evlenir, sonrasinda kadini ordan ¢ikarir ve mehir olarak da iki bin
dirhem verirse, ilk sart sahih ve ikicisi ise fasit olur. Ciinkii kadiin ikameti i¢in bin
dirhem takdir etmistir, oysa bunun i¢in mehri misil takdir etmesi gerekirdi. Kadinin
rizastyla dahi olsa iki bine yiikseltilemez, yine kadinin rizasiyla déhi olsa bin
dirhemden de aza diisiiriilemez. Imam Muhammed ve Yusuf’a gére mehirdeki bu iki

sart da gec;erlidir.43 8

Konunun basinda da acikladigimiz gibi mehir meselelerine bakan yoni
olmas1 nedeniyle “kadinin kocasini men etmesi” mevzusu bu fasil icinde
gecmektedir. Ankaravi bu hususa, “bizim iilkemizde mehrin tamamini kocadan
alincaya kadar, kadinin kendisini kocasindan men etme hakki yoktur, ¢iinkii

orfiimiizde muaccel ve miieccel mehir kavramlar: vardir” seklindeki kendi ifadesiyle

baglar.**’

Bir kadinimn kendisini kocasindan men etme sebepleri arasinda, mehrin
tamamimi alincaya kadar beklemek istemesi ve kocas1 tarafindan kendi

memleketinden baska yere gétiiriilmek istenmesi gibi durumlar vardir.**’

Mehrin alinip almmamasinda ve belirlenmesinde eslerin iliskiye girmis
olmas1 6nemli bir etken oldugundan bu fasilda cima i¢in kiz ve erkek ¢ocukta en alt
yas sinir1 konusu ele alinmustir. En alt yas konusunda bes rakami gegmektedir. Yani
bes yasidaki bir kiz veya erkek cocugu iliskiye giremez; dokuz yasinda ise girebilir;
altl, yedi ve sekiz yasinda ise dayanikliysa girebilir, ciliz ise giremez, seklinde
aciklama yapilmaktadir. Ancak genel olarak kistas alman nokta iliskiye girmeye

kudreti olmasi, gerek bedenen ve gerekse ruhen hazir olmasidir.**!

Bu konudaki meselelerde evlenecek olan kizin iliskiye girmeye hazir olmasi
konusu iizerinde 6zellikle durulur. Ayrica kiza zarar verecek durumlar1 bertaraf
etmek i¢in ne gibi asamalar oldugu zikredilir. Ornegin; baba kiiciik kizin1 evlenmeye

zorlayamaz. Eger zevci, kadinin tahammiil ettigini iddia eder ve baba da inkar

B8 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 37.
9 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 37.
40 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 37-38.
1 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 38.
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ederse, kad1 kiza bakmalar1 i¢in kadinlar1 gérevlendirir ve karar verir, kad1 yasa itibar
etmez. Bu oOrnekten, kizin korunmasinda Oncelikle babanin, yetersiz kalmasi

durumunda kadmimn, en énemli dayanaklardan biri oldugu anlagiliyor.***

Diger bir 6rnek ise su sekildedir: Es (zevc) kizin velisinden, cimaya
tahammiil edemez haldeki kiigiik kizin1 kendisine vermesini ister, baba da razi olur,
anne karsi cikarsa, annenin degil, babanin rizasina itibar edilir. Ciinkii velayet
babanindir. Zaten baba karsi ¢ikarsa yukardaki durum gecerli olur. Eger yedi yasinda
bir kiz evlendirilir, anne kizinin zarar gérmesinden korkarsa, annenin kizini yanina
alma ve cimiya tahammiil edene kadar onu biiyiitme hakk: vardir.** Bu konuda

anneye de bazi durumlarda hak verildigi goriilmektedir.

Miiellif, babanin kii¢iik kiz1 iizerindeki haklar1 konusunda meseleler
zikretmeye devam eder. Orneklerle birlikte agiklanmis olan bu haklar; babann kiiciik
kizinin mehrini alana kadar kizin1 kocasindan men etmesi, kendi istegi ile evlenen

. . . . 1. 444
kizinin muaccel mehrini alarak onunla ¢eyiz almasi ve kizina teslim etmesidir.

Eger es (zevc) mehri kizin babasina 6derse, mehirden muaf olur. Ayni sekilde
dedenin ve kizin vasisinin de mehri kabzetmeye haklar1 vardir, ancak bunun olmasi

icin kizin vekaletinin olmasi1 gerekir.

Ayni sekilde kiigiik kizin erkek kardesi de vasisi olabilir. Bununla alakali su
ornek zikredilir: Eger boyle bir kimse kiz kardesini evlendirir, kardesinin mehrini
kabzeder de, kiz kardesi biiluga erdiginde mehrini isterse, iki durum s6z konusu olur:
Eger erkek kardesi onun vasisi ise kiz mehrini abisinden ister, eger vasisi degil ise
kiz esinden (zevcinden) ister. Bu durumda ise yine iki durum gegerli olur: Mehir
erkek kardeste baki ise, esin (zevcin) mehri erkek kardesten isteme hakki vardir, eger

baki degil ise isteyemez. Ayni sey kiigiik kizmn annesi igin de gegerlidir.**

2 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 38
3 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 38
44 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 38
5 Fetdvi-y1 Ankaravi, I, 38-39.
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Bekar ve balig olmus kizin sahih halvete girmesi, babanin kizin mehrini
kabzetme hakkini ortadan kaldirip, kaldirmayacagi konusu tartigilmis, buradan
dolayisiyla innin, mecbub erkeklerin, rekt olan kadmin, cimad yapamayan kiiglik
erkek ve kiigiik kizlarin sahih halvetinin gecerli olup olmamasi konusuna deginilme

ihtiyact duyulmustur.*°

Daha sonra mehir akdinin ve nikah akdinin yenilenmesiyle hem 6nceki hem
sonraki mehrin de verilmesinin gerekli olup olmadigi konusuna gecilir. Bu konudaki
gortsleri su sekilde dzetleyebiliriz: Bazi alimlere gore esin (zevcin) her iki mehri de
vermesi gerekir, bazi alimlere gore ise mehri artirmaz ise birincisini vermesi
yeterlidir, eger artirmus ise, ki bu caizdir, ikincinin verilmesi gerekir. Eger nikah akdi
ihtiyaten yenilendiyse, gdye birinci mehrin bekasi oldugu i¢in sadece ikincinin

verilmesi yeterlidir.**’

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi diger fetva kitaplarinda “kocanin kadina
kars1 gorevleri” veya “zevceynin miitekabil haklar1 ve vazifeleri” bashigi altinda yer
alan meseleler burada son konu olarak degerlendirilmistir. Diger fetva kitaplarinda
da siralama olarak genelde “mehir” bashigindan sonra gelen bu mevzunun, miellif
tarafindan burada alinmasmin sebebi smirli sayida meseleye yer vermesinden olsa

gerekir. Bu nedenle ayr1 bir baglik agmaya gerek duymamastir.

Burada ilk mesele kadinin meskeni ile alakalidir. Meselelerin genelinden
cikan sonug¢ sudur: Kadm, (esinin) zevcinin anne ve babasiyla ayni evde oturmak
istemezse ve evin durumu da buna miisait degilse, ayr1 evde oturmay1 isteme hakki
vardir. Eger ev miisait ise, isteme hakki olamaz. Ayni1 sekilde kadin, adamin cariyesi
ile beraber kalmak istemezse, bazi alimler cariyenin evin esyasi oldugu gerekcesiyle
kadmin boyle bir sey isteme hakkinin olmayacagmi, bazilar1 ise kadinin ayri bir

mesken isteme hakkinin olacagmni goriisindedir.***

46 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 39.
7 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 40-41.
8 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 42.
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Eslerin birbirine kars1 gorevlerine dair zikredilen ikinci mesele kadinin evden
cikmasina esin izin verip vermeyecegi durumlariyla alakalidir. Buna gore esin
(zevcin), kadmin anne ve babasmi ziyaret etmesine, hastaliklarina ve taziyelerine
gitmesine ve akrabalar1 ziyaret etmesine izin vermesi gerekir. Eger kadin ebe veya
cenaze yikayicis1 (gassale) ise veya kadmin baskasi lizerinde hakki var veya
baskasmin onun iizerinde hakki var ise zevcinin izni olmadan evden ¢ikabilir. Ayni
sekilde hac icin esi izin vermese dahi evden c¢ikabilir. Yabancilar1 hem normal
ziyaret hem de hastaliklar1 i¢in ziyaret etmesi ise bunlarin haricindedir. Yine esi
karisin1 hamama gitmekten men edebilir. Edebii’l-Kddi’de de zevcin, anne-baba
ziyereti haricinde kapiyr kadmin lizerine kilitleme hakki oldugundan bahsedildigi

soylenmistir.**

Burada, kocasmmn kadinin anne-babasmin veya ailesinden birinin eve
gelmesini istememe hakkmin olup olmadig tartisilmistir. Buna gore, anne-babanin
damatlarindan nefret etmesi ve gelmeleriyle zevceynin huzurunun kagmasi gibi farkl
durumlarin olmasindan dolay1 erkegin, karisinin ailesinin gelmesini istememe hakki
vardir. Bu durumda evin disinda goriisiilebilecegi soylenmistir. Ayni seyin kadin i¢in
de gecerli oldugu, yani kadinin da esinin anne-babasmin eve gelmesini istememe
hakki oldugu soylenerek, sonrasinda olaymn kisilere ve durumlara gore

degiskenliginden dolay1, bu konuda alimlerin ihtilaf ettigi ifade edilmistir.*°
1.10. Veli ve Kefaet

Diger fetva kitaplarinda farkli basliklar altinda ele alinan “veli” ve “kefaet”
konulari, Fetdva-y1 Ankaravi’de “veli ve kefaet” bashiginda birlestirilmistir. Nedeni
konularm birbiri ile baglantili olmasi, ele alman meselelerin her iki konuyu da
iceriyor olmasidir. Esasen bu 0zellik Ankaravi’nin kendi sisteminde birbiriyle
baglantili olan tiim meseleler i¢in gecerlidir. O nedenle “bir konuyu baska bir baslik

altinda ele alma” 6zelligini kitabin tiim basliklarinda gérmek miimkiindiir.

9 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 42.
0 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 42-43.
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“Veli ve kefaet” basliginda, kimlerin velisinin olmas1 gerektigi, Hanefilere
gore akil balig olmus gen¢ kizin kendi basina evlenmesi ile alakali meseleler,
kimlerin veli olacagi, kadinin denk olmayan biri ile evlendiginde velisinin itiraz
hakki, kadinin veli olmasi, kii¢lik kizin velisi tarafindan evlendirilmesi ve o kisinin

denk olup olmamasi ile alakali meseleler ele alinmaistir.

Ik olarak kiigiik, mecnun ve kole gibi kasirlarin evlenmesi i¢in velisinin
olmasinin, nikdh akdinin sihhat sart1 oldugu ifade edilerek baglanmistir. Akil-balig
olmus kiza gelince, Hanefi mezhebine gore bu mesele degerlendirilmis, ii¢ farkl
goriis zikredilmistir. Bunlardan ilkini Eb Siileyman, Imam Muhammed’den rivayet
etmistir. Imam Muhammed’e gére, eger kizmn velisi yoksa, nikah caizdir; eger velisi
varsa velinin iznine kadar mevkiftur. Bu durumda es (zevc) ister denk olsun ister
denk olmasin, eger veli izin verirse caiz; reddederse batildir. Diger iki goriis ise Ebii
Hanife’den rivayet edilmistir. Zahirii’r-Rivaye’de Ebl Hanife’den nakledildigine
gore kiz ister bekar olsun ister dul olsun, kendine denk olan veya denk olmayan
biriyle evlenirse, nikah caizdir. Eger denk degil ise velilerin itiraz etme hakki vardir.
Ebl Hanife’den Hasan’in naklettigi diger rivayete gore; eger evlendigi kisi, kiza
denk ise nikdh caizdir, eger denk degil ise aslen nikah caiz degildir. Sonug olarak
Oyle goriiniiyor ki; EbG Hanife’den gelen rivayetlerde ihtilaf vardir. Ankaravi,
“zamammizda tercih olunan fetva Hasan inkidir, Serahsi de Hasan’min rivayetini

ihtiydta daha yakin bulmustur” diyerek Hasan’in rivayetini tercih eder.*”!

~452 ~4 . .
Daha sonra kizin, nesebi*> ve sebebi*’ asabeden kimsesi yoksa, bu durumda

kimin veli olacagi meselesine deginilir. Ebli Hanife’ye gore anne ve akrabalarin
(zevil erhamin) nikahta veli olma hakki oldugu, bunlar icinde de evlendirme
velayetinin Oncelikle anneye ait oldugu, sonra anne-babadan bir kiz kardesin, sonra

babadan bir kiz kardesin, sonra anneden bir kiz ve erkek kardesin, sonra onlarin

Bl Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 43.

432 Asabe-i nesebiyye’dir, yani neseben asabedir. Olilye baba tarafindan hisim olup, ashab-1 ferdiz,
paylarmni aldiktan sonra geriye kalan terikeye hak sahibi olan ve yalniz bulunduklarinda terkenin
tamamini alan kimselerdir. Sebeben asabe olanlardan daha kuvvetlidir. Daha detayl: bilgi igin bkz.
Yazr, I, 107.

33 Mevle’l-ataka ile onun 6liimii durumunda bi-nefsihi asabeden olan yakinidir. Mevle’l-ataka erkek
olabilecegi gibi kadin da olabilir. Daha detayl1 bilgi i¢in bkz. Yazir, I, 106.
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evlatlarinin, sonra teyzelerin, sonra dayilarin, sonra teyzelerin, sonra dayilarmin

kizlarmimn oldugu nakledilmistir. imameyn de ayni goriisii paylasmistir.**

Ebi Hanife ve Imameyn’den nakledilen meshur bir rivayete gore ise
evlendirme konusunda ancak asabenin veldyet hakki vardir. Timurtasi’nin ise
asabeden kimse yoksa, evlenecek kizin baba tarafindan olan kadmlarin (kizin kiz
kardesi, halasi, erkek kardesinin kizi, amca kizi gibi) kizin annesi huzurunda olmak
sartiyla, icmaen evlendirme velayeti haklarinin oldugu konusunda fetvasi vardir.

Ancak tercih edilen fetva Ebii Hanife ve Iimameyn’e ait olandur.**

Ayni sekilde kiz denk olmayan biri ile evlenir ise bu evlilige itiraz etme
hakkma ancak asabenin haiz oldugu, bunun digindaki zevil erhamin buna hakki

olmadig1 vurgulanir.*®

Buradan kadmnin ne zaman veli olacag1 konusuna gecilir. Kizin asabesinden
bir kimse oldugu siirece kadi veli olamaz. Bu is ancak kendi uhdesine verilmesi

halinde velisi olabilir.*>’

Yine kiiciiklerin evlendirilmesi konusunda vasinin durumu tartisilmistir.
Hisam’in EbG Hanife’den naklettigi rivayete gore, normalde vasinin evlendirme
velayeti olmaz. Ancak 6rnegin kiiciiglin babasinin bunu vasiyet etmesi ve sonrasinda
da 6lmesi iizerine vasinin nikah akdi caiz olur. Bir diger kaynaktan nakledildigine

gore ise bu sekilde evlenen kiigiiklerin biilig-1 hiyar hakkmm oldugu ifade edilir.*®

Buradan sonra velisi tarafindan evlendirilen kizin evlendirildikten sonra
esinin ona denk olmadiginin anlagilmasi, kendilerinin aldatilmasi sebebiyle nikdhin
batil olmas1 konusu cesitli meselelerle ele alinir. Ornegin; bir adam kizla evlenirken
sarap igmedigini sdyler ve evlendikten sonra kiz onu sarap igerken goriirse ve kiz

buluga erdiginde bu evlilige raz1 olmadigin1 soylerse, Fakih Ebl Cafer’e gore kizin

34 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 44.
35 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 44.
436 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 44.
7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 44.
8 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 44.
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babasi sarap igmiyorsa, nikdh batil olur. Yine bir kimse kizini hiir zannettigi bir

adamla evlendirse ve adam kéle olsa, bu nikah batil olur.*>’

Daha sonra kiiciik kizin, baba ve dedesi haricindeki bir velisi tarafindan
evlendirilmesi ile alakali meseleler ele almir. Meselelerden genel olarak ¢ikarilan
sonug, kiz denk olmayan biri ile evlendirilirse, bu evliligin sahih olmayacagi

seklindedir.*®

Bu arada kiigiik biiluga ermemis bir kiz, babas1 tarafindan velayeti icbar ile
hakim gdzetiminde evlendirilir ve bu nikdhin sihhatine hiikmedilirse, kizin bundan
sonra Hanefi bir kadiya bagvurmaya ve kadinin da nikdhin batil olduguna

hitkmetmeye hakki olmaz.*"!

Bundan sonra, birden fazla velinin nikdh akdinde yer almasi ile ilgili

meselelere deginilmistir:

1- Bir kadin denk olmayan biriyle evlenir de, kadinin iki velisi olup, ancak biri
bu nikaha razi olur ise digerinin itiraz etme hakki kalmaz.***

2- Kiiciik kiz veya oglani, en yakini hazir iken velilerinden en uzag:
evlendirirse, nikdh mevkiaf olur. En yakini kayip ise en uzak olanin kiydigi
nikah caizdir.**’

3- Bir kimse, babalar1 hayatta iken kiz kardesini evlendirir ve baba da icazet
vermeden Oliirse, erkek kardes nikdha icazet verirse cdiz olur, eger susarsa,
nikah caiz olmaz.***

4- Kiiciik i¢in 1ki veli birlesse, hangisi onu evlendirirse evlendirsin nikah
caizdir. Eger kizi pespese evlendirirlerse, ikincinin degil birincininki caiz

olur. Eger onlardan her biri bagka bir adamla onu evlendirir de, zaman olarak

49 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 45.
40 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 45-46.
1 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 46.
42 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 46.
43 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 46.
44 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 46.
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ayni vakitte olsa veya hangisinin 6nce oldugu bilinmese iki akit de batil

olur.*®

Tim bunlardan sonra miiellif, bir kadinin evlendikten sonra ayrilabilmesi i¢in
gereken nedenleri saymistir. Bunlarm toplam on iki tane oldugu, bunlardan yedisi
vukl bulurken yargiya ihtiya¢ duyuldugu, diger besinde ise kazaya ihtiya¢ olmadan
eslerin kendi aralarinda halledebilecegi soylemistir. Ayrilirken kazaya ihtiya¢ olan
ayrilma sebepleri su sekildedir: 1- Erkeklik Organinin Olmamasi (Mecbib), 2-
Iktidarsizlik (Inneh), 3- Hiyaru’l-Biilug, 4- Denk Olmama (Ademi’l-Kefaet), 5-
Mehrin Eksik Olmasi, 6- Zevcin Islam1 Inkar Etmesi, 7- Lian.

Diger gruptakiler ise su sekildedir: 1- Hiyaru’l-Itk, 2- 114, 3- irtidat, 4- Birinin

Darii’l-Harb, digerinin Darii’l-islam’da olmasi, 5- Fasid Nikéah.*®

Miiellif, bunlar1 saydiktan sonra her biri ile alakali ¢esitli meseleler zikretmis

ve boylece bu konuyu tamamlamstir.
1.11. Ceyiz ve Mehir Konusunda fhtilaflar

Bu baslik altinda daha ¢ok, baba ile kiz arasinda mehir ve ¢eyiz konusunda
cikan sorunlar ele almir. Ayrica konunun sonunda ev esyasi hususunda esler
arasindaki ihtilaflara dair bazi meseleler de zikredilir. Aslinda bu konu diger fetva

kitaplarinda ‘ev esyas1 hakkinda kari-kocanin ihtilaflar1’ bashigi altinda yer alir.
Ceyiz ve mehir konusunda zikredilen meseleler su sekildedir:

1- Baba kizinin ¢eyizini hazirlar ve evlendirir, sonra ona ariyet olarak verdigini

iddia ederse, kiz da “onlar benim malimdir, sen onlari ¢eyiz olarak verdin”
derse, kizin soziine itibar edilir. Veya kiz 6liir, kocas1 boyle sdylerse kocanin
soziine itibar edilir. imam Serahsi ise babanin soziiniin muteber oldugunu

soylemistir.*®’

45 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 46-47.
46 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 47.
7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 50.
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2- Kizin babasindan alacagi olsa ve babasi kiza ¢eyiz verse, sonra babasi ondaki
alacag1 karsiliginda c¢eyiz verdigini sOylese, kiz da “sen kendi malindan
verdin” dese, babanin sdziine itibar edilir. Bazilar1 ise kizin s6zii muteberdir,
demislerdir. Ankaravi, birinci sdziin sahih oldugunu zikreder.*®® Bu konuda
Ebl Hanife ise, eger baba asillerden ise, babanin sozii kabul edilmez, ¢linkii
Oyle biri buna tenezziil etmez, eger baba orta halli ise, babanin s6zi
muteberdir, demistir.

3- Baba kizina ¢eyiz hazirlar, sonra vefat ederse ve geride kalan varisler de o
ceyizden hisse isterlerse, eger baba ceyizi almigsa ve ona teslim etmis ise, bu
kizin olur.*®®

4- Baba kizinin ¢eyizini hazirlasa ve teslim etse, ondan geri vermesini istese,
istishanen buna hakki olmaz.*”°

5- Bir adam bir kimseye “seni kizimla eviendiririm ve ona biiyiikce, ¢ok¢a ¢eyiz
hazirlarim” dese ve adam kizla evlense ve babasia destiman®’' verse, sonra
babasi ¢eyiz vermese, bu konu hakkinda rivayet yoktur. Ancak su sekilde
fetva verilmistir; zeve kadmin babasindan ¢eyizi ister. Eger baba ¢eyiz
vermisse, zeve destimani geri isteyemez, eger vermemis ise destiman geri
ister. Ankaravi’ye gore, nikdhtan maksid olanin mal degildir, dolayisiyla
higbir sey icin kadinin babasmna miiracaat edilmemesi en sahih olanidir.*"?

6- Kadi Fahreddin, Burhaneddin’e s$0yle bir adam hakkinda sordugu
nakledilmektedir: Bir kadinla evlenir ve ona {i¢ bin dirhem muaccel mehir
gonderir de, babasi zengin oldugu halde kizini ¢eyizsiz gonderse, zevcin
babadan kizin ii¢ bin dirhem kiymetindeki ¢eyizini isteme hakki var midir?
Fetva olarak evet, denilir.*”? Bekr Haherzade ise, eger baba gonderilene layik

bir ¢eyiz vermezse, zevcin gonderdigini geri alma hakki olacagi seklinde

48 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 50.

49 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 50.

40 Fetdvi-yr Ankaravi, 1,50.

471 Kelime farsga olup, sozliiklerde bulunamamustir. Arastirmalarimiz neticesinde “mehrin ziyadesi,
fazlas1” anlamima geldigini tespit etmis bulunuyoruz.

412 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 50-51.

43 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 51.
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fetva vermistir. Eger zifaftan sonra zevc bir miiddet susarsa, bundan onun razi

oldugu anlasilir ve sonrasinda da dava etme hakki olmaz.*”*

Buradan eslerin ev esyasi konusundaki meselelere gecilir. Bu konu hakkinda

deginilen bazi1 meseleler kisaca su sekildedir:

1- Esler arasinda her ikisine de elverisli (salih) esyalarda ihtilaf etseler, her
ikisinden de beyyine getirmeleri istenir, ancak Oncelikle kadinin beyyinesi
kabul edilir.*”

2- “Esler” ifadesi mutlaktir, yani eslerin her ikisi de miisliiman, biri miisliman
digeri zzmmi olabilir veya her ikisi de hiir, biri hiir digeri kole olabilir veya
her ikisi miikateb olabilir veya her ikisi de biiylik, biri biiyiik digeri kii¢iik
olabilir. Bu konudaki kurallar hepsi i¢in gegerlidir.*’°

3- Eger ihtilafa konu olan esyalar; sandik, basortiisii, kadin elbisesi gibi
kadinlara dair seyler ise, bunlar kadina ait olur. Eger ihtilafa konu olan
esyalar; silah, sapka, ok, yay gibi erkeklere dair seyler ise, bunlar erkege ait
olur. Ancak ihtilafa konu olan esyalar; yatak, hizmet¢i, ev, koyun, sigir gibi
seyler ise, kadin bunarin kendisine ait olduguna dair beyyine getirirse, onun
olur. Getiremezse erkegin olur.*”’

4- Birden ¢ok karisi olan bir kimse ile esleri arasinda ev esyalar konusunda
ihtilaf ¢ikarsa, eger kadmlarin hepsi ayn1 evde oturuyorlarsa, her biri esyada
esit haklara sahip olur. Eger her kadmn ayr1 evlerde oturuyorsa, birbirlerinin

esyasina ortak olmazlar.*’®

Ankaravi bu sekilde basligi tamamlar.

414 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 51.
45 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 51.
476 Fetdva-y1 Ankaravi, 1, 51.
Y7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 51.
48 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 51-52.
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2.1.12. Kasm

Kasm, Islam hukukunda terim olarak, birden fazla evli olan bir kocanin, esleri
arasinda adalet ve esitligi gozetmesi anlamma gelir.*”> Ankaravi, konuya kisa
deginmis, kasmm tanimi ve icerdigi hususlar hakkinda aciklama yapma geregi

duymamis, ancak meselelerle birlikte az da olsa teorik bilgi vermistir.
Bu baslik altinda, ele alinan iki mevzu su sekildedir:

1- Hiir ve kole iki esi olan bir kimsenin her birinin yaninda bir giin, bir gece
kalmas1 gerekir. Eglerin bekar-dul, miisliiman- ehli kitap, murahik-balig,
mecnun-akilli, yeni-eski olmalar1 farketmez, esittirler. Onlardan birini
digerinin izni olmadan daha fazla gozetmek caiz degildir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in, hastaliginda Hz. Aise’nin yaninda kalmak i¢in eslerinden
izin istedigi Ornegi zikredilir. Aymi sekilde bu kurallar sihhatli-hasta,
miisliman-zimmi olan evli erkekler (zevcler) i¢in de degismemektedir.**

2- Evli erkegin (zevcin) adaleti ve esitligi saglayamadiginda ve eslerden
birinin bu konuda dava agmasi halinde, hakim zevce, esleri arasinda
adaletle yaklagmasi konusunda ihtar eder ve gecen zamanm da heder
olduguna hiikmeder. Ancak es (zevc), esitlige riayet etmedigi i¢in
glinahkér olur. Bununlarin haricinde zevce tazir veya hapis cezasi

uygulanmaz, ¢iinkii bu konudaki hak hapis veya tazirle diizeltilemez.**'
Bu sekilde bu konu kisa tutularak tamamlanir.
2. KiTABU’R-RADA’ (SUT EMME)

Ikinci kitab olan “siit emme” (rada’) konusu, Fetdvd-yi Ankaravi’de fasillara
ayrilmadan, tek baglik altinda ele alinmistir. Genelde c¢esitli meselelerle ele alinan

mevziya, zaman zaman teorik bilgi de ilave edilmistir.

49 el-Fetdvd-y1 Hindiyye, 11, 474.
0 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 52.
1 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 52.
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Bu baglik altinda; emme ile olusan nikdhlanma haramligi, bu haramligin
kimleri kapsadigy, siit haramligmin olustugu cesitli durumlar, emzirme siiresinin en
iist sinir1, emme haramliginin olusmasi i¢in siitiin mideye gitmesi meselesi, emzirme
siiphesinin oldugu bazi durumlar, emzirme konusunda sahitlikle alakali meseleler,
evlendikten sonra aralarinda emme haramlig1 olmasi nedeniyle ayrilan kadinin mehir

alip almamasi1 gibi mevzilar ele alinir.

I1k olarak; bir kadin bir kiz1 emzirirse, o kizm, kadmin esine, babasina haram
olacagi, emziren kadinin ise siitannesi olacagindan, ¢ocuklarmin da emzirdigi kizin
kiz kardesleri ve erkek kardesleri olacagi, oglunun ve oglunun oglunun ve daha
asagismin, kizla evlenmesinin cdiz olmayacagi meselesi zikredilir. Kendisinden siit
hasil ettigi zevc de emenin siit babasi olur. Emziren kadmin g¢ocuklari, kizin
kardesleri; baba tarafindan anne—babasi, dede-ninesi; kiz kardesi halasi; siitbabanin
erkek kardesi emenin amcasi olur. Bu nedenle de nesepteki gibi kizin onlardan

biriyle evlenmesi helal olmaz.**

Miiellif, kadinin emzirdigi kiz ve erkek cocuklarin kimlere haram oldugu
konusu ile giris yaptiktan sonra, emme haramligmin (radd hlrmetinin) anne
tarafindan sabit oldugu gibi, emziren kadinin kocasi tarafindan da sabit olacagi
bilgisini verir. Imam Safii ise, hiirmetin baba tarafindan sabit olmayacagi

goristindedir.”** Onemli bir ayrim oldugundan Safii’nin goriisiine de yer verilmistir.

Ankaravi, emziren kadinin kocasina “fahl” dendigini nakleder. Bu kelime
“birlesmeyle siitiin husiile geldigi erkek” anlamina gelir. Fukaha ise bu meseleye
“lebeni fahl” der. Yani siitbabanin (fahlin) annesi, emen kimsenin ninesi, kardesi
halasi, ¢ocuklar1 ise kardesi olur. Bu nedenle bunlardan biriyle evlenmesi helal
olmaz. Emen kimsenin, fahlin iliskiye girdigi kadinla veya nikahlist ile evlenmesi
caiz olmaz. Ayni sekilde siit abanm (fahlin), emen ¢ocugun iliskiye girdigi kadinla
ve nikahlis1 ile evlenmesi de cdiz olmaz. Fahlin iki zevcesi olup, ikisi de bundan

cocuk getirmis ve bunlar1 emzirmislerse emzirdikleri ¢ocuklar, babadan bir siitkardes

2 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 52.
3 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 52.
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olduklari icin birbiri ile evlenemezler. ikisi de kiz ise, bir kimse bu ikisini bir nikah

altinda toplayamaz.**

Bundan sonra radd hlirmetinin olustugu veya olusmadigi bazi meseleler

zikredilmistir. Bunlar su sekildedir:

I- Evli ve ¢cocugu olan bir kadmin siitii kurusa, sonra aksa ve bu siirede
bir erkek cocuk emzirse; bu cocugun, siitbabasinin bagka karisindan
olan kiziyla evlenme hakki vardir.*®

2- Evli olmayan bekér bir kadindan siit gelse ve bir erkek ¢ocuk emzirse,
bu ¢ocukla emme haramligi olusur. Eger bu bekar kadmn, bir kiz
cocugu emzirse, daha sonra evlense, emen kizla emdigi kadmin kocasi
arasinda emme haramlig1 olugmaz.**

3- Bir kadm evlense ve hi¢ ¢cocugu olmasa, sonra kadindan siit gelse, bu
siit “lebeni fahl” olmadigindan, zeve cocugun siitbabasi olmaz.**’

4- Birinin kizlar1 olan, digerinin ise erkek ¢ocuklari olan iki kadindan,
kizlarin annesi oglanlardan birini emzirse ve oglanlarin annesi de
kizlardan birini emzirse, kizlarin annesinden emen oglanin bu
kizlardan biriyle evlenmesi caiz olmaz. Emen oglanin erkek
kardeslerinin diger kizlarla evlenme haklar1 olur, ancak annelerinin
emzirdigi kiz hari, ciinki o siitkardesleridir.**®

5- Bir kimse siitoglunun kiz kardesi ile emme haramligi olusmadigi igin
evlenmesi cdizdir. Yine bir kimse, oglunu emziren kadmla evlenirse,
haramlik s6z konusu olmadigindan caizdir. Aymi sekilde oglunu

emziren kadinin kiziyla yani oglunun siitkardesi ile evlenmesinde de

bir sakinca yoktur.*®

84 Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 52-53.
5 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
86 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
8 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 54.
9 Fetdvi-yi Ankaravi, 1, 54.
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Bir nikéh altinda toplama ile alakali olarak su mesele zikredilir: Bir kimsenin
biri nesepten, digeri emmeden olan iki kiz1 olsa, baska bir kimsenin bu iki kiz1 bir
nikah altinda toplamasinin cdiz olmaz. Bu kizlardan birinin nikdh sliphesi veya
stipheli nikahtan olan emme veya zinadan emmesi gibi bir durumu s6z konusu olsa

dahi yine bir nikah altinda toplanamazlar.*°

Siit emme (rada) hirmetinin olusmasinda, siitiin viicud igerisine girmesinin
yeterli olup olmadig1 hususu tartisilmis, siitiin bogazin diginda 6n, arka veya kulak
gibi menfezlerden verilmesi, siringa yoluyla ¢ocugun karnina veya dimagma
verilmesi ile siit emme (radd) haramligi olusmaz. Yine bir kadindan emilen siitiin,
karnina ulasip ulasmamasi konusunda siiphe vaki olmussa, siit haramlig1 sabit olmaz.
Bu meselelerden 6yle anlasiliyor ki; donemin siit haramligina dair bazi meseleleri

detayl1 inceleme gerektirecek kadar sorunludur.*”’

Miiellif siit emmenin en {ist sinirmm ne oldugu konusuna deginir. Bu konu,
siit haramliginin olusmast hususunda onemli bir nokta teskil ettiginden cesitli
alimlerin goriisleri de zikredilmektedir. Emzirme siiresi Imameyn’e gore iki yil, Ebf
Hanife’ye gore iki buguk yildir. Bu siire icerisinde emmenin haramlik (hGrmet)
dogurdugu; siitten kesilmese dahi iki bucuk seneden sonra hiirmet sabit olmaz. Siit
emme (radd) licretinin babaya ait oldugu ve emziren kimsenin ancak iki yil bu ticreti

. o . 492
alabilecegi konusunda icma vardir.*’

Yine bu konuda Maliki mezhebine gore, eger ¢ocuk siire gegmeden Once
siitten kesilmis ve yemege baslamis, siitten kesilmis ise bu halden sonra verilen
siitten siit emme (radd) hilkkmiiniin sabit olmayacag zikredilir. Eger kesilmemis ise,

hiirmet sabit olur.**?

0 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
O Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 53-54.
Y2 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
3 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53.
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Miiellif, fetvanin Ebl Hanife’nin goriistine gore verildigini, Zahirii 'r-Rivdye,

Haniyye, Velvdciyye ve Fethii’l Kadir'de de ayni fetvanmn yer aldigini zikreder.**

Bunun neticesinde denilebilir ki; emme siiresi gegmis, biiyiik bir kimsenin bir

e e s .. . ~ o 4
kadmin siitiinii igmesi ile siit emme (radd) haramlig1 olusmaz.*”

Bazi meselelerde siit haramliginin olusup olusmadigi hususunda siiphe
edilebilir. Miellif bu bashigm son meselelerini bu konuya ayirmistir. Bu meseleler

stra ile su sekildedir:

Gegmiste ayn1 kadindan emdiklerine dair siiphe bulunan kadin ve erkek iki
kisi hakkinda, olayin hakikati bilinmiyorsa ve bu durumdan haber verecek kimse de
yok ise, ikisinin evlenmesinde bir beis yoktur. Eger birisi haber verirse, ikisi
arasindaki nikdh caiz olmaz. Eger haberci nikdhtan sonra haber verirse, ihtiyaten
ayrilmalar1 gerekir. Ciinkii ‘defi refden esheldir’ kaidesi geregi, birincide siiphe

halinde cevéz vaki olmustur, ikincisinde ise butlan vaki olmustur.*”

Stipheyle alakali ikinci mesele su sekildedir: Kiiciik bir kiz1 bir koy ehlinden
bazi kadmlar emzirse ve kimin emzirdigi hatirlanmasa, sonrasinda da bu koy
ehlinden bir adam bu kizla evlense, adam kadinla beraber olma konusunda kazaen

genis bir sahaya sahiptir.*”’

Konuyla ilgili diger bir mesele ise su sekildedir: Bir adam bir kadmla
evlendikten sonra bir kadin “ben ikisini emzirdim” seklinde iddia etse, eslerin her
ikisinin de bu iddidyi, bilgiyi dogrulamasi veya her ikisinin de yalanlamasi veya
zevcin, iddid eden kadmi yalanlamasi, kadinin ise dogrulamasi veya zevcin kadini

dogrulamasi ve kadinin ise yalanlamasi seklinde dért durum s6z konudur.

1- Eger her ikisi de kadin1 dogrularsa, ikisi arasindaki nikah kalkar, diihtl
olmamis ise kadin mehir alamaz, eger diihill olmussa kadin mehri misil

alir.

% Fetdvi-yr Ankaravi, 1, 53-54.
93 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 53-54.
¥ Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 54.
Y7 Fetdvi-y1 Ankaravi, 1, 54.



123

2- Eger her ikisi de yalanlarsa nikah kalkmaz, lakin kadmin dogru oldugu
fikri agir basarsa ihtiyaten ayrilirlar, kadinin yalanci oldugu fikri agir
basarsa nikah kalkmaz.

3- Eger zevc yalanlar, kadin dogrularsa nikdh devam eder, ancak kadin
zevcinden “vallahi ben seninle siitkardes oldugumuzu bilmiyorum” diye
yemin etmesini ister, eger adam inkér ederse esler ayrilir, yemin ederse
ayrilmazlar.

4- Eger zevc dogrular kadin yalanlarsa nikah kalkar, eger diihil olmamus ise

kadmin mehir hakki olmaz, diihiil olmus ise tam mehir alir.*”

isbicabi (480/1087)'nin*”’ ise bu meseleler hakkinda su fetvayr vermistir:
Eger bir kadin haber vermis ise esler icin en iyisi bosanmalaridir. Eger iliskiye
girmeden (diihiilden) 6nce haber verilmis ise kadmn yarim mehir alir. Esasen kadin
icin en efdali adamdan higbir sey almamasidir. Eger diithilden sonra haber verilmis
ise, zevce icin en efdali mehrin tamamini, nafakay1 ve meskeni vermesidir, kadin i¢in
en efdali ise mehri misil veya mehri miisemmadan en azini almasidir, nafaka ve

meskeni almamasidir,>*

Isbicabi’nin bu sekilde bir fetva vermis olmasi, fetvanimn niteligi ve nasillig
konusunda ornek bir metin 6zelligindedir. Zira fetvanin sadece sorulan meselenin
hiilkmiinii ifade eden bir sdylemden ibaret olmadigmin, uzlasmaci bir yone de sahip
oldugunun en acgik kanitidir. Ankaravi’nin bu fetvayr burada zikretmesi de dikkate

sayandir.

Bundan sonra ise son olarak evlenen eslerin siitkardes oldugunu iddia eden
sahitlerin durumu ile ilgili meseleler zikredilir. Bunun neticesinde esinden ayrilan
kadinin mehir alip almamasi, alirsa ne kadar almasi gerektigi konusu ele alinir.
Konuyla alakali olarak Hanefi, Maliki ve Safil mezheplerinin goriislerine de yer

verilmektedir. Bu sekilde “kitabu’r-rada” baslig1 tamamlanmaktadir.

% Fetava-yr Ankaravi, 1, 54-55. .
499 Asil adi Ebi Nasr Ahmed b. Mansur el-isbicabi’dir
9 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 55.
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3. KiTABU’T-TALAK (BOSANMA)

Son kitab olan “kitabu’t-talak”, Fetavd-yi Ankaravi’de uzun bir sekilde yer
verilmis basliklardandir. Buna ragmen taldkin manasi, sarti, hiikmi gibi

kisimlarindan bahsedilmemistir. Konu asagida gelecek olan fasillarla ele alinmastir.
3.1. Talakin Vaki Oldugu ve Olmadig1 Durumlar

Ankaravi, ilk olarak bir kimsenin talaki kastedip kastetmemesini veya esleri
arasinda kimin i¢in kastettigini, kac talaka niyet ettigini ve kag talak vuki buldugunu
iceren meseleleri zikrederek konuya baslar. Bu konuyla alakali meselelerden bir kag

ornek verilecek olursa, su sekildedir:

Bir adam karisma “bossun” dese ve ismini sOylemese, eger adamin bilinen
tek esi varsa, karisi istithsdnen bos olur. Eger adam, “benim baska bir esim daha var,
onu kastettim” dese, ancak beyyine ile sdziine itibar edilir, beyyine getirmez ise sozii
kabul edilmez. Eger adam karisina “bossun” derse ve iki karis1 olsa, her ikisi de

biliniyorsa, adam ikisinden hangisini isterse onu bosar.’’

Bir diger mesele ise su sekildedir: Bir adamin Umre ve Zeynep adinda iki
karis1 olsa, Zeynep diye seslense ve Umre cevap verse, “sen, ti¢ talakla bogsun” dese,
cevap verenin taldki vaki olur. Eger adam, “Zeynep’i kastettim” dese, o zaman

Zeynep bos olur.’"?

Baska bir meselede ise, adamin tii¢ karis1 olsa ve “karimi ii¢ taldkla bosadim”
dese, Imameyn’e gore i talak her biri igin gegerli olur, denilir. Eb(i Hanife’ye gore
ise her biri bain talakla bos olur. Ankaravi, Ebl Hanife’ye gore fetva vermis, sahih

olanin da bu oldugunu ifade etmistir.””

Bundan sonra miiellif, Zdhiriyye 'den naklettigi, talak lafizlarmin vav harfi ()
veya vavdan baska bir harf ile tekrarlanmasi halinde taldkin da vuk( bulacag:

kuralim zikreder. Eger tefsir harfiyle -ki bu fe (<) dir- tekrarlanirsa, her tekrarda

O Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 56.
92 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 56-57.
39 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 57.
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talak vuk(l bulmaz. Bu boliimde bununla ilgili bir¢ok Ornege rastlanmaktadir.

Ornegin; bir kadm esine, “beni bosa, beni bosa, beni bosa” dese, adam da “bosadim”

derse, bir talak vuk( bulur. Eger kadin esine, “beni bosa ve beni bosa ve beni bosa”

derse, ii¢ talak vukd bulur.”®

Bu orneklerden anlagilmaktadir ki; taldk konusu biiylik bir dneme sahip

olmas1 hasebiyle en ince ayrmtilara kadar dikkat edilmektedir. Ankaravi de bunun

altin1 ¢izmek adina detay 6rneklerle olay1 vurgulamaktadir.

Ankaravi, daha sonra kisaca sarih talakla bain talakin birbirine ilhdk olmasi

konusunu ele alir. Bununla ilgili dért durumu zikretmektedir:

1-

Sarih taldkm sarih taldka ilhak edilmesi. Ornegin; bir adam karisma “sen
bossun” dese, sonra yine “sen bossun” dese veya para ile onu bosasa, iki
talak vaki olur.

Sarih taldkin bain taldka ilhak edilmesi. Ornegin; bir adam karisma “sen
bainsin” dese, sonra onu mal ile huli’ etse veya karisina yine “sen
bossun” dese, iki talak vaki olur.

Bain talakin sarihe ilhak edilmesi. Ornegin; adam karisma “sen bossun”
dese, sonra yine iddet siiresinde “sen bainsin” dese, ikinci talak vaki olur
Bain talakin bain talaka ilhak edilememesi. Ornegin; bir adam karisina
“sen bainsin” dedikten sonra yine “sen bdinsin” dese, ikinci taldk vaki

olmaz.>*

Ankaravi bundan sonra konuyla ilgili farkli goriisleri de zikretmektedir. Bazi

alimlere gore bir adam, esini bin dirheme bosasa, kadin da kabul etse sonra kadin

iddeti igerisinde iken adam “sen bdinsin” derse, ikinci talak vukd bulmaz. Bazi

alimlere gore ise eger adam karisina “sen bdinsin’ dese, sonra kadmin iddetinde yine

“sen badinsin” derse, bagka bir talak vukd bulur. Bir kisim alimler de bir kimse, bain

% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 57.
395 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 57.
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talakla bosadig1 kadina “seni bdin taldakla bir kere bosadim™ demesi halinde taldkin

vukd bulmayacagmi goriisiindedirler.>*®

Bir de bu konuyla alakali s6yle meseleler vardir:

» 13

Bir kimse karisina, “sen bogsun”, “sen bossun” dese iki ric’1 taldk vukd
bulur. Buraya kadar zaten yukaridakilerle aynidir. Ancak sonrasinda bu kimse “ben
tekrar etmek icin soyledim” veya “haber vermek niyetindeydim” derse ne olacagi
konusunda sorulmustur. Bu meselelere verilen ortak cevap; adamin bu sdziiniin
diyaneten kabul edilecegi, tasdik edilecegi ancak kazaen tasdik edilemeyecegi
seklinde olmustur. Yukaridaki 6rnege binaen sdylenecek olursa, iki talak da vuki

507
bulur.

Meselelerde 6ne ¢ikan bir baska durum ise niyet ve isarettir. Buna gore bir
kadin zevcine “beni bosa” dese ve adam parmaklariyla ticii isaret eder ve bununla ti¢

talaka niyet etti, kastetti ise lafizla soylemedigi icin ii¢ talak vukd bulmaz.>®®

Daha sonra bu konuda kesin bilgi verilerek; “Taldk ve itk, niyetle vuku

bulmaz, telaffuz ile ifade edilmesi gerekir” denilmektedir.”®

Buradan kitabet yoluyla talak konusuna geg¢ilmistir. Diger fetva kitaplarinda
farkli bir baslik ile ele alinan bu konuyu, baslikla baglantili olmas1 hasebiyle miiellif
burada zikretmeyi uygun gormiistiir. Konu hakkinda fazla ayrintiya girilmemistir.
Kitabetin iki ¢esit oldugu, bunlarin mersiime ve gayri mersime oldugu ifade edilir.
Kagidin gaib olana ve iizerine gonderen ve gdnderilenin isminin yazildig1 kitabete
merstime denir. Bu iki ¢esittir: Birincisi, “bu mektup falan oglu falandan filaneyedir,
sen bogsun” seklinde yazilir ve kadinin mektubun yazilmasindan itibaren iddet
beklemeye baslamasi gerekir. ikincisi ise “mektubum senin eline gecince, sen

bossun” seklinde olur ve bu nevide mektup ele gegmedikge talak da vuka bulmaz.

% Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 58.
7 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 58.
%8 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 59.
39 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 59.
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Miiellif, “gayri mersime” ¢esidi ile ilgili ise bir agiklama yapmamustir.

Son olarak, farkl lafizlarla ve farkli dillerde yapilan (6zellikle farsca) talaktan

ve bunlarin niyetle olan baglamidan bahsedilir ve ¢okca 6rnekler verilir. Bu hususta

genel olarak kaideler su sekildedir:

1-

Farsga ve diger dillerde, sadece talak i¢in kullanilan lafizlarla talak
yapilirsa, talak niyetiyle sdylenmese dahi bu sarih lafizlarla talak vaki
olur. Ornegin; adam karisma, “elimi senden cektim” veya “terk eyledim”
veya “seni dul kildim” gibi seyler derse, bu sozlerin hepsi orfte ‘seni
bosadim’ anlamma geldigi icin, taldka niyet etmese dahi bu lafizlarla bir
ric’1 talak vuka bulur.

Fars¢a ve diger dillerde, hem talak i¢in hem de baska yerlerde kullanilan

lafizlar da o dilin kindye lafizlaridir. Dolayisiyla Arapga’daki kinaye

lafizlarla ilgili hiikkiimlerin aynis1 onlar i¢in de gecerli olur. Burada niyetin
olup olmamasinin dnemine gore iki durum s6z konusudur:

a- Ornegin; bir kimse karisina “git ve evlen” dese, bir talak vuki bulur,
niyete ihtiya¢ yoktur. Ciinkii “evien” ciimlesi karinedir, eger bununla
ti¢ talaki kasdetmis ise ti¢ taldk vuk@ bulur. Burada karine oldugu i¢in
niyete ihtiya¢ yoktur.

b- Adam karisina talaki niyetleyerek “cehenneme git” dese, talak vuki

bulur. Niyet etmezse talak vuks bulmaz.

Bu sekilde bu konu tamamlanmaktadir.

3.2. Talakta Vekalet

Bu baslikta, bir kimsenin bagka bir kimseyi, karisin1 bosama konusunda vekil

tayin etmesi ile ilgili meseleler yer almaktadir. Bunlar su sekildedir:
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Ik olarak ele alman mesele, bir kimsenin iki adamu, karismi bosamasi igin
vekil tayin etmesi halinde talak konusunda ikisinin de miinferid karar alamayacagi

hakkindadir.’'°

Bir kimse bir adamin, karisin1 bosamasi i¢in vekil tayin ettigi kimse sarhos
iken adamin karisini bosarsa, bu konuda alimler ihtilaf etmisler; bazilar1 talakin vukt

bulacagini, bazilar1 ise vukd bulmayacagin sdylemislerdir.”"’

Yine bir kimse, bu hususta bagka bir kimseyi vekil tayin etse, vekil de delirse

ve kadimi bosasa, sahih olarak kabul edilen goriis talakin vukd bulmasidir.”"?

Bu konudaki diger bir mesele ise su sekildedir: Bir kimse baska bir kimseye
“seni biitiin islerimde vekil tayin ettim” dese ve vekil karisin1 bosasa, bu konuda
ihtilaf vardir; ancak alimlerin ¢ogunun sahih olarak kabul ettigi goriis talakin vuki
bulmamasidir. Fakih Ebl Cafer ise fetvasinda, bir adam baska bir adama “seni biitiin
islerimde vekil tayin ettim” derse, bu vekalet genel degildir, demistir. Eger adam
“seni, vekil olmanin cadiz oldugu tiim islerimde vekil tayin ettim” dese, ancak o zaman
vekaleti genel olur ( alim-satim ve nikah gibi). Bu ifadenin i¢ine talakin déhil olup

olmayacag1 konusunda alimler ihtilaf etmistir.”"?

Bagka bir meselede; bir adam karisin1 bosamasi icin bir kimseyi vekil tayin
etse ve vekil de onu li¢ talakla bosasa, es (zevc) li¢ talaki kasdetmis ise bu talak sahih
olur, eger kasdetmemis ise EbGi Hanife’ye gore ise sahih olmaz. Siraciyye’de, akilli

sabi veya kolenin vekilligi de sahih olacag ifade edilir.”"

Yine bir kimse baska bir kimseye, karisin1 bir talakla bosamasi i¢in vekalet
verse, vekil de onu iki talakla bosasa, Ebli Hanife’ye gore higbir sey vukli bulmaz,

imameyn’e gore ise bir talak vukd bulur.’"

310 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 62.
S Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 62.
312 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 62.
1 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 62.
1% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 63.
313 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 63.
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Bir adam bagskasini, talak ve kole azadi (itak) hususunda vekil tayin etse,
vekil de baska bir adami vekil tayin etse ve ikinci adam da birincinin huzurunda veya

o yokken kadmi bosasa, cdiz olmaz, denilmistir.>'°

Ayni sekilde bir adam talak ve itak hususunda bir kimseyi vekil tayin edip,
yabanci biri de kadin1 bossa ve vekil de buna icazet verse, bu taldk cadiz olmaz.
Ancak hulG’ ve nikahta, vekil baska birine vekalet verse ve ikincisi de birincinin

. . At 1
huzurunda yapsa veya yabanci yapsa, vekil de buna icazet verse, cdiz olur.”"”

Yine bir adam, talak konusunda vekile vekalet verse ve o da kadin1 hul’ ile
veya mal karsiliinda bosasa; eger iliskiye girilmis (diihl olmus) ise vekalet caiz
olur ve talak da vuk bulur; eger iliskiye girilmemis (diithiil olmamais) ise vekalet caiz

olmaz ve talak da vukd bulmaz.’'®

Bir adam baskasma “karimi mehriyle, nafaka ve iddetiyle bosa” dese, tecih
edilen goriis Ebi Bekr el-Eskaf’ inkidir. Onun goriisii ise su sekildedir; eger kadinla

iliskiye girilmis ise, bu talak cdiz degildir. Eger iliskiye girilmis ise caizdir.”"

Son olarak vekilin azledilmesiyle alakali bir iki mesele zikredilerek konu

tamamlanmaktir.
3.3. Tefviz (Bosamay1 baskasinin eline verme)

Islam hukuku kavrami olarak tefviz, bir miikellef kimsenin, zevcesinin
(karisiin) talakini bir vekile veya bir resiile havale veya bizzat zevcesine veya ¢cocuk
olan zevcesinin babasimna vermesidir. U¢ cesidi vardir. Bunlar; tahyir, emir bilyed ve

mesiyyettir.”*

Ankaravi, tefviz konusuna kisaca yer vermistir. ‘Tefviz’ ifadesini
aciklamamis, c¢esitlerinden ve bu ¢esitlerin lafizlarmin  ne oldugundan

bahsetmemistir. Ancak meselelerle birlikte kismen de olsa teorik bilgi verdigi yerler

516 Fetava-yi Ankaravi, 1, 63.
U Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 63.
318 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 63.
3 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 64.
320 Bilmen, II, 258.



130

de olmustur. Bununla birlikte bunlarin daginik ve eksik oldugunu sdyleyebiliriz.
Ankaravi’nin fetva kitab1 i¢in yapilan bu elestiriye baska kaynaklarda
rastlanmaktadir. Bu kismen dogru olmakla birlikte Ankaravi’nin kendi sistemi

icerisinde tutarh ve kendine 6zgii bir diizeni oldugu tespitine ulasilmaktadir.

Miiellif, ilk olarak tefviz ¢esitlerinden tahyir (karisini taldk konusunda
muhayyer birakmak) ve emir bilyedi (talaki kadmin eline birakmak) meselelerle

birlikte ele alir. As/"1 kaynak gostererek 6zet olarak sunlar1 sdyler:

I- Eger bir adam taldk konusunda emri karisinin eline verirken (emir bilyed),
talaka niyet etmis ise kadinin bu hususta yetkisi olur. Tabii kadinin da “kabul
ettim” demesi gerekir.>*’

2- Ancak adam karisma yetkiyi 6tke halinde veya talak miizakeresi esnasinda
vermisse, bu durumda da adam ister niyet etsin, ister etmesin yetki kadinda

olur.>*

Tefvizin bu ¢esidinde sOyle bir durum 6n plana ¢ikmaktadir: Tefviz, zaman
bakimindan ya mutlaktir, ya da mukayyettir. Zaman ise ya mudyyendir ya da
mudyyen degildir. Ankaravi bu hususlardan behsetmeyip, bunlar1 zikretmis gibi
iizerine bilgi vermis ve sOyle devam etmistir: Sayet kadm, kocasinin bu soziinii
duymussa, bu durumda talak seldhiyeti kadinin elinde olur. Ancak kadin yokken
sOylenmis ve bu haber kadma ulasmigsa, kadina haber hangi mecliste ulasti ise,
meclis degismeden dnce kalan zaman i¢inde kadin muhayyerdir, isterse meclis bir

giin veya daha fazla siirsiin, farketmemektedir.’>’

Verilen bilgilere ve kurulan sistematige bakilirsa, Ankaravi’nin kendi
kafasinda 1yi bir bilgi birikimi oldugu anlagilmaktadir. Neyi, nerde, ne Olgiide
kullanacag1 kendi sistematigi igerisinde bellidir. Ancak bu hal, baskalarina gore

dagmik bir sistem olarak goriilmektedir.

32 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 64.
522 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 64.
3B Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 64.
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Buradan tefvizin diger c¢esidine (tahyir) geger ve onunla ilgili 6rnekler

vererek devam eder. Bununla ilgili de su meseleleri ele almaktadir:

Eger bir adam karisina, “ihtarat nefsi” yani “nefsini ihtiyar et ya da sen
muhayyersin” dese; eger koca bununla bir veya iki talaki niyet etse, bir tane talak
vuki bulur. Eger ti¢ talaki kastederse, ii¢ talak vukl bulur, esin (zevcin) karisina geri

dénme hakki da olmaz.>**

Miiellif, buradan tekrar “talaki kadmin eline birakma” (emir bilyed) ile ilgili
bir meseleye doner ve su meseleyi zikreder; eger bir kimse karisinin emrini kadinin
babasinin eline verirse, baba da kabul ettigini sdylerse, talak vuk bulur. Ofke
halinde ve miizakere halinde, adam taldki kasdetmedigini soylese, kazaen
dogrulanmaz. Miizakere hali ve 6tke hali disindaki durumlarda ise zevc “emr bilyed”
ile talaki kasdetmediyse, talak olmaz. Eger kadin, adamm taldk niyetinde oldugunu
iddia eder veya 0fke ve miizakere halinde oldugunu iddia eder ve zevc de inkar
ederse, yemin etmesi dahilinde kocanin soziine itibar edilir. Bununla birlikte kadinin
ofke ve talak miizakeresi halinde talak niyetinde oldugu iddiasma dair beyyinesi ise
kabul edilir. Kadmin, kocasmin talak niyetinde oldugunu isbata dair beyyinesi ise

kabul edilmez.’>

Ankaravi, tefvizin li¢lincii ¢esidi olan “mesiyyet” yani “talaki kadinin istegine
birakma” hakkinda digerleri kadar dahi bilgi vermemis, sadece bir mesele
zikretmistir. Bu mesele, bir adam karisina “kendini bosa” demesi iizerine, kadinin da
“kabul ettim” demesi; adamin bununla ti¢ talaki kasdettigini ifade etmesi iizerine li¢

talakin vuk( bulmasidir.’®

Ankaravi, bir tek 6zelligin haricinde, kadina “muhayyersin” demek ile, “isin

senin elindir” demenin ayni oldugunu zikreder. Bu 6zellik “emir bilyed” de {i¢ talaka

324 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 64.
52 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 64.
326 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 64.
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niyet edilirse, bunun sahih olmasi; “tahyir’de ise sahih olmamasi, ancak bir taldkin

A 2
vukd bulmasidir.?’

“Ihtar/karisin1 taldk konusunda muhayyer birakmak” ¢esidi ile ilgili iki

meseleden daha bahsedilir. Bunlardan ilkinde; adam karisina ikisi de yliriirken

“thtart” dese,

kadin da “nefsimi ihtyar ettim” dese, hitaba bagl olarak taldk vuki

bulur. ikinci mesele ise adamin karisina, “ihtdri ihtdri ihtdri” demesi ve kadin da

kendini ihtar etmesi ile, zevcin “birinciyle talaki kasdettim, digeriyle tekrar ettim”

demesi kazaen tasdik edilemez ve ii¢ bain talak vukd bulur.”?®

“Emir bilyed/talak1 kadinin eline birakma” ile ilgili olarak ise su meseleler

zikredilmistir:

1-

Bir adam karisina, “ayin basi geldiginde emrin elinde” dese, sonra
kadmi diihiilden once bir talakla bosasa, sonra da onunla tekrardan
evlense ve ay basi gelse, kadinin emri elinde olur. Aym sekilde “bu
sene emrin senin elinde” dese ve diihiilden once bir taldkla bosasa,
sonra bu sene igerisinde evlense, Ebli Hanife’ye gore emri kadinin
elinde olur. Aym sekilde adam karisina “sen bana yabanct ol” dese,
sonra da delirse, kadinin emri yok olmaz.””

Bir kimse karisina, su vakitte nafakasi ona ulasmamasi halinde emri
elinde olacagini ve ne zaman isterse kendini bosayabilecegini sdylese,
bu siire gecse ve nafaka ulagsmazsa kadin kendini bosamak isteyebilir.
Ancak nafakanin bu belirlenen zamanda ulasmasi konusunda ihtilaf
ciksa ve kadin nafakanin kendine ulagsmadigma dair delil getirse,
kadinin s6zi kabul edilir ve adamin davasi diiser. Eger kadin adamin
nafakay1r 6demedigine dair delil getirse, kabul edilmez. Bazilar1 da

kadinmn her iki delili de kabul edilir, demistir.>*"

327 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 64.
328 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 64.
52 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 64.
330 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 65.
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Ankaravi, tefvizin Arap¢a ve Tirkge lafilarina yer vermemesine karsin,

Fars¢a lafizlarina yer verir ve bununla ilgili birka¢ mesele zikreder.”!

Son olarak ise “emir bilyed/ talaki kadinimn eline birakma” tefvizinin sarta

baglanmasiyla alakali meseleler zikredilir. Ornegin; bir adam karisina, “eger bir ay

ortadan kaybolursam, uzaklasirsam, nerede, nasil ve ne zaman olursa olsun emrin

senin elindedir” dese ve bir ay ortadan kaybolsa; bir ay siirenin doldugu an kadinin

talak konusunda yetki elinde olur.’*?

Bu sekilde bu baglik tamamlanmaktadir.

3.4. Talakin Sarta Baglanmasi (Ta’lik)

Miiellif, talakin sarta baglanmasi konusunu, ¢ok sayida meseleyle birlikte

zaman zaman kisa agiklamalara da yer vererek ele almistir. Bu meselelerden bazilari

kisaca su sekildedir:

1-

Talak, yapilmast miimkiin olan bir fiilin yapilmasi sartina baglanirsa,
fill vuk( bulsa dahi taldk vuk(G bulmaz. Eger taldk, yapilmasi
miimkiin olmayan veya giic yetmeyen bir fiile baglanarak sart
kosulmus ise fiil vuka bulursa talak da vuka bulur.

Talak, vakte baglanmis ise, vakit girip de gecmesinden sonra vuki
bulur. Eger talak iki vakte izafe edilirse, bunlardan ilkinin girmesiyle
talak da vukd bulur.

Eger talak iki fiile baglinir ise, bunlardan sonuncusunun da olmasiyla
vuk bulur.

Iki vakitten birine izafe edilmis ise- yarm veya yarindan sonra gibi-
ikinci vakitten sonra kadin bosanmis olur.

Iki fiilden birine baglanmis ise talak bunlardan ilkinin olmasiyla vuki

bulur.

331 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 65.
32 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 65.
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6- Bir fiil ve vakte baglanmis ise hangisi gegmis ise onunla taldk vuk(

533
bulur.

Sarta baglanma konusunda, sarfedilen lafizlar ve baglaglar da biiylik bir
oneme sahiptir. Ankaravi’nin bu hususta zikrettigi meselelere bakilacak olursa, su

sekildedir:

Bir adam karisina “eger yersen ve icersen sen bogsun’ dese, kadin da yese
veya icse, her ikisi de viicud bulana kadar talak vuka bulmaz. Eger “yer veya icersen

534

sen bossun’ dese, hangisi viicud bulursa bulsun, talak da vuka bulur.””™ Bu 6rnekten

“ve/ veya (s /3)” baglaglarmmn durumu ne kadar degistirdigi goriilmektedir.

Diger bir baglag olan “sonra” (&) ile kurulan ve sarta baglanan bir mesele ile
ilgili olarak ise sunlar sOylenmistir: Bir kimse karisma, “eger eve girersen sen
bossun, sonra bossun, sonra bossun” dese, Ebli Hanife’ye gore bu halde bir taldk
vukil bulur, diger ikisi batil olur. Imameyn’e gore ise hepsi bir sarta baglandig: igin,

eger kadin eve girerse ii¢ taldk vuka bulur.”*

Bir de sarfedilen say1 lafizlarmin temyizi ile alakali meseleler vardir.
Ornegin; bir adam karismna, “eger eve girersen ii¢ kere sen bossun” dese, bu “ii¢”
kavrammi, adam eve girme konusunda sarfettigine dair bir ifadesi yoksa, taldka
yoneltilir. Adam “eger eve girersen 10 kere sen bossun” dese, bu “on” sayisi talaka

izafe edilemeyeceginden, girme sayisma gider.>*

Sartm taldka baglanmasi konusunda sartin ciimlede kullanildig1 siranin dahi
onemli oldugunu gorebilecegimiz meseleler zikredilmistir. Ozetle bunlar su

sekildedir:

Bir kimse karisina, “sen bogsun, bossun, bossun, eger falanla konusursan”
dese; bakilmasi gereken ilk durum; adamla kadmnin iliskiye girip girmemesidir. Eger

iliskiye girilmis ise (diihil) ise, bu durumda kadin iki talakla bos olur, tligiincii talak

33 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 65-66.
3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 66.
333 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 66.
336 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 66.
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ise kadmin falanla konusmasi sartina baglanmistir. Eger iligkiye girilmemis ise kadin
bir taldkla bos olur. Adam ciimleyi “eger falanla konusursan, sen bogsun, bossun,
bogsun” seklinde kurarsa, yine bakilmasi gereken kadinla iliskiye girilip girilmemesi
olacaktir. Eger iligkiye girilmis ve kadin da falanla konugmussa, bir talakla bos olur,
diger iki talak da vuk( bulur; eger iliskiye girilmemis ise de bir talakla kadm bos

olur, ikinci talak da vuka bulur, {i¢iinciisii ise gegersiz olur.”’

Yine ciimlede sartin gelis sirasmmim onemini gosteren meselelerden biri su

sekildedir;

Bir adam karisina “eger eve girersen, sen bossun, ve bosgsun, ve bossun, eger
falanla konusursan” dese, birinci ve ikinci talak kadinin eve girmesi sartina

baglanirken, {igiinciisii konusmasima baglandig1 goriilmektedir.”*®
Bir de su sekilde meseleler vardir:

Eger bir kimse ‘hangi kadini alirsam, o bostur’ dese, bu s6z bir kadinin
iizerine delalet eder. Ancak bununla biitiin kadmnlar1 niyet ettiyse, bu durumda

evlenecegi biitiin kadmlar bos olur.>*’

Ele alinan meselelere bakildiginda ¢ok ayrintili hususlarin dahi soruldugu
veya miiellif tarafindan da eserde ele alindig1 goriilmektedir. Burada taldkin sarta
baglanmas1 ile alakali ¢ok sayida meseleye yer verilmis, zaman zaman farsca
lafizlarm oldugu meseleler de ele alinmistir. Bu konudaki meselelere bakildiginda, o
donemde miiftliilere en c¢ok soru gelen mevzilarin neler oldugu tahmin

edilebilmektedir.
3.5.istisna

“Istisnd” konusu bazi fetva kitaplarinda “taldkin sarta baglamasi” konusu

icerisinde alinmig olmasiyla birlikte, Ankaravi bu konuyu ayri1 bir baglik altinda

37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 66.
338 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 67.
339 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 68.
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zikretmektedir. Bu konudaki meselelerin iki bashk altinda incelenmesi daha iyi

olacaktir:
‘Insallah (Allah Dilerse)’ Lafz Kullanilarak Yapilan Istisnd

Genel olarak diger fetva kitaplarinda Allah’a izafe edilen istisna lafizlarin
neler oldugu zikredilmesine karsin, Ankaravi burada boyle bir anlatima gerek
duymamis, sadece meseleler igerisinde bazi istisna lafizlarini zikretmekle yetinmistir.
Ayrica istisna lafzinin duyulup duyulmamasi ile ilgili meseleler, eslerin istisna yapip
yapmamalar1 hakkindaki iddialar, hul’da istisnd yapilmasi gibi meseleler de ele

alinmustir.

Miiellif konuya, bir kimsenin karisma “Insallah (Allah Isterse) sen bossun”
(B culd &) ¢Ls o)) demesi ile taldkin vukid bulmayacagi bilgisini vererek baslar. Bu
gorils, alimlerin ¢ogu ve Ebli Yusufa aittir. Imam Muhammed ise talakm vaki

olacag1 goriisiindedir. Ancak fetva Eba Yusuf ve alimlerin goriisiine gore verilir.>*

Bu bilgiyi verdikten sonra miiellif, istisnd lafzmin sdylenip sdylenmemesi,
soylenmesi takdirinde duyulup duyulmadig: ile ilgili meseleleri zikreder. Ornegin;
bir kimse karisin1 bosasa sonra da “insallah” ifadesi ile istisna etse, ancak bunu
kendisi duyacak kadar sesli soylese ve baskasi duymasa, kazden bu adamin istisnasi
dogrulanmaz. Acgiktan sOylemesi gerekirdi. Biraz farkli bir durum olarak bir de su
mesele vardir; eger adam kendi kendine istisnd yapmis, dilin hareket ettirmis ama
kulaklar1 duymamis ise Ebli Yusuf’a gére adamin istisnasi cdiz olur. Ancak Ebl
Yusuf’un bu soziinli, adamin istisndsmnin diyaneten cdiz oldugu, kazaen ise cdiz
olamayacagmi ifade etmek icin sdyledigi kabul edilir. Bu durum namazda okunan
kiraat gibi eger kulak duyarsa, bunun daha saglam olur. Eger dilini hareket ettirse ve
duyulacak sekilde soylerse, bu istisna Fakih Ebl Cafer’e gore cdiz olur. EbGi Nasr ise
dilini istisna harfleri ile hareket ettirmis ise caiz olur, demistir. Ayn1 goriisleri Eb

Yusuf, Ebti Muti’, ibrahim en-Nehai de zikretmistir.>*'

40 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 69.
S Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 69.
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Bundan sonra eslerin istisnd konusunda yaptiklari itirazlar ile ilgili meseleler
ele almir. Ornegin; bir kimse karismi bosasa veya huli’ yapsa, sonra istisn veya sart

yaptigini iddia etse, bu kimseye itiraz edilmez ve sozii tasdik olunur.

Buna bagl olarak bir de su mesele zikredilmistir: Eger bir kimsenin istisna
yapmadan bosadigma veya huli’ yaptigina dair iki kisi sahitlik etse veya iki kisi o
kimsenin istisnd yapmadigini sdyleseler, bu sahitlikleri kabul edilir. Bu nefye bagl
sahitligin kabul edilmesi konusundaki meselelerdendir. Nefye dair sahitlik
yapmasalar, aksine “ondan talak ve hulii’dan baska bir sey duymadik” deseler ve
zevc de istisnd yaptigini iddia etse, adamin soziline itibar edilir. Semsii’l-Eimme
Uzcendi ise eger taladk oldugu biliniyorsa, o kimsenin istisnd davasma kulak
verilmez, demistir. Nesefi ise fetvasinda, e§er adam bosamadigini, sadece istisna
yaptigini iddia eder ve kadin da ‘o beni bosadi’ derse, s6z kadinin olur ve zevc ancak

beyyinesi oldugunda dogrulanir, demistir.>**

Zahirii’'r-rivaye’de, adam karisina huld’ yapsa, sonra hulii’da istisna
oldugunu iddia etse, bu taldkla aynidir, denilmistir. Eger huli’da bedel zikredilmis
ise, adam “ben seni su kadar mal, para tizerine bosadim, muhalea yaptim> dese ve
kadin da “kabul ettim” dese, sonra adam istisna yaptigmi iddia etse, adamin kazaen

tasdik olunmaz.>*’

Baska bir meselede ise, zevc talakta istisnd ve sart oldugunu iddia etse ve
kadin da onu yalanlasa, s6z zevcindir, denilmistir. Eger adamin, istisnd olmaksizin
talak veya huld’ yaptigina dair iki kisi sahitlik eder ve “biz onun talak veya hulu
yvaptigina sahitiz” derlerse, zevcin sozl kabul edilmez. Eger onlar “biz ondan ancak
hulii’ ve talak kelimesi duyduk” derlerse, s6z zevcindir; bununla birlikte hulG’nun
sihhat delili ortaya ¢ikarsa (bedelin kabz1 ve vb. gibi) o an kadmin s6zii kabul edilir
ve bu nefye dair sahitlikleri kabul edilmez. Ancak bazi1 alimlere gore, iki kisi “biz
ondan ancak huli’ kelimesi duyduk” seklinde sahitlik etseler, zevcin beyyine
getirmesi halinde tasdik olunur. Ciinkii bu zahirin hildfinadir ve insanlarin hallerini

fesada stiriikleyebilir. Eger adam karisint bosasa ve “istisna yaptim” dese, kazaen

2 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 69.
8 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 70.
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dogrulanmaz, eger “bosadim ve istisna yaptim” derse, dogrulanir. Ankaravi de

fetvay1 zahir olana gére verdigini ve bunun sahih oldugunu ifade eder.”*
Allah’tan Baskasinin Istemesi ile Yapilan Istisna

Ankaravi’nin, bu konu baglamimda yer verdigi meseleler su sekildedir: Ilk
olarak Allah’in istemesine baskasinin istemesinin de eklenmesi halinde talakin vukt
bulup bulmamasi konusu ele alinir. Ornegin; bir kimse, “Allah isterse ve sen istersen
veya Allah isterse ve falan isterse sen bossun’ demesi veya “eger Cebrail veya
melekler veya seytan isterse” demesi halinde kelami batil olur. Bu durum Allahu
Teala’nim istemesi (mesiyeti) gibidir, yani talak vuk( bulmaz. Bir bagka mesele ise
su sekildedir; bir kimse bir adama “karim: insallah bosa” dese ve muhatab da
bosasa, yine talak vuk(l bulmaz. Ayni sekilde bir kimse baska bir kimseye “karimi
ma sa Allah (Allah isterse) ve sen istersen bosa” dese ve muhatab da bosasa, talak

A 4
vuki bulmaz.>*®

Bu meseleler gostermektedir ki; “insallah” kelimesi bir kelama dahil
oldugunda, onun hiikmiinii kaldirir. Aymi sekilde mesiyeti (istemesi) bilinmeyen
kimselerin (Zeyd isterse gibi veya Cebrail, melek, cin, seytan isterse gibi)

istemelerinin sarta baglanmasi da talagin hilkkmiinii kaldirir.

Ankaravi, istisnanin basmna gelen harfi cerlerle durumun farklilagtig:
meseleleri de zikreder. Ornegin; bir adam bir kimseye, “karimi bima sa Allah
(Allah’in istemesiyle) ve senin istemenle bosa” dese veya “kélemi Allah’in
istemesiyle ve senin istemenle serbest birak” dese ve adam da bir miktar mal {izerine
kadmi bosasa veya koleyi hiir biraksa ciiz olur.”*® Diger fetvd kitaplarinda < harfi

cerinden baska J ve * harfi cerleri de zikredilmistir.

Baska bir mesele soyledir: Bir kimse baskasina, “karimi insallah bosa” dese,
istisnas1 sahih olmaz, ¢ilinkii bu istisna batildir. Ancak bir kimse karisina, “insallah

emrin senin elindedir” dese, sozl sahih olur, ¢iinkii bu temliktir ve istisna temlikte

3 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 70-71.
¥ Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 71.
4 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 71.
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amel eder. Bunun lizerine bir adam karisina, “insallah kendini bosa” dese isi sahih
olur, ancak istisnast sahith olmaz. Bir yabanciya, “karimin emri senin elinde

insallah” dese istisna agiktir, ciinkii o bir temliktir.>*’

Ankaravi, istisndnin climlenin 6niinde veya sonunda zikredilmesi ile alakali
sunlar1 zikreder: Eger isteme (mesiyyet) one gecirilirse ve “ingallah sen bosgsun”
denilirse, Ebu Yusuf’a gore talak vuki bulmaz, ¢iinkii o ibtaldir. Muhammed’e gore
ise vukl bulur, ¢iinkii o ta’liktir. Eger sart 6ne gecirilirse ceza harfi zikredilmez ve

ta’lik olmaz. Sarttan baska geriye talak kalir ve talak da vukd bulur.’*®

Ankaravi, istisnd konusunda smirli sayida meseleyi ele alarak konuyu bu

sekilde tamamlamisdir.
3.6. Sarhosun ve Mecniinun Talaka

Diger fetva kitaplarinda oldugu gibi, Fetdva-y1 Ankaravi’de de, “sarhosun
bosamas1” konusuna az yer verilmis; mecniinun bosamasi mevzusu ise diger
kitaplarda bagka bir basligm altinda ele alinmis ya da hi¢ mevzu edilmemisken,
Ankaravi’de konuya kisaca bir iki mesele ile yer verilmistir. Miiellifin ele aldig1
meseleler s0yledir: Sarhos bir kimse tarafindan yapilan ve gecerli olan fiiller, sarhos
edecek bazi maddeler, uyusturucu ila¢ i¢ilmesi halinde ne olacagi, sarhos vekilin
bosamasi, mecniinun talakmnin gegerli olup olmayacagidir. Deginilen meseleler az
olmasina ragmen, diger fetva kitaplarma gére mevzularin daha farkli ve sayica diger

kitaplara gore daha fazla oldugu tespit edilmistir.

Ankaravi ilk olarak sarhos bir kimsenin talaki, azat birakmasi, nikahi,
satmasi, satin almasi gibi iglerinin gecerli olacagmi, isledigi suclarin ve ona karsi

islenen suglarmn da karsihiginin olacagmi ifade eder.’*

Fetava-yi Kadi Zahiriiddin’e gore, sarap ve hurma, kuru {lzim ve

benzerlerinden elde edilen icecekler, alkol ve digerleri ile sarhos olan bir kimsenin

4 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 71.
8 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 71.
¥ Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 71.
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talak, deyn ve ayn ikrari, kiigiikleri evlendirmesi, bor¢ verme, bor¢ isteme, hibe,
sadaka gibi tasarruflar1 gegerli olur. Kendisine verileni kabzetmis ve verdigi sey
almmais ise alimlerin geneline ve Ebu Bekr b. Ahid’e gore tasarrufu gegerlidir. Onlar

sarhosun yaptig1 her seyin sakacmnmki gibi oldugu gériisiindedirler.”

Uyusturucu ilag igen kimsenin durumu ile alakali su mesele zikredilir: EbQ
Hanife’ye, uyusturucu ilag/anestezi icen adam hakkinda “basi agrisa ve karisin
bosasa gecgerli olur mu” seklinde sorulmus, o da cevap olarak “i¢tiginde kim
oldugunu biliyorsa kadin bos olur, eger bilmiyorsa kadin bosanmis olmaz” demistir.
Akl ilactan dolay1r giden kimsenin talaki gegerli olmaz. Hubiibat ve baldan elde
edilen igeceklerden igen ve sarhos olan kimse karisin1 bosasa Ebli Hanife ve Ebl

Yusuf’a gore bu kimsenin talak: vukd bulmaz, imam Muhammed’e gore ise olur.””’

Baska bir goriiste ise; bir kisi eger ilac ile sarhos olursa, lizerine had gerekip
gerekmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Sahih olan gerekmemesidir, yani bu
kisinin talaki, hiir brrakmasi, satmasi, nikahi, ikrari, irtidat1 sahih olmaz. Ebu
Hanife’den nakledilen rivayete gore ilag ile akli yok olan kimsede, eger yediginde
onun uyusturucu ila¢ oldugunu biliyorsa taldki ve hiir birakmasi vaki olur, eger

bilmiyorsa vukd bulmaz ve sahih olan her haliikdrda vukd bulmamasidir.’>*

Sarali bir kimse sara nobetinde karisin1 bosasa veya bunak bir kimse karisini

bosasa, bu talak vuki bulmaz, denilmistir.>

Ankaravi, “bes kimse vardir ki; onlarin taldki tiim fukahaya gore gegerlidir”
demis, ancak bu bes kisiyi tam olarak sdylememis, bunlardan ikisinin mecnlin ve
unutkan oldugunu, digerinin ise sarhos oldugunu sdylemistir. Diger ikisinin ise ridde
yapan ve dilsiz kimse oldugunu fetva kitaplarinda ele alinan meselelerden
anlamaktayiz. Ankaravi de ridde ile ilgili bir mesele zikreder: Eger bir kimse

sarhosken irtidat ederse, karisini ayilana kadar bosayamaz. Ona, “sen sarhosken kafir

30 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 71.
3V Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 71-72.
332 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 72.
533 Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 72.
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oldun” dense ve bu da sabit olsa, karis1 bos olur. Eger karsi ¢ikarsa bosanmis

olmaz.>*

Son olarak sarhos vekilin bosamasi ile ilgili sdyle bir mesele zikredilir: Bir
kimse bagka bir kimseyi karismi1 bosama konusunda vekil tayin etse, vekil de icki
icerek sarhos olsa ve miivekkilinin karisini bosasa, bazi alimler kadmnin bos

olmayacagmi sdylerken, ¢ogu alim kadinmn bos olacagin sdylemistir.”>>
3.7. Hastamin Taliaki

Ankaravi bu baglikta, hasta bir kimsenin karisin1 bosamasi halinde talakin
vukil bulup bulmayacagi ve kadinin da mirastan pay alip alamayacagi ile ilgili bazi
meselelerden bahseder. Diger fetva kitaplarinda daha uzun sekilde ele alinan mevzu,

burada konuyla ilgili birka¢ meselenin zikredilmesiyle tamamlanmastir.

Meseleler zikredilmeden once talak-1 far’>°

yapan kimselerin ancak su bes
kisi oldugu zikredilir. Bunlardan biri iliskiye girdigi (diihil) kadin bosayan, ikincisi
bain talakla karisin1 bosayan, iiclinciisii Olim hastaliginda karisint bosayan,
dordiinciisii kadinin iddetinden ©6nce Olen, besincisi kadinin rizasinin olmadigi
gostermesine ragmen yapan kimsedir.”’” Miiellif konuyla ilgili su meseleyi zikreder:
Bir adam hastalifinda karisina, “ben seni sithhatli iken bdin talakla bosadim™ dese
veya “karimin annesi ile veya kizi ile cima ettim” veya “onu sahitsiz nikahlamigtim”
veya “nikdhtan once aramizda redd hiirmeti vardi” veya “ben onu iddeti i¢inde

nikdhladim” dese ve kadmin da inkar etse, kadin bain talakla bos olur ve miras alir.

Eger kadin tasdik ederse, miras alamaz.”®

Bu konuyla alakali olarak zikredilen meselelerde adamin hastaliginda,
kadinin bain veya ric’i taldkla bosanmis olmasi seklinde iki ayri degerlendirme

yapildigin1 gérmekteyiz.

3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 72.
333 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 72.
3% Talak-1 Far, zevcin 6liim hastaliginda verdigi talak demektir.
37 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 73.
38 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 73.
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Bain talakla ilgili mesele su sekildedir: Eger adam karisini, 6liim hastaliginda
bain talakla bosasa ve kadin iddet beklerken adam 6lse, kadin adamin mirasindan pay
alir. Ayn1 sekilde kadini {i¢ talakla bosasa ve iddeti bittikten sonra adam 6lse, kadin
miras alamaz. Imam Safii ise bu konuda, kadinmn her iki durumda da miras
alamayacag goriisiindedir. Kadmin iddeti bittikten sonra adamin 6lmesi halinde ise,
kadmin miras alamayacagi konusunda icmi vardwr. Imameyne gore ise kadin
evlenmedigi siirece adamin mirasindan payini alir. Bununla kasdedilen eger adam
kadini, o istemeden bosarsa ve adam kadmin iddeti icerisinde hastaligindan GSliirse,
kadin mirastan pay alir. Eger kadin bosamasini ister ve adam da bain veya ii¢ talakla
bosasa veya hulli’ yapsa veya kadina “ihtdri” dese ve kadin da nefsini ihtar etse veya
adam kadinin iddeti igerisinde Olse, kadin miras alamaz, ciinkii kadin hakkinin iptal
olmasina razi olmustur. Tiim bu Orneklerde bain talak zikredilmistir, ¢linkii ric’1
talakin iddetini bekleyen kadm ister kendi istegiyle bosansin ister rizasi olmaksizin

bosansin, mirastan mahrum birakilamaz, ¢iinkii ric’i taldk nikahi yok etmez.>*’

Daha sonra buradan ric’1 talakla ilgili meseleye gecilir. Bu mesele soyledir:
Bir kimse karisini ric’1 talakla bosar ve kadin iddetini beklerken de oOliirse, kadin

zeveesinin (esinin) mirasindan pay alir.”®

Bir baska meselede yukaridakinin aksine adam degil de kadinin bosanmay1
istemesi ile ilgili bir durum ele alinir. Eger kadin hasta kocasina, “beni bir taldkla

bosa” der ve kocas da iig taldkla bosarsa, kadm esinin mirasindan pay alabilir.”®’

Hasta olan bir kisinin hastaligimdan degil de baska bir sebepten 6lmesi ile
ilgili bir mesele de yine burada zikredilir. Bu mesele kisaca su sekildedir: Bir adam
karisii hastaliginda {i¢ talakla bosasa, sonra dldiiriilse veya hastaliginin haricinde

baska bir sebepten Slse ve kadin da iddetinde olsa, kadin miras alir.”®*

Mubhalea ile ayrilan eslerin durumu hakkinda zikredilen bir mesele ile konu

tamamlanir. Bu mesele ise su sekildedir: Kadm hasta olan esiyle muhalea yapsa, bu

> Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 73.
560 Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 73.
81 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 73.
382 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 73.
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sahihtir. Adam, muhalea sonra kadmin iddetinde veya iddetinden sonra Jlse,

aralarinda varis olmazlar.>®
3.8. Esine Geri Donme (Ric’at)

Ric’at, ric’1 talaktan sonra ve kadmin iddeti icerisinde iken heniiz baki olan
nikdhi devam ettirmektir. Ric’at siinni ve bid’i seklinde ikiye ayrilmaktadir.’®*
Ankaravi, ric’at konusunda agiklama yapmamis, siinni ve ric’1 ric’attan bahsetmemis,
ancak meselelerle konuyu anlatmustir. Once siinni ric’ata sonra, bid’1 ric’ata ait

meselelere yer vermistir.

Miiellif ilk olarak siinni ric’at1 anlatan s0yle bir mesele zikreder: Eger bir
kimse iddetinden sonra esine “sana dondiim (ricat ettim)” dese ve kadin da onu
tasdik etse, sahih olur. Eger tasdik etmezse, sahih olmaz. Ciinkii adam bir seyi haber
vermektedir, bu halde yapmaya hakki yoktur. Eger kadin inkar ederse, yemin
olmaksizin sz kadmin olur. Iddetten sonra, eger adam kadin iddet beklerken, ona
dondiigline dair beyyine getirse veya ona dondiigiinii soylese, esine geri donmesi
(ricat) kabul edilir. Clinkli bu durumun beyyine ile sabit olmasi, gozle gorerek sabit

olmasi gibidir.”®

Ankaravi, “esine geri donme (ric’at)” lafizlarin1 kullanarak yapilan ric’ata
“stinni ric’at” dendigini ve bu lafizlarin neler oldugunu zikretmemis, dogrudan

meseleyi ele alarak mesele lizerinden anlatmustir.

Bundan sonra bid’i geri doniisiin (ric’atin) nasil oldugunu anlatan bir
meseleyi zikreder. Meselede, kocasinin karisina (fercine) sehvetle bakmasmin veya
onu Opmesinin geri doniis (ric’at) oldugu, aynm seyi kadmin, kocasina yapmasinin da
geri dontis (ric’at) olup olmayacagi sorulmus, EbGi Hanife’ye gore bunun geri doniis

(ric’at) olmayacagi, imameyn’e gére ise bunun da ric’at olacag ifade edilmistir.>*®

393 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 73.
%% el-Fetavd-y1 Hindiyye, 111, 207.
395 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 74.
3% Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 74.
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Son olarak ese geri doniiste (ric’atta) mehir olmayacagi soylenmis ve konu bu
sekilde tamamlanmistir. Diger fetva kitaplarma gore Ankaravi, bu konuya kisa yer

ayirmistir.

3.9. il1a ve Zihar

A%

Diger fetva kitaplarinda ayr1 bagliklar altinda ve daha uzun yer verilen “ila

ve “zithar” konularmi Ankaravi, kitabinda tek baslikta ve kisa sekilde ele almistir.

114, kocanin nefsini nikahlis1 olan kadindan, Allah adina veya baska bir seyle

7 Miiellif, ilada kullanilan lafizlarm sarih

yemin ederek miiekkeden men etmesidir.
ve kindye seklinde ikiye ayrildigini zikreder, daha sonra bunlarin ne oldugu
konusunda bilgi verir. Ornegin; “vallahi sana yaklasmam, sana cima eylemem, sana
vatyetmem, senden dolayr ciiniipliikten gusletmem” gibi sozlerin sarih lafiz, “sana
dokunmam, sana gelmem, sana dahil olmam, basinla basimi bir araya getirmem,

seninle yatmam, senin yatagina yaklagmam” gibi sozlerin ise kindye lafizdir. Sarih

sozler sarfedilince ila gerceklesir, kinaye lafizlar ise ancak niyetle gergeklesir.

Goriildiigii tizere Ankaravi, bu konuda teorik bilgiye ve agiklamalara diger
konulara nazaran daha fazla yer vermektedir. Devaminda ise iki mesele zikrederek

konu hakkinda bilgi vermeyi siirdiiriir. Bu meseleler su sekildedir:

Bir kimse, “izzetullah ve azimetullah™ dese, ila olur. Ciinkii yemine baglanan
her lafiz ilaya da baglanir, eger yemine baglanmiyorsa ildya da baglanmaz. Mesela,
eger adam ‘vallahi giines batidan dogana kadar sana yaklagsmayacagim veya deccal
¢tkana kadar’ dese, kiyasen bu ila olmaz. Ancak istihsanen ild olur, ¢iinkii adeten

ebedilik i¢in kullanilmaktadir.”®®

[14 ile ilgili meseleden zihara gegilir. Miiellif, zthar konusunda bir aciklama
yapma ihtiyact duymamis, dogrudan meselelerle konuya girmistir. Zihar konusunu
da 1la konusu gibi kisa tutmustur. Zikredilen iki mesele vardir. Bunlardan ilki; bir

kimse karisina, “sen bana annem veya kiz kardesim gibi haramsin” dese, eger koca

387 el-Fetavdy Hindiyye, 111, 227.
%8 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 74.
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talaka niyet etmis ise kadin bos olur, eger niyet etmemis ise 1la olur. Diger meselede
ise, yine bir kimse karisina, “sen benim annem gibisin” dese, bununla tahrimi
kasdetmis ise, zihar olur; eger her hangi bir niyeti yoksa, bu batil olur. Eger adam
karisma “sen annemsin” dese bununla talaki kastediyorsa, bu batil olur; eger tahrimi

kastediyorsa, bu yine batil olur.’®
3.10. Muhélaa (Bedel Karsihginda Bosama)

Muhélaa, nikah baginin hulti lafizlarindan biri kullanilarak izale edilmesi
olup, bedel mukabilinde olup olmamasi itibariyle iki nevidir."’® Ankaravi,
muhdlaanm tanimin1 yapmamis, bedelli ve bedelsiz seklinde iki ¢esidinin oldugunu,
muhalaanim lafizlarmi, hitkmiini zikretmemistir. Konuyu meseleler bazinda ele almis

ve ¢ok sayida meseleye yer vermistir.

Miiellif, bu konuya ilk olarak fuzulinin muhélaa yapmasmin caiz olup
olmayacag ile ilgili meseleleri ele alarak baslar. Sonrasinda bir toplulugun vekil
olmasi ile yapilan muhalaanin sonuglari, kiigiik ve biiylik kizlarin hulGsu ile ilgili
meseleler, muhalaada bir kisinin iki tarafin vekili olmasi, kadmin kocasi ile cesitli

hususlar iizerine muhalaa yapmasi gibi meselelere yer vermektedir.

IIk olarak fuzulinin yaptigi muhélaa ele almir. Fuzuli kimseye sormadan
muhalaa yaparsa, bakilmas1 gereken iki sey vardir; birincisi bedelin tazmin edilmesi
veya adamin malma eklenmesi, ikincisi ise kadmin icézetidir. Eger fuzuli muhalaa
yapar da bedeli tazmin etmez ise, muhalaanin gegerli olmasi i¢in geriye tek kadinin
icazeti kalmaktadir. Kadin icazet verinceye kadar muhédlaa mevkaf olur. Eger kadin
icazet verirse, muhalaa yerine gelir ve talak da vuk® bulur, eger icazet vermez ise
muhalaa da taldk da vuk( bulmaz. Zaten fuzuli bedeli tazmin etmis ise muhalaa da

talak da vukd bulur.’”!

Ankaravi, bagka bir mesele de ise sunlar1 zikreder: Bir topluluk bir adama

gelse ve karismin onlar1 muhalaa icin vekil tayin ettigini iddia etseler ve iki bin

39 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 74.
370 Bilmen, 11, 268.
S Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 74-75.
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dirheme muhalaa yapsalar, sonra kadin bu vekalet isini inkar etse, eger topluluk

zevein malii tazmin ettiler ise talak vuk( bulur, ¢iinkii bu muhélaa fuzulininki gibi

olur ve nasil ki; fuzuli zevc ile muhalaa konusunda konusur ve bedeli tazmin eder de,

muhalaa adamm kabulu ile yerine gelirse bu da dyle olur. Eger topluluk, muhélaa

bedelini tazmin etmezse, muhalaa kadinin icazeti ve kabulii Gizerine mevkaf olur.

Eger kadinin izni olmaz ve zevci de karisinin onlar1 vekil tayin ettigini iddia ederse,

taldk onun ikrartyla vukd bulur, buna mal gerekmez.’"*

Buradan, iizerinde uzunca durulmus olan kiiclik ve biiyiik kizlarin muhalaas1

meselesine gecilmistir. Bu konu ile ilgili meseleler su sekildedir:”"?

1-

Bir baba biiyiik kizin1 (yani buliiga ermis kizini1) kocasindan muhalaa etse,
eger bedeli tazmin etmis ise muhalaa tamam olur. Eger bunu yabanci biri
yapmigsa, onun muhalaasi da tamam olur, ancak babasinin yaptigi daha
evladir.

Eger baba, kizinin mehri karsiliginda kocasindan muhélaa etse, kizin icazeti
beklenir, eger icazet verirse muhalaa sahih olur ve kadinin mehir hakki diiser.
Eger kadin icizet vermez ise, kadinin mehri zevcinin iizerine olur. Bu
durumda ise zevc kizin babasma doner ve ondan tazmin eder.

Bir baba kiictik (yani buliiga ermemis) kizin1 kocasindan muhalaa yapsa, baba
bedeli tazmin eder ve koca da kabul ederse muhalaa tamam olur. Kiz buliiga
erince mehir igin kocasma degil, babasma doner. Alimlerden bazilar1 ise
kadm mehir i¢in ilk 6nce kocasma doner, kocas1 da kizin babasina doner,
demislerdir.

Eger muhélaa yapan mehri tazmin etmezse, kadinin mehri diismez. Ancak
sagire muhalaa akdini kabul ederse, eger kiz akledebiliyorsa, ayrilik
(beyniine) degil, talak vuka bulur.

Eger kizin babasi akit yapar ve tazmin etmez ise, bazi alimler talakin vuki

bulacagni, bazilar1 ise vukli bulmayacagi soylenmistir.

372 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 75.
3 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 75-76.
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6- Eger kiiciik kiz muhalaa yapar ve babasi da sonrasinda kabul ederse, bu
muhalaanin kabulii konusunda gelen rivayetlerden dolay1 alimler de ihtilaf
etmistir. Ancak sahih olan, muhdlaanin vukG bulmasidir. Ciinkii babanin
lisani, kizinin lisani gibidir.

7- Eger muhalaa, koca (zevc) ile kizin annesi arasinda yapilir, kadin bedeli
tazmin ederse, yabancinin yaptigi gibi muhalaasi tamam olur. Eger tazmin
etmezse ne olacagi konusunda rivayet bulunmamaktadir. Ancak Ankaravi’ye
gore sahih olan muhalaanm vuka bulmamasidir.

8- Akdi yapan kisi yabanci ise ve bedeli tazmin etmemis ise muhalaanin mevkaf
mu olacagi sorulmus, bu konuda bazi alimler, efer kiz kiigiik ama
akledebiliyorsa ve mehrinin kocasi iizerine oldugunu ifade edebiliyorsa,
muhalaa olur ve kizin mehri de diismez, demislerdir.

9- Eger kiiciik kiz, muhalaa yapmasi i¢in birini vekil kilmis ve vekil de muhalaa
yapmis ise, bu konuda iki rivayet vardir; bunlardan birincisine gore vekilin
kabulii ile muhdlaa tamam olur; digerine gore ise eger vekil bedeli tazmin

etmez ise talak vuki bulmaz.

Bir de kiigiik kizlarin tersine kiigiik erkeklerin muhalaasi ile ilgili su mesele
nakledilmistir: Eger bir baba kiiclik ogluna muhalaa yaparsa, sahih olmaz. Kiigiik

oglanin da muhélaa yapmasi sahih olmaz, ancak babasinmn iznine mevkaftur.””*

Bir kisinin, iki tarafin vekili olarak muhalaa yapmasi hakkinda ise bunun

dogru olmayacag bilgisi verilmektedir.””

Bundan sonra kadinin kocasiyla mehri, iddet nafakasi, ¢ocugunu yaninda
tutmasi veya ¢cocugunu emzirmesi lizerine muhalaada bulunmasi ve sonuglarina dair

cok sayida mesele zikredilmektedir.’’®

7% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 75.
373 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 76.
376 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 76-78.
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Ankaravi, muhélaanin her ¢esidinde bedelin gerekmedigi, bunun icin lafza

bakilmasi gerektigini ifade eder; eger lafiz sarih ise ric’1 talak, kindye ise bain talak

vuki bulur, sarth her talak ise ric’i talak seklinde vukd bulur.””’

Bundan sonra miiellif su meseleleri zikretmektedir:

1-

Bir adam karisina, “seni hulii ettim” dese ve kadin da, “kabul ettim” dese,
talak vuk( bulur ve adamin {izerinde mehir borcu varsa, bundan kurtulur.
Eger adam, mehri vermis ve iizerinde mehir yoksa, kadina kocasinin
vermis oldugu mehri idde etmesi gerekir.””®

Bir kimse karisina, “nefsini benden su kadara huli ettim” dese ve kadin
da “yaptim> dese, alimler bu konuda ihtilaf etmisler; bu muhalaanin ancak
adam tarafindan gerceklesmesi halinde sahih olacagi seklinde fetva
verilir. Clinkli heniiz zahiren gergeklesmemistir.579

Bir kadm kocasmin iizerindeki tiim haklar1 karsiliginda muhalaa yapsa ve
iddet nafakasini almaya devam etse, muhalaada nafakasmi alamayacagi
ifade edilmistir.”™

Bir adam karisim1 mehri, iddet nafakasi ve kadinin kendisi tizerindeki tiim
haklar1 karsiliginda muhalaa yapsa, kadin hayiz ve hamile degilken
esinden ayrilsa, sonra iddetinin ikinci aymda esinden hamile oldugunu
iddia etse ve esi de bunu inkar etse, kadinin durumu ¢eligkili oldugu i¢in
iddiast kabul edilmez.’*'

Bir kimse karisina, “bana bin dirhem vermen karsiliginda bossun’ dese,
eger kadin bu mecliste kabul ederse, muhalaa vuk( bulur ve kadinin
zimmetinde bin dirhem bor¢ dogar; efer mecliste kabul etmez ise
muhélaa vuké bulmaz.>®?

Muhalaada, bedel kadm tarafindan artirilirsa ve bu batil olur.’®

7 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 78.
378 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 78.
3 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 78.
80 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 78.
8 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 79.
382 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 79.
8 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 79.
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7- Bir adam karisina arapca dilinde mehri, iddet nafakasi karsiliginda
muhdlaa yapsa ve kadin da bu dili bilmiyorsa, baz1 alimler bu muhalaa
vukii bulmaz, demisler; bazilar1 ise vuki bulacagini soylemistir.

Miiellif dil konusunda birka¢ mesele daha zikretmis ve konuyu bu sekilde

tamamlamistir.
3.11. innin (iktidarsiz)

Innetin tarifi yapilmadan, kimlerin ve hangi durumlarn buna dahil
olabileceginden bahsedilmeden konu dogrudan mesele ile baglamaktadir. Konu te’cil
(erteleme) tarihinin ayarlanmasi meselesiyle baglar. Hakimin durumu ertelemesi
(te’cil) meselesi hakkinda bilgi verilmemis, belli ki gerek duyulmamistir. Bu olayin
oncesinden kisaca bahsedilecek olursa su sekildedir: Kadinin hakime ¢ikip, kocasinin
innin (iktidarsiz) oldugunu iddia etmesi ve ayrilmayi talep etmesi ile baslar, bu olay
kadmin “ben bdkireyim” demesiyle de olur. Hakim ese (zevce), kadmla iliskiye girip
girmedigini sorar ve es (zevc) de iliskiye girmedigini (vasil olmadigini) sdylemesi

A - o v e . AT . . A 4
veya cimanmn olmadigmin tespiti tizerine, hakim bir sene miiddet te’cil eder.’®

Fetdvia-yi Ankaravi’de konu su sekilde ele almir: “Iktidarsiza bir yil te’cil
(erteleme) verilir. Ancak bu sene semsiyye mi kameriyye mi oldugu konusunda ihtilaf
vardwr. Bazilarina gore sene giines yilina gore esas alinir, bu kameriyyeden on bir
giin fazla geker. Sahih olan ise ay yilimin esas alinmasidrr, ¢iinkii sene mutlak olarak

gecmistir ve bu da ay senesine itlak edilir. "

Iktidarsizlik (innet) sebebi ile nikdhin fesih olunmasi icin, kaza aninda

kadinin talebinden sonra zevcin de hazir olmasi sarttir.”®

Bu konuda su mesele zikredilir: Kadin kocasinm iktidarsiz (innin) oldugunu

soyler ve kadidan te’cil talep eder ve esi de kadinin ritk oldugunu iddia ederse; adil

38 el-Fetavd-y1 Hindiyye, 111, 331-332
% Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 81.
38 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 81.
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kadinlar tarafindan kadin muayene edilir, eger kadinin dogru sdyledigi ortaya

cikarsa, kadi te’cil eder; eger adam dogru sdylemis ise kadi davayi birakir.”™’

“Innin” konusunda miiellif, Farsca iki mesele zikretmis ve konuyu daha fazla
uzatmamistir. Diger fetva kitaplarinda da kisa deginilen konu, Ankaravi tarafindan

daha da smirl sekilde ele alinmaistir.
3.12. iddet

Ankaravi iddet konusunu, diger basliklarda oldugu gibi cokca meseleye yer
vererek ele alir. Ancak bu baslikta digerlerinden farkli olarak teorik bilgiye cokca yer

Verir.

Miiellif bu basghga, iddet beklemesi gereken iic kadindan ve iddet bekleme
cesitlerinden bahsederek baslar. Sonrasinda iddeti icerisinde evlenebilecek alt1
kadmni, iddet beklenilmesi gereken veya beklenmesine gerek kalmayan bazi 6zel
durumlar;, zzimmi ve muhacir kadinlarin iddetini, hiir ve kéle kadmlarin iddet
stiresini, bazi iddet siirelerini, zind eden bir kadinin iddetini, fasid nikahta kadinin
iddet siiresini, ric’1 talak ile bosanmis kadinin iddet siiresini, kocasi gaib olan kadinin

iddet siiresini ve daha benzeri mevzilar: konu alan meseleleri zikreder.

Buna gore Ankaravi, iddet beklemesi gereken kadmlarin {i¢ ¢esit oldugunu
sOyler. Bunlar bosanmuis, siipheyle iliskiye girmis ve kocasi vefat etmis kadinlardir.
Bu iddet siiresinin hesaplanmasi sirasinda hayiz siiresi, ay hesabi, ¢ocuk dogurma ve
gocuk diisirme siireleri itibar almir.”®® Ankaravi, bu bilgileri el-Hdniyye’den
zikretmektedir. el-Hdaniyye’ye bakildiginda ise bu sekilde sistematik bir bilgiye
rastlanilamamaktadir. Buradan su sonuca ulasabiliriz: Ankaravi kullandig1 kaynagi
birebir ve uzunca nakletmektense, daha kisa fakat kendisine gore sistematik bir hale
getirerek zikretmektedir. Bu metodunu zaman zaman bagska basliklarda meseleleri ele

alirken de kullanmistir. Nitekim bundan sonra bahsettigi mevzuda da ayni metodu

87 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 81.
88 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 81.
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kullandigina sahit olunur. Bu ise su sekildedir: Ebi Hanife ve imam Muhammed’e

gore su alt1 kadinin, iddet beklerken nikdhlanmasi caizdir;

1- Huld’ iddeti igerisinde kocasi ile evlenen kadin,

2- Efendisi tarafindan hiir birakilan, sonrasinda da onunla evlenen immii
veled,

3- Eslerden birisi irtidat ederse ve sonra miisliman olur ve iddet
cerisinde kocasi ile evlenen kadin,

4- Hir birakilan ve nefsini ihtar eden, sonrasinda da iddetinde evlenen
cariye,

5- Idrak ettiginde nefsini ihtar eden ve sonrasinda da evlenen kiigiik kiz,

6- Lianlasmis kocanin iddeti i¢erisinde evlendigi karist.”®

Bundan sonra sahih nikahta, fasid halvetin iddet gerektirdigi konusuna
deginilir. Fasid halvete 6rnek olarak da dul, mecbib, oruglu, evlenilmesi haram olan
kisiler, hayizli kadmn ve nifasli kadm ile halveti zikreder. iddet gerekmesinin nedeni

ise tiim bu hallerde dahi birlesmenin miimkiin olmasidir.””

Sonrasinda mecbtb erkeklerle evli kadinlarin ve dul kadinlarim iddet
beklemesi gerekip gerekmemesi konusunda alimlerin farkli goriisleri zikredilir.
Netice itibariyle dul kadinlarin iddet beklemesi gerektigi, mecbab erkeklerle ilgili ise

bazi sartlar1 tasimasi halinde, kadinin iddet beklemesi gerektigi fetvasi verilir.”’

Miiellif ayrica, Ebl Hanife’ye gére zzimmi kadinlara iddetin lazim gelmedigi,
Imameyn’e gore ise zimmi kadinlarin da iddet beklemesi gerektigi goriislerini

nakleder.>?

Ankaravi, iddet konusunda 6nemli bir mevzu olan iddet miiddetlerine yer

vermistir. Hiir kadmlar i¢in iddetin en az siiresi Ebli Hanife’ye gore iki ay,

% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 81.
9 Fetdvd-yr Ankaravi, 1, 81.
S Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 81.
92 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 82.
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Imameyn’e gore ise otuz dokuz giindiir. Cariyeler i¢in ise Eb(i Hanife’ye gore en az

iddet siiresi otuz bes giin, imameyn’e gore ise yirmi bir giindiir.>”

Hamile bir kadmin ise -ister hiir olsun ister cariye- iddeti, ¢ocugun

dogmastyla biter.”**

Hir bir kadinin bosanmasi veya nikdhmin fesh olunmasi halinde ise
beklemesi gereken iddet siiresi ti¢ kuri’dur, yani hayizdir. Ayni sekilde cima siiphesi
olan, fasid nikahla evlenen, firkat (ayrilik) geciren ve kocas1 vefat eden kadinin, hiir
birakilan immii veledin veya efendisi 6lmiis immii veledin beklemesi gereken siire

de aymidir.””

Fasid nikahta, kadin ayrilik vaktinden itibaren ii¢ ay iddet bekler. Fasid
nikahla evlenen ve kocasi vefat eden kadin da vefat iddeti degil, ayni sekilde {i¢c ay

iddet bekler ve bu siireyi kocasmimn evinde geciremez.™®

Vefat iddeti bekleyen bir kadmla evlenen ikinci kimse, kadmnla iligkiye
(diihiile) girmis ise aralar1 ayrilir ve kadinin dort ay on giin olan birinciden kalan

iddet siiresini tamamlamasu, ikinci igin ise ii¢ ay beklemesi gerekir.”’

Bir de kocanin gaib olmasi ile ilgili meseleler vardir: Bir kadina gaib esinin
kendisini bosadig1 veya 61diigii haberi ulasirsa, iddet siiresi haberin verildigi andan

itibaren degil, 6liim veya talak haberinden itibaren dikkate alnir.””®

Yine bu konuyla alakali su 6rnek zikredilir: Kocasi gaib olan bir kadina, bir
kimse gelerek, kocasmin 6ldiigiinii haber verir; bagka bir kimse ise kadina kocasinin

sag oldugunu haber verirse, 6ldiigiinii haber veren kimse onun dliimiine sahit olmus,

3% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 82.
9% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 82.
393 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 83.
% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 83.
7 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 83.
%8 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 84.
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cenazesinde bulunmus ve adil bir kimse ise, kadin o andan itibaren iddet beklemeye

baslar ve iddeti bitince de baskasiyla evlenebilir.”*

Ankaravi, iddetle ilgili daha bir¢ok meseleler ele almistir. Biz burada 6nemli

gordiiklerimizi zikretmis bulunmaktayiz.
3.13. Hidane (Cocuga Bakma ve Onu Terbiye Etme Hakki)

Ankaravi’nin, 6dnemine binaen olsa gerek, ayrintilar1 ve birgok boyutuyla ele
aldig1 konulardan biri hidanedir. Bu baslik altinda; hidanede oncelik hakki bulunan
kisiler, hidanenin miiddeti, hidanesi nihayete ermis c¢ocugun babasi tarafindan

gotiiriilmesi konularmi igeren meselelere yer verir.

Miiellif, hidanenin tanimindan, mahiyetinden bahsetmemis; hidanede 6ncelik
hakk1 olan kisilerden ise ilk olarak anne ve nineyi sdyleyerek baglamistir. Anne ve
nine, bir ¢cocuk i¢in yaninda kalmaya en miistahak kisilerdir. Erkek cocuk tek basina
yiyene, icene ve istinca yapana kadar —ki bu yas1 Hassaf dokuz yas olarak belirliyor-
anne ve ninesinin yaninda kalir. Kiz c¢ocuklar1 ise hayiz olana kadar o ikisinin
yaninda kalir. Hanefilere gore buligdan evvel ne kizin ne de erkek ¢ocugun se¢me
sans1 vardir. Ancak Imam Safil eger akilli iseler ikisinin de segcme sans1 oldugunu

ifade etmistir.**

Ankaravi, aslolanin kii¢ligiin tek basina yiyebilme, icebilme, giyinebilinceye
kadar ve bir rivayette ise tek basina istinca yapincaya kadar hidanesinin kadinlarda
olmasidir, seklinde nakleder. Sonrasinda baba, erkek cocugu, anne ise kiz ¢ocugunu
tahsil, tedib eder. Erkek cocuk islerini yapabilen bir birey olup, kiz ¢cocuk ise buliga
erip miistehat (sehver) devresine geldikten sonra; hidane hakki kadinda yani annede

kalmaz, babaya gecer.®"!

Miiellif, hidaneye miistahak olan kimselerden uzun uzun bahsetmemis,

sadece anne ve ninenin durumundan bahsetmis ve bunlarin en uygun kisiler

39 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 84.
690 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 85.
O Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 85.
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olduklarmm1 sdylemistir. Sonrasinda kadinlardan hidane sahibesi bulunmadigi
takdirde, hidane hakki akrabalardan ilk asabeye diiger; ancak amca ogullarinin kiz

¢ocuklari iizerinde hidane selahiyetleri olmaz.%*

Karisin1 huld’’ etmis bir kimsenin, on bir yasindaki kizin1 annesinin yaninda
birakmast ve kadmin da siirekli evden ¢ikmasi, kiz1 perisan birakmasi halinde; eger
kiz miistehat sinirina ulagsmis ise, babanin kiz1 iizerinde velayet hakkinin olmasindan

dolay1 ve zamann fesadindan dolayr anneden kizini almasi gerekir.*”

Babani, cocugunu hidane hakki olan annesinin beldesinden ¢ikarip gotiirme
hakki yoktur. Bununla ilgili su mesele zikredilir: Bir kimse Basra’dan bir kadnla
evlenir ve ondan bir ¢ocugu olur da, sonra kiiclik ¢ocugunu oradan c¢ikararak,
Kufe’ye gotiirse ve karisint da bosasa, kadin da ¢ocugu konusunda dava agsa ve
cocugunun kendisine verilmesini istese, denilir ki; eger adam ¢ocugu annesinin istegi
ile alip gotiirmiis ise, cocugu annesine getirme mecburiyetinde degildir. Eger ki
annesinin izni olmadan gotlirmiis ise, adam ¢ocugu annesine getirmeye mecbur olur.
Buna benzer bir diger mesele ise soyledir: Bir kimse karisin1 ve ¢ocugunu alip,
Basra’dan Kufe’ye gotiirse ve karisi1 Basra’ya geri donmek istese, orada adam
karism1 bosasa, adam cocugu karismma verme mecburiyetindedir. Yine benzer bir
mesele su sekildedir: Bir kimse kdyline yakin olan bir kdyden evlense ve kadin
cocugunu bir koyden digerine gotiirmek istese, babasi ile goriismesini kesmemek
sartiyla kadinin buna hakki vardir. Aym sekilde baba cocugunu gétiirmek istese, eger

¢ocuk kiigiik ise annesinin rizasi olmadigi siirece buna hakk1 yoktur.®**

Anne vefat ettiginde, ¢ocuk hidanesi i¢in anne tarafindan ninesine verilir.
Ninesinin ise babasinin bulundugu yerden bagka bir yere ¢cocugu gotiirmek istemesi

halinde, buna hakk: yoktur.**

692 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 85.
693 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 85.
9% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 85.
895 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 86.
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Ayni sekilde efendisi (meviasi) tarafindan hiir birakilmis bir immii veled,
cocugunu babasinin (mevlasinin) oldugu yerden baska bir yere gotlirmek istese, buna

hakki olmaz.%%¢

Ankaravi, annenin sag olmasina ragmen hidaneye miistahak olmadigi bazi
nedenlerden bahseder, bunlardan bazilar1 sdyledir; annenin kotii bir yasantisinin
olmasi, sarkict olmasi, sarap igmesidir. Bu halde ¢ocugun hidanesinin babaya ait

olur.%’

Miiellif hidane hakkinda bazi acgiklamalar yapmistir. Hidanenin, gerek
bedenin gerekse malmin korunup, gézetilmesi agisindan kiigiigiin hakki oldugu ifade
edilmistir. Anne ve babadan her biri kendine daha uygun olan ne ise onda velayeti
iistlenir. Buna gore baba ve dedenin ticarette kadindan daha basiretlidir, hidane ise
kadinlara daha uygundur. Hidanenin annelere daha uygun olmasmin nedeni, onlarin
erkeklerden daha sefkatli ve evlerini gozeten olmalarindandir. Babanin ise
cocugunun nafakasmi saglama mecburiyeti vardir. Ayrica annesi yok ise, onu
yaninda tutmaya, korumaya ve himaye etmeye mecbur oldugu konusunda alimler
arasinda ittifak vardir. Ciinkii bu, kiicliglin babasi iizerindeki hakkidir. Annenin
hidanesi konusunda ise alimler ihtilaf etmislerdir. Hiddye’de kadmlarm hidane
konusunda aciz kalma ihtimalinden dolay1 zorlanamayacagi soylenmistir. Velvdciyye,
Vikiat ve el-Fetdava’da ise bu mevzuyla ilgili olarak, kadinin hidane konusunda
zorlanamayacagi, bunun ise iki sebebinin oldugu, bunlardan biri; kadinin belki
hidaneye giicli ve kudretinin olmamasi, ikinci sebep ise hidane hakkinin anneye ait
oldugunun, dolayisiyla onun hakkini yerine getirme konusunda baskalarmin onu
zorlayamayacagi ifade edilmistir. Baz1 alimler ise annenin hidane konusunda mecbur
oldugu goriisiindedirler. Bu konuda ihtilaf edilmis, iki goriisiin arasi bulunmus,
birinci goriis ikinci gorisle takyid edilmistir, sdyle ki; eger cocugun hidanesi i¢in
asabeden, zevil erhamdan kimse olmaz ise, ¢ocugun zayi olmasindan

korkuldugundan anne buna zorlanir.®

606 Fetava-yi1 Ankaravi, 1, 86.
7 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 86.
98 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 86.
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Bir de soyle bir durum vardir; e§er ¢ocugun ninesi var ve annesi de gocuga
bakmaktan imtind ediyorsa (kaciniyorsa), bu durumda ninesi c¢ocuga bakmaya
(hidanesine) razi ise, nineye verilir. Clinkii hidane onun hakkidir, hakki diistiigiinde

anne 6lii veya evli yerinde olur ve nine hidanede ilk konuma gelir.**

Hidanede kimin oncelikli oldugu konusunda ise sunlar zikredilir: Hidane
hakk1 olanlar i¢inde kim bunu talep ederse, bu hak ona verilir. Eger hidane siiresi
biterse, ¢ocugu koruma gorevi ilk olarak akrabalarindir, akrabalardan da asabenindir.

Eger kimse istemez ise buna zorlanilirlar.*"

Babanin, iicret karsiliginda cocugunu emziren kadinin iicretini 6demesi
gerekir. Anne ise emzirmesi i¢in zorlanamaz, ¢ilinkii onun boyle bir hakki vardir.
Stitannenin, akit aninda kendisine sart kosulmadigi siirece annenin evinde kalma
zorunlulugu yoktur. Eger sart kosulursa, slitannenin himaye edilmesi gerekir. Bazi
alimler, ¢ocugun hidanesi sirasinda mesken ticreti gerekmedigini sdylerken, digerleri
cocugun mal1 varsa onun malindan, yoksa nafakasmi iistlenen kimsenin malindan

verilmesi gerektigini sdylemistir.*'!

Cocugun mali olmadig1 gibi, babasinin da fakir olup, ¢ocugun annesi de ticret
almadan (meccanen) terbiye etmekten imtind eder (kaginir) ve cocugun halasi

meccanen hidanesini iistlense, cocuk halasma verilir, denilmistir.®'?

Miiellif, burada anneden sonra hidane konusunda kimlerin hak sahibi
oldugunu zikreder. Daha 6nce de belirtildigi iizere, cocugun hidanesi evvela annesine
aittir. Bu hak bir sebeple ortadan kalkarsa, su sekilde siralama devam eder: annenin
annesi, sonra babanin annesi, ana baba bir kiz kardes, anne bir kiz kardes, baba bir

kiz kardes, teyze, hala, anne baba bir kiz kardesin kizi, anne baba bir erkek kardesin

699 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 86-87.
819 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 87.
1 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 87.
812 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 87.
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kizi. Kiz kardeslerin kizlari, erkek kardeslerin kizlarindan daha 6nce geldikleri, erkek

kardesin kizlarmim ise halalardan daha énce geldigi ifade edilir.®"

Ayni sekilde annenin annesi, babanin annesinden; teyzeler, halalardan daha
once gelir. Bu sekilde akrabalarin kalani kiyaslanarak daha yakindan daha uzaga

dogru sayilmustir.®*

Miiellif, anne 6ldiiglinde ¢ocugun hidanesinde zevil erhamdan olan kadinlar,
zat1 rahmi mahremi olan kadinlardan daha 6nde geldigini zikreder. Erkeklerden ise,
asabenin erkeklerinin bu konuda daha 6nce gelir. Asabeden kimse yoksa, o zaman

zevil erhamin erkekleri bu hakki iistlenir.®!"

Kiiciik kizin, muharremattan olmayan kimselere hidane i¢in verilemeyecegini
daha once de zikretmisti. Ayn1 sekilde erkek ¢ocuk ve kiz ¢ocugun hidanesinde,
akrabalardan en miistahak dahi olsa, eger mecniin ve fasik iseler, buna miistahak

olamayacaklar1 soylenmistir.

Dereceleri miisavi olan bir¢cok hidane sahipleri bir araya geldiklerinde, ilk
olarak onlarin en salihi tercih olunur. Eger bunda esit iseler, onlarinda en veralilari
tercih olunur. Eger bunda da esit iseler, onlarin en yaslisi tercih olunur. Asabeden
kimse olmadiginda, cocugun hizanesine zevil erham hak sahibi olur. Onlarda
siralama, Oncelikle anne bir erkek kardes, sonra anne bir erkek kardesinin ogullari,
sonra anne bir amca, sonra anne baba bir dayi, baba bir day1 ve anne bir day1

seklindedir.®'®

Meharimin kadinlarindan kimse olmazsa, kiigiigiin hidanesi asabe erkeklerine
kalir. Asabede ise siralama su sekildedir: Baba, babanin babasi, sonra anne baba br
erkek kardes, baba bir erkek kardes, anne baba bir erkek kardesin oglu, baba bir
erkek kardesin oglu, anne baba bir amca, baba br amca, anne baba bir amca oglu,

baba bir amca oglu ve onlarin evlatlar1 seklinde asagiya iner. Ancak kiiciik kiz

13 Fetdvd-yi Ankaravi, 1, 88.
81% Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 88-89.
815 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 89.
816 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 89.
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cocugu meharimden baskasma verilmez. Anne baba bir amcaogullari, baba bir amca
ogullar1 ve anne bir amca ogullarindan itibaren bu kisilere yine verilemez. Baliga
olan kiz, eger bikr oldugu halde me’mune yani giizel re’ye sahip ise istedikleri yerde
kalabilirler. Fakat gayri me’mune ise ve korkulacak bir halde ise serbest birakilmaz;
evlenene kadar baba ve dedesinin himayesinde olur. Bu kizin ne babasi ne dedesi
olup, asabeden ise miifsid kimse varsa, kad1 duruma bakar; kiz ister bikr olsun ister

. o wey - . . . 61
dul, me’mune ise kiz1 serbest birakir; eger degil ise emin bir kadinmn yanina verir.®"’

Ankaravi ¢cokca meseleye yer verdigi hidane konusunu bu sekilde tamamlar.

Boylece Fetavd-y1 Ankaravi’nin aile hukuku boliimiiniin incelenmesini
tamamlamis bulunuyoruz. Ikinci boliimde ifade ettigimiz ve bu boliimde de pratik
olarak gdsterdigimiz tizere, Ankaravi kendi kaleme aldig1 fetvda mecmuiasinda, diger
fetva kitaplarinda oldugu gibi klasik fikih sistematiginden ayrilmadan zamaninin
hukuki sorunlarma ve c¢oziimlerine en sahih goriisleri zikretmek suretiyle yer

verdigini gormekteyiz.

817 Fetdvd-y1 Ankaravi, 1, 89-90.
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SONUC

Hz. Peygamber’den giinlimiize kadar gelen, ilk zamanlar kaza ile birlikte
yiiriitiilen fetva verme faaliyetleri, Abbasiler devrinden itibaren kazadan ayrilarak
zaman igerisinde iftA miiessesesi haline doniismiistiir. Onceleri ehil olan herkes
tarafindan verilebilen fetva, devlet ve hukuk kurumsallastiktan sonra bizzat devlet

tarafindan gorevlendirilen memurlar (muiftii) tarafindan verilmeye baslanmaistir.

Fetva vermek, belli bir ilm1 birikim, yetki ve kudret gerektirdiginden, alimler
bu agir sorumlulugu yerine getirecek olan miiftiilerin ¢esitli 6zelliklere sahip olmas1
gerektigini ifade etmislerdir. Bunlar arasinda Miisliman olmasi, adaletli, akilli
olmasi, biiliga ermis olmasi, ¢ok sayida ilme vakif olmasi, ictihdd yapabilme
kabiliyetine sahip olmasi gibi ozellikler sayilmistir. Ayrica miiftiilerin bu 6nemli

gorevi 1fa ederken bir takim hususlara dikkat etmeleri gerektigi vurgulanmistir.

Zaman igerisinde miiftiilerin sahip olmalar1 gereken vasiflara yeterli dlgiide
sahip olamamalar1 (mukallid miiftii) ve halkin bu konudaki ihtiyaglarma daha kolay
cevap verilebilmesi admma O6zellikle XVI. yiizyildan itibaren yogun sekilde fetva
mecmualar1 yazilmistir. Yazilan bu mecmualar, zamanla yayginlagmis, hiikmederken
kadilarin ve fetva verirken miiftiilerin basvurduklar1 6nemli bir kaynak haline
gelmistir. Kadilarin  ve miiftiilerin islerini  kolaylastirmas: yaninda, Osmanli
Devleti’nin asirlar boyu sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuki anlayis ve goriislerini
somut orneklerle sergilemesi nedeniyle bir¢ok alanda yapilacak arastirmalara zengin
bir kaynak olma ozelligi tasimaktadir. Tabi bu kitaplarin, fetvalarm alindig:
kaynaklar1 belirtmesi ile Islam hukuku literatiiriine yaptig1 katkinin énemi de inkar

edilemez.

XVIL. yiizyilda yasamis, donemin 6nemli fikih alimi Seyhiilislam Mehmed
Emin Ankaravi, fetvd mecmuasi telif eden miielliflerden biri olmustur. Tabakat
kitaplarinda hayati, yaptig1 gorevler ve eserlerine onemli Ol¢iide yer verilmistir.
Ankaravi, Osmanli Devleti’nin siyasi acidan sikintili bir doneminde seyhiilislamlik
makamina gelmistir. IV. Mehmed’in padisahligini yaptig1 siyasi yonetim {lizerinde

etkili olmustur. Bir y1l gérevde kalmis ve vefat etmis olan Ankaravi’nin Fetdvd-y
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Ankaravi adli eseri, doneminde ve kendisinden sonraki donemlerde sik¢a basvurulan
onemli bir kaynak olma 6zelligine sahip olmustur. Eserin tespit edebildigimiz bazi

onemli ozellikleri soyledir:

Ankaravi, eserinde meseleleri ele alirken klasik Hanefl fikih sistematigini
kullanmis, tiim konulara ele almamustir. Ele aldigi konularda ¢ogu zaman teorik
bilgiye yer vermemis, sadece fetvalar1 zikretmekle yetinmistir. Ayrica zikrettigi
konuyu tiim yonleriyle degil, kendisince dnem verdigi veya o donemin ihtiyac
duydugu yonleriyle ele almistir. Bu ise donemin ve muhitin sosyo-politik, ekonomik,
siyasi, ilmi, kiiltiirel ve benzeri 6zellikleri hakkinda bizlere bazi 6nemli ipuglari

vermektedir.

Miiellif, eserinde ana konular1 “kitab” bashgi altinda, alt basliklar ise “fasil”
bashigi altinda zikretmistir. Bu sekilde fetvalar, elli bir “kitab” ve yiiz altmis ii¢
“fasil”’dan olusmaktadir. Kitap iki cilt halinde olup, olduk¢a hacimlidir. Miiellifin
eserde uzunca ele aldigi basliklardan olan “aile hukuku” kismi, ii¢ bdlimden
meydana gelmektedir. Bunlar; “kitab’iin-nikéh, kitab’ur-reda, kitab’ut-talak”tir. Bu

kitablar altinda ¢ok sayida fasil zikredilmistir.

Ankaravi eserini kaleme alirken ¢ok sayida kaynaktan faydalanmistir.
Faydalandig1 bu kaynaklar1 meselelerle birlikte zikretmistir. Zikrettigi kaynaklari
bazen agik isimleri ile bazense rumuzlar ile ifade etmistir. Rumuzlar tezin ikinci

boliimiinde ayrintili olarak agiklanmaistir.

Ankaravi’nin, fikhin taklid doneminde yasadigini dikkate alirsak mukallid
derecesinde bir seyhiilislam oldugunu sodyleyebiliriz. Zaten eserinde meseleleri
kaynaklardan birebir zikrettigine sahit olmaktayiz. Ancak sik olmamakla birlikte baz1
bolimlerde kendine 6zgii goriislere de rastlanmistir. Miiellif fetvalarinda genel
anlamda gelenegi takip etmis, ser’i hukuku ©On planda tutmustur. Ama bazi

fetvalarinda orfi hukuku da gozettigine tanik olmaktayiz.

Ankaravi’nin yasadigi1 ylizyil bircok eserin telif edildigi bir donemdir. Telf
edilen eserler daha c¢ok bagka dillerden Tiirkge’ye yapilan terclimelerden

olusmaktadir. Yine bu donemde bircok esere hasiye yazilmistir. Bu donem yeni
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eserlerden ziyade terclime ve hasiyelerin yapildigi bir donem olmustur. Eserlerde dil
acisindan daha ¢ok Tiirkge tercih edilmistir. Ankaravi ise eserini Arapga kaleme
almistir. Baz1 eserlerin Arapga kaleme alinmasinda, bu dilin donemin bilim dili
olarak kabul edilmesi veya bdlgede yasayan halkin bu dili biliyor olmasi, konusmasi
gibi sebepler olabilir. Bu Fetavd-yi Ankaravi’yi, diger fetva mecmualarindan ayiran
onemli bir 6zelliktir. Bu durum, Ankaravi’nin bu dile ne derece hakim oldugunu,
Arapca fetva literatiiriiniin Osmanli’da devam etmesinde etken oldugunu gosterir.
Yine, meselelere en sahih kavillerle cevap vermesi ve meseleleri ele alis ve zikredis
metodu, bu eseri digerlerinden aywrmaktadir. Zira Ankaravi meseleleri zikrederken
kendine 6zgii bir sistematik gelistirmistir. Bu ise eseri kadilar ve miiftiiler tarafindan

sik¢a basvurulan bir kaynak haline getirmistir.

Ankaravi aile hukuku konusunda ser’i hukuk geleneginden ayrilmamus,
Hanefl mezhebine gore fetvalar vermistir. Ancak zaman zaman farkli mezheplerden
goriislere de yer verdigi olmustur. Bazi meselelerde ise 6rfi hukuka uygun fetvalar
vermistir. Tiirkler’in nisan Orf ve adetleri konusunda verdigi fetvalar buna 6rnek

gosterilebilir.
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