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OZET

Bu arastirma, X VIII. ylizyil sonlar ile XIX. yiizyilin ilk ¢ceyreginde Amasya’nin Ziyaret
Kasabasi’nda yasamis olan bir Naksi-Miiceddidi seyhi olan Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin hayatini, eserlerini, dini ve tasavvufi goriislerini ortaya koymak amaci ile

yapilmistir.

Arastirmada tasavvuf tarihinin gizli kalmis isimlerinden biri olan Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin fikirleri, kendi eserleri cergevesinde ortaya konularak, tasavvufun ve
tasavvuf tarihinin daha iyi bir sekilde anlagilmasi, tasavvufi hayatin halka aktarilma

noktasinda, yiiriitiilmiis olan faaliyetlerin niteliklerinin belirlenmesi amaglanmistir.

Arastirmamiz, heniiz tasavvuf tarihinde yeterince bilinmeyen bir sahsiyet olan Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin tanitilmasini, tasavvufa katkilarini ortaya koymasi ve telif ettigi

eserlerin igeriklerinin bilinmesini saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Arastirmamizda, Oncelik Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserleri olmak iizere, kaynak
tarama yontemini kullandik. Bu baglamda, Hicabi’nin yasamis oldugu donemi
tanitmaya calistik. Arastirmamizi XVIII. ve XIX. yiizyillar {izerinde yogunlastirdik.
XIX. yiizyilin Hicabi sonras1 donemini, konumuzun disina tasacagindan, aragtirmamizin

kapsami disinda biraktik.

Calismamizin sonucunda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, yasadigi ¢evreyi dini ve ahlaki
yonden egitmeye calisan bir seyh oldugunu, calismalarinin mahalli kalmis olmasina
ragmen, yasadigi cevreyi olumlu yodnde etkiledigini, etkilerinin bugiin dahi devam
ettigini tespit ettik. Ayni1 zamanda, halk arasinda taninan ve sevilen bir sahsiyet
olmasina ragmen, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eser ve fikirleri baglaminda taninmadig:

sonucuna ulastik.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin c¢aligmalarinin mahalli kalmasinda, eser ve fikirlerinin

bugiin bilinmiyor olmasinda; faaliyet gosterdigi tekkenin, oliimiinden bir siire sonra



kapanmis olmasinin ve faaliyet gostermis oldugu c¢evrenin kiiglik bir kasaba olusunun,

0zel etkenler oldugu kanaatine vardik.

Anahtar kelimeler: Miiceddidiyye, Hicabi Abdiilbaki Efendi, Tasavvuf, Amasya,
Tasavvufi hayat.



ABSTRACT

This research has been made to state the life, works, sufist and religious views of Hicabi
Abdiilbaki Efendi, a Naksi- Miiceddidi sheik who lived in Ziyaret town of Amasya in
the last years of the XVIII th. Century and in the first quarter of the XIX th. Century.

In the research, by stating through the concept of his own works, the opinions of Hicabi
Abdulbaki Efendi who is one of the hidden names of sufism history, better
understanding of sufism and its history and the identification of the qualities of

activities that were conducted on the point of telling sufist life to people are aimed.

Besides the introduction of Hicabi Abdiilbaki Efendi, our research is very important for

stating his contribution to sufism and revealing the contest of the works he copyrighted.

In our research, priorly on Hicabi Abdiilbaki Efendi’s works, we used source scanning
method. For this, tried to introduce the period Hicabi Abdiilbaki Efendi lived. We
focused our research on the XVIII th. and XIX th. centruies. We excluded the XIX th.
century post Hicabi period form our research because it would exceed out of our

subject.

As the result of our work, we found that Hicabi Abdiilbaki Efendi was a sheik who tried
to educate the environment he lived in religiously and morally and although his works
remained local, he effected the environment he lived in positively and the effects are

going on even today.
We have reached the opinion that, particular factors for Hicabi Abdiilbaki Efendi’s
remaining local are his works and ideas being unknown today, his lodge’s closing after

a short time of his death and the environment he worked was a small town.

Key Words: Miiceddidiyye, Hicabi Abdiilbaki Efendi, Sufism, Amasya, Sufic Life.



ONSOZ

Tasavvufi diisiince, denilebilir ki, insanlik tarihi kadar eskidir. Ciinkii insani donanimin
en miiphem ve giiclii bir yan, ilk insan Hz. Adem (a.s)’den, giiniimiiz modern insanina
kadar, hemen hi¢ degismeden varligini slirdiirmiistiir. Bu degismez temel kuvvet,
insanin manevi yonii ve bu maneviyatin olaganiistii tahrikiyle bitmeyen arayisidir.
Tarihin gesitli donemlerinde ve hatta ayn1 donemlerde dahi, bu arayis farkli sekillerde
zuhur etmis olmakla birlikte, insam1 bu arayisa iten temel saik esasen hep aynidir:
Mutlak varlik ve hakikat. Iste insanin bu i¢sel hususiyetini terbiyeye ¢alisan Tasavvuf,
zamanla bir disiplin halini almis; kendine has kaideleri, algilayislar1 ve ritiielleri olan bir

sistem olarak varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir.

Bu baglamda, tarikatlarin ve dolayisiyla tasavvufi hayatin devaminin saglanmasinda,
tarikat Onderlerinin ve miintesiplerinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bazen bir tarikatin
silsilesi icersinde yer alanlardan bazilari, zincirin bir halkasi olmak gibi miithim bir
vazifeyi icra ederken, bazilar1 da bir tarikatin ¢ok genis arazilere yayilmasina vesile

olabilmektedirler.

Elbette, tasavvufi hayatin slirmesi adina faaliyet gostermis olan her tarikat ve bu
tarikatlerin onderlerinin her biri, ayr1 bir arastirma konusudur. Bu calismalar sayesinde,
Tasavvuf’un hem mahiyeti ve hem de tarihiyle ilgili gizli kalmis yonleri de agiga

cikacaktir.

Biz bu ¢alismamizda, varligim yiizyillardir siirdiiren ve Islam cografyasmin hemen her
yerine az veya ¢ok niifuz etmis olan Naksibendiyye Tarikati’nin Miiceddidiyye Kolu'na
mensup, Amasya’nin Ziyaret Kasabasi’nda faaliyetlerini siirdiirmiis olan Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin hayatin1 ve eserlerini ortaya koyarak, onun dini ve tasavvufi
diisiincelerini anlamak suretiyle tasavvuf’u, tasavvufi hayati ve tasavvuf tarihi’ni

anlamak amaciyla yapilan ¢aligmalara destek olmay1 amacladik.



Calismamiz, girig, iki boliim, bir sonu¢ ve eklerden olugmaktadir. Giris boliimiinde
Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin mensubu oldugu Naksibendiyye’nin bir kolu olan
Miiceddidiyye’nin, Amasya’da gostermis oldugu faaliyetleri kapsayacak sekilde kisa bir
tarihini vermeyi uygun gordiik. Birinci boliimde Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayatini,
yasadig1 cevreyi ve eserlerini tanitmay1 amagladik. Ikinci boliimde ise Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin kendi eserlerinden yola ¢ikarak dini ve tasavvufi goriislerini tespit etmeye
calistik. Ekler kisminda ise yasadigi ¢evreye ve eserlerine ait fotograflara yer verdik. Bu
sayede, Hicabi Abdiilbaki Efendi ile ilgili, en azindan yol gosterici bir ¢alisma ortaya

koyacagimizi umuyoruz.

Konu se¢imi de dahil olmak {izere, caligmamizin tiim asamalarinda engin bilgilerini ve
tecriibelerini esirgemeyen, uyarilariyla danigmanligimi yapan hocalarim Prof.Dr. Erhan
Yetik ve Dog. Dr. Ali Bolat’a, Amasya Ziyaret kasabasinda Tarih 6gretmeni olan ve
Hicabi Abdiilbaki Efendi ile ilgili gerek sozlii gerek yazili olsun, her konuda bilgilerini
paylasan Celal Yildiz’a ve calismamiza ilgi gosterip Celal Yildiz ile tanigmamizi
saglayan Yrd. Dog¢. Dr. Osman Keskiner’e, ayrica bu siiregte goriisleriyle bana destek

olan dostlarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet Uyar
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GIRIS

Insan, bir yoniiyle maddeye, yani diinyaya intibak etmeye, ayakta ve hayatta kalmaya
calisirken, bir diger yoniiyle de maddenin 6tesini kesfe ugrasan, 6tede bir hakikatin
pesinden kosan karmasik bir varliktir. Duvarlara resim ¢izen tarih Oncesi insandan
siirreel resimler ¢izen ressamlara, samandan saire, toteme tapan kiiglik ilkel kabile
mensuplarindan milyarca niifuslu mensubu olan dinlere inananlara kadar, insan daimi

olarak bir sekilde bu arayisini stirdiirmiistiir.

Her ne kadar, bu arayis bicimleri kitleler tarafindan benimsense de, toplumlardan
toplumlara aktarila gelse de, bu arayisin 6ziinde, tek bir kisiye has olmasi hususiyeti
yatmaktadir. Ornegin, topluca dans ederek tanrilarina kurbanlar sunan bir kabilede, her
dans eden kisi, esasen kendi i¢ macerasin1 yasamakta, tanrisiyla kendine has bir diyalog
kurmaktadir. Ritiiellerin benzerligi bir yana, bu benzerlik icinde, asla birbirine
benzemeyen, ayni sekilde algilamayan ve ayni hissetmeyen insanlar vardir. Benzerlik,
cogunca ritiiellerin icra seklinde zuhur etmekte iken, hakikat de her bir insanin ruhuna
cok baska sekillerde tecelli edebilmektedir. Esasen bu tecriibeyi, hi¢ kimse digerine tam
olarak anlatamaz; ancak benzer hisler benzer kelimelerle ifade edildiginden, bir anlasma

dili kurulabilir. Fakat her insan orjinaldir ve kimse bir bagkasina benzemez.

Bu, Islam’1in mistik yoniinii teskil eden tasavvufun da temel kabullerinden biridir: Yani,
her insanin Allah’1 ararken yasadig1 tecriibelerin soze dokiildiigiinde anlamsal olarak
daralacagi, bir tecriibenin bir digerine zahiren benzeyecegi, lakin 6ziinde her insanin
sadece kendine ait bir tecriibeyle Allah’a yiiriidiigii hakikati. Bu sebeple olsa gerek,
tasavvufun hal ilmi oldugu sdylenmistir. Bir halde olmak, ancak o halin i¢inde olana
asikar bir sey iken, baskalarina kapalidir ve kapali da kalacaktir. Islam ¢atis1 altinda,
Allah’a has bir sekilde kullugun pesinde kosan tasavvuf ehli de etrafindakileri etkilemis,
tuttuklart yol digerleri tarafindan benimsenmis ve zaman iginde, ilmi bir disiplin ve
bunun da otesinde bir kurum hiiviyeti kazanmistr. Bu durum ilk zamanlar cesitli
nedenlerle elestirilere hedef olduysa da, toplumlar tarafindan benimsenen olusumlarin
zamanla geleneksel bir yap1 halini almalar1 kaidesi degismemistir. Boylece tasavvuf,

giniimiizde de, bir ilim dali, sosyal bir yapi1 ve hayat tarzi olarak canli ve taze bir



sekilde yasamaktadir. Elbette, tasavvufun bin yili agskin bir zamandir bu sekilde diri
kalmasinda, yine tek tek fertlerin emekleri s6z konusudur. Tasavvuf hi¢bir zaman bir
hal ilmi olma oOzelligini kaybetmemistir. Onun, toplumlar1 saran cazibesi, yine o
toplumu olusturan her bir ferde tek tek bakabilme kabiliyetinde gizlidir. Bu yoniiyle
tasavvuf, sadece insanlarin omuzlarinda tasidiklart bir kurum, rahle-i tedristen gegerek
edinilebilecek bir ilim ya da toplumun degismesiyle 6ziinii yitirecek bir toplumsal yap1
da degildir. O, hakikat sirlarin1 herkese tek tek, ayr1 ayr1 gosterebilen bir ayna gibidir ve
kurumsallasma bu aynanin karsisinda duran insanlar kalabaliklagtikca meydana
gelmistir. Bu kalabalikta herkes, hakikatten esit pay alamaz. Burada, insanlara hakikati
fisildayan onderler ¢ikar ortaya. Her bir insan i¢in, Allah’a ulagma macerasinda, bir nevi
kilavuzluk yaparlar. Burada miihim nokta, kurtarici olmaktan ziyade kilavuz olma
meselesidir. Ciinkii hakikat yolunda yiiriiyecek olan, kiginin bizzat kendisidir.
Kilavuzun temel vazifesi yolu gostermektir. Bu hem insanligin ortak kaderi, hem de

herkesin ylizlesmesi gereken sahsi kaderidir.

Tarih boyunca, sayis1 belirsiz stifi bu ugurda ¢caba harcamistir. Bazis1 ¢ok genis kitlelere
ulagirken, bazilar1 biraz daha yerel kalabilmis veya bazilarinin isimleri yilizyillardir
unutulmazken bazilar1 da unutulmustur. Bazilarinin eserleri hala insanlara yol

gosterirken bazilarinin eserleri de kaybolup gitmistir.

Hayatim1 ve goriislerini  arastirdigimiz  Hicdbi Abdiilbaki Efendi’nin de, pek
taninmamakla beraber, ayni1 ¢abay1r gdsteren miithim bir sahsiyet olmasi dolayisiyla,
tasavvuf tarihinin 6nemli bir halkasi oldugunu diigiiniiyoruz. Bu sebeple onun hayatinin
ve gorislerinin aydmlatilmasinin, tasavvuf diisiince ve inang diinyasina katkilar

saglayacagi sdylenebilir.

1. Arastirmanin Amaci

Biz bu galismamizda, varhigini yiizyillardir siirdiiren ve islam cografyasinin hemen her
yerine az veya ¢ok niifuz etmis olan Naksibendiyye Tarikati’nin Miiceddidiyye Kolu’na
mensup ve faaliyetlerini Amasya’nin Ziyaret Kasabasi’nda siirdiirmiis, Hicabi

Abdiilbaki Efendi’nin hayatin1 eserlerini ve tasavvufi goriislerini ortaya koymaya



calistik. Bu suretle, tasavvufi hayat ya da tasavvufun mahiyetiyle ilgili gizli kalmis
yonler var ise bunlar1 ortaya ¢ikarip insanlarin idrakine sunarak yapilan c¢aligmalara

destek olmay1 amacliyoruz.

2. Arastirmanin Onemi

Calismamiz, tasavvuf tarihinin giin 15181ina ¢ikmamis sahsiyetlerinden biri olan Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin hayatin1 ve goriislerini ortaya koymak acisindan 6nem arz
etmektedir. Bilindigi gibi, tasavvufi yasam bigimi, kisisel gayretler sonucu varligini
siirdliregelmistir. Bazen bu gayretler kitalar arasi bir tesir kuvvetine ulasabilirken, bazen
de mahalli kalabilmistir. Fakat her ne olursa olsun, 6zlinde ayni gaye ile yiiriitiilen bu
caligmalarin her biri incelenmeyi hak etmektedir. Kiigiik ¢apta ya da mahalli gibi
goriinen c¢aligmalarin, tasavvufi hayatin yayilmis oldugu bdlgeler arasindaki bagi canli
tuttugu da unutulmamalidir. Dolayisiyla, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ¢alismalarinin
ortaya konulmasini ve anlasilmasini, tasavvufi hayatin siirekliliginin de anlasilmasi

acisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

3. Arastirmanin Simirhhiklar:

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayatini, eserlerini ve goriislerini ortaya koyarken, sadece
tarihi kaynaklardan yararlanacak olmamiz, arastirmamizi sinirlayan baglica unsurdur.
Bunun yaninda, kaynaklarda yeterli malumatin bulunmayisi ve miiellifimizin
eserlerinden birgogunun ortadan kaybolmus olmasi, arastirmamizi siirlayan bir bagka
faktordiir. Bu durumda arastirmamiz, eldeki kaynaklarin c¢izmis oldugu sinirlar

igerisinde sekillenmistir.

4. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamizda oncelikle kaynak tarama yontemini kullandik. Oncelikle, Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin hayati ve eserleri ile ilgili malumat elde edebilecegimiz
kaynaklarin taramasini yaptik. Daha sonra, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin mevcut

eserlerini inceleyerek goriislerini tespit etmeye calistik. Ayrica, miiellifimizin fikri



koklerinin izini siirmek amaciyla, mensubu oldugu Naksibendiyye tarikatinin

Miiceddidiyye kolu ile ilgili bilgi edinebilecegimiz kaynaklar1 da inceledik.

Her diisiince adaminin, i¢inde yasadigi toplumun bir ferdi olarak, donemin siyasi, ilmi
ve toplumsal hareketlenmelerinden az veya cok etkilendigi ve bu cereyanlara kars1 bir
reaksiyon gelistirdigi tezinden hareketle, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yasadigi
donemin tasavvufi, siyasi, ilmi olaylarina, doneme damgasini vuran fikirlere deginmeyi
ve bu sekilde miiellifin yasadigi donemden ne sekilde etkilendigini, bunun eserlerine
yanstylp yansimadigini ortaya koymaya calistik. Arastirmamiz esnasinda, gerek Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin disiince koklerinin izini siirerken, gerekse yasadigi donemin
genel karakterini ortaya koyarken, bunlarin miiellifimizdeki yansimasini, bizim i¢in ana
kaynak olan Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin kendi eserleri igerisinden bularak ortaya

koymaya calistik.

5. Veri Toplama Teknigi

Arastirmamizda, oncelikli veri kaynagimizi Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye ait eserler
olusturmaktadir. Ilk olarak, Hicabi’nin eserleri ile ilgili bilgi alabilecegimiz kaynaklara
basvurarak ulasmamiz gereken eserleri tespit ettik. Daha sonra bir katalog taramasi
yaparak bu eserlerden bazilarmin Corum Hasan Pasa I1 Halk Kiitiiphanesinde
bulundugu bilgisine ulastik. Boylelikle arastirmamizin ana kaynaklarina ulagmis olduk.
Miiellifin yasamis oldugu donem ve mensubu oldugu Miiceddilik hakkindaki bilgilere
ise bu konular hakkinda yazilmis kitaplardan faydalanarak ulastik.

Bunun yani sira, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yasamis oldugu Ziyaret Kasabasina
giderek, yasadigi cevreyi, tiirbesini, medresesini ve evini yerinde gordiik. Bolge halki
ile konusarak, sifahi de olsa degerlendirebilecegimiz bilgiler elde etmeye calistik. Bu

cergevede, aragtirmamizla ilgili verileri toplamaya g¢alistik.

Biitiin bu caligmalar 1s18inda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayati, diislince ve

gorlslerine gegmeden Once, mensubu bulundugu, Naksibendiyye nin mithim bir kolu



olan Miiceddidiyye’nin kisa bir tarihini vermeyi, miiellifimizin daha iyi anlagilmasi

bakimindan 6nemlidir.
6. Miiceddidiyye’nin Ortaya Cikisi, Kurulusu ve Cografyasi

Tasavvuf tarihi, 1) Ziihd Dénemi, 2) Tasavvuf Dénemi, 3) Tarikatlar Dénemi.* Olarak
tice ayrilmaktadir. Ziihd Donemi, daha ¢ok, Hz. Peygamber zamanindan baslayarak,
“Tasavvuf” kavrammin ortaya ciktigi ilk iki asir i¢in kullanilmaktadir. Tasavvuf
Doénemi, sufi ve tasavvuf kavramlarinin ortaya ¢iktigi, tasavvufun ilmi bir disiplin halini
almaya basladig1 hicri II. asirdan, tarikatlar donemine kadar uzanan zaman dilimini
kapsamaktadir. Bu zaman dilimi iig-dort asir kadar stirmiistiir. Tarikatlar Donemi ise,
tasavvufun miiesseselesmesini saglayan tarikatlarin ortaya c¢ikmasint ve bu
miiesseselerin toplumsal hayat icerisinde yerini almasini ifade eden ve hala siiregelen

bir donem i¢in kullanilmaktadir.?

Ziihd Donemi olarak adlandirilan donem, esasen, bireysel bir tavri ifade ediyordu ve bu
tavir 0rnegini Hz. Muhammed’de buluyordu. Bu, Kur’an’in 6ngérdiigii hayat tarzinin
pratik sahaya tatbikinden baska bir sey degildi. Dolayisiyla bu dénemde, ilmi bir
metotla kendini ifade eden bir diisiince sisteminden degil, sadece inancin telkin etmis
oldugu hayati yasamak icin gosterilen ¢abalardan bahsetmek miimkiindiir. Fakat hicri
ikinci asrin sonlarina dogru, tasavvufun ilmi ve yasamsal bir disiplin haline gelmesi
hususunda ilk isaretleri de gérmek miimkiindiir. Medine, Basra, Kiife ve Horasan’da ilk
Ziihd mektepleri acilmig, miinferit tercihler, toplu uygulamalara doniismeye
baglamistir.>  Bunun dogal bir sonucu olarak, yavas yavas Ozel bir ziimre ortaya
¢ikmaya baslamis ve ¢ok gegmeden bu ziimre, ismini (bir rivayete gére) Ebl Hagim (0.
150-767) ile bulmus‘[ur.4 Bu saatten sonra “s0fi” kavrami, halktan ayr1 olarak,

kendilerine has bir yasam tarzin1 segen ziimreler i¢in kullanilmaya baglamistir. Yine

L H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 10. Baski, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, ss.
91-92.

2 Yilmaz, a.g.e., s. 142.

3 Ebu’l- Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (gev.), 3. Baski,
Istanbul: iz Yayincilik, 2004, ss. 79-80.

* Ebu Hasim ilk Safi ismini kullanmasmin yant sira, ilk tekke insa eden sahistir. Abdurrahman Cami,
Nefahitii’l-Uns Evliyd Menkibeleri, Siilayman Uludag - Mustafa Kara (haz.), Istanbul: Marifet Yaynlar,
2005, s. 153; Yilmaz, a.g.e., s. 113; Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, Mehmed Ali
Ayni (¢cev.), Istanbul: Atag Yayinlari, 2006, s. 38.



hicri ikinci asrin sonlarinda, Ma‘ruf Kerhi ilk olarak tasavvufun tarifini yapmustir:

“Tasavvuf, hakikatleri almak, insanlarin elindekinden timid kesmektir.”®

Bu tarihten sonra tasavvuf, Onlenemez bir sekilde doktriner bir hale gelmeye
baslayacaktir. Sifi ve tasavvuf kavramlarin kokeni tartisma konusu olacak®, tasavvufi
hayatin mahiyeti ile ilgili tarifler ortaya konulacak,’ hatta bu hayat tarzinin islam ile
uygun olup olmadig1 yani mensei ciddi bir mesele halini alacaktir.® Bu hususta hem
elestirel, hem savunmaci ve hem de Islam’in zahiri yonii ile tasavvufu baristirmaya
calisan eserler hizla ortaya cikacak ve pek tabii olarak tasavvuf, kendine ait bir
literatiirii, kendine has bilgi kaynaklari olan bir ilim dali olarak tesekkiil etrnistir.9 Oysa
tasavvuf, tarihinin hemen hicbir doneminde, salt bir ilmi ifade etmek igin de
kullanilmamustir. Tasavvuf kavrami icerisinde, daima, uygulanmasi arzulanan bir yasam
tarzi vardir ve bu anlamda, pratik hayat, her zaman tasavvufun asil hedefi ve tatbiki
sahast olmustur. Bu oOzelligin zedelendigi noktada elestiriler de patlak vermistir.
Ornegin, Kelabazi, (d. 323/935 6. 380/990) bu durumu “Nihayet mana gitti isim kald.
Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti. Sonug olarak hakikati aramak bir siis, onu tasdik
etmek bir ziynet haline geldi. Tasavvufu anlamayanlar sifilik iddia etti... Tasavvufu

210 g57leri ile

kabul ettiklerini dilleri ile iddia edenler, davranislariyla bu yolu inkar etti.
tespit ve tenkit etmistir. Ayn1 sekilde Kuseyri de (d.376/986 - 6.465/1072) benzer
sebeplerden, “Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bas gostermistir. Daha

dogrusu bu yol hakiki manasiyla kaybolup gitmistir™*" diyerek tenkidini ortaya

® Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, 4.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XXI1X, 1987, s. 389.

® Konumuzun disinda kaldig1 igin “Safi” kelimesinin kokii ile ilgili tartismalar1 burada etraflica anlatmay:
gerekli gérmiiyoruz. Fakat bu kelimenin etimolojik kdkeni ile ilgili tartismalarin su dort ana baglikta
toplandigin1 belirtelim: 1) Sifi kelimesi, Arapga yiin anlamma gelen “suf’tan tiiremistir. 2) Kalp
arinmigligt anlamima gelen “safa”dan tiiremistir. 3) Sifiler “Suffe” ehline benzedikleri i¢in bu adla
anilmuslardir. 4) Ilk safta olanlar anlaminda “saff-1 evvel” kelimesinden tiiremistir. 5) Yunanca hikmet
anlamindaki “sophia”dan tiiremistir. Konu ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Osman Tiirer, Ana
Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Istanbul: Ata¢ Yaymlari, 2011, ss. 26-29; Siileyman Ates, Islim Tasavvufi,
Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y. ss. 5-10; Massignon, a.g.e., s. 36.

" Tasavvufun mahiyeti ile ilgili, Ma’raf Kerhi’den itibaren pek ok tarif yapilnus, her sifi kendi algisina
gore tasavvufu tarif etmistir. Ve hatta tasavvufun tarifleri donemlere gore de farkliliklar arz etmistir.
Tasavvufun dénemlere gore tarifleri i¢in bkz. Cebecioglu, a.g.m., ss. 387-406.; Afifi, a.g.e., $5.40-54.

8 Bkz. Ates, a.g.e., ss. 11-40; Afifi, a.g.e., ss. 71-78.

% Tasavvuf déneminde yazilan kitaplarm muhtevalar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul: iz Yayincilik, 2006, ss.49-139.

1% Ebu Bekr Muhammed el- Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf / Ta’arruf, Siileyman Uludag (haz.), 2.
Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992, s.48.

1 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 4. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003, s. 80.



koymustur. Daha sonraki donemlerde de, tasavvufun bir yasama bigiminden ¢ikip, bir
ilim halini almas1, ibn Haldun (d.733/1334 - 6. 808/1406) tarafindan, sifiligin sudurdan
sutura gecmis olmasi gerekgesiyle elestirilmistir.® Kisaca sOyleyecek olursak,
tasavvufun hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren bir ilim dali olarak tedvini, Islam
alimleri tarafindan siirekli tartisila gelmis ve tasavvufun mahiyeti ile ilgili ana

meselelerden biri olarak kalmistir.

Tasavvufun bir ilim olarak tedvininde, evvelce miinferit olan uygulamalarin zamanla
zimrelesmesinin de etkisi biiyiiktiir. Boylece halkin i¢inde ve fakat halktan farkl
guruplar olusmus, bu gruplar kendilerine ait ritiielleri de olusturmuslardir. Hem
ziimrelesme ve hem de ilmi bir disiplin olarak tasavvufun tekevviinii, bir sonraki asama
olan ve giiniimiizde devam eden tarikatlar doneminin agilmasina zemin hazirlamistir.
Ozellikle Gazali (d.450/10 6. 505/111)’nin bu noktada énemli bir mihenk tas1 oldugunu
da unutmamak gerekir. Zira Gazali’den sonra, adeta zahir ve batin birbiri ile barismus,
“Ehl-1 Siinnet Tasavvufu” ortaya glkmlstlrls. Ozellikle, hicri altinc1 asirdan sonra,
tarikatlar olusmaya baslamis ve zamanla, tasavvuf ve tarikat adeta birbirine yapisik iki

kavram haline gelmistir.

Bu baglamda tarikatlarin, tasavvufi hayatin devaminda en miihim bir rolii tistlendikleri
de ortadadir. Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin mensubu bulundugu Miiceceddidiyye’nin
ana damari olan, Naksibendiyye de bu vazifeyi icra etmede kose tasi olan tarikatlardan
biridir.

Bahdeddin Naksibend’den™, Ahmed Sirhindi’'ye kadar devam eden tarik

“Naksibendiyye” olarak isimlendirilmektedir'®. Naksibendiyye, islam diinyasmm en

12 fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifiu 's- Sdil, 2. Basku, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, s, 248.

3 Elbette tarikatlarin ortaya c¢ikmasi, yalmz Gazzali’nin biiyiik bir basariyla fikhi ve tasavvufu
baristirmasi sonucu ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet tasavvufunun miiesseselesmesi ile agiklanamaz. Fakat bu
barisin, stfilere genis bir hareket alam sagladigin1 ve seriata uygunluk meselesinin de biiyiik 6l¢iide
hallolmus oldugunu da unutmamak gerekir. Yilmaz, a.g.e., s.142.

4 Hace Bahdeddin hakkinda ilk dénem kaynaklarinda yeterli bilgi olmamasina ragmen, sonraki dénem
kaynaklarda Hz. Peygamber soyundan geldigi zikredilmektedir. Bahaeddin Naksibend, Muharrem 718’de
(Mart 1318) Buhara’nin yakininda bulunan Kasr-1 Hinduvan Koyii’nde diinyaya gelmistir. Kiiciik yasta
hal1 dokudugu i¢in kendisine “Naksibend” isminin verildigi rivayet edilir. Genglik yillarinda gordiigii bir
riiya {lizerine Halil Ata’ya baglanmis ve 17-29 yaslarini bu sifi padisahin yaninda gegirmistir. Sultan
Halil’in saltanatinin yikilmasindan sonra, Rivertiin Kdyi'ne donmiis ve burada Emir Kiilal’in
sohbetlerine katilmigtir. Bahdedddin Naksibend, daha sonra, yedi yil kadar siiren bir dénemde, Emir



yaygin tarikatlarindan biridir. Arap Yarimadasi, Magrib ve Asagi Afrika hari¢ hemen
biitiin IslAm cografyasinda kendine bir yer bulmustur. Tarikat Alevi bir silsileye
(silsiletii’z zeheb) sahip olmasima ragmen, daha sonralar1 Bekri silsile 6n plana

cikmistir. Elbette bunda Ahmed Sihrindi’nin etkisi gozden uzak tutulmamalidir.*®

Naksibendilik’in yayilmasinda, Bahaeddin Naksibend’in halifelerinin rolii biiytiktiir.
Burada, Muhammed Parsa (6. 1419), Yakub-i Cerhi (6. 1447) ve Ubeydullah-1 Ahrar’
(5. 1490) Szellikle zikretmek gerekir.’” Konumuz itibariyle bizim daha ¢ok dikkat
¢ekecegimiz husus, Naksibendilik’in Hindistan’a girisidir. Ciinkii Miiceddidiyye’nin
temelleri Hindistan’da atilmigtir. Naksibendilik’in Hindistan’a girisinde etkili olan
isimlerin  basinda  Ubeydullah-1 ~ Ahrar  gelmektedir. Hatta denilebilir ki
Miiceddidiyye’nin fikri alt yapisinin olusumunda Ahrar’in 6nemli bir etkisi vardir’®,
Naksibendilik’i Hindistan’a tasiyan bir diger isim, 1564’te Kabil’de dogan Muhammed
Baki Billah’tir." Burada zikredilmeye deger bir diger husus da, Ahmed Sirhindi’nin bir
tesadiif eseri olarak kendisine intisap etmis olmasidir.” Baki Billah Sirhindi gibi bir
talebesi olmasindan olduk¢a mutlu olmus ve Sirhindi i¢in, “Onda ¢ok ilging hdller
miisahede edildi. Muhtemelen dlemin kendisiyle faydalanacagu bir lamba olacaktir.”

demistir.?

Buraya kadar vermeye c¢alistigimiz pek kisa malumattan da anlagilacag gibi,

Naksibendiyye’nin Hindistan’a girmesinden sonra, Ahmed Sirhindi Naksibendiyye ile

Kiilal’in halifelerinden Arif Dikgerani’nin sohbetlerinde bulunmugtur. Bundan sonraki dénemde, Hace
Bahaeddin’in bir miirgid olarak halki irsada basladigin1 gérmekteyiz. Bahaeddin Naksibend, seyhlik
doneminde, sema’a, cehri zikre ve halvete 6nem vermemis, 6zellikle cehri zikre karsi tutumu onun
belirleyici 6zelligi olmustur. Kendisine, Tarikatin neleri icermektedir? seklinde bir soru sorulmasi
iizerine, “Zahirde halk, batinda Hak ile olmak” cevabini vermistir. Bahdeddin Naksibend, Naksibendiyye
tarikatinin piri sayilmaktadir. Bunda, onun hafi zikirde israrci olmasi ve unutulmaya yiiz tutan Hacegan
tarikatinin diisturlarini ihya etmesi 6nemli bir etkendir denilebilir. Bahdeddin Naksibend, 1 Mart 1389°da
bu diinyaya gozlerini yummustur. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend, 3. Baski, Istanbul: Insan
Yaymlari, 2007, ss. 97-110; Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DIA, c. 32, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2006, ss. 335-342.

> Halil ibrahim Simsek, Osmanli'da Miiceddidilk XII/XVIIL. Yiizyil, istanbul: Saf Yayinlari, 2004, s.43

1 Osman Seyyid Ustaoglu, Ge¢misten Giiniimiize Tarikatlar ve Silsileleri, 3. Baski, Ankara: Ustaoglu
Yaynlari, 2002, ss.417-421.

7 Simsek, a.g.e., s.44.

18 Simsek a.g.e., s.51.

9 John G. J. ter Haar, “Ahmed Sirhindi’nin Naksibendi Gelenegine Bakis1”, (¢ev. Halil Ibrahim Simsek),
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 8, Ocak Haziran 2002, S199.

2 Tosun, a.g.e., s. 202.

2! Necdet Tosun, /mam-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, 2. Baski, Istanbul: insan Yayinlar1, 2009,ss. 21-22.



tamigmistir ve bu tarihten sonra Miiceddidiyye zuhur etmis, Islim diinyasinda genis
kitlelere ulagmistir. Elbette bu durum Naksibendiyye tarikati i¢in de 6nemli bir tarihi

kavsaktir.

Naksibendilik, Ahmed Sirhindi’nin ¢alismalartyla, tarihinin en popiiler noktasina
ulasmustir.”?  Bu acidan Sirhindi’nin, Naksibendiyye icinde énemli bir yeri vardir.
Ahmed Sirhindi, Mayis 1564’te Hindistan’in Sirhind kasabasinda diinyaya gelmistir.

A

Kabil asilli bir aileye mensup oldugu igin kendisine “Kabili” ve “Fartki” nisbeleri
verilmistir.?® Ik egitimini Cistiyye ve Kadiriyye’den icazetli babasi Abdulehad’dan
(6.1599) almis, babasinin, 6liimiine yakin kendisine icazet vermesiyle bir Cistiyye ve

Kadiriyye seyhi olmustur.?*

Sirhindi, babasmin vefatini miiteakip bir hac yolculugunda kendisine verilen bir
tavsiyeye uyarak, Firizabad’a ugramis, burada Baki Billah’1 ziyaret etmis ve Baki
Billah’1n 1srarli davetine icabet ederek sohbetlere katilmis ve bu tarihten sonra da (1603)
Naksibendiyye’ye intisap etmistir. Artik bu intisaptan sonra o, bir Naksi seyhi olarak
irsadim siirdiirmiistiir.”® Eserlerinden bazilarnin isimleri sunlardir: Mekttibat, Redd-i
Sia, Risale-i Tahliliyye, Maarif-i Lediinniyye, Ta’likat ber Serh-i Ruba’iyyat-1 Hace
Baki Billah.

Imam Rabbani Ahmed Sirhindi, Islam ve tasavvuf tarihine hatirt sayilir izler birakmig
bir safidir. Yasadigi donemde Hindistan’daki dini yasantinin 1slahi igin Onemli
gayretleri olmustur. Sirhindi, tasavvufi yolla ulastig1 mertebe ve makamlar1 da kaleme
almis, onun goriisleri Miiceddidiyye ad1 altinda sistemleserek, islam diisiince ve yasays
sahasinda silinmeyecek izler birakmistir. Sirhindi, Naksibendiyye ile tanistiktan sonra
onu diger yollardan {istiin tutmus ve bunu eserlerinde dile getirmistir. Ozellikle
Naksibendi silsilesine 6nem vermis, Bekri silsilenin en istiin silsile oldugunu

savunmustur: “Silsile-i aliyye-i Naksibendiyye bir ¢ok yonden diger silsilelerden

22 Aziz Ahmed, “Seyh Ahmed Sirhindi’nin Siyasi ve Dini Gériisleri”, (cev. Celal Emanet), Tasavvuf [Imi
ve Akademik Aragtirma Dergisi, Sayt: 19, Temmuz Aralik 2007, s.340.

% Tosun, a.g.e., 5,17.

** Tosun, a.g.e., 55.19-21.

> Tosun, a.g.e., s. 23.



2% mam Rabbani’ye gére, bu

istiindiir. Bu tarikatin digerlerinden istiinliigii asikardir.
iistlinlik o derecededir ki, baskalarinin nihayeti, Naksibendiyyenin ulu zatlarinin
bidayetine denk gelmektedir: “ Baskalarinin nihayetinde olan bu zatlarin bidayetine derc
edilmistir. Bunlara mensub olmak dahi biitiin mensubiyetlerin iizerindedir.”®’ imam
Rabbani’nin Naksibendilik’e mensubiyetinin ve baglhilifinin yani sira, fikirleriyle, bu
gelenek iizerinden bir tasavvuf felsefesi kurdugunu unutmamak gerekir. Rabbani,
hakikatin Vahdet-i Viictid’dan ¢ok daha dogru bir ifadesi olarak diisindiigii Vahdet-i
Suhdd fikri ile agikga Vahdet-i Viicid’a karsi bir durus sergilemis, “La ilahe illallah”
yerine “La mevclde illallah™ getirdigi i¢in higbir zaman elestirmekten ¢ekinmedigi

Vahdet-i Vucid diisiincesi yerine kendi goriislerini sistematize etmeyi basarmustir.”®

Burada zikredilmeye deger bir diger husus da, Sirhindi’nin hapisle cezalandirilmasi igin
Babiir hiikiimdar1 Cihangir tarafindan bahane edilen goriisleridir. Vahdet-i viicudu seyr-
i siilukta yalniz bir mertebe olarak gdrmesi,® kendinden 6ncekilerin makamlarinin
Otesine gecip geri dondiigiinii; Hace Ahrar ve Bahaeddin Naksibend’in, her ikisinin de
nurlarini alarak biitiin yollar1 kesfettigini iddia etmesi,® kendisini agik¢a ikinci bin yilin
Miiceddidi olarak ilan etmesi*! de onun simsekleri iizerine ¢ekmesine sebep olmustur.
Bununla beraber, onun dini ihya faaliyetleri, tasavvufa getirmis oldugu yeni anlayislar,
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Ozellikle vahdet-i viicud yerine kullandigi vahdet-i suhud kavrami®, onun sonraki

% imam-1 Rabbani, Ariflerin Halleri, Necdet Tosun (terc.), Istanbul: Stfi Kitap, 2006, s102

%" imam Rabbéani Ahmed Faruki Serhendi, Mektubat-1 Rabbdni, Abdulkadir Akgigek (cev.), Istanbul: Cile
Yayinlari, 1977, c.1, ss. 360-361.

2 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, 6. Baski, Istanbul: Ulken Yayinlar1,2004, ss. 235-236; Isa Celik, «
Imam Rabbani Perspektifinden ibnii’l Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Say1: 23, Ocak Haziran 2009, s.158; Rabbani, Mektubat, ss. 804-811.

?° imam Rabbani bu hususta soyle demektedir: “Sonraki donem sufilerden tevhid-i viicudi (vahdet-i
viiclid) erbabinin sdyledigi gibi Allah’1 esyanin ayni buldum. Sonra Allah Tealdyr hulul ve sirayet
olmaksizin esyanin iginde buldum (hissettim)... Sonra velilikte ikinci adim olan velilik mertebesine
yiikseldim.” Yine Rabbéni, Vahdet-i Viicudu kastederek soyle demistir: “Bu marifetin iistiinde bir marifet
vardir. Bu halin otesinde bir hal vardir.” Rabbani, Ariflerin Halleri, s.100.; Rabbani, Mektubat, s. 805.

%0 Algar, a.g.m. s. 338.; Rabbani, Mektubat, s. 810.

% Simgek, a.g.e., S. 53.

%2 Vahdet-i Suhid kavrami, ayni zamanda Sirhindi’nin saglam bir tevhid 6gretisini de ortaya koymasi
anlamina gelmektedir. Oyleki Sirhindi, Vahdet-i Viicid’un Allah’tan baskasini veya gayrisini yok
saymasindan dolayr tevhide muhalif oldugunu, Vahdet-i Suhidd’da ise Allah’in zati ile var oldugunu
esyanin ise yaratmayla var oldugunu kabul ettigini, seriate de bunun uygun oldugunu sdyler. Onun su
sozleri bu karsilagtirmayi en iyi sekilde 6zetlemektedir: “Tevhid-i suhidinin manasi sudur: Vahid zatin
miisahedesi. Yani, salik olanin miisahede ettigi seylerde vahid zattan gayrisi olmaz. Tevhid-i viicidinin
manasi da sudur: Salik bilir ve itikad eder ki mevcud birdir. Tevhid-i viicudi ilme’l yakin kabilindendir.
Tevhid-i suhudi ise ayne’l yakin kabilindendir. Tevhid-i viiclidinin aksine ehadiyet miisahedesinin istilasi
onun disinda higbir sey gérmemeyi gerektirir. Bu durumda, “La ilahe illallah’in, La mevcude illallah’a”
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nesiller iizerinde iz birakmasimna ve benimsenmesine zemin hazirlamistir. Ona gore,
tasavvufi deneyimlerin seriata uygunlugu vazgecilmez bir kriterdir. Seriatten ayrilanin
sonu mutlaka hiisrandir.®® Sirhindi seriate baglilik hususunda son derece hassas ve
celalli bir yapiya sahiptir; konu bu noktada iken sert tepkiler vererek, ¢izgisinin ana
hatlari1 ¢ok net bir sekilde ortaya koymustur. Ornegin kendisine, “Allah gayb1 bilmez”
denildigi, bu hususta ne diisiindiigii soruldugunda, celallenerek, “Fariki damarinin”
kabardigini sdylemis ve su meshur sozleri kaleme almistir: “Ancak bize lazim olan
Muhammed Arabi’nin kelamina tabi olmaktir, Muhyiddin b. Arabi, Sadreddin Konevi

ve Abdurrezzak Kasi’nin kelamina degil.”**

Bu ¢ercevede Sirhindi, Hindistan’da azalmaya baglayan peygambere saygi konusuna da
el atmis, ornegin Ebil Fazl gibi sahsiyetlerin, Allah’a tam bir iman i¢in peygambere
gerek olmadigina dair goriisleriyle siki bir miicadeleye girismistir.*> Gostermis oldugu
bu faaliyetlerle onun goriisleri Hint Altkita’sin1 asmis ve boylece Anadolu halki onunla
tamigmistir.  Daha sonra, Yekdest Ahmed-i Ciiryani’nin (6.1119/1707) halife
silsilesindeki isimlerden biri olan ve Miistakimzade olarak da taninan Siileyman
Saadeddin Efendi’nin (6. 1202/1787-8) kendi koleksiyonunda bulunan Mektubat’1
Osmanli Tiirkgesine ¢evirmesiyle, Sirhindi genis bir Osmanli okuyucu kitlesine

ulasmustir.*®

Naksibendiyye tarikati ¢ok uzun bir siireden beri varligini siirdiiren ve 6ne ¢ikan bazi
sahsiyetlerin etkisiyle donemlere ayrilan biiyiikk bir yapilanmadir. Miiceddidiyye bu

yapilanmanin en 6nemli kollarindan biridir ve Imam Rabbani’den Mazhar Can-1

dontigiimii miimkiin degildir.” Imam Rabbani, Mektubat, c.I, ss. 132, 291, 804-811; Aziz Ahmed,
a.g.e.,348.

% Imam Rabbéni’ye gore, Vahdet-i viiclid nazariyesi de dahil olmak iizere, biitiin gériiglerin seriata ve
Ehl-i Siinnete uygun olma zorunlulugu vardir. Bu manada “Hakikat Ehl-i Siinnetin dedigidir.” Imam
Rabbani, Mektubat, c.I, s. 97; Imam Rabbani, Ariflerin Halleri, s.105.

% Imam Rabbani, a.g.e., c.I, 5.255.

% Sirhindinin bu goriislerinden ¢ok kisa da olsa bahsetmemizin sebebi, malumu tekrar etmekten ziyade,
onun bu genel karakterinin, hem Anadolu cografyasinda tutunmasini saglamasinda en 6nemli vazifeyi
icra etmesinden ve hem de daha spesifik olarak, miiellifimiz Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin de halki irsad
ederken Sirhindi’nin izlerini takip etmis olmasindandir. Sunu agikca belirtelim ki, miiellifimiz eserlerinde
bu isimden hi¢ bahsetmez. Fakat Hicabi’nin fikirlerinin Miiceddidi kanaldan beslenmis oldugu g6z oniine
alinirsa, en azindan Sirhindi’nin goriislerindeki ana ¢izgileri kisa da olsa zikretmeyi faydali bulduk.

% Butrus Abu Manneh, “19. Yiizy1l Baslarinda Osmanli’dan Naksi-Miiceddidilik”, (¢ev. Hiir Mahmut
Yiicer), Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 12, Ocak Haziran 2004, ss. 177-178.
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Cénan’a kadarki déneme bu ad verilmistir.*” Ve bu ad, Anadolu topraklarina girdikten
sonra, kendisine hatri sayilir bir yer bulmustur. Fakat Miiceddidiyye’nin Anadolu’ya
girisine gecmeden 6nce, Naksibendiyye nin, Abdullah-1 ilahi (5.896/1491)) ve onun
halifesi olan Ahmed-i Buhari (6. 1445) ile Anadolu’ya girmis oldugunu da hatirlatmak
gerekir. Zira bu 6n ¢aligma diyebilecegimiz durumun, Miiceddidiyye’nin Anadolu’da

kok salmasinda miispet bir katk: sagladigi da bir gergektir.®

Miiceddidiyye’nin Hindistan digina yayilmasinda kuskusuz, bizzat Sirhindi’nin “ikinci
kayyum” olarak niteledigi ve 1600°de dogan, iigiincii oglu Urvetii’l-Viiska (saglam
kulp) Muhammed Masum Sirhindi’nin (6.1097/1685-86) katkis1 biiyiik olmustur.*
Muhammed Masum babasindan devraldigi gelenegin devam etmesi i¢in gerek ilmi
yonden ve gerekse siyasi yonden ¢alismalarini stirdiirmiistiir. Muhammed Masum’un
Miiceddidiyye’nin yayilmast i¢in gosterdigi faaliyetlerden biri de halifelerini gesitli
Islam iilkelerine gondermesidir. Ahmed-i Ciiryani’yi (6.1119/1707) Mekke’ye, Murad-1
Buhari’yi  (6.1132/1719) de Sam’a gt')ndermistir.40 Genel kabule gore,
Miiceddidiyye’nin Anadolu’ya girisi iki ana yoldan olmustur. Bunlardan ilki, bizzat

kendisi Istanbul’a gelerek faaliyette bulunan Murad-1 Buhéri vasitastyla olmustur.**

Miiceddidiyye’nin Anadolu’ya girisinde ikinci ana yol ise, Yekdest Ahmed-i
Ciiryani’nin (6.1119/1707) halifeleri tarafindan ¢izilmistir. Yekdest Ahmed’in kendisi
bizzat Anadolu’ya gelmemekle beraber, halifeleri Eba Abdullah Semerkandi (6.1705)
ve faaliyetlerini daha ¢ok Istanbul’da siirdiirmiis olan ve Emir Buhari Tekke’sini adeta

ihya eden Mehmed Emin Tokadi’yi* (d.1078/1667/5.1158/1745) Anadolu’ya

" Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi Ve Anadolu’da Halidilik, Istanbul: Kitabevi, 2000, s. 200

% Yukarida bahsi gecen sahislarin, Naksibendiyye’nin yayilmast igin Anadolu’ya gelerek calistiklart
bilinmektedir. Naksiler ilk tekkelerini Amasya’da 1404 yilinda kurmuslardir. Bahdeddin Naksibend’in
halifesi Buharali Hace Riikneddin Mahmud Anadolu’ya ilk gelen Naksidir ve ilk tekkeyi de Amasya’da
bu sahis kurmustur. Bu yiizden Mahmud Celebi Tekkesi hem tasavvuf tarihi agisindan, hem de
Amasya’yadaki tasavvuf tarihi agisindan biiyiikk bir 6nem arz etmektedir. Bunun yani sira, bu bilgiler
1s181inda, Amasya halkinin Naksibendi gelenegine yabanci olmadigmni, eskiden beri bu tarikatin
biiytiklerini az veya ¢ok tanidiklarini da anlayabiliyoruz. Tosun, Bahdeddin Naksibend, S.269.

¥ H. ibrahim simsek, Osmanlida Miiceddidilik, ss.71-72.

0 Simsek, a.g.e., 5.100.

* Murad-1 Buhari’nin Miiceddidiyye’ye intisab1 ve Istanbul’a gelerek siirdiirmiis oldugu faaliyetler
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Simsek, a.g.e., ss. 100-118.

2 Mehmed Emin Tokadi’nin hayati ve faaliyetleri hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Halil ibrahim Simsek,
Mehmed Emin Tokadi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufl Goriisleri”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996), ss. 21-36.
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gondererek Miiceddidiyye’nin bu topraklarda yayilmasina Onemli katkilarda
bulunmustur. Burada Mehmed Emin Tokadi’nin énemli bir yer tuttugunu gormekteyiz.
Tokadi, Yekdest Ahmed’in Onde gelen miiridlerinden biri olarak Anadolu’da
Miicedidiyye’nin yayilmasinda Onciiliikk etmis, 6nemli bir sahsiyettir. Bunun yan1 sira
Tokadi’nin halifeleri de, Miiceddidilik’in Anadolu’daki tesisinde son derece miithim

isler yapmuslardir.*®

Miiceddidiyye mensuplarinin Osmanli ile iligkilerine baktigimizda ise 6zellikle XVII.
asrin sonlarindan itibaren, ciddi bir yakinlagmanin bagladigin1 goriiyoruz. Miicedidilik,
Sultan IV. Mehmet’ten destek gdrmiis, iist diizey yoneticilerin Murad Buhari’ye intisap
etmeleri ile de, tarikatin Istanbul’daki giicii olduk¢a artmuistir.** Miiellifin yasadig

dénemde, Miiceddidilik Anadolu topraklarinda hem faal hem de gii¢lii bir durumdadir.

Miiceddidiyye’nin Anadolu topraklarina girisinde baska bir¢ok isimden bahsetmek
mimkiindiir. Mesela bunlardan Tatar Ahmed (6. 1736) Yekdest Ahmed’den icazet
almis ve Emir Buhari Tekkesi’nde seyhlik yapmustir. Bir baska isim Mehmed Emin
Tokadi’nin sohbet seyhi olan Kimil Muhammed Bey (6. 1719)’dir. Aymi sekilde
Yekdest Ahmed’in halifelerinden Kahraman Aga (6.?), Ziyaliddin Muhammed (6.
1736), Yekgcesm Murtaza (6. 1747), Akovali- zdde Ahmed Hatem (6. 1755) dnde gelen
isimlerden birkagidir. Bu isimler Miiceddidiyye’nin Anadolu’da tesis edilmesinde

onemli katkilarda bulunmuslardir.*”®

Miiceddidilik’in Anadolu’ya girisine degindikten sonra, miiellifimizin yasamis oldugu
donemde, Anadolu’da ve Amasya’daki dinl ve tasavvufi hayati da ana hatlariyla

hatirlatmakta fayda vardir. Zira dyle veya bdyle bir kisi, yasadigr donemdeki olaylardan

* Bu isimlerden birkagini zikredelim: Miistakim-zade Sadedin (5. 1202/1787), Seyyid Yahya (6. ?),
Bukleli fTmam Muhammed, Mustafa Yusus-zdde Mustafa. Tokadi’nin saydiklarimiz disinda pek ¢ok
halifesi bulunmaktadir. Bu isimler ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Simsek, “Mehmed Emin Tokadi’nin
Hayat1”, ss. 30-32; Simsek, Osmanlida Miiceddidilik, ss. 215-224.

# Aym zamanda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin seyhi olan Turhalli Seyh Mustafa’ya da Sadrazam
Mehmed Paga’nin kendisine duydugu muhabbetten dolayi, donemin padisahi tarafindan Turhal
civarindaki Taziye Koyli’niiniin miilkiyetinin verilmis olmasi da, bu iligkinin boyutlarini ve sicakligini da
daha iyi bir sekilde goézler Oniine sermektedir. Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ramazan Muslu,
Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), 2. Baski, Istanbul: Insan Yaynlari, 2004, ss.232-239.

** Simsek, a.ge., 160-170.
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etkilenmekte ve fikirlerinin sekillenmesinde o donemin fikir ve diisiince akimlari,

olumlu veya olumsuz rol oynamaktadirlar.

7. XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Anadolu’da Dini ve Tasavvufi Hayat

XVIII. yiizythn bagindan itibaren Osmanli Imparatorlugunun artik duraklama
doneminden ¢ikarak, 6zellikle askeri ve iktisadi sahada gerileme donemine girdigini
sOylemek miimkiindiir. Biz konumuz geregi, daha ¢ok miiellifimiz Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin yasamis oldugu, XVIII. yiizyilin son ¢eyregi ile XIX. yiizyilin ilk ¢eyregini
kapsayan zaman dilimini gerek Anadolu’da ve gerekse Amasya’daki dini ve tasavvufi

hayatin anlasilmasi agisindan genel hatlariyla anlatmay1 gerekli goriiyoruz.

XVI. ve XIX. yizyllarda, Anadolu’da tasavvufi ve dini hayatin daha iyi
anlasilabilmesi igin, donemin siyasi, iktisadi ve kiiltiirel durumunun bilinmesi de
onemllidir. Ciinkii déneme ait her tiirlii gelisme, tasavvufi ve dini hayat1 da olumlu veya
olumsuz yonde etkileyecektir. Bu sebeple, donemin genel yapisina, kisa olmak kaydiyla

deginmeyi uygun buluyoruz.

XVIII. ve XIX. yiizyillar, Osmanl Imparatorlugu icin oldukca calkantili gegmistir.
Daha XVIII. ylizyilin baglarinda yaganan Viyana bozgunu ile Osmanl adeta zirveden
bir diisme yasamis ve bu bozgundan sonra Osmanli ordusu i¢in, bir yenilgiler silsilesi
de baslamustir.® 1711 yilinda kazanilan Prut Zaferi de, diplomatik dengelerin kurbani
olmustu.*” XVIII. yiizy1lda, Osmanli Imparatorlugunun, alisilagelenin aksine, artik atak
bir devlet olmaktan ¢ikip, daha ¢ok elindekileri kaybetmemek yoniinde hareket eden bir
yapiya blirlindiigiinii s6yleyebiliriz. Ne var ki devlet bunda da ¢ok basarili olamamus,
bircok cephede miicadele etmesinden dolayi, yalmiz c¢Okiisii geciktirecek hamleler
yapabilmistir.*® 1703-1730 yillar arasinda Padisah III. Ahmet, etkin denilebilecek bir

baris siyaseti giitmiis, fakat bu ¢aligmalar daha ¢ok Osmanli’nin ¢okiistinii geciktirecek

* Metin Kunt, “Siyasal Tarih (1600-1789)”, Tiirkiye Tarihi, c. I1l, Cem Yayinevi, istanbul, 2009, ss.41-
42,

* Muslu, a.g.e., s. 39; Kunt, a.g.e., 5.55.

*® Ornegin, daha yiizyil sona ermeden, 1775 yilinda, bir Fransiz elgisinin, “ Ancak Tiirk idaresinin
anlamsizligi, Osmanli’nin bundan boyle ayakta kalabilecegine dair hi¢cbir umut birakmamaktadir”
seklinde, Osmanli hakkinda rapor verecek kadar durum vahimlesmeye baglamistir. Nicolae Jorga,
Osmanli Imparatorlugu Tarihi, Niliifer Epceli (¢ev.), Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2009, c.V, s.21.
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faaliyetler asamasinda kalmistir. Elbette, Osmanli’nin gerilemesinde yalnizca dis
siyasetin veya savaslarin etkili oldugu da sdylenemez. Icerideki durum da Osmanli
acisindan pek i¢ agici degildi. Merkezi yonetimin sivillesmeye baslamasi devlet igindeki
gii¢ dengelerini degistirmis, vezir-i azamliga giden en kestirme yol yenigeri agaligindan
gecmeye baslamis, Osmanli ulemasi sadece Istanbul’da degil, il yonetimlerinde de séz
sahibi olmus, kisaca, Osmanli her yoniiyle bir degisimin esiginden adimini atmistir.
Yiizyillardir hiikmettigi Avrupa’nin karsisinda tutunabilmek i¢in, yine Avrupa’ya

bagvurmak durumunda l<a1m1§t1r.49

Avrupa’ya kars1 bu ilgi, yalniz siyasi ve diplomatik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve
toplumsal bir karakter de arz etmekteydi. Boylelikle, Osmanli’da yiiksek zevkin,
sanatin, kiiltiir ve medeniyetin simgesi sayilan Lale Devri baglamis oldu. Kagithanede
yapilan ve “Sadabad” adi verilen koskler, saraylar, camiler, medreseler ince bir zevkle
insa edilmis, bahgeler ve eglence yerleri bilhassa dikkat c¢ekecek bir giizellige
ulasmlstlr.5o Fakat bu satafatli donem, Patrona Halil isyan1 ile sona ermis, Sadabad yerle
bir edilmis, Lale Devri’nin mimarlarindan Damat Ibrahim Pasa idama gitmis, Padisah

I1l. Ahmet ise tahtini yegeni Sehzade Mahmut’a birakmak zorunda kalmustir.>

XVIII. yiizyilda ciddi 1slahat ¢aligmalarinin, III. Selim ile bagladigini syleyebiliriz. I11.
Selim tahta ¢ikar ¢ikmaz aklindaki 1slahatlar1 uygulamaya koymak i¢in kollar1 sivamais,
biirokraside kendi kadrosunu olusturmak icin gerekli hamleleri yapmistir. Bu adeta, asil
yapmak istedigi 1slahatlar i¢in gerekli bir adimdi. Zira biirokratik bu hamlelerin
ardindan, Nizdmi-1 Cedid hareketine girismistir.>> Ve saltanati boyunca, I11. Selim,

durmaksizin bu 1slahat faaliyetlerine devam etmistir.

Il. Mahmut donemine baktigimizda ise 1slahatlar yeniden canlanmis, II. Mahmut
merkezi idareyi gii¢lendirmek ve kendi otoritesini yerlestirmek igin her tiirlii tedbire

basvurmus53 ve yenigeri ocagini lagvetmistir. Yine bu donemde Osmanli, hem igeride

* Kunt, a.g.e., ss. 64-69.

% Muslu. a.g.e., 5.41; Kunt, a.g.e., s. 58.

1 Kunt, a.g.e., s.61.

%2 Sina Aksin, “Siyasal Tarih (1789-1908)”, Tiirkiye Tarihi, c. Ill, Cem Yaymevi, istanbul, 2009, ss. 77-
79

% Jorga, a.g.e., s. 202.
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hem disarida, ardi kesilmeyen dertlerle ugrasmis, ayni anda hiicum eden pek ¢ok

faktorle ayni anda miicadele etmek durumunda kalmustir.>

Siyasi, askeri ve iktisadi geri gidisin aksine, XVIII. yiizyil, bilhassa ilk ¢eyrek,
Osmanli’da diislince diinyasinin hareketlendigi ve renklendigi bir donemdir. Batililagsma
egiliminin de tesiriyle, pozitif bilimlere karst ilginin arttifini, yabanci eserlerin
cevirisine 0nem verildigi goriilmektedir. Bu donemde ilk dikkati ¢eken hareket,
Yirmisekiz Celebizade Mehmed Efendi’nin oglu Celebizade Said Mehmed Efendi ile
Miiteferrika Ibrahim Efendi’nin anlasarak, cikarilan bir fermanla ve Seyhiilislamdan
aldiklari izinle, 1727 Temmuzunda, “Darii’t-Tibaatii’l-Amire” adiyla faaliyete gecen bir
matbaa kurmalaridir.”® Bu matbaada basilan ilk kitap, “Arapcadan Tiirkgeye Vankuli

Liigatr” isimli sozliiktiir.”®

XVIII. yiizyil, batililagsma cereyaninin kendini hissettirmeye baslamasiyla birlikte, ilmi
sahada da, pozitif ilimlere ilginin arttigi bir zaman dilimdir. Bu durum, dini ilimler
hakkinda ¢ikan kitaplarla, pozitif ilimler hakkinda ¢ikan kitaplar arasindaki oran
farkindan da anlag,llmaktadlr.57 Bu dbénemde, dini ilimlerde, az denilebilecek miktarda
olsa da eserler meydana getirilmis, fakat 6zellikle basta tip olmak {iizere, astronomi,
riyaziye, hendese, cografya, fizik, modern matematik ve modern geometri gibi ilim

sahalarinda velad alimler yetismistir.58

1. Mahmut’un padigahligimin bitisinin (1839), miiellifimiz Hicabl Abdiilbaki Efendi’nin vefatindan
(1822) bir siire sonraya denk gelmesinden dolay1, biz de Osmanli’ya bakigimizi II. Mahmut déneminin
bitimi ile simirlamay1 uygun gordiik. II. Mahmut dénemi gelismeleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.
Aksin, a.g.e., $5.93-120.

% {smail Hakki Uzuncarsil, Osmanl Tarihi XVIII. Yiizyil, 2. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1983, c.1V, II. Kisim, ss. 513,514,

% Uzungarsli, a.g.e, s. 514,

> Bu hususu Uzungarsili su sekilde izah etmektedir: “Bu XVIIL. asirda, bilhassa miisbet ilimlere dair olan
eserlere bir asir evvelkinden daha ziyade tesadiif edilmektedir; buna da sebep, Avrupa ile olan temaslarin
artmast ve miispet ilimler lizerine yazilmis bazi eserlerin terciime suretiyle memlekette taammiime
baglamasidir... Bu asirda (XII. Hicret asri) dini, hukuki eserler bir asir evveline nazaran pek ziyade
azalmistir. Her ne kadar, bazi medrese alimlerinin mahdud miktarda telifleri goriiliiyor ise de bunlar bir
ilmi teliften ziyade.... herhangi bir ilme ait eserlerin izahindan ileri gegememektedir.” Uzungarsili, a.g.e.,
s. 522.

%8 XVIII. ve XIX. yiizyilda Osmanli’da eser veren alimler ve eserlerini konumuzun digina tasacagmdan
zikretmiyoruz. Bu alimler ve eserleri hakkinda genis malumat i¢in bkz. Uzungarsili, a.g.e., ss. 522-538;
Ekmeleddin, “Osmanli Bilimi Literatiirii”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, c.1l, Ekmeleddin Thsanoglu (ed.),
Istanbul: Feza Gazetecilik A.S., 1999, ss. 423-444.
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Edebiyat sahasinda Osmanl siirinin yavas yavas Iran tesirinden kurtulmaya basladigini
ve kendi yapisini kazanma yolunda ilerledigini goriiyoruz. Bu manada, hece vezni de
divan edebiyat1 icerisinde yer almaya baslamig, Osmanh siiri deyim yerindeyse bir
degisim ve kendi kiiltiiriine yonelme, millilesme asamasina girmistir.59 Yine bu donem,
Osmanli sairlerinin devlet erkdnindan tesvik ve takdir gordiiklerini de sdylemek
miimkiindiir. Bilhassa Ill. Ahmet ve Damat Ibrahim Pasa’nin sairlere karsi ozel
tevecciihleri vardir.®® Bu dénem sairlerinden 6zellikle Nedim (6.1143)’i, Seyh Galib (d.
1171/1757-58 6. 1213)’i ve Koca Ragip Pasa’yi®* (5.1763), zikretmekte fayda var.®

Buraya kadar kisaca, XVIIl. ve XIX. yiizyillarda, Osmanli’nin iginde bulundugu
durumu genel hatlariyla vermeye calistik. Simdi ise ayni donemde, Anadolu’daki
tasavvufi hayatin genel durumunu, tasavvuf ehlinin ne gibi faaliyetlerde bulunduklarini

Ozetlemeye ¢aligalim.

XVIII. ve XIX. ylizyillarda tasavvuf ehlinin gerek sosyal ve gerekse siyasi alanda yogun
bir faaliyet icinde oldugunu sdyleyebiliriz. Her seyden once, XVIII. yiizyilda devletin
basinda olan padisahlarin hemen hepsinin tasavvufla bir miinasebeti olmustur.
Genellikle padisahlar ile seyhlerin arasindaki iliskiler olumlu bir sekilde cereyan etmis
ve ¢ogu zaman padisahlar, tekke yaptirmak, tekkeleri tamir ettirmek, nakit para
yardimlarinda bulunmak gibi yollarla tasavvuf ehline destek olmaktan geri
durmamuglardir.®® Ornegin III. Ahmet, Cerrahilikten ve Halvetilikten etkilenmis, bu
ekole muhabbet beslemis bir padisah‘u.64 I. Mahmut’un Kadiri seyhleri ile goriistiigli de
rivayet edilmektedir.®® Yine konuya 1sik tutmasi agisindan, Hicdbi Abdiilbaki
Efendi’nin seyhi olan Turhalli Mustafa Efendi’ye (6.1197/1782), dénemin Sadrazami

tarafindan Taziye Koyii’nlin verildigini de hatirlatmak isteriz. Kisaca sdylemek

% E E. J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi, Ali Cavusoglu (terc.), Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 1999,
c.I/IV, ss. 269-271.

% Uzungarsils, a.g.e,sb541

81 Koca Ragip Pasa, sairlikten Osmanli’nin en yiiksek makami olan sadarete kadar yiikselmis olan mithim
bir simadir. Bu ayni zamanda, bize sairlerin gordiikleri tevecciihii de izah eden bir durum olabilir. M.
Fuad Képriilii, Divan Edebiyati Antolojisi, 2. Baski, Ankara: Akc¢ag Yaynlari, 2006, s. 382.

%2 Elbette dénemin yegane sairleri bunlar degildir. Biz en meshurlar1 olarak diisiindiigiimiiz bu ti¢ ismi,
Osmanli siirini zirveye ¢ikaran sairlerin bu donemde yasadiklarini ifade etmek i¢in kullandik. XVIII. ve
XIX. yiizyillarda yasayan sairler hakkinda bkz. M. Fuad Képriili, a.g.e., ss. 377-577.

% Muslu, a.g.e., s. 567.

* Muslu, a.g.e., s. 568

® Muslu, a.g.e., s. 570
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gerekirse, bu donemde faaliyet gosteren seyhlerden pek ¢ogunun saray ve devlet ricali
ile yakin iligkileri olmus, yiiksek tabakadan yoneticilerin muhabbetini kazanmiglardir;
fakat padisahlar, daha cok tarikat farki gdzetmeksizin tasavvuf ehline karsi miispet

denilebilecek bir tutum gelistirmislerdir.®

Genel goriinim bu olmasina ragmen, seyhler ile devlet idaresinin arast her zaman
plriizsiiz olmamistir. Bu miinasebette inisler ve cikislar da elbette yasanmistir.
Osmanli’nin bakigini dogudan batiya c¢evirmis olmasi ve iilkeye giren yenilikler
hususunda, seyhler devlete karsi farkli tutumlar sergilemistir. Bazis1 bu yenilikler
konusunda menfi bir sey demezken, bazis1 da agik¢a bu yenilikleri elestirmekten geri
kalmarmstlr.67 Mesela, III. Selim’in baslatmis oldugu Nizam-1 Cedid hareketine, Galata
Mevlevi-hanesi seyhi Galip Dede (Seyh Galip d. 1758 6.1799) agik¢a destek olurken,
Konya Mevlana Dergadh1 seyhi Mehmed Celebi’nin muhalif oldugu burada
zikredilebilir.®® Batililasma ve yenilik¢i hareketler, seyhler arasinda da fikir ayriliklarina

neden olmustu ve mutlak manada bir birliktelik dogal olarak s6z konusu degildi.

Bu donemin, muhalif hareketler ve Osmanli idaresinin verdigi sedit tepkiler iginde en
cok dikkati ¢ceken olaylar Halidi siirgiinleridir. Esasen, Osmanli idaresi, onceleri iyi
gecindigi Halidilerle sonralar ters diismiistiir. Bu daha ¢ok, Halidilerin Osmanli i¢inde
giderek giic kazanmalar1 ve 6zellikle II. Mahmut gibi merkeziyetci bir padisahi tedirgin
etmis olmalar ile baglantili goériinmektedir. Nitekim Halidiler, ilk kapsamli siirgiinlerini
Il. Mahmut’un hiikiim siirdiigii 1828 yilinda yasamuslardir.®® Bu durum aym zamanda
gostermektedir ki, Osmanli Yonetimi, yonetimde bulunan kisiler agisindan bir tarikata
muhabbet duyabilir, fakat devlet siyaseti agisindan, tehlikeli bir unsur olarak algiladig:
her olusuma, sert bir sekilde tepki vermistir. Degisimlerin bag gosterdigi bir zaman

kesitinde, iliskiler algilamaya gore karakter gostermistir de denilebilir.

% Tasavvuf ehli ile Osmanli yonetiminin arasindaki iligkinin olumlu yonleri ile ilgili daha pek ¢ok 6rnek
verilebilir. Fakat biz bir durum tespiti yapmakla yetiniyoruz. Daha genis bilgi i¢in bkz. Muslu, a.g.e., ss.
567-598.

 Muslu, a.g.e., s. 572.

%8 irfan Giindiiz, Osmanlilarda Deviet Tekke Miinasebetleri, 3. Baski, Istanbul: Seha Nesriyat, 1989, s.
130

6 Riiya Kilig, “ Osmanl Devleti’nde Y®onetim-Naksibendi iliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi Siirgiinleri”,
Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say: 17, Temmuz Aralik 2006, s. 109; Abu Manneh,
a.g.m., s.282.
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XVIII. ve XIX. yiizyill mesayihinin faaliyetlerine baktigimizda ise, yogun bir ¢aligmanin
hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sayisal veriler bu yogunlugu agikca
gostermektedir. XVIII. yiizy1l Anadolu’sunda faaliyet gosteren seyhlerin sayis1 yaklasik
olarak 8077, XIX. yiizyilda ise bu say1 1799°dur’’. Yine XVIII. yiizyilda faaliyet
halinde bulunan tekkelerin sayisi takribi olarak 18572 XIX. yiizyil tekkelerinin sayist ise
400’tin iizerindedir”. XVIII. ve XIX. yiizyilda bahsi gegen tekkelerde faaliyetlerini
stirdiiren ana tarikatlar ise sOyledir: Naksibendilik, Halvetilik, Mevlevilik, Kadirilik,
Celvetilik, Bektasilik, Bayramilik, Sadilik, Rifailik, Bedevilik, Cerrahilik™.

Surast da unutulmamalidir ki, sayisal veriler, niteligi kati bigimde ortaya koymaya
yetmez. Yani bu sayilara bakarak yiiriitiilen faaliyetlerin etkinlik derecesini veya
basarisini 6lgmek zor goriinmektedir. Fakat bu mevcudiyet, her seye ragmen, ciddi bir
faaliyetin oldugu anlamina da gelmektedir. Nitekim yukarida da degindigimiz gibi,
donemin seyhleri devlet ricali ile yakin iligki i¢inde olmuslar, bazen bizzat kendileri de
siyasi hadiselerin iginde yer almislardir.”” Unutulmamahdir ki, bu dénem seyhleri,
hemen her konuda aktif rol oynamaktan geri durmamislardir. Bu da esasen, sayisal

veriler ile etki arasinda bir uyumun oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Bu donemde, tekke-halk iliskisine baktigimizda da, tekkelerin bu c¢alkantili donem
icinde zayiflamaya baslamis olmakla beraber, halki irsad i¢in calistiklarini, hatta yalniz
dini konularda vaaz vermekten Ote, asevi, hastane, kiitiiphane olarak da halka hizmet
ettiklerini, bazilarinin ise tam bir ilim merkezi niteligini tasidiklarini gormekteyiz.
Bunun bir neticesi olsa gerek, halkin da baz1 seyhlere kars1 biiyiik tevecciih gosterdigi

vakidir.”® Sadece bir érnek vermekle yetinelim. Miiellifimiz Hicabi Abdiilbaki

" Muslu, a.g.e., s. 666.

™ Hir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf 19. Yiizyil, 2. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari,
2004, ss. 896-944.

2 Muslu, a.g.e., s. 667.

™ Yiicer, a.g.e., 73. Sunu da belirtmek gerekir ki, XIX. yiizyilda saymin daha fazla ¢gikmasi normaldir.
Zira XVIII. yilizyilda faaliyet gosteren tekkelerden pek ¢ogu XIX. Yiizyillda da faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir. Yeni agilan tekkelerle birlikte say1 da artmistir. Yine her iki yiizyil arasindaki seyhlerin
sayisinda da benzer bir artig s6z konusudur. Ayni sekilde, her iki yiizyilda da yagamis seyhlerin bu sayilar
icinde tekrarlanmis oldugunu da belirtelim.

™ Biz en ¢ok mensubu bulunan tarikatlar1 zikretmekle yetiniyoruz. Bu dénemde Anadolu’da faaliyet
gosteren diger tarikatlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Muslu a.g.e., ss. 666- 667.

> Seyhlerle devlet adamlari arasindaki iliskiler ile ilgili bkz. Muslu, a.g.e., ss. 567-598.

® Muslu, a.g.e., s. 637.
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Efendi’nin de seyhi olan Turhalli Seyh Mustafa Efendi hakkinda Amasyali Akif-Zade
Abdiirrahim (1763-1815) sunlar1 sdoylemektedir: “Daha sonra tasavvuf yoluna girdi,
zikir meclislerine katildi ve bu alanda Turhal’da bir zaviye acarak meshur bir seyh oldu.
Zaviye ile birlikte bir fakirin yapmasi miimkiin goériinmeyen harikulade kabul edilen
birgok biiyiik binalar yapti. Hem bolgenin ileri gelenleri, hem de halk kendisine biiyiik

saygi gosterirdi.”’’

Pek tabi burada dikkat ¢ceken bir unsur da, bu yiizyillarda tekke ve seyh sayisi ile ortaya
konulan eserler arasindaki orantidir. Daha once de belirttigimiz gibi batililagmanin
tesiriyle pozitif ilimler hakkinda ortaya konulan eserler artarken, dini ve tasavvufi
sahadaki eserlerde bir azalma meydana gelmistir. Bununla beraber, bazi1 sahsiyetler
eserleri ile bu ylizylla damgalarim1 vurmuslar ve etkileri daha nice ylizyillar devam
edecek olan eserler ortaya koymuslardir. Bu isimlerden en c¢ok dikkat cekenler
sunlardir: 1) Tbrahim Hakki Erzurumi (6.1780), 2) Ismail Hakk: Bursevi (6.1724), 3)
Abdullah Salahaddin Ussaki, 4)Miistakimzade Siileyman Efendi (6.1780), 5)
Abdiilgani Nablusi (6.1731), 6) Seyh Galip’tir (0. 1799)78.

Saydigimiz isimler donemin en meshur isimleridir. Fakat dénemde eli kalem tutan
mutasavviflar bu saydiklarimizdan ibaret degildir. XVIII. yiizyilda, seyhler tarafindan
kaleme alinan toplam eser sayisi yaklasik yedi yiiz yirmidir. Fakat bu mutlak bir rakami
ifade etmemekte, takribi bir miktara tekabiil etmektedir.” Ayni rakamin XIX. yiizyilda

daha da arttigin1 s6ylemek miimkiindiir.*

Seyhler tarafindan telif edilen eserlerin tiirlerine baktigimizda da karsimiza oldukga
renkli bir tablo ¢ikmaktadir. Tasavvuf, Hadis, Tefsir, Fikih, Akaid, Kelam,
Menakibname, Biyografi, Terciime ve Serh, Edebiyat, Miizik gibi pek ¢ok alanda eser
kaleme alinmistir. Konumuz geregi, tasavvuf hakkinda yazilmis kitaplara biraz daha

yakindan baktigimizda ise bu eserlerin pek ¢ogunun “Tasavvuf” adi altinda yazilan ve

" Akif- Zade Abdiirrahim (Amasyal), Kitdbii'l — Mecmii fi’l — Meshiidi Ve'l — Mesmii’, Hikmet Ozdemir
(cev.), Istanbul: Tiirkiye Ilmi, ictimai Hizmetler Vakfi Yayinlar1, 1998, ss. 72-73.

® Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda T asavvuf ve Tarikatlar, 2. Baski, Istanbul: Sir Yayncilik,
2008, 5.245.

”® Muslu, a.g.e., ss. 657-660.

80 XIX. yiizyilda telif edilen eserler hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Yiicer, a.g.e., ss. 776-829.
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tasavvufun adab, erkan ve tasavvufi diisiince tarzini ihtiva eden mecmua ve Risaleler
oldugunu gormekteyiz. Yine yogun olarak, Mesnevi ve Ibnii’l- Arabi serhlerinin de bir
yeklin tuttugunu ve silsilename ve mesayih biyografilerinin de telif edilen eser tiirleri

oldugunu séyleyebiliri281.

Hicabi’nin yasamis oldugu donem, Osmanli imparatorlugunun icte ve dista pek cok
meseleyle ayni anda ilgilenmek durumunda kaldigr ¢alkantili bir dénemdir.
Batililagmanin etkileri her alanda kendini hissettirmeye baslamis, buna karsin Osmanli
da gerilemeyi durdurmak icin Onlemler alma yoluna gitmistir. Fakat bu calkantiya
ragmen, donemde tasavvufi hayat biitiin renkliligiyle yasanmaya devam etmistir.
Tasavvuf ehli bu donemde devlet ile yakin iligkiler i¢cine girmis, bu iliski sonucunda
bazen teveccithe mazhar olurken, bazen de bir tehdit unsuru olusturarak siirgiinlerle
kargilasmiglardir. Bu inisli ¢ikislt grafige ragmen, seyhler eserler yazmaya, halki irsad
etmeye, Anadolu’nun her yerine ulagsmaya devam etmiglerdir. Elbette, 6zellikle 1826
Yenigeri Ocagr’nin kaldirilmasiyla giic dengeleri iyiden iyiye degistiyse de, biz
miiellifimizin Oliimiinden sonrasina denk gelen bu donemi, konumuzun disinda

kalacagindan yalniz zikretmekle yetiniyoruz.
8. XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Dini ve Tasavvufi Hayat

Miiellifimiz Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tahsil gordigii ve faaliyetlerini stirdiirdiigii
Amasya sehri, tasavvuf, kiiltlir ve siyaset tarihi a¢isindan son derece miithim bir sehirdir.

Bu agidan, kisa da olsa Amasya hakkinda birka¢ s6z s6ylemeyi uygun goriiyoruz.

Amasya, gecmisi olduk¢a eski donemlere kadar uzanan bir sehirdir.82 Ne zaman ve
kimler tarafindan kuruldugu ve isminin nerden geldigi® kesin olarak bilinmiyor olsa da,

bir sehir olarak ge¢misinin Hititlere kadar uzandigi tahmin edilmektedir.®* Fakat

8 Yiicer, a.g.e., 5.776; Muslu, a.g.e., s. 646.

8 Konumuz disinda kaldigindan Amasya’nin fiziki 6zelliklerinden bahsetmiyoruz. Bu konuda Abdi-
Zade, “Amasya Tarihi” adli eserinde etraflica bir malumat vermektedir. Abdi- Zade Hiiseyin
Hiisameddin, Amasya Tarihi, Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (sad.), Ankara: Amasya Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 1986, c.l, ss. 20-142.

8 Amasya isminin mengei hakkinda ileri siiriilen goriisler i¢cin bkz. Abdi-Zade, a.g.e., ss. 11-15.

8 flhan Sahin - Feridun Emecen, “Amasya”, DIA, c.1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2008, s.
1.
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Amasya’nin ilk énemli tesekkiiliiniin Pontus Devleti zamaninda oldugu da bir baska
iddiadir.®®> Bundan sonra Amasya’da Bizans, Danismend, Selcuklu, ilhanli ve Osmanli
Devletleri sahne almustir.®® Biitiin bu devletler zamaninda Amasya, énemli bir kiiltiir ve

medeniyet yuvasi olmus, pek ¢cok alime ve sanatkara ev sahipligi yapmustir.

Amasya’nin Tiirkler tarafindan ne zaman fethedildigi de tartigmali bir konudur. Bu
hususta, Amasya’nin Xl. Vyiizyilda Danismendliler’in himayesinde oldugu
soylenmektedir.!” Bu tarihten sonra Amasya, Tiirk hakimiyeti altinda varhigin
stirdiirmiis ve Tirk kiiltiir ve siyaset tarihinin merkezi cografyalarindan biri olmustur.
Soyle bir goz attigimizda, Amasya pek ¢ok miithim ismi biinyesinden ¢ikarmis miinbit
bir sehirdir. Anadolu’da ilk defa Tiirkge siir soyledigi belirtilen Baba-zade Asik pasa
(d.1272 - 6.1333), mutasavvif bir sair olan Ibrahim Tennuri (6. 1482), tarihgi
Asikpasazade (d. 1392 — 6. 1481), kadin sairlerden Amasyali Mihri Hatun bu isimlerden
sadece birkacidir.®® Bunlarmn diginda, Amasya’dan tefsir, hadis, kelam, felsefe, mantik
gibi ilimlerle mesgul olan, ayni zamanda sanatinda son derece hiinerli hattatlar da

glkmlstlr.8g

Amasya sehzadeler sehri olarak iin salmistir. Bu agidan Tiirk siyasi tarihinde de
Amasya’nin vazgecilmez bir yeri vardir. Bu konuda sadece, Sultan II. Murat’in
Amasya’da dogdugunugo, Sultan II. Bayezid’in 26 ve sehzadesi Sultan Ahmet’in de 32

sene Amasya’da ikamet etmis oldugunu®® zikretmekle yetinelim.

Tasavvuf tarihi agisindan baktigimizda ise Amasya, tasavvuf ehliyle pek erken
donemlerde tanismistir. Birkag drnekle konuyu kisaca ele almayi liizumlu buluyoruz:

Amasya’da kurulan ilk tekke olan Seyh Kirik Tekkesi’nin kurulug tarihinin 1150

8 Yunus Zeyrek, Amasya’nin Altin Tarihi, Amasya: Amasya Valiligi Yaymlari, 2009, s. 26

®ay.
8 Amasya ismi ile ilgili bir rivayet de Danismendliler’in Amasya’y: fethi ile ilgilidir. Rivayete gore,
Danismend hiikiimdart Ahmed Gézi’nin zevcesi Ummiiasya’nin Amasya’da kalmig olmasindan dolay1
buraya “Ummiiasya” denmis, zamanla bu isim Amasya’ya ¢evrilmistir. Ayrica Amasya isminin mensei ile
ilgili genis bilgi i¢in bkz. Abdi-Zade, a.g.e., ss. 11-15; Sahin-Emecen, a.g.m., s.1.
8 Abdi-Zade, a.g.e., 55.175-176; Zeyrek, a.g.e., ss. 80-81.
8 Amasya’da yetisen alim, seyh ve sanatkarlarin isimleri i¢in bkz. Abdi-Zade, a.g.e., 55.175-182.
% Zeyrek, a.g.e., s. 57.
% Abdi-Zade, a.g.e., s. 176.
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olmasi, bize bu konuda ipuglart vermektedir.®* Su durumda tasavvufun
miiesseselesmeye baglamasindan kisa bir siire sonra, stfilerin miiesseselesme diizeyinde
Amasya’da faaliyetlerine bagladiklar1 goriilmektedir. Yine erken donemlerde
Batinilik’in faaliyet alami olarak sectigi yerlerden birinin Amasya oldugunu
soyleyebiliriz. Tarihin en mithim hadiselerinden biri olan Babai isyaninda da,
Amasya’nin ismini gériiyoruz. Bilindigi gibi Baba Ishak, Selcuklu Devleti’ne karsi
isyan etmis, fakat Amasya’da yakalanarak 1239-40 yilinda idam edilmistir.”® Elbette
bunun kadar 6nemli olan bir baska husus ise, Baba Ishak’in Seyhi olan Baba Ilyas’n da
Amasya’da ikamet ediyor olusudur.’* Bu dénemlere baktigimizda Batinilik Amasya’da
ciddi faaliyetler gdstermis ve hatir1 sayilir miintesipler toplamistir. Ornegin Barak Baba
olarak bilinen bir Batini seyhi, Amasya’da Ogretilerini yaymak i¢in ugrasmis fakat

1271°de Misir’a kagmak zorunda kalmlstlr.95

Rifailik de Amasya’da erken dénemde faaliyet gdsteren tarikatlardan biridir. Izmir ve
Bergama ile beraber Amasya’da da, Sonisa civarinda bir Rafai tekkesi faaliyet
gés‘[ermistir.96 Halvetilik’i Anadolu’ya ilk getiren zat da, Pir Ilyas (6.1410)’dir. Yine
Halvetilik’in ana kollarindan olan Cemalilik’in kurucusu ve Celebi Halife olarak bilinen

Cemal Halveti (6. 1403) de Amasya’da faaliyet gosteren bir baska 6nemli isimdir.”’

Burada unutulmamasi gereken bir isim de, Bahauddin Naksibend’in halifesi Buharali
Hoca Ritkneddin Mahmut’dur. Bu zat, Anadolu’ya ilk gelen Naksi seyhidir ve tekkesini
1404 yilinda Amasya’da kurmustur.® 1404 yilinda faaliyete gecen Mahmud Celebi

Tekkesi, Osmanli’nin son zamanlarina kadar Naksi seyhlerin vazifelerini icra ettikleri

% Aymi zamanda bu tekkenin faaliyetlerini, yer yer kapanmis olmakla beraber 1841 yilina kadar
siirdiirmiis olmasi, Amasya’daki tasavvufa dair sirdiiriilen faaliyetlerin devamliligini goéstermesi
acisindan mithimdir. Bununla beraber bu tekkenin ilk kuruldugu yillarda hangi tarikata ait oldugu
bilinmemektedir. Daha sonra ise tekkede Baba ilyas seyhlik yapmis, bu zat pek ¢ok miintesip toplamus,
tarikat1 yayilmig ve “ Tarikat-1 Babaiyye” adiyla sohret kazanmustir. bkz. Abdi-Zade, a.g.e., ss. 180-192.
% Fuad Kopriilii, [ik mutasavviflar, 9. Baski, Ankara: Ak¢ag Basim Yayim, 2003, s..205-206.

% K opriilii, a.g.e. s. 208. (37 No’lu dipnot.)

% Kopriili, a.g.e., s. 208.

% Bahsi gegen tekke Darbhaneci Tekkesi’dir. Amasya’da Darbhane Emini olan Semseddin Ahmed
tarafindan 1433 tarihinde yaptirilmistir. Kopriili, a.g.e., 5.203; Abdi-Zade, a.g.e.,s. 192.

% Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilhimi”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Siifiler, Kaynaklar- doktrin- ayin ve erkdn- tarikatlar- edebiyat- mimari- giizel sanatlar- modernizm,
A. Yasar Ocak (haz.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Say1:3, 2005, s.217.

% Osman Tiirer, a.g.e., s. 230.
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bir yer olmustur.*® Bu agidan Amasya’min, Naksibendilik’in Anadolu cografyasinda

yayilmasinda, bir giris kapisi oldugu da sdylenebilir.

Tasavvuf ehlinin Amasya’ya geldigi tarihten, XIX. yiizyil baslarina kadar, tarikatlarin
yayginliklarina g6z attifimizda, Halvetilik’in genelde agir bastigini, Halvetilik’i
Naksibendilik’in ~ takip ettigini gormekteyiz. Fakat 1747 yilinda, Amasya
Mevlevihanesinin yeniden insa edilmesiyle, Mevlevilik’in bu yillarda en yaygin tarikat

oldugunu S('jyleyebiliriz.100

Amasya’nin tasavvufla tanigmasina ¢ok kisa isaret ettikten sonra XVI1II. ve XIX. yiizyil
baslarinda Amasya sehrinin tasavvufi ve dini durumuna da deginmek istiyoruz. Zira
ozellikle bahsi gegen zaman diliminde Amasya’nin genel durumu hakkinda malumat
sahibi olmak, Hicabi Abdiilbaki’yi anlamak i¢in de mutlaka yol gosterici bir unsur

olacaktir.

Osmanli Imparatorlugunun gerileme déneminde olusu, icte ve dista pek ¢ok sorunla
ayni anda ugrasmasi, etkisini elbette ki Amasya’da da goOstermistir. Lale Devri
yillarinda, eskiyalik Amasya yoresinde bas gostermis, hatta bu ciddi bir mesele haline
gelmis ve buna engel olmak i¢in Amasya ve Sivas yerel yonetimleri arasinda yazigmalar
yapilmistir.’®* Bu tiir olaylar, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dogumundan yaklagik kirk
y1l kadar 6nce meydana gelmistir; fakat sosyal olaylarin etkilerinin bir miiddet devam
ettigini ve Osmanli’nin bu yillarda zaman gegtikge kotiiye gittigini diisiinecek olursak,
miiellifin yasadigi doneminde de bu tiir olumsuz olaylarin vuku bulmus olmasi yiiksek
ihtimaldir. Ornegin, XVIII. yiizyll sonlarinda, devlet otoritesinin zayifligindan
faydalanan gii¢ odaklar1 ortaya ¢ikmistir. Amasya’da Capanogullar siilalesi ciddi niiftiz
elde etmis, hatta Amasya Mutasarrifi Merzifonlu Cevher Mehmed Pasa, bu siilale

tarafindan pusuya diisiiriilerek oldiiriilmiistiir. %

Biitiin bu olumsuz gelismelere
ragmen, Amasya halki bu donemde, itidalli tutumunu korumayr basarmistir.

Kanaatimize gore, huzur bozucu gelismelere kars1 genel olarak itidalli bir yaklasim

% Mahmud Celebi Tekkesi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdi-Zade, a.g.e., ss. 197-199.

1% Abdi-Zade, a.g.e., s. 181.

1% Hiiseyin Giines, “XVIIL. Yiizyiln ilk Ceyreginde Lale Devrinde Amasya”, (Yaynlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 148.

102 Zeyrek, a.g.e., 5.72.
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sergilenmesinde etkili olan faktorlerden biri de Amasya halkinin muhafazakar yapisidir.
1785-1787 yillarin1 kapsayan bir aragtirma sonucuna gore, bu tarihlerde Amasya’da hig
bosanma olmamls‘ur.103 Bu malumat gostermektedir ki, en 6nemli bir miiessese ve
toplumun saglikli olmasini saglayan bir unsur olan aile, Amasya’da oldukca saglam bir
yapt arz etmektedir. Yine XVIII. yilizyilda, Amasya’da Miislimanlar ile gayri
Miislimlerin arasindaki iliskiler de gayet iyidir ve herhangi bir husumet olmadan ayni
mahallede yasayabilmislerdir. Su halde Amasya halkinin hem itidalli hem de hosgoriilii
ve hatta entelektiiel bir yapisinin oldugunu da séylemek miimkiindiir. Zira bu dénem
Amasya’da faaliyet gosteren seyhlerin, alimlerin, miiderrislerin bolluguna bakilacak
olursa, Amasya halkinin yabana atilmayacak bir egitim ve dgretim faaliyetinin i¢inde

oldugu anlasilacaktir.

Abdi-Zade, Amasya Tarihi adl1 eserinde, 36 medrese, 8 mektep, 8 adet Darulkurra ve 4
adet Darii’lhadis’® ismi zikretmektedir. Bunlarin bir kismi miiellifimizin yasadigi
zaman diliminde faaliyetini siirdiiren kurumlardir. Bu kurumlarda, pek ¢ok alim halki
aydinlatmak i¢in calismistir. Amasyali Akif-Zade Abdiirrahim'® “Kitabii’l- Mecmi*
Fi’l Meshtdi Ve’l- Mesm(” adli eserinde, bizzat tanistigl ya da duydugu, ¢ogu XVIII.
yiizyilda yasamis toplam 1113 alim ve seyhten bahsetmektedir. Bu isimlerden 239’u
Amasya’da faaliyette bulunmustur. Amasyali olan bu alimlerin 17’sinin dogum tarihi
zikredilmemis oldugundan, bahsettigimiz donmde yasayip yasamadiklarini sdylemek

6

zor g(iri’lnmektedir.10 Ayni zamanda bu alimlerin i¢inden, bazilarmin tasavvuf ehli

oldugu da bilinmektedir. Ornegin Turhal Seyhi Mustafa Efendi'®’, Eba Muhammed

103 Ahmet Sahin, “62 No’lu (h. 1200-1201/ m. 1785-1787) Amasya Ser’iyye Sicillinin Transkripsiyonu ve
Degerlendirmesi”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), s. 111.

104 Abdi-Zade, a.g.e., ss. 212-218.

195 Akif-zade Abdiirrahim, eserinde kendisini s6yle tanitmaktadir: “ Ben Abdiirrahim b. ismail b. Mustafa
Akif el- Amasi b. Muhammed Bayram el- Merzifoni, Amasyali Akif Efendi’nin torunuyum. (1177-
1763)’de ...Rebiii’l-evvel ayinda dogdum.” Akif- Zade, 1815 yilinda vefat etmistir. Akif-Zade, a.g.e.,
5.389.

1% Verdigimiz bu rakamlarmn takribi rakamlardir. Zira yazar eserinde, bazi isimlerin nereli olduklarini
belirtmemis, bazilarinin yalniz isimlerini zikretmekle yetinmistir. Biz, Amasya’da egitim gordiigii veya
egitim verdigi kesin olan isimleri diisiinerek bu sayilara ulastik. Fakat, miiellifin Amasya’da faaliyet
gosteren alimler hakkinda az ya da ¢ok bir malumat vermis olmasi, en azindan Amasya’da bulundugunu
soylemesi, bu rakamlarin nispeten gercek rakamlara yakin oldugunu gosteren bir unsur olabilir. Bkz.
Akif-Zade, a.g.e. $5.21-391.

197 Akif-Zade, a.g.e. 5.72.
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Bayram Efendi (6.1709)'%® ve Naksibendi seyhi Hadimi (6.?) 199 Srek  olarak
verilebilir. Esasen seyhlerin ve alimlerin bollugu kadar, Amasya halkinin bu kisilere
gosterdigi tevecciihlin de zikredilmeye de§er bir yani vardir. Bahsi gecen 8 adet
Darti’lkurra, Amasya’ya pek ¢ok ehl-i Kur’an yetistirmistir. Amasya halkinin hemen
hemen {igte birinin hafiz oldugu, hatta pek ¢ok Ehl-i Kur’an kadmin da Amasya’da
meveut oldugu zikredilmektedir.''® Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin de hocast olan, devrin
Amasya’daki meshur alimlerinden Urgiiplii Ahmed Efendi’nin''! Bayezid Camii’nde
diizenledigi icazet merasimlerine avam-havas, ¢ocuk, kadin her kesimden olusan

12 Yine Urgiiplii Ahmed Efendi’nin yerine bas

kalabaliklarin katildigi bilinmektedir.
miderris olan Abdullah Efendi’nin derslerine katilan 6grencilerle, yollarin dolup tastigi,
derslerin  yapildig1 dersliklerin  6grencileri  almadigi, O6grencilerin  birbirlerinin

omuzlarina ¢ikarak kapilardan ders dinledikleri rivayet edilmektedir.*®

Biitin bu olumlu hadiselerin yaninda, XVII. yiizyill sonlarindan baslayarak, ilmi
faaliyetlerde bir dejenerasyonun bas gosterdigi de vakidir. Bu tarihten sonra Amasya’da,
ilimde varislik usulii ortaya ¢ikmus, kiigiik yasta cocuklar seyhlik, hatiplik gibi pek ¢ok
alanda miras¢1 olmuslardir. Bu durum, Amasya’daki ilmi faaliyetlerin tamamina sirayet
etmemekle beraber, varligin1 XIX. ylizyilin ilk ¢eyregine kadar siirdiirmiis, fakat kendi
gayretleriyle ilim kazanan sahislarin ¢aligsmalariyla bu tarihten sonra Amasya’da ilim

" Yine Amasya’da dil egitiminin sadece

yine ayni sekilde canlilifini siirdlirmiistiir.
Arapca ve Farsg¢a’ya has olmasi, tarth, matematik gibi ilimlere ilginin olduk¢a az
olmasi, tizerine diigiilen ilimlerin dini ilimlerle smirli olmasi, Amasya’daki ilmi

faaliyetler acisindan sikintili noktalari g('jstermektedir.115

108 Akif-Zade, a.g.e., s. 82. Akif-Zade eserinde, az sayidaki isim diginda, kimin hangi tarikata mensup
oldugundan pek bahsetmemektedir. Bu isimlerden hangilerinin zahiri ilimlerde alim, hangilerinin
tasavvuf ehli oldugunun tespiti, kanaatimize gore ayr1 bir arastirma konusudur.

% Hadimi aym zamanda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin zahiri ilimlerdeki hocasi Urgiip’li Ahmed
Efendi’nin icazetini aldig1 bir alimdir. Akifzade, a.g.e., s. 35

10 Abdi- Zade, a.g.e., s. 217.

" Urgiiplic Ahmed Efendi’nin dogum ve &liim tarihleri hakkinda bir bilgi elimizde mevcut degildir.
Urgiip’te yetismis, daha sonra Amasya’ya gelerek, AKif-zide Abdiirrahi’in dedesi Akif Efendi’den
Amasya’da bagka hocalardan dersler, daha sonra Hadimi adli bir alimden icazetini alarak, kendisi
Amasya’da Hizir Paga Medresesinde tefsir, fikih, hadis alanlarinda dersler vermeye baglamistir. Urgiiplii
Ahmed Efendi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Akif zade, a.g.e., 26-42.

12 Akif- Zade, a.g.e., s. 29.

113 Akif- Zade, a.g.e., s. 48.

14 Apdi- Zade, a.g.e., ss. 210-211.

15 Abdi- Zade, a.g.e., s. 218.
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XVIII. ve XIX. yiizyilin ilk ¢ceyreginde Amasya’da tasavvufi hayatin da canli bir sekilde
varhigim siirdiirdiigiini sdylemek miimkiindiir. Abdi-zade, “Amasya Tarihi”nde, toplam
31 tekke ismi zikretmektedir. Tarikat dagilimina baktigimizda ise, Halveti tekkelerinin
sayis1 16, Naksibendi tekkelerinin sayis1 10, Riifai ve Kadiri tekelerinin ise 1’er adet
oldugunu goriiyoruz. Bu donemde Amasya’da 2 adet de Mevlevihane bulunmaktadir.
Melik Gazi Tekkesinin ise hangi tarikata bagli oldugu belirtilmemistir. Bu tekkelerden
2371 XVIII. ylizyilin tamami ve XIX. yiizyil baglari itibariyle faaliyet gostermektedir.
Bahsi gegen tekkelerde pek cok seyh vazife yapmis ve halki irsad icin ¢alismistir. Bu
isimlerden birkagini zikretmekle yetinecegiz: Halveti seyhi es- Seyyid es- Seyh Mansur
Efendi (6. 1866) Ak Hasan Oglu Tekkesinde, Naksibendiyye mensubu Kirimli es- Seyh
Isa Efendi (6.?) Ugler Tekkesinde, Naksibendiyye’den Tiirabi Ali Efendi (6.?) Samlar
Tekkesinde, Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye kolundan Hicabi Abdiilbaki Efendi
(6.1822) Hicabi Tekkesinde faaliyetlerini slirdiirmiislerdir. Bu isim listesini uzatmak

. . . 11
miimkiindiir. *'°

Goriildigi gibi, Amasya tasavvuf ile erken donemlerde tanismis ve tasavvuf ehline ev
sahipligi yapmis miistesna sehirlerden biridir. Tasavvufi hayattaki bu yogunluk, XVIII.
ve XIX. yiizyillarda da varligin siirdiirmiis, pek ¢ok seyh Amasya’da irsad ile mesgul
olmustur. Bu donem isimlerinden biri de, hayatin1 ve goriislerini ortaya koymaya
calisacagimiz Hicabi Abdiilbaki Efendi’dir. Bu baglamda miiellifimizin hayatini

incelemeye gegebiliriz.

1% Amasya’daki tekkeler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Abdi- Zade, a.g.e., ss. 182-205.
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1. BOLUM
HiCABi ABDULBAKI EFENDI’NIN HAYATI VE ESERLERI



1.1. Dogumu ve Ailesi

Elimizde Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayati ile ilgili pek az malumat bulunmaktadir.
Ve hatta Hicabi’nin hayatindan bahseden birka¢ kaynak da, birbirinin tekrari
niteligindedir. Biz, eldeki bu pek az bilgi 1s18inda, miellifimizin hayatin1 ortaya

koymaya calisacagiz.

Hicabi Abdiilbaki Efendi, Kirim Bahcesaray’da diinyaya gelmistir.**’ Dedesi Ebu’s-

118 2119 adli eserin

suud Efendi’nin™*® Kefe miiftiisii iken kaleme aldig1 “Ibahatii’d — Duhan
sonunda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, Dede Cengi'® torunlarindan oldugunun

kaydedildigi rivayet edilmektedir.*?*

Hicéabi Abdiilbaki Efendi’nin aile efradi ile ilgili de yeterli bilgi mevcut degildir. Yalniz,
tirbesindeki giristeki dérdiincii sandukadan, es- Seyyid Miiderris Hafiz Mehmed Efendi

122 ikinci sandukadan, ismail izzettin Efendi isminde bir de torunu

adinda bir oglu
oldugunu anhyoruz.123 Ibrahim Ziihdi Efendi de *** damadi oldugundan dolay1 bir de
kizi oldugunu biliyoruz. Fakat kizinin ismi ve esi hakkinda bir malumatimiz

bulunmamaktadir. Dolayisiyla, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ailesinden, oglu, kizi bir

117

113

Hicabi’nin dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Miellifimize ait olan “ el-
Ebkiretii’l Mu’telife fi- Serhi Emsileti’l Muhtelife” Risélesinin bas tarafinda da kimin yazdigi belli
olmayan ayn1 bilgiler mevcuttur. Fakat eserin bagindaki bu yazinin bir yerinde, “Osmanli Miielliflerinde”
ibaresi gectiginden dolayi, bu bilgiyi ayr1 bir kaynak olarak gérmiiyoruz. Zira belirtmemiz gerekir ki,
miellifimizin hayati hakkindaki bilgilerin yegane kaynagi da, Bursali Mehmed Tahir’in “Osmanl
Miiellifleri” ve * Kirim miiellifleri” adli eserleridir. Hicabi Abdulbaki Efendi, el-Ebkiretii’l Mu 'telife fi-
Serhi Emsileti’l Muhtelife, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, Kayit no: 19 Hk — 3150/1, vr.
1b.; Bursali Mehmed Tahir, Osmanili Miiellifleri, A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (haz.), Istanbul: Meral
Yaymevi, 1972, c.l, s. 298.; Osman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri, Turan Bocekci (cev.), Ankara:
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2002, s. 52.

18 Ebu’s — suud Muhammed Efendi hakkinda bir bilgimiz yoktur. Sadece, Hicabi’nin dedesi oldugunu
biliyoruz. Bursali, Osmanli Miiellifleri, s.305.

119 Mezkur kitaba ulasamadik.

120 Dede Cengi (Amasyavi), Kara Dede ad1 ile de meshurdur. Asil ismi, ibrahim Kemalii’ddin’dir. Dogum
tarihi belli degildir. Amasya civarindaki Sonsa’da (yahut sonisa) diinyaya gelmis, daha sonra Bursa’da
ikamet etmistir. Hicabi Abdiilbaki Efendi’den bagska Kirim’da torunlari vardir. Yedi sene Kefe’de
miftilik yapmigtir. “Masarif-1 Beytii’l-Mal”, “Siyasetname” “Menakib-1 Evliya” isimli eserleri ile,
“Mevakif”, “Hayali”, “Sadru’s- seria” hasiyeleri ve bir de manzumesi vardir. Dede Cengi, h. 970/m. 1569
yilinda vefat etmistir. Bursa’da, biiyiik kilise karsisindaki Hace Muhammed Kirmani mescidinin yanina
defnedilmistir. Bursali, a.g.e., ss. 298-299.

121 Bursaly, a.g.e., s. 111.

122 By zat hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Yalmz sandukasinda, “Bu medresede miiderrislik
yapmustir” ifadesi yer almaktadir. Bkz. Ek:10.

123 By zatin Hicabi’nin oglundan m1 kizindan mi torunu olduguna dair bir bilgi yoktur. Bkz. Ek: 8.

124 By zatin mezan tiirbede degil, Ziyaret kasabasinin giiney-dogu tarafindaki bir tepededir.

29



torunu ve damadinin varligin1 biliyoruz. Maalesef, miiellifimizin dogumu ve ailesi ile
ilgili malumat, bu zikrettiklerimizden ibarettir. Ileride, bu bilgilerin iistine baska

bilgiler konulmasini timit ediyoruz.
1.2. Amasya’ya Gocii

Hicabi Abdiilbaki Efendi, 1774 yilinda, Kirim’in Ruslar tarafindan isgal edilmesi
iizerine Amasya’ya goemiistiir.’®> Fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, bu go¢ esnasinda
nerelere ugradigl, hangi giizergahi takip ettigi hususunda herhangi bir bilgi elimizde
bulunmamaktadir. Dedesinin Amasya’li olusu, go¢ etmek icin ilk olarak aklina
Amasya’nin gelmis olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Kanaatimize gore,
Amasya’ya gelene kadar, baska higbir sehirde uzun siireli kalmamistir. Ciinkii agagida
deginecegimiz gibi, egitimini Amasya’da tamamlamis, icazetini Amasyali hocalarindan
almis ve tasavvufa da burada intisap etmistir. Bu islerin halledilmesinin uzun bir zaman
alacag1r ve hepsinin de Amasya’da gerceklestigi hesaba katilirsa, baska bir sehirde

bunlar1 yapacak kadar kalmamis oldugu anlasilacaktir.
1.3. Tahsili ve Hocalar

Hicabi Abdiilbaki Efendi, Amasya’ya yerlestikten sonra, zahiri egitimini de burada
tamamlamigtir. Hocas1, Amasya’nin meshur alimlerinden Urgiiplii Ahmed Efendi’dir.'?°
Zahiri ilimlerle ilgili baska hangi hocalardan ders gordiigiinii veya icazet aldigini

bilmiyoruz.

Hicabi Abdiilbaki Efendi Amasya’da siki bir tedristen gegmistir. Ciinkii Urgiiplii
Ahmed Efendi yetkin bir alimdir ve talebelerine 6nemli eserlerden dersler vermektedir.

Urgiiplii Ahmed Efendi’nin tedris sistemine baktigimizda, dolayli olarak da olsa,

125 Bursali Mehmed Tahir, Kirim Miiellifleri, istanbul: Matbaa-i Orhaniye, 1916, 5.7

126 Urgiiplii Ahmed Efendi’nin dogum tarihini bilmiyoruz. Urgiip’te yetismis, daha sonra Amasya’ya
gelerek, burada donemin alimlerinden dersler okumustur. Yine Amasya’da Hadimi (6.?) adli bir alimden
icazetini almig ve kendisi Hizir Pasa Medresesinde dersler vermeye baglamistir. Amasya’da oldukca
sevilmig ve itibar goérmiigtiir. Hicabi Abdiilbaki Efendi de aralarinda olmak iizere pek g¢ok talebe
yetistirmistir. Fakat bu talebelerin i¢inde biz miellifimizin ismine rastlayamadik. Amasya Bayezid
Camii’nde diizenledigi icazet merasimlerine halkin istiraki ¢ok olmustur. Amasya miiftiisii iken 1798
yilinda vefat etmis ve Yakup Pasa Zaviyesinin yanina defnedilmistir. Akif-Zade, a.g.e., sS. 26-41; Bursali,
Kirim Miiellifleri, s.7.
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miiellifin nasil bir egitimden gectigini anlayabiliriz. Urgiiplii Ahmed Efendi, “Sahih-i
Buhari”den, “Beydavi Tefsifi”’nden; Taskopri-zadenin “Serh-i Fevaid-i Guyasiye”,
“Diirer”, “Mutavvel” gibi eserlerinden dersler okutmus, egitimini tamamlayanlara

127 Miiellifimizin de

“Tefsir”, “Hadis”, “Ustl”, “Faru” gibi ilimlerden icazet vermistir.
Urgiiplii’den icazetli oldugu goz Oniine alindiginda, zahiri ilimlerde yetkin bir alim

oldugu sdylenebilir.
1.4. Tasavvufa intisabi

Hicabi Abdiilbaki Efendi, zahiri ilimlerden icazetini aldiktan sonra bir miirsitten el
almak ihtiyact duymus ve Turhal Seyhi diye taninan, Naksibendiyye Tarikatinin

128 Tyrhall Seyh Mustafa’ya intisap etmistir.** Hicabi’nin

Miiceddidi Koluna mensup
seyhi, Turhalli Seyh Mustafa hakkinda, kisaca sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Turhalli
Seyh Mustafa, yenigeri kokenli bir ailede, Turhal’da diinyaya gelmistir.*® Tahsilini
Amasya ve Istanbul’da tamamlamis, daha sonra Sam’da Ali el-Muradi (6.1770)’ye
intisab ederek icazetini de bu =zattan almustir. Ardindan memleketi Turhal’a
donmiistiir.*! Daha sonra Turhal’da bir zaviye acarak, faaliyetlerini burada
stirdirmiigtiir. Turhalli Seyh Mustafa, 1794 yilinda vefat etmis ve Turhal’da Kesikbas
Tiirbesi’ne defnedilmistir.*?

Manevi egitimini Turhalli’dan tamamlayan Hicabi Abdiilbaki Efendi, daha sonra

seyhlik postuna oturmus ve Amasya yakinlarindaki Ziyaret kasabasinda irsad

faaliyetlerine baglamistir.

127 Akif- Zade, a.g.e. ss. 26-41.

128 Qare Yildiz, “Turhalli Mustafa Efendi’nin Hayati1, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist”, (Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2006), s. 13; Muslu, a.g.e., s5.232-
240.

129 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Naksibendi seyhi oldugunda bir ihtilaf yoktur. Miiellifimizin kendisi
eserlerinde hangi tarikata bagli oldugunu séylemese de, Turhalli Mustafa’ya intisap etmis olmasi, ileride
ayrica bahsedecegimiz Mustafa Sabri Efendi tarafindan yazilan bir siirde Hicabi igin “Tari-i Naksibendi
Hicdbi Giil Babadir bu.” musrasi, onun bir Naksibendi seyhi oldugunu gosteren birka¢ misaldir.. Bunun
yaninda, Turhalli’nin bir Miiceddidi seyhi olmasi, Hicabi’nin de bir Miiceddidi olma ihtimalini oldukga
kuvvetlendirmektedir. Fakat Ramazan Muslu, “’Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil)” adli
eserinde, Hicabi Baba Tekkesinden, Naksibendi oldugu bilinen ama hangi koldan oldugu belli olmayan
bir tekke olarak bahsetmektedir. Biz, Miiceddidi bir seyhten el almis olmasindan hareketle, miiellifimizin
de bir Miiceddidi seyhi oldugunu kabul ediyoruz. Olcay, a.g.e., 5.52; Muslu, a.g.e., ss. 295-300.

130 Akif-zade, a.g.e., s. 72.

131 y1ldiz, a.g.e., s. 29.

132 Y1ldiz, a.g.e., ss. 31-32.
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1.5. Ziyaret Kasabasi’ndaki Faaliyetleri

Bugiinkii adiyla Ziyaret Kasabasi, Amasya’nin kuzey-dogu tarafinda, Amasya’ya
yaklasik 20-25 km. mesafede, Yesilirmak’in kenarindaki bir dagin eteginde, kiigiik bir
kasabadir."® Abdi- Zade, eskiden buranin “Zemendu” veya “Semendu” olarak

anildigini, halk arasinda ise “hayra” vezninde “Zeyre” seklinde isimlendirildigini

bildirmektedir.***

Hicabi Abdiilbaki Efendi, Ziyaret Kasabasina geldikten sonra, 1797 tarihinde, Kegioglu
Camiinin yanma “Hicabi Tekkesi” olarak bilinen tekkeyi insa ettirmistir. Hicabi
Abdiilbaki Efendi, tekke ile beraber, Kegioglu Camiini de tamir ettirmis ve cami bu
tarihten sonra Hicabi Baba Camisi olarak anilmistir. Ayn1 zamanda, Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin derslerini verdigi ve kaynaklarda zikredilmeyen bir medresesi de vardir.
Kendisinden sonra oglu Mehmed Efendi’nin burada ders verdigi bolge halki tarafindan
sOylenmekte ise de biz bununla ilgili bir malumata denk gelmedik. Bugiin bu medrese,
bir garaj ve ardiye olarak kullanilmaktadir.* Ayn1 zamanda miiellifimizin kaldig1 ev de
bu medrese ile aymi sokakta bulunmaktadir.’®® Yine Hicabi Camiinin yakininda,
miiellifimiz hayatta iken tamir ettirdigi ve faaliyete gegirdigi sOylenen, fakat su an
harabe halde bulunan “Cini Hamami” bulunmaktadir.”®’ Hicabi Abdiilbaki Efendi

Omriiniin sonuna kadar faaliyetlerini Ziyaret Kasabasinda siirdiirmiistiir.
1.6. Halifeleri
1.6.1. Ibrahim Ziihdi Efendi:

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin kendisinden sonra yerine gegen halifesi, ayn1 zamanda

damadi da olan, es-Seyh Ibrahim Ziihdi Efendi’dir. Bu zat hakkinda da, Hicabi’nin

¥ Bkz. Ek: 1.

134 Abdi-Zade, a.g.e., s.113. Halk arasinda hala “Ziyere” ismi kullaniimaktadir.
% Bkz. Ek: 3-4.

13 Bkz. Ek: 2.

37 Bkz. Ek: 6.
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damadi ve halifesi olmasi diginda herhangi bir bilgimiz yoktur. Bu zatin dliimiinden

sonra, Hicabi Tekkesi mektebe gevrilmis ve tekke olma 6zelligini yitirmistir."*®
1.6.2. es— Seyh el- Hac Dagistani Yasin Efendi:

Hicabi’nin halifesi oldugunu tespit ettigimiz bir diger isim de es — Seyh el- Hac
Tagistani Yasin Efendi’dir. Bu zatin Amasya’daki faaliyetleri hakkinda bir bilgimiz
yoktur. Fakat Mehmed Semseddin, Bursa’da yasamis olan es- Seyh Ahmed Baba
Efendi’nin; dergah-1 serifinde bulunan icazetnamelerden, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin
halifelerinden olan Dagistani Yasin Efendi’den Kadiriyye, Siihreverdiyye ve Cistiyye
icazetleri almis oldugunu bildirmektedir.®® Ahmed Baba Efendi, 1204 (m.1789)
tarithinde Bursa’ya gelerek faaliyete baslamistir. Kanaatimize gore, Dagistani ile
Bursa’da tanismig ve icazetini de burada almistir. Ciinkii Amasya’da bu doénemde

yasayan tasavvuf ehlinin isimlerinde bu zatin adina denk gelmedik.
1.7. Vefat1 ve Tiirbesi

Hicabi Abdiilbaki Efendi 1238 (m.1822) tarihinde Ziyaret kasabasinda vefat etmistir.*°
Vefat tarihi ile ilgili Osman Fevzi Olcay’a ait bir bagka rivayet ise 1815-16 (h.1231)

yillarin1 gostermektedir.**

Miiellifimizin kabri, tamirinde 6n ayak oldugu Hicabi Baba Camiine bitisik bulunan
tirbeye defnolunmustur. Tiirbedeki sandukalarin {izerinde, herhangi bir kitabe
bulunmamakta, sadece bugiinkii Tiirkge ile verilen bilgiler gérinmektedir. Fakat Osman
Fevzi Olcay, “Amasya Sehri” adli eserinde, “Hicabi Abdiilbaki/ Ziyaret Kasabas1”
bashigr altinda, ii¢ adet mezar ve mezarlarin lizerine ii¢ adet kitdbe ¢izmistir. Bu

kitabeler okunamayacak kadar kiiciik ve karmasik olmasmna ragmen, Olcay’in bu

138 Abdi- Zade, a.g.e. s. 185; Muslu, a.g.e., s. 300.

139 Mehmet Semseddin, Bursa Dergdhlart Yadigdr-1 Semsi, Mustafa Kara - Kadir Atlansoy (haz.), Bursa:
Uludag Yaylari, 1997, c. I-11, s. 237.

Y0 Bursali, Kirim miiellifleri, s. 7.

1 Olcay, a.g.e., s. 53.
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boliime atmis oldugu baslik, bize bu kitabelerin miiellifimize ve aile efradmna ait

oldugunu gdstermektedir.**?

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tiirbesinde, hemen giriste bulunan ilk sanduka kendisine

% Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu sandukanin yaninda, torunu ismail izzettin

aittir.
Efendi’nin sandukasi1 bulunmaktadir. Ugiincii sanduka Hicabi’nin hizmetinde bulunmus
ve 1894°te vefat etmis olan Ali Oglu Ahmed Efendi’ye aittir.* Giristen dérdiincii
sanduka ise oglu Mehmed Efendi’nin sandukasidir. Bu sandukalarin karsisinda bulunan
bir diger sanduka ise Hicabi’ye goniilden bagli olan ve istegi {lizerine bu tiirbeye

defnedilen Mollanin Safiye Sultan’a aittir.**®

Hicabi Abdilbaki Efendi’nin tiirbesi son derece sade ve kiiciik bir tiirbedir. Tiirbenin
icinde bahsi gecen sandukalardan baska, bir de Hicabi’nin sancagi bulunmaktadir.**®
Bunun disinda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayatinin ve kerametlerinin anlatildigi son
zamanlarda yazilmis birka¢ yazi goze g¢arpmaktadir. Halkin bu tiirbeye ilgisi ve

tevecciihii biiyiiktiir.
1.8. Amasya ve Ziyaret Kasabasi’nda Hicabi Algisi

Hicabi Abdiilbaki Efendi yorede “Giil Baba” olarak da nam salmistir. Ziyaret Kasabasi
halki sik sik bu tiirbeyi ziyaret etmekte ve Hicabi’nin ruhuna Kur’an okumaktadirlar.
Hicabi Abdiilbaki Efendi yalniz Ziyaret’te degil, Amasya’da da taninan ve bilinen bir
kisidir. Kerametleri ve menkibeleri halk arasinda anlatilmaktadir. Bu menkibelerden
birini kisaca nakledelim: Seyh bir giin, aralarinda Hicabi’nin de bulundugu
miiritlerinden, daglardan cicek toplamalarin1 fakat cicekleri koparirken kendilerini
kimsenin gormemesini ister. Herkes bir ¢igekle gelir. Fakat Hicabi tekkeye eli bos

doner. Bunun iizerine seyhi sorar: “Ya Abdiilbaki, sen ¢igek toplamadin mi1? Hani senin

142 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri, Harun Kiigiik- Kurtlus Altmbas (sad.), y.y. Amasya Belediyesi
Kiiltir Yaymlari, 2010, s. 175. Burada belirtmek isteriz ki Ziyaret Kasabasi’'nda tarih dgretmenligi
yapmakta olan Celal Yildiz, kendisinin bu kitabeleri okuyarak, bugiin sandukalarin {izerinde yazan
bilgilere ulastigini bize sozlii olarak bildirmistir.

4 Bkz. Ek: 7.

' Bkz. Ek: 9.

S Bkz. Ek: 11

“° Bkz. Ek:12
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cigceklerin?” Abdiilbaki ise bu soruya, “Sultanim, cicekler hep Allah’in admi
zikrediyorlar. Onlara kiyip koparamadim... Baktim, Allah beni goriiyor, onun i¢in
koparamadim efendim.” diye cevap verir. Bunun iizerine seyhi, sonradan bir
konusmasinda kendini, “Bu 6grencim ¢ok Hicébi birisi.” demekten alamaz. Bunun gibi,
miiellifimiz ile ilgili anlatilan bagka menkibe ve efsaneler de vardir.**’

Yine Amasya’ll inlii hattatlardan Tarabi mahlasli Mustafa Sabri Efendi’nin**®
miellifimizle ilgili yazdig1 siir de ona duyulan muhabbetin bir gostergesi olmasi

agisindan miihimdir:

“ Kiisad etmis kerem bdbin seh-i her du sezadir bu
Tarik-i mustakim i¢re hemen kenz-i geddadwr bu

Ziyaret eylese bir kez verir maksudun Allah
Sakin terk-1 edep etme makam-: eviiyadir bu

Talep kil sirr-1 subhdani hurufu muhkemetindan
Tari-i Naksbendi Hicdbi Giil Babadir bu

Gelip ayn’el-yakin ziyaret eyle ey siifi
Cihanmin kutb-1 sultani veldyet-i pisvadir bu

Bu bir bahr-i ummandwr mutahhir Tayyib u tahir
Esigi tasina yiiz siir kamu derde devddir bu

Tarikat ehlinin sahi hakikat burcunun mahi
Zihi can madenidir hem zihi bahr-i hudddir bu

Zihi irfan zihi burhan-1 Tedld Allah-u zihi sultan
Rumuzu “kuntu kenzin” kagsif-i al-i abdadwr bu

Veliy-i mutlak cihan i¢re bu mana ger¢i samildir
O derece bir sedefdir ki bu dem sirr-1 behddir bu

Dilersen ayineni agmak pinar-1 sirrt hikmetten
Emirim, seyyidim, sahim bu taht-1 istivadir bu

Y7 Anlattigimiz bu menkibe, tarihi bir malumat olmaktan ziyade, halk arasinda Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin nasil algilandig1 hakkinda bir fikir vermesi agisindan 6nemlidir. Biz bu bilgilere, Amasya’da
basilan bir kitapgcikta tesadiif ettik. Fakat kitapta tarihi agidan bir bilgiye rastlamadik. Kitapta, miellifimiz
ile ilgili bilgiler tamamen sifahi kaynaklardan verilmistir. Hatta Hicabi’nin Amasya’ya gog¢ tarihi olan
h.1188 tarihi, miladi olarak alinmig ve bu goéciin Selguklular zamaninda oldugu sdylenmistir. Mustafa
Giiler, Amasya Efsaneleri, Amasya: Eser Ofset, 1996, ss. 31-33.

18 Amasyal hattat, oymaci ve sair. 1934 yilinda Amasya’da vefat etmistir. Olcay, Amasya Unlileri, s.
81.
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Iki dlemde maksudu solar ki menzil-i Hakk 'ta
Ki irfan ehline cana, hakikat-1 rehntimadir bu

Tiirabi okudu yazdi Hicabi sultanin sirrin

Libasin tazeler ol sahib-i Ridvani-giisadir bu 149

Gorildigi gibi Hicabi Abdiilbaki Efendi, Amasya yoresinde, hala taninan bilinen ve
kendisine hiirmet gosterilen ve hala manevi olarak insanlara miispet tesirleri olan

miithim sahsiyetlerden biridir.

1.9 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Eserleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin elimizde dort adet eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin
tanitimlarina gegmeden Once, miiellifin elimizde olmayan fakat kaynaklarda zikredilen

eserlerine temas etmek istiyoruz.

Bursali Mehmed Tahir, Hicabi Abdiilbaki’ye ait sekiz eserden bahsetmektedir. Bu sekiz
eserden sadece “ el- ebkiret’l — Mu’telife fi- Serh-i Emsiletii’l Muhtelife” adli eser su an
mevcut bulunmaktadir. Digerleri ile ilgili bir malumatimiz bulunmamaktadir. Fakat
Bursali’nin bu kalan yedi eserle ilgili “Asar1 gayr-1 matbd” ifadesi bize bazi ipuglar:
vermektedir. Miiellifimizin elde bulunmayan eserlerinin, basilmadig: bilgisi goz oniine
alinacak olursa, kaybolmus olma ihtimali kuvvetlenmektedir. Bursali’nin, miiellifimize

ait oldugunu bildirdigi eserlerin isimleri sunlardir:

1- el- Ebkiretii’l — Mu’telife fi- Serhi Emsileti’l Muhtelife®
2- Bade-i Kevser

3- Hediye-i Hilal

4- el-Inas Ve’l Isti’nas

5- Niikat-1 Tevhidiyye

6- Bade-i Fakr Ve Fena

7- Tkazii’'n- Na‘im

9 Olcay, a.g.e., ss. 53-54.
0 Bursali, bu eserin bir niishasmm kendisinde mevcut oldugunu belirtmektedir. Bursal, Kurim
miiellifleri, S.7.
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8- Ta‘rifii’l Insan®®*

Dikkatimizi ¢eken bir husus da, yukarida belirttigimiz eser isimleri ile asagida
tanitimlarini yapmaya ¢alisacagimiz, eserlere ait isimlerin, “El- Ebkiretii’l — Mii’telife
fi- Serh-i Emsileti’l Muhtelife” disinda tutmamasidir. Kayit tutmalar esnasinda, bir isim
degisikligi olma ihtimaline binaen eldeki eserleri inceledigimizde, yukaridaki
isimlerden herhangi birine denk gelmedigimizi de belirtmek isteriz. Su durumda,
elimizdeki eserler, yukaridakilerden ayr1 eserler olmalidir. Boylece miiellifimizin kayip

olan eserleriyle beraber, toplamda on bir eserinin oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu bilgiler ger¢evesinde, Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye ait oldugu kesin olan eserlerin

tanitimlarini yapmaya calisacagiz.
1.9.1 Risale-i Ziibdeti’l — islam

Risile, Hicabi’nin hacim olarak en kapsamli eseridir. Agirlikli olarak /man konusuna

yer verilmistir.
1.9.1.1. Eserin Genel Tanitimi

Eserin ismi risalenin bas tarafindan alinmistir. Ayn1 zamanda bu risalede, miiellifimizin
isminin gectigi tek yer de burasidir. *** Hicabi Abdiilbaki Efendi bu eserinde, agirlikli
olarak iman konusuna deginmistir. Imanin sartlari, imanin cesitleri, imanin muhafazasi
gibi konulara deginmistir. Eserin girig kismi diyebilecegimiz ilk kisimlarinda, “ Ehl-i
Stinnet Ve’l Cemaat” itikadini bilip bu inang iizerine olmanin geregine isaret etmistir."
Daha sonra iman ile ilgili malumatlara yer vermistir. Akabinde, ibadetler ile ilgili

bilgilere deginmistir.

YU Bursali, Kirim Miiellifleri, s.7; Bursali, Osmanli Miiellifelri, s. 299.

52 Hicabi Abdilbaki Efendi, Risdle-i Ziibdeti’l- Islam, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi,
Kayit no: 19 Hk- 886/2, vr. 2a.

153 Hicabi, a.g.e., vr. 3a.
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Yine saglam bir imana sahip olma noktasinda kisinin Rabbini bilmesi gerektiginden
hareketle, miiellifimiz bilgi ve ilim konusundaki goriislerini ortaya koymus; bilhassa
kainat1 tanimak suretiyle Allah’1 bilmek konusunda ayrintili denilebilecek agiklamalar

yapmustir. Bu minvalde kéinatin yaratilis tarihi, “dlem-i melekat”, “dlem- i ceberit”,

“4lem-i miilk*** hakkinda izahatlar vermistir.

Insanin, Rabbini bilme yolunda, kainat1 tanidiktan sonra, kinatin bir 6zii, bir cevher-i

d™® olarak kendini tanimasi gerektigi de Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin oldukca

miuicerre
tizerinde durdugu bir konudur. Hicabi, burada insanin ana karnindan baslayarak,
Olimiine kadar gecirdigi sathalardan bu safhalarin her birinde insanin hilkmii altina

girdigi yildizlardan, insan viicudunun yapisindan da uzun uzadiya bahseder.

Bunlarin disinda miiellifimiz eserinde “muhabbet”, “gaflet” ve “glinah” gibi kavramlara
da deginmis ve bu kavramlar hakkinda goriislerini ortaya koymustur. Ozetle, Hicabi bu
eserinde iman ve IslAm ahlakindan, bazi tasavvufi kavramlar esliginde bilgiler
vermekte, saliklere tavsiyelerde bulunmaktadir. Miellif eserinde sade bir dil

kullanmistir.

1.9.1.2. Eserin Yazma Niishalar

- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitliphanesi
- Dili: Tiirk¢e (Osmanlica)

- Kayit no: 19 Hk - 886/2

- Miistensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah mesin tizeri ebru kagit kapli mukavva cilt

- Kagit: Suyolu filigranh

- Yazi: Nesih

- Varak sayist: 35 varak

- Olgiileri: 160x110 / 110x70 mm

> Hicabi, a.g.e., vr. 11a.

15 Hicabi, a.g.e., vr. 14b.
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- Satir sayist: 13

M\eaj,.w@»u»&*’
t)’"

- Eserin basi:

- Eserin sonu: EF==

1.9.2 Risale-i Hicabi

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin bu eseri, Allah’in fail-i mutlak olusu hakkinda kaleme

alinmustir.
1.9.2.1 Eserin Genel Tanitimi

Eserin ve miellifin ismi, risdlenin bas tarafinda ge¢mektedir. Bunun disinda, eser
icinde, mdellifimizin ismi ge¢gmemektedir. Hicabi Abdiilbaki Efendi bu eserinde,
Allah’1n fail-i mutlak olusu konusunu islemistir. Ziibdetii’l - Islam’a nazaran, bu eserde
daha agir ve girift bir dil kullanmistir. Eserin genelinde, Allah’in mutlak fail oldugu
tasavvufi bir islupla anlatilmig, O’nun fail-i mutlak olmast dolayisiyla, her isinin bir
hikmet geregi oldugu misallerle agiklanmistir. Bu risalede dikkati ¢eken husus, Allah’in
fail-i mutlak olusunu bir bilgi olarak i¢ine sindirmenin, sthhatli bir imana sahip olmak
icin sart oldugu fikridir. insanin kemale ermesi i¢in, imanmin bu sihhatte olmasi

gerektigi de risalenin baslica meselelerinden biridir.

Ayrica, Allah’in fail-1 mutlak olmas1 meselesinde, goriintiiler diinyasindaki yanilticilik
da miiellif tarafindan islenmistir. Soyleki: Esas fail Allah olduguna gore, bizim fail
sandigimiz her sey, bizi ger¢ek faili gormekten alikoyan bir unsura doniisiir. O halde, bu
diinyada gordiiklerimiz, onlar ger¢ek sandigimiz siirece bizim i¢in bir perdedir. Bu
perdeyi kaldirip, gercek faile ulasmak durumundadir insan. Nihayet insan anlar ki, bu
gordiiklerimiz adeta bir yoktan gosteris gibidir. Yani varlik yokluga ayna, yokluk da

varliga ayna olmaktadir.®® Allah’in fail-i mutlak olusunun kisi tarafindan fehmedilmesi,

1% Hicabi Abdiilbaki Efendi, Risdle-i Hicdbi, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, Kayit no: 19
Hk - 778/5, vr. 1b
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onun imaninin sahihligine delalet eder. Esasen salik i¢in bu faaliyetlerin hepsi, nihayet
Rabbini bilmek ve bulmak i¢indir. Hicabi, bu fikirleri ortaya koyduktan sonra, bu yola
giren i¢in “Eger ehil isen arayan Mevlasini bulur. Yiiri ehil olmaga” diyerek nasihat

vermekte ve “Tammet el- kitab bi-iznillah” ifadesiyle eserini bitirmektedir.*
1.9.2.2 Eserin Yazma Niishalart

- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi
- Dili: Tiirkge (Osmanlica)

- Kayit no: 19 Hk - 778/5

- Miistensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah mesin tizeri ebru kagit kaplt mukavva cilt
- Kagit: Hag arma filigranl

- Yazi: Nesih kirmasi

- Varak sayisi: 3 varak

- Olgiileri: 210x160 / 150x90 mm

- Satir sayist: 19

- Eserin basi:

- Eserin sonu:

1.9.3 Risale fi’t Takva

Eser, Arapca olarak yazilmistir. Takva ve Zikir konulari iglenmistir.

%7 Hicabt, a.g.e., vr. 3b.
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1.9.3.1 Eserin Genel Tanitimi

Eserin ve miiellifimizin adi risdlenin basinda ge¢mektedir. Miiellifimiz bu risalesinde,
takvay1, haramlardan, stipheli seylerden ve miibah olanlardan sakinmak seklinde tige
ayrarak, takva konusundaki diisiincelerini ortaya koymustur.'*® Diinyaya meyletmemek
gerektigi, diinya hayatinin gegiciligini, esas olanin takvad oldugunu islemistir.
Miiellifimiz, takva sahibi olabilmek i¢in, en 6nemli faaliyetin zikir oldugunu, zikrin
insanin her anini en iyi sekilde gegirebilecegi baslica amel oldugunu Vurgulamlstlr.159
Bu baglamda, zikir, risalenin, takva ile beraber ana konusu haline gelmektedir. Zira
zikir, insanin bir sonraki aninin bir 6nceki anindan hayirli olmasini saglayacak yegane
amel olmasi dolayisiyla, bir hayat felsefesini de ifade etmekte, miisliimanin hayata
bakisini sekillendirmekte ve siirekli bir miicahede i¢inde olmayi telkin etmektedir.

Eserin sonunda bir de dua bulunmaktadir. Eserin tanitim fisinde, Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin Mahmud Efendi’ye yazdigi bir mektuptan bahsediliyor ise de biz bu

mektuba ulasarnadlk.160

1.9.3.2 Eserin Yazma Niishalar

- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi
- Dili: Arapga

- Kayitno: 19 Hk — 887/3

- Miistensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah bez iizeri pembe kagit kapli mukavva cilt

- Kagit: Avize filigranh

- Yazi: Nesih

- Varak sayist: 5 varak

- Olgiileri: 160x110/ 120x70 mm

158 Hicabi Abdiilbaki Efendi, Risdle fi’t Takva, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, Kayit no: 19
Hk- 887/3, vr. 2b.

19 Hicabi, a.g.e., vr. 3b.

180 Hicabi, a.g.e., vr. 1b.
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- Satir sayist: 15

- Eserin bast: W'D bw"!‘u’.’@u’ ‘-:/J‘ﬁ’-\L‘

f'?-_"""“ :’c 7 “ *I'I'g’.’ﬁ" n 9"64’
- Eserin sonu: il

1.9.4 el- Ebkiretii’l Mu’telife fi Serhi Emsileti’l Muhtelife
Emsilenin Hicabi tarafindan serh edildigi eser, Arapg¢a olarak kaleme alinmistir.
1.9.4.1 Eserin Genel Tanitimi

Miiellifimiz bu risalesinde Emsiletii’l Muhtelife’yi serh etmistir. Bununla beraber
miiellif yeri geldikce, ibadetlerin faziletlerinden ve geceleri ibadetle gegirmenin
Oneminden, teravih namazinin fazileteinden de bahsetmis‘[ir.161 Yine zikrin dnemine ve

faziletine de isaret etmistir.'®?

Fakat bunlar bir konuyu agiklamak seklinde degil, bir
climle ile gecilen agiklamalardir. Eserin tanitim fisinde Hicabi’nin hayatindan kisaca
bahsedilmektedir.'®® Miiellifin ismi ayrica, eserin bas tarafinda “ Hicabi Abdiilbaki b.
Muhammed el- Kirimi el- Bahgesarayi” seklinde zg,rec;mektedir.164 Bursali Mehmed Tahir
eser i¢in, “ Bir niisha-i nadiresi kiitiibhane-i Acizide mevcuttur” demektedir.'®® Fakat biz
bu eserin kaydina yalniz, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde rastladik.
Bursali’nin elindeki niisha ile ilgili bir kayda rastlamadik. Veya Bursali’daki niisha ile

bizim ulastigimiz niishanin ayni olup olmadig: hakkinda da kesin bir sey diyemiyoruz.
1.9.4.2 Eserin Yazma Niishalari

- Eserin bulundugu yer: Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi

- Dili: Arapga

181 Hicabi, Emsileti 7 Mubhtelife, vr. 4/2. Metnin varak numaralarinda, arka arkaya iki kez 4 numarali varak
bulunmaktadir. Uzerindeki bu numara orijinal oldugundan biz, bu sayfalari dipnot olarak kullandigimizda
birinci 4 numarali varak igin 4/1, ikinci 4 numarali varak igin 4/2 sayilarini kullanacagiz.

162 Hicabi, a.g.e., vr. 4/1-5.

163 Hicabi, a.g.e., vr. 1b.

184 Hicabi, a.g.e., vr. 2a.

185 Bursali, Kirim miiellifleri, s.7.
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- Kayitno: 19 Hk — 3150/1

- Mistensih: Yok

- Istinsah tarihi: Yok

- Istinsah yeri: Yok

- Cilt: Sirt1 siyah mesin tizeri ebru kagit kapli mukavva cilt
- Kagit: Abadi

- Yaz: Talik

- Varak sayist: 8 varak

- Olgiileri: 210x155 / 160x110 mm

- Satir sayist: 20

- Eserin basi:

R N T T A N ST T,

- Eserin sonu: :

1.10 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Kaynaklari

Hicabi Abdiilbaki Efendi, goriislerini ortaya koyarken, yer yer bazi isimler zikretmistir.
Bu isimler, miiellifimizin diisiincelerini olustururken, hangi kaynaklardan beslendigini
gostermesi agisindan mithimdir. Fakat miellifimiz bu isimlerden uzun uzadiya
bahsetmez ve onlarin goriislerini analiz etme, etraflica ortaya koyma yoluna gitmez.
Cogunca “Iimam Gazali, Serif Ciircani takrirleri iizerine”,*® gibi ifadeler kullanmakla ve
bazen de yalniz bir ismi zikretmekle yetinmistir. Bu, miiellifimizin daha ¢ok kendinde
hasil olan bilgileri anlatmak gibi bir tavir takinmasinin sonucu olabilir. Biz yeri geldikge

Hicabi’nin yararlandig1 kaynaklara deginecek olmakla beraber, burada bu kaynaklari

basliklar halinde zikretmeyi diisiiniiyoruz.

1. Imam Gazali: Daha ¢ok ilim konusunda Gazali’den yararlanmis, ama yukarida

da soyledgimiz gibi, Gazali’nin goriislerini derinlemesine ele almamis, sadece

iki yerde ismini zikretmistir.**’

186 Hicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 5a-5b.
187 Hicabi, a.g.e., vr. 5a, 6b.
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2. Seyyid Serif Ciircani: Iman ve ilim konusunu islerken, ii¢ yerde ismini

zikretmistir.'®®

3. Imam Kasani: Miiellifimiz Kasani’nin “Te’vilat-1 KAsani” adl1 eserini zikretmis,

yine bu alimin ilimlerin tasnifi konusunda goriislerine bagvurmustur.'®®

4. Asik Pasa-y1 Veli: Asik Pasa’dan, insanin ana karminda gecirdigi evreler

konusunda yararlammlstlr.170

5. Yazicioglu Ahmed Bican: Miiellifimiz bu ismi zikretmemekle beraber,
“Ahmedi” ismini kullanmstir.'”* Konularin da benzerligini gz éniine alarak,
“Ahmedi” nin, Ahmed Bican oldugu Ongoriilebilir. Ayn1 zamanda miiellifin
diinyanin yapisin1  anlatirken  zikrettigi “Zehreti’r  Riyaz”'"? adli esere,
Yazicioglu Ahmed’in “Envarii’l Asikin” kitabinda denk gelmis olmamiz bu
tahminimizi gliglendiren bagka bir unsur oldu.

6. Mevlana: Miiellifimiz eserlerinde Mevlana’dan bir “okiiz” hikayesi'’

anlatmaktadir. Bunun yani sira, yine Mevlana’dan Fars¢a birka¢ beyt de

kullanmustir.

7. Kadi Beydavi: Takva konusunu islerken, Beydavi’nin tefsirinde, takvayi ii¢
kisima ayirarak ele almasina atifla, miiellifimiz de kavrami aym1 metotla kritik

etmistir.'"

Hicabi, konulari, kavramlar1 ele alirken bahsi gecen isimlere atifta bulunmus, fakat
dedigimiz gibi, bu isimlerden higbirinden derinlemesine bilgi naklinde bulunmamustir.
O, kendindeki mevcut bilgileri harmanlayarak, bir nevi nasihat bi¢iminde sunma yolunu

tutmustur.

1% Hicabi, a.g.e., vr. 5a, 6b, 7a.

189 Hicabi, a.g.e., vr. 7a, 15a.

170 Hicabi, a.g.e., vr. 19b.

"1 Hicabi, a.g.e., vr. 16b.

172 Hicabi, a.g.e., vr. 14a.

173 Hicabi, a.g.e., vr. 28a.

1% Hicabi, Risdle fi't Takva.r. 2b.
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2. BOLUM
HiCABi ABDULBAKI EFENDI’NIiN DINi VE TASAVVUFi
GORUSLERI



2.1 Dini Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dini ve tasavvufi goriislerini izaha gegmeden 6nce bazi
aciklamalar uygun olacagini diisiiniiyoruz. Oncelikle belirtmek gerekir ki Hicabi
Abdiilbaki’nin yaklagimlarinin 6ziinde, kavramlarin insanin imanint kurtarmaya
yonelik bir fonksiyon icra ettigini gérmekteyiz. Bu agidan bakildiginda, tasavvufi
degerlendirmeleri de ayni amaca hizmet etmektedir. Ancak Hicabi’de “Iman”
kavrami, diger biitlin kavramlarin, amaca uygun bir sekilde toplandig1 bir havuz
gibidir. Bu baglamda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman ile ilgili goriislerini en iyi
bir sekilde anlamaya calistik.

Bir diger husus, Hicabi Abdiilbaki Efendi, tasavvufi hayatin sirlarini, inceliklerini
veya ritiiellerini izah etmekten ziyade, pek ¢ok kavrami harmanlayarak, daha ¢ok
pratik hayata doniik, kisiyi hakiki bir iman noktasina ¢ekecek hususlara agirlik
vermistir. Dolayisiyla Hicabi Abdiilbaki’de kavramlar birbirlerine organik bir bagla
bagli ve i¢ icedirler. Bu sebeple biz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi
goriislerini daha saglikli bir sekilde anlayabilmek i¢in, i¢ ice ge¢mis bir halde
bulunan kavramlari, miimkiin oldugunca yapayliga kagmadan bir tasnife tabi
tutmay1 uygun gordiik. Béylece, hem Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufla ilgili
kavramlara bakisini ve hem de genel olarak tasavvufi goriislerini daha saglikli bir
sekilde ortaya koyabilecegimizi diisiindiik. Zira Hicabi Abdiilbaki Efendi, sistematik
bir sira takip etmemis olsa da, eserlerinde pek cok konuya ve kavrama deginmis,

bunlarin insan hayat1 ve iman noktasinda tesirlerinden bahsetmistir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi diistincesini sekillendiren bir din algis1 ve
anlayist oldugunu da unutmamak gerektigini diislinliyoruz. Bu sebeple, esasen
birbirlerinden kesin c¢izgilerle ayrilmiyor olsalar da, bazi kavramlari, Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin dini goriisleri gergevesinde incelemenin, arastirmanin
sistematik bir yap1 kazanmasi agisindan daha uygun olacagi kanaatine vardik ve
Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin goriislerini dini ve tasavvufi olarak iki kisimda
incelemeye calistik. Zira Hicabi Abdiilbaki Efendi’de tasavvufi hayat dini hayatin

giiclii bir yani, dini hayat ise tasavvuf da dahil olmak {izere insan hayatinda yer alan
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biitiin kavramlara temel teskil eden bir unsurdur. Tekrar edecek olursak, temel
amacimiz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’yi biitlinciil bir bakis agisiyla tanimaya ve
anlamaya calismak, boylece onun tasavvufi hayat algisini bir ciliz halinde ve kismi
bir sekilde degil, biitiiniin igerisinde yerini almis ve hayata dair canli bir sekliyle

daha net ve saglikli bir sekilde ortaya koymak temel amagtir.

Son olarak sunu da belirtmek isteriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi’de tasavvufi hayat,
esasen insanin biitiin omriine yayilmig bir yasam tarzini ifade etmektedir. Bu
anlamda onun diinyasinda din ve tasavvuf kavramlar asla birbirlerinden bagimsiz
subeleri ifade etmez. Aksine bu iki kavram, ona gore insan hayatinda birbirlerinin
tamamlayicis1 konumundadirlar. Bu anlayisla olusturulmus bir yasam tarzi 6ziinde,
hakiki bir imana sahip olmay1 hedeflemektedir. Fakat bu biitiinii olusturan pek g¢ok
par¢a ve pek cok kavram vardir. iste bu biitiiniin analizini daha iyi bir sekilde
yapabilmek amaciyla biz, Hicabl Abdiilbaki’nin yogun olarak isledigi kavramlari
elimizden geldigi kadar aciklamaya calisacagiz. Burada azami amacimiz, Hicébi
Abdiilbaki Efendi’yi ve onun diisiince diinyasini, miimkiin oldugu kadar kendi
eserlerini referans alarak anlamaya calismak olacaktir. Biliyoruz ki diislinceler
zihinden satirlara distiikten sonra, okuyucular tarafindan ¢ok farkli sekillerde
algilanabilirler. Biz bu tehlikenin farkinda olarak, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin
diistince diinyasin1 incelerken kavramlari, kavramlar arasindaki baglari ve bu
baglarin hizmet ettigi amaclari, yine onun eserlerinden bulmay1 ve boylece fikirsel

biitiinltigli objektif bir alana yansitmayi istedik.

2.1.1 iman Hakkindaki Gériisleri

Iman, inanma, kabul etme anlamlarina gelen bir kelimedir.}™ Isti1ahi olarak ise, kalb

® iman kavrami sifiler arasinda da bu anlamlarda

177

ile tasdik, dil ile ikrara denir.*’
kullanilmistir. Iman ikrar, amel ve niyettir."" Bununla beraber, imanmn bu &z kismu

onun varligina isaret ederken, bir de azalan ve artan ciheti de vardir. Tasdik kisminda

5 Ferit Develllioglu, Osmanhca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 23. Baski, Ankara: Aydin Kitabevi
Yaynlari, 2000, s. 433.

178 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii, 2. Baska, Istanbul: Anka Yayinlar, 2004,
5.309.

17 Kelabazi, a.g.e., 5.118.
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bir artma azalma olamazken, 6rnegin amel kisiminda veya ilimle (Allah’1t bilme)
alakali olan kisminda, artip eksilme olabilmektedir. Bundan dolay1 imanin hakikatleri
vardir: Smursiz tevhid, siirekli zikir, her seyden arinmus bir hal ve daimi vecd.*
Hicabi Abdiilbaki Efendi de iman ile ilgili goriislerini ortaya koyarken, sifilere benzer
bir sekilde, iman kavramini, kiside bir 6z halinde bulunmasi gereken baslangig

noktasindan en {ist seviyeye varincaya kadar, tedrici bir bakis acisiyla ele almistir.

Oncelikle kiside bulunmasi lazim gelen iman ve bu imani olusturacak zaruri
bilgilerden bahsetmis, temele iman kavramindan ne anladigini koymustur. Oyleki
bundan sonraki asamalarda, imandan bahsederken, i¢inde bu zaruri bilgilerin
bulundugu iman anlasilacaktir. Bir sonraki sathada ise, daha muteber olan imanin
hangisi oldugu ile ilgili malumatlara yer vermistir. Adeta kisinin kalbindeki iman,
onun seviyesine gore alttan yukarilara dogru katmanlar halinde ilerlemekte ve her
katman da kendi i¢inde baska katmanlari barindirmaktadir. Bu helezonik diislince
yapisinda, imanin da sabit bir noktada durmadigini, insanin menfi veya miispet
seyahatlerine gore, sahih ya da batila taalluk eden degisimler gosterdigini goriiyoruz.
Dolayistyla iman ileriye dogru yol almalidir; aksi halde bu seyahat geriye dogru
cevrilecek, iman batil, kisi de batil bir imana sahip kisi konumuna diisecektir. “Iki
giinii esit olan zivandadir.”*" hadisini imani sahada telakki ettigimizde, ilerlemek
kavrami bir mihenk tas1 konumundadir. Zikredilen hadis ile Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin imana yonelik goriisleri kiyas edildiginde, kisinin bir biitlin olarak, her giin
bir ilerleme igerisinde olmasinin geregi ortaya ¢ikmaktadir. Pek tabii, iman kisinin asli

bir donanimi olarak bu gelisimin 6ncelikli bir 6gesi durumundadir.

Hicabi Abdiilbaki’ye gore iman, bilgi ve teorik olarak bir temele oturmak zorundadir.
Yani ‘iman’ kavraminin karsihiginin bir kiside bulunmasi igin, o kiside bulunmasi
zaruri olan bilgiler vardir. Buna ‘Ilm-ii Din’ denir ve bu temel bilgileri bilmeyenin

“imani ile hiikmolunamaz, bogazladig1 yenilmez, nikahi sahih olmaz.”*® Bir kiside

178 Siifilerin iman konusundaki fikirleri i¢in bkz. Kuseyri, a.g.e., ss. 388-391; Kelabazi, a.g.e., ss. 118-
123.

9 Hicabi, Risdle fi’t Takvd, vr. 3a; Ayrica hadis igin bkz. Muhammed Abdurrahman es- Sehavi, el-
Mekdsidii’l- Hasene, Beyrut, 2008, s. 408.

1% Hicabi, Ziibdeti I Islam, vr. 2a.
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iman oldugunu sdyleyebilmek, o kiside “/Im-ii Din”in bulunmasina ve bunu kalp ile

tasdik dil ile ikrar etmesine baglidir.

Bu durumda ‘Ilm-ii Din’ acaba neleri kapsamaktadir? Bu konuda Hicabi Abdiilbaki
Efendi genis bir malumat vermistir. Bunlar bilinmesi vacip olan bilgileri kapsar ve

su sekilde siralanabilir:

a. Allah’n sifatlar::

1- Sifatii’n- Nefsiyye: Viicad,
2- Sifatii’s Selbiyye: Kidem, Beka, Vahdaniyet, Kiyam bi nefsihi, Muhalefetii’n
lil havadis,

3- Sifatii’n Niibiivvetiyye: Hayat, ilim, irade, Semi‘, Basar, Kelam, Tekvin.

b. Enbiya-i aleyhisselatii ve’s selam hakkinda bilinmesi vacib olanlar: Sidk,

Emanet, Teblig, Ismet, Fetanet.

c. Esmasi Vacibii’l- Ilm olan Enbiya (a.s)’m Isimleri Sunlardir: Adem, idris, Nuh,
Hud, Salih, Ibrahim, ishak, Ismail, Yaktb, Yusuf, Suayb, Lit, Yahya, Zekeriya,
Harun, Musa, Davud, Siileyman, Eyub, Ilyas, Elyasa, Isa, Ziilkifl, Yunus,
Muhammed. Bunlar isimleri iizerinde ittifak olunan peygamberlerdir. Fakat,

Lokman ve Ziilkarneyn ihtilaflidir.

d. Hz. Peygamber (s.a.v.) Soyundan Isimleri Vacibii’l Ilm Olanlar Sunlardir:
Abudullah, Abudulmuttalib, Abdiilmenaf, Kusay, Kilab, Miirre, Ka’b, Ziieyye,
Galib, Fehr, Malik, Nazir, Kinane, Huzeyme, Miidrike, Ilyas, Muzarra, Nizar,
Muad, Adnan.'®!

e. Sahih Olarak Bilinmesi Gereken Ameli Mezhepler Sunlardir: Hanefiyye,
Safiiyye, Malikiyye, Hanbeliyye.

181 Hicabi, a.g.e., vr. 2b-3a.
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Bilinmesi zaruri olan bu bilgilerin yani sira, imanin sartlart ile ilgili asagidaki alinti

konuya 151k tutmaktadir:

Hasilu’l kelam, iman-1 mufassal budur ki Hik Teédlad varhgmna ve birligine ve
evladadan ve serikden miinezzehligine ve hazir ve gaib ve goniilden geceni bildigine...
Dille ikrar edip goniille gerceklemekdir. Ve meleklere ve cemi peygamberler
peygamberlikte beraber olup, baz1 enbiyanin bazisi iizerine fazailde farki olduguna
iman getirmekdir. Ve gokten inen kitaplara incil’e ve Tevrat’a ve Furkan’a ve
Zebur’a, suhuflara kelam-1 kadimdir ve mahlik degildir deyii iman getirmekdir.
Kiyamet giiniinde simdiki beden dirilib, miistehik olduguna gore cennete yahud
cehenneme gidigine iman getirmekdir. Hayr ve ser Allahii Tedld’min mahlikudur,
kulun Kesbidir ve dahi dtesine aklimiz ermez deyii iman getirmekdir. Ve helal helal,

harami haram bilmekdir, bunu béyle bilmeyeni kafir bilmekdir.'®

Burada dikkati ¢eken husus, bilinen iman sartlarindan ziyade sartlarin da iman igin
gerekli oldugudur. Denilebilir ki imanin sartlarini yerine getiren bir kisinin imaninin
sahih olmasi i¢in bu bilgiler gereklidir ve yalniz bir malumattan ve sézden 6te, kisinin

biling diizeyinde olmas1 gerektigi de s6z konusudur.

Burada, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman ile ilgili goriislerini ele alirken, yukaridaki
gibi bir alintilamaya ve detay denilebilecek malumatlara bagvurmamizin sebepleri de
izaha muhtactir. Oncelikle, biz Hicabi Abdiilbaki’nin iman ile ilgili goriislerini ele
alirken, iman ile ilgili hafizamizdaki malumatlardan ziyade, tamamen eser igerisinde
yer alan bir terim olan iman kavramina yoneldik. Boylelikle, Hicabi Abdiilbaki’de
iman tam olarak ne anlama geliyor, neleri kapsiyor anlamaya ¢alistik. Ve diyebiliriz ki
Hicabi Abdiilbaki Efendi’de iman kavrami, bilinen iman sartlarinin yani sira, yukarida

zikrettigimiz malumatlar1 ve inanglar1 kapsayan bir terim anlam kazanmaktadir.

Hicabi Abdiilbaki’ye gore sahih bir imana sahip olmanin diger bir sart1 da * firak-1

dalle'® itikadlar {izere olmamak, Ehl-i Stinnet Ve’l Cemaat’e yani Rasulullah, ashabi

182 Hicabi, a.g.e., vr. 8a-8b.

183 Firak-1 dalle: Dogru yoldan ayrilmis olan din firkalarim ifade eder. Miiellifimiz bunlarin kimler
oldugunu soylemez. Biz, Ehl-i Siinnet itikadi disinda kalan tiim inang sistemlerini Kkastettigini
diisiiniiyoruz.
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ve tebe’i tabiin ve selef-i salihin itikadi iizere olmaktir.”*®* Ameli mezheplerden hak
mezhepler sunlardir: Safiiyye, Hanefiyye, Malikiyye, Hanbeliyye.'®® Lakin tercih olan

Hanefiyye mezhebidir.'%

Yukaridaki malumattan da anlasilacagi gibi, Hicabi Abdiilbaki iman ile ilgili
goriiglerini ortaya koyarken daha ¢ok imani olusturan (sahihlestiren) bilgilerden, bu
bilgilerin zaruretinden bahsetmis ve Ehl-i Siinnet ¢izgisini gayet acik bir sekilde
ortaya koymus ve kabir sorularima verilecek cevaplarda, veciz bir ifadeyle dile

getirmistir:

Cevab-i siial’el kabr: Rabbim ol Hak’dir. Kim bi siibhe ve bi nezir, hem rasuliim ol
Muhammed Canib-i Hik’dan nezir. Hem kitabim Rabbimin Kur’amdir bi rayb ve
sekk. Dinim Islam dinidir, kim oldurur Bedr-i Miinir. Milletindenim Halil’in,
kiblem ol Beyt’iil Haram. Ashmiz Adem safiydir ciimle ab-1 kebir. itikada Ehl-i

Siinnet ve’l cemaat mezhebim, hem ilimde mezhebim zii’l azze’l kesir. Ya ilahi, eyle

bu cevabi asan bize. Sol zaman kim sora bizden an1 miinkir nekir.”*®’

Bu bilgilerin mevcudiyet zorunlulugundan ve vacibiyyetinden taviz verilemez. Ve
“bunlar1 bilmeyenin islami ile hikmolunamaz.”® Yukarida da degindigimiz gibi,
iman bu noktada, yalniz biligsel bir zeminde kalamaz ve kalmamalidir da. Her
yoniiyle, gerek bilgisel ve gerekse davranigsal olarak da korunmak ve ileriye dogru
taginmak zorundadir. Hicabi, iman konusunda bu kaideyi daima muhafaza etmistir.

Miiellifimizin eserinde takip ettigi siray1 biz de takip edecek olursak, imanin sartlar
ile ilgili pasajlardan sonra karsimiza “Seriat” kavrami ¢ikmaktadir. Seriat kavraminin
pratik yonii agir basmaktadir ve imanin ayakta kalmasi ile Seriat kavrami arasinda siki
bir alaka vardir. Cilinkii Hz. Peygamberin imanin devamini saglamak i¢in getirmis

oldugu ve fiili olarak icra edilmesi gereken emirler vardir. iste bu emirlere seriat

184 Hicabi, a.g.e., vr. 3a.
185 a

Y.
188 Bu bilgilerden biz, Hicdbi Abdiilbdki Efendi’nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde ve Hanefi mezhebine bagh
bir sufi oldugunu anltyoruz.

**" Hicabi, Ziibdeti 'I- Islam, vr. 4b.

188 Hicabi, a.g.e., vr. 2a.
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denilmektedir.”™ Hicabi Abdiilbaki’ye goére Seriat, imanin devamimi saglayan pek

onemli bir unsur oldugundan, bu konu da izaha muhtagtir.

Burada, “Din” ve “Seriat” kavramlar1 ve aralarindaki ayrim da onemli bir yer
tutmaktadir. Din, Hz. Muhammed’in itikada yonelik getirdigine, Seriat ise amele
yonelik getirdigine denir.*® Din ve seriat arasindaki fark, denilebilir ki iman ve islam
arasindaki farka denk gelmektedir. Fakat, bu fark esasinda kavramsal farklardir.
Pratikte ise bunlar i¢ ice ge¢mis kavramlardir. Evet, iman amellerin 6n sartidir ama

ameller de imanin korunmasini ve devamini saglamaktadir.

Bu baglamda Hicabi Abdiilbaki’nin Ehl-i Siinnet itikad1 cercevesinde Isldm’in
sartlarindan da bahsettigini goriiyoruz. Kisaca ifade edecek olursak, Islim’in sart:

bestir: “ Savm, Salat, Hac, Zekat, Kelime-i Sehadet.”lgl

Hicabi Abdiilbaki’nin daha sonra namazin, abdestin, teyemmiimiin, gusliin, orucun,
haccin ve zekatin sartlarina degindigini de goriiriiz. Biz bunun, Hicabi Abdiilbaki’nin
genel goriisleri ger¢evesinde, imanin beslenmesi ve korunmasi gereken bir insani

haslet olmasi ile ilgili oldugunu diisliniiyoruz.

Bu baglamda, Hicabi Abdiilbaki’nin iman ile ilgili goriislerine baktigimizda, daha ¢ok
imanin ne oldugu, imanl bir kisi olabilmek i¢in nasil bir donanima sahip olunmasi
gerektigi hususunda yukarida zikredilen bilgileri temele koydugu ve bir nevi,
yiikselecek olan binanin bu temel iizerine insa edilmesi gerektigi fikrine sahip oldugu

goriliir.

Buraya kadar anlatilmis olanlar, adeta iman kavraminin saglam bir zeminini

olusturmak i¢indir. Fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi’de imanin artma-eksilmeye

189 Hicabi, a.g.e., vr. 3b.
1% Hicabi, a.g.e., vr. 3b.
91 Hicabi, a.g.e., vr. 3b-4a. islamn iizerine bina edildigi bes esast bizlere Hz. Peygamber bildirmistir: “
Islam bes sey iizerine bina olunmustur: Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in resulii
olduguna sahadet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, hacca gitmek, ramazan orucunu tutmak.” BKkz.
Hicébi, a.g.e., vr. 3b-4a; Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ahmed Naim
(miit.), 4. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, c.1, 1976, s.29.
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ozelligiyle, duragan olmadigi da muhakkaktir. O halde, imanin insan ruhundaki ve

aklindaki seyrini anlamak da olduk¢a miihimdir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi iman kavramini merkezi bir noktaya koymustur. Fakat
burada dikkat edilmesi gereken bir husus daha vardir: O da, acaba imanin daha
muteberi hangisidir? Bu konunun izahina ge¢meden once, Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin iman konusundaki tedrici yaklasimina deginmek istiyoruz. Oncelikle,
kiside bulunmasi gereken iman ve bu iman1 olusturacak zaruri bilgiler ve davraniglara
taalluk eden Islam’in sartlar1 bahsi ortaya konulmustu. Bu asamadan sonra ise, daha
muteber olan imana dogru bir yol alma ile kars1 karsiya oldugumuzu, dolayisiyla
makbul olanin karsisinda makbul olmayanin da ortaya konuldugunu goriiyoruz. Adeta
kalpteki ve dildeki iman, kisilerin seviyesine gore, alttan yukarilara dogru, katmanlar
halinde ilerlemekte ve her katmanin dahi kendi i¢inde katmanlar1 bulunmaktadir. Bu,

helezonik ve birbiriyle ilintili bir diisiince agin1 ¢cagristirmaktadir.

Biz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iizerinde 6nemle durdugu bu hususu biraz daha

derinlemesine incelemenin faydali olacagini diigiiniiyoruz.

2.1.1.1 Imann Cesitleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore iman 06z itibariyle iki temel {izerinde
sekillenmektedir: 192

a. Iman-1 Taklidi kendi iginde ikiye ayrilmaktadir.

1. Taklid-i Batil
2. Taklid-i Sahih

b. iman-1 Tahkiki'®: Bu da ikiye ayrilir.

192 Hicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 4b-5a; Hicabi Abdiilbaki Efendi iman1 bu kisimlara ayirirken Kasani’ye
atifta bulunmustur. Fakat belirtmek isteriz ki miiellifimiz isimlere atifta bulnurken, atifta bulundugu ismin
goriislerini zikretmez, goriislerinden alintilar yaparak bu goriisleri yorumlama gibi yollara gitmez. Sadece
atifta bulundugu ismin de ayni goriiste oldugunu belirtmekle yetinir. Biz yeri geldik¢e miiellifimizin atifta
bulundugu isimlerin, bahsi gecen konularla ilgili goriiglerine kisa da olsa deginecegiz. Kasani’nin iman ile
ilgili goriisleri i¢in bkz. Kemaliiddin Abblirrezzak el- Kasani, Te vilat-1 Kdsdniyye, Ali Riza Doksanyedi
(terc.), Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988, c.I, s.7.
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1. Istidlali iman

2. Zevki iman®®

Zikredilen iman cesitlerine gegmeden Once, sunu da belirtmek isteriz ki Hicabi
Abdiilbaki’nin iman kavramina tedrici bir bakis agisiyla yaklastigini diisiiniiyoruz.
Oncelikle kiside bulunmas1 gerekli iman1 olusturacak bilgilerden, akabinde bu imanin
davranigsa doniismesi i¢in gerekli olan sartlardan bahsedilmistir. Bir {ist seviyede ise,
daha muteber olan iman ile ilgili tafsilatli bir agiklamaya gec¢ilmistir. Burada bir nevi,
iman kavramina derinlemesine bir bakis vardir. Bu manada, yukarida bagliklarini
verdigimiz sekilde iman bazi boliimlere ayrilmis ve hakiki imanin ayrintilari ortaya
konulmustur. Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin bu konudaki goriislerini, imanin ¢esitlerine

dair getirdigi izahlardan yola ¢ikarak su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Iman-1 Taklidi:

1. Taklid-i Bdnl: Taklid-i Batil’da kisi “ La ilahe illallah” der fakat bu soziin bir

bilincine varamaz. Yani, bu soz, sozii sOyleyenin aklinda ve kalbinde bir manaya

delalet etmeden, yalniz bir s6z olarak kalir. Dolayistyla s6z, kaynagini bilingten degil,

salt bir taklitten almaktadir. Bilingten uzak ve yalniz bir lafiz olarak. Sylenen soziin

gittigi hi¢bir yer yoktur. O halde bu kisi “ittifaki mii’min degildir.”195

2. Taklid-i Sahih: Taklid-i Sahih’de ise, kisi ““ La ilahe illallah” der. Yine kisinin
kendisi, bu sOzilin delalet ettigi manalara vakif olmamakla beraber, bu sozii
diyenlerin bir muradi oldugunu bilmekte ve kendisi bu soézii soylerken, farkinda
olmadig1 bir muradi, bilingli olanlarin muradina havale eder. Taklid-i Batil’da kisi,

hi¢bir sekilde sdyledigi s6ziin manasindan haberdar degilken, Taklid-i Sahih’de, en

azindan kisi bu sozde bir gayenin oldugunu hissetmis gibidir. Bu, biling¢ diizeyinde

1% Hicabi, a.g.e. , vr. 4b-5a
1% Hicabi, a.g.e., vr. 5a-5b.
'® Hicabi, a.g.e., vr. Sa. “Ittifaki mi’min degildir.” ifadesindeki “ittifaki” tabiri tartismalidir. Miiellifimiz,
kimlerin ittifak edip etmeyecegi hususunda bir sey sdylemez. Fakat goriislerini genel olarak ele alirsak,
Ehl-i Stinnet itikadina sahip alimlerin miistereken ortay koydugu goriisler kastedilmis olabilir. Bizim
agirlikl kanaatimiz ise imanli olma noktasinda, bir biling ve ilim sahibi olma, Allah’1 arama faaliyeti
devreye girdigi i¢in, tasavvuf ehlinin ittifaki isaret edilmistir. Bahsi gecen iman, avama ait bir iman olarak
kalmis, havas derecesine yiikselmemistir. Dolayisiyla, sGfilerin bu diizey bir imanla iktifa etmeleri
diisiiniilemez. Imanm da yukarida zikrettigimiz sekilde kategorize edildigini diisiinecek olursak, Taklid-i
Batil diizeyinde bir imani tasavvuf ehlinin ittifak halinde kabul etmemesi tabii gériinmektedir.

54



ince bir farktir. Belki bu kisi digerinden bir basamak iisttedir “lakin istidlali terk

ettigi icin asidir.”™®® Ciinkii kisi dedigi soziin manasina ermis degil, sadece ¢ok

uzaktan bir sezinleme i¢indedir.
b. Iman-1 Tahkiki:

1. Iman-i Istidlali: Iman-1 Istidlali’de kisi, tam bir dig gozlemle™’ pek ¢ok manaya
vakif olmakta ve bazi hakikatleri kesfetmektedir. Kisi bu “alem-i mahsus”a*® bakar
ve anlar ki bu alemde olan higbir sey kendiliginden olamaz. Bu diisiince,
delillendirmenin ilk basamagidir. Ve soyle disiinir: “Belki bunlarin ve bu
tasarruflarin cemisinde mahsus'**bir kamil iistad-1 sani’ vardir.”?® Ve O Oyle bir
Ustad-1 Sani’dir ki bu islerde bir ortagi yoktur. Eger bir ortagi olsaydi, bu islerin
boylesine muazzam ve muhkem olmasi diisiiniilemezdi. Oyleki O, biitiin bu isleri
yaparken de, her sifatinda kdmil olmalidir: “Hay, Kadir, Alim, Semi’, Basir, Miirid,
Fail, Muhtar”dir.”* Ve yaptig1 hicbir is, bir digerine mani olamaz. Mesela, O her seyi

202

goriir, Oyleki bir gordiigii bir digerine mani olmaz. Bu muazzam kudrete, “cemi

ukalanin akli hayrandir.”?

“ Akil olan is bu s6zden uyana

Gafil olma ag¢ goziinii uyana” 204

Iman-1 Istidlali’de dikkati ¢eken husus, kisini duyulara hitap eden kismu ile ilgili
kesiflerde bulunuyor olmasidir. Ciinkii kisini bakiglarin1 yonelttigi bu “alem-i
mahsus”tur. Dolayisiyla kisi, ilk olarak bunu akli ile anlar ve Allah (c.c)’1n sifatlar1 ve
bu sifatlarmin tecellileri ile ilgili diisiinmeye koyulur. Gortir ki bu alemde ne oluyor

ise ancak O’nun izniyledir. O’nu izni olmadan hicbir sey olmamakta, bir “gdz

1% Hicabi, a.g.e., vr. 5a.

97 Hicabi, a.g.e., vr. 5b.

198 5

%9 Burada kullamlan “mahsus” kelimesi, “6zel, yegane” anlamunda”sad” harfi ile yazilan kelimedir.
“Sin”harfi ile yazilan ve bes duyu ile hissedilen manasindaki “mahsus” kelimesi de miiellifimiz tarafindan
kullanildigr i¢in, bu ayrimi zikrediyoruz. Devellioglu, a.g.e., ss.570-571.

2% Hicabi, a.g.e., vr. 5b.

Wiay

225y

203 Hicabi, a.g.e., Vr. 6a.

24ay.
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kimiltis”?®dahi viicuda gelmemektedir. Hayir, ser, iman, kiifiir, her ne var ise ancak
O’nun izniyle olmaktadir. Bundan sual etmek, O’nun mutlak “Ustad-1 Sani”
oldugundan siiphelenmek anlamina gelmektedir ki bir kisi bunu “eger derse dahi kiifre

5,206
yeter.

Kula bu noktada diisen gorev ““ heman saat kul canu goniilden hiisn-ii kabul eyleyub
semigna ve atagna amenna ve saddakna”®’ diyerek iman-1 istidlali dairesinde

bulunmaktir. Erbab-1 siilok buna miisahede demektedir.?%

2. Iman-1 Zevki: Miiellifimize gore, iman-: zevki biraz daha derin bir mevzudur ve
“avamla miusahabetde iken ¢ok faide verir deg“g,ildir.”209 Yani burada, tasavvufi
anlayisa taalluk eden iman anlayisinin avama uygun bulunmadigini gérmekteyiz. Bir
nevi avam, iman-1 istidlaliye kadar ¢ikabilmekte, bundan sonrasi ise, faydasi “zevk

55210

ehline ait olan bir alan olarak kabul gérmektedir. Ciinkii bu alanda, iman, ilim ve

zevk i¢ igedir.

Hicéabi Abdiilbaki Efendi imdn-i zevki kavramini bir misalle agiklamaktadir ki bu ayni
zamanda iman ile ilim kavramlarinin Hicabi Abdiilbaki’ de ne derece i¢ ice ve
birbiriyle alakali iki kavram oldugunu da bize gostermektedir. Verilen 6rnekte duvar
dibinde bir kisi oturmakta iken, duvar tlizerindeki baska birinin golgesi oturan kiginin
oniine diigse, o kisi bu golgenin seklinden anlar ki bu gdlgenin sahibi bir insandur. Iste
bu kisinin bu golgeden dolayr edindigi bilgiye “ilme’l yakin™?' denir. Bu aym
zamanda, iman-1 istidlali sahibi birinin ilmidir de. Ciinkii bu duvar dibindeki kisi ile,
iman-1 istidlali sahibi olan kisinin arasinda bir benzerlik vardir. Her ikisi de, bir

goriintiiniin verisiyle hareket etmektedirler. Cikarimlar1 onlara goriinen bir sey ile

Say.
206 1y1: AR
Hicabi, a.g.e., vr. 6b.

208 Miisahede yalmz alem-i mahsusa nazardan ibaret olmayip, bunun otesinde, esyayi tevhid delili ile
gormek, Hakka’l Yakin anlamak gibi manalar igermeskte ve bu anlamda Hicabi Abdiilbaki Efendi de bu
kavramu “iman-z istidlali”’nin lizumlu bir fiili olarak gérmektedir. Kiginin bu yolla Allah (c.c)’in mutlak
fail olmasmi anlama noktasinda, kavrami yine fonksiyonel bir anlamda ele almistir. Bir nevi,
miiellifimizin bahsettigi miisahede fiziki bir miisahededir. Yine de bu fiziki gézlemlen baslayan bir zihni
ve ruhi siliregten bahstmek miimkiindiir. Hicabi, a.g.e., vr. 7a; Cebecioglu, a.g.e, $.457.

2% Hicabi, a.g.e., vr. 7a.
210 a

Y.
11 fime’l Yakin, burhan ve delille elde edilen bilgiyi ifade etmektedir. Kuseyri, a.g.e., s. 179.
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alakalidir. Edinilen bilgi, gortineni delil kabul etmek ile hasil olmustur. Bu misal, ayn

zamanda, Platon’un “idea” nazariyesi ile de benzerlik gostermektedir.?*?

Fakat su
temel farki unutmamak gerekir: Platon’da gaye, bilginin mahiyeti ile veya ideler ile
ilgiliyken, ya da bilginin bizzat kendisinin felsefi anlamda erdeme doniisimii s6z
konusuyken, Hicabi Abdiilbaki Efendi’de gaye, bu bilgi sayesinde kisinin ulasacagi
imandir.”® Bu Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin kavramlara ve denilebilir ki biitiin

olanlara kars1 bakigsini da ele veren bir durumdur aslinda: Kisinin hayatindaki her sey,

onu Allah’a ulastiracak olan bir aractir. Ilim de aynen bdyledir.

Duvar dibindeki bu kisiden baska bir kisi daha vardir ki bu kisi ““ yukarida (yani az
once belirttigimiz, duvar iistiinde olan kisi) bulunan kisiye mukabil, biitiin “eskale ve
taayylinata vakif miisahit oldugu ecilden ayn’el yakin dairesinde kamildir.”?*
Gortildiigii gibi, kisi golgeden, golgenin sahibine dogru bir seyahatte bulunmakta, 6ze

bir adim daha yaklagsmaktadir.

Yine bu konu ile ilgili olarak, bir kisinin, Bagdat sehrini uzaktan gérmesi ile Bagdat
sehrinin ¢arsilarini pazarlarin1 gérmesi arasinda bir fark oldugu dile getirilmistir. Bu
misallerde, kisilerin bulundugu durumlar géz Oniine alindiginda, ilimlerde “ilme’l
yakin”, “ayne’l yakin”, “hakka’l yakin” dereceleri oldugu séylenebilir.”*®> Bir kisinin
bulundugu yer, o kisinin algisin1 ve alginin da miktarina gore bakisini yonelttigi alana
ait hasil olan malumati edinmesini ifade etmektedir. Elbette ki bu malumat, kisi

yiikseldikg¢e ve baktig alana yaklastik¢a artacaktir.

Burada marifet ve iman arasindaki iligkiye de kisaca deginmenin faydali olacagi

kanaatindeyiz. Zira burada kastedilen ilmin, Allah’1t bilmekle yakinen ilgili oldugu

212 Bilindigi gibi, Platon’un idea dgretisinde, duyular iistii olanmn, duyulan ile miinasebeti s6z konusudur.

Yani algi duyulandan kalkarak duyulamayana dogru evrilir. Bu manada, duyulan, duyulmayana bagi
nispetinde varliktan pay almig olur. Bizim 6rnegimizde de, goriilen golge ile goriilmeyen gdlge sahibinin
miinasebeti s6z konusudur: Goriilen goriilmeyeni isaret eder. Ve bu da bir bilgi basamagina “ilme’l
yakin”e denk gelmektedir. bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 10. Basim, istanbul: Remzi Kitabevi,
1999, ss. 64-65; Bertrand Russel, Bati Felsefesi Tarihi, Muammer Sencer (gev.), Istanbul: Say Yayinlari,
2004, c.1, s5.253-254.

213 Platonun bilgi nazariyesi hakkinda bkz. Russel, a.g.e., ss. 252-256; Gokberk, a.g.e., ss. 56- 57.
214 Ayne’l Yakin, beyan hiikkmiinde olan, kesf ve ilhamla elde edilen bilgidir. Kuseyri, a.g.e., s. 179;
Hicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 7h.
215 Hakka’l Yakin de, artik miisahede yoluyla, ayan beyan olan bilgidir. Kuseyri, a.g.e., s. 179; Hicabi,
a.g.e., vr. 7b.

57



malumdur. Aksi halde bu misaller, bir bilgi teorisinin tekrarindan bagka bir sey ifade
etmeyecekti. Oysa Hicabl Abdiilbaki Efendi, daha o6nce de dedigimiz gibi, biitiin bu
kavramlari, bir enstriiman, bir ara¢ olarak gdérmekte, son noktada, kisinin Allah’a
ulagmasini esas almakta, 6z bu olunca da geriye kalan her sey fonksiyonel bir vazifeyi

icra eden unsurlara doniismektedir.

Bilindigi gibi Marifet kavrami, Arapca’da bilgi, bir seyi ayniyla bilme anlamina gelen
bir kelimedir. Bu manada, marifet sahiplerine de arif denilmistir.*® Tasavvuf
terminolojisinde ise, kiginin kendini ve dolayisiyla Allah’1 bilmesine varan bir siireci
de ifade etmektedir. Bu manada marifet kavrami, ilim kavramindan ayrilmaktadir.
Ciinkii ilmin yoklugu insani cehalete gotiiriirken, marifetin yoklugu kisiyi inkara

gé‘a’irmektedir.217

Kanaatimize gére Hicabi Abdiilbaki Efendi de meseleye bu acidan
bakmustir: Ilim insan1 belli bir noktaya kadar tasiyabilir. Yine faydasi imana yonelik
olmasina ragmen, sabit ve son nokta olmamalidir. Bir {ist seviye, marifet ile sahip
olunan iman olmak durumundadir. Bu agidan baktigimizda diyebiliriz ki ilme’l yakin
ve ayne’l yakin bilissel bir siireci ifade ederken, hdkka’l yakin ayni zamanda duyussal
bir siirecin ifadesidir. Bilgi son noktada, tartigilabilir bir alanda varliin1 siirdiirtirken,
marifet tartisilmaz, tecriibi bir alanda var olmaktadir. Dolayisiyla marifet, imanin
sarsilmaz, bilmekten de 6te, bilgi ile aranilan ve fakat kusatilamaz alana ait sirlarin
akil ile degil de kalp ile anlagilan bir doruk noktasidir denilebilir. Bu dyle bir mertebe

»218 Iste bu yiizden, ilmin bir kiside

ve Oyle bir marifettir ki “tatmayan bilemez.
bulunup bulunmamasindaki fayda veya tehlike, onun iman ile olan bagiyla yakindan
iliskilidir. Yani ilim, imani bir sathanin olusumunda etkili ise bir kiymeti haizdir ve
kisiyi bir adim ileriye gotiirecek bir yardimcidir. Aksi halde, imani agidan bir olusumu

saglamayan ilim, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin konusu degildir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi marifet kavramu ile ilgili, yine ilmi izahatlara girismez. Bu
kavramin yapisal ve tarihi seriivenine deginmez. Ona gore marifette de diger
kavramlarda oldugu gibi, imani mertebelerden birinde yap1 tasi olma &zelligi vardir.

Bunun i¢in olsa gerek, Hicabi Abdiilbaki Efendi konuyla ilgili sdyle demistir: “Hak

21% Ciircant, a.g.e., 5.95; Devellioglu, a.g.e., 5.581.
217 Cebecioglu, a.g.e., s. 412; Kuseyri, a.g.e., s. 398.
218 Hicabi, a.g.e., vr. 26a.
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Teala hazretlerinin azametinin nihayeti olmadig1 gibi kullarna verdigi marifetin dahi

nihayeti yoktur.?*?

Marifette bir nihayetin olmamasi, kisinin erismis oldugu iman makami ile yakindan
ilgilidir. ilim dedigimizde, kisinin gerek miisdhade ile ve gerekse akil yiiriitme ile
edindigi malumatlar1 kapsadigini daha 6nce sOylemistik. Bu ise, mutlaka bir yere
kadar gidebilecek ve sonunda kesintiye ugrayacak bir ¢abadir. “De ki: Rabbimin
sozlerini yazmak igin denizler miirekkep olsa Rabbimin sozleri tiikenmeden once deniz

220 aveti de bu noktada

tiikenir. Yardim igin bir o kadarimi da getirsek yine yetmez
hem insanin sinirlarint hem de Allah’in azametinin sinirsizligini ortaya koymaktadir.
Yani insan, kendi ¢abasiyla her seyi bilme noktasina ulasamayacaktir. Oysa marifet
noktasinda, duyussal noktada, bu simirlarin kalkmasi, kullarda marifetin miktar
bilinemez sekilde var olmasi miimkiindiir. Bir nevi smirli olan ilmin, iman ile sinirsiz

bir alanda marifete tebdilini goriiyoruz.

Biz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman konusundaki goriislerini miimkiin oldugu
kadar sistematik bir sekilde siralamayr uygun gordikk. Zira Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin degindigi her konu ile imanin vazgegilmez bir bagi oldugu goz Oniine
alinirsa, bahsettigimiz kisimlar1 6z bir sekilde igine alan agagidaki gibi bir siralamanin

kapsayici ve genel bir fikir verici olmasi agisindan faydali olacagini diistindiik:

1. Imamn sartlarini kabul etmeyi ihtiva eden iman: Bu konuyla ilgili hususi bir
aciklama olmamasina ragmen, bir kisinin //m-ii Din sahibi olarak sahih bir imana
sahip olabilmesi oncelikle bu sartlart kabul etmesine baghdir. Nihayet, //m-ii Din
olarak zikredilen ilmin icinde, yukarida agikladigimiz gibi, kapsami daha genis

olarak verilmekle beraber, imanin sartlar1 da mevcuttur.

2. Ilm-ii Din’e vakif olunarak elde edilen iman: Esasen Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye

gbre, [lm-ii Dinin ihtiva ettigi —malumatlar1 bilmeyenin Islam1 ile

219 Hicabi, a.g.e., vr. 8a.
220 Hicabi, a.g.e., vr. 8a; Kehf, 18/109.
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hitkmolunamaz.?** Fakat kisi bu bilgilere sahip olsa dahi, eger manasma vakif

olamazsa, yine de iman-: bati/ mertebesinde kalmaktadir.

3.Taklid-i Sihih olan iman: Kisinin, Allah’1 bilme noktasinda, baslangi¢c asamasinda
da olsa, nisbeten biling kazandigi, en azindan “La ilahe illallah” so6ziinde bir

mananin varligini sezinledigi anda edindigi imani ihtiva etmektedir.

4. Istidlali iman: Bir manay1 sezinleyen insanin, bu mananmn igerigine dair yaptig
zihinsel yolculuktur denilebilir. Burada temel kavram miisdhade kavramidir.
Kisinin zihnini harekete geciren, bir seyin var oldugu hissini ya da diislincesini
ona kazandiran, tipki duvar Oniinde oturan bir adamin zihnini 6niine diisen bir
gblgenin c¢alistirmaya baslamasi gibi, aleme attig1 ilk bakistir. Fakat bu bakis
siradan, gelisi glizel bir bakis degil, analiz eden ve goOriinenin ardindaki
hakikatlerin ayrimina varmaya ¢alisan bir bakistir. Bu bakis ve bu bakistan gelen
bilgi, golgeden hareketle gdlgenin sahibinin bir insan oldugunu anlayan adamin
bilgisi hiikmiindedir. Elbette bu, son noktada insani bir ¢abadir ve nihai noktada

kisinin zihni ile sinirhidir.

5. Zevki Iman: Kisi artik Bagdat sehrine uzaktan bakmamakta, sehrin carsilarini
pazarlarint dolagsmakta, mahiyetine hdkk’al yakin vakif olmaktadir. Artik
ulasiimak istenen seyin tam icindedir. Ilmin son kertesinde durmaktadir. imanin ug

noktalarina ilerleme s6z konusudur.

6. Marifet: ilim artik geride kalmustir. Sinirli ¢abalarin, sinirh {iriinleriyle elde edilen
iman da bir bakima geride kalmistir. Bu, siirlarin ortadan kalktigi, bilmeyle ifade
edilemeyecek, ancak tecriibe yoluyla vakif olunacak bir mertebedir. Haliyle bu
alan, sinirl olan hicbir sey ile ifade edilemez. Ilim bu alani kusatamaz, g6z bu
alan1 miisdhade edemez, akil bu alanla ilgili mantik mekanizmalarini ¢alistiramaz.
Kavramlar ve goriinenler ortadan kalkar, hiikmiinii yitirir ve aslinda biitiin

bunlarin engelledigi hakikatler dlemi, bu engellerin ortadan kalkmasiyla ortaya

22! Hicabi, a.g.e., vr. 2a.
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cikar. Tam anlamiyla marifet, yani Allah’1 bilmek, ona vasil olmak, yukaridaki

butiin siniflandirmalarin izerindedir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin “Sizden biriniz ( Rasulullah’i) anasindan, babasindan,
nefsinden, oglundan, kizindan ve biitiin insanlardan daha fazla sevmedikce gercek
mii'min olamaz”** hadisi dogrultusunda ortaya koydugu bir iman goriisiinden de
bahsetmek miimkiindiir. Fakat bu, yukarida bahsettigimiz iman c¢esitleri gibi
kavramsal bir ¢ergeveye oturmaktan ziyade, insanlarda bulunan veya bulunmayan bir
hususa dikkat ¢ekmektedir. Gerek bu sebeple ve gerekse yine Hicabi’nin goriisleri
dogrultusunda, imana ait olan bu hususiyetin ilimle olan ilgisinden dolay1, bu konuyu,
Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ilmi goriislerinden bahsettigimiz bdliimde etrafli bir

sekilde ele alinacaktir.

Imanin cesitleri konusu ile ilgili son olarak sunlar sdyleyebiliriz: Imanin dereceleri
vardir ve her derece de kendi i¢inde ¢esitlilik arz etmektedir. Kisi bilgi seviyesine gore
bu derecelerden birinde bulunmakta ve derecesini yiikseltmesi bir sonraki derecede
bulunan imanin icap ettirdigi bilgilere bagl olmaktadir. Lakin bilgi ile insan, en ¢ok
istidlali bilgiye kadar cikabilir. Oysa imanin, bunlarin Stesinde, sinirt olmayan ve
anlatilamayan bir alan1 da vardir. Hatta bu alan, zevki imamn da bir basamak
iistiindedir. Cilinkii son tahlilde, zevki iman: da smirlandiran ve ne olursa olsun insani
bir ¢abanin isin i¢ine karistig1 ilmi bir bag vardir. Fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye
gore, herkes bu derece bir imana sahip olmak durumunda degildir. Oyle veya boyle,
Hicabi Abdiilbaki Efendi i¢in, aslolan kisinin imanli olmasi ve kendini cehennem
azabindan kurtarmasidir. Ona gore kisinin herhangi bir ilme sahip olmasi, bu bilgiyle,
herhangi bir sekilde veya derecede Allah’1 bilmesi ve imanli olmasi yeterlidir.223
Insanlar arasindaki seviye farki, her alanda oldugu gibi iman alaninda da tecelli
edecektir ona gore. Herkesten en {ist seviyede bir imana sahip olmasi beklenemez.
Ciinkii “her kisinin marifeti beraber degildir. Yiik gotiiren hayvanin alds1 fil ednasi

karincadir. Bunlarm yiikii kabiliyetine gore oldugu gibi her kisinin marifeti dahi ona

?22 Hicabi, a.g.e., vr. 26a; Hadisin Buhari’deki metni soyledir: “Ebu Hureyre (r.a.)’den: Rasiilullah
aleyhisselam buyurdu ki: Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’u Ziil Celdl’e kasem ederim ki hig biriniz
ben ona pederinden de eviadindan da sevgili olmadik¢a iman etmis olmaz.” Zebidi, a.g.e., c.l, s.31.

223 Hicabi, a.g.e., vr. 21a.
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gore verilmistir.”?**

Dolayistyla insanlar arasinda da her alanda oldugu gibi iman
noktasinda da bazi farklarin olmasi dogaldir. Miiellifimiz, bu farklar1 kabul etmekle ve
imani iist noktalara tasimanin zaruretine inanmakla beraber, yine pratik hayata yonelik
diistinmekte ve aslolanin kisinin bir sekilde iman sahibi olmas1 gerektigini

distinmektedir.
2.1.1.2 Insan Hayatimin Evreleri ve Bu Evrelerin Imanla Iliskisi

Hicab1 Abdiilbaki Efendi’ ye gore insan hayat1 ¢esitli evrelerden olusmaktadir. Ve bu
evreler de, insan agisindan, bazi yildizlarin hiikmii altinda gegmektedir. Evvela bu ana
rahminde baslayan bir siirectir. Fakat biz, insan hayatinin evreleriyle ilgili bu kismi
ileride ele almak iizere simdilik bir kenara birakip, kisinin dogumundan sonraki

evrelere deginmek istiyoruz.

Kisi diinyaya geldikten sonra “yedi yildizin hiikkmiinde olup, bu yildizlarin tabiatini
kendi i¢in hakim kilmaktadir. Yani anlasilan odur ki bu yildizlardaki hakim

karakterler kisinin karakter olusumunda tesirli olmaktadir.

Insanlar bu evrelerde tipki bir saftaymus gibidirler.”” Yani, tesiri altinda bulunduklar
yildizin ayni olmasi dolayisiyla, mizag, huy ve karakter yoniinden benzerlikler
gostermektedirler. Birinci saftakiler masumlardir. Bu siire, dort y1l dort aya varincaya
kadar devam eder. Kisi bu siirede Kamer hiikmiinde olur ve kamerin tabiat1 gibi cabuk
cabuk bliylimektedir. Dort yasindan sonra Utarid hiikmiindedir. Utarid, ¢ocuga ilme
yatkinlik vermektedir. Bu yiizdendir ki erkek ¢ocugu dort yasindan sonra mektebe
verilmelidir. Bu donem ¢ocugun bulug ¢agina gelmesine kadar devam etmektedir ve
bu dénemde lazim olan iman, fitrat {izere olan imandir.”*® Ugiincii saf, bulugdan yirmi
yasina kadar olan donemdir ve kisi bu donemde Ziihre yildizinin hiikmiindedir.

Dordiincii safta, kisi Sems hiikmiindedir ve bu da otuz yasma kadar siirmektedir.

224 Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore insanlar arasinda bu ayrmmun olmasi zorunludur. Eger marifet
farkindan kaynaklanan imani bir fark olmasa idi, herkesin imani esit olmak durumunda olacakt1 ki, bu
kabul edilebilir bir durum degildir: “Her kisinin iman1 dahi beraber degildir... Eger beraber olsaydi, ahad
immet imaniyla Rasulullah’in imani beraber olmak lazim gelirdi. Bu hod caiz degildir.” ifadeleriyle
goriisiinii agik bir gekilde ortaya koymustur. Hicabi, a.g.e., vr.16a-16b.
“2> Hicabt, a.g.e., vr. 20a.

228 Hicabi, a.g.e., Vr. 4a.
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Besinci saf kirk yasina kadar siirer ve kisi Merih hilkmiindedir. Altinci saf altmis

yasina kadardir ve bu dénemde etkili olan yildiz Miisteri®*’yildizidir. Altmistan sonra

28 Burada 6nemli olan husus,

kisi yedinci saftadir ve artitk Zuhal hiikmiindedir. 2
kisinin bu yildizlarin hiikmii altinda iken, bazi ozelliklerle karsi karsiya geliyor
olmasidir. Ornegin Miisteri, kisiye kendi gibi diinya muhabbeti vermekte, Sems de

tipk1 kendi gibi, kisiye bezenmek ve siislenmek gibi huylar sunmaktadir.®

O halde burada, kisi tarafindan gelistirilmesi gereken bir davranis sekli olmalidir.
Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, kisi her bir yasinda bu yildizlarin hitkmii altindadar.
Buna gore, bu yildizlarin temel karakteristik Ozelliklerinin kisilerde bir yansima
bulmasi da kaginilmaz olacaktir. Anladigimiz kadariyla bu noktada dikkat edilmesi
gereken sey sudur: Bahsi gegen yildizlarin bazi menfi 6zellikleri olduguna gore ve bu
ozellikler insana sirayet ettigine gore, kisi bu tehlikelere karsi suurunu ve dikkatini

acik tutmalidir. Ciinkii yildizlarin bu menfi tesirleri, kisiyi “inayet ipine”230

"2l guursuz bir kisi haline

sarilmaktan alikoyabilir, “gafilane yildiz tabiatinda
getirebilir. Bundan olsa gerek, Hicabi Abdiilbaki Efendi bu hususta su tavsiyeyi
vermeyi de ihmal etmemistir: “ Indyet-i Rabbaniyye’de olan asiklar yildiz

. 232
muktezasinda karar eylemez, inayet muktezasinda olurlar.” 8

Kisinin, yildizlarin hiilkmii altinda olmasi, ayn1 zamanda imani bir miicadeleyi de
beraberinde getirecektir. Bu miicadele, temelde imanin korunmasini ve ileriye, daha
liste seviyelere gotiiriilmesini ihtiva etmektedir. Iste bu gaye, yildizlarin insan
tizerindeki menfi her tiirli tesirine silirekli bir direnci gerektirmektedir. Ciinkii kisi
biitlin hayat1 boyunca bu riskler altinda yagsamaktadir. O halde kisiye diisen gorev

sudur: ““ Hidayet ipine katarlanip develer gibi seriat yollariyla yol bulmak.”?*

Gorildigi gibi Hicabi Abdiilbaki Efendi’de yildizlar, insan iizerinde direkt etkisi

bulunan varliklardir. Dolayistyla bu etki olumlu veya olumsuz, dolayli veya dogrudan

227 Jiipiter.
228 Hicabi, a.g.e., vr. 20a-20b.
229
ay.
230 Hicabi, a.g.e., vr. 22a.
231 a

.
232 Hicabt, a.g.e., vr. 20b.
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kisinin imani iizerinde de baz1 etkilerde bulunmaktadir. Sunu da ifade etmek gerekir ki
bu etki insan karakteri ve davramig formlar1 iizerinden, imana uzanan bir yol
izlemektedir. Zira Hicabi Abdiilbaki Efendi’de esas olan yildizlar ve tesirlerinden
ziyade, bu tesirlerden imanin menfi veya miisbet etkilenme bi¢imidir. Kisinin dikkate

almasi gereken husus budur.
2.1.2 ibadetler Hakkindaki Gériisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman ile ilgili goriislerini incelerken de degindigimiz
gibi, ibadetler, imanin kiside bir bilgi ve biling olarak bulunmasmin akabinde, bu
bilginin davranisa doniistiiriilmesi ve imanin muhafaza altinda tutulmasi sathasini

teskil etmektedir.

Ibadetlerin, imanin korunmasi ya da muhafaza edilmesi ile ilgili islevsel veya felsefi
yoniine deginmeden 6nce, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerinde ibadetlere yonelik

verdigi malumata deginmek istiyoruz.

Oncelikle Hicabi Abdiilbaki Efendi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in itikada yonelik getirmis
olduklari ile amele yonelik getirmis olduklarini siniflandirmaktadir. Buna gore, itikada
yonelik gelmis olana din, amele yonelik gelmis olana ise seriat denilmektedir.?®*
Fakat bunlar1 birbirlerinden bagimsiz subeler halinde degerlendirmek yaniltici
olacaktir. Bu kavramlar, birbirlerinden ayr1 degil, deyim yerindeyse birbirlerini
biitiinleyen unsurlardir. Bir bagka ifadeyle, itikadinda bir tercihte bulunan kisi,
amelinde de bir tercihte bulunmus olmakta ve baz1 yiikiimliilikkler altina girmektedir.
Oyleki bu yiikiimliiliikler, ayn1 zamanda, itikadin da bir koruyucusu olmaktadir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi bu kavramsal ayrimdan sonra, bizlere ibadetler hakkinda
malumatlar vermektedir. Bu malumatlarin muhtevasina bakacak olursak soyle

ozetleyebiliriz: IslAm’in sart1 bestir: “Savm, salat, hac, zekat, kelime-i sehadet.”

2% Hicabt, a.g.e., vr. 3b.
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b,%*® ibahat, hiirmet, kerahet. Efal-i miikellifin

236
d.

Ahkam-1 Ser’iyye sunlardir: Viictib, ned

sunlardir: Farz, vacib, siinnet, miistehab, miibah, mekruh, haram, miifsi

Bu malumattan sonra Hicabi Abdiilbaki Efendi, namazin, orucun, haccin, zekatin
sartlarindan, abdestten, teyemmiimden, gusiilden bahsetmekte ve bu ibadetlerin
farzlar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu kisimda miellifimiz bahsi gecen ibadetler
hakkinda, yalniz teorik bilgiler vermekle yetinmis, bagka herhangi bir fikir ortaya

koymamlstlr.237

Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan zikredilen bu bilgilerle, daha g¢ok insanlarin
ibadetler ve ibadetlerin sartlart hakkinda bilinglendirilmesinin amaglandigini
diisiiniiyoruz. Fakat bunun bir adim 6tesinde, kisinin ibadetlerinde bir maksadi, bir
diistincesi olmas1 gerekmektedir. Hatta diyebiliriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi de
insanlara kuru malumat vermeyi degil, insanlarin bu malumatlarla Allah yolunda
sasmadan yliriimelerini saglamay1 amaglamaistir.

Hicabi’de gordiigiimiiz, ibadet ve muhabbet®®®

arasindaki bag, bu konudaki c¢ikis
noktanmiz olabilir. Oyleki, miiellifimizin muhabbet kavramina yiikledigi anlam, ayn
zamanda ibadetlerin de temel felsefesini olusturmaktadir. Hicabi Abdiilbaki Efendi,
Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz (Rasulullah’y) anasindan, babasindan, nefsinden,
oglundan, kizindan ve biitiin insanlardan daha fazla sevmedikce gercek mii’min
olamaz”*® hadisinden yola ¢ikarak bir muhabbet ve aym zamanda iman anlayisi
ortaya koymaktadir. Esasen, Hicabi’ye gore, zikredilen hadis olgilisiinde bir imana
sahip bir insan bulmak hi¢ de kolay degildir ve “her vilayetde bir tane mii’min

9240

bulunursa elin ayagin 6pmelidir. Yani anlasildig1 gibi bu pek 6zel bir haslettir ve

her kisinin buna erismesi miimkiin goriinmemektedir. Oyle ise burada bir miiskiil

%5 Nedb, “tesvikkar ¢agrida bulunma, goniillii yapilan taat, dlenin ardindan aglamak” gibi anlamlara
gelmektedir. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 2. Baski, istanbul: Ensar Nesriyat,
2005, s. 450.

2% Hicabi, a.g.e., vr. 3b.

23" Hicabi, a.g.e., vr. 3b-4a.

238 Muhabbet, sevgi, ask anlamlarma gelmektedir. Tasavvufta ise, sevdigine her seyini verecek kadar
bagimli olmak anlamlarinda kullamilmistir. Cebecioglu, a.g.e., s. 405. Bu kavrama ileride daha genis
deginecegiz.

2% Bkz. Tezimizde, 222 No’lu dipnot.

0 Hicabt, a.g.e., vr. 9b.
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ortaya c¢ikmaktadir: Imana ait bu haslet sayet pek az kiside bulunuyor ise, bunca
miislimanin durumu ne olacaktir? Yani bir kimse Allah restliinii oglundan, kizindan,
anasindan vs. fazla sevmeyince ger¢ekten mii’min olamayacak ise ve bu muhabbete
sahip olanlarin sayisi her vilayette bir tane ya var ya yok adedinde ise, Miisliimanlarin
kemmiyeti ve keyfiyeti arasindaki bu tezat nasil izah edilecektir? Hicabi Abdiilbaki
Efendi bu meseleyi muhabbet-i tabiiyye ve muhabbet-i akliyye®*' kavramlar ile
halletmeye calismaktadir. Miiellifimiz de bu meseleyi g6z oniinde bulundurmus ve
konu ile ilgili ilk olarak “lakin medar-1 muhabbet muhabbet-i tabiiyye degildir

muhabbet-i akliyyedir”?*?

aciklamasini getirmistir. Dolayisiyla kisi, oglunu, kizini,
anasini vs. sevecektir ve bu sevgisinden dolayr giinahkar da olmayacaktir. Ciinkii bu
sevgi insan se¢iminin disindadir. Ve agik olan sudur ki herkes sevginin bu se¢imsiz
olanini, yani damarda kanin akmasi gibi igine islemis bir sevgiyi, Allah Resuliine
gosterme kabiliyetinde bir olmayacaktir. Kisi eger, sevginin bu tiirliisiine
ulagsamiyorsa, bu muhabbete akliyla ulasmak durumundadir. Ve nasil ki kisi
muhabbet-i tabiiyyede, ne sekilde olursa olsun sevgisini gosteriyor ve bu sevginin
icabin1 yerine getiriyorsa, akliyla buna sahip olanin da sevgisinin icabini yerine
getirmesi gerekmektedir. Hatta Hicabi’ye gore, bu iki tiirli sevgi g6z Oniine
alindiginda, gayri ihtiyar1 oglunu kizint sevdigi gibi ihtiyarsiz bir sevgiyle hareket

etmediginde, bu yiikiimlilikler ona agir da gelebilecektir ve bu da normal bir

durumdur.?®

Biz burada, peygamber sevgisi ile ilgili miithim bir tespitte bulunuldugu goriisiindeyiz.
Bir kimsenin anasini, kizin1 vs. sevmesi karsi konulamayan bir sevgidir. Kisi onlar1
bizzat var olduklari igin sevmektedir. Ote yandan peygamber sevgisinde, sevgi bu
denli ic¢sel olmayabilir. Ciinkii kisinin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) almis oldugu

fikirler ve emirler bu noktada devreye girmektedir. Yani bdylece kisinin kalbindeki

241
242

Hicabi, a.g.e., vr. 9b.
Hicabi, a.g.e., vr. 9b-10a. Muhabbet-i tabiiyye ve Muhabbet-i akliyye kavramlari i¢in kisaca sunlari
sOyleyebilirizz Muhabbet-i tabiiyye, insanin elinde olmadan duydugu sevgiyi ifade eder. Tipki
cigerimizdeki kanin bizim se¢imimiz olmadan kaynamasi gibi, kisi de oglunu, kizini, evladini segimsiz
bir sekilde sevecektir. Muhabbet-i akliyye ise sevgiye konu olan1 kavrayacak ve son kertede kendine
faydali olduguna ikna olacaktir. Biri, kisiyle birlikte dogustan gelirken, bir yaratilis donanimi olarak
varken, bir digeri, kiginin bunu bir donanim olarak kendine, ruhuna katmak igin algilarin1 ve aklini
kullanmasyla ortaya ¢ikmaktadir: “Muhabbet-i akliyye dedigimiz odur ki bir kimse bir seyi akl-1 mizanina
vurdugu vakit, akl-1 serif tercih ettigi tarafi kendi ihtiyartyla kabul eyleye. Tabiati kerih gorse de.”
Hicabi, a.g.e., vr. 9b-10a.
3 Hicabt, a.g.e., vr. 10b.
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sevgi alaninin yam sira, aklinda da fikirsel bir alan olugmaktadir. Dolayistyla kisi,
sevmenin yani sira anlamaya da ihtiya¢ duymaktadir. Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye
gore, kisi bu anlama eylemini gergeklestirdikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’e karsi
bir muhabbet duymaya baslamaktadir. Oyleki akl1 ile nefsi ¢atisma iginde olsa bile,
tercihin Allah’in emrettiklerini yapmaktan yana kullanir. Bu, ibadetlere bilingli bir
yonelmeyi ifade etmektedir. Iman etmek bir nevi anlamak olduguna gére, bunun

tatbiki de elzem bir hal almaktadir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de ibadetler, bu tercihin akabinde bir mana kazanmaktadir.
Bu ibadetler nefse agir gelse bile, kisi akliyla bilir ki bu ibadetler kendisi igin
faydalidir ve kurtulus i¢in zaruridir. Bu manada ibadetler, kisinin akliyla tercih

ettigini, yine mantiki silsile uyarinca koruma eyleminin bir tezahiirtidiir.

Hicab1 Abdiilbaki Efendi bunu soyle bir misalle agiklar: Doktorun bir hastaya verdigi
ilaglar ac1 olabilir. Yalniz bu acilik, hastaya eziyet i¢in degil, bilakis sifa i¢indir. Hasta
da akliyla bunu bilir, sifasinin bu ac1 otlarda oldugunu anlar ve o otlar1 cam hig
istemese de icer. Tipki bunun gibi, kisi Hz. Peygamber’in getirmis oldugu emirlerle,
insanlar1 cehennemden ¢ekip kurtarmak istedigini bilir ve anlarsa, o zaman sevmedigi
ac1 ibadetlere sarilir, heva ve hevesini terk eder, “tath uykusunu” boliip namaza kalkar

ve iste o zaman “Hakkan mii’min olur.”?4

Goriildiigii gibi Hicabi’de ibadetler iist diizey bir bilincin davranisa yansimasidir.?*®
Fakat bu, kiside iki sekilde tezahiir edebilir: Birincisi, kisi Hz. Peygamber (s.a.v.)
sevgisiyle cosmustur ve bu sevgide kaybolacak seviyededir. Bu ayn1 zamanda marifet
kapilarinin ardina kadar acildigi bir seviyedir. Bu sevgi, insanin biitiin benligine
islemistir. Insan icin en yiice makam budur. Ne var ki bu, biitiin halka yayilamayacak,
ender kisilerde goriilebilecek bir muhabbettir. Ikincisi ise, kisinin Hz. Peygamber’de

ve onun emirlerinde dogruyu goriip bunu idrak etmesiyle hasil olur. Boylelikle 6ziinde

244 Hicabi, a.g.e., vr. 10a-10b.

5 Bu noktada 6zellikle nafile namaza, kisa da olsa deginmenin elzem oldugunu disiiniiyoruz.
Miiellifimize gére, namaz, hassaten nafile namaz, kisideki iist diizey bilincin davranisa yansimasi oldugu
gibi, ona marifet ve Allah’a erme kapilarini sonuna kadar agacak olan bir anahtardir da. Ciinkii namaz,
mii’minin miracidir. Onun ¢iktig1 en {ist seviyedir. Oyleki bu seviyede o miitalaa eder, miisahede eder,
fenaya ve bekaya bu miragta ulasabilir. Ciinkii nafile namaz, artik zaruret disinda, bilmenin ruhtaki aks-i
sadas1 olmustur. Tam bir se¢im ve tam bir fazilet. Hicabi, a.g.e., vr. 27a.
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faydali olana bir yonelme gosterir, imanini korur ve kazanir. Yine bu baglamda, giinah
ve tevbe kavramlarinin da islevsel yonleriyle birlikte incelemenin uygun olacagini

diisiiniiyoruz.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore gilinahin, kisinin iyi bir mii’min olmasinda miisbet
bir katkis1 vardir. Clinkii glinah islememek, bazi tehlikeleri de beraberinde getiren bir
durumdur. Burada insanin magrurlagsmasi ve kendini eminde gormesi gibi bir tehlike
vardir ve bu “glinahtan biiyiik bir nesne”dir.?*® Kisi magrurlasarak, kendini giinahtan
kurtardig1 ve ebedi kurtulusa erdigi diisiincesine kapilir ve kendini halktan yiice bir
makama koyar. Iste giinah, kisiyi bu en biiyiik giinahtan koruyan bir kalkan vazifesi
gormesi agisindan son derece miithimdir. Hatta glinah ehli islemis oldugu giinahtan
otirit Hak’tan utanir ve tevbeye yonelebilirken, kendini gilinahsiz gorenler kiifre
diisebilirler ve bu emniyet hissinden dolay1 tevbenin de pek uzaginda kalabilirler.
Bunlar “uch”**" ehlidir.?*® Ucb ise giinahtan 6te bir tehlikeyi ihtiva etmektedir. Ciinkii
githan kavrami potansiyel olarak, kiside bir yanlislik yaptigini ¢agristirabilir ve kisi
buna kars1 bir tedbir almaya yonelebilir; boylece gilinah telafisi olan bir alan olusturur.
Ucb ise kisiyi bir yanliglik i¢inde oldugu duygusundan uzaklastirir. Deyim yerindeyse,

kisi diistiigii tuzagin farkinda olmayacak kadar, suursuzlagmistir.

Burada, gilinahin islevsel bir vazife gormesi soz konusudur. Yani islevsel vazife
derken biz, kisiyi Allah yolunda yiiriirken alikoymayan, aksine ona bu Yyolda
yiirimesinde yardimci olan bir faktér oldugunu kastediyoruz. Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin bu hususta anlatmis oldugu bir hikdye, saniriz konunun daha iyi
anlasilmasina yardimci olacaktir. Anlatilan hikayede seytan, bir rahibe musallat olmus
ve ona tiirlii glinahlar isletmistir. Ve bu giinahkar rahip, isledigi glinahlardan Gtiirii
bliylik bir pismanliga diismiistiir. Bu pismanlik o seviyeye gelmistir ki artik sadece on

giinde bir yemek yiyebilmektedir. Rahip diinya ile bagin1 kesmis, yalniz Allah’a

2% Hicabi, a.g.e., vr. 32b.

247 Ucb kendini begenmislik demektir. Kisinin Allah’1 unutarak, sahip oldugu seylerde kendini hak sahibi
gormesi, biiyliklenmesi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu anlamda “ucb” giinahtandaha tehlikelidir.
Yani giinahtan biiyiik nesne demek, kisinin ne oldugunu ve nerede oldugunu bilememesi, Allah ile olan
iligkisinde Allah’in emirleri diginda bir tavir takinmasi, kendini Allah’1 disarida tutarak yeterli gdrmesi
anlamia gelmektedir. Devellioglu, a.g.e., s.1116; Cebecioglu, a.g.€., s. 668.

2% Hicabi, a.g.e., vr. 32b.
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yonelmistir. Sayet birisi, o rahip gibi zahid olmak isterse, “bir ulu giinah” islemeli ki

gbzii daima yasli olsun ve giinahi onu her vakit Hakk’a yoneltsin.**

Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore bu giinahin birinci hikmetidir. ikinci hikmeti ise,
Allah’in rahmetinin tecelli edecegi alanla ilgilidir. Oyleki Hak Teald’nin bir rahmet
hazinesi vardir ve bu sonsuz hazinenin bir alanda karsilik bulmasi, bir yerde tecelli
etmesi gerekmektedir. Aksi halde, bu rahmet hazinenin tecelli etmemesi, onun zayi
olmasi anlamma gelecektir.”® Kafirlerin bu rahmetten nasibi yoktur. Rahmet,
kafirlerin tlizerine tecelli etmez. Melekler, yaratiliglar itibariyle masum olduklarindan
bu rahmete alan teskil etmeyeceklerdir. Hayvan ve cemad da rahmete mahal olamaz.
Geriye bu alanin tecelli edecegi alan olarak mii’'minler kalmaktadir. Lakin
mii’minlerin de giinah islemis olmalar1 gerekir ki bu rahmet tecelli etsin: “ Eger
mii’minler de giinah etmeseler rahmet hazinesi... mazhar olmayub zayi’ mu’tal olmak

59251

lazim gelirdi. Boylelikle Hak Tedla mii’'minlere af ve magfiret gosterecek, bu

sonsuz hazine mi’minler tizerinde tasarruf olunacaktir.

Burada giinah, kisiyi hem ayakta tutan ve onu Allah’in azabindan emin olmak gibi bir
yanlisa diismekten kurtaran ve daima Allah’1t aramasini saglayan bir unsur bir gii¢
kaynagi, hem de Allah’in rahmetini comert¢ce kullanabilecegi bir alani ihtiva

etmektedir.

Bun noktada onemli bir ayrintinin da gozden kagmamasi gerekmektedir. Bir
mi’minin, giinahin bu saydigimiz olumlu o6zelliklerine aldanmamasi gerekir. Zira
burada olumlu olarak zikredilen o6zellik, aslinda gilinaha ait degil, giinahtan ders
cikarip Allah’a yonelen kula aittir. Bu sebeple kisi, asla bu sekilde olumlu bir 6zelligi
var diyerek, gilinahta sabit kalmamalidir. Bu seytanin bir oyunudur ve giinaha
batanlarin bir tavridir. Yoksa ki giinah, Allah’in sevdigi bir fiili ifade etmez. Allah’a
hos gelen, kisinin hatasindan donmesi ilahi rahmetten payni alabilmek i¢in caba

harcamasidir. Bir diger husus, glinah1 tamamen kulun kazanmis olmasi hususudur.?*?

2% Hicabi, a.g.e., vr. 33a.

20 Hicabi, a.g.e., vr. 33b.
251 a

%2 Hicabiye gore giinah tamamen kulun kesbidir, Allah’in mahlikudur. Hicabi, a.g.e., vr. 8b.
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Oysa rahmet Hak Teala’dandir. O yiizden Hz. Adem, cennetten kovuldugunda “biz
nefsimize zulmettik®** diyerek aman dilemis ve su¢u kendinde gorerek tevbe etmis,
bu davranis1 sayesinde kurtulusa ermistir. Seytan ise, isledigi giinaha karsilik, Allah
Teald’ya “senin beniz azdirman sebebiyle”254 ben azginliga diistiim diyerek azab1 Hak

etmistir.
Tam bu noktada, devreye tevbe kavrami girmektedir.
2.1.3 Tevbe Hakkindaki Goriisleri

Tevbe kot halden iyi hale donmek demektir. Kulun kétiilikten iyilige dogru hamlede
bulunmasidir.®® Tasavvuf ehli ise tevbeyi, kalbin gaflet uykusundan uyanmasi ve
icinde bulundugu koétii halin farkinda olmasi, yerilen fiillerden Gviilen fiillere doniis,
béylece giinahlardan vazge¢mek, anlamlarinda kullamlmustir.”® Sehl Tisterd, tevbe
icin “glinahi unutmamandir’™®>’ demistir. Gazali ise tevbenin, “geg¢miste yapilan
giinahlar hakkinda kalbin elem duymasi” giinahin terk edilmesi ve “kotii olan
hareketleri glizel olan hareketlerle” degistirilmesi olarak rivayet edildigini

belirtmistir.*®

Tevbe bu baglamda, kisinin hatasin1 gormesi demektir. Elbette ki hata, giinaha taalluk
ettiginden, olumsuz bir fiilin kul tarafindan anlasilmasi ve bundan dénmesi demek
olur. Boylece kul, hatanin kendisinden oldugunu da anlayacak, kendisini bu hatadan
kurtarmanin yollarina bakacaktir. Bu minvalde sdyle bir yol haritas1 ¢ikarilabilir: Kul
once gilinah isleyecektir. Aslina bakilirsa, giinahin kuldan halas olmasi da
diigiiniilemez. Fakat kul bu noktada kalmamalidir. Nasil ki giinahsizlikta kalmanimn uch
gibi bir tehlikesi varsa, giinah icinde kalmanin Allah’a asi olmak gibi bir tehlikesi
vardir. Bu seytanin diistiigii ve kullar1 da diistirmek istedigi bir tuzaktir. O halde kul,

isledigi glinahtan sonra hatasin1 anlayacak ve bu hatasi ona, Allah’a yonelmesi

23 A’raf 7/23.

24 A’raf 7/16.

5 Ates, a.g.e., 5.158.

26 Cebecioglu, a.g.e., s.567; Kuseyri, a.g.e., $5.187-193; Keldbazi, a.g.e., ss. 140-141.

57K elabazi, a.g.e., s. 141.

258 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, /hya-i Uliim’id- Din, istanbul: Merve Yaym Dagitim,
1993, c.1V, s.9.
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gerektigini telkin edecektir. Allah’a yonelmek i¢in ilk yapilmasi gereken pigman
olmak ve hatalarindan dolay1 tevbe etmektir. Allah’a yonelen kul ise, kendisi igin
faydali olani1 akl-1 mizan ile bulacak, yani Ras(lullah’in getirmis olduklarinda
kurtulusun mevcut oldugunu anlayacak ve nefsi istemese, bu ibadetleri yerine
getirmek agir gelse dahi bu ibadetlere dort elle sarilarak mii’min olacaktir. O halde
tevbe, kisinin glinahtan kurtulup, Allah yoluna yonelmesi arasinda bir gecis yeri veya
bir koprii vazifesi gormektedir. Hz. Adem bu kopriiden gecerek kurtulusa ermis,
seytan ise, daima ayni noktada kalmis, hatta durumundan Allah Teald’y1 sorumlu
tutmustur. Kisinin karsi karsiya bulundugu temel yanilgi noktasi da bu olmalidir.
Oyleki bu yamilgi noktasi, kisi hicbir giinah islemezken dahi, ona sirayet
edebilmektedir.  Cilinkii  bu, kulun bulundugu yeri, iyi analiz edip

degerlendirememesinden kaynaklanan tehlikeli bir yanilgidir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ibadetler ile ilgili goriislerini 6zetleyecek olursak, kisi
evvela muhabbet-i akliyye ile ibadetlerin kendisi i¢in faydali ve zaruri oldugunu
kavrayacak ve Hz. Peygamber’in izinden yiiriimeye karar verecektir. Oyleki bu,
tabiatina uygun olmasa, nefsine agir gelse dahi, akliyla tercihini ortaya koyacak ve asil
Onemlisi nefsine boyun egmeyecektir. Lakin bu yiirliylis sirasinda, kisi mutlaka
giinahlarla karsilasacak ve giinah isleyecektir de. Burada kisinin asil hiineri, glinahi

rahmete ¢evirebilme esnasinda ortaya ¢ikacaktir.

Giinah, kisiye kurtulus i¢in Allah’1in tek adres oldugunu hatirlatan, bir nevi 6giit verici
bir rol oynayacaktir. Aksi halde giinah islememek, Allah’in gazabindan korkmamak
gibi, giinahtan ¢ok daha feci bir tehlike ortaya ¢ikaracaktir. Kisiye diisen gorev, bu
aldanistan kendini sorumlu tutmak, giinahta israr etmemek ve Allah’1 hatirlayip ona
yonelmek, tevbe etmek, af ve magfiret dilemektir. Pek tabii, unutulmamalidir ki af ve
magfiret dileyen kulun, bu yolda salimen ilerleyebilmesi, ancak ibadetlerle

desteklenen saglam bir iman ile miimkiin olacaktir.
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2.1.4 Allah’1n Fail-i Mutlak Olusu

Allah’in fail-1 mutlak olusu, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin inang¢ diinyasinda, konuyla

ilgili miistakil bir eser yazdiracak kadar®*®

miithim bir yer kaplamaktadir. Allah’1n fail-
1 mutlaklig, tabiatin isleyisinden insanin fiillerine, akla gelen hemen her alana tesir ve

sirayet etmektedir.

Allah’in fail-i mutlak oldugunu anlamak, asamali bir algilama siirecinden ge¢meyi
ihtiva etmektedir. Kisi bu asamalarin ardindan, fail-i mutlak olusun ne anlama
geldigine ve bu kavramin muhtevasina hakim olabilir. Allah’in fail-i mutlak oldugunu
iyl anlayabilmek i¢in atilacak ilk adim, kainatin yapisina bakmak, onu gézlemlemek
ve ondaki nizam ve ahengi fehmetmektir. Boylece insan, biitiin bu dlem-i mahsusun
ardinda yegane olan bir yaraticinin var oldugunu kavrayacaktir. Her seyde dnce nizam
ve nizamin devami, Allah’m birligine baglidir.?®® Bu 6yle bir yaraticidir ki higbir iste
ortag1 yoktur ve biitlin sifatlarinda kadmildir. Yani, “Hay, Kadir, Alim, Semi’, Basir,
Miirid, Fail, Muhtar’dir.?*! Bu durumda, kisi, kainattaki nizami fehmetmekten
kalkarak yegane yaratictya, oradan da, Allah’in sifatlarim1 anlamaya dogru

yiirliyecektir. Ve bu sifatlar bize, yaraticimizi tanima firsat1 verecektir:

Cemi’ malumati1 bir kezden bilir ki birini bilmek birine hicib olmaz. Cemi’
bir kezden goriir ki birini gormek birine hicab olmaz. Evvel oldur ki ibtidas1 yok
ahir oldur ki intihas1 yok ve mekidndan ve zamandan ve veledden ve validden
miinezzehtir. Alem-i kevnin tedbiri iizerindedir... Ve dlem-i miilkde g6z kimltis1 ve
dlem-i melekiitda goniil kimiltis1 olmaga ¢are yokdur. Illa amin ilmiyledir ve kazasi

ve kaderi ve kudretiyle ve iradetiyledir. Onsuz hicbir sey viicuda gelir degildir®®.

Gorildigi gibi bu kainatin olusumunda ve nizaminda tek fail Allah’tir. Ve her sey

O’nun iradesiyle olmakta, biiyiikliik kiiclikliik fark etmeksizin, hi¢gbir sey O’nun

29 Risale-i Hicabi, bu konu iizerine yazilmustir.

2%0 Hicabi Abdiilbaki Efendi bu hususta sdyle demektedir: “B&yle muhkem isler sadir oldugu kimsenin bu
islerde seriki olmamak gerek. iki kimse arasinda boyle manzum muhkem isler olmaz.” Hicabi, Ziibdeti I-
Islam, vr. 5b.

281 Hicabi, a.g.e., vr.5b.

?%2 Hicabi, a.g.e., vr. 5h-6a.
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bilgisi disinda kalamamaktadir. Bu kudret, ilim ve irade, hi¢ siiphesiz insan fiillerine
ve hayati boyunca karsisina ¢ikan her duruma da taalluk etmekte, denilebilir ki

aklimiza gelen her seyi ¢epecevre kusatmaktadir:

Yani cemi’ yerlerde ve goklerde ve bahirlerde ve diinyada ve ukbida ve ezelde ve
ebede islenen ve viicuda ¢ikan bedayis yoktur illa amin fiil-i Hakikisi Hak Teala’dir.
O’ndan gayri fiil yokdur. Var bilmek var zanneylemek sirktir ve tevhide
muhaliftir. Mesela mahcublarin®® sarkta Zeyd soyle isledi ve garbda Amr béyle
isledi ve arsta melekler soyle zikreyledi ve ferste sinekler boyle fikreyledi demek

ciimlesi sirk-i hafidir.?*

Esasen bu konuya en iyi 6rnek, Karagdz oyunudur. Bilindigi gibi Karagdz oyununda
perdede konusur halde gordiiklerimiz ile gercekte konusan ayni degildir ve biz
gercekte konusanin kim oldugunu gérmedigimiz halde Karagdéz’iin de gergekte
konusmadigmni ve onu konusturan bir fil oldugunu biliriz. iste bu alem de tipki bir

Karagdz oyunu gibidir ve biitiin bu goriinenlerin ardinda bir fail-i mutlak vardir.?®®

263 “Mahcub” 6rtii iginde olan, gizli, sakli, perdeli, utangag” gibi anlamlara gelmektedir. Kanaatimize gore
miiellifimiz bu ifadeyi, hakikati gorme noktasinda, gozlerine perde inenler ve bu perdeyle idrakleri sakli
kalanlar, anlama kabiliyetleri olmayanlar i¢in kullanmigtir. Ayrica miiellifimizin beslendigi kaynaklardan
biri olan Kasani de bu kelimeyi, kafirler i¢in kullanmistir. Miiellifimizin de, kafirleri kastetmis olma
ihtimali yliksektir. Devellioglu, a.g.€., s. 565; Kéasani, a.g.e., s. 232.

284 Hicabi, Risdle-i Hicabi, Vr. 1b. Bu noktada hakikat nedir? Gérdiiklerimiz bizi bir yanilsamaya ugratip
Allah ile olan bagimizi koparabilir mi veya fail-i mutlak olan Allah’a bizi ulagtiracak olan birer araci
midirlar? Burada nasil bir akil yiiriitme yoluna gitmelidir? Diyebiliriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin en
girift ve felsefi agiklamalar1 bu sorular etrafinda cereyan etmektedir. Yani goriintiiler alemi, kisiyi
Allah’a ulastirabildigi gibi, sirke de gotiirebilir. Burada insan fikrinin olusumunu tamamlayacagi, belirli
bir zeminden bahsetmek miimkiindiir. Oncelikle bir Alem-i mahsus vardir. Ve esasen insanm bunun
iizerinde hicbir tasarrufu s6z konusu degildir. Fakat bu dlem-i mahsus igerisinde de sayis1 belirsiz nesne
mevcuttur. Ama Insan bu nesneler iizerinde tasarrufta bulunabilmektedir. O halde bizim de zihnimizi
kategorize mi etmemiz gerekmektedir? Yani alemler i¢indeki dlemlere ve her alemdeki varliklara ve
nesnelere gore, tasarruflarin ve tasarruf sahiplerinin gostermis olduklari degisimleri, zihni bir kategori
faaliyetiyle siniflandirmali miy1z? Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore bu sorunun cevabi “evet” olmalidir.
Fakat bir sartla: Yine de her kategorideki varliklarin ve tasarruflarin, gergek failinin Allah oldugunu
bilmekle. Ciinkii bu manada Allah’tan bilerek birine tasarruf isnat etmek, mecaz olmakta, digeri ise sirk
olmaktadir. Mesela mimarlar, tast yontarak ona yeni sekiller vermektedirler ve tasi orijinal halinden baska
bir hale getirmektedirler. Kisi bunu goriir ve dolayisiyla buna gore hilkkmeder. Bu goziimiizle gordigiimiiz
bir seydir ve mantigimiz da bu gérdiiklerimizden hareketle islemektedir. Iste Hicabi’ye gore, bu mantiga
biitiiniiyle giivenmemek gerekir. Bu mantik bir perdeleyici de olabilir: “ Ve ciimle alat sanayi bir
iistaddandir ve ol sonraki gordiigiiniiz iistadlar ol iistad-1 vahid ve sanii Hakikinin alatlarindan bir
giinesdir ve lakin ig burada gozii yarasa kusunun giinesi gérmedigi gibi ol lstadi géremez.” (Risdle-i
Hicdbi, vr. 2a-2b.) Alem ve esya iizerindeki tasarruflarin 6lceklerindeki biiyiimeye ve kiigiilmeye bagh
olarak insanin mantig1 da islemekte, bu tasarruflar kiigiildiik¢e kisi aldanmaya meyletmektedir. Bu, dikkat
edilmesi gereken bir husustur.

?%° Hicabi, Risdle-i Hicdbi, vr. 2b.
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Elbette “kendinden perde ref olanlara™®®® bu sir varid olur ve onlar her iste bir sistad-i

kamilin varligi idrak ederler.

Goriildiigii gibi Allah’in iradesi ve kudreti, yekin kdinatin yaratilisindan, insanin en
kiigiik bir eylemine ve insana aitmis gibi goziiken her bir tasarrufa kadar her seye
niifuz etmektedir: “ Hayr ve ser ve nef’a ve zarar ve iman ve kiifiir cimlesi Hak
Tealinin halk: olmayinca viicuda gelmeye”?®’. Bu sorgulanamaz bir hakikattir. Kisinin
elestiri alan1 disindadir ve bunu yapan kisi kiifre diismiis olur. %8 « Yaptigindan sual

olunmaz.”?®°

Son noktada, gergek féilin Allah oldugunu bilmek ile bu diislinsel eylemin so6zel
olarak ifade edilmesi arasinda bir tezat meydana geldiginde ne olacaktir? Ciinkii dilin
bdyle bir islevi vardir. Yani dil dolayli anlatimlar, nesneler arasi iligkiler yaratma
eylemidir.?® Neticede, konusan insan agisindan, gosteren yani kendisi ile gosterdigi
arasinda bir farklilik daima sz konusudur.’ Boylece, kiiltiir diizeyinden iginde
yasanilan toplumun sozel geleneklerine varana kadar, kisinin konugmasini etkileyecek
pek c¢ok faktor devreye girmektedir. Aklin derinliklerindeki hakikat, s6ze
biirlindiiglinde, hem daralmaya ve hem de kismen de olsa degisime ugramaktadir:
Insan, konusurken, tevhide muhalif bir ciimle kurabilir. Ornegin, “Mahcublarm sarkta
Zeyd soyle isledi, garpta Amr boyle isledi, arsta melekler soyle zikreyledi, ferste
sinekler boyle ﬁkreyledi272 demeleri sirktir ve tevhide muhaliftir. Fakat insanoglu
konusurken bu tarz ciimleler kurmaktadir. Bilindigi gibi so6z ile diislince arasindaki
uyum, her zaman tam anlamiyla meydana gelmemekte, bazen soéz diisiinceyi
kapsamamakta bazen de diisiinceyi eksik iletmek durumunda kalmaktadir. Bu daha
cok, soz, yani dil ile diisiince arasindaki iliski ile baglantili bir meseledir. Hicabi
Abdiilbaki Efendi’ye gore ise bu tehlikeli olabilecek durum, s6ziin nasil bir diislince

kaynagindan beslendigi ile alakalidir. Bir kisi, bu tarz climleler kurarken, fiilin gergek

2% Hicabi, a.g.e., vr. 2b.

%7 Hicabi, Ziibdeti’I- Islam, vr. 6a.

2% Hicabi, a.g.e., Vr. 6b.

9 Hicabi, a.y.

2’0 Siiheyla Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat Elestirisi, Istanbul: Multilingual, 1999, s. 19.

2" prerre Guiraud, Anlambilim, Berke Vardar (¢ev.), Istanbul: Multilingual, 1999, ss. 55-57.
272 Hicabi, Risdle-i Hicdbi, vr. 1b.
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sahibinin Allah oldugunu bilerek konusursa, bu yaptigma mecaz denir.’”® Bu soz
hakikati ifade etmez. Oyleki bunu sozii sdyleyen de bilmektedir. Burada Hicabi, sozii

sOyleyen acisindan ‘“ayinede goriinen surete hitab”?"*

tabirini kullanmaktadir.
Kanaatimize gore bu tabir kritik bir noktada durmaktadir. Ciinkii aynada gdriinen
suretin, suretin gercekten sahibine ait olup olmadigi hususu siiphelidir. Burada
varligin, yani goriintiiler aleminin ger¢ekten var olup olmadigi problemi karsimiza
cikmaktadir. Hicabi Abdiilbaki Efendi bu meselenin iyice anlasilmasi i¢in, “Mii’'min
mii 'minin aynaszdzr”275hadisinden kalkarak bir diisiince gelistirir. Bu hadis
cergevesinde, Hicabi, vacibin miimkiiniin aynasi oldugunu ve miimkiiniin de vacibin

aynast oldugu fikrine ulagir.?’

Vacib ve miimkiin varligin birbirlerine ayna olmasi
fikri, dolayisiyla, var ile gercekte var olmayanin da birbirine ayna olmasi gibi bir
diislincenin ortaya ¢ikmasina meydan vermektedir: “Bil ki el- viicud mir’atii’l adem
ve’l- adem mir’atii’l viicud”?’’ ibaresi bu konuya 151k tutacak bir ifadedir. Yani varlik
ve yokluk kavramlarmin karsilastigt noktada, yoklugun, varligin aynasinda
goriinmesi, daha dogrusu gosterilmesi s6z konusudur. “Amma hakikatte ademde kevn
olmaz. Belki kuru bir mukabele ve bir taalluk-1 mahfidir ve bir yoktan gosteristir.

Yani yok iken var gosteristir.”’® O halde biz, miimkiin varhiklarin gercekte var

23 Mecaz kelimesi igin sunlar sdylenebilir: mecaz ifadeyi kuvvetlendirmek i¢in kullanildig: gibi, bir sézii
gercege aykiri, gergekmis gibi gostermeyi de ifade etmektedir. Fakat mecazda gergek dist bir soz
kullanma mevzu bahis olsa da, amag gercege isaret etmektir. Bu anlamda, Hicabi Abdiilbaki Efendi,
insanlara fiil isnat edenleri, bu sozlerinde faili Allah bildikleri takdirde, ger¢ege isaret ederek
konustuklarim kastetmis olmalidir. Mecaz kelimesi i¢in ayrica bkz. Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2006, c.ll, ss. 1968-1969.

2% Hicabt, a.g.e., vr. 1b.

25 Hicabi, a.g.e., vr. 1b; Sehavi, a.g.e., s. 446.

276 Hicabi, a.g.e., vr. 1b

2 «Varlik yoklugun, yokluk da varligin aynasidir.” Hicabi, a.g.e., vr. 1b.

278 «yok iken var gosteristir.” ifadesi, vahdet-i viicid diisiincesine yakin goriinmektedir. Her ne kadar
miiellifimiz bu vahdet-i viicid tabirini hi¢ kullanmasa da, yoklugun var imis gibi kabulii, miiellifimizi
vahdet-i viicid nazariyesine olduk¢a yakinlastirmaktadir. Bu yargiya varmamizin nedeni, Vahdet-i
Viiclid’un kainat1 algilama diisiincesi ile bahsi gegen ciimlenin géstermis oldugu benzerliktir. Bilindigi
gibi vahdet-i viicid nazariyesinde, varliklarimin her birinin aslolanin bir sureti seklinde zuhuru soz
konusudur. Yani higbir sey kendi ile mevcut degildir, yalniz mutlak varligin, Allah’in isim ve sifatlariin
bir golgesidir. Boylece goriiniir lemde hakiki bir valiktan degil, bir hayalden bir golgeden s6z edilebilir.
Ozii yokluk olan ve yoklukta bulunan, ancak mutlak var olana bagl olarak olabilir. Bu da nihayetinde
bizatihi var olmamak, yokluktan var gosterilmek demek oldugundan gercek manada varlik olamaz. “Yok
iken var gdsteristir.” Ifadesi de varligin yokluk kaynakl1 oldugunu, hakikatte var olmadigini agikca ortaya
koymaktadir. Miiellifimizin bir Miiceddidi olarak bu goriislere yakin ifadeler kullanmasi manidardir.
Oysa Miiceddidi ekoliin piri Imam Rabbani, esyamin varligim kabul etmekte ve bu konuda soyle
demektedir:”’Bu alem ise goriildiigii {izere bir alemdir.” Hicabi, a.g.e.,, Vr. 2a. Necdet Tosun, “imam
Rabbani’ye Gére Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Suhid”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Sayi: 23, Ocak Haziran 2009, ss.182-183; Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi Veya Gergek Felsefe, Ankara:
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olmadiklarini, onlarin yokluktan varliga bir tecelli olarak ¢ikmis olduklarini, bu
varhgin ise gercek manada bir varliga taalluk etmedigini de sdyleyebiliriz. Oz
itibariyle ve hakiki manada bir yoklugun, ger¢ek ve hakiki manada bir varlik
tarafindan var gosterilmesi, varlik ve yoklugun arasinda duran “ayna”nin da izahini
bize verebilir. Soyleki: Aynadaki suret, yansima bir sureti ifade etmektedir. Bu
durumda, aynaya yansiyan hicbir zaman gercek suret olmayacaktir. Fakat aynada
yansimis halde bulunan goriintii, goriintiiniin ger¢ek sahibinin de birebir goriintiisii
asla degildir. Burada esas olan suretten ziyade, suretin ifade ettigi gerceklik ve gergek
disiliktir. Aynadaki suret bir gercek disiliga tekabiil ederken, bu yansimanin kaynagi
ise tamamen bir hakikate tekabiil etmektedir. Bizler insan olarak, yalniz bu yansimay1
gorebilir ve bu gordiiklerimizden kalkarak akil yiiriitebiliriz. Unutmamak gerekir Ki
bunlar Allah’in tecellileridir ve Allah’in onlara tecelli etmesiyle var olmuslardir.
Varliklar1 bagimlidir.?”® Bu gérdiiklerimizin fiil ve tasarruflarini, yine gordiiklerimize
isnat edersek sirke diismiis oluruz. Ciinkii kendisi bizatihi var olmayanin fiillerinin de

var olmasi1 mimkiin olamaz.

Bununla beraber, gordiiklerimizin aslinin yokluk oldugunu unutmadan onlara bir
isnatta bulunursak, gergege yonelik bir mecazda bulunmus oluruz. Tabii, burada
aynada goriinen ile aynaya tecelli edenin birbirine kaynastigini diisiinmek de son
derece yanlis ve tehlikelidir. Zira “ayna” bir gosterme vazifesi goriirken ayni1 zamanda
ayristirict bir vazife de gormektedir. Clinkii goriintii ile goriintiiniin sahibi, asla
birbirlerine yapisik degillerdir: “Amma mii’min tabirinin vechesinin fehminden
evsa’dir ve lakin bilirsin ki mir’at mir’ata zarf ve mazruf hal ve mahal olmaz.”?*® Yani
Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, asla su yanlhisa diisiilmemelidir: Aynadaki suret ile
aynada tecelli edenin fiziksel bir birlikteligi, aynilifi ve birbirlerine yonelik
aciklayiciligi yoktur. Buradaki “ayna” Allah’in yaratmasinin bir tecelligdhidir. Yoksa
bir hali beyan eden mahal hiikmiinde degildir. Aslolan, son kertede, goriintiiler
aleminin yokluk kaynakli oldugu ve bizatihi var olan tarafindan var gosterilmis

oldugudur. Dolayisiyla biz, algiladigimiz her seyin ardinda, gergek bir sani’ olarak

Ankara Universitesi Basimevi, 1974, s. 237; Imam Rabbani, Mektubat, s. 100; Ulken, Isidm Felsefesi, s.
217-218; Suad el- Hakim; /bnii’l Arabi Sozligii, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005, ss. 641-649.

2% Sunar, a.g.e., s. 238.

280 Hicabi, Risdle-i Hicdbi, vr. 1b.
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Allah’1t aramak ve bulmak, biitiin tasarruf, fiil ve sozlerimizi O’ndan bilmekle

yiikkiimlilyiiz.

Fakat unutulmamalidir ki Allah’in fail-i mutlak olusu, yani her fiilin ardindaki ger¢ek
sani’ olusu, O’nun hikmeti ile de dogrudan ilgilidir; gerek kisilerin baslarina gelen
olaylarda olsun ve gerekse imana erme ya da kiifre diisme gibi hallerle
karsilasmalarinda olsun, Allah’in bu fiilleri bu sekilde murad etmis olmasindaki
hikmet daima merkezi bir konumda bulunmaktadir. Ciinkii Allah her sifatinda kamil,
hatadan miinezzeh ve hikmet sahibidir. Insan akli bu hikmete ilk basta
yetisemeyebilir. Ama Allah’in mutlaka bir muradi oldugunu bilmeli ve bu hikmete

tabi olmalidir.

Hicabl Abdiilbaki Efendi icin, Allah’in fail-i mutlak olmasi, felsefi bir meseleden
ziyade yine imani bir meseledir. Gergek failin Allah oldugunu bilememek, kisiye
bilgisel agidan bir zarar vermez, fakat imani agidan kisinin kiifre diismesine sebep
olabilir. Iste, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin konu ile ilgili sdylediklerinin temel amaci,
kisiyi bu tehlikeden uzaklastirarak onu iman noktasinda tutacak saglikli bilgilerle
donatmaktir. Yani Hicabi’de her bilgi ve goriis, hakiki imanin olusumunu saglamasi
acisindan zikredilmeye deger bir goriiniim arz etmektedir. Allah’in fail-i mutlak
olmast hususunda da gaye, kisinin bu kat’i bilgiyi kabul etmesi ve bundaki hikmeti

anlamasidir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi bunu bir misalle dile getirmektedir: Misalde, bir gemi i¢inde
pek cok asker oldugu halde bir firtinaya tutulmustur. Askerler bu firtina karsisinda
aciz kalirlar ve sonunda c¢areyi kendilerini bir “iistad-1 kamil”in®" kararia emanet
etmekte bulurlar. Ustad, askerlere, gemide bulunan her kisiyi sirayla saymalarini ve
her saymada dokuzuncuya denk geleni denize atmalarini sdyler. Boylelikle gemi
hafifleyecektir ve geride kalanlar kurtulacaklardir. Askerler, bu sdylenene razi olurlar.
Buradaki hikmet sudur ki her dokuzuncu kisi “kefere”’ye denk gelmistir ve “ctimle

[slam askeri” kurtulusa ermistir.?®

1 Hicabi, Risdle-i Hicabi, vr. 2b-3a. “Ustad-1 Kamil” bu misalde, geminin kaptam manasinda
kullanilmistir. Bu misal disinda, Risalenin tamaminda “Allah” manasinda kullanilmistir.
?%2 Hicabi, a.g.e., vr. 2b-3a.
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Bu manada biitlin diinya bir gemi ve askerler de cemi’ mahliikat gibidirler. Nasil ki
askerler, kendilerini bir Ustadin tasarrufuna teslim ettilerse ve sonunda istadin
tasarrufundaki hikmeti anladilarsa, insanlar da kendilerini Allah’in tasarruflarina
teslim etmeliler. Ilk basta bu hikmeti anlamamis olsalar dahi bu durum
degismemelidir. Bu, “Kelime-i Tevhidin manasi, hakikatte Allah’tan gafil
olmamak”®?® demektir. Kisi boylece hakikat kapilarmi agmus olacaktir. Cesitli
mertebelere erecek ve “bu manaya vasil ve tevhidi hasil edenler nice halktan havf-u
reca”?®* edeceklerdir. Buna “Fethun garib”denir.”® “Fethun garib” ise “kelime-i
celilenin havas-1 ehlullah mabeyninde evvel mertebesidir.”?*® “Fethun miibin” ve

“Fethun mutlak” daha sonra gelen mertebelerdir.”®” Bunlar ayn1 zamanda kisinin

biligsel olarak ge¢irdigi asamalar1 da gostermektedir.

Gorildigi gibi Hicabi Abdiilbaki Efendi, Allah’in yekin mahlikati ve fiilleri
kusatmis oldugunun insanda hasil olan bilgisini gafletten ve sirkten kurtulus olarak bir
sart olarak gormektedir. Kiginin burada kesfi, Allah’1 fail-i mutlak olarak bilip, bunu

tam manasiyla fehmedip, kendi acziyetini tayin edebilmesindedir.

Allah’in iradesi, ilmi ve kudreti olmadan bu kainat iginde higbir sey viicuda
gelmedigine ve fayda, zarar, hayir, ser, iman, kiifiir gibi, insanin akibetini tayin eden
kavramlarin dahi belirleyicisi ve insan hayatinda ve pratik hayatta dahi uygulayicisi
Allah olduguna gore, bu noktada kisinin islemis oldugu giinahlardan sorumlu olup
olmamas1 meselesinin akillara gelmesi tabii olacaktir. Bu husus, bir mevzu halinde
zikredilmemis olmasina ragmen, biz Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin konulara
yaklagimlar1 ¢ercevesinde onun Es’ari ekoliine yakin bir diislinceye sahip oldugunu
diistinliyoruz. Zira Hicabi’ye gore, biitlin bahsi gecen kavramlarin ve fiiliyatin

288

yaraticist Allah olmakla birlikte bunlarin kesbi tamamen kula aittir.” Kullugun kesbi

2% Hicabi, Risdle-i Hicdbi, vr. 3a.
284 Fethun Garib, yakin fetih demektir. “Allah’tan bir zafer ve yakin bir fetih” (Saff, 61/13) ayetinde
gecen fetih budur. Cebecioglu, a.g.e., s. 213.Hicabi, a.g.e., vr. 3b.
“% Hicabi, a.g.e., vr. 3a.

%64y,

%7 Feth-i Miibin: Agik fetih. Kalbin Allah’in tecellilerine agilmasi. Fethun Mutlak: Mutlak fetih.
Masivadan gegmek, Allah’in tecellisiyle, istigrak halinde olmak. Cebecioglu, a.g.e. ss. 213-214; Hicabi,
a.g.e., vr. 3a.
%88 Miiellifimizin yasadigi gografya ve aym zamanda Hanefi mezhebine mensub olusu géz Oniine
alindiginda onun Maturidi mensubu oldugu kuvvetle muhtemeldir. Fakat bizim burada sdylemek
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olusu ile Allah’in fail-i mutlak olusunu karsilastirdigimizda; Allah’in insan fiillerine
konu olan kavramlar1 yaratmakla beraber, onlarin isleyicisi oldugunu diisiinmek dogru
olmayacaktir. Ornegin Allah’in bir “cinayet” kavramimi bir fiil haline gelebilecek bir
potansiyelle yaratmis olmasi, Allah’in cinayet isleyecegi anlamina asla gelmeyecektir.
Bu sebeple, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin “hayir, ser, iman, kiifiir” gibi kavramlari
Allah’m yarattigin1 ifade etmesi Allah’in kudreti ile alakali iken, kul ile ilgili kisimda
“kesbilik” kavrami devreye girmektedir.289 Bu noktada, Hz. Adem ile Havva’nin
Allah’a yalvarmalar1 esnasinda soyledikleri ile seytanin Allah’in  huzurundan
kovuldugunda soylediklerinin mahiyetlerinin anlasilmasi, bu hususun da anlasilmasi

agisindan manidar olacaktir.

Hz. Adem ve Havva, cennette Allah’m kendilerine yasaklamis oldugu meyveyi
yemiglerdir ve bu yiizden cennetten kovulmak suretiyle cezalandirilmiglardir. Fakat
Hz. Adem ve Havva, siirgiin hayatlar1 sirasinda, hatalarimi anlamislar ve Allah’a
yonelerek “biz nefsimize zulmettik”™*®° diyerek, hatayr kendi iizerlerine almiglardir. Bu
Hz.Adem ve Havva agisindan dogru bir davranis olmustur. Onlar hatanin kendilerinde
oldugunu anlamalar1 sayesindedir ki Allah’in affina mazhar olmuslardir. Diger
taraftan seytan, Allah’a isyan etmesi sonucu, Allah tarafindan sahip oldugu mevkiden
kovularak lanetlendiginde, bu durumu tamamiyle Allah’in takdirine havale etmistir.

59291

Bu disiinceyle seytan Allah’a “senin beni azdirman sebebiyle ifadesini de

istedigimiz, onun insan fiillerine bakisinin Es’ari diisiincesine benziyor olusudur. Matliridi mezhebindeki
“kesb” kavrami, kulun fiillerinin kisitliligini isaret ederken, Es’ari diisiincesinde bir mecazi ifade
etmektedir ve insana ait bir iradenin varlif1 siipheli karsilanmistir. Bilindigi gibi Es’ari mezhebine gore
“kesb” kavrami, insan fiilleri meselesinde bir mihenk tasidir. Bu diigsiinceye gore, kulun fiilleri
yaratmasinda hicbir dahli yoktur. Kul yalniz fiili kesbetme, fiile ortak olma noktasinda kiiciik bir paya
sahiptir. Bu durumda Allah’in kudretine halel gelmemis olur. Fakat Eg’ari diisiincesi, Allah’mn kudretini
zedelememek igin, insan, fiiller konusunda insani bir sey yapamaz dereceye getirmis olmasi elestiri de
almigtir. Tekrar edelim ki biz yalniz, “kesbilik” kavramindan ve miiellifimizin insan fiillerine
yaklagimindan kalkarak boyle bir tahminde bulunuyoruz. Surasi1 da muhakkak ki her iki mezheb de Ehl-i
Siinnet dairesindedir ve bu manada miiellifimiz i¢in Ehl-i Siinnete baglilik daima ilk plandadir. Konu ile
ilgili bkz. Hicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 8b; Ebu’l Hasan el- Es’ari, el-Ibdne ve Usilii Ehl-i’s Siinnet,
Ramazan Bicger (¢ev.), Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, ss. 82-86; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize
Islam Mezhepler Tarihi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, ss. 487-488; E. Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi
Islam Mezhepleri, 12. Baski, [zmir: [zmir Hahiyat Vakfi Yayinlari, 2004, ss. 68-73; Fazlur Rahman, Ana
Konularyla Kur’an, 4. Baski, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 1998, s. 58; Serafeddin Golciik -
Siileyman Toprak, Keldm, Konya: Selguk Univ. Basimevi, 1988, ss. 201-202; Nireddin Ahmed b.
Mahmud es- Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (¢ev.) Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, 1978, ss. 140-141.

%89 Hicabi, a.g.e., vr. 8b.

20 A’raf, 7/23.

1 Araf, 7/16.
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kullanmistir. Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore seytan, kendi kesbetmis oldugu

22 Oysa Hz. Adem ve Havva,

kotiligi de Allah’a atfetmek suretiyle helak olmustur.
mutlak yaraticinin Allah oldugunu bilmelerine ragmen, giinah noktasinda kusurun

kendilerinde oldugunu gorerek kurtulusa ermislerdir.

Bu bize gostermektedir ki irade sahibi varliklar i¢in, kesbettiklerinin bir karsiligi
olmak durumundadir ve kisi iradesini bir yana birakip, olan her sey Allah’in
takdiriyledir demekle de bu sorumluluktan kurtulamamaktadir. Ciinkii seytanin
isyanda 1srar etmesinin bir sebebi de, Allah’in takdirine miidahil olmak istememesinde
gizlidir: “Amma iblis suale “bima agveyteni” ile cevap verdi, yani bu ig benim basima
geldi, senin takdirinledir. Ben kim olam ki senin takdirini bir giine dahi

eyleyebilem.”293

Seytanin bu sozii diistiigli durum karsisinda yiiriittiigli mantig1 da
ortaya koymaktadir. Oysa zahiren manali gériinen bu mantik, seytanin kurtulmasina

yetmemistir.

Esasen bu da, Allah’in bir yaratma kanunudur denilebilir. Yani, kisinin kesbettiginin
karsiligin1 gérmesini de Allah bir kanuna baglamis bulunmaktadir. Nitekim bir veli
zatin, Allah’tan, cehennemi tamamen ortadan kaldirarak herkesi cennetine almasini
istediginde, Allah’in, bunu “Cemal” ve “Celal” sifatlarinin varlig1 sebebiyle, kendi
kurallarina uymamak olacag1 gerekcesiyle reddettigizg4 de g6z Oniine alinacak olursa,
iradeli varliklara birakilan alanin da, Allah’in fail-i mutlakliginin bir tezahiirii ve hatta
geregi oldugu soylenebilir. Yani insanin iradesi ve tasarrufu ile ilgili olan kesbetmek
eylemi, yine Allah’in yaratma alani igerisinde olusabilen bir durumdur. Bu acidan
kulun kesbi ile Allah’1n féil-i mutlakli§1 arasinda goze ¢arpan ziddiyetin de halledilme

yoluna gidildigi gén’isiindeyiz.zgS

*2 Hicabi, Ziibdeti’I- Islam, vr. 34a.
2y

% Hicabi, a.g.e., vr. 29a-29b.

% Yine de, bu konudaki geliski giderilememistir. Daha dogrusu miiellifimiz bdyle bir ¢eliskiyi problem
olarak ele almamustir. Allah’in ezeli takdirinin her alana, kullarin en kiigiik fiillerine ve tercihlerine kadar
sirayet ediyor olmasi ile kullarin yine de giinahi kesbediyor olmasi, en azindan miiellifimizin eserlerinde
bir miiskiil olarak kalacak gibidir. Bununla beraber, bizim akilla ¢6zemeyecegimiz hakikatler vardir ve
unutmamak gerekir ki bu hakikatlere ulagmak igin akildan ve ilimden daha ¢ok marifete ve sezgiye
ihtiya¢ vardir. Akil siirhidir ve siirli olanlart ¢ézebilir. Bunun 6tesini ise “tatmayan bilemez.” Hicabf,
a.g.e.,vr. 26a.
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Burada, bir konuya daha deginmenin liizumlu olduguna inaniyoruz. Hicabi Abdiilbaki
Efendi, Allah’1n fail-i mutlak olusuna biraz daha etrafli bir sekilde deginirken, kulun
fiilleri kesbettigi hususunu yalniz birkag¢ climle ile izah etmeyi yeterli gormiistiir. Bize
gore bu, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserini kaleme alirken takindig: tavirla ilgili bir
durumdur. Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, bu konuya ilmi bir mesele, bir tartisma
konusu olarak yaklagsmadigi kanaatindeyiz. Bu yiizden o, bu meseleyi teorik agidan
ele alip, enine boyuna, konu hakkinda sdylenenleri derleyerek bir agiklama yapmak
yoluna da gitmemistir. Anlasilan odur ki Hicabi Abdilbaki Efendi i¢in burada
anlasilmas1 gereken iki ana nokta vardir: Bunlardan ilki Allah mutlak yaraticidir.
Ikincisi ise, insan kendi acziyetinin farkinda olmali ve sorumluluklarini yerine
getirmeli, seytanin diistiigii tuzaklara diismemelidir. Dolayisiyla miiellifimiz,
okuyucusunu, adeta karsisina almis ona nasihat verir gibi bir metotla eserlerini yazmis
oldugundan, bu konuda da, onun anlayabilecegi ve faydalanabilecegi miktari
sunmakla yetinmis ve bunu pratik hayata uygulanabilecek bir {islub zeminine
yerlestirmistir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi bu nasihat vericilik, Hicabi Abdiilbaki

Efendi’nin en belirgin 6zelligidir.

Sonug olarak Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin Allah’in fail-i mutlak olusu konusundaki

goriiglerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1) Evvela bu alem-i mahsusa dikkatle bakildiginda, ondaki muhkem yapi, nizam ve

muhtesem ahenk derhal dikkati ¢eker.

2) Boylesi bir nizam ancak, yegane olan, “bir” yaraticinin eseri olabilir. Iki tanri

arasinda boylesi iglerin meydana gelmesine imkan yoktur.

3) Eserdeki ihtisam, Sani’nin her sifatta kamil oldugunu agik secik gosterir.

4) Yaratilanlar yaratanin sifatlarinin tecellisidirler.

5) Cemi mahsusat bu sifatlarin islemesiyle olur. Hi¢bir varlik bunun disinda kalamaz.
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6) Yasadigimiz diinya igerisinde gordiigiimiiz ve insanlara ait oldugunu zannettigimiz
tasarruflar, tipki Karagéz oyununda ger¢ek konusanin Karagdéz oldugunu

zannetmek gibi bir yanilmadir.
7) Bu yanilmayla, insanlara is, olus ve tasarruflar atfetmek sirktir.

8) Biitiin tasarruflar, fail-i mutlak olan Allah’a aittir. Clinkii onun tasarrufunda bir
yanlislik yoktur ve her yaptig1 bir hikmet geregidir. Insanda hem bu hikmet ve
hem de bu gii¢ yoktur.

9) Bunu kavrayan gercek Sani’nin varligini da kavramis olur. Fakat tipki yarasanin
giinesi gorememesi gibi kisi de gergek Sani’yi goremeyecektir. Bu kavrayis, alem-

1 mahsus lizerinde akil yliriitme ile olabilir.

10) Bir kisi bu kavrayis seviyesine ¢iktiginda, Hak’tan gafil olmayacak ve hakikat

kapilarini aralayacaktir. Buna “fethun garib” denir.

11) Allah’n fail-i mutlak olusu, giinah isleyenlerin giinahinda, Allah’in bir zorlamasi
oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Allah kotiliklerin isleyicisi degildir. Kul
acisindan kulluk kesbidir. Kul, Allah’in yaratmis olduklarindan kesbeder. Biitiin

bunlarin hepsi, Allah’in yaratma dairesi digina ¢ikamaz.
2.1.5 Hicabi Abdiilbaki’nin Dini Gériislerinin Genel Degerlendirmesi

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dini goriisleri genel itibariyle Ehl-i Siinnet inang
prensipleri ger¢evesinde sekillenmistir. Miiellif, Ehl-i Siinnetin inang esaslarina siki
sikiya baghdir ve goriislerine toplu bir bakis attiimizda, onun bu prensiplerden taviz

vermeye yanasmayan bir karakterde oldugunu gé‘m’jrﬁz.zg6 Oncelikle, Ehl-i Siinnetin

2% Miiellifimizin iman esaslarmi saydiktan sonra “bunu bdyle bilmeyen kéfirdir” seklinde bir ifade
kullanmasi bu karakterine ornek gdsterilebilir. Imam Rabbani’nin Ehl-i Siinnet inancina baghlig
malumdur. Bir miiceddidi seyhi olmasi dolayisiyla, Ehl-i Siinnet dairesinde olmasinin tabiiliginin yan
sira Hicabi’nin Ehl-i Siinnete vurgu yapmasi hakkinda sunlari da ilave etmeyi elzem goriiyoruz: Bilindigi
gibi Amasya yoresi Alevi kiiltiirin yogun olarak hissedildigi bir cografyadir. Acaba miiellifimiz, Alevi
kiiltiir karsisinda savunmaci bir yaklasim da sergilemis olabilir mi? Bize gore bu ihtimal dahilindedir.
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kabulleriyle sekillenen iman her seyin merkezinde ve temelinde yer almaktadir. Geri
kalan her sey; ilim, ibadet, muhabbet vb. ancak bu temelin iizerinde
yiikselebilmektedir. Bu sebepten olmalidir, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerinin
hemen her sayfasinda, iman ve sirk gibi iki zit kavramin etkileri kendini gostermistir.
Ve esasen, insanin biitiin faaliyetinin bu iki kavramdan birine erismek ve digerinden
kurtulmak gibi iki ana yolda ilerliyor olmasi da Hicabi’nin diislince diinyasinda

onemli bir yer tutmaktadir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi Hanefi mezhebine mensuptur. Malikiyye, Safiiyye,
Hanbeliyye de hak mezheplerdir fakat tercihte Oncelik Hanefi mezhebine aittir.
Miiellifimizin, kabirde sorulacak sorularin cevaplarini zikrettigi boliim, denilebilir ki

onun Siinni kimligini ¢ok bariz bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu hususlar1 yukarida kismen de olsa islemeye calistigimiz i¢in, burada tekrar etmek
yerine, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dini goriislerini ana hatlariyla bize hatirlatacak

noktalar1 bagliklar halinde vermenin daha faydali olacagini diistiniiyoruz:

a. Hicabi Abdiilbaki Efendi Ehl-i Siinnet prensiplerine siki sikiya bagli bir siinnidir.

b. Hanefi mezhebine mensuptur.

c. Iman konusu, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iizerinde 1srarla ve hassasiyetle
durdugu bir konudur. O bu konuyu genis bir sekilde ele almis ve sahih bir imana
sahip olmanin sartlarini tafsilath bir sekilde izah etmistir. Buna gére o, imanin
bilinen alt1 sartinin yani sira, bilinmedigi takdirde sehadetin kabul olunmayacagi

bazi bilgileri imanin 6n sarti1 olarak ortaya koyar. “ Esmasi vacibii’l- ilm olan

Ornegin 1519°da Bozoklu Seyh Celal, topladig1 20.000 kisiyle, Turhal’dan Amasya’ya yiiriimiis ve isyan
cikarmugtir. Burada asil dikkat ¢ekici unsur, yorede belirtilen sayida alevinin olmasidir. Yine XVIII.
yiizyllda (1790) yapilan bir niifus sayimma gore, Amasya’da niifusun %18’inin alevi oldugu
goriilmektedir ve Amasya civarinda sadece Tasova’da aleviler bulunmamaktadir. Bu bilgiler bizde,
Ziyaret Kasabasi’nda da alevi niifusun oldugu fikrini uyandirmaktadir. Miellifimizin bu durumda Ehl-i
Siinnet inancim daha bir kuvvetle vurgulamis olmasi da dogal goriinmektedir. Hicabi, Ziibdeti’l- Islam,
vr. 8b; Harun Yildiz, “Amasya Yéresi Alevileri”, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, OMU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2003), ss. 58-82.
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enbiya” ya da “Peygamberimiz Muhammed aleyhisselamin ecdadindan vacibii’l-
ilm olan yirmi bir” ismin imanin sahih olmasi agisindan, bilinmesinin zorunlulugu

gibi.

Iman ile ilim arasinda sik1 bir bag vardir. Ilim arttikca veya azaldik¢a kisinin imam
da bundan olumlu veya olumsuz etkilenecektir. Ornegin, kisi “La ilahe illallah”
der ve bunun ne manaya geldigini bilmezse, bununla ilgili bir bilgisi yoksa o
kisinin iman1 batil bir imandir. Fakat yine bu soziin ne manada oldugunu
bilmemesine ragmen, sadece bu sozii sdyleyenlerin bir muradi oldugunu dahi
diisiinse, bu iman taklid-i sahih kapsamina girer. Bu acidan ilim, dogrudan imanin

derecesini tayin eden bir dl¢iidiir.

Imanin gesitleri vardir. 1. Iman-1 Taklidi. Bu da Batil ve Sahih olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. 2. Iman-1 Tahkiki. Istidlali ve Zevki olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Bu bize imanin kisiden kisiye degisen tedrici bir yapisinin oldugunu

acikca gostermektedir.

Hicabil Abdiilbaki Efendi, birka¢ yerde deginmekle beraber, agik¢a zikretmemis
olsa da, imana sahip olunmasi bakimindan bir “avam-havas” ayrimina gitmistir.
Mesela zevki imanin avama degil de havasa daha uygun bir iman tiirii oldugu

zikredilmistir.®’

[lim ve ilmin dereceleri olan “ilme’l yakin”, “ayne’l yakin”, “hakka’l yakin” ve
“marifet”, “gaflet”, “ucb” gibi daha ¢ok tasavvuf terminolojisine ait olan
kavramlarin, genellikle imana miiteallik ve iman1 canli tutmalar1 agisindan islevsel

yonleriyle ele alindig1 goriilmektedir.

Ibadetlere siki sikiya bagl kalmalidir. Zira ibadetler muhabbetin bir geregidir.
Fakat bu muhabbet, “muhabbet-i tabiiyye” degil, “muhabbet-i akliyye”dir. Yani

297

“Amma Iman-1 Zevki avamla miisahabette iken ¢ok faide verir degildir”, ya da hakiki bir imana sahip

olma meselesinden bahsettikten sonra, ¢etrefilli bir noktaya gelindiginde “Bu iki miigkilin halli i¢in Allah
Teald verdiginden bir miktar kiyinmak lazim oldu” gibi ifadeler kullanmas1 onun bu avam-havas ayrimi
hususundaki tavri hakkinda da ipuglar1 vermektedir. Hicabi, a.g.e., vr. 7a/9b.
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kisi akli izanla Olgiip bigip, ibadetlerin kendisi i¢in faydalarini anlamali ve bu
dogrultuda hareket etmelidir. Bu hakiki bir mii’min olabilmek i¢in elzemdir.

Ciinkii ibadetler, imanin, fiiliyat iizerindeki tesirinin gdstergesi durumundadir.

I. Allah fail-i mutlaktir. Kusurdan miinezzehtir. Bitiin sifatlarinda kdmildir. Climle
kainatta O’nun ilmi, iradesi ve kudreti olmadan hig¢bir sey viicuda gelemez. Biitiin
oluslarin hakiki oldurucusu O’dur. Kiifiir, iman, hayur, ser, fayda ve zarar, bunlarin

hepsi O’nun ilmi ve iradesi dahilindedir.

J. Allah’mn her isi bir hikmet {izerinedir. Bu sebeple O’nun yaptigindan sual

olunmaz.

kK. Bu alem-i mahsus igerisinde oluslara bakarak, bu oluslarda insanin tasarrufu
bulunduguna hitkmetmek sirktir. Bunlar aldaticidir ve kisinin Karagéz’ii gergek
konusan zannetmesi gibi bir vehme kapilmasina sebep olabilir. Oysa Allah’n fail-

i mutlak oldugunu kesfedenler, hakikat kapilarini agarlar.

I.  Kulluk kesbidir. Kisi giinahin kazanicis1 durumundadir. Allah’in bir kimseyi cebri
bir sekilde saptirmasi s6z konusu olamaz. Bu mantik seytani helak eden mantiktir.
Kisi emri birakip, takdire sarilmamalidir. Emir, Allah’a hakkiyla kulluk ve
sadikane ibadetlerle olacaktir. Bunu kavrayan, nefsi aksini emretse dahi, ibadetlere

sarilacaktir.

Gortildigu gibi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin dini diisiinceleri canli, pratige doniik ve
birbirleriyle organik bir bag igerisindedirler. Dolayisiyla onun bir konudaki goriislerini
anlayabilmemiz igin, bir baska konudaki goriislerinin de anlasilmasi oldukga
lizumludur. Ciinkii Hicabi Abdiilbaki Efendi’de her kavram, bir digerinin
tamamlayicist gibi bir islev de gérmektedir. Insan bu kavramlardan birinin icabini
yerine getirmediginde, diger bir kavramin icaplar1 da kendiliginden yarim kalacaktir.
Bir ornekle aciklayacak olursak, Hicabi’nin diisiincelerine gore, iman-1 istidlali
konusunun 1yi bir sekilde anlasilmasi, onun ilim konusundaki diisiincelerinin de ¢ok

iyi anlagilmasina baglidir. Cilinkii bu iki kavramin birbirleriyle ¢ok siki bir miinasebeti

85



vardir ve birinin yoklugundan veya eksikliginden digeri de olumsuz bir sekilde
etkilenmektedir. Bu formiilasyonu, miellifimizdeki hemen tiim kavramlara
uygulamanin da miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz. Eger kiside muhabbet eksikse, akl-1
izanm kafi derecede isletememis demektir. Bu da kisiyi, miisdhadeye dayali ilimden
alikoymus ve bir ilmi yokluga diisiirmiistiir. Dolayisiyla, kiginin iman1 da derhal alt bir
mertebeye diisecektir. Bu gaflet hali de kisiyi kulluktan alikoyacak, ortaya glinahkar

bir insan tipi ¢ikacaktir. Bu 6rnekleri uzatmak miimkiindiir.

Bu diisiince sistemi, dogal olarak Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerine bir iislup ve
tavir olarak da yansimis bulunmaktadir. O, kavramlara tarif ve izahat getirmekten
ziyade, kavramlarin pratik diizlemde, insana ne gibi faydalar saglayacagmna, yahut
insanin hangi yollarla kendini koruyacagina agirlik vermistir. Dolayisiyla bahsi gegen
ve gececek olan kavramlar, daha canli, daha hayatin i¢inde ve dogrudan kisinin

yasantisini sekillendirmeye yonelik olarak kullanilmstir.

2.2 Tasavvufi Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriisleri de, dini goriisleriyle bir paralellik arz
etmektedir. Onun dini goriglerini sekillendiren kaynak, tasavvufi goriislerini de
sekillendirmistir denilebilir. Boylece, miiellifimizin genel olarak diisiince ve inang
diinyasinda karsimiza ¢ikan manzaranin, her haliyle Ehl-i Siinnetin renkleriyle
benzemis oldugu da sdylenebilir. Adeta tasavvuf, dini hayatin gii¢lii, sarsilmaz bir
seviyeye gelmesini saglayan bir itici kuvvet ve Ehl-i Siinnetin akideleri de, tasavvufun
nasil anlagilmasi gerektigini gosteren bir pusula gibidir. Kisaca sdyleyecek olursak,
Hicabi Abdiilbaki Efendi tasavvufi diisiince sistemini, Ehl-i Siinnetin sarsilmaz
kaidelerine uygun olarak insa etmistir. Kanaatimize gore bu husus, Hicabi Abdiilbaki
Efendi’yi anlamaya ¢alisirken, gézden kagirilmamasi gereken bir husustur. Bununla
beraber, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriiglerini saglikli bir sekilde ortaya
koyabilmek i¢in, kanaatimize gore birka¢ hususun iyi anlagilmasi gerekmektedir.

Oncelikle, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerini, kendi muhtevas igerisinde ve daha
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once de kismen ifade etmeye calistigimiz genel karakteristik yapisi gercevesinde,

biitiinciil bir yaklagimla incelemenin uygun olacagimi diisiiniiyoruz.?*®

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de kavramlar, birbirleriyle i¢ ice ve organik bir bag
icerisindedirler. Bu baglamda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman ile ilgili goriislerini
anlamak tasavvufi goriislerini anlamakla ya da ibadetler ile ilgili goriislerini anlamak,
ilim ile ilgili goriislerini anlamakla yakindan ilgilidir. Denilebilir ki Hicabi Abdiilbaki
Efendi tasavvuf kavramini yahut tasavvuf kapsaminda bagka bir kavrami ele alip, bu
kavrami1 derinlemesine, ilmi bir sekilde ve tarihi seriiveniyle beraber islemekten daha
cok, bu kavramin fonksiyonuna, insan hayatindaki islevine ve faydasina yonelmistir.
Bu acidan bakildiginda, onun eserlerinin, egitici ve tavsiye edici bir yap1 kazandigi,
kavramlarin daima bu amag etrafinda ele alindig1 goriinmektedir. Elbette ki Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin kapsamli denilebilecek bir tasavvuf goriisii vardir. Fakat
anlattiklarimiz ¢ergevesinde, onun bu tasavvufi goriisleri ya da bir baska deyisle
tasavvufi kavramlara iliskin verdigi manalar, eserlerinde miistakil bir yap1 arz

etmekten ziyade, biitiiniin bir pargasi konumundadirlar.

Bu biitiin, insanin durmayan zaman zarfinda Allah’tan kopmama gayretlerini ifade
eder. Iste, tasavvuf da tasavvufla ilgili diger kavramlar da, bu gayretlerin zaferle

sonuglanmasini saglayacak unsur konumundadirlar.

2% By konuyu biraz daha agarsak sunlari da sdyleyebiliriz: Biz Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerini
inceledigimizde, onun Ehl-i Siinnet geleneginden beslenen bir inang yapisina sahip oldugunu gordiik.
Fakat burada bir nilansa dikkat ¢ekmek istiyoruz. Evet, Hicabi Abdiilbadki Efendi inan¢ yapisint bir
gelenegin ogretileriyle olusturmustur; fakat onun gayesi, bu gelenegin aktariminda ilmi bir halka vazifesi
gormek degildir. O, bu gelenegi, adeta hakikatinden kusku duyulmayacak bir 6n kabul olarak hem zihnine
hem de ruhuna katmig gibidir. Hal boyle olunca, Hicabi Abdiilbaki Efendi, hi¢bir kavrami derin derin
analiz etmez, dogrulugu yanlisligi hususunda bir kritige tabi tutmaz. O, biitiin bu meseleleri halletmis
olarak, nihai noktada hakikatin ne oldugunu, en anlagilabilecek ve sade bir sekilde halka ulastirmak
istemektedir. Bir nevi, uzun tecriibeler ve ilmi bir gayret sonunda, kendinde hasil olan ve hakikate taalluk
eden malumatlari, 6z bir sekilde aktarmak ister. Bu sebepten olsa gerek, verdigi bilgilerin kaynaklarindan,
hakkindaki tartigmalardan, bir iki isim disinda hemen hi¢ bahsetmez. Dolayisiyla Hicabi Abdiilbaki
Efendi’nin eserleri, i¢ine kapali, sabit 6n kabulleri olan ve bu kabuller ¢er¢evesinde bir hayat tarzinin
olusumunu amaglayan, nasihatgi bir yap1 arz etmektedirler. Elbette, miiellifin yerlesim yeri olarak kiigiik
bir kasabada yagamis olmasindan dolayi, muhatap oldugu toplumsal yapiya uygun olarak boyle bir tislup
gelistirmis olmasi ihtimalini de gbzden uzak tutmamak gerekir. Zira, bugiinkii adiyla Ziyaret kasabasi,
eskiden beri kiiciik bir yerlesim yeri olmaz &zelligindedir. Ayrica, Hicabl Abdiilbaki Efendi’nin elimizde
pek az eserinin olmasi ve diger kayip eserlerinin muhtevalarinin bilinmeyisi de, bizim bu tespitimizin
degisebilir oldugunu gostermektedir.
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Bir diger husus, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriisleri incelenirken bir
tasnife gitmenin zorunlu olusudur. Zira belirttigimiz gibi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’de
kavramlar birbirleriyle adeta canli bir sekilde bag kurmuslardir. Ve bu anlamda
eserler, bir tasnife tutulmaksizin yazilmislardir. Ornegin, ilim konusu icerisinde, ayni
zamanda hem iman hem ibadetler ve hem de marifet konusu da islenmistir. Bu,
miellifimizin eserlerinde ilk go6ze carpan Ozelliktir denilebilir. Bir kavram
anlatilirken, yeri geldik¢e diger kavramlar da, bazen ayrintili olabilecek bir sekilde
anlatilmistir. Dolayisiyla bir kavramin tam anlamiyla anlasilmasi, eserin biitiinilinii
anlamakla ve eserin geneline yayilmis climlelerin bir araya getirilmesiyle miimkiin

olabilmektedir.

Bahsettigimiz sebeplerden dolay1, Hicdbi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriislerini
aciklarken, bir tasnife giderek, 6ne ¢ikan konular1 basliklar halinde incelemek daha
uygundur. Boéylece hem biitiine hem de biitiinii olusturan pargalara ve tek tek
bakildiginda Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin belli basli kavramlarla ilgili spesifik

goriiglerine daha iyi ve kapsamli bir sekilde vakif olunabilir.

2.2.1 ilim Hakkindaki Gériisleri

[lim, bilmek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Sifiler ise ilmi daha gok, Allah’1
bilmek, “marifetullah” anlamlarinda kullanmislar, Allah hakkinda alim olan herkesin
aymi  zamanda arif de oldugunu sdylemislerdir.’®®  “ilimlerin  efendisi
marifetullahtir.”*® Bu acidan miiellifimizin diislince diinyasinda da ilmin, kisinin
Allah’1 bilmesi ve onu bulmasinda yardimei olan bir faktér olarak islev gordiigii

sOylenebilir.

Konuyu izah etmeye ge¢meden Once, bilinmesi gereken bir nokta olarak, ilim sahibi
olmaktan maksadin iman sahibi olmakla ayni sey oldugunu ve Hicabi Abdiilbaki
Efendi’de ilmin imani bir alan veya mertebe olusturacak bir 6ge olarak islev
gordiigiinii belirtmek isteriz. iman sahibi olmak ise, kisinin kendisi iizerinden, Allah’1

bilmesi anlamina gelmektedir. Miiellifimiz bu konuda Gazali ¢izgisinde

29 Cebecioglu, a.g.e., s.305; Kuseyri, a.g.e., 5.398.
390 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, istanbul: Safi Yaymlari, 2012, s. 74.
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goriinmektedir. Gazali de ilimden maksadin, Allah’a giden yolun keyfiyetini bilmek
ve bu yolda dogru ile yanlisi ayirt edebilecek seviyeye gelmek oldugunu
sdylemistir.®”* Anlagiliyor ki miiellifimiz, Gazali’nin ilmi, Allah’1 bilmek ekseninde

%92 benimsemistir. Bu baglamda diyebiliriz ki “ilim” kavrami, Hicabi

ylizdiiren tavrini
Abdiilbaki Efendi’de epistemolojik anlamda degil de, ontolojik bir anlamda gergek
manasini kazanmaktadir. Yani ilim insanm1 kemale erdiren bir haslet olarak manasini

bulmaktadir.

Insan1 kemale erdiren yollardan biri olarak ilim denildiginde biz, kisinin kendi
cabasiyla edinmis oldugu bilgilerden, diger ulvi alemler hakkindaki malumatlara
kadar varan genis bir sahay1 kastediyoruz. Kisinin saglam bir imana sahip olmasinda

gostermis oldugu cabalarin asamalar1 bu sahada bulunmaktadir.

Kisinin maksadi, son noktada Allah’1 bulmaktir. Bu ayni zamanda imanin da doruk
noktast anlamima gelir. Sayet insanin gergek manada imanli oldugu nokta Rabbini
bildigi nokta ise temel mesele de insanin bu noktaya nasil ulasacagi meselesidir.
Elbette biitiin bilgisini bu maksada kanalize etmekle. Kisi kendini bu maksada
odaklayabilirse Rabbine dogru yiiriiyiisii baslamis demektir. Iste bu yiirilyiis
esnasinda, kisinin ilmi ne kadar artarsa Rabbini bilisi de o denli artacak, maksat biraz

daha gerceklesmis olacaktir.

Bilmenin pek cok c¢esidi, bilgiye ulasmanin pek ¢ok yolu vardir. Hicabi Abdiilbaki

Efendi’ye gore, maksat iman sahibi olmaksa, kisi hangi yolla bunu saglarsa sahihtir.**®

[lm-ii din dedigimiz malumatlardan, miisahede ile hasil olan bilgilere, miikasefe ile
kalbe gelen ilhamlara kadar her tiirlii bilgi, ilim kavramimnin kapsamina girmekte ve

gercek anlamim insan1 kemale eristirmekte bulmaktadir. Insanin kemale erdigi nokta

01 Gazili, a.g.e., c.ll, s. 884. Miiellifimizin Gazéli’den faydalandigi muhakkaktir. Eserlerinde, bir kag
yerde, iman ve Allah’t bilmek konularinda “Gazili” ismini zikretmekte, fakat fikirlerinden
bahsetmemektedir. Biz yeri geldik¢e bu karsilagtirmalar1 verecegiz.

%02 Gazali’nin ilim hakkindaki gériislerinin bir degerlendirmesi ve tesirleri igin bkz. Mehmed Ali Ayni,
Islam Diisiincesinin Zirvesi Imam Gazali, Erol Kilig (haz.), Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, ss. 67-90.

393 Hicabi, a.g.e., vr. 21a.

89



ise, ancak Rabbini hakkiyla bildigi andir. Elbette giicii nispetinde ve insani sinirliliklar
dahilinde.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de ilim, temelde imanin kisinin kalbindeki tesisini
saglamaya yoneliktir. Bu sebeple “ilm-ii Din™®* kavraminmn 6ncelikli bir yeri
oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii [lm-ii Din bir kimsede, imanm olup olmadiginin
belirleyici bir unsurudur. Elbette burada, Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore ilim
kavraminin manasini nasil bir zeminde bulduguna ve neleri kapsadigina da deginmek
gerekir. Hicabi Abdiilbaki Efendi ilim kavramiyla, her seyden once miisbet ilimleri

305 maksat daima dini

kastetmez. Miisbet ilimlerin bazi yontemleri kullanilsa bile,
birtakim donanimlarin kazanilmasma yoneliktir. Ilm-ii Din denilen kavram da, bu
manada hali hazirda bulunan malumatlarin kazanilmasi anlamina gelmektedir. Bu
kazanimin temel islevi ise, ilim sahibi olmaktan ziyade iman sahibi olmaktir. Biz, ilim

mevzusunun hemen her agsamasinda bu gayenin hakim oldugunu diisiiniiyoruz.

[lm-ii Din ve iman kavramlarini yan yana koydugumuzda, zaruri bir ilimden
bahsetmek miimkiindiir. Ciinkii Hicdbi Abdiilbaki Efendi’ye gore Ilm-ii Dinin
kapsadigi malumat1 “bilmeyenin Islamiyla hiikmolunamaz ve farz ve nafilesi kabul
olmaz ve sehadeti dahi kabul olmaz bogazladigi dahi helal olmaz ve nikahi dahi sahih

olmaz, maazallah ol kisi miirted hiikkmiinde olur.”3%

Bu durumda, Ilm-i Dinin kazanilmasi bir miisliiman i¢in farzdir. O halde bu ilmin
muhtevasinin da belirlenmesi gerekmektedir. Kisaca ifade edecek olursak, mutlak
bilinmesi gereken malumatlar sunlardir:

a. Allah’1n Sifatlar::

1. Sifatii’n- nefsiyye.
2. Sifatii’s- selbiyye.

%04 [lm-ii Din kavramu i¢in bkz. Tezimizin “iman Hakkindaki Gériisleri” bashgy, ss. 47-50.

%% Ornegin ilmin baslangicinin “4lem-i mahsusun muhkem biinyadina” gbzlem yapmak oldugunu
bildirir. Hicabi, Ziibdeti’I- Islam, vr. 5b.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 2a.
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3. Sifatii’n- niibiivvetiyye.

b. Enbiya-i aleyhisselatii ve’s selam hakkinda bilinmesi vacib olanlar.
c. Esmasi vacibii’l ilm olan enbiya aleyhisselam.
d. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ecdadindan esmasi vacibii’l ilm olanlar.

e. Sahih Bilinmesi Gereken Ameli Mezhepler.*”’

Elbette Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ilmi gorisleri zikrettigimiz kadariyla smirl
degildir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore kisi daima
bir devinim i¢indedir ve bulundugu yerden bir iist seviyeye dogru yol almalidir. Bu
imani gecisler, ayn1 zamanda ilmi bir gecisi ve yiikselmeyi de ifade etmektedir. Bu
onemli hususu goz Oniinde tutarak, biz Hicdbi Abdiilbaki Efendi’nin ilmi goériislerini

birkag acidan degerlendirmenin uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de “ilim” kavraminin, esasen ii¢ acidan ele alindigini
goriiyoruz. Bunlardan ilkini ilimlerin genel tasnifi olusturmaktadir. ikincisi,
peygamber sevgisi ile iliskilendirilmis bir ilimdir. Ugiinciisii ise, kisinin kendini ve

Rabbini bilmesine yonelik olan, nihai noktadaki ilimdir.
2.2.1.1 flimlerin Genel Tasnifi

Hicabi Abdiilbaki Efendi’de ilimler iige ayriimaktadir.®®
1. 1lme’l -Yakin.

2. Ayne’l- Yakin.

3. Hakka’l -Yakin.3®

[Ime’l-Yakin, ilmin evvel derecesidir.®'® Bu daha cok, malumati, yani bir seyin

varligini, mahiyetine tam anlamiyla vakif olmadan bilmeyi ifade eder. Bir bagka

%07 Hicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 2b.

%%8 Bilindigi gibi bu genel bir tasniftir. Hicibi Efendi de bu tasnife gore hareket etmistir. Hicabi, a.g.e., vr.
7b; Sunar, a.g.e., s.100; Kuseyri, a.g.e., s.179; Gazali, a.g.e., c.l, ss. 101-102; Kasani, a.g.e., s.7; Ates,
Islém Tasavvufu, s. 556.

9 Hicabi, a.g.e., vr.7b. Hicibi Abdiilbaki Efendi bu simflamay: Kasani’yi kaynak alarak yapmustir.
Fakat miiellifimiz bunun derin bir analizini yapmaktan ziyade, yalniz bir isim vermekle yetinmistir.
Kagani’nin ilim bu konudaki goriisleri i¢in bkz. Kasani, a.g.e., s.7.
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ifadeyle, kisi teorik anlamda bir malumata sahiptir, fakat bu bilginin mahiyetini
yakinen bilmemektedir. Ornegin, bir kisinin Bagdad sehrinin varligmi bilmesi bir
malumat olup, yalniz bir bilgi olmak ile smirhdir ve kisi esasen, varligini bildigi
Bagdad’a dair kendi deneyimine ait bir bilgiye de sahip degildir. Bu, ayn1 zamanda

Taklid-i Sahih olan imana tekabiil etmektedir.!*

Ciinkii bu iman mertebesinde de,
kisinin kendi c¢abasiyla ulastifi ve tecriibe yoluyla elde ettigi bir bilginden
kaynaklanan inanma degil, yalmiz malumat nev’inden bir bilgi tirti vardir.
Dolayisiyla, bir seyi ilme’l yakin olarak bilmek, imanin kiside bulunma derecesi

acisindan kafi gelmemektedir.

Ayne’l Yakin ise, kisinin uzaktan Bagdad sehrini gormesi gibidir.312 Bir onceki
asamaya gore, teorik bilgiden ¢ikilmis ve kisi faal bir duruma gegmistir.313 Burada kisi
uzaktan da olsa gormektedir ve bizzat kendisi miisahade etmektedir. Bu da, onun
onceki bilgisinin tlizerine yeni bir bilgi kattig1 anlamima gelir ki kisi hem ilimde ve
hem de imanda bir derece daha yiikselmektedir. Hicabi Abdiilbaki Efendi, bu ilmin

A . . 314
baslangicinin, “dlem-i mahsusun muhkem biinyadina nazar”

oldugunu sdyler ve bu
nazarla baglayan siireg, ilmin diger mertebelerine dogru ilerleyerek devam eder. Yine
bir karsilastirma yapacak olursak, Iman-1 istidlali mertebesinde olanlarmn bu ilme sahip

olduklarini sdyleyebiliriz.

Hakka’’| Yakin, kisinin Bagdad sehrini goriip tecriibe etmesiyle izah edilebilir. “Sehre
girip cemi’ mahallati ve pazarlar tafsilen gorse bir ilim dahi hasil olur ki evvelki

ilimlerden dahi 414 dahi ecla” olur.** Onceki iki tiirlii bilgiye, yani yalmz malumata

310 Hijcabd, a.g.e., vr. 7b.

311 Hicabi Abdiilbaki Efendi bu hususta bir tasnif yapmanustir. Fakat ilim ile imamn mertebeleri ve bu
mertebelerin karakteristik yapilari karsilastirildiginda, ilmin bu seviyesinde bulunan bir kisinin biz imani
mertebe olarak Iman-1 Taklidide bulundugunu séyleyebiliriz.

312 Hicabi, a.g.e., vr. 5b.

313 Gerek iman konusunda olsun, gerek ilim konusunda olsun kisinin aktif hale gegisinin énemli bir nokta
oldugunu gérmekteyiz. Dikkatimizi ¢eken husus su ki en altta olan mertebe daima kiginin pasif bir halde
bulundugu mertebedir. Mesela, ilim mevzusunda, ilme’l yakin kavramini disiindiigiimiizde, kisinin sirf
bir malumat sahibi olmakla yetindigini, yalniz o noktada bulundugunu, devinim iginde olmadigini
goriiyoruz. Oysa kisi her haliikkarda devinim i¢inde olmak suretiyle mertebeleri agsabilmektedir.

4 Hicabi, “Ilme’l Yakin” tabirini anlatirken Ciircani’ye atifta bulunmustur. Ciircani, ilme’l yakin’in
delillere ve gézleme dayanan bir bilgi oldugunu sdylemis, miellifimiz de ayni kriterleri kullanmustir. Ali
b. Muhammed es- Serif el- Ciircani, Ta rifat, Beyrut, 1990, s. 38. Hicébi, a.g.e., vr. 5a-5b.

315 Hicabi, a.g.e. vr. 7b.
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ve miisahade ile elde edilen bilgiye miikdsefe®® de eklenmistir ve kisi artik bilgiye
konu olan Bagdad sehrini bizzat gormiistiir ve slipheye mahal birakmayacak bir ilme
ulagmistir. Sehrin ¢arsilarinda pazarlarinda dolanmistir. Adeta, bilgiye konu olanin
icine dalmis ve orasi ile hemhal olmustur. Hakka’l Yakinin imani smiflandirmada
karsilig1 ise, Iman-1 zevkidir. Yani sdylenebilir ki tipki Bagdat sehrini hakka’l yakin
bilen bir kimse gibi, Iman-1 zevki sahibi bir kimse de, o derece Rabbini bilme

noktasina ulagmustir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Hakka’l- Yakin ve Iman-1 istidlali kavramlar1 mahiyet
itibariyle, kisinin azmine ve cehdine doniiktiir. Kisinin durdugu yerden kalkip yola
cikmasi, uzaktan gordiiklerini ya da duyduklarin1 yakinen tecriibe edebilmesi i¢in bir
miicadeleye baglamasidir. Bir nevi yetinmeme ve ulasma arzusuyla Bagdad sehrine
girmesidir. Kisinin akli melekelerini bir siizge¢ gibi kullanarak Allah’a, Allah’in
ululuguna ve Allah’in ululugundan kendi aczine doniisiine, kendi aczini bilisine ve bu
bilisten kendini bilmeye ve dolayisiyla bu kaide iizerinde yine Allah’1 bilmeye
yonelik, hem ileriye dogru uzanan ve hem de dongiisel, i¢ ice geg¢mis bir siirecin

ifadesidir de denilebilir.

Simdi, yeri geldiginde bu kavramlara geri donmek {izere, muhabbet ile ilim arasindaki

iligkiyi izaha gecebiliriz.

2.2.1.2 Muhabbet ve Ilim Arasindaki Derin Miinasebet

Muhabbet ve ilim arasindaki bagi izaha g¢aligmaya ge¢meden once, “muhabbet”
kavramu ile ilgili kisa da olsa bir malumat vermek istiyoruz. Muhabbet, kelime manasi
olarak, “sevgi, ask, her seyi sevgiliye bagislamak ve kendinde bir sey birakmamak”
gibi anlamlara gelmektedir.®*” Taavvufi bir kavram olarak ise daha derin ve beserin
oOtesine sirayet eden manalarda kullanilmistir. Ciineyd, “kalbin meyli”, Muhammed b.

Ali Kettani, “tercihi sevgili i¢in yapmaktir” demistir.**® Kuseyri ise muhabbeti, kulun

316 Miikasefe bir seyin kesif yolu ile bilinmesi, ortaya c¢ikmasi, gozle goriilmeyenlerin anlasilmasi
anlamlarma gelir. Fakat bu terim zikredilmemistir. Biz manaya uygun distigi i¢in kullantyoruz.
Cebecioglu, a.g.e., s. 452.

37 Devellioglu, a.g.e., s. 563; Cebecioglu, a.g.e., s. 405.

318 Kelabazi, a.g.e., 5.61.
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kalbinde Allah’a kars1 duydugu ve ifade edilemeyen latif bir his olarak nitelemistir.
Bu his bazen kulu dyle sarar ki kul, kendi sifatlarindan gecerek sevgilinin sifatlarina
bliriiniir bir hale gelir.319 Yani muhabbet, kisiyi masuguna baglayan, onda
kaybolmasini saglayan, icten gelen ve hatta karst konulamayan bir his olma
ozelligindedir. Hemen belirtelim ki, “Muhabbet” kavrami, daha ¢ok, o6zellikle ilk
stfiler tarafindan Allah sevgisi olarak kullanilmis ve bu baglamda ele allnmlstlr.320
Fakat bizim bahsettigimiz ve miiellifimiz tarafindan anlatilan muhabbet ise Hz.
Peygambere duyulan muhabbeti ifade etmektedir. Gazéli’ye gore, Hz. Peygambere
duyulan muhabbet, Allah’a duyulan muhabbetin aynidir. Ciinkii “mahbubun mahbubu
mahbubdur.”*?! Dolayisiyla Hz. Peygambere duyulan sevgi, Allah’a duyulan sevgiyi
golgeleyecek veya engelleyecek bir unsur degil, o sevgiden bir parga gibidir. Bu 6n

bilgi 151g81nda, miellifin ilim ile muhabbet arasinda nasil bir bag kurdugu incelenebilir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi, iman ve ilimle ilgili temelleri attiktan sonra, ¢itay1
yiikseltmis ve bir sonraki asamay1 hedefe almistir. Ornegin, pek cok kisi ilm-ii Din
sahibi olabilir. Temel bilgilere pekala vakif olabilir. Oysa bu, agik¢as: bir kemmiyeti
ifade eder ki her zaman kemmiyet keyfiyetle dogru orantili degildir. Burada esas
aranilan, hakiki manada bir imandir. Bu imanin mahiyetini ise bize Hz. Peygamber
bildirmistir: “Sizden biriniz Peygamberi nefsinden, malindan, ¢ocuklarindan, ana
babasindan ve biitiin insanlardan ¢ok sevmedikce gercekten iman etmis olmaz. »322
Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, iman konusunda bu mertebeye erismis kisilerin
sayisi oldukca azdir: “Rasul aleyhisselam1 nefsinden ve malindan ve oglundan ve
kizindan ve babasindan ve anasindan ve climle nasdan artuk sevmeyen mii’min
olmaymncik her vilayette bir tane mii’min bulunursa elin ayagin épmelidir.”**® Fakat
burada bir problem vardir. O da, bir kimsenin Hz. Peygamber’i sevmesinin ne tiirden
bir sevgi oldugu meselesidir. Ciinkii kisi anasini, babasini, evlatlarini vs. elinde
olmayan bir giidiiyle sevmektedir. Bu kisilere duyulan sevgi i¢in, sadece var olmalari

yetmektedir. Acaba herkes, icten gelen ve herhangi bir saike ihtiya¢ duymadan,

39 Kuseyri, a.g.e., 405.

320 Kuseyri, a.g.e., s. 404, 155 No’lu dipnot.

%21 Gazili, a.g.e., c.1V, s. 586.

%22 Hadisin tam metni i¢in bkz. Tezimizde, 222 No’lu dipnot.
%% Hicabi, Ziibdeti’I- Islam, vr. 9b.
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324 tabii olan bu sevgiyi, Hz. Peygambere

cigerde ve damarda kanin kaynadigi gibi
gostermekte ayni derecede muvaffak olabilir mi? Gazali de bu soruyu genel olarak
sormustur: “Acaba bagkasini, nefsi i¢in degil de onun zat1 i¢in sevmesi diisiiniilebilir
mi?”** Herkes icin pek de miimkiin gériinen bir muhabbet degildir bu. Bu zikredilen
muhabbet, aklin 6tesinde ve izahi akilla pek miimkiin olmayan bir noktaya tekabiil

etmektedir. 2

Hatta bu tiirlii bir muhabbet, ilimde hakka’l- yakin, imanda ise, zevki
iman mertebelerini de ¢agristirmaktadir ve bu noktada kisinin bir seyi zatindan dolay1
sevebilmesi sdz konusudur. Bu, aranilan ve istenen sevgidir.®*’ Ne var ki herkesten bu
sevgiyi gostermesi beklenemez. Fakat halk i¢in yani umumi olarak diisiiniildiigiinde,
Hz. Peygamber’e duyulan bu sevginin mahiyeti izah olunabilir. Ciinkii bu muhabbet,
yani Hz. Peygamber’e duyulacak olan sevgi, bir muhabbet-i tabiiyyeye karsilik
gelmemekte, bilakis, kavranabilir bir mahiyeti olan muhabbet-i akliyyeye karsilik
gelmektedir. Yani, kisinin, muhabbetine konu olan seyi kavramasi, anlamasi, ona
vakif olmasi1 ve kendi i¢in bir faydast olduguna inanmasi gerekir. Gazali, marifet ve

idrakten 6nce muhabbetin olmasi diisiiniilemez” demektedir.>?®

Sonugta kisi, akl-1 izanla Slger, biger, tartar ve ortaya bir tercih koyar. Bu bakis acisi,
muhabbet ve ilim arasinda, derin bir miinasebetin varligini da ortaya koymaktadir.’?
Burada kisinin muhabbetine konu olan Hz. Peygamberdir. Fakat unutmamak gerekir
ki bu bir kisinin Allah’1 bulma seriiveniyle yakindan ilgilidir. Yani kisi, Allah’1 bulma
yolunda kendisine rehberlik edecek olani, Hz. Peygamberi ve getirmis oldugu emirleri
anlamaya ve bu amagla ona kars1t muhabbet duymaya dogru bilisgsel bir yol izler. O

halde bir kisinin, Hz. Peygamberi sevmesi demek, onu her anlamda anlamasi ve ne

%24 Hicabt, a.g.e., vr. 10a.

%5 Gazali, a.g.e., s. 580. Gazili bu soruyu genel olarak sormustur ama nihai olarak bu sevgiye konu
olandan kastettigi Allah’tir.

%26 Hicabi Abdiilbaki Efendi bu hususta, her kisinin kabiliyetinin farkli oldugunu, muhabbetin marifete,
yani Allah’1 bilmeye bagli olarak kisiden kisiye gore degisebilecegini; bu degisimle beraber muhabbeti
hasil eden marifetin, temelde Allah’t ve kendini bilmek oldugunu sdylemistir. Marifetin bu sekilde
kisiden kisiye degisebilirligi imanin da derece olarak degisimini beraberinde getirmektedir. Hicabi, a.g.e.,
vr. 16a.

%27 Gazali, a.g.e., s. c.IV, 582.

%8 Gazali,a.g.e., c.IV, s. 579. Sunu sdylemek kanaatimize gdre miimkiin: Gazali’nin “marifet” ve
“idrak”inin yerine, Hicabi’nin “ilim” kavramini rahatlikla koyabiliriz. Bdylece, kisi ilim ile Hz.
Peygamberi tanimadan, onu insiyaki olarak sevemez diyebiliriz.

%% Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’de ilim, kisinin Allah’1 bulma seriiveninde
ona yol gosterecek bir yardimci durumundadir. Biz, ilim ve muhabbet arasinda bag kurarken,
miiellifimizin diislince diinyasindaki anlamiyla bir ilim anlayisin1 merkeze koyarak hareket ediyoruz.
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dediginin farkina varmasi demektir. Kanaatimize gore bu, pek miithim bir baslangi¢
noktasidir. Burada korii koriine bir iman degil, bir sorgulama siirecinin baslangici s6z
konusudur. Tabii ki bu sorgulama, yanlishk aramaya yonelik degil, hakikati
kavramaya yonelik bir sorgulamadir. Tipki kisinin ilim sahibi olabilmesinde atacagi
ilk adimin bu alemin yapisina bir bakis atmasi oldugu gibi, Hz. Peygamberi sevmek
icin atacagi ilk adim da O’nu anlamak olacaktir.®*® Anlamak, akabinde fiiliyati
getirecektir. Ciinkii Hz. Peygamberin kendisini kurtarmak i¢in bir takim emirler
getirdigini bilen kisi, bu anlamay1 bir zemine oturtmak ve boylece fiillerini ayarlamak
durumunda olacaktir. Bir hastanin, doktorun kendisine verdigi aci otlar1 istemeden,
zevk duymadan da olsa, kendisi i¢in gerekli oldugunu bilerek igmesi gibi, kisi de, Hz.
Peygamberin getirmis emirlerin, nefsi istemese dahi, hakikate ve cennete giden

yegane yol oldugunu akliyla kavrayacak ve Allah’a yonelecektir:

Hasta dahi akl-1 mizanla...sthhat olmasi bu otlarda idiigiinii bildigi icin o ac1 otlar1
tabiati istemese dahi ihtiyariyla icer, dahi sifa bulur... Pes imdi bir kisi Rasilullah
sallallahu aleyhi vesellem her Kisiye iicretsiz ve ivazsiz hayir sandigin bilip ve her
kisinin donu bagina yapisip c¢ekip cehennemden kurtarmak kastettigin anlayip,
kendinin iki cihanda felah bulmasi ol Rasiilullah sallallahu aleyhi vesellem(in)
buyurdugu, tabiati(min) sevmedigi ac1 ibadetlerde idiigiin akl-1 mizanla anlayip, tabi
olup tabiat-1 hevesin terk edip Rasul sallallahu aleyhi veselleme muhabbet eyleyip
buyurduguna tabi olur, tath uykuyu belki 1scak ( okunamadi) terk edip deriin

(dun)®' namazina kalkar. Hakkan mii’min olur.>*

Nihayetinde kisi, Hz. Peygambere uymak suretiyle kurtulusa erecegini anlayacag icin,
pek tabii bir sekilde,™® O’na kars1 bir muhabbet de besleyecektir. Goriildigi gibi

%0 Biz burada, kisi agisindan, Hz. Peygamberi anlamamin aymi zamanda bir zorunluluk oldugunu da
distintiyoruz. Ciinkii ayn1 cografya ve ayni tarihte, Hz. Peygamber ile yan yana yasamis sahabeler ayri
tutulacak olursa, uzun bir zaman aralifinin ardindan ve baska cografyalarda yasayan insanlar igin
distintildiigiinde, Hz. Peygamberi seviyor olabilmek, O’nu bizzat gormek, tanimak, O’nunla yiiz yiize
konusmakla degil, ancak getirdiklerini anlamakla miimkiin olabilir. Bir kisinin Hz. Peygamberle
muhabbet bagin1 kurabilmesi, dncelikle O’nu kendi bulundugu yerden taniyabilmesiyle olanakli hale
gelebilmektedir. Dolayisiyla, kisinin Peygamberini tanimasimi saglayan ilim, kiside aym zamanda
muhabbete yol agan miispet bir saik olarak da vazife gormektedir.

31 Bu kelimeyi tam olarak okuyamadik. (“Dal” “Ra” ve “Nun” dan olusan bir kelime.) Fakat i¢, gizli
manasindaki “derGin” kelimesini, asagilik manasindaki “diin” kelimesinden ¢ok daha uygun diistiigii igin
tercih ettik.

%32 Hicabi, a.g.e. vr. 10a-10b.

333 Gazali, kisinin kendisine iyilik yapam dogal olarak sevecegini, bir insani 6zellik olarak iyilige kars
sevgi duyacagini belirtmistir. Gazali, a.g.e.., c.IV, ss. 587-589.
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burada, kisinin evvela bir akil ylirlitmesi ve bunun neticesinde bir sevgiye ulagmasi s6z
konusudur. Unutulmamalidir ki bu muhabbet, bilgisel bir donanimi haiz olmakla
yakindan ilgilidir. Fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin goriisleri ¢ercevesinde sunu da
belirtmek isteriz ki bu akil yiiriitme, aynm1 zamanda pek ¢ok malumatin varhigini ve
bununla ilgili faaliyeti de kapsamaktadir. Insan, 6ncelikle bu kdinat: miisahede etmekle,
biitlin bu goriinenlerin arkasinda ulu bir yaraticinin oldugunu anlayacak, yaratici
hakkinda diisiinecek ve O’nun ululugunu, bu ululuk nispetinde kendi aczini kesfedecek,
bu itibarla yoniinii Allah’a g¢evirmeye karar verecek, bunun igin de kendisine bir
rehberin gerekli oldugunda karar kilacaktir. Bu, kisinin kendi hayrina doniik bir karar
verigini ifade eder. Lakin kisi, bu hayr1 kendi kendine gerceklestiremeyecegine gore,
ona bu hususta yol gosteren Hz. Peygambere derinden bir muhabbet besleyecektir. Bu,
artik fikirle yogrulmus bir muhabbet oldugundan, nefsine agir gelse dahi, kisi akli
mekanizmalarin1 kullanarak ulastigi bu karar ¢ercevesinde, iradesini kendisini
kurtaracak yone gitmekten yana kullanacaktir.

Insam1 kemale erdiren yollardan biri olarak ilim denildiginde biz, kisinin kendi
cabasiyla edinmis oldugu bilgilerden, diger ulvi alemler hakkindaki malumatlara
kadar varan genis bir sahay1 kastediyoruz. Kisinin saglam bir imana sahip olmasinda

gostermis oldugu ¢abalarin asamalar1 bu sahada bulunmaktadir.

Kisinin maksadi, son noktada Allah’1t bulmaktir. Bu ayn1 zamanda imani da doruk
noktas1 anlamma gelir. Sayet insanin ger¢cek manada imanli oldugu nokta Rabbini
bildigi nokta ise temel mesele de insanin bu noktaya nasil ulagsacagr meselesidir.
Elbette biitiin bilgisini bu maksada kanalize etmekle. Kisi kendini bu maksada
odaklayabilirse Rabbine dogru yiiriiylisii baslamis demektir. Iste bu yiiriiyiis
esnasinda, kisinin ilmi ne kadar artarsa Rabbini bilisi de o denli artacak, maksat biraz
daha gerceklesmis olacaktir. Bu manada ilmin, insan1 Rabbine gotiirme asamalarini su

sekilde siralayabiliriz:
1. Insan her seyden dnce imanli olabilmek icin “Ilm-ii Din”e vakif olmalhdir. Bu

adeta imanin baslangi¢ noktasidir ve zaruri olan bilgiler i¢in kullanilmistir. Fakat

yine de bu ilme sahip olmak, hakiki bir imana sahip olmaya karsilik gelmez.
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Insan kdinati miisahede ile goriir ki biitiin bu olanlar1 kendiliginden degildir ve
mutlaka bir yaraticiya muhtagtir. Ilm-i istidlali denilebilecek bu ilim, kisiyi bir

yaraticinin varligina gotiriir.

Insan, daha sonra yaratilmislarin &zelliklerini kesfe koyulur. Kendisi de
yaratilmiglardan bir yaratilmis oldugu icin, bu kez bakigini kendine ¢evirir. Gortir
ki tipk1 bu alem-i mahsustaki muhkem yapi, kendisinde de mevcuttur. Kisi,

miisahede ile mahlikatin sifatlarin1 anlama asamasindadir.

Bu miisahede ve goriinenlerin akl-1 izana vurulmasi kisiye bazi kesif kapilari

acacaktir. Insan bilecektir ki goriinen alemin 6tesinde de alemler vardur.

Boylece o, alem-i miilkii, alem-i melekGtu ve alem-i cebertitu da idrak edecek,

mahiyetlerini giicii nispetinde karayacaktir.

Gorecektir ki ilk goriip de ulu zannettigi bu alem, digerlerinin yaninda kiigiiclik
kalmaktadir. Bu akil almaz nizam, muhkem yapilar ve biiyiiklilk, onu Rabbinin
tarif edilmez kudreti hakkinda diisiinmeye ve kendini bu alem iginde yeniden

konumlandirmaya gotiirecektir.

Kisi bu alemlerin biiyiikliigiine nispetle kii¢iikliiglinii, acziyetini anlayacak, bir ulu
yaraticinin tasarrufunda oldugunu idrak edecek ve Allah’a yonelecektir: “Belki
miisahede ile bilir ki kendi dahi cemi’ dlem dahi bir ulu hazretin tasarrufundadir.

Bir gevgan elinde top gibi, nice dilerse dyle tasarruf eder.**

Insanin Rabbine ydnelmesi baz fiilleri icra etmesi zorunlulugunu da beraberinde
getirecektir. Ciinkli yiirlitmiis oldugu akil, bu safhadan sonra, insana inancina
paralel bir davramig gelistirmesini telkin edecektir. Boylece insan, Hz.
Peygamberin getirmis oldugu emirlere, nefsi istemese dahi sarilacaktir. Akl-1

izani, bunca Ol¢lip bigcmesi sonucunda, Hz. Peygamberin emirlerinin tamamen

%4 Hicabi, a.g.e., vr. 24a-24b.
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kendisini kurtarmaya yonelik oldugunda karar kilacaktir. Akilla kesfedilen bu
hakikat, kalbe muhabbet olarak damlayacak, kisi taat ve ibadete sarilacaktir.

9. Bakisim kendi ruhuna yonelten insanoglu, kainattaki &zelliklerin kendinde
toplandigini, bdylece olumlu ve olumsuz her ne varsa ayni anda biinyesinde
tagidigin1 gorecektir. Bu ise insanin mantigini iki sekilde isletmesini saglayacaktir:
Birincisi, insan kendinde olumsuz yonlerin oldugunu bilmekle bunlara kars1 tedbir
alma yoniine gidecektir. Ornegin, Allah’n takdirine s1ginip, giinah benim tabiatim
icabidir®®® deyip giinaha dalmayacaktir. Her ne sebeple olursa olsun, Allah’mn
emirlerini birakip bagka bir faydaya sarilmayacaktir. Ikincisi, bir cevher-i miicerret
olarak insan, Rabbine ulasacak kudreti kendinde bulup yilmadan miicadele

336 5lacaktir.

edecektir. Muvaffak olursa ““ Hakkan mii’min
Bilmenin pek cok ¢esidi, bilgiye ulasmanin pek cok yolu vardir. Hicabi Abdiilbaki

Efendi’ye gore, maksat iman sahibi olmaksa, kisi hangi yolla bunu saglarsa sahihtir.*’

[lm-ii din dedigimiz malumatlardan, miisahede ile hasil olan bilgilere, miikasefe ile
kalbe gelen ilhamlara kadar her tiirlii bilgi, ilim kavramimin kapsamina girmekte ve
gercek anlammi insani kemale eristirmekte bulmaktadir. Insanin kemale erdigi nokta
ise, ancak Rabbini hakkiyla bildigi andir. Elbette giicii nispetinde ve insani sinirliliklar
dahilinde.

Bu konuda son olarak diyebiliriz ki ortalama bir kisinin, Hz. Peygambere muhabbet
duymasi; O’nu tanimasina, isaret ettigi yolun mahiyetini kavramasina ve bunun
kendisi i¢in ne manaya geldigini, bir akil yiiriitme sonucu kesinlige varan bir bilgiyle
bilmesine baglidir. Diyebiliriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, kisi bu

asamalardan ge¢mezse, Hz. Peygambere duydugu muhabbet de mesnetsiz kalacaktir.

2.2.2 Marifet Anlayisi

%% Hicabi, a.g.e., vr. 33b.
%% Hicabt, a.g.e., vr. 10b.
%7 Hicabt, a.g.e., vr. 21a.
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Marifet, bir seyi aym ile bilmek, bir seyin Oziine vakif olmak, baskalarindan,
kitaplardan 6grenmeden bilgi edinmek demektir. Kalbin verdigi, kesfl, ilhama dayali
bilgiye marifet, aklin verdigi bilgiye ise ilim denilmistir. Marifet, stfiler tarafindan
ilimle benzer anlamlarda kullanildiysa da, bu ilim yine diger ilimlerden farklidir: Hal
iImi, makam ilmi, esrar ilmi gibi, alisilagelen anlamlar1 disinda, hususi hallere bagl
bir bilgi karsiliginda kullanilagelmistir. Bu durumda, akilla elde edilen ne varsa, onun
istiine ¢ikan bir algi, kalbin gaybi alemlere agilmasi ve son kertede hakikatin tecriibe
edilmesi ile hasil olan bilgi marifet olarak adlandirilmistir.**® Marifet, 6ziinde, Allah™1
bilmek iizerine kurulu ve manasini bu noktada bulabilen bir bilginin ifadesidir. Bu
anlamda, miiellifimizin Allah’1 bilmeye dogru takip ettigi rotaya bir géz atmak

yerinde olacaktir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin iman ve ilim ve en iist mertebede marifet kavramlarini
aciklamak i¢in, ¢ikis noktasi olarak kullandigi hadislerden biri de, “ Nefsini bilen
Rabbini bilir>* hadisidir. Bir nevi, insan, akli melekelerini kullanarak muhabbeti
kazandiktan sonra, bu muhabbetin muhtevasina ve nelere taalluk ettigine vakif olmak
icin yolculugunu siirdiirmektedir. Bu, kisiyi odnce Allah’1 bilmeye, Allah’1 bilmekten
kendini bilmeye ve yine bu bilingten Allah’1 bilmeye gotiiren dairevi bir yolculuktur.
Peki, bir kisi Rabbini nasil bilecektir? Oncelikle, “avalim-i kiilliyeyi” zikretmekle:
“Nefsimizi biliriz de, Rabbimizi bilebilmemiz i¢in, lazim oldu ki avalim-i kiilliyeyi

icmalen zikreyleye.”340

Kisi kafasini kaldiracak, yaratilistaki nizami, ahengi ve
dengeyi diisiinecek, hayret edecektir. Bu ilk bakis ve hayret, bir baslangi¢ noktasidir.
Bunun dtesinde, avalim-i kiilliyenin muhtevasim da bilmek gerekmektedir. Oyleki
avalim-i kiilliye, “alem-i milk”, “alem-i melekGt” ve “dlem-i ceberdt”tan olusur. Bu
alemler hakkinda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin varlik anlayisini islerken daha
etraflica malumat verecegimiz i¢in, burada detayli bir agiklamaya girmiyoruz. Yalniz
su kadarini belirtmemiz gerekir ki alem-i1 miilk tasviri zor bir biiyiikliige sahiptir. Oysa

59341

bu biiytikliik, dlem-1 melekiit katinda “giinesten bir zerre gibidir. Alem-i melekiit

338 Ciircani, Ta rifat, s. 95. Kuseyri, a.g.e., 5.398, M. Mustafa Cakmakoglu, /bn Arabi’de Ma 'rifetin
Ifadesi, Istanbul: Insan Yayinlari, 2005, ss. 95-96; Siileyman Uludag, “Marifet”, DI4, c.31, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara, 2003, ss. 54-56.

%39 Hicabi, a.g.e., vr. 9a; es- Sehavi, a.g.e, s. 426.

0 Hicabi, a.g.e., vr. 11a.

1 Hicabi, a.g.e., vr. 13b.

100



da, alem-i ceberit katinda yalmz “deryadan bir katre”**? kadardir. Bu biiyiiklik
Ozelligini zikrediyoruz, ¢linkii bu miktara dayali ve hatta cisimsel biiyiikliik, kulun
kendi kiiciikliigiinli ve acziyetini anlamasi agisindan oldukc¢a miihimdir. Bu noktada,
Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore ilimlerin tasnifi konusunu kisaca hatirlatmayi
lizumlu goriiyoruz. Bir kisi Rabbini bilmek i¢in, dlem-i miilkii miisahede etmeli ve
iIm-i istidlali ile Allah’in varligina ve birligine ulagsmali idi. Ciinkii bu diinyanin
muhkem bir yapisi vardir ve bu isler ancak tek bir yaraticinin tasarrufuyla
olabilmektedir. Anliyoruz ki kisi, istidlali iman ve ayne’l- yakin derecesinde bir ilim

sahibidir.

Bilindigi gibi bu, dis gézleme dayalidir ve kisi, bunu kismen veya tamamen kendi
kendine kazanabilir. Kisi kendi anlayis kabiliyeti nispetinde, buldugu delillere gore
hareket edebilir. Halbuki alem-i melektt ve alem-i ceberit hakkinda, bu tiirden bir
cabayla bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Fakat, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin bu
alemler hakkinda detayl bilgiler verdigini de belirtmek gerekir. ilk etapta, kisi, yalmz
bu sekilde anlatilan malumatlara dayanarak bu iki dlem yani alem-i melekit ve alem-i
ceberiit hakkinda bilgi sahibi olabilir. Oysa bu, i¢sellesmesi zor bir bilgi tiiriidiir. En
azindan, herkesin i¢sellestiremeyecegi bir bilgi tiiriidiir. Bununla beraber, bir kimsenin
bu iki alemi tanimasi, 6ziinde, kendini tanimasini ve bakisini alem-i miilkten kendine

cevirmesini amagclayan bir faaliyettir.

Insan bakismi kendisine yonelttiginde goriir ki biitiin bu Aalemlerin 6zellikleri,
kendinde mevcuttur. Adeta biitiin bu alemler bir havanda doviilmiis, birbirlerine iyice
karismis ve bu karigimin yekiinu insanda toplanrms‘ur.gﬂ'3 Her alem, yaratilisin bir
mahiyeti olarak insanda bulunmaktadir: “Insanin ruhu alem-i ceberiitta, kalbi alem-i

344

melekitta ve cismi dlem-1 miilkte”dir.™" Bu alem-1 kiilliye insana sigmistir ve insan

bu itibarla bir “Alem-i Kebir’dir.?*® Burada karsimiza “insan-1 kamil” kavrami

342
a

Y.

%43 Hicabi, a.g.e., vr. 15a- 15h.

%% Hicébi, a.g.e., vr. 15b. insan yaratiisimn bu zelligi, ona bir cevher-i miicerred olma vasfi kazandurir.
Bu cevher-i miicerredin de, Rububiyetle yakindan bir alakasi vardir. Lakin bu miinasebet, artik dille izah
edilebilir bir alanda degildir. Kisinin biitiin bu bilgilerden, miisahede ve miikasefeden miitevellit,
kabiliyeti nispetinde marifet sahibi olup, Hakka’l yakin derecesinde bir ilim sahibi olmasi s6z konusudur.
3 fnsan maddi olarak bir kiigiik 4lem ise de biitiin 4lemleri kendinde topladigi icin biiyiik 4lemdir.
Miiellifimiz de bu agidan kullanmistir. Hicébi, a.g.e., vr. 15b; Sunar, a.g.e., s. 110.
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cikmaktadir. Miiellifimiz bu kavrami 6zel olarak zikretmemistir ama vurguladigi
mana itibariyle insan-1 kamilden bahsetmis olmasi da miimkiin goriinmektedir.
Bilindigi gibi, insanin Allah’in yeryliziindeki halifesi ve Allah’in sifatlarina mazhar
olmas1 sebebiyle, hazarat-1 hams ve meratib-i viicudu kendinde toplayan kisiye insan-1

kamil denir.>*®

Boylece insan, yaratilisin tam merkezinde durmaktadir. Hatta
denilebilir ki bu hususiyetiyle insan-1 kamil, Allah ile mahlik arasinda bir baglanti
vasitasidir da. Insan-1 kdmil, bu yoniiyle, insana iimit veren, onu yiice makamlardan
haberdar eden ve iyiye yonlendiren bir ideal olarak da goriilmiistiir™*’ Simdi, bir kisi,
insanin maddi olarak kii¢lik (mikro) ve mana olarak biiyiik (makro), ama bu 6zelligi
yegane kendinde tasiyan bir varlik oldugunu, nefs-i insaniyyenin mahiyetinin bu
vecihini anlasa, alem-i miilkii, alem-i melekt ve dlem-i ceberiitu bilse, Rabbini bilmis
olacak, otesinde Rabbinin ululugunu kavramis olacaktir: “Bir kimse alem-i melekiitu
ve alem-i ceberitu ve alem-i sehadeti bilse, ol kimse tahkiki Rabbisin bildi.”**
Miisahede ve miikasefe yoluyla nefsini bilse, bundan kiyasla yine Rabbini bilecektir.
Her alemin biyiikligini ve kendi kiigiikliiglinii anlayacak, kendini mahlik
bilecektir.®*® Ve kisi « Rabbiil alemin hazretinin kemal kudretini anlayp arif olup™**°

diyecektir ki:

“Ben bir cemale ermisem yoktur ona hi¢ intiha

Alem-i nekabidir anin gegmeyen bulmaz beka #3851

“Bu ne kudrettir bu ne azze ve celal
Bu ne hikmettir bu ne kadr ve kemal
Kim bu akl anda kamu hayrandir

r . A 1,352
Ins ve cin ve hem melek yeksandir

38 [sa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, istanbul: Kakniis Yaymnlari, 2010, s. 30.

37 Celik, a.g.e., 5.37.

gy,

3% Buradaki kiigiiklitk daha 6nce degindigimiz gibi maddi kiigiikliiktiir. Dolayisiyla insan, bu kiigiikliigiin
icine sigan biiyiikliigli ve manay1 anladiginda Rabbinin kudretini ve onun yaratistaki benzersizligini ve
nizamini da anlayacaktir. Bu da insanin kendi aczini anlamasi olur ki bu idrak de bir bakima diislincenin

kemale ermesidir.
350

avy.

351
a

Y.
%2 Hicabi, a.g.e., vr. 13b-14a.
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Bir kisi sayet bu kesfi gerceklestirirse, Zevki iman sahibi olabilir. Elbette bu, kisiden
kisiye gore degisecektir. Neticede, Allah kullarina farkli miktarlarda marifet vermistir.
Bu marifetin iist noktas1 ise biitiin baglardan kurtulmus olarak, Iman-1 zevki sahibi

olmaktir.>*

Insanin bu ruhi 6zelliklerinin yam sira, fiziki 6zelliklerinin de ihmal edilmemesi
gerekir. Insan hem fiziki yaradilisiyla ve hem de ruhi melekeleriyle bir biitiindiir.
Hicabi Abdiilbaki Efendi de bu hususu géz ardi etmemis ve insanin fiziki
ozelliklerine, ana karmindan baslayarak gecirdigi safhalara, Asik Pasa®*dan
nakille®® deginmistir. Iste bu fiziki yaradihs ozellikleri de, kisinin kendisinin
bilmesini saglamakta ve yine bu bilgiler, kisiyi Rabbini bilmeye gdtiirmektedir.
Insanin fiziki yapist ile ilgili verilen malumatlarin tiimii, nihayet Allah’1 bilmekle

ilgilidir:

Nutfe ana rahmine diistiikten ta diinyaya gelince Hak Tedld’nin emriyle dokuz ay
on giin dokuz yildiz hiikmiinde olur... (Bir kisi) diinyaya geldikten sonra 6liinceye
kadar seb‘a seyyarenin (yedi yildizin) tasarrufunda olur diye beyan ettigi marifetler
dahi heykel-i insam bildirendir. Umid olunur ki fekad arafe rabbehii (Rabbini

bilen) manasi hasil olup kamil ola”**°.

Insan, pek ¢ok kanaldan faydalanarak bilgi edinebilir. Gerek miisahede ederek, gerek

duyduklarimi akl-1 izanla tartarak, gerekse kalbine gelen ilhamlarla®" bazi bilgilere

%3 Hicabi Abdiilbaki Efendi “De ki: Rabbimin sézlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa Rabbimin
sozleri tiikenmeden oénce deniz tiikenir. Yardim icin bir o kadarimi da getirsek yine yetmez” ayeti
mucibince, Allah’in higbir sekilde ilimle kusatilmayacagini belirtmistir. Fakat marifet, bilmekten daha
ziyade 0ziimsemeyi ve bizzat bir tecriibeyle kavramay: ifade ettiginden dolayi, Allah’in bunu kullarina,
kabiliyeti oraninda diledigince bahsetmesi s6z konusudur. Hicabi, a.g.e., vr. 8a; Kehf, 18/109.

34 Asik Pasa-y1 Veli, h. 670-733 (m. 1271-1332) yillar1 arasinda yasamis, mistik, tasavvufcu bir sairdir.
Amasya ilyaskdy’de medfun bulunan Muhlis Pasa’nin oglu ve Baba ilyas’in torunudur. Asik Pasa’nin
Kirsehir’de dogdugu soylenmektedir. Abdi-Zade, Asik Pasa’dan “VIIL. Hicri (m. XIV.) asrin baslarinda
zuhur eden bir sahis” olarak bahsetmektedir. Amasya’ya doniiste Kirsehir’de vefat etmistir. Yatiri
Kirsehir’in Kuzey-Dogusunda, bir tepeliktedir ve mezarinda bir de kitibe bulunmaktadir. Asik Pasa-y1
Veli, Garibndme, Bedri Noyan (¢ev.), Ankara: Ardi¢ Yayinlar, 1998, ss. 19-20. Cevirmenin 6nsoz
kismu.; Abdi-Zade, a.g.e., s.175; Giinay Kut, “Asik Pasa”, DI4, c. 4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1991, ss. 1-3.

%% Hicabi Abdiilbaki Efendi nutfenin ana karnindan itibaren gezegenlerin hitkkmiinde olmasi konusunda
Asik pasa’nin Garibname kitabindan esinlenmistir. Bununla beraber, miiellifimiz, Asik Pasa ismini
zikretmesine ragmen Garibname isminden bahsetmez.

%% Hicabt, a.g.e., vr. 19b.

%7 Hicabt, a.g.e., vr. 14b.
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sahip olabilir. Fakat unutmamak gerekir ki bu bilgiler eger kisinin Allah’1 bilmesini
saglamiyorsa, yalniz bir bilgi olarak kalmaktadir. Kisinin Allah’1 ulagsmaya basladig1
andan itibaren ise, marifet kavrami devreye girmektedir. Bu baglamda, marifet eger
Allah’1 bilmek ve ona ulasmaksa, kisi buna degisik yollarla ulasabilir veya yetenegi
oraninda buna yaklagabilir. Marifete bir miktar belirleyip, buna gore bir iman 6l¢iisii
koymak da dolayisiyla yanlis olmaktadir. Yani oldukca degiskenlik arz eden ve hemen
her kiside fakli sekillerde olusan bilgisel bir alanda, imana yonelik kesin bir siir ve
Ol¢ti koymak da dogru degildir. Bu yiizden olsa gerek, Hicabi Abdiilbaki Efendi,
marifet ile iman1 bir tutmamistir. Bunun yerine, kisinin bulundugu mertebe itibariyle
sahip oldugu bilginin, kisiyi Allah’a ne kadar ulastirdig ile ilgilenmis, bu sekilde, bir
kiside imanin var olup olmamasindan daha ¢ok, imanin derecelerine dikkat ¢ekmistir:
« Zira ki iman marifetle beraber olmak, kaderiyye®*® mezhebidir. Marifet-i tefaviitten
iman tefaviiti lazim gelmez. Belki hak budur ki her kiginin imani dahi beraber
degildir. Kuvvetle ve zayifla miitefavittir.”**® Marifetin insandan insana farkli olacag
kuvvetle muhtemel olduguna goére, iman da marifet nispetinde bir derece
gosterecektir. Fakat marifetin eksikligi imanin olmayacagini gostermez, bu olsa olsa
bir farka delalet etmektedir. Elbette bu dl¢iimii pek de miimkiin olan bir alan degildir.

Allah’in azametinin ve kullarina verdigi marifetin de bir smir1 olmadigina gt')re360
acaba, bu noktada Allah’1 hakkiyla bilmek miimkiin midiir? Hicabi Abdiilbaki Efendi
bu meseleye kisa da olsa deginmistir. Bu hususta, Hicabi, Allah’1 bilmekle ilgili, “seni
bildik” diyenlerle “seni bilmedik™** diyenlerin gorislerini karsilagtirmistir. Buna
gore, Allah’1 bildigini sOyleyenlerin dedikleri sudur: Allah bize kendisini doksan
dokuz ismi ile tanitmistir. Biz de, ilmimiz yettigince buna gore Allah’1 bilebiliriz. O
halde, neden “seni bilmedik” diyelim? Hatta bunun aksini sdylemek, kiside imani bir

siiphenin olusmasina yol acar: “Seni bilmedik diyenin imameti diiriist degildir.

38 Kaderiyye mezhebi, insanin fiillerinde tamamen 6zgiir oldugu goriisiinii savunan bir kelam ekoliidiir.
Kaderiye mezhebinde, insan biitiin fiillerinde tamamen 0zgiir oldugundan ve biitiin eylemlerinin
belirleyicisi oldugundan, kendine ait olan her sey, direkt olarak imanina etki edecektir. Bdylece kisinin
marifet sahibi olmasi da kendi eylemleri kapsaminda olacaktir ve bu da imanin varligini ya da yoklugunu
etkileyecektir. Miiellifimiz ise bunu kabul etmemektedir. M. Sait Yazicioglu, Kelam Ders Notlari,
Ankara, y.y., 1998, s.12; Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, Istanbul, Celik Yaymevi, 2011 s.
128.

%9 Hicabi, a.g.e., vr. 16b.

%0 Hicabi, a.g.e., vr. 8a.

%1 Hicabi, a.g.e., vr. 21a-21b.
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Imanda sekki oldugu icin.”** Bu sebeple, “Allah’1 bilmedik” demek, dogru degildir.
Diger yandan, “Allah’t bilmedik” diyenler ise, Allah’in kendini tanittig1 kadariyla
taninabilecegini, bu manada “Allah’1 bildik™ diyenler kadar Allah’1 bildiklerini, fakat
hudutsuz bir sekilde, “Allah’1 bildik” denilemeyecegini ileri stirmiislerdir. Cilinkii bu
hususta, Allah Kur’an’1 Kerim’de, “Allah’t hakkiyla degerlendiremediler, onlara az
bir bilgi verildi.”** buyurmustur. Bu ayet cercevesinde, Allah’t tam anlamiyla
bildigini sdoylemek de dogru degildir. Fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi, bu iki goriis
hakkinda bir tercihte bulunmaz. Denilebilir ki bu alan ona gore tehlikeli bir alandir ve
onun i¢in yorum yapmaktan kac¢inmaktadir: “Bizim muradimiz aklimiz ermedigi

marifetten acz izhar eylemektir.”*%*

Miiellifimiz, deginmis olsa da, bu meseleyi kendi
diisiince diinyasinda biiylik bir sorun haline getirmez ve iistiinde durmaz. Ciinkii bu
mesele, umuma agilacak bir mesele degildir ve uzun uzun tartismak bir kazang
saglamaz. Bu sebeple Hicabi Abdiilbaki Efendi, aklin ermedigi yerlere degil de, daha
cok halk i¢in anlagilabilir alanlara ait fikirler beyan etmeyi tercih etmistir. Ona gore
gecerli yol, gilicii yettigince anlamak, giicli yettigince bilmek, giicli yettigince
yapmaktir. Bunun bir sinir1 olmadigi i¢in, aklin izahta aciz kalacagi mertebeler de

mutlaka bulunacaktir.

Esas olan, bir sekilde sahih bir imana erismek oldugundan ve kisinin Rabbini
bilmesiyle imanli olmasi arasinda ¢ok siki bir bag bulundugundan,365 kisinin Rabbini
cesitli vesilelerle bilebilecegi, bunlarin hepsinin de sahih oldugu meselesi de dikkat
¢ekicidir. Yani kisi, ister kendinden kalkarak Rabbini bilsin, ister bu dlem-i mahsusa
nazar ederek Rabbini bilsin, bu fark etmeyecektir. Ciinkii burada ©nemli olan,

maksadin hasil olmasidir:

Hasilu’l- kelam, nefsin bilen Rabbisin bildi. Gerekse siilik ehli gibi nefsini avalim-i

kiilliye-i cami’ bir cevher-i miicerred bilip Rabbini dahi ona miinasip...bilsin,

%2 Hicabi, a.g.e., vr. 21a.

%% Hac, 22/74.

%4 Hicabi, a.g.e., vr. 22a.

%5 Hicabi Abdiilbaki Efendi bu hususta soyle demektedir: “Her kisi nefsini bilmek sebebiyle Rabbisin
bilmek hususunda evvelki iislupla bile, bilmeyen bu iislupla bilsin ki Rabbisin bile... dahi iman1 kamil
ola.” Hicabi, a.g.e., vr. 19a.
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gerekse akl erdigince heykel-i mahsus bilip halk oldugu tertibini...bilsin...maksid

hasil olur.*®

Gortldugu gibi ilim, evvela varlig1 ve varligin mahiyetini miisahede yoluyla anlamak
ve bu bilgiden yola ¢ikarak Allah’a ulagmak, bu manada sahih bir iman sahibi olmaya

yonelik bir haslettir.
2.2.3 Varhk Hakkindaki Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin varliga bakisinin 0ziinii, onun yaratilmis olmasi
olusturmaktadir. Yaratilmis olmak, tabii olarak, kendi kendine olamama o6zelligini
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla, kendi kendine olamayan bir seyin, bir
oldurucuya ihtiyact vardir. Biz tabiatin biitiiniine soyle bir baktigimizda muhkem ve
manzum igler goriiriiz ki varliga ait bu 6zellikler, onun yaraticisinin da 6zelliklerini
bize isaret eder. O halde, varligin mahiyeti ne kadar iyi kavranirsa, Allah da o denli 1yi
anlagilacaktir. Bir kimse bu aleme baktiginda, ilk olarak karsisina ¢ikacak sey, nizam
olacaktir. Her sey yerli yerinde ve olmasi gerektigi gibidir. Kisi burada, miisahede
yoluyla ve ilm-i istidlali ile mevcudatin niteligine ait bir kesfetme faaliyetine ve bu
isaretleri kullanmaya yonelir. Bu isaretler onu bir kdmil-i {istadin varligina gotiiriir:
“Kul bu alem-i mahsusun bu vechile muhkem biinyadina nazar eyleye. Gore ki bu
yerler ve gokler ve ay ve giines ve yaz ve kis dirilmek ve oldurmak ve tedbir ve
tasarruf kendiliginden hod sadir olmaz. Belki bunlarin ve bu tasarruflarin cemisinde

mahsus bir kamil iistad-1 sani’ vardir.”*®’

Biitiin goriinenler tizerinde tasarruf olunani
ifade eder. Yani, Allah Teala, bu alem tizerinde tasarruf sahibi olan yegane varliktir.
Hicbir sey, Allah’in yaratmasi olmaksizin viicut bulamaz: “Alem-i miilkte g6z
kimiltis1 ve alem-i melekdtta goniil kimiltis1 olmaya ¢are yoktur. Illa onun ilmiyledir
ve kazasi ve kaderiyledilr.”368 Varlik, var olma noktasinda, bir yaratictya muhtag
olmasinin yaninda, kisiyi Allah’a ulastirmakta da pek ¢ok isaretler barindirmaktadir.
Bu husus, Hicabil Abdiilbaki Efendi’nin varliga bakisinin temel dayanagidir. Nitekim

bu meseleye, “Allah’in Fail-i Mutlak Olusu” bashiginda deginmistik. Varligin kisiyi

%% Hicabi, a.g.e., vr. 21a.
%7 Hicabt, a.g.e., vr. 5b.
%8 Hicabi, a.g.e., Vr. 6a.
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Allah’a ulastirma noktasinda barindirdigi isaretler ve bunlarin mahiyetleri nelerdir?
Acaba varlik, bu goriinen alemden mi ibarettir? Biiylikliglii ne kadardir ve tarihi

nedir? Ve insan, biitiin bu dlemler i¢inde ne sekilde konumlandirilmistir?

2.2.3.1 Kdinatin Olusumu

Hi¢ siliphesiz bu kainatin yaraticis1 yiice Allah’tir. Fakat bizim burada inceleme

konumuz daha ¢ok, kainatin tarihi ve mahiyeti ile ilgili olacaktir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi, kdinatin olus tarihi ile ilgili, Cebrail ve kertibiyyin®®

taifesinden bir melek arasindaki bir konusmay1 nakletmektedir:

Hazreti Cebrail aleyhisselam kerdbiyyin taifesinden bir melege isbu dlemin ibtida
tarihinden sual ettiginde, cevap verip buyurdu ki: Ya ahi Cebrail, bu hikmette sen
nice aciz isen, ben dahi encileyin acizim. Lakin felek-i sevabitte bir yildiz vardir.
Otuz bin yilda bir kere dogar. Ben o yildiz1 dort yiiz bin kere gordiirm. Ancak bu

denli bilirim, étesine ermezim dedi.’”

Bu dlemin baglangici ile ilgili bilgi, kertibiyytin taifesinden bir melekte dahi yoktur ve
insanin bu bilgiye ulagsmasi da pek miimkiin goériinmemektedir. O halde, insanin bu
bilgiden ¢ikarmasi gereken ders nedir? Allah’in ululugu, ilimlerin tamaminin ancak
O’nun katinda oldugu. Son kertede, her seyi kusatan bilgi yalniz Allah’ta

371

bulunmaktadir.”" Fakat yine de, insan biitiiniiyle bu alemlerin cahili de degildir.

Allah’1in ululugunu anlamaya giden yolda, alemleri bilmek, yaratilanlarin &zelliklerine

%9 K ertibiyyiin, Allah’a derece olarak yakin olan melekere denilmektedir. Cebecioglu, a.g.e., s. 365.

0 Hicabi, a.g.e., vr. 14a. Zikrettigimiz ve ileride yine deginecegimiz malumatin tarafimizdan da bir
baslik halinde incelenme sebebi; bu malumatin bizzat kendi kiymetleri yaninda, icra ettigi fonksiyonlarin
da geregincedir. Biitiin bu malumat, esasinda amag degil, kisinin Allah’1 bilmekte kullanacag araglardir.
Yer yer ifade etmis oldugumuz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’de temel mesele olan imana erme ve bu ermeye
adeta yapisik bir kavram olan ilmin muhtevalarin1 biz bu pasajlarda bulabiliyoruz. Dolayl1 bir yol gibi
goriinse de, biz Hicabi’nin dini olsun tasavvufi olsun goriislerini olusturan zeminin yapisini, satir
aralarina dagilmis bulunan her tiirlii malumati derleyip, aralarindaki baglarin kurulmasiyla anlagilacagini
diistiniiyoruz. Bunun yani sira, elbette ki miiellifimizin, kdinatin olusumu ile ilgili diisiincelerinin
bilinmesinin de mithim oldugunu diisiiniiyoruz.

31 Hicabt, a.g.e., vr. 5b.
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vakif olmak pek miihim bir haslet olsa gerektir. Alemler dedigimizde karsimiza,

Alem-i Miilk, Alem-i Melekiit, Alem-i Ceberit®*'* kavramlar1 ¢ikmaktadr.

Kisi c¢iplak gozle baktiginda, Aalem-i mahsusu goriir. Halbuki hakikat
gordiiklerimizden ibaret olmadig1 gibi, gordiiklerimiz de yalniz biitliniin i¢inde kiiciik

bir ciizdiir.

a. Alem-i Miilk:

Oncelikle belirtmek isteriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi, alemler hakkinda bilgi
verirken herhangi bir siralama gdzetmemistir. Ornegin, bu diinyaya ait bir 6zelligi
anlatirken, hemen akabinde, goriinmeyen alemlerle ilgili ~ malumatlara
gegebilmektedir. Bu durumda, goriiniir alemlerden goriinmeyen alemlere dogru bir

siralamayla bu malumatlar1 aktarmaya calisacagiz.

Alem-i miilk, alem-i mahsus da dahil olmak iizere, asagida anlatacagimiz pek ¢ok
mekam da iginde barindiran, biiyiikligii akil almaz bir alemdir. Alem-i miilkiin
hususiyetleri, Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan, alem-i mahsustan bagslamak
suretiyle yildizlara varincaya kadar genis bir sekilde anlatilmistir: “ Alem-i miilk

7373 Yerin ortasindan hatt-1 istiva®’*

dedigimiz ars-1 azimin ihata ettigi ecsama derler.
gecmektedir ve Otesi harap haldedir. Yine kuzey tarafi da, soguktan haraptir. Buralara
“umur” ve “subur” denir.®” Yerin dértte biri oturulabilir haldedir. Buna “rub’u
mesk@in” denir. Bu meskin kisim, batidan doguya dogru yedi iklime taksim
olunmustur. Bu iklimlerden biri, Horasan, Konya ve Tunus’taki iklimdir. Bu iklimin

havas1 mutedildir ve nadir bir iklimdir. O yiizden adami akillidir. Diger {i¢ iklimin

%2 {smen ifade edilmemis olmamasina ragmen, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin alemler hakkindaki

goriisleri ile Hazarat-1 Hamse diislincesi arasinda bariz bir benzerlik géze carpmaktadir. Bilindigi gibi
Hazarat-1 Hamse veya Bes ilahi hazret, Allah’tan zuhur eden varliklarin bes agamasini isaret eder: 1.
Mutlak Gayb, 2. Mutlak Ceberiit 3. Mutlak Melekit 4. Mutlak Suhud 5. Alem-i insan (insan-1 Kamil).
Fakat biz burada bir kargilastirma yapmak yerine yalniz miiellifimizin verdigi malumatlar1 inceleyecegiz.
Ayrica Hazarat-1 Hamse ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cebecioglu, a.g.e., ss. 260-261; Sunar, a.g.e., 42-48.
37 Hicabi, a.g.e., vr. 11a.

374 Hatt-1 istiva: Ekvator ¢izgisi.
3 Hicabi, a.g.e., vr. 11b. “Subur” “Sibir” olabilir. “Umur” kelimesinin ¢ografi karsiligina liigatlerde
rastlamadik.
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havasi sicaktir ve adami da o yiizden esmerdir. Bir diger ii¢ iklimin 6zelligi ise soguk

olmasidir. Adami da sarisindir.*"

Yer ile gok arasi bes yiiz yillik yoldur. Bir demir top, gokten salinmis olsa, yere bes
yiiz yilda ancak iner. G6giin biiyiikliigii sundan kiyas olunabilir ki bize ¢orak goriinen
ay, yirmi yer kadardir. Gok katmanlar halindedir ve birbirlerine uzakliklar1 bes yiiz
yillik yoldur: “Her gogiin kalinlig1 ve her birinin 1raklig1 bes yiiz yillik yoldur. Her
gokte hemen bin yildiz vardir.”>"" Birinci gokte Ay, ikinci gokte Utarit, iiglincii gokte
Zithre, dordiinii gokte Sems, besinci gokte Merih, Altinci gokte Miisteri®’®, yedinci
gokte Zuhal bulunmaktadir. Bu yildizlarin da biiyiikliikleri birbirlerinden farklidir.
Ornegin, Semsin biiyiikliigii yiiz altmis yedi yer, Miisterinin biiyiikliigii seksen yer,
Zuhal’in biytikliigii doksan alt1 yer miktaridir. Bu yildizlardan ayr olarak, sekizinci

felekte de yildizlar bulunmaktadir. Bunlarm da en kiigiigii on sekiz yer miktaridir.>”

“Zehretli’r Riyaz’da getirmistir ki Arsin ii¢ yiiz altmis diregi vardir. Her bir diregin
biiyilikliigii altmis bin bu diinya miktaridir. Her bir direkten her bir direge varinca ne

miktardir, onu kimse vasf eyleyemez. Ancak Allah Teala bilir.”*®

Burada, diinyay1 ¢epegevre kusatan Kaf dagini da unutmamak gerekir. Kaf daginin
yerden yiiksekligi bes yliz yillik yoldur. Nihayetini yalniz Allah’in bilebilecegi Kaf
daginda pek ¢ok tiirde mahlikat yasamaktadir. Kaf daginin ululuguna ve mahiyetine

akilla vakif olmanin da imkani yoktur.?’81

Gortildiigii gibi, goriiniir Alemden goriinmeyen alemlere dogru ¢ikildikca, insanin akl

aciz kalmakta ve bu biiyiikliigli kavrayamamaktadir. Biiyiikliik hususiyeti son derece

%76 Hicabi, a.g.e., vr. 11b.

77 Hicabi, a.g.e., vr. 12a.

%78 Miisteri: Jiipiter.

%79 Hicabi, a.g.e., vr. 12b.

0By kitabin adina Yazicioglu Ahmed Bican’in “Envarii’l Asikin” adli eserinde rastladik. Kitabmn
kendisine ise ulasamadik. “Envarii’l Asikin”de kainatin yaratilmasi ile ilgili verilen bilgilerle,
miiellifimizin kainatin olusumu ile ilgili verdigi malumatlarda da yer yer benzerlikler vardir. Ornegin
zikrettigimiz “arsin {i¢ yiiz altmus alt1 diregi vardir” ifadesi Bican tarafindan da kullanilmistir. Ayrica
Hicab1’nin insanin fiziki yapisini anlatirken “Ahmedi Kitab1” olarak zikrettigi kitap “Envarii’l Asikin”
olabilir. Bkz. Hicabi, a.g.e, vr. 13a; Yazicioglu Ahmed Bican, Envarii’l Asikin, M. Faruk Giirtunca (sad.),
Istanbul: Huzur Yayinevi, t.y., ss. 22-36.

%1 Hicabi, a.g.e., vr. 12a.
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onemli gorlinmektedir. Zira bu insanin kendi aczini anlamasinin da temel saiki olmak
durumundadir. Nitekim Hicabi Abdiilbaki Efendi, alem-i milkin biytikligi
hususunda Zehretii’r Riyaz’da verilen malumatlara, bu a¢idan kars1 ¢ikmistir.
Zehretii’r Riyaz’a gore Allah, pir kisi®®? gorliniimiinde bir ulu mahlik yaratmistir. Bu
pirin basinda yetmis bin boliik sag1, her bir boliikte yetmis bin kili ve her bir kilda da
bir top inci asilidir. Bu alem-i miilk, iste bu bir kilda asili duran bir top inciden
ibarettir. Hicabi Abdiilbaki Efendi bu rivayeti kabul etmemektedir: “Bu rivayet
tizerine alem-i miilkiin ululugu(na) hadden tecaviiz eyledi. Zira ki ol mezkar pir dahi,
ol toplar dahi, ciimle alem-i miilktendir.”*®® Anladigimiz kadariyla biiyiikliik kavrami,
yaratilmiglar agisindan, anlamsal bir hiyerarsiyi ifade etmektedir. Yani bu biiyiikliik
miktarlarin1 kavrayan kisi, kendi biyiikliigiinii de anlayarak, kendini bir yere
koyacaktir. Boylece nerede durdugunu, bu muazzam miktarlar i¢inde, kendisinin ne

denli kiigiik kaldigini iyice kavrayacaktir.
Biiyiikliigiliniin tasviri zor olan dlem-i miilkte ayrica sunlar bulunmaktadir:

Badehu ol levh-i mahfuz ki cemi’ olmus ve olacak ve kitaplar onda yazilmistir, her
bir harfi Kafdag gibi olmakla ol levh dahi bu dlemdendir. Ve cennet cehennem dahi
bu dlemdendir. Ve cennet ehlinin ednasina bu diinya kadar on miilk verildigi bu
almedendir ve iki rakat makbul olmus namaza verilen cennetin, Cebrail
aleyhisselamin alt1 yiiz kanadiyla ii¢ yiiz elli yil u¢up ucun bucagin bulamadigi bu

dlemdendir. Ve ars-1 azim dahi bu alemdendir.**

b. Alem-i Melekit: Alem-i melekat hakkinda, varligindan ve biiyiikliigiinden baska
bir malumat yoktur. Fakat alem-i miilkiin, alem-i melekit katinda giinesten bir

zerre gibi oldugu385 g0z oniline alinirsa, ululugunun ne denli oldugu anlasilabilir.

c. Alem-i Ceberiit: Alem-i melekit da Alem-i cebert katinda, deryadan bir katre

gibidir.®*®*® Yine bu alem hakkinda da, zikrettigimizden baska bir bilgi yoktur.

%2 Zehretii'r Riyaz’da zikredilen pir kisi ile ilgili, aymi sayfamin yan tarafinda bir ¢ikma yazi
bulunmaktadir. Bu yazidan anliyoruz ki bu bir kisi, Ruh-u Azam’dir. Hicabfi, a.g.e., vr. 13a.

%83 Hicabi, a.g.e., vr. 14a.

%4 Hicabi, a.g.e., vr. 12b-13a.

%3 Hicabt, a.g.e., vr. 13b.
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Bununla beraber biz, maksadin hasil oldugu diisiincesiyle, muhteva yerine
biiyiiklik kavramina agirlik verildigini yahut agik¢a belirtmemis olsa da, bu
alemlere ait bilgilerin, daha c¢ok gaybi bilgi kapsamina gireceginden, verilen
malumatin miiellifimiz tarafindan yeterli goriilmiis olacag1 diislincesindeyiz: “Bu
miktar-1 ciiz’ii vasf eylemekten murat budur ki... ben bildim ve buldum diyenlerin
kezbi avam mii’minlere malum olup, her kisi eksikligin bile, vara hizmetinde

aczine muterif ola.”®’

Verilen biitiin bilgilerin ve izahlarin akabindeki gaye, burada da karsimiza
cikmaktadir: Insan kendini ve yerini bilmek durumundadir. Aczini bilmek, Allah’a
muhta¢ oldugunu, yalmz Allah’1t bilmekle hakikate ulasacagimi idrak etmek
zorundadir. Her bilgi, her ciimle kisinin bu olusumunu saglamak i¢in, adeta ibret igin

kullanilmastir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin varlik anlayisinda yildizlarin insan {izerindeki
tesirlerinin de®® 6nemli bir yeri vardir. Alem-i miilkte bulunan yildizlar da sirasiyla
yiikkselmekte ve bu yiikselmeye paralel olarak insan hayati da zamansal olarak
ilerlemekte; yiikseklik ile insanin yaglanmasi noktasinda yildizlar, insana olumlu ya da
olumsuz denebilecek tesirlerde bulunmaktadirlar. Oncelikle bu yildizlarin hangileri

olduklarina ve nerelerde bulunduklarina deginelim:

1. Kamer (Ay): Birinci gokte bulunur.

%86 Yukarida miiellifimizin Ahmed Bican’dan bilgiler naklettigine deginmistik. Miiellifimiz bu malumatta
da “Yazicioglu” adini zikretmektedir. “Envarii’l Agikin”e baktigimizda da benzer malumatlarin
bulundugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu benzerlikler birebir alintilama seklinde degildir. Daha ¢ok bilgiyi
kullanma itibariyledir. Bu benzerlikler i¢in bkz. Ahmed Bican, a.g.e., $5.37-38; Hicabi, a.g.e., vr. 13b.

%7 Hicabi, a.g.e., vr. 13b.

38 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yildizlar ve insan iizerindeki etkileri hakkindaki gériisleri ile Erzurumlu
Ibrahim Hakk1’min (d.1703- 6.1780) “Marifetname” adli kitabinda vermis oldugu yildizlar ve gezegenler
hakkindaki malumatlar oldukca benzerlikler gdstermektedir. Ornegin bu yildizlarin, insan mizacina
tesirleri hususunda da benzerlikler mevcuttur. Ornek verecek olursak, Merih yildizinin insanda hiddete ve
gazaba sebep olmasi veya Kamer’in etkiledigi kisi veya bagka bir canliyr ¢abucak biiylitmesi, Zuhalin
hirslt olmak, zararli olmak gibi olumsuz etkileri bu benzerliklerden bazilaridir. Fakat Hicabi Abdiilbaki
Efendi, Asik Pasa’y1 zikrettigi gibi Erzurumlu ibrahim Hakki ismini eserinde zikretmemistir. Yalniz,
konumuz ile benzer bir muhtevaya sahip oldugundan ve bilinen bir eser oldugundan Mariretname’yi
zikretmeyi gerekli gordiik. Yildizlar ve 6zellikleri hakkinda ibrahim Hakki’nin gériisleri ve miiellifimizle
benzerlikler igin bkz. Erzurumlu ibrahim Hakk1, Mdrifetname, Abdullah Aydin (sad.), Istanbul: Sarmagik
Yaynlari, t.y., c.l, s5.118-169.
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Utarit (Merkiir): Ikinci gokte bulunur.
Ziihre (Veniis): Ugiincii gokte bulunur.
Sems (Glines): Dordiincii gokte bulunur.
Merih (Mars): Besinci gokte bulunur.

Miisteri (Jupiter): Altinct gokte bulunur.
9

N g s~ WD

Zuhal (Satiirn): Yedinci gokte bulunur.®

Zikredilen yildizlardan bagka yildizlar da vardir ve bunlar sekizinci felekte

390

bulunmaktadir.”™" Fakat bu yildizlarin muhtevalarindan bahsedilmemektedir.

Her gokte bulunan yildizin karakteristik bir 6zelligi vardir ve bu 6zellik insana sirayet
etmektedir: : “Bu yedi yildizin hiikmiinde olup, bu yildizlarin tabiatin1 kendi i¢in
hakim kilar.”**" insan her bir evrede, yildizlarin bu tabiatiyla bezenmektedir: “imdi

zayif insanin hali bunun tlizerindir; her kisi bir yasinda bir yildizin tabiatini {izerine

59392

alir. Bu etki insanin hem dogum oncesini hem de dogum sonrasi donemlerini

kapsayacak kadar genistir:

Nutfe ana rahmine diisse kirk giin Zuhal tasarrufla ol nutfe kan olur. Ondan sonra
kirk giin Miisteri tasarrufla, o pismis kan olur... Merih tasarrufla kemik baglar...
Giines tasarrufla suret baglar. Ziihre tasarrufla can gelir. Utarit tasarrufuyla
aglamak (anlamak?) gelir. Kamer tasarrufuyla biiyiimek gelir. Yine Zuhal tertip

edip, Miisteri baglarin ¢oziip yol acar, diinyaya gelirsgs.

%9 Hicabi, a.g.e., vr. 12a-12b.
390 a

391
392

Y.
Hicébi, a.g.e., vr. 20a.
Hicabi, a.g.e., vr. 20b.
%% Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yildizlarin tesirleri hususunda Asik Pasa’dan da esinlendigini daha énce
soylemistik. Daha saglikli bir fikir vermesi ve yukaridaki pasajla olan benzerliginin daha iyi anlasilmasi
acisindan, Garibname’den su alinttyr burada zikretmeyi uygun goriiyoruz: “ Er belinden iner nutfe
temam/ Ana rahminde dutar miilk-i makaam. Terbiyet ilkin Zuhal viriir ana/ Su iken ol kan’a doner
gorsene. Pes bu kez ol miisteri kuvvet kilar/ Tanrt emri birle kani et kilur. Dagdi nevbet Mirrih’e kild:
nazar/ Et ve stigiik duttu bitti a’zalar. Anun ardinca bu giinestir bu kez’in/ Geldi suret bagladi duttu
yiiziin. Dért ay on giinliik olucak can geliir/ Yani taht oldu bu kez sultan geliir. Pes gerek sultan iciin iys-ii
terab/ Ziihre geldi sadi kildi zi aceb. Ziihre ardinca Utarit naz ile/ Geldiddnis virdi ana raz ile (vardi?)
Asik Pasa, a.g.e., s. 200; Hicabi, a.g.e., vr. 19b-20a.
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Ana karnina diismesinden dogumuna kadar yedi yildizin hiikkmiinde olan insan, yine
dogumundan Olimiine kadar da ayni yildizlarin hitkkmii altindadir. Bu donemleri su

sekilde siralayabiliriz:

a. Kisi dort yasinin dordiincii ayina kadar Kamerin tesiri altindadir. Kamer, bu
devrede ¢ocuga cabucak biiyiime yoniinde etki eder. Ayin aceleci tabiati, ¢ocuk

tizerinde tecelli ettiginden, ¢ocuk da biiyliimek konusunda acelecidir.

b. Dort yasinda ¢ocuk, Utarit hilkkmiine girmektedir. Utarit, kendi tabiati geregi,
cocuga ilme ve kitabete yatkinlik verir. Bu sebeple, oglan ¢ocugunun, bu yasta
okula verilmesi uygun olacaktir. Bu donem, buluga kadar devam eder.

c. Kisi, bulugdan yirmi yasina kadar, Ziihre’nin tesiri altindadir. Ziihre’nin etkisi de

kiside, aksilik, kurallara uymama ve karsidakini yildirmak seklinde tezahiir eder.

d. Yirmi yasindan otuz yasina kadarki bu donemde Sems hiikiim siirmektedir. Sems,
insana siislenmek ve kendine bakmak gibi 6zellikler verir. Herhalde bu, insanin bu
donemde, gosterise biraz daha diiskiin olmasiyla alakalidir. Bu dénemin adi

“Yegenler”dir.

e. Kirk yasina kadar insan, Merih hiikmiindedir. Bu ¢agda olanlara “Vukuf ehli”

denir. Merih bu donemde insana kendi gibi, gazap ve cellatliklar etmektedir.

f. Ellili yaslarinda bir kisi, Miisterinin etkisi altina girmistir. Miisterinin insandaki en

belirgin etkisi, diinya diiskiinligiidiir.

g. Altmis yasindan sonra, Zuhal yildizinin hiikmii baglar. Bu doneme de “Pirler” adi

verilmistir. Belirgin 6zelligi hirs sahibi olmaktir.®*

Insan davranislarina yon veren ve bu davranislarin iyi kétii olmasinda etkili olan pek
cok faktor olabilir. Bu acidan bakildiginda, yildizlar da, insan davraniglarinda etkili

olan faktorlerden biridir. Fakat yildizlarin tesirlerinde temel mesele, insan

% Hicabi, a.g.e., vr. 20a-20b.

113



davraniginin istikametine sekil vermeleri agisindan mithimdir. Mispet bir etkinin
yaninda menfi bir etki s6z konusu oldugunda, kisi buna karsi tedbirli davranmak
durumundadir. Zira Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore asil miihim olan, yildizlarin
belirleyici tesirinden ziyade, kisinin davraniginin niteligi ve bunun da imanla olan
miinasebetidir. Kanaatimize gore, donemlere gore verilen, yildizlarin bu etkileri,
kisiyi, kendini bekleyen tehlikelere karsi uyarmak, nasil davranmasi gerektigi

hususunda yol gostermektir:

Pes imdi zayif insanmin hali bunun iizerindedir. Her Kkisi her bir yasinda bir yasinda
bir yildizin tabiati iizerine olur. inayet-i ilahiye erismezse, inayet-i Rabbaniyyede
olan Asiklar yilldiz muktezasinda karar eylemez. inayet muktezasinca olurlar.

Hidayet ipine katarlamip, develer gibi seriat yollariyla yol bulurlar. Hik Teila

iimmet-i Muhemmed’i inayetleriyle dogru yoldan ayirmaya. Amin*%,

Insan hayati getrefilli, mesakkatli ve tabir-i caizse diismanlarla dolu bir yoldur. Kisiye
diisen ilk vazife, bu yolda imanin1 muhafaza etmektir. Bunu basarmanin yolu, kendini
bilmek ve bundan kalkarak Rabbini bilmektir. Ve insan1 Rabbini bilmekten alikoyan
her sey, dikkat edilmesi gereken tehlikeli bir viraj1 ifade etmektedir. Verilen biitiin bu
bilgiler, kisiye, kendini ve Rabbini bilme noktasinda, uyarict ve yol gosterici bir
ozellik sergilemektedirler. Hemen her konunun oldugu gibi bu konunun da iman

ekseni etrafinda dondiigiinii s6yleyebiliriz.

2.2.4 insan Hakkindaki Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin fikir ve inan¢ diinyasinda, insanin, biitiin alemler
diistintildiiginde pek miistesna bir konumu vardir. Elbette insan da diger canlilar gibi
yaratilmislardan bir yaratilmistir. Fakat onda Oyle hasletler vardir ki bunlarin
rububiyetle derin bir bag1 vardir. Oncelikle belirtelim ki Hicabi Abdiilbaki Efendi
insana iki agidan yaklagsmaktadir. Birincisi fiziki yapisi, ikincisi ise ruhi yapisi.
Bununla beraber, bu iki yapi, birbirlerinden ayr1 ve bagimsiz subeler olarak asla
diisiiniilemezler. Biz yeri geldik¢e alakalarina deginmek sartiyla, insani, miiellifimizin

goriisleri ¢ercevesinde, bu iki yapisi itibariyle incelemek istiyoruz.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 20b-21a.
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2.2.4.1 Insamin Fiziki Yapist

Insanin fiziki yapisina temel bakis acis1, onun da Allah’in yaratma kurallarini aynen
biinyesinde barmdiriyor olusudur. Alemde miisahede edilen nizamin aynisi, insanda
da mevcuttur. Tipkt ulu bir sehirde, o sehrin hayatini siirdiirebilmesi i¢in gerekli
donanimlarin bulunmasi gibi, insanda da gerekli olan biitliin donanimlar, Allah’in

kusursuz yaratmastyla bulunmaktadir.

“Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi geregince, insan kendini bilerek Rabbini bilsin ki
kamil bir imana ersin. Bu ise, insanin biitiin yonleriyle taninmasiyla yakindan ilgilidir.

Bu sebeple insan, kendisinin nasil bir yapisinin oldugunu iyi bilmelidir:

“ Isit imdi bundan terkibini

Bastanbasa hem dahi tertibini. »396

397

Insan bir ulu sehre benzer.”™’ Bu sehrin yapisinda dért ana unsur vardir: Ates, su,

toprak, hava.*®

Yine bu sehrin yapisinda dokuz cevher bulunmaktadir: Et, kemik, kan,
ilik, sinir, damar, deri, yag, kil**° Bu sayilanlar, insan bedeninin isleyisini saglayan
ana unsurlardir. Yine insan bedeninde, bir pinar gibi, {i¢ yiiz altmis alt1 arka su dagitan
ciger vardir. Damarlar da, ark vazifesi gormektedir. Bu ulu sehrin on iki kuyusu
vardir: Iki gz, ikisi kulak, ikisi burun, ikisi (?)400, agiz, gobek, kil ve diibiirdiir. Ve bu
ulu sehrin, on cevher i¢in on hazinesi vardir: Ciger kan hazinesi i¢indir, dimag akil
hazinesi i¢indir, ylirek dedigimiz ruh-i hayvani hazinesidir, bagirsaklar fuzalat
hazinesidir, 6d safra hazinesidir, mide taam hazinesidir, muhat** balgam hazinesidir,

402 403

g6z ibret hazinesidir, sedyi™ - siit hazinesidir.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 12a-12b.
%7 Hicabi, a.g.e., vr. 17a.

%% Insanin dort nesneden yaratilmig olmasi meselesinde, miiellifimizin yine asik pasa’y1 referans olarak
aldigin diisiliniiyoruz: “Gor ne tertib eyledi ol padisah. Od’u suyu toprag: katt1 yile/ Stiret oldu dordii bir
yerde bile...” diyebiliriz ki, insamin bir sehre benzemesi hususunda, miiellifimiz Asik Pasa’dan oldukga
etkilenmis goriinmektedir. Bkz. Asik Pasa, a.g.e., s.140; Hicabi, a.g.e., vr. 17a.
%% Hicabi, a.g.e., vr. 17a.

% Burada yazili olan kelimeyi tam olarak okuyamadik. Kanaatimize gore bu kelime, kadin memesi
anlamindaki “emcek” kelimesidir. Ayverdi, a.g.e., c.l, s. 845.
! Burundaki siv1. Ayverdi, a.g.e., s. 2122.

%2 Meme ile ilgili. Siit yeri. Devellioglu, a.g.e., 5. 928.

“3 Hicabi, a.g.e., vr. 17a-17b.
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Bu sehirde sekiz iistat vardir ki hi¢ durmadan, uyumadan calisirlar ve hayatin
devamini saglarlar. Bu sekiz {iistat ve isleri sunlardir: Kuvvet-i cazibe, yemegi igeri
ceker. Kuvvet-i masike, yemegi mide kisminda tutar. Kuvvet-i hazime, yemegin
hazmini saglar. Kuvvet-i dafia, yemegin bir kisminm1 viicudun azalarma verirken, bir
kisminin bagirsaktan atilmasini saglar. Kuvvet-i adiye (gadiye), gidanin ulastigi azada
islahin1  saglayarak viicuda yararli olmasmi saglar. Kuvvet-i musavvere, ana
karnindaki ¢ocuga suret verir. Kuvvet-i namiye, her uzvun biiyliimesini saglar.
Kuvvet-i mevlide, giday1 gerekli kivama getirir. Ornegin kursaktaki lokmay1 corba
kivamina getirir. Boylece ya giday1 kana doniistiiriir ya da gida mideye indikten sonra

hangi sekilde faydali olacaksa o sekilde bir gidaya déniistiiriir.***

Ayni zamanda bu sehirde bes bekei ikamet etmektedir. Bunlar insan viicuduna hem
koruyuculuk etmekte, hem de beynin algilamasinda yardimci olmaktadirlar: “Goérmek,

duymak, tatmak, koklamak ve doymaktir.”*%

Iki el bu sehrin iki kanadiny, iki ayak ise iki diregini olusturur.*%°

Insanin fiziki yapisi hakkinda dikkatimizi ¢eken bir hususu ifade etmekte fayda
goriiyoruz. Insanin fiziki yapisi, ayn1 zamanda onun ruhi yapisina da bir mesken
olusturmaktadir. Her ne kadar, insanin ruhi yapisini islerken bu meseleye tekrar
degineceksek de, insanin fiziki yapisi itibariyle de fizik 6tesine mesken olusu, insani
biitiin olarak anlamanin kritik esigi durumundadir. Hal bdyle olunca, insan miicerred
ve miicessem olan1 ayni anda barindirmanin yam sira; 6ziinde miicessem olan ile
miicerred olanin yakinen temasa gectigi yegane varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu bizi, insanin fizik olarak da, diger biitiin canlilardan farkli oldugu fikrine

gé’)tiirmektedir.“o7

%4 Bu bilgiler ile Erzurumlu ibrahim Hakki’nin nakletmis oldugu bilgiler neredeyse birbirinin aymsidur.

Bkz. Ibrahim Hakki, a.g.e., 422; Hicabi, a.g.e., vr. 17b.
jgz Hicabi, a.g.e., vr. 18a. Doymak yanlis yazilmistir. Dogrusu dokunmak olacaktir.
a.y.

7 Genel kabule gore, insanin maddi ve manevi yani aym anda insanda bulunmakla beraber, bunlar
birbirlerine sirayet etmeyen alanlar olarak goriilmiistiir. Yani insan maddi unsurlari ile bu diinyaya aitken,
manevi yoniiyle bu diinyanin dtesinde bir yere aittir. Bu insanin Cennetten diisiisii, koken itibariyle bu
diinyadan olmayist ile ilgili bir husustur. Ornegin, Aliya izzetbegovic (d. 1925- 6.19 Ekim 2003), insanin
maddi yonii ile tamamen bu diinyaya ait oldugunu yani hayvani 6zellikler sergiledigi, fakat ruhi yoniiniin
bundan bagimsiz olarak bu diinyaya ait olmadig1; onun Cennetten diismiis olmakla kdkiiniin tamamen &te

116



Ulu bir sehre benzeyen bu insan viicudunda, ii¢ sakin oturmaktadir: Melek, Cin ve

Insan:

Melek dedigimiz Hik’tan gelen ruhtur ki ilim ve marifet onun hizmetidir. insan
dedigimiz ruh-u hayvanidir, gidanin gayet latifinden hasil olur. Yiiregin ortasinda
tahta vardir, lakin cemi’ azay1 bir eder, damarlardaki kan1 merkeb eder. Cin
dedigimiz ruh-u sehvanidir ki cigerde olur. Her uzvun gidasi bunun elinden bahs
olur. Sekiz iistat dahi buna hizmet eyler. Bunun maksudu hemen bedeni ma’mur
eylemektir. Bu, ne Allah Teild bilir ve ne hasr1 ve ne nesri anlar. Nefs-i

emmare*®dedikleri budur.*®

Goriildiigii gibi insanin fiziki yapisi, onun bazi 6zelliklerini ele vermektedir. Insan
bedenine mesklin olan bu ii¢ taife, aynt zamanda insanin {i¢ egilimini de ifade
etmektedir ki bu egilimler, tabiattaki diger varliklarla kiyaslandiginda yalniz insanda
bulunmaktadirlar. insana has olan bu durum, onun bir ¢eliskiler yumag1 oldugunu da
izah edebilir. Oyleki bu ii¢ taife, daima savas halinde olan diismanlardir ve insandan
insana ya da ayni insan bedeninde fakat zaman icinde birbirlerine iistiinliik
saglamaktadirlar. Kaynagi insani veya seytani olan egilimlerin miicerret mahiyeti,
somut olan insan bedeninde ve belli azalarda ikamet etmektedirler. Dolayistyla insan,
hem bu aleme hem rububiyete veya ayn1 anda hem varligin asagi tabakalarina hem de

gozle goriilemeyen ve dille anlatilamayan ylice makamlara aittir.

Insanda bulunan ruh-u nefsani veya nefs-i hayvani de iki cesittir: Miidrike ve
Muharrike. Muharrike, insan ve hayvanlarda miistereken bulunur. Kendisi i¢in
menfaatli olan1 alip, zararli olana kars1 koyar. Viicudun hareketlerini organize eder.

Miidrike ise kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir.

bir alemde oldugu hususunda uzun izahatlarda bulunmustur. Oysa Hicabi Abdiilbaki Efendi, insanin
maddi yoniiniin i¢ine manevi yoniiniin de siznis oldugunu belirtmektedir. Erzurumlu ibrahim Hakki da
bu fikirdedir. Bkz. Ali izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, istanbul: Nehir Yayinlari, 2008, ss.
72-82.; ibrahim Hakki, a.g.e., ss. 428-430.
%% Nefs-i emmare; emredici nefs. Kalbi sifli seylere yonelten, bedeni tabiata meyleden nefs. Hicabi
Abdiilbaki Efendi ise buna ek olarak, kavrami viicudun uzuvlarinda ikamet eden bir taifenin 6zelligi
olarak gérmiistiir. baglamistir. Cebecioglu, a.g.e., $.473.
% Hicabi, a.g.e., vr. 18a-18b.

117



a. Havass-1 Zahire: Bunlar viicudumuzun bekgileri olan bes duyu organlarimizdir.

b. Havass-1 Batine: Dorde ayrilmaktadir.

1- Hass-1 miisterek: Biitiin halka hakim olan bu hislerdir. Bir kimsenin anladigini,

13

herkesin aym sekilde anlamasi bu yiizdendir. Ornegin “ yukardan inen
damlalar uzun goriiniir” veya “tiz ¢evrilen halka goriiniir.”

2- Hayal: Hass-1 miisterek, her idrak ettigini, hafizasina alip korumasi igin buraya
vermektedir. “ Cemi’ mahsusat bundan miistak” olmustur.

3- Vehim: Ciiz’iyyat1 idrak eder. Buguz, diigmanlik ve diinya diiskiinliigii gibi
kotii hasletleri hatizaya vermektedir.

4- Miitefekkire: Hayalden ve vehimden elde ettiklerini yorumlar ve dogru
buldugu yoniinde hareket edilmesini saglar. Miitefekkiranin biitiin melekeler
tizerinde bir hakimiyeti vardir. “Cemi’ kuvvetlerin lizerine bu kuvvet-i

miitefekkira padisah gibidir ve ruh mahalli budur ve riyaset mahalli budur.”*°

Bu denli girift bir yapisi olan insanin yaratilisinda on dort nesne hakimdir. Ata
canibinden nesneler dort tanedir: Kemik, sinir, deri, damar. Do6rdii de ana
canibindendir: Et, kan, yag, kil. Geriye kalan altis1 ise Hak Teala canibindendir:

Semi¢, basar, zevk, lems*, sem, ruh.**?

Bu kadar bilgi neden verilmistir? Bu bilgilerin amaci bizzat kendileri midirler? Hicabi

Abdiilbaki Efendi, bu soru karsisinda soyle der:

Hasilu’l kelaim bu oldu ki her kisi nefsin bilmek sebebiyle Rabbisin bilmek

hususunda, evvelki iislupla bilmeyen bu iislupla bilsin ki Rabbisin bile. Ve kendin

halk eylemekte kemal kudretin anlaya dahi kamil ola.*"

Insanin her yonii ile kendini tanimasi miihimdir. Insan bedeninin, psikolojik

egilimleri, zahifliklar1 veya giiclii yanlar1 barindirmasinin yani sira, Allah’in kudretini

19 Hicabi, a.g.e., vr. 18b-19a.

1| ems: Dokunma, dokunma duyusu. Devellioglu, a.g.e., s. 547
2 Hicabi, a.g.e., vr. 19a-19b.

13 Hicabi, a.g.e., vr. 19b.
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gozler oniline seren muazzam bir yapist da vardir. Bu muazzam yapiy1 tanimak, ayni
zamanda onun yaraticisini da tanimak igin atilacak en énemli adimlardan biridir. Insan
kiiciik bir alemdir ve bu kiigiik alem nicelik olarak kendinden ¢ok daha biiylik olan
diger alemlerin hususiyetlerini kendinde toplamaktadir. Bu ozellikleri bilmeden,
yaraticty1 da hakkiyla tanimak gergekten zor goriinmektedir. Elbette insanin bu girift
fiziki yapisi, onun ruhi yapisina da mesken olma durumundadir. Bu sebeple, bu

muazzam yapinin ruhi yapisina da bir goz atmak istiyoruz.

2.2.4.2 Insanin Ruhi Yapist

Biz insanin ruhi yapisindan, onun bagka hi¢bir canlida bulunmayan o6zelligini
kastediyoruz. Insanm her tiirli ¢abayla ulasmaya calistigi bilginin, izah etmeye
calistig1 da bu zellik olabilir. Insan nedir? Insan nereye aittir? Eger insan bir sekilde
diger canlilardan ayriliyorsa insani diger canlilardan ayiran bu sey nedir? Pek ¢ok
aciklamanin, yaklasgimin ve yarginin ardinda bu kadim sorularin oldugu siiphe
gotiirmez bir gergektir. Hicabi Abdiilbaki Efendi de, insanin hem fiziki hem ruhi

koklerine inerek, bir bakima bu sorulara cevap vermek istemistir.

Miiellifimizin cevaplarina detayli bir sekilde girmeden Once, insanin alemdeki her
tiirlii 6zelligi barindiran yapisini kisaca tekrar etmek istiyoruz. Daha dnce belirttigimiz
insan bedeninde meskin bulunan melek, cin ve insanin, kavramsal olarak barmndirmis
olduklart potansiyelleri ifade etmek i¢in kullanilmis olduklarini diisiiniiyoruz.
Miiellifimiz bu ii¢ sakinin ikamet azalarin1 ve genel olarak mahiyetlerini belirtmistir.
Fakat bu taifenin ifade ettigi potansiyeller neler olabilir ve davranigsal sahaya
yansimalar1 nasildir? Bu sorulara daha saglikli bir sekilde cevap verebilmek i¢in biz,

her taifeye karsilik gelebilecek kavramlar olusturmay1 uygun gordiik.
Bu {i¢ kavram, “iyi”, “k6tii” ve “ndtr” olmak tizere ii¢ alana denk gelmektedir. Ciinkii

Hicabil Abdiilbaki Efendi’nin tabiata ve tabiatiistii alemlerden insana dogru g¢evrilen

bakisini inceledigimizde, insanin bu alanlarda seyahat edebilen ve hatta alan
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degistirebilen yegane varlik oldugunu gérmekteyiz.** Bu ii¢ alani kabul ettigimizde,
insan bedeninin sakinlerinden olan melek, “iyi” kavramina, cin, “k6ti” ve insan ise

“ntr”**® kavramna karsilik gelmektedir.

Bu o6zelligi ile insan kotii olabilir, esfele safilin ¢ukurlarina diisebilir. Fakat ayni
zamanda melekler katina hatta daha yiikseklere de ¢ikabilir. Bu, onun potansiyelini
nasil kullandig1 ile ya da potansiyelinin yaratilistan hangi yone meyilli oldugu ile
ilgilidir.*'® Fakat insan asla notr olamaz. Oyle veya boyle o, iyi ile kétii arasinda bir
tercihte bulunmasinin zorunlu oldugu gibi bir yaratilis kaderiyle kars1 kargiyadir. Notr
dedigimiz alan ise, tamamen insanin fiziki yapisiyla alakali goériinmektedir. Bu notr
alan, insandaki kuvvet-i muharrike dedigimiz hasletlerdir. Yani herkeste var olan ve
var olusunun amact dogrultusunda iyi veya koétiiye tabi olmayan hasletler, nétr bir alan
olusturmaktadir. Ornegin uyumak, yemek, kendini korumak gibi.*’ Bunlar her
insanda ortaklasa vardir ve tercih ile yakindan ilgili olan giinah, sevap kavramlarinin
kapsamina girmez. Bu yiizden insanin bu 6zelligi, onun tabiatla hemen hemen ayni
olan, nétr bir 6zelligidir. Bununla birlikte, tabiat bu notr alanin disina ¢ikamazken,
insan ¢ikar, hatta fiziki varliginin temel islevleri disinda bu nétr alanda hi¢bir zaman
bulunmaz. insan icin biitiin mesele, bu sifir noktasinin neresinde durduguyla ilgilidir.
Insan pozitif yone dogru mu gidecektir yoksa negatif yone dogru mu? Iste bu
yolculukta kisiye yol gosteren isaretlerin pay1 oldugu gibi, kisinin ilmi ve uyaniklig

da belirleyici rol oynamaktadir.

4 Miiellifimizin “ Hak Teald’nin rahmet hazinesi var. Kéfirler zahiran rahmete hod mahal degil ve
melekler de masum ve hayvanla cemad hi¢ mahal degil.” ifadeleri, bize bu konuyu anlamakta 151k
tutacak tlirden ifadelerdir. Kafirlerin tercihleri ve durumlari itibariyle rahmete mahal olmamalart disinda,
melek, hayvan ve cansizlarin rahmete mahal olmamalar1 dikkat ¢ekicidir. Melek, rahmeti icap ettirecek
menfi bir davranig sergileyemez. Bir bakima o, iyilikle sinirlandirilmigtir. Bu sinirt gegme hakki da
kendisine verilmemistir. Dolayisiyla bulundugu yer kesin olarak bellidir. Hayvan ve cansizlar i¢in ise
durum yine benzerlik gostermektedir. Fakat bir farkla; melek icin kotilik tarafina gegmek yasak iken,
hayvan ve cemad i¢in hem iyilik hem kotiiliik tarafina gegmek yasaktir. Yani, ndtr bir alanda, yalniz
kendi yaradilis1 itibariyle yapacaklarina kodlanmis bir davranis sistemi vardir. Oysa insan i¢in, biitiin
bunlar bir tercihe baglidir ve insan, hem iyi hem kétii olabilir. Ayn1 anda her ikisi de olabildigi i¢cin, hem
uistiinliigii, hem de riskleri vardir. Rahmet de bu yiizden tecelli etse gerektir. Hicabi, a.g.e., vr. 33b.

5 «Insan” kavram, burada, insanda bulunan bir ozelligi isaret etmek icin kullanilmigtir. Hicébi, a.g.e.,
vr. 18a- 18b.

% Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore kafirler Allah’m celal sifatindan yaratildiklari igin kotiiligi
meyillidirler ve cehenneme gideceklerdir. MiI’minler ise cemal sifatindan yaratildiklarindan cennete
gideceklerdir. Hicabi, a.g.e., vr. 29b.

M7 Yine de bu nétr alanlarin, insan ahlakmnimn niteligini belirleyen “cin” ve “melek” taifesine ev sahipligi
yaptigini unutmamak gerekir.
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Insan bu alanlar arasinda seyahat edebilen biricik varlik olarak donatildigindan, bu
seyahatinde gdsterecedi ¢abalarin rolii yadsmamaz. Insan, bedeni ve fiziki varligi ile
alem-i miilktedir.*'® Bu bakimdan o diger organizmalara benzer. Fakat ruhu ile dlem-i
ceberittadir. Ve o, dlem-i miilke sigmayan bir “dlem-i kiibra” olur: “Insanin ruhu
alem-i ceberitta, kalbi dlem-i melekiitta ve cismi alem-i miilkte oldugu sebepten,

avalim-i kiilliyeyi cami (eyleyen) bir 4lem-i kiibra oldu.”**®

Biitiin tabiat, notr bir nokta olarak geride ve asagida kalir. Insan ise biiyiir ve genisler.
Gozle goriilmesi ve akilla anlagilmasi miimkiin olmayan alemlere yolculuk eder,
buralarin muhtevalarina vakif olur. Ayne’l yakin bir idrake kavusur. Allah’in “Yerlere
goklere sigmadim, mii’min kulumun kalbine sigdim™*?° demek suretiyle, insan
kalbinin fizik Otesi genisligine isaret buyurmasi bu sebepten olmalidir. Hatta bu
genislik o dereceye varmistir ki, Beyazid Bistami bu konuda soyle demistir: “Eger
arifin kalbine bu cemi’ alem vaki olsa on kere yiiz bin alem dahi vaki olsa bu alemler

gibi arifin kalbi bir iivez*? kondugu miktari duymaya.”422

Insan kalbi, bilinen biitiin siirlar1 agmus, higbir cismin igini dolduramayacagi, bunun
Otesinde higbir cismin neredeyse kendisini hissettirmeyecegi kadar kiiciik kaldigi, bir
muazzam hal almistir. Boylece insan, hem kendi bedeni de dahil olmak {izere yeklin
mevcudatin tiim niteliklerinin bir toplayicis1 ve barindiricist hem de biitiin bunlarin
tizerinde, miiteal bir alanda, hakikatin kesfedicisi ve tecelli mekan1 haline gelmektedir.
Alemlerin cisimsel biiyiikliigiiniin idraki ile anlasilan acziyet, kisinin kendini hakkiyla

tanimasin1 Ve bahsetti§imiz Ozelliklerini kesfetmesini saglayacak, gercek manada

8 Hicab, a.g.e., vr. 15b.

419 a.y. Daha 6nce alemlerin miicessem biiyiikliiklerinin insanin kendi aczini anlamasi noktasinda mithim
oldugunu belirtmistik. Fakat burada, insanin kendine has bir 6zelligi anlamasi ile bu biiyiikliigiin
mecessemlikten miicerretlige dondiigiinii; Oyleki bu fiziki izah1 olmayan biiyiikliigiin kiigiiciik insan
bedenine sigdigini goriiyoruz. Burada da, “insan-1 kdmil” kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat daha
once degindigimiz i¢in burada tekrara girmiyoruz. Bkz. Tezimizin “Marifet Anlayis1” bolimii, ss. 100-
106.

*0 Hicabi, a.g.e., vr. 15a; Sehavi, a.g.e., 5.380.

#2! Kelime tam olarak okunamamaktadir. Fakat sivrisinege benzeyen bir hayvan olan “Uvez”in anlamsal
olarak da climleye uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

*22 Hicabi Abdiilbaki Efendi, Bayezid Bistami’ye ait olan bu alintiy1 Kasani’nin, Te’vilat-1 Kagani adli
eserinden yapmustir. Eserin geviri metnindeki ibare ise soyledir: “Alem ve alemde olan mevcudat bir
milyon kere fazla olarak arifin kalbinin koselerinden bir kdsede vaki olsa, kalbinin gayet genisliginden
arif o alemin genisligini his etmez.” Késani, a.g.e., . |, s. 87; Hicébi, a.g.e., vr. 15a.
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biiytikligiin ve genisligin, ancak insan kalbinde oldugu bilgisini meydana getirecektir.

Insanin cevher-i miicerret olusu bu hakikat ile yakindan ilgilidir.

Insanin Rabbini bilmeye dogru yaptig1 yolculukta o, dnce kendini bilmelidir. Kendini
fiziken ve ruhen tanimalidir. Hem insan1 Allah’a ulastiran yonleriyle hem de Allah’tan
alikoyan yonleriyle. Simdi insanin ruhi yapisina biraz daha teferruatli bir bakis

atabiliriz.

Insan ruhen, hem alem-i miilkii, hem alem-i melekitu hem de Alem-i cebertitu kusatan
bir varliktir. Dolayisiyla, biitiin yaratilmiglarin sifatlar1 insanda bir potansiyel olarak
mevcut bulunmaktadir: “ Cemi’ alem bir havanda doviiliip giifte olsa ol giifteden insan

423 Biitiin sifatlar insanda mevcut olduguna gore, biitiin alemler

halk olmus gibidir.
onda bir 6z halinde bulunduguna ve insan ruhuyla bu alemlerin bir seyyahi olduguna

gore o, bir alem-i kiibradir.

“ Ben bir cemdle ermisem yoktur ona hig intiha

Alem nikabidir anmin gecmeyince bulmaz beka. 424

Biitiin bu zikredilen sebeplerden miitevellit, insan bu yekln alemlerden evsag bir
cevher-i miicerret vasfini tagimaktadir. Burada, Allah’mn insan1 bu 6zelligi haiz biricik
varlik olarak yaratmasi ve “Ona kendi ruhumdan iifledim™*? buyurarak bildirdigi
yegane olma hususiyeti de bir mihenk tagidir. Bu ilahi Lituf ile insanin rububiyetle
kopmaz bir bag1 s6z konusudur. Bu asli baga, insanin ta iginden gelen diiskiinligi ve
dahas1 bu bagi koparmamak i¢in gosterdigi gayretle insan, kamil olma yolunda
ilerleyebilir. Fakat unutmamak gerekir ki bu asli ve ebedi bagi koparmamak i¢in
insanin gegici baglarimi koparmasi gerekir: “Onun ig¢indir ki stluk eyleyip cemi’
sifattan gegmeyince insan kamil olmaz.”*?® Béylece insan biitiin sifatlardan gegip, her

59427

fiili sifatin bir zuhuru bilip “tevhid-i sifat”™*" makamina ulasacak, ardindan her seyin

*23 Hicabi, a.g.e., vr. 15h.

“ay.

25 Ayetin tam meali soyledir: Onu diizenleyip insan sekline koydugum ve ona ruhumdan iifledigim
zaman hemen ona secdeya kapani. Hicr 15/29; Hicabi, a.g.e., vr. 15.a.

26 Hicabi, a.g.e., vr. 15b.

2 Hicabi, a.g.e., vr. 24b.
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son bulacagini, var saydiklarinin da yok olup gidecegini ve yalmiz Allah’in zatinin

428 makamlarima ¢ikacaktir.

varligiin baki kalacagini anlayarak “tevhid-i zat
Kamil bir imana sahip olma agisindan durum bédyledir. Insan en yiice makamlara
erigebilir. Fakat insanin bir de kotii yan1 vardir. Yani o, meleklerin aksine Allah ile
bagini koparabilir, emirlerin disina ¢ikabilir. Insan bedeni ve ruhu, bir agidan iyi ile
kotiiniin kapisma alanidir da denilebilir. Bu kapismadan hangisinin galip gelecegi belli
olmasa da kisinin ¢abalarinin yani sira, galip tarafi belirleyecek ilahi etkenlerin olmasi
da s6z konusudur. Hz. Peygamber, “Hdk Tedla beni kendi nurundan ve mii’'minleri
benim nurumdan halk eyledi”** buyurmustur.”*® Dolayisiyla mii’minlerin ash iyilik
lizerinedir ve her sey bir giin aslina riicii edecektir: *“ Hasil oldu ki... kafirlerin asli
sifat1 celalden oldugu i¢in cehennem lazim ola. Ve mii’minlerin asli sifati cemalden

oldugu i¢in cennet lazim ola.”*®

Kanaatimize gore kafir ve mii’minlere ait yaratilis
hususiyetleri meselesi, insanoglunun yaratiligtan getirdigi agirhikli egilimleri ile
ilgilidir. Bu egilimler kisinin hayatinda baskin bir rol oynamaktadir. Insan zaaflari,
hirslari, diinya diigkiinliikleri olan bir varliktir. Esasen mesele, insanda bu 6zelliklerin
olmasi degildir. Zira bu insanin ayirt edici unsurudur ve onu yiiceltecek olan da
temelde bu kotiilik yapabilme ve kotiiliikkten vazgecebilme 6zelligidir. Mesele kisinin
bu diinya hirslarina kapilip geldigi ve gidecegi yolu unutmus olmasidir. ilim kisiyi
Rabbini bilmeye gotiiriir ki insan Oncelikle kendini tanimali, zaaflarin1 bilmeli ve bu
zaaflarina esir olmaktan kendini kurtaracak emirlere siki sikiya sarilmalidir. Yani kisi,
takdire sarilip emri terk etme gafletine diismemelidir: “ Emri koyup takdire yapisirsan
kime uydugun malum oldu. Aklin1 basina getir ki... gelen emri koyup vesveseye

uymak akil isi degildir.”**

“28 Hicabi, a.g.e., vr. 26a.
9 By hadis Kesfii’l-Hafa’da su sekilde gegmektedir: “Allah’imn ilk yarattigi senin peygamberindir ya
Cabir.” Ismail b. Muhammed b. Abdulhadi el- Aclini, Kesfii’l Hafa, Beyrut, 1988, c.I-ll, ss. 249-250;
Hicébi, a.g.e., vr. 30a.
40 7ikredilen hadis ayn1 zamanda, Nir-1 Muhammedi diisiincesine kaynaklik eden bir hadistir. Nur-u
Muhammedi diisiincesinin temeli ise, Hz. Peygamberin viicudunun yokluktan, adinin da kalemden once
var oldugu iizerine kuruludur. Fakat miiellifimiz hadisi bu manada degerlendirmemistir. Nur-u
Muhammedi kavrami igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, ss. 114-125.
! Hicabi, a.g.e., vr. 29b. Bize gore bu yargiyl, su sekilde yorumlamak da miimkiindiir: Cennetlik
insanlar ile cehennemlik insanlarin tercihleri ve egilimleri farkhidir ve biri Allah’in Cemal sifatina
uyarken, digeri de Celal sifatina uygun diismektedir.
*2 Hicabi, a.g.e., vr. 34a.
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Insan elbette bu tuzaklara diisecektir. Allah’in “Cehennemi cinlerle ve insanlarla

»433 ayeti bu hususla ilgili olmalidir. Insan &yle veya boyle, kétiiliigiin

dolduracagim
isleyicisi olmak durumundadir. Her ne kadar, fiziki yapisi itibariyle notr bir alana ait
olabilse de ruhu itibariyle iyi ile kotii arasinda dolasip durmaktadir. Bu ¢etin yolda ona
emirleriyle Allah Teala ve Hz. Peygamber, miisahede, miikasefe gibi yetenekleriyle
akil ve 0z itibariyle hakikatleri idrak etmesiyle ve temayiillerinin kaynagi olarak ruhu

yol gostermektedir.

Eger insanda cemi® alemlerin vasiflar1 mevcut ise insan hala bu sifatlara bagimlh
demektir. Bu hal, insan1 tutan ve onun masivada birakan bir engelin ifadesi de
olabilir. Allah’a giden yolda insan, en yiiksekteki bir agsama olarak, bilinen her seyden
geemek durumundadir. Ciinkii hala insanin idraki ve idrakin bir getirisi olan sinirlar
s6z konusudur. Insanin beden ve ruhu birbirinden ayrilamadigina gére veya baska bir
ifadeyle bedenimiz ruhumuzun ev sahibi olduguna gore bir yanimizla mevcudata
zorunlu olarak bagliyiz demektir. Bu bagimliliktan fiziki sinirliliklarimizla sokiip
atmamiz da miimkiin gorinmemektedir. O halde, sinir tanimayan ruhumuzla bu
mesafeleri asmamiz miimkiin olabilecektir: “Siilik eyleyip cemi’ sifattan gegmeyince

insan kAmil olmaz.”**

Oyle anlasiliyor ki insanin kemale ermesi, mevcudatin dtesine varmakla miimkiindiir.
Mevcudat, insan1 yalmz gordiikleriyle kandiracak kadar tutucu, aldatici ve sahtedir.
Bu sebeple ruh, daima Gteleri arzulamakta, daima aramakta ve hakka’l yakin bulmak
icin ¢abalamaktadir. O halde bu vuslati saglayacak, olusturacak saik nedir? Bu

noktada 6liim ve fana-i mutlak bahsine deginmeyi elzem goriiyoruz. Ciinkii insanin

* Had, 11/119. Yukarida zikrettigimiz, herkesin yaratiligtan iyiye veya kotiye meyilli olmasi,
dolayisiyla kafirlerin Allah’in cemal sifatindan yaratilmalarindan dolay1 cehenneme gidecek olmalari
meselesi, bu ayette de karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, bazi insanlarin ve cinlerin ezeli bir takdir ile
cehenneme girip girmemeleri bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin,
emri birakip takdire sarilmanin yanlis oldugu goriisiinii de dikkate alarak, bu meseleyi iki acgidan ele
alarak aciklamak istiyoruz: Birincisi, Allah insani en iyi sekilde tanimaktadir ve onun kotiilik
yapabilecek bir varlik oldugunu ve bu potansiyelini fiiliyata gegirecegini bilmektedir. Bu yiizden pek ¢ok
insan cehenneme gidecektir. Ikincisi ise, ayetin gelmis oldugu tarihe kadar yasamis insanlar igerisinde,
giinahkar olarak 6lmiis pek ¢ok insan bulunmaktadir. Dolayisiyla, Allah’in sdylemis oldugu bu soz,
ayetin geldigi tarih dikkate alindiginda dahi, ¢oktan yerini bulmus durumdadir. Kanaatimize gore bu ezeli
bir takdir ile degil, insanin yapist ile ilgili bir hiikiimdir.
3 Hicabi, a.g.e., vr. 15b.
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cemi’ sifattan gegmesiyle bu iki kavram arasinda canli ve kopmaz bir miinasebet

vardir.

Fena-i mutlak demek, kisinin kendi yoklugunun bilincine varmasini ifade etmektedir.
“Pes bundan sonra bir dahi dikkatle nazar ettiginde... Fena-i mutlak ve ma‘dim sarf

435 s
” Insanin

olup cemi‘ ef’ali ve kiilli evsafi degil zat-1 viicidu dahi mahv... olur.
biitlin baglarindan kurtuldugu bir andir bu: “Arifler bu makama mevt-i iradi ihtiyari
derler.”**® Olmek, yani bu diinya ile bagin1 kesmek. Bu diinya ile bagini kesmek ise
bu diinyadan bagimsiz olan alemleri kesfedebilmek melekesini kazanmanin da tek
yolu olsa gerektir. Oliim ii¢ tiirliidiir. Evvel-i kiigiik 6liimdiir ki uykudur. O yiizden,
uyku Oliimiin kardesidir demislerdir.**’ ikincisi biiylik 6liimdiir. Bu da ikiye ayrilir:
Iztirdri ve ihtiyari. Iztirar? 6liim kisinin Omriinii tamamlamasiyla zorunlu olarak
hayatinin son bulmasini ifade eder. Bir mumun yanip tiikenmesi gibi. Hz.

“438  buyurdugu Slim budur. Boylece

Peygamber’in *“ Olenin kiyameti kopmustur.
insanin G6liimii ile kendine ait kiyameti kopmus bulunmaktadir ve netha-i sanide cana
gelip hayrina ve serrine gore cennete yahut cehenneme gidecektir. Mevt-i ihtiyari ise
zaruri bir dliimii degil, 6limii andiran bir hayat1 tercih etmeyle ilgilidir. “Olmeden

1,439

once oliiniiz. emri ve tavsiyesi cergevesinde, kisinin diinya hayatinin

diisiikliklerine gozelerini kapamasi s6z konusudur.

Yasamin bir sefih bir de ulvi bir yonii vardir. Tipki insan ruhunun hem iyilige hem de
kotiiliige kabiliyeti oldugu gibi hayat da bu iki kavrami potansiyel olarak biinyesinde
barindirmakta ve insanin giicli disinda bunu bil fiil olarak tatbiki sahaya
cikarmaktadir. Insan istese de istemese de hayat denilen zaman akisi icinde kotiiliik

vuku bulacaktir. Bu noktada 6liim, kisinin sefih hayatini sonlandirmasi, yasamanin

#%5 Zikrettigimiz ifadelerden baska, Hicdbi Abdiilbaki Efendi bu konu ile ilgili sayfa kenarina bir ¢ikma
seklinde hususi bir agiklama yapmustir. Bu agiklamaya gore fena-i mutlak demek, kisinin kendinden
haberi olmamasindan ziyade, kendinde olan her seyi Hak’tan bilmesi anlamina gelmektedir. Burada bir
celigki var gibi goriinse de bu zahiridir. Cilinkii Hicabi Abdiilbaki Efendi’de her seyin kemal derecesi
Allah’1 bilmek ve her geyin olusunu Allah’a baglayabilmektir. Bu anlamda fena-i mutlak ve kendini yok
bilmek de, bu hakikat karsisinda sasirip kalmayi, kendini unutmay: ifade etmektedir. Hicabi, a.g.e., vr.
24a; 25b.

% Hicabi, a.g.e., vr. 25a.

7 Bu sebeple olsa gerek, Hicabi Abdiilbaki Efendi uykuyu sirlara agilan bir kapi olarak gormektedir:
“Uyku sirlarin aynasidir.” Hicabi, a.g.e., vr. 25a.

“%8 Hicabi, a.g.e., vr. 25a; Sehavi, a.g.e., s. 435.

¥ Hicabi, a.g.e., vr. 25b; Sehavi, a.g.e., s. 443.
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barindirdig biitiin kétiiliiklere karst bu kotiiliiklerin bir isleyicisi olmaktan kagmasi ve
mukavemet gostermesini de ifade etmektedir. Aksi halde kotiiliik, ezeli bir takdir
olarak Oyle veya boyle bu diinyanin igerisinde var olmaya devam edecektir ve bu
kisinin kudretini asan bir gercekliktir. Insan kétiiliige topyekiin dur diyemeyecegine
gore kendin bundan kurtarmalidir. Bunun yolu ise mevt-i ihtiyaridir. Hicabi

Abdiilbaki Efendi bu 6liimii bagarmak i¢in hususi bir yol da tavsiye etmistir:

Miti kable en temiitii ( 6lmeden 6once 6liiniiz) emr-i serifine imtisalen sehevat ve
muktezeyat-1 nefsten ihtiyar ile 6liip mesayih-1 kiram elinden tevbe telkin alip hiis
der dem**® makamindan her nefesin nafile taate sarf eyleyip...bi semi¢ (duymayan),
bi basir (gormeyen) ve bi yantik (konusmayan)...viicudundan fenasi nefha-i ula

(israfilin sura ilk iifiirmesi) mesabesinde olup hazret-i viicud-i Hakiki tuliiu ve

kendine viicud-1 Hikkani verilip bekabillah bulmasi...*"

Insan eger biitiin alemlerden yiice bir alem ise ve o biitiin baglayici sifatlardan
kurtularak hakikatlere ulasacak ise ona bu hakikate ulasma ¢abasinda, kapilar1 acacak
anahtarlardan biri mevt-i ihtiyaridir. Oliim, insana sonlu oldugunu hatirlatan en
amansiz bir hayat hakikati oldugu gibi ayni zamanda nefsinin elinden ve gegici
olanlardan azade olmanin esrarin1 gosteren bir aynadir. Kisi bu aynaya iyice
baktiginda 6liimiin sirrin1 kesfeder ve tavsiyelerini anlar, boylece mevcudat hitkmiinii

yitirir.

Insan ister fiziki dzellikleriyle isterse ruhi 6zellikleriyle tanmsin, maksat daima son

noktada Allah’1t bilmek ve imanda tam olmaktir.

Hiilasai cevab bu oldu ki bir kimse miicahede ve miikasefe sebebiyle nefsini bu
vechile bilse Rabbisin dahi onan miinasip kemél kudret ile ve eger nefsini daha la
vechile bilse Rabbisin dahi ona gore kemal arifanla arif olur... fi’l ciimle kendini

bilen Rabbisin bildi, mii’min oldu ve kendini bilmeyenler serrinden Allah saklaya.*?

*0 Hos der dem, her an uyamk olmak manasinda bir Naksi prensibidir. Miiellifimizin eserlerinde
kullandig: tek Naksi prensibi budur. Cebecioglu, a.g.e., s. 286.

*! Hicabi, a.g.e., vr. 25b.

*2 Hicabi, a.g.e., vr. 16a.
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Boylece insan ancak kendini bilmekle Rabbini bilebilir. Kendinde olan her hasleti
kesfetmek, gerek bedenindeki muazzam ahengi gerekse ruhundaki bagka higbir
varlikta olmayan Ozellikleri ¢6ziimlemek, insanin Allah’1 bulma yolunda, yapacagi en
biiyiik kesif olacaktir. Oyleki bu kesif onu hakkiyla mii’min kilacak yahut ne kendini

ne Rabbini bilen, hakikate uzak kalmis bir cahil mertebesinde birakacaktir.
2.2.5 Allah’n Iradesi

Allah fail-i mutlaktir. Alemlerin yaraticis1 ve alemler iizerinde yegane tasarruf sahibi
olandir. Onun izni, iradesi ve kudreti olmadan, “bir goz kimiltist”**® dahi viicuda
gelemez. Higbir kul, onun izni olmadan hareket edemez, tasarrufta bulunamaz. Kulun

yaptig isleri kendi tasarrufunda gérmesi kiiftirdiir:

Pes malum oldu ki hayir ve ser ve nef’ ve zarar ve iman ve Kkiifiir, ciimlesi Hak
Tealanin halki olmayinca viicuda gelmeye. Eger ki kul tarafindan kesb eylemek dahi
olursa diledigine rahmet eyler fazhyla, diledigine gazap eyler adliyle. Fail-i

muhtardir, kimsenin mecalli yoktur, buna nicin rahmet oldu, ona neden azap oldu

diyebile. Eger derse dahi kiifre yeter.444

Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, kisinin iman veya Kkiifiir dairesinde olmasinin
belirleyici unsurlarindan biri de Allah’in bunu evveliyatta belirlemis olmasidir. Kulun
bu noktada sorumlu olup olmama meselesine daha once degindigimiz igin simdi bu

meseleyi yalniz kisinin kemale ermesi acisindan inceleyecegiz.

Burada Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan nakledilen Hz. Musa kissasini zikretmekte
fayda goriiyoruz. Kissaya gore, Hz. Musa Tur dagma miinacata giderken bir fakire
rastlar ve selam verir. Fakat bu fakir Hz. Musa’nin selamini almaz. Hz. Musa, fakirin
selamini isitmedigini sanarak tekrar selam verir ama fakir selami yine almaz. Ayni
hadise arka arkaya ii¢ kez tekrarlanir. Hz. Musa, Allah ile kelimati tamamladiktan sonra
basindan gecen bu olayr Allah’a anlatarak fakir kisiden sikayetlenir. Allah Teala, o

dervigin tam yedi giindiir kendisi ile de konusmadigini sdyleyince Hz. Musa bu olaya

3 Hicabi, a.g.e., vr. 6a.
*4 Hicabi, a.g.e., vr. 6a-6b.
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iyice sasirir. Bu kez sikayetlenmek maksadi ile degil, bilgi almak amaciyla Allah’a bu
dervigin kim oldugunu, nasil Allah ile konusmay1 kesebilecegini sorar. Allah Teala
cevap verir: “ Bu fakir, bizim dostumuzdur. Lakin olmayacak s6z sdyler ve hikmete
muhalif dualar eyler. Ben dahi (onun) séziinii tutmadim, bize kiismek istedi.” Hz. Musa
bu cevap lizerine daha da sasirir ve bu fakirin nasil bir dua ettigini sorar. Allah cevaben,
bu fakirin cehennemin kaldirilmas: ve herkesin cennete gitmesi yoniinde dua ettigini
sOyler. Bunun ise hikmet ve maslahata muhalif oldugunu, kéafirlerin celal, mii’minlerin
cemal sifatindan yaratilmis olduklarini, bu sebeple, o dervisin duasinin kabul olmadigini

Hz. Musa’ya bildirir.**

Anliyoruz ki bir kisi Allah katinda ne denli kiymetli bir makamda bulunursa bulunsun,
Allah’in yaratma kanunlarina muhalif bir istekte bulunamaz. Fakat daha 6nemli bir
husus olarak biz, Allah’in da sebep her ne olursa olsun, kendi kaidelerine muhalif
olmayacagini gormekteyiz. O halde, Allah’in insanlari celdl ve cemal sifatlariyla
yaratmasindan hareketle, her seyin aslina doniicii oldugunu bir kural olarak kabul
edecek olursak, kafirlerin aslinin sifat-1 caldlden ve mii’minlerin aslinin da sifat-1
cemalden oldugu sonucuna varmis oluruz. Elbette ki Allah’in bu yaratma esnasindaki
secimi ve hikmeti tamamen kendi tasarrufuyla alakali ve bize kapali bir konudur.
Burada bizi ilgilendiren husus, insanin kemale erme noktasinda, onun ¢abalarinin
yaninda ve hatta Gtesinde Allah’in ezeli takdirinin de belirleyici bir rolii oldugudur.
Yine bu minvalde “Hak Tedla beni kendi nurundan ve mii’minleri de benim nurumdan
halk eyledi” hadisinin de bu fikri destekledigini, 6tesinde bu fikrin bir olusturucusu
oldugunu da sdylemek isteriz. Mii’'minler, bu tiir bir yaratma iizerine olmalarindan
dolay1 6z itibariyle temizdirler ve bu onlarin akibetini haber veren temel bir kriter

durumundadir: “Her kisinin cevher-i asli neyse akibet gene aslina riicu eylerrnis.”‘m6

Bu durumda, Allah Teéla yarattigi insanlardan bir kismin1 rahmet gatisi altina alirken

bir kismini da bu rahmet dairesinin disinda birakmuistir:

Belki padisah-1 Hakiki padisahlik hiikmiiyle her ne dilerse elbette olsa gerek. Kendi

mahlikundan bir cemaati irade-i kadimesiyle beri cekti, kendi dergiahinda bi’l

“° Hicabi, a.g.e., vr. 29a-29b.
“® Hicabi, a.g.e., vr. 30a.
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ihtiyar mu’reb eyledi. Ve bir taifeyi kendi haline koydu. Dergiha davete icabetlerini
murad eylemedi. Onlar da bi’l ihtiyar esfele safilinde kaldi. Hicbir ahad i¢in yoktur
ki bu nicin boyle oldu, o nicin Oyle oldu diye. Ol bdyle derse dahi gayet

cahilligindendir. Kiifre yetirir447

Kulun kemale ermesi, miiellifimizde kulun ¢abast ve Allah’in takdiri seklinde cift
yonlii olarak ilerlemesine ragmen, agirligin Allah’in ezeli takdirinde oldugunu da
soylemek durumundayiz. Daha oOnce de degindigimiz gibi yukarida alintilamig
bulundugumuz pasaj ile kulun yapip ettiklerinden sorumlu oldugu fikri de birbiriyle
uyusmamakta, acik bir tezat olusturmaktadir. Her ne kadar insanin sorumlulugu
konusuna daha 6nce degindiysek de, fikirsel biitlinliigiin saglanmasi1 agisindan sabit

bir noktada duran bu geliskiye deginmenin mutlaka faydali olacagini diigiiniiyoruz.

Bize gore bu, teorik diizlemde degil, pratik sahada halledilebilecek bir ¢eliskidir.
Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin sahip oldugu fikirleri her firsatta pratik sahaya, canl
hayat kosullarina uyarlamak gibi bir tavri oldugu goéz Oniine alinirsa, bu meselenin
hallolmas1 da nispeten kolaylasacaktir. Soyleki kul Allah’1 diisiiniirken O’na herhangi
bir eksiklik isnat edemez. Yani olup biten seylerle ilgili O’nun bilgisi disinda bir sey
kaldigim1 diisiinmek, sirk demek olacagindan, kul, Allah’in biitiin olup bitenin tek
hakimi olmasi gerektigini diistinmelidir. Bu agidan, Allah, ezeli ve ebedi bilgisiyle
kimin ne yapacagini, nasil bir hayat yasayacagini bilir ve takdirini o yonde kullanir.
Bu i¢erigi bize kapali bir alan1 ifade etmesine ragmen, kul Allah i¢in boyle diistinmeli,
biitiin tasarruflari O’ndan bilmelidir. Kendi acisindan diislindiigiinde ise kurtulusa
erebilecegi bir yol olarak Allah’in emirlerini segcmeli ve o yonde hareket etmelidir.
Takdir, arttk insanin konusu olmaktan c¢ikmali; bilmedigi, bilemeyecegi,
O0grenemeyecegi bir bilginin veya kararin hesabini yapmamalidir. Kendi adina her sey
belli olsa dahi, bu belli olmusluk, bir insan i¢in, daha dogrusu akibeti hakkinda hicbir
sey bilmeyen insan i¢in belirleyici olmayacaktir. insanin bu takdirde yetkisi ve etkisi
olmadigindan, bir kisi etkili olmadig1 degil, etkili olabilecegi yerden kalkarak

yiirtimelidir.

“7 Hicabi, a.g.e., vr. 30a-30b.
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Bu sekilde bir yaklasim sergilendiginde goriilecektir ki, Allah’in ezelde her seyi
belirlemesi ve insanlari cehennemlik ve cennetlik seklinde tayin etmis olmast ile
kisinin sorumlulugu arasindaki tezat, teorik bir alanda kalacaktir. Bu, ¢oziimlenmesi
zor bir ¢eliski gibi goriinebilir. Hatta bize gore, bu iki yargi, diisiinsel sahada asla
barismayacak fikirlerdir. Ciinkii teoride matematiksel bir yargilama ve karar verme
s6z konusu olmakta, bu yiizden izahi zor gériinmektedir. Bu ¢eliskiyi miiellifimiz de
fark etmis ve “bu manalarin zahirinden bir miktar icap ve cebr ve ikrah rayihasi
anlanir™**® demistir. Fakat su gdzden kagmamalidir ki Hicabi Abdiilbaki Efendi ezeli
takdire, Allah’a herhangi bir eksiklik isnat etmemek agisindan bir inan¢ unsuru ve
inancin vazgecilemez bir geregi olarak yaklagsmakta iken, insani sahada olanlara;
emirleri yerine getirmek, isleyen hayati yoluna koymak, tatbiki sahada yapilmasi
gerekenlerin farkina varmak ve Allah yolunda yilmadan yiiriimek olarak yaklagsmustir.
Insan i¢in halledilmesi gereken, davranislarla ilgilidir. Pratik sahaya dokiildiigiinde,
mesela aslinda hallolmus gibi durmaktadir: Allah’a higbir eksiklik isnat etmemek, her
seyi O’ndan bilmek ve lizerine diiseni yapmak. Bdylece hem inanca bir zarar
gelmeyecektir hem de davranislarin yonii belli olmus olacaktir. Hayatin i¢inde olan
insanin acisindan bunun formiili de bellidir esasen: Emri birakip takdire

yapismamak.**

Goriildiigii gibi, insanin kemale ermesi meselesi, Allah’in takdiri ve kulun eylemleri
olmak flizere ¢ift yonden ilerlemektedir. Allah’in takdiri imani bir nokta, sabit bir
ayaktir ve hem kalpte hem akilda bununla ilgili bir siiphe bulunmamalidir. Bu
halledildikten sonra, algilayabildigimiz hayata, iyi mi koti mii oldugunu tespit
edebildigimiz davranislarimiza sira gelmekte ve zikredilen sarsilmaz iman mucibince
fiiliyatin diizenlenmesi gerekmektedir. iman muhteva itibariyle bir sabit iken, insan
bir degiskeni ifade etmektedir. Sabit belirlidir, biz degisken olan1 sabite uygun olarak
ayarlamakla yiikiimliiytiz.

8 Hicabi, a.g.e., vr. 30a.
9 Hicabi, a.g.e., vr. 34a.
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2.2.6 Nefis Ile Tlgili Goriisleri

Nefs, sozliikkte ruh, can, insanin yeme i¢cme gibi biyolojik ihtiyaglari, bir seyin ta
kendisi, i¢ taraf gibi anlamlara g(=,11nel<‘[edir.4‘r’0 Istilahi olarak ise kendisinde iradi
hareket, his ve hayat kuvveti bulunan bir cevher anlaminda kullanilmaktadir.
Kotiiliigli emreden bir yoniiniin olmasinin yaninda Allah tarafindan insana iiflenen ruh
olma 6zelligine de sahiptir. Kur’anda Allah’in zati, insan ruhu, kalp, beden, bedenle
beraber ruh, kotiliigii emreden kuvvet, zat, cins olmak tizere sekiz ayri manada

451

kullanilmistir. Ayn1 zamanda tasavvufi istilahta “nefs” kavraminin, insanin

kendisinden tasimakta oldugu cana; idrakinden melek ve seytanin ilkd’da bulundugu

bir mekan olusuna kadar genis bir yelpazede anlam kazandigini gé’n‘mekteyiz.“2

Hicabi Abdiilbaki Efendi ise nefis kavramina daha ¢ok, insana kétiiliigii emreden bir
i¢ kuvvet, insanin kotli yanini olusturan gili¢ anlaminda yaklagsmistir. Bu agidan o,
nefis denildiginde “nefsi’l emmare”yi anlamaktadir: “ ...Bu ne Allah Teala’y1 bilir ve
ne hasr1 ve ne nesri anlar. Nefs-i emmare dedikleri budur. Bunun elinden zebun olup

bu makamda olan imansiz olur.”**?

Insan bedeninde meskiin ii¢ taifeden biri cindir. Cin, ruh-i sehvaniyi ifade etmektedir.

% da bu kuvvetin emrindedir. Ozelligi

Her uzvun gidast bunun elinde ve sekiz iistat
ise inkara meyilli olmasidir. Fakat belirtmek gerekir ki, nefs-i emarenin konuslanmig
oldugu insan viicuduna baktigimizda, 6z itibariyle kotii olmadiklarini, yani kotiiliigi
emreden bir yapilart olmadigini, fakat insan1 koétiiliige sevk edebilecek sehvani
duygularin beslenecegi kaynaklar oldugunu gormekteyiz. Ayni1 zamanda insanin

maddi unsurunun da, manevi unsurunun karsisinda durdugunu ve maddi unsurlarin

cogunlukla kotiiliige yakin oldugunu da unutmamak gerekir.

0 Devellioglu, a.g.e., s. 818.

! Cebecioglu, a.g.e., ss. 472-473.
%52 Bkz. Zafer Erginli ve digerleri (Terciime heyeti), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Zafer Erginli
(ed.), Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006, ss. 744-768.
%3 Hicabi, a.g.e., vr. 18a-18b.

** Insan viicudundaki bu sekiz iistad sunlar idi: Kuvvet-i hazime, yemegin hazmum saglar. Kuvvet-i
dafia, yemegin bir kismini viicudun azalarina verirken, bir kisminin bagirsaktan atilmasini saglar. Kuvvet-
i adiye (gadiye), gidanin ulastigi azada 1slahim saglayarak viicuda yararli olmasini saglar. Kuvvet-i
musavvere, ana karnindaki ¢ocuga suret verir. Kuvvet-i namiye, her uzvun bilyiimesini saglar. Kuvvet-i
mevlide, giday1 gerekli kivama getirir. Bkz. Tezimizin “Insanin Fiziki Yapis:” boliimii, s. 116.
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Ciinkii beden istemeye meyillidir, doymamaya ve daha ¢ok istemeye yatkindir. Bu
istegin ise sonunun gelmedigi gibi, istek aninda istenilen seyin mahiyetine de aldiris
etmez. Iyi mi kotii mii oldugundan ziyade, insanin maddi yani, alacag1 zevki ve
menfaati hesap eder. Bizatihi varliklar1 itibariyle kotii olmayan unsurlar, goriilityor ki
kendilerine hizmet edilmeye daha dogrusu kendilerine esir olunmaya baslandiginda
insani, ruhunun alip gotlirecegi makamlardan alikoymakta ve maddi olana
hapsetmektedir. Elbette bu, insanin bedeniyle ilgili oldugu kadar, i¢inde kotiligi
barindiran ruh ile de yakindan alakahidir. Oyleki insanda basiret baglanmakta,
algilamasi zayiflamakta ve karar mekanizmalar1 dogru calismamaktadir. Iste, bu kritik
noktayi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin “gaflet” kavrami ile agikladigini goriiyoruz. Bu
durum, nefs kavramimin ifade etmeye calistigimiz manasi c¢ergevesinde, gaflet
kavraminin da agiklanmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii gaflet, nefsin insanda sebep

oldugu hali karsilayan bir kavram konumundadir.

Gaflet kelime olarak, bos bulunma, tedbirsizlik, ihmal, dikkatsizlik gibi anlamlara

%5 Istilahi olarak ise bunun otesinde, kulun Allah’tan habersiz olmasi,

gelmektedir.
diinyay1 Allah’in yarattigi ve sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak goéremeyisi
seklinde anlamlandirilir.**® Hicabi Abdiilbaki Efendi ise bu her iki anlami da, kendi

fikrini agiklamak i¢in kullanmistir.

Gaflet, bir yaratilis 6zelligidir ve bu sebeple her insanda az ya da ¢ok bulunmaktadir.
Bu esasen zaruri bir durumdur: “Zira ki kiilliyen gonlii zabt eylemek makdur-u beser
degildir. Zira gaflet insanin hal tabiisidir. Yemek ve uyumak gibi ayip ve gilinah
degildir.”*" Dolayisiyla gaflet kavramini diisiiniirken, insan ile yapisik, insanm
oldugu her yerde olan bir hasleti diisiinmek faydali olacaktir. Daima s6z konusu olan
insanin tutumu, gaflet hususunda da gegerli goriinmektedir: Gaflet var olduguna gore

insan i¢in elzem olan davranis veya diisiince nasil olmalidir?

Oncelikle insan icin liizumlu olan, aklin1 ve gonliinii malayani seylerden temizleyip

huzur-u ilahiyyeye Oyle varmaktir. Fakat insan i¢in bu kiilliyen miimkiin

5 Devellioglu, a.g.e., s. 274.
6 Cebecioglu, a.g.e., ss. 222-223.
7 Hicabi, a.g.e., vr. 22b.
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gorinmemektedir. Cilinkii insan, eksiklige ve hataya meyilli bazi donatilmis halde
yaratilmis ve elinde olmadan bu 6zelliklerin tesiriyle hataya diismektedir. Iste bu
manada gaflet, insanin tabii bir halidir. Yemek, igmek, uyumak gibi insanda bulunan
fiziki hallerin ¢ogu da bu gafletin kapsamina girmektedir. Ciinkii bu durumlarda insan,
kismen de olsa Allah’1 diisinmeye ve O’na yonelmeye ara verebilmektedir. Bununla
beraber bu zorunlu durumlar giinah degildir. Hatta hayatin devami i¢in bunlarin

varliginin zaruri olusu da muhakkaktir.

Tam bu noktada “gaflet-i rahmet ve “gaflet-i ukubet”*® kavramlarmmn devreye
girdigini goriiyoruz. Yemek, igmek, uyumak gibi hallerin gaflet-i rahmet kapsaminda
oldugunu sdylemeliyiz.**® Oyleki bu gafletin ortadan kalkmasi, 4lemin helakine sebep
olacaktir: “Eger insandan gaflet bil kiilliye kalkaydi alem harab olurdu, nesli kesilirdi.
Pes imdi malum oldu ki gaflet alemin diregi... Eger bu gaflet kula verilmeseydi hi¢bir

ahad diinyaya el sunmazdi 4lem harab olurdu.”*®°

Fakat gaflet-i ukubet, kalpte cereyan etmektedir ve Hak’tan gafil olmay1 ifade eder.
Bu ise insami kiifre kadar gotiirebilecek bir aymazliktir. Sakinilmasi gereken ve
tehlikeli olan gaflet budur. Yine belirtelim ki, gaflet-i rahmet de, gaflet-i ukubete
donebilecek bir potansiyele sahiptir. Her ne olursa olsun, insan son kertede insan i¢in
bir helaki ifade eden gaflet, Allah’1 unutmayi, O’ndan gafil olmay: isaret etmektedir: *
Gaflet-i ukubet Hak’tan beyan anlamamaktir. Hak’tan tarafi anlamamak kiifiir

dairesidir.”*®*

Gafletin rahmet ve kiifiir dairesinde olmasi meselesini Hicabi Abdiilbaki Efendi bir
misalle agiklamaktadir. Gaflet, gokten yagan yagmura benzer. Yer ehli i¢in yagan
yagmurun miktarindaki tesir ile goniildeki gafletin miktarin arasinda bir benzerlik

vardir. Yagmuru disiindiiglimiizde, eger hic yagmamis olsa yerde ne varsa helak

%8 Hicabi, a.g.e., vr. 23a.
9 Gaflet-i rahmet, her ne kadar insan hayatimin devaminin saglanmasinda elzem olsa da ve bu manada
insan i¢in bir rahmet olsa da, unutmamak gerekir ki, yine de insani hakikati anlamaktan alikoyabilecek bir
mahiyeti de bulunmaktadir. insanin bedeni 6zellikleri, hayatinin ekserisini kaplamaya basladiginda ve
insan i¢in bir amaca doniistiigiinde, insanin emrine bir rahmet olarak verilen hususiyetlerin, seytanin bir
tuzagina doniismesi de muhakkaktir. Bu durum, insan bedeninin ruhi 6zellikleri i¢in bir mekan olmasi
diislincesiyle de paralellik arz etmektedir.
0 Hicabi, a.g.e., vr. 22b-23a.

“®! Hicabi, a.g.e., vr. 23a.
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olacaktir. Ve daima araliksiz yagsa yer ehli i¢in yine felaket olacaktir. O halde yagmur
belirli bir dl¢iide yagmalidir ki yeryiiziine 6liim yerine hayat versin. Gaflet de tipki
bunun gibi, eger hi¢c bulunmazsa hayat devam edemez. Tlmiiyle insan1 sarsa insan
nefsinin esiri olur ve Hak’tan gafil olur. Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore gafletin
tiimden insandan kalkmasi da, insan1 her yoniiyle sarmasi da Allah’a giden yolda bir
manidir. Bu anlamda gaflet i¢in miihim olan kavramin, 6l¢ii oldugunu sdylemek
zorundayiz. Bu 0l¢ii, hayatin devamini saglayan zaruri durumlarin bir amag¢ haline
gelmemesine yoneliktir. Ornegin uyku bir ihtiyactir. Fakat ¢ok uyumak tembelligi,
uyusuklugu ve diisiincesizligi ¢agirir. Insan1 uyanikliktan ve tefekkiirden alikoyar.
Olagan bir hal, insan i¢in olaganiistii bir duruma, bir gaflete dontisebilir. Hayatin her
alanindaki her durum da insanin kullanimina gore bu tehlikeyi barindirmaktadir.

k%92 ayetinde oldugu gibi gaflet de insanimn

Tipkt “Biz suyu gokten bir él¢ii ile indirdi
kalbinde hassas bir Olgli ile bulunmalidir. Fazlasi da eksigi de felakete sebep
olmaktadir: “Eger gokten yere katan su inmese yer ehli ne mertebede fenaya vardigi
malumdur. Ve eger muttasil yagsa, hicbir saat aralik bulmasa yer ehli ne vechile
helaka vardigi yine malumdu.”*®® Bu durumda insanin da felakete ugramamasi igin,
gafleti i¢inde bir 6l¢ii ile bulundurmak zorundadir. Lakin insan yaratilistan gaflete
meyillidir. “Sol bulutlu siiriip gotiiren yeller gibi gaflet siirlip gotiiren seytan musallat

oldugu i¢in”*** insan daima gafletin tehdidi altindadir:

“Nefsile seytan beni zincire ¢ekti

Rabbiina fazlinla sen hidayet ipine bagla beni.”*®

Iste bu sebeple her zamanda bir peygamber gelmis ve insanlig1 gafletten kurtarmaya
calismstir.*®® Aksi halde gaflet ortiisiiyle bir insan Allah’a ulasamaz. Ibadetinin
manasini ¢ézemez, 6ziine vakif olamaz. Mevlana’nin bir hikdyesinde anlattig1 adamin

durumuna diiser. Hikdyeye gore bir Tiirk, okiiziinii her gece evinin yanindaki bir

*2 Mii’minn, 23/18.

%83 Hicabi, a.g.e., vr. 23b.

%4 Hicabi, a.g.e., vr. 26b.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 31b.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 27a. Denilebilir ki peygamberlerin gonderilme amaglarindan biri de insandan bu
gaflet Ortiisiinii ¢cekip almaktir.
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magaraya baglar ve her gece karanlikta gidip okiiziinii eliyle severmis. Bir gece bir
aslan bu okiizii yiyip, magaraya yatmis. Tiirk yine gelip karanlikta, okiiz diye aslani
sevmeye baslamis. Bunun iizerine aslan hal diliyle soyle demis: “Ey derd-mend gafil!
Bir miktar aydinlik olaydi, elin(in) kime dokundugun bilsen zehrin ¢ak olaydl.”467
Gaflet insan1 dyle bir karanliga siiriikkler ki insan hi¢ farkinda olmadan tehlikenin
dibine kadar girebilir hatta bu korkung tehlikeye sevgi de duyabilir. Fakat bu sevgi ve

ilgi tamamen aymazlikla ve gormezlikle ilgilidir.

O halde insan gaflet karsisinda bu denli tehlike iginde iken, gafletten kiilliyen
kurtulma imkani yok mudur? Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore yoktur. Ciinkii bu

durum “hikmet ve maslahat*¢®

ile ilgili bir durumdur. Allah dileseydi insanlari,
melekler gibi glinahsiz yaratabilirdi. Halbuki insan, imtihan olmak durumundadir ve

bu tehlikeleri tek tek asmak durumundadir. Onun, kaderi boyledir:

Azizim bilmek gerek ki insan beserdir. Bu ciimle gafletten ve haramdan... bi’l
kiilliye halas olmaya care yoktur. Zira ki melaike bi’t tabi nice masum halk oldu ise

insan dahi bi’t tabi isyana mail halk olmustur... Onun icindir ki enbiyadan gayrisi

nefsini zabt eyleyip kema hiive Hakka kitaba inanmaz.

Melegin yaratilist nasil masumiyet {izerine kuruluysa, insanin yaratilist da hata ve
gaflet iizerine kuruludur. Bu bir kaidedir ve degismeyecektir. Insana diisen giicii
yettigince “Dergahtan 1rak diismek korkusuyla mahvolup, var dmriinii hizmete sarf
eyleyip, hicbir ilmine itimat etmeyip, zar1 zar1 aglayip, gozlerinden ciger kani giicii
yettigince”470 dokiip, “cihad-1 ekber edip”471 kadir oldugunca biitiin miicadele giicilinii

kullanarak gaflet denizine dalmaktan kendini kurtarmaktir. Bunu basarmak, namaz,

*7 Hicabi bu hikayeyi bir “Tiirk™iin basina gelmis olarak anlatmaktadir. Fakat “Mesnevi”de, bu gafil kisi

bir “Koyli” olarak gegmektedir. Bkz. Mevlana, Mesnevi, Veled izbudak (cev.), istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1995, ss. 39-40; Hicabi, a.g.e., vr. 28a.
%8 Hicabi, a.g.e., vr. 28b. insan cennetlikler ve cehennemlikler olmak iizere yaratilmistir. Bu sebeple
insanin cehenneme gidecek fiilleri isleyebilecek oOzelliklerde olmalidir. Ayni zamanda Allah’in
rahmetinin tecelli edecegi bir alanin da liizumu s6z konusudur. Mii’minlerin gafletleri, Allah’in
rahmetinin tecelli alanin1 olusturur.
*%9 Hicabi, a.g.e., vr. 28a-28b.

% Hicabi, a.g.e., vr. 30b.

™ Hicabi, a.g.e., vr. 27b.
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Ozellikle nafile namazlarla, insanin kendiyle bas basa kaldigi uzlet anlartyla

miimkiindiir.*’? Bir nevi kisi, gaflet bahrinden uzlet bahrine gegis yapmalidir.

Goriildiigii gibi gaflet, insandan tamamiyla kalkabilecek bir 6zellik degildir. Insan
eger Allah’a ulasacaksa, bunu yine gafleti omuzlayarak yapacaktir: “ Gaflet insanda

bir cibilli halet imis. Bi’l kiilliye gitmeye ¢are yokmug.”*"

Sonug olarak, diyebiliriz ki Hicabi Abdiilbaki Efendi’de nefis, insani o6zellikler
paralelinde iyi ve kotii yanlariyla bir biitiindiir. Fakat dikkat edilmesi uyanik olunmasi
gereken nefs-i emmare denen ve insana kotiliigli emreden nefistir. Bu baglamda
insanin, nefsin emirlerine yenik diigmekten ya da gaflet i¢inde olmaktan tamamen
azade olmasi da mimkiin gériinmemektedir. Bu sebeple insan, kendini Allah’a
ulagsmaktan alikoyacak her tiirlii etkene karsi tedbiri elden birakmamalidir. Mesele
gafleti tiimiiyle hayatindan ¢ikarmak yerine onu rahmani boyutlara tagimayi
basarmaktadir. insan fiziki yonii ile tipki topragin suya muhta¢ oldugu gibi gaflete
mubhtactir. Lakin ruhu itibariyle gaflet, insan1 Allah yolundan alikoyan bir diismandir

ve bir mii’minin bertaraf etmesi gereken gaflet budur.

2.2.7 Takva lle Tlgili Goriisleri

Hicabi Abdiilbaki Efendi takva ile ilgili goriislerini “Risale fi’t Takva” adli eserinde
ele almistir. Konunun izahina ge¢gmeden oOnce belirtmek isteriz ki onun takva
hakkindaki goriisleri de diger risalelerinde ortaya koymus oldugu fikirlerle benzer bir
yap1 arz etmektedir. Yani takva da kisiyi Allah’a ulastiran, onu kurtulusa erdiren en
mithim hasletlerden biridir. Bu agidan bakildiginda yine insanin kendini kurtarmasi

yoniinde, pratige yonelik nasihatlerin bir agirlik merkezi olusturdugunu goériiyoruz.

Takva kelime olarak Allah’tan korkma, Allah korkusuyla yasaklardan kacinma gibi

474

anlamlara gelmektedir.”"" Tasavvufi olarak ise dini daha derinden yasamak, ruhsattan

kacma azametle yetinme, Allah’tan bagkasini terk etme, yasaklardan uzaklasma ve

apy
SN
" Devellioglu, a.g.e., s. 1028.
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nefisle zidlasmak manalarinda kullanilmstir.*” Anliyoruz ki takvanin esast Allah’a
itaattir. Miiellifimizde de takva ile ilgili benzer bir goriisiin hakim oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bununla beraber Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin nasihat¢i bir yapi arz
eden, kendine ait oldugunu diistindiigiimiiz fikirleri de eserinde meveuttur.*’®

Hicabi Abdiilbaki Efendi takva hususunda goriislerini, iki ayeti referans alarak kurmus
ve bu kaide tlizerinde genisletmistir denilebilir. Bu ayetlerden ilki, “Sizden dnce kitap
VAT

verilenlere de size de Allah’tan korkun diye vasiyet ettik ayetidir. Ikicisi ise “ Ey

iman edenler! Allah’tan O’na yaraswr bicimde korkun »478

ayetidir. Anlasilacag1 gibi
ayetlerde vurgulanan takva, daha ¢ok Allah’tan korkmak ile alakalidir. Fakat bu
korkunun mahiyeti nedir? Sadece ulu bir yaraticidan korkmak mi, yoksa ulu yaraticiy1
bildikten sonra, ondan uzak kalmak, onu raz1 edememekten korkmak m1? Kanaatimize
gore burada irdelenmesi gereken bu korkunun mahiyetiyle ilgilidir. Hicabi Abdiilbaki

Efendi’nin az sonra zikredecegimiz goriisleri de bu mahiyetin bir cevabini ariyor

gibidir.

Yukaridaki ayetler ¢ergevesinde takva kavramina bakildiginda, onun miisliimanlarda
bulunmasi gereken bir haslet oldugu da agiktir. Allah’in razi oldugu bir kul olabilmek
icin, kisinin bu hasleti kazanmas1 gerekecektir. Iste bizim izaha calisacagimiz Takva
kavraminin iki ucu bu noktada birlesmektedir: Eger takva bir korku ise bu korkunun
mahiyeti nedir? Kisi ne yapmali ki bu korkuya karsilik gelen bir davranis sergilemis
olsun ve Allah’in emrettigini yerine getirmis olsun? Bu sorulara cevap vermek, kisiye
ayni zamanda yiiriiyebilecegi bir yol gosterecektir. Yani, takva kavramimin teorik
diizlemde yiiklenmis oldugu mana ile pratigin tam olarak Ortiistiigii bir anlayis

yakalamak esas amag¢ olmalidir.

*® Takva kavrama yiiklenen anlamlar igin bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 625; Kelabazi, a.g.e., ss. 148,149;
Kuseyri, a.g.e., ss. 200-203; Erginli & vd., a.g.e., ss. 998-1001.
#78 Takva, islam 6ncesi donemde tamamen diinyevi bir tavri bir korkuyu ifade ederken Islam diisiincesiyle
birlikte artik Allah’a sadakatle baglanmay1, O’na iyi bir kul olmay1 ifade etmeye baslamistir. Bu anlamda
“Takva” kavrami, kafirlerin karsiti olan mii’min manasinda kullanilmigtir. Fakat tarihi siire¢ icerisinde
kavram, kafir karsit1 olmak manasindan koparak, sirf uhrevi diisiincelerden miitevellit Allah’tan korkmay1
ifade eder hale gelmistir. Hicdbl Abdiilbaki Efendi’de daha c¢ok, kafir karsiti olma manasinda
kullanildigin1 burada sdylemek durumundayiz. Takva kavraminin tarihi gelisim ve degisimi i¢in bkz.
Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, Siilleyman Ates (cev.), Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1999, ss. 298-309.

*"" Nisa, 4/131; Hicabi, Risdle fi’t Takva, vr. 2a.
478 Al-i imrén, 3/102; Hicabi, a.g.e., vr. 2b.
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Hicabi Abdiilbaki Efendi, takvayi, Kadi Beydavi’den nakille ii¢ mertebede

degerlendirmektedir:*"®

Takvanin birinci derecesi, kisinin Allah’a ortak kogmaktan ve
ebedi azaptan korkup sakinmasidir. Takvanin ikinci derecesi, her tirli olumsuz
hareketlerden, kotii fiillerden ictinap etmek ve kiiclik giinahlar1 terk etmektir.
Takvanin tclincii derecesi ise kisinin, Hak’tan alikoyan her seyden kendini
kurtarmasidir. Esasen arzu edilen takva da budur ve Allah’in “Ey iman edenler!
Allah’tan O’na yakisir bi¢imde korkun” ayetiyle emrettigi de takvanin bu ligilincii

mertebesidir.

Bu yiizden, saliklerin kendilerini helak olmaktan kurtarmalar i¢in hayirda yiiriimeleri
ve bundan alikoyan her ne varsa terk etmeleri gerekmektedir. Bu diinya hayat1 ve bu
diinyaya ait mesgaleler kisiyi Allah’tan alikoyacak seylerle doludur. Ve bu diinya
isleri, elbette insanda bir sevgi ve cazibe meydana getirmistir. Takva ise muhabbeti bu
sinirlt alanlardan kurtarip yek@n bir sekilde Allah’a yonelten haslettir: “Nefse

59480

mubhalefet taatin, diinya sevgisi ise hatalarin basidir. Bu durumda farkl iki tavir ve

farkl1 iki sonug karsimiza ¢ikmaktadir. Nefse muhalefet ve diinya sevgisi.

Nefse muhalefet aslinda diinyaya da bir muhalefeti beraberinde getirmektedir. Cilinkii
nefsin arzular1 daha ¢ok, bu diinyanin kendisine sunduklari {izerine kuruludur. O halde
kisinin yolu az ¢ok bdylece belli olmaktadir: Aldanmamak. Kalici olanin yerine gegici
olan1 koymamak. Vakti gaflet icinde harcamamak: “Ey muhterem kardesim. Senin
omriin ancak ii¢ giin veya li¢ saattir... Mazi bir ogiittiir. Asla geri gelecek degildir.
Gelecek bir bilinmez tehlikedir. Hal ise bir biiylik ganimettir. Kim onun kiymetini

bilirse, o imrenilecek kimsedir.”*! «

Su an” dedigimiz zaman dilimi, fiiliyatin
gergeklestirilmesi i¢in bir imkani ifade etmektedir. Diinyadan yiiz ¢evirmek, malayani
islerden uzak durmak, nefse muhalefet etmek, anin bize verdigi imkan ile agiga

cikabilmektedir. Dolayisiyla, an1 degerlendirmek, tartisilmaz bir sekilde, takvanin

9 Beydavi, takvayi, (Maide 5/93) ayetinin tefsirinde, “haramlardan, siipheli seylerden ve miibahlardan
sakinmak” olarak ii¢ sekilde ele almistir. Bkz. Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Beydavi, Envarii’t
Tenzil ve Esrdrii’t Te'vil, Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ty., c.l, s.282; Hicabi, a.g.e.,vr. 2b. Ayrica
Beydavi'nin takva ile ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde
Nefs Tezkiyesi ve Takva”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 26, Temmuz Aralik 2010,
$s.125-161.

%0 Hicabi, a.g.e., vr. 3a.
8! Hicabi, a.g.e., vr. 3a.
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vuku buldugu bir zemine doniismektedir. Anin bizzat kendinden ziyade, nasil

degerlendirildigi ve nasil bir sonraki ana ge¢ildigi ile ilgilidir mesele.

Bu agidan bakildiginda insan, i¢inde bulundugu am iki sekilde degerlendirebilir.
Birincisi Allah’a yonelerek, ikincisi gegici hevesler ve isler pesinde kosarak. Oysa bu

ikinci yol, Allah’mn insandan yiiz ¢evirdigine alamettir.*®

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin ge¢mis, gelecek ve simdi anlayisina baktigimizda,
takvanin mahiyeti ve hem de islevi ile ilgili, konunun 06ziine vakif olunabilecek
ipuclar1 bulundugunu gorebiliriz. Insan yaratilis olarak kendi gegmisinin bir siiregi
olmayabilir. Yani ge¢misinde iyi bir insan olmasi, onun ileride de iyi bir insan
olacagimi gostermez. Hatta mazi, ¢ogunca insan i¢in bir &giit, tekrar ayni hatalara
diismemesi hususunda yol gosteren bir nasihatgidir. Gelecek ise heniiz bilinmedigi,
islenmedigi icin, biinyesinde neyi barindirdigi sorunu tam bir muammadir. Bu
muamma, insanin felaketleriyle de dolu olabilir. Artik, insanin elinde yalniz “an”
kalmaktadir. Insana diisen, an1 isleyebilmektir. Bu agidan bakildiginda an, hem maziyi
ve hem de gelecegi ihata eden bir giictiir. Bir saniye sonra gelecek olan, bir saniye
sonra gecmis olmaktadir ¢iinkii. Bir sonraki an, bir 6ncekini maziye ¢evirdigine gore,
“en 1iyi sekilde degerlendirmek” ifadesi, anlar arasi bir kiyasla degere tabi
tutulabilmektedir. Yani ancak bir onceki ana bakarak, bir sonrakinin kiymetini

anlayabiliriz.

Bu hususta, Hz. Peygamber, “Iki giinii esit olan ziyandadir, kimin bugiinii yarindan
haywh ise lanetlenmigtir*® buyurmustur. Bugiin, yani hal, yarindan hayirli olamaz.
Ciinkii yarin denilen zaman dilimine girdigimizde, yarinin hale doniistiiglinii, su anin
ise mazi olarak kaldigmm goriiriiz. Sayet mazi halden hayirli ise, an 1iyi

degerlendirilmemis ve insan ileriye gitmedigine gore geriye dogru gitmis demektir.

82 Hicabi, a.g.e., vr. 3a.

8 Sehavi, a.g.e., s. 408; Hicabi, a.g.e., vr. 3a.
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Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Insan, yasadigi su an ne yapacaksa yapmali, Allah’a

yonelmeli, kendini fani olanin cazibesinden korumaldir.*®*

Bu insan hayatinin
biitlinlinii kaplayan bir miicadeleye taalluk etmektedir. Su durumda insan, eger bir
nefesini bile boyle harcarsa o bir nefes bin seneye denk gelecek, fakat Allah’1 unutup
da diinya sevgisine dalarsa bin yil dahi yasamis olsa hi¢ yasamamis hiikmiinde
olacaktir: “ Insanlardan kim... Rabbinin huzuruna zikirle varmazsa, o bin yil da
yasamis olsa yasamamis demektir. Yazik! Yazik! Yazik! O nefs-i emmarenin hiikmii

altindadir.”*®

Tam da bu noktada, kisinin muttaki olup masivaya ait seyleri terk etmesinde temel
etken ve kurtarici bir fiil olarak “Zikir” kavramin1 gérmekteyiz. Bilindigi gibi zikir,
unutmanin ziddi olan hatirlamay ifade eder. Tasavvufi istilahta ise Allah’tan bagka
her seyi unutmaktir. Allah’a ulasmanin en temel esaslarindan biri olarak da kabul
edilmistir.*®® Hicabi Abdilbaki Efendi’ye gore de zikir, hal iginde kisiyi Allah’a
yonelten en temel faaliyettir: “ Her kim ki biitlin dmriinii zikir ile gecirirse o vaktin
ogludur, belki de vaktin babasidir. Onun Omrii evliyalarinki gibidir. (Evliyalar
katindadir.) Nefesini Allah’1 zikirle harca. Cilinkii zikir daimi bir farzdir ve kazas1 da

yoktur.”*’

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin takva ve zikir kavramlarini i¢ i¢e kullanmasinin ve bu
kavramlar1 zamanin akis1 icerisinde simdiki anin i¢ine yerlestirmis olmasinin manidar
oldugunu ve bu fikri egilimi biraz daha yakindan incelemenin faydali olabilecegini

diistiniiyoruz.

#84 Bazen giinah olmayan eylemler de insam1 Allah yolundan alikoyabilir. Bu durumda, bir eylemin terk
edilip edilmemesi hususunda, o eylemin bizzat kendinden iyi mi koti mii oldugundan daha ¢ok, takva
noktasinda nasil bir islevi oldugunu tespit etmek ve her fiili bu yeni 6lgekle degerlendirmek gerekir.
Ornegin uyumak, kendi basina kotii bir eylemi ifade etmez. Fakat Allah’1 diisiinmekten alikoyan bir 6l¢ii,
takva Olgeginde, asiriya gidildiginde ve insani tembellige siirikleyen bir davranisa donistiigiinde
sakinilmasi gereken bir fiile doniisebilir. Elbette ki maksat hi¢ uyumamak degildir. Bununla beraber, her
fiili takva olciisiiyle ol¢lip ona gore miktar belirlemek bir amag olabilir veya takvanin olusumunu
saglayan bir tavir olabilir.
*® Hicabi, a.g.e., vr. 3b.
486 «zikir” kavramu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri, a.g.e., ss. 301-305; Kelabazi, a.g.e., 154-
157; Gazali, a.g.e., c.1, ss. 847-852; Cebecioglu, a.g.e., ss. 728-729.
“87 Hicabt, a.g.e., vr. 3b.
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Esasen zamanin ilerlemesi i¢inde, insan daima bir an i¢ginde bulunmaktadir. Ve insan
oldiigiinde de mutlaka bir anin i¢inde bulunacaktir. Bu, insanin, hal i¢inde muttaki
olmasiin temel felsefesi olmalidir. Clink{i Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gére, insanin
Omriiniin ne uzunlukta veya kisalikta oldugunun bir 6nemi yoktur. Bazen binlerce yil
bir ise yaramazken, bazen zikir ile gegen bir an binlerce yila bedel olabilmektedir.
Onemli olan, hal iginde takindig1 tavir, neye tekabiil etmektedir? Sorusunun cevabidir.
Cilinkii gecen zaman ge¢mis ve Omiir denilen biitiinden bir parga, artik geri
gelmeyecek sekilde biitiinden kopmustur. Onun biitiinden kopmayan tek yani hafizada
kalan yankisidir. Gelecek, bu biitiine heniiz eklenmemis ve eklenip eklenmeyecegi de
stiphelidir. Eklendiginde de neleri getirecegi belli degildir. O halde, takva, insan i¢in
su an ne yaptig1 ile ilgilidir. Ve yukarida da belirttigimiz gibi kisiyi, hal i¢inde takva
dairesinde tutan temel faaliyet zikirdir. Bu yoOniiyle zikir, hali maziden kiymetli
kilmaktadir. Bu sebeple Hacegan-1 Naksibendiyye, “hlis der dem” diisturunu tarikatin
temel prensibi haline getirmistir.488 Boylece insan, istikametini highir zaman
kaybetmeyecektir. Ciinkii zikir, Allah sevgisine bir isaret ve gaybin muhabbet
mekanlarina gecisin bir anahtaridir, tiim “zerreler i¢in nur ve cevherdir.”*® Kisi zikir

ile Allah’mn huzurunda bulunmaktadir ve Allah hakiki olan yegane varliktir. O’nun

4
huzurunda bulunmayan nurundan da mahrum olacaktir.**°

Bu durum 6ziinde, zamanin anlardan olusmasi ve insanin bu anlar i¢inde halden hale
evrilebilecegi gercegiyle de ilgili olabilir. Insanin iyiye dogru déniisiimiiniin yaninda
kotiiye dogru da bir doniisiim gecirebilecegi bir gergekliktir. Eger bir kisi, uzun bir
zaman Allah’1 zikrede ve bir an O’ndan yiiz cevirirse, iste bu en biiyiik ziyan olur.
O’ndan gafil olmak ise en biiylik giinah‘ur.“g1 Yani bizim i¢in hal ve bu hali zikir ile

doldurup doldurmadigimiz temel belirleyici Kriteri ifade etmektedir.

% His der dem, her an uyanik olmak ve her an farkinda olmak demektir. Bu sebeple insan, bu bilingle,
yani Allah diisiincesiyle, O’na ulagsmak diisiincesiyle yasarsa, aldig1 her nefes de zikir olacaktir. Bu, hem
insanin bilincinin uyanikligin1 ve Allah’a yodnelmisligini her bir ana yayarak iist diizey bir kulluk
olusturmakta, hem de insan gelisimini zamansal agidan hi¢ durmamaya baglamaktadir. Ayrica belirtelim
ki, Naksibendiyye ismi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerinde sadece burada ge¢mektedir. Hicabi,
a.g.e., vr. 4a.

*®9 Hicabi, a.g.e., vr. 4b.
o0 ay.
491

ay.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, takva, insan1 Allah’tan alikoyan her seyden sakinmaktir.
Fakat bu korunma bir siirekliligi ve bir sonraki anin bir sonrakinden iistiin olmasini
ihtiva etmektedir. Yani mii’min kisi, durmadan yiiriimek ve Allah yolunda ilerlemek
durumundadir. Dolayisiyla bu yiirime esnasinda geride kalanlar, daha diisiik bir
mertebede kalacaktir. Bu ilerlemeyi saglamanin ve her an yiikseliste olan bir takvaya
sahip olmanin yolu ise Allah’1 zikretmektir. Allah’1 zikretmenin temel anlami, O’ndan
gafil olmamakta gizlidir. Yani, bir an i¢inde, o anin, bir insana ait en hayirli bir
faaliyetle gecirilmesi demek olur. Her bir lahza, bir sonraki sathada daha da artacak
sekilde Allah’a yonelmek ve Allah’t merkeze alarak bir hayat slirmek, insanin en

gercek ve tek gayesi olmak durumundadir.

Icinde bulundugu ani, Allah diisiincesiyle dolduran biri igin, artik masiva diye bir sey
zaten kalmayacaktir. Dolayisiyla, Allah’tan korkma meselesi de bdylece kendi
zeminini bulmus olur. Yani, Allah korkusu, Allah’tan gafil olma, an1 O’nunla
dolduramamak korkusunu ifade etmektedir. Bu, kisinin ahirette karsilasacagi cezadan
daha ¢ok, hakikatten uzaklagsmanin, vakti hakikat disi ve sonlu seylerle gegirmis
olmanin {iziintiisii, gafil birine doniismiis olmanin yikiciligr ile ilgili bir hale
doniigmektedir. Goriildiigii gibi burada, siradan bir korkudan ziyade, bir yagam tarzini

ifade eden ve son derece bilingli bir diisiince yapis1 s6z konusudur.

2.2.8 Saliklere Tavsiyeler

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin elimizde bulunan eserleri, biitiinciil bir gozle
incelendiginde, sirf bazi konularda malumat vermek ya da klasik anlamda belli bagh
kavramlara ilmi izahatlar getirmekten daha ¢ok, 6giit verici ve pratik anlamda imanin
muhafazasini gaye edinen eserler oldugu goriilecektir. Hicabi’nin eserlerinde
kavramlar, birbirlerine kaynagmis ve hayatin i¢inde, bir fonksiyon icra etmeye yonelik
durumdadirlar. Bu bize gore, miiellifimizin hususi olarak ortaya koymus oldugu bir
tavir olabilir. Yani, bilginin ve kavramlarin bir amag olarak ele almamak ve yalniz
kisiyi hakikate ulastiracak araclar olarak gormek; ve geri kalan her seyi bu gaye
etrafinda sekillendirmek. William C. Chittick, “Tasavvuf” adli kitabinin 6ns6ziinde,

akilli insanlarin, tarihten ders alarak, bilgi edinmeyi, ahlaki tavir gelistirmeyi, bizzat
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kendileri i¢in degil de, gegici olanla kalici olanin yer degistirdigi ana hazirlik olarak

yaptiklarini belirtmektedir.*%?

Bu 6nemli bir noktadir. Bilginin tamamen pratik bir
amagla, hayatin iginde ve sicak bir diyalog halinde kullanmak. Miiellifin bu eksende

hareket ettigini diisliniiyoruz.

Bu agidan baktigimizda, onun eserleri zaten tavsiye metinleri 6zelligi tasirlar. Elbette
bu 6zelligin, tasavvufun temel amaclariyla gostermis oldugu paralelligi ayrica izaha
gerek dahi yoktur.**® Burada amag, kisinin imanin1 kuvvetlendirip, hakiki bir imana
sahip olmasini saglamak, irfanin1 artirmak, Allah’a giden goniil yollarin1 ve esyanin
ardindaki hakikatleri sezen o ruhi melekeleri ortaya g¢ikarip giiglendirmek ve bu
biligsel asamadaki muvaffakiyeti, hayat sahasinda fiiliyata dokerek, tesirini bizzat
tecriibeyle ispatlamak olduguna gore; Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan kaleme
alian eserler de bu amaglar ¢ercevesinde bir vazife iistlenecek ve adeta kisiye gitmesi
gereken yonili gosteren parlak levhalar gibi yollarda duracaktir. Bu anlamda, Hicabi

Abdiilbaki Efendi i¢in her miisliiman bir saliktir denilebilir.***

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin eserlerine islemis olan bu 6giit verici karakterin yani
sira, bazi pasajlarda, daha konsantre bir hitap ile dogrudan nasihatlerde bulundugunu
da gormekteyiz. “ Ey Talip”, “ Ya Muin” gibi hitap ifadeleriyle baslayan bu ctimleler,
adeta biitiin anlatilan mevzulardan sonra salikin yiiriiyecegi yolu belirleyen, yapmasi
ve yapmamasi gereken isleri tayin eden, diisiince yapisint sekillendiren bir hal
almaktadirlar. Vakif olabildigimiz kadariyla, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin genel fikri

yapisi ekseninde, saliklere yoneltmis oldugu tavsiyeleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Salik oncelikle imanini saglam bir zemine oturtmali, bu zeminin yapisini olusturan

bilgileri ihtiva eden {lm-ii Dine mutlaka sahip olmalidir. Ciinkii bu ilim, imanimn

%2 William C. Chittick, Tasavvuf, 5. Bask, istanbul: iz Yaynlari, 2011, s.9.

493 «Tasavvuf” terimi ile biz burada, ilmi bir disiplinin 6tesinde, bir i¢ disiplini, bir yasam bigimini, belirli
bir formata sokulmadan goniillerdeki halini kastediyoruz. Bir bakima ibn-i Haldun’un, * Halbuki
(tasavvuf) daha evvel sadece bir ibadet (ve amel) tariki olup ona dair olan hiikiimler ricalin gégiislerinden
telakki olunur (iken artik sGfilik de sudurdan sutura intikal etmis ol)du” ifadeleriyle tasavvufun ilmi bir
disiplin halini almadan 6nceki halini anlattigi, goniillerdeki durumunu, yalniz Allah’a yonelmeyi ifade
eden ilk halini kastediyoruz. Bkz. ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s Sail, s. 248.

% Gergi miiellifimiz de yer yer avam havas ayrimma girmistir. Ornegin, miiellifimiz iman-1 Zevki
konusuna deginirken, “ Iman-1 Zevki avamla miisahabette iken ¢ok faide verir degildir.” diyerek, bir
asamadan sonrasint yalniz ehline hasretmek gibi bir egilim gostermis, fakat bunu eserlerine ve
diisiincelerine hakim olacak derecede bir tarz haline getirmemistir. Hicabi, Ziibdeti’I- Islam, vr. Ta.
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baslangi¢ noktasidir: ““ Ey Talip! ilm-ii din, sen bil ki is bu mesail-i zaruriyyat-1
diniyyedendir. Bunlar1 bilmeyenin Islamiyla hiikkmolunmaz ve farz ve nafilesi
kabul olmaz... nikahi dahi sahih olmaz. Maazallah o kisi mirted hiikmiinde
olur.”*® Bu bilgiyi edinmek, imanin baslangici oldugu gibi, denilebilir ki salik icin

de yolun baslangicidir.

2. Ilm-ii din ile iman sahibi olmak salik igin yeterli degildir. Salik akl-1 mizanini
kullanip imanina deliller bulmak zorundadir. Bunun i¢in 6nce “bu alem-i
mahsusun muhkem biinyadina” bakmali ve biitiin goriiniirlerin ardinda bir
yaraticinin oldugunu anlayacaktir: “ Heman saat kul can-u goniilden hiisn-ii kabdl
eyleyip semi‘na ve ata‘na amenna ve saddakna deyip iman-1 istidlali dairesinde
miitemekkin olur.”**® Yani silik, Allah’m tek oldurucu ve yaratict oldugunu
anlayarak kendi aczini de bilecektir: “ Nice dilerse dyle tasarruf eder. Ve O’nun
dileksiz ne géz kimildar ve ne goniilde bir nur. Buna “tevhid-i ef’al” makami

denir 55497

3. Salik unutmamalidir ki, ilk gozlem yaparak ulastig1 yaraticiyr tanimak onun igin
hakiki hedeftir. Fakat bunun i¢in, evvela kendini tanimasi gereklidir. Ciinkii
Peygamber efendimiz, “Nefsini bilen Rabbini bilir” buyurmustur. Salik, bu aleme
bakarak Allah’in varligma ulastiktan sonra, gordiiklerinden ve bildiklerinde
hareketle O’nun ululugunu, yarattiklarinin dahi muazzam biiyiikliiklere sahip
oldugunu, kendinin bu biiyiikliik i¢inde aciz bir kul oldugunu, bir yaratilmis
oldugunu anlamalidir: “Nefsini mahlik bilse Rabbini halik bildi, nefsini fani bilse

Rabbini baki bildi. Fil ciimle kendini bilen Rabbini bildi, mii’min oldu.”**®

4. Salikin, dlemi miilke, alem-1 melekiita ve dlem-i ceberlta bakarak bu biiyiikliikler
karsisinda aczini anlamasi, bir nevi onun kendini tanimasi anlaminda da gelir.
Salik bakar ki, bu alemlerin 6zellikleri kendinde toplanmis, o bir nevi alem-i sagir

olmustur. Biiytikliik maddi olandan manevi olana kaymustir. Bir kudsi hadiste ylice

%% Hicabi, a.g.e.,vr.2a.

%% Hicabi, a.g.e., vr. 6b.

*"Tevhid-i Efal, yani fiillerin degisik sekillerde olmasina ragmen esasinda bir olugu, Allah’tan olusu
demektir. Bkz. Kilig, Tasavvufa Giris, s. 42; Hicabi, a.g.e., vr. 24b.

8 Hicabi, a.g.e., vr. 16a.
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Allah’in “Yerlere goklere sigmadim, mii’'min kulumun kalbine sigdim” buyurdugu
mana, salikin bu o6zelligine isarettir. O halde salik, bu izaht miimkiin olmayan
blytikligl iyi anlamalidir: Madem onda alemlerle bir benzerlik vardir ve bu
benzerlik yine de bir simir1 ifade ediyor, o halde salikin bundan ge¢mesi lazim
gelir: “ Cemi’ alem bir havanda doviiliip giifte olsa ol giifteden insan halk olmus
gibidir. Pes onun igindir ki siiluk eyleyip cemi® sifattan gegmeyince insan kamil

5,499

olmaz. Ciinkii bu sifatlarda insanin bir oldurucu giicli yoktur: “Gortir ki kendi

sifatlarinda dahi eli yok... kendi viicudunda olan ilim ve hayat ve iradet ve kudret

dahi kendinin degil, bu “tevhid-i sifat” makamudir.”®

5. Tevhid-i sifat makami bir gegisin, bir birlikte goriisiin, bir nevi hakikat iginde
kaybolusun ifadesi olabilir. Salik, kesfettigi hakikat karsisinda mahvolur, adeta
mevcudata kars oliir: “ Pes bundan sonra bir dahi dikkatle nazar ettiginde, kendi
viicudunda yave kalir. Fenayr mutlak ma’dum sarf olup cemi efali ve kiilli evsafi
degil, zat-1 viicudu dahi mahv... olur. Arifler bu makama, mevt-i iradi ihtiyari

501
derler.”

6. Bu oliim, esyaya karsi bir tavir almay1 ve yasam tarzini ifade eden, sembolik ve
secime bagli bir 6liimdiir. Salik unutmamalidir ki climle mahlikat 6limlidir ve
bir giin kiyametle birlikte son bulacaktir. Bunu bilmeye, “tevhid-i zat™*? makam
denir: “ Amma kiyAmet-i Amme ciimleden sonra gelecek kiyamettir. Bu makama

tevhid-i zat denir. Hiive’l evvelii ve’l ahir ve’z zahirii vel batin.”>%

7. Eger fenayr mutlak bu ise yani salikin fail-i mutlak olarak Allah’1 bilmesi ise salik,
bu bilgiye ulastigi yerde kalmamalidir. Ciinkii bu yol, bitmeye degil ilerlemeye ve

siirmeye meyillidir:

99 Hicabi, a.g.e., vr. 15h.

%% Fiillerin, sifatlarm bir zuhuru oldugunu anlama hali. Fiilin bi’l kuvveden bi’l fiile gegisi. Kilig, a.g.e.,
s. 42; Hicabi, a.g.e., vr. 24b.

%! Hicabi, a.g.e., vr. 25a.

%02 Tevhid-i Zat, sifatin da zatin bir zuhuru olmasi demektir. Fakat miiellifimiz bu manadan daha ¢ok,
Allah’tan gayrinin sonlu oldugunu bilme manasinda kullanmistir. Kilig, a.g.e., s. 42.

%03 « Eyvel ve ahir, asikar ve gizli olan O’dur.” Hicabi, a.g.e., vr. 26a.
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Salik bicarenin hayil-i viicid-u zllisi... viicudundan fenis1 nefha-i i{la
mesabesinde olup Hazret-i Viicud-u HAakiki(nin) tiilluu ve kendine viicud-u
hakkani verilip bekabillah bulmasi ve gafilleri gafletten uyarmak icin bu dleme
bir daha geri gonderilmesi nefha-i sani mesabesinde oldu. Pes kendi viicudi
dleminde cennete layik ve liitf-u ilidhiyyeye mazhar kimlerdir ve cehenneme
layik ve kahra mazhar kimlerdir ve dostu ve diismani kimlerdir malum edindi

ve yakindi ve yapindi, nedir bildi. Ve nice ermisleri yola hidayete mahal oldu.””

8. Yani salik, bir sekilde Allah’t bilmek, O’na ulasmak zorundadir. Bu amagtan

sapma olamaz ama araglar farkli olabilir:

Hasilu’l kelam nefsin bilen Rabbisin bildi. Gerekse siiluk ehli gibi nefsini
avalim-i Kkiilliye-i cami’ bir cevher-i miicerred bilip Rabbisin dahi ona
miinasip kemal ile bilsin, gerekse akh erdigince heykel-i mahsus bilip halk
oldugu tertibini Asik Pasa(nn) buyurdugu marifet iizerine bilsin yahut

Ahmedi’nin tesbih ettigi ulu sehir gibi Rabbisin dahi ona miinasip kemal ile

bilsin, ikisi dahi mezheptir. Maksut hasil olur.505

9. Salikin Allah’a ulasmak yolunda zihinsel ve ruhi bir ¢aba i¢inde olmasi
kacinilmaz bir asli vazifedir. Fakat imanli olmak meselesi, yalniz zihinsel bir siireg
degildir. Evet, dnce salik icin baz1 kesifler s6z konusudur ama bu kesiflerin ve
elde edilen bilgilerin, pratik zeminde, yani yasamda, mutlaka bir gostergesinin de
olmas1 gerekir. Bu gostergeyi olusturacak Ornek, salik i¢in Hz. Peygamber’dir.
Salik Allah’a ulagmak icin yiiriidiigii yolda, Hz. Peygamber’in kendisine yol
gosterici oldugunu unutmamali, emirlerini akl-1 mizan ile iyi anlamali ve onun
isaret ettigi yoldan gitmelidir. Nefsine agir gelse dahi, Hz. Peygamber’in getirmis
oldugu hiikiimlerin, yine salikin kendisi i¢in oldugunu bilmelidir: “ Ol rasul
(s.a.v.) buyurdugu, tabiat1 sevmedigi ac1 ibadetlerde idigin akl-1 mizanla bilip, tabi
olup, tabiat-1 hevesin terk edip, Rasule muhabbet eyleyip, buyurduguna tabi

olup.....Hakkan mii’min olur.”*®

%04 Hicabi, a.g.e., vr. 25b-26a.
°% Hicabi, a.g.e., vr. 21a.
*%Hicabi, a.g.e., vr. 10b.
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10. Bu suretle salik, Hz. Peygamber’in, kendisini cehennemden c¢ekip c¢ikarmak
istedigini bilmeli, ona derin bir muhabbet beslemeli, nefsinin arzularina yenik
diismemelidir. Oyleki salik, kendi zanlaryla degil, Hz. Peygamber’in getirmis

oldugu emirler dogrultusunda hareket etmelidir:

(Kisi Hz. Peygamberi ) kendi nefsine hayir sanmadikc¢a, atasindan ve anasindan
ve evladindan ve dostlarindan hatta kendi nefsinden dahi benim hayir sandigim
artik oldugun anlamayan mii’min degildir demek olur. Rasul hazretini (s.a.v.)
boyle anlamayanin imani dahi hemen dilindedir. Zira Hik Teidld Kelam-1

kadiminde buyurdu: Nebi mii’minlere nefislerinden daha evladir. Peygamber
507

esleri mii’minlerin anneleridir™".

11. Salik i¢in Hz. Peygamber’in kendisine bu denli yakin ve kendisi i¢in bir kurtarici
oldugunu bilip de onu sevmemesi diisliniilemez. Fakat bu sevgi, kendiliginden,
istek dis1 olusan bir sevgi degildir. Bu sevgi daha cok, ilk miisahede yoluyla
Allah’m varligin1 kesfetme siirecinden baslayarak, gidecegi yolu tayin etmek igin
akl-1 mizaniyla bir arayis i¢inde olan salikin, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
emirlerle karsilasmasindan sonra, bu emirlerdeki hakikati ve kurtariciligi gormesi
ile husule gelen bir sevgidir. Fakat bu sevgi asla kiigiimsenemez. Ciinkii burada
hem akil ve hem de kalp miisterek calismaktadirlar. Oyleki, artik hi¢ kimsenin
sOyledigi Hz. Peygamber’in sOylediginin oniine gegemez. Hi¢ kimse, ne ana, ne
ata, ne dostlar ve ne ogullar, salik icin Hz. Peygamber ile bir ¢eliski iginde
olmasini saglayamaz. Salik i¢in anay1, babay1 ve evlatlart sevmek bir giinahi ifade
etmez. Fakat artik, bunlarin daha Gtesinde, baglayici bir unsur olarak Hz.
Peygamber durmaktadir ve bundan sonra salike tiim hayat 6l¢iilerini kurmasinda
Hz. Peygamber yol gosterecektir. Fakat salik unutmamalidir ki bu mantiki
mekanizmayr kurmak i¢in ona lazim gelen ilimdir. Baz1 hakikatler yukarilara
cikildikca daha net goriilecektir. Nihayet “bir sahsin golgesi”ni gorenle, sahsin
kendisini géren ayn1 degildir. Inanc1 akl-1 mizana vurmak, inancini delillendirmek

esastir: “Muhabbet-i akliyye dedigimiz odur ki bir kimse bir seyi akl-1 mizanina

" Hicabi, a.g.e., vr. 10b-11a; Ahzab, 33/6.
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12.

13.

14.

vurdugu vakit, akl-1 serif tercih ettigi tarafi kendi ihtiyariyla kabul eyleye. Tabiati

kerih gorse de.”””%

Salik istemese de ibadetlere devam etmelidir. Ciinkl ibadete devam etmek, Hz.

Peygamber’e uymanin bir geregidir:

Pes imdi bir kisi, Rasul (s.a.v.)’lin her Kkisinin donu bagindan yapisip, cekip
cehennemden kurtarmak kastettigin anlayip, kendinin iki cihanda felah
bulmasi... tabiati(nin) sevmedigi ac1 ibadetlerde idiigiin akl-1 mizanla bilip....
Rasule (s.a.v.) muhabbet eyleyip buyurduguna tabi olur tath uykuyu belki 1scak
( okunamadi) terk edip deriin (dun) namazina kalkar. Ol kisi Hikkan mii’min

olur®®,

Salik unutmamalidir ki ibadet kisiyi Allah’a yaklastirir ve cennete ulastirir. “iki
rekat makbul olmus namaza verilen cennetin, Cebrail aleyhisselam ii¢ yliz
kanadiyla ti¢ yiiz elli yil ugup ucun bucagin bulamadigr” bir biiyiikligii ve Hak

katinda degeri vardir.*°

“Inayet-i ilahiyye ipine diiziilmeyen gafilane yildiz hiikkmiinde olduysa, kula lazim
oldu ki cemi’ ibadette dagilmis aklin1 cem eyleye. Hususan nafile namazlarda cem
eylemek gayet miihimdir. Zira seriat islim’da getirmis ki perisanlikla nafile

kilmanin faidesinden ziyani oktur.”***

Salik i¢in nafile namaz oldukg¢a miithimdir. Ciinkii nafile namaz, saliki yalniz bir
gorev bilinciyle ifa edilen ibadetten, zevk ile yapilan, ask ve muhabbet ile yapilan
ibadet seviyesine ¢ikarir: “ Pes imdi insana bu vecihle mana miimkiin olduktan
sonra, cehd eyleyip her zaman istemek gerek. Hususan nafile namaz iginde. Zira ki
namaz, mii’minin mira¢ mahallidir. Miitdlaa ve miisdhede ve fenéafillah ve

bekabillah mahallidir.”>*?

%% Hicabi, a.g.e., vr. 10a.
%% Hicabi, a.g.e., vr. 10b.
>10 Hicabi, a.g.e., vr. 12b.
> Hicabi, a.g.e., vr. 22a-22b.
*12 Hicabi, a.g.e., vr. 27a-27b.
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15

16.

17.

18.

. Peki salik, bunca dikkatine ve ¢abasina ragmen gaflete diismeyecek midir? Elbette
diisecektir. Zira Allah’in affinin ve rahmetinin tecelli edecegi yer yine salikin
kendisidir: “ Ey Talib-i Hakkani! Bu manayi1 baid goriip... deme ki viicud-u insan
gayet de kabil-i cevherdir. Bir miktar gaflet(in), zulumatin nuru ilahiyle
kaldirabilecek. Hususan ki Hazreti Kerem’in celle ve ala hidayeti ve keremi gelse

9513
gerek.

Gaflete diismek bir insan hasletidir ve olabilir. Miihim olan, gaflette kalmamaktir.
Salik, gaflet ve giinah bana lazimmis dememeli, cehd ederek Hakk’a yonelmelidir.
Bu salikin en biiyiik cihadidir: “Gaflet insanda bir cibilli halet imis. Bi’l kiilliye
gitmeye c¢are yok imis. Insanin kemali dahi bu imis ki her zamanda cihad-1 ekber
edip kadir oldugunca.. havatiri nefy eyleyip gaflet bahrine dalmaktan hazer
eyleye.”* Yoksa salik, “emri birakip takdire yapismak™" gibi, seytana ait bir

davranig sergileyebilir.

Salik boyle yapmakla gafletten dénmiis olacaktir. Asil olan da bu déniistiir. Oyleki
bu doniis idrak etmekten, kesfetmekten kaynaklanan bir degisimin, Hakk’a
yonelmenin de ifadesidir: “ Gaflet bahrinde miistagrik iken kiillisin dahi dilinle

iyyakena’budu diyesin >*°.

Salik yine de, ne bu gafletten doniisiine, ne ilmine ne de ameline giivenmelidir.
Ciinki salik icin, artik Allah’tan baska giivenilebilecek bir sey kalmamistir. Bu
giiven, salik icin tehlikeli olabilir, bir tuzaga da doniisebilir:

Dergéahtan wrak diismek dehsetinden ariyip, mahvolup, var 6mriinii hizmete
sarf  eyleyip, hicbir ilmine itimat edip var saymaya. Hemen inayet-i ezeliye
etegine yapisip zari zar1 aglayip gozlerinden ciger kan giicii yettigince doke.

Tazarrudan hali kalmaya. Halas tariki hemen budur.®"’

513
514
515
516
517

Hicabi, a.g.e., vr. 27a.
Hicabi, a.g.e., vr. 27b.
Hicabi, a.g.e., vr. 34a.
Ancak sana ibadet ederiz.
Hicabi, a.g.e., vr. 30b.
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19. Eger boyle bir itimat i¢inde olursa salik, en biiyiik hiisran ile karsilasir. Glinahtan
cok daha biiyiik bir tehlike ile yiiz yiize gelir. Ucb, bu noktada, salik i¢in sinsi,

(13

varlig1 zor sezilen bir diismandir. Salik bu diismana karsi uyanik olmalidir:  el-
Uch, yani Allah Teala... kula giinah ettirmekten kul faide eder ki ucbdan emin
olur. Eger ol giinah sadir olmazsa kul, benim giinahim yok diye gayrilar1 horlar,
kendi nefsini ciimle halktan iyi goriirdii. Bu ucb, hod cemi’ giinahlardan biiyiik

oldugu zikrolundu.”*®

20. Biitin bu nasihatler toptan diisliniildigiinde, bir hayatin igine sigdirilma
noktasinda, salik tarafindan nasil basarilacaktir peki? Her an tetikte olmakla. Her
an tetikte olmak demek, “Her nefesin nafile taate sarf’ 519 etmek, her an1 Allah ile
doldurmak, ilerleme i¢inde olmak demektir. Bu Allah’1 zikretmekle olur. Allah’1
zikretmek, Salik’in her anin1 Allah’in doldurmasini, geriye baska bir seyin
kalmamasini1 saglar. Boylelikle salik, an i¢inde Allah ile var olur. Bundan sonra
korku, salike bu anlamda Allah’1 zikretmekte gafil olmay1 ifade edecektir: “Allah’t
zikretmek, kazas1 miimkiin olmayan daimi bir farzdir. Boylece her nefes, bin yila

denk gelir... Akil, HG, Ha diye zikrettiginde, gafletten emniyete almmistir.”>?°

2.2.9 Hicabi Abdiilbaki’nin Tasavvufi Goriislerinin Genel Degerlendirmesi

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi gorislerini degerlendirmeye ge¢meden once,
belirtmek isteriz ki miiellifimiz, eserlerinde tasavvuf kavramini hemen hig
kullanmamustir. Sufi, mutasavvif gibi tasavvufi hayat tarzini benimseyenler i¢in
kullanilan iinvanlar1 da zikretmemistir. Sadece birka¢ yerde, “Talib”, “Salik”, “Zevk
ehli” gibi ifadelerle, tasavvufi hayat yasayan ziimreye isaret edebilecek terimler
kullanmakla yetinmistir. Fakat miellifimizin, spesifik olarak tasavvuf ilmi ile ilintili
olan bu ifadeleri kullanmamis olmasi, onun tasavvufi bir goriisii olmadig1 anlamina da

gelmez.

>18 Hicabi, a.g.e., vr. 32b-33a.
°19 Hicabi, a.g.e., vr. 25h.
520 Hicabi, Risdle Fi’t Takva, vr. 4a.
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Eserlerinin biitiinii incelendiginde, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, tasavvufi hayata
taalluk eden belli bir yasam tarzin1 hedefe aldigi da rahatlikla sdylenebilir. Burada
dikkati ¢eken husus sudur: Hicabl Abdiilbaki Efendi’nin kisinin hayatina uygulamasi
icin tavsiye ettigi yasam tarzi ile tasavvufi hayatin dogal yolla bir benzerligi s6z
konusudur. Bir baska ifadeyle, miiellifimizin diisiince ve inang diinyasinda, Islami
yasam bic¢imi, ayn1 zamanda tasavvufun belli bash kaliplarin1 da ihtiva etmektedir.
Ornegin, asagida aciklamaya c¢alisacagimiz gibi, bir “ziihd” kavrami ayn1 zamanda
zaruri bir amag, “zikir” mi’min ic¢in vazgecilmez bir eylemdir. Bu ac¢idan
bakildiginda, Hicabi Abdiilbaki Efendi i¢in tasavvuf, igerik olarak aciklanmasi icap
eden bir ilim dalindan ziyade, hayata gecirilmesi gereken bir emirler biitiiniidiir. Bu
anlamda, gdzden kagmamasi gereken bir tavra da dikkat ¢ekmek istiyoruz; Hicabi
Abdiilbaki Efendi’de tasavvuf, bir amag ¢ergevesinde gercek yapisina kavusmaktadir.
Bu sebeple, eserlerin igeriklerinde uzun uzadiya kavram analizlerinin olmamasini,
tasavvuf tarihi veya literatlirii ile ilgili ilmi izahatlarin olmamasini anlayabiliriz.
Ciinkii nihai gaye, belli kaliplara dokiilmiis ritliellerin ifa edilmesiyle yasanacak
hususi bir tasavvufi hayattan ziyade, hemen herkese, biitiin halka yayilabilecek bir
yasam tarzinin olusturulmasidir. Ifade etmek isteriz ki miiellifimiz, dzel bazi
uygulamalar tavsiye etmemistir. Ona gore, esas olan IslAm’in emirlerini yerine
getirirken samimi olmak ve bu emirlere siki sikiya bagl kalmaktir. Buradan bizi
tasavvufa gotiiren yol, kisiye Islami emirleri uygulama noktasinda yol gdsterici

unsurlarin tasavvufi kavramlarla bezenmis olmasindadir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi gérﬁslerinin521 olusmasinda, kanaatimize gore
ti¢ ana unsur belirleyici olmustur. Bunlardan ilki, Ehl-i Siinnet akaididir. Hicabi
Abdiilbaki Efendi, agik bir sekilde, Ehl-i Siinnete bagli oldugunu belirtmis, hak yolun
Ehl-i Stinnet oldugunu ifade etmistir. Elbette ki bu baglilik, hemen her konuya rengini
veren bir etkendir ve kendini hissettirmektedir.

Ikinci unsur olarak, ziihd hayatinin insan igin ideal bir hayat tarzi oldugu fikri
zikredilebilir. Hicabi Abdiilbaki Efendi, ziihd kelimesini eserinde hi¢ kullanmamig

olmasina ragmen, tavsiyelerinden ortaya ¢ikan yasam anlayisi ile ziihd hayatinin bir

%21 Tekrar ifade etmek isteriz ki, milellifimiz i¢in “tasavvufi gorlis” tabirini, bir biitiin olarak, dini

gorlislerini ve bu goriislere uygun olarak yasamanin da bir ifadesi olarak kullaniyoruz.
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benzerlik i¢inde oldugunu da séylemek miimkiindiir. Hi¢ siiphesiz ziithd déneminin
biitlin Miislimanlar i¢in, diinyaya kars1 bir tavir koyma yoniiyle ideal bir yasam sekli
oldugunu da unutmamak gerekir. Fakat ziihd doneminin akabinde, diinyaya tavir
koymanin, baz1 06zel uygulamalara hasredilmesi ve belirli ziimrelerin belirli
uygulamalariyla hususi bir disiplin haline gelmis olmasi géz Oniine alindiginda,
Hicabl Abdiilbaki Efendi’nin arzuladigi ve salik verdigi yasam bigimi, ¢ok daha
konsantre bir halde karsimiza g¢ikmaktadir. Kalbi malayani seylerden temizleyip
masivadan gecmek ve tamamen Allah’a yonelmek, esyanin diinyaya baglayici ve
ahireti unutturucu 6zelliginden kurtulmak, Hicabi Abdiilbaki Efendi’de kisinin her
anint kaplayan bir miicadeleyi ifade etmektedir. Fakat bu miicadelede miiellifimiz,
herkes i¢in gegerli olabilecek yollari telkin etmis, bunun diginda tasavvufi disiplin
icinde uygulanagelen zikir, halvet gibi ritiiellere deginmemistir. Diinyaya
meyletmeden, sade ve duru bir hayat yasamak, merkeze Allah’1 alarak geri kalan her
seye bu gozle bakabilme fazileti, maksadin aslint olugturmaktadir. Bu ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in de yasadigi ve emrettigi yoldur. Burada, kisinin diinyaya karsi
bdyle bir tavir almasinda, usuliin ziihd doneminde oldugu gibi Kur’an ve Siinnet
temelli olmasi, bu iki ana kaynagin disinda baskaca herhangi bir yola basvurmanin

tavsiye edilmemis olmasi da dikkat ¢ekici bir baska 6zelliktir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin tasavvufi goriislerinin olusumunda etkili olan iiglincii
unsur ise onun diisiince ve inan¢ diinyasinda 6ne ¢ikan bazi kavramlardir. Bu
kavramlar, az Once bahsetmis oldugumuz hayat tarzinin olusmasini saglayan yapi
taslart durumundadirlar. Kisinin imanini saglam bir zemine oturtmasini saglayan “Ilm-
it Din”, Allah’1 bulma macerasinda yol gosterici bir fener olan “ilim”, kisiyi mutlak ve
sarsilmaz bir iman boyutuna tasiyan “marifet”, yine kisiyi bu marifette sabit tutacak
vazgecilmez bir eylem olan “zikir” bu kavramlardan bir ka¢idir. Fakat belirtelim ki,
Hicabi Abdiilbaki Efendi’de bu kavramlarin hepsi bir amaca, bir tavra yoneliktir.
Nihai noktada hepsi de, iman kavraminin ag¢iliminda, biitiiniin bir parcasi

durumundadirlar.

Bu {li¢c unsurun disinda, Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye gore, mesayih-1 kiramin neler

dediginin de miihim oldugunu sdyleyebiliriz. Cilinkii miiellifimiz “mesayih-1 kiram
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elinden tevbe telkin’°%2

almayi tavsiye etmistir. Fakat bu bir tavsiye niteligindedir ve
miiellifimiz, “mesayih-1 kirdim”in neler dedigine, neler tavsiye ettigine dair malumat
vermemistir. Bu bize, miiellifimizin hitap ettigi toplumun bu tiir bilgilere yabanci
olmadig1 gibi bir izlenim de vermektedir. Karsisinda bulunanlar bu bilgilere hakim
iseler, ayrintilara girmemis olmasi anlasilabilir bir tavir gibi durmaktadir. Yine de
yalnizca yukaridaki ifadeden dahi, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin seleflerinin yolundan
gittigini ve onlarin goriisleri ekseninde fikirlerini olusturdugunu da soyleyebiliriz.

Elbette ki bunun, bir ifadeden yola ¢ikilarak ulasilan bir varsayim oldugunu da

belirtmekte fayda var.

Son olarak, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, Ehl-i Siinnet kaidesi tizerinde yiikselen bir
iman anlayisin1 merkeze alarak, bu iman1 muhafaza edecek, devamini saglayacak ve
her an yiikseltecek bir hayati amagladigini soyleyebiliriz. Esasen bu, Hicabi’ye goére
Islam’a uygun yasamakla es anlamlidir ve tasavvuf da bunun saglanmasinda, en etkili
ve en gegerli bir yol olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat, Kur’an’a ve siinnete
uygunluk, insanin Allah’1 bulma yolunda attigi her adima ve her adim1 bir adim Gteye
tagiyacak her kavrama ana karakterini kazandiran, ilk ve son ve daimi kriterdir. Bu
yoniiyle tasavvuf, bir disiplin olmanin Gtesinde, bizzat, kisinin hakikat kapilarini

aralama cabasinin ta kendisi olmaktadir.

522 YHicabi, Ziibdeti’l- Islam, vr. 25b.
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SONUC

Hicabi Abdiilbaki Efendi, XVIII. yiizyilin ikinci yarisi ile XIX. ylizyilin baslarinda
yasamis bir Naksibendi-Miiceddidi seyhidir. Kirim Bahgesaray’da dogmus ve buradan
Amasya’ya go¢ etmistir. Esasen, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin hayatina dair
malumatimiz, bu anlattiklarimizla sinirlidir. Bununla beraber onun, dini icazetini
Amasya’da, dénemin {inlii alimlerinden biri olan Urgiiplii Ahmed Efendi’den aldigini
ve Turhalli Seyh Mustafa’nin halifesi oldugunu biliyoruz. Miiellifimizin hayati ile
ilgili bu malumat kithg elbette diisiindiiriiciidiir. Zira her seyden once, Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin sadece tek bir kaynakta zikrediliyor olmasi, onun en azindan,
Anadolu cografyasinda pek de taninmadigin1 gostermektedir. Bu durum bize Hicabi
Abdiilbaki Efendi’nin yiiriitmiis oldugu faaliyetlerin niteligi hakkinda bazi ipuglar
vermesi acgisindan Onemlidir. Nitekim miellifimiz icazetini aldiktan sonra,
calismalarini, bugiin dahi goérece kiiclik bir yerlesim yeri olan Amasya’nin Ziyaret
kasabasinda siirdiirmiistiir. Burada ilk is olarak, Ke¢ioglu Camii Serif’in yanina
tekkesini insa ettirmis ve bu tekkenin halifelik makamina oturarak omriiniin sonuna

kadar ayni kasabada irsat vazifesini yiirtiitmistiir.

Hal boyle olunca, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin faaliyetlerinin yerel bir boyutta
kaldigim1 sdylemek miimkiindiir. Bildigimiz kadariyla Ziyaret Kasabasi disina
¢ikmamis olmas1 ve donemin diger meshur alim ve seyhleriyle yakin miinasebetinin
bulunmayisi, hakkinda bir milletin genelinde bir algi olusturacak kadar bilgilerin
olmayis1 ve daha Onemlisi, az sonra bahsedecegimiz gibi eserlerinin muhteva ve
ozellikleri de bu goriisiimiizii destekler niteliktedir. Anladigimiz kadariyla, Hicabi
Abdiilbaki Efendi, oncelikle yasadig1 ¢evreyi her yoniiyle, hem ruhi hem dini ve hem
de egitim yoniiyle imar etmekle ugrasmis; teorik ve ilmi bir liretimden ziyade, pratik
ve kisa zamanda sonug¢ verecek, direkt muhatap oldugu c¢evreyi hedefe alan bir
yaklasimla ¢alismistir. Hedefteki bu kitlenin, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin {islubunu
belirleyen bir faktor oldugu da sodylenebilir. Yani insanlarin egitim diizeyleri, algi
seviyeleri, kabiliyetleri nispetinde, o, eserlerini olusturmus ve gorlislerini ortaya

koymustur. Bu husus, kanaatimize gore, onun en karakteristik 6zelligidir. O ilmi
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amaglarla caligmig bir alim degil, insan ve onun kurtulusu ile masgul olan nasihatci

gibidir.

Yine bu minvalde, Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yogun olarak Ziyaret kasabasinda
olmakla beraber, Amasya ¢evresinde taniniyor ve kendisine biiyiikk bir hiirmet
gosteriliyor olmasi da manidardir. Bugiin dahi, Amasya’da, onunla ilgili menkibelerin
halk arasinda canli bir sekilde varligin1 devam ettirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu
da bize gosteriyor ki, Hicabi Abdiilbaki Efendi yerel denilebilecek bir faaliyet
stirdlirmiis olmasina ragmen, bu yerellik i¢cinde giiclii bir etkiye sahiptir ve bu etki hala

daha yagamaya devam etmektedir.

Eserlerine baktigimizda, daha c¢ok Islam dini esaslarini ve tasavvufi hayatin
faziletlerini anlatan eserler olduklarini, toplumsal olaylardan ya da donemin karigik
sartlarindan, iistii kapali da olsa bahsetmedigini goriiyoruz. Hatta eserlerinin muhteva
ve Uslubu g6z oOniine alindiginda onun algisin1 bu tartismalara kapattigini da
sOyleyebiliriz. Bunun yam sira, miiellifimizin fiili olarak da devlet ricaliyle
goriistiigline veya aktif olarak siyasi olaylarin i¢inde yer aldigina, muhalif ya da
yonetimi destekler tarzda sdylemlerde bulunduguna dair bir bilgi de mevcut degildir.
Bu bilgiler 1s181inda biz, dikkatimizi onun eserlerine yoneltmek ve onu bu eserlerde

ortaya koydugu fikirlerle anlamak mecburiyetindeyiz.

Boylelikle Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin, dikkatini yakinen muhatap oldugu kitlenin,
itikadi ve ameli hayatinin esaslarini irsat etmeye yonelttigini sdyleyebiliriz. Baska
sehirlerden veya Ziyaret kasabasi disinda herhangi bir faaliyette bulunup
bulunmadigini bilmiyoruz. Amasya’dan talebeleri olup olmadigi hususunda da bir
bilgiye sahip degiliz. Bu durumda, Hicabi Abdiilbaki Efendi, Ziyaret Kasabasi’nda bir
Miiceddidi seyhi olmasinin yaninda, Kec¢ioglu Camiinin imam ve hatibi olmasi
dolayisiyla, kendisine en uygun buldugu, yakin ¢evresini aydinlatmay1 amaglayan bir
irsat sekliyle faaliyetinin niteligini belirlemigtir. Miiellifimizin faaliyetlerinin ana
karakteri burada belirginlesmektedir: O tam olarak ilmi ¢alismalarda bulunmamistir.
Siyasi olusumlar ve kavgalar iginde yer almamustir. O, canli ve birebir olarak,

karsisindakilere dini hakikatleri telkin etmis, onlara yol gostermistir. O bir teorisyen
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veya lider degil, salt birey olan insanla ilgilenen, onun nihai kurtulusunu saglayacak
saikleri aciklamakla ugrasan; fert olan, tek basina yasayan bir varlik olan insana
zaman Otesi bir sekilde, kendini kotiiliigiin elinden kurtarip Allah’t bulma ¢abasinda
yol gosteren, ilim-marifet merkezinde bir dini-tasavvufi hayati salik veren, bu
cergevede insanin i¢ disiplinini kurmaya ve onu ahlaki olgunluga usastirmaya calisan,

yasadig1 ¢cevrede giiciinii bu amag i¢in harcayan bir dava adamidir.

Bu dava mucibince Hicabi, eserlerinde, tavsiyelere agirlik vermekle beraber teknik
denilebilecek bilgilere de yer vermistir. Insanin Rabbini tanimasi i¢in evvela bu
kainatin taninmasi gerektigine dikkat ¢eken Hicabi, “Andasir-1 Erbaa”dan, yildizlardan
genis bir sekilde bahsetmistir. Ozellikle, yildizlarin insanmn karakteri iizerindeki
etkilerinden bahsettigi boliimler dikkat cekicidir. Hicabi’ye gore, kainati tanimak
demek, Allah’1t tanimak, Allah’in fiil-i mutlak oldugunu bilmek, bunu suurunun
derinliklerine kaziyarak, inancini en saglam bir sekilde tesis etmek demek
oldugundan, Allah’in fail-i mutlak olusu da, onun i¢in en temel ve miithim konulardan
biridir. Bu konuyla ilgili bir risdle kaleme almis ve Allah’1 bilmekteki en 6nemli
hususlardan birinin O’nun fail-i mutlak oldugunu bilmek olduguna 1srarla deginmistir.
Her bilgi, Allah’1 bilmekle ilgili bir vazife iistlenmistir. Nihai amag, Allah’in mutlak
varlik oldugunu bilip, imanli olmaktir. Imanli olmak, kiside sahih bir imanin
olusumunu saglamak, onun biitlin ¢alismalariin 6ziinii teskil etmektedir. Hicabi
Abdiilbaki Efendi bu amagla yasadigi ¢evrede, yol gosterici bir sahsiyet olarak

faaliyetlerini stirdliirmiistiir.

Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin yasadigi ¢evreye miispet tesirlerde bulundugu, bugiin
dahi halk arasina seviliyor olmasindan anlagilmaktadir. Her ne kadar biz, elimizdeki
bilgiler 1s1¢1nda onun yerel denilebilecek bir faaliyet i¢inde oldugunu sdylemis olsak
da, bu, bir kisinin ¢evresini ruhen ve ahlaken imar etme calismalarini asla kiiciik
gostermez. Aksine, herhangi bir 6l¢ii gozetmeksizin yiiriitiilen irsadin samimiyetini
gosterir. Nihayetinde maksat, eger bir kisinin kalbine iman nurunu salmak, onun
ahlaken daha iist bir seviyeye ¢ikmasini saglamak ise bu gayretin karsisinda, yerellik
ve evrensellik ikinci planda kalmaktadir. Miiellifimiz de, irsadinda bdyle bir gaye

giitmemis, sadece karsisindaki insanlarla ilgilenmis, dogrudan ve sicak diyaloglarla
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talebelerine yiirliyecekleri yolu isaret etmistir. Ne var ki, kurmus oldugu tekke,
kendisinden bir siire sonra kapanmis, hatta telif ettigi eserler unutulmus ve bu
eserlerde zikredilen fikirler de bu eserlerle beraber tarihin tozlu raflarina kalkmus,
fakat Hicabi Abdiilbaki Efendi ismi, yasamaya devam etmistir. Ne var ki bu, yalniz bir

menkibe ve ulu bir zata hiirmet seklinde olmustur.

Tasavvuf, donuk ve sinirlarinin son noktasini tayin etmis bir bilim dali ya da yalniz
teorik diizlemde var olabilen malumat yigin1 degildir. Tasavvuf bunlardan ¢ok daha
Otede, hayatin tam i¢inde, insanin nefes aldigi her yerde var olan bir i¢ disiplinidir.
Kendi mahiyetini ve var olusunu tek tek her insanin ruhuna yerlestiren tasavvuf, kendi
mabhiyeti icab1 kemmiyetle ilgilenmez. Tam tersine bir yerde bir insan varsa, tasavvuf
orada, o insanin ruhunda bir fener olarak var olmak ister. Iste Hicabi Abdiilbaki
Efendi, tasavvufun bu 6z amacina hizmet etmis, bu yasam tarzinin devaminda ve her
kisinin kalbinde bir yank1 bulmasinda ses sahibi olanlardan biri olmustur. Kanaatimize

gore, onun asil dnemi tam da bu kaide iizerinde ylikselmektedir.
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EKLER

Ek: 1 Ziyaret Kasabasi’ndan bir goriiniis.
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Ek: 2 Hicabi Abdiilbiki Efendi’nin oturdugu sokaktan bir goriiniis.
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Ek 3: Resimde goriilen arabanin hemen sag yaninda Hicibi Abdiilbiki Efendi’nin egitim verdigi
medrese bulunmaktadir. Fakat bu medrese su an garaj ve ardiye olarak kullanilmaktadir.
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Ek: 4 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin medresesinde bulunan ocak. Bugiin saglam olarak kalan
kisimdir.
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Ek: 5 Hicabi Abdiilbaki Efendi icin Mustafa Sabri tarafindan yazilan siir.
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Ek: 6 Hicabi Abdiilbaki Efendi tarafindan yaptirilan ama su an harabe halde bulunan Cini
Hamami.
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Ek: 7 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin sandukasi.
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Z6din

Efendinin Kabridip
Hicahi Baba Hazretlerinin
Torunudur Kitabesinde
Oilundan veya Kizindan
Torunu Oldugu
Yazmamaktadir

Ek: 8 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin torunu oldugu ifade edilen ismail izzeddin Efendi’nin
sandukasi.

172



A Endiin e [

Hizmet Emmigtie  fie
Wiladi 1894 Tarihinde. {8
Vefat Ederek [N
Bu Tirbeye Defnedimistt i

Ek: 9 Hicabi Abdiilbaki i’nin hi
1 Abdiilbaki Efendi’nin hizmetinde bulunan Ahmed Efendi’nin sandukasid
ukasidir.
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Kabridir
Hicabi Abdulbaki
Hazretierinin Ogludur
Bu Medresede
Miderrislik Yapmistr

Ek: 10 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin oglu es- Seyyid Miiderris Hifiz Mehmed Efendi’nin
sandukasi.
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Ek: 11 Tiirbenin hizmetinde bulunan ve Hicabi Abdiilbaki Efendi’ye bagh Mollanin Safiye
Sultan’in kabri.
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Ek: 12 Hicabi Abdiilbaki Efendi’nin sancag.
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Ek: 13 Ziibdeti’l-islAm’n ilk ve son varaklar.
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Ek: 14 Risale-i Hicabi’nin ilk ve son varaklari.
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EKk: 15 Risile fi’t Takva’nin ilk ve son varaklari.
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Ek:16 el- Ebkiretii’l Mu’telife fi Serh-i Emsileti’l Muhtelife’nin ilk ve son varaklari.
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