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OZET
Resmi milliyetciligin saginda yer alan milliyet¢i yaklasimin 1930-1980

arasinda Alevilige bakislarinin nasil bir seyir izledigi incelenirken, Aleviligin 6zii ve
milliyetciligin farklilasan siyasetlerinin oynadigi rol 6nem arz etmektedir. Aleviligin,
heterodoks, gnostik ve senkretik yoniiyle okunmasiyla, milliyetciligin olusumundan
milliyet¢i muhafazakar ¢izgiye gecisine degin uyguladigr politikalarin, neden
Alevilerle bulusamadigr ve Alevilere bakista neden degisime sebebiyet verdigi
kolaylikla acgiklanabilir. XX. yy’in basinda ilk defa Alevilere yonelik ¢alismalar,
Tiirkgiiler tarafindan yapilmistir. Hroch’un teorisinden faydalanarak hem
milliyet¢iligin  olusum siirecleri hem de milliyetcilerin Alevilerle bu teori
cergevesinde hangi noktada bulustugu gozlenebilir. 1930-1946 yillar1 arasinda tek
millet anlayisi, irkeilik yaklagimlariyla sekillenerek Alevilerin kimligini teleyen
Tiirk kimligini 6n plana ¢ikaran tek¢i siyaset hakim olmustur. Tekg¢i bir siyaset
izlenmesine ragmen Alevileri i¢e alan siyasi yaklagim sergilenmistir. 1960’11 yillara
gelindiginde ise tek millet diisiincesinin yanma Ortodoks Siinni Islam’in tek din
olarak milliyet¢i siyasete girisiyle Alevilige bakis olumsuz bir hal almis ve elitist

kesim disinda siddet olaylar1 gozlenmistir.



ABSTRACT

The importance of this study is what is the point of view of Nationalist
understanding, which stays at the right side of official nationalism, over Alevism at
the years between 1930-1980, also with focusing the fundamentals of Alevism and
the role of differention politics of nationalism. By studying Alevism with its
heterodox, agnostic and sencretic sides, the reason of politics of nationalists and
conservative nationalists’ struggles with Alevism and their changing thoughts about
Alevis can easily be described. The first studies about Alevis made by Turkists in
20th century. Formation process of nationalism and Alevi part of it can be observed
by deriving benefit from Hroch’s theory. “One nation” concept at the years between
1930-1946, made the Alevi identity inconsiderable and Turkish identity as a leading
identity in facist way. Although there was a “one nation” aim, Alevi’s also added to
view of politics in somehow. When the date was 1960’s, an addition to one nation
concept, Orthodox Sunni Islam became the “only” belief for nationalist policies; and
as a result of this, view of Alevism changed in negative way and phisical violance

incidents happened other than elitists.



ONSOZ

Tirkiye’de 1930-1980 arasinda soytiirkgiilerden baslayarak milliyetci
muhafazakar yaklasima kadar milliyetci siyasetlerin Alevilige bakislarinin nasil bir
seyir izlediginin gozlemlenmesi, bir yandan milliyet¢i siyasette degisimlerin
gozlemlenmesini saglarken diger yandan da Alevilerle kurulan iligskinin degisimine
neden olan sebeplerin aciga c¢ikmasimi saglayacaktir. 1930’lu yillarin siyasal
iklimiyle gelisen irk¢ilik akimiyla milliyet¢i siyaset, irk¢1 bir hal almasina ragmen
Alevilere kars1 Tiirkliik tizerinden ice alan bir siyaset gelistirmistir.

Soytiirk¢li siyasetin giic kaybinin ardindan sekil degistirmesinin ardindan
milliyetci siyasete Ortodoks Siinni yaklasimin milli kimlikle esit konuma oturmasi,
Alevilere yonelik siyasette ne gibi degisikliklere yol actigina dair bir inceleme
amaclanmugtir.

1950’lerden itibaren kentlere go¢ eden Alevilerin 1960’larin sonunda
giiclenen sol siyasetlerle bir araya gelisinin milliyet¢i siyasette nasil bir tepki
yarattig1 izerinde 6nemle durulmalidir.

1930’lardan devralinan Komiinizm diismanhigmin, 1960’larda gelisen
milliyet¢i siyasette gelistirilen “tek millet, tek din” siyasetiyle birlesmesinin
Alevilere yonelik ne gibi sonuglar dogurdugunun incelenmesi ayrica onemli yer
tutar.

Alevilere karsi gelisen diisman algisinin, Komiinizm Kkarsithigi ve mezhep
siyaseti lizerinden gelismesinde milliyet¢i siyasetlerin uyguladiklart siyasetlerin,
oynadiklar1 olumsuz rol, énemli bir noktada durmaktadir. Oliimciil siddete varan
katliam niteligindeki olaylarin yasanmasina sebep olan Ortodoks Siinni mezhep
siyasetinin uygulanmasinin ne derece dogru oldugunun tartisilmasini amaglayan bir
calisma gergeklestirilmesi umulmaktadir. Dislayan ve diisman algisina gotiiren
siyasetlerin ne kadar kotli sonuglara yol agacaginin goriilmesini saglamay1 ayrica

amaglayan bir ¢alisma niteligindedir.
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GIRIS

Alevilik ve milliyetgilik iligkisinin tarihsel bir siire¢ i¢cinde incelendigi bu
calismada nitel yontem kullanilacaktir. Calismada tiimevarim ve tiimdengelim
yontemleri bir arada kullanilarak, neden sonug iliskileri ¢ercevesinde elde edilen
veriler bilimsel bir bakis acisiyla tarafsizlik ilkesi ger¢evesinde analiz edilecektir.
Alevilik ve milliyetcilik iligkisine dair diger alanlara oranla daha az calisma
olmas1 ve tarihsel bir siirecin ele alinmasi sebebiyle yazili kaynaklardan veriler
elde edilmistir. Verilerin elde edildigi kaynaklar1 yogun olarak siireli yayinlar
olusturmustur. Yogunluklu siireli yayin taramalariyla veriler toplanarak ana
sorunsala yonelik yanitlar aranacaktir.

Ulus devletlerin kurulma siireci, toplumu yeniden insa ¢aligmasi olmustur.
Ulus devlet oncesi toplumu “din” iizerinden tanimlama yaklasimi egemen
olmustu. Ulus devlet “din” yerine “ulus” {izerinden toplumu tanimlamay1
seciyordu. Tiirkiye Ornegine bakildiginda ulus yaratma siirecinde ulus ve din
arasindaki iligkinin sorunsallig1 {izerine birgok ¢aligma yapildigi goriilebilir. Fakat
bu caligmanin ana sorunsali ise toplumun dinsel bir cemaat olarak tanimlandigi
evrede azinlik dinsel cemaat olan Alevilerin, ulus devlet sonrast gelisen milliyetci
akimlar tarafindan nasil bir bakis acisiyla tanimlandigidir.

Ana sorunsali olusturan; ulus devletin kurulmasi sonrasi resmi
milliyet¢iligin saginda gelisen iki milliyet¢i yaklasimin Alevilige bakislarinin
sekillenmesi olacaktir. Bu iki milliyet¢ilik anlayisi; 1930’larda 1rk¢t bir gergeveye
sahip olan soytiirk¢ili yaklasim ve 1960’11 yillarda gelisen milliyet¢i muhafazakar
yaklagimdir. Iki milliyetgilik yaklasiminin Alevili§e bakis acilarma deginmeden
once Alevilik Ogretisinin yapisina, milliyetgiligin ~ gelisimine ve resmi
milliyet¢iligin olusumu ve Kitlesellesmesine deginilmelidir. Bu sebeple Alevilik
ogretisinin yapisi ilk boliim olarak incelenecektir. Alevilik Ogretisinin yapisi
Aleviligin ne oldugu ve/veya olmadig: iizerine bir tartisma gerceklestirilecektir.
Bu tartisgma milliyet¢i siyasetlerin  Alevilere bakislarin sekillenmesindeki
eksikliklerin goriilmesini ve Alevilerin milliyetgi siyasetlere yonelik verdigi

tepkilerin anlasilir kilinmasini saglayacaktir.



Alevilik incelemelerinde esas olarak Aleviligi belli tanima sikistirmay1
imkansiz kilan ii¢ 6zelligi lizerinde 6nemle durularak, bu ii¢ 6zelligi ¢ercevesinde
Alevilerin siire¢ igerisinde degisimleri, milliyet¢i siyasetle kurduklari bag ve
milliyet¢i siyasetin Alevilige ve Alevilere karst nasil bir yol izledigi iizerinde
durulacaktir. Heterodoks, gnostik ve senkretik karakter tagiyan Aleviligin tarihsel
arka planina da kisaca deginilerek, egemen giicle yani iktidarla ve ortodoksiyle
bag kuramamasi {izerine tartigmalar gerceklestirilecektir. Bu tartismalarin ve
Aleviligin tarihsel arka planina deginilmesinde esas amag, ulus devlet 6ncesinde
Alevilik konusunda, yerlesmis olan yargilar1 gostermek ve Alevilerin, incelenen
stireclerde siyasi anlamda verdikleri tepkinin nedenini aciga ¢ikarmaktir.

Incelenen ana siire¢ 1930 yilindan baslamasina ragmen hem milliyetciligin
hem de Aleviligin izledigi seyrin anlamli kilinabilmesi i¢in siire¢ daha gerilerden
baslatilarak incelenecektir. 1930’larin soytiirk¢li ideolojisine kaynak olacak
diisiinceler ve tohumlar1 incelenerek evrim siireci aciklanmaya calisilacaktir.
Tiirk¢iiliiglin olusum siireci Hroch’un teorisinden faydalanarak aciklanacaktir.
Tiirk¢iiliiglin  evriminin yaninda Tirkgiilerin Alevilikle nasil ve neden bag
kurmayla calistiklar1 kisacasi 1930’lardaki Alevilige bakis agisinin nasil bir
gelisim seyrinden gecerek gelistigi ayr1 bir boliimde incelenerek aciklanacaktir.

1930-1946 arasi1 Tiirkiye’de tek partinin yonetiminde gegen otoriter bir
donem olmasinin yani sira diinyada II. Diinya Savasi yillarin1 kapsamasi sebebiyle
irke1 diistincenin giliclendigi yillar olmustur. Irk¢t anlayis ve Alevilik arasindaki
iliski sdylemler iizerinden incelenerek Aleviler ve Alevilik diisiincesine yonelik
bakisin seyrini izlemek miimkiin olacaktir. 1950’11 yillarda Alevilerin kentlere
gogleriyle Alevilerin ve Siinnilerin tanigma siireglerine ve iki tarafin siyasal alanda
konumlanigina deginilecektir.

1960’11 yillarda siyasal alanda dinin gii¢ kazanmaya baglamasi ve milliyetci
siyasetin dinsel anlayisla harmanlanarak nasil bir yaklagim gelistirdigine
deginilecektir. Gelisen dinsel yaklagimli milliyet¢i muhafazakar anlayisin
Alevilige yonelik nasil bir bakis gelistirdigi son boliimiin ana konusunu
olusturacaktir. Alevilerin gelisen milliyet¢i siyasete tepkileri ve siyasal alanda

gortiniirliiklerine kisaca deginilecektir. Milliyetgi yaklasim sdylemler {izerinden



incelenecektir. Milliyetgi siyasetin elit kadrolarimin sdylemleri incelenirken,
hareketin kitlesellesmesiyle yayilan asimilasyoncu anlayis Aleviler agisindan
farkli sorunlara yol acacaktir. Alevilerin asimile olmamasi karsisinda milliyetgi
siyasetlerin ortaya koydugu tepki incelenerek arastirmanin sonuna gelinecektir.
Gelisen milliyet¢i yaklasimin Anadolu’da yasayan dindar kesim iizerinde nasil bir

yankiya sebep oldugu tizerinde 6nemle durulacaktir.



BIRINCI BOLUM

ALEVILIK OGRETISININ YAPISI



1. ALEVILIK OGRETISININ YAPISI

Aleviligin tarihi ve 0gretisiyle daha iyi anlasilmasi, Aleviligin incelenen
stire¢lerde nigin farkli yerlerde konumlandigini ve milliyet¢i siyasetlerin Aleviligi
farkli kimliklerle tanimlamasinin sebeplerini agiklayacaktir. Aleviligin Heterodoks
yapisi, etnik ve dini anlamda higbir sekilde tek¢i bir anlayisa miisaade
etmemektedir.! Aleviligin detayl sekilde aktarimi, bu yapimin ana noktalarim ve
ni¢in tek¢i bir anlayisin yani tek bir dogru ya da tanimin kabul edilemeyecegini
aciklamaktadir. Bu sebeple, Tiirkiye’de 1930-1980 arasinda milliyet¢i siyasetlerin
Alevilige bakislarinin seyri incelenirken, Aleviligin, milliyet¢i diislincenin
donemler arasi farklilik gosteren tek¢i anlayisina verdigi tepkiler anlasilir bir
konuma gececektir.

Alevilik, tizerinde derin tartismalarin mevcut oldugu ve ¢esitli tanimlama
cabalarina girisilmis; inang sistemi, mezhep tanimlamalarinda sik¢a tartigsmalarinin
yasandig1 bir konu olmustu. Aleviligi tanimlamak, onu belli bir tanim igerisine
yerlestirmek belirli  kurallar ¢ergevesinde anlatmak miimkiin midir?
Karsilasilacak ilk sorulardan biri bu olacaktir. Fakat bu soruya olumlu yanit
vermek miimkiin goriinmemektedir. Alevilik, heterodoks, gnostik ve senkretik
karaktere sahip bir Ogretidir. Bu tli¢ 6zellik onu bir tanima sikistirmayi belli
kurallar ¢ercevesinde agiklamay1 imkansiz kilar.? Heterodoks karakteri Aleviligin
stirekli farkli kaynaklardan beslenip gelistigini gosterirken, senkretik karakteri ise
beslendigi kaynaklar1 kendi i¢inde bagdastirmasini gosterir. Gnostik karakteri ise
tanr1 tasarimlariin dinler i¢inde nasil tanimlanirsa tanimlansin tanriya ulasmanin
gizliligini, sirra erismek icin miicadele vermek gerekliligini ifade eder. Ayni
gnostik yoni ilk¢ag filozoflarinin disiinceleriyle baglanti kurarak tanrmin
yeryiiziine indirilmesini saglar. Kisaca belirtilen ti¢ 6zelliginin Aleviligin ana
kaynagini olusturmaktaydi. Senkretik, heterodoks ve gnostik yapist Aleviligin her
donemin sartlarinda gelisimini degisimini gosterecek ve ayni zamanda her
donemde ortaya ¢ikan yeni diisiince akimlarindan yararlanarak kendini

gelistirmesinin ana nedenlerini agiklayacaktir. Yalginkaya’ya gore; Aleviligi belli

! Ayhan Yalginkaya, Pas: Foucault’dan Agamben’e Sivilasmms iktidar ve Gelenek, Ankara,
Phoenix Yayevi, 2005, s.43.
2 Ae, 5.43.



kurallar ¢evresinde tanimlamak, onun bir kaliba yerlestirilmesi, Alevilige en
biiyiik zarar1 verir. Belli kurallar ¢ergevesine oturtulan Ortodoks yaklasim yerine
Alevi kimliginin altinin ¢izilmesini saglayan Aleviligin heterodoks y&')nijdijr.3
Aydn da, Yalginkaya’yla ayni1 dogrultuda diisiinmektedir. Aydin’a gore; Alevilik
Ortodoks bir anlayis olmadigi i¢in belli bir kalipla tanimlanamaz onu belli bir
kaliba sokmak Aleviligi Ortodokslastirarak, Heterodoks yoniiniin 6liimiine
sebebiyet verir.* Bu da Aleviligin 6liimii anlamina gelmektedir.

Alevilik konusundaki en énemli ikinci sorun ise Aleviligin islam’la m
basladigi yoksa Islam’dan &nceye mi atfedilecegidir. Erdogan Cmar’a gore;
Alevilik adiyla anilmasi ve Islam iginde tanimlanmasi sebebiyle tarihi islam’la
baslatilir fakat dogru tarih baslatim1 islam 6ncesine dayanmalidir.® Alevilik islam
oncesinde Anadolu ¢evresindeki felsefi akimlar, Heterodoks ve Ortodoks
inanglarin ¢ogundan etkilenmis kendi i¢inde bagdastirmistir. Alevilik adin1 almasi
Islam sonrasi olusan bir ad olmasmna ragmen Aydin’a gore; Alevilik tarihini
Islam’la baslatmak dogru degildir.6 Islam ©6ncesi dini anlayislardan felsefi
akimlara kadar Aleviligi etkileyen diisiincelere bakmak, Aleviligi anlamak
acisindan daha ileri diizeye gecilmesini saglayabilmektedir.

1.1.Gnostizm Ilk¢ag Filozoflar1 ve Alevilik Baglantisi

Bilgi ve bilgiye ulasma yollar1 felsefenin ana konularindan biri olmakla
beraber insanin, dogayir anlamlandirmasindaki ana araglardan biri olmustur.
Ortodoks anlayisa sahip dinlerde tanri tiim bilginin kaynagi ve sahibidir ve bir
insanin tanrinin bilgisine erigebilmesi miimkiin degildir. Gnostizmde, bilgi agik
ortada degildir, bilgi gizlidir ve bilgiye sirr1 ¢ozerek ulasilabilir. Bilginin kaynagi
tanridir. Tanrinin bilgisi tiim dogaya yayilmistir. Fakat bu bilgi acik degil gizlidir,
gizi ¢ozmek bir miicadele gerektirir. “Tanr1 bilgisi insanla ve dogayla birdir”
yaklagimi tanrinin birligi ¢oklugu tartismalarinin ardindan ortaya ¢ikmistir. Tanri

eger yaraticiysa bilgisini tiim dogaya aktarmistir ve insan bu doganin bir

® A. Yalginkaya, age, 5.43.
* Erdogan Aydin, Kimlik Miicadelesinde Alevilik, istanbul, Kirmizi Yaymevi, 2008, 2.bs, s.83.
® Erdogan Cinar, Aleviligin Kayip Bin Yili (325-1325), istanbul, Chivi Yazilar1,2006, 1.bs, s.38.

® Aydin, 6zellikle eserinde Aleviligi islam iginde tanimlamaya calisan Zelyut’ un Kirklar rivayeti
anlatiminda ortaya ¢ikan Peygamberin iimmeti olmama durumunu 6rnek verir. Erdogan Aydin,
age, s.83.



pargasidir. Insan kendini taniyarak icindeki gizli bilgiyi kesfederek Tanrinin
bilgisine erisebilir. Tanrinin bilgisine erismek diisiincesine ilk olarak Luvi’de
goriilmektedir.

“Insan, Tanrimn bilgisinin bir kismina niifuz edebilir ve niifuz ettigi
miktarda Tanrumun konumuna yaklasmug olur.”’

Bu yaklasim tanr1 insan iliskisinde, tanri ve insan arasindaki sinirin bir
ucurum olmadigini gosterirken Alevilik diisiincesinde biiylik yer edecek kamil
insan diislincesinin ipuglarin1 verir. Kamil insan anlayisina en yakin diislinceyi
yeni Platoncu diisiincede gormek miimkiin olacaktir. Tanrinin bilgisine niifuz
edebildigi 6l¢iide tanrinin konuma yaklasma diisiincesi Alevilikte insanin kendini
tanimas1 kendi sirrina erismesi diisiincesini getirmistir. Insan kendini tanimal1 ve
her insanda tanrinin 6zii oldugu i¢in insana saygi duymalidir. Bu diisiincenin en
Oonemli yankis1 ene-1 Hak diisiincesinde bulunabilir. Ene-1 Hak diisiincesinde insan
kendi sirria eristiginde tanriya ulasir ve i¢indeki tanri 6zilinli kesfeder. Tanri
bendedir, ben Tanriyim sézii bu diisiinceden ileri gelir. Hallact Mansur’la, Luvi
arasinda uzun bir zaman dilimi vardir. Luvi’nin diistincesinin yok olmadigin
Islam’in heterodoks yorumlarmi icine alan Alevilik diisiincesindeki Hallaci
Mansur’da gérmek, disiincenin, soziin kaybolmadiginin gelisip degistiginin
gostergesidir. Gnostizm, Anadolu, Misir, eski Yunan ¢evresinde ve Mezopotamya
inang sistemlerinde etkili olmustur.

Platon’un ruh ve diinya konusundaki yaklagimlari Alevilik ve Platon
arasindaki baglantinin kurulmasinda 6zel bir yer tutacaktir. Platon’a goére ruh
diinyaya gelisiyle beraber bedene hapsolur ve 6liim kendi gercegini kavramasini
salglar.8 Ruh gég¢ii, ruhun degisik bigimlerde dogada var olabilecegi yani diinyada
yeniden var olabilecegi de yine Platon’un goriisleri arasindadir. Aleviligin temel
diistinceleri arasinda yer alan tenasiih anlayisinda ruh farkli “donlar” yani bigimler
alabilmektedir. Bu anlayis Platon’a benzer bir yaklagim sergilemektedir. Platon’un
diistincesinde asil gercekligi diislinceler diinyasin1 anlayabilmek igin bilgiye

ithtiya¢ vardir. Bilgi sayesinde gercege ulasilabilir ve bu bilgi sadece bu goriintiiler

" Aktaran Cenk Giiray, “Sema’dan Semah’a Sonsyz Bir Devir”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 2010, say1.56, s.123, MO II. Binyilin ortasinda yasayan Luvi.
8
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evrenindeki gordiiklerinizle degil, diisinceyle ulagilan bilgiyle gercege ulasmak
mimkiindiir. Alevilikte ise bilginin gizliligi ve buna ancak sirr1 ¢ézerek bilgiye
ulasma bu diisiinceye yaklasir. ikinci bir benzerlik noktasi ise diinyay1 olusturan
dort unsurun ayniligidir. DoOrt unsur, hava, su, toprak ve atestir. Platon
diisiincesinde bu dort unsur diinyayr sekillendirirken insani da sekillendirir. Bu
dort unsur Alevilik diisiincesinde de kutsaldir. Tiim bunlara da tanrisallik atfedilir,
insana atfedildigi gibi. Yeni Platoncu goriis ise Alevilikle birebir ayn1 goriisii
savunur; “tim evren tanridan ¢ikip maddelesmistir.”® Bu goriis Aleviligin ana
kaynagidir. Her canli diinyada tanrinin 6ziinii tagir ve bu yiizden her canliya
tanrisallik atfedilir.

Platon diisiincelerinin ardindan Gnostizme biiyiik etkileri olan Pythagoras,
takipgileri Orfizm ve ezoterizme deginilmelidir. Pythagoras ve takipgileri Orfizm
baglaminda tanr1 doga iligkisini agiklamiglardir. Orfizm adini, Trakyali sair
Orpheus’tan almistir. Orpheus’un kutsallik imgesi olarak ¢aldigi Lir ve “ruhun
bilgi araciligiyla temizlenmesi” diislinceleri Orfizmin diislincesinin temelini
olusturmustur. Ruh bilgiyle 6ziine ulasip kendine safligina ulasir bu da bir nevi
“Olim ve tekrar dogum” paradigmasina gotiiriir. Orfizmin ana diisiincesinde
Dionysos ve Apollon’un diisiincelerini acik¢a gdrmek miimkiindiir.

“Orfizm sistemi i¢inde, Dionysos’un ilahi ve insani olan arasinda
birliktelik kurmak icin dogamn giiciinii kullanmast Apollon’un “ruhun arimmasi”
teknigiyle birlestivilerek “ruhun oliimsiizliigiine, dolayisiyla  tanrisalligina

ulagmasi hedeflenmistir. Orpheus bu yénleriyle, bilgi ile ruh aydinlanmasi

gortistiniin yani ruhun bilgiye ulasarak oliimsiizliigii edinebilmesi anlayisinin
kurucusu olarak gérl’inmektedir.”lo
Orfizmin ruhun bilgiyle arinarak oliimsiizliige ulasmasinin Alevilikteki
karsiligr kisinin 6ziine donerek bilgiyle icindeki tanrisal 6ze ulasmasi olarak
goriilmektedir. Alevilikte tanrisal olana ulasmak once kendi sirrin1 ¢dzmekten
icindeki gizli tanrisal 6zl ortaya ¢ikarmaktan gecer. Bu diislinceyi karsilayacak en

yakin diislince ise ezoterizmdir.

® Cenk Giiray, “Sema’dan Semah’a Sonsuz Bir Devir”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi,2010, say1:56, s.126.
YA, 5.126.



Ezoterizm, icte olan gizli anlamindadir. Ezoterizm diisiincesi ilkcag,
ortacag ve giiniimiize kadar farkli sekillere biiriinmiiste olsa temel igerigini
koruyarak giinlimiize ulasmay1 basarmistir. Ezoterizm’de bilgi igte gizlidir ve bu
bilgiye her insan ulasamaz, bilgiye ehil olan insan ulasabilir ve bu bilgiye
ulasabilmek icin belirli agamalardan gegerek bilmeye hak kazanilir. Ezoterizmde
bu bilgilerin insanin i¢inde sakli, gizli ve kesin bilgiler oldugu diistiniilmektedir.
Ezoterizmi ilk¢ag felsefesinde en fazla Orfizm anlayis1 ve bu anlayisa sahip
Pythagoras’in kurdugu ve Pisagor gibi tinlii matematikg¢ilerin bulundugu Kroton
okulunda gérmek miimkiindiir. Ezoterizm anlayisi, ilkcagda yukarida belirtilen
Orfizm anlayis1 ¢ercevesinde ortaya cikarken, ortagagda semavi dinler ve Budizm
gibi ¢ok tanrili dinlerde farkli sekillerde ortaya ¢ikmisti. Fakat ezoterizmde ilk¢ag
diistincesinde ortaya konulan sakli bilgiye erisebilenin ehil “kamil insan” olmasi
Alevilik diisiincesinde de ¢arpici bir sekilde karsilasilan ve ezoterik anlayisin
Aleviligin sekillenmesindeki roliinii gostermesi agisindan son derece yararhdir.
Ezoterizm hem “kamil insan” yaklagimiyla hem de “insanin igindeki sir”
anlayisiyla tasidig1 Batini 6gelerle Aleviligin koklerinin Islam’dan ¢ok dnce ortaya
cikan felsefi Ogretilerin etkileriyle nerede aranmasit gerektigi sorusunu
yantlamaktadir. ilk¢ag sonrasi ezoterizm etkilerinin Anadolu ve gevresini nasil
sekillendirdigini anlayabilmek ag¢isindan arastirilmas: gereken ikinci nokta
Anadolu ve cevresinde ezoterizmin etkiledigi tek tanrili ve ¢ok tanrili dinler ve
bunlara ezoterizmin etkileridir. Bu yaklasim ezoterizmin ilk¢ag sonrasi nasil
sekillendigini anlamak agisindan yararli olurken diger yandan da Aleviligin ortaya
ciktigi donemde bu yaklagimlardan nasil etkilendigini daha iyi anlagilmasini

saglayacaktir.

1.2. Islamiyet Oncesi Anadolu ve Cevresindeki Dini Inanglar ve

Alevilikle Baglantilari

Islam oncesi Anadolu, Orta Asya ve Iran’da Hiristiyanhik, Yahudilik,
Mazdekilik, Budizm, Samanizm, Zerdiistlik ve Mecusilik gibi inang sistemlerini
gormek miimkiindiir. Orta Asya’daki dini akimlarin Anadolu ve ¢evresindeki dini
inaniglarin incelenmesine dahil edebilmesinin nedeni Orta Asya’da yasayan
gruplarin Orta Asya’dan iran'a, Anadolu’ya gogleri ve gocle birlikte kiiltiir ve
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inaniglarint bu cografyalara tagimalaridir. Orta Asya’dan gelenler arasinda Tiirk
boylar1 vardir. Gog eden kesimin ¢ogunlugunun Tirk boylart olmasi sebebiyle
Anadolu’nun  Alevilik anlayisiin  timiiyle Tirk  kiiltliriinin ~ etrafinda
sekillendigini s0ylemek c¢ok iddiali bir yaklagim olmustur. Anadolu’da yasayan
farkli etnik kokenden ve Islam disinda farkli inanglarda Heterodoks inanclara
sahip gruplarin bulunmasi Anadolu Aleviligini, Tirk kiiltiirii gergevesinde
sekillendigi savini zayiflatmaktadir. Eger Alevilik sadece Tiirklik ¢ercevesinde
aciklanirsa Anadolu kiiltiiriiniin mozaigi andiran zengin kiiltiirinden Alevilik
diistincesi soyutlanmis olur.

Alevilikle ilgili bircok kaynak Aleviligi sadece Samanizm’e baglamay1
secer. Samanizm’e baglamasa bile en baskin konumu Samanizm’e vermeyi seger.
Bu yaklasim objektif degildir.! Bu noktada Eliade dini inang, 6gretilerin
arastirllmasinin  ana noktalart konusunda ipuglarini verir. Eliade’in “Dinler
Tarihine Girig” kitab1 dinlerin diinyay1 agiklarken kullandiklari var olus teorilerini,
tanrilarin kaynaklarini, tabiat kiiltlerini agik¢a ortaya koyarak dinlerin dayandiklari
ana noktalarin olusumunu ve gelisimini anlamak bakimindan son derece
onemlidir. Ozellikle Alevilik arastirmalarinda, Eliade’mn gozler oniine serdigi
tabiat kiiltleri ve tanrmmin aciklanmasi konusundaki yaklagimlari aydinlatic
olacaktir.®  Alevilik arastirmasinda, semavi dinlerden Once Anadolu,
Mezopotamya, Iran ve Orta Asya’da yaygin dinlerin Alevilikle ortak noktalarina
bakilmalidir.

Budizm Hindistan’da ortaya ¢ikmis ve sonrasinda yayilmigtir. Dr. W.
Ruben, Buda’nin prens oldugunu s(iyler.13 Buda, insanlarin diinyevi zevklerden
mahrum kaldiklar1 zamanlara mutsuz olduklarmi ileri siirmiistiir. Insanlarmn
diinyevi zevklerin vazgecerek diinyada gercek mutluluga erisebilecekleri

diisiincesindedir.** Buda bedenden ayrilarak gbge yiikselir ve gdge yiikselerek

! Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, Elif Kitabevi, 2006, 3.bs,
s.32, Cemal Sener, Alevilik Olayi, Istanbul, Yén Yayinlari, 1989, 1.bs, s.45.

12 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Cev: Lale Arslan, Istanbul, Kabalci Yayinevi, 2003, 1bs,
s.58.

3 Erman Artun, “Tiirklerde Islamiyet Oncesi inang Sistemleri-Ogretileri-Dinler”, (Cevrimici)
turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILiM/erman_artun_inang_sistemleri.pdf, 5 May1s 2012,5.8.

Y Dr. Walter. Ruben, “Budizma’nin Mensei ve Kokleri”, (Cevrimigi),
dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1036/12510.pdf,, 5 Mayis 2012, 5.123.
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gercek mutluluga erigir. Budizm’de Nirvana’ya ulagsmak olarak tanimlanan bu
anlayis Eliade’n “gok tanr1 kiiltiinii” kargilar.™ Ayni zamanda bedenin diinyevi
zevklerden vazgecerek ve belli asamalar1 gegmesinin ardindan gercege erismesi
diisiincesini Alevilik icinde de bulunabilir. Ikinci benzerlik noktas: ise tenasiih
inancidir. Tenasiih inanci ruhun bedenden ayrilarak farkli bigimlere biiriinmesidir.
Haci1 Bektas Veli’nin giivercin donunda Anadolu’ya gelisi bu inanca Ornektir.
Budizm’de ise ruhun goge yiikselip bedenden ayrilmasi ve 6ldiikten sonra ruhun
Olmeyerek farkli bicimlere biiriinmesi tenasiih inancina Ornek gosterilebilir.
Budizm’in 6nemli olusunun sebebi ise genis sinirlara yayilmigs olmasidir.
Hindistan, Cin, Orta Asya, iran gevresine kadar yayllmlstlr.16 Budizm’in ardindan
ikinci etkili din ise Zerdiistliik olmustur.

Zerdiistliik iran’da ortaya ¢ikmis ve Islamiyet &ncesi Iran’in resmi dini
haline gelmistir.'” Zerdiistliik inanci, dinyadaki karsithiklar iistiine kurulmustur;
Iyilik ve kotiiliik. Yeryiiziiniin tanris1 Yezdan ile gok tanrist Ehrimen yani Ahura
Mazda birbirlerine karsittirlar. Yer karanlhigi, gok aydinligi temsil eder. Ahura
Mazda’da gok tanr1 kiiltiinii goriildigi gibi ikinci bir tabiat kiiltii goriilmektedir.
Tanr1 diinyay1 1sikla var etmistir. Bu yiizden ates Zerdiistliikte kutsaldir.
Zerdiistliik dininde ibadetler kadin-erkek bir arada gerceklestirilir. Zerdiistliikteki
atesin kutsiyetini Alevilik i¢inde de goérmek miimkiindiir. Aslinda bir¢ok tabiat
kiiltiinli gormek miimkiindiir. Tabiat kiiltleri ve tanri tasarimlarini ve tenasiih
anlayisin1 Alevilik oncesi inaniglarda gormek, Aleviligin heterodoks ve senkretik
yapisin1 gostermek acisindan son derece iyi bir drnek teskil eder. Zerdiistliikteki
anlayislardan biride Zerdiistliigiin ti¢ dnemli sartidir:

1-Goftar-i Nik ( iyi konusmak)
2-Pendar-i Nik (iyi diisiinmek)
3-Kirdar-i Nik (iyi davranmak )*8
Yukarida bahsi gegen {i¢ sart Alevilik anlayisindaki “eline, beline, diline

sahip olmak” anlayisiyla son derece benzerlik gdstermektedir. Iyi konusmak diline

5 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Cev: Lale Arslan, Istanbul, Kabalci yayinevi, 2003, 1bs,
s.45.

18 Dr. Walter. Ruben, age, 5.126.

7 Erman Artun, age, s.5. )

18 Nasir Niray, “Sasani Imparatorlugunun Devlet Yapis1 Uzerine Bir inceleme”, Mugla
Universitesi SBE Dergisi, Bahar 2001, Say1.5, , s.9.
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sahip olmakla ayn1 anlama gelmekteyken eline ve beline sahip olmak hem iyi
diisiinmek hem de iyi davranmak sartlariyla benzerlik gosterir. Zerdiist inancinin
baglantili oldugu fakat ortaklasmaci diizen anlayisini iginde barindiran
Mazdekizm inanc1, Iran’da ortaya ¢ikmistir. Mazdekizm inanci, Iran’1 ve Anadolu
cevresini etkilemeyi basarmistir.

Mazdekizmin en belirgin 6zelligi ortaklasmaci diizen istegidir. Bunun en
acik nedeni donemin ekonomik sartlarinin asir1 derece kotii olusudur. Mazdekizm,
Budizm ve Uzakdogu dinlerinin sentezinden olusmus dini bir akimdir. Budizm’in
ve Uzakdogu dinlerinin ana ilkelerini kabul ederken bu goriislere bir de ekonomik
gorlis ekler. Ruhun aydinliga ulasabilecegi diisiincesi Mazdekizm’de mevcuttur.
Fakat insan ruh ve bedenden olusur, ruh aydinligi beden karanligi simgeler. Bu
ikisinin savasini aydinlik kazanacaktir. Fakat {i¢ asamada aydinliga erisilebilir:

“l. Asama: Bendhesn (Ayrilik): Bu asamada aydinlikla karanlik birbirine
karigmamuistir ve her biri bagimsiz olarak hareket etmektedir.

2. Asama: Gomizsen (Birlesme): Bu asamada iki karsit giic gegici ve
tesadiifi olarak birbirleriyle birlesmislerdir.

3. Asama: Vicarseni: Vicarsen yani aydinligin karanliktan ayrilmasi ve
ona tstiin gelmesi —ki bu kacinilmazdir- bunun gergeklesmesi icin halkin yardimi
gerekmektedir. Adaletin yaminda olmak ve zulme karst savasmak bu asamayt
hizlandwrir. Mazdek bu yoldan hareket ederek siirekli olarak halki zulme karsi
direnmeye g:agzrzr.”lg
Mazdekizm’in, ortaklagsmaci fikirler agisindan ve kadinlara erkeklere esit

diizeyde yaklasimiyla Alevilik’le benzesmesi Aleviligin Iran kiiltiiriinden
etkilenmesi g6z oniine alindiginda, Mazdekizm’den de etkilendigi goriilmektedir.
Mazdek’in o6giitledigi gibi aydinliga erismek zulmi kaldirmak i¢in savasma
diigiincesi ekonomik sikintinin yogun oldugu donemdeki isyanlarla kendini
gdstermisti. Baba Ziinun, Celali Isyanlar1 bu isyanlara 6rnek verilebilir.

Samanizm fiizerinden Aleviligi kurgulamay: se¢cmenin agirlikli olmasina
ragmen Samanizm de diger dinlerle benzesmektir. Samanizm, yukarida adi gecen
diger dinlerle aynmi sekilde tabiat kiiltleri ve gok ve yer tanr kiiltlerinin agirlikli

oldugu dini anlayigtir. Samanizm’in ana &geleri yer ve gok tanridir. GOk,

P Aae., s12-13.
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aydinliktir. En biiyiik tanr1 Ulgen esi ¢ocuklar1 ve dostlariyla gokte oturur. Yerde
ise insanlar yasar. Yeralt1 ise karanliktir. Kotiilikler yeraltinda bulunur.
Samanizm’de goriilen yer ve gok arasindaki karsithk ve aydinlik-karanlik
ikilemini Zerdiistlik ve Mazdekizm’de de gormek miimkiindiir. Gok kiiltii
noktasina vurgu yapilacak olursa bir¢ok kitada ve yukarida adi gegen dinlerde yer
alan gok kiiltii Alevilik diisiincesinde de mevcuttur. Insan-1 kdmil derecesine
yiikselen insanin ruhu bedenden ayrilip gezdikten ve asamalar: gegtikten sonra bu
dereceye erigir. Samanizm’in din gérevlilerine Saman ya da Kam denilir. Kamlar,
Budizm’deki kesisler gibi iyilestirici dzellikleri olan kisilerdir. Ayn1 zamanda tanri
katina ulasabilen bedenden ayrilip ruhlar1 kanath kuslar v.b sekillerde goge erisen
kimselerdir.® Samanlik belli bir egitimden geg¢meyi gerektirir. Babadan ogula
gegse bile yine de belli bir egitim almay1 gerektirir. Saman torenlerinin diger bir
ozelligi ise torenlerde kadin ve erkeklerin birlikte katiliyor olmasidir. Kadin- erkek
ayrimi gozetmeksizin bu torenlerde herkes birlikte bulunurdu. Samanin, saman
torenlerinde saman giysisini giymesi ve saman davulunu ¢almasi gerekir. Miizik
ve dinsel toren iligkisi ilk¢cagda lir ve bagbozumu senliklerini hatirlatirken diger
yandan  Aleviligin ayin-i Cemlerinin  vazgecilmez 0gesi  baglamay1
hatirlatmaktadir. Baglama Alevilik’te 0 kadar 6nemli ve degerlidir ki “telli
Kur’an” adin1 almaktadir. Samanizm ve yukarida adi gecen dinlerde diger 6nemli
bir tabiat kiiltii agacgtir. Agag, kiiltii diinya agacini simgeler ayni kutsallig
Anadolu’da gérmek miimkiindiir. Ortodoks Miislimanlar ve Aleviler agaca ayni
derecede sayg1 gosterirler ve kutsiyet atfederler. Agaglara bez baglama bu inaniga
acik bir 6rnek olusturur.21

Samanizm, Budizm, Zerdiistliik ve Mazdekizm semavi dinler olarak kabul
edilmez fakat felsefeleri semavi dinlerde de yer bulmustur. Ayrica Eliade’a gore,
dinlerde bulunan tabiat kiiltleri ve tanrisallik anlayislarinin ¢ok daha gerilere
dayandigi gé')riiliir.22 Dinlerin degisimiyle beraber, bu kiiltler ve tasarimlar dinlerle

uyumlu hale gelmistir.

% Erman Artun, age, s.52.
! Erdogan Aydin, age, s.88.
%2 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Cev: Lale Arslan, Istanbul, Kabalc1 yayinevi, 2003, s.55.
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Miisliimanlik 6ncesi, Anadolu ve gevresine iki semavi din yayilmistir; biri
Yahudilik daha da yaygin olani ise Hiristiyanliktir. Yahudilik, Orta Asya’da
Hazarlar gibi birka¢ Tirk kavmini etkilemistir. Hazarlar resmi din olarak
Yahudiligi kabul etmislerdir. Yahudilik, Islam’la benzesen &gelerin fazla
olmasinin yani sira ezoterik yorumu Kabala acisindan, Mezopotamya ve iran
cevresinde 6nemlidir. Kabala inanci, birgok arastirmaci i¢in Avrupa g¢evresinde
yaygindir. Fakat Gener’e gore, Anadolu ve cevresinde de etkin olmustur.?® Kabala
ogretisi Yahudilik ve ilkg¢ag ezoterizmin karigimidir. Kurucu dort ana 68e bu
Ogreti igerisinde yer alir. Birinci 6ge, tanrinin 1siksal varligi ates, ikincisi, atesten
dogan ruh yani hava, tglinciisii, havadan dogan su ve dordiinciisii, atesin
katilasmus hali topraktir. Ilk¢ag ezoterizmden gelen ikinci diisiince ise ruh tanridan
bir pargadir ve ancak kamil insan “Adam Kamon” tanriya ulasabilir. Varlik birligi
diisiincesi de kabala anlayis1 i¢inde mevcuttur. Kabala anlayisi barindirdigi
gnostik dgelerle Alevilik’le benzesen noktalar gostermektedir. Fakat buradaki ana
nokta iki  Ogretinin, ilkcag ezoterizminden etkilenerek  felsefelerini
olusturmalaridir.?*

Semavi dinlerin Ortodoks anlayisina uymayan Alevilik inanci, iginde
Hiristiyanlik 6geleri de barindirmaktadir. Hiristiyanlik, Anadolu ve c¢evresinde
yaygin bir inang olurken Alevilik i¢inde etkisi olmadigini diistinmek imkansizdir.
Teslis inancina gore baba-ogul-kutsal ruh tiglemesindeki inanis, Alevilikteki Hak-
Muhammed-Ali iigclemesine benzetilir. Teslis inanc1 ve Alevilikteki inancinin sekil
benzerliginden ziyade anlamina bakilmalidir. Asil anlam tanrinin  6ziinlin
cisimlestigi Isa’nin Alevilikteki karsiligiin “Ali” olusudur. Tanrmin insanda
goriisiiniin net kamtim Isa ve Ali olusturur. Alevilik deyislerinde de bu mantig1
gormek mimkiindiir. Alevilik ve Hiristiyanlik arasindaki baglantiyt en net
kuranlardan bir Erdogan Aydin’dir.

“Esasen iiclemenin ( teslis) asil kaynag1 goriinen Hiristiyan inancinda ii¢
ayrt Tanri degil, Tanri’'min, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak ii¢ ayri goriiniimii ve

beliriminden séz edilir ve bu iiclemede teklige inamlir. Hiristivan kutsal iiclemede Isa,

insan oldugu kadar aym zamanda Tanri’dir; tipki Alevilikteki Ali gibi. Ermeni, Stiryani

2 Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, istanbul, Beyaz Yaymevi, 2012, 13.bs, s.8.
24
Ae., s.8.
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gibi Dogu Kiliselerinin goriisii ise bu yaklasimi bir adim oteye, varilik birligine( Vahdet-i
Viicud) gaotiriir Ki gercekte Hallact Mansur’'da, Yunus ta, Nesimi’de tipik yansimalarin
buldugumuz Alevi teolojisi de bu temelde belirlenmistir. Bilimsel bir sogukkanlilikla
buradan varilacak sonug, Islami kusatmada Islami kavramlar: bicimsel olarak kullanan
Aleviligin, isin 6zii ve mantik kurgusunda Hiristiyan, ama ayni ortamda yasadiklar: Dogu
Kiliseleriyle 6zdes bir teolojiye sahip olduklar: gercegidir.

Ozetle nasil bir yorum yaparsak yapalm kabul etmek zorunda oldugumuz bir
gercek var ki, “Hak Muhammed Ali” ii¢lemesinin teolojik kaynagi Islamiyet degil
Huristiyanliktir... Oysa Alevi inang onderlerinin deyislerinde siklikla yinelenen iiclemede
agiklikla gordiigiimiiz durum Ali’nin aym zamanda tanrisalligidr. Dolayisiyla Alevi
inanisindaki ‘Ali’, tarihsel Ali’den ¢ok Isa’ya benzemektedir. Ustelik bu tanrisal iiclemede
teklik birlik oldugu gergegi bir yana birakilsa bile, bize en yakin olan, asil yardim istenen
de Hak ve Muhammed degil Ali’dir, ciinkii Tanrisalligi yaminda ayni zamanda bizimle
ayni mekdm paylasmis, yani bizden biridir.”*

Alevilik ve Hiristiyanlik iligskisi ve Aleviligin, Hiristiyanligi
senkretizasyonunu  gostermesi agisindan  Aydin’in  anlatimi1  son derece
aciklayicidir. Ayrica Isa ve Ali sembollerinin gnostik ve heterodoks yénleri
Alevilik ve Hiristiyanlik arasindaki baglantinin anlamlandirilmasinda daha
aciklayici olmaktadir.

“Stk¢a okuduklart dini ilahilerden birinde, “Biz Isa ‘vi Hak biliriz Isa
ruhullah” seklinde dize vardir. Bu dizeden yola ¢ikarak Seel, Kizilbaglarin bir zamanlar
Isa’mn tanrilik vasfina inandiklarimn kaniti olabilecegine, ancak aymi dizenin hak
kelimesini tanri yerine adalet icin ve ‘ruhullah’ kelimesini ruh icin kullanabilecegine,
boylece dizenin “Biz Isa’yi Adalet biliriz - Isa Tanri’min nefesidir” seklinde de
yorumlanabilecegine dikkat ceker. “Gériistiigiim biitiin Seyyidler, Isa ve Ali'nin aym kigi
olduklarini, ancak degisik zamanlarda diinyaya farkl isimlerle geldigini iddia ettiler. Isa
ile ilgili olarak ¢carmiha gerildigini ve yalnizca Peygamber oldugunu kabul ederler.”®

[sa, tanrinin dziinii tasimas1 nedeniyle gercek sirra ermis kamil insan olarak
kabul edilir. Bunun yani sira ibadetlerde benzerlik goriiliir. Hiristiyanlikta bazi

ibadetlerde sarap igilirken Alevilikte kirklarin igine giren Hz Muhammed’in

kirklarin istegi {izerine bir iiziim tanesini kirk kisiye boliistiirmek i¢in ezip suyunu

% Erdogan Aydin, age, s. 38-39.
26 Aktaran Ahmet Bese, Selahattin Tozlu, “Tngiliz Kayitlarinda Aleviler ve Bektasiler”, , Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011, say1: 59, 5.217.
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bolistiirmesi inanancindan kaynakli sarap veya bagka bir icki igilir. Alevilikle
Stinnilik arasinda bag kurmaya ¢alisan bir¢ok anlayis buna karsi ¢ikar fakat yedi
ulu ozanin birgok siirinde dolu (i¢ki, sarap vb) sozciiglinii kullandiklarini gormek
miimkiindiir.

“Beline kusanmis nurdan bir kemer

Askin dolusunu icenler kanar
Herkes sevdiginden bir dolu umar
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver™?’
Alevilik’teki kirklar Cemi’nin kaynagi Islam’in Hz Muhammed’in Mirag’a
¢iktig1 inancinin Batini yorumu olarak Zelyut gibi arastirmacilar tarafindan iddia
edilir. Aleviligin Islam’in en 6nemli inanglarindan biri olan Mirag Gecesi’nin
Batini yorumu, Aleviligin eski inanglarla olan baglantisini yani heterodoks,
senkretik ve gnostik yonlerini ortaya koymas: ve Aleviligin Islam’la
baslatilmasinin zayifliginin kanitlanmasi agisindan oOnemlidir. Mirag yorumu
Aleviligi Islam’a baglamanin imkansizligim agiklamaktadir. Kirklar sdylencesi Hz
Muhammed’in Mirag¢’a ¢ikist olayiyla anlatilir. Kirklar anlayisi soyledir; Hz
Muhammed Mira¢’a giderken bir aslan yoluna ¢ikar Cebrail yiiziiglinii aslanin
agzina atmasini sdyler ve o da yiiziigiinii aslanin* agzina atar.”® Hz Muhammed
Mirag’tan donerken bir kapinin 6niinden gecerken Cebrail o kapiya gidip igeri
girmesini sdyler. Hz Muhammed kapiy1 calar ardindan iceriden bir ses kim
oldugunu sorar. Hz Muhammed, peygamber oldugunu sdyleyerek yanit verir,
bunun iizerine icerideki ses “peygamberin bizim icinde yeri yoktur sen git
iimmetine peygamberlik yap” diye yanit verir. Bunun lizerine geri donen Hz
Muhammed’e, Cebrail, tekrar kapiya gidip sadece bir fakirim demesini soyler.
Cebrail’in soyledigini yapan Hz Muhammed igeri girmeyi basarir. Sonra

iceridekilerle konusur onlara kim olduklarini sorar. Onlarda “bize kirklar derler”

%" frene Melikoff vd, Anadolu Aleviligi ve Pir Sultan Abdal, istanbul, Pir Sultan Abdal Dernegi
Yayinlari, 1998, s.190.

28 Ruza Zelyut, Tiirk Aleviligi ve Anadolu Aleviliginin Kiiltiirel Kékeni, Ankara, Kripto
Kitaplar Yayincilik, 2009, 1.bs, s.454.

* Zelyut’un Kirklar rivayetinde daha sonra kirklarin igine giren Hz Muhammed’in yiiziigiinii
Ali’nin parmaginda gordiigii sylenir. Bu mit ayn1 zamanda Ali’ye “Allah’mn aslan1” sifatin1 da
getirir. Ayrintili bilgi icin bkz Riza Zelyut Tiirk Aleviligi ve Anadolu Aleviliginin Kiiltiirel Kokeni
S.454.
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diye yanit verirler. Hz Muhammed, sizin biiyiigiiniiz kiigiigiiniiz kimdir diye sorar.
Bunun {izerine kirklar, bizim kiigiigiimiiz biiyiigiimiiz yoktur hepimiz biriz diyerek
yanitlarlar. Kirklar miti Selman’in getirdigi bir {iziim tanesini kirklarin Hz
Muhammed’den esit paylastirmasi istekleri {izerine Hz Muhammed’in bir iiziim
tanesini ezip suyunu paylastirip kirklarin bunu i¢ip semah donmeye baglamalariyla
son bulur. Hz Muhammed’in ezdigi bu {iziim suyu ibadetlerde “dolu” olarak
adlandirilan ickidir. Buna bagh olarak Aleviler, Kirklar Cemi ibadetini
gerceklestirirler.

Kurklar miti Aleviligi, sadece Islam’a baglamak isteyen arastirmacilarin
savini zayiflatmistir. Clinkii bu anlayista acikga Hz Muhammed’e timmetinin
icinden olunmadig: belirtilmistir. Kirklarin arasina girmek i¢in bir peygamberlik
gibi st vasif degil, siradan bir insan olmanin gerektigi ifade edilmistir. Ayrica
kirklar i¢inde olanlar arasinda tam bir esitlik oldugu vurgusu yapilmistir. Alevilik,
hem Miisliimanlik i¢inde hem de disindadir. Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve diger
Anadolu gevresindeki inanglarin Batini yorumla kaynagmasi sonucu 6zgilin bir
inang sistemi olan Alevilik, tanimlanma ¢abalarina, arastirmalara konu olmustur.

Hiristiyanlik ve Aleviligi ortaklastiran diger bir anlayis, Mesih-Mehdi
anlayisidir. Mesih’in diinyaya gelip diinyayr diizene kavusturacagi anlayisini
“kaylp imam” Mehdi’de goérmek miimkiindiir. Hiristiyanligin daha ezoterik bir
inanci olan Nasturilik’i ise Arap Alevilerinin yakinlarinda gérmek miimkiindiir.

Semavi olmayan dinler, Yahudilik ve Hiristiyanlik’in ardindan Aleviligin
kendini i¢inde tanimladigi Miislimanlik’a 6zel bir yer ayirmak gerekiyor. Fakat
oncelikle esas mesele Alevilik 0Ogretisinin  kendini Miisliimanlik i¢inde
tanimlamasinin sebebidir. Yanit1 son derece basittir. Clinkii Anadolu ve ¢evresinde
hakim konuma gegen Miisliimanlik yaninda diger dinlerden ayr1 ezoterik yapida
bir inancin kabul gérmesi miimkiin degildir. Ayrica Miisliimanlik, savaslar sonrasi
isgallerle daha fazla yayilmis bir dindir. Zor kullanilarak Miisliimanlagtirma
yaygindir.  Zor kullanma  sozciiglinden sadece fiziki zor kullanma
anlasiimamalidir. Ornegin gayr-i Miislimlerin iki kati vergi ddemesi de bir zor
kullanmadir. Ikinci sebep ise Ortodoks degil daha ¢cok Batini yonii agir basan yani

gnostik yapida olan Islami anlayislara yakinlik duyulmasi da Alevilerin
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Mislimanlik’a ge¢melerine sebebiyet vermistir. Gnostik yapiya daha uygun
diisiince, Hz Ali taraftarhgina dayali Siilik, Mezopotamya ve Iran cevresinde
bircok Batini 6greti dogmus ve bu Ogretiler Alevilik {lizerinde derin yankilar
uyandirmstir.
1.3.Siiligin Ortaya Cikist
Islamiyet’te mezhep ayrimlari doért halife doéneminin ardindan ortaya
¢ikmustir. Islam peygamberinin dliimiinden sonra fikhi ve kelami mezhepler ortaya
cikmistir. Siilik diisiincesinde, Ali imgesi, en az Alevilikteki kadar 6nemli bir
olmustur. Bu olayin 6ncesinde peygamberin oliimiiniin ardindan halifelik sorunu
baslamigtir. Hz Ebubekir’in halifeligine Ali yanlilari kars1 ¢ikmalarina ragmen Hz
Ali’nin biatiyla taraftarlar1 da kabul etmiglerdir. Sonraki iki halife doneminde de
Hz Ali taraftarlar1 durumu haksizlik olarak yorumlamalarina ragmen yine de kabul
etmislerdir. Kabule ragmen Hz Ali taraftarlar1 arasindaki yaygin diislince
halifeligin zorla ele ge¢irildigi ve Kur’an iizerinde tahrifat yapildigidir. Bu yiizden
Siiler Osman Kur’an’ina gore hareket etmezler, Imam Caferi Sadik’in buyruguna
gore hareket ederler. Hz Osman halifeligi déneminde kendi ailesi Umeyye -
sonrasinda Emevi devletini kuracaklardir- ye fazlasiyla destek olmus ve devletin
idaresine kendi ailesinden bir¢ok insani1 getirmistir. Ornegin Muaviye, Hz Osman
doneminde Sam wvalisi olmustur. Muaviye, vali olmasi sebebiyle Sam ve
cevresinde gii¢ elde etmistir. Muaviye, Hz Ali halife oldugunda ilk tepki
gosterenlerden biridir. Siiler hakkin yerini buldugu diisiincesindeyken Muaviye de
halifeligin getirdigi glic ve olanaklardan faydalanmak istemistir. Hz Ali’nin
halifeligine Hz Ayse de karsi ¢cikmistir. Aralarinda tarihte deve olayr adi verilen
“Cemel Vakas1” gegmis fakat galibiyet Hz Ali’nin olmustur. Asil belirleyici olan
ise Siffin savas1 ve Hakem olayidir. Siffin savas1t Muaviye ve Hz Ali arasindadir.
“Muaviye Amr b. el As’in onerisiyle askerlerinin mizraklarimin ucuna
Kur’an niishalarim baglatarak “Aramizdaki ayriligin ¢oziilmesi icin asu hakem
budur” diye bagirtmasi iizerine kendi askerlerinin saldiridan vazgecmesi Ali’yi

istemedigi bir anlasmaya zorladi. Buna gére iki taraf bir hakem belirleyecek,

anlasmazligi bu hakemler ¢ozecektir.
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Muaviye’'nin hakemi bellidir: Amr b. el As, Ali ise... Ebu Musa el-Esari’yi
hakem olarak seger... Amr goriismeler sirasinda Ebu Musa’yr sorunun bir
halifelik sorunu olduguna, ¢oziimii icin de hem Ali’'nin hem de Muaviye nin
halifelikten azledilmesinin gerektigine inandirdi... Ebu Musa kiirsiiye gelerek
Ali’yi azlettigini soyledi. Ondan sonra kiirsiiye ¢ikan Amr ise “Ali’nin hakeminin
Ali'yi azlettigini duydunuz, ben de bos kalan halifelik makamina Muaviye'yi
getiriyorum” diyerek kararini bildirdi. 29
Bu olay biiyiik yanki uyandirir. Misliimanlikta bitmeyecek kavganin

baslangict olmustur. Ali’nin haksizliga ugradigi diisiincesi hala giinlimiiz
Aleviliginde 6nemli yerini korumaktadir. Hz Ali’nin bunun bir taktik oldugunu
sOyledigi ve Kur’an’t daha iyi bildigini soyledigi varsayilir. Bu inanig ozellikle
Alevilikte 6nemli bir yer bulmustur. Alevilik diisiincesinde, Ali’nin Konusan
Kur’an oldugu yorumunu getirmistir. Derviglerin ellerinde baglamayla gezip deyis
soylemeleri sonucunda baglamaya Telli Kur’an adi verilmistir. Radikal
Batilik’in Ali’ye konusan Kur’an yorumunu Anton Jozef Dierl su sekilde ifade
eder:

“Gizli bilgiler bigiminde Ali’ye.

Boylece peygamberin miiritleri bilginin sadece bir kismini alirken, Ali,
Muhammed’in biitiin bilgilerini almistir. Ali olmasaydi diger miiridiler yollarin
saswirlardy. Ali konusan Kur’an’dwr ve kendisi, Muhammed’in carpitiimis ayetleri
olan Osman Kur’an"indan daha kutsaldir.”>
Ali’nin kutsallastirilmas1 daha sonra Batini tarikatlarda ve Alevilikte

insanin kutsallastirilmasini1 getirecektir. Ali ve Muaviye arasinda g¢atisma, Ali’nin
Oliimiiniin ardindan ¢ocuklarina yansimistir. Muaviye, Hasan’1 oldiirttiikkten bir
stire sonra kendisi de O6lmiis yerine oglu Yezid gecerek halifeligi devralmistir.
Yezid, tarihte acimasiz bir lider olarak tanimlanir. Aslinda Kerbela Olayi,
Yezid’in bu sekilde taninmasina yol agmustir. Kerbela Olayr zulmiin simgesi

haline gelmistir. Sivas olaymin yeni Kerbela olarak tanimlamasinin sebebi

budur.®* Kerbela olaymin esas onemi, devlet ortodoksisine boyun egmemenin ve

2 Atilla Ozkirimli, Toplumsal Bir Baskaldirmn ideolojisi Alevilik-Bektasilik, istanbul, Cem
Yayinevi, 1990, 1.bs, s.22.

30 Anton Jozef Dierl, Anadolu Aleviligi, Cev: Fahrettin Yigit, Istanbul, Ant Yayinlari, 1991, 1.bs,
s.29.

%! Erdogan Aydin, age, 5.104.
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Siinni islam’da kutsal kabul edilen halifelerin dini anlayisindan ayrilisin sembolii
olmasidir. Kerbela olay1 Ali’nin oglu Hz Hiiseyin’in Kiife halkinin daveti lizerine
Kiife’ye gelmesinin ardindan gelisen olaylar zinciridir ve son derece kanli bir
olaydir. Hz Hiiseyin’in Kiife’ye gidis yolu iizerinde Kerbela’da olay vuku
bulmustur. Kiife halki Hiiseyin’e Once biat etmis fakat halifenin baskilar
sonucunda biatlarindan vazge¢mislerdir. Hiiseyin ve Yezid’in kumandalarindan
Hiir arasinda birgok tartisma yasanmis fakat Hz Hiiseyin yolundan dénmemistir.
Kumandan Hiir sonunda Hz Hiiseyin’e son emri agiklar. Son emir geregince
Hiiseyin yolundan donmezse ya teslim olup Kiife’ye gotiiriilecekler ya da susuz
bir yerde konaklayacaklardir. %2 Bu durum karsisinda zor durumda kalan Hiiseyin
beraberindeki yetmis ila seksen kisilik gruba soyle bir ¢cagrida bulunur:
“Beraberligimiz buraya kadar olacak. Ben Yezid'e biat etmem. Ama
benim yiiziimden size zarar gelmesini de istemiyorum. Ben arkami size
dondiigiimde siz dagilin. Yalniz kalmaktan baska sizden bir istegim yoktur.
Ama Yezid’in basimi kopardigini duyarsaniz biliniz ki o bas biatsizdir.”®
Yanindakiler de Hz Hiiseyin’ in sozlerine ragmen yanindan ayrilmazlar.
Col ortasinda susuz Kerbela’da zorla konaklatilirlar. Yezid’in askerlerinin su
vermemesi ve diger baskilarina ragmen Yezid’e biat edilmez ve sonunda askerler
katliam1 gerceklestirirler. Hz Hiiseyin’in bast govdesinden ayrilir. Hz
Muhammed’in torunu da olan Hiiseyin ve beraberindekilerin biiylik bir zulim
sonucu Oldiiriilmeleri Batini tarikatlardaki imam anlayisinin  baslangicim
olusturmustur. Imam anlayis1 giiniimiizde on iki imam anlayisiyla tamimlansa da
baslangigta sekiz imam anlayis1 da mevcuttur. Sekiz imam anlayisinda sekizinci
imamin imam Mehdi yani kayip imam olduguna inanilir, on iki imam anlayisinda
ise on ikinci imamin imam Mehdi olduguna inanilir. imamlik anlayisma gére
imamlik Hz Ali’den baslayip imam Mehdi de biter. Imamlar Hz Ali’nin soyundan
yani Hz Muhammed’in soyundan gelirler ve Hz Muhammed gibi Ali ve ¢ocuklar1
da tanrmin 15181 tagimaktadirlar. Bu diisiince Alevilik icin gegerlidir. Bu
diisiince ¢ercevesinde ileriki boliimlerde incelenecek olan dedelik kurumunda

dedelerin Ali’nin soyundan geldigi kabul edilir.

%2 Cemal Sener, Alevilik Olay, Istanbul, Yon Yaynlari, 1989, s.43.
®Ae., s.43.
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Hiiseyin’in oglu Imam Zeynel’Abidin, Kerbela olaylar1 sirasinda hasta
oldugu i¢in Kkatliamdan kurtulmustur. Bu sebeple imamlarin soyunun
Zeynel’Abidin’den devam ettigi diisiiniiliir. On iki imam inanci Anadolu, iran,
Mezopotamya ve Misir gevrelerine yayilmistir. Siilik, Sah Ismail doneminde
heterodoksiye daha yakin bir karakterdeyken sonraki donemlerde ortodoksisini
kurmustur. Siiligin  ilk ortaya ¢iktig1 tarihlerde, Siilik, Batini o6geler
barindirmaktadir. Siilik, Cafer-i Sadik’in buyrugu c¢evresinde sekillenerek
Ortodoks yapisini olusturmustur. Anadolu ve c¢evresinde ise yogun go¢
hareketleriyle birlikte Islam sonrasi etnik kékenler bakimimdan son derece karisik
bir nevi yagmali bohga gibidir. Anadolu’ya XI. yy’da Tiirklerin egemen olusuyla
birlikte Anadolu’da yerlesik inanglar, Tiirklerin beraberlerinde getirdigi inanglarin,
Islam ad1 altinda farkli Batini yorumlarla harmanlanmasiyla, birgok tarikat ortaya
cikmugtir.

Anadolu ve c¢evresinde Batini karakterde bir¢ok inancin dogmaya
baslamas1 X. ve XI. yiizyillara rastlar. IX. yy sonlarinda Iran’da dogan Hallaci
Mansur, Bagdat’ta Aleviligin ana diislincelerinden birini gelistirir. Fakat bu olay
biiylik tepkiyle karsilanmis ve igkenceler sonrasi derisi yiiziilerek oldiirilmiistiir.
Peki, Hallaci Mansur’un bu kadar biiyiik tepki uyandiran sozii nedir? Hallaci
Mansur Bagdat’a gelmeden o©nce ve geldikten sonra Batini karakterdeki
diisiincelerden etkilenir ve dervis hirkasi giyer, sonrasinda ise dervis hirkasini da
atarak inayete erer ve Oliimiine sebep olan su sozii soyler: Ene’l Hak (ben
Tanriyim ya da Tanr1 bendedir.) Fakat Ortodoks yapinin, bu sdziin anlamin
anlamasinin imkani yoktur. Ciinkii Heterodoks yapilardaki tarikatlarda s6z, gizli
bir anlam tagir. Hallact Mansur, tanrilik veya peygamberlik iddiasinda

»34 tezinden hareketle

bulunmamis “insanin kendi 6ziine vararak Tanriya ulagacagi
bir insan olarak tanriya ulastigini sdylemistir. Ilkcag felsefesine kadar gidecek bu
gnostik anlayis Misliimanlikta ilk kez X. ylizyilda Hallact Mansur’un fikirlerinde
ortaya c¢ikip Sii-Batini bir¢ok tarikatin ana diislincesinde yer almistir. Hallac

Mansur’un Ene’l Hak diisiincesi daha sonra XIV. yiizyilda Nesimi’de ortaya cikar

# Anton Jozef Dierl, age, 5.123.
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ve Nesimi de Hallact Mansur gibi derisi yiiziilerek 6ldiiriiliir®®. Ene’l Hak
diisiincesi Anadolu’da XI. yiizyilldan sonra Anadolu’ya Iran {izerinden gelen ve
Bagdat yoresi de dahil olmak iizere buralardaki tasavvufi diisiincelerden etkilenen
birgok Miisliman-Batini tarikat ortaya g¢ikar. Anadolu’da ortaya ¢ikan Batini
tarikatlardan bazilar1; Vefailik, Kalenderilik, Melamilik, Haydarilik, Babailik ve
Hurufilik’tir. Bunlarin yaninda bazi dervisler Isik, Torlak, Abdal adiyla anilir.
Atilla Ozkirrmli ise bu {iciiniin ayn1 anlama geldigini sdyler. Yukarida sayilan
Batini tarikatlar Eliade’n belirttigi tabiat kiiltleri, tanr1 tasarimlart ve ilk¢ag
felsefesinin  tanri-insan-evren  yaklagimlarini  Miisliimanlikla  bagdastirarak
fikirlerini olustururlar. Ortaya c¢iktiklarinda yogun baskilara ugrayan ve yok
oldugu diisiiniilen bu tarikatlar aslinda yok olmamis bugiin Alevilik adi1 altinda
anilan Ogretinin temelini olusturmuslardir. Anadolu’da ve ¢evresinde, Islam
altinda sekillenen bir¢ok Batini tarikat dogmustur. Tarikatlar ve Alevilik
arasindaki iliski, Aleviligin diisiince yapisinin sekillenisini gdstermek acisindan
arastirmalidir.

Vefailik, Ebu’l Vefa’dan adin1 almistir. Ebu’l Vefa, Kiirt etnik kokeninden
olup, Irak’ta yasamini sirdiirmiis ve bdlgede yerlesik Zerdiistliigiin etkisiyle
Islam’1 senkrite eden bir anlayis gelistirmistir. Ibadetlerin, kadin ve erkek bir arada
yapilmasi Zerdiist inancinin etkisini acik¢a gosterir. Birdogan’a gore Vefailik,
Zerdistlik’iin ana inanglarindan oldukg¢a etkilenmis ve Menakipnanme’den
alintilarla acik¢a Ortodoks Islam’la ayriligini belirtmistir.

“ ... Bilginlerden birisi gelip “Islam nedir?” diye sorunca Hz Seyyid,
“Hangi Islam’1 sorarsin? Senin Islamindan mi, yoksa benim Islamimdan mi?” dedi.
Soran kisi “iki tiirlii Islam mi vardiwr?”’ dedi. Hz Seyyid” Evet...”

Yukarida bu sekilde belirtilen anlayis, farkliligin eyleme ge¢mis hali

orneklenerek ibadet anlayislarinin farkliligi ve ibadetlerin belli zamanda yapilmasi

degil ibadet yerine Vefai anlayisinin yasamin her aninda eyleme gegtigi

% Cemal Sener, age, s.85.
% Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi: Ocaklar-Dedeler-Soyagaclari,
Istanbul, Mozaik Yaynlar1, Ekim 1995, 2. bs, s.115.
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3 Vefailik, Aleviligin giiniimiiz pratiginde devam eden ibadet

belirtilmistir.
anlayisini barindirmaktadir.

Melamilik, melamet sozciigiinden gelmektedir. Melamet ise kendi 6ziinii
ayiplamak demektir. Fakat burada kendi 6ziinii ayiplamak Platonun deyimiyle
ruhun hapsoldugu bedeni ayiplamaktir. Melamilik agsagida anlatilacak Kalenderilik
gibi bedene ve diinya zevklerine higbir sekilde énem vermez. Melamiligin ana
diisiincesi Alevilik’te oldugu gibi asil 6nemli olanin goriintii degil fikir oldugudur.
Ortodoks Islam’da mecburi olan bir¢ok ibadetin yapilmasi gercek imani
gostermez. Gergek iman diislincededir. Kalple inanmak ibadetten daha iistiin
goriiliir. Ayn1 yaklagimi Alevilik i¢inde gérmek miimkiindiir. Melamilere gore
Tanr1’ya ancak ask ve cezbeyle ulasilir.

Kalenderiler, dis goriiniislerine dnem vermedikleri, saglari, kaslari, biyik
ve sakallarin1 kazittiklart ve viicutlarmin {stiinii ¢iplak birakacak sekilde
dolastiklar icin dis goriintiileri itibariyle Ortodoks anlayista tepkiyle karsilanir.
Oysaki burada bedene 6nem vermediklerini agikca goriiliir. Kalenderiler’in ana
diisiincesi “kendi Oziinii ayiplamasi” diislincesinden gelir. Fakat kendi 6ziinii
ayiplamak diislincesi bedenin Onemsizlestirmek olarak karsimiza ¢ikar.
Kalenderiler Tanri’ya ask ve cezbeyle ulasilacagi diisiincesindedirler. Atilla
Ozkirimli, Abdulbaki Gélpinarli’yr kaynak alarak Kalenderilik’in Melametilik
(Melamilik) diisiincesinden dogdugunu savunur. Birgok Ortodoks Siinni tarihgi ise
Kalenderileri; “kas, kirpik, sa¢c ve sakalimi tiras edip (cardarb) yari ¢iplak dolasan
dilenen serseri dervisler biciminde betimlenen Kalenderiler, ibahi (her seyi miibah géren)
ya da zenadika (zindiklar)* bigiminde nitelemislerdir.38 Fakat bu tiir nitelendirme
dogaldir. Ciinkii heterodoks yapi, Ortodoks bakis agisiyla agiklamaya
calisildiginda bu tiir bir asagilama goriilmesi imkéan dahilindedir.

Hurufilik sayilarla tanrmin sirina erisilecegine inanan Islam’in Batini
yorumlardan biridir. Hurufilik’inde de diger Batini yorumlar gibi diger dini
anlayiglarla da bag bulunur. Hurufiligin bu karakterini en iyi Abdiilbaki

Golpinarli’nin anlatiminda bulunur;

A, s.115.
% Atilla Ozkirimli, age, $.84.
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“Hurufilerce yirmi sekiz ve otuz iki harfin mecmuu altmis eder ki “Isa”
mn Sam'da altmig arsin uzunlugundaki ak minareye inmesi buna remizdir, bu
sirra eren hidayete erisir, Kurandaki “Yasin” de buna remizdir. Ayni zamanda
“sin” Peygamberin adidir, “ya” hitaptir. Ayni zamanda “sin”’ ebcet hesabinda
altmistir. Su halde bu remiz yirmi sekiz ve otuz iki harfin mazhar-1 tamimi olan
“insan-1 kdmil” e isarettir.

Yiiz tinabli ¢adir meselesi de béyledir. Musa, yiiz tinabli ¢adwr kurup onu
kendisine ve beni israile kible edinmis. Yiiz tinabli cadir insandir. Ciinkii bir el ile bir
ayagin mafsallart yirmi sekiz, parmak ve tirnaklarla kirk sekiz el ve ayaklariyla elli eder.
Elli de oteki tarafi yiiz olur. Yirmi sekiz harf te bast edince yetmis iki eder (elif, be, se,
cim, ilh...). Bunlar, esmadir, yirmi sekiz miisemma ile yiiz olur ki yukaridaki gibi insanin
viicuduna tatbik ve tevil ediliv. Kurandaki “Kaf” ta ebcet hesabinda yiizdiir ki buna
telmihtir.”*®

Yukaridaki ii¢ anlayista ve digerlerinde de Tanri1 ulagilamaz degildir.
Tanriya insan, i¢indeki sevgiyle kendini diinyadan soyutlayarak ulasabilir.
Tanri’ya sevgi beslenir, Tanri’dan korkma s6z konusu degildir. Fakat Ortodoks
Islam anlayisinda Tanr1’dan korkma oldukga yaygin bir goriistiir.

Atilla Ozkirnmli  heterodoks yapidaki inanglarin  Siinni Yyazarlarca
bir¢gogunun birbiri yerine ayni anlamda kullanildigini séyler. Bu tanima gore; “...
Kalenderi, Haydari, Abdal, Kizilbas, Isik, Torlak™ sozlerinin birbiri yerine
esanlamli olarak kullanildig1 goriilmektedir. Asagida daha sonra deginilecek
Anadolu’daki heterodoks ziimrenin $ah’in safina geg¢meleri olaymin ardindan
yayginlasan Kizilbas terimi giiniimiizde yerini Islami atiflari daha giiglii olan
Alevi terimine birakmustir.

Osmanli Devleti’'nin kurulmasindan once XII. ve XIIl. yiizyillarda
ekonomik istikrarsizlik sebebiyle, halkin yogun sikintilar1 ve Batini dervislerin
daha c¢ok bu kesim icinde ve bu kesimin yaninda yer almalarindan dolay:
Anadolu’da Babai Isyam1 meydana gelmistir. Babai Isyam, Baba Ilyas
onciiliigiinde ortaya ¢ikmus, fakat sonrasinda Baba Ilyas’in Selguklu Sultan’ina

yenilmesi sonucu basarisizlikla sonuclanmistir. Fakat bu durum iktidar ve

* Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, Elif Kitabevi, 2006, 3.bs,
s.47.
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heterodoksi arasindaki iliskinin giinlimiize kadar sorunlu devam edeceginin
habercisi olmustur.

Babailik tarikatinin  Anadolu’da yanki uyandirmasindan Babailik
diislincesine bagli olan Haci1 Bektas Veli Anadolu’da yayginlasacak tarikatin ana
fikirlerini sekillendirmistir.*® Hac1 Bektas Veli’den 6nce kisaca Yunus Emre’den
bahsetmek gereklidir. Yunus Emre hem Siinni hem de Aleviler tarafindan kabul
edilmektedir. Fakat Yunus’un 6zellikle Alevilik’te kabul goren anlayisi Alevilige
evrensellik katmigtir. Burada kullanilan yetmis iki milletteki millet sozctigi dine
vurgu yapar fakat yine de bu anlayis tarihsel donem iginde net bir sekilde
evrenselliginin boyutlarinin anlasgilmasina olanak saglar. Bu diislince tiim
Alevilige rehber olacaktir. Yunus’un sozii soyledir; “Yetmis iki milleti bir
saymayan kirk yil miiderris olsa Hak’ka asidir.”** Giiniimiizde bu anlayisin her
zaman uygulanmadig1 diisiincesi yaygin olmasma ragmen Aleviligin ashi bu
diisiincede saklidir. Miiderris Ogretmen, bilgin anlamina gelir bu sozle asil
hakikatin insanlar1 esit gormek, insana 6nem vermek yani ileride Alevilige siar
olacak “benim Kéabe’m insandir”, hakikat, insan1 sevmek, insana deger vermekten
geger anlamini verir. Alevilik tasarimindaki tanri-insan-evren iliggeninde insani
evrende kutsallastmr.42

Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi’nin 6grencilerinden Lokman Parende’den
ders almis, Belli bir seviyeye eristikten sonra Once Horasan’a ardindan
Anadolu’ya gelmistir. Anadolu’da Bektasilik diisiincesini gelistirmistir. Bektasilik
Haci Bektas zamaninda bir tarikata doniismemis Olimiinden sonra bir tarikat
halini almis ve Bektasi tekkeleri g¢ogalmistir. Bektasilik diger Heterodoks
tarikatlarla benzer 6zellikleri tasir. Ruh gocii yani tenasiih diisiincesi Bektagilikte
mevcuttur. “Bu can tende konuktur.”*® S6zii bu diisiinceyi en 1yi sekilde agiklayan
orneklerden birini olusturur. Ruh bedenden bedene dolasabilir. Hac1 Bektas’in
giivercin donunda Anadolu’ya geldigi inanc1 ruh gogline inancinin en net drnegini

verir. Ikincisi diger Heterodoks tarikatlar ve islam éncesi birgcok inanista meveut

0 Atilla Ozkiriml, age, s.68.

“ Burhan Toprak, Yunus Emre Divam, istanbul, Odunpazari Belediyesi Yaynlar1, 2006, 3.bs,
s.97.

*2 Erdogan Aydin, age, s.80.

* Atilla Ozkirimli, age, s.116.
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olan “kamil insan” disiincesidir. Fakat her insan “kamil insan” olamaz. Bunun
icin belirli asamalar1 gegmesi gerekir. Bektasilikte bunun yolu dort kapi kirk
makamdir. Dort kapi seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilaridir. Her kapida on
makam vardir. Seriat dinin sadece dis yiiziinii olusturur, hakikat ise i¢ yiizlinii ve
hakikate ulagmak i¢in tarikat yoluna girilir ve sonunda tiim varliklarin Hak oldugu
sirrina varinca ve marifetini gosterince hakikate erer. Seriat kapisinda tekkeye
giren kisi seriatin emirlerini yerine getirir fakat Kizilbas asla seriat emirlerini
yerine getirmez onun dedesi kamil insandir ve dede, Ali’nin 11gm1 almis onun
soyundan gelen yol gosterici kamil insandir. Hakikat kapisina gecen kisi kamil
insan olur. Ama kamil insan olmanin ana kosulunu su dortliigiiyle anlatir;
“Hararet nardadwr sacda degildir

Dervislik bastadir tacda degildir

Hakki arar isen gonliinde ara

Kudiis 'te Mekke 'de Hac'da degildir™**

Evren-tanri-insan iligkisini ¢ok iyi kuran ve insani yiicelten kutsallastiran,
asil ibadetin goniill kazanmak oldugunu sdyleyen anlayisi burada agikca dile
getirmistir. Insan hakikati yani tanriyr ancak kendi o6ziinde bulabilir yoksa
Bektasilik anlayisina gore ancak seriat kapisinda kalir. Alevilik ve Bektasilikte
ibadetler ve diger alanlarda cinsiyet ayrimciligi yoktur. Kadin ve erkekler bir
arada oturur, beraber semah donerler.

Bektasiligin 6nemli bir diger yani ise Haci Bektas’in liimiinlin ardindan
bir siire sonra kurulan Osmanli Devleti ve Bektasilik arasindaki iliskidir. 1363
yilinda Osmanli Devleti’ne yeni katilacak ve asker olacak Hiristiyan ¢ocuklardan
kurulacak orduya Bektasi dergdhinin o dénemki Piri el verir ve adlarin1 yenigeri
olarak belirler.® Bu olay Bektasiligin yenigeri ocagimn kaldirilmasina kadar
devletle kismen baris icinde yasamasimi saglamisti. Bektasilik devletle iliski
kurarak, kentlerde yerlesik bir diizen kurma sansini elde etmistir. Sah Ismail-
Yavuz Sultan Selim arasindaki donemde Bektasilik ve Kizilbaslar arasinda keskin
bir ayrilik olmustur. Bektasi yenigeriler Osmanli saflarinda savasirken

Anadolu’nun farkli heterodoks inanglarina sahip kesimler Sah Ismail’in saflarinda

“Ae., s.116.
*® Cemal Sener, age, s. 110.
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savasmislardi. Bu ¢atismada tiim heterodoks kesimlere Kizilbas adi1 verilmisti. Bu
donemden baglayarak Kizilbas olmak su¢ unsuru teskil etmistir. Yukarida bilgiler
g6z Oniinde bulunduruldugunda; Bektasiler kentli, yoneticilerle uyumlu ve devlet
icinde yasal goriinen Heterodoks anlayisa sahip kesimi ifade ederken, Kizilbaslar
(Aleviler) illegal dag koylerinde kacak yasayan ve ibadetlerini gizli yapan kesim
oldugundan inan¢ benzerligi disinda cumhuriyet oncesi bakildiginda iki grup

arasinda benzerlik yoktur.46

1.3.1 Sah Ismail ve Kizilbaslik ve Osmanli Déneminde Devletin

Kizilbas Algist

Sah Ismail, Alevilik diisiincesi i¢inde ¢ok &nemli bir yer arz etmektedir.
Aleviligin yedi ulu ozanindan biri olarak Sah Hatayi adiyla yer alir. Yedi ulu ozan;
Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemeni, Virani, Fuzuli ve Nesimi’dir.
Sah Ismail, Ortodoks Islam tarihinde, sadece Safevi devleti hiikiimdari1 olarak
gecer. Sah Ismail, dedesinden devraldigi seyhlik makamiyla ayn1 zamanda Erdebil
tekkesinin de bagindadir.*’ Erdebil tekkesi Anadolu’daki Batini tarikatlar icinde
son derece dnemli bir konumdadir, hatta Cemal Sener Batini tarikatlar yerine Tiirk
halki der fakat Batimi inanglarda olduklarini Osmanli Ortodoks Islam y&netimine
kars1 gelmesi bu anlayisin en net gostergesidir. Cemal Sener Erdebil’e akinlari
sOyle anlatmistir:

“Sahi ziyarete gelenler, “Ustacalu, Rumlu, Samlu, Sivas, Tokat
bolgelerinin  yerlesik Tiirk halki, Tekeli (Antakya Bolgesi); Ziilkadir (Diilkadir)

Anadolu’daki Karaman bolgesi, basta Turgutlular olmak iizere, Varsaklar (Tarsus
bolgesi) v.s. idi.”*®

II. Beyazid devrinde Sah Ismail bu kadar yogun ilgi goriirken, Beyazid’in
oglu Celebi II. Selim babasma karsi gelerek iktidar1 ele gegirir. Iktidari ele
gecirisinden iki y1l sonra Yavuz Sultan Selim Dogu seferine ¢ikar. Sah Ismail’le
Caldiran’da savasir. Fakat burada asil onemli nokta Anadolu’dan bir¢ok kesim

Sah’in yaninda yer almasidir. Sah’in yaninda yer alan kesim kizil baglik taktigi

46 Giilag Oz, islamiyet Tiirkler ve Alevilik: Bin Dort Yiiz Yilik Muhalefet, Yol Bilim
Yayinlari, 1999, 3. bs, 5.225.

4T Cemal Sener, age, s.74.

8 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulmasinda ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,
Ankara, Giiven Yayinevi, 1976, 1.bs, s.191.
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icin bu kisilerin hepsine birden Kizilbas denir. Devletin “Kizilbas, Rafizi” olarak
adlandirdig1 bu kesim, Yavuz’un Caldiran galibiyeti sonrasi ¢ok biiyiik baskilara
ugrar ve diisiincelerini gizlemek zorunda kalir. Yavuz déoneminden, XVI. yiizyil
sonuna kadar ¢ikarilan fetvalar arastirildiginda Kizilbasligin zina ve cinayet gibi
suclarla ayn1 seviyede bir su¢ kapsaminda goriilmesi ve siirgiin sebebi olmasi
nedeniyle, Kizilbaslar cogunlukla uzak koylere yerlesmislerdi.*® Sah Hatayi
mahlasiyla Sah Ismail’in yazdig siirlerde Aleviligin tanri-insan-evren anlayisini
ve diger felsefelerini gormek miimkiindiir. Sah, Alevilik anlayisinda tanrinin
insanda cisimlesmesini, kamil insan: ifade eder.”® Alevilik anlayisinin yedi ulu
ozanindan bir digeri olan Pir Sultan Abdal’da, Alevilik anlayigindaki Sah
diistincesini gérmek miimkiindiir. Pir Sultan Abdal, XVI. ve XVII. yiizyillarda
yasamis ve sonrasinda Batini inanci geregi Kizilbas olmasi sebebiyle Sivas Valisi
Hizir Pasa tarafindan asilir. Fakat Pir Sultan siirlerinde halkin yoksullugundan s6z
eder ayn1 zamanda da Sah’a varma diisiincesi igeren siirler yazar. Sozlii gelenek
daha ¢ok Pir Sultan1 bu sekilde anlatir. Hizir Pasa, Pir Sultan’a iginde Sah
gegmeyen li¢ siir sdylerse sugunu bagislayacagini soyler, fakat Pir Sultan olumsuz
yanit vererek i¢ginde Sah gecen ii¢ deyis séiyler.51 Pir Sultan, Siinni ortodoksiyi
kabul etmemesi karsisinda 6liim cezasi alacaginin farkindadir. Pir Sultan, Stinni
ortodoksiyi kabul etmeyi “yoldan donmek™ olarak kabul ettiginden 6liim cezasina
razi olmustur.

Pir Sultan Abdal’in hayatin1 arastiran arastirmacilar, dogum tarihleri ve
siirlerin hangi kismmin ger¢ek Pir Sultan’a ait oldugu konusunda tartigma
yasarlar. Fakat Alevilik icin 6nemli olan Pir Sultan’mn kisiliginde sozlii gelenege
bagli olarak Alevilik diislincesinin neresinde yer aldigidir. Pir Sultan kirklari, on
iki imam inancini, insanin hakikate ererek Tanri’ya ulasacagi, eline, beline, diline
hakim olmak diisiinceleri gibi Aleviligin temel diislincelerini ifade etmistir.

“Kirklar bu meydanda gezer dediler,
Evliyayt yola dizer dediler.

* Giilag Oz, age, 5.225.

% Albert Doja, “A Political History of Bektashism from Otoman Anatolia to Contemporary
Turkey”, Journal Of Church and State, flh.tmu.ac.ir/hoseini/safavid/articles—1/57.pdf, 5.435.
51 Ali Yildirim, Anadolu Aleviligi ve Pir Sultan Abdal, “Yagayan Pir Sultan”, Pir Sultan Abdal

Dernegi Yayinlari, 1998, , S. 162.
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Destini destinden iizer dediler,
Nefsaniyetine uyan gelmesin.

Pir Sultanim eydiir; diinya fanidir,
Kirklarin sohbeti ask mekdanidir.
Kusura kalmayan kerem kanidrr,

Goniilde karast olan gelmesin

Pir Sultan’i1m bu diinyaya,
Dolu geldim, dolu benim.
Bilmeyenler bilsin beni,
Ben Ali’yim, Ali benim.””>2

Sah Ismail, Pir Sultan dénemi ve sonrasinda Kizilbaslar iizerinde yogun
baski devam eder. Fakat Bektasiler daha iyi durumdadir. Pir Sultan ayn1 zamanda
cumhuriyetin tek partili donemi sonrasindan gilinlimiizii degin direnigin de
temsilcisi olmaktadir. Alevilerin Ortodoks Islam’a déniisleri konusunda ne kadar
baski altinda tutulurlarsa tutulsun 6liime ragmen Alevilik yoluna baglilig: ifade
eder. Bir yandan da Ortodoks Siinni Islam ve Alevilik arasindaki derin ayrimi
ifade eder. Bektasiler, Yenigeri ocaginda etkili olduklar1 ve devletle daha barigik
bir sistem izledikleri i¢in gérece daha rahat yasamislardir. Fakat 1826 yilinda II.
Mahmud’un yeniceri ocagimi kaldirmasi ve Bektasi tarikatlarim kapatmasi
Bektasilerin gorece daha Ozgiir yasamlarini da baskir altina sokmustur.
Abdiilmecid doneminde(1839-1861) Bektasi dergahlari yeniden agilir.>

Yukarida acik¢a anlatildigi lizere Osmanli déneminde “Kizilbas-Rafizi”
olarak tanimlanan kesim -giinlimiizde ise Alevi- ¢ogunlukla uzak koylerde
merkeze uzak yerlerde yasamakta ve devletle ve iktidarla higbir sekilde baglanti
kurmamuslardir.®® Kizilbaslar iclerinde hukuki sorunlart bile kendi iclerinde
cozmiisler en agir suclara bile diigkiinliik yani toplumdan atilma ve siirgiin

cezastyla kendi hukuki sistemini gelistirmistir.55 Tiirkiye Cumbhuriyetinin

*2Nejat Birdogan, Anadolu Aleviligi ve Pir Sultan Abdal, “Pir Sultan Uzerine”, Pir Sultan Abdal
Dernegi Yayinlari, 1998,1. bs, s. 87-91.

%% Atilla Ozkirimli, age, s. 121.

> Giilag Oz, age, s. 220.

% Av. ismail Metin, Alevilerde Halk Mahkemeleri Cilt I, Aydinlar Matbaacilik, 1992,1.bs, s. 35.
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kurulusunun ardindan devletle gorece daha barisik hale gelen ve kentlere yerlesen
Kizilbaslar devletin iktidarini ve hukukunu kabul etmeye baslamislardir. Fakat bu
Kizilbaslarin hepsini kapsamayacaktir. Dersim ve Koggiri isyanlarinda devletin
iktidar1 ve Aleviler iligkisinde devletin diisiinceleriyle hala barisamadiklar1 ve
otoriteye muhalif yonleri agiga ¢ikacaktir.
Yal¢inkaya’ya gore;
“Kerbela Olayr giintimiizde Siilik ve Alevilik a¢isindan farkli anlamlar
ifade etmektedir. Kendini egemen olarak kuran Sii Ortodoksisi Kerbela matemini

bir giinle sumirlayarak bunu iktidarinin mutlakligi ve siirekliliginin bir gosterisine,
bir bayram giiniine ¢evirirken, Alevilik icin Kerbela giinii, icinde oldugumuz
giinden bagskasi (,ieg“ildir.”56

Kerbela’nin Aleviler i¢in tasidigi anlam 193080 aras1 donemde milliyetci
siyasetlerin diizenin devam etmesini destekleyen, 1960’lardan sonra dini boyut
kazanan teklestirici ve her zaman siiregelen sistemin dogrulugundan yana
olduklari tek¢i anlayiglariyla tamamen ters bir dogrultu seyretmektedir. Erken
cumhuriyet doneminden baglayarak yasal statli kazanan Alevilik, her gini
Kerbela olarak gérmeye devam etmis ve toplumun diger ezilenlerinden ya da
diizenin degismesinden yana olan kesimleriyle bir arada olmustur. Bu da
Alevilerin kentlere go¢ etmeye basladigi 1960’11 yillarda, diizenin degismesinden
yana olan sol 6rgiitlerle baglant1 kurmalarini agiklamaktadir.

Alevilik sozli kiiltiir gelenegi, insancil inang sistemiyle giiniimiize kadar
gelmeyi basarmustir. Sozlii gelenegi Aleviligin en onemli pargasidir. Aleviligi
yazili kaynaklara dayanarak tanimlamak ciddi hatalara diisiirebilir; ¢linkii Osmanli
donemi kaynaklart Ortodoks Islami goriisiin  hakimiyetinde yazilmistir.
Dolayisiyla, bu kaynaklarin Ortodoks bakis agisiyla, Aleviligi anlatmak miimkiin
degildir. Aleviligin sozli kiiltiri ve sozle gliniimiize taginan deyisleri, Alevilik
arastirmalarina, en 1yi kaynagi olustururlar. Alevilik, giinlimiiz siyaset biliminin en
onemli konularindan olan “s6z”i ve giicinii en iyi anlatan orneklerden biridir.
S6ziin ugucu olmasina karsin 6lmezligini de kamitlayan Aleviliktir.>” Aleviligin,

yasadigr tiim baskilara ragmen yiizlerce yildir usanmadan giiniimiize kadar

% Ayhan Yalginkaya, age, Phoenix Yaymevi, 2005, s. 56.
" A. Yalginkaya, age, s. 80.
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gelebilmesi, soziin giiciinii, en iyi sekilde kanitlamaktadir. Aleviligin bir diger
onemli oOzelligi ise heterodoks, senkretik ve gnostik yapisidir. Aleviligin
heterodoks, gnostik ve senkretik yapisi ve devletle barisamamasi, devlete hakim
diistinceye mubhalif diisiincelere yakinlik duymasina yol agmisti. Aleviligin yapisi
goz Oniinde bulundurularak milliyet¢iligin olusum asamalarindan baslayarak
tarthsel siire¢ icinde, Alevilik ve milliyetciligin birbiriyle nasil bir iliski

gelistirildikleri gdzlemlenmeye ¢alisilacaktir.

31



IKINCI BOLUM
TURK MILLIYETCILIGININ ORTAYA CIKISI VE
BU DONEMDE MILLIYETCILERIN ALEVILIGE BAKISI

32



2. TURK MILLIYETCILIGININ ORTAYA CIKISI VE
BU DONEMDE MILLIYETCILERIN ALEVILIGE BAKISI

Alevilik, Yavuz donemi yani XVI. yy’in basindan itibaren gizli yasamis ve
Aleviler, devlette esas unsur konumunda bulunan Siinni kesimle baglanti
kurmamugtir. Stinni kesim de higbir sekilde Alevilerle baglanti kurmaz. Alevilerle
baglanti kurmaya dair ilk calismalar Osmanli igerisinde Ittihat Terakki
Cemiyeti’nin son donemi I. Diinya Savasi yillarina rastlar. Alevilerle baglanti
kurma calismalarinin, onceki boliimde belirtildigi ilizere Aleviligin 6ziine ne
derece yaklagtigt ve Aleviligi okurken, Aleviligin hangi 6zelliklerini gozden
kagirdig tizerinde durulacaktir. Yaklagik 400 yillik bir aranin ardindan Alevilerle
nicin bag kurmaya calisildiginin agiklanmasinda Osmanli i¢inde milliyet¢iligin
gelisimi bir yanit niteligi tasiyacaktir. Ayrica milliyetcilik arastirmacilarindan
Hroch’un yaklasimiyla milliyetciligin ikinci evresinde yurtseverlerin yaptiklar
etnik kazi c¢aligmalarinin  bu ilgiyi dogurdugu soOylenebilir. Hroch’un
milliyet¢iligin olusum teorisiyle Tiirk milliyetciliginin olusumunun incelenmesi ve
Tiirk milliyet¢iliginin olusum asamalarinin Alevilikle hangi noktalarda bulustugu
iizerinden yapilacak arastirma, Tirk milliyetciligi ve Alevilik arasindaki iligkinin
daha agik bir sekilde goriilmesini saglayacaktir. Bu kapsamda oncelikle Hroch’un,
milliyetciligin olusumuna dair yaklagimina deginmek son derece yararli olacaktir.

2.1.Hroch ve Geg¢ Milliyetcilik Yaklagimi

Hroch, Avrupa milliyet¢i literatiirlinden farkli noktalar belirleyerek
milliyetlerin ortaya ¢ikisini -ezilen ya da geg¢ ortaya ¢ikan milliyetler- agiklama
girisiminde bulunmustur. Kendisi ne kadar agiklama girisiminde bulunsa da yine
de milletlerin agiklanmasinin tam olarak miimkiin olamayacagini belirtmistir.
Dogu Avrupa iizerine yaptigi calismalarda, ge¢ millilesme siirecini, milletlerin
canlanis1 noktasinda, akademik ilgi, yurtsever ajitasyon ve milli hareketin
kitlesellesmesi olmak lizere ii¢ evreye ayirmistir.

Hroch, millet tanimint olustururken milliyetgi literatiirde kabul goren iki
baskin tanimdan farkli bir tanimda bulunmustur. Millet, tanimi onun ig¢in asil
unsur olmamis ama modern millet taniminda milletleri Oncesiz kabul eden

anlayisa da kars1 ¢cikmustir.

33



“Modern milletin kokenini temel realite, milliyet¢iligi ise soz konusu
milletin mevcudiyetinden tiireyen bir olgu olarak telakki ediyoruz. Gelgelelim
milleti somut toplumsal iliskilerin disinda ebedi bir kategori olarak gormek nasil
miimkiin degilse, milletin nesnel vasfimn da verili kabul edilen degismez
hususiyetler ve simgeler toplamina gére belirlenmemesi gerekir.”58
Millet olarak tanimlanmis grubun dili gibi milletin degismez verilerinden

birinin, sonradan yaratilmis olmadigini sdylemek tam anlamiyla dogruluk teskil

2 ¢

etmez. Dil modern tanimda “millet” ‘ten once bu kadar genis bir toplumsal grup
tarafindan konusulmasa da konusuluyordu. Dilin, hakim konuma gecisinden soz
edebilir fakat bu noktada milletin Oncesiz oldugunu dil unsuru baglamiyla
soylemek dogru olmayacaktir. Hroch, milletin tanimlanmasinda degismez kabul
edilen veriler tamamen gegerli olsa dahi her zaman bagimsiz bir milletten s6z
edilemeyecegini Galler Ornegiyle verir. Galler, millet olarak tanimlanacak
toplumsal grubun yasadigi bir toprak pargasina, ayirt edici kiiltiire, modern
edebiyat diline ve kendi iktisadi biitiinligiine bile sahiptir. Fakat bagimsiz bir
ulusal birlik olusturamamistir. Bu durum, millet i¢in milliyetgi literatiirde kabul
gormiis millet taniminda, millet ig¢in gerekli sartlar1 tasisa bile toplumsal grubun
millet olmasina yeterli olamayacag1 gercegini ortaya g¢ikarir. Diger yandan ortaya
cikan ge¢ milliyet¢iliklerde millet olusturmak igin yeterli sartlar1 tasimayan
toplumsal gruplarin bagimsiz ulusal birlikler olusturdugu agiktir. Tiirkiye 6rnegini
verirsek iktisadi birligini ve modern edebiyat gibi sartlart daha olusmadan ulusal
birligini meydana getirdigini gérmek miimkiin olmaktadir. Hroch’a gore millet
tanimi su sekildedir:

“Dolayisiyla biz milleti bir yanda belli bir toprak parcast iizerinde insan
ve doga arasinda temel antagonizmaya bulunan ¢oziimden negset edip, diger
yanda dogayla insan arasindaki iliskilerin insan bilincine yansimasiyla ortaya
¢tkan iktisadi, bolgesel, siyasal, dinsel, kiiltiivel, dilsel v.b. gibi c¢esitli tiirdeki
iliskilerin  bilesiminden olusan biiyiik bir toplumsal grup olarak kabul

ediyoruz.”59

% Miroslav Hroch, Avrupa’ da Milli Uyanis: Toplumsal Kosullarmn ve Topluluklarin
Karsilastirmah Analizi, Cev: Ayse Ozdemir, Istanbul, Iletisim Yaymcilik,2011, 1.bs, s. 23.
% Miroslav Hroch, age, s. 24.
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Hroch, Marksist anlayistan gelmis bir siyaset bilimci oldugundan
ckonomik iligkileri asli temele oturttugunu diisiiniilebilir. Fakat yazar dikkatle
okunursa ozellikle milletin olusum siirecinde asli temeli, ekonomik iligkilere
indirgemedigi acikga goriilebilir. Hroch, ekonomik iliskilerin milletin olusumunu
aciklamakta tek basina yeterli olmayacagi goriisiindedir.

“Farkli versiyon ve formiilasyonlarla da olsa, Marksist Kuramcilar bu
felsefe iizerinde hemfikirdir-miibadele iliskileri ile milli pazarin geligiminin
modern milletin olusumunun en onemli ve belirleyici onkosulu oldugu konusunda
mutabiktirlar. Milletin olusumunun yegdne sebebi olarak buna itibar ettigimiz
biciminde yorumlanmamalidr bu elbette. Temel olarak meta iiretimi ve tiretim
iliskileri, dilsel, kiiltiirel ya da siyasal alandaki gelismelerden bagimsiz olarak
gelisir, ancak bu gelismenin yogunlugundaki esitsizlikleri, bilhassa miibadele
iliskilerinin bélgesel kapsami igindeki esitsizlikleri miistereken belirleyen elbette
dilsel ve siyasal iliskiler gibi bagka bazi iliskiler ve ulusal kosullardlr.”eo

Hroch’un, milletlerin etnik bir yapida varligini siirdiirdiigii yolunda
iddiaya sahip oldugu bilinmektedir. Milletlerin 6ncesiz veya sonrasiz oldugu
tartismasinda Hroch’un disiincesi mantiklidir. Cilinkii milletler, Hroch’un
milliyet¢i yaklagiminda agikladigi iizere milletler modern milletlerin olusumundan
once vardirlar fakat modern tanimla bir aradaliklar1 yoktur. Bir dili de olan bu
millet daha sonra Hobsbawn’in, Gellner’in, Anderson’in ve Smith’in belirttikleri
gibi modern milliyet tanima gére yaratilmislardir. Ornegin yazi, okul gibi unsurlar,
millet yaratmanin en basat 6gelerinden bazilar1 olmuslardir. Hroch’un hakliligt
tartisma konusu olmayi siirdiirmektedir. Tirkiye gibi ge¢ gelisen milliyetciliklerin
ornegi olan iilke milliyetgiliklerini agiklamakta Hroch’un ge¢ milliyetgilik
yaklagimi1 yardimci olacaktir.

Hroch, diger bati Avrupa milliyet¢i literatiiriiniin aksine c¢alisma konusu
olarak Bati Avrupa’yr degil Orta ve Dogu Avrupa’y1 ele almistir. Calismanin
kistaslarindan biri milli canlanista etkili olan bireylerin nitelikleri olmustur. Hroch,
milli hareketin ortaya ¢ikisiyla, birgok insanin milli hareketin kitlesellesmesi i¢in
neden bu kadar ¢aba harcadiklar1 sorusuna yanit ararken ayirt edici olarak gordiigii

nitelikleri su sekilde siralar:

€ Ae., s.25.
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“1-Toplumsal statileri ( meslek) ve bununla ilgili degisiklikler,
2- Toplumsal kékenleri;

3- Yurtsever faaliyetlerin yeri ve teritoryal dagilimi;

4- Geldigi yer ya da bélgesi;

5- Tahsil durumu.”®

Hroch yukarida belirttigi bes 6zelligi yurtseverlerin ayirt edici 6zelligi
olarak belirtir ve bu bes 0Ozellik kapsaminda milli hareketin olusum stirecini
anlatir. Yurtseverlerin ayirt edici Ozellikleri iizerinden milletlerin ortaya ¢ikigini
aciklamaya calisirken bir yandan da bu dlgiitlerin milletlerin ortaya ¢ikisini tam
olarak agiklamaya yetmeyecegini de belirtir.

Hroch, ikinci analiz noktasini, milli hareketin donemlestirilmesi lizerinden
gergeklestirir. Milli hareketin gelisme ve toplumsal doniisiim arasindaki iligkinin
Oonemini belirtmis ve Lenin’den alintiyla milli hareketin asamasi1 arasindaki ayrimi
g0z Oniinde tutmustur.

“(Dmutlakiyete karsi miicadele, burjuva toplumsal devrimi ve
kapitalizmin dogus evresi ve (2) kapitalizmin, is¢i suifinin hareketiyle ¢akisan
galibiyeti sonrasindaki donem.”®
Hroch, kendini bir millete bagli olma hissinin nasil olustuguna iliskin

aciklama getirirken acgiklamanin donemlestirme yapilarak miimkiin olacagini
analizinde gdstermistir. Ilk donem olarak belirli bir ¢evreden gelen ilgiyi anlatir.
Entelektiiel gevre bir milletin dilini ve kiiltiiriinii arastirmaya ilgi duyar. ilk asama
olan ilgi doneminde dil ve kiiltiir galigmalar1 yapilirken ¢ogu zaman yeni bir millet
Olusturma ¢abasi bulunmaz. Hroch’un da belirttigi gibi arastirmalar daha g¢ok
“Aydinlanma dénemi tarz1 bir yurtseverlik” seklindedir. ilk dénemde yurtsever
cabalarin sonuca ulagsmayacagi yoniindeki diisiince daha ¢ok ilgi doneminde
arastirma igerisinde yer alan kisileri ajitasyon seviyesine ge¢gmekten alikoymustur.
Milli hareketin ikinci evresi ise yurtsever ajitasyon donemidir. Bu evre

icerisinde milli hareket, orgiitsel yap1 kazanmis ve bu yapi icerisinde faaliyetlerini

sirdiirmektedir. Hedef milli bilincin yayilarak, milli hareketin, kitlesellesmesidir.

® Miroslav Hroch, age s. 38.
2 A, s. 49.
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Daha cok goniillii yurtseverler araciligiyla ajitasyon faaliyetleri gerceklestirilerek
amaca ulasilmaya ¢aligilir.

Uciincii evre ise yurtsever ajitasyon sonucunda milli hareketin
kitlesellesmesidir. Hroch, milli hareketin kitlesellesmesinde basarili  olma
sartlarindan birisini, yurtsever faaliyetlerin millet olarak tasvir edilen toplumla,
kiiltiirel, dilsel, siyasi, iktisadi baglarin giiclii sekilde kurulmasi olarak belirtmistir.
Kisacasi, Hroch ii¢ evreyi “A Evresi (akademik ilgi donemi), B Evresi
(yurtseverlik ajitasyonu dénemi), C Evresi (milli hareketin kitlesellesmesi)”®®
olarak adlandirmustir.

Ik evre icerisinde yer verilecek Osmanlicilik diisiincesi tam olarak Tiirkliik
aragtirmas1 yapmasa bile ilk kez millet diislincesi hakkinda arastirma yapilmasi
acisindan onem tasir. Bu ilk evreye Osmanlicilik sonrasi ittihat ve Terakki de
eklenebilir. Aslinda ilk iki evrenin bir arada gelistigi goriilebilir. Osmanli
icerisindeki entelektiiel kesim milli aragtirmalara 6zel ilgi géstermistir ve ayni
zamanda yurtsever ajitasyonu siirdiirmiistiir. Donemin kitle iletisim aract olan
gazete, ancak kiiclik okur-yazar kitlenin eline gegtigi i¢in “yurtsever ajitasyon”
sadece okuryazar kitleye ulasmay1 bagarmistir.

2.2. Osmanli Son Dénemi ve Erken Cumhuriyet Doneminde
Tirkliik ve Alevilik Algist
2.2.1.0smanl1 Déneminde 11k Milliyet¢i Calismalar

Ik milliyetci hareketler Osmanli i¢indeki Hiristiyan etnik unsurlarin
bagimsizlik miicadeleleri sonrasinda gergeklesmisti. Yunanistan’in ardindan
Sirbistan ve Bulgaristan da ayrilma miicadelesi vermis ve miicadeleleri sonrasinda
bagimsizliklarimi elde etmislerdi. Bu ayrilik miicadeleleri sonug¢lanmadan 6nce
Tanzimat ve Islahat fermanlari ve 1876 anayasasiyla, azinliklara Osmanli devleti
icinde esit vatandashik hakki tanimlanmisti. Fakat esit vatandashik hakki,
azinliklarin ayrilikgr miicadelelerini koriikleyici bir sekil almistir. Osmanlh
icindeki Miisliiman unsurlar rahatsiz etmistir. Ciinkii Miisliiman topluluk, istiin
konumunu kaybetmistir. Dogal hak olarak gordiikleri iistiinliiklerini kaybetmeleri

Miisliiman halkta esit vatandashik hakkina karsi tepki olusturmustur. Esit

% Miroslav Hroch, age, s.51.
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vatandaglik tanimi, Osmanli i¢inde tutkal gorevi gormek yerine ayristirict nitelik
tasimastir.

Osmanl1 devleti i¢inde ilk milliyet¢i tohumlar Tanzimat donemi sonrasinda
ortaya c¢ikmistir. Yeni Osmanlilar hareketi kiigiik bir aydin toplulugundan
olusmaktaydi. Aydin toplulugu, Osmanli ic¢indeki krizi ¢6zme cabasi ig¢inde
olmustur. Hareketin ¢ikis noktasini, Osmanli devleti igindeki ayrisma ve Bulgarlar
ve Sirplar gibi farkli etnik unsurlarin, bagimsizlik miicadeleleri olusturmustur. Bu
hareketlerin sonucunda Namik Kemal, vatan ve vatan topraklarinda yasayan
Osmanli milleti diistincesini ortaya atmistir. Namik Kemal’in tanimladigi vatan
diisiincesi, Fransiz ulusculugundan etkilenmistir. Aydinlanmaci ve Fransiz
ulusculugu tarzinda teritoryal bir toprak tanimiyla vatan fikri olusturulmustur.
Millet diisiincesinde de Tirk sozciigil, istisna durumlar hari¢ yeni Osmanlici
diistincede goriilmese de “millet” fikri mevcuttu. Millet, Fransiz ulus¢ulugunun da
etkileriyle Osmanl topraklarinda yasayan halkin esit vatandaslik hakk: tizerinden
tanimlanmistr. Osmanlicilik, millet fikrini ilk ortaya atan diisiince olmasi agisindan
ve milli canlanisin ilk adimini olusturan hareket olmasi sebebiyle onemli bir
noktada durmaktadir. Osmanli entelektiiellerinin milli olana ilk ilgi duyuslari bu
donemde baslamigtir. Hroch’a atif yapilirsa bu doénem ozellikleri itibariyle A
evresi olarak belirtilen akademik ilgi donemine dahil edilebilir. Fakat A evresi
yeni Osmanlici hareketin bitmesiyle son bulmamis Jontiirk donemi de dahil olmak
iizere B evresiyle beraber cumhuriyetin ilanina kadar stirmiistiir. Fakat Tiirkliige
dair ¢alismalar cumhuriyet ve tek parti doneminde de devam edecektir. Tirklugii
kaz1 c¢aligmalariyla saglam bir maziye oturtmaya calisgan akademisyen ve
siyasetciler Anadolu sinirlart i¢inde kalan Tiirkiye devleti vatandas1 “Tiirklerin” de
soyunun Anadolu'ya dayandigi savini ortaya atacaklardir.

Din, Tirk milliyetciliginde en etkili unsurlardan birini teskil etmekteydi.
Dinin birlestirici unsur islevi hem Yeni Osmanlilar doneminde hem de Tirk
milliyet¢iliginin ilerleyen asamalarinda yerini korumustur. Yeni Osmanli hareketi
icerisinde ortaya ¢ikan ulus diisiincesinde, millet sozciigiiniin kullanilmasi dine
atif yapar. Ciinkii millet, sézciik anlamu itibari ile Islam toplumunu ifade eder.

Millet, sozciiglinlin dini anlamiyla kullanimi hareket igerisinde farkli etnik
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unsurlardan olusan Miisliiman halki birlestirici islev gdrmesi nedeniyle de tercih
edilmistir. Millet taniminda esit vatandaslik hakki tizerinden bir tanimlanma s6z
konusu olmasina ragmen hareket iginde din basat konumda yer alir. Miisliiman
halk ifadesinde yer alan halki ise Siinni Miisliiman kesim olusturur. Alevilik gibi
Misliimanlik icinde tanimlanan inanglara mensup kesim ise Miisliiman halk
tammminin  diginda brrakilir.  Alevilik, “sapkin” bir inan¢ olarak ve Yavuz
doneminden kalma inanisla “ihanet¢i” olarak algilanir. Aleviler gayr-i Miislim
azinliklardan daha asag1 seviyede goriiliir. Yeni Osmanlict hareket igerisinde yer
alan “Namik Kemal ve Ziya Pasa Bektasi” olmalarina ragmen yine de millet
tamiminda Siinni Ortodoks inanis hakimdir.** Bektasi gelenekten gelmenin Alevi
algisinda bir farkliligin yaratmayacagi, daha 6nce deginildigi iizere Bektasiler ve
Kizilbaglar arasinda farklar hatirlandiginda agiga ¢ikacaktir. Yeni Osmanlici tanim
icerisinde halk i¢cinde Mislimanlar ve diger gayr-i Miislim azinliklar tarif
edilirken Alevilerden hi¢ s6z edilmez.

Osmanlicilik taniminda, her ne kadar esit vatandaslik hakki tanimi yapilsa
da Osmanlic1 topluluk icerisinde Tiirk milliyet¢iligi havasinin esmeye basladigini
sOylenebilir.

“Osmanli Devleti, imparatorlugun farkli unsurlarimi bir arada tutmak

igin resmi olarak Osmanlicilik politikasini savunmaya devam ettigi halde,

1867 deki Sadrazam Ali Pasa gibi pek ¢ok devlet gorevlisi, devleti yonetmeye en
uygun Osmanl Tiirkleri oldugunu” dii§iinmekleydi.”65

Ilk akademik ¢alismalar Osmanli igindeki aydinlar tarafindan degil
Vambery ve Thomsen gibi yabanci aydinlar tarafindan yapilmistir. “Tiirk”
Osmanl i¢inde Tiirkge konusan Miisliiman kesimi tarif eden ya da cahil koyli
tarif eden bir kavram oldugunu bir¢ok yerde goriilebilecek bir gercekligi olusturur.
Vambery’nin 6zellikle arastirdigi Turan kavrami ise Osmanli doneminde c¢ok

farkli algilaniyordu son donem Osmanli igerisinde akademik c¢aligsmalar ve

8 Murat Kiigiik, “Mezhepten Millete Aleviler ve Tiirk Milliyetgiligi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Cilt/Milliyetcilik, Ed: Tanil Bora, Istanbul iletisim Yaymcilik, Aralik 2009, 4.bs, s. 901.
% Uriel Heyd, Ziya Gékalp Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, Cev: Cemil Merig, Istanbul, Sebil
Yayinevi, 1968, 1. bs, s. 8.
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ajitasyon c¢alismalariyla bu anlayis degisse de Oncesinde sadece Orta Asya da
yasayan halki kapsayan bir kavram olarak kabul gérmiistiir.66
“1832 yilma gelindiginde, Tiirkistan hanlariyla belli bir diplomatik
iliskiler kurulmus bulunuyor ve resmi bir Osmanli belgesinde Turan’dan
“Tatarlarin, Ozbeklerin, Mogollarin ve Tiirkistan haklarvn” iilkesi olarak séz
ediliyordu. Buna karsilik, belgede, “Tiirkistan Tiirklerinin Nuh peygamberin oglu
Yafet’in soyundan geldigi” séyleniyor dolayisiyla, Osmanli Devleti’nin simirlart
disinda yasayan Tiirki halklarla herhangi bir ortak etnik bagin bulundugu
dii§iiniilmiiyordu.”67
Osmanlicilik akimi, heniiz istiinliigiinii korurken dahi Tiirk sozciigii
kullanilmaya baslanmis Tiirkliilk hakkinda arastirmalar yapilmaya baslanmistir.
1876 yilinda I. Mesrutiyet’i ilan ettirmeyi basaran Gen¢ Osmanlilarin bir kismi
daha sonra II. Abdiilhamit’in parlamentoyu feshinin ardindan siirgiine yollanmis
ve otuz yillik istibdat yonetimi baglamistir. 1870’lerin sonunda geng subaylar ve
Osmanli aydinlar igerisinde aydinlanmaci fikirlerin Fransiz tarzi yurtseverlerin
yayginlastigini gérmek miimkiindiir. Bu fikirler 19. yy sonlarinda Tirkliige dair
kiiltiirel, dilsel ¢aligmalar ilk defa yapiliyordu. Hroch’u bu noktada anmakta yarar
vardir. Ciinkii etnik kokene dair ilginin olusumuna, neden sorusunu soruyor ve
Lenin’den alintryla yanit veriyordu. Osmanli Devleti’ne bakildiginda Osmanli’nin
krizde oldugunu ve aydin kesimin krize yamit aradigi, net olarak goriilebilir.
Kimlik taniminda Osmanli olmak yer alirken bu noktada tarih arastirmalar1 da
Osmanli tarihi tizerine sgekilleniyordu. 1870’lerde askeri okullar kumandani
Stileyman Pasa, Tiirk tarihine iligkin ilk tarih kitabin1 yazmistir. Siileyman Pasa
kitabinda Anadolu 6ncesinde Orta Asya’dan gb¢ edildigini ve Tirklerin atalar
olarak Cin tarihindeki “Hiung-nu”yu gosterir.®® Vambery gibi arastirmacilarin da
etkisiyle Tirklerin Orta Asya’dan geldikleri fikri yayginlasmis ve Anadolu’ya

yerlesen halkin Orta Asya’dan gelen Tiirkler oldugu fikri arastirmacilar ve

66 Giinay Goksu Ozdogan, Turandan Bozkurt’a: Tek Parti Doneminde Tiirkgiiliik(1930-1946),
Cev: Ismail Kaplan, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2001, 1.bs s. 55.

®7 Aktaran Giinay Goksu Ozdogan, age, s: 55, Bkz. Jean — Louis Bacque-Grammont, « Turan: une
Description du Khanat de Khokand vers 1832 d’apre une document otoman” , Cahiers du Monde
Russe et Sovietique, XI111:2, s. 192-231.

% Fatma Miige Gogek, “Osmanli Devleti’nde Tiirk Milliyetgiliginin Olusumu: Sosyolojik Bir
Yaklasim”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt/ Milliyet¢ilik, Ed: Tanil Bora, Istanbul,
Iletisim Yayincilik, Aralik 2009, 4. bs s. 71.
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yurtseverler arasinda kabul gormistiir. Bu calismalar yapilirken Tiirklerin
Islamiyet 6ncesi dinleri, kiiltiirleri yasam tarzlar1 da arastirma konusu edilmistir.
Bu siirece bakildiginda etnik kazi ¢alismalarinin hala siirdiigii goriilebilir. Fakat
bir yandan da oOrgiitlii yurtsever ajitasyon donemi de baslamistir. Daha ¢ok bat1
tarz1 egitim kurumlarindan yetisen geng subaylarla ve egitimli, entelektiiel
kesimden olusan Ittihat ve Terakki Orgiitii gizli faaliyet yiiriitiir. Abdiilhamit
doneminde baski goren ve yasakli ittihat ve Terakki Cemiyeti 1908 yilinda
iktidara gelmeyi basaracaktir.

19. yiizy1l sonlarinda iki derginin yaymlanmasi akademik c¢alismalarin
hizlandigin1  gostermektedir. Osmanli’da Tirk¢li ¢aligmalarin  ana amact
imparatorlugu yikmak olmamigtir. Tiim bu ¢alismalarin ana eksenine bakildiginda
Osmanli i¢inde yasayan unsurlari bir arada tutacak tutkal gorevi gorecek bir
kavram yaratma amact vardir. Tirk tarihi ve millete iliskin diger akademik
caligmalar yogunlagmistir. Bu dénemde Turancilik ¢alismalarindan daha yogun
olarak kiiltiire dair ¢aligmalarin yapildig1 goriiliir. Bu baglamda 19. yy sonunda
Ikdam ve Basiret gazeteleri yayilanir.

“Ikdam kendisini Tiirk gazetesi olarak tanimlayp diger Tiirkcii gruplarla
ilgili bilgiler verip Rusya Tiirklerinin sorunlarint anlatryordu. Bir baska gazete,

Basiret ise, Anadolu, Anadolu’nun yoksullugu ve Anadolu halki konusunda
yazilar yaziyor, Semsettin Sami ve Necip Asim yazilarinda, Anadolu halkinin

Tiirkliigii 'ne isaret ediyorlardl.”69

Anadolu bolgesinin Tiirkliigii tizerine yazilar ve aragtirmalarin yaninda bu
gazeteler halka inemeseler de yurtsever ajitasyon c¢alismalarimin basladigi
gorlilebilir.1896 yilinda Bursali Tahir Bey’in Tiirklerin Ulum ve Fiinuna
Hizmetleri adli bir eser yaymlamistir. Bursali Tahir Bey bu calismasinda Ibn-i
Sina ve ibn-i Riigd’ii Tiirk olarak adlandirir.” Yaratilmaya caligilan Tiirk milleti
kavraminda Tiirk’lin sanh tarihi, ilime katkilar1 gibi kaynaklar olusturarak {istiin

bir millet yaratma g¢alismasi goriilmektedir. Tarih anlayis1 degiserek, Osmanli

tarihinden 6ncesine Orta Asya ve Islamiyet dncesine gidiyordu. Namik Kemal’den

% E. B. Sapolyo, Ziya Gokalp ittihadi Terakki ve Mesrutiyet Tarihi, istanbul, inkilap ve Aka
Kitabevleri, 1974, 2. bs, s.112.
" Giinay Goksu Ozdogan, age, s. 65.
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baslayarak dil bilim c¢alismalar1 devam etmisti. Cilinkii dil Fransiz ve Alman tarzi
Ulusguluk anlayislarina sempati duyan Tirkgiiler i¢in O6nemli bir noktada
durmaktadir. Fransiz ulusgulugunda tutkal gorevi goren dil ortak kiiltliriin
olusumunda ve aktariminda basat rolii oynamistir. Alman ulusgulugunda ise
yiiksek edebi dil birlestirici unsur konumundadir. Bu noktada, Fransiz ve Alman
ulusgulugundan etkilenen Tiirk milliyetcilerinin dilbilim ¢alismalar1 basat
rollerden birini alir.

Turancilik ve Pantiirkist egilimler, yabanci arastirmacilar tarafindan
yapilan ¢aligmalar ve Rusya’da yasayan Tatar ve diger Tiirki gruplardan olusan
arastirmacilar ve milliyetciler araciligiyla Cemiyet igerisine girmisti. Orta Asya ve
Tiirklik baglarinin saglanmasinda, en 6nemli nokta, Tirk tarihi ag¢isindan Tiirk
milliyetgilerine biiyiik kaynak saglayacak olan Orhun Kitabelerinin, Danimarkali
aragtirmact Thomsen tarafindan bulunup okunmasi olmustur. Daha ¢ok
Macaristan’da gelisen Turancilik anlayisi ise irredentist anlayisiyla bir¢ok Tiirk
milliyetgisi i¢in ¢ekici olmustur. Orta Asya topraklari agisindan cografi tanim olan
“Turan” Tirk irkinin esas iilkesi konumundadir. Bu iilke ve diger Tiirk gruplarinin
yasadig1 bolgeyle birleserek Turan iilkesini olusturacaktir. Turancilik irk temelli
bir anlayistir. Rusya’da ilk olarak Tatar ¢evrelerinde goriilen dini reformculuk
Gaspirali doneminde dini reform yaninda dil ve kiiltiirde Tiirklestirme anlayigina
doniigmiistiir. Yine kiiltiirel milliyet¢ilik tanimi igerisinde yer alan bu anlayisa
sahip Rusya topraklarinda yasayan Tirk aydinlar ¢arlik baskis1 sonucu Tiirkiye’ye
kagmis ve faaliyetlerini Tiirkiye’de siirdiirmiislerdir. Carlik Rusyasi’nda gelisen
Rus milliyetciligi diislincesi, Rusya bolgesi halklarinin da bu fikirlerden
etkilenmesine neden olmustur. Yerli aydinlardan o6nce Rusya gd¢menleri

Tiirk¢iiliigi 6n plana almislardir.

2.2.2. Ittihat Terakki ve Jon Tiirklerin Etnik Kaz1 Calismalari ve

Yurtsever Faaliyetleri
1876°da tahta ¢ikan II. Abdiilhamit karsisinda dort grup bulur. Hiirriyetci

fikirler yayan grup, Babiali erkdnindan bir grup, askeri kuvvetlerden bir grup ve
din adamlarindan olusan gruplar devlet i¢inde varliklarim1i etkin sekilde

strdiiriiyorlardi. 1908 Jon Tiirk devrimini yapacak olan hiirriyet¢i fikirler yayan
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grup ve askeri kuvvetlerden olusan gruptu. Askeri Tibbiye ve askeri egitim i¢inde
yapilan yenilikler sonucunda bati aydinlanma diisiincesi egitim ig¢inde yer
aliyordu. Bu fikirlerden etkilenen gengler padisah aleyhtari bir tutum aliyorlardi.
Askeri tibbiye i¢inden ¢ikan grubun yaygin diisiincesi Osmanli’nin hasta adam
olusu ve tedavi yollar1 arama c¢abasidir. Mardin’e gore, Jon Tirkler igindeki
Tibbiyeliler o6zellikle devleti hasta ve tedavi ¢ergevesinde incelemisler ve
fikirlerini bu bakis agisiyla olusturmuslardlr.71 Aslinda “hasta adam” sozii
Ingiltere krali ve Rus Car’i arasinda gegen goriisme sirasinda gecen bir
konugmadir. Fakat bu diisiince daha sonra Tibbiyelilere rehber olmustur. Bu
diisiince cercevesinde ana fikirlerini olusturmuslar ve tedavi yontemi olarak
gordiikleri fikirleri uygulama girisimlerinde bulunmuslardir. Fakat asagida
incelenecek Jon Tirklerin Paris ve Cenevre’de basgkanliklarini yapacak olan
teorisyenler, daha yumusak fikirlerdedir. Fakat bu kisilere karsilik tibbiye ve
askeriye icinden gruba dahil olan kesim siddetten yana politika uygulamak
istemektedir. Ayrica bu g¢ergevede gergeklestirmis olduklar1 komitecilik
calismalar1 mevcuttur. Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti ¢alismalarini
birlikte yiiriitiirler. “Mayis 1889°da kurulmasina ragmen 1886 tarihli yayinda
kokleri on iki yil oncesine dayanir denir. Jon Tirklerin ilk yayinlari da 1890

tarihli La Jon Tiirktiir.”"2

1908 yilina gelindiginde ekonomik hareketlilikler de
gorliilmektedir. Biiyiik boykotlar yayinlara da yansiyacak ekonomik yaklagimlarda
fikir adamlarinin yazilarina konu olacaktir. Fakat Jon Tiirklerin fikirlerinin orijinal
olmadig1 belirtilmelidir. Ozellikle Marksist diisiinceyle herhangi bir yakinliklar:
yoktur.73 Osmanli Devleti’nde 1. Mesrutiyet’ten itibaren etkili olmaya baslayan ii¢
egilim yani, Tirkgiiliik, Islamcilik ve Osmanlicilik ilkelerinden Islamcilik

4 jttihat Terakki ve Jon Tiirklerin

Abdiilhamit donemine egemen olmustur.’
milliyet¢ilik alaninda diisiinsel ¢abalarina bakildiginda, Osmanlicilik ve Tiirkgiiliik

arasinda ¢ekigmelerin 1908’den sonra dahi devam ettigi goriilecektir.

n Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1895-1908), Istanbul, Hetisim Yayinlari, 2011,
17.bs, 5.64.

"2 Serif Mardin, age, s. 65.

" Ae.,s. 65.

™ Taml Bora, Tiirk Saginin Uc Hali: Milliyetcilik, Muhafazakarhk, Islameilik, istanbul,
Birikim Yayinlari, 5. bs, s.12-18.
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Jon Tiirklerin incelenmesinde en acgik sekilde ortaya c¢ikan merkezilesme
diistincesi ve milliyetgiligin akademik ilgi ve yurtsever ajitasyon evrelerinin bir
arada gerceklesmesidir. Baslangicta Alman romantik ulusculugunun agirligl soz
konusuyken, Bagdat demiryolunun ingasinin ardindan Fransiz milliyetci
diistintirlerinin ~ fikirleriyle  yogrulan  millilesme  diislincesinin  agirlig
goriilmekteydi. Toplum s6zlesmesi kuraminin Osmanli i¢inde uygulanmasina dair
fikirler Jon Tiirk ve ITC yaymnlar icinde goriilmekteydi. Cemalettin Afgani,
donem igerisinde bakildiginda son derece dnemli bir figiirdiir. 1892°de Afgani, 1l.
Abdiilhamit’in davetlisi olarak Istanbul’a gelir. Afgani’nin gelisiyle IL
Abdiilhamit Panislamizm politikasina gecerken, Afgani’nin Islam ve milletler
hakkindaki digiinceleri  hatirlanmahidir.  Afgani, milletlerin  gelisimiyle,
Islamiyet’in gelisecegi diisiincesindedir. Afgani’nin diisiinceleriyle dinin de
milliyetei politikalarinin kitlesellesmesinde arag olacagini fark etmislerdir.

2.2.3. Osmanlicilik Islameilik ve Tiirkgiiliik Diisiincelerinin

Ayrilmazlig1 ve Ustiinliik Miicadeleleri

Murat bey, Mizan dergisini ¢ikartmasi sebebiyle Mizanc1 Murat olarak
ifade edilir. Yurtdisina ¢iktigi ilk donemde Murat Bey padisah aleyhtari bir
tutumda degildir. Hatta yazilarin1 padisaha bile gondermektedir. Fakat padisahin
Murat beyi yeterince ciddiye almamasi ve aleyhinde davraniglari sebebiyle Murat
Bey bagimsiz davranmaya ve padisah aleyhtar1 yazilar yayinlamaya baglar. Murat
Bey‘in Paris’te padisah aleyhtar1 yazilari, ITC’nin baskanlik teklifine neden olur.
Murat Bey baskanligi kabul eder. Ahmet Riza Megsveret’i ¢ikarmaktadir. 1897
Osmanli-Yunan Savasi sonrasinda Rum {iye tarafindan yazilan bir yazinin
Mesveret’te yayinlanmasi Ahmet Riza’nin cemiyetten kovulmasina sebep olur.
S6z konusu yazida Yunan topraklarinin Osmanli tarafindan isgal edildigi ve savas
sonucu Yunanlilarin topraklarinin hakimiyetini tekrar ele aldiklarini belirtiyordu.
Bu tiir yazinin ITC iginden biri tarafindan yayinlanmasi agikgasi ilgingtir. Fakat
ITC daha sonra yiikselecek milliyetciligine ragmen bu dénemde bdyle bir yazi

yayinlanmasi ilgingtir. Ahmet Riza Bey’in cemiyetten Kovulmasi ve Rum iiyenin
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yazmis oldugu yazi sonrasi gelisen olaylarda iyi bir tutum sergilemedigi yoniinde
elestiriler sebebiyle Murat Bey de Cemiyetten istifa eder.”

Mizan dergisinde Tirkliik ve linguistik ¢alismalarin yaninda yurtsever
ajitasyon hareketleri de gergeklesmistir. Hareket sadece Istanbul’a, entelejensiyaya
degil tasraya halka da sesleniyordu. Dinin Murat Bey’in diisiinceleri igindeki
yerine bakildiginda, Islam’1 Tiirkliikle bir arada saydigmi net olarak gdrmek
mimkiindiir. Bir¢ok Jon Tirk’lin fikirlerine bakildiginda bat1 diislincesinde
ozellikle pozitivistlerden ¢ok etkilendikleri gdze carpmaktadir. ITC teorisyenleri
pozitivist diislincelerden etkilenmelerine ragmen materyalist bir yaklagimla
herhangi bir konuya yaklagmadiklarini gérmek miimkiindiir. Din, ara¢ olarak
kullanilsa dahi yine de siyasal yasamda etkinligini siirdiirmektedir. Gerek aydin
kabul edilen kesimin bati tarzi egitimle yetigsmelerine ragmen Tiirkiye iginde
Islam’1n etkin konumu, gerek uygulanan Panislamist politikanin da etkisiyle dinin
daha cok etkinlesmesi, ITC ve Jon Tiirk politikalarinda dinin siyasette ara¢ olarak
kullanilmasia sebep olmustur. islam anlayist bu yillara kadar Ortodoks Islam
anlayisidir. Cemiyet bu anlayisa uygun olarak sekli calismalar yapiyordu.’® Murat
bey biirokrasi konusunda da doénemin etkin ismi Mosca’dan etkilenmistir. Elit
yonetici sinif diislincesini Murat Bey ozellikle dile getirmis, elit yonetici simf
istegine sebep olarak Osmanli icerisindeki “clirlimiis” biirokrasiyi gostermistir.
Cemiyet’in bagina gectigi sirada Kanun-i Esasi’yi desteklemesine ragmen
oncesinde halk tarafindan Esasi’nin Tanzimat’in devami niteliginde goriilmesi
sebebiyle kabul edilmedigini ifade etmistir.

Militarist yaklagimi ilk olarak Tunali Hilmi Bey’de gérmek miimkiindiir.
Tiirkleri “asker millet” olarak tanimlamasi, siddet yanlis1 politika propagandast,
siddetin Tunali Hilmi Bey’in diisiincelerinde ne kadar etkin oldugunu gosterir.
Siddet politikast propagandas1 6zellikle Jon Tiirkler i¢inde ¢ogunlugu olusturan
asker kokenli grubu etkilemektedir. Ibrahim Temo, 6zellikle Balkanlarda faaliyet
yiiriitiir ve siddet yonii baskin politikalar1 bu bolgelerde son derece etkili olur.

Balkan milletlerinin milliyet¢i politikalart sonucu bagimsizliklarini elde etmeleri

" Serif Mardin, age, s. 111.
"® Serif Mardin, age, s.111, Mardin’ in belirttigi {izere orug tutmak gibi ibadetlerin yapildig:
ozellikle belirtilmistir.
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ve bir yandan balkan milliyetgiliklerinin yiikselmesiyle birlikte elde kalan
topraklarin kaybedilmesi korkusu sebebiyle balkanlarda yogun komitecilik
caligmalar1 yapilir.

Ahmet Riza, laik anlayisa sahiptir. Islam hukuku yerine tabii hukuk
kurallarinin gegmesini desteklemistir. Fakat islam’in her alandan kalkmayacagini,
Islami fikirlerin “sosyal har¢” gorevi gdrecegini belirtir.”” Halkin islam’a baglilig
sebebiyle Islam’in &nemli oldugunun farkindadir ve bu konuda uygulanacak
politikalarin islam’in desteklenmesi ydniinde olmas1 gerektigini belirtmistir. Islam
dininin asagilanmasinin sebebi olarak misyonerlik faaliyetlerini gostermistir.
Osmanli’nin laik sistemle batiyla esitlenecegini, fakat dinin, énemli konumunun
g0z ard1 edilemeyecegini belirtir.

Abdullah Cevdet, Jon Tiirkler iginde fikirleriyle 6ne ¢ikan bir isimdir. Laik
bir anlayista olmasina ragmen Islam’m, bilimi kanitlayict &zelligi oldugunu
belirtmis ve halki kenetleyici dzelligi sebebiyle desteklemistir. Islam’in Tiirkler
tarafindan kiiltiirel olarak ileri tasindigini iddia etmistir. Dilin birlestirici 6zelligini
vurgulamis ve yine Cevdet’te de siyasi elit sinifin yonetimde olmasi gerekliligini
dile getirmistir. Saltanat aleyhtar1 bir tutum sergilerken, milliyet¢ilik ve diger
alanlarda kullanilmas1 ve gelismeye baglamasiyla birlikte biyolojiden
etkilenmistir. Biyolojik ozelliklerin kusaktan kusaga gegisi sebebiyle psikolojik
diizeyinin normal olmadigi bir hanedan {iyesinin tahta ge¢cmesi gibi tehlikelerin
saltanatin devami durumunda ortaya cikacagini belirtmistir. Saltanat aleyhtar
tutum ilk kez 1905’lerde entelejensiya tarafindan dile getirildigi goriilmektedir.

Suray-1 Ummet, Tiirk milliyetciliginin tek basina amag haline geldigi
diigiincelerin  yaymlandigi dergidir. Kiiltiir sorununu one tasiyan derginin
milliyet¢iligi, Yusuf Akgura gibi Tirkgiilerle daha da belirginlesmistir.
Balkanlardaki balkan iilkeleri milliyetgileri ve Tiirk milliyetgileri arasindaki yogun
catigmalar, Tirk milliyet¢iliginin 6n plana alinmasina ve komitecilik ¢alismalarina
neden oluyordu. Tiirk kimligi olusturma ¢abalari 6nem kazaniyordu ve bu kimlikte
dinin de rolii vardir.” Ajitasyon caligmalar i¢in dilde sadelesmeye ve yayinlarin

halk diline yakin sade bir dille yapilmasi gerekliligi esas politikalardan biri

" Serif Mardin, age, 5.187.
8 Serif Mardin, age, 5.272.
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olmustur. ITC faaliyetlerini son derece &rgiitlii bir sekilde yiiriitiir ve 1902 yilinda
teorisyenler yerine miidahaleci grup gii¢ kazanir.

Adem-i merkeziyet¢i sistem Onerisiyle ayrica elit yonetici smifin da
varligin1 destekleyen prens Sabahattin’in gorlisleri 1906 yilinda Cemiyet’te
reddedilir. 1908 yilinda ITC iginde etkinlik saglayan miidahaleci grup Makedonya
ayaklanmasi1 sonucu harekete gecerek 1908 devrimini gerceklestirir. Dinle ITC
arasindaki baglantiya bakildiginda Siinni Ortodoks Islam’la baglarinin kuvvetli
oldugunu fakat Heterodoks inanglarla bir baglantiya rastlanilamadigin1 gérmek
miimkiindiir.

Yusuf Akgura 1904 yilinda Ug Tarz-1 Siyaset makalesinde Osmanlicik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik diisiincelerine yer verip en dogru yolun Tiirkgiiliik
anlayistyla hareket etmek oldugunu soOyleyerek makalesini sonlandirmistir.
Tiirkgiiliik anlayisi da giderek giic kazanmis ve sekil degistirmeye baslamistir.
Yusuf Akcura irredentist irka dayali bir anlayisla Tirkgiiliikk savini ortaya atmus,
bir yandan da yapilan tarih ve dil ¢aligmalarinin ilmi yonlerinin daha agir bastigini
ve siyasi yoniiniin hafif kaldigimi sdylemistir. Bu noktadan hareketle A evresinin
yani akademik ilgi doneminin devam ettigini ¢calismalarinin giderek yogunlastigi
goriilebilir. Akgura, bu noktada akademik ilgi doneminden ajitasyon faaliyetlerine
gecisteki onemli temel taglarindan birini olusturur.

“Irk tizerine miistenit bir Tiirk siyasi milliyeti husule getirmek fikri pek
yenidir. Gerek simdiye kadar Osmanli devletinde gerekse gelip gegen diger Tiirk
devletlerinin hicbirisinde bu fikrin mevcut oldugunu zannetmiyorum. Cengiz ve
Mogollarin tarafini tutan miiverrih Leon Kahon, o biiyiik Tiirk hammin biitiin
Tiirkleri birlestirmek gibi yiice bir maksatla Asya’yr bastanbasa fethettigini

yaziyorsa da bu iddiasimin tarihge tamamen tevsik edildigi hakkinda bir sey

diyemem.

Tanzimat ve Geng Osmanlicilik hareketlerinde de, Tiirkleri birlestirmek fikrinin
varligina dair hi¢hir belirtiye rast gelmedim. Bilmem merhum Vefik Pasa, lehgesiyle saf
Tiirkge yazmak arzusiyle bu yiiksek hayal arasinda dolasmis midir? Su muhakkak ki, son
zamanlarda Istanbul’da Tiirk milliveti arzu eden bir mahfel, siyasi olmaktan ziyade ilmi
mahfel tesekkiil etti.
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..Semsettin Sami, Tiirk¢e Siirler’in muhterem miiellifi, ( Mehmet Emin) Necip
Asim, Veled Celebi ve Hasan Tahsin bu mahfelin goze goriinen azasi olup, Ikdam bir
dereceye kadar diigiincelerinin benimseyicileridir. Giiniimiizde hiikiimetin bu doktrine iyi
bakmamasindan olacak ki, hareketleri pek yavas oluyor.

Osmanly iilkelerinin, Istanbul’dan baska yerlerinde bu fikrin taraftart olup
olmadigim bilmiyorum lakin Tiirkliik siyaseti de Islam siyaseti gibi umumidir; Osmanli
hudutlari ile mahdut degildir. Binaenaleyh, kiirenin Tiirkler ile meskiin diger noktalarina
da goz atmak iktiza eder.

En ¢ok Tiirklerle meskiin Rusya’ da Tiirklerin birlesmesi fikrinin pek miiphem bir
surette varhgini tahmin ediyorum. Heniiz dogmus “Idil Edebiyati” Miisliiman olmaktan
ziyade Tiirk'tiir. Dus tazyikler olmasa, bu fikrin kolaylikla gelismesine Osmanli
tilkelerinden fazla miisait muhit, Tiirklerin en kalabalik bulunduklar: Tiirkistan ile Yayik
ve Idil havzalari olurdu.

Ne olursa olsun, rka miistenit siyasi bir millet tiiretmek heniiz pek turfandadir,
pek az yaygzndlr.79

Yusuf Akgura irka dayali milleti meydana getirme fikrinin yeni bir fikir
farkindadir. Jon Tiirk devrimini  yapacak grup, Akgura’nin Pantiirkcii
anlayisindaki irka dayali1 bir millet yaratma diisiincesi ve kiiltiirel bir Tiirkgiiliik
arasinda kalir. Akgura, saf irk Tiirkleri bulmanin zorlugunu biliyordu. Bu sebeple
yapilan aragtirmalarda Osmanli’nin kurucu unsuru kabul edilen Tirkler {izerine
yogunlasmak daha dogru bir noktada duruyordu. Akgura, irka dayali Tiirk
milliyetciliginin yeni filizlendigi 1904 yilinda erken bir diisliince oldugunun
farkindadir. Akgura, temel tezini Rusya Tiirkleri ve Osmanli Tirklerinin
birlesmesi lizerine kurmustur. Akgura irka dayali anlayisina dair tezini yansitirken
diger kesimi ise kiiltiirel milliyetciler olusturmustur. Kiiltiirel milliyetciler, Tiirk
milletinin  kiiltiir yoluyla Tiurklik {tizerinde birleseceklerini diigiiniiyorlardu.
Kiiltiirel] milliyetgilerin 6nde gelen ismi Ziya Gokalp’tir. Osmanli Devleti
sonrasinda kurulacak Tiirkiye devletinde u¢ milliyet¢ci yaklasimlar tek parti
doneminde Akcura’nin Pantlirkist, daha irka dayali, dinen laik yaklagimini

benimserken, 1960-80 arasinda ug¢ milliyet¢i fikirlerin temsilcisi kesim, Ziya

" Yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset, Istanbul, Lotus Yaymevi, 2008, 3.bs, s. 22-23.
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Gokalp’in kiiltiirel milliyetgi ve muhafazakar anlayisini sahiplenerek, Gokalp’i
teorisyen olarak goreceklerdir.

1908 devrimi sonrasinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin destek verdigi
bircok dernek kurulmustur. Yusuf Akcgura ve Ziya Gokalp iki farkli noktada
Tiirklik c¢alismalart yapsalar da ileriki tarihlerde ortaya cikacak milliyetci
digtintirlere ayna olmuslardir. Dernekler ve dergiler aracilifiyla yiiriitiilen
yurtsever faaliyetler “Tiirk Sagmm Ug Hali”nin yani milliyetcilik, muhafazakarlik
ve Islamcihigin gorillmesini saglayacaktir.’® Derneklerin incelenmesi bu pargali
fikirsel yapiyr gostermektedir. Mesrutiyet sonrasi donem Osmanliciligin agirligini
yitirerek muhafazakarlik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik goriislerinin hangisinin ana
konuma yerleseceginin ve kitlesellesme ¢aligmalart yiiriitiileceginin ana hatlarini
vermektedir.

Akcura ve birkag arkadasi tarafindan kurulan Tiirk Dernegi, 1908 yilinda
Istanbul’da  kuruldu. Dernekler kanunun kabuliinin ardindan kurulmustu.
Dernegin ikinci boliimiinde dernegin kurulusunun hiikiimetge tasdik edildigi
belirtilmistir. Dernegin iyelerinin meslekleriyle birlikte verilmelerinin esas
sebebini Hroch’un milliyet¢i hareketin ikinci asamasinda giindeme gelen yurtsever
ajitasyonu gerceklestiren aydin kesimin, meslekleri, egitim durumlari, kokenleri
gibi faktorler ayirt edici ozellikleridir. Yurtseverlerin geldikleri yerler, tahsil
durumlar ve makamlari, milliyetci diisiincelerin hangi bolgelerde, hangi meslek
gruplarinda ve toplumun hangi tabakalarinda gelistigini ortaya koymaktadir.
Toplumun siradan olarak ifade edilen kesiminin milliyet¢i ¢alismalar igerisinde ne
derece yer aldigini gérmek, asagida verilen “liye” grubunun incelenmesiyle

mumkin olacaktir.

“TURK DERNEGI UYELERI
ISIM MESLEK
Necip Asim Kaymakam, Dariilfiinun IIm-i Elsine
Miiderrisi
(Reis-i Sani)
Ahmet Midhat Dariilfiinun-u Osmani Tarih-i Umumi
Miiderrisi

8 Tanil Bora, age, s.7.
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Velet Celebi

( Mecmua Sahib-i fmtiyazi)

Ahmet Hikmet
Akgura(oglu) Yusuf

( Katib-i Evvel)
( Korkmazoglu) Celal
Arif
Bursali Mehmet Tahir
Boyaciyan Agop
tabiiye
Emrullah
felsefe miiderrisi
Ismail Gaspirinski
Doktor Hazik
Saffet

Dariilfiinun Lisan-1 Farisi Miiderrisi

Dariilfiinun Edebiyat-1 Osmaniye Miiderrisi
Mekteb-i Harbiye ve Mekteb-i Miilkiye
tarih-i siyasi muallimi
Erzurum Valisi
Tarih Cemiyet azas:
Bursa mebusu, binbasi
Dariilfiinun-i Osmani ulum-i riyaziye ve
subesi miidir-i sanisi

Kirkkilise mebusu, Dariilfiinun-i Osmani
Terciiman Gazetesi sahibi

Bahriye Kaymakaml”81

Uyeler, mesleki anlamda {ist kademelerde yer alan iyi egitimli kisilerdir.
Yurtseverlerin ayirt edici 0zelliklerinden birini de egitimli, list ve orta siniftan
olmalart olusturur. Diger dernekler agisindan da durum farkli degildir. Bu
dernekte daha ¢cok Rusya go¢cmenlerinin agirligr goriilse de Geng Kalemler gibi
cevrelerde Balkan kokenlilerin agirlign gbze ¢arpmaktadir. Geldikleri yerlerin
farkliligr fikirsel bir ayrim da getirmektedir. Rusya go¢menleri, kiiltiirel
caligmalarin yaninda laik, Tirk¢iiliigli 6ne alan ve irki daha fazla 6n planda tutan
milliyet¢i bir anlayis1 benimserken, diger taraftan Balkan kokenliler ise kiiltiirel
milliyet¢ilige dayali, dinin de esas unsurlardan oldugu daha muhafazakar bir
milliyet¢ilik anlayisini benimsemislerdir.

Dernegin nizamnamesinde, dernek i¢inde dilbilim, etnolojik, arkeolojik,
tarih gibi etnik kazi ¢alismalarinin yapilacagi 6nemle vurgulanmistir.

“TURK DERNEGI NIZAMNAMESI

8 Masami Arai, Jontiirk Donemi Tiirk Milliyetciligi, Cev: Tansel Demirel, istanbul, iletisim
Yayinlari, 2003, 3.bs, . 27-28.
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1) Tiirkge hakkinda sarkta ve garpta ne kadar eser yazilmig ise onlar biitiin
Osmanlilarin  goézleri oniine konularak Tiirk lisanimin  eskiden beri
gecirdigi safahati hakkinda herkeste bir fikr-i ihtisas husiiliine ¢alisacak
ve béylece lisanin her cihetten sadelestirilmesi ve kolaylagtiriimast esbabi
arastirilacaktir.

2) Dernek, ilm-i lisammn tetemmiimatindan olan sosyoloji ve etnoloji
miinasebatlart bulunan arkeoloji ilimleri ile de istigal edecek ve bu
hususta liizum gériilen istiksaflara ve seyahatlere tesebbiis eyleyecektir.

7)Dernek, gerek merkezde ve gerek subelerde Tiirk¢ceye ve Tiirkliige ait

eserleri muhtevi olmak iizere peyder ve umumi kiitiiphaneler viicuda getirilecektir.

9)... Dernegin yazacagi eserlerde kullanacagi lisan en sade Osmanly Tiirkgesi

olacaktir.

11)Hiikiimet-i seniyye tarafindan vaki olacak tebligat-i resmiyenin, avamin

anlayacag derecede Tiirkce ile yazilmasi hususunda Dernek, hiikiimet nezdinde
tesebbiisat ve istihramatta bulunacaktir.

12) Tiirkge ile miitekellim olmayan akvam arasina hicretle orada ihtiyar-i

ikamet eden Tiirklerin gerek kendilerinin gerek nesillerinin Tiirk lisanini, adetini,
sivesini muhafaza edebilmeleri hususunu Dernek, nazar-i1 dikkat altinda

bulundurulacaktir.”®

Dernek, nizamnamesinde acgik¢a belirttigi lizere Tirkliige dair edebiyat,
etnoloji antropoloji gibi etnik kazi ¢alismalar1 ve Turk kiltiirtine dair
aragtirmalarin yapilmasinin hedef oldugu belirtilmistir. Dergi bir yandan akademik
caligmalar yaparken faaliyetlerin tasraya tasinmasinin uygulama haline doniiserek,
ajitasyon faaliyetlerinin tasraya tagindigi ve halka ulasma ¢abasi goriiliir. Dernek
icerisinde yer alan kesim okuryazar niifustur. Fakat halkin ¢ogunlugunun
okuryazar olmadigim1 diisiiniiliirse halki etkileme noktasinda ne derece basarili
olduklar1 tartisma konusudur. Fakat yine de Tiirkgililiik anlayisinin tasraya
taginmast ve tasranin Tirkligli benimsemesi i¢in yapilmasi gereken caligmalar
ayrica Tiirk Dernegi dergisinde yer almistir. Tasrayla bag kurmak ve halkin daha
ar1 goriinen Tiirkgesini daha 1yi 6ziimsemek amaciyla 6zel olarak subelere ayr1 bir

bildirim génderilmistir

8 Masami Arai, age, s. 43-44.
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“1. Hallan kullandigi kelimelerin alfabetik derlemesi. Miimkiinse ilgili kelimelerin
tiirevlerinin ve etimolojisinin incelenmesi.

2. Derlenen kelimelerin Semsettin Sami’nin ve A. Vefik Pasa’ min sozliiklerinde

bulunup bulunmadiginin arastirilmasi.

3. Eski tiirkiilerin, atasézlerinin ve hikdyelerin derlenmesi.

4. Yore hallkimin “neslen Tiirkliige derece-i miinasebetleri” ve “kavmi” gelenek

ve goreneklerinin incelenmesi, ayrica subenin bulundugu vilayetteki Tiirk

asiretlerinin arastirilmast.

5. Yorede kurulmus, eski Tiirk hiikiimetlerinin tarihinin incelenmesi.

6. “Muteber Tiirk ailelerinin” secerelerinin ¢tkarilmasi.

7. Vilayetteki kiitiiphanelerdeki Tiirkliige ve Tiirkceye iligkin kitaplar iizerine

incelenmesi.

8. Tiirklerden kalma tarihsel eserlerin incelenmesi.”™

Hedeflenen c¢alismalar daha sonra gergeklestirilmis dahi olsa Tiirk
milliyet¢iliginde Yusuf Akgura’nin tiim bu fikirleriyle ayr1 bir noktada durdugu ve
sonraki kusaklara ilham verdigi sOylenebilir. 1930’larin Tirkciilerinden Nihal
Atsiz en 6nemli 6rneklerinden birini olusturur. Ozellikle 4. ve 6. maddelerde
Tirkliige dair irki anlamda c¢alismalar yapilmasinin hedeflenmesi irka verilen
onem derecesini gostermektedir. Irka dayali bir milliyetgiligin ilk adimlarin
goriildiigli yukaridaki ¢aligma Atsiz’in 1rkeilik yaklagimma da kaynak olarak
gorilebilir. Turkgiliik alaninda yapilmasi planlanan caligmalarda dil ve kiiltiir
caligmalarina agirlik verildigini ve etnik agidan Tiirk olmanin tanimlanmasi
agamasina tam gelinmedigini ve irredentist bir milliyet¢ilik anlayisinin 6zellikle
Yusuf Akcura’da baskin oldugunu gérmek miimkiindiir.®* Atsiz, Akcura’nin
Tiirkgiiliigiin, dil, tarih gibi kiiltiirel alt yapilarini olusturan fikirlerini, Nazilerin
irker fikirleriyle olumsuz anlamda gelistirerek, 1irk¢1 boyuta tagimistir.  Tirkgtlerin
bir kism1 ve Yusuf Akcura’nin, Rusya gé¢meni olmasindan dolayr Rusya ve
cevresinde yayginlagan milliyetcilik diislincesini daha iyi bir sekilde 6ziimseyerek
milliyet¢ilik anlayislarini  Pantiirkist anlayisa doniistiirdiigii  goriilmiistiir.
Yurtsever ajitasyon calismalarina ne derece agirlik verildigini gérmek

miimkiindiir. Ziya Gokalp ve diger derneklerin, Yusuf Akgura gibi irredentist

& Masami Arai, age, 5.47.
8 Yusuf Akgura, age, s.23.
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yaklagimi savunurken, Kurtulus Savasi doneminde Misak-1 Milli simirlart
icerisinde bir iilke diislincesi ve Mustafa Kemal’in bu konudaki yaklagimlar1 Ziya
Gokalp’in daha Oncesinde savundugu Turancilik diisiincesinden vazgegmesine
sebep olmustur.

Tirk Yurdu daha ¢ok Rusya gogmenlerinin aktif oldugu bir dernektir.
Dernek Tiirk¢li bir dergi ¢ikarma amaciyla kurulur. Bu dergi Tirk Dernegi
dergisiyle ayni yil 1911°de yayinlanmaya bagslamistir. Dernegin kurucular
arasinda Yusuf Akcura da vardir. Dernegin iki amaci vardir, biri “talebe yurdu”
yaptirmak ikincisi ise bir gazete yayimlamakti. Programlarindaki ilk madde dilde
sadelesmeyi savunur. Akcura “siyasi ve idari Tanzimatcilik” diye bir kavram
ortaya atmis ve bunun Tiirkler i¢in zararli oldugunu savunmustur. Ayni1 zamanda
Osmanlicilik fikrine karsi olmasima ragmen Osmanlicilik fikrinin bir gergeklik
oldugunu kabul eder.*Bunun yaminda Yusuf Akgura, Osmanli devletinin devam
etmek zorunda olmadigim séyler.86 Akgura’nin Osmanli’nin devam etmesinin
zorunluluk teskil etmedigine dair yaklasimi, aydin cevre icinde yeni devlet
diistincesinin ilk sinyalleri olarak yorumlanabilmektedir.

Geng Kalemler dergisi, Selanik'te kurulmustur. Balkanlar milliyetci
faaliyetlerin baskenti konumundadir. Balkanlarin, milliyetci calismalarin merkezi
olmasinin esas nedenini, diger etnik kokenlere mensup halklarin milliyetci
caligmalarinin ayrilik¢1 hareketlere donilismesi, olusturmustur. Boylece ayriliket
hareketlere tepki olarak balkanlarda gii¢lii milliyetcilik calismalar1 olusmustur.
Balkanlarda bir yandan sertlik yanlis1 miidahaleci ¢aligsmalar varken diger yandan
da kiiltiirel milliyet¢ilik yanlilar1 mevcuttur. Kiiltiirel milliyet¢iligin temsilcisi
konumundaki Ziya Gokalp milliyet¢i ¢aligmalarini halka indirmek ve kiiltiirel
milliyetciligini  gelistirmek amaciyla Geng Kalemler dergisini ¢ikarmaya
baslamistir. Dordiincii sayida Kazim Nami, “Tiirkge mi Osmanlica m1” adiyla bir
yazi yazar. Bu yazisinda dilde sadelesme konusuna deginmistir. Kazzim Nami’nin
ardindan gelen yoneticiler, Arapca ve Fars¢a sozciiklerin dilden atilmasini ve dilin
bu sayede sadelesecegini savunmuglardir. Bu dergi daha sonra “dilde

milliyet¢iligin™ yaym organi konumuna gelmistir. Bu dergi, ayrica diger milliyetci

8 yusuf Akgura, age, s.28.
% Ae., s5.25.
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aydin ve hareketlerin soziinii ettigi Osmanliciligin Tiirkler tarafindan olusturulmus
politik ayn1 zamanda toplumsal bir diisiince oldugu fikrini savunur. Omer
Seyfettin, devrimin kiligla gergeklestirildigini ama asil devrimin kalemle
gergeklesecegini sOylemistir. Kalemler aydinlardir ancak kalemlerin asil hedefi
halktir. Bu yoniiyle ittihat ve Terakki’yle benzerlik tasir. Dilde sadelesmenin
halka ulagsmada 6nemli bir yer teskil ettigi fikrine Fuat Koprilii sert sekilde karsi
cikmistir. Devrimin sadece dilde sadelesmeyle gergeklesmeyecegi, siyasi giiciin
onem teskil ettigi diisiincesiyle dernek Ziya Gokalp’in araciligiyla bir heyet
olusturur ve heyetin basina Enver Pasa gecer. Bu yoniiyle dil ve siyasette giiclii
konuma gelerek devrimin gergeklesecegi diistincesi net sekilde géﬂiliir.87

Gokalp, Tanzimat’i elestirmistir. Fakat asil sorunun Tiirklerin ulusal
kimliginin olmayisidir. Gokalp, ulusal kimligin kazanilmasinin yolunun egitimle
gerceklesecegi tezini ortaya atar. Ziya Gokalp, irk yerine milli kiiltiiri 6ne ¢ikaran
milliyet¢i yaklasimi gelistirmis ve ¢alismalarini bu alanda yl'in'i‘[rniis‘a'ir.88 Onerisi
uygulamada basar1 da saglamistir. Kopriilii Osmanlilik tanimi yaparken pek ¢ok
unsurdan meydana gelen bir dairenin var oldugunu, merkezde Islamlilik
bulunurken disa yakin kesimlerde Hiristiyan halkin bulundugunu sdyler.
Merkezdeki unsurun Islamcilarm ulus fikrini 6n plana almayacaginin farkinda
olan Kopriilii, Tiirklerin milli bir amag etrafinda birleserek hem ulus bilincine
sahip olacaklarini hem de Osmanliy1 kurtarabilecegini savunur.®

Ziya Gokalp Osmanlicilik fikrinden yararlanarak bir makale yazar.
Makalesinde Osmanlicilik ile Turancilik fikirlerinin birbirine baghh oldugu
goriislinii savunmustur. Devaminda milli Tiirk kimligini kazanacak olan Tiirklerin
Osmanl kiiltlirliyle yayilacagini ve farkli devletler i¢inde yasasalar da Tiirklerin
birbirlerine yardim ederek biiyiik bir Tiirk milleti olusturacaklari tezini ortaya atar.
Osmanliciligin  Tiirkleserek kendi harsini gelistireceginin ve kisilerin Tiirkci
olmak zorunda olduklarin1 ve bu sekilde Osmanliligin yayilacagini soyler.

Tiirkglilik ve Turancilik fikrinin karsisinda duranlarin en basta Osmanlicilik

8 E. B. Sapolyo, Ziya Gokalp ittihadi Terakki ve Mesrutiyet Tarihi, istanbul, Inkilap ve Aka
Kitabevleri, 1974, 2. bs, s.112-113.

8 Uriel Heyd, age, 5.43.

8 Masami Arai, age, s. 48.
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fikrini zayiflattig goriisiindedir.®® Ziya Gokalp’in asm milliyetgi yan1 bu
sOzleriyle kanitlanir. Fakat Gokalp, olgunluk déneminde Tiirkgiiliiglin Esaslari
olarak belirttigi, iic 6geden ikisiyle, yani, Tiirklesmek ve Islamlasmak 6geleriyle
1960’larda milliyet¢i muhafazakar anlayisa kaynak olmustur.

Irk konusunda ise Gokalp 1iwrka dayali bir milliyetcilik yaklagimi
gergeklestirilemeyecegi dl'isijncesindedir.91 Osmanli i¢inde bir¢ok etnik unsurun
bir arada yasamasi ve iimmet anlayisiyla birbirlerine bagli oluslar1 sebebiyle 1rk ici
evlilikler degil farkli soylardan olan insanlar Miisliman olmalar1 halinde
evlenebiliyordu. Bu duruma bir de gelismis bir Tiirkliik anlayisinin olmamasi da
eklenince Tirk olarak tanimlanacak insanlarin dil, din gibi kiiltiirel tasiyici
unsurlarla tanimlanmasi yoluna gidilmistir. Ziya Gokalp, Fransiz uluscgu
anlayiginda millet tanimimin dil gibi kiiltiirin tasiyic1 unsurlariyla tanimlanmasi
yolunun Tirk milleti yaratma c¢abasinda da basarili olacagl disiincesinde
olmustur. Tirk kiiltliriintin bir diger tasiyic1 6gesi Miisliimanliktir. Ziya Gokalp’in
iinli  sozleriyle “Tiirklesmek, Islamlasmak, muassirlasmak”  milliyetci

yaklagiminin ana hatlarin ortaya koymustu.

2.3. Ittihat Terakki Dénemi ve Erken Cumhuriyet Déneminde Alevilik

Arastirmalar1 ve Alevilik Algisi

Hroch‘un belirttigi A evresinin heniiz bitmediginin sdylenmesinin ana
sebeplerinden birini, cemiyet igerisinde hala siiren Osmanlicilik, Tirkgiilik ve
Islamcilik  anlayiglarinin ~ hangisinin ~ hakim olacagma iliskin  tartisma
olusturmaktadir.*® Cemiyet i¢inde, 1908 sonrasi tartisma son bulmus ve Tiirkg¢iiliik
ana hedef konumuna getirilerek Tiirkgiilik 6n plana ¢ikarilarak faaliyet
yuriitilmiistiir. Jon Tirk devrimi sonrasinda artik padisaha giliven
duyulmamaktadir. 1909, 31 Mart Vakas: Ittihatcilar agisindan bu goriislerini
kanitlayic niteliktedir. Bu olay sonrasin II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesi bu
diisincenin uygulamaya gectiginin resmi kamtidir. Ittihatg1 cevreler ilk

hiikkiimetlere katilmazlarken daha sonra hikimetlerin kontrolini ele

% Uriel Heyd, age, s.110.
L Ag, 5.110.

% Ae., s.111.

% Tanil Bora, age, s.38.
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gecirmislerdir. Sait Halim Pasa ve Talat Pasa hiikiimetleri tamamyla Ittihatcilarin
etkisi altindaki hiikiimetlerdir. Balkan savaglar1 sonrasinda meydana gelen toprak
kayiplart Osmanli Devleti’nin Miisliiman bir niifus i¢inde sikismasina sebep
olmustur. Anadolu’ya yénelmek zorunda kalan Ittihatcilarin Anadolu halkiyla
baglant1 kurma yollarindan biri de Alevilik gibi baskin din anlayisinin disinda
kalan Heterodoks karakterli mezhebe yonelme olmustur.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti, ilk olarak daha ¢ok Osmanlicilik politikasiyla
ortaya ciksa da aslinda gayr-i Miislimleri dislayan bir politikaya sahipti. Uyelerini
askerler ve sivil biirokratlar, siirgiindeki padisaha muhalif aydinlar ve yeni
olusmaya baslayan orta sinif olustumyordu.94 Bu Kisiler daha ¢ok Miisliiman
Tiirklerden meydana geliyordu. Ittihat ve Terakki Cemiyetinin azinliklara kars:
politikasini agsagidaki net olarak goriilebilir:

“Hedefimiz biiyiik bir birliktir. Bu nedenle Hiristivanlarin da Cemiyete iiye
olmalarina izin verebilirsiniz. Ancak Cemiyetin gizli mektuplasma sifrelerini onlara sakin
vermeyin! Yalnizca yayilanmigs belgeleri gc')'Sterin”95

Hiristiyanlarin  cemiyete {iye olabildikleri fakat Miisliman kesimle
aralarinda kalin bir ¢izgi oldugu goriilmektedir. 1910’lu yillarda Alevileri Tiirkliik
icinde gostermek i¢in yaptiklar1 ¢aligmalar mevcuttur. Fakat bu calismalarin da
hareketin kitlesellesmesi ve Alevileri Tiirkliige asimile etme ¢abalar1 oldugu ileriki
asamalarda net olarak goriilecektir. Daha once belirtildigi iizere din, Ittihat ve
Terakki politikalarinda arag olarak kullanilsa da dinden kasit Ortodoks Islam’dur.
Ittihat ve Terakki fikirlerini yaymak igin pragmatik politikalar izler. Yukaridaki
boliimlerde zaman zaman halka daha fazla yakinlasmak icin daha dindar bir
goriintii cizilirken savas yillarinda Alevileri Tiirk olarak tanimlayip Alevileri
yanlarina ¢ekme amacinda olmuslardir. Fakat Ziya Gokalp’in diisiincesinde
belirginlesen Islam anlayis1 Aleviligi icine almaz.® Sekiiler yaklasimli Ortodoks
Islam anlayisinda olan Ittihatgilarin Aleviligi oldugu gibi kabullenmeleri miimkiin
degildir. Alevilik, Tiirkliik’le bag kurabildigi kadar kabul edilebilir Ittihatgilar

acisindan bakildiginda. Tiirkliik taniminin i¢inde mutlaka Islam da yer almaktadir.

% Serif Mardin, age, s.80.

% Siikrii Hanioglu, Osmanh ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik, Istanbul, iletisim
Yaynlari, 1989, 2.bs, 5.43.

% Uriel Heyd, age, s.110.
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Islam’dan kasit ise Siinni Ortodoks Islam anlayisidir. Islam i¢indeki heterodoks ve
senkretik inanglara lttihat ve Terakki nin Tiirkliik tanimi igerisinde yer verilmez.

Kiiltiirel milliyetcilik tarzinda goriinse de 1910’lar itibariyle etnik unsura
dayal1 bir milliyetcilik halini almistir. Dilde, egitimde Tiirklestirme ¢alismalart hiz
kazanmistir. Sekiiler, batici milli anlayis gosterilse de dini yani agir basan
milliyet¢ilik anlayisi hiikiim stirmiistiir. Stinni Ortodoks ve Tiirk etnik kokeninden
insanlarin Tirkliikk i¢ine dahil edilmesi yaygin olmustur. Fakat I. Diinya Savasi
esnasinda Siinni Ortodoks inang disinda Alevilik agisindan da Tiirk milliyetgileri,
arastirma igerisine girmislerdir. Alevilik Tirklik’le bag kuran yonleriyle
anlatilmis ve Alevileri, Alevi kimligi ile degil Tiirk kimligi ile tanimlama ¢abasina
girisilmistir.

ittihat ve Terakki Cemiyeti 1910’lu yillarda ekonomiyi de millilestirme
amaci tasityan arastirmalar yapmistir. Arastirmalart yiiriiten Baha Said Bey’dir.
1914 yilinda Anadolu’da ticari iliskilerin nasil yiiriidiigii arastirmak amaciyla
esnaf Orgiitli olan ahileri arastirma konusu yaparak arastirmasini sﬁrdiinnijstﬁr.97
Ahilige doniik calismalarin yapilmasinin sebeplerinden biri yerel ekonomi
diizenini anlamakken diger bir yandan da bu yolla sermayenin Tiirk olmayanlarin
elinden alinmasi amacidir. 1914 yilinda Ahilerle ilgili ¢aligmalarinin ardindan
savag sirasinda Anadolu halkini da bir yandan yanina c¢ekme amaci giiden
Alevilere yonelik ¢alismalar yapmustir. Alevilik arastirmalarinin ~ sebebi,
Anadolu’yu is olarak kullanma amaci ve Alevilere yoénelen misyonerlerin
faaliyetleri durdurmaktir.

Hilmi Ziya Ulken Bektasilik ile ilgili arastirmalar iizere Baha Said’in
Anadolu’ya gittigini sdylerken, tarihi 1917 olarak verir.

“Ittihat ve Terakki Partisinin lideri merhum Talat Pasa Sadrazam oldugu

ilk giinlerde (=Subat 1917) parti umumi meclisini topluyor. Bu mecliste diyor ki:

—BuU milletin basina gectik. Fakat Anadolu bizim icin kapali bir kutudur. Once
bunun icini tamimamiz, sonra bu millete layik hizmetlerde bulunmamiz lazim geldigine

inaniyorum.

Bunun iizerine merkez-i umuminin hocast Ziya Gékalp:

% Baha Said, Tiirkiye’de Alevi, Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Haz: ismail Gorkem,
Istanbul, Kitabevi, May1s 2006, 2.bs, s. 16.
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—Biz siyasi bir inkildp yaptik. Yani megruti bir idare viicuda getirmekle kalip
degistirdik. Halbuki en biiyiik inkildp ictimai inkilaptir. Ictimai biinyemizde,
kiiltiir sahasinda yapabilecegimiz inkildplar en biiyiigii ve en verimlisi olacaktir.
Bu da ancak Tiirk cemiyetinin morfolojik ve fizyolojik yapisini tanmimakla olur.
Bunlarin  basinda  Anadolu’nun  muhtelif  dini  inanglar,  tarikatler,
sekt ’ler(=cemaatler) ve Tiirkmen agiretleri gelir. Bu Kurumlart incelemek iizere
bilim giicii tam olan arkadaslary, bu kutuyu acmalart igcin génderelim demistir.
Bunun iizerine parti umumi merkezi Kizilbag ve Bektasileri incelemek tizere Baha
Said Beyi, Ahileri incelemek tizere Bursalit Mehmet Tahir Efendi ve Hasan Fehmi
(Turgal) Hocayr, Ermenileri incelemek iizere de Esat (Uras) Beyi g()'ndermistir”98

Anadolu’ya yonelmenin arkasinda savas kaybedildigi takdirde askerler
disinda halkin savasa katillmmin saglanmasi amaci giiderken Alevilere
yonelmelerinin esas sebeplerinden birini de Alevilere dair arastirma yapan
misyonerlerin Alevileri etkileme ¢abalaridir.

Doneme bakildiginda Alevilere yonelik {i¢ ayri tezin ileri stirildigiini
Baha Said’in bu tezler lizerinden Alevilerin Tiirk olduguna dair tezi kabul
etmektedir.

“1. Alevi ve Bektagsiler Anadolu’da yasayan eski milletlerin kalintilaridir.

2. Alevi ve Bektasiler;  Acemler (= Fars asililar), konargécer
Tiirkmenler ve yerli unsurlarin karigimidr.

3. Anadolu ve Rumeli’de Alevi ve Bektasi tarikat mensuplari yerli
ahalinin biiyiik kismun kendilerine benzetmislerdir. Dolayisiyla bu inanglara mensup
olanlarin biiyiik bir kismi onceleri leistiyandllar.”gg

Baha Said bu tezlerden ikincisini kabul etmistir. Alevi ve Bektasilerin Tiirk
oldugu tezi iizerinden hareket etmistir. Alevilerin ve Bektasilerin geleneklerini,
ibadet sekillerini, yasam tarzlarini ve hayata ve tanriya bakislarina dair tiim
ozelliklerini Islamiyet ncesi Tiirklerin 6zellikleriyle benzesen noktalar {izerinden
ele alarak Alevilik ve Bektasiligi Tiirklerin Islamiyet’i yorumlamasi olarak

anlatmistir. Alevi ve Bektasileri mezhepsel kimlikleri tizerinden degil etnik Tiirk

kimlikleri iizerinden tanimlama ¢abasina girismistir. Daha ¢ok bat1 Anadolu ve i¢

% E.B. Sapolyo, Ziya Gokalp ittihadi Terakki ve Mesrutiyet Tarihi, istanbul, inkilap ve Aka
Kitabevleri, 1974, 2. bs, s. 148-149.
% Baha Said, age, s. 32.
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Anadolu ¢evresinde yasayan Tirkmen Alevileri konu edinmis Nusayri (Arap
Alevisi) ve Kiirt Alevilerine ¢ok az yer ayirmistir. Alevilige genel yaklasiminda da
Alevilerin Tiirkliik Ozelliklerine atif yapip ajitasyon faaliyeti yiirlitmektedir.
Yaklasiminda bilimsel disiplinle ¢aligma yaptigin1 sdylemesine ragmen yine de
aragtirmalarin belli noktalarim1 ele alip Tiirklik i¢inde Alevileri tanimlamak
amaciyla aragtirmalarini kullandig1 agiktir.

“Anadolu Tiirk Alevi ve Bektasilerini sadece Hz. Ali ve Imamiye’ye

’

baglamamn “kesin olarak dogru olmayacagim” soyleyerek, “bu toplulugun ayin ve

erkdani(min) Oguz toresinin ve Saman Tiirk ¢adwimin aynisit” oldugunu isabetle kaydeder.
... 'sag, sol, ileri, geri, merkez, birer kutsiyete sahiptir. Od, ocak, kadin ve es’te birer
Saman kutsalligini; bal ve sarapta, kimizin resmi mahiyetini gériiyoruz. Bu ve benzer tore
ve toreciligi yaratan esaslarin Anadolu Kizilbas uruklarin asliyetini korumasi sebebiyle,
onlart Tiirkliik Bilgisi (Tiirkoloji) agisindan, dikkatli bir sekilde incelemeye kendimizi
mecbur hissediyoruz.

Bunu ifade ederken sunu da hatirlatmaliyiz ki, Anadolu Kizilbaglar: her
ne kadar Sufiyan iseler de Safevi degillerdir. Yani Sah Ismail’in kurdugu veya onun
ecdadindan miras kalmuig, boyle bir siirek ve ayin yoktur.”loo

Baha Said’in Alevilerin ayinlerini yasayislarini, kadina bakiglar1 gibi
bircok ozelliklerini 1yi bir sekilde analiz ettigi sOylenebilir. Arastirmasinin esas
amaci Alevilik ve Bektasiligi Tiirkliik icerisinde tanimlayip, Alevileri hareketin
icine eklemlemek ve hareketin kitlesellesmesini saglamaktir. Baha Said,
Alevilerin Safevi olmadiklarinin {izerinde 6nemle durarak Tiirkliiklerini ispat
etmeye calismistir. Fakat Baha Said, Sah Ismail yani Hatayi’nin daha once
anlatildig1 tizere Aleviler i¢in ne kadar 6nem arz ettigini gozden kagirmustir.
Aleviligin yedi ulu ozanindan olan Hatayi Iran Siiliginden farkli bir anlam ifade
eder ve Alevilerle kopmaz bir bagi temsil eder. Bu noktada Hatayi’nin etnik
kokeninin bir anlami yoktur. Ayni derecede Aleviligin etnik kdkeninin, Aleviler
icin bir anlam ifade etmeyecegi goriilebilir. Baha Said, Alevilerin Tiirkliiklerini
korumak amaciyla Aleviligi segtigini sOyler.

“Tiirk-Alevi kurucularimin goriinen gayesi, Tiirk’iin dilini, soyunu ve

kanint korumakti. Onlar maddeten buna muvaffak oldular. Kizilbaslar tamamiyla Tiirk

100 A6 s 52.
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kaldi. Hatta alevi olmayan Tiirk’le evlenmedi. Iki kadin almad... Séziinii Tiirk dilini

’

giizelliginden aywrmadi. Turan elinden nasil gog ettiyse, Oguz toresinde “Solen Ayini’
nasil acilirsa, o da yiice er meydanini muhabbet meydanini oyle acti... Kizilbas kadint
tesettiir yapmadigi i¢in ona “fuhus” isnad edildi.

Bu ne adi iftiraydi. Bu iftiraydi; savunmak icin soylemiyorum, hakikat
namina soyliiyorum. Ali Meydani’nda, disi erkek aywdi yok. Gergekten uryan
semah(=¢iplak/ agik samah) var. Fakat meydan erkdninda, iffetin zincirleme bir kefaletle
mevcut oldugunu, meydan harici olanlar zannedemezdi.” %

Tiirklikle baglari koruma amaglarima dair siyasetinden sonra Alevilere
yonelik One siiriilen iddialara ayriyeten yanit vermeyi ihmal etmemis bu konuda
Alevilerin yaninda yer almistir. Aleviler hakkindaki Yavuz doneminden kalma
“sapkin” inan¢ ifadesini kirmak istemesinin asil nedeni, Aleviler ve Siinniler
arasindaki derin ugurumu yani Siinnilerin Alevilere olumsuz bakisini yikmaktir.
Alevilerin bu konuda yaninda yer aldig1 agik olmasina ragmen Alevileri Tiirklik
tanim1 igerisinde yer aldigi siirece kabul edecegi aciktir. Siirekli ibadetlerini
Tirk¢e yapan Alevilerden s6z ederken Kiirt ya da Arap olan Alevileri ¢ok kisa
olarak anlatip ge¢mis daha cok Aleviligin ashini Tiirkliikk olarak anlatmistir.
Aleviligin beslendigi tek kaynagi Tiirkliik ve Islamiyet olarak gdstermesi
caligmanin, Alevileri Tiirklik tanimi igerisinde gosterme amacinda oldugunu
kanitlar. Baha Said’in, Aleviligi Tiirklilk ve Samanizm ig¢ine sikistirmasi sebebiyle
Alevilerle tam bir baglanti kurmasi miimkiin degildir. Daha o6nce deginilen
Aleviligin birgok kaynaktan beslenen heterodoks ve senkretik (bagdastirmaci)
ozelliginin goz ardi edilmesine neden olur. Anadolu’da yasamis olan Hiristiyanlik,
Zerdiistlik gibi farkli dinsel anlayiglarin Alevilige etki etmis olduklart ve
Aleviligin 6zellikle hicbir Ortodoksiye baglanamayacagi gercegi g6z ardi
edilmistir. Baha Said, Aleviligi, etnik bir ortodoksi iginde tanimlama girisiminde
bulunmustur. 1950’lere degin Said’le baslayan bu anlayis milliyet¢i cevrelerde

gegerliligini siirdiirecektir.

191 Baha Said, age, s. 166.
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Baha Said’in, ittihat ve Terakki Cemiyeti politikalarinda da son derece
ickin olan Aleviligi ve Bektasiligi Islam icinde tanimlama c¢abalarini gdrmek
miimkiindiir. Alevilik ve Bektasiligi savunmak Siinni Ortodoks Islam anlayisinin
baskin oldugu Cemiyette risk tasimaktadir. Alevilik ve Bektasilik “sapkin”
karakterde kabul edilen mezhepler olmalari dolayisiyla Baha Said Alevilik ve
Bektasiligi islam icinde tanimlamaya biiyiik 6zen gdsterir. Ayn1 zamanda kendi
gibi Cemiyet icerisindeki diger liyelerin ve hareketin kitlesellesmesi i¢in harekete
katilacak Siinni Ortodoks Islam inanisina sahip halkin gdziinde Alevilik ve
Bektasiligin Islam i¢inde tanimlanmas1 son derce énemli bir yer tutar. islam bu
donem oldugu gibi ileriki donemlerde de Tiirk milliyetciligi i¢indeki baskin tavrini
devam ettirecektir.

“Tiirklerin ilkel dinleri ile Manihezm’i Islamiyet’le te’life muvaffak olan
tek ve ilk dahi, ancak Haci Bektasi Veli’dir. Bektasiligin aswrlarca devam eden swrlarla
dolu safhalarindan ¢ikan birkag esere ancak sahip oldugumuz halde, Bektasi ayini,
asliyetini asla kaybetmemistir. Yalmz Bektasilik Yavuz Sultan Selim devrinde Balim
Sultan vasitasiyla bir inkildp safhast gecirmistir. BU inkilabin sekli, tarihe ait olmakla
birlikte, Anadolu hayatinda miihim ve kalici bir iz birakmistir; bu iz, devam edip gitmis ve
gidecektir. Balim Sultan inkilabina tabi olmayan muhafazakar topluluklara, giintimiizde
Kizilbas diyoruz. Bektasiler gibi onlarda son ilhama ait imanlarinda, “yer anam, gok
atam” seklini kabul etmislerdir. Bu makami Bektasiler, “marifet makami” derecesinde
tasavvufi akide seklinde te’vil ve tefsir etmislerdir. Fakat bu tefsir o kadar hakimane
seklinde yapilmis ki, tasavvufta,(29) bir nefsin manevi isaretinde yer alan en ulvi ve beseri
duygulanmalar, daha veciz bir belagatle milli geleneklerin son gayesi olarak
gosterilmistir.

Iste Bektasilerin veyahut Anadolu Kizilbaslarimin sosyalist ve komiinist ve

hatta miifrit komiinist hayatlari, marifet makanmini anlayis sekillerine gore

degisir. Kur’an’a ait ziihdi olarak tutulan yollarin hepsi, mantikli ve hiikmi bir

’

“sosyalizm” esasimi en dogru sekilde kabul eder ve inanc¢lari; uhuvvet-i hasse-i
Islamiye’den, uhuvvet-i amme-i beseriyyenin dogmasidir. Biitiin tasavvufi yollar

bu asliyetlerini kaybettikleri halde, Bektasilik ve Kizilbasiik eski Tiirk dinini, ocak
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gelenegini, hiirriyet ile kadinlara hiirmeti, saz ve soziinii oldugu kabul etmis ve

yasatmigtir. »102

Baha Said tarafindan, Alevilik, Islam’in Tiirklik yorumu olarak
tamimlanmistir. Baha Said ve diger Tirk milliyetgilerinde esas ¢abasi, Alevileri,
Alevi kimlikleri ile degil Tiirk kimligiyle tanimlamaktadir. Fakat bunu yaparken
ilk boliimde Aleviligin i¢inde bulundurdugu zengin kaynaklari gbz Oniinde
bulundurmamis ve Aleviligi uzlasamadigi bir ortodoksi i¢inde tanimlamaya
calismislardir. Baha Said Ittihatc1 olmasi sebebiyle diizenin temsilcisidir. Aleviler
acisindan, egemen unsurun temsilcisi olarak “her giinii Kerbela olan” diizeni
savunur. Sener, Bektasilerin ittihat¢ilar i¢in 6nem tasidiklarin1 ve Sadrazam Talat
Pasa ve Enver Pasa’nin ziyaretlerini soyle dile getirir;

“Sadrazam Talat Pasa ve Harbiye Naziri Enver Pasa’min Hact Bektas’i
ziyaret ettikleri hatirlanirsa, Anadolu Alevilerinin mesrutiyetciler icin ne kadar
onemli oldugu anlasilir.

Ancak bu ziyaretlerin 6ncesi de vardir:

“Megsrutiyet Padisahi, Sultan Mehmet Pasa tahta ¢ikinca, Hact Bektas
Celebisi, Cemalettin Efendi padisahi ziyaret eder, hediyeler gétiiriir. Arkasindan
L Diinya Savasinda, Bektasi alaylari kurulur. 1915 yiinda Celebi Cemalettin
Efendi bu alay ile Kafkas cephesine gidip savasa katilir1%

Bektasiler ve Ittihatgilarm iyi iliskiler kurdugunu goriiliir. Fakat
Kizilbaslar i¢in bu iliski gegerli midir? Bu noktada Kizilbaslarla ilgili bir bilgiye
maalesef rastlanmlamiyor. Fakat Ittihatci cevrenin, Baha Said’in caligmalari
vasitasiyla Kizilbaslarla iliski kurma istegi aciktir. Ittihatcilarin ardindan Mustafa
Kemal’in onderlik ettigi Kurtulus Savasi doneminde, Bektasiler ile Mustafa
Kemal arasindaki iliskiler daha da gelismistir. 1919 yilinda Erzurum-Sivas
kongrelerinin ardindan Mustafa Kemal, Bektasi postnisi Celebi Cemalettin
Efendi’yle goriisiir.

“Atatiirk, Celebi Cemalettin Efendi ve Salih Niyazi Baba ile uzun siiren

ozel bir goriisme yapar. Bu ii¢ kisi disinda kimse toplantida bulunmaz... Bilinen,

192 Baha Said, age, s. 122.
103 Cemal Sener, age, s.137.

62



bu gériismeden sonra, Celebi’nin ve Niyazi Baba’min Atatiirk’e destek sozii
vermeleridir.”***

Kurtulug Savasi’nda Bektasilerin destegini alan Mustafa Kemal ve silah
arkadaglar1 tam olarak Kizilbaglarin destegini alamamuglardir. Kizilbaslarin
otoriteye karsi tavr1 ve Mustafa Kemal’in de geldigi ittihat¢1 diisiinceyle heniiz
tam bir barig saglayamamalart bu destege engel olmustur. Bunun en net 6rnegini
ise Kurtulus Savasi’nin basarili olmaya basladigi 1921 yilinda meydana gelen
Koggiri Isyani’nda gérmek miimkiindiir. Dogu yéresinde meydana gelen Koggiri
isyaninin ardindan Alevilerin yogun olarak yasadigi Dersim bolgesine onem
verilmis ve Dersim milletvekili olarak Diab Aga Lozan gorlismelerine dahi
katilmistir.

Kurtulus savasinin kazanilmasinin ardindan biiylik halk destegini alan
Mustafa Kemal 6nce cumhuriyet yonetimine gegisi saglamis, ardindan halifelik
kurumuna son vermistir. Halifelik yeni cumhuriyetin dini yoniiniin baskin
olmayacag1 inancmna gotiirebilir, fakat ardindan Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
kurulmas1 dinin yeni cumhuriyette yine de belli bir miktarda etki ettigini
gosterecektir. Ortodoks Siinni Islam’in sekiiler yorumunun yasandigi yeni
cumhuriyet, Aleviligi, kendi milliyet¢i goriisii cercevesinde tanimlamak yoluna
girecektir. Bu kapsamda Fuad Kopriili’niin Alevilik ¢aligmalarinda bu yaklagimi
net olarak gérmek miimkiin olacaktir. Ornegin Aleviligin kaynagini Samanizm’e
dayandirarak Aleviligin etnik Tiirk kokeni iizerinden tanimlamasini net olarak
gormek miimkiindiir.

“Bu abdallarin kendilerini Horasandan gelmis gostermelerini, eski Oguz
rivayetlerinin aralarinda hala yasamasini, bunlarin etnik mengeinin  yani
Tiirkliiklerinin  tespiti bakimindan ¢ok miihim addetmekte ve abdallar
Tiirkliiklerinden en ufak bir siiphe bile caiz olmayan ve eski Tiirk Samanizminin
izlerini  hala saklayan Anadolu Alevi Tiirklerinden aywrmaya imkan
gormemektedir. Su halde abdallarin dilencilerden ve Cingenelerden ibaret

olacagina, tipki bu alevi Tiirkler gibi, kismen gécebe olmakla beraber, kismen de

104 Cemal Sener, age, s.139.
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eski zamanlardan beri topraga baglanmis ve ekincilik hayatina gegmis Tiirk
oymaklarindan ¢ikmis olmalart lazim gelmez mi?”*®

Alevilik erken cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar Kemalist
arastirmacilar tarafindan etnik kimlik (Tiirk) wvurgusuyla tanimlanmstir.
Glinlimiize bakildiginda Alevilerin bu yaklasimi belli kesimleri agisindan kabul
edilebilir gordiikleri savunulabilir. Fakat Kopriilii gibi aragtirmacilarin esas
sorunu, Aleviligi gerek etnik koken gerekse dini agidan ortodoksilestirme
cabalaridir. Ilk bolimde ozellikle vurgulanan Aleviligin Heterodoks yonii tam
anlamiyla goézden kacirilmistir. Aleviligin farkli kaynaklardan beslenerek bunu
kendi iginde Oziimseyen anlayisi, gnostik yapisi ve ortodoksiye direnen yapisi
ozellikle gozlenememistir. Aleviler, 1514 sonrasi pasif bir direnis olarak goriilse
de egemen ortodoksiden suglu addedilmeleri ve “her giinii Kerbela goren”
yaklagimlart sebebiyle uzak durmusglardir.’® Alevilerin kendi yarglt makamlarina
dahi sahip olduklar1 yapilari, kentlere gég¢lerine kadar devam edecekti. Yapilan
caligmalarla, devletin Alevilerle barigsmasi saglanmaya calisilsa da yeni kurulan
devletin o6zellikle kentin diginda kdylerde yasayan Alevilere ulasilmasi, 1950°1i
yillara kadar basarili bir seyir izleyememistir. Tirkiye’nin ulus devlet olma
stirecinde Alevilerin kendilerini Tiirk olarak tarif etmeleri ne derece basarili oldu?
Tek parti donemine kadar bir inceleme yapilirsa yaygin bir kabul oldugu goriisiine
ulagilamaz. Fakat yeni cumhuriyetinin ulus devlet olusturma projesi kapsaminda
Tiirkgeyi zorunlu hale getirmesi, diger bir etnik ¢cogunluk olan Kiirtlerin dillerinin
yasaklanmasi, “vatandas Tirkce konus” ¢alismalari, Aleviler i¢ginde etnik kokeni
Kiirt olan kesim igin Kemalistlerle barigmama ve otoriteyi kabul etmeme
sonucuna goturmustur.

Erken cumhuriyet doneminde ulus devlet olusturma ve anayasal bir devlet
olusturma yolunda bir¢ok reform gergeklestirilmistir. Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi ve ardindan 1925 yilinda Serbest Cumhuriyet Firkasi araciligiyla denenen
cok partili sistem denemeleri, yonetimdeki kat1 laiklik anlayisina uymayan halkin
dini disiincelerinin  sekiilerlesmemesi ve Kemalist sistemin egemenligini

saglamlastirmast amaciyla Menemen olayr sonrasinda TCF’nin kapatilmasiyla

195 Atilla Ozkiriml, age, s.95.
196 Ayhan Yal¢inkaya, age, s. 56.
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basarisiz olmustur. Tek parti yonetimi, Smith’in “lniter siyasasinin gelismesi milli
asabiyetin gelismesini saglamistir” climlesi iizerinden hareket edilecek olursa bir
yandan Tiirk kimliginin devlet eliyle sekillendirildigi goriilmektedir.’®” Aymi
zamanda cumhuriyetin kuruldugu 1923 yilindan milliyet¢i hareketlerin kitlesel
partiler haline gelmesine kadar devlet Tirk kimliginin ve Tirkligin
sekillendirilmesinde basat rolii himayesinde bulundurmustur. Anderson’un Prusya
ornegiyle devletin “resmi milliyetcilik-ulusla hanedanlik imparatorlugunun iradi
olarak bu sekilde kaynagtirllmasini-“ hareketini saglayarak wulusal birligi
saglamasin1 Tiirkiye’de milli kimligin olusumunda gérmek miimkiin olacaktir.'®
Boylece 1930 yilinda resmi milliyetgiligin egitim gibi devletin ideolojik
aygitlariyla kitlesellestigi, 1946’ya kadar siirecek otoriter donem baslar.

197 Anthony D.Smith, Milli Kimlik, Cev: Bahadir Sina Sener, istanbul, Iletisim Yaynlari, 2004, 3.
bs, 5.52.

?08 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasi, Cev:
Iskender Savasir, Istanbul, Metis Yaynlari, Nisan 2009, 5. bs, 5.103.
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3. TEK PARTI DONEMINDE MILLIYETCI POLITIKA ’NIN
ALEVILIGE BAKIS ACISI (1930-1946)

Tek parti donemi, milliyetci politikalarin 6nemli bir ivme kaydettigi donem
olmustu. Devlete egemen milliyet¢i yaklasim “din” yerine “ulus”u koyarak yeni
bir cemaat yaratmay1 amagliyordu. Bu amagcla dinin 6zel alana itildigi bu dénemde
etnik anlamda Tirk olmak 6nem kazaniyordu. Etnik anlamda Tiirk olmayan
onemli oranda bir azinlik olmasina ragmen asimilasyon politikalartyla Tiirklik
yayginlagtirilmaya ¢alisiliyordu. 1930’lardan 1940’larin ortalarina kadar diinyada
hakim olan irka, kana dayali ulusguluk caligmalar1 resmi milliyetgilikte 1rkeilik
boyutuna ulagmasa da énem arz ediyordu. Bu amagcla dil, tarih, antropoloji gibi
alanlarda Tirkliikk ¢alismalar1 yapiliyordu. Tiirkiye devletinin kurulusundan 6nce
kendini sadece Miisliiman kimligiyle tarif eden kesim bu donemin sonunda yeni
bir kimlik yani Tirk kimligini ekliyordu. Millilesme siirecinin tamamlanmaya
basladigi 1930’lu yillarda devlete egemen milliyetgiligin saginda yeni bir
milliyet¢iligin olusumuna taniklik edilebilir. Hroch’un milliyetgiligin olusumuna
dair teorisinden faydalanarak devlete hakim milliyetciligin saginda milliyetci
yaklagimin olusumu daha anlasilir sekilde agiklanabilir. Devlete hakim milliyetgi
yaklagimin kitlesellestigi bu donemde, daha sagda yer alan milliyet¢i yaklasim,
fikirlerini, donemin diinyada hakim olan irk¢1 yaklasimiyla birlestirerek gelistirmis
ve etnik kazi c¢aligmalarini olustururken daha once deginilen Akgura gibi resmi
milliyet¢iligin  olusum asamalarinda etkili olan Tiirkgiilerin fikirlerinden
faydalanmistir. Tek parti doneminde daha sagda gelisen milliyet¢i yaklasim
kitlesellesmesini gergeklestirememis sadece akademik ilgi ve yurtsever ajitasyon
donemlerini i¢ ice siirdiirmiistiir. Bu donemde olusan sag milliyet¢i yaklasim ve
Alevilik arasindaki iliskiye bakildiginda ise daha once detayli sekilde deginilen
Alevilige ve Aleviligin 6ziine dair yapilan arastirmalarda, ne derece Alevilige
yaklagildigina deginilerek bu siirecte Alevilige bakisin nasil sekillendigi
gozlemlenebilecektir. Tiirkgtliler bu donemde dergiler araciligiyla fikirlerini ifade
etmis ve orgilitlenmeye calismislardir. Kemalist “resmi milliyetcilik™e karst irkeilik
diistincesini giiglii sekilde savunmuslardir. Bu noktada ilk incelenecek isim Tek

Parti Doneminde ilk Tiirk¢ii derginin kurucusu olan Hiiseyin Nihal Atsiz’dir.
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3.1. Nihal Atsizin Tiirk¢iiliik Anlayis1 ve Alevilige Bakisi

Nihal Atsiz, Osmanli devletinin son doneminde ¢ocukluk ¢agini gecirmis,
lise yillart Kurtulug Savast donemine denk gelmistir. Savasla gecen bu dénemden
sonra Nihal Atsiz, askerlige olan biiyiik ilgisi sonras1 Askeri Tibbiye’ye girmeye
karar vermistir. Askeri Tibbiye, hem ittihatcilar hem de Nihal Atsiz’in devam
ettigi 1923-25 yillar1 arasinda siyasi diisiincelerin ve 6zellikle Tirkgiiliik fikrinin
yaygin oldugu ve gelistigi bir kurum olma 0&zelligindedir. Nihal Atsiz’in
Tiirkgiliik fikirlerinin bu donemde sekillenmeye basladigini diistinmek dogru bir
kan1 olacaktir. Askeri Tibbiye, sadece askeri bir tip okulu degil Tiirkgiiliik fikirleri
ve diger siyasi fikirler bakimindan da bir siyaset okuluydu. Askeri Tibbiye’nin
ardindan kisa bir siire memurluk yaptiktan sonra Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinden 1930 yilinda mezun olur. Sonrasinda ise Fuad Kopriili'niin asistani
olarak, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde gérev yapar. ik dergisi Atsiz
Mecmua’yt bu siirecte ¢ikarir. Atsiz’in ¢ikardigi dergiler kapatilmis sonrasinda
yeni adlarla tekrar dergi ¢ikarmistir. Atsiz Mecmua ve Orhun bu déonemde Atsiz’in
cikardigi dergilerdir. Bu dergiler, Atsiz’in Tiirkgiiliik diisiincelerini acikladigi
yerlerdir. Atsiz’1 bes baslik altinda incelemek goriislerinin daha iyi anlasilmasini

saglayacaktir.
3.1.1. Irk¢ilik-Turancilik

Nihal Atsiz, tek parti doneminde diinyada yiikselen irk¢ilik akimindan son
derece etkilenmis ve milliyetcilik anlayisimi 1rkcilifa tasimistir. Tek parti
doneminde iktidar olan Kemalist milliyetcilik anlayisi Fransiz tarzi bir millet
tanimiyla kendisini “Tirk” olarak tanimlayan herkesi Tiirk olarak tanimliyordu.
Fakat Nihal Atsiz, Fransizlarin yaptig1 bu tanimlamanin esasinda millet tanimi
eksikliginden kaynaklandigini ve Tirklerin bu tiir bir tanimlamaya ihtiyag¢
duymadiklarin1 ve Tirk’i tanimlarken asil esasin “kan” olmasi gerektigini
savunuyordu.

“Millet icin ki esas kabul edersek Fransizlarla Amerikalilar, dil ve
kiiltiirii kabul edersek Belgikalilarla Isvigreliler ve hatta Cinliler, vatani kabul edersek

Yahudiler bir millet degildir... Bizce yalnizca Tiirk milleti vardir... Tiirkler i¢in milliyet

her seyden dnce kan meselesidir. Yani Tiirkiim diyecek adam Tiirk neslinden olmalidir...
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Sakanin dili bize aykiri gelebilir, Litvanyali Kipcak c¢oktandiwr ozdilini unutup Litvan
diliyle konusmus olabilir. Fakat onlar kanca Tiirk olduklart i¢in Tiirktiirler.

... Tiirkliik yalmiz manevi-ahlaki degil, ayni zamanda maddi (vani fizik, fizyolojik,
fizyonomik ve antropolojik) bir §eydir.”109

Nihal Atsiz, Tiirkgiiliik diisiincelerinde 1rk, “kan” iizerinden belirlenmistir.
Tirklik belli sartlara baghdir. Tirk kani tasimadiklari halde birka¢ nesildir
Tirkiye’de yasayan ve Tiirkgeden baska dil bilmeyen kendini Tirk olarak ifade
etmek isteseler bile Tirkliik igine dahil edilemeyecegini savunur. Nedeni,
Tiirkliigiin sadece maneviyata degil ayn1 zamanda kana bagh olmasidir.™™® Tiirk
olmak i¢in maddi ve manevi ii¢ sart1 saglamasi gerektigini soyler Nihal Atsiz. Bu
sartlar ise soyledir:

“ 1-Tiirk olmak icin once kani Tiirk olmak lazimdir.

2-Ondan sonra dili Tiirk olmak lazimdir.

3-Ondan sonra dilegi Tiirk olmak lazimdir.”
Nihal Atsiz, bu ii¢ sartin bir araya gelerek “iilkiicii”**? milleti teskil edecegi
fikrindedir.
Nihal Atsiz’in Tirkgiilik anlayisi, kam1 Tirk olmakla irkgr yoniinii

olustururken, “esir kardeslerini kurtarmak”'*®

ve bunu gerceklestirerek “milli
birlik terkibi™** saglamak diistinceleri de Tiurkgiiliik yaklasiminin irredentist
yoniini  teskil eder. Tirkgiililk disiinceleri, Vambery’nin gelistirdigi ve
Tiirkiye’de Ziya Gokalp’in biiyiik hayal dedigi Turancilik {iglincli agama olarak
ortaya koyar. Turancilik Tiirk topraklarinin disinda yagayan Orta Asya ve Rusya
cografyasindaki Tiirk halklarini birlestirmek tizerine kurulmus bir diisiince oldugu
icin irredentist bir yaklasimdir. Nihal Atsiz’in Tirkgiliik fikirlerini saglamak i¢in
gosterdigi yol milli tlkiidiir. Milli iilki her seyin Ustiindedir fakat milli {ilkiiniin Gi¢

asamasi vardir.

109 Niihal Atsiz, “Yirminci Asirda Tiirk Meselesi I Tirk Irki=Tiirk Milleti”, Orhun Dergisi, 16
Temmuz 1934, icinde, Makaleler Cilt 111, istanbul, Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs, s. 140
119 Nihal Atsiz, “Yirminci Asirda Tiirk Meselesi II Tiirk Irki=Tiirk Milleti”, Orhun Dergisi, 16
Temmuz 1934, icinde, Makaleler Cilt 111, istanbul, Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs,bs
5.143.

A, 5.146.

12 Ae., s.146.

3 Ae., 5.133.

1 Ae., 5.135.
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“Her milletin yasamak icin bir iilkiiye ihtiyact vardir. Bu iilkii, milletlere
gore teferruatinda degisse bile ana ¢izgilerinde hemen hemen bir gibidir. Ciinkii su tarihi
hakikati kimse inkdr edemez ki her esir milletin ilk tilkiisti istiklalini kazanmak, her
miistakil milletin ilk iilkiisii de heniiz esir yasityan kardegslerini kurtarmaktir. Fiituhat ve
emperyalizm milli iilkiilerde ti¢iincii bir merhaledir.”**®

Yani milli dlkiiniin {ic asamasi; istiklal, esir kardeslerini kurtarmak ve
fituhattir. Milli tlki Tark iwkimi bir araya getirmekse Tiirk rkinin hangi irka
mensup oldugu sorusu sorulmalidir. Nihal Atsiz bu soruya gayet net bir yanit
vermistir. Akgura’nin, Atsiz lizerindeki etkisi irk yaklagimini Orta Asya’ya
baglamasiyla agik¢a goriilebilir. Diinyada tstiin irktan gelenlerin Aryani irka
mensup olduklar1 diinya irke¢ilart arasinda kabul edilmis bir diisiince olmasina
ragmen Nihal Atsiz Aryani wrkla Tirklerin higbir baglantis1 olmadigini ve
Tiirklerin Altay veya Turan 1rkina dahil oldugu diislincesindedir.

“Buna Altay veya Turan ki diyorlar. Biz bu ana wktan tiiriyen ve sonra
onun ayridigr subelerden birini teskil eden bir koluz. Aryani olmadigimiz ise, sarki
Tiirkistanda bulunan resimler ve elde edilen Tiirk heykelleri ile meydana ¢ikmuistir...

Onlarda, Tiirk, Cinli, Iranli ve Hintli simalart gayet karakteristik bir surette birbirinden
ayridr. Bu mukayese de Aryani olmadigimiza son ve miispet bir delil teskil eder M®
Nihal Atsiz’in Tiirkgiilik anlayisinda Fichte’nin etkilerini  gdrmek

17 Fichte’nin  romantik

miumkiindiir. Atsiz, makalesinde Fichte’den bahseder.
ulusculuk anlayisinda bireyin iistiinde milleti tutmasi anlayis1 gibi Atsiz da bireyin
istiinde milleti yani milli suuru tutar. Milli suur, dil konusulmasa, esaret altinda
yagansa bile milli iilkiiniin bilincinde olmak demektir. Milli tlkii her seyin
istiindedir. “Bu ugurda feda olacak insanlarin bir degeri yoktur, onlar adsiz
kahramanlar olurlar her seyin ve herkesin iistiinde olan milli suurdur” anlayisini
Nihal Atsiz’da gérmek miimkiindiir.

“Cektigimiz 1zdiraplar, milli felaketler bizi milli mefkiirenin esiri

yapmahdwr. Mefkiire igin biitiin - varligimizi, kanumizi, cammizi, fedaya

115 Nihal Atsiz, “Milli Suur Uyamkligi”, Cinaralti, 1942 say1:33, icinde, Makaleler Cilt 111,
Istanbul, Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs,s.226.

116 Nihal Atsiz, “Tiirkler Hangi Irktandir?”, Atsiz Mecmua, 1931 say1:6,i¢inde, Makaleler Cilt
111, Istanbul, Baysan Yayin ve Bastm A.S, 1992,1.bs, s.150.

17 Nihal Atsiz, “Milli Uyaniklik”, Atsiz Mecmual932 sayi:13,i¢inde, Makaleler Cilt 111, istanbul,
Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs, s.221.
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hazirlanmalyiz. Bu devlet yasalarina, tiirelerine yazilmalidir. Bu yazilis oniinde
her Tiirk bir olmalidir. Biiyiiklerimiz feragatin, adsizligin 6rnegi olmahdir.**®
Nihal Atsiz’in Tirkgiiliiglinde gorecegimiz diger bir diisiince ise sosyal
Darwinizm diisiincesidir.
3.1.2. Sosyal Darwinizm

Darwin, tiirlerin kokeni kitabinda dogal seleksiyon kavramini ortaya
atarken bunu canlilarin hayatta kalmalarina dair bir teori olarak ortaya atmistir.
Dogal seleksiyon kavrami, kabaca ifade edilirse; canlilarin dogada istiinliik
saglayanin hayatta kalacagi yani zayif olanin yok olup giicliiniin hayata kalmasina
dayanan bir teoridir. Fakat Avrupa’da 1930’lu yillarda bu diisiincenin toplumlara
uygulanabilecegi saviyla, sosyal Darwinizm goriisliniin ortaya ¢iktigini gérmek
miimkiindiir. Bu diisiince, dogal seleksiyonu toplumlara uygulayarak giiclii
toplumlarin ayakta kalabildiklerini savunmaktadir. Nihal Atsiz, Tiirklerin giiclii ve
asker bir millet olduklarindan hareketle her zaman Ustiin ik olduklarini, siirekli
biiytimek isteklerinin hayatta kalmalarini1 sagladigi tezini savunmus ayn1 zamanda
bunun “baskanlar ve kilavuzlar” tarafindan yapildigin1 sdyleyerek elitist yonetim
anlayisini da belirtmistir.

“biyoloji bakimindan canlilarin, yani hayvanlarla bitkilerin gayesi kendi
soyunun biitiin diinyay1 biiriimesidir... Cinslerin hayat gayesi i¢in yaptiklar: bu tesir ve
maruz kaldiklar: tepkiden “hayat kavgasi1” doguyor. Bu arada zayiflar eziliyor, azaliyor;
giicliiler yayilip ¢ogaliyor; bazi soylar ise yeryiiziinden biisbiitiin kalkiyor.

Milletler arasinda da aym yasa hiikiim siirer. Millet, adeta gayri suuri
olarak diinyaya yayilp hdkim olmak ister. Fakat yayilirken baska milletlerin
mukavemetine ¢arpar. Béylelikle aralarinda savas bagslar. Sonunda giicliiler kazanir.

Insan topluluklar: yani milletler, yiiksek bir suur mertebesine eristikleri

icin bunlar arasindaki hayat kavgast yalmiz tabiatin kanunlari icinde siiriip

gitmekle kalmaz. Buna insan suurunun sistemi ve metodu da eKlenir. Bundan milli

tilkiiler dogar. Demek ki milli iilkii, milletin tahtegsuurunda bulunan “yayilip

hdkim olma” sevkitabiisinin baskanlar ve kilavuzlar tarafindan suurlandirilip

18 Nihal Atsiz, “Milli Uyaniklik”, Atsiz Mecmual932 sayi:13,i¢inde, Makaleler Cilt 111, istanbul,
Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs, 5.222.
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sistemlendirilmis seklidir. Ulkiiye kilavuzluk veya baskanlik edecek sahsiyetlerin
irade ve kuvvet derecesi tilkiilerin basarisinda birinci derece amildir. »119
Nihal Atsiz, giiclii bir millet olmak i¢in milletin asker gibi yetismesi
gerektigini ve bu sayede gii¢lii kalacaklarini sOylemistir. Sosyal Darwinizm
diisiincesiyle birlikte irklarin safligi diisiincesi de giindeme gelmis ve Atsiz
yazilarinda 1rkin safligin1 korumasi i¢in yabancilarla evlenmemek gerekliligini
ifade etmistir.**°
3.1.3.Dil Milliyetciligi
Nihal Atsiz, millet taniminin 6nemli 6gelerinden biri olan dil iizerinde
onemle durmustur. Gellner’de goriilecegi lizere dilin millet olma tizerindeki
onemli rolii, Atsiz’in milliyetcilik tanimlamasinda gt')riilﬁr.121 Atsiz dilin 6nemini
cok iyi kavramig ve millet olmanin ana 6gesi olarak dilin bagimsizliktan daha da
onemli milleti diriltecek asil kaynak oldugu vurgusunu yapmastir.
“Ordusunu  kaybetmis millet tehlikededir. Istiklalini kaybeden millet
korkung bir felakete diigmiistiir. Dilini kaybeden milletse yok olmus demektir.
Istiklalini kaybeden milletlerin dillerini kiskanclikla saklamak sayesinde
bir zaman sonra yine dirilebildigini tarih bize séyliiyor. Hdalbuki dilini kaybeden
bir milletin yine dirilebildigine dair bir misal g(')'slermiyor.”l22
“Dil, wkin istiinliigiinin kabulii altinda Tirkcelesecektir” goriisiini
savunan Atsiz ki ustiinliigiin kabuliiyle dilin istiinliigliniin kabul edilip dilin
giiclenecegini savunur. Bu goriis kabul edilmedigi takdirde dile yabanci
sozciiklerin girmesiyle dilin Tiirkligiinin kaybolacagini ve insan iradesiyle dilin
Tiirklesecegini savunmustur.
“Mesele bir milletin kendine olan inanct veya baskalarimin kendinden
tstinliigiini kabul meselesidir. Kendimize giivenimiz varsa, tistin oldugumuzu

kabul ediyorsak dilimiz Tiirklesecektir. Baskalar: bizden iistiin diye diigiiniiyorsak

119 Nihal Atsiz, “Ulkiiler Tarruzidir”, Orkun, 17 Kasim 1950, icinde, Makaleler Cilt 111, Istanbul,
Baysan Yayimn ve Basim A.S, 1992,1.bs, s.83.

120 Nihal Atsiz, “Milli Suur Uyaniklig1”, Cinaralt1, 1942 say1:33, icinde, Makaleler Cilt 111,
Istanbul, Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs, 5.226.

121 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusguluk, Cev: Biisra Ersanli, Giinay Goksu Ozdogan, Istanbul,
Hil Yaymn, 2008, 2. bs, 5.43.

122 Nihal Atsiz, “Tiirk Dili”, Orhun say1:2,icinde, Makaleler Cilt I, istanbul, irfan Yayinevi,1997,
2. bs, 5.327.
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dilimiz yavas yavas Tirkliigiinii kaybedecektir. Dilimiz nasil Tiirklesir diye
sormaymiz. Bu dil insan iradesiyle Tiirklesecektir.” 123

Nihal Atsiz ve Kemalist iktidar arasinda tarih anlayisi disinda ikinci
tartisma noktasini dil konusu olusturur. Kemalist iktidarin agtign Tirk Dil
Kurumunu dil c¢aligmalari agisindan son derece faydali bulurken Tirk Dil
Kurultaylarinin ilmi hareket etmediklerini sdylemistir. Yani Dil Kurultaylarinda
kabul edilen veya tartisilan Giines Dil teorisini kabul etmez.*?*

Atsiz, Tirk dilinin ge¢misten itibaren {i¢ buhran ge¢irdigini ve bunun
karsisinda ilmi hareket ederek dilin giliglenecegini ve istiinliigiinii gosterecegini
savunmustur. Dilin gegirdigi iki buhran Tiirklerin dinlerini degistirmesi sonucu
meydana gelmistir. Mani dini ve Islamiyet, Tiirk dilinin gerilemesine yol act1 diye
diisiinmektedir. Mani dininin ¢ok biiyiik bir etki yapmasa da Islamiyet’in ¢ok
biiyiik bir etki yaptigim savunmustur. Islamiyet’le birlikte yonetimin Arapgayla
karigik Tirkce, Osmanlicayr benimsemesi ve edebiyat dili olarak Farscanin
benimsenmesinin Tiirk diline biiyiikk bir zarar verdigini diisinmektedir.*?® Bu
durum Tiirk¢enin gelisimi agisindan da incelendiginde Tiirk¢enin sadece egitimsiz
halk arasinda konusuluyor olmasi milletin kurgulanmasinda 6énemli bir yeri olan
ve ana Ogelerden olan gelismis bir edebiyat dili sartinin dilin yazin alaninda
gelismemesi sebebiyle saglanamayacagini gosterir. Nihal Atsiz’in dil konusundaki
diistincelerinin incelenmesinin ardindan Kemalist iktidarla fikir ayriligina diistigii
diger bir alan tarih anlayis1 arastirilmalidir.

3.1.4.Tarih Anlayis1

Atsiz, tarihi, Vambery’nin, Ak¢ura’nin Tiirk tarihini baslattigi noktadan
Orta Asya’dan baslatiyordu. Kemalist iktidar yaptigi tarih kurultaylarinda ise
tarihi Anadolu’ya dayandirmaya ¢alismaktaydi. Bu sebeple Tiirklerle, Anadolu’da
tarih Oncesi caglarda yasayan medeniyetler arasinda baglanti kurmak amaciyla

arkeolojik ve antropolojik ¢aligmalar yapiliyordu.

123 Nihal Atsiz, “Dil Meselesi”, Cinaralti, 11 Temmuz 1942 say1:42, i¢cinde, Makaleler Cilt I,
Istanbul, Irfan Yayinevi, 1997, 2. bs, 5.336.

124 Nihal Atsiz, “Tiirk Dilinde Ekler ve Kokler”, Cinaralt1,7 Haziran 1942 say1:38, i¢inde,
Makaleler Cilt I, istanbul, irfan Yaymevi, 1997, 2. bs, 5.359.

125 Nihal Atsiz, “Dilimizi Tiirkgelestirmek i¢in Ameli Yollar”, Cinaralti, 1941 say1:5, iginde,
Makaleler Cilt I, Istanbul, irfan Yaymevi, 1997, 2. bs, 5.351-53.
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“Tarihimize yeni bir veche vermek dilegiyle yapilan tarih kurultayr ve
tarihimiz yeni bastan tedvin etmek icin kurulan Tarih Kurumu miisbet bir ig
goremedi. Bunlar Tiirk tarihini bir siraya koyup Avrupa milletlerinin tarihleri
gibi yazacak yerde Siimer, Elam, Akad, Hatti vesaire gibi en eski ve medeni
milletlerin Tiirk oldugunu iddia eden bos yere éviinme yoluna saptilar ve zaten
daginik goriiken Tiirk tarihini biisbiitiin dagittilar.

... Bu tarihte, dillerinin Tiirkce olmadigi muhakkak olan bazi milletleri
Tiirk yapmak icin antropolojiye bagvurulmaktadir. Herhangi bir kavim veya halk
brekisefal oldu mu, hi¢ tereddiitsiiz, onun Tiirkliigiine hiikmolunmaktadir...
brekisefallik ile Tiirkliigii ispata kalkmak hi¢bir ilmi degeri olmiyan bir
iddiadir.”%

Ayrica Kemalist anlayigin tarih arastirmalarinda Osmanli tarihinin yok
sayllmasina karsi (;1kar.127 Osmanli, Tirk unsuru lizerinden kurulmus bir devlet
oldugu i¢in Osmanli Devleti de bir Tiirk devletidir. Atsiz, yukarida alint1 yapilan
makalede Ismet Pasa’nin, Tarih Kurulu’na, Osmanli tarihinin arastirilmasi igin
emir verdigini belirtmistir. Atsiz tarih incelenmesi yaparken bugiinkii siyaset derin
bir tartigma olusturan milletlerin icadinda etnik kazi calismalariyla tarihin
kurgulanmas1 konusuna degindigi goriilebilir. Ancak bunu yaparken diger
milletlerin tarih yaratirken Tiirklerin gercek bir tarihe sahip olduklarini savunur.

“Mazisi ve mefahiri olmiyan milletler bile kendilerine bir mazi, bir milli
destan uydururken, biz binlerce yillik sanli bir fiituhat, teskilat ve medeniyet
tarihimizi inkdr ederek bir prensip halinde Cingenele5iyorduk.”128
Atsiz, tarihin millet olmaktaki roliinli son derece iyi kavramis ve gerek

tarih boliimlendirmesi, gerek destanlar ve tarihi kahramanlar ve tarihin bilimsel
yorumuna dair yazilarin1 yayinlamistir. Nihal Atsiz tarihi iyi bir sekilde
kurgulayarak Tiirkgiiliigiintin ilerlemesini saglayacagini kesfetmistir. Tarihin

Oonemini  kavrayarak iyi bir tarih anlatimi  gergeklestirmistir.  Tarih

boliimlendirmesinde yillara gore Tiirklerin orta Asya da yasayislarini, XI. yiizyilda

126 Nihal Atsiz, “Milli Uyaniklik”, Cinaralt1,21 Temmuz 1941 sayi:1, i¢inde, Makaleler Cilt I,
Istanbul, Irfan Yayinevi, 1997, 2. bs, 5.91-93.

T Ae., .92,

128 Nihal Atsiz,”3 Mayis 1944”, Otiiken, 11 Nisan 1973 say1:5, icinde, Makaleler Cilt I, istanbul,
Irfan Yayinevi, 1997, 2. bs, s.211.
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Tiirklerin Anadolu’ya gelip yerlesmelerini, Islamiyet’i kabul edislerini, giiniimiiz
egitim sisteminde yer alan tarih sistemiyle ayni sekilde ele almistir.
3.1.5.Anti-komiinizm Koyciiliikk Toplumculuk=Milliyet¢i Halkgilik

Birinci diinya savast yillarinda Rusya’da 1917  devriminin
gergeklesmesiyle Komiinist sistem iddiasiyla yonetime gelen Bolsevikler, diinyada
oldugu dibi Tiirkiye’de de taraftar bulmaktadir. Savas arast donemde Komiinizme
karsi gelisen 1rk¢ilik anlayislar1i  diinyada glic kazanmistir. Komiinizmin
enternasyonal, ekonomik esitlik isteginin yani sira irk¢ilik akimlarinda nasyonal
ekonomik esitlik anlayisi ortaya ¢ikmistir. 1933 yilinda iktidara gelen Adolf Hitler
Nasyonal Sosyalist Parti’nin lideridir. Atsiz, makalelerinde Hitler’den
etkilendigini inkar etse de 0zellikle komiinizm karsitligina ragmen sinifsiz toplum
istegilzg, koyciiliik anlayisi ve komiinizmin “beynelmilel halkgilik”ina alternatif
olarak sundugu “toplumculuk*=milliyet¢i halk¢ilik” diisiinceleriyle Hitler’in
Nasyonal Sosyalist anlayisini Atsiz’da gérmek miimkiindiir.**

Ats1z’1n koylii sinifina 6zel bir 6nem verdigi net bir sekilde goriiliir. Koyl
siift, Tirkligiin en 6nemli tasiyicilarindan biri olmasi sebebiyle Atsiz agisindan
Onem arz etmistir. Ayn1 zamanda koylii sinifinin diger siiflarla arasinda derin
farklar bulunmasina kesinlikle kars1 ¢ikar. Atsiz, koylii ve is¢i siifinin ekonomik
acidan kotli durumda oldugunu ise net bir sekilde ifade ederek komiinizme karsi
nasyonal sosyalist bir anlayis ger¢evesinde koylii ve is¢i siniflarmin®* incelenmesi
gerektigini belirtir.

“Eger almmn teri ile yasiyan is¢i ve ¢ificilere karsi olan askimizda
samimi isek, biitiin safiyeti ve masumiyeti ile c¢alisan ve ona mukabil bir siiri
emperyalistin husumeti karsisinda hayatina kast ile aclhiga ve sefalete mahkiim edilen
mukaddes bir kitle vardir: O da Tiirk koyliistidiir.

129 Nihal Atsiz, “Iktisat ve Milli Miidafaa”, Atsiz Mecmua, 1932 sayi:11, i¢inde, Makaleler Cilt
111, Baysan Yayin ve Basim A.S, 5.256.

*Burada igbdliimii sdzciigii kullanilmistir. Ziya Gokalp’in sinifsiz toplum ve farkli simiflar yerine
dayanisma ve isboliimiine gore siniflar1 ortadan kaldiran anlayisini alintilanan makalede goérmek
miimkiindiir.

130 Nihal Atsiz, “iste Sosyalizm”, Otiiken, 15 Haziran 1964, say1:6, i¢inde, Makaleler Cilt I11,
Baysan Yayin ve Basim A.S,1992,1. bs, s.339.
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...Proletaryaya ilani ask eden gengler, eger bu feryatlarinda samimi
iseler, Anadolu’ya kosmali, kéyliiniin icine girmeli ve orada kéylii igin yalniz bir cehit ve
bikmaz usanmaz bir ask ile calismalidiriar.

...Onda biiyiik Tiirk tarihinin veraseti ve gegcmis aswrlarin hayatindaki
facialardan alinmig bir hayat terbiyesi vardir. Sakin ve manasiz goriinen kabugun icinde
derin duyuslu ve simsek sezigli bir ruh yasar: Iste bu ruh, Tiirk ruhudur. Yeryiiziinde bu
toprak iizerinde ve bu millet icinde bir seyler yapmak isteyenler her geyden once bu
kiitleyi ve bu ruhu okumali ve tammahdirlar.”**

Atsiz’in antikomiinizm anlayisi, ilerleyen siireclerde milliyetgi goriise
hakim olmustur. Antikomiinist siyasetin yanina farkli karsitlik noktalar1 eklense
dahi antikomiinist anlayis 6nemini korumustur. 1960-1980 arasinda antikomiinist
siyaset karsiligini “komiinist Alevi” algisinda bulmustur.

Atsiz’in, antikomiinist tavir kadar etkili bir sekilde savundugu goriis
Yahudi diismanligidir. Yahudi ve komiinist karsitliginda Almanya’nin antisemitist
ve antikomiinist politikalar1 rol oynamaktadir. Atsiz, yazilarinda Tiirkliigilin iceride
ti¢ diismani oldugunu belirterek, Yahudilik ve Komiinizmi bu diismanlar arasina
koymustur.

“Tiirk milletinin disarki diismanlar: biitiin diinyadir. Bunu tarih bize ebedi
bir égiit halinde hikdye eder. Icerki diismanlar ise ii¢ tanedir: Komiinist, Yahudi
ve dalkavuk.”*%

Atsiz’1in Komiinist tanimi ise son derece diismancadir.

“Komiinist, vicdammi Yahudi Marks’a satmis olan vatansiz serseri
demektir. Amele diktatorliigiiniin kuruldugu yerde cennete varilmis oldugunu
zanneder.”*

Atsiz komiinizmin yanlis bir diisiince oldugunu ispatlamak icin esas
orneklerini Almanya {izerinden vermekte ve Ozellikle gelismis millet olarak
gordiigii Almanlardan etkilendigi goriiliir.

“Komiinizm ileri bir hamle ise bu hamleye geri, kaba ve ahmak mujik

kilavuzluk edemez. Begseriyetin rehberligini Almanlar ve Iskandinaviar gibi en

31 Nihal Atsiz, “ileriki Inkilapcilara”, Atsiz Mecmua, 15 Temmuz 1931 say1:3, icinde, Makaleler
Cilt 1V, Istanbul, Irfan Yayinevi,1997, 2. bs, s.110-112.

B32Nihal Atsiz, “Komiinist, Yahudi ve Dalkavuk™, Orhun, 12 Mart 1934 say1:5, i¢inde, Makaleler
Cilt IV, Istanbul, Irfan Yaymevi, 1997, 2. bs, s.171.

B Ae., 8171
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ileri milletler idare ederlerse hak kazanabilirler. Fakat Ruslar; asla! 10.000.000
amelenin yasadigi koca Almanya’da komiinistler en ¢ok 6.000.000 taraftar
bulabilmislerdi. Bugiin ise milliyetciligin c¢elik yumrugu orada komiinizmi
ezmi5tir.”134
Komiinizmin Tirkiye’de giic kazandigimin farkinda olan Atsiz,
komiinizmin karsisina Tiirk milliyet¢iligini koymustur.

“Komiinist propagandasi, firenkperestlik, kozmopolitlik, memleketimizde
bir sistem halinde dortnala ilerlerken ve artik “din” bir mefkiire olmak kuvvetini
kaybetmigken bizim icin sarilacak yegdne istinatgdh milliyetciligimiz, geng

Tiirkeiiliigiimiizdiir.™°

3.1.6.Ats1zin Dine ve Alevilige Bakisi

Atsiz, milletlerin bir dini olmas1 goriisiinden yanayken diger bir yandan
Tiirk halkinin genelinin benimsedigi Islamiyet’in, milli kiiltiire zararli bir etki
yaptigr gorlisiinii  savunmustur. Dinlerde 0&giitlenen “baris icinde yasama”
anlayisinin  milletlerin gelisimine zarar verecegi diislincesindedir. “Diinyanin
milletlerin savas alan1” oldugunu savunan Atsiz, savasi yasaklayan dinlerin kabul
edilmesi halinde Tirklerin milli Kiiltiirlinii, asker millet gelenegini kaybedecegi ve
milletlerin yok olacagi savinda bulunarak Manihaizm ve Buda dini 6rneklerini
vererek savini kanitlamaya ¢aligsmistir.

“Buda dini ise insanlara merhamet ve tevazu tekli ettiginden insanlari
miskinlestirir. Tirkler bu dini kabul ederlerse tedricen cesaretlerini kaybederek
kudretsiz kalacaklardwr. Buda dini Tiirkler gibi ¢cok harbetmeye mecbur bir millete
telkin olunacak sey degildir.

... Eger Buda dini ve Cin medeniyeti Tiirkler arasinda tamamen yayilmig
olsaydi, 140-745 arasindaki biiyiik dahili ve harici kargasaliklar arasinda Gék Tiirk
siilalesi ortadan kalkarken onlarin yerine yeni bir kabile, Dokuz Oguzlar (Uygurlar),
¢tkarak devleti derhal yeniden kuramazlardi.

Fakat miithis bir askeri kuvvet olan Dokuz Oguzlar (Uygurlar) yabanct
medeniyetin tesirine pek ¢abuk kapildilar... Manihaizm parlak bir merasimle, kaganin bir

nutku ile kabul edildi. Devir eski zamanlara nispetle ¢ok degismis oldugu icin yabanci

B Ae., s:172,
135 Nihal Atsiz, “Maziyi Inkar Edenler, Dariilfunun ve Milli Tarih Kongresi”, Atsiz Mecmua, 15
Agustos 1932 say1:16, i¢inde, Makaleler Cilt 11, Istanbul, Irfan Yaymevi, 1997, 2. bs, 5.213.
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medeniyetlerin tesiri daha biiyiik oluyordu. Bu suretle Manihaizmi kabul ettikten sonra
Tiirk dilinin bir¢ok ecnebi kelimeler girmeye basladi. Bugiin elimizdeki bir¢ok Uygur
eserinde yabanci dillerin kuvvetli tesiri goze garpar.”l36

Islamiyet’in Tiirk milli kiiltiiriinii “Arap-acemlestirmesi” sebebiyle Tiirk
milli kiiltiiriine zarar verdigi diisiincesindedir. Islamiyet’in etkisiyle Tiirklerin milli
benliklerini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklarini savunur.

“Kendi milli dinlerini kili¢ korkusuyla degistiren acemler bu yeni kisve
altinda eski din ve ruhlarim saklarken, Islamiyeti biisbiitin baska sebeplerle
(ekseriya iktisadi) kabul eden Tiirkler milli benliklerini kaybetmek derecesine
geldiler ... Islamiyetin tesiri simdiye kadar olan tesirlerin hepsinden kuvvetli oldu.
Hatta o kadar ki Cin medeniyetinin ve manihaizmin en kuvvetlendigi zamanlar da
bile Tiirkge isim tasiyan Tiirkler islamiyet'e girdikten bir iki asir sonra isimlerini
bile Arap-acemlegtirdiler.”137
Fakat ayn1 zamanda Atsiz milletlerin dinsiz olmalarina da karsidir fakat

Tirklik dinin 6niinde oldugu siirece dine karsi degildir. Devletlerin sekiiler
olmalarina ragmen bir dine sahip olduklarini kabul etmektedir. Kemalist anlayisa
sahip c¢ikan ve garpcilik akimindan etkilenen bir kisim insanin bati medeniyetine
erigmek ic¢in batt dini olarak kabul goéren Hiristiyanligin kabul edilmesi
tartismalarinin meveut oldugundan soz eder™®. Hiristiyanlik vurgusu yapanlar
Ortodoks Hiristiyan olan Karamanoglu Tiirklerinin miibadele sirasinda
Yunanistan’a gonderilmesine iliskin bir Kemalist politika elestirisinde
bulunmamislardir. Aksine Atsiz, devletin dini bir kenara attigini séjylemistir.139
Atsiz, devletin, Sovyetler 6rnegi gibi dinsiz olamayacagin1 ve halkin {izerinde
biiylik etkisi bulunan dine, devletin de sekiiler anlayista da olsa sahip olmasi
gerektigini belirtmistir. Atsiz, “Islamiyet’i Tiirklestirme hareketi” olarak sdz ettigi
ezanin Tiirkce okunmasi ve Kur’an’in Tiirkg¢elestirilmesini ise destekler. Fakat

0

Hiristiyanlik ~ propagandasina ise karst ¢ikar.**®  Atsiz’in,  Islamiyet’in

13 Nihal Atsiz, “Ayni Tarihi Yanlishga Diisiiyor muyuz?”, Atsiz Mecmua, 1932 sayi:11, icinde,
Makaleler Cilt 1V, Istanbul, Irfan Yayimevi,1997, 2. bs, 5.458-459.

37 Nihal Atsiz, “Ayni Tarihi Yanlishga Diisiiyor muyuz?”, Atsiz Mecmua, 1932 sayi:11, icinde,
Makaleler Cilt 1V, istanbul, irfan Yaymevi,1997, 2. bs, 5.459-460.

% Ae., 5.462-463.

139 e, 5.462.

M0 Ale., 5.464.
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Tiirkgelestirilmesini desteklemesinin sebebi, halkin ¢ogunlugunun dinin etkisi
altinda bulunmasi sebebiyle dilin Araplasmasina gerek kalmadan Islamiyet’in
Tirkligiin ruhuna zarar vermeyecegi anlayisindan gelirken, Hiristiyanlhi§a karsi
cikisinin asil sebebi, Hiristiyanligi savunanlarin Isa’nin insanlar arasi barisi
6ngoren evrenselci ve insanlari esit géren insancil tutumu olmustur.***

Tiirklerin milli dini olarak gordiigii Samanizm'e biiyiik deger veren Atsiz,
Aleviligi de Tiirkliik iizerinden kurgulamlstlr.142 Aleviligin Atsiz ve ¢evresinde ele
alinig1 ve kurgulanigi incelendiginde Aleviligin de Samanist 6geler {izerinden
kurgulanarak Aleviligin Orta Asya ile bag kurmasi saglanmaya calisilmis ve
Alevilerin Tiirk oldugu tezi savunulmustur. Atsiz’in, Alevileri Tiirk saymasinin
altinda yatan neden, eski Tiirk ananelerini korumus olmalaridir. Nihal Atsiz ve
cevresinin inceledigi Aleviler, Trakya, batt Anadolu ve i¢ Anadolu kesimlerinde
yasayanlardir. Tiirk¢ce konusan ve ulus devlet 6ncesi Siinni halkin, “Tiirkmen”
olarak tanimladiklar1 bu Alevi ¢evresine dair incelemeler yaparak, bu kesime
iligkin bir yorum gelistirmislerdi. Alevilige bakislari, Abdiilbaki Golpinarli’nin
Alevilik ve ona baglh diger Batini tarikatlar hakkinda yaptigi caligmalar ve
Alevilerin  Tiirkliikle baglantilari  itizerinden  sekillenmisti.**®  Edebiyat
incelemelerinde gecen Alevi Bektasi siirleri Tiirkge yazilmis olmasi sebebiyle asil
Tiirk edebiyat 6rnegi olarak inceleniyordu. Yani Aleviler, Alevi kimligiyle degil,
Tirk kimligiyle kabul edilmistir. Bu goriise sevk eden ana diisiince Alevilerin
Tirkliik vurgular yaptigr siirece kabul gormeleriydi. Alevilik vurgusu yapanlarin
ve Alevilik diislincesine gore insani temel alan ve esitlik anlayisinda olan bir
Alevi’nin, Nihal Atsiz ve c¢evresinde kabul gérmesi miimkiin goriinmemekteydi.
Alevilerin Turkligii tizerinden vurgu yapilmasina bir diger ornek ise Dersim
olaylar1  karsisindaki  tepkisizlikleridir. Kemalist rejimin  asimilasyoncu

milliyet¢ilik anlayist cercevesinde iktidarini gergeklestiremedigi ve Tiirkliikle

"I Ae., 5.463.

192 Nihal Atsiz, “Veda”, Orkun, 18 Ocak 1952 say1:68, icinde, Makaleler Cilt 111, Istanbul,
Baysan Yayimn ve Basim A.S, 1992,1.bs, s.104.

3" Atsiz Mecmua, say1 9—17 arasi, Abdiilbaki Golpmarli Konya lisesinde 6gretmenlik yaptig:
yillarda(1930-1932) Nihal Atsiz’n ¢ikardig1 Atsiz Mecmua dergisinde yazilari yayimlanir.
1930’1arin baslart heniiz Nihal Atsiz’in Tiirk¢ii-irker fikirlerinin doruga ulagsmadig: yillardir.
Golpinarli’dan sonra Komiinist oldugunu sdyleyerek Pertev Naili Boratav’la da arasi agilir.
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uzlagtirmadigi Dersim Aleviligini asimilasyonla Tiirklestirmek ve Dersim
bolgesinde iktidarini saglamak amaciyla Dersim bdlgesinde gergeklestirdigi
operasyonlara higbir sekilde bir tepki verilmedigi goriilmektedir. Fakat Alevilere
bakis agis1 Tiirk ananelerini en iyi koruyan kesim olduklar ig¢in gerek Atsiz ve
dergi ¢evresi icin gerekse 1930-1950 yillart igerisinde dergiler cevresinde
orgiitlenen diger Tiirkgiiler agisindan olumludur.

Abdiilbaki  Golpmarli’'nin  Atsiz Mecmua’da yayimlanan  Alevilik
aragtirmalar1 glinimiizde hala 6nemini koruyan ciddi bilimsel c¢alismalardir.
Alevilik icinde Melamilik, Bayramilik, Bektasilik, Kalenderilik gibi bir¢ok Batini
tarikatin incelenmesine dair yazilar dergide yer bulmustur. Bu yazilarda Alevilige
bagli bu tarikatlarin orta Asya menseili olduklarina yer verilmistir.

“Yeseviyye ve Melametiyye dervislerinin, Selgukilerin ilk akinlarindan
itibaren Horasan, Harezm ve Orta Asya’dan Anadolu'ya geldikleri ve Anadolu
sehirlerinde medrese ve ulemanin tesiriyle gittikce takarriir eden suni
Miisliimanlikla beraber Arap ve bilhassa acem edebiyatina vakif sofilerin
otoritesine mukabil, Tiirkmen boylar: arasinda sazlaryla, garip kiyafetleri ve
kerametleriyle eski anane ve akideleri Islami bir sekilde yasatan babalarin,
dedelerin mevcudiyeti malumdur.

. Menseini Horasan melametilerinden alan kalenderilikle, onun bir
subesi sayabilecegimiz haydarilik ve yine bu Batini ziimrelerden olan
abdallik ve Babailik arasinda bu asirlarda pek biiyiik ayniyet ve
tedahiiller vardir.”**

Abdiilbaki Golpinarli ve Atsiz arasinda sonrasinda fikir ayrilig1 yasansa
dahi yaptig1 bu arastirmalardan sonra Alevilik ve Tirkliik arasinda bag kuran
Golpmarli'nin - Alevilik diisiincesinin  Tiirkliik mensei donemin Tiirkgiileri
tarafindan kabul gdrmiistiir.

Ats1z’1n Turkligl tanimak i¢in yurdun en ug koselerine gidip arastirmalar yapip
bu sekilde ger¢ek Tiirk ruhunun anlasilacagi tezinden hareketle Atsiz Mecmua’da
yurt gezisi koseleri yaymlanmaktadir. Bu kosede Tiirk koyliisiine 6rnek olarak

Kizilbag koyline gidilmis ve buradan ornekle koy kiiltlirline daim anlatim

yapilmistir. Kizilbas koyliilerden su sekilde soz edilmistir:

14 Abdiilbaki Gélpmarli, “Anadolu’ da Heterodoks Inanglar”, Atsiz Mecmua, say1:13, s.17.
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“Bu koyliilerin eskiden beri ddetiymis... Onlarin en miibarek saydiklar
bugiin de kiz ve erkek bekdrlarin ayri bir hayati ve bugiine mahsus bir eglence ve saadet
istiklali olurmus. Fakat bunu icinde yabancilarin ve kasabalilarin olmamast lazimmis.
Biitiin koy kizlart bir araya gelir toplamirlar, ¢algt ¢alarlar ve hep birden oynarlarken o
koéyiin delikanlilar: da onlarin etrafinda bir halka cevirirler ve yosma yavuklularini o
giinde secerlermis... Ve o giin onlara her giinah sevapmis... Yalniz emelleri séndiiren
hamleler miistesna... Saraplar icilir, goniiller askin biitiin taskinliklarin ya§arm1§.”145

Islam iginde yasaklanan bircok adetin uygulanmasina ragmen bu adetlere
herhangi bir asagilama s6z konusu degildir. Sarap igilmesinin burada olumsuz
olarak algilanilmamasinin asil nedeni Baha Said’in belirttigi tizere eski Tiirk
adetlerinde kimiz i¢ilmesine bagli olarak sarabin kimiz olarak goriilmesidir.

Nihal Atsiz, Alevi-Siinni ayirimina karst ¢ikmis ve bunun artik gecerli
olmayacagini asil meselenin Tirkliik oldugunu savunmustur. Yahudilere karsi
olan Atsiz Tirkler icinde Yahudiler, Gagavuzlar gibi Hiristiyan Tiirkler
bulundugu i¢in din ayrimi yapilamayacagim sdyledikten sonra Alevi-Siinni
ayrimina da deginerek asil meselenin Tiirk olmak oldugunu belirtip 6nemli olanin
Tiirk olmak oldugunu s6ylemistir.**®

Atsiz, Tiirk ananelerini anlatirken Orta Asya Tiirk kiiltiirtinden 6rneklerle
Tiirkliiglin ananelerini, kadin-erkek iliskilerini anlatmistir. Atsiz ve ¢evresi
Islamiyet’in Tiirkliik {izerine zararli etkisi oldugu gériisiindedirler. islamiyet, Tiirk
adetlerin degiserek kiiltiir degisimine ayn1 zamanda Tiirklerin disaridan
evlenmesine (disaridan evlenmesi derken Miislimanlik harici insanlari
kastedilmez) izin vererek Tiirklerin melezlesmesine neden olmustur. Bu adetler
iizerindeki degisimlerden biri de kadin-erkek iliskilerinde gerceklesmistir. Eski
Tiirklerde kadin-erkek iliskileri Atsiz Mecmua’dan kisa bir boliimle anlatilmigtir:

“Anadolu  Tiirkmenleri Anadolu'yu on birinci aswlarda fetheden
Tiirklerin, o zamandan beri medenilesmeyerek, eski hayat sartlart iginde yasayan
torunlaridir.

... Tiirkmen ailesi ne pedersahi, ne de madersahi bir nevi idi. Bu ailede

baba ile annenin aym kiymete haiz olduklar: goriiliiyor. Hem ihtiyar kadin, hem ihtiyar

145 Kazim Nami, “Yurt Gezileri”, Atsiz Mecmua, say1: 5, 15 Eyliil 1931, s.4 .
18 Ayrintili bilgi igin bkz, Nihal Atsiz, “Veda”, Orkun, 18 Ocak 1952 say1:68, icinde, Makaleler
Cilt 111, Istanbul, Baysan Yaym ve Basim A.S, 1992,1.bs, 5.104.
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erkek ocak addolunuyor. Sonra aile hdakimiyeti de bu iki unsurun elindedir. Bunlarin
kuvveti miisavidir.”**'
Fakat bu anlayis Islamiyet’in kabuliiyle beraber kadmnin aleyhinde
gelismistir.  Anadolu kadin-erkek iligkilerini anlatilirken Anadolu koylerinde
yasayan Kizilbaglarin, Tiirkmen adetlerini, Siinnilerden daha fazla koruduklari
anlayigina agik¢a yer verilmistir. Anadolu’da Tiirk ananelerini en iyi yasatan
toplum olarak Kizilbas kdyleri gosterilmistir.
“... Kéylerde ise aile sekli Tiirk ailesinden biraz daha uzaklasmistir.
Anadolu’nun Kizilbas kéylerinde kadinlar erkeklerden kagmaziar. Fakat harigten
gelen erkeklerle goriismekten dahi ¢ekinirler. Siinni kéylerde ise bu adet biraz
daha daralmigtir. Yani kadinlar kendi mahallelerindeki erkeklerden ka¢cmazlar.
Kizilbaslar eski Tiirk ananelerini daha iyi sakladiklarindan daha serbest
kalmislardir.” 148
Aleviligi, Tirklik {izerinden kurgulamak isteyen Atsiz ve ¢evresi
Samanizm {izerinde durmuslardir. Atsiz ve cevresi, Aleviligi farkli bir ortodoksi
iizerinden kurgulamislardir. Aleviligin heterodoks yoniinii gbéz ardi etmelerinin
yani sira diger bir 6nemli konu ise Tirkligiin Gistiinligi anlayiglartyla Aleviligin
zit yonlerde durmasidir. “72 milleti bir géren” Alevi anlayis1 Soytiirk¢li anlayisla
hi¢bir bag kuramazdi. Atsiz, “beynelmilelci” oldugu gerekgesiyle bu anlayisa karst
cikmustir. Soytiirkcii yaklasim, Alevilere, Islam ortodoksisine karsi Tiirk-Saman
ortodoksisini vaat etmistir. Ortodoks, elitist anlayisla Aleviligin uyusmayacagi
aciktir. Ayrica Alevileri tek tiplestirmek isteyen anlayislar1 Aleviligin heterodoks
yaklagimina uymayan en net drnegini teskil etmektedir. Alevilerin kentle 1930—
1946 arasinda bag kurmamis olmalari, Soytiirk¢iilerin Alevilere erisimini
zorlagtirmasina ragmen daha once ayrintili sekilde agiklanan Aleviligin temel ii¢
yoniine, heterodoks, gnostik ve senkretikligine uymamasi sebebiyle bu anlayisla
bag kuramayacag agiktir.
Zeki Velidi Togan, Ahmet Caferoglu gibi isimler, gerek Atsiz Mecmuadaki
yazilariyla gerekse ¢ikardiklari Azerbaycan Yurt bilgisi gibi dergilerde yazdiklar
kiiltiirel birlik perspektifli yazilartyla Tirkgiiliikle “Turan” fikri arasindaki

Y7 Nihal Atsiz, “Anadolu Tiirklerinde Aile Teskilati”, Atsiz Mecmua, say1: 15, s. 58.
%8 Nihal Atsiz, “Anadolu Tiirklerinde Aile Teskilati”, Atsiz Mecmua, say:: 15, s. 59.
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rabitanin diri tutulmasinda biiyiik rol oynamislardir.**® Yine bu isimler tarafindan
kurulan Tiirkistan Tiirk Gengler Birligi ve Tiirkistan’1 Ogrenme Dernekleri de bu

siirecte etkili olmuslardlr.150
3.2. Riza Nur

Nur, 1920°de Ankara hiikiimetinin ilk Maarif vekili goérevinde bulundu.
Ayni yil Hariciye vekilligi de yapti. 1923’te Lozan’a giden heyette Indnii’den
sonra ikinci isim olarak yer aldi.1926 yilinda Mustafa Kemal’le arasinin
bozulmasimin ardindan Tiirkiye’den ayrilmigtir. 12 yillik siirgiin hayatindan sonra
Tirkiye’ye donmiisti.™ 1942 yilinda Tanridag dergisini cikarttigi donemde

hayatini kaybetti. Tiirk¢iilerin dogal lideri olarak goriilmeye baslanmistir.
3.2.1.Irk¢ilik-Tiirkc¢tliik

Riza Nur, irka dayal fikirlere sahip olmasmnin yaninda Islam’a da énem
verir. Fakat irkin 6n planda yer aldigi, milliyet Gistiine diisiincelerinde agiktir.
“Milliyet asla kiiltiir meselesi degildir. Milliyet, wrk, kan meselesidir. Dil,
zihniyet, edebiyat ve emsali gibi kiiltiir unsurlart milliyet binasimin ikinci derece
malzemelerindendir.
Bu Tiirk camiasi iginde Tiirkgiiyiim diyemeyenler ne bedbahtirlar. Bunlar
ve dlem bilsin ki Tiirk milliyetciligi diistur halinde sudur: Milliyet="Tiirkgiiliiktiir.
En ding, diri bir durmusy igesi (hayatdar) fikir varsa k¢t Tiirkgiiliiktiir

Tiirk  milliyet¢iliginin - miinhaswran  Tiirkgiiliik  kelimesi ile ifadesi
gerekmektedir. Tiirkgiiliikle milliyetciligi ayni sey olarak gérmeyenler, milliyeti
kiiltiire baglayanlar kanca Tiirk olmayanlardir.

“esasen eterojen (gayrimiitecanis) (heterojen-F.Y) bir siyasi birligin
mukadderati boyuna hastaliklara, yani isyanlara, tirlii rahatsizliklara ugrayib ¢ekme,
buhranlar gecirmek ve nihayet tefessiih ederek dagilip yok olmaktan baska bir sey
olamaz. Tarihi ve sosyal determinizm bunu boyle yapmustir. Bu dagilmanin saheser

misalleri Avusturya ve Osmanli fmparatorluklaridir.”*

Daha sonra Tiirkkan’in yaninda yer alacak olan Mustafa Hakki Akansel’in

yazilarmni Riza Nur’un ¢ikardigi Tanridag dergisinde gérmek miimkiindiir. Insanin

19 Fatih Yasli, Kinimiz Dinimizdir: Tiirk¢ii Fasizm Uzerine Bir inceleme, Ankara, Tan
Kitabevi Yaymlari, 2009,1. bs, s.71.

150 Giinay Goksu Ozdogan, age, s.201.

1 Fatih Yasli, Age, s.71.

152 Riza nur, “Tiirk Nasyonalizmi”, Tanridag, say1 1,6 Mayis 1942, s.4-6.
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irka gore tanimlanmasinda Gobineau’un “irklarin esitsizligi” fikrini savundugu
goriilmektedir.

“Gobineau, 1854°'de yazdigi pek meshur (insan irklarimin miisavi
olamadigina ait bir deneme) isimli eserinde: (hakiki vatanseverlik, cenup
milletlerine mahsus marazifarti- tenebbiih (surexcitation maladive) degildir)
deyor. Ne kadar dogru! Tiirkler de bir simal wkidir: sahici Tiirkler, sakin, vakur,
az laf soéyleyen, duygularimi, heyecanlarimi meydana vurmasini sevmeyen
insandir.™>
Dergi c¢evresince 1rk¢r milliyetgilik anlayis glindeme gelmistir.

Milliyetciligin devlete gdtiiren yonili vasitasiyla irk¢i bir anlayisla milliyetgilik
olusturularak, Tirk irkinin kuracagi irk¢1 milliyet¢i devlete ulasmak amaci, dile
getirilir."*

Fakat yukarida dile getirilen anlayisin yaninda irk¢iliga yardimei bir fikir
lazimdir anlayist dile getirilir. Yardimcr fikrin milli miicadele déneminde din
oldugu tizerinde durulmustur. Yardimci fikrin din oldugu iizerine wvurgu
yapilmasinin esas 6nemi 1960’larin sonunda Islam'm &n plana cikarildigi déneme
kaynaklik etmistir. “Tanridag kadar Tiirk, Hira dagi kadar Miisliiman” basligiyla
cikan bu dergide boyle bir yazinin yazilmasi kitlesellesme yani Tiirk¢ii diisiincenin
yayllmasi anlayisinda dinin 6nemli yerine dogru ilk isaretlerin goriildiigii yer
olmasi sebebiyle 6nemli bir yer teskil eder. Ciaralti dergisi ¢evresinde dile
getirilen bu anlayis, daha sonra Cinaralti dergi ¢evresi ve Tiirkkan arasinda
tartigmalara sebep olacak ve iki tarafin birbirilerini yeterince Tiirk¢ii olmadiklar
suclamalariyla itham etmelerine sebep olacaktir.

3.2.2.R1za Nurun Dine ve Alevilige Bakisi

Riza Nur ve cevresinde Aleviligi Tirklik {iizerinden kurma amaci
goriilebilir. Iran Tiirklerinden bahsedilen bir yazida Sah Ismail Tiirk olarak ifade
edilmistir. Safevi hanedanindan oldugu belirtilmistir. Fakat Sah Ismail ve Yavuz
arasindaki miicadeleden bahsedilmemistir. Haliyle bu miicadele ayn1 zamanda

Siinni-Kizilbas kavgasi oldugu da sdylenmemistir. Yalnizca Sah Ismail’in Iranl

153 Mustafa Hakki Akansel, “Tiirk Irkina Mahsus Bir Ruh Durumu ve Neticeleri”, Tanridag,
say1.17,1942, s.6.
>4 Sitks Tunger, “Milliyetgiligimiz Nasil Olmalidir?”, Tanridag, 1942 say1:10, s. 18.
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bir Tiirk hanedani oldugundan soz edilmistir. Sah Ismail’e herhangi bir
asagilamada bulunulmamis ayni1 zamanda Kizilbaglara dair herhangi bir agagilama
da s6z konusu olmamugtir, **°

Riza Nur bazi yazilarinda Tiirk siirlerinden s6z eder. Tiirk siirlerinden sz
ettigi boliimlerden birinde Bektasi siirlerinden de s6z etmistir. Bektasi siirlerini
olduk¢a begenmistir. Bu siirlerin sade ve yalin Tiirk¢eyle yazilmasi, Riza Nur’un
Bektasi siirlerine hayran kalmasinin nedenlerinden biridir. Bektasi siirlerinden biri
olan nefes iistadlardan biri olarak Hatayi yani Sah Ismail’i saymistir. Sah Ismail’i
dilinin sadeliginden &tiirlii vmiistiir.
“Biiyiik bir sair olan Sah Ismail’in miikemmel bir divani vardir. Yazma
olarak ve giizel yazi ile Paris Bibl. Nat. da iki yazma vardwr. Siirler giizel, canli ve
bilhassa dikkati ¢eken sey, Iran'daki bu Tiirkiin dilinin adeta bir Istanbul dilinden
farksiz ve giizel olmasidir.” 156
Bir Tiirk¢ii de olsa ayn1 zamanda dindar yonii de olan Riza Nur’un bu
konuda tarafsiz kalmasi da Alevilige gorece olumlu baktigin1 gostermektedir.

Ahmet Rasim Aras adli Tanridag yazari Kizilbaglarin Timur’a esir olarak
gotiiriilen esirlerden olduklarini ve kendi iilkelerinin padisahi olan Yavuz’a karsi
Sah Ismail’i desteklediklerini anlatmistir.

“...Bunlar Sirvanlara karsi koyarak pirlerinin oglu Sah Ismail’i
Sirvangahinin mahbesinden kagirmis ve Sirvansahla muhabere edip en nihayet
Ismail Safevinin askerlerinin (Kizilbaslarin) miihim bir kismim bunlar teskil
edecek dedelerin  padisahi  olan  Sultan  Selim’e karsi  muhabereden
gekinmemi§lerdir.”157
Kizilbas tiirkiileri adli bir boliim dergi iginde yayimlanir. Hatta bu derginin

devami da yayinlanmistir. Kizilbas musikinin bakir bir alan oldugunu ve hakkinda
yeterince arastirma yapilmadigr konusunda yazarlarin hem fikir olduklar
goriililyor. Bu yazida Kizilbas kiiltiirii, ibadetleri ve Siinni Islam kiiltiir ve
ibadetlerini karsilastirir. Karsilastirmay1 dikkatli bir sekilde yapmustir. Bir alevi

cocugunu oldugunu belirtmesi bu yazida disaridan bakan bir insan goziiyle

yazmasini gerekli kilmistir. Milliyetci dergide Kizilbaglara dair bir konuda -her ne

155 Nureddin Ardigoglu, “Iran Tiirkleri”, Tanridag, Temmuz 1942, say1:12, s. 10.
156 Ri1za nur, “Tiirk Nasyonalizmi”, Tanridag, say1 1,6 Mayis 1942, s.5.
57 Ahmet Rasim Aras, “Dervis Sultan Ali Sadreddin”, Tanridag, Agustos 1942, say1:15, s.6.
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kadar musiki konusu da olsa- yazilarin yaymlanmasit Alevilere karsi iyi

diistinceler beslediklerini gosterir.
3.3.Tiirk Amaci ve Ahmet Caferoglunun Alevilige Bakisi
Tirk Amaci dergisi, Temmuz 1942 tarihinde Prof. Dr. Ahmet Caferoglu

miudiirliigiinde ¢ikarilmistir. Caferoglu 6nemli Tiirkciilerden biri olup irkeilik-
Turancilik davasinda yargilananlar arasindadir. Ahmet Caferoglu, dis Tiirklerden
yani Rusya Tiirklerindendir. Cikardigi Tiirk Amact dergisi ve daha &nce
yayimladig1r Azerbaycan Yurt bilgisi dergisiyle Atsiz gibi donemin Tiirk¢iilerinin
fikirlerinin olusmasina rehberlik edinmis ayn1 zamanda Tiirkgiiliik alaninda kiiltiir
caligmalar1 yapmustir.

Tirk Amact dergisinin ikinci sayisinda Arifi adli bir asigin hayatina
deginilmistir. Sairin Bektasi oldugu belirtilmis ve rind (laubali, sermelik v.s.)
mesrep oldugu sOylenerek Bektasilere karsi da bir tavir sergilenmis olur. Burada
Bektasilerin zayif ahlakli insanlar olduklarina dair bir anlam sezdirilir. Her ne
kadar sadece Arifi’yi anlatirken bu tiir betimleme yapilsa da yine de Bektasilere
nasil bakildigina dair izler goriilmektedir. Yazarmm iki kisiye dayanarak bu
aciklamalari aktardig goriiliir.

“Ismail Hakki Uzuncarsili, “Arifi Rind, laubali mesrep olup Bektasi
tarikati nazeninlerindendir. (Kiitahya sehri, 5s.221)dedigi gibi Mustafa Hakk: Yesil

de sairi “Bektasi tarikatt mensuplarindan kalender ve rind mesreb olarak

tanmitmakta (Kiitahya Sairleri, s.8)”l58

Tiirk Amaci dergisinde yayinlanan diger bir yazida ise Alevilikle ilgi, ¢ok
iyi niyetli bakis acisint gérmek miimkiindiir. Alevilige dair fikirleri daha ¢ok
Anadolu’ya yapilan gezilerden, siir ¢aligmalarindan ve sair hayatlart konulu
yazilardan elde edilmektedir. Yine boyle bir Anadolu gezisi esnasinda bir Alevi
koyliniin yasam sekline dair yazinin incelenmesinden, bu derginin milliyetci
yazarlarinin Alevilige nasil baktiklar1 hakkinda bilgi edinilebilir. Incelenen yazida

Alevi koyiiniin adetleri ve ibadetleri anlatilmistir. Aleviligin en Onemli

ibadetlerinden “Cem” ve Alevilikte kadm-erkek iliskilerinde kadinlarin

%8 Mehmet Halid Bayr1, “Arifi”, Tiirk Amaci, Agustos 1942, say1:2, s.86.
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erkeklerden kagmamasi gibi 6zellikleri gayet iyi bir sekilde anlatilmistir. Asagida
aktarilan bolim Alevi koyliisii hakkinda nasil bir izlenim edinildigini gosterir;
“Mezhepleri icabinca itikat ettikleri ve sevk olunduklari tasavvufun
tevilkar telakkileri onlart hayli miinevverlestirmistir. Her seyin géniilde
bitecegine ve cennet ile cehennemin goniil istirahati ve azabinda olduguna
inanmuislardr. Caliskanlik onlarin en birinci vasiflaridr. Calismadan Allahin
verecegine, yerden define ¢ikacagina kani degildirler. Onun icin, kadinlari bile
calismakta erkekleri gecerler. Hari¢ kabileden olan civar halki onlarmm iki
meziyetlerine hayrandirlar: ¢aliskanlik ve biitiin  hareketlerindeki dogruluk.
Devletin rejimlerine biitiin canlarile sadiktirlar.  Kéylerinde vergi bakayast
kalmaz. Vergi i¢in hapis edilenleri yol’ctur.”159

Yukarida Alevilige dair anlatilar son derece Aleviligi 6ven ve Alevilige
sicak bakmay1 da saglayacak etkiye sahiptir. Bu yazida en ¢ok goriilen seylerden
biri de Alevilerde, Cem ibadetinde raki i¢ildigini sdylenmesine ragmen buna ek
olarak Alevilerin bunu adet haline getirmediginin sdylenmesidir. Burada yazarin
amaci, Aleviligi, Siinnilik gibi mesru bir konuma getirmektir.

Geng erkek ve kadinlarin tanismalarin nasil gergeklestigi hakkinda bilgi
verilir. Stinni adetinden farkli olarak gerceklestirilen bu adeti olagan bir sey olarak
anlatmistir.

“Hudrellez bayrami onlar i¢cin pek miihimdir. Bu bayrami ii¢ giin
yvaparlar. Bu bayramda artik geng kizlar ve erkekler cogarlar. ...geng delikanlilar

ve kizlar kiimeler halinde birbirlerine yakin olarak intihap ettikleri mahallerde
beyitler soylerler, maniler okurlar ve boyle birbirlerine séz atarlar.”*®

Yukarida “gen¢ kizlar ve erkekler cosarlar” ciimlesi sadece Hidrellez
bayraminin coskusunun yasanilmasindan s6z ederken cosmak sozclgi

kullanilmustir.
3.4. Tiirk Yurdu
Tiirk Yurdu dergisi Zeki Velidi Togan, Hasan Ferid Cansever, Mehmet

Emin Yurdakul gibi Tiirkgiilik-Turancilik davasindan yargilanan kisiler tarafindan

%% yahid Liitfi Salci, “Trakya’da Tiirk Kabileleri”, Tiirk Amaci, Ekim 1942, say1:5, s. 314.
%0 Ae., s. 314,
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1 Eylil 1942 tarihinde c¢ikartilmaya baslamistir. Dogu Tiirkistan’da yasayan
Tiirkleri kurtarmak iddiasindadir.

“Milliyet¢ilik. Tarihin en uzak devirlerinden beri kendilerini bagka insan
toplulukiarindan ayri vasiflara malik ictimai bir ziimre olarak telakki eden
cemaatlere mensub ferdlerin bagh olduklari ve bu ictimai kitleyi ge¢mis
zamanlarda oldugu gibi gelecekte de yasatmak icin biitiin hayat kuvvetlerini
kullanmalaridir.

Ictimai ayriliklar: yapan sebebler su suretle siralanabilirler:

1) Ferde ait sebebler,

A)Ana ve babadan gelen tesirler,
B) Sonradan elde edilenler,
2) Muhite aid sebebler,

A)Cografyaya aid te’sirler,

B) Orﬁ adet, anane, dil, din,

C) Tarihi, askeri, siyasi, idari sebebler,

C) Iktisadi sebebler,

D)Maiset tarzi ve vasitalari,

... Din, dil, an’ane, tarihi ve iktisadi sebebler, yagama ve gecinme tarzlari

da, ayr ayri i¢timai milletlerin meydana gelmesinde miihim birer amildirler.”*®
Siif ayrimi anlayist yoktur. Sinif yerine toplumsal siniflar, isbolimii

kavramiyla agiklanir ve milli iktisadin dnemine deginilir.

“Modern Tiirkciiliik;, milli kalkinma ve ilerlemeyi, iktisadi tekdamiil
yvolunda buldugu icin; niifusumuzun %80 i olan kéyliilerle beraber 6biir %20 yi
de iktisadi calismalarin kadrosu icine sokmus oluyor. Bunu yaptiran da milli
iktisadi sistemin diinya goriisiidiir: bu sisteme gére, bir milletin hdkim bulundugu
topragin, suyun tstiinde, altinda ve havasinda bulunan canli ve cansiz her gey, o
milletin kuvvet unsurlaridir ve insan bu seylerin en basinda gelir, ciinkii ham
maddeleri insan yarayacak sekillere sokan ve kiymetlendiren, insamin yaratici
kudretidir, yani aklidir.

Bir de, insan denince; her meslekten adamlar, alisma ve

kiymetlendirmenin umumi ¢ergevesine girerler ve meslek adamlarvin ¢alisma

181 Dr Hasan Ferid Cansever, “Milliyetcilik ve Insaniyetcilik”, Tiirk Yurdu, say1:1, 1 Eyliil 1942,

S.6-7.
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tarzlarini ise, iktisadi faaliyetin is boliimii tayin eder ki bu da, burada miinakasa
edilmez.”*®

Dil, din gibi kiiltiirel milliyetgilik alanindaki farkliliklar bir milletin farkl
devletler seklinde orgiitlenmesine neden olur. Bu yiizden kiiltiir alaninda da birlik
olmalidir. Eger birlik olmazsa ayr1 devlet Orgilitlenmesine neden olacagindan
zararhdir. Irktan sonra kiiltiir alaninda da birlik milli birligin esasimni teskil
edecektir.*®®

Tiirkgiilerin incelenmesinde en ¢ok karsilasilacak sozciiklerden birisi de
“milli birlik” olacaktir. Kiiltiirel, dilsel, dinsel gibi bir¢ok alanda mili birlikten s6z
edilmigtir. Tirkeiiliik yaklasim tarzi esasiyla bunu gerektirir. Birlige, yani teklige
verilen Ozel anlam, Alevilikle uzlasamamasindaki esas sorundur. Tek parti
doneminde Tiirkgiilerin Alevilere yaklagimi olumlu fakat Alevilik diislincesine
yaklagimlart olumsuzdur. Nedeni ise Aleviligin teklige karsi ¢ikan heterodoks
karakterinde gizlidir. Aleviligin, birgok farkli inanistan beslenmesi ve beslenmeye
devam etmesi ayrica insanlar1 esit goren yaklasimi ve soze verdigi Onem
Aleviligin teklikle uzlasamamasina neden olmustur. Bu durum Tiirk¢iiliigiin
Islam’la bir araya geldigi yillarda bir sorun olarak kendini gosterecektir.

Tiirk Amaci dergisi de dervislere, asiklara yer vermistir. Asik ve dervisleri
arastirirtken  Kizilbag olarak ifade etmis ve herhangi bir sekilde
yadirgamamuslardir. Aksine gayet saygi ve merakla arastirdiklar1 kanisina
varilabilir.

Tiirk Yurdu dergisinde, Tanridag dergisinde “Kizilbag Musikisi” boliimii
yazan Vahid Liitfi Salc1 bu yazi dizisini devam ettirir. Tlirk¢ii dergilerden birinde
daha Kizilbaglara yer verilmistir. Bu boliim Tiirk Yurdu dergisinin ilerleyen
sayilarinda da yaymlanmaya devam etmistir. Yazar1 da degismemistir. Kendisi de
Bektasi olan Vahid Liitfii Salci, kiiltiirel Tiirk edebiyat1 ve musiki ¢aligmalarinda
Bektasi siirlerinin Tiirkgeligini 6zel bir 6énemle anlatarak her sayida bu boliimii

incelemistir.

162 Hagim Nihad ER-BIL, “Modern Tiirkgiiliik”, Tiirk yurdu, 1942, say1:4, s.121.
163 7eki Velidi Togan, “ Tiirk Tarihinde Milli Birlik Nasi1l Husule Geliyordu” , Tiirk Yurdu, 1942,
say1 1-2, 5.1-8.
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3.5.Reha Oguz Tiirkkan
Reha Oguz Tiirkkan 1rk¢1 Turanc fikirleriyle Tiirkgiiliikk alaninda énemli

bir yer edinmis ve Atsiz’la ¢ekigsmeleri sonrasinda Tirkgiiliigiin liderlerinden biri
olarak giindemdeki yerini korumustur. 1930-1950 aras1 donemde diinyada yayilan
irkgilik, sosyal Darwinizm, irk 1slahi gibi fasist, irk¢1 ve milliyet¢i diisiincelerden
etkilenmis ve diisiincesini bu ¢erceveler etrafinda kurmustur.

3.5.1.Irk Islahi

Irk 1slahinin Almanya’da 6zellikle yanki uyandirmasi, Tiirkgiiliik hareketi
icinde de dnemli bir yer tutmustur. Bunun en agik 6rnegini Tiirkkan’in yazilarinda
gormek miimkiindiir;

“ Bozkurtcular nicin wk¢idir?

Bozkurtgular, nigin temiz kan ve oztiirkliik sarti ariyorlar?

_ Clinkii Tiirk kanmini tasimayan insanlarla Tiirkler evlenirlerse, dogan
cocuklar, Tiirk hususiyet ve iistiinliigiinii tagimayan, bize ve atalarina benzemeyen
melezler olacaklari gibi, bu kan karismalar: arttik¢a, Tiirk milletinin kan terkibi de
degisecek, atalarmizin maruf ve sevgili hususiyetleri yarinki Tiirk milliyetinde
bulunmayacaktir. Bu maddi ve manevi hususiyetler ve bu Tiirk iistiinliigii terbiye ve
kiiltiirle verilmedigine ve ancak kanla intikal ettigine gore, Tiirk milleti ebediyen piclesmis
ve mahvolmus demektir. Bozkurtcular bunun icin Tur wkindan, Tiirk irkindan

olmayanlarla evlenmelere muhaliftirler.”*®*

Tirkgtliiklerini ise Tiirkkan soyle anlatmistir:

“Bozkurtgular, Tirkliigii, ilgilendiren her davayr prensip edinmislerdir.
Ahlaki, ictimai, hukuki, iktisadi, ilmi, edebi, felsefi, dini, terbiyevi ve biyolojik
cemiyet davalarina, Bozkurtcularin, Bozkurta has goriisleri vardir. Koy davasi,
genglik davasi, imar davasi, medeniyet ve fen sahasinda terakki davalart hep bu
Bozkurt goriisiiyle incelenmektedir. Bunlarin heyeti umumiyesine, ‘“‘Bozkurt
Tiirkgiiliigii” a’iyoruz.”165
Bu paragraftan da net olarak anlasilacagi iizere biyosiyasetin yaninda

koyciiliik, milli iktisat, tarih, din gibi kiiltiirel milliyetcilik unsurlarinin yardimet

olarak Tiirkgiiliik fikirlerini tamamladigini sdylemek miimkiindiir.

164Reha Oguz Tiirkkan, “Bozkurteunun Amentiisii”, Bozkurt, sayi:1, s.6.
165 Ae., s.6.
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Tiirkkan’in diisiincesinde antropolojik irk¢iligin baskin oldugunu gérmek
muimkiindiir. Antropoloji calismalar1 sayesinde irke¢ilik konusunda bilimsellik
saglanmaya calisilmis ve bu iddia ile irklar tespit edilmeye calisilmistir. Tiirkan,
antropolojik 1rkeilik diisiincesini sdyle ifade etmistir:

“Bir kere Tiirk antropolojisi —-malzemeye daha ¢ok muhta¢ olmamiza
ragmen hiikiim vermege bol bol yetecek olgiide tetkik edilmistir... Tiirk
antropolojisinin, biitiin Tiirk boylar: arasinda, pek miitecanis oldugunu ve ¢ok
kuvvetli  bir ekseriyetle, yuvarlakbash (brekisefal) oldugunu meydana
koymustur ...

... Tiirk surf brekisefalligi ile anlasilabilen bir wrk degildir. Bunun yaninda
kan grubu, burun karinesi, sa¢, goz rengi, boy gibi antropolojik vasiflart “urugbilig”
ilminin sahasina giren ki psikolojik hususiyetleri vardir... Siiphesiz buna, “Millet”
olabilmesi icin gereken soy, secere, kék, dil, kiiltiir ve tarih unsurlar: da katllzr.”166

Turanci anlayis, Tiirkkan ve ¢evresi tarafindan kabul edilmistir. Canakkale
zaferi sonrasinda orta Asya ve Rusya Tiirklerinin heyecanlarindan s6z edilerek
“esir yasayan irkdaslarimiz” seklinde vurgu yapilmistir. Turancilik, Tiirkkan ve
cevresi acisindan onemli bir yerde durmaktadir. Tanridag dergisinde yayimlanan
bir siir irk¢iligin iilkiisiinde Turanciligr iyi bir sekilde agiklar.

“... Ve llkiinilin esigi “Heybetli Tanridaglar.. 167

Tanridag dergisinde yer alan bu siirin Tiirkkan’1 anlatirken ge¢gmesinin asil
sebebi Riza Nur’un Tirkgiiliigiiniin, Tiirkkan ¢evresinde ayni sekilde kabul
edildigini gostermektir.

3.5.2.Tiirkgiiliik Ideolojisi ve Sosyal Darwinizm

Irkcilik diislincesini 6n plana alan Tiirkkan’in Tiirkgiiliik ideolojisinde,
Tiirkgtliik ideolojisinin sartlarini ise su sekilde siralar:
“I Milliyetcilik
I1_Vatanseverlik
1l Cemiyetgilik
1V _Sahsiyet¢ilik
V_Kabiliyetlere gore derecelendirme

VI Ahlak¢ilik

166 Reha Oguz Tirkkan, “Cizmeden Yukar1 Cikan Muharrir”, Bozkurt, say1 4, s.70-71.
167 K azim Kemal Bapir, “Ulkii”, Tanridag, say1 15, s.5.
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VII Irk¢ilik
VIII Savasgilik
1IX Stoyisizm (¢etin yagamak)
X_Dinamizm
XI_Disiplinli idare
XII_Devleta'lik’’168
Tirkkan’im  yukarida saydigi  Tirkeiiliik ideolojisinin  sartlarina
bakildiginda savascilik ve sert yasama felsefeleri Nihal Atsiz’da goriilen sosyal
Darwinizm disiincesinin bir iriiniidiir. Sert yasayan ve savas¢l halklarin
milletlerin miicadelesinde listlin olacag: tezi Tiirkkan’in diisiincesinde son derece
belirgindir.
3.5.3.Tiirkkan’1n Dine ve Alevilige Bakisi
Reha Oguz Tiirkan, Tiirk¢li olmanin 6tesine gegerek 1rke1 oldugunu agikca
ifade etmistir. Yazilarinda Naziler kadar radikallestigi goriiliir. Fakat bunlari
kendisi kabul etmez. Irk¢1 olarak Gviinilip Tiirk 1irkint 6n plana aldigini sdylese de
Bozkurt dergisinin incelenen sayilarinda Kur’an ayetlerinin Tiirkgeye gevrilmis
halinin yaymlanmasi dikkat cekicidir. Kur’an ayetlerinin yayinlanmasi bir yanda
artik dinin de milliyet¢i diisiince igine girmeye basladigini ve Ortodoks Islam'm
kabul gordiigiinii gosterir.
“yukarida saydigumiz biitiin bu sartlart bir araya toplayacak olursak,
“milliyetcilik, inang¢, sevgi, miicadele, mukaddes milli hodbinlik, istiklal, birlik,
diiriistliik, dogru ve iyi prensipler secebilmek, is gormek, yapmak, yaratmak ve
carpismaktir.” Formiiliiyle milliyet¢iligi hiilasa edebiliriz.”**
Yukarida milliyetgilikten s6z edilirken “mukaddes milli hodbinlik” sozleri
kullanilmistir. Kur’an’da yasak olan hodbinlik (bir nevi egoizm) kutsal seviyeye
¢ikarilmistir. Bu yaklasim, Siinni Islam’a kars1 bir kavram kullanilmistir. Fakat
dergilerde Ortodoks Islam’a yonelen hareketleri goriilebilir. Bagyazar Tiirkkan’in
yazilarinda Kur’an ayetlerini ve Siinni Mislimanligi yakin sozciikleri

kullanmistir.

168 Tiirkkan, Reha Oguz: “Milliyetcilik”, Bozkurt, say1 2, 1942, s. 31,
169 Ae., 5.31.
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Bozkurt sayisinin besinci sayisinda tekrar din konusu goriiliir. Nihal Atsiz
dergisinde tanr1 inancina pek fazla yer vermemistir. Dini inanglara dair bir yazi
yayinlansa da bu muhakkak Tiirk ananelerine baglanirdi. Bozkurt dergisinde
yayinlanan yazida ise tanri inanci tek bagina yer verilmistir.

“pascal Allah’in varligini dindar olmayanlara, muhakeme ve istidlal yolu
ile anlatmaga calisir. Bu ugurda istihkar ettigi halde aklin delaletine miiracaat
eder. O akil ki. Allah't ve onun biiyiikliigtinii anlatmaktan acizdir.”*™
Yukarida yer alan bolim Allah inancinin milliyet¢i yazarlar arasinda bir

zorunluluk haline geldigini gosterir.

Bektasilere dair yazilan bir yazidan yararlanarak Tiirkkan’in bakis agisi
aciklanacaktir. Osmanli Devleti’nin birgok Hiristiyan ¢ocuklarinin saray icinde
Miisliiman olarak yetistirdikleri bilinmektedir. Bozkurt dergisi yazarlar
devsirmelere haliyle 6z Tiirk olmadiklar1 i¢in karsidirlar. Devsirmeleri Tiirk
olmadiklart ve devlet icinde bir gii¢ teskil ederek, Tiirklere karsi egemen
olduklarmi gormiistiirler. Osmanli devletinde devsirmelerin kabul gdérmesinin
sebeplerinden biri olarak Haci Bektas Veli’nin ve Seyh Edebali’nin anlayislarini
gormiislerdir. Tiirkkan ve ¢evresi agisindan Haci Bektas Veli’nin insanlar arasinda
ayrim yapmayan evrenselci goriisleri bir su¢ unsuru teskil etmistir.

“Osmanlt Tiirklerinin devlet ve hiikiimetleri devsirmeler elinde birer
oyuncak olmugstu. Seyh Edebali’den baglayan ve Bektasi Veliye dayanan zihniyet
devsirmeye kapr acmistir.  “...Hele, Beyazidi Veli zamamnda tasim taragim
toplayan, wklart muhtelif dervisler Osmanly iilkesini doldurdular.”™™*

“...is bu kadarda kalmadi. Bin Rum geng ile bir yeniceri ocagi viicude
getirildi. Bu niive gitgide biiyiidii, o kadar genisledi ki, devlet ve hiikiimet bu,
jiciincii kuvvetin esiri oldu. Ikinci Murad zamamnda bu devsirmeler kafi
gelmiyormus gibi bir de gurebayr yemin, gurebayt yesar namiyle oradan buradan
gelenler bir kiime tegkil ettiler.

Yeniceri ocagi basl basina bir tarikti. Bunlar tamamiyle Bektasi idiler. Bir nevi

bid’at da bunlara vaaz etmis oluyordu.”l72

OHikmet Dizdaroglu, “Diusiinceler”, Bozkurt,11 Haziran 1942, say1:5, s. 87 ve 98.

71 Sami Karayel, “Devsirme Ruhu, Devsirme Kuvveti”, Bozkurt, 25 Haziran 1942, say1:6, s. 106.
172 Sami Karayel, “Devsirme Ruhu, Devsirme Kuvveti”, Bozkurt, 25 Haziran 1942, say1:6, s.106—
107.
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Bir yandan Bektasiligin ayrimciliga karst durusunu  kétiilerken
yenigerilerin Bektasiligi kullandigim1 soyler. Irk¢1i ve milliyet¢i diisiinceler,
Tiirkleri Uistiin 1rk sayan, kendi irkindaki sakatlar1 v.s. fazlalik géren diisiincelerine
ragmen Bektasi diisiincesi her irktan, milletten insanlara kapilarii agmistir. Irkci
diisiiniirlerin yayinladig1 Bozkurt dergisi haliyle Bektasiligi evrenselci tutumundan
dolay1 elestirmis ve hatta bu davraniglar1 su¢ saymiglardir. Vahid Liitfii Salci
Bektasi olarak Tirk Yurdu gibi bir¢ok dergide yazmakta ve Tiirkgiiliigii savunan
kesimde kabul gormektedir. Fakat Alevilik diislincesine bu ddnemin
soytiirkgiilerin  “Gistiinlik” anlayisinin insanlar arasinda egemen oldugu kg1
Turanci Tiirk¢ii anlayisin, Aleviligin 72 milleti bir géren, insan1 temel alan yani
Kabe’si insan olan ve tiim farkli din ve milletten insanlari bir kabul eden
anlayisiyla uzlasi saglamayacagi agiktir. Sonu¢ olarak Tiirkkan ve gevresinin
Alevilere bakiglart Tiirkliik kimligini 6n plana ¢ikarirlarsa olumlu, Aleviligin
Oziine dayali alevi kimligine bakislar1 olumsuzdur. Dergi cevresi acisindan
Alevilik disilincesi, insanlari, beynelmilelcilige siiriikleyecegi diisiincesiyle
tehlikeli olarak gortilmektedir.

Gok Borii dergisi tam bir 1rk¢r olan -ki bunu kendisi sdyler- Reha Oguz
Tiirkan tarafindan 1942 yilinda yaym hayatina baglar. Reha Oguz Tiirkan,
ozellikle Nihal Atsiz’la liderlik miicadelesine girmistir. Hirsli bir insan olan
Tiirkkan lider olma amacindadir. Daha 6nce ¢ikarmis oldugu ve kapatilan Bozkurt
ve onun da oncesinde ¢ikip kapatilan Ergenekon dergilerinde Nihal Atsiz’in da
yazilar1 bulunmaktadir. Tiirkkan’in hirst aralarindaki iligkinin bozulmasina sebep
olmustur. Ayrica Tiirkkan Akbaba dergisi yazari Tiirkgiilerle de kavgalidir.

Tiirkkan’in daha Once c¢ikardigi dergilerinde de goriildiigi iizere din
milliyet¢i yayinlara sinmistir. Dindar insanlara goz kirparak yandaslarini artirmaya
(;ahsmls‘ur.l73

Doktor Tevfik Zaratol tarafindan Kizilbaglara saygi ve dvgiiyle dolu bir
yazi yaymlamistir. Gok Borii yazarlart da genel milliyetcilere uyarak Kizilbaslarin
Tiirk olduklar1 ve kendi iclerine kapanarak Tiirkliiklerini koruduklar fikrine sahip

olmusglardir. Gobineau’nun 1rk 1slahi tezine gore sadece kendi irkindan olanlarla

173 Giinay Goksu Ozdogan, age, s.88.
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evlenerek 1rkin safligini  koruduklart igin Aleviler saf Tirk’tirler. Siinni
Miisliman kesimde ise dinen Miisliiman olan farkli etnik kdkenden insanlarla
evlenmeye izin verildigi i¢in Siinni Miisliiman kesim i¢inde 1rki safligin1 koruyan
insan bulmak zordur diisiincesindedirler. Bu sebeple 1rki safligin1 korumus Tiirkler
s6z konusu oldugunda, Aleviler, Alevi olmayanlarla evlenmedikleri igindir Ki
Aleviler Tirk’tiir. Aleviler, Tiirk Alevilerle evlenerek 1rki safligini koruyan kesim
olarak biyo-siyasetin énemli bir unsurunu teskil etmisler ve bu donemde biyo-
siyasetin temsilcilerinin orgiitlendigi dergilerde de bu fikri sahiplenen bir¢ok yazi
yayimlanmustir.

“Kizilbaslik yabanci iilkelere giren Tiirk kitlelerinin sagda soldan gelen
tesirlere karst bir aksiilameti, bir benligini koruma muhafaza hareketidir.

... Kizilbaslar Kizilbas olmayandan kiz almazlar, Kizilbas olmayana kiz
vermezler. Bununla beraber Kizilbas olan baska kéyden evlenirler. Bu adet
sayesinde kan safligimi muhafaza edebilmislerdir. Cok yerlerde tarifine
rastgeldigimiz Tiirk fizyonomi ve yapisina tamamile uymaktadir.

...Kizilbaslarin kiiltiir seviyeleri diger koylerden daha yiiksektir. ...

Kizilbaslarm aralarinda tesettiir yoktur. Kadin erkek tamamile
miisavidir. Toplantilara hepsi istirak ederler. Bu vaziyetleri civar koylerde
birtakim haksiz dedikodulara sebep olmustur.

.S saklamak en miihim prensiptir. Kelleyi verir sirrt vermezler. Her
Kizilbas digerini korur, harice karsi kotii bir sey yaptigini gorse bile séylemez. ...

... Yukarida yazilan bazi vasiflari, bu tecerriidlerin benliklerinin korumak
istikametinde oldugunu gostermektedir. Onlar kanlariyla kiiltir ve bir¢ok
adetleriyle mazilerini daha iyi muhafaza edebilmi5lerdir.”174
Yukarida boliim esas alindiginda, Kizilbaglara karsi irk¢ilarin derin bir

saygl duyduklarini, irk mahiyetinde tam olarak Tiirk olduklar1 kabul edilerek
iclerinde saydiklar1 bir inan¢ oldugu sonucuna varilabilinir. Tiirkkan ¢evresinin
yukaridaki alintida Alevilik konusunda &zellikle ¢ok 6nemli bir noktayr gézden
kagirdig1 acgikga goriilebilir. Daha Once deginildigi tlizere Alevilik Anadolu ve

cevresinde yasayan bircok inang ve kiiltiirden beslenerek ve bu inang ve kiiltiirleri

bagdastirarak diistincesini olusturmustur. Soytiirk¢iiler, Anadolu ve cevresinde

174 Tevfik Zarakol, “Kizilbaslar Hakkinda Bir Miisahade”, Gokborii, 22 Nisan 1943, s.11.
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yasamis inanglara sahip farkli etnik kdken ve dinden insanlarin Alevilik i¢in yer
almis olabilecegini gozden kacirmislardir. Ayrica bu duruma 6rnek olusturan Kiirt
ve Arap Alevilerini hicbir sekilde géz oniine almamislardir. Ayrica Tiirkkan ve
cevresi tarafindan one ¢ikarilan benliklerini korumak amaciyla Aleviligi sectikleri
yolundaki varsayim Aleviligin 6ziine dair daha onceki detayli anlatimi géz ardi
etmektedir. Aleviligin 6ziinde farkli inanglardan 6te 6nemli olan insan olmaktir,
etnik kokenlerin higbir sekilde 6nemi yoktur ve Tiirkliikten 6nce en 6nemli olan,
Pir Sultan Orneginde goriilecegi ilizere Alevilik yoludur. Tiirklik konusunda
irkgilarin  disiincesinde temel olusturan kan, irk ozellikleri ve ananeleri gibi
sartlarin Alevilerde bulundugu fikrine varmislardi. Bu goriis de Kizilbaslari,
irkeilarin, 6nemli bir seviyede gordiiklerini gostermistir.

Alevilik ve soytiirkgiiler arasindaki iliskiye bakildiginda soytiirkgiilerin
Aleviligi inceledikleri, Tirklik i¢inde tamimladiklar1 gorilebilir. Milli din
vurgular1 yapilmasina ragmen Aleviligi, Miislimanligin Tiirklesmis sekli olarak
yorumlayan kesimin bulunmasi sebebiyle Alevilere karsi olumlu bir bakis agisi
mevcut iken Alevilik diislincesine karsi bakis ise olumsuzdur. Alevilik
diistincesiyle uzlagmalarinin miimkiin olmadigin1 yukarida agiklanmis ve sebepleri
belirtilmistir. Alevilerin Tiirk¢ii cevreye ¢okea bir yonelim gostermedikleri agiktir.

1944 yilina gelindiginde ise Almanya’nin Sovyetlere yenilmesi, hiikiimeti
Sovyetlere yaklasma politikas1 izlemeye sevk etmistir. Solculara goreceli
serbestlik taniyan hiikiimet politikas1 milliyet¢i yazarlarin tepkisini ¢ekmistir.

Nihal Atsiz, donemin bagvekili Siikrii Saracoglu’na iki ag¢ik mektup
yazarak komiinist tehlikeye karsi Onlemler alinmasi gerekliligini belirtmistir.
Orhun dergisinin ana konusunu komiinist tehlike olusturmaktadir. Atsiz’in agik
mektuplarinda komiinist yazarlari jurnallemesinin ardindan soytiirk¢ii kesime karsi
irkeilik-Turancilik davasi agilir ve bircok milliyet¢i yazar ve geng tutuklanir.
Ikinci diinya savasi yillarinda diinyada yiikselen irkeilik akimlariyla birlikte
Tiirkiye’de de ylikselen irk¢ilik akimma karst 1944 yilinda agilan dava irke¢i

cevrelerin giicli kirllmagtir.
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4. SOYTURKCU YAKLASIMDAN MILLIYETCI MUHAFAZKAR

SIYASETE GECIS

1944 yili resmi milliyet¢iligin saginda yer alan soytiirk¢li milliyetgiligin
giiciinii kaybettigi y1l olmustur. Ozellikle Irk¢ilik-Turancilik davasi ve II. Diinya
Savasi sonrasit diinyada irk¢iligin giic kaybetmesi, Soytiirkgiilerin  giic
kaybetmesinde etkin rol oynamistir. Soytiirk¢li yaklagimin gili¢ kaybetmesiyle, sag
milliyet¢i yaklasim kendini farkli kaynaklar {izerinden tanimlayarak, Tiirkciiliik
tanimlamasinda ve milliyet¢ilik yaklasimlarinda fakliliklar gostermisti. 1960’11
yillarin sag milliyetci yaklasimi, Riza Nur’un “Tanridag’ kadar Tiirk Hira dag
kadar Misliman” sodyleminde, soytiirkgiiler i¢in etkin konumda olmayan
Miisliiman anlayisim1 etkin konuma gecirerek tiigiincii evreyi yani sag milliyetci
yaklagimin kitlesellesmesini gergeklestirmistir.175 Milliyetciligin, kitlesellesmek
icin Ortodoks Islam’la harmanlanmasi ve Alevilerin Tiirkliikle asimile
edilememesi, sag milliyet¢i anlayisin Alevilige bakisini degistirmisti.

1944 Irkeilik-Turancilik davast sonrast irke¢i-Turanct Tiirkgiiliigiin  giic
kaybetmesiyle, milliyetci siyaset, Islam’la baristk bir siyaset vyiiriitmeye
baslamistir. Islam diniyle barismanin ilk sinyalini, Millet Partisi’nin kurulmasi
verir.

20 Temmuz 1948 tarihinde Millet Partisi kurulur. Millet Partisi’nin
kurulmasiyla milliyetciligin Islam’la bag kurmaya basladigi goriiliir. Parti
programinda bir yandan Tiirk¢iiliige vurgu yapilirken diger yandan da dine vurgu
yapilmaktadir.

“Madde 12. Parti, din islerinin devlet islerinden ayri tutulmasini kabul
eder. Herkesin vicdan ve itikat hiirriyetini ve diledigi dilde ve diledigi sekilde
ibadet etmek hakkini mukaddes tanir.

Parti, Tiirkiye’de muhtelif din ve mezheplere mensup cemaatlerin dini

maksatla teskilat viicuda getirmelerini ve dini vakiflarin bu teskilata devredilmesini tasvip
ve miidafaa eder.

Bu teskilatin din islerinin tanzim ve idare salahiyeti olmalidir.

Parti, ilk ve orta tedrisata din dersleri ilave edilmesini ve iiniversitelerde ilahiyat

17> Riza Nur, Tanridag, istanbul, 1940-1942, s.1.
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Fakiilteleri ihdasim muvafik gériir. Fakat din derslerine istirak, dgrencilere regit
oluncaya kadar, aile reisinin irade ve ihtiyatina tabiidir.

...Parti, cumhuriyet, adalet, liberallik ilkelerine ve milliyetcilik esasina
baghdwr. (Madde 1) Milliyetcilik: “Millet mefhumunun en ehemmiyetli unsuru ve mistik
bir hayat ve istikbale inanig tazammun eder. Bu sebeple parti, ictimai nizamin
tesekkiiliinde itikatlarin, ahlakin, geleneklerin, 6rf ve adetin biiyiik hislerini tanir. Bunlar
stk stk degismezler ve devletin niifuz sahast disinda kalirlar” (Madde 7 ve 9) “Parti din
miiesseselerine ve milli an’anelere hiirmetkdrdir.” ( Madde: 8) 176

Partinin dini yone vurgu yapmasi ve 1950°1li yillarda iktidara gelen
Demokrat Parti’ye mubhalif tavir sergilemesi sonucu MP, 27 Ocak 1954’te

kapatilir. Partinin kapatilmasindan on bes giin sonra Cumhuriyet¢i Millet Partisi
(CMP) kurulur.'”” CMP, Osman Béliikbasi'nin liderliginde kurulur. Dine vurgu
yapan siyasetini siirdiiriirken 1958 yilinda Remzi Oguz Arik’in Tiirkiye Koyl
Partisiyle birleserek Tiirkiye Cumhuriyet¢i Koylii Millet Partisi (CKMP) adimi

alir.t’®

Boliikbast ve Arik, milliyet¢i muhafazakar isimlerdir. Atsiz’dan farkli
olarak Islam’a Tiirkliikle esdegerde onem atfetmislerdir. CKMP’nin birlesim
sonucunda herhangi bir sekilde segmen kitlesi artmamustir.

1950’li yillardan baslayarak, milliyet¢i dernekler araciligiyla milliyet¢iligin
soytiirkciiliikten milliyet¢ci muhafazakarliga gectigi goriilebilir. Tiirk Milliyetciler
Dernegi, 1 Nisan 1950°de gergeklesen biiyiik kurultayinda milliyet¢i muhafazakar
anlayisa gecisin net bir sekilde goriilmesini saglamaktadir. Dernek kurultayinda ti¢
ana konu giindeme gelmistir.

“l.Ayasofya’nin ibadete agilmasi

2.Cemaat ¢alismalarina ve Vakiflara kolaylik getirilmesi
3.Milli-Islami degerlerin korunmasi”™"

1950°1li yillarda Islam’mn milliyetcilikte yer bulmasiyla milliyetgi
muhafazakarligin agirligi, Komiinizmle Miicadele Derneginin sdylemlerinde de

hissediliyordu. 1956 yilinda dernek ikinci defa agildiginda Komiinizmle miicadele

176 «“Millet Partisi Parti Tiiziigii”, Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: CKMP’den MHP’ye, Ankara,
Alternatif Yaymcilik, Ocak 1999, 1. bs, s.58.

" Ae., s.61.

®Ae., 5.62.

7 Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: Teskilatlar ve Miicadeleler, Ankara, Alternatif Yayincilik,
Ocak 1999, 1. bs, s.93.
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yolu, iilkede milliyetcilik ve dine bagliligin gelismesi olarak ifade edilmistir.'*
Dernekler araciligiyla yiiriitillen faaliyetlerde Islamcilik, milliyetciligin icerisine
girerek milliyetci muhafazakarligin  gelisimine neden olmasmma ragmen
soytiirkciiler 6zelinde Atsiz 1950°1lerde Tiirkgii ¢evrelerde giiciinii korumaktadir.
Milliyetgiler, 27 Mayis 1960°ta gergeklesen darbeyi ise olumlu karsilamig
hatta Cemal Giirsel’i basarisindan otiirii tebrik etmislerdir. 27 Mayis darbesini
duyuran isim daha sonra partinin basina gececek isim olan, 1944 irk¢ilik-
Turancilik davasindan yargilanan ve 27 Mayis sonrasi 2 yil siirgiine gonderilen
Alparslan Tiirkes’tir. Tiirkes, darbe sonrasi 2 yillik silirgliniinden dondiikten sonra
Adalet Partisine girmeye c¢alismis fakat anlasma saglayamamistir. Tiirkes,
CKMP’nin istegi tizerine 31 Mart 1965 tarihinde CKMP’ye girerek, aktif siyaset
hayatina baslamistir. Tiirkes’in partiye girisi Tiirkgiiler arasinda saygi duyulan
Oonemsenen bir sahsiyet olmasi sebebiyle onemli olmustur. Tiirkes, CKMP’nin
hemen lideri olmamis ilk basta Ahmet Oguz’a destek vererek onun bagskan
olmasini saglamis daha sonra kendisi CKMP’nin basina gecmistir. Tiirkes,
irk¢ilik-Turancilik davasindan yargilanmis bir isim olmasma ragmen 1960’h
yillarda Tiirkeiiliik anlayisi, farklilagmgtir.
“Ben Tiirk iim diyen ve kendini Tiirk sayan her Tiirk insanint kabul eder.

Irk¢iligi reddeder. Bizce Tiirk olug, kendini Tiirk milletine mensup bilme suuru,
Tiirk kiiltiiriine sevgi duygusu, Tiirk olarak yasama iradesi ve Tiirk devietine
sadakattir.”**

Tirkgtliigiin kan esasina dayanmasindan vazgegilmis ve aidiyet iizerinden
bir Tiirkgiilik anlayigina gegilmistir. Ziya Gokalp’ten siklikla bahsedilerek, 1944
sonrast Tirkiye’de milliyetcilik anlayisi, kiiltiir milliyet¢iligine dontstiiriiliir.
Atsiz’in  Tirkgiilik fikirlerinin agirligint CKMP’nin ilerleyen donemlerinde
goriilmese de komiinizm karsitlig1 ve Atsiz’in tarih, dil gibi kiiltiirel konularda
anlayisi, dine bakis1 hari¢ etkili olmustur. CKMP’nin Adana Kongresine kadar
CKMP’yi destekleyen 1rk¢i-Turanci kesim vardir. Fakat bu kesim Kkiiltiir

milliyetcilerine karst kaybedince partiden ayrilmistir. Dinin bu kadar onemli

180 Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: Teskilatlar ve Miicadeleler, Ankara, Alternatif Yayincilik,
Ocak 1999, 1. bs, 5.98.

181 Hakka Oznur, Ulkiicii Hareket: CKMP’den MHP’ye, Ankara, Alternatif Yayincilik, Ocak
1999, 1. bs, s.93.
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olusunun asil sebebi, hareketin kitlesellesmek istemesidir. Din, diger siyasi partiler
acisindan siyasi noktada agirlik olusturdugunda secimler pratiginde oylarin
artmasini saglayarak kitlesellesme konusunda aragsal bir yol teskil etmektedir.
Din, 1970’lerde Anadolu'da MHP’nin Kkitlesellesmesinde en Onemli rolii
oynamistir. CKMP, Tiirkiye’de sosyalist hareketlerin yiikselmesine karsilik olarak
siif anlayisini reddeden bir tutumda olmus ve Ziya Gokalp’in getirdigi tanimla
toplumsal igbdliimiiyle siif ayrimini agiklamistir. Siif siyasetinin komiinist bir
politika aract oldugu diisiincesiyle sinif siyasetine her donem karsi ¢ikilmais,
devletin kendi adlandirmalari ile sosyal dilimler arasinda esitsizlik olmamasi i¢in

182 v . .
Komiinizmin,

diizenlemeler yapmasi gerektigi konusu iizerinde durulmustur.
“Sovyet emperyalizminin” bir diisiincesi olarak goériilmesinden dolayr her zaman

antikomiinist anlay1s partiye ve sonrasinda gelen partiye hakim olmustur.
4.1. Bozkurttan Hilale: Irk¢iliktan Milliyetgi Muhafazakar Siyasete
Gegis
1961 yilinda Atsiz ve liberal, muhafazakar anlayisin sembol isimlerinden
Basggil arasinda yasanan tartisma hem millet taniminda degisiklige sebep olmus
hem de Alevilige bakisin seyrinin nasil degistigini gdstermistir. Basgil, Tiirk
milletini sOyle tarif etmistir:
“Biz, bilakis, Islam cemberiyle cevrilmiy bir iilkede, irklar sentezi
halinde, kendi basina yasayan, nev’i sahsina miinhasir bir milletiz. ~183
Atsiz, Basgil’in bu yaklasimina sert bir sekilde kars1 ¢ikar. Tiirk irkinin
safligindan yana yaklasima sahip olan Atsi1z’1n bu iddiay1 kabul etmesi miimkiin
degildir. Basgil, Tiirk milliyetciligine, kiiltiirel milliyet¢ilik boyutunda
yaklagmaktadir. Atsiz, kiiltlirel milliyetgiligini elestirmis ve Tirk milletini
Islam’la tanimlamanin 1rki safligimi koruyan Tiirkleri disarida birakacagini
belirtmistir.
“Islam kazaninda kaynamayan ve sayilar: 8—10 milyon tahmin edilen
Kizilbag(=Alevi, Tahtaci, Cepni, v.b) Tiirkler bu milletten degildir. Ordinaryus’un

iddialarindan ¢ikan sonug budur.”™®*

82Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: CKMP’den MHP’ye, Ankara, Alternatif Yayincilik, Ocak
1999, 1. bs, 5.280.

183 Nihal Atsiz, “Ordinaryus’un Fahis Yanlislar”, istanbul, 15 Ekim 1961, icinde, Makaleler Cilt
111, Istanbul, Baysan Yaymn ve Basim A.S, 1992,1.bs, s. 409.
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Atsiz, islam’a dayali Tiirk tanimimin Alevileri Tiirkliik disinda birakmasi
sebebiyle bu tanima kars1 ¢ikmistir. Biyolojik, 1rk¢1 bir tanim yerine kiiltiir
iizerinden milleti tanimlama ¢abasi kendini gostermektedir. Atsiz, Alevilere
bakisin nasil bir seyir izleyeceginin ilk sinyallerini 1961°de yukarida yaptig1
aciklamayla belirtmistir. Islam iizerinden Tiirk milleti tanim1 Alevileri
dislayacakt1. Ciinkii Islam kazananinda kaynamamislardi. Alevilerin, Islam
kazaninda kaynamayacagi 1960—1980 aras1 donemde daha da goriiniir hale
gelecektir. 1960°larin bagindan itibaren sol siyasetle baglar kuran Alevilerin solda
orgiitliiliigii, Islam asimilasyonunun gergeklesmeyecegini gostermektedir.
CKMP’nin parti politikalarinda muhafazakar anlayisin agirliginin hissedilmeye
baslamasi, Atsiz’1n tespitiyle Alevilerin Tiirkliik icinde kurgulanmayacagin
aciklamigtir. Bu noktada milliyet¢i muhafazakar siyaset Aleviligi farkli bir yerden
kurgulamistir. Aleviligin kurgulanisi, Tiirkes’in Adana Kongresi’nde yaptigi
aciklamayla goriiniir hale gelmektedir.

Bora, muhafazakarligin, ulus 6ncesi “Din-Cemaat-Gelenek” teslisinin ulus
sonrast “Millet-Devlet-Otorite” teslisine doniistiigiinii belirtmistir.'®®> 1960’larin
milliyetci siyasetinde, “Millet-Devlet-Otorite” teslisi kutsiyetini korumus ve milli
devlet otoritesi, dinsel icerikle birleserek kutsiyetini saglamistir. Milliyet¢i siyaset,
Islam’1 milliyetgilikle esitleyen yaklasimini tam anlamiyla Adana Kongresi'nde
resmilestirmistir.

Adana kongresinin esas onemi, Bozkurtlar olarak tanimlanan kan esasi
milliyet¢ilerine karst milli mukaddesatci kesimin zafer kazanmasi olmustur. Bu
kongre Alparslan Tiirkes’in baskan olmasindan sonra hem parti adi degisikligi
hem de amblem degisikligi i¢in yapilmigtir. Ama asil amag fikir degisikligidir.
Milliyetcilik anlayisi tamamiyla kiiltiir milliyetgiligine kayarak irkci anlayistaki
kesimlerin partiden ayrilmasina dahi sebep olacaktir.

8-9 Subat 1969’da gerceklesen Adana Kongresinde partiyle ilgili iki
degisiklik diisiiniiliiyordu. Birincisi, partinin adinin degismesi, ikincisi ise partinin

ambleminin degismesiydi. Partinin adi konusunda bir tartisma s6z konusu

184 Nihal Atsiz, “Ordinaryus’un Fahis Yanlslar1”, Istanbul, 15 Ekim 1961, icinde, Makaleler Cilt
111, Istanbul, Baysan Yayin ve Basim A.S, 1992,1.bs, s. 408.
185 Taml Bora, age, s. 59.
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degilken, amblem konusu partide biiyiik tartismalara sebep olmustur.
Tanridagindan ayrilip Hira dagma giden yolu, bu kongrede alinan Kkararlar
belirlemistir. Partinin adi, Milliyet¢i Hareket Partisi olarak degisirken, amblemi
ise ii¢ hilal olarak degismistir. Fakat Atsiz ¢evresindeki grup siddetle bozkurt
ambleminin kullanilmasinda 1srar etmis, kavgalar yasanmasina ragmen bozkurt
yerine ii¢ hilal ge¢mistir. Ug hilalin kabuliiniin ardindan beyanname dagitilarak
Fransa Ornegi verilerek Hiristiyan anlayisin simgesi nasil hag¢ ise Miisliiman parti
olarak da MHP’nin Miisliimanlig1 sembolize eden hilali kullanmasinin anlamli
oldugu aciklanmustir.”® Ug hilalin anlami ise daha sonra Orhan Tiirkdogan’in
Devlet gazetesindeki makalesinde su sekilde agiklanmistir:
“U¢ hilal tarihimizin, milli suurumuzun semboliidiir. Bayragimizda da
Hilal vardwr, milli marsumizda da. Bunun gibi ha¢ nasil Hiristiyanligin sembolii
ise, Hilal de aymi zamanda Miisliimanhgin semboliidiir. Higcbir sembol,
tarihimizde hilal kadar tarih ve kutsal savaglarin kaynagi olmamigtir.
Son Adana Olaganiistii Kurultayinda goviildiigii gibi, Bozkurtcular ve
Hilalciler diye Baswin tarafindan sun’i olarak yaratilmis bir ayrilma mevcut degildir. Tam
tersine bunlar birbirini tamamlayan iki mittir. Bozkurtculuk, binyillik Islamiyet oncesi
Tiirk tarihini temsil ediyorsa ii¢ hilalde Islamiyet’ten sonraki bin yillik Tiirk tarihini

temsil ediyor demektir. Bir ulusu nasil sun’i olarak birbirinden ayirmak miimkiin degilse,
Bozkurt’u da dylesine Hilal 'den ayzramaylz.”187

Tiirkdogan, bir ayrim olmadigina dair agiklamalar getirse de partide
soytlrkciilerin  giiclerini  kaybettikleri  ortadir. Parti sadece amblem
degistirmemistir. Milliyetci siyaset, siyasi yaklasiminda onemli bir degisiklige
gitmistir. Atsiz’in Islam’1 zararli géren ya da diger Tiirkgiilerin Samanizm’i daha
ist konuma yerlestiren goriisleri parti i¢inde anlamsiz hale gelmistir. Parti, kan
esasina dayali milliyetgilik yerine, kiiltiirel milliyetgilige gegmistir. Hilal bir simge
olmanin 6tesine gecerek, partinin ana unsurlarindan birini teskil etmekteydi. Hilal,
yeni donemde Tiirkciiliikkle Miislimanligin esit olmasinmi hatta Tiirkciiliigiin en

onemli sart1 olarak Miislimanlig1 temsil ediyordu.

8Faruk Akkiilah, “Adana Kongresi”, Hergiin Gazetesi, 7 Subat 1969, s.3.
187 Orhan Tiirkdogan , “Milliyet¢i Hareket Partisi’nin Anatomisi—5”, Devlet Gazetesi,, 27 Agustos
1969, say1:21, s.4-5.
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Tiirkes’in baskanligiyla beraber Tiirkes’in dokuz 151k doktrini parti doktrini
haline getirilmistir. Tiirkes’in dokuz 1sik doktrini; “Milliyetcilik, Ulkiiciiliik,
Ahlakeilik, Ilimcilik, Toplumculuk, Koyciiliik, Hiirriyetcilik ve Sahsiyetgilik,
Gelismecilik, Endiistri ve Teknikgilik”tir.*®

MHP icinde yiikselen Ortodoks Siinni Misliimanlik anlayisiyla, Alevilik
konusuna iliskin pratikler ve sdylemler ger¢evesinde 1980 yilina degin Alevilige
bakisin nasil bir seyir izledigi gozlemlenecektir.

CKMP’nin Adana Kongresi sonrasi hilalin gelmesiyle milli mukaddesatci
gelenek hakim olmus ve bu gelenekle beraber bir yandan Kibris ve esir Tirkler
gibi konularla Tirkgiiliikk vurgusu yapilirken diger yandan da Siinni Ortodoks
Miislimanlik vurgulari yapilmistir. Genglerin egitilmesi konusunda dinin 6nemli
oldugu 1srarla vurgulanmis ve 1960’lardan baslayarak egitimde, dini egitimin yer
almasi istenirken, 1977 yilinda {ilkiicii 6grencilerin baslattigi kampanyalarla
okullarda Kur’an okutulmasi talebi dillendirilmis ve sonrasinda din dersinin
zorunlu olmasi gerektigi talebi tilkiicli kesimde dile getirilmistir.189

MHP adiyla partinin siyaset hayatina devamiyla beraber, partinin milli-dini
goriisii yani milliyet¢i muhafazakar yonii giderek ortaya ¢ikmis ve parti siyaseti,
elitist kesim ve orgiitlenmeler agisindan milli-dini noktalar tizerinden yiirlimistiir.
Elitist kesimde milliyetcilikle beraber dinin agirligin1 parti ideologlarindan ve 27
Mayis darbesi sonrasi yargilanan 38’lerden biri olan Ahmet Er’in Muhammed-i
Nizam goriisiinde gérmek miimkiindiir. Bu fikir, yalnizca parti i¢i bir bireyin
goriisii degil 1970’lerdeki parti siyasetinin ana noktasi oldugu i¢in 6nemli bir
konumda yer almaktadir. Muhammed-i Nizam fikri soyledir:

““

. 3) Komiinizmin inkdr ettigi, kapitalizmin iizerinde aswr1 kullanma
hakki tamdigi miilk ise gergekte Allah’indir. Ve insanlarin elinde bir emanet
olarak bulunmaktadir. Kisi miilkii kullanirken maddi manevi sartlara itaat etmeye
mecburdur.

Bu sartlar soylece ozetlenebilir;

1. Miilkii( Ilahi emanet) elinde bulunduran herkes Allah’ in rizasini gonliinden

ve hatirindan ¢tkarmamalidir.

188 «“Tiirkes’in A¢ilis Konusmasi”, Milli Hareket Dergisi, 15Aralik 1967, say1:17, s.4.
189 «MHP Koalisyon Teklifleri”, Hergiin Gazetesi, 11 Temmuz 1977, say1.401, s.5-7.

104



. Seni komiinizmin zulmiine ve karanhgina, kapitalizmin cimriligine, haramina
ve ihtirasina,
Ahlaktan yoksun bir hiirriyete, Sokaklarda ispanak fiyatina satilan demokrasiye
Tefecilige ve karaborsaciliga yer veren ekonomik diizene, Tiirk Milleti’ni kendi
milli varligindan ve oz degerlerinden uzaklastiran bati medeniyetine ¢cagirmiyorum.
Gokleri ve yerleri sahit tutarak sana miijdeler sunuyor ve seni,
1. Tiirkliik suur ve gururu ile Islam ahlak ve faziletine,
2. Seni cihan teknigine ve Tiirk-Islam medeniyetine
3. Seni ilmi ve ahlaki rehber edinmeye
4. Yerdeki seylerden helal ve temiz olmak sartiyla yemeyi emreden diizene
cagiryyorum.

... Bu diizenin adi ne komiinizm ne kapitalizm ve ortanin solu ne de
ortamn iist kenaridr.

Bu biiyiik diizenin adim biiyiik Tiirk Milleti'ne ve Tiirk Milleti’nin yiice
varliginda ilan ediyorum; Muhammedi Diizen.

... Burast Allah’ i rizasina giren basmaklardir. Burada yiiriirken size
uzatilan riigvete, miidiiriin siciline, halkin alkisina veda edin.

Bu yol Allah’ a kulluk yoludur ... "%

Muhammedi Nizam fikri MHP’nin Ortodoks Siinni anlayigla muhafazakar
bakis agisin1 parti siyasetenin ana politikast haline getirdiginin bir gostergesi
olmaktadir. 1971 yilinda muhtirayr olumlu karsilayan partinin militarist yonii de
aciga cikarken sivil siyasette 1970’lerde din, partinin elit kadrolarinin
sOylemlerinde sik¢a kullanildigr ve iiniversitelilerin de dine dair caligmalar
yaptiklar1 goriilmektedir. Milliyet¢i mukaddesat¢1 Ulkiicii Genglik 1977 yilinda
ilke capinda okullarda Kur’an’in ders olarak okutulmasi i¢in kampanya

91 Ulkiicii hareketin elit kesimi olan partinin Uist kademesi gerek dis

baslatmistir.
iliskiler gerekse i¢ iliskilerde Islam’a &nemli oranda yer vermislerdir. islam
iilkeleriyle dis iliskilerin daha fazla genisletilmesi i¢in tekliflerde bulunmusglardir.
Islam kardesligi fikrini ortaya atan bir parti olarak mukaddesatg1 yoniiniin

milliyetci yoniiyle ayni agirligi tasidigimi  soylenebilir. Islam’m 6n plana

**Ahmet Er, “Muhammedi Nizam”, Milli Hareket, Eyliil 1970, Say1:50, s.7.
! Hiiseyin Comert, “Kur’an-1 Kerim Ders Olarak Okutulmalidir”, Biiyiik Ulkii, Nisan 1977,
say1:3, s.5.
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¢ikmasinda MSP’nin iilkenin dindar kesiminin temsilcisi sifatiyla siyasette yer
almak istemesinin pay1 olsa da iilkiicii hareketin Islam’la saglam baglar kurdugu
gergeklik arz etmekteydi.

Dinin milliyetgi siyasette esas unsurlardan biri konumuna gelmesi
Alevilerin milliyetci siyasetten uzaklagsmasina sebep olur. Ortodoks iIslam’a
cagiran milliyet¢i siyaset, Ebu’l Vefa’nin dile getirdigi, Aleviler ve Ortodoks
Islam agisindan farkli Islam yorumlarini géz ardi etmekteydi. Ortodoks islam, Pir
Sultan’dan baslayarak giiniimiize kadar Alevilik i¢in yoldan donmeyi ve “her giinii
Kerbela” olan diizenin devamini temsil etmekteydi. Bu sebeple milliyet¢i siyaset
Alevilere yonelik degil cogunlugu olusturan Ortodoks Siinni Miisliiman kesime
yonelik siyaset izlemistir. Aleviler, milliyetci siyasetin bu yaklasimlari karsisinda,
esitlik ilkesini ve ezilen-ezen iliskilerin son bulacag1 saviyla siyaset gelistiren sol
siyaset ve 1970’11 yillarda var olan diizeni iyilestirme saviyla siyaset iireten CHP
icinde Orgiitlenmiglerdi. Sol siyaset ve CHP’nin Alevilerin haklarina yonelik
siyaset liretmeleri bu tavirda etkili olurken, bu durum MHP ¢evresinde “mezhepgi
siyaset” olarak yorumlanmustir.

Ulkiicii hareketin ve milliyetci hareketlerin  1930’larda incelenmeye
baslanmasindan beri en goze carpan anlayis bir biitiinlesme olarak goriilen birlik
yani teklik anlayisidir. Bu anlayis din konusunda da bu sekilde olup MHP
siyasetinde 1970°li yillarda siirekli Siinni Ortodoks Islam anlayis: seklinde dile
getirilmistir. Milletin biitlinliiglinii saglayacak noktalardan biri olarak milli din
anlayisi dile getirilmistir.192

MHP’nin  Ortodoks Islam yaklasimini 1977 segimlerindeki segim
bildirgesiyle gormek miimkiindiir.

“Tiirk Milleti olarak mensubu olmakla gurur duydugumuz ilahi din Islamdir. Zira
Allah-u Teali Kur’an-1 Kerim'inde “Hi¢ stiphe yoktur ki Allah indinde Hak din

Islamdir.” (A. Imran s.19) buyurmustur. Oyleyse Tiirk’ii Islam’dan ayri diisiinmek

miimkiin degildir. »193

192 <} UU. Hukuk Fakiiltesi Ulkii Ocagi Kurulus Bildirisi”, Milli Hareket, 4 Ocak 1969, say1:30, s.4.
198 «5 Haziran 1977 MHP Secim Bildirgesi: Dinsiz Millet, Kanunsuz Devlet, MHP’ siz Hiikiimet
Olmaz”, Hergiin Gazetesi, 15 Mayis 1977, s.3.
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4.1.1MHP’nin Elitist Militarist ve Antikomiinist Anlayis1
Tiirkes, 1965 yilinda CMKP’nin basina gectiginde, teskilatlanmay1

amaclarken uzun vadeli programlar yapiyor ve iki kesimi énemli goriiyordu. Bu
iki kesim genclik ve aydinlardi. Parti genglik kollarinin iyi teskilatlanmasi ve
aktiflesmesi i¢in genglere bizzat seminerler veriyordu. Bu yolla amaglanan hem
genclikle bag kurmak hem de genglik arasindan gelecegin milli mukaddesatgi
aydinlarint yetistirmektir. Gengligin yetistirilmesinde Tirkes disinda dénemin
milli mukaddesatgr aydinlarma da gorev diisiiyordu. Aydmlar da egitim
caligmalariyla Tiirkes’in ¢abasina partinin ideolojisinin bilimsellesmesi ve doktrin
haline donilismesinde caba sarf ediyorlardi. 1969 yilinda baglayan bu cabalarin
ardindan 1973’te Tiirkes konusmasinda elitist egitim anlayisini agik¢a dile
getirerek, dikey ve yatay bir egitim olmasi gerektigini ve dikey egitimle birlikte
milli elit olusturma amacini agiklayacaktir.

“Milliyet¢ci Hareket, egitim politikasinda “dikey” ve “yatay egitim”i
savunur. Dikey egitimle seckin elit yetistirilir. Bu elit, devletin, Milliyetci-Ulkiicii,
arastirmact ve bilimci kadrosudur. Kendi milli elitini, bilimci ve iilkiicii aydin
kadrosunu, teknisyenini yetistirmemis bir milletin kalkinmasi, varligini devam
ettirmesi miimkiin degildir. Avrupa iilkeleri, Amerika hatta Rusya kalkinirken
once milli elitini yetistirmis ve halen de yetistirmeye devam etmektedir. Ulkemizin
az geligmis, kallkinmamis olmasinin en onemli sebeplerinden birisi, iktidarlarin
“milli elit” politikasina sahip olmayisidir. Milliyet¢i Hareket, “dikey egitim”
yaninda “yatay egitime” de onem verir. Bu egitimle milletimizin biitinii,

koyliimiiz, is¢imiz, esnafimiz milli iilkiiyle biitiinlesmis olur.”*%
Alparslan Tiirkes’in bu konugsmasinda bir yandan egitimle milli elit
yetistirme amacindadir. Tiirkes’in bu noktada, ulus toplulugunu olusturan grubun,
egitim yoluyla millet kimliini kazanmasinda, egitimin roliinii iyi sekilde
kavradig1 goriilmektedir.
Ordu yaptig1 darbe ve muhtiralarla devletin ve halkin kurtaricis1 olarak

goriilmiis ve devlet ve ordu her seyin iizerinde tutulmustur. Tirkes’in eski bir

194 Alparslan Tiirkes, “Milli Biitinlesme ve Milli Demokrasi Yoluyla Kuvvetli ve Miireffeh

Tiirkiye Kurulacaktir”, Devlet Gazetesi, 11 Haziran 1973, say1:188, s.4.
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asker olmasi da bu yaklasimda pay sahibidir. Tiirkes, 9 Haziran 1973’te, 11. MHP
Biiyiik Kurultayi’nda yaptigi konusmada militarist bakis ac¢is1 net sekilde
goriilmektedir.

“12 Mart 1971 de vatanperver Tiirk Silahli Kuvvetleri, bagimsiz son Tiirk

Devletini parcalayip, yok etmek komiinizme baglamak isteyen hain komiinist ¢etelerin
elinden kurtarnustir... Tiirk Milletinin bu kahramanca kurtarilis islemi, temenni ederiz Ki,
aciz ve gafil iktidarlara bir ders olsun.”*%°

Komiinizme karsithk ve militarizme Ovgl yukarida acik¢a gorilmiistiir.
Orduya devletin koruyucusu ve milletin kurtaricisi olarak kutsiyet atfedilmistir.

MHP, Turancilik anlayisinin kotii bir nitelik tasimadigini bunun esir
yasayan Tiirklere olan bagliliktan kaynaklandigi belirterek, Sovyetler ve Cin’in
esir yasayan Tirkler iizerinde baski uyguladigini belirtmistir.**® Antikomiinist
anlayisin ve komiinist emperyalist su¢lamalarinin sebeplerinden birini de bu
anlayis teskil etmektedir. Antikomiinist anlayisin temelleri soytiirk¢ii anlayistan

kaynaklanmaktadir.
4.2. Milliyetci Muhafazakar Siyasette Diisman Algilar1 Uzerinden
Aleviligin Kurgulanisi

1965 secimlerinde TIP’in meclise girmesiyle baslayan sol hareket emek-
sermaye iliskisi konusunda burjuva yerine halk kesimlerini destekleyen bir politik
yaklasim alinmasi yaklagimmi gelistirmisti. Tiirkes, devletin emek-sermaye
iligkilerde roliinii artirmasi gerektigi siyasetini desteklemistir. Emek-sermaye
iliskilerinde is¢inin tiretimden daha fazla pay almasin1 6ngéren anlayigina ragmen
smif anlayis1 kapsaminda degil kendi deyimleriyle sosyal dilimler arasindaki
iliskilerin diizeltmesi baglaminda konuyu ele almistir. Ayrica 6zel miilkiyete Gnem
verilmigstir. Toprak reformu yapilmas: konusuna deginilirken topraklarin biiyilik
parcalar olarak islenmesi, bu topraklarin kooperatif elinde olmamasi, sahislar
elinde olmasi gerektigi vurgulanmis ve kooperatifcilik sisteminin Sovyetlerdeki

Kolhoz sistemine benzemesi gerekce gosterilerek 6zel miilkiyetten yana tavir

19 «“Milli Biitiinlesme ve Milli Demokrasi Yoluyla Kuvvetli ve Miireffeh Tiirkiye Kurulacaktir”,

Devlet Gazetesi, 11 Haziran 1973, say1:188, s.5.
1% Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: CMKP’den MHP’ye, Ankara, Alternatif Yayincilik, Ocak
1999, 1. bs, s.280.
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almmistir.®” Milliyetci yaklasimin 1930’lardan baslayarak en 6nemli diismani
olarak algiladig1 diisiince komiinizmdir. Komiinizme karsithik 1960-1980 arasi
doénemde MHP’nin {i¢ ana karsitlik siyasetlerinden birini olusturur. Tiirkes {i¢ ana
tehlikeyi “komiinizm, mezhepgilik ve bolgecilik” olarak 1966 yilinda senato
segimleri sirasinda ifade etmistir.'*® Atsiz’m belirttigi tizere islam’a dayali millet
taniminin Alevileri diglayacagi savi 1960’larda bir gergeklik arz ederek, milliyet¢i
siyasetin, Aleviligi yeniden kurgulamasina sebep olmustur. Aleviligin kurgulanisi
Osmanli’dan kalma diisman algilarin1 canlandirma ve Alevileri komiinizm
iizerinden tanimlama seklinde gerceklesmistir. 1960’11  yillardan itibaren
Alevilerin, Alevi kimlikleri ile siyasi alanda goriiniir hale gelmeleri, milliyetgi
siyasetin ikinci karsitlik siyaseti mezhepgilik yaklagimini gelistirmesine sebep
olmustur.

MHP’nin Islam’a Ortodoks yaklasimi net olarak goriilmektedir. Fakat
MHP’nin elitist grubunun agiklamalarinda siirekli mezhepgilik elestirilirken
kastedilen Siinni mezhepler degil Heterodoks mezheplerdir. 1960’11 yillarda
Tiirkiye’de Birlik Partisi’nin Alevi partisi olarak kurulmasi ve TIP’in Alevilerin
kimliginin savunuculugunu {istlendigi hareketler mezhepgilik olarak Tiirkes
tarafindan nitelendirilmistir.

Aleviler, 1950 sonrasinda, kentlere yerlesmeleri sebebiyle Siinni kesimle
daha fazla bir arada yasamaya baslamiglardir. Kentlerde bulunan Alevi kesim
cogunlugunu Alevilerin teskil ettikleri mahallelerde yasayarak bir gettolasma
hareketi yaratmisti. Gettolasmanin yaninda, Alevilige karst Stinni halkta, Osmanl
devrinden gelen “din dis1, batil mezhep” anlayisi hakimdi. Bunu kanitlayan en iyi
ornek Maras ve Corum olaylaridir. 1960’11 yillarda Aleviler siyasal alanda goriiniir
olurken ii¢ partide drgiitlenmislerdi: TIP ve CHP ve Tiirkiye Birlik Partisi.**®
1960’larda Alevilerin, bu tiir orgilitlenmeler i¢cinde olmalar1 ve bu partilerin hak

taleplerini dile getirmeleri bizzat Tiirkes’in agiklamalartyla mezhepgilik olarak

97 «“Milli Biitiinlesme ve Milli Demokrasi Yoluyla Kuvvetli ve Miireffeh Tiirkiye Kurulacaktir”,

Devlet Gazetesi, 11 Haziran 1973, say1:188, s.5-7.

19 Taml Bora, Kemal Can, Devlet Ocak Dergah: 12 Eyliil’den 1990°lara Ulkiicii Hareket,
Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2009, 9.bs, s.54.

199 Mehmet Ertan, “The circuitous politicization of Alevism: the affiliation between the Alevis and
the left politics (1960-1980)”, Bogazici Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilaplar1 Enstitiisii
yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Haziran 2008, s.144-145.

109



tanimlanmistir. Mezhepgeilik tanimlamasi, olumsuz bir nitelik tagimakla birlikte,
Tiirkes’in milli beraberlik anlayisinda yer alan milli din goriisiindeki tek din ve
bununla beraber tek mezhep anlayisina karsidir. Bu sebeple donem igerisinde
Alevilige bakis olumsuzlagsmaya baslamis ve bunda en biiyiikk rolii, MHP’nin
milliyetcilie eklemledigi Ortodoks Islam yorumu temelindeki milliyetci
muhafazakar anlayis1 ve antikomiinist politikalar1 oynamistir. Ciinkii 1978’de din
dersinin zorunlulugunu talep eden MHP, Siinni Islam yanlis1 ve Siinni Islam’la
beraber milliyetcilikle, halkin yiikselecegi goriisiindeyken Alevilerin bakisiyla
parti arasinda derin ugurumlar oldugu agiktir. Mezhepgilik ve komiinizmin yan
yana diislinlilmiistiir. Bu olumsuz bakis acisinin sebeplerinden birini, 1970’11
yillarda Alevilerin yogun olarak, solun hakim oldugu “kurtarilmig bolge” olarak
anilan yerlerde yasamalari teskil ediyordu. Alevilerin, 1960’11 yillara bakildiginda
komiinist veya sosyalist Orgiitlenmeler i¢inde yer aldiklari “kurtarilmis bolge”
olarak ifade edilen bolgelerde yasamalari ve se¢men davraniglariyla
gé’m’ilmekteydi.zoo Aleviler solun yani1 sira resmi milliyetciligin  olusmasini
saglayan CHP i¢inde OoOrgiitleniyorlardi. CHP, soytiirkgiilerin basaramadigi

201 Alevilerin,

Alevileri Turkliikle asimile etmek konusunda daha basarili olmustu.
MHP’nin tam karsisinda yer alan ve oy agisindan daha giiglii konumda bulunan
CHP’ye yonelmesi, partinin Alevilere yonelik olumsuz bakis agisini koriiklemistir.
Tirkes’in diisiincelerinde siddeti mesru karsiladigir agikga goriilebilir.
Partinin 1970’li yillarda karsitlik izledigi {i¢ ana politikanin mezhepgilik ve
solculuk ayagimi karsilayan Alevilere karsi izlenen politikada siddeti mesru
karsiladig1 aciktir.
“Bozkurtlarimiz kimseyi tahrik etmemisler ve rahatsiz etmemislerdir.
Daima kanunlara saygili milli ahlaka baglh hareket etmislerdir. Komiinistlerin
bazilarimin doviildiigii, koksiiz fikirlerinin daha iistiin milli fikirler tarafindan
baski altina alimdigi dogrudur. Fakat kimler doviilmiistiir? Tiirk milletini

kolelestirmek isteyenlerin aletleri olanlar, Tiirk’iin Allah’mma sévenler, tarihiyle

200 Ayrintih bilgi i¢in bkz Elise Massicard, “Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin
Siyasallasmas1”, Cev: Ali Berktay, Istanbul, {letisim Yayinlari, 2007, 1. bs, Harald Schiiler,
Tiirkiye’de Sosyal Demokrasi Particilik Hemserilik Alevilik, Cev: Yilmaz Tonbul, Haz: Tanil
Bora, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2002, 2.bs, 5.52-60.

2% Ayrintih bilgi i¢in bkz Elise Massicard, age.
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alay etmeye yelteneler doviilmiistiir. Genglerimizin megru savunma haklarim
kullanmaktan ibaret kalan davranislarina asla gélge diisiiriilemez. Milli
varligimizi  tehdit eden komiinizm, bolgecilik, mezhepgilik gibi tehlikeler
karsisinda Tiirk gengliginin susmasi demek Tiirkliigiin tarih sahnesinden silinmesi
demektir.”2%

Tirkes, yapilan hareketleri mesru gormiis ve ‘“ili¢ ana sugtan” yani
komiinizm, bolgecilik ve mezhepgilikten birini isleyenlere karst siddetin
kullanilabilecegini belirtmistir. Tiirkes bu konusmasiyla “komiinist Alevi” diigman
imgesinin sadece ilk adimlarini atmistir. Adana Kongresi’nde yapilan bu konusma
1970’lerin politikasim1 belirlemistir. Bu konugmada siddet igeren eylem mesru
olarak yer almistir. Tirkliigiin tarihten silinmesine sebep olacak tehlikeler arasinda
yer alan mezhepgilik anlayist Aleviligi vurgulamaktadir. Tiirkes, Aleviligin,
1970’1lerde nasil algilanacagini acik¢a gdstermistir. Artik milliyetci siyasete, “asil
Tiirk Kizilbag, Alevi” yerine “komiinist mezhepgi” yani “komiinist Alevi” diisman
algis1 hakim olacaktir. Aleviligi yasayan, hak taleplerinde bulunan ve Alevi
kimligini agik¢a ifade edenler, mezhepgilik yapacagi icin karsilasacagi mesru
tepki siddet olacaktir. Acikgasi buradaki anlayis siddeti mesru gosterdigi igin
Maras’in 1978’deki siyasi ortami dikkate alindiginda, Alevilerin neden hedef
konumda oldugu agiga ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Maras’ta o donemde iilkiiciilerin
baski gordiigii siyaseti yapilirken MHP tarafindan ve Maras’ta Alevilere yonelik
olan katliamda Tirkes’in siddeti mesru goren anlayisinin payr olmadigini
sOylemek miimkiin degildir. Maras bolgesinde o donemde bircok iilkiiciiniin
6lmesi ve bunlarin stirekli giindemde olmasiyla birlikte yapilan Ankara mitinginde
de dile getirilen zuliim gorildiigiine dair yaklasimin Maras olaylarinda payi
bliyiiktiir. Bu ylizden Maras aslinda elitist kesimin Alevilige yaklasiminin
sonuclarint gosteren bir olaydir. Tiirkes, siddete destek vermesinin sonucunu bu
katliamda gormiis ve tepki yiiziinden olayr sag sol c¢atigmast olarak
nitelendirmistir. Maras’ta Alevilerle birlikte solcularda katledilmistir. Fakat olay1

gerceklestirenler Alevilere yonelik sloganlarla halki yonlendirmislerdir.

202 Aktaran Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: CMKP’den MHP’ye, Ankara, Alternatif Yayincilik,
Ocak 1999, 1. bs, s.173, Alparslan Tiirkes’in 8—9 Subat 1969 tarihli Adana Kongresinde yaptig1
konusmadan alintilanmustir.
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Tiirkes ve partisinin  elitist kesimlerinin  Alevilige bakislarinin
olumsuzlugu, gerek acgiklamalariyla gerekse mezhepgilik nitelendirmeleriyle
kendini gostermektedir. “Mezhepgilik” tanimlamasinin esas anlami, partiye tek bir
mezhebin hakim oldugudur. Siinni Ortodoks Islam anlayis1 disina ¢ikan
mezheplerin taninmasi veya mezheplerin varligindan s6z edilmesi, parti agisindan
ayrimct distincedir. Parti, hem etnik koken hem de dini anlamda tekgi
anlayigtadir.

Elitist kesimin, Alevilige bu sekilde bir bakis sergilemesiyle genglik
derneklerinde oOrgiitlenen tniversiteliler, gengler ve Anadolu’daki halkin bakis
acis1 daha da olumsuz bir hal almistir.

Mezhepgilik tutumunun agik¢a Alevilige yonelik oldugunu Tiirkes’in 1974
yilinda muhtira sonrasi sol diislincesinden dolay1 hapiste olanlara ¢ikartilan af
sonrast yaptigt agiklamalarda gormek miimkiindiir. Tirkiye Birlik Partisinin
adinin mezhepciler icinde gecmesi Alevilere yonelik bir tutum oldugunu gdosterir.
Cinkii Birlik Partisi, 6zellikle Alevi partisi olarak kurulmustur. 1973 se¢imlerini
degerlendiren Nuri Giirgiir olumsuz tutumu ise konusmasina sdyle yansimaistir:

“Oysa CHP’nin biitiin secim stratejisi koy ve koyliiler tizerine bina
edilmigti. CHP 'nin akademisyen kurmaylari, halkla biitiinlesmek stratejisi altinda koylii
kitlesini  partinin  saflarinda  toplayacak bir ¢alismanmin igerisinde olduklarin
sanadursunlar, 14 Ekim gece yarisindan sonra pek beklemedikleri bir cenahtan tahmin
etmedikleri bir oy yagmuru altinda kendileri de sasirip kaldilar. Kéyler AP den kopmugstu
ama CHP idarecilerinin sandiklart gibi bu parti saflarim se¢gmemislerdir. Buna mukabil
sehirlerde gercek manasiyla bir oy patlamasi oldu. AP tabanmindan kopan dar gelirli
vatandas CHP’ ye Tiirk siyasi tarihinde goriilmeyen bir basari sagladi. CHP 'nin aldig
sonucta, eski Birlik Partisi ve kapatilan TIP’te toplanan mezhep¢i ve solcu kitle ile

doguda miifrit bélgecilerin roliine énemle isaret etmek gerekir.2®
Tiirkes, “mezhepgilige” kars1 diismanca bir sdylem gelistiriyordu.
Hangi maksatla ve ne gibi insani yiiksek ideallerle olursa olsun
komiinistlerin ve mezhep kiskwrticilarimin affi diisiiniilemez. Devleti yikmayn,
milleti bolmeyi, vatammizi parcalamayr hedef alanlarin affi ve bu suglarla ilgili

141 ve 142. Maddelerin af kapsamina dahil edilmesi T.C. Anayasasimn ihlal

“%Nuri Giirgiir, “Nihai Zafer Tiirk Milliyetgilerinin Olacaktir”, Devlet Gazetesi, 22 Ekim 1973,
say1:207, s.5.
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edilmesi demektir. Komiinistleri cezalandirmak devletin tabii olarak kendi
iradesine ve hakkinin bir tecellisidir ...

141 ve 142. Maddelerin affi sadece, boylesine kara giinlerin gelisine
zemin hazirlayacak; affedilen komiinistler yeniden i¢ savas giinlerinin gelisini
hizlandiracaklardir. Komiinistlerin, béliiciilerin, mezhep kiskirticilarinin affiyla

ilgili durum Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinin en biiyiik hatasidir.”**

Ozellikle komiinist ve béliiciiliik sdyleminin yaninda mezhep kiskirticilig
vardir. “Mezhep kiskirticilari”nin - affinin  s6z konusu olmamast MHP ve
“mezhep¢i” “komiinist Alevi” kitle arasindaki diismanlhiga varan iliskiyi
gostermektedir. Burada partinin bir ¢eliskisi ortaya c¢ikar. Hem mezhep ayrimi
yapmayip hem de Siinni mezhepleri 6ne ¢ikaran bir Ortodoks Islam anlayisinin
partide basat konuma ge¢mesi bir ¢eliski olusturur. Fakat milli birlik geregince,
din anlayisinda birlik diisiincesiyle Siinni Ortodoks Islam anlayis1 getirilmistir.
Tam da bu noktada Siinni anlayisin gelmesi eskiden Tiirkliik vurgusuyla Alevilik
diisiincesinin bir arada olusu ve Samanizm’e yakinlig1 sebebiyle gorece olumlu bir
tavirla yaklasilan Alevilige olumsuz bakilmasina ve Aleviligin savunulmasinin
mezhepg¢i olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.

MHP’nin elit kadrolar1 agik¢a sadece mezhepgi nitelendirmelerini
kullanirken diger yandan mezhep esitligi vurgusu yapilmaktadir. Fakat MHP’nin
yayin organi konumundaki Devlet gazetesindeki 29 Haziran 1975 tarihli yazisinda
Alevilerin hassas olduklar1 noktalara kars1 s6z sdylemekten c¢ekinilmemistir. Bu
yazida Iran degerlendirilirken, iran’m dis politikada gelismesiyle “Sah Ismail’den

205 By ciimlede bir

arta kalan hesaplarin tasfiyesi” gibi bir ciimle sarf edilmistir.
ayrimcilik s6z konusudur. Ciinkii Aleviligin yedi ulu ozanindan biri olan ve her
soziinde Sah’1 geciren Alevilerin bu kadar sahiplendigi Sah Ismail, iranli yabanci
olarak nitelendirilmis ve Tiirklere karsi konumda goriilmiistiir. Alevileri de aidiyet
disinda goren bir anlayisla karsilasilmistir.

Anadolu’da orgiitlenen milliyet¢i muhafazakar kesimin yaratilan komiinist
mezhepgi diisman algisindan nasil etkilendigi ve bu cergevede Alevilere

bakislarindaki degisimin gozlemlenmesi amaglanmaktadir.

2% Devlet Gazetesi, 8Nisan 1974, say1:231, s.3, Alparslan Tiirkes’in Af Tasarisina iligkin konusma
metninden alintilanmustir.
25 Ayhan Tugcugil, “Dis Politika”, Devlet Gazetesi, 29 Haziran 1975, say1: 295, s.3.
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Ulkii ocaklarinda Ortodoks Islam anlayisi baskindir. Bu dini anlayis,
1970’li yillara damgasin1 vurmus ve iilkiicii gengligin orgiitlenmeleri dinin baskin
oldugu muhafazakar anlayisla saglanmistir. Bunun en agik orneklerinden birini
Ulkii Ocaklar’nin 3 Ocak 1977 tarihinde tiim subelerine gonderdigi tamimde
gormek miimkiindiir. Bu tamimde tiim gengler Miisliimanligin bir davasi olan
Tiirk Islam iilkiisiine davet edilerek bu miicadeleye bu biiyiik cihada yani savasa
cagiriliyordu.

“Insan sevgisini temel esas, Tiirkliik suur ve gururu, Islam iman, ahlak ve
faziletini temel prensip edinen Tiirk milliyetciliginin giizide mensuplart sunu hig
unutmamalidir.

Nasil beden, ruhsuz ceset olursa, islamiyetsiz bir Tiirkliik de ceset olur.
Tiirk’e, Tiirkliige ruh veren, Yiice Dinimiz Islamiyettir. Biitiin Ulkiicii gencler
Tiirkliigiin bekast icin Islami en inceliklerine kadar hazmetmelidirler. fgki, kumar,
ahlaksizlik gibi dinimizce yasaklanmig, cemiyetin kotii hastaliklar: olan bu kotii
aliskanliklar, Ulkiiciiler tarafindan benimsenmemelidir. Ve benimsenemez de,
Ulkiicii gence diigen gorev slogani Islam iman, ahlak ve faziletini slogan olmaktan
kurtarip, bizzat hayatimizin nizami haline getirmektir. Yasayisumizin her alaninda
Islamin emirlerine harfiyen uymak Ulkiiciiliigiimiiziin geregidir. Ayrica her tiirlii
Menfaatciligin, ihtirasin kaynagi olan, icimizdeki nefsi yenebilmek, yani dinimizin
BUYUK CIHAD dedigi miicadeleyi yapabilmek icin de Islami ¢ok iyi bilmek,
anlamak ve yasamak zorundayiz. Bu da yarinlarda Tiirk Devletinin idaresine talip
olan Hz Omer (R.A) adaletini gerceklestirecek olan Ulkiicii Kadro nun bugiinkii
mensuplart igin sarttir. »206
Yukarida alintilanan yazidan net olarak anlasilacag iizere Ulkiicii

orgiitlenmenin Islam anlayis1 tamamiyla Ortodoks niteliktedir. Gerek “cihad” gibi
Islam iginde anlamli bir sdzciigiin varligi gerekse Hz Omer’in anilmast Ortodoks
anlayis1 kamitlamaktadir. Heterodoks Islam yorumlarinda, Hz Omer adina
rastlamak ve ondan Ovgiiyle soz edilmesine rastlamak imkansizdir. Ortodoks
anlayisa gore; “cihad” sozcligii Allah yolunda savagmak anlamina gelmektedir.
Burada aslinda Allah ve Tiirkliik yolunda siddete ¢agiran bir anlayis mevcuttur.

Bu Ortodoks anlayisa ragmen partinin yine de mezhep ayrimi olmadigina dair

206 «(J1kii Ocaklar1 Genel Merkezi’nden Génderilen Tamim”, Devlet Gazetesi, 15 Ocak 1977, s.3.
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aciklamalar1 vardir. Fakat iilkiicii orgiitlenmeler iginde islamla ilgili ikinci bir
nokta ise asimilasyoncu Islam anlayisinin varligidir. Agik¢a Alevilerin, Siinnilik
icinde eritilmesi diistincesi ifade edilmese de Siinni Ortodoks diizene herkesi
cagirma ve bu diizenin kurtulusa erdirecek diizen oldugu diisiincesinin empoze
edilmesi Ulkiicii Genglik Dernegi bagkan1 Muhsin Yazicioglu’nun 1978 yilinda
ramazan ay1 dolayisiyla subelerine yaptig1 agiklamada ifadelendirilmistir.

“Hangi fikirden olursa olsun, insamimiza oynanan oyunu anlatmali,
gozlerini agmali, ona saglam dost ellerimizi uzatarak “Mutlak Hakikat e davet etmeliyiz.
Miibarek Ramazan aywmin dlemlere indirdigi nurla, lackalasan bozulan toplumumuzu 6z
varligina, gercek degerlerine inanclarina sahip kilmak igin yol géstermeliyiz. Tiirk
milletinin kurtulusunun kendi oz degerlerine, yiice dinimiz Islamiyet’e baglanmakla
miimkiin oldugunu, tek ¢ikar yolun bu oldugunu anlatmalzyzz.”zo7

Alevilik, bu yillar incelendiginde sadece mezhepgilik olarak yer bulmustur.
Fakat burada derin bir geliski vardir. Bir yandan “mezhep ayrimi yapmiyoruz”
derken diger yandan asimilasyoncu islam sdylemlerini dile getirip ardindan
Alevilik hakkinda mezhepeilik suglamalari yapmak bir celiskidir.?®® Kastedilen
“mutlak hakikat” Ortodoks Islam olmustur. Alevileri, “mutlak hakikate cagirmak”,
Hz Osman Kur’an’ina, Yezid’e biate cagirmaktir. Alevilerin tarihi deneyimleri
diisiiniildiigiinde bu yaklasimin Alevilige yonelen asimilasyoncu yaklagimi
gostermistir. Esas diisiince, Aleviligin Siinni Islam i¢inde eritilmesidir. Aleviligin
savunulmasi, hak talepleri gz Oniline almmamustir. Alevilere yonelik acik bir
diismanlik s6z konusu olmamisti. Ag¢ik bir diismanlik yerine oOrtiik sekilde
“mezhepgilik” soylemiyle Alevilere yonelik diisman algist yaratiliyordu.
Milliyetci orgiitlenmeler icinde Alevilige en dikkate deger tepkiyi, Ulkiiciiler
Teskilati Dernegi genel baskan1i Sevket Barut¢u vermistir. Barutcu, gencligi
anlatirken mezhepg¢i sifatinin yanina batil sézctigiinii de ekleyerek Alevilige
elitistler disinda nasil bakildigin1 agik¢a ifade etmistir. Barutcu’nun yazisi tim

tilkiicti kitleye hitap eden Aralik 1972 tarihli Bozkurt dergisinin 15. sayisinda

27 Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket: Teskilatlar ve Miicadeleler, Ankara, Alternatif Yayimcilik,
Ocak 1999, 1. bs, s.514.

%8 Geng¢ Arkadas, Nisan 1974, tarihli yayinda mezhepgilik yapan Alevilere aykiri bir yazi
yayimlanir. Mezhep ayrimi yapmamak gerektigi sdylenirken ortodoksiye ¢agr1 sozkonusudur.
“Ulkiicii Ocaklarinin 1218 Subesi’nin Katildig1 Ankara’da Yapilan Genisletilmis Istisare
Toplantist ve Alinan Tarihi Kararlar”, Hergiin Gazetesi, 1 Mart 1978, s.3.

115



yayinlanmistir. Bu derginin Anadolu’daki orgiitlenmelere fikirsel agidan biiytik bir
etki yaptig1 tartismasizdir. Yazida mezhepgiligin gectigi boliim ise soyledir;
“...Iste bu yiizden eli makineli tabanca tutan komiinistten tutunuz da,
dinsiz, milliyetsiz, kozmopolit, beynelmilelci, Arap hayrami, batil mezhepgi bir
genglik meydana getirilmi§ti.”209
Batil mezhepgilik sdylemi mezhepgilik bir yana Alevilik inancinin batil
“dindis1” olarak kabul gérdiigiiniin acik ifadesidir. Barutgu, “Islam iizerinden Tiirk
milletinin tantmlamasinda Alevilerin disarida kalacagi” seklindeki Atsiz’in savini
dogrulamistir. Yavuz doneminden kalma inan¢ canlanmis ve Alevilere dair
“dinsiz” algist Anadolu’da 6nemli yer bulmustur. Maras olayinin 6rgiitlenmesinde
bu yaklagimin pay1 olmustu.
4.2.1. Komiinist Alevi Diisman Imgesinin Katliamlardaki Rolii

Aralikk 1978’de meydana gelen Maras katliaminin benzeri saldiri ve
katliamlar 1967°de Elbistan’da baslamistir. Elbistan, Tirk-Kiirt Alevi niifusun
Stinni Miisliman Tiirklerle bir arada yasadiklari bir bolge olmasina karsin
Alevilerin yogunlasan sol siyaset iligkileri, sag cephenin Alevilere tavir almasina
neden olarak, Alevilerin komiinist sifatiyla yan yana yer almasina neden olmustur.
MHP’nin elitist kesimi agik¢a bir saldir1 diizenlendigini ya da olusan saldirilar
sonrasi saldirganlari tamamiyla sahiplenen bir yaklagim sergilememistir. Fakat
katliam ya da saldirilara iligkin yorum, milliyet¢i genglerin ya da dini ¢evrelerin
tahrik olmasi {izerinden sekillenmistir. Detayli incelenirse “tahrik olmak™ s6zctigii
basl bagina azinlik-cogunluk iligkisinin varligin1 gdsterir. Azinligin tahrik olmasi
diye bir durum so6z konusu degildir. Cogunlugu olusturan grubun kutsallar
egemendir. Tirkiye’de azinlik bir grubun tahrik olarak, gerceklestirdigi bir
katliam hi¢bir donemde mevcut degildir. Fakat ¢ogunlugun, manevi degerlerine
saldinldig1 iddiasiyla katliam yaptig1 azinliklara yonelik 6-7 Eyliil Olaylari,
Corum, Maras ve Sivas katliamlar1 gibi bircok 6rnek mevcuttur. Yine Maras’1
hazirlayan siirecte ¢ogunlugun manevi degerlerine hakaret edildigi iddiast -Ki
burada daha ¢ok dindir- ile saldirilar gergeklesmistir. Bu saldirilarda Anadolu’da

orgiitlenen tlkiicti gruplarin varligi gergekligi olusturur. Olaylarda atilan sloganlar

29 gevket Barutgu, “Biz Tiirk Milliyetgisiyiz Ya Siz?”, Bozkurt Dergisi, Aralik 1972, s.5.
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MHP ile baglantili olmustu. MHP’nin, Maras Katliami1 sonras1 lziintiilerinin
belirtilmesi ya da Tiirkes’in belirttigi sag-sol ¢atismasi olarak yorumlamalarinin
ana sebebi tepkilerden ¢ekinmis olmalaridir.

Milletin, islam {izerinden tanimlanmaya basladi111960°l1 yillardan itibaren
Aleviler, millet tanimindan dislanmis ve 1965 yilinda TiP’in yiikselisiyle “Alevi-
komiinist” algisinin Anadolu’da yanki buldugu goriilmektedir. Fakat “Alevi
komiinist” diisman algisi, Anadolu’da siddet eylemleriyle yanki bulmustur. Siddet
eylemlerini gerceklestirenlerin kullandiklart sloganlar ve simgeler {izerinden
MHP’yle baglantilar1 ve “Alevi komiinist” diisman algisinin = sonuglari
goriilmektedir.

Maras katliamina gelen siiregteki ilk olay Elbistan’da yasanandir.
Elbistan’da ilk olaylar devrimci gruplarin diizenledikleri konser sirasinda lkiicii
gruplarin konseri dagitmak istemesi tizerine saldirilarla baslar. Konser kitlesinin
dagilmast sonucu 6 Haziran 1967 aksami olaylar son bulur. Konser Kkitlesi,
devrimci gruplar, Tirk-Kiirt Alevilerden olusmaktadir. Fakat asil olaylar, 7
Haziran giinii baglayacaktir. Sehrin “pazar” giinline denk gelen pazartesi giinii
Alevilerin pazara inmelerinin ardindan saldirilar gercekleserek, Alevi dedelerin
sakallarinin bryiklarinin kesilmesi gibi manevi saldirilarin yaninda birgok saldiri
gerceklesmis ve saldirganlar sehre hakim olarak Alevi avina girismislerdir.zm

Aziz Tung, saldirilarin gerekgesini; “dinsiz Tiirk-Kiirt Alevilere karsi, dini
ve Tiirkliigii korumaktr.” seklinde belirtmistir. %

Saldirida, kullanilan dil ve gerceklesme nedeni, MHP’nin mezhepci
komiinist diigmanliginin Anadolu’da Alevilere yonelik “dinsiz komiinist alevi”
algisinin olugsmasina sebep olmustur. MHP’nin tavr1 yine sag-sol c¢atigmasi
seklinde bir yorum gelistirmek olmustur. Ayrica ek olarak partinin genel tavri
halkin manevi duygularinin tahrik edilmesi sonucunda bu olaylarin meydana
geldigi yoniindedir. Bu olay en basta Mahsuni konserinin dagitilmasiyla baslar.
Alevilerin deyislerini sdyleyen halk ozani Mahsuni’nin deyis sOylemesi ya da

Alevilerin dini anlayislarinda yeri olan deyislerin sdylenmesi bir tahrik sebebi

219 Aziz Tung, Maras Kiyim: Tarihsel Arka Plam ve Anatomisi, istanbul, Belge Yaynlari,
Temmuz 2011, 2. bs, s:210.
2 A, 5:210.
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degildir. Fakat eski donemde Alevilerin gizlilik i¢inde sdyledigi deyisleri ve hak
taleplerini ifade etmeleri milliyet¢i muhafazakar siyasetin yani MHP’nin
mezhepgilik suglamasina neden olur.

Tiirkctilerin Alevi algisindaki bu degisimin sebebi, milliyetci siyasetin
Tiirkliigii Islam {izerinden kurgulamasidir. Islam iizerinden kurgulamaya dayali
milliyet¢i muhafazakar anlayis, kitlesellesmek i¢in diisman algisin1 komiinizm ve
Alevilik tizerinden olusturmustur. Milliyetgiligin baskin anlayisi olan teklik
anlayisi, beraberinde tek mezhep anlayisini getirerek hakim mezhebin Ortodoks
Siinni anlayis olmasina ve Alevilerin, Siinnilik i¢inde erimeyisi ve 6zgiinliiklerini
korumalar1, “dinsiz Alevi” algisina neden olmustur.

Alevilerin hedef konumunda oldugu diger iki saldir1 ise 1968 yilinda
Malatya’da ve 1971 yilinda Kirikhan’da ger¢eklesmistir. Bu iki saldirnda MHP
simgelerinin ~ saldirganlar  tarafindan kullanildig1  goriilebilir. ~ Saldirilarin
gerekgeleri, degismez bir sekilde “dinsiz komiinist Alevilere” kars1 Tiirklik ve
fslam adinadir.?*® Kirikhan saldirisindan kisa bir siire sonra da 1971 muhtiras
verilir.

Muhtira sonrasit belli bir siire saldirilar durmustur. 1975 yilinda Malatya-
Akgadag’da saldirilar meydana gelmistir. Bu saldirilar donemin devrimei
dgretmenlerinin orgiitlendigi TOB-DER in diizenledigi mitingle baslar. Mitingde
meydana gelen saldirilar sonucu ylizlerce insan yaralanm1§,t1r.213 Mitingin ardindan
TOB-DER, 15 Subat 1975 giinii salon toplantis1 yapmaya karar verir. Toplantiya
saldirilarin  olabileceginin Vali’ye ifade edilmesine ragmen hicbir saldiri
olamayacag: giivencesi verilmistir. Fakat 15 Subat’ta saldirilar meydana gelmis
hatta bu saldirilar iki giin stirmiistiir.

“Toplantimin yapilacagr 15 Subat giinii, ¢esitli yerlerde kiimelenmis olan
saldirganlar, “Kahrolsun Ecevit bagsbug Tiirkes”, “ Yasasin Miisliiman Tiirkiye,

Kahrolsun Komiinizm” sloganlariyla saldwilarina bagladilar. Hem de ilk

saldirllardan birisi Vilayet binasina yapudi. Valiligin balkonuna ¢ikan ve birkag

giin dnce, “devletin biyiikliigiinden, saldirilarin olmayacagindan” dem vuran

212 Hasan Nedim Sahhiiseyinoglu, Yakin Tarihimizde Kitlesel Katliamlar, Ankara, Paragraf
Yayinlari, 2005, 2. bs, s:42-63.
213 Aziz Tung, age, $:218.
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Vali, esi ile birlikte, birka¢ kez kelime-i sahadet getirerek ve boylece
Miisliimanligin ispat ederek, oliimden kurtulabilmistir. Iki giin devam eden ve
Kiirt-Tiirk Alevilere karst yapilan saldirilar sonucu, bir insan 6lmiis, 29’u agir

olmak iizere, 220 kisi yarralanmzm.”214

Saldirganlar, Misliimanlik ve MHP imgelerini kullanmislardir. Partinin,
gelistirdigi dinsel siyaset halkin partiyi sahiplenmesini saglamistir. Fakat partinin
mezhepgilige ve komiinizme Kkarsithik siyaseti, Anadolu’da yasayan kesimin
Alevileri ve sol siyaset yanlilarini diismanca algilanmasina sebep olmustur. Bu
saldirida ortaya c¢ikan diger 6nemli nokta ise Miislimanligin ispatinin 6liimden
kurtulmay1 saglamasidir. Yani, Miisliimanlik i¢inde asimile olmayanlarin imhasi
s6z konusu olmustur. Fakat bu saldirilarin agiga cikardigi {izere dinsiz olarak
goriilen Alevilerin asimile olmamasi1 sonucu imha siyasetiyle karsilasmalaridir.
Milliyetci siyasetin elitistlerinden ise Tiirkes’in agiklamalari ilgingtir; “olaylar
devlete karst degil TOB-DER’e karsi gerceklesmistir.”?™ Aleviler hicbir sekilde
s0z konusu degil sadece dernegin mezhep kiskirticiligindan s6z edilse de olaylar
hakkindaki esas diigiincesi olaylarin tahrik sonucu gergeklestigidir. MHP nin
halkin tahrik olmasina sebep olan kutsallara saygisizliktir. Kutsallar ise Ortodoks
Stinni anlayigin kutsallaridir.

Pazarcik saldirilarinin bilangosunu Aziz Tung s6yle anlatmistir:

“Bolgede uygulanan bu politikalarin bir pargast olarak, 18-20 Subat

1976 yilinda, bu kez Pazarcik’ta, iki giin devam eden saldirilar yasandi. Bu

saldirilarda, 1 kisi olmiis, 15 kisi yamlanmz;h.216

Tiirkes ve partinin, ilk olarak Adana Kongresi’nde yaptigi konusma ve
aciklamalarda, siddeti mesru goren anlayislari ve oncesinde yasanan saldirilarin
mesruluguna dair siyasetleri, Anadolu’da Alevilige bakisin olumsuzlugu asip
siddete donilismesine neden olmustur. MHP i¢inde orgilitlenen elitist kesim disinda
kalan kesim, siddet olaylarinda uygulayici olarak yer almstir.

Malatya ve Pazarcik’ta olaylar bombali paketlerin génderimi sonrasinda

meydana gelir. Bombali paketler ilk olarak Malatya’ya Hamit Fendoglu’na

21 H N. Sahhiiseyinoglu, age, 5:42—63.
2> Terciiman Gazetesi, “Malatya Olaylar1”, 23 Subat 1975, s.1.
218 Aziz Tung, age, $:221.
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gonderilmis ve sonucunda Fendoglu, gelini ve torunlari hayatlarim kaybederler.?’
Pazarcik’ta ise CHP Pazarcik ilge miidiirliniin paketi postaciya actirmasi sonucu
ise postaci Olmiistiir.

18 Nisan 1978 Sali giinii baslayan saldirilarda, Alevilere ve devrimcilere
yonelik saldirilar baglar. Saldirganlar “Kahrolsun Komiinizm, katil Ecevit,

Miisliiman Tiirkiye, Dan-Dan Hamido’ya intikam”?*8

sloganlariyla yiirliyerek
saldirmiglardir. Maras katliaminda da goriilecek olan, cami ve belediye
hoparlorlerinden yapilan anonslarla, camilere saldirildigi provokasyonlar
yapllrnaktadlr.219 Bu dini kigkirtmalar sonucu halkin dénem iginde din dis1 olarak
algiladigr iki gruba Alevilere ve devrimcilere saldirmalarina sebep olmustu. Bu
saldirilar, Alevilere ve devrimcilere, onlarin ev ve is yerlerine yapilmis hem maddi
hem de manevi agidan zarara sebep olmustur.

Malatya katliammin bilangosu son derece agir olmustur. Iki giin siiren
saldirilar sonunda 8 kisi 6lmiis, 20°st agir 100 kisi yaralanmis ve 960 isyeri tahrip
edilmistir.?®

Bu saldirilara iliskin Celal Bayar solu tehdit eden agiklamalar yapmistir.
Tiirkes ise saldirilart yok sayan {ilkiiciilerin saldirilara maruz kaldig1 yoniinde ve
saldirgan siddeti mesru sayan anlayisla aciklamalar yapmistir. Bu noktada
Tiirkes’in  yaptigt aciklama Maras Katliami’nin sinyallerini 22 Nisan’da
vermektedir. Tiirkes’in agiklamasi soyledir:

“Iktidar Kahramanmaras ve Erzurum’da milliyetcilere karst baskilara

girismektedir. Bu iki ilde olaylarin ¢itkacagini soylemek kehanet degildir.” 221

Erzurum ve Marag iilkiiclilerin yogun olarak bulundugu sehirlerdir.
Ozellikle Maras’ta Alevilerin ciddi varligindan soz edilebilir. Ulkiiciiler ve
solcular arasinda ayrismalar 1978 yilina gelindiginde son derece keskinlesmistir.
Tirkes ve cevresinin iddiast devletin bekast i¢in miicadele eden milliyet¢i

genglerin, toplum polisleri ve POL-DER’li polislerin iskencelerine maruz

kaldiklar1 yoniindedir. Bu “iskence ortamina” karst halkin tepki gosterecegi

AT Aziz Tung age, s:238.

218 Ae., s: 240.

29 A e, 5:240.

220 H N. Sahhiiseyinoglu, age, s:42—63.

221 22 Nisan 1978, Hiirriyet gazetesi, “Tiirkes’in A¢iklamalar1”, s.1.
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varsayimi iizerinden bu ag¢iklamayr yapmistir. Tiirkes, halkin tepkisinin yaninda
ordunun tepkisinin de sikiyonetimle ortaya ¢ikmasini istemekteydi. Yukarida adi
gecen iki sehirde halk arasinda diismanlik derecesine varan siyasi iliskilerin
varlig1, Tiirkes’in bu agiklamasiyla gdz oniine ¢ikmist1.

Malatya katliamindan daha bes ay gecmeden bu sefer Sivas’ta saldirilar
yasanmistir. 4 Eylil 1978 giinii baslayan katliamin gerekcesi Alevilerin ve
komiinistlerin cami bombalamasi olarak halka gosterilerek halk galeyana getirilir.
Ramazan ayinda bu anonslar yapilarak dindar kesim saldirilarin bir parcast haline
getirilmistir. Saldirilarin ilk Alibaba mahallesinde gerceklestigini sdyleyen Tung,
saldirinin baglangicini su sekilde dile getirir;

“4 Eylil 1978 sabalinda, Alibaba Mahallesinde, “Ey Miisliimanlar ne
duruyorsunuz, Aleviler, komiinistler namazdan ¢ikan Miislimanlara saldird,
Miisliimanlar katledildi” anonslariyla baslad saldirilar.”*%
Olaylarda kullanilan dilde diigman algisinin agik¢a goriilmesi saglanmistir.

“Aleviler, komiinistler” sozii ikisinin ayn1 anlamda kullanilmasini, diisman “dinsiz
komiinist Alevi” algisini agikga gostermektedir. “Aleviler camiyi bombaladi. 300
dindasimiz katledildi, giin cihat gilinlidiir” sloganlariyla saldirilar gergeklesir.
Aleviler ve Siinniler arasindaki ayrimin keskinliginin net olarak goriilmesini saglar
bu slogan. Aleviler, bu sloganla, Miisliimanlarin kutsal mekanina saldiran “kéfir”
konumuna oturtulmustur. Aleviligin dindis1 algilanmasinin acik sekli ise
“dindagimiz katledildi ve cihat” sdylemlerinde kendini gostermektedir. Alevilerin,
“dindas” kavrammin disinda birakilmasi, Aleviligin, Miisliimanlik disi,
Miisliimanliga diisman bir yap1 olarak algilandigini ortaya koymaktadir. Fakat bu
saldirilara karsi cikanlar olmustur. Ornegin bir cami imami, saldirilara karst
cikmasina ragmen saldirganlar tarafindan etkisiz hale getirilmistir.”223 Saldirilarin
sonucu ise son derece yikici olmustur.

“Saldirilar, 10 olii, 100 yarali ve 1000’e yakin isyerinin tahribi, talani ve

¢ok sayida evin yakilip yikilmasiyla sonuglanmigtir. Saldirilarda Alevi mahallelerinde

ambargo uygulanmis, giris ¢ikislar engellenmi;tir.”224

22 Aziz Tung, age, s: 243.
23 N, s, 243,
24 N o, 5.243.
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Sivas katliami, 1967°de baslayan Alevi katliamlarin devam edecegini
gosterir niteliktedir. Katliamlar 1978 Maras Katliami’yla son bulmayacak,
Maras’la ilan ettirilen sikiyonetimin ardindan, Corum’da gerceklesen son katliam
darbeye gotiiren onemli etkenlerden biri olmustur. Corum Katliami iizerinde
detayli durulmast incelenmesi gereken bir konum teskil etmektedir.

Maras Katliami Oncesinde 1978 yilinin basindan itibaren provakatif
saldirilar diizenlemektir. Bu saldirilar, Marag’ta Nisan ayinin baginda Y oriikselim
mabhallesinde ilk olarak Alevilerin yogun olarak bulundugu Saray Kahvesinin
taranmasi sonucu 81 yasindaki Sabri Ozkan “Dede” hayatini kaybetmistir.

Tiirkes, tilkiicii ¢evre ve yaym organlari, katliamlar konusunda ayni
yaklagimi sergiliyorlardi. Katliamlar1 kabul etmeyerek {ilkiiciilerin zulme
ugradiklarin1 ve olaylarin TOB-DER ve POL-DER’in zuliimlerine tepki olarak
ortaya ¢iktig1 savini ortaya atmislar ve 6zellikle Maras’ta daha biiyiik katliamlara
yol acacag tehditlerini savurmuslardir.??®

Maras’ta Nisan ayindan baglayan MHP ve iilkiicii derneklerin zulme
ugradiklarmi dair siyasetleri ve illegal orgiitlenmelerin provokasyonlar1 Aralik
ayinda biiyiik bir katliam olarak sonug bulacaktir.

Maras katliamin1 gergeklestiren grubun milliyet¢i muhafazakar partinin
simgelerini kullandigmn1 gérmek miimkiindiir. Gerekgeli karara gore: “MHP, UGD
ve Katil Ecevit” yazili evlere hi¢bir sekilde isaret konmazken diger Alevi ve Siinni
evlerine isaret konulmustur.226

Maras‘ta UGD’nin kurulusunun ardindan iilkiiciilerin yogunlukla gittigi
Cigek Sinemasi’nda irk¢t milliyet¢i anlayista bir film gosterimi karari verilir.
Filmin gosterildigi 19 Aralik 1978 aksami sinemaya bomba atilmasi olaylarin
fitilini ateslemistir. Cicek sinemasina bomba atilmasiyla baslayan olaylar ertesi
giin Alevilerin yogun olarak ugradiklar1 Akin Kiraathanesinin bombalanmasiyla
devam eder. Saldirida iki kisi yaralanir ve maddi zarar meydana gelir. Bu

olaylarmn ardindan 21 Aralik 1978 giinii Mustafa Yiizbasioglu ve Haci1 Colak adli

225 Hergiin, Devlet Gazetesi, “Ecevit Iktidarda Zuliim Isbasinda”, basliklarryla Nisan- Aralik
1978, s.1.
8 Aziz Tung, age, 5.337.
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221 Hac1

iki TOB-DER’li &gretmen saldirtya ugrayarak hayatlarini kaybederler.
Colak olay yerinde hayatini kaybederken, Yiizbasioglu hastanede hayatini
kaybetmistir.

22 Aralik 1978 giinli cenazeleri almaya giden Yoriikselim halki ve
Ogretmenin meslektaslar1 ve oOgrencileri, Ulu cami g¢evresi ve Magaral
mahallesinde toplanan grubun saldirisiyla karsilasmisti.  Bu  saldirilar
gergeklesirken yine “cami bombalandi, Aleviler Kur’an yakti” gibi benzer
provokasyonlarla saldirinin kitlesellesmesi saglanmis ve giivenlik giiglerinin araya
girmesiyle olaylar o giin i¢in sonlanmisti. Fakat bu saldirilar esnasinda ii¢
saldirganin 6lmesi yeni provokasyonlarin baslangici olmustu.

Bu saldirilarin aksamindan sabahina kadar belediye hoparldriinden yapilan
anonslar ve katliamin iilkiicli ¢gevreyle baglantisini agiga ¢ikarmaktadir.

“Kahramanmarag Teknik Makine Sanatkarlar: Dernegi, Kahramanmarasg

Ulkiicii Genglik Dernegi ve Milliyet¢ci Hareket Partisi Kahramanmaras Merkez

Iice Baskanhgi, Gerek 22 Aralik 1978 gecesi Ulu Cami’den, gerekse sabahin

erken saatlerinden itibaren belediye hoparloriinden “‘lic Miisliiman din

kardesimiz komiinistler tarafindan 6ldiiriildii bunlarin kanlar: yerde kalmayacak”
sozleri bircok kez anons edilmis ve halk bu sahislarin cenazelerine

cagrilmgstir. »228

Anonslarin sonug vermesiyle Maras’ta katliam Kitlesel bir hal alarak Alevi
mabhallelerine ve solcu evlerine ve isyerlerine saldirilar baglamis ve bir¢ok cinayet
islenmistir. 23-24 Aralik giinleri Yoriikselim, Serintepe, Yusuflar ve Namik
Kemal mahalleri gibi Alevilerin yogun olarak yasadigi mahallere saldirilar olmus
ve Siinni evlerinde bile Alevileri saklayanlardan Alevi aileler silah zoruyla
alinarak Alevi aileler katledilmistir. Aym sekilde Isadivanli mahallesine gegen
saldirganlar 24 Aralik giinii “kahrolsun Komiinistler Alevilere Olim” sloganlar
atarak mahallede katliama baslamislardir. Tanik Fatma ve Sehriban Ozdemir’in
ifadelerine gore “Vurun Alevilere, Alevilerin kam helaldir” sloganiyla Ozdemir

229

ailesine  saldirmiglardir. Sloganlarda yaratilan diisman imgesi agikca

goriilmektedir. Mezhepsel yonii agir basan siyasetler iiretilmesi ve Islamiyetsiz

227 Hergiin Gazetesi, “Ogretmelerin Vurulma Olay1”, 3 Ocak 1979, s.3.
228 Aktaran Aziz Tung, “Maras Olaylar1 Gerekgeli Karar”, age, 5.97.
2% Aziz Tung, age, s:.303.
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siyasetin diislinlilemeyecegi yaklasiminin gelistirilmesi sloganlara yansimaistir.
Fakat bu siyaset karsisinda Aleviligin konumu “mezhepgi ve komiinist” yorumu
iizerinden “komiinist aleviler” seklinde gergeklesmistir. Islami diisiincede sadece
diisman kani helaldir. MHP nin yarattig1 “komiinist mezhep¢i” diigman algisinin
karsiligint Anadolu’da Alevilerde buldugu, bu katliamda agikca ortaya ¢ikmustir.
24 Aralik giinii olaylar bitmemis 25 Aralik giinii de sehir katliamci grubun
sehirden ayrilan ya da sehre yakinlarin1 bulmaya gelenlere katliam yapmalarinin

ardindan son bulmustur.”®

Fakat katliamin bilangosu agirdir. Gerekgeli karar
katliamin bildngosunu vermistir. Saymnin daha da fazla oldugu iddialarina ragmen
gerekeeli karada agiklanan bilango son derece agirdir.
“Kahramanmaragta belirtilen tarihlerde cereyan eden olaylarda 111

vatandas oldiiriilmiis, 552 ev, 289 isyeri ve 8 oto tahrip edilmis, milyonlarca

liraltk hasar meydana gelmistir. «231

Saldirilar, MHP ve UGD’ye ait bayraklarla ve iilkiicii sloganlar esliginde
gerceklestirilmisti. Milliyetci muhafazakar siyasetin ana unsurlarmi teskil eden
antikomiinizm ve mezhepgilik karsithgr Anadolu’da yasayan halkta, Alevilere
karsi diigmanlik algis1 yaratmistir. Olaylar1 sadece sag-sol catigmasi olarak
yorumlayan Tiirkes ve disaridan planlanan i¢ savasa siiriikleme amaciyla olaylarin
gerceklestigini iddia eden UGD baskami kendilerini temize c¢ikarma cabasinda
olmuslardir. Halkin dini duygularmin incindigini disiindiigiinde, halkin ve
iilkiiciilerin kars: tarafa siddetle tepki gostermesini mesru sayan ve Nisan ayindan
baglayarak yaptigi “Marag’ta ilkiiclilere zuliim yapiliyor” propagandasi etkili
olmustu.?®** Saver Maras UGD’nin kapatilmasi talebinde bulunmus ve mahkeme
saniklarin dernekle baglarinin bulunmamasi sebebiyle istemi reddetmesine ragmen
bagkan dernegin faaliyetlerin durduruldugunu agiklamgtir.

Maras Katliami, ilkiicii yaymlarda yer bulmus ve Maras milletvekili
Mehmet Ozbas’in agiklamalariyla katliam agiklanmistir. Fakat Ozbas’m agiklama

yapmasinin sebeplerinden birini 6nemli bir gazete olan Milliyet’te olaylarin

20 Aziz Tung, age, s.310.

21 Aktaran Aziz Tung, “Maras Olaylar1 Gerekgeli Karar”, age, s: 334.

232 Devlet Gazetesi, “Maras’ta Ulkiiciilere Zuliim Yapiliyor , 23 Nisan 1978, s.4.

233 Hakka Oznur, Ulkiicii Hareket Cilt II: Teskilatlar ve Miicadeleler, Ankara, Alternatif
Yayincilik, Ocak 1999, 1. bs, 5.450.
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milletvekili onciiliigiinde gerceklestigi yoniindeki haberi olusturur.?®* Ozbas,
katliami, katliamin 6tesinde halkin iilkiiclilere yapilan zulme karsi tepkisi olarak
yorumlarken, yazarlarin bir kismi ise katliamdan sol siyasetleri sorumlu
tutmuslardir. Sol kesimin ve Alevilerin evlerini ve isyerlerini kendilerinin atese
verdikleri anlatilmistir. Ayrica halkin tas ve sopalarla saldirganlara karsi
koyduklar1 belirtilmistir.235 Yukarida olaylarin ortaya c¢ikis bi¢imleri dikkatle
incelendiginde bu tiir bir sonu¢ ¢ikarmanin imkéansiz olacagi agiktir. Ozbas’m
katliama iligskin hazirladig1 yaz1 dizisi ise ¢ok daha dikkat ¢ekici ve Alevilere bakis
acisii Ozetler niteliktedir. Ozbas, Alevilerin ve Siinnilerin bir arada yasadiklarini
fakat cok fazla bag kurmadiklarini belirtirken, diger bir yandan da dine dayali
politikasini siirdiirerek toplum polislerinin Alevilere iskence yapmayisinin halki
tahrik ettigini belirtmistir.236 Ozbas, Alevilerin acik bir sekilde karsi tarafta
gortildiiginii ve halkin diisman algisin1 ortaya koymustur. Marag milletvekilinin
bu yorumu MHP’nin, “Alevi Komiinist” diisman algisin1 ve Alevilere yapilan
katliamin mesru goriildiigiinii kanitlamaktadir. Ozbas’m kastettigi halk kitlesi,
Stinni halk olurken katliami, bir haksizlik degil, masum halkin tahrik sonrasinda
gosterdigi normal bir tepkiymis gibi yorumlamistir. Ayrica aym yazisinda Ozbas,
Maras halkinin etnik yapisini anlatirken Alevi ve Kiirt niifusun sonradan Maras’a
geldiklerini, sehirde iyi bir konuma yerlestiklerini ve 6zellikle Siinni Kiirt niifusun
cogunluk Siinni halka uyum sagladiklarini belirtmistir. Ozbas’m uUyum saglama
noktasindaki kasti, dinsel icerik tasimasiyla beraber asimilasyoncu tavridir. Ozbas
ve MHP’nin Marag Katliamina dair sdylemlerinin temelini halkin tahrik edilmesi
sonucunda olaylarin meydana geldigi, olaylarin kigkirticilariin sol siyasetler
oldugu ve hiikiimetin acizligi sebebiyle fazla can kaybinin yasandigi belirtilir. >’
Ayrica yazi dizilerinde ve Ozbas’in yazilarinda 6ne ¢ikan bir diger nokta MHP’nin
Alevi diigmani bir parti olarak algilanmasina karsilik siirekli bu algiya kars1 ¢ikis

ve Marag Katliamindan sorumlu tutulmalarinin yanhslhigina deginilmesidir.238 Bu

24 Milliyet, “Olii Sayis1 76’ya Yiikseldi”, 24 Aralik 1978, s.1.

2% Hergiin Gazetesi, “Maras’in Gergek Yizi”, 5 Ocak 1979, s.3.

36 Mehmet Ozbas, “Kahramanmarag’ta Neler Yapilmak Isteniyor”, Hergiin Gazetesi, 22 Ocak
1979, s.3.

237Hergiin Gazetesi, “Maras’in Gergek Yiizii”, 5-27 Ocak 1979 yazi dizisi, s:1,3,7.

Ae., 1,37,
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algidan soz edilirken Alevilerin partiyi 6zellikle bu bakis agisiyla algiladiklar
belirtilmistir.  Tim  sOylemler Alevilerin ve partinin  uzlasamadigini
gostermektedir.

Milliyetci hareketin sekil degistirmesiyle beraber islam’1 6ne cikaran ve
Tiirklikle esdegerde sayan anlayist ve antikomiinist politikalari, Alevilere
bakiglarinin degigsmesinde ve Alevileri Tirkliige asimile etme yollarinin Alevilerin
genelinin sol icinde ya da CHP’de orgiitlenmeleri sebebiyle tiikendigini
diisiinmelerine yol agmistir. Maras’ta silahli bircok eylemcinin Miisliimanliklarini
kanitlamalari i¢in Alevilere kelime-i sahadet getirttirmeleri ya da slinnet kontrolii
yaptiklari belirtilmistir.”** Bu gibi yaklasimlar Alevilere dair alginin Miisliimanlik
dis1 inanca denk geldigini gdstermektedir. Bu orneklerde goriildiigi gibi dinin
milliyetci siyasette artan rolii ve tek mezhep anlayiginin yerlesmesi Alevilerin
Tiirklestirilmesi ve Miislimanlastiriimas1 seklinde asimilasyoncu anlayisin
geldigini gosterir. Fakat 1967°den itibaren Alevilerin MHP’nin sol iginde
algiladigi CHP ve diger sol partilerde orgiitliiliigii, Alevilerin Komiinist ve dinsiz
algisina oturtulmasina sebep olmustur. Alevilerin asimile olamayacaginin fark
edilmesi lizerine sindirilmesi, yok edilmesi anlayisi hakim konuma gelerek

Alevilere yonelik sistemli, planl ve 6liimciil saldirilara sebep olmustur.

% H. N. Sahhiiseyinoglu, age, s.42—63.
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Ulus oncesi din lizerinden tanimlanan toplumda, Aleviler heterodoks
yapilar1 sebebiyle dinsel bir azinlik olarak yer almislardir. Osmanli padisahi
Yavuz Sultan Selim doneminde baslayan Siinni ortodoksi-Alevi heterodoksisi
cekismesinde Siinni ortodoksi hakim konuma ge¢mistir. Caldiran savasi sirasinda
Alevilerin Yavuz yerine Sah Ismail’in yaninda yer almalar1 Alevilerin suclu olarak
algilanmalarina sebep olur. Bu tarihten itibaren Alevilik cinayetle esdeger bir sug
olarak algiland1 ve Siinni ortodoks toplumda Alevilere yonelik “ihanetgi-dinsiz”
algist olustu. Osmanli devletinde milliyet¢iligin olusumuna degin Alevilerle
barismaya dair bir ¢alisma mevcut degildir. Alevilerle barismaya dair ilk ¢alisma
Ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan yapilmistir. Baha Said, Alevileri Samanizm
tizerinden kurgulayarak Alevilik kimligi yerine Tiirk kimligine vurgu yapar.
Aleviligi, Islam’in Tiirk kiiltiiriiyle yorumlanmis hali olarak tanimlanmistir. Baha
Said’in Alevilige dair bu yaklasimi, resmi milliyetgilige ve soytiirk¢iilere kaynak
olmustur.

Kurtulus savasi sonrasi, yeni yonetim kurularak dini yoni glcli
hanedanlik yonetimi son bulmustur. Dini-hanedani yonetim yerine devlet eliyle
Tiirk milliyetgiligi olusturulmustur. Resmi milliyetgiligin olusturulmasinda dinle
mesafeli konuma gecilerek ulus kimligi basat konuma gecirilmistir. Resmi
milliyet¢iligin  kitlesellesmesi doneminde devlet eliyle Alevilere yonelik
caligmalar yapilmistir. Bu calismalar Alevileri Tiirk kimligiyle asimile etme
amacinda olmustur.

Resmi milliyet¢iligin kitlesellestigi 1930°’lu yillarda diinyada gelisen
irkeilik akimi Tiirkiye’yi de etkilemeyi basarmistir. Kemalist milliyet¢ilik daha
sert bir tutum izlese de irk¢t mahiyete ulasmamistir. Fakat sayica az olmasina
ragmen resmi milliyetgilige karsi irk¢1 yaklagim gelismistir. Soytiirkgiiler olarak
tanimlanan bu kesim, donemin 1rk¢1 havasini tamamiyla benimsemis, Alman ve
Italyan rk¢iligina yakin bir Tiirk wrk¢iligi gelistirmislerdi. Irk¢1 yaklasimim kan
esasina dayanmasi, donemin irk¢ilart agisindan zorluk olusturmustur. Bir ulusa ait
olmanin yeni gelistigi bir donemde, dinen farkli etnik kokenden insanlarin

evlenmesinin olagan oldugu toplumda “satkan” Tirk bulmalar1 zorlasiyordu.
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Soytiirk¢ii yaklasim Islam diniyle arasina mesafe koymustur. Islam dini yerine
Tiirkliigiin esas dini olarak kabul edilen Samanizm esas konumdaydi. Soytiirk¢iiler
caligmalarinda ortak bir sonuca ulagsmislardir. Disaridan evlenmelerin yasak
olmasi1 sebebiyle “kan” safligin1 koruduklarin1 diisiindiiklerini bir topluluk
bulmuglardir. Tiirkge konusan Alevileri inceleyerek, Tirkliigiin kafatasi yapist
gibi fizyonomik yapisindan kiiltiirel yapisina kadar bircok 6zelligi tanimlanmaistir.
Yani Tirkligii Alevilikte bulmuslardir. Bu yaklagimin en net 6rne8i Tiirkkan
cevresinde goriilmiistiir. Alevilere yonelik olumlu bir bakis agisi s6z konusu
olmasina ragmen alevi diisiincesine bakis paralel bir seyir izlememistir. Alevilik
diistincesine olumsuz bakislarin Soytiirk¢li ¢evrenin yayin organi konumunda
bulunan dergilerde dile getirilisi ve yayimlarin Alevilerin heniiz yerlesmedigi kent
cevresiyle smirli kaligi, Alevilerle soytiirkgiilerin baglanti kuramamasina yol
acmistir. Fakat Soytiirk¢liler Alevi kimligini 6ne ¢ikarmanin dogru olmadigi
fikrinde olduklarindan Aleviler acisindan tatmin edici bir siyaset izlememislerdir.
Aleviligin heterodoks yoniinii geri planda tutarak Samanizm {izerinden Tiirk
kimligini ©6ne c¢ikarmakla, Alevilere yonelik alternatif siyaset gelistirdikleri
sOylenemez. Bu sebeple, Alevilerle bag kurma imkanlar1 olsa dahi bu bagin bati
Anadolu ve i¢ Anadolu’da yasayan Tiirkmen Alevilerle sinirli kalacagi agiktir.
Ayrica bu donemde Alevilerin siyasal alanda goriiniirliigiiniin  olmadigini
belirtmek gerekir. Soytiirk¢li yaklagim, altin ¢agimi 1940-1944 yillar1 arasinda
yasamistir. 1944 yilinda Almanya’nin savasi kaybedeceginin anlasilmasi sonrasi
devletin soytiirk¢iilere yaklasimi degigmistir. Soytiirk¢liler yogun sekilde
antikomiinizm propagandas:t yapmustir. Atsiz’in Bagvekil Saracoglu’na iki agik
mektupla “komdiinistleri” jurnallemesi sonucu irk¢ilik Turancilik davasi agilarak
bu ¢evrenin giicii kirilmistir.

1940’1 yillarin sonunda devletin dinle arasina koydugu mesafe azalma
egilimi gostermektedir. Fakat bu yillarda otoriter yonetimden memnun olmayan
halk tek parti yonetimine son vererek Demokrat Parti’yi iktidara tasimigtir. 1950
yilinda Demokrat Parti siyasetinde dinin daha goriiniir hale gelmesi ve halkin bu
partiye yonelisi milliyet¢i hareketin kitlesellesmek i¢in dini, milliyetci siyasete

eklemlemesine sebep olur. Millet kavraminin Ortodoks Islam iizerinden
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tanimlanmasinin Aleviler agisindan dislanma sonucu doguracagi Atsiz tarafindan
ifade edilmesine ragmen milliyet¢i siyaset bu tanimi kabul etmistir. Din, Ortodoks
Stinni karakteriyle milliyetci siyasete eklemlenirken tek millet sGyleminin yanina
tek din sdylemi eklenir. Ortodoks Islam iginde asimile olmak Alevilerin milliyetci
siyasette kabul gorme sartlarindan biri haline gelir.

Alevilerin 1950’11 yillardan baslayarak durumuna bakildiginda bu yillar
Alevilerin kente goglerinin bagsladig1 yillar olmustur. Alevilerin kente gocleri
Stinni halkin Alevilerle tanigmasi anlamia gelmektedir. 1950’ler siyasal agidan
Alevilerin tercihlerinin goriiniir oldugu yillar olmamustir. Alevilerin hangi partilere
yogun olarak yoneldikleri agiklik teskil etmiyordu. 1960’11 yillar ise kentlesmenin
ve siyasal alanda kutuplagsmalarin basladig: yillar olmustur. Aleviler, dini yonleri
agir basan sag partiler yerine, dinle daha mesafeli bir siyaset izleyen CHP, Alevi
partisi olarak kurulan Tirkiye Birlik Partisi ve sosyalist yoni agirlikli olan
Tiirkiye Isci partisine yonelmislerdir. Alevilerin siyasal alanda goriiniirliigii bu
sekilde 1960’larin ortasinda baslamuistir. Alevilerin, sol siyasete ilgi duyuslari
partilere bakildiginda goriilmektedir. Alevilerin sola yoOnelmelerinin sebepleri;
Alevilerin “kurtarilmis bolge” olarak tanimlanan yerlerde yasamalari, Pir Sultan
gibi Alevi ozanlarina atfedilen isyanci tutumun sol siyasetler tarafindan o6ne
cikarilarak Alevilere yonelen sol politikalar ve Aleviligin heterodoks yapisi geregi
yeni diisiincelere acik yapisidir. Alevilere yonelen sol siyaset ve Alevilerin bu
partilere yOnelimleri milliyet¢i muhafazakar siyaset acisindan rahatsizlik
olusturmustur. Bu partiler “mezhepgilik™ su¢lamasiyla karsilagsmislardir.

Milliyet¢i muhafazakar siyasetin Ortodoks Siinni yaklasimi tek millet
sOyleminin yaninda tek din soyleminin dile getirilisi, Alevilerle sag milliyetgi
yaklagimin temsilcisi MHP arasina mesafe girmesine sebep olmustur. Ortodoks
Islam’a ¢agiran sdylemler, Alevilerin partiden uzaklasmalarina sebep olmustur.
Bu sodylem, Aleviler agisindan, Kerbela’nin devam ettigi diizene ¢agr1 niteligi
tasimigtir. MHP, Alevi kimligine ve o0ziine yonelen higbir olumlu politika
gergeklestirmeyip, Alevileri dogru yol olarak tanimladiklar1 Ortodoks Siinni
Miisliman anlayisa davet etmistir. Alevilik tarihi distlniildiiglinde, Ortodoks

Stinni yaklagima olumsuz yanit veren Alevilerin, 6liim cezasiyla yargilanmalari ve
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gizli yasamak zorunda kalmalarina sebep olan bu anlayisa davet eden bu siyasete
olumlu yanit vermeleri miimkiin olmamustir. Alevilerin sol siyasette orgiitliiliigiinti
stirdiirmesi ise MHP i¢indeki olumsuz yaklasimin artmasina sebep olmustur.
Milliyet¢i muhafazakar siyasetin ana Karsithk noktalar1 komiinizm,
mezhepgilik ve bolgecilik olmustur. Antikomiinizm, milliyet¢i siyasetler agisindan
her donem ana siyaset konumundadir. Mezhepgilik siyaseti ise milliyetci
muhafazakar siyasetin Ortiilk sekilde Alevilige karst tavrimi gostermektedir.
Alevileri Siinni ortodoksi i¢inde tek mezhep anlayisiyla asimile etme amacindaki
MHP, Alevilere agik¢a bir karsitlik izleyemiyordu. Aleviligin ayr1 bir mezhep
olarak bu donemde gii¢ kazanmasi ve solla yakin iliskisi mezhepgilik sdylemiyle
Alevilere karsithk siyaseti gelistirmelerine neden olmustur. Milliyetci
muhafazakar anlayis, yapisi geregi diizenin devami istegiyle siyasi sdylemlerini
gelistiriyordu. Fakat bu anlayisin kitlesellesmesi icin kullanilan sdylemlerde
diizeni tehdit eden tehlikeler agiklanirken gelistirilen sdylemlerde ii¢ diigman
yaratiliyordu. Yaratilan diismanlar; komiinistler, mezhepciler ve bdlgecilerdi.
Alevilerin solla yakin iliskisi ve 1970’li yillarda milliyet¢i muhafazakar anlayigin
CHP’yi de sosyalist bir parti olarak algilamasi, Alevilerin “komiinist mezhepgi”
olarak algilanmasina neden olmustur. Elitist kesimin “komiinist mezhepgi”
diisman algisi, Anadolu’da “komiinist dinsiz Alevi” algisina doniismiistiir.
Komiinizme kars1 gelistirilen siyasetin yaninda Ortodoks Siinni Islam’mn milliyetgi
siyasete girisi aym1 oranda Alevilere yonelik milliyetgilerin bakis agilarini
olumsuzlastirmigtir. Ortodoks anlayisa gore “sapkin” olarak nitelendirilen
Aleviligin dogru yolda olmadig algis1 ve sol siyasetlerle birlikte ilerleyisi “dinsiz
Alevi” algisina yol agmistir. Bu alg elitist kesim tarafindan agikca dile getirilmese
de Anadolu’da orgiitlenen milliyetci kesimde bu alginin olustugu yasanan siddet
olaylar1 goz oOniine alindiginda ortaya ¢ikmaktadir. Gelistirilen diisman algisi,
1967°den baslayarak 1980 Corum Katliamina kadar oliimciil siddete sebebiyet
vermistir. Diisman algis1 en kanli hallerinden birini Marag’ta gostermistir. Fakat
ozellikle Maras olaylar1 Oncesinde milliyetgi siyasetin olaylar1 onceden haber
verdigi goriiliir. Tiirkes agiklamasinda Maras ve Erzurum’da olaylarin

¢ikabilecegini ve Ulkiiciilere zuliim yapildigini sdylemistir. Zuliim yapan tarafta
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goriilen sol siyasete yonelen karsilik siyaseti, dinsiz=Alevi=Komiinist diisman
algistyla birleserek saldirilar Alevilere yonelik olmustur. Siddet Oncelikle
Alevilerin yogun sekilde yasadig1 mahallelere yonelmistir.

Aleviler ve milliyetciler arasindaki esas sorun ise milliyetcilerin Alevilik
ogretisine yabanci olmalart ve Alevi kimligini gbz ardi1 eden siyasetleri olmustur.
GOz ard1 eden yaklasimlariyla milliyetciler, Alevileri asimile etmeye dayali
siyasetler gelistirmislerdir. Alevilerin asimile olmayan tavirlari ve sol siyasetle
biitiinlesmeleri elitist kesim disinda kalan milliyetgilerin imha siyaseti
uygulamasina yol agmustir. Ozellikle milliyetci siyasette gelisen, mezhepsel tutum
degisikligi milliyet¢i siyasetin Alevi siyasetinde biiyiik olumsuzluklara yol
acmistir.

Mezhepsel siyasetin  olumsuzluklarinin agik¢a goriilmesini saglayan
katliam niteligindeki siddet olaylaridir. Mezhepsel siyaset ve diisman algilariin
yaratilmasinin ne kadar aci bilangolara sebebiyet verdiginin agikca goriildiigii
1970’11 yillarin g6z 6niinde bulundurulmastyla, bu tarz bir siyaset uygulanmasinin
dogrulugunun tartisilmasini saglayacaktir. Bu sayede 6zellikle mezhep {izerinden

ayrimct politikalarin uygulanmasinin 6niine gecilebilecektir.
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