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OZET

DEGERALP, Ali. “Mesrutiyet Dénemi Aydimlarinda Batililagsma Tartismalarr”, Yiiksek
Lisans Tezi, Sivas, 2011.

Calismada, Mesrutiyet donemi Oncesi ve sonrast Osmanli Devleti’nin sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve siyasi yapisma sistemli bir sekilde deginilerek, yasanan Onemli
gelismeler ele alinarak incelenmistir. Bu gelismelerin Osmanli Devleti i¢indeki olusum
siirecleri, nedenleri ve sonuglar1 iizerinde de durulmustur. Yasanan bu gelismeler Osmanli
Devleti’nin son donemlerinde meydana geldigi i¢in ve bu donemde Osmanlinin kendi i¢inde
yasadig1 calkantili donem itibari ile dis devletlerin etkisi sonucunda anayasal gelismeler
meydana gelmistir. Bu gelismeler Osmanli’nin sorunlarma ¢6ziim olacak yerde sorunlar1 daha
da artiric1 bir etkide bulunmasindan dolay: iiretilen ¢6ziim receteleri ile ortaya atilan fikir
akimlar1 incelenmistir. Hizla gerileyen ve yeni diinya diizenine ayak uyduramayan Osmanli
Devleti yoniinii Batiya cevirmistir. Bu degisim beraberinde bir takim akimlarin ortaya
atilmasina sebep olmustur. Bu akimlar: Osmanlcilik, Islamcilik, Baticihik Tiirkgiiliik ve

Milliyetcilik akimlaridir.

Bu akimlar igerisinde Baticilik akimi Osmanliin son donemlerinden giintimiize kadar
tartigila gelmistir. Batililasma, medenilesme gibi konularm giindemden hi¢ diismemesi,
calismamizin 6nemli bir boliimiinii olusturdugu icin bu akim savunucularindan; Abdullah
Cevdet, Celal Nuri, Ziya Gokalp, Prens Sabahattin ve Said Halim Pasa gibi diisiliniirlerin bat1

medeniyeti hakkindaki goriisleri ele alinarak incelenmistir.

Yukarida sozii gecen diisiiniirler incelenmeden dnce aydin kavrami genis bir sekilde
ele alinmig, Bat1 ve Osmanlidaki olusumlari, gelisimleri ve yasadiklar1 degismeler sistemli bir

sekilde incelenmistir.

Anahtar Sozciikler
Aydin, Entelektiiel, Osmanli, Baticilik, Mesrutiyet, Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Ziya
Gokalp, Prens Sabahattin, Said Halim Pasa



ABSTRACT

DEGERALP, Ali. “Argumentation about westernisation in intelligentsia of Constitutional

Period” , Master’s Thesis, Sivas, 2012.

In this thesis, The Constitutional Period is analysed by touching systematicly upon
social, economic, cultural and political construction of Ottoman Empire and upon important
developments in both before and after the said period. The processus of these developments,
their reasons and conclusions are underlined. These developments were occured in very last
periods of the Empire and in this period constitutional developments had occured as a result
of its unsettled times and of the effects of the outern powers. In lieu of being a result of the
problems of the Empire, these developments brought new problems. That’s why we had
analysed the receipts of solutions and doctrines. The Ottoman Empire who quickly regressed
and who couldn’t adjust the new world’s device, turned its face to the west. By this change,
new doctrines has borned which are Ottomanism, Islamism, Westernism, Turkism and

Nationalism.

Among these movements, Westernism is debated from the last periods of Ottoman
Empire till today. Subjects such as Westernism and being Civilised had always orders of the
day; that’s the main subject of our thesis with its defenders who are Abdullah Cevdet, Celal
Nuri, Ziya Gokalp, Prens Sabahattin and Said Halim Pasa. We observed the main ideas of

these defenders about west civilisations.

Before observing the ideas of these thinkers, the concept of “intellectuel” had deeply
analysed, its formation, improvement and other changements both in The Ottoman Empire

and in west, were systematicly studied.
Key Words:

Intellectuel, Ottoman, Westernism, Constitutional Period, Abdullah Cevdet, Celal

Nuri, Ziya Gokalp, Prens Sabahattin, Said Halim Pasa
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GIRIS

Osmanli Devleti, kurulus doneminden yiikselis donemine kadar stirekli ilerleme ve
gelisme igerisinde olmustur. Smirlarm siirekli genisleten devlet, bu duruma kuvvetli bir
teskilat, basarali bir yonetim kadrosu ve cagin sartlarma gore kendisini devamli yenilemesi

sayesinde bagarabilmistir.

XVII. yiizyilla gelindiginde, Avrupa’da Cografi Kesifler, Ronesans ve Reform
hareketlerinin sonuglar1 etkili bir sekilde hissedilmis, batili devletler gelismenin Onilindeki
bircok engeli ortadan kaldirmaya baslamistir. Bunun karsisinda Osmanli Devleti kendisini
batidan iistiin oldugu diisiinceden kurtaramamis ve yenilikler karsisinda gerekli tedbirleri
alacak fikri ve maddi donanima sahip olamamistir. Bu gelismelerle birlikte devletin idari
mekanizmasinda bozulmalar ve yozlagmalar goriilmeye baslamis, timar sistemi ve yenigeri

ocag1 gibi temel kurumlar hizla islevlerini yitirmeye baslamiglaridir.

Osmanli imparatorlugu XVI. yiizyilin sonu XVII. yiizyilin baglarinda hem bat1 ile hem
de bat1 dis1 toplumlarla girdigi hemen hemen her savastan yenilgiyle ayrilmistir. Yenilgiler,
toplum i¢inde ayrigmalara neden olmus ve yonetimde aksakliklar yaganmistir. Yasanan bu
gelismelerle birlikte Osmanl aydinlar1 ve bazi devlet adamlarinin ‘Bu Devlet Nasil Kurtulur’
sorusuna cevap aramalarina neden olmustur. Bazi devlet adamlar1 ve aydinlar Osmanlh
devletinin kurtulusunu, bati’nin askeri ve teknik alanindaki iistiinliiklerinin alinmasinda
gormiislerdir. Ancak devleti kurtarmak i¢in, Bat1 Diinyasi’ndan alman her yenilik geleneksel
hayatta bir problem olusturmus ve tepkiyle karsilanmistir. Kurumlardaki degismeler,
toplumun dokusunu etkiledigi icin, bu bilingsiz ve i¢i tam olarak doldurulamayan, toplumun
her kesimine hitap etmeyen yenilikler donemi, bir¢ok aydin, devlet adami ve diisiiniiriin
zihninde farkli degerlendirmelere konu olmus, somiirgelesme, kiiltiirel yozlagsma gibi
deyimlerle aciklanan protestolar, karsi cikislar, isyanlar toplumun biiyiikk bir kesiminde

yilikselmeye baglamistir.

Osmanli Imparatorlugu’nun Avrupa Devletlerine kars1 savaslardaki maglubiyeti ve
toprak kaybi sonucu Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlart Avrupa’nin giiciiniin farkina
varmaya basladilar. ilk olarak II. Mahmut déneminde askeri alanda yenilikler yapilmasi ve

askeri techizatin Avrupa seviyesinde olmasi gerektigi kabul edilmistir. Yasanan bu gelismeler



sonucu Osmanli Devleti’nde modernlesme ya da batililagsma siireci baslamistir. Bu siireclerin
ilki Ayanlarla yapilan ‘Sened-i Ittifak’ sdzlesmesidir. Bu sozlesmeyle birlikte Osmanli
Padisah’t yetkilerini ilk defa bir sézlesmeyle sinirlandigi goriilmektedir. Bu sézlesmeye
ragmen Osmanli da sorunlar bitmemis ve ayakta durma ¢abalari devam etmistir. Toplumda
yasanan sorunlar1 sona erdirmek, dinsel ve etnik farklilasmayir bahane ederek devletin
icislerine miidahale etmeye baslayan batili devletlerin 6niine gegebilmek i¢in batililarin da
etkisiyle ‘Tanzimat Fermani’ ilan edilmistir. Bu fermanla birlikte Osmanli Devleti’nin askeri
ve teknik alaninda batililasma hareketlerinin basladigini séylemek dogru bir degerlendirme
olacaktir. Baglangicta sadece ordunun modernlestirilmesine yonelik reform ¢abalari, sonradan
toplumsal, hukuksal ve siyasal alanlara da yonelmek zorunda kalmistir. Tanzimat Fermani’nin
Ozellikle gayrimiislimler lehine beklenenler agisindan istenilen sonuglar1 vermedigi,
uygulamaya tam olarak yansimadigi gerekcesiyle, 1856 yilinda ‘Islahat Fermanir’ ilan
edilmistir. Islahat Fermani bir onceki fermana ek olarak ilan edilmis, din ve mezhep

bakimmdan Osmanli Tebaasina taninan 6zgiirliikler genisletilmistir.

Padisah ilan ettigi fermanlara sadik kalarak, Osmanli halkin1 esitlik anlayis1 icinde ve
Osmanlicilik fikri etrafinda birlestirmeye caligti. Fakat 6zellikle Miisliiman olmayan halkta
uyanan milliyet¢ilik duygularinin Islahat Fermani’nin getirdigi imtiyazlarla desteklenmesi,
dini, iktisadi ve milli haklara kavusan azmliklarin batili devletlerce de himaye edilmeleri,
boyle bir birligin kurulmasini imkénsiz hale getirdi. Osmanli Devleti’nin tiim vatandaglar
aras1 birligin saglanmasi ve boylece Avrupali devletlerin i¢iglerimize karigmasini engelleme
adma yaptig1 girisimler sonugsuz kalmis oldu. Ustelik milliyetci sdylemler ve dis devlet

miudahaleleri artan bir hizla devam etti.

Islahat Fermani da Tanzimat Fermani gibi dis devletlerin baskilarnin bir iriini
oldugu ve bu fermanla Gayri Miislimlere taninan esit haklar siradan Miisliimanlarin oldugu
kadar Osmanli aydinlarmin da tepkisini c¢ekmistir. Islahat Fermani kisa siirede olumlu
degisiklikler yapamamis; fakat uzun bir siirecte daha aydin bir kesimin olusmasini saglayarak,
Devlete Mesruti diizeni ve 1876 Anayasasini kazandirmistir. Bu donemde 6ne ¢ikan ve ‘Geng
Osmanlilar’ diye adlandirilan bir grup aydin tarafindan padisaha, anayasal diizene ve meclis

sistemine gecilmesi i¢in baski yapilmaistir.

Bu baskilarin da etkisiyle, 1876 yilinda ilan edilen Kanun-1 Esasi, ¢ok uluslu Osmanli

Imparatorlugunu ayakta tutmamin bir yolu olarak anayasal reform ihtiyacindan



kaynaklanmisti. 1876 Anayasasi, bizzat Padisah tarafindan atanmis bir komisyon tarafindan
hazirlanmig ve Mithat Pasa’nin lideri oldugu Meclis-i Viikela tarafindan incelenip yine
Padisah tarafindan kabul edilmis bir “Ferman Anayasa” niteligindedir. Kanun-i Esasi ile
Osmanli Devleti’nde parlamenter sistem baglamistir. Mebusan Meclisi’nin agilmasiyla halk
Osmanl tarihinde ilk defa yonetime katilmistir ve demokrasi yolunda 6nemli bir adim

atilmstir.

I. Mesrutiyet Donemi, batililagma calismalarinin bir sonucu olmakla birlikte;
mesrutiyetin ilan edilmesinde etki yapmis olan temel fikir, milliyetgilik fikirleriyle dagilmaya
baslayan Osmanli Devletini bu sorundan kurtarmak olmustur. Bu baglamda Kanun-1 Esasi’nin
onemi, padisah yOnetimine indirilmek istenen ilk darbe olmasi ve sonraki anayasal
gelismelerin baslangicini teskil etmesinden ileri gelmektedir. Ilk kez padisah otoritesinin
kanunla smirlandirilmas1 sayilan 1876 Anayasasi, beklenilenin aksine milli egemenlik
ilkesine dayanmamus; her tiirlii yetkiyi hiikiimdarda toplamis, temel hak ve ozgiirliikkleri ise
siirly, kisith ve hicbir glivenceye baglanmadan getirmistir. Buna ragmen, ancak 1960’larda
baslayan ve sayica c¢ok smirli sayida bir aydin tabakasi tarafindan yiiriitillen 6zgiirliik
miicadelesine, 1876 yilinda tilkede bir anayasal diizen kurulmasi yolunda baslangi¢ teskil
etmistir. Fakat ilan edilen bu anayasa, daha sonrasinda padisah tarafindan uygulama alanindan

kaldirilacaktir.

Ilk Osmanli Anayasas’’nin ilaninda, batili devletlerin, Imparatorluk topraklarmnda
yasayan gayrimiislim tebaanin hukuku konusundaki asir1 duyarliliklarmin énemli roliinii de
gdz ard1 etmemek gerekir. Ilan edilen I. Mesrutiyet’in ardindan Padisah, Osmanli Rus
savas1(93 Harbi)m1 bahane ederek meclisi kapatmis ve 33 yil boyunca Osmanli da baski
donemi yaganmistir. Anayasanin ilani ile baslayan ve kisa sliren Birinci Mesrutiyet doneminin
ardindan Mesrutiyet idaresine taraftar olan bazi1 aydinlar, ittihat ve Terakki ad1 altinda gizli bir
dernek kurmuglardir. Bu dernege iiye olanlarin amaci, II. Abdiilhamid’e Mesrutiyeti kabul
ettirmektir. Ingiltere ve Rusya’nin Reval sehrinde yaptiklar1 gizli goriismelerde
Makedonya’nin Osmanli Devletinden ayrilmas1 konusunda fikir birligine vardiklarmi 6grenen
Ittihat ve Terakki ydnetimi hemen harekete gecmeye karar vermistir. ittihat ve Terakki
mensuplar1 daga ¢ikarak ayaklanmiglardir. Ayaklanmalarin biiyiiylip genislemesinden korkan
padisah II. Abdiilhamid, II. Mesrutiyet’i ilan ederek, Kanun-i Esasi’yi yeniden yiirlirliige
koymustur. II. Mesrutiyet ve 1909 Anayasa degisiklikleri, Padisahin yetkilerini de

sinirlandirarak, daha hiirriyetci, esitlik¢i ve parlamenter bir yap1 ortaya ¢ikarmaisti.



Mesrutiyet donemleri, Osmanli Devleti’nin ¢okiistinii durdurarak yeniden ayaga
kalkmas1 amacinda basarisizliga ugramis olmasina ragmen, ileriki donemlerde olusacak
yonetim sekli i¢inde birikim saglayacaktir. Bu birikim ve resmi devlet otoritesinin Mesruti-
Parlamenter yapisi, meclis-hiikiimet gibi devlet kurumlarmin verimli bir sekilde isleyemedigi
bir ortamda, yine de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi gibi temsili ve demokratik yapilarin

kurulabilmesinde dnciiliik etmistir.

Ikinci Mesrutiyet Parlamentoculugunun siyasal ve anayasal etkisi, yeni kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde de kendini gosterdi. Yeni kurulan devlet, kuvvetler birligi, mutlak
meclis iistlinliigii ve meclis hiikiimeti tarz1 yapilanmaya birden bire yani mutlak monarsiden
cikarak gecmedi. Nesnel sartlar, yeni anayasal tezlerin dogmasini sagladigi gibi, yeni siyasi
yapilarin ortaya ¢ikmasina da yardimci olmustur. 1867°den beri, 6zellikle 1908-1909°dan
itibaren Osmanli sistemi Once mutlak monarsiyi yumusatti, zayiflatt1 ve ondan mesruti bir
monarsi iretti. Biitiin kuvvetleri kendinde toplayan Padisahtan yasama kuvvetinin koparilarak
bagimsizlastirilmasi, gerek kuvvetler ayriligi olsun, gerekse hiikiimetin meclis karsisinda
sorumlu kilinmasi1 olsun, biitiin bu anayasal gelismeler, 1876-1908 donemeclerinden
Cumhuriyete yonelisin tarihsel mirasmi olusturdu. Ozellikle 1909-1911 arasinda Osmanl
Heyet-1 Mebusani’nin biiylik etkisi, adeta biitiin yetkileri elinde toplamasi, bakanlar1 ve
hiikiimeti yakindan ve siki bir sekilde denetlemesi gibi dnemli anayasal yenilikler yasandi.
Tirkiye Biiylik Millet Meclisi rejiminin, bu mesrutiyet deneyimlerinden kuvvet almig
oldugunu, mutlak monarsiden TBMM’ nin mutlakligma gecisin ara duraklarini, 6zellikle

birinci ve ikinci mesrutiyet ile Kanun-i Esasi’nin olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

Bu donemin Tiirk siyasi hayatma getirdigi en 6nemli yeniliklerinden biride ¢ok partili
meclis anlayisidir. Bu bakimdan II. Mesrutiyet’in birincisine gore batili 6rneklere gére daha
yakin oldugu sdylenebilir. Fakat birincisine gore, ilkin ittihat ve Terakki ¢evresine toplanan
sivil ve asker aydinlarin daha c¢ok kisinin istegine gore hazirlanan bir hareket olmasindan
dolayi, II. Mesrutiyet’in bir halk hareketi oldugundan s6z etmemiz biraz yanlis olur.

Mesrutiyet’in meydana getirdigi hiirriyet ortaminda ittihat ve Terakki i¢inde degisik
fikirlerin meydana geldigi gibi, karsit fikirler ve akimlar da ortaya ¢ikmustir. ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ydnetimdeki etkisinin iyice artmasi iizerine, Istanbul’da ittihat ve Terakki’ye

karst1 31 Mart Olayr denen isyan c¢ikmistir. Bu isyan Selanik’ten gelen Hareket Ordusu



tarafindan bastirilmistir. Bu olaym ardindan II. Abdiilhamid tahtan indirilmistir. Ittihat ve

Terakki yonetime tam anlamiyla hakim olmustur.

II. Mesrutiyet’in en Onemli noktalarindan biri de, Osmanlida o6zgiirliklere ve
demokrasiye dayali bir toplumun ortaya ¢ikmasinda ¢ok biiyiik etkiye sahip olmasidir. Bu
donemin aydmlar1 ‘Devlet nasil kurtulur’ sorusuna farkl fikirlerle cevap vermeye
calismiglardir. Verilen bu cevaplar Osmanlida bazi fikir akimlarinin meydana gelmesine
neden olmuslardir. Bu fikir akimlarmmdan énemli olanlar: Osmancilik, islamcilik, Tiirkeiiliik
Milliyetcilik ve Baticiliktir. Bu fikir akimlarmin igerigine ¢alismamizin ileriki bdliimlerinde
detaylica deginilmistir. Bu fikir akimlarindan baticilik akimi ve baticilik tartigmalari

calismamizin konusunu ve en 6nemli parc¢asini olusturmaktadir.

Konu smirlandirilmas: yapilirken, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasanan
toprak kayiplar1 ve hizla eriyen bir imparatorlugun nasil kurtulacagi ve eski giiciine
kavusmasi i¢in nelerin yapilmasi gerektiginin iizerine, bir grup devlet adaminin ve aydmin
bat1’y1 6rnek almamiz gerektigi tezini 6ne stirmeleri ve devletin Once askeri sonrasinda da
hukuksal ve kiiltiirel yonden batililasmasi gerektigi seklindeki tartismalar g6z 6niine alinmaya
calisilmistir. Arastirmanin konusu saptanirken, baticilik akiminin Osmanli Devleti’nde nasil
ortaya ¢iktigini, nedenlerini ve sonuclar1 da ele almacaktir. Bu fikir akimi degerlendirilirken,
bununla birlikte aydin kavrammin Osmanlida nasil gelistigi ve bu aydmlarin batililagsma
fikrinin neresinde olduklari, bu fikrin ne kadar i¢cinde olduklar1 ve bu fikre neden karsi

olduklar1 da ele alinacaktir.

Arastirmanim amaci, Osmanli Devleti’nin dagilmasma neden olan gelismeleri ortaya
cikarmak ve dagilmanin nasil giderilebilecegi yani devletin nasil kurtulacagi durumu i¢in
yapilan anayasal, hukuksal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik reformlarin Osmanli igerisindeki
olumlu ve olumsuz tepkilerini ortaya c¢ikarmak ve bu gibi olumsuz durumdan devletin
kurtulusunun nasil olacagi sorusu ile birlikte, aydinlarin ve devlet adamlarimin goriislerini
aciklamak ve bu goriisler arasindaki farkliliklar1 oryaya koyarak, s6z konusu goriislerin
Osmanli devletine ne gibi faydalarin getirdigini saptamak, arastrmanm amacini
olusturmaktadir. Bu goriisler igerisindeki akimlardan bizim i¢in Onemli olant yani
calismamizin bel kemigini olusturan ‘Batililagsma’ fikri ayrintili bir bicimde incelenerek, bu
fikrin Osmanli devlet adamlar1 ve Osmanlt aydinlar: tarafindan neden benimsenmek istendigi,

bu akimm Osmanli’nin gercekten tek kurtulus regetesi olup olmadigi, akimlarin aralarindaki



farki ve bununla birlikte batililasmanimn Osmanliya ne gibi faydalarinin ya da zararlarmin

olacagi bazi aydinlarin goriisiine dayanarak saptanmasi arastirmanin amacini olusturmaktadir.

Arastrmamizin  kapsami, Ozellikle Mesrutiyet doneminde ortaya c¢ikan fikir
akimlarindan baticilik akimi ele alinarak degerlendirilmeye calisilmistir. Baticilik fikrini
savunan aydinlarin, Devletin kurtulusunun tiimden batililasmakla olacagini belirtenlerin yani
stra, bir kisim batic1 aydinlarda kurtulusun tiimden batililasma yerine, sadece bati’nin askeri
istiinliiklerini ve teknolojik gelismelerini almakla da miimkiin olabilece§ini savunmuslardir.
Calismamiz, bu batililagma tartismalar1 1s181mnda ve ‘Aydin’ olgusu ¢ergevesinde ele almarak
degerlendirilecektir. Bu degerlendirme yapilirken hem tiimden batic1 aydinlar1 hem de kismi

batic1 aydin tartigmalar1 g6z 6niinde bulundurulacaktir.

Bu akimi degerlendirirken sadece Mesrutiyet donemine deginmekle kalinmadi, ayni
zamanda Mesrutiyet dncesi de ¢alisma kapsamina dahil edildi. Bunun sebebi ise baticilik fikir
akimmin Osmanlida nasil dogdugu, nasil gelistigi ve kimler tarafindan benimsenip, Osmanli
Devletince uygulanmaya koyulmasi gerektiginin daha iyi anlasilmasi saglanmaktadir.
Baticilik akimmin Osmanl i¢in ne derece dnemli oldugu ve diger fikir akimlarina nazaran
Osmanli da neden daha ¢ok tartisma konusu oldugu bu akimin tutunabilirligini artirmis ve bu
akim g¢alisma kapsamina dahil edilmistir. Calismamiza kapsam olarak birde, baticilik fikri

cercevesinde bu fikri savunan aydmlarin goriisii de dahil edilmistir.

Bu aydmnlar igerisinde; Ziya Gokalp, Prens Sabahattin, Abdullah Cevdet, Celal
Nuri(lleri), Said Halim Pasa gibi toplumda &nemli yer edinmis aydmlar ele alinarak
degerlendirilecektir. Tabii ki yukarida s6z edilen aydnlar disinda daha bir¢ok aydindan soz
etmek miimkiindiir. Fakat ¢alismay1 siirlandirmak bakimimdan sadece bir ka1 ele alinmastir.
Aydmlar incelenirken bu aydmlarin hayati, eserleri ve batililasma hakkindaki goriisleri de
onemli Olgiide ele alinacaktr. Adi gecen aydinlarin baticilik hakkindaki goriisleri ele
almmadan Once, Osmanli’da ve bati’da aydin olmak {izere aydin tarihine kisa da olsa

deginilecektir.



BOLUM 1: KAVRAMSAL CERCEVE

Osmanli Imparatorlugunda yasanan sorunlar1 iyi analiz edebilmemiz igin &ncelikle,
imparatorlukta giindemde olan ve c¢alismanin kavramsal c¢ergcevesini olusturan baticilik,
mesrutiyet, tanzimat, aydin, entelektiiel ve miinevver gibi kavramlar1 tanimlamak ve bu
cercevede kavramlarin toplumda yarattigi etkiyi analiz etmemiz, calismanin daha anlagilir

olmasini saglayacaktir.

1.1. BATICILIK

Imparatorlugun iginde bulundugu durumdan kurtulmak i¢in 6ne siiriilen bu fikir akima,
devletin Avrupa devletleri karsisinda yenilmesiyle daha da onem kazanmistir. Baticilik
akiminin herkes tarafindan kabul gérmiis bir tanimidan s6z etmek giictiir. Bu akima iligkin
bazi tanimlara yer vermek gerekirse;

Ulken’e gore baticilik, “cagdas bati kiiltiiriine girmek igin bu kiiltiir disindaki
kavimlerin yaptiklar1 ¢abalar1 ifade eder” (1969: 42). Hanioglu’na gore ise, “Batililagsma,
genel olarak bat1 iilkeleri disinda kalan toplumlarda, bati’nin gelismislik seviyesine
ulagabilmek icin gercgeklestirilen, siyasi, sosyal ve kiiltiirel hareketleri ifade etmek {izere
kullanilmaktadir” ( 1992: 148). Ulken’e gore, batililasma iki sekilde anlasilmustir: 1) Teknikte
batililasarak baska kurumlarda gelenege bagli kalmak; 2) Teknikte oldugu gibi biitiin
kurumlar ve degerlerde bat1 uygarligini benimsemek. Her ne kadar Ulken, bu ¢abanm farkl
sekil ve basar1 derecelerinde biitiin Asya, Afrika, Gliney Amerika kavimlerinde goriildiigiinii
ifade etse de, bu tanimlamayi biiyiik dlgiide Tiirkiye’deki batililagsma tecriibesinden hareketle
yaptig1 soOylenebilir. Ona gore, bu iki farkli goriis yliziinden, bat1 kiiltiirti disindaki
toplumlarda batililasma tempolar1 farklilasmakta ve bu toplumlarda tiirlii sekillerde bati-dogu
catigmalari, ikili toplum sekli, batililasma krizi, batililasmaya kars1 direnmeler ve tepkiler

dogmaktadir (1969: 42).

Baticilik II. Mesrutiyetle beraber bir fikir akimi olarak Osmanli’nin giindemine girdi.
Bu fikri savunanlar batnin ileri gitmisliginin ilme dayandigini savundular. Batili bir medeni
kanunun konulmasini, seriat mahkemelerinin yerine laik mahkemelerin kurulmasini, tekke ve
zaviyelerin kaldirilmasini, Latin harflerin kabuliinii savunuyorlardi. Buna ragmen baticilar
arasinda fikir ayrilig1 vardi bir boliimiine gore batmin sadece teknigini almamiz yeterli idi,
diger boliimii ise batinin her seyini yani kiiltiiriinii de almay1 savunuyordu (Sirin, 1996: 156).

Baticilarmm  ileri siirdiikler1 baglica yenilesme c¢abalarinin  bagsinda egitimle halkin



aydimlatilmas1 gelir ve baticilarin biiyiik bir kismina gére imparatorlugun i¢inde bulundugu bu
durumun kaynag bilgisizliktir. Bu batici diistiniirlere gore “Yaratici bireylerin yetistirilmesi,
egitimin ¢agdaslastirilmasi, kadin haklar1 ve yeni bir diinya goriisii yaratilmasi, iizerinde

durduklar1 temel konulardand1” (Tazegtil, 2005: 93).

Baticilik-Garpeilik akimi, genel anlamda III. Selim’den beri baslatilan yenilik ve
batililasma hareketlerinin devami niteliginde degildir. Oyle ki, mesrutiyet &ncesi ve
sonrasinda siyasal ve toplumsal diizenin gelecegi ile ilgili kaygi duyan biitiin fikir akimlarmimn,
iilkenin gelistirilmesi adina batic1 oldugu s6ylenebilir. Bununla birlikte, II. Mesrutiyetin ilan
edildigi yillarda baticilik kavraminin catis1 altinda kendini ifade etmeye calisan
miitefekkirlerin “Igtihad” dergisinde diisiincelerini ifade ettikleri goriilmektedir (Agirman,
2007: 69). Osmanli Imparatorlugundaki batililasma diisiincesi, tamamen devletin igine
distiigii bu zor durumdan kurtulmasi oldugu, bu diisiincenin halktan gelmedigi, daha dogrusu
halk temelli olmadig1 agik¢a goriilmektedir. Halk destekli olmayan bu diisiince toplumda
farkl1 goriislerin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamis ve toplumda istenilen etkiye

ulagamamustir.

1.2. MESRUTIYET

1876’ya kadar siyasi literatiirde pek kullanilmayan “mesrutiyet” kavrami, ‘“sart”
kokiinden gelen “mesrut” kelimesinden tiiretilmis, “mesveret”ten ‘“parlamenter sistem”e
kadar pek cok manayr karsilamistir (Hayta, Unal, 2005: 134). Siyasi bir rejim olup,
hiikiimdarin bagkanlig1 altindaki anayasali parlamento idaresidir. Bu idare seklinde tamami
veya bir kismi halk tarafindan secilen bir meclis vardir (Osmanli Tarihi Ansiklopedisi, 1984:
72). Mesrutiyet kavraminda ifade edilen devlet sistemi; halkin mesru olarak kabul ettigi bir
yolla devlet bagskanlig1 makamina gelmis ama sec¢ilmis olamayan (Kral, Sultan gibi) bir devlet
baskanmin idaresinde, karma bir yonetim bi¢imidir. Sistemin karma niteligi, egemenligin
sahibi ile ilgilidir. Egemenlige ait bazi islemlerin yapilmasi milletin sec¢tigi temsilcilerden

olusan meclis ile devlet bagskaninin idaresinin birlesmesine baghdir (Tekin, 2000:146).

Mesrutiyeti kisaca tanimlarsak: Mesrutiyet Kralin yaninda halkin se¢mis oldugu
meclisin bulundugu yonetim seklidir diyebiliriz. Birgiil Ayman Giiler Mesrutiyet kavramini
daha genel bir sekilde ifade ederek, “Mesrutiyet, milletin tiim tiyeleriyle hiikiimete katilmasi

demektir; parlamento bunu saglamaktadir. Ancak parlamento ile yetinmek, genel refah ve



ulusal ilerleme i¢in yetersizdir. Halk il, nahiye ve belediye islerine de katilmalidir (2000: 17)
seklinde tanimlar. Yukaridaki tanimlardan da anlasildigi gibi Mesrutiyet, anlam olarak bir
yonetim bi¢imidir. Demokratik gibi goriinen bu yonetim bigiminde bir meclis ve bir padisah
vardir. Bundan dolayr Mesrutiyet’e ‘mesruti monarsi’ de denilir. Monarsi bilindigi gibi tek
elden ya da tek agizdan iilkeyi yonetme anlamina gelir. Mesruti monarsi ise hem monarsik bir
yapmin hem de yazili bir anayasa ile birlikte bir meclis ve bakanlar kurulu ile yapilan

yonetim bi¢imidir.

1.3. TANZIMAT

Tanzimat (restauration), askeri ve teknik olarak baslamanin siyasi hukuki bir sekil
almas1 demekti (Ulken, 2001: 38). Zira Tanzimat Fermani; ne batili anlamiyla bir “anayasa”,
ne de ‘“haklar bildirisi” sayilmaz. Zaten Giilhane “Hatt-1 Hiimayun™u ya da “Tanzimat
Ferman1” olarak isminden de anlasilacagi iizere; bir hatt-1 hiimayun, ya da bir fermandir
(Gerger, 1989: 23). Arapcadan dilimize ge¢cmis olup nizam verme, diizenleme anlamia
gelmektedir. Bu anlamda II. Mahmud doéneminin son yillarinda sik sik kullanilmaya
baslanmistir. 3 Kasim 1839°da Giilhane Parki’nda okunarak ilan edilen Ferman, ‘“Tanzimat
Ferman1” olarak adlandirilmig, bu Ferman’la baglatilan siirece tarihimizde Tanzimat donemi
denmistir (Cadirci, 2007: 57). Tanzimat Ferman1 farkli hiikiimleri i¢cinde bulundurmakta, bir
yenilik devri agmast agisindan Onemli goriilmektedir. Tanzimat Fermani, sahis ve mal
gilivenligini, kisaca temel haklar saglanmasimi ilan etmis ve bu bakimdan yeni kanunlarin
uygulanacaginin teminatin1 vermistir. Nesnel olarak bakildiginda, diger fermanlardan bir farki
yoktur. Ancak igerigini incelendiginde, Padisahin mutlak iradesine bir dizi sinirlama

getirdigini gérmekteyiz.

1.4. AYDIN

Sosyal Bilimlerde tartigilan bir diger dnemli kavramlarindan biri de aydin kavramidir.
Bu kavrami her diisiiniir kendince yorumlamistir. Aydin kelimesi 17. yiizyilda ortaya ¢ikmis
ve genellikle 19. yiizyillda 6nem kazanmistir. Aydin kavrami bat1 kaynakli bir kavram olup,
Fransizca eclaire (aydinlatilmis-aydinlatan) sifatindan tiiremis bir kavramdir. Aydinlanma
diisiincesine zemin hazirlayan toplumsal kosullar diisiiniildiigiinde, Ortagag’in karanlik
donemlerinden, kilise baskisindan ve dogmalardan siyrilma ve kurtulma siirecine isaret eder.

Bu dénemde aydin olarak ifade edilenler aydinlanma diisiincesini iiretenler ve gelistirenlerdir.



Dolayisiyla kilisenin dogmatik ve baskici politikasina karsi diisiinceyi, ozgiirliigii, akli ve
bilimi dnceleyen diisliniirler aydin olarak adlandirila gelmistir. Genel anlamda aydin bilgi
edinmis, egitim yoluyla zihni aydinlanmig bilgili kisi anlamma gelir. Aydin kavraminin,
kisisel Ozellikler ve yeteneklerden daha c¢ok egitilmislik diizeyi, toplumda yiiklendigi
fonksiyon, hatta ait oldugu mesleki ¢evre gibi unsurlarla tanimlandigin1 gériiyoruz. Hemen
hemen biitiin toplumlarda aydmnlar mevcuttur. Nitekim en ilkel toplumlarda bile toplumu
etkilemede ve topluma yol gostermede onder sifatini tagiyan bireyler vardir. Bu durumda bu
bireyler de mensup bulunduklari toplumun aydin kavramini olusturmaktadirlar. Aydin
kavrammin tanimi konusunda sosyal bilimciler arasma bir uzlasmadan s6z etmenin
zorlugundan Onceki ifadelerimizde belirtmistik. Daha acik bir ifadeyle, kimilerine goére
toplum Oclisii, kimilerine gore elestirmen, kimilerine gore fikir is¢isi, sorumlu kisi, tutarh kisi,
bilimin 151811 esas alan kisi... vb. tamimlamalardan da anlasildigi lizere ortak bir kavramdan
s0z etmek imkansiz. Farkliliklarin olusmasinin sebepleri, toplumlarin siire gelisi, yasayisi,
kiiltiirii, ara¢ ve geregleri, istekleri, i¢ ve dis dinamiklerin farkli olmasidir. Bu baglamda her
ne kadar tam karsilig1 olmasa da aydin kavrami yerine farkli kavramlarin (Entelektiiel gibi)

kullanildigin1 daha 6ncede belirtmistik.

Aydm ve entelektiiel kavramlarinin ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanildigini
sOyledik. Bu iki kavram arasindaki farkhilikla ilgili Seriati, soyle bir ayrim yapmaktadir:
“Aydinlar, entelektiiellerin aksine, toplumda seckin makamlara sahip degildir. Onlar
entelektiiellerden farkli olarak, toplumsal bir sinif tavriyla; halkin, yigmlarin, Nas’in disinda
yer almazlar. Ciinkii aydin olmak, insanda bulunan bariz bir manevi sifattir, yoksa somut
sosyal ya da toplumsal bir form degildir. Aydin zorunlu olarak entelektiiel ve bilgin degildir.
Entelektiiel bilginin gorevi: hayat1 idare etmek, toplumun giiciinii arttirmak, refah seviyesini
yiikseltmek, yani tek kelimeyle insanin iyiligini saglamaktir. Aydinin mesaji; hayatin
hareketini organize ederek, toplumun hidayetini kemal ve degisimini saglamak, yani tek
kelimeyle insan1 ‘olmas1 gereken yere’ ulasgtrmaktir” (Akt. Erkul, 1994:127). Seriati’nin bu
goriigleri baglaminda diistiniildiigiinde entelektiielin mevcut durum igerisinde iyilestirme
yapmaya yonelik bir islevi varken, aydinin islevi insanligi en iyi duruma ulastirmaktir. Bu
durumda aydin, topluma kars1 toplum i¢in anlayisi icinde degerlendirilebilirken entelektiiel,
mevcut durum i¢inde toplum i¢in calisir. Dolayisiyla hedef daha bastan farklilagsmaktadir

demek sanirim yanlis olmayacaktir.
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Toktamis Ates, aydin kavramini agiklarken “Aydimn kisi kendisi ve ¢evresi ile ilgili
sorunlar1 goren ve bu sorunlarmn ¢oziimii i¢in Oneriler getiren insandir. Aydmin belli bir
egitim almis olmasi sart degildir. Elbette okumus bir aydinin, sorunlar1 gérmesi ve ¢oziim
onerileri getirmesi ¢ok daha kolay olur. Ama sart degildir. Hi¢ okuma yazmasi olmayan bir
kisi, pekala aydmn olabilecegi gibi, bes iliniversite bitirmis ve alt1 alanda doktora yapmis bir
kisi, pekala aydin olmaktan ¢ok uzakta kalabilir. Zira aydin olmanin temel kosulu diirtist
olmaktir. Salt kendi ¢ikarlar1 pesinde kosan adam ¢ok egitimli, cok uzman, ¢ok is bilir, cok is
bitirici vb. olabilir. Fakat aydin olamaz” (1994: 44) sozlerini ifade ederek aydin olmak i¢in
okuryazar olmanin yetmedigini, diiriist olmanin sart oldugunu vurgular. Burada iizerinde
durulmast gereken okuryazarliktan c¢ok ‘diirlist® olma sozciigiidiir. Cilinkii giiniimiiz
aydmlarmin i¢cinde bulundugu sosyal ekonomik ve 6zelliklede siyasal alandaki baskilara karsi
sergiledigi durus gosteriyor ki diiriist olmamak 6zellikle aydin olarak bilinen kisiler i¢cin ¢ok

biiyiik eksikliktir.

Aydin sayilabilmek i¢in sadece ¢ok okumus olmak, sadece bilgi hamulesine sahip
bulunmak yeterli degildir; ayn1 zamanda insan aklinin sinirsiz gelisebilecegine ve gergeklere
akil rehberligiyle gidilebilir olduguna inanmak, akli ve zekayi cesitli baskilardan ve on
yargilardan kurtarp 6zgiirliige kavusturucu ¢abalara dogrulamak, insan denilen varliga ve tim
insanlara kars1 iman ve sevgi ile dolu olmak, insan1 somiirii 6§esi olmaktan, mutsuzluklardan
ve sefil yasamlardan kurtarip insanlik himayesine ulastirmay1 yasam amaci yapmak, insanlar
aras1 diismanliklar1 yenip kardeslik duygularimi ve karsilikli sevgi 6gesini olusturmak ve bu

ugurda hi¢ yilmadan savagmak kosuldur (Arsel, 1997: 39).

Erol Glingor ise aydin kavrami ifade ederken, bilgili ve zihni terbiyeye sahip olan
kisi ifadelerinin tizerinde durarak “Aydin insan sadece ‘sokaktaki adam’ tipinin haberdar
olmadig1 bu bilgilere sahip olan kimse degildir. Onu halktan aywran taraf, her seyden dnce bu
farkli ve ileri seviyedeki bilgiyi kazanabilecek bir zihni terbiye ve diisiinme metodu kazanmis
olmasidir. O, bir hadise ile karsilastigi zaman ‘bu nedir?’ sualini sormaz, ¢iinkii bu suale
alacagi cevap, onun ancak goriineni anlama ihtiyacina cevap verir, goriineni anlamak i¢in de
vasat insandan daha fazla bir zihni gayret sarf etmeye ihtiya¢ yoktur. Aydn, gérdiigii seyler
arasinda bir sebep-sonu¢ miinasebeti bulmaya calisarak halkin dar ve sathi diinyasmnin
otesinde, objektif realiteyi kavramaya calisir. Halkin diinyas1; inanglara, kanaatlere dayandigi
halde, aydmin diinyasi; daima ispat ve tahkik mevzuu olan bilgilere dayanir. Halkin bilgisi

cok defa hadiselerin olusundan sonraki miisahedelere bagl kaldigi icin istikbalde olacaklar
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hakkinda hi¢bir giivenilir tahmin veremez. Buna mukabil aydin bu hadiseler karsisinda
“ni¢in” sualini sordugu ve sebep-sonu¢ miinasebetlerini arastirdigi i¢in, bizi halihazirda
yasamaktan kurtarir ve gelecek hakkinda saglam bir tahmin kazandirir.” (Giingor, 1994: 254—
255) Boylece Giingdr, hem aydin kavramiin tanimini hem de aydinlara yiiklenen gérevlerin
neler olduguna deginir.

Aydm, toplumunu biitliin yonleriyle taniyan ve onun sorunlarmin bilincinde olan,
kaderini ¢izebilen, mazisini ve maneviyatmi bilen, kendisi segebilen ve toplumu hakkinda
karar verebilen kimsedir. Bu durumda aydin, hem toplumun deger yargilarina dayanan, hem
de degistirilmesi gereken deger yargilarin1 da yine o toplumun degerleri cergevesinde ve

onlara uygun olarak teshis edebilen kisidir (Ozer, 2007: 39).

Yukaridaki aydin tanimlamalarinda da goriildiigii gibi ortak bir aydin kavramidan sz
etmek neredeyse imkansizdir. Biz de c¢alismamizin bu bdliimiinde, yukaridaki aydin
tanimlamalarin1 goéz Oniinde bulundurarak genel bir aydin tanimii yapacak olursak kisaca;
Aydm, bagkalar1 tarafindan gorev yiiklenmemis, biitiin eylemlerinde Ozgiirce hareket
edebilen, toplumun beklentilerine cevap veren, kendini asabilen, yaratici olabilen, hosgori
sahibi olan, haksizliklara, zorbaliklara, baskilara ve her tiirlii siddete karsi ¢ikan, elestiren,
ahlak sahibi ve diiriist kisidir. “Aydin, herkesin goziinde bir siiphelidir, ¢iinkii baslangicta
sorgulayicidir. Yani edimsel olarak bir haindir. Ama 6te yandan da bu bilinglenmeyi herkes
adina yapmaktadir. Ondan sonra, herkesin bu bilinglenmeyi yeniden kurabilecegini de

belirtmek gerekir’(Bora, 1994: 56), seklinde bir tanimla ile konu sonlandirilabilir.

1.5. ENTELEKTUEL

Entelektiiel kavrami1 tanimmi yapmadan Once, bilindigi gibi entelektiiel’in herkesce
kabul goren bir tanimindan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Kimi diigiiniir ve yazarlar
tarafindan bu kavram kendilerine gore, aydin ve miinevver gibi kavramlarla es anlamli olarak
kullanilmis ve hala kullanilmaktadir. Bundan dolayidir ki entelektiiel kavraminin oncelikle
tarthsel olarak hangi kosullar icerisinde ve nasil ortaya ¢iktigini belirtmek kavrami anlamamiz
acisindan Onemlidir. Fransa’da Dreyfus* davasi ile ilk defa giindeme gelen entelektiiel
kavrami bir kars1 durma, baskaldir1 iirlinii olarak akillarda yer etmistir. O tarihten giiniimiize

kadar genis ve karmasik bir alana yayilmis ve ¢esitli anlamlar1 i¢inde barindirarak, bu giin
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halen varligini stirdiirmektedir. Karmasik bir zeminde bulunan entelektiiel kavrami, 6zetle her
seyden Once toplumun aydmlanmasi ve bilin¢glenmesi i¢in topluma yol gdsteren, toplumun
sorunlarmi arastirp ¢oziim yollar1 gelistiren kisi olarak tanimlanabilir.

Bu baglamda ilk once yapilmasi gereken, entelektiieli genis ve karmasik bir zemine
dagilmis yapisima ragmen tanimlamaya c¢aligmaktir. Bilinmesi gereken ilk husus, hem kavram
olarak hem de karsilik geldigi tarihsel kisilik olarak entelektiielin bati’li oldugudur.
Etimolojik olarak Latince ‘intellectus’tan tiiremis; ‘Intellectual’in kokii ‘intellect’tir. Intellect,
yani beyin, zihin, akil, kudret, idrak ve uyaniklik anlamina gelir. S6zciik ¢cogu kez, “mantiel”
(elle calisan, elle ilgili) karsit1 olarak zekanin, aklin kullaniminin baskin oldugu kisiler i¢in
s0z konusu edilir. Dolayisiyla entelektiiel diisiince ve fikir konusunda c¢alisan bir fert veya
sinif olarak tanimlanabilir (Cagan, 2009: 163).

Sevim Demir, entelektiiel kavraminin tarihi kokenine kisaca deginerek, entelektiiel ve
aydin kavraminin ayni anlamda kullanildigini dile getirerek “Entelektiiel kavrami bat1 kokenli
bir kavramdir. Latince ‘intellectus’ tan tliremis, ‘intellectual’in kokii ‘intellect’ yani idrak,
zihin, beyin ve farkindalik anlamlarma gelir. Bazi ¢aligmalarda entelektiiel ve aydin
kavramlarmin ayn1 anlamda kullanilmadigmi goérmekteyiz. Aydn ferdin diislincesine verilen
bir sifat iken, entelektiiel ferdin calismasina verilen bir sifattir. Bunun nedeni ise aydm ile
esanlamli olan miinevver kavrammin ‘nur’ dan geliyor olmasi ve maddi olmayan anlam ifade

etmesidir” (2009: 83) seklinde bir tanimlama yapar.

Entelektiiel terimi, aydinlanma ¢agindan 6nce 17. yiizyilda kullanilmaya baslanmistir.
Ne var ki 17. ylizyilin bu terime verdigi anlam ile Aydinlanma ¢agmin ayn terime verdigi
anlam arasinda fark vardwr. 17. ylizy1l “entelektiie]”i zihinsel etkinliklerden hoslanan, her
seyden miimkiin oldugu kadar haberli olmaya ¢alisan, kisiligini ve diinyaya bakis agisini
genisletmeye ¢abalayan bir insan olarak tanimlanmistir. Bu tanim 18. yiizy1l Aydinlanma ¢agi
icin de gecerlidir. Fakat Aydinlanma, 17. yiizyilin entelektiieline, sadece kisiligini ve diinyaya
bakis acisin1 genisletmeye calisan bir insan olarak bakmakla yetinmemis, ona daha iy1 bir
toplum ve daha 1yi bir insanlik i¢in diisiince liretme ve politik eylemde bulunma misyonunu
da vyiiklemistir (Ozlem, 1995: 175). “Bizi ilgilendiren daha &6zel, yani insanla ilgili
kullaniminda ise o, hayatin zihinle ilgili islerle kazanan, akla uygun davranan, aklin

buyruklarini yerine getiren, akildan hareket eden, akli dlgiit olarak alan kimse anlamlarina

" Bu dava, temelde, diisiiniirlerin ordu ve devlete kars: birlestikleri ve bu baglamda var olma miicadelesi igerisine
girdikleri bir davadir. Nihayetinde, 14 Ocak 1893 tarihinde L’aurore Gazetesinde ‘Entelektiiellerin beyannamesi’
ad1 altinda bir bildirinin yaymlanmasina yol agmis bir davadir (Erkul, 1993: 92).
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gelir” (Arslan, 2002:202). Ali Erkul ise entelektiiel kavramimi ““ somut olaylar lizerinde, soyut
diisiinceler {iiretebilen, toplumun temel sorunlariyla yakindan ilgilenen, yasanan ¢esitli olaylari
elestirebilme cesaret ve yetenegine sahip olan, ¢esitli teorik konularda yeni yontem ve bilgiler
sunabilen insan anlaminda kullanilmaktadir” (1999: 93).

Entelektiiel toplum i¢in 6nemli ve faydali diisiinceleri olan kimsedir. Toplumu biitiin
halinde tutacak fikirleri 6ne siirebilen ve kendine giivenerek onemli isler gerceklestirebilen
kimsedir. Bu ac¢idan degerlendirdigimizde Oncelikle entelektiiellerin ilgilenmesi gereken
noktalardan birinin toplum gercegi ve menfaati oldugunu gormekteyiz. Entelektiiellerde
toplumun veya toplumlarm acilarinin, baskilarmin sancisi hissedilmektedir. Entelektiiel hem
topluma yon veren hem de o toplumun igerisinden ¢ikan kisidir. Dolayisiyla karsilikli iligki
s0z konusudur. Entelektiiel sosyal problemlere duyarl kisidir ve boyle oldugunda toplumda

almacak kararlarda onun da bilgisine ve diisiincelerine bagvurulur (Demir, 2009: 84).

E. Said de entelektiieli gorevi baglaminda ele alarak su ifadelerle tanimlamistir. Ona
gore, “entelektiielin gorevi ilk olarak resmi bellegin ve saptirilmis birlikler olarak isleme
egilimini gosteren ulusal kimlik tarafindaki savasgilarin sagladigindan farkli olarak tarihin,
alternatif Oykiilerini ve diger bakis agilarmni sunmaktir; hoslanilmayan veya dislanilmig
kalabaliklarin carpitilmig simgelerinin yonetimi ve gururla hepsinin Oniinde gitmesi i¢in
kahramanlik marslarmin sdylenmesinin yayginlastirilmasidir... likincisi ise, entelektiiel
calismanin sonucu olarak savas alanlar1 yerine baris icinde yasayan alanlar kurmaktir” (Said,
2002: 55). Entelektiielden beklenen gorevler ve sorumluluklar da ele alindiginda bu kavramin
daha iyi kavranacaktir. “Entelektiiele yiliklenen ve ondan beklenen 6zelliklerin listesinin en
basinda iktidara her ne pahasima olursa olsun dogruyu sdylemek ve soylettirmek geliyor. Tabi
ki hi¢ vazgecilemeyecek bir diger ozellikleri ise entelektiiellerin elestiri sahibi olmalaridir

(Akinci, Onder, 2006: 122-123).

Yukaridaki tanimlara baktigimiz zaman 6nceden de belirttigimiz gibi herkesce gecerli
olan genel bir entelektiiel kavraminin tanimindan s6z etmek olanaksizdir. Sonug¢ olarak
yukaridaki tanimlamalar1 da géz Onilinde bulundurarak entelektiiel kavramini su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir. Entelektiiel bir kavrami veya bir diisiinceyi halk i¢in anlasilir hale
getirecek bir bilgi ve deneyime sahip olmali ve herkesin soramayacagi sorular1 sorup toplumu
aydinlatan kisi olmalidir. Daha da acacak olursak entelektiiel, diisiincelerinde 6zgiin ve 6zgiir
olmalidir ki, bilgi {iretebilsin, iirettigi bu bilgiyl toplumla paylasabilsin ve yarmin

toplumlarina 151k olsun. “Kendisine ‘entelektiiel’ dedigimiz insanlarin modern zamanlarda
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ortaya ¢1kt131 cok duyulan bir klisedir. Modernlik, yaygin egitim olanaklar1 ve toplumun genis
kesimine seslenen medyanin varligina kosut olarak, entelektiieli de yaratmis goriinmekte.
Clinkii simdi karsimizda birbirini fiziksel olarak tanimaya dayali dar gruplar1 asan, ‘ulusal’ bir
kamusal alan mevcut. Entelektiiel iste bu alanmn aktoriidiir’(Mahgupyan, 2006: 11).
Entelektiiel, Mahcupyan’in da belirttigi gibi kendisine ihtiya¢ duyuldugu zamanlarda degil,
her zaman ve her yerde varligini hissettirmelidir. Entelektiiel kavarami hiiviyeti belirsiz bir
bilgin gibi disiiniilmeyecek, topluma her zaman varligini hissettiren ve sosyal bilimlerin en

Onemli kavramlarindan biridir.

1.6. MUNEVVER

Osmanli Devleti’nin 1slahat devri olarak nitelenebilecek Tanzimat ve sonrasinda
yasanan batililasma siirecinde devlete yeni bir bigim verme ve yasanan sorunlara ¢Ozim
bulma c¢abalar1 6nemli 6lgiide artmis ve batililasma fikri Osmanli Aydinlarinin tartigma
konularmmin basinda yer almistir. Bu batililasma ve modernlesme siirecinde Osmanli
Aydint’nin etkisi dikkat c¢ekicidir. Devletin i¢inde bulundugu durumdan kurtulma ¢abalarinin
temelinde miinevverin (o donem Osmanli aydini) batililasma recetesi ¢oziim listesinin basina
yer almaktaydi. Bu batililagma cabalar: ile birlikte degisen yOnetim yapist ve basta egitim
kurumu olmak {izere diger 6nemli kurumlar ulemanin 6nemini kaybetmesine neden olmus ve
yerini miinevver’e birakmistir. Miinevver’in bu donemdeki ¢alismalarmin basinda ‘Devlet
nasil kurtulur?” sorusuna cevap bulmak ve yikilmanimn esiginde olan Imparatorlugun siyasal,
askeri ve ekonomik sorunlarma kismen bat1 ve geleneksel cerceveler 1s181inda ¢6ziim yollar1

iretmek gelmektedir.

Baslangicta Osmanli’da aydin mevkiini, ulema temsil etmekteydi. Yenigeriligin
kaldirilmasiyla ulema yerini ve konumunu miinevvere terk etti. Miinevver, ulemadan
farklilasmay1 ifade etmekteydi. Bati’da ideolojik ve siyasal otoriteye karst bir durusu
simgeleyen aydma karsilik, Osmanli miinevveri otoriteye karsi bir muhalif tavirdan ziyade
otoritenin emri altindadir. Var olan bu durum, tesiri uzun zamanlar alacak aydin ve biirokrat
bilesimi ile “aydinlanmis” ve “aydinlatilmis” ikilemine sebep olacaktir (Cetinkaya, 2008: 79).

Ali Erkul, Osmanli aydinini, o donemdeki adiyla miinevver’in dilimize “Miinevver
kavrami, icerik acisindan yogun bir anlama sahip olup bize, Fransizca, ‘philosophie de la
lumiere’ (aydinlanma felsefesi) ifadesindeki, 151k, nur anlamma gelen ‘la lumiere’

kelimesinden” (1999: 93) aktarildigin1 belirtmistir. Kiligcbay, ise miinevver kavraminin bize
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gecisini “bu kavram Tanzimat olusumu sirasinda miinevver olarak gegmis; dilde arilagsma

akimiyla bir i¢ ¢eviriyle aydin haline getirilmistir” (1995: 175)seklinde ifade eder.

Miinevver kavrami, Tanzimat’tan bu yana, etkisinden hala kurtulamadigimiz,
“batililasma” maceramizin ilk yillarinda, bir ara ¢oziim olarak ortaya atilan, fakat yeterince
tutmadig1 anlasilan bir nitelik tagimaktadir. Ciinkii miinevver, daha ziyade Osmanli aydin
tipini cagrigmaktadir. Kelime olarak, nurlandiran, etrafa nur sacan, tasvir eden anlamina
gelmektedir. Osmanli diisiincesinde miinevver, batinin entelektiielinde arayip buldugu
niteliklerin bir benzeri ile donatilmistir. Yani, bilime bagli, yalana yonelmeyen, alakali, ayn1
zamanda dindar ve nurlu insan tipini yansitmaktadir. Bagka bir ifadeyle, millete, milletin
fikirleriyle onciiliik eden, milletin inancina ters diismeyen bir insan tipidir (Erkul, 1993: 93—
94). Bu agiklamada miinevver batililagsma ile iligskilendirilerek miinevverin siradan kisiden

farkina deginilmistir.

Osmanlida egitimin hizla yaygmlasmasi, toprak rejiminin degismesi ve bati’daki
gelismelerin taklit edilmeye calisilmasi Osmanli aydminin da i¢inde bulundugu orta smifin
gelismesi ve ylikselmesinde bir etken oldu. Devlet, aydinin1 kendi elleriyle yetistirmek tlizere
geleneksel medreselerin yaninda modern egitim kurumlar1 da olusturmaya basladi. Merkezde
Galatasaray, Miilkiye, Askeri Tibbiye, Dariilflinunun tasrada ise riistiye ve idadi (ortaokul ve
lise) okullar1 ile diger meslek okullarini acarak egitim sisteminin temelini atmis oldu. Ayrica
yurt disinda okutmak iizere 68renci de gonderildi. Medrese sistemi i¢inde egitim gormiis
kisiler alim, miitefekkir ve miitebahhir olarak tanimlanirken yukarida bahsedilen, yeni

okullara gidenler ise miinevver olarak isimlendirildi (Akinc1, Onder, 2006: 125).

Cetinkaya, miinevverlerin Tanzimat doneminde Osmanli’da yonetici biirokrat ve
meslek sahibi olduklarini bununla birlikte kendilerini kurtarici olarak gordiiklerini ifade
ederek bu déonemin miinevverini su sekilde anlatir. “Bu donemlerin ‘miinevver’i, baticisi,
Osmanlicis1, Islamcis1 ve Tiirkgiisii, bat’’nin ve batililasmanm ortaklasa baskisi altindadur.
Getirdikleri ¢oziim oOnerilerinin radikal ve toptanci olmasi, kendilerine kurtaricilik misyonu
yikklemeleri, bu ‘miinevver’lerin bir baska ortak yonleridir. Cumbhuriyetle birlikte
‘miinevver’in admi degistirip ‘aydin’ olmasi, bu ortak yonlerde fazla bir degisiklige yol
agmamistir. Cumbhuriyet’le birlikte batici, Osmanlici, Islamci, Tiirk¢ii ‘miinevver’lerden
baticilarin iktidara gelmeleri, bizde aydin’in ‘Batici miinevver’ olarak anlasilmasini

getirmistir” (2008: 79).
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Glingor, bu aydmin batili olarak anlagilmasinda ve halkla yabancilasmasinda ve
cumhuriyetten sonra yeni bir gelenek olusturmasinda kiiltiir eksikliginin oldugunu ifade
etmektedir. “ Tiirk miinevveri bugiin kendine bir hiiviyet aramaktadir ve bu arama i¢inde
karsilastig1 en kuvvetli alternatif de Tiirk milli kiiltiiriidiir. Simdiden el yordamiyla yakaladig:
baz1 ipuclarmin hakiki kiymetini anlayabilmesi ve parcalar1 bir biitiin haline getirebilmesi i¢in
ona 151k tutmak gerekiyor. Bu 151k milliyet¢i bir egitim politikasiyla verilebilir. Tirk
miinevveri ylizy1l 6nceki Tiirk¢eyi kullanmayacak, ama bin yi1l 6nceki Tiirkge metinleri bile
anlayacak; yeni harfleri kullanacak, ama tliniversite kapis1 dniindeki kitabeyi goriince alik-alik
bakmayacak, demokrat olacak ama atalarinin siyasi ve idari dehasindan faydalanmasini
bilecek; bir Osmanli Tiirk’ii gibi ayaklar1 yerde, basi dik, gonlii genis, kalbi metin olacak,
hicbir zaman basitlige diismeyecek. Ve nihayet, milletinin biiylikliigilinii anladig1 zaman artik
fuzuli kurtaricilik ve akil hocaligi yapmaktan vazgececek” (Gilingo6r,2004:116). Daha ¢ok
Osmanli Aydin olarak bilinen miinevver kavrami, Tanzimat doneminde ¢6ziim yolu olarak

gosterilen batililagma siirecinde orta ¢ikmis ve ¢ok fazla tutulmamastir.
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BOLUM 2: KURAMSAL CERCEVE

Osmanli Imparatorlugunun yapisal ¢dziimlemesini yapabilmek ve konunun daha
anlasilir olabilmesi icin belirli donemler ¢ercevesinde ele almak gerekmektedir. Bu ¢ergevede
mesrutiyet donemi ve mesrutiyet sonrasi basliklar1 altinda bir durum degerlendirmesi

yapilacaktir

2.1. Mesrutiyet Donemi Oncesi Osmanh

XVII. yiizyilda Osmanli Devleti’nde belirgin bir sekilde siyasi, idari, ekonomik,
toplumsal ve askeri bakimdan duraklama baglamistir. Bu duraklamay1 takiben devletin biitiin
kurumlarinda bozulma ile birlikte ¢6ziilme de ortaya c¢ikmistir. Osmanli Devleti, XVII.
yiizyilda batida Almanlarla ve Doguda Iranla uzun ve yorucu savaslarla kars: karsiya kalmus,
XVIII. yiizyilda bu savaglara Rusya da katilmistir. 1683 Viyana yenilgisini izleyen 16 yil
boyunca yapilan savaslar ve kaybedilen topraklar bu bozulmay1 daha da belirginlestirmistir.
Osmanli imparatorlugunun ¢okiisiinii hazirlayan bu etkenlere paralel olarak artan dis borglar;
kapitiilasyonlar nedeniyle birikim saglayip yatirima gidememe; toprak kaybetmekten dogan
daralma ve devlet giderlerinin karsilanamamasinin da payi biiyiiktiir. Yeniden giliglenmek i¢in
Osmanli yoneticileri toplumsal, siyasal, hukuksal, askeri ve kiiltiirel alanlarda reformlar
yapmaya basladi. Reformlar oOnceleri askeri alanla sinirli iken, zamanla kapsamlari
genisletildi.

Osmanli Devleti’nin bati’ya agilimi Lale Devri’yle basladigi sdylenebilir. Ayni
zamanda Lale Devri Osmanli diisiince hayatinin uyanigina da zemin hazirlamistir. “Kuskusuz
Lale Devri’nin en 6nemli yeniligi o vakte kadar cemiyetimizde mevcut olmayan matbaanin
cemiyetimize girisidir. Matbaanin kurulmasiyla birlikte bati metodlar1 ve miisbet ilimler
devlet eliyle iktibas olunurdu. Fakat matbaanimn tesirine ragmen gelecekte yapilacak 1slahat
hareketleri dahi ferdi, yukaridan asagi, kismi kaldi’(Hayta, Unal, 2005: 35). Osmanl
modernlesmesinin ilk ciddi tesebbiisii III. Selim’le baslayan Nizam-1 Cedid hareketidir.
Nizam-1 Cedid 1slahati ilk 6nce askeri alanda agilan okullarla orduda goriilmiistiir. “ Bunlar
bati, Ozellikle Fransiz Orneklerine goére kurulmus okullardi ve Ogretmenleri bati’dan
getirilmisti. Boylece gerek memlekete yeni sokulmus olan kitaplar, gerekse askeri okullar bat1
ile temas saglayarak bati’ya dair bilgilerin yayilmasina yardim ettiler. III. Selim’in 6nemli bir

modernlesme girisimi de 1793’te ilk daimi elgiliklerin Londra, Viyana, Berlin ve Paris’te
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acilmasi olmustur. Bu elgilik gorevlerinde bulunan memurlarin bir kismi Mahmut Raif Efendi
ve Seyit Mustafa gibi biirokratlardir. Bu biirokratlar ilkin Fransizca olmak iizere bazi bati
dillerini, bat1 toplumunun yasam sekillerini 6grenmisler, Avrupa’da toplum nezdinde etkili
olunan fikirleri yakindan tanimislar ve Avrupa’nin ¢esitli kesimleriyle iliskiler kurmusglardir.
Boylece yiizleri bati’ya doniik ilk aydin biirokrat tipinin tohumlar1 atilmistir” (Karpat, 1996:
32).

Bu zamana kadar dig politikanin yiiriitiilmesinde birinci derecede araci olan yerli
Hiristiyanlarin yaninda Tiirklerin de yer almalarini saglayacak ve gittikce onlarin yerini
dolduracak olan bir gelismeye giden yollarin onii yavas yavas acgilmistir. XIX. yiizyilin
ortalarinda bir Avrupa dilini bilmek, hiikiimet bazinda bir kariyer elde etmeyi amaglayan geng
Tirkler i¢cin vazgecilmez bir nitelik haline gelecek ve bu dillerin 6grenildigi Terciime Odas1

terfi ve iktidar olma yolunda ordu ile saraym yaninda yerini alacaktir.

1840 sonras1 mutlak monarsiden demokrasiye geciste dnemli adimlar1 olusturmustur.
Osmanli Devleti’nde halkin kazandigi can, mal, wz, miilk vb. gibi en Onemli haklar
Tanzimat’la birlikte baslamistir. “Bununla birlikte ferman, Fransiz Ihtilali’nde ilan edilmis
olan Halklar Bildirisi gibi bir halk hareketi sonucu ortaya ¢ikmis olmayip, yonetici tarafindan
tek tarafli olarak verilen ve dolayisiyla gerektiginde geri alinabilecek olan bazi temel haklari
tanimis oluyordu” (Hayta, Unal: 2005: 127). Bu haklarin yaninda tasrada uygulamaya
konulan Muhassillik Meclisleri’, meclis geleneginin olusmasinda 6nemli adimlardan birini
olusturmustur. “Halktan temsilcilerinde katildig1 bu kurul, vergilerin tespiti, toplanmas1 ve
benzeri hizmetlerin yerine getirilmesinde muhassila yardimci olacakti. Ancak sistemin
islemesi birgok sebepten Otiirii miimkiin olmaymca 1842 Martindan baglayarak iltizam

usuliine tekrar geri doniildii” (Ertan, 2001: 37).

Osmanli Devleti’nin teokratik monarsi yonetim yapist igerisinde yonetimin basinda
Padisah bulunmaktadir. Padisah giiclinii Allah’tan aldigindan hi¢ kimseye karsi devlet
yonetimi konusunda sorumlu degildi. Devlette Miri Toprak yonetimi yer aldigindan mal miilk
ve lizerindeki halk Padisaha aitti. Bu yap1 ilk defa II. Mahmut’un iktidara gelmesi ile 1808
yilinda Ayanlarla yaptign Sened-i ittifak’la degismis, Padisah ilk defa Ayanlara kendisine

" Merkeze yakin eyaletlerden baslayarak, sancak yonetimi miiltezimlerden alindi, muhassillara verildi. Bunlar
hem bolgenin yonetimini Ustlenecekler hem de vergileri toplayarak merkeze gondereceklerdi. Bu islerin
yapilmasinda muhassillara yardimci olmak tizere sancak merkezlerinde Muhassillik Meclisleri adi altinda yeni
bir kurul olusturuldu (Ertan, 2001: 37).
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karst isyan etme hakkini tam olarak vermemis olsa bile yetkilerini bliyiilk oranda
sinirlandirmastir.

Artik batililasma ya da Modernlesmenin sadece ordunun 1slahi ve bunun i¢in gereken
tedbirlerin alimmasiyla saglanacagi ve modernlesmeyi bundan ibaret sayan anlayis
yikiliyordu. Devlet eski kanunlarin ruhuyla yeni sorunlarla bas edemeyecegini gayet iyi
goriiyordu. Bati iilkelerine giden elgiler basta olmak lizere genis bir aydin ziimre bati’da
beliren yeni devlet anlayisinin hiirriyet ve esitlik fikirlerinin, insan haklarinin kisaca; “hukuk
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devleti “ olgusunun Osmanli’ya aktarilmasini tartigiyorlardi. Batili devletlerin Miisliiman
olmayan azmliklarin hakkmni korumak i¢in yaptiklar1 baskilar da buna eklenince yeni bir
siyasi reform zemini olusmustu (Tazegiil, 2005: 75-76). Yasanan bu gelismeler Osmanli

Devleti’'nde anayasal diizenlemeleri zorunlu kilmis ve anayasal doneme girilmistir.

Osmanli Devleti’nde anayasal hareketlerinin baglangi¢ noktast konusunda cesitli
diisiinceler bulunmaktadir. Sened-i Ittifak, Tanzimat Fermani ve daha sonrasinda ilan edilen
Islahat Fermaniyla birlikte Tiirkiye’de anayasal doneme geciste onemli adimlar olarak kabul
edilmektedir. Mesrutiyet oncesi Osmanli toplum yapisi incelendiginde Sened-i Ittifak,
Tanzimat ve Islahat Fermanlarina kisaca deginmek konunun daha da iyi anlagilmasina
yardimci olacaktir.

Osmanli siyaset adamlar1 XIX. ylizyilin basindan itibaren, gittikce daha 1yi
kavradiklar1 Avrupa devletlerinin artan ustlinliigline batilagsma siyaseti ile karsi koymaya
calismiglardir. Bunun neticesinde Osmanlilarin eski giiclinii yeniden kazanmasi amacina
yonelik iki yol ortaya ¢ikmistir. Batili yontem ve kurumlari alarak Osmanli imparatorlugunun
idaresini verimli hale getirmek ve Avrupa ¢izgisinde 1slahatlar gerceklestirerek Avrupa
devletlerini memnun etmek ve bdylece onlarmn imparatorluk iistiindeki siirekli baskilarini

azaltma istegidir (Ziircher, 1987: 11).

Bu donemde reform hareketleri sadece askeri yahut kurumsal sahada kalmayip,
kiiltiirel alanlarda da Avrupa ile uyuma doniik olmustur. 19.yiizyill Avrupa devletlerinin
“sembolizme, torensellige, devletlerin resmi efsanelerinin plastik 6gelerle vurgulanmasina,
nisan, bayrak, miizik gibi duygusal 6gelere” olaganiistii bir dnem atfetmeye basladiklar1 bir
dénemdi. Diivel-i muazzama ya" déhil olup da Hiristiyan olmayan tek devlet olan Osmanli

Devleti de Avrupa’ya uyum saglamak i¢in arayis i¢cinde oldu (Deringil,1991: 50).

" Yeryiiziinde kapladig alan, yonetimindeki insan niceligi, 6zellikle ekonomik ve siyasal alanlarda sayginligs,
etkinligi ve s6z gegirme {istiinliigii olan devletler (Fransa, Rusya, Avusturya ve Prusya) toplulugu.
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Ortayli da, Osmanli devletinde reform hareketlerinin daha 6nceden basladigina vurgu
yapar ve “Osmanli Devleti esasen 18. ylizyildan itibaren reform hareketlerine girigsmistir.
Lakin Osmanli devlet adamlarinin bu donemde reform lafindan anladiklar1 Hiristiyan
Avrupa’ya Ozellikle de Rusya’ya karsi durabilmek i¢in askeri giiclin yeniden diriltilmesi
olmustur ki, askeri modernlesme de Osmanli modernlesmesinin itici giiciidiir. Ozellikle III.
Selim devrinden itibaren devletin temeli addedilen ordunun yeniden yapilandirilmasi
giindeme gelmis ve ‘Nizam-1 Cedit’ ad1 verilen reform programiyla da Avrupa 6rnek alinarak
bir ordu olusturulmaya calisgilmistir. Ancak 1807 Yenigeri ayaklanmasi bu girisime balta
vurmustur” (Ortayli, 2003: 44). Bu ylizden, devleti ayakta tutan biitiin miiesseselerde genel bir
diizenlemeye gidilmesi ka¢milmaz hale gelmistir. Artik yapilmasi gereken yenilikler,
Avrupa’ya kars1 korii koriine duyulan hayranliktan ¢ok zaruri ve hayati bir ihtiya¢ olmustur

(Hayta, Unal, 2005: 119).

Osmanli diizeninin temelinde yatan ‘denge’ (statiiko)’yr korumak endisesi devleti
iktisadi ve sosyal hayatin her noktasia miidahaleye gotiirmiis, bu da iktisadi hayati tek diizeli
bir seviyede tutmustur. Gene bu endise bir zaman sonra gelismeyi engelleyici bir mahiyet
halini almistir. Batidaki gelismeler takip edilemedigi gibi bu gelismelerin Osmanli Devleti’ne
tesirleri sonucu devletin lizerinde ¢ok durdugu ‘denge’ de sarsilacak ve zamanla denge
bozulacaktir (Ozgelik, 1993: 31). Yasanan bu sikintilar Osmanli Devleti’nde, bat1 tarz1 ve
temelinde Ozgiirliikklerin yer alacagi islahatlar yapmayi ka¢milmaz kilmistir. Osmanli’da
ozgiirlik alanini genisleten ilk sdzlesme, 1808°de kabul edilen Sened-i ittifak’tir. Sened-i
Ittifak, Padisah ile imparatorlugun ¢dziilme siirecinde giiglenen Ayan temsilcileri arasinda

imzalanmustir.

2.1.1. Sened-i ittifak

Yenilik¢i Padisah III. Selim’in 1slahat hareketleri basarisizliga ugramisti. Onun tahtan
indirilmesi (29 Mayis 1807), Nizam-1 Cedid’in ve yenilik yanlilarinin dagitilmasi, tutucularin
yeniden iktidara gelmesi gibi olaylar hizla birbirini izledi. Ancak bu gelismeler de karsitlarini
yaratmakta gecikmeyecekti. Yenilik yanlisi Rusguk Ayani Alemdar Mustafa Pasa,
Istanbul’dan ve dagitilan ordudan kacip gelen yenilik dnderlerinden alt1 kisinin kendisine
katilmasiyla bir direnis odagi olusturdu. Bunlar, yenilesme ¢abalarinin devamini saglamak ve

III. Selim’1 yeniden tahta ¢ikarmak i¢in eyleme gectiler (Tanor, 2002: 41).
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Ugiincii Selim’i tekrar tahta oturtmak icin Ruscuk Ayani Alemdar Mustafa Pasa
Istanbul’a yiiriimiis ve bunun iizerine padisah Ugiincii Selim 6ldiiriilmiistiir. Alemdar Mustafa
Pasa tahta ikinci Mahmut’u ge¢irmis ve kendisi de Sadrazam olmustur. Alemdar Mustafa
Pasa, devletin otoritesini Istanbul’da tekrar kurmustur. Ancak bu devirde, merkezi otorite
tasrada tamamiyla etkisiz kalmistir. Rumeli ve Anadolu’da dyanlar adeta bagimsiz idareler
kurmuglar ve merkezin otoritesini tanimamaya baglamislardir. Bu da merkezi otoritenin
zayifliginin bir gostergesidir. Alemdar Mustafa Pasa, merkezi otoriteyi tasrada hakim kilmak
icin Rumeli ve Anadolu Ayanlarini Istanbul’a davet etmistir. Ayanlar Istanbul’a kendi
askerleriyle birlikte gelmisler ve sehir disinda konaklamislardir. Sadrazam Alemdar Mustafa
Pasa bagkanliginda bir tarafta ayanlar, diger tarafta devletin ileri gelenleri arasinda 29 Eyliil
1808’de Kagithane’de ‘mesveret-i amme’ denilen biiylik bir toplant1 yapilmistir. Toplantida
varilan kararlar ‘Sened-i Ittifak’ ad1 verilen bir belgede tespit edilmistir (Gdzler,2008: 162).

Devlet ile ayanlar arasinda yapilan bu sozlesme, Osmanli tarihinde o doneme kadar
ornegi olmayan bir belgedir. Padisah ayanlarin varliklarmi bu belge ile hukuki hale
getirmistir.  Bu belge Padisah’m yetki ve otoritesini ayanlarla yapilan bir senet veya
sozlesmeyle smirlandirdiginin gostergesidir. Bu sozlesme, o donemin devlet egemenligi
diisiincesinde yeri olmayan bir durumdur. Bu nedenle Sened-i Ittifak o dénemin ideolojisini

cok az da olsa degistirmesi yoniinden bir yenilik olarak kabul edilir.

Sened-i Ittifak’a gére; her iki tarafta devletin iyi yoneltilmesi icin ¢aba harcayacak ve
reform hareketlerinin gerceklesmesine calisilacaklardi. Hukuksal bakimdan bu belge,
Padisah’m otoritesine getirilmis bir sinirlamadir. Ciinkii Padisah, Ayan’1 bir taraf olarak kabul
ediyor, onunla yetki paylasimina giriyordu. Bir baska agidan da bu belge, feodal yapinin
Osmanli {ilkesinde mesru kabul edilmesini ve kurumsallasmasini sagliyordu. Bu
olumsuzluguna karsin Sened-i ittifak, yakim tarihimizde anayasal sisteme gegciste atilan ilk
adim olarak gorilebilir. Cilinkii Padisah yetkilerinin bir kismmi, bu belgeyle ayanlara
devretmisti (Cebeci, 2008: 26). Bu belge hem tarihimizin anayasal hareketlerinin baglamasina
on ayak olmus hem de Tanzimat doneminin diisiinsel alt yapismin hazirlanmasi agisindan
olduk¢a &nemlidir. Imparatorluk, yasanan olumsuzluklari ve dis miidahaleleri ortadan

kaldirmak i¢in Tanzimat Fermani’n1 ilan etmek i¢in girigsimlere baglar.
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II Mahmud’un yerine tahta ge¢en Abdiilmecid zamaninda Londra sefiri iken
memlekete cagirilarak kendisine basvekillik (sadrazamlik) verilen Mustafa Resid Pasa
(Ulken, 2001: 38), derhal Istanbul’a déndii ve Padisah1 Avrupa devletlerini memnun edecek
bir ferman ilan edilmesine ikna etti (Eren, 1964: 709). Mustafa Resit Pasa, 1slahat tekliflerini
devlet idaresinde yeterli tecriibesi olmayan 16 yasindaki Padisah Sultan Abdiilmecid Han’a
kabul ettirdi. Devletin sikintili durumundan kurtulabilmesi i¢in, Avrupalilarm yardimini
saglamak gerektigine ve bunun i¢in de Avrupai tarzda reformlar yapilmasi lazim olduguna
Padisah1 inandirdi (Osmanli Tarihi Ansiklopedisi, 1984: 136). Gelisen bu olaylar ve devletin
icinde bulundugu ayakta durma cabalariyla birlikte, Tanzimat Ferman1 Mustafa Resit Pasa

tarafindan 1839’ da ilan ettirilir.

2.1.2. Tanzimat Fermam (3 Kasim 1839)

Tanzimat Dénemi; Osmanli Imparatorlugu tarihinde, batililasma hareketleri hususunda
oynadig1 biiylik rol dolayisi ile ¢ok onemli yer tutar. Tanzimat doneminde is basina gelen
devlet adamlart; idari, mali, hukuki ve diger alanlarda diizenleme ve yenilikler yapmaya
calismislardir. Bu ¢alismalarla, Osmanli imparatorlugunun idari, siyasi ve hukuki yapisinda
meydana gelen bozukluklarin diizeltilmesi hedeflenmistir. Béylece Imparatorlugun kurulma
ve yiikselme donemindeki kazanimlar1 muhafaza edilmeye calisilmistir (Karaarslan, 2005:
344). Bu hedefler Osmanli Ordusu’nun, hem icerdeki ayaklanmalar1 bastirmadaki
yetersizlikleri hem de dis giiglerle yapilan savaslarda basarisizliga ugramalar1 ile pekiserek

1slahat diistincesini giiclendirmistir.

III. Selim’in 1792°de baslattig1 Nizami Cedit hareketini, 1826 da Yeniceri Ocaginin
kaldirilmasmi, II. Mahmut 1slahat1 takip etti. Buna ragmen Osmanli Devleti’nin gerilemesi
durmadi. Yabanci devletlerle yapilan savaslarda basarisizliklarin yani sira, Padisah’in ordular1
1832 ve 1839 da ayaklanan Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin kuvvetlerine
yenildiler. Avrupa’yr taniyan devlet adamlar1 imparatorlugun parcalanmasmi Onlemenin
yolunu diisiince alaninda islahat yapilmasinda gordiiler. Mustafa Resit Pasa’nin 1839 da
okudugu Hatt-1 Hiimayun’la Osmanli Devleti’nde Tanzimat hareketi baslad1 (Kuran, 1994:
23). Giilhane Fermani diinyaya, Abdiilmecit’in aydin bir sultan olarak hiikiim siirme istegini
ilan etmekteydi. Halkinin canmi, malini koruyacak, Miisliman, Hiristiyan ya da Yahudi
herkesin esit olmasini saglayacak yasalar1 ¢ikaracak, vergi koyma ve toplama konusunda

diizenli bir sistem getirecek, babasmin taraftar oldugu yasama danismanligi konseylerini
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olusturarak onlara saygi gosterecek, modern bir ordu ve donanmada hizmet etmesi ic¢in
tebaasinin askere alinmasinda adil bir yontem gelistirecekti (Palmer, 1995: 172). Tanzimat

Ferman’in1 ilan eden Padisah yetkilerinin biiyiik bir boliimiinii devretmisti.

Artik, devletin giicii ve yetkisi Bab-1 Ali’ye ge¢misti. Padisah, Hatt-1 Hiimayun’a ve
ona dayanilarak ileride yapilacak kanuni diizenlemelere saygi gosterecegine dair yemin etti.
Mustafa Resit Pasa ve Sadik Rifat Pasa’nin Avrupa modelindeki liberal devlet politikalarinin
uygulama donemi basladi. Tanzimat’in aydin bilirokrat ziimresi, devletin iglevini yitirmis
kurumlarm ve sarsilan merkezi otoriteyi yeniden kurmak, devleti mali, idari ve adli alanlarda
diizenli bir yapiya kavusturmak icin, giicii ele gecirdi (Ortayli, 2007: 401). Tanzimat’in
ilaniyla birlikte Osmanli devletinin, yoniinii biiyiik 6l¢iide Avrupa’ya cevirdigini sdylemek
yerinde bir tespit olacaktir. Ileriki zamanlarda yapilan 1slahatlarm igerigi bu tespiti dogrular
niteliktedir.

Osmanli Devleti’ndeki ¢okiisii durdurabilmek amaciyla ilan edilen Tanzimat Fermani
ve Tanzimat doneminde (1839-1876) yapilan tiim modernlesme cabalar1 istenilen sonuglari
vermemistir. Miisliman olmayan unsurlar, Tanzimat’la birlikte gelen, yerine getirilmesi

gereken yiikiimliiliiklerden memnun olmamaiglardir (Uzun, 2005: 149).

Hilmi Ziya Ulken de Tanzimat’m Miisliiman olmayan azinliklarmn Osmanli birligine
baglanmalar1 ve Osmanli Devleti’nde sorunsuzca yasama politikasma cevap vermedigin
sOyleyerek, “Tanzimat (restauration), askeri ve teknik olarak baslayan batilagsmanin siyasi-
hukuki bir sekil almas1 demekti. Vakia modern devlet anlayisia uygun devlet daireleri daha
II. Mahmud zamaninda kurulmaya baslamisti. Babidli ve nezaretlerin temelleri o zaman
atilmis bulunuyordu. Fakat bunun sistemli bir ilkeye bagl olarak uygulanmasi ve biitiin
vatandagslarin esit haklara sahip olduklarmi gdsteren bir devlet zihniyeti halinde ifadesi
‘Tanzimat’ da miimkiin oldu. Bununla birlikte Tanzimat, bat1 milletlerinin ger¢eklestirdikleri
hiirriyet, esitlik, demokrasi ideallerinin bircinsten (homogene) bir millet iginde
gergceklesmesinden ¢ok, yabanci miidahalesinden faydalanan ve ayrilmak isteyen azinliklarin
isine yarayan bir vasita olarak kaldi. Devlet Tanzimat ruhuna uygun olarak azmliklar1 yiliksek
hizmetlere getirdi. Onlardan terciimanlar, sefirler, miisavirler, hatta pek ¢ok nazirlar yetisti.
Fakat bu yeniliklerin verilisi aziliklar1 Osmanli birligine baglamadi” (2001: 36-37). Hatta
azinliklarin kendilerine verilen bazi ekonomik haklarla daha da giiclenerek Osmanli

Imparatorlugundan ayrilma isteklerinde daha da 1srarci davrandiklarmi ifade eder.
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Tanzimat Fermani, Rusya ve Avusturya tarafindan da pek hos karsilanmadi. Hatta
Avusturya baskani Prens Metternich, Bab-1 ali’ye bir mektup gondererek, Osmanliligin
kurtulusu ve bekasinin Avrupa’y: taklitle degil, kendi geleneksel miiessese ve nizamlarina
bagl kalmakta oldugunu agikca beyan etti. Ingiltere ve Fransa tarafindan ise gayet olumlu
karsilandi. Avrupa basininda 6vgiiyle bahsedildi. Ferman ilan edildikten sonra devletin resmi
gazetesi olan Takvim-i Vakayi*nin 22 Aralik 1839 tarihli niishasinda yayimlandi.
Fransizca’ya cevrilerek yabanci devletlerin istanbul’daki elgiliklerine de resmen gonderildi
(Osmanlt Tarihi Ansiklopedisi, 1984: 137). Osmanli Devleti’nde yeni bir dénemin
baslangicini teskil eden Tanzimat Fermani’ni gerek ekonomik gerek siyasi alaninda biiytik
degismelerin Oniinii agmis ve bati hukukunun bu topraklarda da benimsenmesine ve Tiirkiye

tarithinde demokratik adimlarm atilmasi yolunda énemli bir gelismeyi baslatmistir.

Tanzimat Fermani ve uygulamalar1 yalniz dis devletlerde degil, Osmanli toplumunda
da degisik sekillerde karsilandi. Ozellikle Hiristiyan-Ortodoks azinlik Tanzimat Fermani’na
cephe aldi. Fermant’nin okunup kirmizi atlastan yapilmis keseye konulmasi sirasinda Rum
Patrigi; “Insallah bir daha bu keseden disar1 ¢ikmaz.”(Karal, 1962: 187) diyerek tepkisini dile
getirmisti. Tanzimat’ta azmliklarm birinci smif tebaa yapilmaya c¢alisilmast gorisi,
Miisliiman tebaa arasinda tam bir hayal kiriklig1 yaratti. Giilhane’de Fermanin okundugu ilk
glinlerde halkin seving ve iimidi zamanla kaybolarak tepkiye doniistii. Yerel vali ve
miiltezimler, yeni doneme direnen ilk smif olmustur. Bu yiizden yerlerine kurulan Muhassillar
basarili olamamis, 1842’de Iltizam Usuliine tekrar doniilmiistiir. Tanzimat’a karsi asil
direnme yurtluk ve ocaklik yontemiyle toprak tasarruf edenlerden gelmistir. Toprak agaligi
sisteminin yaygin oldugu Diyarbakir, Erzurum, Van, Mardin, Cizre ve Colemerik’te ciddi
ayaklanmalar olmustur. Tanzimat, genis koylii kitlelerinin hayatinda da iy1 etki yaratmamuistir.
Balkanlarda bilhassa Nis ve Vidin’de biiyiik koylii isyanlar: ¢ikmustir (Inalcik, 1992: 57-97).
Fermanin beklenen sonuglar1 vermedigi ve batili devletlerin Osmanli igislerine miidahalesinin

ontine gecilmedigi daha sonra yasanan gelismelerle birlikte anlasilacaktir.

Tanzimat Fermani’ni, Osmanli reform hareketleri i¢inde temel haklar1 ilk kez

saglayan, ancak devletin yapisinda bir degisiklik olusturamayan ve zayif yonleri de bulunan

" Osmanli Devleti smirlar1 dahilinde 1831'de yayimlanmaya baslanan ilk Osmanli Tiirk gazetesidir. Haftalik
olarak yayimlanan ve Osmanli Tiirk¢esi disinda Arapga, Ermenice, Fars¢a, Fransizca, Rumca baskilari da
yayimlanan bir gazeteydi. Resmi ilanlar ve gayri resmi duyurular disinda, i¢ ve dis gelismelere iligkin haberler
de basilmaktaydi.
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bir belge olarak degerlendirmek dogru olur. Tanzimat Fermani’ni, kuskusuz ilk kez bir
reformda modern anayasalarda yer alan en temel ilkelerin sayilmasindan ileri gelmektedir. Bu
ferman1 1839’a kadar cikartilmig tiim fermanlardan farkli kilan, Osmanli tarihinin son
donemine admi1 vermesine ve bu donemdeki tiim ¢aligmalara damgasini vurmasima yol acan
da iste bu anayasal niteligidir. Zira padisahin otoritesinin ilk kez hukukla sinirlandirilmasi
nedeniyle Osmanli Devleti’ne bati hukukunun girisi bu fermanla baglamaktadir. Ayrica
Tanzimat Fermani’nin ilaninda yabanci devletlerin sempatisini kazanma istegi de kismen
etkili olmus ve bu durum Avrupali devletlerin Osmanli Devleti’nin i¢ islerine karigmalarina

imkan saglamistir (Hayta, Unal, 2005: 126-127).

Tanzimat Fermani, Avrupalilarca Osmanli Padisahi’nin halkina yeni haklar tanidig: bir
bakima “anayasa” fikrinin bir baslangici olarak kabul edildi. Bir¢ok konularda Avrupa’dan
alindig1 icin, Osmanli Devleti Avrupa Devletleri tarafindan desteklenmeye basladi
Tanzimat’in hemen sonrasinda, Misir meselesi onlarin yardimi ile halledildi Rusya ile olan
“Hiinkar Iskelesi” meselesi ve Bogazlarm durumu da ¢6ziime kavusturuldu. Tanzimat’m diger
bir 6zelligi de, Onceki islahatlar sirasinda yabanci devletler bu meselelere karigmadiklari
halde, Tanzimat swrasinda her devlet kendi ¢ikarlarina gore diizenlemelerin yapilmasi igin,
cesitli miidahalelerde bulunmuslardir (Sirin, 1996: 126-127). Bu miidahaleler fermanin
basarisizligidir diisiincesi bazi aydin kesimlerin tepkisine yol agacak, Padisah’1 tekrardan
1islahatlar yapmasima itecektir. Padisah’mn tekrardan islahatlara yonelmesi, sadece devlet
icinde halk ve aydin kesimin istegiyle smirli degil, ayn1 zamanda Avrupali devletlerinde istegi

s0z konusudur.

H. Inalcik, Tanzimat Fermani’nin temel amacimnin devletin kaybolan siyasi otoritesini
yeniden kazanmak oldugunu belirtir. Ona gore: “Osmanli Devleti Tanzimat hareketiyle, beka
ve mevcudiyetini devam ettirmek i¢cin Padisah ve Halife otoritesi lizerine kurulmus olan eski
devleti, bazi idari 1slahat ve nizamat ile fakat ayni temel lizerinde yeni bir sekle sokmak istedi.
Bu hususta istinat edecegi bir kuvvet yaratabilmek i¢in ayni hiikiimdarin tebaasi olmaktan
baska, yekdigeriyle hicbir alaka ve rabitasi olmayan kitleleri siyasi dinamikten mahrum bir
takim hukuki teminat ve esaslar etrafinda toplamaya kalktr” (1992: 2). Osmanli Devletinde
Tanzimat fermaninm ilan edilmesi, Imparatorlugun i¢ kosullarinin bozulmas: kadar, uluslar
aras1 dengelerde de rol oynamustir. Batili devletler Imparatorluk igindeki gayrimiislim tabayi
bahane ederek devletin i¢ islerine miidahalelerde bulunmasi fermanin ilanini kaginilmaz

kilmistir. Ferman Osmanli Devletinin toplumsal yapisinda ¢atisma ve tepkilere yol agsa da,
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siyasal, sosyal, askeri ve kiiltiirel anlamda yenilesme girisimi olarak kabul edilebilir. Ancak
Fermanin ilanindan sonra beklenilenin gelismelerin Otesinde yasanan gelismelere Islahat

Fermani’nin ilanina zemin hazirlamistir.

Kirim savasi, Rusya’nin geleneksel glineye inme politikasmi gergeklestirmek iizere
harekete ge¢mesi ile baglamistir. Ancak bu devletin yarattig: tehlike, diger Avrupa biiyiik
devletlerinin de ¢ikarlarina dokunmustur. Bu nedenle, bunlar Osmanli Devleti ile birleserek,
adeta Rusya’ya karsi bir Avrupa blogu meydana getirmislerdir. Yapilan savasta Rusya
yenilmis ve sonugta 1856 Paris Antlagsmasi imzalanmigtir... Osmanli Devleti Paris Antlasmasi
ile savastan 6nceki sinirlarma kavusmustur. Gegici bir donem i¢in de olsa, Rus tehlikesinden
ve baskisindan kurtulmus bulunuyordu. Ayrica Avrupa devletler hukukundan yararlanmasi,
bununla da Avrupa devletler ailesinden sayilmasi kabul edilmistir. Bu yoniiyle Osmanli
Devletinin, Paris Antlagsmasi’ndan karli ¢iktig1 sdylenebilir. Ne var ki bu bir goriintiiden
ibaretti. Osmanli Devleti’nin Avrupa devleti sayilmasi ve devletler hukukundan yararlanmasi
ilkesi, bir sekil degisikliginden ibaret olup, pratikte bliyiikk bir 6nem tasiyordu. Islahat
Fermani’nin bu anlagsmada yer almasi ise, Osmanli Devleti’nin aleyhine bir faktordiir

(Ugarol, 1982: 168).

Islahat Fermani’nin antlasma metnine sokulmasi Osmanli Devleti’nin zararina, batili
devletlere miidahale imkani yaratma anlamina gelecektir. Bu devletler antlasmayla Osmanli
Devleti’nin icislerine karigsmayacaklar1 s6zii vermis olmalarima ragmen, bu fermana
dayanarak, Osmanli Devleti’ni bask1 altina alacaklar ve 1slahatin kendi goriis ve cikarlarina
gore yiiriitiilmesini isteyeceklerdir (Ozgelik, 1993: 48-49). Hatta bu devletler daha da ileriye
giderek, Islahat Fermani’ni1 hazirlayan kurula kendi goriislerini ve isteklerini zorla kabul
ettireceklerdir. Ozetle Kirim Savasi ve sonrasinda imzalanan Paris Antlasmasi Osmanli
Devleti’nin lehine bir durum degil, aksine aleyhine olusan bir durumdur. Avrupa devleti
sayllmasi1 vaadiyle kandirilan ve sonrasinda kendi ¢ikarlar1 dogrultursunda imzalanan Islahat
Fermani ile birlikte Osmanl Devleti ¢atismalar ve karigsik bir duruma sokulmak istenmis,

biiytik bir gii¢ olan Rusya da engellenmistir.

Kirim Savagi swrasinda Paris, Londra ve Viyana hiikiimetleri, Osmanl topraklarinda
yasayan Hiristiyanlarin haklarin1 gelistirmek ve onlarin Miisliimanlarla her alanda esit
olmasini saglamak i¢cin Babiali iizerinde baski yapmaktaydilar. Avrupa biiylik devletlerin

israrlarina dayanamayan Babili, devlet icerisindeki gayr1 miisliim tebaa ile ilgili yeni bir
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ferman ¢ikarmak icin calismalara baslad1 (Hayta, Unal, 2005: 128). D1s devletlerin baskis1 ve
kendi i¢inde yasadigi olumsuz durumlara ¢oziim iiretmek i¢in Osmanli yonetimi Islahat

Fermani’ni ilan eder.

2.1.3. Islahat Fermani (28 Subat 1856)

1839 Tanzimat Fermani’ndan sonra Osmanli yonetim sistemini kokten etkileyen ve
degistiren fermanlardan biri de, 28 Subat 1856’da ilan edilen Islahat Fermani’dir. Bu
Fermanin igerigine baktigimizda aslinda Tanzimat Fermani’ndan pek farkli olmadigi hatta

bunun devami oldugunu ve yine batili devletlerin istegi lizerine ilan edildigi goriilmektedir.

Islahat Fermami, 3 Kasim 1839°da ilan edilen ve biitiin Osmanli tebaasmin kanun
oniinde esit sayildigini, herkesin can, mal ve namus dokunulmazliginin devletin giivencesi
altinda oldugunu agiklayan Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nu yeterli bulmayan batili devletlerin,
Osmanli tebaas1 Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda bazi siyasi ve hukuki farkliliklarin
bulundugunu iler1 siirerek daha koklii reformlar yapilmasini istemeleri soncunda hazirlanan

ferman olup Osmanli tarihinde énemli bir yere sahiptir (Islam Ansiklopedisi, 1999: 185).

Islahat Fermani’nin hazirlanmasi, Tanzimat’ta oldugu gibi, Osmanl Devleti’nin kendi
kendine hazirladig1 ve devletin gii¢lendirilmesine yonelik bir sekilde olmamustir. Kirim Savasi
sonunda, Rusya’nin Hiristiyan topluluklar i¢cin yeni haklar istemesi ihtimaline karsi, Avrupa
Devletlerinin de istegi dogrultusunda hazirlanmistir. Islahat Fermani hazirliklar1 sirasinda
goriigler soyleydi:

Tiirk Gortisti: Hiristiyan tebaaya verilen haklar Fatih devrinden beri vardir. Dini haklar
yenilenebilir. Sosyal ve hukuki haklar Tanzimat’la ilan edilmistir.

Rus Gortigii: Hiristiyanlarm haklar1 Avrupa Devletlerinin garantisi altina alinmalidir.

Ingiliz Goériisii: Tam bir esitlik verilmelidir. Fransiz goriisii ise, Tanzimat’ta
verilenlerin gelistirilmesi idi. Iste Islahat Fermani1 bu goriisleri dikkate almarak hazirlandi.
(Sirin, 1996: 129). Sonucta Fransiz goriisii kabul edildi. Buna gore, Miisliimanlarla Miisliiman
olmayan uyruk arasinda esitligi saglayacak bir fermanin hazirlanip ilan edilmesine karar

verildi (Ugarol, 1982: 171).

Biilent Tandr, Tanzimat Fermani’nda yabancilara verilen haklarm, batili devletlerce

ikna edici olarak goriilmedigi ve Osmanli Devletinin siirekli diger devletlerle savas halinde
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olmasini bahane ederek, 1smarlama bir Ferman oldugunu vurgular. “1839°da tanman haklar
yetersiz, verilen sozleri de tutulmamis sayan bati devletleri, 1856’da Paris Konferansi
oncesinde, Osmanlh Imparatorlugu’nu Rusya’nin miidahalelerine kars1 korumanin bedeli,
Avrupa devletleri ailesine kabul edilmenin de sart1 olarak yeni bir takim istekleri 6ne stirdiiler
Rusya’ya karsi savasta Osmanli Imparatorlugu’nu desteklemis olmalari, onlar1 bir kez daha
s0z sahibi kiliyordu. Yabanci isteklerin diigiim noktasi, gene Hiristiyan azinliklarina

tanmacak haklardi ” ( 2002: 95).

Mustafa Baydar ise One siiriilen bu isteklerin Tanzimat Fermani’ndan farkli olmadigini
ve isteklerin tekrardan ibaret oldugunu dile getirir. Ona gore “Abdiilmecid doneminde ilan
edilen 1slahat fermani ile verilen haklar tekrarlanmakta, istisnasiz olarak hangi din ya da
mezhepte olursa olsun herkesin can, mal namusunun korunacag ileri siiriilmektedir. Daha
onceden Hiristiyan ve diger gayrimiislim tebaaya verilen biitiin imtiyazlar ve ruhani
muafiyetler aynen devam etmekte her kesimin ibadetini tam bir serbestlik icinde yapacagi ve
hicbir smifin diger bir sinifa istlin tutulmayacagi tekrarlanmaktadir. Fermana gore din ve
mezhep degistirmek icin kimse zorlanmayacak, hangi milleten olursa olsun herkes ehliyet ve
kabiliyetine gére memuriyete alinabilecek, ayni sekilde Osmanli Devleti uyrugundaki herkes,
gerekli imtihan1 verdigi takdirde askeri ve diger miilki talepler kabul olunabilecekti”(

1973:114).

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag lizere, Islahat Fermani, 1839 Tanzimat Fermani
gibi sadece can, mal, namus giivenliginin saglanmasmi degil aynt zamanda, Osmanli
Imparatorlugu igerisindeki Miisliiman olmayanlar1 -gercek anlami ile Hiristiyanlari-
Miisliimanlarla esit haklara kavusturmay1 esas almistir. Goriiniirdeki amaci, biitiin topluluklar1
ik, din ve dil ayrimi gozetmeksizin kaynastirmak ve boylece bir Osmanli toplumu meydana
getirmekti. Ancak Ferman konu olarak, sadece Miisliiman olmayan uyrugun ayricaliklarini
genisletmistir. Miisliimanlar i¢in ise yeni bir sey getirmiyordu. Boylece Osmanli Devleti,
Biiyiik Devletlerin baskisi karsinsinda topraklarmi ve haklarini savunabilmek i¢in, Miisliiman
olmayan toplumlara esitlik tanidigin1 resmen ilan etmek zorunda kalmistir (Ucgarol, 1982:

172-173).

Islahat Fermani, yabanci devletler tarafindan hazirlanan ve Osmanli yonetiminin de
kabul etmek zorunda kaldigi bir Islahat programidir. Osmanli Devleti bu yenilikleri

kendisinin yaptigmi diinyaya aciklamakla hiikiimdarlik haklarmi yalniz sekil yoniinden
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kurtarmig, Hiristiyan tebaa hakkinda karar alma hakki biiyiik devletlerin eline ge¢mis
bulunmaktadir. Serif Mardin, Islahat Fermanmnin sonucuna deginerek yabancilarm fermanla
birlikte kendilerine verilen haklar1 ¢ok 1yi kullandigini belirtir. Ona gore “Islahat Fermani
Miisliimanlardan imtiyazli durumu alip din farki gozetmeksizin bir ‘Osmanli’ vatandaslig:
kurmaya caligmistir. Zamanla amaglanan bu beraberlik ise tersine ¢evrilmis, gayrimiislimler
ve yabancilar kendilerine saglanan bu imkanlar1 Miisliimanlar1 geride birakir sekilde
kullanmislardir” (2004: 15). Osmanli imparatorlugunda Islahat Fermaniyla tebaaya o donem
Avrupa llkelerinde taninan temel hak ve hiirriyetlerinin 6nemli bir kismmin tanindigini
gormekteyiz. Islahat Fermaninin hukuki bigimi de Tanzimat Fermaninki gibidir; yani anlagsma

degil ferman niteligindedir.

2.1.4. Tanzimat ve Islahat Fermani’nin Karsilastirilmasi

Tirk demokrasi tarthinde 6nemli bir yere sahip olan bu iki fermam birka¢ noktada
karsilagtirmak konunun daha i1yi anlagilmasina yardimc1 olacaktir.

e [slahat Fermani pek c¢ok acidan yenilikler getirmekle birlikte en 6nemli yonii esitlikle
ilgili getirdigi diizenlemelerdir. Bu agidan bakildiginda Islahat Fermani ile Tanzimat Fermani
arasinda bir ayrilik yoktur. Fakat bu ikisi arasinda, bagska bakimdan farkliliklar vardir:
Ornegin, Islahat Fermani, kaynagini ve ortaya ¢ikis sebebini yabanci devletlerden almis yani
dis politika olaylarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Tanzimat Fermani ise Osmanli

Devleti’nin kendiliginden tesebbiis ettigi bir 1slahat, bir reform hareketidir.

eTanzimat Fermani, Avrupali devletlere teblig edilmekle birlikte herhangi bir
taahhiide girisilmemistir. Fakat Islahat Fermani’nin Paris Antlasmasi’nda 6zel bir madde

halinde zikredilmesi devleti taahhiit altina sokmustur.

eDiger taraftan Tanzimat Fermami biitiin Osmanli tebaasmi ilgilendiren genel
prensipler igerirken, Islahat Fermani tamamen Miisliman olmayan Osmanli tebaasi ile

ecnebilere ait hiikiimler icermistir (Hayta, Unal, 2005: 134).

Nitelik olarak aralarinda farklar bulunmakla birlikte, Tanzimat ve Islahat Fermanlari,
birbirlerinin tamamlayicis1 durumundadirlar. Tanzimat Fermani devletin kuvvetlenmesi,
memleketin kalkinmasi ve huzurun yerlesmesi gayesiyle kisi haklarini giivence altina almais;

Islahat Fermani ise bu haklar1 teyit etmekle birlikte Miislim-Gayrimiislim biitiin tebaanin ayn1

30



haklardan istifade etmesi prensibini tesis etmistir. Ilan edildikleri ddnemde devletin yapisinda
kokli bir degisiklik meydana getirememis olsalar da bu iki ferman, i¢erdikleri prensiplerle
modern Tiirk tarithinin ana gelisme istikametlerini belirlemeleri agisindan biiyiik 6nem

tastmaktadir (Hayta, Unal, 2005: 134).

Tanzimat donemi reformculary, yaptiklar1 yeniliklerde merkezi siyasi otoritenin
gliclenmesini 6n planda tutuyorlardi. Fakat bu donemde yetisen aydinlar, bat1 uygarligmin
istlinliigiinii halkin sahip oldugu genis hiirriyetlere ve parlamentolu demokratik siyasi rejime
bagliyorlardi. Merkezi yonetime karsi sistematik bir muhalefet havasina biirlinen bu tepkilerin
onciileri sairler ve yazarlardi. Namik Kemal, Ziya Pasa, Ibrahim Sinasi, Ali Suavi gibi
aydmlarm basmi cektigi ve daha sonra ‘Yeni Osmanlilar” admi alan bu akim aslinda
Tanzimatla gelen kurumlarin yiirlirlige konulmasi ve batili fikirlerin yayilmasinin bir
liriiniiydii. Yeni Osmanlilar; Tanzimatgilarin, Imparatorlugu bati’ya somiirttiigiinii ve halktan
kopuk bir ‘iist tabaka’ meydana getirdiklerini ve seriattan uzaklasarak bati taklit¢isi bir
duruma geldiklerini ileri siirdiiler. Ancak, padigahin ve merkezi ydnetimin mutlak
egemenligine karsi ilk orgitlii hareket olan Yeni Osmanlilar’in muhalefeti, kisa siirede
gliclenerek, anayasali ve parlamentolu bir mesrutiyet hareketine doniisiir. Tiirk tarihinin ilk
anayasasi, 1876 yilinda II. Abdiilhamid’in iradesiyle yiirlirliige konularak, parlamentolu
mesruti rejime gecilmistir (Tazegiil, 2005: 81-82). ifadesini belirterek, Tanzimat ve Islahat
Fermanlarmimn Osmanli Devleti’nde istenilen sonucu vermedigini ve Osmanli Devleti’ni
bati’nin sOmiiriisii haline getirdigini ve toplumda ayrigsmalara yol a¢tigmi savunur. Yapilan
yenilik hareketleri, halki bir arada tutacagi yerde daha da pargalamistir. Bat1 toplumunu
yakindan takip eden aydin ve disiiniir ziimre tarafindan devlet mesrutiyet sistemine

zorlanmustir.

2.2. Mesrutiyet Donemi Osmanh

Osmanl Imparatorlugu’nun bu donemine, ¢okiisii hizlandiran olaylara karsi bunu
durdurma ya da Onleme yolunda care aramalar donemi de denilebilir. Baslangicta sadece
ordunun modernlestirilmesine yonelik reform ¢abalari, sonradan toplumsal, hukuksal ve
siyasal alanlara da kaydirilmistir. Batida, iktidar simirlandirilmasi, siyasi iktidarin daha genis

kitleye dayanmas1 fikri ¢ok eskilere dayanmakta iken Osmanli Devleti’nde batiin da etkisiyle

"1856 yilinda ortaya ¢ikan, Osmanli milliyetgiligini savunan, Montesquieu ve Rousseau gibi Fransiz devriminin
kavramcilarmi benimsemis, Osmanlinin ilk anayasasini ve parlamenter sistemini gelistirmis devlet adamlari.
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ancak 19. yilizyilda Yeni (Geng) Osmanlilar ile ortaya ¢ikmistir. Batidaki gelismeleri yakindan
takip eden bu aydm grup, Imparatorlugu ¢okiintiiden kurtarabilmek igin Padisahimn yetkilerinin

yiiriirliige konulacak bir anayasa ve meclisle sinirlandirilmasini gerekli goriiyordu.

Abdiilaziz doneminin halki ezen sorunlar1 (kisisel ve keyfi yonetim, Mahmut Nedim
Pasanin Rusya destekli konumu, dis miidahaleler, i¢ ayaklanmalar, iktisadi ¢Okiintii vb.),
kamuoyunu ve devlet ileri gelenlerinin bir bolimiinii ‘degisiklik’ diisiincesine yoneltmisti
(Tandr, 2002: 124). Bu kosullar altinda biiyiik giiclerin i¢inde yer aldig1 diplomatik bir krizin
de yardimiyla Geng¢ Osmanlilar, 1876° da bir anayasayr kabul etmesi i¢in rejimi
zorlayabilmiglerdir. Cogunlugunu basin mensubu ve edebiyatcilarin olusturdugu bir grubun
Ozgiirlik, anayasal rejim ve temsili sistem istekleri, mesrutiyet¢ci miicadeleye ilk ivmeyi
kazandirmistir (Hayta, Unal, 2005: 174). Geng Osmanlilarla baslayan mesrutiyet savasi Ali
Pasa’nin diismesi, Namik Kemal ve arkadaslarmin Istanbul’a ddnmesinden sonra memlekette
buldugu elverisli sartlarla yavas yavas gerceklesme yoluna girmistir (Ulken, 2001: 97). Geng
Osmanlilar (Jon Tirkler) adi verilen bu grup, Osmanli Devletini ¢okiintiiden kurtarabilmesi
icin, mesruti (anayasali) bir monarsiye ge¢ilmesini, yani padisahin yetkilerinin kurulacak bir
meclisle smirlandirilmasm gerekli goriiyordu. Bu akimin etkisiyle, 1876 yilinda Tiirk

tarihindeki ilk Anayasa Kanun-i Esasi ilan edilmistir (Ozbudun, 2004: 26).

2.2.1. 1. Mesrutiyet’in Ilam (23 Aralik 1876)

Osmanli Devleti’nde Tanzimat’in ilanindan beri siiregelmekte olan cagdaslasma ve
yenilesme hareketleri, 1876 Kanun-1 Esasisi ile anayasal bir rejime gegisle sonuglanmistir.
Tanzimat’in ekonomik ve sosyal basarisizliklarma eklenen siyasal istikrarsizliklar, dis
miidahaleler ve 1870’ten sonra yeniden beliren keyfi ve baskici yOnetim, anayasaci ve
mesrutiyetci bir akimm dogusuna zemin hazirlamistir (Hayta, Unal, 2005: 173).

Tanzimat devri’nde, Osmanli Devleti’nin bati iilkeleri ile olan yakin iliskileri, diinyada
haberlesmenin ve basinin gelismesi Osmanli Devleti aydinlar1 icimde yeni bir “aydmn smnifi”
meydana getirmisti. Bunlara Avrupalilar “ Jon Tiirkler” demis, bizim tarih¢ilerimiz ise “Yeni
Osmanlilar” adi ile anmiglardir. Yeni Osmanlilar denilen bu yeni tip Tiirk aydinlarmni en
iinliileri Mithat Pasa, Namik Kemal (1840-1888), Sinasi (1824—-1871), Ziya Pasa, (1825—
1880), Ali Suavi (1839-1878) ve bunlar gibi yoOnetici, yazar, sair aydinlardi. Bunlardan

Sinasi, Ziya Pasa ve Namik Kemal, Mustafa Resit, Pasa tarafindan yetistirilmisler veya
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desteklemislerdi. Ancak bunlar sonra ‘“Tanzimat Islahatlar’” ile devletin batmaktan
kurtulamayacagina, bu islahatlarin yetmeyecegine inandilar. Yeni Osmanlilar, “Mesrutiyet
rejimi” kurulmasini ve bir Kanun-i Esasi (Anayasa) yapilmasi gerektigi ileri siiriiyorlardi
(Tanor, 2002: 124).

Mesruti bir idare kurmak konusunda engel olmayacagma dair V. Murat’tan soz
almarak, Sadrazam Riistii Pasa, Serasker Hiiseyin Avni Pasa, Seyhiilislam Hayrullah Efendi
ve Mithat Pasa’nin basmi c¢ektigi bir darbeyle Abdiilaziz tahttan indirildi ve bir hafta i¢inde
stipheli bir sekilde 61dii. V. Murat, padisah ilan edildi (Buzpinar, Cetinsaya, 2005: 7). Bu basit
darbeyle birlikte anayasal diizene gecme plani basariyla sonuclanir. Ancak daha sonra Sultan
Murad’in saglik durumunun bozuk oldugu anlasilir. Yapilan tedaviler sonu¢ vermeyince 93
glin devam eden padisahlik siiresi son bulur ve tahtan indirilir. Sultan Murad’in tahtan

indirilmesinde Mithat Pasa’nin etkisi bliyiiktiir.

Sultan Murad’in saglik sorunlar1 devam ederken Veliaht Abdiilhamit’in padisahlig:
glindeme gelir. Mithat Pasa’nin, Beyazit’taki konaginin basilmasi neticesinde askeri diktator
Hiiseyin Avni, Cerkez Hasan tarafindan 6ldiiriiliince Mithat Pasa’nin temsil ettigi ve Ingiliz
elcisi Elliot’'un tesvik ettigi mesrutiyet¢i akimlar 6n plana ¢ikar. Daha 6nceden, Yeni
Osmanlilar’m ve onlara yakin c¢evrelerin ¢abalariyla mesrutiyetci bir kamuoyu olusturulmus
bulunuyordu. Abdiilhamit’in bir adami Eliot’u ziyaret ederek, efendisinin tahta ciktig1

takdirde hiirriyet esaslarina 6ncelik verecegi hususunda teminat verir (Aksin,1997: 153—-154).

Bunun iizerine Mithat Pasa, Abdiilhamit ile bulusarak adeta pazarliga girismis ve
mesrutiyeti ilan edecigine dair ondan kesin olarak teminat almigtir. Sultan V. Murat’in tahttan
indirilmesi kararlastirildiktan sonra, Sadrazam Riistii Pasa, Sehzade Abdiilhamit’i Maslak
ciftliginde ziyaret ederek hiikiimet idaresi hakkinda diislincesini 6grenmek istediler. Maslak
goriismesinde Abdiilhamit ile Mithat Pasa arasinda su lic hususun kararlastirildigr da ileri
stiriilmektedir:

1- Kanun-1 Esasi’nin ilani, 2- Devlet islerinde yalnmiz yetkili miisavirlerin reylerinin
almmasi 3- Sultan V. Murat zamaninda ayr1 ayr1 memurluklarla saraya alinmis olan Sadullah,
Ziya ve Namik Kemal Beylerin bundan sonra da gorevlerinde birakilmalar1 sart. Yasanan bu
anlasmadan sonra II. Abdiilhamid tahta ¢ikmis ve Abdiilhamid devri baslamistir (Kiziltan,
2006: 258).
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II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikmasinin ardindan 8 Ekim 1876°da, padisah tarafindan 28
kisilik komisyon, Mithat Pasa baskanliinda anayasa iizerinde goriismelere baglamistir.
Komisyon {iyeleri arasinda hazirlanan Kanun-1 Esasi’nin niteligi ve kapsami hakkinda pek
diistince farkliliklarinin olmamasina ragmen, “Cemiyet-i Mahsusa” adindaki bu kurulun daha
onceden hazirlanmis bir takim taslaklardan da yararlanarak olusturdugu tasari, Hey’et-i
Viikela (Bakanlar Kurulu) tarafindan bazi degisikliklere tabi tutulduktan sonra, padisah
tarafindan kabul ve ilan edilmistir. Boylece 23 Aralik 1876 ‘da Osmanli Devleti artik
anayasal1 bir monarsi halini almistir (Hayta, Unal, 2005: 174-175). Bu kurulun hazirladig1 ve
Padisahin da kabul ettigi Kanun-i Esasi ile birlikte Osmanli Devleti, artik Kanun-i Esasi ile

yonetilen bir devlet olma yolunda ilk adimini atmstir.

Kanun-i Esasi’nin ilaninda her ne kadar halkin bir katkist yok ise de 1876 Kanun-i
Esasi’nin ilani, Tanzimat Fermani’nin ilan sekliyle kiyaslandiginda, Tanzimat Fermani’nin
ilaninda padisahin ikna edildigi goriiliirken, Mesrutiyetin ilaninda ikna edilemeyen padisahin,
zorland1g1 ve bir hiikiimet darbesi yapildigina sahit olunur. Bu yiizden, Tanzimat yukaridan
asagiya gerceklesen bir yenilik oldugu halde, Mesrutiyet’in ilaninda aydinlarm oynadigi rolii
de hesaba katarak, mesrutiyetin asagidan yukari bir hareket sonucunda gerceklestigi dahi

sOylenebilir (Uzun, 2005: 156-157).

I. Mesrutiyet Meclisine, hala Osmanli Devleti’ne bagl olan ve fakat kendi hiikiimet
diizenleri bulunan Romanya (Eflak-Bogdan), Sirbistan, Karadag, Misir ve Tunus gibi bagl
hiikiimetler katilmadi. Hatta merkezi hiikiimetin (Bab-1 Ali) biitiin 1srarlarma ragmen, bazi
Ozerk haklar elde etmis olan Liibnan ve Girit de katilmadi. Selanik ve Bosna’da se¢im
yapilmayarak valiler dini cemaatlerden temsilci segtiler. Anayasaya gore, 50 bin kisiye bir
milletvekili se¢ilecek iken, Avrupa Devletlerini etkilemek diisiincesi ile sonunda sdyle bir
meclis tablosu ortaya ¢ikti:

e Hiristiyanlar’dan 107.557 erkege bir mebus, toplam 44 adet

e Yahudiler’den 18.750 erkege bir mebus, toplam 4 adet

e Miisliimanlardan 133.367 erkege bir mebus, toplam 71 adet

e Padisahm tayin ettigi “Ayan Meclisi” 26 adet.
19 Mart 1877 tarihinde Dolmabahge Sarayi’'nda caligmalarina baglayan Meclis’in
baskanligina Ahmet Vefik Pasa secilmisti. Meclis segilerek gelmis 119 milletvekili padisahin
tayin ettigi 26 Ayan’dan meydana geliyordu (Sirin, 1996: 134). Boylelikle ilk Osmanli
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parlamentosu olusturulmustur. Bu parlamentoyu iilkenin dort bir yanindan gelen mebuslar
olusturuyordu. Mebuslarmn dini, siyasi, etnik ve kiiltiirel yonden farkli olmalar1 meclis ¢atisi

altinda siddetli tartigsmalar1 kaginilmaz kilmastir.

Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi, yalniz padisahi degil, i¢ ve dig bir takim niifuzlu
cevreleri de tedirgin ediyordu. Iste; seyhiilislamliktan baslayarak biitiin kademeleriyle
elestirilen ilmiye, savas basarisizliklarindan dolay1 hesap vermeye ¢agrilan pasalar, diizenli
bir maliye ve vergi sistemini kendi spekiilatif kazanglari i¢in kullanan tehlikeli Galatal
bankerler ve nihayet biirokrasinin tutucu ve feodal kanadi huzursuzdu. Dista ise; Osmanli
Imparatorlugu’nun  zayifligim  kendi yayilma planlarmin  sigrama tahtast sayanlar,
parlamentolu, nispeten denetimli ve katilimli bir anayasal monarsinin, devletin siyasal
birligini saglamasindan korkuyorlardi. Ayrica bunlar ic¢in, kendi ekonomik talepleri
bakimindan, ya da yukari devlet biirokrasisini “ikna etmek”, meclisi bir yonetimden taviz
koparmaktan ¢ok daha kolaydi. Ustelik reform calismalarma koyulan meclis, onlarm
miidahale kozlarmi da ellerinden almaya baslamisti. Mesrutiyet cephesi ise zayift1. Ornegin,
anayasal bir rejime destek olabilecek ulusal burjuvazi ve halk kitlelerinin siyasal eylemi
ufukta bile gériinmiiyordu. Iste bu kosullar, II. Abdiilhamid’e, “i¢inde bulundugu olaganiistii
durum” (savas) nedeniyle meclisi tatile sokma firsatin1 verdirdi. 14 Subat 1878 giinii
gerceklestirilen bu saray darbesinden sonra da meclis bir daha toplantiya ¢agrilmadi. Boylece
Kanun-1 Esasi, hukuken degilse bile fiilen hiikiimsiiz duruma distii, lilke Abdiilhamid’in

istibdadina sahne oldu (Tanor, 1985: 21).

II. Abdiilhamid, Midhad Pasa’y1 gorevinden aldi ve siirdii. Oysa Midhad Pasa,
Osmanli Anayasasinin yaraticistydi ve Abdiilhamid, bu Anayasay1 desteklemeye s6z verdigi
icin tahta getirilmisti. Abdiilhamid, Rus savasini da bir neden olarak kulland1 ve Anayasay1
yiiriirliikten kaldirdi. Bu yiiriirliikkten kaldiris uygulamada saglandi. Hukuksal olarak baska bir
islem yapilmadi. Yalnizca Anayasa uygulanmamaya basland1 o kadar. Abdiilhamid’in baski1
yonetimi otuz yil siirdii. Otuz yil boyunca 6zellikle aydmlar siyasal baski ve korku i¢inde
yasadilar (Kongar, 1995: 55). Boylelikle Abdiilhamid {tlkeyi 30 yil boyunca siki bir
yonetimle, kendi otoritesi altinda idare etmis ve bu donem Mesrutiyet’in tekrar ilanina kadar

devam etmistir.
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2.2.2. istibdat (Baski) Dénemi (1878-1908)

Devletin basinda bulunan ve yonetim erkini elinde tutmaya c¢alisan II. Abdiilhamid ile
yeni dlizeni savunan Mesrutiyet¢iler arasinda baslayan 93 Harbi yenilgisinin sorumlulugu ve
faturasinin Mesrutiyet rejimine kesilmesi, Abdiilhamid’in baski yonetimine ge¢mesi ile
sonuclanacaktir.

Ilk anayasanin ilan edilmesi ve ardindan Mebusan Meclisi’nin toplanmasi, yurttas
haklari, 6zgiirliik teminati gibi 6nemli geligmeler Abdiilhamid’in diisiince ve egiliminde
olumlu bir degisiklik gostermemisti. 14 Subat 1878’de Mebusan Meclisi’nin kapatilmasiyla
iilkede Ozgiirliikten yoksun bir diktatorliik donemi baslamistir (Tazegiil, 2005: 148). Boylece
I. Megrutiyet donemi kisa siirmiis ve mutlakiyet yonetimine yeniden doniilmiistii. Bundan

sonra da padisah kat1 bir istibdatla memleketi yonetmeye baslamisti.

II. Abdiilhamit’in Meclisi tatil etmesi ve Kanun-1 Esasi’yi yiiriirliikkten kaldirmasimin
ardindan da kat1 bir istibdatta yonelmesi, aydinlar ve halk iizerinde olumsuz tesirler meydana
getirdi. Mutlakiyet yonetimini ortadan kaldirmak ve kanuni esasiyi yeniden yiirtirliige koymak
icin yeni fikir hareketleri ortaya c¢ikmaya basladi. Bazi aydinlar 6zgiirliik diisiincesinin
gelismesi ve mesrutiyet yonetiminin yeniden kurulmasi amaciyla, yurt icinde ve disinda
yogun bir siyasi faaliyete giristiler. Baslangigta ferdi hareketler daha sonralar1 bir o6rgiit ve
diisiince etrafinda birleserek, ikinci Mesrutiyetin ilanina kadar gittikce gelismistir.
Abdiilhamit’e kars1 yurt i¢inde ve yurt disinda dnemli bir muhalefetin olusmasmin bir nedeni
de Tanzimat’tan beri takip edilen Osmanlicilik politikasmin terk edilerek Islamcilik
politikasin1 6n plana ¢ikarilmasidir. Abdiilhamit idaresinin sonunu dolayisiyla II. Mesrutiyeti
hazirlayan muhalefetin bir diger nedeni ise; daha saltanatinin ilk yillarinda meclisin tatil
edilmesi, Mithat Pasa’nin sadaretten uzaklastirilmasi ve bilahare mahkim edilmesi, Babiali
biirokrasisinin devre dis1 birakilarak yonetimde inisiyatifin Yildiz Saraymda toplanmasi

dolayisiyla kendisine karsi ¢ikan aydinlarin tutumudur(Babacan, 1999: 1-2).

II. Abdiilhamid, 14 Subat 1878’de Mesrutiyet’in iilkeyi ucuruma stiriikledigi ve
ilkenin mesruti monarsiye hazir olmadig1 gerekcesi anayasanin kendisine verdigi yetkiye
dayanarak meclisi siiresiz tatil etmistir. I. Mesrutiyet’in kaldirilmasi ile birlikte Saray
merkezli bir yonetime gegmis ve II. Abdiilhamid’in muhalifleri tarafindan istibdat rejimi
olarak adlandirilacak otuz yillik bir mutlak monarsi donemi baglamistir. Boylece kisa soluklu

Mesrutiyet rejiminin sona ermesi ile bilindik ve aligik olunan yeni bir donem agiliyordu. Fakat
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bu yeni donem artik kolayca kabullenilemeyecektir. Ciinkii devir degismis ve bununla birlikte

Osmanli toplumunun beklentileri de degismistir.

2.2.3. Jon Tiirkler (ittihat ve Terakki Hareketi)

Osmanli Devleti’nde kisa sliren bir mesruti monarsi sonrast mutlak monarsinin
gelmesi Jon Tiirkler acisindan tam bir hayal kirikligi olmustur. Kisa bir siireligine
Mesrutiyet’in getirdigi kismi 6zgiirliikklerin tadina varan aydin smifi ve Osmanli toplumu i¢in
arttk II. Abdiilhamid’in mutlak monarsi rejimi kabul edilemez bir olguydu. Avrupa
devletlerinde oldugu gibi Osmanli Devleti de anayasal mesruti bir monarsi ile yonetilmeliydi.
Bu nedenle 1876 devrimini gergeklestiren Geng Osmanlilar gibi devrimle de olsa Mesrutiyet
mutlaka getirilmelidir. Bunun i¢in iy1 egitim gormiis entelektiiel Osmanlilar c¢alismaya

baslayacak ve bir siire sonra Jon Tiirk hareketi baglanacaktir.

II. Abdiilhamid’in mutlakiyet¢i idaresi, daha sultan Abdiilaziz zamaninda baslamis
olan Gen¢ Osmanlilar hareketinin gittikge kuvvetlenmesine neden olmus ve memleketin
kurtulusunun bu idarenin sona ermesiyle miimkiin olacagmi diisiinen birgok aydini gizliden
gizliye micadeleye itmistir. Abdiilaziz zamaninda ‘Gen¢ Osmanlilar’ olarak taninan bu
liberallere, II. Abdiilhamid zamaninda ‘Jon Tiirkler’ denilmeye baslandi. Jon Tiirkler gerek
memleket icinde gerekse disarida birgok dernek kurarak ve nesriyat yaparak miicadelelerine
devam ettiler. II. Abdiilhamid’in istibdadint yikmak, bdylece gelisme ve ilerlemeyi
hizlandirmak iizere drgiitlenmeye giristiler (Hayta, Unal, 2005: 174-175). Bu evredeki ihtilal
hareketlerinden olan Jon Tiirkler, muhalif bir gii¢ tarafindan 1889°da Askeri Tibbiye’de gizli
bir érgiit olarak kurulmustur. Bu rgiitiin ad1 Ittihad-1 Osmani’dir’ (Aksin, 2006: 35). Askeri
Tibbiye Ogrencileri arasinda kurulmus gizli faaliyetler yiiriiten bu orgiitiin lideri Ibrahim
Temo’dur. Abdiilhamit yonetimine karsi etkin bir savas vermis Orgiitiin temel nitelikleri;
diisiin alaninda burjuva-liberal ¢izgiye sahip olmasi, asker-sivil biirokratlarin hareket igindeki
agirhigi, Osmanli vatandashigi kavramini iilkenin birligi agisindan savunmalari, Osmanli

halklarmin esitligi ve 6zgiirliiglinli 6n plana ¢ikarmalaridir (Cavdar, 1995: 90).

Jon Tiirkler, actiklar1 hiirriyet yolunda yalniz devam etmemisler beraberlerinde bati’y1,

elde edebildikleri her ¢esit batili fikirleri de, tabii problemleriyle beraber, getirmislerdir.

" Osmanli Devleti'nde ikinci Mesrutiyet'in ilanmna 6nayak olan ve 1908—1918 yillar1 arasinda - kisa kesintilerle -
devlet yonetimine hakim olan siyasi orgiit.
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Dagmik olan aydinlar bir araya gelerek, ¢esitli yayin organlarinda birlesmisler alt1 yiiz yillik
omriiniin en kritik anlarin1 yasayan Imparatorlugun yikilmasmi onlemek igin careler
arastirmislardir. Boylece Osmanli tarihinde ilk defa, siyasi fikir hareketleri ortaya ¢ikmustir.
Birer fikir toplasmasindan dogan fikir ¢evreleri siyasi hayat icinde siyasi olaylara kayitsiz
kalmamislardir. Bilakis olaylar1 yorumlamak, agiklamak, yoneltmek istemislerdir. iktidar
karsisinda bir kuvvet olarak beliren bu ¢evreler, yayin organlar1 vasitasiyla sosyal hayata etki
etmis, kamuoyunu yapici ve yoneltici, kitleleri hareket ettirici bir rol oynamislardir (Tunaya,

2004: 66).

Cemiyetin amac1 imparatorlugun ¢okmesinden sorumlu tuttuklari, II. Abdiilhamit’in
baskic1 yonetimine son verilmesi ve yeniden mesruti diizenin ilan edilmesiydi. Nitekim Ittihat
ve Terakki Cemiyeti programinda, “o zamanki hiikiimetin, adalet, esitlik ve 6zgirlik gibi
haklar1 yok eden ve biitiin Osmanlilar1 ilerlemeden alikoyan, vatam1 yabancilarin
saldirmalarina kars1 zayif birakan ydnetimine karsi Islam ve Hiristiyan biitiin vatandaslar:
uyandirmak i¢in kurulmus oldugu, insan haklarinin koruyuculugunu, uygarlik ve ilerlemelerin
kaynag1 olan Mesrutiyet’in geri getirilmesini kendine 6dev bildigi belirtilmisti” (Tokin, 1965:
33).

Ittihat ve Terakki Orgiitii’niin yiiriittiigii ¢alismalara bagli olarak Makedonya ve
Selanik’te Orgilite mensup subaylarin baslattigi isyanlar, 1I. Abdiilhamit’in meclisi tekrar
acmasini, Anayasa’nin bir takim degisikliklerle yiiriirliige girmesini ve bdylece Mesrutiyeti
yeniden ilan etmesini saglamistir. Boylece temel hak ve 6zgilirliikler tizerinde yogun bir baski1
kuran II. Abdiilhamit’in 30 yillik yonetimi, sivil ve siyasal 6zgiirliikkleri kabul etmek ve kendi

yetkilerini yeniden sinirlamak zorunda kald1.

2.2.4. II. Mesrutiyet’in ilan1 (23/24 Temmuz 1908)

II. Abdiilhamid’in otuz yildan fazla siiren iktidarinda, mesrutiyet ve anayasa taraftari
olan aydinlarin miicadelesi artarak devam etti. II. Abdiilhamid’e kars1 diizenli muhalefeti
temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin faaliyetleri, 6zellikle cemiyetin ordu niifuzu,

Osmanli Devleti’nin tekrardan anayasa ve mesrutiyet rejimine doniilmesine yoneliktir.

II. Abdiilhamid’in sert yonetimine kars1 bir¢ok yaymlar yapan Geng Osmanlilar (J6n

Tirkler) sunlardir:
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Paris’te: Ahmet Riza ve Sultan II. Abdiilhamid’in kiz kardesinin oglu Prens
Sabahattin.

Kahire’de: Mizanci1 Murat, Abdullah Cevdet.

Istanbul’da ve sonra Selanik’te: Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin kurucular1 olan
Ibrahim Temo, Tunali Hilmi, Ishak Siikuti ve Hiiseyinzade Ali Istanbul’da “Ittihat ve
Terakki” (Birlesme ve Ilerleme) cemiyetinin ¢alismalar1 dgrenilip sik1 bir takibe baslaninca,
cemiyet ¢aligmalarmi Selanik’e kaydirdi. Cemiyettin fiili baskani olarak Paris’te bulunan
Ahmet Riza Bey goriiniiyordu. Ahmet Riza Bey Paris’te ‘Mesveret’ adl1 bir gazete ¢ikarmisti.
Prens Sabahattin Bey ise, ‘Tesebbiis-ii sahsi ve Ademi merkeziyet’ (Devletin merkezi olarak
degil, mahalli olarak yonetilmesi ve kisilerin serbest iktisadi ¢alismalar1 yapabilmeleri) adini
verdigi cemiyeti de II. Abdiilhamid devrinin muhalif cemiyetlerindendi. Ittihat ve Terakki
Cemiyeti, yurt icinde ve disinda bazi1 caligmalar yaparken Selanik’te bulunan III. Ordu’nun
geng subaylar1 arasinda taraftarlar buldu ve kisa zamanda burada giiclendi. Bu sirada Rus ve
Ingiliz hiikiimdarlar1 Reval’ de bir goriisme yapmuslardi. Bu goriismelerde Makedonya’nin
s0z konusu edilmesi ve Osmanli Devleti’nin igiglerine “Hiristiyanlarin yasadigi yerlerde
1slahat yapilamas1” bahanesi ile karsilamas1 durumu ortaya ¢ikmusti. Iste bu ortamda, Ittihat
ve Terakki Cemiyeti, giliclinlin belli bir noktaya geldigini kabul ederek Sultan II.
Abdiilhamid’e mesrutiyeti ve anayasayr zorla kabul ettirmek i¢in harekete gecmisti (Sirin

1996: 143-144).

Ik hareket olmak iizere Manastir miilhakatindan Resne’de kolagas1 Niyazi Bey bir
piyade birliginin basinda oldugu halde daga c¢ikmustr. Bir beyanname nesrederek
Abdiilhamit’in mutlak monarsisi yerine esitlik ve herkesin hukukuna riayet esaslarina
miistenit bir hiikiimet tesis ve Mesrutiyet’in yeniden iade ettirilmesi i¢cin Miislim ve gayri
Miislimleri birlikte isyana davet etti... Bu sirada Binbas1 Enver Bey ( Enver Pasa) birkag
subay ile beraber Selanik’ten Istanbul’a gelen demiryolu askerlerini harekete davet etmistir.
Her tarafta tezahiiratlarla karsilanan cemiyet 23 Temmuz 1908’de Selanik hiikiimet binasini
da ele gecirmisti. Ayni giin 6nce Selanik sonra Manastir da Kanun-i1 Esasi’nin yliriirliige
kondugu ilan edildi. Abdiilhamit 22 Temmuz’da Rumeli’nin vaziyeti ¢cok kotiidiir. Kanun-u
Esasiyi ilandan baska care yoktur diyen Ferit Pasa’y1 gérevinden uzaklastirarak yerine daha
sert icraatta bulunabilir diisiincesiyle Sait Pasa’y1r sadrazam tayin ettirdi. Yeni sadrazam
baskanliginda sarayda bir meclis toplandi. Rumeli’nden gelen telgraflar incelendi. Kanun-i
Esasi’nin ilanindan baska c¢are olmadigi kanaatine varildi. 24 Temmuz 1908°de 11. Mesrutiyet

ilan edildi (Unal, 1974: 358-359).
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II. Mesrutiyet’in ilanina etki eden sebepleri ve unsurlar1 Yusuf Akgura(1976: 20)
maddeler seklince aciklar. Ona gore:

1- Abdiilhamit’in kotii idaresi ve ondan dogan hosnutsuzluk

2- Bulgar, Sirp, Yunan cete ve komitecilerinin faaliyetleri ve Makedonya’da Tiirk ve
Miisliiman halka zuliimleri

3- Yurdun bir¢ok yerlerindeki (Makedonya, Yemen vs.) ayaklanmalar ve Tirk
genclerinin hemen daimi bir seferberlik halinde her tarafta kirdirilmasi

4- Biyiik devletlerin Osmanlinin igiglerine karigsmalar1 ve Makedonya’nin elden
gitmek iizere oldugu diisiincesinin Tiirk ve Miisliimanlar arasinda yerlesmeye baglamasi

5- ittihat ve Terakki ile Prens Sabahattin Bey grubunun propagandalar1 ve bilhassa
Ittihat ve Terakki Cemiyetinin faaliyetleri

6- Orduda, ozellikle 3. Orduda, gen¢ subaylarin hemen tamamiyla inkildp lehine
kazanilmis ve mevcut yonetime karsi olmalar1

7- 1I. Abdiilhamit tarafindan yurdun pek c¢ok yerlerine siiriilmiis olan biiyiik sayida
sucsuz olan insanlarin bulunduklar1 yerlerde halki bilinglendirme c¢abalari. Uzun ugraslar,
savaglar ve miicadeleler sonucu mesrutiyet Padigsah’a tekrar ilan ettirilmis ve Osmanli Devleti

icin yeni bir donem bagslamustir.

23 Temmuz ihtilaliyle ittihat¢ilar arzuladiklar1 diizene kavustular. Hiirriyetin ilan1 pek
cok kesimde mucizevi ¢Oziimler beklentisi olusturmustu. Koyliiler mesrutiyeti vergi
vermemek olarak yorumlarken, memurlar gorevde yiikkselme ve maas zammini
gozlemekteydiler. Ayrilikgr Orgiitler Kanun-i Esasi’yi  Osmanli’dan  kopmanin ilk
merhalesinin altin anahtar1 olarak kullanacaklarmi acgik¢a ilandan ¢ekinmiyorlardi.
Muhalefetleri sirasinda Jon Tiirkler mesrutiyeti her derde deva kabilinden adeta sihirli bir
tilsim gibi gostererek kitlelerin {imitlerini hayallerle pompalamis bunu da onlar1 cemiyete
baglamanin bir yolu olarak gdérmiistii. Ancak zamanla Osmanli Tiirkiye’sinin kars1 karsiya
kaldig1 i¢ ve dis problemler ittihatgilar karsisinda ¢1g gibi biiyiiyen bir hosnutsuzluklar ordusu
olusturmustur (Unal, 1974: 251).

Osmanli tebaast i¢cin Mesrutiyet, i¢ine iyilik, glizellik ve serbestlik namma hemen her
anlamin doldurdugu yeni bir kavrami ifade ediyordu. Birgok kimse, artik biitiin devanin
halloldugu inanc1 i¢inde ve belki de gittikce agirlasan dis politika sartlarinin verdigi bunalti ile

aklina eseni yapmak egilimindeydi. “Hiirriyete herkes istedigi gibi mana veriyor, diizen,

40



kanun ve hiikiimete itaatten bahsedenler istibdad artig1 sayiliyordu. Boyle Devr-i Dilara-y1
mesrutiyet devrinde vergi verilir mi efsanesi, vilayetlerdeki halkin isine geldiginden vergi
toplama isi durdu”. Ogrenciler, Hiirriyet’e dayanarak imtihansiz smif gegme hakki istiyor ve
isteyenin istedigini yapmasi bigiminde anlasilan bir siyasilesme hizla yayiliyordu (Alkan,
1992: 72). Ittihat¢ilarn devlet biinyesindeki ¢esitli din ve wktaki degisik unsurlari
“Osmanlicilik” zihniyetiyle birlestirmek ve merkezi otoriteye baglamak hedefinde takip ettigi
politikalar ve bu dogrultuda gerek mecliste, gerekse mahalli idarelerde goriilen uygulamalar,
mevcut genel huzursuzlugu daha da arttirdi. Ornegin, Doguda; Adana ve dolaylarma Kiirt ve

Ermeni ayaklanmalar1 giderek isyana doniistii (Hayta, Unal, 2005: 197).

Pamukoglu, II. Mesrutiyet donemi ile ilgili degerlendirmeleri ifade ederken su
ifadelere deginir: “Il. Mesrutiyet devri milletce umulan amaci saglayamamakla beraber
fikirlerde biiylik bir degisiklik yaratmis, hak ve hiirriyet teminatina kavugsmak arzusunu
alevlendirmis ve milli egemenlik duygusunu kuvvetlendirmistir. Bununla beraber iktidar
partisi olan Ittihat ve Terakki genel merkezini teskil eden 12 kisilik bir heyetin zuliim ve
idaresine kars1 onceden yonelttigi ve sonradan geri tepen bir silah gibi elinden birakmadigi
istibdat, baslayan yenilik hareketlerinin aksamasma ve gittikce duraklamasmna sebep

olmustur” (1961: 12).

Mesrutiyetin ilk se¢imlerinde Ittihat ve Terakki biiyiik bir cogunluk saglamis ve Tiirk
tarihinin ilk siyasi partisi olmustur. Fakat ittihat ve Terakki iiyeleri, kabine kurma gorevini
iizerine almayarak sadece kurulan kabineye bir iki mebus yerlestirmekle yetinmislerdir. Buna
ragmen cemiyet, ilk giinlerden itibaren kurdugu hiikiimetlerin her isine karigsarak onlar1 perde
arkasindan yonetmeye baslayinca; kisa zamanda iktidar i¢in Saray, Hiikiimet ve Cemiyet
olmak iizere ii¢lii bir miicadele baslamustir. Ittihat ve Terakki’nin hiikiimetin islerine
karigmasi, bircok aydmi rahatsiz etmis ve bunlar Ittihat ve Terakki’ye karsi muhalefete
gecmislerdir. Gerek muhalefetin gerekse demokratik bir soncu olarak, ittihat ve Terakki’nin

karsisinda bir takim partiler ortaya ¢ikmistir. Bunlar:

1. Hiirriyet ve Itilaf Firkasi: 21 Kasmm 1911°de Ittihat ve Terakki’den
ayrilanlar ve diger muhalif mebuslar tarafindan kurulan bu firka, en giicli
muhalefet firkas1 olmustur.

2. Osmanlili Ahrar Firkasi: II. Mesrutiyet doneminin ilk firkalarindandwr. 14
Eylil 1908’de Nureddin Ferruh ve Ahmet Sami tarafindan kuruldu. 1909
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sonlarina kadar faaliyet gosteren bu firka, Prens Sabahattin’in temsil ettigi
siyasi diisiincelerin, Osmanli siyasi hayatina girisini sagladi.

3. Fedekaran-1 Millet Cemiyeti: Cemiyet, sesini “Hukuk-1 Umumiye” gazetesi
ile duyurmustur.

4. Ittihad-1 Muhammediye Firkasi: 31 Mart Vakasindan on giin 6nce
kurulmustur, parlamento ile direkt ilgisi bulunmay1ip, muhalefetin en siddetli
kesimini temsil etmistir.

5. Osmanli Demokrat Firkast: ibrahim Temo ve Abdullah Cevdet tarafindan 6
Subat 1909°da kurulmustur.

6. Mu’tedil Hiirriyetpervan Firkasi: Ahrar Firkasi’nin  kapanmasi iizerine
mubhalifleri bir araya getirecek yeni bir firkanin gerekliligi tartisilmig, Kasim
1909°da kurulmustur.

7. Islahat-1 Esasiye-i Osmaniye Firkasi: Elgiligi doneminde Jon Tiirkleri
destekleyen Stockholm serifi Serif Pasa tarafindan kurulmustur (Hayta,
Unal, 2005: 197-198).

Yukarida da belirtildigi gibi, parlamentoda basta Ittihat ve Terakki olmak iizere bircok

siyasi parti yer almig, iilkenin kalkinmasi ve donemin olumsuz sartlarindan Osmanl
Devleti’ni en az zararla nasil kurtarilmasi konusunda sert tartigmalar yasanmig ve fikir

akimlari1 etrafinda gruplagmalar ortaya ¢ikmaya baslamistir.

II. Mesrutiyet, Osmanli tarihinin ve Tirkiye yakin tarithinin en 6nemli olaylarindan
birsidir ve tilkemizin modernlesmeye yonelmesinde bir doniim noktasi olmustur. Tanzimat’la
hiz kazanan batililasma hareketleri, II. Mesrutiyet doneminde devletin sosyal ve siyasi biitiin
kurumlarmin modernlestirilmesi seklinde devam etmistir. Bu donemde iilkedeki aydinlarin
onciiliigiinde sosyal ve kiiltiirel adimlarla cagdas bir toplum olusturmak amaglanmistir. I1.
Mesrutiyet, Osmanli tebaasina siyasi, ekonomik ve kiiltiirel haklarmi kullanabilmesi
bakimmdan 6nemli haklar kazandirmis, siyasi hayatimizdaki ilk ¢ok partili doneme zemin
hazirlamistir.  II. Mesrutiyet donemi, batililasma hareketleri agisindan istenilen diizeyde
basar1 saglayamamis, ancak cumhuriyet doneminin hazirlayicis1 oldugunu belirtmemiz

yerinde olacaktur.

Aydinlarin ¢abalar1 sonucunda ilan edilen mesrutiyetle kamu idaresine ilk defa
milletin katilim1 s6z konusu olmustur. Demokratik ve parlamenter yonetimin ve biirokratik

yapinin ancak uzun bir zaman i¢inde gelisebilecegi diisiiniilerek, padisahin geleneksel
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konumunu siirdiirmesine karsin, demokratik iradenin tedricen de olsa Onem kazanmasi
gercegi goz ardi edilemez. Parlamenter yonetime giden yolda 31 Mart olay1 gibi bazi sorunlar
yasanmigsa da 1909 diizenlemeleriyle padisahin etkinlik alan1 daraltilip meclisin etkinlik alani
genisletilerek parlamenter yap1 gii¢lendirilmistir. Ittihat ve Terakki Parti donemi despotizmi
ve ordunun siyasete karigmasiyla elestirilse de bu donemde hukuksal ve yonetsel alanda

modernlesmeler siirdiiriilmiistiir (Ak¢a, Hiilliir, 2008:266).

2.2.5. 31 Mart Olay1 (12/13 Nisan 1909)

12/13 Nisan 1909 tarihinde II. Mesrutiyet sonrasi ortaya c¢ikan padigah, hiikiimet,
cemiyet ve muhalefet kutuplagsmalarin sekillendirdigi siyasi gerilimin sonucunda askeri bir
darbe girisimi meydana gelmistir. II. Mesrutiyet’in ilaniyla 31 Mart Olay1 arasinda sekiz ay
vardir. Bu siirede yasanan gelismeler, adim adim askerlerin ayaklanmasini saglamistir. Otuz
yildan fazla siiren istibdadin bitmesi ile pek ¢ok gazete ve dergi yaym hayatina atilmistir.
Ittihat ve Terakki yanlis1 basin ile muhalif basmin aras1 giin gectik¢e acilacak ve karsilikli
saldirilar giderek siddetlenecektir. Basinda goriilen catigma ortami halk arasinda da
ayrismalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Ozellikle ordu icerisinde bu ayrisma daha
bariz olarak goze carpmaktadir. “Alayli ve mektepli subaylar arasindaki siirtiisme artacak ve
cavuslardan erlere kadar tiim birimleri etkileyecektir. Kamil Pasa kabinesinin diisiiriilmesiyle
baslayan dénem, basinda da lttihat Terakki karsit1 bir kampanyay1 koriiklemistir. Gazeteler
her konuyu aralarinda bir c¢atisma aract olarak kullanabiliyorlardi. Hasan Fehmi’nin
oldiiriiliisiiyle basinda tam bir firtina kopmus ve biitiin oklar Ittihat Terakkiye cevrilmistir.
Ahmet Riza ve Hiiseyin Cahit gibi Ittihatilarm 6nde gelen isimleri acik hedef olarak
gosteriliyordu” (Sirin, 1996: 145). Ortaya ¢ikan biiyiik gerginlik ve heyecan en sonunda 31
Mart ayaklanmasiyla doruk noktasina ulasacaktir. Yakingag Osmanli Tarihinin en 6nemli
siyasi olaylar1 arasinda yer alan bu ayaklanma nedenleri kadar sonuclariyla da ¢ok tartisilan

gelismeleri ortaya ¢ikarmistir.

Gerek orduda tasfiye edilmekte olan alayli subaylar, gerekse medrese 6grenciligi
sifatiyla artik askerlikten kacamayan softalar, ayaklanmayi1 yapacak olan er ve erbaslari
hemserilik, eski komutanlik, din propagandasi, ortak ‘halk kiiltiirii” gibi silahlarla kolayca
etkileyip harekete gecirebilecek durumdaydilar. Ote yandan, Kamil Pasa hiikiimetinin

devrilmesinde Ittihat ve Terakki’nin askeri baskisini ve Hasan Fehmi’nin vurulmasinda Ittihat
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ve Terakki’nin silahin1 goren muhalefet, alayli subaylara ve softalara, askeri isyani1 baslatmak
iizere gerekli komutu vermistir. Zaten Hasan Fehmi’nin 6ldiiriilmesinin dogurdugu heyecan,
bunun i¢in elverigli bir ortam teskil ediyordu. Muhalefete gore, daha once subaylarin
baskisma boyun egen Mebusan, bu seferde er ve erbaslarin baskisina boyun egecekti. Basin
yoluyla erlerin bu davaya kazanilmasi isi muhalefetin dinci agz1 olan volkan gazetesinin
sahibi Dervis Vahdeti’ye diisiiyordu. Nitekim Mart aymin sonunda bu gazetede bazi erlerin,
Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nden yana ve ittihat ve Terakki’ye karsi mektuplar: ¢iktu.
Biitiin bu hareketin hedefi, Riza Nur’un 6ngdrdiigii, Ittihat ve Terakki’yi Istanbul’ dan skiip
atmak ve Kamil Pasa’nin Sadaretini, Nizam Pasa’nin Harbiye Nazirligini saglamakt1 (Aksin,
1987: 126). Iste, Ittihat ve Terakki Cemiyeti aleyhinde, muhalefetin dini de alet ederek actig1
kampanya ile siyasi havanin iyice gerginlestigi sirada, gerici propagandalarin etkisi ile 13
Nisan 1909 giinii, 4. Avci taburu askerlerinin subaylarini hapsederek ayaklanmasi ile 31 Mart

Olay1 patlak verdi (Ugarol, 1982: 365).

Ik ayaklanan, Hamdi Cavus komutasinda, Taskisla’daki 4. Avcr Taburu oldu. Daha
gece yarisindan ayaklanan bu tabur, subaylarini tutukladiktan sonra, sabahin dordiine dogru
Ayasofya’da Mebusan’nin Oniinde toplandi. Bu sirada Hiiseyin Hilmi Pasa hiikiimetinin
tutumu Osmanli ayaklanmalar1 icin tipiktir: Ayaklanmayi, elindeki iistiin kuvvetlerle
bastiracagi yerde nasihatc¢ilar bulmakla, nasihat yaptirmakla zaman ge¢irmistir. Oysa bu
sirada ayaklananlar kisla kigsla dolasip yavas yavas bagka birlikleri de saflarina
cekmekteydiler. Askerin istekleri konusunda kesin bir liste olmamakla birlikte, cesitli
kaynaklardan anlasildigina gore, askerin genel istekleri sunlardi: 1) Seriatin uygulanmasi 2)
Ayaklanmadan 6tiirii bir sorumluluk yiliklenmemesi 3) Hiikiimetin istifasi, baz1 komutanlarin
degismesi 4) Basta Ahmet Riza, birtakim Ittihatcilarin istifasi, ya da uzaklasmas1 (Aksin,
1987: 126).

Ayaklanmaya karsisinda hiikiimet (Hilmi Pasa) istifa etti. Tevfik Pasa sadrazam olarak
atand1 (14 Nisan). Meclis ise ancak olaylarin ii¢iincii giinii toplanabildi, ayaklanmay1 adeta
onaylayan bir bildiri yayimlamaktan baska bir sey yapamadi. Arada gegen li¢ giinliik hiikiimet
ve meclis boslugunda, padisah gene 6n plana ge¢misti. Abdiilhamit bundan yararlanarak yeni
hiikiimeti Harbiye nazirini bizzat se¢ip atadi. Bdylece yakin ge¢cmisteki yenilgisinin de
révansini simdilik almis oluyordu. Partiyi kaybeden ittihat Terakki Cemiyeti, kazanan ise
Sultan ve Liberaller gibi goriiniiyordu. Ayaklanmaya tepki Ittihat Terakki Cemiyeti’nin giiglii
oldugu Selanik’teki askeri birliklerden geldi yiliksek komuta konseyi ve bunlar1 destekleyen
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geng subaylar Abdiilhamit’in yeniden yiikselise gegisine kesin karsiydilar. Ama Istanbul’daki
askeri disiplinsizlik de onlar1 tedirgin etmisti (Tanor, 1999: 189).

15 Nisan 1909 giinii, adina ‘Hareket Ordusu’ denilen kuvvetlerin oncii birlikleri
Istanbul’a dogru yola ¢ikarildi. Arkadan asil kuvvetlerin harekete gecmesi ve Onciilerin
Catalca’ya yani Istanbul’a yaklasmasi olaylarin seyrini hizla degistirmeye basladi. 31 Mart
Olaymi bastirmak i¢in hazirlanan bu 6zel ordunun kurulmasinda Mustafa Kemal Atatiirk
onemli ¢alismalarda bulundu. Istanbul’a gonderilen 1. kademe birliklerin Kurmay
baskanligin1 yapti. Mahmut Sevket Pasa’nin komutasindaki Hareket Ordusu, 21 Nisan 1909
giiniinden itibaren Istanbul’a girmek {izere hazirliklara baslad1 ve 24 Nisanda sehre hikim
olarak ayaklanmay1 bastirdi. Bdylece, bir bakima Ittihat ve Terakki’ye ve mesrutiyete karsi

yapilan hareket, dolayisiyla da 6nemli bir i¢ sorun sonug¢lanmig oldu (Ucarol, 1982: 366).

31 Mart Ayaklanmasi, Osmanli Devleti’nin son doneminde {izerine en fazla farkl
yorum yapilan olaydir. Ulkede kisisel ¢ikarlar1 i¢in seriati egemen kilmak isteyen bir avug din
sOmiirliciisliniin yarattig1 bir olay olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Gerek bu olayin
icerisinde bulunan kisilerin anilar1 gerekse olay1 inceleyen arastirmacilarin eserleri 31 Mart
Olayr’nm sorumlular1 konusunda farkli kisi ve kisileri isaret etmektedir. Olaylarm Ittihat
Terakki Cemiyeti tarafindan planlandigini ve amaglarmin ise kendilerine engel olarak
gordiikleri II. Abdiilhamit’i tahttan indirmek oldugu iddialarinmn yani sira, muhalefetin ittihat
Terakki’yi devirmek i¢cin bu isyam gergeklestirdigi de savunulan goriisler arasindadir.
Olaylarm II. Abdiilhamit tarafindan planlandig1 ve istibdadin yeniden hayata gegirilmek
istendigi bir diger tartigma konusudur. Bunlarm disinda Ingilizlerin olaylarin hazirlayicisi
oldugu da giiclii iddialar arasindadir. Bu isyanin sonuglarina da bakmak gerekir. 31 Mart
isyani’nin sonuglar1 gayet dnemlidir. II. Abdiilhamid’in diismesi ile sonuglanan bu isyanin
sonuglar1 Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne biiyiik faydalar saglamustir. Oncelikle Cemiyet’in en
biiyiik korkusu olan II. Abdiilhamid’i saf dig1 birakmiglar, muhalif basin da bu olay sonucunda
tasfiye edilmis ve en Onemlisi de ordudaki cemiyet muhalifleri temizlenmistir. Cikan bu
sonuglara bakildig1 zaman olayin ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin II. Abdiilhamid’e kars1
cikardigl veya asir1 dincilerin ¢ikarmis olabilecegi sonucuna ulagsmak miimkiin olsa da, tarihi
olaylar1 tek bir nedene baglanamayacagi da géz Oniine alinirsa, bu giin bu olayr kimlerin
¢ikardig1 konusu hala bir sirdir. Bu sirin ortaya c¢ikmasi da ancak Ittihat ve Terakki

Cemiyeti’nin arsivlerini arastirmacilara agmakla miimkiin olacaktir.
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BOLUM 3: MESRUTIYET DONEMI FiKiR AKIMLARI VE BATICI DUSUNCE

Osmanlida yenilesme hareketlerinin Tanzimat doneminde hiz kazanmastyla birlikte,
batil1 diisiince anlayigmimn Osmanli aydmlarini etkilemeye bagladigmma onceki bolimlerde
deginildi. Esasinda modernlesme konusunda donemin fikir akimlari arasinda az-¢ok bir
mutabakat vardir. Fakat bunun derecesi konusunda tartigmalar siirmektedir. Mesrutiyet
devrinin hayli renkli ve hareketli ortaminda resmi ideoloji disinda iilkenin kurtulusu igin
ortaya atilan receteler ve gelisen fikir hareketleri icinde Baticilik, Islamcilik, Osmanlicilik,
Milliyetcilik ve Tiirkeiiliikk fikirleri “ana akimlar” olarak 6n plana g¢ikmaktadir. Elbette
donemin fikri ve siyasi akimlar1 bunlardan ibaret degildir, fakat bu akimlar Osmanli’nin

icinde bulundugu sorunlara ¢6ziim olarak en fazla tartigilan akimlar olmuslardir.

3.1. Fikir Akimlan

1908 yilinda baglayan II. Mesrutiyet donemi, Osmanli Devleti’nin son zamanlarma
rastlar. II. Mesrutiyet donemi her bakimdan kendisinden sonraki donemi cok derinden
etkileyen bir donemdir. Bu donem imparatorluktan milli devlete gecis donemi olarak
adlandirilabilecegi gibi, Osmanli’nin tasfiyesi ile Cumhuriyet’in alt yapisini hazirlayan bir
donem olarak da goriilebilir. Bu donemde ortaya ¢ikan tecriibeler ve kazanilan yeni siyasal ya
da fikri gelenekler, yapilan tartigmalar, gergeklestirilmeye calisilan reform hareketlersi,
cumhuriyet doneminde yapilan inkildplara 151k tutmustur. Fikir akimlarmin incelenmesi ve
degerlendirilmesi acisindan ise, bu donem ¢ok onemlidir. Bu gelismeler karsisinda Osmanli
aydimnlar1 “Devlet Nasil Kurtulur?” sorusunu giindeme getirerek, bu soruna nasil bir uygulama
ile ¢oziim getirilebilecegini diisiinmiisler ve konuya dair fikirler iiretmislerdir. Iste bu fikirler,

tarthi platformda siyasi diisiince akimlar1 olarak anilmaktadir.

1908°de ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra fikir tartismalar1 daha belirli bir sekil ald:
ve zamanla sistemli bir halde ifade edilir oldular. Bu fikri tartismalarm, diisiinsel farkliliklarin
ortak amaci imparatorlugun geriligine bir care bulmak ve ¢okiisiinii engelleyerek, devletin
varligini siirdiirebilmesini saglamakti. 19. yiizyildan gelerek 20. yiizyilin baslarnda Osmanli
Imparatorlugu’nda goriilen diisiince akimlari, Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiilitk
basliklar1 altinda toplanir (Tazegiil, 2005: 91). Genel ¢izgileri itibariyla donemin fikir

akimlarimi asagidaki kategorilerde degerlendirebiliriz.
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3.1.1. Osmanhcilik (Osmanhhk)

“Osmanli Devleti nasil kurtulur?” sorusuyla ortaya ¢ikan ilk siyasi ideoloji olmasi ve
kendisinden sonra gelen siyasi akimlara zemin olusturmasi agisindan Osmanlicilik; Osmanli
siyasi ve fikir hayatinda Oonemli bir yere sahiptir ve Osmanli Devleti'nin menfaatleri

dogrultusunda hareket eden bir diislince akimidir.

Osmanli Devleti smirlar1 i¢inde yasayan tiim insanlarm ilk siyasi kimligi
Osmanliciliktir. Bu kimligin kokii devlet vatandashigidir. Baska bir deyimle Osmanli
vatandas1 olan herkes din, dil, cins, sosyal smif farki gozetmeksizin Osmanl kimligine sahip
olabilecekti. Boylece kisiler Sultanin kulu olmaktan ¢ikarak devlet vatandasi sayilmak hakkini
kazanmislardir. Kokii Tanzimat ve bilhassa 1856 Islahat Fermani’nda bulunan Osmanlilik
kavrami, 1864 yilinda ¢ikarilan vatandashik kanunu ile tarihte ilk kez Osmanli iilkesinde
yasayan insanlara devlet eli ile yeni bir kimlik vermekle sonuglanmist. Ik bakista oldukca
basit goriinen vatandaslik kavrami ve oradan kaynaklanan kimlik meselesi, koklii degismelere

ve yeni gelismelere neden olacakt1 (Karpat, 2006: 71-72).

Bu akim Osmanli Imparatorlugu’nun kurtulusunu; imparatorluk sinirlari iginde
yasayan, hangi soydan, hangi dinden olursa olsun herkesi kaynastiracak bir “Osmanli Ulusu”
yaratmakta goriir. Boylece ulusculuk akimlariyla bas gosteren bagimsizlasma ¢abalari
onlenecek, Osmanli Imparatorlugu’nun yiiceltiimesiyle kendileri de, yiicelmis
sayilabileceklerdi (Tazegiil, 2005: 91). Osmanlicilik fikrinin yayginlastirilmasi i¢in mektepler
acilacak, misyoner faaliyetleri Ornek almacak, dil ve kiltiirlin yayginlastirilmasina
calisilacaktr (Mardin, 2007: 179). 1839 Kasimi’nda ilan ettikleri Giilhane Hatt-1 Hiimayunu
ile biitiin Osmanlilara kanun oniinde esitlik saglayan Tanzimat¢ilar devletin birligini korumak
icin, cesitli din ve soya mensup olan ve tiirli dili konusan tebaadan bir Osmanli milleti
olusturmak siyaseti giittiiler. 1880’lerde Tanzimatcilarin muhalifi olarak ortaya ¢ikan Yeni
Osmanlilar da bu siyaseti giittiiler. Namik Kemal, Ziya Pasa gibi belli bagli Osmanli
diistintirleri yurt i¢inde ve disinda yazdiklar1 yazilarda Osmanlilik ideolojisini gelistirdiler
(Kuran, 1994: 79). Tanzimatgilar, Yeni Osmanlilar, Sultan II. Abdiilhamid devri aydmlar1 bir
“Osmanli Milleti” meydana getirmek ve devletin dagilmasini bu sekilde dnlemek istemislerdi.
Ancak bu fikirlere, Osmanli Devleti’nin Hiristiyan vatandaslar1 hi¢bir sekilde itibar etmeyerek
kendi yollarinda yiiriidiiler. Avrupa Devletleri’'nin de destegi ile Osmanli Devleti’nden

ayrildilar (Sirin, 1996: 151-152).
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Osmanlicilik bir yerde siyasi bir rejimin dayanagi oldugu kadar imparatorlugu ayakta
tutmak gayesini giiden bir ideolojiyi ifade eder. Fakat Osmanlicilik 1y1 ve kotii taraflariyla
belirli tabii tarihi, sosyal ve kiiltiirel bir ortam i¢inde gelismistir ki, bu ortam Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne miras kalmistir. Osmanli Devleti olmasaydi Tiirkiye Cumhuriyeti olmazd:.
Gergekten, siyasi Osmanlilik basarisizliga ugramis olmasma karsilik kiiltiirel ve tarihsel
Osmanlilik modern Tiirkiye’nin dogusunu hazirlamist: (Karpat, 2006: 74-75). Osmanlicilik
goriisii, ayrica zamaninda gelismeye baslayan milliyet¢ilik akiminin gereklerine tamamen zit
bir sekilde ortaya ciktigindan ve gerceklere de cevap vermediginden basarisizliga ugramistir.
Bu yiizden artik Osmanhlik fikrinin yerini yavas yavas Islamcilik siyaseti almaya
basliyordu. Islamcilik siyaseti ise kisaca Imparatorlugun Miisliiman niifusla mesk{n
topraklarmin paylasilmasini ve dagilmasini engellemek i¢in ortaya atilmisti. Bu donemden
sonra II. Abdiilhamit’in saltanatinin sonuna kadar devletin resmi ideolojisi Islamcilik

ideolojisi olacaktir (Kodaman, 1989: 60-61).

3.1.2. islamcihk ve Pan-islamizm (islam Birligi)

Tanzimat donemine kadar, Osmanli Devleti’nin temeli, Miisliiman halkin diisiince
tarzi ve diinya goriisii, toplumun ideolojisi Islam dinine dayanmaktaydi. Bu sebeple o
devirlerde Islamcilik bir siyasi akim olarak ortaya ¢ikmamis, Osmanli Devleti’nin ¢ekildigi
topraklarda kalan Miisliiman halka o topraklar1 isgal eden devletler tarafindan biiyiik
katliamlar, zuliimler yapilmaktaydi. Bu sebeplerden dolayr Miisliiman halkin yeniden
canlanmasi, birlesmesi ve bu katliamlara kars1 ¢ikabilmesi diisiincesiyle Islamcilik siyasi bir

fikir akimi olarak ortaya ¢ikmistir.

Ismail Kara Islamciligi, “XIX-XX. yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilc1 bir yontem
ile Miisliimanlari, Islam diinyasmni bat1 sémiiriisiinden, zalim ve miistebit ydneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,

arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiinlinii iceren bir hareket” (1997: 16) olarak tanimlamistir.
Islamcilik  akimi, ozelliklerini daha ¢ok 19. yiizyiln ortalarinda, Osmanli

Imparatorlugu’nun uzak c¢evresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen,

1870’lerden itibaren imparatorlugun merkezinde gittikce giliclenen bir ideolojik davranig
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kiimesine verilen ad olarak aciklanmistir(Mardin,1983:1400). “Osmanli Milleti” siyasetinin
basarisizlig1 {izerine “Islamiyet” politikas1 meydana ¢ikmustir. Imparatorlugun kurulusundan
itibaren belirleyici bir etkiye sahip olan Islamiyet simdi de imparatorlugu tekrar eski giinlere
dondiirecek, kurtarici bir akim olmustu. Said Halim Pasa, M. Semseddin, Musa Kazim ve
Hac1 Fehim gibi bu diislincenin ileri gelenlerine gore yapilan degisiklikler imparatorlugu
zayiflatmistir. Batidan yalnizca teknigin alinmasini ve dini, toplumsal fikirlerin, doniistimlerin
gerekli olmadigina inaniyorlard: (Tazegiil, 2005: 92). Bu diisiiniirlere gore, batili devlet ve
toplumlar tarafindan gelistirilen siyasal ve toplumsal alanlarla ilgili fikir ve miiesseselerin
Osmanli devlet ve toplumunun ruhuyla uyum saglamasi miimkiin gériinmemektedir. Batidan
almmasi diisiiniilen bu tiir yeniliklerin gereksiz oldugunu savunan Islamci diisiiniirlere gore,
Osmanli devlet ve toplumunun kiiltiirel, dini ve toplumsal esaslar agisindan batiyla uyum
saglamas1 miimkiin degildir. Bati’dan sadece ilim ve teknigin almmasinin yeterli olacagini
savunmakla beraber, Osmanli’nin yeniden kalkinmasmin tek yolunun, Islam ilkelerinin ilk

donemlerdeki gibi yorumlanmasiyla iliskili oldugunu diisiiniirler (Karpat, 1978: 42).

Islamcilik diisiincesini benimseyen ve bunu bir devlet politikasi haline getiren padisah,
II. Abdiilhamid’tir. Abdiilhamid, Islamcilik siyasetini hem i¢ politikada uygulayarak birligi
saglayip, devleti ¢Okiisten kurtarmak, hem de dis politikada uygulayarak diinyadaki biitiin
Miisliimanlar1 halifelik ¢atist altinda toplayip, uluslar arasi siyaseti kendi lehine ¢evirmek
istemistir. Kendi liderliginde iilke i¢i ve sinirlar 6tesi Miisliiman kamuoyunu, siyasete yon
verici bir giic haline getirmeyi amaclamistir. II. Abdiilhamid doneminde, basta Ortadogu
topraklar1 olmak iizere Osmanli Devleti’nde agirlikli olarak Miisliimanlarin yasadigi
diistiniilir ve tstelik bu donemde diinya devletlerinin Ortadogu’ya yerlesme gayeleri goz

ontinde tutulursa, uygulanmak istenilen siyaset daha iyi anlasilir (Kurtcephe, 2007: 74).

Islamcilar; Tanzimat hareketini, ulemay1 zayiflatmak, Avrupa’yr taklit ederek,
Islam’in temel ideallerini, kurumlarin1 terk etmekle sugluyorlardi. Islamcilar Sultan II.
Abdiilhamid devrinde, devlet tarafindan da desteklendi. II. Mesrutiyet devrinde ise ayr1 bir
cemiyet olarak ortaya ¢ikmustir. Islamcilari ii¢ bliime ayirmak miimkiindiir.

e Birici boliim, biitiin 1slahat, Tanzimat ve batililasma hareketlerine siddetle
kars1 olandir. Bunlara gore: “Islam milleti, seriat1 terk etti§i giinden beri
Allah’in gazabma ugramis ve onun i¢in Hiristiyanlarin tahakkiim ve zulmii

altinda ezilmeye Allah tarafindan mahkiim edilmistir”. Kurtulus caresi olarak
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ise ,“dindar bir padisah ve hiikiimet kurulmali ve eskiden oldugu gibi
calisilmalidir” diyorlardi. Mesrutiyet’e de karsi idiler.

e Ikinci boliim Islamcilar ise, 1slahatlara karsi degillerdi. Ancak mesrutiyet’e
karst idiler. Mesrutiyet’in, Miisliimanlara zarar, gayri miislim tebaaya ise
fayda getirecegi diisiincesindeydiler.

e Uciincii boliim ise, 1slahatlara ve mesrutiyete taraftar olmakla birlikte,
Avrupalilar’m bagnaz tutumlarma kars1, 6zellikle de dis politikada Islam birligi
fikrini savunuyorlardi. Bunlar, yabanci etkisine siddetle karsi ¢iktilar. Geng

Osmanlilar’m birgogu bu gruba girmekteydi (Sirin, 1996: 152—-153).

Islameilik akimi, I1. Mesrutiyetin diisiincesine hakim siyasal ve ideolojik akimlarin en
tesirli ve kuvvetlisi olmustur. Bu akim da, ideolojiktir ¢ilinkii kurumlar kuracak bir fikir ve
inang sistemi oldugunu iddia etmekte, gerceklestirmek i¢in de sosyal bir hareketi davet
etmektedir. Siyasaldir, ¢linkii topluluga yani Osmanli Devletini blok halinde muhafaza etmek
ve biitiinliigiinii siirdiirmek igin de onu belli bir amaca ydneltmek istemektedir. Islamcilik
akiminin asil 6zellikleri 6teki akimlara gore daha fazla gesitlilige sahip olusundan ¢ok siyasal
kurumlar iizerinde daha fazla durmus olmasindandir (Tunaya 2003:1). Islamcilar, baticilarin

ileri siirdiigii seylerden sadece bati ilim, teknik ve sanayinin alinmasi taraftaridirlar.

Netice olarak denilebilir ki Abdiilhamit’in Islamcilik siyaseti uzun vadede Tiirkler i¢in
basarili olmamistir. Daha sonra Ittihatgilarin Almanya’ nin tesvikiyle uyguladiklari bu siyaset
Birinci Diinya Harbinde Hintli ve Afrikali Miisliimanlarm Ingiliz ve Fransiz ordularinda
halifeye karsi savasmalarin1 dnlememistir. Bununla beraber Islamcilig Miisliiman aydinlar
etkiledigi tarihi bir gercektir (Kuran, 1994: 71). Islamcilik Avrupa devletlerinin Asya’dan
Afrika’ya yayilmasinin 6niine gegmek ve Hiristiyanlara karsi1 Miisliiman toplumlar1 Islamcilik

catis1 altinda toplamak i¢in bir kullanilan bir fikir akimdir diyebiliriz.

3.1.3. Baticihk-Batihlasma (Garpg¢ihik)
Osmanli imparatorlugu’nda bat1 toplumuna gegis, ¢agdas ve modern kabul edilen bat1

toplumunun bilim, kiiltiir ve teknolojisine yonelme ve batida olan kurumlarin benzerini kendi

topraklarinda hayata gecirme ‘Batililasma’ olarak dile getirilmistir. Devletin sorunlarini géren
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ve bu sorunlarin nasil ¢oziilecegi konusunda hemen hemen fikir {ireten her diisiiniiriin ileri

stirdiigii ¢oziimiin i¢inde ‘batililagsma’ diisiincesi yer almistir.

Tiirkiye’deki batililasma girisimleri tizerine dogru bir yargiya varabilmek i¢in énce bu
girisimleri baglatan nedenleri dogru saptamamiz; sonra da batililasmanin Tiirkiye’deki
amagclar1 nelerdir, bu konuyu bir acikliga kavusturmamiz gerekmektedir. Aksi durumda
Tiirkiye’deki batililasmaya kendisinde olmayan bir amag¢ yakistirp o amaca gore
Tiirkiye’deki basar1 olasiklarini, etkilerini kestirmeye kalkarsak onemli ve ciddi bir yanlisa
diismekten kendimizi koruyamayiz. Bu yanlislardan baglicasi ve en sik goriileni Tiirkiye’de
batililasmanin yalnizca kapitalist liretim biciminin ve kapitalist tiretim iligkilerinin atilmasi
cabas1 olarak goriilmek istenmesidir. Oysa Tiirkiye’de batililasma baglangi¢ yillarma, XVIII.
ylizy1l sonlarina donersek Osmanlida bu girisimi baglatan kisilerin hi¢ de boyle bir tasasi

olamayacagi hemen anlasilabilir (Sezer, 1979: 180-181).

Batililasma gibi bir kelime 20. yiizyilda kullanildi. Boyle bir terim ve batililasmay1
ifade eden Dogu-Bati ¢cekismesi 19. ylizyildan beri hayatimizda. Peki, batililagsma denen olay
ve slire¢ bizim toplum hayatimizda bu kadar yeni mi? Hayir. Ciinkii Tiirkler bu topraklara,
Anadolu’ya adim attiklar1 andan itibaren aslinda bat1 denen diinyanin igindedirler. isin hicbir
sekilde geciktirme ve oyalamaya tahammiilii yoktur. Kars1 tarafta hangi askerlik tstiinligii
varsa, hangi teknolojik degisim s6z konusuysa burada da aninda bulunmas1 gerekir. Osmanl
Devleti bat1 yakasma, yani Balkanlar’a adim attig1 andan itibaren bunu goriiriiz (Ortayls,
2006: 135). Kafadar ise Osmanlida batililasma doneminin baslangicinin Lale Devri ile
basladigini belirtir. Ona gore ““ Bat1 karsisinda yasanilan ve sonuclar1 oldukg¢a agir olan viyana
bozgunu ve onun arkasindan gelen Karlofca Antlagmasi, bati’yla olan aradaki ag¢igin
kapatilmasi i¢in askeri diizenlemelerin geregini birinci planda agirlikla hissettirdiginden biitiin
18. yiizy1l boyunca 6zellikle ordu iizerinde durulmasi devrine gore tabi ise de, gercekte
maglubiyetlerin sebepleri daha ¢ok kendi biinyemiz ve zihniyetimize gore agiklaniyordu.
Boylece maglubiyetin yalniz askeri oldugu zannediliyor, i basindaki devlet adamlarinca da
ona gore tedbirler alintyordu. Halbuki ayn1 devirler bati i¢in biiyiik ilmi gelismelerin ve sosyal
hareketlerin yasandig1 yillard1. Iste batililasma hareketlerinin temelde ortaya ¢ikisi itibariyle,
kendi igerisinde besleyip gelistigi esas paradoks burada yatiyordu. Lale Devri’nde baslayan ve
goniimiize kadar devam eden ii¢ asirlik Batililasma- Cagdaslasma-Modernlesme hikdyemizin”

(1997: 73)oldugunu belirtiyor.
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Osmanli Devleti doneminde ‘Garplilasma’ denilen bu hareket, Osmanli Devletinin
Avrupa devletleri karsisinda yenilmeye baslamasi ile ortaya ¢ikmis kabul edilir. Osmanli
Devleti yenildik¢e topraklarmi kaybetmis ve Avrupalilar’in bitmeyen saldirilar1 karsisinda
kalmist1. ilk Avrupalhlasma diisiinceleri; bu yenilgiler sirasinda, Avrupalilar’a yenilmemek
icin, onlarm neler yaptiklarin1 anlamaya ve onlar gibi yaparak, yenilgiden kurtulmaya
calismak seklinde ortaya c¢ikmistir (Sirin, 1996: 156). Bati’nin askeri alandaki {istiinligt
oldugu kanis1 egemen hale gelmis, boylece bati’nin askeri kurumlarinin ve silah giiciiniin
iilkede nasil tesis edilebilecegi bir devlet meselesi halini almistir. Bati ile farkl bir iliski kuran
ve bat1’nin bir 6l¢lide iistlinliigiini kabul eden bu devlet politikasi, pek ¢ok alanda batililagma

idealinin temellerini atmaya baslamistir (Mardin, 1991: 11).

Bat1 uygarliginin ve kiltliriiniin tiimiiyle benimsenmesinden yana olan baticilarin
basinda Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Siileyman Nazif, Ahmet Muhtar, Ahmet Riza, Tevfik
Fikret, Mustafa Asim, Mahmud Sadik vardir. Bunlarin yaninda; bati’dan almacaklar1 secerek
almak ve milli degerlere saygi gostererek, Dogu ile Bat1’y1 ahenkli bir sekilde bagdastirmak
diisiincesinde olanlar da vardir. Genel olarak yenilesme ve bati’y1 6rnek alma diisiincesinde
hemfikirdiler (Tazegiil, 2005: 93). Bati’ya yonelme, bat1 karsisindaki askeri yenilgilerin bir
sonucu oldugunu belirtmistik. Imparatorlugun kurtulusu igin receteler arayan Osmanli
aydimlar1 arasinda batililagsma yanlis1 bir grup olusmustur. Amag askeri iistiinliigii tekrar elde
etmek, Osmanli Devleti’nin eski giiciine tekrar kavusmasi ve diinya devletleri bazinda sarsilan
sayginligini tekrar geri kazanmaktir. Bunun i¢in donemin Osmanli aydinlari’nin arastirma

konularinin basini ‘Osmanli Devleti nasil kurtulur’ sorusu olusturmaktaydi.

Bu devlet nasil kurtarilabilir? Sorusunun yanitini batiya benzemekte bulan baticilar ise
Hilmi Ziya Ulken’e gore dort kiimede ele almabilir:

* Tanzimat medeniyetcileri: Bu grup, Tanzimat’in temel dgretisi olan Osmanliciliga
inananlar ve bunun geregi olarak baticilig1 isteyenlerdir. Yani, Osmanli halkini olusturan
cesitli din, mezhep ve milliyetler; batict ve kalkinmaci ortak bir zeminde bulusarak birlik
olacaklardir. Ulken, egitim yoluyla Osmanlicilig1 saglamak isteyenleri bu kiimeye sokmustur:
Sat1 Bey ve Emrullah Efendi’ye gére Osmanli Devleti’nin dagilmas1 istenmiyorsa, okullarda
Osmanliciligin telkin edilmesi gerekmekteydi.

* Kabahati toplum yapimizda bulup, burada Anglo Sakson toplum yapisint gelistirmek

isteyenler ki bunlarin basinda Prens Sabahattin ve ¢evresi geliyordu.
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* Servet-i Fiinun ve Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye dergileri ¢evresinde toplanan
pozitivistler: Pozitivizm, Ittihat ve Terakki hareketinin temel goriisii olmus ve bu durum daha
sonra Cumhuriyet Halk Partisi’nde de belirgin bir nitelik olarak kendini gdstermistir. Ahmet
Riza agik ve secik olarak pozitivizme baglanmis, fakat diger Ittihat ve Terakki’liler ¢ok
bilingli olarak olmasa da bunu temel diinya goriisii olarak benimsemislerdir.

* Batiya hayran radikal Baticilar: Bunlarin en iinliisii ve asirisi, Ittihad-1 Osmani
adiyla Ittihat ve Terakkiyi kurmus olan bes askeri tibbiye dgrencisinden, Igtihat Dergisi’nin
sahibi olan Abdullah Cevdet’tir. Cevdet, Latin harflerini savunmustur, esiyle birlikte
Sirkeci’de sapka giymistir, hatta bir ara gerilik ¢emberinin biran Once kirilmasi icin
Avrupalilarla melezlesmeyi bile savunmustur. Cevdet kadar ileri gitmemekle birlikte, onunla
ortak fikirleri paylasan kisiler; Celal Nuri, Kiliczade Hakki ve kismen Riza
Tevfik’tir(1999:205-207).

Bu devlet nasil kurtulur mantig1 ile hareket eden baticilar arasinda da tam bir
uzlasmadan s6z etmek yanlis olur. Baticilarin 6nde gelen temsilcileri arasinda yer alan
Kiliczade Hakki, Abdullah Cevdet, Celal Nuri gibi isimler yapilmasi gereken inkilaplara dair

ortak bir diisiince icerisinde degillerdir.

Batililasmanin zorunlu oldugu noktasinda birlesenler bu dogrultuda farkl goriisler
ortaya koymuslardir. Batili olabilmemiz i¢in batmin yalnizca bilim ve teknigini almamizin
yeterli olacagmi savunanlar oldugu gibi, bilim ve teknigin yaninda sanat, felsefe ve fikir
sistemlerinin de alinmas1 gerektigini ve bununla birlikte ahlak, 6rf ve adetlerinin de alinmasi
gerektigini savunanlar olmustur. Iste bu goriis ayrilig1 baticilar1 iki gruba aywrmis ve bu

gruplar kismi ve tam baticilar olarak ifade edilmektedir.

Garpgilar arasinda fikir ayriliginda Celal Nuri ve Abdullah Cevdet 6n plana
cikmaktadir. Zira, bu iki Garpg1 aydin arasinda fikir ayriligi polemigi diger Garpgilar arasinda
da taraf, bi-taraf olma durumunu ortaya ¢ikartmustir... Celal Nuri, Osmanli Devleti’nin i¢inde
bulundugu durumdan kurtulmasinin tek yolunun biran bile diistinmeden, hayat miicadelesinde
Avrupalilara kars1 gelebilmek i¢in, onlarin silah ve aletlerini kayitsiz sartsiz kabul etmek
gerektigini savunur. Ancak, O bunun Avrupa medeniyetini kabul olmayip onlarin alet ve
vasitalarmi, ilim ve fennini, teknolojisini kabulii oldugunu belirtir. Yoksa Avrupa ahlak ve
adetlerinin tamamin1 degil, diyerek bir nevi Sarkli kalarak Garplilagsmay1 savunmustur. Kendi

toplumunun ahlak ve adetlerini Garptan daha miikemmel oldugunu ancak onun teknolojisinin
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alinmas: ile imparatorlugun kurtulabilecegini savunur. Ancak, Abdullah Cevdet ise bir ikinci
medeniyetin olmadigini tek bir medeniyet oldugunu onun da Avrupa medeniyeti oldugunu ve
onu da giiliiyle, dikeniyle kabul etmeye mecbur olundugunu ifade eder (Aslan, 2006: 632—
635). Baticilar, batinin {stiinliiglinii gerce§e yani akla dayali oldugunu savunuyorlardi.
Baticilar ¢agdaslasmadan ¢ok Osmanli Devleti’ni i¢inde bulundugu durumdan kurtarmayi

hedefliyorlard:.

Baticilik fikri, Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinin mihenk tasini olusturan
fikir akimlarinin basinda gelir. Batililagsma diistincesi Osmanli Devleti’nin son donemlerinde
ve Ozelliklede II. Mesrutiyet doneminde glindemden hi¢ diismemistir. Yukarda da
belirttigimiz gibi bu fikrin savunucular1 arasinda bir uzlagsmadan s6z etmek oldukga giictiir.
Bir grup bat1 savunuculari i¢in bati’nin sadece teknigini almak yeterli idi, diger grup ise
bati’nin her seyini yani kiiltiiriinii de almay1 savunuyordu. Bununla birlikte bu fikir Osmanli
Devleti’nden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegiste ve modernlesme siirecine biiylik etkisinin
oldugu yadsmamaz bir gercektir. Fakat Ismail Cem, bati ve batililasma kavramlarmimn
onemine deginerek, bati kavrammin savunuculari hakkinda su sézleri belirtir: “bat1 ve
batililagsma kavramlar1 tarthimizde onemli bir yer tutar. Bu kavramlarin kabulii, reddi ve
uygulamasinda siirekli miicadeleler yapilmistir. Oysa 200 yildir tartismasi devam eden bati
kavramiin, en atesli savunuculari tarafindan dahi dogru degerlendirildigi séylenemez” (1989:

319).

3.1.4. Milliyetcilik

Milliyetcilik anlayisinin biitiin diinyay1 etkileyecek bir akima doniismesinde Fransiz
Ihtilali’nin rolii ¢ok énemlidir. Ihtilal sonrasinda millet olma anlayis1 gelismis, basta Avrupa’
da olmak tizere daha sonra diinyanin bir¢ok bdlgesinde ulus-millet anlayisina bagli olusumlar
ortaya ¢ikmistir. Ancak bu ihtilal’in milliyetgilik diisiincesine dayali milletlerin olugsmasindan
cok var olan milletlerin milli kimliklerinin farkina varmalari, bunlar1 6ziimsemesi ve bu
akimin siyasal bir akima doniismesindeki etkisi olduk¢a onemlidir. Yasanan bu gelismeyle
birlikte milliyet¢ilik bilinci, halkin farkli degerler tasidigi iktidarlara karsi kendi milli
degerlerini ve kimliklerini 6n plana ¢ikarmasi, egitim ve kiiltiir alaninda meydana gelen
degismelerden kendilerinin de yararlanmalar1 sonucunu dogurmustur. 19.ylizyilin baslarindan
itibaren bu akimm yaygimlasmasiyla birlikte bu durumdan c¢ok fazla etkilenen devletlerden

biri de Osmanli Imparatorlugu olmustur.
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On dokuzuncu yiizyilda milliyet¢iligin yayilmasi sadece Osmanliyr degil diger
imparatorluklar1 da tehdit eden bir gelismeydi. Bu sebeple milliyetcilik tehdidine kars:
imparatorluklar bir yandan askeri ve idari tedbirlere basvururlarken, diger yandan bir
imparatorluk ideolojisi gelistirmeye calismislardir. Bu baglamda, Osmanli Imparatorlugu da
Tanzimat Hareketi ile biitiin unsurlarin esitligine ve dayanmigmaci bir anlayisa dayanan
Osmanlicilik Ideolojisini gelistirmeye ve benimsetmeye ¢alisilmistir. Bu hareket ile Tanzimat
liderleri ve aydinlari, Osmanli vatan1 ve Osmanli hanedanma baghlik temelli bir Osmanl
milleti fikrini savunmuslardir. Devleti kurtarmak noktasinda siyasi bir tavir olarak da
niteleyebilecegimiz Osmanlicilik fikri, Gen¢ Osmanlilar tarafindan bir ideoloji olarak
gelistirilmistir. Osmanlicilik fikrinin savunucularinin amaci, ¢esitli din ve milliyetlere mensup
gruplari, esit siyasi haklarla, ortak bir vatan methumu etrafinda, mesruti bir idare igine
almakt1 (Karal,1977,88-89). Geng¢ Osmanlilarmn Osmanlicilik tezini One siirmelerindeki
nedenlerin basinda milliyet¢ilik anlayisiyla Osmanliya bas kaldiran milletleri bir Osmanlh

catis1 altinda toplamakti.

Ancak milliyetcilik fikrinin hizla yayilist Osmanlilik duygusunu dagitmaya basladi.
Osmanlicilik fikrinin imparatorlugun biitiinliigii saglama fonksiyonunu yerine getiremeyecegi
anlasilinca — Osmanli Imparatorlugu’nun yikilisina kadar resmi yaklasim Osmanlicilik olarak
kalmakla beraber — hi¢ degilse Miisliiman unsurlar1 bir arada tutabilmek amaciyla Islamcilik
ideolojisine yonelmislerdir. Ozellikle II. Abdiilhamit doneminde islamcilik &n plana ¢ikmistir.
Ancak, Osmanl Imparatorlugu’nun yapis1 geregi, kendi donemi igerisinde tutarli
sayilabilecek bu ideolojik arayislar devleti kurtarmaya kafi gelmemistir. Cilinkii gayr-i
Miislimlerden sonra, imparatorluktaki Tirklerin disindaki Miisliiman unsurlar da ayrilma
siirecine girmistir. Gayr-i Miislimlerin bagimsizlik kazanarak devletten birer birer ayrilmalari,
imparatorluktaki Tiirk olmayan Miisliimanlarin milliyet¢i gayeleri benimsemeleri ve bunun
gibi nedenlerin etkisi ile imparatorlugu siirdiirmeyi ve kurtarmay1 diisiinen Tiirklerin arasinda

da Tiirk milliyet¢iligi dogmaya ve gelismeye baslamistir(Sarmay, 1994: 15-18).

Tirk milliyetciliginin kavramsal olarak ortaya c¢ikisindan bu tarafa onde gelen
teorisyenlerine baktigimizda Ziya Gokalp’ten Miimtaz Turhan ve Erol Giingdr’e uzanan
disiince ¢izgisi, bir modernlesme anlayisini yansitmaktadir. Buradaki modernlesme
anlayisinin ulus devlet yapisin1 savundugunu ve ayni zamanda koyli toplumsal yapinin,
kalkinmis, kentli bir sanayi toplum yapisina doniistiiriilmesini amacladigmi goriiyoruz.

Milliyetcilik anlayisina gore, boyle bir degisimi gergeklestirirken, modernlesirken, kendi
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geleneginden, kiiltiir ve inancindan beslenilmelidir. Ayrica modernlesme tepeden inmeci
olmamali “serbest kiiltiir degismeleri” olarak anlasilmali halkin deger alanlarina olumlu bakan

ozgilirliik¢li bir modernlesme yaklasimi benimsenmeli (Bilgin, 1999:5).

3.1.5. Tiirkiiliik

II. Mesrutiyet doneminde sistemli bir akim haline gelen Tiirk¢iiliikk, en son ortaya
cikan ve gelisen diisiince akimiydi. Osmanli Devleti’nin dagilmasinda etkili rol oynayan
ulusculuk diistincesi, Osmanli sinirlar1 igindeki Tiirk unsurlar1 da etkiledi. Tanzimatgilarin
reform girisimlerinin odak noktasi, Osmanlicilig1, yani imparatorlugun geleneksel ¢ok uluslu
yapisinin yeniden diizenlemekti. Ulusguluk akimlarinin Avrupa’dan sonra diger bolgeleri de
etkisi altina aldigi donemde Osmanli sinirlar1 disinda olusmaya baglayan Tiirkoloji
calismalar,, Osmanli Devleti igine de yansiyarak zayif da olsa bir Tiirkgiiliik hareketini
dogurdu (Cebeci, 2008: 36). Bu dogrultuda, Tiirk¢iliiglin baslangicini dil, edebiyat, sanat ve

tarih alanlarindaki ¢aligmalar1 ile Tiirkgiiliigiin dogusu ve gelisimi olusturulmustur.

Ziya Gokalp, Tiirkciiliigin dogusu ile ilgili su gorisini dile getirmektedir:
“Tiirkctiliiglin yurdumuzda ortaya ¢ikmasindan once Avrupa’da Tirklikle ilgili iki hareket
olustu. Bunlardan bircisi Fransizca, Turquerie denilen, Tiirk hayranhigidir. Avrupa’da orya
cikan ikinci harekete de Tiirkiyat (Tiirkoloji) adi verilir. Bu akim 6nce edebiyat ve tarih
alanlarinda belirdi ve baslangigta sadece kiiltiirel mahiyetli idi. Zamanla, imparatorluktaki
azmliklarin milli bagimsizlik miicadelelerine girismelerine bir tepki olarak siyasi bir yon ald1
ve Islamciligi imparatorlugu kurtarmaya yetmediginin anlagilmasi ile gii¢ kazand1(2003:9).
Imparatorlugun ¢ok biiyiik toprak kayiplarma ugrayarak ¢ok uluslu niteligini yitirdigini,
ayrica imparatorluk icinde Tiirk olmayan Miisliman halkin bile, ulusalc1 gorisleri
benimseyerek ayrilma g¢abalarina giristiklerini belirterek, imparatorlugun esas unsuru olan
Tirk kimliginin 6ne ¢ikarilip, bati karsisinda ulusal kimligin korunmasmin gerektigini
savunmusglardir. Osmanli’nin kurtarilmas: ancak imparatorluk smirlar1 i¢inde yasayan

Tiirklere, iilkii birligi, ulusal biling asilanarak saglanabilirdi (Tazegiil, 2005: 94-95).

Bu akmmin gii¢ kazanmasinda Rusya’nin Tirk iilkelerini iggal etmesi sunucunda
buradan kacan Tiirkler oldukca etkili olmustur. Bu Tiirkler hayatta kalmak ve milli
kalkinmay1 gergeklestirmek igin Tiirkgiiliik hareketini bir silah olarak gormiislerdir.

Abdiilhamid doneminin son yillarinda Tirkgiilik hareketi Rusya’nin isgal ettigi Tirk
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topraklardan kagcan go¢cmenlerle daha da belirgin duruma gelmistir. “Ruslara karst Kazan
Tatarlarmin bu calismalarina daha sonra Kirim Tatarlar1 da katilinca, bu bdlgeden c¢ikan
Yusuf Akcura, Ismail Gaspirali, Zeki Velidi Togan ve Sadri Maksudi Arsal gibi Tatar asilli
bilim ve siyaset adamlar1 ‘Ak Ulke’ olarak adlandirdiklar1 Anadolu’ya gelerek Tiirkgiilik
akimmi getirmisler ve sahip olduklar1 Tiirk¢ii birikimi Anadolu’daki Tiirklesme hareketine

biiyiik bir hareketlilik kazandirmiglardir (Togan, 1947: 127).

Osmanli Devleti’nde Tiirkgiilik akmmi, ozellikle son donemlerde etkili olmakla
beraber, bu durum Tiirkgiilerin siyasal iktidara gelmeleri seklinde gelismemis, iktidarda
bulunan Jon Tiirklerin bu akimdan etkilenmis olmalarindan dolayi, siyasal sistemde varlik
gostermistir. Devlet idaresini elinde tutan Jon Tiirklerin izlemis oldugu politikalarda,
Tiirkgiiliik fikir akimmin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle, Rusya ile yapilan savasta Tiirk birligi
idealini canlandirmaya calismislar, ekonomik kalkinmaya, genel egitime ve Tirk Dilinin
genis halk kitleleri arasinda yayginlastirilmasina biiyiik 6nem vermislerdir. Fakat iktidarda
olduklar1 donemde, siirekli olarak savaslarla ve i¢ isyanlar1 bastirmakla mesgul olmalari,
belirtilen reformlarin yapilmasi i¢in gereken zamani bulmalarini engellemistir (Kushner,

1979:155-156).

Tirkeiiliik diistincesinin Onciilerine gore bir milleti; dil, din, soy ve ilkii birligi
olusturuyordu. Onlara gore devlet ancak; dili, dini, soyu ve iilkiisii bir olan topluma dayanarak
ayakta durabilirdi. Bunun i¢in Osmanli yonetimi altinda yasayan Tiirklere Milli biling
kazandirilmaliydi. Tiirkgiilik akimi Ziya Gokalp’in katkilariyla ilmi bir nitelik kazandi. Ziya
Gokalp’e gore Osmanli Devleti’nin kurtulusu giiclenisi yeni bir hayata baghdir. Bu hayatin ii¢
dayanag1 vardir. Bunlardan birincisi Tiirk¢li olmaktir. Dilde, giizel sanatlarda, ahlakta ve
hukukta Tiirk kiiltiiriine baglanmak gerekir. Ikincisi Islam {immetinden olmaktir. Dini
devletten ayirmak sartiyla Islam dininin en yiice din olduguna inanmak gerekir. Uciinciisii ise
bat1 medeniyetini benimsemektir. Bilimde, felsefede, teknikte tam bir batili kafaya sahip
olmak gerekir. Ziya Gokalp, medeniyetle kiiltiirii birbirinden ayirmis, kiiltiirde Tiirk kalmay1
savunmustur (Engin, 2010: 69-70). Ziya Gokalp’in, fikir adami olarak 6nem kazanmasiyla,
Anadolu’yu esas alan Osmanli Devleti i¢indeki Tiirkler’in temel kabul edildigi bir Tiirkgtiliik,
Tiirk Milliyetgiligi fikri 6n plana ¢ikmistir. Bu fikir, Cumhuriyet devrinde de 6nemini devam

ettirmis ve Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusunda biiyiik dneme sahiptir.
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3.2. Batihllasma, Osmanh ve Modernizm

18. ve 19. yiizyillarin 6nemli 6zelliklerinden biri olan modernlesme veya batililagsma
cabalar1 Osmanli toplumunu 6nemli dlgiide etkilemistir. Osmanli kiiltiirii ve bat1 kiiltiirti
arasinda tarth boyunca siirekli, diisiince, bilim ve yasam tarzi bakimindan bir iletisim ve
etkilesim yasanmistir. Modernlesme ve batililasma Osmanli Imparatorlugu’nda yasayan her
sosyal, dini ve etnik grubu farkl sekilde etkilemistir. Ali Erkul, Osmanli’nin bozulan diizeni
ile batililagsmay1 iligkilendirerek “Osmanli’nin toplumsal, ekonomik ve askeri diizeninin
bozulmasi ile batililagma gayretleri arasinda yakin bir iliski vardir. Diger bir ifade ile
Imparatorlugun hemen her alanda batili devletler karsisinda gerilemesi ve basarisiz olmasi
sonucu, askeri ve ulemay1 gelinen kotii durumdan nasil kurtulacagiz? tartigmalarinin igine
cekmistir. Kurtulus receteleri arayanlarm 6nemli bir boliimi, batililasmanin devleti igine
distiigii sikintidan nasil kurtulacagi kanisma gotiirmiistiir” (2000: 609) ifadesini dile
getirerek, bu kani ile birlikte Osmanlinin batililagmaya ve modernlesmeye yonelen bir siirecin

basladigini belirtir.

Bu siiregte Osmanli’yr kurtarmak adma baslanan modernlesme hareketlerinin
onciiliigiinii baglangicta hiikiimdarlar tistlenmislerdi. II. Mahmut ve 1. Abdiilmecit doneminde
acilmis olan modern okullardan mezun olan genglerin zamanla bir aydin smifi olusturduklari,
devleti kurtarmak icin c¢esitli fikirler direttikleri ve Orgiitlenme siirecine girdikleri
goriilmektedir. 19.ylizyilin ikinci yarisinda “Geng¢ Osmanlilar/Jon Tiirkler” olarak bilenen
hareketin ortaya ¢ikmasinda bu modernlesme siirecinin 6nemli bir katkist oldugu agiktir.
Ancak ortaya ¢ikan aydin sinifinin ¢6ziim arayislari sarayin giiciinii ve oncii roliinii tehdit eder
noktaya geldigi andan itibaren saray/aydin c¢atismasi kag¢inilmaz hale gelmistir. Bu catigma
sadece saray ile aydinlar arasinda yasanan bir ¢atisma degildir, zamanla aydinlar arasindaki
goriis ayriliklar1 nedeni ile fikir c¢atismasi seklinde bagslayan siireg, 1908 Mesrutiyet

sonrasinda iktidar miicadelesine doniismiistiir (Celik, 2010,77).

Osmanli modernlesme stireci icerisinde baticilik, batililagsma, garpgilik en 6nemli fikir
akimlarindan biridir. Batililasma ve Modernlesme adeta birbiriyle es anlamli olarak
kullanilmistir. ‘Batr’, ‘Baticilik’, ‘Batililasma’, ‘Batilagsma’, ’Batili’, ‘Batic1’, ‘Baticilasma’,
‘Avrupalilastirma’, ‘Garplilasma’, Muasirlasma, Cagdaslasma, Asrilik, Modernizasyon ve
Modernlesme gibi kavramlar Osmanli Devleti’nin Avrupa karsisinda gerilemeye basladig:

yillardan itibaren kullanilmaya baslanilmistir. Bu kavramlar arasinda anlam bakimindan ufak
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farkliliklar vardir. Hepsinin ortak ve hususi taraflar1 vardwr. Burada Onemli olan bu
kavramlarin hepsinin ‘daha mutlu bir hayat’ 6zlemi ¢eken toplumun buna ulagsmak ugruna
giristigi arayis seriiveninin uriinii olmasidir. Kavramlarin kesisme noktalar1 her bakimdan
daha rahat bir hayat ideali ve stratejisidir. Kavramlardan herhangi biri, digerini paydasinda
toplayabilmektedir. II. Mesrutiyette Avrupalilasma ve garplilasma bir medeniyet merkezi

olarak diisiintilmiis ve bu anlamda kullanilmistir (Giindiiz, 2007a: 35).

Bat1 uygarlig1 alanina yonelis, iistiin kabul edilen bati’nin bilim ve teknolojisiyle
ilgilenme ve bazi kurumlarmi Ornek alma, bizde “Garp¢ilik” (Batililagma) olarak
algilanmistir. Kimi arastirmacilara gore, “Osmanli Imparatorlugu, bati uygarhigi admi
verebilecegimiz kiiltlir biitliniliyle hi¢cbir zaman iligkisini kesmemistir.” Sadece, Ozellikle
ylikselme doneminde, bat1 uygarligini umursamayarak hor goérmiis, tartismasiz, kendisinin
listiinliigline  inanmustir. Osmanli  Imparatorlugu’nda  batr’nin  {istiinliigi inancinmn
benimsenmesi ise, 1699 tarihini izleyen yillara rastlar. Baslangicta stiinliik alani, dogal
olarak, askeri alanla smirli tutulmustur. Bu durum, kisa stire sonra, bati’nin 6teki alanlarda da
istlin oldugu inancimin dogmasiyla ister istemez degismistir. Bati’nin Ustiinligli diistincesi,
istiinliik alanmi giderek genisletince Osmanli idarecilerinin giindelik yasayislarina ve 6zel
mekanlarina bati1 uygarligi kaynakli ve “kisinin refahina yonelik” unsurlar birbiri ardinca
girmeye baslamistir. Ust kesimin hayat tarzlarinda bat1 kdkenli degerler yer ettikge alt ve orta
smif gruplarmin bu durumdan rahatsizliklar1 artmig; sonunda bazi isyanlarin patlak vermesi
kagmilmaz olmustur. Ote yandan batr’nim iistiinliigii diisiincesi Osmanli sivil biirokrasisince
anlasilinca, “Avrupa ile ilk sistematik degerlendirmeler ” hariciyedeki memurlar tarafindan
yapilmistir. Biitiin bu gelismeler sonunda “Tanzimat” ad1 verilen toplu diizenlemeler giindeme

gelmistir (Dogu, 2008: 125).

Tanzimat’tan itibaren girisilen ‘Batililasma’ hareketlerinin amacinin, merkezi devleti
kuvvetlendirmek oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda bati’yla olan iligkiler, Osmanli Devleti’ni
icerde kuvvetli oldugu 6lglide disarida zayif kilacak sekildeydi. Bu yiizden, batililar, Devleti
“kuvvetlendirmeye” ¢aligan Osmanli idarecilerine yardimei olmuslardir. Ancak bu ¢abalarin
basarisizlig1 sonucunda, batili iilkeler Diiyun-u Umumiye idaresini kullanarak bir takim

Osmanl vergilerini bizzat toplamaya koyulmuslardi (Timur, 1997: 63).

Ahmad Feroz, Osmanli Devleti'nin ilk olarak askeri alanda modernlesmeye

basladigmi belirtir. Ona gore, “18. ylizyilin sonuyla 19. yiizyilin reformcu sultanlari,
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hastalanan devletlerinin kurumlarmi modernlestirmeye basladiklarinda ilk olarak orduyu ele
aldilar. Sonug olarak bat1’y1 6rnek alan askeri okullar ve akademiler kuruldu; bu kurumlardan
kendilerini devletin ve imparatorlugun selametine adamis yeni bir reformcu subaylar kusagi

ciktr” (1999: 10).

Tanzimat’in devletle, orduyla, idari sistemle ilgili belli sorunlarin ¢oziimiinde
batililagsmay1 bir yontem olarak oneren ‘1limli’ yaklasiminin yerine, 19. yiizyilin sonundan
itibaren, ‘topyeklin batililagma’ yanlis1 olan bir ¢izginin etkinlik kazandig1 goriilmektedir. Bu
‘radikallesme’, aslinda, bati’nin biitiin bir oldugu fikrinin zorunlu sonucudur. Eger bat1 model
olarak alinacaksa ve eger model olarak alinacak bu bati bir biitiinse, bu durumda, degisiminin
de topyekiin bir program olarak tasarlanmasi gerekmektedir. Bu yaklasimin niiveleri
Tanzimat’ta bulunmakla beraber, hayata gecirilmesini miimkiin kilan ideolojik donanim II.
Abdiilhamid doneminde Jontiirk hareketi icinde mayalanmis ve s6z konusu yaklasim
‘meyveleri’ni nihayet Cumhuriyet’in kurulmasini takip eden yillarda vermistir (Toker, Tekin,

2002: 82).

Yasanan bu siire¢, Osmanli toplumu i¢in bir gecis donemi 6zelligindedir. Bu donem,
geleneksel diizen ile modern toplum arasinda yasanmaktadir. Bu donemde kapilarini bati’ya
acan Osmanli Imparatorlugu, bu hedefe ulasabilmek i¢in adina batililasma ya da modernlesme
denilen, daha anlasilir bir ifadeyle, yeniden yapilanma siirecine girmistir. Osmanli
Imparatorlugu’nun kendi i¢ dinamikleri nedeniyle bu siire¢ bir tasiyici giice gereksinim
duymustur. Siirecin islemesi ve ideolojik temellerinin olusturulmasi, biiyiik 6l¢lide aydinlar
grubu tarafindan tistlenilmistir. Modernlesme ve batililasma Osmanli aydinlar1 arasinda derin
tartigmalara neden olmustur. Aydinlar batililagsmay1, ekonomi, hukuk, siyaset, sanat gibi farkl
alanlarda tartismaya ve uygulamaya gec¢irmeye calismiglar, bu yonde bir toplumsal biling
olusturmanin yaninda iktidar1 da degisim i¢in zorlamaya g¢alismislardir. Hem bu toplumsal
bilincin olusturulmas1 hem de iktidarin zorlanmasi i¢in seslerini gazete, dergi, siir ve roman

gibi yazi alanlarinda duyurmaya caligmiglardir.

3.3. Baticilarin ve Batillasmanin Plami

Abdullah Cevdet’in I¢tihat Mecmuasmda yaymlanan ve ‘Celal Nuri Beyefendiye’

sOzleriyle baslayan yazida, baticilarin batililasma hakkindaki goriisleri maddeler seklinde
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yazilmistir. Bu goriisler basta yonetici kadro olmak ilizere Osmanli Devletinde yasayan her
kesimi kapsamaktadir. Bu goriislerin bu boliimde dile getirilmesi, baticilar1 ve batici

diisiinceyi daha da iyi anlamaya yardimci olacaktir.

Abdullah Cevdet, hem batililasma yolunda alinan mesafeleri hem de Ictihad’in
gorevini tamamladigini belirten Peyami Safa’ya yazdigi bir mektupta ictihad davasinin
sirmesi gerektigini belirtir ve kurtulus recgetesi olarak sundugu umdelerin Cumbhuriyet
Tiirkiye’sinde siiriindiiglinden sikayet eder (Cigdem, 2004: 73). Abdullah Cevdet’in kurtulus
regetesi olarak gordigl ve belirli bir planlama ile hazirlanan goriisleri sirasiyla asagida yer

almaktadir.

Planin ilk maddesi, hanedan mensuplarmin ve 6zellikle de sehzadelerin egitimiyle
ilgili olup burada Avrupa iilkelerinde oldugu gibi geng sehzadelerin orduda gorev almalar1
istenmektedir. Ikinci maddede modern batili degerlerin geleneksel degerlerin yerini nasil
almas1 gerektigi konusunda ilging bir teklif yapilmakta ve binalarin {izerine asilan ‘Ya Hafiz’
levhalarmin altinda bir de sigorta sirketinin levhasmin asilmasi Onerilmektedir. Ugiincii
maddede 6nemli bir istek olarak Bizanslilarin baghigi olarak tanimlanan fesin terk edilmesi,
yerine yani bir milli baghigin alinmasi ve askeri kalpaklarin dahi degistirilerek eski Tiirklerin
kullandiklar1 bagliklara benzer, fakat ¢agmn ‘nezaket’ine uygun bir bashk kabuli
onerilmektedir. Dordiincii maddede kadinlara ¢esitli haklarin verilmesi ve dini makamlarin bu
konuya karigmamalar1 istenmektedir. Ayni konuyu ele alan besinci madde ile tekke ve
zaviyelerin ilga edilmesi, bir sonraki madde ile de medreselerin kapatilarak yerlerine bati
yonetimlerine gore egitim veren kurumlarin tesisi talep edilmektedir. Geleneksel
aliskanliklarin terk edilmesi geregine isaret eden sekizinci madde sonrasinda dokuzuncu ve on
birinci maddeler yeni bir ahlak anlayis1 olusturma etrafindaki teklifleri ele almakta, onuncu
madde ise cemiyetlerin yonetime dair islerle ilgilenmemeleri Onerilmektedir. On ikinci
madde, mesihatta yapilacak bir reform ile bu makamin modernlesme taraftarlarinin destekgisi
durumuna getirilmesi teklif edilmektedir. On {cilincii madde orduda yapilmasi diisiiniilen
1slahat hakkindadir. On dordiincii maddede biitiin mezheplerin tek bir mezhep ¢atis1 altinda
birlestirilmesi teklif edilmektedir. On besinci madde dilde yapilmasi diisiiniilen reformu
tartismakta, on altinc1 maddede 06zel girisimin toplumda itici giic olmasi gerektigi
belirtilmekte, on yedinci maddede geleneksel degerlerin birakilmasi yolundaki istekler
tekrarlanmakta, on sekizinci maddede ise kanunlarda ¢agm gereklerine uygun reformlarin

yapilmasi istenmektedir (Hanioglu, 1992: 151).
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Stikrii Hanioglu, ayn1 yazisinda bu istekleri yazan Abdullah Cevdet’in cezai bir
durumla karsilasmamasi i¢in yer yer giiliing ifadelerde bulundugunu belirterek, bu isteklerin
daha sonra ilan edilecek olan cumhuriyet rejiminin de bir tasaris1 oldugunu belirtir.
Hazirlanan bu isteklerin Osmanli Devleti’nin sosyal, kiiltiirel ve yonetim alanlarinda daha da
ileriye gitmesi ve Osmanlidan ileri olan bati’nin gelismisligine 6zenilmesini saglamaktir.
Cigdem, Bu goriislerin sosyal bilimciler tarafindan dogru anlasilmasi gerektigine vurgu yapar.
“Abdullah Cevdet’in feryadi, ¢ok anlamsiz degildir; ictihad ‘evinde’ 1932 yilinda yazilan
mektup, sadece batililasma konusunda alman mesafeden sikdyet eden metin olarak

yorumlanmamali, ayn1 zamanda bir tiir Cumhuriyet seckinleri elestirisidir de” (2004: 74) .

3.4. Tarihi siirecte Bati ve Tiirk Aydim

Aydm kavrami, pratikte bircok yerde ve bir¢cok kullanimla karsimiza ¢ikmaktadir.
Gerek gorsel gerek yazili basinda ‘aydin’ kavramina sik sik atifta bulunulur, birilerine
‘Aydin’lik vasfi atfedilir ve o kisinin bir aydin gibi davranmasi istenir. Bu isteklerde farkl
kisiden ve farkl diisiincede oldugu i¢in ortak bir diisiinceden s6z edilemez. Bundan dolayidir
ki herkesin ortak bir paydada bulustugu bir ‘aydin’ tanimindan s6z etmek oldukc¢a zor
olacaktir. Bu sebepten dolayi tarihi siire¢ igerisinde aydin kavramlastirmasi, farkli toplumlar
icerisinde farkli sekillerde tanimlanmistir. Aydin, kullanim itibar1 ile bir¢ok kavramla ¢cogu
zaman ayni anlamda kullanilir. Entelektiiel ya da entelijansiya gibi. Ancak tarihsel kdkenleri
bakimindan incelendiginde bu kavramlarin birbirlerinden farkli oldugunu, farkli sekillerde
kavramsallastiklarin1 gorebiliriz. Bu kavramlar igerik olarak benzer goriinse de aslinda

birtakim farkliliklarla birbirlerinden ayrilirlar.

Aydin, Entelektiiel, Rusya’da Entelijansiya ve Osmanlidaki adiyla Miinevver, Alim,
Ulema gibi terimlerinin ortaya ¢ikisi ve anlamlar1 bir birinden farklidir. Bazi1 galismalarda
“Aydin”, miinevverin ve entelektiielin Tiirkce karsilig1 olarak kullanilirken bazi ¢alismalarda ise
her li¢ kavrama ayr1 ayr1 anlamlar yiiklendigi goriilmistiir. Aydin kime denir? Sorusuna, batida
ve Tirkiye’de felsefeciler, sosyologlar, siyaset¢iler ve diisiiniirler farkli cevaplar vermislerdir.
Her tanimlama, icerdigi 6z itibariyle belirsiz baska kavramlari da tiretmistir. “Miinevver”,
“Aydmn”, “Entelektiie]”, “Entelijansiya”, “Entel” gibi kimi zaman duygusal yiiklenimler ve
farkli anlamlar iceren kavramlar tiiretilmistir. Hatemi, Aydin kavraminin tarihi incelemesini

yaparak, yukarida sozii edilen kavramlarim tarihi siiregelisini su sekilde ifade eder: “Dilimizde
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oteden beri alim, bilgin, miitefekkir, miitebahhir, okumus adam gibi kelimeler kullanilmistir.
Bunlardan higbiri ‘aydin’ veya ‘miinevver’ anlamimi karsilamadigindan, 6nce ‘nur, 151k’
kelimelerinden miinevver tliretilmis, daha sonra Tirkgelestirilerek ‘aydm’ kelimesi
dogmustur. Azerbaycan Tiirkleri, miinevver yerine ‘ziyali’ demektedirler. Bu kelimede yine
151k anlammi veren ‘ziya’ dan tiiretilmistir. iran’da ‘rusenfikr’ kelimesi de ‘aydm fikirli’
demektir. Intellektiiel kelimesinin Latince kokii olan ‘intellectus’ un varligma ragmen, bugiin
anladigimiz manada intellektiiel kelimesinin Fransizcada kullanilmasi, 19.ylizyilin ikinci
yarisindadir. Son yillarda bizde moda olan ‘entel’ deyimi, intellektiiel kelimesinin kisaltilmis1
sayilmalidir. Intellektiiel kelimesinden tiiretilen bu kelimeyi ‘aydin’ yerine kullanirsak

intellektiiel veya aydin kelimesinin degerini distiriiriiz” (1991: 7).

Bu aciklamalarin paralelinde Kilicbay, diger kavramlara oranla daha sik kullanilan
entelektiiel ve aydm kavramlarinin arasindaki farki su sekilde ifade eder: “Entelektiiel
kelimesi, ortacagin sonlarina dogru, Latince intellectuals biciminde tiiretilmistir. Baglantisi
akil ve idrak iledir. Akil ise, bilgi edinmeyi, bilme ve anlama ile baglantili olmaktadir. Daha
acik ifade ile entelektiiel soyut alanda yer tutan ve mevcut diisiince ile hesaplasma ugrasi
icinde olan bir kimsedir. Entelektiiel, kendi fikirlerini kendi olusturan kimsedir. Aydin ise
XVII. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Fransizca eclaire sifatindan tiretilmis bir kavramdir; bilgi
edinme ve egitim yoluyla zihni aydinlanmis kisi anlamina gelir. Bu kavram Tiirkiye’ye
Tanzimat olusumu sirasinda miinevver olarak gecmis; dilde arillasma akimiyla bir i¢ ¢eviriyle
aydin haline getirilmistir. Fikir ve diisiince Uretimiyle bir baglantis1 yoktur; var olan bilginin
edinilmesine atifta bulunulmaktadir. Demek ki entelektiielin iiretici, aydinin tiiketici oldugunu

ve aralarinda derin farkliliklar bulundugunu séyleyebiliriz” (1995: 175).

3.4.1. Bati Aydinimin Tarihsel Gelisimi

Insanoglunun ilkel dénemden, sosyal bir yasam dénemine gecilmesiyle yasanan
toplumsal degisim ve bununla birlikte dogay1 kontrol altima alma ve dogaya kars1 kendini
savunabilecek duruma gelmesi ve iiretime ge¢cmesi, toplum iginde bir sosyal degisim ve
gelisimin yaninda is boliimii ortaminin olusmasina yol agmistir. Arti liriiniin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte yasanan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisimler beraberinde bir aydin smifinin
dogumuna neden olmustur. Olusan bu aydin sinifi farkli mesleklerde ve unvanlarda viicut

bulmustur. Orta ¢agda karanlik bir donemin i¢ine giren bati toplumu, dinin baskic1 ve dar
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kaliplarma karsi, bagkaldiran bir diislince yapisina sahip aydinlar sayesinde bati’da degisimler
meydana gelmis ve aydinlanmanin dogusuna neden olmustur. Bati’daki modernlesmesinin
baslangici diyebilecegimiz Ronesans ve Reform hareketleri ile birlikte, insanin ve insan
aklinin istlinligi distincesi, 18. ve 19. yiizyillarda Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi’yle
birlikte en list seviyeye ulasmistir. Yasanan bu degisimler aydinlarin 6nemini artirmakla
birlikte genis bir aydin smifinin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Ozgiirlesen diisiinceyle
birlikte Ozgiirlesen bireyler biitiin bati’ya yayillmis ve bununla beraber aydinin smifinin
toplumlar iizerindeki etkisi de artmistir. Daha sonra bu aydm smif giiniimiize entelektiiel

kavramiyla siiregelmistir.

Cemil Merig, bati’da ortaya c¢ikan entelektiiel kavramimnin temelinin sofistlere
dayandirarak “Cagimiz entelektiiellerin ilk ceddi sofistler” (1983: 130) ifadesiyle entelektiiel
sinifin tarihsel kokenini ifade ederek, sofistleri hem ahlak hem de diisiince alaninda birer
devrimci olarak nitelendirir. “Fransiz Ihtilalinden sonra onu rahipler temsil eder. I¢ savaslarda
manastirlara sigmmis bu adamlar, daha sonra bat1 insani i¢in bir siginak olur ve Avrupa’y bir

nevi Mogol anarsisine yuvarlanmaktan korur” (Aydin, 2004: 141).

Mehmet Ali Kilicbay, bu donemin entelektiielleri olan rahiplerin hem diinyevi hem de
uhrevi bilgilerinin tasiyicist ve yoneticisi olduklarmi belirtir. Ona gore: “Bunun bdyle
olmasinin nedeni, bu diinyanin olabilecek en kii¢iik boyutuna inmesidir. Ortacag insani, bu
diinyay1, 6te diinyanin bir bekleme ve smav odasi olarak, kerhen yagamaktadir. Bu durumda,
aydmnin insanlara, bu diinyaya iliskin 6grettikleri marjinal kalmakta, herkes 6te diinya bilgisi
edinmeyi Oncelikli gérmektedir. Zaten bu donem her seyin kutsalin terimleri i¢inde ifade
edilmesinde de tanik olmaktadir. Bu durumda, tek aydin tipinin, kutsalin bilgisini tekelinde

tutan rahip olmasinda sasilacak yan yoktur” (1995: 41).

Ortagagdaki Rahiplerden sonra aydin kimligini filozoflar iistlenmistir. “Ortagag’in
aktarici, dinsel kaliplarin i¢ine hapsolmus ve elitist yapidaki ruhban aydininin yerini alacak
olan “modern anlamda bir aydin kesiminin (entelijensiyanin) rasyonel diislince ile baslatildig:
goriilmektedir. Ortagag teolojisinin tek diisiince, kilise kurumunun hakim giic oldugu bir
donemde aklin ve insan tecriibesine dayanan bilimin yasamas1 miimkiin degildir. Bu sebepten
dolayi, bati’da entelektiielligin tarihi kilise hakimiyetinin kaldirildig: sekiilarizmle birlikte
baslatilmaktadir” (Birkok, 2003: 5). Aydin fonksiyonlarimin rahiplerden filozoflara gegmesi

aynt zamanda toplumsal yapinm kokli bir degisime ugradigmin gostergesidir. Bununla
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birlikte bu donemde filozoflar ile kilisenin goriisleri ters diiser ve filozoflar, rahipler gibi

muhafazakar degil aksine eski donemi elestirip karsi ¢ikacaklardir.

Filozoflarin en hayati niteliklerinden biri, kuskusuz Ozgiir miizakere, tartisma ve
iletisim toplulugu olmalaridir. Onlar, hi¢cbir kuruma bagli olmamalarina ve ihtilaf yaratacak
hicbir bagliliklar1 bulunmamasina karsin, yalnizca bir bireyler toplulugu olmanin 6tesinde
yogun bir iletisim agiyla birbirine bagli, siki sikiya kenetlenmis bir grup olusturmuslardir. Bir
“diisiince toplulugu” (les societes de pensee) ve “edebiyat cumhuriyeti” (la republique des
letters) olarak filozoflar, “kuliipler, yogun yazigsmalar, karsilikli elestiriler, karsilikli
ziyaretler, Voltair’in Ferney’deki evinde kendi papalik mahkemeleri, jliri makaminda
diisiincenin oturdugu kendi yargi ve ceza sistemleri” ile iletisim ve miizakere ruhuna hayat
vermislerdir. Onlar, “diisiinceyi, yaziyi, konusmay1 ve genelde dili, 6teki tiim toplumsal
baglarin yerine gegecek bir toplumsal bag olarak giindeme getiren bir gruptur (Bauman, 1996:
35-36).

Bu ¢ercevede, Aydinlanma doneminde “filozoflar”, bir taraftan, artik kralin esinleyicisi
olarak “aydimlanmis despotlugun” tepe noktasina oturmuslar; yazar, yalniz ¢ok bilen bir kimseyi
(bilgin) degil, “ornekligi” ve “evrenselligi” olan bir kimseyi ifade eder hale gelmistir. Diger
taraftan, 18. yiizyilda burjuvazinin tarih sahnesine kendi temsilcileri olarak ¢ikardigi ve ayni
zamanda modern entelektiielin de Onciisii ve atasi olan bu “filozoflar” - ki onlar ¢agimizin ilk
entelektiielleri olan Ansiklopedistlerdir-, kiliseyi ve aristokrasiyi (satoyu) devirebilmek ig¢in
dogmalarla (nas’larla) miicadele etmek zorunda kalmislar; “akil” ise “biitiin dogmalar1 eriten bir
kezzap” olmustur. Bu anlamda onlar, tarih sahnesine birer put kirici olarak ¢ikmislardir Ancak,
entelektiielin babasi olan bu filozoflar, toplumu projelendirmekle ve yeni sinifin iktidarina yonelik

akil hocalig1 yapmakla ayn1 zamanda “pratik bilgi uzmanlar1” da olmuslardir (Geng 2006: 27).

Sartre, “Pratik bilgi uzmani burjuvazinin gelismesiyle ortaya ¢ikar. Bu tiiccarlar sinifi,
olustugu andan itibaren, kilisenin ticari kapitalizmin gelismesini baltalayan ilkeleri (diiriist
fiyat, tefecilifin lanetlenmesi) yiiziinden bu kurumla gatismaya girer”(2000: 14). ifadeleriyle
pratik bilgi uzmanlarinin burjuvazide gelisen ticaret filolarmm olusmasiyla bilginlere,
matematikcilere ve muhasebecilere ihtiyact gerekli kildigini ifade eder. Sartre, filozoflarin
yani o donemdeki aydmlarin, burjuvazi ve kilisenin siirtiismelerine az karistiklarint ve
burjuvazinin gelisen ticaretle biitiinleserek etkin bir giic haline gelirken, aydinlar ise birbirileri
ile stirtismeler i¢cinde olduklarini belirtir. Sartre, Aristokratlarin ve din adamlarmin filozoflar

kendilerini hi¢ ilgilendirmeyen islere karismakla sugladiklarmi ve burjuvazinin onlar1 hig
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suclamadigini ifade eder. Ciinkii onlarin ideolojilerini bunlarin ortaya ¢ikardigini belirterek
filozoflar hakkinda sunlar1 ifade etmektedir. “ Ozetle ‘filozoflar’ bugiin ‘aydmlar’ nelerle
suclaniyorlarsa, ondan baska bir sey yapmamislardir: yontemlerini, ulagsmasi gereken amaclar
disinda, yani materyalist ve analitik bir bilimcilik {stiine dayali bir burjuva ideolojisi kurmak

icin kullanmiglardir” (2000: 15).

Goff, Entelektiiellerin dogusu ile kentlerin dogusunu ayni zamanda oldugunu
belirterek” Baslangigcta kentler vardir. Ortagag entelektiieli — Bati’da- onlarla birlikte
dogmustur. Entelektiiel kentlerin ticari ve endiistriyel —daha miitevazi bir sekilde zanaatsal
diyelim- islere bagli olan atilimlariyla birlikte, is boliimiiniin kendine dayattigi bu sehirlere
yerlesen meslek adamlarmdan biri olarak ortaya ¢ikmistir... Mesle§i yazmak veya 6gretmek
daha dogrusu ikisi birden olan hocalik ve bilginligi profesyonel olarak yapan biri, kisacas1 bir
entelektiiel ancak kentlerle birlikte ortaya ¢ikmistir. Goff, bir aydin olan entelektiieli bati’da
kentlerin yeniden yapilanmasi siirecinde zihinsel, kiiltiirel etkinligin Onciisii olarak ortaya
ciktigmi ileri siirer. Ona gore, her alanda lretimin artmasi, lonca sisteminin etkin olmasi,
bilgiye sahip olan entelektiielleri bu kentsel santiyede zanaatkarlar ve tiiccarlarla ayni tiretici
atillm i¢inde olmaya yonlendirmisleridir. Zanaatkarlari aletleri gibi onlarinda zihin ve

kitaplar1 vardir (Akt, Bal, 2002: 29-30).

Yine ortagag entelektiieli kendi icinde kapali bir sistem olusturmakta ve bu sistem de
Katolik kilisesi ¢evresinde toplanmaktadir. Bu sistem biitiin Hiristiyan uluslarin ortak malhdir.
Tabii olarak da, Ortagagda entelektiieller, ayn1 zamanda din adamlariydilar. Buna karsilik
Ronesans devriminde entelektiielin en dnemli degisimi, kendini her tiirlii bagliliktan styirmak,
0zgiin ve yalniz kendine dayanmak, kendini arayip bulmak olacaktwr. Bu durum kokli bir
epistemolojik kopma anlamina gelmektedir. Ronesans biitiin kiiltiir diinyasin1 tek merkezde
toplayan bir sistemin yerine ¢oklu sistemler ongoriir. Bu sistemler ilk¢agin da, ortagcagin da
evren ve hayat iizerinde belirttigi biitiin etkileri i¢inde barindiracaktir. “Ronesans’la birlikte
bat1 diinyasinda ortaya ¢ikan yeni kosullar bilginin laiklesme siirecini baslattigl; baska bir
deyisle, kilise kurumunun disinda ve ¢cogu zaman kilise bilgisine aykir1 bilgi lireten yeni
insanlar, modern anlamda aydinlarin ilk 6rnekleri belirmeye bagladi... 15. ylizyildan itibaren
Kilisenin yaymaya ¢alistig1 tutucu ideoloji ile laik aydmlarin iirettigi miicadele géze ¢arpar.
Bu miicadele daha sonraki ylizyillarda ortaya c¢ikacak ‘aydmlar’in  formasyonunu
belirleyecektir’(Belge, 1983: 122). Artik aydin, kendini adsiz bir yapitin arkasina gizlemez,

tersine kisiligini, benligini ve bilgilerini biitiin agirligiyla halka yansitir. Bununla birlikte
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bilgiyi elinde tutan ve yayanlar, disiiniirler, arastirmacilar, yazarlar ve {niversite

ogrencileridir.

Bottomore de, aydinlarin kokenlerini ortacag Avrupa’sinda iiniversitelerde bulur.
Universitelerin gelismesi hiimanist dgrenimin yayginlasmasiyla birleserek, ruhban kasti
olmayan, liyeleri degisik toplumsal ortamlardan gelen ve bir 6l¢giide feodal toplumun egemen
smiflarindan ve 6gretirlinden bagini koparmis bir aydin simifin olusmasina olanak sagladi. Bu
egemen sinifa ve kiliseye karsi ¢ikarak toplumun elestirmenleri olarak kendilerini kabul

ettirdiler(1990: 66—67).

Ortacagm din ve kilise tarafindan belirlenen kiiltiiriinii sona erdiren Ronesans, 18.
ylizy1l aydinlanmasmin dine bakiginin temelini atmis, beraberinde de laik bir diinya goriisii
basta aydinlar olmak tizere bircok diisiinlir ve halk tarafindan benimsenerek hayatin her
alaninda yerlestirilmeye calisilmistir. Dindeki sekiilerlesme siireci, siyasal yapida da etkin
olmus, siyasal alanin dinsel alandan farklilagsmasin1 dogurmustur. “Aydinlanma diisiincesinin
aklin egemenliginde bir diinya kurma ve toplumu buna goére yeniden diizenleme gibi
sOylemleri 19. y.y.’da da etkisini siirdiirdii. Bu soylemleri gelistirenler de toplum {istii bir
misyona sahip olan aydinlar olacakti. Fakat 19.y.y. basinda Endiistri devrimi ile ‘akil’
Aydinlanma cagindaki spekiilatif anlamimin kaybetmeye ve uygulamaya doniik daha pratik bir
anlam kazanmaya baslamisti. Kapitalizmin olgunlasma siirecinde bilgiler cesitli dallara
ayrilmaya baglamis, klasik tiirden bilgilerin yan1 sira “teknolojik™ bilgi de biiylik bir onem
kazanmist1. Yeni liretim kosullar1 ¢ok daha karmasik ve genis bir isboliimii gerektiriyor ve

boylece genel ‘bilgi’ pek ¢ok farkli uzmanlik alanlarma bdliintiyordu” (Belge, 1983:123).

18—19. yiizyillar1 arasinda bat1 toplumunda iki biiylik devrim yasanir. Bu devrimler
once bat’’yr sonrasinda hemen hemen biitiin diinyayr icine alacak bir etki yaratir.
Entelektiiellerin 6zellikle kiiltiirel hazirliginda etkide bulundugu Fransiz Devrimi ile
Fransa’daki mutlak monarsi yikilip, yerine cumhuriyetin gelmesi kiliseyi zorunlu olarak koklii
devrimlere yoneltmistir. Bu devrim, Avrupa ve biitlin diinya i¢in bir doniim noktasini teskil
eder. Bu devrimle birlikte siirekli gelisen burjuvazi iktidari ele ge¢irmis ve sanayi toplumuna
uygun siyasal bir yapilanmanin da temelleri atilmistir. Gelisen bu sanayi yapilanmasi, buhar
makinesinin icadiyla Sanayi devrimi yasatmustir. 19. ylizyilin sonlarma gelindiginde
Avrupa’da sanayi devrimi bliyiik 6l¢iide tamamlanmistir. Zengin kesimin gittikge daha da

zenginlesmesine karsin, giinde 13-14 saat calisan is¢i smifinin giderek yoksullagsmasi ve
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ekonomik gelir dagilimindaki adaletsizlik toplumda bir huzursuzlugu ve yavas yavas ortaya
¢ikan baskaldir1 siirecini beraberinde getirmistir. Iste bu yasanlardan sonra 1848 de bir is¢i

ayaklanmasi meydana gelmis fakat her yoniiyle mutlak bir sonuca ulagsmamaistir.

1848 devrim girisiminin basarisizligi entelektiieller iizerinde sarsict bir etki yapar.
Victor Hugo halki entelektiiellere ihanet etmekle suclayabilecek denli olurken,
entelektiiellerin ruh hali hakkinda yeterince fikir vermis oluyor. Bu olaydan sonra “sanat i¢in
sanat” akimmin entelektiieller arasinda basat olmasi nedensiz degil. Clinkii entelektiiel sinifin

kendine ¢ekilme, giderek i¢cine kapanma gereksinmesine yanit oluyor (Demiralp, 2002: 125).

Mustafa Aydin, 19. yiizyil aydmlarinin kendilerine artik entelektiiel adin1 takarak,
onceki donemler gibi dindar olmadiklarini ve eskinin diismani olduklarini belirterek, bu
donem aydinlarmin kullandiklar1 araglarda da degisiklik oldugunu ifade ederek sanayi
devrimi basin ve yaym faaliyetlerini dev boyutlara yiikseltir. Bu araglar aydinin artik nerde ve
nasil kullanilacagini kestirilemeyen giiciinii artirir, sesini yiikseltir. Donemin hiimanist
karakterli aydmni, metin tenkitinden toplum elestirisine geger, bir gii¢ olarak varligini
hissettirir. Ne var ki {iretici reel bir fonksiyonunun olmayis1 onu dogrudan para getirecek bir
meslekten mahrum eder, kalifiye bir is¢i kadar saygnlik gormez. Proleter (isci) olmadig:
halde ona yag siiriip devrimden dem vurarak, yaklagsmak ve kol emeginin artigindan
yararlanmak ister; aydinhigiyla bagdasmayacak bu pozisyon onun itibarmi iyiden diigiiriir”

(2004:141-142) goriislerini dile getirmistir.

Ayse Azman da, aydinlarm, kendilerinden beklenenleri ya da tarihin kendilerine
yiikledikleri misyonlar1 yerine getirmedigini belirtir. Ona gore: “Bat1 aydini belli bir donem
devletten bagimsiz olmus ve elestirel bir zihniyet olusturmustur. Bilgi tekelini kirmis, dogayi,
evreni sorgulamis elde ettigi yeni bilgileri genis yigmlarla paylasmistir. Cilinkii kendi
dogrulugunu bagka tiirlii onaylatmast miimkiin degildi. Ancak o da sonugta kilisenin
evrenselciligi yerine kendi degerlerinin evrenselligini savunmustur. Diigiincelerini bireysel
olarak ifade etmistir. Fakat onun bireyligi burjuva smifina bagli ve onun sozciisii olma
durumundan ileri gidememistir. Ozellikle burjuvazi kazanimlarmi elde ettikten sonra
siirekliliginden kusku duymaz hale gelince batili aydin da bu degerlerin savunucusu haline
gelmistir. Bu degerler bazen hiimanizm adma savunulurken bazen de Nazi Almanya’sinda
oldugu gibi saldirgan bir milliyet¢ilik ve wkeiliga biirtinmiistiir”. Daha genis bir agidan

bakildiginda, aydinlarda yasanan tarihsel degisim, sadece proletaryadan kendisinden
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beklenmeyecek sekilde yararlanmakla kalimmayacak, birbirleriyle ¢atisarak ve parcalanarak
dort bir yana savrulacaklardir. Aydinlar, fasizan ideolojilerini teoriklestirerek,
mesrulastirmaya ve kapitalizmin tarihsel gelisiminin, ileri bir asama oldugunu

savunmuslardir(1995: 503).

Cemil Meri¢’in de belirttigi gibi, bu entelektiieller bazen Nazilerin saldirgan
milliyet¢iligini bayraklastirirken; bazen de burjuva liberalizminin s6zde hiimanizmasini tek
mesru ve genel bir gercekmis gibi ifade etmenin ¢abasma girmislerdir. Onlar atik diisiince
Ozgiirliigli olan bir sorumludan ¢ok, belli ¢ikar gruplarina hizmet eden mesrulastirici bir ajan
haline gelmislerdir(1997: 37-38).

Kendilerini olumlu anlamda bir aykirilik bigimi sekliyle ‘entelektiieller’ olarak
adlandiran bir grup ya da karakteristik formasyon, ilk defa ge¢ 19. yiizy1l Fransa’sinda ortaya
cikmistir. 19. yiizyilin son g¢eyreginde, 6zellikler de Dreyfus olayindan bu yana filozoflarin
torunlar1 entelektiieller haline gelmisleridir. Yani Dreyfus olaymdan bu yana entelektiieller
icin bir milat olarak goriilmiistiir. Fransa’da 19. ylizyilin son ¢eyreginde, Dreyfus olarak ve
Emile Zola’nm o6ciiliik ettigi, ulusalc1 bir duyarligi asarak evrensellik ve insani degerleri temel
alan bir protestonun, bir kategori olarak ‘entelektiie]’ adiyla nitelenmesine milat
olusturduguna iliskin kanaat yaygindir. Zola’nin haykirisina eklenen bu entelektiiellerin
protestosu, her tiirlii siyasal diisiince ve yonelimin disinda hareket etmek kaygisindadir. Bu
protestoya imzasint koyan profesorler, yazarlar ve sanatgilar hicbir partiye egilim
gostermeyen bir bagimsizlik tavri igerisinde olmaya 6zen gosteren kimselerdir (Geng 2006:
45-45.

Elbette Entelektiiel kavraminin tarihi siireci ele alinirken 19. yilizyilin ikinci yarisinda
Rusya’da kullanilan “Entelijansiya” kavraminin 6nemini gozden kag¢irmamak gerek. “Bir
yandan Carligin despotizmine Obiir yandan Ortodoks Kilisesine karsi cikan okumugslar
kiimesini belirtmek i¢in kullanilmis bu kavram. Tek tek bireylere degil gruba verilen ortaklasa
(kolektif) isim. Elestirel akli, bilimi, adaleti, o giiniin kosullarina gore devrimci sayilabilecek
degerleri savunanlarn tiimiine verilen isimdir” (Demiralp, 2002: 122). “Bat1’nin uzantisi olan
Rusya Aydmni’nin ayr1 bir kader ¢izgisi vardir. Ozel adiyla entelijansiya toplumun en cileli
kesimidir; sikint1 ve sasirmislik onu once yoklukla son bulan bir diisiinceye (nihilizme),
sosyalizm denen bir ¢ikmaza kadar siiriikler. Bu bunalim iizerine oturan yeni rejim onun pek
cok oOzelliklerini siler; artik elestirici, muhalefet¢i ve benzeri nitelikli bir aydin ziimrenin

varligin bile siipheye diisiiriir... Giliniimiiz batisinda aydin artik kendisiyle alay eden bir
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ziimredir. Diisman artik yine kendisidir. Benda’nin ‘Aydinlarin Thaneti, Aron’un ‘Aydmlarmn

Afyonu’, Sulffer’in ‘Sezlongdaki Aydin’1 bunun en agik argiimanlaridir” (Aydin, 2004: 142).

Ancak yukarda ki olumsuz noktalara karsin 20. ylizyilda entelektiiellerin bati
toplumunun, batr’nin gelismesine katkilarin1 6nemli oldugunu da goérmek gerekir. Elbette,
yazarlarin, bilim adamlarmin, kendi uzmanlik alanlarinda trettikleri yapitlarin niteliginden
cok toplumsal gelismeler karsisinda aldiklar1 tutumlarindan s6z ediyoruz. Nazizme, fasizme
kars1 savagma, demokrasinin gelismesine, ii¢clincii diinya gergeginin goriilmesine, caligsan
kesimlerin haklarinin gelistirilmesine entelektiiellerin katkilar1 6zlii olmustur. Bati kiiltiir
dizgesi icinde entelektiiellerin eylem ve sozlerinden, ilk asamada karsi ¢ikilsa bir daha sonra
hep yararlamlmstir. ifade dzgiirliigiine dayanan bati kiiltiir dizgesi yazarindan, sanatgisindan,
bilim adamindan yalnizca “gdrevini” yapmasi degil, ayn1 zamanda toplumsal olaylar tizerine

konusmasini beklemistir (Demiralp, 2002: 127-128).

3.4.2. Tiirk Aydimin Tarihsel Gelisimi

GoOniimiiz Tirkiye’sinde aydm olarak ifade edilen kavram, bati’da ortaya c¢ikan
entelektiiel kavraminin yerine kullanilmaktadir. Tarihsel siire¢ igerisinde Tiirk aydmlar: farkl
kavramlarla ifade edilmistir. Bu kavramlar toplumun o donemki tarihsel, kiiltiirel, siyasal ve
dini kosullarin, bu kavramalarin anlamlarina yansimasidir. Osmanli toplumunda Aydin olarak
nitelendirilen kesim devrin kosullarina gore, alim, miitefekkir, arif, ulema ve son donemlere
dogru miinevver olarak adlandirilmistir. Tirk aydinmnin tarihsel gelisimi incelendiginde,
yukarda verilen kavramlar1 kullanildig1 donem itibariyle 6zellikle din kavrami cergevesinde
icine alan Ulema kavramindan baslanmasi konunun daha da iyi anlasilmasina yardimci
olacaktr.

Ulema: ilim sahibi, bilgin anlaminda alimin ¢oguludur. Alim, bir ilim ve fenni
inceliklerine niifuz ederek bilen demektir. Osmanlilarda 6zellikle din ilimleri ile mesgul
olanlara ulama denilirdi. Diger bir anlam1 ise, medresede gorev yapan ilmi gorevliler anlamini

tasimaktadir (Cayci, 2008: 87).
Osman Ozkul, ulemanin toplumun her sorunuyla ilgilenen ve bu sorunlarinda Islami

bilgilere gore ¢ozmeye c¢alisan bir grup olarak tanimlar ve ulemanin tanimini su sekilde yapar.

“Osmanli devletinde yiiksek din bilginlerinden olusan sinifa ulema denir. Alim kelimesinin
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coguludur. Bugiinkii anlam1 bilginlerdir. Ulemalarin toplandig1 yerde bagkan seyhiilislam’dir.
Ulema sinifi, yani din bilginlerinden olusan bu ziimre, toplumsal yasami islam kaidelerine
uygun olarak diizenlemeye calisan sosyo-kiiltiirel yasamm Islam’a uygun yasanmasma
yardimci olan alimlerden olusuyordu. Ulema toplumun her tiirlii sorunuyla ilgilenir; toplumsal

degeri muhafaza etmeye calisirdi” (2009: 1).

Osmanli’da aydin ilmiye smifi olarak ‘“ulema” adiyla siyasi yapmin kalemiye ve
seyfiyenin yaninda bir {i¢lincii kanadini olusturur. Sadece degisimlerde degil, sultan-halife
hali ile sonuglanan siyasi degisikliklerde bile rol alir. Bu haliyle de ulema bir bakima
biirokratlagsmis yOnetici ziimrenin bir parcasini teskil eder (Aydin, 2004:144-145). “Dini
problemler hususunda uzman olan ve ilmiye igerisinde ulema ad1 verilen bir kesim siirekli var
olmustur... Islami bilimlerde bilgi sahibi kimseler olarak ifade edebilecegimiz ulema, bir
taraftan devlet iktidarmin bir ayagmi olustururken, diger taraftan ilmiye kanadinin
devamliligini saglamak ve nasil 1yi bir Miisliiman olunacagini gostermek gorevini de iistlenir.
[Imiye sinifi Osmanl déneminde etkili entelektiiel bir gruptur. Otoritesini ‘peygamberin
mirasgilart’ fikrinden kaynaklanan dini kanaldan alir. Bu sinif manevi otoritenin temsilcileri

gibi gbriiniir” (Tirkmenoglu, 2008: 58).

Ulemalar arasinda, hizmet karsilig1 iicret talep edip ge¢imini bu yolla saglayanlar
oldugu gibi, baska meslek dallariyla ugrasarak gecimini saglayip, ders verenler de olmustur.
Uleman iicret karsiligir ders vermesinde, ilim 6gretmesinde devlet adamlarinin tesviki de
olmustur. Idareciler bu yontemlerle ulemaya riitbe ve maas vererek onlar1 kontrolii altinda
tutmaya c¢alismis, kendisine kars1 bir giic unsuru olusmasini engellemek istemistir (Ozkul,
2009: 3). Bu devrin aydin kesimini olusturan Ulemanin devlet adamlarindan ve egittigi
kisilerden ders karsilig1 iicret almasi, yani bilgisini para karsilifinda aktarmasi, 6zgirligiinii

kaybettigini ve siirekli birilerine bagli oldugunun gostergesidir.

Bu haliyle de ulema bir bakima biirokratlasmis yonetici ziimrenin bir pargasini teskil
eder. 16. ylizyildan sonra, giiclenen batiyla Osmanli arasinda gittik¢e artan kiiltlirel- siyasi
farkliliklar1 goriip bir saskinlik donemine girinceye kadar bu fonksiyonlar: icra eder. 17.
ylizyildan itibaren sosyal problemlerini kendi kiltiir kaliplar1 i¢inde ¢6zemeyen aydin,
yapicilik giliciinli kaybeder. Toplumda taklit ve takip edilme imtiyazini yitirir. Dizginleri elde
tutmak i¢cin hir¢inlagir ama bu onu giiclendirecegi yerde zayiflatir; mahalli despotluk tiirer,

kap1 kullar1 haramilesir. Bu olaylar ve bat1 karsisinda kendine giiveni sarsilan aydin tam bir
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asagilik duygusuna kapilir. Batililasmak gerektigine inanir ama o ne kendisinin ne de
diinyanin problemlerini bilmektedir. Bat1 saldiris1 karsisinda yonetici aydin gittikce kamplara
boliiniir; saraydaki padisahtan, biirodaki siradan memura, kigladaki en kii¢iik subaya kadar bir
siyasi hayale sarilir (Aydmn, 2004: 145). Osmanli devletinde, ulemanin yasadigi bu sorunlar
yonetici kesim tarafindan fark edilip artik modernlesme zamaninin geldigi yonetici kesimin
diizenlenmesi ve degismesi anlayigini yavasta olsa uyandirmistir. Osmanli Devleti’nde 6nemli
bir konumu olan ulema, Osmanli’da modernlesme siirecinin baglamasiyla eski Onemini
kaybetmis ve ulemadan modernlesmeye basglayan Aydmn’a dogru bir gelisim ve doniisiim

siireci yasanmaya baslamistir.

Bu durum, Avrupa baskentlerinde vazife goriirken bat1 devletlerinin idari yapilarini
yakindan taniyan belli basli diplomatlarin, yonetimde gittikge artan bir sekilde niifuz
kazanmalar1 sonucunu dogurmustur. Bu reformcu nesil, ulema ve askeri siif gibi Osmanlh
Devleti’nin asirlik biirokrasisini olusturan siniflarin diginda iiglincii bir smnifi olusturuyordu.
Egitimleri, ‘kul’ sistemi ic¢inde yetisen askeri ziimreden de, resmi dini egitim veren
mekteplerden (medreselerden) yetisen ulemadan da farkli olarak, reformlarin arkasindaki en
onemli itici gii¢ olacaklardir... Yalniz devletin diinyevi menfaatlerine bagli, bicimsellikten ve
gelenek baglarindan kurtulmus olan yeni nesil, radikal idari reformun inangli elemanlar:
olmaya artik hazirdilar. Osmanli hiikiimeti, 1821°de Rum terciimanlar yerine Tirkleri
istihdam etmek durumunda kaldiginda, Bab-1 Ali’de bir ‘Terciime Odas1’ kuruldu; burada bat1
dilleri 6gretildi; bu odanin ilk hocasi, askeri miihendislik mektebinden bir miiderris oldu.
Terciime Odasi, III. Selim’in bat1 baskentlerinde agmis oldugu elgilikler gibi, bati’ya yonelen
yeni nesil idareci ve aydinlar i¢in bir egitim merkezi haline geldi. Gelecegin sadrazami ve
reformcusu Ali Pasa, Resid Pasa ve Fuad Pasa ilk egitimlerini bu merkezde gordiiler (Caylak,

2005: 192-193).

Osmanli Devleti’nin kurtulus recetesini olusturan batililagmanin en 6nemli ayagini ve
reformcu fikrini olusturan aydinlarin biiyiik bir boliimiinii icinde barmdiran Tercime Odasi,
Osmanlit Aydini’nin tarihsel gelisim siirecinde 6nemli bir noktada yer alir. Osmanli’nin
batililagsmaya dogru attig1 ilk adimi olan Tanzimat Fermani’nin mimarlar1 (Ali Pasa, Fuad
Pasa, Ahmet Vefik ve Namik Kemal) Terclime Odasinda yetismis aydinlardir. Bozulan devlet
yapistyla birlikte bati’nin iistiinliigii anlasilmis ve diplomatik alanlara verilen 6nem artmustir.
Diplomatik makamlara verilen bu 6nem ve Miisliiman aydinlarin yabanci dil 6grenmesi

geregi, Terclime Odasi’nin kurulmasinda onemli yer tutmaktadir. Terciime Odasi’nin

72



kurulmasinda bagka bir neden de, 19. ylizyilin sonlarma kadar Avrupa’da yasanan siyasal,
kiiltiirel ve ekonomik gelismelerin igeriginde haberdar olmayan Osmanli Aydmi’nin, kurulan
bu odayla bu gelismelerin analizini yapmak, devletin gelismesi i¢in bunlari anlamak ve
yorumlamak olmustur. Tercime Odas1’yla birlikte Osmanli Aydini, bat1 toplumlarinda biiytik
yanki uyandiran ve igeriginde Osmanli Devlet sorunlarmi da barindiran gazete, dergi ve
kitaplar1 terciime ederek topluma kazandwrmistir. Osmanli Aydini’nin tarihsel gelislim
siirecini incelerken Terciime Odasi’nin bu siirecin 6nemli bir pargasi oldugu gercegi goz
oniinde bulundurulmalidir. Konunun daha da iyi kavranabilmesi i¢in Terciime Odasi’n1 ayr1

bir baslik altinda incelenmesi gerektigi inancindayiz.

3.4.2.1. Terciime Odasi

Kurulusundan yikilisma kadar 6zellikle Istanbul’un alinmasiyla diinya devletleri ile
siirekli iletisim ve etkilesim icerisinde olan Osmanli Imparatorlugu, bu devletlerle iletisimin
devami i¢in kendi icerisinde Terciime Odasmi kurmus ve daha sonralar1 yabanci dil bilen
devlet memurlarin elgi olarak gorevlendirmis ve terciimanlikla gérevlendirmistir. Bu nedenle

Terclime Odasinin tarihi gelisimi Osmanli Devleti’nde ¢ok eskilere dayanir.

Terciime Odasmin temelini olusturan yapi, Divan-1 Hiimayun Terclimanlar1 denilen,
Tiirkce bilmeyen imparatorluk unsurlariyla veya yabanci lilkelerle iligkilerinin ytirtitiilmesiyle
gorevli terclimanlarca olusturmustur (Arslan, 2009:423). Osmanlilar’la batililar arasindaki
iligkiyi Divan-1 Hiimayun Terciimanlar1 saglardi. XVII. yiizyilin sonlarina kadar yaptigi her
savasta galip gelen Osmanli Devleti bu nedenle diplomasi konusuna fazla 6nem vermemisti.
Hatta 1836’ya kadar devletin dis iliskileriyle gérevli Amedi ve Beylik¢i Odalari’nin bagh
oldugu Reisiilkiittab, divan iiyesi bile degildi ve ‘“erkan-1 devlet” yerine “rical-i devlet”
sayilirdi. Hatta bunlarin divanda s6z haklar1 yoktu ve sedirde degil yerde otururlardi. Yabanci
bir devlet elgisiyle yapilan goriismelerde, imzalanan anlagsmalarda veya disariya gonderilen
olagan listii elgilerin yanina tercliman gerektiginden Osmanli’larda terciimanhigin XIV, yiizyil
ortalarinda baslamis oldugu sdylenebilir. Fakat Divan-1 Himayun Terciimanligi’nin Fatih

devrinde kuruldugu konusunda kaynaklar goriis birligindedir (Bilim, 1985: 30).
Terciimanlarin hemen hepsi XVI. ve XVII. asirlarda Miisliimanlardan olup kendilerine

maas olarak timar verilmisti. XVII. yiizyildan itibaren XIX. asrin ilk yarilarma kadar divan

terciimanligi tamamen Fenerli Rumlarin elinde kalmistir. Askerlerde oldugu gibi babadan
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ogula gegen bir meslek olarak dis isleri memurlugunun zamanla, genel anlamda gayrimiislim
unsurlardan 6zelde ise Fener Rumlari’ndan armndirilmaya ¢alisildigir goze carpmaktadir. Dis
diinya ile yapilan yazismalarmm ciddiyeti ve yogunlugu artinca Saray’daki Saltanat
Divani’ndan almip buranin basi olan Reis-iil Kiittap’la birlikte Bab-1 Ali’ye tagindi (Arslan,
2009: 424). 1821 Yunan Isyam ile Divan-1 Hiimayun Terciimanhig1 Babiali Terciime Odas1

olarak kurulmus ve odanin gelistirilmesi i¢in ¢alismalar yapilmstir.

Terciime Odas’nm kurulmasinin nedeni Yunan isyani gibi goriinse de asil neden
Osmanlt’nin artik i¢ ve dig sorunlarini tek basina ¢6zememesi ve dis devletlerden yardim talep
ederek, gergekte bir ‘denge politikast’ izlemeye baslamasidir. Yine o donemde, Osmanli Misir
meselesinin uluslar arasi bir sorun haline gelmesiyle devletin diplomatik faaliyetlerinin
artmast bu yilda odanin gozden gecirilmesini gerektirmistir. “Sultan Mahmut, terciime
faaliyetlerine onem vererek 1833 yilinda Bab-1 Ali de bir Terciime odasi agmistir. Gaye
devletin dis iilkelerle olan resmi yazigsmalarmi yiiriitmek yaninda, yabanci dil 6zellikle
Fransizca bilen memurlar yetistirmekti. Modern devlet anlayisina en yatkin, bat1 hakkinda
fikir sahibi olan biirokratlar bu odadan yetismistir” (Hayta, Unal, 2005: 112). Terciime
Odasr’ndan yetisen devlet adami ve aydin kesim bat1 aydinlanmasini iceren eserleri terciime
ederek, batida olup bitenlerden haberdar olmuslar ve daha sonralar1 devletin gelecegine yon

veren gelismelerin igerisinde yer almiglardir.

Akmc1 ve Onder, Osmanli Aydini’nin 19. yiizyillin ortalarina kadar batida yasanan
siyasi ve diislinsel gelismelerin gerisinde kaldigini belirterek Osmanlit Aydint’nin o dénemde
bati’da yasan gelismelerden haberdar olmadigini belirtir. Ona gére Osmanhi Aydini “ancak
1830’larda kurulan Bab-1 Ali Terclime Odas1 sefaretiyle diplomatik yazigmalar yapmak,
Avrupa’da yaymlanan ve Osmanli’dan bahseden gazete ve dergileri terciime etmekle ise
basladi. Osmanli reformlarina damgasini vuracak olan Ali, Fuad ve Safvet Pasalar hep bu
Terciime Odasi’ndan yetisti. Biirokratik elitlerin de yetisme yeri olan ve yeni bir diinya
goriislinii temsil eden Terciime Odasi, Osmanli biirokrasi ve aydin tarihi agisindan biiyiik
oneme sahiptir... Terclime Odasi’nda yabanci dillerden Osmanlicaya yapilan terciimeler Tiirk
aydimmin ¢ogunun bir hastaligi haline gelecek olan ‘aktarmacilik’in da baslangic noktasini
olusturdu. Sadece yabanci dillerden nakil yapan ve 6zgiirliigli yakalayamayan Tirk aydini,
burada dogdu... Osmanlhi aydini, bati dillerinden ¢evrilen ama Osmanli toplumunda

sosyolojik karsiligi bulunamayan bircok kavrami, teoriyi ve Onkabulleri tam olarak
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sorgulamadan benimsedi. Osmanli sistemini bu kavramsal cercevede agiklamaya calist1”
(2005: 124).

Terctime Odas1 Osmanli aydini’nin gelisim agsamasinda 6nemli bir yer tutar. Bu oda ile
birlikte aydin kesim bat1 toplumlarindan haberdar olmus ve diisiince yoniinden gelismistir.

Cahit Bilim, Terciime Odasmim Osmanli Devleti i¢in 6nemini su sekilde ifade eder:
“Terciime Odas1 dilin yaninda diisiin diizeyinde de etkili oldu. Ozellikle 1861'den sonra
gelisen fikir hayatinda bu odanm etkisi biiylik oldu. Nitekim batililagma diislincesinin siyasal
yasama ve modernlesmenin tiim diisiince ve sanat yasamina etki etmesi ve bir 6l¢iide sade dil
ve diizgiin nesir aligkanliginin 6ncelik kazanmasi bu odada kendiliginden olusan bir
atmosferin eseridir... Terclime Odasi, Tanzimat Devri'nde Avrupali bir diizen isteyen yeni
Osmanlilar’m yetistigi, cagdas fikirlerin alinmasina ve devrin elit grubunun yiiksek mevkilere
ve ikballere erigmesine olanak saglayan bir tilsim kaynagi oldu™ (1985: 43). Terciime
Odas1r’ndan terciime edilerek topluma kazandirilan bati eserleri ile yetisen Tanzimat Aydinlar1
batiy1r daha i1yi anlama ve yorumlama imkanma sahip olmus, sayilarinda da biiyiik artislar
goriilmiistiir. Bat1 eksenli gelisen bu Aydmlarm amaci Osmanli toplumunun i¢cinde bulundugu

duruma ¢6ziim bulma ve modernlesme yolunda bu topluma yardimeci1 olmaktir.

Osmanli imparatorlugu bu batililasma cabalar1 ile sadece bati’'nm izledigi gelisim
cizgisini takip etmeyi degil, ayni zamanda bati uygarligma yetismeyi de hedeflemistir.
Tanzimat doneminde devlet tarafindan Dariilfiinun’ a kitap hazirlamak i¢in ve halki egitmek
amaciyla kurulan Enciimen-i Danis de bu hedefe ulagsmak konusunda gerceklestirilen reform
cabalarmin bir {riiniidiir. Osmanli Devleti’nin egitim alaninda gelismesinde ve aydinlarin
bat1’y1 daha iyi tanimasinda ve bati ile giderek artan temasta (en fazla temasta olunan tilke
Fransa olmus ve 6zellikle dil ve edebiyat alaninda Fransizcadan daha fazla etkilenilmistir)

Enciimen-i1 Danis’in 6nemi oldukga biiytiktiir.

3.4.2.2. Enciimen-i Danis

Tanzimat Fermani ile Osmanli’nin igindeki ilim ve sanat Onderleri batililagsma
yoniinde bir takim girisimlerde bulunmuslardir. Bunlardan Terciime Odas1 ve onun disinda
batili kaynaklarla egitim kurumlarina kaynak hazirlamasi i¢in kurulan Enciimen-i Danig’tir.
Bati kiiltiirtinden eserler ¢evirerek bati kiiltiirtinii daha da 1yi kavramis ve yeni yazin tiirlerinin

edebiyatimiza girmesi Enciimen-i Danis ile saglanmustir.
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Tanzimat Fermani ile devletin yapmakla yiikiimli oldugu is ve islemlerin ihtisas
birimlerince yiirlitiilmesini teminen enciimenlerin kurulmasi ongoriilmiistiir. Bu baglamda,
1845 yilinda Maarif Meclisi’nde tavsiye edilmis ve 1850°de Irade-i Seniye ile kurulmus olan
Enciimen-i Danis, Fransiz Akademisi 6rnek alinmak suretiyle, Osmanli’da 1850 yilina insaati
devam eden Dariilfiinun i¢in ders kitab1 hazirlanmasi ve fen bilimlerini de igine alacak
bicimde Avrupa’da diisiince akimlarinda ortaya cikan degisikliklerin yakindan izlenmesi

maksadiyla kurulmustur (Cakmak, 2007: 199).

Programini ¢izmeye memur edilen Ahmet Cevdet Pasa’nin ifade ettigi gibi, bu kurum,
bilimsel arastirmalar1 tesvik etmek, cahilligin ortadan kaldirilmasi icin gerekli calismalari
yaparak bilim ve fenlerin memlekete yayilmasini saglamak, acilacak Dariilflinununun ihtiyaci
olan ders kitaplarini telif ve terciime etmek gibi amaclara yonelik olarak kurulmus olan bilim
akademisine benzer bir kurumdur (Kafadar, 2000: 126). XIX. ylizy1l 1slahatlarinin egitime
yonelik olanlar1 arasinda Dariilflinun kurulmasi ¢aligmalarinin 6zel bir yeri vardwr. Batili
tarzda bir iiniversite olarak kurulmasi planlanan Dariilfiinun’un kurulusuna 1846 yilinda karar
verilmis ve 1862°de dersler verilmeye baslanmistir. Bazi kesintilerle de olsa egitime 1933
yilina kadar devam edilen Dariilfiinun bu tarihte ilga edilerek yerine Istanbul Universitesi
kurulmustur. {lk etapta Dariilfiinun’a kitap hazirlamak i¢in olusturulan Enciimen-i Danis’in
yerine getirmesi ongoriilen yalnizca bununla sinirh degildir (Arslan, 2009: 428). Enciimen-i
Danis’in kurulmasi ile egitim seviyesinin yiikseltilmesi ve halkin daha modern bir egitim
almas1 amaclanmistir. Osmanli halkinin yabancist oldugu bat1 kiiltiiriinii, diinya goriistini
halka tanitmada 6nemli gorev iistlenmis ve bu gorevler Enciimen-i Danis Nizamnamesi ile
diizenlenmistir.

Bu baglamda Fatih Arslan, Enciimenin gorevlerini dort baslik altinda toplar.

1: “Devamli gelismekte olan ilim ve fikir cereyanlarmi takip etmek suretiyle ileride
kurulacak iiniversite (Dariilflinun)’de okutulmak iizere telif ve Arapca, Farsca ve Bati
dillerinde yazilmis mithim eserleri terciime etmek.

2: Fenler ve sanayiye dahil yazilacak kitaplarin herkesin anlayabilecegi bir dille telif
ve terclimelerini gerceklestirmek. Halkin cehaletinin giderilmesi ve genel egitimi i¢in faydali
olacak eserleri de yine onlarin anlayabilecekleri sade bir iislupla telif ve terclime etmek.

3: Tiirkcede ¢esitli fenlere dair ihtiya¢ duyulan eserlerin ¢ogalmasini saglamak.

4: Son olarak; Enclimen’in kurulus gayelerinden birinin de; Lisan-1 Tiirkinin

ilerlemesine hizmet etmek” (2009: 428).
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Enciimen-i Danig Tiirk dilini gelistirmeye ¢alisacaktir. Bu dil thmal edilmistir. Eskiler
eserlerinde Arapca ve Farsca kelimelere o kadar ¢cok yer vermislerdir ki, bir sayfada ancak bir
iki Tirkge kelimeye rastlanmaktadir. Zaten bu eserlerin ¢ogu da siislii ciimlelerle diizenlenen,
halkin anlayamayacadi kitaplardan ibarettir. Encimen-i Danig devamli olarak gelismekte
olan diisiince akimlarin1 izleyecektir. Bunun i¢in de ileride Dariilfiinun’un bile faydalanacagi
ilim ve sanat eserlerini yabanci dillerden Tiirk¢e’ye ¢evirecektir. Enclimen-1 Danis, halkin
genel egitimi i¢cin faydali olacak eserler de yazacak veya Tiirkge’ye aktaracaktir. Sultan
Abdiilmecit’in huzuru ile agilan Enclimen-i Danis, bir Tiirkge gramerin hazirlanip
basilmasimi, bir Tiirk¢e sozliiglin hazirlanmasmi ve herkesin anlayacagi bir dil ile bir tarih
kitabinin yazilmasini karara baglar (Ozkan, 2006: 222). Bu baglamda Enciimen-i Danis,
Avrupa’dan bilim, edebiyat ve modernlesme anlaminda geri kalmis bir Imparatorlugun,
terciimelerle bu sorunun asilmasi i¢in a¢ilmig bir kurum olarak degerlendirmek yerinde olur.
“Boylesi amaglar ve anlayigla kurulan Enciimen-i Danis, kendisinden beklenen bilimsel
calismalar1 pek gergeklestiremeden 1862 yilinda dagilip gitmisse de, tiizel kisilige sahip bu ilk
bilim toplulugunun bat1 biliminin algilanmasinda ve iilkeye girmesinde daha sonraki
gelismeleri dolayli olarak etkilemesi agisindan 6nemli bir kurum oldugu kabul edilir (Kafadar,

2000: 127).

Osmanli Imparatorlugu biinyesinde modernlesme anlamimda yeni egitim kurumlari
acilmis, agilan yiiksek Ogretim kurumlarinda ve yurtdisinda egitim goren G6grenciler, bu
donemde yeni bir aydin tipinin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir. Bu aydinlar, modern bati
diisiincesinden etkilenmis, bu diisiincenin yayilmasinda lider konumunda olmuslardir. Bu
durum toplumda az da olsa bir doniisiimii olanakli kilmistir. Bu dénmede aydinlar devlet
memuru gibi hareket etmis, bati’nin ilmi ve kiiltiirel alanindaki iistiinliigiinii kabul ederek, bat1
kaynakli eserleri terciime ederek batililasmaya calismistir. Terclimeler sonucunda halk
bati’dan haberdar olmus giyim kusam konusunda da bat1 kiiltiirlinii takip edebilme olanag:
dogmus ve bati hayrani bir Aydin-Biirokrat-Halk toplulugu ortaya c¢ikmistir. Aydinlar
terclimeler ve yurtdist egitim sonucunda Ogrendiklerini, halka uygulamaya ydneldiler.
Osmanli ile batr’nin farkl bir yap1 igerisinde oldugunu g6z ardi ederek, bati’y1 oldugu gibi
Osmanliya tasimaya calistilar. Bunun sonucunda da halktan kopuk bir aydin sinifi olusmaya
baslad1.

Osmanli aydinlari, bati’nin ekonomik ve kiiltiirel alanda kazandig1 basarilar karsisinda
imparatorlugun kayiplarmi tam olarak kavrayamadiklarindan, batililagsmanin siislii tarzdaki

uygulamalarmi giindeme getiren bir tercih sahibi oldular. Tanzimat aydimnlar1 bir anlamda
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kolay yolu tercih ettiler. Bu tercih, hemen ele alinmasi gerekli olan sosyal ve ekonomik
sorunlarin durdurulmasini gizledi ve c¢oziimsizligi pekistirdi. batililagma uygulamalar:
gosteri agsamasindan ileri gitmedi. Devletin otoritesi ile baslatilan bu uygulamalar, Osmanli
aydmlar1 tarafindan farkli dereceler ve samimiyetler icerisinde benimsenmis ve bu yoldan
topluma aktarilmisti. Fakat beklenen basari saglanamadi. Ciinkii toplum tepeden inme bir
yaklagimla kendine sunulan bat1 kaynakli degerler sistemini kavrayamadi. Zaten kavramasi da
miimkiin degildi; Ciinkii kavrayacak tecriibeden ve donanimdan yoksundu ( Karakoyunlu,
1995:104-105). Bu tarihlerde, Avrupa bilgi ve diislincesine yonelmenin getirdigi yeni
anlamlar, teknik diizeyde bir bilgi alisveriginin olacagi diisiiniiliiyordu. Fakat zamanla,
Avrupa bilgi sisteminin farkli bir tarihi gelisim siirecinin oldugu dolaysiyla, buna geleneksel

zihin kaliplar1 ile ulagilamayacagi ortaya ¢ikti.

Osmanlinin son donemlerinde ulema, bat ile etkilesim siirecine bagli olarak 6nemli
bir degisime ugradi, aydinlasti. Medresedeki miiderris profesor, kaza merkezindeki kadi
hakim, kaymakam oldu. Merkez-¢evre denklemindeki yerinde 6nemli bir farklilik olmadi; her
zaman her durumda yOnetici olmasa bile merkezci konumunu siirdiirdii. Ancak aydinin igerigi
onemli bir degisime ugramis, inandig1 din degismisti; s6ziin kisas1 aydin yeniden iiretilmisti
(Aydmn, 2004: 145-146). Bu siiregte, Aydin ziimre Osmanli aristokrasinin (askeriye)
cagdaslagma politikalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Aydin ziimre ulemanin tarihsel
konumundan bir¢cok agidan farklilik gostermistir. Bu ziimre modern egitim kurumlarinin
yayginlagsmasiyla birlikte Onemini artirmis ve ulemanin sosyal-politik konumunda ciddi
dontisimler meydana gelmistir; ulemanin o6zellikle egitim kurumlarinda otonomisini
kaybetmeye baslamasi, ona kosut gelisen Tiirk aydininin ulemanin sosyo-politik ve kiiltiirel

alanlarindaki etkinliklerini kazanmas1 sonucunu dogurmustur (Hiiliir, Demirpolat,1999:372).

Osmanli biirokrasisinin bir kesimi, modernlesmenin gereksinimlerine, bir dl¢iide ¢ok
erken uyumlu hale getirilmis ve 19. yiizyilda, reformcu karakterini gostermistir. Bu reformcu
biirokrasi, reformun ilk can alict noktasi olarak, askeri ve sivil biirokrasiyi hazirlayan egitim
kurumlarmin modernlestirilmesini se¢mistir. Aydin gelenegimizin olusmasinda hiirriyet
miicadelesi yapilirken sivil kadro ile askeri kadro arasinda 6nemli farklar goriilmektedir.
Ikinci Mesrutiyet’e gidisin hazirliklarinda bilgi ve deney birikimini askeri okullarda
kazananlardan daha 6nemli ve oncelikli olanlar, sivil kadronun yetistirdigi aydmlardir. Bu
donemde ortaya cikan entelektiiel birikim, Cumhuriyet’in insasinda 6nemli rol oynamistir

(Cetinkaya, 2008: 119). Cumhuriyet aydini her seyden 6nce kurucu, kurtarici ve yonetici bir
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isleve sahipti. Ancak Osmanli Aydini ile arasindaki fark abartilacak kadar degildi. Bilindigi
gibi Cumhuriyeti kuran Mustafa kemal ve silah arkadaslari, Osmanli iist diizey askeri
biirokratlar1 idi. Abdiilhamit ve Ittihat Terakki etkisinde yetistikleri icin baz1 olumsuzluklari
da ortadaydi. Tiim bunlara ragmen, Cumhuriyet Aydini, toplumun yararint ve iyiligini
diistinen smiflar Ustli bir konumda kendini gorerek Onciiliik gorevini iistlenerek, lizerine
diiseni yerine getirmekten higbir zaman ¢ekinmedi(Yildiz, 1995:367). Bu baglamda
Cumhuriyet donemi aydininin toplumdaki konumu, islevi ve tasidigi gorev biliyiikk oranda

Osmanli donemi aydinindan ¢ok farkli olmadigini séylemek yanlis olmaz.

79



BOLUM 4. BATICI DUSUNCE VE AYDIN YORUMLARI

Osmanli Devletinin kendine 6zgii olan ve Kanuni’nin son yillarina kadar 1yi isleyen
toplumsal ve ekonomik diizenin bir takim i¢ ve dis sebeplerden dolayr bozulmaya ve
etkisizlesmeye baslamasmin, 18. ylizyildan itibaren batililasma cabalarinin artmasina yol
actig1 ileri siiriilmektedir. 1839 yilinda Tanzimat Fermani’nmn ilanmi ile baslayan Tanzimat
Dénemi, Osmanli Imparatorlugu’nun bati’ya agilma girisimi olarak nitelenebilir. Bu girisim,
Osmanli Imparatorlugu’nun askeri ve siyasi alanda basarisizliklar kaydetmesiyle baslamustir.
Onceleri sorunlarma kendi cografyasinda ¢dziim iiretmeye ¢alisan Osmanli Imparatorlugu,
zamanla devletteki olumsuz gelismelerin Oniine gegememis ve yeni ¢oziim receteleri
gelistirme yoluna gitmistir. Bu donemde, batililagsma, devletin ¢okiisiine engel olmak i¢in
ortaya atilan bir ¢6ziim recetesi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Modernlesme anlayisini
belirten “Batililasma” kavrami, batr’nin kendine 6zgii kurumlarmin ve yasam seklinin

benimsenmesi anlaminda da kullanilmaktadir.

Osmanli Imparatorlugu, dncelikle Avrupa giicleri karsisinda diismeye basladigi kotii
durum gercgevesinde, uzun bir siire sistem i¢cinde ¢6zmeye ¢alistig1 sorunlarin aslinda ¢ok daha
derinde yatan nedenlerden kaynaklandigi sonucuna vararak, mevcut sistem disindan da
diizeltme carelerinin bulunma yollar1 arastirilmaya baslanmistir. Bu temel bir degisikliktir.
Cinkii o zamana kadar tiim sorunlar sistemin kendine 0Ozgii kurallarmin yeterince
uygulanmamasina baglanmistir. Bu sekilde yonetim, siirekli olarak dnemsemedigi bir yapiy1
en azindan inceleme ve onun kendisi karsisinda elde ettigi basarilarin nedenlerini arastirma
yoluna gitmistir. Bir siire sonra Avrupa kentlerinde daimi elgilikler kurulmus, gerekli
incelemeler sonucu teknolojik gelismeler alinmaya baglanmistir. Bati ile temasa gecgen
kisilerin “Batr’nim istiinliigiiniin tartisilmaz ve bati’daki yenilikler alinmadig: takdirde ¢agin
gerisinde kalmanm mukadder oldugu” seklindeki yorumlarmm bu teknolojilerin ilkeye

girisinin hizlanmasinda biiyiik etkisi olmustur (Hanioglu, 1992:148—150).

Tanzimat Fermani (Giilhane Hatt-1 Hiimayunu), 6zl itibariyle tepeden inme bir
hareket olmakla birlikte, Osmanli toplumunda 6nemli degismelere yol acgtigi ve Cumhuriyete
devredilen batililasma idealinin, esas olarak Tanzimat doneminde ortaya ¢iktig1
soylenmektedir. Osmanli Devleti incelendiginde, dinsel esaslara dayali bir haklar sistemine
gore yapilandirildig1 goriilmektedir. Haklarin kaynagi ise seriat veya seriata uydurulmusg

orftir. Tanzimat Fermani’nin bu kutsal haklar sistemini tam olarak bitirmese de, bati’da
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uygulanmakta olan laik ilkeleri lilkeye ithal ettigi ifade edilmektedir. Osmanli Aydini’ndaki
batililagsma isteginin temel ilkesi, bu dagilmanin 6niine gegcmek ve bati gibi gii¢lii olmaktir. Bu
baglamda Osmanli Aydinlar1 arasinda batililasma konusunda ve islahatlarin hangi ¢izgi
iizerinde devam edecegi noktasinda cesitli goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmistir. Calismanmn bu
bolimiinde, batililagsma tartismalar1 igerisinde olan aydinlardan; Ziya Gokalp, Prens
Sabahattin, Abdullah Cevdet, Said Halim Pasa ve Celal Nuri (ileri) gibi aydinlar

incelenecektir
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4.1. Ziya GOKALP’

Ziya Gokalp, sosyolojiden siyasete, ahlaka, tarihten edebiyata kadar sosyal bilimlerin
hemen her alaninda zengin bir literatiir ortaya koyan bir diisiinlir olarak Tirk dislince
tarthinde yer almistir. 1910 sonrasi donem, Gokalp’in bir diisiiniir olarak kimliginin
belirginlestigi donemdir ve bu donemdeki Osmanli’nin siyasal hayatinin yasadigi doniisiimler,
Cumbhuriyet’in kurulus sancilari, onun hem kalem kavgas1 hem sosyolojik yazilarinda etkisini
hissettirir. Gokalp’in siyasal yazilarma hakim olan arayisin, sosyolojik yazilarinda da egemen
oldugu sdylenebilir. Bu arayis ortaminda yolunu bulurken, temel dayanagi bat1 veya daha
Ozele inilerek soylenecek olursa Fransiz sosyoloji gelenegidir. Diizen, biitiinlesme ve ilerleme
temalar1 {lizerine yapilanmis Fransiz sosyolojisi, dagilmakta olan bir imparatorlugun ve
kurulma sancilar1 yasanan Cumhuriyet’in diisiinsel yonelimini bulmasinda ilham oldugu
goriiliir.

Ziya Gokalp'in diisiincelerinin temelini 'kiiltliir ve medeniyet' ayrimi olusturmaktadir.
Bu ayrimin bilinmesi diger kavramlarinin anlagilmasini daha da kolaylastiracaktir. Gokalp, bu
iki kavrami birbirinden farkli anlamlarda ilk kez kullanmakla kalmamis, aralarindaki
farkliliklarin1 da ortaya koymustur. Gokalp(1976a: 25), hars, milli oldugu halde medeniyet
‘beynelmilel’ yani uluslararasidir. Ona gore her kavmin baslangicta kendine 6zgii degerleri;
‘hars1’ vardir. Zamanla hars yiikselir ve ¢esitlenir ve medeniyet dogmaya baslar. Medeniyet

ise aym degerleri (harsi) paylasan milletlerin, sosyal hayatlarmm toplamidir. Ornegin

* Yapitlart ve gorisleriyle Tiirkgiiliigii ve Tiirk milliyetgiligini dnemli Slgiide etkileyen Tiirk toplumbilimci,
yazar, sair ve siyasetcidir. Meclis-i Mebusan'da ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde milletvekilligi yapmustir.
"Tiirk milliyetciliginin babasi" olarak da anilir. Onemli goriislere sahip olan Goklap, Osmanli Devleti'nin
parcalanma siirecinde yeni bir ulusal kimlik arayigina girdi. Diigiincesinin temelinde, Tiirk toplumunun kendine
Ozgii ahlaki ve kiiltiirel degerleriyle, Bati'dan aldig1 bazi degerleri kaynastirarak bir senteze ulagsma cabasi
yatiyordu. "Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak" diye 6zetledigi bu yaklasimm kiiltiirel 6gesi Tiirkgiiliik,
ahlaki 6gesi de Islam’di. Uluslararas: kiiltiiriin yapict 6gesinin ulusal kiiltiirler oldugunu savundu. Saray
edebiyatinin karsisina halk edebiyatini koydu. Bati'nin teknolojik ve bilimsel gelismesini saglayan pozitif bilim
anlayisini benimsedi. Dini, toplumsal birligin saglanmasinda yardimei bir 6ge olarak degerlendirdi. Toplumsal
modeli, Emile Durkheim'in teorik temellerini kurdugu "dayanigmacilik" temelinde sekillendi. Bireyi temel alan
liberalizm ve kapitalist toplumun smif miicadelesiyle yikilarak sinifsiz toplumun kurulmasmi hedefleyen
Marksizm'e karsi; sinifsal ayrimlar degil mesleki ayrimlar1 géren, mesleki orgiitleri temel toplum birimi olarak
kabul eden, meslek orgiitlerinin dayanismasiyla toplumsal huzurun kurulabilecegini savunan solidarizmde karar
kildi. Toplumsal ve siyasi goriislerini anlattig1 sayisiz makale yazdi. "Tiirk¢iilik" diisiincesini sistemlestirdi.
Milli edebiyatin kurulmasi ve gelismesinde 6nemli rol oynadi. Ziya Gokalp dnce Tiirkiye Tiirk¢iiliigii sonrasinda
Oguzculuk daha sonra ise Turancilik fikirlerinin destek¢isidir (Gokalp, 1976a: 1-3).

Eserleri:

Limni ve Malta Mektuplar, Kizil Elma (1914), Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak (1929),Yeni Hayat
(1930), Altin Isik (1927), Tiirk Toresi (1923), Dogru Yol (1923), Tiirkgiiliigiin Esaslart (1923), Tirk Medeniyet
Tarihi (1926, olimiinden sonra), Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler (6limiinden sonra), Altin
Destan, Ug Cereyan.
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birbirinden farkly, Ingiliz ya da Fransiz hars1 vardir. Bunlarin toplamindan ortaya ¢ikan ortak

degerler ‘bat1 medeniyetini’ olusturmaktadir.

Maddi ve manevi kavram ayrimindan hareket edilerek, medeniyetin, maddi alam
temsil ettigi hars’in  manevi alan1 temsil ettigi sOylenebilir. Gokalp’in  ‘Avrupa
medeniyetinden alacaklarimiz’ {izerine yaptig1 yorumlarda ‘teknik medeniyet’ anlayis1 daha
belirgindir. Ona gore Avrupa’dan milli bir lisan degil, lisaniyat ilmi alinmalidir. Ahlak degil
ahlakiyat ilmi, din degil, diniyat ilmi alinmalidir. Miisbet ilimlerin sonuglar1 degil, ilimlerin
usulleri alinmalidir (Gokalp, 1980: 41-42). Gokalp’e gore hars ve medeniyet kavramlari
arasmmda hem benzerlikler hem de ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Benzerlik, her iki
kavramin da din, ahlak, hukuk, iktisat, sanat ve bilim gibi toplumsal kurumlar1 kapsiyor
olusudur. Ne var ki, hars millidir, medeniyet ise milletlerarasidir. Hars, yalnizca bir milletin
toplumsal kurumlarinin uyumlu bir biitiinii iken, medeniyet ayn1 gelismislik diizeyindeki

milletlerin toplumsal kurumlarmin uyumlu bir toplamudir.

Gokalp’in  hars ve medeniyet kavramlarmi kullaniminda, batililasirken kendi
benligimizi nasil koruyabiliriz sorunundan hareketle su cevabi verir:” Garp medeniyetine
girerken, en ziyade dikkat edecegimiz cihet milli kuvvetimizi bozmamak, tam ve saglam
olarak muhafaza etmektir. Tiirk inkilapgilar1 iste yalniz bu noktada muhafazakardirlar... Milli
harsta muhafazakar olmak terakkiye, tekamiile hi¢bir sekte iras etmez. Ciinkii milli hars
canlidir ve kendi kendine tekamiil eden bir seydir. Zaten, hars, cemiyetin suursuz benliginden
dogdugu i¢in, ona ferdi suurumuzla dokunamayiz. Suurumuzla islah edebilecegimiz yalniz
medeniyettir. Ciinkii medeniyet esasen ferdi suurumuzun mahsuliidiir. Bugiin Garp
Medeniyetini kabule mecburuz. Kabul etmedigimiz takdirde Garp devletlerinin esiri olacagiz.
Garp medeniyetine hakim olmak yahut Garp devletlerine mahkiim olmak, bu iki siktan birini

kabul mecburiyetindeyiz” (Gokalp, 1980: 39—40).

Ziya Gokalp degerlendirilirken onun meslek¢ilik (korporatizm) goriisti ele alinmasi
gereken Onemli konulardan biridir. Gokalp bu diisiincesiyle Durkheimden etkilenmistir.
Durkheim’a gore, korporasyon siyasal orgiitiin temelini ya da belli bash temellerinden birini
olusturur. Sanayi toplumunun gelismesiyle eski siyasal yapmin giderek giiciinii yitirdigini
savunan Durkheim, bdlgesel ayrimin Onemini yitirdigini, bireyin bdlgesel ayrima

baglantilarini her gecen giin biraz daha kaybettigini savunmaktadir. Toplum bugiinkii gibi yan
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yana konmus bolgeler toplumu olmaktansa, genis bir ulusal korporasyonlar sistemine
dontismesi gerekmektedir.

Durkheim’dan esinlenen Gokalp, kendi toplumunun bu dogrultuda goriir. Tiirk
ulusunun camia toplum tiirline mensup oldugunu, gelecekte korporatif toplumlar arasinda yer
alacagim1i  savunur. Camia toplum, kentlerde toplumsal isbolimii sonucu esnaf
korporasyonlarindan olusmus, yerel derebeylerin egemenliginden kurtulmus, kendi kendini
yonetmeye baslamis, ayn1 zamanda derebeyine karsi merkez otoriteyle birlesmis bir millet
tiirtidiir. Korporatif toplum tiiriinde ise, toplumsal yap1 baskentte ulusal nitelikte, hiyerarsik
bir bicimde orgiitlenmis esnaf korporasyonlarindan olusur... Gokalp’in mesleke¢iligi, toplumu
bir organizmaya benzetmektedir. Meslek ziimreleri bu organizmanin hayati gorevler
iistlenmis birer organlaridir. Toplumun gelismesi sonucu, isboliimii ve uzmanlagma derinlesir,
meslek orgiitleri arasinda giderek daha siki bir dayanisma dogar. Toplum bireyleri meslek

ziimreleri araciliiyla birbirlerine baglanirlar(Toprak, 1985: 372).

Gokalp, tarihsel gelisim siirecini halk-aydin ikilemine bagl olarak gérmektedir. Onun
aydinlar sosyolojisindeki yeri ve Onemi, daha ziyade bagimsiz bir aydin-halk ikiliginin
sosyolojik ve felsefi analizini yapmis olmasindandir. “Ziya Gokalp’e gore, bir milletin
miinevverlerine, miitefekkirlerine o milletin giizideleri ad1 verilir. Giizideleri yiiksek bir tahsil
ve terbiye gérmiis olmakla halktan ayilmis olanlardir. Halka dogru gitmesi gereken onlardir.
Glizideler halka hars gotlirmek i¢in gitmelidirler. Halbuki memleketimizde hars denilen sey
yalniz halkta mevcuttur. Giizideler heniiz harstan nasiplerini almamislardir. Giizideler

medeniyete maliktir. Halkta hars vardir “(Saglam, 2008: 196).

Gokalp, saglam cemiyetlerde aydmlarla halk arasinda karsilikli bir iligkinin
bulundugunu ve bunun “olmas1 gereken bir durum” oldugunu belirttikten sonra bizdeki aydin-
halk iliskisinin boyle olmadigin1 Osmanli aydinlariyla ilgili yaptig1 analizde ele almaktadir.
Gokalp, Osmanli aydinlariyla ilgili su saptamalar1 yapar, “Eski Tiirkiye’de giizideler smifi,
halka ait ne varsa bayagi, adi, amiyane goriir, bundan dolayidir ki halka avam adin1 verirdi.
Avam, hevamdan farksizdir diyerek, halki hayvan derecesine indirirdi. Kendi kendine Havas
Revamin unvanimni veren bu ziimre, hi¢ avama kiymet verebilir mi? (Akt. Mazlum, Gd&lbasi,
2009: 233). Aydin halk arasindaki iliskinin azalan bir bicimde degil tam tersine artan oranda
rahatsizlik yarattigimi belirten Ali Erkul, Gokalp’in bunu yabancilasma olarak ifade ettigini
belirtir ve devam eder, “Yabancilasma siirecinde iki taraf var. Biri 6z olan, digeri ise bu 6ze

ters olan, ondan uzaklasan ya da sapandir. Aydin-halk yabancilasmasinda Gokalp’e gore
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yabancilasan, sapkinlik gosteren 6zden uzaklasan giizideler (aydinlar)dir. Bilindigi gibi hars-
medeniyet ayrimi ¢ercevesinde harsi halkin, medeniyeti ise aydinlarin temsil ettigini soyleyen
Gokalp’e gore, halk milli kiiltlire sahiptir, aydinlar ise medeniyetten pay almiglardir, bunlarin
arasinda bir iletisimin kurulmasi gerekmektedir. Medeniyet kiiltiiriin maddi yonii, kiiltiir de
medeniyetin manevi yonii, ruhudur. Toplumun kalkmabilmesi i¢in aydinlarin maddi kiiltiire
acik olmasi gerekir. Aydinlar bu siirecte kiiltiire yabancilagsmamak i¢in milli olmalidir” (1999:
98-99).

Osmanli Devleti’nin son devirlerinde ana noktalariyla birbirinden ayrilabilecek
sistemli Ui¢ fikir dikkati cekmekteydi. Ziya Gokalp, bu ¢ fikir akimmi ‘Tiirklesmek,
Islamlasmak ve Muasirlasmak’ formiilii etrafinda birbirileriyle ¢atisan giigler olmaktan
cikarma amacmdaydi... Beseriyata (antropoloji) gore, ayn tiire mensup fertler bir 1rksa,
ictimaiyat’a gore de bir medeniyete mensup milletler, beynelmileliyettir. Tiirk lisan1 da, Tiirk
kavmi gibi, Islam medeniyetine girdikten sonra harf ve kavramca Islami bir sekil ald1. Tiirkle
Islamlik, biri ‘millet’ digeri ‘beynelmileliyet’ halinde olduklar1 igin aralarina asla gatisma
yoktur. Tirk miitefekkirleri, Tiirkliigii inkar ederek dinler arasi bir Osmanlilik tasavvur
ettikleri zaman, Islamlasmak ihtiyacin1 duymuyorlard:; halbuki Tiirklesmek mefkiresi dogar
dogmaz Islamlagmak ihtiyac1 da hissedilmeye basland:i (Saglam, 2008: 199). Gokalp,
muasirlagsmay1 da medeniyetin bu teknik yoniiyle baglantili olarak tanimlamistir. Ona gore bir
zamanin muasirlary, o zamanda fen (technique) hususunda en miiterakki olan milletlerin
yaptiklar1 ve kullandiklar1 biitiin aletleri imal ve istimal edebilenlerdir. Bugiin bizim i¢in
muasirlasmak demek, Avrupalilar gibi dritnavtlar, otomobiller, tayyareler yapip
kullanabilmek demektir: muasirlasmak, sekilce Avrupalilara benzemek degildir. Ne zaman
malumat ve masnuat iktibas ve istiras1 icin Avrupalilara ihtiyactan miistagni oldugumuzu

gortirsek, o zaman muasirlasmis oldugumuzu anlariz” (Gokalp, 1976b:11-12).

Gokalp diisiinceleriyle ele alindiginda onun solidarizm goriisiiniin agiklanmasiyla daha
da anlasilir hale gelir. Gokalp’e gore, solidarizm “igtimai halk¢iliktir”. Siyasal demokrasinin
siyasal diizeyde gerceklestirmeye calistigr esitlik diisiincesini iktisadi alanda uygulamaya
calisir, yani solidarizmle iktisadi smiflar ayrimini ortadan kaldirmayir amaglar. Gokalp,
bireycilikle toplumculuk arasinda bir c¢eliski olmadigmi, bireycilikle toplumculugu
uzlastiracak toplumsal bir dgretide, tesantitciiliikkte karar kilar. Solidarizm, Gokalp’e gore,
Tiirk hukukunun dogasinda vardir. Bu nedenle tesaniit¢iiliik “milli bir meslek”, ulusal bir
ogretidir. Ozellikle Osmanli toprak hukuku bunun somut gostergesidir. Bireyciler salt bireysel

ya da 6zel miilkiyeti, toplumcular ise toplumsal miilkiyeti benimserken, tesaniitgiiler her iki
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miilkiyet iliksisini de kabul etmiglerdir. Osmanli arazi kanunnamesinde de, tasarruf ferdi ya

da bireysel miilkiyeti, ‘rakabe’ ise ictimai miilkiyeti ifade eder (Toprak, 1985: 378).

Ziya Gokalp, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yavas yavas sekillenen Tiirk
milliyet¢iliginin teorik bir zemine oturmasinda Onemli bir diisliniirdiir. Bat1 kdkenli bir
ideoloji olmas1 nedeniyle Gokalp’in milliyet¢ilik konusunda olusturdugu teorik cercevede
batili diisiinme tarzinin 6nemli bir yeri vardir. Ancak Gokalp, batili teoriyi oldugu gibi alip
yansitmamistir. Osmanli’nin  Tanzimat’la beraber hiz kazanan batililasma seriiveninin
yaratmis oldugu c¢eliskiler ve Ozgiinliikler de Gokalp’in teorik yaklagimina sinmistir.
Gokalp’in bir diizene soktugu ve yeni acilimlar getirdigi Tirk milliyetciliginin Tiirkiye
diistinsel ve siyasal hayatinda Onemli etkileri olmustur. Gokalp’e gore once gayri-
miislimlerde, ardindan Arnavut ve Araplarda ortaya ¢ikan milliyetcili§in en son Tiirklerde
goriilmesi nedensiz degildir. Ciinkii Osmanli Devleti’ni kuran Tirklerdir ve onceleri kurucu
olma saikiyla hareket ederek devlet tehlikeye diismesin diye “Tiirkliikk yok, Osmanlilik var”
demislerdir. Fakat artik tiim diinyada 20. yiizyil bir milliyet yiizyilidir ve higbir devletin bu
onemli gercegi g6z ardi edebilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla, Tiirkiye’de de
milliyet¢iligin egemen olmasi kaginilmazdir ve milliyetciligin egemen oldugu bir iilke, ancak
milliyetgiler tarafindan yonetilebilir. Jontiirkler’in fikir 6nderlerinden olan Ziya Gokalp geg
Osmanli-Tiirk toplumunun girdigi Milli kimlik hassasiyeti ile Avrupalilasmak ihtiyacindan
dogan gerilimi “Kiiltiir” ve “Medeniyet” arasinda kavramsal bir ayrim yaparak ¢6zmeye
calistr. Gokalp, Islam, Tiirkliik ve bat1 egilimli modernlesme ile Osmanli Devleti ve bundan
tiireyen Tiirk kimligi sentezini, Biz Tiirk milliyetine, Islam dinine ve Avrupa medeniyetine
aidiz ifadesiyle anlatir. Birinci Diinya Savasi’ndaki askeri yenilgi ideolojik baglamda Jontiirk
yorumlu milliyet¢iligin de yenilgisi anlamina geliyordu. Gokalp’in yazilari, 06zellikle
“Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” ve “Tiirkgiiliigiin Esaslar1” Tiirk milliyetgiligine

teorik bir temel olusturuyordu(1976b: 45-46).

Gokalp’e gore cagdaslik, teknolojide en gelismis milletin iiretip kullandigi aletleri
iiretip kullanmaktir. Cagdaslasmak demek sekil olarak Avrupalilar taklit etmek demek degil,
onlara muhta¢ olmadan onlar gibi teknoloji tiretip kullanabilmektir. Gokalp (1976b: 60),
cagdaslasmay1 soyle aciklamaktadir: ““... Muasirlagmak tabirinin manasi, asri olan medeniyet
ziimresinin gittikce tekemmiil eden (olgunlasan) ilim ve marifette higbir milletten geri
kalmayacak surette faik (yiiksek) bir mevki ihraz etmektir (elde etmektir)... Biz Tiirkler, asri

medeniyetin akil ve ilmiyle miicevvez (caiz) oldugumuz halde, bir Tiirk-Islim ‘hars1 ibda’
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etmeye (yaratmaya) calismaliyiz. Gokalp’e gore, Tiirkgiiliik, Islamcilik ve ¢agdaslasma,
birbiriyle celisen nitelikler degildir; zira her biri farkli bir gereksinimi karsilamaktadir.
(Cagdaslasma, bat1 medeniyetinin bilimsel ve teknolojik gelismelerini alip uygulama anlamina
gelirken, hayat tarzmm ve kiiltiirel degerlerini benimsemeyi gerektirmemektedir. Bu nedenle,
Gokalp’in ¢agdaslasma anlayisinin bagimsiz olabilmeyi 6nemseyen, kiiltlirel anlamda bir
asagilik kompleksine izin vermeyen, yalnizca cagin gereklerine gore sekillenen bir
cagdaslasma oldugu sOylenebilir. Gokalp medeniyet bahsinde, bati medeniyetinin her yerde
Dogu medeniyetinden {istiin gelmesinin ‘dogal bir yasa’ haline geldigini ve Dogu
medeniyetine dahil olan Osmanli Devleti’'nin de tarihsel bir realite ve zorunluluk geregi
ortadan kalkacagini belirtmektedir. Dolayisiyla, bu durumda Tiirkiye icin tek secenek
kalmaktadir: Bat1 medeniyetine girmek. Bati medeniyetinin yani sira, Tirkler Tirk harsina
sahip ve Islam {immetine mensup olacaklardir. Boylece, yeni devletin dayandig1 sacayaklari,

Gokalp tarafindan bu sekilde formiile edilmistir(2007b:197).

Boylece Gokalp, ¢agdaslasma anlayisiyla kendi smirlarina ¢ekilmis, disa kapali bir
harsciligm kapilarini, farkli harslarin izlerini tasiyan bir medeniyete agarak toplumun milli ve
milletleraras1 degerlerle uyumlu ve dengeli bir bicimde gelismesini savunmus olmaktadir.
Gokalp’in cagdaslasma goriisiinde dikkat ¢eken Onemli bir nokta da bati medeniyetinin
gelismigligini  kabul etmekle birlikte, ulasilacak hedefi ‘Batililasmak’ olarak degil,
‘muasirlagsmak’ olarak adlandirmis olmasidir. Gokalp’e gore, musirlagmak, Avrupalilar gibi
ucaklar, otomobiller yapip kullanabilmek demektir. Yani sadece bat1 teknolojisini ve bilimini
almak cagdaslasmaktir. Sekil ve goriiniis olarak benzemek degil. Batililasma, modern Avrupa
medeniyetine intibak etme, bilimsel teknolojik ve sanayi gelismelerini izleme ve kullanma
anlamima gelmektedir. Ancak batmin ahlaki degerlerini, kiiltiiriinii almay1 gerektirmeyen bir
modernlesmedir. Gokalp, siyasi bat1 ile medeni batiy1 birbirine karistrmamak gerektigini
ifade etmektedir ve Gokalp’e goére siyasi bati bizim diismanimiz, medeni bati ise Ornek
almamiz gereken bir idealdir. Kisaca Gokalp’e gore batililasma milli ve bagimsiz bir
toplumun kendi ekonomik sartlarma yonelerek kalkinmasiyla miimkiindir. Kendi

dinamiklerini isletemeyen toplumlar azgelismis olmaya mahkiimdur.

87



4.2. Prens SABAHATTIN"

Tirkiye'de toplumbilim calismalarmin yayginlagsmasinda bir diger sosyolog Prens
Sabahattin’dir. Le Play Okulu'na dayanan Prens Sabahattin Osmanli Imparatorlugu’nun
icinde bulundugu kotii durumdan Islahat, Tanzimat, Mesrutiyet gibi Onlemlerle
kurtulamayacag1 goriisiindedir. Ona gore Tiirkiye’deki toplumsal yapinin igerisine diistiigi
bozulmuslugun iki nedeni vardir. Bunlardan biri gelenege gorenege dayanan, kisiligi 6ldiiren
egitim sistemidir; diger de merkezcilige dayanan yonetim sistemidir. Prens Sabahattin’e gore
Tiirkiye’nin bu cokiisten kurtulmasi i¢in tek secenegi vardir: Yapisini kokten degistirmeli,

kamucu yapidan bireyci yapiya gegmelidir.

II. Mesrutiyet’te ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinde, biraz da haksiz olmayan
nedenlerle (daha ¢ok politik), Sabahattin'in fikirlerine fazla ilgi gosterilmemistir. Ancak II.
Diinya Savasi sonrasi donemde, demokrasi kiiltiiriinlin yayginlasmasimin bir sonucu olarak, bu
goriis giderek artan bir sekilde etkili olmaya baslamistir. Sabahattin Bey’e gore toplumlar
“ilm-1 ictima” agisindan iki kategoride siniflandirilmalidir. Bunlardan birisi 6zgiirliik ve
refahlarin1 kamuda arayan ‘tecemmiii’ler (toplumcular), digeri ise bagimsiz diisiinen ve sosyal

refahlarini bireyselligin gelismesinde arayan ‘infiradiler’ (bireyciler)dir (Bayraktar,1997: 52).

* Osmanli Imparatorlugunun II. Mesrutiyet doneminde yasamis inlii siyasetci ve diisiiniir. Adem-i

Merkeziyetcilik admi1 verdigi siyasi diisiinceyi savunmustur. Prens Sabahattin 1877 yilinda istanbul'da dogdu.
Annesi Osmanli padigah1 Abdiilmecit'in kizi ve II. Abdiilhamit'in kiz kardesi Seniha Sultan, babasi ise Kaptan-1
Derya Giircii Halil Rifat Pasa'nin oglu Damat Mahmut Celalettin Pasa'ydi. Mahmut Celalettin Pasa Adliye
nezaretinde gorev yapti. Ancak padisah II. Abdiilhamit Mahmut Celalettin Pagsanin V. Murat1 tekrar tahta
¢ikartma yanlist oldugundan kuskulanmaktaydi. Evlerinin padisahin adamlar1 tarafindan siirekli gézlem altinda
bulunmasi, padisahin uyguladig: siyasetlere karsi olmasi gibi nedenlerle Prens Sabahattin'in ailesi 1899 yilinda
Istanbul'u terk ederek Fransa'ya yerlesti. Osmanli Hanedanma kars1 olmasi ve Jon Tiirklerle birlikte ¢aligmasina
ragmen 1924 yilinda Osmanli Hanedan1 iiyelerinin yurtdigi edilmesine iliskin yasa geregince Tirkiye'yi terk
etmek zorunda kaldi. 1948 yilinda Isvigremin Neuchatel kentinde 6ldii. 1952 yilinda cenazesi Tiirkiye'ye
getirilerek Istanbul'un Eyiip semtinde babasinin yanma gémiildii. Prens Sabahattin, kendisi gibi ilk Tiirk
sosyologlarindan olan ve Durkheimci toplum goriisiinii benimseyen Ziya Gokalp'in merkeziyetci fikirlerinin
aksine Adem-i merkeziyetci bir anlayisla ferdin goriis ve davraniglarini ve kisisel hiirriyeti toplumsal menfaatin
oniinde tutmustur. Mamafih, Sabahattin, Cumhuriyetin ilk ideologlarindan olan Ziya Gdokalp'in aksine Tiirkiye'de
siyasi ve akademik alanda kendisini takip eden herhangi bir akim baglatamamistir (ugarol (Ucarol, 1982:
168). .
Eserleri: Doruk ve Su, Tirkiye Nasil Kurtarilabilir?, Tesebbiis-ii Sahsi ve Tevsi-i Mezuniyet Hakkinda Bir Izah,
Tesebbiis-ii Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Hakkinda Ikinci Bir izah, ittihat ve Terakki Cemiyetine Agik
Mektuplar, Meslegimiz Hakkmda Ugiincii ve Son Bir izah.
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Abdiilhamid doneminde yurt disina kagan ya da kagmak zorunda birakilan ve genel
olarak Jon Tiirk adiyla bilinen Osmanli aydmlari, Abdiilhamid’in baskic1 donemine (istibdat
donemi) kars1 durus belirlemek amaciyla 1902 yilinda Paris’te kongre yaptilar. 4-9 Subat
1902 tarihleri arasinda baskanligini Prens Sabahattin’in yaptigi 1. Jon Tirk Kongresi
sonucunda iki goriis belirmistir. Bunlardan birincisi, yalniz propaganda ve yayin yoluyla
inkildp yapilmaz. Buna uygar askeri kuvvetlerin de devrim harekatina katilmalar: saglanmali
Ikinci goriis ise, yabanci hiikiimetlerin miidahalesini davet ederek iilkede 1slahatin
uygulanmasina girisilmesi 'ne dayanan diistince. Aslinda kongre sonunda beliren bu iki nokta,
kongrenin ikiye ayrilmasma ve iki ayr1 goriisiin (cemiyetin) kurulmasma yol agmustir.
‘Miidahaleciler’ ve ‘Ademi Miidahaleciler’ diye iki ayr1 grup, kongrenin sonucunda ortaya
cikmistir. Ahmet Riza Bey’in liderligini yaptigi grup Auguste Comte’un etkisiyle
merkeziyet¢i bir mesrutiyet idaresinin savunuculugunu {istlenmisken, Prens Sabahattin’in
liderligini yaptig1 grup ise ‘science sociale’ (ilmi i¢tima) okulunun goriislerine paralel olarak
merkez dis¢iligi Onererek bolgesel yonetim Ozerkligi ve kisisel giriskenligin gelistirilmesi
savini ileri siiriiyordu” (Mutlu, 2006: 129—130). Prens Sabahattin’in liderligini yaptig1 grupta

tesebbiisii sahsi ve ddemi merkeziyet kavramlar1 en 6nemlileridir.

Adem-1 merkeziyetgilik, Prens’in en ¢ok tartigilan goriisiinii olusturmaktadir. Adem-i
merkeziyet¢ilik, genellikle “federalizm istegi” olarak algilanmis ve Prens Sabahattin mahkim
edilmistir. Fakat Prens, kamusal hayatin disinda kalan 6zel hayatin ve yerel yonetimlerdeki
etkinlik alaninin 6zgiirlestirilmesini  savundugunu iddia etmistir. Ona gore, “adem-i
merkeziyetin tam ziddi1 olan merkeziyet, 6zel hayatin gili¢siizliigiinden ve diizensizliginden
dogmaktadir ve kamusal hayat drgiitlenmesinin geriligini ifade etmektedir. Ingiltere Kralligs,
Anglo-Sakson somiirgecilerce olusturulan koloniler, Amerika ve kiigiik Norveg; cumhuriyet,
parlamentarizm ve federalizm adi altinda farkli rejimlerle yonetilmistir; fakat bu iilkelerde
0zel hayat ilkeleri birbirine benzedigi i¢in sonu¢ degismemektedir. Ciinkii devletin
yikiimliiliglindeki isler, ancak 6zel ve yerel etkinlik alanlarinda yerine getirilmeyen son

derece sinirli islerden olusmaktadir” (Prens Sabahattin, 2007: 404).

1902 Kongresi’nden sonra iyiden iyiye olgunlasan Anadolu’da orgiitlenme diisiincesi
yavas yavas yasama ge¢irilmektedir. Hatta bazi cemiyet iiyeleri bu isle gorevlendirilecek ve
oncelikle Istanbul, Izmir, Erzurum ve Trabzon’da yerel drgiitler kurulmasi yoluna gidilecektir.
Ayrica cemiyetin yaym organi Terakki gazetesi gizlice bu yorelere ulastirilacak ve taraftar

toplanmasi igin ¢alisilacaktir. Bu arada Istanbul’da Prens Sabahattin diisiincesi yanki bulmus,
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adem-1 merkeziyet ve tesebbiis-ii sahsi ilkeleri dogrultusunda gizli 6rgiitlenmeler olusmaya
baslanmistir (Boyacioglu, 2008: 283). 1907 yilina gelindiginde Osmanli toplumunda yasanan
isyanlar karmagik bir ortami da beraberinde getirmis ve rejim daha da sert uygulanmaya
baslanmigtir. Bununla birlikte Avrupa’daki Jon Tirkler, Prens’in baskanliginda ikinci
kongreyi yaparlar.

Kongrenin sonunda bir ‘beyanname’ yaymlanir. Beyannamede Ozetle sOyle
denmektedir: Ote seneden beri devam eden bu devir zannolundugu gibi yalniz Hiristiyanlar
hakkinda degil biitiin Miisliimanlara i¢inde mucibi harab oldu. Hiinkdr menfaati sahsiyeti
ugruna Hiristiyanlar1 tazyiki daimi altinda bulundurdu, katliam etti. Miislimanlara gelince
taht1 esarete soktu, nefyii tazip etti, kesti, 6ldiirdii”... Bu kadar felaketlere sebebiyet veren bir
usulii idareyi derhal ve her ne vasita ile olursa olsun yikmak elzemdir. Asagidaki ii¢ ilkeyi
amag olarak belirtiyorlar.

1). Sultan Abdiilhamit’i tahtan ¢ekilmeye zorlama,

2). Zamanin yonetim bi¢cimini degistirmek ve

3). Mesrutiyet ve demokrasi yonetimini kurmak. Iste kongreyi birlestiren amag budur

(Erkul, 1999: 91-92).

Sabahattin, yalnizca Osmanli siyasal birligini savunmadigmi, yillarca yurt diginda
yabanci iilke basmlarinda yazdigi makalelerinde goriilecegi lizere, adem-i merkezi idarenin
asla muhtariyet yani federasyon yoOnetimi olmayacagmi islersek amacmi tasidigini
belirtmektedir. Yazisinin bir yerinde, tasrih ettigimiz bu tarz idarenin muhtariyet veya heyet-i
miimtaze usulleriyle hi¢bir miinasebeti olmamakla beraber, idareyi sabika taraftarlarinin
tegvikat-1 miitemadiyesi, altinda, kelimenin mana-y1 asliyesinin biisbiitiin tagyir edildigi
goriiltiyor yaklagimiyla, ittihatcillara da cevap vermeyi amaglamistir. Diisiliniir, Tiirk
toplumunun geri kalis nedenlerini tarihi siire¢ i¢inde degerlendirmekte, geri kalisin baslica
nedeni olarak kolektivist -tecemmiii- toplum yapismi gostermektedir. Adem-1 merkeziyetgi
diisiincenin imparatorlugu ¢okiise gotiirecegi elestirilerine karsi ise, Cezayir-i Bahr-i Sejid
(Ege adalar1) disindaki her yerde Hiristiyan kdkenli insanlarin azinlikta olduklari gergeginden
hareketle imparatorlugun dagilmasi tehlikesinin s6z konusu olamayacagini ileri stirmiistiir

(Bayraktar, 1997: 55).

" Ayrica Bkz. Erkul, A. (1999). “Prens Sabahattin” (Ed. E. Kongar), Tiirk Toplumbilimcileri I, istanbul: Remzi
Kitabevi, s.75-144.
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Prens Sabahattin’in adem-i1 merkeziyetcilikle birlikte savundugu en Onemli
goriislerinden biri de tesebbiis-1 sahsi (bireysel ya da 6zel girisim)dir. Prens Sabahattin’e gore
toplumsal yap1 ile bireysel girisim arasinda dogrudan bir iligki s6z konusudur. O Tiirkiye’nin
devletci yapidan siyrilip bireysel girisimin yayginlastig1 bir iilke haline gelmesini savunmakta
ve bu gorisiini, ilm-i igtimanin toplum siniflamasina dayanarak agiklamaktadir. Prens
Sabahattin’e (2007: 389) gore kamusal hayati (hayat-1 umumiye) 6zel hayat (hayat-1 hususiye)
iizerinde egemen kilan cemaat¢i bir toplumda, siyasi rejim ister mutlakiyet, mesrutiyet ya da
cumhuriyet olsun, sonug otoriterizm ve toplumsal bayagilasma olacaktir. Prens Sabahattin, buna
ornek olarak Ispanya’da, Ingiltere’de ve Amerika’da cumhuriyet idaresi uygulanmasina ragmen
iic devletin de birbirinden farkli oldugunu; bunun da toplumsal yapilarin farkli dinamiklere sahip

bulunmasindan ileri geldigini belirtmistir.

Tesebbiis-ii sahsi yani 6zel tesebbiis fikri icin Sabahattin'in Ilmi ictima fikrinin bir
tamamlayicis1 ya da zorunlu sonucudur denilebilir. Clinkii bu fikir ile amag olarak gosterdigi
kamucu toplumdan ferdi topluma gegisin metodu tespit edilmistir. Ingiltere drnegini takip
eden Sabahattin toplumlar i¢in bir burjuva smifinin roliiniin énemini goérmiis. Bu smifin
gelisimi ise Avrupa'daki gibi 6zel tesebbiisiin desteklenmesi ile gerceklesebilir fikrine
varmistir... Osmanli'da ise 6zellikle Abdiilhamid Devri diger toplumcu Asya tipi devletlerde
oldugu gibi hiikiimdar, biirokrasi ve militarizm {istiin gili¢lerdir, smiflar yoktur. Tesebbiis-ii
sahsinin ya da diger bir deyisle ferdiyet¢i toplumun Oniindeki bir diger engel ise bireyin
toplumda 6nemli bir rol almasi fikrini hi¢ islememis olan pozitivizmin ‘ben, sen yok biz
variz’ seklinde gelisen anlayisinin Osmanli’da hakim ideoloji haline gelmesidir (Kilig, 2010:

5-6).

Prens Sabahattin, Science Sociale okulunun etkisinde oldugu agiktir. Prens Sabahattin
Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir adli eserinde Osmanli imparatorlugu ile ilgili bircok saptama
yapmistir. Prens’e gore (2007: 390) Dogu toplumlari ile bat1 toplumlarinin temel farki, sosyal
yapilarmin farkliligidir. Tiirkiye’nin ilerlemesinin oniindeki engel baticilarin iddia ettigi gibi
din degildir, ilerlemeye engel olan dinimiz degil, sosyal yapimizdir. Bireyci sosyal yap1 ve
toplumcu sosyal yap1 olarak ikili bir ayrima giden gelismis batili {ilkeler bireyci yapida iken
Dogulu toplumlar toplumcu bir yapidadirlar. Asya halkiyla Avrupa’nin dogu ve giineyi,
Afrika, Orta ve Giiney Amerika uluslar1 biitiincii yapiya bagli. Bat1 cagdas uygarlik araglarini,
bilimsel ve endiistriyel bulus ve tiretimlerini ve bunlarin ¢ikis kaynagi olan sosyal yapisini

baska bir ¢evreden almamis, onlar1 kendisi meydana getirmistir ve durmadan da
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getirmektedir. Iste sorun, bu yetenegi, bu giicii edinebilmektedir. Prens Sabahattin, icinde
bulundugu sartlar dogrultusunda cagdasi bir¢ok diisiiniir ve devlet adami gibi devletin ¢okiis

sireci yasadigini diistinmektedir.

Prens Sabahattin, biitlinciiliik ve bireycilik ayriminin yapildigi bir durumda karsimiza
cikar. O, “Devlet nasil kurtulur?” sorusuna cevap olarak oncelikle bireyci bir toplum olmaya
yonelmek gerektigini gostermistir. Dogu’nun tiimiiyle biitiincii yapinin, Bati’nin ise 6zellikle
bireyci yapmin etkisinde oldugunu, yapilacak yenilestirme faaliyetlerinin basarili olabilmesi
icin de biitiincii yapidan bireyci yapiya gecilmesi gerektigini sdylemektedir. “Ancak bu
demek, Batililasmak demek degildir” diyen Prens Sabahattin diisiincelerini su sekilde ifade
etmistir : ... Ama bireyci yap1 dogrultusunda yiirtimek batililagsmak degildir. Ciinkii batida da
bireyciligin etkisi {istiin bulunmakla birlikte, iki biiyiik yapi, kendilerinden ayrilan dallarla
birlikte kars1 karsiya gelmis ve Avrupa’nin gesitli lilkeleri de karigmis bir halde bulunuyor. Bu
durumda gelisi gilizel batililagsmak gereksiniminden s6z agmak bir kez, sorunu en yiizeyden bir
bakisla gormektir... Hicbir milleti taklide ¢alismakla o millet olamayacagimiz ve dogrusu,
olmamizda pek istenen bir sey olmayacagi gibi yalniz milliyetimize sarilmakla da
oldugumuzdan fazla bir varliga sahip olamayiz. Cilinkii en etkin bir ekonomik ve tarimsal
bayindirlasmanin dogurdugu sosyal yetenek ve bu yetenegi gittikge gelistiren bir terbiye-i
infiradiye ile kazanilacak sonug, hicbir zaman duygularla ve dileklerle saglanamaz... Ama
aydin cevremizde batililasma fikri, iilkemizi batmin ‘maddi’ ve ‘manevi’ araclariyla
donatmak anlamina alintyor ve saniyoruz ki en gelismis iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de
soseler, demiryollari... vb. gibi tesisler meydana getirecek olursak Tirkiye’yi Batinin
uygarlik diizeyine yiikseltebiliriz. Hi¢ diisinmiiyoruz ki, biz bunlardan hep yoksun
olagelmisken, bati bunlar1 ¢oktan ¢ikarmis ve ¢ikarmakta devam ediyor. Dogunun geriligi;
yol’suzluk ya da bilgisizlik veya yonetim aksakligindan ileri geliyor deyivermekle, nasil
duraklama ve gerileme nedenlerimiz agiklanmis olmuyorsa; batmin bugilinkii gelismesi,
yollari, okullari, bilim kurumlarmin yetkinliginden ya da hiikiimetlerinin iy1 yonetiminden
doguyor demekle de oranin iistiinliik nedenleri agiklanmis olunmuyor” (Sabahattin, 1965,42—
44). Sabahattin’in asil amaci “Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir” sorusunun cevabini bulmaktir.
Prens, devletin yonelmesi gereken ana dogrultuyu, biitiin sosyal sorunlarin ana sorun olan
“yap1 sorun”u ¢evresinde toplandigia, onun etkisi altinda toplumlar i¢in uygun ya da uygun
olmayan sekiller aldigina bakilirsa, 1slahat adimlarimizin biitiiniine damgasimni vuran bir ana
dogrultu belirtiyor. Biitiincii yapidan bireyci yapiya gegmek, ilkece bir egitim sorunudur.

Prens Sabahattin, devletin ana sorunu olarak gordiigii toplumcu yapidan bireyci yapiya
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gecisin 6nemine vurgu yaparak Adem-i merkeziyetci bir yonetim anlayisini, kendine yeten
bireyci genglerin yetistirilmesini, Ingiliz egitim sisteminin benimsenmesi gerektigini ileri
stirmiistiir. BOylece ylizyillardan beri de askeri ve siyasal yollarla bir tirlii ¢oziimiinii
basaramayarak, bugiin kesin bir c¢okiisle kapanacak bir dram olarak yasadigimiz,
uygarligimizin devami sorunu, bizim ve biitlin insanligin yararina olarak ancak bu sekilde

¢Oziilecektir.
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4.3. Abdullah CEVDET"

Askeri Tibbiye okulunda iken (1888-1894) dostu ve Ittihat ve Terakkinin
kurucularindan olan ibrahim Temo’nun tavsiyesi lizerine okumus oldugu Felix Isnard’in
Spiritualisme et Materialisme adli kitabiyla birlikte siiphecilie baslamis, okulun son
senesinde de Louis Biichner’in Matiere et Force adli eserim okumasiyla fikirlerinde tamamen
degisiklik goriilmiistiir. Ilk yillarinda ¢ok dindar oldugu hatta bu nedenle Abdiilhamid
aleyhtar1 hareketlere ihtiyathh yaklastig1 goriilmekle birlikte daha sonralari degismis ve
Osmanli materyalizminin Onde gelenleri arasinda yer almistir. Okuldan sonra edebi
faaliyetlere baslayan Abdullah Cevdet Avrupa’ya gitmis, Jon Tirklere karigmis, 1904
yilindan itibaren Ictihat dergisini cikarmustir. Ikinci Mesrutiyet’in ilanmndan ve ikinci
Abdiilhamid Hanm tahtan indirilmesinden sonra 1910 senesi sonlarinda Istanbul’a dénen
Abdullah Cevdet, dini ve siyasi elestirileri 6n plana ¢ikartan Igtihad Dergisini burada da
cikarmaya devam etmistir. Gegirmis oldugu pek ¢ok maceraya ragmen bu dergi Osmanli

toplumunda derin etkiler uyandirmistir (Topaloglu, 2007: 118).

Baticilik cereyaninin 6nemli isimlerinden kabul edilen Abdullah Cevdet, zaman zaman
ortaya attig1 garip fikirlerle, uzun yillar ¢ikardig igtihat dergisiyle stirekli giindemde kalmay1
basardi. Hele Islam diismanhgiyla iinlii Hollandali miistesrik Doktor Dozi’nin Tarih-i
Islamiyet adindaki garazkar eserini Tiirkce’ye ¢evirmesi, dindar ve muhafazakar gevrelerin

biiytik tepkisine sebep oldu. (Giirlek, 2008: 170).

* Tirk fikir adamui, sair ve siyasilerindendir. Jon Tirklerle birlikte ¢alistiktan sonra, ikinci mesrutiyet’te tamamen

fikir ve edebiyat hayatina kendini vermistir. Hiir diisiinceli olmakla taninmis publiciste’dir. Aslen Arapkirli
Ustad Omer Ogullarindandir. 9 Eyliil 1869°da Arapkir’de dogmustur. Hozat ve Arapkir’de birkag yil kaldiktan
sonra, babasi ve ailesiyle Elazig’a (Harput) geldi. Sonra Istanbul’da Kuleli idadisi’ndeve Askeri Tibbiye’de
okudu. Ittihat Terakki cemiyetini kuranlar arasinda Hiiseyinzade Ali, Doktor Nazim, Bahaettin Sakir, sinif
arkadaslartydi. Riza Tevfik bu siyasi gruba girmemekle birlikte ayni smiftandi. Mektepten sonra edebi faaliyete
basladi. Pek az sonra da Avrupa’ya giderek Jon Tiirklerle bulustu. Paris ve Cenevre’de igtihad dergisini ¢ikardi.
Tibbiye 6grenimini yaptig1 sirada fakiilte, Giilhane’deydi. ittihat ve Terakki’nin kurucularindan dostu Ibrahim
Temo ona Felix Isnard’in Spiritualisme et materialisme adli kitabini tavsiye etti. O zamana kadar ¢ok dindar olan
bu gengte kitap, sliphecilik fikirlerini uyandirdi. Tibbiye’nin son senesinde Louis Biicher’in Matiere et Force onu
okudu. Bu eser Cevdet’in kafasma biiylik degisiklik yapti. 1894’te mezun oluncaya kadar, okulda Abdullah
adiyla taniniyordu. Talebeliginde yazdigi ilk eserlerinde Omer Cevdet takma adini kullandi; 1894’ten sonra
Abdullah Cevdet imzasini kullanmaya basladi. O sirada Abdiilhak Hamid’le tanismisti. Onun tesvikiyle siirlerini
kiiiik kitaplar halinde yayimladi (Ulken, 2001: 246).
Eserleri:

Hig, Tiirbe-i Masumiyet, Tuluat, Ramazan Bahgeleri, Dimag, Fizyolacya-i Tefekkiir, Finun ve Felsefe’in
yaninda ¢evirileri de bulunmaktadir.
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Cevdet’in Ictihad dergisini ¢ikarmaktaki amacinm, biitiin toplum kesimlerini
etkilemek ve her hangi bir smifa ayricalik gdstermemek oldugu belirtir. Her ne kadar I¢ctihad
belli bir kesime hitap etse de basyazar aksini sdylemektedir. Bunun yaninda I¢tihad’in
toplumsal hayatin yeniden diizenlenmesine yonelik bir gayretinin de oldugu anlagilmaktadir.
Bu istek Cumhuriyet doneminde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Cevdet, milletimizin
maddi ve manevi sahada ilerlemeye verdigi destek ve ona katilma kabiliyeti sayesinde

istenilen hedeflere her an daha da yaklasildigini ifade eder( Giindiiz, 2010: 1071).

Samiramis Tutkun, Bir Jon Tiirk olan Abdullah Cevdet’in ¢ikarmis oldugu derginin
sonuna kadar temsil ettigi goriisiin Baticilik ve Osmanlicilik oldugunu belirtir. Derginin
icerigini ve ideolojisini su ifadelerle agiklar: “Dergide adeta bir ideoloji mahiyeti kazanan
baticilik anlayist ilhamini, Jon Tiirkler arasinda dogan ‘Kuvvetli ve iistiin gelen her sey
Batr’dadir.” seklindeki hayranliktan aliyordu. Ayni hayranlik Tanzimatg¢ilarda da vardi, fakat
onlarin gegmisten gelen birgok seyi degistirmek istemelerine karsilik bu yeni baticilar
yonetimden toplumsal meselelere kadar her seyde degisiklik istiyorlar ve yazilarinda bunu sik
sik dile getiriyorlardi. Fakat ayn1 zamanda bu baticilik ideolojisi manevi degerleri toptan
reddetmek yerine, memleketin prestijinin yliksek oldugu donemler i{izerinde fazla durma
egilimi seklinde belirmekteydi. Bir bakima bati tipi bir yurtseverlik hareketi sayilan bu
anlayis, Ictihad’da ele alman biitiin meselelerde kendisini kuvvetli hissettirmektedir” (1988:
29).

Tirkiye’nin kiiltiir, siyaset ve modernlesme tarihinde olduk¢a dnemli bir olgu olarak
varligini, etkisini ve tartigilir durumunu hala muhafaza eden batililasma ve batici diisiincenin
II. Mesrutiyet doneminde en yiiksek diizeyde temsilciligini igtihad yapmustir. Bu bakimdan
olduk¢a &nemlidir. ictihad’da toplumsal, siyasi, iktisadi, dini, kiiltiirel, felsefi, egitim vb.
bircok konuda yazilar, yorumlar ve derlendirmeler yayimlanmistir. Yayimlandig: siire i¢inde
bircok kez tepki cekmis ve defalarca kapatilmistir. Ancak adini hatirlatan baska isimlerle
yeniden yaymmlanmistir. Derginin biitiin konulara niifuz eden temel felsefesi, toplumsal
degisim i¢in bati deger ve kurumlarmi siki bir siizgece tabi tutmadan almaktir (Giindiiz,
2007b: 150). Ifadeleriyle derginin, Tiirk tarihindeki yerini ve &nemini vurgulayarak bu
dergide savunulan diislincelerden bircogunun Cumhuriyet doneminde hayata gectigini
belirtmektedir. “Dergide -Baticilik cercevesi icinde- Bati’dan getirilecek tiim diistincelerin
Islam deger ve kurumlariyla birlestirilmesi goriisii de hakimdi. Bu ise Dogu kiiltiiriiyle bat1
teknoloji ve kiiltiirtinii bagdastirma demekti ki, 6zellikle Abdullah Cevdet’in batili yazarlar

yaninda dogulu yazar ve sairlerden de ceviriler yapmasi, bu goriisiin uygulama alanina
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konulmus sekliydi. Abdullah Cevdet ve arkadaglarinin bu anlamda baticilik anlayis1 ile ele
aldiklar1 birgok mesele Ictihad’da dile getirilmis ve bu mecmua baticilik hareketinin adeta

sO0zclisii durumuna gelmistir” (Tutkun, 1988: 29).

Abdullah Cevdet’in Ictihad Mecmuasi (Yaptig1 geviriler ve yazdigi kitaplar disinda),
basta Celal Nuri (leri), Kilagzade Hakki, Prens Sabahaddin, Riza Tevfik, Ibrahim Temo,
Tevftik Fikret ve Cenap Sahabeddin gibi birgok yazarm fikirlerini topluma sunmasida 6nemli
bir ara¢ mahiyetindedir. Ictihad Mecmuas: incelendiginde 6zellikle batici yazarlarin yazilar:
agir basmaktadir. Bu yazarlardan en sivrileni Abdullah Cevdet’tir. Cevdet, bat1 ve Osmanli
Devleti’nin modernlesmesi hakkindaki goriislerini Ictihad Mecmuasi’nda yaymlamistir. Sina
Aksin, Abdullah Cevdet’in Jon Tiirkler icerisinde ki en ¢aligkan adam oldugunu ifade ederek
“ Caligkanliginin en biiylik belirtisi, siyaset, edebiyat, psikoloji, toplumbilim gibi konularda
yazdig1 pek cok kitap, makale ve yaptig1 ¢evirilerdir” (1988:335), ifadelerini kullanir.

Abdullah Cevdet, modern anlamda savundugu goriislerin basinda, insanlar: ozgiir
kilan felsefedir ifadesiyle felsefi egitimin 6nemini vurgular. Ona gore yeni nesillere iyi egitim
verilmesi gerekir ve egitimden beklenenler felsefe ile yerine getirilmelidir ve bu egitimle
batr’ya Ogrenci gonderme, bat1 kitaplarmmn ¢evirisi ve bat1 bilgisinin Imparatorluga
aktarilmas1 miimkiin hale gelir. Ona gdre egitimin amaci “Insanlardaki hayvani isteklerin
oniinii kesmek, bencil hirslar1 sondiirmek, tabiat, fazilet, insaniyet, faaliyet sevgilerini
gelistirmek ve ylikseltmektir. Ayrica gayretli, kendine glivenen, baskasindan sefaat istemez,
hakki, fikri, serefi ve helal kazanci her tiirli makamin istiine koyar nesiller yetistirmektir.
Saglam kan, saglam can, saglam vicdan, biitiin bunlar1 temin etmek terbiye i¢in biiylik ve
yiiksek gayelerdir. Insanlar arasindaki husumetleri, kinleri, ortadan kaldirmak” (Giindiiz,

2007b: 153) egitimin en biiylik ve en 6nemli amaci olmalidir.

Basta Abdullah Cevdet olmak iizere Ictihad yazarlar1 din konusunda da goriislerini
aciklarken dinin batililasma karsisinda bir engel oldugunu ifade etmislerdir. Baticilar
“Batililagsma hareketi 6niinde engel olarak gordiikleri din kurumuna ve geleneksel degerlere
kars1 da bliylik bir miicadele baslatmislardir. Bu alanda, Hollandali R. Dozy’'nin Essai sur
[histoire de I'Islammisme adl1 kitabmin Abdullah Cevdet tarafindan Tarih-i Islamiyet adiyla
Tiirkgeye cevrilmesi olayinda goriildiigii gibi bir yandan dogrudan dine yonelik elestiriler
ortaya konulurken diger yandan dinin belirledigi sosyal yapida ortaya ¢iktig1 iddia edilen

problemler tartisilmis ve batililasma ile bunlara ¢6ziim bulanacagi ileri stiriilmiistiir”
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(Hanioglu, 1992: 151). Bu goriislerle baticilar, dinin sosyal gelismenin 6niindeki en biiyiik

engel oldugu 6ne stirmiislerdir.

Sina Aksin, Abdullah Cevdet’in koktenci oldugu belirterek, Cevdet’in din ve
cagdaslagsma hakkindaki goriislerini su sozlerle ifade eder: “Osmanli Miisliimanlarinin
kurtulusu, cagdaslasmasi, bunun i¢in bagka tiirlii bir toplum olmasindan, bat1 diisiincesini
benimsemesinden geciyordu. Gerekirse Islami kaliplar ve gergekler kullanilarak, bu
saglanmaliydi. Cevdet’te Atatiirk’lin icraatmi etkilemis olabilecek bazi unsurlara rasthiyoruz.
Cevdet’tin Latin harflerini, laikligi, kadin haklarmi agik secik ve 1srarla savunusu, II.
Mesrutiyet doneminde Sirkeci’de sapka ile goOriinmesi, bati1 medeniyetini, ona ancak
uyabilecek, karsi durulsa yerle bir edici ‘coskun bir sel’ olarak gdérmesi, bunlar arasinda

sayilabilir” (1989: 335).

Hilmi Ziya Ulken, Abdullah Cevdet’in ¢alismalarini ii¢ baslik altinda ele alir. Ona
gore:

1). Bat1 ve Dogu edebiyatmin klasiklerinden ¢eviriler. Bunlarda istibdatla miicadele,
hiirriyet ve insanlik fikirleri birinci planda gelir.

2). Islamiyet’e ve dini geleneklere ait ¢evirileri. Bunlarin basmnda Dr. Dozy’nin
Islamiyet tarihi gelir.

3). A. Cevdet, sosyal reformlara ait fikirlerini, onca ornek bati diisiiniirii olan Gustave
Le Bon’dan aldi. Ictihad’taki makalelerinden bir¢ogunda ona dayaniyordu ve Le Bon’un
fikirlerini Tirkiye’ nin o gilinkii sosyal meselelerine tatbike ¢alistyordu(2001: 249-250).

Osmanli Devleti’nin kurtulusunu tiimden batililagsma ile miimkiin olacagni belirten
Abdullah Cevdet, basinda bulundugu ictihad Mecmuas: ile batililasma ve modernlesme ile
ilgili goriislerini halka yaymaya c¢alismistir. Goriislerini agiklarken Osmanli’nin  dini
hassasiyetini g6z 6niinde bulundurmadigi icin hem devletin ileri gelen yoneticilerinden hem
de Islamci yazarlardan biiyiik tepkiler toplamistir. Bu tepkiler sadece Cevdet’in Ictihad
mecmuasi’nda yazdigi yazilardan dolayr degil aym1 zamanda cevirdigi din karsit1 batici
yazarlarin eserlerini de icermektedir. Asir1 batici olarak tarif edilen Abdullah Cevdet,
toplumda yasanan sorunlara bagl olarak ortaya ¢ikan siyasi meselelerin ¢oziimiinii topyekiin
batililasarak ¢oziilebilecegini, bagka bir ¢6ziim yolunun olamadigini ifade ederek “Bir ikinci
medeniyet yoktur, medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu giilii ile dikeni ile kabul etmek
mecburidir” (Lewis, 1984: 235) ifadesi ile batililagsma hakkindaki diisiincelerinin radikalligini

gozler Oniine sermistir.
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4.4. Celal NURI (ILERI)”

Celal Nuri, II. Megrutiyet donemi ve ileriki donemin 6nemli diisiiniirlerinden biridir.
Hukuk Fakiiltesini bitirdikten sonra asil meslegini yani avukathi§i yapmadi ve kiigiikliikten
beri ilgisi oldugu gazetecilige yonelmistir. Egitim ve kiiltiir seviyesi yiiksek bir ailenin ¢cocugu
olan Nuri, Osmanl Devleti’nin son donemleri ve Cumhuriyet Déoneminin kurulus asamasina
sahit olmustur. Cesitli gazete ve dergilerde yayimladigi makaleler ve yazdigi eserlerle Tiirk
halkinin diisiince hayatina yon vermeye c¢alismistir. II. Mesrutiyet sonrast Osmanlinin siyasi
ve fikri alanda i¢inde bulundugu calkantilar déneminde, Aydmlar Osmanli Imparatorlugu’nun
distiigii bu zor durumdan kurtarmak i¢in farkli fikirler ileri siirmiislerdir. Celal Nuri ise
baticilar diye adlandirilan kesimin igerisinde yer almistir. Batici kesim, bati’nin tstiinliigiini
bilime dayali oldugunu ve tek medeniyetin var oldugu o da bat1 medeniyeti oldugu goriisiini
savunuyorlardi.

Necmi Uyanik, Celal Nuri’nin istibdat donemini ve II. Mesrutiyet donemiyle birlikte,
Osmanli Imparatorlugunun ¢okiis sebepleri iizerinde cok fazla fikir iirettigini belirterek soyle
devam eder: “Ona gore Avrupa Devletleri, Osmanliya karsi cifte standart uygulamakta ve onu

parcalamaya calismaktadirlar. Osmanli, idaresizligin cok pahaliya 6demistir.

Bunun i¢in terakki yolu bir an 6nce agilmalidir. Bunun yolu da Avrupalilasmak

Batililagsmak ya da Bat1i medeniyetini almaktan gegmektedir. Bu konudaki en biiylik gorev ise

* 15 Agustos 1882'de Gelibolu'da diinyaya geldi. Asil adi Mehmet Celaleddin idi. Babasina olan sevgisinden

otiirii adma “Nuri” mahlasini ekledi. 3 ¢ocuklu ailenin en biiyiik evladi idi. Osmanl Devleti'nden Cumhuriyet'e
gecisin 6nemli simalarindan birisidir. Gelibolu mebusu olarak Son Osmanli Meclisi Mebusan1 (1920)‘nda yer
almig, ardindan TBMM nin ilk 4 déneminde milletvekilligi yapmis bir siyasetci; 50 civarinda kitap ve 2200’den
fazla makale yayimlayarak Tiirk diislince tarihinde 6nemli bir yer edinmis bir gazeteci ve fikir adami olan Celal
Nuri, 1. Diinya Savasi’ndan sonra Anadolu’da verilen ulusal miicadeleyi destekleyen Ileri Gazetesi’nin sahibi
idi. Batici fikir akimmin énemli temsilcilerinden birisi olarak fikirleriyle yeni cumhuriyetin fikri mimarlarmdan
birisi olmustur. Milli miicadele yillar1 boyunca ileri Gazetesi’nde Anadolu’da baslayan kurtulus hareketini
destekledi. Gazete 1924 yilinda kapandi. Mebusan Meclisi’'nde Misak-1 Milli’nin miisveddesini kaleme almis
olan Celal Nuri, Istanbul'un isgalinden sonra Mart 1920'de Ingilizler tarafindan tutuklanarak Malta'ya siiriilenler
arasindaydi. Kasim 1921'de Malta’dan donebildi. 1924 Anayasasi'ni hazirlayan komisyonda baskan ve raportor
olarak gorev yapti. Soyadi Kanunu ¢iktiginda “Ileri” soyadini aldi. 2 Kasim 1938'de Istanbul'da 6ldii
(www.wikipedia.com)

Eserleri: Selanik Muhtirasi, Ta¢ Giyen Millet, Ahir Zaman, Anarsizm Hiikiimetsizlik Meslek-i Felsefesi, Tiirk
Inkilabi, Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-u Diivel, Havaici Kanuniyyemiz, Tarih-i Tedenniyat-1
Osmaniye,ittihad-1 islam, Kadmlarimiz, Hatem’iil Enbiya, lel-i Ahlakiyyemiz, Tarih-i Istikbal, Miisliimanlara
Tiirklere Hakaret Diismanlara Riayet ve Muhabbet, Mukadderat-1 Tarihiye, Tiirk Devrimi, Tiirk Inkilabi,
Uygarhk Catismasmda Tiirkiye, Harpten Sonra Tiirkleri Yiikseltelim, Istirak etmedigimiz Hareket, Kara tehlike
vb.
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Ittihat ve Terakki’ye diismektedir. Celal Nuri, Osmanliya ilerlemis model iilkeler bulmak igin
cesitli Avrupa, Asya iilkeleriyle beraber Amerika’ya kadar girmistir.

Amerika gezisi hari¢ digerlerini seyahatname olarak yayinlamistir. Celal Nuri, Tiirk milletini
modernlesme c¢izgisine ulastirabilmek icin 6zellikle kadinlara gereken dnemin verilmesine
dikkat ¢ekmistir. Kadinlarin cahil birakilmasi demek, yeni neslin geri kalmislig1 olacagindan
kadin meselesi dogu meselesi kadar 6nemlidir onun i¢in kadinlar mutlaka egitilmelidir

“(2004: 243). Diger baticilara oranla Celal Nuri’nin kadinlara verdigi dnem dikkat ¢ekicidir.

Celal Nuri, kadinlar hakkinda yazdigi biitiin yazilarmi Kadinlarimiz adli eserinde
kitaplastrmistir. “Eser adindan da anlasilacagi gibi kadinin toplumdaki sosyal ve hukuki
durumunu inceleyen bir eserdir. Celal Nuri’ye gore kadin Osmanli toplumunda ikinci plana
itilmistir. Bunun sebebi Islam dini degil bizim Miisliimanhik anlayisimizdir. Celal Nuri
kadinlarin erken yasta evlenmesine, ¢cok evlilige, resmi memur 6niinde kiyilmayan nikahlara
siddetle karsi ¢ikmaktadir. Eserin kaleme alindig1 yillar baticilar, Tiirkgiiler ve Islamcilar
arasinda kadm meselesinin ¢ok yogun bi¢cimde tartisildigi yillardir. Celal Nuri de bu
miicadelede baticilar safinda yer almis ve dzellikle Islamcilarm fikirlerini reddeden gériisler

ileri siirmeye gayret etmistir” (Duymaz, 1993: 244).

Celal Nuri, dinin gereksinimlerine gore yorumlanmasi gerektigini belirtir. Nuri, dort
imamim dindeki kurallara bir¢ok yenilik getirdigini ve donemin din bilginlerinin de dini
gliniimiiz ihtiyaglara gore tekrardan diizenlemeleri gerektigini 6nemle vurgular. Celal Nuri
(1926: 51), “ Bu yoldan gidilseydi, din bilgisi de bu ¢agin gereksinimlerine uygun bir ilke
durumuna gelirdi. Oysa dyle olmadi Imam-1 Azam bu dirilse, yalmiz kendi goriisleri
geregince fetva veren izleyicilerine hem giilmesi, hem darilmasi gerekir. Izleyiciler,
ustalarinin yaptig1 gibi yapip yeni kurallar diizenlemek zorundaydilar; oysa onlar bu yolu
tutmadilar, eski ustanin goriislerine korii koriine uyarak davrandilar. Bilemediler ki o kurallar,
ancak o zamanlar i¢in diizenlenmisti; zamanin degismeleriyle kurallarda, hatta kimi inang
kurallarinin anlasilir bigimde degisir ve degismelidir; yoksa ilerleme kavrami ortadan kalkar”.
Din bilginlerinin i¢inde takindiklar1 bu tutum Celal Nuri’ye gore, gercek anlamda islamciliga
uygun degildir ve insanlar1 dar bir kalibin i¢inde hapsetmektedir. Bununla birlikte ilerlemenin

olmasi1 da imkansizdir.

Celal Nuri, Islam’n &nceden birlik anlamma gelen esaslar1 igerdigini fakat simdi cagin

(13

gereksinimlerini kargilamadigi i¢in bu birligin bozuldugunu belirterek soyle devam eder:
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Islam parcalanamaz birliktir. Mesveret ve Cumhuriyet esasina dayanir. Fakat bu esaslar
sonradan bozulmustur. Bunun sebebi bat1 dniindeki yeniliglerde endiistri medeniyeti ile hakiki
medeniyeti ayirmamak, ya batidan kagmak yahut onun tam taklit¢isi olmak ezilmektir.
Islam’1n esas1 zamanm degismesine gore hiikiimlerin degismesini kabul etmek oldugu halde,
ictihat kapis1 kapanmis ve her tiirlii degime imkani durdurulmustur. Batidan yalniz endiistri
medeniyetini, onun metod ve teknigini almali, Islam’m ruhuna sadik kalmahdir. Bu da fikhm
‘itikat’ ve ‘muamelat’m ayrilmasi ile saglanabilir. Itikatlar Islam’m degismez temelleridir,
fakat muameleler zaman sartlarma gore degisirler. Eski silahlar, eski teknik, eski kilik terk

edildigi gibi eski hukuki kaideler de yetmeyerek yenilestirilecektir” (Ulken, 2001: 405).

Celal Nuri, fikri sahadaki ilerleme i¢in batinin felsefe hareketlerinden, 6zellikle
Biicher ve Gustave Le Bon’la birlikte bazi maddeci, pozitivist diisliniirlerin fikirlerini
aktarmistir. Bu eserlerdeki dinle ilgili diisiincelerinden dolay1 bazi elektirler almistir. Devletin
ve milletin kurtulusu icin degisik siyasi formiiller arayan Celal Nuri, 6zellikle ‘Ittihad-1 Islam’
modelini ortaya koyarak bu konuda Islam Peygamberinin diinyevi vasiflarindan
faydalanmistir. Diinyadaki milliyet¢ilik temelli devlet modellerinin olusumunun bilincinde
olan Celal Nuri, bu medeniyetin ahlak konusuna dikkat ¢ekerek kotii yonlerinin alinmasini
istememistir (Uyanik, 2004: 244). Celal Nuri, zamanin hemen biitiin toplumsal sorunlaria
dokunmus ve oOnemli bir kisminda isabetli hiikiimler vermis oldugu halde, ifadesinin
daginikligi, hasivli yazis tarzi, géze ¢arpan bazi ¢elismeleriyle bu tesirini ¢ok azaltmakta idi.
Ahmet Saki ile birlikte, Le Bon ve Montesquicu’yu tutuslarinda Abdullah Cevdet’i
geemislerdi (Ulken, 2001: 406).

Celal Nuri, Osmanli Devleti Nasil Kurtulur? sorusuna cevaplar bulmaya calisirken,
oncelikle devletin eski 6zelligini kaybeden kurumlarm diizelmesinin ¢ok zor oldugunu
belirtir. Bu kurumlarin diizelmesi i¢cin bati medeniyetlerinden yararlan Tiirklerin eline
gecmesi gerektigi inancidadir. Celal Nuri, sorunlarin ¢ozlimiinii bati medeniyetlerinde
ararken, bu medeniyetler hakkinda bazi tereddiitlerinin oldugunu belirterek teknoloji de
gelisen bat1 medeniyetlerin savaslarla kan doktiigiinii ifade ederek, bat1 medeniyetlerinin bu

yonii olumlu yonlerine golge diistirdiigiinii belirtir.

Celal Nuri, bati medeniyetini daha cok hiirriyetinden, demokrasisinden, maddi-
manevi zenginliginden, ilim ve ticaretinden faydalanma noktasi olarak gormiistiir. IL

Mesrutiyet doneminde Abdiilhamid’in istibdat politikalarini elestiren ve Avrupa irfanina
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yaklagmak isteyen Celal Nuri, bir anlamda Yeni Osmanli hareketinin ilerleme i¢in hazirladigi
zeminin ilk tirtinlerinden bir olmustur. Bu perspektifle hareket eden Celal Nuri, 6ncelikle bati
medeniyetinin temelini teskil eden Helen medeniyetini sorgulayarak Avrupa’nin konumuna
dikkat ¢ekmistir. Buna gore, Osmanli devletindeki birgok problemin ¢oziim yolu, farkli
sahalardaki yeniliklerin gelismis iilkelerden alinmasma baghdir. Bu noktada Avrupa ve
Japonya ornek alinacak iilkelerdir. Bu iilkelerle beraber ona goére 1912’ler itibariyla Rusya
g6z ard1 edilebilecek bir iilke degildir. Ciinkii Rusya Asyal1 bir kavim olmaktan ¢ikmis ve
Osmanlmin hemen yan1 basinda Avrupalilasmaktadir (Uyanik, 2004: 251).

Mesrutiyet’ten Cumhuriyete gecis doneminde 6nemli aydinlarindan biri olan Celal
Nuri Ileri, Osmanli Devletinin i¢inde bulundugu sorunlara ¢dziim bulmaya caligmustir.
Sorunlara dnerdigi farkli goriislerle dikkat ceken Celal Nuri Ileri, devletin kurtulusunun islam
birliginde oldugunu savunmus fakat zamanla kaybedilen topraklar onun bu fikirden caymasini
saglamistir. Daha sonralar1 milliyet¢i devletlerin kurtulusa erdigini tespit eden Celal Nuri,
kurtulusu Tiirk milliyetciliginde aramustir. Sorunlara stirekli yeni ¢oziimler tireten Celal Nuri,
hangi medeniyet daha ilerideyse onun ilerleme yontemleri tespit edilip, uygulanmalidir
seklinde agiklamaya yonelmistir. Ileri ve ¢agdas olan medeniyetin bat1 medeniyeti oldugunu
belirten Celal Nuri, bati1 medeniyetinin Tiirkiye devletine aktarilmasinda biiylik 6neme

sahiptir.
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4.5. Said halim PASA”

Osmanlt’nin ¢okiis donemindeki fikir adamlarmim en 6nemlilerinden biri sayilan Said
Halim Pasa, hem devlet hem siyaset hem de Islamc1 fikir adami kimlikleriyle ne ¢ikar.

Said Halim Pasa siiphesiz bir sosyolog degildir. Devlet ve siyaset adamliginin yaninda
Islamcilik fikir hareketinin sosyal ve siyasal teorisyenligini yapan bir kisi olarak
bilinmektedir. Nitekim Islam miiesseselerinin nasil olmasi gerektigi hususunda 6nemli
teklifler sunan bir diisiiniirdiir. Onun 6nemli 6zelliklerinden bir de bat1 ve islam toplumlarmni
1yl tanimasi, olaylar1 incelerken sosyal sartlar1 ve bu sartlarinin dogusunu hazirlayan sebepleri
iyl tahlil ederek toplumsal ¢6ziim Onerilerinde bulunmasidir. (Bostan, 2008: 75). Geri
kalmishigimizin sebeplerini arastiran Pasa, daha 6nce agikladigimiz bati’c1 aydinlardan farkhi
olarak geri kalmamizin asil nedeninin Islam dini ve seriatin tam manasiyla yerine

getirilememesi ve hayatin her alanma genisletilerek uygulanmamasimdandir.

Bu goriisii savunan Said Halim Pasa’nin fikirlerini arastiran Niyazi Berkes, su sekilde
devam eder: “dinler higbir ilerlemeye engel bir etken olmamustir. Ornegin Hiristiyanlk
Avrupalilarin ilerlemeler basarmasma engel olmamistir. Budizm, Japonlarm ilerlemesine
engel olmamistir. Islamcilik icin bu daha da bdyledir. Ciinkii Islamcilik, dtekilerinden farkls
olarak {istelik bir akil dinidir. Béyle oldugu igin Islam uygarligi gegmiste en yiiksek uygarlik
olmustur. Islamligin ilerlemeye bir engel bir etken olmadiginin en giiclii kamit1 budur. iddia

edildigi gibi Islamlikta taassup da bdyle bir etken olamaz. Islamlikta seriat taassubu oldugu

* 1863 yilinda Kahire'de dogmustur. Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin dort oglundan biri olan Mehmet

Abdulhalim Pasa'nin ogludur. Sait Halim Pasa ilk ve orta tahsilini Kahire'de 6zel olarak yapmis, Arapca, Farsca,
Ingilizce ve Fransizca 6grenmistir. Daha sonra Isvigre'de bes yil siyasal bilgiler 6grenimi gormiistiir. 1888'de
Mir-i Miran riitbesi ile ve Mecidi nigani ile Stira-y1 Devlet (Danistay) azast olmustur. Kendisine, 1889'da II. ve
1892'de 1. riitbe Osmani ve 1899'da murassa Mecidi nisani, 1900'de de Rumeli Beylerbeyi payesi verilmistir.
1908'de ise bulundugu Stra-y1 Devlet azaligindan kadro dis1 birakilmis, ancak ayni dénemde Belediye genel
secimlerinde Yenikoy belediye dairesi reisligine tayin olunmustur. Daha sonra ise Cemiyet-i Umumiye-i
Belediye ikinci reisligi, 1908'de de Ayan Meclisi azalig1 yapmistir. 23 Ocak 1912-23 Temmuz 1912 tarihlerinde
Sura-y1 Devlet reisligi de kendisine verilmistir. Said Halim Pasa 1912'de reislikten ¢ekilmistir. Bu sirada Ittihat
ve Terakki Cemiyetinin genel sekreterligine se¢ilmis, Mahmut Sevket Pasa'nin sadrazamligi sirasinda 1913'de
de 2. defa Shra-y1 Devlet reisligine ve ii¢ giin sonra Hariciye Nezaretine atanmistir. Mahmut Sevket Pasa'nin
sehit edilmesinden sonra 1913'de Sadrazamliga ile getirilmistir. 1919 Mart ayinda harp ilani sirasindaki bazi
kabine azalar1 ve Sait Halim Pasa tutuklanmis, Pasa, diger milletvekilleri ile beraber tahliye olunduktan sonra
Roma'ya gitmistir. 6 Aralik 1921'de bir Sali giinii aksami araba ile evinin kapismma geldigi sirada Ermeni
komitacisinin silahli saldirisia ugrayarak hayatin1 kaybetmistir. Na's1 Istanbul'a getirilmis ve 30 Aralik 1921
giinii Yenikdy'deki yalisindan alinarak biyiik torenle II. Mahmut Tiirbesinin bahgesine defnedilmistir. (Kutay,
1968: 159-162).

Eserleri: Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Buhran-1 i¢timaimiz, Said Halim Pasa-Biitiin Eserleri
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fikri, gercekte Miislimanlarin Hiristiyanlara diismanligmin degil, Hiristiyanligin kendisinde
bulunan taassubun yaydigi bir inangtir. Miisliimanlarin ilerlemesine asil engel olan birinci
etken, Islamlilik dncesi ve Islamlilik dis1 inanglarin yasamaya devam etmesidir” (Berkes,
1978: 406).

Said Halim Pasa’nin diisiince yapisina sosyolojik 6nem kazandiran {i¢c kavram vardir.
Bu kavramlar: sosyal dayanisma (tesaniit), ekonomik tekamiil ve sosyal tekamiil

kavramlaridir. Bu kavramlar1 Hanefi Bostan su sekilde dzetler.

“Said Halim Pasa’nin lizerinde 6nemle durdugu ve sik kullandig1 kavramlarin basinda
dayamisma kavrami 6ne ¢ikmaktadir. Pasa’ya gore toplumsal baglar mazide birlikte ge¢irilen
hayat ile ecdattan kalan manevi ve fikrvi mirastan dogarlar. Yani cemiyeti meydana getiren
fertler arasindaki birlik ve beraberligi temin eden baglar, insanlar ile zamanin miisterek eseri
olan anane ve teamiillerin meydana gelmesi ile tesekkiil eder. Bu baglarin yerini insanlarin
hayal edecekleri baska bir bagin tutamayacaginit belirterek milletin dayanigmasimda onemli
bir yeri olan 6rf, adet ve geleneklerin degistirilerek yabancilardan alinan degerlerin higbir
zaman o millete faydasi olmayacagini vurgulamaktadir. Pasa, dayanismay1 agiklarken milli
dayanisma ve Islami dayanismadan da séz eder ve bu iki dayamismanm birbirini

tamamladigini belirtir.

Said Halim Pasa’nin ekonomik tekdmiil kavramini daha ziyade teknolojik gelisme,
ekonomik ve ilmi gelisme anlaminda kullandigi goriilmektedir. Nitekim milli gelismeyi
saglamak i¢in bat1 medeniyetinden faydalanmamiz gerektigini, bu faydalanmanin da batida
ilim ve fen yolunda meydana gelen gelismeleri takiple miimkiin olacagini ifade etmektedir.
Said Halim Pasa, bat1 medeniyetini teknolojik ve maddi ilerlemeden ibaret olarak gérmekte ve
bu medeniyetten istifade ederken de miimkiin oldugu kadar onu millilestirerek kendi
cevremize uygun hale getirmemiz gerektigi hususu iizerinde Ozellikle durmaktadir. Bati
medeniyetini taklitle i¢cinde bulundugumuz maddi bulanimdan kurtulamayacagimizi

vurgulamaktadir.

Said Halim Pasa, toplumun ahlaki ve siyasi alanlarda miikemmel hale gelmesini,
sosyal tekamiil kavramu i¢inde degerlendirmektedir. Pasa, Islam ahlakini, toplumun yapist ile
alakali bir disiplin olarak gdérmekte ve islamlasmak tezinde toplumumuz i¢in vazgegilmez bir
model olarak ele almaktadir. Nitekim Miisliiman’in cemiyet hayatma iliskin ilkelerin Islam

ahlakindan ¢iktigini ve bu ilkelerin hem insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve yardimlasma
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esaslarina hem de sahsi tstiiliigii hiirmet esasina dayanmak mecburiyetinde olduklarmni
vurgulayarak Islam toplumlarmm ahlak anlayisini ortaya koymus ve Islam’m sosyal hayat
anlayismin da Islami inanglardan ve bu inanclara dayali ahlak nizamindan dogdugunu

belirtmektedir” (Bostan, 2008: 75-77).

Insanligmn gelismesine dénemli katkilarda bulundugu biitiin diinya tarafindan kabul
edilen islam Medeniyetinin, son donemlerde iyice gelisen Bat1 Medeniyeti karsisinda kiigiik
goriilmesini agir bir sekilde elestirir. Osmanli toplumunun son donemlerinde iginde
bulundugu sosyal ve kiiltiirel degisim siireci ve bu siirecteki ana konu olarak karsilastigimiz
batililasma hayranligina karsi olan Pasa, ilerlememiz i¢in bat1 medeniyetinden faydalanmamiz
gerektigini fakat bati medeniyetinden faydalanirken gericili§imizin sebebinin maddi
ilimlerden kaynaklandigmin bilincinde olmamiz gerektigini belirterek bu ilimleri batida
oldugu sekliyle almak yerine kendi medeniyetimize uydurmamiz gerektigini ifade eder. Ona
gore, bir medeniyete mensup herhangi bir toplumun gelistirilmesi i¢in bir takim tedbirler
almmasi sart kosuluyorsa, bu kosulun gelismis medeniyeti her alanda taklit etmek olmadigi
bilinmelidir.

Osmanli toplumunun bugiinkii gericiliginin sebebini varmak istedigimiz hedefin ne
oldugunu bilmeyisimizden kaynaklandigini ifade eden Said Halim Paga “Millet¢e yilikselmek
icin bat1 medeniyetinden istifade etmek lizumunu duyduk. Bu diisiince, nasil olduysa ‘bunun
icin mutlaka batililasmamiz gereklidir’ gibi yanlis bir kanaat dogurdu. Iste biitiin
gayretlerimizi faydasiz giidiik birakan en esasli yanlisimiz bu olmustur. Bu yanlis kanaatten
bir de ‘kurtulmak i¢in her bakimdan bat1 milletini taklide mahktimuz’ fikri dogmustur ki, bu
oteki kadar kotii ve yersizdir. Ne yazik ki, bu kanaat ve zanlara uyarak biitlin varligimizla
taklide koyulduk. Bu o kadar basardik ki, inanci, his ve ananesi, ilim ve fenni tamamen
taklitten ibaret sahte bir diinya kurabildik” (?:106) seklindeki degerlendirmeyi yapan Said
Halim Pasa, taklit¢ilige kars1 oldugunu ve bu taklit¢iligin bizi gercek diinyamizdan ayirdigini

1fade eder.

Bat1 tipi gelismenin saglanabilmesi i¢in, bati’daki uygulamalar1 birebir taklit etmeye
gerek olmadigmi diisiinen Said Halim Pasa bunun yolunun, bati toplumlarinin yasadigi
siirecin, Osmanli devlet ve toplumunun 6ziiniin korunarak yasanmasmdan gectigini ifade
etmektedir. Hatta kendisi de bir biirokrat olmasma ragmen, onceki de dahil olmak {izere
donemindeki biirokrat zihniyetini tenkit etmis, bu zihniyetin Osmanli siyasal sisteminde

israrla uygulanmak istedigi bati tipi demokrasi rejimine Osmanli toplumunun mevcut sekliyle
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uyum saglayamayacagini belirtmistir. Said Halim Pasa, bu durumun Osmanli’nin yaninda
biitiin Islam toplumlar1 i¢in gegerli oldugunu ve bat1 tipi demokrasi usuliinden &nce bu
sistemin ad1 konmamis bir sekilde bu toplumlarda uygulandigini savunmustur (Agirman,

2007: 32).

Said Halim Pasa, kendisine has bir diisiince yapisina sahip olan ve Islam
diistiniirlerinin arasinda batiy1 en iyi taniyan diisiiniir olarak bilinmektedir. Sosyolog olmayan
fakat bir sosyolog gibi diisiinen ve hareket eden pasa, sosyal dayanigsma, ekonomik ve sosyal
tekamiil, sosyal degisme, batililagsma gibi sosyolojik kavramlar1 derinlemesine incelemis ve
Islam diinyasma kullanmustir. Paga, Islam toplumlarinda son zamanlarda goriilen yenilesme
ve modernlesme ¢abalarin1 milli ve manevi degerlerine bagh kalarak genis ve kalici bir
degisim olarak gergeklesmesini istemekte ve bati medeniyetini yalniz teknolojik ve maddi
ilerlemeden ibaret gormektedir. Said Halim Pasa, batidan alinabilecek diisiincelerin iyi

arastirilmasi gerektigini ve alinacak diisiinceleri millilestirmemiz gerektigini vurgular.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

16. yiizyildaki giiclii bir imparatorluk goriiniimiine ragmen Osmanlit Devleti, siyasi,
idari, iktisadi, askeri, sosyal ve ekonomik bir duraklama igerisine girmistir. Fakat devlet
adamlar1 bu duraklamanin farkina varamadigi gibi, hala gii¢lii bir imparatorluk olduklar
psikolojisini iizerlerinden atamamiglardir. Bu yiizden batida meydana gelen gelismeleri takip
edemeyen devleti, idari sistemdeki yozlagma, timar sisteminin ve yenigeri ocaginin bozulmasi
ile ortaya cikan isyanlar zor durumda birakmistir. Devletin i¢inde bulundugu duruma ¢6ziim
bulabilmek amaciyla 17. yilizyil padisah ve devlet adamlar1 gesitli girisimlerde bulunmuslar,
ozellikle mali ve askeri konulara yogunlagmislardir. Fakat uyguladiklari ¢oziim yontemleri
0ze inmemis, kuvvet ve siddete dayanan gegici girisimler ve ¢dziim yontemlerinden Oteye
gidememistir. Ustelik Avrupa’nm i¢inde bulundugu durum ve gelisme ydntemleri ve ¢abalar1
dikkate alinmamistir. Osmanli devleti 17. yiizyilda Lale Devri adim1 tasiyan bir donemi
baglatti. Bu donemin en 6nemli yeniligi o doneme kadar toplumda bulunmayan matbaanin
topluma girisidir. Matbaanin kurulmasiyla birlikte bati kaynaklar1 devlet eliyle toplumla
paylasilmaya baslanmistir. Fakat matbaanin bu 6nemine ragmen ileriki donemlerde yapilacak
yenilik hareketleri yukaridan asagi yani jakoben bir bicimde ve kismi kaldi. Bu devir ilimi,
fikri ve teknik agidan ortacag hayatindan ¢ikarak muasir milletler gibi yasamak i¢in bir atak
olup, Avrupa medeniyeti seviyesine ulasmak i¢in yapilan ilk ataklardir. Fakat bu donemde de
matbaanin kurulmasinin diginda yapilan islahatlar, Osmanli Devleti’nin modernlesme yolunda
ilerleyisinde 6nemli etkilerde bulunmamis ve belli bir kesimin pahali, israfa dayali bir hayat
siirmesine neden olmustur. Yasanan bu liiks hayata ve israflara tepkiler gecikmedi ve
nihayetinde 1730 yilinda tarihe Patrona Halil isyan1 olarak gecen isyan basladi, bu isyanla

birlikte israf ve eglencelerle anilan Lale Devri sona ermis oldu.

Lale Devrinden sonra tahta gecen I. Mahmud, III. Mustafa, I. Abdiilhamid ve III.
Selim donemlerinde zayiflamanin temel nedeni oldugu diislincesiyle daha ¢ok askeri alanda
1islahatlara Oncelik verildi. Bunun nedeni hakim olan ‘ordu diizelirse savaslar kazanilir,
savaglar kazanilirsa devlet eski giiciine yeniden kavusur ve sorunlar ¢6ziiliir’ diistincesidir. Bu
nedenle 1slahatlar, daha ¢ok ve Oncelikli olarak askeri alanda yapilmaya baslandi. Bununla
birlikte askeri okullarin agilmasi, ocaklarda diizenlemelerin yapilmasi ve Avrupa’dan

egitimcilerin getirtilmesi bu donemin 6nemli yeniliklerin basinda gelir. Ama bu donemde
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yapilan yeniliklerin plansiz ve programsiz olmasindan dolayr yenilikler istenilen sonuca

ulasilamada.

1789°da tahta gecen III. Selim, Onceki padisahlara gore daha bilingli ve planl
1islahatlara yonelmistir. Onun 1slahatlar1 ve saltanat yillar1 Nizam-1 Cedid Donemi olarak
Osmanl tarihine gegmistir. III. Selim zamaninda Avrupa’dan getirilen uzmanlar daha planh
ve programli c¢alistirilmis, daha genis ve tiim tebaay1 kapsayici yenilikler yapilmaya
calisilmistir. Ayrica batililagsma hareketi sekil bakimidan oldugu kadar ruh bakimindan da
baslamig batiya bakis ve yakinlagsma farkli bir sekil almistir. Tim farkliliklara ragmen
yenilikler yine de biitliin alanlarda etkilerini gosteremedigi icin belirli ihtiyaclara cevap
vermistir. Oncelikli olarak askeri alana yonelecek olan Nizam-1 Cedid hareketiyle ordunun
diizeltilerek, meselelerin kokiinden ¢oziilecegi diisiiniilmiistiir. Fakat bu yeniliklere samimi
olarak inanan ve padisahin yaninda duracak bir ¢evrenin olmas1 gerekirdi. Padisah ¢evresin de
bu yeniliklere inanan bir ekip olusturamamistir. Ayni1 zamanda devlet, i¢ ve dis barisini
olusturmasi gerekirdi. Fakat bu donemde bu sartlar biiyiik oranda saglanamamis ve basta
padisah ve yenilik taraftarlar1 bat1 medeniyetleri hakkinda genis ve dogru bilgilere sahip

degillerdi.

III. Selim’in 6ldiiriilmesi ile Nizam-1 Cedid hareketleri de askeri, siyasi ve ekonomik
alanlarda istenilen sonuca ulasimanustir. Osmanli Imparatorlugu, cografi olarak Islam
medeniyetinin, Bat1 Medeniyetiyle miinasebetlerinde bati’ya agilan kapist konumundayda.
Elbette ifade edilen durum sadece cografi konumdan kaynaklanmiyordu. Ayni zamanda daha
pek c¢ok bakimdan oOnderlik vazifesi yiiklenmisti. Bu anlamiyla bati medeniyetlerinde
meydana gelen gelismelere kayitsiz kalmast miimkiin degildi. Osmanli, yenidiinya diizenine
bir sekilde ayak uydurmak zorundaydi. Topraklarinin biiyiik bir boliimii zaten Avrupa’da olan
bir devletin Avrupa’yla iliskilerini yeni formata uygun bir diizenlemeye tabi tutmasi, tarihsel

sartlarinda dayatmasindan ileri gelmekteydi.

II. Mahmud devrinde batililagmanin gerekliligine olan inan¢g daha da artmis ve ilk
defa Avrupa’ya Ogrenci gonderilmis ve gelecegin aydin smifinin ilk adimlar1 atilmistir.
Osmanli Imparatorlugu’nda kurulmus ve calismalari ile dikkat ¢cekmis olan kurum Terciime
Odasr’dir. Devlet kurumlarma terciiman yetistirmek ve devlet memurlarma yabanci dil
ogretmek amaciyla 1821 yilinda kurulan Terciime Odasi, yabanci uyruklu terciimanlarin

elinde bulunan devletin terciman kadrolarinda Mishimanlarin da istihdam edilmesi
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hedeflemistir. Bu donemde yasanan diger 6nemli olaylardan biri de Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmas: olmustur. Birgok etnik ve dini cemaati biinyesinde barmndiran Imparatorluk,
degisen diinya diizeni ve ortaya ¢ikan fikir akimlari ile birlikte ve 6zellikle de dis devletlerin
kiskirtmalart sonucunda devlet birey iliskilerini de yeniden gbzden geg¢irme ihtiyaci
duymustur. Ciinkii temel yapist ve dini inanci itibariyle Seriata dayali bir hukuk sistemine
sahip olan Osmanli, klasik donem siiresince her hangi bir sorun yasamadan ya da ¢ok az sorun

yasayarak varligini stirdiirmiistiir.

I[I. Mahmud Doneminde yapilan 1slahatlar ilk bakista basit hareketler gibi
goriiniiyorsa da, yonetim zihniyetinin degismesi bakiminda Onemli bir gelisme
gostermektedir. Bu hareketler batililagma diislincesinin ilk gostergeleri ve Tanzimat’in
temelini olusturmasi bakimindan {izerinde durulmasi gereken gelismelerdir. Bdylece
imparatorluk i¢indeki bat1 zihniyetine karsi, kiiltiirel imanin yansimasi hali olan klasik tavrr,
yerini goriiniiste de olsa batili tavra birakmistir. Bu durum batiya yonelmede ve mevcut olan
manevi duvarlarin yikilmasinda biiylik bir etken olmustur. Ancak kapitalizm, liberal
ekonomi, ulus devlet olgusu, siniflara dayali devlet modelinin getirdigi parlamenter sistem ve
daha pek ¢ok etkenlerden dolay1 seriat kanunlarmin tatmin edici cevap veremedigi bir sosyal
olguyla da kars1 karsiya kalmistir. Bu durumlardan kaynaklanan sorunlarin dniine gecebilmek
icin ve dis devletlerin igislerine karigmasina engel olmasi acisindan Osmanli Devleti 1839
yilinda Tanzimat Fermani’m:1 ilan etmek zorunda kalmistir. Bu fermanla birlikte devlet
sorunlarmin ve geri kalmishigm oOniine ge¢mek istemis ve padisah yetkilerini ilk defa bu

fermanla sinirlandirmustir.

Tanzimat Fermani’nin hemen arkasindan ilan edilen Islahat Fermani da sosyal agidan
esitligi saglamasi ve sorunlarin 6niine gecmek icin ilan edilmisse de bu fermanlarla birlikte
toplumda yasanan karigiklik ve tartismalar daha da artmistir. Serif Mardin’in de belirttigi gibi
Islahat Fermani, Osmanli Imparatorlugu’nun Avrupa devletler toplulugunun bir iiyesi olmasi
soncunu da dogurmustur. Kirim Savasi’nda Avrupali Devletler, Osmanli Devleti’ni Rusya’ya
kars1 korumalar1 karsiliginda yoneticilerden bazi taleplerde bulunmuslardir. Islahat Fermani,
bu taleplerin diplomasi alaninda dile getirilmesi sonucunda ilan edilmistir. Boylece bu
fermanla Osmanli Devleti de Avrupa Uyumu denen ittifaka dahil olmustur. Bu ferman
Osmanli Devleti’nin din-devlet iliskileri modelini de kdkiinden degistirmistir. Ferman her
alanda miislim ve gayrimiisliim esitligini géz 6niinde bulundurarak, inang¢ farkma dayali

ayrimi sona erdirmistir. Bu esitligi ifade ederken unutulmamasi gereken énemli bir konuda
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Osmanli Devleti’nin esitlik kavramna yiikledigi anlamdir. Ozetle ifade edecek olursak;
Osmanli Devleti tarih boyunca tebaasina esit davranmistir. Bu fermanla dile getirilen esitlik
maddeleri devletin varliini ve birligini korumasi adina yasadigi caresizlikten ibarettir.
Modern zamanlarin bir iirlinii olan ve 6ziinde kanun Oniinde kisinin inanglarindan dolay1
ayrim yapilmasina karsi ¢ikan bu ferman laiklik agisindan da ¢ok 6nemli bir anlam teskil
etmektedir.

Osmanli Devleti’nde Tanzimat Doneminden beri siire gelen cagdaslasma ve
yenilesme hareketleri 1876 Kanun-i Esasi ile anayasal bir rejime gecisle sonuglanmistir.
Tanzimat’in sosyal ve ekonomik basarisizliklarina eklenen siyasal sorunlar, dis miidahaleler

anayasac1 ve mesrutiyetci bir akimm dogusuna zemin hazirlamistir.

[.Megrutiyet Devri, batililasma hareketlerinin  bir neticesi olmakla beraber,
mesrutiyetin ilan edilmesinde etki yapmis olan ana fikir, milliyet hareketleriyle ¢oziilmeye ve
dagilmaya baslayan Osmanli Devletini kurtarmak olmustur. Bu anlamda mesrutiyetin 6nemi,
mutlakiyete kars1 baslatilmis olan ilk darbe olmasi ve sonraki anayasal gelismelerin
baslangicini teskil etmesinden ileri gelmektedir. ilk kez padisah otoritesinin kanunla
siirlandirilmasi anlamina gelen 1876 Anayasasi, beklenilenin tersine milli egemenlik ilkesine
dayanmamus, her tiirli yetkiyi hiikiimdarda toplamis, temel hak ve 6zgiirliikleri ise sinirls,

kisith ve higbir giivenceye baglamadan getirmistir.

1876 yilinda Osmanlt Devleti, I. Mesrutiyet’in ilan1 ile anayasal diizene ge¢mistir.
IIk kez padisah otoritesinin anayasa ile sinirlandirmasi anlamma gelen Kanun-i Esasi de
beklenen sonuglar1 vermemistir. Kisa bir siire sonra 1878 de meclisin kapatilmasi ile temel
Ozgiirliik ve kisisel giivencelerin saglam olarak belirtilmedigi bu anayasa da fiilen kaldirilmis
ve akabinde yaklasik otuz yil siirecek olan baski donemi diye adlandirilan istibdat donem
baslamigtir. Sultan II. Abdiilhamid, II. Mesrutiyet’in ilanina kadar biitiin yetki ve
sorumluluklar1 sarayda yani bizzat elinde tutmustur. Sultan’in bu baski dénemi Geng
Osmanlilar hareketinin giiclenmesini saglamis ve bu grup Abdiilhamid donemine son vermek
icin kiyasiya miicadelelerde bulunmustur. Bu miicadeleler sonucunda sultan II. Abdiilhamid

II. Mesrutiyet’i ilan etmek zorunda kalmstir.

II. Mesrutiyet, Osmanli tarihinin ve Tiirkiye’nin yakin tarihinin en Onemli
olaylarindan birisidir. II. Mesrutiyet, lilkemizin modernlesmeye yonelmesinde bir doniim

noktast olmustur. Tanzimat’la hiz kazanan batililasma caligsmalari, II. Mesrutiyet doneminde
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devletin sosyal ve siyasi biitiin kurumlarmin modernlestirilmesi seklinde devam etmistir. II.
Mesrutiyet doneminde iilkedeki aydinlarin onciiliigiinde, sosyal ve kiiltiirel adimlarla milli
oldugu kadar ¢agdas ve modern bir toplum olusturmak olmustur. II. Mesrutiyet, Osmanli
halkina sosyal ve siyasi haklarin1 kullanabilmesi bakimindan 6nemli haklar kazandirmas,

siyasi hayatimizda ilk ¢ok parti denemesine zemin hazirlamistir.

II. Megrutiyet’in ilanindan sonraki donemde daha dnceki batililagsma ¢aligmalarinin
yeniden canlandigi bir donem olmustur. Bu donemde genis bir basin 6zgiirliigiiyle hemen
hemen her sey yazilmis ve tartisilmistir. Modernlesmek ve g¢agdaslasmak i¢in toplumda
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve askeri alanlarda yenilikler yapilmaya caligilmistir. II.
Mesrutiyet doneminin, batililasma hareketleri agisindan tam bir basar1 ortaya koydugunu
soylemek dogru olmaz fakat Cumhuriyet Donemi’nin hazirlayicist olmustur diyebiliriz.
Mustafa Kemal Atatiirk ve kadrosu bu donemin tartigmali atmosferinde yetigsmistir. II.
Mesrutiyet doneminde basarilmayan ya da basarilamayan c¢alismalar Cumhuriyet doneminde

basarilacaktir.

II. Mesrutiyet 1. Mesrutiyet’e kiyasla daha etkin bir milli hakimiyet prensibi ortaya
koymustur. 1876 anayasasinda yer alan kisitlamalar 1908 anayasasindan ¢ikarilmistir. Bu
donemde mali yonetim ve tasra teskilatini diizenleme, kadinlar1 toplum hayatinda daha etkin
kilma, Tirkceyi egitimde yaygimlastirma ve milli ekonomiyi daha da canlandirma konularinda
atilan adimlara I. Diinya Savas1 engel olmustur. Bu donemde bir grup asir1 Islamci kisilerin
ittihat ve terakki’yi timden yok etme girisimi ile tarihe 31 Mart vakasi olarak gecen bu isyan
sonucunda ittihat ve terakki grubu yonetimi tiimden eline almis ve daha da giliclenmistir. Daha
sonralar1 yasanan bu bunalim doneminde ortaya ¢ikan bir grup aydin ziimre Osmanlinin
kurtulusu ve eski giiciine kavusmasi i¢cin ¢6ziim receteleri olusturmaya basladilar. Bununla
birlikte ortaya atilan fikir akimlarinca Osmanlinm kurtulusu, Islamcilik, Osmanlicilik,

Baticilik, Milliyetgilik ve Tiirkgiiliik akimlarinin uygulanmasi ile olacagi kanisindaydilar.

Batililagsma sorunu yaklasik iki yiiz yildir Tiirk sosyoloji diisiincesinin temel tartigsma
konularindan biri olmustur. Aslinda devletin de temel siyasetine yon ve bigim veren sorundur.
Tiirk toplumunda diisiincenin siyasete bagli olarak gelismesi ve degismesi gelenegine bagli
olarak batililasma Tiirk sosyolojisinin temel konusunu olusturmaktadir. batililagsmanin bir
devlet politikas1 seklinde yiiriitiilmesi nedeniyle diger tiim toplumsal sorunlar bu soruna bagh

olarak sekillenmistir. Tiirkiye’de batililagma hareketi 19. Yiizyilin baslarinda baslamis ve bir
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gelenege doniismiistiir. O donemlerden bu gilinlere bu sorunla ilgili yapilan tartigmalar ve 6ne

stiriilen ¢6zlim Onerileri biiylik bir birikimin ve tecriibenin dogmasima neden olmustur.

Batililagsma siirecine girmis baska toplumlarda bu denli zengin bir birikimin ve
tecriibenin varligindan s6z etmek oldukca zordur. 19. ylizyilin ortalarina kadar batililagma
Osmanli siyasal ve biirokratik aydmlarinin Onciiliigiinde ileri siiregelmistir. Yiizyilin
ortalarindan itibaren aydinlarin batililagsma siirecindeki etkinligi artmistir. Bundan sonra
Batililasma sadece siyasetin degil toplumsal diisiincenin de temel konusu haline gelmistir.
Diger toplum sorunlart1 bu konuyla iligkili olarak giindeme getirilmis ve bu siire¢
dogrultusunda ele alimmistir. Hemen her Tiirk aydin1 bu stirece bir sekilde katkida bulunmus

ve sahip oldugu batililagsma anlayis1 dogrultusunda tartismalara yon vermeye caligsmistir.

Goriintiste batililagsma tartismalarma en uzak goziiken yazar ve sairler bile bir sekilde
bu tartismalarda yer almislardir. Kisaca soylersek, 19. yiizyilda edebiyat¢ilar ve sairler 6n
plandadir. Baslangigta Namik Kemal, Ziya Pasa, Sinasi vb. gibi 6ncii isimlerin yerini yiizyilin
sonlarma dogru sosyologlar almaya ve tartismalarda One c¢ikmaya baslamiglardir. II.
Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte sosyologlarin batililagsma siireci lizerindeki onem ve etkileri
artmistir. Prens Sabahattin, Said Halim Pasa, Celal Nuri, Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp
gibi diisiiniirlerin temsil ettikleri farkli sosyoloji anlayislar1 dogrultusunda batililagsmaya yon
verme c¢abasinda olmuslardir. Oyle gériiniiyor ki, bu tartismalarin merkezinde yer alan aydm
ve yazarlar bugiin Tiirk diisiincesinde daha ¢ok hatirlanan, anilan aydinlar olmustur. Burada
calisma konumuz olan batililagma tartismalar1 ve aydin olgusu ekseninde diisiiniildiigiinde bu

diistiniirlerin tarih sahnesindeki yeri tartisilmazdir.

Ulkemizde aydmn ve diisiiniirleri dnemli kilan, uzun yillar sonra yeniden hatirlanir
kilan olaymn, daha c¢ok batililagma siirecine vermeye calistiklar1 yon ve bu konuyla ilgili
getirdikleri aciklamalar oldugu goriilmektedir. Baslangigta batililasmanin padisah ve devletin
onciiliigiinde oldukea kiiciik bir yonetici ve okur ziimresi tarafindan gergeklestirildigi donem
hari¢ tutulursa, modern egitim kurumlarinda yetisen ve sayilar1 artan aydinlarin batililagsma
hareketlerinde giderek daha fazla 6n plana gectikleri sdylenebilir. Bazilar1 siireci bizzat
belirlerken bazilar1 da siirec lizerinde biiylik etkilerde bulunmaya baslamiglardir. Ancak surasi
unutulmamalidir ki, aydinlarin siire¢ lizerindeki basarisi siyasetle ve devletle olan iligkilenme
tarzlarmin niteligine ve en az bunun kadar 6nemli olan, gesitli bat1 iilkelerinden aldiklar1

destege bagli olmustur. Yiriitillen siyasete bagli olarak belli diistinceler-diisiiniirler 6ne ¢ikma

111



imkan1 bulmustur. Calismamizda 6ne ¢ikan bu diisiiniirlerden Z. Gokalp, P. Sabahattin, Said
Halim Pasa, A. Cevdet ve Celal Nuri Ileri gibi diisiiniirler degerlendirilmistir. 19. Yiizyiln

ortalarindan itibaren batililasma siirecinde onciiliikk aydinlarin eline ge¢mistir.

Bu ¢alismanin ¢ergevesi dahilinde 6nemli olan baticilik akimi bazi savunuculariyla
birlikte ele almarak incelenmistir. Bu diisiiniirler ele alinmadan 6nce aydin kavrami genis bir
sekilde ele alinmig, Osmanlhida ve Batida aydin konu basliklar1 altinda aydin kavrami
derinlemesine incelendikten sonra fikir akimlar1 savunuculari ile ele alinmistir. Bu fikir
adamlarindan Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp, Prens Sabahattin, Celal Nuri ileri ve Said Halim
Pasa gibi diislinlirler ele alinmistir. Bu disiliniirler tam ve kismi baticilar olarak
adlandirilmaktadir. Tam Batict olarak bilinen Abdullah Cevdet, bir ikinci medeniyetin
olmadigmi ve var olan medeniyetin sadece Avrupa medeniyeti oldugunu ve bu medeniyeti de
giilii ile dikeni ile kabul etmemizin mecburi oldugunu belirtir. Siyasal sistemde halkin
yonetime istirak etmesinin gerekli olmadigini, fakat yonetimi denetleyebilecek seviyede
olmasmin gerekliligini savunan Abdullah Cevdet’in, 6zellikle geleneksel degerleri terk etme
fikrinin, bizzat kendisinin onciiliik ettigi Garpg¢i diisliniirlerin bir kismu tarafindan dahi sert

elestirilere maruz kaldig1 goriilmektedir.

Bir diger batic1 diisiiniir olan Celal Nuri ise, batinin sadece ilim ve teknigini almamiz
gerektigini ve gelenek ve goreneklerimizi yitirmeden modernlesmemiz gerektigini savunur.
Aslinda Celal Nuri bu goriisleriyle Said Halim Pasa ile ayni ¢izgide yer almaktadir. Siyasal ve
toplumsal gelismeleri somut yonleriyle ve tarihi acidan ele alarak bir medeniyetin
kalkindirilmasiyla ilgili tedbirler hakkinda objektif bilgiler veren Said Halim Pasa’nin, bat1’y1
ve batililasmay1 temel sorun olarak ele aldigi goriilmektedir. O, bati’nin dikkate alinmasi
gereken 6nemli medeniyetlerden biri oldugunu kabul etmekle birlikte, bunun genelde Islam
Medeniyetinin 6zelde ise Osmanli Devleti’nin kiiltiirel birikimlerinden tamamen vazge¢gmek
anlaminda ele alinmasinin yanlis olacagmi ortaya koymaktadir. Son donem Osmanli yonetici
ve aydinlarmin bu yonde ortaya koyduklari fikirlerin, Bati Medeniyetinin {stiinliigiini
tartigmasiz kabul etmeye yonelik olarak gelistigini belirtmekte ve mensubu olunan medeniyet

icin bu durumun talihsizlik oldugunu ifade etmektedir.

Batililasma yolunda, batinin sadece ¢agdas uygarlik araglarmi almay yeterli gérenlere
Prens Sabahattin bir uyarida bulunmaktadir. O, “Unutmayalim ki tilkemizi ¢agdas uygarlik

araclariyla donatabilmek i¢in yine batinin mali yardimma basvurmak zorundayiz. Bu
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basvurma, bugiinkii sosyal kosullarimiz altinda, ister istemez yonetim erki yoluyla
olacagindan, yonetim hayatinin, 6zel hayat {izerinde bask1 ve zorbalig1 daha da artacak. Yani
bu konuda yapilacak girisimlerin, meydana getirilecek kurumlarin biricik etken ve sahibi
goriiniiste hiikiimet, temeldeyse bat1 olacak™ (Sabahattin, 1965: 44) seklindeki yorumuyla

uyarida bulunmaktadir.

Osmanli Imparatorlugu’nun icinde bulundugu gerileme ve ¢okiis donemi,
Imparatorlugun, yillardir gérmedigi ve dnemsemedigi Bat1 diinyasini gérmesine ve kendine
ornek almasma sebep olmustur. Bu sebep ile ortaya atilan batililasma, modernlesme ve
cagdaslasma, onceleri yenilestirme hareketleri ile iilkede gerekli oldugu diisiiniilen askeriye
ve sonra egitim gibi alanlara sokulmustur. Egitim alaninda yeniliklerin uygulanmasi ve yeni
nesillerin de bu ydnelim igine girmeleriyle, bir fikir akimi halini alan batililasma, “Ulke nasil
kurtulur?” sorusu icinde bir yanit olarak diistiniilmiistiir. Ancak batililasmanim algilayisinda
farkli diistinceler ortaya c¢ikmis, teknik ve kiiltiirel alanlarda batililasma konusu aydin
cevrelerince bir sorun haline gelmistir. Batililagsmanin algilayis1 konusunda aydnlar kendi
diisiincelinde bile zaman zaman c¢eliskiler yasamislardir. Ancak yapilan biitlin ¢alismalara
ragmen Osmanh Imparatorlugunu ¢okiisten kurtarmak miimkiin olmamustir. Batililasmak ne
kadar miimkiindiir? Tiirkler ne kadar batililagsmistir? yada Tiirkler ne kadar batililagsmalidir?
gibi sorular giincelligini daima korumustur. Aslinda bu sorular sadece diiniin degil, bugiiniin

de merak ettigi ve yanit aradig1 sorular olarak gilincelligini siirdiirmektedir.
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