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OZETLER

a) OZET
Ogrencinin Adi- Recep Orhan OZEL
Soyadi
Anabilim Dali Temel Islam Bilimleri
Danismanin Adi Prof. Dr. Ishak Yazic
Tezin Ad: “Kessaf  Tefsiri’'nin  Kur’an [limleri  Yo6niinden
Incelenmesi”

Bu arastirmada, Kessaf Tefsiri, Kur’an Ilimleri ydniinden incelenmistir. Kur’an
[limleri’nin 6nemli bir kismu, dil ilimleri ile ilgilidir. Kessaf Tefsiri, Kur’an’in dil ve

islup 6zelliklerini ortaya koymadaki iistiin basarisi dolayisiyla tercih edilmistir.

Arastrmamiz, {i¢ temel bolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde, Kur’an Ilimleri,

kavram ve muhteva olarak incelemeye tabi tutulmustur.

Ikinci boliimde, miiellif Zemahseri, degisik yonleriyle tanitilmis ve basta Divan’1 olmak
iizere, kendi kaleme aldigi1 diger eserlerden yararlanilarak, Zemahseri biyografisine

katki saglanmaya calisilmistir.

Ugiincii boliimde, Kessaf Tefsiri, Kur’an ilimleri arasinda yer alan, Muhkem-
Miitesabih, Hurif-u Mukattaa, Tekrar, Miiskil, i‘caz ve Mecaz konular1 gercevesinde
incelenmis ve degerlendirilmistir. Ele alinan bu basliklarin, Kessaf Tefsiri’nde 6n plana
cikarildig1 goriilmiistiir. Bu sebeple, Kur’an Ilimleri icinde yer alan diger konular

kapsam dis1 brrakilmistir.

Sonug boliimiinde ise, calisma boyunca elde edilen veriler, degerlendirilmistir.



Arastirmaya gore, Kessaf Tefsiri’nin, dil ilimleri agisindan son derece zengin bilgilere
sahip oldugu goriilmiistiir. Tefsirin tamamindan elde edilen 6rneklerin ve yapilan
degerlendirmelerin, 6zel konulu Kur’an ilimleri'ne ve bu alanda okutulan derslere
onemli veriler saglayacagi anlasilmistir. Ayrica, arastirmada sunulan bilgilerin,
Kur’an’in dil ve iislubunu tanimada ve karsilasilan anlama problemlerini agmada

okuyucuya oldukga yardimc1 olacagi kanaatine ulasilmastir.

Anahtar Kelimeler: Zemahseri, Kur’an ilimleri, Kessaf, Muhkem-Miitesabih, Hur(if-u
Mukattaa, Mecaz, Mucize, Tekrar, Miiskil.
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b) ABSTRACT

Student’s Name and | Recep Orhan OZEL

Surname

Department’s Name Basic Islamic Sciences

Name of the Supervisor | Prof. Dr. ishak Yazic1

Name of the Thesis “Anylizing the Kashshaf Commentary from the point

of view of Qur’anic sciences”

In this study, Kashshaf Commentary was studied in terms of the Qur’anic sciences.
Kashshaf Commentary was chosen for its highly accomplished success in showing

linguistics and stylistic features of Qur’an.

Our study consists of three main chapters. In the first chapter, the sciences of Qur’an

were studied as concept and content.

In the second chapter, author Zamakshari was introduced with his different perspectives
and his biography was tried to be contributed through using primarily his diwan and

other books penned by himself.

In the third chapter, Kashshaf Commentary was studied and evaluated under the
category of Muhkamah-Mutashabih, Al-Mugqattaat, repetitions, Mushkil, and 1’jaz and
metaphors which are among the Qur’anic sciences. It was noticed that studied topics
were the highlighted ones in Kashshaf Commentary. As a result of that, other topics
which are among the Quranic sciences have been left out. As a conclusion, obtained

data during the research were evaluated.
As a result of the research, it has been realized that Kashshaf Commentary contains high

amount of information by means of linguistics and all obtained examples and

evaluations from the tafseer will contribute to Qur’anic sciences and provide necessary
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data to the lessons taken in this field. Moreover, It has been noticed that the data
provided during the study will assists in recognizing the language and style of Qur’an

and to overcome problems in understanding Qur’an.

Key words: Zamakhshari, Qur’anic sciences, Kashshaf, Muhkamah-Mutashabih, Al-
Mugqattaat, Metaphors, Miracle, Repetitions, Mushkil.
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ONSOZ
Kur’an-1 Kerim, okunmak ve anlagilmak i¢in gonderilmis ilahi bir kitaptir. Kur’an’in
bircok yerinde insanlar stirekli, ayetler {izerinde diisiinmeye, akletmeye ve anlamaya
davet edilmistir. Buna karsin ayetlerin ifade ettigi hakikatlere kulak tikamak ve onlar1
anlamaya yanasmamak yerilmis, goz, kulak, akil, kalp gibi araclarin amaca uygun

kullanilmamasi da siikiirsiizliik olarak degerlendirilmistir.

Kur’an’m bu tesvik ve yonlendirmeleri sonucunda Miislimanlar, asr-1 saadetten bu
gline degin Kur’an {izerine yogun fikri mesailer harcamistir. Bizzat Kur’an’in Hz.
Peygambere verdigi “tebyin” yetkisiyle baslayan siireg, ilerleyen zamanlarda
duraksamamis hatta biiyiikk bir hizla artarak devam etmistir. Vahyin keyfiyeti ve Hz.
Peygambere (a.s) niizulii, yazilmasi, ¢ogaltilmasi, okunmasi ve tabii muhtevasi sayisiz
arastirmanin konusunu teskil etmistir. IImi disiplinlerin tesekkiilii ile birlikte fakihler,
edipler, miitekellimler, miifessirler, dilciler Kur’an deryasina dalmiglar ve oradan bilgi

ve kabiliyetleri 6l¢iistinde “diirr-ii yetimler” ¢ikarmiglardir.

Kur’an’in niizulii “anlagilmak” amacima matuf olmasina ragmen tarihsel siire¢, anlama
isleminin ¢ok yalin ve sade bir bigimde yiiriitilemeyecegini de ortaya koymustur.
Yegane otorite Hz. Peygamber’in (a.s) ve vahyin niizuliine tanik olan sahabenin vefati,
niizul ortamindan uzaklasma, farkl kiiltiir ve inanglarla temaslar, ortaya ¢ikan yeni soru
ve sorunlar gibi daha bir¢ok faktdor Kur’an’it anlama problemlerini beraberinde
getirmistir. Bu meyanda “sahih anlama” ulasma, basta miifessirler olmak iizere Islam
alimlerinin yegane hedefi olmustur. Artik tefsirde Kur’an’mn o6ziinii ve ruhunu
koruyacak, miimkiin oldugunca da objektif olacak bazi esaslarin belirlenmesini
gerektirmistir. Bu gereklilik, Kur’an’in keyfi ve usulsiiz yorumlanmasi ile kendini daha
giizel ortaya koymustur. Bdylece alimler erken donemlerden itibaren “Kur’an Ilimleri”
ad1 altinda Kur’an’1 tamima ve tefsir etme kriterleri vaz* etmislerdir. Ortaya konan ilke
ve esaslar sadece miistakil “Ulimu’l-Kur’an” eserlerinde ele alinmamas, tefsir isleminin
pratige dokiildiigii tefsir kitaplarmda da yeri geldikge islenmistir. Ote yandan Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ardindan bugiline degin gelen uzunca siirede tefsir faaliyetleri
aksamadan devam ederken Kur’an ilimlerine olan ihtiya¢ da buna paralel sekilde devam

etmistir. Dolayisiyla “Kur’an’t anlama ve yorumlamayi nasil gerceklestirebiliriz?”



sorusu, diin oldugu gibi, tefsir faaliyetlerinin halen siirdiigli bugiin i¢in de giincelligini

korumaktadir. Oyle anlasiliyor ki bu soru giindemde kalmaya devam edecektir.

Kur’an Ilimleri denilince dncelikle akla bu alanda telif edilmis miistakil eserler gelse de
bizzat Kur’an tefsirleri de en az onlar kadar yliksek kaynak degeri tasimaktadir. Cilinkii
miifessirler, Kur’an’1 bastan sona tefsir ederken Kur’an Ilimleri alanindaki birikim ve
yaklagimlarmi da ortaya koymak durumundadirlar. Bu nedenle Mushaf tertibi iizere
yapilan tefsirler, Kur’an Ilimleri sahasinda dile getirilen usul ve ydntemlerin
uygulamadaki yerini gdéstermesi acisindan ihmal edilmemesi gereken bir alan olarak

gorilmelidir.

Biz de bu gercevede, geleneksel tefsir mirasi i¢inde ciddi bir konumu haiz Kessaf
Tefsiri’ni incelemenin uygun olacagmi diisiindiik. Kur’an Ilimleri igerisinde gerek dil
ilimlerinin 6nemli bir yerinin olmas1 gerekse miiellif Zemahseri’nin bu alanda temayiiz

etmis bir sahsiyet olarak kabulii boyle bir konuyu segmemizin temel amili olmustur.

Kur’an Ilimlerinin, tek bir calismanin i¢ine sigdirilamayacak kadar genis bir muhteveya
sahip oldugunun farkindayiz. Bu nedenle ¢alismada biitiin Kur’an Ilimleri bahislerini
ele alma amac1 glidiillmemis ve Kessaf Tefsirinde on plana ¢ikarilan bahisler {izerinde
durulmustur. Ug bdliimden olusan ¢alismamizin birinci bdliimiinde genel olarak Kur’an
[limleri’nin tarihsel siireci ele almmis, ikinci bdlimde Zemahseri ve tefsiri bircok
a¢idan incelenmis ii¢iincii boliimde ise, muhkem-miitesabih, hurtif-u mukattaa, miiskil,

tekrar, 1‘caz ve mecaz bahisleri Kessaf 6zelinde irdelenip degerlendirilmistir.

Calismamizin bu noktaya gelmesinde degerli katkilarini esirgemeyen basta danigsman
hocam saym Prof. Dr. Ishak Yazicr’ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica tez izleme
komitesindeki hocalarim Prof. Dr. Mehmet Okuyan ve Yrd. Dog¢. Dr. Recep Giin’e,
onerilerinden ziyadesiyle yararlandigim Dog¢. Dr. Yasart Kurt’a ve Yrd. Dog. Dr. Ali

Riza Ayar’a siikranlarimi arz ederim.

Recep Orhan Ozel
Amasya — Mayis 2012
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GIRiS
Arastirmanin Konusu ve Amaci

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu dénemden itibaren Miisliimanlar arasinda olduk¢a yogun
bir arastirma faaliyetine konu olmustur. Mevcut tefsir literatiirii bir yana diger Islami
disiplinlerin de bir yoniiyle Kur’an’1 anlama faaliyeti icinde olduklar1 ve bunlarm tedvin
asrindan itibaren ortaya koyduklari devasa ilmi miras gz oniine getirildiginde, Kur’an’1
anlama adma ne denli muazzam bir ilmi mesainin harcandigi daha iyi anlagilacaktir.
Stiphesiz ki Kur’an etrafindaki s6z konusu ilmi hareketliligin altinda bazi sebepler
yatmaktadir. En basta Kur’an-1 Kerim’in muhataplarini, ayetlerini derinden diisiinmeye
ve anlamaya davet etmesi, naslarin sinirliligina karsin olaylarin ve sorunlarm siireklilik
arzetmesi, anlama faaliyetlerini tesvik eden en onemli unsur olmustur. Ote yandan
bugiin Miisliimanlarin elinde iki kapak arasinda duran Kur’an’in, goriindiigii gibi
yekpare bir kitap seklinde nazil olmadigi da bilinen bir gergektir. Cilinkii yirmi ti¢ yillik
niizul siirecinde yasananlar, ferdi ve toplumsal ihtiyaglar, ayetlerin peyderpey nazil
olmasini gerektirmistir. Vahyin yasanan hayati nabzini tutan ve ¢esitliligini gézeten bu
ozelligi dolayisiyla Kur’an muhteviyatinda bilimsel bir kitapta gormeye alisik

oldugumuz kuralli bir konu tertibini géormemiz miimkiin degildir.

Itikad, ibadet, ahlak ve muamelat gibi ayrima tabi tuttugumuz fakat Kur’an yapisi iginde
ic ice geecmis konular1 hakkinda maksadin saglikli olarak bilinmesi de anlama ve
yorumlama faaliyetlerini tesvik eden diger bir unsur olmustur. Yine sahabe sonrasinda
yetisen nesillerin, nazil olan ayetlerin arka planina tanik olmayismi da anlama-
yorumlama saikleri arasinda zikretmek gerekir. Iste ifade etmeye calistigimiz anlama-
yorumlama ihtiyaci, diger Islami disiplinlerde oldugu gibi tefsir dzelinde de bazi
yontem ve esaslarin belirlenmesini gerekli kilmistir. “Ulimu’l-Kur’an” baslig1 altinda
telif edilen eserler, taliplisine Kur’an’t dogru anlamada ve tefsir etmede rehberlik
edecek kistaslari, yontem ve esaslar1 sunma gorevini ifa etmistir. Elbette ki Kur’an’1
tefsir ve tevil edecek her miifessir s0z konusu yontem ve esaslardan bigane
kalinamayacagmin farkindadir. Her ne kadar bazi sabiteler olsa da “Ulimu’l-Kur’an”
bahislerine alimler nezdindeki farkli yaklagimlar, anlama faaliyetinin hayatin akisiyla

beraber sergiledigi dinamizm bu alanda da heniiz son s6ziin sdylenmis olamayacaginin



bir gostergesidir. Dolayisiyla tefsir faaliyeti siirdiikge, “Ulimu’l-Kur’an” da onun bir
mukaddimesi olarak giincelligini ve dnemini korumaya devam edecektir. Iste Kessaf
gibi tefsir tarithinde 6nemli konum edinmis ve kendisinden sonraki tefsirlere etki etmis
bir eserde “Ulimu’l-Kur’an” bahislerinin islenis bi¢cimini ortaya koymak, bu vesileyle
astrlardir siiregelen Kur’an’1 dogru anlama faaliyetine bir katkida bulunma diisiincesi,

calismamizin en temel amacini olusturmaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz ii¢ ana bdliimden olusmaktadir. Konumuz Kur’an Ilimleri’ni Kessaf
Tefsiri 6zelinde inceleme iizerine kurulu olunca, oncelikle asil konuyu destekleyecek,
degerlendirmelerimizin Oniinii agacak arka plan ¢alismasma ihtiya¢ duyulmustur. Bu
nedenle ¢calismamizin birinci bdliimiinde Kur’an Ilimlerinin kavramsal cercecevesi ve

tarihsel siireci genel bir perspektifle ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Evrendeki canli ya da cansiz tiim varliklarin, kendilerini ¢evreleyen fiziksel sartlarin
etkisi altinda oldugu bilinen bir gergektir. Ancak bu noktada, varlik hiyerarsisinin en
onemli unsuru olan insanoglunun bitki, hayvan ve cemadattan son derece farkli bir
ozellik tasidigr goriilmektedir. Zira insan, dis diinyayla sadece fiziki anlamda temas
halinde degildir; icinde yasadigi c¢agin sosyal, siyasal, kiiltiirel vs. sartlar1 da onun
diisiincesi ve hayat felsefesi iizerinde etkisini gostermektedir. Bu baglamda mesaisini
ilim, kiiltiir ve sanata vermis entelektiiel bir sahsiyet, yasadig1 cografyanin sosyokiiltiirel
ortamindan etkilenebilmektedir. Daha sonra bu etki, diisiince semeresinin bazen bir
kitap bazen bir resim bazen de bir bina olarak miisahhaslastig1 eserlerde kendisini ortaya
koymaktadir. Higbir eser, icinde bulundugu sart ve durumlardan bagimsiz viicud
bulmaz. Bir eseri 1yl anlamanin ve saglikli degerlendirmenin en 6nemli yolu eserin
sahibini ve yasadig1 donemi degisik boyutlariyla tanimaktan gecmektedir. Bu sebeple
ikinci bolimde miiellifimizin hayati hemen biitiin yonleriyle tetkik edilmeye

calisiimastir.

Kur’an Ilimleri kavrani, Kur’an’m niizulii, yazilisi, okunmasi gibi olduk¢a genis bir
alan1 i¢ine almaktadir. Kur’an ilimlerinin biitiin konularin1 Kessaf Tefsiri baglamimda

degerlendirmenin miimkiin olamayacagi gorildiigiinden bir sinirlamaya gitmemiz



kaginilmaz olmustur. Bu nedenle ele alinacak konular 6zellikle dil ilimleri alanina
girecek basliklar arasindan seg¢ilmistir. Kessaf Tefsiri’nin edebi alanda temayiiz etmis
bir eser olmasi da tezimizin muhtevasinin bu minvalde olugsmasinda etkili olmustur.
Konular, muhkem-miitesabih, hurtif-u mukattaa, tekrarlar, miiskiller, i‘caz ve mecazlar
olmak tizere alt1 baglikta ele alinmistir. Tiim bu siiregte akademik arastirma tekniklerine
uygun olarak elde edilen veriler, yine ilmi tahlil ve tenkit yontemi ile

degerlendirilmistir.

Arastirmanin Kaynaklan

Calismamizda Kur’an Ilimleri alaninda telif edilmis miistakil eserlerden azami dl¢iide
yararlanilmistir. Bunun yaninda tefsirler, biyografi kitaplari, seyehatnameler, liigatler,
makaleler ve Islam diisiincesine dair eserlere de miiracaat edilmistir. Veliid bir yazar
olmas1 hasebiyle Zemahseri’nin diger eserlerine de siklikla miiracaat edilmistir. Kavram
analizlerinde miiellifin Essii’l-Belaga’sina ¢okca bagvurulmustur. Ote yandan Kessaf
Tefsiri, hi¢ sliphesiz ¢alismamizda en temel miiracaat kaynagimiz olmustur. Eserin 1998

yilinda Riyad’da el-Intisaf ile birlikte gerceklestirilen tahkikli baskis1 esas alinmustir.



1. BOLUM

KUR’AN iLIMLERI

1.1. KAVRAMSAL CERCEVE
1. 1. 1. Uliimu’l-Kur’an / Kur’an ilimleri Kavram

1.1.2. Sozliik Anlami

“Ulimu’l-Kur’an” kavrami, “ulim” ve “Kur’an” kelimelerinin bir araya gelerek
olusturdugu bir izafet terkibidir. Biz burada bir tamlama olusturan bu iki ismin liigavi

acidan tasidiklar1 anlamlara yer verecegiz.

Ulim (ssl=) kelimesi, bir seyi hakikatiyle idrak etme,' bilme, hissetme, ihata etme,’
gergege uygun kesin inang® manalarma gelen (a=) kdkiinden tiiremistir. Zit anlamlis1 ise
bir seyi bilmeme anlamimdaki cehl (Js)’dir.* Ayrica “ilim” kelimesi “bilgi” ve “bilim”
karsiliginda da kullanilir.’ Bu durumda “ulim” kelimesi, Arapga’da bir ¢ogul tiirii olan
miikesser ceminin, fu‘dl (Js=8) veznindeki formuyla “bilgiler” veya “ilimler” anlamina

gelmektedir.

'Ragib el-Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, Miifreddtu Elfizi’l-Kur an, (thk. Safvan Adnan
Davudi), s.580, Beyrut 1997.

2Zebidi, Ebu’l-Feyz, Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak el-Hiiseyni, Tdcu l-Ariis Min Cevdhiri’l-
Kamis, “A-1-m” md, Kuveyt: Matbaatli Hukiimeti’l-Kuveyt, 1965; Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed
b.Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, (thk. Mehdi Mahzumi, ibrahim Samerrai), “a-1-m” md.
Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matbuat, 1988; Ebii’l-Kdsstm Mahmud b. Omer b. Ahmed, ez-
Zemahseri, Esdsii'I-Beldga, “a-1-m” md. Beyrut: Dar-u Sadir, s.432

3 Ciircani, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kitdbii 't-Ta ‘rifdt, “a-1-m” md. Kahire: 1357.

“ibn Manzur, Cemaliiddin Mahmud b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, “a-1-m” md. Beyrut: Daru Sadr, t.y;
Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibii’l-Liiga, (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), “a-l-m” md, Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-terciime, t.y; Ibn Faris,
Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu ‘cemu’l-Makdyis fi’l-Luga, “a-1-m” md., Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1988. ilim kelimesinin sozliik anlamma iliskin daha baska tanimlamalar da yapilmistir. Bu
cercevede bazi bilginler ilmi, “Bir objenin suretinin akilda olugsmasi”, “Bir nesneyi oldugu gibi
kavramak”, “Bilmeye konu olan sey lizerinde gizliligin kalkmasi”, “Kiilli (tiimel) ve ciiz’i (tikel)
durumlarmn kavrandigi esasli ve saglam bir sifat”, “Kisinin bir seyin manasma ulasmasi”, “Akilla
akledilen sey arasindaki 6zel bir ilgi”, “Nitelikleri olan seyin ozellikleri” seklinde tanimlamiglardir. Bkz.
Ciircani, age, “a-1-m” md.

> {Ihan Kutluer, “ilim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.22, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2000, ss.109-114.



Terkibin tamlayan durumundaki ikinci kelimesi Kur’an’dwr. “Kur’an” kelimesinin
etimolojik kokeni ile ilgili olarak ise farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelimenin
kokenine dair one siiriilen s6z konusu goriisler, genel olarak “hemzeli” ve “hemzesiz”
seklinde bir ayrima tabi tutulmaktadir. Biz bu ayrimdan sarf-1 nazar ederek, liigatciler
nezdinde serdedilen ve usul alimlerince de giindeme getirilen goriisleri su sekilde

siralamak istiyoruz:

1. Bazi bilginler bu kelimeyi, “toplamak, bir araya getirmek” anlamindaki “el-kar’u”
(54) kelimesi ile iliskilendirirler.® Zeccac (v.311/923) ve Eb Ubeyde’nin (v.224/839)
de aralarinda bulundugu bu goriisiin sahipleri, Arap dilindeki bazi kullanimlarla
kanaatlerini delillendirmektedir. Buna gore kanin rahimde toplanmasindan Gtiird,
Arapga’da hayiz goren kadm igin “3/ o) < & denilmektedir.” Yine “uisall i el i 8
denildigi zaman suyun havuzda toplanilmasi kastedilir.® Belli bir topluluktaki insanlarin
bir araya geldigi yere de karye (%2_8) denilir.’ Irak tefsir ekoliinden ve tabiinin énemli

ismi Katade b. Didme de (v.118/735) bu goriistedir."”

Bu goriis sahipleri, son mukaddes kitabin “Kur’an” olarak adlandirilmasini, s6z konusu
etimolojik anlamla degisik yonlerden iliskilendirerek agiklarlar. Bazilarma gore Kur’an,
diger biitiin ilahi kitaplarin hatta biitiin ilimlerin sagladig1 fayday: kendinde topladigi
icin bu sekilde nitelenmistir.11 Bazilar1 ise bunu, Kur’an’in biitiin hakikatleri veciz bir
sekilde kendinde birlestiren ilahi bilgi olmasiyla ifade eder.'” Yine Kur’an’m, sureleri
bir araya getirip birbirine ekledigi i¢in boyle isimlendirildigi de séiylenmektedir.13 Bir
baska goriise gore ise Kur’an, kissalari, emir ve nehileri, va’d ve vaidi, ayet ve sureleri

kendinde topladig1 i¢in ona bu ad verilmistir.'*

¢ {sfehani, age, s.668; Cevheri, age, “k-r-¢” md.

7 {sfehani, age, s.668.

¥ Siiyati, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkdn Fi Uliimi’l- Kur’an, Beyrut: Dariibni Kesir, 1996, I, 162.

° Emir Abdiilaziz, Dirdsdt i Ultimi'l-Kur'an, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1983, s.9.

"Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u "I-Beydn Fi Te’vili’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1992, 1, 68.

"isfehani, age, 5.669. “Kur’an” kelimesinin cem’ manasina geldigini sdyleyen Bikéi, bunun “kur’u”
kelimesinden miibalaga sigasinda oldugunu belirtmekte ve onceki ilahi kitap, suhuf ve levhalarda
yazilanlar1 kendinde topladigmni belirtmektedir. Bkz., Bikai, Ebu’l-Hasen Ibrahim b. Omer, Burhaniiddin,
Nazmii'd-Diirer Fi Tendsiibi Ayati’s-Siiver, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-islami, t.y, III, 57.

12 Ciircéni, age, s.174.

13 Cevheri, age, “k-r-¢” md.

'*1. Manzur, age, “k-r-¢” md.



2- Bazi bilginler ise Kur’an (¢!_8) kelimesinin, tipki (O4e «Olaa <01 ) kelimeleri gibi
mastar formunda oldugunu'® ve “Gl§ sl & # $rneginde oldugu iizere “okumak”
manasma geldigini'® belirtirler. Buna gore kelime, yine “okuma” anlamma gelen bir
mastar olan “kirdat” kelimesinin es anlamlisidir. Ne var ki, bu goriise gore, Kur’an
kelimesi, mastar formunda ismi meful manasiyla ‘“okunan, okunmus™’ anlamma
gelmektedir. Bu tipki “sarab” kelimesinin “mesrib” manasina, “kitab” kelimesinin de
“mektib” manasma kullanilmas: gibidir.'® Sahabe tefsirinin 6nemli ismi ibn Abbas’in

da (v.68/687) bu kanaatte oldugu rivayet edilmistir."’

Bu goriisiin sahiplerinden Lihyani (v.215/830) Kiydme suresinin ilgili ayetlerinde iki
kez gecen “Kur’an” ibaresinin “okumak” manasinda oldugunu belirtir.”” Bu mana
cergevesinde kelime, sonradan iki kapak arasinda yer alan vahiylerin tiimii i¢in 6zel

isim olmustur.

3. Kur’an kelimesinin miistak bir kelime oldugunu savunan bir goriise ise bu kelime,
hemzesiz bir kokten gelmektedir. Buna gore kelimenin yapisindaki “nun” harfi asli bir
harf olup, kelime, “iki seyi birbirine baglamak, eklemek™ anlamindaki “k-r-n” kdkiinden
tiiremistir. Nitekim hac ve timreyi tek bir ihramla birlestirmeye “kiran” denilmektedir.
Ciinkii Kur’an’da yer alan harfler, ayetler ve sureler birbirine eklenmistir.?' Ya da
Kur’andaki gesitli ahlaki ve tesri’i hiikiimlerin birbiriyle yan yana ilgisi vardir.”* Bu
baglamda, “kiraat” (3¢)_%) kelimesi aslinda harfleri ve kelimeleri belli bir diizen iginde
(tertil) birbirine eklemek, katmak anlamma gelmektedir.”> Es‘ari’nin (v.324/906) bu

gdriiste oldugu rivayet edilmistir.**

"Ferra, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur’an, (thk. Abdulfettah ismail Silebi), Darii’s-siirdr,
y.y, t.y, I1L, 211; Isfehani, age, s.668.

1o Cevheri, age, “k-r-¢” md.

' Halil b. Ahmed Ferahidi, age, “k-r-¢” md.

'8 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii'l-Kadir: el-Cimi' Beyne Fenneyi’r-Rivdye ve'd-
Dirdye Min Ilmi t-Tefsir, (thk. Seyyid Imran), Kahire: Daru’l-Hadis, I, 255, 2007.

' Taber, age, 1, 67.

* Emir Abduaziz, age, s.9

2! EbG Hayan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993, II, 47.

22 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Hiiseyn b. et-Teymi, Mefitihu I-Gayb,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, V, 92.

2 sfehani, age, s.668.

* Siiyati, age, 1, 162.



4. imam Safi’nin (v.204/819) de savundugu bir diger goriis ise “Kur’an” kelimesinin
esasen hemzeli (mehmiiz) bir lafiz olmadigini hatta miistak bir kelime olmadigini ifade

» 0, Kur’an kelimesinin, Tevrat ve incil kelimeleri gibi Allah’m kitabinin

etmektedir.
6zel ismi oldugunu ifade etmektedir.’® Kiraat alimlerinden ibn Kesir de (v.120/737)
kelimeyi hem vasil hem de vakif hallerinde Kuran (%) seklinde hemzesiz okumustur.
Hamza kiraatinda ise yalniz vasl halinde bu sekilde okunmustur.’’ Kendisi de Safi

mezhebinden olan “el-itkan” sahibi Suyuti (v.911/1506), diger goriislere degindikten

sonra I. Safi’nin bu goriisiinii benimsemektedir.®

5. Dil alimlerinden Kutrub’a ( v.206/821) nispet edilen bir goriise gore ise, “k-r-e”
kokiinde atma, disar1 ¢ikarma (ilka) anlami vardir. Yine Arapga’da (slw 484l s3a i 8 L"
"Li denilmektedir ki bu ifadeyle hayvanin rahminden disar1 yavru gikarmadigi
kastedilmektedir.”* Okuyucu da okuma eylemini harfleri ve kelimeleri agzindan disar1

atarak gerc;eklestirir.3 0

6. Yine dilcilerden Ferra’ya (v.207/822) nispet edilen bir goriise gore ise Kur’an
kelimesi “karain” kelimesinden tiiremistir. Ciinkli Kur’an ayetleri birbirini destekler ve

birbirine benzer.!

2 Razi, age, V, 92.

2% | Manzur, age, “k-r-¢” md.

2" Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii'n-Negr, istanbul: IFAV, 1996, 5.42.

8 Zerkesi, Bedreddin Muhammed Abdullah, el-Burhdn Fi Uliimi’l-Kur an, (thk. Yusuf Abdurrahman ve
Digerleri), Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1994, 1, 373; Siiyiti, age, 1, 162.

% Ezheri, age, “k-r-¢” md.

30 Ezherd, age, “k-r-¢” md.; I.Manzur, age, “k-r-¢” md.; Razi, age, Bakara 185; Subhi Salih ayn1 6rnekten
hareketle, cahiliye Arabinin baslangigta bu kelimeyi “tilavet” disinda bir manada kullandigini ifade
etmektedir. O’na gore k-r-e fiili, aslinda devenin yavru vermesi manasma gelirdi. Kelime “tilavet”
anlamini, Araplarin Aramiceden alip yayginlastirmasiyla kazanmistir. Bu noktada bazi oryantalistlerin
aynt minvaldeki sozlerine yer veren miiellif, “Aramice’nin degisik lehcelerinin Arap cografyasinda
hiikiim siirdigiinii bildigimize gore neden bu goriisleri garipseyelim ya da onaylamayalim?” demektedir.
Miiellif bunlara ilaveten “Furkan” kelimesini de Arami asilli goriir. Bkz., Subhi Salih, Mebdahis Fi
Uliimi’l-Kur’an, Istanbul: Dersaadet, t.y, 5.20. Gergek su ki, kiiltiirel etkilesimin dogal bir sonucu olarak,
Kur’an’da asillart Arapga olmayip baska dillerden Arapga’ya girerek Araplasan bazi kelimeler vardir.
Miiellifimiz Zemahseri de, degisik vesilelerle ibraniceden Arapga’ya giren hatta Kur’an’da da yer bulan
bu kelimelere isaret etmekte ve bu kelimelerin artik Arapgalagmis (ta‘rib) olmasindan hareketle Kur’an’in
fasih Arapc¢a olusuna engel teskil etmedigini belirtmektedir. Ancak biz liigatlarda k-r-e fiilinin bdyle bir
asla sahip olduguna dair herhangi bir bilgiye rastlamadik. Aksine liigat sahipleri, yukarida degindigimiz
iizere, yavrunun rahmin digia ¢ikmasiyla, kelimenin agizdan disari ¢ikmasi arasinda miisterek bir “ilga”
manasindan s6z etmektedirler. Belki de Subhi Salih’in de paylastigi oryantalist goriis, cahiliye Arabinin
immiliginden hareketle kiiltiirel hayatta kullanilan hemen biitiin kelimelerin Yahudi etkisine baglama
gayretinin bir sonucudur. Bizce bu kelimenin Aramicenin etkisiyle “tildvet” manasini kazandigmi
sOylenilebilmesi igin somut kanitlarla desteklenmis olmasi gerekir.

*! Siiytiti, age, Beyrut: Dariibni Kesir, 1996, I, 162.



Goriildiigii iizere Kur’an kelimesinin istikaki ile ilgili olarak Islam dil bilginleri arasinda
tam bir fikir birligi yoktur. Bununla beraber alimler arasindaki genel kabul, Kur’an
kelimesinin hemzeli bir kokten tiiredigi yoniindedir. Hemzeli tiirevler i¢inde en yaygin
kabul goreni ise kelimeyi “tilavet”le es anlaml kabul eden goriistiir.>* Zerkani de istikak
prensipleri acisindan bu tercithin daha isabetli oldugunu belirttikten sonra bunun
disindaki hemzeli ya da hemzesiz yaklasimlarin hi¢ birinin kabule sayan bir yoniiniin

3 Miifessir Taberi

olmadigini, zorlama kabilinden izahlar oldugunu ifade eder.
(v.310/922), Ibn Abbas ve Katide &zelinde her iki yaklasimin da sahih bir yonii
oldugunu beyan etmekle beraber, Ibn Abbas’in gériisiiniin daha isabetli oldugu sdyler

ve kendi tercihini de bu yonde kullanir.*

Kanaatimizce, kelimenin etimolojik kokenini, gerek “toplamak™ ve gerekse “okumak”
manasiyla her iki sekilde de aciklama imkani vardwr. Bu, dildeki zenginligin sagladigi
imkan olarak goriilmelidir. Ote yandan “toplamak, birlestirmek” veya “okumak”
manalarindan hangisi esas alinirsa alinsin, “Kur’an” kelimesinin son ilahi kitabin 6zel
adim tasidigr muhakkaktir. Ancak kelimenin 6zel isim gibi kullanilmasi, onun tiiremis
bir kelime olmadigim1 gdstermez. Hakl1 olarak burada Imam Safi’nin s6z konusu goriisii
de elestirilmis olmaktadir.”> Tabii ki, Ragip Isfehani’nin (v.425) de deyisiyle, kelime
Hz. Peygamber’e (a.s) indirilen kitaba tahsis edilince, artik o 6zel isim halini almustir.*®

Nitekim bizzat Kur’an-1 Kerim’de bunu ifade eden ayetler yer almaktadir.?’

32 Bkz. Emir Abdulaziz, age, s.9; Siileyman b. Silih el-Karavi & Muhammed b. Ali Hasan, el-Beydn Fi
Ulimi’l-Kur’an Ma‘a Medhal-i Fi Usili’t-Tefsiri ve Masadirihi, Ahza: Mektebetii’z-Z1lal, 1994, s.17,
Muhammed Bekir Ismail, Dirdsdt Fi Ulimi’l-Kur’an, Kahire: 1991 s.10; Muhammed Abdiisselam Kefafi
& Abdullah Serif, Dirdsdt ve Muhdadarat Fi Ullimi’'l-Kur 'an, Beyrut: t.y, s.19; Subhi Salih, age, s.19.

33 Zerkani, Mendhilii I-Irfan Fi Uliimi’I-Kur an, Beyrut: Daru Thya-i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1990, s.16; Ayrica
bkz. Subhi Salih, age, s.19.

3% Taberd, age, 1, 5.67.

3% Zerkani, age, s.16.

3% fsfehani, age, 5.668. Son ilahi kitaba “Kur’an” adinin verilmesiyle ilgili olarak Arap dilinin énde gelen
isimlerinden Cahiz’m (v.255/869) degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. O’na gore kitabin bir biitiin olarak
“Kur’an”, i¢indeki boliimlerin “sure” ve bu boliimlerin ciizlerinin de “ayet” olarak isimlendirilmesi, gelisi
giizel bir adlandirma degildir. Bu anlamli isimlendirmeler, Allah’in (c.c), siir ve edebiyatta mahir olan
niizul donemi Araplarinin kullanimlarina muhalif bir tavir alisinin sonucudur. Bu baglamda sanatli s6ze
ve siire diigkiin cahiliye edipleri sdyledikleri siirlerinin tiimiine “divan” derken, Allah (c.c) vahyin tiimiine
“Kur’an” demistir. Yine sairlerin “kaside”sine karsilik Allah (c.c) Kur’an’in boliimlerine “siire” adini
vermis, “beyt”’lere mukabil olarak da surelerin ciizlerine “ayet” demistir. Ayetlerin bitislerine ise “kafiye”
yerine “fasila” denilmistir. Bkz. Suyuti, age, c.1, s.159. Kur’an’daki ayet sonlarina “fasila” denilmesinin
Kur’an, sure ve ayet gibi ilahi bir adlandirma olmayisinin disinda Cahiz’in bu tespitlerini, edebi zevkin
Kur’an inceliklerine niifuzunun giizel bir drnegi olarak gorebiliriz. Bu niiktenin isabetliligini teyit etmek
iizere sunlar1 da ilave etmek isteriz; bilindigi lizere kudretli sairler ve onlarin agzindan dokiilen belagat ve
fesahat yiiklii siirler, cahiliyye insaninin asina oldugu durumlardandi. Onlarin bu aligkanliklari, belagat ve



Niizul déneminin ardindan, ilimlerin tesekkiil siireciyle beraber Kur’an kelimesinin,
alimler nezdinde 1stilahi bir veche kazandigmi hatirlamak gerekir. Degisik ilmi
disiplinler, diger bazi Kur’an kavramlarina yaklagimlarinda oldugu gibi “Kur’an”
kelimesine kendi ilgi alanlar1 agisindan bakmislar ve ona gore bir istilahi tanim
getirmislerdir. Ornegin Kelamcilarin Kur’an tamimmin, tarihte hararetli tartigmalara
konu olmus “Halku’l-Kur’an” meselesiyle yakindan ilgisi vardir.”® Bununla beraber
farkli ilmi disiplinler icinde ¢alisan Islam bilginlerince de kabul gdéren meshur bir

1stilahi Kur’an taniminin yapildigimi gérmekteyiz. Buna gore Kur’an;

Hz. Peygambere (a.s) bolim bolim indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle

nakledilmis, tilavetiyle ibadet edilen muciz Allah kelamidir.”
1.1.3. Terim Anlamm

“Ulimu’l-Kur’an” alani, tarihsel siire¢ i¢inde miistakil yahut genel capta olmak iizere
bir¢cok caligmaya konu olmustur. Ancak bu kavramin istilahtaki karsiliginin ne oldugu
ile 1lgili olarak son donem ¢alismalarina kadar belli bir tanimin yapilmadigini
gormekteyiz. Bu ilmin olgunluk devresine ulastigi sdylenen Zerkesi ve Suyuti’nin
meshur eserlerinde bile “Ulimu’l-Kur’an” tanimina rastlayamamaktayiz. Bilginler

nezdinde, bazi ilimlerin, “Kur’an ilimleri” i¢ine dahil edilip edilmeyecegi ile ilgili farkl

fesahatta kendilerini geri birakan Kur’an’1 siir, Hz. Peygamber’i (a.s) de sair olarak nitelemelerine yol
agmisti. Kur’an da buna karsilik kendilerine meydan okumus, ne Kur’an’mn bir siir ne de Hz.
Peygamberin bir sair olmadigmi vurgulamistir. Iste niizul dénemi vasatinda diisiindiigiimiizde, Kur’an,
sure ve ayet seklinde vahyin biitiin ve ciizlerine verilen adlarin, beseri olanla ilahi olanin arasini ayiran,
aligilagelen zihni algi ve sablonlar alt iist eden bir 6zellik tasidigini anlariz. Nitekim ayette “Biz ona siir
ogretmedik. Zaten bu da ona gerekmez. O’nun okuduklart ancak bir zikir ve apagik bir Kur’an’dir.” (36
Yasin 29) buyrulmustur. Ayrica buradan hareketle Kur’an’in, yalnizca eylem diizlemindeki koti gidisatin
bir 1slah edicisi olmaktan bagka, insanlarin vahiy dis1 kiiltlirle imtizac etmis zihinlerini de insa eden bir
fonksiyon {iistlendigini gdrmiis oluruz. Hi¢ siiphesiz Kur’an’in bu 6zelligi, onun beseri bir taklit ve
uydurma {iriinii olmadigini, farkli, yeni ve de ilahi bir karaktere sahip oldugunu ifade eder.

379 Tevbe 111; 15 Hicr 87; 17 isra 9, 60, 88; 35 Furkan 30; Siiphesiz Kur’an’1 Kerim’in kendisini daha
baska isimlerle de andigmi gérmekteyiz. “Furkan”, ‘“Kitab” ve “Zikr” isimleri bunlarin baglicalaridir.
Hakla batili ayirmasi hasebiyle ona “Furkan”, mushafin iki kapag: arasinda yazili olmas1 dolayisiyla “el-
Kitab”, yiicelik ve seref anlaminda “zikr” denilmistir. Bununla beraber Kur’an’mn isimleri hakkinda
miibalagali davranarak sayiy1 olduk¢a c¢ogaltanlar vardir. Bunda sifatlarin da isim olarak
degerlendirilmesi rol oynamaktadir. Bkz. Sabini, Muhammed Ali, et-Tibydn Fi Ulimi’l-Kur an, Beyrut:
el-Mektebetii’l-Azyariyye, 2009, s.8; Muhammed Abdiisselam age, s.19; Zerkani, age, s.17; Muhammed
Bekir Ismail, age, s.11; Subhi Salih, age, s.21;

3% Zerkani, age, s.20.

¥ Ciircani, age, s.174; Emir Abdulaziz, age, s.10. Ayrica bkz. Zerkédni, age, s.22. Bu tarifteki her bir
ifadenin belirli bir karsilig1 vardir. Buna gére Kur’an’in boliim boliim indirilmesi, niizul siirecinin tedrici
bir ¢izgi izledigini, mushaflarda yazilmasi salt sifahi bir nakilden ibaret olmadigini, tevatiirle nakledilmis



yaklagimlar1 da disiindiigiimiizde, aslinda daha basta “Kur’an ilimleri” kavramini
tanimlamada bir zorlukla kars1 karsiya oldugumuzu kabul etmek gerekir. Bu sebeple
biz, su ana kadar yapilmis tanimlardan bazilarina yer vererek bu ilimden ne anlasilmasi

gerektigini ortaya koyacagiz.

Izafet manasindan hareket edilerek “Uliimu’l-Kur’an” denildiginde, Kur’an Ilimleri
seklinde genel bir ifade karsimiza ¢ikmaktadir. Bu haliyle kavram, olduk¢a genis bir
icerige delalet eden bir mahiyet arz etmektedir. Bu ¢ercevede Kur’an’a hizmet eden
yahut Kur’an’a dayanan her ilim Kur’an ilimleri bashig1 altina girer ki fikih ilmi, kelam
ilmi, nahiv ilmi, feraiz ilmi, ligat ilmi... gibi kapsamli bir liste olusur.”’ Ancak tefsir
sahasina 6zgli muayyen bir ilimden bahsettigimizde “Ulimu’l-Kur’an” kavrami; inisi,
tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi, mensuhu ve hakkindaki
siphelerin  giderilmesi yOniinden Kur’an’la 1ilgili olan ilimler.” seklinde
tanimlanmustir.*’ Bu tamm, Kur’an ilimleri sahasinda olusturulan teliflerin seyri ve
muhteva bakimmdan takip edilen ¢izgi bakimindan yapilmistir.*” Fakat Zerkani’nin
yaptig1 ve sonraki alimlerce de tekrarlanan bu tanimin da agiklayic1 oldugunu
sOyleyemeyiz. Tanimlarin efradin1 cAmi agyarini mani bir nitelik tagimasi gerekir. Belli
bir disiplini tanimlarken icerdikleri tiim konular1 saymanin imkan1 yoktur. Ayrica ilgili
disiplinlerin gelisme ve artma imkén1 da her zaman vardir. Dogrusu bu tanimda -asagida
genisce ele alacagimiz iizere- pozitif bilimleri Kur’an I[limlerinden gdrmeme
diisiincesinin hakim oldugunu soyleyebiliriz. Su halde Kur’an Ilimleri denilince ne
anlasilacagr konusunda hala bazi tereddiitler bulunmaktadir. Bizce, Kur’an Ilimleri
denilince Kur’an’da yer alan ilimlerden ziyade Kur’an’in mesajmi iletmek igin
yararlandigi ilimler anlasilmali ve tanimlama da ona goére yapilmalidir. Su halde Kur’an
[limlerini en yaln haliyle “Kur’an’i anlamaya hizmet eden ilimler.” olarak

tanimlayabiliriz.

olmasi, sdz kiraatlarin, 6zel mushaflarda yer alan ziyade ve tefsirlerin Kur’an disinda kalacagini,
tilavetiyle ibadet edilmesi ise Kur’ansiz ibadetinin yapilamayacagini ifade eder.

" Fehm b. Abdurrahim b. Siileym er-Rami, Dirdsdt Fi Uliimi’l-Kur 'an, Riyad: 1413, 5.32; Muhammed b.
Bekr Ismail, age, s.12; Muhammed Abdiisselam Kefafi & Abdullah Serif, age, Beyrut, ty, s.27

1 Zerkani, age, 5.23; Sabtni, age, s.8; Fehm b. Adurrahim b. Siileym; age, s.32, Ali Turgut, Tefsir Usulii
ve Kaynaklar:, IFAV: Istanbul 1991, s.3

*2 Muhammed b. Bekir ismail, age, s.13.
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1.1.4. Ulimu’l-Kur’an ve Usiilii’t-Tefsir liskisi

Ulimu’l-Kur’an terkibinin kavramsal ¢ergevesi ¢izilirken ister istemez “ustlii’t-tefsir”
ifadesi de giindeme gelmektedir. Ozellikle son zamanlarda Kur’an ilimleri ekseninde
dile getirilen goriislerde bu iki kavramin delalet ettigi manalarmn ayniyeti yahut farkliligi
iizerinde durulmaktadir. Bu iki kavrammin neye delalet ettigini anlayabilmek igin
onlarin tarihsel sliregte hangi muhteva iizerine oturtuldugunu tespit etmek ve ondan

sonra bir sonuca varmak gerekir.

Ulimu’l-Kur’an kavraminin ortaya ¢ikisinin “usulii’t-tefsir” kavramima gore ¢ok daha
erken bir dénemde gergeklestigi goriilmektedir.*’ S6z konusu donemden Zerkesi ve
Suyuti asr1 da dahil olmak iizere yirminci asra kadar Kur’an ilimleri bahislerinin hemen
hemen ayni ¢izgide devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Buna gére “Kur’an Ilimleri”
baslikli eserler genel olarak Kur’an Tarihi, dil ilimleri ve Kur’an metninin hususiyetleri

iizerine egilmislerdir.

“Usulii’t-tefsir” kavrami ise Tirkgcemizde “Tefsir usulii” tamlamasiyla ifade

.
\’9

edilmektedir. Arapga’da “J=” kelimesinin ¢ogulu olan “Js=l” kelimesi, liigatte
kendisine ihtiya¢ duyulan fakat kendisi baskasma ihtiya¢ duymayan sey demektir.**
Dini anlamda ise dini ilkelerin lizerine bina edildigi hususlar anlamina gelir. Nitekim
usulii’t-tefsire gore daha Once terimlesmis olan ustli’l-fikih terkibi, fikha ulastiran
kurallarin bilgisi demektir.* Buna gore dini hiikiimlerin iizerlerine dayandirildig:

prensip ve ilkeler “usul” olarak ifadelendirilmis olmaktadir. Yine ayni mana

# Ulimu’l-Kur’an kavrammm ilk ne zaman ortaya ¢iktigi konusunda birbirinden farklh goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu tespitler kavramsal kullanimi1 ve muhtevayi esas almak bakimindan farklilagabilmektedir.
Zerkani’ye gore ulimu’l-Kur’an tabirini ilk olarak besinci yiiz y1l miielliflerinden Ali b. Ibrahim el-Hafi
(v.430/1058) el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an adl eseriyle kullanmistir. (Bkz. Zerkani, age, s.48) Subhi Salih
ise bu tarihi biraz daha geriye gotiirmekte ve s6z konusu kavramu ilk defa el-Havi fi Ulimi’l-Kur’an
isimli eseriyle Muhammed b. Halef el-Merzeban’in (v.309/921) kullandigii sdylemektedir. Subhi Salih,
age, s.124. Tirk miellif Ali Turgut ise kavramsal kullanimdan sarfi nazar ederek muhtevayr dikkate
almis ve bu alandaki ilk eserin Haris el-Muhasibi (v.243/857) tarafindan el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an adiyla
telif edildigini soylemistir. (Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, Istanbul: IFAV, 1991, s.12) Ancak
yakin zamanda kaleme alinan bir makalede muhteva dikkate alindiginda Ulimu’l-Kur’an’la ilgili ilk
eserin daha erken donemde telif edildigi belirtilmistir. Buna gore H.2. yiiz yil mielliflerinden ve
etbaiittabiinin son halkasindan olan Abdullah b. Vehb, (197/812) el-Cami adli eserinin bir boliimiinde
ulimii’l-Kur’an bahislerine yer vermistir. Bkz Ismail Caliskan, “Tefsir Usiliiniin {lk Kaynaklar1 Uzerine
Bir Tetkik”, “Tarihten Giiniimiize Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usulii”, Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur’an
ve Tefsir Akademisi, 2009, ss.193-211.

* Ciircani, age, s.28.

3 Ciircani, age, 28.
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diizleminde, ilmi bir disiplin olarak tasavvufta usul kelimesi, adap, erkan ve tasavvufun
temelleri anlaminda kullanilmaktadir.*® Goriildiigii tizere usil kavrami, her haliikarda
ilgili oldugu alanda temel, dayanak, esas gibi anlamlar1 kendisinde barmndirmaktadir.*’
Bu durumda “usulii’t-tefsir’den Kur’an’in manalarin1 aciklamak anlamma gelen tefsir
isleminin dayandig1 kural ve ilkeleri anlamak icap eder. Ancak tefsir sahasinda bu
kavrama miistakil bir anlam verilmekten daha ¢ok Kur’an Ilimleri ile ayn1 diizlemde

degerlendirildigi goriilmektedir.

Stiphesiz ki, ustli’t-tefsir terimi, ulimu’l-Kur’an‘a gore ¢ok daha gec denilebilecek bir
donemde ortaya c¢ikmistir. Bazi ¢alismalarda “usulii’t-tefsir” ismiyle miisemma ilk
eserin, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’ye (v.1176/1764) ait oldugu ifade edilmektedir.*®
Ancak ondan daha 6nce ibn Teymiyye’nin (v.728/1327) bu kavranu kullandig:
goriilmektedir. Sekizinci asir miielliflerinden olan Ibn Teymiyye “Mukaddime Fi
Usili’t-Tefsir” adli bir eser kaleme almistir. Ibn Teymiyye bu eseri, Kur’an’1 anlamaya,
tefsirini ve manalarmi bilmeye yardimci olacak genel kaideleri havi bir mukaddime
talebi iizerine yazdigini belirtmektedir.* Eser incelendiginde konu basliklarinm, Hz.
Peygamberin (a.s) ashabma Kur’an’1 agiklamasi, selef alimlerinin tefsirdeki ihtilaf
cesidi, nakle ve istidlale dayanan tefsirdeki ihtilaf, istidlal yollarna dayali ihtilaf,
Kur’an’1 en dogru tefsir etme yollar1 olarak Kur’an‘in Kur’an’la ve Kur’an’m siinnetle
tefsiri, sahabe soOziiyle tefsir, tabiin soziiyle tefsir, reyle tefsir seklinde oldugu
goriilmektedir. Telif ettigi eserde bu sahaya iliskin bircok kaynagi tanitan Ali Turgut,
Osmanli Miiellifleri adl1 eseri referans gostererek, ibrahim Bergamevi'nin (1014/1605)
Tefsir Usulii Risalelerinin oldugunu beyan etmekte ancak icerigine dair bilgi

vermemektedir. >’

Usulii’t-tefsir tinvanini kullanan ilk eserlerden bir digeri ise Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin “el-Fevzii’l-Kebir fi Usali’t-Tefsir” adli eseridir. Dihlevi eserinde Kur’an’1
Kerim’in, Kur’an Ilimlerini sunus tarzi, Kur’an’in cedel yontemi, sifatlar konusunda

Kur’an’in agiklamasi, Kur’an’da yaraticinin ispati, Kur’an’m iislubu, Kur’an

% Siileyman Uludag, Tasavvufi Terimler Sézligii, istanbul: 1995, 5.542.

*" Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, istanbul: IFAV, 2009, 5.271.

*8 Halil Cigek, 20.Asir Kur’an Ilimleri Calismalar, istanbul: Timas Yayinlari, 1996, s.27.

* ibn Teymiyye, Takuyyiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselim b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim el-
Harrani, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, Beyrut: Darii’s-Sam li’t-Tiiras, 1988, s.57.

Al Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar, s.47.
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kissalarinda tekrar olgusu, kissalarm Kur’an’daki amaci, ahkdm konusundaki kiilli
kaideler, miitesabihat, liigat ve nahve duyulan ihtiya¢, garibii’l-Kur’an, nasih-mensuh,
esbab-1 niizul, hazf, ibdal, takdim-tehir, zamirler, kinaye, mecaz, muhkem-miitesabih,
Kur’an’in tertibi, fasilalar, i‘caz, miifessirler ve yontemleri seklinde basliklara yer

vermistir.”!

Yukarida serdettigimiz muhtevalardan anlasilacagi tizere farkli bir isimlendirme ile de
olsa usulii’t-tefsir adiyla amilan her iki eserin muhtevalari, Kur’an Ilimleri basligi
tastyan eserlerden tarz ve tislup bakimindan belirgin bir farklilik gostermemektedir. Su
halde bu durumdan yola ¢ikarak bu eserlerdeki usulii’t-tefsir algisinm, Kur’an Ilimleri
terkibinin delalet ettigi anlamla Ortiistiiglinii sdylememiz miimkiindiir. Fakat buna
ragmen Ozellikle son doneme kadar Arapga yazilan eserlerde usulii’t-tefsir kullanimi
¢ok revag bulmamis, Ulumu’l-Kur’an terkibi, “usulii’t-tefsir” den ¢ok daha fazla tercih
edilmistir. Diger taraftan konuyla ilgili Tiirk¢e yazilan eserlerde ise agirlikli olarak
“Tefsir Usulii” kavramu tercih edilmistir.”® Bu eserler tetkik edildiginde onlarm usulii’t-
tefsiri, Kur’an ilimlerinin biinyesinden ¢ikaracak bir 6zellik tasimadigi, hatta “tefsir

usulii” ifadesinden Kur’an ilimlerinin anlasildig: goriilmektedir.

Son donemde vyazilan Arapca eserlerde usulii’t-tefsir bashgmin kullanildigini
gdrmekteyiz.”> Eserlerde iki kavrama da yer veren bazi basliklar, aralarinda niians
gozetildigini ihsas ettirmektedir. Ancak su an itibariyla bu ¢aligmalarin usulii’t-tefsir

kavrammi ulimu’l-Kur’an kavramindan tamamen farkli ve bagimsiz bir anlamda

IDihlevi, Sah Veliyullah Ahmed b. Abdirrahim, el-Fevzii’l-Kebir Fi Usili’t-Tefsir, Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2005.

32 Bkz. Cevdet Bey, Tefsir Usulii ve Tarihi, Mustafa Ozel (Hz.), Istanbul: Kaythan Yayinlar1 2002; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: TDVY, 1983; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, Istanbul:
MUVF, 1991; Muhammed Tayyip Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul: Nun
Yayincilik, 1995; Yakup Cigek, Tefsir Usulii, Sofya: Sofya Yiiksek Islam Enstitiisii, 1995; Halis
Albayrak, Tefsir Usulii, istanbul: Sule Yayinlari, 1998; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, Istanbul,
IFAV, 1998; Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tarihi, Kayseri: Erciyes Universitesi, 1992; Veli
Kayhan, Tefsirde Usul ve Gerekli Ilimler, Bursa: Kurav Yayinlari, 2007.

>Bu minvalde yazilan eserlerden bazilari sunlardir; Menna‘ Halil Kattan, el-Veciz fi Usuli’t-Tefsir,
Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1980; Muhsin Abdulhamid, Dirdsdt fi Usili
Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1984; Muhammed b. Liitfi Sabbag, Buhis fi Usuli't-Tefsir,
Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1988; Siileyman b. Salih Karavi & Muhammed b. Ali Hasan, e/-Beydn fi
Ulimi’l-Kur’an Maa Medhal fi Usili't-Tefsir ve Masadiruhii, Ahsa: Mektebetii’z-Z1lal, 1994; Abdullah
Muhammed Seklini, Miicez fi Ullimi’l-Kur’an ve Usiili't-Tefsir, Dimesk: Daru’l-Mektebi, 2002;
Muhammed Kebir Yunus, Dirdsat fi Usili't-Tefsir, y.y: Daru’l-Umme, 2005; imadiiddin Muhammed
Resid, Esbabii’'n-Niizil ve Eseruha fi Beyani’'n-Nusiis, Dirase Mukarene Beyne Usiili't-Tefsir ve Usili’l-
Fikih, y.y. Dari’s-Sihab, 1999; Beyrut: Daru’n-Nefiis, 2003; Miisaid b. Siilleyman b. Nasir Tayyar,
Makalat ve fi Ulumi’l-Kur’an ve Usiili 't-Tefsir, Riyad: Daru’l-Muhaddis, 2004.
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kullanildigin1 gosterecek bir yapida oldugunu sdylemek zordur. Burada az da olsa
muhtevaya iliskin farkli acilimlarin denenmeye calisildigini sdyleyebiliriz. Ornegin
Halid Abdurrahman el-Ak, Ustli’t-Tefsir ve Kavaiduhi adli eserde klasik cizginin
biraz disma ¢ikmak istemistir. O, ustlii’t-tefsiri miifessirin tefsirde takip edecegi yolu
belirleyip agiklayan yontemler seklinde tanimlamis™* ancak oteden beri kullanilagelen
ulimu’l-Kur’an kavramiyla herhangi bir mukayeseye yer vermemistir. Bu eseri
digerlerinden farkl kilan yon, miiellifinin, tefsir kurallar1 bashg: altinda fikih usuliiniin
temel konularindan olan delalet bahislerine yer vermis olmasidir. Bunun disinda kalan
konular herhangi bir Kur’an Ilimleri kitabinda bulabilecegimiz dzelliktedir. Fikih usulii
konularmin tefsir usuliine dahil edilmesi tartigsmaya agik bir durum arzeder.” Bizce bu
tiir denemeler gelecege doniik olarak Ulimu’l-Kur’an ve Usulii’t-Tefsir kavramlarmin
muhtevada da birbirinden ayrilabileceginin sinyallerini vermektedir. Siiphesiz tefsir
usulii kavramindan, salt tefsirde takip edilecek yontemleri anlayacak olursak yeni bir
yontem ortaya koymus olmayacagimizi bilmemiz gerekir. Bu islemi yapmakla Kur’an
[limleri icinde zaten var olan bir olguyu segip alarak miistakil hale getirmis oluruz.
Gergekten de basta Zerkesi ve Suyuti’nin eserleri olmak iizere diger Kur’an Ilimleri
incelenecek olursa Kur’an ilimleri kavrammin usulii’t-tefsiri de icinde barindiran ama
ondan daha fazla seyi i¢cine alan bir kavram olarak durdugunu sdylememiz yanlis olmaz.
Burada mevcut bilgi birikiminin tiim zamanlar i¢in gecerli olacak ilkeler barindirdigini
yahut gelisime imkan birakmadigimi sdylemek istemiyoruz. Elbetteki bundan once
oldugu gibi bundan sonra da donemin ihtiyacina binaen yeni ilke ve prensipler
kendisine ihtiyag¢ hissettirecektir. Ancak bu bir siire¢ ve birikim isidir. Kanaatimizce
Kur’an Ilimlerinin i¢inden ayrica bir usiilii’t-tefsir ¢ikabilmesi ileriye doniik olarak
miimkiindiir. Bunda basarili olundugu takdirde bugiin ¢cok kusatici olarak duran Kur’an

[limlerinin yiikii de hafiflemis olacaktir.

>* Halid Abdurrahman el-Ak, Usiilii t-Tefsir ve Kava ‘iduhit, s.30.

> el-Ak, age, 321-411. Nitekim bazi aragtirmacilar fikih usuliiniin tabiat1 geregi farkli bir gizgi tasidigini
bu nedenle fikih usuliinii tefsir usuliine tagimanin bilim dallarmin konulari, amaglar1 smirlarinin
belirsizligi anlamma gelecegini ifade etmektedir. “Tefsir Usuliiniin Fikih Usuiiliinden Arindirilmasi”
baslikli makalesinde Giyaseddin Arslan, el-Ak’m séz konusu yaklasimmi elestirmekte ve delalet
bahislerinin tefsir usuliiniin konusu olamayacagini vurgulamaktadir. Bkz. Giyasettin Arslan, “Tefsir
Usuliiniin Fikih Usuliinden Armndirilmast”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii, ss.130-
191.
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1.2. KUR’AN iLIMLERI’NIN KONUSU

Hig siiphesiz, Kur’an ilimlerinin konusu yine Kur’an’dir. Ancak hangi ilimlerin Kur’an
[limlerine konu olacag: ile ilgili olarak farkli goriis beyan edenler olmustur. Suyuti’nin
de taraf oldugu bir yaklasim, Kur’an ilimlerinin konusunu hemen hemen beseri
tecriibenin ortaya koydugu tiim bilim ve sanat dallarma tesmil etmektedir. Buna kars1
olan diger bir yaklasim ise bu ilmin takip ettigi tarihsel ¢izgi ve muhtevadan yola
cikarak tabii ilimleri ve sanat dallarm1 “Kur’an Ilimleri” i¢inde miitalaa etmez. Hatta bu
tiir ilimleri Kur’an’da aramay1 Kur’an’m indirilis amacina aykir1 gérmektedir. Ancak dil
ilimlerini ise Kur’an’in Arapg¢a indirilmis olmasindan hareketle Kur’an ilimleri i¢inde
miitalaa eder. Biz burada oncelikle Kur’an ilimleri i¢inde dilin yani Arapc¢a’nin 6nemini
ortaya koymak ve daha sonra da pozitif bilimlerin Kur’an Ilimleri i¢indeki yerini

degerlendirmek istiyoruz.
1.2.1. Kur’an ilimleri i¢inde Dil ilimlerinin Yeri

Bilindigi iizere Kur’an’m ilk muhataplar1 Arap¢a konusuyorlardi. Son peygamber Hz.
Muhammed (a.s) bu toplum i¢inden secildigi i¢in Kur’an da Arapca olarak
gonderilmistir. Bu ylizden Kur’an, her ne kadar keldm-1 ilahi olsa da ayn1 zamanda
lisan-1 Arabidir. Su ayet-i kerimeler, Kur’an’in Arapca olusuna acik¢a vurgu

yapmaktadir:
“Anlayasiniz diye onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik.”°

“Muhakkak ki Kur’an, dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu Cebrail
(rithu’l-emin) uyaricilardan olasin diye, apagik Arap diliyle, senin kalbine
indirmistir. »37

Stiphesiz ayetlerin de isaret ettigi bu gercek, Kur’an’in Arap dilinin hususiyetlerini
tasidigr sonucunu beraberinde getirmektedir. Miifessir Taberi, Allah’mn kitabinin
manasinin Arab’m soziine uygun diismesi gerektigini soylerken, Kur’an’1 anlamak i¢in

bir dil olarak Arapca’nin sahip oldugu ozellikleri bilmenin gerekliligine isaret

*12 Yusuf 2.
3726 Suard 192-195. Benzeri ayetler igin ayrica bkz. 16 Nahl 103; 41 Fussilet 44; 13 Rad 37; 20 Taha
113; 39 Ziimer 28; 41 Fussilet 3; 42 Sura 7; 43 Zuhruf 3; 42 Ahkaf 12.
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etmektedir.”® Bu duruma siirin ve sz sdyleme sanatmm revagta oldugu bir toplumda
inen Kur’an’in, ifade giiclinii en st diizeyde kullanmis olmasini da eklemek gerekir.
Boylece vahyin, beser agzindan ¢ikan sdzlerden farkli olarak ilahi kaynaktan geldigi
daha 1yi anlasilmis olacaktir. Kur’an’in benzerini getirmeleri sadedinde gelen tehaddi
ayetleri aslinda Kur’an’in ne kadar dile dayali hususiyetler tasidigini da ortaya
koymaktadir. Ancak hemen belirtelim ki, Kur’an’in ziyadesiyle dil hususiyetleri
tagimas1 onunla beser sozii arasinda bir fark olmadig1 anlamma gelmemelidir. Aksine
bu, Allah’m Kur’an’da dilin imkéanlarmi en miikemmel ve en iist seviyede kullandigini
gosterir. Bu sebeple Kur’an iizerine egilen alimler, ilk donemlerden itibaren Arapga’y1
bilmenin geregine isaret etmislerdir. Nitekim tabiinden Miicahid’in (v.104/722) “bir
kimseye, Arapcayr bilmedik¢e Allah’in kitabi hakkinda konusmasmin helal
olmayacagmi soyledigi rivayet edilmistir.”® Kur’an i‘cazinm bir yoniinii onun nazminda

goren Zemahseri’nin Cahiz’dan naklettigi su ifadelerde miibalaga s6z konusu degildir:

Bir fakih, fetva ve hiikiimleri bilmede bransdaslarinin en {istiinii de olsa, bir
miitekellim kelam dalinda diinyadakilerin fevkine de ¢iksa, bir kissaci ve nakilcinin
ezberindekiler Ibn Karye’nin bildiklerinden daha da ¢ok olsa, bir vaiz Hasan
Basri’den ¢ok daha iyi vaaz da verse, bir nahivci Sibeveyh’ten daha iyi bir nahivei
de olsa, bir dilci biitiin dillerde liigat paralasa, Kur’an’a mahsus iki ilim olan Meani
ve Beyan ilimlerinde uzmanlasmadan Kur’an’in inceliklerine niifuz edemez...*

Yine miellifimiz, Makamat adli eserinin ‘“Makametii’l-Furkan” baslikli boliimiinde

Kur’an kariine Kur’an nazminin kinaye, mecaz, veciz, icaz, hazf, tekrar, takdim-tehir

¥ Ebi Cafer Muhammed b. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn An Te vili’I-Kur an, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye
1992, 1, 30.

%9 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 275. Miicahid’in bu kanaati, dil ilimlerindeki bilgisizligin Kur’an
tefsirinde fahig hatalara yol acabilecegi endisesinden olsa gerektir. Nitekim miiellif Zemahseri de
tefsirinde zaman zaman dil ve istikak kurallarma aykir1 yapilan tevilleri “Tefsir bid‘ati” olarak
nitelemektedir. Bunlardan birinde soyle demektedir: “Tefsir bidatlerinden biri de “O giin biitlin insanlar
“imam”lartyla ¢agirilirlar.” ayetinde gecen “imam” kelimesini anne manasina gelen “lmm” kelimesinin
¢ogulu olarak anlamaktir. Buna gore mana “O giin biitiin insanlar anneleriyle ¢agrilacaklardir.” seklinde
verilmistir. Bunu sdyleyene gore babalarla degil de annelerle cagirmanim hikmeti, Isa (a.s)’mn hakkina
riayet etmek, Hasan ve Hiiseyin’in serefini ortaya koymak ve de veled-i zinayr meydana ¢ikarmamaktir.
Ne garip bir yorum! Hangisi daha bid ‘at, lafza verdigi mana m1 yoksa buldugu hikmetin giizelligi mi!?
Zemahseri el-Kessaf An Haka ‘ik-1 Gavamizi't-Tenzil ve Uyini’l-Akavil Fi Viicihi't-Te 'vil, (thk. Adil
Ahmed el-Mevcild & Ali Muhammed Muavvaz), Riyad, 1998, 111, 537.

60 Zemahseri, Kessdf, 1, 96. Zerkesi de su ifadelerle Zemahseri’ye paralel diisiinmektedir: “Kur’an’mn
inceliklerine ancak bakis1 keskin, diisiince ufku genis, edebiyat ilimlerinde derinlesmis ve Arap diline
vakif kimseler sahip olabilir.” Zerkesi, age, s.97.
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vs. yonlerine egilmesini 6giitlemektedir.’ Su halde Kur’an’t anlamak icin Arapca’yi,
buna bagl olarak da bu dile 6zgii ilimleri bilmek gerekmektedir. Bu yiizden Kur’an
ilimleri kitabiyat1 i¢inde yer alan Kur’an ilimlerini agirlikli olarak dile dair bahisler
olusturmaktadir. Yine Ulimu’l-Kur’an {lizerine yazilan ilk miistakil eserlerin dille ilgili

olmas1 bu noktada dikkate degerdir.*?

IIk dénemden baslamak iizere Miisliimanlar Kur’an’1 biitiin yonleriyle tanima gayreti
icinde olmuslardir. Kur’an {izerine yapilan c¢aligmalar, donemden doneme seyir farki
ortaya koysa da her zaman devamlilik gostermistir. Bu ¢ercevede 9. ve 10. yiizyillarda
olgunluk donemini yasayan Kur’an Ilimleri iginde belli bir birikim olusmustur. Soz
konusu tarihsel siire¢ icinde Kur’an ilimleri i¢inde zikredilen ve dille ilgili olan baslica

konular sunlardir:

Hakikat-Mecaz, muhkem-miitesabih, icazu’l-Kur’an, meseller, tesbih, irabu’l-Kur’an,
garibu’l-Kur’an, yeminler, emir ve nehiler, viicih ve nezair, siyak-sibak, hurif-u
mukattaa, hitaplar, iislibu’l-Kur’an. Bunlara am-has, miicmel-miibeyyen, takdim-tehir

gibi kavramlar1 da ekleyebiliriz.

Dil ekseninde ele alman bu konularin azimsanmayacak sayida oldugu goriilmektedir.
Iste bu durum Kur’an ilimleri iginde dil bahislerinin hakim bir unsur tasidigmm acik

gostergesidir.
1.2.2. Kur’an ilimleri icinde Pozitif Bilimlerin Yeri ve imkam

Yukarida gorildiigii lizere Kur’an ilimleri kitabiyatinda hakim unsur dil ve dil
ilimleridir. Vakia, tarihsel siiregte bu alanda olusan genel kabul, tabii bilimleri Kur’an
ilimleri disinda tutmustur. Bununla beraber Kur’an ilimlerinin i¢ine dil dis1 ilimlerin
dahil edilip edilmeyecegi 6teden beri tartisila gelmistir. Baz1 alimler tabii bilimleri de
Kur’an ilimleri i¢inde degerlendirmis hatta Kur’an ayetlerini tefsir ederken bu tiir
ilimlerden ziyadesiyle yararlanmislardir. Ancak bazi alimler de one stirdiikleri bir takim
gerekgelerle buna karsti c¢ikmislardir. Biz bu iki grubun yaklasimlarmi ele alip,

degerlendirmek istiyoruz.

8 Zemahseri, Makdmdt, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004, s.190.
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1.2.2.1. Kabul Edenler

Suyuti, “Kur’an’dan Istinbat Edilen Ayetler” baslig1 altinda oldukga genis bir cergeve
cizerek Kur’an’dan hemen biitiin ilim ve sanatlar1 ¢ikarir. Bu goriisii destek sadedinde

de bazi ayet, hadis ve alimlerin sozlerine yer vermektedir.

Buna gore En‘am 38. ayette “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.”, Nahl suresi
89.ayette de “Sana bu kitab1 her seyi agiklamak i¢in indiriyoruz.” buyrulmaktadir. Hz.
Peygamberden (a.s) rivayet edildigine gore de o sdyle buyurmustur: “Ilerde bazi fitneler
olacak.” Bunun iizerine sahabe bunlardan ¢ikis yolu nedir? diye sorunca, Hz.
Peygamber (a.s) “Allah’in kitabiyla. Onda sizden Oncekilerin ve sonrakilerin haberleri

ve aranizda meydana gelen seylerin hiikmii vardir.” demistir.*®

Yine Suyuti, Ebu’l-Fazl Mirsi’den (v.655/1257) yaptig1 uzunca alintida Kur’an’dan
istinbat edilen ilimleri su sekilde siralar: Tefsir, kelam, fikih, tarih, hitabet, riiya tabiri,
feraiz, vakit tayini, meani, beyan, bedi, tasavvuf, tip, cedel, astronomi, hendese, cebr,
mukébele, astroloji.®* Ayrica onun ifadelerine gore bunlardan baska Kur’an’dan su sanat
dallar1 da istinbat edilmistir: Terzilik, demircilik, marangozluk, dokumacilik, ¢iftgilik,
aveilik, dalgighk, kuyumculuk, camcilik, ¢omlekcilik, yazicilik, ascilik, yikama-
kurutma, kasaplik, boyacilik, tas isciligi, aticilik.®

Goriildiigii tizere Suyuti, Kur’an’in ilgili oldugu ilimlerle ilgili olarak dil ilimleri veya
tabii ilimler gibi bir ayrima gitmemektedir. Ona gére Kur’an biitlin ilimleri konu

edinmistir. Kur’an’da her sey vardir.

Tabii ilimler, hikmet-i tekvin, siyer ve tarih gibi ilimleri Kur’an ilimleri arasinda sayan
Omer Nasuhi Bilmen ise Suyuti’ye oranla daha dengeli bir yaklasim sergiler. Ona gore
tabil ilimlere dair uzun uzadiya malumat vermek dinlerin yiiksek maksatlarinin

disindadir.®® Ancak bazi ayetler vardir ki, bir takim ilimlerin, fenlerin mevzularimni teskil

52 fbn Nedim (v.380) Fihrist'inde Meani’l-Kur’an ve garibu’l-Kur’an tiiriinde telif edilen eserlere dair
oldukg¢a genis bir liste vermektedir. Bkz. Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishak, el-
Fihrist, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010, s.54.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned 1, 91; Darimi, Siinen, Fedaili’l-Kur’an 1.

5% Suyuti, age, 11, 1027.

5 Suyuti, age, 111, 1031.

% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, Istanbul: Bilmen Yayinevi, t.y, II,
69.
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eden maddeleri, meseleleri icazkarane bir surette Ozet olarak veya isaret ederek

icermektedir.®”’
1.2.2.2. Reddedenler

Suyuti gibi alabildigine genis diisiinenlere mukabil, -yukarda degindigimiz iizere-
Kur’an ilimlerini, din ve dil ilimlerine miinhasir kilarak daha dar cergeveye sigdiran
alimler de vardir. Zehebi, liigat, belagat ve itikadi agidan bilimsel tefsiri reddederek bu
tiir ilimlerin Kur’an’da bulunmadigmi da ifade eder.”® Bu goriisiin sahiplerine gore
Kur’an-1 Kerim bir hidayet ve icaz kitabidir. Bu amacla inmis ve bahisleri de hep bunun
iizerine gelmistir. Kur’an’la Kur’aniyeti yoniiyle yani hidayet ve icaz yonii itibariyla
ilgili olan her ilim “Kur’an ilimleri” ciimlesindendir. Bu da dini ve lisani (Arabi)
ilimlerde kendisini gosterir. Kur’an bilimsel nazariyeleri gdstermek icin
indirilmediginden bu tiir ilimleri “Kur’an Ilimleri”nden saymak giizel olmaz. Kur’an’in
bilimsel arastirmalara tesviki ise onun bu ilimleri igerdigini sdylemekten ¢ok daha baska

bir seydir.”

Bu egilim aslinda c¢agdas bir yaklasim olmayip klasik donemde Endiiliislii alim
Satibi’de (v.790/1388) en net ve en agik ifadelerle dillendirilmistir. Once Kur’an’i
anlamada Arapca’nin onemine deginen Satibi, Kur’an’t anlamak i¢in ona Arap dili
acisindan yaklasmanimn geregine isaret eder.”” Ancak Satibi bununla yetinmez ve Islam
seriatinin “Ummi”ligi prensibini ortaya atar. Ona gore Kur’an’in ilk muhataplar1 nasil
immi bir toplum ise Kur’an da ayn1 sekilde iimmi bir kitaptir. Kur’an’in immi olmasi
Kur’an’mn belli bir ilim, tahsil ve ihtisasa ihtiya¢ duyulmadan anlayabilecekleri sekilde
gelmesi demektir. Aksini diistinmek, seriatin muhataplarca bilinmeyen ve anlasilmayan
bir sekilde gelmis olmasi gibi bir sonug dogurur.71 Bu yiizden islam seriat1 hicbir
konuda ilk muhatap olan Araplarca bilinen durumlarin disma ¢ikmamistir. Sahabe ve

tabiinden olan nesiller Kur’an’1t ve Kur’an ilimlerini en iyi bilen kimselerdi. Ancak

"Bilmen, age, I, 46

6% Zehebi, et-Tefsir ve l-Miifessirin, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995, I, ss.528-531.

89 Zerkani, age, s.23.

70 Satibi, Ebd ishak ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Mehmet Erdogan (gev.), Istanbul: iz Yaymcilik, II,
61.

' Satibi, age, 5.67
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onlardan kimse bu tiir beyanlarda bulunmanustir.”* Kur’an’m icerdigi bazi ilimler vardir

ancak onlar da o giinkii Araplarm bildigi ilimlerdir.”
1.2.2.3. Degerlendirme

Kanaatimizce, beserin ortaya koydugu tiim bilim ve sanatlari Kur’an ilmi olarak
gostermek, Allah’in kitabima iy1 niyetli bir yaklagimin sonucu olmakla beraber gercekei
bir yaklasim olmasa gerektir. Ote yandan Kur’an’m yalnizca hidayet ve i‘caz kitab1
oldugunu sdyleyerek Kur’an Ilimleri’ni sadece dini ve Arabi ilimlere hasretmek de
tenkide acik bazi noktalar barmndirmaktadir. S6z konusu egilim, giiniimiiz Kur’an
[limleri eserlerinde genel kabul haline geldiginden biz bu bakis acisini elestirel yonden

ele almak ve bazi noktalara dikkat ¢ekmek istiyoruz:

1-Kur’an’in Arapca olusundan hareketle Kur’an ilimlerini yalnizca Arapga’ya 6zgi
ilimlerle smirlamak dogru bir yaklagim degildir. Mecaz, mesel, tesbih gibi temel belagat
konularin1 ve dile ait diger konular1 Kur’an Ilimleri smifina koymanm gerekgesi ne
olabilir? Hig siiphesiz bu konularin ytliksek belagat 6zelligi tasiyan Kur’an’in iislubunda
sikca kullanilmig olmasidir. Bunlarin bir Kur’an ilmi oldugunda hi¢ siiphe yoktur.
Ciinkii Kur’an, bir kelam-1 ilahi oldugu kadar lisan-1 Arabidir ve dile ait s6z konusu
ilimler Kur’an’in anlagilmasima hizmet etmektedir. Ancak Kur’an ayetlerini yalnizca dil

ve edebiyata indirgemek pargayi biitiin olarak gormek gibi bir yanilgi anlamina gelir.

2-Kur’an’da mevcudatin olusumuna deginen kevni ayetlerin 6nemli bir yekiin tuttugu
bilinen bir gergektir. Bu ayetlerde yerin, gdgiin ve insanin yaratilisindan bahsedilmis,
hatta yakin zamanlarda kesfedilmis bazi1 bilimsel hakikatlere deginilmistir.74 Bu alanda
yapilan bir arastirmaya gore Kur’an’da insanin kendisine taniyip bilecegi konulara
bakmay1 emreden 350, yeryliziinii arastirmaya tesvik eden 50 kadar ayet bulunmaktadir.
Pozitif bilimlere isaret eden ayetlerin toplam sayis1 ise 750°dir.”> Eger Kur’an ilimlerini,
Kur’an’1t anlamaya hizmet eden ilimler olarak algiliyorsak, bugiin kdinati anlamaya

calisan bazi miispet bilimlerin kendi alanlarma tekabiil eden bazi Kur’an ayetlerini daha

72 Satibi, age, s.77.

3 Satibi, age, 5.78.

™ Bu konudaki érnekler “Bilimsel Tefsir” adiyla bilinen tefsir cesidinde genisce ele alinmaktadir. Bizim
maksadimiz burada dogrudan bilimsel tefsir iizerinde durmak olmadigindan bu 6rneklere yer vermiyoruz.
75 Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, istanbul: Marifet Yayinlari, 1997, s.34.
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iyl anlamamiza yardimci olacagmi bilmeliyiz. Miifessir Fahreddin Razi sdyle

demektedir:

Ola ki bazi cahil ve ahmaklar “Allah’in kitabinda astronomi ilmine ¢ok daldin.”
diyebilir. Bu miskine sdyle denir... Sayet ay, giines ve yildizlardan bahsetmek ve
onlarin hallerini ve mahiyetlerini arastirmak ve diisiinmek caiz olmasaydi, bizzat

Allah, kitabina bunlari koymaz ve bunlardan bahsetmezdi.”

3-Kevni ayetlerdeki sirlar1 anlamamiza yardimci olacak bilim dallarin1 Kur’an
ilimlerinin disma koymamizin sebebini “hidayet amaci” ile agiklamanm yerinde
olmayacagmi diisiiniiyoruz. Hidayet olgusunun goéreceli bir durum oldugu diisiintiliirse
kevni bir ayetteki inceligi, ilgili oldugu bilim dalinin sabiteleriyle anlamanin bazi

insanlar i¢in hidayet vesilesi olabilecegi muhtemeldir.

4-Tecriibe ile sabittir ki, insanlar bilgi ve idrak agisindan ayni diizeyde degillerdir.
Hi¢cbir zaman da bdyle olmamislardir. Bu ylizden insanlar, hayatta olan bitenleri
algilama ve yorumlamada farklilagirlar. Avam diye tabir edilen bilgi seviyesi smirli olan
insanlar i¢in temel prensipler yeterli olmakla beraber havas diye tabir edilen birikimli ve
kiiltlirlii insanlar makul ve derinlikli ifadelerle doyuma ererler. Su halde bilgi ve idrakte
esit olmayan insanlara hep ayni diizeyde hitap etmek, vakiaya uygun bir yaklasim
degildir. Bu ¢er¢cevede insana hitap eden Kur’an’in, muhataplarin bu farkliligini dikkate
alarak hitap diizeyinde farkli Gisluplar kullanmasin1 dogal karsilamak gerekir. Bu ylizden
Kur’an’in, hitabinda bazen yalin ve sade ifadeler kullanirken bazen de evrenin
inceliklerine temas etmis olmasi anlasilabilir bir durumdur. Meshur miifessir Kadi

9577

Beydavi (v.685/1288) “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel nasihatle davet et”’" ayetinin

tefsirinde sunlar1 soyler:

Hikmetle davet, Rabbin yoluna saglam (muhkem) s6zlerle davet demektir. Bu da
hakikati g6z Oniine koyan ve akildan siipheyi c¢ekip atan kanitla olur. Giizel

nasihatle davet ise, ikna edici ve ders ¢ikarmaya yonelik konusmaktir. Birinci

76 Razi, age, XIV, 171.
716 Nahl 125.
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yontem toplumun, hakikatleri bilmek isteyen kiiltiirlii (havas) kesimini davet

icindir. Ikincisi ise genel halk kesimi icindir.”

5-Sahabenin tabi ilimlerin konularma, bugiinkii sekliyle vakif olmadiklar1 ger¢eginden
hareketle Kur’an’m temas ettigi ilimleri niizul bilgisiyle smirlamak Kur’an’in
evrenselligiyle tezat olusturur. Kur’an kiyamete dek insanlifa hitap edecek son ilahi
kitaptir. Dolayistyla Kur’an’m niizuliine tanik olmus sahabe nesli gibi sonraki nesillerin
de bilgi seviyelerine hitap edecek bazi ayetlerin Kur’an’da yer almasi miimkiin
goriilmelidir. Bu durum ilk muhataplar i¢in bir “teklif-1 ma 1a yutak” anlamina gelmez.
Ciinkii Kur’an’a ¢agdas olan sahabe Kur’an’in bu tiir ayetlerini zahirine hamlederek
anlamislardir.” Bizce s6z konusu ayetlerde sahabe icin anlam acisindan bir
bilinemezlikten ziyade mahiyet bakimindan bir bilinemezlik s6z konusuydu. Nitekim
Allah (c.c) Kur’an’m muhkem ve miitesabih ayetlerden olustugunu beyan etmektedir.
Miitesabih ayetlerin bir yoniiniin de tabiattaki bazi1 hakikatlere doniik oldugu ihtimali
g0z ard1 edilmemelidir. Boylelikle insanlik tabiat hakkinda veriler elde ettikge soz
konusu ayetlerin mahiyetlerine iliskin yeni adimlar atmus olacaktir.*® Niizul déneminde
eldeki bilgi veriler kisitlt oldugundan bu tiir ayetlerin “te’vil”inin pesine diismek cok da
yarar getirmeyebilirdi. Onun i¢in Kur’an miitesabih ayetlere yaklasima kayitlama
koymustur. Dogrusu anlamdan ziyade eldeki bilgi ve imkanlarin yetersizligi ile ilgili
olan bu durumun sahabe tarafindan sorun olarak algilandigimi diisiinmiiyoruz. Zira
sahabe saf ve temiz imanlariyla Hz. Peygamberin (a.s) agzindan ¢ikan ayetlere iman

ediyorlard..

"*Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. es-Sirazi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil,
Beyrut: Daru’r-Resid, ty., II, 287.

7 Abdullatif Harputi, Astronomi ve Din, (Bekir Topaloglu, Kelam ilmi iginde), Istanbul: Damla Yaymnevi,
1996, 5.302.

8 Muhsin Demirci, Kur 'an in Miitesabihleri Uzerine, istanbul: Birlesik 1996, s.55.

¥1 Satibi’nin timmilik iizerinden serdettigi goriislerin altinda Kur’an’1 hurdfilik ve astroloji denilen ve ilmi
bir temeli olmayan goriislerden uzak tutma diislincesi yatiyor olabilir. Ancak bu yaklagimin gergevesi tim
ilimlere tesmil edilecek olursa, Kur’an ayetlerini anlamada dondurucu bir etki yapmasi muhtemeldir.
Oysaki insanlik, cagdan ¢aga ilerledik¢e kainata dair daha 6nce bilmedigi pek ¢ok gergegin bilgisine
ulagsmaktadir. Bu durumun, yorumlarin seyir ¢izgisine etki etmesi kaginilmaz olacaktir. Nitekim ¢agdas
miielliflerden Sabuni, “O kiifredenler gormediler mi ki, gékler ve yerler bitisikti, biz onlart aywrdik....”
(21 Enbiya 30) ayeti ile ilgili olarak Ibn Abbas’in, dénemine gére yaptig1 yorumu verir ve ardindan
sunlari soyler: “Bu, istidre tiirinde giizel bir yorumdur. Onceki miifessirler de bu goriisii
benimsemislerdir. Ancak bu durum, c¢agdas ilmin ortaya koydugu bazi ilmi harikalarin Kur’an’da
bulunmasma engel degildir. Zira Kur’an mana yiiklii zii viicih bir kitaptir. Su halde, Kur’an’in sirlarmi
anlamada bir manayr dayatma s6z konusu olamaz. Sonraki alimler (miiteahhirin), 6nceki alimlerin
(miitekaddim@in) anlamadiklar1 seyi anlayabilirler. Allah (c.c), “Onlara ufuklardaki ve kendi i¢lerindeki
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6-Tarih boyunca Kur’an-1 Kerim’i anlamaya c¢alisan Aalimler hep ayni ¢izgide
seyretmemislerdir. Degisik saiklerin etkisiyle Kur’an tefsirinde g¢esitli egilimler
olusmustur. Hicbir egilim hatadan uzak her yoniiyle miikemmel bir 6zellige sahip
olmamugstir. Ornegin uydurma haberlerin ¢oklugu, Israili rivayetlere yer verilmesi,
isnatta yapilan hazfler rivayet tefsirlerinin birer zaafi olarak kabul edilmistir.** Ayni
sekilde 6n kabul ve mezhebi goriislerin Kur’an’a soyletilmesi dirayet veya rey tefsiri
icin bir zaaf olarak kendini gdstermistir. Bu sahalarda eser veren sagduyulu alimler
malum zaaflardan yola ¢ikarak bu egilimleri toptan reddetme yoluna gitmemis, One
sirdiikleri bazi1 kriterlerle bu zaaflar1 en aza indirmenin ¢abas1 i¢inde olmustur. Senet ve
metin tenkitleri rivayet tefsirleri i¢in bir zaruret kabul edilmis, yine keyfilige meydan
vermemek icin rey tefsiri de “mezmum” ve “memduh” gseklinde ayrima tabi

83

tutulmustur.” Ayni1 yaklasim Kur’an’in tabiata dair beyanlarmmi anlamada gegerli

olabilir.**

7-Kur’an bir bilim kitabi degildir. Ancak alemleri yaratan Allah’mn kitabinda
yaratigindaki bazi inceliklere yer vermis olmasini garipsemek de dogru degildir. Bu tiir
ayetlerin Kur’an’da yer almasi aslinda bilimsel yonelisin sahabe doneminde dahi
kendisini gostermesine yol agmustir. Biz sahabe nezdinde bu ayetlere karsi genel
tutumun lafzin zahiriyle yetinmek seklinde oldugunu diistinmekteyiz. Ancak Ka’bu’l-

Ahbar (v.32/652), Vehb b. Miinebbih hatta Abdullah b. Abbas gibi bazi isimlerin

ayetlerimizi gosterecegiz ki onlar icin ger¢ek ortaya ¢iksin.” (41Fussilet 53) buyurmaktadir. Belki de bu
Allah’m, yirminci asirda insanlara bildirdigi ayetlerdendir.” Sabuni age, s.130.

82 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 11, 168.

% smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 211.

“Bilimsel Tefsir’e yoneltilen ¢nemli tenkitlerden birisi bilimsel bilginin zamanla degisebilir bir
ozelliginin oldugu, dolayisiyla Kur’an ayetlerini bu tiirde izah etmenin, bilginin degismesiyle imanlarda
sarsilmaya yol acacagi endisesidir. Bkz. Zehebi, age, 11, 529; Muhammed Abdiisselam Kefafi & Abdullah
Serif, age, s.28. Bu durumun bilimsel tefsirin yumusak karni oldugunu biz de kabul etmekteyiz. Ancak
Kur’anla tefsir ameliyesinin birbirinin ayni1 olmadigi, tefsirde beseri miilahaza ve ictihadi bir eylem
oldugu da bir gercektir. Su halde hangi egilim ve yontemle yapilirsa yapilsin tefsir isleminin bazi
hatalarla malul olabilecegi isin ehlince bilinmektedir. Bu durum bilimsel tefsir séyle dursun ictihat ve
istinbatla hiikiim veren fukaha nezdinde de iyi bilinen bir gercektir. Bu ylizden onlar ictihatta hata edenin
bir ecir, isabet edenin iki ecir kazandig1 dolayisiyla her halukarda ictihadin faziletli bir is oldugunu
diistinmektedirler. Yine miifessirlerin, ayetleri tefsir ederken kanaatlerini belirttikleri yerlerde “Allah en
iyisini bilir.” notunu diigsmeleri tefsirin beseri unsurlarin devrede oldugu bir 6zellik gosterdigini, bu
yiizden mutlak kabul gerektiren bir yap1 arz etmedigini ortaya koyar. O halde Bilimsel Tefsirin, veri ve
bilgilerin degismesine paralel olarak gelisim veya degisim gdstermesi makul karsilanmalidir. Tefsire
giren bir bilimsel goriigiin yanlislanmasi ile ilgili ayet yanliglanmig olmaz. Bu durumda yanlislanan sey,
ayetin kendisi degil, hakkinda yapilan yorumdur. (Mehmet Bayraktar, Islam 'da Evrimci Yaratilis Teorisi,
Ankara: Kitabiyat, 2001, s.143) Ote yandan bilimin gelismesi baz1 konularda sabit verilerinin olmadig
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ozellikle yaratilisla ilgili olarak Israili bilgilere bagvurduklarmi gérmekteyiz. Yer ve
goklerin alt1 giinde yaratiligi, arzin tabakalari, glines ve ayin durumu, gok giirlemesi ve
yildirim gibi hususlarda Israiliyat tiirii bilgiler tefsire girmistir.® Israili rivayetlere
basvurunun mesruiyeti bir kenarda tutulursa, bu egilimin altinda yatan en 6énemli saikin
bizzat Kur’an’daki beyanlarin kendisi oldugu goriilmektedir. Bu tiir ayetlerin tefsirinin
ehl-i kitap kiiltiiriinii Islam kiiltiirine sokma girisiminden baska bir ihtiyagtan
kaynaklandig1 da g6z ardi edilmemelidir. Bu ihtiya¢ yaratilisa dair gelen bu ayetlerin
tefsire ihtiyac duymasidir. O giiniin sartlarinda bu ayetler ya zahirine hamledilmekle
yetinilmis yahut da Israili rivayetlerle izah edilmeye calisilmistir. Ilgili ayetlerin
tefsirine dair yeterli bilgi birikimi olmadigindan bu boslugun Israiliyat tiirii rivayetlerle
doldurulmaya calisildig1 goriilmektedir.*® Tbn Haldun’un (v.808/1456) su tespitleri bu

goriisii teyid etmektedir:

Ik dénem ilim adamlar1 nakle dayali tefsiri derlediler ve eserlerine koydular.
Ancak onlarin kitaplarinda yer verdikleri nakiller iginde makbul olanlar da
olmayanlar da vardi. Bunun sebebi, Araplarin kitap ehli ve ilim sahibi
olmamalariydi. Onlarda bedevilik ve iimmilik hakimdi. Evren igindeki sebepleri,
yaratiligin baglangici, varligin sirlari gibi insan ruhunun merak ettigi konulari
bilmek istediklerinde ehl-i kitaba soruyorlardi ve onlardan yararlaniyorlardi. Bu

kimseler Tevrat ehli Yahudiler ve onlarin dinine tabi olan Hristiyanlard:.*’

Goriildiigii {izere Ibn Haldun, Israili rivayetler meselesini bir kenarda tutarak bu
durumun sebeplerini anlamaya caligsmaktadir. O da ilgili ayetleri tefsir etme ihtiyacinmn,
ehl-i kitaba bagvurularak karsilanmis olmasidir. Bizce bu demektir ki, Kur’an’in ilgili
ayetleri durdukca, ilgili ayetlere beserin mevcut bilgi birikimiyle yaklasilmasi
kacmilmaz olacaktir. Bu ayetlerin tefsir edilmemesini 6ne siirmekse tefsirin kendisini
tartigma alanma c¢ekecektir. Ayrica bugliniin bilimsel verilerinin gegmise kiyasla felsefi
miilahazalardan uzak oldugu, daha ¢ok tecriibbeye dayali oldugu da gozden irak

tutulmamalidir.

anlamima gelmez. O halde miifessir elden geldigince teori ve faraziyelerle degil de sabit veriler ile hareket
ederse hata payini en aza indirmis olacaktir.

% Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, istanbul: Beyan Yayinlar, t.y, ss.105-134.

% Harputi, age, s.304.

87 {bn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman, Mukaddime, Siileyman Uludag (cev.), Istanbul: Dergah, 1991, II,
1027.
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8- Kur’an ve kainat iizerine konusurken din-bilim arasina kalm bir ¢izgi cekmek Islamim
lehine bir durum degildir. Gergek su ki, Kur’an muhtevasi dikkate alindiginda dini ve
gayr-i dini ilimler seklinde bir ayrima gitmek miimkiin goriinmemektedir. Ilimleri
tasniflemek, branslasmak smirli varlik olan insan i¢in s6z konusudur. Bu durum
ilimlerin biisbiitliin birbirinden ayr1 oldugunu gostermez. Aksine ilimlerin birbiriyle
kesistigi noktalar vardir. Ciinki ilimler bir biitiiniin parcas: durumundadir.®® Bu yiizden
Kur’an tizerine ¢alisan bir arastirmaci, kendisini pozitif bilimlerle ilgisiz gérmemeli, bu
sahanm sahip oldugu sabit verilerden istifade yoluna gitmelidir. Bu durum Kur’an
muhtevasmi miifessire yiikledigi bir mesuliyettir. Zehebi’nin Muhammed Abduh’tan

yaptig1 nakilde Abduh sdyle demektedir:

Allah Kur’an’1 son kitap olarak indirdi. Onda digerlerinde olmayan hususlari
beyan etti. Mahliikatin hallerine, tabiatlarma ve insanligin tabi oldugu ilahi
kanunlara iliskin pek ¢ok agiklamalarda bulundu. Diger milletlere dair en giizel
kissalar1 anlatti. Su halde bu kitab1 anlamak isteyenlerin insanligin mazideki
hallerini, degisik yonlerden farklilasmalarinin sebeplerini incelemesi gerekir. Beser
tarihini bilmeyenin “Insanlar tek iimmetti. Ihtilaf edip ayrilmalar1 iizerine Allah,

9589

miijdeci ve uyarici olarak peygamberler gonderdi...”” ayetini nasil anlayacagini

v e . 9
diisiinemiyorum.”

Abduh’un bu sorusu Kur’an’daki diger baz1 beyanlar i¢in de gegerlidir. Ornegin yerlerin
ve goklerin baslangigta bitisik oldugunu ve ayrildigmny,’' iki deniz arasinda bir perde
oldugunu,” giines ve aym bir yoriingede hareket ettigini,”” daglarm fark edilmeyecek
sekilde hareket halinde oldugunu® beyan eden ayetlerin ilgili bilimlerden yardim

alimmaksizin layikiyla anlagilmas1 miimkiin degildir.

9-Bizce pozitif bilimlere dair baz1 ger¢eklerin Kur’an’daki varhigy, ifrat ve tefrit goriisler
cercevesinde ele almmamalidir.”” Kur’an’in muhatabi insandir. Bu baglamda Kur’an’da

gah belagat sanatlaria basvurularak soziin giiciinden yararlanilmis ve gah da evrenin

% Kirca, age, s.37.

% 2 Bakara 213.

% Zehebi, age, 1, 279.

1 21 Enbiya 30.

92 55 Rahman 19.

%321 Enbiya 33; 36 Yasin 40.
%427 Neml 88.
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inceliklerine temas edilerek akil sahiplerine Kur’an’in ilm-i ildhiden sadir oldugu
gosterilmistir. Miisliimanlarin bilim diinyasindaki sukutu olmasaydi belki de Suyuti’nin
goriisleri olgunlastirilabilecek ve pozitif bilimlerin Kur’an ilimleri i¢inde makul
cergevede bir yeri olacaktl. Bizce edebiyat kadar pozitif bilimler de Kur’an’in daha 1yi
anlagilmasina hizmet eden ilimler ciimlesindendir. Bu noktada dil ilimleri ile pozitif

bilimler arasinda bir farkliligin olmadigin1 diisiiniiyoruz.

Su halde biitiin bu ifadelerden sonra “Kur’an ilimleri’ne dair getirilen mezkir tanimin
Kur’an’la bagka ilimler arasinda kurulacak ilgiyi engelleyici vasifta olmadigini
belirtmek gerekir. Kimi “Ulimu’l-Kur’an™ kitaplarinda yapilan ve hemen birbirinin
ayni olan tanimlarin bu alanin tarihindeki hakim durusu yansitan bir mahiyet tagidigini
sOyleyebiliriz. O zaman Kur’an ilimleri sahasmi, c¢aglara hitap eden kitabin
giizelliklerini ve inceliklerini insanliga sunacak baska ilimlere de agik tutmak ve

daraltic1 yaklasim sergilememek gerekir.
1.3. KUR’AN ILIMLERI’NIN SAYISI

Ulimu’l-Kur’an eserlerinde hangi ilimlerin Kur’an ilimlerine konu olacag: tartisildig:

gibi Kur’an ilimlerinin sayisina dair de bazi goriisler ileri siiriilmiistiir.

Bazi alimlere gore Kur’an ilimlerini bir say1 ile ifade etmek miimkiin degildir. Ciinkii
Kur’an ilimleri i¢in bir sayr vermek, Kur’an’1 igerdigi ilimler bakimindan sinirlamak
anlamina gelir. Nitekim Zerkesi, Kur’an Ilimleri iizerine yazdig1 eserin

mukaddimesinde sunlar1 soylemektedir:

Kur’an ilimleri i¢in bir smir konulamayacagma ve bu ilimlerin temeline
inilemeyecegine gore elden geldigince bu konu iizerine egilmek vacip olmustur...
Bil ki, insan Kur’an ilimleri i¢inde herhangi bir konuyu en ince ayrintisi ile bilmek
istese, bu ugurda Omriinii harcar da yine de isini eksiksiz yapmis olamaz. Biz
kitabimizi, her konunun temel yonleriyle sinirlandirdik ve bazi ayrintilara da isaret

ettik.”

%% Bkz. Ishak Yazici, “Edip Yiiksel ve Muhammed Esed’in Meallerine Elestirel Bir Inceleme”, Kur’'an
Mealleri Sempozyumu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007, ss-319-348.
% Zerkesi, age, 1, s5.102-104.
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Zerkesi’ye gore biitiin ilimler Kur’an’dan ¢ikarimistir. Aksi halde bunun bir delili
olmaz.”” Sahabeden ibn Mes’ud’un (v.32/652) soyle dedigi nakledilmistir: “Kim ilim
isterse Kur’an’in manasi iizerine diisiinsiin. Ciinkii onda oncekilerin ve sonrakilerin ilmi

vardir.””®

Sufiyyeden Sehl b. Abdullah’tan da ( v.273/886) su s6z nakledilmistir: “Kur’an’mn her
harfi i¢in bir kisiye bin anlayis verilse, Allah’in bir ayet i¢ine koydugu ilmin sonuna
ulagsmaz. Ciinkii Kur’an Allah soziidiir. Allah’in zati i¢in bir son s6z konusu

olamayacag1 gibi onun kelamimi anlamanin da bir sonu yoktur.”’

Celaleddin Suyuti de mahlikatin ilminin Allah’m ilmi yaninda ¢ok az ve smirh

oldugunu ifade ettikten sonra su satirlara yer verir:

Stiphesiz ki kitabimiz Kur’an, ilimlerin mensei ve kaynagidir. Allah onun igine her
seyin ilmini koymustur. Onda tiim dogru ve yanliglar1 a¢iklamistir. Bu yiizden her

ilim sahibinin o kitaptan yardim aldigim ve ona dayandigmi goriirsiin.'®

Ahkdmu’l-Kur’an adli eserin sahibi Ebu Bekir b. Arabi’nin (v.543/1148) Kur’an
ilimlerinin sayisint 77450 olarak verdigi ifade edilmektedir. Bu sayiya Kur’an’daki
kelimelerin sayismin dort ile ¢arpimui ile ulasilmistir. Boyle bir ¢ikarima her kelimenin

zahiri, batini, haddi ve matla1 oldugu goriisiinden vartlmigstir.'”!

Zemahseri’nin de Kur’an’1, ilimleri kapsayici bir kitap olarak gordiigii anlasiliyor. Her
ne kadar bu konuda bir say1 verdigine raslamasak da, Kur’an’y, ilimleri cami bir kitap
olarak diistindiigiinii soyleyebiliriz. Bir yerde Hz. Peygamber’den (a.s) naklen “Kur’an,

5102 .
0 rivayetini

Allah’in sapasaglam ipidir. O ’nun mucizevi yonleri hi¢ bitip tiikenmez...
nakletmektedir. Yine naklettigine gore Halife Harun Resid’in, alaninda uzman bir
Hristiyan doktoru varmis. Bu doktor, Ali b. Hiiseyin b. Vakid’a, “Kitabinizda tibba
dair hi¢cbir sey yok. Halbuki ilim, iki tanedir,; biri tip ilmi (ilm-i ebdan), otekisi ise din
ilimleri.” der. ibn Vakid da kendisine, “Allah, tibbin tamanmum kitabindaki bir ayetin

yarisinda toplamistir.” diye cevap verir. Doktor, onun hangi ayet oldugunu sorunca Ibn

97 Zerkesi, age, 1, 100.

%8 Zerkesi, age, 1, 100.

% Zerkesi, age, 1, 102.

100 Suyuti, age, 1, 6.

101 Zerkesi, age, I, 110; Suyuti, age, 11, 1034.
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Vakid, “Yiyiniz, i¢iniz, asirtya kagmaymniz.” ayetini okur. Bunun {izerine Hristiyan
doktor, “Peki, ni¢in peygamberinizden tibba dair herhangi bir sey nakledilmemistir.”
der. ibn Vakid, “Peygamberimiz de, tibb1 kisacik bir ciimle ig¢inde toplamustir.” diye
cevap verir. Doktor, “Nedir, o s6z?” diye sorunca, ibn Vakid, “ Mide, dert evi, perhiz
devanin basidir.” diye cevaplar. Bunun iizerine Hristiyan doktor: “Kitabiniz ve nebiniz

Calinus’a tibba dair bir sey birakmamig” der.'”

Kur’an’da yer alan ilimlere iliskin verilen sayilarm, zorlama bir yorumun sonucu
oldugu aciktir. Insan ilim ve kiiltiir bakimmdan tekdmiil eden bir varliktir. Tarih
boyunca yapilan ¢alismalarin ve elde edilen tecriibelerin sonucunda degisik ilimler ve
sanatlar ortaya ¢ikmistir. Bilgi birikimi arttik¢a sahada uzmanlagmaya gerek goriilmiis
ve bazi ilimler kendi i¢inden baska ilimler ¢ikarmistir. Bugiin kendine 6zgii disiplini ve
uzman kadrosu olan ama tarihte bilinmeyen bircok ilim dali vardir. Ilerleyen
donemlerde de bugiin bizim haberdar olmadigimiz degisik ilimler olacaktir. Ilimlerin bir
kismi tabiat ilimlerinde oldugu iizere varlik {izerindeki kanunlar1 ve sirlar1 inceler. Bir
kismi ise insandaki akil ve beceri ile birlesen sanatsal faaliyetlerdir. Biitiin bunlarin
hepsinin kaynagini Kur’an olarak gormek yahut da Kur’an ilimleri i¢in belli bir say1
vermek bizce pek isabetli degildir. Zaten pratikte de bu kadar ilmi tek tek saymak
miimkiin degildir. Kur’an’m atifta bulundugu konular bellidir. Bununla beraber Kur’an
iizerine c¢aligsan her alimin kendi ¢agnin bilimsel ve fikri birikiminden yararlanmas: tabi

. 104
bir durumdur.'®

Su halde Kur’an ilimlerinin sayisinda zaman igerisinde bir artis
goriilmesi de kaginilmazdir. Begeri tecriibenin elde ettigi veriler Kur’an’da beyan edilen

konularla kesistigi slirece Kur’an’la ilimler arasinda kurulan iligski devam edecektir.
1.4. KUR’AN ILIMLERI’NIN ONEMI VE GAYESI

Kur’an-1 Kerim, yaraticidan insanliga ulasan son ¢agridir. Allah (c.c) degisik ayetlerde
Kur’an-1 Kerim’in 6nem ve degerine dikkat ¢ekmis ve insandan mesaj1 iizerine derin
derin diisiinmesini istemistir. Su ayet-1 kerimeler vahyin tasidigi yliksek degeri ifade

etmektedir:

192 Kessdf, I, 601.
103 K egsaf, 11, 438.
194 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an ve Baglam, Istanbul: Sule Yaylari, 2008, s.38.
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“Siiphesiz ki biz onu miibarek bir gecede indirdik...”""

“Hayir, Siiphesiz bu ayetler, degerli ve giivenilir katiplerin elleriyle yazilip tertemiz
kilinms, yiice makamlara kaldirilmig, mukaddes sayfalarda (vazily) bir 6giittiir. Dileyen

e 106
ondan ogiit alir.”

“Hayir, o serefli bir Kur’andur. Levh-i mahfuzdadir.”""’

Ayet-1 kerimelerde son ilahi kitap olan Kur’an’in degerine ve insanla bulusmasinin
onemine igaret edilmektedir. Buradan Allah katinda bdyle biiyiik bir degeri haiz olan
kitabin ozelliklerini tanimanin, igerdigi ilimler {izerine e§ilmenin ¢ok Onemli bir is
oldugu ortaya ¢ikar. Su halde Kur’an Ilimleri’nin énemini yine Kur’an’dan aldigini
soyleyebiliriz. Iste bu saikle, niizul doneminden bugiine degin Miisliimanlar, bu yiice
kitab1 biitlin yOnleriyle tamimaya caligmiglardir. Kiitiiphaneler bu yolda gecesini

giindiiziine katan, diisiincesini bu yola teksif eden alimlerin eserleriyle doludur.
Imam Safi’nin sdyle dedigi nakledilmektedir:

Allah’m kelami, nasil bagka biitiin sézlerden {iistiinse, onun ilimleri de

biitiin ilimlerden tistiindiir.'*®
Zerkesi de naklettigi su ifadelerle Kur’an Ilimleri’nin 6nemine isaret etmis olmaktadir:

Alimlerin en yetkini, Allah’in kendisine kelaminda anlayis, basiret ve Kur’an

ilimlerine vukufiyet verdigi kimsedir.'”

Her ilim bir ihtiyaca cevap vermek iizere mesai yapar. Bu anlamda her ilmin bir gayesi
vardr. Kur’an ilimleri de Kur’an’la ilgili olarak 6nemli bir boslugu doldurmakta, bu

alanda ortaya ¢ikan bazi ihtiyaglar1 karsilamaktadir. Bunlar1 su sekilde ifade edebiliriz:

1-Bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim, insanlarin alisik oldugu gibi, konular1 belirli bir
diizen i¢inde siralanmig bir kitap 6zelligi gostermez. Yaklasik yirmi ii¢ yillik bir zaman

diliminde hayatm i¢ ice gecmis renklerine bagli olarak farkli muhtevalarin ard arda

195 44 Dyhan 3.
19680 Abese 11-16.
197°85 Buric 21, 22.
198 Zerkesi, age, 5.98.
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bulunabildigi bir yap1 gosterir. Aslinda Kur’an bu haliyle, degisik ihtiyaclari, ilgileri ve
yonelisleriyle bir duygu yogunlugu yasayan insanmi andirrr. Bu anlamda giindelik
hayatinda katagorik smiflamalar yapmayan insanin yapisina ¢ok uygun diisen bir hitap
seklidir. Bu ylizden Kur’an’da iman, ibadet, ahlak ve muamelat gibi konular i¢ ice
gecmistir. Ayrica, ifadenin degisik tarzlarmm yer aldigi, edebi ¢esitliligin bulundugu
son derece belagatli bir dile sahiptir. Iste Kur’an Ilimleri, ele aldiklar1 konulariyla

Allah’1n kitabimni biitiin yonleriyle tanimamiza yardimcei olur.

2-Allah (c.c) tarth boyunca mesajlarini bir peygamber yoluyla ulastirmistir. Bu durum
peygamberlerin vahyi insanlara tebli§ etmekten baska bir de muallim vasfini
tagidiklarmi gostermektedir.''® Nitekim Hz. Peygamber (a.s) hayatta iken peyderpey
inen vahiyleri insanlara teblig ve tebyin etmekteydi.''' Bu yiizden Hz. Peygamber (a.s)
Kur’an’mn ilk ve yegane miifessiriydi. Hz. Peygamber’in (a.s) vefatiyla beraber vahiy
stireci her ne kadar durmussa da Kur’an’1 tefsir ihtiyact kendisini daha giiglii bir sekilde
hissettirmistir. Siiphesiz, bu gorevi ifa edebilmek i¢in Allah’in kitabini 1yi bilmek bir
zaruret halini almustir. Iste bu noktada Kur’an ilimlerinin, tefsirin ve miifessirin en
onemli yardime1 unsuru oldugunu séylemek miimkiindiir. Bir miifessirin ilgili ilimlere
vukifiyeti arttikga tefsirdeki basarisi da artacaktir. Bu nedenle alimler hakli olarak
Allah’in kitabmi tefsir edecek kisilerin, s6z konusu ilimleri bilmesi gerektigini ifade
etmislerdir.''” Hatta iyi niyetle bile olsa Kur’an ilimlerini bilmemek, ayetleri yanls
anlamaya gotiirmektedir. Kur’an Ilimlerini, “miifessirin anahtar” olarak niteleyen

Zerkesi, bu baglamda Kur’an Ilimleri’nin énemine su sekilde deginmektedir:

Bilinmektedir ki, Kur’an tefsirinin bir kismi bazi veciz kelimelerin agilmasi ve
anlamlarinin ortaya ¢ikarilmasi tarzinda olur. Bir kismi ise muhtemel manalardan
birini digerine tercih etmekle olur. Bu yiizden Kur’an’1 tefsir ederken itimad

edilecek genel prensiplerden uzak kahinamaz...'"

3-Allah (c.c), Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir koruma altinda oldugunu beyan etmektedir.'"*

Kur’an’in niizul siirecinden mushaf haline gelinceye kadarki tarihi seyrinin de bu

199 Zerkesi, age, 5.98.

1105 Bakara 151.

'""'5 Maide 67; 16 Nahl 44.
"2 Suyuti, age, 11, 1209.

'3 Zerkesi, age, s.26.

"4 15 Hicr 19.
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gercegi teyid ettigi gorilmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim heniiz Hz. Peygamber (a.s)
hayatta iken vahiy katiplerine yazdirilmistir. Hafizlar tarafindan ezberlenmis ve ayrica
ibadetlerde tilavet edile gelmistir. Boylece gerek yazi ve gerekse ezber (hifz) yoluyla

beseri miidahalelerden uzak kalmistir.

Bugiin i¢in Kur’an metninin degistirilmesine imkan yoktur. Ancak Kur’an’1 anlamaya
calisirken sergilenen kuralsiz ve keyfi yaklasimlarla ayetlerin manalarin1 carpitma
ithtimali, diin oldugu gibi bugiin de vardir. Batinilik ve Hurufilik egilimlerinin Kur’an
yorumlarindaki agiriliklari bu durumun bariz &rnegidir.'”> Kur’an’mn gelisigiizel
yaklagimlara konu edilmesinin sahih anlama ulasmay1 engelleyecegi, zihinleri
bulandiracagi agiktir. Bu yiizden tefsir, mesruiyetini delile ve ilme dayanmaktan alir.
Aksi halde yorumda sapma, naslar1 keyfilige a¢ik hale getirme s6z konusu olacaktir. Iste
Kur’an Ilimleri, ele aldig1 konular itibariyla tefsirde ortaya gikabilecek sapmalarin
oniline gecilmesini saglamaktadir. Bu ilimlere riayet edilmesi, mutlak anlamda yorum
farkliliklarin1 ortadan kaldiracak degildir. Aksine yorumlart makul ve mesru seviyeye
cekerek Islam toplumuna “rahmet” olacak yorum farklili1 ve zenginliginin Oniinii

acgacaktir.

4-Tarihte ve gilinlimiizde Kur’an’a kars1 muhalif davrananlar hatta onun giivenirliligi
noktasinda siiphe uyandirmaya calisanlar hep olagelmistir. Niizul ¢aginda onun
goniillerde meydana getirdigi etki karsisinda inkarlarina makul bir sebep bulamayanlar,
Hz. Peygamber (a.s) i¢in sihirbaz, sair, mecnun''® gibi yakistirmalarda bulunmuslardi.
Giliniimiizde 1ise Ozellikle oryantalistler tarafindan Kur’an etrafinda silipheler
olusturulmaya calisildig1 bir vakiadir. Bu baglamda Kur’an’in kaynagi ve cem’i, vahiy
olgusu, Kur’an metninin sihhati, yedi harf, nesih gibi konularda indi ve de maksatli bazi

iddialar ileri siiriilmektedir.'"’

Stiphesiz s6z konusu iddialarm amaci, Kur’an’in
mevsukiyetine ve korunmusluguna golge diisiirmektir. iste oryantalistlerce dillendirilen
ilimden yoksun biitiin iddialarin gercege uygun cevaplandirilmasi, kotii amaglara firsat
verilmemesi gerekmektedir. Bu noktada vahiy olgusunu bastan sona en ince ayrintisina

kadar konu edinen, mushaflagsma siirecini yine biitlin yonleriyle ortaya koyan Kur’an

5 Ayrintili bilgi igin bkz. Abdulcelil Candan, Kur’an Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, istanbul: Denge:
2000, s.270; Mustafa Unver, Hurufilik ve Kur’an, Istanbul: Fecr, 2003, ss.49-93; Mustafa Oztiirk,
Tefsirde Batinilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, Istanbul: Diisiin, 2011.

''°21 Enbiya 5; 51 Zariyat 39.
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[limlerinin biiyiikk bir gdrevi yerine getirdigini goérmekteyiz. Onceki alimlerin bu
noktadaki yogun ve listiin gayretleri, Kur’an etrafinda yapilan ¢alismalar, kdinatta baska

hicbir kitaba nasip olmayacak bir kitabiyati ortaya ¢ikarmistir.

1.5. KUR’AN ILIMLERI’NIN TARIHSEL GELIiSiMi

1.5.1. Kur’an ilimleri’nin Dogusu ve Gelismesinde Rol Oynayan Dinamikler
1.5.1.1. Kur’an’in Yonlendirmesi

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden itibaren Miisliimanlarin yasantilarinin hemen her alaninda
etkisini gdstermis kutsal bir kitaptir. Bugiin Miisliiman toplumlarin devam ettirdigi orf
ve adetlerden giinliik konugmalara kadar hayatin en ince noktalarinda Kur’an’dan izler
bulmak miimkiindiir.'"® Bu durum Kur’an’m tevhid inanci altinda insana sundugu

kusatic1 diinya goriisiinden ileri gelmektedir.

Stiphesiz, cahiliye diye nitelenen bir ddonemden gérkemli bir medeniyetin insasina giden
siregte en biiyiik saik Kur’an olmustur. Miladi yedinci yliz yil sonrasinda
Miisliimanlarin hemen her alanda kaydettikleri gelismelerle Islam Oncesine ait son
derece silik ve ciliz donemi kiyasladigimizda; Islam’in temel kaynagi Kur’an’im,
miintesiplerine nasil bir dinamizm ve sigrama kazandirdigin1 kolayca anlayabiliriz. Bu
realite sadece Araplar i¢in degil, Islamla sonradan tanisan uluslar i¢in de s6z konusudur.
Nitekim Islam 6ncesi donemde Araplar arasinda bilimsel faaliyetlerden ve tarihe damga
vuracak koklii bir diisiinceden bahsetmek miimkiin degildir.'" Diisiince tarihi {izerine
egilen arastirmacilar, vahyi dikkate almaksizin Miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel, siyasal
ve iktisadi alanlarda gerceklestirdikleri ilerlemelerden bahsedilemeyeceginin altini
¢izerler.'”® Gergekten Kur’an’m etkisi yalnizca tefsir, hadis, fikih vs. gibi dini ilimlerde

degil, Miisliimanlar elinde yeni bir veche kazanan ve sonradan batiya hayat verecek

17 Selahattin Sonmezsoy, Kur'an ve Oryantalistler, Fecr: Ankara 1998, s.32.

"8 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ali Akpwnar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’an Motifleri, Konya: Kitapkent
Yayinlari, 2004.

"irfan Yilmaz v.d, Yeni Bir Bakis Aciswyla Ilim ve Din, izmir: Nil Yaymlari, s.164; Seyh Inayetullah
“Islam Oncesi Arap Diisiincesi”, Islam Diigiince Tarihi, Kiirsat Demirci (gev.), Istanbul: Insan Yayinlari,
1990, 1, 151; Cahit Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, Istanbul: IFAV Yaymlar1, 2007, s.37.

120 {smail Réci el-Faraki & Luis Lamia el-Faruki, Islam Kiiltiir Atlast, Mustafa Okan Kibaroglu & Zerrin
Kibaroglu, (cev.) Istanbul: inkilap Yaymlari, 1999, s.183; Cahit Baltaci, age, s.37; Bekir Karliga, Islam
Diisiincesinin Bati Diisiincesi ne Etkileri, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004, s.16.
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olan tabii ilimlerde de kendisini gostermistir. Bunun yanisira edebiyat, yazi, mimari ve

musiki gibi sanatin hemen her dalinda yine Kur’an’1n izlerini gérmemiz miimkiindiir.

Su halde hayatin pek ¢ok noktasinda koklii izler birakan Kur’an’m, Kur’an Ilimleri’nin
dogus ve gelismesinde daha biiyiik etki gostermis olmas1 tabidir. Zira pek ¢ok ayette
Kur’an’m anlasilmak icin gonderildigi agikca vurgulanmaktadir.'*' Bu nedenle ilk
muhataplarin sahsinda biitiin miiminler bu kitabin ayetlerini okumaya, akletmeye ve
diisinmeye davet edilmektedir. Ilim kelimesi ve degisik tiirevleri yiizlerce ayette
zikredilmektedir. Bilenle bilmeyenin esit durumda olamayacagi belirtilirken bilginin

122

insan Ustiin kilan bir 6zellik tasidigma isaret edilir. ©~ Allah’tan layikiyla sakinanlarin

alimler olacag: belirtilir.'> Ayn1 zamanda ilim ve hikmet bahsedilenin pek gok hayra

nail oldugum, ilimde derinlesenlere isaret edilen'®’

ayetler de tesvik edici fonksiyon
iistlenmislerdir. Ilmi, alimi, 6grenmeyi, diisiinmeyi ve anlamay1 tesvik eden tiim bu
ayetler ilk gilinden itibaren Miisliimanlar iizerinde tesirini ¢ok giiclii bir sekilde
gostermistir. Kur’an’in okumaya, anlamaya ve Ogrenmeye yonelik tim bu yogun
telkinleri heniiz islenmemis miinbit toprak gibi ilk neslin saf ve berrak dimaglarinda ¢ok
kisa bir silire iginde meyvelerini vermistir. Miisliimanlar, Kur’an’dan aldiklar1 bu
motivasyonla ilme ibadet askiyla sarilmislar ve tiim giicleriyle Allah’in kitabini
tanimaya koyulmuslardir. Kur’an’in  anlasilmasma doniik ilimlerle beraber,
okunusundan ve yazilmasindan tutun da kelimelerine, hatta harflerine varana kadar her
yonii arastirmaya deger bulunmustur. Sonucta her biri Kur’an’1 degisik yonlerden ele

alan devasa bir kiilliyt ortaya ¢ikmustir. Oyle anlasiliyor ki, tarihte higbir kitabin

gormedigi bu yonelisler kiyamete kadar da devam edecektir.
1.5.1.2. “Rey’le Tefsirin Yasaklanmast

Miisliimanlar nezdinde Kur’an-1 Kerim biitiiniiyle “Allah s6zii”diir. Bu, tarihsel verilerle
de dogrulugu ortaya konmus bir gercekliktir. Dolayisiyla onun bir beser sozii gibi
degerlendirmeye tabi tutulamayacagi asikardir. Ancak anlama islemi beseri bir tasarruf

olacagindan bilgisizligin disinda on yargi, ¢agin sartlari, sosya-kiiltiirel ortam, mezhebi

121 2 Bakara 242; 12 Yusuf 2; 21 Enbiya 10; 57 Hadid 17; 38 Sad 29.
12239 Ziimer 9.

123 35 Fatir 28.

124 7 Bakara 269.

1253 Al-i Imran 7.
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egilim gibi unsurlarin sahih anlama ulagsmaya engel olusturma ihtimali vardir. Kur’an
islubunda genel ve miicmel ifadelerin bulunmasi, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh
gibi Kur’an’a has 6zellikler bu durumu daha da hassas kilmaktadir. O zaman s6z
konusu unsurlarin tefsirde yol agacagi olumsuzluklari en aza indirmenin ve miimkiin
oldugunca sahih anlama ulagsmanin liizumu ortaya ¢ikar. Bir de tefsire konu olan metin
Allah’a aitse, murad-1 ilahiye ulasmanin ehemmiyet ve lizumu ¢ok daha itina isteyen
bir husustur. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) bazi hadislerinde miicerred reyle Allah’in

kitabinin tefsirini men etmistir. Bunu ifade eden bir hadis-i serifte soyle buyrulmaktadir:

Kim bilgisizce Kur’an hakkinda bir sey soylerse, cehennemdeki yerini

hazirlasin.”'*

Bu minvaldeki sakindirmalarin, daha sahabe doneminde yansimalarinin oldugu
goriilmektedir. Konuyla ilgili ilerde daha genis aciklamalara yer verilecektir.
Anlasiliyor ki, s6z konusu “Allah kelam1” iizerinde konugmanin getirdigi sorumluluk ve
hassasiyet, tedvin doneminde de agirligini korumustur. Yazilan tefsir mukaddimelerinde
ilgili hadise atifta bulunulmasi, bir anlamda yapilan tefsirin mesruiyyetinin bilgi tizerine
oturtulmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Nitekim rivayet tefsirleri genel olarak
hadiste gegen ilmi, “siinnet”le izah yoluna gitseler de dirayet tefsirlerinde siinnetin
yaninda Arap dili kurallari, belagat unsurlari, tarihi ve tecriibi bilgileri de bu kavrama
dahil edilmistir. Burada Kur’an Ilimleri iizerine yazilan eserlerde usul ve ydntem
acisindan tespit edilen ilkeleri de unutmamak gerekir. Zira, yillarm ilmi tecriibesiyle

vucut bulmus bu ilkeler de sahih anlama ulagsmada yardime1 olmaktadir.'”’

Su halde, Kur’an’it anlamaya calisirken gerekli olan hassasiyet, bunun “ilim”le
gerceklestirilecek bir faaliyet olmasinda yatar. Tarih boyunca insanlar arasinda bilenle
bilmeyenlerin daima var oldugunu diisiinlirsek bu durum garipsenmemelidir. Ayni
durum Kur’an iginde gegerli olmustur. Heniiz Islam’mn ilk yillarinda Hz. Peygamber
(a.s) Medineliler’e Mus’ab b. Umeyr’i Kur’an muallimi olarak gondermisti.'*® ictihada
izin veren Muaz b. Cebel hadisi de Hz. Peygamber’in (a.s) irsad amag¢l gonderdigi

Kur’an muallimlerinin Kur’an ve siinnet bilgisi donanimina sahip olduklarini bize

126 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 1.
127 flgili kural ve ilkeler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Aydin, Genel Tefsir Kurallari,
Istanbul: Nun Yaymcilik, 2009.
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gostermektedir.'”® Kur’an’i tefsir konusunda sahabe arasinda ortaya ¢ikan konum
farklilig1 Kur’an’1 tefsir etmenin ilim sahibi olmay1 gerektirdigini ortaya koymaktadir.
Gergekten Kur’an’a ve Hz.Peygambere ¢agdas olmalarma ragmen sahabenin hepsi
Kur’an tefsirinde s6z sahibi olmamustir.*® Hatta sahabenin bir kismi bu sahada yetkin
olan sahabilere miiracaat etmislerdir. Iste, Allah kelami iizerine konusmanm belli bir
selahiyete sahip olmay1 gerekli kilan nebevi beyanlarin ve uygulamalarin ilk nesilden
itibaren Kur’an Ilimleri’nin dogusunda etkili bir unsur oldugunu diisiinmekteyiz.
Boylece alimlerimiz, tefsir iglemini bir taraftan Kur’an’in bir tesviki olarak goriirken,
diger taraftan da bu ylice gayeyi ger¢eklestirecek ilmi donanima sahip olmay1 zorunlu

131

saymislardir. > Bu da Kur’an Ilimleri alanma gosterilen ilginin énemli bir saiki

olmustur.
1.5.1.3. Kur’an’in Muhteva ve Uslubunda Gériilen Cesitlilik

Kur’an’t Kerim’in yagane gayesi insanlarin dogru yolu bulmasmi saglamaktir.
Kanaatimize gére Kur’an, muhatabi olan insanin bu temel amagla bulusabilmesi igin
onun idrakini ve duygularmi harekete gecirecek her tiirlii imkandan yararlanmistir. Bu
ylizden Kur’an’n muhtevasinda ve {islubunda olduk¢a ¢esitlilik miisahede

edilmektedir.'*?

Hemen belirtelim ki, Kur’an konularina gore tasnif edilmis bir kitap
degildir. Iman, ibadet, ahlak ve muamelat konular1 birbiriyle i¢ ice ge¢mis sekildedir.
Bundan bagska tarihte yasanmis peygamber kissalari, kiyamet gercegi, ahirette

karsilagilacak durumlar da Kur’an’da sik¢a anlatilan hususlardandir.

Elbetteki tiim bu mevzular1 anlatirken Kur’an, basit ve kuru bir tislup sergilemez. Zira
mesaj1 dinleyecek insanda, hakikate niifuz etmesini saglayacak bir etki uyandirmayi
hedeflemektedir. Bu amagla lafiz-mana uyumu gozetilmekte ve mecaz, istiare, kinaye,

tesbih gibi bircok belagat unsurlar1 sik¢a kullanilmaktadir.

Kur’an, iislubunda sadece edebi sanatlara bagvurmakla kalmaz. Bu nedenle insanin
yapisma da uygun olarak cagrisini akil dlgiileriyle de degerlendirmeyi amag edinir.

Hurafenin ve kor taklidin esiri olmus inkarci akli, makul zemine ¢eker. Bu baglamda

128 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, Istanbul: irfan Yayimeilik, Salih Tug, (¢ev), II, 766.
12 Ebu Davud, Akdiye II.

139 Ayrintili bilgi i¢in bkz. ismail Cerrahoglu, age, I, 83.

13! Miifessire gereken ilimler bkz. Siiyuti, age, 11, 1197.
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zaman zaman cedel metoduna bagvurarak akil diizleminde sonug¢ almak ister. Bunun

tamamlayici bir unsuru olarak da insanin ve evrenin yaratiligina iligkin bazi hakikatlere

de dikkat ceker.

Stiphesiz Kur’andaki bu muhteva ve islup cesitliligi alimlerin Oniine son derece
elverisli bir calisma alan1 koymustur. Iste Kur’an’m sahip oldugu bu muhteva ve iislup
zenginligi sayesindedir ki, alimlerimiz her bir konuyu ayr1 ayr1 ele almis ve Kur’an’in
mesajini en giizel sekilde ortaya koymaya ¢alismislardir. Sunu ifade edelim ki, yiizlerce
yildir Kur’an tizerine ¢alismalar yapilmasina ragmen Kur’an’in sahillerine varilabilmis
degildir. Zaman gegtikce de &alimlerimiz onun engin ufuklarinda daha nice yeni

kesiflerde bulunacaklardir.
1.5.1.4. Islam’mn Farkh Cografyalara Yayilmasi

Islam, miladi yedinci yiiz y1lda Arap yarimadasinda zuhur etmis son ilahi dindir. Her ne
kadar bu dinin dogusu belli bir cogratfyada ve belli bir ylizyilda gerceklesmis olsa da,
temel kaynak Kur’an’in acik beyanlar1 onun evrensel bir karakter tasidigini ortaya
koymaktadir."*® Bizzat Hz. Peygamber’in (a.s) hayattayken bolge iilkelerine islam’a

B fste Islam’m dil, wrk bolge farklihig

davet mektuplar1 gonderdigini biliyoruz.
gozetmeksizin tebligi 6n goren bu karakteri Hz.Peygamber (a.s) sonrasi1 donemde de
sahabe ve tabiin nesli tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle ikinci Halife Hz. Omer’le
(r.a) beraber Miisliimanlar, donemin iki biiyiik devleti Bizans ve Iran’la
karsilasmislardi. Cok ge¢meden Miisliimanlar dogu bati yoniinde Irak, Iran, Suriye,
Misir gibi yerleri fethetmisler, kuzeyde de Maveraiinnehir bdlgelerine ulasmislardi.'*
S6z konusu hizli fetih hareketleri neticesinde o giine kadar miintesiplerinin hemen
hepsini Araplarm olusturdugu islam dinine, Arap olmayanlar dahil olmaya basladilar.
Bu durum Islam tarihi ve diisiincesinde etkileri bircok boyuttan degerlendirilebilecek
yeni gelismeleri de beraberinde getirmistir. Inanclari, kiiltiirleri ve dilleri farkli yeni
toplumlar fetihlerin getirdigi dogal bir sonugla bir arada yasamaya basladilar. Cok

gecmeden dine yeni giren Arap olmayan unsurlar, bu dinin temel kaynagi Kur’an’in

132 Bkz. Suat Yildirim, Kur'an’t Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar, 1980, s.117.
13321 Enbiya 107.

1% Hamidullah, age, I, ss.308-416.

133 Faruki, age, $s.239-241.
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dilini yani Arapg¢a’yr dogru bir sekilde okuyup anlama zarureti ortaya ciktr.'*® Ote
yandan kiiltiirel etkilesimden nasibini alan 6zgiin Arap¢a’nin da haiz oldugu bu sekilde
degisiklikler gézlenmeye baslandi. Anlasiliyor ki, niizul zamanindan ve zemininden
uzaklagsmakla ortaya ¢ikan bu durum orijinal dili Arapca olan Kur’an’in anlasilmasi ile
ilgili muhtemel engellerin de fark edilmesini saglamistir. Nitekim Arapga’ya
vukufiyetleri zayif olan Arap olmayan kisilerin Islam’a girmeye basladiklarinda Hz.
Omer’in yeni Miisliimanlara Arapga bilgilerini artirmak igin siir dgrenmelerini tavsiye
ettigi ifade edilir.'*” Yine Arap olmayan unsurlar arasinda yanhs anlamaya sebebiyet
verecek Kur’an’1 yanlis okuma (lahn) vakalarinin, Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin (v.53/673)
Kur’an’1 harekeleme sistemini gelistirmesine sebep olmustur.'*® Biraz daha ilerleyen
zamanlarda, Miisliimanlar Kur’an’1 daha iyi anlama ve 6zgiin anlamlarmi ortaya koyma
adma eserler viicuda getireceklerdir. Endiiliislii miiellif ibn Haldun bu siireci soyle

Ozetlemektedir:

Islam zuhur edip Araplar &biir milletlerin ve hanedanliklarin ellerindeki miilke talip
olup, Hicaz mintikasindan ayrilarak Arap olmayanlarla hagir nesir olunca bahis
konusu meleke de degismisti. Kulaklari, lisan geleneklerine muhalif diisen Arap
olmayan s6z ve sesleriyle dolmustu. Lisani melekenin anasi olan kulak, asli
melekeye mugayir dolgularla bozulmus oldu. Zira kulagin edindigi aligkanlikla
tabii lisanl melekeye aykir1 olan ecnebi sozlere ve seslere dogru meyledilmis oldu.
Ileriyi géren alimler, sozii edilen lisan melekesinin biisbiitiin bozulmasindan ve bu
yiizden de Kur’an ve hadisi anlama yollarinin kapanmasindan korktular. Bundan
dolay1r kendilerine has ifade tarzindan bir takim diizenli kaideler ortaya

¢ikardilar..."’

Yasanan bu tarihsel siireg, sarf-nahiv, viicuh-nezair, garibii’l-Kur’an gibi Kur’an’in
dogru anlasilmasini temin edecek ilimlerin telifinde 6nemli bir rol oynamls,tlr.140 Ik

Kur’an tefsirlerinin dil eksenli ¢aligmalar olmas1 da bu agidan dikkat ¢ekicidir.

13¢ Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 211.

17 Faruki, age, 380.

138 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, s.167.

1% fbn Haldun, age, 11, 5.1320.

140 Mustafa Karagéz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2010, s.101.
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1.5.2. Hz. Peygamber (a.s) Déneminde Kur’an ilimleri
1.5.2.1. Hz. Peygamberin (a.s) Kur’an Karsindaki Konumu

Allah (c.c) Hz. Ademden itibaren tarihin degisik donemlerinde insanlara hitap
etmistir."*! S6z konusu hitap bazen adma ‘suhuf’ denilen sayfalarda, bazen de ¢ok daha
esashi ve kapsamli ‘kitap’larda ifadesini bulmustur.'* Ancak ilahi mesajm yaninda
tamamlayici bir unsur olarak da insanlar i¢inden birer resul se¢ilmistir. Bu, son derece
gercekei ve de anlagilabilir bir durumdur. Zira her egitim-68retim faaliyeti bir 6greticiye
ihtiyag¢ duymaktadir. Satirlardaki teorik ifadeler konunun muhataplar1 tarafindan
anlasilmasi i¢in yeterli olmamaktadir. Bu durumda 6gretici sozlii ve fiili olarak konuyu
zihinlere yaklastiric1 bir fonksiyon iistlenir. Zihne dogan yeni sorular ve ortaya ¢ikan
yeni sorunlar karsisinda agiklamalar getirir. Bu yiizden tarih boyunca Ogreten ve
ogrenenler hep olmustur. Ozellikle de din gibi ameli boyutu belirgin ve giiclii olan
kusatic1 bir sistemin, model olacak bir Ogretici aracilifiyla insanlara ulastirilmasi
kaginilmazdir. Iste bu gorev Allah tarafindan nebilere yahut resullere verilmistir.'*> Bu
hakikat ¢ergevesinde son ilahi hitap, Kur’an’la ‘kitap’a doniismiis, bu kitaba da Hz.

Peygamber (a.s) eslik etmistir.

Hz. Peygamber (a.s) vahiy melegi Cebrail’den aldig1 ilahi mesajlarin yalnizca aktaricisi
durumunda degildi. Allah’m sectigi bir muallim olarak kendisine vahyi “teblig”,
“tebyin” ve de “talim” etme gorevi verilmisti. Kur’an-1 Kerim’de bununla ilgili olarak

sOyle buyrulmustur:

“Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun

elcilik gorevini yapmamus olursun...”'*

I . . . . . . . . 145
Sana bu Kur’an’1, insanlara gonderileni agiklayasin diye indirdik.”

1412 Bakara 38; 57 Hadid 27

14220 Taha 33; 87 A’l4 18; 2 Bakara 89; 3 Al-i imran 81.
14333 Ahzap 21; 60 Miimtehine 4-6.

144 5 Maide 67.

14516 Nahl 44.
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“Andolsun ki, Allah miiminlere, iglerinden onlara ayetlerini okuyan,
onlart arindiran ve onlara kitap ve hikmeti ogreten bir peygamber

gondermekle inananlara lLitufta bulunmustur...”"™*

Miifessirler, ayetlerin Hz. Peygambere (a.s) yiikledigi “tebyin” gérevini, miicmel kalan
hususlarin agiklanmasi, miiskil noktalarin da ag¢iga kavusturulmasi seklinde izah
etmektedir.'”’ Fahreddin Razi, ayetin zahirinin Kur’an’m Hz. Peygamberin (a.s)
beyanina ihtiya¢ duydugunu bu baglamda Kur’an’m bir kisim miicmel ayetlerinin Hz.
Peygamber (a.s) tarafindan agiklandigini belirtmektedir.'** Beydavi ve Ebussuud Efendi
(v.982/1574) ise, Nahl Suresi 44. ayette gecen tenzil ve tebyin ifadelerinin if’al
babindan gelmemesine dikkat cekerler ve bu baglamda “tebyin”in salt maksadi
aciklama manasindan daha kapsamli bir mana ifade ettigini belirtmektedirler.'*
Boylelikle onlar ayetin Hz. Peygamberin (a.s) tebligden daha 6te bir de tesrideki

fonksiyonuna isaret ettigini géstermis olurlar.

Hz. Peygamber (a.s), Kur’an’in kendisine verdigi s6z konusu selahiyeti yaklasik olarak
23 yillik bir siirede kullanmistir. Vahyin bu sekilde gerceklesen niizul seyrine karsi
miisriklerden yiikselen itirazlara ragmen'>® Kur’an peyderpey (tenzil) indirilmistir.
Ciinkii bir egitim ve O6gretim faaliyeti olmasi hasebiyle dinin Ogretilme siirecinde,
zaman faktoriine ve tedricilik prensibine dikkat etmesi gerekiyordu.'>' Elbette ki, vahyin

niizuliiniin tek seferde gerceklesmemesinin geri planinda pek ¢ok hikmetler

1463 Al-i imran 164.

'*7 fbon Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b. Sihabiiddin Omer, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, (thk. Mustafa
Seyyid ve Digerleri), Kahire: el-Fartiku’l-Hadis li’t-T1ba‘ati ve’n-Nesr, , 2000, VIIIL, 315.

148 Razi, age, XX, 38.

'"YBeydavi, age, II, 263. Burada ayette gecen “tebyin” lafzinin tefsir yahut agiklama manasina
gelmedigini, ifadenin ayetleri dogrudan dogruya insanlara ulagtirmak anlamima geldigini sOyleyen bir
goriis vardir. Buna gore Hz. Peygamber birka¢ miinferit sorunu halletmek disinda bu tiirden bir
miidahaleye ihtiya¢ duymamustir. Bkz. Diicane Ciindioglu, Anlanun Tarihi, Istanbul: Kitabevi, t.s, s.76.
Oysa Hz. Peygamberin (a.s) yirmi {i¢ yila ulasan peygamberlik dénemi diisiiniildiigiinde bu iddia pek
makul goziikmemektedir. Nitekim Hz. Peygamberin Kur’an’1 tefsirine dair iki ciltlik bir eser telif eden
Suat Yildirim bu konudaki ifrat ve tefrit niteligindeki goriisleri verdikten sonra su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Hz. Peygamber (a.s) itikad, ibadet ve ameli hiikiimlere dair miicmel ayetleri, tefarruatina
varmcaya kadar agiklamis, bunlardan murad-1 ilahiyi kavliyle ve fiiliyle beyan etmistir... Uhrevi ayetleri,
tergip ve terhib babindan olan ayetleri, bir kisim mugayyabeta, ibrete medar olan kissalara ait ayetleri
tavsif ve tasvir ederek, bazen temsil yolunu kullanarak, insanlarin anlayacaklar1 tarzda agiklamis ve
tefarruatlarmi bildirmistir. Keza bazi miiphemleri vuzuha kavusturmus, maksudu tayine medar olacak
liigavi izahlarda bulunmus, miiskil ayetleri tavzih etmistir.” Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’'an
Tefsiri, Istanbul: Akademi, 2010, 1, 52.

1025 Furkan 32.

131 Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, Istanbul: IFAV, 1996, s5.76.
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152 Bunlar

bulunmaktadir. Bunlarin bazilarina ayet-1 kerimelerde de isaret edilmistir.
arasinda insanlar1 kalben hazirlamak, hiikiimlerin tatbikini kolaylastirmak,'>
ezberlemeye ve diisiinmeye yardimci olmak, ruhlari takviye etmek, duruma ve konuma

uygun diismek gibi hususlar sayilabilir."**

Iste vahyin tarihi seyri ile ilgili yasanan biitiin bu durumlar, Hz. Peygamber’le (a.s)
sahabe arasinda sozli ve uygulamali olarak O6gretmen-6grenci miinasebetinin
olustugunu gostermektedir. Parca parca inen her ayet ve surenin ardindan Hz.
Peygamber’in (a.s) bir teblig, tebyin ve talim faaliyetinde bulundugu anlasilmaktadir.
Ayrica anlayis ve kavrama seviyelerinin farkliligina bagh olarak inen ayetler hakkinda
giindeme gelen sorular, bizzat Hz. Peygamber (a.s) tarafindan cevaplandirilmustir.'> Bu

vakia su meshur rivayetle gayet giizel bir biitiinliik arzetmektedir.

Onlar (sahabe) Hz. Peygamberden on ayet Ogrendiklerinde, bu ayetlerle ilgili

bilgiye ve amele doniik hususlar1 yerine getirmeden digerlerine gegmezlerdi. ">

Bu cercevede ad1 konulmus olmasa da Kur’an ilimleri’nin, Kur’an’mn ilk muallim ve

miifessiri Hz. Peygamber ve sahabe ile basladigini kabul etmek zor olmayacaktir.

Suat Yildirim’in, yukarida isaret etmis oldugumuz calismasinda bunun Ornekleri
goriilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in (a.s) tefsiri Kur’an’mm miicmel olan
ayetlerini tafsil, umumi hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, neshe delalet etme,
miiphem olanin1 agiklama, garip kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek
miisahhas hale getirme, edebi incelikli muhtevi ayetlerin maksudunu bildirme gibi

kisimlara taalluk etmektedir...”">’

Dikkat edilirse Hz. Peygamber’in (a.s) soz konusu tefsir bigcimleri bugiin Kur’an ilimleri
dedigimiz alanda, iizerinde durulan hususlardandir. Aslinda bunun sasirtic1 bir tarafi

yoktur. Ciinkii Kur’an, diinya semasina indiginden itibaren anlama faaliyetine konu

132 Fyrkan 32; Meryem, 64-65; 17 sra 106.

'3 Demirci, age, ss.77-78.

*Mustafa Miislim, el-Mu ‘cizetii ve 'r-Rasil Min Hildli Sirati’I-Furkdn, Dimesk: Daru’l-Kalem, 2006,
ss.111-112.

15 Suat Yildirim, Hz. Peygamberin Kur’'an Tefsiri, 1, 115.

' {bn Teymiyye, age, s.23.

137 Bkz. Suat Yildirim, age, 1, s5.99-231.
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olmustur. Bu ¢er¢evede Hz. Peygamber (a.s) Allah’in kendisine yiikledigi misyonla bu

ihtiyaca cevap vermistir. Daha sonra ise bu gorevi alimler Ustlenmistir.
1.5.2.2. Kur’an’in Korunmasi

Hz. Peygamber (a.s) déneminde Kur’an Ilimleri gergevesine girecek hususlar yukarda
belirtilenlerden ibaret degildir. Anlamaya konu olan hususlardan baska Kur’an’in
niizuliinden mushaflagsmaya kadar uzanan siire¢ de Kur’an ilimleri sahasina girmektedir.
Hz. Peygamber (a.s) doneminde ve sonrasinda iizerinde ¢ok¢a durulan konulardan biri
de son ilahi kitab olan Kur’an’in muhafazasi idi. Kur’an’in gerek evrensel olusu ve
gerekse son ilahi kitap olusu onun korunmasini gerekli kilmistir. Nitekim Allah (c.c)

Kur’an’da bu son mesajm korunacagmi taahhiid etmistir."*®

Kur’an’m korunmasi aslinda heniiz niizul asamasinda baslamaktadir. Bugiin Kur’an’in
korunmusluguna golge diisiirmek isteyen oryantalist yaklasim Kur’an’in yazimi
etrafinda stipheler olusturmakta iken, niizul doneminde vahyin bizzat Hz. Peygamber’e
(a.s) ulagsmasina dair bazi siipheler olusturulmaya calisilmaktaydi. Bu nedenle Allah’in
bizzat onun niizulii ve Hz. Peygamber’den (a.s) oldugu gibi teblig edildigi hususunda
son derece net beyanlarda bulundugunu gormekteyiz. Bu baglamda vahiy melegi
Cebrail, “emin” olarak nitelenmistir.'” Dolayisiyla Kur’an, ne bir sair soziidiir'® ne de
ona gayb aleminden seytani bir miidahale s6z konusudur.'®' Hz. Peygamber’in (a.s) onu
insanlara ulastirmasi da ayni emniyet icinde olmustur. Hatta Kur’an, bu konuda en ufak
bir ihmalin yahut eklemenin s6z konusu olamayacagini isaret etmek tizere Hz.

Peygamber’i (a.s) adeta tehdit etmektedir.'®?

Elbetteki Kur’an’in korunmuslugu yalnizca Hz. Peygamberin (a.s) onu tebliginden
ibaret degildir. Diger insanlarin ve sonraki nesillerin bu son ilahi mesaja sahip olmasi
gerekiyordu. Iste bu noktada Hz. Peygamber (a.s) biiyiik caba ortaya koymustur. Asr-1
saadette Kur’an’in korunmasi ile ilgili olarak biri ezber (hifz) bir digeri de yazi (kitabet)

olmak tiizere iki temel faaliyet s6z konusudur. Hz. Peygamber oOncelikle Kur’an’i

138 15 Hicr 9.

15926 Suara 193; 81 Tekvir 21.
19036 Yasin 29.

161 22 Hac 52.

192 69 Hakka 46.
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ezberleme ve ogrenme konusunda sahabeyi yonlendirmistir.'®> Kur’an tarihi yazari
Ers6z’e gore Kur’an’m korunmuglugu birinci derecede ezberlenerek, ikinci derecede ise
yazilarak gergeklesmistir.'®* Bu kanaat, vahyin gelisinin ilk donemleri igin dogru kabul
edilebilir. Zira ilk inen ayetlerin ardindan Hz. Peygamber’in (a.s) vahyin gelisine asina
olma, imana davet gibi bir siire¢ yasadigi diisiiniiliirse bu sirada ezberin 6n planda
oldugunu garipsememek gerekir. Hz. Peygamber (a.s) immi oldugundan gelen vahiyleri
gorevlendirdigi baz1 sahabelere yazdiriyordu. Kendisine her ne zaman bir Kur’an ayeti
ya da ayetleri nazil olsa, vahiy katiplerinden birini ¢agiriyor ve gelen vahyi ona

yazdirtyordu.'®
1.5.2.3. Yedi Harf ve Kiraat Olgusu

Alimlerin, iizerinde yogun bir sekilde durdugu ve sonradan kendine mahsus bir ilim
haline geldigi “kiraat” konusu da yine Oncelikle Hz. Peygamber (a.s) doneminde
glindeme gelmis bir konudur. Ayrica sonradan sahabe doneminde de kiraat iizerinde

baz1 meselelerin ele alindigin1 gérmekteyiz.

Bizzat Kur’an’in “kiraat” ile ilgili bir manaya sahip olduguna daha once isaret etmistik.
Kur’an-1 Kerim, vahyin vahiy melegi Cebrail tarafindan peygambere aktarilmasini ve
Hz. Peygamberin de insanlara duyurmasini okumak anlamma gelen “k-r-e¢” fiiliyle

ifadelendirmistir.'*°

Su halde Hz. Peygamber’in (a.s) Kur’an’i sahabeye talim
etmesinde kiraat olgusunun da yer aldigini kabul etmek gerekir. Ancak Mekke donemi
ile Medine donemindeki kiraat gergegi arasinda belli bir niians s6z konusudur. Bu
noktada bize ulasan rivayetlere gore Hz. Peygamber (a.s) Mekke doneminde gelen
ayetleri erkeklere ve kadinlara ayr1 ayr1 okuyor ve onlardan da dinledigi oluyordu. Yani
sema ve arz yontemi ile Kur’an kiraatimi talim ediyordu.'®’ Dolayisiyla bu ilk dénem

icin sO6z konusu olan kiraat faaliyetinin daha ¢ok yeni inen ayetleri teblig etme ve dini

O0gretme amacina matuf oldugu goriilmektedir.

Kiraat ilmi ile daha yakindan iligkili olan ve alimlerin farkli goriisler ileri stirdiikleri asil

3

konu ise “yedi harf” meselesidir. Konuyla ilgili rivayetler bu meselenin heniiz asr-1

1% Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, Istanbul: iIFAV, 1997, s.111.
14 fsmet Ersoz, Kur’an Tarihi, s.46.

15 Muhsin Demirci, age, s.126.

16 75 Kiyame 18; isra 17 106.
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saadet doneminde Medine’de ortaya ¢iktigini gostermektedir. Bu konuda meshur olan
bir rivayete gére Hz. Omer’le Hisam b. Hakim b. Hisam, Furkan suresini bazi
noktalarda farkli okumuslar, meseleyi ¢c6zmek i¢in Hz. Peygambere bas vurmuslar, o da
Kur’an’in yedi harf iizerine nazil oldugunu, nasil kolaylarina geliyorsa o sekilde
okumalarmni beyan etmistir.'®® Bu “yedi harf” ifadesinin neye delalet ettigi konusunda
alimler ittifak etmis olmasalar da ilgili rivayetler degerlendirildiginde makul bir sonuca
ulagmak miimkiindiir. Konunun Mekke doneminde giindeme gelmeyip de Medine
doneminde zuhur etmis olmasi, bazi arastiricilarit hakli olarak, meseleyr Medinedeki
yoresel ve kiiltiirel agidan kozmopolit yapist ile iliskilendirmeye gotlirmiistiir. Buna
gore “yedi harf”, hicret sonrasinda Kur’an’1 Kureys lehcesiyle telaffuzda zorluk ¢ceken
diger Arap kabilelerine, alisageldikleri lehge ile okuma ruhsat1 anlamma gelmektedir.'®
Ilgili hadislerin sebeb-i viirudu dikkate alindiginda bu kanaatin isabetli bir goriis oldugu

goriilmektedir. Bu noktada Abdurrahman Cetin su tespiti yapmaktadir:

S6z konusu hadislerde dikkati ¢eken dnemli nokta birka¢ sahabinin Kur’an’in bazi
ayetlerinin okunusunda ihtilafa diismiis ve meseleyi halletmesi i¢in Hz.
Peygamber’e bagvurmus olmalaridir. Hz. Peygamber de (a.s) hepsinin kiraatini
begenmistir. Sahabeden hig biri de yedi harf nedir? diye sormamistir. Anlasildigina
gore sahabe yedi harfin kiraatta bir kolaylik ve ruhsat demek oldugunu ve madde
madde sayilacak bir sey olmadigini bildikleri i¢in boyle bir suale gerek

duymamislardir. 170

Biitiin bunlardan sonra “yedi harf” meselesinin kiraata taalluk eden bir konu oldugu ve

ilk kez Hz. Peygamber (a.s) ve sahabe doneminde ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir

Vahiy katipleri tarafindan yazilan ayetler Hz. Peygamberin (a.s) evinde korunmaktaydi.
Nitekim Hz. Ebu Bekir’in halifeligi sirasinda Hz. Peygamberin (a.s) evinde ¢ok sayida

Kur’an sayfas1 buldugu ve bunlar1 bir iple bir araya getirdigi ifade edilmektedir.'”

' Mehmet Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkhliklarmin Rolii, Ankara: Fecr, 2005, s.19

' Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 5, 273; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 270; Yedi harf ve kiraat iizerine miistakil
bir eser telif eden Abdurrahman Cetin, “yedi harf’le ilgili varid olan hadisleri, altmis dort rivayet ve
senette yer alan isimleri yirmi yedi ravi olarak tespit etmekte ve yedi harf hadisinin tevatiir derecesine
ulastigmi belirtmektedir. Bkz. Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, istanbul: Ensar, 2005, s.84.
'smail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki yeri ve Miitevatir Kiratlarin Yorum Farkhiliklarina
Etkisi, Istanbul: IFAV, 1996, s.81.

170 Cetin, age, s.80.

"1 Muhsin Demirci, age, s.133. Siiphesiz bu durum, Hz. Ebubekir déneminde Kur’an’in cem’ine nigin
ihtiya¢ duyuldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin evinde
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Yaziya gecirilme silirecinin baslangicit konusunda kesin bir tarih belirlemek miimkiin
olmasa da Kur’an’m Hicretten dnce yaziya gecirilmeye baslandig1 anlasiimaktadir.'’
Mekki surelerdeki yaziya ve kaleme yapilan atiflar, Hz. Omer’in Miisliiman olusunda
zikredilen Kur’an sayfalari bu kanaati dogrulamaktadir.'” Yapilan arastwrmalar
Islamiyet oncesi donemde Araplarin yaziyr bazi dini metinler disinda vesikalar,
antlagmalar, emanlara dair belgeler, onemli vesikalar i¢in yazilmis mektuplar, miihiir ve

mezar kitabeleri gibi alanlarda kullandiklarmi gostermektedir.'”

Bundan baska temel
ugrasilar1 ticaret olan ayrica inan¢ merkezi konumundaki Mekke’de yasayanlarin yaziya
cok da yabanci olmadiklarini ortaya koyar. Gergekten Kur’an ayetlerinde Mekki ayetler
de dahil olmak {izere yazi olgusuna yapilan pek ¢ok atif s6z konusudur. Kanaatimizce
Medine doneminin Mekke donemine gore yaziya daha elverisli addedilmesi yazi

malzemelerindeki yetersizligin disinda aranmalidir. Miislimanlarin bu dénemde var

olma miicadelesi i¢inde olusu dikkatten kacirilmamasi gereken bir husus olsa gerektir.
1.5.2.4. 1lk Noktalama Faaliyeti

Kur’an, tarih icinde ger¢eklesen noktalama, harekeleme, numaralandirma vb.
tasarruflarin ardindan bugiinkii sekline kavusmustur. Degisik zamanlarda Kur’an
iizerinde yapilan bu sekli tasarruflarm ilk adimi Hz. Peygamber (a.s) doneminde
atilmistir. Kur’an’t Kerim’deki bazi ifadeler, kelamullahin heniiz niizul déneminde

yaziya gegirildigine isaret etmektedir.'”

bulundugu belirtilen bu sahifelerin inen biitiin Kur’an ayetlerini icermedigini bu yiizden Hz. Ebubekir
doneminde ayrica bir cem faaliyetine ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmektedir. Hamidullah, age, s.49.
Ancak Ersoz pek ¢ok miiellifce de paylasilan gelen, vahiylerin Hz. Peygamberin evinde korunduguna dair
kanaati irdelemekte ve bunun aslinda nakledilmis bir rivayete dayanmadigni, el-Muhéasibi’ye ait bir
degerlendirmeden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Sonraki miiellifler de bu goriisii tekrar etmisler ve
pek tabii bununla ilgili agikca bir rivayet ortaya koyamamislardir. Ersdz’e goére Yemame savasi
sonrasinda Hz. Omer’de olusan endise dikkate degerdir. Zira vahiy katiplerinin yazdiklar1 ayetler Hz.
Peygamberin evinde korunmus olsaydi boyle bir endiseye gerek kalmazdi. Nitekim daha sonra Hz.
Osman donemindeki istinsah faaliyetinde Hafsa’nin elinde bulunan niisha esas alinmistir. Bu durumda
Hz. Peygamberin vefatinda Kur’an’in tamamen yazilmis olmakla beraber daginik halde oldugu
anlasilmaktadir. Bkz. Ersoz, age, s.82-83.

172 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Istanbul 1993, s.41.

'3 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, istanbul: IFAV, 1997, s.130.

17 Bkz. Nihad M. Cetin, “Arap” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.3, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1991, ss.276-308

17325 Furkan 5; 98 Beyyine 2.
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Hamidullah’in verdigi bilgiye gdre Muaviye zamanmdan (H.51) ve Hz.Omer (H.22)
devrinden kalma bazi belgelerde noktalama isaretleri gériilmektedir.'’® Yine ayni
miiellifin aktarimma gore Hz. Peygamber (a.s), Araplar arasinda kullanilan alfabe ve
yaz1 tarzimin gelistirilip miitkemmellestirilmesi isi ile mesgul olmustu. Bu baglamda
noktalama olmadigi i¢in birbirinin benzeri olan harf sekillerini ayird edebilmeyi

saglayan bir takim isaretler kullanmust1.'”’

Su halde Hz. Peygamber’in (a.s) ve ilk
Miisliimanlarin, Kur’an’in ezberlenmesi kadar yazilmasina hatta bazi isaretlerle

okumay1 daha elverisli kilmaya 6nem verdikleri goriilmektedir.

Ancak her seye ragmen, Hz. Peygamberin sahabeye Kur’an’1 talim ederken sistemli bir
Kur’an Ilimleri dgrettigini sdylemek dogru olmaz. Fakat heniiz vahiy inmeye devam
ederken Hz. Peygamber (a.s)’mn Kur’an’a ydnelik bazi beyanlarmm Kur’an Ilimleri

bahisleri ile yakindan ilgili oldugu goriilmektedir.
1.5.3. Sahabe Déneminde Kur’an Ilimleri

Kur’an Ilimlerinin tarihsel siirecinde sahabenin &ncii roliinii iistlendigini gdrmemek
miimkiin degildir. Zerkani’ye gdre sahabe, gerek Islam’1 yaymada gerekse Kur’an ve
Kur’an ilimleri konularinda ideal bir 6rnek durumundadir.'”® Hig siiphesiz sahabeyi
Kur’an s6z konusu oldugunda miimtaz kilan temel hususlardan birisi, onlarin Kur’an’in
niizul ortamina tanik olmalari, digeri ise Kur’an’in ilk miifessiri ve ilk muallimi Hz.
Peygamber’i (a.s) gormiis olmalariydi. Sahabe doneminde bugiinkii gibi ayrmtili ve
derinlemesine bir Kur’an Ilimleri anlayisindan bahsedememekteyiz. Ancak bu durum
sahabe doneminde Kur’an ilimlerinin muhteva olarak giindemde olmadigi anlamina
gelmemektedir. Hatta bugiin de Kur’an Ilimleri’nin 6nemli basliklar1 altinda yer alan
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi konularin glindemlerinde oldugunu tahmin
etmek zor degildir. Zira bu ilimler heniliz niizul ¢aginda bizzat Kur’an tarafindan
deginilmis konulardi.'” Kur’an’in bunlarm igerigine girmemis olmasi diger bir ifade ile
ayetleri nasth-mensuh, muhkem-miitesabih olarak belirlememis olmasi, bu sahalara 6zel
ilgi gosterilmesini ve Kur’an tefsirinde ehliyet ve liyakati tegvik etmis oluyordu.

Nitekim sahabe donemine dair bizlere ulasan rivayetler de bu gercegi teyit etmekte

17 Hamidullah age, s.51.
177 Hamidullah, age, s.61.
178 Zerkani, age, s.27.
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Kur’an’1 anlamada s6z konusu temel Kur’an Ilimlerinin bilinmesinin bir ihtiya¢ olarak

kendisini gosterdigi goriilmektedir.

Sahabe, Kur’an tefsiri s6z konusu oldugunda son derece dikkatli davraniyordu. Cilinkii
Allah’in kitabin1 tefsir etmenin mesuliyetini derinden hissediyordu. Kur’an’1 tefsir
ederken Allah’m muradina aykir1 diisme korkusunu tasiyordu. Gergek su ki, bizzat
Kur’an’in kendilerine telkin ve isaret ettigi bazi ayet-i kerimeler onlarin bu tavri
gostermeleri icin yeterli bir sebeptir. Nitekim bazi ayet-1 kerimelerde Allah adina
bilgisizce konusmanm haram oldugu,180 bilgi sahibi olunmayan konunun pesine

diisiilmesinin nehyedildigi'®’

belirtilmistir. Hissettikleri bu derin mesuliyet onlara
Kur’an’m ancak bilgi sahibi olduktan sonra tefsir edilebilecegi kanaatini vermisti. Bu
kaygi sonradan tefsirde rivayet ve dirayet ekseninde yapilan tartismalarda acikga
goriilmektedir. Nitekim Ibn Abbas’tan nakledildigine gdére Hz.Peygamber (a.s) sdyle

buyurmustur:
Kim Kur’an hakkinda “ilim”siz konusursa atesten yerini hazirlasm. '
Hz. Ebubekir’e ait su s6z, bu hadis-i serifi destekler mahiyettedir.

Kur’an hakkinda bilgim olmayan seyi sOylersem, hangi yer beni iizerinde tasir ve

hangi gok beni golgesinde barmdirir.'

Bu rivayetlerin Kur’an tefsirini mutlak anlamda yasaklamadig1 anlasilmaktadir. Zira s6z
konusu yasaklama ve ¢ekinceler “ilimsiz” olma sartina baglanmistir. Sahabenin bu
yaklagimi heniiz onlarin doneminde Kur’an’1 anlamak ve tefsir etmek i¢in bazi ilimlerin
bilinmesi gerektigini ortaya koymaktadir.'® Siiphesiz bu ilimler, sonradan Kur’an

[limleri bashigi altinda sayilacak bazi ilimlerden baskasi degildir. Bu durum Hz.

1792 Bakara 206; 3 Al-i imran 7

107 Araf 28.

'8 17 Isra 36.

'82 Bkz. Tirmizi, Siinen, Tefsir 1; Taberi, age, 1, 27.

'3 {bn Teymiyye, age, s.137.

'8 Muhtasar capta bir Tefsir Usulii yazan Bergamali Cevdet Bey ilimsiz, miicerred reyle yapilan tefsiri
yasaklayan hadisi zikrettikten sonra sdz konusu yasagin ve tehdidin dirayet tefsirinin cevazi ile ilgili
olmadigin1 belirterek, bes noktada yapilan tefsirin bu yasak kapsamina girdigini ifade etmektedir. 1-ilahi
kelami zayif goriiglerle batil ve bozuk mezhebe yaklastirmak. 2-Dirayet tefsiri i¢in gerekli olan ilimleri
tahsil etmeksizin tefsir yapmak. 3-Asil bilgisi Allah’a ait olan miitesabih ayetler hakkinda g6gsiinii gere
gere tefsir etmek. 4-Herhangi bir delil olmaksizin bu ayetten Allah’in kastettigi sudur, diye kestirip
atmak. 5- Kendi zevkine, istek ve arzusuna gore cahilce tefsire kalkismak. Bkz. Cevdet Bey, age, s.62.
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Peygamber (a.s) ve sahabe ddéneminde acik bir ifadeyle Kur’an Ilimleri teriminin
kullanilmamasinin ¢ok 6nemli olmadigini, o donemde bu ilimlerin Hizumunun ¢ok iyi
bilindigini gostermektedir. Hemen belirtelim ki, sahabe doneminde giindemde olan bu
ilimler Kur’an Ilimleri konularinmn temel ydnleri itibariyledir. Bu baglamda biz esbab-1
niizul, kiraat, Kur’an’in kitabeti, cem’t ve noktalanmasi gibi durumlarin sahabe
doneminde konusuldugunu, tartisildigini ve belli kanaatlere ulasildigin1i miisahede
etmekteyiz.'® Siiphesiz burada sahabe doneminde séz konusu ilimlerin durum ve
mabhiyetleri itibariyla detaya girmemiz miimkiin degildir. Ancak genel olarak bazi temel

noktalara dikkat ¢ekmenin de faydali olacagina inaniyoruz.
1.5.3.1. Esbab-1 Niizul

Islam’mn ilk dénemlerinde hadislerle beraber esba-1 niizuliin tefsirin iki dnemli unsuru
oldugunu gérmekteyiz.'®® Bu durum tefsirle esbib-1 niizul ilmi arasinda nasil giiclii bir
iliski iginde oldugunu ortaya koymaktadir.'"®” Tefsirde 6nde gelen sahabi Abdullah b.
Mes’ud su rivayette sebeb-i niizul konusundaki bilgisinin ayn1 zamanda kendisine bu

alanda konusma salahiyeti verdigine isaret etmektedir:

Allah’a yemin ederim ki, Allah’in kitabinda nazil olmus hicbir ayet yok ki, kimin
hakkinda ve nerede inmis oldugunu bilmis olmayayim. Allah’in kitabin1 benden

daha iyi bilenin yerini bilsem ona varirdim.'™®

Yine tabiin neslinden bazilarinin sirf sebeb-i niizule tanik olmadiklar1 i¢in tefsirden
uzak durduklarini yahut tefsir sz konusu oldugunda siikit ettiklerini gormekteyiz.
Nitekim tabiinden Muhammed b. Sirin, Abide b. Selmaniye Kur’andaki bir ayet

hakkinda soru yoneltmis o da sdyle cevap vermistir:

Kur’an’in hangi hadise iizerine indigini bilenler yitip gittiler. O halde Allah’tan

kork. Sana dogrulugu tavsiye ederim.'®

'85 Erdogan Bas, “Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar I-III,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002, ss.21-42.

'% Fatih Kesler, Irak Tefsir Ekolii, Ankara 2005, s.9.

'87 fshak Yazici, “Niizul Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi”, OMUIFD, 2, Samsun, 1987,
ss.117-128.

' fbn Teymiyye, age, s.122. Hz. Ali’nin de benzeri sekilde “Sorunuz! Bana ne sorarsaniz size cevabini
veririm. Kitabullah’tan bana sorunuz. Vallahi bir ayet yoktur ki, ben onun gecede mi, giindiizde mi, kirda
mi, dagda m1 nazil oldugunu bilmeyeyim...” dedigi ifade edilmektedir. Omer Nasuhi Bilmen, age, I,
s.221.
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Esbab-1 niizul konusu gergekten ilk donemden baslamak tizere bu giline degin 6nemini
korumus bir alandir. Bu alanda yazdig1 meshur eseriyle tanidigimiz Vahidi (v.468/1075)
sebeb-1 niizulli bilmemenin Hz. Peygamber’in (a.s) yukarida yer verdigimiz tehdidine
muhatap olmak anlamma geldigini ifade etmektedir.'” Goriildiigii iizere sahabe bu
gercegi o donemde idrak etmisti. Onlarin sebeb-i niizule doniik ilgisi vahye ¢agdas
olmayan sonraki nesiller i¢cin de Kur’an’it anlamada oOnemli derecede kolaylik

saglamistir.
1.5.3.2. Nasih-Mensuh

Sahabe arasinda nasih-mensuh konusunun giindeme geldigini hatta bu konuda
aralarinda farkli yaklasimlarm oldugunu gérmekteyiz. Hz. Omer’in Ubey b. Ka’b

hakkinda yaptig1 su degerlendirme bunu ortaya koymaktadir:

Aramizda Kur’an’1 en iyi okuyan Ubey’dir. Ancak biz onun Kur’an hakkindaki
baz1 goriislerini kabul etmezdik. Mesela kendisi bizlere soyle derdi: “Ben Kur’an’1
Kerim’i Allah Resuliiniin agzindan duyup 6grendim. Bu yiizden neshedici herhangi
bir seyden dolay1 ondan 6grendigim bir seyi terk etmem. Yani su ayet ya da sure

Kur’an’dan degildir diyemem."'

Yine rivayet edildigine gore Ali b. Ebi Talib’in bir vdize “nasihi ve mensuhu biliyor
musun?” diye sormus o da “Allah daha iyi bilir” diye cevap vermistir. Bunun {izerine
Hz. Ali “Hem kendin helak oldun hem baskasim1i da helak ettin.” diye karsilik

vermistir.'”

Nésih-mensuh ilmi, yukarda da ifade ettigimiz iizere Kur’an’da adi gecen
konulardandir. Her ne kadar Kur’an bu ayetlerin neler oldugunu sdéylemese de Kur’an’in
dogrudan muhatab1 olarak sahabenin bunlar iizerinde konugmamis olmasi miimkiin
degildir. Rivayet tefsirleri incelendiginde bunu teyit eden pek c¢ok nakle

rastlanilmaktadir.

"% {bn Teymiye, age, s.141.

' Vahidi, Ebulhasen Ali b. Ahmed, Esbab-1 Niiziil, Necati Tetik & Necdet Cagil, (¢ev.), Erzurum: Ihtar
Yayincilik, t.y. s.11.

' Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V.113; Buhari, Tefsir 7, Fedailii’l-Kur’an 8.

192 Zerkesi, age, 11, 158.
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1.5.3.3. Garibu’l-Kur’an

Kur’an Ilimleri arasinda yer alan Garibu’l-Kur’an konusu da tedvin dénemi dncesinde
giindeme gelmistir. Oyle anlasiliyor ki Kur’an’daki garip kelimelerin varligi, sahabeyi
mesgul eden hususlardandi. S6z konusu kelimeler, Kur’an’m ilk muhatab1 olan
Araplar’in ¢ogu tarafindan da bilinmiyordu. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer gibi sahabenin
en ileri gelenlerinin bile manasinda tevakkuf ettikleri bazi kelimelerin oldugunu
goriiyoruz. Suyuti’nin naklettigine gore Hz. Ebubekir “Uls 4S5 ayetindeki “Gi”
kelimesinin manasini bilmedigi i¢cin bu kelimeyi tefsir etmekten kaginmis, yine Hz.
Omer de bu kelimenin manasi {izerinde bir tercihte bulunmaktan kaginarak bunun bir
zorlama olacagmi diiginmiistiir.'” Yine Kur’an’m terciimani Abdullah b. Abbas’in
Kur’an’da gecen bazi kelimelerin manalarim1 bilmedigini ancak insanlar arasinda
miisahede ettigi konusmalarla bunlarm manasmi 6grendigi ifade edilmektedir. Yine
onun Kur’an’da gegen “LGla” “culue” <) 41” ve “ad ” kelimelerinin manalarini bilmedigi

rivayet edilmistir.'**

Kur’an kelimelerindeki garabet, bu kelimelerin az kullanilmasindan kaynaklandigindan;
onlarin manalarmi bilmek, dil iizerine vukufiyet gerektirmektedir.'”> Bu sebepledir ki,
Kur’an kelimelerindeki ‘“garibet”in, tiim gayretini Kur’an’t okumak, anlamak ve
uygulamak i¢in sarfetmis sahabeyi bir arayisa yonelttigini gérmekteyiz. Bu gercevede
Ibn Abbas, bazi kelimelerdeki garabeti ¢dzmek igin Arap dili iizerine egilmis ve
cahiliye Arap siirinden yararlanmistir. Siiphesiz cahiliye siiri 6nemini, Kur’an 6ncesi
donemin sosyo-kiiltiirel Ozelliklerini ve niizul donemi Arapcasina dair kelimelerin
kullanimi ile ilgili hususlari icermesinden almaktadir."”® Dolayisiyla cahiliye siirinin
Kur’an Tefsiri i¢in tasidign dnemin erken donemde Ibn Abbas tarafindan fark edilmis

olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda onun s6yle dedigi rivayet edilmektedir:

Siir, Arabin divanidir. Allah’in Arap diliyle indirmis oldugu Kur’an’dan herhangi
bir kelimenin manasi bize kapali kalirsa onun divanina bagvurur. O kelimenin

manasin oradan 6grenmeye calisiriz. '’

193 Suyiti, age, 1, 354.

194 Suyuti, age, 1, 355.

'35 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.160.

1% Sadreddin Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklar:, istanbul: Kayihan, 1990, 5.106.
197 zerkesi, age, 1, 397.
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Yine Ibn Abbas’a Nafi b. Ezrak tarafindan bazi kelimelerin manasinin sorulmasi iizerine
Ibn Abbas’m, her biri igin siirden delil getirmek suretiyle tefsir yaptig1 belirtilmektedir.
Suyuti, eserinde ibn Abbas’in hem Ali b. Talha tarikiyla gelen garip lafizlara iliskin

aciklamalarma hem de Nafi b. Ezrak’la arasinda gecen konusmalara yer vermektedir.'”®

Ibn Abbas’tan baska Hz. Omer’in de Kur’an’1 anlamada siirle istishadda bulundugu ve
bunu tesvik ettigi rivayet edilmektedir.'”” Tiim bu ifade edilenler, her ne kadar ortada
bir telif ve tedvin s6z konusu olmasa da bir Kur’an Ilmi olan Garibu’l-Kur’an’1n sahabe

doneminde bilindigini géstermektedir.
1.5.3.4. Muhkem-Miitesabih

Muhkem-Miitesabih kavramlari tipk1 nasih-mensuh gibi Kur’’an’da yer almaktadir.>*
Kuran, ¢ogu zaman adeti oldugu iizere bu kavramlarin i¢cine hangi konularin girdigini
serdetmez. Bu yiizden de muhkem-miitesabih ilmi, Kur’an Ilimleri bahisleri iginde
alimleri cokca mesgul eden bir konu olmustur. Siiphesiz niizul ortaminin taniklar1 bu
kavramlarin delalet ettigi manalar1 en iyi bilen kisilerdi. Ozellikle Kur’an, Al-i imran
suresinin ilgili ayetinde Kur’an’t muhkem ve miitesabih diye smiflandirirken fitne
arzulayanlarin, miitesabihatin tevillerinin pesine diistiiklerini sdylemektedir. Su halde
sahabenin, bu ayetlerin niizuliine sebep olan ortamui bildiklerini kabul etmek gerekir.
Bize gelen rivayetler de muhkem-miitesabih konusunun sahabe doneminde ele
alindigim1  gostermektedir. Miitesabihat karsisinda sahabedeki genel kanaatin
miitesabihatin manalar1 iizerinde durmama ydniinde oldugunu séylemek miimkiindiir.>"’
Nitekim Abdullah b. Mes‘ud, Ubey b. Kab gibi 6nde gelen sahabilerin, ilimde
derinlesen alimler de olmak tiizere bu tiir ayetlerin tevilini bilemeyecegi goriistinde

202

oldugu nakledilmektedir. Yine Hz. Omer’le ilgili olarak miitesabih ayetleri

sorusturan bir kimseyi cezalandirdigi ifade edilmektedir.’”® Hz. Aise’den Hz.

Peygamber’in (a.s) bu tiir ayetleri tevilinin pesine diisenlerden uzak durulmasini istedigi

204

nakledilmektedir.”™ Ancak Ibn Abbas gibi 6nde gelen diger bir sahabinin miitesabih

'8 Bkz. Suyuti, age, I, s5.356-426.

19 Sadreddin Giimiis, age, s.112.

2003 Al-i imran 7.

291 Muhsin Demirci, Kur’anin Miitesabihleri Uzerine, Istanbul: Birlesik, 1996, s.58.
292 Suyuti, age, c.1, 5.640.

293 Suyuti, age, c.1, s.644.

204 Taberi, age, ¢.3,s.180.
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ayetlerin manalarini bildigini dolayisiyla ilimde derinlesmis kimselerin bu tiir ayetleri
tevil etmesini miimkiin gordiigini belirten rivayetlere de rastlamlmaktadir.”® Su halde
biitlin bu rivayetler bir arada degerlendirildiginde bir Kur’an ilmi olan muhkem-
miitesabihin sahabe doneminde sifahi tarzda da olsa ele alindigmi ve {izerinde bazi

kanaatler olustugunu soyleyebiliriz.
1.5.3.5. Viiciih ve Nezair

Viicih ve nezair, Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilan kelimelerle ayni anlamda

kullanilan kelimeleri konu edinen bir ilimdir.?%

Bilindigi gibi viicih ve nezair ilmi
ozellikle Kuran’in dogru anlasilmasinda miifessire yardimci olan temel konulardandir.
Zira sekli ve maddesi ayni olan bir kelime farkl yerlerde farkli anlam tasiyabilmektedir.
Ote yandan farkli lafizlar ayn1 anlama gelebilmektedir. Aslinda bu, her dilde
gortilebilecek son derece dogal bir durumdur. Kelimeler seyyal bir mahiyet
arzettiginden degisik ciimleler icinde yeni denilebilecek manalara biiriinebilir.”"” Bu
bakimdan Kur’an’1 anlama ag¢isindan bu ilmin hayati bir 6nem tasidigini soyleyebiliriz.

Viiculh ve nezair, sz konusu ehemmiyeti dolayisiyla sahabe doneminde kiymeti fark

edilmis bir ilimdir.

Bu sahada bir eser telif etmis olan Mukatil b. Siileyman (v.150/767) soyle bir hadis

rivayet etmektedir:
Bir kisi Kur’andaki birgok vechi bilmedik¢e tam anlamiyla fakih olamaz.*”®
Konuyla ilgili gelen rivayetlerden birinde sahabeden Ebii’d-Derda soyle demektedir:

Bir kimse Kur’an kelimelerinin vecihlerini bilmedikg¢e layikiyla Kur’an’1 anlamig

saytlmaz.’”

Rivayetlerden en dikkat ¢ekici olan1 dordiincii halife Hz.Ali ile Kur’an tefsirinin 6nemli
ismi Ibn Abbas arasinda gecen konusmadir. Buna gore Hz. Ali ibn Abbas’1 Hariciler’e

elci olarak gonderdiginde kendisine sOyle der: “Onlara git. Gorlislerine muhalefet et.

295 Suyuti, age, 5.642.

206 Mehmet Okuyan, Kur’an 'da Viiciih ve Nezdir, Samsun: Etiit Yayinlari, 2007, s.32.

297 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve n-Nezdir, (Hz. Ali Ozek, takdimde), Istanbul: IFAV, 1993, 5.27.
28 7erkesi, age, I, 5.445.

29 Suyuti, age, 1, 5.446.
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Yalniz onlarla tartisrtken Kur’an {lizerinden delil getirme. Aksine onlarin karsisina
siinnetle ¢ik.”*'’ Bu rivayeti tamamlayan bir baska rivayette ise Ibn Abbas kendisinin

Kur’an’1 ¢ok 1yi bildigini ifade edince Hz. Ali sunlar1 sylemistir:

Dogru soyliiyorsun. Fakat Kur’an farkli vecihleri ig¢inde tasimaktadir. Sen
Kur’an’dan bir sey sdylerken onlar baska bir sey soylerler. Ancak eger onlara
siinnetle kars1 koyarsan ondan bir kagis bulamazlar. Bunun {izerine Ibn Abbas
onlarla siinnet lizerinden tartist1 ve ellerinde ortaya koyacaklari bir delil

kalmadi.?"!

Hz. Ali’den nakledilen bu rivayet gercekten iizerinde durmaya degerdir. S6z konusu
rivayetin onun donemine rastlamasi son derece manidar olup, bu donemde yasanan
hadiseleri dikkate aldigimizda iki degerli sahabe arasinda boyle bir konusmanin ge¢mesi
uzak goriilemez. Cemel ve Siffin savaslar1 miisliimanlar arasinda etkisi bugiinlere kadar
ulagsan derin yaralar agmistir. O donemden itibaren goriilen farkli itikadi ve siyasi
mezheplerin kendi goriislerini gecerli kilacak bir delil bulmak i¢in Kur’an’a miiracat
ettikleri bilinen bir husustur. Nitekim pek cok yonden farkli kanaate ulagmalarina
ragmen mezheplerin ayni kitabi okuduklar1 bir vakiadir. Ciinkii Kur’an, sessiz bir metin
olarak elde durdugundan 6n yargi ve mezhebi egilimler devreye girmekte ve ise yarar
vecihlerle Kur’an’a bagka seyler soyletilmektedir. Hz. Ali’nin bu isabetli yaklasiminda
hem siinnetin Kur’an i¢in 6nemi, hem onun Kur’an’a vukufiyetini ve hem de Kur’an
tefsiri agisindan vuclih ve nazair ilminin degerini miisahede etmekteyiz. Dogrusu bu
ilim ge¢cmiste oldugu gibi bugiin i¢in de Onemini muhafaza etmektedir. Boylesine

onemli bir Kur’an ilminin erken donemlerde fark edilmis olmasi sevindiricidir.
1.5.3.6. Cem* ve Istinsah islemleri

Hz. Peygamber’in (a.s) vefatiyla baslayan dort halife donemi, onemli siyasi, sosyal ve
kiiltiirel olaylara sahne oldu. Olusan fiili durumlar daha 6nce s6z konusu olmayan
ihtiyaclar1 dogurmustur. Dolayisiyla bu yeni durumlara ve ihtiyaglara cevap vermek
gerekmekteydi. Hz. Ebubekir doneminde yasanan siyasal olaylarin bir yansimasi da
Kur’an iizerinde goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in (a.s) vefatinin ardindan bas gdsteren

irtidat hareketleri Hz. Ebubekir yonetimindeki Miisliimanlar i¢in 6nemli bir tehdit

219 Suyuti, age, 1, 5.446.
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unsuruydu. Nitekim sahte peygamber Miiseylime ile yapilan savasta “Hameletii’l-
Kur’an” adi verilen ve Kur’an’1 en iyi bilen hafiz sahabilerden yedi yiizii sehid
olmustur.”’®  Bu elim hadise sonucunda Hz. Omerin 6nerisi, Hz. Ebubekir’in de bu

oneriyi kabulityle Kur’an bir Mushaf i¢inde topland1.*"?

Ugiincii halife Hz. Osman dénemi, Hz. Omer’le beraber Islam’m smirlarm genisledigi
bir donemdir. H. 25 veya 30 yillarinda Ermenistan bolgesine askeri sefere ¢ikan
Huzeyfe b. el-Yeman, Kur’an kiraatine iliskin endise verici olaylara tanik olur.
Ozellikle Suriye ve Irakli askerlerin Kur’an’i farkli kiraatleri nedeniyle birbirlerini
kiifirle itham edecek noktaya vardiklari goriilmiistiir. Huzeyfe s6z konusu sefer
sirasindaki gozlemlerini Medine’ye dondiigiinde Halife Hz. Osman’a aktarir ve
Miislimanlar arasinda bas gésteren bu ciddi problemi ¢ézmesini ister.”'* Hz. Osman da
bunun lizerine daha once benzeri bir uygulamayla tecriibe kazanmig Zeyd b. Sabit’in
baskanliginda bir ekibi bu is i¢in gorevlendirir. Hamidullah’m ifadesine gore Hz.
Osman’m yaptig1 bu islem Hz. Omer’in kizi Hafsa’da mahfuz bulunan Kur’an
metninden farkli bir is degildir. Ne var ki bu son yapilan, baz1 harf ve kelimelerin
yazilisinda yapilan 1slah ve miitkemmellestirmeden ibaret bir istinsah islemidir.*"> Hz.
Osman istinsah isleminin tamamlanmasindan sonra asil niisha durumundaki Hafsa
mushafin1 kendisine iade etmis, c¢ogaltilanlar1 da o giinkii ilim merkezlerine
gondermistir.*'® Hz. Osman’mn ¢ogalttig1 bu niishalarin yedi harfi kapsayip kapsamadigi
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Bir kisim alime gore bu niishalar yedi
harfe bagh biitiin okuyuslar1 havidir. Baz1 alimler ise bu Mushaflarin Kureys lehcesi
esas alinmak suretiyle tek harf lizerine yazildig1 kanaatindedir. Bir baska goriis ise s6z
konusu Mushaflarin yedi harfin tamamin1 degil de bir kismini igerdigi seklindedir.*"’
Hz. Osman belli merkezlere gonderilen bu Mushaflarla beraber birer Kur’an dgreticisini
de gondermeyi ihmal etmemistir.”'® Boylece Kur’an’la ilgili olarak en &nemli

hizmetlerden birini ifa etmistir.

21 Suyuti, age, 1, 446.

212 Hamidullah, age, s.45.

213 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, s.144.
214 Buhari, Feddilii’I-Kur'an 3.

215 Hamidullah, age, s.48.

218 Buhari, Feddilii’I-Kur'an 2-3.

21" Bkz.Unal, age, s.27.

218 Demirci, age, s.157.
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1.5.3.7. Kur’an’1 Noktalama ve Harekeleme Islemleri

Islam 6ncesi Hicaz bolgesinde telif edilmis herhangi bir yazili eserden bahsedilmez.
Buna gore Kur’an nazil oldugu ydrenin konusulmakta olan diliyle kitap haline gelmis
ilk eserdir.”"” Hicaz Araplarmm yazili eser birakma konusundaki fakirliklerine karsin
Kuzey ve giiney Araplarinin taslara islenmis bazi eserler biraktiklari goriilmektedir.
Ortaya ¢ikan bu farklilik, Kuzey ve giiney bolgelerinde yerlesik bir yasama gecilmis
olmasma karsin Hicaz Araplarmin agirlikli olarak bedevi bir hayat tarzina sahip
olusuyla yakindan ilgilidir.**° Zira yazinmn yerlesik hayat i¢inde tekdmiil eden bir sanat
oldugu bilinmektedir. Bununla beraber bu durum, Hicaz bodlgesinde yazinin hig
kullanilmadig1 anlamina gelmez. Zira ticari bir hayatin bulundugu Mekke halkinin diger
bolgelerle temas halinde oldugu bilinen bir gercektir. Bu ticari iletisim icerisinde yaziy1
hi¢ kullanmadiklar1 diisliniilemez. Ancak biitiin bunlara ragmen Kur’an’in indigi
donemle ilgili olarak Arap yazismin ileri bir seviyede olmadig: tespitleri yapilmaktadir.
Buna goére M.7. yiizyil baslarma kadar Arap alfabesinin harfleri birbirinden ayri
yazilmaktaydi.**' Yazinin Mekke’ye Ebu Siifyan’m babasi Harb tarafindan getirildigi
bilgisi dogruysa®** bu, Arap¢a’nin o giin i¢in gelismis bir durumda olmadig1 goriisiini
desteklemektedir. Su halde Kur’an’m, ilkyazimi sirasinda Hz. Peygamber (a.s) ve vahiy
katiplerinin hi¢ de kolay bir is iistlenmediklerini anlayabiliriz. Sekilleri birbirine
benzeyen Arap harflerini ayirt etmeye yarayan harekelerin de olmadigini1 diisiiniirsek bu
zorlugu daha iyi anlayabiliriz. Daha 6nce Hamidullah’a atfen Halife Muaviye ve Hz.
Omer zamanina ait bazi belgelerde noktalama isaretleriyle karsilasildigma deginmistik.
Bu durum, Arapga’y1 daha elverisli kilma amagh ¢alismalarda Kur’an’1 dogru okuma ve
anlama gayretlerinin etkisini bize gostermektedir. Oyle anlasiliyor ki, Hz. Peygamber
(a.s) doneminde baslayan Kur’an’i daha dogru okumaya yardimci olacak caligmalar
ilerleyen zamanlarda ihtiya¢ duyuldukg¢a daha iyi seviyelere taginmistir. Nitekim Hz.
Ali’den nahiv dersi aldig1 sdylenen Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin yanlis manaya yol agan
bir okuyus hatasi lizerine vokalizasyona yardimci olacak ilk hareke sistemini gelistirdigi

belirtilmektedir.**

219 Hamidullah, age, s.6.

220 Corci Zeydan, Tarihii’l-Adabi 'I-Liigati’I-Arabiyye, Beyrut: Daru’l-Fikr; 2005, 1, 214.
22! Faruki, age, s.388.

222 Bkz. Hamidullah, age, s.51.

223 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.90; Demirci, age, s.168.
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1.5.4. Hz. Peygamber ve Sahabe Doéneminde Kur’an ilimlerinin Tedvin

Edilememesinin Sebepleri

Bu dénemde s6z konusu Kur’an ilimlerinin hemen hemen tamaminin sifahi bir
mahiyette giindeme geldigini, tedvin asamasina gecilmedigini ifade etmistik. Elbetteki

bunun altinda anlasilabilir bazi sebepler yatmaktadir. Bunlar1 su sekilde ifade edebiliriz:

a. Hz. Peygamber (a.s) bir el¢i olarak tebyin gorevini ifa ediyordu. Niizul siirecinde
beliren anlama problemlerine en yetkili agiz olarak agiklama getiriyordu. Boylece

meseleler tartismasiz ¢oziime baglantyordu. Bu yiizden tedvine ihtiya¢ olmuyordu.***

b. Sahabe yukarida isaret edildigi iizere sebeb-i niizul ortamina vakift1. Tedricen inen
ayetlerin hangi baglamda nazil oldugunu biliyordu. Bu durum onlarin inen ayetleri
anlamalarina olduk¢a yardimci oluyordu. Dolayisiyla onlarin sahip oldugu bu 6n bilgi

tedvin ihtiyacin1 dogurmuyordu.

¢. Sahabenin Kur’an’la iliskisi “amel” iizerine yogunlasmisti. Onlar i¢in kendilerini
yavas yavas terbiye edip olgunlastiran ayetlerin uygulamasi ¢ok 6nemliydi. Inen her
ayetin, onlara bir yenilenme heyecani yasattigini tahmin etmek zor degildir. islam’mn ilk

donemlerinde dinin bizzat tatbikine gosterilen 6zen telife fazla imkan tanimiyordu.

d. Sahabe doneminde Kur’an’in yazilmasi s6z konusu olmakla beraber “hifz” yoluyla
tesbiti yazidan daha én plandaydi.®® Ciinkii ¢ogu okuma-yazma bilmiyordu. Ayrica

226

yazi malzemelerini temin konusunda giicliikler c¢ekiliyordu. Heniliz tesekkiil

doneminin yasandigi1 bir ortamda tedvin hareketinin s6z konusu olamayacagi agiktir.

e. Yine sahabe doneminde heniiz Islamla tamismamis cahiliye insanmna Islami
ulastirmak, dininin hiikiimlerini teblig etmek ©on plandaydi. Bu baglamda onlarin

kendilerini Islam’1 nesre ve 6gretmeye adamis olduklar1 bir gercektir.”*’

f. Yaziya dair mevcut sinrrli imkdn ve sartlar icinde, sahabenin bir ¢abasinin da

. . . - .22
Kur’an’m cem’i ve yazilmas iizerine oldugunu unutmamak gerekir.**®

224 Zerkani, age, s.26.

225 {smet Ersoz, Kur’an Tarihi, [stanbul: Ravza, 1996, s.57.
226 Alj Turgut, age, s.9.

27 Muhammed Bekir b. smail, age, s.15.
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1.5.5. Tedvin Déonemi ve Sonrasinda Kur’an ilimleri

Yukarida Hz.Peygamber (a.s) ve sahabe doneminde, Kur’an Ilimlerinin kavram olarak
s6z konusu olmasa da, bugiin bildigimiz Kur’an ilimleri bahislerinin giindeme geldigini,
Kur’an’t okumaya ve anlamaya yardimci olmak bakimindan bazi ilimleri bilmenin
gerekliliginin vurgulandigini ifade etmistik. Rivayet tefsirleri ve hadis metinleri i¢inde

bu durumu teyid eden pek ¢ok 6rnege rastlanmaktadir.

Hz.Peygamber (a.s) ve sahabe donemini heniiz yorulmamus, islenmeyi bekleyen miinbit
bir topraga benzetebiliriz. Kur’an bu toprak iizerine yagmur olup yagmis, Hz.
Peygamber ve fedakar dgrencileri bu topraga bereketli tohumlarini serpmislerdir. Iste
Hicri 2. asra gelindiginde biitiin bu gayretler ayr1 ayr1 meyvelerini vermeye baslamistir.
Bu doneme kadar tefsir ilmi dahil biitiin ilimler herhangi bir tasnife ve sistematige tabi
tutulmaksizin rivayetlerle aktarilmaktaydi. Zira raviler herhangi bir ayrima gitmeksizin

bugiin degisik adlarla bagimsiz hale gelmis ilimlerin konularimni aktarmaktaydllar.229

Tedvin donemi, diger biitiin ilimler i¢in s6z konusu oldugu gibi H.2. asirdan itibaren
baslar. Bundan sonra her gegen yiiz yilda Kur’an Ilimleri edebiyat1 geliserek devam
etmistir. Burada ilk tedvin doneminden bugiine degin telif edilen eserlerle ilgili
ayrintiya girmenin imkani yoktur. Bu nedenle kronolojik bir tasnif yapmaktansa tiim
tarihsel siireci géz Oniine alarak bicimsel agidan genel bir gruplama yaparak temel baz1
noktalara isaret etmekle yetinmek istiyoruz. Buna gore Kur’an ilimleri miidevvenatini

su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:
1.5.5.1 Miistakil Konulu Kur’an ilimleri Eserleri

Kur’an ilimlerine iliskin olarak telif edilen eserlerin ilk &rnekleri miistakil konulu
olanlaridir. Bu tiir eserlerin ilk Ornekleri de Arap Dili ekseninde kaleme alinmistir.
Liigat ve nahiv ilminin tesekkiilii sirasinda dil alimlerinin Kur’an’t anlama gibi bir
misyon {iistlenmis olmalari, ilk Kur’an ¢aligmalarinin da dil ekseninde gelismesine kap1
aralamistir. Boylelikle nahiv ve Kur’an’t anlama arasinda c¢ift yonlii bir paylasim s6z
konusu olmustur. Nahiv, hem Kur’an sayesinde gelismis, hem de bu sayede Kur’an’1

anlamaya yardimc1 ilmi bir disiplin olmustur. Bu ¢ercevede Viiciih ve Nezair, Garibu’l-

228 Muhammed b. Abdiisselam, age, s.31.

56



Kur’an, Meani’l-Kur’an, Mecazii’l-Kur’an, Irabu’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, gibi
eserler viicuda getirilmistir.”® Tiiriiniin ilk 6rneklerini sunmus olmalari hasebiyle bu
eserlerin muhtevalarinda sistematik bir biitlinliiglin zaman zaman goriilemeyisi dogal
kargilanmalidir. Nitekim genel karakteristikleri itibariyla bu eserlerin dil eksenli
calismalar olduklar1 miisahede edilmektedir. Mukatil b. Siileyman (v.150/767), Ferra
(v.207/822), Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (v.209/824), Ahfes (215/830), Ibn
Kuteybe (v.276/889) gibi alimler s6z konusu kulvarda eser vermislerdir. Cagimizin
ansiklopedist sahsiyeti Fuat Sezgin Arapga’ya ¢evrilen biyografik eserinde bu ilk

déneme iliskin yazilan eserlerin birgogunun kayboldugu notunu dissmektedir.”'

Elbette ki, Kur’an Ilimlerine iliskin miistakil ¢calismalar yalnizca sarf-nahiv kurallari
agirhikli degildir. Yine erken donemlerden baslamak iizere resmii’l-mushaf, esbab-1
niizul, nasih-mensuh, kiraat, icaz, muhkem-miitesabih gibi kokleri Hz. Peygamber (a.s)
donemine kadar uzanan dallarda da eserler viicuda getirilmistir. Oyleki tedvin
doneminin baslamasiyla goriilen klasik tiirdeki bu eserler bu giine degin iizerinde
calismalar yapilan alanlar olagelmistir. Bunlarin yaninda Kur’an’in miiskil, miiphem ve
miicmelleri, tekrarlari, kissalari, meselleri, hitaplari, soru ve cevaplari, ayet ve sureler

arasl tenasiibii gibi konularda da miistakil eserler telif edilmistir.”?

Miistakil Kur’an Ilimleri galigmalari, yakin zamanda geride biraktigimiz yirminci yiiz
yilda da giincelligini korumustur. Bu ylizy1l Kur’an ilimleri iizerine bir eser telif eden
Halil Cicek, 20 yy.la kadar slup ve yontem bakimindan belirgin bir farklilik
sergilemedigini vurgular.”>® Gergekten yirminci yiiz yilin sonlari, islam Diinyasinda
fikri planda ciddi bir hareketliligin gézlendigi bir zaman dilimidir. Zira bu donemde bat1
diinyasindaki maglubiyetlerin ve gerilemenin nedenleri iizerine birgok egilimin olustugu
goriilmektedir. Pek ¢ok Islami disiplinde goriilen bu hareketlenme elbetteki tefsire ve
Kuran ilimleri’nde de yasanmustir. Dini olana cephe alan pozitivist akimlarin Islam
iilkelerine sirayeti, oryantalizmin Islam ve onun birincil kaynagi Kur’an etrafinda ortaya

att1g1 siipheler, sosyal bilimlerdeki gelismeler Islam alimlerince degerlendirilmistir. Bu

2 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-ilmiyye, 2007, II, 109.

2% Ahmed Emin, age, 11, s.115.

2! Fuat Sezgin, Tdrihu't-Tirdsi l-Arabi, 1, 83.

32 Biitiin bu konularda telif edilen eserleri tek tek siralama imkanina sahip degiliz. Ayrintili bilgi igin bkz.
Ali Turgut, age, s.135-213.

33 Halil Cigek, age, s.15.
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sebeple modern doénemde klasik Kur’an Ilimleri ele alinirken oryantalistlerin
siiphelerine verilen cevaplar, Kur’an’a ve kissalarina sosyal, psikolojik ve pedagojik
yaklagimlar, konulu tefsir yOntemiyle miistakil Kur’an c¢alismalari, semantik

incelemeleri>**

on plana ¢ikmistir. Toplumun ihtiyaclar1 ve yasanan sorunlarin her
cagda ayni olmasi beklenemez. Yirminci yliz yilin getirdigi sosyal ve kiiltiirel sartlar

Kur’an [limlerine farkli bir ivme kazandlrmls‘ur.235
1.5.5.2. Tefsirler ve Mukaddimeleri

Kur’an Ilimleri literatiiriinii yalnizca spesifik ¢alismalarla ya da genel konulu eserlerle
sinirlamak dogru degildir. Bu baglamda, miielliflerin, Mushaf tertibine gére yazdiklari
tefsirler ve bu eserlerin mukaddimelerindeki beyanlar da Kur’an ilimleri kitabiyatmin
onemli bir parcasi olarak goriilmelidir. Clinkii bu tiirde eserler kaleme alan miifessirler,
mukaddime kisminda, ¢ogu zaman eserin telif sebebini ve takip ettikleri yontemleri
serdetmekle yetinmemektedir. Bunun yaninda Kur’an ilimleri bahislerine iliskin degerli
bilgiler verebilmektedirler. Ote yandan Kur’an’i ayet ayet tefsir ederken de ilgili
yerlerde Kur’an Ilimleri konularini islemekte ve tefsirlerinde bu ilimlerden dnemli
Olgiide yararlanmaktadirlar. Biz burada bazi rivayet ve dirayet tefsirlerinden

sececegimiz Orneklerle bu duruma genel olarak isaret etmek istiyoruz.

Bilindigi gibi Rivayet Tefsiri olarak siiflanan eserlerin en 6nemlisi ve de en kapsamlisi
Taberi tefsiridir. Erken donemde telif edilmesine ragmen Miifessir Taberi, bu eserin
mukaddimesinde bir kistm Kur’an Ilimlerini ele almis ve izahlarda bulunmustur. Yine
Kur’an’1 ayet ayet tefsir ederken serdettigi pek ¢ok rivayet icinde Kur’an Ilimlerine
iligkin zengin malzemeler sunmustur. On iki bashga yer verdigi mukaddimede
Kur’an’in Arap dilinin hususiyetlerini tasimasi, Kur’an’da Arapca olmayan kelimelerin
bulunmasi, yedi harf olgusu, Hz. Peygamber’in (a.s) tefsirdeki rolii, reyle tefsirin
yasaklanmasi, Kur’an tefsirini bilmeye tesvik ve sahabeden tefsir yapanlar, Kur’an
tefsirini dogru bulmayanlar, Kur’an’in ve surelerinin isimleri gibi konulara yer

vermektedir.”*® Diger taraftan ayet tefsirlerinde esbab-1 niizul*’, nasih-mensuh®®,

2% Cigek, age, s.17.

235 Ayrmtili bibliyografya i¢in bkz. Cigek. age.

3% Taberi, age, $8.27-75.

27 Bkz. Bakara 119, 238; Nisa 43, 65, 178, Maide 86, 89, Enfal 1, 37,109, Hucurat 5, Cuma 10, 15, Cin
18, Mesed 1 ayetleri.
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muhkem-miitesabih,”’ kiraat**’ gibi temel Kur’an Ilimlerine dair rivayetlerde
bulunmaktadir. Kiraat konusuna olduk¢a 6nem veren Taberi, kiraatlar arasinda bazi

kriterler gozeterek tercihte bulunmaktadir.

Taberi’nin tefsir mukaddimesinde takip ettigi bu yontem sonraki miifessirlerce de

1 Fatiha-Nas tiirii tefsirler incelendiginde farkli nispetlerde de olsa

devam ettirilmistir.
benzeri dzelliklere rastlamamak miimkiin degildir. Nitekim rivayet tefsiri sahibi Bagavi
(v.516/1122) “Mealimii’t-Tenzil” adli eserinin mukaddimesinde Ibn Kesir (v.774/1372)
ise “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli eserinin mukaddimesinde bazi1 Kur’an Ilimlerine

deginmektedir.*?

“el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’an” adiyla hacimli bir tefsir yazan Kurtubi (v.601/1273)
mukaddimesinde Kur’an Ilimlerine dair pek ¢ok acgiklamada bulunmaktadir. Kur’an’in
faziletleri, kiraatlar, sebeb-1 nlizul ve sahabenin bu konudaki bilgisi, nahvin ve irabin
Kur’an’t anlamada 6nemi, Kur’anda gecen garip kelimeler, reyle tefsir, siinnetin
tefsirdeki yeri, yedi harf, Kur’an’in cem’i ve istinsahi, hurf-u mukatta, kur’an’in icazi

ve icaz yonleri gibi konular bu mukaddimede ele alinmistir.**

“el-Bahru’l-Mubhit” adl1 eserin sahibi Ebu Hayyan el-Endeltsi de (v.745/1344) tefsirinin
mukaddimesinde Kur’an ilimleri sahasina giren bilgilere yer vermektedir. Tefsir ilminin
onemi, dil ilimlerini bilmenin lizumu, rey tefsirinin sakincalari, kiraat, icaz gibi

konulara deginmektedir.**

Bu konuda miifessir Fahreddin Razi’yi de zikretmek gerekir. Zira o tefsirinde
arastirmact kisiligini son noktasina kadar kullanmis bir miifessirdir. Bu yilizden onun

tefsiri, Kur’an ilimleri bakimindan da oldukg¢a zengin bir muhtevaya sahiptir. Yukarida

238 Bkz. Bakara 184, 282; Al-i Imran 102; Nisa 33; Enfal 41; Tevbe 30, Miizzemmil 13.

29 Al-i Imran 7, 43; En‘am 24, 159.

240 Bakara 229, 233, 235, 236, 238, 240, 245; Al-i Imran 7, 12, 13, 18, 20, 21; Nisa 1, 5, 10, 11, 12, 16,
19; Maide 2, 6, 8, 13, 23, 38, 47; Tevbe 12, 17, 30, Yunus 2, 12, 16, 17.

1 Omer Celik, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an ilimleri”, Kur’an ve Tefsir Arasturmalary III, Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2002, ss.47-87.

242 Bkz. Bagavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes“(d, Medlimu t-Tenzil, Mukaddime, 1, 33; Ibn Kesir,
age, Mukaddime, I, 5.

*“Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur’an, Mukaddime, (thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Beyrut: Mektebetii’r-Risale, 2006, 1, 5.

% Ebu Hayyan el-Endeldisi, Muhammed b. Yusuf, age, Mukaddime, I, 103.
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ad1 gecen Kur’an ilimlerinden baska vahiy, Kur’an’in tedrici olarak nazil olusu,

Kur’an’in iislubu, tekrarlar gibi hususlar Razi’nin ilgi alanma girmis konulardir.**

Stiphesiz bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Son dénemdeki hacimli tefsir sahipleri
de bu wuygulamayr siirdiirmiis, tefsir mukaddimelerinde Kur’an ilimlerine
deginmislerdir. Cemaleddin Kasimi’nin (v.1332/1914) “Mehasinii’t-Te’vil”1, Tahir b.
Asur’un, “et-Tahrir ve’t-Tenvir” adh eseri buna 6rnek olarak gosterilebilir. Elmalili
Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsiri de hem mukaddimede hem de tefsir

biitiiniinde Kur’an ilimlerine yer vermis tefsirlerdendir.
1.5.5.3. Genel Konulu Kur’an ilimleri Eserleri

Siiphesiz genel konulu Kur’an Ilimleri eserleri icerisinde ilk akla gelenleri H.8. asir
miielliflerinden Zerkesi’nin (v.794/1392) “el-Burhan Fi Ulimi’l-Kur’an” ve 10.asir
miielliflerinden Suy(iti’nin (v.911/1506) “el-Itkin Fi Ulimi’l-Kur’an” adli eserleridir.
Yetmis dort kadar Kur’an Ilmini ele alipp inceleyen Zerkesi, Kur’an Ilimlerinin
simirlandirilamayacak bir genislikte oldugunu bununla beraber imkan Olcilisiinde bu

alana onem vermek gerektigini belirttikten sonra sdyle demektedir:

Daha onceki alimler, hadis sahasinda oldugu gibi Kur’an Ilimlerini igine
alan tarzda bir eser ortaya koymamiglardir. Bunun iizerine bdyle kapsamli

bir eser yazma konusunda Allah’tan yardim diledim....**

Bu satirlardan Zerkesi’nin s6z konusu hacimli eserini yazarken neyi amacladigi iyi
anlasilmaktadir. O kaleme aldig1 eserle daha 6nce Kur’an Ilimleri sahasinda ortaya
konmus dagmik malumati, konularina gore tasnif ve tertib etmek suretiyle bir araya
getirmis olmaktadir. Dogrusu bu amaci gergeklestirmek i¢in Zerkesi’nin 6niinde zengin
bir malzeme buldugunu gérmek zor degildir. Ancak burada Zerkesi’den 6nceki Kur’an
[limleri eserlerinin, sadece miistakil calismalardan ibaret oldugunu sdylemek dogru
degildir. Ondan 6nce de Kur’an ilimlerinin bazi konularini ele alan kismi nitelikli
calismalar goriilmektedir. Ornegin Haris el-Muhasibi’nin (v.243/857) “el-Aklii ve

Fehmii’l-Kur’an™, 1Ibn el-Cevzi’nin (v.510/116) “Fiin(nii’l-Efndn”1  bu tiir

25 Celik, agm, s.66. Burada Fahreddin Rézi’nin Tefsirinde Kur’an Ilimleri adiyla bir doktora tezinin

hazirlanmis oldugunu ifade edelim. Ihsan Kahveci, Fahreddin er-Razi ve Mefatihii’I-Gayb Adh Tefsirinde
Kur’an Ilimleri, Sakarya Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora tezi, Sakarya, 2001.
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eserlerdendir. Ilgili eserlerin muhtevalar1 incelendiginde Kur’an Ilimlerinin baz1
konularm ele aldiklar1 goriilmektedir. Fakat bunlardan hi¢ biri Zerkesi’nin de ifade

ettigi tizere el-Burhan gibi kapsayici nitelikte degildir.

Zerkesi’den iki asir sonra yasamis olan Suyuti ise el-Burhani1 gormeden 6nce Zerkesi ile
ayni gayeyi tasiyarak bir eser ortaya koydugunu ancak el-Burhan’it gordiikten sonra
daha diizenli, baz1 noktalar1 daha da agiklayic1 bilgileri havi el-Itkan adl eseri yazdigimni
belirtmektedir. Suyuti bu eserin mukaddimesinde daha 6nce yazilmis olan Bulkuni’ye
(v.824/1421) ait “Mevaki‘u’l-Ulim Min Mevaki‘in-Niicim” adli eserden ve Ibn
Cevzi’nin yukarda deginilen eserinden de bahsetmektedir. Ona gore bu eserler onun
amacma uygun tarzda yazilmistir. Ancak o Itkan’a kiyasla bu eserleri devede kulak ve

denizde damla mesabesinde oldugunu ifade eder.*’

Su halde genel konulu Kur’an ilimleri ¢alismalarmin, Zerkesi ve Suyuti ile olgunluk
asamasina gectigini sdylemek miimkiindiir. Zerkesi ve Suyuti’den sonra onlar kadar
kapsayic1 eserler ortaya konulmamustir. Ancak Kur’an ilimlerinin temel konularmni

iceren hacmi kiiclik eserler bugiine kadar hemen her asirda yazilmaya devam etmistir.

246 Zerkesi, age, I, 102.
7 Suyuti, age, s.20.
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2. BOLUM
ZEMAHSERI

2.1. HAYATI

Her insan, i¢inde bulundugu ¢evrenin veya yasadigi cagmn sartlariyla bir sekilde
etkilesim i¢indedir. Akil ve irade ile diger canlilardan farklilasan insan, sosyal, kiiltiirel,
siyasal ve iktisadi durumlar karsisinda degisik tepkiler ortaya koyar. Redlerin,
kabiillerin, sentezlerin hatta kayitsizligin yasanan tarihi vasatla belirgin bir ilgisi vardir.
Bu nedenle insanm ortaya koydugu diisiince ve davranislar, onun c¢agdasi oldugu
cevresel sartlarin bir yansimasi olarak goriilmelidir. Bu durum o6zellikle de yasadigi
caga bir seyler soyleme sorumlulugunu hisseden ve bu meyanda fikri mesaisini kaleme
alan aydin ya da ilim adamlar1 i¢cin de aynidir. Onlarin telif ettii eserler, bir bakima,
cagmnin yasadigi sorunlar, ihtiyaglar, sosyal ve siyasal olaylar ve kisisel temayiiller
iizerine viicut bulur. Bir meyvenin olusumunda iklim ve topragmn katkilar1 ne ise bir
eserin ortaya ¢ikmasinda da yazari ¢evreleyen sartlar odur. Bu baglamda bir diisiiniiriin,
yazarm ya da miellifin ortaya koydugu diisiince ve yaklasimlarin daha 1iyi
anlasilabilmesi i¢in onun yasadigi ortamui degisik vecheleriyle bilmek gerekmektedir.
Zira, neyin, ni¢in ve nerede olduguna vakif olmak, anlamay1 kolaylastiran en gii¢li
unsurlardandir. iste biz de konumuza temel teskil etmek iizere Zemahseri’yi degisik

boyutlariyla tanimakta fayda goriiyoruz.
2.1.1 Ady, Kiinyesi, Nisbesi

Lakap ve nispetleriyle beraber miiellifimizin tamadi Mahmud b. Omer b. Muhammed b.

Ahmed Ebul Kasim el-Harezmi, ez-Zemahseri el-Mutezili el-Hanefidir.'

Ayrica kendisine Fahr-1 Harezm ve Carullah lakaplari da verilmistir.> Harzem’in gururu
anlamina gelen Fahr-1 Harezm lakabin1 almasinda onun ilmi s6hreti ve basarisiyla gurur

duyan Harzem halkmin ve arkadaslarmin rolii olsa gerektir. Kendisinin ve baskalarinin

'Kamil Salman el-Cebari, Mu ‘cemu’l-Udebd Mine’l-Asri’l-Cahili Hatta Sene 2002, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, VI, 190.

? Suyuti, Bugyetii’I-Viidt Fi Tabakdti’l-Liigaviyyin ve 'n-Niihdt (thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim), y.y: Daru’l-Fikr,
11, 279.



serdettigi bazi siirlerde bolgede Fahr-1 Harzem diye anildigi net bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim “el-Enmuzec Fi’n-Nahv” adli eserini ithaf ettigi Selguklu
Sultan1 Ebu’l Feth Meliksah’in veziri Miiciru’d-Devle, Zemahseri’yi methetmekte ve

onun icin Fahr-i Harezm lakabim kullanmaktadir’:
dal) e dale Gida) e adald DU (8 5 S8 s
Sl s a3 A 20 e il gl ) 5 o
Birgok beldeyi gezip inceledim, bir yaya disinda
[Imine denk biri bana rastlamadi
Ta ki sans kusu gelip bana gosterinceye kadar
Harzem’in gururu ve faziletlilerin liderini

Zemahseri, degisik zamanlarda Harzem diyarindan Mekke’ye gitmis, burada belirli bir
siire ikamet etmis hatta eserlerinin bir kismini bu ikametleri sirasinda Kabe’nin feyizli
ortaminda yazmustir. Mekkedeki bu ikametleri dolayisiyla ‘Allah’in  komsusu’
anlaminda Carullah lakabimi aldig1 ifade edilmektedir. Daha sonra ise Carullah lakabi
onun 6zel ad1 mesabesinde olmustur.* Zemahseri her ne kadar akilci mutezili ekoliin bir

temsilcisi olsa da yasadigi olay ve durumlar karsisinda kapildigi hislerini ve duydugu

3 Zemahseri, Divanii’z-Zemahseri (thk. Abdiissettar Radif), Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2004, s.82.
Zemahseri emsalsiz akil giiclinii eserlerine yansitan dirayetli bir alim olmakla beraber ayn1 zamanda adeta
konar gocer yasadig1 hayatin degisik menzillerinde duydugu hissiyati eserlerine nazmeden duygu yiikli
bir sairdi. Divaninda yer alan siirlerinde hocalarna, devlet adamlarina, dostlarina, 6grencilerine,
yakinlarma soyledigi methiyeleri, mersiyeleri, sikayetleri, nasihatleri, timitleri ve beklentileri, hasreti,
hayata bakigt vs. yer almakta adeta hayat serancami bu siirlerin dizelerinde bir film seridi gibi
ilerlemektedir. Bu sebeple ilerleyen sayfalarda sikga yararlanacagimiz Divan, Zemahseri biyografisi i¢in
miistakil tabakat kitaplarinin disinda ayr1 bir kaynak degeri tasimaktadir. Nitekim eserin tahkikli bir
nesrini gerceklestirmis olan Abdiissettar Radif bu meyanda sunlar1 ifade etmektedir: “... Onun biitiin
siirleri en geniy anlamda hayatini ifade etmek iizere yazilmistir. Bu durum onun siirlerini edebi degerinin
yamnda tarihi agidan da degerli kilan bir husustur. Yine Divanda yer alan siirler, toplumsal hayatin
degisik boyutlarint ve ¢evresel sartlari tasvir etmekten baska bizlere degisik yonleriyle Zemahseri’'nin
sahsiyetini de acikliga kavusturmaktadir. Bu siirlerde fakir ve miitedeyyin ailesi, miicadeleci hayati,
heveskar gengligi, zahidane yashihgiyla insan Zemahseri’yi miisahede etmekteyiz. Yine soz konusu
siirlerde onun kisisel ozelliklerini ¢cok agik bir sekilde resmetmektedir. Onu bu dizelerde ilim ve edebiyat
asigr bir alim, tutkulu, iradesi giiclii, gururlu, dindar, Arabi ve Arap¢a’yi seven, mutaasip bir mutezili,
mezhebini seven bir Hanefi olarak gérmekteyiz. Biitiin bunlarin yaninda siirleri, énde gelen devlet
adamlariyla temasim, rihlelerini, hoca ve arkadaglarina vefasini ortaya koymast bakimindan onun sosyal
hayatina da 151k tutmaktadir. ~ Zemahseri, Divan, (thk. Abdiissettar Radif), Kahire: Miiessestii’l-
Mubhtar, 2001, s.10.

* Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ebu Bekir b. Hallikan, Vefeydtii’l-Ayin ve Enbd'’ii
Ebnai’z-Zeman (thk. Thsan Abbas), Beyrut: Daru Sadir, V, 169.
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ilham1 siirsellestiren bir sairdir. O his ve diisiincelerini nazma doktiigi siirlerinde
Mekke’ye ve Kabeye duydugu sevgisini, Mekke’den ayrildigi zamanlarda 6zlem ve
hasretle icli i¢li ifade etmektedir. Kanaatimizce kendisine Carullah lakab1 verilmesinde
onun vahyin niizul ettigi bu sehirdeki ikameti ve Beytullah karsisindaki muhabbet ve
hislerinin pay: biiyiiktiir.” Bir siirinde Mekke’ye yerlesecegini dillendirirken kendisine

Allah’a komsu olmanmn kafi olacagini su sekilde ifade etmektedir®:
Al s pde S e oan g (e Al sa s
silallelln fey Cagud s gadael x5y 8 adla
Allah’a komsuluk bana yeter, bana O tek basina yeter,
Oviinenin say1p doktiigii her dviing vesilesine karsilik.
Orada kalacagim ve bedenim orada defnedilecek
Hagreden (Allah) beni orada diriltecek

Isminde zikredilen Harzem ve Zemahser nisbeleri ise memleketini ve dogdugu mekani
ifade etmekte olup asagida bununla ilgili daha genis bilgi verilecektir. Yine daha sonra
deginilecegi tizere Zemahseri hem itizali goriiglerin samimi bir miintesibi, hem de bu
goriiglerin yilmaz bir savunucusudur. Bu yiizden hemen biitiin tabakat kitaplar1 onun 6n
plana cikan bu yoniinii zikrederler. itikadi mezhebini ifade etmesi agisindan o bir
Mutezilidir. Ayrica pek ¢ok mutezili alim gibi fikhi agidan Hanefi Mezhebine baghdir.
Bu bakimdan o Hanefi alimlerin yer aldigi tabakat kitaplarinda da ismi gegen bir

alimdir.”

3 S6z konusu siirler i¢in bkz. Zemahseri, Divan, s.50, 190, 233.

% Ahmed Muhammed el-Havfi, ez-Zemahseri, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, t.y,
s.42.

7 Zemahseri biyografisi i¢in bkz., Ebu Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Teymi es-Sem‘ani,
e-Ensdb, Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1980, VI, 297; Yakit el-Hamevi, [rsadii’I-Erib Ila Marifeti’I-
Edib (thk. Thsan Abbas), Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993, V, 2688; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed b. el-Cevzi, el-Muntazam Fi Téarihi I-Miilik ve’I-Umem, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,
Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y, XVIII, 37; Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Aldmi n-Niibeld, (thk. Bessar Avvad Marif), yy: ty XX, 151; ibn
Hallikan, age, V, 173; Ebu’l-Fida, Kasim b. Kutluboga es-Stdini, Tdcu 't-Terdciim, Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1992, II, 101; ibnii’l-imad Sihabiiddin Ebu’l-Felah Abdu’l-Hay Ahmed b. Muhammed,
Sezerdtii’z-Zeheb Fi Ahbdr-i Men Zeheb, (thk. Abdulkadir el-Arnavut, Mahmut el-Arnavut), Dimegk:
Darubni Kesir, 1986, VI, 194; Ebu’l-Vefa Muhyiddin Ebu Muhammed Abdu’l-Kadir b. Muhammed b.
Muhammed Nasrullah b. Salim, el-Cevahiru’l-Mudiyye Fi Tabakdti’l-Haneffiyye, (thk. Abdulfettah
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2.1.2. Dogumu ve Ailesi

Ulastigimiz hemen biitiin biyografi kitaplar1 Zemahseri’'nin dogum ve vefat tarihi
iizerinde ittifak halindedir. Yakut el-Hamevi (v.626/1229), “Irsadii’l-Erib 114 Marifeti’l-
Edib” adli eserinde Zemahseri’nin yegeni (kiz kardesinin oglu) Ebd Amr Amir b. el-

Hasan es-Simsardan su ifadeleri aktarmaktadir:

Dayimm, 467 yilinda, Recep aymin 27’sinde Carsamba giinii, Harzem

nahiyelerinden Zemahser’de dogmustur.®

Ancak Ibn Kesir (v.774/1374) “el-Bidaye ve’n-Nihaye” adli eserinde 538 yilinda vefat
ettigini sdyledigi Zemahseri’nin o srrada yetmis alt1 yasinda oldugunu belirtmektedir.”
Bu durumda Zemahseri’nin dogum yilnin 462 olmasi gerekmektedir. Cogunlugun
hemfikir oldugu tarihi esas almanin dogru oldugu kanaatindeyiz. Nitekim Ibn Kesir’in
verdigi tarithe gore Zemahseri’nin, Nizamiilmiilk’e (v.485/1092) sundugu kasidesini
heniiz on yedi yasinda iken yazmis oldugu ancak bdylesine erken bir yasta yiiksek

mevkiler talep etmesinin makul olmayacagi kanaatinde olanlar vardir.

Cocugun kisilik ve sahsiyetinin gelismesinde ailenin rolii son derece biiyiiktiir. Cilinkii
cocuk Orgiin egitim ¢agma gelene dek aile okulunda terbiye gérmektedir. Bu anlamda
cocugun ilk muallimi ebeveyni ya da aile biiyiikleridir. Ailede biiyiiklerin tavir ve
yaklagimlar1 ¢cocuklarin geleceklerine tesir eder ve onlara hayat yolunda yon verir. Hig
siphesiz miiellifimiz Zemahseri i¢in de durum aymi olmustur. Denildigine gore

Zemahseri’nin babasi dogdugu kdyde imamet gorevi yapiyordu.'® Her nekadar babasi

Muhammed el-Huluv), yy, ty, III, 447; Ebu’l-Berakdt Abdurrrahman b. Ebi’l-Vefa Muhammed b.
Ubeydullah b. Ebu Said b. el-Enbari, Niizhetii’I-Enbd Fi Tabakdti’l-Ulema, Urdiin: Mektebetii’l-Menar,
1985, 290; Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiratii’I-Huffaz, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
Imiyye, ty. IV, 1283; Ahmed b. Ali b. el-Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, (thk. Abuiifettah Eba
Gudde), Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002, VIII, 8; Hafiz ez-Zehebi, el-Iber Fi Haberi Men
Gaber, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, II, 455; Muhammed Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman,
Mir’atii’l-Cindn ve ‘Ibratii’l-Yakzdn, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, III, 206; Suyuti, Bugyetii I-
Viiat, (thk. Muhammed Ebulfazl ibrahim), yy, Daru’l-Fikr, 1979, II, 279; Taskopriizide Ahmed b.
Mustafa, Miftdhii’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siyade Fi Mevziiati'I-Uliim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1985, 11, 90; Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin,, Dimesk: Miiessesetii’r-Rissale, 1957, III, 822;
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995, 1, 437.

¥ Hamevi, age, V, 2688. Ayrica bkz. Ibn Hallikan, Vefeydt, 111, 173.

? Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,(thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Beyrut: Daru Hicr, 1997,
XVI, 335.

' Tagkopriizade, age, 11, 89.
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ona ilk tahsilini yaptirsa da onun terzi olmasmi istemis ancak ¢ocugunun okuma

: 11
konusundaki 1srarina dayanamamastir.

Gilizel hasletler1 haiz babasinin vefatindan duydugu teessiirii su sekilde dile

getirmektedir'?:

& sl s slall ol aladl o jile caald Slald 4

b leany il Uladiele daulic liias gLk
gadie sl Glo paall o ool i laa Gilele Jly o
Ciae Oslll S A dpda ge b s Jlll QB ledll sla
e Jill) Can gy Ll S du e ) a5 2ge (B
guie Ul (3 (K al ()51 oaa e clle (855 5l (1

Faziletli birini yitirdim,
Yagmur suyu gibi tertemiz karakterli,

Ki higbir yerinde kirden eser yoktu
Takvasindan, kimseden bir sey istemedi,
Diinya hirslisini aldanmis olarak goriirdii

Giindiizleri saim, geceleri kaimdi,
Allah korkusundan mahzun ve rengi ugmus haldeydi
Bir siireden beri sakallarina ak diismiistii,
Gengligin ve gece siyahliginin ardindan

Erdemli olmasindan yiiksek dereceli insanlar arasindadir,

' {shak Hocast, Aksa’l-Erab Fi Terciimeti Mukaddimeti’l-Edeb, istanbul: Daru’t-Tiba‘ati’l-Amire, 1313.,
1, 299.
12 Zemahseri, Divan, s.8.
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Malca zengin olmasa da gonlii genis biriydi

S6z konusu dizelerde babasmin giizel ahlakli, ilim sahibi, oldukca takvali, temiz tabiath
bir sahsiyet oldugunu ifade etmektedir. O, hayati boyunca s6z konusu c¢izgisinde
gevseklik ve ihmalkarlik gostermemistir. Diinyaya tamah edeni aldamig icinde
gormiistiir. Ayn1 zamanda gilindilizleri saim, geceleri kdim olan abid bir sahsiyettir.
Daima Allah korkusunu i¢inde tasimakta ve bunun endigesini i¢inde duymaktadir.
Anlasildigina gére mal varlig1 ve zenginligi yoktur. Buna ragmen gonlii genis, kisilik
bakimindan da 6rnek sahsiyetler arasindadir. Goriildiigii tizere Zemahseri, babasini son
derece giizel hasletlerle ve memduh vasiflarla yad etmektedir. Babasinin ilmi yoniiyle
beraber bu zahidane yasantis1 sanki onun sufi bir sahsiyet oldugunu hissettirmektedir.
Fakat, sahip oldugu s6z konusu hasletler herhangi bir tarikat Ogretisine bagh
kalmaksizin Kur’an ve siinnetten miilhem bir manevi hayatin tezahiirii de olabilir. Her
haliikarda Zemahseri’nin Oniinde dini-ahlaki c¢ergevede ona rol model olacak bir

babanin bulundugunu gérmekteyiz.

Boylesine giizel hasletleri haiz babas1 bir sebeple hapse atilmistir. Bunun hangi sebebe
mebni  oldugunu bilmiyoruz. Ancak Zemahseri’yi, devrin kudretli veziri
Nizamiilmiilk’iin oglu Miieyyidii’l-Miilk’ten, merhamete gelip babasmi serbest
birakmasini isterken goriiyoruz. Zemahseri s6z konusu dizelerde babasmin gencligine,
faziletine, kimsesiz kalan ¢ocuklaria temas etmekte, zincir ve prangalar iginde acinasi
bir halde oldugunu belirterek onun gibi kudretli birinin affediciliginin islenen sugtan

daha biiyiik oldugunu belirtmektedir."

Al 50 jad el s U llally g 3N S
‘ﬂubid‘a;umbumj} M}MM@\PJ
“J\AJLBJXLIEPALM@\ \Jﬂ\wbéi);l\):\u\eaj\

Al be Jal 4se Johal 5 s (8 4ty (53l Jalll J shal Le
Allas (s CaaSa Mo Mg o ghad (e oyl 13538 Sy

Allial e siall o SI s b ade lie gl ellia ya b

13 Zemabhseri, Divan, s.412.
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allad ¢ gun elia &30 5, Qle Al Lad elod (pae il Ca
Ey, kudretlilerin en muktediri,

Zamanin izzet ve celaline boyun egdigi Miieyyidii’1-Miilk!
Babama, gengligi ve faziletinden 6tiirii merhamet et
Yine ona, zayiflar ve ¢ocuklar1 hiirmetine aci
Oyle bir esire merhamet et ki, diismalarindan en kati kalplisi bile gorse
Acinasi halinden kalbi yumusar,

Uykusuz gegen, onu tiiketen geceler ne uzundur
Cocuklarinin geceleri ise ondan daha da uzun
Adimlarmi kisan prangalardan sikayet ediyor
Ve kendisini dar bir alana hapseden zincirlerden
Senin gibi biri onu affetse ne zarar1 olur
Zira benzerlerini affetmek senin devamli ihsanindandir
Onun yanlis yapan biri oldugunu geg,

Yaptig1 yanlis, senin ciddiyetinden daha {istiin degil

Bu satirlar arasinda babasmin neden hapse atildigi yer almamaktadir. Her haliikkarda
babasmin ilmi ve ahlaki hasletlerle miicehhez bir sahis oldugu diistiiniiliirse bunun adi ve
yiiz kizartict bir su¢ olamayacagi akla yakindir. Mustafa Savi, Zemahseri’nin babasinin
zanni galiple siyasi nedenlerden Otiirli mahkiim edilmis olabilecegini belirtmektedir.
Nitekim tarih¢iler, Miieyyidii’l-Miilk’tin kotii bir ahlaka sahip oldugunu ve onun

zamaninda kétiilerin faziletli insanlara musallat oldugunu ifade etmektedirler."

'* Mustafa es-Savi, Menhecii'z-Zemahseri Fi Tefsiri’l-Kur’an ve Beydnii Icazihi, yy: Daru’l-Medrif, t.y.,
s.25.
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Yine bir baska dizelerinde, daha oOnceki siirlerinden birinde ickiye degindigi igin
Allah’tan af dilemekte ve kendisinin, babasinin ve aile fertlerinden herhangi birinin icki

igmedigini ifade etmektedir'”:
G353 obaaat (ST Al [PERCITE I pYi [P L0
Slaae Gl 35 el el VS g8y ol
Ona bir nispette bulundugum igin Allah’tan af dilerim,
Onu hig agzima bile almadim
Babam da onu asla tatmadi, ailimden de kimse
Insanlarm ittifaki, buna dair delilimdir

Bu ifadelerden Zemahseri’nin daha genis cercevede aile olarak da Islam adab ve
ahlakina 6zen gosterilen bir ortamda biiyldiiglini, c¢evre tarafindan da boyle

tanindiklarini sdylememiz miimkiindiir.

Zemahseri’nin annesinin de merhamet ve sefkat duygulariyla miicehhez bir hanim
oldugu anlagilmaktadir. Nakledildigine gore Zemahseri, bir ayagmin sakat kalmasini
manevi agidan gerekcelendirmekte ve annesi ile arasinda gecen bir olaya baglamaktadir.
Miitekellim ve Fakih Damegani (v.478/1085) ayagmin kesilme sebebini kendisine

sormus o da bunun anne bedduasi ile oldugunu belirterek su olay1 hikaye etmistir:

Bir keresinde, kiiglik bir ¢ocukken, bir ser¢e yakalamistim. Kusun ayagina bir ip
bagladim. Onu elimden birakinca bir delikten igeri girdi. Bunun {izerine ipi ¢ekince
ser¢enin ayagl koptu. Durumu gordiigiinde annemin i¢i yandi ve sdyle dedi: “Ona
yaptigin gibi Allah da senin ayagim kopartsin.” Vaktaki sonralar1 Buhara’ya ilim
icin rihlede bulunmustum. Yoldayken binekten diistim ve ayagim kirildi. Bundan

sonra beni dyle bir aci aldi ki, ayagimin kesilmesi icap etti. '°

Zemahserinin kendi ifadeleri ve degisik vesilelerle yazdig: siirlerinde ortaya ¢ikan aile
portresi bu sekildedir. Hayatinin ilk yillarini yoksul ama ilim ve ahlak sahibi bir babanin

ve merhametli bir annenin yaninda gec¢irdigini sdyleyebiliriz.

' Zemahseri, Divan, s. 8. Ayrica annesine yazdig1 duygu yiiklii mersiye i¢in bkz. Divan, s.407.
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2.1.3. Yasadigr Cevresi

Yukarida Zemahseri’nin yakin cevresi olarak ailesinden bahsetmistik. Simdi onun

yasadig1 donemi degisik agilardan tanitmak istiyoruz.
2.1.3.1. Cografya ve Iklim

Harezm veya Havarizm seklinde de sdylenen Harzem ady'’ Ceyhun (Amuderya)
nehrinin Aral gdliine dokiildiigli genis cografi bolge ve nehrin iki yakasindaki verimli
topraklar i¢cin kullanilir. Harzem, batida Oguz Tiirklerinin yasadig: yerler, doguda Asagi
Tirkistan (Maverailinnehir), giineyde Horasan, Kuzeyde yine Tiirk topraklarina
komsudur.”® Kas ve nehrin giiney yakasinda kalan Ciircaniye énemli sehirlerindendir.
Havfi “Harzem ikliminde bir¢ok sehir vardir, Ciircaniyye, Zemahser ve Harzem
bunlardandir.” demektedir.” Oysa Harzem’e H.7. yiiz yilda ugradigin1 sdyleyen seyyah
Yakut el-Hamevi (v.626/1229), Harzem isminin bir sehir adi gibi kullanimimin dogru

olmadigmi belirterek bunun bélgenin adi oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir.”® Ayrica

'® Hamevi, age, V, 2688.

""Yakut el-Hamevi, ¢3_) s> formuyla verdigi kelimenin ilk harfinin damme ve fetha arasi bir telaffuzunun
oldugunu, kelimedeki elifin ise elif-i sahih olmadigmi belirtir. Bu sekilde isimlendirilmesini ise ayni
zamanda bdlgenin etnik yapisina isaret eden bir olayla iligkilendirir. Buna goére eski zamanda sultanin
biri, memleketinde 6zellikle maiyetindekilerden dort yiiz kisiye kizar. Bunlarin, en yakin yerlesim yeri
yiiz fersah olan, medeniyetten uzak bir yere siirgiin edilmelerini ferman buyurur. Goérevliler bu zellikte
ancak Kag sehrinin bulundugu yeri bulurlar. Bunun iizerine sultanin higsmina ugrayan bu kisileri buraya
getirir ve ¢ekip giderler. Bir siire sonra sultan onlarin durumlarmi 6grenmek ister. Bu amagla yanlarma
gelen sultanin adamlar1 barak olarak kendilerine kuliibeler yaptiklarini ve balik tutarak gegindiklerini
goriirler. Etraflarinda da pek ¢ok odun vardir. Onlara ne yaptiklarini sorunca balik etine ve oduna isaret
ederek “Bu eti odun atesinde pisirip, geciniyoruz.” cevabint alirlar. Sultana durumu bu sekilde rapor
ederler. BOylece burast Harzem diye adlandirilir. Ciinkii Harzem dilinde ete s> oduna da a)u
denilmektedir. Tkisi beraber »)_Jlsx seklini alir. R4 harfinin tekrarli sdylenmesi dile agir geldiginden,
kelime tahfif edilerek )5 seklinde telaffuz edilmistir. Baz1 Araplar tahfif etmeden aslina uygun olarak
da telaffuz ederler. Daha sonra sultan, kendilerine dort yiiz Tiirk cariyesi gonderir. Ayrica bugday ve arpa
destegi saglayarak ziraat yapmalarint emreder. Bu yiizden Harzem halkinin yiizlerinde Tiirk simasi vardir.
Davraniglarinda Tiirk ahlaki vardir. Fiziki agidan dayanikli ve giigliidiirler. Sartlar onlar1 zorluga
dayanmaya zorlamistir.” Bkz. Hamevi, Ebu Abdullah Sihabiiddin Yakut b.Abdullah, Mu cemii’l-Biilddn,
Beyrut: Daru Sadir, 1977, 11, 396. Ayrica bkz. Makdisi, Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Ebu Bekir, Ahsenii’t-Takdsim Fi Marifeti’l-Ekdlim, Beyrut: Daru Sadr, ty, s.105; Kazvini, Zekeriya b.
Mahammed b. Mahmud, , Asdru I-Bildd ve Ahbdru I-Ibad, Beyrut: Daru Sadir, t.y, s.521.

'8 M.Orhan Bayrak, Tiirk Imparatorluklar: Tarihi, Istanbul: Bilge Karinca Yaymlari, 2002, s.309, Nevzat
Késeoglu, Tiirk Diinyast Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diisiinceler, Istanbul: Otiiken, 1989, 5.72;
Zekeriya Kitapei, Tefsir ve Hadis Iiminin Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, Konya: Yedi Kubbe,
2008, s.138.

' Ahmed Muhammed el-Havfi, age, s.8

** Hamevi, I1, 397.
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miiellifimizin dogdugu Zemahser de o sirada bir sehir degil, kéy durumundadir.’’
Nitekim ondan ¢ok daha once bdlgeyi gezen Makdisi (v.380/990) bolgedeki pek ¢ok
sehir ve yerlesim birimlerini sayarken Zemahser’in Ciircaniye (Giirgeng) sehrinin bir

kyii oldugunu ifade eder.*

Harzem bolgesinin en 6nemli sehirlerinden biri -Zemahseri’nin de vefat ettigi- Ceyhun
nehrinin hemen alt kisminda yer alan Ciircaniye’dir. Yakut el-Hamevi, buranin biiyiik
bir sehir oldugunu, Harzem halkmnin bu sehre kendi dillerinde Giirkenc/Urgenc (z=\S_%)
dedigini belirtmektedir. Yine onun naklettigine gore Clircaniye sehri aslinda nehrin
dogusunda bir noktadaydi. Nehir sular1 buray1 basip harap etti. Bunun {izerine halk o
sirada kiiciik bir yer olan Ciircaniye’ye tasindi ve burayi imar etti. Daha sonra sehir
biiyliyiip gelismistir. Hamevi burayr H.616 yilinda gordiigiinii varliklt ve baymdir bir
sehir oldugunu nakleder. Sehir daha sonra Tatar istilasina ugramis halki da onlar

tarafindan tamamen katledilmistir. **

Bolgenin diger bir 6nemli sehri Kag’tir. Ciircaniye hari¢, Harzem’in diger sehirleri gibi
Ceyhun’un dogu yakasima diiser. Nehrin kars1 yakasinda yer alan Harzem bolgesinin

Ciircaniye ile aras1 yirmi fersahtir.**

Suyu bol bir nehir ve biiyiik bir gdl yakininda yer alan bolge, su agisindan oldukca
zengindir. Oyle ki, Harzem halki toprag: bir zira kadar kazdiginda su ¢ikabilmektedir.

Aral goliine dokiilen Ceyhun Nehri, bolge cografyasmi ve sinirlarin tayin eden 6nemli
bir cografik unsurdur. Dogdugu yerden baslamak {izere bir¢ok nehirlerle birlesen ve pek
cok sehre ugrayan mrmak, boylelikle ¢ok biiylik bir nehir halini alir. Daha sonra

Harzem’den siiziilerek alt1 giinliik mesafedeki Harzem Géliine (Aral) dokiiliir.

'Baz1 kaynaklar Zemahseri’den naklen dogdugu kéyle ilgili su ilging anekdota yer vermektedir: “Dogum
yerime gelince Harzem’in pek bilindik olmayan koylerinden Zemahser’dir. Nitekim babamin soyle
dedigini duydum: Bedevi Arabin biri Zemahser lizerinden gecerken oranin ve dnde gelen kisisini adini
sorar. Ona _d3s ) ve =l cevabr verilince Arap, “Serde ve red de hayir yoktur” der ve oraya ugramaz.
Hamevi, Irsadii’I-Erib, 111, 147.

2 Makdisi, age, s.105. Zemahseri’den gok 6nce bolgeyi gezen Makdisi giivenlik nlemleriyle dikkati
¢eken Zemahser ile ilgili olarak su bilgiyi bize verir: “Kiiglik bir yerlesim yeridir. Bir kalesi, hendegi,
hapishanesi ve belirli kapilart vardir. Kopriileri her gece kaldirilir. Bir cadde ile ikiye ayrilir. Carsi
tarafinda zarif bir camisi vardir.” Makdisi, age, s.106.

** Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan, 11, ss.122-123.

** Hamevi, age, IV, 5.428.

2 Hamevi, age, 11, s.396.

2% Kazvini, age, 5.526; Ayrica bkz. Makdisi, age, s.104.
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Harzem ikliminde 6zellikle de kislar1 ¢ok getin soguklar goriilmektedir. Seyyah Ibn
Fadlan (M.10.yy), H.309 yilinda ii¢ aylar1 ve sevval aymi siddetli soguk nedeniyle
Zemahseri’nin memleketi Ciircaniye’de ge¢irmek zorunda kaldiklarmni belirtir. Hatta bu
soguklardan donarak olen insan ve hayvanlardan s6z eder. S6z konusu sogugu tarif
etmek tlizere “Hangi sehri gorsek lizerimize sanki zemheriden bir kapi agildigini
zannettik.””” der. Bu agir hava kosullarmm, bazen bdlgeye yabanci olanlar igin
enteresan gelebilecek durumlara da yol agtigir goriilmiistiir. Hamevi, genisligi bir mil
olan Ceyhun nehrinin dondugunu, kafile ve yiiklii arabalarin donan nehir iizerinden
gecisini gordiigiinii ifade etmektedir. Nehrin iist tabakasinin bes karis kalinligina kadar
donabildigini ve nehrin yine bu buz tabakasmin altindan aktigi soyler. Tasidigi bu
agirhiga ragmen buz tabakasinin oynamadan sabit kaldigini belirtir. Ayrica yollar1 da
bataklik noktalarda donar. Hava 1sminca bataklik olan kisimlar, hayvanlar dizlerine
kadar gomiilecek derecede eski haline doner. Yine hokkadaki miirekkebin donmasi
nedeniyle yazi yazmaya muvaffak olamadigini, bunun iizerine buzun ateste eritildigini,
ictigi serbetin soguktan dudaklarma yapistigni nakleder.”® Nehir dondugu vakit yer
sath1 ile arasinda higbir fark kalmaz. Aynen badiyelerdeki gibi iistiinde tozlar goriiliir.
Soguk kirilinca da ilk halini alincaya kadar parga parca boliiniir. Ceyhun, katil bir

nehirdir. Kirilan parcalara batan pek az kisi ondan kurtulur.”’

Miladi on {i¢iincii yiiz y1l gezginlerinden Kazvini (1203-1283) bolgede yasanan siddetli
soguklarin halkin dilinde darb-1 mesel haline geldigine isaret eder ve su gdzlemini

bizimle paylasir:

Bolgenin soguklar1 ¢ok cetindir. Hatta kisi, birine ikramda bulunmak istediginde
‘Bizde gecele. Clinkii ¢ok giizel bir atesimiz var!” demektedir. Neyse ki bu havaya
karsi Allah onlara odun konusunda liitufta bulunmustur. Bir araba iki dirheme
yiikletilebiliyor. Soyle ilging bir durum da var; Kisi sabahleyin evden yiizii agik bir
sekilde disari ¢ikarsa, yiiziine ¢carpan soguk burnunu disiirebilmektedir. Sehir halki

bunu bildiginden yiizlerini 6rtmeden disar1 ¢ikmazlar. *°

2" Ahmed b. Fadlan b. Abbas b. Fadlan, (thk. Sami Dehan), Beyrut: Mektebetii’s-Sekafeti’l-Alemiyye,
1987.

28 Hamevi, age, 11, 398.

%% Kazvini, age, 5.526.

30 Kazvini, age, s.521
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2.1.3.2. Sosyo-Ekonomik Durum

Bolgeyr gezen ve gozlemlerini aktaran Misliiman seyyahlarin hemen hepsi
Maveraiinnehir bdlgesini ve bu bolgelerde kurulan sehirleri mamur, topraklarini da
islenmis olarak tasvir ederler. Tarih¢i Makdisi ‘mesrik’ diye tanimladigr bolgenin

tamamu i¢in soyle der:

Arazi acisindan kiyaslayacak olursak, Arap yarimadasi, buralardan daha genistir.
Ancak mesrik diyar1 oradan daha mamur, yerlesim, zenginlik ve sanat bakimindan

daha ileridir.”!

Bolgenin dnemli sehri Ciircaniye’nin (Urgenc) stratejik agidan ¢cok énemli bir konumu
vardi. Arabistan ve Hindistan’dan gelen Hint baharat yolunun ayrica Cin’den gelen ve
Avrupa’ya ulasan Kuzey ticaret yolunun tam kavsaginda kurulmus acik pazar bir

sehirdi.*

Stiphesiz ki, Ceyhun Nehri, bdlgenin cografik olarak tanimlanmasinda oldugu kadar
halkin sosyo-ekonomik hayatinda da etkili olan temel unsurlardan biridir. Nehir siddetli
soguklarda donunca kazma ile suya ulasincaya kadar kuyular kazarlar. Buralardan
normal kuyulardan i¢cme suyu temin ettikleri gibi su c¢ikarrlar. Sonra bu sulari
¢ekicilerle tasirlar.®® Sahip oldugu bol su nedeniyle balik¢ilik ve yine hayvancilik
coktur.>* Nehrin genis yatagi ve bol suyu gemilerle tasimaciliga ve yolculuga imkan

vermektedir.*’

Harzem bolgesi, yiyecek ve meyve agisindan verimli bir bolgedir. Pamuklu ve yiinli
elbiseler gibi bircok emtia buradan uzak bolgelere gonderilir. Altin ve giimiis gibi yer
alt1 madenleri yoktur. Genel olarak zenginlikleri Tirklerle ticaret ve hayvan alim-
satimindan ileri gelmektedir.’® stahri (M.10.yy), halkin ticarete a¢ik yoniine isaretle

“Harzemliler, Horasan halkinin en ¢ok ticari seferler yapan ve etrafa dagilan kesimidir.

3! Makdisi, age, 5.96.

32 Zekeriya Kitape1, age, s.140.

33 Kazvini, age, 526.

** Makdisi, age, 5.105.

%% {bn Fadlan, age, s.2

3¢ Istahri, Ebu ishak ibrahim b. Muhammed el-Farisi el-Kerhi, el-Mesdlik ve 'I-Memdlik, 1989, .229.
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Horasan’daki biiyilik sehirlerin her birinde muhakkak Harzemlilerden biiyiik bir grub

bulunur.” demektedir.*’

Bolgede aga¢ son derece boldur. Ozellikle dut ve halfa otu denilen bitki tiirii
cogunluktadir. Halfa imar icin, dut agacini ise ipek bdcekgiligi i¢in kullanirlar. Imarda
ve ev yapiminda agac¢ kullanmalar1 zemin yapisiyla ilgilidir. Clinkii ¢ok sulak bir
cografik yapis1 vardir. Béyle bir zemin tizerine agir binalar yapmanim imkam yoktur.*®

Yaptiklar1 evlerin temelleri yoktur. Ahsapla ¢evirdikleri evlere tuglalarla set gekerler.”

Halkin genelinin de varlikli olanlarin da basit beslenme sekilleri vardir. Etrafi ¢eviren

seyyal kum tepelerinde Tiirk kabileleri hayvanlariyla ikamet ederler.*

Ciircaniye halki demircilik, marangozluk gibi isleri yapan sanatkar insanlardir.
Sanatlarinda abartili iscilik kullanmaktadirlar. Nakkaslar, aca ve abanozdan bir takim
aletler yaparlar. Isfahan isi olan adina da ‘tark’ denilen sanat, Harzem disinda higbir
yerde yapilmaz. Harzem’in kadmlar1 da terzilik, nakis ve incelikli isler

yapmaktadirlar.*’

Bolgenin enteresan 6zelliklerinden biri, etrafi cevreleyen seyyal kum tepelerinde dogal
halde bir tiir kavunun yetismesidir. Kavun vakti geldiginde Harzem halki oraya gider ve
her biri diledigi kadar kendine bir yer alir. Orada yetisen ignesi uzun dikenli bitki,
govde ve dallarindan ayrilir. Cikan tohumu, dikenin meydana getirdigi 1slaklik
yardimiyla bitmesi i¢in oraya birakirlar. Sonrasinda sulama ve herhangi bir zirai isleme
ihtiya¢ duyulmaz. Cokega yetistigi ve zahmet gerektirmedigi i¢in de ¢ok ucuz olur.

Kavunlar olgunlastiginda baska diyarlara hediye gétiiriilecek kadar lezzetli olurlar.*?

Biitiin bunlardan Harzem bdlgesi insanlarinin sosyo-ekonomik yapisinin tarim,
hayvancilik ve ticaretle sekillendigini, halkinin caliskan ve iiretken oldugunu ifade
edebiliriz. Ozellikle bolgede merkezi konum edinmis olan Ciircaniye’nin dis bdlge ve

sehirlerle ulasim ve iletisime agik, hareketli bir sehir oldugunu séyleyebiliriz.

37 {bn Fadlan, age, s.2; Istahri, age, $.229.
¥ Kazvini, age, s.520; Hamevi, age, II, 396.
3 Hamevi, age, 11, 396.

“0 Hamevi, age, 11, 397.

1 Kazvini, age, 5.520.

*2 Kazvini, age, s.521.
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2.1.3.3. Siyasal Durum

Yedinci ylizyilda bolgeye ayak basan ve fetih ruhu ile hareket eden Miisliiman Araplar
buralara ilk olarak Hz. Omer devrinde (634-644) ulastilar. Ceyhun Nehri’nin giineyine
kadar gelen Araplar, nehrin diger yakasinda kalan Baykent, Buhara, Semerkant gibi
biiylik sehirleri ve daha bir¢ok yeri i¢cine alan bolgeye Maveralinnehir adini1 verdiler.
Belazuri (v.279/892) Horasan Valisi Kuteybe b. Miislim’in Maverailinnehir bdlgesine
gecip Oonemli sehirleri tek tek fethetme faaliyetlerine giristigini ve bu arada Harzem
sultaninin bazi yerleri kendisine verme karsiliginda gilicli muhalifi kardesine karsi
Kuteybeden yardim istedigini belirtir. Belirttigine gore Harzem’de o sirada ii¢ sehir

4
vardir.*?

Miisliiman Araplarin bolgeye gelmesini takip eden tarihsel siirecte ilk Miisliiman devleti
Samaniler (H.261-389), ikincisi Selguklu Devleti (H.429-552), {i¢iinciisii ise Harzem
Devletidir. Miiellifimizin yasadig1 bolge olan Harzem, baslangicta cevredeki diger
biiyiik devletlere bagh vilayet durumunda idi. Bélgenin genel valileri bagl olduklar1 bu
devletlerin sultanlari tarafindan ataniyordu.** Bu cercevede Zemahseri’ye ¢agdas olan
Harzem valileri Anustigin (H.470-490), Kutbuddin Muhammed Anustigin (490-521) ve
Atsiz’drr. (H.521-551). Ilk Harzemsah {invanin1 alan vali, Selcuklu Sultan1 Berkyaruk
(H.487-497) tarafindan atanan Kutbuddin Anustigindir. O 6liince o sirada Selcuklu
sultanliginda bulunan Sencer yerine oglu Atsiz’1 atar. Atsiz Selguklu’ya bagl kalsa da
zaman zaman bas kaldirmis, hatta Sencerle degisik defalar kars1 karsiya gelmis ve her

defasinda affedilmistir.

Zemahseri’nin dogumu, Alparslan’dan (M.1072) sonra basa gecen giiclii hiikiimdar
Biiyiikk Selcuklu Sultam1 Meliksah (v.465/1092) ve yine akilli veziri Nizamiilmiilk
devrine rastlamaktadir. Berkyaruk ve Sencer’e de ¢agdas olmustur. Zemahseri’nin
Divaninda s6z konusu Selguklu sultan ve vezirlerine ithafen yazilmis pek ¢cok methiye

vardir. Zemahseri, onlardan makam mevki ummus ancak gereken karsilig

Belaziri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. el-Cabir, Fiitiihu’l-Biilddn, (thk. Abdullah Enis et-Tabba),
Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987, s.591.
* M.Orhan Bayrak, age, s.399.
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bulamamistir. Bunun en Onemli sebebi Mutezili karsiti uygulamalar: ile tanman

Nizamiilmiilk iin* mutaassip bir mutezileye yiiz vermemesidir.

Harzemsahlar da Selcuklu sultanlar1 gibi iyi yetigmis, kiiltiirlii, sair ve alimleri kollayan
sahsiyetlerdir. Sultan Sencer ile Atsiz arasinda cereyan eden olaylarda daima alimler
aract olmustur.*® Selcuklu’dan gordiigii séz konusu siyasal mesafeye karsin o, ilme ve
kiiltiire biiylik dnem veren Harzem yoneticileriyle yakin iligkiler kurabilmistir. Atsizin
babasi Kutbuddin Mehmet Anustigin (v.521/1127) kendisine bir ev tahsis etmis ve
itibar gostermistir.*’ Onun yerine gecen Atsiz, babasi gibi tahsil gérmiis, Farsca birgcok
siir ve rubailer yazabilen, ilme ve edebiyata diiskiin bir liderdi.*® Cevresine alimlerden
olusan bir istisare heyeti kurmustur. Ayrica sarayda haftanin belirli giinlerinde huzur
dersleri tertip etmistir. Sarayda ¢ok zengin bir kiitliiphane kurmustur. Dolayisiyla ilgi
alani itibariyla edebiyatta iin salmis hemserisi Zemahseri ile bulusmasi anlasilabilir bir
durumdur. Nitekim bu yakinligin bir alameti olarak Zemahseri, ddoneminde yaklasik on
yedi yil kadar yasadigi Atsiz’a “Mukaddimetii’l-Edeb” adli eserini ithaf etmistir.
Miiellifimiz yine onun doneminde iken de vefat etmistir. Zemahseri Atsiz’in ilme,
edebiyata, sanata ve bu yolun miimtaz sahsiyetlerine gdsterdigi tevecciih hakkinda su

sitayigkar ifadeleri kullanir:

Allah onu zamanimizda edebiyatin nusreti i¢in se¢mis ve kalbine Arap dilinin
sevgisini koymustur. Allah onun ali derecesini daim etsin. Miilkiiniin yardimcisi
olsun. Zira onun en biiyiilk hazzi ulema meclislerinde bulunmaktir. Biitiin zevki
ornek sahsiyetlerle beraber olmaktir. Engin comertligini ziyadesiyle onlarin oniine
sermistir. Alimlerin konumlar1 onun bol ihsanlariyla diizelmistir. Onlara karsi
ikram ve bagisimin ardi arkasi yoktur. Her zaman onlara tevecciih gdstermistir.
Kendisi yiice fermaniyla bana zengin kiitiiphanesi i¢in “Mukaddimetii’l-Edeb”
kitabinin bir niishasini ¢ikarma goérevi tevdi etti. Ben de bu fermanin geregini
yaptim ve kitabi da onun adma ithaf ettim. Ciinkii bu kitap, goniillerde kabul

gormiis ve sohreti de tilkelerde saba ve giiney riizgarlari gibi esmistir.*

* flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, istanbul: Ragbet, 2002, s.77.

% Nevzat Koseoglu, Tiirk Diinyast Tarihi ve Tiirk Medeniyeti Uzerine Diigiinceler, istanbul: Otiiken,
1989, s.76.

47 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 317.

* Faruk Siimer, “d#siz”, DIA, c.4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul, ss.91-92.

4 Mukaddimetii’l-Edeb’ten naklen Fadil Salih, age, s.10.
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Zemahseri’nin yasadigi donem siyasal agidan ¢ok Onemli hareketlenmelere sahne
olmustur. 1097 yilinda Haglhilar Antalya’ya kadar ulasmistr. Bu swrada hilafet
Abbasilerde olmakla beraber uzun siiren miicadeleler sonunda yaptirim giicti kalmamas,
sembolik bir seviyeye inmistir.”® Haglilarin hiicumlarma kars1 set gorevini Selguklu
Devleti iistlenmistir. Ote yandan i¢ bolgelerde adeta terdr estiren Hasan Sabbah’la
miicadele edilmistir. Buna ragmen 1092 yilinda bilge vezir Nizamiilmiilk bir Béatini
fedaisi tarafindan oldiiriilmiistiir. Yine ¢ok gecmeden kudretli padisah Meliksah, otuz
yedi yasinda siipheli sekilde vefat etmis ve Selguklu icin istikrarsizlik siireci

baslamustir.s:
2.1.3.4. Dini ve Kiiltiirel Durum

Daha once de degisik vesileyle vurguladigimiz iizere islam dini Hz. Peygamber (a.s)
zamaninda heniiz Arap yarmadasinin disma ¢ikmamistt. Ancak Hz. Omer’le (r.a)
beraber gelisen hizli fetih hareketleri sonucunda Irak, Suriye ve Misir gibi bolgeler
Islam smirlar1 igine dahil oldu. Ardindan bu fetih hareketleri iran iizerine oradan da
Horasan bolgesine kaydi. Halife Hz. Omer (r.a) doneminde Islam ordular1 Ceyhun nehri
Onlerine kadar ulastilar. Horasan bolgesinde yerlesip toparlanmak gayesi ile fetih
hareketleri bir siire duraklamis, s6z konusu nehir Araplarla nehrin 6te yakasmin
sakinleri olan Tiirkler i¢in bir smnir kabul edilmistir.”> Halife Hz. Osman (r.a) dénemi ve
Muaviye ile baglayan Emevi doneminden itibaren Araplar, Maveralinnehir diye
isimlendirdikleri Giliney Tiirkistan bolgesine ge¢mislerdir. Bundan sonra Kuteybe b.

Miislim komutasinda genis ¢capli fetih hareketi baslatilmigtir.

Buhara, Baykent ve Semerkant gibi baslica sehirlerin olusturdugu bolge Islam’la
tanigmadan dnce ¢ok farkli dini inanis ve kiiltiirlerin bir arada bulundugu kozmopolit bir
goriintiiye sahipti. Hiristiyanlik, Yahudilik, Mani-Zerdiist ve Buda dini bu bolgelerde

tutunmustur.53

Islamiyet’in bu bolgeye girmesi dini ve kiiltiirel agidan bir déniisiimiin de baslangicini

olusturmustur. Yukarida zikri gegcen bolgenin tiim sehir ve kasabalarinda camiler,

% Adil Ahmed Abdiilmevcud & Ali Muhammed Mu‘avvaz, Kessaf Takdiminde, I, 5.

3! M.Orhan Bayrak, age, s.224. .

327 ckeriya Kitape1, Tefsir ve Hadis Ilminin Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, Konya: Yedi Kubbe,
2008, s.96.

77



mescitler, ribatlar yapilmis ve bdylece Orta Asya’da yeni bir medeniyetin temelleri
atilmistir.”* Bu sebeple kuzeyde kalan Harzem bélgesi, komsu oldugu Horasan ve
ozellikle de Asagi Tiirkistan (Maveraiinnehir) bolgesiyle beraber diisiiniildiigiinde bize
genis bir cografi alanda kurulan kiiltiir ve medeniyet havzasinin resmini sunar.
Islamiyet’le beraber bolgedeki sehirler birer ilim merkezi haline gelmis, gerek dini
ilimler gerekse miispet ilimler sahasinda pek ¢ok meshur alim yetismistir.55 Narsahi
(v.348/899) miiellifimiz Zemahseri’nin de tahsil gordiigii Buhara’yr ondan ¢ok dnce

sOyle tavsif etmektedir:

Eger Buhara alimlerinin hepsini zikredecek olsaydik daha bir¢ok defter doldurmak
zorunda kalirdik. Zikrettigimiz bu alimler toplulugu, Hz. Peygamberin haklarinda

‘Ummetimin alimleri Beni Israil’in nebileri gibidir> dedigi kimselerdir.”

Harzem’e gelince, Ceyhun deltas1 Islam’dan 6nce de tipk1 On Asyadaki Mezopotomya
veya Afrikadaki Nil deltas: roliine benzer bir rol oynamustir.”” Elbette ki, islam’in ilim
ve kiiltiir alaninda yaptig1 miispet etki Giliney Tiirkistan’da oldugu gibi daha kuzeyde
Harzem bdlgesinde de makes bulmustur. Miiellifimiz Zemahseri’nin asrina kadar
(H.5.yy) bolge Islami ilimlerde oldukca kayda deger gelismeler gdstermistir. Oyle
anlasiliyor ki, Zemahseri’nin ustalik kesbettigi edebiyat, bdlgede ilgi goren
ilimlerdendi. Nitekim babasinin edebiyat bilgisine sahip bir sahsiyet olduguna daha
once deginmistik. Ibn Haldun da mesrik bolgelerinin beyan ve meaniye 6nem
verdiklerini ve bu iki alanda magrib iilkelerinden daha iyi olduklarmni belirtir. Bunun
sebebini de bu bolgelerin magribe gore daha mamur ve gelismis olmasiyla izah eder.

Ciinkii lisan{ ilimler ve sanatlar ancak medeniyet (umran) da gelisirler.’®

Makdisi (v.387/997), Harzem halkin1 anlatirken onlar1 ilim ve anlayis sahibi, kabiliyetli,

edip insanlar seklinde giizel vasiflarla aniyor ve ardindan da su 6nemli tespiti yapiyor:

>3 Kitape1, age, s.98.

>* Kitape1, age, 5.99.

>3 Kitape1, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri, Konya: Yedi Kubbe, 2004, 145.

**Narsahi, Ebu Bekir Muhammed b. Cafer, Tdrih-i Buhdra, (thk. ve trc. Emin Abdiimecid Bedevi &
Nasrullah Miibessir et-Tirazi), Kahire: Daru’l-Mearif, ts., s.18.

37 Kitape1, age, s.35.

3% Ibn Haldun, Mukaddime, Halil Kendir, (gev.), Ankara: Yeni Safak, II, 799.
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Fikih, edebiyat ve Kur’an sahasinda karsilastigim pek az hoca (imam) var ki
Harzem’li bir &grencisi olmasin... Allah onlara litfundan ve bereketinden ihsan

etmistir. Okuma ve diisiince itibariyla kendilerine 6zel yetenek bahsetmistir.”

Yine Makdisi nehrin 6biir yakasinda Ciircaniye’ye komsu olan Kas sehrini de soyle

anlatiyor:

Bu sehir ulema, iideba, asker, hayrat ve ticareti olan nefis bir sehirdir. insaatta
ustadirlar. Oyle karileri var ki benzerleri Irak’ta yok. Sesleri giizel, kiraatlar1 gok

diizgiindiir...*

Iste bu ilmi ve kiiltiirel zeminde Harzem’den birgok alim yetismistir. Sealibi eserinde
Harzem’de yetisen alimlere yer vermektedir.®’ Gergekten miiellifimiz Zemahseri de
Harzem’den tevariis ettigi bilgilerin yaninda zeka ve anlayis gibi zihni kabiliyetle

temayiiz etmis hatta darb-1 mesel olmus bir sahsiyettir.

Bolgede ilmin ve kiiltiirel hayatin gelismesi sadedinde bazi devlet adamlarinin ilmi ve
ilim adamlarmi destekledigini unutmamak gerekir. Ornegin Zemahseri’nin de yakin
dostluk kurdugu Harzem Valisi Atsiz M.1142 yilinda Horasan seferinden donerken
Ebu’l-Fazl Kirmani, Vaiz Ebu Mansur Abbadi, Kadi Hiiseyin Arsebadi ve filozof Ebu

Muhammed Harabi gibi alimleri Urgenc’e (Ciircaniye) getirtmistir.*

Harzem, Mutezile mezhebinin ciddi sekilde kendine yer buldugu bir bdlgedir. Oyle ki
Harzemli olmak mutezili olmakla ayni anlama gelmektedir. Yakut’un verdigi su bilgi

bunu ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ebulkasim b. el-Hiiseyin el- Harzemi (d.558)’ye ‘Mezhebin nedir?’ diye sordum.
O da tekrarlayarak “Ben Hanefiyim Harzemli degilim, Harzemli degilim. ilimle

yalnizca Buhara’da mesgul oldum. Oranin insani gibi diisiiniiyorum..” dedi.®’

Kazvini’nin naklettigi su bilgi ise itizali goriislerin halk arasina kadar niifuz ettigi bir

Harzem’i tasvir etmektedir.

%% Makdisi, age, 5.105.

5 Makdisi, age, 106.

81 Bkz. Sealibi, Yetimetii'd-Dehr Fi Mahdsini Ehli’l-Asr, (thk. Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire: 1377.
62 Nevzat Koseoglu, age, s.76.

5 Hamevi, Mucemii’l-Udebd, X V1, 238.
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Ciircaniye halkimin hepsi mutezilidir. Cogunlugu carsi1 ve sokaklarda dahi ilm-i
kelamla mesgul olurlar. Sagmaca taassuba diismeksizin ilm-i kelam konularmda
tartisma yaparlar. Eger bir kimse de taassup gorseler hepsi birden onu yadirgarlar
ve soyle derler: Ustiin gelmenin tek yolu delille konusmandir. Sakim ola cahiller

gibi davranma!e4

Miiellifimiz Zemahseri’nin, ibn Semmak’m (v.421/1030) Harzem’i tasviri iizerine

yazdigi su ifadeler bu konuda fazla s6ze ihtiyac birakmaz:

Siiphesiz ibn Semmak, Harzem’le ilgili biitiin bu yiiksek vasiflar1 cok giizel ifade
etmistir. Fakat Harzem’in en basta gelen hasletine yer vermemistir ki o da yolu en
dogru olan adalet ve tevhit ehlinin, kendisinden aldig1 giicle hasimlarim yere
serdigi, oklarini attig1, diismanlarimin sesini solugunu kestigi mezhebin, bu bdlgeye
bahsedilmis olmasidir. Zaten bu her devirde boyle olmustur. Ozellikle giiniimiizde
Harzem bolgesinde diledigi hakikat 1siklarin1 yakmis ve orada kesin delillerle

gegmisten aldig1 gelenegini devam ettirmistir.*

Su halde Zemahseri’nin mutezili olmasinda itizali goriislerin nesvii nema buldugu bu
bolgede yetismis olmasinin pay1 biiyiliktiir. Baz1 kaynaklar bolgeye itizali goriislerin
Zemahseri’nin de dil ilimlerinde hocasi olan Ebu Mudar (v.507/1113)’la girdigini
sOylerler. Bolgede edebi ilimlerin ilgi gordiigli dislniiliirse bu ilimlerde maharet
kesbetmis mutezili alimlerin beraberlerinde mezhebi goriislerini de buraya getirdikleri
disiiniilebilir. Ancak boylesine biiyiik bir olgunun da biitiintiyle bir kisi lizerinden izah
edilemeyecegi asikardir. Biz genel goriise gore H.2.yy. baslarinda Basra’da ortaya
ciktig1 ifade edilen Mutezile mezhebinin bu bdlgelere ulagsmasinin  Zemahseri
doneminden ¢ok daha dnce ve sistemli bir sekilde basladigini diisliniiyoruz. Kaynaklar
mezhebin kurucular1 arasinda gosterilen Vasil b. Ata (v.131/748)’nimn itizali goriisleri
yaymak icin dailer kullandigin1 ve bunlar1 degisik bolgelere gonderdigini belirtirler. Bu
cercevede Vasil, Abdullah b. el-Haris’i Magribe, Hafs b. Salim’i Horasan’a, Kasim’1

Yemen’e, Eyyub’u Cezire’ye, Hasan b. Zekvan’t Kufe’ye, Osman et-Tavil’i

%4 Kazvini, age, s.521. Bazi arastirmacilar mutezile mezhebinin teolojik ve felsefi bahisler tizerine agirlik
verdigini, binaen aleyh aklin giic ve imkanlarin1 yogun bir sekilde sdylemlerinde ve eserlerinde
kullandiklarin1 bu ylizden de etkilerinin elit tabaka ile smirli kaldigini, halkla biitiinlesemedigini
belirtilmektedir. Bkz. ilyas Celebi, age, s.168. Dogrusu Mutezile’nin Abbasiler dénemiyle beraber
yonetici sinif nezdinde tutuldugu bir vakiadir. Ancak kelam ilminin mutezilenin 6nemli sigmag1 Harzem
sokaklarmda dahi konusuluyor olmasi bu kanaatin izaha muhtag¢ yonlerinin oldugunu ortaya koymaktadir.
8 Zemahseri, Rabi u-I-Ebrdr, $.97.
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Ermeniye’ye gondermistir. Onlar cok sevdikleri cedel ve miinazara yoluyla
mezheplerini duyurdular. Memun zamaninda devletin resmi mezhebi haline gelmesiyle

de sayilar artt1.®

Miitevekkil doneminden itibaren merkezi bolgede ehemmiyetlerini kaybetmeye
baslamuglarken H.334’de Iran’da kurulan Biiveyhi Devleti onlar icin yeniden
canlanmanmn yolunu agcmustir.®” Ciinkii Mutezile ve Sii Biiveyhiler arasinda giiclii bir
bag olusmustur. Oyle ki mutezilenin ileri geleni Kadi Abdulcebbar H.360 yilinda
Rey’de Kadr’l-Kudat olarak goreve getirilmistir.®® Bagdat’ta filizlenen itizali goriisler
degisik ¢alisma ve evrelerle boylece Fars’a ve Horasan’a kadar uzanmistir. Elbette ki bu
goriiglerin basta Maveraiinnehir olmak iizere komsu bélgelere yansimasi kagmilmaz
olmustur. Nitekim Makrizi, mutezile mezhebinin Biiveyhi Devleti’nin golgesi altinda
Irak, Horasan ve Maveraiinnehir’de yayildigini ifade etmektedir.”” Su halde miiellifimiz
Zemahseri’nin yasadigr Harzem bdlgesinin Mutezile ile es anlamli goriilecek noktaya
gelmesi koklii sosyal ve siyasal gelismelerin bir sonucudur. Zemahseri de kendini bu
sonucun i¢inde bulmus ve itizali goriislere intisap etmis bir alimdir. Onun adeta alamet-i
farikas1 olan ve taassup derecesine ulasan mutezile bagliligina daha sonra ayrica

deginecegiz.

Ote yandan Zemahseri’nin (H.467-538/1074-1143) yasadig1 ¢ag, degisik ilim dallarinda
Islam Diinyasinin 6nde gelen alimlerinin yetistigi, eser verdigi bereketli bir zaman
dilimidir.  Abdiilkahir Ciircani (v.471/1078), Serahsi (v.483/1090), Pezdevi
(v.483/1090), Ragib el-isfehani (v.502/1108), Hulvani (v.505/1111), Hariri

% Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Makalatu’l-Islamiyyin’in Takdiminde, Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1990, s.23.

%7 Trak, iran ve Horasan’a kadar hakimiyet kuran Biiveyhi devlet adamlar1 ilme, edebiyeta ve sairlere
biiyiik deger vermistir. Oyle ki vezirlerini, is¢ilerini hatta katiplerini dahi ediplerden segiyorlardi. Onlarin
bu edebiyata olan bu ilgisi Mutezile ile olan yakinligi ile tenasiip arzetmektedir. Bkz. Corci Zeydan, age,
11, 238.

% Muhammed el-Abduh & Tarik Abdulhalim, el-Mutezile Beyne’l-Kadim ve’l-Cedid, yy.: Daru’l-Erkam,
1987, s.122.

Bazi arastirmacilar Mutezilenin  Horasan’da  tutunmasinin  siyasal durumun etkili oldugu
kanaatindedirler. Bu yaklasima gére Mutezile’nin benimsedigi hiirriyet, adalet ve emr-i bil maruf nehyi
anil miinker gibi temel ilkeler aslinda Emevi iktidarinin adalete aykiri icaraatlarina ve iktidarlarini cebir
ideolojisiyle mesrulastirma gayretlerine karsi gelistirilmistir. Bu baglamda mutezilenin Emevi déneminde
dogusu, onlarla aralarinin koétii olusu, sonrasinda Abbasi iktidarinda altin devirlerini yasamalari, Siilerle
yakin iliskileri birer tesadiif degildir. Emevi politikalarindan rahatsiz olan acem unsurlarin muhalefetin
dini ayagini yiiriiten mutezili goriislerle yakinlasmasi bu fikri giiglii kilan ihtimallerden biri olarak
goriilmelidir. Ayrintili bilgi igin bkz. Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset, Istanbul: Pinar Yaynlari, 2002,
ss.123-124.

81



(v.516/1122), Damegani (v.540/1145), el-Cevaliki (v.540/1145), ibn Arabi
(v.541/1146), ibn Atiyye el-Endelisi (v.542/1147), Gazzali (v.505/1111), ibn Mace
(v.533/1138), Sehristani (v.548/1153), Idrisi (v.548/1153), Semerkandi (v.552/1157),
Sem’ani (v.562/1166), Omer Hayyam (v.525/1131), Kuseyri (v.464/1073) bunlardan

bazilaridir. Bu listeyi daha da uzatmak miimkiindiir.
2.1.4. Vefat1

Tabakat kitaplari onun vefat tarihini H.538 olarak kaydederler.”” Omriinii ilme veren, bu
ugurda belde belde dolasan, degisik zamanlar Mekke’de ikamet eden Zemahseri de,
omriiniin son zamanlarinda, memleketine donme istegi belirmis ve dyle de yapmuistir.
Mekke’den dondiikten sonra H.538 yilinda Arafe gecesi yine bir Harzem kasabasi olan
Ciircaniye’de vefat etmistir.”' Buna gore dmriinii ilme vakfetmis bu biiyiik alim, yetmis
bir yillik dmiir siirmiistiir. Ibn Hallikan’in aktardigmna gore Halep’te ileri gelenlerden

biri Zemahseri’nin mezar tasma su beytin yazilmasini vasiyet ettigni nakletmistir:">
S S v s Ciymaally (g i) (8 clipn Canal il ¢ )
e i gAY s allae Lglh ol B A sd J g
[lahi! Toprak altinda senin misafirin oldum
Her comert olamin katinda zayifin bir hakk: vardir
Misafirligimde giinahlarimu sil,
Ciinkii giinahlarim ¢ok biiyiik
Yoksa Azim olanin disinda kim beni agirlar.

M.14. yiiz y1l seyyahlarindan ibn Batuta, Kuzey Tiirk illerini gezerken Harzem diyarina
da ugradigini, Harzem’in disinda bir yerde Zemahserinin {istii kubbe ile ortiilmiis

kabrini gordigiinii nakletmektedir.”

" {bn Hallikan, age, s.173; Tasképriizade, age, II, 90; Omer Riza Kehhale, age, 111, 822.

! ibn Hallikan, age, s.173.

2 Yafii, Ebu Muhammed Abdullah b. Es‘ad b. Ali Siileyman, Mirdtii’l-Cindn Beyrut: Déaru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1997, 111, 207.

"ibn Batuta, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, Muhammed Serif Pasa (¢ev.), Istanbul: Yeni Safak, t.y.,
s.273.
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Zemahseri’nin uzun yillar Harzem disinda dolastigi Mekke’de ikamet ettigini biliyoruz.
O Harzem diyarinda ilmiyle miitenasip sekilde umdugunu bulamayinca bdlgeyi terk
etmistir. Mekke’ye kars1 derin hisleri vardir. Daha 6nce zikri gegen bir siirinde orada
ikamet edecegini ve orada Olecegini dile getirmektedir. Ancak bir seyyah gibi hayati
boyunca gezen, 6grenen ve Ogreten Zemahseri, hayatmin son doneminde Harzem’e
doniis yapmistir. Onun Harzem’e doniisiinii vatan hasretiyle izah etmek miimkiindiir.
Bizce bu doniisiin altinda manevi etkenler de vardir. Bilindigi iizere baz1 kitaplarda
Maveratinnehir bdlgesi ile ilgili olarak bir takim hadisler zikredilmistir. Zemahseri de
“Rabiu’l-Ebrar” adli eserinde bolgenin faziletine dair bazi hadislere, sahabe ve tabiin
sOzlerine yer vermistir. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber

(a.s) sOyle buyurmustur:

Isra gecesi, semanin dordiincii katinda gorkemli bir saray gordiim. Etrafinda
nurdan kandiller vardi. Dedim ki: Ey Cibril! Nedir bu satafatl saray? Dedi ki: “Bu
Horasan topraginda Ceyhun civarinda {immetinin agacagi bir ribattir.” Dedim ki:
“Peki Ceyhun nedir?”” Bunun iizerine o da sdyle dedi: “Horasan topraklarinda bir
nehirdir. Kim bu nehir civarinda yataginda iken oliirse kiyamet giinii sehit olarak

kalkar...™
Naklettigine gore Hasan (r.a) s0yle demistir:

Mesrikta Ceyhun denilen bir nehir kenarinda Harzem denilen bir yer vardir ki
buras1 meleklerle kusatilmistir. Gelinin esinin evini bulmasi gibi kisi de onunla
cenneti bulur. Allah oranin kabristanindan yiiz bin sehit diriltir. Her bir sehit

Bedirde sehit olanlara denktir...”

Yine Hz. Omer (r.a) Harzemli bir kisiye {ilkesini sormus o da oray1 “Bizden biri yiiziinii
yikar. Sonra su, onun yiiziinde buz haline gelir.” seklinde tavsif etmistir. Bunun {izerine

Hz. Omer (r.a) “O yiizleri cennetle miijdele” demistir.”®

Stiphesiz bu rivayetlerin sthhati pek ¢cok yonden sorgulanabilir ve mevzu haberler olarak

degerlendirilebilir. Ancak bunlar Zemahseri’nin kitabina aldigi rivayetlerdir. O’nun gibi

74 Zemabhseri, Rabi ‘u’l-Ebrar, (thk. Abdiillemir Ali Mihenna), Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi li’1-Matbiat,
1992. 5.96.

75 Zemahseri, age, 96.

76 Zemahseri, age, $.96.
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akil stivarisi bir kisinin bu rivayetleri kabulii, memleket sevgisine de hamledilebilir. Her
haliikarda onun bunlara samimiyetle inandig1 da gézden wrak tutulamaz. Bu takdirde s6z
konusu rivayetler onu ahir dmriinde tekrar Harzem’e donmeye sevkeden onemli bir
saiktir. Bu inangladir ki o bir gd¢gmen kus gibi arz ilizerinde dolastiktan sonra diinyaya

gozlerini a¢tig1 yerde son nefesini vermistir.
2.2. ILMI KIiSILiGi

Biyografi eserleri Zemahseri’nin ¢ok yonlii ilmi kisiligine ve ilmi sohretine dikkat
¢ekerler.”” Bizzat onun kaleme aldig1 kitaplar onun ilgi ve galisma alaninmn genisligine
delalet etmektedir. Nahiv, tefsir, hadis, fikih, ahlak, ligat, belagat, aruz gibi genis bir
sahada kiymetli eserler kaleme aldigin1 gérmekteyiz. Daha 6nce degindigimiz gibi ilk
tahsilini edebi bilgilerle miicehhez ve fazilet sahibi babasindan yapmustir.  ilk tahsil
hayatindan itibaren ilim yolunda gosterdigi iistiin ¢cabalar, ondaki Allah vergisi idrak ve
zeka ile birleserek bizlere essiz semereler sunmustur. Bir siirinde tefsir, hadis, ligat,
nahiv, beladgat ve aruz gibi cesitli ilim dallarinin ilgi alanma girdiginden ovgiiyle

bahsetmektedir’®:
L)) Cala¥l ale AUl Wlle ol ale & 3l 58
bl e d) QS sy zalie A slayl) Auulls
Wls J Jal Gl gualy Male bl ale (e Ul Loy
il ydie sdl cae g 2885 ) 5lA) die (gliay Cun g 38 oS
Ly of Gte o S o st (e o all clallla

o A basy ol et Awsen o e saill Qo 5

Llls s sbe dl s as Jay AU 4 s R 0l S8
lila y 4ie allaaldl ) a3 Laa S ) g Slaalilale
L) ) i€ 3) agd (5 shd dady alE Gy el 5 ol sl ale

"7 ibn Hallikan, age, 111, 168; Siiyti, age, 11, 279; Yafii, age, 111, 206.
8 Zemahseri, Divan, s.9.
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Beni Kur’an ilminde alim olarak goriiyorsun
Oysa hadis ilminde de duragan degilim
Hadis alaninda da basarilarim vardir
Allah’n kitab1 da benden agiklamalar istemektedir
Dini ilimlerde atil biri degilim
En hos ve en giizel siisler daima bendendir
Elim, bu ilimlere dair ne defterler doldurdu
Kulaklarim onlardan ne gorevler isitmistir
Arap dilini benim gibi sekillendiren birisi daha yoktur
Her uzman kisi bana muhalefet etmekten kaginir
Nabhiv ilmi, benden yardim ister
Zevk sahibi alimlerin giizel bulmadiklari anlayiglarin hitkkmiine karsi
Sibeveyh kitabini nereye birakti diye sor
Sana desin ki, Carullah’in kucag1 ona siginaktir
Meani ve beyan ilimlerinden de taliplilerine
Nedimeler gonderiyorum
Kafiye ve aruz ilmi de genis birikimime sahittir
Zira bu ilimlerde de hep ilerlemekteydim

Hig siiphesiz onun en ¢ok vukifiyet kesbettigi alanlar tefsir, hadis, nahiv, edebiyat ve
ligattir. Bu alanlarda ortaya koydugu eserler ilmi a¢idan énemli bosluklar1 doldurmus
hatta ¢1gir agmistir. Onun i¢in Zemahseri’yi degisik yonleriyle arastiran alimler onu baz1
eserleriyle kose tasi olarak gormiisler ve ilim diinyasina yon verici bir rol {istlendigini

ifade etmislerdir.
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Ayr1 bir baglikta ele alacagimiz Kessaf Tefsiri, tefsir tarihinde iz birakmis ve kendinden
sonraki bircok alime kaynaklik etmis bir eserdir. Onun bu alandaki basarisina binaen

sOyle denilmistir:

Sayet ‘kose sakalli topal’ olmasaydi Kur’an’in manalar1 kesfedilmeyi

bekliyor olurdu.”

Harzem’in soguk ikliminde diinyaya gozlerini acan Zemahseri hayatini adeta Arapga’ya
adamustir. “Esasii’l-Belaga” adli eserinin t-r-b maddesinde Arap diyarindaki tiim
topraklar1 dolastigini ifade etmektedir.®” Bu, onun Allah’m kelamini, sema yoluyla
Araplar’dan isitip aciklamaya calisan ilk dilcilerin  yolunu takip ettigini
gostermektedir.®! Arap cografyasmi ve ¢ollerini binek sirtinda dag tepe demeden koy
koy, badiye badiye dolasmis ve bozulmaya ugramamis fasih Arapc¢a’nin izlerini
stirmiistiir. Yine Esasii’l-Belaga adli eserinin mukaddimesinde eseri telif ederken
belagatli hatiplerden, kuyu basinda birbirleriyle konusan insanlara hatta cobanlara kadar
yasayan fasih Arapga’nin izini siirdiigiinii anlatir.** Cevdet Bey (v.1926), bu eseriyle

ilgili olarak sunlar1 ifade eder:

Ustiinliigiine meftun, kelimatina hayran oldugum koca allime Zemahseri, o fazilet
tulumu olan viicudundaki giic ve duyularn sikmis da diger eserlerini gdlgede
birakacak ©nemli bir eser meydana getirmistir. Bu Arapga’da hakikat gibi
goriindiigii halde mecaz olan kelimeleri gosteren Esasii’l-Beldga adli kitabidir.
Tefsirle ugrasan kiginin bundan istifade etmeyi unutmamasi, onu can yoldasi

edinmesi gerekir..."

Biitiin bu ¢abalarinin sonucunda Zemahseri, hakli olarak dilde otorite kabul edilmistir.
“el-Cevahiru’l-Mudiyye” adli eser, Zemahseri’yi edebiyatta darb-1 mesel olmus bir alim
diye nitelerken “Sohreti, hakkinda uzunca bahsetmeye ihtiya¢ birakmaz.” notunu

diismektedir.** Teftazani (v.793/1390) hasiyesinde Zemahseri’nin bir kelime ile ilgili

" Cevdet Bey, Tefsir Usulii ve Tarihi, (Hz. Mustafa Ozel), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2002, s.119.
80 Zemahseri, Esdsii ‘I-Beldga, s.61.

¥! {smail Cerrahoglu, age, II, 345.

82 Zemahseri, age, s.8.

%3 Cevdet Bey, age, s.79.

% Muhyiddin Ebu Muhammed, age, 111, 5.447.
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tercthinden Otiirli liigat kitaplarinda ve Araplarin kullanimlarinda bu kelime yer almaz.
Ancak miiellif (Zemahseri) dilde sigadir. Onun bu kelimeyi kullanmas: yeterlidir...”*

demektedir.

Zemahseri’nin nahivciligi lizerine calisan Samarrai, onun Basra ekolii ¢izgisinde
oldugunu ancak mukallid olmadigin1 nahivle ilgili bircok meselede ictihad ettigini ve
bdylece dile zenginlik kattigin ifade etmektedir.*® Nahve dair kaleme aldig1 “Mufassal”
adli eseri, nahiv 6gretiminde temel ve enfes kitaplardan biridir. Bu ylizden {lizerine pek

cok caligma yapllmlstlr.87

Zemahseri’nin eserlerinde kullandig1 iislup ve kelimeler onun son derece yliksek
seviyede edebi zevke sahip bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Ozellikle ahlak
iizerine telif ettigi nasihatnamelerde kullandig:1 dilin edebi giizellik ve seviyesinin {ist
diizeye ¢iktig1 gozlemlenir. Kelimeler adeta 6zenle segilerek yerlestirilmis, nesir de olsa
kafiye yahut ses benzerligine dikkat edilmistir. Bu iislubu Kazvini’ye sunlari

sOyletecektir:

Fesahat ve belagatta onun gibisi yoktur. Hatta bir kisi onun s6ziinden bir kelimeyi

eksiltse veya artirsa iilupta meydana gelen bozulma belli olur.®

Omer Nasuhi Bilmen de “Bu zatm ilmindeki viis’at, yazilarindaki belagat, iislubundaki
azamet, fikrindeki metanet her tiirlii takdirlerin fevkindedir.” diyerek bu hususu teyit
etmektedir.¥’ Eger dogruysa Zemahseri, bir giin Eba Kubeys dagma c¢ikarak Arap
kabilelerine hitaben “Babalarinizin, dedelerinizin dilini gelin benden 6grenin” diyecek
kadar kendisinde Arapga’ya dair kudret gormiistiir.”® Nitekim kendisine “ < sllaw

aa=lly” denildigi diistiniiliirse bu soz bir hakikatin ifadesi olarak goriilebilir.

Zemahseri gibi acem bir sahsiyetin ana dilinin digindaki bir dilde bdylesine derinlik ve
maharet kazanmasi dikkat c¢ekici bir durumdur. Ibn Haldun, ser’i ve akli ilimlerde
alimlerin ¢ogunlukla acemlerden ¢iktigini belirtir ve bunu da anahtar kavramlarindan

bedavet ve hadarat ile izah eder. Buna gore o c¢aglarda hadari olanlar acemlerdir.

% Fadil Salih es-Samarai, age, s.79.

% Bkz. es-Samarai, age, 5.246, 316.

87 Semsiiddin ez-Zehebi, age, XX, 152.
88 Kazvini, age, s.533.

% Bilmen, age, II, 466.

87



Araplar o donemde miilkle ugrasirken acemler ilimle mesgul olmuslar ve onlarin
meskiln oldugu Irak, Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde ilimler ve fenler gelisme

gdstermistir.”’

Zemahseri, Buhara, Merv, Sam, Bagdat, Mekke, Yemen gibi merkezleri dolagsmis gittigi
her beldede yogun ilgiyle karsilasmus, 6grenciler etrafini sarmustir.’> Ayrica ugradig
yerlerde alimler nezdinde hiirmet gormiis saygiyla karsilanmistir. Bagdat’a ugradiginda
dilci Hibetullah Ibnii’s- Seceri (v.542/1148) kendisini su sekilde taltif ve takdir

etmistir’>:
il bl o gy aeal ge a3 LS Aol cailS
G gl B las Gualy 3 Conans Lo il 5 D L) s

Yolcularin sorusturmalart bana Ahmed b. Diivat hakkinda en giizel haberleri

veriyordu.

Nihayet kendisiyle karsilastim. Vallahi kulaklarim, géziimiim gordiigiinden daha

giizelini duymamis

Zemahseri, takdir edeni bol oldugu kadar yereni de eksik olmayan bir alimdir. Ona
yapilan yergiler daha ¢ok asir1 mezheb yanlisi olmasindan ileri gelmektedir. Ancak buna
ragmen bazi yorumlar: karsisinda kendisine muhalif olan alimlerden dahi ovgiilere
mazhar olabilmistir. Ornegin Kessaf’1 mezmiim tefsir kategorisine koyan Zehebi, onu

tefsir, hadis, nahiv, ligat ve belagatta “biiyilk imam” olarak nitelemektedir.”*

Zemahseri hayat1 boyunca hi¢ evlenmemis ve tim mesguliyetini ilme vermistir. Buna
karsin ilim ugruna gecirdigi hayatini velid bir yazar olarak tamamlamis ve elliden fazla

eser yazmistir.

% Bilmen, age, 11, 434.

°! {bn Haldun, age, 11, 1310.

92 Sem‘ani, el-Ensdb, VI, 297; Zehebi, age, I, 437, ismail Cerrahoglu, age, 11, 316; Ebu Gudde, el-Ulemd
‘u’l-uzzab ellezine Aseru’l-lime Ale’z-Zevic, Beyrut: Mektebetii’l-Matbi‘atii’l-islamiyye, 1982, s.76.

% Semsiiddin ez-Zehebi, Siver-i Alami 'n-Niibeld, XX, 154.

% Zehebi, age, 1,437.
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2.3. HOCALARI

Zemahseri’nin hocalar1 i¢inde en 6ne ¢ikan isim Ebu Mudar Mahmud b. Cerir ed-
Dabbi’dir. (v.507/1113) Kendisi ligat ve nahiv ilimlerinde asrmin yegane kisisiydi.
Giizel ahlak sahibi olup fazilet konularinda darb-1 mesel haline gelmisti. Bir siire
Harzem’de ikamet etmis ve ders vermistir. Bu siire zarfinda insanlar ilminden ve
ahlakindan faydalanmustir. Ozellikle liigat alaninda temayiiz etmis isimler ondan ders
okumustur. Miiellifimiz de ondan dil ilmini almistir.”> Zemahseri’nin ilmi ve fikri
gelismesinde en ¢ok Dabbi’nin tesiri olmustur. Dabbi’nin mutezili mezhebinden oldugu
hatta mutezilenin bu bdlgeye yayilmasina yardimci oldugu, 6grencilerinin mezhebini
takip ettigi ifade edilmektedir.”® Bu yiizden Dabbi, Zemahseri’ye sadece dil ve nahiv
yoniinden etki etmemis, ayn1 zamanda sahip oldugu itizali goriisleri de ona aktarmustir.
Su beyitlerinde, sahip oldugu ilmi birikimde hocas1 Dabbi’nin katkilarini1 ifade

etmektedir’’:
1AM Al el sla adal (b 5,3 ISl el li
iy iy lallisiind aicd Lty G ey S 5
Kendime dedim ki, haydi getir tiim birikimini
Onun sayesinde hala ilmi sermayemi artirtyorum
Kafiyelerin en giizelini ortaya koyuyorum
Ondan ilim, nazim ve nesre dair istifade ettik

Ayrica Dabbi, maddi durumu iyi olmayan Zemahseri’ye ekonomik agidan destek olmusg
ve tahsil hayatmi kolaylastrmustir.”® Zemahseri su beyitlerinde bunu dile

getirmektedir’:
LeSim (ilaall ghma iy ) asias U (ol 50 Ll olas eyl

LS s ol (g sl il LgS1 e e all a5l

%% Suyuti, age, 11, 276.

% Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, V, 2685.
%7 Zemahseri, Divdn, s.49.

%% Havfi, age, 5.48; ismail Cerrahoglu, age, II, 316.
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Sikayetimi sana arzediyorum Ey Nizamiilmiilk,
Gegim yollar1 kesilmis ve maddi darlik i¢inde olani1 dinle,
Eger Dabbi onunla savasimda yanimda olmasaydi
Musibet eli, ovarak derime kastedecekti.

Zemahseri siirlerinde hayirla yad ettigi hocast EbG Mudar’in vefatina binaen su dizeleri

soylemistir'*:
Orhass (plaan dllie el ) ol sdlale AL
e oo il ) jume sl 4y Lia 38 31 ) s culid
(Bir kadn), gozlerinin dizi dizi doktiigii bu inciler nedir? dedi.

Dedim ki, Ebu Mudar’in vaktiyle kulaklarimi doldurdugu incidir, simdi géziimden

dokiiliiyor.

Hanefi fakihlerden Ebu Abdillah Muhammed b. Ali ed-Damegani el-Hafid
(v.4787/1104) de Zemahseri’nin ders aldig1 hocalardan oldugu ifade edilmektedir.
Zemahseri Bagdat’a ugradigi zaman onun meclislerine devam etmis, ilminden istifade
etmistir. Akl ve nezih kisiligiyle dikkat ¢eken Damegani otuz sene kadilik gérevi ifa
etmistir. Kendisi Hanefi mezhebinden olmasma ragmen Safi mezhebini bircok Safi

alimden daha iyi bildigi rivayet edilmektedir.'®’

Ancak kaynaklar Damagani’nin
H.398/400 yilinda dogdugu ve H.478 yilinda Bagdat’ta vefat ettigini bildirmektedir.'®*
Zemahseri’nin dogum yilinin H.467 oldugu diisiiniilirse Damagani vefat ettiginde onun
on bir yasinda olmasi gerekir. Bu durumda Zemahseri’nin ona Bagdat’ta talebe olmasi
uzak ihtimaldir. Ancak bir arastirmada Sem’ani’nin Ensab’it kaynak gosterilerek
vefatnin H.498 oldugu ifade edilmistir.'” Bu durumda Zemahseri’nin Dadmagani’den

ders almig olma ihitimali vardir. Bizim tespitlerimize gére Sem’ani de vefatini h.478

9 Zemahseri’den naklen, Ali Ozek, age, s.49.

' {bn Hallikan, Vefeydr, 111, 172, Semsiiddin ez-Zehebi, XX, 154, Stdusi, Tdcii 't-Terdciim, 11, 102.

191 e]-Kurasi, age, 111, 269.

"2Kurasi, age, 111, 260; ibnii’l-imad, Sezerdtii z-Zeheb, V, 343; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s.182;
Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara: TDV, 2006, s.38

195 Ali Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatciligindeki Yeri, Istanbul: Ensar, 2006, s.51.
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olarak vermektedir.'®

Yakut el-Hamevi de, eserinde “anlatildi ki” sigasiyla
Zemahseri’nin Bagdat’ta Damagani ile bulustugunu haber vermektedir.'”” Ancak

elimizdeki verilerle bu haberlerin dogrulugunu ortaya koymamizin imkan yoktur.

Zemahseri’nin Bagdat’ta goriisiip ders aldig1 alimlerden birisi de Ebu Mansur Mevhub
b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen b. el-Hadr el-Cevaliki’dir. (v.540/1145).
Zemahseri yas1 altmisi geckin iken onun meclisine gelmis ve kendisinden ders
okumustur. Ebu Yimn Zeyd b. el-Hasen el-Kindi, Zemahseri’yi H.533 yilinda el-
Cevaliki’nin kapisinda gordiigiinii sdoylemektedir. Zemahseri bu bulusmalarda liigat
kitaplarmi kendisinden okumustur.'®® Cevaliki, edebiyat dallarinda “imam”di. Bunun
yaninda faziletli, dindar, zeki bir sahsiyet olup hatt1 ve zabt1 giizeldi. Hatip et-Tebrizi
(v.1030 )’den sonra Bagdat Nizamiye medreselerinde ders verdi. Miitevazi idi. Bir konu
hakkinda iyice arastirma yapmadan hi¢bir sey demezdi. Cogu defa “bilmiyorum” derdi.

107

H.465 yilinin Muharrem aymda vefat etmistir.”’ Ayrica kendisinden Sem‘ani, Ibnii’l-

Cevzi, et-Tac el-Kindi gibi nemli simalar ders almugtur.'®®

Yine Zemahseri’nin miilaki olup goriistiigi alimlerden bir digeri Hibetullah b. Ali b.
Muhammed b. Abdullah’tir. (v.542/1148) Ibnii’s-Seceri diye de bilinmektedir. O,
Arapca liigat, siir ve eyyamii’l-Arab konularinda zamanmin essiz kisisiydi. Altmig sene
nahiv okutmustur. Onde gelen kimseler kendisinden ders almustir. Dile dair eserleri

1
vardir.'”’

Abdullah b. Talha b. Muhammed Abdullah el-Yabiri (v.512/1118) de Zemahseri’nin dil
konusunda ders aldig1 hocalardandir. Yabiri, nahiv, usul-ii fikih ve tefsirle ilgilenmistir.
isbiliyye’de bulunmus ve Mekke’ye rihle yapmustir. Mekke’de de vefat etmistir.''® Ebu
Bekir Abdullah b. Talha el-Yabiri el-Isbili el Endeliisi’den Sibeveyh’in el-Kitab’mn1
okumak i¢in rihle yapmistir. Zemahseri Mekke’de iken kendisinden Sibeveyh’in el-

Kitab’m1 okumugtur.'"!

1% Sem‘ani, Ensab, V, 259.

195 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, V, 2688.

1% Ebu Gudde, age, s.73.

197 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, V, 2737; Suyuti, age, II, 308; el-Yafii, age, III, 208.
1% Semsiiddin ez-Zehebi, age, XX, s.89.

199 Suyuti, age, 11, 324.

"% Omer Riza Kehhale, age, 11, 248.

" Suyuti, age, 11, 46.
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Zemahseri Bagdat’ta hadis alimlerinin de meclislerine katilmis onlardan hadis
dinlemistir. Seyhiilislam Ebu Mansur Nasr el-Harisi, Ebu Sad es-Sakkani (v.506/112)
en-Nisaburi, Ebulhattab Nasr b. Ahmed Abdullah b. el-Batir (v.495/1102)

Zemahseri’nin hadis aldig1 alimlerdendir.'

Zemahseri’nin edebi ilimleri okudugu diger bir alim ise Ebulhasen Ali b. el-Muzaffer

en-Nisaburi’dir.'"* (v.493/1100)
2.4. TALEBELERI

Zemahseri hayatta iken 6zellikle edebi alanda s6hret olmus ve pek ¢ok kisi ondan ders
almak i¢in kendisine rihle yapmistir. Yine kendisi ilim merkezlerini dolastiginda etrafi

ilim taliplilerince sarilmugtir.'"

Bu nedenle Zemahseri’nin degisik beldelerde birgok
talebesi olmustur. Ebu Amr Amir b. el-Hasen es-Semmar, Ebu’l-Mehasin Ismail b.
Abdillah et-Tavili, Ebu’l-Mehasin Abdiirrahim b. Abdillah el-Bezzar, Ebu Sad Ahmed
b. Mahmud es-Sasi, Ebu Tahir Saman b. Abdilmelik el-Fakih, el-Muvaffak b. Ahmed
el-Mekki el-Harizmi, Ali b. Muhammed el-Amarani el-Harizmi, Zeynulmesayih
Muhammed b. Ebi’l-Kasim Bayciik el-Bakkali el-Harizmi, Ebu Yusuf Yakub b. Ali b.
Muhammed b. Cafer el-Belhi, Ali b. Isa b. Hamza b. Vehhas, Ummiilmiieyyed Zeyneb

bint Abdirrahman b. el-Hasen el-Ciircani eg-Sa‘ri.' ">

Yukarida isimleri zikredilen talebelerden bazilar1 digerlerine gore daha ¢ok temayiiz
etmistir. Ornegin Zeynu’l-Mesayih Muhammed b. Ebi’l-Kasim Baycik el-Bakkali el-
Harizmi (v.562/1167) Zemahseri’nin halefi olarak gosterilmektedir. Hocas1 gibi birkag
dalla ilgilenen Muhammed, Zemahseri’den dil ve irab ilmi aldi. Zemahseri’nin
vefatindan sonra da onun yerine gecti. Tefsir, nahiv ve belagata dair eserler telif

etmis,''® Arapca’da huccet kabiil edilmisti.'"”

2 Ebu Gudde, age, s.72.

'3 Yakut, age, VII, 2688; Taskopriizade, age, 11, 87

"4 Kafth, Inbéhu r-Riivat, 11, 266.

"5 Sem‘ani, Ensab, VI, 5.298; Kifti, Inbdhu 'r-Riivdt, 11, 266.; Ayrica bkz. Ali Ozek, age, s.52; Havfi, age,
s.52.

' Kehhale, age, 111, 593.

"7 Kurasi, age, IV, 392.
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Yine el-Muvaffak b. Ahmed el-Mekki el-Harizmi ( v.568/1772) Zemahseri’den ders
okuyan Onemli isimlerdendir. Hutbeleri ve siirler1 vardir. Kendisi hitabetteki

yeteneginden 6tiirii “Harzem’in Hatibi” olarak bilinmistir.'"®

Ali b. Isa b. Hamza b. Vehhas ( v.550/1155), ise Zemahseri’nin Mekke’deki ikametleri
sirasinda beraber oldugu bir sahsiyettir. Mekke emiri olarak Zemahseri’ye ikameti
sirasinda yardimci olmustur. Zemahseri siirlerinde onu methederek hatirasini daima
hafizalarda taze tutmustur. Ayrica ibn Vehhas adi Kessafin mukaddimesinde de
gecmektedir. Zira Zemahseri’yi boyle bir tefsir yazmaya iten hatir1 sayilir kisilerin
119

basinda Ibn Vehhas gelmektedir. Kendisini ilme diiskiin biri olarak tavsif eden

Zemahseri, ona ders vermistir.

Ibn Hallikan’in Zemahseri ile aramzda bir kisi var diyerek éviindiigii ve icazet aldig1
kimse Zeyneb bint es-Sa‘ri (v.615/1218)’dir. Belirttigine gére Zemahseri Zeynep bint
es-Sa‘ri’ye icazet vermistir.'*°

Yine Zemahseri’nin icazet verdigi 6nemli ilim adamlarindan biri de Ebu Tahir Ahmed
Muhammed es-Silefi’dir. (v.576/1180). Nakledildigine gore Zemahseri, Mekke’de iken
kendisinden mektupla icazet istemis ancak kesin bir dille cevap alamamistir. Bunun
iizerine Silefi, ertesi y1l Zemahseri’ye tekrar mektup gondermek zorunda kalmis ve bu
defa acik ve net bir cevap yazmasini istemis, Zemahseri de kendisine oldukca belig bir

cevap yazm1st1r.m

2.5. ESERLERI

2.5.1. Kessaf Tefsiri

2.5.1.1. Tefsirin Yazihs Sebebi ve Siireci

Sorumlu bir kalemden ¢ikan her eser, insanlik binasina yeni bir tugla ilave etmek ya da
bu binanin eskiyen ve yipranan yerlerini onarmak gibi giizide bir amaca hizmet eder. Bu

bakimdan miiellif, ¢aginin sosyal, kiiltlirel, siyasal vs. ihtiya¢ duydugu noktalar1 iyi

"% Suyuti, age, 11, 308.

"9 Zemahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.97.

120 {bn Hallikan, age, V, 171.

12! {bn Hallikan, age, s.170; Sem‘ani, age, XXV, 139.
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gozlemleyen insandir. Tarihten glinimiize bu ylice gayenin istirabini yiireginde
hisseden alimlerimiz var gicleriyle calismiglar ve eserler viicuda getirmislerdir.
Eserlerine “¢ocuguna ad koyma”nin heyecan ve titizligiyle isim vermisler, mukaddime

kisminda da eserin hangi ihtiyaca mebni olarak kaleme alindigini ifade etmislerdir.

Miiellifimiz, tefsirine yazdigi mukaddimede hem tefsirin yazilis amacii hem de
Kessaf’in viicud bulmasmi saglayan saik ve siireci bize 6zetlemistir. Bu ifadelerden
anlasildigina gore Kessaf Tefsiri, bir defada niyet edilip kaleme almmis bir eser
degildir. Aslinda siire¢ mutezile mezhebinin ileri gelenlerinden bazilarmin zaman
zaman bazi ayetlerin tefsirinde Zemahseri’ye miiracaatlari sonucu baglamistir. Onun bu
taleplere verdigi cevaplar ve yaptigi teviller biiyiik bir ilgi ve hiisnii kabiil gérmiistiir.

Kendisi bunlar1 su sekilde ifade etmektedir:

Arap dilini ve kelam ilmini mezceden “firkai néciye ve adliye” miintesibi bazi din
kardeslerimiz, her ne zaman bir ayetin tefsiri i¢cin bana bagvursalar gizli kalmis bazi
hakikatleri kendilerine aciklamistim. Yaptigim bu yorumlar biiyiikk bir begeni
toplad: ve hayretler i¢inde kalarak ilgi gosterdiler.'*

Onun, yaptig1 tefsirlerde ince ve hassas noktalar1 gozler 6niine sermesi muhataplarinda
bir telif beklentisi ve heyecani ortaya c¢ikarmistir. Zira kiymetli bilgi ve yorumlar
sifahen aktarildig1 takdirde kalici olmayacak ve yeterince istifadeye imkan
vermeyecektir. Bu yiizden ilim taliplilerinin bilgiyi derli toplu 6nlerinde gorecekleri bir

kitaba ihtiya¢ duymalar1 tabidir:

Ardindan da bu yorumlari etraflica ihtiva edecek bir eserin yazilmasi igin gii¢lii bir
sevk ve heyecan duydular. Hatta kendileri i¢in “el-Kesf an Hakaiki’t-Tenzil ve
Uytini’l-Akavil Fi Viicthi’t-Tevil”i kaleme almami teklif gayesiyle hep beraber

yanima geldiler.'”

Zemahseri Oncelikle bazi nedenlerden dolay1 bu talebi yerine getiremeyecegini ifade
etmis, ancak israrli talepler ve hatirli aracilar karsisinda daha fazla dayanamamistir.

Yine kendisinden dinleyelim:

122 7emahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.97.
1237 emahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.97.
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Bu teklif karsisinda beni mazur gérmelerini istedim. Ancak ne bu taleplerinden ve
ne de din biiyiiklerini -adl ve tevhid alimlerini- aract koymaktan vaz gegtiiler.
Aslinda beni onlara mazeret bildirmeye iten sey sunu bilmemden ileri geliyordu:
Bu konuya gereken alakayi gostermek adeta farz-1 ayin mesabesinde oldugu i¢in
onlar iizerime vacip olani yapmami benden istemiglerdi. Ancak meani ve beyan
ilimleri iizerine s6z etme seviyesine ¢ikmak bir yana ¢agimizi bu konularda geri,
insanlarini birikimsiz, hatta bu ilmin en temel konular1 i¢in gdsterdikleri ¢abalari
bile yetersiz gérmekteydim. Bunun iizerine ben de onlara sure baslangiglari ile
ilgili baz1 noktalar1 ve Bakara suresinin hakikatlerine dair bir kisim izahati dikte
ettirdim. Yapilan yorumlar, bir¢ok soru cevap ve uzun zeyillerle beraber genis bir
izahat olusturdu. Muhakkak ki, agiklamalarimda s6z konusu ilimlerin niiktelerine
bolca dikkat ¢ekmeye, bunlarm taliplilerine bir 151k ve 6rnek alacaklar: bir model

olmasa calistim.'**

Goriildigi lizere Zemahseri, yogun 1srarlar karsisinda sadece bazi noktalara temas ettigi
izahlarda bulunmus bir de Bakara suresinin tefsirini yapmistir. Ancak hepsi bundan
ibarettir. Hala Kur’an’in biitlinline samil olacak Kessaf gibi bir tefsir giindemde
degildir. Beliren sartlar ve yaptigi goézlemler onu biraz daha biiyilk gorevi ifaya

zorlayacaktir:

Allah’a komsu olmaya ve O’nun mukaddes kildig1 yerde ikamet etmeye tekrar
karar verince Mekke’ye dogru yola ¢iktim. Gegtigim her sehrin ahalisi i¢inde
mezkiir izahlarimi elde etme askiyla yanan, anlamaya ¢aba harcayan, 6grenme
tutkusu olan —sayilar1 ne azdir- kimseler gordiim. Gordiiklerim kalbimde sakli

merhamet duygularini biraz sarsti ve igimde yatan sevkimi bir derece harekete
125

gegirdi.

Ondaki bu kipirdanmalar son olarak Mekke Serifi’nin su anlamli diisiinceleri iizerine
daha da giiglenmistir. Ancak o, bdyle biiyiik bir is i¢in yasinin imkan vermeyecegini
beyan etmis ve ilki gibi genis miilahazalarla olmasa da daha muhtasar bir tefsire

baglamistir:

Mekke’de ikametim sirasinda ilim askiyla yanip tutusan Mekke serifi ibn
Vehhas’in — Allah sanmi daim kilsin- huzurundaydim ki, bana giyabimdayken

124 Zemahseri, Aymi yer, s.97.
125 7emahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.97.
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icinden gegenlerden bahsetti. Meger, sirf mezk(r gayeye ulagma niyetiyle,
Mekke’deki ihtilaf ve ¢ekismelere ragmen ¢olleri ve mesafeleri kat edip Harzem’e
yanimiza gelmeyi diislinmils. Bunun {izerine kendisine sunlar1 séyledim: Mazur
kiginin mazeret yollar tiikkenmistir. Segenekleri kayboldu. Ancak goriiyorsun ki,
yasimi basimi aldim. Yaslilik iizerime hiicum etti. Araplarin “Dekkakatii’r-Rikab”
dedikleri yasa vardim.”'*® Ardindan birgok faydaya yer vererek ve ince noktalar:

tetkik ederek ilkinden daha muhtasar bir yol tuttum.'*’

Allah da ona gercekte otuz yil gerektiren bir isi, kisa bir slirede tamamlamay1 nasip

etmistir. Kendisi bu siireyi Hz. Ebu Bekir’in halifeligi siiresi kadar niteler'**:

Allah bu ise beni muvaffak kildi ve tiim manilere set ¢ekti ve Hz. Ebu Bekir’in

hilafet donemi kadar bir siire i¢inde bitirmeyi nasip etti. Tamamina otuz yildan

fazla bir zaman bigilmekteydi.'*

Biitiin bunlardan sonra Kessaf Tefsiri’nin viicuda gelisini Zemahseri’nin yani basinda
duran yakin dostlarmin ve hatirli kisilerin yogun 1srarlarina bor¢lu oldugumuzu
sOyleyebiliriz. Onlar karsilarinda Kur’an inceliklerini serdetmede derya gibi bir alim
bulmuslar ve bu ilmin onun vefatiyla yitip gitmesine razi olmamuslardir. Oyle
anlasiliyor ki, Kur’an’in kismi noktalarina iligkin yaptig1 genis izahat, ¢ok gecmeden
ilmi cevrelerde ilim taliplilerinin kulagina gitmis ve yogun bir alaka gormiistiir.

Ardindan da Zemahseri daha veciz bir tislupla Kur’an’in tamamini tefsire yonelmistir.
2.5.1.2. Tefsirin Ad1

Yukarida gectigi lizere miellif, mukaddimesinde “el-Kesf An Hakaiki’t-Tenzil ve
Uy(ini’l-Akavil Fi Viicihi’t-Te’vil” seklinde bir isme yer vermektedir. Ancak bu ismin,
onun heniiz Kessaf ortada yokken yaptigi ilk ve de kismi tefsir notlar1 i¢cin verildigi
anlagilmaktadir. Sonradan Kur’an’in tamamini tefsir edince kiigiik bir degisiklige gitmis
ve “el-Kest” yerine “el-Kessaf” demis olmalidir. Bu degisiklik Oncekine kiyasla

Kur’an’in tamamina samil bir eser yazdigi i¢in yerindedir. Bugiin bazi matbu

126 K essafin mukaddimesine bir serh yazan Firuzabadi bu deyimin altmus ile yetmis arasi bir yas dilimine
igsaret ettigini belirtmektedir. Bkz. Firuzabadi, Bugyetii’r-Ressaf Min Hutbeti’l-Kegsaf, Stleymaniye
Kiitiiphanesi, Kadizade Boliimii, 51.a.

127 7emahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.98.

128 Hz. Ebubekir’in hilafet siiresi iki sene dért ay, bir goriise gore ise iki sene ii¢ aydir. Bkz. Firuzabadi,
age, s.52b.
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niishalarda eserin adinda yer alan “gavamiz” ifadesinin sonradan isme yapilan bir
ziyade oldugu, asil isimde bu kelimenin yer almadigi ifade edilmektedir.”’® Bu
durumda, tefsirin asil isminin “el-Kessaf An Hakaiki’t-Tenzil ve Uylni’l-Akavil Fi
Viictihi’t-Te’vil” seklinde oldugu anlagilmaktadir. Zemahseri, eserine verdigi isimle,
Kur’an hakikatlerini ortaya ¢ikardigini ayrica tevil sadedinde daha dnce sdylenen temel
goriiglerden de yaralandigini ifade etmis olmaktadir. Gergekten miiellif, beyan bilgisine
yaslanarak, Kur’an satirlar1 arasinda sakli ilging niiktelere ulasmaktadir. Nitekim Bakara
suresi ikinci ayet-i kerimenin izahmi, bazi inceliklerle serdeetikten sonra “Allah (c.c),
kelaminin sirlarina erme, kitabinin niiktelerini agiklama giictimiizli ve onunla amel etme
muvaffakiyetimizi artirsin”'®' duasinda bulunmaktadir. O, tefsiri boyunca hep bu mana
inceliklerini yakalama pesinde olmustur. Miiellif, Kur’an’in “tedebbiir’le okunmasimna
Oylesine onem verir ki, sirf lafziyla yetineni, sagmal inekleri olup da sagamayan, safkan
atlar1 olup da yavru olamayn kimseye benzetmektedir. Buna gore, eserin ismi ile

mubhtevasi agisindan bir uyumun oldugunu sdyleyebiliriz.
2.5.1.3. Tefsirin Yazildig1 Yer

Zemahseri, hayatinin degisik zamanlarinda Harzem diyarindan yollara diisiip Mekke’ye
gelmis hatta bu mukaddes beldede ikamet etmistir. Mekke s6z konusu oldugunda
kalben yogun hissiyata biirtindiiglinii goriiyoruz. Bu nedenle miiellifimiz Mekke’ye
kars1 derin bir muhabbet besleyen, oradan ayrildiginda hasret ve 6zlemle yanan ve bu
duygularint da nazma doken bir sairdir. Daha Once de degindigimiz gibi gerek
Mekke’ye duydugu bu derin sevgi gerekse orada ikameti nedeniyle ona “cérullah”

lakabi1 verilmisti.

Bu baglamda, miiellif hattindan istinsah edilen bir niishada, Kegsaf Tefsiri’'nin Kabe’nin
yani basinda Allame Medresesi olarak bilinen Ecyad kapisi lizerindeki evinde bitirildigi
kaydinin oldugu belirtilmektedir."** O, Mekke’de ikamet ettigi bu dénemlerde manevi
ve 1lmi agidan bereketli zamanlar yagamistir. Eserlerinin bir kismin1 Mekke’nin manevi

atmosferi altinda telif etme imkéni bulmustur. Hayatinin son demlerinde kaleme aldig1

129 7emahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.98.

139 Salih b. Garamullah el-Gamidi, el-Mesdilii’I-Itizdliyve fi Tefsiri’l-Kessaf li z-Zemahseri Fi Dav’i Ma
Verade Fi Kitabi'l-Intisdf, Suid: Daru’l-Endeliis, 1998, 5.43

B Kessdf, 1, 150.

132 Mustafa Savi Ciiveyni, Kirde fi Tiirdsi Zemahseri, Iskenderiye: Miinseatii’l-Mearif, ty, 277.
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Kegsaf Tefsiri i¢in de siire¢ ayn1 olmus ve Kessaf, Beytullah’in yan1 basinda duyulan
manevi sevk ve heyecanla yazilmis, kendi ifadesiyle “Kur’an’in tenzil oldugu yerde

tevili ger(;eklesmistir.”]3 3 Bu durumu sOyle ifade etmektedir:

Bu ancak ve ancak su Beytullahin bir mucizesidir ve Harem-i serifin feyizyap
oldugum bereketiyle gerceklesmistir. Allah (c.c) gayretlerimi ahirette beni
kurtaracak vesile kilsin. Siwratta dniimde ve sagimda giden bir nur eylesin. O ne

giizel bir niyazgahtir."*

Hal boyle iken, bazilarinca —asagida deginilecegi iizere- Zemahseri’nin Kessaf1
Mekke’de yazmaya basladigi ve memleketinde bitirdigi iddia edilmektedir. Ancak
yukarida verdigimiz bilgiler Zemahseri’nin Kessaf’1 Mekke’de yazdigina dair higbir
sipheye mahal birakmamakta ve s6z konusu iddianin delile istinad etmedigini

gostermektedir.
2.5.1.4. Tefsirin Yazildig1 Tarih

Kessaf’in yazmalarin1 inceleyen bazi arastirmacilar miiellif hattma istinaden onun
h.528/1134 yilinmn yirmi tigiinde Pazartesi sabahi bitirildigi kaydim vermektedirler.'*
Miiellifimizin Hz. Ebu Bekir’in (r.a) hilafet miiddeti i¢inde yazdigi bilgisini
disiindiigiimiizde tefsiri yazmaya H.526 yilinda basladigmi sdylememiz miimkiin olur.
O’nun hemen ititifakla belirtilen H.467 tarihinde dogdugunu da diisiiniirsek Zemahseri,
tefsiri yazdig1r swrada 59-60 yaslarinda bulunuyordu. Zaten kendisinin de israrlar
karsisinda yaslandigint ima ederek ‘“Araplarin ‘Dekkakatii’r-Rikab’ dedigi yasa
yaklastim” seklindeki ifadeleri bunu desteklemektedir. Zikrettigimiz ilizere bu deyim

altmis-yetmis arasi yas i¢in kullanilmaktadir.'*

Degerli alim Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihinde “Zemahseri bu miihim

tefsiri, lic sene kadar az bir zaman zarfinda yazip vefat tarihi olan senenin Rabiii’l-

133 Zemahseri, Kessdf, VI, 470.

134 Zemahseri, Kessaf Mukaddimesi, s.98.

135 Katip Celebi, Kesfii’z-Zunin, 11, 1476; Ahmed Muhammed el-Havfi, ez-Zemahseri, s.109; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 324; Savi, age, s.277.

13¢ Zemahseri, kendisinden talep edilen tefsir yazimmin kalan émriiniin vefa etmeyecegi kadar uzun siireli
bir mesai gerektirdigini vurgulamaktadir. Nitekim onun tefsiri, dnceki kismi tefsirine mukabil daha
muhtasar tuttugunu bildirmesi bundandir.

98



ahirinde ikmal etmistir.” demektedir.””” Omer Nasuhi Bilmen’in verdigi s6z konusu
bilginin yukaridaki verilerle uyusmadigir goriilmektedir. Zira Zemahseri’nin vefatinin
H.538 oldugu disiiniiliirse Bilmen’in verdigi bilgiye gore Kessaf’in da bu tarihte
bitirilmis olmas1 gerekir. Oysa Zemahseri’nin bu tefsiri H.528 yilinda iki yildan biraz
fazla bir siirede bitirdigi miiellifin tefsirin hatimesine diistiigii nottan anlagilmaktadir.
Ayrica Zemahseri’nin “Esasii’l-Belaga” adli kiymetli eserini Kessaf’tan sonra yazdigi

diistiniiliirse Bilmen’in kaydimn tashihe muhtac oldugu goriiliir.'*®

Yine bilindigi lizere Zemahseri vefat ettigi H.538 yilinda memleketi Harzem diyarinda
bulunuyordu ve oraya bu tarihten daha dnce gitmisti. O siralarda Harzem’de yasayan bir
miiellifin eserini Mekke’de yazip bitirmis olmas1 muhaldir. Eserini Mekke nin manevi
atmosferinden aldig1 feyizle yazdigini vurgulamasi bu konuda yeterlidir. Su halde
merhum Bilmen, muhtemelen Kessaf’in gergekte bitis tarihi olan H.528 kaydmi
dalginlik eseri H.538 olarak okumus ve boylece tefsirin Zemahseri’nin vefat ettigi yil

tamamlandigini ifade etmistir. Allah kendisine rahmet etsin, ¢gabalarmi meskar kilsin.
2.5.1.5. Tefsirin Kaynaklan

Kegsaf Tefsiri’nin en temel kaynaklarmin basinda Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Zira
miiellifimiz bir¢cok yerde Kur’an’1 yine Kur’anla tefsir etmeye 6zen gostermektedir. Bu
meyanda sergiledigi yaklasim, Kessaf Tefsiri’nin belirgin yontemlerinden birini

olusturmaktadir.

Higbir miifessirin, Kur’an’i tefsir ederken siinneti géz ardi etmesi diisiiniilemez.
Zemahseri icin de hadis-i serifler 6nemli bir kaynak teskil etmektedir. ibn Hacer el-

Askalani, Kessaf’ta gegen hadislerin tahricini yapmistir.

Yine Zemahseri, basta Hulefd-i Rasidin olmak iizere Abdullah ibn Abbas (v.68/687),
Abdullah b. Mesud (v.32/652), Ubey b. Ka‘b (v.19/640), Ebu Musa el-Es‘ari
(v.44/664), Abdullah b. Ziibeyr (v.73/692), Hz. Aise (v.59/678), Abdullah b. Omer

(v.73/692) gibi sahabenin tefsirde dnemli isimlerinden nakilde bulunmustur. Ozellikle

137 Omer Nasuhi Bilmen, age, II, 467.

8%Zemahseri, Esisi’l-Beldga adhi muceminin h-f-r maddesinde “Kelimenin aslina Kessaf'ta
deginmistim.” demekte ve tefsirden sonra bu mucemi kaleme aldigma isaret etmis olmaktadir. Bu
durumda Kessaf’in miellifin vefat tarihi olan h.538’de yazilmis olmasi uzak bir ihtimaldir. Bkz.
Zemahseri, Esdsti'I-Belaga, (thk. Muhammed Nebil Taryufi), Beyrut: Daru Sadir, 2009, s.130.
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Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mesud’dan yaptig1 nakiller olduk¢a fazladir. Bu iki

sahabenin tefsirde miimtaz bir mevkide olusunun bunda 6nemli bir pay1 vardir.

Tabiinden Said b. Ciibeyr (v.95/713), Miicahid b. Cebr (v.103/721), Ikrime, (v.107/725)
Tavus b. Keysan (v.106/764), Ata b. Ebi Rabah (v.114/732), Zeyd b. Eslem (v.136),
Alkame b. Kays (v.62/682), Mesruk b. el-Ecda (v.63/683), Sa‘bi (v.109/727), Katade b.
Diame (v.118/735) ve Hasan el-Basri (v.110/728) gibi isimlerden nakilde bulunur.

Bunlar arasinda en cok Hasan el-Basri ve Katade’den nakilde bulunmaktadir.

Zemahseri, kiraatlara sik¢a temas etmekte, kiraat vecihlerini ve manalarmi
gostermektedir. Abdullah b. Mes‘ud, Ubey b. Ka‘b, Hafsa mushaflarinda yer alan
okunuglarla Mekke, Medine, Sam, Basra, Irak, Kufe gibi yerlerdeki mushaflarda

bulunan okuyuslara atiflarda bulunmaktadir.

Kegsaf Tefsiri, dil ve edebi yonii ile 6n plana c¢ikan bir eserdir. Bu sebeple
Zemahseri’nin kendinden Onceki dil alimlerinden sik¢a yararlandigini gormekteyiz.
Ornegin Sibeveyh (v.180/796), Kisai (v.189/860), Ferra (v.207/822), Ebu Ubeyde
(209/824), Ahfes (v.215/830), Zeccac (v.311/923), gibi dilcilerin goriislerine ¢okca

basvurmustur.

Fikhi konularda mezhep imamlarinin goriislerine yer verir. Amelde Hanefi olmasi
hasebiyle Ebu Hanife’den ¢okga nakilde bulunmakta ayrica Imam Safii’nin gériislerine

de yer vermektedir.

Miiellifimiz, ayn1 zamanda bir liigat¢idir. Arap cografyasini gezerek fasih Arapc¢anin
kelimelerini kayd altina almistir. Bu sebeple onun tefsirinde fasih Arapga konusan

insanlarm kullandig1 deyim ve kelimeler de siklikla yer almaktadir.

Zemahseri, magrip diyarinin en ug¢ noktasindaki Harzem’de diinyaya gelmis ancak o
bolgeden baslayarak Arap cografyasini tamamen dolagmis bir alimdir. Bu seyahatlerinin
farkli cografya ve bolgeleri tanima, bilgi ve gorgiisiinii artirma acisindan kendisine
genis imkanlar sundugunu sdyleyebiliriz. Onun zaman zaman tefsirinde dogal gézlem
ve izlenimlerinden yararlandigi, maksadi ifade etmek iizere yasadigi tecriibe ve

miisahedelerinden aktarimlarda bulundugunu gérmekteyiz.
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Ote yandan cahiliye siirinden de sik¢a istishatta bulundugunu, ayetlerin manalarmni bu
sekilde tespitte Arap siirinden yararlandigmi belirtelim. Imri’i’l-Kays (v.565), Asa,
Buhturi, Ferezdak, Tarafa b. el-Abd, Ziitheyr b. Ebi Sulma (v.609?), Lebid b. Rabia

(v.609) gibi meshur sairlerinden nakillerde bulunmaktadir.'*’
2.5.1.6. Tefsir Literatiiriinde Kessaf

Kessaf Tefsiri’nin Tefsir literatiiriindeki yerini iy1 tespit edebilmek igin bu tefsirin
oncesi ve sonrasindaki tefsir faaliyetlerini ve onun tefsire getirdigi yeni yaklagimi

gorebilmek iktiza eder.
2.5.1.6.1. Kessaf Oncesi Tefsir

Asagida ayrintili bir sekilde deginecegimiz gibi Kessaf Tefsiri’nin en bariz vasfi
Kur’an’in muciz bir kelam olusunu ortaya koymak ve bu meyanda Kur’an’in belagata
iliskin inceliklerini ve giizelliklerini sergilemektir. Miiellifin bu alandaki iistiin basarisi,
Kegsaf Tefsiri’'ni tefsir sahasinda miimtaz bir mevkiye koymustur. Ancak sunu
belirtelim ki, Kessaf Tefsiri’nin tefsir tarihinde edindigi bu miimtaz konum, ondan
birkag yiiz y1l 6nce baslayan belagat calismalarmin bir sonucudur. Bu ¢ercevede Kessaf
oncesi donemde Kessaf’a viicut verecek ciddi bir entelektiiel bir birikimin varligina

tanik olmaktay1z.

Zemahseri Oncesi donemde mutezile cevresinde Kur’an tefsiri {izerine egilen ve bu
alanda ciddi mesailer ortaya koyan pek cok mutezile alimi olmustur. Ancak tarihsel
siregte bu eserlerin onemli bir kisminin muhafaza olunamadigint ve giiniimiize
ulasmadigni goriiyoruz.'* Ibn Nedim’in (v.385/995) Fihrist’inde yer verdigi ama
bugiin mevcudu olmayan eserler bunun ispatidir. Biz kayip olan bu eserlerden ancak
diger miielliflerin eserlerinde bu eserlere yaptig1 atif ve iktibaslar sayesinde haberdar
olabiliyoruz. Bu ¢er¢evede Ebubekir Abdurrahman b. Keysan el-Asam (v.249/863),
Muhammed b. Abdiilvehhab b. Selam Ebu Ali el-Ciibbai (v.303/915), Ebul Kasim
Abdullah b. Ahmed el-Belhi (v.319/931), Ebu Hasim Abdiisselam b. Ali Ciibbai
(v.321/933), Ebu Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfehani (v.322/934), Ebiil Hasen Ali

1397 emahseri’nin nakilde bulundugu sairlerden bazilar1 muallaka-i seb‘a diye bilinen meshur cahiliye
siirlerinin de sahipleridir. S6z konusu siirler, “Yedi Aski” adiyla Tiirk¢e’ye kazandirilmigtir. Nureddin
Ceviz ve Digerleri, Yedi Aski, 2010: Ankara Okulu Yayinlari, Ankara.
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b. Isa er-Rummani (v.384/994), Abdiisselam b. Muhammed b. Yusuf el-Kazvini
(v.483/1090) gibi mutezili sahsiyetlerin tefsire dair eser verdikleri ifade edilmektedir.'*!
Zehebi’nin de ifade ettigine gore —Kessaf haric- Mutezile’den giiniimiize ulasan tefsirler
Kadi Abdulcebbar’m “Tenzihii’l-Kur’an Ani’l-Matiain”, Ebul Kasim Muhammed b.
Ibrahim Musa el-Kdzim b. Cafer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir (v.406/1015)’1n

“Guraru’l-Fevaid ve Diireru’l-Galaid” adli eserleridir.'*?

Tarihin karanliginda kalan eserler iizerine fazlaca konusma imkanina sahip degiliz.
Ancak herhaliikarda mutezili alimlerin bu eserlerinde onlarin siklikla kullandiklar1 akil
ve dil unsurunun 6n plana ¢iktigin1 ve bu arada cedelci bir iislubun benimsendigini
tahmin etmek zor degildir. Meshur miistesrik Goldziher’in su ifadeleri mutezilenin

tefsirdeki karakteristigini gayet giizel bir sekilde 6zetlemektedir:

Kadim mutezile ulemasinin tefsir birikiminden bizim ulagsmaya muvaffak
olabildigimiz metinlere dayanarak diyebiliriz ki, bu ekoliin Kur’an’in manasini
anlamada benimsedigi yontem, metnin, dilbilgisi ve s0z sanatlari agisindan
tahlilidir. Onlar Kur’an ibarelerinden mecaz, istidre ve diger sdz sanatlarmi bulup
cikardilar. Tefsirlerinde isledikleri konularda Kur’an retorigine ¢ok biiyiik agirlik

verdiler.'®

Yine Ferra, Ebu Ubeyde, Ibn Kuteybe, Zeccac gibi miifessirler eserlerinde takdim-tehir,
icaz-itnap, istitham, tesbih, istiare, kinaye gibi belagat terimlerini kullanmislar ve

Kur’an’a dil a¢isindan yaklasmislardir.

Zemahseri oncesi donemde Kur’an’in i‘cazi ekseninde giindeme gelen meseleler ve
ortaya konulan goriisler de dikkate deger bir durum arzeder. I‘caz konusu aslinda niizul
caginda bizzat Kur’an’daki tehaddi ayetlerinin zimninda yer almistir. Ancak Kur’an’in
bu essizligin hangi cihette bulunduguna dair beyan1 yoktur. Bu nedenle ilk zamandan
beri kabul edilen i‘caz konusu daha sonra i‘cazin yonii iizerine kaymis ve H.3. asirdan
itibaren bunun Kur’an’m hangi yoniinde tezahiir ettigi yogun bir sekilde tartigimistir.

S6z konusu asirda i‘cazu’l-Kur’an bahsinin Onciiliigiinii mutezilenin yapmis olmasi

140 Zehebi, age, 1, 395.

"I fon Nedim, Fihrist, ss.282-306; Ayrica bkz. ismail Cerrahoglu, age, 1, s5.298-299.

142 Zehebi, age, 1, 398.

'3 1gnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, Mustafa Islamoglu (¢ev.) Istanbul: Denge Yaymlari, 1997,
s.143
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tesadiifi olmayip, onlarin dil ilimleriyle imtizaglarmin bir sonucudur.'** Yaklagik iki
buguk asir siiren tartigmalara Cahiz (v.253/867), Ebl Ali el-Ciibbai (v.303/915),
Rummani (v.384/994), Ebul Hasan el-Askeri (v.398/1007), Bakillani (v.403/1012),
Kadi Abdulcebbar (v.415/1024), ibn Rasik (v.456/1003) gibi isimlerin katildigimn1
gérmekteyiz.]45 Stiphesiz ki bu isimlerin yaptigi tartismalarin ana ekseni, fesahatin

lafiz-mana ikilisinden birinde mi yoksa her ikisinde mi oldugu {izerine oturmaktaydi.

Belagatin kurucu ismi olarak gosterilen Abdulkahir Ciircani’ye gelinceye kadar muhalif
tezler birbiriyle ¢arpismistir. Lafiz-mana istiinliigli konusunda tercihini lafizdan yana
kullanan alimlerden ilki Cahiz’dir. Ona gore onemli olan, cahil ya da kiiltiirlii herkesin
zihninde ayni sekilde var olan manalar1 s6ze dokmek, bunu yaparken de veznini iyi
tutturmak, sozciikleri yerinde se¢mek, lafizlarin kolay ve akici olmasina dikkat
etmektir.'"*® Ondan sonra gelen alimlerden Ebu Hilal el-Askeri (v.400/1009) ve ibn Esir
de (v.606/1210) fesahat1 yalnizca lafizda arayan bir yaklasim ortaya koyarlar. Buna
karsin Ebu Hasim el-Ciibbai, Rummani, Ebu Hayyan et-Tevhidi gib1 alimler ise fesahati
lafiz ve mananin her ikisinde aramislardir. Ciircani’ye nazim teorisini ortaya koymada
biiylik yardimi olacak Kadi Abdulcebbar ise fesahati irap, kelimelerin bulundugu

mevkii ve segkinligi olmak {izere ii¢ noktada arayacaktir.

Abdiilkahir Ciircani, biitiin bu goriislere karsilik Kur’an’in i‘cazinin onun nazminda
oldugunu beyan etmis ve i‘cazi bir biitiin olarak ciimle yapisinda aramustir. Zira ona
gore nazim, kelimelerin birbirine baglanmasiyla olusturulan biitiindiir. Bu nedenle i‘caz
ses ve harflerde, tek tek kelimelerde bulunmaz. Zira harf ve kelimelerin tek baslarina
icaz ortaya koymast miimkiin olamaz. Eger fesahat denilen sey tek tek kelimelerde
olsaydi1 bu kelimeleri tek bagina dinleyen kisinin onlardaki fesahati hissetmesi gerekirdi.
Ona gore ses ve kelimelerden olusan parcalar ancak ciimle i¢inde bir araya geldiginde

fesahat degeri kazanabilirler.'*” Ciircani’nin bu yaklasimlar1 belagat tarihinde bir doniim

144 Ignaz Goldziher, age, s.144; Ismail Cerrahoglu, age, 1, 328; Erdogan Bas, agm., .36

%5 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Burhan Kéroglu, Hasan Hacak &
Ekrem Demirli (¢ev.) Istanbul: Kitabevi, 1999, 5.99.

146 Cabiri, age, 5.99.

147" Abdiilkahir Ciircani, Deldilii’l-Icaz, (thk. Muhammed Ridvan ed-Diye & Fayez ed-Daye) Dimesk:
Darul-Fikr, 2007, s.387
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noktasi kabul edilmis ve Cahiz, Rummani, Hattabi, Bakillani ve Kadi1 Abulcebbar gibi

isimlerin ortaya att131 goriislerin onun elinde olgunluga erdigi ifade edilmistir.'*®

Genel olarak goérmiis oldugumuz bu yaklasimlar neticesinde Zemahseri’nin Oniinde
ciddi ilmi ve kiiltiirel mirasin durdugunu anlamis oluyoruz. Belki de biitiin bu teorik

tartigmalardan sonra uygulama safhas1 Zemahseri’ye nasip olmustur.
2.5.1.6.2. Kessaf’ in Tefsire Getirdigi Yenilik

Yukarida Zemahseri 6ncesi donemde ciddi bir dilbilimsel faaliyet yasandigmni ve
Kessaf’mn yazilmasma imkan verecek yeterli bir ilmi birikimin bulundugunu goérmiis
olduk. Bu durum, Kessaf’ in tefsir tarihine getirdigi ivme ve etkiyi golgeleyecek bir
durum arzetmez. Zira hicbir eser kendi kendine bagimsiz bir sekilde vuku bulmaz. Bu
nedenle kendinden oOnceki birikimden etkilenir. Zaten eseri 6zgiin ve degerli kilan,
miiellifin elde ettigi birikimlerle yeni bakis agilar1 ortaya koyabilmesidir. Dolayisiyla
Kessaf’in kendinden Onceki ilmi mirastan etkilenmis olmasi onun tefsire yenilik
getirmedigi anlamina gelmez. Nitekim Mutezile alimleri bastan itibaren, Oncelikle
Kur’an olmak iizere, dini naslar1 anlamada kendi zaviyelerinden dirayet tarikini
kullanmislardir. Onlarin tefsirde akla ve dil ilimlerine meftun olduklarini, biitiin
mabharetlerini bu iki umde tizerine kurduklarimi bununla da iftihar ettiklerini biliyoruz.
Zemahseri’de de ayni bakis acis1 hakimdir. Yukarida yer verdigimiz Kessaf
mukaddimesindeki ifadelerde bu tavir acgikga goriilmektedir. Nitekim Kegsaf’in
yazilmasinda rol oynayan temel saiklerden biri  “kelam ilmini ve Arapga’y1
kendilerinde cem eden” mutezile baglilarinin 1srarlar1 olmustur. Kessaf sahibine gore
kisi hangi ilimde ilerlemisse ilerlesin meani ve bedii ilimlerinden mahrum oldugu
sirtece Kur’an ayetlerinin inceliklerine niifuz edemeyecektir.'*’ Bu ilimler
Zemahseri’ye gore Kur’an’in manalar1 lizerindeki ortiiyii ¢cekip alan ve mana piriltilarini

gozler Oniine seren bir fonksiyon listlenmektedir.

Arapca’ya hayatini adayan Zemahseri gibi bir sahsiyetin kendine gelinceye kadar
serdedilmis olan ve hayli birikim olusturan lafiz-mana problemlerinden habersiz oldugu

disiiniilemez. Zemahseri de cagina ulasan ilmi birikimden istifade etmis bununla

148 Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Belagat ilminin Onemi”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalary I-11T, Istanbul: Ensar, 2002, ss.269-283.
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beraber elde ettigi bilgiyi Kur’an mesajinin inceliklerini yakalamada ustalikla
kullanabilmis bir sahsiyettir. O kendinden 6nceki lafiz-mana teorilerinden beslenerek
Kur’an sahasma inmis, séz konusu goriisleri Kur’an tefsirine uygulamustir.'”® Bu
yoniiyle Tefsir tarihinde yeni bir ¢i8ir actigimi sdylememiz yanlis olmayacaktir.
Gergekten de Kessaf Tefsiri’ni inceleyen, Zemahseri’nin Kur’an kelimelerini ve bu
kelimelerin olusturdugu ciimleleri gerek miifred ve gerekse terkip agisindan ince ince
tahlil ettigini, enterasan inceliklere ve niiktelere ulastigini goriir. Hatta o, zaman zaman
yakaladig1 incelikli manalara ve niiktelere ancak meani ve beyan ilmini bilmekle
ulagsmanin miimkiin olacagin1 vurgular. Gafir suresi yedinci ayetin tevilinde zikrettigi
niikte i¢cin miifessir Fahreddin Razi soyle der: “Allah Kessaf sahibine rahmet etsin, eger
kitabinda bu niikteden baska bir sey bulunmasaydi yine kendisine iftithar ve seref

vesilesi olmaya kifayet ederdi.”"’

Onun yaptig1 isteki vukufiyeti, miistesrik Goldziher’e su tespitleri yaptirir:

Kur’an nazminin i‘caz ve belagatini ortaya koyma konusunda Zemahseri ayarinda
caba sarfeden miifessir gelmemistir... Ayetin biitiinlinii olusturan her parcay1 bir
sOz sanatt uzmanina yarasir bir titizlikle didik didik eder, parcalar arasindaki

baglant1 ve iliskiyi mitkemmel bir dislupla fikir kalibina dokerek hiikiim ¢ikarir.

Kegsaf Tefsiri dncesinde Kur’an’i bastan sona bu minval {izere tefsir eden bir baska
tefsire sahip degiliz. Suyuti’nin degisiyle o, Kur’an tefsirinde uygulamaya koydugu
benzersiz yontemle “bu sahanin sultani”dir ve bu yiizden tefsiri sarkin ve garbin en ug
noktalarma kadar gitmistir.'”® Mutezili ekoliin nde gelen alimlerinin hacimli tefsirler
yazdiklar1 belirtiliyorsa da bunlarin hemen hepsinin kayip olmasit Kessaf Tefsiri’nin
kiymetini takdir etmemizi engellemez. Aslinda durum ehl-i siinnet cenahi agisindan da
ayn1 sayilabilir. Zira ehl-1i siinnet kitabiyatinda Kessaf dncesi yazilan tefsirlerde rivayet
tarikinin agirhigr goriilir. Kur’an’in muciz bir kelam oldugu tartismasiz kabul edilse de
mesaisini Kur’an’in bu yOniine kullanan miistakil bir calismaya rastlanilmamaktadir.

Onun i¢in Kessaf Tefsiri tanimlanirken “daha once benzeri yazilmamist1” kaydi

197 emahseri, Kessdaf Mukaddimesi, $.96.

139 Ahmet Coskun, agm, s.275; Hulisi Kilig, “Belagat”, DIA, c.5, Istanbul: 1992, 5.382.
131 Rézi, Mefitihu I-Gayb, XXVII, 34.

12 Goldziher, age, ss.145-146.

133 Suyutiden naklen bkz. Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 11, 1476.
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disiilmektedir. ”" Zehebi, Kessaf’1 Kur’an belagatinin sirlarmi bize acan, i‘caz yonlerini

ve lafizlardaki mana inceliklerini gosteren “ilk kitap” diye nitelemektedir.'”> Omer
Nasuhi Bilmen’in su ifadeleri de Kessaf’ in tefsirdeki yerini takdir ve tespit etmesi

bakimindan yerindedir:

Zemahseri, tefsir sahasinda biiyiik bir inkilap viicuda getirmis, la yemtit bir sohret
kazanmistir. Evvelce miifessirlerin hemen kismi azami yalmz rivayet tarikini takip
ediyor, ayetlerin manalarini teminde, mebanisini tesyide, hiikiimlerini tenbihte
calistyorlardi. Dirayet tarikina ikinci derecede ehemmiyet veriyor veya bu ciheti
bilkiilliye ihmal ediyorlardi... Zemahseri’nin tefsiri kendi zamanma kadar misli

yazilmamus, yeni bir tarzda viicuda getirilmistir.'*®

Bu manada kendi ifadesiyle Kessaf’1 methettigi su dortliik miibalaga yollu da olsa bir

hakikate isaret eder'”’:
Qe b Laall & eudal) o)
SIS Jia (5 pand Lgd Gl
Atel A o3l gagl) i i
LAl 1S GLESH 5 6128 Jeallo
Nice tefsirler var diinyada
Benzemez hig biri Kessafa
Hidayet istersen hemen bagla okumaya
Cehalet benzer maraza, Kessaf da sifaya

Anlasilan Kessaf sahibi, tefsirinde ortaya koydugu yaklagimin ehemmiyetinin ve tefsire
yeni bir ivme kattiginin farkindadir. Kessaf’tan sonra yazdigi bir risalesindeki ifadeleri

bu farkindaligin bir gostergesidir.

' bn Hallikan, age, V, 168.
15 Zehebi, age, 1, 449.

1% Bilmen, age, 11, s5.467-468.
157 Suyuti, age, 11, 280.
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Belagat kovasini dolduran halis Araplarin, hi¢bir eser birakmadan gidisinden sonra
bu ilimden geriye ancak nokta kadar malumat kaldi... Oli nasil kefen igine
konduysa bu ilim de Oylece unutulmusluk kisvesine sarildi. Eger Allah, ¢aba ve
himmetlerimi bu ilim ugruna tiikketmeyi bana nasip etmeseydi —ki gengligimi bu
yolda harcadim, kendimi ona vakfettim ve hayatim bu ilmin incelikleri iizerine
imal-i fikirle gegti- bu ilme dair kimseden bir fisilt1 bile duyamaz, ona dair tek

kelime eden bir kimse ile bile karsilasmazdin..."®

Hi¢ siliphesiz miiellif, bu satirlarda Kessaf’ta ortaya koydugu yaklagimlara isaret
etmektedir. Tefsirde dirayet tarikinin kullanildig1 Kessaf Tefsiri’nin bariz vasfi, i‘cazin
Kur’an nazminda tahakkuk ettiginden hareketle onun essiz belagat ve fesahat
ozelliklerini ortaya koymus olmasidir. Miiellif, meani ve beyan ilminin teorik konularini

iistiin bir gayretle Kur’an’la bulusturarak tefsire yeni bir soluk getirmistir.
2.5.1.6.3. Ehl-i Siinnetin Kessaf’a Bakisi

Zemahseri’nin, mutezile mezhebinin sik1 savunucularindan biri olduguna daha o6nce
deginmistik. O tefsirinde hemen her vesileyle mezhebi goriislerini serdetmenin yolunu
aramaktadir. Elbetteki bir miiellifin yazdig1 eserine mezhebi egiliminin yansimasi
kacmilmaz bir durumdur. Hemen higbir eser bundan uzak degildir. Ancak ileride ayrica
ele alacagimiz tlizere Kessaft sahibi bu konuda gercekten asir1 gitmis, zaman zaman da
mubhaliflerini istihfaf eden tavir ve edaya biirlinmiistiir. Boyle olunca tarihsel siirecgte
Kessaf’a ve miiellifi Zemahseri’ye kars1t muhalefet de eksik olmamistir. Belki de tefsir
tarthinde hakkinda dvgiiniin ve yerginin boylesine ifade edildigi ikinci bir sahis ya da
eser yoktur. Miiellifin mezhebi taassubu ona karsi sert muhalefete yol acarken Kur’an
deryasina dalip c¢ikardigi belagat incileri ise takdir ve ovgiilere mazhar olmustur. Bu
bakimdan ehl-i slinnet tarafinda Kessaf tefsirine karsi iki temel yaklasim ortaya

kondugunu sdyleyebiliriz.
2.5.1.6.3.1 Mutlak Red Edenler

Onun itizali gorislere kars1 derin tutkusu, muhaliflerini karalamalar1 ve satasmalari
kendisine kars1 ayni dlgiide sert ve tavizsiz bir tutumun olugsmasina sebep olmustur.

olmustur. Bu yiizden ehl-i slinnet ¢evresinde okuyucuyu ve talebeyi Kessaf Tefsiri’nden

18 Zemahseri, [ ‘cdzu Sireti’l-Kevser, (thk. Hamid el-Haffaf), Beyrut: Daru’l-Belaga, 1991.
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uzak durmaya c¢agiran hatta Kessaf’1 okumayi caiz gormeyen goriisler dile getirilmistir.
Ibn Teymiyye Kessaf Tefsiri’ni batil tefsirlerden addetmektedir."”® Buhari sarihlerinden
Muhammed b. Cemre (v.699/1300), alimlerin baz1 konularda yanlis yaptiklarimdan

bahsederken s6zli Kessaf’a karsi gosterilen toleransa getirerek sunlar1 sdyler:

Alimlerden bir kismi Zemahseri’nin tefsirinin okunabilecegi kanaatini tastyorlar.
Hatta Kessaf’1 Ibn Atiyye gibi onde gelen miifessirlerin eserlerine tercih ediyorlar
ve saygidan onu “el-Kessaf” diye tesmiye ediyorlar. Kessafi okuyacak kisinin,
onun hilelerini bilse bile, ona bakmasi helal degildir. Ciinkii onu okuyan kimse
gaflete diismekten emin olamaz ve hi¢ farkina varmadan bu hileler onun &niine
geger. Yahut da bu yaklagim cahilleri ona saygi duymaya goétiiriir. Yine mezkir
kitap, mercthu racihe takdim eder. Bir (ehl-i siinnet) aliminin bir mutezileye tabi
olmaya tenezziil etmemesi gerekir. Peygamberimiz (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Miinafiga ‘seyyid’ demeyin. Siiphesiz ki Allah (c.c) buna kizar.” Bu kitabin
hilelerini bilmeyene de onu okumak helal degildir. Ciinkii bilmeden mutezili

goriisleri benimser. Sonra da katiksiz bir mutezili olur.'®

et-Tactssiibki (v.771/1370 ) de babasindan bu kanaati destekleyici bir anekdot anlatir.
Anlattigina gore babas1 Kessaf tefsirini okutmaktayken Tekvir suresi 19. ayetin tefsirine
gelince okumay1 birakmistir. Akabinde de pek ¢ok fayda ve essiz niikteler tasimasina

ragmen “Kessaf Okutmaktan Kagmmanin Sebebi” adinda bir yaz1 kaleme almustir.'®’

Goriildigi gibi bu satirlar higbir kayit koymaksizin Kessaf Tefsiri’ni okumanimn caiz
olmayacagmi ifade etmektedir. Bu kanaate gore Kessaf tefsirinde yer alan gizli agik
itizali gorlisler ve bazi ciir’etkar ifadeler, bilgili ya da bilgisiz herkes icin tehlike
olusturmaktadir. Ancak biz Zemahseri’nin mezhebi taassubunu nasil dogru
bulmuyorsak onu okumay1 haram addedecek yaklasimlar1 da miibalagali buluyoruz. Bu
tavrin iletisim ara¢ ve imkanlarmin smirli oldugu tarihlerde belli oranda uygulama
imkan1 olabilir. Ancak bugilin her tirlii bilginin sinir tanimaksizin paylasilabildigi
diinyamizda bu anlayisin pek gecerliliginin olmadigini ifade etmek gerekir. Ayrica bu
tiir kesin yasaklamalar bazi1 insanlarda daha ¢ok merak uyandwrmak suretiyle farkl

tesirlere yol agabilir. Bu sebeple Kessaf’taki itizali vechenin onun giizelliklerini

% Ibn Teymiyye, Mukaddime Fi Usili 't-Tefsir, s.108.
'fbn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-Mizdn, V11, 8.
181 Zemahseri, Kegsdf, (Muhakkik Mukaddimesinde), 1, 27.
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gormemize engel olmamasi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim simdi deginecegimiz iizere
Kessaf Tefsiri karsisinda ehl-i siinnet tepkileri hep boyle mutlak red zemininde

seyretmemis, ona kars1 sarth ve de mutedil yaklaganlar da olmustur.
2.5.1.6.3.2. Sarth Yaklasanlar

Ehl-1 siinnet cizgisinde agrlikli olarak bu yaklasim sergilenmistir. Onun itizali
goriiglerindeki asiriligina ragmen Kur’an beldgatina dair ortaya koydugu goriisler
takdirle karsilanmig ve bu yoOniinden istifade yoluna gidilmistir. Ancak bu kanaati
tastyanlar da Kessaf’in, mutezili yaklasimlar1 fark etmek i¢in, yeterli ilmi donanima
sahip olduktan sonra okunmasi gerektigini vurgulamislardir. Ehl-1 siinnetin bu genel

yaklasimmi dzetlemesi bakimindan ibn Haldun’un su satirlarin1 okumak yeterlidir:

Bu fenni (dirdyet) ihtiva eden tefsirlerin en gilizeli Harezm halkindan olan
Zemahseri’nin Kessaf’idir. Sayet bu tefsiri miitalaa eden bir kimse siinni
mezheplere de vakif olup, delillere miisteniden onu iyi bir sekilde savunabiliyorsa,
siiphe yok ki o bu tefsirdeki aldatic1 agiklamalardan emin olacagindan onu mutlaka

ganimet bilmelidir.'®

Kegsaf tefsirine karst mutedil yaklasim sergileyen alimlerden biri de miifessir Eba
Hayyan el-Endeltsi’dir. (v.745/1344) Kessaf’tan sik sik yararlanan Ebu Hayyan el-
Endelisi Zemahgeri’nin mezhebini savunmak adina yaptig1 zorlama bir yorum iizerine
sunlar1 soylemektedir: “Bu adam, her nekadar Kur’an ilminden bolca nasiplenmis ve
yeni manalari kesf ve beyan kabiliyeti kendisine verilmisse de tefsirinde tenkit edilecek
pek ¢cok nokta vardir.”'% Insafli bir miiminin agzindan dokiilen bu satirlar bizim de
katildigimiz bir yaklasim tarzidir. Mutlak redg¢i tavir alarak Kessaf in giizelliklerinden
mahrum kalmamanin bunun yaninda elestirel noktalarini gormeyi de ihmal etmemenin
dogru olacag1 kanaatindeyiz. Burada Ebu Hayyan’in Kessaf’'in meziyetlerini ve
elestiriye acik noktalarini manzum tarzda kaleme aldigini ifade edelim. S6z konusu
siirinde bazi noktalardan methettigi Zemahseri’yi diger taraftan mevzu hadisleri
kullanmasi, onde gelen alimleri yermesi, veciz yerlerde sozii uzatmasi, Allah’in
sOylemedigi seyleri ayetlere sOyletmesi, baskasina ait olan bazi goriisleri kendine nispet

etmesi, mezhebi taassup saikiyle kelimelerle oynamasi gibi hususlar1 da Kegssaf’in

192 {bn Haldun, Mukaddime, 1, 1029.
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elestirel yonleri olarak sunmaktadir.'®*

Vakia Kessaf Tefsiri, Osmanli medreselerinde
Beydavi ve Nesefi tefsirlerinin yaninda okutulan ders kitaplari arasinda yer almistir.'®
Miiellifin itizali taassubu bu tefsirin talebelerle bulusturulmasini engellememistir. Bu
durum Osmanli miifredatini diizenleyen kadrolarin Kessaf in istifadeye agik bir kitap
olarak degerlendirdiklerini, belagat alanindaki yaklagimlarindan sarf-1 nazar edilmemesi

gerektigini diisiindiiklerini gosterir.

Ote yandan Kessaf’in ehl-i siinnet cevresindeki algilanisindan bahsederken, hakkinda
yazilan reddiye ve hasiyeleri de goz ardi etmemek lazimdir. ilerde Kessaf {izerine
yapilan caligmalar arasinda da anacagimiz bu eserlerle, hem Kessaf’in elestireye agik
noktalar1 hem de essiz beldgat niikteleri okuyucunun Oniine konulmustur. Bununla
birlikte Kessafa en keskin ve agir elestirileri getiren sahsiyetlerden biri Ibn
Miineyyirdir. ibn Miineyyir (v.683/1284) her ne kadar itizali goriislerde, lafzi
tekelliiflerinde Kessaf'in karsisina dikilse de belagata dair yakaladigi incelikler soz
konusu oldugunda hasmmni ziyadesiyle dvmekten kendini alamamustir.'®® Yine Kessaf
Tefsiri kendisinden sonraki pek ¢ok siinni tefsirde atif almig, gah takdir edilmis gah
elestirilmistir. Kegsaf Tefsiri ehl-1 siinnet ¢evresinde genel olarak yer altinda elverissiz
unsurlarla beraber duran kiymetli bir cevher olarak goriilmiistiir. Bu cevhere ulagsmak
icin onu sarmalayan diger tas ve toprak gibi unsurlardan ayirmak icap etmektedir. Ehl-1
siinnet alimlerinin ¢cogu bdyle diisiinmiis, ondaki belagata dair izahlarin1 diger elestirel
yonlerinden ¢ekip alarak degerlendirmistir. Burada Kessaf degerlendirmelerine bir katki
olmak iizere bir hususun dnemle altin1 ¢izmemiz icap etmektedir. Kessaf denilince akla
dogal olarak mutezile gelmektedir. Siiphesiz bu alginin olusmasinda miiellif
Zemahseri’nin sahip oldugu mezhebi taassubun biiyiik etkisi vardir. Ancak su da bir
gecek ki, eger Zemahseri mutezileden olmasaydi elimizde Kur’an belagatinin
inceliklerini, i‘caz yOnlerini ustalikla ortaya koyan Kessaf Tefsiri de olmayacakti.
Belki bugiin bir taraftan Kur’an’in muciz bir kelam oldugunu séylemeye devam edecek

ama hala bunun Kur’an tefsirindeki uygulamasindan mahrum kalacaktik. Zira onu bu

' Ebu Hayyan el-Endeldsi, age, VII, .81

' Ebu Hayyan el-Endeldsi, age, VII, 81.

195 Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, istanbul: iz Yayncilik, 1997, s.170.

1% fbn Miineyyir’in Kessaf’a yonelttigi bu reddiye bizim de Kessaf tefsirinin calismamizda esas aldigimiz
Kahire baskisinda tefsirle beraber birebir tab edilmistir. Ayrica ibn Miineyyir’in séz konusu eseri Fethi
Ahmet Polat tarafindan “Islam Tefsir Geleneginde Akilci Soyleme Yoneltilen Elestiriler” adiyla
incelenmistir. Bkz. Fethi Ahmet Polat, age, Istanbul: iz Yayimcilik, 2009.
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tarika sevkeden en giiclii amil, onun Arapg¢a’ya olan derin sevgi ve muhabbetidir. Bu da
onun mutezileden tevariis ettigi bir hususiyettir. Ciinkii mutezile mezhebi baglilar1 dil
ve belagat konusuna daima ilgi gostermislerdir. Iste miiellif Zemahseri bunlara kabiliyet
ve zekdsm da katarak Kessaf1 yazmistr. Bu konuyu, son sozii Omer Nasuhi

Bilmen’in enfes ifadeleriyle noktalayalim:

Kessaf’in bedr-i miinir kadar nurani olan ¢ehre-i mehasini ile bu gibi itizal ve
mesaili kelefiilbedr mesabesinde birer leke teskil etmektedir. Bununla beraber
tefekkiirat ve tetebbiidtin parlak birer tecelligahi olan esrar-1 belagatin en latif bir

terciimani bulunan bu miihim eserden ehl-i ilim igin istigna kabil degildir.'"’
2.5.1.6.4. Kessaf’in Kendisinden Sonraya Etkileri

Yukarida Kessaf Tefsiri’nin kendi kulvarinda bir ilk oldugunu ve bu anlamda onun
tefsir tarithine yeni bir ivme kazandirdigini belirtmistik. Onun Kur’an nazminin
inceliklerini ortaya koymasiyla temayiiz eden bu 6zelligi sonrakilerce de goriilmiis ve
takdir edilmistir. Biz Kegsaf tefsirinin, sonraki tefsir yazimma iki acidan etki ettigini

diisiiniiyoruz.

Birincisi Kur’an’in belagat1 ve i‘caz baglaminda serdettigi yorumlardan yararlanma
seklindedir. Baz1 miielliflerin isaret ettigi lizere ondan sonra gelen miifessirler o
olmasaydi1 dikkat etmeyecekleri pek cok noktada Kessaf’tan istifade etmislerdir.
Tefsirlerinde Zemahseri’nin yer verdigi istiarelere, mecazlara ve belagat miiskillerine

yer verdiler ve onun iizerinde durdugu belagat niiktelerine dayandilar.'®®

Ikincisi ise s6z konusu yorumlarin bir tefsir yontemi olarak tekrar denenmesi —belki de
tekrarlanma- seklindedir. Beydavi, Ebiissuid ve Nesefi tefsirlerini bunun en giizel
ornekleri olarak gosterebiliriz. Su halde Kessaf Tefsiri, sonrakiler i¢in yalnizca kaynak
degeri olmakla kalmamis ayni zamanda {islup ve tarz bakimindan da ona benzer
tefsirlerin yaziminda ornek teskil etmistir. Sunu ifade edelim ki siinni kalemlerden ¢ikan
bu ¢ tefsir ehl-1 siinnet goriisleri ¢ercevesinde telif edilmis Kessaf’a altarnatif tefsirler
olarak degerlendirilebilir. Diger bir agidan ise mutezili bir miiellif eliyle de olsa tefsirde

acilan bir ¢1girm devami olarak da goriilebilir. Her iki durumda da Kessaf’ in sonrakilere

17 Bilmen, age, 11, 469.
18 Zehebi, age, $.450; Goldziher, age, s.143.
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tesirinden bahsetmis oluruz. Her ii¢ tefsiri de inceleyenler onlarin Kessaf’tan ciddi
manada yararlandiklarini hatta itizali goriisleri hari¢ tutulmak kaydiyla Kessaf’in birer
6zeti oldugunu belirtirler.'”® Nitekim Kadi Beydavi (v.685/1288) tefsirinin sonunda
eserinde akil sahiplerinin essiz yorumlarma dayandigmi, itmmetin Onde gelen
imamlarindan 6zet yaptigmi, bozuk ve daldlete gotiiren goriislerden uzak bir telhis
oldugunu ifade etmektedir.'”” Beydavi'nin bu ifadelerinde her nekadar isim tasrih
etmese de Kessaf ve miiellifi Zemahseri’ye isaret ettigi anlasilabilmektedir. Bu
ifadelerin diger bir izahi, tefsirin biiylik Ol¢lide Kessaftaki mutezili goriislerin
ayiklanmak suretiyle yazildigidir. Beydavi, bu tiir goriisleri ayirip terk ettigini sylese
de sonradan Kadi1 Beydavi’nin tefsirinde Kessaf’in etkisiyle itizali goriislere meylettigi,
mecaz ve kinayelere dayanarak yaptigi bazi teviller sebebiyle ehl-1 siinnet ¢izgisinden

¢iktig1 soylenmistir.'”!

Ebussutid Efendi (v.982/1574) Kadi Beydavi ve Nesefi’ye gore ¢ok daha acik bir
sekilde Kessaf’tan yararlandigini ifade etmektedir. Tefsirinin mukaddimesinde daha
once Kur’an-1 Kerim’in i‘cazin1 ve diger kitaplardan ayirict vasfini ortaya koyan
calismalar yapildigini ve bunlar i¢inde Kessaf ve Beydavi tefsirinin yegane oldugunu

belirterek sunlar1 ifade eder:

Bu iki tefsir de Kur’an-1 Kerim’in vech-i i‘cazinin ortaya ¢ikmasinda adeta bir ayna
misali biliylik basar1 kaydetmistir. Sayfalarinda fevkalede giizellikler aksediyor.
Satirlar1 sanki bir gerdanlhiga dizili incilere yahut gokyiiziindeki takimyildizina
benziyor. Ge¢mis senelerde bu iki kitabi miitalaa ve miizakere ettigim zamanlar
oldu. Her gegen giin icimden, onlarin ige yarar incilerini zarif bir kolyeye dizmeyi,
essiz bolimlerini en sik sekliyle tertip etmeyi yine bunlara hakikat cevherleriyle
dolup tasan kitaplardan ilaveler yapmay1 ve lutfu Rabbani ile zihnime dogan
fikirlerle de Kur’an nazminin sanina yarasir bedi bir iislup takip etmeyi icimden

gegiriyordum...."”

199 Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin, 11, 1481; Omer Nasuhi Bilmen, age, II, s. 469; Ismail Cerrahoglu,
“Envéru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil”, DIA, Istanbul: TDV, 1995, XI, 260.

' Beydavi, Tefsir, III, 588.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, DIA, VI, 5.100. Ayrica bkz. Semsiiddin Muhammed b. Yusuf b. ali es-
Salihi es-Sami, el-Ithaf Bi Temyiz-i Matebi‘a fihi’l-Beydavi Sahibel-Kessdf, Siileymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi Béliimii, No: 000079.

"2 Ebussutid Efendi, Irsddu Akli’s-Selim Ild Mezdye I-Kur’ani’l-Azim, , Beyrut: Daru’l-ihyi’t-Tiirasi’l-
Arabi, ty. I, Mukaddime.
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Goriildiigii iizere Ebussulid Efendi de aslinda tefsirinin bir 6zet mahiyet tasidigini ve
bunda en biiyiik paym Kessaf ve onun kaynaklik ettigi Beydavi tefsiri oldugunu ifade
etmektedir. “Envaru’t-Tenzil ve Esrarii’t-Tenzil” lizerine bir ¢alisma yapan merhum
Abdullah Aydemir, miiellifin itizali goriisler disinda Kessaf’tan oldukga fazla nakilde
bulundugunu hatta mevcut matbu niishadaki miirettip hatalarinin Kessaf’a bakilmak
suretiyle diizeltilebildigini sdylemektedir.'”* Ebussutid Efendi, bazen ayniyla Kessaf’tan
almig, bazen kelimenin miiteradifini kullanmis ve bazen de bagka izahlarla
birlestirmistir. Bunlar1 yaparken de Kessaf’in adini zikretmemistir.'’* Bu yaklasimin
Ebussuid Efendi’nin ilmi yeterligine golge diisiirecegi kanaatinde degiliz. Ciinki
tefsirinin girigsinde zaten nasil bir yol takip edecegini aciklamis ve bu baglamda
Kessaf’tan biiylik oranda yararlanacagini beyan etmistir. Gergekten de hem yaptigi
iktibaslarmn c¢oklugu hem de bunlarin ehli tarafindan goriilecegi diisiincesi nedeniyle

ayrica Kessaf’a atif yapma ihtiyaci duymamis olabilir.

Miiellif Nesefi de (v.710/1310) tefsirinde irap ve kiraat vecihlerini gosteren, ilm-i
bediden yararlanacagi bununla beraber bidat ve dalaletten uzak bir tefsir yazmay1 murad
ettigini sdyler.'”” Bu da onun aslinda zimnen Kessaf'tan yararlandiginin gostergesidir.
Tefsir Usulii ve Kaynaklar1 adl1 eserinde Ali Turgut, Beydavi ve Nesefi tefsirinin ibare
ve metin bakimmdan birbirine benzedigini, bunun da -hangisinin once telif edildigi
bilinmemekle beraber- birbirlerinden yahut ortak bir kaynaktan yararlandiklarmi
gdsterdigini belirtmektedir.'’® Ali Turgut’un her nedense adini tasrih etmedigi bu ortak
kaynak, hi¢ siiphesiz Kessaf’tan baskasi degildir. Kessaf Tefsiri ile diger ¢ tefsir,
karsilikl1 olarak okundugunda Kessaf’in lafiz ve ibare ayniyeti ve benzerligi de dahil

olmak tizere diger iicli lizerindeki bariz etkisi goriilecektir.

Elbetteki s6z konusu miiellifler, daha 6zgiin eserler ortaya koyabilirlerdi. Ancak bir
yandan Kessaf’in bu alandaki vukifiyet ve cazibesi, bir yandan da mutezili goriislere
kars1 savunma olusturma gayreti, onlar1 bu tiir caligmalara yonlendirmistir. Haydar el-
Herevi (v.830/1426), Kessat’1 ondan sonraki tefsirlerle kiyaslarken zimnen asilamamis

oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

'3 Abdullah Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara: Diyanet Yaymlari, 1993, s.107.

' Genis bilgi igin bkz. Aydemir, age, ss.107-112

'> Ebulberakat Abdullah Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, Mukaddime, istanbul: Eda
Nesriyat, 1993.

113



Siiphesiz ki, Kessaf Tefsiri’nin kiymeti yiiksek, san1 yiicedir. Onceki ve sonraki
alimlerin eserleri arasinda benzeri goriilmemistir. Belagat ustalar1 goz alici
ifadelerinin giiclinde ve zarif lislubunun giizelliginde hemfikirdir. ... Tefsirde ondan

sonraki higbir kitap, hicbir seyden hali olmadigi farzedilse bile, Kessaf’la

kiyaslandiginda ondaki mezkar giizellikleri kendinde bulundurmaz..."”’

Yukarida Zemahseri’nin mutezileden olmasaydi Kessaf Tefsiri’nin yazilamayacagmni
belirtmistik. Biitiin bu izahlarimizdan sonra sunu sdylememiz miimkiindiir: Kegssaf

yazilmasaydi1 Beydavi, Ebussulid ve Nesefi tefsirleri de biiyiik ihtimalle olmayacakti.
2.5.1.6.5. Kessaf Tefsiri Uzerine Yapilan Cahsmalar
2.5.1.6.5.1. Yazma Eserler

Kessaf Tefsiri, yazildig1 giinden itibaren siinni diinyada ilgi odagi olmus bir tefsirdir.
Kiitiiphanelerin yazma eserler bolimlerinde yer alan eserler tarihsel siirecte Kessaf’a
nasil ilgi ve alaka gosterildiginin kanitidir. Biz s6z konusu eser ve calismalar: tek tek
siralamak istemiyoruz. Kessaf {izerine yapilmis mevcut yazma eserleri genel olarak

gruplamak ve bu basliklar altina girecek yazma eserlerlere atifta bulunmak istiyoruz.
a- Kessaf’in bir kismina ya da tiimiine samil hasiye, serh ve talik tiirtindeki eserler:

Kessaf tizerine sayilar1 yiizleri asan miktarda serh ve hasiyeye rastlamak miimkiindiir.'”®
Bunlar arasinda Seyyid Serif Ciircani,'”’ Ibn Kemal Pasa,'™ Sadeddin Taftazani'®',
Kutbuddin Sirazi'® gibi ilim diinyasmm 6nemli isimleri de bulunmaktadir. Hasiye ve

serhlerin bir bolimii Kessaf Tefsiri’nin biitiiniine samil olmayip kismi niteliktedir.

176 Ali Turgut, age, $.256.

177 Zemahseri, Kegsdf, (Muhakkiklerin Mukaddimesinde), s.31

78 Kessaf iizerine yapilan serh ve hasiyelere dair genis bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziinin, 11,
1475; Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 469.

17 Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, 816/1413, Hagive ale’l-Kessdf, t.y., 157 vr.,
Siileymaniye Ktp., Giresun Yazmalar Boliimii, No: 3557.

'%0 fbn Kemal Pasa, Semseddin Ahmed b. Siileyman, Hasiye ald Hasiyeti’l-Kessdf, 180 vr., Siilleymaniye
Ktp., Carullah Boliimii, No: 000199.

81 Sadedin Mes‘ud b. Omer et-Taftazani, 793/1390, Hasiye ale’l-Kessdf, Miist:Ebu Bekir b. Omer, 1405,
287 vr., Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Boliimii, No: 67.

'82 Kutbuddin es-Sirazi, Mahmut b. Mes‘ud b. Muslih el-Farisi, 710/1310, Hasiye ale’l-Kessdf; t.y., 307
vr., Siileymaniye Ktp., No: 367.
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Kessaf tefsirinin mukaddime kismi'®® ile miiellifimizin sure ba 131‘1,184 miistakil surelgs,
$$ $
bir ya da birkag sure'*® ve ayete'™” getirdigi yorumlarin serhi gibi eserler kismi tiirdeki

calismalardir.

b- Hasiyelere yapilan hasiye ve serhler.'®

¢- Telhis ve ihtisar denilen 6zetleyici eserler.'®

d- Kessaftaki miiskil goriilen noktalar1 tavzih eden eserler.'*’

e- Reddiye tiiriindeki eserler.”"

" Firuzabadi, Ebu Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub es-Sirazi, Bugyetii'r-Rassaf Min Hutbeti’l-
Kessdf, 817/1414, ty., 93 vr., Siileymaniye Ktp, Besir Aga Boliimii, No: 31; el-imadi, Hamid b. Ali,
1171/1758, el-ithaf bi-serh-i Hutbeti’1-Kessaf, 47 vr., Siileymaniye Ktp, Esad Efendi Béliimii, No: 243.
184 Ebussuiid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi, 982/1574, Hasiye ala Evdili Sureti’l-Feth
Mine’l-Kegsaf, Yazma, ty. 18-21 vr., Siileymaniye Ktp., Bagdatlhi Vehbi Bolimi, No: 2096;
Abdilmimin, TaTika ala Evveli tefsiri Surati’l-Bakara Mine’l-Kessdf, 58-67 vr., Silleymaniye Ktp.,
Rasid Efendi, No: 1046; Cerrahzade Muhammed, Risale fi Iddhi Kavli’l-Kessaf “Elif lam mim” Min
Sureti’l-Bakara, 182-198 vr., Siileymaniye Ktp, Ralid Efendi Béliimii: No: 1046; Ibn Sina, Hiiseyin b.
Abdullah el-Buhari, Risale fi Izahi “Elif lam mim” Min Surati’l-Bakara Mine’l-Kessdf, 79-108 vr.
Siileymaniye ktp, Resid Efendi Bolimii, No: 1046; el-Fenari, Semsiiddin Muhammed b. Hamza b.
Muhammed el-Hanefi, Ta lika ala Evdili’l-Keggaf, miist. Mahmut b. Muhammed el-Fenari, t.y, 38 vr.,
Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimii, No: 183; Zirckzade Mehmet el-Hiiseyni, Ta lika li Kesfi
Bazi’l-Mevazi Mine’l-Kessaf fi Evaili Sureti’l-Araf, Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, No: 45 Hk 2951/7.

185 Zekeriya b. Bayram Ankaravi, Ta lika ale’l-Kessdf ala Surati’l-Araf, Kastamonu Il Halk Ktp., No: 37
Hk 2404.

'8 Atufi, Hayruddin Hizir b. Mahmud b. Omer el-Merzifoni, Hésiyetii'I-Atufi ala Ciiz’i'n-Nebe Mine’l-
Kessdf, ty., 196 vr., Siilleymaniye Ktp., Yeni Camii Boliimii, No: 144.

'87 Et-Taskendi, Sultan Muhammed, 980/1572, Ta ‘lika ala Tefsir-i Kavlihi tedla “Hatta Iza L” Mine’l-
Kessdf, 17-21 vr., Siileymaniye ktp., Esad Efendi boliimii, No: 246; ed-Darendevi, Muhammed b. Omer
b. Osman el-hanefi, 1152, Hdsiye ala Tefsiri’l-Kessdf fi Kavlihi Tedla “Kale’l-Meliillezine..”, miist.
Seyyid Ahmed Siikrii b. Muhammed, ty., 216-239 vr., Siilleymaniye Ktp, Kasidecizade Boliimii, No: 719;
'%% Tbn Kemal Pasa, Semseddin Ahmed b. Siileyman, 940/1533, Hasiye ala Hasiyeti’l-Kessaf, Yazma, ty.,
180 vr., Siileymaniye Ktp., Carullah Boliimii, No: 199; Ibnii’l-Hatib, Muhyiddin Muhammed b. Tbrahim,
901, Hasiye ala Hagiyet’s-Seyyid ale’l-Kessdf, ty., 183 vr., Sileymaniye Ktp., No: 171; Hafidiiddin
Taftazani, Seyfiiddin Ahmed b. Yahya el-Herevi, Hasiye ala Hagsiyeti’l-Kessdf li 't-Taftazani, ty., 137 vr.,
Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa Boliimii, No: 261; Taskopriizade, Isamiiddin Ahmed b. Mustafa et-
Taskopri, Ta lika ala Hagsiyeti’s-Seyyidi’s-Serif ala Tefsiri’[-Kessdf, t.y, 171 vr., Silleymaniye Ktp., sehid
Ali Pasa Bolimii, No: 315; Kirimi, Ahmed b. Abdullah, Hagiye ala Hasiyeti’l-kessaf 1i’s-Seyyid Serif,
ty., 168 vr., Atif Efendi Ktp., No: 359; et-Tusi, Alaiiddin Ali b. Ali b. Muhammed, 877/1472, Havas ala
Havagi’l-Kessaf li’s-Seyyid, t.y, Bayezit Devlet Ktp, 15 b-50a vr., No: 697; Mevlanazade, Muhibbuddin
Muhammed b. Ahmed el-Hitai, 859/1454, Hagsiye Hagiyeti’'-Kessdf, t.y, 11b-49a vr., Bayezit Devlet Ktp.,
No: 2003.

'8 Kutbuddin es-Sirazi, Muhammed b. Mes’ud b. Muslih el-Farisi, 710/1310, Takribu 't-Tefsir —Telhisu’l-
Kessdf, miist. Muhammed b. Muhammed el-Harizm, miist. Muhammed b. Abdulmelik el-Urmevi, ty., 145
vr., Siilleymaniye Ktp. Carullah Béliimii, No: 145; Zeyniiddin Ebu Cafer Omer b. Semsiiddin Davud
b.Selman, Telhisu’l-Kessdf, No: 60 MU 12.

1% Ebu Hafs Omer b. Abdurrahman el-Kazvini, 745/1344, el-Kesf An Miiskildti’l-Kessaf, miist. Ahmet
Ahi Toy Merzifoni, Yazma, 1467, 467 vr., Silleymaniye Ktp. Amcazade Hiiseyin Boliimii No: 67; Fadil
el-Yemeni, Imadiiddin Yahya b. Kasim es-San’ani, 750/ 1349, Tuhfetii'I-Esrdf fi Kesfi Gavimizi’l-Kessaf,
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f- itizali noktalar1 ortaya koyan eserler'””

g- Kessaf’ta gecen hadisleri tahric eden eserler.'”?
h- Kessaf Tefsirinde istishad edilen siirler.'
2.5.1.6.5.2. Matbu Eserler

a-Ahmed Muhammed el-Havfi, ez-Zemahseri, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme
11’1-Kitab, 1980.

b-Mustafa es-Savi Ciiveyni, Menhecli’z-Zemahseri fi Tefsiri’l-Kur’an ve Beyani

I‘cazih, Kahire: Daru’l-Mearif, 1984.

c-Muhammed Muhammed Ebu Musa, el-Belagatu’l-Kur’aniyye Fi Tefsiri’z-Zemahseri,

Kahire: Darii’t-Tadamun, 1988.

d- Mustafa es-Savi el-Ciiveyni, Kirde fi Tiirdsi’z-Zemahseri, Iskenederiyye,

Miinseetii’l-Meérif, t.y.

e- Ebu Ali Omer b. Muhammed b.Hamd es-Sekfni, et-Temyiz Limi Evde‘ahii’z-
Zemahseri Mine’l-1°tizal fi Tefsiri’1-Kitabi’l-Aziz, (thk. Yusuf Ahmed), Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005.

f- Fehmi Ahmet Polat, islam Tefsir Geleneginde Akilc1 Soyleme Yoneltilen Elestiriler:
Mutezili Zemahseri’ye Ibnii’l-Miineyyir’in Elestirileri, Istanbul: iz yaymncilik, 2007.

g- Abdiilcelil Bilgin, Kur’andaki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’i, Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2008.

ty., 185 vr., Siileymaniye Ktp., Carullah Boliimii, No: 220; el-Hemedani, Muhammed b. Hasan, et-Tavdih
FT Miiskilati’l-Kessdf, t.y, 249 s., Hact Selim Aga Ktp., No: 134.

1 Tbnii’l-Miineyyir, Nasiruddin Ahmed b. Muhammed el-iskenderi, el-Intisdf mine’I-Kessaf, 1308, 739
s., Siileymaniye Ktp., Hact mahmud Efendi Béliimii, No: 15.

2 ot-Tibi, Serafiiddin Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah, 743/ 1342, Fiitiihu’l-Gayb fi’l-Kesf An
Kinai’r-Rayb, Yazma, ty., 252 vr., Stilleymaniye Ktp. Carullah Boliimii, No: 214.

13 Ebu’l-Fazl ibn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed b. Ali es-Safi, Kafi’s-Saf Min Tahrir-i Ehadisi’l-
Kessaf, miist. Muhammed b. Salih Abdiilhafiz, t.y, 238 vr., Siileymaniye Ktp, Esad Efendi Boliimii, No:
282.

14 Sebusteri, Muhammed b. Ali b. Ali b. Eyyub, Serhu Ebydti’l-Kessdf, miist. Miiellif hatt;, 109 vr.,
Siileymaniye ktp., Fatih Béliimii, No: 625; Hizir b. Ataullah b. el-Mevsili, 1007/1598, el-Is ‘df fi Serh-i
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h- Ebu Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf Muhammed Zeylai, (Itina, Sultan b.
Fehd b. Tubeysi), Riyad: Daru Ibn Huzeyme, 1414.

2.5.1.6.5.3. Tezler
2.5.1.6.5.3.1. Yiiksek Lisans Tezleri

1- Halis Oren, Kessaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa Ile Ilgili Israiliyyat, Marmara
Unv. Sosyal Bilimler Enst., 1988.

2- Selman Malkog, Nugbetii’r-Rassaf Min Hutbeti’l-Kessaf m Tahkiki, Marmara Unv.
Sosyal Bilimler Enst., 1990.

3- Musa Alp, Zemahseri’nin Kessafinda Mutezili Goriislere Filolojik Yaklasimlar,
Erciyes Univ. Sosyal Bilimler Enst.1998.

4- Mehmet Altin, Mutezile Goriisiine Temel Teskil Eden Ayetlerin Tahlili (Kessaf
Medarik Ornegi),Yiiziincii Y1l Unv. Sosyal Bilimler Enst. 2008.

5- Sule Akman, Kessaf’ta Miitevatir Olmayan Kiraatler, Ankara Unv. Sosyal Bilimler
Enst., 2010.

2.5.1.6.5.3.2. Doktora Tezleri

1- Abdiilcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessafi, Ankara Unv.
Sosyal Bilimler Enst.2007.

2- Enes Erdim, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim,

Atatiirk Unv. Sosyal Bilimler Ens., 2010.
2.5.2. Zemahseri’nin Diger Eserleri

Zemahseri, ilimle gecen hayat1 ve ¢alisma azmi sayesinde veliild bir miiellif olarak pek
cok eser kaleme almistir. {lgi alanlarmin genisligine paralel olarak pek cok dalda eser
vermistir. Kaynaklar glinlimiize ulasan ya da ulagsmayan tiim eserlerinin elliden fazla

oldugunu ifade etmekte olup eser sayisinda tam olarak ittifak etmis degildirler. Yakut

Sevahidi’l-Kadi ve 'l-Kessaf, 1016, 385 vr., Siilleymaniye Ktp., Reisii’l-Kiittab boliimii, No: 92; Ismail b.
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el-Hamevi eserlerinden elli tanesinin ismini vermekte ve zikretmedigi daha bagka
eserlerinin de olduguna isaret etmektedir.'® ibn Hallikan, bu eserlerden yirmi sekizinin
admi verir.'”® Suyuti on altisi zikreder."”” Ebu Gudde kirk bes tanesini zikrederken'*®
fsmail Cerrahoglu bu sayiy1 altmis bes olarak verir.'”” Hig siiphesiz bu farkliliklarda
miiellifin eserlerinin bir kisminin bugiin elimizde olmayis1 ve mubhtelif eserlerden
derlenisi etkili olmustur. Bu eserlerin bir kismi basilarak ilim diinyasina
kazandirilmigtir. Bazilar1 heniliz yazma halindedir. Yine bir kisim eserlerin de
miiteaaddid defalar farkli isimlerce nesri gerceklestirilmistir. Tab edilmemis ve
gliniimiize ulasmamis eserleri i¢in yukarda zikrettigimiz kaynaklara bakilabilir. Biz

burada Zemahgeri’nin matbu eserlerine yer vermek istiyoruz.

1- Kitabu’l-Cibal ve’l-Emkine ve’l-Miyah: Adindan da anlagilacagi iizere cografyaya

dair bir eserdir. Farkli isimlerce tahkikli nesri gergeklestirilmistir.**’

2- el-Faik Fi Garibi’l-Hadis: H.516 yilinda telif etmistir. Kahirede 1945 yilinda basimi
gerceklestirilmistir. Zemahseri’nin hadislerde gecen garip kelimeleri izah eden bu kitab1

iizerine ayrica bir ¢alisma yapilmis ve nesredilmistir.*"’

202 Bser

3- el-Mufassal: Nahve ve iraba dair bir eser olup H.515 yilinda telif edilmistir.
isim, fiil, harf ve es anlaml1 kelimeler olmak iizere dort kisimdan miitesekkildir. Uzerine
pek c¢ok serh ve hasiye yazﬂmlstlr.203 Zemahseri’nin en Onemli eserleri arasinda
gosterilir.”** Zemahseri bu eseriyle Kur’an’t dogru anlama cabalarina katki sunmak
istemistir.  Sozlerine kendisini Arap dili alimlerinden kildigi i¢in Allah’a hamdle
baslayan Zemahseri, Islami ilimlerde Arap dilini bilmenin geregine isaret eder. Usul-ii
fikhin bircok meselesinin irab bilgisine istinad ettigini, tefsir kitaplarmin Sibeveyh,

Ahfes, Kisai ve Ferra gibi Basra ve Kufeli alimlerin goriisleriyle dolu oldugunu ifade

Ali el-Pagani, Serhu Si ‘rin Min Zemahgeri, Milli Ktp., No: Yz A 5124/25.

' Bkz. Yakut el-Hamevi, Mucemii I-Udebd, V, 2691.

"% {bn Hallikan, age, V, 173

7 Suyuti, age, 11, 279.

18 Ebu Gudde, age, s.79.

19 fsmail Cerrahoglu, age, 1, 318.

200 7emahseri, el-Cibal ve’l-Emkine ve "I-Miyah, (thk. Ahmed Abdiittevvab Avad), Kahire: Daru’l-Fazile,
ty; thk. Tarik Fethi es-Seyyid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006.

29 Resid Abdurrahman Ubeydi, ez-Zemahseri ve Kitabiihii 'I-Faik, Bagdat: Mensuratii’l-Mecmuatii’l-ilmi,
2001.

292 fbn Hallikan, age, V, 168.

293 Katip Celebi, Kegfii z-Zunin, 11, ss.1174-1777.

118



ederek sunlar1 sdyler: “Kur’an konusunda Allah’tan korkmayan ve irab bilgisi olmadan
onun teviline ciir’et eden kimse yolunu sasirir ve Allah’in kelamimin beri oldugu iftira

. PR 2
ve uydurma sdzleri soyler...”**

4- Mukaddimetii’l-Edeb: Esas metni Arap¢a yazilmis bir liigat kitabidir. Kitap daha
sonra Harzem hiikiimdar1 Atsiz’in talebi lizerine miiellif tarafindan Harzem diline
cevrilmistir. Ayrica iilkemizde de farkli isimler s6z konusu eser iizerine ¢alismislar ve

kiiltiiriimiize kazandirmuslardir.

5- Esasii’l-Belaga: Zemahseri'nin erken donemde alfabetik dizin gozeterek hazirlamig
oldugu liigatidir. Gergekten emek mahsulii bir kitaptir. Kitabi kaynaklara miiracat
etmekten bagka Arap cografyasina yaptigi seferlerde, yasayan fasih Arapca kelimelerini
tespit ederek bu kitapta zabtetmis ve ayrica bunlarin kullanimlarmi vermistir. Sik sik
kelimelerin varsa mecazi kullanimlarma da isaret etmistir. Degisik zamanlarda

nesredilmistir.”’ Yontemi ve tertibi itibariyla essiz oldugu ifade edilmistir.”*®

6- el-Enmiizec Fi’n-Nahv: Mufassalin muhtasar1 mahiyetinde kiiciik bir kitaptir. ilk
baskis1 Kahire’de yapilan kitabin Istanbul’da tab’1 gergeklestirilmistir.”*” Zemahseri’nin

nahivci yoOniinii calisan Fadil Salih bu kitabin birgok serhinin yapildigini
kaydetmektedir.?'°

7- Etvaku’z-Zeheb Fi’l-Mevaiizi ve’l-Hutab: Ahlaka dair bir kitap olup nasihat eden
bir iislupla boliimler (makaleler) halinde kaleme almmustir. insani nefsin kotii

hasletlerinden uzaklagsmaya ve giizel ahlakla miizeyyen olmaya davet eder. Ayrica

2% Ali Ozek, age, s.59.

295 7emahseri, Mufassal, Mukaddime; Eserin ¢ok genis bir degerlendirmesi igin bkz. Fadil Salih, age,
ss.102-148.

2% Harezmce Terciimeli Mukaddimetii’l-Edeb, (Hz. Zeki velidi Togan), Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, 1951; Mukaddimetii’l-Edeb, (Hz. Nuri Yiice, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988;
Mukaddimetii’l-Edep ayrica Ishak Hocas1 Ahmed Efendi tarafindan terciime edilmis ve yaymlanmustir.
Bkz. Ishak Hocasi, Aksa’l-Ereb fi Terciimeti Mukaddimeti’l-Edeb, istanbul: Daru’t-Tiba‘ati’l-Amire,
1313. Mukaddimetii’l-Edeb’in ayrica bir degerlendirmesi i¢in bkz. Zekeriya Kitapg1, Tiirklerin Arap Dili
ve Edebiyatina Hizmetleri, s.220.

27 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, (thk. Mezid Nuaym & Sevki Maarri), Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1998;
Ayrica bkz. (thk. Muhammed Bail Uyun Sud), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998; thk. Muhammed
Ahmed Kasim, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005.

%8 Esasii’l-Belaganin diger ligatlarla mukayesesi, ligatcilikteki yeri ve getirdigi yenilik i¢in bkz., Ali
Ozek, age, s.76; Fadil Salih es-Samarai, ed-Dirdsatii’'n-Nahviyye ve’l-Liigaviyye Inde z-Zemahgeri,
Amman: Daru Ammar, 2005, s.48.

29 7emahseri, Enmiizec, Dersaadet: Mahmut Bey Matbaasi, 1323.

210 Fadil Salih es-Samarrai, age, s.87.
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zamaninda halk arasinda ve ulema i¢inde gordiigii yanlislara dikkat cekerek
okuyucunun bunlardan kaginmasini hedefler. Asil isminin “en-Nasaihu’s-S1gar” oldugu

1

ifade dilmistir.”'" Bircok defa farkli kisilerce nesredilmis,*'? Tirkge’ye de

cevrilmistir.?"

8- Makamat: Bu da ahlaka dairdir. Mukaddime kisminda yakalandigi hastaliktan sonra
hayatinda meydana gelen degisime isaret etmektedir. Kitap bir bakima onun hayatinda
yasadig1 bu doniisiimiin ve ge¢misiyle hesaplagsmasmin bir tezahiiriidiir. Her makamenin
basinda “Ey Ebu’l-Kasim” nidasiyla dnce kendi nefsine seslenir. 1982 yilinda Beyrutta

basilmustir.*"*

9-Nevabigu’l-Kelim: Kitabu Mehasinii’l-Hiisam adiyla Tiirk¢eye cevrilmis ve

Osmanlica olarak basilmstir.”'® Yine Ahmed Vasif tarafindan bir ¢evirisi yapilmustir.'°
yap

10- Rabi‘w’l-Ebrar ve Nusiisu’l-Ahbar: Kismen ahlaki olaylar genel olarak da bulut,
kar, simsek, yildirim, ates gibi tabii olaylar, sular, denizler, vadiler gibi cografi konular
olmak tizere cesitli bahisleri igermektedir. Arapga nesri yapilan eser ayni zamanda

Tiirkgeye’de terciime edilmistir.>'’

11- el-Miistaksa Fi Emsali’l-Arab: Arapca’daki meselleri konu alan eser 1987 yilinda

tab edilmistir.”"®

12- A‘cebii’l-Aceb Fi serh-i Lamiyyeti’l-Arab: ilk baskis1 Kahire’de yapilmustir.
Ayrica dort eser bir arada 1966 yilinda Dimeskte tab edilmistir.”"

21 Mustafa Savi el-Ciiveyni, age, s.173.

212 zemahseri, Etvikii z-Zeheb fi’l-Meviiz ve’l-Hutab, (thk. Ahmed Abdiittevvab Avad), Riyad: Daru’l-
Fadile, ty; Muhammed Sevvas, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1992; Muhammed Said Rafii, Kahire:
Matbaatii’s-Saide, 1328; Abdiilbasit b. es-Seyyid Hasan el-Unsa, Beyrut: Matbaatii’l-Edebiyye, 1314.

213 Terciime-i Etvaki’z-Zeheb fi’l-Mevaiz ve’l-Hutab, Mehmed Zihni Efendi (¢ev.), 1290, yy.; Altin
Kiipeler (Giilistan Bostan ile birlikte), Rahmi Serin (¢ev.), Istanbul: Bedir Yaymlar1, 1978.

1% 7emahseri, Makdmdtii z-Zemahseri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-imiyye, 1982.

213 Kitabu Mehasinii’l-Hiisam = Terciime ve Serh-i Nevabigu’l-kelim li’z-Zemahseri, Yusuf .Omer b.
Abid Hiiseyni ibn Agazade (gev.), Istanbul: Matbaa-i Amire, t.y; Nevdbigu'l-Kelim Terciimesi, Ali
Nazima (gev.), Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaas1, 1303.

218 Nevabigu’l-Kelim Terciimesi, Ahmed Vasif (¢ev.), 114 vr., Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Boliimii No: 387.

217 zemahseri, Rabi ‘u’l-Ebrdr ve Nusisii’l-Ahbar (thk. Abdiilemir Ali Mihennd), Beyrut: Miiessesetii’l-
Alemi 1i’1-Matbaat, 1992.

218 7emahseri, el-Miistaksd fi Emsdli’l-Arab, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1987.

120



13- Divanii’z-Zemahseri: Zemahseri’nin siirlerini havidir. Bu siirlerde onun hayat
serancamini, kisisel oOzelliklerini, dostlarmi, duygu ve diisiincelerini, {iiziintii ve
sevinglerini, yolculuklarmi vs. bulmak miimkiindiir. Abdiissettar Dayf tarafindan
tahkikli nesri yapilmisg ayrica Fatma Yusuf el-Haymi tarafindan da serhli baskisi

gergeklestirilmi§tir.220
14-Riidisii’l-Mesail: Fikha dair bir eserdir. 2007 yilinda Beyrut’ta tab edilmistir.**'

15- el-Kistas fi Ilmi’l-Ariiz: Aruz iizerine telif ettigi bu eser 1989 yilinda Trablus’ta

tab edilmistir.*

16- Serhu Ebyati’l-Mufassal: Zemahseri’nin beyitlerinde istishad edilen beyitlerin

serhidir.*

17- i‘cazu Sureti’l-Kevser: Kevser suresini i‘caz yoniinden ele alan bir eserdir.”**
2.6. KiSISEL OZELLIKLERi

2.6.1. Ilme Olan Sevgisi

[lim 6grenmek, alanda yetkinlik kesbetmek uzun ve zorlu bir siiregtir. Siiphesiz ki bu
yola giren kisi, maksada ulasabilmek i¢in ilim sevgisi ve ciddiyeti ile dolu olmalidir.
Ancak bazi alimlerde ilme ve 6grenmeye karsi sevgi, ask ve tutku derecesine varmistir.
Bu sayede ilmi alanda herkese nasip olmayacak payelere nail olmuslar, bir degil birden
fazla alanda kabiliyet ve maharet elde etmislerdir. Zira bu ugurda maddi ve manevi
acidan biiyiik fedakarlik gostermekten hi¢c ¢ekinmemislerdir. Biyografi kitaplari bazen
akil sinirlarmi zorlayan fedakarlik &rneklerini anlatir. iletisim ve ulasim sartlarinin

bugiinle kiyaslanamayacagi donemlerde bazen bir harf bazen de bir kelime ugruna

219 7zemahseri, Acebii’l-Aceb fi Serh-i Lamiyyeti’l-Arab, Kahire: yy, 1910; el-Ldmiyyetdn: Lamiyyetii’l-
Arab: eg-Senferi; Lamiyyetii’l-Acem: et-Tugrai min Siirithi Zemahseri, es-Safedi (Hz. Abdiilmuin el-
Melluhi), Dimesk: Vizaratii’s-Sekafe, 1966

220 Bkz.Divanii’z-Zemahseri (thk. Abdiissettar Dayf), Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, Kahire, 2004;
Divanii Cdrillah ez-Zemahsert, (serh. Fatma Yusuf el-Haymi), Beyrut: Dar1 Sadr, 2008.

22! 7emahseri, Ruiisii'I-Mesdil, (thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Beyrut:
2007.

222 7emahseri, el-Kustds fi Ilmi 'I-Ariiz, (thk. Fahreddin Kabave), Beyrut: 1989.

22 7emahseri, Serhu Ebydti’l-Mufassal, (thk. Muhammed Nur Ramazan Yusuf), Trablus: Kiilliyyetii’d-
Daveti’l-Islamiyye, 1999.

224 7emahseri, I ‘cdzu Surati’l-Kevser, (thk. Hamid Haffaf), Beyrut: Daru’l-Belaga, 1991.

121



katlanilan zorluklar, katedilen mesafeler, gurbet ellerde yasananlar okuyani hayrete
diisiirmektedir.”*® “Sen kendini biitiiniiyle ilme vermezsen, ilim sana hicbir seyini
vermez.”, “Rihle yapmayanin ilmine giivenilmez.”, “Bagin1 ve diikkdnin1 bozmayan

ilme nail olamaz.” s6zleri bu ilim asiklarinin hayat felsefelerini 6zetlemektedir.

Iste miiellifimiz Zemahseri de ilme tutku derecesinde bagli olan bir alimdi. Zaten tefsir,
hadis, fikih ve Arap dili iizerine telif ettigi onlarca eser onun nasil ilim as181 bir sahsiyet
oldugunu ortaya koymaktadwr. Hayatim1 ilme vakfetmis ve hi¢ evlenmemistir.
Kitaplarin1 sevgili, eserlerini ise ¢ocuklar1 gibi gérmiistiir. Onun bu 6zelligine ayrica

deginecegiz.

Harzem diyarinda hayata gozlerini acan Zemahseri, Buhara, Horasan, Bagdat, Sam,
Mekke, Hemedan gibi genis bir cografi bolgeyi dolagmistir. Buralardaki 6nde gelen
alimlerle bulusmus, onlardan ders almistir. Ogrenmenin yasla sinirli olamayacagini
diisiinen Zemahseri, her yasta ilim talibi olunabilecegini bizzat gdstermistir. Daha 6nce
de degindigimiz iizere kaynaklar onun H.533 yilinda Bagdat’ta EbG Mansur el-
Cevaliki’den ders okudugunu kaydetmektedir.?® Bu srrada yasinn altmis alti olmasi
gerekir. O sirada Zemahseri, ilmi s6hreti afaki sarmis bir {istatti. Bir¢ok talebesi vardi.
Bu ondaki ilim askinin agik gostergesidir. Su dizelerinde ilim 6grenirken duydugu haz

ve mutlulugu tasvir eder™’:
Gy aall o mii S A b gl il 1y
Gl 5 s Jumd (ga il @ e Ay 5o Jala od
Clal bl il s ol g lall ol e e <lai o)
alis i Lo g5l AN ) galys | sely oY) gl Jab
Dizim, ilmi konuda degdigi vakit,
Bir iistadin dizine, tiim benligimi ona veririm

Eger Allah’in yardimi kesilmezse benim i¢in

** Bu konuda genis bilgi ve drnekler igin bkz.Abdulfettah Ebu Gudde, Safahdt Min Sabri’l-Ulema Ald
Sedaidi’l-1lmi ve t-Tahsil, Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 2005.
2% Ebu Gudde, el-Ulema 'ul-Uzzdb, s.73.
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Fazilet, iyilik ve edep konularinda yardim ettigim kisiye karsi
Eger goz goze gelirsem sevgi, safa
Iyilik ve takva ile dostlarimla
Soéyle 0 zaman yeryiizii sultanlarina: Eglensinler ve oynasmlar
Iste bu da benim hi¢ utanmadigim eglencem ve oyunum

Yine bir baska sirinde de miibalagal1 ifadelerle ilmi ¢caba ve gayretlerinin ne kadar ¢ok

oldugunu vurgular’®:

et L cle (S Adle aaudl Gl Gla
Yedi kat sema yiiksekge yaratildi
Fakat benim gayretim ondan daha yukardadir

Zemahseri i¢in ilim diinya nimetlerinin en degerlisidir. Dolayisiyla, alimler de ilmin bu
serefinden pay sahibi olurlar. Onlar ilim sayesinde Allah’in bir¢ok kulundan {istiindiir.
Neml suresinde gelen “Andolsun ki, biz Davud’a ve Siileyman’a ilim verdik. Onlar da
‘Bizi miimin kullarmdan birgoguna iistin kilan Allah’a hamdolsun.” dediler.”**
mealindeki ayetin tefsirinde soyle der: “Ayette ilmin serefine, ilim sahiplerinin
baskalarindan 6nde geldigine, nimetlerin en degerlisinin ve nasiplerin en bereketlisinin

ilim olduguna delil vardir.”**

Iste Zemahseri, ilk defa aile ocaginda kalbine diisen ilim askimi hayatmin sonuna kadar
korumustur. Ilim yolunda ortaya koydugu bu istek ve gayretleri, bugiin dahi degerini

muhafaza edecek eserler kaleme almasina yardimc1 olmustur.
2.6.2. Evlenmemesi

Kur’an’1 Kerim, insan nevinin bir erkek ve bir disiden yaratildigmi™', bunlarmn birbirini

tamamlayan iki unsurun birer pargasi olduklarmi** ve birlikteliklerinin huzura ermenin

227 7emahseri, Divan, 5.585.
228 7emahseri, Divan, s.410.
2927 Neml 15.

230 7emahseri, Kessdf, IV, 435.
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vesilesi oldugunu®’ ifade etmektedir. Ancak bu birlikteligin yegane mesru aracinm da
evlilik oldugunu vurgulamakta ve nik&hsiz beraberliklere miisaade etmemektedir.
Ciinkii neslin ve cemiyet hayatinin selameti, manevi degerlerin kusaktan kusaga
aktarilabilmesi bu fitri duygunun mesru zeminde ifade bulmasiyla miimkiindiir. Iste
burada tek tek tadat edemeyecegimiz pek ¢ok hikmete mebni olarak Islam evliligi
onemsemis, aile kurumunun bekasi i¢cin kadina ve erkege bazi gorevler vermistir. Ayni
zamanda toplum i¢indeki bekérlarm evlendirilmesine vesile olunmasini da istemistir.**
Bu baglamda ilahi mesaji1 topluma aktaran tiim peygamberler de evlenip yuva kurarak

cocuk sahibi olmus ve iimmetlerine 6rnek olmuslardir.

Hal boyle iken —zahidler bir tarafa- Islam tarihinin sayfalar1 miifessir, muhaddis, kurra,
edip, tarihgi vs. ilmiye smifindan pek ¢ok alimin evlenmedigini kaydetmektedir.**
Stiphesiz ki bu sahsiyetlerin evlenmemelerinin altinda yatan en 6nemli saik ‘ilim’dir.
[lim askiyla yanip tutusmalari, uzun yillar rihleden rihleye kosmalari, gece giindiiz
kendilerini ilme adamalar1 onlarin evlenmelerine engel olmustur. Onlarin bdylesine
onemli bir Kur’an emrini ve siinnet-i seniyyeyi terk etmeleri tartismaya agiktir. Ote
yandan hemen tiim anlarini ilim ugruna harcayan bir calisma yogunlugu icinde evlilik
hukukunun layikiyla yerine getirilemeyecegi de asikardir. Zira aile hayati kisiye yeme,
icme, giyinme ve barmma gibi temel ihtiyaglarin saglanmasi konusunda fazladan
sorumluluklar yiiklemektedir. Bu durum da ister istemez 6grenme siirecini belli oranda
inkitaya ugratmaktadir. Bazi alimler evliligin 6nceki ilmi hayatlarinda yol actigi
yavaslama ve inkitaya isaret etmislerdir. Safi‘l fakih Ebu Bekir en-Neysabiri (v.324)

bir seferinde muhatabina sunlar1 sylemistir:

Tam kirk sene uyumaksizin geceleri kaim olan, her gilinlinii clizi miktar yiyecekle
geciren, yats1 namazimin abdestiyle sabah namazim kilan kimseyi bilir misin? Iste
o benim. Tiim bunlar Abdurrahman’in annesini tanimadan onceydi. Simdi beni
evlendirene ben ne diyeyim!? Sonra ilave etti: O kisi de ancak benim iyiligimi

istemistir. >

2! 4 Nisa 1.

*32 2 Bakara 187.

3330 Rum 21.

3424 Nur 32.

3% Genis bilgi i¢in bkz. Abdulfettah Eba Gudde, el-Ulemdii’l-Uzzdb ellezine Aseru’l-ilme Ale’z-Zevac,
Beyrut: Mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1982.

23 Bkz. Abdulfettah Eba Gudde, age, s.14.
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Bazi alimler de s6z konusu realiteden hareketle 6§renme siirecinde -imkan nispetinde-
evliligin ertelenmesini istemisler, bazilar1 da aile hayatinin faydalar1 yaninda ilmi hayata
getirecegi muhtemel zorluklara isaret ederek ilim talibini tedbirli davranmaya davet
etmislerdir. Ornegin Ibn Kayymm (v.597/1200) Saydu’l-Hatir adli kiymetli eserinde
“Talebenin, miimkiin mertebe, evlilige kars1 sabirli davranmasini tercih ederim. Nitekim
Ahmed b. Hanbel kirk yasmi tamamlaymcaya kadar evlenmemisti.” demektedir.”*’
Imam Gazzali (v.505) de eserinde evliligin yararlarina temas ettikten sonra bazi
olumsuz noktalara da isaret ederek aile hayatmnin kisiyi tamamen Allah’tan ali

koymasini evliligin afetlerinden saymistir.>®

Iste ilim askiyla yanip tutusan miiellifimiz Zemahseri de hayatinda hi¢ evlenmeyen
alimler arasindadir. “el-Faik Fi Garibi’l-Ehadis” adli eserinde “Cocuk, cimrilik, cahillik,

korku ve hiiziin sebebidir.” seklindeki hadise yer vererek su yorumda bulunur:

Cocuk mal birakma duygusuyla babay1 cimrilige, ilim 6grenmekten alikoyarak
cahillige, 6ldiigiinde kimsesiz kalacagi diisiincesiyle korkuya sevkeder. Yine onun

bazi durum ve halleri karsisinda da tiziliir.

Her ne kadar gerek hadis metni gerekse Zemahseri’nin hadise getirdigi yorum, evliligi
mutlak anlamda olumsuz kilmiyorsa da onun s6z konusu muhtemel noktalar1 kendine
birer dayanak ve miyar edindigi ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim kendisi siirlerinde
bekarhig1 tercihi ile ilgili olarak bazi gerekgeler sunmaktadir. One siirdiigii bu
gerekcelerin bir kismi ahlaki bir kismi ise ilmi nedenlere dayanmaktadir. Dogrusu ilmin
disinda ortaya koydugu bazi gerekceler cok ilging olup son derece elestiriye agiktir.
Nitekim bir siirinde Zemahseri, ¢ocuklarn hal ve hareketlerine inceleyici gozle
baktigmm1 ve ic¢lerinde neredeyse ebeveynini toplum i¢inde utandirmayanini
bulamadigii belirtmektedir. Baba olarak cagrilmak i¢in can atarken ¢ocugun gayri
ahlaki davranislar1 yiiziinden mutsuz bir baba gordiigiinii, onun ic¢in izzetli bir hayat
umarken bedbaht oldugunu bu ylizden de kendisinin mesihi bir hayat tarzini tercih

ettigini, bdyle yapmakla da giizel bir yol tuttugunu ifade etmektedir.*’:

WY oY) ol (g caslial ST Al Jla Y f canduas

237 Ebu’l-Fer.ec, Ibn Kayyim el-Cevzi, Saydu’l-Hatir, D1me§k: Mektebetii Dari’l-Beyan, 2003, s.179.
28 Gazzali, Ihydu Uliimi 'd-Din, Ahmed Sedaroglu (gev.), Istanbul: Bedir Yaymevi, ty, II, 88.
239 7emahseri, Divan, s.170.
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Laie g buSe ooy (S il A% U e
LS dalay of | yaas 4l g @ L e il 4 )
LS je il Jahall 3 maald alila 0 p J13 o355 Al
Lade @l ol diasia B a5 Judl) @€ 5 Sl
Cevremdeki ¢ocuklar1 inceledim
Neredeyse anne-babasini rezil etmeyene rastlamadim
Bir baba goérdiim ki, ¢ocugunun ahlakindan mutsuz
Oysa baba diye anilmak i¢in gayret ediyor
Izzetli bir hayat murad etmisti evladina
Kucagina mi alsin omzuna mi1 bilemedi
Cocugunu tasidikca sirtinda baba bedbaht
Cocuk da oldu serrin merkebi
Iste bunun igin ben evliligi terk ettim
Mesihi bir hayat sectim ve ne iyi bir yol tuttum

Cogu kere akile1 diisiinen bir alim olan Zemahseri’'nin hayirli evlat sahiplerini aklina
getirmemesi dikkat ¢ekicidir. Belki de one siirdiigii bu gerekceler, benimsedigi ‘mesihi
hayat’ tarzi i¢in makul mazeret bulma gayretinin bir sonucudur. Herkes gelecekte ne
olacagini bilmedigi boyle muhtemel kaygilarla aile kurmazsa dolayisiyla da hayirli evlat

yetistirme imkani olugsmazsa toplumu 1slah gorevini kim iistlenecektir?!

Anlasildigina gore bekar olarak yasamasi baskalarmca zaman zaman elestiri konusu
yapilmis kimilerince kinanmistir. Zemahseri’'nin ¢evreden gelen tavsiye ve elestirilerden
hatta ileri geri sozlerden iyice bunaldigi goriilmektedir. Bu insanlara yukaridaki
gerekgelerin hemen ayniyla ve de sert bir dille cevap veren Zemahseri, amacima hizmet

etmeyip zarara yol acan her davranisi terk etmenin evla oldugunu ifade etmektedir. O
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evliligin doguracagi zararm getirecegi faydalardan daha ¢ok oldugunu diisiinmekte ve

islam’m evlilik iizerine bina ettigi hikmetten sarf-1 nazar etmektedir.**:

coaiill 5 agast elie ()5 peas) oatil b e s 0 sa
zeal s ol aie o Judll e il s Al isasly
chal Caacalls Jsall @y ol 13) adaf Jul) e Ll ol o sali
iy a0 8 8 Joe 4l (e O ) smanii ol oIS
chian Al o Gl ol o i g S sl s ey ad
el il Jlad Al 5y (e J=d ) aglie dutd duas
eadl (O ) jend lld dapnd alal) ) S5 ) 1)

Tl A pallosay sas Wl aaill ad s IS

Cevremdekiler iyi niyet ve kinamayla karigik sdyleniyorlar

Onlarin kinamalar1 da iyi niyetleri de benim i¢in bir yiiktiir

Cocuk sahibi olmay1 kinayani m1 ayipliyorlar!

Eger s6z fayda vermiyorsa susmak daha iyidir

Sanki siz hi¢ duymadiniz

Evlatlar1 olanin bahtsizligini ve iflah olmadigim

O benim gibisinin ayibidir, gordiigiim kadariyla ogullar da

Fesat ordusudur ve binde biri bile 1slah edici degildir

Boyle nesillere sebep olanin ve

Hep cirkinlik isleyenleri diinyaya getirenin yaptig1 ise daha ayiptir

Ahlaks1z bir oglun isledigi rezil bir davranig

240 7emahseri, Divan, s.168.
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Andolsun ki, baba i¢in daha da rezalettir
Bir yarar getirmeyen ve
Zarar getiren her eylemi terk etmek daha gilizeldir

O ilging bir sekilde nesir tiirlinde ortaya koydugu nasihatnamesinde bile ayni tavrini
siirdiirmektedir. Esin hususiyetlerine bagli olarak evlilige biraz olsun deger verse de

yine de ideal olanin evlenmemek oldugunu ifade eder:

Kadim giizelliginden dolay1 degil iffetinden 6tiirii nikahla. Eger bir kadinda iffet ve
giizellik bir arada bulunursa bu ideal olanidir. Fakat bundan daha da miikemmeli

asirlarca (usdr) hayat siirsen de bekar (hastir) yasamandur.>"

Evlilik karsisinda boylesine olumsuz bir konum alan Zemahseri’nin yaptig1 bir kiyasla
teaddiid-li zevcat konusuna yaklasimi ise okuyani tebessiim ettirecek tiirdendir:
2V so¥ e asty el ¢ zlsaY) G a s (el ¢ R8T Lagdl 5 0d e
Bilemiyorum su ikisinden hangisi daha bahtsiz; denizde dalgalarla bogusan mi

yoksa eslerini idare etmek durumunda olan m1?**

Zemahseri bekarlig1 konusuna s6z konusu ahlaki gerekcelerden baska ilmi nedenleri de
eklemekte, ilimle ve kitaplarla mesgul olmay1 evlenmeye yeg tuttugunu belirtmektedir.

Nazim iislubundan geri kalmayan bir nesrinde soyle demektedir:
N g N P (N [ ENREIPW

Bir miiellifin yazdiklarina not diismek, giizel bir kadinin yanagimi oksamaktan

daha gﬁzeldir.243

Yine o yazdigi eserleri evlatlar1 gibi degerlendirir ve bu haliyle kendini bir ‘baba’ gibi
diistiniir. Biyolojik anlamda bir baba olmasa da yazdig1 eserlerle nesillerin zihinlerini
bilgiyle doyurmakta, onlarin ruhlarin1 beslemektedir. Bu haliyle o, en az kendinden
sonra biyolojik anlamda neslini devam ettiren bir baba kadar mutludur. Zemahseri

‘calismay1’ eserlerinin ‘annesi’ olarak goOriir ve adeta ilimle evlendigini ima eder.

241 7emahseri, Atviku 'z-Zeheb, yy: Nuhbetii’l-Ahbar, s.35, 97.s6z, h.1304.
42 7emahseri, Nevabigu I-Kelim, s.36.
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Eserlerini ahlaki olumsuzluklarmi 6n plana ¢ikardigi ¢ocuklarla kiyaslar. Nitekim
diistincesinin ¢ocuklar1 olan bu eserler sadakatli ve faziletlidir. Bunlar onun ic¢in bir
utang vesilesi degil seref ve asalet sebebidir. Bu nedenle aralarinda kiyas kabul etmez

bir fark vardir. O’na gore kendi gibi alimler, yazdiklar1 eserlerle tiim ¢ocuklar i¢in birer

yonetici durumundadir. Su dizeler bunlari ortaya koymaktadir™*:

Ll yall ol agi Las oSO Ly alels
il Jeadl b iy el pel s Bm ol
A jally peall (S & o giana e Blas
Ll O a3 35823k e
auldalo) Gl e e Jui€ (8 Jui e
bl el il g e ella (53 G oS
A il oY 3¢l Bld selil b (e
Bil ki, benim ¢ocuklarim fikirlerimdir
Onlarm iffetli annesi ¢alismalarimdir
Onlar benim serefimi korurlar
Bir bek¢i korumasi ve bakimi gibi
Bu babaya isyanin bulunmadigi agik bir iyiliktir
Kabaligin olmadigi temiz bir ahlaktir
Ruhumun nesli sulbiimiin nesline benzemez
Kim bunlar1 kiyaslarsa vursun kiyasa

Nice giizel yol tutanlarla

*BFadil Salih Samarai, ed-Dirdsdtii'n-Nahviyye ve l-Liigaviyye Inde z-Zemahseri, Amman: Daru Ammar,
2005, s.14.
*** Ebu Gudde, el-Ulema 'u’l-"Uzzdb, s. 78.
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Bayagi yolun yolcusu vardir ki
Cocuklarini yonetirler
Oysa biz biitiin bu ¢ocuklar1 yonetmekteyiz.

Biitiin bu ifadelerden sonra Zemahseri’nin c¢ocuklarmn gayr-1 ahlaki davraniglara
meylederek anne babasini utandirmasi ve kendini ilmi c¢aligmalara adamasi gibi
gerekgelerle bekarligi tercih ettigi anlasilmaktadir. Yukarida da belirttigimiz {izere
bunlar tartismaya ve elestiriye acik olan gerekgelerdir. Fakat su da bir gercek ki onun es
ve ¢ocuk kaygisindan uzak kalarak ve diyar diyar dolasarak kendini ilme adamasi bir
cok eser telif etmesine imkan vermistir. Bu eserlerin bir kismi bin yila yakin bir zaman
gecmesine ragmen ilim erbabi arasinda ehemmiyetini korumaktadir. O belki bir baba
ol(a)mamis ancak ‘velid’ bir miiellif olarak geride biraktig1 eserler birer sadaka-i cariye

olmustur.
2.6.3. Bedensel Engeli

Allame Zemahseri’nin bedensel durumu ile ilgili olarak dikkat ¢eken o6zelliklerinden
birisi bir ayagiin olmayisidir. Daha 6nce ailesi ile ilgili b6liimde buna deginmis ve bir
rivayete gore Zemahseri’nin bu durumu annesinden aldigi bir beddua ile
iliskilendirdigini belirtmistik. Buna gore bir binekten diigme sonucu kirilan ayagmin
durumu kotiiye gitmis ve sonunda ayak kesilmek zorunda kalmistir. Ancak kaynaklarda

miiellifin s6z konusu bedensel engeline dair baskaca sebepler de zikredilmektedir.

Verilen bilgilere gére Zemahseri, Harzem diyarinda yaptigi yolculuklardan birinde
yolda yogun kara ve siddetli soguga yakalanmust1. Bu yiizden de ayagini1 kaybetmistir®*’

Bu anektodu veren Ibn Hallikan ardindan su yorumu yapmaktadir:

Kar ve soguk, mesrik diyarinda ozellikle de Harzem’de, ¢ogu zaman insan
uzuvlarina etki eder ve soguktan insan uzuvlari islevsiz kalir. Bu ylizden asiri
soguk havalarda uzuvlarmi kaybeden pek ¢ok kimseye tanik oldum. Bu duruma

vakif olmayanlar, olanlar1 imkansiz gormesin.**

* 1bn Hallikan, age, V, 119.
% 1bn Hallikan, age, V, 119.
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Suyuti’nin verdigi bilgiye gore ise ayaginda bir yara (tiimér) ¢ikinca kesilmistir.>’
Tagkopriizade de (v.968/1561) yukaridaki seceneklere ilaveten kiiciikken catidan

diistiigiinii ve ayag1 ciddi sekilde kirilinca kesildigini nakleder.”*®

Hangi secenek s6z konusu olursa olsun Zemahseri bir kaza sonucu ayaklarindan birini
kaybetmistir. Olay1 annesinin bedduasi ile irtibatlandirmasi hikmet boyutuyla ilgili olup,
s0z konusu hadiselerden herhangi birini imkansiz kilmamaktadir. Bu ylizden de
Zemahseri omiir boyu siirecek bir bedensel engelle yasamak durumunda kalmistir.
Ancak o en azindan yardim almadan yiirimek i¢in kendine agagtan mamul takma bir
bacak yaptirmust1.®*’ Yiiriirken bu protezin iizerine elbisesini saldigindan gérenler onun

aslinda topal oldugunu santyordu.**’

Zemahseri ‘“Nevabigu’l-Kelim” adli nasihatnamesinde cinas sanatini1 kullanarak soz

konusu bedensel 6zriine telmihen sdyle demektedir.
eﬁﬁﬂ‘édﬂeﬁ‘@mwj ‘C}\&M\Cﬁ&c}\wqbé

Nice topallar goérdiim ki yiicelik basamaklarinin en zirvesine ¢ikmistir. Bunun yaninda nice

ayag1 saglamlar gordiim ki hayir namma tek bir adim bile atmanustir.”'

Anlatildigia gore Zemahseri, topalliginin baskalarinca su-i zanna yol agacak bir sebebe
hamledilmemesi i¢in bircok tam@in sehadetini havi bir belgeyi yaninda hazir

bulundurmaktaydi.?

2.6.4. iki Zemahseri: Hayatindaki Doniisiim

Insan hayat1 ve diisiincesi daima tek diize ilerleyen 6zellikte degildir. Kisi, hayatmnin
bazi donemlerinde ciddi degisiklik, donilisiim ve kirilmalara taniklik edebilir. Pek ¢ok
insanin ruhunda derin etkiler meydana getiren olaylar ve elde edilen tecriibeler hayatin
gidisatina yeni bir yon vermistir. Bu degisim kisinin yasananlar1 algilamasina gore

olumlu ya da olumsuz yonde gelisebilir. Nitekim bazi olaylar kisilerde azim, sabrr,

47 Suyuti, age, 11, 280.

248 Taskopriizade, age, 11, 88.

¥ 1bn Hallikan, age, V, 119.

230 Suyuti, age, 11, 280.

2! Bk. Zemahseri, Nevibigu'l-Kelim, Ali Nazima (gev.), Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303,
s.20.

32 fbn Hallikan, age, V, 254.
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tevekkiil, timit, kanaat gibi duygular1 harekete gecirirken ayni olaylar kimilerinde

imitsizlik, bos vermislik hatta isyan duygularini tetiklemektedir.

Miiellif Zemahseri de hayatinda ciddi bir donilisiim yasayan sahsiyetlerdendir. Bu
nedenle onun hayat ¢izgisini takip edenler, diinya goriisii itibariyla karsilarina aslinda
iki ayr1 Zemahseri ¢iktigini goreceklerdir. Birinci Zemahseri hayatinin yaklasik kirk
yillik dénemini igine almaktadir. Tkinci Zemahseri ise yetmis bir yasinda vefat edinceye

kadarki hayatinin geri kalan kismini ifade etmektedir.

Zemahseri’nin hayatinin s6z konusu ilk devresinde daha ¢ok diinyevi ikbal ve hedefler
pesinde kostugunu goriiriiz. Kendisi bu donemde bilgi ve yetenekleriyle dviinen hatta
baskalarini kiigiik géren, maddi imkansizliklardan sikayet eden ve buna bagl olarak da
siirekli makam mevki arzusu i¢inde olan bir sahsiyettir. Bu gaye ile sik sik donemin
Tirk sultan ve vezirlerine ulasmis, onlar1 mibalagali sifatlarla metheden siirler
yazmustir.”® Ozellikle divan1 zamanm Meliksah (H.465-485), Sultan Sencer (H.511-
522), Atsiz ve Nizamiilmiilk gibi devlet adamlarina yazdigi pek cok methiye ile
doludur. Istegine bir tiirlii ulasamayimnca da adeta insanma kiiserek Harzem diyarmi terk

etmistir.

Kendisini 6vdiigii su miibalagali ifadeler bu doneme ait Zemahseri’yi tasvir eder™*:

Aol ool nal ol U w8 e cal )
) 5 (e ) 8 Y laraa b)) )l e )
Cilgi bir atese bir fersahlik mesafeden s6z soylesem
Ates onun sicakligindan feryad ederdi
Benden bir kivileim ugup yiikselse
Tiim insanlar o kivileimdan tutusup yanardi.
Jad) ale 5 el ey Galaladl o) g Vi

Ol Gy (gl a5 alaiS bl

253 Taskopriizade, age, 11, 89.
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Beni cahillerle kiyaslamayin
[lmi meani ve ilm-i bedide
Benim nazmim gibi bir nazim m1 var?
255

Bu (kiyas), demircilerin vurusu ile sarkici kadinlarin vurusunu kiyas gibidir

Bir baska siirinde sitemli ifadelerle Nizamiilmiilk’e seslenir. Sahip oldugu yiiksek
hasletlere ve benzersizligine ragmen hak ettigi konumda olmadigimni, ihmal edildigini

ifade eder. Uzunca yazilan ve insani biraz da hiiziinlendiren bu siirin bazi boliimleri

séy16256:

dala IS le LY (leliad o saaida o Lla
Juald Y ey (5 gina Jumdl) A1 Y e Camy i 53 Gl (10
Jhle alid) glisa am oS s Glalld ela o3 oS jaall 13
JsN Gl L a3 (Blie 2 o (Al Laas

by b il jane i jlg bl S il )

S Y g8 o o) 438 1) (3laie sl g gaill By 3
JaliY e gl 8 Lad <yl 13} S B e i
GBI s 05053 38 (S als Liwine Ciapal il

JiL daled (8 )y s biis 5 Aa (a e T L

Jil s s ol A i€ il g Wl luady cuda
QL 1l p 8 el (g5 b 3l jaaly m 53 28

LLA\}&\JY}&JJAL;\LSM;\Q dm\jb)AAJEAL;lMY}

3% Zemahseri, Divan, 5.529.
233 7emahseri, Divan, s.572.
3¢ Zemahseri, Divan, 5.98.
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Jiladll aan i g dai ey anllae 4l (5l (S
Dostum, faziletlerimin bana bir faydasi var m?
Biitiin cahillerin tstiinde tutulmadigimda
Yetersiz kisinin mevki almasi aldatmacadir
Asil fazilet sahibi bu giizelliklere layiktir
Zaman iste boyle, nice ¢irkin var ki boynu ziynet i¢inde
Nice giizelin gerdani ise bombos vaziyette,

Beni iiziiyor en giizel menkibelerimin
Kafileler arasinda dillendirilmesi
Kasidelerim, iilkenin en uzak noktasina ulasti
Risalelerim yildizlara kadar uzandi
Benim nahvin inceliklerine dair s6z s6yleme kudretim var
Konusunca baskasina sdyleyecek tek bir s6z birakmam
Belagatca birikimliyim fakat
Avcuma baktigimda ellerim bombos
Ah keske variyetli olaydim da
Harzem’in gururu, faziletlilerin basi olmayaydim
Keske dostumu razi edip diismanimi kizdirsaydim
Oysa ben acizlik i¢indeyim
Ustiin niteligimle amacima ulasmis degilim
Kus b. Said el-Iyadi ya da Sahban b. Vail gibi olsam da

Ey kudretlilerin 6nde geleni! gérmeye razi olma sakin,
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Kavmin ileri gelenlerinin sefiller arasina birakilmasina
Beni vasil hemzesi gibi yapmayin
Sonra beni hazf diisiiriir, yine Vasil’in ras1 gibi de
Her kesin benzerleri gakil taslar1 sayisincadir,
Tim meclisler i¢inde getir bakalim benim benzerimi

Iste Zemahseri, ikiye ayrdigmmz dmriiniin bu ilk kismmi diinyevi talepler ugruna
gecirir. Ancak ilerleyen yaslarinda kendisi i¢in ibret olarak telakki edecegi bir hastaliga
yakalanacaktir. Makamat adli eserinin giriginde belirttigine gore bu hastalik onu H.512
yilnm Recep aymda bulmustur.”®” Miiellifimizin H.467 yilinda dogdugu diisiiniiliirse
kendisi bu sirada kirk bes yalinda olmalidir. O kendisini 1yice bitirip tiiketen (ndhik) bu
hastalif1 ikaz (miinzir) diye nitelemektedir. Iste bu hastalik onun s6z konusu durumunu
degistirmesine sebep olur. Hastalik sirasinda Allah’a s6z verir; eger sagligina kavusursa
bir daha sultanlarin kapisindan iceri adimini atmayacak, yardimcilarina gitmeyecek,
onlara methiye diizmeyecek, kendilerinden hediye kabul etmeyecek, adini idareciler
katindan silip atacaktir.”>® Daha 6nce tattigi bu hazlar1 reddedinceye ve aza kanaat
edinceye kadar nefsini kinayacak, tevekkiil ipinden tutacak ve zahitge bir hayat
yasayacaktir. Salih bir insanin kagamayacagi hayirh bir ig kendisini zorunlu kilmadikca
bu kararindan asla donmeyecektir. Ancak Allah yoluna davet eden kiraat, hadis gibi dini
konular1 ihtiva eden ilimleri okutacaktir. Okutacagi talebe de Allah rizas1 gézetecek,
nefsine dur diyecek, 68rendigi ilmi baskalariyla rekabetin bir arac1 gérmeyecek, tinvan

pesinde kosmayacaktir.”

Zemahseri, zimnen ikiye ayirdigi hayatinin s6z konusu ilk kismin1 hak yoldan sapma,
rotadan ¢ikma olarak niteler. O bu sekilde devam ederken Allah kendisini hastalikla
imtihan etmis ve bu yanlis gidisata dur demistir. Yakalandig1 hastalik onu bedenen 1yice
zayiflatmis ancak sonunda sifa bulmustur. Onun i¢in asil gifa, hakikati (yakin) bulmusg
olmasidir. Allah’in nimetleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Eger bunlarin siikriinii eda

etmek icin eski gilinlerini orugla, gecelerini namazla ge¢irmis olsaydi bile

337 zemahseri, Makdmdt, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004, s.11.
28 Zemahseri, Makdmat, s.11.
%9 Zemahseri, Makdmat, s.13.
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basaramayacakti. Bunu yapmaya caligsa bile, kendi ifadesiyle, Allah’in nimet denizinin

bir damlas1 altinda batip kaybolacak ve yine o nimet daglarmin en ufak tasinda
0

ezilecektir. ¢
Iste boylece Zemahseri’nin hayatinda yeni bir dénem baslamis olur. Makamat adli
eserindeki takva, ziihd, indbe, teslimiyet, susma, itaat, istikdmet, kanaat, uzlet, ihlas,
ibadet, tehecciid, hasyet vs. konu basliklar1 ondaki doniisiimiin acik gostergeleridir.
Onun bu kitapta nasihatlerine “Ey Ebu’l-Kasim” seklinde kendi kiinyesi ile hitap etmesi
de ayrica dikkate degerdir. BOoylece nasihate oncelikle kendi nefsinden baslar. Onun
sahsinda baskalar1 da nasiplerine diiseni alirlar.  Ornek olarak sunacagimiz su satirlar

onun Oncelikle kendi sahsiyla nasil yiizlestiginin agik gostergesidir:

Ey Ebu’l-Kasim! Sirf seni Ovsiinler ve parmakla gostersinler diye Omiirden
gecirdigin o giinlere yazik! Yillarca kafani boyle seyler i¢in yordun. Fakat kendine
en kiigiik faydan bile olmadi. Zannettin ki, bu isleri basaran kisi tiim seref ve
ovgiilere nail olacak. Giizelligi zahiri giizellikten ibaret gordiin. Senin i¢in tek ideal
(kemal) diinyada sohret olmakti. Ey gafil! Kamil kisi diye kime derler bilir misin?
Kamil olan kisi hem bildikleriyle amel aden hem de goze goériinmeyendir. O,
insanlar arasinda bilinmez ama Allah katinda zikre deger biridir. Yeryiiziinde
dargindir. Ne bir arka ¢ikani ne de bir yardimeisi vardir. Toplumun ne ileri geleni
ne de en siradani onu anmaz. ‘Onun farkinda misin?’ diye sorulan kisi, “hayir’ der.
Ne 06zel ne de toplu davetlere ¢agrilmaz. Ancak su var ki, onun i¢in semada
kimseye gizli kalmayan bir san vardir... Zayiflamaz saglam bir ‘ip’ vardir. Higbir
diinyevi arag, onun giiciine ulasamaz. Oyleyse sen de ge¢ o bildik unvanlar1 ve
desinleri. Nefsini Oliiler arasinda say. Kefenlenmeden Once onu kefenine sar.

Defnedilmeden 6nce de bir zaviyeye defnet. Evinin altina onun igin bir kabir
261

yap....

Her ne kadar baslangicta hareketli ve diinyevi ihtiraslarla dolu bir hayat siirse de gerek
dogdugu aile ortami ve gerekse mezhebi acidan ‘tasavvufi hayat’ onun yabanci oldugu
bir olgu degildir. Belki de hayatinin heniiz ilk doneminde babasindan asina oldugu bu
zahidane hayat bdyle bir vesileyle biling diizeyine ¢ikmustir. Ote yandan nde gelen ilk

mutezili alimler ziihde diiskiin olduklarini dikkatten uzak tutmamak lazimdir. Ornegin

260 7emahseri, Makdmat, ss.62-64.
261 Zemahseri, Makamat, ss.207-209.
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262 Hatta iinlii mutezili alim

Bagdat mutezililerine “Niissakii Bagdat” denilmekteydi.
Murdar’a (v.226/840) “Rahibu Mutezile” lakab1 takilmisti. Yine Mutezilenin kuruculari
arasinda gosterilen Amr b. Ubeyd, Halife Mansur’u ziyaretinde kendisine hediye ettigi
on bin dinar1 reddetmistir.’*> Koyu bir mutezili olan ve mezhebi ile gurur duyan
Zemahseri’nin bunlardan habersiz olmasi diisiiniilemez. Nitekim daha 6nce evlenmeme

sebeplerini zikrederken ‘mesihi bir hayat’ tercih ettigine de§inmistik. Su halde s6z

konusu hastalik vesilesiyle Zemahseri’nin aslina riicu ettigini sdylemek yanlis olmaz.
2.6.5. Mezhebi Taassubu

Mezhep olgusu, erken donemden itibaren Miislimanlarin giindemine girmis sosyal,
siyasal, kiiltiirel vs. birgok boyutlar1 olan bir gergekliktir. Oteden beri hemen her alim,
bagli bulundugu mezhebin goriis ve yontemlerini takip etmis, yazdiklar1 eserlere de bu
bakis acisini1 belli dlgiilerde yansitmustir. Aslinda bu teorik olarak kaginilmaz bir
durumdur. Bu anlamda hemen higbir eserin mezhebi kanaat ve yorumlardan bagimsiz
yazildig1 iddia edilemez. Siiphesiz Islam, Kur’an ve siinnetin ruhuna uygun yorum ve
kanaatlerin varligina imkan tanimis, bu baglamda farkli yaklasimlar1 ‘rahmet’ olarak
telakki etmistir. Ancak tarihsel siirecte her mezhebin i¢inde kendi yorum ve kanaatlerini
hakikatin mutlak 06lgiisii olarak addeden, diger makul ve de mesru yontemleri
elestirmekle kalmayip Islam dairesinin disina iten taassubi yaklasimlar olmustur.
Mutaassibin diistiigli en temel hata, yoruma ve diisiinmeye acik konularda sadece kendi

264 Hatta burada

mezhebinin gorlsliniin nihai hakikate ulastigina inanmis olmasidir.
serdetme imkan1 bulamadigimiz pek ¢ok nedenle dnemli Islam alimleri bile mezhebi
taassubun hedefi haline gelmistir. Oyle ki genel ilkeler itibariyla aym ¢izgiyi paylasan
mezhepler i¢inde bile zaman zaman ciddi gerginlikler yasanmis, ‘mezheb’ hakikatinin
kiinhiine vakif olamayanlarca is, siddet ve kavgaya kadar tasinmis, karsilikli agir ve de

kaba suglamalar y('jneltilmistir.265

Miiellifimiz Zemahseri, daha once de degindigimiz lizere amelde Hanefi mezhebine

bagl iken itikatta Mutezile mezhebindendir. Her ne kadar Hanefi mezhebini sevip dvse

62 flyas Celebi, age, s.168.

2% flyas Celebi, age, 5.168.

26% By tiir taasubi ornekler i¢in bkz. Muhammed b. Salih b. Yusuf el-Ali, Insdfu Ehli’s-Siinne ve 'l-Cemda
ve Muameletiihiim li’I-Muhalifin, Suud: H.1420, s.109.

265 Bkz. Muhammed b. Salih b. Yusuf el-Ali, age, ss.111-114.
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de fikhi konularda mutedil bir yaklasim sergiledigini goriiyoruz. Hatta bir siirinde

zamaninda baz1 fikhi mezhep miintesiplerinin su¢lamalarindan sikdyet etmektedir**’:

ald il 4 4zl al oade o 15l 1Y)
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Mezhebimi sorduklarinda agiklamadim
Onu gizledim, ¢iinkii bu benim i¢in daha selametli
Eger Hanefi’yim desem, iddia ederler ki,
Ben nebizi miibah sayiyormusum. Hal bu ki o haram igkidir
Eger Malikiyim desem, iddia ederler ki,
Ben kdpek eti yemeyi helal kiltyormusum. Hal bu ki onlar &yledir.
Eger Safilyim desem, iddia ederlerki,
Kiz ¢ocugunu nikdhlamak helal demisim. Oysa o haramdir
Eger Hanbeliyim desem, iddia ederler ki,
Ben Hululi ve miicessimedenmisim
Eger ehl-i hadisten ve onlarin tarafindanim desem,

Yaziklar olsun! Hi¢bir sey bilmez ve anlamaz, derler

266 7emahseri, Divan, 5.608.
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Hayret ediyorum bu zamana ve insanina
Hig¢ kimse insanlarm dilinden emin degil

Uziilerek ifade edelim ki, Zemahseri fikh1 alanda gosterdigi bu miisahamay1 itizali
goriigler s6z konusu olunca goésterememistir. Onun sdylem ve ifadeleri incelenince
‘mezhebi taassub’ onun belirgin 6zelliklerinden birisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ylizden onun hayatini kaleme alan kitaplar daima mezhebi yOniinii 6n plana ¢ikaran
tavrindan bahsetmiglerdir. Rivayet edildigine gore herhangi bir arkadasini ziyarete
gittiginde kapiya c¢ikan hizmetliye soyle derdi: “O’na Ebu’l-Kasim Mutezili’nin kapida

oldugunu soyle.”*®’

Onun s0z konusu taassubi yoniinii ifade sadedinde serdedilen baska nakiller de vardir.
Bunlardan birine gore Kessaf Tefsiri’nin giris kismma “Kur’an’i yaratan Allah’a
hamdolsun” diye yazmist1. Kendisine, ifade bu sekilde birakilirsa insanlarin ondan uzak
duracagi ve kimsenin bu tefsire ragbet etmeyecegi soylendi. O da bunun iizerine
“yaratt1” anlamma gelen ¢ 3\A ° ibaresi yerine yapti, kildi anlamina gelen ancak yaratti
anlammi da miindemi¢ olan ¢ J=> * kelimesini koymustur.*® Mutezili goriislerini her
vesileyle agikca dile getiren Zemahseri’nin, boyle bir ¢ekince sergiledigini siiphe ile
karsilamak gerekir. Ote yandan Ibn Hallikan, gordiigii bircok Kessaf niishasinda “dz>”
yerine “ JP kaydina rastladigini, bunun miiellife ait olmadigimi, baskalarinca yapilan

bir tashih oldugunu ifade etmektedir.*®’

Zemahseri, mutezile mezhebinden olanlar1 ‘dinde kardes’ ve ‘firka-i naciye gibi
yiiceltici sifatlarla anar.””’ Mezhep kardesligini din kardesligi konumunda goren bu
yaklagimi, onun mezhebini dinin bir yorumu olarak degil de sanki dinin kendisi imis
gibi degerlendirdigini gosterir. Kurtulusa eren kendi mezhebi olunca digerlerinin payina

diisenin ne oldugunu tahmin etmek zor degildir.*”"

27 fbn Hallikan, age, V, 170.

26% {bn Hallikan, age, V, 170.

2% 1bn Hallikan, age, V, 170.

270 7emahseri, Kessaf, 1, 97.

"' Burada bir gergegi teslim etmek agisindan Mutezile mezhebeninin de muhaliflerce Cehmiyye,
Kaderiye, Seneviye, Mecusiye, Vaidiyye, Muattila adlariyla anildiklarini vurgulayalim. Bkz. Avvad b.
Abdullah el-Mutik, el-Mutezile ve Usiliihiimii’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Siinneti Minhd, Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1995, s.22. Dolayisiyla bu tiir isim ve nitelendirmenin altinda kendini savunma ve
iddialara karsilik verme psikolojisinin yattigini tahmin etmek zor degildir. Ancak orta yolu kendine siar
edinenler, insanlar arasinda fitneye sebep olmamak adina husumet duygulariyla hareket etmemelidirler.
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Yine Allah’tan bagka ilah olmadigina Allah’in, meleklerin ve ilim sahibi olanlarin
adaleti teslim ederek taniklik ettigini bildiren ayet-1 kerimenin tefsirinde, “Allah’in,
tevhide taniklik sadedinde, adinin ve meleklerinin yaninda yer vererek yiicelttigi ‘ilim

sahipleri’ kimlerdir?” diye sorar ve cevaben soyle der:

Onlar, son derece agik ve de kesin delillerle Allah’in birligini ve adaletini ispat

eden adalet ve tevhid (ehlii’l-adl ve tevhid) taraftarlaridir.>”

Yine Zemahseri, ehl-1 slinnetin de i¢inde bulundugu mezhebi muhaliflerini hi¢ yeri
yokken bazi1 olumsuz sifatlarla anmis ve onlara kabulii miimkiin olmayan su¢lamalarda
bulunmustur. Ornegin “Ey Ehi-i kitap! Dininizde haksiz yere asiri gitmeyin..”"
ayetinin tefsir ederken asir1 gitmek anlamina gelen ‘Suluv’ kelimesini hak ve batil
olmak Tzere ikiye ayirmaktadir. Buna gore Mutezile (ehli’l-adl ve’t-tevhid)
kelamcilarmin yaptig1 gibi dinin hakikatlerini aragtirmak, anlam alanlarimi incelemek ve
buna yonelik delil bulmaya c¢alismak guluvv-u haktir. Batil olan “guluv” ise heva ve

bidat ehlinin yaptig1 gibi delillerden yiiz ¢evirip sliphelere tabi olarak hakki terk

etmektir.>”*

Yusuf suresinde, kadmlarin Hz. Yusuf’un (a.s) gilizelligini goriince melek benzetmesi
yapmalarini tefsir eder ve sozii insan ve melek arasindaki iistiinliige getirir. Ardindan da
ehl-1 siinnetten insan1 melege iistlin gérenleri ‘miicbire’, ‘yolunu kaybeden grup’ gibi
sifatlarla niteler. Cilinkii onlar bu kanaatlerine hakikatleri ters yiiz etme, zaruri bilgileri
inkdr ve her konuda inat etmeleri sonucu varmuslardir.’”” Yine baska bir ayetin
tefsirinde ehl-1 siinnetin de aralarinda bulundugu tiim muhaliflerini hasviye, miicbire ve
miisebbihe gibi sifatlarla ‘Gmmetin bidatcilar1’ olarak niteler.”’® Bir baska yerde ise ehl-

i siinneti “kaderiyye’ olarak niteleyerek onlara iimmetin mecusisi demeye kadar varir.””’

Bunun yerine adalet ve hakkaniyeti goézetirler. Boylece Miisliimanlarin birlik ve beraberligine katki
saglanmig olacaktir.

272 7emahseri, Kessaf, 1, 537.

*73 5 Maide 77

274 Kessaf. 11, 278.

73 Kessdf; 111, 280.

776 Kessdf, 1, 606.

21 Kessdf, V, 377.
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Ehl-i tevhitten oldugu icin Allah’a dua eder.”’® Ayrica ahirette kendisini ehl-i adlden

olanlarla hasretmesini ister.>””

Kessaf Tefsiri’nde miiellifin mezhebi taassuba varan bu gibi daha pek cok ifadelerini
bulmak miimkiindiir. Burada sunu hemen ifade edelim ki, onun sahsinda bizce
yadirganacak husus, belli bir mezhebe bagliligindan daha ¢ok miifrit derecede mutezili
olusudur. Tefsir, hadis, kiraat, Arap dili ve edebiyat1 gibi sahalarda eser verebilmis
boylesine ¢ok yonlii bu alim, maalesef itizali goriislerin oldukca koyu ve yilmaz bir
daisi olmustur. Bizce zaman zaman mezhebi taassuba varan bazi sdylem ve ifadeleri,
maalesef, onun ilmi derinligi ve entelektiiel cap1 ile hi¢ tenasiip arz etmemektedir.
Ozellikle tefsiri Kessaf’ta bu insicamsizligin ¢ok acik ve net drneklerini sergilemistir.
Oysa boylesine ilmi yetkinlige sahip bir alimden daha esnek ve kusaticit bakis agisi
gelistirmesi beklenirdi. Devrinin kudretli veziri Nizamiilmiilkten yeterince destek ve

itibar goremeyisinde s6z konusu mezhebi taassubun rolii bityiiktiir.**’

Tefsirini, hayatinin son doneminde yazdig1 disiiniiliirse kirk besli yaslarda yasadigi
biiylik doniislimiin s6z konusu mezhebi tavrinda bir degisiklige yol a¢madigi
goriilmektedir. Keske onun yazdigi tefsiri de nasihatnamelerinde hakim olan tasavvufi
yaklagimlardan nasibini alsaydi. Belki o zaman boylesine kat1 ve tavizsiz bir Zemahseri

ile karsilagsmazdik.
2.6.6. Degerlendirme

Zemahseri, Ceyhun nehrinin Aral goliine dokiildigi yerleri icine alan Harzem
bolgesinde diinyaya gelmistir. Nispet edildigi Zemahser, bolgenin 6nemli sehirlerinden
Ciircaniye’ye (Urgeng) bagli heniiz mechul bir kasaba idi. Zemahser kasabasi sohretini
Zemahseri’den almaktadir. Yetistigi ailenin Islam adap ve erkinina ehemmiyet verdigi,
babasinin da ilme ve ahlaki hasletlere sahip bir insan oldugu anlasilmaktadir. Bolge
cografi olarak oldukca sulak ve ticari agidan Onemli bir noktada bulunmaktadir.
Arabistan’dan gelen Hint-Baharat yolu ile Cin’den gelen ve Avrupa’ya ulasan Kuzey

ticaret yolunun tam kavsagmdadir. Iklimi son derece soguktur. Bolgeyi dolasan

78 Kessdf, IV, 522.
27 Kessdf, VI, 462.
280 7ekeriya Kitape1, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri, Harzem Dil Ekolii, Konya: Yedi
Kubbe, 2004, s.57.
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seyyahlar Harzem’in soguk iklimine iliskin ¢ok ilging hatrralar nakletmislerdir. Ote
yandan seyyahlar, Harzem insaninin c¢aliskanliginin ve bdlgenin bayindir oldugunun

altin1 cizerler.

Harzem diyarinmn Islam’la ilk temas: Hz. Omer zamaninda gergeklesmistir. Horasan
valisi Kuteybe b. Miislim, once Maveraiinnehir’in onemli sehirlerini fethetmis ve
ardindan kuzeyde kalan Harzem bdlgesine ulagsmistir. Samaniler, Sel¢uklular ve Harzem
devleti bolgede hakimiyet kurmuslardir. Harzem, baslangicta ¢evredeki biiyiik
devletlere bagli valilerle yonetilmekteydi. Zemahseri’nin dogumu ve genglik yillari
kudretli hiikimdar Meliksah ve veziri Nizamiilmiilk donemine rastlar. Selguklularla
yakin alaka kurmak isteyen ve siirlerinde sultanlara methiyeler dizen Zemahseri,
onlardan bekledigi ilgiyi gérememistir. Buna karsin yerel valiler nezdinde 6zellikle de
Ats1z’m yaninda Onemli bir itibar edinmistir. Atsiz’in ilme ve kiiltiire 6nem veren,

edebiyata ilgi duyan bir sahsiyet olmasimin bunda pay1 biiyiiktiir.

Maveratinnehir bdlgesi dini agidan ¢ok c¢esitli inang ve kiiltiirlere ev sahipligi yapmuistir.
Islam 6ncesi dénemde bdlgede Hristiyanlik, Yahudilik, Mani-Zerdiist ve Buda dinleri
tutunmustur. Islam geldikten sonra bolgede biiyiik bir degisim yasanmis, sehir ve

kasabalarda Islami eserler yiikselmistir.

“Mesrik diyar1” diye de anilan bu bdlgelerde, edebiyat ilgi goren ilimler arasindaydi.
Narsahi ve Makdisi gibi seyyahlar Harzem halkinin ilme, kiiltiire ve edebiyata
diskiinliiglinden bahsetmektedir. Bu sebeple Harzem, bir¢ok ilim adami yetistirmistir.
Elbetteki burada ilim ve kiiltiiriin gelismesinde ilmi ve ilim adamlarini destekleyen

yoneticilerin biiylik rolii olmustur.

Bolgede Mutezile mezhebi ciddi bir hakimiyet kurmustur. Miiellifimizin mutezili

olmasinda bdlgenin mezhebi niteliginin biiyiik etkisi vardir.

Zemahseri’nin yasadigi donem, ilmi agidan verimli bir zaman dilimidir. Islam

diinyasida isim yapmis bir¢ok alim bu donemde yetigmistir.

Harzem’den ¢ikan ve degisik zamanlarda Mekke’de ikamet eden Zemahseri, dmriiniin

sonlarin1 memleketinde gecirmis ve orada vefat etmistir.
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Zemahseri, cok yonlii bir alimdir. Nahiv, tefsir, hadis, fikih, ahlak, ligat ve aruz gibi
alanlarda eserler vermistir. Telif ettigi baz1 eserler bugiin dahi biiytik ilgi gérmektedir.
[Imi s6hreti, daha hayatta iken her yere ulagmus, gittigi her yerde ilim taliplilerince itibar
gormiistiir. Ote yandan asir1 mezhebi tavrindan dolay1 da hakli haksiz yogun elestirilere

maruz kalmistir.

Miiellifimiz, tefsiri Kessaf’1, iki yildan biraz fazla olmak tizere ¢ok kisa bir zamanda
kaleme almistir. Tefsir, Mekke’nin manevi atmosferi altinda yazilmistir. Bu tefsiri vefat
ettigl y1l yazdigina dair bazi degerlendirmeler isabetli degildir. Ciinkii tefsir Mekke’de

vefatindan yaklasik on y1l 6nce yazilmstir.

Kegsaf Tefsiri’'nin bariz vasfi, Kur’an i‘cazin1 goézler Oniine sermesinden ileri
gelmektedir. Miiellif, kendinden 6nce kaleme alinan i‘caz kitabiyatin1 baz alarak bu
konunun tatbikatina dair somut misaller sunmustur. Belki niizul dénemine kadar
gotliriilebilecek 1‘caz olgusu, Zemahseri ile ete ve kemige biirlinmiis denilebilir. Cilinkii
o hep dillendirilen bir hakikatin somut olarak uygulamalarin1 gdstermistir. O’nun bu
yaklagimlar1 tefsire ciddi bir soluk getirmistir. Ebussuud, Beydavi ve Nesefi gibi
miifessirler Kessaf’tan fazlasiyla etkilenmislerdir. Ayrica ondan sonraki pek c¢ok
miifessir, eserlerinde Kessaf’in yakaladigi dil ve belegat inceliklerine yer vermislerdir.
Kegsaf Tefsiri, mutezili bir miiellifin eseri olsa da siinni diinya ondan oldukga
yararlanmistir. Eser, Osmanli medreselerinde okutulmus ayrica iizerine bir¢ok hasiye ve

serhler yazilmstur.

Zemahseri, hayatinda hi¢ evlenmemis hatta evlilik icin menfi bir tavir takinmistir. Aile
mesgalesinden uzak kalmasi ilme yogunlasmasma imkan vermis ve pek ¢ok esere imza
atmustir. O, kitaplarmi sevgili, eserlerini de cocuklar1 gibi gormiistiir. Ilim yolunda
gosterdigi cabalarla gok kubbe altinda hos bir sada birakmis yaklasik dokuz yiiz yil

gecmesine ragmen unutulmamistir.
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3. BOLUM

KESSAF TEFSIiRiI’NiN KUR’AN iLIMLERi YONUNDEN
INCELENMESI

3.1. MUHKEM VE MUTESABIH

Stiphesiz Kur’an ilimlerinin tartismali alanlarindan birisi “muhkem ve miitesabih”
konusudur. Her iki kavram da Kur’an-1 Kerim’in farkl yerlerinde gerek birebir gerekse

1
81 Ancak Kur’an’da bu kavramlara ne anlam

tiirevleriyle beraber kullanilmustir.”
yiiklendigi acik¢a belirtilmemistir. Yine Kur’an ayetleri muhkem ve miitesabih diye
tasnif edilmis olsa da hangi ayetlerin muhkem hangi ayetlerin miitesabih oldugu

sarahatle tayin edilmemistir.”*?

Bu sebeple s6z konusu kavramlara ve muhkem ve
miitesabih grubuna hangi ayetlerin girdigine dair Islam tefsir geleneginde farkli
yorumlar getirilebilmistir. Nitekim Ibn Kuteybe (v.276/889), Ibn Teymiyye
(v.774/1323) ve Satibi (v.790/1388) gibi alimler miitesabihin sinirlarin1 miicmel, mutlak
ve am lafizlar1 da i¢ine alacak kadar genisletebilmektedirler.**> Bunlara ek olarak
konuya temel teskil eden Al-i imran suresinin ilgili ayetinde vakif yapilacak yerin
tayinindeki farkliliklar ise miitesdbih ayetlerin insanlar/alimler tarafindan bilinip

bilinemeyecegi tartismalarma yol agmustir. Biz burada Kessaf sahibinin meselenin séz

konusu noktalarina iliskin nasil bir bakis agis1 ortaya koydugunu anlamaya ¢alisacagiz.

Isaret etmis oldugumuz Al-i Imran suresinin yedinci ayetinde sdyle buyrulmaktadr:

*$1 Bkz. 22 Hac 52; 2 Bakara 25, 70; 11 Had 1; 13 Rad 16; 6 Enam 141; 39 Ziimer 23.

2 Muhkem ayetler icin biribirinden farkli pek ¢ok izah getirilmistir. Neshedilmeyen ayetler, emir-nehiy,
helal-harami beyan eden ayetler, nasih ayetler, feraiz, vad ve vaid bildiren ayetler, sevap ve ikap ayetleri,
ancak bir yonden tevile ihtimali olan ayetler bu izahlardan bazilaridir. Ayni sekilde miitesabih igin
getirilen izahlar da ¢esitlidir. Buna gére miitesabih ayetler, birbirine benzeyen ayetler, amel edilmeyen
mensuh ayetler, kissa ve meseller, hurif-u mukatta, ancak teville bilinen ayetler, kiyamet saatinin
zikredildigi ayetler, bir den ¢ok anlam cihetini haiz ayetler seklinde agiklanmistir. Bkz. Zerkesi, el-
Burhdn, 11, s.199.

28 Muhsin Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, s.65.
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“Sana Kitab"r indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onu tevil etmek icin ondaki miitesdbih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun
tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip

anlar 9,284

3.1.1. Konunun Temel Kavramlan

Ayet-1 kerimede dikkati ¢eken ve ilgili nassin delalet ettigi manay1 tespitte son derece
Onemli olan {i¢ tane anahtar kavram vardir. Bunlardan biri “muhkem”, ikincisi
“miitesabih”, tglinciisii yine muhkem kelimesiyle iliskilendirilen “immi’l-kitab”

kavramlaridir. Simdi miiellifimizin bu kavramlara yiikledigi manalar1 gérelim:
3.1.1.1. Muhkem

Zemahseri “muhkem” kelimesini, ihkam mastarmdan ism-1 mef’ul manasinda alir. Buna
gore muhkem, lafzin “ihtimal” ve “istibah”tan uzak tutularak saglam (ihkam)
kilinmasidir.*®* Anlasildigima gore bir kelime ya da lafzin birden fazla manaya gelme
ithtimali veya da benzeri anlamlar tasima durumu s6z konusu olabilir. Bu durum anlami
tayin etmede muhatabin caba sarfetmesini gerektirebilir. Iste Kur’an’m muhkem dedigi
ayetler de boyle muhtemel ve kapali anlamlar yiiklenmemis ayetler olup anlasilmasi da

dogal olarak kolay olan ayetlerdir.
3.1.1.2. Miitesabih

Oncelikle sunu belirtelim ki, Al-i Imran suresinin ilgili ayetinin disinda Kur’an’i
miitesabih olarak niteleyen baska bir ayet daha vardir. S6z konusu ayet-1 kerimede

herhangi bir smiflamaya gidilmeksizin dogrudan dogruya Kur’an’in “miitesabih bir

284 3 Al-i Imran 7
2 Kessdf, 1, 527.
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kitab” oldugu ifade edilmistir.*®® Ancak burada gecen miitesabih kavrami hemen biitiin
miifessirlerce Al-i Imran suresinde gegen ve konuya asil seklini veren miitesabih
kavrami gibi anlagilmamistir. Zemahseri de kelimeyi teknik anlamda kullandigimiz
miitesabih olarak anlamamis ve ona “benzesme” manasi vermistir. Buna gore Kur’an
ayetleri, mana ag¢isindan ariza ve kusurlardan salim olmada, hak ve adalet iizerine

insada, lafizlarinin tenasiip ve ahenginde mutlak surette birbirine benzemektedir.*®’

Bir Kur’an ilmi olarak “miitesabih”ten bahsettigimizde ise bu konudaki yorumlarin
mihverini Al-i imran suresi yedinci ayetin olusturdugu goriiliir. Ayetin siyakina dikkat
edilirse Allah (c.c) muhkem ve miitesabihi bir birinin muhalifi gibi kullanmistir.
Kur’an’in bir kism1 muhkem iken buna karsilik bir kismi1 ise miitesabihtir. O zaman her
ne mana yiiklenirse yiiklensin miitesabihin muhkemin karsisinda konumlandirilmasi
gerekir. Iste Zemahseri de miitesabih kavramimi bu agidan diisiinerek muhkeme verdigi
mananin ziddiyla anlamaktadir. Ona gore miitesabih kelimesi anlaminda kapalilik s6z
konusu olan (istibah) ve farkli manalara ihtimali bulunan ayetler demektir.*® Zemahseri
Esasii’l-Belaga adl1 eserinin s-b-h maddesinde “istibah” igin, lewass Cigliis ) se) Cigid)
Lz 7 demekte ve ciimleyi izah sadedinde de “Liam leamy LAY cowdll”  kaydini
diismektedir.”* Bu agiklamasiyla birbirine benzeme dolayisiyla karisikligin meydana
geldigini ifade etmektedir. Su halde miitesabih ayetlerin manasinda olusan karisiklik
yahut kapaliligin kelimenin tiiredigi koke bagl olarak “benzeme” manasiyla da yakin
ilgisi vardir. Nitekim Zerkesi, miitesabihi “lafzin, manasinda farkliliklar tasimakla
beraber zahiren benzesmesi” seklinde tanimlamakta ve kelimenin kok anlamiyla
irtibatin1 da gostermis olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de cennet nimetlerini tasvir eden bir
ayette “ lii 4 sy  buyrulurken goriintiisi aym fakat tatlari farkli meyveler
kastedilmektedir.”*® O zaman miitesabih icin ayni/benzer lafizlarmn birden fazla manaya
gelmesi dolayisiyla anlamu tespit ve tercihte meydana gelen siiphe ve karigiklik tanimi

da yapilabilir.

28638 Ziimer 23.

7 Kessdf, V, 300.

288 Kessdf, 1, 528.

% 7emahseri, Esdsii’l-Beldga, s.320.
90 Zerkesi, age, 1, 200.

146



3.1.1.3. Ummii’l-Kitab

Ummii’l-Kitab terkibi, Kur’an’da sadece burada degil baska yerlerde de gecmektedir.
Bu agidan bakildiginda aslinda en az muhkem-miitesabih kavramlarinin delaletini tespit
etmek kadar 6nem arzeder. Bir seyin mevcudiyeti, gelisimi, 1slah1 veya da kaynagi i¢in

291

temel teskil edene “lim” denir.””" Biitlin ilimler kendisinden tevelliid ettigi icin de levh-i

mahfuza “Ummii’l-kitab” denir. Ayni sekilde Kur’an’in baslangi¢ noktasi olmasi

. . . . . : 292
hasebiyle Fatiha suresine de “iimmii’l-Kur’an” denir.”

“Kitabm anas1” terkibinin mecazi bir anlam tasidigi aciktwr. Nitekim Zemahseri de,
ligatinda mecazi kullanim olarak “Gm” kelimesi ile kurulan bazi terkiplere yer
vermistir. Mesela beyni i¢ine alan zar i¢in “lmmii’d-dimag”, yildizlarmin ¢oklugundan
otirii galaksiye “Ummii’n-niicim” ve yine fiillerin asillari ve orjinleri i¢in de
“timmiihati’l-hayr” denilmektedir.*”® flgili ayet-i kerimede “Gmmii’l-kitab” terkibi
muhkem kiliman ayetlerle iliskilendirilmistir. Zemahseri, bu terkibi ‘“aslii’l-kitab”
terkibiyle karsilar. Miellif tefsirinde “lim” kelimesine “asl” manasi1 verir ve lafzen
“kitabin anas1” diye cevirebilecegimiz terkibi, kitabin asli / esas1 / temeli seklinde

294

anlar.””" Buna gore manalar1 ihtimal ve istibahtan/kapaliliktan korunmus bu ayetler

Kur’an’in esasini tegkil eder.

Zemahseri’ye gore diger iki yerde daha kullanilan s6z konusu terkib “levh-i mahfuz”
anlamindadir.”® Al-i imran suresindeki terkib ise levh-i mahfuzu degil dogrudan
Kur’an’1 isaret etmektedir. Ancak miiellif, bu terkipleri bir arada degerlendirme

ithtiyacini hissetmemistir.
3.1.2. Miitesabihleri Anlama Yontemi

Zemahseri’nin miitesabihe yiikledigi anlama gore miitesabih kavraminin ¢oziilmeyi
bekleyen bir mesele olarak durdugu goriilmektedir. Zira e8er ortada bir ihtimal ve
karisiklik s6z konusuysa bir anlama probleminin varligin1 da kabul etmis oluruz. Iste

Zemahseri, ilgili ayeti yorumlarken bir asil olarak ifade ettigi muhkem ayetlerin

21 Ragib, Miifredat, s.85.

22 Ragib, age, s.85.

293 7emahseri, Esdsii’l-Beldga, s.22.
2% Kessdf, 1, 528.

293 Kessdf, 111, 357; V, 425.
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miitesabih ayetleri anlamada 6l¢iit kabul etmektedir. Tam da bu noktada genel anlamda
miitesabih ayetlere yaklasim tarzim1 gosterecek su ifadelere yer verir: “Miitesabih
ayetler, Kur’an’'in esasini olusturan bu muhkem ayetlere haml ve irca edilir.”**’
Anlagiliyor ki, farkli manalara imkan vermesinden dolay1 miitesabih ayetlerin anlaminin
tespitinde bir zorluk yasanmaktadir. Bu noktada kitabin esasi olan muhkem ayetler,

muhataba kendileri gibi saglam 06lgiitler sunmakta ve s6z konusu muhtemel manalar

arasinda en dogrusunu ve en uygun olanini tercih etme imkani1 vermektedir.

Miiellif burada konuyu uzatmadan veciz bir tarzda iki 6rnek vererek durumu miisahhas
kilmaya calisir. Birinci O0rnegi 55. En’am suresi 103. ayetle 31. Kiyame suresi
23.ayetleridir. Allah (c.c) ilk ayette “Gozler onu idrak edemez.””’” buyururken
ikincisinde “O giin bazi yiizler de Rablerine bakacaklardir.””*® demektedir. Her ne
kadar Zemahseri bu iki ayeti 6rnek olarak serdetmekle yetinip ayrica izaha gerek
duymasa da demek istedigi sey gayet aciktir. O’na goére Allah’in gozle idrak
edilemeyecegini ifade eden ayet-1 kerime kitabimn aslini olusturan “muhkemét” grubuna
giren ayetlerdendir. Bizim “bakacaklardir” diye ¢evirdigimiz “nazira” ifadesi ise aslinda
birden fazla manaya muhtemildir. Bakmak, beklemek, diisiinmek, incelemek gibi
manalar i¢inde barindirr.”®® Bundan dolay1 da miitesabih ayetlerdendir. Manasini tespit
etmek icin muhkem ayetten yardim alinir. Burada kelimenin bir varliga ve nesneye
bakma manas1 degil muhkem olan ilk ayete dayanilarak bekleme, umma manalari tercih

edilir.>*

Verilen ikinci drnek ise Araf suresi 28. ayetiyle Isra suresinin 16. ayet-i kerimesidir.
Zemahseri’'nin muhkem olarak gordiigii ilk ayette Allah (c.c) medlen soyle
buyurmaktadir: “(Miisrikler) ne zaman bir ¢irkinlik isleseler ‘Biz atalarimizi bu sekilde
bulduk, Allah bize bunu béyle emretmistir.” derler. De ki Allah kesinlikle ¢irkin

»301

davramiglart emretmez. Allah’a bilmediginiz seyleri mi isnad ediyorsunuz.’ Diger

2% Kessdf, 1, 528.

*7 6 Enam 103.

%8 75 Kiydme 23.

2% Ragib, age, 5.812.

39 By yaklasimin altinda ehl-i siinnet ile mutezile arasindaki tartisma konularindan biri olan rityetullah
meselesi oldugu agiktir. Zemahseri miinekkidi Ibn Miineyyir, onun verdigi bu érnegi, Kur’an’1 kendi
goriigiine tabi kilmak olarak degerlendirmekte ve elestirmektedir. Bkz. Kessdf Tefsiri, 1, $s.527-528.
Bizim i¢in 6onemli olan burada s6z konusu tartigmalart ele almak degil, kendi tasavvuru agismndan
meseleye bakis tarzidir. O’nun i¢in burada ruyetullah tartismalariim ayrintisina girmiyoruz.

17 Araf 28.
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ayet-1 kerimede ise “Bir beldeyi helak etmek istedigimizde o beldenin simariklarina
emrederiz de orada kotiiliik iglerler ve boylece azabi hak ederler. Ardindan da orayi

: . 302
yerle bir ederiz.”

denilmektedir. Zemahseri’nin isaretinden anladigimiza gore
muhkem olan birinci ayet Allah’mn kotiiliigii emretmedigini dolayisiyla miisriklerin bu
yondeki inaniglariin Allah’a iftira etmekle es deger oldugunu ifade etmektedir. Ancak
ikinci ayete gore bir belde helaka siiriiklenirken once Allah oranin simarik kesimine
emretmekte onlar da bunun {izerine orada ¢irkin isler yapmaktadir. Buna gore ilk planda
bu ayetten sanki Allah (c.c)’mn ¢irkinlikleri istedigi dolayisiyla birincisiyle celiski
vehminin dogdugu goriilmektedir. Oysa bu ayet-i kerime miitesabihtir ve daha bagka
anlami da muhtemildir. Su halde dogru anlama ulasabilmek i¢in miitesabih olan ikinci

ayetin muhkem olan birincisine hamledilmesi ve ona gore anlam verilmesi gerekir ki

aralarinda herhangi bir ¢eliskinin vuku bulmadig1 goriilmiis olsun.
3.1.3. Miitesabih Ayetlerin Kur’an’da Bulunma Hikmeti

Kur’an’in muhkem ve miitesabih olmak iizere tasnif edilmesi gercekten dikkate deger
bir durumdur. Insan akli ister istemez boyle bir siniflamada ne gibi gerekgelerin
olabilecegini merak etmektedir. Bu baglamda Zemahseri, boyle bir tasnife gidilmeksizin
“Nicin Kur’an’in tiimii muhkem kilinmadi?” seklinde bir soruyu giindeme getirir.
Ardindan da miitesabih ayetlerin Kur’an’da bulunusunun hikmetlerine yer verir. Bunlari

su sekilde siralayabiliriz®®:
3.1.3.1. Derin Diisiinmeye Tesvik ve Metafizik Olgular1 Beyan

Zemahseri’nin ifade ettigine gore “Eger Kur'an'in tamami muhkem ayetlerden
olussaydy insanlar, Kur’an’in anlama igine kolayca egilirlerdi. Ancak nazar ve istidlal
gibi inceleme ve derin diisiinmeye (teemmiil) ihtiya¢ duyduklar: konular ise terk
ederlerdi. Bu durumda Allah’t ve tevhidi bilmenin tek yolu olan soz konusu yontemleri
ihmal etmis olurlardi.”"* Miiellifin bu izahlarindan anladigimiza gore bir kisim konular
yilizeysel bilgi ve ifadelerle ile layikiyla anlagilamaz. Bu yiizden bu tiir konulari
ogrenmek ancak ince ve derinlikli diisiince faaliyetinden ge¢mektedir. iste miitesabih

ayetler s6z konusu ozellikleriyle insami diisiinme ve incelemeye yoneltmekte, ihtiyac

39217 isra 16.
3 Kessdf, 1, 528.
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duydugu bu tiir bilgilere ulasmasinda yardimci olmaktadir. Béylece miitesabih ayetler,
basta Allah olmak tlizere gayb alemini yahut vahyin yer verdigi metafizik durumlar:

insanlara anlatmanin da bir aract olmaktadir.
3.1.3.2. imtihan

Miiellife gére miitesabih ayetlerin insanlara doniik bir yani da imtihan araci olmasidir.
Buna gore miitesabih ayetlerle insanlar denenmekte ve vahiy iizerinde sabitesini
koruyanlarla sarsilip yalpalayanlar birbirlerinden aylrllmaktadlr.305 Bu yorum ayetlerin
siyakiyla uyum arzetmektedir. Zira ayet-i kerimenin devaminda fitne ¢ikarma arzusuyla
miitesabih ayetlerin tevilinin pesine diisenler yerilmekte; kalplerinde sapma oldugu
bildirilmektedir. Boylece Kur’an ayetlerine iman konusunda tereddiid edenler

miitesabih ayetlerin Allah’a aidiyedi konusunda bir miimin tavrindan uzaklagsmaktadir.
3.1.3.3. Alimleri Tesvik ve Miikafatlandirma

Zemahseri’ye gore miitesabihatin hikmetlerinden bir digeri Kur’an’1 anlamaya ¢aligan
alimlerle ilgilidir. Alimler miitesabih ayetlerin anlamlarma ulasma ve onlar1 muhkem
ayetlere irca etme amaciyla karsilikli miinazara yaparlar ve kabiliyetlerini bunun i¢in
zorlarlar. Boylece bircok ilim elde ederler, Allah katinda derecelere nail olurlar ve
manevi kazanglar saglarlar.’®® Miitesabih ayetler derin diisiinceyi gerektirdigine gore bu
ameliyeyi en giizel sekilde gergeklestirecek olanlar alimlerdir. Bu yorumuyla
Zemahseri, miitesabih ayetler baglaminda zihni gayretini vahyi anlamaya sarfeden
alimlerin yiiksek manevi kazanglar elde edecegini bildirmekte ayn1 zamanda da bu tiir

ayetlerin ilim 6grenmeye tesvik rolii tistlendigini belirtmektedir.
3.1.3.4. Miiminin imanim Takviye Etme

Miitesabih ayetler, zahiri itibariyla Allah’in kelaminda tezat ve ¢eliski olmadigina
inanan kimseye “celiskili” gibi goriinebilir. Ayetlerin arasini bulma (tevfik) ¢abasi ile
tiim 1ilgili ayetler iizerinde diistinmesi sayesinde Allah (c.c) ona kapilar1 agar ve muhkem

ve miitesabih ayetler arasinda aslinda ¢eliski bir tarafa mutabakat oldugunu goriir. Bu

3% Kessdf, 1, 528.
395 Kessdf 1, 528.
3% Kessdf. Ayn yer.
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celiski mevhumunun bertaraf olmasiyla, zaten ayetlerin Allah’tan olduguna kesin imani

olan miimin kimsenin imam gii¢lenir, itminan bulur.**’
3.1.3.5. Kavranmasi Gii¢ Hakikatleri insan idrakine Yakinlastirma

Zemahseri’nin Zimer suresi 67.ayet cercevesinde miitesabihatin hikmetlerine dair
yaptig1 aciklamalar da oldukca dikkat cekicidir. O, s6z konusu ifadelerinde bugiinkii
linguistik caligmalarda dile getirilen bir tespitte bulunmakta ve tefsirde kendisine
atfedilen onemin ne kadar yerinde oldugunu ortaya koymaktadir. Kiyamet giinii
Allah’in yeryiiziinii tiimiiyle “avucu”nun i¢ine alacagmin ve gokleri de sag elinde

diireceginin bildirildigi ayetle ilgili olarak®® Zemahseri sunlar1 sdylemektedir:

... Akl ve zihinlere durgunluk veren ve kolayca kiinhiine varilamayan biiyiik ¢apli
filler dinleyiciyi tam bir idrake gotiirmez. Ancak s6z konusu olgular bu tiirden
“tahyil” yontemiyle ifade edilirse durum baskadir. ilm-i beyan bahisleri arasinda
bundan daha ince, daha zarif ve daha latif bir konu géremezsin. Yine Kur’an, diger
semavi kitaplar ve peygamber sozlerindeki miitesabihati tevil ameliyesine bundan
daha yardimci ve daha yararli bagka bir konu da bulamazsin. Bunlarin biiyiik bir
kismu eskiden beri ayaklarin kaydigi “tahyil” kabili ifadelerden olugmaktadir.
Bu bapta tokezleyenler yalnizca arastirma ve tetkike onem vermedikleri i¢in
dogruya ulagamamuglardir. Bdylece onlar sunu bilmeliler ki, incelikli ilimler
arasinda Oyle bir ilim vardir ki ona layik-1 vechile deger verdikleri takdirde biitiin
ilimlerin bu ilme muhta¢ oldugundan bihaber kalmayacaklardir. Zira diger ilimlerin
muglak noktalarmi ve kor diigiimlerini ancak bu ilim ¢odzer. Kur’an’in nice
ayetlerine ve Hz. Peygamberin nice hadis-i seriflerine zayif ve gegersiz tevillerle
zarar verilmistir. Zira bu ilimle higbir sekilde ilgisi olmayan teville en kiiciik sey

bile bilinemez. >

Bu satirlardan anlasildigina gore miiellif, insanin adeten alisik olmadig1 bazi durumlarin
diiz bir anlatim tslubu ile degil de “tahyil” yontemi ile ifade edilmesinin anlamaya

yardimer olacagm ifade etmektedir.’'® Ona gére beyan ilminin en 6nemli konusu da

397 Kessdf, Ayni yer.

3% By ayeti kerimede gegen “kabza” ve “yemin” kelimeleri ile ilgili ilerde ayrica bilgi verilecektir.

39 Kessdf, V, 322.

319 «“Tahyil” kelimesi bir belagat terimi olup yine bir belagat terimi olan tevriye ile es anlama gelmektedir.
Tahayyiil, iyhdm, miigalata ve tevcih diye de adlandirilimaktadir. Yakin ve uzak anlam olmak iizere iki
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budur ve diger ilimlerde karsilagilan gili¢liiklerin ¢éziimiine oldukca yardimcidir. Ayrica
dini ifadelerde sik¢a rastlanan miitesabihatin anlasilmasinda da bu {islup tarzini
bilmenin pay1 biiyiiktiir. Nitekim Allah (c.c) yukarida belirtilen ayette kiyamet giini
meydana gelecek fevkalade hadiseleri somut ifadelerle anlatirken “tahyil” yontemini
kullanmig ve boylece uzay aleminde goriilecek muazzam olaylarin vukuu idraklere

yakinlastirmistir.
3.1.4. Kalplerinde Egrilik Bulunanlar

Al-i Imran suresinde gegen ayette kaplerinde sapma bulunanlarin miitesabih ayetlerin
tevilinin pesine distiikleri ve gercekte bu kisilerin fitne ¢ikarmay1 arzuladiklari
bildirilmektedir. Ayet-i kerimede s6z konusu kimselerin kim olduklar1 agik¢a
belirtilmemistir. S6z konusu kimselerin miiphem birakilmasi konusunda farkli seyler
sOylenebilir. Ancak Zemahseri buradaki miiphemligi “bidat ehli” seklinde agiklama

yoluna gitmektedir.*"

Bizce Zemahseri bu ifadeyle giiclii mezhebi refleksinden bir
ornek sergilemektedir. Ancak heniiz saadet asrinda iken bdyle bir vakanin meydana
geldigini ve ayetlerin bu baglamda nazil oldugunu anlamak zor degildir. Dolayisiyla
ayetin sebeb-i niizuliinii arastrmak suretiyle daha kusatict bir izaha ulagmak
miimkiindiir. Oyle gdriiniiyor ki Zemahseri, bu miiphemligi giderme noktasinda sebeb-i
niizulii dikkate almamis ve mezhebi durusunu ortaya koyan bir tavir almustir.’'> Ona
gore bidat¢i, muhkem ayetle uyum saglamadigi halde goriisiine ihtimali olan miitesabih
ayete tutunur.’'® Oysa sebeb-i niizul 15181nda, her ne sebeple olursa olsun bu kimselerin
sadece bidatcilar oldugunu sdylemek ayetin anlamini daraltmak olur. Dogrudan Islam
dairesinin disinda farkli din mensuplarinin yahut ilhad ¢izgisindeki insanlarin da s6z
konusu ayetler ve tevilleri lizerinden fitne arzulamalar1 miimkiindiir. Vakia Hz.

Peygamber (a.s) doneminde bu, ehl-i kitap tarafindan da gergeklestirilmek istenmistir.

Nitekim Zemahseri’nin belirttigine gore miisrikler “Siiphesiz ki zakkum agact,

anlama gelen bir kelimeyle ilk anlamini degil de uzak anlamini kastetmektir. Genis bilgi igin bkz.
Nusrettin Bolelli, Beldgat, Istanbul: IFAV, 2009, 5.459.

M Kessdf, 1, 28.

12 Al-i Imran suresinin ilk seksen ayetinin Mescid-i Nebiye gelerek Hz. Peygamberle tartismaya giren
Hristiyan din adamlarinin bazi iddialar1 tizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir. Buna gore onlar
Kur’an’m Hz. Isa i¢in “Allah’in kelimesi ve ondan bir ruh” dedigini one siirerek teslis inanglarma
Kur’an’1 sahid gostermek istediler. Elmalili’nin belirttigine gore © 4ie 4l Lo ¢y sniid &) agaslé & oualll o187
ayeti onlarin bu ¢abalari ile alakalidir. Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1013.

1 Kessaf, Aym yer.

152



’

glinahkdrin yiyecegidir.” ayetini duyduklarinda giiliisiip alay etmisler, “Muhammed,
cehennemin taglar1 yaktigini iddia ediyor sonra da orada agacin bittigini sOyliiyor.”
demislerdi.’'* isra suresinde de bu agacin inanmayanlar i¢in bir fitne kilindig1 ve onun
iizerinden azginliklarinin arttig1 beyan edilmistir.’"> Bu nedenle her zaman ve zeminde
Kur’an ayetleri {lizerinden zihinleri bulandirarak insanlar1 dinden uzaklastrmaya

calisanlar yani fitne ¢ikaranlar olabilir.

Zemahseri, miitesabihat1 anlamada muhkemat1 esas aldigma gore ayette kinanan
kimseleri mutlak manada bu ayetlerin tevilini anlamaya c¢alisanlar olarak
gormemektedir. Zira niyeti bozuk olanlar Miisliimanlar arasinda fitne uyandirarak
zihinlerde Allah’in ayetleri lizerinde sliphe olusturmak isterler. Ona gore sirf Allah’in
kitabin1 anlama amaciyla ondaki miitesabihati tevil edenler ve bu ayetlerin kaynaginin

Allah olduguna seksiz siiphesiz iman edenler bu kinama kapsamina girmezler.
3.1.5. Miitesabih Ayetlerin Manasinin Bilinebilirligi

Bilindigi iizere ilgili ayet-i kerimenin “alall & & saul M5 & ¥} 4l alaile 9 boliimiinde
vakif yapilacak yerin durumuna gore anlamda farklilasma olmaktadir. Eger vakif islemi
lafzatullah {izerinde yapilirsa miitesabih ayetlerin manalarinin yalnizca Allah (c.c)
tarafindan bilinecegi, “ilim” kelimesi iizerinde yapilirsa miitesabihlerin manasini
Allah’m yaninda ilimde derinlesenlerin de bilebilecegi seklinde anlagilir. Bu durum,
vakif unsurunun, Kur’an yorumundaki farklilagsmalara etkisinin en ¢arpici 6rneklerinden
biridir. Clinkii bir miifessirin bu ayette ihtilafa sebep olan vakfin yeri konusunda vardigi
kanaat, genel olarak Kur’an’a yaklasim tarzini da belirlemektedir. Zemahseri’nin ayetin
bu kismma getirdigi yoruma gore miitesabih ayetlerin dogru tevili (et-te’vili’l-hak)
ancak Allah tarafindan ve ilimde derinlesenler tarafindan bilinebilir. Ona goére ilimde
derinlesenlerden kasit, ilmi konulara hakim olan ve ilme vargiicliyle 6nem veren
kimselerdir.’'® Bu yaklagima gore Zemahseri, vakfin yeri konusundaki tercihini “ilim”

kelimesi tlizerinde yaparak ilimde derinlesenlerin de miitesabih ayetlerin manasini

314 Kessdf; 111, 528.
31517 {sra 60.
316 Kessdf, 1, 529.
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bilecegi kanaatindedir.’'” Zaten ilgili ayette muhkem ayetlere “kitabmn esasi” derken ve
onlar1 miitesabihat1 tevilde mihenk tas1 olarak goriirken de bu kanaatini 1zhar etmisti.
Fakat Zemahseri meseleyi tek ihtimalle zikretmekle yetinmez. Alimlerden bazilarmin
miitesdbih ayetleri, Allah’m ilmine mahsus olan ve yine bazi ayetlerde yer alip da
hikmetini yalnizca Allah’m bildigi hususlar olarak tefsir ettigini belirtmektedir.
Zebanilerin sayisi vs. konular bdyledir.*'® Fakat kendisinin de tercih ettigi birinci goriis
tercihe sayan olandir. Zemahseri, ortaya koydugu bu tercihle bir anlamda manasi rasih
alimlerce bilinmeyen miitesabih ayetlerin olmadigini da sdylemis olmaktadir. O’na gore
tesabiihten ileri gelen zorluk, rasih alimler i¢cin muhkem ayetler lizerine yapilan nazar ve
istidlal yoluyla asilabilir niteliktedir.’’® Bu durumda miitesabih ayetler, manasi

bilinemeyen ayetler degildir.

Sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Aise, Ubey b. Kab ve Abdullah b. Mes’ud’un ayetteki
vakif islemini lafzatullah iizerinde yaptigi, Ibn Abbas ve tabiinden Miicahid ve
Dahhak’in ise “ilim” kelimesi iizerinde durduklari nakledilmektedir.*** Bu durum,
Abdullah b. Abbas ve onun gibi diisiinenlerin miitesabih ayetlerin manalarin1 bilecekleri
kanaatinde olduklarin1 gdéstermektedir. Onlarin bu yaklagimlarma diisiilen serhe gore
s0z konusu bilme, liigavi anlamda bir beyan anlami tasimakta olup ilgili ayetlerin

321 Ancak biz muhkematla

hakikatini bilme iddiasin1 i¢inde barmdirmamaktadir.
miitesabihin teviline kail olan Zemahseri’nin de bu baglamda diisiindiigiine dair burada
bir agiklik géremiyoruz. Asagidaki ayetlere getirdigi yorumlar incelendiginde bu daha

net anlasilmig olacaktir.

317 Zemahseri, Hac suresi 54.ayet-i kerimenin tefsirinde de Allah’m ilim sahibi olan ve saglam usul ve
kaidelerin geregine uygun yorumu talep eden miiminlere miitesabihatin sahih tevilini gdsterecegini ifade
etmektedir. Kegsaf, IV, 206.

318 Kessdf. Ayn yer.

319 Miitesabih kavramini ana ve alt basliklara taksim ederek agiklamaya calisan Ragip el-isfehani insanin
bilmesinin miimkiin olmadigi, bilebilecegi ve ancak rasih alimlerin bilecegi seklinde iiglii bir tasniften s6z
eder. Akabinde mezkir vakfin yerine deginen Isfehani, bunun lafzatullah yerine “ilim” kelimesi iizerinde
yapilmasinin da caiz oldugunu belirtir. Bu onun miitesabihati bilmede Allah’1 ve rasih alimleri ayni
diizlemde gordiigii anlamina gelmez. Zira kendisi miitesabihati degisik boyut ve vecheleriyle ayrima tabi
tuttugu icin boyle vakif yapilmast durumunda rasih Aalimlerin {iglincii dereceden miitesabihleri
bilmelerinin imkanindan bahsedilmis olur. Yoksa her ne olursa olsun manasini yalniz Allah’mn bilecegi
miitesabih ayetlerin varligi hiikiim ve degerini yitirmez. Bkz. Isfehani, Miifredat, s.445. Elmalili Hamdi
Yazir da isim vermeksizin Ragib’in bu tasnifini nakleder ve vakf-1 lazimi tercih etmesine ragmen rasih
alimlerin miitesabihattan hicbir sey anlamayacagi anlamma varilamayacagini kaydeder. Bkz. Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1047.

320 Taberi, Cdmi 'u’l-Beyan, 111, 183.

32! Demirci, age, 5.47.
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Burada Zemahseri’nin yorumlar1 arasinda dikkat ¢eken bir diger nokta rasih alimlerin
miitesabih ayetler i¢in yaptigi tevili, “hak tevil” olarak nitelemesidir. Bu duruma gore
ifadenin methum-u muhalifinden hareketle bir de “batil tevil” s6z konusu olmaktadir.
Su halde ona gore miitesabihatin, muhkem ayetlere vurmaksizin yapilacak bir tevil, her
ne kadar tevil olsa da batil tevil olacaktir. Binaenaleyh bu tiir ayetler ancak muhkem

ayetlerin 15181nda dogru bir sekilde anlasilabilecektir.

Zemahseri’'nin, “miitesabihat” bashiginin altina dahil edilebilecek konular kapsaminda
yeterince acik oldugunu sdylemek miimkiin degildir. C6zlim 6nerisi olarak verdigi iki
ornek ise gordiigiimiiz lizere daha ¢ok miiskiliil-Kur’an’la ilgilidir. Zebanilerin sayis1
gibi uhrevi halleri, miitesabih addedenleri ve tevilinin rasih alimlerce bilinemeyecegi
kanaatinde olanlar1 ise isabetli bulmaz. Ancak Zemahseri’nin “miitesdbih”i bir mesele
olarak gordiigii ortadadir. Anladigimiz kadariyla o meseleyi, bir “dil meselesi” seklinde
gormiistiir ve bunun muhkem ayetler yardimiyla ¢oziilebilecek mahiyette oldugunu
disiinmiistiir. Boyle olunca Zemahseri, hangi hususlarin miitesabih baghigi altina
girebilecegini tek tek sayma geregi duymamis olabilir. Bu durum sifatullah ve bazi
uhrevi tasvirlerin Zemahseri nezdinde miitesabih gdriilmedigi anlamina gelmez. Aksine
bu tiir ayetleri, zahiri anlamlariyla anlamak dogru olmayacagindan yani tevil ihtiyaci
dogacagindan, onlarin da Zemahseri i¢cin miitesabihin alanina girdigini sdyleyebiliriz.
Yukarida miitesabihin Kur’an’da bulunma hikmetlerinden birini, “Bu durumda Allah’
ve tevhidi bilmenin tek yolu olan séz konusu yontemleri ihmal etmis olurlard:.” seklinde
ifade etmesi de bunu dogrulamaktadir. Buna gore, Allah ve tabii ki tafsilatiyla tevhit
konusu, Zemahseri’ye gdre miitesabih alani iginde telakki edilmektedir. Ote yandan
sunu ifade edelim ki, birden fazla anlama gelme ihtimali olan her ayeti 1stilahi anlamda
miitesabih olarak addetmenin de dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Ciinkii ayetin akisi
icerisinde niyeti bozuk olanlarin, fitne ¢ikarmak amaciyla bu tiir ayetlerin tevilinin
pesine diistiikleri ifade edilmistir. Bu ayetlerin, bu tir kotii niyetli kisilerin
kullanabilecegi mahiyet tasimasi gerekir. Bu durumda biz Zemahseri’nin, Allah ve
uhrevi bazi hususlar hakkindaki yaklagimlarma bakarak konuyu nasil isledigini gormek

istiyoruz.
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3.1.6. Miitesabih Ayetlere iliskin Tevil Uygulamalar
3.1.6.1. Allah’a isnad Edilen Baz Fiiller

Kur’an-1 Kerim’de, asagida goriilecegi iizere, gilinliik hayatta insanlar i¢in kullandigimiz
baz1 filler Allah i¢cin de kullanilmaktadir. Ancak gercek su ki, insan olarak bizlerden
sadir olan kizmak, gelmek, alay etmek, sevmek vs. fillerin psikolojik ve biyolojik
temelleri vardir. Sorun Allah’a isnad edilen bu fillerden insan metabolizmasina 6zgii
tepkimelerin mi anlasilacagi yoksa onu mahlikattan tenzih eden tevil yolunun mu
benimsenecek olmasindadir. “Hicbir sey ona benzemez” ayetini temel alan bir
miifessirin bu fillerin delaletlerini beseri sinirlar icinde anlamasi miimkiin degildir.
Allah s6z konusu oldugunda “tenzih” yolunu sikc¢a 6n plana ¢ikaran Zemahseri de bu

tiir ayetleri tevile gitmistir. Simdi miiellifin bu konudaki bazi yaklagimlarini gorelim.
3.1.6.1.1. Gadab

Ragib el-isfehani, g-d-b maddesinde kelimenin biyolojik boyutuna isaret ederek, “kanin
harekete gecmesi’ne deginir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) de bir hadisinde 6fkeyi
Adem oglunun kalbinde yakilan bir atese benzetmis, 6fke aninda avurtlarin sismesi ve
gdzlerin kizarmasi gibi durumlart hatirlatmistir.’*? Ofke {izerine konusan psikoloklar da
Ofkenin akil kontroliiniin belli bir miiddet yok olmasi olduguna isaret ederek ofke
aninda viicudun bazi zehirli kimyasal maddeler salgiladigmi ifade etmektedir.’*’
Kur’an-1 Kerim’de pek cok yerde Allah’in (c.c) kizmasindan bahsedilmektedir. Bazen

fiil bazen de isim formunda kelime Allah’a izafe edilmistir.”**

Allah’a (c.c) s6z konusu
biyolojik tepkileri izafe edemeyecegimiz agiktir. Su halde Allah (c.c) s6z konusu
oldugunda “gazab”tan ne anlamamiz gerekir? Fatiha suresinin “agle  gparall pe”
boliimiinde Zemahseri, “Allah’in gazabinin” manas1 nedir? diye sorar. Siiphesiz
Zemahseri’ye bu soruyu sorduran sey, bir mutezili olarak kendisinde giiclii bir sekilde
var olan “tenzih” kaygisidir. O, okuyucunun bu kelimeyi beseri dl¢giilerle anlama

ithtimalini 6nlemek ister. Ona gore Allah’in gazabi, asilerden intikam alma iradesi ve

322 Ragib, age, s.608. .
32 Nevzat Tarhan, Duygularin Dili, istanbul: Timas Yaymnlari, 2006, s.185.
3242 Bakara 61; 20 Taha 81; 4 Nisa 93; 48 Fetih 6.
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onlar1 cezalandirmasidir. Meseleyi bir de misalle izah eden Zemahseri, bunun bir kralin

hakimiyeti altindakilere kizdiginda “yaptigini yapmasr” diye de ilave eder.’*
3.1.6.1.2. istihza

Bakara suresinde miinafiklarin sergiledigi davranislar beyan edilirken inananlarla alay
ettikleri belirtilmektedir. Yine bu ayetin hemen akabinde de asil Allah’m onlarla alay
ettigi (istihza) bildirilmektedir.’* istihza kelimesi ligatte alay etmek ve kiiciimsemek
anlamimna gelmektedir.*>” Bu manada istihzanin Allah icin s6z konusu olamayacag: akla
gelebilir. Ciinkii istihzada bulunmak ahlaki bir zafiyetin isareti olarak diisiiniilebilir. Iste
boyle zihne dogabilecek soru isaretlerini dikkate alan Zemahseri, su soruyu yoneltir:
“Allah’a istihza fiilini isnad etmek caiz degildir. Ciinkii O (c.c) ¢irkinlikten uzaktir. Alay
etmek ise ayp ve cehalet eseri olusan bir seydir. Nitekim bir ayet-i kerimede soyle
denilmektedir: “Dediler ki, bizle alay mi ediyorsun? De ki, cahillerden olmaktan
Allah’a sigimrim.”?*® O zaman Allah’in onlarla istihza etmesinin manasi nedir?”
Zemahseri’ye gore Allah’in istihzasi, miinafiklar1 asagiliga ve rezillige ugratmasidir.
Clinkii miistehzinin amaci karsisindakini hafife almak ve kayba ugratmaktir. Nitekim

kelimenin liigavi manasi da bunun delilidir.**’
3.1.6.1.3. Mekr

“Mekr” ligatte bir baskasini bir tiir hile ile amacindan safdis1 etmektir. Ragib’a gore bu
iki tirlii olur. Birisi giizel bir fiili amaglamaktir ki bu mekr-1 mahmuddur. Eger ¢irkin
bir sey hedeflenmisse bu da mekr-i mezmum olur.”*° Kur’an’da “mekr” fiili miisriklere

nispet edildigi gibi Allaha da nispet edilmistir.”*'

Allah’m mekrinden bayagi amaglar
tastyan mekr-i mezmum anlagilmaz. Nitekim Zemahseri’ye gore Allah’in mekri, hig¢
farkina varmadig1 bir yerden insan1 yakalamasindan ve tedricen sona yaklastirmasindan
istidredir.*** Bu baglamda Allah (c.c) miisriklerin inananlara kurdugu tuzaklari hep bosa

cikarmig ve akibetleri hiisran olmustur.

32 Kessdf, 1, 123.

326 > Bakara 13-14.

327 Kessdf, 1, 184.

328 ) Bakara 67.

32 Kessaf, 11, 185.

339 Ragib, age, 5.772.

3313 Al-i Imran 54; 13 Rad 42; 27 Neml 50; 10 Yunus 21; 8 Enfal 30.
32 Kessdf, 11, 480.
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3.1.6.1.4. Meci‘

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet sahnesinin canlandirildigi bir eyet-i kerimede  <b) slaj
lia la ¢l buyrulmaktadir.®>® Bu ayette zahiren belli bir mekanda ve ayaklarla
yapilan gelme eylemi meleklerin yaninda Allah’a da isnad edilmis hatta bu gelisin
stralar halinde olacag belirtilmistir. Zemahseri de bu manada “Hareket ve intikal ancak
bir cihette bulunan kimse icin caizdir. Allah’a ‘gelme’ fiilini isnad etmenin manasi
nedir?” seklinde bir soru yoneltmektedir. Zemahseri’ye gore bu, Allah’in gii¢, galebe
ve hiikiimranligmin temsil yoluyla gosterilmesidir. Allah’m hiikiimranligi, bir kralin

gelisiyle heybet ve ihtisamidan huzurunda ortaya ¢ikan duruma benzetilmistir.***
3.1.6.1.5. Hub

Sevgi anlamma gelen “hub” kelimesi “bugz” kelimesinin ziddidir. *“vidad” ve

“muhabbet” kelimeleri de es anlamhsidir.*’

Kur’an-1 Kerim’de gerek kullarin Allah’1
sevmesinden ve gerekse Allah’in kullar1 sevmesinden bahsedilmistir. Ornegin « AiS () J8
A oSy g2l B A ) 27 ayetinde kullarin Allah’1 sevmesi ifade edilmis ve bu sevginin
ispat1 olarak da Hz. Peygambere (a.s) itaat istenmistir.”*® S6z konusu sevginin beseri
iligkilerde go6zlenen sevgi tiirii olamayacagi agiktir. Nitekim Ragib, birkac c¢esit
sevgiden bahsetmektedir.”>’ Zemahseri ¢ogu zaman yaptigi gibi burada da edebi
sanatlardan yararlanmaktadir. Ona gore kullarin Allah’1 sevmesi, kullugu Allah’a tahsis
etme iradelerinden ve bu iradeye yonelmelerinden mecazdir. Allah’in kullar1 sevmesi
ise onlardan razi1 olmasi ve fillerini 6vmesidir. Zemahseri, bu yaklasimdan hareketle

2

“Eger Allah’1 seviyorsaniz...” ifadesinin manasinin “Eger gercekten Allah’a kulluk

etmeyi istiyorsaniz..” demek oldugunu belirtmektedir.***
3.1.1.1.6. Nazar

Nazar, liigatte bir seyi idrak etmek ve gormek icin gdzii cevirmektir.** Kur’an-i

Kerimde diinyevi menfaatler ugruna Tevrat’in bazi hiikiimlerini tahrif edenlerin

333 89 Fecr 22.

3% Kessdf, VI, 373.

335 [bn Manzur, Lisdnii’lI-Arab, s.742.

336 3 Al-i imran 31.

37 Ragip, age, s.214.

338 Kessdf, I, 546. Ayrica bkz. Kessdf, 11, 257
39 Ragib, age, 5.812.
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yerildigi bir ayette Allah’in kiyamet giinii kendilerine bakmayacagi ifade
edilmektedir.’*® Buradaki “nazar”in insandaki gérme yahut bakma duyusu ile benzer
olamayacagi aciktir. Zemahseri’ye gore buradaki bakma fiili onlar1 asagilamaktan
mecazdir. Nitekim dilde “o™ ) shuY 38 (Falan kisi falan kisiye bakmaz) Bu ifade

ile kisinin digerine giivenmedigi ve iyilik yapmadig1 kastedilmektedir.**’
3.1.6.2. Allah’a isnad Edilen Baz Sifatlar
3.1.6.2.1. Ars

“Ars” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmi alt1 yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlarin
bircogunda kelime bazi sifatlarla birlikte, Allah’la iligkilendirilmistir. “Rabbii’l-arsi’l-
azim™*, “Rabbii’l-arsi’l-kerim”,*** “Rabbii’l-ars”,*** “Zii’l-arg/zi’l-ars”,** “Zii’l-arsi’l-

99347

mecid™**®, “arsuhd gibi izafet terkiblerinde goriilecegi lizere ars kelimesi Allah’a

izafe edilmis durumdadir. Yine bunlarn disinda meleklerin  “ars”mn  etrafini

38 “ars™1 tasidiklars,®* sekiz melegin ahiret giinii “ars’” tasiyacagr’’ ifade

kusattiklari,
edilmektedir. Yine yedi yerde daha Allah’m “arsa” istivé ettigi belirtiimektedir.”>' Ote
yandan kelime, Hz.Yusuf kissas1 ve Hz. Siileyman kissalarinin anlatildigi béliimlerde de

insanlara izafeten gelmistir.352

RAg1b el-Isfehani, cemisi “uris” olan “ars” kelimesinin liigatte aslen “catilanmis sey”
anlamina geldigini ifade eder. Nitekim dilde iiziim i¢in cati/¢ardak seklinde bir yap1

13

yaptiginda « 4 ey oS Culije” dersin, <ol ©ule” demek kuyuya gati yaptim
demektir. Aymi sekilde seklen {iziimliige benzedigi i¢in kadin hevdecine “arg” denir.

Sultanin meclisine, yiiceligine nazaran “ars” denilmistir.>>
, yu

340 3 Al-i imran 77.

M Kessaf, 1, 573.

342.9 Tevbe 129; 23 Miiminin 86, 27 Neml 26.
343 23 Miiminun 116.

421 Enbiya 22.

34517 Isra 42; 40 Gafir 15; 81 Tekvir 20.

346 85 Buric 15.

37 11 Hud 7.

348 39 Ziimer 75.

349 40 Gafir 7.

33029 Hakka 17.

3317 Araf 54; 10 Yunus 3; 13 Rad 2; 20 Taha 5; 25 Furkan 59; 32 Secde 4; 57 Hadid 4.
352 12 Yusuf 100; 27 Neml 23, 38, 41, 42.

333 Ragib, age, 5.558.
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. o e . cc .1 . 7. 9354
Zemahseri, Tevbe suresinin son ayetinde yer alan “O, muazzam arsin sahibidir”™

ayetinde ars kelimesi i¢in Ibn Abbas’tan naklen sunu aktarir: “Hi¢ kimse onu layikiyla

»355 Bu ifade aslinda miitesabihin tevilinin insanlar tarafindan

takdir edemez.
bilinemeyecegi kanaatini destekler goriinmektedir. Ancak kendisi bu nakil i¢in su ya da
bu sekilde bir yorum getirmemektedir. Dolayisiyla tasdik baglaminda sdyleyip
soylemedigi acik degildir. Ancak burada “ars” kelimesini acik bir sekilde irdelemeyen
Zemahseri, istiva kelimesi ile beraber kullanilan bir bagka yerde kelimeyi tevil
etmektedir. Taha suresinde Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “Rahman, arsa istiva
etti.”* Zemahseri burada Arap dilindeki kullanimdan yardim alarak tevil yoluna gider.
Ayrica Kur’an’in bagka yerinde benzeri sekilde kullanilan ifadelerden yardim alir.
Zemahseri’nin ifade ettigine gore ars, liigat olarak kralin (melik) taht: demektir ki bir
seye hakim olmakla es degerdir. Araplar da bu kelimeyi hakimiyetten (miilk) kinaye
yapmuslardir. Nitekim onlar “Uioall Je M (5 55u” demektedirler. Bu ifadeyle, her ne

kadar tahta oturmasa da kisinin hakimiyetini kastetmektedirler.*>’

Zemahseri yine burada “eli agik™ ve “eli bagli” deyimlerine yer vererek lafza degil de
kasta veya denilmek istenene bakilmas1 gerektigine isaret eder. Ornegin ‘4 slaa (N &)
“dagune M v deyimleri cimrilige ve comertlige delalet eder. Elini higbir zaman
diizgilin bir sekilde acamayan veya da tamamen eli olmayan kimse i¢in de lafzan eli agik
anlamina gelen ‘4l gue 02 denir. Ciinkii bu ifadeyle 1afz1 ya da zahiri anlam degil de o
kisinin cOmert olusu kastedilmektedir. Nitekim Yahudilerin Allah hakkinda
kullandiklar1 ¢irkin ve yakisiksiz sozlerden biri “Allah’in eli bagl™™*® demeleriydi.
Onlar bu ifadeleriyle aslinda -hasa-“Allah cimridir” demek istiyorlardi. Allah da
comertlikten kinaye olmak iizere onlarin bu sozlerine karst “O’nun eli agiktir.”
buyurmustur. Simdi bu ifadelerde seklen ne el, ne elin baglanmas1 ve ne de acilmasini

tasavvur s6z konusu degildir.

Bu agiklamalarindan anlasildigina gore Zemahseri, gerek ars ve gerekse istiva
kavramlarmin zahiri anlammda ele alinamayacagini bianaenaleyh Allah’in arsminin

somut ve de liigat anlamiyla bir kralin oturdugu taht1 gibi diisiiniilemeyecegini ifade

3% 9 Tevbe 129.
335 Kessaf, 111, 11.
%620 Taha 5.

37 Kessdf, IV, 67.
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etmis olmaktadir. Buna gore ayet-i kerime, Allah’mn hakimiyetini ve malik olusunu
anlatir. Zemahseri devamla bu tiir ifadeleri somut anlamda ele almay1 kit gorisliilitk
olarak degerlendirmekte ve uzun siireli caba gerektiren ilm-i beyanin yararina isaret

etmektedir.>>’

Ancak “ars” kelimesinin Kur’an’daki bazi kullanimlar1 Zemahseri’nin isini zorlastirmis
goriinmektedir. Ornegin Hud suresinde Allah’a izafeten “O’nun arsi suyun

2,360

tizerindeydi. ayeti yer almaktadir. Zemahseri burada “ars” kelimesini hiikiimranlikla

tevil etmez bilakis somut bir anlamla izah eder ve sOyle der: “Bu ifadede arsin ve suyun

). ] : :
391" Zemahseri’nin

goklerden ve yerden daha once yaratilmis olduklarina delil vardir.
burada ars kelimesini daha once yaptig1 gibi hakimiyet yahut hiikiimranlikla tevil

etmemesi dikkat ¢ekicidir.

Zemahseri yine arsi tastyan meleklerden bahseden ayet-i kerime’®® baglaminda arsi
tevile gitmez. Hatta hamele-1 ars denilen binlerce melegin ars etrafinda Allah’1 tekbir ve
tehlillerle tesbih ettiklerini bildiren bazi rivayetlere yer vermektedir. ** Bu izahlar
aslinda ars1 somut bir cisim olarak diisiinme anlamina gelmektedir. Ote yandan yine
ayni surede gecen “zii’l-ars” kelimesinin tefsirinde Said b. Ciibeyr’in arsin semalarin
iizerinde oldugu seklindeki somut izahina yer verir. Hemen ardindan da “Ifadenin
Allah’in hiikimranligindan ibaret olmasi da caizdir.”®* diyerek tevil yoluna da imkan

tanimaktadir.

Goriildigi tizere Zemahseri’nin ars kelimesine yaklasimi tek boyutlu olmamistir. O bir
yerde kelimeyi Allah’mn hiikiimranlhigindan kinaye olarak kullanirken bagka yerlerde ise
ars1 gokler iizerinde duran ve yaratilmis olan bir nesne gibi somut izahlara yer
vermektedir. Bu Zemahseri adina bir geliski olarak diistiniilebilir. Bununla beraber
arsin somut bir cisim olmakla beraber Allah’in hiikiimranligini temsil ettigini diistinmiis

de olabilir.

%% 5 Maide 64.

3% Kessdf, IV, 67.

360 11 Had 7.

31 Kessdf; 111, 184.
362 40 Gafir 7.

383 Kessdf, V, 330.
%% Kessaf, V, 336.
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3.1.6.2.2. Kiirsi

Kiirs1 kelimesi, Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Birinde Allah ile digerinde ise Hz.
Stileyman’la iliskilendirilmistir.’®> Bakara suresinde “el-ayete’l-kiirsi” diye de bilinen
ayet-i kerimenin ilgili bolimiinde “Onun kiirsiisii gokleri ve yeri kusatmistir.””®

buyrulmaktadir.

Zemahseri’nin belirttigine gore kelime, liigat olarak iizerine oturulan sey anlamma gelir.
Bu haliyle kelimenin anlami bir ism-1 mekan olan oturma mahallinin (mak’ad) disina

7 Ragip el-isfehani de genel kullanim olarak kiirsi kelimesinin, iizerine

¢ikmaz.’
oturulan seylere verilen bir isim oldugunu ifade eder.’®® Yine Zemahseri Esasii’l-
Belaga’da “denildi ki” diyerek “kiirsi” kelimesinin “diihri” kelimesi gibi miilk anlamina

gelen “kirs” isminin nispeti oldugunu ifade etmektedir.’®

Zemahseri daha sonra ayette gegen “4ms S amg”  ibaresi iizerinde dort yorumun

oldugunu belirtmektedir’’*:

1- Ayetteki kiirsi, genisligi dolayisiyla goklerden ve yerden dar olmadig: ifade edilmis
olup yalnizca Allah’in biiyiikliigiiniin bir tasviridir. Ifadede sadece “tahyil” s6z
konusudur. Bu ylizden orada ne kiirsii/mak’ad ne oturma ne de oturan s6z konusudur.
Miiellifimiz ilk sirada yer verdigi bu goriisii bagka ayetlerle de desteklemek ister. O’na

gore “Atay Sl she Gl el g Lalill o g Aliad bsan (Y15 08 Ga Al ke 9!

ayeti de tipki
bunun gibidir. Burada avug i¢ine alma (kabza), yahut elle diirme (tay) yahut da sag el
(yemin) gibi somut anlamlar tasavvur edilmez. Su halde ayet, Allah’m saninin
biiytikliglinii ifade eden bir tahyil ve temsil-i hissidir. Zemahseri, “Allah’1 layikiyla
takdir edemediler” ifadesini gérmez misin?” diyerek ilgili lafizlar1 zahiri anlama

hamletmenin Allah’1 hakkiyla takdir etmeme ile es deger olduguna isaret etmektedir.

395 2 Bakara 255; 38 Sad 34.
3% > Bakara 255.

%7 Kessdf, 1, 481.

368 Ragib, age, s.7006.

3%9 Zemahseri, age, s.543.
370 K essaf, 11, 481.

37139 Ziimer 67.
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2- Bu goriise gore ise “kiirsi”, ilim anlamma gelir ki “4ms S auy” ifadesi “4ele amy”
demektir. Ilmin kiirsi anlamma gelmesi ilmin tedris edildigi mekana nispetledir.

. . A Aq* . . e e gee 2
Nitekim o mekan alimin kiirsiisiidiir.>’

3- Bir diger goriise gore de kelime miilk ve hiikiimranlik demektir ki “4s S au5” aslinda
“aSle aug”  anlamina gelmektedir. Bu durumda hitkiimranligin mekanma nispetle bir

isimlendirme s6z konusu olur.>”

4- Miiellif, dordiincii swrada “rivayet edildi ki” diyerek kiirsiiniin, arsm oOniinde
yaratildigini, arsin altinda ise goklerin ve yerin oldugu seklindeki rivayete yer
vermektedir. Yine Hasan el-Basri’den rivayet edildigine gore Kkiirsi, arsla ayni

anlamdadir.”

Goriildiigii tizere Zemahseri, kiirsi kelimesi iizerinde dort ayr1 yoruma yer vermektedir.
I1k {i¢ yorum, kiirsi kelimesini zahiri anlamin digina hamletmekte yani tevil etmektedir.
Nitekim kelimeye Allah’in biiylikligiiniin temsili, ilmi veya miilkii gibi manalar
verilmesi bunu gostermektedir. Zemahseri'nin ilk yoruma itibar ettigi anlagilmaktadir.
Son sirada verdigi rivayet ise kiirsi kelimesini zahiri anlamiyla bir cisim olarak izah
etmektedir. Zemahgseri bu goriisiin sthhat ve isabetine dair aciktan bir hiikiim
vermemektedir. Ancak bu goriise son sirada yer vermesi, onu zayif addetiginin bir

gostergesi olarak diisiintilebilir.
3.1.6.2.3. Yed

Kur’an’t Kerim’de insanlar i¢in kullamildig1 gibi Allah’a da isnad edilen diger bir
miitesabih kelime “el” anlamina gelen “yed” kelimesidir. Ik anlamryla bir uzvu (cariha)
cagristirsa da kelime, dilde bazen nimet i¢in istiare edilmis bazen de miilkiyet, sahip
olma, kuvvet, yardim, nimet gibi anlamlarda kullanilmistir.>” Tekil (yed), ikil (yedén)

ve cogul (eyd) formlariyla®”® Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde ge¢mektedir.

72 Kessaf, Ay yer.
3 Kessadf, Ay yer.
3 Kessdf, Ay yer.
373 Ragib, age, 5.890.
376 3 Al-i imran 73; 48 Fetih 10; 22 Hac 10; 18 Kehf 57; 2 Bakara 195; 5 Maide 6; 7 Araf 134.
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Allah’la ilgili olarak gecen bir ayet-i kerimede sOyle buyrulmaktadwr: “Yahudiler
dediler ki Allah’in eli baghdir. Elleri baglanacasilar! Dedikleri yiiziinden lanete

ugradilar. Haywr, onun iki eli de agiktir. "’

Zemahseri, elin acik ya da bagli olmasmin comertlik ve cimrilikten mecaz oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore “basad) JS \edanasl¥ 5 i ) gl Sy Jaai ¥ 777 ayetinde de
ayni durum s6z konusudur. Bunu sd6yleyen kimse zahiri anlamda el, ya da eli kapama ve
agmay1 kastetmez. Ilk ayetle ikincisi arasinda hicbir fark yoktur. Zira her ikisi de ayn
hakikat1 ifade etmektedir. Hi¢ ihsanda bulunmayan bir kral i¢in de “eli bagli” ibaresi
kullanilabilir. Zira elini hi¢bir sekilde kullanmaksizin sirf igsaretiyle bagis1 men edebilir.
Keza omuzuna dek kollar1 olmayan bir kimse bolca 1iyilik yapsa onun i¢in “eli hayir i¢in
ne kadar da acik” derler. Bu sebeple ilk ayette de s6z konusu ifadelerle comertlik ve

cimrilik kastedilmektedir.’”®

Zemahseri bu izahlarmi yeterli gérmez. Bir de siirden istishatla durumu teyit etmek

ister. Sair soyle der:
odld g5 aeMioln oS5 il sr () Jasy eallala
Comert kimse bol yagmur yagdirdi
Yiiksek ve al¢ak yerler onun bagisina tesekkiir etti

Zemahseri, meseleyi boyle ele almay1 ilm-1 beyanin adeta bir ayricaligi olarak goriir ve
sOyle der: “Her kim beyan ilmine dikkatini vermezse, bu tiir ayetlerin tevilinde dogruyu

goremez. Ayrica kendisiyle alay eden karalamacinin da elinden kurtulamaz.”*’

Miiellifimiz dil konusundaki maharetini imkan el verdigince sergilemektedir. Ayetin
bildirdigine gore Yahudiler “Allah’m eli baglidir.” derken Allah (c.c) onlara “Hayir,
onun iki eli de aciktir.” seklinde cevap vermektedir. Birinci ifadede “el” kelimesi miifret
olarak gelmisken ikincisinde tesniye olarak ifade edilmistir. Zemahseri, 6nce bunun
sebebini sorar ve ¢ogu zaman yaptig1 gibi giizel bir niikte ile bunu izah eder. Buna gore

bdyle bir cevap, Allah’in son derece comert oldugunu ortaya koymada ve Yahudilerin

377 5 Maide 64.
378 17 Isra 29.
379 Kessdf, 11, 265.
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ithammi O’ndan nefyetmede daha beligdir. Nitekim comert birinin malini elinden
¢ikarmasindaki nihai nokta onu her iki eliyle vermesidir. Iste ayetteki “iki el”

ifadesindeki mecaz da bu mana iizerine bina edilmistir.*®

Konuyla ilgili diger bir 6rnek de Fetih suresinde Ridvan bey’atindan bahseden ayettir.
Bu ayet-i kerimede Allah (c.c) Hz. Peygamber’e (a.s) bey’at edenlerin kendisine bey’at
etmis oldugunu beyan ettikten sonra “Allah’in eli onlarn elinin iizerindedir.”**
buyurmaktadir. Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Allah’in uzuvlardan ve nesnelere
0zgii sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade etmekte ve ayetin Hz. Peygamberle yapilan
s0zlesmenin aslinda Allahla sozlesme yapma anlamina geldigini sdylemektedir. Bu
acidan aralarinda bir fark yoktur. Miiellifimiz su ayetle de bunu destekler: “Kim elgiye

itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. »383

Yine Allah (c.c) bir baska ayet-i kerimede iblis’in secde emrine uymamasi baglaminda
soyle demektedir: “Ey Iblis, iki elimle yarattigima secde etmekten seni ali koyan
nedir? *** Burada Allah’a isnad edilmis olan “iki el” tabiri ile ilgili olarak Zemahseri
farkli 6rnekler sunmakla beraber ayni yaklasimi sergiler. Kisi der Zemahseri, islerinin
bircogunu iki elini de kullanarak goriir. Bu ylizden iki elle i yapma onlarin
kullanilmadig1 diger isler icin de genellestirilebilir. Hatta dyle ki, kalbi eylemler i¢in de
kisiye “clly cilee Laa 87 (Bu, senin iki elinle ettiklerindendir.) denir. Bu ciimlenin “Bu
senin yaptiklarindandir.” ciimlesinden hicbir farki yoktur. Zemahseri yine séz konusu
manay1 Yasin suresinde gegen “lal cilee L’ ifadesi ile destekler.’® Allah’in
yaratmasinin ara¢ s6z konusu olmadan gerceklestigini sdyleyen Zemahseri,”® boylece
Allah’a gercek anlamiyla uzuv isnad edilemeyecegini aksi takdirde tesbihe diistilecegini

belirtmis olmaktadir.

30 Kessdf, ayni yer.
8! Kessdf, ayni yer.
382 48 Fetih 10.

383 4 Nisa 80.

3% 38 5ad 75.

¥ Kessdf, V, 281.
3% Kessdf, V, 283.
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Miiellifin bunun gibi diger yerlerde de Allah’a izafe edilen “yed” kelimesi i¢in miilk ve
tasarruf yetkisine sahip olma®®’, miilkiinii kontrolinde tutma®®® gibi anlamlar verdigi

goriilmektedir.
3.1.6.2.4. Vech

“Vech” kelimesi de yine Kur’an’da cesitli yerlerde Allah’a izafe edilen miitesabih
kavramlardandir.”®Zahiri anlamu itibariyla insan yiizinii ifade etmekte olup her seyin
disa donik kismui icin kullammustir.”® Kelime mecazen de farkli anlamlarda da
kullanilabilmektedir. Zemahseri’nin belirttigine gore vech kelimesi “csill 4ay”)  4aj
sl “aldl o ga 57, Jledll 4a 5 gibi mecazi anlamlarda kullanilabilmektedir.”' Miiellifimiz
Kur’an’da Allah’la iligkilendirilen yerlerde kelimenin muhtemel manalarinin zat, cihet
ve kat oldugunu belirtmekte ve ilgili ayetleri baglamlarmi dikkate alarak bu manalardan
biriyle tevil yoluna gitmektedir. Ornegin kiblenin tayinine dair nazil olan bir ayeti
kerimede sOyle buyrulmaktadir: “Dogu da Allahindir. Bati da. Yiiziiniizii her nereye
donerseniz “Allah’in vechi” oradadir.”** Zemahseri, bu ayette gecen “4&l 4as”

ifadesini “cihet” kelimesi ile tevil eder ve bu ifadeden “Allah’in emrettigi ve razi oldugu
cihet”in anlasilmas: gerektigi belirtir.’> Diger bir ifadeyle ayette séz konusu olan
“Allah’in  vechi”nden kasit kibledir. Buna goére yeryiizii Misliimanlara mescit
kilmmistir. Miisliimanlarm kabe disindaki her yer ve mescitte kibleye donme imkéanlari

394

vardir.””" Yine Kur’an-1 Kerim’de sabredenler oviiliirken soyle buyrulmaktadir:

“ ag) any e g yua 0l " Zemahseri, burada belalar karsisinda gosterilecek sabrin
insanlara Oyle gozilkmek ya da diismanlar1 sevindirmemek gayesine matuf olmamasi
gerektigine isaret ederek “Allah rizasi”na vurgu yapmaktadir. Su halde buradaki “ 4a5
ey den kasit Allah rizasidir.” infak baglammda gelen © &) 4a 5 Osa ol i Gl

seklindeki benzeri ayet-i1 kerimeyi de aymi sekilde anlar. Buna gore miiminler infak

¥ Kessdf, VI, 55.

88 Kessdf, V, 398.

389 2 Bakara 115; 272; 13 Rad 22.

390 Ragib, age, 5.855.

391 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s.682.
392 ) Bakara 115.

39 Kessaf, 1, 314.

9% Kessdf, ayni yer.

395 Kessdf, 111, 347.
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ederken Allah’t murad ederler. Yani kendilerini Allah’a yaklastiracak yonii amaglarlar.

Baska cihetleri degil.**®

Bir baska ayet-i kerimede ise “alS¥ls JMallsd b, 4ns Ang” buyrulmaktadir.*”’
Zemahseri burada “vech” kelimesini zat anlamiyla karsilar. Yine Mekke fukaralarindan
duydugu su sozii naklederek bu manay1 Arap dili ile de delillendirir: “ aS e 4as o

Olsed (e S35 (Beni su bayagi durumdan kurtaracak comert bir Arap zat nerede?)3 o8

(13

Miellif “vech” kelimesinin baska yerlerde de “zat” anlamina kullanisina isaret

etmektedir.*”’

3.1.6.2.5. Ayn

(13

Cogulu “ use” , “0el seklinde gelen “ayn” kelimesi gerek tekil ve gerekse cogul
sekliyle Allah’a izafe edilmistir. Bu kelimede aslen yed ve vecih gibi insanm goz diye
bilinen organini ifade etmektedir. Kur’an’da bu anlamda cogu defa kullanilmigtir.**
Ancak kelimenin Allah’a izafe edildigi yerlerde tesbihe diisiilmemesi agisindan tevile
ihtiya¢ duyulmustur. Zemahseri’nin s6z konusu yerlerde kelimenin zahiri anlamdan
uzaklagarak baglamina uygun sekilde tevil ettigi gormekteyiz. Kelimenin en tipik 6rnegi
Hz. Musa’nin bebeklik doneminin anlatildig1 su ayet-i kerimede ge¢mektedir®': <« culi 5
e Jo aiaily e daa dlle” Zemahseri’ye gore ayette gecen “sie e aiail s ifadesi
himaye ve murakabe anlami tasir. Buna goére mana, “Terbiye olman ve sana ihsanda
bulunulmasi i¢in ben seni himaye edip gézetecegim.” demektir. Bu durum bir kisinin
itina gosterdigi bir seyi gozleriyle himaye etmesine benzer. Nitekim sanatkara soyle
denilir: “Bunu goziimiin (ayn) 6niinde yap ki maksadimin digma ¢ikmaman i¢in sana

bakayim.”*"?

Diger 6rnek, Hz. Nuh’a gemi yapma emrinin verildiginden bahseden ayet-i kerimedir.
flgili bolimde soyle buyrulmaktadir™®: “lusss Luely Qi) aialy”  Zemahseri’nin

belirttigine gore “Liucly” kelimesi nahiv yoniinden “hal” makamimdadir. Buna gére mana

3% Kessdf, V, 580.

397 55 Rahman 27.

98 Kessdf, VI, 9.

399 Bkz. 28 Kasas 88.

400 5 Maide 45; 36 Yasin 66; 9 Tevbe 92; 28 Kasas 9, 20 Taha 40.
40120 Taha 39.

402 Kegsdf, 1V, 82.

40311 Hud 37.
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“Gemiyi gilivenli bir sekilde yap” demektir. Zemahseri, bu ifadesini de agar ve cogul

.
\”

formunda gelen “Cxe)” kelimesini “gOzcililer” manasma alir. Buna gore sanki Hz.
Nuh’un (a.s) yaninda Allah’in gozciileri vardir. Bunlar gemi yapiminda yanlis
yapmamasi ve isine diismanlarindan kimsenin engel olmamasi i¢in ona destek
olmuslardir.*** Her haliikarda “ss55” ibaresinden de anlasilacagi tizere Allah (c.c), Hz.
Nuh’a (a.s) vahiy ve melekler vasitasiyla gemi yapiminda yardim etmistir. Geminin
nasil ve ne sekilde yapilacagi vahiy yoluyla kendisine gosterilmistir. Su halde ayette
s

gecen “(xe!” ifadesini zahiri anlaminda kullanilmamaistir.

3.1.6.2.6. Cenb

Cogulu “cliniib” seklinde gelen “cenb” kelimesi de yine viicudun bir kism1 anlamma
gelmektedir.*”> Kur’an’da bu manada hayli kullanimlar mevcuttur.**® Bir yerde ise
kelime Allah’a izafe edilmistir. Kiyamet giinii goriilecek bir nedamet Orneginin

anlatildig ayet-i kerimede s6yle buyrulmaktadir*®”:

“Al i 8 b le e e b pa Js& o7 Bu ayette gegen “cenb” kelimesine somut
anlamiyla mekan yahut cihet manasi vermek miimkiin goriinmemektedir. Bunun igin
miiellifimiz dil hususundaki biitiin maharetini sergileyerek kelimeyi tevil yoluna
gitmektedir. Zemahseri’nin beyan ettigine gore “cenb” kelimesi yan, civar anlamina
gelen “canib” demektir. Nitekim dilde bu meyanda kullanimlar mevcuttur. S6yle denir:
“aiamliy 4gla s D8 cais 8 U (Ben falancanin yaninda, civarindayim.) Bununla beraber
mecazi anlamda “—ally cuiall G (38 denir ki bu deyimle uyumlu ve ge¢imi kolay
kimse kastedilir. Yine Araplar “4sls i 4sia 8 1 % derler. Bununla da birinin hakkinda
kusur yapma kastedilmektedir. Zemahseri bu ligavi izahlarin ardindan siirle istishad

yoluna gider ve askindan yanip tutusan sairin su beytini delil olalarak gosterir:
b dlle (g n 284l Gals quin (A bl i Ll

Siddetli muhabbeti hakkinda Allah’dan korkmaz misin? Onun cigeri senin

askindan yanip pare pare oluyor.408

404 Kegsaf; 111, 197.

95 Ragp, age, 5.205.

406 Bkz. 10 Yunus 12; 4 Nisa 103; 22 Hac 36; 3 Al-i Imran 191; 9 Tevbe 35; 32 Secde 16; 17 isra 83.
407 39 Ziimer 56.

18 Kessdf, V, 314.
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Burada “cenb” kelimesi kinaye kabilinden kullanilmistir. Ciinkii bir isi, kisinin kendi
mekanma ve sahasina nisbet ettigimizde aslinda onu kisinin kendisi i¢in sabit kilmis

oluruz. Zemahseri bu son ifadesini teyid etmek iizere ikinci bir beyti sahid olarak getirir:
gl ol oy dd 8 ool 53 g pall s dalandl )
Siiphesiz ki comertlik ve erdem
Ibniilhasrec iistiine kurulmus bir kubbededir.

Anladigimiza gore Zemahseri, bu beyitte gercek anlamiyla bir kubbeden
bahsedilmedigini, s6z konusu memduh sifatlarin  “kubbe” lafz1 {izerinden

Ibniilhasrec’de toplandigini ifade etmektedir.

Zemahseri ayni baglamda daha baska Ornekler vermekten sikilmaz. Yine Araplar
“IX ciled liSaP” dediklerinde “Senin igin bdyle yaptim.” manasmi kastetmektedirler.
Yine “cligas (e 13 il denildigi vakit de aym anlam murad edilmektedir.**® Biitiin bu
orneklerle Zemahseri, mekan yahut cihet ifedeleri zikredilmekle beraber aslinda
kastedilen mananin kisinin kendisi olabilecegini izah etmektedir. Yaptigi bu Ligavi
izahlarin bir sonucu olarak ayette gegen “dil s & ifadesini “4) @y & geklinde tevil
etmektedir. Ancak bu takdirde “cenb” kelimesini hi¢ zikretmeden “4&) & demekle
maksad zaten hasil olacagindan Zemahseri, izahin1 yeterli bulmaz ve bizim adimiza su
soruyu sorar: “O zaman ‘4 4 Lk ¥ ifadesinin manasi nedir?” Zemahseri bu soruya
mahzuf bir muzaf takdiri ile cevap verir. Buna gore “cenb” kelimesi ister zikredilsin
ister zikredilmesin bu durumda ifade “4) s3be 5 & dclla 81 ¥ manasina gelir ki Allah’a
itaat ve kullugu terketme anlamina gelmektedir. Su halde tiim bu izahlardan sonra ilgili
ayet, kiyamet giinii kiginin Allah’a ibadeti terk nedeniyle pigsmanlik duyacagini ifade
etmek tizere soyle tevil edilir: “O giin bir kisim nefisler, ‘Allah’a ibadeti terk ettigimden

dolay1 yaziklar olsun bana’... diyecektir.”*"°

499 Kegsdf, V, 315.
41039 Ziimer 56
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3.1.6.2.7. Rith

“Ruh” kelimesi Kur’an’da kullanildig1 siyak sibak iliskisi igerisinde muhtelif manalara
gelen bir kavramdir. Bu gergevede kelime Kur’an’da Cebrail (a.s)*'!, isa (a.s)*'%, vahiy
veya Kur’an®", hayatiyet unsuru*'® gibi anlamlarda kullamlmustir. Bunlarin disinda
Arap dilinde ruh, nefesle ayni anlamda kullanilmustir.*"> Kur’an-1 Kerim’de “ruh”, ii¢
yerde Allah’a izafe edilmis ve beraberinde de Allah’in kendi ruhundan Adem’e “nefh”
ettigi belirtilmistir. “Nefh” ise ligatte riizgar1 bir sey i¢ine tiflemek demektir.*'® Kelime
[srafil (a.s)’m sura iiflemesini tasvir eden ayetlerde bu anlamda kullanilmstir.*!”
Bununla beraber kelime “_ledll &aul”) “F siia Ja y?, “4Brd 87 oibi mecizi anlamlarda da
kullanilabilmektedir.*'® Kelimenin Allah’a izafe edildigi her iigiinde de kavram Hz.
Adem’in yaratilisindan bahseden bdlimlerde gegmektedir. Bu ayetlerin ifade ettigine
gore Allah (c.c) Hz. Adem’i topraktan yaratmus, ona sekil vermis ve kendi “ruh”undan
iiflemistir. Zemahseri’ye gore “Cuialu 4l )gall oag ) (ye 4 Cddig 4 g 136 419 gyetinin
tefsiri, Allah’in Adem’e ruhundan nefhetmesi ona can vermesi (ihya) demektir. Burada
ne ger¢cek anlamda bir {ifleme ne de kendisine iiflenen (menfith) s6z konusudur. S6z

konusu ifade Adem’in hayat buldugu seyin anlasilabilmesi i¢in temsili bir ifadedir.**

Miiellif, benzeri diger bir ayetin tevilinde de ayni bakis acgisin1 korur. Orada da ilgili
ayeti, Adem’in diriltilerek duyu yetilerine sahip, nefes alip veren bir kivama getirilmesi

olarak tevil etmektedir.**!

Mezkur {iclincli ve son ayette ise gilizel bir niikteye isaret
eder. Ifade ettigine gore ruhun Allah’a izafe edilmesi, insan denilen canlinin mahiyet ve
hakikatini ancak Allah’in bildigi enteresan (acib) bir varlik olduguna delalet etmektedir.
Zemahseri, burada Kur’an’a biitiinciil bir bakis atar ve sézii Hz. Peygambere ruh

hakkinda soru soranlara getirir. Nitekim durumu arzeden ayette insana ruh hakkinda ¢ok

112 Bakara 87, 253; 5 Maide 110; 16 Nahl 2, 102; 26 Suara 193; 70 Mearic 4; 19 Meryem 17.
412 4 Nisa 171.

413 42 Sura 52.

414 17 isra 85.

415 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s.257.
*1¢ Ragib, age, 5.816.

417 Taha 102; Kehf 99.

18 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s.646.
41915 Hicr 29.

420 Kegsaf; 111, 405.

21 Kessdf, V, 281.
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az bir bilgi verildigi belirtilmistir.*** Buna gore ruhun Allah’a izafe edilmesiyle sanki

soyle denilmis olur: “Allah, Adem’e yine kendi ilmine mahsus bir sey nefhetmistir.”**’
Zemahseri ruh ve neth kelimesine verdigi bu anlamlarla kelimeyi somut anlaminin
disinda anlamig yani tevile gitmistir. Siiphesiz kelimeleri bu sekilde tevil etmesinde
Allah’1 insani 6zelliklerden uzak tutma gayreti s6z konusudur. Zira Allah’in nefhi s6z
konusu oldugunda insanin solunum sistemine dahil olan unsurlar1 diistinmek dogru
olmaz. Ote yandan Zemahseri’nin burada ruhun Allah’a izafesine iliskin bir mahiyet
problemini de kabul ettigi goriilmektedir. Yani ruhun hakikati konusunda yine baska bir
ayetin delaletiyle insan bilgisinin sinirli oldugunu da ifade etmis olmaktadir. Oysa
kelimenin, Zemahseri’nin genel perspektifine uygun baska bir izah1 daha vardir. Buna
gore ruh kelimesinin Allah’a izafe edilmesi insani onurlandirmak ve saygm kilmak
igindir. Tipk1 Kur’an’da ‘beyt’ ve ‘kullar’ kelimelerinin Allah’a izafe edilmesi gibi.**
Anlasilan o ki, miiellif bu yaklagiminin, miitesabihin manasin1 bilme konusundaki

tavriyla ¢eligki arzettigini diisinmemektedir. Bunun sebebi, tevilinde ruh hakkinda fazla

bir bilgimizin olmadigini bildiren ayetten hareket etmis olmasi ile agiklanabilir.
3.1.6.2.8. “Kabza” ve “Yemin”

Daha once farkli bir baglamda degindigimiz bir ayet-i kerimede Allah (c.c) « 45,38 L
OS o L ety allas diey Clshe Glsenlls Ll o Alad bues g ¥l o8 (a7
buyurmaktadir. Bu ayet-i kerimede “kabz” ve “yemin” kelimeleriyle Allah’a zahiri
anlamlari itibariyla beseri sifatlar izafe edildigi goriilmektedir. “Kubza” (A=) kelimesi
ligatte “avugla tutulan miktar” anlamma gelmektedir. Nitekim dilde soyle denir:  sihel
13X (e 428” (Bana sundan bir avug ver) Yine kelime mastar manasina da kullanilir ki her
iki manaya gelme ihtimali de vardir.*” Buna gore ayette biitiin yeryiiziiniin zahiren
Allah’m tek bir avcu 6lgiistinde oldugu belirtilmektedir. Zemahseri bu ve bundan sonra
gelecek ifadeleri “tahyil” yontemiyle Allah’in azamet ve celalinin bir ifadesi olarak
gormektedir. Nitekim ayetin Allah’in giiclinii hakkiyla takdir edemeyen miisrikleri
elestirmekle basladigini géormekteyiz. Miellifimiz burada bir hadis-i serifle kanaatini

teyid etmek ister. Buna gore Cebrail Hz.Peygamber’e (a.s) gelerek soyle der:

422 17 Isra 85.

43 Kessdf, V, 29.

24 Ragib, age, 5.369.
435 Kessdf, V, 322.
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Ey Ebu’l-Kasim! Muhakkak ki Allah (c.c) kiyamet giinii gokleri bir parmaginda
yerleri bir parmaginda, daglar1 bir parmaginda, agaclar1 bir parmaginda, topragi bir
parmaginda ve diger mahlikati da bir parmaginda tutar. Sonra onlar1 bir sallar ve

soyle der: Benim melik!***

Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s) onun soziine hayret ederek giiler. Ardindan da onu
tasdikleyerek s6z konusu ayet-1 kerimeyi okur. Zemahseri’ye gore Hz. Peygamberin
hayret ve giiliisiiniin nedeni bu ifadeleri beyan ehl-i gibi anlamis olmasindandir. O (a.s)
s0z konusu ifadelerde gercek anlamiyla ne tutma, ne parmak ne de sallamak tasavvur
etmemistir. Bilakis isin 0Oziinii; Allah’in (c.c) kudretine delalet eden yOniinii

anlamistir.**’

Yine Zemahgeri’nin belirttigine gore ayette gegen “bishe kelimesi diirme anlamina
gelen “kl” kelimesinden tiiremistir ve yayma ve agma anlamindaki “_»& kelimesinin
z1ddidir. Nitekim bu manaya gelmek tizere “Sll Jaud) hS clawdl (5 shai o 57*?% ayetinde
de kullanilmigtir. Bu manalar 1s18inda “4bex Slishe &lgandls” ifadesinden Allah’mn
gokleri de sag eliyle diirecegi anlasilmaktadir. Zemahseri, ayette “yemin” kelimesinin
zikredilmesini adeten kisinin diirme isini sag eliyle gerceklestirmesine baglar.*’
Aslinda miiellif, bu izahiyla Allah’in (c.c) mesajmi insanin en kolay anlayabilecegi
ornekler lizerinden verdigini vurgulamis olmaktadir. Ciinkii ortada somut bir avug veya
sag el izafe edecek bir durum sdz konusu degildir. Ote yandan Zemahseri, burada bir
baska tevil yoniine de isaret ettigini belirtelim. Bu yaklasima gore “yemin” kelimesi
aslinda “kasem” anlamina gelir. Bu durumda ifade “Gokler onun yeminiyle fena
bulacaktir.” anlamina gelmektedir. Zira Allah (c.c) onlarin zeval bulacagina dair yemin

etmistir.*°

3.1.6.3. Baz1 Sayilar

Kur’an-1 Kerim’de degisik vesilelerle alti, yedi, sekiz, on dokuz, bin, elli bin ... gibi

sayilar kullamilmistir. S6z konusu ayet-i kerimelerde yer ve goklerin alti giinde

26 Byhari, Miislim ve Tirmizi gibi hadis kaynaklarinda Hz.Peygamber’e gelenin Cebrail (a.s) degil
Yahudi alimi oldugu ifade edilmektedir. Buhari, Tefsir 39; Miislim, Kiyame 19; Tirmizi, Tefsir 39.
427 A
Kessaf, V, 321.
28 Enbiya 104.
2 Kessdf, V, 322.
B0 Kegsdf, Ayn1 yer.
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yaratlldlgl,431 goklerin yedi kat yaratlldlgl,432 cehennemde on dokuz zebani mele§inin
bulundugu®®, Allah katinda bir giiniin bizim hesabimizla bin sene gibi oldugu,**
g g

meleklerin Allah’mn katma elli bin senelik bir giinde yiikseldigi**® belirtilmektedir.

Ancak miiellif Zemahserinin, her ne kadar rasih alimlerde miitesabihati tevil giiclini
gorse de 6zellikle “alt1 giin” meselesinin yorumunda zorlandigint gérmekteyiz. Konuyla
ilgili en derli toplu izahmni1 Furkan suresi 59. ayette yapmistir. Ilgili ayet-i kerimede

sOyle buyrulmaktadir:
“alil A b Legin La s Y15 ol gl (318 (5211

Zemahseri’'nin bu ayet-i kerimeye, “alt1 giin” kavramimin delalet ettigi siire, Allah igin
zaman tayinin imkani1 ve “alt1 giin” denilmesinin hikmeti seklinde ii¢ a¢idan yaklasim

sergiledigini sdyleyebiliriz.
3.1.6.3.1. “Alt1 giin”iin Delalet Ettigi Siire

Yukarda deginildigi iizere Kur’an’daki “giin” kavramimnin diinyevi Olciilerle gaybi
alemdeki karsiliginin ayni1 olmadig1 acikca belirtilmektedir. Miiellife gore buradaki giin
kavraminin bin seneye denk gelen ahiret giinlerinden oldugu sdylense de, ayetin zahiri
bunun bu diinya 6l¢iilerinde bildigimiz giin oldugunu gostermektedir. Yine o vakit, gece
ve glindiiz methumu bulunmadigindan “alt1 giin”den kasit alt1 giinliik siire demektir.
Allah (c.c), evrenin diizenini kurdugunda bu giinleri “alt1 giin” olarak tesmiye

etmistir.*°

3.1.6.3.2. Allah i¢in Zaman Tayininin imkam

Allah’m gii¢ ve kudretine sinir tayin edilemeyece§i malumdur. Allah (c.c) bir¢cok defa

giliciiniin her seye yettigini, yer ve gokleri yaratirken de kendisine bir yorgunluk

7

dokunmadigini bizlere ifade etmistir.”’’ Bununla beraber burada “Mademki ayetin

zahirinden bu siirenin diinyevi dlgiilerde alt1 glinliik siireye denk geldigi anlagilmaktadir

17 Araf 54; 10 Yunus 3; 11 Hud 7; 25 Furkan 59; 32 Secde 4, 50 Kaf 38; 57 Hadid 4.
432 41 Fussilet 12; 65 Talak 12; 67 Miilk 3; 71 Nuh 15.

433 74 Miiddessir 30.

43422 Hac 47.

43570 Medric 4.

6 Kegsdf, IV, 364.
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O’nun bir anda yaratmasi miimkiin degil miydi?” sorusu zihne dogmaktadir.
Zemahseri’ye gore Allah (c.c) giicii yetmekle beraber yerleri ve gokleri bir anda (lahza)
yaratmamistir. Said b. Cilibeyr’den naklettigi su goriisle bunu destekler: “Allah (c.c)
siiphesiz ki, alt1 glinde yaratmistir. Bunla beraber O (c.c) onlar1 tek bir anda da

yaratmaya kadirdir. Boylelikle yarattiklarma yumusakhigi ve kontrolii dgretmistir.”**®

3.1.6.3.3. Belirlenen Sayilarin Hikmeti

Daha 6nce miitesabih ayetlerin manasinin bilinebilirligi bagligi altinda Zemahseri’nin
goriiglerine yer vermistik. Orada kendisi miitesabihin, Allah’in ilmine mahsus hususlar
oldugu kanaatinde olan miifessirlere de isaret etmisti. Yine bu miifessirlerin Kur’an’da
zebanilere ve bagka konulara dair verilen bazi sayisal degerleri bilgi ve hikmeti Allah’a
mahsus olan miitesabihlerden saydiklarin1 belirtmis ancak bu goriisii isabetli
bulmamaist1. Cilinkii bu kanatta olan miifessirler vakfi, lafzatullah tizerinde yapiyorlardi.
Yani rasih alimlerin s6z konusu tevilini bilemeyecegi goriisiinde idiler. Miiellifimiz ise
ilimde vukufiyet sahibi olan rasih alimlerin de miitesabihin tevilini bilecegi goriisiine

zahipti.**” Séz konusu ifadeleri onun dilinden bir kez daha hatirlayalim:

...Yani miitesabih ayetlerin hamledilmesi icab eden ger¢ek (hak) teviline Allah
(c.c) ve ilimde derinlesen kullar1 muttali olabilir... Alimlerden bazilari lafzatullah
tizerinde vakif yaparlar ve “0slsi aladl & sl )l 52 kismint ise baslangig ciimlesi
olarak alirlar. Boylece miitesabihi, Allah’in bilgi ve hikmetini kendisine tahsis
ettigi ayetler olarak tefsir ederler. Zebanilerin sayis1 vs. hususlar boyledir. Birinci
goriis tercihe sayandir. Birinci goriise gore 4 Wl (5154 ifadesi baslangic climlesi

olur ve miitesabihin tevilini bilen alimlerin halini beyan eder.

Ancak tevil alanimni bdylesine genis tutan akil siivarisi Zemahseri alt1, yedi ve on dokuz
gibi sayilarin hikmeti konusunda iman ve teslimiyeti 6n plana ¢ikarmaktadir. O’nun

sOylediklerine bakalim:

Diger sayilarm degil de bu alt1 sayisinin zikredilme sebebine gelince hi¢ siiphe
etmiyoruz ki bunun bir sebeb-i hikmeti vardir. Zira biz biliyoruz ki, her ne kadar

kiinhiine vakif olamasak da ve hakikatini bilemesek de, takdir edilen her seyin

437 2 Bakara 20, 106, 109; 35 Fatir 35; 50 KAf 38.
8 Kessdf, Aym yer.
49 Bkz. Kessdf, 1, 529.
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muhakkak bir sebeb-i hikmeti vardir. Ayni sekilde on dokuz cehennem bekgisi
melegin, ars1 tasiyan (hamele-i ars) sekiz melegin, on iki aym, yedi gogiin, bes
vakit namazin, miras paylarinin, hadlerin, keffaretlerin vs. sayr ve olgiileri de
boyledir. Allah’in (c.c¢) biitiin fiillerinde hikmete mebni davrandigimi, takdir ettigi

say1 ve Olgiilerin hak ve dogru oldugunu kabul etmek imanin ta kendisidir.**

Goriildigi lizere ona gore bu sayilarda bizim bilemedigimiz ama Allah’in bildigi
hikmetler vardir. Bize diisen bunu boyle bilerek belirtilen say1r ve Olgiilere iman
etmektir. Zemahseri tam da burada yaklasimini destekleyen dnemli bir ayet-1 kerimeyi

devreye sokar. Ilgili ayet-i kerimede mealen soyle buyrulmaktadir:

Uzerinde on dokuz (melek) vardir. Cehennemin o bekgilerini yalniz meleklerden
kilmisizdir. Sayilarmi bildirmekle de, ancak inkdr edenlerin denenmesini ve
kendilerine kitap verilenlerin kesin bilgi edinmesini ve inananlarin da imanlarmin
artmasini sagladik. Kendilerine kitap verilenler ve inananlar siipheye diismesinler.
Kalblerinde hastalik bulunanlar ve inkarcilar: «Allah bu misalle neyi muradetti?»
desinler. iste Allah, bdylece, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola eristirir.
Rabbinin ordularmi kendisinden bagkasi bilmez. Bu, insanogluna bir &giitten

ibarettir.*!

Bu ayet-i kerimede Allah (c.c) melekler ile ilgili beyan edilen sayilarin, imtihan vesilesi
oldugunu, nitekim miiminlerin bunlara teslimiyetle imanlarini artirdiklarini, inkércilarin
bu sayilar1 dillerine dolayarak saptigini ifade etmektedir. Ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili
olarak belirtildigine gore, “ e 4aud lgle”  ayeti nazil oldugunda miisrikler yahut
yahudiler bu on dokuz sayisi iizerine ileri geri konusmuslardi.*** Aslinda bu ayet-i
kerime Al-i imran suresinin malum ayeti ile beraber diisiiniildiigiinde giizel bir biitiin
olusturmaktadir. Orada da miitesabihlerin tevilini, fitne ¢ikarma arzusuyla kullananlarin
oldugu beyan edilmisti. Miiddessir suresinde ise, meleklerin Kur’anda belirtilen
sayllarmin fitne amagh kullanildig1 ifade edilmektedir. Su halde bu sayilarin
miitesabihat kabilinden oldugunu s6ylememiz i¢in bir engel yoktur. Te’vil, bir seyin
hakikatini bilmek demek olduguna gore, ayetin de delaletiyle bu sayilarin hakikati

konusunda yeterli bir bilgiye sahip oldugumuzu séylememiz miimkiin degildir. Belki

40 Kegsdf, 1V, 365.
1 74 Miiddessir 31.
42 Bkz. Elmalili, age, VIII, 5460.
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isin bu boyutunu bilmenin asla taalluk eden bir yoniiniin bulunmadig1 da diisiiniilebilir.
Allah (c.c) bunun i¢in tafsilata girmemis olabilir. Ancak sunu belirtelim ki, daha 6nce
tahyil, temsil, mecaz gibi edebi sanatlarla tevile gittigini gordiiglimiiz Zemahseri, bu
ayetlerde ayni yaklasimi sergilememektedir. Her ne kadar ilgili ayet iizerinde belirli
cercevede bazi yorumlar yapsa da bu sayilardaki hikmetin ne oldugunda tevakkuf
etmektedir. Ona gore bu sayilar, literal anlamdadir. Ancak hikmetten uzak da
diistiniilemez. Bunlarin var olan hikmetini Allah bilir. Onun bu konudaki teslimiyetc¢i

tavrinda yukaridaki Miiddessir suresi ayeti etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Zemahseri’'nin bu son yaklasimiyla Al-i Imran suresi ayetinin teviline iliskin
serdettikleri ¢eliski arzediyor gibi goriinmektedir. Yani daha Once tercihe sayan
bulmadigr kanaati sanki sahipleniyor izlenimi vermektedir. Beyan ettigi iizere
miitesabihatin bilgi ve hikmetine ulagsmada rasih alimlerin selahiyetleri varsa bu
teslimiyet ve tevakkuf kendi biitiinliigii agisindan sorun olusturmaktadir. Anlasiliyor ki,
o bu tavrin kendi adina bir celiski olusturdugu kanaatinde degildir. Ote yandan miiellifin
bir hakkmini da teslim etmek icab eder; Zemahseri’nin s6z konusu ayet ya da ayetleri
biisbiitiin tevil alaninin disinda tuttugu, yorumdan tamamen kag¢indig1 da sdylenemez.
Ciinkii imkan el verdigince ayeti anlamak icin akil ve muhakeme ylirittiigiini

gormekteyiz.
3.1.7. Degerlendirme

Zemahseri’ye gore muhkem, manasi acik olup farkli manalara ihtimali olmayan ayetler
demektir. Miitesabih ise birden fazla manaya ihtimali olan ve bu yiizden de anlaminda
kapalilik bulunan ayetlerdir. O, miitesabih ayetlerin tevillerinin rasih alimlerce de
bilinebilecegi kanaatindedir. Bu ylizden ilgili ayeti okurken vakif islemininin,
lafzatullah {izerinde degil “ilim” {izerinde gergeklestirir. Rasih alimler bu tevil islemini
gerceklestirirken miitesabih ayetleri muhkem ayetlere arzederler. Ciinkii muhkem
ayetler Kur’an’in temeli ve esasidir. S6z konusu ayetleri dogru tevil etmenin en temel
yontemi budur. Aksi halde ilgili ayetleri tevilde hataya diisiiliir. Ona gore ilgili ayette
miitesabihin tevili baglammda kmananlar rasih alimler degil, bu ayetler lizerinden

Miisliimanlar arasinda fitne arzulayanlardir.
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Kur’an’da zahiri anlamiyla bakildiginda el, goz, yiiz vs. baz1 uzuvlar ve kizma, alay
etme, sevme gibi baz1 sifat ve fiiller Allah’a isnad edilmistir. Islam Diisiincesinde
selefiye diye tabir edilen yaklasim bu ayetleri tevil etmezken, miisebbihe ve miicessime
bunlar1 zahiriyle kabul ederek tesbihe diismiistiir. Sonraki ehl-i siinnet alimleri, mutezile
ve filozoflar ise kendi sistemleri agisindan bu ayetleri tevile gitmislerdir.**’ Zemahseri
s0z konusu uzuvlar1 ve fiilleri zahiri anlamda degil yine ayn1 kavramlarin tagidig1 baska
manalarca anlagilmasi gerektigini ifade etmistir. Hi¢ sliphesiz Allah’a beseri 6zellikler
atfetmekle tesbihe diisiileceginden bu tiir ifadelerin teviline kail olunmustur. Zemahseri
bu tiir ifadelerin Kur’an biitiinliigi, dilin imkdn ve hususiyetleri cercevesinde
anlagilmas1 gerektigini belirtir. S6z konusu ifadelere zahiri anlamlar verilemeyecegini
ifade eden Zemahseri tahyil, temsil, mecaz, istiare gibi belagat terimlerini kullanarak
onlar1 bulundugu baglama goére tevil eder. Bunu yaparken basta Kur’an’in diger
ayetlerini, liigavi manalari, Arap¢a’da kullanilan deyimsel ifadeleri, siirle istigshad1 birer
arac olarak kullanmaktadir. Zemahseri, bu tiir anlamay1 gergeklestirebilmek i¢in ilm-1

beyan tedris etmek gerektigini de vurgulamaktadir.

Zemahseri’ye gore Allah’a isnad edilen sifatlar ve en genis anlamiyla tevhid bahsi
miitesabih kapsamina girmektedir. Bununla beraber, miitesabih ayetlerin alanini biraz
genis tutmaktadir. Miitesabihe 6rnek olarak gosterdigi ayetlerden birisi bugiin bizim
“miiskilii’l-Kur’an” bahsinde gordiiglimiiz ayetler tiirtindedir. Anlasiliyor ki, bir sebeple
okuyucuda celiski mevhumuna yol agan bu ayetler zahiren farkli anlamaya miisait
oldugundan ve {izerinde imal-i fikir edildiginde asil mana tespit edildiginden

“miitesabih” alaninda goriilmiistiir.

Zemahseri’ye gore Kur’an’da miitesabih ayetlere yer verilmesinin bazi hikmetleri
vardir. Bu ayetlerle derin diisinceye tesvik edilmis, metafizik olgular beyan edilmis,
niyeti kotii olanlarla samimi miiminler teste tabi tutularak birbirinden ayrilmis,
kavranmasi gii¢ olan hakikatler insan idrakine yaklastirilmistir. Ote yandan sunu da
ifade etmek gerekir; insanlarin konustugu dil ve bu dilde kullanilan sozciikler dis
diinyay: ifadelendirmek iizere retilmislerdir.*** Bu vyiizden Allah hakkinda

konusuldugunda beseri dilin hususiyetlerinin kullanilmasi ka¢milmazdir. Bu anlatim

* Genis bilgi i¢in bkz. Muhsin Demirci, age, ss.127-153. Ayrica bkz. Sileyman Uludag, Islam
Diisitincesinin Yapust, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994.
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vahiy araciligi ile de olsa bdyledir. Ciinkii maksat muhatabim idrakine ulasmaktir. Iste
burada kat1 bir antropomorfizme (tesbih) gidilmeksizin makul diizeyde antropomorfik
bir dilin kullamlmas: zarurettir.**> Binaen aleyh Sari, kitabinda séz konusu sifat ve
fiilleri kullanirken yiiksek hakikatleri zihnimize yaklastirmistir. Bu durumda ilgili
ifadeleri denildigi gibi degil de denilmek istendigi gibi anlamak icap edecekir. Koyu bir
Zemahseri muhalifi olan Ibn Miineyyir dahi “Allah’mn eli” ifadesi i¢cin mecaz diyen

Zemahseri’nin yorumu {izerine sunlar1 soylemektedir:

Boyle bir mecazin kullanilmasindaki niikte, manevi hakikatin ¢ogu zaman
zarureten hissi surette tasvir edilmesidir. Zihinde hissi suretten daha kalic1 higbir
sey yoktur. Comertlik ve cimrilik duyularla idrak edilemeyen iki manevi olgu
oldugundan onlar1 duyularla idrak edilebilecek iki suret icap etti. Bunlardan biri
comertlik i¢in eli agik, cimrilik i¢in de eli kapal tabiridir. Konuyu izaha yardime1
olmak ve manevi alandan duyu alanina intikal etmek icin iki soyut kavram da

miilazimlariyla kullanilmugtir,**

Ragip da buna parelel olarak sunlar1 sdyler:

Yed kelimesinin Allah’a tahsisi manay1 bizim zihnimizde canlandirmak igindir.
Oyle ki el, eylemleri gergeklestirdigimiz en kiymetli uzuvlardandir. Bu ibare,
tesbihi anlam ¢ikarmamiz i¢in degil, anlami zihnimizde canlandirabilmemiz

icindir.*’

Résih alimlerin de miitesabihatin tevilini yapabilecegini belirten Zemahseri’nin genel
olarak tevil uygulamalarinda bu bakis agisimni korudugunu soyleyebiliriz. Ancak ars, ruh
ve Ozellikle alt1 giin meselelerinde ¢ok da rahat davrandigmi sdylemek miimkiin
degildir. Ars, kelimesini baz1 yerlerlerde hiikiimranlikla tevile giderken somut anlatimli
bazi yerlerde ayni yaklasimi gOstermemis ve bunun i¢in de ayrica agiklamalara yer
vermemistir. Ruh konusunda, insanlara fazla malumat verilmedigini belirten ayetten
hareketle mahiyetine dair bilginin Allah’a mahsus oldugunu sdylemistir. Yine “alt1 giin”
ve “on dokuz” gibi sayilarinin muhakkak bir hikmetinin oldugunu ancak bunu sadece

Allah’1n bildigini s6ylemistir. Bu yorumlariyla kismen celiskiye diistiigii diistintilebilir.

44 Turan Kog, Din Dili, Kayseri: Rey Yayincilik, t.y, s.65.
5 Turan Kog, age, s.50.

446 Bkz. Kessdf, 11, 265.

7 Ragib, age, 5.891.
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Mahiyetini bilemeyecegimiz seyler Kur’an’da varsa, bunlar1 istisna etmeksizin

tevillerini rasih alimlerin de bilecegini sdylemek biitiinciil bir yaklasim olmaz.
3.2. HURUF-U MUKATTAA

Kur’an-1 Kerim’in incelemeye konu olan iislup 6zelliklerinden biri de sure baslangiclari
(fevatih) dir. Sure baslarina dikkat ettigimizde onlarin Allah’t medh-u sena, nida,
kasem, sart, soru, emir, dilek seklinde basladigini gérﬁrﬁz.448 Bu tiir baglangic
hususiyetlerinin  alimler arasinda o©nemli derecede ihtilaf konusu olmadigini
sOyleyebiliriz. Ancak Kur’an-1 Kerim’in yiiz ondort suresinden yirmi dokuzunun
digerlerine kiyasla swra disi bir baslangic hususiyeti tasidigini gdrmekteyiz. Iste
Kur’an’daki bazi surelerin basinda bulunan ve ayr1 ayr1 okunan bu harflere el-hurtifu’l-
mukattaa449, el—hurﬁﬁJ’l-mﬁ‘ceme,450 veya el-hurﬁﬁJ’l-hecé451, el-hurtifu’t-tehecci*?
gibi adlar verilmektedir. S6z konusu harfler, bir kelime gibi yazilmasina karsin tek tek
yahut hece hece telaffuz edildiklerinden bu sekilde tesmiye edilmislerdir.** Bu harflerin
neyi ifade ettigine dair Hz. Peygamberden (a.s) gelen bir rivayet bulunmamaktadir.***
Bu nedenle tefsirlerde ve Kur’an ilimleri eserlerinde bu harflerin delaletine iliskin pek
cok goriis serdedilmistir. Biitiin bu goriisler iki ana bashk altinda toplanabilir. Sa‘bi
(v.104/722) gibi baz1 zevatin paylastigi bir kanaate gore bu harfler, mutlak miitesabih

ciimlesindendir ve manalar1 birer sir olup kullara kapalidir.**> Bu harflerin manalar

iizerinde imal-1 fikir eden ikinci grup alimler ise bunlar i¢in sure isimleri, Allah’in isim

448 Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 253.

9 Maturudi, Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud, Te vildtu Ehli’s-Siinne, (thk. Mecdi Basillim),
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2005, I, 370.

0 Maturudi, age, I, 370.

1 Ebu Ubeyde Mamer b. el-Miisennd et-Teymi, Mecdzii’l-Kur’an, (thk. Fuad Sezgin), Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1954, 1, 28.

452 Zerkesi, age, 1, 255.

33 Durum béyle olmasina karsin, tasavvuf felsefesinin énde gelen ismi Ibn Arabi, “el-hurifu’l-mu‘ceme”
terkibini sdzliik anlamiyla degerlendirir. Isari yorumlarini temellendirebilmesi igin gerekli olan bu izaha
gore harflerin bu sekilde tesmiye edilmesinin sebebi anlamlarmin kapali ve anlasilmaz olusundandir.
Nitekim Araplar ana dili Arap¢a olmayanlart “acem” yani ne dedigi tam olarak anlasilmayan kimse
olarak isimlendirmislerdir. Ona gore bu harfler anlasilmak i¢in agilmali ve gizli anlamlari agiga
cikarilmahdir. Bkz. Tahir Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm, Istanbul: Insan Yayinlari, 2007, s.212. Ayrica
ilgili harflerin, Kuseyri’nin tasavvufi yorumlar1 baglaminda tetkiki i¢in bkz. Ali Akpmar, “Kur’an’da
Hece Harfleri ve Kuseyri’nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2003, IV, sayt: 11, ss. 55-73.

34 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.137.

3 Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri, Medni’l-Kur’an, (thk. Abdulhalil Abduhu Selebi), Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1988, I, 56. Bu goriis, Kur’an’in muhataplarini diisiinmeye ve anlamaya davet eden bazi
ayetlerine istinaden tenkit edilmistir. Bkz. Razi, Mefditihu I-Gayb, 11, 4.
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ve sifatlari, Kur’an’in isimleri, Allah’in kasemi, ebced hesabina gore say1 degerleri vs.
diyerek cok degisik sonuclara varmuglardir.**® Dilci miifessir Zeccac (v.311/923), ibn
Abbas’a dayandirdig1 goriisii tercih ederek “Elif, 1am, mim”in manasinmn “alef & Ui»
demek oldugunu sdyler ve bunu bazi 6rneklerlerle delillendirir.*>” Ebu Ubeyde’ye gore
bu harfler surelere baslangic anlami tasirlar.*>® Miifessir Taberi, serdettigi pek cok
yorumun ardindan kendi goriisiinii belirterek bu harflerin her birinin bir taneye
indirgenmeksizin bircok manalar tasidigmi belirtir. O’na gore bu yaklasim, ilgili
harflerin delaletine dair beyan edilen goriisleri cem edici bir mahiyet tasimasi
bakimindan kusaticidir.*® Fahruddin Razi ise ¢ogu miitekellim alimlerin bu harflerin
surelerin isimleri olduguna kail oldugunu belirtmektedir.**® Ismail Cerrahoglu, huruf-u
mukattanin dinleyiciye bir tenbih oldugunu belirtmekle beraber buna kani olmamis
olacak ki, “Bu bapta bizlere Allah ile Resulii arasinda bir sifre oldugunu séylemekten

46! Her nasil anlarsa anlasinlar Islam Alimleri

baska bir sey kalmamaktadir.” demektedir.
bunlarin Kur’an’in bir ciiz’ii olarak vahiy mahsulii oldugu konusunda hem fikirdirler.
Ancak bazi miistesrikler bu harflerin bazi sahabe adlarmi ifade etmek iizere Kur’an’a
sonradan dahil edildigi goriisindedirler.*® Bu goriisleri, onlarin Kur’an’a gayr-i ilahi

bir kaynak arama gayretleriyle tenasiip arzetmektedir.

Zemahseri tefsirinde en ayrintili izahlarin1 Bakara suresinin basinda yer alan “Elif, 1am,
mim” harfleri lizerinde yapmistir. Bunun yaninda diger bazi sure baglarinda yer alan
harflere iliskin az da olsa agiklamalara yer vermistir. Tespit ettigimiz kadariyla
Zemahseri’nin bu harfler lizerine yaptig1 agiklamalar genel olarak gramer, irap, kiraat ve
tefsiri lizerine olmustur. Bunun yaninda ilgili harflerin Kur’an’da yer alis keyfiyetleri,

sifatlari, sayisal durumlarma da dikkat ¢ekmektedir.

Konuyla 1ilgili olarak sundugumuz bu genel yaklasimlarin ardindan Zemahseri’nin

HurGf-u Mukattaay1 nasil anlamaya calistigia bakalim.

436 S6z konusu gorisler i¢in bkz. Taberi, Cami ‘ul-Beyan, 1, 118; Maturudi, age, 1, 370.

47 Zeccac, age, 1, 62.

458 Ebu Ubeyde Mamer b. el-Miisenna, age, I, 28.

49 Taberi, age, 1, 125.

40 Bkz. Razi, age, 11, 5.6; Ayrica bkz. Tahir b. Asur, Tefsiru’t-Tenvir ve't-Tahrir, 1, 211, Tunus:: ed-
Daru’t-ThOnusiyye, 1984.

41 Cerrahoglu, age, s.148; Bu goriis i¢in ayrica bkz. Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i
Kerim, Istanbul: Risale Yaynlari, I, 13.

42w Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, Silleyman Kalkan (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1998, 5.79.
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3.2.1. Hurdf-u Mukattaa’nin isim Olusu

Zemabhseri ilk olarak bu harflerin “isim” mi yoksa “harf” olarak mi1 degerlendirilecegi
konusuna egilir. Zira gramatik acidan dilciler arasinda hurGif-u mukattaanin hem isim
hem de harf olarak kabul edilmesi miimkiin olmaktadir. Nitekim dilci miifessir Eb
Ubeyde, hurif-u mukattaaya “harf” hiikkmiinii vererek bu harflerin iraptan mahallinin
olmadigmi ifade etmektedir. O bu goriisiinii teyid etmek iizere su siiri delil olarak

gdsterir*®:

il by ey al CiLATIS W) v el
alf 2y s Ladls
Ziyad’in yanindan bir ihtiyar gibi dondiim. Ayaklarimla zik zak ¢izerek,
Sanki ayaklarim yolda giderken “Lam elif” yaziyor.

Ebu Ubeyde’ye gore siirde gecen “Elif ve lam” birer isim degil harf hitkmiinde oldugu
icin meczum okunmustur. Aynen bu Ornekteki gibi Bakara suresi basindaki huruf-u
mukattada yer alan harfler de isim olmadigindan sakin olarak okunur.*** Iste
miiellifimiz Zemahseri, bu goriise muhalif olarak hecelenerek okunan s6z konusu hurtif-
u mukattanin “isim” hiikmiinde oldugu kanaatindedir. Bunlarla kelimeleri olusturan
basit harfler tesmiye olunur. Zemahseri bunu 6rneklendirerek “sbx” der “4” harfinin

ismidir. Ayni sekilde “/_”, “&” harfleri bu sekliyle “>_”, “47 harflerinin isimleridirler.**

Zemahseri, yukaridaki izahlarini yeterli bulmamis olacak ki, su soruyu yoneltir: “Bu
lafizlara (h.mukatta) nicin isim hiikmiinii verdin? Onceki bazi dlimler gibi “harf”
olduklarim niye iddia etmedin?” Zemahseri kendinden dnceki s6z konusu alimlerin bu
tavrint onlarin esnek yaklasimlariyla izah eder. Nitekim onlar zarflar gibi bir kisim
harflerin de isim oldugu hiikmiine vararak pek cok kelimenin tesmiye edilmesinde
miitesahil davranmuglardir. Miiellife gore “elif’in “J& ve “2& orneklerinde oldugu
lizere ortanca harfe delalet etmesi tipki “u=%” kelimesinin belirli hayvana delaleti

gibidir. Her iki tesmiyede de delalet bakimindan bir fazlalik s6z konusu degildir. Buna

493 Ebu Ubeyde, age, 1, 28.
%4 Ebu Ubeyde, Ayn1 yer.
45 Kegsdf, 1, 128.
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ilave olarak isim kabul edilen bu lafizlar lizerinde imale, tefhim, tarif, tenkir, cem,
tasgir, izafet vs. gbi gramatik tasarruflarda bulunulabilir. Nitekim Sibeveyh (v.194/809 )
birgiin yanindakilere “<” lafzindaki “<” harfinin ve “w_ =" lafzindaki “<” harfini
nasil telaffuz ettiklerini sorar. Onlar da bu harfleri “s\” ve “<\S” geklinde telaffuz
ettiklerini soylerler. Bu cevap iizerine Sibeveyh muhataplarina, bu haliyle s6z konusu
harfleri isim olarak ifade ettiklerini harf olarak telaffuz etmediklerini sdyler ve
kendisinin bunlar1 harf olmak iizere “4S”, “4” seklinde sOyledigini belirtir.**®
Zemahseri’nin Sibeveyh’ten aktardigir bu olay onun kanaatini desteklemekte yani sz

konusu hurtif-u mukattaanin birer isim oldugunu teyid etmektedir.
3.2.2. Hurif-u Mukattaa’nin Irab:

Lafzin manaya delaleti bakimindan “tehlil”, “havkale”, “hay‘ale”, “besmele” gibi
kelimeler de bu lafizlara benzemektedirler. Ifade ettigine gore bu lafizlar1 amiller
izlemedigi siirece, 1'rab bakimindan hiikiimleri, tipki say1 isimleri gibi sonlarmin sakin
olmasidir. Nitekim say1 isimleri nasil “4334 il aal 5 gseklinde sakin olarak soyleniyorsa
bunlar da “ aw »¥ <&l geklinde telaffuz edilir. Bunlarin basma bir amil gelirse, i'rab
alirlar. Ornegin “all s2” Wl i€ “call Y @ )k gibi. Zemahseri burada maksadi daha
da netlestirmek ister ve yeni Ornekler verir. Bir konuda zan tasiyan kimseye bilgi
derecesini yiikseltmesi i¢in farkli cinsten bazi kelimeler sdylendiginde irap hususiyeti
goz ardi edilerek Ornegin soyle soylenir: ‘bl «osi s e I Eger bunlar

sdylenirken murap kilinirsa kural asilmig olur.*®’

Zemahseri, cesitli ac¢ilardan hurif-u mukattaaya yaklastiktan sonra murab ve mebni
tiirtinde bir isim olup olmadigini tartismaya agmaktadir. Ona gore bu isimler (hurtifu
mukattaa) murabtir. Kendilerine irap gelmeyen noktalarda, irabi gerektiren bir sey

3

bulunmadigindan sonlar1 sakin kilimmislardir. Nitekim “x3” ve “s = gibi isimlerin
sonu da boyle durumlarda sakin kilmir. Miiellifimize gore bunlarm siikGinlari
mebnilikten oOtiirti degil vakiftan dolayidir. Clinkii bu isimler e§er mebni kilinmis
olsalardi “s¥ s ¢l «aS” kelimelerine paralel degerlendirilmesi gerekir <0 s «sl8 3la”

isimlerinde oldugu gibi iki sakin bir arada telaffuz edilmezdi.

46 Kegsdf, 1, 129.
47 Kegsdf; 1, 128.

182



3.2.3. Hurif-u Mukattaa’nin Sure isimleri Olmasi ve Gramatik Yonleri

Bu 6n gramatik tahlillerin ve kendi tercihlerinin ardindan Zemahseri, konunun tefsire
bakan yoniine gelir ve okuyucuya su soruyu yoneltir: “O zaman bu isimlerin bu sekilde
sure baslarinda bulunma maksadi nedir?” Ona gore bu konuda birden ¢ok izah vardir.
Kendisi ilk olarak bunlarin sure isimleri oldugu goriisiinii verir ve cogunlugun da bu
kanaatta oldugunu ekler. Bundan sonra Zemahseri, bu goriisiin gramatik yerini
gostermeye calisir. Belirttigine gore eger bunlar sure isimleri olarak kabul edilirse ya
irab alir ya da almaz. Kendisi birinci ik iizerinde durur. Bu durumda bu isimler ya “ o=
0«3 isimlerinde oldugu gibi miifred olarak gelirler. Ya da “w «osh «ax” drneklerinde
oldugu gibi birden fazla isim halinde gelirler ki bu durumda birlesik halde miifred isim
gibidirler. Ciinkii bu bir arada bulunan isimler tipk1 “Jdal «Ju& isimlerinin veznindedir.
Ayni sekilde “ak” ifadesinde “nun” harfi fethalanir, sondaki “mim” harfi “usk"e ilave
edilir ve tek bir isim yapilir. Ona gore burada olagan irab durumunun yaninda bir de
mahki irap olmak lizere iki durum séz konusu olabilir. Zemahseri iki durumu da

orneklendirir. Sair bir beyitte sdyle demektedir:
Al 8 asela SN el el g anala 3 SN
Mizraklar vurusurken bana Hamim’i hatirlatiyor.
Keske 6ne atilmadan 6nce onu okusaydi

Bu beytte goriildiigii lizere “~»” kelimesi sair tarafindan gayr1 munsarif kilinmakla
beraber murap yapilmustir. Iste boyle der Zemahseri, bu isimlerin benzerleri de boyle
irablanir.  “Alemiyyet” ve “te’nis” hususiyetiyle de gayr-1 munsarif olarak

degerlendirilmistir.**®

Mahki irap s6z konusu oldugu takdirde ise menkul s6z ilk halinde nasilsa 6yle birakilir.
Ornegin “-LW 3l 3,5 - &I & soziinde oldugu gibi. Zira “WW 3 3,4 ifadesinin irabi
mahki oldugundan nakilden onceki durumu seklen korunmustur. Ancak nasp

mahallindedir.

3

48 Kessaf, age, I, 132. Hurufu mukattayr ayri ayr1 ele alan Sibeveyh’e gore de “aw a” ve “Osik”
munsarif addedilemez. Ciinkii Araplar onu “Jdaa” ve “Jda® isimleri gibi ucme menzilesine koymuslardir.
O da buna delil olmak iizere su ornegi vermektedir: “cyees & Lo Lelsls &l arls JI i oS Las 57 Sibeveyh,
el-Kitab, (thk. Abdiisselem Muhammed Harun), III, 255, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988.
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Zemahseri biitiin bu izahlardan sonra sure baslarinda tek baslarina gelen “0 «@ «o=”
deginerek bunlarin meftih olarak okunma gerekcelerini sorusturur. Ona gore gizli bir
fillin mefulii olarak diisiiniildiiklerinde bu isimler mansup olarak okunabilirler. Bu
durumda bu isimlerin bagma muzmer bir “_S3” veya “I_3” fiili takdir edilir.*® Ahfes de
(v.177/793 ) bunlar1 sure ismi olarak diisiinmiis ve baslarina bu sekilde muzmer bir fiil
takdir etmistir. Ayn1 sekilde sz konusu muzmer fiili takdir etmek suretiyle ¢ ¢Cp Ua
Ol aula” oibi isimlerin sonlarint mansub olarak okumustur.’®  Zemahseri’nin
belirttigine gore iki sakinin bir araya gelmesi nedeniyle de bunlarm sonlarinin mansup
degerlendirilmesi miimkiindiir. Nitekim Fatiha suresinin sonunda yer alan “caball ¥

ifadesi bunun bir 6rnegidir.

Tespit ettigimize gore Zeccac da bu isimlerin iki sakinin birlikteligi kuralina istinaden

COlalls A | il g ) ol ally 8 seklinde okundugunu belirtir. Ancak o ayni
kuraldan hareketle meksur da okunabileceklerini rnekleriyle izah eder.”’! Miiellifimiz
de bu isimleri “meksur” okuyanlarin Zeccac’in belirttigi bu kurala atfen o sekilde
okuduklarini teyid etmektedir. Kuralin sagladigi bu iki imk&ndan o6tiirli onlar tarafindan,
bazen “0YP gibi bazen de “s¥»” gibi okunan mebnilere benzetildigine isaret

etmektedir.*”

Goriildiigii lizere Zemahseri, bu isimlerin mansup olarak okunmasma dair iki vecih

zikretmis, meksur okuyanlarin da gerekcelerine deginmistir.

499 Kessaf, Aym yer. Ayrica Bkz. es-Semin el-Halebi Ahmed b. Yusuf, ed-Diirrii’l-Masiin fi Uliimi’l-
Kitabi’l-Mekniin, t.y, 1, 80.

470 Zeccac Ebu Ishak ibrahim b. es-Seri, Medni I-Kur an ve Irdabuhii, 1, 64, Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998.
47 Zeccac, age, s.64.

472 Kessdf; 1, 134. Zemahseri, Al-i imran Suresi’nin basinda bulunan ve hemen pesinden lafzatullah gelen
benzeri hurif-u mukatta harfleri {izerinde durmaktadir. Burada &zellikle “Elif, 1am, mim” seklinde gelen
harflerden sonuncusunun yani “mim” harfinin vakfen ve vaslen okunuslarma dikkat ¢ekmekte ve
gerekeeleri iizerinde durmaktadir. Buna goére “mim” harfi tizerinde vakfedilebilir. Vasil yapilirsa da iki
yonden fetha ile okunma ihtimali dogar. Birinci yaklagima goére Allah lafzinin basindaki hemze atilarak
harekesi “mim” harfine verilir ve sonrasma fetha ile gecis yapilir. Bu islem tahfif i¢indir. Bir digerine
gore ise iki sakin harfin biararaya gelmesi (iltikaii’s-sakineyn) dolayisiyladir. Zemahseri, gerekgelerini
belirterek birinci kanaati benimser ancak ikincisine katilmaz. Yine ayni kuraldan harektele “Mim”
harfinin kesreli okunusunu ise hi¢ dogru bulmaz. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Zemahseri, Kegsdf, 1, 525.
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3.2.4. Huriif-u Mukattaa’nin Kasem Sayilma imkam

Gramer bakimindan bu isimler i¢in mansub olarak okunmak suretiyle bir ihtimal daha
s6z konusudur. Bu da kasem harfinin 1skatiyla gerceklesmektedir.*”? Zemahseri isabetli
bulmasa da bunun sebebi lizerinde durur. Séyle bir soru takdir eder: “Bu isimlerin
‘muksemiin bih’ oldugunu niye s6ylemedin? Arapc¢a’da cer harfi hazfedilmekle beraber
kasem fiilinin ameli baki kalabilmektedir. Ornegin “cl=3Y &” demek gibi. Yine siirde de

bunun drnegi su sekilde gelmistir*’*:
Sl A ) Al @8 aalyaeals il 1)

ikinci misrada gegen “4)4LP ifadesinin basinda aslinda bir kasem harfi vardir. Ancak
mahzuf oldugu i¢in muksemun bih olan “4i” kelimesi mansup okunmustur. Zemahseri
aynt gramatik yaklasgimla bu isimlerin muksemiin bih olarak mansup
degerlendirilmesini dogru bulmaz hatta bunun kerih goriildiigiinii belirtir. Clinkii bu
isimlerden sonra Ornegin Yasin ve Kalem surelerinde “Kur’an” ve “kalem” gibi
kelimelere zaten yemin edilmistir. Eger bu dogru bir tercih olsaydi tek bir muksemun
bih iizerine iki kasem cem edilmis olurdu. Zemahseri burada Halil b. Ahmed’den
(v.170/786) yardim olarak bu uygulamanm kerahet yoniinii gdsterir. Oncelikle kars1 tez
olarak sunulubalicek Leyl suresine deginir. Halil’in belirttigine gore « el s (s 13) Jl
s ,SA 818 Loy a3 13 ayetindeki bastan iki ve {iglincii sirada gelen vav harfleri
birinci vavla ayni1 konumda degildir. Bu iki vav harfi de “sose 5 33 &) »” Grneginde
oldugu gibi ismi isme baglamaktadir. Dolayisiyla bu 6rnek huruf-u mukattanin yemin
olarak addedilebileceginin delili olmaz. Aksi halde “l=dY 33 3~y sy Grneginde

oldugu gibi ikinci vav kasem olarak getirilmis olur ki bu da ancak kerahetle caizdir.

Diger bir ihtimal bu isimlerin (hur(if-u mukattaa) kasem harfini hazf suretiyle degil de
izmar etmek suretiyle mecrur olarak degerlendirmektir. Zemahseri bunu dogruya hic de
uzak gormez ve Ali b. Ebi Talha tarikiyla ibn Abbas’a dayandirtlan “cs sl e3gs &l audi”

rivayetinin de bunu destekledigi soyler.*”” Buna goére Kur’andaki QUSlly caa

slilalile el Grneginden hareketle aslinda s6yle denilmis oldugunu ifade eder:

473 es-Semin el- Halebi, age, I, 81.
414 Kegsdf; 1, 133.
73 1gili rivayet i¢in bkz. Taberi, age, I, 119.
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“olilen 1) ¢uall CUSI5 63 gl 03¢3 andl” (Bu sureyle ve hiikiimleri apagik kitapla yemin

ederim ki, onu ... kildik.)*"®
3.2.5. Hurif-u Mukattaa ve I‘caz iliskisi

Zemahseri tefsirinde sik sik ilahi beyanlarin altinda yatan gerek¢e ve hikmetleri
arastirmakta ve ilgi g¢ekici tespitlerde bulunmaktadir. Yukarda ¢ogunlugun huruf-u
mukattaayr sure isimleri olarak anladigma deginmisti. O, bununla yetinmeyerek s6z
konusu yaklasimin altinda yatan hikmetlere yonelerek surelerin 6zellikle bu lafizlarla
tesmiye edilmesinin anlamin1 sormaktadir. Bu noktada birkag¢ goriisti serdeder ve biitiin

yonleriyle inceleyerek bu goriisleri didik didik eder.

a- Zemahseri bu soruyu ilk olarak soyle cevaplar®’’:

52 JB LS ¢ LU sl lans o oS iy me By e LadST VI e 0B O Lzl ells 3 oall OIS
G U s e
Bu durumda sanki mana, Kur’an’in, bu basit harflerden terkip edildigi bilinen

Arapga kelimelerden ibaret oldugunu bildirmektir. Nitekim Allah (c.c), “Arapga

Kur’an” nitelemesinde bulunmustur.

Goriildigl iizere ona gore bunun manasit Kur’an’in ancak ve ancak bu isimlerin
maddesi olan harflerden (miisemma) terkip edildigini ve Arapga kelimelerden ibaret
oldugunu muhataplarmna fark ettirmektir. Nitekim kendisinin de yer verdigi iizere Allah
(c.c) Kur’an’t Arapga olarak indirdigini belirtmektedir.*’® A¢iktir ki, Zemahseri, bu
ifadeleriyle 1‘caz konusuna bir adim atmis ve huruf-u mukatta ile Kur’an icazi1 arasinda

bir bag kurmustur.

b- Ikinci husus bu isimlerin (hurif-u mukatta) boyle tek tek tadat edilmesi, Kur’an
nazmiyla meydan okunan kimselere birer sesli ikaz isareti vermek gibidir. Yahut da bu
isimler, Kur’an’m, miisriklerin sozlerini terkip ettikleri harflerin aynisindan
olusturulduguna dikkat ¢ceken muharrik birer unsur mesabesindedir. Boylece zihinler
tahrik  edilerek onlarm  meydan okumalara (tehaddi) karsilik  vermeleri

hedeflenmektedir. Zira ilk muhataplarin i¢inde s6ziin sultanlari, hitabetin ustalar1 vardir.

Y76 Kegsdf, 1, 134.
Y7 Kegsdf; 1, 135.
48 Kegsdf; 1, 135.
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Onlar kaside ve recez sdylemeye tutkun ve icra ettikleri s6z sanatlariyla dviinmeye can
atan kimselerdir. Bu sayede Kur’an’in nazim ve belagat acisindan ulasilamaz ve
gecilemez oldugu, bir beser sozii olmadigi kendilerince goriilmiis olacaktir.*”
Goriildigl lizere Zemahseri, bu yaklagimiyla hur(f-u mukattanin yani bdyle basit
lafizlarin aslinda miinkirleri tehaddi sahasina ¢ektigini hatta bunu yapmalar1 i¢in tahrik
islevi gordiigiinii ifade etmis olmaktadir. Bir anlamda bu kesik lafizlarla (mukattaa)
miisriklere “Kur’an, sizin konusurken yahut kelime ve ciimleleri kurarken kullandiginiz
harflerin aynisiyla nazil olmustur. Haydi, s6z ustast olmakla oviinenleriniz ayni

harflerden Kur’an’in bir benzerini getirsin.” mesaj1 verilmis olmaktadir.

Zemahseri burada muhtemel iki itiraz1 glindeme getirir ve ardindan da bunlar1 cevaplar.
Buna gore ilk itiraz sudur: “Kur’an, Arapga olarak bu dili konusanlari kullanageldikleri
islup tarziyla nazil olmustur. Ancak onlardan hi¢ biri, bir seyi ikili bilesik isimden
fazlasiyla tesmiye etmemistir. Dolayisiyla bu isimlerin ger¢ek anlamda sure isimleri
oldugu goriisii Arap dili hususiyetlerinin disma ¢ikmak demektir. Ikinci olarak da bu

yaklagim, isim ile miisemmay1 bir kilmaya gotiiriir.”**

Ote yandan insanlar bir kasidede gecen kelimeleri yahut ayetlerde belli kisimlar1 isim
gibi kullanabilirler. Mesela birinin “a aeall ? “Algu 5 &) o Bl 57, < Gl saudl 555 A

999

o= ¥y yii okudum” demesi gibi. Oysa bu ciimleler veya kesitler, i¢inde bulunduklar1
sure ya da ayetlerin isimleri degildirler. Bunlarla ilgili sure ya da ayetlerin baslangiglar
kastedilmis olmaktadir. Bu durumda bunlar tesmiye maksadiyla ifade edildiginde

81 Zemahseri bu itirazlara

hakikat ifade etmezler mecaz yoluyla isme delalet ederler.
kars1 yine dil kurallar1 ¢cer¢evesinde cevap verir. Arapga’da bir seyi ii¢ isimle ya da daha
fazlasiyla tesmiye etmek kesinlikle kabule sayan degildir. Bu, Arapca’nin disina
cikmaktir. Fakat hurGif-u mukatta “< s« »as tarzinda tek bir isim gibi degerlendirilirse
veya say1 isimleri gibi diisiliniiliirse bunda dil acisindan reddedilecek bir durum yoktur.
Bunlar irab-1 mahki hiikmiindeki bir seyi isimlendirme tarzinda diisiiniiliir. <)% L,
“o=d cw” vs, geklindeki tesmiyelerinde oldugu gibi. Zemahseri ilaveten Sibeveyh’in bu

meyandaki goriisiinii kesin ve yeterli delil oldugunu belirtmektedir.**?

4 Kegsdf; 1, 137.
0 Kegsdf; 1, 137.
B Kegsaf 1, 137.
2 Kessdf, Ay yer.
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Zemahseri ikinci itiraza cevap sadedinde sureleri bu lafizlarla tesmiye etmenin isimle
miisemmay1 ayni kilmak anlamma gelmedigini sOylemektedir. Ciinkii bunlarda isim
miifredinden olusturulmaktadir. Bu durumda telif edilmis olan isimler miifredinin gayr1
olurlar. Ornegin “3t=" denilince isimle miisemma bir addedilmis olmaz. Zira bu 6rnekte

isim telif edilmisken miisemma miifred durumundadir.*®

c- Zemahseri’nin belirttigine gére bunlarin sure baslarinda gelmesinin diger bir anlami
kulaklara calman ilk seslerin irap acisindan miistakil olmalar1 ve i‘caz gostergelerini
(delalet) miinkir muhataplara sunmak i¢indir. Alfabenin harflerini telaffuz etmede gerek
immi Araplar ve gerekse ehl-i kitap esit seviyedelerdi. Fakat bu harflerin isimleri ile
konusmada durum ayni degildir. Bu, okuyup yazan, ehl-i kitapla bir arada yasayan ve
onlardan talim eden kimselere mahsustur. Bir imminin bu isimlerle konusmas1 hat ve
tilavet olgusunun ona uzak goriilmesi mesabesinde uzak ve sasilacak bir durumdur.
Nitekim Allah (c.c) Hz. Peygamber i¢in “Sen bundan énce herhangi bir kitap okumaz
ve elinle onu yazmazdin da. Aksi halde onu hiikiimsiiz kilmaya ¢alisanlar siipheye
diiserlerdi.”*** buyurmaktadir. Zemahseri boylelikle konuyu Hz Peygamberin iimmiligi
ile telif ederek onun gibi immi oldugu bilinen birisinden bdylesine iist diizey anlatim
bi¢iminin, Kureys’in ve diger miisriklerin hi¢ bilmedigi kissalarin birer vahiy mahsuli

oldugunu ve niibiivvetin sthhatine delil oldugunu beyan etmektedir.**’

Goriildiigii lizere Zemahseri, meseleyi -¢cogu zaman yaptig1 gibi- dil ve belagat
zaviyesinden ele almaktadir. O bu baglamda serdedilen isari yorumlari, rumuzlari, yahut
ebced hesabina gore yapilan hesaplar1 neredeyse hi¢ glindeme getirmez. Ancak Taha
suresinin basinda daha 6nce giindeme getirmedigi bazi goriislere yer vermekle beraber
sonunda yine kendi tercihini ortaya koymaktadir. Hasan Basri’den yaptig1 nakle gore
“al” ifadesiyle aslinda Hz. Peygambere (a.s) ayaklarmi tam olarak yere basmasi “vat”
emredilmistir. Zira Hz. Peygamber (a.s) tehecciid kilarken ayaklarindan birinin tizerinde
kiyam ediyordu. Boylelikle iki ayag: ile yere basmasi emredilmis oldu. Bu izaha gore
kelimenin asli emir kalibinda “ts” seklindedir. Sonundaki hemze “ha”ya kalbedilmistir.
Ya da muzari sigasi olan “Uay” daki hemze elife kalbedilerek emir kalibma ¢evrilmistir.

Sonundaki “ha” ise sekte i¢indir.

3 Kegsdf; 1, 138.
48429 Ankebut 48.

188



Zemahseri’nin “sthhatini Allah daha iyi bilir” dedigi ikinci goriise gore ise “ W Ak
liigatinde “d>_ W’ demektir. Belki de der Zemahseri, onlar “I> > ifadesinde tasarrufa
gitmigler “s\” harfini “sU" harfine kalbetmisler ve 13> kelimesinde de ihtisar yaparak
onu “w” seklinde ifade etmislerdir.**® Bu yaklasimlar goriildiigii iizere oldukca zorlama
yorumlardir. {lgili hurif-u mukattaa’nmn ardindan gelen ifadelerle ilgi kurmak amaciyla
serdedilmis goriinmektedir. Boyle oldugu i¢indir ki Zemahseri, yukarida beyan edilen

li¢ goriise atifta bulunarak ehl-i vukifun bu ii¢ goriise itimad ettigini sdylemektedir.**’

Ote yandan “Sad” suresinde ise “denildi ki” lafziyla zafiyetine isaret ederek bir baska
gorlise yer vermektedir. Buna gore “ab=” kelimesi mufaale vezninde “musadde”
kelimesinden kesrali okunursa “karsilik vermek” ve “denklestirme” manasma gelir.
“Sad” kelimesi de bundan tiiremis olup sesin bos mekanlarda kati cisimlerde karsidan
gelmesidir. Buna gore “2bw=” kelimesinin anlami “Amelinle Kur’an’a karsilik ver;

emirleri ile amel et ve nehiylerinden de kagin.”**®

seklindedir. Zemahseri, bu goriisiin
kritigini yapmamaktadir. Ancak gerek daha once hur(if-u mukattaa konusunda muteber
addettigi gortslere yer vermesi ve gerekse bu goriisii “d#” sigasiyla vermesi makbul

addetmediginin bir gostergesidir.

Yine Yasin suresinde ibn Abbas’tan bir nakilde bulunur. Buna gére “ce~ \’in manasi
Tay dilinde “Ey insan” demektir. Zemahseri bu goriis icin “Allah dogrulugunu daha iyi
bilir” demektedir. Ardindan da eger dogruysa diyerek kelimenin aslinmn, “Ceesl &
oldugunu ancak dilde bu sekilde nida etmek c¢ogalinca yarisinin kisaltildigmi ifade

[T 9

etmektedir. Nitekim “& oo seklindeki kasem, kisaltilarak 4l 27 seklinde

soylenmistir. **

3.2.6. Huriif-u Mukattaa’nin Okunusu ve Hatti

Zemahseri’nin dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de hurtif-u mukattanmn hatti ile ilgilidir.
O kivrak zekasiyla bunlarin telaffuzu ve yazilislar1 arasindaki farki gorerek bu farkliligi

yorumlamaktadir. Yine adeti oldugu iizere okuyucuyu konuya ¢ekerek onun adma su

5 Kegsdf; 1, 138.

86 Kegsdf, IV, 64.
7 Kegsdf, IV, 64.
8 Kessdf, V, 240.
9 Kegsdf, V, 164.
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soruyu yonelitir: “Peki nigin bu isimler mushafta harf seklinde yazilmistir da okundugu

ibi isim suretinde yazilmamistir? #4907 emahseri bunu su sekilde cevaplar®':
g y $ Su $ p

;LM‘\JQMOT%{;%{J\:q\gﬂdﬂé&ﬁ}cﬂz;ﬁ&ﬁbw\o}dﬁ\j‘J}}\o\jiy&fﬂa\f\lvlgj\by
PPV RN W PRI B O opﬁmj}.@\}Auua{u{gugmu{w\w&y‘wf@,}\a{u@gg@
¢ By calton,p aads U gk Ul e Y e i Ofy ¢ L ey 8 Y Slogae 55 L 130 Ofy 0 b a1,

s

Goriildigi tizere Zemahseri 6nce yazim isindeki olagan bir duruma dikkat ¢cekmektedir.
Zira kelimeler harflerden miitesekkildir. Bunlar hecelendikleri ve katibe “soyle soyle”
yaz denildiginde isimleriyle telaffuz edilirler fakat yazida harf halinde gosterilirler. iste
sure baslarindaki bu isimler de aynen bdyle alisilagelmis uygulama tarzinda telaffuz
edilmis ve yazilmistir. Ote yandan Zemahseri, ters bir mantik yiiriiterek yazildig: gibi
okunmamasini da irdeler. Ona gore bu tarz bir uygulama sayesinde okuyucunun zihnine
dogacak muhtemel bir karigikligin da Oniine gegildigi kanaatindedir. Zira zenci beyaz
biitiin milletler bu harflerle konugsmaktadirlar. Bunlar hecelenmeden okunursa yeterince
istifade saglanmaz. Nitekim sure baslarinda bunlarin bazis1 tek basina gelmistir ki

yazildig1 gibi okunacak olursa maddesinden baska hicbir sey akla gelmez.**?

Yine Zemahseri, s6z konusu soruyu cevaplarken bir bagka agidan daha ele almakta ve
mushafin resmi hatt1 ile iliskilendirmektedir. Kur’an imlast konusunda resm-i
Osmani’ye derin ve sarsiimaz bagmi gosteren Mutezili miiellifimiz sdyle demektedir**:
Ny g 3 sle o @ telomdly bkl ole ede o o) Olaldl o B s cLsT Cimenall o (3 il 3
Dl (3 st o e JB L I Y B el Lo g LT OISy ¢ il oy Bdll) 2aliznY (0Las
2o bty B Y Gl b 1 0Ll Y Olas elmdly Lokl (3 1 el GOSN QLSS o A
Stiphesiz, Mushaf hattinda, ilm-i hattin bina edildigi kurallarin disina ¢ikan bazi

noktalar vardir. Ancak bu, ne lafzin dogru okunmasina ne de Kur’an’in

korunmusluguna zarar vermemektedir. Zira Mushaf hattina uymak, muhalefet

0 Kegsdf; 1, 136.
Y1 Kessdf 1, 136.
2 Kegssdf, Aym yer.
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edilemeyecek bir siinnettir. ibn Deresteveyh kitabinda sdyle demektedir: iki hat

vardir ki, bunlara kiyas yapilmaz; biri Mushaf hatt1 digeri ise aruz hattidir.

Goriilecegi lizere miiellifimiz yazi kurallar1 ile Mushaf hatt1 konusunda mutabakatin
zorunlu olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii mushaf hattinda ilm-i hat disiplini i¢inde
olusturulan kurallara muhalif formlarin bulunduguna dair limler arasinda ittifak s6z
konusudur. Bu durumun bazi zihinlerde Kur’an’in korunmusluguna iliskin istithamlara
neden olacagini diistinmiis olmalidir ki, bunun ne Kur’an’in korunmuslugu ne de lafzin
dogru yazilip okunmasi agisindan bir zarar ve eksiklik olusturmadigini vurgulamaktadir.
Cok net ifadelerle mushaf hattina mevcut sekliyle tabi olmanm “muhalefet
edilemeyecek bir siinnet” oldugunu belirtmektedir. Abdullah b. Dersteveyh’ten (v.330)

494
°* Buna

yaptig1 nakle gore de mushaf hatti ile aruz hatt1 kiyas kabul etmeyen iki hattir.
gore Zemahseri’ye gore mevcut mushafin yani resm-i Osmani’nin imlast da Kur’an’in
korunmusluguna dahil olup bu konuda ilm-i hat ile hatt-1 mushaf arasinda birer kural
uyumu aramak dogru degildir. Binaenaleyh durum bdyle olunca hurif-u mukattaanin
okundugu gibi yazilmamasina iliskin serdedilecek bir itiraz slinnete muhalefet anlami

tastyacaktir.

Bu bakis agistyla Zemahseri’nin mushaf hattinin tevkifi olduguna kail oldugunu
gormekteyiz. Zira alimlerin c¢ogunluguna gore Hz. Peygamber (a.s) kendisine
vahyolunan Kur’an’1 gérevlendirdigi vahiy katiplerine yazdirmis, hatta yazinin okunakli
olmas1 acisindan onlara bazi tavsiyelerde bulunmus, sonrakiler de bu hatt1 ayniyla
muhafaza etmiglerdir. Bu agidan mushaf hatt1 siinnet hilkmiinde olup, miiminlerin ona

muhalefeti caiz degildir.*”

Su halde bu isimler yazilirken hem cari uygulamalar dikkate alinmis hem siinnete ittiba

edilmistir. Boylece yazida telaffuz sekillerine yani isim formlarina itibar edilmemistir.

3 Kegsdf; 1, 136.

4 Kegsdf, aym yer. Siiphesiz Resm-i Osmani, Kur’an Tarihi ile ilgili olup Kur’an ilimleri eserlerinde
miistakil olarak ele alinan konulardan biridir. Vakia miistesrikler tarafindan da istismar edilmis bir
konudur. Zemahseri’nin hatt-1 mushafa iligkin daha baska yerlerde de izahlar1 mevcut oldugundan aslinda
onun bu konudaki goriigleri basli basina bir konu ayirmayi hak etmektedir. Biz burada Hurlif-u mukattaa
baglaminda serdettikleriyle yetiniyoruz.

495 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, s.267. Zemahseri'nin Mushaf hatti konusunda baska beyanlar da vardir.
Bunlarin hepsi bir araya getirilerek ayri bir bahis agilabilir. Ancak biz burada tezimizin sinirlarini
gozeterek konunun hurGf-u mukattaa ile ilgili olan boyutu ile yetinmis olduk.
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3.2.7. Huriif-u Mukattaa’nin Sayisal ve Sekilsel Keyfiyeti

Miiellifimiz, hurGif-u mukattaayr daha baska a¢idan da degerlendirmektedir. Siiphesiz
onun bu zihni gayreti tefsirine renk ve giizellik katan noktalardandir. Ona gore hurtif-u
mukattaalar1 bir biitiin olarak g6z Oniine getirip diisiindiigiimiizde on dort harfin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bilindigi gibi bu on dort rakamina ilgili harflerin miikerrer
olanlar1 ¢ikarildiktan sonra ulasilmaktadir. Zemahseri de s6z konusu tekrarlar1 dikkate
almayarak on dort ayr1 harfin kullanildigini ifade etmektedir. Belirttigine gore bu on
dort harf, Arap alfabesinin sayica yarisina esittir. Su halde Zemahseri’nin bu hesabina
“lam elif” dahil degildir. Yani “lam elif” ayr1 bir harf addedilmeksizin alfabe

harflerinin toplami 28 ettigine gore yarisi on dort olmaktadir. Bu on dort harf sunlardir:
oyl @l celadl ¢yl celall ¢ opmll oWl celedl el AR\ ‘JLAAM‘?:\AH ‘e\)ﬂ caly

Yine miiellifimizin isaret ettiine gore hur(if-u mukatta toplamda yirmi dokuz surenin
basinda gelmektedir. Zemahseri bu yirmi dokuz saysmin alfabe harflerinin toplamina
esit oldugunu soyler. Ancak bir 6nceki ¢ikariminda dikkate almadigr “lam elif”’1 bu sefer
bir harf olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Anlasiliyor ki sayiy1 tutturma saikiyle
boyle degerlendirmede bulunmustur. Bu nedenle bu tespitlerin elestiriye agik oldugunu
soyleyebiliriz. Ote yandan bu surelerin ikisi hari¢ yirmi yedisi Mekki surelerdir ki

Zemahseri bu noktaya dikkat cekmemektedir.

Miiellif tekrarsiz elde ettigi on dort sayisii bir de harflerin sifat ve cinsleri agisindan bir

taksime tabi tutmakta ve ilging sonuglara ulasmaktadir.*® Buna gore bu on dort adet

95497

hurdif-u mukattaa arasinda “mehmus™” " sifatli harflerin yarisini tegkil eden « ¢Sl calall

el ¢l e\ harfleri bulunmaktadir. Yine “siddet™® sifatl harflerin de yaris1 vardir

4 Tekrarsiz harfler “ w alld aSa (2 tekipleriyle bir araya toplanmistir. Zerkesi, age, I, 258.

7 Mehmus: Liigatte sesi gizli ¢ikarmak demek olan hems, 1stilahta mahreclerin gikmalari esnasinda
mahrecde aralik kalmasi ve mahrece fazla dayanilmamsi sebebiyle harf telaffuz edilirken nefesin harfle
beraber akmasma denir. Mehmus harflerin tamami “ <Sw jadd 45a8 geklindeki terkipte yer alan
harflerdir. Genis bilgi icin bkz. Ismail Karagam, Kur’'an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri,
[FAV: Istanbul, 1991, s.201.

%8 Sjddet: Liigatte kuvvet ve kudret manalarina gelen “siddet” sifati 1stilahta harfin telaffuzu esnasinda
nefesin iyice haps olunup akmamasidir. “<S; ka8 2V terkibindeki sekiz harf siddet sifatl harflerdir. Bkz.
Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii 'n-Negr, IFAV: Istanbul, 1996, s.285.
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ki onlar da “caSl eUall « sV « @Y harfleridir. “Rihvet”® sifatli harflerinin yarisi
olarak ise “Osl) el colall ccpdl ¢ puall coled) cabiall o) J) caall ¥ harfleri yer almaktadir.
“itbak™" harflerinin yarisindan “cUa)l «slal” bulunmaktadir. “infitah™®' harflerinin
yarisi olarak “Csdll celdl calal) celadl ol copall coledl oGS el 1) carall Y «aN1” harfleri

47" harflerinin  yarisindan =~ “sWall bl «s@” harfleri

bulunmaktadir.“Isti‘l
bulunmaktadir. “Iinhifas™* sifath harflerin yarismdan ise “ «sl<l) ce) I casall a¥1 ccaly)
Ol eelall () ccpall Wl coldP” harfleri bulunmaktadir. Kalkale harflerinin yarisindan

da “s\all «ldP harfleri bulunmaktadir.”®

Harflerin sifatlar1 ile ilgili olarak Zemahseri’nin serdettigi niikteler gercekten ilgingtir.
Ancak o bu sifatlardan mehmus, rihvet, siddet, itbak, infitah, kalkale, inhifad ve isti‘la
olmak {izere yedisini ele almaktadir. Bu sifatlara sahip harflerin yarilarinin tekrarsiz on
dort adet kullanilan hurGif-u mukatta i¢inde bulundugu goriisiindedir. Ancak tecvid ve
kiraat kaidelerini konu edinen kitaplar daha baska sifatlar1 da ilave ederler. Ornegin,
safir, tefessi, inzilak, istitdle ve daha baska sifatlar gibi. Bu konuda Karacam su
tespitleri yapmaktadir: “Tecvid bilginleri sifatlarin adedi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Bu rivayetlerin en az on dortten kirk dort ve daha fazlaya kadar ¢iktigint soylemek bu

konudaki ihtilafin ¢oklugunu géstermeye yeter saniriz."™"

Durum boyle olunca
Zemahseri’'nin verdigi sifatlar, 6nceden belirlenen sayiy1 tutturmak i¢in se¢ilmis sifatlar
gibi durmaktadir. Ornegin Zemahseri’nin deginmedigi ii¢ harfli safir ve alt1 harfli izlak
sifath harflerde ayni oram1 yakalamak miimkiin olmamaktadir. Kald1 ki Zemahseri’nin
ornek olarak verdigi mehmus, isti‘la ve kalkale sifath harflerde de belirttigi gibi bir

orant yakalamak miimkiin degildir. Ciinkii kaynaklarin verdigi bilgiye gore rihve

49 Rihvet: Liigatta yumusaklik, genislik, uzunluk ve bolluk anlamina gelir. Istilahi olarak, harflerin
telaffuzu sirasinda mahrece itimadin zayif olmasi sebebiyle ses ve nefesin beraberce akmasidir. Bkz.
Mubhsin Demirci, Tefsir terimleri Sozliigii, Istanbul: IFAV, 2009, 5.206.

39 Ttbak: Liigatte yapismak, uyusmak, ulasmak anlamuna gelen 1tbak, bir kiraat terimi olarak dil kokiiniin
ve ortasinin yukart damaga yiikselmesiyle birlikte damagin dil ortasi tizerine intibak etmesidir. Harfleri
ise “lackac =" harfleri olup dort tanedir. Karagam, age, 5.208.

! infitah: Liigatte agilmak, ayrilmak manalarina gelir. Itbak sifatinin ziddi olup dil ile yukar: damak
arasmin ayrilmasi demektir. Alfabeden itbak harfleri ¢ikarilinca kalan yirmi dort harf infitah harfleridir.
Karagam, age, s.208.

%92 isti‘la: Liigatte yiikselmek demektir. Istilahta ise dilin, kokii ile birlikte iist damaga yiikselmesine
denir. Istila harfleri k8 Jaa 23" terkibinde yer alan harflerdir. Karagam, age, s.206.

% fnhifad: Liigatte asagi olmak, alcalmak demektir. Istilahta ise harfler telaffuz edilirken dilin yukar:
yiikselmeyip, agzin dibinde kalmasma denir. Istila harflerinin disinda kalan harfler inhifad yahut istifale
harfleridir. Bkz. Muhammed Sadik Kamhavi, el-Burhdn fi Tecvidi’l-Kur'an, Beyrut: el-Mektebetii’s-
Sekafiyye, t.y, s.16.

0% Kessdf, 1, 139.
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harfleri on alty, isti‘la harfleri yedi ve kalkale harfleri bes tanedir.’*® Bu durumda rihve
harflerinin yaris1 sekiz tane eder. Ancak Zemahseri bu sifat i¢in on adet harf
zikretmistir. Yedi harfli isti‘la ve bes harfli kalkale harflerinin yarisinin almmasi
miimkiin olmamaktadir. ibn Miineyyir de benzeri uyumsuzluga dikkat cekmektedir.>®’
Dogrusu ilgili sifatlara sahip harflerin yarisinin hur(if-u mukataanin miikerrersiz on dort
harfinin i¢cinde bulunduguna neden dikkat cektigi de pek anlasilabilir degildir. Basta
sOyledigimiz lizere hurif-u mukattaya hurtifi yaklasim sergileyenler yahut da bu harfleri
ebcet hesabina vuranlar olmustur. Zemahseri bu noktalara agikca temas etmedigi i¢in bu
cesit goriislere nasil yaklastigini bilemiyoruz. Ancak yaptigi bu ¢esit sayisal analizler az

da olsa benzeri ¢ikarimlari ¢agristirdigi soylenebilir.

Kur’an Ilimleri iizerine bir kitap telif eden Osman Keskioglu da Zemahseri’nin yaptig1
bu problemli yaklasimlarin tesadiif olarak nitelendirilemeyecegini sdylemekte ve bunun
Kur’an’in hakkaniyetine delil oldugunu iddia etmektedir. Hatta o da Zemahseri’nin
kaldig1 yerden devam ederek on dort rakaminin biyolojide mithim seylerin sayisi
oldugunu, elin mafsallarinin, amudi fikarilerin, kanadin biiyiik tiiylerinin de hep on dort
oldugunu sdylemektedir.”®® Biz bu ¢esit ¢ikarimlarin muhkem &lgiitler {izerine bina
edilmedigi ve Tefsir usulii sistematiginde miisellem bir mevkiinin olmadig:
kanaatindeyiz. Bu ¢ikarimlar insanlara ilging gelebilir. Ancak hayal giicli zorlandig1
takdirde bu c¢esit cikarimlarin sahibini hur(filige gotiirecegi kagmilmazdir. Oysa
Zemahseri, kendi varsayim ve hesabma gore olusturdugu bu sayisal anlamdaki s6z
konusu tekelliife girmeyebilirdi. Meseleyir daha makul diizeyde isleyebilirdi. Nitekim
Zerkesi, hurif-u mukatta harflerinin mensup oldugu sifatlarin surelerde gecen kelime ve
bunlarin manalariyla uyumlu olduguna dikkat c¢eker ki bu daha dikkate sayan bir

niiktedir.””® Yine Bakillani’nin su tespitleri daha makul diizeydedir:

Hur(f-u mukattaa harfleri (tekrarsiz) alfabe harflerinin sayisal acgidan yarisidir.
Sanki soyle denilmistir: Kim Kur’an’in Allah kelami olmadigimi iddia ediyorsa bu

harflerin kalan yarisini alsin ve Kur’an’a karsi bunlardan yeni lafizlar olustursun.

505 Karacam, age, s.198.

% Mahmut b. Re’fet, Ahkdmu 't-Tecvid ve 't-Tildve, Misir: Kurtuba, 2006, s.61; Sadik Kamhavi, age, s.16.
97 Bkz. Kessdf; 1, 139.

3% Osman Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, Ankara: TDV, 1993, s.71.

%99 Ayrmtil1 bilgi igin bkz. Zerkesi, age, I, 258.

319 Bakillani’den naklen bkz. Zerkesi, age, I, 256.
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Zemahseri, bu tespitleri yaptiktan sonra bir noktaya daha dikkat ceker. Buna gore
kelime ve onlardan olusan terkipler iyice diisiiniildiigiinde Allah’in zikretmedigi diger
harflerin sifatlarinin mezkar harflerden ¢ogaltildigi goriilmektedir. Zemahseri bu goriisi
serdettikten sonra hayretini gizlemeyerek “Her seyde incelikli hikmetleri bulunan
Allah’1 tesbih ederim” demektedir.’"" Zira bir seyin bityiik kismi yahut ¢ogu, biitiin (kiil)
hiikkmiindedir. Bu durum Kur’an’m veciz iislubu ile de mutabakat arzeder. Boylelikle
sanki Allah (c.c) Araplar’a, konustuklar: dilin terkiplerindeki lafizlar: tek tek sayarak
onlar1 delil ile maglup etmistir.”'? Bu kanaati bizce daha makul diizeyde olup takdire

sayandir.

Ote yandan alfabe harfleri iginde kelime terkiplerinde en ¢ok kullanilanilanlar1 da bu
noktada dikkate degerdir. Ornegin “elif” ve “lam”, terkiplerde ¢okca yer aldigindan
Bakara, Al-i Imran, Rum, Ankebut, Lokman, Secde, Araf, Rad, Yunus, Ibrahim, Hud,
Yusuf ve Hicr surelerinde goriilecegi iizere yirmi dokuz hurtGf-u mukattaanin biiyiik bir

kisminda tekrarlanmastir. o13

HurGif-u mukattaaya genel olarak baktigimizda degisik surelere dagitilmis oldugunu
gormekteyiz. Yani diizenli sekilde birbirlerini takip etmemektedirler. Yine tek bir
surede de yer almamiglardir. Mushaf tertibine gore 2., 3., 7., 10., 19. gibi muhtelif sira
ve surelerde yer almaktadirlar. Zemahseri de buna dikkat ¢ekerek “Hepsi de Kur’an’in
basinda tadad edilseydi ya, nicin farkh farkli surelerde gelmistir?” diye bir soru
yoneltmektedir. Ona gore meydan okunan kimselere yapilan bu tenbih ve ikazlarmn ayri
ayr1 birden yerde yenilenmesi maksada daha giizel ulastirir. Kulak ve kalplere isteneni
daha 1yi yerlestirir. Oysa biitiin bunlar bir defada zikredildiginde boylesine bir tesir

14
birakmaz. °

Diger bir nokta hurGf-u mukattanin farkli kombinasyonlarda gelmis olmasidir.
Zemahseri de buna dikkat ¢eker. Bunlardan kimisi “o «3 «3bwa” surelerinde oldugu tizere
birli, “a> ¢«ow «usb L’ surelerinde oldugu iizere ikili, “awhe M <l surelerinde tiglil,
“ yall (adli” surelerinde dortlii ve “Gue as «oa26S” surelerinde oldugu iizere besli olarak

l'Kalkale: Liigatte hareket etmek, i1ztirab manalarina gelen kalkale, terim olarak kuvvetli bir ses
isitinceye kadar mahrecin kimldanmasma denir. “>» k& terkibindeki bes harf kalkale harfidir.
Karagam, age, s.210.

12 Kegssdf, Ay yer.

1 Kessdf, 1, 140.
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gelmistir. Zemahseri’ye gore bunun nedeni yine muhataplarin kullandigi kelimelerin
bir, iki ve bes harf iizerine bina edilmis olmasindandir. Dolayistyla hurif-u mukattaanin

sayisal kombinasyonlarinda bu hususiyet gozetilmistir.

Zemahseri’nin bir diger degindigi husus da hurif-u mukattaanin baginda bulunduklar1
surelere nicin tahsis edildigidir. Ona gore bunlarla tenbih maksadi gozetildigine gore
isin tahsis yoniinii sorgulamak anlamini yitirir. Ornegin kisi ¢ocuklarindan birinin adini
“Zeyd” koyarken digerine “Omer” der. Bu durumda ona niye birine “Zeyd” 6tekine
“Omer” admi verdin denilmez. Ciinkii bundan maksat birini digerinden ayird etmektir.

Ayni sekilde cinslerden birine nicin “adam”, digerine de “feres” ad1 verildi denilmez.’"
3.2.8. Huriif-u Mukattaa’nin Ayet Sayilip Sayllmamasi

Zemahseri’nin giindeme getirdigi diger hususlardan birisi de hurif-u mukatta’nin
hepsinin degil de bazilarinin ayet sayilmasidir. Zemahseri bu durumun “tevkifi”
oldugunu ve kiyas ve kurala imkan bulunmadigini soyler. Belirttiine gore huriif-u
mukattanin ayet olarak sayilmamasinda Kufeliler su yaklasimi benimsemislerdir: Alti
surenin baginda bulunan “Elif, lam, mim” bir ayettir. Keza “u=<l” bir ayetken ““_<1 bir
ayet sayllmamustir. Yine bes surenin basinda bulunan “_1” birer ayet degilken iki surede
gelen “ak” birer ayettir. Yine “4ak”, “La” birer ayet olup “u+b” bir ayet degildir. “a”
bulundugu biitiin surelerde bir ayettir. Ote yandan “Gue«as”, iki ayetken “u==%S" bir
ayettir. “0=”, “3” ve “J’un ii¢ii de bir ayet sayilmamustir.”'® Onlarin disindakiler ise
hurGif-u mukattanin hi¢ birini ayet saymamuglardir. Zemahseri, Kufelilerce tek bir
kelime hiikkmiinde olan hur(if-u mukattanin nasil ayet sayildigi sorusunu da “tevkifi”

olarak diye cevaplar. Nitekim tek kelimeden ibaret olan “Olislae” ve “cs P bu vechile

birer ayet sayilmiglardir.
3.2.9. Degerlendirme

Tefsir literatiiriinde hurif-u mukattaa konusunda murad-1 ilahinin ne olduguna iliskin
pek ¢ok goriis serdedilmistir. Bunlar genel olarak iki ana basik altinda toplanabilir. Bir

goriis bunlarin manasmin bilinemeyecegini soylerken diger goriis ise bu harflerin

1% Kessdf, 1, 140.
313 Kessdf. Ayni yer.
316 Kessdf, Ayni yer.
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delalet ettigi bazi manalarmnin oldugunu beyan etmektedir. Ancak bu ikinci goriis de

kendi i¢inde oldukga cesitlilik arzetmektedir.

Zemahseri konuyla ilgili en genis izahlarin1 Bakara suresinin basinda yapmaktadir. Cok
az da olsa diger bazi hurif-u mukatta baglaminda agiklamalar yapmistir. O’nun hurtif-u
mukattaaya iliskin yaklasimlar1 agirlikli olarak gramer ve kiraat vecihleriyle bunlar
iizerine bina edilen tefsirlere iliskin olmustur. Gramer ve kiraat bakimmdan zikre deger

muhtemel goriisleri ele almis ve degisik acilardan tartigmistir.

Miiellife gore hurGf-u mukattanin her biri birer harf degil isim olup ayn1 zamanda
murabtirlar. Yine bunlar basinda bulunduklar1 surenin ismidirler. Belirttigi {izere

cumhurun goriist de bu sekildedir.

Hurif-u mukattaanin Kur’an’in i‘caziyla kesisen bir yonii vardir. Bu meyanda
Zemahseri, muteber addettigi ii¢ gdriise yer verir. {lk olarak bu isimlerle Kur’an’in
Arapca oldugu ve onun pek cok ayette de belirtildigi gibi ilk muhataplarin dili ile nazil
oldugu vurgulanmustir. ikinci olarak bu isimlerle miisriklere ikaz ve isarette bulunulmus
ve iglerindeki belagat ustalar1 muaraza sahasma cekilmislerdir. Ugiincii olarak da bu
hurGif-u mukataa ile alim — cahil herkesin bu harfleri telaffuzda esit olduklar1 ancak
immi bir peygamberin agzindan bu basit harflerden miirekkep Kur’an sadir olmustur.
Bu bir i‘caz gdstergesidir. Iste Zemahseri igin bu ii¢ goriis muteber sayilmaktadir. O,
Taha, Yasin ve Sad surelerinde bu isimlerin aslinda bazi kelimelere delalet ettigi birkag

goriise yer verse de bunlar1 makbul addetmez.

Zemahseri, hurGf-u mukattaanin yazilist ve okunusu arasindaki farkliliga dikkat
cekmistir. Ona gore gerek cari usul ve gerekse Mushaf hattinin tevkifi olmasi hasebiyle
imla kurallar1 ile Mushaf hatt1 arasinda uyum aramak gereksizdir. Aksini diisiinmek

stinnete muhalif olmaktir.

Yine miiellifimiz, hurGf-u mukattaanin sayisal keyfiyetlerine dikkat c¢eker. Ilgili
harflerin sifatlar1 ile sayisal durumlar1 arasindaki tenasiibiin ilging oldugunu belirterek
bunun hikmet-i ilahi oldugunu sdyler. Ancak yerinde de inceledigimiz iizere onun bu
tespitleri ilging olsa da elestiriye agik noktalar tasimaktadir. Bazi noktalarda sayiya

ulagsmak i¢in tekelliife girdigi goriilmektedir.
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Ona gore hurGif-u mukattaanin bir arada verilmeyip de ayr1 ayri surelere dagitilmasi
tenbih ve ikazin bu sekilde amaca daha ¢ok hizmet edecek olmasindandir. Yine huriif-u
mukattaa olarak zikredilmeyen diger harflerin sifatlarmin  zikredilenlerden
olusturuldugu goriiliir. Bu sanki Allah’in (c.c) Araplarin konustugu tiim lafizlar1 tadat
etmis olmasidir ki onlar1 susturucu bir delildir. Nitekim bu isimler, Araplarin
kelimelerini bir, iki, ti¢, dort ve bes harf iizerine bina etme iisuliinii de tekrarlamistir.
HurGf-u mukattaa i¢inde en ¢ok “Elif ve lam” harfleri tekrarlanmistir. Zira Arapca’daki
kelime ve terkiplerde de en c¢ok bu iki harf kullanilmaktadir. Hur(f-u mukattaanin
bazilar1 Kufelilerce “tevkifi” olarak ayet sayilirken onlarin digindakilere gore ayet

sayllmazlar.
3.3. TEKRARLAR

Kur’an-1 Kerim’in yine dikkat ¢ekici islup 6zelliklerinden birisi “tekrar” olgusudur. Bu
kavram belagat kitaplarinin ¢ogunlukla meani béliimiinde ele alinip degerlendirilmistir.
Ancak kavramsal cerceve ve smiflamada belagat alimleri agisindan farkh

degerlendirmelere de konu olmustur.

Tekrar konusu belagat sahasinda genel olarak “itnap” baslig altinda ele alinir ve 1tnabin
bir tiirii olarak islenir.”'” ibnii’l-Esir (v.637/1239), bu genel yaklasimm disina ¢ikarak
“tekrar” olgusunun 1tnap ve tatvil ile karistirildigini belirterek “tekrar” konusunu

miistakil bir baglik altinda ele almaktadir.”'®

Yine kimi alimler, kavrami Arapca “)1 S lafziyla ifade ederken ¢ogunluk 2S5 diye
adlandirmaktadir. Boyle bir tercihin iki kavrama yiliklenen mana farkliligindan
kaynaklandigma dair ¢cogu kere acik bir beyanda bulunulmasa da bazi miielliflerin
onlar1 farkli degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ornegin bazilar1 yinelenen sozlerin edebi
gilizellik gayesi tasimamasina, anlama kuvvet katmamasmna hatta metnin etkisini

azaltmasina “tekrir” degil, “tekrar” denilecegini belirterek iki kavrama farkli anlamlar

" Yahya b.Hamza el-Alevi, el-Icdz li Esrdri Kitdbi't-Tirdz Fi Uliimi Hakdiki’'l-I‘cdz (thk. ibn Isa Ba
Tahir) Beyrut: Daru’l-Medari’l-Islami, 2007, s.283; Suyuti, age, II, s. 848; Seyyit Ahmet Hasimi,
Cevdhiru’l-Beldga, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y, s.2002; Abduh Abdulaziz, el-Beldgatii’l-
Istilahiyye, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1992, s.277.

*® Tbnii’l-Esir, Ebu’l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed b. Abdulkerim el-Mevsili, el-Meselii’s-
Sdir, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit), Beyrut: el-Mektebetii’l-Misriyye, 1995, 11, 146.
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yiiklemis olurlar.’” Buna karsim Zerkesi “,)_S basligi altinda bu kavramin “tefal”
vezninde gayr-1 kiyasi bir mastar oldugunu ifade eder. Nitekim Kufeliler, kelimede
bulunan elifin “tef’1l” vezninde yer alan “L” harfinden bedel oldugunu séylerler ki bu
izah tarz1 iki kavram arasinda bir farklilik gozetmez.”®® Ote yandan Suyuti, isin bu
yoniine dikkat ¢ekmemekle beraber konunun kapsam alanina “terdid” adiyla tigiincii bir
kavrami1 koyar ki bu kavrami “tekrir” ya da “tekrar” kavramlarindan farkli diistiniir ve
kimi alimlerin tekrar katagorisinde gordiigii bazi ayetlerin aslinda “terdid” oldugunu
Vurgular.521 Ancak terdidi, tekrarin i¢inde bir alt baslik olarak da degerlendirenler de

522

vardir.”” Biz konunun mecrasindan fazla uzaklagmamak i¢in bunlarin detaylarina

girmek istemiyoruz.

Bir belagat terimi olarak tekrar; Bir seyi degisik gayeler sebebiyle iki defa ya da daha
fazla zikretmektir.’>® Bir Kur’an ilmi olarak ise “tekrar” denilince Kur’an’daki bir
kelimenin yahut ayetin bir boliimiiniin ya da bir ayetin tamammin degisik amaglarla

tekrar edilmesi anlagilmaktadir.”**

Kur’an-1 Kerim bir biitiin olarak incelendiginde onda bazi kelimelerin, ayetlerin yahut
kissalarin “tekrar’landig1 goriiliir. Ancak gerek “tekrar” olgusunun belagatta s6z kusuru
olarak degerlendirilmesi ve gerekse bazi miilhidlerin buradan hareketle Kur’an’in dil ve
islubuna hiicum etmeleri konuyu Kur’an’da “tekrar” bulunup bulunmadigi
tartismalarina gotlirmiistiir. Zerkesi’nin naklettigi bir rivayete gore zenadikadan biri Hz.
Ali’nin oglu Hz. Hasan’a gelerek “Ben Kur’an’da tekrarlar goriiyorum” diyerek Kafirun
suresini iddiasma mesned kilar. Hz. Hasan da bu iddiaya, ilgili suredeki ayetleri ayr1
ayr1 degerlendirerek tekrarlanan “ibadet” lafizlarinin hal, mazi ve gelecek olmak iizere
ti¢ farkli zamana delalet ettigini belirterek cevap vermistir.”*> Bu rivayet bizlere aslinda
Kur’an’da tekrar bulunup bulunmadig: tartigmalarmin ge¢ sayilmayacak bir donemde

glindeme geldigini gostermektedir. Miistesriklerin de usandirici, biktirici gibi sathi

Y Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, $.255

320 7erkesi, age, 111, 96. Ayrica bkz. Abduh Abdulaziz, age, s.277.

32! Tekrar/tekrir ile terdid arasindaki farklar igin bkz. Suyuti, age, 11, 851.
322 Seyyit Ahmet Hasimi, age, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y, 5.202.
52 Hasimi, age, 5.202; Abduh Abdulaziz, age, s.277.

524 Demirci, age, s.252.

325 7erkesi, age, 111, 105.
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yaklasim ve degerlendirmelerle Kur’an’daki tekrar {tislubuna golge diisiirmeye

calistiklar1 bir gercektir.*%

Islam Aalimlerinin ¢ogunlugu, “tekrar” konusunu ikili bir tasnife tabi tutarak bu
iddialarin yersiz ve temelsiz oldugunu ortaya koymuslardir. Buna gore ilm-i belagatta
kusur olarak adadedilen tekrar “Bir soézde, bir kelimenin kastedilen manasinin
anlasilmasini zorlastiracak sekilde veya zihinde faydasi olmadigi halde birka¢ defa
tekrarlanmasidir. Bu tekrarlarn isim, fiil, zamir ve edat olabilir.”*" Hattabi (v.319)
tekrar1 “mezmum” ve “mahmud” olmak iizere iki kisma aywrarak bir ihtiyaca cevap
vermeyen ve yarar saglamayan tekrarlarin “mezmum tekrar” tiiriine girdigini belirtir.
Ciinkii bu takdirde sozde, gereksiz yere bir fazlalik yahut fuzili ziyadelik meydana
gelmis olur ki bu durum séziin kusurlu oldugu anlamima gelir. Buna karsin biiyiik 6nem
tastyan hususlarin bilirtilmesinde tekrarlarin kullanimi s6ze giizellik katmakta hatta bir
ihtiya¢ olarak kendini gostermektedir. Boyle durumlarda tekrarin terk edilmesi halinde
muhatabmn unutmasimndan ya da denileni hafife almasindan endise edilir.”®® Yapilan bu
ayrimlara gére Kur’an’da birinci tiirden bir tekrar bulunmamaktadir. Ibnii’-I1-Esir de
tekrar konusunu “faydali” ve “faydasiz” olarak tasnif etmekle ayni gerce§e isaret
etmektedir. O’na gorede de Kur’an’da faydadan hali hi¢bir “tekrar” yoktur.*’ Razi,
kissalarin tekrar1 baglaminda miilhidlere cevap verirken farkli maksatlar1 gdzetmek
iizere farkli yerlerde ayni kissayr anlatmanin fesahat erbabinin bir adeti oldugunu
belirterek bunu soziin iistlinliigiiniin bir gostergesi olarak diisiiniir. Allah da yirmi g
sene boyunca Kur’an’1 indirirken belirli gayelerle kissalar1 tekrar etmistir. Dolayisiyla
s0z konusu tekrarlarin miilhidlerin iddia ettigi gibi Kur’an’in belig bir kitab olusunu

gdlgeleyecek bir yonii asla bulunmamaktadir. Zira itibar lafza degil gayeye goredir.”*

Durum bdyleyken bazi Islam Aalimleri, Kur’an’da her ne olursa olsun tekrarlarin
bulunmadigi konusunda israrcidir. Cagdas miielliflerden Fadl Hasan Abbas, mezmum
ya da mahmud olarak tasnif edilmis olsa bile Kur’an’da hig¢bir surette tekrar olmadigi

kanaatindedir. Ciinkii ona gore tekrar, lafzin tek bir baglamda (siyak) ve tek bir mana

326 Cerrahaoglu, Tefsir Usulii, s.173.

327 Bolelli, age, s.25.

528 Hattabi, Beydnu I ‘cazi’l-Kur an, (Selasii Resail’in i¢inde), Misir: Daru’l-Medrif, t.y, s.52.

529 Tbnii’l-Esir, age, II, 149.

3 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-i‘cdz, (thk. Nasrullah Haci Miiftiioglu), Beyrut: Daru
Sadr, 2004, s.246.
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icin yinelenmesidir. Bir lafiz, bu iki 6zellige sahip olmadig siirece gectigi her yerde
Ozel bir baglama ve 6zel bir anlama sahipse bunu asla tekrar olarak isimlendirmek
miimkiin degildir.”®' Biz, Fadl Hasan Abbas’m bu kiymetli yaklasimma ragmen
“Kur’an’da tekrar yoktur” demekle “Kur’an’da miispet anlamda tekrar vardu”
hiikiimleri arasinda igerik bakimindan biiyiik bir fark bulunmadigi kanaatindeyiz.
Ciinkii Kur’an’daki tekrarlarin belli amaglara matuf oldugunu sdyleyen islam alimleri
zaten bunun bir fesahat kusuru sayilamayacagini hatta dil acisindan bir belagat degeri
tasidigin1 soylemektedir. Su halde Islam alimleri arasidaki bu yaklasim farkinmn sadece

isimlendirme agisindan oldugu ve 6ze doniik bir yoniiniin olmadig1 goriilmektedir.

Diger taraftan Kur’andaki “tekrar” olgusunun Kur’an’in icazi ile de iliskilendirildigi
goriilmektedir. Rafii’nin belirttigine gore tekrar olgusu Araplar’da bir hitap yontemi
olmasmna karsmm onlar bu acidan Kur’an’a muarazada bulunamiyorlardi. Ciinki
Kur’an’da tek bir mana, iki ya da daha fazla ibare ile birbirinin ayn1 olmayacak sekilde

tekrarlaniyor, onlar da bunun benzerini getirmekten aciz kahyorlardl.532

Bu genel bilgilerden sonra simdi Zemahseri’nin “tekrar” olgusuna bakigmi degisik

acilardan inceleyelim.
3.3.1. Belagat Acisindan Kur’an’daki Tekrar Olgusuna Bakisi

Zemahseri, bir dil ve Uslup 6zelligi olarak tekrar olgusunu ve bunun Kur’an’da
bulundugunu kabul etmektedir. Ziimer suresinin yirmi ii¢lincli ayetinde yaptig1 izahlar

bunu ortaya koymaktadir. ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir™>:

Zemahseri ayette gecen “ U<’ lafzmi degisik noktalardan izah ederken sunlari

sOylemektedir:

Mesani, “mesna” kelimesinin ¢ogulu olup “yinelenen” ve “tekrarlanan” anlamina

gelmektedir. Ciinkii Kur’an’da kissalar, gegmis milletlerin durumlari, ahkdma dair

331 Fazl Hasan Abbas, Kasasu'l-Kur’an, Urdiin: Daru’n-Nefais, 2007, s.71, Ayrica bkz. el-Hatip el-
iskafi, Diirretii 't-Tenzil ve Gurratii't-Te 'vil, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1981, s.82.

332 Mustafa sadik er-Raffi, /‘cdzu’l-Kur an ve ve I-Beldgatii 'n-Nebeviyye, s.194, Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-
Arabi, 1990, s.194.

>33 39 Ziimer 23.
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konular, emirler, nehiler, vad ve vaidler, dgiitler tekrarlanmistir. Yine tesniye
manasina “miisenna” kelimesinin ¢gogulu olma imkan1 da vardir. O zaman da tekrar

A - . 4
(tekrir) ve iade manasina gelir.”

Zemahseri burada miifret olarak gelen “kitab” kelimesinin neden cogul formdaki
“mesani” ile nitelendigine de dikkat c¢eker. O’na gore Kitab (Kur’an), tafsilatlardan
olugan bir biitiindiir. Bir seyin ayrintilar1 onun tiimiinii olusturur. Bu tipki ¢ slse Lty
Glacls (355057 (Insan, kemikler, damarlar ve sinirlerlerden ibarettir.) demek gibidir.
Kur’an da kissalarin, ahkdmin ve 6giitlerin tekrarindan olusan bir biitiindiir. Su halde
miifret olan kitap kelimesinin ¢ogul olan “mesani” kelimesi ile tavsif edilmesinde s6z

konusu tafsilatna itibar edilmis olmaktadir.”*

Zemahseri, Kur’an’daki tekrarlarin gayeye matuf oldugunu belirterek sunlari

sOylemektedir:

C'Swj.ge ‘;chﬁ(};&\.@,:l&)}gge M‘MUB)\Q.&:—J&;@]&T&#\Z&E?ﬁfg\j%;iﬂ\aﬂubicﬁlé@?
L—c‘”}‘-"j‘owwﬁ4'3MQKL‘(-@-}-")}'{AQT(’J‘“}W&‘&&‘J)‘”)EJL;QK(&J‘}‘MJ‘“-":’.HJLG-::’

s B g k515 3 0

Desen ki: “Kur’an’daki tekrarm ve ikiserliligin amaci nedir? Sana sunu derim:
“Vaaz ve nasihat nefislere en itici gelen seylerdendir. Bu yiizden nasihatler, tekrar
bastan alinmadik¢a nefislerde koklesmez ve islevini yerine getiremez. Ote yandan
Hz. Peygamber (a.s) sahabeye 6giitte bulunurken genellikle ii¢ ila yedi kez tekrarda

bulunurdu. Amag, soylediklerini muhataplarm goniillerine yerlestirmekti.**

Yukarida tekrar konusuna genel hatlariyla deginirken, belagat sahasinda “tekrar”m bir
fesahat kusuru sayildigindan bahsetmis; ancak bunun tekrarin mahiyetine gore
degistigine, hatta bir {istiinliik olarak degerlendirildigine isaret etmistik. Zemahseri de
tefsirin de benzeri noktaya deginmektedir. A¢iklamasini yaptig1 ayet-i kerimede soyle

buyrulmaktadir>®’:

L it ) 45 Ll gl ' ) 1 58 UL T,

3% Kessdf, V, 300.
333 Kessdf. Ayni yer. Zemahseri’nin “mesani” kelimesi izeine benzeri yorumlari igin bkz. 11 Hud 87.
336 Kessdf, V, 301.
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Zemahseri, bu ayeti izah ederken su soruyu yoneltir: “Neden miimeyyiz, birincisinde

“sene” ikinci olarak da “dmen” seklinde geldi?” Kendisi bu soruyu soyle cevaplar:

Al agatiy (o pe JaY el @5 13 V) A D & QiYL s aal sl OUSH 8 aad gl Jaalll S5 Y

E RPN PTUS-  FPYL P PR

Ciinkii belagatta bir lafzin ayni s6z iginde tekrarlanmasi, ka¢inilmaya deger bir
durumdur. Ancak séz konusu tekrar, konusanin tazim, korkutma ve yiiceltme gibi

gozettigi amagclar nedeniyle meydana gelirse boyle degerlendirilmez. ™

Bu izaha gore miiellifimiz, aym1 ayet icinde bir lafzin tekrar edilmesinin belagat
acisindan sik olmayacagini soyleyerek ayetteki “sene” ve “am” lafizlarinin farkh
getirilmesinin nedenini belirtmektedir. Bir anlamda belagat kusurlarindan uzak olan
ilahi kelamin da bu kaide ile tenasiip ettigini belirtmektedir. Ancak bu belagatta genel
bir ilke olup mutlak anlamda diisliniilemez. Zira miiellif, belirli amaglara matuf olmasi
sartiyla tek bir soz i¢inde ayni lafzin tekrar edilebilecegine bunun da yine belagat
sinirlar iginde sayilacagina isaret etmektedir. Binaenaleyh tek bir s6z i¢inde lafiz tekrar
oldugundan hareketle o s6z kusurlu addedilemez. Bu yaklasimiyla Zemahseri’nin tekrar
olgusuna “mezmum” ve “mahmud” seklindeki tasnif tizerinden yaklastigii soylememiz
miimkiindiir. Daha 6nce hur(if-u mukatta baglaminda degindigimiz su ifadeleri de onun

Kur’an’daki tekrar olgusuna teorik olarak bakigini ortaya koymaktadir:

HurGif-u mukattaa, nigin bir biitiin olarak Kur’an’in basinda tek tek siralanmadi da
ayr1 ayr surelerde getirildi? Meydan okunan Kur’an’in, sadece bu “harfler’den
olusturulduguna miikerreren dikkat ¢gekmek ve bunu birden fazla yerde yenilemek
maksada daha iyi ulastirir. Yine tekrar, bir kez sdylemeye gore kulak ve kalplerde
daha kalic1 izler birakir. Iste Kur’an’daki biitiin tekrarlarda takip edilen yéntem bu
sekildedir. Boylelikle tekrar edilen seyin goniillerde iyice yer etmesi

amaclanmaktadir.”

33729 Ankebit 14.
38 Kessdf, IV, 540
339 Kessdf, 1, 140.
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3.3.2. Tekrar Cesitleri

Zemahseri, edebi alandaki vukufiyetine binaen tefsirinde Kur’an lafizlarmi birgok
acidan degerlendirir. Adeta lafz1 didik didik eder. Siiphesiz tefsirde yakaladigi bu
incelik ve niikteler Kessaf’in tarih boyunca cazibiyetini korumasmin temel sebebi
olmustur. Miiellif, tekrar konusunu da ayni hassasiyetle ele alir. Harflerin, zamirlerin,
fiillerin, kelimelerin, kissalarm hatta mananin tekrarmdan bahseder ve bunlarin
amaglarma deginir. Simdi biz s6z konusu bagliklar altinda tespit ettigimiz

yaklagimlarma yer vermek istiyoruz.
3.3.2.1. Lafzin Tekran

3.3.2.1.1. Harf-i Cerin Tekran
Ornek 1:

Bakara suresinin yedinci ayet-1 kerimesinde kiifiirde israr edenlerden bahsedilirken

Allah (c.c) s6yle buyurmaktadir*’:

e e T, 85 e Iy e s s B 01 2

“Allah, onlarin hem kalplerine hem kulaklarina miihiir vurmugtur. Gozlerinde de perde

’

vardir. Iste onlar icin muazzam bir azab vardr.’

Goriildigti tizere ayet-i kerimede “e” harf-i ceri, -isim climlesi halinde gelen
ticlinciisii hari¢ olmak {izere- iki defa tekrar edilmistir. Zemahseri de bu noktaya dikkat
cekerek “Cer harfinin tekrar edilmesindeki amag¢ nedir?” seklinde okuyucuya bir soru
yoneltir. Belirttigine gore eger cer harfi, iki defa tekrarlanmasaydi “kalp” ve “kulaklar”
“an Jual s agraw Jle &l 2137 seklinde tek diize bir sekilde yalnizea bir gegislilige dahil
olacaklardi. Fakat s6z konusu harf, ayette geldigi tizere kulaklar icin de yinelenmek
suretiyle ayr1 bir gecislilik i¢inde yer almistir. Boylece “hatm” fiilindeki mana vurgusu,

harfin iki ayr1 yerde kullamlmasiyla daha belirgin kilmmustir.>*!

540 ) Bakara 7.
S Kessdf, 1, 168.
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Ornek 2:

Yine Bakara suresinde miinafiklarin durumu anlatilirken Allah (c.c) soyle

buyurmaktadir*:

Osin'sa b Ly Al oTsally g allly Gl 58 (g ) (s

“Bazi insanlar var ki, iman etmedikleri halde ‘Allah’a da ahiret giiniine de iman ettik’

)

derler.’

Goriildiigii iizere ayet-i kerimede “c«” fiilinin ikinci mef ulii olan “_AY) a5 kelimesi
sadece atif harfiyle “,AY¥) aslly &l Wl geklinde Allah lafzina baglanabilecekken
kelimenin basmna ayrica bir “Y” harfi getirilmistir. Zemahseri’ye gore boylelikle
miinafiklar her iki husasa da imanlarinin sahih ve saglam derecede oldugu iddiasinda

bulunmus oldular.”*
3.3.2.1.2. Atif Harfinin Tekrari

Miiddessir suresinde, Kur’an’in dil ve islubundan etkilenen ancak kendince Olciip
bigtikten sonra kiifiirde devam eden Velid b. Mugirenin hali anlatilmaktadur. Ilgili ayet-i

kerimede Allah (c.c) onun durumunu soyle ifade eder’**:

“Giiya inceden inceye 6l¢iip bicti. Hay kahrolast nasil da 6l¢iip bigti. Evet, o kahrolasi

nastil 6l¢iip bigti 6yle. Sonra soyle bir bakti. Ardindan somurtup kaslarini ¢atti.”

Goriildigii gibi bu ayet-i kerimede bir atif harfi olan “~A” tekrarlanmistir. Zemahseri
burada iki dua arasinda yer alan atif harfi “~’ye dikkat ¢cekerek boylelikle duanm ikinci

kez ifade edilisinin manaya delalet bakimindan daha belig oldugunu séylemektedir.’*

3.3.2.1.3. Zarfin Tekrarn

Bir baska ayet-i kerimede de s6yle buyurmaktadir’*:

542 ) Bakara 8.

3 Kessaf, 1, 171.
34 74 Miiddessir 19.
3 Kessaf, VI, 257.
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L 875y 1S A (5505 Ry (T o 5 (s

)

“Hurma ve iiziim sikmalarindan da icki ve diger giizel yiyecekler elde edersiniz.’

Zemahseri’ye gore bu ayeti kerimede “(»” zarfi iki defa tekrarlanmistir. Miellifimize
gore bu tekrar manay1 pekistirmek (tekid) i¢indir. Nitekim Arap dilinde de bunun 6rnegi
vardir. Manay1 pekistirmek icin “l )\ 3 55" denilmektedir.”*’

3.3.2.1.4. EdatinTekran
Ornek 1:

Hucurat suresinde miiminlerin Hz. Peygamber (a.s)’a karsi tavir ve yaklasimlarinin

nasil olmas1 gerektigine dair sunlar ifade dilir’**:

LA 155 Gl e A 0 180 55 5 550 Ul G0
W a5

“Ey iman edenler! Allah’in ve elgisinin oniine ge¢meyin. Allah’in emirlerine itaat
konusunda dikkatli ve duyarli olun. Stiphesiz Allah her seyi isitir ve her seyi bilir. Ey

’

iman edenler! Sesinizi peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyin...’

Ard1 ardina gelen bu iki ayet-1 kerimenin her ikisine de miiminlere nida ile baslanarak
nida tekrarlanmistir. Zemahseri’ye gore nidanin boyle tekrarlanmasi her ilahi hitap
karsisinda miiminlerden zihinlerini bir yenileme talebidir. Ayrica nazil olan her hiikme
kulak verilmesi i¢cin yeniden bir tazelenme, ilahi hiikiimleri diisiinmekten ve
Resulullahin huzurunda edeplerini takinmaktan gafil kalmamalar1 i¢cin de bir

motivedir.>*
Ornek 2:

a1 sl A& Gl&i) U a1 ad) aalud) Sie Siale ol U) 4l sl e Ty 4l Sie o (S il () & Cas
CaS (ot a4l )

>4 16 Nahl 67.

4 Kessdf, 111, 448.
> 49 Hucurat 1-2.
¥ Kessdf, V, 557.
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“Mescid-i Haram'in yaminda kendileriyle antlasma yaptiklarimizin disindaki miisriklerin
Allah ve Resulii yaminda nasil degerli bir ahdi olabilir? Onlar size karsi diiriist
davrandiklar: miiddetce siz de onlara diiriist davramn. Ciinkii Allah ahdi bozmaktan

sakinanlari sever. Evet nasil degerli olabilir kil ">

Bu ayet-i kerimelerde soru edat1 “S” iki kez tekrar edilmistir. Zemahseri’ye gore bu

edat miisriklerin ahde baghliktan ne kadar uzak oldugunu gostermek i¢indir.”’
3.3.2.1.5. Zamirin Tekran
Ornek 1:

Allah (c.c) gece yolculugunda Musa (a.s)’a hitap ederken sdyle buyurur:*>
Ll s A, U

)

“Elbette ki benim ben, senin Rabbin. Hemen nalinlerini cikar.’

Ayet-i kerimede miitekellim zamirinin “)” ve “Ui” ifadeleriyle ardi ardma iki defa
tekrarlandig1 goriilmektedir. Zemahseri’nin belirttigine gére bunun nedeni muhatap icin
manay1 pekistirmek, edinilen bilgiyi onaylamak ve siipheyi ortadan kaldirmaktir.>>®
Anlasiliyor ki, Zemahseri konuyu Hz. Musa’nin (a.s) o an yasadigi halet-1 ruhiye ile
iligkilendirmektedir. Zira kendisi bu hitapla beraber ilk defa ilahi vahye mazhar
olmustur. Sanki Hz. Musa (a.s), yasadig1 bu biiylik tecriibe ile, duydugu anlik endise ve
irperti karsisinda Allah (c.c) tarafindan teskin edilmis ve duyduklarinin bir hakikat
oldugu sdylenmistir. Nitekim bu manay1 anlatmak iizere Zemahseri, rivayet edildi ki
diyerek Hz. Musa’ya “s=s L’ diye nida edilince Hz. Musa’nin hayretle “Kimdir
konugan?” dedigini Allah’in da cevaben “Elbette ki benim ben, senin Rabbin...”

buyurdugunu nakleder. Su halde buradaki tekrar ile Hz. Musa’ya duydugu sesin Allah

s0zli oldugu, onu bagka seylere yormamasi gerektigi vurgulanmis olmaktadir.

3309 Tevbe 7.

31 Kessaf, 11, 15
33290 Taha 12.
333 Kessdf, IV, 70.
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Ornek 2:

Bir bagka ayet-i kerimede Allah (c.c) Kur’an’m degisik maslahatlara binaen parca parga

indirilmesine deginmekte ve sdyle buyrmaktadir™>*:

Sy oSl a1y 35 (A1 Sl W5 (3 )

“Muhakkak ki biziz sana Kur’an’1 béliim boliim indiren biz. Oyleyse Rabbinin

(maslahat icabi verdigi) hiikiim karsisinda sabwrli ol”

Bu ayeti kerimede de yine zamirin ardi ardina li¢ defa tekrarlandig1 goriilmektedir.

Zemahseri, bunun gerekcesini ifade ederken sunlar1 soylemektedir:

Bu, Kur’an’in tenzilinin yalniz Allah’a ait oldugu anlamini vermek igin tekit {istiine
tekittir. Boylece Hz. Peygamberin (a.s) gonliine, Kur’an’in bagka herhangi bir
merciden indirilmedigi, ancak hikmet ve dogruluk i¢in indirildigi iyice yerlesmis
olsun. Bu tekitlerle sanki sdyle denilmistir: Sana Kur’an’it miineccemen indiren
ancak ve ancak benim. Benden baskasi degil. Beni hikmet sahibi olarak yani her
seyin sebeb-i hikmetini gbzeten olarak tanidin. Sana dayanma ve sabir emrinin

indirilmesine, derin bir hikmet neden olmustur...>”

Insan suresinin Mekki bir sure oldugu diisiiniiliirse ayet-i kerimede ayn1 zamirin ii¢ defa
tekrarlanmasindaki gaye daha iyi anlasilmaktadir. Ayet-i kerime Hz.Peygamberin (a.s)
ve inananlarin yogun baski ve kisitlamalarla karsilastiklar1 bir donemde nazil olmustur.
Basta Hz. Peygamber (a.s) olmak iizere, tiim Miisliimanlar maddi ve manevi agidan zor
durumda kalmiglardir. Sanki Miisliimanlar, bu agir sartlar altinda Allah’tan bir karsi
hamle izni beklemektedirler. Fakat Allah (c.c), Kur’an’1 maslahat icab1 boliim bolim
indirdigine ve bunun hikmetini de en 1iyi kendisinin bildigine dolayisiyla
sabretmelerinin yerinde olacagina isaret etmistir. Bununla beraber, Zemahseri’nin de
gayet giizel irtibatlandirdigi {izere, beklenen iznin de ileriye doniik olarak verilecegine

dair agik kap1 birakilmistir. Su halde ardi ardina gelen bu tekitlerde miiminlere maslahat

3% 76 insan 23.

333 Kessdf, V1, 283. Zemahseri’nin bu satirlar arasinda mutezilenin “hikmet” konusundaki yaklasimlarini
serpistirdigi goriilmektedir. Son ciimlenin asil ¢evirisi sudur: “Derin bir hikmet, sana dayanma ve sabir
emrini indirmeme beni sevketmistir.” Her nekadar Allah “hakim” vasfina sahip olsa da sebeplerin onu
sevkedeci ya da yonlendirici bir 6zelligi olamaz. Allah edilgen bir varlik degildir. O hakim oldugu igin
hikmeti tecelli eder. Yoksa sebepler onu zorladigi i¢in degil. Bu sebeple ifadenin son boliimiiniin edeben

esnetilmek suretiyle ¢evirmis bulundugumuzu belirtelim.
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ve strateji gozetmeleri tenbihlenmektedir. Nitekim ayetin “Rabbinin hikmete mebni

hiikmiine sabret” kismi bu yaklasimi desteklemektedir.
3.3.2.1.6. Ism-i isaretin Tekran
Ornek 1:

Bakara suresinin hemen basinda miiminlerin vasiflar1 sayilirken bunun karsilig1 da su

sekilde ifade edilmektedir’>®:
RRAPATA a1 oy s e S o e f

“Iste onlar Rablerinden nail olduklar: hidayet iizerindedirler. Yine onlar kurtulusa

’

erenlerin ta kendileridir.’

Bu ayet-i kerimede “i,” ism-i isareti, hemen yukardaki 6vgiiye deger vasiflara sahip
miittakileri gostermektedir ve ayni ayette iki defa tekrar edilmistir. Zemahseri, bu
tekrarm hem hidayetin hem de kurtulusun miiminler i¢in sabit oldugunu tenbih
anlamina geldigini belirtir.”>’ Konuyu Arapca bir ifade ile de pekistirir. Buna gore bir

kisi arkadasima soyle der™*:
sl ) Sl b e adde i Loy 2l cid e b

“Aslan1 ve ileri derecedeki atilganligmi biliyor musun? Siiphesiz ki Zeyd var ya,

onun ta kendisidir.”

Buna gore 6nce inan¢ ve amel bakimmdan miittakilerin sifatlari tadat edilmis sonra da
ism-1 isaretin tekrartyla onlarmm “hidayet” ve “felah”a kavusacaklarma dikkat
cekilmistir. Zemahseri’nin su duasma amin diyelim: “Allahim! Bizleri takva libasi ile
zinetlendir. Bizleri Bakara suresinin basinda zikrettigin miittakiler ziimresi iginde

hagret.”

536 2 Bakara 5.
37 Kessdf, 1, 160.
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Ornek 2:

Allah (c.c), bir ayet-i kerimede Yahudilerin gazaba ugradiklarmi ve zillete diicar

olduklarini sdyledikten sonra bunun sebeplerinin de sunlar oldugunu belirtiyor™’:
ST K G 1 e o 0,0 o 000 A G s

“Bu onlarin Allah’in ayetlerini inkdar etmeleri ve peygamberleri haksiz yere oldiirmeleri

sebebiyledir. Yine bunlar da isyan etmeleri ve haddi asmalar: sebebiyledir.

Bu ayette “clY” ism-i isareti iki defa tekrar edilmistir. Zemahseri, bunun isaret i¢in
tekrar oldugunu soyler. Bununla hemen Oncesinde yer alan “kiifiir” ve “katl”
eylemlerine isaret edilmistir. Buna gore ikinci ism-i isaretle mana, onlarin bu fiilerinin
isyan ve taskinliklar1 nedeniyle oldugunu ifade eder. Ciinkii onlar isyan ve
tagkinliklarinda o kadar ileri gitmislerdir ki kalpleri katilasmig, Allah’in ayetlerini

inkara ve peygamberlerini katle ciiret etmislerdir.”®
3.3.2.1.7. Fiilin Tekran

Ornek 1:

Gegmis kavimlerden peygamberleri yalanlayanlar anlatilirken s6yle buyrulmaktadir™®':

6. (7 sd, . %o 2B o TR - N B S et s sl e E A Ao .. 50l 0 sTel 0 Pt
G Jo T ST g8 0L ¢ U B eSO Uty b 23 5 5l 53 05T B 5 e (el Lals”

s

“Onlardan énce de Nuh ve Ad kavimleri, miilk sahibi Firavun, Semud kavmi, Lut kavmi,
Eykeliler biitiin bu giiruhlar yalanladilar. Evet, hepsi peygamberleri yalanladilar ve

azabimi hak ettiler.”

Zemahseri’nin izahmna gore bu ayetlerde iki defa “tekzib” fiili kullanilmistir.
Birincisinde haber climlesi i¢inde miiphem olarak zikredilmistir. Yani yalanladiklar1 sey

zikredilmemistir. Daha sonra gelen istisna ciimlesi i¢inde bu miiphemlik agiga

¥ Kegsaf, 1, 161.
3393 Al-i Imran 112.
360 Kessdf, 1, 276.
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kavusturulmustur. Kelimenin bu sekilde tekrarlanmasi ve kapaliligin aciga
kavusturulmasi haber ciimlesi ve istisna climlesi seklinde tekrarin siniflandirilmasi ve
istisnanin da tekit ve tahsis yoluyla getirilmesi bircok yonden ‘“miibalaga” ifade
etmektedir. Bu miibalaga onlarin en siddetli ve en ciddi azabi hak ettiklerinin

tescilidir.’®?
Ornek 2:

Ll e (e (AR W 203 A AT Ll 5.5 5 U e Oy

“Nihayet emrimiz gelip ¢attigi vakit, Hiid 'u ve onunla iman edenleri kuratardik. Evet

biz onlart ¢ok siddetli bir azaptan kurtardik’”%

Goriildiigii gibi bu ayet-1 kerimede “tenciye” fiili iki defa tekrarlanmistir. Zemahseri’ye
gore birincisi Allah’m diismanlar1 helak edecegi siradadir. Sonra “basle Qlie e aalinig”
denilmistir. Bu da ¢etin bir azaptan kurtulus demektir. Yahut da bir baska goriise gore
ikinci “tenciye” ahiret azabindan kurtarilmay1 ifade eder. Zira ondan daha agir ve daha

siddetli bir azap yoktur.”®*

Ornek 3:
el iy il Gl 8 1 3 8 20 500 B QU A G B U B U 0t e

“Allah’1 birakip kendisine ne zarari ne de faydasi dokunan o seylere yakarir. Iste asil
derin dalalet de budur. Giiya zarari faydasindan daha yakin olana yakarwr. O ne kotii

bir dosttur. Ne kotii arkadastir.” 563

Zemahseri, burada “s=” fiilinin iki defa tekrarlandigma isaret ederek soyle der:

Ayette “s=3” fiili tekrarlanmugtir. Buna gore sanki sdyle denilmistir: Kendisine ne

zarar1 ne de faydasi dokunan seylere yalvararir yalvarir durur.

61 38 Sad 12.

382 Kessdf, V, 247.
593 11 Hud 58.

6% Kessdf, 111, 210.
59522 Hac 11-12.
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Buna gore Zemahseri ikinci “s=x” fiilint on birinci ayet icinde
degerlendirmektedir. On ikinci ayeti ise bu ikinci fiillden bagimsiz sekilde diistiniir
ki isim climlesi olmak iizere soyle anlamlandirir: “Mabud saymalar1 acisindan

zararl, sefaatci kabul etmeleri itibartyla faydasindan daha yakindir.”®

Ornek 4:
O CR R E A U B P WU R Ve 0t S v B PR

“(O giin) Diyecekler ki: Kendi aleyhimize sahitlik ederiz. Diinya hayati daha once

onlart ayartmisti. Kdfir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ederler. 307

Bu ayet-1 kerimede “sahadet” kelimesi iki defa tekrarlanmistir. Zemahseri buna iki
acidan cevap verir. Buna gore birinci kelime onlarin s6z ve itiraflarinin bir anlatimidir.
Ikincisi ise onlar1 yerme, kanaatlerinin yanlshgini ortaya koyma ve akilsizliklarmi
vasfetme manasi tagimaktadir. Zira diinya hayat1 ile oradaki hazir lezzetler onlari
ayartmistir. Akibetleri ise kendi aleylerine de olsa kafir olduklarina sahitlik etmek,
Rablerine teslim olmak ve azabimna riza gostermek olmustur. Boylelikle bu ayetleri

dinleyenler bu tiir durumlardan sakmdirilmstir.”®®

Zemahseri’nin burada ilgili kelimeleri bulunduklar1 baglamda farkli noktalara bakan
yonleriyle degerlendirdigini goriiyoruz. Bu bakis acis1 onu, ilgili kelimelerin aslinda
“tekrar” mahiyeti tasimadigi kanaatine sevketmemistir. O ilgili kelimeleri bir tekrar
olarak degerlendirmis, ancak bunlarm i¢i bos birer tekrar olmadigmi ve matuf olduklar1

amagclar1 géstermistir.

3.3.2.1.8. Ciimlenin Tekrari

Tevhid inancini vurgulayan bir ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir™®:

sg8 5t

e A R SRR PO P A P PR T PR SRR e Y

366 Kessaf, IV, 180.
7 6 En’am 130.
398 Kessaf, 11, 398.
569 3 Al-i imran 18.
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Once Allah sonra melekler ve sonra da ilim sahipleri, adaleti bihakkin yerine getirerek
O’ndan baska ilah olmadigina sahidlik yaptilar. Evet, Ondan baska hi¢bir ilah yoktur.

O, sonsuz gii¢ ve hikmet sahibidir.

Ayet-1 kerimede kelime-i tevhit iki defa tekrarlanmistir. Zemahseri’ye gore, birincisiyle
evvela tevhid’in Allah’a mahsus oldugu gosterilmistir. Allah’in tevhid sifati ile adalet
sifat1 bir araya getirildikten sonra climle ikinci kez zikredilmistir ki boylece her iki
sifatin da ona mahsus oldugu belirtilmek istenmistir. Sanki soyle denilmek istenmistir:

“Bu iki sifatla muttasif olandan baska ilah yoktur.”™

Zemahseri’'nin bu izahinda kendi mezhebini tanimladiklar1 ‘“ehl-i adl ve’t-tevhid”

tamlamasina gonderme yaptig1 anlasilmaktadir.
3.3.2.2. Ayetin Tekran

Ornek 1: Kamer suresi 16, 17, 21, 22, 30, 32, 39 ve 40. ayetlerde su ifadeler tekrar

edilmektedir: °7!
S G S OTE G 0 i o 08 LSS

“Nastlmis benim azabim ve uyarim bakalim. Andolsun biz Kur’an’i hatirda tutmak igin

kolaylastirdik. Var mi onu iyice diistinen?”
Zemahseri s6z konusu tekrarlara iliskin sunlar1 séylemektedir:

Bu ifadeleri tekrar etmenin faydasi nedir? Bunun yarar1 dnceki milletlerin her
birinin kissasini duyduklarinda yeniden ders ve ibret almalarini saglamaktir. Ayrica
muhataplar s6z konusu sevk ve yonlendirmeleri defalarca isittikleri vakit tekrar
bastan, denilene dikkat kesilmis olurlar. Ki boylece yanilgi ve gaflete yenik

diismesinler. Iste s6z konusu tekrarn hikmeti budur. Aymi sekilde Rahman

suresinde, sayilan her nimetin yanibasinda gegen “ouisS G, (U1 U™ ayetleri ve
yine Miirselat suresinde hemen her ayette gecen “CndSil dsy L3 ayetleri de

boyledir.””

370 Kessdf, 1, 538.
37 54 Kamer 16-17.
372 Kessdf, V, 662.
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Kamer suresinin, Mekki bir sure oldugu ve heldka ugrayan kavimlerden bahsedildgi
diistiniiliirse; bu tekrarlarin Mekkeliler i¢in ne ifade ettigi daha iyi anlasilmaktdir.
Zemahseri’'nin de beyan ettigi lizere bu tekrarlarmn amaci, onlarmm gegmisten ders
almalarmi1 ve kendilerine gelmelerini saglamaktir. Boylece gaflet icinde olan kimi
insanlarin tekrarlanan bu ikazlarla donlis yapmalarna firsat ve imkan tanmmis

olmaktadir.
3.3.2.3. Mananin Tekran
Ornek: 1

Bu 6rnegimiz de yine Bakara suresi besinci ayete iliskindir. Daha 6nce ism-i isaretin
tekrar1 baglaminda ele almistik. Simdi mananin tekrari ile ilgili bir niikteye isaret

ettiginden ilgili ayete farkl1 bir agidan bakiyoruz’”:
DAL 2 LT 23 L s e

“Iste onlar Rablerinden nail olduklar: hidayet iizerindedirler. Yine onlar kurtulusa

erenlerin ta kendileridir.”

Zemahseri, bu ayette ism-1 isaretin tekrari, kurtulusa erenlerin marife getirilisi ve fasil
zamiri “a”e yer verilmesi seklinde lic hususa dikkat ceker. Boylelikle Allah (c.c)
“hidayet” ve “felah” yalnizca miittakilere mahsus kildigina, muhtelif yollarda
yiiriiyenlerin bunlara nail olamayacagina dikkat ¢ekmek icin bu {i¢ farkli unsurla
tekrarda bulunmustur ki, bu “mana”da sdz konusu olan bir tekrardir. Ote yandan bu
tenbihlerle miittakilerin mertebeleri gosterilmis, miiminler onlarin talip olduklar1
sifatlara tesvik edilmis, verdiklerini vermeye yoOnlendirilmis, bos hevesler, yalan

hayaller ve hikmete mugayir seyleri dilemekten ali konmustur.””

Ornek 2:

Hz. Musa’ya verilen mucizelerden bahsedilirken Allah (c.c) soyle buyurmaktadir””:

Dl g lalia ) slaly ¢ sl 2 (e sl 7 A5 dlia B oy Wl

573 2 Bakara 5
7% Kessdf, 1, 161.
575 28 Kasas 500.
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“Elini koynuna sok ve kusursuz bir sekilde bembeyaz ¢iksin. Korkunu yenerek

’

toparlan.’

Zemahseri, bu ayette gecen “cenah” ve “yed” kelimelerine isaret ederek farkli ibarelerle
aynt mananin iki nedenle tekrarlandigimi ifade etmektedir. Birincisinde maksat, elin

bembeyaz ¢ikmasidir. Ikincisinde ise korkunun saklanmasidir.”’®

Ornek 3:

E)
°

A" a5 e S8 5 005 500 150 000 07 05 15 01 I B G 2s LA GT
ot Cll e 150 0 8 VT B0 e 0 150 08 ks (558 of 5 0 A o 001« 0 U758 1350

Gl Ay o3yl

“Ey Nebi! Miiminleri savas i¢cin aska sevke getir. Diistinmeyen bir kavim olmalari
sebebiyle sizden sabreden yirmi kisi olsa iki yiiz kafiri maglup eder. Yiiz kisi olsa, o
kdfirlerden bin kisiyi yener. Simdi Allah sizin igin bir hafifletmede bulundu. Siz de bir
zaaf gordii. Eger sizden yiiz kisilik sabirli bir grup olursa iki yiiz kafiri yener. Bin kisi
olursa Allah’wn izniyle iki bin kisilik kdfir grubunu maglup eder. Siiphesiz ki Allah

. 577
sabredenlerle beraberdir.

Enfal suresinde, cihadi konu alan bu ayet-i kerimede 6nce miiminlerden sabreden yirmi
kisinin diismanlardan iki yiiz kisiye, yine sabreden yiiz kisinin de bin kisiye galip
gelebilecegi belirtilmistir. Hemen ardindan miiminlere bir hafifletme olmak {izere yiiz
sabirlt miiminin iki yiiz diismana, bin sabirli miimiiminin ise iki bin diigmana galip
gelebilecegi bildirilmistir. Burada Allah’in (c.c) inananlar1 cihada tegvik ettigi agiktir.
Zaten ayetin basinda da Hz. Peygamberden, inananlar1 cihada tesvik etmesi istenmistir.
Ancak dikkat edilirse tahfiften once oranlar, yirmiye iki yiiz ve yilize bin olmak tizere on
kat tlizerindendir. Tahfiften sonra ise oranlar, yilize iki yiiz ve bine iki bin olmak {izere
iki kat iizerinden getirilmistir. iste Zemahseri, ince ve kivrak zekasiyla gerek tahfiften
onceki ve gerekse sonraki oranlarin esitligine dikkat ¢ekerek bunun lafizlar farkl
olmakla beraber manada tekrar oldugunu ifade etmekte ve gerekgesini aramaktadir.

Zemahseri’nin izahma gore, mananin bu sekilde tekrar1 durumun gerek azlikta ve

376 Kessdf, IV, 500.
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gerekse coklukta ayni olup degismeyecegini gostermek i¢indir. Zira yirmi kisinin iki
yiiz kisiye, yiiz kisinin de bin kisiye mukavemeti arasinda her nekadar oranlar ayn1 olsa
da durum agisindan farklilik olabilir. Ayni sekilde yiiz kisinin iki yiiz kisiye, bin kisinin
de iki bin kisiye mukavemeti arasindaki durum da bdyledir.’”® Su halde s6z konusu

tekrarla aslinda miiminlere tesvik ve motivasyon saglanmis olur.
3.3.2.4. Hem Lafzin ve Hem de Mananin Tekran

Dil, bir iletisim aracidir. Miitekellimin maksat ve methumu muhatabina
aktarabilmesinin yegine yoludur. Bazen maksadimizi karsimizdakine daha net ve daha
giiclii anlatabilmek i¢in tonlama, jest ve mimik gibi unsurlar1 da konusmaya ortak
ederiz. Bazen de yine maksadi daha iyi anlatmak iizere sectigimiz kelimelere dikkat
ederiz. Kelimelerin tasidig1 ses ve mana uyumundan istifade ederek duruma en uygun
sOzcuigli seceriz. Bu hususiyet hemen her dilde kendini gdsterir. Kur’an da mesaji
muhataba daha iyi aktarmak ve anlatmak kasdiyla Arapca kelimelerin bu giiclinden
yararlanmistir. Onun ifadelerinin muhtevasini, ifadelerinin kendilerinden ayirmak
miimkiin degildir.579 Ornegin “c” kelimesinde lafizla tenasiip arzeden yumusaklik
manasi, “=y” kelimesinde lafizda hissedilen zorlugun yaninda manada da bir zorlugun
duyulmas1 bunun birer ifadesidir.”®® Vakia, kelimelerin vezinden vezine, kaliptan kaliba
aktarilirken lafizlarda yapilan ziyadenin manaya da glic ve zenginlik katmasi
Arapca’nin bir hususiyetidir. Belagat alimleri, bu durumu “Anlamdaki ziyadelik,

’

lafizdaki ziyadelikten ileri gelir.” yahut da “Lafzin kuvveti, manamn giicii i¢indir.’

581

prensibi ile izah etmislerdir.”™ Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an

dilinin tislubunu anlatirken bu baglamda sunlar1 soyliiyor:

Kur’an, cahile sOylerken alime dokundurur, ge¢misten bahsederken gelecegi
gosterir, bugiinii tasvir ederken yarmi anlatir. En sade miisahedelerden en yiiksek
hakikatlere gotiiriir. Miiminlere gaybi anlatirken kafirleri halden bizar eder. Ve

biitiin bunlar1 hale, makama, mekéna, zamana, mevzuya en uygun, en rana

*778 Enfal 65.

378 Kessdf, 11, 598.

37 Turan Kog, “Kur’an Dili A¢isindan S6z ve Anlam liskisi”, Kur’an ve Dil Sempozyumu, Erzurum:
Bakanlar Matbaasi, 2001ss.19-30.

%0 Necati Tetik, “Ses ve Anlam iliskisi Bakimindan Kur’an ve Kiraat”, Kur’an ve Dil Sempozyumu,
Erzurum: Bakanlar Matbaasi, 2001, ss-297-312.
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kelimelerle ifade eder. Mesela tasin gatlayip su ¢ikardigini anlatirken “3<4y” veya

(13

S84y demekle iktifa etmez de “G8i W diyerek ¢atlayisin, akisin biitiin fisirtisin,

takirtisini duyurur.”®

Miiellifimiz Zemahseri de vukufiyet kesbettigi bu alanda sessiz kalmamis “tekrar”
meselesini lafiz ve mana uyumu agisindan da degerlendirmistir. Simdi sectigimiz

ornekler lizerinden bu durumu goérelim:

Ornek 1:

Allah (c.c) miinafiklarmn ruh halini tasvir ederken s6yle buyurmaktadir®:

U & g 26 2 Wl 0y eUn ) U el ) U0 35 23 i

“Onlar inanglarinda hep bir ikilem igindedir. Ne miiminlerin ne de miisriklerin safinda

karar kilabilirler. Allah kimi saptirirsa onun i¢in katiyen bir ¢ikis yolu bulamazsin”™

Zemabhseri, once kelimeyi liigavi agidan tahlil eder. “wX3” kelimesi kararsiz kilmak
anlamma gelir. Nitekim seytan ve nefisleri miinafiklar1 imanla kiifiir arasinda kararsiz
kilmistir. Bu yiizden onlar iman ve kiifiir arasinda tereddiit ve saskinlik halindedirler.
“2” kelimesinin asli her iki tarafi da savunmak (zeb) demektir. Fakat “—33” fiilinde
savunmak anlamina gelen “zeb” kelimesinde bulunmayan bir tekrar s6z konusudur. O

zaman mana soyle olur: “Her ne zaman bir tarafa kaysalar o tarafi savunurlar.””**

Goriildiigii gibi Zemahseri, burada kelime biinyesinde bulunan ikilemenin ayni zamanda
manada da bir tekrar ifade ettigini belirterek ilgili kelimenin tek kelime ile ifade edilen

“zeb” kelimesi ile arasindaki ince farki belirtmis olmaktadir.

Ornek 2:

Kur’an’da Ad kavminin helaki anlatilirken sdyle buyrulmaktadir®’:

81 Abdulhamid Ahmed Yusuf Handavi, el-I‘cdzii’s-Sarfi Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut: el-Mektebetii’s-
Sarfiyye, 2002, s.38.

%2 Yazir, age, (Mukaddimede), s.10.

*%3 4 Nisa 143.

8 Kessaf, 11, 167.

%% 69 Hakka 6.
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’

“Ad kavmi ise sesi (ya da sogugu) ¢ok sidetli bir riizgarla helak edildiler.’

Zemahseri, burada “_= »<=” kelimesini siddetli ses olarak ifade eder. Buna gore Ad
kavmi yiiksek voliimlii bir riizgarla helak edilmistir. Ancak “<” kelimesinden
ikilemeli olarak disiintildiigiinde bu kelime ‘“soguk™ anlamma gelmektedir. Sanki
boylelikle sogugun bir seferde degil de tekrarlanarak ve artirilarak meydana geldigi

ifade edilmis olur.’™

Ornek 3:

Cehenneme girenlerin anlatildig bir ayet-i kerimede s6yle buyrulmaktadir™®’:

Gy b s K

’

“Ardindan o taptiklar: ve azginlar tepetaklak cehennemin dibini boylarlar.’

Bu ayet-1 kerimede miisriklerin ve ilahlarinin cehenneme gidecegi anlatilirken
biinyesinde ikileme bulunduran “4SS” kelimesi kullanilmustir. Zemahseri’ye gore
kelimenin biinyesindeki bu tekrar, lafizdaki tekrarin manada da bulundugunu géstermek
icindir. Sanki cehenneme girenler, oraya atildiginda son noktaya varip duruncaya kadar

tekrar tekrar yuvarlanirlar.”®®
3.3.2.5. Kissalarin Tekrar

Kur’an-1 Kerim’de belirli gayeler gozetilerek yapilan tekrarlar harfler, kelimeler,
climleler ve ayetlerden ibaret degildir. Bunlardan bagka Allah’in kitabinda kissalar da
onemli bir yer tutmaktadwr. Bunlar icinde Musa-Firavun ve Adem-iblis kissalari
Kur’an’da en cok zikri gegen kissalardandir. Elbette bu ve benzeri kissalarin Kur’an’da
birden fazla yerde ge¢mesi, amacgtan yoksun birer kuru tekrar anlamina gelmemektedir.
Miiellifimiz Zemahseri de her vesile ile bu hakikati vurgulamaya ¢alismaktadir. Kendisi

Suara suresinde buna dair izahlarda bulunmaktadir. Ilgili sure bastan sona

386 Kessdf, V1, 194. Ayn1 kelime i¢in benzeri agiklamalari i¢in bkz. 41 Fussilet 16. ayetin tefsiri.
*¥7 26 Suara 94.
388 Kessdf, IV, 400.
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incelendiginde sirasiyla Musa (a.s), Ibrahim (a.s), Nuh (a.s), Hud (a.s), Salih (a.s), Lut
(a.s), Suayb (a.s) kissalarina yer verilmektedir. Hiisran ve helake ugrayan kavimlerin
anlatildigi hemen her kissanin baslangict ve bitiminde su iki ayeti kerime

tekrarlanmaktadir:
“aanT ) Ty el el G 45 ¢ Oz aA KT QS W AU Gl

“Stiphesiz ki, bunda anlayana bir¢ok ibret vardir. Oysa onlarin ¢ogu iman etmezler.
11589

Elbette Rabbin azizdir ve rahimdir
Zemahseri de bu ayet-i kerimeye isaret ederek, “Bu surede her kissanin basinda ve

sonunda soz konusu ifade niye tekrarlandi?” diye sorar. Bu vesile ile kissalarin

tekrarma deginir ve soruya soyle cevap verir:

Surede anlatilan her kissa, miistakil olarak indirilmis gibidir. Bunlarin hepsinde
diger kissalarda oldugu gibi ibret alma s6z konusudur. Yine ilgili kissalarin her
birinin komsu kissanin bagi gibi baglamasi ve sonu gibi bitmesi amaglanmistir.
Ciinkii tekrarda manalar1 ruhlara yerlestirme ve goniillere sabitleme amaci vardir.
Bilgileri akilda tutmanin yolunun ancak istenenleri tekrar etmekten (terdid)
gectigini bilmez misin? Her ne zaman bu bilgiler tekrar edilirse kalpte ¢ok daha
kalict olur ve zihinde daha da kdklesir. Ayrica tekrar etmek, hatirlamanin en iyi
destekcisidir. Boylece bilgilerin de unutulma ihtimali daha uzak olur. Zira Kur’an
kissalartyla hakkin sesine sagir kesilmis kulaklar, tedebbiire kapali kalpler bir bir
yumusatilir. Cokca 6giit ve hatirlatmalarda bulunulur. Kissalar, Kur’an’da yeniden
ele alinir ki belki bu, bazilarinin kulaklarindaki pasi siler, kiminin aklin1 bagina
getirir veya kdhnelesen kimi akli aydinlatir, ya da pas yigiiyla kapli bazi zihinleri

parlatir.”

Bu satirlardan anlasildigina gore Zemahseri, 6nce kissalarin Kur’an’da bulunusun temel
amacmin “ibret alma” oldugunu vurgulamaktadir. Bunlarin tekrar edilmesi ile de
beklenen amaca ulasilmasi hedeflenmistir. Ciinkii tekrarlar maksadin muhataplarin
zihninde yerlesmesini saglarlar. Ayrica verilen bilgilerin hatirda taze kalmasma ve
dolayisiyla unutulmamasina yardimci olurlar. Diistinen kimseler, ilgili kavimlerin

helaka gidis siirecini kavrayarak onlarin yaptiklarindan uzak dururlar.

3% Bkz. 26 Su‘ara 8-9.
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3.3.2.6. Tekrar Zannedilen Hususlar

Miiellifimiz bazen tekrar goriintiisii veren durumlarin aslinda tekrar olmadigini ifade
etmektedir. Boyle durumlarda miikerrer giirtinen bu lafizlar1 kendi baglami icinde

anlamaktadir.
Ornek 1:

Miiminun suresinin hemen basindan itibaren onuncu ayete kadar felaha eren miiminlerin
ozellikleri anlatilmaktadir. Bu surenin ikinci ayet-i kerimesinde  a¢Sba & a2
OBl denilirken dokuzuncu ayet-i kerimede
“Oshilay agilsha e aa AP buyrulmaktadir.”' Zemahseri, burada “namazin” hem
basta hem de sonra tekrarlanmasmin sebebini sorar. Ona gore burada tekrar s6z konusu
degildir. Farkli iki konuya deginilmistir. Birincisinde namazda husudan bahsedilirken
ikincisinde bir biitlin olarak namazlara dnem gosterilmesi istenmistir. Nitekim birincisi
tekil olarak gelmis ve hangi namaz olursa olsun husulu olmaya dikkat c¢ekilmistir.
Ikincisi cogul olarak gelmis olup adetlerine dnem verilmesi gerektigi belirtilmistir. Bu
da bes vakit namaz, vitir, miiekked slinnetler, Cuma namazi, bayram namazlari, cenaze

namazi ve hustif-kiisuf, duha, tehecciid, tesbih ve hacet namazi gibi nafilelerdir.”**

Ornek 2:

Yusuf (a.s) gordiigii rityay: babasina anlatirken sdyle demektedir™:

Domale ) 80 ailly (it USTS e 3l gl ) el G gl i 06

“Bir vakit, Yusuf babasina soyle demisti: Babacigim, ben riiyamda on bir yildiz ve bir

’

de giinesle ay1 gordiim. Onlarin bana secde ettiklerini gordiim.’

Bu ayette “culy” fiili iki defa tekrarlanmus goriinmektedir. Zemahseri, bu “tekrarin”

sebebini sorduktan sonra sdyle der:

90 Kessdf, IV, 414.
39123 Miiminun 9, 10.
92 Kessdf, IV, 5.220.
%312 Yusuf 4.
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(IR

Bu ikinci “cul y” fiili, tekrar degildir. Mukadder bir soruya cevap olmak iizere
baslangi¢ ciimlesidir. Sanki Yakub (a.s), oglu kendisine “LSsS yie sl <l y 37
dediginde rityanin keyfiyetini kastederek “Onlar1 nasil gordiin? seklinde bir soru

yoneltmis, Yusuf (a.s) da bu soruya “caxsbus J agil 5 seklinde cevap vermistir.™*

Ornek 3:

Insirah suresi bes ve altinci ayetlerde syle buyrulmaktadir®”:

S g 1 ¢ g il g 4

“Her zorlukla beraber bir kolaylik vardir. Elbette her zorlukla beraber bir kolaylik

vardir.”

Miiellifimiz, burada tekrar edilen ifadelerin iki ithtimalli olarak izah edilebilecegini de
disiiniir. Birinci ihtimal, altinc1 ayetin manay1 kalplere iyice yerlestirmek amaciyla
besincinin bir tekrar1 oldugudur. Nitekim “Bana Zeyd geldi Zeyd” climlesinde de Zeyd
ismi iki defa bu amagla tekrarlanmistir. Zemahseri’nin daha ¢ok tlizerinde durdugu ikinci
thtimal ise altinci ayetin bir tekrar olmamasi yoniindedir. Buna gore Allah (c.c) besinci
ayet-1 kerimede zorlugun ardindan muhakkak bir kolayligin oldugunu taahhiid
etmektedir. Ikincisi ise bagimsiz bir ciimle olup her zorluga bir kolaylik takdir edildigini
vad etmektedir. Zemahseri, bu izah baglaminda mezkir ayetlerde aslinda bir zorluga
kars1 iki kolayliktan bahsedildigini ifade eder. Bu goriis “_ == kelimelerinin marife
“ _»” kelimelerinin de nekre olarak getirilmesine dayandirilmaktadir. O’na gore
kelimesi nekre olarak getirildiginden, cinsinin bir kismin1 kapsamina almaktadir. Altinci

ayet-1 kerimedeki “_«” kelimesi, tekrar sayilmaksizin miistakil bir ciimle iginde

olduguna gore birincinin kapsamma girmeyen bir kisim kolayliklar1 igermektedir.”

9% Kessdf, 111, 254.

3% 94 [nsirah 5 — 6.

% Kessdf, VI, 397. Her iki ayette “bir zorluga kars: iki kolaylik vardir” manasim Ferra da sdylemektedir.
Buna gore marife oluslari, sayisal anlamda ilgili kelimelerin birligine, nekre oluslari da yine ilgili
kelimelerin ayr1 ayr1 olduklarina delalet etmektedir. Ancak bu izah gramatik agidan elestirilmis ve dogru
bir yaklasim olmadig1 sdylenmistir. Bkz. Razi, Mefitihu 'I-Gayb, .... Zemahseri her nekadar ayetlerin iki
agidan yorumlanabilecegine isaret etse de ikinci ihtimali izah ederken olduk¢a c¢aba sarfetmis
goriilmektedir.
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Ornek 4:
LF'\._!;‘U Calal Mefadll (8 0l A1 Calis ally Sef of &l @" U8

“De ki, ben dini yalniz Allah’a has kilarak O 'na tapmakla emrolundum... De ki,

o 597
valnizca Allah’a taparim ve dinimi sadece ona has kilarim.”

Zemahseri, bu iki ayet-1 kerimede tekrar olmadig1 kanaatindedir. Ona gore birincisinde
elcinin Allah tarafindan kulluk ve samimiyet ortaya koymaya memur edildigi ifade
edilmektedir. Ikincisinde ise kullugu yalniz ve yalniz Allah’a tahsis ettigi
belirtilmektedir. Nitekim bundan dolayidir ki ikinci ayette mabud yani Allah ibadet

fiiline takdim edilmistir.>*®
3.3.3. Degerlendirme

Kur’an’daki tekrarlar erken donemde tartisma konusu haline gelmistir. Kimi 6n yargili
kimseler heniiz erken sayilabilecek bu donemlerde s6z konusu tekrarlarin Kur’an dili
icin bir kusur olarak gdstermislerdir. Ancak Islam alimleri tekrar olgusunun Arap
dilinin bir ger¢egi oldugunu belirterek eger belirli amag ve yararlar sz konusu ise dilde
tekrarin bir belagat kusuru sayillamayacagini, hatta bunun s6zi {istiin kilan 6zelliklerden
biri oldugunu vurgulamislardir. Bu meyanda Kur’an’da i¢i bos, amagsiz higbir tekrar
olmadigin1 da ifade etmislerdir. Islam Alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir. Ancak
Kur’an’da tekrar olarak nitelenen noktalarm her birinin kendi baglammda ayri1 bir
manaya dikkat cektigini sdyleyen bazi Islam alimleri ise, Kur’an’da tekrar olmadigi
kanaatindedirler. Islam alimleri arasmdaki bu ihtilaf, 6ze doniik bir ihtilaf sayilamaz.

Ciinkii her iki goriis de Kur’an i¢in bir kusur ya da eksiklikten bahsetmemektedir.

Miiellifimiz Zemahseri de bir dilci olarak tefsirinde tekrar meselesine c¢okca
deginmistir. Kendisi tekrar olgusunu c¢ogu kere “tekrir” lafziyla ifadelendirir. Ancak
bunun yanida terdid, idde, tecdid gibi kavramlar1 da kullanmistir. Gordiigiimiiz
kadariyla o, bu kavramlar arasinda bir farklilik gozetmemekte hepsini ayni anlamda

kullanmaktadir.

39739 Ziimer 11-14.
%8 Kessdf, V, 296.
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Zemahseri, genel bir prensip olarak bir sozdeki tekrarin belagat agisindan sik
karsilanmadigint belirtir. Ancak s6z konusu tekrar ya da tekrarlar belirli amag ve
gayelere yonelikse bir kusur olarak goriilemezler. Ona gore, Kur’an’daki biitiin tekrarlar
belirli amag tasidiklar1 i¢in bunun Kur’an dili i¢in kusur addedilecek higbir yonii séz
konusu degildir. Bu ¢er¢cevede Kur’anda harfler, zamirler, ism-i isaretler, fiiller, emirler,
nehiyler, vad ve vaidler, hiikiimler, kissalar vs. tekrarlanmislardir. Zemahseri’nin isaret
ettigi tiim bu tekrarlar1 lafiz tekrari, mana tekrari, hem lafiz hem mana tekrari olarak ti¢
gruba ayirmamiz miimkiindiir. Ona gére Kur’an’daki tekrarlar, tasidiklar1 anlama bagh
olarak pekistirme, zihne yerlestirme, yerme, kinama, dikkat ¢ekme, slipheyi ortadan
kaldirma, miibalaga, ders ve ibret alma, tesvik etme gibi ¢cok degisik amaglara matuf

olabilir.

Ote yandan Zemahseri, az da olsa baz1 yerlerde tekrar goriiniimiindeki bazi ifadelerin
Oyle olmadigini belirtir. Boyle durumlarda ilgili kelime ve lafizlarin farkli noktalara
temas ettigini belirterek baglama dikkat ¢ekmektedir. Ancak o, bu bakis acgisini

genellestirmez ve Kur’an’da tekrar olmadigi kanaatine varmaz.

Tekrar konusunu kapatirken burada bir hususun altin1 ¢izmekte fayda gormekteyiz.
Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, bir seferde topluca inmis bir kitap degildir. Yirmi ii¢
yillik siirecte hal ve gidisatin nabzmni tutan, muhataplarin konumunu ve psikolojisini
dikkate alan bir kitaptir. Bu siirecte miisriklerin vahiy karsisinda takindiklar1 inkarci
yaklagimlar, Miislimanlara uyguladiklar1 baski ve zuliimler, yasanan sikintilar hep
Kur’an tarafindan dikkate alinmistir. Bir bakima inen her ayet, yapilan her tekrarin son
derece dinamik ve de zorlu gecen o zaman dilimlerinde gah miiminler i¢in bir teselli,
gah kafirler i¢in uyar1 ve kinama anlami tasiyordu. Nazil olan her ayetin bir ihtiyaca
cevap verdigini diisliniirsek Kur’an’daki tekrarlarin yirmi ii¢ yillik uzun zaman
diliminde hangi ihtiyaglar1 dikkate aldigmi daha iyi anlamis oluruz. Kur’an’in
alisilagelmis bir kitap hususiyetini tasimamasi da bununla ilgilidir. Bu tslup tarzi,
hergiin degisik durum ve sartlar yasayan ve degisik haleti ruhiyeye biiriinen giiniimiiz
insanin yapisina da son derece uygundur. Kur’an’1 siirekli okuyan bir Miisliiman, onun
her ayetinin kendisine mahsus bir seyler sdyledigini hisseder. Boylece Kur’anla
arasinda dinamik bir iletisim kurulmus olur. Kur’an’in iman, ahlak, ibadet ve muamelat

ile ilgili sira gdzetilmeyen ayetleri her an onu kendi giindeminin bir yanindan tutar. iste
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Kur’an’daki tekrarlar da bu agidan ayni iglevi goriirler. Zira insan her kissanin kendisine
gercekten durum ve zamana gore farkl seyleri soyledigini hisseder. Ornegin Kur’an’da
sik¢a tekrarlanan Adem-iblis kissas1 bazen haram-helal konusunda miimin igin bir 6l¢ii
sunar. Buna karsin ayni kissa duruma gore bir miimin i¢in tevbenin geregi ve mahiyeti,
bazen de kibrin ¢irkinligi acisindan asil anlamini bulur. Su halde insanin i¢inde
bulundugu durum ve sartlar agisindan Kur’an’daki tekrarlar ¢ok ehemmiyetli amaglara

)

hizmet etmektedirler. “Elbette bunda diistinenler igin nice ayetler vardir.’
3.4. MUSKILLER

Kur’an Ilimleri’nin &nemli bahislerinden birisi de “miiskil” konusudur. “Iskal”
mastarindan ism-1 fail olan “miigkil” kelimesi, liigatta bir seyin zihne karigik (iltibas)
gelmesi demektir.””® Miiellifimiz Zemahseri, “Esasii’l-Beldga”da bu kavrami ayni
manaya gelmek iizere “isbah” ve “tesabuh” kavramlariyla karsilamaktadir.®®® Seyyid
Serif Ciircani ise miigkili, iizerinde iyice diisiiniildiikten sonra manasma ulasilan sey

o' Durum béyle iken bazi Kur’an ilimleri kitaplarinda “miiskil”

olarak tanimlar.’
denilince sanki manada bir tahsise gidilerek kavram “Kur’an ayetleri arasinda ihtilaf ve
tenakuz gibi goriinen keyfivet” olarak smirlandirilmistir.®*> Kur’an ilimleri iizerine telif
edilen bazi eserlerde ise “miiskil” meselesi bu manada miistakil bir bahis olarak ele
almmamistir.’” Sahanin temel kitaplarindan el-Burhan’da konu “Marifetii mihimii’l-
muhtelif” bashg1 altinda incelenir ki burada “miiskil kelimesine yer verilmez.*** Ancak
her nekadar Zerkesi, konuya “ayetler arasinda tenakuz vehmi doguran sey” tanimiyla
baslasa da gramatik agidan anlama problemi teskil eden baska noktalara hatta kiraatlar

arasi tenakuz problemlerine de yer vermistir.’” Biiyilk 6l¢iide bu eserin ihtisari

durumundaki e-Itkan’da ise konu “F7i Miiskilihi ve Miihimi’l-Ihtildfi ve’t-Tendkuz”

%9 fbn Manzur, age, s.2310.

690 7emahseri, age, s.335.

8V Ciircani, Ta'rifdt, s.215; Ayrica bkz. Abdiilcelil Candan, Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler,
Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2012, s.21.

602 Cerrahaoglu, age, s.179; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.166.

69 Bkz. Subhi Salih, age; Menna Halil Kattan, age; Sabani, et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 2009.

69% Zerkesi, age, 11, 176.

695 Zerkesi’nin Hattabi’dan yaptig1 nakle gore bir kisi alimlerden birine gelerek Beled suresinin basindaki
kasemin dogru olmadigini ifade etmis o da kendisine s6z konusu kasemin Arap dil kurallar1 ¢ergevesinde
oldugunu izah ederek mezkir yerde herhangi bir gramer hatasinin olmadigmi belirtmistir. (Zerkesi, age,
II, 177) Miiellifin naklettigi bu rivayet, miiskil kavraminin ayetler arasi tenakuz vehminden daha fazla
seyleri ihtiva ettigini gostermektedir.
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baslig1 altinda incelenmektedir. Suyuti’nin, ayni baslikta yer verse de miigkil kavramini
ihtilaf ve tendkuzdan biraz daha farkli gordiigii anlasilabilmektedir. Biitiin bu
kullanimlardan sonra “miiskil” kelimesinin, zahirde tenakuz gibi goriinen noktalar da
olmak iizere anlama problemi yasanan pek ¢ok meseleyi i¢inde barmdirdigini
sOylememiz yanlis olmayacaktir. Nitekim bu alanda ilk telif edilmis olan eserlerden
birisi olan “Te’vil-1 Miiskili’l-Kur’an” adli eser, ilk donemlerde bu kavramin, ayetler
aras1 tenakuz vehminin digindaki diger problemli konulara da samil olarak kullanildigini
gostermektedir. Miiellif ibn Kuteybe’nin (v.276/889) s6z konusu eserinde tenakuz
problemi pek cok bahisten sadece bir tanesidir. Bundan baska kiraatlar, miitesabihler,
mecazlar ve tekrarlar gibi konularda olusan anlama problemleri de ayni kitapta
islenmektedir.®® Bu durum, ilk doénemlerde “miiskil” konusunun genis manada
anlasildiginin bir gostergesidir. Binaenaleyh Kur’an’mn anlasilmasinda giicliik ¢ekilen
noktalar, sadece aralarinda “geligki” vehmi olusan ayetlerden ibaret degildir. Miiphem,

07 Muhtemelen sonradan

hafa, icmal vb. kisimlar da anlama problemi dogurmaktadir.
Kur’an Ilimleri bahisleri genisleyince “miiskil” ad1 sadece, gercekte dyle olmadig1 halde

celiskili gibi goriinen ayetlere hasredilmistir. °*®

Yasadig1 donem itibariyla Zemahseri i¢in de “miiskil” konusunun bugiinkiinden farkli
olarak genis bir anlam alanina sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Daha 6nce miitesabih
konusu ele alinirken Zemahseri’nin miitesabih ayetlere verdigi orneklerden birinin
bugiin tam da “miiskil” bashig1 altinda islenen ayetlerden oldugunu belirtmistik. Onun

95609

Abese suresinde yer alan “ve fakiheten ve ebben™" ayetiyle ilgili soyledikleri kavram

olarak miiskilin genel anlama problemlerinin karsilig1 oldugunu géstermektedir:

Ebu Bekir’e (r.a) “4” kelimesinin manas1 soruldu. O da cevaben “Allah’n kitabi
hakkinda bilgim olmayan seyi sdylersem hangi gok beni altinda golgelendirir ve
hangi yer beni iistiinde tasir.” demistir. Hz. Omer’den (r.a) nakledildigine gére

kendisi bu ayet-i okur ve “Hepsini biliyoruz da acaba “4” ne anlama geliyor?” diye

69 Bkz. ibn Kuteybe, Te vil-i Miiskili’I-Kur’an, (thk. Seyyid Ahmad Sakr), Kahire: Mektebetii Dari’t-
Tiiras, 1973.

7 Murat Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coziimleri Cercevesinde Miiskili’l-Kur’an”, Kur’an ve Tefsir
Aragtirmalar: I-111, s.334.

698 Kur’an ilimleri sahasinda “miiskil” kavrammin gecirdigi tarihsel siireci biitiin yonleriyle ele almak bu
galismanm smirlarmi asacaktir. Biz Zemahseri’nin konuyla ilgili goriiglerine temel olmasi itibariyla
kavramin ilk donemlerdeki kullanim alanina igaret etmekle yetiniyoruz.

%80 Abese 31.
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sorar. Ardindan da “Vallahi bunu diisiinmek bir zorlamadir. “4”in ne oldugunu
bilmiyorsun diye sana ne oluyor ki, ey Omer?” demistir. Sonra da sozlerine sunu
ilave etmistir: “Kur’an’dan size manasi asikar olana tabi olunuz. Bunun
disindakileri birakiniz.” Simdi bunlarin {izerine desen ki: “Bu rivayetler, Kur’an’in
manalarini ve miigkillerini arastirmaktan nehyediyor gibi goriiniiyor.” Sana sunu
derim: Mezkir rivayetlerden bu sonuca varilamaz. Sahabe toplumunun, hemen
biitiin gayreti amel etmek tiizerine yogunlasmisti. Onlara gore ilmin amel
edilmeyecek ciizi bir unsuruyla mesgul olmak, tekelliif demekti. Hz. Omer (r.a)
ayetin, insana bahgedilen nimetler ve siikriin geregi baglaminda geldigini kast
etmistir. Nitekim ayetin siyak sibakindan “UL” kelimesinin, Allah’in insanlar ya da
hayvanlar i¢in ¢ikardigi bir tiir bitki anlamina geldigi anlasilmaktadir. Su halde
burada senin, daha onemli olana yani sayilan tim bu nimetler karsisinda siikre
yonelmen gerekir. “Li” kelimesinin manasim ve isim olarak verildigi 6zel bitkiyi
bileyim derken siikrii gozden kagirmamalisin. Bagka bir vakitte sana manasi agikar
olana dek, edindigin giizel bilgi ile yetin. Hz. Omer (r.a) daha sonra insanlara,
Kur’an’mn bu tiir miigkilleri karsisinda bu minval {izere devam etmelerini tavsiye

etmistir.*'’

Goriildiigii gibi Zemahseri, Garibu’l-Kur’an baglaminda degerlendirilen rivayetlere yer
vermis ve rivayetlerin mezk(r kelime ile ilgili olarak isaret ettii mana problemini
“miiskil” olarak adlandirmistir. Bu sebeple biz Zemahseri’nin “miiskil” konusundaki
yaklagimlarmi incelerken kavrami genis anlamiyla degerlendirecegiz. Yani tenakuz
problemleri de dahil olmak iizere ilk bakista anlama problemi yasanan noktalar1 dikkate

alacagiz.

Burada yeri gelmisken bir hususun altini1 da ¢izmek istiyoruz. Genis anlamiyla miigkil
konusu, Zemahseri’nin tefsirinde en temel ilgi alanlarindan birini olusturmaktadir. O
kendini adeta bu tiir anlama problemlerine adamis birisidir. Dogrusu bazen okuyucunun
hi¢ diisiinmeyecegi noktalar1 yakalamakta ve orada zihne dogacak mana probleminin
iizerine gitmektedir. Ayetleri izah ederken kullandig1 “fenkale” ydntemi onun takip
ettigi bu tarz ve iislup i¢in son derece uygun bir anlatim bi¢imidir. O, bu {islup tarziyla
karsisinda muhayyel bir muhalifin oldugunu diisiiniirek bir anlamda muhtemel itiraz

noktalarina cevaplar aramaktadir. Hi¢ sliphesiz bunun, kendisinin bir mutezile mensubu

810 Kessdf, VI, 318.
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olmasiyla yakindan ilgisi vardir. Zira mutezilenin fethedilen cografyalardaki eski kiiltiir
ve medeniyetlerle miicadelede Islam’in savunuculugunu yaptigini ve bu meyanda akla

" Nitekim ilk mutezililerin Basra ve Kufe’deki

olduk¢a Gnem verdiklerini biliyoruz.°
diger inan¢ ve fikri akimlarin temsilcileriyle miicadeleye giristikleri hatta bu konulara
dair eser verdikleri goriilmektedir.’® Oyle anlasiliyor ki islam ordularmm fethettigi
bolgelerde, askeri miicadeleler zamanla fikri zemine tasinmus, Islam alimleri zindik ve
miilhidlerin Kur’an hakkinda ortaya attiklar1 siipheleri bertaraf etmek icin biiyiik
gayretler sarfetmislerdir. Nitekim yukarida zikri gecen Ibn Kuteybe’nin, eserini telif
etmesindeki en temel saik Kur’an hakkinda ortaya atilan siipheler olmustur.®” Su halde
miiskil konularmnin ele alinmasinda sahabe doneminden itibaren baglamak iizere sonraki
nesillerin ¢agmda muhalif inang ve fikirlerin Islam’a &zellikle de Kur’an’a hiicumunun
etkisi biyik olmustur.®™® Oyle goriiliiyor ki iizerinde diisiinme hatta arastirma
gerektiren miigkil noktalar inanmayanlar tarafindan Kur’an’a ta‘n etme firsat1 olarak
degerlendiriliyordu. Bu durumun heniiz Hz. Peygamber (a.s) zamaninda basladigini
gormekteyiz. Gilinahkarlarin cehennemdeki yiyecegi zakkum agacinin inanmayanlarca
alaya alindigma daha 6nce isaret etmistik. Ote yandan neshe konu olan ayetlerin

miisrikler tarafindan dile dolandigini yine bazi ayetlerin miisriklerce farkli mana

zeminine ¢ekildigini gdriiyoruz. Yine Hz. Ali’nin ibn Abbas’a Kur’an’m “zi vuch”

811 Osman Aydml, “Mutezile Ekolii; Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Marife, Say1: 3
2003, ss.28.

812 Mustafa Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, Marife, Say1:3, 2003, ss.114.

13 ]k mutezililerden Amr b. Ubeyd, bir Mecusi ile arasinda gegenleri soyle anlatir: “Bir mecusi’ye
maglup oldugum kadar hayatta kimseye yenik diismedim. Vapurla bir yolculuk esnasinda yanimda
bulunan bir Mecusi’ye ‘“Neden Miisliiman olmuyorsun?” diye sordugumda, “Ciinkii Allah Miisliman
olmamu istemiyor, O isteyince Miisliman olurum” seklinde cevap verdi. Bunun {izerine ona: “Allah senin
Miisliiman olmani istiyor. Ama seytanlarin seni kendi haline birakmiyorlar” dedim. “Ben, daha gii¢lii ve
daha ¢ok galip gelen ortakla olmayu tercih ederim.” diyerek beni susturdu. (Bkz. Ilyas Celebi, age, s.184)
Bu rivayet, ilk doénemlerde Miisliman bilginlerin Arabistan diginda hangi diisiince vasati ile
karsilastiklarin1 gayet giizel ortaya koymaktadir. Mezhebi taasuplarini bir kenara koyarsak, mutezile
ekoliiniin bir Miisliman olarak bu tiir yabanci akimlara karsi verdikleri miicadeleler takdire sayan
goriilmelidir.

1% Bu durum Hz. Peygamber (a.s) déneminde Kur’an’la ilgili anlama problemlerinin yasanmadigt
anlamma gelmez. Bizzat bazi sahabelerin bazi1 ayetler {izerinde anlama problemi yasadiklarimni
gormekteyiz. Bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in devreye girerek bu tiir anlama problemlerini
giderdigi goriiliirdi. Tabii ki Hz.Peygamber (a.s) yine bu izahlar1 vahye dayanarak yapiyordu. Hz.
Peygambere Kur’an vahyini alirken acele etmemesini 6giitleyen ve agiklamasinin sonra yapilacagini
bildiren ayetlerin tefsirinde Zemahseri sdyle demektedir: “Manalarindan biri sana miiskil geldigi zaman
agiklamast bize aittir. Sanki Hz. Peygamber (a.s) hem ayetleri ezberlemede hem de manalarini sormada
acele ediyordu. Nitekim ilme diigkiin bazi kimselerde de bu durumu miisahede edersin.” Kegsaf, V1, 269.
Bu izahlarinda Zemahseri'nin, vahiy siireci devam ederken Hz. Peygamber (a.s) i¢in de miigkil noktalarin
olabilecegi ihtimalinden bahsetmektedir. Allah (c.c) miineccemen indirdigi ayetlerle bu noktalari tavdih
edecegini bildirmistir.
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oldugundan hareketle mubhaliflerle Kur’an {izerinden tartigmaya girmemesini
tenbihledigini biliyoruz. Ancak sonraki siirecte konu miilhid ve zindiklarin maksath ve

ideolojik carpitmalariyla daha da biiyliyerek daha genis bir zemine yayilmistir.

Zemahseri’'nin mezhebi seleflerinden akil ve mantig1 kullanma, cedel yontemine
basvurma gibi unsurlar1 tevariis ettigini gormemek miimkiin degildir. Bu nedenle
kendisi tefsirinde kiraat, gramer, tenakuz, tenasiip gibi ¢esitli alanlarda anlama problemi
ile karsilasilan veya miilhidlerce itirazlara konu olan noktalara deginmis ve Allah’in
kitabinin bu gibi yerlerde kusur ve eksiklerden miinezzeh oldugunu ifade etmeye
calismistir. Kessaf’in hemen her sayfasinda bir tiir miiskile kafa yoruldugu
gozlemlenebilir. Seleflerinin 6nde gelenlerinden Kadi Abdulcebbar’in eserine verdigi
“Tenzihi’l-Kur’an Ani’l-Mata‘in” adi, Kessaf’a verilseydi muhteva agisindan son
derece uyum arzederdi. Bu nedenle Kessaf’t bir Kur’an savunusu olarak da

degerlendirebiliriz.

Miiskil konularm her zaman art niyetli kisilerin ¢abalar1 etrafinda giindeme geldigini
soylemek miimkiin degildir. Bazen son derece insani ve tabii sebeplerle samimi bir
miimin de anlama problemleriyle karsilasabilir. Yukarda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
orneginde okuduklarimiz bunun agik gostergesidir. Onlarin diginda yine bazi sahabiler
de bazi ayetlerin anlasiimasinda miiskil durumlarla karsilasmuslardir.®’> Bu gibi
durumlarda Hz. Peygamberin devreye girerek bu tiir anlama problemlerini giderdigi
gozlemlenirdi. Tabii ki Hz. Peygamber (a.s) yine bu izahlar1 vahye dayanarak

yapiyordu.

Miigkili izah etmenin en Onemli yollarindan biri, meseleyi Kur’an biitiinliiglinde
degerlendirmekten ge¢cmektedir. Hz. Peygambere Kur’an vahyini alirken acele
etmemesini Ogiitleyen ve agiklamasmin sonra yapilacagini bildiren ayetlerin tefsirinde
Zemahseri s0yle demektedir: “Manalarindan biri sana miiskil geldigi zaman agiklamasi
bize aittir. Sanki Hz. Peygamber (a.s) hem ayetleri ezberlemede hem de manalarini
sormada acele ediyordu. Nitekim ilme diiskiin bazi kimselerde de bu durumu miisahede
edersin. ”*'° Bu izahlarinda Zemahseri’nin, vahiy siireci devam ederken Hz. Peygamber

(a.s) i¢in de miigkil noktalarin olabilecegi ihtimalinden bahsetmektedir. Allah (c.c)

815 Candan, age, s.76.
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miineccemen indirdigi ayetlerle bu noktalari tavzih edecegini bildirmistir.®'” Yine bu
hakikati teyit babinda Ziimer suresi 53. ayetin tefsirinde soyledikleri dikkate degerdir.
Ilgili ayet-i kerimede ummi sigayla Allah’m biitiin giinahlar1 bagislayacag: bu yiizden
Allah’in rahmetinden timit kesilmemesi gerektigi ifade edilmektedir.’® Oysa yine
Kur’an’in bir¢ok yerinde giinah isleyenler tevbeye davet edilmekte hatta 6liim gelip
cattiginda yapilan tevbenin dogru olmayacagi vurgulanmaktadir.®’® iste Zemahseri,
ayetin Kur’an biitiinliigli icerisinde anlasilmasi gerektigine isaret ederek “ oS~ 3 ol
wnly 228 (Kur’an tek bir s6z hiikkmiindedir) demektedir. Yine devamla biitiinciil
bakistan uzak degerlendirmelerin Kur’an’da tenakuz vehmi uyandiracagini isaret
etmektedir.®” Buna gore umumi olarak gelen séz konusu ayet, tevbe sartna mebni

olarak anlasilmalidir.
Bu giristen sonra Zemahseri’nin konuyla ilgili goriislerine gegmek istiyoruz:
3.4.1. Ayetler Arasinda Celiski Vehminden Dogan Miiskiller

Yukarida ifade ettigimiz lizere miiskil konusunda bugiin ilk akla gelen sey, bazi
ayetlerin zahirde birbirine muhalif gibi goriinmesidir. Kaynagi Allah (c.c) olan Kur’an-1

Kerim’de ayetlerin gergekte birbirine muhalif olmalar1 gibi bir durum s6z konusu

616 Kessdf, VI, 269.

617 Kessaf Tefsiri’nde vahiy siireci devam ederken Hz. Peygambere (a.s) miiskil gelen hususlarla ilgili
olarak iki nokta dikkatimizi gekmistir. Bunlardan birine gore “‘sidi o=z 5f, < 2t (il 447 ayeti nazil
olunca Hz. Peygamber (a.s) bunun manasini Cebraile sormus o da Allah’tan dgrenerek “Ya Muhammed!
Rabbin sana, senle alakay1 kesene ulasmani, seni mahrum birakana vermeni ve yine sana haksizlik edeni
affetmeni emrediyor.” demistir. Kessaf, 11, 545. ikinci husus ise Hz. Peygamber’in (a.s) istigfar1 ile
ilgilidir. Zemahseri konuyla ilgili gelen rivayetleri tevil ederek bu konuda Hz. Peygambere (a.s) kapali
kalan bir yéniin bulunmadigm ifade etmektedir. S6z konusu rivayete gore Abdullah b. Ubey, Hz.
Peygambere gelerek hasta olan babasi i¢in istigfarda bulunmasini istemistir. Hz. Peygamber (a.s) da bunu
yapinca “Onlar igin ister bagis dile ister dileme. Eger onlar i¢in yetmis defa da bagis dilesen Allah onlar
asla bagislamayacaktir. Bu onlarin Allah’a ve resuliine inagsizliklar1 sebebiyledir...” (9 Tevbe 90) ayeti
nazil olmustur. Nazil olan bu ayet iizerine Hz. Peygamber (a.s) “Allah, bana ruhsat vermistir. Yetmisten
fazla istigfarda bulunacagim.” demis bunun iizerinede de “Onlar i¢in bagis dilesen de dilemesen de durum
aynidir. Allah onlar1 katiyyen bagislamayacaktir.” (63 Miindfikiin 6) ayeti inmistir. Zemahseri, bu
rivayetleri serdettikten sonra Hz. Peygamberin (a.s) Araplar’in en fasihi ve Arap dili Gisluplarini en iyi
bilen kisi oldugu halde ilk ayetin manasmnin kendisine nasil kapali geldigini sorar. Ustelik ayetteki yetmis
sigasinda kesret manasi anlagilmakta ve ardindan da nigin bagislanmayacaklar1 beyan edilmektedir.
Zemahseri, bu durumun Hz. Peygamber (a.s) igin bir kapalilik anlamina gelmedigi ifade etmektedir. Buna
gore Hz. Peygamberin (a.s) mezkir séziinde insanlar i¢in merhametinin son noktasini ve sefkatini
gostermek s6z konusudur. Bu, O’nun (a.s) iimmeti i¢in bir lituftur. Hz. Peygamberin s6zii, Hz.
Ibrahim’in “Kim bana isyan ederse, sen bagislamasi ve merhameti bol olansin.” (ibrahim 36) demesi
gibidir. Keggdf, 111, 75.

*18 39 Ziimer 53.

°1 49 Hucurat 11; 4 Nisa 18.
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degildir. Bu ¢esit miiskiller Kur’an kiiltliriine asina olmama, ayetlerin niizul ortamini ve
kosullarin1 bilmeme, ayni1 hakikatin farkli yonlerini dile getirildigini gérememe gibi
insan kaynakli miigkillerdir. Bu ylizden s6z konusu alanlara iligkin bilgi sahibi
olundugunda Allah’in kitabinda ger¢ek anlamda bir ¢eliskinin var olmadig: rahatlikla
anlasilmaktadir. Bu meyanda Zemahseri’nin “Kur’an’1 ince ince diisiinmezler mi? Eger
Kur’an, Allah’tan baska kaynaktan gelseydi inkarcilar onda bir siirii tutarsizliklar
bulurlardi.”™' ayetinin tefsirinde soylediklerine yer vermenin yerinde olacagmi

disiinmekteyiz:

Bir seyi “tedebbiir” etmek, onun arka planini (idbar) ve nihai manasimi iyice
diistinmek ve tetkik etmek demektir. Ancak sonradan bu kavram (tedebbiir) her
tirlii distinme bicimi i¢in kullanilmustir. Kur’an’t tedebbiir etmek, manalarini
derinlemesine incelemek demektir. Eger Allah katindan olmasaydi Kur’an’in
bir¢ok yeri tutarsiz ve g¢eliskili olurdu. Nazmi, belagati ve manalari itibariyla birgok
farkliliklar igerirdi. Bir kisminin icaz diizeyi son derece yiiksek olurken bir kismi o
diizeyde olmaz ve pek tabi bunlara muaraza edilebilirdi. Bir kismi, verdigi gaybi
haberler konusunda, aktarilan bilgilerle uygunluk gésterirken bir kismi bu konulara
iliskin bilinen dogrularla tezat teskil ederdi. Yine bir kism1 meani alimleri nezdinde
gegerli (sahih) bir manaya delalet ederken bir kismi uygunsuz ve gegersiz (fasid)
bir manaya delalet edebilirdi. Son tahlilde Kur’an’in tiimiiniin, yiiksek belagat ve
icaz diizeyi acisindan, belagatcilarin kudretlerinin fevkinde bir ahenk tasidigi,
manalarmin sthhati ve verdigi haberlerin dogrulugu konusunda hep birlik i¢inde
oldugu goriiliince onun ancak ve ancak kadiri mutlak Allah’in katindan
gonderildigi bilinmis olur. Simdi sen desen ki, “Cise Olasd & 138 ayeti ile ‘Ol S
ayeti arasinda yine ‘Osesl aelil ¢l @8 ayeti ile ‘Ola Vs oul 48d ge i Y N gl
ayeti arasinda tutarsizlik yok mu?” Sana cevabim su olur: “Kur’an’1 tedebbiir
edenler i¢in bunlarda en kiiciik bir tutarsizlik yoktur.622

Goriildigi gibi Zemahseri, halis bir miimin olarak Kur’an’a hi¢bir yonden toz
kondurulmasma razi degildir. O bir dilci olmas1 hasebiyle meseleyi agirlikli

olarak bu pencereden degerlendirmektedir. Tutarsizligin Olgiisiinii  belagat

acisindan istikrarli bir seviye tutturamama hatta hatalarla malul olma veya da

620 Kessdf, V, 312.
621 4 Nisa 82.
622 Kessaf, 11, 115.
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gaybi haberlerin yer yer vakiaya aykmr1t durumlar igermesi seklinde
degerlendirmektedir. Kur’an’da ise bu tiir 6zelliklere rastlanmaz. Zemahseri’nin,
baz1 ayetlerin tearuz iddiasina mesned tutulmasi karsisinda verdigi cevap da
dikkate degerdir. O, tefsir ettigi ayetin basinda gecen “tedebbiir” kelimesine
deginmekte ve bu kavrami aslinda bir seyin i¢ yiiziine ve arka planma inmek
olarak algilamakta ve bu sekilde okundugu takdirde Kur’an’da herhangi bir
ihtilafin s6z konusu olamayacagimi belirtmektedir. Bunun mefhum-u mubhalifi
olarak, eger ayetler sathi yaklasimlarla ele alinirsa Kur’an’da ¢eliski ve tezat
sanilan noktalarin belirebilecegi anlasilir ki bu durumda ¢eliskinin kaynagi Kur’an

degil, Kur’an’a bu tiir ylizeysel ve de maksatli yaklasanlarin kendileridir.

Zemahseri, daha baska yerlerde de Kur’an’da herhangi bir tezadin bulunmadigini
belirterek onu saglam taglarla yapilmis bir binaya benzetmektedir. Kur’an’in
muhkem kilinmasmin anlami budur.®” Yine “ld s se 41 Jaay o970 ifadesini izah
ederken Kur’an’in manalarinda da herhangi bir tutarsizlik ve ¢eliski ile hikmet ve
yerindelikten yoksun bir seyin s6z konusu olmadigini soyler. Ona gére bu ayette
Kur’an’da hem egiriligin bulunmamasma hem de onun dosdogru (kayyim)
olduguna beraberce yer verilmesinde ince bir niikte vardir. Zira ilk bakista bu
sifatlardan biri varken digerine ihtiyag yokmus gibi goriilebilir. Ona gore burada
bir tekid s6z konudur. Zira digsaridan bakildiginda dogru goziiken nice seyler iyi
tetkik edildiginde ¢ok ince noktalarda egrilikten hali degildir. Su halde Kur’an’da
en ince noktalarina kadar herhangi gibi bir piiriiz ve uygunsuzluga rastlamak
miimkiin degildir.”” Dolayisiyla Kur’an nazmiyla oldugu kadar manasiyla da

muhkemdir.

Zemahseri, Kur’an’in 6niinden ve arkasindan batilin gelemeyecegini bildiren ayet-

i kerimenin®*®

izahinda konuyu ilging bir noktaya ¢eker. Ona gore batil, hi¢bir
noktadan Kur’an’a sizacak bir yol bulamaz. Iste Zemahseri, bu izah karsisinda
Kur’an’a ta‘n eden ve batil tevilde bulunanlarm oldugunu gorerek bu durumun

izaha muhta¢ oldugunu diisiiniir. Buna gore Allah’in, fasid yorumlarla Kur’an’1

62 Kessaf, 111, 181.
624 18 Kehf 1-2.

623 Kessdf; 111, 564.
626 41 Fussilet 42.
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batila yamayanlarin karsisina dikilecek kimseler gondermek suretiyle batil
taraftarlarinin Kur’an hakkindaki tevillerinin cliriitiildiiglinii belirtir.®*” Zemahseri,
bu izahlariyla bir anlamda fasid tevilleriyle Kur’an’da hata ve c¢eliski arayan
donemin miilhid ve zindiklarmma deginmektedir. Onlarin karsisinda duranlardan
maksadin ise zindiklarla yogun olarak miicadele eden mezheb miintesiplerinin

oldugunu anlamak zor degildir.

Daha once ilk bakista kiside tenakuz vehmi uyandiran ayetleri de miitesabih
cercevesinde degerlendirdigini 6grendigimiz Zemahseri, bu konuda sunlari

sOylemektedir:

htya gha b b ey Coalb 3 il Lo b s, 13 ¢ OVt Yy 1 oIS (3 Al Y O el e g1 O3

Sl 3858y sdiae ) sl 51351 ¢ (S alad) :@,Uungw.&\cwaﬁ_e}w@\)j S Ay e e

Allah’in soziinde herhangi bir celiski ve tutarsizlik bulunmadigia iman eden bir
miimin, eger zahiren Kur’an’da bir ¢eliski vehmi hisseder ve zihni de bunlarin
aralarmi bulma ve tek bir mecrada ele alma diisiincesi ile mesgul olursa iyice
diistiniir; ilgili konuda ve bagka noktalarda miitalalarda bulunur. Sonugta Allah
(c.c) kendine ¢bziim yollarini agar ve boylece miitesabih ile muhkem ayetler

arasinda mutabakat oldugu ortaya cikar. Boylece miiminin iman giicii artar.*®

Zemahseri’nin “miigkil” iizerine ortaya koydugu bu genel yaklasimlardan sonra simdi

meseleyi 6rneklerle somutlagtirmak istiyoruz.
3.4.1.1. Zahirde Bir Ayetin Bir Baska Ayetle Celismesi

Ornek 1:
T et Pe . a0 S 8 T e ’f”“?;,«e:ﬂ/ /ef/e. ’:/./,«:’/
GA O e b ain Jon Ulghar ) alite p 50 61 558050 L5 Uy —a

“ O giin, giinah yiikii olan hi¢ kimse bir baskasimin giinahini iistlenmek istemez.

Giinahlary agwr basan kisi, yiikiinii sirtlamak igin etrafina yardim ¢agrisi yapsa, yakini

da olsa tek bir Allah’in kulu bile o yiikiin bir ucundan tutmaz. "’

627 Kessdf. V, 385.
628 Kessdf, I, 528.
629 35 Fatir 149.
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RS E I vl ek o HM e U, (3l 2 Led-b

“Elbette onlar kendi giinahlarimin yani sira yoldan ¢ikardiklar: kimselerin giinahlarini

da yiiklenecek yaptiklart iftiralardan dolayr kiyamet giinii hesaba ¢ekileceklerdir. "’

Goriildigi gibi farkl surelerde yer alan bu ayet-i kerimeler arasinda ilk bakista bir
celiski varmig gibi goriinmektedir. Birinci ayet-i kerimede zahiren kimsenin bir
baskasinin  giinahin1  yiiklenemeyecegi  belirtilirken ikincisinde giinahkarlarin
baskalarinin da giinahlarmi ytiklenecekleri belirtilmektedir. Zemahseri’ye gore ikinci
ayet dogru yoldan sapan (dal) ve saptiranlar (mudil) hakkindadir. O giin baskalarmi
yoldan cikaranlar, hem kendi dalaletlerinin giinahin1 ve hem de baskalarimni yoldan
cikarma glinahmi yiiklenirler. Bu durumda baskalarinin tesvikleriyle yoldan ¢ikanlarin
glinahindan bir hafifletme s6z konusu olamaz. Yalnizca baskalarm1 dalalete
sevkedenlerin giinahi, Onciiliilk etmeleri sebebiyle katlanmig olur. Su halde kimsenin bir
baskasinin giinahini yiiklenemeyecegini belirten birinci ayetle bu ayet-i kerime arasinda

gercekte bir celigki bulunmadigi anlagilmaktadir.®®!

Ornek 2:

A G e L s A o g s 8 5 TS0 - a
“Birbiriyle karsi karsiya gelen iki grup arasinda sizin icin bir ibret vardw. Bir taraf
Allah yolunda savasirken digeri kdfir bir giiruhtu ve miicahidleri agik¢a kendilerinin iki

kati olarak goriiyorlardi...”"”

3E Lol T el L e s 50 .
W‘@fwﬁ%f%‘@w‘f%ﬁﬁ“gifi%f_b

“Hani Allah miisriklerle karsilagtiginizda onlari sizin goziiniize az gosteriyor, sizi de

v . 633
onlarin goziine azimsatyyordu... ”

IIki Al-i Imran suresinde, ikincisi ise Enfal suresinde gecen bu ayeti kerimeler Bedir
savasina iliskindir. Birinci ayet-1 kerimede kafirlerin, Miisliimanlar: iki kat gordiikleri

beyan edilmisken, ikinci ayet-i kerimede Miislimanlarm, diismanlarin goziinde

83029 Ankebut 13.

831 Kessdf, V, 149.

632 3 Al-i Imran 13.
633 8 Enfal 44.
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azimsatildig1 ifade edilmektedir. Goriiniiste bu iki ayet arasinda bir tenakuz vehmi sz
konusudur. Zemahseri de iki ayet arasindaki bu tenakuz vehmini sorgulamaktadir. ifade
ettigine gore savasmn baslangicinda Miisliimanlar 6nce miisriklere sayica az gibi
gosterilmistir. Boylece diismanlar, Miisliimanlara hiicum etme cesareti bulmuslardir.
Savasa tutustuklarinda ise Miisliimanlarin sayis1 miisriklere ¢ok gosterilmis ve
nihayetinde maglup olmuslardir. Yani azimsatma ve ¢ok gosterme, iki farkli duruma
iligkindir. Ayrica durumun bdyle iki boyutlu cereyan etmesi ilahi kudret ve ibreti
gosterme agisindan daha derin anlamlar tasimaktadir.*** O zaman bu ayet-1 kerimeler

arasinda da ilk bakista zannedildigi gibi bir ¢eliski s6z konusu degildir.

Ornek 3:

) I U 5380 0 157 Ll S B ui-a

“Allah miiminlerin dostudur. Kafirlerin ise hi¢ bir dost yoktur.”**

et e b

“Iste orada herkes diinyada yaptiklarinin sinavini verir. Gergek dostlari olan Allah’a

v e g 636
dondiiriiliirler.”

Goriildigi gibi bu ayeti kerimelerde zahirde bir celiski var gibi durmaktadir. Zira
birinci ayet-1 kerime, miiminleri kafirlerden ayrarak Allah’m kafirlere dost (Mevla)
olmayacagmi sOylerken; ikinci ayet-i kerime, ayrima gitmeksizin her kesin mevlasi olan
Allah’a dondiiriilecegini ifade etmektedir. Iste Zemahseri de bu ayetler arasinda bir
celiskinin olup olmadigmi sormaktadir. Ona goére Rab ve malikleri olmasi hasebiyle
Allah biitiin kullarmin mevlasidir. Ama Allah’in yardimci olmast manast s6z konusu
olursa o sadece miiminlerin mevlasidir. Buna gore birinci ayette Allah’in yardimi s6z
konusudur ve bu anlamda Allah sadece miiminlerin mavlasidir. ikinci ayet ise Allah’in
Rab ve malik olusuna isaret etmektedir ki miimin kafir herkes bunun i¢indedir.

Dolayistyla ayetler arasinda bir tenakuz yoktur.*’

63% Kessdf, I, 532.

635 47 Muhammed 11.
836 10 Yunus 30.

837 Kessdf, V, 520.
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Ornek 4:
HU‘ A ¢ r,sjjs i) u\

o~ . . . . < 1. 638
Stiphesiz zakkum agaci, giinahkdarlarin yemegidir.

Daha oOnce de belirttigimiz {lizere bu ayet-i kerime heniiz Hz. Peygamber (a.s)
zamaninda inanmayanlar tarafindan alaya alinmistir. Kur’an’in ifadesiyle bu aga¢ onlar
icin fitne olmus ve azgmliklarini artrmistir. Zemahseri’nin beyan ettigine gore
inanmayanlar, cehennem atesinin taglar1 bile tutusturdugunu ifade eden ayetleri one
sirerek cehennemde bir bitkinin yetistigini sOylemenin tutarsizhik oldugunu
soylemislerdir. Iddialarma gdre cehennemde tas bile yaniyorsa bir bitkinin yetismesi

imkansizdir. Zemahseri, onlarin bu iddialarmi dikkate alir ve sdyle cevap verir:

Bunu diyenler, Allah’in atesin yakmadigi bir aga¢ yaratmasmi inkar edenler
Allah’1 hakkiyla takdir edememislerdir. Iste Tiirk diyarmda bulunan ve bir yer
hayvani olan semendel derisi bdyledir. Ondan mendil yaparlar. Kirlendigi zaman
onu atese atarlar ve kiri kaybolur. Atesin islemedigi mendil ise saglam kalir. Yine
deve kusunun ates korunu ve kizarmig demir parcalarim alevi ile yedigini ancak
bunun kendisine zarar vermedigini goriirsiin. Bundan daha da akla yakin olani su
ki, Allah (c.c) her agacgta ates yaratir da bu ates onu yakmaz. Durum bdyle iken,
cehennemde atesin yakmayacagi bir agacin yaratilmasini ni¢in inkar ederler. 639

Goriildigi gibi Zemahseri, burada dogal gozlemlerinden yararlanarak bir miiskili

halletme ve makul kilma yoluna gitmistir. Diinyada miisahede edilen bu tiir

durumlarn ahirette de miimkiin oldugunu ortaya koymustur.
3.4.1.2. Zahirde Bir Ayetin Kendi i¢inde Celismesi

Ornek 1:

3

S50 bl 6 o Ui ANE \;gj

“Onlara: Rabbiniz ne indirdi? denildigi zaman, ‘Oncekilerin masallari’ derler.”**°

638 44 Duhan 43-44.
639 Kessaf, 111,528.
640 16 Nahl 24.
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Siyak sibak iligkisi agisindan degerlendirildiginde bu ayet-i kerime inkarcilarin kendi
aralarindaki konusmalarindan bahsetmektedir. Ancak ayet-i kerimede hem Rablerinin
ne indirdiginin sorulmasi ve hem de masal indirdigi cevabinin verilmesi ayetin kendi
icinde bir celiski olusturdugu vehmini dogurmaktadir. Cilinkii mantiken kendisine
Rabbinin ne indirdigi sorulan kimsenin bu sekilde cevap vermesi beklenmez. Zemahseri

bu sbziin inkarcilar tarafindan alay yollu sdylendigini belirtir. Ayn1 minvalde bagka

Tos

ayet-i kerimelerde vardir. Ornegin Musa (a.s) ile Firavun arasinda gegen “ i ;:<J 01 J6
o Sl ;_’<;51 ;);ﬁ” ayet-1 kerimesi de boyledir. Firavun, alayc1 bir dille Hz. Musa’ya “resul”

olarak nitelemektedir. Yoksa inandigindan degil. Dolayisiyla s6z konusu ayet-i kerime

kendi i¢inde celiskili degildir.**’

Ornek 2:
Oy g ol el 3T Gl s 0T e G
“Onlara gosterdigimiz her bir mucize digerinden daha biiyiiktii. Dogru yola dénsiinler

diye onlari azaba ugrattik. "

Bu ayeti kerime Hz. Musa’in (a.s) Firavun ve yandaslarma gosterdigi dokuz mucizeye
atif yapmaktadir. Ancak Zemahseri bu ayetin manasinda muhtemel bir tenakuz vehmi
sezinlemektedir. Zira bu dokuz mucizenin her biri diger hepsinden biiyiik olunca tek bir
anda bunlardan birinin digerinden istiin olmasi miimkiin olmaz. Zemahseri’ye gore
burada amag¢ bu dokuz mucizenin biylkligiinii vasfetmektir. Bu agidan her birinin
neredeyse birbirinden farki yoktur. Nitekim insanlar, fazilet bakimindan birbirinden
basit farkliliklar tagiyan seylerin tistiinlii§ii konusunda degisik kanaata sahip olabilirler.
Birisi sunu otekine {istiin goriirken obiirii bunu digerine istiin tutar.®” Su halde ayet
mutlak manada her birinin digerinden istiinliglinii ifade etmemektedir. Her birinin
kendine gore digerinden iistiin yonlerinin oldugunu vurgulamaktadur. O halde ayetin

kendisinde bir ¢eliski yoktur.

64 Keéssaf; 111, 432.
642 43 Zuhruf 48.
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Ornek 3:

ET RS IR O S A A N S AN R NS GG I SO MY IR

ostad e e e U6 a0 08 A s 1

“Allah peygamberleri topladigi giin, “Size ne cevap verildi?” der, onlar, “Bizim bir

bildigimiz yoktur, dogrusu goriilmeyenleri bilen ancak Sen'sin”’derler. 0%

Bu ayet-1 kerime kiyamet giiniinden bir kesit sunmaktadir. Buna gore Allah (c.c) elgilere
diinyada yaptiklar1 tebliglerin sonucunu soracak onlar da buna dair bilgilerinin
olmadigin1 bunu gaybi bilen olarak ancak kendisinin bilecegini sdylemektedirler. Halbu
ki, Peygamberler insanlarin kendilerine ne cevap verildigini bilmektedirler. Bilgilerinin
olmadigini soylemeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla ayet kendi i¢cinde miiskil bir nokta
tasimaktadir. Zemahseri’ye gore mezk(r sorudan kasit diigmanlarin kmanmasidir.
Peygamberler bunu bilirler ve onlardan gordiikleri kotli muameleler nedeniyle isi
Allah’in bilgisine havale ederler, ona sigmnirlar ve sikayetlerini ona arzederler. Bu,
kafirler i¢in en agir bir durumdur. Zira hem kinanmislar hem de peygamberler onlardan
sikayetci olmustur. Ornegin bir sultan, huzurundaki iki kisiden birine “Bu sana ne
yapt1?” diye sorar. Halbu ki ne yaptigin1 bilmektedir. Fakat soru sormadaki amaci
haksizlik yapan diger kisiyi kinamak ve azarlamaktir. O da sultana cevaben “Sen onun
bana ne yaptigini daha iyi biliyorsun.” der. Yani sultana giivenerek meseleyi onun

tasarrufuna havale eder.®”> Su halde ayette halli miimkiin olmayan bir celiski yoktur.

Ornek 4:
) ey SN et a0 S35 04 S

“Kendisine zarari faydasindan daha yakin olana yalvarwr. Yalvardigi sey ne kotii

yardimci ve ne kotii yoldastir! 646

Bu ayet-i kerimede Zemahseri, ilk bakista bir tenakuz varmis gibi diisiiniilebilecegini
belirtir. Zira putlar, cansiz varliklar oldugundan kendileri i¢in bir yarar ya da zarar
verme s6z konusu olamaz. Ancak ayet-i kerimede putlar i¢in sanki her ikisinin de

gecerli olabilecegi goriilmektedir. Zemahseri, ayetin ger¢ek manasiyla anlasildigi

8 Kessdf, V, 447.

64 5 Maide 109.

45 Kessdf, 11, 311. Diger izah ve ¢6ziim noktalar1 i¢in bkz. Kegsdf, Ayn1 yer.
%4622 Hac 13.
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takdirde bu vehmin ortadan kalkacagini sdyler. Buna gore Allah (c.c) ayetin sibakinda
kafiri, zarar ya da faydaya malik olamayan putlara ibadet ettigi i¢in akilsiz addetmistir.
O cehalet ve dalaleti nedeniyle putlardan fayda umar ve aracilik diler. Sonra da kiyamet
giinii ayni1 kisi cehenneme girince ac1 aci feryad eder. Ancak o zaman putlara tapmanin

647

asil zararmi goriir ve putlarin sefaatine dair higbir iz bulamaz.™" Su halde ayette putlarin

fillen zarar ya da fayda verebilecekleri ifade edilmemektedir. Durum miisrigin
diinyadaki beklentisi ile ahiretteki biiyilk kaybimi dile getirmektedir. Binaaenaleyh
ayette bir ¢eligki yoktur.

3.4.1.3. Zahirde Bir Grup Ayetin Yine Bir Grup Ayetle Celismesi

Ornek 1:
O g 0y 6 d DU ke st 56 —al

“Stira iiflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglar: kalmamustir, birbirlerini de

648
sorusturmazlar.”

Voo e JC U —22

“Hig bir yakin dost bir yakin-dostu sormaz.”**

Q,JLMUMQJ;WJJU -b1

e e . 650
Birbirlerine donerek sorusurlar’™

T 00 G L e )1 T O Rk 1 b2

“Allah’in onlar, sanki giiniin ancak bir saati kadar kaldiklarint zanneder vaziyette

yeniden diriltip toplayacag: giin aralarinda birbirleriyle tamgirlar™'

47 Kessdf, IV, 180.
648 23 Miimindn 101.
64970 Mearic 10.

650 37 Saffat 27.

1 10 Yunus 45.
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Zemahseri, kiyamet giiniinden bir kesit sunan ilk ayet grubu ile ikinci ayet grubunu
beraber giindeme getirerek aralarinda bir ¢eliski olup olmadigmi arastirmaktadir. Zira
ilk bakista aralarinda mana bakimindan bir tezat var gibi goriinmektedir. O’na goére
buna iki a¢idan cevap vermek miimkiindiir. Birinci izaha gore soyle diisliniiliir; kiyamet
glinli zaman olarak elli bin senedir. Bu kadar uzunca bir siirede degisik anlar ve
durumlar s6z konusu olacaktir. Bu zaman zarfinda gah birbirleriyle sorusup dururlar ve
tanisirlar gah korkunun dehsetinden bunlarin hi¢ biri akillarina gelmez.652 Ikinci izaha
gore ise birbirlerini tanimamalary, birinci surun iiflenmesi sirasindadir. Ikincisi

iiflendiginde ise kabirlerinden kalkarak birbirleriyle tanisip sorusurlar.®>®
3.4.2. Aym1 Konuda Farkh Lafizlarin Kullanilmasindan Dogan Miiskiller

Ornek 1:
0 02 I L s e s S
“Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. Allah, onlara yaptiklarmmin karsiligini
verir, asla kendilerine haksizlik yapiimaz.” o4

Bu ayeti kerime insanlarin miimin ya da kafir olsun ahiretteki durumlarini konu
edinmektedir. Ancak Zemahseri, miimin - kafir aywt etmeksizin hepsinin ahiretteki
konumlari i¢in “derece” denilmesine dikkat ¢eker. Zira cehennem derekelerden cennet
ise derecelerden olusur. Nitekim bazi ayet-i kerimeler cennetlikler i¢in “dereceler’den
bahsederken® cehennemlikler igin derekelerden bahsetmektedir.>® Ona gore taglib

yollu cehennem i¢in de “derece” tabirinin kullanilmasi caizdir.

Ornek 2:

o 2 St LS80 S D T 1030 1 e G T A0 8 LR T 15

“Onlara: “Su sehirde oturun, dilediginiz gibi yiyip icin, “affet!” deyin ve secde ederek

kapisindan girin; Biz de yamilmalarinizi bagislariz. Iyi davrananlara daha da

- - 9657
artiracagiz.” denmigti.”

652 Kessdf, IV, 250.

653 Kessdf, IV, 251.

854 46 Ahkaf 19.

855Bkz. 3 Al-i imran 163; 4 Nisa 96; 8 Enfal 4; 17 Isra 21.
656 Bkz. 4 Nisa 145; 7 Araf 38.

8577 Araf 161.

239



Zemahseri bu ayet-i kerimeyi izah ederken ibare bakimindan Bakara suresindeki ayetle
nicin farklilik gdsterdigini sorar ve ardindan tenakuz vehmini ortadan kaldirir. Ayni

konuyu anlatan ayet-i kerime Bakara suresinde * (&) pis w2 Gl LIS a7 s 1l s B
Lol Bty il (&0 ke 15 52 O 1B geklinde gegmektedir.® Goriildiigii

iizere ibarelerde birden fazla farliliklar vardir. Zemahseri’ye gore her iki ayet arasindaki
bu ibare farkliliklarinda bir beis yoktur. Zira aralarinda mana agisindan herhangi bir
tenakuz ihtilafi s6z konusu degildir. Ciinkii onlarin sehirde ikamet etmeleri, oradan
yeyip i¢gmelerinin asil sebebidir. Ayni sekilde “af dileme”y1 kapidan girmeden once ya
da sonra yapmalarinda da durum aynidir. Orada bulunmalariyla aralarim1 cem etmis
olurlar. Yine “x” kelimesine birinci ayette yer verilmeyisi digeri ile tenakuz

olusturmamaktadir.®*

Ornek 3:
PR 36 .9 RV A SR S A

“Sana o davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar mihraba (Davud'un bulundugu yere

girmek i¢in) yiiksek duvardan tirmanmislard. %%

Bu ayet-i kerime Davud (a.s)’1n yanina gelen davacilar1 konu edinmektedir. Bir sonraki

ayet-i kerimede ise ifade “_ax o Wk & ollax Lind U106 245 ¢ 56 5,56 61,55 3 seklinde

13

devam etmektedir. Zemahseri, bu ayet-i kerimelerde gecen “m=ad” ve “Olaad”
kelimelerine dikkat c¢eker. Birinci ayet-1 kerimede gecen “a=ad” kelimesinin tekil ve
cemi manasina da kullanilabildigini belirtir. Nitekim “—x=” kelimesi de boyle
kullanilmaktadir. Ancak birinci ayetteki “~=s” kelimesi sayet cemi ise hemen pesinden
ayni kelimenin “Olesad” seklinde tesniye gelmesinin espirisi nedir? Zemahseri’ye gore
tesniye seklindeki ifade, iki kisi degil de “davali iki grub” anlamimna gelmektedir.
Miiellifimiz, burada hemen kanaatini desteklemek {izere bir kiraattan da yararlanir. S6z
konusu ayetin “Uan e apany o Jeed” geklinde de okundugunu belirtir. Nitekim
bagka bir ayette tesniye formundaki bir kelime “re2) & | saaisl Glaad 187 geklinde

cemi muamelesi gérmiistiir.®®' Bu durumda tesniye goriiniimiindeki mezkdr ifade de iki

658 2 Bakara 58.
69 Kessdf, 11, 523.
660 38 Sad 21.
172 Hac 19.
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grubu isaret etmekle, manada cemiye delalet ettiginden birincisiyle aralarinda sayisal
anlamda bir tezat s6z konusu degildir. Ancak Zemahseri i¢in miigkil, bu izahlarla da
bitmis goriinmemektedir. Ciinkii hemen devaminda gelen yirmi {iglincii ayette « 1 ()
2 ibaresi davanm taraflarinin birer kisi oldugunu gostermektedir. Zemahseri de bu
itiraz noktasint da fark eder ve bu soziin bir kisinin degil taraflardan bir kismina ait
oldugunu belirtir. Maksat, bir Onceki ayette gegen “uaz e Wasy” ifadesindeki ile
aynidir yani cemiye delalet eder. Bu sefer de Zemahseri’nin “cemi” iizerine yaptig1 bu
tercihler konuyla ilgili gelen rivayetlerle ¢eliski gosterecektir. Zira rivayetlere gore
Davud’a (a.s) davaci olarak iki melek gonderilmistir. Zemahseri’ye gore bu rivayetler
iki melegin yaninda baska meleklerin de bulunduguna engel degildir. Yani yanlarinda
baska meleklerin de olmas1 muhtemel olunca cemi sayilirlar. Zira bu takdirde aslen

62

muhakeme, iki melek grubu arasinda gergeklesmis olur.’®> O zaman sayisal anlamda

her iki ayet arasinda bir ¢eligki yoktur.

Ornek 4:
el e I G B0 A ol s ol o s et w0 onilyy

“Stileyman'in emrine de kasirga (gibi esen) riizgdri verdik, onun emriyle i¢inde

bereketler yarattigimiz yere dogru eserdi. Biz herseyi biliriz. "%

Bu ayeti kerimede Hz. Siileyman’in (a.s) emrine verilen riizgar kasirga olarak
nitelenmistir. Ancak ayni konuya deginen bir bagka ayeti kerimede riizgarin * =70 4 ©22s

A LA fb S5 7664 seklinde yumusakca (rehavet) estigi ifade edilmektedir.

Zemahseri’ye gore Hz. Siileyman’m (a.s) emrine veilen riizgadrin haddi zatinda bir
meltem gibi yumusakca esintisi vardi. Tahtma estiginde Hz. Siilleyman’i (a.s) kisa
siirede uzaklara gotiiriiyordu. Yani islevi bakimmdan bir kasirga giiciine sahipti. Yine
baska bir izaha gore Hz. Siileyman’in emrine gore bazen yumusak bazen de kasirga gibi

esiyordu.®®

662 Kessdf, V, 253.
66321 Enbiya 81.
664 38 Sad 36.

685 Kessaf IV, 159.
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3.4.3. Gramatik Miiskiller

Kur’an imlasinda goriilen bazi1 6zellikli noktalar, alana vukufiyeti olmayan ve kimi art
niyetli kimselerce 6teden beri imla yanlis1 olarak takdim edilmistir. Maalesef konuyla
ilgili kitaplara giren bazi rivayetler de bu iddialara temel teskil etmistir.°® Ancak biitiin
bunlara ragmen Arap Dilinin inceliklerine hakim olan Islam Aalimleri sz konusu
ifadelerin gramatik vecihlerini géstermis ve miiskil noktalarin ac¢ikliga kavusmasini
saglamiglardir. Miiellifimiz Zemahseri, bu tiir iddialar1 cesaretlendiren rivayetlere higbir
sekilde itibar etmemekte ayrica bu yaklasimlarin temel nedenlerinden birinin Arapga’ya
vukufiyetsizlik oldugunu belirtmektedir. Su ayet-i kerime baglaminda soyledikleri

dikkate degerdir:

S sest. LT T sl 178 . IR O T SNPPEN ASRr /.lesl/.:(eslgzel? ° e P ] e
all 0525 ST 0Ty Sl el B3 (e O GG BL T G 0 05ty e o lal) 8 0 S

LS L ;f B

“Fakat iclerinden ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene ve senden

once indirilene iman edenler, hele namazi kilanlar, zekati verenler, Allah'a ve ahiret

giiniine inananlar var ya; iste onlara pek yakinda biiyiik miikdfat verecegiz. ”*®

Bu ayet-i kerime iginde yer alan “..24y” kelimesinin irap bakimindan durumu farkli

goriiglere konu olmustur. Kur’an’a art niyetli yaklasan bazi kimseler, bu ifadenin

kendinden oOnceki “0,%” kelimesine matuf olmasi dolayisiyla merfu yazilmasi

gerektigini bu yiizden burada imla hatasi oldugunu iddia etmislerdir.®®® Gergekten
gramatik agidan ilk bakista kelimenin merfu iizere yazilmasi gerektigi diistiniilebilir.
Ayn1 sekilde ifadenin merfu olarak kiraat edildigini de biliyoruz. Ancak miiellifimiz

Zemahseri, “iw.iy” ifadesinin gramer bakimindan mansup goriilmesinin miimkiin

oldugunu ancak buna dayanarak Mushaf hattinda hata aramanin dogru olmayacagmni

ifade etmekte ve s0yle demektedir:

666 flgili rivayet ve degerlendirmeler i¢in bkz. Mehmet Rasit Ozbalik¢i, Kur’an ve Hadis’in Arap
Gramerindeki Rolii, Izmir: Akademi, 2006, s.86.

%67 4 Nisa 162.

698 Kur’an’da gramer hatasi oldugu iddialari ve bu iddialarin gegersizligine dair genis bilgi icin bkz. Soner
Giindiizéz, Kur’an’in Essiz Dili; Kur’an’da Gramer Iddialarina Cevap, Samsun: Etiit yayilar1, 2011.
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“Omsall” ifadesi namazin faziletini beyan etme amaciyla medh olmak {izere
mansuptur. Bu, muhtevasi genis bir konudur. Sibeveyh, bu kelimeyi Arap dilinden
bir¢ok ornek ve sahitlere istinaden meksur olarak diislinmiistiir. Bunlar bir tarafa,
mezkir ifade bi¢imini mushaf hattindaki bir yazim yanlis1 oldugunu iddia edenlere
prim verilemez. Muhtemelen bu iddiaya prim veren, “el-Kitab”1 incelemeyen ve
dolayisiyla Arap gramerindeki farkli kanaatleri, ihtisas kuralina mebni “nasp”
konusunu ve ¢esitli kullanimlar1 bilmeyen kisidir. Boyleleri, meselleri Tevrat ve
Incil’de anilan o énceki drnek sahsiyetleri anlayamamustir. Onlar Islam aski ve
Kur’an miidafas1 adina dylesine ¢aba harcamuglardir ki, Allah’in kitabr ile ilgili
olarak kendilerinden sonraya kapatilacak bir gedik ve onarilacak bir delik

birakmamuslardir.*®

Ornek 1:
.. -7 [y [ S I T SRPNPRNNY SPR

“Meryem oglunu ve annesini de bir mucize kildik; onlari, elverisli, suyu bulunan bir

tepeye yerlestirdik. """

Bu ayet-i kerimede Hz. Isa ve annesinin mucize oldugu belirtilirken “ayet” kelimesi
tekil olarak getirilmistir. Oysa bilinen gramer kuralina gore kelimenin, her ikisine de
isaret etmek tizere “0ill” seklinde tesniye gelmesi gerekirdi. Zemahseri, durum boyle
olsa da bunun gramatik agidan izah edilebilecegini ifade eder. Ciinkii Hz. Meryem (a.s)
Hz. isa’y1 (a.s) evlenmeksizin diinyaya getirmistir. Isa (a.s) ise Allah’mn “kiin” emrinin
bir tecellisidir. Ayrica besikte iken konusmus ve degisik mucizeler géstermistir. Biitiin
bunlar birgok ydénden bir mucizedir. Burada “4 lafzinm tesniye i¢in kullanilma
ihtimali vardir. Bunun igin ciimle “4l 4als & m e ¢l s 5” seklinde takdir edilir. Daha
sonra ikincisinin birinciye delalet etmesi dolayisiyla birincisi hazfedilmistir. Dolayisiyla

burada gramatik agidan ¢6ziimsiiz bir miigkil yoktur.m

Ornek 2:
U 1l 10 G e ot O

689 Kessaf. 11, 178.
670 23 Miimintin 50.
871 Kessdf, IV, 234.
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p . o 7. g . .. . 672
Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurugurlarsa aralarim diizeltin.

Zemahseri, bu ayet-i kerimede ‘Isi#” fiilinin kural agisindan kendisinden oOnceki
tesniye kelimeye bagli olarak “3#P” geklinde gelmesi gerektigine deginir. Nitekim
ibareyi “>58” geklinde tesniye olarak okuyanlar da vardir. Ancak Zemahseri, fiilin cemi
okunmasmin lafza degilde manaya hamlinden otiirii oldugunu belirtir. Ciinkii “oted”

kelimesi halk ve insanlar manasindadir.®”

Ornek 3:
ST i Q6 e ek of) GG

“Giinesi dogarken goriince de, Rabbim budur, zira bu daha biiyiik, dedi.”"”

Bu ayet-i kerimede “_ 1 ifadesi gramatik agidan dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ““1x”

zamirinin isaret ettigi “wws” kelimesi, miiennes olduguna gore zamirin de miinnes

gelmesi diisiiniiliir. Zemahseri “_, 1s” ifadesini miibteda ve haber ikilisi olarak tespit

eder ve ikisi de tek bir seyden ibaret oduklar: icin miibtedanin haber gibi sayildigni
belirtir. Devamla burada bir de ince bir niikteye isaret eder. ifadede bu yolun tercih
edilmesi Rabbi miiennes olma siiphesinden korumak i¢in elzemdir. Nitekim ayni amacla

Allah igin, daha belig oldugu halde ““3e” denilmez de “»3e” denilir.®”

Ornek 4:

C&@&;;Uggj;;ﬂw;@é%b%}sgg/\;ymyw}

“Andolsun ki biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik de o bin yildan elli yil hari¢ bir siire

676
onlarin arasinda kaldi.”

Zemahgeri ayetteki sayisal ifadenin neden “4iw (ed 5 A8leand geklinde diiz bir sekilde
ifadelendirilmeldigini sorar. Ona gore ayetteki kullanim lafiz mana iligkisi agisindan

daha muhkem bir yoldur. Ciinkii dokuz yiiz elli sayis1 diiz bir sekilde ifade edilseydi bu

872 49 Hucurat 9.
73 Kessdf, V, 571.
74 6 En’am 78.

873 Kessdf, 11, 368.
676 29 Ankebut 14.
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saymin daha fazla olabilecegi vehminin dogmas1 miimkiin olurdu. istisnali kullanilinca

saymm tam olarak doku yiiz elli oldugu belirtilmis olmaktadir.®”’

3.4.4. Tenasiiple Tlgili Miiskiller
3.4.4.1. Bir Ayetin Kendi Icindeki Tenasiiple flgili Miiskiller
Ornek 1:
e 5 I o) G000 i G U ) 0k O

“Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil

dikildigine... bakmazlar mi? "%’

Bu ayet-i kerimelerde muhataplarin mahliikata ibret nazariyla bakmalar1 istenmekte ve
sirasiyla deve, gokyiizili, daglar ve yeryiizii gibi ¢evresel unsurlarin incelenmesine tesvik
edilmektedir. S6z konusu unsurlar i¢inde deve, tenasiip acisindan miiskil bir konumda
durur gibidir. Ciinkii sema, daglar ve yerylizli cografik unsurlardan oldugu halde deve
biyolojik bir varlik olarak digerlerinden farklidir. Iste Zemahseri de bu siralamadaki
tenasiibii aramaktadir. Kendisi bunu séyle aciklar: “Bunlar, gerek vadilerde ve gerekse
badiyelerde muntazaman Araplar’in géziine ¢arpan seylerdir. Kuran da onlarin goz
asinaligina bagl olarak bu swralamayr aymyla gozetmistir.”””  Bu izahlarda
Zemahseri’nin s6z konusu tenasiip miiskilini ilk muhataplarin cografik tecriibelerini
devreye koyarak c¢ozmektedir. Binanaleyh ¢61 ikliminde yasanan hayat, dikkate
almdiginda biyolojik bir varlik olarak devenin ayette tenasiip agisindan uygunsuz
olmadig1 goriiliir. Ote yandan Zemahseri’nin tesbih yoluyla “deve”nin bulut anlamma
gelebilecegine isaret ettigini de belirtelim. Zira Arap siirlerinde de bulutlar deveye
benzetilmistir.®® Ancak buna ragmen Zemahseri’nin “Jy” kelimesini deve olarak

anladigini ifade edelim.

Ornek 2:

5 L4 ek 2 o1 A LS Gl

"7 Kegsaf, IV, 540.
67888 Gasiye 17-18.
879 Kessdf, VI, 365.
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“Kotiiliik isleyenlere gelince, bir giinahin karsiligt ayniyladwr; onlarin yiizlerini zillet

biiriir. %!

Zemahseri, burada ayetin bas kismi ile son kismi arasindaki uyumu arar. Ona gore bu

miiskil iki tiirlii izah edilebilir. Birincisine gore “..4i1,” ifadesi bir 6nceki ayette yer alan

“ sl siaal A7 ifadesine matuftur. O zaman sdyle denilmis olur: “Giinah isleyenler
icin de o gilinahin misliyle karsilig1 vardir.” Ya da ikinci yol olarak takdirde bulunulur.
Takdir “Giinah isleyenlerin karsilig1 bir glinahin misli kadardir.” seklindedir. Yani daha

fazlasiyla ceza verilmez.***

3.4.4.2. Soru-Cevap Tenasiibii Ile Tlgili Miiskiller

Ornek 1:

0y el il il o e T G B B i s

“Sana, ne sarfedeceklerini sorarlar, de ki: “Hayir namina sarfedeceginiz seyler, ana

baba, yakinlar, yetimler, diiskiinler, yolcular i¢indir. "%

Bu ayet-i kerimede Hz. Peygambere (a.s) sorulan soru, nelerin infak edilecegine
iligkindir. Verilmesi istenen cevapta ise infak edilecek yerler tadat edilmektedir.
Dolayisiyla ilk bakista tenasiip acgisindan miigkil bir durum vardir. Zemahseri’ye gore
infak edilecek seyler, her tiirlii 1yiliktir. Cevapta infak yerlerinin zikredilmesi ehemmin
mithimme takdim edilmesi anlam1 tagimaktadir. Zira infak, ancak yerini bulursa kayda

= 4
deger olur.”®

Ornek 2:

Era)

O Sy Bl 4 0yl U g 3 10 5 ¢ Ddslo 2557 0 26300 e 0,

680 Kessaf VI, 365.
881 10 Yunus 27.
682 Kessdf; 111, 130.
683 2 Bakara 215.
68% Kessdf, 1, 422.
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“Eger soziintizde dogru iseniz bu vadettiginiz (kryamet) ne zaman kopacak? derler. De
ki: Size oyle bir giin vadedilmistir ki, ondan ne bir saat geri kalabilirsiniz, ne de ileri

e . . 9685
gegebilirsiniz.”

Birinci ayet-1 kerimede inkércilarin Hz. Peygambere (a.s) vad edilen kiyamet vaktinin
ne zaman vuku bulacagi sorulmaktadir. Ikincisinde ise bu soruya dogrudan cevap
vermek yerine baska bir noktaya dikkat ¢ekilmistir. Oysa onlarin bekledigi cevap bu
degildir. Zemahseri’nin belirttigine gore kafirler kiyamet giinlinii bilgi almak
maksadiyla degil yalnizca dikkafaliliklarmdan sormuslardi. Cevap tam da bu sual
tarzina uygun olarak tehdit tislubunda gelmistir. Onlar kendilerine ansizin geliverecek
bir giinii bekleyeceklerdir. Iste o zaman vad edilen ne 6ne alinacak ne de geri.®®® Bu
aciklamalarinda Zemahseri’nin sdziin ni¢in ve ne maksatla sdylendigine odaklandigni
ve miigkili de bu sekilde ¢ozdiigiinii gormekteyiz. Bir anlamda inkarcilarin psikolojik
durumlarin1 g6z Oniinde bulundurmaktadir. Bu yaklasimi ile Zemahseri’nin miiskilin
¢Ozlimii i¢in satirlarn arkasini gérmeye calistigini ve basta da sdyledigi iizere Kur’an’1

“tedebbiir” ettigini miisahede etmekteyiz.

Ornek 3:

Ol o5 U o li) 150a8T L)) i U i) 2 B ¢ Udallo G357 0) ) G B 050580

“Eger dogru soyliiyorsaniz, bu fetih giinii hani ne zaman? derler. De ki: Fetih giiniinde
inkdrcilara o giinkii imanlart  fayda vermeyecek ve kendilerine miihlet de

687
tamnmayacaktir!”

Miisliimanlar, miisriklere kars1 Allah’ i kendilerine fetih nasip edecegini sdyliiyorlardi.
Ayet-1 kerimeye gore onlar da bu fethin ne zaman olacagini1 sormuslardi. Verilen cevap
zahirde bu soru ile uyum gostermemektedir. Zira olacak fethin zamanini degil daha

ziyade o giin baslarina gelecekleri dile getirmektedir. Zemahseri’ye gore miisrikler

885 34 Sebe 29-30.
6% Kessdf, V, 124.
887 32 Secde 28-29.
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fethin olacagi gilinii istihza ve tekzib edasiyla soruyorlardi. Cevap da onlarin

maksatlarina gore getirilmistir.**®
3.4.5. Ayetin Zahirde Vakia ile Celismesi

Ornek 1:

AP T N B PR SIS G UL I N S NN A ST SRR S NI~ PE-

“Ey elgi! Sana Rabbinden indirilenleri teblig et. Sayet yapmazsan Rabbinin risaletini

teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan korur...”*®

Bu ayet-i kerimede Allah (c.c) Hz. Peygamberi (a.s) teblig icin tesvik ve tesci etmekte
aynt zamanda da mubhaliflerinden kendisini koruyacagini beyan etmektedir. Ancak
bilindigi tizere Uhud savasinda Hz. Peygamber (a.s) yliziinden yara almis ve disleri
kirilmigti. O zaman s6z konusu korumayi1 garanti etmenin manasi nedir? Zemahseri de
ayette verilen koruma garantisi ile Uhud’da yasananlari nasil izah edilecegini sorar ve
koruma garantisinin “6ldiirme”ye iliskin oldugunu belirtir. Bu bir anlamda Hz.
Peygamberin (a.s) muhaliflerden 6liim disinda her seye maruz kalma ihtimalini ve
peygamberligin sorumlulugunun ne kadar agir oldugunu gosterir.° Su halde ilahi
koruma, Hz. Peygamber’in (a.s) darb edilmesine ya da yaralanmasina samil degildir. O

zaman ayetle vakia arasinda bir ¢eliski yoktur.

Ornek 2:

Ol o5 U o li) 150a87 L)) i U i) £ B ¢ Udallo (2557 0) ) G B 050580

Bu ayet-i kerime, daha 6nce soru-cevap miinasebeti bakimindan ge¢gmisti. Ancak ayni
ayetin vakia ile celiski vehminden dogan bir boyutu vardir. Ayet-i kerimede gecen
“fetth glinii”’, Mekke’nin fethi veya da Miisliimanlarin Bedirde zafer kazandigi giin
olarak tefsir edilmistir. Zemahseri de bu goriislere isaret eder. Ancak Mekke’nin
fethinde o giine kadar Miisliiman olmayanlarla (tulakd) yine Bedir giinii baz1 insanlar bir
takim haklardan yararlanmislardir. Oysa ayetin sonu fetih giinii geldiginde edecekleri

imanin bir yararinin olmayacagi belirtilmektedir. Yani ayet-i kerimenin vakiaya uyumu

688 Kessdf, V, 40.
6%9 5 Maide 67.
90 Kessaf. 11, 270.
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agisindan bir miiskil s6z konusudur. Iste Zemahseri’ye gore o giin imani kendilerine
fayda saglamayacak kimseler diismanlardan katledilenlerdir. Oldiiriildiikleri sirada
imanlar1 kendilerine fayda vermemistir. Nitekim bogulacagi sirada iman etmesi

Firavun’a da fayda saglamamust1.®”’

Ornek 3:

O i i iy e L

Ayet-1 kerime, kiyametin dolayisiyla insanlarin hesaba c¢ekilme vaktinin yaklastigini
ifade etmektedir. Zemahseri, bu ayeti izah ederken ayetin niizuliinden itibaren bes yliz
seneden fazla gegmesine ragmen kiyametin kopmadigina isaret ederek “yakinlik”tan ne
anlamamiz gerektigini tetkik etmektedir. Belirttigine gére bu yakinlik, bizim hesabimiza
gore degil Allah katindaki duruma gore degerlendirilmelidir. Nitekim baska bir ayet-i
kerimede azap icin acele edenlere, Allah katinda bir giiniin insanlar arasinda sayilan bin

sene gibi oldugu bildirilmistir.**

Diinyanmn kalan zamani, mazide gecirilen zaman
dilimine gore daha kisadir. Bir seyin kalan kismi1 haddi zatinda her ne kadar ¢ok olsa da
biiyiik kismma kiyasla az hilkmiindedir.®® Aslinda Zemahseri, bu izahlariyla, zamanin
goreceliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla, bugiin her nekadar bu ayetin niizuliinden
bu giline degin bin yildan fazla bir zaman da ge¢mis olsa da ortada bir ¢eliski yoktur. Bu

siire ve daha fazlasi, Allah katinda ehemmiyetli bir zaman dilimi degildir.
3.4.6. Zahirde Akil-Nakil Celiskisinden Dogan Miiskiller

Allah’in insana verdigi en 6nemli nimetlerden birisi akildir. O’nun temel fonksiyonu
disinmek ve zihinde olusan sorulara cevap aramaktir. Diislinme eylemi her zaman
olacagindan akla gelen sorularin da hi¢ tilkenmeyecegini bilmek gerekir. Bir de
insanlarm bilgi, kiiltiir, 6rf-adet, cevre gibi farkli ortamlarda bulunduklarmi dikkate
alirsak aklin giindemine gelecek sorularin nekadar cesitlilik arzadecegini tahmin etmek
zor degildir. Bu bakimdan Kur’an’1 diisiinerek okuyan bir miiminin veya art niyetle
okuyan bir miinkirin de aklina degisik zamanlarda degisik sorular gelmesi normaldir.

Ancak bu sorular ve onlarin etrafinda olusan miiskiller tarih buyunca Islam alimlerinin

1 Kessdf, V, 40.
69222 Hac 47.
93 Kessdf, IV, 125.
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glindeminde olmus, onlara cevaplar aranmis zihinlerin soru isaretleriyle bas basa
birakilmamasina 6zen gostermislerdir. Zaman zaman da isaret ettigimiz {izere
Zemahseri de bu sorular1 dnemseyen onlar1 makul bir sekilde cevaplamak i¢in kafa
yoran alimlerdendir. Bu agidan Kegsaf Tefsiri’'nin olduk¢a zengin oldugunu
sOyleyebiliriz. Simdi bu minvalde ayetler lizerinde su ya da bu sekilde akla gelen

miigkiller ve bunlara verdigi cevaplardan 6rnekler vermek istiyoruz.
Ornek 1:
B30 8 b Sl 0 e Tl e 00 g et L Sl 06 3

“Hani Rabbin meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti. Onlar da “Orada

bozgunculuk yapacaka ve kan dékecek birini mi yaratacaksin” dediler.”""*

Bu ayet-i kerimede Allah (c.c) meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini sdylemis
onlar da bu varligin yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarip kan dokecek 6zellikte olacagini
ima etmiglerdir. Bu gaybi bir konu iken melekler, Allah’in kendilerine beyanindan bu
varligin mezklr 6zelliklerini nasil bilmislerdir? Zemahseri’nin izahimma goére melekler
bunu daha once Allah’in bildirmesiyle 6grenmislerdir. Ya da kendilerininin yani
meleklerin her birinin glinahtan masum oldugunu bilmekteydiler. Onlarin diginda
yaratilan her varlik kendi vasiflarma yani masumiyet Ozelligine sahip olmayacakti.
Ugiincii bir ihtimal ise durumu cinlere kiyas ederek bilmis olmalaridir. Nitekim

insandan 6nce yeryiiziinde iskan olunmuslar ve orada bozgunculuk ¢ikarmislards.®”

Ornek 2:

Zemahseri, Bakara suresi 21. ayeti tahlil ederken sozii ayette gegen “ L’ nida edatina
getirir. Ona gore bu nida edat1 aslen uzaga seslenmek icin vaz edilmistir. Zemahseri
burada incelikli bir noktaya takilir ve su soruyu sorar: “Madem d6yle, Allah kuluna sah
damarimdan daha yakin oldugu halde ya da onu isitip duydugu halde, kul neden
duasinda O’na ‘Yd Allah’, ‘Ya Rab’ diye yakarir?” Zemahseri, akla gelen bu miiskili
kul acisindan degerlendirerek asmaya calisir. Buna gore kulun o sekilde yalvarmasi

nefsini kiigiimsemesi ve mukarrabin meleklerinin derecesine ulagsma zannindan uzak

694 2 Bakara 30.
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tutma manasi tasir. Boylece nefsini baski altina alarak Allah’a karsi kusur isledigini

itiraf ettirmis olur.’*®
Ornek 3:
b 1K Lty o 530 0 5

“O kullarimin tistiinde de tek hakimdir. O iizerinize, hareketlerinizi kaydeden hafaza

e . 697
meleklerini gonderir.”

Bu ayet-i kerime amelleri kayda gegiren kiramen katibin meleklerine isaret etmekte ve
Allah’in (c.c) bu amagla onlar1 gorevlendirdigine deginmektedir. Zemahseri, burada
“Allah (c.c) ilmi ile meleklerin amelleri yazmasina ihtiya¢ duymaktan miistagnidir. S6z
konusu meleklerin goreviendirilmesinin yarart nedir?” sorusunu sorar. Ona gore bu
Allah’m kullarma bir lutfudur. Ciinkii insanlar Allah’in hem Allah’in kendilerini
gordiiglinii ve hem de meleklerin kendileri i¢cin gorevlendirildiklerini, amellerini kayda
gectiklerini ve kiyamet giinii acilacak sayfalara yapilanlar1 yazdiklarmi bilirseler bu

onlar1 giinahlardan daha caydirici olur.®®
3.4.7. Kiilli irade ve Ciiz’i Iradeye Isnad edilen Fiillerden Dogan Miiskiller

Kur’an-1 Kerimde hidayet, dalalet, yedirme, icirme... gibi bir ¢ok fiilin kiilli iradeye
nispet edildigi bununla beraber bazi ayetlerde benzeri fiillerin kulun iradesine de
baglandig1 goriilmektedir. Ozellikle kelam ilminde bu tiir ayetlerin “kiilli irade-ciiz’i
irade” cercevesinde degerlendirilmeye tabi tutuldugunu ve mezhepler arasinda ciddi
tartismalara konu oldugunu biliyoruz. Biz burada s6z konusu tartigmalara girecek
degiliz. Ancak bu tiir ayetlerin ylizeysel bir bakis acisiyla ele alimamayacagi da bir
gercektir. Dolayisiyla s6z konusu ayetler, tetkik ve tedebbiire ihtiya¢ duydugundan
Kur’an’in miiskil konular1 arasmda yer alirlar. Oyle ki, Kur’an-1 Kerim bizzat
miisriklerin cebriyeci anlayisa biirlindiiklerini 6rnegin, Allah dilemeseydi miisrik

olmayacaklar1®’ iddiasinda bulunduklarmi séylemektedir. Onlarm bu iddiasmm, her ne

95 Kessdf, I, 252.
6% Kessaf I, 211.
97 6 Enam 61.

698 K egsaf, 11, 356.
69 6 Enam 148.
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kadar miisrik de olsalar, cebriyeci anlayisa sahip olduklarindan neset etmis olmasi
miimkiinse de alay ve istihza yollu sdylenmis olmasi da miimkiindiir. Nitekim Yasin
suresinde gecen “Onlara, ‘Allah’in size verdigi maddi imkanlardan infak edin’
denildigi zaman, o kdfirler, ‘Diledigi takdirde Allah’in doyuracag kimseleri biz mi

2700

doyuracagiz?’ derler. ayet-1 kerime bunu ortaya koymaktadir. Zemahseri’nin bu

ayetle ilgili olarak ibn Abbas’tan naklettigi su rivayet dikkate degerdir: “Mekke de bir
takim zindiklar vardi. Yoksullara sadaka vermeleri emredilince ‘Vallahi olmaz. Hem
Allah’in kendisi onlar: fakirlestirecek sonra da onlari biz doyuracagiz’ dediler.”™™!
Goriildiigii lizere sebep ne olursa olsun, miiskil kapsamindaki bu tiir fiillerin, yetersiz
bilgi ve 6n yargili yaklasimlarla batil tevillere konu edilebilecegi goriilmektedir. Simdi

biz Zemahseri’ye donelim.

Ornek 1:

EpPs
°

= u”)-/) o) e 4 c bl %LliJ\ e J5T sl Ly G5 o000 ST e

“O, yeryiiziinii size bir dosek ve gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip onunla size
1,702

rizik olmak iizere tiriinler meydana getirdi
Zemahseri, bu ayet-1 kerimede iirlinlerin su ile ¢ikmasina dikkat ¢ekerek meseleyi kiilli

irade ile telif etmek {izere su soruyu sorar:

“Uriinlerin su ile ¢tkarilmasimin anlami nedir? Hal bu ki onlar sadece ve sadece
Allah’in kudret ve dilemesiyle ¢ikarilmigti.” Cevaben de soyle der: “Allah (c.c)
suyu, irinlerin ¢ikarilmasimin bir sebebi ve temel unsuru kilmistir. Cocugun
yaratilmasina sebep kilinan sperm de aymi sekildedir. Elbette Allah (c.c) biitiin
nesneleri, sebepleri ve temel maddeleri kullanmaksizin yaratmaya kadirdir. Ancak
her seyi belirli asamalarla tedricen yaratir. Boylece gerek melekler ve gerekse
kullarindan, olan bitenlere ibret goziiyle, dogru diisiincelerle ve mutmain goniillerle
bakanlar icin, esbab-1 hikmetini her daim yenilemektedir. Bu yiizden onun

yaratmasinda tedricilik ve tertipten uzak oldubittiler yoktur.””

79036 Yasin 47.
O Kessdf, V, 181.
702 > Bakara 22.
3 Kessdf, 1, 215.
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Goriildigi gibi Zemahseri, burada Allah’in evren iizerinde cereyan eden kudret ve
fiillinin tecellisini, sebepler agisindan degerlendiriyor. O’nun ger¢ekte sebeplere bagli
kalmaksizin da evreni yOnetebilecegini ancak g¢evreyi ve yaratilanlar1 ibret goziiyle
gormek isteyenlere hikmetlerini  tedrici yOntemle gosterdigini  vurguluyor.
Zemahseri’nin bu izahlarmi1 ayn1 zamanda kendi doneminin ateistleri diyebilecegimiz
dehrilere bir cevap teskil ettigi de gozden 1rak tutulmamalidir. Zira yaraticiya
inanmayanlar sebeplere takilip kalarak miisebbibii’l-esbab1 gormezden gelirler.
Zihinlerinde asil fail-i mutlakin dstiinii Ortiip (kiiftir) akil ve suurdan yoksun

sebeplerden Oteye gecemezler.

Ornek 2:

i 28y ey e 1l 5 1 f

“Onlar sen oldiirmedin fakat Allah oldiirdii. Attigin vakit de sen atmadin fakat Allah

atti 2704

Bu ayet-1 kerime Bedir savasinin akabinde nazil olmustur. Hz. Peygamber (a.s)
muharebe Oncesi dua etmis ve Allah’tan zafer istemistir. Bu dua iizerine Cebrail (a.s)
gelmis ve yerden bir avug toprak alarak diisman {istiine atmasini sdylemistir. Hz.
Peygamber (a.s), Cebrail’in dedigini yapimca biitiin miisrikler gozlerine kacan tozla
mesgul olmuslardir. Ardindan da Miisliimanlar galip gelmistir.””” Bu vakia tizerine soz
konusu ayetlerde savas meydaninda cereyan eden “6ldiirme” ve “atma” fiilleri Allah’a
izafe edilmistir. Ancak diismanlar1 6ldiirme isini yapan Miisliimanlar yerden bir avug
toprak alarak onlara kars1 atan da Hz. Paygamberdir. O zaman ayetin anlasilmas ile
ilgili olarak ortada bir miigkil vardir. Zemahseri, ayeti hem kiilli irade hem de ciiz’i
irade penceresinden anlamaya calisir. Melekleri gondermesi, diismanlarin kalplerine
korku salmasi, miiminlerin kalplerini gili¢clendirmesi ve nihayet zaferlerini dilemesi
itibariyla onlar1 Allah &ldiirmiistiir. Ote yandan Hz.Peygamberin (a.s) atma fiilinin

ardinda Allah’in iradesi de vardir. Zemahseri bunu soyle ifade eder:

Atisini yaparken hakikatte onu sen yapmadin. Eger o bir avug topragi gergekte sen

atsaydin etkisi ancak normal bir insanin atabilecegi kadar etki edebilirdi. Fakat

0% 6 Enfal 18.
05 Kessdf, 11, 566.
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diisman {izerinde biiyiik tesir meydana getirmekle onu Allah atti. Atma eyleminin
Hz. Peygambere nisbet edilmesi fiilin sureten ondan hasil olmasi hasebiyledir.
Akabinde fiilin Ondan (a.s) almip Allah’a izafesi ise bir beser giiciiciin bu etkiyi

olusturamayacak olmasindandir.”*
3.4.8. Belagat Miiskilleri

Ornek 1:

S 0T o

“Sad. Ogiitle dolu Kuran'a and olsun ki....”””"

Bu ayet-i kerimelerin nazminda ilk bakista genel Kur’an lislubunun aksine sanki bir
uyumsuzluk géze carpmaktadir. Zemahseri de bunu giindeme alarak “Ayetin nazminda
zahiri itibariyla tenafiir soz konusudur. Oyle olmadigim anlamanin yolu nedir? diye

sormaktadir. Zemahseri, bunun iki tiirlii izahinin oldugunu belirterek sunlar1 sdyler:

Birincisi: Kitabin en baginda da séyledigim gibi “u<" harfinin tehaddi ve icaz yollu
zikredilmis olmasidir. Ardindan yine tehaddiye delalet etmek iizere cevabr mahzuf
bir kasem getirilmistir. Sanki sdyle denilmis olur; “Ogiitle dolu Kur’an’a yemin
olsun ki, o muciz bir kelamdir”. ikincisi: Surenin ismi olmak iizere “u<=" m mahzuf
bir miibtedanin haberi olmasidir. Bu durumda sanki soyle denilmis olur: “_= e2a”
yani bu, Araplarin aciz kaldiklar1 suredir. Ogiitle dolu Kur’an’a yemin olsun ki...”
Bu tipki soyle demek gibidir: “4 5 o3 137 Ayni gekilde “u=” ile yemin edilirse de
sOyle denilmis olur: Bu sad suresi ve 6giitle dolu Kur’an’a yemin olsun ki o muciz

bir kelamdir.”®

Ornek 2:

Bu ornegimiz Fatiha suresindeki “s ) (e ayeti lizerinde olacaktir. Zemahseri’nin
ifade ettigine gore “C=s)” kelimesi “e>_” kokiinden “0328” vezninde gelmistir. “Oluad”,
“OlSw” ) kelimeleri de ayni vezinde gelen benzeri kelimelerdendir. “c<s” kelimesinde
“axny” kelimesinde bulunmayan bir miibalaga manasi vardir. Bu nedenle bu kelimeler

“6 AY) 5 Wiall (s 5 ve “Loall aas y” seklinde kullanilmistir. Zemahseri burada daha énce de

06 Kessdf. 11, 566.
70738 Sad 1.
8 Kessdf. V, 240.
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isaret etmis oldugumuz bir belagat kuralina atif yapar; “Kelime biinyesinde yapilan
ziyade, manaya zenginlik katmak icindir.”’"” Buna gore “U=a)” kelimesinin blinyesinde
digerine gore ziyadelik s6z konusu oldugu i¢in manada da ondan daha fazla seye delalet
eder. Iste Zemahseri, verdigi bu bilgilere istinaden bir belagat kurali olarak sifatlarin
asagidan (ednd) yukariya (a’la) seyir takip etmesi gerektigini hatirlatir. Ornegin bu
kurala uygun olarak sifatlar “ualé 3 sa s Jub glads nyaialle (U geklinde ednadan alaya
dogru devam etmelidir. Ancak ayet-i kerimede, kurala aykir1 olarak daha giiclii sifat
(0=s)) Once, daha zayif olan1 (a>0) ise sonra gelmistir. Zemahseri, yakaladigi bir niikte

3

ile bu miiskilin de iistesinden gelir. Buna gore “0ex)” denilince kelime, nimetlerin
biiylik ve 6nemli olanlarini igermistir. Pesinden “a:>_” sifati ile nimetlerin daha narin ve

latif olanlar1 da manaya ilave edilmistir.”"’
3.4.9. Degerlendirme

Miiskil kavrami, Kur’an ilimlerinde bugiin her ne kadar birbiriyle ¢elisen ayetleri ifade
etmek icin kullaniliyorsa da gerek bu alana dair ilk eserlerde ve gerekse miiellifimiz
Zemahseri’nin diisiincesinde ¢ok daha genis bir anlam tasimaktadwr. Bu durumda
Kur’an’1 anlama noktasinda ortaya ¢ikan her tiirlii anlama probleminin “miiskil” olarak
adlandirilabilecegini sOyleyebiliriz. Bu ¢ercevede Zemahseri’nin ayetleri tefsir ederken
seleflerinin yolundan giderek hemen her miigkil noktaya temas ettigini miisahede etmis
bulunuyoruz. O, biitlin bilgi birikimi ve akil giiciiyle bu miiskillerin tizerine giderek
¢Ozlim yollarin1 gostermeye ¢alismistir. Bu baglamda onun, Kur’an’1 ddnemin zindik ve
miinkirlerine karsi savunan mezhebi seleflerinin yolunu devam ettirdigini soyleyebiliriz.
Hep mutezili goriislerle anilan Kessaf’in bu agidan bir Kur’an savunusu oldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Miiellifimiz, Kur’an’in nazim ve mana itibariyla her tiirlii tutarsizlik
ve celiskiden uzak oldugunun altimi israrla ¢izer. Bu meyanda tenasiip, vakiaya
mutabakat, gramer ve imla, belagat, akla uygunluk gibi noktalarda da Kur’an’in
yanliglardan ve ¢oziimsiiz miugkillerden uzak oldugunu gosterir. Eger Kur’an Allah
katindan olmasaydi; onda nazim giizelligi, vakiaya uygunluk ve belagat ozellikleri
acisindan tutarsizliklar goriiliirdii. Ancak Kur’an’mm bu agilardan korunmuslugunu

layikiyla anlayabilmek i¢cin onu “tedebbiir” etmek gerekir. Tedebbiir, ona gore ylizeysel

9 Kessdf, 1, 109.
"0 Kessaf, I, 111.
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bir okuma degil, ayetlerin arka planma inerek derinlemesine onlar1 tetkik etmek
demektir. Binaenaleyh onda tutarsizlik bulundugunu iddia edenler Kur’an’a sathi

bilgilerle yaklaganlardir.

Zemahseri’nin s6z konusu alanlarda miiskillerin hallinde agirlikli olarak “tevil” yolunu
kullandigmi1 gormekteyiz. Bunu yaparken ayetleri baglaminda anlamaya calistigmi
goriiyoruz. O, ayetlerdeki ifadelerin ne maksatla serdedildigini arastirmakta, siyak sibak
iliskisine dikkat etmektedir. Ozellikle miimin - kafir diyaloglarinda s6z sahiplerinin
psikolojik durumlarin1 géz Oniine getirdigi ve buradan hareketle s6ziin maksadini
yakaladig1 miisahade edilmektedir. Ayrica Arap dilinden ve bu dildeki kullanimlardan

yer yer de farkli kiraat vecihlerinden hatta dogal gézlemlemlerinden de yararlanmastir.
3.5. KUR’AN’IN I‘CAZI

“Olae)” kelimesi, a-c-z kokiinden ‘if*al’ veznine ¢evrilmis bir mastardir. Kelimenin

siillasi formundaki aynelfiilin harekesinin farkliligina bagli olarak, anlamda bazi

niianslarin olustuguna isaret edilir. Buna gore, kelimenin ayne’l-fiili, siilasi halinde Ja=

' By durumda kelimenin

seklinde meksur okunursa zafiyette bir artis belirtilmis olur.
kok manasinda gii¢ ve kuvvet kayb1 s6z konusudur. Nitekim ihtiyarlamis kimse i¢in

“Jasll e D8 3ae” denir ki kisinin giicten diismesi anlatilmis olur.”"?

“Olael” kelimesi, if'al vezninde mastar olarak birini gegmek ve geride birakmak

713

demektir.””> Su ayet-i kerimede bu mana net bir sekilde goriilmektedir: « Cpall Gwas U

14 . . . .
*714 Kur’an-1 Kerim’de kelimenin, terim anlamiyla olmasa da hem

SRS NI
siilasi hem de rubai formuyla ligat anlammnda birgok kez kullanildig1 gériilmektedir.”"
Yine sozde i‘caz (28 A& Olae¥l) denilince “Bir mananmin diger biitiin anlatim
yollarindan daha belig sekilde ifade edilmesi.” anlasilir. Boylece bu 6zellikte ki soz,
tiim insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakir.”'® Nitekim, “ol_il lae)” terkibinden de

ilk anda Allah kelami olan Kur’an’mn beser soziinii ge¢mesi, geride birakmasi

"' Ebw’]-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, age, IV, s.232.

12 7emahseri, Esdsii’l-Beldga, s.411.

3 fbn Manzur, age, “a-c-z” md, s.2817; Kelimenin benzeri anlamlart i¢in bkz. Kessaf, IV, 203.

714 8 Enfal 59.

5 Bkz., 5 Maide 31; 72 Cin 12; 35 Fatir 44; 22 Hac 51, 46 Ahkaf 32; 9 Tevbe 12; 29 Ankebut 22; 24
Nur 57.

18 Ciircani, Ta ‘rifdt, s.27.
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kastedilmektedir. Iste buna bagl olarak Kur’an i‘cazi iizerine yazilan eserlerde
Kur’an’in mucize oldugu belirtilmis ve diger mucize cesitlerine de delalet etmek iizere
“mucize” kavrami sOyle tanimlanmistir: “Allah’in peygamberlerine verdigi; beser
gliciinii asan, tabii kanunlarin disina ¢ikan ve kimse tarafindan benzeri getirilemeyen

durumlardir.”’"’

Miisliimanlarin Kur’an’m i‘cazina yonelik ilgisi ve bu ilginin ortaya ¢ikardig eserler H.
3.yliz yila kadar gitmektedir. Hi¢ siiphesiz bizzat Kur’an’in, kendisini ‘beser iistii bir
kitap’ olarak takdim etmesi ve bu konuda cinlere ve insanlara meydan okumasi,
Miisliimanlarin i‘caz alanma yonelmesinde etkili olmustur.”'® Yine bu konunun
ozellikle dil ve liigat alaninda yogun mesai harcayan bir egilime sahip olmalari
hasebiyle Mutezilenin ilgi alan1 disinda kalmasi beklenemezdi. Onlar da yazdiklari
eserlerde Kur’an’in i‘caziyla, 6zellikle de dil ve belagatiyla ilgili olarak pek ¢ok hususa
yer verdiler. Kessaf Tefsiri, bu agidan oldukca zengin bir 6zellik tagimaktadir. Simdi bu

boliimde Zemahseri’nin i‘cazla ilgili goriis ve anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.
3.5.1. Kur’an Mucizesine Karsi Genel Yaklasimi

Hi¢ siliphesiz Kur’an’n mucize olusunun temel dayanagi yine Kur’an’m bizzat
kendisidir. Ciinkii Kur’an’da, birazdan da inceleyecegimiz iizere, insanlarin onun bir
benzerini meydana getiremeyecegi acik¢a vurgulanmustir. Iste miiellifimiz Zemahseri
de her yeri geldiginde Kur’anin muciz bir kelam oldugunun altmi ¢izer. Ornegin Yusuf

95719

suresinin “ouadl GG Ul Bl ) ayetinin tefsirinde “Ox«” kelimesine matuf olarak

sunlar1 soylemektedir:

"7 Ziyauddin Itr, el-Mu ‘cizetii'I-Hélide, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1994, s.20. Benzeri tanimlar
i¢in bkz. Ciircani, age, s.219; Abdufettah el-Halidi, /‘cdzu’I-Kur’ani’l-Beyani ve Deldilii Masddirihi r-
Rabbdni, Amman: Daru Ammar, 2000, s.17; Mustafa Miislim, Mebdhis fi I ‘cazi’l-Kur’an, Riyad: Daru’l-
Miislim, 1996, s.15.

"8 j<cazii’l-Kur’an adli eserinde Mustafa Sadik er-Réfii bilinenin aksine séz konusu sahada ilk eser
verenin Ebi Abdullah Muhammed b. Zeyd el-Vasiti (v.306), sonra Ebi Isa er-Rummani (v.382) ancak bu
ikisinden sonra Abdulkahir Ciircani (v.371) oldugunu ifade etmektedir. (Rafii, /‘cdzu I-Kur’an, s.152)
Fakat iigiincii asir miielliflerinden Ebi Ubeyde’ye (v.207) ait I‘cAzu’l-Kur’an adli eserin Vasiti’den daha
once oldugu goriilmektedir. (Ali Turgut, age, s.167) Ote yandan A.Kadir Ciircani’nin ilk defa i’cazu’l-
Kur’an meselesini bir metot dahilinde ele aldig1 Zemahseri’nin de Abdul-Kahir Ciircéni’nin ydntemini
takip ettigi ve tefsirinde bunu uyguluma alanma koydugu belirtilmektedir. (Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 1, 328.) Bu ilk donem miielliflerin ardindan da i’cazu’l-Kur’an eserleri yazilmaya devam etmistir.
I‘cazul-Kur’an sahasina iliskin eski ve yeni eserlerin genis ve topluca verilmis biyografik listesi icin bkz.
Zerkesi, age, Muhakkiklerin Takdiminde, II, ss.218-223.

912 Yusuf 1.
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Sana bu surede indirilen ayetler, Araplar1 aciz birakmada ve susturmada bariz
Ozelliklere sahip surenin ayetleridir. Bunlar, iyice diisiinenler i¢in Allah katindan
gonderilmis ayetlerdir. Hele kendi dilleriyle nazil olmalar1 hasebiyle manalari

Araplara karisik gelmeyecek kadar agiktir...””

Bu satirlardan da anlasilacagi ilizere Zemahseri, Kur’an’in “miibin” olarak
vasfedilmesinin agikar bigimde onun muciz bir kelam anlamina geldigi diisiincesindedir.
Kur’an, bu vasfiyla beyan konusunda tiim miikemmellikleri ve essizlikleri kendinde
toplayan bir kitaptir.”*! Bu diisiincenin bir sonucu olarak da o, bir insan iiriinii degil ilahi

kaynakl1 bir kelamdir.

Durum béyle olmasina ragmen ilk muhataplardan bazilari, Kur’an’a iman etmemisler
hatta onun vahiy mahsulii olmadig1 iddiasinda bulunmuslardir.”** Zemahseri, onlarmn bu
iddialarinin inat, dikkafaliliktan kaynaklandigimi soylemekte ve tedebbiirden uzak
olmalarina baglamaktadir.”>®> O’nun ayetleri tedebbiir edenler igin vazihtir.”** Eger inad:
birakip gercekten hakikati talep etseler, Kur’an diger mucizelere ihtiya¢ birakmayacak

nitelikte bir mucizedir.”’
3.5.1.1. Kur’an’in Hz. Peygamberin Tek Mucizesi Olmayis1

Yukarida da temas edildigi tizere Allah (c.c) peygamberlerini desteklemek ve
niibiivvetlerinin hakliligmi ispatlamak i¢in el¢ilerinin elinde mucizeler gostermistir. Hz.
Musa’ya (a.s) asanin yilana déniismesi, denizin yarilmasi, yed-i beyza, Hz. isa’ya (a.s)
oOliilerin diriltilmesi, besikte iken konusmasi, Hz. Salih’e (a.s) kayadan deve ¢ikarilmasi
gibi bahsedilen mucizeler bunlardan bazilaridir. Ancak son peygamber Hz. Peygambere
(a.s) bunlara ilaveten bir de s6zli mucize verilmistir ki, o da Kur’an-1 Kerim’dir.
Bununla beraber 6zellikle baz1 ¢agdas miiellifler, Hz. Peygamberin (a.s) mucizesinin
sadece Kur’an’dan ibaret oldugunu baska mucizeler géstermedigini iddia etmektedirler.
Onlara gore Kur’an, miisriklerin diger tiirden mucize iddialarini1 daima reddetmistir. Bu

anlayisin dogal bir sonucu olarak da Kur’anda zikri gegen ingikak-1 kamer ve Isra

72912 Yusuf 250.

21 K essaf, 111, 396.

72227 Neml 113.

2 Kessaf, 111, 138.

2% Kessdf, 11, 323; Kessaf, 111, 552.
25 Kessdf, 111, 350.
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olaylar1 daha farkli manalara hamledilmistir.”*® Bu yiizden Hz. Peygamber (a.s)
kendinden onceki Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Salih (a.s) gibi peygamberlere verilen

mucizelere sahip olmamustir.”*’

Miiellifimiz Zemahseri’nin tefsirinin basindan sonuna kadar Kur’an’in i‘cazin1 ortaya
koyma gayreti icinde oldugunu biliyoruz. Onun yaklasimlarin1 okurken, akil ve
birikimini nasil Kur’an’mn hizmetine vermeye c¢alistigi goriilebilmektedir. Bununla
beraber miiellifimiz, tefsirinde Hz. Peygambere (a.s) Kur’an mucizesinden baska diger
tiirdeki mucizelerin de verildigi kanaatindedir. Kamer suresinin ilgili ayetinde kendisi
soyle demektedir: “Insikdk-1 kamer, Allah Resuliiniin (a.s) ayetlerinden ve parlak
mucizelerindendir. Enes’den (r.a) soyle rivayet edilmistir: Kafirler Allah Resuliinden
(a.s) mucize isteyince ay iki kez yarildi. Ayn1 sekilde Ibn Abbas’tan da soyle rivayet

edilmistir:

Ay, ikiye yarildi. Bir parcasi gitti bir parcasi yerinde kaldi.” ibn Mesud da “Ayin
yarilan iki pargasi arasinda Hira’y1 gordiim.” demistir. Bazilari, insikak-1 kamerin
manasim “kiyamet giinii yarilacagi” seklinde diisiiniirler. Ancak pesinden gelen
“Bir mucize gordiiklerinde yiiz ¢evirirler ve bu devam edegelen bir sihirdir,
derler.” ayeti bu kanaati reddetmekte olup bu noktada tek bagina yeterlidir.
Huzeyfe’nin kiraatinde ayet “<dll (&3 28 5°seklinde okunmustur ki manasi,
“Kiyamet yaklagmstir”seklindedir. Buna gore mana, “O’nun yaklagtigin1 gosteren
mucizelerden biri ger¢eklemis; ay yarilmistir.” demek olur. Bu dilde sdyle demen

gibidir: Emir geldi. Onun gelisiyle miibessir de gelmistir.”*®

26 Abdiilkerim el-Hatib, el-fcdz Fi Dirdsdti’s-Sabikin, b.y: Daru’l-Fikri’l-Arabil973, s.97. Muhammed
Abid el-Cabiri, Kur’an’a Giris, (Cev. Muhammed Coskun), istanbul: Mana Yayinlari, 2011, ss.211-215.
Ayrica bkz.. Mustafa Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011, 5.386 ve 5.733.

" Bazi modern yaklasimlarda, Hz. Peygamberin (a.s) hissi mucizeye sahip olmadigi belirtilerek,
Mekkeliler’in Hz.Peygamberden (a.s) siirekli hissi mucize talep etmeleri, iddialara mesnet kilinmaktadir.
Akiler bir miifessir olarak Zemahseri’nin, bu talepleri nazimda maglubiyetin bir eseri olarak gérmesi,
hissi mucizeleri reddetmemesi dikkate deger bir durumdur. “Siyeri Farkli Okumak” adiyla nesredilen bir
calismada ingikak-1 kamer konusu tartisildiktan sonra oldukea tekelliife girilerek su sonuca varidlmistir:
“Sonug olarak bu aktardigimiz veriler ¢ercevesinde, sakku’l-kamer meselesinin olabilirliginin miimkiin
olmadigini, bu olayin en iyimser yorum ve ihtimalle rivayetlerde de deginildigi sekilde o giin gerceklesen
ay tutulmasi olayimin, ay yarilmasi olarak aktarilmasi ve rivayetlere bu sekilde girmesi, bunun da Kamer
suresindeki ilgili ayetlerle iliskilendirilmesi sonucu, sakku’l-kamer mucizesi! Ortaya ¢tknustir. Yani bu
olay anlatildigi sekilde bir mucize degil, iiretilmis, Hz. Peygamber’e yakistirilmis, kurgulanmis bir
hikdyedir kanaatindeyiz. Dogrusu o giin, rivayetler geregi ay tutulmus olmalidir.” Mehmet Azimli, Siyeri
Farkli Okumak, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s.158 Yapilan bu yorum, mutezile akilcilig ile
modern dénem akilcilig arasindaki farki ortaya koymasi agisindan énemlidir.

28 Kessdf, V, 654.
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Yapilan bu 6zli izahlardan anlagildigina gére Zemahseri, rivayetler, siyak-sibak iligkisi,
dilsel kullanim ve kiraatlar 15181inda insikak-1 kamer olaymin Hz. Peygamber’in (a.s)
gerceklesmis mucizelerinden biri oldugu kanaatindedir. Ardindan Zemahseri,
“miistemir” kelimesinin devam edegelen anlamina geldigini belirterek, miisriklerin pesi

pesine mucizeler gordiikten sonra boyle dediklerini belirtmektedir.”*

Su halde Zemahseri, Kur’an’in, Hz. Peygamber’in (a.s) bir mucizesi olarak kabul
etmekle beraber onun diger mucizelere de sahip oldugu kanaatindedir. Ote yandan ona
gore Hz. Peygamberin (a.s) bu tiir mucizeleri Kur’an’da fazla yer almamistir. Hz. Suayb

(a.s) baglaminda soyledikleri bunu teyit etmektedir:

Niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin, kendisini dogrulayacak bir mucize
gostermesi gerekir. Aksi halde iddias1 gegerlilik kazanamayacagindan miitenebbi
olur, nebi degil. Su var ki Suayb (a.s)’in mucizeleri Kur’an’da zikredilmemistir.
Aym sekilde peygamberimizin de (a.s) ekseri mucizeleri Kur’an’da

zikredilmemistir.”

Gergek su ki, Kur’anda belirtildigi tizere miisrikler siirekli olarak Hz. Peygamber’den
baska tiirlii mucize taleplerinde bulundular. Bunlar fizik kanunlarini asacak tiirdeki
mucizlerdi. Oyle ki, samimiyetsizliklerinden, Hz. Peygamberden (a.s) olur olmaz seyler
istediler. Pmarlar, baglar bahgeler, nehirler, altindan evler, goge yiikselmeler, melekleri

31

ve Allah’1t gormeler...’ Zemahseri, onlarin bu taleplerini nazimda maglubiyete

baglamakta ve su yorumu yapmaktadir:

Kur’an’un i‘cazi, acik¢a goriiliince lstiine diger mucize ve deliller de
eklenince kars1 delil getirmeleri kagcmilmaz oldu; ancak yenildiler. Bu sefer
de serseme donerek; sus pus olmus, yenik diismiis, dili siirgmiis bir ruh
haliyle iman etmek i¢in hissi mucizeleri bahane etmeye basladilar: ‘Sunlar1

sunlari ....medikge asla sana iman etmeyecegiz.” dediler.”*

Goriildiigii tizere Zemahseri, miusriklerin hissi mucize taleplerini “s6z”’de maglup

olusun bir sonucu olarak goérmektedir. Zira onlar Kur’an karsisinda daha iyisini

29 Kessdf. V, 654.
30 Kessaf. 11, 472.
3117 isra 90-93.
32 Kessdf, 111, 552.
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sOyleyecek bir sz bulamadilar ve bahane iirettiler. Su halde Zemahseri, s6z konusu
talepleri yeren ayetleri farkli bir baglam ve zeminde ele almakta bu noktadan hareketle
Hz. Peygamberin (a.s) diger mucizelerini reddetmemektedir. Asagida daha net
anlasilacagi tlizere, ona gore ilgili ayetler hissi mucizeleri nefyetmemekte Kur’an

mucizesinin biiyiikliigiinii vurgulamaktadir.
3.5.1.2. Kur’an Mucizesini Diger Mucizelerle Kiyaslamasi

Keyfiyet bakimindan Kur’an’m diger mucizelerle ayni diizlemde olmadigi agiktir.
Hakikaten Kur’an’in mucize olusu asanin yilana doniismesine, denizin yarilmasina,
gokten bildircin ve kudret helvasi indirilmesine benzememektedir. Bunlar benzerlerinin
yapilamamas1 bakimindan ayni olmakla beraber nitelik ve keyfiyet itibartyla farkhidir.
Nitekim Hz. Peygamber (a.s) bir hadis-i serifte Kur’an mucizesinin diger hissi

mucizelerden farkli olduguna isaret etmistir:

“Hi¢bir peygamber yok ki, insanlarin iman etmesine vesile olan seyler kendisine
verilmemis olsun. Bana verilen sey de ancak ve ancak Allah’in bana vahyettigi vahidir.

Béylece ben onlarin i¢inde baglisi en ¢ok olmayt iimit ederim.”””

Bu bakimdan Islam alimleri, aradaki farki gdrerek mucize kavrammi ikili bir tasnife tabi
tutmuslardir. Buna gdére Kur’an mucizesi, akli bir mucize diye amlirken diger

mucizelere hissi mucize denilmistir.734

Hz. Peygamberin (a.s) hissi mucizelerinin olduguna kail olan Zemahseri, Kur’an’la
diger hissi mucizeler arasinda da mukayase yapmayi1 ithmal etmez. “Dediler ki,
Rabbinden bir mucize getirseydi ya. Onlara, énceki kitaplarda olanlarin apagik delilleri

i? 2735

gelmedi m ayetinin tefsirinde sunlar1 séylemektedir:

Onlara denildi ki: Sizlere i‘caz baglaminda mucizelerin en hasi (immii’l-mu‘cizat)
ve en bliyligli yani Kur’an gelmedi mi? Kur’an, daha once indirilen diger ilahi
kitaplarda olanlarin da dogrulugunun bir delilidir. Ciinkii Kur’an bir mucizedir.

Fakat diger ilahi kitaplar, onun gibi mucize degildir. Zira onlar aynen medluliin

33 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 1.
3% Suyuti, age, 11, 1001; Ziyauddin Itr, age, s.94.
3320 Taha 133.
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delile ihtiyag duymasi gibi dogruluklarina dair Kur’an’in sehadatine ihtiyag

duyarlar.”

Goriildiigii gibi Zemahseri, Kur’an’t en biiylik mucize (azamii’l-mucizat) olarak
nitelemektedir. Onun Kur’an mucizesini boyle tanimlamas1 Kur’an’1 hissi mucizelerin
fevkinde gordiigiinii gostermektedir. Zemahseri, Kur’an’a dyle kiymet bicer ki, diger
ilahi kitaplarin da dogrulugu, mucize Kur’an’m sahadetiyle bilinir. Onceki ilahi
kitaplarda Kur’an’in bu vasfi bulunmaz. Zemahseri’nin, hissi mucize taleplerini yeren
ve bu talepler karsisinda Kur’an’it adres gosteren ilgili ayetlerden hareketle hissi
mucizeleri redde gitmedigini goriiyoruz. Aksine o, ilgili ayetlerde, Kur’an mucizesinin
hissi mucizelerden daha biiylik oldugunun vurgulandig1 kanaatindedir. Kur’an’1 ebedi
mucize (el-ayetii’l-bakiye) olarak niteledigi, seviye bakimindan hissi mucizelerden daha

asagida gormedigi su ifadeleri bu tespitlerimizi destekler:

Miinkirler, ebedi mucize Kur’a’n’1 ve diger mucizeleri inkar ettiklerinde -ki o ebedi
mucize istediklerinin daha altinda degildi. Hatta onlardan daha biiyiiktii- hakikatin

yolunu bulamadilar.”’

Zemahseri, Kur’an mucizesini diger mucizelere {stiin tutarken daha bagka akli
mukayeseler yapmaktadir. Ankebut suresinin “Ona Rabbinden baska mucizeler
indirilmeli degil miydi?” derler. De ki: Mucizeler ancak Allah'in katindadir. Ben ise

sadece apacik bir uyaricryim. Kendilerine okunmakta olan Kitabt sana indirmemiz

onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir. 738

ayetinde sunlar1 soylemektedir:

Eger gercekten hakki talep ediyorlarsa, diger mucizelere ihtiya¢ birakmayacak olan
Kur’an mucizesi, nelerine yetmiyor?!. Bu Kur’an ki, her mekén ve her zamanda
devamli kendilerine tilavet ediliyor. Kur’an, istedikleri tiirdeki mucizeler gibi dyle
bir anda olup bitivermeyen daimi bir mucizedir. Bir mekandan digerine siirekli
oluvermektedir. Iste her yer ve zamanda mevcudiyetini koruyan boyle bir

mucizede kiyamete dek rahmet vardir.”’

3¢ Kessaf IV, 122.
37 Kessdf; 111, 553.
38 29 Ankebut 50-51
39 Kessdf, IV, 556.
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Bu satirlardan anlasildigma goére Kur’an mucizesi, diger hissi mucizelere ihtiyag
birakmayacak kadar etkili ve biiyiik bir mucizedir. Diger mucizeler, oldugu yerle ve onu
gozlemleyen kisilerle sinirliyken Kur’an mucizesi mekan ve zaman tanimaksizin
gecerliligini korumaktadir. Hatta kiyamete dek kalicidir. Tilavet edildik¢e her dem

muhataplar i¢in yinelenmektedir. Ger¢ek mucize de iste budur.”

3.5.2. Tehaddi Ayetlerine Yaklasinm

Allah (c.c) Kur’an’t Kerim’in degisik yerlerinde onun bir beser sozii, sair sozi,

uydurma ve sihir {iriinii oldugu iddialarmni 1srarla reddetmistir.”*!

Ardindan miisriklerin
bu nitelemelerini sadece reddetmekle kalmamais, boyle iddiada bulunanlara adeta ‘hodri
meydan’ diyerek iddialarini ispatlamalar1 i¢in onlar1 Kur’an benzeri bir s6z getirmeye
cagirmistir. Bir anlamda hakikat1 6grenmeleri i¢in kendilerini teste tabi tutmalari, beser
sozlerini Kur’an’la kiyaslamalar1 istenmistir. Aynm1 zamanda bu cagriyl, birka¢ defa
yineleyerek meydan okumay1 pekistirmistir.742 Bu noktada Zemahseri’nin ilm-i belagata
biiylik bir misyon yiikledigini ifade etmek gerekir. Ciinkii Zemahseri, belagat ilmini,
Kur’an’in siipheden uzak oldugunu gdsteren bir arag olarak gormektedir. Ciinkii Allah
(c.c), Kur’an’dan stliphe edeni benzeri bir sure getirmeye ¢agirmaktadir. Ona gore Allah
(c.c), bu tehaddi ayetiyle siipheleri izale etmenin yollarmi gdéstermistir. Bunun i¢in de
onlarin giic ve enerjilerini belagata aymrmalar1 gerekmektedir. Bdylece onlar
acziyetlerini anladiklarinda Kur’an hakkinda siiphe duymayacaklardir.”” Ozellikle soz
sOyleme sanatmin ve siirin son derece 6n planda oldugu niizul ¢cagi ortamida Kur’an’in
bu meydan okumalarmin sihirbazlar karsisinda asa mucizesinin tasidigi anlami
yiiklendigini sdylememiz yanlis olmasa gerektir. O, asa mucizesi karsisinda secdeye
varan insaf sahibi sihirbazlar gibi belagat ve fesahata diiskiin bu insanlardan Kur’an’in
beser {istii miiciz kelamini tasdik etmelerini istemistir. Iste Kur’an da, muciz ifadeleriyle
hakla batilin arasini ayirmis, pesinden gelenleri iman sahiline sag salim ulastirmistir.

Simdi Zemahseri’nin, s6z konusu tehaddi ayetlerine nasil yorum getirdigine bakalim.

0 Zemahseri’nin ¢agna yakin isimlerden Bakillani de (v.403/1012) ayni minvalde goriisler serdeder.
Ona gore Hz. Peygamber birgok hissi mucize ile desteklenmisse de niibiivvet aslen Kur’an mucizesi
iizerine bina edilmistir. Zira hissi mucizeler, belli bir zamanda, belli bir durumda ve belli sahislar i¢in s6z
konusu omustur. Ama Kur’an her kese samil bir mucizedir; insii cini (sekaleyn) kapsar. Sonraki asirlar
i¢in de gegerli olup kiyamete kadar siirer. Bkz. Bakillani’den naklen Abdiilkerim Hatip, age, s.195.

116 Nahl 103; 21 Enbiya, 21/5; 74 Miiddessir 24.

7%2 2 Bakara 23-24; 10 Yunus 37-38; 11 Hud 13-14; 17 Isra 88; 28 Kasas 48-49; 52 Tur 33-34.

™ Kessdf, 1, 145.
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Bakara suresinde Allah (c.c) sdyle buyurmaktadir:
ol O ¢ Gl 25K 1) alll ()53 (g 28610 | 50 305 Al (e ) g | 5808 Ui (o U5 en o) (8 38 0
O AR e f 87 laadly Gl W 8y A1 U ) 638 1 ol (4l ) sl

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siiphe icindeyseniz, haydi onun benzeri
bir stire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi de ¢agirin.”’**
Mushaf tertibine gore tehaddi ayetlerinden ilki budur. Bu yilizden Zemahseri, konuyla
ilgili en kapsamli ve detayli izahlarmi burada yapmaktadir. Ayetin adeta her kelime ve
climlesini tetkik ederek tehaddinin boyutlarini gozler 6niine sermektedir. Miiellife gore
bu ayet-i kerime Oncelikle miinkirlere, Kur’an’in mucize olup olmadiginda bir 6lgiit
sunmaktadir. Onlar bu kritere gére Kur’an’in ilahi kaynakli m1 yoksa beser {riinii mii
oldugunu o6grenebileceklerdir. Ayrica inkarcilar, kendisinin peygamber oldugunu
sOyleyen kisi ile aymi diizlemdeki (beser) varliklar olarak, kendilerini tecriibe

edeceklerdir.

Zemahseri’nin, ayetteki “W)" ifadesi tizerindeki tahlilleri de son derece dikkate
degerdir. Miiellif, once bu kelimenin vezninden hareket eder. Ardindan inkarcilarin
zihni yapisim1 desifre ederek meseleyi ustaca tehaddi konusuna baglama basarisi
gosterir. Ona gore bu fiil, “if*dl” vezninde degil de “tef'il” vezninde gelmistir.
“Tenzil’den maksat Kur’an’m tedricen ve asamali olarak indirilmesidir. Ifadenin
tehaddi baglaminda bu sekilde gelmesinde bir niikte vardir. Zira onlar, zaman zaman
Kur’an’m tedrici indirilmesini dillerine doluyorlardi.”® Iddialarinca eger Kur’an, ilahi
kaynakli olsayd1 bu sekilde gidisata gore ayet ayet ve sure sure indirilmemeliydi. Ya da
hitabet ve siirden asina olduklari lizere ortama gore kalbe dogan ilham gibi peyder pey
gelmemeliydi. Zira gozlemlerine gore, bir sair, divanin1 ya da bir nesirci hutbe ve
risalelerini bir anda topluca kaleme almamistir. Kur’an, siir ve hitabetten farkli
olmalidir! Biitiin bunlardan sonra Zemahseri’ye gore “tenzil” ifadesinin manas1 ayette
su sekilde belirir: “Béyle tedrici ve aralikli olarak inen bu Kur’an’dan siiphe

ediyorsaniz, haydi siz de onun boliimlerinden birini getirin. Bu, en kiigiik surelerden biri

7442 Bakara 23.
745 25 Furkan 32.
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olsun. Ya da uydurulmus cesitli ayetler getirin.” Iste bu durum, onlar1 tekdirin son

noktasi, bahanelerinin tiikendiginin resmidir.”*®

Zemahseri i¢in Kur’an’daki her kelime hatta her harfin, tefsir acisindan son derece
biiylik bir 6nemi vardir. Bu nedenle miiellif, ayette gecen “4lic («” ifadesi lizerinde de
ciddiyetle durmaktadir. Ona gore burada iki tiirlii mana s6z konusu olabilir. Birincisi;
“alia (1«” ifadesi, sifat olarak ‘sure’ kelimesine miiteallaktir. O zaman mana, “benzeri bir
sure” getirin demek olur. Bu durumda “aXis” deki ‘o’ zamiri, “& % W ya raci olur. Ikinci
ihtimale gore “ais (1 ifadesinin “Isi & kelimesine miiteallak olmasi ve zamirin de
“uc”e raci olmasi caizdir. Zamirin mercilerinin farkliligina goére anlamda ©nemli
degismeler olacaktir. Zemahseri, merci farkliligindan dogan bu mana farkliliklarmi
gosterir. Birinci yaklagima gore mana, “Kur’an’in, vasfi essiz beyanina ve en yiiksek
seviyedeki nazmma uygun bir sure getirin.” demektir. Ikinci ihtimale gore ise soyledir:
“Kulumuz gibi Arap bir beserden veya hicbir kitap okumamis ve alimlerden ders
almamis bir immiden bir sure getirin.” Zemahseri’ye gore bu iki ihtimal igerisinde
birincisi yani zamirin Kur’an’a raci olmas1 daha dogrudur. Miiellif, bu kanaatini Hud 11

ve Isra 88 ayetleri ile de desteklemektedir.”’

Zemahseri, “al (55 e 2Kelel 123y cagrist baglaminda, muhtemel bazi sonuglar
iizerinde durmaktadir. Buna gore “Allah’mn disindaki sahitler”den maksat, taptiklari
putlar olursa, cansiz varliklardan yardim talep etmis olurlar ki, bu ileri derecede istihza
anlamina gelir. Eger maksat, Allah’in ve miiminlerin haricinde, diger insanlarm yardima
cagrilmasi ise bu, kendilerine bir tolerans ve esneklik gdsterildigini ifade etmektedir.
Ancak toplumun 6nde gelen sz siivarileri (fiirsanii’l-kelam), onlarin Kur’an’la kiyas
miimkiin olmayan sézlerine onay vermeyecektir. Tiim bunlardan sonra, “Allah, bizim
iddiamizin dogruluguna sahittir” diyecek olursalar, durumlari, kanit gostermekten aciz
kalan kimseye benzeyecektir. Ortaya ¢ikan bu sonug, onlarmm s6z yarisinda geri
brrakilarak saf dis1 edildiklerinin bir ilanmidir. Delile binaen caresiz birakildiklarindan
yine onlara “Allah sahittir ki, dogru soyleyen bizleriz.” demekten baska bir sey
kalmamistir. Burada Zemahseri, kiiciik bir mizahla Allah’1 sahit tutma ihtimallerinin

dogru olamayacagina isaret etmektedir. Belirttigine gére Arab’in birine soyu sorulunca

6 Kessaf, 11, 218.
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“Elhamdiilillah Kureysliyim.” demis. Verdigi cevap lizerine kendisine, “Bu baglamda

“Elhamdiilillah” demen siiphe ifade eder.” denilmis. '**

Buna gore miisriklerin batil
iddialarmna son care olarak Allah’1 tanik gdsterecek olmalarinin hakikat adina bir degeri

yoktur.

Zemahgeri’ye gore ayetin ‘sks oy 1k &1 1@ boliimiinde niibiivvetin sihhatine dair iki
delil s6z konusudur. Birincisi, benzerini ortaya koyamayacak olmalari, Kur’a’nin muciz
bir s6z oldugu iddiasmmn dogrulugunu ortaya koymaktadir. ikinci olarak, gelecege
doniik bir bildirim s6z konusu oldugundan Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi

gaybtan haber verilmis olur.

Zemahseri, ayette gegen “0)” edati lizerine dikkat ¢ekerek muaraza meselesini daha da
ince bir sekilde ortaya koymak ister ve su soruyu sorar: “Onlarin, benzeri bir sure

I3

getirememeleri kaginilmaz oldugu halde, ayette sek icin kullanilan “J)” yerine viicup
ifade eden “13” edatina niye yer verilmedi? O’na gore boylece sdz, muhataplarin
beklenti ve umutlarina goére serdedilmistir. Zira baslangigta, fesahatlerine ve soz
soylemedeki kudretlerine gilivenleri nedeniyle, sonuca dair kesin bilgileri yoktu.
Zemabhseri, ikinci bir cevabi da bir 6rnek iizerinden vermektedir. Buna gore miicadeleyi
kazanacagindan emin olan giicli kisi, rakibine: “Seni alt edersem {stiinde

kalmayacagim.” diyerek istihzada bulunmaktadir. Iste mezk(r “0f” edatinin

kullaniminda da béyle bir istihza s6z konusudur.”*

Bir baska tehaddi ayetinde ise s0yle buyrulmaktadir:
A i M D 05 o L 53y Al e 5 U 4080
BEANVRA: BRI QLU RUSS PRV IR RV [ PASE AN A PAES
“Yoksa’Onu (Kur'an') kendisi uydurdu» mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz
Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus

on sure getirin. Eger (onlar) size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak Allah'in ilmiyle

7 Kessdf, 1, 220.
8 Kessdf, 1, 222.
™ Kessdf, 1, 223.
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indirilmistir ve O'ndan baska tanrt yoktur. Nasil, artik hakka ve Allah’a teslim oldunuz
9750

degil mi
Bu ayet, mushaf tertibinde 11. sirada yer alan Hud suresinde ge¢mektedir. Bakara
suresinde “bir sure” ile meydan okunmugken burada on sure ile meydan okunmaktadir.
Acaba hangisi Once nazil olmustu? Zemahseri, “on sure” talebinin daha Once
getirildigine isaret etmektedir. “Bir sure” ile tehaddi ondan sonra olmustur. Yani
meydan okumada, coktan aza dogru bir siralama takip edilmistir. Zemahseri, bu
siralamadaki niikteyi somutlastirmak ister ve Ornek verir. Mesela birisi arkadasma
“Benim yazdigim gibi on satir yaz.” der. Ayni 6zelliklere sahip yaz1 yazmaktan acziyeti

1 fste tehaddinin

ortaya ¢ikinca bu sefer ona, “Sana bunu tek bir satira diisiirdiim.” der.
boyutlarinda da git gide azaltma yapilmistir. Miisriklerin, maglubiyet psikolojisini

asama asama ruhlarmin derinliklerinde hissetmeleri hedeflenmistir.

Zemahseri, tehaddiye iliskin kapsamli goriislerini daha ¢ok mezk(r iki ayet
cercevesinde yapmistir. Bununla bereber Isra suresinde gegen benzeri bir ayet-i kerime
baglaminda daha farkli yaklasimlar getirmistir. Ancak miiellifin bu agiklamalarini ilerde

gelecek sarfe boliimiinde degerlendirmeyi uygun bulmaktayiz.
3.5.3. I‘caz Yénleri

Allah’n kitabinda birden fazla yerde gecen tehaddi ayetleri, Kur’an’in muciz bir kelam
oldugu konusunda siipheye mahal birakmamaktadir. Bu yiizden, -dolayli da olsa- sarfe
teorisine kail olanlar da dahil olmak iizere hemen biitiin islam alimleri, Kur’an’in muciz

bir kelam oldugu konusunda hem fikirdirler.

Ancak i‘caz vecihleri agisindan Islam alimleri arasinda tam bir uyum sz konusu
olmamistir. Bu alanda ilk kalem oynatanlardan biri olan mutezili Cahiz (v.255/868)
Kur’an’m nazimda benzersiz oldugunu diisiiniir. Kur’an’mn tesir yoniinii de i‘caz vechi
olarak goren Hattabi (v.338/998), i‘caz vechini temelde lafiz — mana birlikteliginde ele
alir. Yine i‘cazu’l-Kur’an sahibi Bakillani, i‘caz vechini nazim, gaybi haberler ve

immilik gibi noktalarda aramaktadir. Abdiilkahir Ciircani (v.471/1078) i¢in i‘caz vechi,

75011 Hud 11-13.
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lafiz ve mananin terkibindedir. Gaybi haberlerin, i‘caz vechi olarak diisiiniilemeyecegini
belirten Ragip el-Isfehani, Kur’an i‘cazinin ne lafiz ne de mana agisindan tek basina
diisiiniilemeyecegini sdyleyerek, i‘cazi lafiz ve mananin Kur’an’daki gelis suretinde
gdrmektedir.””? Onde gelen miifessirlerimizden Fahreddin Razi i¢in de i‘caz vechi,
sadece fesahat ve belagattadir.””® i‘caz konusu iizerine miistakil bir eser telif eden

Suyuti, konuyu otuz bes yonden ele alir.”*

Ancak incelendiginde bu vecihlerin daha
¢ok Kur’an Ilimlerinden ibaret oldugu goriilmektedir. Cagdas miielliflerden Zerkani ise
konuyu on dért vecihle ele almaktadir.”® Biitiin bu kanaatlerin yaninda Kur’an’da i‘caz
vechi aramayi, insan i¢inde insan ya da mucize iginde mucize arama misali abesle

istigal seklinde nitelendirenler de olmustur.”®

Goriildiigii lizere 1‘caz vecihleri konusunda ilk miielliflerin goriisleri agirlikli olarak
lafiz mana tlizerine yogunlasmistir. Yani i‘caz, daha ziyade dil eksenli bir olgu olarak
degerlendirilmistir. Bu durum onlarin ilgi alanlar1 ve ilmi meslekleri ile yakindan
ilgilidir. Ancak sonraki asirlarda i‘caz vecihlerinin, lafiz ve mana ekseninin disinda ele
almmaya baglandig1 ve daha baska bir¢ok yoniin 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir. Bu
vecihlerin bazilari, belirli ana basliklar altinda ele aliarak ihtisar da yapilabilir. Nitekim
Zerkani, tabiatla ilgili baz1 hakikatleri ifade eden ve ilmi icaz diye nitelenen ayetleri
gaybi haberler ciimlesinden gormiistiir. Her ne kadar tehaddi ayetlerinin baglama,
1‘cazin belagat ve fesahatla yakindan ilgili oldugunu ortaya koyuyorsa da evrensel bir

kitabin, ¢agin dimaglarina yeni i‘caz yonlerini agabilecegi imkansiz goriilmemelidir.

Miiellifimiz Zemahseri’ye gelince, kendisi i‘caz1 iki yonden degerlendirdigini ifade
etmektedir. SOyle der: “ o ol LYl o ad bodgor oy ¢ anlss lnsl Bgm 0 0 g o mne US4
“Kur’an, iki acidan muciz bir kitaptir: Nazim yoniinden ve i¢cinde gaybi konularla ilgili

v 757
haberler bulunmas: yoniinden...”

! Kessaf, 111, 187.

32 Abdiilkerim el-Hatip, age, s.356.

733 Razi’nin séz konusu goriisii ve diger belli basli icaz yonlerini tenkidi i¢in bkz. Razi, Nihayetii'l-Icdz fi
Dirdyeti’l-I ‘cdz, 5.26.

3% Suyuti, Mu teraku’l-Akran fi I ‘cdzi’l-Kur an, Beyrut: Daru’-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988.

33 Zerkani, age, s.574.

3¢ Abdiilkerim el-Hatip, age, s.355.

37 Kessdf, 111, 138. Benzeri ifadeler i¢in ayrica bkz. Kessdf; 111, 188.
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Zemahseri’nin i‘caz vecihlerine yonelik bu genel yaklagimlarindan sonra daha 6zel

degerlendirmelerini incelemek istiyoruz.
3.5.3.1. Kur’an’mn Nazim Yéniinden i‘caz1

Yukarida, ilgi alanlarin1 edebi sahaya vermis Islam alimlerinin, i‘caz yoniinii, agirlikli
olarak dil ekseninde degerlendirdigine deginmistik. Her nekadar i‘cazi iki agidan
gordiiglinii ifade etse de bir dilci olarak Zemahseri, asil 1‘caz yoniiniin nazimla ilgili

oldugunu diistinmektedir. Su ifadeleri bu noktada dikkate degerdir:
ol Jo ot Ll el oy ¢ Tl ade 1By s 0Ny OT A jlmel o gn (Ul (dad”

Nazim, Kur’an i‘cazinin ana unsurudur. Onun dayanagim olusturan temel prensip
ise tehaddi olgusudur. Bu noktaya dikkat etmek, miifessire gerekli hususlarin en

basinda gelir.”®

Goriildigti  gibi  Zemahseri, nazmi Kur’an i‘cazinin  asil unsuru olarak
degerlendirmektedir. Bu kanaatin menbai ise daha Once degerlendirildigi tizere
Kur’an’da birden fazla yerde tekrar edilen tehaddi ayetleridir. O zaman miiellifin de
belirttigi gibi Kur’an’1 agiklayacak bir miifessir, Kur’an’in muciz nazmmin 6zelliklerini

dikkatten uzak tutmamalidir.”>’

Degisik vesilelerle degindigimiz lizere Zemahseri’den 6nce i‘caz konularmma ve bu
baglamda lafiz ve mana iizerine kafa yoran alimler olmustu. O’nun tefsiri, Abdulkadir
Ciircani’nin elinde olgunlasan i‘caz ve nazim goriisiiniin bir uygulamasi olarak

goriilmiistiir.

Bu sebeple Zemahseri, Kur’an’in hemen her satirii, kelimesini hatta harflerini 6zenle
dikkate alir, kelimeler arasindaki irtibat1 gozetir ve Kur’an mucizesini gézler Oniine
sermeye calisir. Bu bakimdan onun tefsiri okuyucunun ilgisini ¢cekecek, bir¢ok niikte ve

inceliklerle doludur.

38 Kessdf, IV, 81. Kur’an nazminin muciz oldugunu belirttigi diger bir yer i¢in bkz. Kessdf, V, 66.
 Kur’an nazmmin muciz olmasi ve onunla miinkirlere meydan okunmasi hasebiyle Zemahseri,

belagatin miifessir tarafindan c¢ok iyi derecede bilinmesinin geregine isaret eder. Ciinkii s6z konusu

nazmin giizellikleri ancak bu ilim yardimiyla bilinecektir. Bkz. Kegsdf, I, 186.

780 Muhammed Muhammed Ebu Musa, el-Beldgatii’I-Kur aniyve fi Tefsiri z-Zemahseri ve Eseruhd fi’d-

Dirdsati’l-Beldgiyye, Kahire: Mektebetli Vehbe, 1988, s. 236.
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Zaman zaman nazimda Ustiinliik ve giizellik ifade eden “akill slaw” | “alail) &) ja2 ¢ o glas
alaill il yli? alaidl) ulae” gibi tabirleri kullanir. 7' Bazen de Kur’an nazmmin giizelligi

karsisinda hayranligmi gizleyemez. "*

Yine nazimdaki tertibin istiinliigline dikkat ¢ekerek Kur’an nazminda zevkettigi iistiin
belagat giiciinii bize aktarir. Nitekim Neml suresinde gegen “ P =3 El,;l;.- G il 75

»763 ayet-i kerimesi ilgili olarak su yorumu yapar:

q)lmu,u}u;wyﬂdmwswuws
Su kelamin belagatine, nazim ve tertibinin giizelligine, saglam konumuna, muhkem
izahina ve kelimelerin birbirine baglhligina bir baksana! Sanki lafizlar, kelime
denizinden bir dokiilmiis pir dokiilmiis. Iste bu yiizden Kur’an, beser giiclerini aciz
birakmig ve yaygaracilarin sesini kesmistir. Bunun gibi mastarlar (pua), s6ziin
sonunda geldigi zaman o soziin sthhatinin tanig1l, dogrulugunun haykiricisi gibidir.
Zaten bundan daha uygun bir sekilde de gelemez. Nitekim Allah’mn (c.c) “4 poa” |
Al aua” “dlae ) “dl 3 k8 oibi beyanlarmi hig géormez misin? Kelimelerin tazim

vasfiyla Allah’a izafe edilmesinden hemen sonra bunlari nasil da * = 05 L e,

“Uisa i) (30 Gl (a7, “dlagall il Gl ¥, <) Sl diast Y ifadeleri izlemistir?!*!

Zemahseri i¢in Kur’an nazmindaki harfler de mana agisindan biiyilk 6nem tasirlar.
Asagidaki ayet-i1 kerimede, iman fiilinin iki farkli harf-1 cerle kullamis1 dikkatinden
kacmaz ve bunun gerekgesini aciklar. Ayni zamanda Kur’an’a biitiinciil bir gz atarak

diger ayetlerle de kanaatini destekler. Ayet-1 kerimede s0yle buyrulmaktadir:

4 ER)

uw’)*-u gy ol R S S e 3 8 0303 0 ] 055% adl 25Y
“Onlardan bazilart Peygamberi incitmek i¢in “O herkese kulak veren biridir” derler.
De ki: “Evet oyledir, ama hep hakkimizdaki iyi sozlere kulak veren biridir, Allah’a

inanir, miiminlerin sozlerini tasdik eder. Iman edenleriniz icin bir rahmettir...! #1765

Zemahseri, ilgili harf-i cerler hakkinda sunlar1 sdylemektedir’*:

78! Muhammed Muhammed Ebu Musa, age, s.247.
762 Kessdf, IV, 485.

76327 Neml 88

"4 Kessaf, IV, 477.
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Desen ki: Iman fiili, “Allah” lafz1 icin “¢\” harfi ile miiteaadi kilmirken
“miiminler” kelimesi igin neden “»¥” harfi ile miiteaaddi kilinmistir? Sana sunu
derim: Ciinkii birincisinde kiifre mukabil, Allah’in tasdiki kastedilmistir. Bu
yiizden “s&” harfi ile tadiye edilmistir. Ikincisinde ise Hz.Peygamberin (a.s)
miiminleri dinleyip kendilerini tasdiklemesi s6z konusudur. Ciinkii miiminler Hz.
Peygamber (a.s) i¢in sadik kimselerdir. Bu yiizden “»¥” harfi ile tadiye edilmistir.

Su ayet-i kerimelerde de ayni1 durumun oldugunu gérmez misin? * 3, & o oG

B L U T NN 1 R N S e (IR TR R ST
oo W77, Lo 3 U] g sed T L7 50 I35 Sy B g BT, 0T s A LT Ju
)

QQ:‘,’

(’-‘

Miiellifimiz bazen Kur’an’m nazm ve tertibini farkli kurgularla kiyaslayarak Kur’an
kelimelerinin ne kadar yerli yerinde ve uygun tarzda geldigini ifade eder. Ciinkii
Kur’an’in kelime ve ciimleleri muciz bir kelam olarak en giizel tarzda gelmistir.
Ornegin Nuh Tufani’nin baslangicim tasvir eden bir ayet-i kerimede Allah (c.c) sdyle
buyurmaktadir: “Usie (=) Ua8y” (Yeryiiziinii géze goze sular halinde yardik.)
Zemahseri, ayetteki ifade bigimini “u=_Y) Ose U ads” kurgusuyla kiyaslayarak ayetin

daha belig bir ifade bigimine sahip oldugu sdylemektedir.””!

Zemahseri, siyak sibak iligkisi bakimindan ayette yer alan kelimelerin son derece
yerinde oldugunu da vurgular. Ornegin inkarc1 oglunu gemiye almak isteyen Hz. Nuh’a
(a.s) O6nce onun, ehlinden olmadig1 séylenmis sonra da yine bu ogul igin « Jec 4
e ™ denilmistir.”’? Zemahseri, bu ifade yerine niye “xlé Jac 43"  denilmedigini
sorar ve ardindan kurtulanlarin ancak salih halleri dolayisiyla kurtarildigmin
bildirildigini, siyaka uygunluk acisindan ayetteki ifadenin daha yerinde olduguna isaret

eder.””

7639 Tevbe 61.

¢ Kegssaf; 111, 62.
712 Yusuf 17.
75810 Yunus 83.
78926 Suara 111.
71920 Taha 71.

M Kessaf; 111, 205.
77211 Hud 46.

B Kessdf; 111, 205.
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Ote yandan Zemahseri, ayetlerdeki veciz ifade tarzlarma dikkat ceker. Bu ifadeleri
bagska tiirlii anlatmak, s6zii uzatmakla ayn1 anlama geleceginden soziin vecazetten ileri
gelen giizelligi kaybolur. Ornegin “,ii 2f, 1, 2 05”"™ ayetinde “fi‘l” yerine “ityan”

kelimesi getirilseydi climle “Afia (o 5 s 153 G 5 alia (e 55500 153 G &) (18 geklinde ifade

edilmesi gerekirdi ki o zaman soz, gereksiz yere uzamus olurdu.””

Miiellifimiz, zaman zaman ayetlerde gecen kelimelerin bir an i¢in yoklugunu diisiiniir.
Hemen ardindan yaptig1 agiklama ile s6z konusu kelimelerin climlede {iistlendikleri
roliinii belirlemektedir. Boylelikle Kur’an ayetlerinde liizumsuz bir ziyade veya

fazlaligin olmadigmi gostermis olmaktadir. Ornegin En’am suresinde “ U, )01 s 55 . &)
g g1 g $ g Bl E LN

WSl 00 i, ki #5777 buyrulmaktadir. Bu ayetin nigin “oSOtd f V) sl ¥y ais o Ly
seklinde ifade edilmedigini sorar? Ona gore ayette 0 & ve “axtx 1k kelimelerine

yer verilmesi genelleme ve kapsayiciligi artirmak icindir. Sanki sdyle denilmis olur:
“Yedi kat yerin hepsinde hi¢cbir canli yok ki, gogiin boslugunda kanatlariyla u¢an tiim
kuslar i¢inde hi¢ biri yok ki, sizin gibi immet olmasin. Onlarin halleri kayit altinda olup
hicbir seyleri ihmal edilmis degildir.” Ayette ifadenin bu sekilde gelmesi Allah’in (c.c)
kudretinin biytikligiint, hiikkiimranligmin genisligini, tiirleri ve smiflar1 farkli bu
mahlikati idare ettigini gostermektedir. O’nun gozetimi sadece miikellefler i¢in degil

onlarmn disindaki canlilari da kapsamaktadir.””’

Zemahseri, bir baska yerde, ona “siir” diye yapilan biihtanlar baglaminda Kur’an
nazmini, siir 6l¢iileri ile kiyaslamaktadir. Elbette ki, ne Hz. Peygamber (a.s) sairdir. Ne
de Kur’an siirdir. Zira Hz. Peygamber (a.s) o gilinkii sairlerin yalanlarina, abes sézlerine,
hicivlerine, soya sopa dil uzatmalarma, ask siirlerine, iki yiizliiliiklerine, layik olmaymi
6vmelerine hicbir zaman istirak etmemistir.””® Bu sebeple Kur’an, sair s6zi degildir.
Yine hi¢bir agidan siir Ozelligine de sahip degildir; siir, vezinli ve kafiyeli olur.
Kur’an’da ise siir ve kafiye yoktur. Ayrica Kur’an’m verdigi mesajlarla sairlerin

siirlerinde gozettikleri manalar birbirinden farklidir. Kur’an’in sahip oldugu nazim ve

774 2 Bakara 26.

5 Kessdf, 1, 223.
776 6 En’am 38.

1 Kessaf. 11, 343.
8 Kessdf, IV, 425.
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tislupta bu farkliliklar goriilmektedir.””® O halde Kur’an nazmu ile siir arasinda bir ilgi

kurabilmek miimkiin olmayip bu meyandaki iddialarin herhangi bir mesnedi yoktur.

Zemahseri’'nin Kur’an nazmi konusundaki tavri, Kur’an terciimesi ile namaz kilma
meselesine de uzanir. Duhan suresinde gegen “aiY) alxk” ifadesini “afll alxk” seklinde
okuyan birini gdren sahabe Ebu’d-Derdi, ona ayeti “ 2l alak geklinde okumasini
tavsiye etmistir. Zemahseri’nin belirttigine gore bazilari, bu 6rnekten hareketle, manay1
karsiladig1 takdirde Kur’an’daki bir kelimenin baska bir kelime ile degistirilebilecegine
delil getirilmistir. Ebu Hanife de yine buradan hareketle namazda kiraatin Farsca ile eda
edilebilecegine cevaz vermistir. Ancak miellifin belirttigine gore bazilari, Ebu
Hanife’nin bu cevazini mutlak bir cevaz olarak degil de sarta bagh olarak
degerlendirmiglerdir. Buna gére Ebu Hanife, namazda Farsca kiraati, Kur’an’in orijinal
lafizlarindaki manalari, eksiksiz ve tami tamma karsilama sartina baglamistir. Ebu
Hanife’nin bdyle bir sart 6ne siirmesi, aslinda Fars¢a kiraata “cevaz vermeyen bir
cevaz” anlamina gelmektedir. Ciinkii Arapga’da, 6zellikle de fesahati, nazmi1 ve iislubu
ile muciz olan Kur’an’da, Farsca ya da baska bir dille karsilanmayan incelikli manalar

ve gayeler bulunmaktadir.”™

Arapca’yr diger dillerden tistiin gordiiglinii ve her seyden dnce Kur’an nazmini muciz
addettigini bildigimiz miiellifin, Farsca ya da bagka bir dille kiraat1 onaylamadigini
anlamaktayiz. Ciinkii muciz bir kelamin ayn1 dilde benzeri getirilemiyorsa bagka bir dile
ceviri yoluyla getirilmesi hi¢ miimkiin degildir. Su halde Kur’an’in baska bir dile
cevrilmesiyle i‘caz 0Ozelligi kaybolacagindan yapilan tercime Kur’an hiikmiini
yitirecektir. Boylece mezklr cevazdan gercekte terciime ile namaz kilinamayacagi

ortaya cikar.

Zemahseri’nin, Kur’an nazmini muciz olarak goriisiinii ve bu minvalde tefsirinde ¢cokca
rastladigimiz kili kirk yaran bazi uygulamalarmi gordiikten sonra diger bir 1‘caz yoniine

geciyoruz.

" Kessdf, V, 189.
80 Kessdf, V, 476.
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3.5.3.2. Gaybi Haberler Yéniinden i‘caz

Yukarda temas ettigimiz ilizere Zemahseri, gaybi haberleri de i‘caz vechi olarak
degerlendirmektedir. Gayb “Zahiri ve batini duyularimizin alani disinda kalan, gozle
goriilemeyecek kadar gizli olan ve akil yoluyla da idrak edilmeyen seyler” olarak tarif

edilmistir.”®’

Gaybin mazi, hal ve istikbale yonelik olabileceginden bahisle Kur’an’1 Kerimdeki ‘gayb
haberleri” umumiyetle bu {i¢ baslikla iligkilendirilmistir. Ancak Oncelikle burada bir
noktaya isaret etmek istiyoruz. Kur’an i‘cazini, yalnizca fesahatta arayan bazi alimler
gaybi haberleri bir i‘caz vechi olarak saymamaktadirlar. Elbetteki bu kanaatleri
Kur’an’da gaybi konulara yer verilmedigini diisiinmelerinden ileri gelmemektedir.
Onlarmm itirazlar1 daha ziyade meseleye yaklasim tekniklerinden ve mantiki tutarlilik
aramalarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin Fahreddin Razi, gaybi haberleri i‘caz vechi
olarak degerlendirmenin gecersiz oldugunu sdyleyerek sunlar1 ilave eder: “Ciinkii
tehaddi, istisnasiz biitiin sureler i¢cin soz konusudur. Gayba dair haberler ise her surede

»752 Ragip el-isfehani de Razi ile ayn1 minvalde diisiiniir fakat gaybi

yer almamaktadir...
haberlerin mucizevi yoniiniin Kur’an nazmindan bagimsiz diisiiniilmesi gerektigini ileri
siirer. Bu durumda onun igin gaybi haberler miistakil olarak i‘caz 6zelligine sahiptir.”®
Su halde, s6z konusu alimler Kur’an i‘cazinin smirlandirildigini diisiinerek gaybi
haberleri i1‘caz vechi olarak gérmeme egilimindedirler. Oysa s6z konusu ayetlerin hem
nazim hem de gaybi yonden muciz olduklarmi diisimmek de miimkiindiir. Ote yandan
baslangicta i‘caz yonii fesahat ekseninde diisiiniilirken sonradan gaybi haberlerin de
1‘caz alanina dahil edilmesini i‘caz olgusunu evrensel zemine ¢ekme cabalariyla
iligkilendirenler de vardwr. Ciinkii Arapg¢a’y1 bilmeyen acem unsurlar arasinda bu
noktada bazi itirazlar giindeme getirilmistir.”®* Fakat acemler arasinda Arapca’y1 gayet
1yl 6grenenlerin hatta Arap Dili lizerine nitelikli eserler verenlerin ¢iktig1 diisiiniiliirse
Kur’an’in Arapga olusu, i‘cazin evrensel bir 6zellik tagimasinda mutlak bir engel olarak
goriilmemelidir. Az sonra deginecegimiz lizere Kur’an lafzinin Arapca bilmeyenler

iizerinde dahi belli tesirler olusturdugu tecriibe edilen hususlardandir. Kur’an’in,

8! Tlyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, istanbul: IFAV, 1996, s.64.
782 Razi, Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I ‘cdz, s.28.

8 Abdiilkerim el-Hatip, age, s.356.

8% Cabiri, age, 5.209.
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dinleyici iizerindeki etkisi de nazimdan tamamen ayri diisiiniilemez. Gaybi haberler
konusu, Islam’in gayr-1 arap cografyalara yayilmas: ile giindeme gelmis olabilir. Ancak
sebep ne olursa olsun Kur’an’da yer alan bu hususlarin beser kudretini asan yonlerinin
oldugu ve dolayisiyla Kur’an’m, Allah sdzii oldugu bir gercektir. Insanlik, bilgi ve
kiiltliriinii gelistirdikce belki daha baska i‘caz vecihleri de ortaya koyacaktir. Zira,
Kur’an denizine dalan her alim, oradan bilgi, kabiliyet ve kapasitesine gore inciler
cikarmaktadir. Su halde Araplari digindaki irklarm ve milletlerin onun istisnasiz tiim
1‘caz vecihlerini bilmesi ve hissetmesinin Oniinde bir engel yoktur. Mellifimiz

Zemahseri, bunun en agik 6rnegidir.

3.5.3.2.1. Maziye Dair Gaybi Haberler

Gergekten Kur’an’t Kerim’in dnceki milletlerin kissalariyla ilgili olarak anlatimlari,
olay anina tanik olan birinin anlatimi gibi capcanli ve etkileyicidir. Hi¢ siiphesiz
Kur’an’daki bu miisahhas tasvirler, onun beser iirlinii olmadigini, ancak ilmi sonsuz

yiice Allah’in kelam1 oldugunu gostermektedir.

Zemahseri de Kur’an’in ge¢mis milletlere ait baz1 hadiseleri naklini, maziye ait gaybi
haberlerden saymakta ve bu bilgileri Kur’an’in i‘caziyla iligkilendirmektedir. Zira Hz.
Peygamber (a.s) bu kissalar1 birinden okuyup dinlememistir. Mazinin karanlhk
sayfalarinda kalmis olaylar1 ve konusmalar1 aktarmak ancak vahiy yoluyla olabilecek
bir istir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kissalar anlatilirken konunun bu yOniine dikkat
cekilmekte ve anlatilanlarin ilahi kaynaktan geldigine vurgu yapilmaktadir. Ornegin Hz.
Zekeriya, Hz.Yahya ve Hz. Meryem’den bahsedilen ayetlerin akabinde soyle
denilmektedir:
0 oind 3 gt 50 10 G AT T A ) g S G ) e Ll e

“Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kur'a cekmek iizere kalemlerini
atarlarken sen onlarin yanminda degildin; onlar, bu yiizden c¢ekisirken de yanlarinda
degildin. "%

Nuh (a.s) ve Yusuf (a.s) kissalar1 baglaminda da s6z konusu kissalarin Hz. Peygambere

(a.s) vahiy yoluyla bildirildigi ve kendisinin bundan 6nce bu konularda bilgi sahibi

85 3 Al-i imran 44.
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olmadigina dikkat ¢ekilmektedir.”®® Zemahseri, benzeri diger ayetlerin izahinda maziye
dair gaybi haberlerin ancak vahiy yoluyla edinilebilecegine vurgu yapmakta ve bunlarin

Hz. Peygamber’in (a.s) sadakatinin bir gostergesi oldugunu belirtmektedir.”’

Yine Taha suresinde “ciiw 38 La ¢l (4 Glile (i SR8 geklindeki bir ayetin yorumunda
Zemahseri, Kur’an ayetleri iginde ge¢cmis milletlere ait kissalarin anlatilmasiyla Hz.
Peygamberin (a.s) niiblivvetine dair delillerin ¢ogaltildigini, mucizelerine birer ziyade

yapildigmi ifade etmektedir.”®’

3.5.3.2.2. istikbale Dair Gaybi Beyanlar

Mazinin bilinmeyen evreleri ne kadar gayb alanina giriyorsa ayni sekilde gelecekte
meydana gelecek olaylar da beser i¢in gaybi konular arasinda yer almaktadir. Allah’tan
baska hi¢gbir varligin gelecekte meydana gelecek olaylar1 bilmesi miimkiin degildir.
Kur’an-1 Kerim’de, miisriklere yapilan vaidler ve miiminlere verilen vaadler gibi bir
kism1 “yakin geleceke ait gaybi haberler vardir. Bunlarin bazilar1 Hz. Peygamber (a.s)
ve sahabe doneminde gerceklesmistir. Yine kiyamet alametleri, kiyamet saati ve ahiret
ahvali gibi “uzak gelecek”le ilgili anlatimlar da vardir. Bunlarin hepsi gelecege ait gaybi
haberlerdendir. Degil siradan bir beserin, yeryiiziindeki hi¢ kimsenin gelecege dair
isabetli sozler sarfetmesi miimkiin degildir. Yine bir insanin hi¢ gérmedigi, tecriibe
etmedigi bir ortami kendi kendine bu kadar etkili ve vukufiyetli bir sekilde anlatmasi da
miimkiin degildir. Bu ylizden, bazilar1 vuku bulmus istikbale dair haberlerin Kur’an’da
yer almasi, onun Allah katindan oldugunun bir delilidir. Iste miiellifimiz Zemahseri de
gelecege doniik haberleri, gaybi haberler arasinda goriir ve i‘caz yonlerinden addeder.
Nitekim Hz. Peygamber (a.s) zamaninda iki biiyiik devlet olan ehl-i kitap Bizans’la,
Mecusi olan Iranlilar savasa girmis ve Bizans bu savasta agir bir yenilgi almusti.
Bizans’m bu maglubiyeti Mekke’ye ulasinca Mecusileri kendilerine yakin géren Mekke
miisrikleri sevinerek Miislimanlara: “Sizler Ehl-i Kitapsiniz. Hristiyanlar da ehl-i

kitaptir. Biz ve Farshlar ise timmiyiz. Farsl kardeslerimiz, Rum kardegslerinize galip

786 12 Yusuf 102; 18 Kehf 26.

81 Bkz. Kessdf, 111, 206, 257, 327; V, 544.
788 20 Taha 99.

8 Kessaf, IV, 107.
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gelmislerdir. Iste sizler de bizlerle savasacak olursamiz, biz size galip geliriz.””"

demislerdi. Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil olmustu:

s U8 G el all (s iy ¢ (sl e 0 (e s a1 (O e asll e ¢l
pn Dl D 5l a5 el (e Dty alll iy ¢ (sl 2 'y B
“Elif. Lam. Mim. Rumlar yenildi. Ama onlar, bu yenilgilerinden sonra, yakin bir yerde
galib geleceklerdir. Bir kag yil iginde; oniinde de sonunda da emir Allahindir ve o giin

miiminler Allah'in yardimiyla sevineceklerdir.”**

Ayet-1 kerime, agik¢a Bizanslilar’m, bu maglubiyetin ardindan birka¢ yil i¢inde galip
gelecegini ve miiminlerin de buna sevinecegini ifade etmektedir. Zemahseri, bu ayet-i

kerimenin sebebi niizuliine yer verdikten sonra sdyle demektedir:

Bu ayet, niibiivvetin sihhatini ve Kur’an’in Allah katindan oldugunu gosteren delil
niteligindeki mucizelerdendir. Ciinkii bu haber, Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi gaybi bir bilgidir.””

Yine Hac suresinde Allah (c.c), zulme ugrayanlara cihad izni vermis ardindan da onlara
ilahi yardim teahhiidiinde bulunmustur.””® Zemahseri’ye gére bu ayet-i kerime, ilahi

ilimden kaynaklanan gaybi bir bilgi olup, muhacirler igin tecelli etmistir.””

Hagr suresinde ise miinafiklarin, Miisliimanlara kars1 ehl-i kitaba destek verecekleri ve
bunu giiclii sozlerle teyit ettikleri belirtilmektedir. Ancak Allah (c.c) ayni ayetlerde

onlarin yalan sdyledikleri miinafiklarin hi¢bir surette onlara yardimci olmayacaklari

% Vamdi, Esbdb-1 Niiziil, Necati Tetik & Necdet Cagil (¢ev), Erzurum: Thtar Yaymeilik, t.y, s.389.
7''30 Rum, 1-5.

92 Zemahseri, age, IV, 564. Elmalili Hamdi Yazir da Bizans’in tekrar galibiyet elde etmesinin ti¢ y1l gibi
stiren uzun siireli savaglarla gergeklestigini ifade ettikten sonra ayetin i‘caziyla ilgili su giizel yorumu
yapmaktadir. “Boylece tam dokuz yil ve ii¢ yi1l sonunda kesin Ustiinlik tamam olarak "Birka¢ yil i¢inde
galib gelecekler." haberi her yoniiyle gerceklesmistir. Su halde bundan "dokuz yil" 6nce, yani hicretten
yedi y1l 6nce, peygamberligin yedinci yili Kur'an’m, bu haberi verirken agik¢a dokuz yil demeyip "Birkag
yil" diye bir ¢esit kapalilikla ifade etmesinde de olaya uygunluk bakimmdan derin, kapsamli bir belagat
ve genis bir anlam vardir. Ciinkii "bid‘1 sinin" (birkag¢ y1l) demekle hem galibiyet siiresi olan ii¢ yila, hem
yenilgi sonundan "Bedir"e rastlayan ilk galibiyete kadar olan yedi yila, hem de kesin galibiyet siiresi olan
dokuz yila uygun diisebilecek bir isaret vermis bulunuyor ki, bunlardan birisi agik¢a ifade edilseydi olayin
biitiin safhalar1 gosterilmis olmaz ve dolayisiyla bu kapsamli icaz tarzi bulunmazdi...” Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, VI, 3796.

73 22 Hac 39-40

277



yanlarinda savasmayacaklari, sayet yardimci olsalar bile yar1 yoldan doniip

gideceklerini bildirmektedir.””

Medinede yasanan olaylar, bu ilahi beyanlarla uyum
gosterdigi i¢in Zemahseri, bu durumun niibevvetin sihhatinin bir delili oldugunu

soylemektedir. Ciinkii ayet-i kerime gayba doniik bir bildirimde bulunmaktadur.”*®

Ote yandan Allah (c.c), Hz. Peygamber (a.s) eliyle gonderdigi Islam dininin diger biitiin
dinlere iistiin gelecegini belirtmektedir.””’ Zemahseri, bu dinlerin, islam’a muhalif
biitiin dinler oldugunu beyan ettikten sonra “Omriime yemin olsun ki, éyle de yapmuistir.
Biitiin dinler, Islam karsisinda maglup olmustur.” demektedir.””® Hulefa-i rasidin
doneminden itibaren yasanan hizli gelismeleri ve fetih hareketlerini dikkate alirsak,
ayetteki tebsiratin vuku buldugu goriilmektedir. Ancak Miisliimanlarin bu tebsirata nail
olabilmeleri i¢in Allah’in dinine samimiyetle baglanmis olmalar1 ve ilahi beyanlarin
kendilerine yiikledigi sorumluklar1 yerine getirmeleri de elzemdir. Zira bugiin
yasananlar, Islam Aleminin 6zellikle Hristiyan ve Yahudi diinyas1 karsisinda eski
giiciinden yoksun oldugunu gdstermektedir. Islam alimleri ve diisiiniirleri, son iki yiiz
yildir bunun sebep ve ¢6ziim yollar1 {izerine olduk¢a zihni mesai harcamaktadirlar.
Bozulmamis ilahi bir kitaba sahip olmasi, insanligin terakkisi icin en giizel ilkeleri
barindirmas: ve dengeli diinya goriisii ile Islam dininin diger dinlerden iistiin ve de
ayricalikli oldugu agiktir. Devir ve donemleri insanlar arasinda elden ele degistiren ilahi

799

kanun icabi,”” umariz ki Miisliimanlar, diinya milletleri arasinda yeniden yiikselise

gecerler. Ciinkii Allah (c.c), kendisine yardim edenlere yardim eder.**

Yine tehaddi ayetlerinden birinde miisrikler, Kur’an surelerinden bir benzerini
getirmeye davet edilmis ancak tekitli ifadeyle bunu asla yapamayacaklari
bildirilmistir.**" Zemahseri, bu beyanimn gelecege doniik bir haber oldugunun altini ¢izer
ve onu Kur’an mucizesi diye niteler. Ciinkii der Zemahseri, Kur’an’a biraz olsun

muarazada bulunabilselerdi insanlarin bunu aralarinda nakletmeleri kaginilmaz olurdu.

9% Kessaf, IV, 199.

793 59 Hasr 12.

96 Kessdf VI, 82.

761 Saf 9.

98 Kessdf. V1, 106. Mekke’nin fethi baglaminda benzeri bir yorum igin ayrica bkz. Kessdf, V, 550.
7993 Al-i Imran 140.

800 3 Al-i imran 160; 47 Muhammed 7.

801 > Bakara 24.
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Zira bu tiir bir seyin 6zellikle Kur’an’a ta‘n edenlerin ¢okca bulundugu ortamlarda gizli
sakli kalmas1 adeten miimkiin degildir. Boyle bir bilgi nakledilmedigine gore Kur’an

mucizedir.3%?

Zemahseri, ge¢cmiste Kur’an’a nazire yapmaya calisan yalanci
peygamberler zuhur ettigine deginmez. Ancak onlarin ayet diye uydurduklar: ifadelerin

Kur’an’la boy dlgiisemeyecek tesebbiislerden dteye gecemedigini ifade edelim.

Bu konuyu son bir drnekle bitirelim. Bakara suresinde Yahudilere hitaben “De ki, Eger
ahiret yurdu ve saadeti, Allah katinda baskalarina degil de yalniz size mahsus ise ve
eger dogru sozlii iseniz, oliimii dilesenize! Bunu, onceden islediklerinden otiirii, asla
dilemeyeceklerdir. Allah  zalimleri bilir.”*” Zemahseri, olimii asla temenni
edemeyeceklerini bildiren bu ayet-i kerimenin gaybtan haber vermesi nedeniyle Kur’an

mucizelerinden oldugunu ifade eder ve sunlar1 sdyler:

Desen ki: Yahudilerin 6liimii temenni edemediklerini nerden biliyorsun?” Sunu
derim: Eger temenni etselerdi diger olaylarin aktarildigi gibi bu da insanlar
arasinda nakledilirdi. Ayrica ehl-i kitaptan olanlarla Kur’an’a dil uzatan diger bir
sirii kimse i¢inde de bunu nakledenler olurdu. Ancak onlardan hi¢ biri bunu
nakletmedi. Desen ki: “Temenni, kalbil fiillerdendir. Bu nedenle kimsenin
bilemeyecegi bir sirdir. Sen, onlarin bunu temenni etmedigini nerden biliyorsun?
Sana sunu derim: Temenni, kalbi fiillerden degildir. O insanin diliyle ifade ettigi
bir sézdiir. Nitekim “Keske benim i¢in su olsa” dersin. Kisi bunu dediginde onun
icin “temennide bulundu” derler. Ayrica temenninin vicdan ve kalplere doniik
olmasi imkénsizdir. Eger temenni kalplere mahsus olsaydi, onlar temennide
bulunurlar ve “Oliimii kalplerimizde temenni ettik.” derlerdi. Oysa onlarin bunu

soyledikleri de nakledilmemistir...**
3.5.3.3. Nazim Yoniinden i‘caz1 Destekleyici Unsurlar

I‘caz yonlerinin bilgi ve kiiltiir durumuna gore ya da yaklasim tarzina gore farkli
acilardan ele alabilecegine isaret etmistik. Biz, Kessaf miiellifinin icaz vecihlerinin

tali unsurlar1 mesabesindeki bazi konular1i da Kur’an’in mucize olusu ile

802 Kessdf, 1, 224.

503 2 Bakara 94-95.

804 Kessdf, 1, 299. Zemahseri’nin, istikbale dair ilahi beyanlar1 Kur’an i‘caz1 ile iliskilendirdigi diger bazi
yorumlart i¢in bkz. Kegsaf, 111, 418; V, 662.
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irtibatlandirdigin1  gérmekteyiz. Aslinda bunlar, nazim konusundan biisbiitiin uzak
ozellikler arzetmemektedir. Bu ylizden ilgili iki noktayr destekleyici unsurlar olarak

nitelemeyi uygun bulduk.

3.5.3.3.1. Hz. Peygamberin (a.s) Ummi Olusu

Bilindigi {izere Hz. Peygamber (a.s) peygamber olmadan Once okuma yazma
bilmiyordu. Kur’an-1 Kerim de O’nun (a.s) bu 0zelligine zaman zaman isaret

etmektedir.?®

Kur’an gibi benzersiz bir kelamin okuma yazma bilmeyen birinden sadir
olmasi, Kur’an’m Allah katindan oldugunu destekleyen bir unsurdur. Ciinkii en belig
hatipler tarafindan Kur’an ayarinda bir s6z getirilemiyorsa, mantiken o sdziin okuma-
yazma egitimi almamus biri tarafindan tiretilmesi miimkiin olmaz. Zemahseri, miistakil
bir i‘caz vechi olarak saymasa da Hz. Peygamberin (a.s) iimmi olusu ile Kur’an’in
muciz bir kelam olusu arasinda siki bir irtibat kurmaktadir. Ornegin Yunus suresinde
gecen “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size bildirmezdi.

Ben bundan once bir omiir boyu i¢inizde durmustum. Hdalad akil erdiremiyor

musunuz? "’ ayetinin tefsirinde konuyla ilgili olarak sunlar1 sdyler:

Yani Kur’an’in tilaveti, essiz ve harikulade bir tarzda vukuu, ancak Allah’in
dilemesine baglidir. Soyle ki: Kur’an, 6grenim goérmemis, ders dinlememis,
omriinde bir saat olsun bilginleri gérmemis timmi bir kimseden sadir olmustur.
Ayni sekilde O, bilginlerin oldugu bir sehirde yetismedi ki onlardan fasih bir kitap
okusun da diger biitlin fasih sozleri geride biraksin! Ya da usul ve fiiru ilimleri ile
donansm da tiim mensur — manzum soézlerin iizerine ¢ikmis olsun! Yahut da
geemisin ve gelecegin haberlerini edinsin de Allah’dan baska kimsenin bilmedigi
gaybi konular hakkinda konusmus olsun! Aranizda tam kirk sene kaldi. O’nun tiim
halini iyi biliyorsunuz. Size kars1 hi¢bir gizlisi saklis1 yok. Sd&yledikleri ile ilgili
ondan daha dnce tek bir harf bile duymadiniz. O’na, Kur’an’1 en yakinlarmdan biri

de 6gretmedi...*""’

8057 Araf 157, 158; 29 Ankebut 48.
806 Kessaf, 111, 122.
807 Kessaf, 111, 122.

280



Goriildigi tizere Zemahseri, bu yorumunda 6nce Kur’an’m muciz ve de essiz bir kitap
oldugunu belirtmekte ve hemen ardindan da bunu Hz. Peygamber’in (a.s) immi olusu
ile iligkilendirmektedir.

. . . - ° ° PR 27 . . . o e .
Yine tehaddi ayetleri baglaminda “a s 5,5 S8 ifadesindeki “” zamirinin Hz.

Peygambere de raci olabilecegine isaret etmektedir. Kendi tercihi boyle olmasa da
mananin o zaman su sekilde olacagin soyler: “Haydi, onun gibi Arap bir beserden veya

hi¢hir kitap okumamamus ve dlimlerden ders almamugs birinden bir sure getirin. 509

Zemahseri, kissalar baglamida da Hz. Peygamberin (a.s) iimmiligine atif yapar. Ciinkii
immi bir insanmn ge¢misin haberlerine dair s6z sdylemesi, 6grenim gormiis birisine
gore hi¢ miimkiin degildir. Hz. Peygambere (a.s) maziye dair ‘tanik’ olmadigi olaylarin

bildirildigini vurgulayan bir ayette su yorumlar1 yapar:

Hz. Peygamber’in (s.a.v) olaya tanik olmadiginda zaten hi¢ siiphe yokken, nigin
ayette sahadet olumsuzlandi da, bu bilgileri kissacilardan dinlemedigi
belirtilmedi?” Ciinkii Hz. Peygamberin bunlar1 birinden dinlemedigi veya
okumadig1 zaten onlarca kesin olarak bilinmekteydi. Geriye ise olaya tanikligindan
bagka bir sey kalmadi. Ki bu da son derece uzak ve muhal bir durumdur. Béylece
Hz. Peygamberin birinden okuyup dinlemedigini bilmelerine ilave olarak

inkarcilarin iddialar1 alay yoluyla ¢iiriitiilmiistiir.*'’

Biitiin bu izahlardan sonra Zemahseri’nin Hz. Peygamberin iimmi olusunu i‘cazla
iligkilendirdigini, zira Kur’an gibi essiz bir nazmin iimmi birinden sadir olmasinin

miimkiin goriilemeyecegini siklikla vurguladigini belirtelim.

Yeri gelmigsken burada bir noktanin da altin1 ¢izmek isteriz. Cagdas bazi miiellifler Hz.
Peygamberin (a.s) okuma yazma bilmediginin dogru olmadigini, bu tiir algilamalarm bir
Kur’an kavrami olan “timmi” kelimesine yanlis anlam verilmesinden kaynaklandigini

dile getirmektedirler. Ornegin “Ummilik mucize alameti degildir.” diyen Cabiri,

808 2 Bakara 23.
809 Kessaf, 1, 220.
810 Kessaf, 1, 557.
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kavramm mana olarak “ehl-i kitabin” karsisinda durdugunu yani kendisine ilahi kitap
gonderilmemis olan Arap/lar anlamma geldigini belirtir. Ifade ettigine gore Hz.
Peygamberin okuma yazmasma iliskin Kur’an’da yer alan tiim ayetler, dogrudan egitim
ogretimle ilgili olmayip Tevrat ya da Incil’i okumamakla alakalidir. Yine ona gore
“timmi” kelimesi ilizerinde siiregelen diger bir yanlis, aslen immet kelimesinden tiireyen
bu kelimenin ana anlamima gelen “Um” kelimesinden tiiretilmesidir. Cabiri’ye gore
kavrami ilk defa bdyle yanlis bir etimolojiye dayandiran Zeccac (v.310) olmustur.
Sonrakiler de hep bu yanlis1 tekrarlamislardir. Ondan 6nce dilde daha biiytik bir otorite
olan Ferra’nin (v.207) kavrami, kutsal kitap sahibi olmayan Araplar seklinde, dogru
anladigini ifade eder. Buna gore “Ummi” kavrami, iimmet kavrami ile iliskili olup
“kendisine kutsal kitap verilmemis toplumlar” anlamma gelmektedir. Ancak ‘“ezbere
tutsak zihinler” Hz. Peygamberin (a.s) okuma yazma bilmedigini ortaya koymak ve
Kur’an’m mucize oldugunu 1spatlamak i¢in kavrami “Gm” kelimesi ile
iligkilendirmislerdir. BOylece onlar “mmi” denilince anadan dogdugu gibi kalan

kisi/leri anlamislardr.®"!

Cabiri’nin, biitiin sorumlulugu Zeccac’a yiktig1 anlasiliyor. Ancak, miiellifin,
Zeccac’dan 6nce “lmmi” kavraminin okuma yazma ile ilgili bir icerige sahip olmadigi
iddias1 elestiriye aciktir. Nitekim “Mecdzu’l-Kur’an” sahibi Ebu Ubeyde’nin
(v.209/824) mezkir eserinde “limmiyyun” kavrami i¢in “ellezine la yektubun” notunu

#12 Ote yandan “‘émmi” kavramunm, “im” kavramiyla degil de

distligiinii ilave edelim.
“timmet” kavramu ile iligkili oldugunu ortaya koymak s6z konusu kanaata ulagsmak icin
yeterli gortinmemektedir. Zeccac sonrast donemde, Arap Dilinin otoritelerinden biri
olarak Zemahseri, kavram i¢in su agiklamay1 yapmaktadir: “Ummi kelimesi, ‘Arap
timmeti’ne nispetlidir. Ciinkii Araplar, diger milletler (iimem) i¢inde okumayan ve
yazmayan bir toplumdu.”*"” Goérdigiimiiz gibi Zeccac’dan yaklasik iki yiiz yil sonra
vefat etmis olan Zemahseri, kavrami “lim” kelimesi ile iliskilendirmemektedir. Ona
gore kavram, “ilmmet” kelimesinden ism-1 mensup bir kelimedir. Ancak, Zemahseri,

Araplar1 ehl-1 kitap da dahil olmak tizere diger milletlerle kiyaslamakta ve onlardan

farkin1 okuma yazma bilmemeleriyle ortaya koymaktadir.

811 Cabiri, age, ss.106-113.
$12Ebu Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, (thk. Fuat Sezgin), Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1954, 1, s.258.
813 Kessaf, VI,110.
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Ote yandan “iimmi” kelimesinin ehl-i kitabmn karsisina tekabiil eden bir anlamdan

biitlinliyle uzak oldugunu da sdyleyemeyiz. Nitekim Zemahseri, kavramin gegtigi bazi

A9

yerlerde baglama uygun olarak “limmiyyin
814

kelimesine ‘kitap verilmeyen toplum’
manasini da vermistir.” ~ Ancak miiellif, biitiin bunlardan yola ¢ikarak Hz. Peygamberin
(a.s) okuma yazma bildigini ileri siirmemistir. Onun diisiincesinde “iimmi” kelimesinin,
Arap toplumunu ifade ettigi, gerek “kitap verilmeyen toplum” ve gerekse “okuma
yazma bilmeyen” olmak lizere her iki muhtevaya da sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Ummi Araplar, okuma yazma bilmedikleri i¢in ehl-i kitap Kkiiltiirine de vakif

olamamuslardir.®"

Bir kutsal kitaba sahip olmanin, baglilarmin egitim ve kiiltiir durumunun gelismesine
onemli katkilar sagladigimi unutmamak gerekir. Bu nedenle Islam’in zuhuruna dek
Yahudi toplumunun uzun bir kitabi gecmise sahip oldugu ve tarihsel siire¢ i¢inde kutsal
kitaplar1 Tevrat ekseninde yazil1 bir kiiltiir olusturduklar1 bir gercektir. Ciinkii Tevrat’1
ve yorumlarmi anlamak isteyen bir Yahudi’nin okuma yazma bilmesi bir zarurettir.
Dolayisiyla, ehl-1 kitap olmak, yalin olarak “kitap verilen toplum” anlamiyla
karsilanamaz. Bu vasfin kendilerine bahsettigi kiiltiirel seviyeyi de isaret eder. Vakia

99 Cey

“Arap timmeti/toplumu” “ilahi kitap”tan daha 6nce yoksun oldugu i¢in ayn1 zamanda

3

egitim-0gretim faaliyetlerinden de uzak kalmiglardir. Bu manada “timmilik” onlarin
genel vasfi olmustur. Kur’an’in nazil olmasi ile beraber Miisliman Araplar’in ve
acemlerin egitim ve dgretimde ¢ok hizli bir ivme katettigi de ortadadir. Eger Kur’an
olmasaydi, miisliimanlarin diinya kiitiiphanelerini dolduran engin kiiltiir mirasini
olusturmalar1 miimkiin olmazdi. Su halde “limmi” kavramini 6n yargilarla ve belki baz1
kaygilarla tahdit etmemizin geregi yoktur. Bazi arastirmacilarm, bugiiniin diinyasinda
Hz. Peygambere (a.s) okuma yazma bilmemeyi yakistiramadiklar1 i¢in O’nun okuma

yazma bildigini ispatlama gayretine girdiklerini diisiinmekteyiz.

Biitiin bunlar bir tarafa su ayet-i kerimeyi dikkatlice okumak gerektigi kanaatindeyiz:

814 Kessaf, 1, 539, 571.
815 Kessaf, 1, 288.
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Zemahseri, bu ayet ilizerine su 6nemli tahlilleri yapmaktadir:

Sen iimmisin. Hi¢ kimse sana bir kitap okumay1 ya da yazi yazmayi dgretmedi.
Eger buna dair en ufak bir sey olsaydi ehli kitaptan batila dalanlar (mubtiliin)
siipheye diiserlerdi. Derlerdi ki: Kitaplarimizda gelecegi bildirilen peygamber,
okuma yazma bilmeyen iimmi bir peygamberdir. Ayni sekilde Mekke miisrikleri de
siipheye diiser ve “Belki de o, Kur’an’1 birinden 6grendi ya da kendi eliyle yazdi.”
derlerdi. Sayet desen ki: “Allah (c.c) siipheye diisecek olanlara nigin “mubtiliin”
demistir? Eger, Hz. Peygamber (a.s) timmi olmasaydi ve ardindan Yahudiler
“Kitaplarimizda vasfi belirtilen peygamber gibi degil” deselerdi dogru ve ger¢ekci
mi olurlardi? Aymi sekilde Mekke halki da “Belki birinden ogrendi ya da kendisi
yazdi. O, okuryazar bir adam” iddialarinda hakli mi olurlardi?”  Sana sunu
derim: Allah onlar1 “mubtiliin” diye adlandirmistir. Ciinkii onlar, siipheden 1rak bir
sekilde timmi oldugu halde, Hz. Peygamberi (a.s) inkér ettiler. Allah (c.c), onlar1
boyle vasfetmekle sanki sdyle demistir: “Iste O’nu inkar ederek batila dalan bu
kimseler (mubtiliin), sayet immi olmasaydi ¢ok daha fazla siiphe i¢inde olurlardi.
Okuryazar olmayinca siiphelenmeleri i¢in hi¢bir sebep yoktur.” Bagka bir husus da
sudur; diger peygamberler, immi degildiler. Allah’tan gelen ayetleri tasdikledikleri
icin onlara ve getirdiklerine iman etmek farz olmustur. Hz. Peygamber’in
okuryazarligimi gec, onlara ne oluyor ki, Musa’ya ve Isa’ya iman ettikleri vechile
O’na da iman etmiyorlar? Ustelik, Tevrat ve Incil mucize degilken, Kur’an
mucizedir. O zaman (mmi oldugu halde Hz. Peygambere (a.s) iman
etmediklerinden onlar batila dalanlarin ta kendisidir. Yine farz-1 muhal immi
olmadig1 halde iman etmeseler de onlar batila dalan kimselerdir. Desen ki: ““liwy”
kaydimin anlamca faydasi nedir? “Sag el”, yaz1 yazarken kullamlan uzuvdur.
Boylelikle, onun niibiivveten once yazi yazmadigir daha giiglii tasvir edilmistir.
Nitekim bu manay1 ispat sadedinde “Emiri bu kitab1 eliyle yazarken gordiim.”
dersin. Boyle ifade etmen, onun o kitabi yazdigina dair ispatini daha da

giiclendirir. ..*"’

816 29 Ankebut 48.
817 Kessaf, IV, 554.
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Biitiin bu izahlardan sonra Zemahseri’nin bir dilci olarak yaptig tespitlere katildigimizi
sOyleyebiliriz. Hz. Peygamber (a.s) ve icinde bulundugu toplum, daha 6nce ilahi bir
kitaba muhatap olmamisti. Buna baglh olarak da ehl-1 kitap olan Yahudiler gibi kitabi
bir kiiltiir olusturamamuslar, okuma yazmadan uzak kalmislardi. Iste bu hususiyet, onlar1
yani baglarinda yasayan toplumlardan ayirmis ve kendilerine “Ummi” vasfi
kazandirmisti. Nitekim inkarcilar, Hz. Peygambere ve Kur’an’a pek ¢ok yakistirma ve
biihtanlarda bulundular. O’na Kur’an’i “yazdird™®® dediler ama “kendisi yazdi”
diyemediler. Nitekim miiellifimiz Zemahseri de bu noktaya deginerek Hz. Peygamberin
(a.s) “mmi” olmas1 hasebiyle yazdird: iddiasinda bulunduklarina isaret etmektedir.®"”

9

Yukaridaki ayette gecen “US (<" ifadesinin nekra olarak gelisi dikkate degerdir.
Boylelikle buradaki “kitap” kavrami, Tevrat ve Incil’i de kapsayacak sekilde her tiirlii
kitabi icine almaktadir.**® Bu yiizden kanaatimiz, Hz. Peygamberin (a.s) niibiivvetten
once “Ummi” oldugu yani hem ehl-i kitap kiiltlirtinden uzak durdugu hem de okuma
yazma bilmedigi dogrultusundadir. Hz. Peygamberin (a.s) bu anlamda “Gmmi” olusu,
O’nun sanin1 kiigiiltmez. Cilink{i onun muallimi, her seyi bilen Allah’tir. Kur’an nazmu,
muciz bir kelamsa —ki dyledir- Kur’an gibi essiz bir kelamin “limmi” birine nazil olmasi

icaz1 giiclendiren unsurlardandir. Su halde O’nun (a.s) timmiligi ile Kur’an’in mucize

olusu arasinda yakin bir iliski olmalidir.
3.5.3.3.2. Kur’an Nazminn Dinleyici Uzerindeki Etkisi

Kur’an-1 Kerim’in nazminda dinleyici i¢in etkileyici bir yoniin oldugu muhakkaktir.

Bir¢ok ayet-1 kerimede Kur’an’in s6z konusu etkileyiciligine isaret eden beyanlar

821

vardir.®”" Ik i‘cazu’l-Kur’an miielliflerinden Hattabi, Kur’an’in dinleyen iizerindeki

tesirini bir 1‘caz yonii olarak zikreder. Allah Resuliiniin nice diismani, Allah kelamini

dinlediginde Miisliman olmustur.**

Zemahseri de degisik ayet-1 kerimeler vesilesiyle
Kur’an’in bu yoniine isaret eder. Ornegin Necasi, ilk muhacirlerden Kur’an ayetlerini
dinlediginde aglamistir. Ayn1 sekilde onun Hz. Peygambere (a.s) gonderdigi elgiler de

Yasin suresini dinlediklerinde aglamuslardir.**® Mekke miisriklerinin ileri gelenlerinden

818 25 Furkan 5.

819 Kessaf, IV, 332.

%20 Ebu Ubeyde, age, s.116.

82! 6 Enfal 3; 5 Maide 83; 72 Cin 1.
822 Abdiilkerim el-Hatip, age, s.193.
823 Kessaf, 11, 281.
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Velid b. Mugire’de Kur’an’1 dinlediginde 6nce etkilenmis sonra da “sihir” diyerek

yoluna devam etmistir.***

Aslinda miisriklerin, Kur’an’a “sihir” demelerinde bile onun
nazminda etkileyici bir 6zellik bulduklarin1 gostermektedir. Bu sebeple Kur’an ayetleri
okundugunda duygulananlar, gézyas1 dokenler, secdeye kapananlar Kur’an’da dvgiiyle
anlatilmaktadir. Miiellifimiz Zemahseri, kalplerin Allah’t anmakla huzur bulacagmni

ifade eden ayet-i kerimenin®*® tefsirinde sunlari soylemektedir:
Lot i) oty ol S iy 3 pmme Y OT 30 zedes f Canilis s Lol abNs STy rades

Kalpler Allah’mn birligi gosteren delilleri anmakla huzur bulur. Ya da Kur’anla
yatisir. Ciinkii Kur’an kalpleri teskin eden ve yakin imami sabit kilan bir

. . 82
mucizedir.?*

Goriildigi tizere Zemahseri, Kur’an’in kalplerdeki etkisini Kur’an’in mucize olusu ile

iligkilendirmektedir.
3.5.4. i‘cazin Miktan

Icaz bahsinde giindeme getirilen diger bir husus ise i‘caz olgusunun Kur’an’in ne kadar1
icin gecerli olduguna dairdir. Tehaddi ayetlerine bakilirsa buradaki 6l¢ii, en az bir
Kur’an suresi kadardir. Buradan yola c¢ikilarak Kur’an’in en kisa suresi olan Kevser
suresi, i‘cazda asgari miktar olarak belirlenmistir. Bununla beraber mutezilenin
Kur’an’mn tiimiinii muciz gordigi belirtilmektedir. Zira onlara gére mucizligin 6lciisti,
bir sureden az da olsa Kur’aniyete delalet eden her ayettir.**’ Yani i‘cazin 6lgiisii,
Kur’an’m tamamidir. Zemahseri’nin i‘caz miktarina iliskin 6zel bir fasil ayirmadigmi
sOyleyebiliriz. Ancak biz onun tefsirindeki bazi dolayli ibare ve yaklasimlarimdan

hareketle kanaatimizi belirtmek istiyoruz.
Tefsir mukaddimesinde sdyle demektedir:

Allah (c.c), Kur’an’la, muarazaya davet edilen halis Araplarin sesini kesti.

Kur’an’a meydan okuyacak giir sesli hatipleri sus pus etti. Bu yiizden onlarin en

824 Kessaf, V1, 256.

825 13 Rad 28.

826 Kessaf, 111, 351.

827 Zerkani, age, s.575; Mustafa Miislim, Mebahis fi I‘cdzi’l-Kur’an, Riyad: Daru’l-Kalem, 1996, s.39;
Ismail Karacam, Sonsuz Mucize Kur’an, s.440.
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fasihlerinden biri ortaya c¢ikip da Kur’an’a denk bir sdz getirmeye tesebbiis
edemedi. Yine en belig konusanlari, Kur’an’in en kisa suresi kadarin1 getirmeye

kalkisamadi. Oysaki onlarin sayisi, ¢oldeki cakil taslar1 ve kum tanelerinden daha

coktu.*®

Miiellif, bu satirlarda Arap hatiplerin Kur’an’in “en kisa” suresini getirmeye tesebbiis
edemedigini belirtmektedir. Acaba bu ifadelerinden onun i‘cazin 6lgiisiinii “en kisa bir
sure” olarak degerlendirdigi seklinde anlasilabilir mi? Yoksa mutezili bir miifessir
olarak, yalnizca bir durum tespiti mi yapmaktadir? Zemahseri’'nin Kevser suresinin
1‘cazina egilmesi anlagilabilir bir durumdur. Ciinkii tehaddi ayetleri i¢inde “benzeri bir
sure” getirin denilmektedir. Kur’an’in en kisa suresi Kevser suresi olduguna gore
Zemahseri’nin bir baska kisa sureyi degil de 6zellikle Kevser suresini ele almasi dikkate

deger bir husustur.
Kevser suresinin i‘cazina dair yazdigi risalenin sonlarinda sunlar1 soylemektedir:

Allah’1 tenzih ederim ki, sadece bu sureyi indirseydi, ondan 6nce ve sonra baska
bir sure indirmeseydi, bu Oniinde boyun egilmesi gereken bir mucize olarak
yeterdi. Yedi uzun sure (seb-1 tival) ve ardindan gelen mufassal surelerdeki
mucizeleri sen bir diisiin ki nasildir! Bu sureler i¢inde nice mucizeler yer
almaktadir. Her ii¢ ayette, diller onlar1 ifadeden aciz oldugunu ikrar eder... Insan
ve cin taifesi (sekalan) eger benzeri bir sure ya da aym diizeyde ii¢ ayet insa

etmeye tesebbiis edecek olsalar bunu gergeklestirmeleri miimkiin olmayacaktir.*

Zemahseri, bu satirlarda li¢ ayetlik Kevser suresinin tek basma i‘caza delalet eden
hususiyetleri haiz oldugunu ifade etmektedir. Sure 6zelinde ““lic ayet” lizerine yaptigi
vurgudan hareketle Zemahseri’nin 1‘cazin Ol¢iisiinii ii¢ ayet miktar1 olarak gordiigiinii
sdylememiz miimkiindiir. Ozellikle ii¢ ayetten olusan Kevser suresi iizerinde bunun
ornegini gostermis olmasi da bu kanaatimizi desteklemektedir. Su halde miiellifimizin

1‘cazin miktarina dair mutezilenin genel yaklagimini benimsemedigini sdyleyebiliriz.

828 Kessaf, Mukaddime, s.95.
829 Zemahseri, I ‘cdzu Siireti’l-Kevser, s.61.
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3.5.5. Sarfe iddias1 ve Zemahseri

I‘cazu’l-Kur’an bahisleri iginde en erken giindeme gelen tartismalardan biri “sarfe”
goriigiidiir. Sarfe; tehaddiye muhatap olan Araplarin, Allah tarafindan engellenerek
Kur’an’mn bir benzerini getirmekten aciz birakilmasidir.*® Buna gore Kur’an zati
itibartyla muciz bir kelam olmayip, esasen insanlarin onun bir benzerini getirme imkani1
var demektir. Ancak Allah bu tesebbiisleri engellediginden buna kimse muvaffak
olamamustir. Sarfe goriisli, Mutezile seyhlerinden Nazzam’a nispet edilse de ondan daha

6nce giindeme geldigi anlasilmaktadir.®"

Rafii’nin belirttigine gore sarfe goriisiinden
once Yahudi Lebid b. Asam’in Onciiliiglinde Tevrat ve Kur’an’in mahlik oldugu
goriigleri ortaya atilmis, daha sonra Ca’d b. Dirhem bu goriisii savunmustur. Mutezile
alimleri de bu iddialar1 sarfe goriisleri ile mezcetmislerdir.*** Biz de asagida ifade
edecegimiz lizere sarfe teorisinin, temelde “Halku’l-Kur’an” goriisiinden ¢iktigini
diistiniiyoruz. Zira Kur’an’in mahlik olmasi, Kur’an’1 dogal olarak benzeri getirilebilir

bir seviyeye indirecektir ki, mutezile alimlerinden kimi, bu problemi asmak icin bir

takim formiilasyonlar 6ne siirmek durumunda kalmislardir.

Mutezile alimlerinin hemen her konuda ayni diisiinmedigi zaman zaman birbirlerine
mubhalif bir tavir alabildikleri bilinen bir gergektir. Nitekim sarfe goriislerine karsi
Nazzam’a ilk reddiyenin yine mutezili bir alim olan Cahiz’dan geldigi ifade

3

edilmektedir.*® Miiellifimiz Zemahseri, acaba tim bu tartismalarin neresinde

durmaktadir?

Abdiilkerim el-Hatip, bu noktada Zemahseri ile ilgili olarak su degerlendirmeleri

yapmaktadir:

Zemahgeri, sifatlar konusunda mezhep alimlerinin goriislerini benimsese de

i‘cazu’l-Kur’an konusunda sarfeye kail olmamustir. Ciinkii kendisi, Kur’an’in

830 Bkz. Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, s.213.

81 Aydinly, Akilcr Din Séylemi, s.313.

832 Rafii, age, s.144. Mustafa Miislim, sarfe teorisinin Hint Diisiincesinin tesiriyle Islam Diinyasma
girdigini diiginmektedir. Ciinkii Brahmanlar da Vedalar’m igindeki siirlerin benzerinin olmadigimi
diisiiniiyorlardi. Ciinkii Tanr1 Brahma onlar1 bu metinlerin benzerini getirmekten men etmistir. Sarfeye
kail olanlar da bu Hint inanisindan etkilenmislerdir. Mustafa Miislim, age, s.59

%33 Mustafa Miislim, Mebdbhis fi I ‘cdzi’l-Kur’an, s.49.

288



zatinda mucize oldugu kanaatindedir. O’na goére Kur’an, nazmindaki iistiin

belagatla beserin soyledigi tiim sozlerin fevkindedir.™*

Ote yandan Ibn Miineyyir’in “el-Intisaf1 iizerine yapilan bir calismada Zemahseri’nin
sarfeye kail olduguna dair agik bir beyan ortaya konulmamis ancak isaret yoluyla da
olsa sarfe goriisiine sahip oldugu ihtimalinden bahsedilmistir. O da Zemahseri’nin,
tehaddi ayetlerinde yer alan “4fia (3 35 ifadesindeki zamirin, hem Kur’an’a hem de
Hz. Peygambere (a.s) raci olabilecegi ihtimaline yer vermis olmasidir. **° Zira Hz.
Peygamber (a.s) gibi iimmi birisinden benzerinin getirilememesi, belagat ustasi birinin
onun benzerini getirebilecegi anlamina gelir. Ancak Zemahseri'nin ilgili ayette gecen
zamirin merciini, Hz. Peygamber (a.s) degil de Kur’an olarak tayin ettigini belirtelim.
Dolayisiyla buradan hareketle Zemahseri’nin sarfeye kail oldugunu sdylemek zor
goriinmektedir. Biz her iki degerlendirme iizerine teyit, tashih ve tasrih kabilinden bazi

ilaveler yapmak istiyoruz.

Oncelikle sunu ifade edelim ki, Zemahseri, tipk1 diger mezhep alimleri gibi Kur’an’in
mahlik olduguna kanidir. Tefsir mukaddimesinin heniiz basinda Kur’an’mn sure ve
ayetlerinin ‘inga’, ‘ihtira’ ve ‘ibtida’ sifatlarina sahip oldugunu beyan etmekte ve
eklemektedir: “Evveliyyet ve kidem sifatlarini kendisine tahsis eden ve yine kendisinden
baska her seye “halk” miihriinii vuran Allah’1 tesbih ederim. 836 Mutezile alimlerinin

kadimin teaddiidii endisesini One siirerek Kur’an’in mahlik oldugunu savunduklarini

biliyoruz. Nitekim Zemahseri, Kessaf Tefsiri’nde Isra suresinde gegen /i oz 4 Js
(eb axd 25k O Yy el 0,80 0 018 1 e A T B 2207% ayet-i kerimesi baglaminda

sunlar1 soylemektedir:

Iclerinde halis Araplar ve soz erbabi varken, belagat, nazim giizelligi ve telif
acisindan Kur’an’in benzerini getirme konusunda yardimlagsalar, bundan aciz
kalirlar. {limde acemilerin (nasiin), Kur’an’in hem muciz hem de kadim oldugunu
ileri siirmeleri sasilacak bir durumdur. Acziyet, ancak ve ancak kudretin oldugu
yerde s6z konusu olabilir. Mesela s6yle denir: “Allah, cisimleri yaratmaya kadirdir.

Kullar ise bundan acizdir.” Kudrete higbir imkén birakmayan imkansizlik (muhal)

834 Abdulkerim el-Hatip, age, 5.298.
835 Fethi Ahmet Polat, Akilct Soyle Yoneltilen Elestiriler, s.242.
836 Kessaf, Mukaddime, I, 95.
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kadimin teaddiidii anlamina gelir. O zaman fail i¢in “Ondan aciz oldu” ya da “O,
mucizdir” denilmesi miimkiin olmaz. Eger aksi denirse Allah’in aczle nitelenmesi
caiz hale gelir. Clinkli o, imkansizlik tizerine kudretle nitelenemez. Ancak hakikat
karsisinda direnenler, “imkansizlik tizerine kadirdir.” demekteler. Zira onlarin

sermayeleri, inat¢ilik ve hakikatleri ters yiiz etmektir.®®

Zemahseri’nin bu satirlarda ehl-i siinneti karsisina aldigi ve iki diisiince arasindaki
temel tartisma konularindan halku’l-Kur’an meselesini giindeme getirdigi aciktir. Bu
ayet, ehl-1 siinnet tarafindan sarfe iddialarini ¢iiriiten bir delil olarak goriilmiistiir. Bu
bakimdan Zemahseri’nin mezk(r goriislerini burada serdetmesi manidardir. O, bu
satirlarda Kur’an’m mahlik olusu ile mucizligi arasindaki ilgiyi ortaya koymaktadir.
Soyledigine gore, Kur’an’in muciz olmasi ile kidemine ayn1 anda kail olunamaz. 839 Zira
kadim olan bir seyin mahliku aciz birakmasindan yahut kadim olanla tehaddide
bulunulmasindan bahsedilmesinin bir anlami1 yoktur.**® Zemahseri’nin sirf bu ifadelerini
baz alir Kur’an’m i‘cazina dair diger beyanlarin1 goz ardi edersek bu ifadelerin
sahibinin sarfeye kail oldugunu diisiinebiliriz. Ancak her nekadar bu satirlarin sahibi
Zemahseri de olsa o, tefsirinin hi¢bir yerinde sarfeden bahsetmemekte, ilgili tartismalara

temas etmemektedir. Hatta o, siirekli Kur’an nazminin muciz olusunu vurgulamistir.**!

Zemahseri’'nin sarfeye kail olup olmadigini daha dogru tespit edebilmek i¢cin Kessaf’in
disma ¢ikma geregi duyuyoruz. Miiellifin telif ettigi ve genelde dikkate alinmayan
Kevser suresi’nin i‘cazina dair risale, bize bu konuda bir kanaate varmamiz igin

yardimc1 olacaktir. Anlasildigina gore miiellif bu risaleyi Kessaf’tan sonra yazmistir.

83717 isra 88.

838 Kessaf, 111, 550.

%39 Mutezilenin i‘caz anlayisi tizerine yapilan bir ¢alismada Mutezilenin i’caz anlayisinin olusmasinda
onlarin usul-ii hamseden “adl” prensibinin roliine isaret edilmektedir. Cilink{i mutezileye gére Allah (c.c)
kullar1 “teklif-i mala yutak™ ile sorumlu tutmaz. Aksini diisinmek “adalet”e aykir1 olur. Su halde onlara
gore muhataplar, eger Kur’an’m benzerini getirmeye kadir olmasalar, bu “teklifi ma la yutak” anlamima
geleceginden adalete aykiri olacaktir. Bunun i¢in Zemahseri, hem Kur’an’in kadim oldugunu, hem de
bizatihi muciz oldugunu sdyleyen ehl-i siinneti elestirmektedir. Bkz. Imad Hasan Merzuk, el-I’cdzii’l-
Belagi fi’l-Kur anil’I-Kerim Inde’I-Mutezile; Iskenderiye: Mektebetii Bustani’l-Marife, 2005, 5.22.

849 Ehl-i siinnetten [‘cazu’l-Kur’an yazar1 Bakillani, Zemahseri gibi diisiinen mutezili alimler adina su
soruyu sorar: “Sizce Kur’an kadimdir. Insanlarm kelamina benzemedigi halde onun benzerini getirme
konusunda tehaddi nasil caiz olabilir? Ardindan da su cevabi verir: “Hz. Peygamber (a.s) Allah ile kaim
olan kelamin benzerini getirme konusunda meydan okumadi. O ancak belagat, fesahat ve i‘cazdan ibaret
olan harflerin benzeriyle meydan okumustur. Hal boyleyken inanmayanlarin Kur’an insanlarin sozii
gibidir tarzindaki iddialar1 kargisinda, Allah ve Resuliiniin kadim kelamin benzerini getirme konusundaki
meydan okumalari caizdir. Onlara soyle denilmistir: “Iddia ettiginiz gibi benzeri varsa haydi getirin.”
Bakillani, / ‘cdzii I-Kur an, $.47.

1 Bkz. Kessdf, 1, 222; 111, 121, 137, 188, 221; IV, 141.
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Kendisi gibi mutezili olan bir alim, Zemahseri’yi ve Kessaf’1 6vdiikten sonra bazi sual
ve itirazlar1 giindeme getirerek bunlarin miiellifimiz tarafindan cevaplandirilmasini
istemistir. Gordiigiimiiz kadariyla bu sualler, Arap¢a’nin diger dillerden istlinliigii, i‘caz
yonleri ve selef alimlerinin Kur’an ayetlerinin i‘cazi iizerine mufassal bir eser telif
etmemeleri {izerinedir. 1‘caz yonlerine iliskin yoneltilen soru, aslinda tamamen sarfe
nazariyesine iliskindir. S6z konusu nazariyenin Nazzam tarafindan dillendirildigi
belirtildikten sonra bu teoriyi benimseyen kisinin agzindan bazi iddialara yer verilmistir.
Bu baglamda lafizlarm manalarin gostergesi oldugu, Kur’an’da gecen kelimelerin
Araplar tarafindan kullanildig1 yine Araplar’in essiz temsil ve tesbihlerle enteresan
manalar1 ifade ettikleri bu sebeple Kur’an’in lafiz ve manasiyla muciz olamayacagi
ifade edilmistir. Bu yiizden Kur’an’in i‘cazi, sarfe yoluyla gerceklesmistir. Kur’an’a
benzer s6z sdylemeye kadir olan Araplar, Allah tarafindan engellenmistir.*** Bu itiraza

bagli olarak miiellifimiz Zemahseri su cevaplar1 vermektedir:

Sarfe lafim bir kenara birak. Ciinkii sarfe, Islam’da ilk defa Nazzam’in gaflet ve
cinnet eseri soyledigi s6zlerden ibarettir. Onun bu sézlerine karsi cevap verilmistir.
Eger soyledikleri dogru olsaydir hikmet-i ilahi olarak Kur’an’in en zayif ve en agagi
tarzda, en diisiik ve en bayag iislupta, belagat giizelliklerinden en ari sekilde ve
parlak akil cevherlerinden en uzak halde indirilmesi gerekirdi. Sonra da s6z
sOyleme sanatinin zirvesinde bulunan kigilere s6yle denilirdi: Onun gibi ve onun
seviyesinde bir soz getirin. Ardindan ilahi engelleme (hacz) Onlerini keser ve
acziyetleri ortaya ¢ikardi. Bu durumda soyle denirdi: “Allah, onlart mahir olduklar

alanin en basitini ve yapabileceklerinin en kolayini soylemekten alikoymustur.*?

Bu satirlarda Zemahseri’nin agikca sarfe goriistine karsi tavir aldigmi hatta Nazzam’1
sert bir dille elestirdigini gérmekteyiz. Simdi bu satirlardan hareketle biz Zemahseri’nin
sarfe teorisine kail olmadigmi diisiinmekteyiz. Miiellifin, tefsirin bagka yerlerinde de
“sarfe”’den hi¢ bahsetmemesi ve siirekli Kur’an nazmmin muciz olusunu ifade etmesi
bu durumu teyit eden bir unsur olarak goriilmelidir. Ancak Kessaf’taki yaklasimlarmin

da ayrica degerlendirmeye ihtiya¢ duydugunu diisiinmekteyiz.

Yukarida Kur’an’in mahlik oldugu fikrini benimsemelerinin, onlar1 bazi yaklagimlari 6ne

siirmeye ittigini belirtmistik. Clinkli bu goriis, Kur’an’1 beser diizeyinde diisiinmeye kap1

82 Bkz. Zemahseri, [ ‘cdzu Sirati’l-Kevser, $5.29-36.
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aralayinca onun muciz bir kelam olusunu ifade etmenin anlami ve imkani kalmayacaktir.
Iste basta Nazzam olmak iizere kimi mutezili alimleri, olusan problemi “sarfe”
formiililyle asmak istemislerdir. Boylece Kur’an hem mahlik, hem de ilahi engelleme
yoluyla da olsa muciz kabul edilmis olacaktir. Ikinci formiil ise belagat diizeyinde
derecelendirmeye gitmek iizerine kurulmaktadir. Bisr b. el-Mu‘temir, Cahiz ve
Rummani’nin benimsedigi bu goriise gore belagat ve fesahat diizeyleri acisindan
tabakalar s6z konusudur. Kur’an bu tabakalarin zirvesini tegkil etmektedir. Kur’an
mahliiktur ancak bu 6zelligi ile beraber belagat diizeylerinin zirvesindedir.*** Kadi
Abdulcebbar, bunu daha somutlastirarak mahlik olan Kur’an’1t kelam cinsi bakimindan
beseri diizlemde, wvasif itibariyla belagat tabakalarinin zirvesinde ve benzersiz
gdrmektedir.**® Boylece Kur’an’in hem mahlik, hem de muciz oldugu seklindeki ¢elisik
durum, makul hale getirilmis olmaktadir. Biz Zemahseri’nin de bu sekilde diistindiigi

99846

kanaatindeyiz. Miiellifin “Benzeri bir sure getirin... ayeti baglamindaki su ifadeleri

de bunu teyit etmektedir:

e @aak)l ey Co A 0L 3 atio e ga L85 g V506 sl 1 8 €N U5 e 8 gy 1T e e Ly s 2B 0B

ru”

Sayet desen ki, Kur’an’in benzeri ne demektir ki onlar bu tiirde bir sure getirsinler?
Cevabim sudur: Bunun manasi, “Essiz beyan ve en yiiksek dereceyi haiz nazim

giizelligi vasfinda bir sure getirin.” demektir.*"’

Su halde miiellifimiz Zemahseri, Kur’an’m mahlik oldugu fikrine kail olmus, ancak
sarfe goriistine muhalif kalmistir. Fakat o bunun yerine yine bazi mutezili alimler gibi
belagat derecelendirmesi formiiliinii benimsemis, Kur’an’in da bunun zirvesinde yer
aldigin1 ve cins olarak degil de vasif olarak muciz oldugunu diistinmiistiir. Su var ki,
ortaya konan bu ¢dzlimler ne olursa olsun Mutezili bilginlerin, mezhebi tutarhiliklarmi

saglamak gayesiyle tlirettikleri bir yontem olarak goriilmelidir.

843 Zemahseri, age, s.61.

844 Hasan Merzuk, age, s.16.
845 Hasan Merzuk, age, s.24.
86 2 Bakara 23.

7 Bkz. Kessdf, 1, 220.
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Bu bapta son olarak suna isaret edelim. Zemahseri de i¢lerinde olmak iizere bazi
mutezili alimlerin belagat1 diizey agisindan tabakalara ayirmalari, Kur’an ayetlerini
hatip ve belagat¢ilerin sozleriyle kiyaslamalarma ve Kur’an ayetleri arasinda belagat
vasfi agisindan derecelendirmeye gitmelerine yol agnustir.**® Nitekim Zemahseri’nin de
Kur’an ayetleri arasinda derecelendirme yaptigmi ve bir ayeti diger bir ayetle
kiyaslayarak daha belig olana isaret ettigini gdrmekteyiz. Ornegin Yunus suresinde
3,849

gegen “alai 31, U e 330 0 G U 4 Gl B e A 2250 0% ayetini Ziimer suresinde yer

alan “c> oz Lh b 1wl @/sgf W ols clisls Sh s a A ;;/3\’)? Jl/,,sso ayeti ile kiyaslamakta

851 30 295852

ve birincisinin daha belig oldugunu ifade etmektedir.**' Yine “,2.J7 oy e &G

ayetinin “4awf 1hs L> oG 1,37 ayetinden daha belig oldugunu ifade etmektedir.*

Kur’an ayetlerinin birbiriyle kiyaslanmasi ve birinin digerinden iistiin tutulmasi
tartigmaya acik bir konudur. Mutezile’nin yaklasimi, kendi mezhebi anlayiglarmin bir
sonucudur. Bizce her ayetin aymi Ozellikleri tasidigmi sdylemek miimkiin degildir.
Kur’an dil ve tislubunun ¢ok c¢esitli 6zellikler tasidig: asikardir. 855 Ancak biitiin bunlar
bir ayeti digerine istiin kilmamizi1 da gerekli kilmaz. Her ayet bulundugu konum

itibartyla kendi i¢cinde degerlendirmek ve birini digerine {istiin tutmamak icap eder.
3.5.6. Degerlendirme

Islam Aalimleri, Kur’an’in beser giiciinii geride birakan muciz bir kelam oldugu
konusunda hemfikirdir. Miiellifimiz Zemahseri de tefsirinde Kur’an’in i‘cazini
gostermek i¢in oldukca ¢aba safretmis bir miifessirdir. Zemahseri’ye gore Allah (c.c),
Hz. Peygamber’e (a.s) hem diger peygamberlerde oldugu gibi hissi mucizeleri hem de
Kur’an mucizesini bahsetmistir. Kur’an’t Kerim’de Hz. Peygamberin (a.s) hissi
mucizelerinin ¢ogu yer almamistir. Ancak Kur’an ayetlerinin her biri birer mucize
olarak gozler Oniinde durmaktadir. Boyle bir mucize, diger peygamberlere

verilmemistir. Bu yiizden onlara verilen ilahi kitaplar, Kur’an gibi mucizevi bir nitelik

848 Hasan Merzuk, age, s.24.
84910 Yunus 107.

830 39 Ziimer 38.

81 Kessaf, 111, 5.178.

85220 Hac 22.

853 47 Muhammed 10.

854 Kessaf, IV, 183.
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tasimaz. Yine Kur’an-1 Kerim, biitliin mucizeler i¢inde azamu’l-mucizattir. Hakikati
gormek isteyen i¢cin Kur’an, diger hissi mucizelere ihtiya¢ birakmayacak kadar biiyiik
bir mucizedir. Ayrica belli bir mekan ve zamanla kayitlanamayacak, kiyamete dek
devam edecek bir mucizedir. Oysa diger hissi mucizeler, gergeklestikleri zaman ve
mekanla smirhidirlar. Durum bdyle olmasina ragmen, Kur’an’a iman etmeyenler,
inat¢iliklart ve batil inanglar1 taklitleri nedeniyle Kur’an mucizesini gormek
istememislerdir. O’nun essizligi ve meydan okumalari1 karsisinda yenildiklerinden

stirekli hissi mucize pesinde kosmuslardir.

Kessaf sahibine gore Kur’an, nazim yoniinden ve gaybi haberler igermesi yoniinden
olmak iizere iki agidan muciz bir kelamdir. Nazim yoniinden essiz oldugu icin
Kur’an’in her ciimlesi, kelimesi hatta harfi tefsir agisindan 6nem kazanmaktadir.
Miiellifimiz, belagat sahasindaki vukufiyeti sayesinde Kur’an’in her kelime ve harfine
dikkat cekmektedir. O’na gore Kur’an’da gecen her kelime yerli yerince gelmistir. Ayni
climle ve kelimeler farkli altarnatiflerle kurgulanirsa nazmin giizelligini yitirdigi
goriilecektir. Ote yandan Kur’an’da hem maziye yonelik hem de yakm ve uzak
gelecege dair bazi gaybi haberler vardwr. Bir beserin kendi imkénlariyla mazinin
karanliginda kalmuis tarihi hadiseleri ve gelecekte meydana gelecekleri bilmesi miimkiin
degildir. Kur’an’in gelecege dair bazi vaadlerinin gerg¢eklesmis olmasi onun ilahi

kaynakli oldugunun bir gostergesidir.

Zemahseri, Kur’an i‘cazini iki yonden degerlendirmekle beraber, Hz. Peygamberin
(a.s) immiligini ve dinleyici iizerindeki etkisini de Kur’an’in ilahi kaynakli olduguna
delil gosterir. Kur’an, nazmindaki etkileyiciligi ile Necasi gibi kimi insafli goniilleri
etkisine alip aglatmis, yine kimi miiminlerin de kalbini huzura erdirmistir. SOz ustalar1
ve belagat:1 giiclii hatipler, Kur’an’in benzerini getirmeye ciir’et edemedigine gore

bdylesi bir nazmin, immi birinden sadir olmas1 aklen imkansizdir.

Zemahseri’ye gore 1‘caz Olciisli, en az “lic ayetlik” bir miktara tekabiil eder. Bu miktar
tehaddi ayetlerinde yer alan “benzeri bir sure getirin” ifadesinden miilhemdir. Kur’an’in

en kisa suresinin {li¢ ayetten olusan Kevser suresinden olustuguna gore i‘cazda 6l¢ii, en

855 Murat Siiliin, Kur'an Kilavuzu, istanbul: Ensar, 2011, s.287.
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az li¢ ayet miktaridir. Nitekim Zemahseri de bu surenin i‘caz yonleri lizerine bir risale

yazarak bunu gdéstermek istemistir.

Ote yandan miiellifin, i‘caz konusunun temel tartisma alanlarindan sarfe konusunda
Nazzam’a istirak etmedigi ve sarfe teorisini reddettigi goriilmiistiir. Ancak miiellif,
Kur’an’in mahlik oldugunu diisiindiiginden Kur’an’in muciz olusunu bu gortsle telif
etme yoluna gitmek durumunda kalmistir. O sarfe yerine belagatta derecelendirme
formiiliine kail olmus ve Kur’an’m belagat tabakalarinin zirvesinde bulundugunu cins
olarak beseri diizlemde olsa da vasif olarak benzersiz ve muciz bir kelam oldugunu
benimsemistir. Bazi mutezililerin de benimsedigi bu yaklasimla “Halku’l-Kur’an”
goriisiinii makul diizleme getirmek istemistir. Ote yandan sdz konusu derecelendirme,
onlar1 Kur’an ayetlerini belagat agisindan da kiyaslamaya gotiirmiistiir. Boylece bazi

ayetleri digerinden daha belig olarak gérmiislerdir.
3.6. MECAZLAR

Mecaz, “3»” fiilinden ism-i mekén veya ism-i zaman ve mimli mastar olarak “Jzis”
vezninde bir kelimedir. Kok anlamina bagli olarak kelimede hakiki manadan mecazi
manaya bir gecis (ublir) séz konusu olmaktadir.**® Bu nedenle mecaz istilahta “Asil
manaya engel bir karineden dolayi, kelimenin konuldugu mananin diginda kullanilmasi1”

seklinde tammlanmistir.®’

Mecaz alaninda telif edilen ilk kitabin Ebu Ubeyde’ye ait olan “Mecazu’l-Kur’an” adli
eser oldugu belirtilse de miiellfin bu kavrami stilahi anlamda kullanmadig: agiktir.®®
Clinkii muellifin eseri tetkik edildiginde mecaz kavramini daha ziyade tefsir ya da tevil

anlaminda kullandig1 goriilmektedir.

Islam diisiincesinde Kur’an’da mecazin varhgini diisinmenin Allah’a yalan ve
noksanlik isnad etmek anlamina gelecegini sOyleyenler olmussa da genel egilim bunun

aksini kabul etmistir.**” Buna gore mecaz, bir kusur ifade etme sdyle dursun manay1

836 Alevi, age, 5.301.

857 Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, (thk. Naim Zarzur), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1987, 5.359; el-Hatip
el-Kazvini, el-Izdh fi Uliimi’l-Beldga, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty, s.272; Bedruddin Malik, el-
Misbah fi’l-Medani ve 'l-Beyan ve’l-Bedi, (thk. Hiisnli Abdiilcelil Yusuf), Mektebetii’l-Adab, t.y. Razi, age,
s.87.

8% Muhammed Abdulmuttalip, el-Beldgatii’l-Usliibiyye, Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1994, s5.66.

859 Cerrahoglu, age, s.178.
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giiclendiren, soze giizellik ve letafet katan unsurlardandir.*®® Bu anlamda mecazin

belagat ilmi acisindan yiiksek bir deger ifade ettigini belirtmek gerekir.

Mecaz kavrami, Kessaf sahibinin sik¢a degindigi belagat terimlerindendir. Onun
zamaninda bu kavramin artik bir belagat terimi olarak kullanildigini ve kelimenin
1istilahi vecheye biirlindiiglinii gérmekteyiz. Ancak yine de miiellifin mecaz tasnifinin
bugiin yapilan tasniflerle birebir ortiistiiglinii séylememiz miimkiin degildir. Zemahseri,
mecaz1 bir yerde iki kisma ayirmaktadir. Bununla ilgili olarak Bakara suresi yedinci

ayet-1 kerimenin tefsirinde s0yle demektedir:

Desen ki, kalplerin ve kulaklarm miihiirlenmesinin, gbzlere perde ¢ekilmesinin
anlam1 nedir? Sana sunu derim: Burada ger¢ek anlamda bir miihiirleme ve ortme
s6z konusu degildir. Ifadenin, mecazin iki tiiriine de girmesi muhtemeldir. Bunlar

v en 11 1
da istiare ve temsildir.

Ote yandan tefsirinin daha baska yerlerinde “el-mecazii’l-hukmi” ve “el-mecazii’l-
isnadi” gibi adlandirmalara da gitmektedir. Anladigimiz kadariyla bu kavramlar bugiin
“mecaz-1 akli”ye tekabiil etmektedir. Buna karsin istidrenin i¢inde bir alt baslik olarak
degerlendirilen mecaz-1 ligaviden®® de bahsetmez. Yine Zemahseri’nin zaman zaman
bugiin teshis ve intak diye de adlandirilan edebi tiirleri de mecaz kavrami iginde
degerlendirdigini gormekteyiz. Her ilim dalinda oldugu gibi belagatta da kavram ve
terimlerin tarihsel siire¢ igerisinde degisik smiflama ve ayrimlara tabi tutuldugu

diistiniiliirse miiellifin bu yaklasimlarini kendi donemi ile ilgili gormek gerekir.

Baz1 yerlerde ise miiellif, yine mecaz olarak niteledigi “tersih” kavramindan
bahsetmektedir. Zemahseri’nin bu kavrami, istiarenin bir ciliz’ii mii yoksa baslh basina
bir mecaz tiiri mii olarak algiladigi ¢ok net degildir. Ancak miiellif bu kavrama,
“mecazin zirvesi” olarak nitelediginden ayr1 bir alt baslhk altinda ele almay1r uygun

bulduk.

Zemahseri, tefsirinde pek cok ayette mecaz, istiare, tersih ve temsil nitelemesinde

bulunmaktadir. Biitiin bunlarin hepsini tek tek ele almak g¢alismamizin simirlarini

%0 Muhammed Abdiilmuttalip, age, s.65.
! Kegsaf, 1, 164.
862 Omer Faruk Yavuz, Kur’'an’da Sembolik Dil, istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2006, s.45.
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asacaktir. Bu nedenle biz burada miiellifin genel tavrini ortaya koyacak bazi hususlara
yer vermeyi yeterli goriiyoruz. Onun “mecaz” diye niteledigi durumlardan hareketle bu
kavrami, istidre, temsil, tesrih, mecaz-1 isnadi ve kinaye seklindeki siniflandirmayla

yetinmek istiyoruz.
3.6.1. Istiare

Istiare, hakiki mana ile mecazi mana arasmndaki benzerlik alakasindan dolay: bir
kelimenin manasin1 gegici olarak alip baska bir kelime igin kullanmaktir.*® [stiare
aslinda bir gesit tesbihtir. Tesbihin unsurlarindan miisebbeh, tesbih edati ve vech-i
sebehin hazfi, miisebbehiin bihin ise zikredilmesi ile yapilir. Miiesebbehiin bih agikca
zikredilmisse istidre-i tasrihiyye, hazfedilip ona kendisi ile ilgili bir hususla isaret
ediliyorsa istiare-1 mekniyye soz konusu olmaktadir. Ayrica miistear ismin camid ya da
miistak olusuna gore istiare-i asliye ve istidre-i tebeiyye seklinde de bir siniflama
yapilmaktadir. Ancak Zemahseri’de istidrenin tasrihiyye ve mekniyye ya da asliyye ya
da tebeiyye seklinde ayrima tabi tutuldugunu gormiiyoruz. Ornegin « % 4l 3G &z Lo

T T A IR A oEY 7 s °s 7. 3°F FE T SR A AL U o 4 . . e
Oyl o3 BT 20U 3 0pieiy W OF 4 75T U 0 gabiy diles 8% ayet-i kerimesinin izahinda

sunlar1 soyler:

99

“u=d?” feshetme ve bir terkibi bozma anlamina gelmektedir. “Desen ki: “(d
kelimesi, anlagsmanin bozulmasi baglaminda nasil kullamilmistir? Sdyle cevap
veririm: Araplarin anlasmaya (ahd) istiare yoluyla ip (habl) demelerindendir.
Ciinkii anlasmada taraflar arasinda sabit bir bag séz konusudur. Nitekim Ibn
Teyhan, Akabe biatlarinda Hz. Peygambere (a.s) soyle demistir. “Ey Allah’in
Resulii! Medinedeki insanlarla aramizda baglar vardir. Biz sana tabi olmakla
onlarla aramizdaki bu baglar1 koparmis oluyoruz. Ancak biz, Allah seni muzaffer
kilarsa kavmine geri donmenden korkuyoruz.” Ayette ve hadiste gegen mezkir
ifade belagat sirlar1 ve niiktelerindendir. Araplar miistear yapilan seyi zikretmezler
sonra da bu kelimeye onunla ilgili bir seyle isaret ederler. Iste bu isaretle miistear

kelimenin yerine dikkat ¢ekmis olurlar. Nitekim senin su ifadelerin de boyledir:

863 Bolelli, age, s.90.
%64 2 Bakara 27.
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“ail B G iy glad”) <Ll 4 G iy Hlle”. Bu 6rneklerde alimin deniz (bahr), cesur

kisinin de aslan (esed) gibi olduguna dikkat ¢ekilmistir.**

Goriildigi lizere Zemahseri, burada genel anlamda istidreden bahsetmis ama bugiinkii
gibi kendi i¢inde bir tasnife gitmemistir. Kanaatimizce onun bu izahlar1 istidre-i
mekniyyeye tekabiil etmektedir. Zira ip (habl), Arapca’da anlasma (ahd) manasina
miistedr olarak kullanilmaktadir. Ayette aslinda miisebbehiin bih olan (miistear) ipten
(habl) bahsedilmemis ancak ona isaret eden “nakz” kelimesi kullanilmistir. Bir anlamda

anlagmay1 bozmakla ipi koparmak arasinda bir benzetme kurulmustur.

Stiphesiz ki maksadin diiz ciimle ile degil de istiare yoluyla anlatilmasi, hakikati
muhataba daha giizel aktarmakta ve onda daha giiclii bir etki uyandirabilmektedir.
Zemahseri de buna isaret etmektedir. Ornegin Allah’a iman eden kimsenin sapa saglam
bir ipe (el-urvetii’l-vuska) tutunmus oldugunu belirten ayet-i kerime®*® baglaminda buna
deginmektedir. Ona gore, mananin temsil yoluyla (istiare-i temsiliyye) ifadesi, duyu
alanina giren bir O0rnekle konuyu miisahhaslastirmak i¢indir. Boylelikle dinleyici,
sdylenen seyi goziiyle gérmiis gibi tasavvur edecek ve itikadi da saglamlasacaktir.®®’

Simdi bazi1 ayetler iizerinden konuya yaklasimlarini gérelim.

3.6.1.1. Kalplerin ve Kulaklarin Miihiirlenmesi
ke L ST, E5le i Sl ey s ey s B 401

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinde de perde vardur.

Yine onlar icin ¢ok biiyiik azap vardir. %%

Zemabhseri, burada kalplerin ve kulaklarin miihiirlenmesi yine gozlerin perdelenmesinin
manasini sorar. O’na gore ayet-i kerimede gercek anlamda bir miihiirleme ve perdeleme
s0z konusu degildir. Bu, mecaz yollu serdedilmis bir ifadedir. Yukarida deginildigi
iizere so6z konusu mecazi ifadelerin “istiare” ve “temsil” olmak iizere iki agidan izah
edilmesi miimkiindiir. Istidre seceneginin degerlendirmesi sudur: Imandan vyiiz

cevirmeleri ve blyiiklenmeleri sebebiyle hakikatler, kalplerine niifuz edememis ve

865 Kessdf, 1, 246.
866 7 Bakara 256.
867 Kessaf, 1, 487.
868 » Bakara 7.
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vicdanlarina ulasamamistir. Ayni sekilde onlar, hakikatlere kars1 daima kulak tikamiglar
ve gercekleri dinlemek hep kendilerine itici gelmistir. Bu durumda kalpler ve kulaklar
sanki miihiirlenmis ve hakikatleri algilamaya kars1 korunakli hale gelmistir. Gozleri ise
onlerine serilip dokiilen ayetleri “ibret nazar1” ile gérmememis adeta lizerlerine perde

cekilerek hakikati idrak etmeleri engellenmistir.869

Diger taraftan Zemahseri’nin burada temsil diye adlandirdigi diger yon istiare-i
temsiliyye olsa gerektir. Buna gore inkarcilari kalbi durumlari, hakikatten uzak durma
yoniinden, sanki Allah’in miuhiirledigi kalplerin durumuna benzetilmistir. Miihiirlenen
bu kalpler, akletme yoksunlugu itibariyla hayvan kalbi gibidir. Ya da inkércilarn kalbi
durumlari, Allah’in miihiirledigi farz olunan kalplerin durumuna benzetilmistir ki

hakikat adina higbir sey anlamazlar.”

3.6.1.2. Denizlerin ve Karalarin Karanhklari

E)

eSO o AT s L W 1 5 BT B0 0 T ol 1 1SS 0

“Kara ve denizin karanliklarindan sizi kim kurtarir? Bundan bizi kurtarirsan

siikredenlerden olacagiz dive O'na gizli gizli yalvarir yakarirsiniz.”™”’

Bu ayet-1 kerimede insanin psikolojik durumuna bir atif s6z konusudur. Seyahat
esnasinda insanlardan uzak, 1ss1z yerlerden gecerken yolda kalan bir insanin hali gozler
ontine getirilmektedir. Yahut deniz yoluyla giderken kopan firtinada, dev dalgalarla
karsilagan bir insan tasavvuru s6z konusudur. Boyle durumlarda caresiz ve kimsesiz
kalan insan, bir anda Allah’1 yaninda hisseder ve kurtulmak i¢in can1 goniilden Allah’a
yakarir. Ayn1 durum, tabi afetler sirasinda da pek c¢ok insanda gozlenmektedir. Iste
miiellifimize gore ayette gegen “karalarin ve denizlerin karanliklar1” ifadesinde mecaz
vardir. Ciinkii “karanlik” kelimesi ile kara ve denizlerde karsilasilan s6z konusu
korkutucu ve tirkiitiicii olaylardan mecaz yapilmistir.*’* Yani insanin denizde ve karada

karsilagtigi  korkutucu durumlar “karanlik”lara benzetilmistir. Ayette sadece

89 Kessdf, 1, 165. Zemahseri, bu ayet-i kerimeyi baska acilardan da degerlendirmektedir. O’na gore
“Hatm” fiilinin Allah’a isnad edilmesi de mecazdir. {leride mecaz-1 isnadi boliimiinde bu noktaya ayrica
temas edecegiz.

870 Kessaf, 1, 167.

71 6 En‘am 63.

872 Kessaf, 11, 357.
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miisebbehiin bihe yer verilmis miisebbeh zikredilmemistir. Bu ylizden kullanilan bu

mecazda, istidre-i tasrihiyye sézkonusudur.

3.6.1.3. Miistekbirlerin Sagdan Gelmesi
W,J\ o Ficht- ;_’<51/ 16 ¢ q,swuu e i 1

“Birbirlerine doniip sorusurlar. Ileri gelenlerine: Siz bize sagdan gelirdiniz derler.”™”

Bu ayet-1 kerimede kiyamet giinii cehenneme gidecek olanlarin karsilikli suglamalari
tasvir edilmektedir. Miellifimiz kelimeye Kur’an biitiinliigii ve toplumsal realiteden
hareketle yaklasim getirmektedir. Belirttigine goére sag yan (yemin), daha degerli ve
daha giiclidiir. Yine insanlar “sag1” ugurlu addediyor, onunla musafaha yapiyor, bir sey
takdim ediyor, yemek yiyor, islerinin ¢ogunu goriiyorlardi. Buna karsin “solu” da
ugursuz addediyorlardi. Ugursuz (sii’mi) ve ugurlu (ylimni) isimlerini de bu vechile
koymuslardir. Soldan saga gegeni ugurlu, sagdan sola geceni de ugursuz goriiyorlardi.
Yine solaklik da onlarmm nezdinde bir kusur sayiliyordi. Din de bunu destekledi ve
erdemli islere sagla, diisiik islere de (erazil) solla baslamay1 emretti. Allah resulii (a.s)
da her ise sagdan baslamay1 severdi. Ayni sekilde “yemin” kelimesi, hasenati yazan
melekler igin “simal” kelimesi de seyyidt1 yazan melekler igin kullanilmustir. Iyilik
yapanlara kitaplariin sagdan, kotiililk yapanlara da soldan verilecegi vad edilmistir. Bu
ylizden miiellif, “sag” kelimesinde iyilik cihetinden istidre s6z konusu oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore insanlar1 saptiranlar, onlara iyilik yoniinden yaklasarak dogru

yoldan alikoymaktadirlar. *”

Zemahseri, ikinci bir goriis olarak “yemin” kelimesinin kuvvet ve galebeden istiare
olabilecegine isaret etmektedir. Ciinkii “sag”, kuvvetle nitelenmis, vurma fiili de
kuvvetle gerceklesmektedir. Buna gore ayetin manasi soyle olur: “Siz bize gii¢ ve
galebe 1ile geliyor, bunun {izerinden bizi yonlendiriyor ve zorla dalalete
sevkediyordunuz.” Miiellifimize gore bu, cehenneme girenlerin onderlerine ydnelik

hitabidir.?”

873 37 Saffat 28.
874 Kessaf, V, 206.
875 Kessaf, V, 206.
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3.6.1.4. Ayetlerin Satilmasi

05256 (U s G 0 1005 Uy 0 357 30100 U (50 G B0t T 1T

“Elinizdekini tasdik edici olarak indirdigime iman edin. Sakin onu inkdr edenlerin ilki

olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin, yalniz benden korkun.

Miiellifimize gbre bu ayette gegen “s! i1 kelimesi degisme anlamina gelen “Jlaiul”
kelimesinden istiare yapilmistir.®”” Dalaleti alip hidayeti sattiklarmi bildiren ayet-i
kerimede de ayn1 mana vardir.?”® Zemahseri, bu manay1 desteklemek iizere bir siirle de
istishatta bulunmaktadir: “Jealb daxy Hlall ¢y )i S8 jfadesinde “istira” fiili “istibdal”
kelimesine karsilik istidre edilmis hilmin cehaletle degistirildigi belirtilmistir. Yahudi
din adamlari, Resuliillaha (a.s) tabi olduklar1 takdirde toplum ig¢indeki liderlik
konumundan olacaklarmi diisiinerek hakikati gizlemislerdir. Yani Allah’m ayetlerini

makam ve mevki karsiliginda degismislerdir.879

Buna gore ayetleri az bir pahaya satmak demek, onlar1 ahiretle kiyaslandiginda son
derece degersiz olan diinyevi ¢ikarlarla degismek anlamina gelmektedir. Ayet-1 kerime

ozellikle Yahudi bilginlerini bu tiir davraniglardan nehyetmektedir.

3.6.1.5. Kalplerin Kér Olmasi

Joal 3 A Ol 2 sy el s UG G st DTG O DB L 088 20l g s 1
“Yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalard: elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek
kulaklart olurdu. Ama gercek su ki, gozler kor olmaz, lakin gogiisler icindeki kalpler

kor olur, 7880

Zemabhseri, bu ayet-1 kerimenin izahinda inkarcilarin gercekte gorme duyularmin saglam
oldugunu ancak korligiin kalplerinde oldugunu belirtmektedir. Kalplerin kor olmasina
kiyasla gozlerin gormemesi gergek korliik degildir. Ancak genel kanaat, korligiin asil
mekanimim goézde oldugu yoniindedir. Bu da goziin gorme duyusunu kaybetmesiyle olur.

Su halde “kor”liglin kalp i¢in kullanilmasi istidredir. Ayette kalplerle ile yetinilmeyip

876 > Bakara 41.
877 Kessaf, 1, 258.
878 2 Bakara 16
879 Kessaf, 1, 259.
880 22 Hac 46.
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“sudir” kelimesine yer verilmesinde de giizel bir niikte vardir. Genel kanaatin aksini
ortaya koymak murad edilince, korliigli kalbe nispet etmek suretiyle tasvirde ziyade icap
etmistir. Nitekim dilde soyle denir: “clSé ¢ (o3 bl 4y ccapull sladdl (ud” (Keskinlik
kiligta degil, iki ¢enenin arasindaki dilindedir.) Bu ifadede gegen “cLSé (” kismu,
mubhatabin dili ile ilgili 6ne siiriilen manay1 pekistirmektedir. Keskinligin mahalli bizzat

dilinin kendisidir, baska sey degil.*!

3.6.1.6. Kalplerde Hastalhik Bulunmasi
G (3305 L sl

“Onlarn kalblerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini cogaltmistir.”*

Miiellifin belirttigine gore kalplerde hastalik bulunmasmin hakiki ve mecazi anlama
gelme ihtimali de vardir. Hakiki anlamda kullanildiginda biyolojik olarak kalp hastalig1
kastedilmis olur. Fakat bozuk itikat, kiskanclik, haset, giinahlara egilim, heva, korku ve
zayiflik gibi durumlar i¢in istidre edildiginde mecaz s6z konusu olur. Clinkii bu sayilar
da tipk1 hastalik gibi bozulma ve zarara yol agmaktadir. Yine ayn1 baglamda saglik ve
afiyet de tam tersi durumlar igin istiare edilebilmektedir. Iste miinafiklardan bahseden
bu ayet-i kerimede de bozuk itikat, kiifiir, kiskanclik, haset ve bugz gibi durumlar
kastedilmistir. Cilinkii onlarin kalpleri Hz. Peygamber ve miiminler i¢in kiskanglik ve

6fke ile dolup tasiyordu.®™

3.6.1.7. Duvann Yikilmak Istemesi
* x5 of A e G 10558 Uh siar of 156 Gl ez i Ul ) B alkio

“Yine yiiriidiiler. Nihayet bir koy halkina varp onlardan yiyecek istediler. Ancak koy

halkt onlart misafir etmekten kagindilar. Derken orada yikilmak tizere bulunan (isteyen)

bir duvarla karsilastilar. 884

881 Kessaf, IV, 202. Yine benzeri bir ayet-i kerimede diinyada “4ma” olanin ahirette de “4ma” olacag1
ifade edilmistir. Bkz. 17 Isra 72. Zemahseri, bu ayette gegen “4ma” kelimesinin, gérme duyusunu yitirdigi
icin nesneleri algilayamayan kimseden miistedr oldugunu belirtmektedir. Kelime kurtulus yolunu
bulamayan kimse i¢in kullanilmustir. Kegsaf, 111, 538.

%522 Bakara 10.

83 Kessaf, 1, 176.

%54 18 Kehf 77.
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Zemahseri, ayette irade fiilinin yaklagmaktan istiare edildigini belirtmektedir. Duvarin
irade etmesini, istiare olarak degerlendirdikten sonra istishad ettigi bir¢ok beyitlerle bu

manay1 teyit etmektedir. Bu 6rneklerden biri soyledir:
Jiie b sled 0o Jiyy ol (ol e masll 2 p
Maizrak, Rabi Bera’nin gdgsiinil istiyor. Beni Akil’in kanindan doniiyor.

Zemahseri’nin verdigi bu Ornekte de irade fiilinin istiare olarak kullanildig:
goriilmektedir. Gerek ayet-i kerimede ve gerekse beyitte istidre-i mekniyye soz
konusudur. Yine miiellifimiz, badiye badiye gezerek fasih Arapcanin izini siirerken
duydugu bir 6rnegi nakletmektedir; “liky o} zlwll il /a3 Bu 6rnekte isteme fiili,
sonmek Tlizere olan lamba i¢in istidre edilmistir. Ardindan miellifimiz su
degerlendirmeyi yapar: “Séyleme, konusma, sikdyet, dogruluk, yalan, susma, isyan, red,
izzetli olma, boyun egme vs. fiiller cansiz ya da akilsiz varliklar i¢in istiare edildigine
gore “irade” fiili icin baska ne dii§iiniilebilir?”885 Zemahseri, devamla Allah’in
kelamimi tahrif eden bir kimsenin irade fiilindeki zamiri Hadr’a (Hizir) irca ettigini
duydugunu ve bir kelimenin mecazdan ne kadar uzak olursa o kadar i‘caz ozelligi
gosterdigini disiindiglnii ifade eder. O’na gore bu yaklasim, cehaletin ve anlama

kitligmm bir sonucudur.**®

3.6.1.8. Kiyamet Giinii Adalet Terazilerinin Kurulmasi
oo G 5 Uy G 503 L i QU 087 00 W 0 L G 0 et (00

"Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢bir sekilde haksizlik
edilmez. Yapilan is, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu adalet terazisine getiririz.

Hesap géren olarak biz yeteriz.”*’

Kiyamet giinii, insanlarin diinyada yaptiklarindan hesaba ¢ekilecegi ahiret inancinin en
temel parcasidir. Bu ayet-i kerime, kiyamet giinii, sevap ve giinahlarin tartilacagi
terazilerin kurulacagindan bahsetmektedir. Zemahseri, bu terazilerin kurulmasindan

maksadin ne oldugunu sorar. Ardindan bu sorunun iki agidan cevaplanabilecegini

85 Kessaf, 111, 603.
886 Kessaf, 1, 605.
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soylemektedir. Birinci goriise gore burada maksat, hi¢bir kula zerre kadar haksizlik
yapilmaksizin, islenen amellere gore adilane bir hesabin gergeklestirilmesidir. Bu
durum, agrrliklari tartmak icin terazi kurmaya benzetilmistir.**® Burada istiare-i
temsiliyye soz konusudur. Ikinci goriise gore de kiyamet giinii, amellerin tartilacagi
gergek terazilerin kurulacak olmasidir. Hasan Basri’den nakledildigine gore bu, iki
kefesi ve bir dili olacak terazidir. Rivayet edildigine gore Davud (a.s) Allah’tan (c.c)
kendisine adalet terazisini gostermesini dilemis, goriince de bayilmistir. Kendine
gelince “Ya ilahi! Bu terazinin 1yilik kefesini doldurmaya kimin giicii yetebilir ki~ der.
Allah da “Ey Davud! Kulumdan raz1 olursam onu bir hurma ile bile doldururum.” diye

karsilik vermistir.**

Yine Zemahseri, ikinci goriisiin, zihinde c¢agristirdigi “Ameller araz kabilinden oldugu
halde nasil tartilacaktir?” sorusuna yer vermekte ve sdyle cevap vermektedir; “Bu
konuda iki izah vardir: Birincisine gore amellerin yazili oldugu sayfalar tartilacaktir.
Ikincisine gore de iyilikler kefesine 151k veren beyaz madenler, kétiiliiliik kefesine de

karart1 veren siyah madenler konulacaktur.**’

Goriildigi lizere Zemahseri, ilgili ayete mebni olarak biri mecaz digeri hakikat olmak
iizere iki goriis serdetmistir. Mecazi ifadeleri tespit etmek i¢in belagat ilminin
ogrenilmesi gerektigini soyleyen hatta bu alandaki yetersizliginden mecazi hakikakatten
ayiramayani sig goriislii addeden Zemahseri’nin bu iki goriis arasinda bir tercihe
gitmedigini goriiyoruz. Oyle ki, ikinci goriis, olduk¢a miisahhas bir durumu tasvir
etmesine ragmen miiellifimiz herhangi bir elestiri getirmemektedir. Bizce onun bu
yaklagimi1 uhrevi konularda isin hakikat yOniine kapilar1 kapatmamasindan ileri
gelmektedir. Zemahseri’nin uhrevi konularda mecaza gitme konusunda c¢ok 1srarci
davranmadigin1 gérmekteyiz. Nitekim kiyamet giinii acilacak sayfalardan®”', konusacak
kitaptan®?, parlayacak ve kararacak yiizlerden®™® bahseden ayet-i kerimelerdeki

izahlarma baktigimizda mecaza gitmekten kagindigmi gormekteyiz. Asagida gelecegi

%721 Enbiya 47.

888 Kessaf, IV, 148.

89 Kessaf, IV, 149.

890 K egsdf; IV, 149.

89117 isra 13; 81Tekvir 10.

%92 23 Miiminun 62; 45 Casiye 29.
893 3 Al-i imran 107.
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iizere azalarin konusmasimin ve sahitlik etmelerinin hakiki anlamda vuku bulacagini

diistinmesi de bu tespitimizi dogrulamaktadir.

3.6.1.9. “Tarla” Metaforu

Zemahseri, bu ayette kadmlarin “tarla” olarak nitelendirilmesini mecaz olarak
degerlendirmektedir. Neslin meydana geldigi nutfenin rahme atilmasindan hareketle
kadmlar icin “tarla” metaforu kullanilmistir.*** Aslinda ayet-i kerimede “tesbih-i belig”
vardir. Tesbih edati ve vech-i sebehin hazfedilip miisebbeh ve miisebbehiin bihin
zikredildigi tesbihe tesbih-i belig denilmektedir. Ayet-i kerimede miisebbeh olan “slu”

kelimesi ile miisebbehiin bih olan “©_»” kelimesi zikredilmistir.

Zemahseri bu ayetin sebeb-i niizuliine de isaret eder. Buna gore Yahudiler, bir erkegin,
anal yoldan olmasa da, esine geriden yaklagsmasindan dogan ¢ocugun sas1 olacagini
iddia etmekteydiler. Bu inanislari, Hz. Peygambere (a.s) bildirilince onlarin yalan

sdylediklerini ifade etmis ve bunun iizerine s6z konusu ayet-i kerime nazil olmustur.*”>

Su halde ayet-i kerimede kullanilan “tarla” metaforunun tesbihi belig yolu ile ifade
edilmesi, Yahudilerin batil inanglarini ¢ok vurgulu ve de giiclii bir iislupla reddetmistir.
Ote yandan ayet-i kerimede inananlara da kimi konularda konusma adabi1 gdsterilmis
olmaktadir. Konu cinsel iligki {izerine olunca mecazi bir dil kullanilmis ve maksat nezih
bir dille ifade edilmistir. Zemahseri de isin bu yoniine dikkat ¢cekerek Kur’an’da bu ve
benzeri kinayeli isluplarin “giizel ahlak” ¢ercevesine girdigini, Miislimanlarin da gerek
konugsma ve gerekse yazismalarinda bu edebe riayet etmeleri gerektigini
belirtmektedir.*® ilerde kinaye konusunu ele almirken bu noktalara ayrica temas

edecegiz.
3.6.1.10. Hz. Meryem’in Giizel Bir Bitki Gibi Yetistirilmesi

s 65 G oo U 6 Gl

894 Kessaf, 1, 434.
%95 Kessaf, Ayni yer. . .
896 Kessaf, Ayni yer. Ayrica bkz. Hayati Aydin, Kur’an da Psikolojik Ikna, Istanbul: Timas, 2006, s.84.
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Bu ayet-i kerimede Hz. Meryem’in “giizel bir bitki” gibi yetistirildigi ifade
edilmektedir. Ayet-i kerimede Hz. Meryem (r.a) glizel bir bitkiye benzetilmistir. Bir
zamirle miisebbeh olan Hz. Meryem’e (r.a) ve “bitki” ifadesi ile de miisebbehiin bihe
yer verildiginden ayet-i kerimede “tesbih-i belig” vardir. Zemahseri’ye gore de ayette

giizel ahlaktan mecaz vardir.*”’
3.6.2. Tersih

Zemahseri’'nin istidre baglaminda kullandigi terimlerden biri de “tersihtir. Tersih,
Zemahseri’ye gore istiare ile yapilan bir mecazin ardindan takviye unsurlar getirmek ve
manay1 gii¢lendirmektir. Bylece manada bir miibalagaya gidilmis olmaktadir.**® Simdi

bu baglamda serdettigi baz1 agiklamalarina bakalim.
3.6.2.1. Ticaretin Kazan¢ Getirmemesi
Do 6 ) (s Ty U Gl A 12 Ll el

“Iste onlar, hidayete karsilik daldleti satin alanlardir. Ancak onlarin bu ticareti kazang

. cgi . 1899
getirmemigtir.”

Zemahseri, burada su agiklamalar1 yapmaktadir:

Desen ki: Satin almanin “degisme” manasinda mecaz olusunu geg! Ardindan gelen
kazang (ribh) ve ticaretin manasi nedir? Adeta burada hakiki anlamda bir alig veris
s0z konusu. Sdyle cevap veririm: Bu mecazin zirvesini olusturan essiz (bedi) bir
sanattir. Buna gore once kelime mecazi ¢ergcecevede serdedilir. Ardindan da
benzeri sekilde mecazi ifadeler getirilir. ifadeye bu ilave kelimeler dahil olunca
ondan daha miizeyyen ve daha alimli bir s6z goéremezsin. Bu, miiragsah

mecazdir.””
Zemahseri burada manay1 pekistirmek i¢in siirle istishad eder:

goma Al Gila 4 S5 8 Ghlie s Ao ol Je el il Ll

Y7 Kessaf, 1, 553.

%% {bn Miineyyir, age, bkz. Kessdf; 111, 478.
%99 2 Bakara 16.

90 Kessdf, I, 188.
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Kartalin kargay1 alt ettigini ve yuvasina kuruldugunu goriince i¢im titredi.

Miiellifin beyanma gore, bu beyitte ihtiyarlik kartala, siyah sa¢ da kargaya

benzetilmistir. Ardindan ikinci misrada sa¢ sakalda (vekreyn) yuva kurmaktan

%1 fste ayet-i kerimede de 6nce istidre yoluyla satin almaktan (istira)

902

bahsedilmistir.
bahsedilmis ardindan ilave mecazla bu isi yapanlarin kayiplari tasvir edilmistir.
Goriildigi gibi tersih ile mecazda ziyadeye gidilmis ve Zemahseri’nin deyimiyle sanki

hakiki anlamda bir alis veris olmus ve hi¢bir kazang saglayamamuglardir.
3.6.2.2. Allah’in ipine Sarihn Emri
1578 0 bz 1 1 1y

“Hep birlikte Allah"in ipine sumsiki yapisin; parcalanmayin!”*"

Zemahseri, bu ayet-i kerimede Oncelikle bir istiare-i temsiliyye olduguna isaret
etmektedir. Buna gore ipe sarilma ifadesi, birinden yardim istemenin ve himayesine
glivenmenin temsilen anlatimidir. Bu durum, yiiksek¢e bir yerden sarkitilan ve
kopmayacagindan emin olunan ipe tutunmaya benzetilmistir. Zemahseri devamla “ip”
kelimesinin “ahit”ten miistear, i‘tisam kelimesinin de bunun bir tesrihi olabilecegine

deginmektedir.”"*

3.6.2.3. Binasin1 Ugurumun Kenarina Yapan Kimsenin Durumu
(._ﬁ@;- )b@m)L@Ju /)\ja u’} L3 J;LLJW\J»(\};- q\).,p)j Al e GE Je A LT

“Binasini Allah korkusu ve rizast vizerine kuran kimse mi daha hayirlidir, yoksa yapisini
vikilacak bir ugurumun kenarina kurup, onunla beraber kendisi de ¢okiip cehennem

. . . 65,905
atesine giden kimse mi?”

Miiellfimizin beyanina gore, yikilmak {izere olan ugurum, batildan mecazdir. Ardindan

kisinin onunla birlikte ¢Okiip gitmesinden bahsedilmistir. Yani batil o kisinin

9! Kessaf, 1, 189.
92 Kessdf, 1, 190.
993 3 Al-i Imran 103.
9% Kessdf, 1, 601.
995 9 Tevbe 109.
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cehenneme savrulmasma sebep olmustur. Burada murassah mecaz vardir. “Inhiyar”
lafzi, ugurum icin getirilmistir. Boylece batil dine tabi olan kimsenin sanki cehennem
vadilerinde bulunan bir ugurumun kenarma bina yaptig: ifade edilmistir. Zemahseri’ye

gdre bundan daha belig ve batilin gercek yiiziinii daha iyi gdsteren bir s6z olamaz.”®
3.6.3.Temsil ve Tahyil

Temsil, Zemahseri’'nin diisiincesinde birden fazla medlilii bulunan belagat
terimlerinden birisidir. O bu kavramla ¢ogu kere istiare-1 temsiliyyeyi kastetmistir.
Bunun Orneklerine istiare boliimiinde deginmistik. Ayrica Allah’la ilgili miitesabih
lafizlar icin de temsil kavramini kullanmistir. Kavramin bu baglamda kullanigina ise
muhkem-miitesabih boliimiinde yer vermistik. Ancak o, zaman zaman cansiz varliklara
insani 6zellikler verilen ve adina teshis veya intak denilen edebi sanat i¢in de “temsil”
ve “tahyil” ifadesini kullanmaktadir. Yani bu kavramlari, farz-1 muhal kabilinden

degerlendirdigi hususlar baglaminda zikredebilmektedir.

Cagdas arastirmacilar da kavramin farkli baglamlarda kullaniligina istinaden olsa gerek,
temsili anlatimlar1 smiflandirmislardir. Ornegin atasdzleri (el-meselii’l-miicezii’s-sair),
tesbih yollu bir fikrin anlatilmasi (el-meselii’l-kiyasi), cansiz varliklar ve hayvanlarla

ilgili anlatilanlar (el-meselii’l-hurafi) seklinde yapilan tasnif boyledir.”"’

Zemahseri de ruhlara yoneltilen ilahi hitap baglaminda yaptig1 degerlendirmelerde
“temsil” konusunun genis bir anlam alanma sahip oldugunu ifade etmektedir. Ilgili

yerde sunlar1 sdyler:

“Ugs PN (.,<J, &2 ifadesi temsil ve tahyil kabilindendir. Buna gore mana, Allah

(c.c) insanlara rububiyet ve vahdaniyetini gosteren deliller sunmus, onlarin akil ve
basiretleri da buna taniklik etmistir. Boylece Allah (c.c) mezkar delillere, dalalet ve
hidayet arasini ayiran bir vasif vermistir. Sanki insanlar kendilerine sahit kilmig ve
onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demistir. Onlar da sanki “Evet, sen
bizim Rabbimizsin. Kendimizin tanmigiyiz. Senin vahdaniyetini kabul ettik.”
demislerdir. Bu temsil bahsi, gerek Allah’in kelaminda gerek Hz. Peygamberin
(a.s) hadislerinde ve gerekse Arap dilinde genis bir yer tutmaktadir. Allah’in (c.c)

9 Kessdf, 111, 95. .
%7 Numan Yazici, Hadiste Temsili Anlatim, istanbul: Ragbet, 2007, s.18.
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su ayetleri de boyledir: “5,85 55 4 J,u of 23 vigf st B L, « Wl G g;,ﬁhjj G UG
Ll i e s
Biz burada cemadata nispet edilen insani 6zellikler baglaminda serdedilen yorumlara

degerlendirecegiz.

3.6.3.1. Taslarin Allah Korkusundan Yuvarlanmasi
ok G5 e oy e G el TG

“Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukardan asagi yuvarlanr.”*”

Bu ayet-1i kerimede Allah korkusundan kimi taglarin yerinden yuvarlandigi ifade
edilmektedir. Zemahseri’ye gore taslarin Allah korkusu (hasyet) Allah’in emrine boyun
egmelerinden mecazdir. Taslar, Allah’in iradesinden imtina etmezler. Inkarcilarin
kalpleri ise Allah’in iradesine boyun egmez ve emredilenleri yapmaz.gl0 Zemahseri’nin
mecaz diye nitelendirdigi bu ayet-i kerimede aslinda edebi agidan “teshis” sanat1 sz
konusudur. Ciinkii taslar, canli bir varliga benzetilmistir. Ote yandan her teshiste bir de
istiare oldugunu bildigimize gore burada taslarin insani bir tepki verdigi ama insanin
zikredilmedigini gérmekteyiz. Miisebbehiin bih zikredilmemis ancak miisebbehiin bihin
bir 6zelligine yer verilmistir. Dolayisiyla ayet-i kerimede ayni zamanda istidre-i

mekniyye vardir.
3.6.3.2. Goklerin ve Yerlerin Emaneti Ustlenmemesi
U5 Gols o 2 sl el g iy qdas of 6 uedny ol el B acli ez g

“Dogrusu biz, emaneti goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu yiiklenmekten
¢ekinmigler ve ondan korkup titremislerdir, onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim ve

cok cahildir. ot

98 Kessaf. 11, 529.
999 2 Bakara 74.
N0 Kessdf, 1, 287.
11 33 Ahzap 72.
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Bu ayet-i kerimede edebi agidan pek c¢ok niikte s6z konusudur. Zemahseri’nin
belirttigine gore ayet-i kerimede “emanet” ile “itaat” kastedilmistir. Yalnizca
miisebbehiin bih zikredildiginden burada “istidre-i tasrihiyye” de vardir. Boylece
Allah’a itaatin ne kadar ehemmiyetli ve ne kadar biiylik bir gorev oldugu ifade
edilmistir.”’? Yine Zemahseri’ye gore emanetin, daglara vs. “sunulmasi’nda, onlarin
bundan “gekinmeleri” ve “korkmalarr”nda mecaz vardir.’”®> Burada daglar, bir insana
benzetilmis; insana ait olan mezkar fiiller daglar i¢in kullanilmis ancak miisebbehiin bih
olan insan kullanilmamistir. Dolayisiyla ayet-1 kerimede teshis sanat1 ve ayni1 zamanda

buna bagli olarak istiare-i mekniyye s6z konusudur.

Ote yandan insanin emaneti “yiiklenmesi” (haml) de mecazi bir anlam tasimaktadir.
Ciinkii emanet (itaat), somut anlamda tasmacak bir sey olmadigi halde maddi anlamda
yiiklenilen bir nesneye benzetilmistir. Maksat, sorumlulugun yerine getirilmesidir.
Burada istiare-i mekniyye vardiwr. Nitekim Zemahseri, burada emaneti yiiklenmek
iizerine dilde kullanilan bazi drnekler sunmaktadir. Ornegin “l! Jaina s 4ladd Jala o7
denildiginde kisinin emaneti, zimmetinden diisiinceye ve uhdesinden ¢ikincaya kadar
baskasina vermeyecegi kastedilmektedir. Sanki emanet, yed-1 eminin sirtina binmis o da

914

onun bir tasiyicis1 olmustur. Bu ¢ercevede Zemahseri, insanin emaneti ilizerine

aldigmi ancak sorumlulugunu yerine getirmedigini beyan etmektedir.

Zemahseri, bir mecaz tiirii olarak gordiigli ve temsil diye isimlendirdigi “teshis” sanati

baglaminda sunlar1 soylemektedir:

Bu tiir ifadeler, Arapca’da ¢okca yer almaktadir. Kur’an da Arap dil ve iislubu
cergercevesinde gelmistir.  Bu  Orneklerden biri soyledir; “Yaga “Nereye
gidiyorsun?” denilse, cevaben “Egri yerleri diizeltmeye” derdi.” Gergekten Arap
dilinde hayvanlarin ve cansiz varliklarin dilinden bdyle nice temsili anlatim s6z
konusudur. Yag ile karsilikli konugmak imkansiz (muhal) bir seydir. Fakat burada
maksat, sismanligin hayvani giizellestirmesi, zayifligin ise ¢irkinlestirmesidir.
Dolayisiyla sismanhigin tezahiirii, dinleyicinin zihninde en etkili bir tarzda tasvir

edilmistir. Yine bu anlatim tarzi, dinleyici i¢in daha sicak, daha makbul ve de

12 Kessdf, V, 102.
I Kessdf, V, 102.
1% Benzeri ornekler icin bkz. Kegsdf, Ayni yer.
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hakikati daha iyi kavraticidir. Iste, ayet-i kerimede emanetin biiyiikliigiinii,

sorumlulugunun zorluk ve agirhigini tasvir de boyledir.””

Zemahseri, burada muhtemel bir itiraz1 da giindeme getirir. “Araplar, bir goriis lizerinde
karar kilamayan kimse i¢in “Senin bir ileri bir geri adim attigin1 gérmekteyim.” derler.
Buradaki temsil yonii bilinmektedir. Ciinkii bu kisinin hali, gidisinde tereddiit eden
kimsenin durumuna benzetilmistir. Burada benzeyen (miimessel) ve kendisine
benzetilen (miimessel bih) gayet yerinde ve dogru bir sekilde getirilmistir. Oysa ayet-i
kerimedeki temsil boyle degildir. Her ne kadar emanet cemadata sunulsa da “cekinme”
ve “korkma” haddi zatinda imkansiz bir seydir ve bdyle bir temsil dogru degildir. O

zaman temsilin muhal Gizerine bina edilmesi nasil sahih addedilebilir?”

Miiellif, aslinda bu itirazda temsilin gerceklikler iizerine kurulmasi prensibine isaret
etmektedir. Ancak ona gore ayetteki temsilde farz-1 muhal s6z konusudur. Faraziyeler,
zihinde gerceklikler gibi tahayyiil eder. Sorumluluk, zorluk bakimindan faraziye bir
duruma benzetilmistir ki, o da emanetin cemadata sunulmasi onlarn da onu

. 4. 9]
reddetmesidir.”'®

Su halde miiellife gore ayetin, cemadatin ger¢ek anlamda emaneti yiiklenmesi veya
reddetmesi s6z konusu degildir. Farz-1 muhal bir temsille, zihinlere sorumlulugun énem

ve agirligi anlatilmis olmaktadir.
3.6.3.3. Yeryiiziiniin Konusmasi
W o ob O R eA
2917

“O giin yeryiizii, rabbinin ona vahyetmesi ile haberlerini anlatir.

Bu ayet-i kerime, kiyametin kopusunu tasvir etmekte ve Allah’in yeryiiziine
vahyedecegini onun da haberlerini anlatacagini ifade etmektedir. Zemahseri’ye gore
yeryliziiniin konusmasi, Allah’in orada meydana getirdigi hallerden mecazdir. Ciinkii

bir Onceki ayetlerde, insanin yeryiliziiniin siddetli sarsintis1 karsisinda saskinlik

I3 Kessdf, V, 103.

1 Kessdf, V, 103. Kur’an’m daglara indirilseydi boyun egceklerini bildiren ayeti de benzeri sekilde
“temsil” olarak nitelemektedir. Bu temsilden ama¢ Kur’an tilaveti sirasinda husu duymayan ve
diisiinmeyen insan1 kinamaktir. Bkz. Kegsdaf, VI, 85.
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yasayacagl ve “Yeryliziine ne oluyor?” diye soracagi beyan edilmistir. Panik ve
sagskinlik i¢inde bu soruyu soran insan, olan bitenlere bakinca yeryliziiniin nig¢in

sarsildigini ve Sliilerin de ni¢in disar1 ¢ikarildigini bilecektir.”'®

Zemahseri, bu ayetin izahinda “denildi ki” diyerek Allah’mn yeryliziinii ger¢cek anlamda
konusturacagi notuna yer vermeyi de ihmal etmemektedir. Buna gore Allah’in
konusturmast ile dile gelecek yeryiizii, insanin iizerinde isledigi hayir ve serri

anlatacaktir. Hz. Peygamberden (a.s) de bu meyanda hadis-i serif nakledilmistir.”"’

Anlasildigima goére Zemahseri, her ne kadar ayeti mecazi manada degerlendirse de
hakikat yoniine de acik kapi birakmaktadir. Ciinkii ayetin ger¢ek anlamda oldugu

goriisiine yonelik herhangi bir elestiri getirmemektedir.
3.6.3.4. Cehennemin Konusmasi

P N D TN N P
X oo P JoE DU b el L8 2

“O giin cehenneme “Doldun mu?” deriz. O da daha var mi? der.”*’

Bu ayet-i kerimede cehennemin durumu anlatilmakta ve cehennem konusturulmaktadir.
Zemahseri, cehenneme soru sorulmasini ve onun da cevap vermesini “tahyil” kabilinden
gormektedir. Boylece mananin zihinde tasvir edilmesi ve iyice kavratilmasi murad
edilmistir. O’na gdre bu baglamda iki mana s6z konusudur. Ilk olarak, cehennem tiim
genisligine ragmen alacak yer kalmayacak sekilde dolup tasmustir. Ikinci olarak ise
cehennemin oraya girecek her kesi alacak sekilde genis oldugu ve daha fazlasina yer

bulundugu vurgulanmaktadir.”'

Maliki miiellif Ibn Miineyyir, Zemahseri’nin bu yaklasimma katilmamakta ve
cehennemin Allah’in kudreti ile konusturulmasinin hakikat oldugunu belirtmektedir.
O’na gore bu tiir ayetler ulthiyet baglaminda oldugu gibi mecaza hamledilemez. Her

hangi bir “karine-1 mania” bulunmadig1 siirece naslar zahiri anlamda anlagilmalidir.

1799 Zilzal 4- 5.
18 Kessdf, VI, 413.
M Kessaf, V1, 414.
920 50 Kaf 30.

92! Kessdf, V, 602.
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Benzeri olaylar diinyada da meydana gelmis, taslar Hz.Peygamber’in (a.s) avucunda
tesbih etmistir. Mecaz kapisi, siirekli acik birakilirsa mucizeye yer kalmaz ve pek cok
kisi haktan sapar.””” Buna karsin Beydavi ve Ebussuiid Efendi, bu ayet-i kerimede

Zemahseri gibi diisiinmiisler, ayette temsili bir anlatim oldugunu ifade etmislerdir.’*

3.6.3.5. Goklerin ve Yerin “Isteyerek Geldik” Demesi
ot 606 575 3 5 ) I 0 B3 0 s

“Sonra, duman halinde bulunan goge yéneldi, ona ve yeryiiziine: “Isteyerek veya

istemeyerek buyruguma gelin” dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler.”***

Yaratilisin baglangicinin anlatildigi bu ayet-i kerimede Allah (c.c) goklere ve yere
“gelin” diye hitap etmekte onlar da bu emre icabet ettiklerini sdylemekteler.
Zemahseri’ye gore gerek goklere ve yere emredilmesinin gerekse onlarin da emre
uymalarinin “temsil” kabilinden mecaz olmasi miimkiindiir. Buna gore Allah (c.c)
onlar1 yaratmayr murad etmis ve ilahi iradeye gore var olmuslardir. Bu agidan onlar
itaatkar bir memur gibidirler. Yine miiellif, s6z konusu ifadelerin “tahyil” kabilinden de
olabilecegini belirtmektedir. Buna gore de soz konusu ifadelerle Allah’in mahlikat
iizerindeki kudreti tasvir edilmektedir. Bu ylizden burada herhangi bir hitap ya da cevap
s0z konusu degildir. Zemahseri dilde kullanilan bir 6rnekle de bu manay: pekistirmek
ister: “Duvar, kaziga demis ki, beni niye yariyorsun? Kazik da: Bana vurana sor;

arkamdaki tas beni kendi halime birakmiyor.”**

3.6.3.6. Goklerin ve Yerin Aglamasi
AN EG AR AN PO

“Gok ve yer onlarin ardindan aglamady; onlara miihlet de verilmedi.

%22 {bn Miineyyir, Kessdf, Ayni yer.

923 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te'vil, 1, 317; Ebussuad Efendi, Irsdii Akli’s-Selim ila
Mezaye’'I-Kur ani’l-Kerim, V, 192.

924 41 Fussilet 11.

92 Kessdf. V, 371.

926 44 Duhan 29.
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Bu ayet-i kerime, Firavun ve askerlerinin helaki baglaminda gelmistir. Insana ait olan
aglama vasfi gokyiizli ve yerylizii i¢in kullanilmistir. Zemahseri’nin ifade ettigine gore
Araplar, 6nemli bir kisi vefat ettiginde 6limiinii yiiceltmek i¢in “Yer gok ona agladi,
riizgar agladi, giines onun i¢in karardi” gibi deyimler kullanmaktadirlar. Bu manay1
teyit etmek iizere bir de hadis nakleder. Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur:
“Gurbet ellerde aglayan1 olmadan 6len higbir miimin yok ki gokler ve yer onun igin

aglamis olmasin.” Siirde de benzeri ifadeler yer almaktadir:
el 5 Jll o g lile S
Gecenin yildizlar1 ve ay sana agliyor

Zemahseri’ye gore biitiin bu ifadelerde temsil ve tahyil s6z konusudur. Ayet-i kerimede
aglama fiilinin olumsuz getirilmesi, alay iislubuyla dliimlerinin kayda deger olmadigini

ifade etmektedir.””’

3.6.3.7. Daglarin ve Kuslarin Tesbihi
A8 5Ky LI G (il 35505 g WAL

“Davud ile beraber tesbih etsinler diye daglari ve kuslari buyruk altina aldik. Bunlar

Biz yapmustik. %

Bu ayet-i kerimede cemadattan olan daglarin ve de gayr-1 akil olan kuslarin tesbihinden
bahsetmektedir. Tesbih, insana 6zgii bir fiill olmasma ragmen cemadata da nispet
edilmistir. Dogrusu burada temsil veya tahyile gitmek olduk¢a zor goriinmektedir.
Clinkii mezktr varliklarin Davud’a (a.s) eslik ettikleri anlagilmaktadir. Cemadata izafe
edilen biyolojik tepkileri ve konusmalar1 hep “mecaz” olarak niteleyen Zemahseri de bu
ayette temsil ya da tahyilden bahsetmemektedir. Bunu Davud’a (a.s) bahsedilmis bir
mucize olarak degerlendirmektedir. Buna gére Allah (c.c), Musa ile konugmasinda
oldugu gibi bu nesnelerde “kelam” yaratmistir. Zemahseri, daglarin kuslara takdimini de
929

cansiz varliklarin tesbihinin ilahi kudrete daha 1yi delalet etmesi ile izah etmektedir.

Buna goére Zemahseri, haddi zatinda daglarin ve kuslarin sozlii olarak tesbihde

927 Kessdf, V, 472.
92821 Enbiya 79.
92 Kessdf, IV, 158.
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bulunmadigini ancak Allah’in (c.c) mucize olarak onlarda ses ve sz yarattigini one
sirmektedir. Her seye ragmen Zemahseri’nin burada temsil ya da tahyilden
bahsetmemesi dikkate degerdir. Zira ayeti eger bu sekilde yorumlasaydi hissi bir
mucizeyl yok saymis olurdu. Ama o her ne kadar akilc1 yaklasimlarla mecaza ¢okga
giden bir miifessir olsa da burada farkli bir yaklasim sergilemektedir. Yine ahirette,
insan uzuvlarinin glinahkarlar aleyhine sehadet edecegini bildiren “Derilerine:
“Aleyhimize nigin gsahitlik ettiniz?” derler. “Bizi, her gseyi konusturan Allah

930 ayet-i kerimesinin tefsirinde sunlari sdylemektedir:

konusturdu...” cevabini verirler.
“Desen ki, azalar1 onlarin aleyhine nasil taniklik edecek ve azalar nasil konusacak?
Sunu derim: Allah (c.c) agacta s6z yaratarak agaci konusturdugu gibi azalar1 da
konusturur.””*! Goriildiigii gibi Zemahseri, uhrevi alemde s6z konusu olacak azalarin
konusmasi konusunda mecaza gitmemis, aksine Allah’in onlar1 konusturmasini imkan

dahilinde gérmiistiir.
3.6.4. Mecaz-1 Akl

Zemahseri’nin bu mecaz tiiriinii “el-mecazii’l-hukmi” ve “el-mecazii’l-isnadi” seklinde
ifade ettigine daha once deginmistik. Mecaz-1 liigaviden farkli olarak fiilin, mecazi
isnadina akil hiikiim verdiginden bu tiir mecazlar akla nispet edilerek “el-mecazii’l-akli”
olarak nitelenmistir. Bazen de dogrudan fiilin isnadma itibar edilmek suretiyle “el-

mecazl’l-isnadi” denmistir. Zemahseri daha ¢ok bu ikincisini tercih etmektedir.
3.6.3.1. Allah’1in Kalpleri ve Kulaklar1 Miihiirlemesi

Miiellifimiz daha 6nce ilgili ayet-i kerimeyi’>> farkli agilardan degerlendirmisti. Burada
ise fiilin Allah’a isnad1 bakimindan degerlendirmelerine yer verilecektir. Allah’in (c.c)
kalpleri va kulaklar1 miihiirleme fiilinin faili olarak =zikredildigi ayet-i kerime

baglaminda konuya teorik agidan da de§inmektedir.

Bir ciimlede fiil, faili, mefiilii, mastari, zamani, mekan1 ve sebebiyeti ile miinesabet
halinde olabilir. Fiilin asil failine isnad1 “hakikat” anlami tasir. Ancak bazen fiil, asil

failinin disinda yukarida belirtilen diger unsurlara mecaz yoluyla isnad edilir. Ardindan

930 41 Fussilet 21.
91 Kessaf, V, 378.
932 > Bakara 7.
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fiillin asil failinin disinda mecazen isnad edildigi bu durumlari sirasiyla 6rneklendirir.
Mesela “Jla 2 denildiginde akan, su oldugu halde sibih fiil mecazen mekana isnad
edilmistir, “a8 ally sla s )  denildiginde ise sibih fiil mecazen zamana isnad
edilmistir. Ciinkii gercekte orug tutan giindiiz, kaim olan da gece degil, kisidir. Yine “ &
44l 53" denildiginde ise fiil, mecazen imara sebep teskil eden krala isnad edilmistir.
Zira sehri imar eden, hakikatte kral degil bu ise memur kimselerdir.”** iste miiellife gore
seytan veya kafir, “hatim” fiilinin hakiki failidir. Bu ylizden “hatm” fiilinin Allah’a (c.c)
isnadi, fiilin sebebine isnad edilmesi seklinde mecazi bir anlam tasimaktadir. Ciinki

Allah (c.c) fiilin hakiki faili olan kafire gii¢ ve imkan vermistir.”**

Esasen Zemahseri’nin burada biitiin bu gayretleri, mezhebinin bes temel prensiplerinden
biri olan “adalet”e uygun ¢oziim lretmeye yOneliktir. Zira miellif, “hatm” fiilinin
Allah’a (c.c) nispet edilmesinin ilahi adalete aykir1 olacagini diisiinmektedir. Nitekim
konuyu izah ederken “Inkarcilarin kalplerinin, haktan uzak durmasmda Allah’in bir fiili
s0z konusu degildir. O (c.c) bundan miinezzehtir.” demektedir. Bu yaklasim, ayni
zamanda mutezile ile ehl-i1 siinnet arasindaki temel yaklasim farkliliklarmdan birini
olusturur. Nitekim Ibn Miineyyir, akil ve nakil acisindan Zemahseri’yi bu izahlarindan
otiirdi tenkit ederek, miilkiinde yegane tasarruf sahibi olan Allah’m (c.c) “hatm” fiilinin

hakiki faili oldugunu ifade etmektedir.”*’

3.6.3.2. Simariklara Fiskin Emredilmesi
Vel G506 5 Gl 555 G 1 G 2 6l 75 e of 63 oy

“Bir sehri yok etmek istedigimiz zaman, simarik varliklarina yola gelmelerini
emrederiz, ama onlar yoldan ¢ikarlar. Artik o sehir yok olmayi hakeder. Biz de onu

: . 936
yerle bir ederiz.”

Zemahseri, bu ayette gegen emretmenin mecaz oldugunu ifade etmektedir. Yani ona
gore emretmenin hakiki faili Allah degildir. Onun bu kanaati yine “adelet” prensibi ile

yakindan alakalhidir. Cilinkii Allah’in kotiiliigii emretmesi distliniilemez. Zemahseri

933 Kessdf 1, 167.

9% Kessdf, 1, 168.

933 Bkz. Kessdf, 1, 164.
936 17 isra 16.
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meselenin mecaz yoniinii soyle izah eder; lizerlerine nimet yagdirilmistir. Bunun
iizerine simarik taife, bu nimetleri isyankarligin ve sehvetlerine tabi olmanin bir araci
kilmiglardir. Sanki bunlar1 yapmaya memur olmuglardir. Ciinkii verilen nimetler bu

sonuca yol agmustir.””’
3.6.3.3. Elim bir Giiniin Azabi
oI o5 e 1Sl Dol a1y 0 Of

“Allah'tan baskasina tapmayin! Ben, sizin i¢cin elem verici bir giiniin azabindan

938
korkuyorum.”

Zemahseri’nin belirttigine gore ayette gecen “giin” kelimesinin elem verici olarak
nitelenmesi mecaz-1 isnadidir. Zira giiniin kendisi elem vermez. Bunun sebebi,

939

cekilecek elemin o giinde gerceklesek olmasindandir.”” Su halde burada zamana isnad

s0z konusu olup mecaz-1 akli vardir.

3.6.3.4. Yillarin Erzaki Yemesi

0s 2

S

T PR BN ¢:jﬁl/efeﬁ:// E/\l/:_\le/ /si oo k>

“Sonra bunun ardindan, saklayacaklarinmizdan az bir miktar hari¢, o yillar igin

biriktirdiklerinizi yeyip bitirecek yedi kitlik yili gelecektir.”**°

Miiellifin belirttigine gore bu ayet-i kerimede mecaz-1 isnadi s6z konusudur. Ciinkii
gercekte yillarin biriktirilen erzaki yemesi miimkiin degildir. Erzaki yiyen asil fail,

insanlardir. Ancak yeme islemi, mecazen kurak yillara isnad edilmistir.’*!

3.6.3.5. “Uzak Sapma”

- I e I e s © s T ds o L 28 [Pt IR APV SR RPN
et o (B gl e Wanny Al Jorr 2 Ogbay S22 (Lo L)) BLandl Oyt 2

97 Kessdf, 111, 500.
3% 11 Hud 26.

939 Kessdf, 111, 192.
9912 Yusuf 48.

9 Kessdf, 111, 292.

317



“Diinya hayatini ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun egriligini

isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir sapiklik icindedirler. ”**

3

Zemahseri, bu ayette dalaletin “uzak” olarak nitelenme sebebini sormakta ve bunun
mecaz-1 isnadi oldugunu beyan etmektedir. Uzaklik (bu‘d) gercekte yoldan sapan (dal)
icin s0z konusu olur. Ciinkii “dal”, hak yoldan uzaklasan kimsedir. Asil fail yerine onun
fiili olan “dalalet” uzaklikla nitelenmistir. Yani, mastara izafe s6z konusu olur. “sax aa”

. o 4
6rneginde de durum aynidir.”*

3.6.3.6. Giindiiziin ve Gecenin Hilesi
s S S Ll it 1 6

“Zayif sayuanlar da biiyiikliik taslayanlara: Hayiwr! Gece giindiiz (isiniz) tuzak

kurmakti....derler. "

Ayet-1 kerimede gece ve glindiiz hile yapan olarak nitelenmistir. Ancak gece ve giindiiz
hile yapmaz. Bu fiilin asil sahibi, ekabir taifesidir. Bu isi siirekli yaptiklarindan zamana

. . 4
isnad s6z konusu olmustur.”*

3.6.3.7. Nasuh Tovbe

ER N

G 2555 el T 2l GG

“Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah'a doniin.”**

Bu ayet-i kerimede tevbe mecaz-1 isnadi ile “nush” ile nitelenmistir. Oysaki bu, tevbe
edenlerin sifatidir. Tevbenin kendisi samimi olmaz. Tevbe edenler, tevbeleri ile
kendilerine samimi davranirlar. Su halde, sibih fiil asil failine degil, mastara isnad

edilmistir.”*’

%42 14 fbrahim 3.
9 Kessdf, 111, 361.
94 34 Sebe 33.

9 Kessdf, V, 124.
946 66 Tahrim 8.
97 Kessaf, V1,162.
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3.6.3.8. Yalanci ve Giinahkar Alin

“Ama bundan vazgeg¢mezse, and olsun ki, onu perceminden, Yalanci ve giinahkar

. v . 5,948
perceminden cehenneme stiriikleriz.”

Bu ayet-i kerimede pergem, yalanci ve giinahkar olarak nitelenmistir. Aslinda bu

fiillerin asil sahibi giinahkarin kendisidir.”*
3.6.3.9. Lanetli Agac
OT A 3 a5 ,al 5aR L a0 9T ) u dis Gy e BsT el Oy ad s

“Hani sana: Rabbin, insanlari ¢epegevre kusatmistir, demistik. Sana gosterdigimiz o
gortintiileri ve Kur'an'da ldnetlenen agaci, ancak insanlari sinamak i¢in meydana

getirdik. >

Zemahseri, bu ayetin tefsirinde agacin lanetli olarak tavsif edilmesini mecaz olarak
degerlendirir. Ona gore bu agacin lanetlenmesi onu yiyecek olan kafir ve zalimlerin
lanetlenmesinden Otiiriidiir. Zira agac glinahkar olmadigindan hakiki anlamda
lanetlenmesi miimkiin degildir. Sahiplerinin lanetlenmesi dolayisiyla mecazen bdyle

nitelenmistir.”>’
3.6.5. Kinaye

Mecaz baslig1 altinda ele aldigimiz diger bir konu da “kinaye”dir. Kinayenin bir mecaz
tiiri olup olmadigi belagatcilar arasinda tartigtlmistir. Ornegin sahanin  Snemli
isimlerinden Sekkaki, kinayeyi mecaz olarak degerlendirmezken Ibnii’l-Esir, mecaz

kabilinden gormektedir. Alevi de bu goriisi tercih etmektedir.””® Miiellifimiz

98 96 Alak 15-16.
M Kessaf. VI, 407.
930 17 {sra 60.

5! Kessdf; 111, 529.
92 Alevi, age, $.383.
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Zemahseri, kinaye i¢in “mecazimn kardesi” (uhtii’l-meciz) tammlamast’ yaptigina gore

onun da kinayeyi mecaz gercevesinde kabul ettigini sOylememiz yanlis olmasa gerektir.

Zemahseri, tefsirinin bir¢ok yerinde kinayeye deginmektedir. Kinayeyi “Kur’an’in

v e 4 . o . .. . . o g . .
siisii””** olarak goren miiellif, tariz ile arasindaki farka isaret ettigi bir yerde onu,* of &LsJ

Olaall sl STy Ll Jgk) Blbly sbedl b 0 U ¢ W g ol el e o2 ST geklinde
tanimlamaktadir. Buna gore kinaye; bir seyi kendisi i¢in vaz edilmis lafizdan baska bir

ifade ile sdylemektir. Mesela uzun boylu birisi igin “Jilestl salaill s misafirperver
birisi i¢in de “ste ) ;i denilmektedir. °

Kullanildig1 yere gore kinayede farkli amaclarin gozetilmesi miimkiindiir. Nitekim
miiellifimiz zaman zaman Kur’an kinayelerindeki amaglara deginmekte ve dinleyiciye
mesaj1 daha etkin bir sekilde vermek, konusmada adab-1 muasarete riayet etme gibi

hususlar1 bu amaclar arasinda gostermektedir.

Zemahseri’nin kinayeli kullanimlara bazi miitesabih ayetlerin tevilinde yer verdigini
biliyoruz. Buna miitesabih faslinda degindigimiz i¢in burada ayrica iizerinde
durmayacagiz. O, tesbihe diismeme endisesiyle bazi miitesabih lafizlar1 kinaye ile
anlamaya calismisti. Biz burada miiellifin diger izahlarindan bazi 6rnekler vermek

istiyoruz.
3.6.5.1. Bazi1 Deyimler

Kur’an-1 Kerimde inkarcilarin ahirette karsilasacaklar1 hazin son tasvir edilmekte ve
pismanlik ifade eden baz1 deyimler kullanilmaktadir. Ornegin, bu ayetlerden birinde

sOyle buyrulmaktadir:
e I 0 o A G 58 i o 0 L 55

“O giin zalim kimse ellerini isiracak: ‘Eyvah! Keske Peygamberin yaninda bir yol

tutsaydim!’ diyecek. ”*>°

933 Kessdf, 11, 263.
9% Kessdf, 1, 224.
933 Kessdf, 1, 459.
9% 25 Furkan 27.
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Bu ayetin tefsirini yaparken diger bazi deyimlere de deginen Zemahseri, sunlari

sOylemektedir:

Elleri ve parmaklar1 1sirmak, donup kalmak, parmaklar1 yemek, disleri gicirdatmak
gibi deyimler 6fke ve pigsmanliktan yapilan kinayelerdir. Ciinkii bunlar asil lafzin
yerine gegen ifadelerdir. S6z konusu lafizlar sOylenmis ve yerine gegtikleri
lafizlarm manalar1 gosterilmistir. Bu tiir kinayelerle s6z, fesahat mertebesine ¢ikar.
Boylece dinleyici, icinde, kinaye yapilan lafzilar1 duydugunda bulamayacagi

giizellikleri hisseder.”’

Benzeri bir deyimin gegtigi baska bir ayet-i kerimede “ v & 5 L& ool s Loty
Gs 357" buyrulmaktadir. Zemahseri, ayette gecen “taklibii’l-keffeyn” deyiminin

pismanlik ve i¢ ¢ekmeden kinaye oldugunu belirtmektedir.”” Buna gore ayette
iirtinii helak edilince yaptig1 masraflara yanan ve bunu viicut diline yansitan kimse
tasvir edilmistir. Boyle bir durumda pismanlik yasayan kimse ellerini ogusturur
veya doviniir. Kur’an, so6z konusu kinaye ile adeta bu kisinin yasadigi
pismanligin resmini zihinlere ¢izmekte, manay1 daha etkili bir sekilde ifade etmis
olmaktadir. Su halde bu tiir kinayeler, pismanlig1 diiz bir ciimlede oldugundan

daha giiglii ifade etmektedir.

Yine ba‘s sonrasi inkarcilarin durumunu tasvir eden bir ayet-i kerimede soyle

buyrulmaktadir:
e 30s s sl 05k A s

“Bakislarinda perisan ifadelerle, kabirlerden ¢ikarlar. Sanki etrafa dagilmis ¢ekirge

v e e 960
stirtistine benzerler.”

Miiellif, ayette gecen “husti‘u’l-ebsar” deyimi i¢in sunlar1 soyler: “Zillet ve

suskunluktan kinayedir. Ciinkii zelil kiginin i¢ine diistiigii asagilik durum ve yine izzetli

. . o .. . v g 9961
kimsenin duydugu onur yiizlerinde goriiliir. ”

97 Kessdf, IV, 345.
938 18 Kehf 42.

%9 Kessdf; 111, 588.
90 54 Kamer 7.

91 Kessdf, V, 655.
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3.6.5.2. Adab-1 Muaserete Riayet

Kur’an sadece iman, ibadet ve muamelat hiikiimleri ihtiva eden bir kitap degildir. Onda
ahlaki davraniglar, edep ve giizel ahlak ¢ercevesinde serdedilmis bir¢cok prensip de yer
almaktadir. Allah (c.c), bu noktada insana bahsedilen kalp, g6z, kulak gibi uzuvlarin
hayra kullanilmasimi onlarin giinahin araci haline getirilmemesini istemektedir. Giizel
ahlakin insandaki yansimalarindan biri de dil ve konusma {izerinde goriiliir. Nitekim
Allah (c.c) “Onlar ki, sézii dinlerler ve en giizeline tabi olurlar.””* buyurmaktadir. iste
bu cercevede Kur’an, insan tabiatinin yadirgadigi bazi durumlarla 6zel ve mahrem
konulara iliskin beyanlarinda kinayeli bir dil kullanmis ve bir anlamda muhataplara da
konugma adabi 6gretmistir. Simdi, Zemahseri’nin ilgili ayetlere yaklasimlarindan bazi

ornekler verelim.
-0 f¢,: B e/_ ° // o 0 fo - - P ////elu -
AN AT e b el 7 25 Sl ) 30 el

“Bir de elini koltugunun altina sok ki, bir baska mucize olmak iizere o, kusursuz ve

lekesiz beyazlikta ¢iksin. "%

Zemahseri, burada “s s« kelimesi lizerinde durmakta ve s0yle demektedir.

2.2

Bu kelime, her seyin bayagi ve cirkini demektir. “sev’e” kelimesi nasil avret
yerinden kinaye yapilmigsa bu kelime de deri hastaligindan (abras) kinaye
yapilmistir. Hire krali Ciizeyme, bu deri hastaligina tutulunca ona kinayeli olarak
“abras” (attaki benek) dediler. Clinkii “abras” Arap igin en itici gelen seylerdendi.
Ondan biiyilik nefret duyarlardi. Kulaklar1 da bu kelimeyi duymak istemezdi. Bu
yiizden kelimenin kinayeli ifade edilmesi uygun goriilmiistiir. Kur’an kinayeleri ve

adabindan daha giizel, daha latif ve daha isabetlisini goremiyoruz.”*

Yine yukarda da degindigimiz lizere Kur’an’da mahremiyet alanina giren hususlarda da
kinayeli ifadelere rastlamaktayiz. Miiellifimiz Zemahseri, kari-koca iligkileri ve
cinsellikle ilgili konularda gelen beyanlarda “miilamese”, “miimamese”, “kurban”,

299 13

“tegassi”, “ityan” gibi kelimelerin kinayeli olarak ifade edilmesine dikkat ¢ekerek bu

%2 39 Ziimer 18.
96320 Taha 22.
9% Kessaf, IV, 7.
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ifade tarzimin Kur’an adabindan oldugunu sdylemektedir.””® Bu meyanda Zemahseri,

LI, B S :);;.}”966 ifadesindeki “meveddet” kelimesinin, “ml=dl 3 a0

ifadesindeki “madaci” kelimesinin, “%e 245 sl 1Kt 5% ifadesindeki “dehaltiim

bihin” kelimelerinin cimadan kinaye oldugunu ifade etmektedir.

Kur’an’da bu bapta kullanilan istisnai kelimelerden biri “refes” kelimesidir. Kelimenin
gectigi ayet-1 kerimede soyle buyrulmaktadir:

0 2 - ”.fa ¥ :’e’e”‘ Fi
P ) T el Al S

Zemahseri’nin belirttigine gore “refes” kelimesi kinaye olarak sdylenmesi gereken
cirkin bir seyi aciktan soylemektir. “Nik” lafzi da boyledir.”® Bununla beraber soz
konusu kelime burada cimadan kinaye olarak kullanilmistir. Ciinkii bu fiil de neredeyse
bu tiir sézlerden hali olmaz. iste Zemahseri, diger yerlerde takip edilen iisluptan farkli
olarak c¢irkin mana tasiyan ‘“refes” kelimesi ile kinayede bulunulmasinin sebebini
sormaktadir. Zemahseri, bu soruyu ayetin nazil oldugu vasati dikkate alarak
cevaplamaktadir. Buna gore oru¢ gecesi cima, Allah tarafindan heniiz serbest
kilimmadan Once insanlar bu fiile yonelmislerdir. Boylece séz konusu kelime ile

yaptiklarmin ¢irkin (miistehcen) oldugu ifade edilmistir.””

Konuya, Zemahseri’nin yakaladig1 son bir niikte ile son vermek istiyoruz. Allah (c.c) bir
ayet-i kerimede “a G aabal Ol (L0 Sl Gk 4d Gl (e a8 5P
buyurmaktadir. Miiellif, burada kulaklar1 tikama isleminin adeten 6zel bir parmakla
(sebbabe) yapilmasina ragmen genel bir isimle (esabi‘) ifade edilmesinin gerek¢esini
sormaktadir. Zemahseri’ye gore “sebbabe” sovmek anlamina gelen “seb” kelimesinden
tiremistir. Bu ylizden Kur’an adabma uygun olarak bu kelimenin kullanimindan
kacmilmistir. Nitekim Araplar da bu kelimeyi kullanmayr ¢irkin bulmuslar ve
“miisebbiha”, “sebbaha”, “miihellile”, “diide” gibi kelimeleri, isaret parmagindan kinaye
olarak kullanmislardir. Zemahseri, devamla sebbabe yerine neden bu lafizlardan birinin

kinaye olarak kullanilmadigmni sorar. Ona gore o swada bu kelimeler insanlarca

993 Kessdf, V, 80.

%6630 Rum 21.

%7 4 Nisa 34.

%8 4 Nisa 23.

969 «“Nik” kelimesi argoda kiifiir olarak da kullanilmaktadur.
970 Kessdf, 1, 388.
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bilinmemekteydi. Sonradan kullanilmaya baslandig1 i¢in bu kelimelerden biri tercih

edilmemistir.””"
3.6.6. Degerlendirme

Mecaz, genel bir tabirle bir kelimenin hakiki anlaminimn disinda kullanilmasidir. Tedvin
doneminin ilk Triinlerinde kavram, genis bir muhtevayr i¢ine alacak sekilde
kullanilmistir. Ancak miiellifimizin zamanma gelinceye kadar mecaz kavrami
olgunlasmis ve artik 1stilahi bir veche kazanmistir. Kavramin siniflandirilmasi agisindan
Kegsaf Tefsiri’'nde bugiinkii kadar belirgin bir tasnif yapilmadigmi sdylememiz gerekir.
Okumalarimiz sirasinda Zemahseri’nin mecaz kavramin siklikla kullandigini miisahede
etmis bulunuyoruz. O, bu kavrami bazen yalin halde kullanirken bazen de tiirlerine
isaret etmistir. Istidre ve temsil kavrami bunlarm basinda gelmektedir. Bunun yaninda
“el-mecazii’l-miiragsah”, “el-mecazii’l-hiikkmi”, “el-mecazii’l-isnadi” gibi kavramlar1 da
kullanmigtir. Mecaz-1 miiragsahtan kastmin tersih, mecaz-1 hitkkmi ve mecaz-1 isnadiden
kastinin da mecaz-1 akli oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber temsil kelimesini ¢cok
farkli noktalarda kullandigini belirtelim. Ornegin bu kavrama, bugiin istiare-i temsiliyye
diye adlandirilan edebi tiirii ifade etmek iizere ¢okca yer verdigi goriilmektedir. Ote
yandan yine bugiin, teshis ve intak diye adlandirilan tiir icin de “temsil” kavramini
tercih ettigini gormekteyiz. “Temsil”’i daha once Allah’a isnad edilmis bazi fiil ve
isimleri izah sadedinde de kullandigmi gormiistiik. Biz burada teshis ve intak
cergegevesindeki kullanimlarmi ayr1 bir bashkta degerlendirmeyi uygun bulduk.
Sonugta tefsiri boyunca yaptigi bu tiir nitelemelerinden hareketle onun mecaz anlayisini
ortaya koyarken istiare, tersih, temsil, mecaz-i akli ve kinaye seklinde bir smiflamaya

gittik.

Mecaz, sozii etkili ve giiclii kilmanin bir aracidir. Zemahseri de buna isaret ederek
mecazi ifadelerin manay1 zihinde daha canli kildigini belirtmektedir. Kur’an’da bu
amacgla pek cok ifade serdedilmistir. Gergekten Kur’an iman, kiifiir, nifak gibi
kavramlar1 degisik boyutlariyla anlatirken bir ¢cok mecazi ifadeler kullanmistir.

Zemahseri’nin istidre olarak tespit ettigi bu ifadeler, diislinen insan i¢in oldukga etkin ve

I Kessdf, 1, 206.
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derin manalarla yiiklidiir. Bu baglamda kalplerin miihiirlenmesi, kor olmasi,

katilagmasi, paslanmasi, hastalanmas1 gibi ifadeler dikkat ¢ekicidir.

Ote yandan bazi ifadelerde mecaz, ilave mecazlarla daha da gii¢lendirilmistir.
Zemahseri’ye gore bu, mecaz-1 miirassah olup “mecazin zirvesi’ni teskil eder. Boylece

mana mecazi yolla adeta bir hakikat mertebesinde vurgulanmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de yer, gok, tas, cehennem vs. gibi cansiz varliklara insani ozellikler
yiiklendigi bir gercektir. Zemahseri, bu tiir ifadeleri temsil ve tahyil kavrami ile
karsilamakta ve hakiki anlam tagimadiklarini soylemektedir. Dogrusu bu gibi noktalarda
Kadi Beydavi ve Ebussuud gibi ehl-i siinnet miielliflerinin de ayni minvalde goriis
beyan ettiklerini gormekteyiz. Bununla beraber Zemahseri’nin, ahiret hallerine iliskin
benzeri birgok tasviri, mecaz olarak nitelemekten kagmndigini sdyleyebiliriz. Ornegin,
amellerin yazildig1 sahifeler, sahife ve kitabin konusmasi, azalarin sahitlik i¢cin dile
gelmesi, amellerin tartilmast gibi konularda g¢ogunlukla somut diisiinmiis, mecaza
gitmemistir. Heniliz mahiyeti bizce bilinmeyen bu alanlarda Allah’in diledigi seyi
yapabilecegini hesaba katmis olmalidir. Yine Hz. Davud’un (a.s) daglarla tesbihini bir
mucize olarak nitelemis, ancak bunun cemadatta “kelam”in yaratilmasiyla
gerceklestigini sdylemistir. Yani ona gore gercekte daglarin bu sekilde tesbih etme
ozelligi yoktur. Ancak Allah tarafindan mucizevi sekilde gerceklestirilmistir. Dogrusu
biz, tam da bu noktada nesnelerin bizim anlayamayacagimiz bir sekilde Allah’1 tesbih
edebilecegini miimkiin gérmekteyiz. Zira, insanin esya ve evren hakkindaki bilgileri
stirekli degisiyor ve ilerliyor. Ancak insanoglu hizla ilerlemesine ragmen her gecen giin
bilgisine bilgi katiyor ve evrende sakli bilgiyi tiiketemiyor. O zaman bugiin sahip
oldugumuz bilgilerle esyanin tamamen sagir ve kor bir yigindan ibaret oldugunu
soylemekten emin olamayiz. Bugiin insanoglunun heniiz kesfine muttali olamadig1 bir
boyutta esyanin gercek anlamda Allah’1 tesbih ettigini niye imkansiz gorelim? Davud
(a.s) i¢cin, Allah’m bir lutfu olarak, esya iizerindeki bu perdeler kalkmis ve onlarin
tesbihi kendisine duyurulmus olamaz mi1? O’nun bu litfa mazhar olmas1 yasadiklarini
mucize olmaktan ¢ikarmaz. Her ne kadar Beydavi ve Ebussuud Efendi gibi miifessirler,
ilgili yerlerde Kessaf sahibi gibi diisiinseler de ibn Miineyyir’in bu noktadaki elestirileri
tamamen haksiz sayillamaz. Su halde Kur’an ayetlerindeki “mecaz” olgusu hassasiyetle

tetkik edilmeli ve hakikate giden bir yol varsa o yon ihmal edilmemelidir. Aksi halde
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hakikat olan pek cok seyin iptali s6z konusu olabilir. Muhammed Esed’in, mealinde
tim uhrevi tasvirleri hakikate hi¢ yer birakmayacak sekilde mecaza hamletmesi ve

batmilige kaymasi, bu hatali yaklasimin tipik bir 6rnegidir.

Zemahseri’'nin mecaz baglaminda degindigi diger tiir, mecaz-1 isnadi ya da ya da
mecaz-1 hiikkmidir. Bu tiir mecazlar fiilin asil failinden baska bir seye isnadi ile
olmaktadir. Bu ¢ercevede fiil bazen, zamanina, sebebine, mekanina vs. isnad edilebilir.
Bu tiir mecazlara mecaz-1 akli de denilmektedir. Zemahseri’nin bu mecazlarda zaman
zaman mezhebi tavrini ortaya koydugu goriilmektedir. Mutezilenin “adalet” prensibinin
bir geregi olarak, zahiren Allah’a isnad edilen kalp miihiirleme, fisk1i emretme gibi

ifadeleri mecaz-1 isnadi olarak degerlendirmektedir.

Ote yandan miiellif, kinayeyi “mecazin kardesi” olarak nitlemekte ve bir anlamda onu
da mecaz cercevesinde degerlendirmektedir. Zemahseri, bazi miitesabih kavramlari
tesbihe diismeme endisesiyle kinaye tizerinden tevil etmistir. Bunun yaninda o, kinayeli
kullanilan baz1 deyimlerin, anlami muhatabin zihnine daha etkili ulastirdigini
belirtmektedir. Yine mahrem konulara iligkin beyanlarda da Kur’an’in kinayeli
kelimelere yer verdigini boylelikle bu tiir konularin agiktan telaffuz edilmeyisinin bir
Kur’an adabi oldugunu, insanlarin da konugma ve yazismalarinda bu prensiplere dikkat

etmesi gerektigini ifade etmektedir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, insana diinya ve ahiret saadetinin yollarin1 gostermek icin gelmis bir
kitaptir. Siiphesiz ki, bu amacin gergeklesebilmesi, Kur’an’in dogru anlasilmasina
baghdir. Asr-1 saadetten bu giine kadar Islam alimleri, tiim ilmi ve fikri gayretlerini
Kur’an’t daha iyi anlamak i¢in sarfetmisler ve bizlere devasa bir ilmi miras

birakmuiglardir.

Kur’an’1 anlama ¢alismalari, Kur’an Ilimleri ve Tefsir calismalari olmak iizere iki temel
iizerinde gerceklesmistir. “Kur’an Ilimleri” terkibinden kanaatimizce Kur’an’1 anlamaya

hizmet eden ilimler anlagilmalidir.

“Kur’an Ilimleri” kavrami ile beraber anilan diger bir kavram da Tefsir Usilii’diir. Bu
bashk altinda telif edilen eserlerin muhtevalari, “Kur’an ilimleri” admi tasiyan
eserlerden pek farklilik gostermemektedir. Bu yilizden, bugiin Ushli’t-Tefsir bashigi
altinda telif edilen eserlerin, “Kur’an Ilimleri” kavramindan belirgin ¢izgilerle
ayristigmi soylemek zordur. Ancak ilerleyen donemlerde Ustli’t-Tefsir’in, oldukca
genis bir muhtevaya delalet eden Kur’an Ilimleri biinyesinden, smir ve cergevesi belirli

bir disiplin kimligi kazanarak ¢ikmas1 miimkiindiir.

Kur’an Ilimleri i¢inde dil ilimlerinin énemli dlgiide bir agirhig1 vardir. Ancak Kur’an
[limleri’ni sadece dil ilimlerine miinhasir kilmak, isabetli bir yaklasim degildir. Bu
baglamda tabii ilimler de en az dil ilimleri kadar Kur’an’in anlasilmasina hizmet
etmektedir. Nitekim bu alanlarda bilgi ve birikim sahibi olan bilginler, tefsirlerinde tabii

bilimlerin tespitlerinden de yararlanmiglardir.

“Kur’an ilimleri”, kavram olarak Hz. Peygamber (a.s) ddneminde kullanilmamis olsa da
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, Kur’an’in korunmasi, yedi harf ve kiraat olgusu, ilk
noktalama faaliyetleri gibi konular, asr-1 saadette gilindeme gelmistir. Sahabe
doneminden itibaren yasanan sosyo-kiiltiirel degisim, Kur’an ekseninde yeni

calismalarin yapilmasma sebep olmustur. Tedvin déneminden itibaren Kur’an Ilimleri,
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miistakil caligmalar, genel konulu caligmalar, tefsir mukaddimeleri ve tefsirler olmak

iizere dort eksende ele alinmistir.

Zemahseri, Harzem bolgesinin 6nemli sehirlerinden Ciircaniye yakinlarindaki Zemahser
kdyiinde diinyaya gelmistir. Siirlerinde serdettigi ifadelerden, Islam adap ve erkdnma
dikkat eden bir aileye mensup oldugu anlasilmaktadir. Miiellifin dogumu ve genclik
yillari, Meliksah ve iinlii veziri Nizamiilmiilk donemine rastlamaktadir. Zemahseri,
Selguklu sultanlar1 nezdinde makam, mevki ve itibar arasa da emellerine nail
olamamistir. Buna karsin Harzem diyarmin yerel valilerinden Atsiz ile yakin alaka

kurmus ve destegini gormiistiir.

Seyyahlarm, “mesrik” diye andigi bolgede, edebiyat ilgi goren ilimler arasindaydi.
Harzem halkinin ilme, kiiltiire ve edebiyata olan diiskiinliigli bolgeyi dolasan gezginler
tarafindan dile getirilmektedir. Yine bazi sosyo-Kkiiltiirel ve siyasal gelismelerin sonucu
olarak mutezile, bolgede hakimiyet kurmus bir mezheptir. Zemahseri’nin edebi alanda
vukufiyet kesbetmesinin ve mutezile mezhebine mensubiyetinin bdlgenin mezkir
yapistyla yakindan ilgisi vardir. Ilmi acidan énemli simalarin yetistigi bir donemde
yasayan Zemahseri, nahiv, tefsir, hadis, fikih, ahlak, ligat ve aruz gibi muhtelif

alanlarda eser vermis ¢cok yonlii bir alimdir.

Zemabhseri, asirlardir okunan meshur tefsirini iki yi1ldan biraz fazla bir zaman diliminde
yazmistir. Tefsir, kendi ifadesiyle Mekke nin manevi atmosferi altinda yazilmistir.
Tefsirin vefat ettigi yil yazildigina dair degerlendirmeler isabetli degildir. Ciinkii

Kessaf, miiellifinin vefatindan yaklasik on y1l 6nce kaleme alinmistir.

Kegsaf Tefsiri’nin en onemli o6zelligi, Kur’an i‘cazini pratik olarak goézler Oniine
sermesidir. Miiellif, kendinden 6nceki belagat birikimini kullanarak Kur’an sahasia
inmis ve Kur’an’1 harf, kelime ve climle agilarindan olmak iizere nazim yoniinden ince

ince tetkike tabi tutmustur.

Zemahseri’'nin mezhebine asir1 bagliligi, yogun tepkiler almasina neden olsa da
tefsirindeki basaris1t hemen her kes tarafindan kabul edilmistir. O’nun bdyle bir tefsiri
kaleme almasinda, mensup oldugu mezhebin dil ve edebiyat alanina gosterdigi ragbetin

etkisini gormek gerekir. Kessaf Tefsiri, tasidigi hususiyetle hemen herkesi kendisine

328



cezp etmis hatta Beydavi, Ebussulid ve Nesefi gibi ehl-i siinnet miifessirlerinin ayni
minvalde tefsirler yazmalarina sebep olmustur. Ancak aradan yaklasik dokuz yiiz yil
gecmesine ragmen Kessaf Tefsiri, bugiin dahi kulvarindaki ytiksek kiymetini korumaya

devam etmektedir.

Evlenmemesi, ilme diigkiinliigli, bedensel engeli ve mezhebi taassubu onun 6nde gelen

kisisel 6zellikleri arasinda yer almaktadir.

Zemahseri’ye gore muhkem, manasi acik olup farkli manalara ihtimali olmayan ayetler
demektir. Miitesabih ise birden fazla manaya ihtimali olan ve bu ylizden de anlaminda
kapalilik bulunduran ayetlerdir. O, rasih alimlerin miitesabih ayetlerin tevillerini
bilebilecegi kanaatindedir. Mezkiir ayetleri tevil etmenin yolu, onlar1 kitabin temeli
sayllan muhkem ayetlere arzetmektir. Bunun yaninda Arapg¢a’da kullanilan deyim ve
ifadeler, etimoloji, siirle istishad de Zemahseri’nin miitesabihi tevilde yardim aldigi
araclardandir. Yine tahyil, temsil, mecaz ve istiare gibi kavramlar, miiellifin miitesabih
ayetleri tevil ederken miiracat ettigi unsurlar arasinda yer almaktadir. Nitekim kendisi
ilm-1 beyan 6grenmenin séz konusu ayetleri tevilde son derece ehemmiyet tagidigini

belirtmektedir.

Miiellif, Kur’an’da Allah’a isnat edilen bazi fiil ve sifatlarm, miitesabih kapsamina
girdigini belirtmektedir. Bununla beraber, miitesabih ayetlerin alanin1 daha genis tuttugu
anlasilmaktadir. Verdigi 6rneklerden anladigimiz kadariyla bugiin miiskil konusunda ele

alman bazi ayetleri de miitesabih kavrami etrafinda degerlendirmektedir.

Miitesabih ayetler, hikmete mebni olarak Kur’an’da yer bulmustur. Derin diisiinceye
tesvik, metafizik olgular1 beyan, samimi miiminlerle niyeti bozuk olanlar1 ayirma,
kavranmasi giic hakikatleri idrake yaklastirma ve alimleri odiillendirme bunlardan

bazilaridir.

Résih alimlerin de miitesabihatin tevilini yapabilecegini sdyleyen Zemahseri’nin, tevil
uygulamalarinda genel olarak bu yaklasimina ters diismeyecek degerlendirmeler
yaptigini sdyleyebiliriz. Ancak ars, ruh ve 6zellikle “alt1 giin” ve “on dokuz” sayilarinda

cok da rahat davrandigmi soyleyememekteyiz. S0z konusu sayilarin bir hikmetinin
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oldugunu, ama bunu ancak Allah’in bildigini ifade etmektedir. Bu tavri, kendi adina bir

celiski olarak da yorumlanabilir.

Zemahseri, hurGf-u mukattaa iizerine en genis izahlarini, Bakara suresi basinda
yapmistir. Miiellife gére hurif-u mukattaanin her biri harf degil isimdir ve muraptirlar.

Yine bunlar, basinda bulunduklar1 surenin ismidir.

Zemahseri, hur(f-u mukattaayr Kur’an’in i‘cazi ile de iliskilendirmektedir. Bu
cercevede 1lgili isimlerle Kur’an’in Arapg¢a oldugu vurgulanmis, ikaz ve isaret yoluyla
belagat ustalar1 muaraza sahasma cekilmis, herkesin kullandigi bu harfler immi bir

peygamberin agzindan mucize Kur’an olarak dokiilmiistiir.

Zemahseri Taha, Yasin ve Sad surelerinde bu isimlerin bazi kelimelere delalet ettigini

ifade eden bir takim goriislere yer verse de bunlar1 tercihe sayan bulmaz.

Miiellif, hurGf-u mukattaanin yazilis1 ve okunusu arasindaki farkliliga dikkat ¢ekmistir.
Mushaf hatti, tevkifi ve muhalefet edilemez bir stinnet oldugundan bilinen imla kurallar1
ile mushaf hatt1 arasinda her zaman uyum aramak gereksizdir. Kur’an’da bunun daha

bir¢ok 6rnegi vardir.

Yine Zemahseri, ilgili isimlerin sifatlar1 ve sayisal durumlar1 arasindaki tenasiibiin
dikkat-1 calip oldugunu belirterek bunun hikmet-i ilahi oldugunu séylemektedir. Ancak

onun bu tespitleri ilging olmakla beraber elestiriye agik noktalar tasimaktadir.

O’na gore hur(if-u mukattaanin bir arada verilmeyip de ayr1 ayr1 surelere getirilmesi,
tenbih ve ikazin ayr1 zamanlarda yapilmasmin amaca daha 1yi hizmet edecek

olmasindandir.

Hur(f-u mukattaa olarak zikredilmeyen diger harflerin sifatlari, zikredilenlerden
olusturulmaktadir. Boylece sanki Araplarin konustugu tiim lafizlar tadat edilmis ve
muhataplar i¢in susturucu bir delil olmustur. HurGif-u mukattaa i¢inde en ¢ok “Elif ve
lam” harfleri tekrar edilmistir. Zira Arapcadaki kelime ve terkiplerde en ¢ok bu iki harf

kullanilmaktadir.

Zemahseri, hurtif-u mukattaanin diger surelerin basinda ni¢in yer almadigi seklindeki

muhtemel bir soruya da cevap verir. Buna gore nasil birden fazla ¢ocuguna farkli isim
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veren kisiye bu isimleri verme sebebi sorulamazsa ya da nesnelere verilen isimler

sorgulanamazsa hurif-u mukataa i¢cin de durum aynidir.

Hurif-u mukattaanin ayet sayilip sayilmamasi konusunda farkli goriisler vardir.
Kufeliler bunlarin bazilarmi tevkifi olarak ayet sayarken onlarin digindakiler ayet

saymazlar.

Tekrar meselesi, belagat alimlerinin {izerinde durdugu hususlardandir. Miiellif
Zemahseri de bir dilci olarak, Kur’an’daki tekrarlar1 degisik vecheleriyle ele almaktadir.
Kendisi tekrar konusunu ¢ogu zaman “tekrir” lafziyla ifadelendirir. Bunun yaninda
terdid, iade, tecdid gibi kavramlar1 da kullanmistir. Tespit ettigimiz kadariyla miiellif,

bu kavramlar arasinda bir farklilik gézetmemektedir.

Zemahseri, tekrarin belirli bir amag¢ ve gayeden yoksun oldugu takdirde dilde bir kusur
olarak kabul edilebilecegini belirtir. Kur’an’daki tekrarlarin her birinin, belli bir amaca
hizmet etmesi dolayisiyla belagat kusuru olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu
cercevede Kur’an’da harfler, zamirler, ism-i isaretler, fiiller, emirler, nehiyler, vad ve
vaidler, hiikiimler, kissalar vs. tekrarlanmistir. O’na gore tekrarlar, tasidiklar1 anlama
bagl olarak pekistirme, zihne yerlestirme, kinama, dikkat ¢ekme, siipheyi ortadan

kaldirma, miibalaga, ders ve ibret alma, tesvik etme gibi amaglara matuftur.

Diger taraftan Zemahseri, baz1 yerlerde tekrar goriiniimiindeki kimi ifadelerin Gyle
olmadigmi ifade etmektedir. Boyle durumlarda ilgili kelime ve lafizlarin farkli noktalara
temas ettigini belirtir. Ancak o, bu bakis agisini1 genellestirmez ve kimi bilginler gibi

Kur’an’da tekrar olmadigi kanaatine varmaz.

Miigkil kavrami, Zemahseri’nin diislincesinde genis bir kullanim alanina sahiptir.
Kur’an’t anlama {izerine ortaya ¢ikan her tiirli problemin, onun i¢in “migkil”
saylldigin1 gormekteyiz. Anlama problemleri, Kessaf Tefsiri’'nde sik¢a yer verilen
hususlardandir. Zaten bu yaklasim, Mutezile mezhebinin karakteristik 6zelliklerinden
biridir. Zemahseri de seleflerinin yolunu takip etmis ve pek ¢ok agidan miiskil noktalara
dikat ¢ekmis ve bunlar1 asmaya ¢alismistir. Bu a¢idan Kessaf’ in, bir Kur’an savunucusu
oldugu goriilmektedir. O, tenasiip, vakiaya muvafakat, gramer, belagat ve akla uygunluk

gibi noktalarda Kur’an’in yanlislardan uzak oldugunu gostermeye calismaktadir. O’na
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gore Kur’an, lafiz ve manasiyla her tiirli ¢eliskilerden uzaktir. Bunu kavrayabilmek i¢in

Kur’an’1 “tedebbiir” etmek gerekir. Kur’an’1 tedebbiir eden kimse i¢in, Kur’an’in hi¢bir
yerinde c¢eliski ve tutarsizlik bulunmaz. Kur’an’da ¢eliski bulundugunu iddia edenler,

Kur’an’a sathi bilgilerle yaklasanlardir.

Zemahseri, miigkilleri ¢ozerken siyak-sibak, s6zilin baglami, Arap dilindeki kullanimlar,

hatta dogal gbzlemlerden yararlanmaktadir.

Kegsaf Tefsiri’nin miimtaz vasfi ve sohreti i‘caz konusundaki vukufiyetinden ileri
gelmektedir. Her peygamber, Allah (c.c) tarafindan bazi mucizelerle desteklenmislerdir.
Mubhataplar1 aciz birakan bu mucizelerle, inkarcilar maglup edilmis ve peygamberlerin
dogrulugu ispatlanmistir. Allah (c.c), son peygamber Hz. Peygamber’e (a.s) de dnceki
peygamberlere verdigi bazi hissi mucizeler bahsetmistir. Bununla beraber Hz.
Peygamber’e (a.s), diger nebilere verilmeyen bir mucize daha verilmistir ki o da

Kur’an’dir. Onceki ilahi kitaplarin boyle bir 6zelligi yoktur.

Kur’an’1 hissi mucizelerle kiyaslayan Zemahseri, onu en biiyiilk mucize olarak niteler.
Hakikati gormek isteyen i¢in Kur’an, diger hissi mucizelere ihtiya¢ birakmayacak kadar
biiyiik bir mucizedir. Hissi mucizeler, belli bir zaman ve mekan dilimine miinhasir
kilmmigken Kur’an mucizesi, kiyamete dek her zaman ve mekanda devam etmektedir.
Kur’an mucizesine iman etmeyenler, inat ve taklit gibi sebeplerle Kur’an’i inkar
etmislerdir. Zaman zaman hissi mucize talep etmeleri “s6zde” maglubiyetlerinin bir

sonucudur.

Zemahseri’ye gore Kur’an, nazim ve gaybi haberler yoniinden olmak tizere iki agidan
mucizedir. Kur’an, nazim yoniinden mucize oldugu i¢in her climlesi, her kelimesi hatta
her harfi tefsir agisindan onemlidir. O’na gore, Kur’an’daki her kelime yerli yerince
gelmistir. Farkli kurgular yapmak suretiyle, Kur’an ifadelerinin {istlinliigiini
gostermektedir. Kur’an’da gecmise ve gelecege dair serdedilen beyanlar, herhangi bir
insanin kendiliginden yapabilecegi islerden degildir. Kur’an’m sahip oldugu bu

ozellikler, beser giiciinii astigindan Kur’an, Allah soziidiir.
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Zemahseri, Kur’an i1‘cazini iki yonden degerlendirmekle beraber, Hz. Peygamber’in
(a.s) immiligi ve Kur’an’m dinleyici lizerindeki etkisini de Kur’an’mm mucizevi

ozellikleri arasinda degerlendirir.

Miiellife gore i‘cazda Ol¢ii, li¢ ayetlik Kur’an boliimiine tekabiil eder. Bu miktara,
“benzeri bir sure getirin” ayetinden ulasilmistir. Nitekim kendisi ti¢ ayetlik Kevser

suresi lizerine bir risale yazarak bunu gostermek istemistir.

Zemahseri, i‘caz baglamimda Kur’an’in tercimesi ile namaz kilma meselesine de
deginmektedir. O’na gbére Kur’an, benzeri getirilemeyecek bir 0Ozellige sahip

oldugundan herhangi bir dile yapilacak Kur’an ¢evirisinin Kur’an olma imkani yoktur.

I‘caz konusu etrafinda giindeme gelen tartigmalardan birisi de sarfe teorisidir.
Zemahseri, bu konuda selefi Nazzam’a katilmamis hatta onun bu gorislinii siddetle
reddetmistir. Bununla beraber Zemahseri, Kur’an’in mahlik oldugu diisiincesindedir. O,
sarfe goriisiinii benimsemese de, Kur’an’in muciz olusu ile mahlik olusunu telif edecek
baska bir yola gitmistir. Kendisi, sarfe teorisi yerine belagatta derecelendirme
formiiliine benimsemistir. Buna gore Kur’an, belagat tabakalarmin zirvesinde yer
almakta, cins olarak beseri diizlemde olsa da, vasif ac¢isindan benzersizdir. Bu kanaatin
bir sonucu olarak Kur’an’la beser sozii arasinda kiyaslamalarda bulunmus hatta Kur’an

ayetlerini de kendi arasinda karsilastirmistir.

Mecaz, Kessaf Tefsiri’nde siklikla kullanilan kavramlardan biridir. Miiellifin mecaz
konusundaki yaklasimlar istire, tersih, temsil, mecaz-1 akli ve kinaye basliklar1 altinda

ele almmastir.

O’na gore mecaz, manay1 muhatabin zihninde daha canli kilmanin bir aracidir. Nitekim
Kur’an, iman, kiifiir, nifak gibi durumlar1 mecazi ifadelerle anlatarak manay1 kalplere

ulagtirmak istemistir.

Yine Kur’an-1 Kerim, yer, gok, tas, cehennem gibi cansiz varliklara insani 6zellikler
atfetmistir. Zemahseri, bu tiir ifadeleri, temsil ve tahyil kavrami ile karsilamakta ve
hakiki anlam tasimadiklarin1 soylemektedir. Diger taraftan amellerin yazildig1 sahifeler,

sahife ve kitabin konusmasi, azalarin sahitlik i¢in dile gelmesi, amellerin tartilmasi gibi
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ahiret hallerine iligkin ifadelerde ihtiyatl davrandigini hatta miimkiin mertebe mecaza

gitmemeye 0zen gosterdigini gormekteyiz.

O, mecaz-1 isnadi ya da mecaz-1 hikkmi kavramlariyla mecaz-1 akli tiiriini
kastetmektedir. Buna gore fiil, bazen asil failinin disinda zamanina, sebebine, mekanina
vs. isnad edilmektedir. Zemahseri’nin bu tiir mecazlarda, zaman zaman mezhebi tavrini
ortaya koydugunu, adalet prensibine istinaden Allah’a izafe edilen “kalp miihiirleme” ve

“fisk1 emretme” gibi fiillerin birer mecaz-1 isnadi olarak niteledigini gérmekteyiz.

Zemahseri’ye gore kinaye, mecazin kardesidir. Kendisi bazi miitesabih kavramlari
tesbihe diismeme endisesiyle kinaye yoluyla tevil etmistir. Yine Kur’an’in mahrem
konular1 ifade ederken kinayeli ifadeleri se¢tigini bunun muhataplara sunulan bir edep
ornegi oldugunu belirtmektedir. Bu tiir konular1 agiktan konugsmamak, bir Kur’an adabi
olup, muhataplarin da konusma ve yazismalarinda bu hassasiyete riayet etmeleri,

Kur’an adabi ile edeplenme anlami tagimaktadir.

Sonug itibartyla, Kessaf Tefsiri, Kur’an’in, dil ve iislup acisindan essizligini 6n plana
cikaran bir eserdir. Dil ilimlerine vakif olan miiellif, tiim birikimini bu ugurda sarfetmis
ve son derece basarili olmustur. Ayni1 kulvarda bagska eserler yazilsa da Kessaf Tefsiri,
bu alandaki miimtaz yerini korumaktadir. Kur’an Ilimleri’nin énemli konularinin, dil
ilimleri tizerine oturmasi hasebiyle, Kessaf Tefsiri’nin hayli zengin bir malzemeye sahip
oldugu miisahede edilmistir. Elbette, “Kessaf Tefsiri’nin Kur’an Ilimleri Y®oniinden
Incelenmesi”ni konu edinen bu tezimizde “Kur’an Ilimleri” olarak bilinen tiim ilim
dallarmi, detaylarina kadar inceleyemedigimizi belirtmeliyiz. Ancak merhum {istad
Zemahseri’nin “Kegsaf’in1 bastan sona dikkatli bir gézlemle okuduktan sonra su
kanaate vardik ki, “Kessaf Tefsiri”, Kur’an Ilimleri i¢in gercekten bulunmaz bir hazine
niteligi tasimaktadir. Bu baglamda miiellifin nazim anlayis1 ve uygulamalari, miiskilii’l-
Kur’an, Kur’an’mm Kur’an’la tefsiri gibi bagliklarm, miistakil olarak ¢alisma konusu
yapilabilecegi goriilmektedir. Ayrica takdim-tehir, hazf, iltifat vs. belagat konularmnin
da cesitli calismalarda ele alinmasi miimkiindiir. Biz bu arastirmamizin miikemmel
oldugu iddiasinda degiliz. Fakat biliyilk emek mahsulii olan bu ¢aligmamizin bizden
sonraki arastirmalara ve Kur’an Ilimleri kitabiyatma pek c¢ok konuda 151k tutacag

kanaatindeyiz.
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