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OZET

Bu calismada Islam diisiince tarihinde ilk donemden baslayarak Islam alimlerinin
ilgilendigi konulardan biri olan biiyiik giinah/kebire meselesine, Imam Matiiridi’nin
Tevilatii’l- Kur’dn isimli tefsirinde bakisi ele alinmustir. /mam Matiiridi nin Te vilatii’'l-
Kur’dn’inda Biiyiik Giinah Meselesine Bakigi baglhikli ¢alisma giris, iki bolim ve sonugtan
olugmaktadir. Girig boliimiinde; arastirmanin konusu ve amaci, 6nem ve yontemi belirtilmis,
Imam Matiiridi ve eserleri hakkinda kisa bilgi verilmistir. Birinci béliimde; giinahin ne oldugu
tespit edilerek Kur’an-1 Kerim’de nasil gectigi, glinah anlaminda hangi kelimelerin
kullanildig1 belirlenip hakkinda bilgi verilmistir. Hz. Peygamber (sav.) ve halifeler doneminde
biiyiik giinah kapsamina giren bazi olaylar drnek olarak alinmustir. Islam toplumunda ic
catismalara ve hatta ciddi boliinmelere neden olan, biiyiik giinah meselesinin ortaya ¢ikiginin
tarihi siireci verildikten sonra biiyiik giinahin nasil tanimlandigi ve smiflandirildig: tespit
edilmistir. Bu béliimde islam mezheplerinin biiyiik giinah meselesine yaklasimlar1 ve biiyiik
giinah isleyen kisinin diinya ve ahiretteki durumuyla ilgili goriisleri de ele alinmistir.
Calismanin ikinci boliimiinde; Matiiridi’nin 7e’vilat’inda biiylik giinah meselesine bakisi
tizerinde durulmustur. Onun biiyiik giinah meselesine yaklasimi ve buna bagli olarak lemem,
iman, irca, inkar gibi kavramlar1 ele alis bi¢imi irdelenmistir. Bunun yaninda insani giinaha
sevk eden etkenleri tespiti ve insanin fitrati ile ilgili yorumlari, cehennemin ebediligi ve
biiylik giinah isleyenin/ miirtekib-i kebirenin cehennemdeki durumu hakkindaki goriisleri
irdelenerek onun bu konularda izledigi yol ve yontem belirlenmistir. Bu konularda segtigi
yorumlarin gerekgeleri incelenerek, tefsir ve tevilini yaparken ortaya koydugu usuliin
tutarliligi degerlendirilmistir. Biiyliik gilinahin bagislanmasi ile 1ilgili olarak Matiiridi’nin
Te’vilat’inda tizerinde durdugu tévbenin ne oldugu, insanin affi konusu, giinahlarin tévbeli-
tovbesiz bagislanmasi, kabul edilmeyecek tovbe, tovbenin kabul sartlari, tovbenin gerekliligi
gibi meseleler belirlenerek, onun bu konudaki diisiinceleri tespit edilmistir. Sonug boliimiinde

ise ¢aligma siirecinde elde edilen bulgular degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kebire, Biiyiik Giinah, Te’vilat, Matiiridi, Tovbe.
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SUMMARY

THE CONCEPT OF MAJOR SIN IN IMAM MATURIDIS TE'VILATU’L-QUR’AN

In this study, Imam Maturidi's view on the issue of great sin/kabir, which is one of the
issues that Islamic scholars have been interested in, starting from the first period in the history
of Islamic thought, in his commentary named 7a'wilatu'l-Qur'an is discussed. The study titled
Imam Maturidi's View on the Issue of Major Sin in the Ta'wilatu'l-Qur'an consists of an
introduction, two chapters and a conclusion. In the introduction section, the subject and
purpose, importance and method of the research are stated, and brief information is given
about Imam Maturidi and his works. During the period of the Prophet and the caliphs, some
events that were included in the scope of major sins were taken as examples. After giving the
historical process of the emergence of the major sin issue, which caused internal conflicts and
even serious divisions in the Islamic society, it was determined how the major sin was defined
and classified. In this section, the approaches of the Islamic sects to the issue of major sin and
the views of the person who committed a major sin in this world and in the hereafter are also
discussed. In the second part of the study, In Maturidi's Ta'wilat, his view on the issue of great
sin is emphasized. His approach to the issue of great sin and, accordingly, the way he handled
concepts such as lamam, faith, irca, and denial were examined. In addition, by examining the
factors that lead people to sin, his interpretations about the nature of man, the eternity of hell
and the situation of the grave sinner/murteb-i kabir in hell, his path and method in these
matters were determined. By examining the reasons for the interpretations, he chose on these
issues, the consistency of the method he put forward in his tafsir and interpretation was
evaluated. Regarding the forgiveness of great sin, issues such as repentance, which Maturidi
emphasizes in his Ta'vilat, the subject of forgiveness of man, the forgiveness of sins with
repentance and repentance, the repentance that will not be accepted, the acceptance conditions
of repentance, the necessity of repentance have been determined and his thoughts on this
subject have been determined. In the conclusion part, the findings obtained during the study

were evaluated.

Keywords: Kabir, Great sin, Ta'wilat, Maturidi, Repentance.
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ONSOZ

Allah Teala kutsal kitabinda "...Bugiin size dininizi ikmal ettim, tizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islim’t begendim..." (Maide 5:3), "Siiphesiz bu, benim
dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymaywn. Zira o yollar sizi Allah’in yolundan
ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlar: emretti." (En’am 6:153) buyurarak, insanlar igin
sectigi dinin Islamiyet oldugunu ve bu dine uyulmas: gerektigini buyurmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in miiminlere rehberligini asirlar boyu yapmis ve yapmaya da devam edecek olmasi
hasebiyle ilahi kelamin anlagilmasi niizuliiniin baslangicindan itibaren Miislimanlarin en
biiyilk amact olmustur. Allah Teala’nin muradina uygun olarak Kur’an’in mesajini en dogru
sekilde anlama gabalar1 tarih boyunca zengin bir tefsir literatiirii ortaya ¢ikarmistir. Kur’an-1
Kerim kendisini anlayip yorumlamaya gayret gosteren muhataplarinin zihninde tasavvurlar
olusturup onlarm imanini insa ederken bazi kavramlar sunmustur. Ornegin Kur’an’da giinahi
ifade etmek i¢in kebire, lemem vb. kavramlar kullanilmistir. Allah tarafindan bildirilen dini
kabul ettikleri halde insanlar, dogalar1 geregi kisisel duygu, ofke ve hirs gibi zafiyetlerine
yenik diiserek dini yasaklar1 ihlal ederek biiyiik veya kiiciik olarak isimlendirilen giinah ve
suclar1 islemektedirler. Bu insanlardan yaptigi hata veya yanhisin farkina varip pismanlik
duyup tovbe edenler oldugu gibi tam tersi yaptiklarina 1srarla devam edenler de
bulunmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’de dini inkdr eden ya da onun kurallarina uymayan
kimselerin, Allah’in affedebilecegi bazi su¢ ve cezalar diginda ahiret hayatinda
cezalandirilacag: bildirilmistir. Inanan insanlarm dinin getirdigi yasaklardan bir ya da
birkagini islediginde diinya ve ahiretteki durumunun ne olacag tartisilan bir meseledir. Bu
durum ve kavramlarin anlagilmasinda bazen insan zihninden bazen de sosyal ve psikolojik
etkenlerden, Kkiiltiir farkliliklarindan, siyasi ortamdan ve mensubu olunan mezhepten

kaynaklanan anlayis ve yorum farkliliklari ortaya ¢ikmustir.

Bu tez caligmasinda Maveraiinnehir cografyasinda yasayan ve Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat kavrammin olusmasinda ¢ok &nemli bir rolii olan Matiiridiligin kurucusu Imam
Matiiridi’nin Te vilatiil- Kur’dn isimli tefsirinde biiyiik giinah konusu ve bu konuya bagh
diger meseleleri ele alis bigimi, Isldm’mn ilk asrindan kendi asrina kadar bu konuda yasanan
tartigmalara bakisi, bunlari ele alisi, biiyiik gilinah/kebire kavramindan etkilenisi ve bu
kavramin gelisim siirecine etkisi arastirilmistir. Calismamiz iizerinde durdugumuz konunun
amag, onem ve yonteminin belirtildigi, miellifimiz Matiiridi ve eseri Te’vilat til- Kur’dn

hakkinda kisaca bilgi verilen giris, glinah ve giinah meselesi ile ilgili siirecin lizerinde durulan



birinci boliim, Matiiridi’nin biiyiik giinah meselesine bakisin1 ve yine bu kavramla yakindan
ilgisi olan tovbe kavramina Matiiridi’nin bakisini ele aldigimiz ikinci boliim ve sonugtan

olusmaktadir.

Tez caligmasi siirecinde bana rehberliklerinden ve katkilarindan dolayr kiymetli

danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Hatice TEBER ’e tesekkiir ederim.
Nevfel SOYLU

Antalya, 2022



GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de ilk insan Hz. Adem (as.) ve esi Havva’nin kissas1 anlatilir. Konu su
sekilde gecer: “Biz: Ey Adem! Sen ve esin beraberce Cennete yerlesin; orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin, sadece su agaca yaklagsmayin. Eger
bu agactan yerseniz her ikinizde kendi kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik.”
Hz. Adem (as.) ve esi cennette imtihan edilerek bir hata yapmamalari igin uyarilmislardir. Bir
miiddet sonra bu uyartya ragmen hata yapip pisman olmuslar ve “Her ikisi; Rabbimiz!
Kendimize yazik ettik;, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz...”? diye yakarislarda bulunmuslardir. Allah’tan af dileyip tovbe etmislerdir. Su bir
gergektir ki tarihte ilk hata veya unutma ilk insan Hz. Adem (as.) ve Havva ile basladig1 gibi
akabinde bu hatadan ve unutmadan dolay1 ilk tévbe ve pismanlik yine onlardandir. Allah
Teala son vahyi Kur’an-1 Kerim’de onlarin cennetten ¢ikarilmasi ve tekrar O’nun rahmetiyle
rizasia kavusmasini anlatarak insanliga ders vermektedir.

Insanoglunun yaratilisindan beri giinah islemesi ya da hata yapmasi, bunlardan pisman
olarak Allah’tan af dilemesi (t6vbe etmesi) kiyamete kadar siirecek bir olgudur. Kur’an-1
Kerim’de buyuruldugu tizere diinyada imtihan edildigi i¢in insanin hem kotii hem de iyi olma
yetenekleri fitratindandir.® Ozgiir iradesi ile Allah yolunda gidip gitmeme karar1 kendisine
birakilmig ancak seytana kanma/aldanma veya nefsine uyma gibi vs. nedenlerle giinah islerse
Allah Teala yine de kulunu yalmiz birakmamuis, igine diistiigi bu durumdan ¢ikabilmesi ve
armabilmesi i¢in ona tovbe yollarini gosterip firsatlar sunmustur. Kul istedigi an Rabbinin
yoluna tovbe ederek donebilir ve kullugunu yaparak O’nun rizasina kavusabilir.
|. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ehl-i siinnet ekoliiniin kurucu iki biiyiik otoritesinden biri olan Imam Matiiridi (6.
333/944) Islam’m ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayginlasmasinda etkili bir rol oynamustir.
Miiellifimiz kelam, fikih ve tefsir alanlarinda ¢agimiza kadar ulasan eserler vermistir.* Bu
eserler alanlarinda ¢ok degerli olup Miisliimanlarin Islam’it dogru anlamalari ve
yasamalarinda rehber olmustur. Kife rey ekoliiniin kurucusu Imam-1 A’zam Ebu Hanife (6.
150/767)’nin takipgisi olan Matiirldi’nin 7e 'vildt'ul- Kur’an isimli eseri Kur’an’in timiini

yorumlayan ilk donem dirayet tefsiridir.

! Bakara 2/35.

2 Araf 7/23.

3 Sems 91/8.

4 Bekir Topaloglu, “Te’vilatii’l-Kur’an”, DIA, c. XLI, s. 32.



Biiyiik giinah kavrami Islam’m ilk dénemlerinde yasanan Siffin Savasi ile ciddi bir
bicimde Miislimanlarin giindemine girmistir. Kur’an-1 Kerim’de giinah kavrami birgok
kelime ile ifade edilmistir. Giinah ile ilgili kelimelerin anlagilmasi ve yorumu miifessirler
arasinda farkliliklar olusturmus ve Islam inanc¢ ekollerinin olusumunda da etkili olmustur.
Islam alimleri giinah kavrami cercevesinde biiyiik ve kiiciik giinahlarm ne oldugu, biiyiik
giinahlar isleyenlerin miimin olup olmadigi, kii¢iik gilinah isleyenlerin durumu, gilinahlarin
ahirette cezasinin ne olacagi, Allah’in giinahlar1 affi meselesi vb. konularinda pek ¢ok
tartismaya girmisler ve bu konular1 eserlerine yansitmislardir. Ehl-i siinnet ekoliiniin biiyiik
otoritelerinden biri olan Imam Matiiridi de Te 'vildtu’l- Kur’dn’inda giinah ile ilgili ayetlerin
te’vilini bu tartismalar 15131nda yapmistir. Bu ¢alismada iizerinde tartisilan ve farkli yorumlar
yapilan bu meseleye Imam Matiiridi’nin eseri Te vildtu’l-Kurdn’da bakis1 ortaya konmaya
calisildi.

Miellifimiz yasadig1 dénemde Siinnilige mubhalif etkin bir sekilde varligini siirdiiren
Mu’tezile ile kelami meselelerde ilmi tartigmalara girmistir. Biiylik giinah meselesi de bu
tartismalardan biridir. Bu calisma Te’vilat iil-Kur’an’da Matiiridi’nin biiyiik glinah /kebire
konusu 1ile ilgili ayetleri nasil anladigini/agikladigini (tefsir ve te’vil ettigini), nasil
sistemlestirdigini ve bu anlama c¢alismasinda bu konuya bagli meseleleri nasil ele aldigini ve
ortaya ¢ikan zorluklara nasil ¢oziimler trettigini, kelama dair yazmis oldugu Kitabu 't-Tevhid
isimli eserinde ele aldig1 bu konuyu tefsirine nasil yansittigini, tefsirinde konuyu ele alig
yontemlerini ve bu mesele hakkinda diger mezheplerin ortaya koydugu inanglari ve

metodolojiyi nasil elestirdigini tespit etmeyi amaglamaktadir.

1. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklan

Bu aragtirmada genel olarak tahlili (indaktif) yontem kullanilmistir. Matiiridi’nin
hayati, eserleri ve yasadigi bolgeler hakkinda betimsel bir yontemle inceleme yapilmistir.
Daha sonra Kur’an-1 Kerim’deki giinah anlamima gelen kelimeleri tespit edilmistir. Bu
kelimeler sozliiklerden yararlanilarak anlamsal cerceveleri belirlenmistir. Bu konuda, Ebi
Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri’nin (6. 209/824 [?]) Mecdazu’l-Kur’dn 1,
Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri’nin (6. 276/889) Kitdbu
Garibi’l-Kur’an’1 ve Ragip el-Isfahani’nin (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) el-Miifredat fi
Garibi’l- Kur’an't kaynak olarak kullanilmistir.

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ve biiyiik giinah/kebire kavrammi etkileyen siyasi
olaylar ele alinmis ve giinah kavrami irdelenirken Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi’nden yeri geldikg¢e yararlanilmistir.



Bu c¢aligmada biiyiikk ve kiigiik giinahlarin tespiti konusunda da Zehebi’nin (0.
748/1348) Kitdabu’l-Kebair’i, Ibn Hacer el-Heytemi’nin (8. 974/1567)ez-Zevdcir ‘an
Iktirafi’l-Kebdir’i  gibi biiyiik giinahlar konusunda yazilmis miistakil eserlerden
faydalanilmistir.

Matiiridi’nin goriisleri hakkinda konumuz olan Te vilat iil-Kur’an isimli eserinden
baska basvurdugumuz kaynaklardan biri de giiniimiize kadar ulasmis olan Kitabii't-
Tevhid’idir. Bu eserde Matiiridi ekoliiniin keldmi goriisleri sistematik bir sekilde ele
alinmistir.  Ekoliin ilk temel kitabidir. Matiiriddi bu eserde siinniligin goriislerini
temellendirdigi gibi karsit gortisleri de elestirmekte 6zellikle Mu’tezile kelamcis1t Ka’b1’ye (0.
319/931) elestiriler yoneltmistir.

Maturidi’nin ¢agdas1 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) et-
Tabsir Fi Me ‘alimi’d-Din adli eseri o giine kadar timmetin ihtilaf ettigi konular1 islemesi ve
bize ulastirmis olmas1 yoniiyle ¢ok degerlidir. Bu eser o ¢agda olusan biiyiik giinah hakkinda
siinniligin ve diger ekollerin goriislerini sunmasi agisindan arastirmamiza 6nemli katki
saglamistir.

Stinni  ekoliin  meshur isimlerinden Ebu’l-Hasen Eg’ari’nin (6. 324/935-36)
Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin adli eseri IV. asra kadar ortaya ¢ikan firkalar ve
goriisleri hakkinda yazilmis bir eserdir. Eg’ari on yasindan kirkli yaslarina kadar Mu’tezili
gelenek icinde bulunarak Mu’tezile ve goriislerini ¢ok iyi bilen bir kimse iken onlardan
ayrilmis ve kendi yolunu belirlemis bir alimdir.® Es’ari’nin mezheplere kars: tarafsiz (nesnel)
bir tutum sergiledigi genel kabul gérmiis bir kanidir. Bu sebeple verdigi bilgilere giivenerek
bu ¢alismada yaralandigimiz bir kaynak olmustur.

Yaptigimiz c¢aligmanin giivenilirligi i¢in Matiiridi’nin tefsirinde ortaya koydugu
muhaliflerinin goriislerinin onlarin  kendilerinin telif ettigi eserlerden Kkarsilastirilarak
incelenmesi gerekir. Ancak mu’tezill ilk donem tefsir ve kelam literatiirii, baglangictan 333/
944 tarihine kadar telif edilen eserler, giiniimiize ulasmamistir. Bu sebeple bu arastirmada ilk
donem Mu’tezili kaynaklara ulasma imkanimiz olmamistir. Bu acidan genelde Mu’tezile
lizerine yapilan caligmalarda genel hicri V. asir Mu’tezili alimi Kadi Abdiilcebbar’in (6.
415/1025) Mu’tezilenin bes temel esasimni ele aldig1 Serhu’l-Usili’l-Hamse 'sinden kaynak
olarak yararlandik. Bu eserde Mu’tezilenin bes prensibinden konumuzla ilgili el-va’d ve’l-
vald ve el-menziletli beyne’l-menzileteyn meselelerini kendi mezhepleri agisindan ele

almaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in bu mezhebin en biiyiikk alimlerinden kabul edilmesinden

> Mehmet Kalayci, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imém-1 Es ari ve Es’arilik, Anadolu Ay Yaylari, Ankara 2019,
s.163.



dolay1 eseri Te'vilat’ta sunulan bilgilerin giivenilirligini kontrol etmede 6nemli bir kaynak
olmustur.

Konumuza 151k tutacak yerlerde Ebd Muhammed Abdullah ibn Vehb’in (6. 197/813)
Tefsirul-Kur’dn ina, Abdirrezzak es-San’ani’nin (6. 211/826-27) Tefsiru’l-Kur’dn’ina, Sehl
et-Tisteri’nin (6. 283/896) Tefsirii Tiisteri’sine, Ebu Ca’fer En-Nehhas’in (6. 460/1067)
Madanil-Kur’an’ina, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-
Cdamiu li Ahkdmi’l-Kur’dn’ina, ve Muhammed Ali Sabtni’nin (1930-2021) Safvetii ’t-
Tefdsir ine kaynak eser olarak basvurulmustur. Calismamizda Diyanet Isleri Baskanliginin ve
Tiirkiye Diyanet Vakfinin meallerinden yararlanilmis, Islam literatiiriine dair kaynaklarin
muellif isimleri ve Arapca kitap adlar1 dipnotlarda ilk gegtikleri yerde meshur
isim/kiinyeleriyle, kaynak¢ada ise tam isim/kiinyeleriyle verilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla tefsir alaninda yapilan akademik c¢aligmalarda
Te vilati’l-Kur’dn’da biiyiik glinah meselesiyle ilgili benzer ¢alismalar olsa da bizim konuya
yaklagim tarzimiz bu c¢alismalardan farklilik arz etmektedir. Bu konuyla benzerlik iceren
caligmalardan ilki Adil Bebek tarafindan hazirlanan “Matiiridi’de Giinah Problemi” adli
doktora tezidir. Bu tez 1990 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam
Ana Bilim Dali’nda hazirlanmis ve daha sonra kitap olarak basilmistir. Bu tez konuya daha
¢ok kelam disiplini agisindan yaklagmig, giinahlarin affi ve tovbe meselesine bizim
calismamizda degindigimiz kadar ayrintili sekilde deginmemistir. Biz yaptifimiz bu
calismada Matiiridi’nin Te 'vilatii’l Kur’an’da biiyiik giinah meselesini biiyiik giinahlarin affi
ve tovbe ile iliskisi agisindan da ele almaya calistik. Tovbe hem keldmi hem de fikhi/hukuki
yonleri olan bir konudur. Gilinahlarin diinyevi ve uhrevi yonlerinin olmasi ayn1 sekilde onlarin
affi meselesine de yansimaktadir. Bu sebeple calismamizda da giinah meselesiyle dogrudan
iligkisi olan tovbe de biitlin yoOnleriyle ele alindigi gibi konunun tarihsel arka plani da
arastirilarak Matiiridi’nin bu tarihi veriler karsisindaki tutumu tespit edilmistir.

Bu konuda benzerligi olan ikinci tez Esat Sabirli’nin “Imam Matiiridi'nin Te vilatii'l
Kur’an Isimli Tefsirinde Mu tezili Soylemin Elestirisi” adli doktora tezidir. Bu tez 2020
yilinda Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde tamamlanmgtir. Kitap olarak

’

“Te'vilatii’l Kur’dn'da Imam Matiiridi nin Mu 'tezile Elestirisi” ismiyle yaymlanmustir.
Aragtirmamizin konusu bu eserde kiiciik bir boliim olarak ve sadece mu’tezili sdylem
acisindan ele alinmustir.

Calismanin konusu ile benzer yiiksek lisans tezleri de yapilmistir. Mustafa Kiling’in
hazirladig1 “Imdm Matiiridi’de Iman -Fisk Iliskisi” adli yiiksek lisans tezi Necmettin Erbakan

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam Ana Bilim Dalinda yapilmistir. Bu tezde konu



olarak iman ve fisk iliskisi ele alinmistir. Bu tezde de kelami bakis acisi etkindir. Biiyiik
giinah ile ayetlerin tefsiri ve kebire, lemem ve tovbe gibi kavramlar {izerinde durulmamastir.
Biiylik giinahlarin affi meselesi tezin ana konularindan degildir.

Kisaca daha oOnce yapilan c¢alismalar incelendiginde yaptigimiz calismadan farkli
olarak konuya sadece ¢alismanin hazirlandigi ilim dali agisindan yaklasilmis ve diger yonleri
ele alinmamistir. Ornegin kelam alaninda hazirlanan eserlerde biiyiik giinahin fikhi yonlerine
ve etkilerine yeterince deginilmemistir. Aymi sekilde bu konuda yapilan c¢aligmalarda tefsir
acisindan tovbenin blyiik giinah ile iligkisi yeterince kurulmamis ve tévbe ve mahiyeti
hakkinda fazla bilgi verilmemistir. Yaptiginz Imam Matiiridi’ nin Te vilatii’ I-Kur’an’inda
Biiyiik Giinah Meselesine Bakisi” baglikli ¢alismada, birbiriyle iliskisi olan giinah ve tovbe
birlikte ele alinmustir. Biiyiikk giinah ile fisk, kiifiir, nifak ve sirke de yer verilmistir.
Konumuzla ilgili ayetlerin tefsirinde umum ve hususiligi yoniinden bilgi verilmeye ¢alisilmas,
fikih ve usli’d-dinin bu konudaki yaklasim sekilleri sunulmustur.

Aragtirmanin amaci, onemi, kaynak ve yontemleriyle ilgili vermeye calistigimiz
bilgilerin ardindan bu tezde iizerinde durdugumuz konuya bir giris olmas1 bakimimdan Imam
Matiirid’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda da kisaca bilgi vermemiz faydal

olacaktir.

I11. imam Matiiridi’ nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri
a. Hayat1

Asil adi EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-
Semerkandi olan iImam Matiiridi, bugiin Ozbekistan Cumhuriyeti’nin sinirlar1 icinde bulunan

Semerkant sehrinin Matiirid (Matiirit) kdyiinde dogmustur.®

Yasadig1 bolge onun zamaninda siyasi olarak Samanogullarinin yonetimi altindayda.
Elimizde dogum tarihini bildirecek bir kaynak olmamakla birlikte hocas1 Rey Kadilig1 yapmis
Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin 248 (m. 862) yilinda vefat ettigine dair bilgiden hareketle
1. (IX.) yiizyilin ilk yarisinin ortalarinda 220-240 yillar1 arasinda diinyaya geldigi ve yiizyila
yakin yasadig1 tahmin edilmektedir. Ehl-i siinnet okulunun temelini olusturan isimlerden olan
Es’ari’den once diinyaya geldigi nakledilir. Hanefi mezhebinin 3. kusak alimlerinden kabul

edilir ve kaynaklarda Eg’ari’den sonra 333’te (m. 944) vefat ettigi konusunda ittifak vardir.’

6 Matiiridi Ebl Mansiir, Kita”l?ﬁ 't-Tevhid, (Trc. Tahir Ulug), Ketebe Yaynlari, istanbul 2021, s. 4.
7 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, DI4, ¢. XXVIII, s. 146.



b. ilmi Sahsiyeti

Cagdas aragtirmalar Matiirldi’nin tefsir, kelam, fikih ve fikih usulii, mezhepler tarihi
alanlarinda O6nemli bir mevkiye sahip oldugunu ortaya koymustur. Kife rey ekoliiniin
kurucusu Imam-1 A’zam Ebu Hanife nin takipgisi olan Matiiridi Semerkant fikih ekoliiniin de
kurucusu kabul edilir. Bu donemde Irak ve Horasan bolgesinde Eg’ari, Maveriinnehir’de ise
Matiiridi Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in kelam mezhebi dnderidir.®

Alimleri ve eserlerini en dogru sekilde anlayabilmek, alimin yasadigi asrin sartlarini,
cografyayi, ilmi birikimini, farkli zihniyet ve akimlarin neden oldugu problem ve catigmalari
bilmeyi gerektirir. Cilinkii bir insanin yasadiklar1 onun bilgi ve duygularini etkileyerek
yasama bakisin1 ve problem ¢dzme yetenegini etkiler. Islam tarihi acisindan Matiiridi’nin
yasadigi donem Hz. Peygamber’in (sav.) vefatindan sonra yasanan olay ve durumlarin
etkisiyle Araplar ile diger milletlerin, Islamiyet ile diger inang ve kiiltiirlerin bir araya geldigi,
cesitli mezhep, firka, felsefi ve kelami akimlarin ihtilaf ve yogun miinakasalarinin yasandigi,
Abbasi devletinin siyasi otoritesinin zayifladigi, Mislimanlarin birlikteliginin saglanmaya
calisildigr bir donemdir.® Islam diinyasinda siyasi ve toplumsal problemlerin arttig1 ve
mezhepler aras1 anlasmazlik ve gerginliklerin yasandigi bir donemde yasayan miiellifimiz
cagdasi alimler gibi Nisabur, Rey, Bagdat, Basra, Misir, Sam, Kiufe gibi dénemin ilim
merkezlerine gitmemis savas, siyasi ve mezhebi anlagmazliklar gibi zor sartlar altinda
Semerkant’ta kalarak kendini ilme vermis ve tiim Tiirk diinyasim1 saran kendi adiyla
isimlendirilen Matiiridiligin kurulmasinda rol oynamustir. 1© Matiiridi gelistirdigi ilmi
metodolojisi, tefsir, fikth ve kelam alanindaki genis yetkinligi, dengeli ve uzlastirmaci
yorumlartyla Ehl-i siinnet’in olusumunda destek olmustur.!

Matiridi’nin  Kitabu 't-Tevhid’i ve Te'vilat't kelami diigiince ve dirayet tefsiri
acisindan sahasinda ittifakla kabul goren temel eserlerdir. Lakin Matiiridi’nin ilim olarak
Miisliimanlar arasinda saygin bir yeri olmasma ragmen cagdast imam Es‘ari kadar
taninmamasi, hatta SuyGti’nin (6. 905/1505) “Tabakdtii’l- Miifessirin” ve Zehebi’nin (0.
1397/1977) “et-Tefsir ve I-Miifessirin” adl1 eserlerinde isminin gegmemesi dikkat cekicidir.!?
Matiiridi’nin Miisliimanlar arasinda yerinin biiyiik olmasina ragmen, maruz kaldigi bu ihmalle

ilgili cesitli sebepler ileri siiriilmektedir. Bu sebepler arasinda Matiiridi’nin Maveraiinnehir

8 Ebii’l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Miiessesetiil Halebi, Beyrut, 1410/1990, c. 1, s. 44;
Taskoprizdde Ahmed Efendi, Miftdhu ’s-Seade, Daru’l-Kiitiibi’l- Hadise, Kahire, ts.

® Ozdes Talip, “Matiiridi’yi Nasil Okumaliy1z?”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma,
Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildiri Kitabi, Istanbul, 2012, c. Il, s. 965.

10 Kutlu Sénmez, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Kitabiyat Yayinlar1, Ankara, 2003, s. 54-55

11 Ozdes, “Matiiridi’yi Nasil Okumaliy1z?”, c. 11, s. 965.

2 Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayist, Insan Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 41.



gibi hilafet merkezi olan Bagdat’a uzak bir bolgede yasamis olmasi, siyasi iktidarlara uzak
durmasi sebebiyle devlet imkanlarindan Es‘ariler gibi yararlanmamis olmasi, Es‘ariligin resmi
olan Nizamiye medreselerinde okutulmasi ve egitim alan kimselerin gittikleri bolgelerde bu
bilgilerini yaymalarina mukabil resmi egitim kurumlarina Matiiridiligin  girememesi,
Es‘ariligin Safiiler ve Malikiler gibi Ehl-i siinnet’in farkli kitleleri tarafindan benimsenmesine
karsilik Matiiridiligin sadece Hanefilerle sinirli kalmasi, Matiiridiligin akla daha fazla 6nem
vermek suretiyle muhafazakar ulemanin ve biyografi miielliflerinin ilgisini ¢cekmemesi, Tiirk
olmasindan kaynakli tarihgiler tarafindan kasith olarak kitaplarinda zikredilmemesi, Hanefi
cevrelerince Matiiridi’nin 6n plana ¢ikmasimin EblG Hanife’nin otoritesini golgeleyecegi
kaygisinin taginmasi, onun eserlerinin dil ve islip agisindan problemli olusu gibi bir dizi
sebep kaydedilmektedir.™

Matiiridi’nin eserlerinde savundugu fikirler Ehl-i siinnet’in temel goriisleridir. Ancak o
iman-amel ayirimi (kebire) konusunda mutedil Miircie goriisiinii benimsemistir. Bu goriisii
onun Ehl-i stinnet ¢izgisi disinda kalmasini gerektirmeyecegi gibi onu Miircie de yapmaz.
Unutulmamali ki Matiiridi Miircie’yi elestirmis ve Kaderiyenin mukabili saymaistir. Bu tutumu
onun Miircie olmadiginin ispatidir. Eserlerinde Ehl-i siinnet tabirinin gegmemesinin sebebi
bilinmemekle birlikte Matiiridi’nin dgrencisinin dgrencisi olan Ibn Yahya tarafindan sikca
kullanilmaktadir. Bu tabir Matiiridi’den sonra yaygin hale gelmistir. Ehl-i siinnet (ehldi’s-
siinne ve’l-cemaa) terimi, inan¢ konusunda Restlullah ile ashab cemaatinin yolunu (siinnet)
takip edenler (ashab yoluyla bize aktarilan Hz. Peygamber’in Islam anlayisini benimseyenler)
demektir. Bu terimin namazin kilinis sekli dahil olmak iizere genel islam anlayisini igerisine
alan genis bir kapsam1 vardir.'*

Kelam, tefsir, fikih ve mezhepler tarihi alanlarindaki ¢aligmalariyla taninan bir alim
olan Matiiridi’nin kelam alaninda yazmis oldugu Kitabii’t-Tevhid adli eseri Siinni klasik
kelam kitaplarinin baginda yer alir. Kitaplarinda ele aldigi goriisler, Mu‘tezile, Karamita,
Revafiz gibi firkalarca savunulan fikirlere karsi miicadele ettigini gosterir. Takipgileri
tarafindan “seyh, imam, seyhiilislam, imamii’l-hiida, alemii’l-hiida, reisii mesayihi
Semerkand, imamii’l-miitekellimin, musahhihu akaidi’l-miislimin, imamii ehli’s-siinne”*® gibi
unvanlarla anilan Matiiridi’yi Ebii’l-Muin en-Nesefl (6. 508/1115) dini ve felsefi ilimlerde
ileri seviyelere ulagsmis olanlarin bile kolay kolay sahip olamayacagi ¢esitlilikte bilgilerle

donanmig birisi olarak niteler. Onun dini ithya etmeye gayret ettiini, hakki destekleme

13 Topaloglu Bekir, Kelam ilmi: Giris, Istanbul, 1996, s. 109.
1% Topaloglu, Kelam ilmi: Giris, s. 109.
15 Ozen, “Matiiridi”, c. XXVIII, s. 149.



amaciyla calistigini, dinin hakikatlerini aragtirma ve bunlarin ince manalariyla derin

hikmetlerini ortaya ¢ikarma diisiincesinde oldugunu belirtir.®

Kelamda imam olarak kabul edilen Matiiridi, akideyi gili¢clendirme ve dini temel
goriisleri cergevesinde miidafaa etme konusunda gerek Islam dis1 akimlara gerekse Mu‘tezile,
Havaric ve Batiniyye gibi Islimi mezheplere karsi ciddi bir miicadele vermis, ¢agdas
olduklar1 halde goristiikklerine dair herhangi bir kayda rastlanmayan Ebii’l-Hasan el-
beraber Maveraiinnehir’de Islam diisiincesinin belli bir istikrara kavusmasinda, Islam’in ve
Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilmasinda onemli bir gérev yapmis ve bu etkisi zaman iginde

artarak devam etmistir.!’

c. Eserleri

Matiiridi’nin Kelam, fikih, fikih usulii, mezhepler ve kiraat konusunda ¢ok sayida eseri
oldugu bilinmesine ragmen, bu eserlerin pek ¢ogu bazen dogal sebeplerle bazen de kasdi
olarak kaybolmus ve gilinlimiize kadar ulagamamigstir. Kaybolan eserlerin ¢ogunlugunu
Mu’tezileyi, Haricileri, Rafizileri ve Sii-Karmetileri elestirmek i¢in yazdigi eserler
olusturmaktadir.'® Matiiridi’nin kendisine aidiyeti kesin olarak tespit edilmis ve isimleri bize
ulasmis on {i¢ eseri vardir.

A) Tefsir alanindaki eseri; Te vildti’l- Kur’an’dir. Bu eser Te vildtii Ehli’s-siinne,
Te vilatii’I-Mdtiiridiyye adiyla da bilinir. Tezimizin konusu olan bu eser, dirayet tefsiri
alaninda 6zgiin bir eser olmasi agisindan ¢ok 6nemli bir ¢aligmadir. Kendisinden sonraki
“Kessaf” ve “Mefatihii’l-Gayb” gibi tefsirlere 6rnek teskil etmistir.'® Igerisinde kelam, fikth
ve fikih usulii alanlarinda da birgok bilgi ve dnemli goriisleri ele almig ve gilinlimiize kadar
ulastirmigtir. Ayrica Islami firkalar, islam dis1 akimlar ve diger dinlere ait inang ve goriislerin
tenkidinin yapildig1 kaynak bir eserdir. Matiiridi’nin bu eseri 6grencilerine yaptig: takrirlerden
olusmustur. Te vilat'in cgesitli kiitliphanelerde kirk civarinda niishasinin bulundugu tespit
edilmistir.°

B) Kelam alaninda;

1. Kitabii’t-Tevhid, Matiiridi’ye nispeti konusunda tereddiit olmayan bu eser naklin

yaninda akla da 6nem veren kelam akimimin ve kelam telif tiirlinlin bir 6rnegidir. Kelam

16 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwrdtu’I-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri
Yayinlari, Ankara, 2003, c. I, s. 359; c. I, s. 831-832.

17 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 285.

18 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 20.

9 Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayist, s. 57-58.

2 (Ozen, “Matiiridi”, c. XXVIII s. 149.



ilminin temel konularmi ele almaktadir. Eser ilk olarak Fethullah Huleyf tarafindan
nesredilmistir.?! Bekir Topaloglu ve Muhammed Aruci eseri yeniden yayimlamis (Ankara
2003), ayrica Bekir Topaloglu kitabi Tiirk¢eye ¢evrilmistir. (Ankara 2002).

2. Kitabii’l-Makalat,

3. Reddii Eva’ili’l-edille li’l-Ka 'bi,

4. Reddii Tehzibi’l-cedel li’l-Ka ‘b,

5. Beyanii vehmi’l-Mu ‘tezile,

6. Reddii Va ‘idi’l-fiissak li’l-Ka ‘bi,

7. Reddii’l-Usiili’l-hamse li-Ebi ‘Omer el-Bahili,

8. Reddii Kitabi’I-Imdme li-ba ‘zi 'r-Revifiz,

9. Er-Red ‘ale’l-Kardamita (fi’l-ustil),

C) Fikih alaninda;

1. Me’ ahizii (Me hazii) ’s-serd’i * fi usili’l-fikh,
2. Kitabii’l-Cedel fi usili’l-fikh,

3. Er-Red ‘ale’l-Kardmita (fi’l-fiird ),

4. Serhu’l-Cami ‘is-sagir dir.??

21 Beyrut 1970, 1982; Istanbul 1979; iskenderiye, ts.
22 (zen, “Matiridi”, ¢. XXVIIL, s. 149.
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BIiRINCI BOLUM
ISLAM DUSUNCE TARIHINDE GUNAH KAVRAMI VE BUYUK GUNAH
MESELESI

1.1. Giinahin Tanim
Farsca kokenli bir kelime olup Tiirkgede ilahi emirlere aykir1 davranis, ters amel,
uygunsuz fiil, vicdani rahatsiz eden kabahat, su¢ anlaminda kullanilan giinah kelimesi mecazi
olarak da mes iliyet/sorumluluk, vebal, kusur, paha, bedel gibi anlamlarda da kullanilir.?®
Farsga ciinah (zUs) kelimesi bir hedeften, amagtan meyletmek, (ayrilip baska yana) yonelmek
anlamlarma gelmektedir.?* Arapcada ise giinah kelimesine karsilik, ism (»7), ma siyet (duazd),
hiyanet (4L<), isyan (Okw=c) gibi kelimeler kullanilmaktadir.?®
Kur’an-1 Kerim’de giinah kavraminin tiim boyutlar1 ile mahiyetinin ifade edildigi
bir¢cok kelime vardir. Kur’an’da gegen bu kelimelerin her birinin dinen yasaklandigi halde
insanin yapmis oldugu cirkin islerin biiytlikliigiine, diinyevi ve uhrevi cezasi yOniinden ve
insanin niyetine gore farkli sekillerde kullanildigi goriiliir. Glinahi anlatan her bir kavram,
insan davranisinin sebebini ve psikolojik yapisini agiklar. Bir baska deyisle giinah1 anlatan her
bir kelime, hatanin nasil bir hata oldugunu ortaya koymaktadir.?® Aym zamanda giinah
isleyenin zihni ve fikri durumu hakkinda da bilgi vermektedir.
Kur’an’da ciinah kelimesi yirmi bes yerde giinah anlaminda ge¢mektedir?’. Bu kelime
dilimizde giinah olarak telaffuz edilerek kullanilmaktadir. Kur’an’da “sizin igin bir beis
yoktur” anlaminda insanin hatali davraniglari i¢in kullanilmistir. Yine Kur’an’da gecen giinah
terimlerinden biiyiik ve kiigiik giinah?®, ism; insan1 sevaptan ve hayirlardan alikoyan®, zenb®;

t31

su¢ kelimeleridir. Bunlarin disinda giinah kelimesinin kapsamina giren; masiyet>* (itaatsiz ve

23 Semsettin Sami, Kdmus-i Tiirki, Istanbul 1978, s.1185; Ferit Develioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik
Liigat, Ankara 1970, s.357; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 2001, s. 499; Tiirk Dil Kurumu,
http://www.sozluk.gov.tr (erigim tarihi: 24.05.2022) “giinah”.

24 Muhammed Ali Sabini, Safvetii't-Tefasir, Daru’s-sabni, Beyrut 1996, c. I, s. 115; Cihad Tung, “Kelam
[lminde Biiyiik Giinah Meselesi”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 23, (1978), s. 325.

% Muhammed et-Tanci, el-Mu ‘cemu z-Zehebi, “Giinah” md., Beyrut 1969, s. 511.

% Hiiseyin K. Ece, Islamin Temel Kavramlari, Istanbul 1999, s. 224,

27 Bkz. Bakara 2/158,198, 229,230; Nisa 23, 24, vb.

28 Tung, “Kelam ilminde Biiyiik Giinah Meselesi” s. 325.

29 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l- Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed -Davidi, Dar’ul-Kalem & Dar’us
Sami, Dimesk, & Beyrut 2010, “ism” md., s. 63; Nisa 4/111.

%0 gz-Zemahseri, Muhammed b. Omer, Esdsii I-Beldga, thk. Muhammed Basil Uyun, Daru’l- kutubu’l-ilmiyye,
Beyrut, 1992, s. 303-304; Suari 26/14.

31 Miicadele 58/8; Cin 72/23.
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asi olmak), hatd’*? (kasten veya kasitsiz giinahlar), seyyie® (ayip, kusur), fahise®* (gayet
cirkin giinah, yiiz kizartic1 is ve s6z), kabika®® (cirkin, kotii sey), sue® (kotiiliik), zelle*” (ayak
siirgme, soz ve fiilde hata), fisk3® (kabuktan ¢ikmak, din hadlerini ¢ignemek), fiicir
(baskalarinin bilmesi istenmeyen fiiller), ciirm® (en agir giinah), sagire (kiigiik giinah) ve
kebire (biiylik giinah) gibi kelimeler de vardir.

Insanin seytana boyun egmesinin bir sonucu olarak ve onun gegici diinya arzularini
gerceklestirmek icin islemis oldugu, diinya ve ahirette cezayr gerektiren, toplum hayatina
zarar veren, Allah’a itaatle bagdasmayan her bir fiil olarak tarif edilen*! giinah dini bir
kavramdir. Sekiiler ve pozitivist bakis acilarinda giinah kavrami yerine su¢ kavrami vardir ve
sonuclari itibari ile diinyevidir. Ayni sekilde ateizm ve deizm gibi inan¢ akimlari i¢in de
giinah kavrami yoktur. {1ahi bir kavram olan giinah dinin sahibinin ortaya koymus oldugu
emir ve yasaklara uyulmadigi zaman ortaya cikar ve sekiiler anlayistaki suctan daha
kapsamlidir.*?

Giinah, mesruiyetini Allah’in varligindan alan her seye saldir1 ve gayri mesru olma
keyfiyetini Allah’tan alan her seyi yapma, irtikdp etmedir. Boyle bir tarif, temelde iki durumu

2 [13

ortaya cikarir; ya “yap”, “yerine getir”, “ifd et” gibi miisbet emirler yapilmayarak, ya da
“yaklasma”, “igme”, “uzak dur” gibi nehiyler ihlal edilerek giinaha farkli iki yonli eylemle
disiiliir. Boylece Kur’ani semada, insanin miisbet ve menfi fiilleri glinah ¢ergevesinin igine
alinmistir.*®* Bu durumda giinah, cezai sorumlulugu olan bir kisi tarafindan, Sari‘nin (Kanun
koyucu), yapilmadiginda karsilifinda failine ceza tayin ettigi yapilmasini emrettigi, bir fiilin
terkedilmesi veya karsiliginda failine ceza tayin ettigi yapilmasini yasakladigi bir fiilin
islenmesidir.**

Matiiridi’ye gore de gilinahlart iki gruba ayirmak miimkiindiir. Bazi giinahlar ilahi

gazabi gerektirir; bunlar, inkar tiiriini teskil eder. Bir kism1 da sapmak vasfini tagir. Bunlar

32 Bakara 2/81; Nisa 4/112.

33 Bakara 2/81.

34 Al-i imran 3/135.

35 Kasas 28/42.

% Nisa 4/17.

37 Bakara 2/36, 209; Al-i imran 3/155; Nahl 16/94.

%8 Maide 5/3.

39 Sems 91/8.

40 Ta-ha 20/74

41 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l Béliga, nsr. Seyyid Sabik, Beyrut 1426/2005, c. |, s. 114.
42 Mehmet Yaman, Keldm’da Giinah ve Tevbe (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi) Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, s. 4.

4 Sadik Kalig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya, 1988, s. 133.

44 Yaman, Kelam da Giinah ve Tevbe, S. 5.
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inkarin dinunda kalir. Hz. Musa'nin, "Ben o isin sonunun ne olacagini diisiinmeyenlerden

(dallin) biri durumunda iken yaptim" demesini de buna drnek verir.*

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Giinah Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Kur’an’da giinah anlaminda kullanilan kelimeler “ism” (&), “zenb” (<) “ciirm”
(-2), “seyyie” (&=, “vizr” (LJg), “ciingh” (FUs), “hata’” (LS, “dalal” (SLs), “zulm”
(8, 1" (D), “hubs™ (452, “fuks ™ (29, “fosdd” (L), “srf” (i, 3" (&),
“kbr” (U2, “gay” (£), “cenef” (<), “luns” (wi8), “setat” (LLd, “ficur” (L9 ve

“nkb” (<) dir. Bunlardan “ism”, “zenb”, “ciirm” ve seyyie kelimeleri aragtirma da biiyiik

giinah kavraminin ¢ergevesinin belirlenmesi i¢in ele alinacaktir.

1.2.1. ism

Sézliikte ceza, zenb,* seyyie*” anlamlarina gelen “ism” () masdardir, cogulu dsdm
(Y1) olarak gelir. Cekimi e-si-me, ye’-se-mii seklindedir. Diger masdarlar1 e-si-men veya
me’se-*® seklindedir. Fail isimleri asim, esim, essam ve esim’dur*® Kur’an’da cesitli
bigimlerinde 49 kere ge¢mektedir.>® Dinen helal sayilmayan bir seyin yapilmasi® ve zarar
anlaminda kullanilan bu kelime, mesru olmayanin islenmesi neticesinde terettiip eden ceza
anlamina gelirken; ser’an ve tab’an Kaginilmasi gereken ve insani hayir ve sevaptan alikoyan
fiildir.5

Kur’an’da miiminlere yasaklanan fiillerle ilgili ayetlerde “ism” kelimesi kullanilmustir.
Bu ayetlerde insanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri, birbirlerini yurtlarindan ¢gikarmalari, kotiiliik
ve diismanlikta birbirlerinin aleyhinde yard1mla§malar153, haram kilinan les, kan, domuz eti
gibi yiyeceklerden zor durumda kalinmadig: halde yemeleri®*, isitip sahit olduktan sonra dlen

kimsenin vasiyetini degistirmeleri®, baskalarmin mallarmi haksiz yere yemeleri ve bu gaye

4 Eb0i Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur dn, thk. Ahmet Vanlioglu
vdgr., Kontrol Bekir Topaloglu, Mizan Yayinlari, Istanbul, 2005, c. 1, s. 24.

46 o|-Firtizabadi, el-Kdmiisu ’I-muhit, s. 1388.

47 ibn Manzir Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
Lisanii’l- ‘Arab, Darus Sadir, Beyrut 1994. c. XXII s. 5-6.

48 el-Firizabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed, el-Kdmisu’I-muhit, nsr.
Muhammed Naim Urgususi, Liibnan 1996, s. 1388.

49 el-Firiizabadi, el-Kamiisu ’I-muhit, s. 1388.

%0 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres i el-fazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-kutubi’l-musr,
Kahire 1945, s. 12,

51 el-Firtizabadi, el-Kdmiisu ’[-muhit, s. 1388.

52 gl-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi, Kitdbii't-Ta rifdt, Daru’l-
Kiitiibti’l-ilmiyye, Liibnan, 1403/1983, s. 9.

53 Bakara 2/85.

54 Bakara 2/173.

%5 Bakara 2/181.
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% sarap icmeleri, > kumar

ile bunlar1 hakimlere aktarmalari, riigvet verip almalari,
oynamalari,® faiz alip vermeleri,> emaneti sahibine vermemeleri,®® sahitligi gizlemeleri,®
Allah Teala’ya herhangi bir sekilde ortak kosmalar1,®? kendi uydurduklarini Allah’a iftira
ederek isnad etmeleri®® gibi fiilleri “ism” ile ifade edilmistir. Bunlarm yaninda zina iftiras1 ve
sonucunda onu act bir azabin beklemesi,® fisilt: yoluyla kétiiliik ve azginlik diisiinenlerin,®
acik ve gizli islenen giinahlar i¢in bir cezanin olacagi “ism” kelimesi ile ifade edilmistir.
Giinah anlaminda Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢mekte olan bu kelimeye Kur’an’in yiikledigi

anlam orgiisii yukaridaki ayetlerle ortaya konmustur. ® Bu kelime kafir kimseler icin

kullanildiginda ise kiifr anlamina gelir.®’

1.2.2. Zenb

Bu kelime z-n-b harflerinden olusan bir sozciik olup®, giinah, ciiriim (sug) ve ma’siyet
(isyan)” anlamlarma gelir. Zenebun (kuyruk) kelimesi ile ayn1 koktendir. Birinin pesinden
gitme ve herhangi bir seyin sonu anlamma da gelir.®® Cogulu zunith ve ¢ogulunun cogulu
“zunubdt’tir. © Kur’an’da ¢esitli bigimleri ile 39 kere ge¢mektedir. ! Giinahlarin hayati
boyunca kisinin pesinden onu takip etmesinin bir hayvanin kuyrugunun her zaman arkasindan
onunla hareket etmesine benzetilmesi dikkat ¢ekicidir.

Zenb, “Kisiyi Allah’tan perdeleyen seylerdir.”’? diye tarif edilmistir. Zenb; kasdi ve
gayri kasdi giinahlar i¢in kullanilirken, ism sadece kasdi ve ihtiyari giinahlar i¢in kullanilir.”
Ism art niyetsiz, kazara islenen bir giinah degildir, bilingli ve tercih edilerek islenen bir

giinahtir.”

56 Bakara 2/188.

57 Bakara 2/2109.

%8 el-Ciircani, Kitabii't-Ta rifdt s. 9.

59 Bakara 2/276.

60 Bakara 2/283.

61 el-Ciircani, Kitabii 't-Ta rifét s. 9

62 Nisa 4/48.

63 Nisa 4/50.

64 Ahzab 33/58.

85 Miicadele 58/8.

% Adil Bebek, Matiiridi’de Giinah Problemi, Ragbet Yaymlari, istanbul 1998, s. 95; Bkz. Bakara 2/276; Bkz.
Nisa 4/107; Al-i imran 3/178; Nisa 4/112; Maide 5/2; Maide 5/62; Maide 5/63; Miicadele 58/9; En’am 6/120;
A’raf 7/33; Ahzab 33/58; Stird 42/37; Necm 53/32; Hucurat 49/12; Thr 52/23; Mutaffifin 83/12; Kalem 68/12.
57 Yaman, Keldm da Giinah ve Tevbe, s. 16; Bakara 2/206.

8 Bebek, “Giinah”, DI4, c. XXIV, s. 282.

8 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “znb” md., c. |, s. 389-392.

0 el-Firiizabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, s. 110.

L Abdiilbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, s. 276.

2 e|-Ciircani, Kitabii 't-Ta rifat, s. 107.

8 Kalig, Kur’an’da Giinah Kavrami, s. 126.

7 [sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, c. 1, s. 331.
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Allah Teala zenbleri (giinahlari) bagislayandir. Zaten ondan baska gilinahlart kim
bagislayabilir? Allah Hz. Peygamber’in ge¢mis ve gelecek zenblerini (hatalarini/zellelerini)
bagislamistir. ° “..Hem kendinin hem de inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarimin
bagislanmasim dile!” ' ayetinde Allah, Hz. Peygamber’den kendisi ve miiminlerin
giinahlarimin bagislanmasi i¢in istigfar etmesini buyurmaktadir. Bu ayette Peygamberimizden
miiminler i¢in af dilemesinin istenmesi zenb olarak adlandirilan giinahlarin miminler
tarafindan da islendigini goOstermekte ve akabinde tovbe ve istigfarla affedilecegi
bildirilmektedir.”’

Zenb kelimesi kafirler i¢in kullanildiginda kiifiir anlamina gelmektedir. Ayetlerde
giinahlarindan dolay1 Yahudi ve Huristiyanlara azap edilmesi,’® inkarcilarin giinahlarin itiraf
etmesi, " Hz. Salih’i inkar etmeleri ve devesini kesmeleri, 8 zenb ile ifade edilmistir.

Gortildigi gibi bu giinahlar, kiifiir glinahlaridir.

1.2.3. Ciirm

Arapcada cereme — yecrimu — cermen seklinde ¢ekime giren kelime Kur’an’da 66
yerde gecer.?! Kelime anlami hurma meyvesini kesmek anlamina gelir. Ciirm, giinah islemek
cezayr gerektiren sug, hata, kabahat ve isyan anlamlarma gelir. Bir kisinin sug islemesi
anlaminda kullanilir. Ciirm kelimesinin ¢ogulu ecrdm Ve ciiriimdiir.®? Ciirm isleyene miicrim
denir. Ciirm ve cerime kelimeleri fikihta giinah, su¢ ve haksiz fiili kapsayacak genislikte
kullanilir.8

Cirm Kur’an’da inkar ve isyan suglar i¢in kullanilmistir. Bu suglularin bir kismi
diinyada cezalandirildig1 gibi,3 bir kismimin cezasi ahirette verilecektir.®®

“Ayetlerimizi yalanlayanlar ve o dyetlere uymay: kibirlerine yediremeyenler var ya,
onlara goklerin kapilari agilmaz. Onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete de
giremezler! Biz suclulart iste béyle cezalandiririz.” ® > Allah hakkinda yalan uyduran veya

O’nun dyetlerini yalanlayandan daha zalim kimse var midir? Giinah yoluna sapanlarin

> Fetih 48/2.

6 Muhammed 47/19.

" Yaman, Keldm 'da Giinah ve Tevbe, s. 18.

8 Maide 5/18.

 Mii’min 40/11.

80 Sems 91/14.

81 Abdiilbaki, el-Mu cemu I-Miifehres, s. 166-167.
82 el-Firazabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, s. 1405.

8 Mehmet Boynukali, “Suc”, DI4, ¢. XXXVII, s. 453.
84 A’raf 7/84, 133; Yunus 10/13; Hicr 15/58.

85 A’raf 7/40; Ibrahim 14/49.

86 A’raf 7/40.
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kurtulusu yoktur.”® Mezkir ayetlerde ciirm kavrami kiifr kavramimi kapsayacak sekilde
kullanilmistir. Allah’t inkdr eden ve O’na isyan eden toplumlarin Allah’in ayetleri karsisinda
bliyiiklenme, kiifr, inkar, sirk, batila saplanip kalma, nifakta israr, ceza giliniinii yalanlama,

cenneti yalanlama® ve livata® gibi suclari ciirm kavramu ile ifade edilmistir.

1.2.4. Seyyie, S@’

Seyyie kelimesinin Arapga masdarlar1 sev’en, sevden, sevdyeten, sevdiyeten, mesdeten,
mesdiyeten (dontismiis kelime, asli mesaviyeten), mesdyeten ve mesden ve mesdiyyetendir.
Siie kelimesi de bu kokten isimdir. Baras (bir cilt hastalig1), clizzam ve tiim afet olan isleri
ifade eder. Sue kelimesi hayir anlami1 icermez. Sevyie ve slie es anlaml1 kelimelerdir.®

Kiraat imamlar1 “Onlarin iizerine kotiiliik ¢emberini gecirdik”°* ayetindeki sev’e
kelimesi iki sekilde okudular. Bu kelime damme ile okununca hezimet, ser; fetha ile okununca

reda, bozgun anlamina gelir. Yine “Kétiliik yagmurlart yagdi.”%

ayetinde bu sekildedir.
Damme ile okunursa zarar; fetha ile okunursa fesad (bozulma) anlamina gelir. Kotii (sev’e)
bir adam, kotii (es-sev’e) adam seklinde tamlamali kullanimlar1 vardir. Es-sa iyinin zidd;

nar’dir. Ayrica es-sev’etu girkinlik, cirkin durumlar, es-seyyi’etii hata anlamina gelir.%

1.2.5. Giinah ile iliskili Kavramlar
Bu baslikta biiyiik glinah/kebire konusu kapsamina giren kiifiir, sirk, nifak ve fisk

terimlerinin bu kavram ile iligkisi tespit edilecektir.

1.2.5.1. Kiifiir
Kiifiir kelimesinin sozlik anlami Ortmektir. Geceye insanlar1 Orttiigii i¢in, ¢iftci
tohumu yere ektigi icin kdfir ve keffar denmistir.®* Bu kokten tiireyen keffaret kelimesi de
“giinah1 6rtmek” anlamina gelir. ® Kiifiir kelimesi ile aym kokten olan kdfir da orten
anlaminda ismi fail biciminde bir isimdir.%
Kiifiir kelimesinin anlamsal gercevesi incelendiginde oncelikle kelimenin temel kok

anlaminin ortmek oldugu goriilir. Nimete kavugma ve nimet verme baglamlarinda elde edilen

87Yunus 10/17.

8 Casiye 45/31; Taha 20/74; En’am 6/147; Tevbe 9/66; Kehf 18/49; Rahman 55/43.
89 A’raf 7/84.

90 el-Firtizabadi, el-Kdamiisu ’I-Muhit, s. 54.

%1 Tevbe 9/98.

92 Furkan 25/40.

9 el|-Firazabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, s. 54

% Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, “kfr> md., s. 714, 715.

% Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, s. T17.

% Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, s. 714.
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menfaatleri ortmek anlamina gelir. Ayn1 zamanda bilerek, bilingli bir sekilde gormezden
gelmek ve nankorliik ortaya koymak anlamlar1 da kelimenin kapsamindadir.®’

fbn Manzir (6.711/1311) “kiifr”iin verilen nimete nankérlikk (kiifrii’n-ni’'me) ve
stikriin zidd1 oldugunu beyan etmektedir. Ayrica kiifrii “cuhdii’n-ni’me” seklinde ni’metin
inkar seklinde aciklamaktadir.®® Birincisi Miislimanda gériilebilir. Ancak ikincisi kafire ait
bir 6zelliktir.

Insanin rabbine kars1 hayat1 boyunca verdigi nimetlere karsilik olarak siikretmesi, bir
minnettarlik borcudur. Kafir boyle bir minnettarlik yerine ona liitufta bulunmus yaraticisina
kars1 isyankar davranan insandir.%® Bu nankérliik en acik ve etkin bir bigimde, Allah’1, elgisini
ve gonderilen vahyi yalanlama anlamina gelen tekzib’de goriiliir.1%

Kiifiir, imanin karsitidir.!®* Allah her neyi emrederse ona kayitsiz sartsiz teslim olmak
demek olan iman eyleminin karsit1 olan tutumdur.2%? Kafir dini/imani gercekleri drtendir. Bu
sebeple fasiktir.1%

Gorildugi gibi kifiir ¢oklukla imanm tam karsiti olarak kullanilir. Miimin ya da
Miislimin en belirgin karsiti kafirdir. Bu kelime Allah Teédla’nin kelami1 Kur’an’1t Kerim’de
imanin karsit1 olan imansizlik/ inangsizlik anlaminda bir kavram olmustur.

Kulun yaraticisini inkari1 anlamina gelen kiifiir, insanda goriilen kiistahlik, kibirlilik ve
had bilmezlik gibi fiillerinde ortaya ¢ikar. Biiyiiklenme anlamina gelen istikbar (esanlamlisi
tekebbiir) asir1 derecede biiyiiklenip Kur’an vahyini kabul etmeyen kisidir.'% Istigna ise
kisinin kendisini her seyden bagimsiz ve mutlak O6zgiir addetmesi anlamina gelir. Kiifiir
Kur’an’mn merkezi kavrami olan takva (Allah korkusu) ile dogrudan catismaktadir. 1%
Kiifiirdeki inkar cahd kelimesi ile de ifade edilir.1%

Kiifr kelimesi, temelini olusturan nankdrliik anlamiyla Enbiya suresi 94. ayette “...
insan ¢abasina karsilik nankorliik gormeyecektir ...” diye gegmektedir. insanoglu Rabbine

kars1 verdigi nimetleri gdrmezden gelip nankérlik ederek kiifre diisebilir. 1% Kur’an’da

7 Toshihiko lzutsu, Kur’an da Dini ve Ahldki Kavramlar, ¢ev. Salahattin Ayaz, [stanbul 2013, s. 208.
9 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. V, s. 144.

9 |zutsu, Kur’an da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 200.

100 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 200.

101 Thn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. V, s. 144,

102 |zutsu, Ku 'ran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 208.

103 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’dn, s. 715.

104 Mii’min 40/60; Nahl 16/29.

105 \zutsu, Ku ran’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 201.

106 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’dn, s. 187; Ibn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. V, s. 233.
07 1zutsu, Ku 'ran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 203; Sura 42/48; Ibrahim 34.
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nankorliikte ileri giden anlaminda aymi kokten tiireyen “keftir”!% kelimesinin ve kafirin
miibalaga ismi fail sekli “keffar"in'% da kullanildig1 goriiliir.
Kiifriin kavramsal incelenmesinde “Su hdlde, kim miimin olarak bir salih amel islerse,

calismasi asla inkdr edilmez. Siiphesiz biz onu yazmaktayiz.”**°

ayetindeki kiifran kelimesinin
anlaminin 6nemli oldugunu goriilir. Bu ayette Allah Tedld miimin olarak salih amel
isleyenlerin, bu caligmalarinin nankorlik goérmeyecegini ve kayit altina alindigini
bildirmektedir. '

Kiifiir kavramini daha iyi anlasilabilmesi i¢in nankorliik kelimesinin kavranilmasi
gereklidir. Nankor kelimesi Farscadan dilimize gegmis bir kelimedir. Nan ekmek anlaminda,
kor kelimesi de kir aslindan gelen gérmeyen anlaminda bir kelimedir. Bu iki kelimenin
terkibi ile nankor kelimesi olusmustur. Ash nankdr olan bu kelime “yedigi ekmegin, gordiigi
iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkdr eden” (kafir-i ni‘met) anlamindadir. Zaman
icerisinde dil kolayligi olarak nankiirden nankdr sdylenisine doniismiistiir. Arapga kiifran
kelimesi ile Osmanli Tiirkgesi kiifran-1 ni‘met ki Arapga ash “kiifranii’'n-ni‘me” terkibi de
“nankorliik” anlaminda ve siikiir teriminin karsit1 olarak kullanilmaktadir.!!? er-Ragib el-
Isfahani (6. V./X1. yiizyilm ilk ¢eyregi), Kur’an-1 Kerim’de kiifrAn kelimesinin ¢ogunlukla
“nimeti inkdr etme” manasinda kullanildigini kiifriin din ile ilgili, kifarun ise her iki
baglamda gegctigini belirtir. Onun tespitine gore nankorliikte asir1 gidenler igin keflir tabiri
kullanilmigtir. '3

Buhari sarihi Semsiiddin Kirmani’nin (6. 786/1384), kocalarina karst nankorliik edip
onlardan gordiikleri iyilikleri inkar eden kadinlarla ilgili hadisin serhinde yaptig1 agiklamaya
gore, “kifr” kokii biri imanin karsiti olan kiifiir (Hakk: inkar), digeri siikriin karsiti olan
kiifran (nankorliik) olmak iizere iki farkli anlam igerir.}** Birincisi imanin karsiti; ikincisi ise
cogu defa siikriin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Anlam1 da ‘minnettarhiin’ karsiti olarak
‘nimete nankorliik” anlamina gelmektedir.'*®

Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok kere kiifiir kokiinden fiil ve isimler Allah’in verdigi

nimetlere kars1 nankorliigli belirtmek tizere kullanilmistir. Bu kelimelerin yer yer ziddi olan

108 {sra 17/67; Insan 76/3; Insan 76/24; Isra 17/24.

109 Thrahim 14/34.

110 Enbiya 21/94.

11 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdini ve
[brahim Atfisun, Daru’l-kutubi’l-masri, Kahire 1384/1964, c. XI, s. 339.

112 Mustafa Cagrict, “Nankorliik”, DIA, c. XXXII, s. 382.

113 Rag1b el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibu’I-Kur’an, “kfr” s. 714-715; Ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, c. V s. 144,
114 Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1401/1981, 1, 134.

Y5 Jzutsu, Ku ran’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 206.
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siikiir kavramiyla beraber kullamldig: goriiliir.*'® Insan tabiatindaki nankérliik dolayistyla
“kefir” diye nitelenmektedir.!’ Seytanin nankérliigii i¢in de bu kelime kullanilmaktadir.t!8
Sebe melikesinin tahtinin micizevi bir sekilde Hz. Siileyman’in yanina getirilmesini anlatan
ayette, bu olayin onun siikiir mii yoksa nankorliikk mii edeceginin belirlenmesi i¢in bir imtihan
oldugu bildirilmistir. Buradaki kullanimi kiifiir- siikiir karsithigina giizel bir 6rnektir. Ayetin
devaminda “Siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorliik edene gelince o bilsin ki
rabbim ganidir, kerimdir”'° diye buyurulur. Bunun benzeri bir ifadede, Hz. Lokman’a
hikmet verildigini ve kendisinin Allah’a silikretmesinin istendigi “Allah’a siikret, O’na
stikreden kendi iyiligi icin siikretmis olur, nankorliik eden de bilmelidir ki Allah in hi¢bir seye
ihtivaci yoktur, O her tiirlii ovgiiye layiktir.” ayetinde goriilmektedir.!?® Allah’mn insanlarin
stikretmesine karsilik kendisinin onlara verecegi nimetlerini arttiracagi, nankorliik etmelerine
karsilik ise azabinin cok siddetli olacagi bildirilir.'** Kur’an-1 Kerim’de ayrica Allah’m
insanogluna verdigi nimetler karsisinda onun nankdrce yapip ettiklerinden dolay1 nimetlerden
mahrum kalabilecegi ve giiven ortaminin bozulmasi gibi diinyevi sikintilara maruz
kalabilecegi belirtilmektedir.'??> Kur’an’da kiifr acik bir sekilde minnettarlik anlamma gelen
siikr’iin karsit1 olarak ortaya konulmaktadir.'?®

Yukarida goriildiigii gibi kiifr kelimesinin iki temel anlami vardir: Birincisi nankorliik,
ikincisi inkardir. Kiifr kavrami inkar anlami ile iman kavraminin tam ziddidir. Ayni1 zamanda
inkar nankdrliiglin en st asamasidir. Kafirlerin i¢inde bulunduklar1 nankorliik hali, onlarda
inkar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

“Ey Kitap FEhli! Sizler sahit oldugunuz halde nigin Allah’in ayetlerini inkar
ediyorsunuz (tekfuriin).” 1%

“Gergekten biz bu Kur’an’da insanlar igin bircok orneklerle agikladik. Buna ragmen
insanlarin bircogu inkdr ederek ayak direttiler. 712

Kiifriin inkar anlaminda kullanildig1 bu ayetlerde inkar anlami ¢ok agiktir. Bazen de

inkar anlamindaki kiifriin nesnesi Islam inang esaslarindan olan yeniden dirilis inancidur.

116 Abdiilbaki, el-Mu cemu 'I-Miifehres, “kfr”, “skr” maddeleri.

17 bkz. Had 11/9; Isra 17/67; Zuhruf 43/15.

18 {sra 17/27.

119 Neml 27/40.

120 T okman 31/12.

121 {hrahim 14/5-8.

122 Nahl 16/112.

123 fzutsu, Kur an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 202; Nahl 16/112, 114; Bakara 2/152.
124 A1-i imran 3/70.

125 {sra 17/89. Ayni ifadeler igin Bkz. Furkan 25/50, isra 17/99.
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“Onlar dediler ki: “Onlar ‘bu diinya hayatimizdan baskasi yoktur ve diriltilecekte
degiliz’ dediler. Eger Rablerinin karsina getirilip durdurulduklarinda onlart bir gorsen! O
onlara: “Bu (yeniden dirilme) gercek degil mi?” dedi. “Rabbimize yemin ederiz ki evet”
diyecekler. “Ovyleyse inkdr etmenizden dolay: tadin azabi” dedi. "**®

Diger bir inkarlar1 da niibiivvette goriiliir. Inanmayanlar kendileri gibi bir beserin
peygamberligini kabul etmek istemezler. Onlar herkesin yedigi yemekten yiyen, carst
pazarlarda dolasan bir oliimlilyli peygamber olarak kabul edememektedirler.'?’ “Onlar:
“Bizden biri olan bir besere mi uyacagiz?” “Ger¢ekten o zaman biz bir yanilgiya diistip
dogru olandan sapmis ve ¢ildirmis oluruz” dediler. Zikr (vahiy) icimizden verile verile bir
ona mi verildi. Hayir, bu olamaz, ancak O ¢ok yalanci ve kendini begenmigin birisidir. %
“Iclerinden kendilerine bir uyaricimin gelmis olmasina sastilar ve Kafirler: ‘bu yalanci bir
biiyiiciidiir’ dediler ”.**° ayetlerinde de vurgulandig1 gibi kiifriin en belirgin ortaya cikis bigimi
yalanlamadir. Bu ayetler ayn1 zamandan iman ve kiiflir zithigini ortaya koymaktadir.

Kafirler hevalarina uyarak kiifre diismekte ve dalalete sapmaktadirlar.'® Inkarcilar
Allah’a kars1 biyiikliik taslayarak, Allah’in ayetleri ve resulleri ile alay (istihza) ederek/
eglence konusu yaparak/ dalga gegerek kafir olmuslardir.*®* Onlar Kur’an ayetleri hakkinda
tartigmaya (cedel) girerek kiifiirlerini ortaya koymakta ve batila dayanarak tartismaya
girmektedirler. 132 Kafirlerin yaptiklarindan dolay1 cezalar1 cehennem olacaktir. 1%

Kiiftriin igerigini agikladiktan sonra kebire ile iligkisini kisaca su sekilde belirtebiliriz.
Matiiridi Nisd 31. ayetteki “kebire” kelimesini agiklarken bazilarimin buradaki kebire
kelimesinin peygamberleri inkar etmek veya onlarin bazilarini inkar etmek; ayrica ibadetleri
inkar etmek, haramlar1 helal saymak, helalleri haram kabul etmek ve vb. giinahlar anlamina
geldigini sdyledigini nakletmistir.!3* Goriildiigii gibi kebire kelimesi giinahin inkar kapsamina
giren her c¢esidini anlami i¢ine almaktadir. Miiminlerin bu gilinahlardan sakinmasi

emredilmektedir.

126 En’am 6/165. Bkz. Isra 17/98-99, Ra’d 13/5.
127 Fyrkan 25/7.

128 Kamer 54/ 24-25.

129 5ad 38/4-5.

130 Kasas 28/50.

181 Ziimer 39/59.

132 Miimin 40/4,5.

133 Kehf 18/106.

134 e|-Matiiridi, Te’vilat, c. 1, s. 185.
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1.2.5.2. Sirk

Sozliikkte sirk ortak olmak ve ortaklik; ortak kosmak anlamindaki isrdktan isim
konumunda bulunur. Sirk kiifiir demektir. Sirk kosana miisrik, sirk kosulana serik denir.'*®
Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi,
dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir.3®

Sirk Islam dininin temeli olan tevhid inancini kabul etmeme anlaminda biiyiik bir
glinahtir. Yani Allah’tan bagka tanrilar/ilahlar olduguna inanmaktir. Bu nedenle Allah
Teala’nin affetmeyecegi giinah olarak ilan edilmistir.?®” Matiiridi, Allah’in kendisine sirk

138 aciklarken aklen sirk kosmanin imkansizligini belirterek

kosulmasin1 yasakladig1 ayeti
aklin Allah’mn birligine ve O’nun bilgisine ulasabilecegini bu nedenle de sirk kosmanin hem
aklen hem de nas yoluyla haram oldugunu belirtmektedir.*%

[slam Dini biitiin yonleriyle tevhid inancina dayanmakta, deger ve anlam
kazanmaktadir. Insan1 kendisine bahsedilen anlam ve degerlerden uzaklastiran sirk kiifiirle
yakin iliski i¢indedir. EbQi Hanife (6. 150/767)’ye gore de sirk kiifriin i¢inde yer alir. Her sirk
kiifiirdlir ama her kiifiir sirk degildir. 140 «rrmd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve
aydinlygt var eden Allab’a mabsustur. Boyle iken inkdr edenler baska seyleri Rablerine denk

tutuyorlar.”*** buyruldugu iizere miisrikler kendi inandiklari rablerini Allah’a es tutarak

aslinda kiifre girmektedirler.

Maide 5/72-73. Ayetlerde buyruldugu iizere Ehl-i Kitap da teslis 6gretisine inanarak
ve Hz. Isa’y1 (Mesih) ilah sayarak sirk giinahimi islemislerdir. Dolayisiyla sirk giinahmi
isleyerek kafir olmuslardir.

Kur’an sirki ahlaki bir sorun olarak ele almaktadir. Miisrikler Allah’a karsi yalan
uydurup iftira ederek dogruluk/diiriistliik ilkesini ¢ignemis olmaktadirlar. Onlar ortaya
koyduklar sirkleriyle Allah’a iftira ederek biiyiik gilinah islemektedirler. Ehl-1 Kitabin Mekke
miisrikleri gibi sirk isleyerek kiifre diistiikleri Kur’an’da “(Miisrikler) “Allah ¢ocuk edindi!”
dediler. (Hasa)! O yiicedir. O, hi¢cbir seye ihtiyact olmayandir. Goklerde ve yerde ne varsa
O’nundur. Bu konuda yanmmizda (soziiniizii dogrulayan) herhangi bir delil de yok. Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri mi (uydurup) séyliiyorsunuz? De ki: Allah hakkinda (valan

135 {bn Manzdr, Lisanii’l- ‘Arab, “stk” md., c. X, s. 450; Semsettin, Kdmus-i Tirki, “srk” md.

136 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, DIA, c. XXXIX, 5.193.

137 Nisa 4/116.

138 En’am 6/151.

139 e|-Matiiridi, Te’vilat, c. V, s. 251-252.

140 Tbn Hazm, Ebu Muhammed Ali, el-Fas! fi’I-milel ve’l-ehvd ve -nihdl, Mektebetu’l-Hanci, Kabhire, ts., C. l11, s.
222.

11 En’am 6/1
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uydurup) iftira edenler kurtulusa eremezler. Onlarin diinyadaki yasamlar: gegicidir. Sonra
onlarin doniisii bizedir. Sonra da onlara (iftira edip sirk kosarak) kafirlik yapmalarindan
dolay siddetli azabi tattiracagiz.” seklinde anlatilir.'#?

Kur’an’da miisriklerin Allah’tan bagkalarina dua ve yakarislari, agzina gelsin diye iki
avucunu suya uzatarak ona ulasamayan kisiye benzetilmektedir. Kafirlerin (miisriklerin)
duasimin gercekligi olmayan bos bir ¢aba oldugu; gergekligi olan yakarisin yalnizca Allah’a
oldugu bildirilmektedir.'*® Miisriklerin amelleri de “...Kim Allah'a ortak (sirk) kosarsa, sanki
o gokten diismiis de onu bir kus kapivermis veya riizgdr onu 1ssiz bir yere siiriikleyip atmig
gibidir " 1** ayetinde acik bir benzetmeyle anlatildig1 gibi bosa gidecektir.

Kiifiir-girk ile ilgili olarak Kur’an, sirki zan kavramina baglar. Zan zihnin diigiinme
yetisinin bir iiriiniidiir. Zan bu kullanimiyla ilmin karsiti olarak kullanilmistir. Ilim kuskusuz
bicimde gercege karsilik gelen bilgi olarak kullanilmaktadir. Zan ise dayanaksiz, asilsiz, kesin
olamayan kuskulu bilgi, giivenilmez ve san1 olan bilgi anlaminda kullanilmaktadir.*

Kebire kavramini semsiye bir kavram olarak kabul edersek igerisine kiifr kavramini
aldig1 gibi sirk kavramini da aldigin1 goriiriiz. Ciinki sirk kiifriin bir ¢esididir. Sirkte Allah’in
varligt inkar edilmese de bir olusunun inkédr1 vardir. Boylece Kur’an Rab olan Allah’in
varligini inkari kiifiir sayarken O’nun birligini inkar sirk olarak isimlendirmistir.

Kur’an’in nazil olmaya baglamasindan beri sirk yalnizca biiyiik bir giinah degil, tiim
Miisliimanlarca biiyiik giinahlarin en biiyligli kabul edilmekteydi. Bu konuda farkli bir goriis
ortaya koyan olmamus ve ittifakla ortak goriis olmustur.24®

Kebire kavraminin da igerisine alt kavram olarak kiifr}*’ kavrami ve sirk!*®kavraminin

girdigi gibi nifak kavrami da girmektedir. Bundan sonraki baslikta insan1 imandan alikoyan

veya miimini imanindan eden {i¢iincii biiyiik glinah olan nifak kavrami {izerinde durulacaktir.

1.2.5.3. Nifak
Kiifriinii gizleyerek kendini miimin gosteren veya imanla kiifiir arasinda kararsizlik
icinde bocalayip duran kimse anlaminda bir terimdir.
Sozliikte nifdk (tarla faresi) yuvasina girmek; (bir kimse) oldugundan baska tiirlii

goriinmek” anlamina gelir. Ismi faili miindfik kelimesidir. Insan icin bir sifat olarak kullanilan

142 Yunus 10/68-70.

143 Ra’d 13/14.

144 Hac 22/31.

145 Jzutsu, Kur an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 216.

146 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iméan Kavrami, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 51.
147 Bakara 2/41,28,39.

148 | okman 31/13, Nur 24/55.
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miinafik kelimesi “inanmadigi (kalben tasdik etmedigi) halde kendisini miimin gdésteren”
kimse demektir. Kelimenin, “tarla faresinin bir tehlike aninda kagmasini saglamak {izere
yuvasi i¢in hazirladigr birden fazla c¢ikis noktasinin birinden girip digerinden ¢ikmasi”
bicimindeki kdok manasindan hareketle miinafik, “dinin bir kapisindan girip digerinden kacan
cifte sahsiyetli kimse” olarak da tanimlanmustir.14°

Nifak kelimesi Kur’an’da {i¢ yerde kok halinde, iki kere ¢ekimli fiil olarak ve miinafik
seklinde ismi fail olarak sifatlama yaparak yirmi yedi ayette gecmektedir. Ayrica bes yerde de
miinafik erkeklerin yaninda miinafik kadinlar da belirtilmistir.™®® Kur’an, inan¢ grubu olarak
insanlart miimin ve kafir diye ikiye ayirir. Kafir gruptan kabul ettigi miinafiklari, miisahhas
bir grup olarak ele alir. Kur’an’da miinafiklarin itikadi durumlarini, psikolojik yapilar1 ve
ahlaki bozukluklarini, toplumsal hayattaki yer alislarini, Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi
icinde bulunduklar1 durumlar1 ve ahiretteki karsilasacaklari durumlar ayrintili bigcimde
anlatilir. Hatta bu konuda Miinafikin siresi diye miistakil bir stire vardir.'>

Miinafiklar, Miisliiman toplumunun bir parcasi olarak ortaya c¢ikmis, tarihi ve
sosyolojik bir gergektir. Ozellikle Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in etrafinda siyasi bir giig
olarak belirmeye basladigi Medine doneminde goriiliirler. Hz. Peygamber (Sav) Medine’ye
hicret ettikten sonra, peygamberligine inanmayan ve islimiyet’e meyilleri olmayan bir kisim
Medineliler ile Medine civarindaki bedevilerin ileri gelenlerinden bir kisminin Islam’a
zahiren girdikleri vahiy ile Hz. Peygamber’e bildirilmistir. Bu kimseler Islam’a zahiren
katilmakta kendileri igin yarar gérmiislerdir. Ozellikle bunlarin bir kismi bulundugu muhitte
gbzden diismemek amaciyla bu yolu se¢mislerdir.!®> Abdullah b. Ubey b. Seliil de bunlardan
biridir. Medine halkina baskan olmak iizere iken Hz. Peygamber’in sehre gelmesi onun siyasi
niifuzunu yok etmistir. Abdullah, eski itibarin1 korumak maksadiyla yeni Miisliiman
olanlardan bir grup olusturmus ve Hz. Peygamber’e kars1 gizli bir muhalefet cephesi kurarak
cesitli nifak taktikleri uygulamaya baslamistir. Bu yapilanma ve is birligi gizli gizli hareket
etmekte Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermeyi hedeflemekteydi. Miinafiklarin lideri
Abdullah bazi Mekkeli miisrikler ve Medineli Yahudilerle de is birligine gitmisti. Hatta
Medine Yahudilerini Resulullah’a kars: savasa tesvik etmistir. > Onun karsit hareketlerini
ensar ve muhacirleri birbirine diisiirmeyi denemesinde, Medine’de kargasa ¢ikarmak igin Ifk

Hadisesi’ni tezgadhlamasinda, Tebiik Seferi’ndeki ayri1 bir ordugdh kurmasinda, mescid

149 gr-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “nfk” md., s. 819; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “nfk” md., c. X, s. 358;
Hiilya Alper, “Miinafik”, DIA, c. XXXI, s. 565.

150 Abdiilbaki, el-Mu cemu 'I-Miifehres, “nfk” md.

151 Alper, “Miinafik”, c. XXXI, s. 565.

152 H. Ahmet Sezikli, “Miinafik (Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar)”, Di4, ¢. XXXI, s. 566-567.

158 Sezikli, “Miinafik (Hz. Peygamber Doneminde Miinafiklar)”, c. XXXI, s. 566-567.
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hiiviyetinde nifak merkezi kurmasinda siirdiirdiigii goriiliir.*>* Siirekli Miisliimanlar arasinda
ayrilik/ikilik ¢ikartmak ¢abasinda olmustur. Bir taraftan savasa gitmeyenlerin bagini ¢ekerken
diger taraftan bazi miinafiklarin orduya katilmasin1 saglayarak ordu igerisinde nifak
hareketlerini tahrik etmis, en sonunda isi Tebiilk doniisinde Resil-i Ekrem’e suikast
girisiminde bulunmaya kadar gétiirmiistiir. ™ Miinafiklar, Medine toplumunun bir pargasi
olmalarina ragmen siirekli Islam’mn, Miisliimanlarm ve Hz. Peygamber’in aleyhinde hareket
etmislerdir.'®®

Bu konuyu arastiran arastirmacilar nifak hareketlerinde iki tip insandan bahsederler.
Birincisi, heniiz Cahiliye duygusundan kurtulamamis ve Ibn Ubeyy’in kétii niyetinin farkina
varmaksizin siyasi propagandalarina aldanarak bilingsiz bir sekilde ona katilanlar, ikincisi de
kalben ve fiilen bilingli bir sekilde nifak {izere olanlardir. Bu donemde itikadi nifaki
kanitlanmus kisilerin nispeten az oldugu diisiiniilmektedir.*>’

Dinlerin dogast geregi inananlari, inang bagi ile katildiklarindan zaman igerisinde
yasadiklar1 igsel psikolojik sebepler veya sosyolojik zorluklardan dolayi dinlerine karsi
sadakat bagimi kirarak ayrilabilmektedirler. Peygamberimizin Mekke tebliginde de nifak

hareketinde bulunmus insanlarm oldugu savunulmaktadir. %8 «

Stiphe icinde bocalama”
manasindaki nifakin Mekke doneminde de bulundugu sdylenebilir. Sistemli bir hareket olarak
nifakin gliclii ve hizli sosyal degisimlerin yasandigi toplumlarda goriillmesi miimkiindiir.
Nifak hareketi dinsel ve toplumsal olarak yeni bir yapilanmaya gidilen Medine’de de yeni
olusuma tam uyum saglayamayan insanlar arasinda ortaya ¢ikmistir. Miinafiklar baglangicta
[slAm’1 benimsemislerse de sonradan tekrar kiifre dénmiislerdir. ™®° Bu sebeple iradeleri
dogrultusunda kalpleri miihiirlenmistir.*®® Bunlara ayr1 bir isim verilmesi sadece diinyadaki
toplumsal statiileriyle ilgili bir niteleme olup ahirette kafirlerle birlikte kotii bir akibete méruz
kalacaklardir. 6!

Kur’an’da miinafiklarin kisilikleri, psikolojileri ve kalbi durumlar: ayetlerde aciklanir.
Bu ayetler incelendiginde iki tip miinafik oldugu goriiliir. Birincisi kalben hi¢ iman etmemis,

tamamen miinkir olan halis miinafik; onlar, “Aslinda inanmadikiar: halde Allah’a ve dhiret

giiniine iman ettik” derler.2®? Ikincisi zihin karisikligi, ruh bozuklugu veya irade zayifligi

154 Bkz. Hiiseyin Algiil, “Mescid-i Dirar”, DIA4. c. XXIX, s. 272.

155 fsmail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, DIA4, ¢. XL, s. 230.

1%6 Sezikli, “Miinafik (Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar)”, c. XXXI, s. 567.
157 Sezikli, “Miinafik (Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar)”, c. XXXI, s. 567.
158 Bkz. Ankebit 29/10-11; Miiddessir 74/31.

159 Bkz. Tevbe 9/66, 74.

160 Bkz Tevbe 9/87; Miinafikiin 63/3.

161 Bkz Nisa 4/140; Tevbe 9/68.

162 Bakara 2/8.
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yiiziinden imanla kiifiir arasinda git gel yasayan, siiphe icinde bocalayip duran,'®® imandan
cok kiifre yakin olan,'®* iradesi saglam olmayan insanlardir. Baz1 ayetlerde “miinafiklar” ve
“kalplerinde hastalik bulunanlar” diye ikili ifade tarzinin yer almasi da bu farklilig:
gostermektedir. 1% Halis miinkir miinafiklar miiminlerle karsilastiklarinda inandiklarim
belirtirler, ancak asil taraftarlariyla bas basa kaldiklari zaman miiminlerle alay ettiklerini
soylerler.1% Digerleri ise Hz. Peygamber’e inandiklarini sanmakla birlikte dnemli islerde din
dis1 otoritelere gitmeyi tercih etmekte, fakat baslarina bir felaket gelince Hz. Peygamber’e
basvurmakta, %7 ve boylece Islam’a olan bagliliklar1 diinyevi c¢ikarlarma gore
degistirmektedirler. 1% Cesitli ayetlerde miinafiklarin i¢inde bulunduklari ruh hallerinin
toplumsal hayata yansiyan yonlerine temas edilmektedir. Ornegin dis goriiniislerinde
gizlemelerine ragmen onlarin her seyden korktuklari, 6zellikle savastan ¢ok endise duyduklari
haber verilmektedir.'®® Yine onlarin cimri, yalanci ve kibirli olduklari, ™ gosterise dnem
verdikleri, maddi menfaat i¢cin namaz kildiklari, gergekte ise dua ve ibadet hayatinda isteksiz

171 ekini ve nesli (ekonomiyi ve kiiltiirel hayatin1) bozmaya ugrastiklari, 1’

davrandiklari,
kotiliigii yaygimlastirp iyilige engel olmaya calistiklari, 13 Allah’t ve miiminleri alaya
aldiklar1,}"* Miisliimanlara yardim edilmesini engellemeye gayret ettikleri,’” miiminlere kars
kin besledikleri® toplum iginde kotii haberler yaydiklari, '’ giinah, diismanlik ve Hz.
Peygamber’e isyan konusunda gizli faaliyetler yiiriittiikleri'’® ifade edilmektedir.

Tevbe suresi 9/95. ayette hali vakti yerinde oldugu halde sirf korkularindan ve dine
kars1 sadakatsizliklerinden dolay1 savasa katilmayan, sonra da Allah adima yemin ederek
asilsiz mazeretler ileri siiren miinafiklarin «murdar» olduklar1 ifade buyurulmustur. Ciinki
miinafik samimiyetsizdir; ne miimin gibi imanin1 agikca ortaya koyabilir, ne de kafir gibi

kiifriinii ilan eder. O sahsiyetsiz ve dengesizdir. Adi menfaatleri icin her renge girer. Iste

163 Nisa 4/137, 143; krs. Tevbe 9/44-45,
164 Al-i imréan 3/167.

165 Enfal 8/49; Ahzab 33/12.

166 Bakara 2/14.

167 Nisa 4/60-62

168 Hac 22/11.

169 Tevbe 9/56-57; Muhammed 47/20-21; Hasr 59/11-13; Miinafikiin 63/4.
170 Tevbe 9/67; Miinafikan 63/1, 5.

171 Nisa 4/142.

172 Bakara 2/205.

173 Tevbe 9/67.

174 Tevbe 9/65, 79.

175 Miinafikiin 63/7.

176 Al-i imran 3/119.

177 Ahzab 33/57-60.

178 Miicadile 58/8; krs. Nisa 4/108.
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Kur’an’in «murdar» dedigi, bu ireng tabiat ve kétii ahlaktir.”® Bu sebeple Hz. Peygamber’in
toplumsal birligi saglamak ve Islim’a sempati duyan géniilleri incitmemek gayesiyle
miinafiklarin cenaze namazimi kilmak, onlar i¢in dua etmek istemesi nazil olan ayetlerle
menedilmis ve onlar igin birgok defa dilese bile bagislanmayacaklar1*® bildirilmistir.

Kelam ilminde biiylik glinah (kebire) meselesinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte nifak
konusu da ele alinmistir. imanm tarifi yapilirken, iman nedir, amel imandan bir ciiz miidiir,
buna bagli olarak miirtekib-i kebirenin diinyevi ve uhrevi durumu gibi konularin tartisildigi
sirada nifak zaman zaman imanla kiifiir yaninda ii¢lincii bir kavram olarak ele alinmistir.
Miinafik kiifriinii gizleyen oldugu i¢in onun bu durumu sadece diinya ile simirli kalacaktir.
Higbir seyin gizli kalmayacag1 Ahirette ise nifak iizere 6len herkesin kéfir oldugu ve kafirlerle
birlikte cehennemde ebedi kalacaklar1 hususunda alimler arasinda goriis birligi vardir.'8!

Hasan el-Basri (6. 110/728) nin, biiyiik giinah isleyenlerin miinafik oldugunu ileri
siirenlerin ilki oldugu kabul edilir.’®? Hasan el- Basri Miirciiler’e karsi ¢ikmistir. Onun
samimi miimin bilincine ulasamayan kimselere “miirdi” anlaminda miinafik dedigi bir
gercektir. Ona gore miinafik diinya islerine diiskiin olan ve ilahi cezadan korkmayan,
dolayistyla imani1 ciddiye almayan kisidir. Buhari (6. 256/870) kitabinda “Miiminlerden
baskasi Allah’tan korkmaz, miinafiklardan baskasi da kendini emniyette hissetmez” soziiniin
Hasan Basri i¢in zikredildigini bildirmektedir. Bu séz onun diisiincesinin 6zetidir.*8®, Tirmizi
(6. 279/892) bu bilgilere ek olarak onun nifaki tekzibi ve ameli olmak {izere ikiye ayirdigina
dair rivayette bulunur.'®

Ibn Teymiye (6. 728/1328), Miisliiman ve miimin kavramlarini ayr1 kabul etmektedir.
Ona gore kisi nifak unsurlar1 barindirsa da Miisliimandir. Ayn sekilde biiyiik giinah isleyen
kisi samimi imanla bagdasmayan davranislar ortaya koydugu i¢in miimin degil Miisliimandir,
amel olmadan iman tamamlanmaz yani amel imanm zorunlu bir sonucudur. Imanin artip
eksilecegini kabul ettiginden Miisliiman dedigi kiside nifak unsurlarinin bulunabilecegini
belirtmektedir. Ona goére minafiklar iki c¢esittir. Birincisi kalbinde kiifrii gizledigi halde

zahirde miimin oldugunu sdyleyen kisidir. islAm alimleri bu tip miinafign halis miinafik

179 Tiirkiye Diyanet Vakfi (Komisyon), Kur’an-1 Kerim ve Aciklamal Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 201

180 Tevbe 9/80, 84.

181 Alper, “Miinafik”, c. XXXI s. 565-566.

182 Nureddin es-Sabini, Kitdabu ' l-Bidaye min el-Kifdye fil-Hiddye fi Usiiluddin, thk. Fethullah Huleyf, Darul-
Meiarif, Misir, 1969, s. 140.

183 g|-Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, el-Camiatu Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Ziiheyr en-
Nasir, Daru Takunnecat, 1422/2001, c. | s.10.

184 et-Tirmizi, Ebi isA Muhammed b. Is4, el-Camiu’I-Kebir / Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’rif, Darul-
Garbr’l-islami, Beyrut, 1996, c. 1V, s. 375 (No: 2632); Alper, “Miinafik”, c. XXXI s. 565-566.
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oldugu hususunda ittifak etmistir. Ikincisi kalbinde hem iman hem nifak unsurlarm
59185

3

bulunduran kimsedir. Nitekim, “...O giin onlar imandan ¢ok kiifre yakindilar...”** ayeti bu
idianin dayanagidir. Diger yandan nifak alametlerinden bahseden hadisler de bunun kanitidir.
Bunlara, “cennet vaad edilen miimin” denmemekle birlikte cehennemde ebedi kalmayacaklari
umulmaktadir. 18,

Nifakla ilgili son zamanlarda yapilan ¢aligsmalarda yeni yaklasimlar ortaya konmustur.
Bu yaklagimlarda konunun farkli yonleri g6z Oniine alinarak farkli siniflandirmalar da
yapilmistir. Bu smiflandirmalarin birinde itikattaki nifak halis ve tereddiitlii nifak diye,
ameldeki nifak da “nifak benzeri tutum” (sibhii’n-nifak) olarak nitelendirilmistir. Diger bir
yaklagimda ise halis ve tereddiitlii nifak asli ve arizi seklinde ikiye ayrilmistir. Konu
incelendiginde naslarda miinafiklarla ilgili olarak gecen iislip ve ifadelerin farklilik arz
etmesinin yaninda iman ve kiifiir kavramlarimin smirlarinin belirlenmesinin olusturdugu
zorluklardan nifak kavraminin da etkilenmis oldugu goriilmektedir. Konu iman gibi hem
psikolojik hem sosyolojik yonlii bir kavramla iligkili oldugundan alimlerin farkli tahliller
yapmast dogaldir. Hz. Peygamber (sav) devrinde Islamiyet’in benimsenmesi ve eski sirk
inanglarinin terkedilmesi herkes i¢in ayni kolaylikta ve seviyede gergeklesmemistir. Sonraki
asirlarda da aym sorun Isldmiyet’i miras yoluyla devralanlarin i¢inde de Islam’1 benimseme
ve kabullenme sorunlar1 seklinde goriilmiistiir. Islam’da kendilerini rahat hissedemeyenler
olmus ve tereddiit gosterenler bulunmustur. Hizli ve giiglii kiiltiir degisimlerine maruz kalan
bazi insanlar diinyevi ve nefsani isteklerine yenik diiserek nifak hastaligina yakalanmislardir.
Resulullah’in nifak hususunda hoggoriili davrandigi ve konuya sabirla yaklastigi
bilinmektedir. Nifaka diisiip miinafik olan bazi insanlarin daha sonra samimi Miisliiman olma
ihtimali de mevcuttur. Bu durum Islam tarihinin her déneminde s6z konusudur.*®’

Miinafik kavrami iizerinde Islim mezheplerinin bir uyum igerisinde oldugu goriiliir.
Bu konuda Kerrimiyye imam dille ikrardan ibaret saydigi igin ayrilir. '8 Islam alimleri,
Miisliimanlart miimin ve fasik diye iman-amel iligkisi yoniinden iki gruba ayirmislardir.

Ancak bu iki isim disinda kimse i¢in miinafik isimlendirmesi yapmasalar da kalbinde iman

olmadig1 halde miimin goriinen kisinin miinafik oldugu goriisiindedirler. Boylesi kisiye

185 Al-i Imran 3/167.

18 Takiytddin Ibn Teymiyye, Kitdbu’l-Iman, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, el-Mektebetu’l-islami,
Amman, 1996, s. 171, 187; Alper, “Miinafik”, c. XXXI, s. 565-566.

187 Alper, “Miinafik”, c. XXXI, s. 565-566.

188 Kutlu, “Kerramiye”, DIA, c. XXV, s. 294-296.
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diinyada Miisliiman muamelesi yapilmakla birlikte ahirette ebediyen cehennemde kalacagi

hitkmiinde birlesmislerdir.'8°

1.2.54. Fisk

Sozliik anlami “taze hurma kabugunu yarip disar1 ¢ikmak, belirli bir smir1 asmak™
demektir.?® Fisk kelimesi Islim oncesi donemde daha c¢ok bitki ve hayvanlar hakkinda
kullanilmistir. %2 Bu kelime islim doneminde “hak yoldan ayrilma, Allah’mn emirlerine
itaatsizlik etme” seklinde daha 6zel bir anlam kazanmustir.'®? Hem miisrik, Yahudi, Hristiyan
ve miinafiklar, hem de dinin emirlerine aykir1 hareket eden Miisliimanlar fisk kelimesi ve
tiirevleriyle nitelendirilmeye baslanmustir.!®® Fisk, kiifiirden daha genel bir ifadedir. Fisk icin
giinahin azligmin ya da g¢oklugunun bir farki olmasa da ¢ok giinah i¢in kullanimi daha
yaygindir. Genellikle seriatin (dinin) hiikmiinii ikrar (kabul) ettikten sonra onun hiikiimlerinin
tamamini yahut bir kismini ihlél eden (¢igneyen) kimseye “fasik™ denilir. Asli/kokten kafir
olan i¢in de fasik kelimesi kullanilir; ¢iinkii o da aklin ve fitratin gerektirdigi Allah’a itaat
hiikkmiinii ¢ignemis demektir. Ragib el-Isfahani, “Miimin kimse fasik kimse gibi midir?”1%
ayetini 6rnek gostererek miimin ve fasik kelimelerinin birbirinin zidd1 olarak kullanildigina
dikkat ceker; ayrica fasikin kéfirden, zalimin de fasiktan daha genel bir ifade oldugunu dile
getirir.1%

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime mastar/kdk halinde yedi yerde, sifat veya ¢ekimli fiil
seklinde kirk yedi yerde gecer. 1% Fisk kavramimin bazi ayetlerde imanimn " ve dinin

emirlerine itaatin karsit1 olarak 1%

kullanildig1, bazi ayetlerde ise
hidayet ve dalalet kavramlariyla da yakin iliskisinin kuruldugu!®® gériilir.
Fisk kavrami tefsir, kelam, fikih, hadis, hadis usulii ve mezhepler tarihi gibi Islami

ilimlerin kapsaminda genis tartismalara sebep olmustur. Fasik kavrami ile onunla iliskili

189 Alper, “Miinafik”, c. XXXI, s. 565-566.

190 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “fsk” md., s. 636.

191 Alj Safak, “fisk”, DIA, c. X1, s. 37.

192 gr-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “fsk” md., s. 636; Eb Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu I-
luga, “f-s-k” md., thk. Muhammed Ivaz Murib, Daru Thya’it- Turasil Arabi, Beyrut 2010, ¢. VIII, s. 315.
198 Safak, “fisk”, ¢. XIlI, s. 37.

194 Secde 32/18.

195 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “fsk” md., s. 636.

19 Abdiilbaki, el-Mu cemu 'I-Miifehres, “fsk” md, s. 519, 520.

197 Bakara 2/99; Tevbe 9/80; En’am 6/49; Secde 32/18.

198 Bakara 2/197; Nar 24/4; Hucurat 49/7, 11.

199 Bakara 2/26; Tevbe 9/80; Hadid 57/26.
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miirtekibi kebire kavrami iizerinde yapilan tartigmalarin Miisliimanlar arasinda ihtilafa konu
teskil eden ilk problemlerdendir.?%

Genel kabule gore, bliyiikk glinah (kebire) isleyen kisi isyan fiili islemisse de bir
miimini mutlak manada fasik ve facir olarak nitelemek miimkiin degildir. Ciinkii imanin
mahiyeti Allah’in varligini, birligini ve Hz. Muhammed araciligiyla gonderdigi vahiyleri
kalben tasdik etmektir. Zaten amel de imanin bir pargasi degildir. Kisi ilahi emre aykir1 bir
davranista bulunurken de imani reddedip terk etmemekte iman ile iliskisini siirdiirmektedir.
Bu konuyu daha iyi anlamak i¢in imanla amelin birlikte zikredildigi ayetlere bakabiliriz. Bu
ayetlerde bu iki kavrami birbirine baglayan atif ve sart edatlar1 bize imanla amelin ayr1 seyler
olduguna isaret etmektedir.?’ Ayrica adam &ldiirmek gibi bir biiyiik giinah1 isleyenlerin kisas
cezasina c¢arptirildigini bildirilen ayette bu fiili yapanlardan “miiminler” diye bahsedilmis ve
onlardan iman vasfi kaldirilmamis, imanlarin1 kaybettiklerine dair herhangi bir isaret dahi
yoktur.292
1.3. lIslam Diisiince Tarihinde Biiyiik Giinah Meselesi ve Gelisim Siireci

Cemel ve Siffin savaslar1 ile ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi problemler Kur’an
ayetlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda etkili olmustur. Hariciler siyasi tutumlarinin bir
sonucu olarak kendi anlayislarina uygun olarak tekfir kavramini 6n plana ¢ikarip Hz. Ali’nin
isyancilarla savasilmasimni emreden ilahi hilkkmii terk edip ihtilafi ¢6zmek icin hakeme
bagvurulmasina riza gostermesini tekfir sebebi saymislardir. Bunun sonucu olarak da Hz. Ali
ile Muaviye’yi ve bunu onaylayan ashab tekfir etmislerdir.?%®

Siffin savasindan sonra Haricilerin tahkim hadisesi karsisindaki tutumlari birgok
kelam kavraminin gelismesine ve tartisilmasina yol agmistir. Bu kavramlardan biri de kebire
(bilyiik giinah) kavramudir. izutsu’ya (1914-1993) gore bu kavramn ortaya ¢ikist Haricilerin
yapip ettikleri ve sdyledikleri ile olmustur.?®* Islam diisiince tarihinde erken dénemlerden
itibaren tartigila gelen biiyiik giinah meselesinin gelisim siireci iizerinde durmadan énce Islam
alimleri tarafindan biiyiikk glinah1 ifade eden kebirenin nasil tanimlandigini tespit etmek

faydal1 olacaktir.

20 fbn Teymiyye, Mecmii ‘ul-Fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed, Medine 1995, c. 111, s. 182; Yusuf Sevki
Yavuz, “fasik”, DI, c. XI1, s. 202; Bebek, “Kebire”, c. XXV, s. 163;

201 Kehf 18/107; Nisa 4/124.

202 Bakara 2/178; Hucurat 49/9.

203 Bs‘ar, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, nsr. Ritter, Helmut; Wiesbaden 1980 s. 4, 5, 452; Ethem
Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA, c. XVI, s. 169-174.

204 \zutsu, Isidm Diisiincesinde Imdn Kavramu, S. 49.
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1.3.1. Kebirenin Tanimi
Kur’an-1 Kerim’de dogrudan giinah anlamina gelen daha onceki basliklarda iizerinde
durdugumuz bir¢gok kelime mevcuttur. Cogulu kebair olan kebire kelimesinin anlami igin
Ragib el-Isfehani, cisimlerde somutluk, azlik-cokluk, sayilar ve bir varhgmn sifati olma
seklinde dort mana vermistir. 2°° Semin el-Halebi (6. 756/1355) ise zorluk, mesakkat,
cisimlerin hacmi, biiylik, ¢okluk ayni anlamda olmasi, ihtiyarin gengten daha biiyiik olmasi,

mekan yoniinden biiyiikliik, nderlik?%

gibi daha kapsamli anlamlar1 oldugunu belirtmistir.
Sagire kelimesinin zitt1 olan kebire, maddi veya manevi yonden biiyiik olmak anlaminda bir
isimdir. Kavramsal olarak kebire, dinen yasaklandigi hakkinda kesin delil bulunan,
islendiginde diinyevi had ve uhrevi cezasi olan fiil ve davranis?®’ seklinde tanimlanmaktadir.
Kebire ve ¢ogulu olan kebair, Kur’an’da biiyiik giinah olarak gecen kavramlari i¢ine alan

genis kapsamli bir kelimedir. Islam alimlerinin bu kelimeyle ilgili goriislerini su sekilde

siralayabiliriz.
Terim olarak baz1 kebire tanimlart:

Ibn Abbas (6. 68/687-88), “Kebire Allah Teila’nin atesle sonuglandiracagi yahut

kizdig1 yahut lanet ettigi yahut da azab ettigi her giinahtir.”?%

Miicahid (8. 103/721), “Cehennem ile korkutulan her giinah kebairdir.”?% “Micibat

kebiredir.”?1
Dahhak (6. 105/723), “Cehennem ile korkutulan her giinah kebairdir.”?!!
Ma’mer b. Rasid (6. 153/770) “Kendisiyle Allah’a isyan edilen kebiredir.?'?

Ibn Vehb (197/813), “Sahibini cehenneme girdiren her giinah kebiredir.”?t3

205 Ragib el- Isfahani, el-Miifiedat, s. 696.

206 Ebu’l-Abbas Sihabuddin es-Semin el-Halebi, Umdetu’I-hiifféz fi tefsiri esrefi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye , Beyrut: , 1417/1996, c. 111, s. 365.

207 gl-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, s. 183.

208 e|-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, c. V, s. 159; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir ‘an iktirdfi I-kebdir, Dar’ul Fikr, 1407/1987, c. I, s. 13.

209 fbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, ¢. |, s. 11.

210 Miicahid b. Cebr Ebu’l-Haccac et-Tabi‘, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdiisselam, Daru’l-Fikri’l-
Islamiyyil-Hadise, Misir 1989, s. 590.

211 ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 11.

212 Ma’mer b. Rasid, Kitdbu'l-Cami‘i, thk. Habiburrahman el-A’zami, el-Meclisu’l-ilmi (Hindistan),
Mektebet’iil-Islami, Beyrut 1983, c. X, s. 460.

213 Ebl Muhammed Abdullah ibn Vehb, Tefsiru 'I-Kur’an mine’I-Camii li-ibn Vehb, thk. Miklos Murani, Daru’l-
Garbr’l-Islami, Yersiz 2003, c. IT s. 39.
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Sehl (6. 283/896), “Kebair Allah’mn kitabinda cehennem azabi ile uyardigi

giinahlardir.” 214

Maverdi (6. 450/1058), “Haddi gerektiren veya lizerine veid (azap) terettiib eden

giinahtir.”?%°

Gazali’nin (6.505/1111), “Korku duygusu olmayip vicdanen azdb duymadan, ihanet ve

ciir'etle yapilan her giinah kebairdir.”?1®

Begavi (6. 516/1122), “Haddi, yani diinyada dayak, recm ve kisas gibi cezalari

gerektiren suglar kebairdendir.”?*’

Ibn Atiyye’nin (8. 541/1147) “Haddi gerektiren veya cehennem azabiyla korkutulan

veya hakkinda telin varid olan her giinah Kebairdir.”?8

Ibn Ciibeyr (6. 614/1217), “Cehennem ile korkutulan her giinah kebairdir.”?°

Ibnu's-Salah (6. 643/1245), “Mutlak surette, iste bu, biiyiik bir giinahtir, denen her

giinah kebiredir.”?%

Subki (6. 756/1355), “Adamin yaptigi bir kusur -dine ihanet olmamak sartiyla- takva
bakimindan ihanete delalet ederse, iste bu, kebiredir, dikkatsizlikle ortaya ¢ikan davranislarsa,

sagiredir.” 22

Kebire meselenin ¢ok ¢esitli yonleri olmasi sebebiyle farkli tanimlar yapilmistir. Bu
tanimlar 151ginda biiylik ve kiiciik giinahlarin nasil smiflandirildigini tespit etmek kebireyi

daha anlasilir kilacaktir.

1.3.2. Giinahlarin Biiyiik ve Kiiciik Giinahlar Olarak Tespiti ve Stmflandirilmas
Islam alimleri Kur’an’1 tefsir ederken biiyiik giinah/kebire kavrammi anlamak igin
caba sarf etmisler. Bu konuda farkli goriisler ve tefsirler ortaya koymuslar. Giinahlarin biiytik
giinah/kebire olan1 hangileridir? Biiylik gilinahlari/kebireyi tespit edersek geri kalani sagire

(kiictik) midir? Allah’a isyan olan konularda kii¢iik olan olabilir mi? Allah’a isyan kiigiik

214 Sehl et-Tiisterd, Tefsirii Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytin, Darul-Kutubiil-Tlmiyye, s. 53.
215 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, 1407/1987,¢c. 1, s. 7.

216 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 8.

27 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 8
218 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, C. |
219 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1, 8. 1
220 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1, 8. 1
221 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1, 8. 9
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goriilebilir mi? Bu hafife alma olur mu olmaz m1? gibi sorular zihinlerini mesgul etmis ve bu
sorulara Kur’an’t Kur’an’la, hadislerle, sahabe goriisleri ile tefsir ve te’vil ederek cevap
bulmaya calismiglardir. Glinah kavraminin dinin temeli olan iméan ile siki1 bagir olmasindan
konu canliligin1 hep korumaya devam etmistir. islam alimleri bu konuda farkli goriisler ortaya
koymuslardir.

Glinahlarin  biiyiikk ve kiiciik olarak ayrilmasi, ilgili ayetlerde gecen “biiyiik
glinahlardan kacimldig1 takdirde kiigiik giinahlar affedilir?®?, “Allah’a iman edip tevekkiilde

bulunanlar biiyiik giinah ve hayasizliktan kaginirlar” ?%3

gibi ciimlelere dayanir. Ayrica
ayetlerde ahirette miicrim insanlarin, verilecek olan amel defterinin kii¢iik biiyiik biitiin
giinahlar1 kapsayip ortaya koymasindan korkarak rahatsiz olup sdylenmeleri anlatilir.??*

Biiyiik giinahlarin tespiti konusundaki goriisler iice ayirabilir.

Birinci gruba gore; dini buyruklara aykiri olan biitin fiiller biiyiikk giinah
kapsamindadir. Bazilar1 bu fiillerin sayisim1 700’¢ kadar c¢ikarmakta, diger bir kismi
da  bunlart  yetmigle  smirlandirmaktadir.  Havaric  biitin =~ gilinahlar1  kebire
saymaktadir.??®  Biiyiik giinahlarin tespiti konusunda Kurtubi (6. 671/1273) eserinde
konunun  zorluguna  deginerek  usGluddin  alimlerinin  “Biiylik  gilinahlardan
kacinmaktan dolayr kiiclik giinahlarin bagislanmast kat‘? olarak vacip degildir.
Ancak bunun, =zann-1 galib ve kuvvetli bir ummaya (beklenti) dayanarak
olabilecegine inanilir. ilahi mesietin bu konuda diledigini yapacagi da sabittir. Buna
da delil sudur: Eger bizler, biiyiikk giinahlardan kagimip, farzlari yerine getiren
kimseye kesin olarak kiigiik gilinahlarimin bagislanacagini, affedilecegini sdyleyecek
olursak, siiphesiz ki bu, hicbir sorumlulugun kesinlikle s6z konusu olmadigi mubah
hiikkmiinde olur. Bu ise, seriatin kulplarini sdkmek demektir.” dediklerini bildirir.
Kurtubi bu gerekgeden dolay1 “bize gére kiiiik giinah yoktur” der.?%

Ikinci gruba gore; dini emirlerle muhalif her davramis/is bilyiik giinah (kebire)
kapsamindadir. Ancak bunlarin bir kismi digerlerine kiyasla kiiclik kabul edilebilir. Bu
kiigtikliik glinah kavraminin altinda bir kiiciikliik degil bilakis giinah anlamindadir. Diger bir
deyisle giinahlar ve biiyiik giinahlar (kebire) vardir. Hicbir giinah i¢in “yapilmasinda bir

sakinca yoktur” denemez. Gilinah ash itibariyle biyiiktiir. Hicbir gilinah kiiciik

222 Nisa 4/31.

223 S{ira 42/36-37.

224 Kehf 18/49; Bebek, “Kebire”, ¢. XXV s.163.

225 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1, s. 14; Semsuddin Seffarini, Levdihu -envéru’s-sunniye ve Levdihu
efkdru’s-sunniye, thk. Abdullah b. Muhammed b. Siileyman el-Basri, Mektebetii Riisd, Riyad 1994, c. I s. 366;
Bebek, “Kebire”, c. XXV, s. 164.

226 g|-Kurtubi, el-Cami ‘u li Ahkdami’l-Kur’an, c. 1V, s. 158-159.
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sayillamayacagindan biiyiik giinahlarin sayisin1 ve niteliklerini belirlemek miimkiin degildir.
Miitekaddimin devri Es‘ariyye kelamcilarindan el-Es‘ari (6. 324/935-36), Bakillani (6.
413/1013), Tbn Farek (6. 406/1015) ve Ebi Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) bu goriistedir.??’
Kadi Abdulvahhab (6. 422/1031), “Bir masiyete sagire denmesi miimkiin degildir, ancak
kebairden kaginmakla o giinah kiigiiliir.” demistir.??®

Glinahlar kiigiik giinah diye isimlendirmekten kaginanlar, Allah Teald'ya kars1 yapilan
isyana kiiciik demeyi ¢irkin gérmeleri ve Allah Teala'nin saninin yiiceligine ve O'nun azabinin
siddetine kars1 saygilar1 sebebiyledir. Ciinkii O'na kars1 yapilan her kusur biiyiiktiir.??°

Ucgiincii grup ise giinahlar izAfi de olsa kii¢iik ve biiyiik giinahlar (kebire) diye
ayrilabiliyorsa bliylik gilinahlar1 tanimlanabilir olarak kabul edenlerdir. Mu‘tezile ve
Matiiridiyye kelamecilar1 ile miiteahhir donem Es‘ariyye alimlerinin ¢ogunlugu bu goriisii
benimsemistir. Bunlara gore biitlin giinahlarin kebire (biiyiik giinah) olarak kabul edilmesi
naslara aykiridir. Ciinkii cumhur bizatihi masiyeti kebair ve Sagiir'e taksim etmistir. Buna
Kur’an’da “Allah size kiifii, fasikligi ve isyam ¢irkin gosterdi.”*® ayetinde bizzat Allah’m
giinah1 lige boldiigl; bir kismina kiiftir, diger kismina fisk adim1 verirken bir digerine fisk
dememesi kanit olarak gosterilmistir. Yine Allahu Teala, “(O giizel hareket edenler) ufak ufak
suclar hari¢ olmak iizere, giinahin biiyiiklerinden ve fuhuslardan kacinanlardir.”?3 ayeti
giinahlarin taksimine gerekcedir.?3? Nitekim, “Eger yasak edildiginiz biiyiik giinahlardan

kagimirsaniz, sizin (0biir) kabahatlerinizi orteriz,” 233

ayeti, giinahlarin sagair ve kebair
ayriminda agiktir. Bundan dolay1 Imam Gazali, “Kebire ile Sagire arasindaki farki inkara
kalkismak dogru olmaz. Zira bunlar seri'at yollarindan 6grenilmistir.” demistir.?**

Giinahlarin biiylik ve kiigiik diye ayrilmasmin sebeplerinden biri de glinahlarin bir
kisminin adalete mani olurken bir kisminin méani olmamasidir. Giinahlarin tiimiiniin degil de
bir kisminin adalete mani oldugu konusunda ittifak vardir.?3®

Cumhuru ulema isyani, sagair ve kebair diye ikiye bolmiislerse de mana bakimindan

aralarinda ayrilik yoktur. Onlarin arasindaki ayrilik, sagair ve kebair diye adlandirilmakta ve

bunlar1 mutlak veya izafi olarak zikretmektedir. Buradaki kiyaslamada sagair kebire olmayan

227 fbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, ¢. |, 5. 7.

228 Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmau'z-Zevaid ve Menbaul-Fevaid, thk.
Hisamuddin el-Kudsi, Kudsi Yayinevi, Kahire, 1415/1994, Hadis no:384, c. I's. 103.

229 gl-Heysemi, Mecmau'z-Zevdid ve Menbdu’'l-Fevaid, Hadis no:384, c. | s. 103.

230 g|-Hucurat, 49/7.

231 Necm 32.

232 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 8.

233 Nisa 4/31.

234 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 8.

23 el-Heysemi, Mecmau'z-Zevdid ve Menbdu’l-Fevdid, Hadis no:384, c. | s. 103.
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giinahlar anlamindadir.?*® Giinahlarin bu sekilde taksiminde hukuki bir mesele olan kiside
adalet sifatinin tespiti de etkili olmustur. Fikih literatiiriinde fisk imamet, devlet bagkanlig1 ve
hakimlikten ehliyet, sahitlik, vesayet, velayet gibi konularda tartisilmistir. Ciinkii bazi
sorumluluklarin yiiklenilmesinde veya bazi1 hak ve yetkilerin kazanilmasinda adil olma veya
fasik olmamak bir sart olarak kabul edilmistir. Adalet kavraminin karsiti olan fisk zahiri
yonleri ile “kisinin biiylik giinahlar1 islemesi, kiiclik glinahlar1 islemekte israr etmesi veya
farzlar1 terk etmesi, haramlari islemesi, kotii davraniglarinin iyi davranislarindan ¢ok olmasi”
seklinde tanimlanmustir.?%’

Giinahlart kiigiik ve biiyiikk olmak {izere ikiye ayiranlar Kebire'nin tarifinde ihtilaf
etmislerdir. ibn Hacer el- Heytemi’ye (6. 974/1567) gore Islam alimlerinin Kebire'yi
tariflerinde dikkat ¢eken bazi hususlar:

a) Miitekaddimiin eser olan er-Ravza kitabinda Kebirenin tanim1 ‘Kitab ve Siinnette
ozellikle o giinahi isleyen hakkinda siddetli veid (azab ile korkutma) gegen giinahtir.” seklinde
yapilmistir. Bu tanimdan bazi miiteahhirrin (sonradan gelen) alimler siddet kaydini
kaldirmislardir. Onlara gore Kitab ve Siinnette azap ile korkutma bulunan her giinahta siddet
kaydi vardir ve onun gerekli 6zelligidir. Boylece hakkinda vaid gecen biitiin giinahlar
kebair'e katmis olurlar.2%®

b) Haddi (kisas vb cezalar) gerektiren suglar kebairdendir.?®® Begavi (6. 516/1122) ve
diger bazilarinin goriisti budur. Rafii’ye (6. 623/1226) goére bu goriis, cogunlugun goriisiidiir.
Fakat yukaridaki birinci tanim agiklamalarinda anlattiklarina daha uygun diiser. Ciinkii onlar,
Oyle kebirelerden bahsederler ki higbiri hakkinda had yoktur. Riba ve yetim mali yemek, sihir,
akraba ile miinasebeti kesmek, anaya babaya asi olmak, s6z gezdirme ve yalan sahitligi gibi.
Biitiin bunlar1 biiyiik giinahlardan saydiklari halde higbiri hakkinda had yoktur. Alimlerin bu
iki tariften hangisine meylettikleri, icmanin hangisi lizerinde oldugu konusu tartigmalidir.
Ancak bazi alimler ikinci tarife daha meyyal olduklarini isaret etseler de tanimlar1 birinci
tanima uyuyor. Bu, alimlerimizin bu konunun sinirlarini belirleme de ¢ok hassas olduklarini
gostermektedir. Biitlin bu anlatilanlar birinci tarifin daha kapsamli ve dogru oldugunu

gostermektedir. 240

23 bn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 7.

237 Alaiiddin Eb Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, Daru’l-kutubu’l-
ilmi, yy., 1406/1986, c. 6 s. 268; Ebii’l-Vefa (Ebf Ishak) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed, Tebsiratii ’I-
hiikkdam, Mektebetu’1-Kulliyyatu’l-Ezheriyye, Kahire 1406/1986, c. I, s. 26., 258-260.

238 Semsiiddin ez-Zehebi, el-Kebdir, Daru’n-nedvetii’l-cedide, Beyrut, ts, s. 8; Ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir,
c.l,s.8.

239 e|-Matiiridi, Te vilat, c. Ill, s. 186.

240 ez-Zehebd, el-Kebdir, s. 8, Ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 8.
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Ashabin, Kebireyi hakkinda had bulunan giinahlar ile smirlamasini ¢ok uzak bir
ihtimal olarak kabul edenler vardir. Haklarinda, had varid olmadigi halde Buhari ile
Miislim'de ana ve babaya isyan ile yalan sahitligin kebairden sayilmasi buna kanit olarak
gosterilmistir.24

Her ne kadar birinci tanim daha dogrudur desek de ona bazi elestiriler yoneltilmistir.
Onlarin kebire saydiklar1 bazi giinahlar hakkinda siddetli vaid varid olmadig1 halde bunlara da
-tariflerine ragmen- kebair demislerdir.?*?

¢) Kebair, haram olduguna dair nass bulunan veya cinsinden olan baska bir isyana had
terettiip edendir.?*® Bu giinahlara ornekler olarak, yerine getirilmesi gereken bir farzi anlik
terk etmek yalan sehadet, rivayet ve yemin etmeyi verebiliriz. Bazilar1 genel icmaya aykir
olan her sozii de kebairden saymuslardir.?** Bu goriis kebairi had ve hadde kiyasla
belirlenenlerle smirlar.?%®

d) Her cerime kebairdir. Subki (6. 756/1355) kitab1 Nihdye’sinde “Kisinin yaptig1 bir
amel dine ihanet olmamak sartiyla takva ve af olma umudunun gii¢lii olmasi bakimindan
thanete delalet ederse Kebire'dir, dikkatsizlikle ortaya ¢ikan davranislarsa, sagire'dir.” diye
tanimlamistir. Yaptigi is, dinin aslina ihanet anlamini tasirsa bu, kiifiirdiir. Bu tarif, kebair’in
daha genis bir tanimdir. Ancak hissen anlasilan kiiclik glinahlar1 da igine aldig1 i¢in bu tanim
agyarma mani olmaz.?%

e) Kebire haddi gerektiren veya kendisine vaid bildirilen giinahtir, sagire de cezasi az
olan giinahtir. Bu tarif de Maverdi'nin (6. 450/1058) “el-Hdvi” adli eserindeki tarifidir.

f) Kitap da ‘haramdir’ kelimesiyle nehyedilmis her sey kebire’dir. Bunlar da dort
seydir; Oli eti yemek, hinzir yemek, yetim ve benzerinin malin1 yemek ve savas alanindan
kagmak.

g) Bu son durum herkesin anlayabilecegi sekilde bir tanimin bulunmadigini
savunanlarin goriislidiir. Vahidi (6. 468/1076) bu goriisii savunmaktadir. Ona goére “Eger
boyle efradin1 cami, agyarint mani bir tarif olsaydi hi¢ kimse sagair'i irtikdb etmege aldirig
etmez ve bunu mubah sayarlardi. Bu sekilde kebair’in bir yoniiniin gizli kalmasi Allah bu
sayede insanlarin Sagair'den de kagmasini saglamasi igindir. Ciinkii bir¢ok glinahlarin kebair

ve bir¢oklarinin da sagair olduklar1 anlatilirken, bir¢oklar1 da siikiit ile gecilmis ve insanlar

haklarinda kesin bir hiikkme varamamistir. Fakat alimlerin ¢ogunlugu, Kebair'in bilinmis

241 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |,
242 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. I,
243 ez-Zehebi, el-Kebdir, s. 8.

244 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1,s. 9
245 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 9.
246 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1,s. 9

S. .
S. .
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oldugu goriisline varmis, ancak bir tarif, bir kaide veya saymak suretiyle bilinebileceklerinde
ihtilaf etmislerdir.” demistir.24’
Kebairi mahiyetini ve cinslerini taniyip sakinmasi konusunda agik had veya vaid

bulunan?*®

veya bunlara kiyas edilerek kapsamina alinanlar giinahlarin biiyiikleri (kebire)
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kula diisen her gilinahtan sakinmaya c¢alismak yukarida
sayilanlardan oOzellikle kaginmak, kebire isledi ise zaman kaybetmeden tovbe ve istigfar
etmektir.

Dinen yasaklandigi1 konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi veya uhrevi
ceza dngoriilen fiiller biiyiik giinahtir.?*® Buna gére biiyiik giinahlar haram olan cana kiymak,
yetim mal1 yemek, sila-i rahimi terk etmek, zina fiilini islemek veya ona aracilik yapmak,
koguculukta bulunmak, domuz eti yemek, hirsizlik yapmak, ibadet icin gereken temizlige
uymamak, yalan yere yemin etmek, i¢ki igmek, Allah’in rahmetinden iimit kesmek veya

azabindan emin olmak?®

, yapilan anlagmay1 bozmak, selef-i salihe sovmek, yoneticilerin
haktan yiiz ¢evirmesi, hevdya uymak, facir yemin etmek, yeryiiziinde bozgunculuk igin
caligmak, namaz terk etmek ve bunlar gibi Kur’an’da yasaklanan fiillerden olusur. Mu‘tezile
ve Matiirldiyye kelamecilar1 ile miiteahhir donem Es‘ariyye alimlerinin ¢ogunlugu bu goriisii
benimsemistir.?®! Abdullah ibn Mes’ud (5. 32/652-53), “Nisa siiresinin ilk otuz ii¢ ayeti

kebiredir” demistir.?®?

Bu sayilan bilyiik giinahlardan Hz. Peygamber (sav.) ve sahabe (r.a.) doneminde irtikab

edilenlerden birkagi konunun agiklanmasi geregi 6rnek olarak anlatilacaktir.

1.3.3. Hz. Peygamber Doneminde Kebire Meselesi ile iliskili Yasanan Olaylar
610 yilinda Mekke’de baslayip 632 yilinda Medine’de sona eren Kur’an vahyi ile
hidayet bulan insanlar miimin olur olmaz dinin emirlerini azami dikkat ve gayret i¢inde yerine
getirmeye calismislardir. Niizul sirasina gore bakildiginda vahyin oncelikle itikadi konulari
acikladig goriiliir. Mekke doneminde sirk ve kiifiir ile miicadele edilirken vahyin muhataplari

inan¢ konularinda akletmeye, diisiinmeye ve yasamlarinda ahlaki olmaya c¢agrilmislardir.

247 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 9-11.

248 o|-Matiiridi, Te vildt, c. 111, s. 186.

249 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. 1, s. 6-10.

250 g|-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’[-Kur’an, c. V, s. 160.
251 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 6-10.

252 o|-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’I-Kur’an, ¢. V, s. 159.
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Ancak Mekke doneminde vahyin konusu daha ¢ok dinin inan¢ konulari iken Medine
doneminde hukuk ve ibadetle ilgili olmustur.?3

Kur’an’da miiminlerin biiyiik giinahlardan kaginmasi istenmis ancak insanin giinah
isleyebilecegi de bildirilmistir.?>* Elbette sahabeden de olumsuz, istenmeyen davranislar sadir
olmustur. Bu baslik altinda bu olaylardan birka¢1 biiylik giinah meselesinin anlasilabilmesi

icin konu edilecektir.

Selef alimleri, sahabeleri hayirla anmak ve onlarin iyiliklerinin anlatildig: rivayetler
tizerinden 6grenmek ve dgretmenin Miisliimanlar igin en iyi metot oldugunda ve bu metodun
gerekli oldugunda ittifak etmisler.?>® Burada konunun gerekliligi olarak biiyiik giinah ile ilgili

konuyu agiklamaya yardimeci olacak bir iki rivayet lizerinde degerlendirme yapilacaktir.

Bu baslik altinda Tebiik seferine katilmayanlar, bir sahabinin esi ile lianlagsmasi, bir
sahabinin Kkendisini Mescidin diregine baglatmasi, zekdt memuru olarak gonderilen bir

sahabinin yasadiklar1 ve bir hirsizlik olay1 irdelenecektir.

1.3.3.1. Tebiik Seferine Katilmayanlar

H. 630 yilinin Ekim ayinda Suriye’den Medine’ye gelen Nabati tiiccarlart Dogu Roma
Imparatoru Herakleios’un Medine’ye saldirmak igin hazirhk yaptigim Miisliimanlara haber
verdiler. Bununla birlikte Lahm, Ciizdim, Gassan, Amile gibi Hiristiyan Arap kabilelerinin
Bizanslilara destek olmak iizere katildigini, dncii birliklerinin Arap ¢olii sinirindaki Belka’ya
ulagtigin1 da bildirmeleri iizerine Hz. Peygamber Tebiikk Gazvesi’nin yapilmasina karar

verdi.?*®
Bu sefere mazeretlerini bildirenler Hz. Peygamberin (sav.) izni ile katilmadilar.
Bunlarin bir¢ogunun miinafik oldugu bildirilir. Bu arada birka¢ sahabi gecerli bir mazeretleri
olmadig1 halde orduya katilmamisti. %7 Bunlardan EbG Hayseme el-Ensari ordunun
hareketinden birka¢ giin sonra atina binerek Tebiik’e dogru yola ¢ikmisti. Ensardan Ka‘b b.
Malik (8. 50/670), Miirare b. Rebi* (6. ?) ve Hilal b. Umeyye (6. ?) nefislerine aldanip sefere
gitmemiglerdi. Fakat {i¢ sahabi de gergegi gizlemeden hata yaptiklarini beyan ederek Restil-i

Ekrem’e anlatmiglar, Hz. Peygamber de onlara toplumdan tecrit cezasi vermis, en yakinlar

253 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, AUIF. Yayinlari, Ankara 1971, s. 59.

254 bkz. Bakara 2/58, 199.

255 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Usilii Ehlissiinneti ve’l-cemdati, thk.
Mihammed es-Seyyid el-Celeyend, el-Mektebetii’|-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire, 1440/2018, s. 164.

26 Yigit, “Tebiik Gazvesi”, c. XL s. 228.

257 o|-Matiiridi, Te vildt, c. VI, s. 443.
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dahil hi¢gbir Miisliiman onlarla konugsmamistir. Allah’tan bagka siginacak bir yer kalmadigini
anlayan iic kisiye biitiin genisligine ragmen yeryiizii dar gelmeye baslamigtir.2®

Hilal b. Umeyye elli giin devam eden bu boykot siiresince hi¢ kimseyle karsilasmamak
ve baskalarini zor durumda birakmamak i¢in bu siire zarfinda disariya ¢ikmamis, evine
kapanmistir. Pismanligindan aglayan, gida olarak sudan veya bir miktar siitten bagka bir sey
yiyip igmeyen Hilal b. Umeyye geceleri ibadet ederek gegirmis, kirk giin sonra Restlullah ona
hanimindan ayr1 durmasi gerektigine dair haber gondermistir. Hilal’in karis1 Hz. Peygamber’e
gelerek kocasinin hizmetgisinin de bulunmadigini séyleyip ona hizmet etmek i¢in izin istemis,
Resilullah da onun kendisine yaklasmamasi sartiyla buna izin vermistir.?®

Ka‘b b. Malik de hadis kitaplarinin neredeyse hepsinde kendi anlatimiyla rivayet
edilen hadislere gore Tebiik Seferi ilan edildiginde savasa katilmak {izere binek satin almistr.
Buna ragmen meyvelere ve golgeli yerlere diiskiinliigii yiiziinden sefere ¢ikmamigtir. Ancak
geride miinafik diye bilinenlerle maddi imkani bulunmayanlarin kaldigini goriince ¢ok
tiziilmiistiir. Hz. Peygamber Tebiik’e vardiginda Ka‘b’i sormus. Bazilari tarafindan kibri
yiiziinden savasa katilmadig ileri siirilmis, ancak Muéaz b. Cebel onu savunmustur. O da
Medine’ye doniildiigiinde savasa katilmayanlar gibi mazeret beyan edenler arasina
katilmayarak gercegi itiraf etmistir. Restl-i Ekrem ona da diger iki sahabiye soyledigi gibi
haklarinda Allah’in hiikmii gelinceye kadar beklemelerini buyurmus ve sahabilerin onlarla
konugmasini yasaklamigtir. Bu sirada Gassan Meliki K& 'b’1 haksizliga ugradigini sdyleyerek
memleketine davet etse de Ka'b bu teklifi reddetmistir.?°

Elli giinliik boykotun sonunda nazil olan ayetlerde bu ii¢ sahabinin bagislandigi
bildirilmistir. 2! Tefsir ve hadis kitaplarinda genis yer verilen bu hadise, sosyal
sorumluluklarin  dagilimindaki hassasiyeti gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. 252
Pismanliklar tizerine tovbeleri tovbeleri kabul olan bu ii¢ sahabi hemen Mescid-i Nebevi’ye
gitmisler ve siikretmek i¢in mallarin1 sadaka olarak dagitmislardir.?6®

Bu sahabilerin yaptiklari fiiller ve Resulullah’in onlara karsi tutumlar1 bize kebire
konusunda 1s1k tutmaktadir. Resulullah’in onlarin suglarina karsilik keffaret yerine gegecek

isler emretmesi, glinahlarinin affi i¢in beklenilmesi onlarin gilinahlarinin kiifiir olarak

degerlendirilmedigini gostermektedir.

258 a|-Matiiridi, Te vildt, c. VI, s. 443.

2% Mehmet Aykag, “Hilal b. Umeyye” DI4, c. XVIII s. 20.

%60 M. Yasar Kandemir, “Ka'b b. Malik”, DI4, ¢. XXIV, s. 5.

261 Tevhe 9/117-118.

262 Yigit, “Tebiik Gazvesi”, ¢. XL, s. 230.

263 Kandemir, “Ka'b b. Malik”, c. XXIV, s. 5.: Aykag, “Hilal b. Umeyye”, c. XVIII, s. 21.
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1.3.3.2. Hilal b. Umeyye’nin Liin Meselesi

Tefsir, hadis ve fikih kitaplarinda sikca anlatilan Hilal b. Umeyye (6.?) Hz.
Peygamber’in huzurunda karisin1 zina etmekle suglamistir. Restlullah ona iddiasini dort
sahitle ispat etmesi gerektigini, aksi halde iftiract durumuna diisecegini ve cezalandirilacagini
belirtmistir. Hilal bu iddiasini ispat etmek i¢in dort sahit getirememistir. Bu olay iizerine
boyle bir durumda lianlasmayr emreden Ayetler 4 inmistir. Hilal bu konuda dogru
sOyledigine, karis1 da onun yalan soOyledigine dair karsilikli yemin ederek, lianlasma
yapilmistir. BOylece ona iftira cezasi uygulanmasina gerek kalmamus, Karist da zina

cezasindan kurtulmustur. Lian konusunda baska rivayetlerde vardir.?®®

1.3.3.3. Sahabilerin Yasadiklar: Diger Olaylar

Ebl Liibabe’nin kendisini Allah’a ve resuliine ihanet ettigini diisiinerek Mescid-i
Nebevi’deki bir direge baglatmis olmasi da 6rneklerimizden biridir. Buna sebep olan olay
konusunda ihtilaf vardir. Genellikle Beni Kurayza Gazvesindeki tutumuyla iliskilendirilir.?%®
Bunun yaninda onun Tebiik Seferi’ne katilmadigi i¢in Hz. Peygamber tarafindan azarlanmasi
sebebiyle kendisini bu sekilde cezalandirdig1 da rivayetler arasinda gegmektedir.?’

Bir diger olay Velid b. Ukbe’nin (6. 61/680-81)?%® Mustalikogullar’’na zekat amili
olarak gonderilmesinde yasananlardir. Velid’in gorev yerine zamaninda gidememesi iizerine
bir takim yanlis anlasilmalar sonucu Hz. Peygamber’e Mustalikogullari’nin irtidad ettiklerini
ve hatta kendisini 6ldiirmek i¢in harekete gectiklerini sdylemesi ortaligi karigtirmigtir. Fakat
yapilan arastirma sonunda ger¢ek durum anlasilmis ve olayla ilgili “Ey iman edenler! Fasikin
biri size bir haber getirirse onun i¢ yiiziinii arastirin, yoksa bilmeden bir millete kotiiliik

95 269

edersiniz de sonra ettiginize pisman olursunuz ayeti nazil olmustur. Hz. Osman

doneminde Velid Irak genel valiligine tayin edilmis, bu sirada fetihlerde ordu komutanligi

yapmus, bes yil valilik yaptiktan sonra icki ictigine dair haberlerin yayilmasi ve bu durumun

sahitlerle ispat edilmesi iizerine kendisine had cezas1 uygulanarak gérevinden alinmistir.2"

Bir diger 6rnegimiz de Medine’nin yerlileri Zafer ogullarindan Tu’me’nin, bir

1

komsusunun zirhin1 ¢almasi 2! olayidir. Akrabalar1 Restilullah’a gelip Tu’me’yi berat

ettirmesi i¢in 1srar etmislerdir. Hz. Peygamber de bu durum ve Tu’me’nin yemini karsisinda

264 Nfr 24/6-9.

265 Bkz. el-Matiiridi, Te vildt, c. X, s. 103- 105.

266 o|-Matiiridi, Tevildt, c. VI, s. 200, 201.

27 Yigit, “Tebiik Gazvesi”, c. XL, s. 230.

268 Ebi Vehb el-Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt el-Umevi el-Kuresi (6. 61/680-81).
269 Hucurat 49/6.

210 Mehmet Efendioglu, “Velid b. Ukbe”, DIA, c. IVIII, s. 35.

271 o|-Matiiridi, Te'vilat, c. IV, s. 32.
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diisiinmiistiir. 2’2 Arkasindan konuyla ilgili Nisa 4/105-113. ayetleri nazil olmustur. “Kim bir
glinah kazamirsa, onu ancak kendi aleyhine kazanmis olur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Kim bir hata isler veya bir giinah kazamir da sonra onu bir
sugsuzun tizerine atarsa, siiphesiz iftira etmis, apacgik bir giinah yiiklenmis olur. (Ey
Muhammed!) Eger Allah’in sana lituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir grup seni
saptirmaya ¢alisirdi. Halbuki onlar, ancak kendilerini saptirirlar, sana hicbir zarar
veremezler. Allah, sana kitabt (Kur’an’i) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri
ogretmistir. Allah’in sana litfu c¢ok biiyiiktiir.” Ayrica Nisa 4/111-113. ayetlerinde de
biihtanin biiyiik glinah oldugu bildirilmistir.

Yukaridaki olaylar sahabe zamaninda yasanmis olmasina ragmen sahabe toplumunda
biiylik giinah isleyenlere kars1 kiifiir, sirk ve nifak kavramlarmin kullanilmamis oldugunu
gostermektedir. Artik Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan olaylarda Miisliimanlarin tutum ve

davraniglarinin nasil oldugunun tespit edilmesi faydali olacaktir.

1.3.4. Halifeler Donemindeki Islam Toplumunda Yasanan Siyasi Olaylar ve Biiyiik
Giinah/Kebire Tliskisi

Hz. Peygamberden (sav.) sonra da Islam’a girenlerin hizla artmasi ile Islam
toplumunda dini, hukuki ve ahlaki meselelerde yeni gelismeler ortaya ¢ikmis ve bunlara
¢Oziimler ve cevaplar aranmaya caligilmistir. Hatta bazi konularda Miisliimanlar toplumsal
boliinme yasamis ve birbirleri ile i¢ catismalar ve savaslar yasamislardir. Halifeler doneminde
meydana gelen bu olaylar biiyiik giinah meselesine etkilerinden dolay1 konu edilecektir.

Hz. Peygamberin vefat: ile ortaya ¢ikan halife kim olacak? sorusu Islam {immetinin
cozmesi gereken onemli konulardan biri olmustur. Ancak sahabenin ileri gelenleri o giinkii
siyasi ve sosyolojik sartlara gore ciddi bir sorun olmadan aralarinda konuyu ¢dzmiislerdir.
Boylece Medine’de yeni olusan Islam toplumu hilafet konusunda Hz. Peygamberin en yakin
arkadas1 Hz. Ebubekir (r.a) lizerinde anlasmistir. Hz. Ebubekir yaklasik iki yil hilafet gorevi
yaptiktan sonra rahatsizlanmasi iizerine kendisinin yerine Hz. Omer’i atayarak hilafet
meselesini tekrar tartisma konusu ettirmemistir. Hz. Omer’in dirayetli ve toplumun her kesimi
tarafindan kabul gérmiis bir lider olmasi, genisleyen Islam topraklarinda ortaya cikan siyasi
meseleleri fazla bir muhalefet olusmadan ¢6zmesinde etkili olmustur. Ancak biinyesine fetih

hareketleri ile yeni kiiltiirleri katan Islam toplumu ister istemez yeni siyasi, sosyolojik ve

272 Tiirkiye Diyanet Vakfi (Komisyon), Kur’'an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, s. 95; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin
Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’l Kur’dni’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, Daru’l- Kutubu’l-ilmiyye,
Beyrut 1998, c. 11, s. 359.
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kiiltiirel sorunlarla karst karsiya kalmistir. Bu sorunlar her zaman giiglii bir siyasi
dayanismaya, gili¢lii bir orduya ve giiglii bir ekonomiye sahip olunamayacagi icin kolay
¢dziime ulasmamustir. Hatta tarihte goriildiigii gibi bazi olaylar islam toplumunu bélecek ve
kars1 karsiya getirip savasmalaria sebep olmustur. Ozellikle koklii sorun Emevi — Abbasi
¢ekigsmesinin giin yiiziine ¢itkmaya baslamasi siyasi muhalefeti alevlendirmistir. Ortaya ¢ikan
sorunlarin bizzat Hz. Peygamber tarafindan ¢6ziildiigii bir donemde muhalefet olmasi elbette
ki disiiniilemezdi. Ancak ilk iki halifeden sonra bu boéyle olmamis halifelerin bazi
uygulamalarinin mesruiyeti tartisilmaya baslanmistir. Hatta bazi siyasi konularda rahatsiz
olan insanlar, bu sikayetlerini Medine’ye gelerek ileri gelen sahabilere anlatarak durumdan
haberdar etmislerdir. Bu durum muhalefet hareketlerine hazirlikli olmayan Medine’nin
huzurunun bozulmasina sebep olmustur.

Hz. Osman’in halifeliginin ilk donemleri fetih hareketleri sonucu toplumda liiks ve
refahin arttig1 goriilir. Bu donem siiklinet donemidir (644-649). Ancak halifeliginin 2.
Dénemi karisiklik donemidir. Bu donemde (650- 656) Islam toplumunda ortaya ¢ikan fitneler
halifenin oldiiriilmesine kadar varmistir. Hilafetinin ilk altt yili birtakim sikayetler olsa da

bunlar ciddi sonuclar iiretmemisti.?’3

1.3.4.1. Cemel Vakasi

Ugiincii halife Hz. Osman’1n isyanci bir grup tarafindan sehit edilmesi (18 Zilhicce 35
/ 17 Haziran 656) sebebiyle Medine’de bulunan sahabe Ali b. Ebi Talib’i halifelige getirdi.
(18 veya 23 Zilhicce 35 / 17 veya 22 Haziran 656). Hz. Ali’nin hilafete gectiginde oniinde
duran c¢oziilmesi gereken en Onemli sorun Hz. Osman’in katillerinin  bulunarak
cezalandirilmas1 idi. Ancak ortada katili aralarinda gizleyen organize olmus isyanci bir
topluluk vardi. Agiz birligi yaparak “Osman’1 hepimiz 6ldiirdiik” diyen ve sehre hakim olan
bu isyanci grupla hemen basa cikilamayacagi ortadaydi. Diger 6nemli bir konu da yeni
halifeye sadece Medine’de biat edilmisti. Diger vilayetlerin tutumu belli degildi. Halife
kendisine biata yanasmayan eski valileri degistirmek istemisti. Bu durumu 6grenen Talha b.
Ubeydullah Basra, Ziibeyr b. Avvam da Kife valiligini istemis, ancak onlarin bu istegi halife
tarafindan kabul edilmemisti.?’* Bu olaydan sonra umre igin izin isteyen bu sahabilere dért ay

sonra izin verilmisti.?”®

213 Yigit, “Hz. Osman” DI4, ¢. XXXIII, s. 439

274 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’r-rusiil ve’l-miilik (nsr. M. J. de Goeje), I-XV, Leiden 1879-1901,
1964-65, c. I, s. 3069, 3082.

25 Ethem Ruhi Figlal, “Cemel Vakas1”, DI4, c. VII, s. 320.
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Hz. Aise hilafetinin son donemlerinde Hz. Osman’1t bazi konularda tenkit etmisti.
Isyan baslaymca halifenin sehri terk etmeme ricasina ragmen hac icin Mekke’ye gitmis ve
Hac akabinde Medine’ye donmek icin yola ¢ikmisti. Ancak yolda Hz. Osman’in sehit
edildigini ve yerine Ali’nin halife secildigini Ogrenince tekrar Mekke’ye donmiistii.
Mekkelilere Osman’in mazlum olarak 6ldiiriildiigiinii ifade eden meshur konusmasini yapan
Hz. Aise’yi halifenin oldiirtilmesinden sorumlu tutanlar olsa da o ileri siiriilen bu iddialar
reddederek bu konuda herhangi bir kusuru olmadigini 1srarla ifade etmistir. Olaylar {izerine
Medine’yi terk eden Emevi ailesi mensuplari ile Hz. Osman’in Basra ve Yemen valileri ve
umre igin Mekke’ye gelen Talha ve Zibeyr de Hz. Aise’ye katildilar. Hz. Aise’nin
onderliginde olusan bu topluluk ne yapmalar1 gerektigi ile ilgili uzun goriigmeler sonucu
Basra’ya gitmeye karar vermislerdi. Hz. Aise, gayelerinin isyanci takimm bozdugu baris ve
diizeni geri getirmek, mazlum olarak oOldiiriilen Osman’in Kkatillerini cezalandirmak ve
Miisliimanlarin arasmi diizeltmek oldugunu Basralilara agiklamustir.?’® Cesitli goriismeler
sonucu olumlu sonuglar alinmis olsa da kimse ne oldugunu anlamadan iki taraf da kendisini
savas icinde bulmustur. Hz. Aise savasi devesinin iizerinden idare ettigi igin Islam tarihinde
bu olaya “Vak‘atii’l-cemel” denilmistir.?"’

Yukarida anlattigimiz tarihi olay Miisliimanlar1 derinden etkilemis giiniimiize kadar
gelen tartismalara konu olmustur. Miislimanlar arasinda meydana gelen bu olay1 Sehristani,
ilk ihtilaflarm onemlileri arasinda zikreder?’®. Cemel Vakasi’nda Hz. Ali’ye karsi ¢ikan
ashabi, Siiler’in ¢ogu ile bazi Hériciler’in tekfir etmeleri, konuyu bir akaid problemi haline
getirmistir. Islam mezhep ve firkalari tarafindan bu olay farkli sekillerde ele alinmus, her grup
kendi goriisline uygun yorumlamis ve degerlendirmistir. Sia ile Hariciler’in tamamina gore
Cemel Vak‘asi’'nda Hz. Ali hakli, ona kars1 ¢ikip savasan Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah,
Zibeyr b. Avvam ile bunlarin safinda yer alanlar (Ashabii’l-cemel) haksiz olup “bagi” (asi)
durumundadirlar. Bu mezheplere bagli bazi firkalar ise daha da ileri giderek Hz. Ali’nin
muhalifleriyle savasmasini isabetli bulmuslar, Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr basta olmak iizere

muhalefette bulunan biitiin ashap ve tabiini tekfir etmislerdir.?"

Mu‘tezilenin ¢ogunlugu Hz.
Ali’yi hakli, muhaliflerini haksiz ve hatali goriirken EbG Bekir el-Esam, Dirdr b. Amr,
Muammer b. Abbad, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf gibi baz1 Mu‘tezili alimler, Cemel Vak‘asi’na

istirak eden taraflardan hangisinin hakli, hangisinin haksiz oldugunun bilinemeyecegini ve

276 et-Taberd, Tdrihu r-rusiil ve l-miiliik, c. 1, s. 3099.

217 Figlah, “Cemel Vakas1”, DIA, c. VII, s. 320.
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bunlarm higbirinden teberri edilemeyecegini sdylemislerdir. Mezhebin kurucusu Vasil b. Ata
ise taraflardan birinin mutlaka fasik oldugunu, ancak bunu belirlemenin imkan dahilinde
bulunmadigini ileri siirmiistiir.?®® Kerrdmiyenin cogunlugu, savasan her iki tarafin da hakl
sebeplere dayandigi goriisiindedir. Bir kismi ise Hz. Ali’yi davasinda hakli gérmekle birlikte
anlasmazhig1 miizakereler yoluyla ¢dzmek yerine savasa gidilmesini yanlis bulmuslardir.?8
Ehl-i siinnet’in Cemel Vak‘asi’na katilanlarla ilgili goriisii de diger mezheplerde
oldugu gibi farkliliklar sergiler. Selefiyye’ye mensup alimlerin ¢ogu, ashap arasinda ortaya
¢ikan bu tiir ihtilaflar1 tartisma konusu yapmay1 uygun bulmamislardir. Bu alimlere gore hata
etmis olsalar bile savasan iki sahdbe grubunu da Allah Teala affetmistir. Selefiyenin biiyiik
ismi Ibn Hazm, bu savasta her iki tarafin iyi niyetli olmasi, yaptiklar1 isin ictihada dayanmast,
savasmak maksadiyla yola ¢ikmadiklari halde durumun aleyhlerine donecegini hisseden
katillerin komplosu sonunda kendilerini savasin iginde bulmalarimi kusursuz olduklarinin
sebepleri olarak goriir.?8? Hiiseyin el-Kerabisi ile diger bazi Siinni alimler de bu goriistedir.?®
Es‘ariyye ve Matiiridiyye’ye bagli Siinni kelamcilarin hemen hemen tamami bazi selefiyye
alimleri ile ayn1 goriisleri paylagsmaktadir. Bu grup alimler Hz. Ali’nin hakl, kars1 tarafin
haksiz oldugu kanaatindedir. Ciinkii Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’in pesinden giderek onlara
uyanlar, Miisliimanlarin hilafet makamina getirdigi Hz. Ali’ye kars1 haksiz tavir almis ve ona
itaatsizlik gostermislerdir. Hatta Teftazani’nin ifadesiyle bagi olmuslar, savasin baslama sekli
nasil olursa olsun sonunda Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmelerine sebep olmuslardir.?
Savas bittikten sonra muhalif grup liderlerinin pismanlik duyduklarina ait rivayetler Siinni
kelamcilara gore onlarin hatali olduklarini gdsterir. Bununla beraber bu hatalarindan 6tiirii
tekfir etmek soyle dursun fasik olduklari dahi sdylenemez. Ciinkii onlar Miisliimanlar
arasinda ihtilaf ¢ikarmak gayesi tasimamislardir; Hz. Ali’ye karsi ¢ikislar1 da ictihadlarinin bir
sonucudur. Bu ictihadlar Islam Alimlerince caiz goriilmiistiir. 8% Ayrica onlarin arasinda,
Allah’mn kendilerinden razi oldugu bildirilen (Bey‘atii’r-ridvan’a katilmig olanlar) ve cennetle
miijdelenen sahabiler de bulunmaktadir. Bu goriislerin disinda, Cemel Vak‘asi’nda her iki

tarafin da hatali oldugu savunanlarda vardir. Onlar Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer,

280 fbn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvdi ve -nihdl, c. IV, s. 119.

281 Figlali, “Cemel Vakas1”, DI4, c. VI, s. 320.

282 yysuf Sevki Yavuz, “Cemel Vakas1 (Kelam)”, DI4, c. VI, s. 320.

283 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtildfii’l-Musallin, nsr. Ritter, Helmut,
Wiesbaden, 1400/1980, s. 457.

284 Sa‘deddin Mes‘Gd b. Omer et-Teftazani, el-Makasidu I-Keldm fi ‘akdidi’l-islam, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari: 129, Istanbul 2019, s. 773.

285 et-Teftazani, el-Makasid, s. 775.
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Usime b. Zeyd ve Muhammed b. Mesleme’nin yaptigi gibi iki gruptan hicbirine
katilmayanlarin daha isabetli davrandig1 kanaatindedirler. 28

Siinni kelamcilar Cemel Vak‘asi’na katilanlar hakkinda agiklamalarinda ¢ok dikkatli
olmuslardir. Taraflarin sahabe olmalari, konu hakkinda yeterli kaynak bulunmamasi, olaylarin
gizli kalan yonleri onlar1 hassas olmaya yonlendirmistir. Bazi Siiler’le Haricilerin ashabi
tekfir etmelerini dogru bulmamigslardir. Bir kissm Mu‘tezill ve Selefi alimler bu konuda
hiikiim vermekten kagcinmiglar ve asir1t muhafazakarliga biiriinen Selefiyye’de savasan her iki
zimreyi de hakli bulmustur. Cemel Vak‘asi’na katilmalar1 sebebiyle ashap ve tabiini tekfir
etmenin dini bir dayanag1 yoktur. Bu iddia naslara aykiridir. Diger yandan Hz. Ali’nin savas
sonrasinda muhaliflerine kars1 yumusak tavir takinmistir. Hz. Ali’nin bu yaklagimi kendisine
kars1 hareket edenlerin tekfir edilemeyecegini ortaya koyuyor. Ciinkii muhalif ziimre Ali’ye
kars1 ¢ikmakla isyankar kabul edilebilir, bunun ise onlarin kéfir olma hiikmiinii dogurdugunu
belirten higbir nas yoktur. Aksine Kur’an-1 Kerim’de Hucurat suresinde, aralarindaki
anlasmazliklar yiiziinden savasan gruplari “miiminler” olarak vasiflandirmistir.?®” Sia’nin bu
konuda dayanak kabul ettigi rivayetlerin ise uydurma oldugu kanaati yaygindir. Esasen
kaynaklarda Hz. Ali’ye karsi ¢ikanlarin bu hareketlerinde gercek niyetlerine iliskin yeterli
bilgiler mevcut degildir. Bunun yaninda savasin baslamasi, gelismesi ve seyrine iliskin konu
hakkinda tam ve dogru yargiya ulagmamizi saglayacak yeterli bilgiler mevcut olmadigi gibi
elde edilen bilgilerin giivenilirligi de tartismalidir. Eb( Hanife’nin de dikkat ¢ektigi gibi Hz.
Ali, bu muhaliflerini kendisine kars1 isyan eden din kardesleri olarak gérmiis ve onlara miirted
muamelesi yapmamuistir. Biitiin bunlar, Ashabu’l-Cemel’i tekfir edenlerin yanhs diislincede
oldugunu gostermektedir. Diger yandan ashap ve tabiinin peygamberler gibi hata islemekten
korunmus (masum) olduklari fikri ile Cemel Vakasii ele almanin Isldm inang esaslariyla
bagdagmayacag1 agiktir. Baz1 alimler de son derece ciddi sonuglar doguran Cemel Vak-‘asi
gibi tarihi bir olay: tahlil etmekten kaginmiglardir. Bu tavirlari, en basta gelen gorevi

gergekleri tespit edip ortaya ¢ikarmak olan ilmin prensiplerine aykiridir.2%8

1.3.4.2. Siffin Savas1
Hz. Ali hilafete gegtikten sonra Suriye valisi Muaviye b. Ebli Siifyan’1 gérevden alarak
yerine Sehl b. Huneyf’1 vali olarak tayin etti. Ancak Muaviye yeni valinin Suriye’ye girisini

engelledi ve Hz. Osman’in kanli gdmlegini caminin minberine astirip eski halifenin kanini

28 Yavuz, “Cemel Vakas1 (Kelam)”, Di4, c. VII, s. 320.
287 Bkz. el-Hucurat 49/9
288 Figlali, “Cemel Vakas1”, DIA, c. VII, s. 320.
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dava etmek i¢in halktan biat aldi. Hz. Ali kendisini itaate davet etmek i¢in el¢i gonderdi. Bu
el¢inin getirdigi teklifi reddederek el¢iye Hz. Osman’in katillerinin 6ldiiriilmesi disinda higbir
teklifi kabul etmeyecegini bildirdi. Muaviye’nin isyan etmek konusunda israrli oldugunu
goren Hz. Ali onunla askeri yontemlerle miicadele hazirliklarina bagladi. Ancak bu sirada
Osman’m Kkatillerini cezalandirmak isteyen Hz. Aise, Ziibeyr b. Avvam ve Talha b.
Ubeydullah’m énciiliik ettigi grup ortaya ¢ikinca dnce onlarla ugrasmak zorunda kaldi.?8

Hz. Ali Cemel Vak‘asi’ndan sonra Sam’a el¢i gonderdi. Ancak bir sonu¢ alamadi.
Siffin ovasinda iki taraf arasinda ¢atismalar basladi. Toplu savas yerine Kii¢iik gruplar halinde
savastyorlardi. Bu kismi catismalar zilhicce ayiin sonuna kadar devam etti.?%

Muharrem 37°de (19 Haziran- 18 Temmuz 657) iki taraf arasinda ateskes yapildi.
Gortismeler sonugsuz kaldi. Muaviye katillerin kendisine teslim edilmesini, Hz. Ali’nin
halifeligi terk etmesini ve Miisliimanlarin sira ile baslarina bir emir se¢melerini teklif etti. Bu
teklifiyle artik katiller teslim edilse bile Hz. Ali’ye biat etmeyecegini bildirmis oluyordu. Bu
durumda anlagma ihtimali ortadan kalkmis oldu ve muharrem ayindan sonra taraflar savas
hazirhgina baslad:.?%

Muaviye, askerlerine Kur’an sayfalarimi mizraklarimin ucuna takip karsi tarafi
Kur’an’in hitkkmiine ¢agirmalarini emretti. Hz. Ali bu ¢agriya kulak veren savastan yorulmus
ve ¢ogu ayni zamanda akrabalari olan dindaslarina kilig ¢ekmekte tereddiit eden ozellikle
kurranin savasin hemen durdurulmasi istegini yerine getirmek zorunda kaldi. Muaviye de ona
maksatlarinin aralarindaki anlagmazligr Kur’an’in hakemligine bagvurmak suretiyle ¢6zmek
oldugunu soyledi. Buna gore iki tarafi temsil etmek iizere secilecek iki hakem halifelik
meselesini Kur’an’1n hiikmiine uygun olarak ¢dzecekti.?%?

Muaviye’nin hakemi Amr b. As ile Hz. Ali’nin hakemi Ebii Misa el-Es‘ari’nin
yaptiklar1 gorlismelerde Hz. Osman’in haksiz yere 6ldiiriildiigline dair bir karar aldiklari
rivayet edilir. Hakemlerin yaptiklari uzun goriigme sonunda Hz. Ali ile Muaviye’nin bu igin
disinda tutulmasin1 ve sira tarafindan bir baskasinin halife secilmesini kararlastirdilar. Bu
karar 6nce Eb Mis4 tarafindan agiklandi; ancak Amr b. As alinan kararin aksine yine hileye
basvurup Muaviye’yi halife tayin ettigini bildirdi.?%

Islam toplumu &nce Cemel Vak‘as: ile yasadig1 i¢ savasi sonra da yukarida 6zetle

anlattigimiz Siffin Savasi ile gelecegini etkileyecek en onemli olaylardan birisini yasamis

289 Yigit, “Siffin Savas1”, DIA, c. XXXVII, s. 107.
290 yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107.
21 Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107
292 Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107
293 Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107
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oldu. Siffin, islam tarihi ve mezhepler tarihinin yam sira katilanlarm durumu agisindan kelam
ilminin de en énemli meselelerinden biri olmustur.?%

Miisliimanlarin siyasi meselelerdeki anlagmazliklar sonucu Siffin’de kars1 karsiya
gelmesi, ¢cok sayida kisinin 6lmesi, savasin sona ermesi i¢in hakemler araciligiyla ¢oziilmek
istenmesi, Hakem Vak’asi’nin aradaki sorunu ¢ozecegine daha da karisik hale getirmesi
keldma konu olan bazi tartigmalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Esas itibariyle siyasi
karakter tasiyan Siffin Savasi ve Hakem Vakasi iman-kiifiir sinir1, kader ve irade hiirriyeti
gibi 6nemli inang konularmin kelam ve mezhep alimlerince tartisilmasina yol agmistir. 2%°

Siffin savasinin ardindan ortaya ¢ikan ilk donem S$ii gruplari, Siffin Savasi’nda Hz.
Ali’nin karsisinda yer alan Muaviye ve ordusunun mesr(i imama karst geldigi i¢in kiifre
diistiiglinti iddia etmislerdir. Kiifriin cezas1 da ebedi olarak cehennemde kalmak oldugundan
bu kimselerin de ebedi olarak cehennemde kalacagini savunmuslardir. Ancak Seyh Miifid gibi
sonraki bazi Sii kelamcilar1 bu hiikkmen kiifiir goriisiinii, hafifletmistir. Bu iddianin Islam
milletinin tek bir millet (inang sistemi) sayilmasi ilkesiyle bagdasmadigini belirtmistir. Zira
Muaviye ve taraftarlarinin iman esaslarmi kabul edip Islami hiikiimleri yerine getirdiklerini,
dolayistyla bu kisilerin davraniglarinin dini tamamen inkar edenlerin kiifiirleri gibi olmadigini
belirtmis ve en azindan cehennemde ebedi kalmayacaklarini sdylemistir.2%

Mu’tezile alimleri Siffin Savasi’nda hangi tarafin hakli oldugu konusunda goriis birligi
icerisinde degildir. Bu alimlerinin c¢ogunlugu Hz. Ali’nin hakli, karsi tarafin haksiz
sayildigini, fakat bu durumun onlarin tekfir edilmesini gerektirmedigini belirtmistir. Ancak
Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata ise savasa katilan iki taraftan birinin hak yolda bulunmakla
birlikte bunu belirlemenin miimkiin olmadigini sdylemistir. Hatta EbG Bekir el-Esam,
Muaviye’nin daha hakli bir konumda bulundugunu ileri siirmiistiir. Kerrdmiyye’ye gore bu i¢
savaslarda esas itibariyle iki tarafin da haklilik pay1 vardir; bu sebeple iki kesim de asla kiiftir
ve fisk ile itham edilemez. Ehl-i siinnet ise Siffin Savasi’nda Hz. Ali ve ordusunun tamamen
hakli, Muaviye ve taraftarlarinin ise haksiz (bagi) oldugu kanaatindedir. Onlara gére Muaviye
Miislimanlarin mesr halifesi Hz. Ali’ye karst gelmistir. Ancak Ehl-i siinnet Muaviye ve
taraftarlariin tekfir edilmesini hakli gérmez. Nitekim bizzat Hz. Ali de Siffin doniisii
Hariciler’in Muaviye ve ordusunu tekfir etmesi iizerine yaptig1 konugmada Samlilar’la fisk

yahut kiifiir icinde bulunduklar1 i¢in degil onlar1 cemaate dondiirmek i¢in savastiklarini ifade

29 Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107
29 Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107.
2% Yigit, “Siffin Savas1”, ¢. XXXVII, s. 107.
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etmis, onlardan “Miisliiman kardeslerimiz” diye bahsetmis ve iki tarafin da kiblesinin bir
oldugunu sdylemistir.2%’

Yukaridaki olaylarda goriildiigii gibi siyasi olaylar sonucunda Islam toplumunda
boliinmeler meydana gelmistir. Bunun sonucu olarak da birbirlerini kiifr, sirk, nifak ve fisk
kavramlar1 ile itham etmiglerdir. Bu ithamlarma temel sebep ise itham ettikleri kisilerin
islemis oldugunu iddia ettikleri kebireler idi. islam diisiince tarihinde biiyiik giinah isleyen
kisinin diinya ve ahiretteki durumunun ne oldugu ve Islam mezheplerinin biiyiik giinah

meselesine yaklasimlarinin neler oldugu kebire meselesinin ana tartisma konusu olmustur. Bu

konudaki gortisler degerlendirilecektir.

1.4. Biiyiik Giinah Isleyen Kisinin Diinya ve Ahiretteki Durumu ve Islam

Mezheplerinin Biiyiik Giinah Meselesine Yaklasimlar:

Erken donemlerde tartisilmaya baslanan bu sorunla ilgili olarak literatiirde iki konu 6ne
¢ikmigtir. Bunlardan biri hangi fiillerin kebire (biiyiik giinah) oldugu, digeri de bu giinah1
isleyen kisinin dini statiisiidiir (kafir/ miisrik/ miinafik/ miimin/ fasik). Kebirenin ne oldugu
tizerindeki tartigmalar ilgili bagligimiz altinda islemeye calistik. Bu baslik altinda da biiytik
giinah isleyen kisinin dini statiisii ile ilgili goriisleri ele alacagiz. Islam ilahiyatinin
baslangicinda olusan farkli tefsir goriiglerinin ortaya ¢ikmasinda biiylik giinah meselesine
bakigin etkili oldugu soylenebilir. Bununla ilgili izutsu, miirtekibi kebire alenen kafir hatta
miisriktir diyen Haricileri, hala Miisliimandir, miimindir diyen Miircie ve daha sonra Ehl-i
stinnet’i ne Miisliiman ne kafirdir bu ikisi arasinda bagimsiz bir kategoriye dahildir diyen
Mutezilileri ve miinafiktir diyen Hasan el-Basti’yi 6rnek verir.?%

Biiyiik giinah isleyen kisinin diinya ve ahiretteki durumu ile ilgili islam Mezheplerinin

yaklagimlarini irdelerken ilk 6nce Havaric incelenecektir.

1.4.1. Havaric
Harici terimi, “¢ikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlaminda olan huruc kokiinden
tiiremistir. Bir sifat olarak haric kelimesi de ayni1 kdkten tiiremistir. Haric kelimesinden ise
Hariciyye ve Havaric kelimeleri tiiretilerek kullanilmistir. Kendilerine karsi isyan ettikleri
idarecilerle bu firkanin muhalifleri onlari, insanlardan ve dinden uzaklasan; yonetime karsi

¢ikarak ayaklanan ve cemaatten ayrilanlar diye tanimlanislardir. 2°® Mezhep kitaplarinda “El-

27 Yigit, “Siffin Savast”, ¢. XXXVII, s. 107.
298 |zutsu, Islam Diisiincesinde Imdn Kavrami, S. 76.
299 Tbn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir, c. |, s. 23.
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Muhakkimetu’l-Ul4, Hardrriyye, Nasibiyye, Marika, ve Surat, Acaride, Muhacirtn, Marikin,
Ehlii’l-Istikamet,®® Ehlii’l-fman, Rasibiyye, Vehbiyye” isimleri verilmektedir.%*

Haricilerin dogusu bir kisim tarihgi tarafindan Siffin savasinda hakem olayinin sonucu
olarak kabul edilmistir.3% Hz. Ali bu savastan dnce ger¢eklesen Cemel savasini kazanmusti.
Cemel savasinda muhalif giiglii isimlerden Hz. Talha ve Ziibeyr hayatlarini kaybetmislerdi.
Artik Hz. Ali ve Muaviye arasindaki miicadele Siffin ile zirve noktasina ulasacaktir. O
Muaviye karsisinda Siffin savasinda tahkimi kabul etmistir. Bunun iizerine Hz. Ali’nin
ordusunda yer alan Harici grubu “Allah’tan baska hakem yoktur” (la hiikme illallah)
sloganiyla bag kaldirmistir. Hakeme gitme Arap kiiltliriinde eski ve koklii bir ictimai-kiiltiirel
olgudur. Bu olgu bu savasla tekrar giindeme gelmistir.3°®> Hakem olay1 yeni bir mezhebin
cikmasina sebep olacak siyasi bir bdliinme olmustur.

Hariciligin ¢ikis sebebinin Tahkim olay1 olup olmadigi tartismalidir.3* Hariciligin
¢ikist Tahkimden ¢ok oncesine; Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda yasanan sosyal
karigikliklar sebebiyle halkin adil ve otoriter bir nizam arayisina dayandirilabilir. Bedevi
hayattan yerlesik hayata ve devletlesmis bir siyasi yapinin yonetimi altina girmenin getirdigi
sikintilar Harici zihniyetin dogusunda ve gelismesinde etkili olmustur. Temelinde Haricilik
bir zihniyet meselesidir.3%

Bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in asagidaki pasaj yararli olacaktir.

Islam toplumunda ortaya cikan ayriliklar1 yalmzca dini ve siyasi sebeplerle aciklamak sosyal ve beser
faktorleri hesaba katmamak olaylarin tahlilini ve tarihi siireci aydinlatmakta yetersiz kalcaktir.
Dolayistyla probleme toplumsal degismeyi etkileyen tim faktorleri dikkate alarak yaklagmak gerekir.
Haricilerin dogusunda da o dénemdeki Islam toplumunda ortaya ¢ikan siyasal olay ve siirecler etkili

oldugu kadar, sosyal ve insani birtakim faktorlerde etkili olmugtur.3%

Hariciler hakkinda daha detayli ve kapsamli bilgilere ulasabilmek i¢in ilk donem
kaynaklarinin dikkatli bir sekilde incelenerek onlarin Kur’ani kavramlar {izerindeki semantik
etkileri ve bu kavramlart algilama bi¢imleri tespit edilmelidir. Kebire kavramim
tanimlamalari, tefsir ve te’villeri ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Haricilerin genel karakteristik goriisleri olarak sunlari sayabiliriz:

300 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islaim Mezhepleri, Selguk Yaymlari, Istanbul 1980, s. 58.

301 Hatice Teber, Harici-Ibddi Tefsir Gelenegi Hid b. Muhakkem el-Huvvdri ve Tefsiri, 1lahiyat Yaymlari,
Ankara, 2014, s. 24.

302 Teber, Harici-Ibddi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Huvvari ve Tefsiri, s. 25.

303 Teber, Harici-Ibddi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Huvvari ve Tefsiri, S. 26.

304 Figlaly, [badiyyeni Dogusu ve Goriisleri (Doktora Tezi), AUIF Yaynlart (No:160), Ankara 1983, s. 54.

305 Teber, Harici-Ibddi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Huvvari ve Tefsiri, s. 27.

308 Teher, Harici-Ibadr Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Huvvari ve Tefsiri, s. 27, 28.



48

1- Ali, Osman, Cemel ashabi, iki hakem ve tahkime razi olanlar ile iki hakemi veya
birini dogru bulanlari tekfir etme ve zalim imama Kars1 ayaklanma genelinin ortak
ozelligidir.

2- Biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmek (Necadat haric).

3- Imamet iimmetin ortak kurumudur, sadece Kureys’e hasredilemez.

4- Bu timmetten kendilerine muhalif olanlar kafir/miisriktir.

5- Harici olup onlarin yanina hicret etmeyenler de miisriktir.

Haricilerin kebire kavram1 hakkindaki goriislerini tespit etmeye calisalim.

Hariciler’e gore ister akide olsun ister amel olsun dinin emirlerini yerine getirmeyen
ve yasaklarindan kaginmayan kimseler kafir kabul edilir. Ehl-i siinnet’in aksine amellerin
yerine getirilmemesinden dolay1 imandan ¢ikilacagi goriisii benimsenmistir. Ciinkii onlara
gore biiylik giinah isleyen kisi, bu tutumuyla Allah’in yasak kildig1 seyi heldl saydigindan
miimin degildir. Diger bir deyisle kafirdir ve cehennemde ebedi kalacaktir.>*’Tévbe etmedigi
takdirde diinyada ve ahirette kafir olarak muamele goriir. Bu anlayis dayanak olarak
Kur’an’da boylelerinin cehennem azabina maruz kalacagi ile ilgili ayetleri gostermistir.3%®

Izutsu’ya goére aslinda onlarda biiyiik giinah ile kii¢iik giinah arasindaki ayrimi
biliyorlardi. Ancak onlar biiyiik giinahin kavramsal yapisinin teorik yapisinin {izerinde
durmadilar. Onlar konunun giinliik hayata yansiyan yoniiyle; miirtekibi kebirenin nasil
cezalandirilmasi gerektigi ile ilgileniyorlardi. Ne olursa olsun, miirtekibi kebire Miisliiman
sayllamazdi. Miisliman toplumunun disina ¢ikarilmali idi. Onlar kafirdiler/miisriktiler.
Onlarin  Sldiiriilmesi caizdi/yasaldi. 3®° Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) harici
tutumunu ‘Giinah islemis herhangi bir kisi kafirdir’ diye formiile ederken Taftazani (0.
792/1390) de ‘Biiylik bir giinah degil, kiigiik bir giinah da islese kafirdir.’ diye
formiillestirmistir. Ancak Haricilerin hepsi ayni1 goriiste degildir. Aralarinda miirtekibi kebire
konusunda farkli goriislere ayrilmislardi. Ezrakiler miirtekibi kebirenin kéafir olmakla birlikte
miisrik de oldugu goriisiindedirler. Necdiler ise biiylik giinahkarin miisrik olmadigini sadece
nimete kars1 nankér oldugunu savunmuslardir. Konuyu tamamlayacak bir bilgi de ibni Hazm
(0. 456/1064) tarafindan ortaya konur. Onun bildirdigine gore Haricl hiziplerinden
Sufriyye’ye gore biiylik giinah islenmisse faili miisriktir, ancak kiigiik bir giinah islenmisse

kafir bile degildir.3!° Boylece kafirlik kavramii biiyiik giinah ile smirlamis olur. Saydigimiz

307 Ethem Rahi Figlal, “Hariciler (Hariciilerin Goriisleri)”, DI4, c. XVI, s. 169-174.

308 Nisa 4/14, 123; Ahzab 33/57; el-Matiiridi, E. M., Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l Camiatu’l-
Masrd, Iskenderiye, ts., s. 323-330.

809 |zutsu, Isidgm Diisiincesinde Imdn Kavramu, s. 51, 52.

310 |zutsu, Isidm Diisiincesinde Imdn Kavrami, S. 56.
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bu harici guruplardan higbiri giiniimiize kadar varligini siirdiirememislerdir. Onlarin itikadi
alanda ortaya koyduklar1 kelami bir sistem yoktur. Ancak gilinlimiiz itikadi mezheplerinden
Ibadiler daha mutedil bir yol benimseyerek itikadi kelamlarin1 ortaya koymuslardir. Onlara
gore; islenen giinah biiyiik de olsa kisi inkari kiifiirde degildir. Biiyiik giinahkar nimete karsi
nankordiir. Onun kestigi hayvan yenir, onunla evlilik seri olarak gegerlidir, veraset hukukunda
ser’i hiikiimler uygulanir.31

Hariciler iman ve kiifiir kavrammnin sinirlarini belilerken Kur’an-1 Kerim’deki Iman
kiifiir karsithgini ortaya koyan “Imdn: inkdr edenin biitiin ameli bosa gider.”®'? “Sizi yaratan

95313

O’dur, bazilariniz kafir, bazilariniz miimindir.”>*> gibi ayetleri delil olarak gostermislerdir.

Harici olusum karsisinda olusan en biiyiik diger mezhep Miircie’dir.

1.4.2. Miircie

Miircie, siyasi ve itikadi bir firkadir. Bunlar Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere,
biiylik giinah igleyenlerin durumlarint Allah’a birakip manevi sorumluluklar1 hakkinda goriis
beyan etmezler. Bu tutumu sergileyenlere Miircie denmistir.3**
Hz. Peygamberden sonraki yillarda ortaya ¢ikan Harici zihniyeti, yeniden temadriiz eden
Emevi-Hasimi cekismesi, Emeviler’in politik ve ekonomik siyaseti, kentlesme siirecinin
dogurdugu siyasal, ekonomik ve toplumsal problemler Miircie’nin ortaya ¢ikisinda etkili olan
bas sebepler sayilabilir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra gelisen olaylar, Cemel ve Siffin
savaglar1 ve Hakem olayindan sonra biiyiik giinah isleyenleri ve kendi disindaki Miisliimanlari
tekfir eden, devlet gelenegine sahip bulunmayan ve medeni hayata aligmamis olan Haricilerin
Miisliiman toplum tizerindeki etkileri artmisti. Onlarin Miisliimanlara yagam hakki tanimayan
yanlis tekfir anlayislarina karsi biitiin Miislimanlarin dini ve medeni hayatini savunan iliml
ve uzlagmaci bir anlayisin dogmasi kacginilmaz bir sonu¢ olmustu. Bu durumda karsit bir grup
niteliginde genellikle mevali olan Miisliimanlarin temsil ettigi zihniyetin adi Miircie
olmustur.3!® Miircifler kendi mesruiyyetlerini Haricilerin uyguladig1 sonuglar1 diisiiniilmemis,
asiriya giden tekfirlerinin ortaya ¢ikarttigi elim sonuglara isaret ederek degil, dinin
kaynaklarina dayandirarak makul delillerle savunuyorlardi.31
Islam iimmeti icerisinde cikan siyasi karigikliklarda tarafsiz kalmayr secen ve

ictihadlarini bu yonde ortaya koyan sahabiler oldugu bilinmektedir. Hz. Osman emriyle gesitli

311 \zutsu, Isidm Diisiincesinde Imdn Kavramz, S. 56
312 Maide 5/5.

313 Tegabiin 64/2.

314 Kutlu, “Miircie”, DIA, c. XXXII, s. 41.

315 Kutlu, “Miircie”, c. XXXII, s. 41, 42.

316 |zutsu, Isidm Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 80.



50

gorevlere getirildiklerin “Osmani” denilen, aralarinda Abdullah b. Omer, Sa‘d b. Eb(i Vakkas,
Muhammed b. Mesleme ve Usdme b. Zeyd gibi sahabilerin bulundugu kimselerin tarafsiz
kaldiklar1 goriilmektedir. Onlarin bu tarafsizligi olaya farkli bir acidan da bakilabilecegini
gostermistir. Bunlar baslangicta Hz. Ali’ye biat etmekten kaginmis, ancak daha sonra biat
edip Ehl-i Kibleye kilig ¢ekmeyi reddetmistir. Bunlar Miircie’nin ilk niivesi kabul
edilebilir.3!” Emeviler déneminde baslatilan Hz. Ali’yi lanetleme ve Hz. Osman’it &vme
faaliyetleri baslatilmisti. Bu hareketler pek ¢ok kimsenin tepkisine yol agmustir. Birinci
ylizyilin ortalarindan itibaren her iki tarafa karsi irca nitelikli bir diisiinceye sahip olmak siyasi
bir tutumun isareti haline gelmistir.3!® Miircie Haricilerin Hz. Ali ile Hz. Osman" ve hakeme
raz1 olanlar1 kafir saymasi bunun yaninda Siilerin Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’1
(Allah onlardan razi olsun) ve onlara yardim edenleri tekfir etmeleri, Havaric ve Sia’nin
Emevileri tekfir ederek onlara lanet okumalari ve Emevilerin de bu iki firka ile hak yoldan
saptiklar1 igin savastiklarini sdylemeleri iizerine orta bir yol, uzlastirict bir mezhep olarak
ortaya ¢ikar. Miircie, diger firkalarin bu karsit tutumlarina karsi biitiin firkalarin miimin
oldugunu, bu firkalardan bazisinin hatada bazisinin dogru yolda oldugunu, ancak bunu
kendilerinin bilemeyecegini ve haklarindaki hiikkmii Allah’a biraktiklarini sdylediler. Emeviler
hakkinda kafir ve miisrik sdyleminde olanlara karsi ¢iktilar. Onlar Emevileri Allah’in
birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberi olduguna schadet etmelerinden sebebiyle
savunuyor ve “onlar Mislimandir” diyorlardi. Bu goriisleri biitiin firkalarla dost ve iyi
gecinmek {izere bir uzlas1 sagliyordu. Boylece Emevilerin iktidarin1 onamis oluyorlardi.3®
Onlar fitnenin sona ermesini isteyen bir gruptu. Insanlarin ve gruplarin islemis olduklar1 hata
ve giinahlarin immetin birligini yok etmesini istemiyor. Birligi ve huzuru yeniden tesis etmek
istiyorlardi.

Miircie ile ilgili yapilan su tespiti aktarirsak konu daha iyi anlagilacaktir:

Miircie, islam toplumunu tehdit eden Harici zihniyetine, Emevi-Hasimi cekismesine,
Emeviler’in Haricilerle diger muhaliflerine kars1 acimasiz davranislarina ve mevaliyi kiigiik
gormelerine, oOzellikle de Miisliimanlarin birbirini 6ldiirmesine tepki olarak dogmus,

uzlagsmaci ve birlik taraftar1 siyasi bir firkadir.®® Ancak Harici zihniyetine tepki olarak

317 Kutlu, “Miircie”, ¢. XXXII, s. 41-42.

318 Kutlu, “Miircie”, ¢. XXXII, s. 41-42.

319 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam (Islam’in Dogusu), (trc. Ahmed Serdaroglu), Kilig Kitabevi, Ankara 1976, s.
399.

320 Kutlu, “Miircie”, ¢. XXXII, s. 42.
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goriisler ortaya koyan Miircilerin IslAmi prensipleri de hafife aldig1 sdylense de®?! bunu bazi
Miircilerin yaptigini diisiiniilmektedir.

Miircienin ortaya koydugu goriislerden en ¢ok dikkat ¢ekeni iman nazariyeleridir.
Imana bakis acilart Islam toplumunda ortaya cikan tekfir yaklasimlarii kontrol altina
almistir. Iman konusunda Havaric ve Ehl-i Hadis karsisinda yer almuslardir. 322 iginde
bulunduklar1 sosyal ve siyasal sartlarin geregi olarak siyasi olarak dogan bu firka sonralari
itikadi konulara girmistir. Her kebirenin kiiflir sayilmasina ve imametin imanin riikiinlerinden
sayllmasina karsi ¢ikmig, iman nedir? sorusunu ve buna bagl olarak kiifiir nedir? sorusunu
cevaplamaya ¢alismislardir.3%3

Iman goriislerini 6zetleyecek olursak birincisi iman kalpte gerceklesen marifet veya
tasdiktir. Miircie’nin Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ve taraftarlarindan etkilendigi kabul
edilir. Ona gore iman yalnizca Allah’1, peygamberlerini ve O’ndan gelen her seyi bilmektir,
marifet disindakiler iman degildir. Kiifiir ise Allah’1 bilmemektir. Iman ve kiifriin her ikisi
sadece kalpte bulunur. Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) ve taraftarlarinin benimsedigi
gorilis ise imanin sozliikteki anlaminin esas alinarak sirf “tasdik™ seklinde tanimlanmasidir.
Buna gore kalp ve dil ile tasdik gerceklesmemisse iman da yoktur. ikinci goriis imanin
“Allah’1 ve O’ndan gelen her seyi toptan kalp ile tasdik, dil ile ikrar etme” seklinde
tanimlanmasidir. Bu goriis genel olarak Eba Hanife (6. 150/767) ve taraftarlarinin olusturdugu
Kuafeli fakih ve zahidlere ait oldugu kabul edilir. Miircie’nin ¢ogunlugu tarafindan
benimsendigi goriiliir. Ugiincii goriise gdre iman sadece dil ile ikrardan ibarettir. Muhammed
b. Kerram (6. 255/869) ve Kerramiyye tarafindan benimsenmistir. Bu goriis imanda kalbin
tasdikini dilin ikrarina indirgemistir, kiifrii de Allah’1 dil ile inkar etme olarak anlamstir.
Miirciede amel imana dahil edilmez. Bu tarife gére imanin amellerle artmayacagi, gilinah
islemekle de azalmayacag: diislincesi 1srarla savunulmustur. Sadece Hiiseyin b. Muhammed
en-Neccar (6. 230/845) imanin artacagi fakat eksilmeyecegi goriisiindedir. Miircieye gore
miiminden iman vasfi yalnizca kiifiirle (inkarla) ortadan kalkar. Bir sahis ayni anda hem
miimin hem kafir olamaz. Biitiin miiminler iman konusunda birbiriyle ayni olup birinin
digerine istiinliigli yoktur; yani gilinahkarlari da sélih amel isleyenleri de iman konusunda
esittir. Kisi amellerinde kusur etse de imani bakimindan gercek miimindir ve onun imani

meleklerin imanindan farksizdir.3?* Ustiinliik ancak takva ve amel-i salih ile olur.

321 K emal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriigleri, AUIF Yaymlari, 1967, s. 72.
322 Kutlu, “Miircie”, ¢. XXXII, s. 43.

328 Emin, Fecrii’I-Islam, s. 400.

324 Emin, Fecrii’I-Islam, s. 400.
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Miircie biiylik giinah isleyenlerin durumunu diinyevi ve uhrevi olarak iki sekilde ele
alir. Kible ehlinden biiylik gilinah isleyenler imanlari dolayisiyla miimin, biiyiik giinah
isledikleri i¢in de fasiktir. Boylelerinin durumu Allah’a kalmustir, dilerse affeder, dilerse azab
eder. Biiyiik giinah isleyenin fasik olmakla beraber gergek manada miimin olmaya devam
ettigi fikrini savunurlar. Kafir olarak 6len cehennemliktir. Giinah islememis veya giinahindan
tovbe etmis ve tovbesi kabul edilmis kimse cennetliktir. Bu sebeple biiyiikk giinah isleyen
kimselerin cennetlik veya cehennemlik olduguna hiikmedilemez. Bu fikir sonralar1 Ehl-i
siinnet’in biitiin ¢evrelerince temel goriis olarak kabul edilmistir.3?°

Hariciler iman karsisinda kiifriin sinirlarin1 kebireye kadar genisletmislerdir. Bunun
karsisinda Miircie de iman kavramini genis sinirlar icerisinde tanimlamaya ¢alismistir. Kible
ehlini biiylik giinah islese de Kur’an’da fisk olarak belirtilen ve cehennem ile
cezalandirilacagi bildirilen fiilleri islese de miimin saymistir. Miimin vasfinin fasik vasfi ile
birlestirerek fasik miimin denilebilecegi hilkkmiine varmistir. Buradaki fisk derecesinin fiskin
unsurlarindan olan sirk, kiifiir/inkar ve nifak derecesinden asagida olduguna hiikmetmislerdir.
Hasan el-Basri (6. 110/728) de bu kavramlarin semantik iligskisini belirlemede ¢aba
gostermistir. Ancak o bu konuda Miircie’den farkli goriisler ileri siirmistiir. O Kebire
isleyenin nifaka diistiigiinii ifade ederek nifakin sinirlarin1 genisletmekteydi. Ona gore nifak
Kebire isleyenin kalbinde bazi itikadi sinirlart ¢ignediginde diisebilecegi kiifri bir tutum
olarak durmaktadir. Hariciligin tam karsit1 sayabilecegimiz Miircie’ye gore Miirtekib-i kebire
giinahlarindan dolay1 zarar gérmez ve ahirette cehenneme girmez. Bu gorilise dayanak olarak

Kur’an’dan “yaptiklar: iyilikler kdfirlere fayda vermeyecektir” 3?8

nassin1 gostermislerdir.
Onlar bu hilkmii ‘nasil yaptiklar iyilikler kafirlere fayda vermeyecekse isledikleri glinahlarin
da miiminlere zarar vermemesi gerekir’ seklinde mezheplerinin ana diisturu yapmislardir. Bu
hiikiim Miircie’ye gore sadece aklen degil naklen de dogrudur. Bu goriislerini Kur’an’da
cehenneme dini yalanlayanlarin girecegini ve Allah’in sirk disindaki  giinahlar
bagislayacagini haber veren naslara dayandirmislardir.3?’

Haricilik ve Miircie arasinda orta bir yol arayisinda olan Mu’tezile Kaderiyye olarak da

bilinir.328

325 Emin, Fecrii’I-Islam, s. 400.

326 Bakara 2/217

327 Nisa 4/48; Leyl 92/15-16; el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 342-346; es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c. 1, s.
139.

328 Abdiilkadir Ebu Mansur el-Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, Daru’l-afakr’l-cedide, Beyrut, 1397/1977, s. 93
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1.4.3. Mu’tezile

Mu‘tezile, Vasil b. Ata (6. 131/748) nin miirtekib-i kebire konusunda o giin goriilen
goriislerden farkli bir anlayis ortaya koyarak hocasi Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) ders
halkasindan ayrilmasi ile ortaya ¢ikmistir. Ismini de onun Vasil’in kendilerinden uzaklastigini
(i‘tizal) soylemesi ile aldigi zikredilir. Mu’tezile i’tizal eden demektir. Bazilar1 ise Vasil
yerine Amr b. Ubeyd (6. 144/761) adin1 ortaya atsa da alimlerin bunu isabetli bulmadigi
zikredilir. I1. (VIIL.) yilizyilin baslarinda biiyiik giinah isleyen kisi (miirtekibi kebire) hakkinda
Haricilerle Miircie’nin ileri siirdiigii gortslere kars1 Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in farkli bir
gdriis ortaya koymalarryla Basra’da ortaya ¢ikmistir.3%°

Miircie ile Hariciler arasinda tartisma konusu olan  miirteki kebirenin dini durumu
Miircie’nin biiylik glinahlarin miiminin imanina zarar vermeyecegi yoniinde mezhebi goriis
haline getirilmistir. Ancak miirciilikteki “iyi amellerin kiifre fayda saglamadigi gibi koti
amellerde imana zarar vermez” seklinde formiile edilen ilkenin bazi insanlar tarafindan
suistimal edilebilecegi diisiiniilmektedir.®® Islam toplumunun ¢ok hizli biiyiimesi ile yeni
Miisliiman olan kesimlerde islam’1 kavrama ve uyumu zaman almis, Islam ahlakinda istenen
noktaya gelmek zor bir hedef olarak kalmustir.

Emeviler yonetimi ele gecirince iktidarlarint mesrulastirma yollar1 aramigslardir.
Kendilerinin hilafete gelmelerinin Allah’in takdiriyle oldugunu ve O’nun hiikmiinii icra
ettiklerini bu sebeple kendilerine karsi gelinemeyecegini, kendilerine karsi gelenlerin Allah’a
kars1 gelmis olacaklarini iddia etmislerdir.®*! Zamanla kotii muamele ve icraatlarmi cebriyeci
kader inanci ile savunmaya baslamalar1 toplumda bazi kaderi inkar eden kesimlerin ortaya
¢ikmasina etki etmistir. Mu’tezileye Onceleri kaderi inkar etmesinden dolay1 Kaderiyye
denilmistir.3*? Boylece biiyiik giinahla birlikte kader tartismalari da toplumun giindemine
girmigtir.

Vasil b. Ata boyle bir atmosferde Hasan Basri’nin ders halkasinda miirtekibi kebirenin
ne kafir ne de miimin olmadigini ikisinin arasinda bir yerde fasik oldugunu savunarak
goriisiinii ortaya koymustu. Bunun sonucu olarak ders halkasindan ayrilmisti. O Haricilerin
goriisiinii  reddettigi gibi Miircienin de gorlislinii reddetmisti. Artik yeni bir mezhep
doguyordu. Mu’tezile tovbeye dikkat ¢ekiyordu. O fasik olanin tovbe etmezse ebedi olarak
cehennemde kalacagini savunuyordu. Bu goriisiinii ahirette yalniz cennet ve cehennem

olmasina dayandirtyordu. O Kur’an’da Kiyamet ve ahiret sahneleri anlatilirken iki grup insan

329 Tlyas Celebi “Mu’tezile”, DIA, c. XXXl s. 391, 392.

330 Kutlu, “Miircie”, c. XXXII, s. 41.

81 Kutlu, “Miircie”, ¢. XXXII, s. 42.

332 Liitfii Cengiz, “Emeviler Doneminde Kader Problemi”, Marife Dergisi, y1l 1, say1 1, s. 107.
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anlatilmasin1 dayanak olarak aliyordu. O biitlin miiminlerin cennete ve biitiin kafirlerin
cehenneme girecegine inantyordu. Ona gore fasik tovbe etmedigi i¢in artik kafir hitkkmiindedir
ve cehenneme gidecektir. Fasiklar i¢in baska bir ceza yeri yoktur. Ancak, onlarin atesi biraz
daha hafiftir.33® O bu goriislerine biiyiik giinah isleyen kimse i¢in Haricilerin fasik kafirdir,
Miirciilerin fisik miimindir, Hasan-1 Basti’nin fasik miinafiktir,®** Sia’nin nimet kiifrii icinde
bulunan fasik demesini sentezleyerek, telif ederek yeni bir goriis ortaya ¢ikarmistir. Bu dort
grup biiyiik giinah isleyenin fasik oldugu hususunda birlesmislerdir. O bu sekilde alimlerin
ihtilaf ettikleri hususlar1 bir yana birakmis ve ittifak noktalara gore biiyiik giinah isleyenin
fasik kabul edilmesi gerektigini savunmustur.>®® Mu’tezile, Havaric ile Miircie arasinda orta
bir yol tutmustur. Hatta kebire isleyen tovbe ettigi takdirde, Allah'in rahmetini de kazanabilir.
Mu’tezile, ne Hariciler gibi kati bir goriisiin sahibi olmus, ne de baz1 Miircie gibi kebire
konusunda ¢ok rahat olmustur.3%® Ancak, Mu’tezile te'vile bazan gereginden fazla Snem
vermistir. Bu yonii ile Selef alimlerin izinden ayrilmistir.®3” Mu’tezile'nin bu konuda c¢ok
tenkit almasi iizerine dinsel sosyal bir gerceklik olarak sunnilik kendi igerisinde gelisim
gosterek Es 'ari okulunu ortaya ¢ikarmustir. Es’arfler ilerleyen basliklarda ele alinacaktir.
Mu’tezile Kur’an’da gegen kebire kavrami tizerinde ¢ok yogunlasmaz. Onun yerine
fisk kavramina daha ¢ok odaklanarak kelami goriisiinii ortaya koyar. Onlar bunu yaparken
iman ve fiskin zit kavramlar olmasina dayanir.®*® Onlara gére insan ya miimindir ya da
fasiktir. Ugiincii bir durum séz konusu degildir. Kur’an’da boyle buyurulmustur. Fisk
isleyenler fasiktir. Imandan g¢ikmislardir. Tévbe edip tekrar imana girerek durumlarmi
degistirebilirler. Tovbe etmezlerse; tovbe etmeden Oliirlerse ebediyyen cehennemde
kalirlar.®*® Kelam tarihinde el-menziletii beyne’l- menzileteyn prensibi yalniz Mu’tezileye ait

olup Mu’tezilenin bes prensibinden biridir.3*°

Mu’tezileye gore kebire (biiyiik glinah) isleyen
kisi iman dairesinden ¢ikar, fakat kiifre girmeyip imanla kiifiir arasinda bir yerde (el-menzile
beyne’l-menzileteyn) bulunur. Tévbe ederse iman dairesine geri doner, tovbe etmeden GSliirse
kafir muamelesi goriir. Bu goriislerine Kur’an’da miimini kasten oldiiren kimsenin ebedi

olarak cehennemde kalacagini bildiren naslari dayanak yapmislardir.®*! Ayrica miiminlere

338 Mustafa Kiling, [mdm Matiiridi’de Iman-Fisk [liskisi (yaymlanmamis yiiksek lisans tezi), Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2016, s. 39, 40.
34 Ebi'l-Hiiseyin b. Osman el-Hayyat, Kitdbii'l-Intisir ve’r-red ‘ale’bni’r-Rdvendi el-miilhid, Kahire
1344/1925, s. 164, 165; Isik, Mutezilenin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, S. 32.
335 Yavuz, “Fasik”, ¢. XXII, s. 202, 203.
336 Emin, Islam tn Dogusu, s. 418.
337 Is1k, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, s. 72.
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uymalar1 gereken miras hiikiimlerinin bildirildigi ayetlerin sonunda bu ayetlerde mirasla ilgili
olarak bildirilen bu ilahi kurallara uymayarak smirlar1 asan kimselerin de ebediyen
cehennemde kalacag: belirtilmistir.>*> Mu‘tezile kelamcilarmin benimsedigi goriis budur. el-
Cubbai (6. 303/916) diinyada fasik kimseye miimin denilmesinin dil bakimindan oldugunu,
dini isim olarak olmadigm sdyler.3*® Mu’tezili kelamcilar bile biiyiik giinah ile ilgili ayrmtil
bir teori gelistirememislerdir. Onlarin asil ilgisi kebire degil miirtekibi kebire idi. Kebire
kavramini bir dereceye kadar muglak biraktilar. 344

Mutezili kelam sisteminde giinahlar kebire ve sagire diye ayrilamazlar. Sunniler ile
fisk olarak kabul edilen giinahlarin neler oldugu konusunda ortak goriis sahibi degildirler.
Mu’tezile fiski genellikle zina etmek, icki igmek, kasten adam Oldiirmek, hirsizlik yapmak
gibi dinen biiyiik giinah sayilan fiilleri yapmakla sinirlandirmiglardir. Bu sayilan fiilleri irtikap
edeni fasik saymigslardir. Genel egilim bu olmakla birlikte fiskin sinirlarini genisleten farkl
goriislere sahip Mutezili alimler de vardir. Oregin Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a (6. 235/849-50)
gore IslAm’m sidrindan sayilan namaz, oru¢ ve hac gibi farzlar1 yerine getirmeyenler de
fasiktir. Bu ibadetleri yapmamay1 fisk olarak kabul etmistir. Eb0 Hasim el-Ciibbai (6.
321/933) ise farzlar terkeden herkesi fasik sayarak sinir1 daha da genisletmis oldu. Bu anlay1s
cercevesine uygun olarak Mutezili alimlerin bir kismi mesra halifeye karsi isyan (bagy)
etmeyi fisk kabul etmislerdir. Bunun sonucu olarak Hz. Ali’ye bas kaldirdigindan Muaviye’ye
fasik nazariyla bakmuglardir. Mu’tezile fasikin dini durumunu “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” diye isimlendirerek iki konum arasina almugtir, 34°

Mu’tezilenin zamanla gerilemesi ve etkinligi kaybetmesi karsisinda yeni bir mezhep

olan Matiiridilik Islam diinyasinda gii¢ kazanmaya baslamusti.

1.4.4. Matiiridiyye
Kelamcilar Matiiridiligin temelini Hanefilige dayandirir. Matiiridiligin yontem ve
kelami gorislerine Ebu Hanife’nin ortaya koydugu ana fikirler ilham kaynagi olmustur.
Matiiridi’nin en 6nemli takipgilerinden ilki Hicri 4. asirda Orta Asya’da yasamis olan Ehl-i
stinnet alimlerinden Ebii’l-Muin en-Nesefi’dir (6. 508/1115). Nesefi’ye gore inanmak bir
seyin dogrulugunu veya yanlishgm kalben onaylamaktir. Genis anlamiyla Islim akaidinin

inang esaslarin1 tasdik etmektir.>*°

342 Nisa 4/14.

343 el-Es’ari, Makalat, s. 269.

344 |zutsu, Isigm Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 54, 55.
35 Yavuz, “Fasik”, c. XXII, s. 202, 203.

346 en-Nesefl, Tabsiratii’I- Edille, c. 11, s. 268.
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Kible ehlinden kebire isleyenler konusunda insanlarin nasil isimlendirilecekleri ve
ahiretteki durumlar1 hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ehl-i Hak bir kimse kebireyi helal saymadan
ve kebireden kendisini nehyedeni hafife almadan islerse Allah Teala’nin onu affetmesi
umulur ve ona azap etmesinden de korkulur. Bu kisi imandan kendisinde geriye kalanlardan
dolay1r miimindir, iman1 zail olmadi1 ve yok olmadi. Bir kimse ancak imana girdigi kapilarin
disindan imandan ¢ikmaz. Biiyiik giinah isleyenler tevbe etmeden bu diinyadan gitseler de
cehennemde temelli kalmazlar. Allah'n onlar hakkinda bir iradesi vardir. Dilerse bir
sefaat¢inin sefaatiyle onlar1 affeder ve atese atmayip cennete koyar veya bir sefaatcinin sefaati
olmaksizin giinahkarlar1 affederek cennete koyar. Eger dilerse cehenneme sokar. Orada onlari
diledigi kadar tuttuktan sonra ¢ikarir, bir sefaat edenin sefaatiyle veya sefaat eden olmaksizin

cennete koyar. Onlar1 hi¢ cehenneme koymaya bilirde...3’

Matiiridilige gore miirtekibi kebire kiifre diismedigi miiddetce imanindan dolay1 ebedi
olarak cehennemlik olmaz. Biiyiik giinahta kiifre diismek, giinah1 helal saymak ve nehyedeni
hafife almak ile olur. Nesefi biiylik giinahin sehvet baskisi ve hamiyet ile islenmesinin onun
affinin umulmasinda bir sebep olarak saymaktadir.®*® Bu konuda Maturidi kalbinde helal
sayarak kebireleri islerse kiifre diisecegini belirterek konuya aciklik getirmektedir.3*® Kisi
helal saymasini agiktan yaparsa Ehl-i siinnet’e gore tekfirle kars1 karstya kalir.®° Gizli gizli
kalben helal saymasi da bu fiili isleyeni miinafik yapar.

.....

Islam diinyasinda yeni bir ekol/mezheb olan Esariligin dogmasini saglamustir.

1.45. Es’ari
EbG’l-Hasan el-Es‘ari, 260/873 yilinda Basra’da dogmus ve 324/936 yilinda
Bagdad’da vefat etmistir. Basra Mu‘tezilesi’nin lideri EbG ‘Alil el-Ciibba’i’nin (6.303/916)
tivey ogludur. Kirk yasina kadar ondan kelam ve fikih usulii tahsil etmistir. El-Es‘ari,
Mu‘teziliyken hocasinin en segkin talebelerindendi. Bazi kelami tartismalarda hocasina

vekalet etmistir.>%

347 el-Pezdevi Ebii’l-Yiisr Muhammed, Usilii’'d-din, thk. Hans Peter Lins, EI-Mektebetii’l- Ezheriyye 1i’t-tiiras,
Kahire 2003, s. 135; en-Nesefl, Tabsiratii'I- Edille, c. 11, s. 766.

348 en-Nesefi, Tabsiratii’I- Edille, c. 11, s. 766.

349 g|-Matiiridi, Te'vildt, c. Il,s. 198, 201; c. Ill, s. 38.

%0 el-Es’ari, El-Ibdne an Usilii’d-Diydne, thk. Fevkiyyetii Hiiseyin Mahmud, Daru’1-Ensar, Kahire 1977, s. 26;
el-ici, Adadiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-keldm, Beyrut, tsz. s. 430

31 Mehmet Kalayci, “Es‘ari’nin Tkmali Maturidi’nin Thmali: Tki Imamin Gelenekleri Igerisindeki Konumlarina
Dair Baglamsal Bir Analiz”, Ulug Bir Cinar Imam Matiiridi Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabi, 2014
Istanbul, s. 133.
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Es‘ari eserlerinde 6zellikle Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) vurgu yaparak onu otorite
olarak gordiigiinii ve benimsedigini belirtir. Ancak kendisi bir kelamci oldugu igin inang
esaslarin1 kelami delillerle kanitlamaya calismustir. 32 Es‘ari’nin babas1 Safii mezhebine
mensup bir Ehl-i Hadis alimidir. Onun gevresi ve gegmisi incelendiginde siki bir Ehl-i Hadis
(Hadis taraftarlar1) ortaminda yetistigi goriliir. Es‘ari, genglik donemindeki Basra’nin
karmagik fikri yapisindan ¢ok etkilenerek kendisini zamanin entelektiiel hayatinin akigina
kaptirarak Mii’tezili olmustur. Bdylece felsefi diislincelerde derinlesmisti. Diyalektik metodla
Mu‘tezili fikirlerinin temsilciligini yapiyordu.®®® Diyalektigi ¢ok iyi kullandigi icin yaptigi
miinazaralarda genellikle {istiin gelirdi. 34 Daha sonra Mu‘tezile mezhebini terk ederek kendi
yolunun otoritesi olmustur.3>®

Es’ari’nin kebire hakkindaki goriisiine gelirsek o imani, s6z ve amel olarak tanimlar.
Iman artar ve eksilir. Biiyiik giinah isleyen fiski ile fisiktir. Ona imanindan dolayr miimin,
fiskindan dolay1 fasik denir. Iki sifat1 kiside birlesebilir ve fasik miimin denir. Miimin-i asi de
denilir. Onun durumu Allah’a kalmustir. Kible ehli tekfir edilemez.3>®

Ehl-i stinnet zina, hirsizlik vs. olsun isledigi giinah yiiziinden hicbir Ehl-i Kibleyi tekfir
etmez. Ehli Kible biiylik giinah isleseler de kendilerinde bulunan iman sebebiyle
miimindirler.®’ Haricilerin inandig1 ve iddia ettikleri gibi, kafir degildirler. Zina, hirsizlik,
sarap igme gibi giinahlar1 haramhigina inanmaksizin helalmis gibi isleyen kafir olur.**® Bu
konuda Maturidi ile ile Eg’ari’nin ayn1 ¢izgide oldugu goriilmektedir.

Hicri L-IV. yiizyillar arasinda yagsamis tefsir, hadis, fikih ve Arap dili gibi ilimlerle
istigal etmis, inang esaslar1 konusunda néasda ifade edilen esaslar1 oldugu gibi kabul etmeleri
ve konuyla ilgili akli delil aramayan -akla 6nem vermedikleri anlamina gelmez- alimler
grubuna Selef denmistir. Bunlar Ashabu Rey ve Ashabu Hadis diye ikiye ayrilir. Eb{i Hanife
Ashabu Rey, imam Safii Ashabu Hadisdendir.®*® Selef alimler olan Sahabe ve tabiinin biiyiik

giinah/kebire tanimini1 Taberi’den 6zetleyen su pasaj ile konu daha iyi anlagilacaktir:
Ayrica sahabi ve tabiinde biiylik giinahi: “Allah’in yasakladig: her sey, Allah’a isyan edilen her giinah,
Allah’in yapani tehdit ettigi glinahlar, Kur’an’da giinah oldugu belirtilen her sey, ceza uygulanan her

giinah” gibi manalarla tanimlamiglardir. Kisa ve genel bir tanim yapmak gerekirse; Kur’an ve siinnette

32 Yavuz, “Ehli Siinnet”, DIA, c. X, s. 527.

33 Hikmet Yaglh Mavil, “Es‘ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari”, UUIF Dergisi, Cilt: 21, Say1: 2, 2012,
S. 72.

35 frfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari Ebu’l-Hasen”, DIA4, c. XI, s. 445,

35 Kalayc1, “Es‘ari’nin Tkmali Maturidi’nin Thmali: Tki Imamim Gelenekleri Igerisindeki Konumlarina Dair
Baglamsal Bir Analiz”, s. 133.

36 Mehmet Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2021, s. 82.

37 el-Es ari, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafii’l-Musallin, s. 293.

38 o|-Es’ari, El-Ibdne an Usilii ‘d-Diyane, s. 26.

3% Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yayinlari, istanbul 2021, s. 82.
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ag1r bir sekilde kinanan ya da karsiliginda diinya ve &hiret cezas1 6ngoriilen giinahlar, biiyiik giinahlardir

(YASAR, 2016: 267).

Miirtekib-1 kebirenin hiikmi durumu akli agidan da degerlendirildiginde de miimin
kabul edilmelidir. Ciinkii boyle bir insan helal telakki ederek ilahi emre karsi ¢ikmaz, aksine
gaflet, kotii aliskanlik, nefsani arzular, asir1 6fke vb. sebeplerin etkisi altinda bu fiili isler.
Kebireyi isleyen kisi her zaman affedilecegi iimidini tasir. Matiiridiyye ve Es‘ariyye
kelamcilar1 bu goriistedir. Selefiyye alimleri ise miirtekib-i kebireyi fasik diye nitelendirirler.
Ancak fasik diye nitelendirseler de onun diinyevi ve uhrevi konumunu Ehl-i siinnet

kelamcilar1 gibi degerlendirirler.3®°

360 Bebek, “Kebire”, c. XXV, s. 163.
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IKIiNCi BOLUM
TE’VILATU’L -KUR’AN’DA BUYUK GUNAH MESELESI

Bu bolimde Matiiridi’nin biiyiik giinah meselesini tefsirinde nasil ele aldigi tespit
edilecektir. Birinci boliimde goriildiigii gibi biiyiik giinah meselesi Islam diisiince tarihinde
onemli bir konu olarak yerini almistir. Biiyiik giinah/kebire Kur’ani bir kavram oldugundan
tefsircilerin odaklanmasi gereken bir konu olmustur. Matiiridi de bu konu ile ilgili ayetleri
tefsir ederken konuya deginmistir.

Islam diisiince tarihinde iimmetin ihtilaf ettigi konulardan biri biiyilk giinah
meselesidir. Matiiridi’nin ¢agdasi Taberi (6.310/923) Tabsir adli eserinde Hz. Peygamberden
sonra Ummetin ihtilaf ettigi konularin en Onemlilerinden biri olarak biiyiik giinah/kebire
sayar. 36!

Bu bélimde konu ele alinirken Te vildti’l-Kur’an’da Matiiridi’nin biiyiik giinah
kavramina bakisi, tanimlamasi ve iliskisi olan kavramlar incelenecek ve onun bu meseleye
bakisi ele alinacaktir. Biiyiik giinah meselesi ile ilgili tespitleri irdelendikten sonra, glinahtan
pisman olma, geri dénmeyi ifade eden tovbe konusunda Matiiridi’nin yorumlar1 tespit

edilecektir.

2.1. Matiiridi’ye Gore Biiyiik Giinahin Tanimi ve Mahiyeti

Kebire kelimesi Kur’an’da bir ayette 2 ¢ogulu “kebair” kelimesi ii¢ ayette
gecmektedir. 3%

Kur’an’da “kebire” ve kebair kelimeleri ile masdar ortakligi bulunan “kebir” kelimesi
de biiyiik giinahlar1 belirtirken gegmektedir.®®* Ayn1 sekilde “ekber” kelimesi®® ve “kiber”
kelimesi giinahin vasfin1 belirtirken gegcmektedir.3%

Ragib el-Isfahani bu kelimeyi “kebire ve sagire birisi bilinmeden digeri bilinemeyen
birbirine bagli isimlerdendir” seklinde yorumlamaktadir.®®” Ona gore kebire; cezasi biiyiik

olan her giinahtr.368

361 Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, et-Tabsir Fi Me ‘4limi’d-Din, thk. Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sibli,
Dar’ul-Asime, yy., 1996, s. 177; Muhammed Yusa Yasar, “Taberi’nin et-Tabsir Fi Me‘alimi’d-Din Adh
Eserinde Imanm Mahiyeti ve Biiyiik Giinah Isleyenlerin Durumu”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi, c. IV, sy. 1, Bahar 2018, s. 133.

362 Bkz. Kehf 18/49.

363 Nisa 4/31, Sura 42/37, Necm 53/32.

364 Bkz. Bakara 2/217, 219; Nisa 4/2; Kamer 54/53

365 Bakara 2/217.

366 Nur 24/11.
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Hz. Osman’in istinsah ettirerek Hz. EbG Abdurrahman es-Siilemi (73/692) ile birlikte

Kife’ye gonderdigi ilk Kur’an mushaflarinda (<) seklinde®®°

gecen kelimenin Hamza ve
Kesai’nin tekil olarak kebire’l-ismi seklinde okumuslardir. ibn Miicahid’in bildirdigine gore
digerleri kebair olarak cemi seklinde okumuslardir.3”® Yahya, Abdullah b. Omer ve ashabi
“kebaira’l-ismi” yerine “kebire’l-ismi” olarak okumuslardir. Anlamimnin da sirk oldugunu
soylemislerdir.®’* Sura 42/37. ayette gecen ayn1 kelimeyi ibn Kesir, Nafi‘, ibn Amir ve Asim
ve Ebli Amr hemzeli sekilde okuyarak cemi sekliyle okumuslardir. Necm 53/32. ayette de
aynm sekilde okumuslardir. Hamza ve Kesai iki surede de elifsiz tekil sekliyle kebire’l-ismi
bi¢iminde okumuslardir.3”> Ayni1 sekilde Ibn Abbas’in “kebairu’l-ismi” lafzin1 “kebiru’l-ismi”
seklinde okudugu ve bu ibareyi sirk olarak tefsir etti§i rivayet edilmistir. >3 Kebire
meselesinin kiraat meselesi ile de iligkisi gortiilmektedir.

Kebire, Ez-Zeccac (6. 311/923) tarafindan “Allah Teala’nin cehennem vaidinde
bulunduklarmin tiimiidiir.3’* Giinahlardan biiyiik ve “azm” (iri/kocaman) olanlaridir.”*"® diye
tanimlanir.

IV. yiizy1l mu’tezili otoritelerinden Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) kebireyi “seriata
gore, -ister hakiki ister takdirl olsun- failinin cezasi, sevabindan daha c¢ok olan fiildir.” diye
tanimlar.3"®

Matiiridi’ye gore kebire: Herkesin biiyiik glinah oldugunu bildigi gilinahlardir.
Diinyada had cezas1 olan, ahirette de cezasi olandir.®”” Matiiridi bu tanimin miifessirlere ait
oldugunu bildirir.3"®

Matiiridi “kebire” kelimesinin sirk ve buna bagli giinahlar olarak te’vilini bazi

99379

kiraatlarda “In tectenibii kebire ma tiinhine anhu®"® seklinde tekil okunmasia dayandigini

37 er-Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Kitdbu 't-Tefsir, thk. Adil b. Ali es-
Sidi, Daru’l-Vatan, Riyad 2003, c. Il1, s. 1208;

368 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 696.

369 Necm 53/32.

370 Tbn Miicahid, Ebbekr, Kitdbu s-seb ‘atu fi’l-kirddti, thk. Sevki Dayf, Daru’l-Mearif, Misir 1980, s. 615.

871 el-Ferra, Ebll Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Madni’I-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-
Necati, Muhammed Ali en-Neccar, Abdulfettah Ismail Sibli, Daru’l-Misri, Misir ts., c. 11, s. 100.

372 bn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘atu fi'l-karaati, s. 615.

373 Ebu Ca’fer En-Nehhas, Madnil-Kur’'an, thk. Muhammed Ali Es-Sabini, CiAmiatu Ummul-Kura, Mekke,
1419/1988, c. VI s. 319

374 az-Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi, , Medni’l- Kur’an ve [ ‘rdbuhu, thk. Abdulcelil
Abduh Selebi, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut 1988, c. 1V, s. 400; Bkz. age., c. 11, s. 45.

375 Ez-Zeccac, Medni’'l- Kur’dn ve I ‘rabuhu, c. 1, s. 45.

376 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu 'l-usili’l-hamse Mu ‘tezile nin Bes Ilkesi, trc. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 523.

377 el-Matiiridi, Te'’vilat, c. XIV, s. 208.

I8 ol-Matiridi, 7e vildt, c. XIV, s. 208.

379 Nisd 4/31. ayet “La S Jans o&laniy & o8e €Ak (568 L 8 ) i8S )
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belirtmistir. 38 Bu sekilde ayetin anlanmi "Eger size yasaklanan biiyiik giinahtan...”

olmaktadir. Ayetin bu kiraatinin sabit olmasi1 durumunda, "kebair" kelimesiyle sirk kebairinin
382

ANy

kastedilmis olacagini agiklamustir.®®! Bu kiraat Hamza ve Kesai’ye aittir.

Ebu Ca’fer En-Nehhas (6. 338/950), Madnil-Kur’'an’inda sirki, Allah’in rahmetinden
timit kesmeyi, Onun azabindan emin olmay1, ana babaya itaatsizligi, Allah’in haram kildig:
cana kiymayi, namuslu kadinlara iftira etmeyi, yetim mali yemeyi, muharebede cepheden
kagmay1, riba yemeyi, sihri, zinayi, facir yeminini, farz zekata engel olmayi, yalanci sahitligi,
sahitligi gizlemeyi, sarap i¢gmeyi, kasten namazi terki, ahdi bozmay1 ve akrabayla iliskiyi
kesmeyi biiyiik giinahlar olarak saymugtir.3®3

Matiiridi Kebire konusunda iki rivayet bildiriyor. Birincisi Abdullah b. Mesud’a bu
konu sorulunca: "Nisd surenin basindan 31. ayetine kadar zikredilen haram seyler biiyiik
giinahlardir" cevabinmi verdigini aktarryor. Ikincisi Ibn Abbas'a "Abdullah b. Omer biiyiik
giinahlar dokuzdur, diyor" denilince sdyle cevap verdigini naklediyor: "Biiyiik giinahlar
doksana yakindir, fakat tovbe ile biiyiik glinah kalmaz, 1srar edilince kiigiik giinahlar biiyiik
giinah olur."3®* Ona gore Allah kebair tabiri ile Islam'daki biiyiik giinahlar1 kastetmistir.
Bunlar karsiliginda diinyada had cezasi, ahirette de cehennem azabi konulmus olan
fiillerdir.3®

Matiiridiye gore Kebire olan giinahlar:

1-Sirk ve buna bagh giinahlardir. Bu gilinahlar da Allah'a ortak kosmak, peygamberleri
inkar etmek veya onlarin bazilarin1 inkér etmek; ayrica ibadetleri inkar etmek, haramlar1 helal
saymak, helalleri haram kabul etmek ve digerleridir. Bunlarin hepsi Allah'a ortak kogmak
oldugunu belirtir.

2-Biiyiik giinahlarin keyfiyet ve mahiyeti hakkinda farkli goriisler oldugunu belirterek
zina, hirsizlik, muhsan kadinlara iftira ve diger had cezalarini gerektiren giinahlar1 biiyiik
giinahlar olarak saymistir. Ayrica biiyiik giinah olarak Allah’in haram kildig1 cana kiymak
(adam oldiirmek), yetim mali yemek, faiz ismiyle para kazanip yemek, iftira atmak (biihtan)

ve savastan kagmak biiyiik giinah saymustir.®® Sarhos edici igkiler igmek fevahisten olan

380 Ebu Ca’fer En-Nehhas, Madnil-Kur’an, c. V1 s. 319.

381 o|-Matiiridi, Te vilat,c. 111, s. 187.

382 [bn Miicahid, Kitdbu s-seb ‘atu fi'l-karaati, s. 615.

383 Ebu Ca’fer En-Nehhas, Madnil-Kur’an, c. V1 s. 319- 320.
384 el-Matiiridi, Te’vilat, c. 11, s. 186-187.

385 o|-Matiiridi, Te’vilat, c. XIV, s. 207.

386 e|-Matiiridi, Te vildt, c. Ill,s. 186;c. IV s. 32.
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biiyiik giinahlardandir. Anne babaya kétii davranmak, yalan sdylemek3®’ ve sihir yapmak3®
biiyiik giinahtir.

3-Ona gore giinah ve masiyeti isleyene riza gostermek ve onu engellememek de biiyiik
giinahtir.3®°

Matiiridi eserinde biiyiik giinahlar1 hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmamastir.

2.2. Te’vilatii’l -Kur’an’da Biiyiik Giinah ile Tlgili Baz1 Kavramlar

Biiytik gilinahin iligkili oldugu en 6nemli kavram iman kavramidir. Cilink{i blyiik
gilinahlardan 6zellikle kiifr, sirk ve nifak iman ile zitlik iligkisi i¢cindedir. Biiyiik giinahlar iman
acisindan olumsuz, istenmeyen ve kotii davraniglardir. Bu baslikta oncelikle Matiiridi’nin
iman kavramina bakis1 agiklanacak. Ardindan biiylik giinahtan istisna edilen “lemem”
kavramina bakis1 agiklanacaktir. Biiylik giinah meselesinde bir tavir ve tutum olan irca

kavrami ve biiyiik giinahlari reddetmek olan inkar kavramu ile ilgili tespitleri belirtilecektir.

2.2.1. Iman

Kur’an-1 Kerim bizlere iman edenlerin kurtulusa erecegini 3 ve cennetle
miikafatlandirilacagim bildirir. 3%

Bize gore iman kalp ile tasdiktir. Bunun delili, tefsir, dil ve edebiyat alimlerinin
hepsinin Kur'an’in tamaminda gegen "amend" (iman ettiler) ifadelerini "saddekd" (tasdik
ettiler) seklinde aciklamis olmalaridir.39

Ona goére iman kalp isidir. Iman miinafigin iman1 gibi sézde kalan degil, Allah’a halis
bir iman getirerek yapilanidir.3® Imanin halis olmas1 samimi bir sekilde Kalbin, diisiince ve
duygu yoniiyle siiphe duymadan, giiven iginde olmas1 demektir.

“Itaat” tiirlerinin hepsini iman statiisiinde tutan kisinin, bu telakkisi dogru degildir.3%*
Biitiin ibadetler ve itaatler iman1 olusturmaz.

Allah melekleri Ademe secde etmekle imtihana tabi tutmus ve sonunda O'na boyun

egip hakkini teslim edenle kendini biiyiik goriip kibirleneni -ki bu Iblis'tir- birbirinden

387 e|-Matiiridi, Te vilat, c. 111, s. 187.

388 o|-Matiiridi, Te vilat,c.1,s. 194, 195.
389 o|-Matiiridi, Te vilat, c. 1V, s. 266.
390 Mii’minun 23/1.

31 Tevbe 9/22.

392 e|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 38.
393 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 61, 62.
394 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 61.
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ayrmistir. Peygamberlere tabi olanlarla bundan kaginanlarin genel konumu da buna
benzemektedir.3%

Bekir Topaloglu'nun tespitine goére Matiiridi’nin din anlayisindan Islamiyet’in
benimsenmesi kolay, terki zor bir din oldugu yolunda bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir. Ona
gore iman kalbin dini gergekleri onaylamasi demektir. Kisi ancak dini gercekleri reddetmekle
iman dairesinden ¢ikmig olur. Kotii davraniglarda bulunmaktan ibaret olan giinahlar kalpteki

tasdiki etkilemedikce iman zedelenmez.3%

2.2.2. Lemem

Kebire kelimesinin anlasilmasinda 6nemli bir yeri olan lemem kelimesi biiyiik giinaha
bagli bir kavramdir.

Lemem kelimesinin sdzliik anlamimi Matiiridi ibn Kiiteybe’den nakletmistir. Ibn
Kuteybe lemem kelimesinin sozliik anlaminin ‘fazla ileri gitmeden, derinlemesine dalmadan
bir seyle ilgilenmek anlamina gelen “elemme” kokiinden geldigini’ sdylemistir.>®’

Kur’an’da lemem ifadesinin gegtigi &5 <) () ?Aﬂ\ ) Geal 5l S G G s ud,ﬂ‘
358l ayetinde®®® lemem harig biiyiik giinah ve ¢irkin islerden kaginanlarin ddiillendirilecegi
bildirilmektedir. Eba Ubeyde “lemem” olanin fevahisden ve kebairden olmadigini, onun
istisna edildigini ifade ettikten sonra onu “Bir kisinin fevahis ve kebair olmayan bir seye
dalmasidir” diye tanmimlamustir. 3% Lemem biiyiik giinah ve cirkin islerle kapsam bag
olmasmma ragmen af kapsamima alinmakta digerlerinden daha hafif kusur olarak
goriilmektedir. Bu kavram, kebair sirk ve fevahis zinadir, miiminler onlar1 islam’a girerken
terk etmislerdir. Lemem ise onlarin islam’dan 6nce yaptiklar1 giinahlardir *%° seklinde de tarif
edilmistir. Kuran-1 Kerim’de O3 pt s 13 ) 538 I (e Cailda 232 13) 1 560 ua,ﬂ\ &) “Siiphe yok
ki Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu zaman
ivice diigiiniirler (derhal Allah’t hatirlarlar da) sonra hemen gozlerini acarlar.” “° ayetinde

gecen “taifiin” kelimesi de Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) tarafindan “tayf” kelimesi ile

395 o|-Matiiridi, Te vildt, c. |, s. 87.

3% Topaloglu, “Matiiridi (Kelama dair goriisleri)”, DI4, c. XXVIII, s. 155.

37 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Kitdbu Garibi’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut
1978, s. 429; el-Matiridi, Te’vilat, c. X1V, s. 209.

3% Necm 53/32.

39 Eb(i Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzu’I-Kur’an, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 1961, c. Il, s. 237; Eba Ishak Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Garibu’l-Hadis, thk. Siileyman Muhammed
Ibrahim, Camiatu Ummul-Kura, Mekketu’l-Miikerreme, 1401/1984, c. I, s. 319.

400 Epq {shak Tsmail el- Maliki, Ahkdm 'ul-Kur’an, thk. Amir Hasen Sabri, Daru Ibn Hazm, Betrut, 1426/2005, s.
95.

401 A°raf 7/201.
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aciklanmis ve “lemem” ve “zenb” anlamina geldigi belirtilmistir. *°> Abdullah b. Omer
“lemem” kelimesini gilinahlarin en kiigiigline yakin olanlar diye tefsir etmistir. Bunu
Arapgadaki su ctiimlelere dayandirmaktadir. Birisine Oldiirecek kadar giiglii vuruldugunda
“odldiirecek gibi vurdu.” denilir. Ayrica Ferra (6. 207/822) baskalarinin da “kade” kelimesi ile
iliskilendirdigini ve neredeyse anlami verdigini aktarir.**® Burada sundugumuz bu rivayetler
“lemem” kelimesinin anlagilmasinda farkli goriigler oldugunu gostermektedir. Kelbi’nin (6.
146/763) gorlisiine gore kasitsiz olarak yapilan giinah fiiller “lemem” olarak tanimlanir ve
“lemem” bagislanmis olanlardir. Ferrd, buna elestiri olarak “Bu goriis iizerinde tekrar
diisiiniirse buradakinin lemem (kasitsiz iglenen olumsuz/giinah fiiller) olmadigini giinah
(zenb) oldugunu goriir” demektedir.*%*

Miellifimiz Te’vilat'ta Allah’in “lemem”i biiylik giinahlardan ve ¢irkin islerden
istisna ettigini bunun da bize “lemem” fiillerinin de giinah cinsinden oldugunu gosterdigini
zikreder. Ona gore “lemem”in istisna edilmesinin ve bagislanmasinin hikmeti insanin
yaratilisindaki zaaf noktalarindan dolay1 gaflete diiserek, yanilarak, sehevi baski neticesinde

ve benzeri sebeplerle giinahi islemis olabilmesidir.*%®

“Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin kiiciik giinahlarinizi orteriz ve

99 406

sizi degerli bir yere koyariz mealinde gecen “lemem”in kiiciik giinahlar oldugu da

soylenmistir.**” ibn Kuteybe bu goriistedir.*%8

Lemem hakkinda sahabeden ve tabiinden cesitli rivayetler Matiiridi’ye kadar

ulagmistir. Bu rivayetler sunlardir:

1- ibni Mesud’dan gelen, insanmin goziiniin, dudaklarinin, ellerinin, ayaklarinmn zina
fiili ile iliskilendiren hadiste bunlarin zina olmadik¢a lemem olarak kaldigi
bildiren.*% rivayet.

2- ibn Abbas’in Ebi Hiireyre’den “Lememe, Resulullah’tan rivayet etmis oldugu su

hadisten daha c¢ok benzeyen bir sey gormedim” diyerek insanin goziiniin,

dudaklarinin, ellerinin, ayaklarinin zina fiili ile iligkilendirildigi rivayet.

402 E|-Ferra’, Madni’l-Kur’an, c. 1, s. 402.

403 E|-Ferra, Madni’I-Kur’an, c. 111, s. 100.

404 E|-Ferra, Madni’I-Kur’an, c. 111, s. 100

405 o|-Matiiridi, Te vildt, c. X1V, s. 210.

406 Nisa 4/31.

407 g|-Matiiridi, Te'vildt. c. XIV.s. 231.

408 Tbn Kuteybe, Kitdabu Garibul-Kur’an, s. 429.

409 Abdiirrezzak es-Sanani, Tefsiru 'I-Kur an, thk. Mahmid Muhammed Abduh, Beyrut, 1420/1999. c. 1V, s. 257;
Celalettin es-Siiyati, ed-Diirrul-mensiir, €. IV, s. 655
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3- Ebu Hiireyre’nin “Lemem, bakmak, 6pmek*®, g6z kirpmak ve dokunmaktir”
seklinde tanimlamasi. Yine 0 “Lemem nikahtir” demistir.

4- [bn Abbas’m “Lemem, Cahiliye donemine aittir, nitekim Allah sdyle
buyurmaktadir: Iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gegen
gecmistir.” dedigi rivayet edilmistir.

5- Yine Ibn Abbas’in “Lemem, kadina sarilmaktir” dedigi rivayet edilir.

6- “Lemem, fiile azmetmeden sadece nefsin dilemesi agisindan hatayr islemek igin
duyulan istektir.” denilmistir.

7- “Lemem, bizzat girismeden bir ise yaklagmaktir.” seklinde de sdylenmistir.

8- ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber “Allah’rm! Eger sen
bagislarsan, her seyi bagislarsin. Senin hangi kulun hata islemez ki” buyurmustur.

9- ibn Abbas “Lemem, diinya cezas1 ile ahiret cezasi arasinda kalan istir” demistir.

Ebl Bekir el-Esam (6. 200/816) bu ayeti soyle tefsir eder: “Lemem, insanin tdvbe

ettigi giinahtir, insan ondan tdvbe ettigi zaman, Allah da o sucga ceza vermekten vazgeger.”
Matiiridi el-Esam’in, lememi, yukaridaki biiyiik giinahlar ve ¢irkin isler arasina katmasina
katilmaktadir. el-Esam’a gore “Yalnizca insanin yanilarak, gaflete diiserek, sehevi baski ile ve
Rabb’inin bagislayacagi hiisnli zannina dayanarak islemis oldugu giinahlardan tovbe ettigi
yahut tovbe edip bagislandig1 takdirde Allah Teala lememi biiyiikk giinahlardan ve g¢irkin
islerden istisna etmektedir”. Ancak el-Esam'in bu goriisiine katilmaz. O miifessirlerin
yorumlarini tercih ederek lememin, biiyiik giinahlarin ve c¢irkin islerin disinda kalan fiiller
oldugunu ifade eder.*!! Kisaca lememin, ara sira yapilan, iizerinde 1srar edilmeyen, biiyiik

gilinaha sadece meyletme ve kiiciik giinahlari i¢erdigi sonucuna varilabilir.

2.2.3. Irca
Irca kelimesinin birinci kokiiniin “ertelemek, sonraya birakmak™ anlamima gelen irca’
kelimesi oldugu, ikinci kokiiniin “beklenti i¢inde olmak, timit etmek™ manasindaki recd’
oldugu konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiigse de kelimenin, asli harflerinin {i¢linclisii
hemze olan irci’dan tiiremis oldugu fikri tercih edilmektedir.*'? irca, siyasi ve itikadi bir
eylem olarak ilk dort halifeden Hz. Osman ve Ali basta olmak iizere, biiyiik gilinah
isleyenlerin durumlarin1 Allah’a birakip manevi sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan

etmemektir.*® Ebu Hanife miirtekibi Kebire’nin durumunu Allah’m mesietine havale ettigi

40 E7-Zeccdc, Medni’l- Kur’dn ve I ‘rabuhu, c. V, s. 74

41 e|-Matiiridi, Te vildt, c. X1V, s. 210.

412 Tbn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, “rc’e”, “rcv’” maddeleri; Kutlu, “miircie”, c. XXXII, s. 41.
413 Kutlu, “miircie”, c. XXXII, s. 41.
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icin miircie diye isimlendirilmistir. Zaten irca da ertelemektir.** Matiiridi irca konusunda Eba
Hanife’nin yolundan girmistir.

Matiiridi Bakara 2/32. ayetin tefsirinde irca meselesine deginmistir. Ircanin iki anlam1
vardir:

1. Biiytik giinah (kebire) isleyenler hakkindaki hiikiim verme isini Allah’in iradesine
havale etmek, yani onlarin cehennemlik veya cennetlik konumunda bulunduklarina
hiikmetmemektir. Bu oviilen ircadir. Cilinkii Cenab-1 Hak, "Allah kendisine ortak kosulmasini
(sirk) bagislamaz, bunun disinda kalan giinahlar1 diledigi kimseden affeder" buyurmaktadir.

2. Yerilen irca cebirdir. Kula ait olan iradi fiilin Allah’a nispet edilmesi seklindedir.
Bu konuda kula herhangi bir tesir ve tasarrufun bulunmadiginin sdylenmesidir. Bu konuda bir
de “limmetimden iki grup insana sefaatim ulagsmaz: Kaderiye ve Miircie" diye hadis nakleder.
Ancak Sevkani, ravi Clizekani tarafindan Enes b. Malik yoluyla Resullullah'a nisbet edilen bu
haberin mevzu oldugunu bildirmektedir. Kaderiye ise kullarin iradi fiillerinde Allah'a ait
midahalenin bulunmadigini ve bu tiir fiilleri planlamaya kudretinin taalluk etmedigini
sOylemistir. Buna karsilik Miircie kula nisbet edilen itaat ve masiyet fiillerinden O'na
herhangi bir tesir izafe etmemistir. Ehl-i stinnet mezhebi ise kula fiili, Allah'a da takdiri
(ezelde planlamay1) nispet etmistir: Kuldan hayra veya serre yonelik olarak harekete gegmek,
Allah'tan ise yaratmak. Adalet ve hakkaniyet yonteminden aklin anlayacagi sey de bundan
ibaret olup ifrat ve tefrit arasinda bir yer isgal etmektedir.*!®

O, Ebu Hanife’nin irca tutumunda olmasmin gerekgesi soruldugunda meleklerin fiili
oldugunu sdylemesine eserinde yer vererek ircay1 onayladigini géstermektedir. Ebu Hanife bu
goriisline, insanin yaratilisinda meleklere onlarin yaratilis: ile ilgili bilmedikleri bir sey
sorulunca bu hususu Allah'a havale ederek susmalarini,**® kanit olarak gosterir.*t” Matiiridi,
Ebu Hanife’nin ircayr savunmasmi ve irca tutumunu melekler gibi ulvi varliklarin
davraniglarina dayandirmasini onamaktadir.

Matiiridi Alaeddin es-Semerkandi'nin de bu konuda soyle dedigini aktarir. "Ebu
Hanife kebire isleyen sahabilerin durumunu irca g¢ergevesinde diisiiniiyordu. Irca hiikiim
vermeyi ilahi iradeye havale etmektir. O sdyle diyordu: Boylelerinin durumu Allah'in
iradesine baghdir. Dilerse kendilerini bagislar ve azaba maruz birakmadan cennete koyar,
dilerse cehenneme koyup gilinahlar1 kadar azap ¢ektirir, sonra cennete koyar. Bu konuda

Miircie-1 miibtedia olan Cebriyenin goriisiinii benimseyerek sozii edilen sahabilerin higbir

414 en-Nesefi, Tabsiratii’I- Edille, c. Il, s. 766.
415 o|-Matiiridi, Te'vildt, c. |, s. 82.

416 Bakara 1/32.

47 e|-Matiiridi, Te vilat, c. |, s. 82.
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azap ¢ekmeden iman sahibi olmalar1 sebebiyle gilinahlarinin affedilip cennete gireceklerine
hiikmedilemeyecegi gibi Kaderiyenin iddia ettigi gibi ebediyen cehennemde kalacaklarina da
kesinlik derecesinde karar verilemez. Bunun {lizerine Ebu Hanife'ye irca fikrini kimden aldin
diye sorulmus, o da yukaridaki cevab1 vermistir".*18

Yukarida da goriildiigii gibi miirtekib-i kebire ile ircA arasindaki iliski ortadadir. Irca,
biiyilk glinah isleyen hakkindaki hiikkmi erteleyip Allah’a birakmaktir. Matiiridi’ye gore
mutlak vaid herkese degil sadece inkarcilar hakkindadir. Bu sebeple biiylik giinah isleyenleri
(kebire), azabin gerekli olmasi ve cehennemde ebedi kalinmasi konusunda kesin olarak
inkarcilara ortak kilmak caiz degildir. Aksine onlarin durumu hakkinda goriis beyan

etmememiz (tevakkuf) ve islerini Allaha birakmamiz (ircd) gerekli olur.*!® Buradan da

anlasildigina gore irca gereklilik arz eden bir konudur.

2.2.4. Inkar
Matiiridi Bakara 2/217. ayetinin tefsirinde ““...De ki haram ayda savasmak biiyiik bir

bh

gtinahtir...” ibaresinin oldugu kisimda Mu’tezileye yonelik iki elestiriye isaret etmistir.
Birincisi, Allah’in (cc) bu ayette adam 6ldiirmeyi zikretmesini ve inkari1 da ondan daha biiyiik
bir giinah konumunda tutmasini kebire isleyenin ebedi cehennemde kalmayacagina kanit
olarak kullanmistir. Ona gore insan Oldiirme giinah1 (kebire) inkar etmek gibi cehennemde
ebedi kalmay1 gerektirmis olsaydi, iki eylem arasinda esitlik ortaya ¢ikar ve inkar giinahini
islemek insan oldiirmekten biiylik bir giinah olmazdi. Bu durumda biiyiik giinahin, inkar
etmek gibi ebedi olarak cehennemde kalmayr gerektirmediginin ortaya ¢iktigini

420 {kincisi, “Cenab-1 Hak, inkar etmek insan oldiirmekten biiyiiktiir, demis ve

savunmustur.
onu daha biiyiik bir giinah kabul etmistir” diyerek bunlari tartismaya agmistir. Inkarin biiyiik
giinah olmasinin kendinden 6tiirii mii, kafirin telakkisi yiiziinden mi veya Allah sebebiyle mi
oldugunu karsilagtirmistir. Ona gore inkarin, kafirin telakkisinden kaynakli en biiyiik glinah
olusuna ihtimal yoktur, ¢iinkii kafire gore inkar, zina ve insan 6ldiirme olayindan daha kiigiik
bir giinahtir; kafir inkar etmeyi benimsemekte ve giizel gormektedir, halbuki zina ve adam
oldiirme eylemlerini gayr1 mesru telakki etmektedir. Buna gore kiifiir ya kendinden 6tiirii veya
Allah sebebiyle biiylik giinah konumunda bulunur. Mu’tezile mensuplar1 kendinden otiirii

oldugunu savunurlarsa onlara cevap olarak “Size gdre inkarin biiylik gilinah olusu onu

yaratanin diginda bir faktor sebebiyle imkan dahiline girdigine gore onu ilkin yaratmak fail-i

418 g|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 82.
419 e|-Matiiridi, Te'vildt, c. XVII,s. 97.

420 g|-Matiiridi, Te'vildt, c.1l,s. 17.
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hakiki olan Allah'tan baskasi tarafindan neden caiz olmasin?” sorusunu yéneltir. inkarin en
biiylik giinah olusunun {i¢iincii sikki ise Allah tarafindan bdyle kilinmasidir ki Matiirldi’nin

kanaati de bundan ibarettir.*?

2.3. Matiiridi’nin Te’vilat’inda Biiyiik Giinah Meselesine Bakasi ile Tlgili Tespitler

Bu bashgm altinda Matiiridi’nin biiyilk giinah meselesini Hz. Adem kissasinda
peygamberlerin  masumiyeti  agisindan  irdelemesi ve bu  konudaki  goriisleri
degerlendirilecektir. Ayrica cennet ve giinah meselesindeki tespitleri incelenecektir. Insanin
yaratilis Ozellikleri konusundaki goriisleri ve onu giinaha sevk eden etkenler hakkindaki
diistinceleri belirtilecektir. Biiyiik giinah isleyenin imani hakkindaki, biiyiik giinah islemenin
seytana itaat olup olmadigi meselesi hakkindaki, Allah Teala’ya kars1 haddi asanlarin durumu
hakkindaki, cennetin muttakiler cehennemin kéfirler i¢in hazirlanmasi hakkindaki ve cennet

ve cehennemin ebediligi konusundaki goriisleri bu baslik altinda incelenmistir.

2.3.1. ilk Giinah ve Hz. Adem’in Cennetten Cikarilmasi

Insanin yaratiis ozellikleri ve Hz. Adem’in isledigi hata yiiziinden cennetten
cikarilmasi 7e’vildt’ta uzun uzadiya incelenmistir.

Allah Adem’i yarattiktan sonra "Sen ve esin (Havva) cennete yerlesin'**? buyurur.
Cennet herkesin bildigi sekilde i¢inde agaglar, dikili meyve agaglari ve gesitli bitkilerle ¢evrili
yerin adidir. Bu 6zellikleri olmayan bir yere cennet denilmeyecegini herkes bilir.

Matiiridi’ye gore Hz. Adem ile Havva’nin Cenabi Hakk’mn buyrugu ile girip kaldiklar:
cennetin mahiyeti kesin olarak bilinmemektedir. Bu cennetin Kur’an’da muttakilere vaad
edilen cennet mi, yoksa diinya bahgelerinden bir bahge mi oldugu hususunda bir agiklama
yapilmamistir. Burada gizli bir sart vardir. Nitekim baska bir ayette “Sen orada ne acikacak
ne de ¢iplak kalacaksin.” ** buyrulmustur. Ayetin yapisi da burada giinah islenmemesini sart
kosmaktadir. Onlarin cennette ikamet etmelerinin istenmesi ve yenmesi yasaklanip uzak
durulmasi istenen bir aga¢ hari¢ digerlerinin serbest birakilmasi sinava tabi olduklarini
gostermektedir. Ancak Hz. Adem ve Havva emre muhalefet ederek ag ve ¢iplak kalmislardir.
Matiiridi onlarin imtihan icin cennette olduklarma 6zellikle vurgu yapmaktadir.*?*

Matiiridi ayette gecen ‘yaklagsmayin’ ifadesinin yemeyin anlaminda oldugunu ‘orada

yiyin’ ifadesine bagliyor. Ciinkii bir seye yaklasmak suretiyle ondan yenme imkanina

421 g|-Matiiridi, Te'vildt,c.1l,s. 17, 18.
422 Bakara 2/35

423 Taha 20/118.

424 o|-Matiiridi, Te vilat, c. |, s. 89.
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ulagilabilir. Buradaki agacin mahiyetiyle ilgili ayette bir agiklama olmadigindan herhangi bir
yorumda bulunmak miimkiin degildir. Bu agagtan yenilmesi baska bir yiyecegi yemesi tercih
edildiginden yasaklanmis olabilir. Boyle bir durum burada yoktur. Getirecegi bir hastaliktan
veya zarardan Otiirii yasaklanmis olabilir. Burada yiyecek kimseye sefkat ve merhamet
amaglanmistir. Son olarak bir seyin yasaklanmasi haram statiisiinde olabilir. Onlar1 yasak
meyveyi yemeye sevk eden sey konuyu iyi bilmemeleriydi. Yani onlar bu yasagin baska
meyveleri yemeleri tercih edildiginden mi (isar), zararindan korumak amaciyla m1 ya da
haram olarak m1 yasaklandigini bilmediklerinden yasagi ¢ignediler. Sayet haram olarak yasak
oldugunu bilselerdi, agaca yaklasmaz ve yemezlerdi.*?® Matiiridi bu agiklamasiyla haram
olarak yasaklanmasi durumunu diger durumlardan ayirmaktadir.

“Addem meyveyi unutarak yedi”*?® Bir grup alim ayette gegen unutma fiili icin
hatirlamay1p unutmak anlami verirken, diger grup buradaki unutmanin insani olarak unutma
olmadigini belirtmistir. Hasan Basri bu konuda buradaki unutmanin iradi olup (nisyan-1 tazyi')
kendi arzusuna bilerek uyma vasfi tagidigini ve hatirlayamama durumunda bulunmadigini
sdylemistir. Buna delil olarak sunlar1 beyan etmistir: ilk olarak hatirlamama tiiriinden olan
unutma affedilir ve bu fiili isleyene isyan kavrami nispet edilmez. Halbuki Adem’in isledigi
fiil cezaya miistahak olmus ve isyan olarak ifade edilmistir; "ddem Rabb'ine asi olup yolunu
saswrdi” *?" Zaten agaca yaklastiklarinda zalimlerden olacaklar1 6nceden kendilerine beyan
edilmisti. Ikincisi Seytan onlara: "Rabb'iniz size bu agact melek statiisiine geger veya
oliimsiizlerden olursunuz diye yasakladi."**® diyerek hatirlattig1 i¢in unutmalar1 imkansizdir.
Adem ile Havva’nin unutmasi hatirlamama seklinde olsayd: seytanin yemin ve tahriklerine
aldanmaz, onlarin ayaklarini kaydirdigir ifadeleri ile beyan buyurulmazdi. Biitiin bu
aciklamalar s6z konusu unutmanin iradi bir hareket olarak yapildigini gostermektedir.*?
Ugiincii bir yorum ise Adem'in unutmasinin, fiilinin sonucunda karsilasacag ilahi gazaptan
gafil olmasi anlamma gelmesidir. Bu sebeple onun bu durumu nisyanla agiklanmustir, tipki
miiminin isledigi giinahin cehalet diye vasiflandirilmasi gibi. Ciinkii o fiilinin mahiyetini
degil, karsilasacagi kotii sonucu bilmemektedir. Bir baska acgiklamaya gore de Adem'in fiiline

nisyan denilmesi, onun bu fiiliyle Rabbine asi olmayi veya seytana itaat etmeyi

425 o|-Matiiridi, Te vildt, c.1,s. 89.
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kastetmemesidir. Nitekim bazi nisyan kavramlar1 hakikat anlamina degil, bu manaya
yorumlanmaktadir,*3°

Bu ayetlerde gecen nisyan kelimesinin sozliik manasindaki nisyan konumunda
oldugunu sdyleyenler, nisyan1 birkag sekilde agiklamaktadir. Birincisi Adem seytanla uzunca
bir siire ugrastiginda ondan kurtulmak istiyordu. Ondan kurtulma carelerini diisiiniirken ve bu
husus onceden verdigi sozii kendisine unutturmustur. Insanin zihninde bulunan konulari
ortadan kaldiran sey ileri derecedeki mesgaledir. Aslinda unutma birgok konuda mazeret
olarak kabul edilmis ve affedilmeye bir vesile olmustur. Ciinkii unutularak islenen bir fiilden
otiirii kisiyi azarlamak hikmetle bagdasmaz. Duyular diinyasinda bilindigi iizere bir ise
yonelen, onu zihnine yerlestirmeye calisan ve istediginde hatirlayan kimse igin sozii edilen
husus kolay ve normal gelir. Fakat ayn1 seyi sevmekle birlikte bagka islerle de mesgul oldugu
takdirde o husus kolay ve normal olmaktan ¢ikar, hatta ¢ogu zaman bu noktalarda konu gizli
kalabilir. Ancak bu goriisiin aksine Onun siteme maruz kalmasi ve fiilinin isyan diye ifade
edilmesi su sebeplerden dolayr miimkiindiir: Birincisi Adem verdigi sozii hatirlamasini
engelleyecek ve imkansiz hale getirecek derecede gesitli sekillerde imtihan edilmemistir. O
sadece belli bir agaca yaklagmasi yasaklanarak imtihana tabi tutulmustur. Béyle bir konuda
mazur sayllmamasi dogaldir. Benzer bir sekilde duyulur alemde mazur sayilabilecek unutma,
cesitli sikintilarla karsilasilmasi1 durumunda miimkiin olur. 43

Hz. Adem'in memni edilen agac¢tan yemesi ile azara maruz kalmasinda, emre karsi
cikisin sebep olacagi vebalini gdsterme, giinahlardan sakindirma ve bunlarin kalbe yonelik
tehlikelerinin boyutlarini gozler oniline serme gibi hikmetler de bulunmaktadir. Ciinkii insan
tiirliniin atast ve bu tiire gonderilen peygamberlerin ilki olan biri bu kadarcik bir zelle
nedeniyle cezalandirilmigtir. Oysaki Allah Teala, melekleri ona secde etmekle imtihan edecek
kadar onu tstiin kilmisti. Buradaki hikmet, Allah’in emrinde hi¢ kimseye miisamahanin
bulunamayacagini ve hilkkmiinde sahsa gore bir degisikligin olmayacagini insanlara gostermek
istemesidir. Sonug¢ olarak da Rabbin cezalandirmasindan daima korkmalari, gazabini
gerektirecek hususlardan korumasi i¢in kendisine sigimmalaridir.*32

Hz. Adem’in yasaklanmis agactan bilingli bir sekilde olmayip unutarak yedigini
savunanlarin diger bir yorumu sudur: Adem mezkir agactan yeme yasagim anlayip kavramus,

ancak uymadiginda isyan nitelemesinin olusacagini diisiinmemistir. Yahut da Rabbinin “Aksi

takdirde kendisine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz” séziinii unutmustur. Muhtemeldir ki

430 g|-Matiiridi, Te'vildt, c.1,s. 93.
431 el-Matiiridi, Te'vildt, c.1,s. 93.
432 g|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 94, 95.
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Adem, yasagin, haram kilinma cergevesinin disinda bulundugunu diisiinmiistiir. Bu noktada
akla gelecek bir ihtimal de sudur: Adem ile Havva’min 6liimsiiz canlhilardan olma hevesine
kapilmalar idi. 4%

Adem diismani olan seytani gormediginden, fikrin seytani bir diirtiis oldugunu
bilmiyordu. O bu diislincenin diismanindan gelen gizli bir vesvese oldugunu anlayamamis ve
bu durum kendisini agagtan yemeye sevk etmistir. Bu takdirde Adem her ne kadar yeme fiilini
kasten islemisse de- unutan veya yasagin mahiyetini bilmeyen biri durumunda olur.*3*

Hz. Adem’in fiili ister bu konuda s6z verdikten sonra bir unutma ile olsun, ister
bilerek yapilmis olsun fark etmez. Sonucta bu fiilin karsilig1 ceza niteligi tasir. Yasadig1 bu
durum insanin yaratilist ve diinyaya gonderilisi ile ilgili 6zel ilahi bir imtihan olsa da Allah
Teala yine de onu cezalandirmistir. Sayet boyle olmasaydi kendisine liitfettigi nimeti azaba
cevirmezdi.*®®

Matiiridi’ye gore onlarin imtihan edilmesi konusunda iki problemin ¢dziimiine isaret
vardir. Mezkar fiil Adem ile Havva’dan iman niteligini kaldirmamus ve isledikleri o fiilden
sonra tekrar iman etmeye ¢agrilmamislardir. Bu da her giinahin iman niteligini kaldirmadigina
bir isarettir. Ayrica giinahlarin, kisinin "hi¢bir konuda Allah'a asi olmayacag1" inancinda
yalanci oldugu sonucunu da ispatlamaz. %

Ona gore gercekten Adem'in kiigiik hata (zelle) yapmasinin hikmetini agiklamaya
ihtiyac yoktur. Ciinkii insanin yaratilis1 (fitrat) hata islemeye meyillidir.*3’

Sonug olarak ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi Allah’in
emrine isyandir. Ancak bu isyan bir “zelle”dir. Diinyada imtihan altindaki insan ile cennette
imtihan edilen insanin kiyaslanmasi tam dogru olmayabilir, bu kiyas dogru sonuglar
cikarmayabilir. Ehl-i siinnet’e goére peygamberler biiyiik giinah islemezler; onlar
masumdurlar. Hatasiz kul olmaz, insan giinah isleyebilir. Biiylik giinah da isleyebilir.

Ozellikle biiyiik giinahlardan kaginmali ve islememelidir.

2.3.2. Insanmn Yaratihs Ozellikleri ve insanlar1 Giinaha Sevk Eden Etkenler
Insanlarin yaratilisi/fitrat1 giinah islemeye meyilli olup Rabbimizin nimeti yetismedigi
zaman giinah islemeye hazirdir.*® Matiiridi buna kanit olarak Hz. Yusuf (as.) "Ben nefsimi

temize ¢itkarmam, zira nefis -Rabbimin merhamet ettikleri miistesna- alabildigine kotiiliige

433 g|-Matiiridi, Te'vildt, c.1,s. 94, 95
434 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 96.
435 el-Matiiridi, Te'vildt, c.1,s. 96.
436 g|-Matiiridi, Te'vildt, c.1,s. 97.
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tahrik etme ézelligi tasu*® dedigini gosterir. Ona gore kisiyi giinah islemeye sevk eden
psikolojik faktorler sunlardir: Insandaki nefsani arzularin baskist, gaflet, siddetli ofke,
tarafgirlik ve bunlarin yaninda tévbe edip affa mazhar olma {imidi.**°

Insanlarin giinah islemelerine sebep olan hususlar bes maddede ele almabilir.

2.3.2.1. Insann Giinah isleyebilecek Yapida Yaratilmasi

Allah insan1 imtihan etmek icin diinya hayatin1 yasatmaktadir.**! Imtihanin bir geregi
olarak iyiye ve kotliye, giinaha ve sevaba, hakka ve batila yonelebilecek Ozelliklerde
yaratilmistir.**2 Insan kendisine dogru yol gosterilerek 6zgiir birakilmistir. Bu yolda ister
siikredici olup dogru yolda gider, ister nankér olur.*43

Aklin tabiat1 geregi cirkin olanlarin ¢irkinligi, giizel olanin da giizelligi genel olarak
bilinmektedir. Fakat her bir seyin ayrintistn1 bilmekte akil yeterli degildir. Bu ancak
peygamberlerin getirdigi vahiylerle ya da tefekkiir ve gdzlem yoluyla bilinebilir. Insan dogasi
geregi lezzetlerden ve yararli olan nesnelerden hoslanir, ¢irkin nesnelerden ve elemlerden ise
uzaklasip kagar. Allah Teala insanin 6ziine kabih olan1 hasenden, habis olan1 tayyipten ayirt
eden; flictirun ¢irkinligini, takvanin da giizelligini agiklayan bir yetiyi koymustur. Sonra iyi ve
kotiiniin bilgisine ise ya peygamberlerin bildirmesi yoluyla ya da diislinlip akil yiiriitmekle
ulasacaktir. Bu ona imtihan edilebilmesi ig¢in verilmistir. Yoksa imtihanin bir anlami
kalmaz. % Insanin sonsuz ebedi (sermedi) yasami kazanarak cennetlerde yasayabilmesi
diinyada imtihan1 kazanmasini gerektirir. Bu imtihanin geregi olarak smnavda dogru ve yanlis,
iyi ve kotii olacaktir. Sinavda kazananlarin belirlenebilmesi i¢in 6zgiir birakilan insanlardan

bazilar1 giinahlari tercih ederek hesap giinlinde hesaba ¢ekilecektir.

2.3.2.2. Insamin Zayif Yaratilmis Olmasi
Insan zayif yaratilmustir. “Siiphesiz insan ¢ok hirsh ve sabwrsiz olarak yaratilmistir.
Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlamr.”** Insanin zayiflig1 sehvetine diiskiinliigii,
Ofkesine yenik diismesi, ibadetlerin mesakkatlerine tahammiilsiizliigii, azimli olmada

yetersizligi, nefsani arzularima ve diinya lezzetlerine karsi koymada acizligi seklinde tefsir

439 Yusuf suresi 12/53.
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444 o|-Matiiridi, Te vilat,c. XVII,s. 222.
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edilmistir.**® Insanlar dogustan miittaki veya fasik olarak dogmaz. Bu nitelikleri yasam iginde
kazanirlar.

Insanlarin zay1f yonleri hakkinda sunlar sdylenebilir:

nsan acelecidir. Bu 6zelligi Kur’an’da vurgulanir.*’ Insan yapisinda bulunan bu
acelecilikten dolay1 hayra dua eder gibi serre de dua eder.**® O aceleciliginden dolayi istedigi
her seyin hemen oluvermesini veya istedigi seye hemen kavusmak ister. Isteklerine
ulasamayinca 6fkelenir. Bu 6fkesi de onu hata yapmaya siirekler.*4

insan ¢ok hirshidir. Insanin yaratilisindaki bu yonii helu’ kelimesi ile ifade edilir.*>®
Miifessirler “helu” kelimesinin anlamui tlizerinde farkli goriisler ileri siirmiisse de tamami, bir
manada birlesmektedir. Bazilar1 kelimeye lezzetlere tamah eden ve onlari isteyen, agir ve
sorumlu isleri sevmeyip onlardan kacan manasi vermistir. “Hulika helu an” yani insan lezzet
aldig1 seyleri sevip talep etme, elem duydugu seyleri sevmeyip onlardan kagma karakterinde
yaratilmistir demektir. Bu "helu‘" kelimesini “ed-dacir” ile agiklayanlarda vardir. O zaman
cani ¢ok sikkin manasina gelir, ¢linkii onu can sikintisina sevk eden sebep karsilastigi elemdir.
Insan verilen imkana asir1 diiskiindiir. Kendisine bir sikint1, zarar ve kétiiliik dokundugunda
sizlanir. Insan nefsi zarardan nefret etme ve hoslanmama tabiatinda yaratildigindan sizlanir.
Insan nefsi elindekini verecek kadar comert degildir. insanoglunun ¢ok cimri, ¢ok aceleci ve
¢ok hirsli yaratildig bildirilmektedir. Insanin kendine faydali olani sevme, hoslanmadigina
bugzetme ve ondan aci duyma Karakterinde yaratilmasi imtihan igin bdyle yaratildigini
gosterir. Allah Teala’nin vaad ettigi nimetleri diisiinen ve emrettigi gorevlerde vefali olan
insan ahiret nimetlerine ulagsmak i¢in iyilikler yapmakta yarisir ve diinyalik sevgisini terk
eder. Insan her ne kadar cimrilik, hirs ve acelecilik gibi kétii ahlak {izerine yaratilmis olsa da
nefsini diizeltme yetenegine sahiptir. insan nefsini kotii huylardan arindirip giizel ahlakla ve
Allah Teala’nin rizasina uygun bir sahsiyetle donatma giiciine sahiptir. Insan kendi nefsini
egiterek yaratilis Ozellikleri disina ¢ikmaktan onu korur ve nefsi ona itaatkar hale gelir.

Boylece Allah yolunda yapacaklari ona zor gelmez. !
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Insan nankérdiir. %2 Insan mal, servet diiskiiniidiir, zenginlik arzusu ¢oktur. Nimet ve
hayir talebi bitmez. Insan bagma bir zorluk veya beld geldigi zaman Allah tarafindan
kendisine verilen nimetleri unutur ve siikredecegine basina gelenden dolay1 nankorlik ettigi
goriiliir ve Allah’a sikayette bulunur. Daha once kendisine verilen nimetlere nankorliik eder.
Nimete kavusunca vereni unutur.*®® Insan, elindeki bir nimeti kaybettiginde, bir ser, bela veya
musibet ile karsilastig1 zaman iimitsizlige diiser ve nankor olur.**

Insan cahil ve zalimdir. Allah Teald’nin zayif yarattig1 insanin ¢ok aceleci, ¢ok
sabirsiz, ¢ok hirsh, cimri, ¢ok nankor, ¢ok limitsiz, simarik, azgin, diisman, tartismaci ve
nefsinin arzularmal/isteklerine diiskiinliigii, onun cehaletinden ve zalim olmasindandir. 4>
Kur’an’da onun ¢ok zalim ve ¢ok cahil oldugu bildirilmistir. *°® Cehalet insanin yaptig
davraniglarda duygularinin ve nefsi zafiyetlerinin etkisinde kalarak sonucu diisiinmeden
hareket etmesidir.

Yukarida sayilanlarin yanminda insan kendini yeterli gériirse azgmlik eder. insan
rabbinden miistagni degildir. Allah’a hep muhtactir. Rabbinin keremi ve liitfu olmasa dogru
yolu bulamaz.**’ Insan tartismay1 ¢ok sever. Bu onun yaratilis cevherinde vardir.**® Bazen
hakikate ulagsmak i¢in degil, sirf rakibini yenmek i¢in tartisir. Bu 6zelligi onu giinah islemeye
kadar siiriikleyebilir.*>® Insan nefsi kotiiliigii emredicidir®® ve vesvese vericidir.*®! Nefsani
arzularma uyan zulme diiser.*? Allah’in ayetlerini yalanlamanm, Allah’a sirk kosmanim
kaynagi nefse uymaktir. 4 Nefis insanin diinyaya ebedi yasama arzusuyla sarilmasina
sebeptir.*®* Cimrilik, seytana uyma, hak ile adaletle hiikkmetmeme de nefis kaynaklidir.*®

Konunun basindan beri agiklamaya c¢alistigimiz insanin dogasinda olan hususlar
elbette biitiin insanlarda aym derecede degildir. Ilim ve irfan ila kendini donatan ve kotii

hasletlerden kurtulmaya ¢alisan insanlar nefislerine kars1 daha dikkatledirler.*%®

452 Sura 42/48.

453 o|-Matiiridi, Te vilat, c. X1, s. 211.

454 Hud 11/9.

45 Karagdz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 32.
46 Ahzab 33/72

457 Alak 96/6-7.

458 e|-Matiiridi, Te'vildt, c. IX, s. 84.

49 Kehf 18/54.

460 Yusuf 12/50.

461 Kaf 50/16.

462 Bakara 2/145.

463 En’am 6/150.

464 A’raf 7/176.

485 Karagdz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 32.
466 Karagdz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 32.



75

2.3.2.3. Seytamin Vesvesesi
Seytan insana ta yaratilisginda diigman olmustur. Ciinkii o Rabbin secde emrine karsi
geldiginden lanetlenmistir. Bu lanetinin intikami olarak miihlet istemistir. Allah da seytanin
insana vesvese vermesine izin vermistir.*’
Bu giicii ile insan1 kiifre, sirke, gilinaha, isyana, fuhsiyyata, zinaya, cimrilige,
yonlendirmistir. Insan1 dogru yoldan saptirip giinaha siiriikleyebilmek igin yaptiklarmi siislii

ve cazip gostermistir.4®8

2.3.2.4. Diinya Hayatinin Cazibesi
Tercih edilmesi gereken ahiret yurdudur.*®® Ancak Allah Teala’nin diinya hayatinda
insana sundugu nimetler insanin ¢ok hosuna gitmistir. insan diinya nimetlerini ¢ok arzulu bir
sekilde sevmistir. #’© Ahireti inkar edenler diinya sevgisinde asir1 gitmis, bu diinyanin
geciciligine ragmen gaflete diismiislerdir. Cok aldatic1 olan seytan diinya hayati ile insani

aldatmigtir.*™

2.3.3. Biiyiik Giinah isleyenin imam Meselesi

Islam diisiince tarihinde Matiiridi’nin ¢agdasi olan Taberi Tabsir adli eserinde bu
konuyu soyle ele alir:

Haricilere gore biiyiik giinah isleyen kafirdir. Haricilerin ayrilmis gruplarindan
Ibadilere gore ise biiyiik giinah isleyen inkar eden kafir degil, nimet kafiri; miinafiktir. Ciinkii
onlara miimin hiikmii uygulanir (diinyada).*’? Biiyiik giinah isleyenin imani olmadigmn
savunan Mu’tezile ise miirtekib-i kebirenin ne miimin ne kafir olmadigini, fasik oldugunu
savunur. Onlara gore “Fasiga diinyada Miisliman ahkami uygulanir, ancak ahirette ebedi
cehennemdedir.” derler. Bu goriis sahipleri biiyliik giinah isleyeni kiifr ve imansizlik ile
vasiflandirmalarina ragmen onlarin cehennemde ebedi olarak kalacak ehl-i tevhid olduklarini
iddia ediyorlardi.*”®
Diger gruplar ise (Miircie) “Ehl-i kebair Allah’1 birleyen, peygamberi (sav.) tasdik

eden ve Islam seriatini ikrar eden- Cibril ve Mikail’in imani ile iman eden miiminlerdir.- Ehl-i
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tevhiddirler.” der. Onlar “amelin sirkle faydasi olmadigi gibi kiigiik veya biiylik glinahin
imanla zarari olmaz.” ve “Vaid ancak vahyi inkar eden ehl-i kiifr i¢indir.” derler."*

Izutsu da Islam ilahiyatinin baslangicinda dort farkli tefsir goriisiiniin biiyiik giinahkar
lizerinde ortaya ¢iktigini tespit eder. Bunlar:

I- Miirtekibi kebire alenen kafir hatta miisriktir (Hariciler).

- Hala Miisliimandir, miimindir (Miircie ve daha sonra Ehl-i siinnet).

I11-  Ne Miisliiman ne kafirdir. Bu ikisi arasinda bagimsiz bir kategoriye dahildir
(Mutezililer).

IV-  Miinafiktir (Hasan El-Basr).*”

Matiiridi de bu konuda Bakara suresi 285. ayette iman esaslari sayildigini belirtir.
Biiyiik giinah isleyen her miimin bu ayette sayilan inan¢ esaslarinin tiimiine inanir. Allah
Teala da bu imanlar1 sayesinde onlara miimin demis ve iman faktoriinliin kendilerinde
bulundugunu haber vermistir.*’® O, Kur’an-1 Kerim’in biiyiik giinah kiiciik giinah ayrim1 ve
biiyiik giinah igleyen kimsenin durumuna delil olarak one siiriilen ayetler dikkate alindiginda,
sirkin ancak tovbe ile bagislanabilecegini, diger giinahlarin ise Yiice Allah’m litfu ile
affedilebilecegini veya kisinin isledigi sevaplar sayesinde ortiilebilecegini sdyler.*””

Imam Matiiridi, Mu’tezilenin “biiyiik giinah isleyen kimse ne kafir ne de miimin
olarak adlandirilamaz” goriisiine su sekilde karsi ¢ikar: Yiice Allah, tiim insanlar1 diinya ve
ahiret hiikiimleri ¢ergevesinde miimin ve kafir olarak ikiye ayirir. Mu’tezile ise bu ikili ayrimi
tige ¢ikararak Allah Teala’nin belirledigi sinirlarin disina ¢ikar. Bu konuya delil olarak “Bir
giin ki nice yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir; yiizleri kararanlara, 'Iman ettikten
sonra kafir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmamz Yyiiziinden tadin azabi!’
(Denilecektir) V418 «“Onlarin bir kismi cennette, bir kismi da cehennemde olacaktir'*™® ve
“Kiminiz kdfir, kiminiz de miimin"*%, ayetlerini gosterir. Bu ayetlerde de goriildiigii gibi
{iglincii bir grup yoktur.*8,

Matiiridi bu konuyu daha iyi aciklamak igin imanla amelin birlikte zikredildigi
ayetlere isaret eder. Bu ayetlerde bu iki kavrami birbirine baglayan atif ve sart edatlarinin

imanla amelin ayr1 seyler olduguna isaret ettigini belirtir.*®?> Ayrica adam 6ldiirmek gibi bir

474 et-Taberd, et-Tabsir Fi Me ‘Glimi’d-Din, s. 179.

475 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, S. 76.

476 o|-Matiiridi, Te vildt,c. 11, s. 225.

477 e|-Matiiridi, Te'vilat, c. 111, .187; c. IV, s. 37.

478 Alj imran 3/106

479 Sura 42/7.

480 Tegabiin 64/2

481 o|-Matiiridi, Te vildt, c. 1, s. 386.

482 o|-Matiiridi, Te vildt, c. Il, s. 386; en-Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, c. 11, s. 802; Bkz. Nisa 4/124.
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biiyiikk giinahi igleyenlerin kisas cezasina ¢arptirildigini bildiren ayette bu fiili yapanlardan
“miiminler” diye bahsedilmesini onlardan iman vasfi kaldirilmadiginin delili olarak gosterir.
Bu ayetlerde onlarin imanlarini kaybettiklerine dair herhangi bir isaret dahi yoktur. 48
Miirtekib-i kebirenin hiikkmi durumu akli a¢idan degerlendirildiginde de miimin kabul
edilmesi gerektigini savunur. Ciinkii boyle bir insan helal telakki ederek ilahi emre karsi
¢ikmaz, aksine gaflet, kotii aliskanlik, nefsani arzular, asir1 6tke vb. sebeplerin etkisi altinda

bu fiili isler. Kebireyi isleyen kisi her zaman affedilecegi iimidini tasir.*®*

2.3.4. Biiyiik Giinah Isleyenin Seytana Itaat Etmis Olup Olmayacag

Bu konuda "Rabbine asi olan kimse seytana itaat etmis olmaz m1?" diye soruldugunu
ve “Evet”, diye cevap verildigini tartismaya acarak ele aliyor. "Peki, itaat edince kiifre girmez
mi"? Hayir, ¢linkli bu durumdaki insan seytana itaat etmeyi amacglamamistir; kiifre girmek
seytana itaat etmeyi amaglamakla olusur. Ama bunun yaninda Allah'a asi olmakta seytana bir
tiir itaat de mevcuttur. Bu sorunun Ebu Hanife'ye (r.a.) yoneltildiginin, onun da bdyle cevap
verdiginin rivayet edildigini sdyler. Bu noktada konunun 6zii sudur: Kisinin seytanin
tahrikiyle kotiiliik islemesi, fiilen seytana itaat manasina gelmediginden kisi ona itaat etmis
olmaz. Kisinin davraniginin itaat olmasi i¢in itaat olmasina niyet etmesi gerekir. Kisi o fiili
islerken itaat kasti, itaat amaci ve itaat bilinci tasirsa seytana itaat etmis olur. Buna gore bu
durum Adem’de olmamustir. Ancak seytan Adem ile Havva'nin bu davramslarindan seving
duymustur. Onlarin mutluluklar1 ve rahatlarinin ortadan kalkmasindan da seving duymustur.
Ama tekrar edelim ki bu hatay: isleyen kimseyi seytana itaat etmekle nitelemek miimkiin
degildir.*®®
Buradan seytana itaat kalben ve zihnen yapilirsa kiifiirdiir hitkmii gitkmaktadir. Seytana

aldanmak ve etkisi ile giinah islemek ile seytana itaat birbirinden ayrilmaktadir.

2.3.5. Allah’a Kars1 Haddi Asanlarin Durumu
Kur’an’da “udvan” kelimesi Allah’mn koydugu smirlar1 gecip onlar1 agsmak anlama
gelir. Cenab1 Hak Miisliimanlarin birbirlerinin malin1 rizaya dayali ticaret disinda batil olarak
yemesini ve birbirlerini 6ldiirmelerini yasakliyor.*®® Hemen bu mezkfir ayetin ardindan gelen
ayette de kim udvan ve zulm ile bunlar1 yaparsa atese yaslanarak cezalandirilacag: bildiriliyor.

Burada gecen zulm kelimesinin “...Kim Allah'n suurlarimi  asarsa, o kendine

483 o|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 328;c. 14, s. 67, 68; Bkz. Bakara 2/178; Hucurat 49/9.
484 o|-Matiiridi, Te vildt, c. X1V, s. 210.

485 o|-Matiiridi, Te vildt.c. 1, s. 105.

486 Nisa 4/ 29.
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487 ayetine dayanarak kendine zulmetmek olarak tefsir edilebilecegini kayda

zulmetmistir. ..
aliyor. Yine “...Allah’in siwrlarim asanlar zalimlerin ta kendileridir.”*®® mealindeki ayete
dayanarak zalimin kendisine zulmeden olduguna dikkat ¢ekiyor.*®® Bu tehdidin ger¢eklesmesi
i¢in kisinin bu masiyeti helal sayarak ve hafife alarak yapmasi gerektigi goriisiindedir. Burada
ornek olarak kisas ayetinde “Oldiiriilenler igin sizin hakkiizda kisas yazilmistir"
buyrulmasma ragmen ayetin devaminda "Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey
bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymall ve diyeti giizellikle odemelidir" denilerek af yolu
ortaya konmus ve kasten adam 6ldiirmek hakkinda gelmistir. Sonra Allah kardes ifadesi ile
onlart kendi aralarinda serbest birakmis ve bunun, Allah (cc) tarafindan bir hafifletme ve
rahmet oldugunu haber vermistir.*®® Burada asil meselenin hafife alma ve helal kabul etme
oldugunu ortaya koyuyor. Eger bir masiyette hafife alma ve helal kabul etme varsa orada ilahi
rahmet s6z konusu degildir, boylesi cehennemde ebedi olarak kalir. Nitekim Yiice Allah soyle
buyurmustur: "Kim bir miimini kasten oldiiriirse onun cezasi, iginde ebedi olarak kalacagi
cehennemdir".*®! Kisi bir miimini Allah’n kendisine haram kildigini helal sayarak oldiiriirse
bu tehdide hak kazanir.*%?

Matiiridi bu ayette ortaya cikan Haricilerin dinden c¢ikararak kafir saymasi ve
Mu’tezilenin iman dairesi disina cikararak fasik saymasi sorununu, bu giinah fiili helal
sayarak islerse sartin1 getirerek ¢6zmiis oluyor. Ona goére bir giinahi helal sayarak islemek,
kiifiirdiir. Clinkii kiifriin mutlak temeli inkardir. Helal sayarak islenen fiil inkar edilmis olur.

Bu da kisiyi kafir eder ve cezas1 ebedi cehennem olur.

2.3.6. Cennetin Miittekiler i¢in, Cehennemin Kifirler i¢cin Hazirlanmasi
Maturidi. cehennemin kafirler i¢in hazirlanmasi konusunu genis bir sekilde
aciklamustir. "Kafirler icin hazirlanmis atesten sakimn”*® diye buyuran ayeti cehennemin
kafirler icin hazirlandigin1 ve biliylik gilinah isleyenlerin orada ebedi kalmayacaginm
savunmustur. O Mu’tezilenin cehennemin kéfirler disinda miirtekib-i kebire i¢in de
hazirlandigini iddia ettigini beyan etmektedir.
Matiiridi’ye gore, “Cehennemin kafirlerden baskasi i¢in hazirlanmis olmasi iki

nedenden dolayi1 asla caiz degildir. Birinci durum, miiminler i¢in hazirlanmis olan cennete

487 Talak 65/ 1.

488 Bakara 2/ 229.

489 o|-Matiiridi, Te vilat, c. Ill,s. 183, 184
4% Bakara 2/ 178.

491 Nisa 4/93.

492 o|-Matiiridi, Te'vildt,c. 11, s. 184.

493 Ali imran 3/131.
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baskalarmin girmesi nasil caiz degilse, kafirler i¢in hazirlanmis olan cehennem de boyledir.
Bu ise, zerre kadar dahi olsa imani olan herkesin cennete girmesi gerektigi fikrinin
dogrulugunu ve onlarin da cehenneme girecegi iddiasinin yanlishgm gosterir.” diyerek
konuyu netlestirir. Burada muhtemelen “Kalbinde zerre kadar kibir tasiyan kisi cennete
giremez. Kalbinde zerre kadar iman bulunan insan da cehenneme girmez" #** hadisine isaret
etmektedir.*%® Ikinci durum, eger cennete girmek miiminlerden baskalar1 igin de miimkiin
olsaydi ya da baskalar1 i¢in de hazirlanmis olsaydi kafirlerin ¢ok korkmalarina ve
endiselenmelerine gerek kalmazdi. Buradan cehennem kafirlerden bagkalar1 igin
hazirlanmadigindan, kafir olmayanlarin orada ebedi kalmalarina gerek olmadig1 sonucu ¢ikar.
Cehennem bir tehdit ve sakindirma mekani oldugundan herkesin orada ebedi kalmas1 gerekli
degildir. Onun tefsirine gore cehennem kafirler i¢in hazirlanmistir. Miiminler i¢in ise cennet
hazirlanmustir. “Kafirler i¢in hazirlanmis atesten sakimin.” *°® ayetini cehenneme giren

miiminlerin orada kalislarinin ebedi olmadigina dayanak olarak gosterir.%’

9498

Matiiridi. ayette gecen “...takva sahipleri igin hazirlanmigtir.”™* ibaresinden sirkten

sakinanlarin kastedilmis olabilecegini belirtmistir. Ona gore cennetin ayni zamanda her gesit

giinahtan kagmanlar i¢in hazirlanmas1 da muhtemeldir.4%°

2.3.7. Cennet ve Cehennemin Ebediligi
Islam diisiince tarihinde olusan firkalar cennetin ve cehennemin ebedi olup olmadig
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bunlardan bazilar1 cennet, cehennemin ve ic¢indekilerin ebedi

oldugunu Kur’an ayetlerinden tefsir ederken, bazilar1 da ayetlerden yalniz Allah’in ebedi

oldugu ve onun haricinde her seyin yok olacagi sonucunu ¢ikarmislardir.5%

Cennet, Cehennem ve icindekilerin yok olacagi goriisiinde olanlarin en siki
savunucusu Cehm b. Safvan’dir (6. 131/748). “O Allah’in cennet, cehennem ve igindekilerin
varligina son verip sadece kendisi kalacaktir, baslangi¢ta oldugu gibi” diye iddia ediyordu.

Buna delil olarak “O Evveldir, Ahirdir” °°! ayetini delil olarak gosteriyordu.®%

4%4 Ahmed b. Hanbel, E. A., el-Miisned, thk. Suayb Arnavut vdgr., Miiessesetii’l-risale, Beyrut, 1416/1995, c. |,
S. 416.

49 o|-Matiiridi, Te vildt,c. 1, s. 414.

496 Al-i imrén 3/131.

497 o|-Matiiridi, Te vilat, c. 1, s. 414-415.

498 Al-i imran 3/133.

49 o|-Matiiridi, Te vildt, c. 11, s. 414,

500 Naif Yasar, ik U¢ Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi, Ankara Okulu, Ankara, 2016, s. 262.

501 Hadid 57/3.

502 el-Hayyat, Kitabii'l-Intisar, s. 12.
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Es’ari, Cehm haricindeki tiim Miislimanlar, ehl-i cennet’in cennet’te ehl-i cehennemin
cehennem’de ebedi kalacagi goriisiindedir. Bu konuda ashab’ul-hadis’den Ahmed b.

Hanbel’in goriisii sudur:

Cennet ve cehennem su an yaratilmigtir. Allah onlar1 yaratmis ve onlar i¢in halk etmistir. Ne onlar ne de
icindekiler yok olacaklardir. Eger biri “O’nun yiizii disindaki her sey helak olacaktir.” ayetini bunlarin
yok olacagina dair delil getirirse, biz de deriz ki, Allah’in fini olmak igin yarattiklar1 fani ebedi
yasamak i¢in yarattiklar ise ebedi yasayacaklardir. Allah cennet ve cehennemi helak igin degil, beka

i¢cin yaratmustir. Ve bunlar ahiret aleminden olup ebedidirler.5%
Ahmed b. Hanbel Kur’an’da “...i¢inde ebedi olarak kalacaklar.”>* ifadeleri gegen
ayetlerin cennetin ve ehlinin ebedi (sermedi) olduguna; Ehl-i Kitap ve miisriklerden s6z eden

13

ayetlerde gecen “...inkar edenler cehennem atesinde ebedi (sermedi) olarak kalacaklardir.”
ifadelerin cehennem ve ehlinin ebedi olduklarina delil olarak sunar.%®® Ehl-i siinnet’in genel
goriisiine gore cennet ve cehennem su an yaratilmis olup ebedidir, asla yok olmayacaktir.
Kerramiye de ebedi oldugu goriisiindedir.>%

Matiiridi’nin ¢agdas1 Ashabu’l-Hadisden Taberi de cennet ve cehennemin ebediligi ile
ilgili ayetleri Miisliimanlarn ¢ogunlugunun goriisiine uygun tefsir etmistir. Bu goriisiinii Ibn
Abbas’tan hem hayrin hem serrin ehli i¢in ebedi ve kesintisiz oldugunu dile getiren bir
rivayetle destekler.>’

Matiiridi Cehmiyenin cennet ile cehennemin ve igindekilerinin fani olup nihayet
bulacagini goriislinii tenkit etmektedir. Onlarin “evvel, ahir ve baki olan Allah'tir” ayetini
yanlig te’vil ettiklerini ve onlarin bir vehme kapildiklarini belirtmektedir. Onlarin cennet fani
degil de baki olursa yaratan ile yaratilmig arasinda benzerlik olusacagini iddia ettiklerini haber
vermektedir. O siinniligin “Allah Teala zatiyla evvel, zatiyla ahir, zatiyla bakidir, cennet ve
oradaki her sey ise bagkasi -kendinden degil Allah- sayesinde bakidir.” inancin1 savunarak bu
ince ayrintty1 kagirdiklarini zikretmektedir. Burada tesbih bulunmadigini alim, semi' ve basir
sifatlarinda tesbih bulunmamasi ile temellendirmekte ve iddialarinin muhal oldugunu
savunmaktadir. Ayrica Cehmiyenin tegbihi dogru kabul edilirse Allah Teala yarattiklari ile var
olduklar siirece beka sifatinda benzemis olacagim kanitlamaktadir.>®® Bu tartismalar islam

diisiince tarihinin ilk t¢ asrinda Allah’in sifatlari ve mabhiyeti iizerine ciddi tartismalar

yapildigim1 gostermektedir. Cehmiyenin bu tartismalarda Allah Teald iradesine, yaratmasina,

503 Yasar, Ik U¢ Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi, . 262.
504 Nisa 4/57.

505 Beyyine 98/6.

56 Yasar, ik U¢ Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi, . 263.
507 Yasar, Ik U¢ Asir Kelam Tartismalar: ve Taberi, . 263.
508 g|-Matiiridi, Te vildt, c. 1, s. 63.
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kudretine, hilkkmiine, vb karisilamayacagini genel siinni prensibinden ayrildigini gérmekteyiz.
Burada te’vil kavraminin 6nemi bir kez daha ortaya c¢ikmaktadir. Te’vilin usil ve
yontemlerinin Kur’an’a biitiinciil yaklasimla ve vahye teslim olmus selim aklin ilkeleriyle ve
siinnetin destegiyle belirlenmesi ve sinirlariin ¢izilmesi gerekmektedir.

Matiiriddi bunu soyle Ozetler: Cehmiyenin goriisii ayetlere aykiridir. Cennet
icindekilerle birlikte sona erecek olsa bu oradakiler ig¢in korku ve {iziintiiniin bulundugunu
gosterir. O bunu diinyadaki nimetlerle kiyaslayarak anlatiyor. Diinyada insan elinde bulunan
bir nimetin ¢ikmasindan, kaybolmasindan endise ederse {iziiliir ve o nimetin tadini1 kagirir. Bu
ayetlerde Allah cennette korku olmayacagini bildirmistir. Orada bela/imtihan ne musibet
korkusu ne de iiziintii vardir.>%

O Kkafirlerin de cehennemden kurtulma timidi olsa onun azabimi hafif goriip
kiiciimseyecekleri goriisiindedir. Bu gorlisiine delil olarak diinya hayatindaki cezadan
kurtulma tmidinin verilen cezayr kisinin hafif ve basit gormesine neden olacagini
gostermektedir.>1

Matiiridi’ye gore Allah Tedla rahmeti ile bir glin cehenneme son verecegi inancina
katilmaz. O cehennem’in sermedi olarak ebedi olduguna inanir. Ona gore bdyle bir inang
kafirlerin azabi kii¢iik goriip cehennemden kurtulus timidi olusturur. Bu da cezay1 hafif

gérmeye neden olur.

Mu’tezile de biiyiik giinah isleyenlere kafir demedikleri halde onlarin cehennemde
ebedi kalacagin1 benimsemistir. Onlarin anlayiglarina gore cehennem ayni zamanda kéfirler
icinde hazirlanmistir. Miimin’in ebedi azaba mahk(im olmasi isledigi masiyetler, yiliklendigi
giinahlar ve sergiledigi cirkin davranislar sebebiyledir.>!!

Onlar Bakara 2/275. ayetini kebire sahiplerinin ebedi cehennemde kalacagina delil
olarak gosterirler. Bu ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Faiz yiyenler (kabirlerinden),
seytan ¢arpmis kimselerin cinnet nébetinden kalktigr gibi kalkarlar. Bu hal onlarin «Alim-
satim tipki faiz gibidiry demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram
kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse, ge¢miste olan
kendisinindir ve artik onun isi Allah'a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar
cehennemliktir, orada devamli kalirlar.” Mu’tezile mensuplar1 ayetin sonundaki ‘eski haline
doniis’ unsuruna dayanarak kebire isleyen Miisliimanlarin cehennemde ebediyen kalacaklar

bi¢imindeki goriislerini kanitlamaya calismislardir. Ancak, ayetin baglangici faizin helal

509 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 108.
510 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 136.
S g|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 60-61.
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sayllmasi durumuna dayalidir, buna bagli olarak geriye doniis yapmak, faizi helal kabul etmek
anlamina gelir. Nitekim hemen sonra gelen ayette ifade edilen, "Allah kiifiirde ve gilinahta
1srar eden hi¢ kimseyi sevmez" mealindeki beyan bunu ispatlamaktadir; bu sonuncu ayet
kisinin baslangigtaki kiifriine yeniden dikkat ¢ekmektedir ki bu, helal saymaktan ibarettir.
Faizcilige yeniden doniis de ayn1 konumdadir.>!2

Mu’tezile mensuplar1 Bakara 62. ayette “...onlar ne korkacaklar ne de tiziilecekler.”
ifadelerinin zahirine dayanarak miiminlerin korkmayacaklarimi ve de iiziilmeyeceklerini,
bliyiik giinah isleyenlerin ise korkacak ve iiziileceklerini beyan etmislerdir. Biiyiik gilinah
isleyenlerin ise bu kapsamda olmadigindan miimin olmadiklarini iddia etmektedirler. Bu
ayetteki durumun kisinin kebire islemek suretiyle imandan ¢iktigin1  kanitladigini
savunmaktadirlar. Matiiridi buna s6yle cevap vermistir: Cenab-1 Hak miiminlerden her zaman
dilimi i¢in korku ve iizlintliyli yok etmistir. Onlarin bir zaman diliminde korku hissetmesi,
digerinde ise etmemesi ihtimal dahilindedir. Clinkii her miimin kiyametin korku ve dehsetini
psikolojik muhtevasinda tasir, hatta peygamberler bile, su ilahi beyanin ispatiyla: "Allah'in
peygamberleri bir araya getirip de 'Size ne cevap verildi?' diye soracagi giin onlar, 'Bizim
hicbir bilgimiz yok' derler", bunun sebebi o giinlin dehsetinden korkmus olmalaridir. Cennete
girip de meskenlerine yerlesince korku ve dehsetleri ortadan kalkar. Gorildugi {izere
miiminin bir zamanda korkusu olur, digerinde ise olmaz.*®

Cehennem sadece kafirler i¢in hazirlandigindan (baskalar1 icin degil), kafir olmayan
kimselerin cehennemde ebedi kalmalarinin gerekmedigi ortadadir. Cehennem bir tehdit ve
sakindirma mekamdir, bu yiizden herkesin ebedi olarak orada kalmasi gerekmez.®* O
ayetlerde gegen “ashabu’n-nar deyiminin de inkarci kafirler i¢in kullanildigina isaret eder. Bu
deyim onlarin cehenneme yaren olmalar1 ve ebedi cehennemlik olmay1 gerektiren eylemler
yapmis olmalar1 yiiziinden onlar i¢in sdylenmistir diye yorumlar. Bundan dolay1 onlara
cehennemin (atesin) sahipleri (ashabi) adi verildigini ve bu kelimenin insan i¢in evin sahibi,
hayvanin sahibi gibi nitelemeler yapilirken kullanildi§ini agiklar. Insanin onlarla devamli
beraber olmasi inkarcilarinda devamli ve ebedi olarak cehennemle beraber olacak olmalarina
benzetilmistir. Onlara cehennemin sahipleri ad1 verilmistir.>*°

Matiiridi’ye gore mutlak vaid herkese degil, sadece inkarcilar hakkindadir. Bu sebeple
bliyiik giinah isleyenleri (kebire), azabin gerekli olmasi ve cehennemde ebedi kalinmasi

konusunda kesin olarak inkarcilara ortak kilmak caiz degildir. Aksine onlarin durumu

512 g|-Matiiridi, Te'vildt, c. 11, s. 198.
513 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 147.
514 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 414.
515 el-Matiiridi, Te'vildt, c. V,s. 337.
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hakkinda goriis beyan etmememiz (tevakkuf) ve islerini Allah’a birakmamiz (ircd) gerekli
olur. Buradan da anlasildigina gore irca gereklilik arz eden konudur.>*®
Matiiridi ma’tezile mensuplarinin "O atese ancak gergegi yalan sayip sirt geviren

isyankar kisi girer.”%!’

medlindeki bu ayetlerde gecen ibarelerin hakikat anlaminda inkar
etmeyi beyan etmedigini ve aksine bu ayetin Allah Teald’nin emirlerini yerine getirmede
ihmal (tefrit ve taksir) gosteren, yasakladigi fiilleri yapanlar1 kastettigini savunduklarini
bildirmektedir. Bu ayeti biiyiik giinah isleyenlere hamlediyorlar ve bu vaid onlara yoneliktir
diyorlar. O, Mu’tezilenin bu goriisiinii tenkit eder ve bu ayetin kafirlerle ilgili oldugunu, tevhit
ve iman ehli ile ilgili olmadigini beyan eder. Haricilerin ise kebair isleyenleri biiyiik giinahlar
islemekle miikezzebin ve miitevellin, yani inkar edenler ve sirt doniip uzaklaganlar olduklarini
iddia ettiklerini nakleder. Bu onlarin emredilen fiillerin tamamen yerine getirilmesi, ilahi emre
layik her isin yapilmasi ve ilahi emre layik olmayan fiillerin terkedilmesi imana dahil
olduguna inanmalarindandir. i1ahi buyrugu yerine getirmemekle kisi inkarci olmaz, aksine
verdigi soze, vadettigi inancina muhalefet etmis olur. Haricllerin goriisiinii elestirdigi gibi
azabin sadece miisriklere ve kéfirlere yapilacagini savunan Miircieyide elestirir. Miircie
mensuplar1 soyle derler: Cehenneme sadece inkar eden ve (dinden) yiiz ¢eviren kisi girer.
Miisliiman kisi her ne kadar biiyiik ve kii¢iik glinah1 (kebireyi ya da sagireyi) islese de o bu
haliyle inkarct ve dine sirtim1 donmiis olmaz.  Kebair giinah isleyenlerin azapla
korkutulduklar1 ve siddetli vaidlere muhatap olup korkutulduklari konusuna gelince biz bunu
inkar etmiyoruz. Biiyiik giinah isleyenler azap da goreceklerdir. Matiiridilik mezhebinin
yolunu su sozleri ile ¢izmis oluyor. “Ancak biz sunu sOyliiyoruz: Kebire sahipleri, eger
cehenneme sokulurlarsa kéfirlerin bulunduklar1 ayni seviyedeki azap mekanlarinda onlarla
birlikte olmazlar. Onlar i¢in ates ve alevlerle tutusmus ates diye tasvir edilen azaptan baska
bir azapla cezalandirilabilirler. Bize gore biiyiik gilinah isleyenler Allah’in mesietindedirler;
dilerse Allah onlara azap eder, dilerse de bagislar ve cennete giris yollarmi serbest birakir.”®
Gorildigi gibi Mu’tezililerin, Haricilerin ve Miircienin bu konudaki goriislerini reddederek
Ehl-i siinnet mezhebinin bu konudaki ¢izgisini belirlemistir.

Bu konuda Bisr bin Giyas el-Merisi (6. 218/833): “Kebair isleyenler cehenneme

girdikten sonra suglarinin karsiligi azablarini ¢ekince oradan c¢ikacaklar. Orada ebedi

516 o|-Matiiridi, Te vildt, c. XVI, s. 91.
517 eyl 92/15,16.
518 e|-Matiiridi, Te vildt, c. XVII, s. 238.
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kalmalarina gelince bu muhaldir (dayanaksizdir), adil olmaz.” diyerek daha onceleri tefsirini
ortaya koymustu.°°

Matiiridi miiminlerin biiyiik giinahlarindan dolay1 cehennemle tehdit edilmediklerini
savunur. Her ne kadar bu ayetler miiminlere hitap ile baslasa da o buradaki hitab1 miinafiklar
olarak te’vil eder. Ornek Enfal 8/15-16. ayetlerde “ey miiminler” diye hitap ederek savastan
kagilmamasi1 emri buyurulmaktadir.>?
gormesini sona erdirecegini ve Allah’in rahmetine ulastiracagini savunmaktadir. Ona gore

iman kalbi ve zihni bir ameliye olmasi cihetiyle diger ameller gibi degildir. Eger kisi kiifre

diismeden imanini1 koruyarak oliirse miirtekib-i kebire de olsa ebedi azaba ugramaz.

2.3.8. Metafizik Varlklar ve Giinah
Bu baglikta insan disindaki diger varliklarda giinah kavramina Matiiridi’nin yaklasimi
incelenecektir. Bilindigi gibi insan disinda yaratilan varliklar aleminde iki cins varlik daha
vardir. Bunlar melekler ve cinlerdir. Kur’an-1 Kerim’de yer yer deginilen insanin diigmani

Seytan’da (iblis) cinni kékenli bir varliktir.5%*

Meleklerin her tiirlii yakisiksiz vasiflanmasindan miinezzeh oldugu tercih edilen bir
kanaattir, ¢iinkii Allah Teala melekleri itaat ile vasfetmistir: "[Melekler] Allah'in
buyurduklarma kars1 gelmez ve emredilen her seyi yerine getirirler"®??, Miisrikler, Allah’m
melekleri evlat edindigini iddia ettiler. Bundan Allah miinezzehtir, bilakis onlar ilahi liituf ve
thsan verilmis kullardir. Melekler O'ndan emir almadan konusmazlar, onlar sadece O'nun
emriyle is goriirler, 523 Onlar Rablerinden korkarak, kibre kapilmadan ve yorulmadan
emrolunduklar1 her seyi yerine getirirler® Melekler ile ilgili onlara vgii igeren rivayetler Hz.
Peygamberden rivayet edilmistir. Bunun yaninda higbir peygamberden melegin giinah

islemekle nitelendirildigine dair bir nakil gelmemistir.>?

Matiiridi Bakara 2/33. ayette Allah Teala ile melekler arasinda gegen konusmada

meleklerin, Rabbin soziine karsi hayret ile yeryiiziinde yaratacagi kimselerin (insan)

519 Ebt Muhammed Abdullah ed-Darimi, Nakdu I-Imam Ebi Said Osman b. Said ale’l-Merisiyyi’l-Cehmiyyi’l-
Anid fi Ma Ifterd Ale’llahi Azze ve Cel le mine 't-Tevhid, thk. Resid b. Hasen el-Elmai, Mektebetu’r-Riisd, Riyad,
1418/1998, c. | s. 60.

520 g|-Matiiridi, Te vildt, c. VI, s. 185.

521 Bkz. Bakara 2/34; A‘raf 7/11; Isra 17/61; Kehf 18/50.

522 Tahrim 66/6.

52 Enbiya 21/ 26, 27.

524 Nahl 16/50.

525 e|-Matiiridi, Te’vilat, c.l,s. 72.
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bozgunculuk yapip kan dokeceklerini Rabbe karsi sdylemelerinin bir kisim alimler tarafindan
meleklerin “zelle”si olarak degerlendirildigini ifade eder. Bu goriisteki alimlere gore
meleklerin yeryiiziinde ona sahip ve varis olacak birini (halife) yaratacagim seklindeki ilahi
hitaba bu ifadeleri ile karsilik vermeleri uygun degildi; bu tislup sorgulama konumunda olup
Allah’1n fiilini yadirgayan bir eda iledir. Rabbe kars1 "Biz sdyle sdyle yapmaya hazirken sen
bu isi nasil yaparsin?" anlamina gelir. S6zii edilen alimler ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi
bilirim mealindeki ayetle yorumlarini desteklemislerdir. Meleklerin bu so6zlerinde
uyarilmalarini gerektiren bir nevi bilgisizlik olmasaydi Allah (cc) ben sizin bilmediginiz pek
cok seyi bilirim ciimlesiyle mukabelede bulunmazdi. Aslinda kendilerinin bilmedigi birgcok
seyi Allah'in bildigi hususu meleklerce malumdu. "Eger iddianizda samimi iseniz" ciimlesiyle
Allah’1n kendilerini imtihan ederek nesnelerin isimlerini sdylemelerini istemesi de bu kanaati
desteklemektedir. Sayet melekler tarafindan uyariya maruz kalacaklari bir s6z sdylenmis
olmasaydi Allah Teala’nin "sunlarin isimlerini bana bildirin" diye emreden beyanina
"iddianizda hakly iseniz" sart climlesi ile karsilik vermesinin bir anlami1 kalmazdi. Buradaki bu
lislup sitem ve uyar1 arz etmektedir.>?® Hatta baz1 alimlere gore orada bozgunculuk yapacak
ifadesi Iblis’e aittir.

Allah Teéla’nin meleklerin bilmediklerini bildigi halde onlardan cevaplamalarini
istemesi meleklere bir sitem ve uyari niteligindedir. Meleklerin O’nun 6grettiklerinden baska
bir sey bilmediklerini itiraf etmeleri de bu telakkiyi desteklemektedir. Melekler gibi makbul
kullarda bazen siirgme ve kiiciik hatalarindan dolay1 dikkatleri ¢ekilip uyarilirlar.>?’

Baz1 alimler meleklerin korku ve {Umit yasamalarindan dolayr imtihana
tutulabileceklerini ve bu sebeple giinah isleyebileceklerini iddia etmislerdir. Bu diisiincenin
destekleyicisi olarak bunun yaninda Allah'a ibadet etmekle Gviilmeleri, ultihiyet iddia ettikleri
takdirde tehditle uyarilmalar1 da zikredilmistir. Eger meleklerin fiilleri cebir ve zor ilkesine
bagli olarak gergeklesseydi yerine getirdikleri ibadet ve itaat konularinda dviilmeye layik
goriilmez, masiyetin imkan dahiline girmedigi ve yaratilisin buna miisait olmadigi durumlarda
da imtihan 6nem kazanmazdi, c¢iinkii itaat masiyetten korunmaktan ibarettir. Kur’an’da
melekler igin Allah’a asi olmazlar ifadesi ile durumlar1 beyan edilmistir.>?® Bu ayetteki ifade
giinah isleme ihtimali bulunmayan kimseler i¢in kullanilmaz. Ona goére bu agiklamalarla

meleklerin glinah isleme imkéanina sahip olduklar1 sabitlenmis oldu. Bu imkanda olunca

526 o|-Matiiridi, Te'vilat, c. 1, s 73.
527 e|-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s 73, Isra 17/74, 75; Enbiya 21/ 29.
528 Tahrim 66/6.
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itaatlerinin ve ibadetlerinin 6nemi artmistir. Yani meleklerin giinah isleme imkani vardir,
ancak islemezler. Meleklerin bu sdzleri iizerine baska gériislerde nakletmistir.>?

Hasan-1 Basri’nin iki melege temas eden ayetle baglayarak anlattigi "meleklerden
iistiin olma veya olmama" diisiincesinin de isabetli bir yonii olmadigim1 savunur. Ciinkii
melekler icra edilecek fiilleri iradesiz bir sekilde, cebir altinda yerine getirir. Yaptiklarini,
cebir statiisiinde gerceklestiren birinin derece ve degerinin yilikselmesini diistinmek miimkiin
degildir. Melek olmaktan kaynakli ortaya c¢ikacak {istiinliik iradi kazanilmis degil
yaratilistandir. Meleklerden isyani bir fiilin ¢ikmast miimkiin goriilmez, onlarin yaratilisi
nurdandir. Yaratihisi geregi giinah isleyemeyen kimse ovgiiye layik goriilmez. Iradesiz
varliklara 6vgii gerekli hale gelseydi ayn1 sey yaratilis1 geregi asi olamayan biitiin 6liilerde ve
hayvanlarda da gergeklesmis olurdu. Bu ise gergekten uzaktir.5%

Goriildugi gibi Matiiridi meleklerin gilinah islememelerini onlardaki meleki yone
baglamaktadir. Ona gore onlar irddi yonii olan varliklardir ancak bu iradelerini giinah
islemekte kullanmazlar.%3!

Kur’an’da cinlerin de insanlar gibi ibadet i¢in yaratildig: belirtilmistir. “Ben insanlar
ve cinleri ancak bana kulluk etsinler /ibadet etsinler diye yarattim.”®3? Matiiridi bu ayetin
cinlerin de kulluk ile sorumlu olduklarin1 gdsterdigini belirtir.>*

Cinler konusunda Al-i imran 3/132. ayete dayanarak bazilarinin cinlerin yaptiklari
itaatlerden sevap kazandiklarina, isledikleri kotiliiklerden de ceza goreceklerini
savunduklarimi bildirir. Ciinkii Cenab-1 Hak, herkesin yaptig1 islere gore dereceleri oldugunu
haber vermektedir. "Insan ve cin seytanlar1" mealindeki ilahi kelam ile "Onlarin hepsini bir
araya toplayacagi giin" ve "Ey cin ve insanlar toplulugu!" mealindeki ayetlerde Allah Teala
her iki varlik tiriini birlikte zikretmesini ve her iki grubun da isyanlarin1 ve giinahlarini
birlikte anmasini bazilari cinlerin yaptiklarindan sevap ve giinah kazandiklarina dayanak
yapmis olduklarimi bildirir. Bu durumda “Herkesin dereceleri vardir.” mealindeki ciimle, her
iki gruba da samil olur; onlardan her birinin dereceleri vardir, eger hayir yaparlarsa karsilik
olarak hayir, kétiiliik yaparlarsa da karsilik olarak kotiilik goriirler. Imam Yusuf ve
Muhammed’in bu goriiste oldugunu bildirir. Onlar “Herkesin dereceleri vardir” mealindeki
ayeti Ebu Hanife’ye delil gosterdiler. Bu ayetin miiminlere degil de kafirlere hitap eden

ayetlerin devaminda belirtilmesi, 6zellikle onlar i¢in tehdit ifade eder. Derekeleri vardir,

529 e|-Matiiridi, Te vildt, c.1,s. 73.
530 e|-Matiiridi, Te vildt, c. |, s. 103.
531 el-Matiiridi, Te vildt, c.1,s. 73.
532 Zariyat 51/56.

533 gl-Matiiridi, Te'vildt, c. IX, s. 180.
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isledikleri kotiiliiklerden ve peygamberleri yalanlamalarindan dolay1 cezadan ve azaptan farkl
mertebeleri vardir anlamia gelir. Clinkii sevap, Allah'm litfunun ve ihsaninin sonucu, azap
da O'nun hikmetinin geregidir. Hikmet, Allah'a asi olani ve emrine muhalefet edeni
cezalandirmay1 gerektirir. Sevabin geregi de lituftur. Allah Teald yarattigi kullarina Gyle
nimetler ve liituflar ihsan etmistir ki, insanlar biitiin gayretlerini gosterseler dahi o nimetlerden
bir tanesinin bile siikriinli yerine getirmeye muktedir olamazlar. Dolayisiyla onlarin itaati,
kendilerine verilmis olan nimetlerin siikriidiir, durum bdyle olunca onlarin yaptiklar1 seylerin
sevabi, ancak Allah'in beyamiyla bilinir. Bu aynen melekler i¢in, onlarin sevabi vardir
denilemeyecegindeki gibidir. *** “O giin insanlara cinlere de giinahi hakkinda soru

5355

sorulmaz. mealindeki ayeti aciklarken giinah olarak ne yaptigi sorulmaz nigin yaptigi

sorulacak diye agiklar. Bu ayet cinlerinde giinah iglediklerinin kanitidir.

Matiiridi bazilarinin cinler konusunda seytanlarin hepsinin cinlerden oldugunu, sonra
onlar bazi insanlara vesvese vererek insanlari Allah'a isyana ¢agirdiklarini soylediklerini
anlatir. Cinden insana fisildama olur, insandan da bu vesvese ile halka kars1 soz ve davet
seklinde ortaya ¢ikar. Bu sekilde giinah islenmesine/isyana sebep olduklarindan giinah iglemis
olurlar. ®%® Burada cinlerin seytana tabi olan ve seytanlasanlarinin insanlarin Kkalplerine
/zihinlerine masiyet getirdikleri goriilmektedir. Yine o bu konuda cinlerden de insanlardan da
seytanlar vardir; cinlerin seytanlar1 cinleri Allah Tedld’ya isyana ve kiifre davet eder,
insanlarin seytanlari da insanlar1 ayn1 seye ¢agirir diye diistinenler oldugunu belirtir. Boylece
her biri kendi cinsini Allah'a isyan etmeye davette bulunmus olur. Buna gore baskasini

Allah’a isyana ¢agiran herkes seytandir, seytanin isini yapmaktadir.5%’

2.4. Matiiridi’ye Gore Giinahtan Geri Doniis / Tovbenin Tanim
M tiiridi Te 'vilat’ta tovbenin af dilemek ve riicu etmek (doniis yapmak) anlamlarina

geldigi belirtir.>*® Kisi giinahindan vazgegip déndiigii icin riicti (doniis) anlamina gelir. Tovbe

kelimesinin ¢ogulu tevb (<) kelimesidir.>®

Tovbenin terim anlami ise, giinahtan el ¢ekip dua etmektir.®*® Tévbe pismanliktir.

Insan giinah isleyip sonra pisman olursa o isten vazgecip tovbe etmis demektir.>*

534 e|-Matiiridi, Te vildt, .V, s. 219.

535 Rahman 55/39, Bkz. Enbiya 21/23.

536 g|-Matiiridi, Te vildt, .V, s. 185.

537 e|-Matiiridi, Te’vilat, c.V, s. 185.

538 Bakara 2/37; el-Matiiridi, Te’vilat, c. I, s. 107.
539 o|-Matiiridi, Tevilat, c. XIII, s. 8.

540 o|-Matiiridi, Te'vilat, c. 11, s. 172.
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2.5. Te’vilatii’l -Kur’an’da Tévbe ile ilgili Baz1 Kavramlar
Kur’an-1 Kerim’de tovbe kelimesinin yaninda bu kelime ile iliskili istigfar, evbe,

endbe, tevvab ve hitta kelimeleri kullanilmaktadir.

2.5.1. Istigfar

Matiiridi tefsirinde istigfarin aslinin kisinin isledigi giinahlardan kalpten pismanlik
duyup bagislanma dilemesi ve bunun yaninda asla ayni seyleri yapmamaya kesin karar
vermesidir diye isler. Yoksa insanlarin goniilden pismanliklart olmadan yalniz dilleriyle
“Estagfirullah” demeleri olmadigini belirtir. Ona goére dogruluk ve gegerlilik yoniinden
istigfarin ash sebeplerine baglanarak affedilmeyi istemektir, sadece dil ile “beni bagisla”
sartinin da higbir sekilde bir daha yapmamaya karar vermek oldugunu bildirmektedir. O
istigfar ile tovbeyi es anlaml1 olarak kabul etmektedir.>4?

Ona goére magfiret kelimesi iki anlama gelebilir. Biri tovbe ederseniz Allah ahirette
kusurlarinizin ortiisiinii kaldirmaz, digeri de yaptiginiz kétiiliikleri cennette size unutturacak
anlamina gelebilir.>*® Matiiridiye gére “gufran” kelimesi de 6rtmek anlamma gelir, Allah

onlarin inkarmi belli bir vakte kadar drter ve onlarin cezasini belli bir siireye kadar erteler.>**

2.5.2. Evbe

Isra stiresinde “Allah kendisine yonelenleri (evvab) ve dilediklerini ¢cok bagislayandir”
buyrulur.>*® Matiiriddi Evvab kelimesinin ‘cok y&nelen’ anlaminda oldugunu ifade eder.
‘Evvab’ kelimesinin kula nisbetle ¢cok tovbe eden ve Allah’a ¢ok donen (yonelen) anlaminda
oldugunun sdylendigini, Ebii Avsece’nin de (6.? Hicri 3. asirda yasadig1 diisiiniilmektedir®*°)
bu goriiste oldugunu belirtir. ibn Kuteybe (6. 276/889) “evvab” kelimesinin “déndii”
anlamindaki “abe, yetibu” kokiinden geldigini ve birkag kere tovbe eden anlaminda oldugunu
bildirir.>” Matiiridi bu konuda bazilarinin “itaat edendir; Allah’a itaatkar olan, O’na itaate
yonelen, bazilarinin da tesbih edendir” seklinde oldugunu anlatir.>*® O Hz. Davud’un cok

zikrettigi icin boyle denildigini, 0 her iste Allah’a doniip ve her olayda O’na dayandigini,

542 o|-Matiiridi, Te vilat, c.1l,s. 260; c. XV, s. 35.

543 el-Matiiridi, Te’vildt, c. Il, s. 415; c. VIs. 213, 214.

544 e|-Matiiridi, Te vildt, c. VI, s. 506.

545 gra, 17/25.

56 Bkz. Siikrii Maden, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’indaki Meghul Kaynagi EbG Avsece ve Dilbilimsel
Tefsire Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir inceleme”, dergiabant Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Giiz 2019, C:7, Sayi:14, s. 416.
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onun hep giiglii ve yonii hep Allah’a doniik oldugunu onun iyiliksever ve salih amel sahibi

olmast ile agiklar.>*®

2.5.3. Enabe

Matiiridi “Inabe kelimesinin asli Allah’a itaate donmek ve baska seylerden el
cekmektir.” der. Kur’an’da “Allah’a teslim olunuz ve takvali olunuz”, diye buyuruldugunu
ekler.>0

O Sad 38/34. “Andolsun biz Siileyman't imtihan ettik. Tahtimin iistiine bir ceset
birakiverdik, sonra o, bize yoneldi.” ayetini Siileyman (as.) bir giin imtihan edilmesi seklinde
tefsir eder. Bu ayette gecen endbe kelimesinin, “yoneldi, dondii ve tovbe etti” anlaminda
oldugunu agiklar. Endbe’nin burada iki sekilde yorumlanacagini, birincisinin,
“hiikiimranligina yoneldigi, hitkiimranligi elinden alinmis olsa da yeniden kendisine verildigi”
seklinde oldugunu, ikinci yorumun ise “Allah’a dondii, tiim islerinde O’na dondii. Kiigiik hata
yapsa ve siirgse de hemen Allah’a tovbe etti.” seklinde oldugunu zikreder.%!

O eserinde “Size azap gelip ¢catmadan dnce Rabbinize doniin, O'na teslim olun, sonra

952 ayetinin bir dnceki ayetin silas1 olarak geldigini belirtir. Buradaki

size yardim edilmez.
inabe kelimesini itaate yonelmek olarak tefsir eder. Bazilarinin kalplerinizle Rabbinize itaate
yonelin ve bu itaati tam bir samimiyetle O’na halis kilin, diye tefsir ettigini sdyler. Rabbinize
yonelin, emrettigi seylere yonelin anlamina te’vil edenlerin de oldugunu belirtir.>3
2.5.4. Hitta

Kur’an- 1 Kerim’de “(Israil Ogullarina:) Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan
dilediginiz sekilde bol bol yeyin, kapisindan egilerek girin, (girerken) «Hitta!» (Ya Rabbi bizi
affet) deyin ki, sizin hatalarimizi bagislayalim; zira biz, iyi davrananlara (karsiligini)
fazlasiyla verecegiz, demistik.”®** ayetinde hitta kelimesi geger. Burada gegen “hitta” kelimesi
hakkinda Te’vildat’ta iki yorum vardir. Birinci yoruma gore “hitta’nin “La ilahe illallah”
climlesi oldugu ve bunun ‘diisiirme’ anlamindaki hitta kelimesi ile ifade edilmesinin sirk dahil
her tiirlii giinah1 yok etmesi sebebiyle oldugu ve bir anlamda iman ve Islam ile
emrolunduklar1 belirtilmistir. Diger yoruma gore “Dilegimiz gilinah yiikiimiiziin diismesidir,

deyin” yani islediginiz glinah ve hatalarin affedilmesini isteyin ve kotii davranislarinizdan

549 o|-Matiiridi, Te vilat, c. XIl, s. 224, 225.
550 o|-Matiiridi, Te’vilat, c. XII, s. 355.

551 e|-Matiiridi, Te’vilat, c. XIl, s. 251.

552 Z{imer 39/54.

553 o|-Matiiridi, Tevilat, c. XII, s. 355.

554 Bakara 2/58.354.
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otiirii pismanlik duyun. Israilogullarma giinahlarin bagislanmasma vesile olan istigfar ve

tovbe fiilini islemek ve pismanlik duymak emredilmistir.>*

255. Afv
Sozliikte “yok etmek, silip siiplirmek; fazlalik, artik” gibi manalara gelen afv, bir dint,
ahlaki ve hukuki terimi olarak genellikle, “kotiiliik ve haksizlik edeni, su¢ veya giinah igleyeni

bagislama, cezalandirmaktan vazgegme” anlamlarinda kullanilmaktadir.>%

Matiiridi "afv" kelimesi dilde vermek, liitfetmek manasinda da kullanildigini da ekler.
Ornek olarak “huz ma atake ‘afven safven” (sana igtenlikle verilen seyi al) ifadesini gosterir.

Abdullah b. Abbas'tan nakledilen “fe men ‘ufiye 1ihaza” (kime verilirse) soziinii aktarir.>’

Bagislamak keffarettir.>*®

Afv kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, sirk fiilinin bagislanmasinda ®*°, Ehl-i Kitabin
miiminlere karsi tutumlarindan dolay1 Allah Teald onlar hakkinda emri yerine getirinceye

kadar cezalandirilmamalarinda, yaptiklarinin karsiliksiz birakilmasi istenirken °%° , kisas

ayetinde oldiiriilenin velisi bagislarsa sartinda®®*

, miiminlerinin tovbelerini kabul ettigini ve
affettigini/bagisladigim bildirilmesinde®®?, Allah Teala’nin sifati olarak®®®, insanlarin sifati

olarak®* yer almstir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n affedici ve magfiret sahibi oldugu bildirilmistir. Kur’an’da
affin Allah Teala’nin sifat1 oldugu bildirilerek miiminlerinde yiiksek bir ahlaki meziyet olan
bu yolu tercih etmesi tegvik edilmistir. Kur’an’1t Kerim’de bir kotiiliigiin karsilig1 ona denk bir
ceza olarak bildirilmis ve bunun adaletin geregi oldugu savunulmustur. Hicbir suglu,
baskasina vermis oldugu =zarardan veya sugunun karsili§i olan cezadan fazlasiyla
cezalandirilamaz. Ciinkii bu zuliimdiir. Buna karsilik haksizlia ugrayan taraf sucgluyu
bagisladig takdirde, “onu miikafatlandirmak Allah’a aittir”.>%® Zira bagislayan kisi adaletin

yerine getirilmesinden goniillii olarak vazgecmis ve affetmekle bir iyilikte bulunmustur.

555 e|-Matiiridi, Te'vilat,c.l,s. 136, 137.
5% gr-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “afv”’ md., s. 574; Lisanii’l-‘Arab, “‘afv”’ md. c¢. XV, s. 72.
557 e|-Matiiridi, Te vildt, c. 1, s. 324.
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Affetmek, Allah rizasim kazanmanin yolu olan takvaya en yakin davramstir.*%® Affetmek bir
erdemdir. Kur’an’1 Kerim miiminleri bu erdeme ¢agirirken, “Onlar affetsinler, hos gorsiinler.

Allah’1n sizleri bagislamasini istemez misiniz?””°®’ diye buyurur.

Buraya kadar tovbe ile ilgili kelimeler incelendi. Simdi de Matiiridi’nin tefsirinde

tovbe ile ilgili tespitleri incelenecektir.
2.6. Matiiridi’nin Te’vilit’inda Tévbe Meselesine Bakisi ile Tlgili Tespitler

2.6.1. Giinahlarin Affinda Tovbenin Gerekliligi
Matiiridi, Saf shresi 61/2. ayetinin tefsirinde “Her miimin, iman1 sebebiyle Cenab-1
Hakk’a itaat etmeye, O’na teslim olmaya ve boyun egmeye séz vermesine vefa gostermeye
itikad etmistir.” der. Vaadine vefa gostermediginde de yaptigi her hatanin kendisini ayetin
hiikmiiniin i¢ine alacagindan korkulur. Ona gore isin asli miiminlerden hicbiri biitiin vaadine
vefa gosteremez. Bu durumda insana diisen gorev bu yaptigi isten goniilden tovbe etmektir.

Matiiridi’ye gore insanin tabiat1 her zaman tévbeye muhtagtir.>%®

O “...Hepiniz Allah’a tovbe ediniz ki, Ey miiminler! kurtulusa eresiniz.”®® ayeti ve
“Ey iman edenler! Ictenlikler ve kararlilik icinde Allah’a tévbe edin. Umulur ki Rabbiniz
kétiiliiklerinizi orter”’® ayetini, Allah Teala’nin tévbe etmeyi emretmesi ve gerekli kilmasina

delil olarak veriyor.®"

Allah giinahlar1 orten ve tovbeleri kabul edendir. Kur’an-1 Kerim’in 40. siresi Gafir
(giinahlart 6rten) isimli sdresidir. Diger adiyla miimin suresidir. Bu surenin 3. ayeti “Bu Kitap
mutlak galip, hakkiyla bilen, giinahi bagislayan (gdfirizzenbi), tovbeyi kabul eden, azabi
cetin, liituf sahibi Allah tarafindan indirilmistir. O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur, doniis ancak
O'nadir.” buyurarak Allah Tedla’nin giinahi bagislayan, tovbeyi kabul eden oldugunu haber
verir. Matiiridi buradaki “gafiri’z-zenbi” ifadesinin iki anlama geldigini birincisinin giinahtan
yiiz ¢eviren anlammda ve miiminler hakkinda oldugunu; ikincisinin giinahlari o6rten
anlammda ve miimin kafir herkes i¢in oldugunu belirtir. O Allah’in diinyada miimin, kafir

herkesin glinahini orttiigiinii ve onlar rezil etmedigini belirtir. Ona gore Allah Teala bilhassa

566 Bakara 2/237.

567 Nr 24/22.

568 o|-Matiiridi, Te vilat, c. XV, s. 132-133.

569 Nur 24/31.

570 Tahrim 66/8; Bkz. Bakara 2/160, 279; Al-i Imran 3/89, Nisa 4/16.
571 e|-Matiiridi, Te vilat, c. XV, s. 269.
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ahirette  miiminin giinahindan yiliz c¢evirir. Matiiridi insanlara diinyada miihlet verip
giinahlarii hemen cezalandirmamasini gafir kelimesinin kapsaminda aciklar. Bu ayette gecen
diger onemli ifade de Allah’in tovbeyi kabul eden olmasidir. Matiiridi bu ayet Allah
Teala’nin kulun giinahlar1 ¢ok ve biliyiik olsa da yapilan tévbeyi kabul edecegini haber
vermektedir diye agiklar.>’

Allah Teala giinahlar tovbesiz de affedebilir. Matiiridi Mu’tezilenin iddia ettigi gibi
bliyiik giinahlarin tovbesiz kesinlikle bagislanmayacagi goriisiine katilmaz. Aksine onlarin
goriisiinii reddeder. Ona gore kul giinahina tovbe etmeden 6lse de Allah’in rahmetinden {imit
kesilmez. Kulun affi O’nun rahmetine birakilir. Ciinkii yapilan iyilikler karsiliksiz
kalmayacaktir. >"

Ahzab 33/73. “...inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin da tovbesini kabul
buyuracaktir. Allah bagislayandir, merhamet edendir.” ayetinde buyurdugu gibi Allah Teala
ahirette miiminlere kars1 kesinlikle ¢ok bagislayic1 ve esirgeyicidir. Tovbe etmeden Olseler
dahi onlarin akibeti cennettir. Inkarcilara karsi ise tovbe etmeleri durumunda ¢ok bagislayici
ve esirgeyicidir. Yalniz Matiiridi burada miiminlerin akibetlerinin cehenneme girdikten sonra
mi, yoksa cehenneme girmeden mi cennete gideceklerini agiklamadan birakmistir. Yani tévbe
etmeden Oliirlerse miimin olduklar1 i¢in bir giin akibetleri cehennemden ¢ikarak cennete
girmek olacaktir. Ya da Allah’m rahmeti ile direk cennete gideceklerdir.>™

Te’vilatta, biiylik giinahlarin da tovbesiz af olunabilecegine kanit olarak Tegibun
siresi 16. ayetinin sonundaki “...Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar kurtulusa
erenlerdir.” ciimlesi gosterilir. Matiiridi burada biiyiik giinah isleyen birinin, dliinceye kadar
ondan tovbe etmese bile kurtulmasinin miimkiin oldugunu dile getirir. Biiyiik giinah isleyen
kisi nefsinin bencilliginden korununca Allah bu kisilerin felaha erecegini vaad ettigi i¢in onun
da felaha erecegi iimit edilir.>™

Yine Matiiridi, Tahrim sresi 8. ayetin miiminleri tovbeye ¢agirmakta ve giinahlarinin
tovbe ile bagislanacagimi haber vermekte oldugunu ifade eder ve “...umulur ki Rabbiniz
kotiiliiklerinizi orter...” yani tovbe vesilesiyle diyerek tovbeye vurgu yapar. Ona gore bu
Rahmani beyan bazi kétiiliiklerin ancak tovbe ile bazilarinin da “eger size yasaklanan biiyiik

giinahlardan  kacimrsamz, kiigiik  giinahlarimizi orteriz” °® buyrugundaki gibi biiyiik

572 o|-Matiiridi, Te’vilat, c. XIll,s. 8, 9.
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giinahlardan sakinmakla bagislanacagini agiklamaktadir. Ona gore bu ayet Mu‘tezilenin iddia
ettigi gibi biiyiik giinahlardan sakinmakla biitiin giinahlarmiz orteriz, demek degildir.>’’

O Bakara 271. ayetin mealindeki “ve giinahlarinizin bir kisminin bagislanmasina
vesile olur.” ifadesinin Mu’tezileye ait goriisiin ¢eliskisine delil olarak verir. O Mii’tezile’nin
biiyilk gilinahlarin tévbe olmaksizin kalkmayacagini, kiigiik giinahlardan otiirii de azap
uygulanmayacagini iddia ederler. O bu ayetteki 'seyyiat’ kelimesinin biiytik giinahlar hakkinda
olma ihtimali oldugunu ve Mu’tezilenin tovbesiz bertaraf edilemez soziinii bosa ¢ikarttigini
savunur. O “seyyiat” kelimesi kiigiik giinahlar anlaminda ise Mu’tezilenin bu tiir giinahlarin
zaten bagislandigina iliskin kanaatlerinin yanlis oldugunu ortaya ¢ikardigini, ¢iinkii ayette
giinahlarin sadaka ile ortiillecegi vaat olundugunu vurgular. O bu ayetin miiminin isledigi
giinahlarin sadaka yoluyla drtiilecegine yonelik iimit verdigini agiklar.5"8

Matiiridi Nisa 116. ayetin tefsirinde her giinahin -Havaric’in iddia ettigi gibi- sirk
olmadigimi ortaya koyarak sirkin sinirlarini agiklar. O “Sirk, Rab ve ilah olma konusunda
O’na ortak tutmaktir” diye ifade ederek ve ayni zamanda ibadette de ortak kilmak oldugunu
vurgular. Allah’m (cc) burada uluhiyyet ve rububiyyette ortak kogsmak ile ubudiyyette ortak
kosmay1 birlestirdigini ayn1 saydigini soyler. Havaricin kiigiik giinah isleyeni bile kiifr ile
itham etmelerinin yanlisligini ortaya koyar. Ona gore kiigiik giinah1 peygamberler ve veliler
bile isleyebilir. O “kii¢iik giinah kiifr olsaydi bu onlardan niibiivveti ve velayeti diistirtirdii”
goriisiindedir. Bu kabul edilemez bir durumdur. Yine bu ayetin tefsirinde biiyiik giinahlarin da
tovbesiz bagislanabilecegini delillendirir. Baz1 giinahlarin affedilmesinin ifadede gizli olarak
bulunan tévbe sayesinde olustugunu ileri stirmenin miimkiin olmadigin1 savunur ve sirkin de

tovbe ile affedilmesini bu goriisiine delil gosterir.>’

Mu’tezile mezhebi giinahlarin tovbesiz bagislanmayacagi konusunda tek ses olamamis
ve mezhebi icma ortaya koyamamistir. Mu’tezileden Muhammed b. Sebib el-Basri (I11. /IX.
Yiizyil [?], es-Salihi (6. ?) ve el-Halidi (6. ?) biiyiik giinah isleyenlerin cezasi hakkinda kesin
bir hitkme karar verememislerdir. Kendi mezheplerinin temel goriislerine muhéalefet ederek
Allah’in tovbe etmeseler dahi bu kimseleri affetmesinin miimkiin oldugunu kabul
etmislerdir. °®° Yukaridaki bazi Mu’tezililerin bu konuda mezheplerinin gériislerinden

yeterince iknd olmadiklar1 goriilmektedir. Biiyiik gilinah isleyen kulun affi ve kurtulusu

577 el-Matiiridi, Te vildt, c. XV, s. 270.

578 g|-Matiiridi, Te'vildt, c. 11, s. 192.

579 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1V, s. 37.
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konusunu Allah’in iradesine havale eden ve tovbe etmese dahi Allah’in isterse affedebilecegi

goriisiinde olan siinni anlayisin bu konuda daha isabetli oldugu goriiniiyor.

Ik tovbe eden insanlar Hz. Adem ile Havva’nin miiellifimizin tefsirinde nasil
anlatildigim1 ve tartisildigini inceleyerek giinah ve tovbe konusundaki tespitleri ortaya

konacaktir.

2.6.2. Hz. Adem’in Tévbesi
Hz. Adem’in (as.) tovbesi Bakara suresi 30.- 39. ayetlerde konu edilir. Hz. Adem
kissas1 onun yaratilisi, cennette ikameti, bir agacla imtihan olmasi, seytanin ayaklarini
kaydirmasi, cennetten kovulmalari, Adem’in tévbe etmesi ve diinyaya inmeleri anlatilir.
Hz. Adem Rabbinden ilhamlar alir, tdvbe eder ve Rabbi tévbesini kabul eder. Bu

25581

ayetin tefsirinde “fe-tabe ‘aleyhi”™°" ifadesinin tdvbeye muvaffak kildigi, tovbeye sevk ettigi

anlamma geldigi ve Adem’in de tovbe ettigi ifade edilir. Tévbe 9/118. ayetinde gegen “li

ye‘[ﬁbﬁ”‘%2

ifadesini Allah onlar1 doniis yapmaya muvaffak kildi, onlar da tovbe etti seklinde
aciklar.

Bir bagka goriise gore de diyerek “Allah’in tovbe fiilini yarattigi ve onun da tovbe”
goriisiini tefsirine alir. Diger bir goriise gore de tovbenin riicu oldugunu ve ayetin anlaminin
“Adem isyandan dondii, Allah da magfiret etti.” seklinde oldugunu bildirir ve bu yorumlarm
hepsinin birbirine yakin oldugunu beyan eder.8

O bu ayette Hz. Adem’in Allah’a tovbe edisinin bazi kelimeler (vahiyler) ile miimkiin
oldugu seklinde goriis oldugunu bildirir. Aldig1 bu kelimeler ile dua etmesi sayesinde affa
mazhar oldugunu agiklar. Imam, bu ayetin Mu’tezilenin “Kiigiik giinah isleyen kimse
kendiliginden affa mazhar olur, dua ve tovbeye ihtiya¢ duymaz.” telakkisini ciiriittiigiinii
savunur. “Adem isledigi giinah sebebiyle kendiliginden affa mazhar olsayd: Allah’a yénelik
dua ve niyazi liizumsuz ve gereksiz olurdu.” der. Burada dikkat ¢eken bir husus ilk insan
Adem’in (as.) cennetten cikarilmasma sebep olan bu fiilini kiiciik giinah olarak kabul
etmesidir.%%

Matiiridi bu ayette gegen “vahiyler (kelimat)” sozciigiiniin A’raf 7/23. ayetindeki
“[Adem ile esi] dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve

bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” duasindan ibaret oldugunu beyan eder.>

581 ale i
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Allah Teald Hz. Adem ve Havva’nin tovbesini kabul etti. Giinah isleyen insanin
tovbesinin kabul edilmesi i¢in konulan sartlar nelerdir. Bu sartlar1 miiellifimiz eserinde konu

edinmistir.

2.6.3. Tovbenin Kabul Edilmesinin Sartlar:

Kur’an-1 Kerim’de tovbenin kabul sartlar ile ilgili hususlar bazi ayetlerde miiminlere
bildirilir.>® Bu ayetlerde Allah’in kabul edecegi tovbenin sartlar1 ortaya konulur. Ornegin
Bakara 2/160. ayette “Ancak tuttuklari yanls yoldan dénenler ve iyi hal gésterenler ve
gercegi aciklayanlar miistesna. Ben onlarin tévbelerini kabul ederim. Ben zaten tévbeleri
cokca kabul eden ve fazlasiyla esirgeyenim.”®®” diye buyrulur. Allah Teala tovbe sartlarina

uygun yapilirsa kabul edecegini beyan ediyor.

2.6.3.1. Tovbenin Giinahtan Hemen Sonra Yapilmasi

Matiiridi. “Allah'in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez
elden t6vbe edenlerin tovbesidir...” *®® ayetinde tez elden (min karib) ifadesinin alimler
tarafindan tefsir edildigini bildirir.>®° Matiiridi bu konuda tovbeyi gelecege birakmayan; tovbe
ettigi glinah1 islemekten aciz olacagi ve onu bir daha yapmaktan {imit kesecegi vakti
beklemeyen kimsenin tévbesini Allah’mn kabul edecegini ifade eder.>*

Matiiridi “Musibet kendi basiniza gelince...” mealindeki ayetin Uhud Savasinda
Miislimanlardan yetmis kisinin sehit olmasi iizerine geldiginin sdylendigini aktarir. O
“(Bedir'de) iki katini (diismaninizin) basina getirdiginiz bir musibet, (Uhud'da) kendi basiniza
geldigi i¢in mi «Bu nasil oluyor!y dediniz? De ki: O, kendi kusurunuzdandir. Siiphesiz
Allah'in her seye giicii yeter.”% dyetindeki “bu nasil oluyor, nereden basimiza geldi”
seklinde Miisliimanlarin sikayet etmelerinden dolay1 sanki azarlandiklarini ifade eder. Onlarin
Rablerine asi olmak ve peygamberlerine muhalefet etmek yiiziinden kazandiklar1 giinahtan
tovbe yapmadiklarindan dolay1 Allah kendilerini azarlamaktadir diye aciklar.>%

Giinahtan hemen sonra yapilsa da tovbede samimiyet hep sart olmustur. bir sonraki

baslikta miiellifin tovbede samimiyet sartina bakis1 sunulacaktir.
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2.6.3.2. Tovbenin Nasith/Samimi Olmasi

Kur’an’1 Kerim’de Tahrim 66/8. ayette “Ey iman edenler! Samimi bir tévbe ile Allah'a
dontin. Umulur ki Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter. Peygamberi ve Onunla birlikte iman
edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, iclerinden irmaklar akan cennetlere sokar.
Onlarin onlerinden ve saglarindan (amellerinin) niirlart aydinlatip gider de «Ey Rabbimiz!
Nitirumuzu bizim igin tamamla, bizi bagisla; ¢iinkii sen her seye kadirsiny derler.” buyrulur.

Matiiridi bu ayette gegen “nastthan” kelimesinin sifati fethali okunur ve fiil
kiplerinden fefil (Js*2) vezni miibalaga icindir der. Ona gére burada Cenab-1 Hak sanki sdyle
buyurur: Samimiyeti son sinira varan bir tovbe ile tovbe edin! O samimiyette miibalaganin
kisinin, tovbesinde samimi olmasiyla olustugunu ve tovbesinde dogru olmasinin isaretinin de
yaptigindan kalben pisman olmasi, tekrar yapmamaya kesinkes karar vermesi, isledigi
giinahlardan elini ¢ekmesi, diliyle Allah’tan bagislanma dilemesi ve viicudunu giinahlardan
zevk alirken kullandigi gibi, biitiin bedenini giinahlardan el ¢ekmek ve pisman olmasi
oldugunu belirtir. Matiiridi’ye gore tovbe kalb isidir hem diisiincede hem de
duyguda/hissiyyatda gerceklesen bir durumdur.>®3

O Hasan Basri’nin tévbe konusunda “Kiyamet dncesinde tovbe kapisinin kapandigini
ve artik imanin kabul edilmeyecegini gosteren birtakim aldmetler vuku bulacaktir. Bunlar
kiyamet depremi/sarsintist (kiginin 6limii de onun kiyadmetidir), giinesin batidan dogmasi,
Deccal’in ve Dabbetii’l-arzin ortaya ¢ikmasi, Ye’clic ve Me’clic vb. alametlerdir” soziini
tefsirinde nakleder. Arkasindan bu alametler gelmeden Once inanmamis yahut inanci
sayesinde bir iyilik yapmamis kimseye®®* Rabb’inden bazi isaretler geldigi giin tévbenin
fayda saglamayacagimi ifade eder.>®

Ona gore bu alametler iman etmeyen insanlari iman etmekten alikoyar. Ciinki
alametler miimin olsun kafir olsun herkese yonelik oldugundan inanmayan dalalet iizere
oldugunu bilmez ki hakka ve hidayete donsiin. Tovbenin zamaninin son smirt bu
alametlerdir.>%

Samimiyetin gostergesi tovbeye sadakat gosterip kotiliikleri terk edip salih bir yasam
stirmektir. Simdi de Matiiridi’nin tovbeden sonra 1slah olma konusundaki tespitleri

irdelenecektir.

593 e|-Matiiridi, Te vilat, c. XV, s. 269, 270.
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2.6.3.3. Tovbeden Sonra Kendini Diizeltme

Allah Teala Kur’an’da birgok defa insanlar1 glinahlarindan bagislanma dilemeye ve
tovbeye ¢agirmis. Bunun yaninda tovbeden sonra kendilerini diizeltmeleri istenmistir. >’
Matiiridi Kur’an’da Islam’dan baska din arayislarinin bos oldugu ve Islam’dan baska bir dinin
kabul edilmeyecegi beyan edildigini, kendilerine apagik kanitlar geldigi halde resuliin gercek
olduguna sahit olan ve iman edenlerin sonradan kiifre sapmalar1 durumunda Allah’in nasil
hidayet edebilecegi, yani zalimleri hidayete erdirmeyecegi, Allah’in, meleklerin ve insanlarin
lanetinin onlarin iizerine olacagi, bu lanectte ebedi olarak kalacaklar1 ve cezalarinin
hafiflemeyecegi bildiren ayetleri®® tefsir ederken tovbenin &nemini ve tdvbe kapisinin
kapanmadigint beyan eder. Bu yaptiklarinin ardindan tévbe edip kendilerini diizeltenlerin
hari¢ oldugunu ve ayetin irtidat edenlerin tovbesinin kabul olduguna delil oldugunu
savunur.®®

Bu ayetlerde gecen giinahkarlara yapilan tehditlerden kurtulmanin yolu tévbe etmek

ve (kendini, halini) diizeltmek olarak belirtilmistir.

2.6.4. Matiiridi’nin Tovbe Kelimesi Gecen Bazi Ayetleri Tefsiri ve Tespitleri

“Ancak tuttuklart yanhs yoldan donenler ve iyi hal gdsterenler ve gercegi
agiklayanlar miistesna. Ben onlarin tovbelerini kabul ederim. Ben zaten tovbeleri ¢cok¢a kabul
eden ve fazlasiyla esirgeyenim.” ®% ayetinden tovbe edenlerin tdvbelerinin kabulii icin
kendileriyle Rableri arasindaki amel ve miinasebetlerde iyi hal gostermelerini sart olarak
tespit eder.

Te'vildt’ta bu ayet Oncesi ve sonrasi goz Oniline alinarak bir dnceki ayetle baglantisi
kurularak “Gergegi gizlemekten doniis yapanlar, gizlemek suretiyle bozduklari seyleri
diizeltenler ve gizlediklerini aciklayanlar.” seklinde de aciklandig1 bildirilmistir.%%* Ayetin
sonundaki rahim kelimesinin burada “giinahlarina karsilik cezalandirmaktan vazgegen”
anlamina geldigi ifade edilmistir.5%?

Yine “Allah'in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden

tovbe edenlerin tovbesidir; iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder, Allah her seyi bilendir,

hikmet sahibidir.”®% ayetinde tovbenin kabul sartlari sunulmustur. “Tévbe Allah’a aittir”

597 Bkz. Bakara 2/160; Furkan 25/71; Tahrim 66/8.
598 Al-i imran 3/85-91.

599 e|-Matiiridi, Tevilat, c. ll, s. 355, 356.

600 Bakara 2/160.

601 o|-Matiiridi, Te'vildt,c. 1, s. 294,

602 o|-Matiiridi, Te'vildt,c. 1, s. 294,

603 Nisa suresi 4/17-18.
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mealindeki beyanin “Kul, ger¢eklestirdigi isten ve yiiklendigi giinahtan doniis yaptig1 takdirde
onu kabul etmek Allah’a aittir.” anlamina gelebilecegini belirtir.

Ona gore burada tovbenin kabul edilmesi i¢in ii¢ sart sunulmaktadir:

1) Tovbenin ertelenmemesi, gelecege birakilmamast,

2) Tovbe ettigi giinahi islemekten aciz olacagi, onu bir daha yapmaya imkéani
olmayacagi halde olmamasi,

3) Tovbeye muvaffak kilinacak ve kendisine Allah’in yolu gosterilecek Kkisinin,
giinah1 kendisini korkutan ve Allah’a donmeye, O’nun rahmeti ve ihsanina nail
olmaya layik olan kimselerden olmasi. Ciinkii kulu tévbeye muvaffak kilan
Allah’tir %%

Matiiridi bahsi gegen ayetin ii¢ kisimda ele alindigint;

Birinci kismin “Allah in kabul edecegi tovbe bilmeden kétiiliik edip de...” oldugu ve

kiigiik glinahlar hakkinda oldugunu,

Ikinci kismin “...yoksa kétiiliikleri yapip da iclerinden birine éliim gelip ¢attigi zaman
‘Ben simdi tovbe ettim...” oldugu ve biiylik giinahlar hakkinda oldugunu,

Ugiincii kismin “...kdfir olarak élenler icin kabul edilecek tévbe yoktur” oldugu ve
kiifiir hakkinda oldugunu agiklar.

Matiiridi, kiigiik glinah igleyenin kalbinin biiyiik giinah isleyen kimselere gore daha
ince oldugunu ve rabbini zikretmeye ve ona donmeye daha yatkin oldugunu agiklar. Biiyiik
giinah sahibinin kalbinin ise kiigiik giinah isleyene gore daha kati, daha karanlik oldugunu ve
boylesinin siddet karsisinda veya uzun miiddet devam eden bir sikint1 ve kalp daralmasindan
sonra ancak pismanlik duyacagini ifade eder. Bu durumda iken tovbe edenlerin tovbesini
kabul etmek Allah iizerine vacip olmadigini, ayni sekilde Allah’mn her tovbeyi kabule mecbur
oldugunu diisiinenlerin -Mu’tezileyi kastetmektedir- giinahlar i¢in yaptiklari tovbeyi kabul
etmek Allah tizerine vacip olmadigini agiklar. Ancak bunlarin tovbesini Allah liitfu ve rahmeti
ile kabul edebilir. Tovbe Yiice Yaradan’in iradesindedir ister reddeder ister kabul eder;
herhangi bir zorunluluk yoktur. Bu kisilerin tovbesini Allah’a yaklastiran sebepler arasinda
yer alan iyilikler ve giizel ameller vesilesiyle kabul eder/edebilir. Onlar1 tévbeye muvaffak
kilar/kilabilir. Uglincii kismin kafirler ile ilgili oldugu sdyler. Allah kafirin tdvbesini
kiyamette asla kabul etmez, ¢iinkii o azab1 goriinceye ve Sliinceye kadar tovbe etmez, diye

eklemistir.5%

804 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 93, 94.
805 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 11, s. 93, 94.
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O bu ayetleri itikat yoniinden ii¢ kisma ayirarak, bu ayetlerin bir goriise gore birinci
kisminin miiminler, ikinci ve tglincti kisminin kafirler hakkinda inmis oldugunu, bir baska
goriise gore de birinci ve ikinci kisminin miiminler ve {igiincli kisminin kafirler hakkinda
inmis oldugunu, bir baska goriise gore de birinci kismmin miiminler, ikinci kisminin
miinafiklar ve {li¢iincii kisminin da kéafirler hakkinda inmis oldugunu bildirir. Bu goriislerle
ilgili herhangi bir kaynak bilgisi vermez. Sadece ‘denilmistir’ seklinde aktarmakla yetinir.
Yukaridaki ii¢ ayr1 goriisiin ortak noktasi ayetin birinci kismmin miiminler hakkinda
olmasidir. Matiiridi de birinci kismin miiminler hakkinda oldugu goriisiindedir.5%

Matiiridi, Nisa 4/17. ayette gegen bilmeden (bi-cehdletin) kotiiliik yapanlar ibaresinin
iki sekilde yorumlanmasinin miimkiin oldugunu vurgular:

1. Isi bilmeden kasitsiz olarak onu islemek,
2. Isi kasten yapip onun durumunu bilmemek.

Ona gore bilmeden kotiiliik yapmak birka¢ nedenden dolay1 meydana gelir:

1. Sehvetin galip gelmesi durumunda olur.

2. Kisi daha sonra tovbe edip 1yi bir kimse olma timidiyle o kotiiliigii yapar.

Buna Hz. Yusuf'un kardeslerinin oOrnek gosterilebilecegini agiklar. Onlar:
“(Aralarinda dediler ki:) Yusuf'u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin
tevecciihii yalniz size kalsin! Ondan sonra da (tovbe ederek) salih kimseler olursunuz! %
Allah onlar1 bu yaptiklarindan cahiller olarak sifatlandirmis ve sdyle vahiy buyurmustur.
“Yusuf, ‘siz cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve kardesine yaptiklarimizi biliyor musunuz?’
dedi.” %% Ona gore buradaki cehaletle is yapmak bagislanma umuduyla, bunun yaninda
Allah’in rahmetine ve keremine giivenerek is yapmaktir. Bunun yaninda yaptig1 kotiiliigiin
cezasinin ne oldugunu bilmeden o koétiiliigli yapmak anlamma da gelebilecegini de
hatirlatir.8%

O hata’ ve nisyanin da cehalet ifadesinde oldugu gibi iki yonlii oldugunu agiklar.
Ona gore “hata’” iki gesittir:

1. Fiil hatasi: Ne dogru ne de isabetli olan fiildir.

2. Kasit hatasi: Fiilde yanilgi olmasidir. Ornegin [ok/silah/vb.] bir kisinin

birine atmaya karar vererek atmasina ragmen baskasina isabet etmesi gibi.

Ayni sekilde unutma iki ¢esittir:

606 o|-Matiiridi, Te vilat, c. 11, s. 96, 97; el-Matiiridi, Te vildt, c. XVI, s. 41, 42.
07 Ysuf 12/9.

608 y{isuf 12/89.

609 o|-Matiiridi, Te’vilat, c. lll,s. 95, 96.
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1. Terk anlaminda unutma; Yiice Allah’a nispet edilmesi caizdir.®°
2. Gaflet ve yanilma seklinde olan unutma; asla Yiice Allah’a nispet edilmesi
caiz degildir.?!!
Bu ayetlerden bir digeri de “Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki:
Seldm size! Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi. Gergek su ki: Sizden kim, bilmeyerek
bir kotiiliik yapar, sonra ardindan tovbe edip de kendini islah ederse, bilsin ki Allah ¢ok
bagislayan, ¢ok esirgeyendir. ”%'? ayetidir. O ‘Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi’
ifadesini alimlerin iki farkli sekilde tefsir ettigini, birincisinin, bu ifadeyi kendinden 6nceki
selamun aleykum ile agiklayanlar, ikincisinin kendinden sonraki gelen tovbe ile agiklayanlar
oldugunu bildirir. Tkinci goriise gore “ilk hatalarinda onlar1 hemen sorguya ¢ekme, kendilerine
belli bir zamana kadar siire ver ve tovbe ederek o hatadan kurtulmalarina firsat tan1”
anlamimdadir. O Ibni Abbas’tan ‘Allah kuluna tdvbe kapisini 6liim anina kadar acik tutar’
rivayetini nakleder.%%3
O bu ayetteki ‘innehu’ kelimesinin hem ‘innehu’ hem de ‘ennuhu’ seklinde iki kiraati
oldugunu ve Kesre ile okunursa ayetin “innehu” ile baslayan boliimiiniin miibteda olacagini
aciklar. O zaman anlami “Sizden kim, bilmeyerek bir kétiiliik yapar, sonra ardindan tovbe
edip de kendini 1slah ederse, bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” olur. O bu
ayeti tefsir ederek “bilmeyerek kotiiliik yapan herkes, bundan sonra tévbe eder ve kendisini
diizeltirse, Allah onun bu yaptig1 hatay1 bagislayacaktir” der. Ayeti Ustiinlii okuyanlarin da
“ennehu” kelimesini kendinden Onceki yazdi ile baslayan bolime atfederek ayeti
anlamlandirdigin1 belirtir. Buna gore anlam “Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi ki,
sizden kim, bilmeyerek bir kotiiliik yapar da ardindan tévbe edip de kendini islah ederse,
bilsin ki Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir.” olur.®**Ona gére Rabbiniz merhamet etmeyi
kendisine yazdi ki ifadesinin Allah yaratilanlarin birbirlerine merhamet etmelerini yazdi,
anlamina da gelmesi muhtemeldir ve tovbe edene rahmet edecegini ve onu bagislayacagini
kendine vacip kild1 anlamina da gelebilir.®®®
Matiiridi, bu ayetteki ‘min kum’ (Sizden) kelimesinin anlamimi genis ele alarak
miimin, miisrik ve kafir herkesi kapsadigi seklinde yorumlarda bulunur. “Sizden kim,
bilmeyerek bir kétiiliik yaparsa...” climlesinin ona gore kafirler hakkinda olmast miimkiindiir.

Ciinkii kafir tovbe ederse Allah onun kiifiir ve sirk halinde iken yaptiklarini bagislar. Diger

610 Secde 32/14.

611 e|-Matiiridi, Te’vilat, c. 11, s. 94, 95.
612 En’am 6/54.

613 e|-Matiiridi, Te’vilat, c.V,s. 76.

614 e|-Matiiridi, Te’vilat, c.V,s. 77.

615 e|-Matiiridi, Te’vilat, c.V,s. 77.
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yandan bu ayetin miiminler hakkinda da gelmis olmasimin miimkiin oldugunu da belirtir.
Insan bir seyi kasdi de yapsa yaptig1 seyin cehalet iiriinii oldugunu vurgular. O Kafir fiilini, her
ne kadar unutarak ve hata ederek yapmamis olsa da onun yaptig1 is unutan ve hata eden
insanin fiilidir. Buradaki unutma ve hata gercek anlamdaki unutma ve hata etme degildir; aksi
halde sorguya ¢ekilmezdi. Gergek anlamda yamilmada giinah yoktur. ¢ Matiiridi,
aciklamalarina devam ederek insanin cehaletini bir seyin dindeki konumunu bilmeme
anlamindan daha genis anlamda ele alarak giinah isleyen insanin cahil olmasa bile yaptig isin
cehalet iirlinii bir sey oldugunu ve cehaletle yapilmasa da fiilin bilgisizlik iiriinii oldugunu
vurgular. Ona gére miiminin islemis oldugu biitiin kotiiliikler cehalet iiriiniidiir; ¢iinkii miimin
isledigi giinahi ya sehevi arzulariin baskisi ile yapar veya Allah Teéla’nin affina, keremine
ve comertligine giivenerek yapar ve yahut da sonunda tovbe ederim ve bir daha yapmamaya
azmederim diisiincesiyle yapar. Ona gére miiminin isledigi kdtiiliikler bu sekilde ii¢ gruptan
birine aittir, miimin kasdi olarak kotiiliik yapmaz. Goriildiigi gibi Matiiridi cehalet kelimesini
genis anlamda ele almustir.5!’

Benzer bir ayette “Sonra siiphesiz Rabbin, cahillik sebebiyle kétiiliik yapan, sonra da
bunun ardindan tévbe edip durumunu diizeltenleri (bagislayacaktir). Ciinkii onlar tévbe

29618

ettikten sonra Rabbin elbet ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. ayetidir. Bu ayette gegen

“_ A

cahillikle kotiiliik igleyen” mealindeki beyanin tefsirini yukarida naklettigimiz sekilde
yapmlstlr.619
Matiiridl “Ancak tovbe eden, iman eden ve iyi davranista bulunan kimseler harigtir.
Bunlar, hi¢bir haksizliga ugratilmaksizin cennete, ¢ok merhametli olan Allah'in, kullarina
givaben vaad ettigi  Adn cennetlerine girecekler. Siiphesiz  O'nun  vaadi yerini
bulacaktir.” %% ayetini “Sirkten tévbe eden, Allah’a iman edip iyi davranislarda bulunan
kimselerin kafir iken isledikleri amellerden dolayr miimin iken isledigi gilizel amelleri
eksiltmeyecektir’ diye tefsir etmistir. Ona gore aksine bu kisilerin amellerini iyi amellere
cevirecektir.®?! Eger yaptiklarina son verirlerse ge¢mis giinahlarini bagislayacaktir.%2
O “Fakat tovbe eden, iman edip iyi isler yapan kimseye gelince, onun kurtulusa

99623

erenler arasinda olmast umulur. ayetinde gegen fovbe edenin sirk ve kiifiirden donen

kimse oldugunu aciklar. “Onun kurtulusa erenler arasinda olmast umulur” ibaresindeki “ °

616 Ahzab 33/5.

617 e|-Matiiridi, Te vildt, c.V,s. 78.

618 Nahl 16/119.

619 e|-Matiiridi, Te vilat, c. VIII, s. 210.

620 Meryem 19/60, 61.

621 Bkz. Furkan 25/70.

622 e|-Matiiridi, Te vildt, c. IX, s. 150; bkz. Enfal 8/38.
623 Kasas 28/67.
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A2

asa” (~£) kelimesinin miifessirlerin belirttigi gibi “Allah Teala’dan sadir oldugunda, kesin
olarak meydana gelecek bir sonucu ifade eder” diyerek miifessirlerin yorumuna katilir. O
“Allah Teala’dan sadir olan her soruya verilecek cevap gereklilik ve zorunluluk ifade eder”
der. “Asa” ve “lealle” % kelimeleri normalde siiphe bildiren harfler olmasina ragmen Allah

acisindan kesinlik ve zorunluluk bildirdigini savunur.?®

2.6.5. Allah’in Kullarina Kars1 Merhametli Olusu ve Tévbe

Kur’an’da Allah Teala kullarina karst merhametli oldugunu “...Allah kullarina ¢ok
sefkatlidir.”%%® ayetinde oldugu gibi sik sik beyan etmistir. Matiiridi’ye gore bu ayetlerde
ahirette kullarina sefkatini kastetmisse o sadece miiminlere mahsustur, diinya sefkatini
kastetmigse, herkes icindir. Matiirldi Allah’tan gelen sefkat ve merhametin iki yonlii olarak
aciklar: ki isin basinda gériilendir; O yarattiklarini yaratmis ve onlara akil ve irade vermistir.
Sonra onlarin her birine hata yaptiklarinda hak ettikleri cezayr vermemis, aksine Allah’a
donmesi igin firsat taniyarak merhamet etmistir. Matiiridi’ye gore bu merhamet her kulu
kapsar.%?’ O “Su da muhakkak ki ben, tévbe eden, inanan ve yararl: is yapan, sonra (béylece)

628 gyetinde tovbenin sirkten veya tiim yasak edilen

dogru yolda giden kimseyi bagislarim.
seylerden yapildig1 anlamlarina geldigini bildirir.5?° Ona gére Allah Teala’nin kullarma belli
bir slire tantyip hemen cezalandirmamasit onun bagislayiciligi, tovbe ettiklerinde ise
tovbelerini kabul etmesi merhameti olarak aciklanir.®%

Matiiridi’ye gore ikinci olan1 ceza konusundaki merhametidir, bu merhamet kulun
bagislanmasi gereken hatalarini bagislamak ve bunun yaninda onun yaptigi giizel islerin
karsiligin1 ona vermektir. Ona gore merhametin bu tiiriine Allah’in diismanlar1 erisemez;
onlara merhamet edilmesi hikmet geregi olamaz, eger onlara merhamet edilirse akillara
merhamet edenin cahilligi fikrini ve iyiligin layik olmadig: yere koyuldugu fikrini getirir. Ona
gore hikmet; yapmay tercih ettikleri giinahlardan onlari yasaklamay1 ve korkutmak suretiyle
onlarin cezalandirilmasini gerektirir. %%

Matiiridi “(Resuliim!) Kullarima, benim, ¢ok bagislayict ve pek esirgeyici oldugumu

haber ver.”%? ayetinde Allah Teala’nin bagislanmayi isteyen ve giinahlardan tovbe edenlere

624 Mii’mintn 23/49.

625 o|-Matiiridi, Te’vilat, c. XI, s. 69; bkz. c. X, s. 32.
626 Al-i imran 3/30.

627 o|-Matiiridi, Te’vilat,c. 1l,s. 287.

628 Taha 20/82.

629 o|-Matiiridi, Te vildt, c. X, s. 220.

630 o|-Matiiridi, Te'vildt, c. IX, s. 79.

631 o|-Matiiridi, Te'vilat, c. Il,s. 287, 288.

832 Hicr siiresi 5/49.
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cok bagislayict oldugunu ve Kkendisine isyan edip bagislanma dilemeyenler ve tdvbe
etmeyenler i¢in ¢ok aci verici bir azabinin oldugunun haber verilmesini istedigine vurgu
yapiyor. Matiiridi, Allah’in hem rahmetinden iimit kesmemeleri ve hem de kendinden iimit
kesmemeleri i¢in ¢ok bagislayici ve ¢ok esirgeyici oldugunu ve de Rabb’in rahmetinin ve
affiin umulmast gerektigini acikliyor. Yine ebedi olarak bu rahmete giivenmemeleri;
azabinin da oldugunun unutulmamasi gerektigini beyan ediyor.®3

Allah Teala kendisinin Tevvab (tovbeyi ¢ok kabul eden) oldugunu bildirmesi

merhametindendir. “Giinahi érten ve tovbeyi kabul eden ...” %%

ayetinde oldugu gibi
Matiiridi’ye gore “tovbeye muvaffak kilan ve ona ileten” anlaminda Allah Teala’nin ismidir.
Tovbe eden anlaminda kula nispetle de kullanilir. O Ebu Bekr el-Esam’in “tevvab bagislayan
kimsenin niteligidir” dedigini nakleder.%*® Ona gore “Tevvab” kelimesi giinahlardan tovbe
edenler, isledigi gilinahlardan doniis yapan, tekrar islemeyen ve giinahta israr etmeyen
anlamina gelebilir. O ayrica bu kelimenin giinah islemeyen anlamina gelmesinin de muhtemel
oldugu bildirir.®*® O zaman anlammin her daim y6nii Allah’a doniik olan anlamma geldigi
goriiliir.

Matiiridi sirkten veya kiifiirden tovbe edenler Miisliimanlarin din kardesi®®’ oldugunu
bu konudaki ayetleri tefsir ederken beyan eder. Buna delil olarak “Fakat tovbe eder, namaz
kilar ve zekat verirlerse, artik onlar dinde kardeslerinizdir. Biz, bilen bir kavme ayetlerimizi

» 638 ayetini gosterir. O bazi miifessirlerin sdyle dedigini nakleder:

boyle aciklyyoruz.
Peygamber gonderilen toplumlarin yalan sozlerle peygambere iftira etmesine, Resulullah’1
yalanlamasina, onu 6ldiirmeye ¢alisip aralarindan ¢ikarmaya c¢aligmasina, vb. tutumlari
sergilemis bir topluluk olarak her tiirlii belali davranisi yapmalarina ragmen Allah Teala
“...eger yaptiklarindan vazgecgerlerse, ge¢mis giinahlarinin bagislanacaktir...” beyaniyla
onlara tovbelerinin kabul edilecegi ve yaptiklar1 giinahlarin affedilecegi vaadinde bulunmasi
ve aralarinda sevgi ve sefkat bagi olusturmasi O’nun kerem ve merhametindendir. 5°
Matiiridi bir giinah1 ve haksizlig1 olan kimse bu davranislarindan donerse ve tovbe ederse, bu

kisinin bagislanmast ve artik yapmis oldugu giinahlardan s6z edilmemesi gerektigini

vurgular.®40

633 o|-Matiiridi, Te vilat, c. VIII, s. 39, 40.
634 Miimin 40/3.

635 o|-Matiiridi, Te vildt, c. 1, s. 108.

636 o|-Matiiridi, Te vilat, c. ll,s. 47, 48.
837 Tevbe 9/11.

638 Tevbe 9/11.

639 o|-Matiiridi, Te vilat, c. VI, s. 302.

640 o|-Matiiridi, Te vilat, c. VI, s. 302.
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Matiiridi Nisa 4/28. ayette gecen “hafifletme” kelimesinin Bakara 2/54. ayetine atifla
tovbe olarak acgiklanabilecegini ifade eder. Matiiridiye gore Allah, yiikiimiizii hafifletmis ve
geemis Ummetlere yiikledigi agir gorevler, sikintilar, zorluklar ve gugliikleri bize
yiiklememistir. Allah Teala’nin gegmis iimmetlere onlarin tévbelerinin kabul edilmesi igin
birbirlerini 6ldiirmesinin sart kosuldugu seklinde uygulamalarin oldugu gériisiindedir. O,
“Allah bizim tovbemizi kalben pisman olmak, yaptigimiz giinahlardan doniis yapmak
seklinde yapmustir ve bize yonelik muamelelerini hafif tutarak yeryiiziinden kokiimiizii
kazimamis, kendisine karsi gelmek ve O'na taati terk etmek yiiziinden bizi yok etmemistir”
diyerek merhametine vurgu yapar ve ge¢mis immetlerin kokiinii kaziyarak helak ettigini
belirtir. Tovbenin islam ile kolaylastirildiginin tespiti insanin affi igin ¢agin insanina karamsar
olmay1 degil timit var olmay1 gostermektedir. Allah’in rahmetinden timit kesmemek temel
ilkesine isaret vardir.54

Matiiridi Stra 42/23. ayetindeki Allah Teila’min Gafir ismini tammlarken tovbe
etmeseler de gizli ve acik yaptiklari hatalardan donmeseler de af ve magfireti talep etmeseler
de Allah onlar1 bagislar seklinde tefsir etmistir. Af ve bagislama konusunda Onun mesietine
karisilamaz ve sinir konulamaz, O kulunun sevdigi bir davranis1 veya yaptig1 hayirlar sebebi
ile de bagislayabilir. Rabbin mesietine kimse karisamaz.%4

2.6.6. Biiyiik Giinah isleyenlerin Allah’in Rahmetinden Umit Kesmemesi Gerektigi

Matiiridi Bakara 2/110. ayetin Mu’tezili telakkileri reddettigini soyler ve Mu’tezilenin
kebire isleyen bir kisinin namaz kilip zekat vermis olsa da Allah yolunda cihat etse de hac
gorevini yapsa ve bircok hayir islese de ahirette bunlardan hi¢bir sey bulamayacagini, onun
bulacagi tek seyin onceden isledigi biiyiik giinahi olacagini iddia etmesini tenkit eder. Ona
gore Mu'tezilenin ortaya koydugu bu davranis comert olan ve liituf-kerem sahibi Allah'in
Teala’nin fiili degildir; aksine “Yaptiklarimin en iyisini kabul edecegimiz ve giinahlarin
bagislayacagimiz bu kimseler cennetlikler arasindadir. Bu kendilerine yapilan gergeklesecek
bir vaaddir.”®* ayetinde buyurdugu gibi miiminlerin iyiliklerine miikafat verecektir. Ona gore
Mu'tezile ise oOnceden yaptiklar1 iyilikleri kabul etmeyecegini ve giinahlarin1 da
bagislamayacagin1 soyleyerek Allah Teala’nin soylediklerinin ziddiyla nitelemis ve haddi
asan bir ifade kullanmistir. O “Sinir1 asan bir ifade kullanmaktan ve Allah hakkinda hiikiim

vermekten yine Allah'a siginiriz.” der.®%

641 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1ll,s. 173.
642 e|-Matiiridi, Te'vildt, c. XII1,s. 189.
643 Ahkaf 46/16.

644 el-Matiiridi, Te'vildt, c. 1, s. 209-210.
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Matiiridi Bakara 2/256. ayetteki Allah'a iman eden kimsenin saglam olan bir kulpa
yapisnugtir ifadesini biiyiik giinah isleyen miiminlerin Allah’a iman ettikleri miiddetce bu
kulptan mahrum birakilmayacaklart seklinde tefsir eder. %° O bir ayette gegen
“0...Rabbinizden bir rahmettir”%4 ifadesini aciklarken bunun biiyiikk giinah isleyenlerin
Allah’tan tUmit kesmemeleri gerektigine isaret ettigini belirtir. Ona gore Allah Teala
hafifletmeyi diinya hayatinda bir rahmet olarak belirtmis ve ahirette de timit kesmenin
olmadigini beyan etmistir.54
Miirtekib-i kebire Allah’tan imit kesmemesi gerektigi yukarida goériilmiistii. Bundan

sonraki baglikta tovbe edenlere ve miiminlere af vesilesi olan meleklerin istigfar etmesi

konusu ele alinacaktir.

2.6.7. Toévbe Edenlere Meleklerin Istigfar Etmesi

Allah meleklerin iman edip tovbe yolunu tutan ve kendi yoluna uyanlar ig¢in
bagislanma talebinde bulunduklarin1 haber vermektedir: “Ars't yiiklenen ve bir de onun
cevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile teshih ederler, O'na iman ederler.
Miiminlerin de bagiglanmasini isterler: Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi
kusatmigtir. O halde tovbe eden ve senin yoluna gidenleri bagisla, onlari cehennem
azabindan koru! (Derler).” 54

Matiiridi Stra suresi 42/5. “...yerdekilerin bagislanmasint diliyorlar...” ayetini tefsir
ederken bazilarinin bu ayetin yukarida gecen Miimin 40/7. ayet ile nesh edildigini syledigini
belirtir. Birinci ayetteki “yerdekiler” ifadesinin genelligi ile ikinci ayetin hususiligi arasinda
olusan durumu bazilarinin nesh goriisii ile agikladiginit bildirir. Matiiridi bu ayetin oncelikle
te’vil edilebilecegini gosterir ve neshe oncelikle bagvurmaz. O neshi savunanlarin neshe
gerekgelerinin de ilk ayetin genel bir hitkiim igermesi, bu ayetin ise tovbe eden miiminlere has
hiikiim igermesi oldugunu bildirir. Matiiridi’ye gore meleklerin, Allah’a ortak, ¢cocuk ve es
isnat edenlerin giinahlarinin bagiglanmasini Allah Teédla’dan istemeleri ve onlar i¢in magfiret
dilemeleri uzak ihtimaldir. Ona goére meleklerin magfiret dilemesi sadece miiminlere
mahsustur, eger melekler magfiret istemesi tiim insanlar iginse, bu onlarin bagigslanmalari i¢in
sart oldugundan meleklerin af dilemesi onlarm ancak hidayetlerine vesile olabilecegini

savunur ve bulunduklart halden tovbe etmeleri, kendileri i¢in hidayeti ve dogru yolu segmeleri

645 o|-Matiiridi, Te'vildt,c. 1, s. 161.

646 Bakara 2/178.

647 e|-Matiiridi, Te'vildt,c. 1, s. 328.

648 o|-Matiiridi, Te vilat, c. I, s.154; bkz. Mii’min 40/7.
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anlaminda oldugunu belirtir. Birinci ayetteki ifade genel bir ifade ve yeryiiziindeki herkesi
kastediyorsa nesh goriisiiniin gecerli oldugunu ve baskaca yorum aramaya gerek kalmadigini
savunur.%4°

Matiiridi’ye gore “Melekler O’na iman ederler ve miiminlerin bagislanmasini
dilerler”®® ciimlesi miiminlere en ¢ok iimit bahseden ayettir ve Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz.
Peygamberin miiminler i¢in bagislanma dilemisler.®* O Allah Teala’nin Hz. Peygamberin
miminler i¢in af dilemesini emrettigi halde, sonrasinda Hz. Peygamber de af dileyince
Allah’m miiminleri affetmemesi ihtimalinin olmadig1 goriisiindedir.%?

Yukarida meleklerin miiminlerin bagiglanmast i¢in af dilemesi ile miiminlerin
bagislanabileceginin tespit edilmesinden sonra simdi de biiyiikk giinahlarin sadaka ile

bagislanmasi konusu irdelenecek.

2.6.8. Biiyiik Giinahlarin Sadaka ile Bagislanmasi
Matiiridi “Yardimlar: agik¢a verirseniz giizel bir sey. Ama onlar gizlice fakirlere
ulastirtrsaniz sizin igin daha haywhdir ve giinahlarimizin bir kisminin bagislanmasina vesile

653

olur. Allah yaptiginiz her seyden haberdardir ayetinin tefsirinde ‘... Ve giinahlarinizin bir

2

kismuin bagiglanmasina vesile olur...” ifadesinin islenen giinahlarin bir kismina kefaret
olduguna delil gosterir. Bu ayette gecen ‘min’ kelimesini bazilar1 baglag olarak
yorumlamiglardir. Matiiridi “Min” lafzinin burada bagla¢ olmasi durumunda ayetin anlami
"Sunu bilmelisin ki iyilikler giinahlar: alip gotiiriir"®®* beyaniyla ayni anlami ifade edecegini
belirtir. Ona gore bu ifadeler Mu’tezileye ait goriisiin geliskisini ortaya koymaktadir, ¢iinkii
Mu’tezile biiyiik glinahlarin tovbe olmaksizin kalkmayacagini, kiiglik giinahlardan otiiri de
azap uygulanmayacagmi iddia eder. O bu ayette “min” lafzin1 baglag kabul etme
egilimindedir. Ona goére bu ayetteki 'seyyiat' kelimesi kebireyi de kapsiyorsa Mu’tezilenin
“kebire tovbesiz bertaraf edilemez” goriislinii iptal edecegini savunur. O eger 'seyyiat' kiiciik
giinahlar anlaminda ise bu sefer de onlarin Kiigiik giinahlarin zaten bagislandigina iligkin

kanaatlerinin yanlisligin1 ortaya koyacagi, ¢linkii ayette giinahlarin sadaka ile ortiilecegi vaat

olundugu goriisiindedir. Matiiridi bu ayetteki seyyiat ifadesinin hem kiigiik hem de biiyiik

649 o|-Matiiridi, Te vildt, c.ll, s. 154, 155.

850 Mii’min 40/7.

651 Bkz. Nuh 71/28; Ibrahim 14/41; Muhammed 47/19.
852 o|-Matiiridi, Te vilat, c. XIII, s. 13.

653 Bakara 2/271.

54 Hud 11/114.
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giinahlan kapsayabilecegini belirtmektedir. Bu ayete gore sadaka kiigiik glinahlar1 bagislattigi
gibi biiyiik giinahlar1 da tévbesiz bagislatabilir.®>®
Biiylik giinahlarin da sadaka ile bagislanabilecegi goriildiikten sonra sefaat ile

bagislanmasi konusunda Matiiridi’nin bakis1 ortaya konulacaktir.

2.6.9. Giinahlarin Sefaat ile Bagislanmasi
Matiiridi Mu’tezilenin sefaatin ancak sugsuz (zenb) hayirli kullara 6zel oldugunu ya
da sucgundan/giinahindan tovbe edenlere oldugunu savundugunu bildirir. O “Bunun
disindakilere sefaat yoktur” goriisiinde olduklarini ve onlarin buna delil olarak da “meleklerin
miiminlere istigfar edeceklerini” bildiren ayeti®® delil olarak gosterdiklerini sdyler. O bu
ayetteki meleklerin istigfarinin sefaat oldugunu ve bunun diinyada veya ahirette olabilecegini

kabul etmektedir.5%’

Matiiridiye gore giinahi1 olmayanin sefaate ihtiyaci yoktur. Sefaat giinahkarlar igin
olur. Ayette “tovbe edenler ve senin yoluna uyanlar" ifadesi gegmektedir. Ona gore bu
ifadeden anlasilan tovbe; tovbe edilmesi gereken giinahlara sahip olanlarin tévbesidir, boyle
kimselerin giinahlar1 meleklerin istigfarda bulunmasiyla bagislanir. Ona gore bu ayetteki

meleklerin bagislanma talebi giinahkarlara (ziintb) yoneliktir ve sefaat de aym1 sekildedir.®®

Matiiridi’nin giinahlarin sefaat ile de bagislanabilecegi konusundaki tespitlerinden
sonra giinahlarindan tovbe etmeyen miirtekib-i kebirenin durumu hakkindaki yorumlari

arastirilacak.

2.6.10. Tovbe Etmeyenlerin Durumu
Matiiridi’ye gore Allah Teala tevvab, ralf, halim, rahim vb. isimleri bildirilen ultihiyet
sifatlar1 ile rahmeti, af ve magfiretiyle kullarin1 hep bagislamis, kiyamete kadar da istigfar ve
tovbe eden kullarin iradesinde tovbeye miistahak iseler bagislayacaktir.%%°
Ona gore buna ragmen kiifiir, sirk ve nifak giinahindan tévbe etmeyen kullar bu
sekilde son nefeslerini verirlerse, Allah bdylelerini bagislamayacak ve ebedi olarak cehennem

azabi ile cezalandiracaktir. Matiiridi’ye gore akil ve hikmet, boyle birini bagislamamasini ve

ona ebedi olarak azap etmesini gerektirir. Ona gore akil ve hikmetin gerekgeleri sunlardir:

655 e|-Matiiridi, Te vilat, c. 1l,s. 192.
656 Mii’min 40/7.

657 e|-Matiiridi, Te’vilat, c. Il,s. 154.
658 o|-Matiiridi, Te vildt, c. ll,s. 154.
659 o|-Matiiridi, Te vilat, c. VI, s. 462.
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1- Allah’mn diigmaniyla dostu esit olur. Hikmet dost ile diismani ayirt etmeyi
gerektirir. Diigmanla dostu esit tutan kimse hikmet sahibi sayilmaz.

2- Boyle bir kimse sirk giinahini cahilliginden dolay1 islemektedir. Boyle bir
kimse bagislanirsa, yaptigmin karsiligini aldigir ve sirkinden dolayi; Allah’tan baskasina
taptig1 icin bagislandigini sanir.

3- Eger kafir bagislanirsa, fiillerin hikmeti ortadan kalkar. Fiiller ya 6vgii ya da
yergi olmasi diisiiniilen neticelerden dolayr emredildiginden eger bu kimse bagislanirsa
yerilmesi gereken fiilleri sebebiyle 6viilmiis olur ve hikmetin disina ¢ikilir.

O Resulullah’in  kendisine kimlerin miinafik oldugu beyan edilmeden once
bagislanmalarini dilemesinin miimkiin oldugunu, bundan sonra bagislanmalarini dilemedigini
savunur. Ona gore miifessirlerin bir kisminin ifade ettigi gibi amcast ve ebeveyninden birine

bagislanma dilemis olmas1 miimkiin degildir.®%°

2.6.11. Tovbeleri Asla Kabul Edilmeyecek Olanlar

Allah Teala “(Resuliim!) Kullarima, benim, ¢ok bagislayict ve pek esirgeyici
oldugumu haber ver.”®! buyurarak kullarna kars1 affedici oldugunu bildirmistir.

Matiiridi ancak O’nun affediciligine ragmen imanlarinin ardindan inkarciliga sapip
sonra inkarlarin1 daha da artiranlarin tdvbelerinin kabul edilmeyecegi ve onlarin dalalette
oldugu bildirilen ayetin®®? farkli goriislerle agiklandigimi bildirmistir. O inkarim artiranlardan
kastin bu sekilde dlenler oldugu sdylendigini belirtir; bu onlarin kiifiirlerini artirmalaridir.56®

O bu ayetteki ‘Onlarin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir’ ifadesinin bir kez tovbe
edip sonra terk edenlerin tovbelerinin kabul edilmeyecegi anlamina geldigini, onlarin sadece
dilleriyle tovbe eden, ama kalplerinde tovbe fikri olmayan kisiler oldugunu savunur. Ona gore
onlar gercekte tovbe etmis degildir, yoksa tovbe edip reddedilmis anlamma gelmez. imam
gercek tovbe etseler her zaman kabul edilebilecegi goriisiindedir. %4
Matiiridi bu ayette gegen kimselerin, ebediyen iman etmeyeceklerini Allah’in bildigi

bir kavim oldugunu ve bu yiizden onlarin tévbelerini kabul etmeyecegini bizlere haber verdigi

bildirir. Bu ayetteki durumun Bakara 2/6. ayette “Inkdr edenleri uyarsan da uyarmasan da

660 o|-Matiiridi, Te vildt, c. VI, s. 462.
861 Hicr 5/49.

862 Al-i imran 3/90.

663 o|-Matiiridi, Te vildt, c. Il s. 356.
664 o|-Matiiridi, Te vildt, c. Il s. 356.
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onlar i¢in birdir, asla iman etmezler.” ifadesinde agiklandigi gibi oldugunu belirtmistir. O bu
inkarcilarin Sliirken yaptiklar tovbelerinin kabul edilmeyecegini vurgular.®%

Matiiridi “Imanlarimn ardindan inkarciliga sapip sonra da inkdrlarini daha da
artiranlarin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir.”®®® ifadelerinin belli bir kavim hakkinda
nazil oldugunu ifade etmistir. Yani o kavim asla tévbe etmeyecek seklinde agiklamgtir.®%’
Tovbe kapisinin higbir zaman kapanmayacagi ilkesinden hareketle ayetin aciklanmaya
calisildig1 goriilmektedir. O bu ayetin “onlar tovbe etmeyecekler” anlamma geldigine “Oyle
bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskasi i¢in herhangi bir odemede bulunamaz; hig
kimseden (Allah izin vermedikge) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da
yapilmaz.”%® diye buyurulan sefaat ayetlerinden aciklamalar yaparak isaretler bulmak ister.
Matiiridi bu ayeti sefaatciler onlara sefaat edecek de sefaatleri kabul edilmeyecek degil, onlar
icin sefaat edecek kimse olmayacak diye agiklamistir. Buradan yola ¢ikarak onlarin asla tovbe
etmeyeceginin anlamma geldigine isaret eder. insanin tdvbesinin kabul edilmeyecegini
bilmesi insanin aklen ve ruhen kabul edebilmesi imkansiz goriinen bir durumdur. Insan
psikolojisinin byle bir durumu kabullenmesi ruh sagligima aykir1 griilmektedir.%%°

Imam eserinde Allah Tedld’nin Yunus (as.) peygambere nimet olarak tovbeyi
muvaffak kildigini®’® anlatir. Daha sonra Allah’m hiikiimlerinden biri de azAbina ugramis ve
azabin kusattigi kimsenin tovbesini kabul etmemek oldugunu bildirir. Ona gére miiminin bir
hata yaptiginda veya biiyiik giinah islediginde, bunun bir hata ve giinah oldugunu bilmesi ve
giinahin1 inkar etmemesi sebebiyle tdvbesinin kabul olunmas1 miimkiindiir.®"*

Matiiridi’nin Te vildt’'inda Tévbe Meselesine Bakisi ile Ilgili Tespitler bashg: altinda
irdelenen basliklarda goriildiigii gibi tovbe insanin hidayetinde ¢ok 6nemli bir role sahiptir.
Dine tovbe ile girilir. Irtidattan tovbe ile doniiliir. Kiifr kelimesi insandan sadir olmussa tévbe
gereklidir. Biiyiik glinahlardan veya diger giinahlardan tovbe ile Allah Teala’nin rizasina
doniilir. Gorildagi gibi tovbe dinde ciddi bir fiildir. Bu ayetler tovbe kapisinin her zaman
acik oldugunu bildirir. Tovbe ile Allah’in rahmetine kolay ulasildigimi gosterdigi gibi
kaybedilmemesi gerektigini de vurguladig1 goriiliir. Bu ayetlerden kul ile Rabbi arasinda bir
sir olan tovbeye cok onem verilmesi gerektigi ve asla ciddiyetsiz yaklasilmamasi gerektigi

anlasilmaktadir. Allah bazi kullarin giinahin1 tévbeyle affetmeyebilir. Bu kul ile Allah

665 o|-Matiiridi, Te vilat, c. 1l,s. 356.
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arasindadir. Bunu da ancak Allah bilebilir. Kula diisen son ana kadar imit var olmak ve

Allah’1n rizasin1 kazanmaya ¢aligmaktir. Tovbeden ve tovbe etmekten asla vazgegmemelidir.
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SONUC

Bu calismada Imam Matiiridi’nin Maveraiinnehir bolgesinde Hanefilige dayanarak
Ehl-i stinnet yolunun kurulmasinda etkin rol oynadigi ve Ehl-i siinnet akidelerinin
belirlenmesinde Te’vildt’in 6nemli bir yerinin oldugu goriilmistir. Matiridi, Hz.
peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin igine dustiglii siyasi sikintilarin itikadi
sorunlara doniismesi sonucu, Kur’an’mn ortaya koydugu birlik ve beraberlik ruhundan
uzaklagsmasina bir ¢are olarak ildhi kelami hikmet baglaminda Ehl-i siinnet’in birlik olma
anlayisina uygun olarak tefsir etmis ve biiylik glinah meselesini hikmet kavrami baglaminda
aciklamistir. O, te’villerinde diglayici degil birlestirici olacak sekilde hareket etmistir.

Haricilerin, giinah isleyenleri kiifre diismekle suglamasi ve tekfir etmesi Islam
toplumunda ciddi yaralar agmistir. Matiirldi Harici mezhebinin miirtekibi kebireyi tekfir
etmesi ve Islam toplumunun disina ¢ikartmasina karsin Ehl-i kible ve Islam milleti kavramlar1
geregi kimsenin kebire sebebiyle miinkir kafir sayilmamasi gerektigini savunmustur.
Miircienin biiyiik glinah konusundaki yaklasimini hakikate uygun bulmamis ve biiyiik glinah
isleyen miiminlerin de giinahlar1 karsihiginda affa ugramadiklarinda ceza goreceklerini ifade
etmistir. Mu’tezilenin biiyiikk giinah isleyen fasigin tovbe etmeden Olmesi veya ahiret
giiniinde ilahi affi elde edemeden cehenneme diismesi durumunda ebedi olarak cehennemde
kalacag1 goriisiinii kabul etmemistir. O miimin insanin ebedi olarak cehennemde
kalmayacagini bir giin Allah Teadla’nin onun i¢in hiikmettigi cezanin sona ermesi ile affim
kazanarak cennete gidecegini Kur’an ayetleri ile agiklayarak ortaya koymustur.

O cennet ve cehennemin ebedi oldugunu; cennetin miiminler cehennemin kafirler i¢in
oldugunu Kur’an’dan temellendirerek ortaya koymustur. Kafirlerin inkarindan dolay1
cehennemde ebedi kalacagini beyan etmistir. Cehmiyenin cennet ve cehennemin igindekilerle
yok olacagi fikrini reddetmistir. Boyle bir inancin Kafirlerin azabi kiigiik gérmesine sebep
olacagini, cehennemden kurtulus imidi olusturacagini ve kafirlerin cezay1 hafif gérmelerine
neden olacagini belirtmistir.

Matiiridi imanin mabhiyetinin  Allah’in  varligini, birligini ve Hz. Muhammed
araciligryla gonderdigi vahiyleri kalben tasdik etmek olarak belirtmigtir. O ameli imanin bir
parcas1 olarak kabul etmemistir. Ona gore miimin ilahi emre aykirt bir davranigta bulunurken
de iman1 reddedip terk etmemekte iman ile bagini siirdiirmektedir. Bu konuda kanit olarak
iman ve amelin birlikte zikredildigi ayetleri gdstermistir. Imanla ameli birbirine baglayan atif
ve sart edatlart imanla amelin ayr seyler olduguna isaret etmistir. O adam oOldiirmek gibi

biiyiik bir giinahi isleyenlerin kisas cezasina ¢arptirilacagi bildirilen ayette bu fiili yapanlardan
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“miiminler” diye bahsedilmis olmasini ve onlardan iman vasfinin kaldirilmamis olmasina
kanit olarak gostermis ve ilgili ayette biiyiik giinah isleyenlerin imanlarini1 kaybettiklerine dair
herhangi bir isaret bulunmadigin1 savunmustur. Bu ¢alismada tiim bu gerekcelere dayanarak
Matiiridi’nin miirtekibi kebirenin kiifre diismedigi miiddet¢ce imanindan dolay1 ebedi olarak
cehennemlik olmayacagini Kur’an-1 Kerim’e gore temellendirdigi goriilmiistir. O biiyiik
giinah isleyenin giinah1 helal sayarak veya nehyedeni hafife alarak islerse kiifre diisecegini
savunmustur.

Matiiridi Te'vildt’ta insanin yaratilis Ozellikleri geregi hem fiicur hem de takva
mayasin1 Oziinde barindirdigini ve bu sebeple insanin gilinah isleyip hata yapabilecegini
vurgulanmustir. Insanm melekler gibi olmadigini aceleci olmasi, ¢ok hirsli olusu, nankér olusu,
cahil ve zalim olusu, seytanin vesvesesine kanmasi, diinyanin gegiciligine ragmen gaflete
diismesi, sehvetine diiskiinliigli, Ofkesine yenik diismesi, ibadetlerin mesakkatlerine
tahammiilsiizliigii, azimli olmada yetersizligi, nefsani arzularina ve diinya lezzetlerine karsi
koymada acizligi gibi sebeplerle hata yapabildigini belirtmistir.

Matiiridi tovbenin ilk insandan beri varolusuna dikkat cekerek insani bir gereklilik
oldugunu ortaya koymustur. O tovbeyi giinahtan donmek, giinahi terk etmek ve pismanlik
duymak olarak tanimlamistir. Onun yorumlarinda ve tevillerinde Allah Teéla’nin bagislayici
yoniinii 6n plana ¢ikarttigi tespit edilmistir. Dine girerken, irtidattan donerken, kiifr kelimesi
sadir oldugunda, gilinah islendiginde Allah Teala’nin affina mazhar olmak igin tévbenin
gerekli oldugunu vurgulamistir. O istigfar ve tovbenin aymi sey oldugunu ve istigfarin
samimiyetle yapilmasi gerektigini savunmustur. Ona gore samimi istigfar eden tovbe etmistir.

Allah Teala’nin rahmeti olarak giinahtan doniip dogru yolu bulmasi i¢in insana miihlet
verdigini beyan etmistir. Ona gdre insan verilen tiim miihletleri tiiketse ve tdvbe edemeden
imtihan hayatin1 tamamlasa bile imanl olarak yaptig1 iyiliklerin ilahi rahmet geregi Allah’in
megieti ile degerlendirmeye alinacagini belirtmistir. O giinahlarin meleklerin istigfari, sadaka
ve sefaat ile bagislanabilecegini nasslar ile temellendirmistir. Biiylik giinah isleyenlerin
Allah’in rahmetinden timit kesmemesi gerektigini Allah’tan iimit kesmenin kiifiir oldugunu
vurgulamastir.

Miiellifin yasadigit donemde toplumun i¢inde bulundugu sorunlar1 ¢6zmek igin
tefsirinde Mu’tezile mezhebi ve Haricilere kars1 tenkitlerde bulundugu ve miicadele verdigi
gozlemlenmistir.

Matiiridi biiyliik giinahlarin sehvet baskisi ve hamiyet ile islenmesini onun affinin

umulmasinda bir sebep olarak saymistir. Ancak 7e vilat’ta biitlin biiyilik giinahlarin islenmesi
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sehvet, 6fke ve hamiyet gibi nefsani 6zellikler belirtilerek agiklanirken bazi giinahlarin “azm”
ile islendigi goz ardi edilmis ve ayrintili agiklamalardan kagimilmaistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore biiylik giinahlar incelenip Kur’an’in biitiinliigii géz Oniinde
bulundurulup insanin ahlakiligi ve iman iligkisi arastirilip bliyiik giinahlarin helal sayilarak
veya nehyedeni hafife alarak islenmesi durumunda kisiyi kiifre gotiirecegi meselesinin
Kur’ani temelleri ve kelami tutarliligi dikkate alinarak Islam’m baslangicindan giiniimiize

kadar arastirilarak ortaya konulmasi konunun anlasilmasina katki saglayacaktir.
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