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OZET

Beytii’l-Hikme, Islam diisiince tarihine damgasini vuran bir kurumdur. Bu kurum Is-
lam felsefesi ve Kelam ilmi basta olmak iizere birgok ilim dalinin gelisimine etki etmistir.

Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilmine etkisi, bu kurumda yapilan geviri faaliyetleri, telif
caligmalar1 ve ilmi miinazaralar yoluyla meydana gelmistir. Etkinin en biiyiik kismini terciime
faaliyetleri olusturmaktadir. Beytii’l-Hikme’de gergeklestirilen mantik ilmine dair terciimeler,
diger din mensuplarmnin fikri saldirilarina karst sdylem olusturma yoniinde ciddi katkida bu-
lunmustur. Felsefeye dair yapilan geviriler ise Keldm ilminin ele aldigi konularin artmasini
saglamis, 6zellikle de dakiku’l- Keldma dair konularin daha sistemli ve detayli ele alinmasina
katkida bulunmustur. Telif ¢alismalar1 da ayn1 sonucu dogurmustur. Kelam bilginleri burada
yapilan terclimeler sayesinde kozmolojik konulara dair daha sistemli goriisler 6ne siirme
imkan1 elde etmiglerdir. Onlar, s6z konusu hususlarda Yunan filozoflarina kars1 reddiyeler
iceren eserler yazdiklar1 gibi birbirlerinin goriislerine karsi da eserler telif etmislerdir. Ayrica
Beytii’l-Hikme’de Yunan diisiincesine dair eserlerin ve Kitab-1 Mukaddes’in terciime edilmesi
de onemlidir. Bunlar sayesinde diger din mensuplarina sistemli ve tutarli reddiyelerin yazil-
masi saglanmistir. Beytii’l-Hikme’de yapilan terciimelerin yaninda Kelam ilmine dair konula-
rin miinazaralar yoluyla ele alinmasi da Kelam ilminin gelisim siirecine katkida bulunmustur.

Litetatiir taramasi, karsilagtirma ve sdylem analizi yonteminin kullanilacagi bu calis-

manin amact Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilimin gelisimine etkisini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Beytii’l-Hikme, Abbasiler, Bagdat, Terciime.



SUMMARY

THE IMPACT OF BAYT AL-HIKMAH ON THE DEVELOPMENT OF THE ISLAMIC
THEOLOGY

Bayt al-Hikmah is an institution that left its mark on the history of Islamic thought.
This institution has influenced the development of many branches of science, especially Isla-
mic philosophy and Islamic theology (al-kalam).

The impact of Bayt al-Hikmah on the Islamic Theology has occurred through the
translation activities, copyright studies and scientific debates carried out in this institution.
Translation activities constitute the largest part of the impact. The translations on the science
of logic here have made a serious contribution to creat a discourse against the intellectual at-
tacks of the members of other religions. Also, the translations made on the philosophical sci-
ences increased the topics covered by Islamic thelogy, especially contributed to the more sys-
tematic and detailed handling of the the topics related to physics and cosmology, namely
daqgiq al-kalam. In addition to these, the copyright studies also produced the same result. The
scholars of Islamic theology had the opportunity to put forward more systematic views on
cosmological issues thanks to the translations made in Bayt al-Hikmah. They have written
many works that contained refutations against Greek philosophers on these issues, as well as
copyrighted works against each other's views. It is also important to translate the works of
Greek thought and the Bible in Bayt al-Hikmah. Thr systematic and consistent refusals were
written to members of other religions thanks to the academic studies. Besides the translations
made in Bayt al-Hikmabh, the dealing of the issues with Islamic theology through debates also
contributed to the development process of this science.

The aim of this study, in which the literature review, comparison and discourse analy-
sis method will be used, is to reveal the effect of Bayt al-Hikmah on the development of Isla-

mic theology.

Keywords: Islamic Theology, Bayt al-Hikmah, Abbasids, Baghdad, Translation.
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ONSOZ

Beytii’l-Hikme kurumu, Abbasiler déneminde tesis edilmis ve Islam kiiltiir tarihine
damgasini vurmustur. Bu kurumun bes 6nemli fonksiyonu vardir. Birincisi, Beytii’l-Hikme, o
donemde yazilmis olan eserlerle birlikte kadim kiiltlirlere ait eserlerin toplandigi bir kiitlipha-
neydi. ikincisi, birgok dilden kitaplarin Arapgaya gevrildigi bir terciime merkeziydi. Uciincii-
sii, terciime eserlerle elde edilen bilgilerin Islam kiiltiirii ve diisiincesiyle yogrularak yeni eser-
lerin iiretildigi bir ilim merkeziydi. Dordiinciisii, gokyiiziiniin izlendigi bir gézlemeviydi. So-
nuncusu ise ilm1 toplantilarin ve miinazaralarin yapildigi bir ders halkasiydi.

Yunan diinyasindan elde edilen bilgilerin Islam diinyasina etkisi hakkinda calismalar
mevcuttur. Ancak Beytii’l-Hikme merkeze alinarak yapilan ¢aligmalar son derece azdir. Tes-
pit edebildigimiz kadartyla Beytii’l-Hikme’nin Kelama olan etkisini ele alan miistakil bir aka-
demik ¢alisma mevcut degildir. Bu ¢aligmanin amaci, Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilminin geli-
simine olan etkisini tespit ederek degerlendirmektir.

Calisma iki boliimden olugmaktadir: Birinci boliimde Beytii’l-Hikme’nin ne zaman ve
nasil olustugu, kurulusunu hazirlayan sebepler, tarihsel seriiveni, isleyisi ve etkileri incelen-
mistir. Ikinci béliimde Beytii’l-Hikme’deki terciime ve telif faaliyetlerinin ve orada yapilan
miinazaralarin Kelam ilmine olan etkisi ele alinmistir. Terciime faaliyetleri iizerinden olusan
etki ortaya konulurken biiyiik 6l¢iide Yunan felsefi birikiminin Kelam ilmine olan etkisini ele
alan eserlerden faydalanilmis, etkinin Beytii’l-Hikme’de gevrilen eserlerden olusma ihtimali
degerlendirilmistir. Telif faaliyetleri tizerinden olusan etki ortaya konulurken de mielliflerin
vefat tarihleri, Bagdat ve Beytii’l-Hikme ile olan iligkileri dikkate alinarak Beytii’l-Hikme
etkisiyle kaleme alindig1 diisiiniilen eserler incelenmistir. Miinazaralar iizerinden olusan etki
kisminda ise Beytii’l-Hikme biinyesinde yapilan ilmi miinazaralara deginilerek bunun Kelam
ilminin gelisimine olan katkis1 ele alinmustir.

Konunun se¢iminde ve yazim asamasinda her tiirlii destegi saglayan danisman hocam

Prof. Dr. Sabri YILMAZ’a tesekkiirlerimi sunarim.



GIRIS

Abbasiler dsneminde Bagdat’ta faaliyet gdsteren ve Islam ilim-kiiltiir tarihinde tercii-
me ve yliksek seviyedeki ilmi arastirma ve tartigmalarin yapildig1 bir merkez olarak yerini
alan Beytii’l-Hikme’nin ilk defa kimin tarafindan ve ne zaman kuruldugu kaynaklarimizda
acik bir sekilde zikredilmemektedir.! Bu kurumun Me’min (6. 218/833) veya Harin Resid (6.
193/809) dénemlerinde kurulduguna dair gesitli gortisler mevcut olmakla birlikte Beytii’l-
Hikme’nin kurulusunun diisiince ve tesebbiis olarak ilk Abbasi Halifesi Manstr (6. 158/775)
donemine kadar uzandig1 anlasilmaktadir.? S6z konusu halife déneminde gergeklesen ¢alis-
malar ile Beytii’l-Hikme ilk olarak kiigiik bir kiitiiphane seklinde ortaya ¢ikmis, Harin Resid
doneminde daha genis ve sistemli bir yapiya biirlinmiis, Me’mln donemine gelindiginde ise
bir akademiye doniismiistiir.®

Fetihler sonucu Miisliimanlarin hakimiyet alaninin genislemesiyle diger din ve kiiltiir-
lerle siki temas igerisine girilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da diger din mensuplariyla
etkilesime gecilmis ve boylece Islam dinini ve Miisliimanlari ilgilendiren gesitli konular etra-
finda da tartismalar gergeklesmistir. Clinkii bu siiregte Hristiyan, Yahudi ve diialist din men-
suplar1 Miisliimanlarin bazi inan¢ ve uygulamalarina elestiriler getirmekteydi. Miisliimanlar
da elestirilere cevap verebilmek i¢in s6z konusu din mensubu diisiiniirler tarafindan telif edi-
len eserleri Arapcaya ¢evirmeye girismislerdir. Bu ¢eviriler sayesinde hem diger dinler hak-
kinda daha dogru bilgiler elde edilmis hem de Islam dininin temel esaslarii savunmak iizere
“soylem” olusturabilmek igin antik kitaplardan faydalanilmistir.* Iste Beytii’l-Hikme’nin en
onemli fonksiyonu, s6z konusu c¢eviri faaliyetlerinin burada gerceklesmis olmasidir. Bu ter-
ciimeler sayesinde Islam alimleri bilim, felsefe ve mantik alanlarinda 6zgiin eserler verebile-
cek konuma gelmislerdir. Nitekim Aristo’nun mantik ve felsefeye dair eserleri Beyti’l-
Hikme’de cevrilen ilk eserler arasinda yer almaktadir. Yine Abbasi Halifesi Mehdi’nin (6.
169/785) Aristo’nun tartisma sanatina dair Topika adli eserinin ¢evrilmesini emretmesi,® diger
din mensuplarina karsi1 Islam dininin temel ilkelerini savunmak igin “sdylem” olusturma ama-

cma yonelik oldugu anlagilmaktadir. Sunu da ifade etmek gerekir ki aslinda Beytii’l-

! Mahmut Kaya, “Beytii’l-Hikme”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 88; Mustafa Demirci, Beytii’l-
Hikme, insan Yayinlari, Istanbul 2019, s. 55.

2 Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 89; Demirci, Beyti 'I-Hikme, s. 58.

3 Demirci, Beytii’'I-Hikme, s. 66.

4 Mustafa Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 3/3
(2003), s. 111-112,124.

5 Mustafa Demirci, “Antik Bilim ve Diisiince Mirasmin Islam Diinyasina Terciimesinde Abbasilerin Rolii”, Mu-
hafazakdr Diigiince Dergisi, 11/44 (2015), s. 122-123.



Hikme’den once de bazi ¢eviriler yapilmisti. Mervan b. Hakem (6. 65/685), Halid b. Yezid (6.
85/704), Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) gibi Emevi Halifelerinin 6zel ¢abalariyla tip, astro-
nomi, kimya gibi giinliik ihtiyaglar1 karsilamaya yonelik alanlarla ilgili eserler terciime edil-
misti. ® Ancak bu dénemde felsefe ve mantiga dair eserlerin gevrildigine dair herhangi bir veri
mevcut degildir.

Biraktig1 etki acisindan Islam diisiince tarihinde goz ardi edilemeyecek bir konumu
bulunan Beytii’l-Hikme, giiniimiizde akademik ¢alismalara da konu teskil etmistir. Bu kurum
hakkinda en derli toplu bilginin yer aldig1 ¢calisma, Mustafa Demirci’nin Beyti 'I-Hikme isimli
kitabidir. Bu kitapta Beytii’l-Hikme’yi oldukc¢a ayrintili bir sekilde inceleyen Demirci, séz
konusu kurumun ¢esitli ilimlerin olusum ve gelisimine yonelik etkisine de temas eder. Bu
arada Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilmine etkisinden de kisaca bahseder. Ayni miiellifin “Antik
Bilim ve Diisiince Mirasinin Islam Diinyasma Terciimesinde Abbasilerin Kurdugu Beytii’l-
Hikme’nin Rolii” ve “Mutezile’nin Islam Medeniyetine Katkilari —Cedel, Terciime ve Tabii
Bilimlerdeki Rolii-” baslikli makalelerinde Beytii’l-Hikme ile Kelamm iliskisine dair kisa ve
ozet bilgilere yer verilmektedir. Eylem Aslan’in “Tiirk-islam Felsefesinde Beytii’l-Hikme ve
Felsefe Calismalar1” baglikli yiiksek lisans tezi, Yusuf Polat’in “Bir Egitim ve Terclime Ku-
rumu Olarak Beytii’l-Hikme” baslikl yiiksek lisans tezi; Sadik Tiirker’in “Islam Diisiincesi-
nin Gelisiminde Terclime Faaliyetlerinin Rolii” baslikli makalesi, Mustafa Necati Baris’in
“Islam Bilim Tarihinde Ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1” ve Gazi Er-
dem’in “Islam Kiiltiir Tarihinin Ik Ilimler Akademisi: Beytii’l-Hikme” adli makalelerinde
kurum olarak Beytii’l-Hikme, islevi ve oradaki tercime faaliyetleri anlatilmaktadir. Yiiksel
Kanar’imn Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii’l-Hikme isimli kitabinda da Beytii’l-Hikme hak-
kinda 6nemli bilgi ve degerlendirmeler yer almaktadir. Dimitri Gutas’in Yunanca Diisiince
Arapga Kiiltiir baslikli kitab1 da Beytli’l-Hikme ile ilgili onemli bilgi ve degerlendirmeler
icermektedir. S6z konusu caligsmalarada, Beytii’l-Hikme’de gergeklestirilen ¢eviri faaliyetleri
ve ilmi miinazaralarin, islam felsefesi ve Kelam ilmi basta olmak iizere Islam ilim ve diisiince
tarihinde etkin olan bir¢ok ilim dalinin gelismesine etki ettigi belirtiimektedir. Ancak s6z ko-
nusu ¢alismalarda, Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilminin gelisimine etkisinin ayrintili bir sekilde
ele alindig1 sdylenemez.

Terciime, telif, ilmi aragtirma ve miinazaralarin gerceklestirildigi merkez olan Beytii’l-

Hikme’nin, Kelam ilminin gelisimine ne 6lgiide ve nasil etki ettigi merak konusudur. Beyti’l-

6 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. XL, s. 501-502; Mahmut Kaya,
“Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. Xll, s. 312-313.



Hikme’nin islami ilimlerin gelisimine etkilerine kisaca isaret eden ¢alismalar gdzden gegiril-
diginde Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilminin gelisimine etkisinin daha ayrintili bir sekilde ince-
lenmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Beytii’l-Hikme’deki bilim, felsefe ve mantik alanlarinda
yapilan terciime ve telif faaliyetlerinin yogunlasmasindan sonra Kelam ilminin ele aldigi ko-
nularin genisledigi, bdylece kelamcilarin, Islam’in inang esaslarmi savunma kabiliyetlerinin
kuvvetlendigi ve diger din mensuplariyla yapilan miinazaralarda daha etkin olduklar1 dikkate
alindiginda Beytii’l-Hikme’nin genel anlamda Kelam ilminin gelisimini olumlu yonde etkile-
digi diigtiniilmektedir.

Islam diisiince tarihinde yiiksek seviyedeki ilmi arastirma ve tartismalarin yapildig: bir
merkez olarak yerini alan Beytii’l-Hikme’nin Kelam ilminin gelisimini {i¢ yonden etkiledigi
ifade edilebilir. Bunlardan birincisi tercime faaliyetleridir. Terciime edilen kitaplardaki konu-
larin Kelam eserlerine nasil yansidigi, s6z konusu kitaplarla kelamcilarin telif ettikleri Kitaplar
arasinda karsilastirmalar yapilarak ortaya konulabilir. Ikinci etki alani telif faaliyetleridir. Is-
lam bilginleri terctimeler vasitasiyla elde ettikleri bilgi, kavram ve konular1 ele alistaki yon-
temleri dikkate alarak yeni kitaplar yazmiglardir. Tercime edilen kitaplardaki bu metodlarin
Kelam kitaplarina ne derecede etkide bulundugu karsilagtirma suretiyle tespit edilebilir. Telif
faaliyetlerinin diger bir yonii ise diger din mensubu diisiiniirlere kars1 yazilan reddiyelerdir.
Bu reddiyelerin Kelam ilminin gelisimine etkisi de belirlenebilir. Ugiincii etki alan1 ise Bey-
ti’l-Hikme’de diger din mensuplariyla yapilan miinazaralardir. S6z konusu miinazaralarin
Kelam ilmine ne 6l¢giide ve nasil katki yaptigi ortaya konulabilir. Litetatiir taramasi, karsilag-
tirma ve soylem analizi yontemine bagvurularak hazirlanan bu ¢aligmanin, Beytii’l-Hikme’nin
Kelam ilimin gelisimine etkisi hakkinda tatminkar bir bilgi saglamasi hedeflenmektedir.

Belirlenen hedefe ulasabilmek i¢in 6ncelikle, Beytii’l-Hikme’nin kurulusu, tarihi seyri,

isleyisi ve bu kurumda gergeklestirilen faaliyetler ele alinmalidir.



BiRiNCi BOLUM
ISLAM DUSUNCE TARIHINDE BEYTU’L-HIKME

1.1. Beytir’l-Hikme’nin Olusumuna Etki Eden Faktorler

Beytii’l-Hikme’nin olusumunda birden fazla etki s6z konusudur. Bunlarin; diger din
ve kiiltiirlerle olan etkilesim ve 6nemli ilim merkezlerinin kesfedilmesi, ilme verilen 6nem ve
her alanda bilgiye duyulan ihtiyag, Islam inancim kiiltiirel ve entelektiiel sahada ifade etme
gayreti, hilafet merkezinin Bagdat’a tasinmasi, siyasal destegin saglanmasi, kagidin Islam
diinyasina girisi, Emeviler doneminde divan kayitlarinin Arapcaya g¢evrilmesi seklinde sira-

lanmas1 miimkiindiir. Simdi bu faktorler agiklanmaya calisilacaktir.

1.1.1. Diger Din ve Kiiltiirlerle Etkilesim ve Onemli ilim Merkezlerinin Kesfedilmesi

Fetihlerle birlikte Islam topraklari genislemis ve bunun sonucunda diger din ve kiiltiir-
lerle etkilesim baslamustir. “Temas teorisi” olarak da adlandirilan’ s6z konusu etkilesim
Emeviler ve Abbasiler doneminde farkli sekillerde kendini géstermistir. Emeviler doneminde
gayrimiislimlerle olan iligkilerin Abbasiler donemine nazaran daha kisith oldugu ifade edil-
mektedir. Bu durum séz konusu donemde kiiltiirel etkilesimin zayif kalmasina sebep olmus-
tur. Nitekim Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) doneminde Hristiyanlarm Miisliimanlara ben-
zememesi yoniinde uygulamalar yapilmis, onlarin Islam hizmetinde kullanilmas: yasaklan-
misti. Bu da gayrimiislimlerin sosyal hayata katilmasini biiyiik 6l¢lide kisitlamigti. Abbasiler
donemine gelindiginde ise daha hosgdriilii bir politika izlenmis; din, dil ve kiiltiir acisindan
cesitlilik gosteren demografik yap1 Arapga ana ¢atisi altinda birlestirilmis ve ¢ok kiiltiirlii bir
yap1 kurulmustur. Bu ¢ok kiiltiirlii yapinin temelini atan kisi ise Halife Mansir (6. 158/775)
olmustur.? flerleyen boliimlerde de ele alinacag iizere Abbasiler dsneminde birgok gayrimiis-
lim tabip, terciiman ve diger alanlara dair bilginlerin saray hizmetinde bulunmasi da bunu
desteklemektedir. Dolayisiyla bu durumun, Beytii’l-Hikme’deki terciime hareketlerinin bas-
lamasini saglayan 6nemli bir etken oldugu ifade edilebilir.

Fetih hareketlerinin bir diger etkisi de 6nemli ilim merkezlerinin kesfedilmesidir. Bey-

tii’l-Hikme’den hemen 6nceki dénemde Yukar:1 Mezopotamya’da iskenderiye, Antakya, Nu-

" Burcu Bayer, “Halife Memun’un Riiyast: Beytii’l-Hikme ve Bagdat’taki Ceviri Hareketine Dair Argiimanlarin
Degerlendirilmesi”, Tezkire: Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi, 63 (2018), s. 42.

8 Eyyiip Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikas1 Agisindan Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi”, [STEM Dergi-
si, 6/12 (2008), s. 108.



saybin, Ruha, Kinnesrin, Harran, Ciindisaptr gibi Yunan diisiincesini 6greten elliye yakin
medrese mevcuttu. Miisliimanlar bu medreseler yoluyla Mezopotamya, Asur-Babil, Hint, Mi1-
sir, Fenike, Yunan, Roma ve Iran medeniyetlerinin meydana getirdikleri ilmi ve kiiltiirel biri-
kime ulasabilmislerdir.® Simdi 6rnek olmas1 bakimindan s6z konusu medreselerin bir kismi ve
olusturduklar etki kisaca anlatilmaya caligilacaktir.

Iskenderiye Medresesi: Unlii Makedon krali Iskender (M.O. 323)’in komutanlarindan
biri olan Batlamyus Soter (M.O. 285-223), Iskenderiye'yi iilkesinin baskenti yaptiktan sonra
sehirde Yunan kiiltiir ve ilimlerinin okutuldugu bir akademi kurmustu. Batlamyus bu akade-
minin yaninda bir de kiitliphane agcmisti. Bu medresede miladi dordiincii yiizyilda Platon ve
Aristoteles felsefesi iyice kok salmisti. Ayrica burada mantik kitaplar: da okutuluyordu. Islam
fetihlerinin ilk basladigi donemlerde Iskenderiye onemli bir ilim merkezi konumundaydi.
Miisliimanlarin bu medrese ile kapsamli temas1 Emeviler dsneminde meydana gelmisti. Ozel-
likle Halid b. Yezid (6. 85/704) iskenderiye’deki alimlerle iyi iliskiler kurmustu. O, buradaki
ilim adamlarina tip kitaplarini gevirtmis ve onlardan kimya ilmini 6grenmistir.*

Iskenderiye medresesi, ticaret ve fikir itibariyle daha 6nemli baska ilim merkezlerinin
olusmasi ve bundan dolay1 sehrin ehemmiyetini kaybetmesi sebebiyle Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz (6. 101/720) doneminde iskenderiye’den Antakya’ya tagmmistir.'!

Bu medresede Aristo séarihlerinden olan ve eserleri Beytii’l-Hikme’de c¢evrilen
Theophrastos (M.O. 287), Proklus (m. 485), iskender el-Afrodisi (m. 3.yy), Porphyrios (m.
304), Themistios (m. 387), Plutarkos (m. 125), Yahya en-Nahvi (m. 6.yy) gibi isimler bulun-
maktadir.?? Bunlarin arasinda Yahya en- Nahvi Islam donemine yetismis tek kisidir. ibn Ne-
dim, onun Amr b. EI-As (6. 43/664)’m Misir’1 fethettigi sirada yasadigini, Amr’in ona ikram-
larda bulundugunu ve iltifat ettigini nakletmektedir.™®

Antakya Medresesi: Miladi 270 yilinda kurulan bu medrese 6nceleri; ilmi, tarihi ve
etimolojik agiklamalara dayanarak Iskenderiye medresesinin sembolik agiklamalarina karsi

koymaktayd1.}* iskenderiyeli limlerin buraya intikal etmesinden sonra ise Antakya Medrese-

® Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 33-34.

10 Fazil Halil ibrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, ¢ev.
Ahmet Aslan, Harran Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (2001), s. 169-171.

1 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul (ts.),
s. 57; Ibrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 172.

12 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 35

13 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kub ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan
Sesen, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019, s. 826.

4 Demirci, Beytii’l-Hikme, s. 35; Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, gev. Fahrettin Olguner, Dergah
Yayinlari, istanbul 1976, s. 165.



sinin diisiince bakimmdan asil 6nemli oldugu dénem baslamis oldu.'® i¢inde ders okutulma-
yan bu medrese, dinin akidelerini yayan ve bunlar1 felsefi delillerle savunan Hristiyan bilgin-
ler toplulugundan olusmaktaydi.®

Antakya medresesinin konumuzu ilgilendiren en 6nemli yonii, Siiryaniligin 6nde gelen
ismi Istefan b. Basdille, Aristo sarihi ve Siiryani yazar Probus ve islam’dan sonra da Yakub
er-Rahavi (6. 90/708) vasitasiyla Yunan diisiincesinin bir tasiyicisi olmasidir. Nasturi mezhe-
binin giic kazanmasindan sonra, alimlerinin birgogunun Urfa’ya gd¢ etmesiyle bu medrese
onemini yitirmistir.!’

Harran Medresesi: Eski Mezopotamya politeizmine bagli olan Harranlilarin'® meydana
getirmis oldugu bu medresenin ne zaman kuruldugu tam olarak bilinmemektedir.!® Harran ve
civarindaki bolgeler Iskender’in yaptigi fetihlerin ardindan Yunan hikimiyetine girmis ve
bundan sonra Yunan kiiltiirii Harranlilar arasinda son derece etkili olmustur. Oyle ki bu etki-
den sonra Pisagor ve Platon gibi Yunan filozoflar peygamber olarak kabul edilmistir.?® Séz
konusu etki, Harran medresesinde de kendini gostermis ve Yunan kiiltiiriiniin 6zellikle de
Yeni Platoncu felsefenin merkezi haline gelmistir.?*

Halife Me’min 215/830 yilinda ¢iktigi Bizans seferinde Harran’a ugradigi zaman on-
lara ya Miisliiman olmalarini ya da cizye hakkindan faydalanabilmeleri i¢in Allah’in kitabinda
isimlerini andig1 dini gruplardan birine girmelerini istemis, aksi takdirde kendilerini cezalan-
diracagini bildirmistir. Bunun tizerine Harranlilarin bir kismi1 Miisliiman bir kism1 da Hristi-
yan olmus, geriye kalanlar da kendilerini “Sabii” olarak tanimlamiglar ve bundan sonra “Har-
ranli Sabiiler” olarak anilmaya baslamislardir.?? Bu olay bizim igin son derece onemlidir.
Cilinkii Harranlilarin “Sabii” adin1 almalar1 bir doniim noktas: olmus, 6zellikle dokuzuncu
ylzyilin ikinci yarisindan sonra Harranli Sabiiler tip, felsefe ve edebiyat alanlarinda terciime
faaliyetleri yiiriitmiislerdir.?®> Bunun sonucunda da Beytii’l-Hikme’nin kuruldugu dénemde
Yunan ve Mezopotamya diisiincesinin énemli bir tasiyicis1t konumuna gelmislerdir. Beytii’l-

Hikme’nin kurulusundan sonra Bagdat’a gelen Sabit b. Kurre (6. 288/901), onun oglu Sinan

15 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 34-35.

16 Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, s. 165.

17 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 36.

18 Sinasi Giindiiz, “Harraniler”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 241.

19 {brahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 175.
2 Giindiiz, “Harraniler”, s. 241-242.

2! {brahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 175.
22 Giindiiz, “Harraniler”, s. 240-241.

23 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXV, s. 343,



b. Sabit (6. 331/943), onun da oglu ibrahim b. Sinan (8. 335/947) gibi alimler, Beytii’l-
Hikme’deki terciime faaliyetlerine ve ilmi ¢alismalara ciddi katkida bulunmuslardir.?*

Harran okulunun Mu‘tezili disiincelere etki ettigi ifade edilmektedir. Nitekim
Mu‘tezile’ye de nispet edilen Ca'd b. Dirhem (6. 124/742),% Harran’daki felsefi ve kiiltiirel
ortamdan etkilenmistir. Onun itikadi goriislerini ortaya koyarken Harran vasitasiyla Yeni Pla-
toncu diisiincelerden etkilendigi de dile getirilmistir. Aym1 sekilde Cehm b. Safvan (0.
128/746)’1n da Harran vasitasiyla Yeni Platonculuk’tan etkilendigi nakledilmistir.?

Mu‘tezile’nin tenzihi din dilini, yani Tanri’nin ne olmadigini ifade etme hususunda da
Harran okulundan etkilendigi ifade edilmistir. Nitekim Harran Sébiilerine gore Tanri, higbir
seye benzemeyen Ve bambaska bir varlik olmasindan dolay1 O’na sifatlarin atfedilmesi miim-
kiin degildir. Tanrinin sifatlarinin olmamasi ise O’nun bilinmesine ve anlagilmasina mani ol-
maktadir. Mu‘tezili alimler ise buna karsilik olarak, Tanrinin varligindan ayri sifatlar1 kabul
etmenin, Tanrinin zatinda ¢okluga neden olacagini ifade etmektedirler. Iste Mu‘tezile, tevhid
soylemi olusturma asamasinda Harranli Sabiilerin bu diisiincelerinden etkilenmistir.?” Dolayi-
styla Beytii’l-Hikme’den dnce Harran Okulu vasitasiyla felsefeden sifahi olarak etkilenilmis
ve bu da Beytii’l-Hikme i¢in bir altyap1 olusturmustur.

Ciindisapur Medresesi: Cilindisapir, Sasani hiikiimdar1 1. Sapar (241-273) tarafindan
fran’m Huzistan bdlgesinde Rum esirlerini yerlestirmek i¢in?® kurulmus olan bir sehirdir. 1.
Hiisrev (531-579) bu sehirde tip, felsefe ve diger ilimlerin okutuldugu bir okul kurmus ve o
donemde sehir biiylik bir ilim merkezi haline gelmistir. Bu donemde Aristoteles ve Platon’un
birtakim eserleri ve Kelile ve Dimne adli Hint kdkenli meshur masal kitabi Farscaya terciime
edilmistir.?°

Islam tarihinde bu medrese ile ilk iliskinin Halife Manstr’un midesinden rahatsizlan-
masi sebebiyle bu okul mensubu Curcis b. Buhtisi® (6. 152/769)’yu Bagdat’a ¢agirmasi sonu-
cu basladig: ifade edilmektedir.®® Daha sonra ise tip egitimi ile meshur olan bu medresenin

mensubu Buhtisi® ailesi Bagdat’a gelmis ve tip 6grenimi konusunda onlardan istifade edil-

24 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 37.

% Mustafa Oz, “Ca‘d b. Dirhem”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 543.

2% Nazl Eker, “Terciime Faaliyetleri ve Mu tezili Olusuma Etkisi”, Batman Akademi Dergisi, 5/2 (2021), s. 387-
388.

2" Hiilya Altunya, “Mu’tezile Kelameilarmin Din Dili Anlayislarina Harran Okulu’nun Katkis1”, I. Uluslararast
Katilimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, c. 2 (2006), s. 358-360.

28 Mehmet Bayrakdar, /slam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Yayinlari, Ankara 2019, s. 57.

29 Recep Uslu, “Ciindisaptr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 118.

% fbrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve [lmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 177.



mistir.3! Ayrica bu aile Beytii’l-Hikme’de de faaliyet gostererek terciime ve telif ¢alismalarina
katilmislardir.®?

Ciindisapir, Hint diisiincesinin bir kisminin Islam diinyasina ulasmasinda etkili olmus-
tur. Hintli alimlerin Ciindisaptr’a gelerek Hint kiiltiiriine dair yazilmis olan eserleri Fars¢a’ya
terclime ettikleri aktarilmaktadir. S6z konusu kitaplarin bir kismi daha Sonra Beytii’l-
Hikme’de Arapgaya terciime edilmistir.3

Sasani hiikiimdar1 Hiisrev Eniirsivan (8. 579), Roma Imparatoru Jiistinyen (6. 565)’in
Atina okulunu kapatmasi lizerine buradaki bilginleri Ciindisapur okuluna yerlestirmistir. Son-
rasinda burada ciddi bir ¢eviri hareketi baslamis, Platon ve Aristoteles’in bazi eserleri Peh-
leviceye ¢evrilmistir. Ayn1 zamanda Hiisrev Eniirsivan da felsefi diigiinceye fazlaca ilgi duy-
dugu i¢in sik sik felsefi tartismalar diizenlemekte ve kendisi de bu tartismalara katilmaktaydi.
Miisliimanlar Huzistan bolgesini fethettiginde burada bilimsel faaliyetler devam etmekteydi.
Ciindisapur’un Mu‘tezile’nin ¢ogunlukta oldugu Basra’ya olan yakinligi, Mu‘tezile’nin bura-
daki bilimsel ve kiiltiirel birikimden faydalanmasina vesile olmustur.>*

Nusaybin ve Urfa medreseleri: Nusaybin psikoposu, burada Yunan dinini Siiryanice
konusan Hristiyanlar arasinda yaymayi hedefleyen bir medrese agmustir.®® 320 ya da 325 yi-
linda agilan bu okulun Hristiyan hocalari, Bizans-Sasani savasinda Bizanslilarin maglup ol-
masi lizerine Nusaybin sehrinin Séaséanilere teslim edilmesiyle Urfa’ya go¢ etmistir. Burada
373 yilinda yeni bir okul kurulmus ve bdylece Nusaybin medresesi bir anlamda Urfa’ya ta-
sinmistir.>® Bundan bir asir sonra siyasi ve mezhebi ¢atismalardan otiirii Urfa’daki bu okul

kapatilmis ve yeniden Nusaybin’e tasinmustir.%’

3t Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklart, 159.

32 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 39.

33 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 38.

34 Eker, “Terciime Faaliyetleri ve Mu'tezili Olusuma Etkisi”, s. 377; Galip Tiircan, “Miisliimanhigm Ortaya Ciki-
s1 Baglaminda Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42
(2019), s. 64-65.

% Tbrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Ilmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 175.

3 Ruhi Abat, “Islam Diisiincesi ve Medeniyetinin Gelisiminde Terciime Hareketleri ve Nusaybin Medresesinin
Etkisi”, Makalelerle Mardin III: Egitim-Kiiltiir-Edebiyat, 2007, s. 87. Burada miiellif, “Nusaybin okulu, 320
veya 325 yilinda Nusayriler tarafindan kuruldu” ifadesini kullanmaktadir. Miiellif muhtemelen “Nesturiler”
yerine sehven “Nusayriler” diye yazmustir. Zira Nusayrilik, “Hz. Ali’ye ilahlik isnat eden Batini bir firka” ola-
rak tanimlanir. Bkz: ilyas Uziim, “Nusayrilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIIL, s. 270. Dolayistyla
Nusayrilerin bu medrese ile iliski kurmas1 miimkiin degildir. Nesturilerin ise Nusaybin ile olan iliskisi arastir-
macilar tarafindan dile getirilmistir. Bkz: Metin Tuncel, “Nusaybin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.
XXX, s. 269; Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklar, s. 158.

37 Abat, “Terciime Hareketleri ve Nusaybin Medresesi”, s. 88; Ibrahim, “Emeviler Doneminde Terciime Faali-
yetleri ve Tlmi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, s. 175; Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklar, 158.



Bu okulun bilginleri hem Siiryanice hem de Yunancay1 iyi bilmekteydi ve bu durum;
teoloji, felsefe, tip, matematik, geometri, astronomi, edebiyat gibi alanlara dair pek ¢ok eserin
Yunancadan Siiryaniceye terciime edilmesine zemin olusmustur. Ozellikle Aristo ve sarihleri-
nin eserlerinin Siiryaniceye ¢evrilmesi konumuz agisindan énemlidir. Zira Yunancadan Siir-
yaniceye ¢evrilen s6z konusu eserler daha sonra Beytii’l-Hikme’de Arapcaya kazandirilmistir.
Sonug olarak bu medrese, Yunan diisiincesinin dnce Siiryani, sonra Islam diinyasina ve ardin-
dan da Avrupaya intikalinde anahtar bir rol iistlenmistir. 3

Beytii’l-Hikme’nin kurulusundan &nce bolgede etkili olan bu ilim merkezleri islam fe-
tihleri sayesinde idari ve siyasi olarak birlestirilmis ve ilim adamlar1 hangi din ve mezhepten
olursa olsun 6zgiir bir sekilde ¢aligma imkani1 bulmuslardir. Boylece bélgede kendi alanlarin-
da aktif ve muhtelif dillerde ¢alismalar yapan bir¢ok uluslararasi bilgin ortaya ¢ikmustir.®
Abbasiler de bu gelismelerle birlikte s6z konusu medreselerin ne denli 6nemli oldugunun id-
rakine varmislar, Ciindisaptr ve Iskenderiye medreselerinin bir benzeri olarak Beytii’l-

Hikme’yi kurmuslardir.%°

1.1.2. ilme Verilen Onem ve Her Alanda Bilgiye Duyulan Thtiyac

Islam dini ilme son derece énem vermektedir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”** buyrularak ilme verilen énem agik bir sekilde ortaya
konmustur. Yine ilmin 6nemini dile getiren ve akla vurgu yapan pek ¢ok ayet-i kerime mev-
cuttur.*? Kur’an-1 Kerim’de kisiyi ilme tesvik eden ve fizik, kimya, biyoloji, astronomi, tip
gibi bilim dallarina isaret eden yediyiizelli kadar ayet-i kerime vardir.*® Hadis metinlerinde de
pek ¢ok yerde ilme vurgu yapilmaktadir. “Bir ilim 6greten kisiye, -onlarin sevabinda bir ek-
silme olmaksizin- 6grettigi ilimle amel edenlerin kazandiklari sevap kadar sevap verilir.”,*

“Sadakanin en faziletlisi, Miisliimanin bir bilgiyi 6grenmesi, sonra da o bilgiyi Miisliiman

kardesine 6gretmesidir.”* gibi rivayetler buna birer 6rnektir. Iste Islam dininin ilme bu denli

38 Abat, “Terciime Hareketleri ve Nusaybin Medresesi”, s. 87-89.

% Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, cev. Liitfii Simsek, Kitap Yaymevi, Istanbul 2020, s. 27.

40 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 40.

41 Ziimer 39/9.

42 Bkz: Hac 22/46; Nahl 16/12; Ra'd 13/3; Mii’mindn 23/80 vd.

4 Fahri Kayadibi, “Kur’an’m Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 14 (2006), s. 4; Ibrahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1998), s. 76.

* Ebai Abdillath Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Suayb el-Arnatt- Adil Miirsid-
Muhammed Kamil Kara Belbeli- Abdiillatif Hirzullah, Daru-r Risaleti’l-Alemiyye, 2009, “Siinnet”, 18,
(no.240)

% Tbn Mace, “Siinnet”, 20, (no. 243)
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Onem vermesi Miisliimanlar1 sadece dini ilimlere degil, tabii ve beseri ilimlere de yoneltmis-
tir. Bunun yaninda dinin bazi emirlerini yerine getirebilmek ve giinliik ihtiyaglar karsilaya-
bilmek i¢in de beseri ilimlere ihtiya¢ duyulmustur. S6z gelimi Kible’nin tayini, namaz vakit-
lerinin belirlenmesi ve mirasin pay edilmesi gibi meselelerin halli i¢cin matematik bilimi ile
ilgilenilmis ve matematige dair yazilan Yunan ve Hint Medeniyetine ait eserler Arapcaya ka-
zandirilmistir.*® Yine astronomi ve astrolojide de giindelik hayatla ilgili pek ¢ok fayda goren
Miisliimanlar, kible tayini, namaz vakitlerinin belirlenmesi, karada ve denizde gidilecek isti-
kametin tespiti, ziraat islerinin zamanlanmasi gibi ihtiyaglardan dolayi bu ilimle ilgilenmigler-
dir.*” Yukarida da ifade edildigi gibi Halife Manstr hastalaninca Curcis b. Buhtisi‘’yu Bag-
dat’a ¢cagirmis ve daha sonra ondan ve ailesinden tip 6grenimi konusunda istifade edilmistir.
Kozmolojik tartigmalarin baslamasindan sonra klasik fizik ilmine duyulan ilginin art-
mas1 da buna bir drnektir. Islam diisiincesinde atom, cisim, hareket, nedensellik gibi fizige
dair konularm ilk defa kelamecilar tarafindan tartisiimaya baslandig1 kabul edilmektedir.*® Iste
kelamcilar bu tiirden konulari ele alirken genellikle sifahi yolla edinilen mevcut bilgilerle ye-
tinilemeyecegini anlayinca bu konularda derinlesme ihtiyact hissedilmis ve bu da terciime

hareketlerinin baslamasina,*® dolayisiyla Beytii’l-Hikme’nin olusumuna katki saglamistir.

1.1.3. islam inancim Kiiltiirel ve Entelektiiel Alanda ifade Etme Gayreti

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde dini bir konuda akla gelen her soruyu bizzat Al-
lah’n elgisi cevaplamaktaydi. Ultihiyyet, niibiivvet ve ahiret gibi itikadi meseleler de bunlar
arasinda yer almaktaydi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ihtilaflar
ortaya ¢ikmaya baslamis, bunun sonucunda da bir soruya birden fazla cevap verilmeye ve
¢oziim iiretilmeye ydnelinmistir. Aym zamanda Islam topraklari giin gectikge genisliyor ve
insanlar akin akin Islam’a giriyordu. Yeni Miisliimanlar dinleri hakkinda ¢ok kisith bilgiye
sahiptiler. Bu da diger din mensuplarinin ortaya attig1 siiphelere karsi onlar1 zayif kilmaktay-
d1.® Dolayisiyla Islam inancini hem ihtilaflar sonucunda ortaya cikan fikir karmasasini 6nle-

mek hem de yeni Miisliimanlara dini anlatmak ve diger din mensuplarinin saldirilarina cevap

46 Mehmet Bayrakdar, Islam 'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2020, s. 71.

47 Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, $.123.

48 Mehmet Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2018, s.
121.

49 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 128.

% Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2017, s. 383-
385; Ilyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalar1 ve Inan¢ Gruplar”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafi-
ker Yaynlari, Ankara 2020, s. 47-62.
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vermek iizere kiiltlirel ve entelektiiel alanda ifade etme ihtiyaci hasil oldu. Bu da Miisliimanla-
rin kadim kiiltiirel mirasa yonelmelerine sebep oldu. Nitekim tevhid inancini ispatlamaya kat-
k1 saglayan her sey Islam’a uygundur ve bir Miisliiman da diinyada var olan biitiin bilgi daire-
siyle iliski igerisinde olmalidir.>! Onun igindir ki islam alimleri bu hususta dzellikle mantik ve
felsefe cevirilerinden faydalanmiglar ve onlar tevhid akidesini ispat etmede kullanmislardir.
Bunu yaparken de herhangi bir kisitlama yoluna gitmemisler, her tiirlii bilgiye agik olmuslar-
dir. S6z gelimi, ileride de ele alinacagi iizere, tevhid inancina aykir1 diisiinceleri ispat igin
kullanilan atomculuk diisiincesini islam alimleri yeniden yorumlayip tevhidi ispat eden bir

diislince hiiviyetine biirtindiirmiislerdir.

1.1.4. Hilafet Merkezinin Bagdat’a Tasinmasi

Abbasi hilafetinin ilk merkezi Kife’dir. Sonrasinda giivenlik gerekg¢esiyle devlet mer-
kezi 6nce Hasimiyye’ye sonra da Enbar’a tasinmistir. Ancak bu merkezler de Abbasi devleti
icin bazi giivenlik zaaflar1 tasidigi i¢in Halife Manstr, Sasanilerin eski baskenti olan Medain
yakininda Bagdat isimli yeni bir sehir kurmaya karar vermistir.>> Bagdat’in Firat ile Dicle’yi
birbirine baglayan ve gemilerin gegmesine elverisli bir kanalin yakininda bulunmasi, biitiin
istikametlere giden yollarin birlestigi noktada bulunmasi ve kadim Hindistan ticaret yolunun
buradan gegmesi,> kiiltiirel gesitliligin olusmasmi saglamistir. Dimitri Gutas, o donemdeki
Bagdat’1 soyle ifade etmektedir:

Abbasi devrimi, Bagdat’in kurulusu ve hilafetin Irak’a taginmasi gibi faktorler Arap impara-
torlugunun kiiltiirel yonelimini bastan asagi1 degistirdi. Bagdat’ta Sam’daki Bizans etkisinden
uzakta, Irak’taki niifusun tamamen farkli demografik bilesimi temelinde ¢ok kiiltiirlii yeni bir
toplum gelisti. Bu toplum (a) yerlesik niifusun ¢gogunlugunu olusturan Aramca konusan Hristi-
yanlar ve Yahudiler; (b) daha ¢ok sehirlerde yogunlagan Fars¢a konusanlar; (c) Firat {izerinde
el-Hire’de oldugu gibi yerlesik hayata gegmis ve Hristiyanligi benimsemis ya da Kuzey Irak
topraklarinda goriildiigii gibi kismen gocebe kalmis Araplardan olusmaktayd.>*

Bunlara ek olarak Bagdat’in savas ortamindan uzak olmasi ve kadim medeniyetlerin
merkezi olan Mezopotamya’da bulunmasi®® da ayni etkiyi yaratmistir. Iste yeni kurulan Bag-
dat’in bu 6zellikleri Beytii’l-Hikme’nin kurulusuna ve g¢eviri hareketlerine zemin hazirlamis-

tir.>® Zira Gutas, Bagdat’taki entelektiiel iklime vurgu yaparak “Abbasi hanedani iktidara

51 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 50.

52 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi 4, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, s. 93.

58 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 4, s. 94; Yiiksel Kanar, Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii’l-Hikme, Mahya
Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 32.

% Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 30.

55 Kanar, Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii'I-Hikme, s. 32.

%6 Kanar, Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii’I-Hikme, s. 34.
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gelmemis ve Bagdat’t baskent yapmamis olsaydi, Sam’da Yunanca-Arapca c¢eviri hareketi

57 jfadesini kullanmaktadir.

diye bir sey ortaya ¢ikmazdi.
1.1.5. Siyasal Destegin Saglanmasi

Beytii’l-Hikme’nin kurulusuna etki eden 6nemli faktorlerden biri de Siyasi desteginin
saglanmasidir. Bu noktada ozellikle Abbasi halifelerinden Mansir (6. 158/775), Mehdi (6.
169/785), Hartin Resid (6. 183/809) ve Me’min (6. 218/833)’un isimleri 6n plana ¢gikmakta-
dir. Bu halifeler kadim eserlerin temin edilmesini saglamanin yaninda bu eserlerin terciime
edilmesi i¢in de ¢aba gostermislerdir. Mesela Mansiir; Perslere, Yunanlilara ve Siiryanilere ait
yazma eserlerin Bagdat’a getirilmesini saglamistir. Yine Bizans’a elgiler gondererek oradan
bazi kitaplar getirtmistir.%

Halife Mehdi (6. 169/785) ise Abbasiler devrinde zindikliklarla giristigi miicadelede
on plana ¢ikmistir. Bu miicadele sadece siyasi ve askeri alanda olmamus, fikri ve edebi faali-
yetlerde de kendini gostermistir. Nitekim bu donemde Markiyoniler, Maniheistler ve Deysani-
ler gibi dini gruplar kendi diistincelerini destekleyen kitaplar1 Arapcaya terciime etmekteydi-
ler. Buna karsilik olarak Mehdi de Islam diisiincesini destekler mahiyetteki eserlerin terciime
edilmesini saglamistir. Ayrica 0, kelamcilara ve diger bilginlere de bu gruplara kars1 reddiye
yazmalarini emretmistir.>

Benzer gelismeler Harin Resid doneminde de meydana gelmistir. O, Anadolu’ya yap-
t1g1 seferlerde Bizans sehirlerinden kadim Yunan bilginlerine ait tip, felsefe, matematik gibi
alanlara dair kitaplar1 Bagdat’a getirtmis ve onlar1 terclime ettirmistir. Yine o sarayina gesitli
ilim dallarina ait alimleri toplayarak ilmi tartismalarm meydana gelmesini saglamigtir.%°

Ayni sekilde Me’min’un faaliyetleri de son derece 6nemlidir. Gerek kendisinden 6n-
ceki halifelerin gayretleri gerekse Merv’de Helenistik atmosfer igerisinde egitim gérmiis ol-
masi, onun felsefeye olan ilgisini artirmigtir. Beytii’l-Hikme’de yapilan terciime hareketleri
onun zamaninda zirveye ¢ikmistir. O Istanbul’a heyetler gondererek felsefe, tip, hendese, mu-
siki gibi alanlarda yazilmis eserlerin Bagdat’a getirilmesini saglamis, ardindan da bunlar ter-

clime ettirmistir.%! Yine Bizans krallarina pahali hediyeler géndermek suretiyle Platon (M.O.

5" Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 30.

58 Demirci, “Antik Bilim ve Diisiince Mirasinin Islam Diinyasina Terciimesinde Abbasilerin Rolii”, s. 107.

% Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikas1 A¢isindan Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi”, s. 106-115; Demirci,
“Antik Bilim ve Diigiince Mirasmin {slam Diinyasina Terciimesinde Abbasilerin Rolii”, s. 108.

8 Demirci, “Antik Bilim ve Diisiince Mirasinin Islam Diinyasina Terciimesinde Abbasilerin Rolii”, s. 108.

61 Nahide Bozkurt, Halife Me’'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, (yayinlanmamis doktora tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1991, s. 156-157.
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347), Aristoteles (M.O. 322), Hipokrat (M.O. 375), Galen (6. 200), Oklid (M.O. 330), Bat-
lamyus (6. 168) gibi filozoflarin eserlerini siparis etmistir. Hatta Me’min ile Bizans Krali II1.
Mihail arasinda yapilan baris anlasmasinin bir maddesinde Istanbul’daki bir kiitiiphanede de-

polanan kitaplarin Abbasilere verilmesi 6ngoriilmiistiir.®?

1.1.6. Kagidin Islam Diinyasina Girisi

133/751 yilinda Islam ordusu ile Cin ordusunun Talas nehri kiyisinda tutustugu savas-
tan Islam ordusu galibiyetle ayrilmisti. Bu savasin kiiltiir tarihi agisindan en énemli sonucu,
keten ve kenevirden iiretilen kdgidin nasil imal edileceginin Cinli esirler vasitasiyla Miislii-
manlar tarafindan dgrenilmis olmasidir.%® Bundan 6nce Islam diinyasinda Misir papiriisii ve
parsomen kullaniliyordu ve bunlar idari kayitlarin ve ilmi ¢aligmalarin artmasi sebebiyle artik
ihtiyact karsilayamiyordu.®* Bundan dolayr Hartin Resid Bagdat’ta bir kagit imalathanesi
kurmus ve bu da telif faaliyetlerinin hizlanmasina, kitap ticaretinin gelismesine ve kiitiiphane-
lerin zenginlesmesine katk1 saglamistir.%° Dolayisiyla telif, terciime ve istinsah gibi faaliyetle-
rin yogunlastigi donemde kagit imalatinin yapilmasimin Beytii’l-Hikme’ nin olusumuna katk1

sagladigini® sdylemek miimkiindiir.

1.1.7. Emeviler Doneminde Divanlarin Arapg¢aya Doniistiiriilmesi
Daha 6nce de ifade edildigi lizere Emeviler doneminde yapilan ¢eviri faaliyeti son de-
rece siurliydr ve pratik ihtiyaglara yonelikti. Dolayisiyla bu donemde sistemli ve diizenli bir
ceviri hareketinden bahsedilemez. Ancak daha 6nce Farsga, Yunanca ve Kiptice olarak tutu-
lan divan kayitlarinin Arapcaya intikal edilmesi konumuz acisindan son derece dnemlidir.
Divan, “Islam devletlerinde resmi islerin goriisiiliip karara baglandig1 meclis ve buna
baglh devlet daireleri” olarak tanimlanmaktadir.%” islam tarihinde divan ilk kez Hz. Omer tara-

findan Islam devletinin gayrimiislimlerden aldig1 cizye, harag ve ticaret mallar1 vergilerinin

62 Mehmet Hakki Sugin, Diinden Bugiine Arap¢aya Cevirinin Seriiveni, Kurgan Edebiyat Yaymlari, Ankara
2012, s. 41.

63 Ahmet Tasagil, “Talas Savas1”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIX, s. 501.

64 Zohar Amar, “Ortagag’da Suriye’de (es-Sam) Kagit Endiistrisi Tarihi”, ¢ev. Murat Oztiirk, Tarih Dergisi, 0/42
(2012), s. 291.

65 {smail Eriinsal, “Islam Medeniyetinde Kiitiiphaneler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 14, Cag
Yayinlari, istanbul 1993, s. 215.

6 Peter Adamson-Richard C. Taylor, “Giris”, Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson-Richard C. Taylor,
cev. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yaynlari, Istanbul 2015, s. 3.

87 Abdiilaziz ed-Dird, “Divan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. IX, s. 377.
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ortak ad1 olan fey gelirlerini®® dagitmak igin kurulmustur. Divan kayitlar1 Emevi Halifesi Ab-
diilmelik b. Mervan (685-705) dénemine kadar Irak ve Iran’da Farsca, Suriye’de Yunanca,
Misir’da Kiptice ve Yunanca olarak tutulmaktaydi. Abdiilmelik b. Mervan dénemine gelindi-
ginde ise divanlar tamamen Arapgaya doniistiiriilmiis ve bu gelismeyle divanlarda galisan
bir¢ok gayrimiislimin gérevine son verilmistir.®°

George Saliba ¢eviri hareketini tetikleyen olaylarin diger din ve kiiltiirlerle karsilasma,
onemli ilim merkezlerinin kesfedilmesi ve cesitli bolgelerdeki kiitiiphanelerde sakli bulunan
Yunan metinlerinin elde edilmesi gibi yollarla izah gayretine “klasik anlati” adii vererek
bunlarin ¢eviri hareketini agiklayamadigini ifade etmektedir.”® Bunun yerine o, divanlarin
Arapgalastirilmasi iizerinde durmakta ve bunun ¢eviri faaliyetlerinin baglamasinda ciddi an-
lamda etkisi oldugunu dile getirmektedir. O, divanlarin Arapgalastiriimasindan sonra divan
kayitlarini tutan gayrimiislimlerin isten ¢ikarilmasina dikkat cekmektedir.”t Zira her divan
kendisine karsilik gelen ilim daliyla tamamlanmaktaydi ve dolayisiyla divanda ¢alisan gorev-
lilerin nitelikli olmas1 gerekmekteydi.”> Bu durum divanin eski gorevlileri ile yeni gérevlileri
arasinda bir rekabet ortami olusturmus ve boylece burada gorev almak isteyen kigiler hem
Yunancalarin1 hem de temel bilimlere dair bilgilerini gelistirmeye baslamislardi. Béylece an-
tik kitaplara bagvurup onlar1 okuyup anlama hatta ¢evirme ihtiyaci hasil olmustu. Saliba son
tahlilde su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Bu hareketin ve onun yol agtig1 yarigin yan {iriinii olarak yeni bilimlerin dili haline gelen
Arapea, yarig cemberini genisletti ve divan’da galigmaya baglamis olan Araplara, yarisa katil-
ma kapisini agarak onlarin da yeni bilimleri 6grenmelerini ve konumlarini korumalarim sagla-
di. Bu Arap veya Arapca konusan biirokratlar, sahip olduklar giicii kaybetmek istemedikleri
icin bilgilerini artirmaya bagladilar veya bilgili insanlardan yararlanmaya calistilar; boylece
onlar da yarisa katilmis oldular. Bu yilizden dokuzuncu yiizyilda yapilan g¢evirilerin ¢ogu gii¢
merkezine yakin olan biirokratlarin himayesi altindaydi. Halife ¢evirilere ¢cok az karigirdi. Ha-
life sadece en yeterli insanlar ise aliyordu, bu insanlar daha sonra ayiklama isini, yaris ve
eleme yoluyla kendi aralarinda gereklestiriyorlard.”

Iste biitiin bunlardan hareketle divanlarin Arapgalastirilmasimin, antik bilimlere dair
bilginin ve merakin artmasiyla birlikte terciime hareketlerine, dolayisiyla Beytii’l-Hikme nin

olusumuna zemin hazirladigint sdylemek miimkiindiir.

68 Mustafa Fayda, “Fey”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XII, s. 511.

8 ed-Diari, “Divan”, s. 378-379.

70 George Saliba, Islam Bilimi ve Avrupa Ronesans inin Dogusu, ¢ev. Giinseli Aksoy, Butik Yayinlari, Istanbul
(ts.), s. 11-41.

"1 Saliba, Islam Bilimi ve Avrupa Rénesans inin Dogusu, S. 84-88.

2 Kanar, Abbasi Devrimi, Bagdat ve Beytii'I-Hikme, s. 90-91.

3 Saliba, Islam Bilimi ve Avrupa Rénesans imin Dogusu, S. 87.
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1.2. Beytii’l-Hikme’nin Kurulusu ve Tarihi Seyri

Beytii’l-Hikme’nin ilk defa kim tarafindan ve hangi tarihte kuruldugu kaynaklarimizda
net bir sekilde zikredilmemektedir.”* Yukarida Beytii’l-Hikme’nin kurulusunda halifelerin
ozel cabalarinin etkisi aktarilmisti. Iste bunlardan hareketle Beytii’l-Hikme’ nin Manstr (6.
158/775), Hartin Resid (6. 194/809) ve Me’min (6. 218/833) donemlerinde kurulduguna dair
gortsler ileri siiriilmiistiir. Simdi bu halifeler donemindeki ¢alismalar detaylica ele alinacaktir.

Abbasi devletinin ikinci Halifesi Mans{r’un rahatsizligi sebebiyle Ciindisapur medre-
sesinin bastabibi Curcis b. Buhtisi‘ halifenin tedavisi icin Bagdat’a getirilmisti. Bu tabip
Bagdat’ta yedi y1l kalmistir ve kaldig: siire zarfinda tipla ilgili kitaplar1 terciime etmis olmasi
muhtemeldir. Bu ilk temas sonucunda Ciindisapur medresesinden pek ¢ok hekim Bagdat’a
gelmis ve buradaki ilmi ¢alismalara katkida bulunmustur.”

Mansir’un ¢esitli ilimlere ilgi duymasi ve bu sebeple bir¢ok alimi sarayinda toplamasi
da son derece dnemlidir. O, hadis, fikih, dil ve edebiyat gibi geleneksel ilimlerin yani sira
mantik, felsefe, matematik, geometri, astronomi ve tip gibi akli ve tecriibi ilimlere kars1 da
son derece ilgiliydi. Bunlarin bir sonucu olarak onun déneminde mantiga dair bazi eserler
terclime edilmistir. Yine Hintli bir gezginin yaninda getirmis oldugu iki kitabin terciime edil-
mesiyle bu dénemde Hint rakamlar1 Islam diinyasina girmistir. Mansiir; Yunanca, Siiryanice,
Sanskritce ve Fars¢adan bircok kitap terclime ettirmis ve bu eserlerin muhafazasi i¢in sarayda
ozel bir yer ayirtmist1.”® Iste buraya Hizanetii’l-Hikme’’ veya Hizanetii’1-Kiitiib’® denilmistir.

Sarayda kitaplar i¢in 6zel bir yer ayrilmasi orada kitaplarin muhafaza edildigi bir kii-
tiiphanenin oldugunu gostermektedir. Buradan hareketle arastirmacilar Manstr donemindeki
s6z konusu kiitiiphanenin, Beytii’l-Hikmenin ilk niivesi oldugunu sdylemislerdir.”

Abbasiler doneminde Halife Mansir ile baslayan geviri faaliyeti Hariin Resid done-
minde daha sistemli bir sekilde devam etmistir.%° O, Oklid’in Usulu’I-hendese (elements) adl1

kitabin1 Haccac b. Yusuf b. Matar’a terciime ettirmistir.! Ayn1 miitercim bu dénemde Bat-

4 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 55; Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 88.

> Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 55-56.

® Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 89.

" Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 89; Cahid Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Yayinlari, Istanbul 2010, s. 121.

8 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 58.

" Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 89; Demirci, Beytii ‘I-Hikme, s. 58.

8 Giirkan Dagbasi, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, Eskiyeni: Anadolu llahiyat Akademisi Arastirma Der-
gisi, 27 (2013), s. 181-182.

8 [bn Nedim, el-Fihrist, s. 854.
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lamyus’un el-Mecisti adl1 eserini terciime etmistir.%? Yine bu dénemde Siiryani Yuhanna b.
Bitrik tarafindan birgok eser Yunancadan Arapgaya terciime edilmistir. Ayrica Harin Resid’in
Anadolu’ya yaptig1 seferlerin sonucunda 6zellikle Ankara ve Ammuriye’den® bir¢ok yazma
kitap Bagdat’a getirilmistir.®

Bu doénemde Bermeki ailesinin terclime hareketlerine katkida bulunduklar1 nakledil-
mektedir. Yukarida da ifade edilen Batlamyus’un el-Mecisti’sinin terciimesiyle ilk ilgilenen
kisi, Yahya b. Halid b. Bermek (6. 190/805) olmustur. O daha 6nce de birkag kisiye bu eseri
terciime ettirmig, ancak yapilan terciimeleri begenmeyince diizgiin ¢evirinin elde edilmesi igin
doénemin Beytii’l-Hikme baskanin1 gorevlendirmis ve sonunda Haccac b. Yusuf b. Matar bu
kitab1 yeniden terciime etmistir.®> Bermekiler, Hintli tabip ve filozoflar1 Bagdat’a getirtmis ve
buradaki ilmi ¢aligmalara katilmalarmi saglamustir.®® Yine onlar adma birgok kitap yazildig
nakledilmektedir.®’

Harlin Resid doneminde hem “Hizanetii’l-Hikme” hem de “Beytii’l-Hikme” tabirleri-
nin kullanildig1 gériilmektedir. Ibn Nedim, EbG Sehl el-Fadl b. Nevbaht’in “Hizanetii’l-
Hikme”de bulundugunu, onun Farsgadan Arapgaya terciimeler yaptigini nakletmektedir.®
Yine Allan es-Suubi isimli alim hakkinda bilgi verirken onun Beytii’l-Hikme’de Hartin Resid,
Me’miin ve Bermekiler icin kitap istinsah etme isi yaptigin1 ifade etmektedir.®® Buradan hare-
ketle Harin Resid doneminde s6z konusu kiitiiphanenin daha da gelistigini ve bu sebeple
Beytii’l-Hikme olarak isimlendirilmeye baslandig1 ifade edilebilir. Bu kurumun isimlendiril-
mesi hususu, bir sonraki baslik altinda daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Harlin Resid déneminde baz1 Yunanca eserlerin ¢evrilmesi, Fars¢adan yapilan geviri-
ler, tip alaninda yapilan ¢aligmalar ve kitaplarin istinsah edilmesi gibi faaliyetler, Beytii’l-
Hikme’nin bu donemde tam olarak calismaya basladigin1 gostermektedir. Bu sebeple birgok
arastirmaci Beytii’l-Hikme’nin HarGn Resid doneminde kuruldugunu ifade etmistir. Ahmed

Ferid Rufai, Remziye Muhammed, Ahmed Emin, Ahmet Celebi gibi arastirmacilar bu kanaat-

8 fsmail Hocaoglu, “Abbasi Devri Ceviri Calismalar1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 37/1-2 (1995), s. 456.

8 Ammuriye (Amorion), ilk defa Zenon (474-491) tarafindan kuruldugu sdylenen eski bir Bizans sehri ve kale-
sidir. Afyonkarahisar’m Emirdag ilgesinin 12 km. dogusunda bulunmaktadir. Bkz. DIA, “Ammuriye”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 11, s. 79; Hasan Vuran, Abbasi-Bizans Iliskileri Baglammda Mu ‘tasim Billah 'in
Ammiriye/Amorium Fethi, (yayinlanmamis yliksek lisans tezi), Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Bursa 2021, s. 5.

8 Dagbasi, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, s. 182.

8 bn Nedim, el-Fihrist, s. 860.

% {bn Nedim, el-Fihrist, s. 1076.

87 ibn Nedim, el-Fihrist, s. 1076-1078.
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tedir.® ibn Sa’d, Harin Resid déneminde yapilan fetihlerin terciime faaliyetine olan ilgiyi
artirdigini ifade etmekte ve ardindan Har(in Resid’in Beytii’l-Hikme’nin miiessisi oldugunu
belirtmektedir.®! ibn Kuteybe (6. 276/889) de Beytii’l-Hikme nin Har(in Resid tarafindan ku-
ruldugunu ifade etmektedir.®?Ancak bu iki kaynakta Beytii’l-Hikme’nin kurulus seriivenine
dair detayl1 bilgiler yer almamaktadir. Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme’nin Har(in Resid tara-
findan kuruldugu iddialarinin, buranin Me’min’dan 6nce kuruldugunu gostermesi bakimin-
dan 6nemli oldugunu belirtmektedir.%

Beytii’l-Hikme ve terclime faaliyetleri s6z konusu edilince akla gelen en dnemli isim
Me’min’dur. O Bizans devletine kars1 kazandig1 zaferden sonra Bizans hiikiimdari ile mek-
tuplagsmis ve oradan bazi kitaplarin gonderilmesini istemistir. Bu is i¢in de Yuhanna b. Mase-
veyh (6. 243/857), Huneyn b. Ishak (6. 260/873), Haccac b. Matar ve Ibnii’l-Bitrik (6.
200/815) gibi 6nemli isimleri gorevlendirmis, onlar da felsefe, geometri, tip, aritmetik, masiki
gibi alanlara dair bazi kitaplar1 secerek Me ’miin’a getirmisler ve Me’miin da bu kitaplar ter-
ciime ettirmistir.%*

Me’min doneminde Beytii’l-Hikme daha islevsel bir hale gelmistir. O, genis bir oku-
ma kismi olusturmus ve halk i¢in bir kiitiiphane tesis etmistir. Bu halka agik kiitiiphanede ilmi
toplantilarin yapilmasim saglamistir.® Bu toplantilarda felsefi ve Kelami meseleler tartisiimis
ve Ozellikle Mu‘tezile’nin iizerinde durdugu tesbihin nefyi, Hz. Ali’nin istlinliigli, imamet,
biiyiik giinah isleyenlerin durumu, halku’l-Kur’an gibi meseleler ele almmustir,%

Bu donemdeki bir diger dnemli gelisme ise Beytii’l-Hikme biinyesinde bir rasathane-
nin kurulmasidir. Burada Me’mln’un gorevlendirdigi astronomlar gokyiiziindeki hareketleri
gozlemliyorlardi. Ayrica Hariin Resid doneminde Haccac b. Yusuf b. Matar tarafindan tercii-

me edilen ve bir astronomi kitabi olan Batlamyus’un el-Mecisti adli eseri bu donemde Huneyn

8 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 879.

8 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 326-327.

% Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 62-63.

%1 Eb(i Abdilldh Muhammed b. Sa'd Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakdti I-Kiibrd, nsr. Ziyad
Muhammed Mansir, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine 1987, s. 27.

%2 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Mearif, nsr. Servet Akkase, el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kitab, Kahire 1992, s. 34.

% Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 63.

% [bn Nedim, el-Fihrist, s. 790.

% Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 64.

% Bozkurt, Halife Me 'mun Donemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 128-129.
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b. Ishak tarafindan yeniden terciime edilmistir. Bu iki terciime esas alinarak eserdeki temel
unsurlar rasathanede incelenmis ve bu unsurlar, yapilan gozlemlerle dogrulanmistir.®’

Me’miin Beytli’l-Hikme icin diger halifelere nazaran ¢ok daha fazla para harcamis,
buranin masraflarin giderilmesi ve Beytii’l-Hikme’nin kaderini daha sonraki halifelerin in-
safina birakmamak i¢in yiiksek geliri olan vakiflar bagislamistir. O miiessesedeki her bir bo-
liime baskan, her bagkanin emrine miitercim, miistensih ve hizmetliler atamak suretiyle buray1
biirokratik bir yapiya biiriindiirmiistiir.%®

Me’miin doneminde yaganan tiim bu gelismeler ve bu donemde Beytii’l-Hikme’nin en
parlak zamanini yasamis olmasi sebebiyle buranin ger¢ek kurucusunun Me’min oldugu ifade
edilmistir. Bu diisiinceye yol acan bir diger faktér de Beytii’l-Hikme’nin daha cok felsefe ta-
rihi agisindan incelenmis olmasidir. Zira felsefi eserlerin biiyiik ¢gogunlugu bu dénemde ter-
clime edilmis ve bu da arastirmacilar1 Beytii’l-Hikme’nin ger¢ek kurcusunun Me’miin oldugu
sonucuna sevk etmistir.*°

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa Beytii’l-Hikme’nin kurulusu hakkinda kay-
naklarimizda net ifadelerin bulunmamasi sebebiyle tam bir tarih vermek miimkiin goériinme-
mektedir. Ayrica bu belirsizlik arastirmacilarin farkli kanaatlere sahip olmasina yol agmustir.
Nitekim buranin Manstir, Harin Resid ve Me’mln donemlerinde kuruldugunu belirten aras-
tirmacilar mevcuttur. Yukarida verilen bilgilerden de hareketle Beytii’l-Hikme’nin
Me’min’dan 6nce var oldugu kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Manstr doneminde burasi igin
“Hizanetii’1-Kiitiib” ve “Hizanetii’l-Hikme” tabirleri kullanilmis, Harin Resid doneminde ise
“Hizénetti’l-Hikme” ve “Beytii’l-Hikme” tabirleri kullanilmistir. O yiizden Beytii’l-
Hikme’nin ilk olarak Manslir doneminde kii¢ilik bir kiitliphane bigiminde ortaya ¢iktig1, daha
sonra Hartin Resid doneminde daha genis bir mekéana ve daha diizenli bir yapiya kavustugu,
Me’min déneminde ise ¢ok ¢esitli alanlarda ¢ok sayida terclimelerin yapilmasi, rasathanenin
insa edilmesi, burada ¢alisan personelin artmasi sebebiyle buranin tam tesekkiillii ve diizenli
isleyen bir akademi haline geldigi ifade edilebilir.1®

En parlak donemini Me’min zamaninda yasayan Beytii’l-Hikme, Me’m{in’dan sonra
bir daha eskisi gibi faaliyet gosterememistir. Bunun en Onemli sebebi, diger halifelerin

Me’miin’un gosterdigi gayreti gostermemeleridir. Mesela Me’miin’dan sonra gelen Mu'tasim

7 Philip Khuri Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, gev. Salih Tug, Bogazi¢i Yayinlari, istanbul 1989, s. 572.
% Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 65.

% Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 65-66.

100 Demirci, Beyti’I-Hikme, s. 66.
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(6. 227/842) ilmi meselelerden zevk almayan bir kisilige sahipti ve bu sebeple Beytii’l-Hikme
ile ilgilenmemisti. Ayn1 zamanda onun doneminde (833-842) hilafet merkezi Bagdat’tan Sa-
marra’ya taginmisti. Bu sebeple Bagdat korumasiz kalmis ve buradaki miiesseselerde gerileme
olmus, sonugcta Beytii’l-Hikme de bundan nasibini almist1.2%! Bu yiizden ¢eviri faaliyetleri de
akamete ugramisti. Ancak bunun tek sebebi halifelerin ilgisizligi degildir. Mansir, Mehdi,
Har(n Resid, Me’miin gibi halifelerin 6zel ¢abalariyla belli bir noktaya gelen ¢eviri faaliyetle-
rinin belli bir diizene oturmasi ve bunun sonucunda halifenin himayesine ihtiya¢ duyulmama-
s1, ayrica ¢eviri hareketinde doyuma ulasilmasi sebebiyle telif faaliyetlerinin hiz kazanmaya
baslamas1 da ceviri hareketlerinin yavaslamasinda etkili olmustur.1%2

Vasik dénemi (842-847) Mu'tasim donemine nazaran daha iyi gegmistir. Clinkii Vasik
da Me’min gibi ilmi galismalara ilgi duymus, gesitli ilm1 toplantilara ve tartismalara katilmis-
tir. Hatta bu 6zelliklerinden dolay1 ona “Me’miin-u Asgar” (Kiigiik Me’miin) denilmistir. %

Miitevekkil (6. 247/861) donemi ise hem olumlu hem de olumsuz degerlendirmelerin
yapilabilecegi bir donemdir. Olumlu olan kismi, bu donemde tabii ilimler alaninda terciime ve
telif caligmalarinda bir canlanma meydana gelmistir. O, alimlere yardimda bulunma, onlar
ilme tesvik etme hususunda Me’min’un politikalarin1 takip etmekte ve boylece Beytii’l-
Hikme’de eskisine benzer sekilde bir canlilik goriilmektedir. Olumsuz tarafi ise, Miitevek-
kil’in Ehl-i Hadis’in zihniyetini benimsemesi sebebiyle Mu‘tezili goriisleri yasaklamasi ve
bununla ilgili olarak felsefe ve terclime ile ugrasan kisilerin faaliyetlerini durdurmak zorunda
kalmasidir.**

Miitevekkil’den sonra da Beytii’l-Hikme’deki faaliyetler devam etmis ancak terclime
faaliyetleri, temel eserlerin biiyiikk ¢ogunlugunun terciime edilmesi sebebiyle git gide zayifla-
mistir. Fakat yine de Sabit b. Kurre (6. 288/901), Hubeys b. A’ sam (6. 300/912), Ishak b. Hu-
neyn (6. 298/910), Sinan b. Sabit (6. 360/970), Yahya b. Adi (6. 364/974) gibi miitercimlerin
faaliyetleri sayesinde terciime hareketi bir noktaya kadar devam edebilmistir.'%

Onuncu ylizyildan tarih sahnesinden ¢ekildigi on iigiincii yiizyilla kadar Beytii’l-
Hikme’nin akibetiyle ilgili herhangi bir veriye rastlanmamaktadir. Yikildig: tarihe kadar daha
once toplanan ve cevirisi yapilan Hint, Yunan, Misir, Babil gibi medeniyetlere ait yazma eser-

ler muhtemelen burada muhafaza edilmekteydi. Ancak Mogollarin 1258 yilinda Bagdat’1 isti-

101 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 189.
192 Sugin, Diinden Bugiine Arap¢aya Cevirinin Seriiveni, s. 43-44.
103 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 189.
104 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 190.

15 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 190-191.
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las1 ve yagmasindan sonra Beytii’l-Hikme, kendisinden higbir iz ve isaret kalmayacak sekilde

icinde var olan tiim eserlerle birlikte yerle bir edilmistir.1%®

1.2.1. Beytii’l-Hikme’nin isimlendirilmesi

Bu kurumdan bahsedilirken “Hizaneti’l-Kiitiib”, “Hizanetii’l-Hikme” ve “Beytii’l-
Hikme” tabirlerinin kullanildigi yukarida ifade edilmisti. Hizane kelimesi sozliikte “bir seyi
saklamak, biriktirmek” anlamlarina gelen “hazn” kokiinden tiiremistir.'%” Bu kelime Islam
kiiltiir tarihinde kiitiiphaneler i¢in kullanilmis ve bu sebeple kiitiiphane miidiirlerine “hazin”
denilmisgtir.1%®

Kelime anlami1 “ev” olan “beyt” kelimesi ise 1stilahi olarak, bir¢ok insanin ¢alistig1 ku-
rum ve devletin ana birimlerine verilen ismi ifade etmektedir.!% Devlete ait mallarin idaresiy-
le ilgili hukuki kurumu ifade eden “Beytii’l-Mal”1° terkibi, “beyt” kelimesinin bu anlamdaki
kullanimina bir 6rnektir.

“Hikmet” kelimesine gelince bu kelimenin, klasik sozliiklerde “yargida bulunmak” an-
lamindaki “hiikm” mastarindan isim oldugu ifade edilmistir. Istilahi olarak ise farkli ilim dal-
lar1 agisindan degerlendirilmis ve farkli tanimlar yapilmistir. Kur’an’da toplamda yirmi defa
zikredilen hikmet kelimesi, yer aldig1 ayetler dikkate alinarak aciklanmaya ¢alisilmis ve hik-
metin ne olduguyla ilgili ¢esitli yorumlar yapilmistir.'*! Mesela Zemahseri (6. 538/1144),
Bakara suresinin 269. Ayetinde yer alan “O hikmeti diledigine/dileyene verir.” ifadesini yo-

rumlarken “Allah katinda hikmet sahibi kimse ilmi ile amel eden Alimdir.”112

seklinde bir
aciklama yapar. Kurtubi (6. 671/1273) de Bakara suresinin 129. ayetinde gegen “Rabbimiz,
onlarin arasindan bir peygamber gonder ki onlara ayetlerini okusun. Onlara Kitab1 ve hikmeti
ogretsin.” ifadesini tefsir ederken oradaki “hikmet” kelimesine “dini bilmek”, “Kur’an’1 tevil
etme konusunda derin bilgi sahibi olmak”, “Siinnet ve seriati beyan etmek” gibi agiklamalar

yapmustir.1*3 Hadis metinlerinde de hikmet kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina bagl ola-

106 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 192.

07 Cengiz Orhonlu, “Hazine”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XVI1I, s. 130.

108 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 67.

109 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 67.

110 Mehmet Erkal, “Beytii’l-Mal”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. V1, s. 90.

111 flhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XVII, s. 503.

12 Ebw’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf 1, cev. Muhammed Cos-
kun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul
2020, s. 826.

3 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami® li-4hkdmi’l-Kur’dn 2, gev. Mehmet Besir Eryarsoy, Buruc Ya-
yinlari, Istanbul 2001, s. 347.
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rak cesitlilik arz ettigi goriilmektedir.’'* Burada “Hikmet mii’minin yitik malidir. Onu nerede

bulursa alir.”11°

rivayeti konumuz agisindan son derece énemlidir. Bu rivayet Miisliimanlarin
her tiirlii yararli bilgiyi ve dogru s6zli kimden ve nereden geldigine bakmaksizin alabilecekle-
rine isaret etmis, bu da diger kiiltiirlerin ilmi birikimlerinden faydalanma konusunda mesrui-
yet saglamustir.*'® Dolayisiyla Kur’an’da akla ve ilme vurgu yapan ayetlerden sonra hikmet ile
ilgili bu rivayetin de Beytii’l-Hikme’deki faaliyetleri tesvik ettigi ifade edilebilir.

Hikmetin terim anlamina doniilecek olursa; terciime faaliyetlerinin etkisiyle bu terim,
“felsefe, felsefl ilim, akli ilim” gibi anlamlarda kullanilmaya baglanmistir. Nitekim terciime
hareketinin ilk dénemlerinde Aristo mantigmmn bazi boliimlerini Arapgaya ceviren ibnii’l-
Mukaffa‘ (6. 142/759), felsefe anlaminda kullandigi hikmeti, ilim (teori) ve amel (pratik) ol-
mak tizere iki kisma ayirmistir. O, Kelile ve Dimne’nin tercimesinde “felsefi bilgi”nin karsi-
1181 olarak hikmeti kullanmistir. Meshur hekim Ali b. Rabben et-Taberi (6. 247/861) de islam
diinyasinda yazilmis ilk sistematik tip kitaplarindan biri olan eserine Firdevsii'l-Hikme adini
vermistir. Bu eserde hikmet kelimesi hem tip hem de felsefe anlaminda kullanilmistir. Yine
“philo-sophia” terkibinin “hikmet sevgisi” olarak c¢evrilmesinden sonra hikmet terimi farkli
felsefi anlamlar kazanmis ve zamanla metafizik, tip hatta mekanik gibi ilimlerin 6zel adi ol-
mustur.!'” Bunlardan hareketle ceviri hareketinin basladigi dénemde “hikmet” kelimesinin
“felsefe’nin karsilig1 olarak kullanildig1 daha sonra ise zamanla diger akli ilimler icin de kul-
lanildig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim bu dénemde tip, kimya, matematik, astro-
nomi, mantik vb. beseri ilimler i¢in de “Ulamu’l-Hikme” tabiri kullanilmagtir.}*

Sonug olarak “hizane nin kiitiiphane anlaminda kullanilmasi, “beyt”in de bir kurumu
ifade etmesi, Beytii’l-Hikme’ nin kiiciik bir kiitiiphane olarak faaliyete baslayip daha sonra bir
akademiye doniistiigii''® iddiasini giiglendirmektedir. Zira Beytii’l-Hikme bir “hizane” ile
baslamis daha sonra bagka hizaneler de eklenmistir. Her halife getirttigi kitaplar1 koydugu
yere “Hizanetii Harin Resid”, “Hizénetii Me’miin” gibi kendi adin1 vermistir. Ayrica Bermeki
ailesi de s6z konusu kurumda kendine 6zel bir kiitiiphane agmis, buraya da “Hizanetii
Beramike” denilmistir. Bunlardan sonra rasathane gibi farkli faaliyet alanlarinin eklenmesi,

calisanlarin artmasi, biirokratik bir yapiya kavusmasi gibi gelismelerin ardindan buras1 “Bey-

114 Kutluer, “Hikmet”, s. 505.

115 fbn Méce, “Ziihd”, 15, (no. 4169)
116 Kytluer, “Hikmet”, s. 505.

17 Kutluer, “Hikmet”, s. 506.

118 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 68

119 Demirci, Beyti’I-Hikme, s. 67.
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tii’l-Hikme” seklinde isimlendirilmistir.'?® Beytii’l-Hikme’deki faaliyetler ve hikmet kelime-
sinin o dénemde kullanildig1 anlam dikkate alindiginda Beytii’l-Hikme’yi “basta felsefe ol-
mak tizere kadim kiiltlirlere ve beseri ilimlere dair terciime, telif ve yiiksek seviyede ilmi ga-
lismalarin yapildig1 ve kitaplarin muhafaza edildigi bir kurum” olarak tanimlamak miimkiin-

dir.

1.2.2. Beytii’l-Hikme’nin Fiziki Yapisi

Beytii’l-Hikme, Mansir zamaninda ilk olarak [ran hiikiimdarlarinin saraylarindaki kii-
tiiphanelere benzer sekilde saray biinyesinde kurulmustu. Harin Resid doneminde Beytii’l-
Hikme binasinda bazi degisiklikler yapilmasina ragmen, bina saray biinyesinden ayrilmamis-
{121

Me’min donemine (198/813-218/833) gelindiginde durum biraz degisir. Me’miin’un
kardesi Emin (6. 198/813) ile taht kavgasi yasamasi, onun Bagdat’a gelisini bir siire engelle-
mistir.}?> Me’min’un Abbasi halifelerinin alameti olan siyah elbise yerine Siilere mahsus
yesil elbise giymesi, Isndaseriyye’ye gére oniki imamdan sekizincisi olan Ali er-Riza b. Miisa
el-Kazim (6. 203-819)’1 veliaht tayin etmesi'?® gibi sebeplerden dolayr Me’miin’a cephe alan
Abbasiler’in ileri gelenleri, 201/817 yilinda Ibrahim b. Mehdi’yi (6. 224/839) halife ilan et-
migtir. Bu sirada Me’min Merv’de idi ve boylece o tarihte, biri Merv’de biri de Bagdat’ta
olmak iizere iki halife mevcuttu.'?* Bu karisikliklar ve i¢ catismalardan sonra 203/819 yilinda
Bagdat’a gelen Me’min, sehrin bir kismmin harabe haline geldigini gormiis,’? bu yiizden
Dicle nehrinin kenarinda Bagdat’in dogu yakasinda bulunan Rusafe mahallesinde Cafer el-
Bermeki (6. 187/203) igin inga edilmis olan Ca'feriye sarayinda ikamet etmeyi tercih etmis-
ti.1%6 Buras1 daha sonra yapilan eklemelerle birlikte birden ¢ok saray grubundan olusmaktay-
d1.'?” Me’miin buranin yakinlarinda bir yere Beytii’l-Hikme’ye dahil ettigi bir rasathane kur-
mustu.’?® Bu rasathanede ¢alisan Sind b. Ali, Yahya b. Ebi Mansir gibi astronomlarin hepsi

aym1 zamanda birer Beytii’l-Hikme personeliydi.'?°

120 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 67-68.

121 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 80-81.

122 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, s. 468.

123 Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1, s. 436.
124 Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi 4, s. 178.

125 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, s. 468.

126 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, s. 468; Demirci, Beytii’l-Hikme, s. 81.

127 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 81.

128 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, s. 572; Demirci, Beytii’l-Hikme, s. 81.

129 Demirci, Beyti’I-Hikme, s. 81.
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Goriildigi tizere Me’min doneminde Beytii’l-Hikme binasinin nerede ve nasil bir du-
rumda oldugu net degildir ve izaha muhtagtir. Demirci bu hususa dikkat ¢eker ve konuyla
ilgili olarak su degerlendirmede bulunur:

Eldeki verilerden g¢ikan sonuca gore, Ca'feriyye saraymin bir¢ok saraydan olusmasi, Halife
Me’miin’un Beytii’l-Hikme’ye karsi olan agir1 ihtimami ve Beytii’l-Hikme’de calisan miiter-
cim ve bilginlerin hayatlarinin siirekli saray erkani ve halifeler ile i¢ ice olmasi, onun saray
bilinyesinde olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir. Bu durumda Beytii’l-Hikme’nin,
Ca’feriyye saray1 bilinyesindeki birimlerin birinde, kendi genisligine ve kapasitesine yeterli bir
mekana sahip bulundugunu sdyleyebiliriz. Hatta bu saray parcalarinin birisinin tamamen Bey-
tii’l-Hikme’ye ait olmas1 da uzak bir ihtimal olarak gérﬁnmemektedir.lgo

Beytii’l-Hikme’nin Me’miin doneminde en parlak donemini yagamasi, biirokratik bir
yapiya biirlinmesi ve Demirci’nin de yukaridaki degerlendirmelerinden hareketle bu dénemde
Rusafe’deki saray igerisinde biiyiik bir boliimiin hatta belki de birka¢ boliimiin Beytii’l-
Hikme’ye ait oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim buranin birden ¢ok saray kiimesinden
olustugu daha once ifade edilmisti. Bununla birlikte Me’miin déneminde Beytii’l-Hikme’nin
tesekkiiliinii tamamladig1 ve kiitiiphane, terciime biirolar1 ve rasathaneden olustugu®®! diisii-
niildigiinde sarayin, tabiri caiz ise, bir yerleskeye benzedigi ve bu yerleskedeki birkag binanin

Beytii’l-Hikme’ye ait oldugu soylenebilir.

1.2.3. Beytii’l-Hikme’nin idarf Yapisi

Halife Me’miin doneminde Beytii’l-Hikme’de biirokratik yapilanmanin olustugu, yu-
karida ifade edilmisti. Buna gore Beytii’l-Hikme’deki gorevliler iki kisma ayrilir:

a) Ilmi/akademik personel: Sahibu Beytii’l-Hikme ve hazinler, terciimanlar ve miis-

tensihlerden miitesekkildir.

b) Hizmet/yardimci1 personel: Miicellid, miinavil ve hizmetliler olmak iizere ti¢ ki-

simdan olusmaktadir.**?

Sahibu Beytii’l-Hikme, buranin ilmi ve idari islerini yiriiten gorevlilerdir. Ancak bun-
lar daha ¢ok idari islerden sorumluydu. Ciinkii ilmi iglerle asil ilgilenen gorevliler hazinlerdir.
Hazinler, gorevli olduklar1 boliimiin ilmi ¢alismalarini takip etmekteydiler. Mesela terciime
edilen kitaplarin kontroliinii yapma, yeni gelen kitaplarin tasnif edilmesi, eskiyen kitaplarin

onarilip ciltlenmesi, kitaplarin ¢ogaltilarak bagska kiitiiphanelere gonderilmesi gibi isleri yii-

130 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 82.
181 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 85.
132 Demirci, Beyti’I-Hikme, s. 96.
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ritmekteydiler. Sahibu Beytii’l-Hikmeler ise muhtemelen bunlarin genel koordinasyonunu
saglayan gorevlilerdi.!®

Terciimanlar, sayi itibariyle Beytii’l-Hikme personelinin ¢ogunlugunu olusturmaktay-
d1.13* Buradaki terciimanlarin sayisinin kirkyediyi buldugu ifade edilmektedir.’*® Bu tercii-
manlar Yunanca, Farsca, Hintce, Nebatice, Ibranice, Latince, Kiptice gibi dillerden eserleri
Arapcaya terciime etmekteydiler.!3®

Miistensihler, kitaplarin ¢ogaltilmasi, terciime edilen eserlerin birkag¢ niishasinin yazi-
larak cesitli bolgelerdeki kiitiiphanelere gonderilmesi gibi isleri yiiriitmekteydiler. Beytii’l-
Hikme’den sonraki donemde kurulan kiitiiphanelerde burada istinsah edilen kitaplarin bu kii-
tiiphaneleri doldurmus olmas1 yapilan faaliyetin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.’

Buradaki bilim adamlar1 uzmanlik alanlarina gore kiimeleserek arastirma, inceleme ve
calismalarini siirdiirmekteydi. Bunlar tipki bugiinkii tiniversitelerde oldugu gibi kendi makam
ve riitbelerine gore ciibbeler giymekteydiler.'*®

Hizmet personeline gelinecek olursa, buradaki 6nemli gorevlilerden biri, miicellidler-
dir. Kitaplar terciime edildikten sonra ilk is olarak ciltlenir ve ardindan da raflara konurdu.
Bunlar ciltleme isinin yaninda eskimis, yipranmis kitaplarin onarimiyla da ilgilenmekteydi-
ler.1¥ Beytii’l-Hikme’de ciltleme isleminin yapildigimi bizzat ibn Nedim de kaydetmektedir.
O, milletlerin dilleri, alfabelerin 6zellikleri ve yazi ¢esitlerinden bahsettigi kisimda meshur
miicellit ustalarina da deginmekte ve Ibn Ebi’l-Haris adli miicellidin Hizanetii’l-Hikme’de
Me’ miin i¢in ciltleme isi yaptigin belirtmektedir. 4

Miinaviller, kiitiphanenin nasil isledigini bilen gérevlilerdi. Onlar, kitaplarin dizilisle-
rini, yerlerini ve numaralarini biliyorlardi. Kitap okumak i¢in gelenlere kitaplari vermek, daha
sonra kitabi teslim almak ve kiitliphanenin nasil isledigi konusunda oraya gelenleri aydinlat-

mak gibi gorevleri vardi. Hizmetgiler ise buranin temizligi ve diizeninden sorumlu kisilerdi.!

133 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 96-97.

134 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 99.

185 Kaya, “Beytii’l-Hikme”, s. 89; Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 100.

136 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 99-106.

187 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 108-110.

138 Necati Avci, “Islam Diinyasinda Kitiphaneciligin Dogusu ve flk Ornekleri (Beytii’l-Hikme’den Daru’l-
Hikme’ye)”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2000, s. 10.

139 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 110-111.

140 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 45.

141 Demirci, Beyti’I-Hikme, s. 112-113.
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1.3. Beytii’l-Hikme’deki Terciimanlar

Beytii’l-Hikme’deki terciimanlar genel olarak ii¢ doneme ayrilarak incelenmektedir:

Birinci donem: Halife Mansir (6. 158/775)’un hilafetinin basindan Harin Resid (6.
193/809)’in 6liimiine kadarki siireyi (136/754-193/809) ifade etmektedir. Bu donemde yapilan
terciimeler yetersiz kabul edilmektedir. Ciinkii heniiz felsefi terimler Islam diinyasinda tam
olarak yerlesmemistir. Dolayisiyla bu donemdeki terciimeler daha ¢ok kelime karsiligi seklin-
de yapilmaktaydi. Bu yiizden bu donemde terciime edilen eserler sonraki donemlerde yeniden
¢evrilmistir. Donemin miitercimleri sunlardir:

- Yuhanna b. Bitrik (6. 200/815),

- Curcis b. Cebrail Buhtist* (6. 152/769),

- Abdullah b. Mukaffa‘ (6. 142/759),

- Yuhanna b. Maseveyh (6. 243/857),

- Sellam el-Ebres (6.?),

- Basil b. Metran (6.?),

- Ibrahim el-Fezari (6. 190/806),

Ikinci Dénem: Me’miin (813-833)’un hilafetinden hicri {iglincii asra kadar olan déne-
mi (198/813-300/912) kapsamaktadir. Bu dénem, ¢eviri hareketinin zirve yaptigi donemdir.
Onemli miitercimleri sunlardir:

- Huneyn b. Ishak (6. 260/873),

- Ishak b. Huneyn (6. 298/910),

- Haccac b. Matar (6.?),

- Kustab. Luka (6. 300/913),

- Abdulmesih b. Naime el-Himsi (6. 226/840),

- Sabit b. Kurre (6. 288/901),

- Hubeys b. Asam (6. 300/913).

Ucgiincii dénem: Hicri dordiincii yiizyili icine alan donemdir. Onemli miitercimleri sun-
lardir:

- Matta b. Yunus (6. 398/940),

- Sinan b. Sabit (6. 331/943),

- Yahyab. Adi (6. 364/975),

- Ebu Ali Ziir ‘a (6. 398/1008),

- Hilal b. Hilal el-Himsi (6.?),
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- Isab. Sahrencet (6.?). **

Genel olarak zikredilen terciimanlarin hangi doneme denk geldigi konumuz agisindan
onemlidir. Zira ¢alismada terciime edilen eserlerin ¢evrilme donemi ile eserin etki ettigi
Kelamcimin yasadigr donem kiyaslanmak suretiyle s6z konusu etki ortaya konmaya caligila-

caktir.

1.4. Beytii’l-Hikme’deki Terciime Faaliyetleri

Beytii’l-Hikme’de cok c¢esitli alanlardan ve farkli dillerden terclimeler yapilmistir.
Bunlarin hepsini burada zikretmek ¢alismanin sinirlarint ¢ok zorlayacaktir. Bu bakimdan ter-
ciime faaliyetlerinin kisa bir tanitimin1 yapmak igin Islam diisiincesinde énemli tesirleri olan
ve diinya kiiltiir tarihinde meshur olan eserler zikredilmekle yetinilecektir.

Beydeba nin Kelile ve Dimne’si, Hudeyname, Ayinname, Sind-i Hind gibi iran kiiltii-
riine ait eserler Farscadan Arapgaya ibnii’l-Mukaffa* (6. 142/759) tarafindan terciime edilmis-
tir 143

Mani, Ibn Deysan, Marcion gibi gnostiklerin kitaplar1 da bu dénemde terciime edil-
mistir. Ozellikle Zerdiistliigiin kutsal metni olan Avesta’nin serhleri bu dénemde cevrilen
eserler arasinda yerini almaktadir.4*

Hintgeden tip, matematik, astronomi, eczacilik ve ahlak ile ilgili 6nemli eserler, Kil-
danilerin dili olan Nebaticeden sihir ve astrolojiye dair birgok eser, Ibraniceden de Yahudi
inanglar1 ve ahlaklariyla ilgili eserler Arapcaya terciime edilmistir.!*°

Terciimelerin sayica en ¢ok olani Yunancadan Arapcaya yapilanlardir.®® Ozellikle
Me’miin doneminde Yunan felsefesiyle ilgili yapilan ¢eviriler zirveye ulagmistir. Bunun se-
bebi olarak Me’mtin’un riiyasinda Aristo’yu gdrmesi ileri siiriilmektedir.’*” Ancak modern
arastirmacilar bunun Yunancadan yapilan ¢eviri hareketinin bir sebebi olamayacagini diisiin-
mektedirler.**® Bununla birlikte Me mfin’un gérdiigii iddia edilen riiya, dénemin zihniyetini
yansitmasi bakimindan énemlidir. Nitekim Ibn Nedim Me mun’un bahsi gegen riiyasini sdyle

anlatmaktadir:

142 fsmail Tas, “Islam Diisiincesinde Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm Baglaminda Bey-
ti’l1-Hikme)”, Marife, 3 (2006), s. 167; Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 104.

143 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 121.

144 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 121.

145 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 122-126.

146 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 128.

147 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 788.

148 Sucin, Diinden Bugiine Arapgaya Cevirinin Seriiveni, s. 39-40; Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, S.
98; Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 126-127.
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Halife Me’miin riiyasinda beyaz, kirmiziya ¢alan renkli, aln1 genis, kaslar catik, bas1 sagsiz,
gozleri sehld, semaili gilizel, taht lizerine oturmus bir adam gordii. Me’min soyle der: “Sanki
oniindeyken i¢im heybetle doldu. Ona “Sen kimsin?” dedim. O “Aristoteles.” dedi. Sevindim.
“Ey hakim sana bir seyler soracagim.” dedim. O da “Sor.” dedi. Ben “Giizel nedir?” dedim. O
“Akla giizel gelendir.” dedi. “Sonra nedir?” dedim. “Seriatta giizel olandir.” dedi. “Sonra ne-
dir?” dedim. “Cumbhura giizel gelendir.” dedi. “Sonra nedir?” dedim. “Sonrasi yok.” dedi.
Baska bir rivayete gore, “Daha sdyle.” dedim. O da “Sana altin1 tavsiye eden, nazarinda altin
gibi olsun. Sana tevhidi (Allah’1n birligini) tavsiye ederim.” dedi. Bu riiya felsefi ilimlere dair
kitaplarin ortaya ¢ikarilmasinin en biiyiik sebebiydi.'*®

Bazi aragtirmacilar bu riiyanin uydurulmus olma ihtimalinin yiiksek oldugunu dile ge-
tirmektedir.’>® Boyle bile olsa burada Me’miin’un Aristo’yu rilyasinda gordiigiinii sdylemesi
ve rilyada vurgulanan kavramlar dikkat ¢ekicidir. Riiyada akil, hukuk (seriat) ve halk (cum-
hur) kavramlarina vurgu yapilmaktadir. Burada kavramlarin siralamasi son derece 6nemlidir.
Buna gore ilk sirada yer alan “akil” kavramiyla Mu‘tezile akimina gonderme yapilmaktadir.
Ikinci kisimdaki “seriat” kavramiyla Islam Hukukunun kaynaklari, yani dini otoriteler yerles-
tirilmektedir. Bu sekildeki siralama dénemin dini ve siyasi olaylariyla birlikte okundugunda
burada hukukun akilla yorumlanmasina isaret edildigi anlagilmaktadir. Ayrica “cumhur” kav-
ramiyla da dini otoriteler ve halk kesimleri karsisinda aklin dstiinliigiine isaret oldugu anla-
stlmaktadir.®®* Me’miin’un bu riiyayr Mu‘tezili fikirleri kabul ettirebilmek igin bir propaganda
malzemesi olarak kullanmasi®®? ile felsefi terciimelerin bu donemde zirve yapmasi, bilhassa
Aristo’nun eserlerinin biiyiikk ¢ogunlugunun ¢evrilmesi birlikte diisiiniildiiglinde s6z konusu
riiyanin, ayn1 zamanda ceviri hareketlerine mesruiyet saglama agisindan kullanildig: ifade
edilebilir.

Yunancadan Matematige dair Oklid (M.O. 330), Apollonius (M.O. 205 veya 190), Ar-
simed (M.O. 287), Geresal1 Nicomachus’un (6. 120) eserleri; Batlamyus’un (6. 168) matema-
tik, astronomi, optik, miizik ve cografya ilmine dair kitaplar1; Hipokrat (M.O. 375) ve Ga-
len’in (8. 200) tip ve eczacilik ile ilgili kitaplar gevrilmistir. Ozellikle Galen’in tip, eczacilik,
felsefe gibi alanlara dair 400°den fazla eserinin cevrildigi ifade edilmektedir.’>® Hatta Ga-
len’in Ethics adli eseri Miisliimanlar tarafindan muhafaza edilmis ve Arapc¢a niishasi giiniimii-

ze kadar ulasabilmistir.’> Ayrica basta Aristo ve Platon’un eserleri olmak iizere mantik ve

149 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 788.

150 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 101; Sugin, Diinden Bugiine Arap¢aya Cevirinin Seriiveni, s. 39-
40.

Sugin, Diinden Bugiine Arapgaya Cevirinin Seriiveni, S. 40

Sugin, Diinden Bugiine Arap¢aya Cevirinin Sertiveni, S. 40; Gutas, Yunanca Diisiince Arapg¢a Kiiltiir, S. 98.

153 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 134-145.

1% Eker, “Terciime Faaliyetleri ve Mu‘tezili Olusuma Etkisi”, s. 372.

151
152
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felsefeye dair bir¢ok eser terciime edilmistir. Bunlar ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde detayl

bir sekilde ele alinacaktir.

1.5. Beytir’l-Hikme’nin Etkileri

Beytii’l-Hikme’deki faaliyetler islam diinyasinda matematik, astronomi, cografya, tip,
eczacilik, kimya, zooloji, botanik gibi ilim dallarinda biiyiik gelismelerin yasanmasini sagla-
mustir. Ayrica diisiince alaninda da Islam felsefesi, Kelam ve tasavvuf, buradaki faaliyetlerden
g6z ard1 edilemeyecek sekilde etkilenmistir.*°

Antik bilim ve diisiince mirasinin korunmasi hususunda da Beytii’l-Hikme’deki ter-
cime faaliyetleri ¢ok etkili olmustur. Nitekim Miislimanlar; Yunanistan, Anadolu, Kibris,
Orta Dogu, Suriye, Mezopotamya, Orta Asya, Misir ve Hint bodlgelerinde bulunan kitaplari,
olaganiistii bir gayretle burada toplayip koruma altina almiglar ve bunlar1 da Arapgaya tercii-
me ederek ilim ve diisiince diinyasina sunmuslardir.’>® Burada cevrilen temel eserler Endiiliis
ve Sicilya {izerinden, ayrica Hagl savaslar1 yoluyla Bat1’ya tasmmus®’ ve bdylece s6z konusu
etki, cok daha genis bir alana yayilmistir.

Buradaki faaliyetlerin bir diger etkisi, Arapganin diinya kiiltiiriinii aktarmaya yeterli
bir yaz1 dili haline gelmesidir. Oyle ki Beytii’l-Hikme’deki terciimanlar, ¢evrilen kitaplardaki
ifadeleri akici bir hale getirebilmek amaciyla teknik s6z dagarcigi ve s6zdizimi kaliplari olus-
turmuslardir. Bu sayede ¢evrilen eserler tam anlamiyla Arapgalagsmaya baslamis ve Arapga bir
diinya dili haline gelmistir.2®® Bu dil artik o ¢agdaki mevcut bilgi hazinelerinin kapisin1 agan
sihirli bir anahtar konumuna gelmistir. O sebeple Avrupa’nin kadim kiiltiirel mirasinin, 6zel-
likle de Yunan diisiincesinin iyi kavranmasi i¢in bu dilin de iyi bir sekilde bilinmesi gerek-
mekteydi.’® Bu durum mantik eserlerinin Latinceye terciimesinde bariz bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Orta Cagda ve daha sonra Ronesans doneminde, Aristoteles’in Organon adli
mantik kiilliyatt ve Farabi (8. 339/950), Ibn Sina (6. 428/1037), Gazzali (6. 505/1111), Ibn

Riisd (6. 595/1198) gibi Islam diisiiniirlerinin mantiga dair eserleri Arapgadan Latinceye ter-

155 Ayrmtih bilgi igin bkz: Demirci, Beytii ’I-Hikme, s. 195-256.

1% Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 272.

157 Harun Ozel, “Birinci Abbasi Devlet-i Déneminde Arapga Islami Bilgilerin Avrupa’ya Tasinmasinda Terciime

Faaliyetlerinin Rolii”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 4/28 (2016), s. 428-429.

158 Marshall Goodwin Simms Hodgson, Islam’in Seriiveni 1, gev. Berkay Ersdz, Phoenix Yayinlari, Ankara
2017, s.502.

159 Cemil Meric, Istk Dogudan Gelir, Iletisim Yaymlari, 2011, s. 263.
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ciime edilmistir.'®° S6z konusu eserler bunlarla siirli degildir. Mesela 13. yiizyilda Bat1 Av-
rupa’da yayilmaya baslayan diiz yaz1 seklindeki fabl, dykii ve masallar, Beytiil-Hikme’de
cevrilen eserlere ciddi anlamda benzemekteydi. Ozellikle Beytii’l-Hikme’de Arapgaya cevri-
len Kelile ve Dimne ve buna benzer eserler Latinceye terciime edilince s6z konusu yaz: tiirleri
yayginlik kazanmaya baslamistir. 17. yiizyilin 6nemli yazarlarindan olan La Fontaine bile bu
eserlerden genis ol¢iide faydalandigini itiraf etmektedir.'®! Ayrica 12. ve 13. yiizyillarda Islam
diinyasindaki egitim-6gretim merkezlerinin model alinarak Avrupa’da cesitli tiniversitelerin
kurulmasi ve buralarda astronomi, matematik, kimya, tip ve felsefe gibi alanlara dair eserlerin
Arapgadan Latinceye ¢evrilmesi, Avrupa Ronesansinin temelini atmistir.1%?

Arapganin diinya diline donlismesiyle baglantili olarak Beytii’l-Hikme’de Arapcaya
cevrilen birgok eser, Bati’da Latinceye ¢evrilmis ve bu eserler Bati’y1 ciddi sekilde etkilemis-
tir. Mesela 13. yiizyilda Bat1 Avrupa’da yayilmaya baslayan diiz yaz1 seklindeki fabl, oykii ve
masallar, Beytiil-Hikme’de cevrilen eserlere ciddi anlamda benzemekteydi. Ozellikle Beytii’l-
Hikme’de Arapgaya ¢evrilen Kelile ve Dimne ve buna benzer eserler Latinceye terciime edi-
lince s6z konusu yazi tiirleri yayginlik kazanmaya baglamistir. 17. ylizyilin 6nemli yazarlarin-
dan olan La Fontaine bile bu eserlerden genis dl¢iide faydalandigini itiraf etmektedir.'®® Ayri-
ca 12. ve 13. yiizyillarda islam diinyasindaki egitim-6gretim merkezlerinin model almarak
Avrupa’da ¢esitli tiniversitelerin kurulmasi ve buralarda astronomi, matematik, kimya, tip ve
felsefe gibi alanlara dair eserlerin Arapgadan Latinceye ¢evrilmesi, Avrupa Ronesansinin te-
melini atmustir.?64

Beytii’l-Hikme, kiitiiphane ve medreselerin olusumuna da onciiliik etmistir. Buras1 or-
nek almarak Islam diinyasinin degisik sehirlerinde hizanetii’l-hikmeler, rasathaneler kurul-
mustur. Doguda; Sam, Basra, Nisabur, Rey, Buhara, Semerkant, Batida; Endiiliis, Kahire,
Kayravan, Palermo, Merakes, Kurtuba, Tuleytula gibi sehirlerdeki ilmi faaliyetlerin ve med-
reselerin malzemeleri 6nemli 6l¢iide Beytii’l-Hikme’den alinmadir. Yine Nizamiyye, Mustan-
siriyye, Zahiriyye, Nuriyye gibi medreselerde okutulan kitaplarin biiyiik cogunlugu Beytii’l-

Hikme’deki terciime ya da telif eserlerden olusmaktayd:.'®®

160 Charles Burnett, “Arapca Mantik Eserlerinin Orta Cag ve Ronesansta Latinceye Terciimesi”, ¢cev. Nazim
Hasirc1, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/27 (2013), s. 263.

161 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din- Felsefe Vahiy-Akil iliskisi, Yeni Akademi Yayinlari, izmir 2006, s. 378.

182 Bulag, islam Diisiincesinde Din- Felsefe Vahiy-Akl iliskisi, s. 380-382; Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 291.

163 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din- Felsefe Vahiy-Akil iliskisi, Yeni Akademi Yayinlar1, izmir 2006, s. 378.

184 Bulag, islam Diisiincesinde Din- Felsefe Vahiy-Akl iliskisi, s. 380-382; Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 291.

185 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 279-280.
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Miisliiman distiniirler, Yunan diisiincesini Arapgaya aktarirken oradan elde ettikleri
bilgiyi oldugu gibi birakmayip Islami bir epistemolojiye doniistiirmiisler ve bdylece Islam,
s6z konusu terciimeler sayesinde kendisine has bilim, felsefe ve sanatini olusturmustur. %

Islam diisiince tarihinde biraktig1 etki ile dikkatleri ceken Beytii’l-Hikme’nin olusumu,
kurulusu, tarihi seyri, islevi, bilinyesindeki terciime ve telif faaliyetleri ortaya konulduktan
sonra, Islam felsefesi basta olmak iizere bircok ilim dalinin gelisimine katk1 yapan sz konusu

kurumun Kelam iliminin gelisimine, dolayistyla kelamecilar ile fikirleri iizerindeki etkisi daha

ayrintili bir sekilde incelenmelidir.

186 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 285.



IKiNCi BOLUM
BEYTU’L-HIiKME’NIiN KELAMCILAR VE FiKiRLERI UZERINDEKI ETKIiSi

2.1. Beytii’l-Hikme’de Gergeklestirilen Ceviri Faaliyetlerinin Etkisi

Calismanin bu boliimiinde Beytii’l-Hikme vasitasiyla gergeklestirilen Helenistik kiiltii-
re ait mantik ve felsefe tercimelerinin, Kelamcilar ile eserlerine, dolayisyla Kelam ilminin
gelisimine etkisi ele alinacaktir. Burada iizerinde durulmasi gereken ilk husus, Yunan felsefesi
ve mantiginin Islam diinyasina giris yollaridir. S6z konusu ilimlerin, birincisi sifahi olarak,
ikincisi ise terciime faaliyetleri olmak iizere iki yolla islam diinyasina girdigi kanaati hakim-
dir.

Fetihler sonucunda yabanci unsurlarla karsilagilmasindan sonra 6zellikle diger din
mensuplariyla girisilen tartismalarla birlikte Miisliimanlar Yunan felsefesi ve mantigina sifahi
yolla asina olmaya baslamiglardir. Burada bilhassa Nastiri, Yakubi ve Siiryanilerden etkilen-
mislerdir.’*” S6z konusu tartismalarda rakiplerin Yunan felsefesi ve mantigina dayandigi fark
edilince bu ilimlere olan ilgi artmis ve bunlara dair kitaplarin ¢evrilme ihtiyaci hasil olmus-
tur.1®® Sonrasinda ise Beytii’l-Hikme vasitasiyla sistemli ¢eviri hareketi baslamistir. Bu bilgi-
lerden hareketle Yunan felsefesi ve mantiginim ilk olarak sifahi yolla Islam diinyasina girdigi-
ni sdylemek miimkiindiir. Zaten ¢eviri eserleri anlayabilmek icin sifahi yolla asinaligin olus-
mas1 zorunluydu. Ciinkii zihni bir altyapr olusturmadan bu denli bir ¢eviri hareketine yonel-
mek ve terciime edilen metinleri elestirel bir bigimde irdelemek miimkiin degildir.'®® Iste
kelamcilar bu vasita ile felsefe ve mantiga dair altyapiy1 olusturmuslardir. Sonrasinda ise ¢e-
viri faaliyetleri ile daha sistemli goriisler ortaya koymaya baslamiglardir.

Ali Sami en-Nessar, Yunan felsefesi ve mantiginin Beytii’l-Hikme’deki terclime faali-
yetlerinden ¢ok daha once iyi bir bigimde bilindigini ifade etmektedir. Buna delil olarak
Sadreddin es-Sirazi’nin el-Esfdru’l-Erbaa adli eserini dayanak gostererek Emeviler donemin-
deki ilk kelamcilarin kendilerine ulagan birtakim kitaplar vasitasiyla Yunan felsefesini tani-
diklarmi belirtmektedir.!’® Ancak bu kitaplarin isimleri ya da kime ait olduklar1 hakkinda de-
tayl bilgi vermemektedir. Emeviler doneminde birtakim terciime faaliyetleri gerceklesmistir.

Ancak bunlar pratik ihtiyaclara yonelik olup astronomi, tip, kimya gibi alanlara dairdi ve

167 Muhammed el-Behi, Islam Diisiincesinin Ilahi Tarafi, gev. Fuat Sezgin, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara 2019, s. 191-192.

168 Demirci, “Mu’tezile’nin islam Medeniyetine Katkilar1”, 122-124,
169 Vahit Celal, “Islam Diinyasinda Terciime Hareketlerinin Felsefi Diisiincenin Gelisimi Acisindan Ustlendigi
Rol Uzerine Bir Inceleme”, Felsefe Diinyas: Dergisi, 70 (2019), s. 208.

170 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, cev. Osman Tung, Insan Yaymnlari, Istanbul
2020, s. 148.
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Mervan b. Hakem, Halid b. Yezid, Omer b. Abdiilaziz gibi halifelerin 6zel ¢abalariyla gercek-
lesmisti. Dolayisiyla Beytii’l-Hikme’nin kurulusundan 6nceki siiregte felsefe ve mantiga dair
eserlerin ¢evrildigine yonelik herhangi bir veri bulunmamaktadir. Beytii’l-Hikme ile birlikte
ise g¢evirilerin alan1 oldukca genislemis ve bu c¢eviri faaliyetleri bir devlet politikas1 haline
gelmistir. Iste felsefe ve mantiga dair eserler de bu dénemde terciime edilmistir.!"*

Nessar’in bu iddiasini desteklemek iizere gosterdigi bir bagka delil ise Hisam b. Ha-
kem (6. 179/795) ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850)’1n kitaplarinda Yunan felsefesine dair
genis bilgiler vermis olmalari, felsefi terimleri kullanmis olmalar1 ve Aristoteles felsefesine
reddiyeler yazmis olmalaridir.'”? Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in birtakim miinazaralar yoluyla Yu-
nan disiincesini tanidigi ifade edilmektedir. Ancak onun felsefi konulara ve kavramlara
hakimiyetini terciime hareketlerine bor¢lu oldugu da éne siiriilmektedir.!”® Dolayisiyla Ebu’l-
Huzeyl’in bu ilimlere olan vukufiyeti Beytii’l-Hikme’deki terciimelerden sonra gergeklesmis-
tir. Bu da Yunan felsefesi ve mantigina 6nce sifahi yolla agina olundugu, tercliime faaliyetle-
riyle de bu iki ilme -gevrilen eserler 6lgtisiinde- hakim olundugu iddiasin1 kuvvetlendirmekte-
dir. Yine Hisam b. Hakem’in de Harin Resid doneminde (170/786-193/809) Bagdat’a gittigi,
burada Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ile tartismalar yaptigi, sarayda gergeklestirilen miinazaralara
katilip bazilarina baskanlik ettigi aktarilmaktadir.!’* Yani onun da Beytii’l-Hikme’deki tercii-
me faaliyetlerinden etkilenmis olma ihtimali yiiksektir. Bu sebeple Aristo’ya kars1 reddiyesi-
ni, Bagdat’a geldikten sonra yazmis olmast kuvvetle muhtemeldir. Nitekim c¢alismanin ilgili
boliimlerinde ifade edilecegi iizere onun yasadigi donemde Aristoteles’in mantik kitaplar
olan Isaguci, Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler, Topikler, Sofistik Deliller adl1 eser-
leri terctime edilmistir. Bunlarin Yani sira yanlislikla Aristoteles’e atfedilen Plotinus’un (m.
270) Enneadlar adli eseri de terciime edilmistir. Dolayisiyla onun reddiye yazacak diizeydeki
bilgisinin s6z konusu terciimeler sayesinde olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Nessar'in Islam alimlerinin Yunan felsefesini ve mantigin1 Beytii’l-Hikme’den &nce
tamdigim sdylemesi,’” bu ilimlere ilk asamada sifahi yolla ulasildigin1 gdstermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Ancak mantik ve felsefeye dair eserlerin iyi bir bicimde irdelenmesi ve s6z
konusu eserlere reddiye yazabilecek asamaya gelinmesi Beytii’l-Hikme’deki terciime faaliyet-

leri sayesinde olmustur.1’® Daha énce de ifade edildigi gibi Beytii’l-Hikme’den 6nce sistemli

171 Macit, “Terciime Hareketleri”, s. 501-502; Kaya, “Felsefe”, s. 312-313.

172 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, s. 148.

178 Osman Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci: Mu 'tezile nin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara 2013, s. 151.

174 Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XVIII, s. 154.

175 Nessar, Islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, s. 141.

176 Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, s. 148.
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bir ceviri faaliyeti mevcut degildi. Beytii’l-Hikme’de gergeklesen ¢eviri hareketinden once
bazi eserler terciime edilmis olsa da burada sahsi miinasebet ve okul tarzi 6gretim 6n plan-
daydi. Fakat Abbasiler doneminde dini diisiincenin sistemlesmeye baslamasi ve ¢esitli kavim-
ler araciligryla islam diinyasina sokulan fikri hareketlere kars1 durabilmek igin rasyonellesme
ihtiyact duyulmustu. Bu sebeple nakli ilimler kadar akli ilimler {izerinde de derinlesme basla-
mis ve ayni zamanda cedel, nazar ve istinbat tekniklerinin elde edilmesi giindeme gelmisti. Bu
cercevede muhtelif dillerden eserler ¢evrilmeye baslanmist1.!”” Iste biitiin bunlar reddiye ya-
zacak diizeydeki bilginin Beytii’l-Hikme sayesinde oldugu diisiincesini desteklemektedir. Sa-
yet sifahi yolla edinilen bilgiler, s6z konusu akimlari elestirmek i¢in yeterli olsaydi, bu kitap-
larin gevrilmesine ihtiyag duyulmazdi.

Beytii’l-Hikme’den yetismis ve oranin etkin bir iiyesi olan Yakub b. Ishak el-Kindi (6.
252/866) nin ilk Islam filozofu olarak kabul edilmesi de bu noktada son derece 6nemlidir.
Felsefenin sifahi yolla dgrenildigi donemde bir Islam filozofundan séz edilmezken Beytii’l-
Hikme’de terciime faaliyetlerinin basladig siirecte ise ilk Islam filozofu ortaya ¢ikmistir. Ni-
tekim O, bizzat Beytii’l-Hikme’deki geviri faaliyetlerine katkida bulunmus; yapilan terciime-
lerdeki felsefi kavramlarin Arapgaya uyarlanmasi, dil kurallarina uygun olup-olmadiginin test
edilmesi gibi gorevleri iistlenmistir.!”® Dolayisiyla Kindi birgok felsefe kitabiyla igli disl ol-
mustur.

Osman Aydinli da Mu‘tezile’nin kendine 6zgii bir ekol haline gelmesini saglayan fak-
torlin tercime hareketleri oldugunu iddia etmektedir. O, terciime hareketlerinin Mu‘tezile’yi
bilgisel ve metodolojik acidan etkiledigini belirtmektedir.!”® Buradan hareketle su yorumu
yapmak miimkiindiir: Mu‘tezili alimler ilk asamada sifahi yolla mantik ve felsefeyi 6grenmis-
ler, terciime faaliyetlerinin baslamasindan sonra da s6z konusu eserlerden ciddi anlamda isti-
fade edip, ekoliin 6zgiin bir hale gelmesini saglamiglardir.

Konumuzla ilgili izaha muhtag olan bir baska husus da Beytli’l-Hikme’deki ¢eviri ha-
reketlerinin Kelam ilminin olusumuna mi1 yoksa gelisimine mi etki ettigidir. Esasinda bu ko-
nu, genel olarak Islam diinyasinda felsefi diisiincenin ne zaman basladigina dair tartismalarla
baglantilidir. Avrupa merkezci diislinceyi hareket noktas1 olarak kabul eden miiellifler felsefi
diisiincenin dokuzuncu yiizyilda Yunan mirasmin Islam diinyasina intikal etmesiyle basladi-

gin1 ifade etmektedirler.'® Bu hususa dikkatleri ceken Omer Mahir Alper, terciime hareketi-

17 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 123.

178 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 161.

7% Osman Aydinli, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyetleri ve Mutezili Diisiinceye Etkisi”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11, (2007), s. 16-17.

180 Celal, “Islam Diinyasinda Terciime Hareketlerinin Felsefi Diisiincenin Gelisimi Agisindan Ustlendigi Rol
Uzerine Bir Inceleme”, s. 203.
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nin Islam diinyasindaki felsefi diisiincenin varlik sebebi olamayacagini, ancak gelisiminin
sebebi olabilecegini dile getirmektedir.’®! Bu Avrupa merkezci diisiincenin yansimalar1, mo-
dern ¢alismalarda Kelam ilminin olusumuna dair diisiincelerde de kendini gostermektedir.
Giliniimiizde Kelam ile ilgili ¢alismalarda bu ilmin olusumuna etki eden faktorlerin ii¢ ana
baslik altinda toplandig1 gortilmektedir:

Birincisi; i¢ sebepler: Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk tartisilan konu hilafet
meselesidir. Ancak bu sorun kisa siirede ¢6ziime kavusmus ve Hz. Ebibekir halife olmustur.
Hz. Osman’in halifelik doneminde ise idari ve siyasi sorunlar meydana gelmis ve bu, daha
sonra bir kargasa ve ¢atismaya doniismiistiir. Bunun sonucunda Hz. Osman sehit edilmistir.
Hz. Ali donemine gelindiginde ise binlerce kisinin liimiine sebebiyet veren Cemel ve Siffin
olaylar1 meydana gelmis ve biitiin bunlarin neticesinde biiyiik giinah isleyenin durumu, ima-
nin mahiyeti, onun amelle iligkisi, kader ve irade hiirriyeti gibi itikadi problemler ortaya ¢ik-
mistir.

Ikincisi; Kur’an’in Uslubu: Al-i imran suresinin yedinci ayet-i kerimesinde belirtildigi
tizere Kur’an ayetleri lislup acisindan “muhkem” ve “miitesabih™ olmak iizere ikiye ayrilmak-
tadir. Manas1 acik olan ve ilizerinde higbir ihtilaf meydana gelmeyen ayetlere “muhkem ayet-
ler” ad1 verilirken, farkli anlamlara gelme ihtimali olan ayetlere “miitesabih ayetler” denil-
mektedir. Iste bu noktada hangi ayetler muhkem hangi ayetler miitesabihtir? Miitesabih ayet-
leri te’vil etmek gerekir mi? Sayet gerekirse tevilin sinir1 ve sartlart nedir? gibi sorular ortaya
¢ikmis ve bu durum, Keldm ilminin dogusunu hazirlayan faktorler arasinda yer almigtir. Ayni
sekilde Kur’an’in diisiinmeye ve akletmeye yonelik bir¢ok ayet-i kerimeyi biinyesinde barin-
dirmasi da bu baglik altinda degerlendirilebilecek bir baska faktordiir.

Uciinciisii; dis sebepler: Miisliimanlarin fetih hareketleri sonucunda diger din ve kiil-
tiirlerle karsilagilmis ve onlarla etkilesime girilmistir. Bu etkilesim sonucunda da diger din
mensuplartyla diyaloglar kurulmus, onlarla dini tartigmalara girilmis ve Islam inancina yone-
lik saldirilar meydana gelmistir. Iste Miisliimanlar bu saldirilara kars1 koymak iizere onlarla
tartismislar, onlara reddiyeler yazmislar ve boylece Kelam ilminin savunmaci karakteri mey-
dana gelmistir. Ayrica diger din mensuplartyla meydana gelen bu etkilesim sonucunda tartis-
malarda Yunan felsefesi ve mantiginin kullanildigin1 géren Miislimanlar bunlara ilgi duymus

ve siyasi otoritenin de destegiyle s6z konusu eserler Arapgaya terciime edilmistir.8?

181 Omer Mabhir Alper, “islam Felsefesine Giris”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012, s. 36.

182 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yaymlar1, Ankara 2020, s.
31-39; Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris, Dem Yaymlari, Istanbul 2017, s. 25-37; Mehmet Evkuran,
“Kelam Ilmi: Kavram, Tanim ve Tarih¢e”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran, Bilimsel Arastir-
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Burada Beytii’l-Hikme’deki terciime faaliyetlerinin Kelam ilminin olusumundan ziya-
de gelisimine etki ettigini soylemek daha gergekgi bir yaklasim gibi goziikmektedir. Sayet
Kelam ilminin dogusunu biiytik giinah isleyenin durumu, imanin mahiyeti, irade hiirriyeti gibi
inan¢ konularinin ortaya ¢ikisiyla baglatacak olursak, burada dis etkenlerin tesirinin olmadigi
goriilecektir. Bunlarin tamamen i¢ etkenlerle ortaya ¢iktigi yukarida ifade edilmisti. Kelam
ilmini Mu‘tezile ile baglatacak olursak yine ayni sonug¢ ortaya c¢ikacaktir. Nitekim
Mu‘tezile’nin olusumunun, Basra’da Hasan-1 Basri’nin meclisinde Vasil b. Ata ile biiyiik gii-
nah isleyen kimsenin durumu hakkindaki ihtilaf sebebiyle, yani iman-amel iliskisi hususunda
yasanan fikir ayriligi sonucu basladigi kabul edilmektedir. Ancak Kelamin dini inanglar sa-
vunma 0Ozelligini kazanmasinda dis etkenlerin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ciinkii ilk
donemde boyle bir ihtiya¢ s6z konusu degildi. Diger din mensuplariyla etkilesime girilmesi
ve onlarin fikri saldirilarina maruz kalinmasit Kelam ilminin savunma 6zelliginin olusmasini
saglamigtir. Fakat yine de bunun ilk asamasinda terciime faaliyetlerinin etkisi goriilmemekte-
dir. Ciinkii terciime hareketinden 6nce de Islam inancini savunmak iizere calismalar yapilmis
ve eserler yazilmigtir. Nitekim niibiivveti reddeden Brahmanizm’e (Berahime) reddiye olarak
yazilan Imam Safii (6. 204/820)’nin Tashihu n-Niibiivve ve r-Red ale’I-Berdhime'® adli eseri
buna giizel bir 6rnektir. Imam Safii’ye “kelame1” demek miimkiin olmasa da yazdig: bu eser
Islam’1 savunma ugrunda kaleme alindig1 i¢in kelami bir eser olarak nitelendirilebilir. Onun
bu eseri yazarken terciime hareketlerinden etkilenme ihtimali vefat tarihi acisindan miimkiin
olsa da o donemde Kelam ilmini Mu‘tezile’nin temsil ediyor olmasi ve onun Yunan felsefesi-
ne olan muhalefeti sebebiyle Kelam metoduna karsi ¢ikmis olmasi bunu miimkiin kilmamak-
tadir. Oyle ki o, Kitab ve Siinnet’ten ayr1 olarak akli merkeze alan felsefi agiklamalara yonel-
meleri sebebiyle kelamcilarin, Hz. Peygamber ve sahabenin dinin anlagilmasi ve yorumlan-
masina iliskin gosterdigi yaklasim tarzina zit bir yontem benimsediklerini diistinmiistiir. Sa-
fi’nin, “Miisliimanlar Arap lisanini terk edip Aristo lisanina meyletmedikce cehalet ve ihtila-
fa dismeyeceklerdir.” seklindeki ifadeleri de onun, felsefi ilke ve prensiplere dayali akli izah
metotlarindan yararlanan kelami yontem ile itikadi anlayisin bozulmasi arasinda kurdugu ilis-
kiyi yansitmaktadir.’3* Dolayistyla onun terciime faaliyetlerine de sicak bakmadigini ifade
etmek miimkiindiir. Sonug olarak Islam’1 savunma ugruna yazilan bu eser, terciime hareketle-

rinin etkisinden uzaktir. Ayrica cedel konusunda s6z sahibi oldugu belirtilen Vasil b. Ata (0.

ma Yayinlar1 (BILAY), Ankara 2020, s. 23-27; Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Hikmetevi Yayinlar1, 2019,
s. 18-22; Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akadidi ve Kelama Giris, S. 33-38.

183 Fatima Betiil Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ifhdmu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri,
(yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, s. 13.

184 Ahmet Gengdogan, “Safii’nin Kelam Anlayis1”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 11/1 (2020), s. 245-
246.
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131/748)’nin Elf mes ‘ele fi’'r-red ale’l-Mdneviyye baslikli eseri Maniheizm’e kars1 yazilan ilk
reddiyedir.'® Onun yasadigi donemde Beytii’l-Hikme heniiz olusmus degildi. Dolayisiyla
Vasil b. Ata’nin dini savunmak i¢in yazdig1 eserde de gevirilerin etkisinden s6z edilemez.
Bunlardan harcketle Beytii’l-Hikme’deki ¢eviri faaliyetlerinin, Kelamin savunmaci 6zelligi-
nin olusumuna degil, gelisimine etki ettigini sdylemek miimkiindiir.

Mu‘tezile’nin Tevhid ve Adalet prensiplerinin tesekkiil siireci, Beytii’l-Hikme’nin
Kelamin olusumuna degil, gelisimine etki ettigini gosteren bir baska veridir. Nitekim bu iki
prensip, ¢eviri faaliyetlerinden 6nce sade bir sekilde tartisilirken, terciime faaliyetlerinden
sonra kullanilan kavramlar degismis, bu iki prensibe yeni alt bagliklar eklenmis ve daha sis-
temli bir sekilde ele alinmistir. S6z gelimi tevhid esast baglaminda ele alinan Allah’in cisim
veya golge olmadigi, O’nun sahis, cevher ya da araz olarak kabul edilemeyecegi gibi konular,
cevirilerden faydalanan Ebu’l-Huzeyl el-Allaftan sonra tartisilmaya baslanmistir.'®® Yine
Adalet esas1 baglaminda degerlendirilen Allah’in yaratmasinin belli bir sinirda bitecegi, Al-
lah't tanimayan birinin O'na itaatinin gergeklesebilecegi, O’nun emirlerini yerine getirmeyen
bir kimsenin, aslinda Allah’in nehyettiklerini yaratmig olacagi, O’nun takdir ettigi seylerin
nihayete erecegi ve takdir ettigi seylerin yok olmasindan sonra Allah’in herhangi bir seye giic
yetiremeyecegi, yaratma da dahil olmak tizere her tiirlii fiilin insana ait oldugu ve bir makdu-
run (takdir edilen) iki kadirin kudreti altinda bulunmasinin muhal oldugu ve benzeri diigiince-
ler terciime hareketlerinden sonra tartisilmaya baslanmustir.*8” Yani tevhid ve kader gibi inang
konular terciime hareketlerinden once de tartigilmaktaydi. Ancak tercime hareketi, konunun
daha ayrintili bir sekilde ele alinisinda gelisimin meydana gelmesini saglamstir.

Mu‘tezili alimlerin diger din mensuplariyla girdigi tartismalar meshurdur. Bu tartisma-
lar esnasinda diger din mensuplart 6zellikle de Yahudi, Hristiyan ve Mecusiler Yunan manti-
gin1 kullanmaktaydilar. Mu‘tezili alimler de bu ilme olan ihtiyaci fark edip mantik eserlerinin
cevrilmesini saglamiglardir. Bu da Mu‘tezili bilginlerin cedel konusundaki yeteneklerinin
gelismesine katkida bulunmustur.'® Burada da gériildiigii gibi mantik terciimelerinden &nce
de Mu‘tezile kelamcilar1 diger din mensuplariyla tartisip inanglarin1 miidafaa edebiliyorlardi.

Terclime faaliyetleri ise onlarin bu yonde daha yetkin olmalarina katki saglamistir.

185 Tag, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ifhdmu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddive Gelenegindeki Yeri, s. 16; Muham-
med Arugi, “Vasil b. Ata”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. XLII, s. 541.

186 Aydiml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 182-183.

187 Aydinli, Islam Diigiincesinde Aklilesme Siireci, s. 92, 103.

188 Omer Aydin, “Kelam-Mantik fliskisi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2003), s. 5-6; el-
Behi, Islam Diisiincesinin [lahi Tarafi, s. 198; Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 122-
123; ibrahim Medkir, “Miisliiman Kelamcilara Gére Aristo Mantig1”, ¢ev. Galip Tiircan, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2011), s. 198.
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Bu aciklamalardan sonra, Kelam ilminin miirtekib-i kebire, imanin mahiyeti, insanin
hiirriyeti gibi inan¢ konularmin tartismaya acgilmasiyla olugsmaya basladigin1 soylemek daha
isabetli gortinmektedir. Zira dis etkenlerin Keldmin dogusuna etki ettigini kabul etmek, s6z
konusu etkenler olmasaydi Kelam ilmi diye bir ilimden s6z edilemeyecegini kabul etmek an-
lamina gelir ki bu tarihi gergeklikten uzaktir. Bununla ilgili olarak Mehmet Evkuran, kader
tartismalarinin ve biiyiik giinah probleminin Kelam ilminin ortaya ¢ikmasi igin yeterli sebep-
ler oldugunu ifade etmektedir. Dis etkenlerin ise zaten belirli bir asamaya gelmis bulunan
Kelam ilminin seyri ve igerigi iizerinde etkili oldugunu belirtmektedir.!%® Montgomery Watt
da Grek diisiincesinin Miislimanlar arasinda yayilmasinin ve felseft kavramlarin kullanilma-
smin Kelam ilminin gelisimine etki ettigini belirtmektedir.!® Neticede dis etkenler kapsamin-
da degerlendirilen diger din mensuplarinin fikri saldirilarina cevap verme ihtiyaci, Kelamin
savunmaci 6zelligini ortaya ¢ikarmigtir. Beytii’l-Hikme vasitasiyla yapilan terciime hareketle-
ri ise Kelam ilminin konularinin genislemesine, tartigmalarin daha sistemli ve tutarl yapilma-

sina, nihayetinde de Kelam ilminin gelisimine katki saglamistir.

2.1.1.Mantik Cevirileri Uzerinden Olusan EtKi

Aristo mantig1 islam diinyasina terciimeler yoluyla girmistir. Nitekim Beytiil-
Hikme’de Aristo’nun Organon adli mantik kiilliyati ve bu kiilliyatin Kategoriler kitabina giris
olarak yazilan Porphyrios’un /saguci adli eseri Arapcaya terciime edilmistir. Bunlar1 ayritil
bir sekilde zikretmek daha uygun olur.

Aristo’nun;

- Kategoriler/Categoria adl1 eseri el-Mekiilat adiyla,

- Onermeler/Peri Hermenies adli eseri el-Ibare adiyla,

- Birinci Analitikler/Analytica Priora adli eseri el-Kiyas adiyla,

- Ikinci Analitikler/Analytica Posteriora adli eseri el-Burhan adiyla,

- Topikler/Topica adli eseri el-Cedel adiyla,

- Sofistik Deliller/Sofistica adl1 eseri el-Mugalata adiyla,

Hitabet/Retorica adli eseri el-Hitabe adiyla,

Siir/Poetica adli eseri es-Si T adiyla Arapgaya terciime edilmistir.'%

189 Evkuran, “Kelam lmi”, s. 26. Evkuran boyle dese de ilerleyen boliimde kelamin ortaya ¢ikmasim saglayan
nedenler arasina s6z konusu dis etkenleri de dahil eder. Bkz. s. 27.

190 Wwilliam Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Izmir Fakiiltesi
[lahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2017, s. 271; William Montgomery Watt, Miisliiman-Hristivan Diyalogu, gev.
Fuat Aydm, Birey Yaymcilik, istanbul 2000, s. 76.

191 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 121-132; De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Hiiseyin Yur-
daydimn/ Yagar Kutluay, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, s. 104; Nicholas Rescher, Islam Mantik Tarihi,
cev. Ahmet Kayacik, Litera Yayincilik, Istanbul 2018, s. 67
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Isaguci, Kategoriler, Onermeler ve Birinci Analitikler ilk olarak Ibnii’l-Mukaffa* (6.
142/759) tarafindan terciime edilmistir. Topika, Halife Mehdi doneminde (775-785) Nasturi
Rahip I. Timotheus (6. 208/823) tarafindan, /kinci Analitikler ve Hitabet ilk olarak Ishak b.
Huneyn (6. 298/910) tarafindan; Sofistik Deliller, Abdulmesih Ibn Naime (8. 226/840) tara-
findan; Siir ise ilk olarak Matta b. Yunus (6. 328/940) tarafindan terciime edilmistir.1%?

Bu eserler Islam diinyasini oldukea etkilemis, Keldm ilmi de bundan nasibini almistir.
Islam cografyasmin genislemesiyle yeni Miisliimanlara dini tebli§ etmek icin ve diger din
mensuplariyla tartisabilmek i¢in “séylem” olusturma ihtiyaci duyulmus, bu hususta kelamci-
lar mantik kitaplarindan faydalanmislardir.

[k kelameilarin Aristo mantigindan etkilenmedigini, hatta ona kars1 ¢iktiklarini sdyle-
yen aragtirmacilar da mevcuttur. Semseddin Giinaltay, ilk kelamcilarin Aristo mantigini red-
detmek i¢in ¢aba sarf ettiklerini ifade etmekte ve klasik mantigin Kelama dahil edilmesinin
Gazzali ile oldugunu, ondan onceki kelamcilarin klasik mantigi kullanmadiklarini iddia et-
mektedir.!®® Ali Sami en-Nessar da Mu‘tezile’yi “Yunan mantigin1 kullanmayan Islam Filo-
zoflar1” olarak tamimlamaktadir.’® Ancak asagida ele alinacag iizere Mu‘tezile’nin tamami-
nin Yunan mantigina bagvurmadigini sdylemek ve Gazzéli’den 6nce mantigin higbir sekilde
kullanilmadigini iddia etmek miimkiin goriinmemektedir.

Abbasi Halifesi Mehdi doneminde (158/775-169/785) Topika adli eserin ceviri
hikdyesi, mantik terciimelerinin keldmcilarin hizmetine sunulmak igin yapildigi izlenimini
vermektedir. Bu donemde Miisliiman alimlerle maniheist bilginler arasinda ¢ok ciddi bir fikri
miicadele mevcuttu. Maniheist bilginler diisiincelerini ortaya koyarken Yunan felsefesi ve
mantigindan faydalanmaktaydi. Bu fikrl miicadeleyi yakindan takip eden Mehdi (6. 169/785),
ulemaya destek olmak igin Aristo’nun Topika adli eserini Bagdat’a getirtmis ve terciime et-
tirmistir. Ona bu eserin ¢evrilme Onerisini cedel ile ilgili deneyimleri dikkate alindiginda
Mu‘tezili bilginlerin yapmis olma ihtimali yiiksektir. Yine Aristo’nun Analitikler’inin ilk ¢ev-
rilen eserler arasinda yer almasi bu diisiinceyi desteklemektedir.!%®

Mantik kitaplarinin ¢evrildigi donem, Mu‘tezile’nin diger din mensuplartyla fikri mi-
cadele i¢inde bulundugu dénemdir. Yukarida da ifade edildigi gibi maniheistler Yunan felse-

fesi ve mantigindan haberdar idi. Aymi sekilde Yahudi ve Hristiyanlar da miinazaralarda Yu-

192 Demirci, Beytii’I-Hikme, s. 121; Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 123; Ebu’l-Abbas
Muvaffakuddin Ahmed b. El-Kasim b. Halife b. Yiinus es- Sa'di el-Hazreci (Ibn Ebi Useybi‘a), Uyunu’l-
Enba fi Tabakati’l-Etibba, nsr. M. Nazar Riza, Daru Mektebetil-Hayat, Beyrut 2010, s. 413; Ibn Nedim, el-
Fihrist, s. 808-812; Rescher, Islam Mantik Tarihi, s. 67; Ibrahim Capak, “Islam Diinyasindaki ilk Mantik Ca-
lismalarina Genel Bakis”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (2004), s. 32.

193 Muhit Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2002), s. 61.

194 Nessar, Islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, s. 148.

19 Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 122-123.



39

nan felsefesi ve mantigin1 kullanmaktayd1.2%® Mu‘tezile bilginlerinin de bu dinlerin mensupla-
riyla giristigi tartismalar vasitasiyla klasik mantiga olan ihtiyaci fark ettiklerini ve devletin de
destegini alarak mantik kitaplarinin terciime edilmesini sagladiklarin1 séylemek miimkiin-
diir.®” Mantik bilimi bu vasita ile Islam diinyasina girmis ve daha sonra Miisliiman filozof ve
kelamcilar bu ilmi kullanmaya ve onun hakkinda eserler telif etmeye baglamislardir. Kelamei-
larin mantig1 kullanmadaki en biiyiik gayesi dini savunmak idi ve bu noktada son derece baga-
riliydilar. Nitekim dini savunmak tiizere giristikleri tartismalardaki basarilarindan dolay1
Mu‘tezili alimlere “cedeliyyin” (diyalektiysen/tartismaci) da denmistir.'®® Bunlar dikkate
alindiginda ¢ok sistemli ve eser verme diizeyinde olmasa da bazi Mu‘tezili alimlerin Beytii’l-
Hikme vasitasiyla Yunan mantigindan etkilendigi soylenebilir.

Ik dénem Mu‘tezile kelamcilarindan Ebu’l-Huzeyl ve Nazzam gibi isimlere bakildi-
ginda onlarin “tanim” hususunda “cins” ve “fasil” gibi kavramlar1 dikkate almadig1 anlasil-
maktadir. Ancak hicri ii¢iincli asrin ikinci yarisina gelindiginde tanim ile ilgili tartismalarin
basladigr goriilmektedir. EbG Ali el-Cilibbai (6. 303/916) ve Ebl Hasim el-Ciibbai (6.
231/933)’nin tanim teknigi ile ilgili goriislerine bakildiginda Aristo’nun tanim teorisiyle
uyusmadigi goriilmektedir. Bu, ya tanim nazariyelerinin tam olarak gelismemesiyle ya da
Aristo’nun tanim teorisine sicak bakmamalari ile agiklanabilir. Ancak ikinci goriis daha kuv-
vetli goziikmektedir.!®® Bunlar dikkate alindiginda bazi Mu‘tezili alimlerin Aristo manti§ina
Kars1 ¢iktig1?% ifade edilebilir. Ancak biitiin Mu‘tezili limlerin buna kars1 oldugunu ve hicbir
sekilde ondan etkilenmedigini sdylemek miimkiin degildir.

Ehl-i Stinnet kelamcilarinin “sifatlar, Allah’in zatinin ne aynidir ne de gayridir” gorii-
stinde mantik ilminin izlerini bulmak miimkiindiir. Nitekim bu goriis, mantik ilmindeki varlik
mertebeleri esas alinarak ortaya atilmistir. Bu varlik mertebeleri; zihindeki varlik, harigteki
varlik, sozdeki varlik ve yazidaki varliktan olusmaktadir.?® iste Ehl-i Siinnet alimleri “sifatlar
Allah’mn zatinin ayni degildir” derken sifatlarin zihinde Allah Teald’nin zatindan ayri birer

mana ve kavram oldugunu ifade etmisler, “sifatlar, Allah’in zatinin gayr da degildir” derken

196 Aydm, “Kelam-Mantik {liskisi”, s. 5-6; Muhammed el-Behi, Islam Diisiincesinin Ilahi Tarafi, s. 198.

197 Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 122-123; Aydm, “Kelam- Mantik iliskisi”, s. 5-6;
el-Behi, Islam Diisiincesinin Ilahi Tarafi, s. 202.

198 Medkir, “Miisliiman Kelamcilara Gore Aristo Mantig1”, s. 198.

199 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 63.

200 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 70.

201 {smail Koz, “Mantik Kelam {liskisi”, Kelam [Sempozyumu]: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-Mantik ve
Fikih Usulii, Tarihsel Siiregte ve Giiniimiizde Kelam Ogretimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Yayinlari, An-
kara 2008, s. 92.
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ise bunlarin dig alemde Allah’in zatindan ayr1 miistakil bir varlik olarak diisiiniilmesinin
miimkiin olmadigini ifade etmislerdir.?%?

Sozgelimi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936)’nin tanim teorisinde Aristo mantiginin
izlerini gérmek miimkiindiir. Zira o, tanimin tek bir vasfinin olmas1 gerektigini dile getirmek-
tedir. Ona gore sdz konusu vasif, hiikkmiin varligina bagli olmalidir.?®® Ayrica tanimim tanim-
lanan seyin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindirmasi ve ona ait olmayan biitiin 6zelliklerin de
disarida tutulmasi gerektigini ifade etmektedir.?®* Es‘ari, tanim ve hakikatin birbirine yakm iki
kavram oldugunu dile getirmekte ve her ikisi i¢in de tard ve aksin gerekli oldugunu belirtmek-
tedir.?®® Onun tanim teorisine dair serdettigi bu goriisler Aristocu mantik anlayistyla benzes-
mektedir.?

Aristo mantiginin etkisi, Eg‘ari’nin takipgisi olan Ciiveyni (6. 478/1085)’de de goriil-
mektedir. O, tanimla ilgili birtakim sartlar belirlemistir. Bu sartlar sunlardir:

a) Tanimlanan, ister akli isterse sem’i bir mesele olsun, tanim onun illetidir. Ornegin

“sey” sabit ve mevcut olarak tanimlanir. “Sey”in “sey” olmasimin illeti sabit ve
mevcut olmaktir.

b) Tanim, ister akli isterse ser’1 bir konuda olsun, tard ve aksa uygun olmasi gerekir.
“Sey, mevcut olandir” dnermesinin tardi, “her sey, mevcuttur”; aksi ise “her mev-
cut, seydir” seklindedir. Var olmayan sey degildir, sey olmayan da var degildir.

c) Akli meselelerdeki tanimlarda, akli illetlerde oldugu gibi tek bir 6zelligin kullanil-
masi icap eder. Ciinkii tanimlanan seyin kendisi bunu gerektirir. Akl illetler malulu
gerektirir. Malul ayr iki 6zelligi bir arada gerektirmedigi gibi sirasiyla ayri ayri
olmasini da gerektirmez. Tanimlanan tek bir seydir ve iki seyle tanimlanmasi veya-
hut illetlendirilmesi miimkiin degildir.

Ciiveyni’nin dile getirdigi bu ii¢ sartin Aristo’nun tanimla ilgili olarak ileri siirdiigi
sartlarla ayn1 oldugu ifade edilmektedir. Bu da onun Aristo’nun tanim teorisini benimsedigi
anlamma gelmektedir. Bunlardan hareketle denilebilir ki Ciiveyni, Aristo’dan esinlenmis ve
Es‘ari’nin tanimla ilgili diisiincelerini daha da gelistirerek savunmustur.?%’

Bakillani (6. 403/1013) ilmi, “malumun bilgisi” olarak tanimlamakta ve bu tanimin

onunla ilgili her seyi igine alacak ve ilgili olmayanlar1 disarida birakacak sekilde oldugunu

22 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 123-124.

203 Epu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek, Miicerredii Makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, ngr. Daniel
Gimaret, Beyrut 1987, s. 210.

204 Tbn Farek, Miicerred, s. 10.

205 fbn Farek, Miicerred, s. 304.

206 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 65.

207 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 67.
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yani efradini cdmi agyarmi mani oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bunu tanimlarken de
“hadd” kavramim kullanmaktadir.?®® Bakillini’nin Aristo mantigina sicak bakmadigi ifade
edilmis olmakla birlikte yukaridaki bilgiden hareketle onun az da olsa Aristo mantigindan
etkilendigini soylemek miimkiindiir.2%®

Mantik cevirilerinin etkisi Matiiridi (6. 333/944)’de de goriilmektedir. Ornek verilecek
olursa o, Allah’in birliginin ispati konusunda sdyle demektedir:

Allah ile birlikte bir tanr1 daha bulunsaydi, bu beriki, kudreti ve hiikiimranhiginin fark edile-
bilmesi amaciyla yerli yerinde s6z ve icraatlarin1 mutlaka ortaya koyacak ve kendi fiilini hak
mabut olan Allah’in fiilinden ayiracakti. Yapmadigina goére ulthiyetle birlenen ve rubiibiyyet-
le yeganelesenin sadece Allah oldugu ortaya ¢ikmistir. 210

Matiiridi’nin bu ifadeleri onciiller halinde siralanirsa onun, kiyas formunu kullandigi
ortaya ¢ikacaktir:

- Eger Allah’tan baska bir tanr1 daha var olsaydi o, kudretini ve saltanatin1 gostere-
bilmek icin s6z ve eylem ortaya koyacak ve bunlart Allah’in s6z ve eyleminden
ayiracakti.

- Ancak boyle bir durum s6z konusu degildir.

- O halde Allah’1n tek oldugu ortaya ¢ikmugtir.

Matiiridi’nin yapmis oldugu bu akil yiiriitme mantik ilminde, bitisik (muttasil) sartl

segmeli (istisnaf) kiyasin taliyi onaylama tiiriine girmektedir.?!!

Imam Matiiridi’nin yolunu takip edip onun mezhebini daha sistematik hale getiren
Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114) de tanimun, kiilliler/tiimeller vasitasiyla ciiz’ileri/tikelleri
bilmek icin yapildigini, dolayisiyla tanimin sartinin da efradini cami agyarini méni olmak ve
tard-aks yoluyla sinanmak oldugunu vurgulamaktadir.?*? Bu yaklasim da onun klasik manti-
g1n tanim teorisini benimsedigini gdstermektedir.?t

Mantig1 Es’ari kelamima dolayisiyla dini ilimlere dahil eden kisi Gazzali (6.
505/1111)’dir. Gazzali’nin hocasi Ciiveyni (6. 478/1085), eserlerinde mantiga fazlaca yer
vermis, boylece 6grencisinin 6niinii agmistir. Gazzali’nin mantig1 Eg’ari kelamina dahil etme-

si, Kelam ilminde donim noktast olmustur.214 Bunun sonucunda bir¢ok kelamer mantik ilmi

2% Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidu l-evail fi telhisi’d-delail, thk.
Imaduddin Ahmed Haydar, Liibnan 1987, s. 25.

209 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 66.

?19 Eb Mansar Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi es-Semerkandi, Kitabu-t-Tevhid, gev. Bekir
Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara 2019, s. 91.

211 Halil Imamoglugil, “Mantik-Kelam iliskisine Genel Bakis”, Tiirkoloji Arastirmalart, 13/9 (2018), s. 123.

#12 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille fi usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1993, c. 1, s. 10.

213 Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, s. 68-69.

214 Aydim, Kelam- Mantik Iliskisi, s. 6-7.
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ile ilgilenmis, hatta mantiga dair eserler yazmuslar, boylece “kelamci mantikgilar?t®

ortaya
cikmistir. Kelamer olup mantiga dair eser veren alimler ve eserleri su sekilde siralanabilir:?

- Semseddin Semerkandi (6. 702/1303): Kustasu'l-efkar fi tahkiki’l-esrar.

- Necmiiddin Ali b. Omer el-Katibi (6. 675/1277): 1. er-Risdletii’s-semsiyye fi’l-
Kava ‘idi’I-mantikiyye, 2. Cdmi ‘u’d-dekd’ik fi kesfi’l-haka’ik, 3. ‘Aynii’l-kava ‘id
fi’l-mantik ve 'I-hikme, 4. Serhu Kesfi 'I-Esrar ‘an gavamizi’l-efkar.

- Sadrusseria (6. 1345): Ta'dzlu'l-ulzm.

- Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici (6. 1355): el-Mevdkif adl eserin birinci
kisminit mantik konularia ayirmistir.

- Kutbeddin Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtani (6. h.
760/1359 veya 766/1365): 1. Risale fi meani't-tasavvur ve't-tasdik, 2. Risdle fi'l-
kiilliyat, 3. Letaifu'l-esrdr, 4. Levamiu'l-esrdr, 5. Tahriru kavdidi'l-mantikiyye.

- Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413): 1. Hdsiye ‘ala serhi Hikmeti’l- ‘ayn,
2. Hdsiye ‘ald serhi  Hiddyeti’l-hikme, 3. Hdsiye ‘ald Levami i’l-esrdr gerhi
Metali i’l-envar, 4. Risdle fi I-mantik.?’

- Sadeddin Taftazani (6. 792/1390): 1. Cilau'l-mantik, 2. Tehzibu’l-mantik ve’l-

kelam.

2.1.2. Felsefi Ceviriler Uzerinden Olusan EtKi

Yukarida Topika adli eserin geviri hikayesinin, mantik terciimelerinin kelamcilarin
hizmetine sunulmak igin gergeklestirildigi izlenimi verdiginden bahsedilmisti. Ayni seyi fel-
sefe cevirileri igin de sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Aristo’nun Fizik adli eserinin gevrilme
nedeni bu goriisii desteklemektedir. Bu kitap ilk donem Kelam tartigmalarinda Mu‘tezili alim-
lerin karsisina ¢ikan Demokritos’un atom nazariyesini temel alan dialistik fikirler ve kozmo-
lojik yaklasimlara kars: alternatif diistinceler igermekteydi. Bu yiizden Aristo’nun tabiata dair
yaklasimlar1 dialist ve dehri diisiincelere karsi giiglii bir silah hiiviyetindeydi. Kitap bu dii-
stincelere sahip kisilerle yapilan tartismalarda ihtiya¢ duyulan bilgiyi saglamaktaydi. Bu yiiz-
den soz konusu eser, ikinci Abbasi Halifesi Manstir’un yakin arkadaslarindan ve saray erkani
icerisinde yer alan Sellam el-Ebres tarafindan en erken terciime edilen eserlerden biri olmus-

tur.?!® Gergi kelamcilar Demokritos’un atom nazariyesinden de etkilenmistir. Ancak onlar

25 Koz, “Mantik Kelam Iliskisi”, s. 87.

26 Koz, “Mantik Kelam Iliskisi”, s. 86-91.

217 Sadreddin Giimiis, “Ciircani”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X111, s. 136.
218 Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 124.
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atom nazariyesini tevhid diisiincesi igine dahil etmislerdir. Bu konu ilerleyen kisimlarda de-

tayli olarak iglenecektir.

a)

b)

Beytii’l-Hikme’de felsefeye dair ¢evrilen eserler sunlardir:

Platon’un Devlet, Timaios, Kriton, Philebos (hazza dair), Nevamis (Kanunlar) ve So-
fist adl1 eserleri terciime edilmistir. Devlet, Timaios, Sofist ve Nevamis (Kanunlar) ilk
defa Huneyn b. Ishak (6. 260/873) tarafindan; Kriton ve Philebos ise Yahya b. Adi (6.
364/975) tarafindan terciime edilmistir.?!® Bir de kaynaklarimizda Platon’a Miinasebat
ve Tevhid adinda iki eser atfedilmektedir. Ancak bunlarin Platon’un hangi kitaplarina
karsilik geldigi tespit edilememistir.?%°

Aristoteles’in Fizik/Fizika, Gk ve Yeryiizii/De Coelo et Munda, Olus ve Bozulus/De
Generatione et Carruptione, Ruh Uzerine/De Anima, Duyular Uzerine/De Sensu et De
Memoria, Metafizik/Metaphysique, Nikomakhos'a Etik/Ethique a Nicomaque adli
eserleri terciime edilmistir. Fizik, Gok ve Yeryiizii ile Metafizik ilk olarak Huneyn b.
Ishak (6. 260/873) tarafindan; Olus ve Bozulus, Ruh Uzerine ve Nikomakhos a Etik ilk
olarak Ishak b. Huneyn (6. 298/910) tarafindan; Duyular Uzerine ise Matta b. Yunus
(6. 328/940) tarafindan terciime edilmistir.??!

Aristo’nun kitaplarinin biiyiik bir kism1 kendisinden sonraki filozoflar tarafindan serh

edilmistir. Beytii’l-Hikme’ye ulasan kitaplarin cogunlugu da bu serhlerden olusmaktaydi. Do-

layisiyla Beytii’l-Hikme vasitasiyla yalnizca Aristo’nun goriisleri degil, onun sarihlerinin go-

riisleri de Islam diinyasina girmistir.??? S6z konusu serhlerin terciimeleri sunlardir:

- Fizik tizerine Kusta b. Luka (6. 300/912-13) ve Yahya b. Adi (6. 364/975)’nin bazi
boliimlerini gevirmis oldugu Iskender Afrodisi (8. 3.yy) ’nin serhi,

- Fizik iizerine vefat tarihini tespit edemedigimiz Ibrahim b. es-Salt adl1 terciimanin
cevirdigi Themistios (0. 388) serhi,

- Fizik tizerine Basil b. Metran’in bazi boliimlerini terciime ettigi Porphyrios (0.
305) "un serhi,

- G0k ve Yeryiizii iizerine Themistios’un serhi. Huneyn b. Ishak’in Gok ve Yeryiizii
hakkinda yazdig1 el-Mesailii’s-Sitte Asara adli yazisinda bu serhin bazi boliimleri-
nin terciimelerine yer vermistir. Yahya b. Adi de bu serhin tamamin1 terciime et-

mistir.

#19 Demirci, Beytii’l-Hikme, s. 128-129; Fahrettin Olguner, Islam Kaynaklar: Isiginda Platon, (yaymlanmamis
doktora tezi), Atatﬁrk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Erzurum 1978, s. 171; Ulken, Uyanis Devirlerinde Ter-
ctimenin Rolii, s. 96; Ibn Nedim, el-Fihrist, 800-802.

220 Olguner, Islam Kaynaklar: Isiginda Platon, s. 170-173.

221 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 131-132.

222 Demirci, Beytii I-Hikme, s. 132-133.



44

- Olus ve Bozulus iizerine Matta b. Yunus’ un (6. 328/940) ve Kosta b. Luka’nin (6.
300/912-13) bir béliimiinii terciime etmis oldugu iskender Afrodisi serhi,

- Olus ve Bozulug lizerine Yahya en-Nahvi [John Philoponus (m. 8.yy)]’nin serhinin
terciimesi vardir. Ancak bunun miiterciminin ismi kaynaklarimizda zikredilme-
mektedir.

- Olus ve Bozulug tlizerine Matta b. Yunus’un terciime ettigi Emkidores’in (0.
6.yy)?? serhi,

- Ruh Uzerine’ye terciimanini tespit edemedigimiz Simplicius (6. 560) un serhi,

- Metafizik iizerine Matta b. Yunus’un terciime ettigi iskender Afrodisi ve Themis-

tios serhleri,
224

Nikomakhosa Etik iizerine Ishak b. Huneyn’in terciime ettigi Porphyrios serhi.

C) Aristo’nun yegeni ve talebelerinden olan Theophrastos’un Metafizik adli eseri Yah-
ya b. Adi tarafindan Arapcaya cevrilmistir.?® Bu eser, Yunanca ve Arapga metinle-
ri izerinden Tiirk¢e’ye de gevrilmistir.?%

d) Yeni Platoncu filozoflardan Proklus (6. 485) *un Tokhosi’s-Sugra ve Kitab-1 Prok-
lus adiyla iki eserinin cevrildigi nakledilmektedir.??” Aym miiellifin Teolojinin Un-
surlart adli kitabinin bazi bolimleri Kitabu'l-izah fi’l-hayri’l-mahz ad1 altinda ter-
ciime edilmis ve yanlislikla Aristoteles’e atfedilmistir.??®

e) Yeni Platoncu filozoflardan Pliitarkhos’a nispet edilen (6. 120) Kitdbii’l-Ardi 't-
Tabi‘iyye adli eseri Kosta b. Luka tarafindan terciime edilmistir.??® Tlhan Kutluer,
bu eserin yanliglikla Plutarkhos’a isnat edildigini ifade etmektedir. Kitabin gergek
yazarinin Aetius adli kisi oldugunun Hans Daiber tarafindan 1980°de yapilan Aetius
Arabus adl1 ¢calisma ile ortaya kondugunu ifade etmektedir.?*

f) Yeni Platoncu filozoflardan olan Plotinus’un (6. 270) Enneadlar adli eserinin 4., 5.

ve 6. boliimleri Ibn Naime el-Himsi (6. 226/840) tarafindan terciime edilmistir. An-

cak eser yanlighkla Aristoteles’e atfedilmis, Esiliicyd Aristotalis ve Kitabii'r-

Rubibiyye seklinde iki isimle Arapcaya cevrilmistir.3!

223 Emkidores, M.S. 6. yiizyilda yasamis olan Eflatun’cu bir filozoftur. Bkz. Demirci, Beytii I-Hikme, s. 129.

224 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 100-104; Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 814-816.

225 (Jlken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 105; ibn Nedim, el-Fihrist, s. 818.

226 Theophrastos, “Metafizik yahut ilk Tlkeler Uzerine”, cev. ilyas Altuner/Ali Tekin, Igdur Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/4, 2014.

221 (Jlken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 105; ibn Nedim, el-Fihrist, s. 820.

228 Thrahim Halil Uger, “Terciime Hareketi ve Etkilesimler”, Islam Diistince Atlasi, c. 1, ed. Tbrahim Halil Uger,
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2017, s. 326.

229 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 824.

230 {lhan Kutluer, “Kusta b. Luka”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVI, s. 466.

231 Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLIII, s. 425,
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Beytii’l-Hikme’de felsefeye dair gevrilen eserler, tespit edilebildigi kadariyla zikre-
dilmeye calisilmistir. Bunlarin yan1 sira Beytii’l-Hikme’de tabiat ilimlerine dair birgok eser de
terclime edilmistir. S6z konusu terciimelerden sonra felsefeye ve tabiat ilimlerine meyil son
derece artmustir. Kelamcilar da matematik, tip, astronomi gibi ilimlerle ilgilenmeye baslamis-
lardir. Oyle ki Kelam ilmine dair eserler, sem‘iyyat konularini icermemis olsa felsefeden ayirt
edilemeyecek hale gelmistir.?®? Nitekim Kelam ilminin ele aldig1 konular, farkli zamanlarda
degisime ugramustir. ilk dsnemde Kelam ilmi, tevhid ve sifatlardan bahsederken felsefenin

Islam diinyasina girisinden sonra “varlik (mevcud)” konusunu da ele almaya baslamustir.?*3

2.1.2.1. Felsefi Cevirilerin Ebu’l-Huzeyl el-Allaf Uzerindeki Etkisi

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf 135/752 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir. Kaynaklarimizda
hayati hakkinda detayli bilgilere yer verilmeyen Ebu’l-Huzeyl’in Bagdat’ta bulundugu, bura-
da Arapcaya terciime edilen eserleri okudugu ve bu alanda kendini gelistirdigi nakledilmekte-
dir. O ayn1 zamanda Me’min’un diizenledigi ilim meclislerinde bulunarak tartigsmalara katil-
mis ve pek ¢ok alimle tanigma firsati bulmustur. Ayrica Bagdat’ta kaldig: siire zarfinda Bey-
tii’l-Hikme nin reisi Sehl b. Harun (6. 215/830) ile yakin bir arkadaslik kurmustur.?3

Kelam ilmini tabii ilimlere acan ve onun felsefeye dayanmasina onciililk eden kisi
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850)’tir. O agtig1 ¢igir sayesinde zamanin bilimsel goriisii ile
Islam diisiincesinin birbirine yakinlasmasma vesile olmustur.?®® Bunu yaparken de Yunan
felsefesinden bilgi ve metot bakimindan etkilenmis, 6zellikle Aristo’nun fikirlerini irdelemis
ve onlar1 tartlsmlstlr.236

Yukarida Yunan felsefesinin éncelikle sifahi olarak islam diinyasina girdigi ve kelam-
cilara bir altyap1 olusturdugu, sonrasinda terciime hareketleriyle eser verebilecek diizeye ge-
lindigi ifade edilmisti. Ebu’l-Huzeyl i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Osman Aydinli, onun
felsefeye olan aginaliginin daha ¢ok miinazaralar yoluyla gerceklestigini, ancak kendi done-
minde terciime edilen felsefi eserlere de vakif oldugunu belirtmektedir. Cevher, araz, atom,
hareket, siik(in, insanin mahiyeti ve bosluk gibi felsefl konulara degindigi eserlerini de felsefi
eserlere vukufiyetinden sonra kaleme aldiginin muhtemel oldugunu dile getirmektedir.?*” Ni-
tekim Beytii’l-Hikme’de onun muasirlar1 olan Huneyn b. Ishak (6. 260/873) ve oglu ishak b.
Huneyn (6. 298/910), Platon’un Devlet, Timaios, Sofist ve Nevamis (Kanunlar) adli kitaplari-

232 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 220.

233 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Girig, Damla Yayinevi, Istanbul 2020, s. 52.

2% Metin Yurdagiir, “Ebii’1-Hiizeyl el-Alaf”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X, s. 330.
23 Demirci, “Mu’tezile’nin Islam Medeniyetine Katkilar1”, s. 125-126.

26 Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 207; Aydinh, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyetleri ve
Mutezili Diisiinceye Etkisi”, s. 18, 26, 32.
27 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 151.
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n1; Aristo’nun Fizik, Gk ve Yeryiizii , Metafizik, Olus ve Bozulus, Ruh Uzerine ve Nikomak-
hos’a Etik adli kitaplarini terciime etmislerdir. Ayrica Ebu'l-Hiizeyl'in ¢agdas1 Kusta b. Lu-
ka'nin (6. 300/912) terciime ettigi Plutarkhos'a etfedilen Fi'l Ard'it-tabi'iyye li'l-feldsife adli
eserine vakif olmasmin muhtemel oldugu da dile getirilmektedir.?®® Ebu’l-Huzeyl ile ¢agdas
olan Basil b. Metran, Kusta b. Luka, Huneyn b. Ishak, ishak b. Huneyn gibi terciimanlarin
Aristo sarihlerinin eserlerini g¢evirdigi nakledilmektedir. Sonu¢ olarak Beytii’l-Hikme’deki
cevirilerin Ebu’l-Huzeyl el-Allaf vasitasiyla Kelam ilminin gelisiminde biiyiik bir rol oynadi-
g1 soylenebilir.

Ebu’l-Huzeyl sifatlar1 agiklarken selbi/tenzihi metodu kullanmaktadir. Ona gore “Al-
lah alimdir” dedigimiz zaman O’ndan cehaleti, yine “Allah kadirdir” dedigimiz zaman
O’ndan acziyeti nefyetmis olmaktayiz. Es‘ari, Ebu’l-Huzeyl’in bu goriisiinii Aristoteles’ten
aldigini ifade etmektedir.2® Ali SAmi en-Nessar, bu goriisiin Aristoteles’ten alinmadigin1 be-
lirtirken s6z konusu tenzih fikrinin Me’min’un etrafinda toplanan felsefeciler ve tercliime faa-
liyetini yiriiten kisiler tarafindan dile getirildigini, Ebu’l-Huzeyl’in da bundan istifade ettigini
zikretmektedir.*® Osman Aydinli da Ebu’l-Huzeyl’in burada felsefi metottan faydalandigin
ifade etmektedir.?** Biitiin bu goriisler ¢ergevesinde Ebu’l-Huzeyl’in bu sdyleminde Beytii’l-
Hikme etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sekildeki selbi/tenzihi metot diger
Mu‘tezili alimler ve Ehl-i Stinnet alimlerinde de goriilmektedir. Yine Es‘ari’nin aktarimina
gore yukarida Ebu’l-Huzeyl’in Allah’in alim ve kadir sifatlari ile ilgili dile getirmis oldugu
ifadelerin aynisin1 Dirar b. Amr da sdylemistir.?*? ilerleyen donemlerde ise “Allah’mn ne ol-
madigini ifade eden sifatlar” olarak tanimlanan ve “viicid, kidem, beka, vahdaniyet, muhale-
fetiin li’1-havadis, kiyam bi—nefsihi”’den olusan sifatlara selbi/tenzihi sifatlar denmis ve bu
tasnif bircok Kelam kitabinda yerini almistir.?4® Séz konusu tenzihgi anlayisin kaynaklarimiz-
da yanliglikla Aristoteles’e atfedilen Plotinos’un Enneadlar adli eserinde mevcut oldugu, Plo-
tinos’un bu eserinde Tanr1’y1 tenzih etmek i¢in O’nda bulunmayan 6zellikleri zikrettigi ifade
edilmektedir.?** Séylem olusturma asamasinda Ebu’l-Huzeyl’in buradan etkilenmis olmasi

mimkiindiir. Zira bu eser, Ebu’l-Huzeyl’den 6nceki dénemde g¢evrilmistir. Es'ari’nin bu ko-

238 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 205.

2% Ebu’l-Hasan Al b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el- Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin: Ik Daénem Islam Mez-
hepleri, ¢ev. Omer Aydimn/ Mehmet Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2019, s.
676-678.

240 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 2, ¢ev. Osman Tung, Insan Yaymnlari, Istanbul
2020, s. 395.

241 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 181.

242 Bs*arl, Makalatii’I-Islamiyyin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri, $.680.

243 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yayinlari, Ankara 2019, s. 300-301.

244 Hasan Ozalp, “Tanr1 Hakkinda Konusa(ma)mak: Plotinus’da Negatif Teoloji”, Turkish Studies, 10/2 (2015),
S. 745-746.
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nuda Ebu’l-Huzeyl’in Aristoteles’ten etkilendigini sdylemesinin sebebinin de kitabin yanlis-
likla Aristoteles’e atfedilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Plotinos’un Enneadlar adli eserinin IV, V ve VI. kisimlarinin Beytii’l-Hikme’de gev-
rildigi yukarida ifade edilmisti. Burada Tanri’nin olumsuz vasiflara sahip olmadigini ifade
eden pasajlar1 6rnek olarak zikretmekte fayda vardir. Plotinos s6z konusu eserinde Tanr1 hak-
kindaki her seyi olumsuzlamak gerektigini belirtmekte ve O’nun varligini ifade etmenin,
O’nun yok olmadigini séylemekle miimkiin oldugunu dile getirmektedir.?*® Tanr1’nin nitelik-
leriyle ilgili genel bir degerlendirme yapan Plotinos su ifadeleri kullanmaktadir:

Ancak bu durumda O’ndan nasil s6z edebiliriz? Stiphesiz O’nunla iligkimiz vardir. Ancak
O’nunla ilgili ne bilgimiz ne de kavrayisimiz var. O’nu bilgi yoluyla kavrayamayacagimiz bir
gergektir; bu O’ndan tamamen bilgisiz oldugumuz anlamina gelmez. Kendisini ifade edebile-
cek tarzda O’na sahip degiliz ama yine de O’ndan s6z edebiliriz. O’nun ne oldugu hakkinda
tiimiiyle sessiz kalarak ne olmadigini séyleyebiliriz.z“'6

Tanrimin isimlendirilmesiyle alakali olarak da Plotinos su ifadeleri kullanir:

O halde Bir, gergekte her tiirlii ifadenin 6tesindedir. Her 6nerme bir sey hakkindadir; diger
seyler arasinda bir sey olmadigi, higbir adla kendisini adlandirmamiz miimkiin olmadigi i¢in
Bir hakkinda getirebilecegimiz tek betimleme, O’nun 'her seyi asan, en yiiksek aklin bile iize-
rinde olan sey' oldugudur. Bir' ¢ kendi zayif tarzimizla ancak isaret edebiliriz.24

Bir bagka yerde Plotinos soyle der:

Ciinkii O’nun tanimi ancak 'tanimlanamaz olan' olabilir. Bir sey olmayan, belli bir sey degil-
dir. Bir'i ifade etmekte ¢ok biiyiik bir giiglilk karsisinda bulunmaktayiz; ¢iinkii O’nunla ilgili
olarak 'konusulamaz olan'dan konusmaktayiz. Sadece kendi kullanimimiz i¢in elimizden gel-
digi kadar kendisine isaret etmek lizere O’na bir ad vermekteyiz ve bu ad yani Bir, aslinda
coklugun inkar edilmesinden daha fazla bir seyi kapsamamaktadir. Ayni zorlukla karsilasmis
olan Pythagorasgilar da O’nu, ¢okluga sahip olmadigina isaret etmek tizere A-pollon (¢ok ol-
mayan) diye adlandirmuslardir.?48

Plotinos, Tanrimin hicbir seye ihtiyaci olmadiginmi sdyle dile getirir:

O [Tanri], kendisi i¢in hicbir sey degildir; hi¢bir seyi kabul etmedigi, higbir seye ihtiyaci ol-
madig1 i¢in kendisi i¢in bir iyi bile degildir. O, bagkalar1 igin iyidir, ¢iinkii bagkalarinin O’na
ihtiyac1 vardir. Buna karsilik kendisinin higbir eksigi yoktur. Boylece iyinin iyilik ihtiyaci
icinde oldugunu diisiinmek sa(;madlr.z“'9

Iste Ebu’l-Huzeyl buradaki tenzih¢i anlayistan etkilenmistir. Sonrasinda da bu etki di-
ger kelamcilara da sirayet etmistir. Ornegin Gazzali, kidem sifatin1 agiklarken “Kadim sdzily-
le varligina yokluk ariz olmayan seyi kastediyoruz.” demektedir. Ardindan kadim lafzinin,
gecmiste o seyin varligindan énce yoklugunun bulunmadigini ifade ettigini belirtmektedir.?>°

Beka sifati icin de “Varliga ve daha sonra kendisinden ademin (yoklugun) selbedilmesine

245 Ozalp, “Plotinus’da Negatif Teoloji”, s. 746.

246 Ozalp, “Plotinus’da Negatif Teoloji”, s. 746.

241 Ahmet Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi 5, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 186.

248 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi 5, s. 186.

249 Arslan, flkgag Felsefe Tarihi 5, s. 188.

29 Ebtl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, Itikad’da Orta Yol (al-Iktisad
fi'l-I'tikdd), ¢ev. Kemal Isik, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1971, s. 29.
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delalet eder.” ifadesini kullanmaktadir. Vahdaniyet sifati i¢in “Varliga ve kendisinden serikli-
gin, ortakligin selbedilmesine (kaldirilmasina) delalet eder.” demektedir. Allah’in zenginligini
ifade eden sifatin ise ihtiyacin selbine delalet ettigini dile getirmektedir.?%

Gazzali’nin Allah’in sifatlarina iligskin bu tenzihgi yaklasimi, Mu‘tezile’nin de yogun
sekilde kullandig1 tenzihi din dili ile ortiismektedir.?®? Bu da gostermektedir ki Ebu’l-
Huzeyl’in g¢evirilerden etkilenerek serdettigi bu diisiincelerden sonraki kelamcilar da etkilen-
mistir.

Galip Tiircan, Vasil b. Atd’nin Yeni Platonculuk’un etkisiyle tenzihi din dilini kullan-
digin ifade etmektedir. O, Ebu’l-Huzey!’in felsefi eserleri inceledigini ve sifat anlayisini buna
gore sekillendirdigini iddia etmekte ve bu sifat anlayisinin heniiz olgunlasmamis halinin Vasil
b. Ata’da mevcut oldugunu belirtmektedir. Bunu da felsefi kiiltiiriin belli oranda Vasil b.
Ata’ya ulagsmasina baglamaktadir.?®® Buna gore Yunan felsefi birikiminin Basra’ya ulasmis
olmas bir etkendir. Ayrica Tiircan, Harran’da yetisen ve oradaki felsefi birikimin Islam diin-
yasina taginmasinda rol oynayan Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742)’in Harran Medresesinde Yeni
Platonculuga vakif oldugunu ve tenzih anlayisinda buradan etkilendigini dile getirmektedir.
Bu etkinin 6zellikle Plotinos ve onun Enneadlar adli eseri sayesinde oldugunu belirtmektedir.
Sonug olarak da Ca’d b. Dirhem’in biitiin bunlar1 Vasil b. Atd’ya 6grettigini ifade etmekte-
dir.?* Tiircan bu ifadeleriyle Vasil b. Atd’nin tenzihi din dilinden felsefenin sifahi yolla 6gre-
nildigi donemde etkilendigini, Ebu’l-Huzeyl’in ise bundan felsefenin yazili yolla intikal ettigi
doénemde etkilendigini sdylemis olmaktadir. Bu da terciime hareketlerinin Kelam ilminin geli-
simine etki ettigi diistincesini desteklemektedir.

Ebu’l-Huzeyl, Allah’in sifatlarini belirlerken Kur’an’dan uzaklasmasa da sifatlari izah
ederken felsefi birikimden faydalanmistir. Nitekim Grek felsefesinde yer alan “Allah tama-
men iradedir.” gorisiindeki Allah ve irade tabirleriyle Ebu’l-Huzeyl’in 6gretisindeki Allah ve
irade tabirleri esit orandadir.?>®

Mu‘tezile’nin tevhid esasinin tesekkiilinde Beytii’l-Hikme’deki ceviri faaliyetlerinin
etkisinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Mu‘tezile’nin tevhid esas1 Ebu’l-Huzeyl’den 6nce
basit bir diizeyde tartisilmis ve heniiz tam olarak tesekkiil etmemis, ondan sonra ise Allah’in
stfatlarinin zatinin 6zii oldugu, cisim veya golge olmadigi, O’nun; sahis, cevher ya da araz

olarak kabul edilemeyecegi, sonradan yaratilmis olan varliklarin 6zellikleriyle nitelenemeye-

251 Gazzali, Itikad da Orta Yol, s. 115.

252 Bayram Cinar, “Gazzali *nin Allah’mn Sifatlar1 Teorisi”, Balikesir [lahiyat Dergisi, 14 (2021), s. 318.

28 Galip Turcan, “Mu’tezili Tenzih Iddiasinin Akli/Felsefi Temellerine Iliskin Bir Degerlendirme”, Siileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2019), s. 56.

2% Tiircan, “Mu’tezili Tenzih Iddiasinin Akli/Felsefi Temellerine iliskin Bir Degerlendirme”, s. 71-72.

255 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 182-183.
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cegi gibi fikirler ortaya ¢ikmistir.?®® Tevhid esasi ele alinirken bu sekilde felsefi kavramlarin
kullanilmasinin, onun, dénemin felsefi eserlerine vakif olmasindan kaynaklandig: ifade edile-
bilir.2%

Mu‘tezile hem donemin siyasi otoriteleri ile olan iliskisi hem de kadim Yunan eserle-
rine olan ilgisinden dolay1 Beytii’l-Hikme’de etkin bir rol tistlenmis, dolayisiyla da oradaki
ceviri faaliyetlerinden etkilenmistir. Mu‘tezile’nin tevhid ilkesinde oldugu gibi adalet ilkesin-
de de Beytii’l-Hikme’nin etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir. Siyasi etkenlerle tartisilmaya
baslanan kader meselesi, insanin kendi fiilini meydana getirme hususunda hiir oldugu ve eger
insanin herhangi bir seyi yapma 6zgiirliigii yoksa onun isledigi iyi veya kotli amellerden dola-
y1 sevap veya ceza gormesinin bir anlaminin olmayacagi ve bunun Allah'in adaleti ile bag-
dasmayacagi esasina dayanmaktadir. Kader meselesi, baslangicta sade bir sekilde ele alinmig
ise de terciime faaliyetleri sonucunda Yunan felsefesinin Islam diinyasina girmesiyle felsefi
bir 6zellik kazanmistir. Boylece insanin fiillerinden sorumlu olmasi diisiincesi, felsefe ile sis-
temlesmis ve Mu‘tezile’nin adalet prensibi dogmustur. Yine felsefenin islam diinyasmna girisi
ile Kelam ilminde Allah'in yaratmasinin belli bir sinirda bitecegi, Allah't tanimayan birinin
O'na itaatinin vuku bulabilecegi, Allah'in emirlerini yerine getirmeyen kisinin, aslinda O’nun
nehyettiklerini yaratmis olacagi, Allah'in takdir ettigi seylerin sona erecegi ve takdir ettigi
seylerin yok olmasindan sonra, O'nun herhangi bir seye gii¢ yetiremeyecegi, yaratma da dahil
olmak {izere her fiilin insana ait oldugu ve bir makdurun (takdir edilen) iki kadirin kudreti
altinda bulunmasinin muhal oldugu ve benzeri fikirler tartisiimaya baslanmistir. Oysa terciime
hareketlerinden dnce bu tiir fikirler mevcut degildi.?®® Dolayisiyla kader meselesinin felsefi
kavramlarla tartisilmasinin ve adalet prensibinin tesekkiiliiniin Beytii’l-Hikme vasitasiyla ger-
ceklestigini soylemek miimkiindiir. Bu noktada Ebu’l-Huzeyl el-Allaf anahtar bir rol oyna-
maktadir. Zira o, Mu‘tezile igerisinde felsefi muhtevali problemleri ele alan ve felsefi kavram-
lar1 ilk kullanan kisidir. Diger Mu‘tezili alimler de onun ortaya koydugu diislinceler etrafinda
goriislerini serdetmislerdir.?>®

Ebu’l-Huzeyl’in alemle ilgili goriislerinde de felsefi gevirilerin etkili oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim o, atom ile ilgili goriislerini 6ne siirerken bilgi ve metot bakimindan Sokra-
tes Oncesi filozoflardan yararlanmis ve atom eksenli bir tabiat felsefesi ortaya koymustur.
Boylece Yunan felsefesindeki atom anlayisini Islam dininin temel ilkelerini agiklamak iizere

faydali bir yapiya biiriindiirmiistiir. Ornek verecek olursak Ebu’l-Huzeyl’in yararlandig1 De-

256 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 105.

57 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 182-183.
28 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 91,103.
29 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 275.
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mokritos, Leucippos, Lucretius gibi filozoflar atom nazariyeleri ile dlemin kidemini savunur-
ken Ebu’l-Huzeyl, Kur’an’a bagh kalarak alemin hud@isunu savunmus ve Allah’in varligini
ispat etmeye calismistir.?®® Atomculuk anlayisinin Kelam ilminin gelisimine olan etkisi daha
sonra detayl olarak ele alinacaktir.

“Araz”’in kavramlagmasinda da aym etkiyi gérmek miimkiindiir. Kelime anlamu itiba-
riyle hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadis metinlerinde gegen bu kavrama felsefi ve kelami
bir anlam yiiklenilmesi, felsefl eserlerin Arapcaya terclimesinden sonra olmustur. S6z konusu
etkinin 6zellikle [sdgiici terciimesinden sonra gerceklestigi anlasiimaktadir. Kelam ilminde bu
kavrami ilk defa Cehm b. Safvan (6. 128/746) ile Ca'd b. Dirhem (6. 124/742) kullanmustir.
Ancak kavrama bu anlamin yiiklenmesini saglayan kisi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tir. Onun ¢ag-
daslar1 olan Nazzam (6. 231/845) ve Cafer b. Harb (6. 236/851) gibi Mu‘tezili alimlerin de
“araz”1 ayn1 anlamda kullandiklar goriilmektedir.?%!

Ebu’l-Huzeyl’in “zaman” anlayisinda da ayni durum s6z konusudur. Kelam ilminde
zaman diisiincesini ilk ortaya koyan kisi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tir.?°? Ona gore zaman, birbi-
rinden ayr fiiller arasindaki farktir.?® Onun bu goriisii, her harekette siikun anlarmin bulun-
dugu esasina dayanmaktadir. Bu ylizden 0, her anin bir harekete ait oldugu fikrini 6ne siir-
mektedir. iste bu noktada Ebu’l-Huzeyl’in goriisii ile Aristocularin zamanin hareketin dlciisii
olduguna dair goriisleri benzerlik gostermektedir.?®* Nitekim Aristocu anlayisa gore zaman,
birbirini takip eden anlardan meydana gelmektedir. Bu anlamda zaman, hareketin say1sidir.?%®
Ebu’l-Huzeyl’in yasadigi donemde Aristo’nun kitaplarinin birgogunun, dzellikle zaman ve
hareket ile ilgili gorlislerinin bolca yer aldig1 Fizik kitabinin g¢evrildigi dikkate alinirsa onun
bu goriislerinde Beytii’l-Hikme’nin etkisinin oldugu ifade edilebilir.

Ruh ve nefsi birbirinden ayiran Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, ruh hakkinda detayl bilgiler
vermektedir. Kur’an’da ruh hakkinda insana ¢ok az bilgi verildigi belirtilmesine ragmen
Ebu’l-Huzeyl’in ruh ile ilgili ayrintili agiklamalar yapmasimin arkasinda felsefe kitaplarinin
bilhassa Galen (6. 200)’in diisiincelerinin oldugu belirtilmektedir.?®® Galen’in felsefeye dair
Hisbu’l-beden, Md zekere Efldtun fi Timavus, Fi enne’l-Muharriki’I-Evvel la yeteharrek adli

eserlerinin Huneyn b. Ishak tarafindan; Kitdb fi enne kuva n-nefs tabiat li mizaci’l-beden adl

260 Aydmli, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyetleri ve Mutezili Diisiinceye Etkisi”, s. 24-26; Aydinli, Islam
Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 205-207.

261 Aydinh, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 215-216; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, TDV Islam Ansiklo-
pedisi (DIA), c. 111, s. 338.

262 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, . 221-222.

263 Mehmet Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gériisiine Tepkiler”, Islam [limleri Enstitiisii
Dergisi, 2, (1975), s. 83.

264 Aydiml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 222.

265 Dag, “Yunan ve Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gériisiine Tepkiler”, s. 71.

266 Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 246.
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eserinin yine Ebu’l-Huzeyl ile ¢agdas olan Hubeys b. Asam tarafindan ¢evrildigi?®’ géz oniine
alindiginda Ebu’l-Huzeyl’in burada Beytli’l-Hikme’den etkilendigini ifade etmek miimkiin-
diir.

Ebu’l-Huzeyl, bir seye gii¢ yetirebilmek i¢in onun keyfiyetinin bilinmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ona gore insan, bilmedigi seye gii¢ yetiremez. O bu ifadeleriyle insanin so-
rumlulugunu ilm, yani bilgiye dayandirmaktadir. Ciinkii insan bilmiyorsa kudretli degil, aciz-
dir. Acizin ise herhangi bir mesuliyeti yoktur. Onun bu goriistinii de Sokrates ve Platon’dan
etkilenerek ortaya koydugu ifade edilmektedir.®

Ebu’l-Huzeyl’in Aristo’dan etkilendigi bir baska nokta “dlemin ezeliligi” konusudur.
Aristo, alemin ezeli oldugunu soyler. Stiphesiz ki bu, Kur’an ile ¢elismektedir. Ancak Ebu’l-
Huzeyl buna “Alem bi’l-fiil degil, bi’l-kuvve ezelidir.” seklinde bir agiklama getirmektedir.?®°
Ebu’l-Huzeyl yaptigi bu agiklama ile Aristo felsefesini Kur’an ile uyumlu bir hale getirmeye
calismustir.

Yukarida verilen 6rnekler daha ¢ok terciimelerin Ebu’l-Huzeyl’in goriisleri tizerindeki
etkisine dairdi. Ancak s6z konusu etki yalnizca bundan ibaret degildir. O, terciime eserlerdeki
goriisleri elestirmek amaciyla da yeni fikirler 6ne siirmiistiir. Bunu Ebu’l-Huzeyl’in makdura-
tin (takdir edilen seylerin) sonlulugu fikrinde gérmek miimkiindiir. O, bu fikrini ilme nispet
ederek ortaya koymustur. Bu sebeple Allah’in olacagini bildigi seylerin yani makduratinin bir
sonunun olmas1 gerektigini sdylemistir. Ona gore sonsuz bir varlik olan Allah’in ilmi de son-
suzdur. Ancak yarattig1 seyler; sonlu, sinirli ve hadis olduklarindan dolay: onlar hakkindaki
ilmi ve kudreti de sinirlidir. Iste onun bu goriislerinin Alemin ve hareketin ezeli olusunu iddia
eden Aristocu felsefeye karsit olarak gelistirdigi 6ne siiriilmektedir.?’° Onun déneminde Aris-

to’nun kitaplariin biiyiik ¢ogunlugunun c¢evrildigi dikkate alindiginda yine burada Beytii’l-

Hikme nin etkisinin bulundugu ifade edilebilir.

2.1.2.2. Felsefi Cevirilerin Nazzam Uzerindeki EtKisi
Basra’da diinyaya gelen Nazzam’in dogum tarihi hakkinda 143/760 ile 195/811 yillar1
arasinda ¢ok farkli tarihler ileri stirilmustiir. O, dayis1 Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tan ders almis ve

onunla beraber birgok ilmi tartigmaya katilmistir. 202/818 yilinda Halife Me’miin’un daveti

267 Demirci, Beytii 'I-Hikme, s. 143-144.

268 Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 264.

269 O’Leary, Islam Diisiincesi Ve Tarihteki Yeri, s. 112-113.
219 Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, . 227-228.
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lizerine Bagdat’a gitmistir. Burada hem y0netici kesim hem de Bagdat Mu‘tezilesine mensup
alimler iizerinde 6nemli bir etki olusturmustur.?’*

Nazzam (6. 231/845) Beytii’l-Hikme’deki ¢eviri faaliyetlerinden en ¢ok yararlanan ki-
siler arasinda yer almaktadir. Agirlikli olarak Yunanca’dan yapilan ceviri eserleri miitalaa
eden Nazzam, ozellikle Aristo ve felsefesi konusunda uzmanlasmustir. Kitabu ala ashabi’l-
heyila, Kitabu'r-red ale’d-Dehriyye, Kitabu'r-red ald ashabi’l-Isneyn, Kitabu'r-red ald
esndfi’l-miilhidin, Kitdbu't-ta’dil ve’t-tecvir, Kitabu'l-marife, Kitabu fi’l-mahal, Kitdbu't-
tevelliid, Kitdabu’'l-ciiz, Kitabu t-tafra, Kitdbu’l-mukdmine, Kitabu fi’l-dlemi’l-kebir, Kitdbu'l-
dlemi’s-sagir, Kitabu’l-hades, Kitdbu’l-insdn, Kitabu'l-harekdt, Kitabu’l-cevihir ve’l-araz,
Kitabu halki’s-sey, Kitdbu’s-sifat gibi eserlerinin biiylik bir kismi yiiksek ihtimalle felsefeye
vukufiyetinden sonra telif edilmis olup bunlar heytla, araz, cevher, hareket, atom, kumin ve
buriiz gibi felsefi meseleler iizerinedir.?’

Nazzam, atomlarin sonsuza degin boliinebilecegini ileri siirmektedir. Onun bu goriisii
Aristoteles’in goriisii ile uyumludur.?”® Zira Aristoteles bu diisiincesini Beytii’l-Hikme’de
Arapgaya cevrilmis olan Fizik ve Gok ve Yeryiizii adl eserlerinde dile getirmistir.?’* Nazzam
bu diisiincesini “Her cliz’iin bir ciizii, her par¢anin bir pargasi, her yarimin bir yaris1 vardir.
Ciiz’iin sonsuza dek béliinmesi caizdir. Onun par¢alanma bakimindan bir sonu yoktur.”?"
seklinde ifade etmektedir. Nazzam’in dile getirdigi bu diisiince ayn1 zamanda Eleali Zenon’un
paradokslarindan biridir.2’® Zenon’un “cokluk paradoksu’na gére; eger bir nesnenin iki parga-
s1 varsa, bir parga diger iki parcay1 bdleceginden dolay1 onun en azindan ii¢ parcaya sahip
olmasi gerekir; aksi takdirde iki parga olmadig1 gibi, parcalarin varligindan da s6z edilemez.
Boylelikle, ortada iki parca varsa, {i¢ par¢anin; {i¢ parca varsa, dort parcanin, vb., olmasi icap
eder ve bu boyle sonsuza kadar siiriip gider. Bu pargalarin ne kadar kiigiik olursa olsun bir
biiyiikliikleri var ise eger, sonsuz sayida biiyiiklilkten meydana gelen nesnenin biitiiniiniin
sonsuzca biiyiik olmasi ve sonsuz sayida parcadan olugmasi gerekir. Onun hem parcalarinin

sayist ve hem de biiyiikliik bakimindan sonsuz olmasi gerekir.?’’ Iste burada Zenon ile

Nazzam’1n ifadeleri birbirine benzemektedir.
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Zenon’un goriisleri Aristo’nun Fizik kitabinda ve Simplicius’un Fizik {izerine yazdigi
serhte zikredilmektedir.?’® Bu iki eser de Beytii’l-Hikme’de terciime edilmistir ve terciimanla-
rin vefat tarihleri dikkate alindiginda Nazzam’in bu eserlerden etkilenerek s6z konusu goriis-
lerini serdettigi s6ylenebilir.

Nazzam’in boliinmeyen ciiz fikrini reddetmesi ve cismin sonsuza kadar bdliinebilece-
gini savunmasi, onun diisiince sisteminde bazi problemlere yol agmistir. Onun bu diisiincesi,
hareketin imkansiz oldugu sonucuna gétiirecegi gerekgesiyle elestirilmistir. Nitekim Ebu’l-
Huzeyl, Eleali Zenon’un “Asil ve kaplumbaga paradoksu” olarak bilinen ve hareketin imkan-
sizligin1 savunan gorlisiinii Nazzam’a kars1 kullanmistir. Ebu’l-Huzeyl bu problemi “Bir nes-
nenin bir mesafeyi kat edebilmesi i¢in dnce yarisini, yarisini kat edebilmesi i¢in de dnce onun
yarisin1 kat etmesi gerekir. Bu boylece devam eder. Bu durumda bir karincanin bir nal1 kat
etmesi asla miimkiin degildir. Ciinkii nalin ciizleri sonsuz sayidadir.” seklinde ifade etmekte-
dir. Iste bu problemi ¢dzmek i¢in Nazzam, “Tafra Teorisi’ni ortaya atmustir.2’® Tafra teorisi,
“hareket eden bir cismin bulundugu yerden sonra gelen mekana ugramadan sigrama yaparak
liciincii mekana gegmesi” seklinde tanimlanmaktadir.?®® Tafra teorisinin bir benzerini Demok-
ritos’ta gérmek miimkiindiir. Nitekim o da Zenon’un paradoksuna cevaben nesnelerin siirekli
hareket ile degil de sigramalarla hareket ettigini soylemistir.?8! Iste burada hem Ebu’l-Huzeyl
hem de Nazzam Yunan felsefesinden yaptiklari alintilarla meseleyi tartismislardir. Ahmet
Mekin Kandemir de bu 6rneklerin, Nazzam ve Ebu’l-Huzeyl’in Aristoteles’ten ¢evrilen eser-
lere vakif olduklarini gdsterdigini ifade etmektedir.?®2

Marwan Rashed, Ebu’l-Huzeyl ve Nazzam’in haraket meselesine dair yaptigi agikla-
malardan hereketle onlarin temel geometri bilgisine sahip olduklarini, 6zellikle de Oklidci
nokta ve dogru tanimlarindan haberdar olduklarini ifade etmistir. Rashed, Basralilarin béliin-
mez pargalart ile geometricilerin noktalar1 arasindaki benzerliklerin tesadiif olamayacagini
dile getirmektedir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in bir geometri uzmani olan ve ayni zamanda Bey-
ti’l-Hikme’de hazinlik gorevini yliriitmiis olan Sehl b. Hartin (6. 215/830) ile olan tamigikligi-
min, bu benzerliklerin bir sebebi olabilecegini sdylemektedir.?®® Oklid’in bircok eserinin Bey-

tii’l-Hikme’de ¢evrilmis olmas1?®* bu diisiinceyi desteklemektedir.
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Nazzam’n geviriler vasitasiyla etkilendigi bir baska nokta da kumln-zuhar teorisidir.
Kumiin sozliikte “gizli olmak, gizlenmek” anlamlarma gelir. Nazzam’in teorisine gore
kumiin, kainatin ve tiirlerinin niivesi ve ilk sekli olarak yaratilan ilk varli§in kendinden sonra
ortaya ¢ikacak olan biitlin varlik tiirlerini kendi i¢inde bi’l-kuvve olarak barindirmasi anlami-
na gelmektedir. Buna gore Allah Teala canli ve cansiz biitlin varlik tiirlerini i¢inde bi’l-kuvve
olarak barindiran bir ¢ekirdek varlik yaratmistir. Zuhtr ise “gizli iken ortaya ¢ikmak, goriin-
mek, meydana gelmek” gibi anlamlara gelmektedir. Nazzam’in diisiincesinde zuhdr, ilk yara-
tilan “6z”de bi’l-kuvve olarak var olan seylerin bi’l-fiil olarak agiga ¢ikmasidir.?®® Nazzam bu
diisiincesini basit ve ikna edici orneklerle anlatmaktadir. Mesela yag, zeytinin veya siitiin
icinde gizli bir halde bulunur, un bugdaydan meydana gelir, yeryiiziindeki su bir kaynaktan
cikar.?® Buna gore yag zeytinin veya siitiin icinde, un da bugdayn iginde, bi’l-kuvve olarak
bulunmaktadir.

Nazzam’in bu diisiincesinin kaynagi hakkinda gesitli yorumlar yapilmistir. Onun bu
teoriyi ortaya koyarken eserlerinin ¢evirilerine vakif olma ihtimaline binaen Anaksagoras,
Thales, Philon, Galen, Aristoteles ve Stoacilar gibi Yunan filozoflarindan etkilendigi iddia
edilmistir.?%’

Sehristani, Nazzam’in kumin ve zuhr ile ilgili goriislerini kisaca ifade ettikten sonra
onun, kumiin ve zuhlr anlayisina sahip olan filozoflarin diistincelerini benimsedigini soyle-
mektedir.®® O, kumin ve zuhir diisiincesini ilk ortaya atan kisinin Anaksagoras oldugunu
dile getirmektedir.?8® Oryantalist Max Horten (1874-1945) de bu teorinin Anaksagoras’a da-
yandigim iddia etmektedir.?®® Ayrica Nazzim’in cevher-araz anlayisinin; renkler, tatlar ve
kokular1 latif cisimler olarak kabul etmesinin dayanaginin da Anaksagoras oldugunu ifade
etmektedir.?®! Nazzam’in tedahiil teorisinde de Anaksagoras’tan etkilendigi ifade edilmistir.
Anaksagoras’a gore varliklar, kendisinde her seyden bir parganin bulundugu bir ilk cisimden
olusmustur. Bundan meydana gelen her seyde de birbirine benzeyen ciizler vardir. Bu ciizler
kendi tiirine has nitelikleri yitirmeden bir karisim olusturmakta ve bir mekanda i¢ ice
(tedahul) bulunmaktadir. Ornek verecek olursak bir et pargasmin i¢inde kan, deri, kil, kemik

gibi sonsuz sayida sey vardir. Bu et ne kadar pargalanirsa pargalansin saf bir cevhere ulasmak
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ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz, Litera Yayinlar1, Istanbul 2008, s. 65.

289 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 290.

290 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 392; Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 221.

291 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 221.
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mimkiin degildir. Ulagacagimiz sey yine ettir ve bu ette tim bu seyler bulunmaya devam
eder. Ekmekte bulunan seylerle giimiiste bulunan seyler birbirinin aynidir. Her ikisinde de her
seyden bir parga vardir. iki seyi birbirinden ayirt etmemizi saglayan sey ise ondaki bir seyin
digerlerine baskin gelmesidir.?®? Nazzam’in cisimlerin tedahiilii teorisine gore sicakla soguk,
tath ile aci, kuru ile yas 6zellikleri cisimlerde bir arada ve i¢ i¢ce bulunmakta, hafif olan kati
olana sirayet etmektedir. Renk, koku, ses, tat, sicak, soguk gibi araz olarak adlandirilan seyler
aslinda latif cisimler olup hepsi ayn1 mekani isgal etmektedir.?®® Burada Nazzam’in tedahul
teorisi ile Anaksagoras’in s6z konusu goriislerinin birbiriyle ortiistiigii ifade edilmistir.2%*

Arda Denkel, Anaksagoras’in diisiince tarihinde iin yapmasini saglayan {i¢ temel iddi-
asmin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi; varligin sonsuza kadar boliinebilecegi anlayisi,
ikincisi; her seyde her seyden bir par¢a mevcut uldugu fikri, liglinciisii ise nesneleri olusturan
cesitli 6gelerin sayica sonsuz oldugu diisiincesidir.’®® Yukarida, Nazzdm’mn varligin sonsuza
kadar boliinebilecegi goriisiine sahip olmasinda Zenon etkisinin oldugundan bahsedilmisti.
Nazzam’in atomculuk karsit1 ifadelerinin Anaksagoras’in diisiinceleriyle benzestigi de ifade
edilmistir.2®® Anaksagoras’in, ikinci ve iigiincii iddiasina dair gériisleri -ki bunlar birbirleriyle
baglantilidir- Beytii’l-Hikme’de Nazzam ile cagdas olan Huneyn b. Ishik tarafindan cevrilen
Aristoteles’e ait Fizik, Metafizik ve Gokyiizii Uzerine adl kitaplarda yer verilmistir.?% Iste
Anaksagoras’mn ikinci ve tigiincii iddias1 bize onun kumin ve tedahul fikrine sahip oldugunu
gostermektedir.?®® Bunlardan hareketle Nazzam’in s6z konusu goriislerinin sekillenmesinde
Beytii’l-Hikme’nin etkili oldugu sdylenebilir.

Nazzam’in s6z konusu kumin-zuhtir teorisinde Aristocu kuvve-fiil teorisinin etkisinin
oldugu da ileri stirilmiistiir. Aristoteles, Metafizik adl1 eserinde kuvve-fiil teorisini detayli bir
sekilde ele almig ve o giine kadar biitiin Yunan filozoflarinin korkulu riiyasi olan olus mesele-
sine tatmin edici bir felsefi agiklama getirmistir.?®® O, kuvve-fiil teorisini sdyle agiklamakta-
dir:

Fiil, bina yapanin bina yapma yetisine sahip olana, uyanik olanin uyuyana, gorenin gozleri ka-
pali olan ancak gdérme duyusuna sahip olana, maddeden ayr olanin maddeye, mamul olanin

292 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 222-223.

2% {lyas Celebi, “Nazzam”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, s. 467.

234 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 223.

2% Arda Denkel, Demokritos/ Aristoteles Ilk¢ag’da Doga Felsefeleri, Kalamis Yayincilik, Istanbul (ts.), s. 55.

2% Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 222.

297 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir, Yapi Kredi Yaymlari, Istanbul 2001, s. 107-109; Aristpteles, Metafizik,
¢ev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1996, s. 121, 216, 461; Aristoteles, Gékyiizii Uzerine, ¢ev. Saf-
fet Babiir, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1997, s. 197.

298 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 222.

2% Mustafa Solmaz, “Kuvve-Fiil Baglaminda Modernlik”, fstqnbul Journal of Sociological Studies, 43 (2011), s.
395; Ahmet Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi 3, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul 2007, s. 155.
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islenmemis olana gore olan durumudur. Fiil adini, bu farkl iligkilerdeki birinci 6geye verelim.
Diger 6ge ise kuvvedir. 3%

Burada Aristoteles, herhangi bir seydeki potansiyelin kuvve olarak isimlendirildigini
ifade etmektedir. O, kuvve-fiil ile ilgili su pasajinda konuyu daha ag¢ik bir sekilde dile getir-
mektedir:

Bir seyin bir sey degil bir seyden oldugunu sdyledigimizde (6rnegin bir ¢cekmece aga¢ degil-
dir, agactandir; agag, toprak degildir, topraktandir. Ayni sey toprak icin de -eger o da bir sey
degil de bir seyden ise- soz konusu olacaktir) dyle gdriiniiyor ki bu baska sey, her zaman, ke-
limenin tam anlaminda bi’l-kuvve olarak, bu dizide s6zii edilen seyden hemen 6nce gelen sey-
dir. Boylece gekmece ne topraktandir ne topraktir; o agagtandir. Ciinkii bilkuvve ¢ekmece olan
agactir ve genel olarak agac, genel olarak ¢ekmecenin maddesidir.>%

Burada Aristo ¢ekmece drnegini vererek, ¢ekmecenin ham maddesi olan agacin bi’l-
kuvve ¢ekmece oldugunu ifade etmektedir. Iste Aristoteles’in kuvve-fiil teorisiyle Nazzam’in
kumin-zuhiir teorisi karsilastirildiginda, tabiatin varliklarda ickin olarak bulundugu ve biitiin
degismelerin sebebi oldugu noktasinda bu iki teori birbiriyle benzesmektedir. Bununla birlikte
her iki anlayista tasvir edilen degisim ve isleyisin farkli temellere dayandigi goriilmektedir.
Ornegin Nazzdm’m anlayisinda cisimlerdeki degisim ve siireklilik varliklarda gizli halde bu-
lunan niteliklerin a¢iga ¢ikmasi, acikta bulunanlarin gizil hale gelmesi seklinde agiklanmakta-
dir. Buna karsin heyula-suret teorisini kabul eden ve bu ¢er¢evede bir degisimi benimseyen bu
Aristocu anlayista varliklarin degisimi siirecinde cisimlere disaridan bir 6zelligin geldigi ve
cismin i¢inde bagka bir cisim veya arazin gizli halde bulundugu fikri kabul gérmemektedir.
Bunun yerine cisimdeki biitiin degisimler istihale kavrami ile agiklanir. Yani varliklar ancak
cevheri ve arizi bir degisime ugrayarak bagka bir varliga doniisiir ve yeni bir nitelik kazanir.

Nazzam ise istihale fikrini agik bir sekilde elestirmekte ve reddetmektedir.3??

Fehmi Jadaane ve Horovitz gibi aragtirmacilar burada bir Stoaci etkinin oldugunu dii-
siinmektedirler. Bu konu, calismamizin ilerleyen sayfalarinda “Stoacilar Uzerinden Olusan
Etki” baslig1 altinda ele alinacaktir.

Nazzam’in bu diisiinceyi One siirerken hangi kaynaktan etkilendigi hususunda farkli
degerlendirmeler yapilmistir. Her ne kadar Nazzam’in bu teoride higbir dis etkenden etkilen-
medigi ve diisiincelerinin tamamen &zgiin oldugunu ifade edenler olsa da*®® Nazzam’n soz

konusu teorisinde Zenon, Anaksagoras, Aristocu kuvve-fiil anlayis1 ve ileride ele alinacag:

30 Aristoteles, Metafizik, s. 403.

301 Aristoteles, Metafizik, s. 407.

302 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 229.

308 Mehmet Bayraktar, Nazzam’in kumin-zuhiir teorisinde dis kaynaktan etkilendigini iddia edilenleri elestir-
mektedir. Ozellikle Yunan felsefesi etkisine dair diisiinceleri, heniiz s6z konusu goriisleri aktaran eserlerin
terciime edilmedigini soyleyerek reddetmektedir. Ayrica o, Aristo’nun Fizik ve Metafizik adl1 eserlerinin onun
doneminde gevrilmedigini ifade etmektedir. Bkz: Bayraktar, Islam da Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 50-53. Oy-
saki yukarida da ifade edildigi gibi, Aristo’nun s6z konusu eserleri Nazzam ile ¢agdas olan Huneyn b. Ishak
tarafindan terciime edilmistir.



57

tizere Stoaci felsefenin etkileri goriilmektedir. Ancak bu teoriler birebir ayni degildir. Nazzam
burada Aristo’nun kitaplarini irdeleyerek, tabiri caiz ise, bir ar1 gibi ¢alismis ve kendi sistemi-
ne oturtabilecegi diisiincelerden yararlanmistir. S6zgelimi Aristo’nun diisiince sistemine uy-
mayan goriisleri olan Zenon ve Anaksagoras’tan da yine onun kitaplar1 vasitasiyla bir seyler
almis, Aristo’nun bizzat kendisinden de etkilenmistir. Ancak yeri geldiginde Aristo’yu eles-
tirmekten de geri durmamistir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’in aktardigi bir rivayete gore
Nazzam, Aristoteles’in gliindeme geldigi bir ortamda, onun eserlerini elestirel bir amagla oku-
dugunu ve onu reddettigini sdylemis, Yahya el-Bermeki de bu vaziyete sasirarak Nazzam’a
“Sen onun eserlerini okumay1 hos karsilamazsm.” demistir.>®* Esasinda Nazzdm’in Aris-
to’nun eserlerine reddiyeler yazmis olmasi bile Beytii’l-Hikme vasitasiyla geviri eserleri oku-

dugunu ve onlardan etkilendigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

2.1.2.3. Felsefi Cevirilerin Cahiz Uzerindeki Etkisi

Amr b. Bahr el-Cahiz hicri 150-160 yillarinda Basra’da diinyaya gelmistir. Gramer,
siir, tarih ve edebiyat gibi dersler alarak buranin ilim ve kiiltiir hayatindan oldukca istifade
etmistir.3® Aldig1 egitim ve ilme verdigi deger sayesinde geng yaslarinda Me’miin onu saraya
davet etmis ve kendisine divan katipligi teklif etmistir. Cahiz bu goérevi kabul etmis ancak
yalnizca {i¢ giin silirdiirebilmis, ardindan bu vazifeyi yapamayacagini bildirmistir. Yine de
resmi bir gérevi bulunmamasina ragmen halifeyle ve onun vezirleriyle siki bir diyalog igeri-
sinde bulunabilmistir.3°

Cahiz’in Bagdat’ta bulunmasi terciime faaliyetlerinin en hareketli oldugu zamanlara
denk gelmis ve bu da onun diisiince diinyasina ciddi bir tesirde bulunmustur. Nitekim eserle-
rinde Yuhanna b. Batrik (6. 200/815), Ibn Naime el-Himsi (6. 226/840), Theodore Ebt Kurre
(6. 197/812°den sonra), ibnii’l-Mukaffa* (6. 142/759) gibi Beytii’l-Hikme’de ¢alismis miiter-
cimlerden bahsetmekte ve onlarmn bazilar1 hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ozel-
likle Tbnii’l-Mukaffa‘’nin etkisi ¢cok bariz bir sekilde goriilmektedir. Cahiz’in ahlak ile ilgili
goriislerinde kullandigi kavramlar ve diisiincelerin, ibnii’l-Mukaffa‘’nin Beytii’l-Hikme’de
¢evirmis oldugu el-Edebii’s-sagir ve el-Edebii’l-kebir adl1 eserlerinde gectigi ifade edilmekte-
dir.3” Ayrica Cahiz eserlerinde Anaksimendros (M.O. 546), Anaximenes (M.0O. 525), Phyt-
hagoras (M.O. 495), Demokritos (M.O. 370), Hipokrat (M.0O. 370) Oklid (M.O. 275), Epikii-
ros (M.O. 270), Platon, Aristoteles gibi birgok Yunan filozofunu ismen zikretmistir. O, Kita-

304 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 228-229.

395 Ramazan Sesen, “Cahiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.VII, s. 20.

306 Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik: Cahiz’in Ahlak Diisiincesi, Klasik Yayinlari, istanbul 2015, s. 21.
307 Cengiz, Doga ve Oznellik, s. 24.
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bu’l-Hayevdn adli eserini yazarken Aristoteles’ten yapilan terclimelerden oldukca faydalan-
mis, ondan bircok nakilde bulunmus ve yiizden fazla yerde atifta bulunmustur.3® Yine Delail
isimli eserindeki bir¢ok pasajin Aristoteles’in De Anima/Nefs Uzerine adli kitabina dayandig1
ileri stiriilmiistiir. Cahiz’in Sokrates oncesi filozoflardan ¢okca istifade etmis olmasi, onun
Mu‘tezile icerisinde kendisini farkli kilan 6zelligi oldugu ifade edilmisgtir.3%°

Cahiz, Yunan eserlerini incelemesi sayasinde daha 6nce Mu’tezile kelaminda tartisil-
mamis olan konulari ele almis, ayrica bu yolla edindigi terminoloji sayesinde dénemin giincel
meselelerini yeni bir iislupla ifade etme imkani bulmustur.3°

Onun felsefeden etkilenisi, klasik kaynaklarimizda da ifade edilmistir. Bagdadi onu
“Mu‘tezile’nin reisi ve filozofu” olarak takdim etmektedir.3!! Sehristini de onun hakkinda
“Felsefecilerin yazdig1 bircok kitabi okuyup diisiincelerini kendi goriisleriyle kaynastirmis,
onlardan aldig1 birgok fikri retorik ifadelerle ve ustalikli bir {islupla takdim etmistir.””3'? de-
mektedir.

Cahiz’1n lizerinde Stoaci felsefenin etkileri de oldukea fazladir. Bu konu ¢alismamizin
ilgili boliimiinde ele alinacaktir.

Beytii’l-Hikme’deki terciime faaliyetlerinin Me’miin doneminde zirveye ¢iktigi, takip
eden siiregte ise artik zayiflamaya basladigi yukarida ifade edilmisti. Me’min’un hilafet d6-
neminden sonraki siirecte terciime faaliyetleri zayiflasa da burada terciime edilen eserler, Is-
lam filozoflar1 ve kelamcilar basta olmak iizere Islam bilginlerinin ilgi alaninda yer almaya
devam etmistir. Beytii’l-Hikme’nin biitiin kelamcilar iizerindeki etkisini incelemek ¢alismanin
sinirlarint asacagindan dolay1 s6z konusu etkinin uzun yillar devam ettigini gostermek baki-
mindan dikkat cekici bir 6rnek olarak Me’mun’dan yaklasik ii¢ asir sonra yasamis olan

Gazzali uizerindeki etkisi ele alinacaktir.

2.1.2.4. Felsefi Cevirilerin Gazzali Uzerindeki Etkisi
Kelam, fikih, tasavvuf gibi ilim dallartyla ilgilenen EbGi Hamid el-Gazzali, daha ¢ok
filozoflara yonelttigi elestirilerle 6n plana ¢ikmistir.3!® Bu da onun felsefeye karsi oldugu ve

onu biitliiniiyle reddettigi kanaatinin olusmasina yol agmistir. Ancak onun felsefi birikimi tii-

308 Cengiz, Doga ve Oznellik, s. 25; Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 219-220.

309 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 220.

310 Cengiz, Doga ve Oznellik, s. 31.

1 Ebd Manstr Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1977, s. 126.

312 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 77.

313 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X111, s. 489.
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miiyle reddettigini sdylemek miimkiin goziikmemektedir.3!* Zira o, el-Munkiz mine’d-Dalal
adli eserinde filozoflar ii¢ kisma ayirarak elestiriye tabi tutmaktadir.

Bunlardan ilki dehriler (ateistler)dir. Onlar her seyi diizenleyip takdir eden, bilgi ve
kudret sahibi bir yaraticinin varligini reddetmektedirler. Onlara gére alem eskiden beri devam
edegelen bir evrimle meydana gelmistir ve hala daha 6yle devam etmektedir. Sonsuza kadar
da bdyle olmaya devam edecektir.3!®

Ikinci gruptaki tabiatcilar (naturalistler) ise arastirmalarini daha ¢ok dogadaki varlikla-
ra dair yapmislar, hayvanlarin ve bitkilerin ilging 6zellikleri tizerinde durmuslardir. Canlilarin
anatomik yapisini inceleyen naturalistler buradaki essiz hikmetlerle karsi karsiya kalinca bir
yaraticinin varligini kabul etmislerdir. Ancak bu gruptaki filozoflar ruhun dlecegine ve tekrar
dirilmeyecegine kanaat getirmislerdir. Dolayisiyla ahireti, cenneti, cehennemi, hasredilmeyi,
kiyameti ve hesap giiniinii de reddetmislerdir. Bu yiizden bunlar kiifre diismiistiir.3

Son grupta da Platon, Sokrates, Aristoteles gibi filozoflardan olusan metafizikgiler
(ilahiyatgilar) bulunmaktadir. Gazzali bu kisimda 6zellikle Aristoteles’ten bahsetmekte ve
onun mantik ilmine dair yazilarinin, ilimlerin anlasilmasi gli¢ noktalarinin daha anlasilir hale
gelmesini sagladigini ifade etmektedir. Bu boliimdeki filozoflarin ateist ve tabiatei filozoflarin
goriislerini reddettiklerini soylemektedir. S6zgelimi Aristo’nun Sokrates ve Platon gibi felse-
fecilerin baz1 goriislerini elestirdigini sdylerken kiifiir ve bid’at igeren pek ¢ok goriisiin de
oldugu gibi kaldigimi ifade etmektedir. Buna bagli olarak Aristoteles’in goriislerini “kiifre
diismesini gerektiren goriisler”, “bid‘ate diigmesine sebep olan goriisler”, “temel olarak inkar
edilmesi gerekmeyen goriisler” olmak tizere ii¢c kisma ayirmaktadir. Gazzali tiim bunlardan
sonra bu gruptaki filozoflarin da tekfir edilmesi gerektigini belirtmektedir.3!’

Gazzali sadece Yunan filozoflarin tenkide tabi tutmayip onlarmn yolunu takip eden Is-
lam filozoflarin1 da elestirmektedir. O, Yunan felsefe gelenegini takip etmeye ¢alisan Miislii-
man felsefecileri elestirmek amaciyla Tehafiitii 'I-feldsife adli eseri kaleme almistir.318

Gazzali filozoflarin fizik ilmine dair serdettikleri goriisleri de ele almakta, bunlarin
genel olarak kabul edilebilecek bir igerige sahip oldugunu ifade etmektedir. Ona gore filozof-

larin “varlikta zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin varligina dair goriisleri”, “insani nefislerin

kendi kendilerine kaim olduklari, cismin tabiatinda bulunmadiklari, 6liimiin; nefsin bedeni

314 (:)mer Mahir Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakisi: O Gergekten Bir Felsefe Karsiti Miydi?”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001), s. 88.

315 Ebi Hamid el- Gazzali, EI-Munkiz mine’d-Dalal, cev. Onur Senyurt, Gelenek Yaymcilik, Istanbul 2019, s.
42-43.

816 Gazzali, EI-Munkiz mine’d-Daldl, s. 43-44.

817 Gazzali, EI-Munkiz mine’d-Daldl, s. 45-46.

318 Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakist”, s. 91.
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yonetmeyi terk etmesi anlamina geldigi ve 6liimden sonra bile insan nefislerinin kendi kendi-

19 ¢

lerine kaim olacagina dair goriisleri”, “insani nefislerin yok olmasinin miimkiin olmadigi ve
onlarin bir kere var olduktan sonra artik ezeli ve ebedi olduguna dair goriisleri”, “s6z konusu
nefislerin cesetlere geri donmesinin miimkiin olmadigina dair goriisleri” hari¢ tutulacak olursa
fizik ilmi ile alakali problemler ortadan kalkmis olacaktir. Ayrica Gazzali bununla da yetin-
meyip fizigin bazi alt dallarinin niibiivvetin imkani1 konusunda delil olma 6zelligine sahip
oldugunu dile getirmektedir.3'°

Metafizik alanina gelindiginde ise Gazzali, filozoflar1 ii¢ meselede tenkit etmektedir.
Birincisi, alemin ve biitiin cevherlerin ezeli oldugu goriisiidiir. ikincisi, Allah’in tikelleri bi-
lemeyecegi seklindeki diisiinceleridir. Ugiinciisii ise bedenlerin yeniden dirilmesini kabul et-
meyerek cezanin ya da miikafatin yalnizca ruhlar i¢in gegerli olacagi goriistidiir. Gazzali 6zel-
likle bu gruptaki filozoflarin goriisleri {izerinde durmus ve onlar felsefi yontemle elestirmis-
tir.32 Bununla birlikte Gazzali’nin filozoflarin siyaset ve ahlaka dair diisiinceleri hakkinda da
genel olarak olumsuz bir tavir i¢inde olmadig1 anlasilmaktadir.3?!

Goriildugu tizere Gazzali felsefeye karsi ¢ikmamakta bazi noktalarda filozoflarin go-
rislerini felsefl yontemle elestirmektedir. Dolayisiyla onun felsefeye ve felsefi eserlere tiim-
den kars1 oldugunu séylemek miimkiin géziikmemektedir.

Gazzali’'nin Bagdat ile iligkisine gelinecek olursa, onun Bagdat Nizamiye Medresesi
miderrisligine atandig1 doneme bakmak faydali olacaktir. Hayat1 boyunca pek ¢ok eser kale-
me alan Gazzali’nin telif bakimindan en verimli oldugu donem, Bagdat Nizamiye Medresesi
miiderrisligi siirecidir. Kaynaklarimizda burada bulundugu dort yil i¢inde pek ¢ok kitap yaz-
dig1 nakledilmektedir. Bunlarin arasinda Mihakku 'n-nazar, Mi ‘yaru’l- ‘ilm, Sifa 'u’l-galil gibi
mantik eserlerinin; Makdsidu’l-feldsife ve Tehdfiitii’l-felasife gibi filozoflarin goriislerini ele
aldig1 eserlerin bulunmasi®? konumuz acisindan &nemlidir. Burada Gazzali’nin Beytii’l-
Hikme’deki felsefi kitaplardan faydalandigini sdylemek miimkiindiir. Zira Abdurrahman Be-
devi, Gazzali’nin Tehafiitii'I-felasife isimli eserinde Yahya en-Nahvi’nin Proklus’un alemin
kidemine dair goriislerini zikretmek {lizere yazdig1 bir eserden ve yine en-Nahvi’nin buradaki
goriislere yazdigi reddiyeden yararlandigini dile getirmektedir. Yahya en-Nahvi’nin Prok-
lus’un delillerini zikrettigi Hucecu Bruklus fi Kidemi’l-alem isimli eseri ishak b. Huneyn tara-

findan terclime edilmistir. Bu kitap Abdurrahman Bedevi tarafindan el-Efldatiniyyetu’l-

Muhdese inde’l-Arab isimli kitabinin iginde nesredilmistir. Ayrica Bedevi, Yahya en-

319 Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakis1”, s. 98-99.

320 Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakisi”, s. 100-101.

321 Detay igin bkz: Alper, “Gazzali’nin Felsefi Gelenege Bakisi1”, s. 101-104.
322 Cagrici, “Gazzali”, s. 491.
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Nahvi’nin bu gériisleri reddettigi eserinin de Islam diinyasinda yaygin olarak bilindigini zik-
retmektedir.®>® Bu da Gazzali’nin meshur kitabinda Beytii’l-Hikme’de cevrilen kitaplardan
yararlandigin1 gostermek agisindan onemlidir. Nitekim onun, filozoflarmn Islam’a aykir1 go-
riislerini elestirdigi s6z konusu eserinin, Islam’1 savunma 6zelligi dikkate alindiginda kelami

bir hiiviyet tagidigini soylemek miimkiindiir.

2.1.2.5. Terciime Faaliyetleri Uzerinden Islam Diinyasina Giren Stoaci Diisiincelerin
Etkisi

Beytii’l-Hikme’de terciimelerin yapildigi zaman diliminde Stoact filozoflarin eserleri
Arapgaya ¢evrilmemistir.?* Ancak bu, Stoaci diisiincelerin terciimeler yoluyla Islam diinyasi-
na ulagsmadig1 anlamina gelmemektedir. Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi baglhk-
It eserinde Stoaciligm Islam diinyasma hangi yollarla girdigini ele alan Fehmi Jadaane, yuka-
rida da ifade edildigi gibi Yunan diisiincesinin iki yolla Islam diinyasina girdigini soylemek-
tedir. Birincisi “yaygm etkilesim yolu”, yani sifahi yoldur. kincisi ise “bilimsel etkilesim
yolu”dur. Bu da geviriler vasitasiyla olmustur. Jadaane yaygin etkilesim yolunu tanimanin

oldukga zor oldugunu ifade etmekte®?®

ve bu yolun Yunanca eserlerin Arapcaya ¢evrilmesin-
den &nceki dénem igin gegerli oldugunu sdylemektedir.?® Béylece 0 bilimsel etkilesim yolu-
na odaklanmaktadir.

Diyanet Islam ansiklopedisinin ilgili maddesinde bu felsefenin Islam diisiincesine etki-
sinin, daha ¢ok Iskender el-Afrodisi (8. III. yiizyilin ilk yaris1) ve Yahya en-Nahvi (6. VL
ylzyilin ikinci yarist) gibi Aristo sarihleriyle 1yi bir derlemeci olan Galen (6. 200)’in eserleri,
ayrica Plutarkhos (6. 120)’a isnat edilen el-Ard i 't-tabi iyye yoluyla oldugu ifade edilmekte-
dir.3?” Mehmet Bayrakdar da Stoaciligin bu eserler yoluyla Kelam ilmini etkiledigini belirt-
mektedir.??® Bunlar1 Jadaane de kabul etmektedir.?® O, konuyu derinlemesine inceleyerek
Stoacilarin kelamcilara etki eden eserlerin hangileri olduguna dair ¢aligmalari ele almakta ve
en sonunda su eserlerin kelamcilart etkiledigini belirtmektedir:

- Plutarkhos’a nispet edilen Kusta b. Luka (6. 300/913) tarafindan terciime edilen De

Placitis adl1 eser.®* Bu kitap ibn Nedim’de Kitdbu I-drdi 't-tabi ‘iyye olarak gegmekte-

323 Abdurrahman Bedevi, “el-Gazzali ve Yunan Kaynaklar1”, ¢cev. Tuna Tunagdz, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 54/1 (2013), s. 139-140.

324 Mahmut Kaya, “Revakiyy(n”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXV, s. 25.

325 Fehmi Jadaane, Stoaciligin Islam Diigiincesi Uzerindeki Etkisi, gev. Ece Ergin, Albaraka Yaymlari, Istanbul
2021, s. 41.

326 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 50.

327 Kaya, “Revakiyy(in”, s. 25.

328 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 82-83.

329 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 49.

330 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 49.
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dir.33! Daha once de ifade edildigi gibi bu kitap Beytii’l-Hikme’de terciime edilmistir.
Ayrica bu eserin yanliglikla Plutarkhos’a isnat edildigi, kitabin ger¢ek yazarinin Ae-
tius adli kisi olusunun Hans Daiber tarafindan 1980°de yapilan “Aetius Arabus” adli
calisma ile ortaya kondugu belirtilmistir.3*? Kitap Almanca olarak kaleme alindig
icin, Tiirkce terclimesinin de olmamasindan dolay1 buradaki goriisleri inceleme imkani
bulamamaktayiz. Ancak bu eser Plutarkhos’a ait olmasa bile Jadaane’nin anlatimina
gore Stoaciliga dair ciddi bilgiler igermektedir.®*® Dolayisiyla konumuz agisindan
onemli olan, eserin kime ait oldugu degil, icinde Stoac1 diislinceler barindirip Beytii’l-
Hikme’de terciime edilmis olmasidir.

- Jadaane yanlislikla Aristoteles’e isnat edilen Plotinos’un Enneadlar adli eserinin de
Stoaci diisilincelerin bilimsel etkilesim yolu ile girmesine vesile oldugunu ifade etmek-
tedir.33* Bu eser sayesinde Yeni-Platonculuga dair diisiincelerin Islam diinyasina gir-
digi daha 6nce ifade edilmisti. Yazara gore Stoaci diisiinceler de bu eser sayesinde Is-
lam diinyasina girmis ve Kelamcilari etkilemistir. Jadaane buna delil olarak ilk¢ag filo-
zoflarina dair Muhtaru’l-hikem adli eseriyle sohret bulan, alim ve devlet adami olan
ibn Fatik (8. 5/11. yiizyil)’in®® s6z konusu eserinde Stoacilara Yeni Platoncu diisiin-
celeri ¢agristiran yanlis goriisler atfettigini 6ne siirmektedir. Ibn Fatik’in bu konudaki
kafa karisikliginin sebebini Enneadlar’daki Stoaci unsurlara baglamaktadir.3*® O, ben-
zer sekilde Sehristani’nin de s6z konusu eser sayesinde Stoact Zenon’a Yeni Platoncu
ogretiler atfettigini ifade etmektedir.3¥’

- Galen’in fizik, tip, mantik ve ahlaka dair metinleri.®*® Nitekim Galen’in bir¢ok eseri-
nin Beytii’l-Hikme’de Arapgaya g¢evrildigi yukarida ifade edilmisti.

- Iskender el-Afrodisi’nin fizik, mantik ve ahlaka dair metinleri.33®

- Jadaane Epiktetos’un “el kitab1” (manuel) adl1 eserinden de etkilenildigini s6ylemek-
tedir.®*® Ancak bu eserin Beytii’l-Hikme’de gevrildigine dair bir veriye rastlanilma-

maktadir.

331 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 824.

332 Kutluer, “Kusta b. Luka”, s. 466.

333 Jadaane, Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, s. 50.

334 Jadaane, Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, S. 49.

335 Bekir Karliga, “Ibn Fatik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1X, s. 483.
3% Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 62-63.

337 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 65-T1.

338 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 49.

339 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 49.

340 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 49.
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Yukarida Stoaci diislinceleri ele alan bazi eserlerin Beytii’l-Hikme’de terciime edildigi
ifade edilmisti. Burada, terciime edilen bu eserlerin kelamcilara nasil etki ettigini gdsteren
bazi 6rnekler verilecektir.

Jadaane Stoacilarin materyalist anlayislarinin bazi kelamcilar1 etkiledigini ifade et-
mektedir. Bunun i¢in dncelikle Stoacilarin cisim anlayislarina géz atmak faydali olacaktir.

Stoacilarin ontolojisinde her sey cisim ve cisim olmayan olmak {izere ikiye ayrilmak-
tadir. Buna gore ger¢ek anlamda var olan her sey cisimdir. Bosluk, zaman, yer gibi seyler ve
gercekte var olmayip hayal giicliniin iiriinii olan seyler cisim olmayandir. Cisim olmayanlar
gercek anlamda, t6z anlaminda varliga sahip olan seyler degildirler. Stoacilar boyle soylemek-
le birlikte onlarin varliklarini reddetmeyip ikincil olarak veya mecazi anlamda var olduklarini
kabul etmektedirler. Onlarin bu anlayisina gore insan ruhlart ve erdemler birer cisimdir. Yine
duygular, heyecanlar, kavramlar gibi ruhta yer alan ve ruhtan kaynaklanan seyler de cisimdir.
Hatta Stoacilar, insan eylemlerinin de maddi bir cisim oldugunu ifade etmektedirler. Bazi
Stoacilar, giindiiz ve gecenin, aylarin, mevsimlerin ve yillarin da birer cisim oldugunu iddia
etmektedirler. Stoacilarin cisim anlayist bununla siirlt kalmayip Tanri'min da cisimsel bir
varlik oldugunu kabul etmektedirler.3*!

Jadaane, Imamiyye kelamcilarindan olan Hisam b. Hakem (8. 179/795) ve Hisam el-
Cevaliki (6. h. I11. yiizy1lin sonlar1)’nin, Mu‘tezili olan Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi®*?, Nazzam ve
Cahiz’in®® s6z konusu Stoaci diisiinceden etkilendigini ifade etmektedir. Hisam b. Hakem,
Nazzam ve Cahiz’m Beytii’l-Hikme ile olan iliskisi daha 6nce ifade edilmisti. Ancak Hisam
el-Cevaliki ve Salihi’nin Bagdat’ta bulunduguna ve Beytii’l-Hikme’deki kitaplari gordiigiine
dair herhangi bir veriye rastlanilmamaktadir. O yilizden g¢eviriler vasitasiyla olusan etkinin
Hisam b. Hakem, Nazzam ve Cahiz iizerinde meydana geldigi anlagilmaktadir.

Es‘ari’nin Makaldt’inda Hisam b. Hakem’e atfettigi diisiincelere bakildiginda yukarida
ifade edilen Stoaci diisiincelere Hisdm b. Hakem’in de sahip oldugu goriilecektir. Buna gore
Hisam; Allah’in bir cisim oldugunu, uzunlugunun, eninin ve derinliginin oldugunu ifade et-
mistir. O ayrica, Allah ile diger cisimler arasinda bazi yonlerden benzerlikler oldugunu, aksi
halde bu cisimlerin Allah’in varhigina delalet etmeyecegini sdylemistir.3** Ona gére renkler,
tatlar ve kokular da cisimdir.®*> Allah hakkinda “O mevcuttur” demek “O cisimdir” demektir.

Ciinkii cisim mevcuttur, seydir.3*® Ozellikle bu ifade, Stoaci1 diisiincenin neredeyse birebir

341 Ahmet Arslan, ITkcag Felsefe Tarihi 4, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2008, s. 266-269.
342 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 133-139.

343 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 139-140.

34 Bsarl, Makalatii ’l-islamiyyin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 78, 306.

345 Bs‘arl, Makalatii’I-Islamiyyin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 92.

46 Bs‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin: [k Dénem Islam Mezhepleri, s. 720.
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aynisidir. Zira onlar, yukarida da belirtildigi gibi gercek anlamda var olan seylerin cisim ol-
duklarini, cisim olmayan seylerin de gercek anlamda var olmadiklarini sdylemektedirler.
Hisam’1n burada “mevcud”u “cisim” olarak nitelemesi bu diisiinceye olduk¢a yakindir.

Hisam b. Hakem, Stoacilarin aksine insan eylemlerinin cisim degil de onlarin birtakim
manalar oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hisam el-Cevaliki, tipki Stoacilar gibi insan ey-
lemlerinin de birer cisim oldugunu kabul etmektedir. Hatta her seyin cisim oldugunu soyle-
mektedir.®*” Bu son goriisiiyle o, Stoacilardan bile ileriye gitmistir.>*® Hisam el-Cevaliki’nin
Beytii’l-Hikme ile iliski kurduguna dair bir bilgiye rastlanmadiginmi ifade etmistik. O halde
onun, Stoacilarla birebir ayni olan bu diisiinceleri nasil agiklanabilir? Hisam el-Cevaliki’nin
Hisdm b. Hakem’den ciddi anlamda etkilendigi nakledilmektedir.3*® Hisam b. Hakem’in 6zel-
likle cisim konusundaki goriisleri el-Cevaliki’yi etkilemistir.**® Buradan el-Cevaliki’nin bu
konu hakkindaki goriislerinin yegane kaynagimin Hisadm b. Hakem oldugu yorumunu yapmak
miimkiindiir. Hisdm b. Hakem’in bir yi1lda Allah hakkinda bes farkli goriis ileri siirdiigii, sonra
bunlarin hepsinden vazgecip onun bir cisim oldugunu sdyledigi nakledilmektedir.®*! Onun
Allah’in cismaniligine dair baz1 diisiinceler serdedip ardindan bunlardan vazge¢mis olmasi,
insan eylemlerinin de bir cisim olduguna dair Stoaci diisiinceyi aktardigi, el- Cevaliki’nin de
bu diistinceyi benimsedigi yorumunu yapmay1 miimkiin kilmaktadir. Ancak bunu ispatlayacak
herhangi bir delil bulunmamaktadir. Sonug¢ olarak Hisam b. Hakem’in Beytii’l-Hikme’deki
ceviri eserler vasitastyla Stoaci diisiincelere muttali oldugunu ve onun sayesinde bu diisiince-
lerin diger kelamcilara da ulastigini séylemek miimkiindiir.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak adli eserinde Nazzam’in Hisam b. Hakem’den renkle-
rin, tatlarin, kokularin ve seslerin birer cisim oldugu diisiincesini aldigin1 belirtmektedir.>?
Burada Nazzam’in Beytii’l-Hikme ile olan iligkisi diistiniildigiinde onun dogrudan ¢eviri
eserler vasitasiyla etkilenmis olma ihtimali de vardir. Nitekim Horovitz, Nazzam’in bu ifade-
leriyle Stoacilarin goriisleri arasindaki benzerligin tesadiifi olmadigini, onun Stoacilardan
etkilendigini sdylemektedir.®*®

Konu Nazzam’a gelince onun kumiin-zuhir teorisinde Stoacilardan etkilendigine dair
goriisleri zikretmekte fayda vardir. Sehristani’nin, Nazzadm’in kumiin-zuhdr teorisini aktardigi

pasaj su sekildedir:

847 Es‘arl, Makaldtii’l-Islamiyyin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 92.

348 Jadaane, Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, s. 133.

39 Yusuf Sevki Yavuz, “Cevaliki, Hisim b. Salim”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 437.

350 O3z, “Hisam b. Hakem”, s. 154.

1 Bs‘arl, Makalatii’I-Islamiyyin: Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 8.

%2 Bagdadi, el-Fark, s.114.

358 S, Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, gev. Ozcan Tasci, Litera Yayincilik, Istanbul 2014, s. 25.



65

Ona gore Allah, mevcudati su anda bulunduklar hal {izere madenler, bitkiler, hayvanlar ve in-
sanlar olmak iizere bir defada yaratmistir. Adem’in yaratilmasi evlatlariin yaratilmasindan
once olmamus, fakat Yiice Allah yarattiklarinin bir kismini gizlemistir. Zaman bakimindan 6n-
celik ve sonralik, varlik ve yaratmada (hudus) degil, gizlenen yerden ortaya ¢ikma konusunda-
dir. Nazzam bu konuda, kiimun ve zuhur ehli diye bilinen filozoflarin diisiincelerini benimse-
mis, ilahiyat¢1 (ilahiyyun) denilen filozoflardan daha c¢ok tabiat¢ilara meyletmistir.354

Jadaane burada Stoa etkisinin oldugunu ifade etmektedir. O, Stoacilarin diinyanin ted-
rici bir gelisme ile degil, tek bir anda mitkemmel bir sekilde olustugunu diisiindiiklerini soy-
lemektedir. Buna gore diinya bir an bile olsa ¢ocuklukta kalmaz, ezelden beri genglik ve ol-
gunluk noktasina ulagsmistir. O, Stoac1 Kleanthes’in “Evrenin kisimlariin en uygun zamanda
tohumlardan ¢ikmasi gibi, evrenin hayvanlar ve bitkiler olan kisimlar1 da uygun zamanda bii-
yiir.” dedigini nakletmektedir. Jadaane’ye gore bu diisiinceler Nazzam’in kumian-zuhir teori-
sini olusturmasinda etkili olmustur.®®® Aym diisiinceyi Horovitz de dile getirmektedir. Ona
gore kumiin-zuhlr teorisinde Nazzdm Stoacilardan etkilenmistir. Horovitz, Stoacilarin birbi-
rine benzeyen seylerin ilk madde ya da akilda embriyolar halinde gizlenmekte oldugunu, son-
rasinda ise bitkilerin ve hayvanlarin spermadan ortaya ¢iktig1 gibi tekrar zuhir ettiklerini sdy-
lediklerini ifade ederek bunlarin Nazzam’mn diisiincesine yakin oldugunu belirtmektedir. Buna
destek olarak da Bagdadi’nin Nazzam’a atfettigi “Annelerin yaratilmasi ¢ocuklarin yaratilma-
sindan dnce degildir.” goriisiinii dile getirmektedir.>*® Ayrica o, yukarida Sehristani’den akta-
rilan pasajdaki “Tabiatcilara meyletmistir.” ifadesindeki tabiat¢ilarin Stoacilar oldugunu soy-
lemektedir.®®

Nazzam’in ruh anlayisinda da Stoaciligin izlerini bulmak miimkiindiir. Ona gore ruh
bedenle kaynasmis latif bir cisimdir, kalbin biitiin boliimlerine giildeki su, susamdaki ve siit-
teki yag gibi karismis bulunmaktadir.®*® Horovitz’e gére Nazzam’m ruh ve bedenin birligi ve
birbirine niifuzuna dair bu diisiincesi Stoaciliktan almmustir.3%°

Nazzam, kullarin fiillerinin hepsinin hareketten ibaret oldugunu, duraganligin da bir
dayanma (itimad) hareketi oldugunu, ilim ve iradelerin de nefsin hareketi oldugunu ifade et-
mektedir®® Horovitz burada Stoacilarin fiil ve aciyr hareket kategorisine yerlestirdiklerini

soyleyerek Nazzam’in da onlardan etkilendigini one siirmektedir.%*

35 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 65.

355 Jadaane, Stoaciligin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, s. 138.
3% Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, s. 42.

37 Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, s. 45.

358 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 64.

39 Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, s. 26-27.

360 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 64.

361 Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, s. 33.



66

S6z konusu etki Cahiz {izerinde de goriilmektedir. O, Kur’an’in bir ses ve cisimden
olustugunu dile getirmektedir.®®? Ayrica Sehristani, Ibnii’r-Ravendi’nin Cahiz hakkinda
“Cahiz, Kur’an’1n bir bedeni bulundugunu, bazen bir erkek bazen de bir hayvan sekline gir-
mesinin miimkiin oldugunu sdyler.” dedigini nakleder.®®® Jadaane, Cahiz’in Kur’an’m mahlik
oldugunu ifade etmek igin bu teze bagvurdugunu sdylemektedir. Cahiz’in bu diisiincesi, Al-
lah’in kelami olan Kur’an bir cisimdir, cisimler de yaratilmig olduguna gére Kur’an da mah-
luktur, seklinde formiile edilebilir.*®* O, Kur’an’in cisim oldugunu ifade etmek i¢in Kur’an’in
diger biitiin cisimlerin tasidiklar1 6zellikleri tasidigini ifade ettigini sdylemekte ve ardindan
Cahiz’1n su diislincelere sahip oldugunu belirtmektedir:

Kur’an’m bedeni, dili, dudaklar1 oldugunu, tapindigini, sefaat ettigini, sikintiya girdigini sdy-
leyenler hakkinda, bunlarin hepsinin miimkiin oldugunu sdylemistir; Tanri’nin Kur’an’1 boyle
kilmas1 miimkiindiir, Kur’an bir cisim oldugundan Tanri’nin iktidarin1 ¢igneyemeyecektir ve
Tanr’nin bunlar1 yapmasi imkansiz degildir. Zira kusurdan, adaletsizlikten, cimrilikten, ya-
land%ré ve hatadan muaf olan biitiin eylemler Tanri’nin olasi pargalaridir: Buna kars1 konula-
maz.3%°

Ayrica o, Cahiz’in daha da ileri giderek kisilerin erdemli veya kusurlu fillerinin de bi-
rer cisim oldugunu soyledigini ifade etmektedir.>®® Yine Horovitz de Kur’an’m bir cisim ol-
dugu ve onun bir insana ve hayvana doniisebilecegi diisiincesinin Stoa kaynakli oldugunu
belirtmektedir.3®

Horovitz, Cahiz’in cehennem ehlinin cehennem atesinin tabiatina doniisecegine dair
diisiincesini nakletmekte ve bu diisiincenin, Stoacilarin her seyin kendisinden ¢iktig1 ilk atese

tekrar donecegi ve onun tabiatina doniisecegine dair goriisleriyle ayn1 oldugunu sdylemekte-

dir.26¢

2.1.2.6. Felsefi Cevirilerin Kelamcilarin Atomculuk Diisiincesi Uzerindeki Etkisi

Atomculuk terimi, Yunanca “par¢alanamayan” anlamina gelen “a-toma/atomon” ke-
limelerinden tiiremistir. Yani atomculuk “evrende bdliinemeyen pargalarin varligimi kabul
etmek” anlamina gelmektedir.3%

Atomculuk fikri ilk kez Bagdat’in kiiltiir ortamindan ve Beytii’l-Hikme’den 6nemli 61-
¢lide faydalanan Basra Mu‘tezilesi tarafindan savunulmus ve gelistirilmistir. Bu grup icinde

atomculugu ilk ele alanlarin Muammer b. Abbad es-Siilem1 (6. 215/830), Hiiseyin en-Neccar

362 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz el-Kinani, Resailu 'I-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Ha-
run, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1964, c. 3, s. 290.

363 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 77.

364 Jadaane, Stoaciligin Islam Diigiincesi Uzerindeki Etkisi, S. 160-161.

365 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 163.

366 Jadaane, Stoaciligin Islam Diistincesi Uzerindeki Etkisi, s. 140.

367 Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, s. 60.

388 Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, s. 60.

39 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 42.
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(6. 220/835) ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850) gibi kisilerin oldugu belirtilmektedir.®"
Bunlarin i¢inden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf bir adim daha 6ne ¢ikmis ve o, atomculugu sistemli
bir sekilde formiile edip Kelam ilmine dahil eden ilk kisi olarak kabul edilmistir. O bunu ka-

dim varligin sonunun ve smirinin olmadigini, hadis varligin ise “Allah’in her seyi kusatma-

179371 372

S ve “her seyi tek tek saymasi”ni®’“ ifade eden ayetlerden hareketle sonlu ve sinirlt oldu-
gunu sdyleyerek belirtmistir.”® Iste ilk olarak Ebu’l-Huzeyl’in sistemli bir sekilde ortaya
koymus oldugu atomculuk diistincesi daha sonra Matiiridi ve Es'ari ekolleri de dahil olmak
tizere biitiin klasik Kelam okullar tarafindan savunulmustur.3"*

Joseph Van Ess, Ebu’l-Huzeyl ile Muammer’in Yunan felsefesine ait atomcu goriis-
lerden dogrudan etkilenmis olmasina ihtimal vermemektedir. Buna gerekge olarak Demokri-
tos ve Epikiir’iin eserlerinin onlarin déneminde terciime edilmemesini, bu ikilinin Basra’da
egitim gérmiis olmalarini ve Me’min’un iktidarina kadar Bagdat’a gitmediklerini gdstermek-
tedir. Van Ess, atomculuk olarak nitelenebilecek diislincenin ilk niivesinin Bagdat’ta bulun-
mus olan Dirar b. Amr (6. 200/815)’dan geldigini ve Ebu’l-Huzeyl’in de ondan esinlendigini
belirtmektedir.3”> Atomculuk diisiincesinin kaynagini arastiran Mehmet Bulgen ise bu hususta
Yunan, Hint ve Iran’dan etkilenildigine dair ileri siiriilen goriisleri aktarmaktadir. Yani sira
Islam’in kendi i¢ dinamiklerinden etkilenildigi ve bircok unsurun tesirinin oldugu karma bir
etkinin varligina dair goriislerden bahsetmektedir. Bunlardan biri arasinda tercih yapmanin
zor oldugunu ifade ederken 0, nereden etkilenilirse etkilenilsin atomculuk diisiincesinin bir
yerden hazir bir form olarak alinmadigini, bu diisiincenin kelamcilar tarafindan 6zgiin bir bi-
¢imde ortaya konuldugunu iddia etmektedir.®’® Ayrica Bulgen, islam Kelaminda atomculuk
diisiincesinin terciime hareketinin zirveye ulasmadigi donemde gelistirildigini, dolayisiyla
etkinin sifahi yolla oldugunu dile getirmektedir. O, modern dénemde atomculuk {izerindeki
fran ve Hint etkisini ele alan ¢alismalar1 da buna delil olarak gostermektedir.3"’

Atomculuk diisiincesinin hazir bir form olarak alinmadig1 kabul edilse de dig kaynak-
lardan etkilenildigi ortadadir. Yukarida verilen bilgilerden hareketle atomculugun 6grenilmesi
ve ilk atomcu diislincelerin ortaya konulmasi esnasinda sifahi etkilenmenin varligini, sonra-

sinda ise konuyu detayli olarak ele alma ve sistemlestirme hususunda Beytii’l-Hikme’deki

370 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 133.

871 Fussilet 41/54.

372 Cin 72/28.

873 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 64-65.
374 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 130.

375 Joseph Van Ess, “Mu’tezile Atomculugu”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalart Dergisi, 10/1, (2012),
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terciime faaliyetlerinden etkilenildigini sdylemek miimkiindiir. Zira Harry Austry Wolfson,
Kelam atomculugunun kaynagi konusunu ele alirken cisim, cevher, hareket, araz gibi kavram-
larin Yunan felsefesi etkisiyle tartisilmaya baslandigini, bu etkinin bazilarinin sifahi yolla
bazilarinin da terciimeler vasitasiyla gerceklestigini ifade etmektedir.3’® Ayrica atomculugu
Kelam ilmine dahil eden kisinin Ebu’l-Huzeyl oldugu yukarida belirtilmisti. Onun Beytii’l-
Hikme ve oradaki eserlerle olan iliskisi de daha Once dile getirilmisti. Dolayisiyla Ebu’l-
Huzeyl’in ve diger bilginlerin bu diisiinceyi ortaya koyarken Yunan felsefi eserlerinden etki-
lenmis olma ihtimali yiiksektir. Nitekim o donemde Hint ve Iran atomculugunu ele alan eser-
lerin ¢evrildigine dair herhangi bir veri bulunmamaktadir. Ancak Yunan atomculuguna dair
baz1 bilgilerin terciimeler vasitasiyla islam diinyasina girdigine dair veriler mevcuttur. Ornek
verecek olursak Ebu’l-Huzeyl’in yasadigi donemde Sokrates Oncesi felsefeye dair bilgiler
veren bazi metinler ¢evrilmistir. Bunlar, Aristoteles’in Fizik ve Metafizik kitaplar1 ve aslen
Aectius’a ait olup yanlislikla Plutarkhos’a nispet edilen fi I-Ardi’t-tabiiyye li’l-felasife adli
eserlerdir.®”® Ayrica Kelam atomculugunun Galen’in eserlerinden etkilendigine dair goriisler
de vardir. Buna gore Huneyn b. Ishak’in ¢evirmis oldugu Galen (6. 200)’e ait olan On the
Elements/Ustukussat adl1 eser, atomculuk hakkinda ciddi veriler icermekteydi. Aslinda atom-
cu diistinceye karsi olan Galen, bu diisiinceyi elestirmek maksadiyla Epikiir ve Demokritos
gibi atomcu filozoflarin goriislerine s6z konusu eserinde yer vermistir. Kelamcilarin da bu
eser sayesinde atomculuk hakkinda detayli bilgilere erismis olmalar1 miimkiindiir.3®° Bu ne-
denle oncelikle Yunan felsefesindeki atomculuk anlayisina kisaca deginmekte fayda vardir.

Yunan atomculugunun kurucusu kabul edilen kisinin Leucippus (M.O. 480-420),
atomculugu ayrintilandiran ve gelismesini saglayan kisinin ise Demokritos (M.O. 460-370)
oldugu kabul edilmektedir.®®! Bu diisiince, atom ve bosluk kavrami iizerine bina edilmistir.
Yukarida da ifade edildigi lizere atom, “boliinemeyen en kii¢lik par¢a” anlamina gelmektedir.
Bosluk ise atomlarin hareket etmesini saglamaktadir ve yokluk ile esdeger kabul edilmistir.
Atomcular yoklukla esdeger gordiikleri boslugu kabul etmekle ona bir gergeklik atfetmisler-
dir.%82

Yunan atomculuguna gore sonsuz bosluk i¢indeki atomlar sonsuz sayidadir. Atomlar

boslukta hareket ederler ve bazen birbirleriyle birlesmekte bazen de ayrilmaktadirlar. Iste

378 Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 357.

379 {lhan Kutluer, “Cevher”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 452.

%80 Y. Tzvi Langermann, “Islam Atomculugu ve Galenik Gelenek”, gev. Siimeyye Akten, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 17/2, (2019), s. 555, 564-565.

381 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. T4-75.
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atomlarin bu sekilde bir araya gelmeleri “olus”, birbirinden ayrilmalari ise “bozulus”a sebep
olmaktadir.383

Leucippos ve Demokrit i¢in hareket, atomlarin birincil niteligidir. Bu yiizden onlar hig
durmaksizin ezelden ebede devamli surette hareket etmektedirler. Onlarin hareketleri tama-
miyla zorunlu ve mekanistiktir. Hareketin herhangi bir amaci yoktur. Ayrica atomlarin hare-
ket etmesi i¢in harici bir etkiye de ihtiya¢ yoktur. Hareket zorunlu olarak var olur. Evrende
meydana gelen anlamli ve diizenli yapilar, sonsuz sayidaki atomlarin birbirleriyle ¢arpismalari
sonucu ortaya ¢ikan ve tesadiifen gerceklesen olgulardir. Goriildiigii gibi bu sekildeki atomcu-
luk diisiincesinde Tanrinin evrene miidahalesine yer yoktur ve yaratilis reddedilerek alemin
ezeliligi savunulmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle Yunan atomculugu, Platon ve Aristoteles gibi
filozoflar ve Hristiyan teologlar tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir.%®* Ayrica Demokrit ve
Epikiir’e gore 6liim sonrasinda organizmanin bedensel biitiinligiiniin sona ermesinin ardindan
ruh da bozulup atomlar1 evrene dagilacaktir. Bu da yeniden dirilisi imkansiz hale getirmekte-
dir.%8®

Yunan felsefesindeki atomculuk bu sekilde ozetlendikten sonra keldmcilarin atomcu-
luk anlayisina kisaca deginilerek iki anlayis arasindaki iliski ve benzerligin izinin siiriilmesi
uygun olacaktir.

Biitiin klasik donem Kelam okullar1 tarafindan savunulan atomculuk diisiincesinin ilk
defa hangi siireglerden gecerek ortaya konuldugu kesin olarak bilinmemektedir. Yukarida da
ifade edildigi gibi atomculuk Ebu’l-Huzeyl tarafindan sistemli bir hale getirilmis ve bu sayede
Kelam ilminde baskin fizik teorisi haline gelmistir. Daha sonra Ebli Hasim el-Ciibbai (0.
311/933) tarafindan gelistirilen teori, neredeyse ayni sekilde Maturidi ve Es‘ari tarafindan da
benimsenmistir.3%® S6z konusu Kelam atomculugunun temel prensiplerini genel hatlartyla su
sekilde zikretmek miimkiindiir:

- Evrendeki biitlin cisimler kendisinden daha kiiciige bdliinemeyen ciizlerden, yani
atomlardan olugmaktadir.
- Evrenin hem iginde hem de disinda bosluk (hala) mevcuttur.®®’ Ancak, yalnizca Bagdat

Mu‘tezilesi hala diisiincesini kabul etmemektedir.3®
- Atomculuk fikri, zaman diisiincesine de uygulanmis ve zamanin “an” olarak adlandiri-

lan béliinemeyen birimlerden olustugu ifade edilmistir.°

38 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, S. 78.

384 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 80-81.
385 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 85.

386 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 132-133.
387 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 153.

388 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 209.
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- Cevher ve araz konusu atomculuk i¢in énemlidir. Cevher, cisimlerin yapi tas1 olan so-
yut bir varliktir. Atomu ifade etmesi i¢in sonsuza kadar bdliinemeyen cevher anlamin-
da “cevher-i ferd” kavrami kullanilmistir. Araz ise renk, tat, koku gibi cevherin nite-
liklerini olusturan seylerdir.3® Bazi Mu‘tezili alimler disinda kelamcilarin kahir ekse-
riyeti cevherlerin arazsiz, arazlarin da cevhersiz var olamayacagini kabul etmektedir-
ler.3%

- Kelamcilarin biiylik ¢ogunluguna gore arazlarin varhigi ardisik iki zaman siiresince
devam etmez.*? Bu konuda bazi Mu‘tezili alimler bazi arazlarin devamli olabilecegini
sOylemislerdir. Ancak yaygin kanaate ve 6zellikle de Es‘arilere gore araz iki zamanda
devam edemez, bir an var olan araz takip eden an yok olur ve yerine yeni bir araz ya-
rattlir.3%

- Evrendeki her sey cevher ve arazdan olusmaktadir. Cisimlerin sekilleri de birer araz-
dir.

- Kelam atomculugunda ezelilik disiincesi bi’l-kuvve olarak da bi’l-fiil olarak da
imkansizdir.3%

Wolfson, kelamcilarin atomculuk anlayiglarini sekillendiren ve s6z konusu diisiinceye
dair tartigmalarda kullandiklar1 kavramlarda Beytii’l-Hikme’deki tercime faaliyetlerinin etki-
sinin oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore atom i¢in kullanilan “ciiz’lin 12 yetecezza’” ifade-
sindeki “la yetecezza’” kismi Yunanca “atomon” kelimesiyle ayni anlama gelmektedir. Ato-
mu ifade etmek i¢in kullanilan “la yenkasimu” ifadesi de Yunanca ‘“adiaireton” kelimesinin
karsiligidir. Ayrica “cevher” kelimesinin atomun karsiligi olarak kullanilmasimnin da Aris-
to'nun Metafizik adli eserinde atomcu filozof Demokritos’a atfettigi “O, ousiala-

r1/cevherleri/tdzleri boliinmez biiyiikliikler olarak ortaya koyar.””3%

ifadesinden kaynaklandi-
gim da belirtmektedir.3®® Bu eserin erken sayilabilecek bir donemde gevrildigi dikkate alindi-
ginda “cevher’in “atom” yerine kullanilmasinin buradan etkilenme sonucu oldugu ihtimalini
artirmaktadir. Diyanet islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddesinde de ilk dénemde “atom” igin

“cliz” kavraminin kullanildigini, terciime hareketlerinden sonra ise Aristoteles’in atomun kar-
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sihg olarak kullandigi “ousia” kavrammin “cevher” olarak cevrildigi ifade edilmektedir.®®
Bu da s6z konusu iddiay1 desteklemektedir.

Yunan felsefesinde atomlarin biiyiikliik, bi¢im ve agirlik 6zellikleri disinda renk, ko-
ku, tat, sertlik, sicaklik ve sogukluk gibi gézlemlenebilir olan 6zelliklerin bulunmadig ifade
edilmektedir. Bu anlayis, Ebu’l-Huzeyl, Hisam el-Fiivati ve EbG Hasim gibi kelamcilar tara-
findan da kabul edilmektedir.3%®

Yunan atomculugunda atomlarin tamami hareket halindedirler. Buna goére atomlar, ha-
reketleri sonucunda bilesik cisim halini aldiklarinda bilesen atomlardan her biri yine de hare-
ket etmeye devam etmektedir. Hatta bilesik bir cismin hareketi, o bilesik cismi meydana geti-
ren atomlarin toplam hareketlerinin sonucudur. Kelamcilarin ¢ogu da sadece hareket icin de-
gil, atomda bulunan diger araz ¢esitlerinin de cisimde bulunamayacagini, bu arazlardan her-
hangi birinin cismi olusturan atomlarin her birinde bulundugunu kabul etmektedirler. Dolayi-
styla Yunan atomculugundaki gibi cismin hareketini, cismi olusturan tiim atomlarin hareket
etmesine baglamaktadirlar. Ancak biitiin kelamcilar bu sekilde diisinmemektedir. Mesela
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf birgok atomdan meydana gelen bir cismin hareketinin, cismin igerisin-
de bulunan bir atomun hareket etmesiyle miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Burada Ebu’l-
Huzeyl, digerleri gibi tiim atomlarin hareket ettigini sdylemese de hareket arazini cisme degil
de atoma atfetmektedir. Bu anlayisiyla o da Yunan felsefesindeki atomlarin hareketi diistince-
sine yaklasmaktadir.3%

Wolfson, Plutarkhos’a nispet edilen fi’I-Ardi’t-tabiiyye adli eserde atomlarin sadece
akil ile kavranabileceginin kabul edildigini belirtmektedir. Ancak bazi kelamcilarin atomlarin
goriilebilecegini ve tadilabilecegini ileri siirdiiklerini, bazilarinin ise Yunan felsefesindeki gibi
duyularla algilanamayacagim savunduklarini ifade etmektedir.*® Buradan Plutarkhos’a atfe-
dilen s6z konusu eserin Beytii’l-Hikme’de Arapgaya ¢evrildigi dikkate alindiginda kelamcila-
rin orada gegen bu bilgiden yola ¢ikarak konuyu tartistigi ve farkli goriislerin ortaya ¢iktigin
ifade etmek miimkiindiir.

Yunan diisiincesinde atomlarin cins olarak ayni olduklar1 kabul edilmektedir. Basra
Kelam okuluna gore de atomlarin hepsi cins bakimindan birbirinin aynisidir. Bagdat okulunun

temsilcisi Ka‘b1 (6. 319/931) ise onlarin hem benzer hem de farkli olduklarini ifade etmekte-

397 Kutluer, “Cevher”, 450-452.

3% Wolfson, Kelam Felsefeleri, s. 373.
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dir. Misa b. Meymin (6. 601/1204) da kendi doneminde Kelamdaki baskin diisiincenin atom-
larin birbirine benzer olup aralarinda herhangi bir farkliligim olmadigini savunmaktadir.*

Kelam atomculugunda tipki Grek atomculugundaki gibi cisimler atomlarin birlesme-
sinden meydana gelmektedir.*%?> Olus ve bozulus konusunda da benzer etki goriilmektedir.
Yunan atomculugunda atomlarin birlesmesinin “olus”, birbirinden ayrilmasinin “bozulus”
anlamina geldigi daha 6nce de ifade edilmisti. Kelam ilmindeki hakim diisiince de Yunan
atomculugundaki diisiincenin aynisidir.*%

Atomculuga yapilan muhalefet yani cismin sonsuza kadar boliinebilirligini savunma
hususunda da Beytii’l-Hikme etkisi goriillmektedir. Buna gére Nazzam ve Higam b. Hakem bu
goriisii savunmaktadir ve bu diisiince daha 6nce de ifade edildigi lizere Aristoteles’in Fizik ve
G6k ve Yeryiizii adh eserlerinde gegmektedir.*** Konunun detayli agiklamasi Nazzam ile ilgili
boliimde yapildigi i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

Atomculuk diisiincesinde 6nemli bir husus da “bosluk” konusudur. Bagdat Mu‘tezilesi
disindaki biitiin firkalar boslugu kabul etmektedirler.*® Boslugu kabul eden ve etmeyen her
iki yaklasimin da Beytli’l-Hikme’den etkilendigi ileri siiriilebilir. Ciinkii kavramin ne zaman
tartisilmaya baslandigi net olmamakla birlikte Simplicius, John Philoponus (Yahya en-Nahvi)
gibi Aristo sarihlerinin eserlerinin terciime edilmis serhlerinde boslugun kabul veya reddedil-
digine dair goriislerin yer almasinin etkisinden soz edilmektedir.®

Kelam ilminde bosluk, “hala” terimi ile ifade edilmekte ve “ontolojik bir varlig1 olma-
yan itibari bir bosluk” seklinde tanimlanmaktadir. Dolayisiyla kelamcilara gore bosluk Yunan
atomcu filozoflarinin goriislerinde oldugu gibi mutlak yokluk ile esdegerdir. Bu anlamda bos-
luk, cismin var olmasina ve yoktan yaratmaya imkan saglayan ontolojik bir ilke olarak kabul
edilmistir. Yani bir seyin Allah tarafindan yaratilmadan 6nceki yeri bosluk, yaratildiktan son-
raki yeri ise mekan olarak isimlendirilmistir.*® Iste kelamcilar atomcu diisiinceyi bu sekilde
isleyerek Kur’an’a uygun bir form kazandirmaya ¢alismislardir.

Es ari’nin “bosluk olmasaydi hareket imkansiz olurdu” goriisii de Antik Yunan Atom-
culuguna benzemektedir.*® Ayrica boslugu kabul etmeyen Bagdat Mu‘tezilesinin delillerinin

Yunan felsefesinden etkilenme sonucu sekillendigi de séylenmistir.°
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Sonug olarak kelamecilar dlemin ezeli olmadigini, aksine sonlu ve sinirl oldugunu ka-
bul etmisler ve bunu ispat etmek i¢in de onu olusturan biitiin mevctdatin miktar ve hacim
bakimindan sonlu oldugunu; bunlarin da sonsuza kadar bdliinemeyen kiiclik parcalardan
olusmasi gerektigini ifade etmisler, boylece atomculuk diislincesini savunmuslardir. Cilinkii
onlara gore nesnelerin sonsuza kadar béliinebilecegini 6ne siirmek, Islam inancina aykir1 olan
maddenin ezeliiligi diisiincesini ortaya ¢ikaracakti. Ayrica bu diisiince Allah’in varligini ispat
etmek iizere olusturulan hudis delili igin de son derece 6nemli bir yapi tastydi.*'° Bu sebeple
kelamcilar, aslinda klasik Yunan diisiincesinde Tanri’nin evrene miidahalesine imkan tanima-
yacak sekilde gelistirilen atomculuk diisiincesini tevhid inancina uygun bir tarza doniistiirerek
yeniden ele almiglardir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi ilk asamada atomculuk 6grenilirken
ve ilk diisiinceler ortaya ¢ikarken sifahi etki s6z konusudur. Ancak daha sonra metinsel etki de
gerceklesmistir ve bu metinsel etki, Yunan felsefesine dair kitaplarin ¢evrilmesiyle meydana

gelmistir.

2.2. Telif Faaliyetleri Uzerinden Olusan Etki

Diger din ve kiiltiirlerle karsilasiimasmin dogal bir sonucu olarak Islam’a kars1 fikri
saldirilar meydana gelmis ve reddiyeler yazilmisti. Buna karsilik Islam alimleri de diger dini
gruplara kars1 reddiyeler yazmistir. Islam diinyasinda reddiye geleneginin ilk eserlerini ver-
meye basladigi donem, Beytii’l-Hikme sayesinde Yunan felsefi eserlerin devlet eliyle gevril-
meye baslandig siirectir. Bu donemde Mu‘tezili alimlerin 6nderliginde felsefi kiyas yontemi
benimsenmis ve bu da reddiye geleneginin olusmasina katki saglamistir. Kaynaklarimizda
zikredilen reddiyelerin biiyiik bir kisminin EbG Bekr el-Esamm (6. 200/816), Dirar b. Amr (6.
200/816), Bisr b. Mutemir (6. 210/825), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Cahiz gibi Mu‘tezili alimler
tarafindan telif edilmis olmasi bunu gostermektedir.*'! Burada biitiin reddiyelerin Beytii’l-
Hikme etkisiyle yazildigin1 sdylemek miimkiin degilse de reddiyelerin sistemli bir hale gel-
mesinin ve saglam temellere oturmasmin Beytii’l-Hikme sayesinde oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Beytii’l-Hikme’nin etkin oldugu dénemde Halife Mehdi (6. 169/785)’nin diger
dini gruplarla miicadele etmek i¢in cedel kitaplarinin ¢evrilmesini ve bu dini gruplara karsi
reddiyeler yazilmasini emretmesi bu diisiinceyi desteklemektedir. Bu durum Hristiyanlara
kars1 yazilan reddiyelerde de kendini gostermektedir. Hicri ikinci asirda Yuhanna ed-Dimesgki
(6. 132/749) ve Theodore Eba Kurre (6. 197/812’den sonra) adindaki iki Hristiyan bilgin

410 Kandemir, Mutezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, s. 63-64.

41 Fuat Aydin-Halim Oznurhan, “Bir Nev-Miislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehud fi ma
Ze'amu fi’t-Tevrat min Kibeli {lmi’l-Kelam”, Darulfunun Ilahiyat (Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi), 30/2 (2019), s. 461.
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Miisliimanlara kars1 reddiyeler yazmislardir.*'? Ozellikle Eba Kurre Aristocu mantiga vakift
ve reddiyelerde bunu kullanmistn. Islam alimlerinin yazdig1 reddiyeler ise ilk etapta Aristo
mantigini kullanamadiklar1 i¢in sdylem ag¢isindan zayif kalmistir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes
bilgisinin yetersizliginden dolay1 da yanlis bilgilere dayanmislardir.**® Zira ilk donemlerde
Kitab-1 Mukaddes’in manastirlar ve benzeri yerlerde kisa pasajlarinin ¢evirileri haricinde hig-
bir Arapga terciimesi mevcut degildi.** Beytii’l-Hikme’deki ceviri hareketlerinden sonra ise
mantik eserlerinin ve Kitab-1 Mukaddes metinlerinin terciime edilmesi sayesinde yazilan red-
diyeler daha saglam temellere dayanmaya baslamistir.*'® Nitekim mantik eserlerinin erken
donemlerde terclime edildigi yukarida zikredilmisti. Yine gevirilerin hiz kazandigr donemde
Huneyn b. Ishak (5. 260/873), Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’i terciime etmistir.*1®

Bu gelismelerden sonra Kitab-1 Mukaddes kullanilarak reddiyeler yazilmaya baslan-
mugtir. Kitab-1 Mukaddes’i kullanarak reddiye yazan ilk kisi, 6nceden Hristiyanliga mensup
iken ihtida eden yani Miisliiman olan Ali b. Rabben et-Taberi (6. 247/861°den sonra)’dir. Da-
ha sonra yine dokuzuncu yiizyilda yasamis olan Ebd Isa el-Verrak (5. 247/861), Cahiz (.
255/869) ve Kindi (6. 252/866) gibi isimlerin yazdigi reddiyeler de son derece dikkat ¢ekici-
dir. Reddiye gelenegine temel olusturan bu déonemin ardindan, onuncu yiizyil ve sonrasinda
reddiye gelenegi gittikce yayginlasmis ve bu alanda énemli eserler verilmistir.**” Simdi 6rnek
olmasi bakimindan Beytii’l-hikme etkisi ile telif edildigi diistiniilen baz1 reddiyeler burada

zikredilecektir.

2.2.1. Yahudilere Kars1 Yazilan Reddiyeler
- Ebi Isa el-Verrak (6.247/862): Kitdbu r-red ‘ale’l-Yehiid.**®
Eb(i Isa’min hayatina dair kisitli bilgiye ulasilabilmektedir. Ancak Omriiniin biiyiik
kismim Bagdat’ta gecirmis olmasi ve burada vefat etmesi®!® reddiyenin Beytii’l-Hikme etki-

siyle yazildig1 izlenimini vermektedir.

- Bisr b. Mu’temir (6. 210/825): Kitdbu r-Red ‘ale’l-Yehid.**°

412 Cengiz Batuk, “Reddiye/Polemik Gelenegi ve Mevlana’nin Hiristiyanlik Algis1”, Tasavvuf: limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 8/20 (2007), s. 42-43; Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ithamu’l-Yehiid Adli Eseri ve
Reddiye Gelenegindeki Yeri, s. 19.

413 Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri, s. 19-20.

44 \Watt, Miisliiman-Hristiyan Diyalogu, s. 14.

415 Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri, s. 19-20.

416 O’ Leary, Islam Diisiincesi Ve Tarihteki Yeri, s. 103.

47 Tag, Samuel b. Yahya el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid Adli Eseri ve Reddiye Gelenegindeki Yeri, s. 20.

418 Adem Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular1”, DIVAN: Ilmi Arastirmalar, 5/9 (2000), s. 245.

419 Fuat Aydin, “Ebi Isa el-Verrak™, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIII, s. 59.

420 Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartiyma Konular1”, s. 244.
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Onun Bagdat Mu‘tezilesinin kurucusu olmasi ve Me miin’un himayesine girmis olma-
s1,%! reddiyenin Beytii’l-Hikme etkisiyle yazildigini diisiindiirmektedir.
- Ebi Bekr el-Esamm (6. 200/816): Kitabu »-Red ‘ale’l-Yehiid.*?
El-Esamm’m Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ile goriisiip onunla miinazaralar yapmis olmasi ve
onun Ebu’l-Huzeyl’in dgrencileri arasinda gosterilmesi*?® bu sahsin da Beytii’l-Hikme ile
iliskisi oldugunu diistindiirmektedir.

- Eb@’l-Huzeyl el-Allaf (5. 226/841): Kitib ‘ale’I-Yehid.***

2.2.2. Hristiyanlara Kars1 Yazilan Reddiyeler
Hristiyan Arap ilahiyatgisi olan Theodore Ebli Kurre nin Islam’a kars: reddiyeler yaz-
dig1 yukarida ifade edilmisti. O, Hristiyanlikla ilgili birgok risale yazmistir.*?® Bunlardan on
yedi tanesi Islam dinini hedef almaktadir.*?® irade hiirriyetini ele alan bir risale yazmas1*?’ da
dikkat ¢ekicidir. Bu dénemde Hristiyanlara yonelik “er-Red ale’n-Nasara” adinda pek ¢ok
reddiye yazilmistir. Mu‘tezili bilgin Isa b. Sabih el-Murdar da aym1 isimde bir eser yazmustir.
Yani sira onun Theodore Ebl Kurre’nin goriislerini elestirdigi Kitabiin ‘ala Ebi Kurrd en-
Nasrdni adinda reddiyesi de mevcuttur.*?® Murdar’in Bagdat’ta bulunmasi, Ebu’l-Huzeyl ile
irtibatli olmas1 ve ona kars1 reddiyeler yazmas1*?® dikkate alindiginda soz konusu reddiyelerde
Beytii’l-Hikme nin etkisinin olmas1 muhtemeldir. Yine Theodore Ebli Kurre’nin Me’miin’un
huzurunda slam alimleriyle dini tartismalara girmesi de bu diisiinceyi desteklemektedir.**°
Hristiyanlara kars1 Beytii’l-Hikme etkisiyle yazildigi diisiiniilen bazi reddiyeler de
sunlardir:
- Cahiz (6. 255/869): el- Muhtar min kitabi r-red ale 'n-Nasara.
- Kindi (6. 252/866): er-Red ale 'n-Nasdra.**!
- Eba Isa el-Verrak: er-Red ale’s-Teslis,**? Kitdbu'r-Red ale’n-Nasdrd el-kebir,

Kitabu'r-Red ale 'n- Nasdra el-evsat, Kitabu r-red ale 'n-Nasdara eS-Sagfr.433

421 Cihad Tung, “Bisr b. Mu‘temir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. V1, s. 223.

422 Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular1”, s. 244.

423 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebl Bekr el-Esamm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1, s. 353.

424 Ozen, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular1”, s. 245.

425 Casim Avel, Islam Bizans Iliskileri, Klasik Yaynlari, Istanbul 2003, s. 138; Ismail Taspmar, “Theodore Ebt
Kurre”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXXI, s. 84.

426 Avc, Islam Bizans Iliskileri, s. 138.

427 Tagpnar, “Theodore Ebl Kurre”, s. 84.

428 Avc, Islam Bizans lliskileri, s. 144.

429 Mustafa Oz, “Murdar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXI, s. 205.

430 Ave, Islam Bizans Iliskileri, s. 139.

41 Yasin Meral, “Yahudi-Hristiyan-Miisliiman Reddiye Gelenegi”, Dinler Aras: Iliskiler, ed. Ali Isra Giingor,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 174.
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- Abdullah b. Ismail el-Hasimi (6. 205/850): Risale ild Abdi’l-Mesih Ibn Ishdk el-Kindi.

Bu eserin yazari olan el-Hasimi, Me’miin’un yegenidir. Eserin adinda gegen Abdii’l-
Mesih Ibn Ishak el- Kindi ise Me’miin’un saraymnda bulunan ve itibar géren bir Hristiyan bil-
gindir.*** Bu iki sahsin Me’miin’un yakin ¢evresinden olmasi, bu eserde Beytii’l-Hikme etki-
sinin var oldugu izlenimini vermektedir.

- Imamii’l-Harameyn el- Ciiveyni (6. 478/1085): Sifau I-galil fi beydni mad vaka’a fi’t-

Tevrdt ve’l-Incil mine t-tebdil.

Ciiveyni’nin bu eseri nerede ve ne zaman yazdigr konumuz agisindan énemlidir. Cii-
veyni’nin yasadigi déonemde Nisabur’da siddetli mezhep kavgalar patlak verince Es‘arilige
mensup bilginlerin Nisabur’u terk ettigi nakledilmektedir.**® Bu siirecte Ciiveyni de bazi1 alim-
lerle birlikte Bagdat’a gb¢ etmistir. Buradaki ikameti sirasinda 0, Miisliimanlar, Yahudiler ve
Hristiyanlar arasinda meydana gelen dini tartismalara vakif olduktan sonra kendisinin de bu
konu hakkinda bir eser yazmaya karar vermis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla bu-
rada bir Beytli’l-Hikme etkisinin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Zira bu eser, Eski Ahid
ve Yeni Ahid metinlerinin tahlillerini i¢inde barmdirmaktadir.**® Ciiveyni, bunun icin yiiksek
ihtimalle Beytii’l-Hikme’deki Kitab-1 Mukaddes ¢evirilerinden faydalanmistir. Mehmet Ay-
din, Ciiveyni’nin yasadig1 donemde muteber olan Tevrat metinlerinin, daha 6nce Ibranice’den
Yunancaya terciime edilen, ardindan da Huneyn b. ishak ve daha bir¢ok kisi tarafindan Arap-
caya terclime edilen metinler oldugunu nakletmektedir. Ardindan da Ciiveyni’nin bu metinleri
kullanmis olma ihtimalinin yiiksek oldugunu dile getirmektedir.*3’

- Ebt Hamid el-Gazzali: er-Reddii’I-Cemil li ilahiyyeti “Isa bi sarihi’l-Incil.

Gazzali’nin bu eseri yazarken incilden alinti yaptig1 pasajlarin, Kitab-1 Mukaddes’in
1616 yilinda nesredilen Arapga Incil terciimesiyle neredeyse birebir aynisi oldugu ifade edil-
mektedir. Dolayistyla Arapga Incilden faydalanilarak yazilan bu eserin Beytii’l-Hikme etki-

siyle kaleme alindigini séylemek miimkiindiir.**®

432 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIV, s. 520; Aydm, “Ebi Isa el-
Verrak”, s. 60.

433 Aydin, “Ebi Isa el-Verrak”, s. 60.

434 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hristivanlara Karst Yazdigr Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 37.

4% Biiyiik Selguklularin Horasan bolgesinde hakimiyetlerini tesis ettikleri esnada ilim ve kiiltiir merkezi
Nisabur’da Tugrul Bey’in veziri Mu‘tezile taraftar1 Amidiilmiilk el-Kiindiiri’nin (6. 455/1063), Mu‘tezile ile
fikren miicadele eden Es‘ari dlimlere kars1 aldig1 tavir sonucu meydana gelen olaylara dair bir degerlendirme
icin bkz. Sabri Y1lmaz - Muhammed Selim Kaya, “Selguklu Sultan1 Tugrul Bey Déneminde Etkin Bir Alim:
Abdiilkerim el-Kuseyri ve Sikayetii Ehli’s-Siinne Bashikl1 Risalesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2018/1, say1: 40, ss. 203-216.

436 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulart, s. 52.

87 Aydimn, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulart, s. 54.

438 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdigi1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 58-59.
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Halife Mehdi’nin istegi lizerine Topika adli eseri ¢eviren Nasturi Patrik Timotheus (6.
208/823) ile Mehdi arasinda gegen mektuplagsmalar da konumuz agisindan son derece 6nemli-
dir. S6z konusu mektuplarda Hz. Isa’nin tabiati, teslis, incil’in Hz. Muhammed’e (s.a.v) dair
haberler verip vermedigi, Hz. Isa’nin gercek manada 6liip dlmedigi, Kitab-1 Mukaddes’in
tahrif edip edilmedigi gibi meseleler soru-cevap seklinde ele alinmis ve tartisiimistir.**® Dola-
yistyla bunu da bir nevi reddiye olarak degerlendirmek miimkiindiir. Beytii’l-Hikme’nin etkin
oldugu donemde halife olan Mehdi’nin bir Hristiyan din bilgini ile giristigi bu tartisma olduk-
c¢a dikkat c¢ekicidir.

2.2.3. Zindiklara (Diialistere) Kars1 Yazilan Reddiyeler

Ik dénemde sadece maniheistleri nitelemek igin kullanilan zindik ifadesi sonralari tiim
dialistler i¢in kullanilmaya baglanmistir. Bu kullanimin daha ¢ok Abbasiler doneminde oldu-
gu soylenilmektedir. Bu kisilere yonelik baskilar artinca da inanglarini gizlemisler ve ardin-
dan bu terim, “Misliimanligini ortaya koyup kiifriinii gizleyen kisi” anlamina gelmis ve mii-
nafiklikla es anlamli kullanilmistir. Kaynaklarimizda zindiklara yonelik birgcok reddiyenin
yazildig1 ifade edilmektedir. Bunlardan Ebi Bekr el-Esamm (6. 200/816) ve Hisam b. Hakem
(6. 179/795)’in er-Red ale’z-zenddika adli eserlerinin®® ve Dirar b. Amr (6. 200/815)’mm

441 7indik kavraminmn Abbasiler doneminde kulla-

Kitabu 'r-red ale’z-zenadika adli eserinin,
nildig1 anlam dikkate alindiginda Beytii’l-Hikme etkisiyle yazildigin1 sdylemek miimkiindiir.
Beytii’l-Hikme nin etkisiyle diialist akimlara kars: telif edildigi diisiiniilen diger reddiyeler de
sunlardir:

- Ebi Isa el-Verrak: Kitabu Iktisdsi mezahibi ashdabi’l-isneyn ve -reddi aleyhim.442

- Nazzam: Kitabu r-red ald ashdbi’l-isneyn.**

- Ebu’l-Huzeyl el-Allaf: Kitdb ale’s-Seneviyye.*4*

2.2.4. Diger Dinler ve Felsefi Akimlara Kars1 Yazilan Reddiyeler
Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Nakzii'z-Ziimiirriid adl eserinde Brahmanizm’in nii-
biivvete dair felsefi itirazlarim reddetmistir.**> Eb Ali el-Ciibbai’nin yasadig1 zaman araligi,

kendisinin Ebu’l-Huzeyl’in 6grencisi olan Ebl Yakup Yusuf b. Abdullah es-Sahham (6.

43 Detay i¢in bkz. Siileyman Koyuncu, Sekizinci Yiizyilda Gerceklesen Dinler Arast Ilk Diyalog, Ark Yaymlari,
Istanbul 2007.

440 Mustafa Oz, “Zindik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXXIV, s. 390-191.

441 Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. IX, s. 275.

42 Aydin, “Ebi Isa el-Verrak”, s. 60.

43 Celebi, “Nazzam”, s. 468.

44 Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”, s. 332.

45 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.V1, s. 332.
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270/883)’dan ders almas1 ve Bagdat’taki ilim meclislerinde miinazaralarda bulunmas1**® gibi
gelismeler dikkate alindiginda bu reddiyede Beytii’l-Hikme etkisinin oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Ebi Bekr el-Esamm’m er-Red ale’l-Meciis,**” Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in Kitdb ale’l-

Meciis**®

adli eserleri de Mecusilere kars1 yazilmis reddiyelerdir.

Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin olmadigini savunan felsefi akim olan Deh-
riyye’ye*® kars1 da reddiyeler yazilmistir. Eba Bekr el-Esamm’in er-Red ale 'd-Dehriyye adli
eseri,**® Nazzam’m ayni isimle yazdig1 eser®! bunlara bir 6rnektir. Yine Nazzdm’in Aristote-
les’e kars1 yazmis oldugu Nakdii Kitabi Aristatalis isimli eseri,**?> Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’
sofistlere yonelik yazdig1 Kitdb ale’s-Sufestaiyye adli eseri*® felsefi diisiincelere kars yazilan
reddiyelere birer 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dirar b. Amr (6. 200/815), Aristo’ya Kitabur-Red ala Aristotdlis fi’l-cevahir ve’l-a ‘raz
isimli bir reddiye kaleme almistir. Kitap giinlimiize ulagmadigi i¢in igerigi hakkinda bilgi sa-
hibi olmak miimkiin degildir. Ancak Dirar’in tiim cisimleri araz olarak gormesi dikkate alin-
diginda eserinde muhtemelen bu konu iizerinde durmaktadir.*** Ayrica o, doga filozoflarim
elestirmek maksadiyla Kitdbu r-red ald ashdabi’t-taba ‘i isimli bir eser kaleme almigtir.*>

Hisam b. Hakem (6. 179/795)’in de Kitab ala Aristotales fi’'t-tevhid adinda bir eserinin
oldugu nakledilmektedir. Bu kitap da elimizde mevcut olmadig i¢in igerigi hakkinda malu-
mat sahibi olmak miimkiin degildir. Ancak kitabin basligina bakildiginda Aristoteles’in tanri
anlayisina bir elestiri olabilecegi diisiiniilebilir.**® Hisdm’in doga filozoflarma kars1 yazdig
Kitabu'r-Red ald ashabi’t-taba‘i, zenadikanin kozmolojik diisiincelerine kars1 yazdigi
Kitdbu'r-Red ale’z-Zenddika, dualistlerin kozmolojik goriislerine karst kaleme aldigi

Kitdbu r-Red ald ashabi’l-isneyn adl eserleri®®’ de diger din ve felsefi akimlara kars1 yazilmis

olan reddiyelere birer 6rnektir.

448 yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbai, EbGi Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), c.V1lI, s. 99-100.

4“7 Yavuz, “Ebt Bekr el-Esamm”, s. 355.

448 Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf>, s. 332.

449 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.1X, s. 107.

40 Yavuz, “Ebf Bekr el-Esamm”, s. 355.

41 Celebi, “Nazzam”, s. 468.

42 Celebi, “Nazzam”, s. 468.

453 Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf”, s. 332.

454 Cemalettin Erdemci, “Aristo Felsefesinin Islam Diinyasina Girisi ve Kelam ilmine Etkileri”, 2400 ’iincii Y-
linda Aristoteles ve Aristoteles’in Diinya Tefekkiiriindeki Yeri, ed. Mehmet Mahfuz Soylemez-Recep Duran,
Yakin Dogu Universitesi Yayimlari, Lefkosa 2017, s. 213.

45 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 119.

46 Erdemci, “Aristo Felsefesinin islam Diinyasina Girisi ve Kelam [lmine Etkileri”, s. 213.

47 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 119.
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Ebl Hasim el-Ciibbai (6. 321/933), Aristoteles’in olus ve bozulus nazariyesine karsi
Kitdbu’n-Nakd ala Aristotalis fi’'l-kevn ve’l-fesdd isimli bir eser ve doga filozoflarina karsi da
Kitabu t-Taba T ve 'n-nakd ald’I-kdilin bihd adli bir eser telif etmistir.**® Onun, babasmin ve-
fat etmesinden sonra Bagdat’a gittigi ve omriiniin sonuna kadar burada kaldig1 aktarilmakta-
dir. Ayrica Bagdat’ta ilmi arastirmalarla mesgul olup eserler telif ettigi de nakledilmektedir.*>°
Bunlar dikkate alindiginda Eba Hasim el-Ciibbai’nin bu eserlerinde Beytii’l-Hikme etkisinden
bahsetmek miimkiindiir.

Sonug olarak Beytii’l-Hikme etkisiyle yazilan reddiye tiirtindeki bu eserler Kelam il-

minin gelisimine katkida bulunmustur. Zira bu reddiyelerin muhtevasi, islam’m temel ilkele-

rine aykir1 diisiinceleri ileri siiren akimlara karsi elestirilerden olugsmaktadir.

2.2.5. Kelamcilarin Kozmolojik Konular Uzerine Yazdig: Eserler

Kelamcilarin Beytii’l-Hikme etkisiyle yazdigi eserler yalnizca reddiyelerle sinirlt de-
gildir. Onlarin kozmolojik konulara dair yazdiklar1 eserlerde de Beytii’l-Hikme etkisinden s6z
etmek miinkiindiir.

Kelam ilminde kozmolojik tartismalarin baglamasiyla atom, cisim, hareket, nedensel-
lik gibi fizik ilmine dair konularin tartisilmaya baslandig: ve bu tartismalarin da c¢eviri hareke-
tine zemin hazirladigi daha once ifade edilmisti. Buradan hareketle Beytii’l-Hikme ile irtibatl
olan kelamcilarin kozmolojiye dair yazdigi eserlerde Beytii’l-Hikme etkisinin oldugunu sdy-
lemek miimkiindiir. S6zkonusu eserler sunlardir:

- Ebu’l-Huzeyl el-Allaf: Kitabu’l-Cevdhir ve’l-a ‘raz; cevher ve arazlar lizerine yazdigi
eserdir. Kitabu Tesbiti’l-a ‘raz; arazlarin var oldugunu ispat konusunda yazdig: eserdir.

Kitabu Mesa’il fi’-harekat ve gayrihd, Kitabu’l-Harekdt; hareket konusunda yazdigi

eserlerdir. Kitabu’l-Insan md hiive; insanin dogasi1 iizerine kaleme aldig1 eserdir.

Kitabun fi’s-savt ma hiive, sesin dogasii konu alan eseridir. Kitabu 't-Tevelliid ale 'n-

Nazzam; Nazzam’1n tevlid nazariyesini elestirmek i¢in kaleme aldig1 eserdir. Kitabu'l-

Hadd ald Ibrdhim, Nazzam’in cismin sonsuza degin boliinebilecegi goriisiine karsi

yazdig1 eserdir. Kitabu't-Tafra ald’n-Nazzam; Nazzam’n tafra teorisine kars1 yazdigi

eserdir. Kitdb ale'n-Nazzam fi’l-insan; Nazzam’in insan ile ilgili gortislerine kars1 ka-
leme aldig1 eserdir.
- Nazzam: Kitdbu’[-Ciiz; atom lizerine yazdig1 eserdir. Kitabu 't-Tevelliid; tevlid nazari-

yesi hakkinda kaleme aldig1 eserdir. Kitabu 't-Tafra; sigrama ve hareket ile ilgili eseri-

48 Bulgen, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, s. 119.
459 Avni Ilhan, “Ebt Hasim el-Ciibbai”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢. XX, s. 146.
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dir. Kitabu’l-Harekat; yine hareketi ele aldig1 eseridir. Kitabu’I-Miidahele; tedahiil te-
orisini, yani cisimlerin i¢ ice gecisini konu alan eseridir. Kitdbu I-Insdn; insanin doga-
s1 tizerine telif ettigi eserdir. Kitdabu'l-Cevdhir ve’l-a ‘rdz; cevher ve araz lizerine yaz-
dig1 eserdir. Kitabu'l-Ma ‘na ala Muammer; Muammer b. Abbad es- Stilemi’nin ma‘na
teorisine karsi telif ettigi eserdir.

- Muammer b. Abbad es-Siilemi (6. 215/830): Basra Mu‘tezilesinin ileri gelenlerinden
olan Muammer b. Abbad’in Bagdat’a gittigi ve orada baz1 Mu‘tezili alimlerle temas
kurdugu nakledilmektedir. Nazzam’in da bunlarin arasinda olmasi énemlidir. Ayrica
onun uzun siire Bagdat’ta kaldig1 ve orada vefat ettigi aktarilmaktadir.*®® O yiizden
Beytii’l-Hikme’den etkilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kozmolojiye dair olan
eserleri sunlardir: Kitdbu’I-Ciiz ellezi ld yetecezze’; atom lizerine kaleme alinmustir. el-
Kavl bi’l-a ‘raz ve’l-cevahir; cevher ve araz hakkindaki kitabidir. Yine arazlarin varli-
gin1 ispatlamak adina Kitabu Tesbiti deldle el-a ‘rdaz, bolinemez atomlarin varligini is-
pat i¢in de Kitabu Isbdti el-Ciiz ellezi 1d yetecezze’ adli kitabi telif etmistir. Kitdb ille’l-
karastiin ve’l-mire; dengeler ve aynalar lizerine yazdig kitaptir.

- Ebl Bekir el-Esamm (6. 200/815): Kitdbu'[-Harekdt; hareket tizerine telif ettigi eser-
dir.

- Bisr b. Mu‘temir (210/815): Kitabu't-Tevelliid ale 'n-Nazzdam; Nazzam’m tevlid teori-
sini elestirmek amaciyla kaleme alinmistir.

- Hisam b. Amr el-Fiivati (6. 218/833): Mu‘tezile’nin Basra ekolii kelamcilarindan olan
Hisdm’imn Me’miin déoneminde Bagdat’ta bulundugu ve orada vefat ettigi kaydedilmek-
tedir. Ayrica Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Muammer b. Abbad ve ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam gibi Mu‘tezile kelamcilarinin dgrencisi oldugu ifade edilmektedir.*®! O, Eba
Bekr el-Esamm’in arazlar1 reddetmesine karsi1 Kitdbu 'r-Redd ale’l-Esamm fi nefyi’l-
harekdt isimli eseri telif etmistir.

- Drrar b. Amr (200/815): Kitdbu Ihtildfi 'I-eczd; cisimleri olusturan parcalarin farkli ka-
rakterde olmasini ele aldig1 eseridir. Kitdbu'd-Deldle ald hadesi’l-esya; cisimlerin

hadis olusuna dair kaleme aldig1 eserdir.

2.3. Miinazaralar Uzerinden Olusan EtKi
Beytii’l-Hikme’deki 6nemli faaliyetlerden biri de burada yapilan miinazaralardir. Mus-

tafa Demirci, Me’miin doneminde Beytii’l-Hikme biinyesinde bir okuma salonu insa edilerek

460 Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXX, s. 322.
461 Cihat Tung, “Hisdm b. Amr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 151-152,
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halk i¢in kiitiiphane olusturuldugunu, burada ilmi toplant1 ve tartigsmalarin diizenlendigini ve
bu tartigmalara cogu zaman halifelerin de katildigini ifade etmektedir.*®> Nahide Bozkurt da
Beytii’l-Hikme’de seminer ve konferanslarin diizenlendigini ve Me’miin’un her hafta diizenli
olarak bu toplantilara katildigin1 dile getirmektedir.*®® Séz konusu toplantilara Me’miin’un
emri altinda maaslh olarak calisan kelamcilar, hukukgular, ¢esitli alimler, aydinlar ve sairler
katilmistir.*®* Me’miin’un diizenledigi bu toplantilarin felsefi ve kelami diisiincenin gelisimi-
ne etki ettigi ifade edilmektedir.*®® Me’miin déneminde yapilan miinazaralarin Kelam ilmine
etkisi biraz ayrintili bir sekilde ele alinmalidir.

Me’mn, ilmi toplantilar diizenlemek igin fakihlerden, kelamcilardan ve diger ilim er-
babindan bir toplulugun seg¢ilmesini istemistir. Bunun iizerine Me’min’un huzuruna yiiz alim
getirilmis ve o, bunlarin arasindan on kisi se¢erek ilmi danigsman olarak gérevlendirmistir.

S6z konusu akademik toplantilarda bilginlerin rahat etmesi saglanirdi. Tartismaya ka-
tilan alimler bir odaya alinir ve dncelikle giizel bir sofra kurulur ve yemek yerlerdi. Onlara
giizel kokular ikram edilir ve toplantilar bundan sonra baslardi. Toplantilar sona erdiginde ise
yine yemek ikram edilir ve ardindan toplant1 odasindan ayrilirlards.*%®

Toplantilarda ele alinan konularin genellikle itikadi muhtevali ve mezheplerle ilgili
meselelerin oldugu zikredilmektedir. Ornegin Mu‘tezili bilginlerin iizerinde durdugu tesbihin
nefyi, miirtekib-1 kebirenin durumu, Hz. Ali’nin Ustlinliigli, imamet, Kur’an’in yaratilmishgi
gibi konular en basta tartigilanlar arasindadir. Me’mian’un katildig1 tartismalarda giindemi en
¢ok mesgul eden konularin basinda Hz. Ali’nin efdaliyeti meselesi gelmektedir.46”

Hz. Ali’nin efdaliyeti ile ilgili bir toplantida Me’min, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
sonra insanlarin en hayirlis1 ve hilafet makamina en uygun kisi oldugunu savunmustur. Bunu
yaparken Me’min, Hz. Ali’nin Bedir savasinda gosterdigi kahramanliklari, Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicreti esnasinda 6liimii gozii alarak onun yataginda yatmis olmasi-
n1 delil olarak gostermektedir. O, Hz. Ali’nin istlinliigiinii savunurken ayet-i kerime ve hadis
metinlerine de bagvurmustur. Buna gére Me’miin su ayetlerin Hz. Ali i¢in indigine inanmak-
tadir:

Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadig1 bir donem gelip
gegmistir. 68
Iyiler ise icindekine giizel koku katilmis bir kadehten igecekler.*®

462 Demirci, Beytii'I-Hikme, s. 64.

463 Bozkurt, Halife Me’mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 160-161.

464 Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikast Agisindan Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi”, s. 121.
45 Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 125.

466 Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 125-127.

47 Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 128-129.

468 fnsan 76/1.

49 fnsan 76/5.
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Onlar, kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de yemek verirler.*”°

Me’miin bu ayetleri zikrettikten sonra muhatabina Allah’in baska bir kulunu bu sekil-
de niteleyip nitelemedigini sorar. Muhatabr ise “hayir” cevabini verir.*’! Verdigi cevaba baki-
lirsa muhatabin da Hz. Ali yanlis1 oldugu anlagilmaktadir.

Me’min diistincesini savunmak igin “menzile hadisi” diye sohret bulan rivayeti Kul-
lanmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye hitaben “Senin benim nezdimdeki duru-
munun; Harn’un Miisa’nin nezdindeki durumu gibi olmasindan hosnut olmaz miydin?” bu-
yurmustur.*’> Me’min, karsisindaki muhataba Harn ile Misa (a.s)’in kardes olduklarimi,
oysa Hz. Peygamber (s.a.v) ile Hz. Ali’nin kardes olmadiklarii, Hartin (a.s)’in peygamber
oldugunu, ancak Hz. Ali’nin peygamber olmadigini zikretmekte ve bunlara ragmen peygam-
berimizin nigin bdyle bir benzetme yaptigini sormaktadir. Muhatabi ise miinafiklarin Hz. Ali
hakkinda soyledikleri sozler karsisinda Hz. Peygamber’in onu tezkiye etmek maksadiyla bu
sozleri soylediklerini belirtmektedir. Ancak Me’min bu yoruma katilmamaktadir. Bunun ye-
rine o, “Yakinlarimdan kardesim Har(in’u bana yardimei ver. Onunla giictimii pekistir. Onu da
gdrevime ortak et ki seni bol bol tesbih edelim.”*"® mealindeki ayet ile bu rivayeti birlikte ele
almaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber Hz. Ali’ye “Sen benim i¢in Harin’un Musa’daki ko-
numu gibisin” derken “ailemden bana bir destek¢imsin ve islerimde benim ortak¢imsin.” de-
mek istemistir, seklinde yorumlamaktadir.*™

Burada Me’miin’un Hz. Ali’nin efdaliyetine dair goriis belirtmesi Beytii’l-Hikme’nin
bir nebze de olsa siyasetle iliskisini gostermektedir. Zira Me miin’un halifelik doneminde Ebt
Abdullah Tbn Tabataba (6. 199/815) nin énderliginde biiyiik bir Sii isyam patlak vermisti ve
bu isyan iilkenin biiytlik bir kismin1 etkisi altina almisti. Bunun iizerine Me’miin, Ali ogulla-
riyla sulh yapmak veyahut isyanin etkisini azaltmak i¢in Ali er-Riza (6. 203/819)’y1 halefi
yapmak istemis ve bu amagla onu veliaht tayin etmisti. Ancak Ali er-Riza kisa bir siire sonra
vefat etmistir. Bunun {izerine Me’mn, kiz1 Ummii’l-Fazl’1 Ali er-Riza’nin oglu Muhammed
Cevad ile evlendirmistir. Dolayisiyla Me’mn’un Hz. Ali’nin efdaliyetini benimsemesi de
Siilerle barismaya yénelik bu uygulamalarin bir devamu niteligindedir.*”> Me’min, Hz.

Ali’nin efdaliyetine dair diizenledigi bu toplant1 ve serdettigi goriisler ile Hz. Ali taraftarlariy-

470 fnsan 76/8.

471 Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 129-130.

472 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cifi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Cemaatiin mine’l-
Ulema, Daru Tavgi’n-Necat, Beyrut 2001, Megazi, 64, (no. 3706).

473 Ta Ha, 20/29-33.

474 Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, s. 130-132.

475 Cemil Hakyemez, “Abbasi Devletine Yonelik Ali Ogullar1 veya Sii Tehdidi”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 4/1 (2007), s. 332-333.
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la arasini diizeltmek istemis olmalidir. Her ne olursa olsun Beytii’l-Hikme’de bu tartismalarin
yapilmasinin, Kelam ilminin gelisimine katkida bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

Me’min’un bir Hristiyan bilgini olan Theodore Ebd Kurre ile islam alimleri arasinda
bir miinazara diizenledigi de nakledilmektedir. S6z konusu tartismada Me’min’un son derece
genis fikirli ve tarafsiz davrandigi ifade edilmektedir. Ebli Kurre bu toplantida bazen ikna
edici cevaplar verse de bazen zor durumda kalmistir. Ozellikle Kur’an’dan yanlis alintilar
yaptig1 veya ayetleri yanlis bir sekilde yorumladigi icin ciddi bir sekilde elestirilmistir. Hatta
Islam alimlerinin sert tutumlar1 karsisinda Halife Me’min, onlar1 sakinlestirmek durumunda
kalmistir. Miinazarada Hz. Isa’nin durumu da tartistimistir. Islam alimleri Kur’an’da Hz. Isa
hakkinda gecen ayetler gergevesinde agiklama yapmislardir. Theodore Ebit Kurre de Hz.
Isa’nin Tanr ile esdeger oldugunu, onun da yaratic1 vasfinin bulundugunu ifade etmistir. Bu-
na kars1 islam alimleri, Hz. Isa’nin insan oldugunu ifade eden Kitab-1 Mukaddes pasajlarindan
alintilar yaparak Ebt Kurre’ye cevap vermislerdir. Bunun iizerine tatmin edici bir cevap ve-
remeyen Eba Kurre hulul ile ilgili uzun agiklamalar yapmak ve ardindan muhatabina soru
sormak suretiyle konuyu gecistirmeye calismustir. Theodore Ebi Kurre, Hz. Isa’nin &liimii
hakkinda da Kur’an’dan 6rnekler vererek onun aslinda 6lmedigini ve Allah katina ytikseltildi-
gini sdylemekte ve muhatab1 da bunu onaylamaktadir.*’®

Miinazaralarda 6n plana ¢ikan énemli sahislardan birisi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tir. O,
ilk miinazarisini bir Yahudi ile yapmstir. S6z konusu tartigmada Yahudi, Ebu’l-Huzeyl’e Hz.
Miisa’nin peygamberliginin sithhatini sormaktadir. Ebu’l-Huzeyl de bunun {izerine sayet bah-
sedilen Misa Kur’an’da zikredilen Misa ve seriat1 ise onun peygamberligini kabul edecegini,
kendisine indirilen kitabi da kutsal kitap olarak addedecegini soylemektedir. Yahudi ise buna
herhangi bir cevap verememektedir.*”” Yine Ebu’l-Huzeyl’in bir diialist ve septik olan Salih
b. Abdulkuddiis (6. 167/783) ile miinazalar yaptig1 ve onun karsisinda tevhid diigiincesini iyi
bir sekilde savundugu aktarilmaktadir.*’®

Ebu’l-Huzeyl’in yaptig1 miinazaralarin ¢ogunun Me’min déneminde oldugu nakle-
dilmektedir.4”® O, Me’min tarafindan Bagdat’a getirilmis*®, burada bircok miinazaraya ka-

tilmis ve meclis bagkan1 olarak gorevlendirilmistir.*®! Buradan hareketle Me’mtin doneminde

yapilan miinazaralarin dogrudan Beytii’l-Hikme etkisiyle oldugunu sdylemek miimkiindiir.

478 Avcl, Islam Bizans Hiskileri, s. 139-141.

417 Aydnly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 144.
478 Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 145-146.
419 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 147.
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481 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 161.
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Ebu’l-Huzeyl’in bu dénemde yaptig1 miinazaralara kisaca deginmekte fayda vardir. O,
bizzat Me’min’un emriyle bir dialist olan Zazan adli kisiyle tartismistir. Yine Me’ min,
Ebu’l-Huzeyl’den miineccimler ile miinazara yapmasini da istemistir. Bunun {izerine Me’miin
onlarin huzuruna ¢ikmis ve ister gecmise ister gelecege ait olsun herhangi bir konu hakkinda
kendisinin aydinlatilmasini istemistir. Onlar da ilmin daha 6nce olmus olan bir seyin bilgisi
anlamia geldigini sdylemislerdir. Bu kez de Ebu’l-Huzeyl, onlardan saray hakkinda detayli
bilgiler vermelerini istemistir. Sandiklardan ve onlarin i¢inde bulunan kiyafetlerden bahset-
melerini istemistir. Miineccimler ise buna cevap verememislerdir.*®2 Boylece Ebu’l-Huzeyl,
onlarin gaybi bildiklerine dair iddialarini bosa ¢ikarmistir. Ayrica onun felsefecilerle de ciddi
tartismalara girdigi nakledilmistir.*8®

Ebu’l-Huzeyl’in felsefeye dair bilgisinin hem terciime edilen kitaplar yoluyla hem de
tartisma ve miinazaralar sayesinde sifahi yolla oldugu daha once ifade edilmisti. Osman Ay-
dinl1 bu noktada Ebu’l-Huzeyl i¢in sifahi etkilesimin son derece 6nemli oldugunu ifade et-
mekte ve son tahlilde onun Ehl-i kitap ve diialistler gibi diger din mensuplariyla, miisebbihe
ve miicessime gibi akimlarla yaptig1 miinazaralar ile ve felsefe kitaplarini incelemesi sayesin-
de bir¢ok kelami ve felsefi probleme vakif oldugunu ifade etmektedir. Biitiin bunlarin da
Mu‘tezile’nin tevhid prensibinin olusumunda etkili oldugunu belirtmektedir.*®* Aydinli’nin
bu degerlendirmeleri, Beytii’l-Hikme’de yapilan miinazaralarin Kelam ilmi agisindan ne denli
onemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Goriilityor ki Beytii’l-Hikme biinyesinde gergeklestirilen terciime faaliyetleri, diizenli
olarak gerceklestirilen miinazaralar ve telif eserler lizerinden Keldm ilminin gelisimine etki

etmistir.

482 Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 146-147.
483 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 151.
484 Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 234.
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SONUC

Beytii’l-Hikme, genel kabule gore ilk olarak Abbasi Halifesi Mansir (6. 158/775) tara-
findan kii¢iik bir kiitiiphane olarak kurulmus, HarGn er-Resid (6. 193/809) doneminde bu kii-
tiiphane daha genis bir mekéana ve sistemli bir yapiya kavusturulmustur. Me’mdin (6. 218/833)
donemine gelindiginde ise tam tesekkiillii bir ilim merkezine doniistiirilmiistiir.

Kitaplarin muhafaza edildigi bir kiitiiphane, terciime ve teliflerin yapildig1 bir merkez
olan Beytii’l-Hikme’de g¢evrilen eserlerin ve yeni yazilan kitaplarin baska kiitliphanelere de
gonderildigi dikkate alindiginda burasi, tabiri caiz ise, bir basim ve yaymevi gibi de islev
gormiistiir. ileri diizeyde ilmi miizakere ve tartismalarin da yapildig1 Beytii’l-Hikme biinye-
sinde bir rasathanenin de faaliyet gosterdigi kaydedilmistir. Biitiin bu faaliyetler ile ismi dik-
kate alindiginda Beytii’l-Hikme, “basta felsefe olmak iizere kadim kiiltiirlere ve beseri ilimle-
re dair terclime, telif ve yliksek seviyede ilmi calismalarin yapildig1 ve kitaplarin muhafaza
edildigi bir kurum” olarak tanimlanabilir.

Beytii’l-Hikme’nin en 6nemli fonksiyonu, daha dnceki donemelerde cesitli dillerde ve
farkli alanlarda telif edilmis olan eserlerin Arapgaya terciime edilmesidir. S6z konusu eserler
Islam diinyasinda bilim ve felsefenin gelismesini saglamistir. Ayn1 zamanda bazi dini ilimle-
rin de gelismesine katkida bulunmustur. Kelam ilmi de terciime hareketlerinden 6nemli oran-
da etkilenmigstir. Beytii’l-Hikme’deki ceviri faaliyetleri, Kelam ilminin olusumundan ziyade
gelisimine etki etmistir.

Buradaki ¢eviri hareketlerinden sonra kelamcilarin ele aldigi konularda genisleme
meydana gelmistir. Keldm ilmi mantik cevirilerinden ciddi 6l¢iide etkilenmistir. Ozellikle
Islam’1 anlatma ve diger din mensuplarinin fikri saldirilarina kars1 “sdylem” olusturma husu-
sunda mantik ilminden faydalanilmigtir. Daha sonraki siiregte ise kelamcilar mantik ilmiyle o
denli ilgilenmisler ki, kelamci1 mantikg¢ilar ortaya ¢ikmustir.

Aymni sekilde felsefe cgevirileri {izerinden de ciddi bir etkinin oldugu anlasilmaktadir.
Bu, 6zellikle Nazzam, Hisam b. Hakem, Ebu’l-Huzeyl, Cahiz gibi alimlerin goriislerinde ba-
riz bir sekilde goriilmektedir. Bu alimler Yunan diisiincesine dair eserlerden etkilenmislerdir.
Mesela Ebu’l-Huzeyl, atomcu diisiinceyi savunurken Demokritos, Leucippos gibi atomcu
filozoflardan etkilenmis, Nazzam ise bunun aksine atomculugu reddeden filozoflardan fayda-
lanmistir. Hatta bu iki isim, Yunan filozoflarmin birbirlerine karsi ileri stirdiikleri delilleri
kullanmiglardir. Ancak etki bu isimlerle sinirli kalmamais, bu alimlerin ¢evirilerden etkilenerek

serdettigi bazi goriisler daha sonra Siinni diisiinceyi de etkisi altina almistir. S6z gelimi
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Gazzali de kendisinden yaklasik ii¢ asir once faaliyet gosteren Beytii’l-Hikme’deki ¢eviriler-
den faydalanmistir. O, alemin ezell olmadigint ispat etmeye calisirken, Yahya en-Nahvi’'nin
alemin ezeliligini savunan Proklus’a kars1 yazdigi1 reddiyeden yararlanmistir.

Beytii’l-Hikme’deki ceviri hareketleri sayesinde bazi1 Stoac1 diisiinceler de Islam diin-
yasina girmistir. Mu‘tezili alimlerden NazzAdm ve Cahiz, Imamiyye Sias1 kelamcilarinca yon-
temi ve gorisleri dikkate alinan Higdm b. Hakem Stoaciliktan etkilenmislerdir. S6z konusu
etki, Stoacilarin cisim anlayisi, hareket konusundaki goriisleri, ruh diislincesi gibi meseleler
tizerinden meydana gelmistir.

Kelam ilmindeki atomculuk diisiincesi iizerinde de Beytii’l-Hikme’deki ¢eviri hare-
ketlerinin izlerini gérmek miimkiindiir. Yunan felsefesinde Tanri’nin evrene miidahalesinin
olmadig diisiincesini ispat etmek icin kullanilan, hatta yaratilis1 bile reddedecek diizeyde ele
alinan atomculuk diisiincesini kelamecilar, Islam’a aykir1 kisimlarin ayiklayip yeniden yorum-
lamiglar ve tevhid inancin1 ispat etmek i¢in kullanmislardir.

Buradaki telif faaliyetleri de Kelam ilminin gelisim siirecine katkida bulunmustur. Zira
Beytii’l-Hikme’de Islam inancimi savunmak amaciyla birgok reddiye kaleme alinmistir. Yu-
nan filozoflarmin diisiincelerine karsi da reddiyeler yazilmistir. Bunun yaninda kelamcilar
alem iizerine edindikleri fikirleri eserlerine almiglar ve boylece dakiku’l-Kelama dair birgok
kitap ortaya ¢ikmistir. Ayrica kelamcilar kozmolojiye dair konularda da birbirlerine kars1 red-
diyeler yazmislardir. Biitlin bunlar Kelam ilminin gelisimine olumlu katkida bulunmustur.

Beytii’l-Hikme’de bir¢ok ilmi miinazaranin yapildig1 kaydedilmektedir. Bunlar diger
din mensuplartyla Islam inancin1 savunma amaciyla oldugu gibi kelami meselelerin tartisildi-
g1 toplantilardan da olusmaktaydi. Bu kelami meseleler; tesbihin nefyi, halku’l-Kur’an, Hz.
Ali’nin efdaliyeti, imamet gibi 6zellikle Mu‘tezile’nin iizerinde durdugu meselelerdir. Biiyiik
bir kismmin Me miin doneminde gergeklestigi nakledilen bu miinazalari Kelam ilminin geli-

simine olumlu katkida bulundugunu ifade etmek miimkiindiir.
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