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ETIiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu Doktora
tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmig orijinal bir ¢aligma oldugunu ve bu

tezde;

I- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu calismalarin ilgili boliimlerini
dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bi¢imde atifta bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi bir yerde
yayimlanmigsa bunu da acikca ifade ederek gosterdigimi;

3- Baskalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak iizere)
atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak icerisinde veya
farkli dizerek verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi sozciiklerimle ifade
ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi kabul

ederim.

]...2023
Sema KORUCU GUVEN






ONSOZ

Kaleme alinan her bir eser, az ya da ¢ok, yazildigi dénemin sosyal, siyasi, dini
ve kiiltiirel yapisindan etkilenir. Zira tarihe yon veren kisi, fikir ya da eylemler genel
olarak donemin siyasi otoritesinin giicli elinde tutmak, (varsa) isyanlar1 bastirmak ya da
sosyo-ekonomik c¢ikarlarin1 korumak i¢in baskici tutumlar sergilemesi sonucu ortaya
cikar. Islam tarihine bakildiginda da durum pek farkli degildir. Hilafetin merkezindeki
isimler siyasi otoritelerini saglamak ve hakimiyetlerini uzun zaman siirdiirmek
istedikleri i¢in itikadi konular1 siyasi birer argliman olarak kullanmistir. Siyasi erkin,
itikat alania giren konular1 kendi glindemine ¢ekerek iist akil olusturma ¢abalar1 hem
hilafet tarihinde hem de dini sahada biiyiik etkiler uyandirmistir. Hicri {i¢lincli asra
kadar dini diislince yapilanirken siyasi gelismelerin etkisinde kalmis ve bu etki ile

kimlige doniisen siyasi ve itikadi firkalar tezahiir etmistir.

Calismanin amac1 Kiitiib-i Sitte musanniflerinin yasadigi hicri ligiincii asir ve ilk
iki asirdaki siyasi tartismalar ve bu tartismalara paralel olarak ortaya cikan itikadi
meselelerin toplum ve iktidar arasinda nasil bir etkilesime sebep oldugu; bu siirecte
meydana gelen itikadi fikir ve tartigmalarin, bunlarin dogurdugu akimlarin Kiitiib-i
Sitte’deki yansimalarint ortaya koymaya c¢alismaktir. Fakat siyasetin girift bir yapisi
oldugu gibi toplum da karmasik bir yapiya sahiptir. Siiphesiz tezde islenecek konularin
pek cok toplumsal ve siyasi arka plani vardir. Bununla birlikte elinizdeki ¢alisma kendi
sinirlart igerisindeki konular1 siyasal ve itikadl zemin baglaminda ele alma gayretinde
olacaktir. Zira ele alinan konular hadis tarihini derinden etkiledigi gibi hadis

edebiyatinda da kendini gostermistir.

Kiitiib-i Sitte’deki siyasi ve itikadi diislincelerin yansimalariin ele alindigi bu
calisma iki boliimden olusmaktadir. ilk boliimde siyasi tartismalara zemin olan hilafet
ve fiten konular1 islenmistir. Bu boliimde arastirma sinirlari igerisindeki tarihi konulari
kronolojik olarak incelemesi bakimindan ilk olarak fiten konusu ele alinmistir. ikinci
boliimde siyasi meseleler neticesinde ortaya ¢ikip itikadi hiiviyet kazanan kader, iman
ve tevhid konularina yer verilmistir. Her iki boliimde de ele alinan konularin, siyasi
stirec icerisindeki kullanimlar1 ve bu konulara siyasi ve itikadi firkalarin yaklagimlar1 ve
bunlarin Kiitiib-i  Sitte’deki boliimler, bab bagshklar1 ve rivayetlerin siralanigina

yansimalar1 tasvir edilmistir.



Calismamin her satirinda emegi olan, ilgi ve destegini esirgemeyen kiymetli
hocam ve danigsmanim Prof. Dr. Cemal Agirman’a; moral ve motivasyon desteginin
yani sira ¢alismami bagstan sona okuyarak onemli katkilarda bulunan degerli hocalarim
Prof. Dr. Sami Sahin, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Cetin ve Ars. Gér. Omer Faruk Ozbek’e;
kiymetli goriisleri ile katkida bulunan Prof. Dr. Unal Kili¢, Prof. Dr. Ahmet Yildirim ve

Prof. Dr. Omer Ozpinar’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET

Fetihlerle genisleyen Islam cografyas: icerisindeki bircok dini inanis ve etnik
yap1 Miisliiman toplumu siyasi, kiiltiirel, fikri ve itikadi alanda etkilemistir. Bu
durum cesitli mezhep ve firkalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlarken hadis ilmi de
bu etkiden nasibini almistir. Hadis malzemesini konularma gore tertip eden,
hadislerden ilmi ve ameli alanda faydalanma konusunda biiyiik kolaylik saglayan
musannef tiirli eserler igerisinde Kiitiib-i Sitte ad1 ile sohret kazanan alt1 hadis kitab1
en c¢ok bagvurulan kaynaklardandir. Kiitiib-i Sitte musanniflerinin her biri —kendi
sistematigi igerisinde- donemin mezhep ve firkalarina itikadi, ameli ve fikri anlamda
cevap olabilecegini diistindiikleri hadisleri ilgili konularda bir araya getirmislerdir.
Musannifler, eserindeki hadisleri konularina gére ayirip bablar halinde tasnif etmis
ve bab basliklarinda kendi yorumlari olabilecek ifadeler kullanmistir. Boylece onlar,
itikadi meselelerle yakindan ilgilenmis, selef inancina aykir1 goriisler ileri siiren
Kaderiyye, Cehmiyye, Havaric ve Sia’y1 rivayetler vasitasi ile tenkit emis ve Ehl-i
stinnet diisiincesinin olusumuna katkida bulunmustur. Bu ¢aligma da bahsi gecen
firkalar tarafindan dile getirilen siyasi ve itikadi tartigmalarin Kiitiib-i Sitte’deki
yansimalarindan bahsetmektedir.

Kiitiib-i Sitte musannifleri genel olarak iman konusunda Miircie’ye; kaderin
ve kullarin fiillerinin Allah’in ezeli ilminde ve yazili bulundugu konusunda
Kaderiyye’ye; hilafetle ilgili meselelerde Sia ve Haricilere; rii’yetullah, Allah’in
sifatlar1 ve ars mevzusunda Cehmiyye’ye reddiyede bulunan hususi boliimler
olusturmustur. Bu ¢alisma da, bahsi gegen meseleleri fiten, hilafet, kader, iman ve
tevhid basliklar1 altinda incelemektedir. Iki boliimden olusan bu g¢alismanin ilk
bolimiinde siyasi tartismalarin merkezinde goriilen fiten ve hilafet konusu ele
alinmustir. Ikinci boliim ise itikadi tartigmalara kaynak olan kader, iman ve tevhid
konular1 islenmistir. Her iki bolimde de ele alinan konularin siyasi ve itikadi arka
plani tasvir edilmis ve bu konularin Kiitiib-i Sitte’deki yansimalarina deginilmistir.
Neticede Kiitiib-i Sitte musanniflerinin siyasi ve itikadi firkalara ne dl¢iide reddiyede
bulundugu ve bu reddiyelerin birbirine benzerlik yahut farkliliklar1 tespit edilmeye
caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiitiib-i Sitte, Firka, Mezhep, Siyasi ve Itikadi
Tartisma






ABSTRACT

Many religious beliefs and ethnic structures in the Islamic geography, which
expanded with the conquests, affected the Muslim society in the political, cultural,
intellectual and theological fields. While this situation paved the way for the
emergence of various sects and sects, the science of hadith also got its share from
this effect. Six hadith books, which gained fame with the name al-Kutub al-sitta, are
among the most frequently referenced sources among the musannef type of works
that organize the hadith material according to their subjects and provide great
convenience in benefiting from the hadiths in the scientific and practical field. Each
of the al-Kutub al-sitta musannifs brought together the hadiths, which they thought
could be the answer to the sects and sects of the period, in terms of belief, practice
and thought, on related topics. Musannifs separated the hadiths in their work
according to their subjects and classified them into chapters and used expressions
that could have their own interpretations in the chapter titles. Thus, they were closely
interested in theological issues, criticizing the Kadariyya, Jahmiyya, Khariji and
Shia, who put forward views contrary to the belief of the predecessors, through the
narrations and contributed to the formation of the Ahl as-Sunnah thought. This study
also talks about the reflections of the political and theological debates expressed by
the aforementioned sects in al-Kutub al-sitta.

al-Kutub al-sitta musannifs generally refer to Murji’a about faith; to
Kadariyya that destiny and the deeds of the servants are written and in the eternal
knowledge of Allah; Shi‘a and Kharidjis in matters related to the caliphate; ru’yat
Allah has created special chapters that reject the Jahmiyya on the subject of Allah's
attributes and the Throne. In this study, the aforementioned issues are examined
under the titles of fitan, caliphate, destiny, faith and tawhid. In the first part of this
study, which consists of two parts, the issue of fitan and caliphate, which is at the
center of political debates, is discussed. In the second part, the subjects of destiny,
faith and tawhid, which are sources of theological debates, are discussed. In both
chapters, the political and theological background of the subjects discussed are
described and the reflections of these subjects in al-Kutub al-sitta are mentioned. As

a result, it has been tried to determine to what extent the al-Kutub al-sitta musannifs

vii



rejected the political and theological sects and the similarities or differences of these
rejections.

Keywords: Hadith, al-Kutub al-sitta, Movement, Sect, Political and
Theological Debate
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GIRIS
A. Cahismanin Konusu, Onemi ve Amaci

“Gidilen, tutulan yol, benimsenen gériis” anlamlarma gelen mezheb, Islam’m
itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri olarak tammlanmaktadir.® Siyasi, itikadi
ve fikhi ayrimina gitmeksizin bu ekollerin her biri dilimizde mezhep olarak
degerlendirilmektedir. Ancak Islam tarihi sahnesinde siyasi ve itikadi alanda kendini
gosteren gruplar i¢in firka ismi kullanilmaktadir.® Firkalarn ¢ogunlukla siyasi bir
amaci oldugu ve bu amaglart ugruna Kur’an’1 ve Stinnet’i yorumladiklari bilinen bir
gercektir. * Islam tarihindeki siyasi ve itikadi bu yapilanmalar i¢inde bulundugu
sosyal ve siyasi sartlarin etkisiyle Kur’an ve Siinnet telakkisi gelistirmistir.
Savunduklar goriisiin Kur’an ve Siinnet’e uygun ve en dogrusu oldugu iddias1 giiden
bu akimlar kendi disindaki goriis ve fikirlerin de yanlighigini ispatlamaya ¢aligmistir.
Neticede nerede ise her bir grup kendi mezhebini din ile 6zdeslestirmeye calismistir.
Bu dini kaygi ile hicretin birinci yiizyilindan itibaren baslayan siyasi ve itikadi dini
firkalarin Onderleri yahut mensuplart kendi goriislerini kisa ifadelerle agikladig:
makdlat tiirii eserler ortaya koymustur. Bu tiir eser telif edenler Ehl-i siinnetin diginda
olanlar seklinde kabul gormiistiir. Makalat tiirti bu eserlerde, 6zellikle Hz. Osman’in
sehadetinin ardindan ve Emeviler zamaninda ortaya ¢ikan vakalar tizerine Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’i kaynak gostererek hukuki, siyasi ve dini meselelerde
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun asina olmadig1 yeni goriisler yer almaktadir.
Iste bu amillerin etkisi ile Ehl-i siinnete mensup kimseler de teliflerde bulunmaya

baslamustir.®

Hadis musannefati da bu telifler arasinda sayilabilir. Bilhassa hicri ti¢lincii
asrin baglarinda yasanan Mihne hadisesi ile ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki goriis

ayriliklar1 zirveye ulagsmis ve bu fikri muhalefet, muhaddisleri, ehli bid‘at olarak

! Ebii’l-Fazl Ceméliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdniil-Arab (Beyrit: Daru Sadir,
1993), 1/393, 394.

2 Ethem Rthi Figlah, [tikddi Islim Mezheplerine Girig (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2007), 11.

* Yusuf Ziya Yoriikan, Ebii’l-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilagtirmali Bir Inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Usul (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi, 2002), 93.

4 Figlali, Itikadi Islam Mezheplerine Giris, 17-28.



kabul ettikleri bir kisim kelamcilarin siinnete verdikleri zarardan koruma gayesine
yoneltmistir. Boylece muhaddisler, bid‘atleri yok etmek, unutulmaya yiiz tutan
siinneti ihya etmek, siinnetin vaz‘ ettigi amel ve itikadi, kelamcilarin akli
muhakemelerinden ve sair silinnete zarar veren her tiirlii firkanin goriislerinden
korumak i¢in yogun bir tedvin ve tasnif faaliyeti baslatmustir. Nitekim Ibn Hacer (1.
852/1448) tabilin doneminin sonlarinda yapilan hadis tedvinini haberlerin konularina
gore tasnif edilmesi, ulemanin farkli sehirlere dagilmasi ve Hariciler, Rafiza,
Mu’tezile gibi bid‘at firkalarin disiincelerinin yayginlik kazanmasi sonucu ile
agiklamaktadir.’ Bu calisma da hadisciler tarafindan bid‘at kabul edilen firkalarin
siyasi ve itikadi konulardaki goriislerinin Kiitiib-i Sitte’deki yansimalarimi konu

edinmektedir.

Arastirma, Kiitiib-i Sitte musanniflerinin ya bizzat eserinde adin1 andig1 ya da
sarihler tarafindan zikri gecen firkalarin siyasi ve itikadi goriislerine reddiye
sadedindeki meselerle simirlandirilmigtir. Nitekim Buhari’nin, el-Cdmiu ’s-Sahih’teki
“Kitabi’t-Tevhid”i Kaderiyye ve Cehmiyye’ye; “Kitabii’l-Fiten”i Haricilere;
“Kitabii’l-Ahkam™ Rafizilere;® “Kitabii’l-Kader’i Kaderiyye’ ve Cehmiyye’ve;
“Kitabii’l-iman™1 ise Miircie, Hariciler, KerrAmiyye ve Mu‘tezile’ye reddiye olarak
kaleme aldig1 ileri siiriilmiistiir.® Buhri’nin yer verdigi bu boliimler Miislim’de (61.
261/875) “Kitabii’l-Fiten ve Esratii’s-sda”, “Kitabii’l-Imare”, “Kitabii’l-Kader” ve
“Kitabii’l-Iman” béliimlerinde yer almaktadir. Benzer bdliimler Tirmizi’de (&l
279/892) “Ebvabii’l-Fiten”, “Ebvabii’l-Kader” ve “Ebvabii’l-Iman” seklinde yer
almakta olup benzer rivayetleri igermektedir. Bu sebeple Miislim ve Tirmizi’nin
hocalar1 Buhari gibi bu boliimler altinda siyasi ve itikadi firkalara reddiyede
bulundugu soylenebilir. Diger taraftan Ebd Davad (6l. 275/889) Siinen’inde
“Kitabii’s-Siinne” boliimiine iimmetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini bildiren:

“Yahudiler ve Hristiyanlar yetmis bir yahut yetmis iki firkaya ayrildi. Hristiyanlar da

® Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Hedyii ’s-sdri, thk. Suayb
el-Arnait (Dimask-Hicaz: er-Risaletii’l-Alemiyye 2013/1424), 1/7.

® Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l-bdri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Kéhire: Matbaatii’s-Selefiyye), 13/290.

" H. Musa Bagci, “el-Buhari’nin Kader Konusunda Mu‘tezile ile Miinakasalar1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1 (Nisan 2005), 21-42.

® ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/61-62; Ibn Hacer, Fethu l-bari, 1/69; Ayni, Umdetii’l-kari,
1/257, 265, 293, 323; Kastallani, frsadii’s-sari, 1/147, 166, 217; Bagci, “el-Buhari’nin Kader
Konusunda Mu‘tezile ile Miinakasalar1”, 21-42.



yetmis bir yahut yetmis iki firkaya ayrilmislardi. Benim timmetim ise yetmis ii¢
firkaya ayrilacaktir.”® rivayeti ile baglamaktadir. Bylece o, bu baslangigla adeta eser
icerisinde makalat ya da firak tiirii bir bolim olusturmus izlenimi vermektedir.™°
Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye, Hariciler ve isim vermeksizin Mu‘tezile’ye ait
goriiglere reddiye olacak rivayetleri ilgili boliim altinda siralamasi da bu kanaati
destekler mahiyettedir. EbG Daviid’un bu siralamasindan, tipki mezhepler arasindaki
ihtilaflar1 konu alan eserler gibi, immet arasindaki ilk ayrismanin ve siinnete muhalif
diisiince yapisinin -6zellikle Sia’ya kars1 sahabenin fazileti ekseninde dénen- hilafet
konusunda gergeklestigi goriilmektedir. Eba David “Ircanin Reddi Hakkinda” adin
verdigi bab bashigi altinda Miircie’ye reddiyede bulunurken,** Kaderiyye’nin
timmetin Mecusileri olduguna dair haberler ve Kaderiyye’nin goriislerinin hilafina
olabilecek hadis nakilleri? ile Kaderiyye’yi reddeder. Ardindan “Cehmiyye
Hakkinda” adin1 verdigi bab bashgi altinda Allah’in sifatlart oldugunu kabul
etmeyen Cehmiyye’yi reddeden rivayetler® sunar. O, “Her kim cemaatten bir karis
kadar uzaklasirsa (o kimse) boynundan Islam boyundurugunu cikarmus olur.”**
rivayetinin ardindan ise Haricilerin devlet baskan1 Hz. Ali’ye kars1 ¢ikmalarint ve bu
sebeple sahabenin onlara kars1 verdigi savasi anlatir.”® Boylece Ebl David, halifeye

isyan konusunda Haricilere karsi ¢ikmis olmaktadir. Tbn Mace (81. 273/887) ise

° Ebd David, “Siinne”, 1 (No. 4596); Tirmizi, “iman”, 18 (No. 2640); Ibn Mace, “Fiten”, 17 (No.
3991). Tirmizi, rivayet i¢in “hasen sahih” tabirini kullanmaktadir. Mevliit Ozler, 73 firka konusuna
miinhasir olarak telif ettigi eserinde, mesele ile ilgili rivayetleri dort baglik altinda toplamis ve
bunlardan “Zindika, Kaderiye, Cehmiyye” gibi firka isimlerinin yer almadigi rivayetlerin sahih
oldugunu belirtmistir. Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde 73 Firka Kavram: (Istanbul: Nun Yayimlari,
1996), 39. Bu konudaki rivayetleri doktora tezinde inceleyen Muhammmet Emin Eren ise Ebl
Hureyre tariklerinin miisterek ravisi olan Muhammed b. Amr (6l. 144/762) icin nispeten ta‘dil
ifadeleri kullanilsa da, hakkindaki cerhin daha agirlikli oldugunu séylemektedir. Muhammet Emin
Eren, Furkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 135-136. S6zkonusu tez daha sonra KURAMER tarafindan
Hadis Tarih ve Yorum 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme adh ile yayimlanmistir. Ayrica bu konu
i¢in bk. Abdullah Eren, [ftirak Hadislerinin Tahric, Tahkik ve Yorumu (Bursa, Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir
Inceleme”, Marife 5/3 (2005), 25-45; Sayn Dalkiran, “Yetmisiic Firka Hadisi ve Diisiindiirdiikleri”,
EKEV Akademi Dergisi 1/1 (Kasim 1997), 97-116; Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler
Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2
(Haziran 2005), 147-160.

1% Nitekim Abdiilkdhir el-Bagdadi (61. 429/1037-38) de el-Fark beyne’l-Firak adli eserine aym
rivayetin nakli ve izahi ile baglamstir. (Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 5-7).

' Ebt Daviad, “Stinne”, 14, 15 (No. 4676-4690).

2 Ebt Daviad, “Stinne”, 16, 17 (No. 4691-4720).

3 Eba David, “Stinne”, 18-20 (No. 4721-4738).

¥ Ebi David, “Siinne”, 26 (No. 4758).

1> Ebf David, “Siinne”, 27 (no. 4763-4770).



Siinen’inin “Mukaddime” isimli ilk boliimiinde siinnete ittibAdan bahseden ve Ebt
Davad’un “Kitabii’s-Slinne”’sinin muhtevasina benzer sekilde, Miircie, Kaderiyye,
Sia, Hariciler ve Cehmiyye’ye reddiye niteliginde nakiller muvcuttur. “Iman
babi’nda, imanin muhtevas: ve derecelerine dair haberler verildikten sonra: “Bu
timmetten iki sinif vardir ki Miisliimanlikta onlar i¢in nasib yoktur. Bu ziimreler

Miircie ve Kaderiyedir.” *°

rivayeti ve imanda artmanin/eksilmenin olacagina dair
hadislerle’” sonlanmaktadir. Boylece iman hakkindaki goriislerinden &tiirii Miircieyi
redden Ibn Mace, “Kader Hakkinda Bir Bab” adin1 verdigi babda da Kaderiyye’yi

8 «Rasilullah’in Sahabilerinin Faziletlerinin Beyani” babi®® ile

tenkit etmistir.
boliime devam edilirken S$ii ve Harici gruplar reddedilmis ve “Hariciler Hakkindaki
Hadislere Ait Bir Bab” boliimiinde Haricilere dair rivayetler ve bu firka hakkinda

20 rivayet edilmistir. “Cehmiyye’nin Inkar Ettigi

birtakim bilgiler verien hadisler
Seylerin Beyami” adi verilen babda ise rii’yetullah, Allah’in sifatlar1 ve arg

konusundaki hadis rivayetleri?* Cehmiyye’yi reddeder sekilde goriilmektedir.

Yukarida ismi verilen firkalarin gorisleri dikkate alinarak hazirlanan bu
arastirma fiten, hilafet, kader, iman ve tevhid konularin1 Kiitiib-i Sitte {izerinden ele
almaktadir. Arastirma, konularina ayrilarak ele alinan bu hadis malzemesinin siyasi
arka planmi tasvir etmeye c¢alismistir. Hicri birinci asirdan baslayip arastirmamizin
sinir1 olan tiglincii asra kadar gecen donemde, sosyal hayatta meydana gelen birgok
mesele ile Islami ilimler olusumunu tamamlamistir. Bu problemler kimi zaman
kamusal ve bireysel hukukun sahasinda goriilmiis ve fikhin insasinda 6nemli rol
oynamistir. Kimi zaman da bireylerin ve gruplarin Miisliiman olmadan Onceki
inang¢larinin etkisi ya da Miisliimanlarin farkli din mensuplan ile ortak bir hayati
paylasmalar1 Islam akaidinin olusmasina zemin hazirlanistir. Dolayisi ile bu ¢alisma

siyasi meseleler neticesinde zuhlir eden firkalarin diisiince yapilarinin, musannef

% ibn Mice, “Mukaddime”, 9 (No. 62, 73); Tirmizi, “Kader”, 13 (No. 2149). Tirmizi hadisi garib
hasen kaydiyla nakletmistir. Hadisin sihhat degerlendirmeleri i¢in bk. Kdktas, “Kaderiyye ve Miircie
ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 120-124. Kéktas, Tirmizi’nin bazi niishalarinda ilgili rivayetin
yalnizca garib kaydi ile nakledildigini, hadisin tenkit edilen ravilerle ele alindiginda siipheli hale
geldigini, sd6z konusu rivayetin Ibn Abbas’in sozii olarak nakledilmesi ile hadisin mevkif
olabilecegini ifade etmektedir.

" fbn Méce, “Mukaddime”, 9 (No. 74-75)

'8 fbn Mace, “Mukaddime™, 10.

9 fbn Méce, “Mukaddime”, 11 (No. 93-166).

% fbn Mace, “Mukaddime”, 12. (No. 167-176).

2! fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 177-202).



tiriinde kaleme aliman bu eserlerdeki yansimalarini tespit etmesi bakimindan

Onemlidir.

Diisiinceleri yaziya dokmek, bilgiyi aktarmak kadar o diislinceyi somut ve
yerlesik kilma arzusunun bir {riiniidiir. Ayrica yazinin sistematize etmek gibi bir
giici bulunmaktadir. Dolayis1 ile yazi akip giden sosyal hayati sabitleyerek
kategorize etmektedir. Islami ilimlere ait eserlerde oldugu gibi yazinin bu giiciinii
Kiitiib-i Sitte’de de gormek miimkiindir. Zira bu eserlerin musannifleri, konularina
ayrilan hadisleri bab basliklar1 altinda naklederek rivayetleri kategorize etmis ve
boylece bir tiir anlama ve yorumlama gayreti igerisine girmis olmaktadir. Neticede
her bab, fikhu’l-hadisin bir parcasi haline gelmis olur.?? Binaenaleyh musannif,
sectigi konu ve konuya iliskin olarak rivayet ettigi hadislerle fikir diinyasini ve
toplumdaki problemleri yanslta(:alktlr.23 Iste bu noktada, hadis metnini biitiin ya da
parcalar halinde bir bagka hadis metni ile iligskilendirerek metne yeni anlamlar
kazandirmak yani bir nevi “reyde bulunmak” vardir.?* Bu agidan bakildiginda her
bab baslig1 miiellifin ya bizatihi yorumunu ya da seleften gordiigii kiiltiirel bir durusu

ihtiva edecektir.?®

Kaleme alinan her eser igerisinde barindirdig: tarihi, kiiltiirel, siyasi ya da dini
kimligin tasiyicisi olmasi bakimindan 6nemlidir. Hadis musannefati da bu kimligin
Hz. Peygamber, sahabe, tabilin ve daha sonraki nesillerdeki kaydini tutan bir bellek
gibidir. Nesilden nesile aktarilan bu bellek dogrulama ya da yanlislamaya gidilmeden
kendi donemi ve sartlari igerisinde tasvir edilmeye c¢alisilacaktir. Boylece ehl-i
hadisin siyasi ve itikadi tartismalar karsisindaki diisiince bigimi, zihniyet yapisin ve

bu hususlardaki bilgiyi sunma bigimi tarafsiz bir sekilde incelemek amaglanmaktadir.

22 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
TDV Yayinlari, 1997), 102-103.

% Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013),
204.

 Salih Ozer, “Séylem Coziimlemesi ve Rivayetlerin Anlagilmasma Yonelik Katkilar”, sldmi
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2007), 50.

® Hayri Kirbasoglu, “Hadis/Siinnet ilminin Yeniden Insasi”, Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi
Sempozyumu (Samsun, 1993), 19; Salahaddin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”,
Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 177-185.



B. Calismanin Metodu

Bu calisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde siyasi
tartismalara temel teskil eden fiten ve hildfet konular1 incelenecektir. Fiten bahsi,
aragtirma konularinin tarihi arka planini izah etmek bakimindan 6ne alinacaktir.
Ardindan ilk siyasi ¢ekisme olan hildfet meselesine yer verilecektir. Ikinci boliim
kader, iman ve tevhid konularina ayrilacaktir. Esasinda bu konularin her birinin
siyasi bir arka plan1 bulunmaktadir. Ancak bahsi gegen mevzular Kiitiib-i Sitte’de
daha ziyade itikadi acidan islendigi i¢in ikinci boliimde sunulacaktir. Emevi
yonetiminin hilafetinin mesruiyetini kadere baglamasi ile hilafetle dogrudan alakali
hale gelen kader konusu, birinci béliimle biitiinliikk olusturmasi adina ikinci boliimiin
ilk bashigr olacaktir. Ardindan hicri ilk ii¢ asir icerisinde tekfir problemlerine
yansiyan iman konusu incelenecektir. Ozellikle terciime faaliyetleri, yeni Miisliiman
olan farkli etnik gruplar ve farkli din mensuplar ile giindeme gelen tevhide dair
problemler de tevhid bashigi altinda ele alinacaktir. Her iki boliimdeki basliklar
islenirken Oncelikle konularin siyasi arka plani tasvir edilmeye calisilacaktir.
Ardindan Kiitiib-i Sitte musanniflerinin ilgili konuya ayirdiklari miistakil boliimler
tanitilacaktir. Konunun alt basliklar1 altinda oOncelikle ehl-i bid‘at kabul edilen
firkalarin konu hakkindaki gorislerine yer verilecektir. Mevzu islenirken Kiitiib-i
Sitte 'deki konuyla ilgili rivayetlere yer verilecek ve rivayetlerin iligkilendirildigi bab
adlar1 gerekli goriildiik¢e ifade edilecektir. Boylece musanniflerin miistakillen
konuyu ele alis tarz1 goriilmiis olacaktir. Ayrica onlarin bu sekildeki yontemi, Ehl-i
stinnet disindaki firkalarin konular hakkindaki goriislerine bir reddiye midir
sorusunun cevabi aranacaktir. Bunun yanisira Kiizib-i Sitte musanniflerinin ilgili

konulara yaklasimlarindaki benzerlik ve farkliliklara da temas edilecektir.

Arastirmanin amaglarindan biri de konulu hadis ¢alismalarindaki mezhepsel
disiplini tespit etmeye ¢aligmak oldugu i¢in nakledilen hadisler birer dokiiman olarak
kullanilmistir. Bu sebeple tezde yer verilen hadislerin sihhat degeri ile ilgili bilgilere
yeri geldik¢e yer verilecek ve bununla ilgili giincel ¢alismalar yapilmigsa onlara
atifta bulunulacaktir. Calisma kaynak taramasina dayandig: icin genel olarak tasvir

(descriptive) metodu kullanilacaktir.  Firkalarin  gortisleri  karsilastirilirken



karsilagtirma metodu (comparative) yeri geldik¢ce de elestiri metoduna (criticism)

basvurulacaktir.

Calismada yer alan eser, sahis ve mezhep adlar1 ile kavramlarin yaziminda
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi esas alinmistir. Arastirmanin Kaynak

gosteriminde “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon” kullanilmustir.

C. Calismanin Kaynaklari

Calismada Kiitiib-i Sitte Oncesi musannef tiiriinin konular1 bashiklandirma

yontemlerini gérmek i¢in Ma‘mer b. Rasid’in (8l 153/770) el-Cami’i®

ve
Abdiirrezzak’in (51. 211/826-27) el-Musannef’inden?’; tezde ele alman konularin
tarihsel siirecini muhaddis goziinden gérmek adma ibn Ebii Seybe’nin (6. 235/849)
el-Musannef inden?® faydalanilmistir. Arastirma smurlar1 igerisindeki konularla
iliskilendirilen rivayetlerin hangi firkanin goriisiine reddiye olduguna en ¢ok deginen
eser olmasi sebebi ile ibn Battal’m (6l. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buhdri’sine®®
basvurulmustur. Ibn Battal’1 bu anlamda ibn Hacer (1. 852/1449) izlemekte olup
Ibn Hacer’in Fethu I-bdri’sinden® yorum zenginligi sebebi ile yararlanilmistir.
Kirmani’nin (8. 786/1384) el-Kevdkibii 'd-derdri’si*" ise itikadi anlamdaki yorumsal
orijjinalligi agisindan bagvurulan kaynaklardandir. Firkalarin ozellikle itikadi

goriiglerini tanmimlamada sistematik bir dili oldugu i¢in Ayni’nin (6l. 855/1451)

‘Umdetii'|-kéri’sine® miiracat edilmistir.

% Ebd Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami
(Beyriit: el-Mektebii’l-Islami, 1983/1403) 11. cilt ierisinde.

" Ebd Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami
(Beyriit: el-Mektebii’l-Islami, 1983/1403).

%8 Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvime (Cidde:
Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 2006).

% Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battl el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Yasir b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ts.).

% Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethu I-bdri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, ts.).

' Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri fi serhi
Sahihi’l-Buhdri, (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981/1401).

%2 Ebl Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kiri fi serhi Sahihi’l-Buhdri,
thk. Mahmiid Muhammed Omer (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001/1421).



Klasik kaynaklar igerisinde sozliiklerden ibn Manzarun (61. 711/1311)
Lisaniil-Arab’1® ve Firazabadi’nin (81. 817/1415) el-Kdmiisii |-muhir'i** kavramlar
hakkinda zengin 1stilahi bilgiler vermesi sebebiyle;* rivayetleri tarafsiz bir bi¢imde
naklettigi i¢in Islam tarihi kaynaklar1 igerisinde Taberi’nin (6l.  310/923)
Tarih’inden®; hicri ilk ii¢ asirdaki siyasi hadiseleri elestirel boyutta ele aldig icin
ibn Kuteybe’yve (5l.  279/892) nisbet edilen el-imdme ve’s-Siydse’sinden®
yararlanilmistir. Kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarindan Es’ari’nin (61. 324/936)
Malkalary,® Bagdadi’nin (1. 429/1037) el-Fark beyne I-firak’1,%° Sehristani’nin (1.
548/1153) el-Milel ve’n-nihal’i®® bu alanin temel basvuru kaynaklari oldugu;
Zehebi’nin (6l.  748/1347) Muhtasaru’l-Uluw li’1-Aliyyil-4zim’i** ve Buhari’nin
Halku ef 'ali"l-ibad’1* tezde ele alman itikadi konulari muhaddis nazari ile ele aldig:

i¢in en ¢ok miiracaat edilen eserlerdendir.

Calismanin her bir konu bashig1 hakkinda akademik ¢aligsmalar yapildig: i¢in
giincel kaynaklardan da yararlanilmigtir. Fiten konusunda Mustafa Ertiirk’{in, Metin
Tenkidi (Gayb ve Fiten Orneg1)43 ad1 ile yayimlanan eseri ve Mehmed Said
Hatiboglu’nun Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri** adli ¢alismasi
bulunmaktadir. Ertlirk eserinde metin tenkidi yaparak Sahih-i Buhdri’nin “Kitabi’l-

Fiten”inin ilk babindaki hadisleri ele almistir. Bu calisma ise rivayetleri herhangi bir

%% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdniil-Arab (Beyrat: Daru Sadir,
1993).

% Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakib b. Muhammed el-Fir(zabadi, el-Kamiisii'l-muhit,
thk. Muhammed Naim el-Araksisi (Beyrit: Miiessetii’r-risale, 2005).

% Ebir’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Tarifdz, thk. Muhammed
Siddik el-Mingevi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.).

% Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdarihu't-Taberi, thk. Muhammed Eb0’l-Fadl ibrahim
(b.y.: Daru’l-Mearif, 1967/1387).

% EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve’s-Siydse, (Beyrit:
Daru’l-edva, 1990/1410).

% Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii'I-Musallin, ¢ev. Omer Aydin-
Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019).

% EbG Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ¢ev. Ethem Rihi Figlah
(Ankara: TDV Yayinlari, 2017).

“0 Ebii’l-Feth Téciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-El-Milel ve n-nihal, ¢ev. Mustafa
Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008).

“' Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Muhtasaru’l-Uluvv 1i’l-
Aliyyi’l-Azim, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Ummiilkura Yayinevi, 2009).

*2 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhéri, Halku ef ali’l-ibad, cev. Yusuf Ozbek (Istanbul: iz
Yaymecilik, 1992).

*® Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Ornegi) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005).

* Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi-ictimai Hédiselerle Hadis Miinasebetleri (Ankara: OTTO
Yayinlari, 2016).



tenkide tabi tutmayr hedeflememektedir. Bilakis rivayetleri oldugu gibi aktararak
konu biitiinliigl icerisinde Kiitiib-i Sitte musanniflerinin meseleyi ele alis tarzi tespit
edilmeye ¢alisilmistir. Hatiboglu ise eserini Hz. Peygamber’in gayb1 bilemeyecegi 6n
kabulii ile*® kaleme almis ve Nuaym b. Hammad’mn (6l. 228/843) Kitabii’l-Fiten’i
ekseninde hazirlamigtir. Bu agidan Hatiboglu tarafli bir okuma yapmaktadir. Bu
calisma ise amagta da belirtildigi tizere Kiitiib-i Sitte musanniflerinin siyasi ve itikadi
tartismalar karsisindaki diislince yapisim1 ve bilgiyi sunma bi¢imini tarafsiz bir
sekilde sunmayr amaglamaktadir. Hilafet konusunda hadis alaninda Abdullah
Unalan’in Imamet Teorisinin Hadis Referanslari Ehl-i siinnet ve Sia Ornegi®® adl
eseri bulunmaktadir. Calisma, EbGi Nuaym el-Isfahani’nin (51. 430/1038) el-Imdme
ve r-red ale’r-Rafida adl1 eser ¢ergevesinde hazirlandigi i¢in bu aragtirmanin konusu
ile farklilk gostermektedir. Abdullah Taha Imamoglu'nun Hadis Edebiyatinda
Kitabul-fmdreler ve Sahih-i Miislim Ornegi*’ adindaki doktora tezi bu konudaki bir
diger calismadir. imamoglu tezinin bir béliimiinde hadis edebiyatindaki “Kitabu’l-
Imare”lerin muhteva degerlendirmesini yaparken diger bir boliimde de Miislim’in
(61. 261/875) el-Camiu’s-Sahih indeki imare rivayetlerini ve onun tahric metodunu
incelemistir. Bu calisma ise hilafet merkezinde konuyu ele almis ve meselenin siyasi
arka planina egilmistir. Iman mevzusunda Sénmez Kutlu’nun Selefiligin Fikri Arka
Plam Islém Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler48 ve Tiirklerin Isldamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri®® adli ¢alismasi kelam ve mezhepler tarihi agisindan nasil ele
alindigini goriilmesi bakimindan bagvurulan kaynaklardandir. Tevhid konusunda M.
Hayri Kirbasoglu’nun Ehl-i siinnet’in Kurucu Atalari Ashdbu’l-Hadise Gore Allah’in
Sifatlart Meselesi® adi ile yayimlanan calismasi da ehl-i hadisin bu konudaki

mezhepsel disiplinini gérmek adina faydanilan kaynaklardandir. Tiirkiye Diyanet

*® Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 28, 59, 89, 91, 124,125,

% Abdullah Unalan, fmamet Teorisinin Hadis Referanslari Ehl-i Siinnet ve Sia Ornegi (istanbul:
Mevsimler Kitap, 2017).

*" Abdullah Taha imamoglu, Hadis Edebiyatinda Kitabul-Imdreler ve Sahih-i Miislim Ornegi
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
2013).

*® Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plami Islam Diigiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Ankara: OTTO
Yaynlari, 2017).

* Sonmez Kutlu, Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yaynlari,
2018).

M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari Ashdbu’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlart
Meselesi (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017).



Vakfi Islam Ansiklopedisi ise arastirmada yer alan konularin kavramsal tahlilleri,

sosyal ve siyasal zeminlerinin goriilmesi agisindan basucu kaynaklarindan biridir.

Arastirma ile dogrudan alakali olan caligmalardan biri Talat Kogyigit’in
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakamlar‘r’l adl1 eseridir. Eser itikadi
mezheplerin dogusu ve gorlislerine yer vermesi sureti ile daha ¢ok kelami bir
arastirma hiiviyeti arzetmektedir. Bununla birlikte eserdeki kelami tartismalar hadis
musannefatindan ziyade kelamci ve hadis¢i kimlik iizerinden islenmistir. Bu yonii ile
elinizdeki arastirma bu c¢alismadan farklidir. Siklikla bagvurdugumuz bir diger

2 adli eseridir. Bu

calisma ise Omer Ozpmar’in Hadis Edebiyatimin Olusumu
calismada ilmi ve fikri hareketlerin genel olarak hadis edebiyat1 {izerindeki etkileri
incelenmistir. Elinizdeki bu g¢alisma ise siyasi ve itikadl tartismalarin Kiitiib-i
Sitte’deki  yansimalarini, eserlerin miistakil boliimlerine, boliimlerdeki bab
basliklarina ve baghklar altindaki rivayetlere yer vererek tespit etmeyi

amaclamaktadir.

Mehmet Evkuran’in Ehl-i siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapisi ve Sorunlar’®
adli doktora tezi ve Biisra Yurtalan’in Ashdbu’l-Hadis’in Akaid Metinlerinde
Duslayici Soylem (3./9. Asir Reddiye Literatiirit)54 adli yiiksek lisans tezi Kelam
Anabilim Dali’nda; Feride Dalli’nin Buhdri’nin Mezhep Anlayisi ve Eserlerindeki
Mezhebi Unsurlar>®adli yiiksek lisans tezi ise islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali’nda hazirlanmistir. Dolayisi ile farkli disiplinlerde yapilan bu c¢aligmalar tam
anlami ile muhaddis bakis acisini yansitmamaktadir. Bunu yonii ile elinizdeki

calisma digerlerinden ayrilmaktadir.

5! Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yaymlari, 1988).
%2 Omer Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 2013).

% Mehmet Evkuran, Ehl-i Siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapisi ve Sorunlari (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).

* Biisra Yurtalan, Ashdbu’l-Hadis’in Akaid Metinlerinde Dislayici Séylem (3./9. Asir Reddiye
Literatiirii) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

55 Feride Dalli, Buhdri’nin Mezhep Anlayisi ve Eserlerindeki Mezhebi Unsurlar (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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D. Siyasi ve Itikadi Tartismalara Sebep Olan Firkalar

Islam akaidini sekilllendiren ve firkalarin olusmasina neden olan ilk &rnekler
Hz. Osman’in sehid edilmesi, Hz. Ali’nin halife olmasi, Cemel ve Siffin Savaslaridir.
Nitekim hicri birinci asrin baslarinda Hz. Ali’nin Siffin Savasi’nda hakem tayinini
(tahkim) kabul etmesi ile Hariciler olarak adlandirilan grup onu tekfir etmistir. >
Buna mukabil sadece Ali ve evladmin halifeligi hak ettigini iddia eden Sii grup
ortaya cikip mubhaliflerini tekfir etmistir.”’ Ardindan ne Hz. Osman’mn ne de Hz.
Ali’nin tekfir edilmesini dogru bulan Miircie zuhur etmistir.”® Hicri birinci asrin
sonlarina dogru ise kaderi inkar ettigi sdylenen Ma‘bed el-Ciiheni (61. 83/702 [?]),
Kur’an’in mahlik oldugunu ve ilahi sifatlarin bulunmadigi fikrinin mimari sayilan
Ca‘d b. Dirhem (61. 124/742 [?]), onun bu fikirlerinin etkisi altinda kaldig1 iddia
edilen Cehm b. Safvan (6l. 128/745-46) tarih sahnesinde goriilmektedir. Boylece
Kaderiyye’ye ve Cehmiyye’ye ait ilk goriisler belirmeye baslamigtir. Bir kismina
heniiz sahdbe hayatta iken rastlanilan bu gibi fikirlere ¢ogunluk tarafindan Kur’an’a
ve Siinnet’e aykiri bid‘at goriisler olarak bakilmistir. Hicri ikinci yiizyilin baslarinda
ise bu fikirler taraftar toplamaya devam ederken Vasil b. Ata (6l. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd’in (6l. 144/761) kurucusu oldugu kabul edilen Mu‘tezile ortaya ¢ikmistir. Bu
grup Onceden tartisilan kaderin, biiylik giinah isleyen kimsenin durumunun, ilahi
sifatlarin yani sira rii’yetullah, irade hiirriyeti, ahiret halleri gibi konularda yeni
gorsler ileri siirmiistiir. Boylece hicri ikinci asrin ilk yarisi tamamlanirken zaman
zaman birbirlerinden etkilenen Havaric, $ia, Cehmiyye, Miircie, Kaderiyye,
Mu‘tezile ad1 verilen firkalar dinle ilgili yeni bir gériis ileri siirdiikleri, akli esas alip
naslari tevil etmek suretiyle Hz. Peygamber’den sonra siinnete aykirt bazi inang ve
davranislart  benimsedikleri, stinneti terkettikleri ig¢in ehl-i bid‘at olarak

goriilmiistiir. >

Stinnete bagli kalip bid‘atlerden sakinma diisiincesi hadis musennefatinin

tesekkiil donemi olarak ifade edebilecegimiz hicri tiglincii asra kadar hep var

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 251-252; Sehristani, EI-Milel ve’n-nihal, 109-114, Es‘ari, Makdldt,
140.

S Es‘ari, Makaldt, 60, 110; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 28; Bagdadi, Usili’d-din, 297-302, 308-
313; Sehristani, El-Milel ve 'n-nihal, 144, 147-149.

% Miircie’nin dogusu hakkinda bk. Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 45-115.

> Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, 10/502.
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olmustur. Hz. Peygamber’in yolundan gitme ve bu yoldan ayriimama® etrafinda
sekillenen bu diislincenin olusumunda siinnet, cemaat, bid‘at gibi kavramlarla
birlikte Ehl-i siinnet, ehl-i bid‘at, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat seklindeki terkipler de
muhtelif eserlerde kullanilmistir.®* Birinci asirda daha ziyade siyasi otoriteden
ayrilmamak lizerine kullanilan cemaat kavrami zaman igerisinde Hz. Peygamber’in
varisleri kabul edilen ulemamn etrafinda toplanmak gibi bir anlam kazanmugtir.®?
Bununla birlikte siinnet ve bid‘at kavramlar1 bu ilk asirda halifenin bazi
uygulamalarina yonelik olarak siinneti ¢ignemek ve bid‘at ihdas etmek gibi bir
serzenis ifadesi iken ileri vadede mezhep mensuplarina yoneltilen tenkidin bir

parcasi olmugtur.®

Ehl-i siinnet ve ehl-i bid‘at ayriminin muhaddislerdeki yansimasi ilk olarak
isnad faaliyetinde goriilmiistiir. Nitekim Ibn Sirin’in (61. 110/729): “Eskiden isnadi
sormazlardi. Fitne ortaya ¢ikinca: “Bize ravilerinizin adlarmi soyleyin.” demeye
basladilar. Simdi ehlii’s-stinneye dikkat ediliyor ve onlarin hadisleri kabul ediliyor;
chli’l-bid’aya bakiliyor; onlarin hadisleri kabul edilmiyor.”® ifadelerinden Ehl-i
siinnet ve ehl-i bid‘at ayrimi acik bir sekilde goriilmektedir. Ibn Sirin diger bir
soziinde ise: “Bu ilim (yani isnadi bilmek) dindir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat

ediniz.”®

ifadelerine yer vermektedir. Onun bu soézlerinden bid‘at ve bid‘at¢inin
kimliginin bilinmesi ile dini bilginin korunmasmin miimkiin oldugu sonucuna
ulasilabilir. Iste bu gerekgelerle muhaddisler, bid‘at ve bid‘at¢iyi tanimlama ve

tanitma gayreti i¢erisinde goriilebilmektedir.

% Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin ibn’iil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve l-eser,
thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi-Tahir Ahmed ez-Zavi (Kéahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1963/1383), 2/409-410.

%1 Bu kavramlarin detayl incelemesi i¢in bk. Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet ’in Kurucu Atalari, 17-105.

%2 Taberd, Tdrih, 5/274; Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2167).

% Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, 10/502.

® Miislim, “Mukaddime” 5. So6z konusu nakli isnad tenkidi acisindan tetkik eden Arif Ulu, bu
ifadenin Ibn Sirin’e ait oldugu kanaatine ulasnustir. (Arif Ulu, ““Onceleri Isnaddan Sormazlarda...”
Rivayetinin Senedi Uzerine Bir inceleme”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/36
(Aralik 2011), 25). “Ehlii’s-siinne” tabirinin kullaniminin kronolojik siralamasi i¢in bk. Kirbasoglu,
Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalar, 38. Muhammed b. Sirin’in s6zlerindeki “fitne”nin hangi olaylar
olabilecegi ile ilgili bk. A‘zami, [lk Devir Hadis Edebiyati, gev. Hulusi Yavuz (istanbul: Iz Yayincilik,
1993), 192-222; Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13/158; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar, gev. M. Yasar Kandemir
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 262.

® Miislim, “Mukaddime”, 5.
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Ibn Sirin’in sozlerindeki fitne hadiseleri ile hadis uydurma faaliyetlerine
isaret edildigi gibi bid‘at goriislerin yayilmasi da kastedilmis olabilir. Hadis uydurma
faaliyetlerine 6rnek olarak Muhtar es-Sekafi (51. 67/687) dénemi verilebilir.® Muhtar
es-Sekafi’nin kendisinin halife olacagi minvalinde hadis uydurulmasi i¢in paralar
teklif ettigi,67 Sila b. Ziifer’in (61. 70/689 civar1) “Allah Muhtar’1 kahretsin! Sia’nin
adin1 kétiiye ¢ikardi; bircok hadisi ifsad etti.”® ve ibn Ebfi Leyla’nin (8. 83/702)
“Gerek hazarda gerekse seferde Ali’yle birlikte oldum. Onlarin Ali’den
aktardiklarimin  hepsi asilsizdir.”®  seklindeki sozleri bu kaanati destekler
mahiyettedir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Sakif kabilesinde bir yalanci ve bir can alic1
vardir.”” hadisini Tirmizi (51. 279/892): “O kabileden ¢ikan yalanci “Muhtar” isimli

571

kimsedir. Cani ise “Haccac b. Yasuf’tur.”'~ seklinde izah etmektedir.

Bid‘at ve bid‘at¢ciyr tanimlama ve tanitma gayreti icin de bircok Ornek
verilebilir. Eb&i Abdirrahman es-Siilemi’nin (81. 71/690-74/693): “Ilim halkamiza ne
bir Har(iri ne bir bid‘at¢i (= «ala ) ne de bir kissaci katilsin. Ancak Ebu’l-Ahves
(Avf b. Malik) hari¢.”"? seklindeki sdzleri 6zelde Haricileri genelde ise biitiin ehl-i
bid‘attan uzak durulmasina yoneliktir. Bir diger Ornekte ise Mu‘tezile’nin
kurucularindan kabul edilen Amr b. Ubeyd (6l. 144/761) fikirleri sebebi ile
muhaddislerin elestirilerine maruz kalmstir.”® Abdullah b. Miibarek’e (ol. 181/797):
“Amr b. Ubeyd’den neden hadis almadilar?” diye sorulunca: “Ciinkii o, kader(i
inkara) cagiriyordu.”’ diyerek cevaplamistir. Eyy(ib es-Sahtiyani (51. 131/749) ise

Amr’in derslerine katilan birisi ile karsilasmis ve Amr’in derslerinin nasil gittigini

® Ahmed b. Hanbel, Kitabii I-ilel, 3/380; Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Cami i
ahldki’r-ravi ve adabii’s-sami, thk. Mahmiid Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1983/1403), 1/130;
Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, thk. Nureddin Itr
(Dimagk: Daru’l-Mellah, ts.), 1/52. Detayl bilgi i¢in bk. Kasim Ali Sa‘d, Kiymetii'l-isndd (Beyrfit:
Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010).

®" Ebi ishak ibrahim b. Ya‘kib b. ishak el-Ciizcani, Ahvdlii 'r-ricdl, nsr. Subhi el-Bedri es-Samerra
(Beyriit: Miiessesetii’t-risale, ts.), 40; Hatib, el-Cami, 1/131; ibn Receb, Serh, 1/53.

%8 Ctzeani, Ahvalii'r-ricdl, 40; ibn Receb, Serh, 1/52-53.

% Clizcani, Ahvalii'r-ricdl, 40.

" Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 229.

™ Tirmizi, “Fiten”, 44 (No. 2220).

2 Ebi Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi’r-rical (Beyrit: Darii’l-Fikr,
1985), 4/1364.

® Muhaddislerin tenkidleri igin bk. Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. dris er-Razi ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta 'dil, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani (Haydardbad: Daireti’l-
Maérifi’l-Osmaniyye, 1952/1371) 6/246; ibn Adi, el-Kdmil, 5/1750-1763.

™ Eb0 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, Takdimetii’l-cerh
ve t-ta ‘dil, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1952/1371), 273; Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b.
Sihabiddin Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Beyrit: Mektebetii’l-Mearif 1991/1412), 10/78.
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sormustur. Sorusuna: “Bize garip seyler aktariyor.” cevabini alinca Eyylb: “Biz de
ancak ve ancak bu garip seylerden kaciyoruz ya!” " diye mukabele etmistir. Yine
Siifyan es-Sevri (6l. 161/778), Kaderi olmasina ragmen Sevr b. Yezid’den
(61.150/767) hadis alinmasia miisaade etmistir. Fakat “Boynuzlarindan sakinin da
onlarla sizi siismesin.””® diyerek fikirlerinden uzak durulmasi konusunda
uyarmlstlr.77 Malik (6l. 179/795) ise: “Kaderi’nin arkasinda namaz kilinmaz ve
ondan hadis alinmaz.”"® demektedir. Yine bu minvalde Malik’in dért sinif insandan
hadis alinmayacagina dair sozleri nakledilmektedir. Rivayet su sekildedir: “Dort
gruptan hadis alinmaz, bunlar disindakilerden alinir: Bid‘atinin propagandasini yapan
bid‘at¢inin, raviler arasinda en c¢ok rivayette bulunan olsa da sefahetini ilan eden
sefthin, her ne kadar Rasilullah adina yalan uydurmakla itham edilmese de diger
kisiler adina yalan uyduran yalancinin, ne rivayet ettigini bilmeyen ibadet ve fazilet
sahibi bir hocamin.”” Bdylece bazi muhaddislerce mezhebin propagandasini yapan
raviden hadis alinmamasi bir sart olarak aranmistir. Nitekim Abdullah b. Miibarek’e
(6l. 181/797) Amr Db. Ubeyd’den (6l. 144/761) hadis almamasinin gerekgesi

sorulunca: “Ciinkii Amr dailik yapiyordu.”®

seklinde cevaplamistir. Her ne kadar
ravinin hadis rivayetine ehil olmasi ile itikadi ve siyasi goriislerini birbirlerinden
ayiran muhaddisler olsa da®! onlar bid‘at goriisler ve bid‘atgilerden uzak durulmasi

konusunda miuttefiktirler.

Yukarida verilen bu bilgiler 1s18inda Kiitiib-i Sitte musanniflerinin bid‘at ve
bid‘at¢iyi tanimlarken ismini andiklari firkalarin goriisleri, ilgili konu basliklarinda

izah edilmeye calisilacaktir. Ancak Kiitiib-i Sitte’deki firka sayilar1 ile Islam

> Miislim, “Mukaddime”, 7. Nevevi, “garib seyler”den maksadinin uydurma rivayetler olabilecegi
gibi cumhiira muhalif fikirlerinin de olabilecegini sdyler. (Nevevi, Sahihu Miislim bi-gerhi’n-Nevevi,
1/159.)

® Ebi Ca’fer Muhammed b. Amr b. Miisa el-Ukayli, Kitdbii 'd-Duafiii’l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin
Kal’aci (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/180.

" Mustafa Oztiirk, “Kaderi Olmakla itham Edilen Hadis Ravileri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 9/2
(Aralik 2011), 22.

® Hatib, el-Kifdye, 1/378; Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi (Cerh ve Ta'‘dil Ilmi) (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 1997), 120.

" ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/32; ibn Adi, el-Kamil, 1/103.

8 Ukayli, Duafa, 3/277; ibn Adi, el-Kdmil, 5/1753.

81 vahya b. Said el-Kattan (1. 198/813), yalancilikla ithdm edilmedigi siirece -dai olsun veya
olmasin- bid‘at¢i ravilerin hepsinden rivayette bulundugu sdylenmistir. (Hatib, el-Kifdye, 1/386-387.)
Su‘be b. Haccac (6l. 160/776) ise: “Miircil Hammad b. Ebi Siileyman’dan neden hadis rivayet
ediyorsun?” sorusuna “sadtiku’l-lisan (dogru s6zlii) oldugu igin” cevabim verir. (Ibn EbGi Hatim, el-
Cerh ve t-ta ‘dil, 1/137; Ibn Adi, el-Kdmil, 2/654.)
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mezheplerine dair yazilan meshur eserlerdeki firka sayilari birbirinden farklilik
gostermektedir. Anakronizme diismemek igin bu izah gerekli goriilmiistiir. Oncelikle
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (8l. 324/935-36) itikadi Islam mezheplerine dair kaleme
aldig1 eseri Makaldtii 'I-Islamiyyin ve htildfii’l-musallin’de miisliimanlarm ayrildig
mezhepler: Sia, Hariciler, Miircie, Mu‘tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye,
Bekriyye, Ashabii’l-hadis ve Kiillabiyye seklinde on grup halinde siralanir.®
Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (5l. 429/1037-38) Islam mezhepleri tarihi hakkindaki
eseri el-Fark beyne’l-firak’ta miellif, immetin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagina dair
hadisi® dikkate alarak eserinin muhtevasii olusturmustur. Bagdadi bu eserde,
“Frraku’l-ehva” sapik firkalar olarak Revafiz, Havaric, Kaderiyye-Mu‘tezile, Miircie,
Neccariyye, Cehmiyye, Bekriyye, Dirariyye, Kerramiyye, Miigsebbihe’yi ele
alinmigtir. “el-Firkatii’'n-naciye”, kurtulusa eren firka olarak da Ehl-i siinnete yer
vermistir.®* Sehristani (61. 548/1153) dinler, mezhepler ve felsefe tarihine dair eseri
el-Milel ve’n-nihal’de Mu‘tezile, Cebriyye, Sifatiyye, Havaric, Miircie ve S$ia’yi
Islam mezhepleri olarak zikretmistir.85 Kiitiib-i Sitte’yi olusturan bazi eserlerde agik
bir sekilde bazisinda ise serhlerden yola ¢ikarak Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye,
Hariciler, Sia ve isim verilmeksizin Mu‘tezile’nin gériislerine reddiyelerde
bulunuldugu goriilmektedir. Dolayisi ile Kiitiib-i Sitte’de bahsi gegen bu firkalar ehl-i
bid‘at; siinneti korumay: ilke edinen grup ise Ehl-i siinnet basligi altinda izah

edilecektir.

D.1. Ehl-i Bid“at

Hicri i¢lincii asra kadarki siire¢ igerisinde siinnetin ihtiva ettigi anlam ve
stinnetin sinirlari, hadislerin dinde delil olarak kullanilmasi i¢in gerekli olan sartlar
gibi meseleler hadis—fikih etkilesimine neden olurken Emevilerle Asya’dan Avrupa
ve Afrika’ya kadar genisleyen Islam devletinin karmasik toplumsal yapisi sonucu
ortaya c¢ikan akidevi meseleler, hadis-kelam iliskisine zemin hazirlamistir. Bu

etkilesimin bir neticesi olarak ehl-i bid‘at ve Ehl-i siinnet kavramlar1 olusmustur. Bu

8 Es‘ard, Makdlat, 33.

8 [bn Mace, “Fiten”, 17 (No. 3991-3993); Ebd Davad, “Siinne”, 1 (No. 4597); Tirmizi, “iman”, 18
(No. 2640); EbGt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Miisnedii 'd-Ddrimi, thk. Hiiseyn
Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000/1421), “Siyer”, 75 (No. 2560).

8 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 1-292.

8 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 55.
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baglik altinda Kiitiib-i Sitte musanniflerinin bid‘at gruplar olarak kabul ettigi
Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye, Havaric ve Sia, Islam mezhepleri tarihini ele alan
Klasik eserler minvalinde izah edilecektir. Béylece hem hadis musannifleri hem de
mezhepler tarihgileri tarafindan bu firkalarin hangi gortisleri sebebi ile sapkin kabul

edildikleri goriilmiis olacaktir.

D.1.1. Kaderiyye

Sehristani, Kaderiyye’nin ilahi kaderi inkar ederek her fiilinin yaraticisinin
insanin kendisi oldugunu iddia ettigini; Ma‘bed el-Ciiheni (61. 83/702 [?]) ve Gaylan
ed-Dimaski’nin (61. 120/738 civari) bu firkanin 6nciisii kabul edilebilecegini; Emevi
aleyhtar1 siyasi tutumu ve insanin sorumluluguna dair goriisleri sebebi ile bilhassa
Suriye ve Basra’da 6nemli taraftar kitlesi olusturdugu bilgisini nakleder.® Ayrica
Hasan el-Basri’nin 6grencisi Vasil b. Atd’nin (61. 131/748) bu goriisleri daha da
gelistirdigi ve oOgrencisi Amr b. Ubeyd’in de onun kader konusunda fikirlerini
yaydigini ifade eder.®” insan fiilleri hakkindaki goriisleri sebebi ile Kaderiyye ve
Vasil’in kurucusu oldugu kabul edilen Mu‘tezile ayni ekoller olarak diisiiniilmiis ve
bu iki mezhebin adi zaman zaman birbirinin yerine kullanilmustir.®® Kiitiib-i Sitte’de
ise Kaderiyye ismen zikredilirken®® Mu‘tezile’nin ismi anilmamakta ancak serhlerde
kaderle ilgili beyanatta bulunulurken Mu‘tezile’den bahsedilmektedir. Kiitiib-i

Sitte’de Kaderiyye’ye insan fiilleri iizerinden cevaplar verilmektedir.”

D.1.2. Miircie

Miircie’nin, ameli mertebe bakimindan inang ve niyetin gerisine atanlara
verilen isim oldugu soylenir. Bunun yani sira Miircie’nin imanla birlikte higbir

giinahin zarar vermeyecegini ve itaat edenle isyan edenin imaninin esit oldugunu

5992

savundugu; “Iman amel olmaksizin sézdl'ir.”;91 “Iman, dil ile ikrardir.”” seklinde

8 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 57.

87 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 59.

8 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 57; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, 82.

% Eba Davad, “Sinnet”, 16 (No. 4691-4692); Tirmizi, “Kader”, 13 (No. 2149); ibn Mace,
“Mukaddime”, 10 (No. 84).

% jbn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 76-82); Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4614-4620); Tirmizi,
“Kader”, 3-12 (No. 2135-2148); ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/296, 297; ibn Hacer, Fethu'I-
bdri, 13/439; Buhari, Halku ef“dli’l-ibdd, 188.

Y Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 129; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 148; Ayni, Umdetii’l-kdri,
1/202; Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/61-62.
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ifade edilen goriisleri yaydiklar iddia edilmektedir.*®* Ayrica ircanin, biyiik giinah
isleyenin hiikmiinii kiyamet giiniine erteleyip diinyadaki durumu ile cennet veya
cehennem ehli olduguna hiikmetmemek manasina geldigi de ifade edilmistir.* Iman
ve islamin ayni anlama geldigi, dolayisi ile amellerin hem imanin hem de islamin
disinda kaldigi, boylece ne imanda ne de islamda artma ve azalma olacagi da
Miircie’ye isnad edilen goriislerdendir.” Kiitiib-i Sitte’de Miircie’ye iman konusu

tizerinden cevaplar verilmektedir.*®

D.1.3. Cehmiyye

Firak kitaplari Cehmiyye’yi cebr ve 1ztirar1 kabul edip istitdati inkar etmeleri
sebebi ile Cebriyye ile bir tutmustur.”” Cehmiyye, ezeli sifatlarin reddi hususunda ise
Mu‘tezile ile birlikte anilmistir. Cehmiyye ve Mu‘tezile’ye gore Allah’in zatina
kadim ve ezeli sifatlar nisbet etmek teaddiidii kudemaya sebebiyet verecegi i¢in sirk
ve kiifiir olarak goriilmiistiir.”® Cehmiyye bilhassa Allah’a nispet edilen sem’, basar,
vech, yed, yemin, istivd gibi tecsim yahut tesbihle sonuclanabilecek sifatlar
reddetmesi ve rii’yetullahi inkar konusunda elestirilmistir.®® Kiitib-i Sitte’de sifatlar,

ri’yetullah ve istiva konusu iizerinden Cehmiyye’ye cevaplar verilmektedir.'®°

D.1.4. Hariciyye

Sehristani, Haricileri, “Miisliman toplumun, imamligr {zerinde ittifak
ettikleri hak imama baskaldiranlar” olarak tamimlamaktadir. O, Haricilerin

bagkaldirilarinin, sahabe doneminde oldugu gibi tabiin ya da sonraki halifeler

%2 bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/120; Ibn Hacer, Fethu l-bari, 1/79-81,135; Ayni, Umdetii’l-
kdri, 1/303, 483-484; Kastallani, frsddii’s-sari, 1/160, 215, 217.

% Es‘ari, Makdlat, 208-212; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/110; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/428, 431;
Kastallani, [rsddii’s-sari, 1/200.

% Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 60, 129; Es‘ari, Makaldt, 224-226.

% Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, ¢ev. Hiiseyin Sudi Erdogan
(istanbul: Hicret Yayinlari, 1981), 580-591.

% Buhari, “iman”, 1-42 (No. 8-58); Miislim, “iman”, 1-158; ibn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 57-75);
Ebsi David, “Siinne”, 14 (No. 4676-4690); Tirmizi, “Iman”, 1-18 (2606-2644); Nesai, “Iman”, 1-33
(No. 4985-5039).

%7 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 85-86.

% Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 58, 59; Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu I-
usiili’l-hamse, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1/156.

% Buhari, Halku ef dli’l-ibad, 15; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/432, 433, 436; Ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 1/68, 13/389, 393; Ayni, Umdetii’[-kdri, 25/152, 156;

190 Byhari, “Tevhid”, 2-57; Miislim, “iman”, 283-303; ibn Méce, “Mukaddime”, 13 (No. 177-197);
Eba Davad, “Stinne”, 18-19 (No. 4728-4738); Tirmizi, “Zekat”, 28 (No. 662); “Sifati’l-cenne”, 20
(No. 2557).
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zamaninda da var oldugunu ifade etmistir.'®* Hariciler imamet hakkinda adaletle
davranip zulmetmedigi siirece hiir yahut kdle, Kureysli ya da bagka kabileden her
Miisliiman’in halife olabilecegi goriisiindedirler. Onlara gore halife adaletten ayrilip
zulmederse azli ve katli vacip olur.!®* Haricilerin tiim kollari Hz. Ali’yi, Hz.
Osman’1, iki hakemi, Cemel’e katilanlari, iki hakemin hikmiinii kabul edenleri,
biiyiik giinah isleyenleri tekfir etme konusunda ve zalim imama karsi ayaklanmanin
gerekliligi hususlarinda birlesirler.'® Kiizib-i Sitte’de ise Haricilerin dzellikle tekfirci

tutumlaria cevaplar verilmektedir.'*

D.1.5. Sia

Es‘ari, Sia'min ortak goriisiiniin “imamin nass ve tayin ile belirlenmesi ve
peygamberler gibi imamlarin da biiyiik, kii¢iik her tiir glinahtan korunmus (masum)
olmalarinin viiciibiyeti yoniinde” oldugunu ifade etmektedir.®® Sehristani ise Sia’nin
{ic gruptan olustugunu; bunlardan Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in imametini
reddenlere Rafiza adi verildigini séylemistir. Rafiza, Hz. Peygamber’in, Ali b. Eba
Talib’i ismen nass ile halife tayin edip bunu ilan ettigi; sahabenin ¢ogunun bu ilana
muhalefet ederek Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’ye uymadiklari igin
dalalete distiikleri; imametin ancak nas ve tevkif yoluyla olacagi konusunda icma
etmistir.'®® Ayrica onlar, imamin, insanlarin en faziletlisi olmasi gerektigini de iddia
etmislerdir.107 Sia kendi imamlarin1 masum kabul ettigi i¢in kendilerinin basina zalim
bir halife gegemeyecegi108 ve zalim imama isyan edilmesi gerektigilo9 goriistindedir.
Kiitiib-i  Sitte’de  Sia’nin  6zellikle hilafet konusundaki iddialarmna cevaplar

verilmektedir.

101 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 107.

102 Bs<ari, Makaldt, 194, 642; Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 110.

193 Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 54; Es‘ari, Makdldt, Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 59-60.

104 Buhard, “Fiten”, 10 (No. 7083); Miislim, “Fiten”, 14-16; Ibni Mace, “Fiten”, 11 (No. 3963-3965);
Eba David, “Fiten” 5 (No. 4268); Tirmizi, Fiten, 24 (No. 2188); Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 29 (No.
4116-4122); ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/210. ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 13/116-118.

195 B‘ari, Makdlat, 60; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 135. Bagdadi

106 Bs<ari, Makdaldt, 60, 110; Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 28; Bagdadi, Usilii'd-din, 297-302, 308-
313; Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 144, 147-149.

W7 B ard, Makdlat, 48.

198 Bagdadi, Usiilii’d-din, 307-308.

109 Be<ard, Makdlat, 60, 120, 134, 194.
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D.2. Ehl-i Siinnet

Bid‘atlerden uzak durmak, Kitap ve Siinnet’e bagl kalmak gayesi Islam
tarihinin en basindan beri var olmustur. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
yasanan iiziicli hadiseler sahabe neslinin bu gayeyi omuzlamasi ve kendinden sonraki
nesillere de ayn1 hedefi asilamasi ile devam etmistir. Iste bu, siinneti korumak gayesi
zaman igerisinde insanlarin Ehl-i siinnetten yahut ehl-i bid‘atten olmasina yonelik
simiflandirmalara sebep olmustur. Nitekim hicri ikinci asir dlimlerinden Hasan el-
Basri (61. 110/728): “Siinnet ehli, eskiden insanlarin en az1 idiler. Onlar gelecekte de
insanlarin en azi olacaklardir. (Siinnet ehli) ne haddi asanlarin asiriliklarina ne de
bid‘at ehlinin bid‘atlerine gitmistir. Onlar Rabb’lerine kavusuncaya kadar siinnetlere

110

(uymada) sabretmis olan kimselerdir. sozleri ile Ehl-i siinnetin yanm sira ehl-i

111

bid‘at tabirini ilk defa kullananlardandir.”" Bu ylizyilda genel olarak bid‘at

goriislerden sakindirma,™? Hz. Peygamber’in siinnetini ihya''®

ve tartismalardan
uzak olma™* tavsiye edilmistir. Esasinda bu dénemde, Ehl-i siinnetin ne oldugundan
cok, ne olmadiginin tanimi karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Malik b. Enes’e (6l.
179/795) Ehl-i siinnetin ne oldugu soruldugunda: “Onlarin herhangi bir iinvanlar

yoktur. Onlar ne Cehmi ne Rafizi ve ne de Kaderidirler.”*"

seklinde cevap verir.
Yine Sa‘bi’nin (61. 104/722): “Miiminlerden ve Hasimogullarindan dogru yolda olani

sev ama S$i1 olma, bilmedigini irca et ama bir Miircii olma, iyiligin Allah’tan

10 Darimi, “Mukaddime™, 23 (No. 222).

" Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, 10/501-502.

12 Ebi David rivayetinde Hz. Aise’den: “Rasilullah (s.a.v.): “Kim bizim dinimizde, onda olmayan
bir sey ortaya atarsa, (onun ortaya attig1) o sey batildir.” buyurmustur. Ibn Isa ise (bu hadisi) Hz.
Peygamber’den: “Kim bizim dinimizin disinda bir is yaparsa (o i) batildir.” buyurdu, (seklinde)
rivayet etmistir. (Ebl David, “Stinne”, 5 (No. 4606).)

3 Tirmizi rivayetinde: Enes b. Malik’ten: “Rastlullah (s.a.v.) bana sdyle buyurdu: “Yavrucugum, hig
kimseye kalbinde hile ve kin beslemeden sabahlamaya ve aksamlamaya giiciin yeterse bunu mutlaka
yap. Sonra: “Yavrucugum, iste benim siinnetim budur kim benim siinnetimi yasatirsa beni sevmis olur
kim de beni severse cennette benimle birlikte olur.” buyurdu.” (Tirmizi, “Ilm”, 16 (No. 2678).)

4 fbn Mace rivayetinde Eba Hiireyre’den: “Rastilullah (s.a.v.): “Ben size bir sey teklif etmedikge ve
sizi biraktik¢a siz de beni birakiniz (bana soru sormayiniz). Ciinkii sizden 6nceki iimmetler, liizumsuz
yere peygamberlerine ¢ok soru sormalari, sonra da onlara muhalefet etmeleri yiiziinden helak oldular.
Bunun igin ben size bir sey emrettigim zaman ondan giicliniiziin yettigini yapiniz ve sizi bir seyden
nehiy ettigim zaman ona son veriniz.” buyurmustur.” (ibn Mace, “Mukaddime”, 1 (No. 2).)

5 Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr, el-Intikd’ fi feda ili’ss-
seldseti’l-e immeti’l-fukahd’ Malik, Ebi Hanife ve’s-Safi7 (Beyrit: Darii'l-Besairi’l-islamiyye,
1997/1417), 72.
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9116

kotiligin de kendinden geldigini bil fakat Kaderi olma. sozleri de bu duruma

birer ornektir.

Hicri ikinci asrin sonlar1 ve tglincli asra gelindiginde bid‘at kabul edilen
firkalarla miicadele eden EhI-i siinnet cephesinde bir hiziplesme oldugu fark
edilmektedir.*” Zira Ehl-i siinner tabiri bir terkibe girerek ehlii’s-siinne ve’l-cemda
olarak viicut bulmaktadir. Cemaatten ayrilmamaya dair rivayetlere bu donemde
stinnet catis1 altinda toplanmak gibi bir misyon yiiklendigi goriiliir. Bu ¢atiy1 ayakta
tutunlar ise siinneti nakleden, insanlar1 slinnet etrafinda toplayan ve siinneti miidafa
eden ashabii’l-hadistir. Nitekim Cehmiyye, Kaderiyye, Mu‘tezile, Havaric ve Sia’ya
karst ayet ve hadislerle desteklenen “bu ashabii’l-hadisin gorisiidiir, digerleri
bid‘attir.” minvalinde bir sdylemin etkin oldugu goriiliir. Nitekim Tirmizi (6l.
279/892) Rasilullah’mm sdyle buyurdugunu nakleder: “Ummetimden bir cemaat
Allah’in emri tahakkuk edinceye kadar batila galebe c¢alarak hak tizere devam
edecektir. Onlar1 yardimsiz birakanlar onlara zarar veremeyeceklerdir.”**® Tirmizi
rivayeti naklettikten sonra, Buhéri’den (61. 256/870) onun da Ali b. el-Medini’den
(6. 234/848-49) su sozleri isittigini soyler: “Hz. Peygamber’in “Ummetimden bir
cemaat hak iizere olmaya devam edecektir.” hadisi Ali’ye hatirlatilinca dedi ki:

“Onlar hadisle ugrasan ve ona gore yasayan kimselerdir.”***

Bununla birlikte Ehl-i siinnetin bir mezhep olarak algilanmasinin Abbasi
hiikiimdar1 Me’man’un (61. 218/833) uyguladigi Mihne ile Ahmed b. Hanbel’in (6l.
241/855) direnisi sonrasinda olustugunu sdylemek miimkiindiir. Halife Me ’min’un
devlet baskan1 sifatiyla soyledigi su sozler kutuplasmanin habercisi gibidir:
“Kur’an’in her faslinda, onlarin sozlerini, iddialarini, goriislerini ve mezheplerini
reddeden ayetler vardir. Ustelik onlar kendilerinin ehlu’l-hakk ve’d-din ve’l-cemda
olduklarini, kendilerinin disindakilerin ise kiifiir, batil ve tefrika ehli oldugunu
soyler.”'® Zaten onun déneminde 6zellikle Mu‘tezile’den oldugu kabul edilen

alimler devletin 6nemli kademelerinde gorev almis ve Ehl-i siinnet tarafindan bid‘at

"% Ebi Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib, Kitdbii't-Tabakdti’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001/1421), 8/367.

17 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii muhtelifi’l-hadis (Hadis
Miidafaasi). gev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017), 36.

18 Tirmizi, “Fiten”, 51 (No. 2229). Benzeri rivayet i¢in bk. Miislim, “Imare”, 170.

19 Tirmizi, “Fiten”, 51 (No. 2229).

120 Taberd, Tdrih, 8/632.
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kabul edilen goriisleri dayatmislardir. Bu baski ve dayatmalardan sonra ehl-i bid‘ati
siddetle elestiren Ahmed b. Hanbel adeta Ehl-i stinnetin onciisii olarak tarihte
anilmistir. Bahsi gegen donemde Ahmed b. Hanbel’in Ehl-i siinnetin 6nderi oldugu
goriilmekle birlikte Es‘ari (61. 324/935-36): “EbtG Abdillah Ahmed b. Hanbel’in
goriiglerini kabul ederiz. Onun goriislerine muhalefet edenden uzaklasiriz. Cilinkii o
faziletli bir imam, kamil bir 6nderdir.”*** sozleri Ahmed b. Hanbel’in sembolik bir
isim halini aldigin1 da gostermektedir. Ancak Ahmed b. Hanbel’den ve ehl-i hadisten
bagimsiz bir sekilde diistiniiliirse hicri iiglincii asirda Ehl-i stinnetin bir mezhep
olarak goriildiigii de sdylenebilir. Nitekim Tirmizi (6l. 279/892), el-Cami ‘u’s-
sahik’inin  Kitabi’l-Fiten bolimiiniin 7. babma “Cemaat Olmanin Gerekliligi
Hakkinda Gelen (Rivayet)ler” adini1 verdikten sonra konu ile ilgili ti¢ hadis
nakletmistir. Bu nakillerden Ibn Abbas’in bir rivayetine gére Rastilullah sdyle
buyurmustur: “Allah’in yardimi cemaatle beraberdir.”*?? Ibn Omer rivayetinde ise
Hz. Peygamber: “Allah benim timmetimi -veya Muhammed tmmetini- sapiklik
lizerine bir araya getirmeyecektir. Allah’in yardimi cemaatle beraberdir. Her kim
cemaatten ayrilirsa cehenneme ayrilmis olur.”*? buyurmustur. Bu haberlerden sonra
Tirmizi: “ilim adamlarma gore: “Cemaat fikih, ilim ve hadis ehlidir.” der.** Bu
ifadelerden ehlii’s-siinne ve’l-cemdatnin ashabii’l-hadisten daha fazlasi oldugu

anlagilmaktadir.

“Bize gore slinnetin esaslar1 sunlardir: “Kadere, Kur’an’in Allah kelami olup
mahlik olmadigina, rii’yet hadislerine, Allah’in kiyamet giinii arada terciiman
olmaksizin kullar1 ile konusacagma iman etmek.”*® diyen Ahmed b. Hanbel’le
birlikte Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin goriislerinin artik ne olmadigi degil ne oldugu
ifade edilmeye baslanmistir. Halife Miitevekkil’in (61. 247/861): “Din iizerinde akli
kullanmak ve konusmak terk edilecek, halkin Me’miin, Mu‘tasim (6l. 227/842) ve
Vasik (61. 232/847) zamanlarinda mesgul oldugu seyler birakilacak, halk teslime ve
taklide tabi olacak, hadis alimleri hadis nakletmeye devam edecek ve Ehl-i siinnet

59126

ve’l-cemaat goriisiinli ortaya cikaracaklardir. seklindeki emri ile de Ehl-i siinne

121 Es‘ari, Ibéne, 9.

122 Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2166).

123 Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2167). Benzeri rivayet i¢in bk. Ibn Mace, “Fiten”, 8 (No. 3950).
124 Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2167).

125 ibn Ebd Ya‘la, Tabakdt, 1/241-242.

126 Abdiilhamid, Isldm da I'tikddi Mezhepler, 121.
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ve’l-cemaat devlet destekli bir mezhep haline biirlinmiis goriinmektedir. Zira
donemin alimleri Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) akidesinin benzerini Ehl-i
siinnet diisiincesi olarak sunmustur. Bunun bir &megi ibn Kuteybe’dir. O:
“Zikretmekte oldugumuz Ehl-i siinnet hak ehlidir, onlarin disindakiler ise batil
ehlidir. Eger biz hadis¢ilerden (Ashabu’l-Hadis) uzaklasip ayrilir, kelamcilara
(Ashabu’l-Kelam) ragbet eder onlarin tarafina gegersek, topluluktan ayriliga,
nizamdan dagmikliga, linsiyyetten vahsete, ittifaktan ihtilafa ¢ikmis oluruz. Ciinkii
Hadisgiler (Ashabu’l-Hadis), Allah neyi dilerse onun olacagi, neyi dilemezse onun
da olmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Yine Allah’m, hayrin da serrin de
yaraticist oldugu; Kur’an’in Allah kelam1 olup mahliik olmadigi; Allah’in kiyamet
giinii goriilecegi; Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in diger sahabilerden iistiin tutulmast;
kabir azabina iman edilmesi gibi esaslarda miittefik olup, bu hususlardan hicbirisinde
ihtilaf etmemiglerdir. Bu hususlarda kim kendilerinden ayrilirsa, ona muhalefet edip
bugz etmisler, onu bid‘at¢1 saymislar ve terk etmislerdir. Onlarin ihtilafi sadece
Kur’an’in telaffuz edilisinde olmustur. Bunun sebebi ise, bu husustaki kapalilik ve
muglakliktir. Fakat hepsi de hangi halde olursa olsun okunan, yazilan, dinlenen ve
ezberlenen Kur’an’in mahlik (yaratilmis) olmadiginda birlesmislerdir. Bu ise bir

99127

icmadir. sozleri ile -Ahmed b. Hanbel de goriildiigii gibi- Ehl-i siinnet akaidine

sahip olan kimselerin hangi goriiste olduklarini siralamistir.

Goriildiigii {izere “siinnete bagli olmak”, “Islam toplumundan ayrilmamak” ve
“bid‘at ortaya ¢ikarmamak” Ehl-i siinnet tarafindan ilkesellesmistir. Abdullah ed-
Deylemi’nin (6l. 53/673): “Bana ulastigina gore din, siinnetin terk edilmesi ile yok
olur. Ipin tel tel ¢oziiliip kopmasi gibi, din de bir siinnet bir siinnet (derken yok olup)

»128 - ceklindeki sozleri ile bu durum daha anlasilir olmaktadir. Kiitib-i Sitte

gider.
musannifleri de bu ilkeleri, eserlerin igerigindeki basliklar ve rivayetlerle
yansitmistir. ibn Mace’nin  (8l. 273/887) Siinen’inin  “Mukaddime”si bunun
orneklerindendir. O, eserinin bu ilk boliimiinde slinnete ittibAdan bahsederken
Miircie, Kaderiyye, $ia, Hariciler ve Cehmiyye’ye reddiye niteliginde nakillerde
bulunmaktadir. ibn Mace béliimiin baslarinda kiyamete kadar Allah’m emrine bagh

kalacak, kendilerine muhaliflerinin zarar veremeyecegi bir taife/cemaatin olacagina

127 fbn Kuteybe, Te 'vilii muhtelifi’I-hadis, 37-38.
128 Darimi, “Mukadddime”, 16 (No. 98).
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dair heberlerle adeta kendisinin de bu grup igerisinde yer aldigin1 beyan sadedinde
rivayetlerde bulunmaktadir."”® O, Mikdam b. Ma’dikerib el-Kindi’nin rivayetinde
Hz. Peygamber’in buyurdugu: “Siislii tahtina —koltuguna— yaslanmis adama,
benim hadislerimden birisi okunur da o (kisi)nin, vaziyetini hi¢ bozmadan “Bizlerle
sizler arasinda Allah Teala’nin kitab1 vardir. Ondan buldugumuz helal seyleri, helal
saytyoruz, haram olarak buldugumuz seyleri de haram kabul ediyoruz.” deme zamant
yaklasmistir. Sizleri uyariyorum. Rastlullah’in haram kildig1 seyler Allah Teala’ nin
haram kildig1 seyler gibidir.”130 hadisi ile hem kendi donemi hem de sonraki asirlar
i¢in uyarida bulunur. Bu uyarilar1 hadise ragmen davraniglarina ¢eki diizen vermeyen

B! Bylece ibn Mace,

kimseleri ikaz eden sahabeden rivayet Ornekleri ile yapar.
misallerle Hz. Peygamber’in siinnetine ittibAnin Kur’an’a uymak kadar 6nemli
oldugu vurgusu yapmaktadir. Bunlara ek olarak o, sahabenin hadis rivayeti
konusundaki titizligi,"*? s6zii Hz. Peygamber’e isnad ederek yalan uydurmanin vebali
ve yalan oldugu bilinen ya da zannedilen bir sézii Hz. Peygamber’e isnad eden
kimsenin yalanci oldugunu beyan eden rivayetler133 nakleder. Ardindan siinnetin

kapsamini:  “...Hulefa-yi rasidin’in siinnetlerine yapisiniz...” haberleri ile

sonlandirir.® Ibn Mace bid‘at, cedel, rey ve kiyastan kaginmak gerektigine dair

129 fon Mace, “Mukaddime”, 1 (No. 1-11).

130 fbn Mace, “Mukaddime”, 2 (No. 12-13). Erike Hadisi olarak bilinen bu rivayetin sened ve
metinleri Necip Sefa Demir tarafindan ¢alisilmis, neticede senedlerinin saglam ve metinlerinin de
birbirlerini destekledigi sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla hadisin sahih oldugu kanaati hasil
olmustur. (Necip Sefa Demir, Erike Hadisi (Sened ve Metin Tenkidi) (Bayburt, Bayburt Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018). Ayrica Mehmet Emin Ozafsar ilgili rivayet icin
“Bize Oyle geliyor ki, bu nevi rivayetler, Sahabe’nin kendi aralarindaki ilmi miinakagalarda
takindiklar1 tavrin rivayetlere doniismiis seklidir. iste ‘Erike haberi’ de bu tiirden bir haber olmalidir.”
demektedir. (Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti,” Islamiyat 1/3
(1998), 30.) Mehmet Apaydin ise ilgili rivayet metinlerini inceledigi aragtirmasinin neticesinde:
“Erike Hadisi’nin uydurma oldugu ya da ilgili ifadelerinin mudrec oldugu iddialarinin ilmi
temellerinin yetersiz oldugu anlagilmistir.” seklinde diisiincesini belirtmistir. (Mehmet Apaydin,
“Erike Hadisi’nin Biitiinsel Yaklasim Yontemiyle Tespiti”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 61/1 (2020), 171.)

131 By 6rneklerden biri su sekildedir: Abdullah b. Mugaffel (31. 59/679) yegeni ile oturmaktadir. Bu
esnada yegeni elindeki sapanla bir tas atar. Abdullah onun tas atmamamasmi ister ve der ki:
“Rasflullah sapanla tas atmay1 yasakladi ve: “Sapanla tas atilarak avlanilmaz, diisman da yarayip
oldiiriilmez, ¢iinkii dis kirar, goz ¢ikarir.” buyurdu.” Abdullah’in yegeni tekrar sapanla tas atinca
Abdullah ona: “Ben sana Rastilullah’in sapanla tas atmay1 yasakladigina dair hadis sdylilyorum sen
yine de tas atmaya devam ediyorsun. Bundan sonra ilelebet seninle konusmayacagim” der. (ibn Mace,
“Mukaddime”, 2 (No. 17).)

132 fbn Mace, “Mukaddime™, 3 (No. 23-29).

133 fbn Mace, “Mukaddime”, 4-5 (No. 37-41).

134 fbn Mace, “Mukaddime”, 6 (No. 42-44).
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rivayetlerde™ bulunduktan sonra bid‘at kabul ettigi diisiince ve gruplara reddiye
sadedindeki hadis nakillerini siralar. Béliim sonunda iyi ya da kotii bir ¢ag agan,'®®
ihmal edilen bir siinneti ihya eden,™’ Kur’an égrenen ve dgreten,*® ilmi teblig eden
kimseler hakkinda varid olan haberlerden™ sonra ilmin fazileti ve ilim talebelerine
tavsiyelere'® yer verilirken bid‘atten kaginmanm yolunun ancak ilimle olacag

mesaj1 verilmig gibidir.

Ehl-i hadis diisiincesinin Kiitiib-i Sitte’deki yansimalarina bir diger 6rnek
olarak Ebl Davad’un (6l. 275/889) Siinen’indeki “Kitabii’s-Stinne” bolimii
gosterilebilir. Burada musannif, siinnete bagliligin ilk adimi olarak Kur’an hakkinda
tartigma yapilmamasina, miitesabih ayetler hakkinda te’vil yapanlardan uzak
durulmasina, nefsani arzulan ile hareket eden kimselerle oturup kalkmanin, onlara

selam vermenin hos gorillmedigine dair rivayetleri nakleder.***

Boylece bu hadislerle
Allah’im ve Rastli’niin emirlerine uymayan kimselere karsi takinilacak tavir
gosterilmektedir. Eba David, Kur’an kadar Siinnet’e de baglh kalmanin gerekliligini
naklederken Hz. Peygamber’in yolundan giden halifelerin siinnetine sarilmayi ihtiva
eden,** dinde olmayan bir seyin sonradan ortaya ¢ikisinin bid‘at oldugunu belirten
haberleri'®® rivayet eder. Bu rivayetlerde Kur'an ve Siinnet’le birlikte rasid
halifelerin siinnetine ittibA etmenin Onemine yapilan vurgu ve bid‘atin slinnetin

muhalifi olarak kullanmi dikkat ¢ekmektedir. EbG David ¢ok soru sormayi,***

135 fbn Mace, “Mukaddime”, 7-8 (No. 45-56).

1% ibn Mace, “Mukaddime”, 14.

137 ibn Mace, “Mukaddime”, 15.

138 jbn Mace, “Mukaddime”, 16.

1% fbn Mace, “Mukaddime”, 18.

140 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.

! Eba Davad, “Siinne”, 2, 3, 4 (No. 4598-4603).

%2 Bbii Davad, “Siinne”, 5 (No. 4604-4608).

%3 Ebi Davad, “Siinne”, 6 (No. 4609-4612).

144 Suayip Seven, Hz. Peygamber’e ¢ok soru sormanin yasaklanmasi iizerine yaptigi arastirma
neticesinde sunlar sdylemektedir: “Hz. Peygamber doneminde uygulanan soru sorma yasagi 6zii
itibari ile sorularin asir1 ya da gereksiz olmalar1 ile alakali degildir. Yeni hiikiimlere yol acabilecegi
sebebi ile Hz. Peygamber’in o giine kadar teblig ve tebyin etmedigi dini konulara dair sorularin
genelini kapsamaktadir. Bu anlamda dini hiikiimlere dair soru sormanin gereksiz olusu, sorularin
mahiyetinden daha ziyade, Kur’an’n indigi doneme denk gelmesi ile alakalidir. Bununla Kur’an’in
gerekli goriip temas etmedigi her sorunun bizatihi gereksiz oldugu vurgulanmistir. Diger bir ifade ile
gerekli olan konularin insanlarin sorularindan bagimsiz olarak zaten Kur’an tarafindan agiklanacagi ve
Kur’an’in deginmedigi konularin ise gereksiz oldugu belirtilmektedir.” (Suayip Seven, “Hz.
Peygamber’e Soru Sorma Yasagi - Tarihi Gercekligi, Mahiyeti ve Hikmeti”, Cumhuriyet Iahiyat
Dergisi 24/1 (Haziran 2020), 584.
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ozellikle meydana gelmemis seylerin sorulmasim yasaklayan hadisleri,*** alimlerin
de batil sozler sdyleyebilecegi*® uyarisi ile nakleder. Ardindan sanki Ehl-i siinnet
ulemasina drnek veriyormus gibi Omer b. Abdiilaziz’e kader hakkinda soru soran bir
mektup yazﬂdlgml147 ve onun cevaben siinnete sarilip bid‘atlerden uzak durulmasini
tavsiye ettigini,l48 Abdullah b. Omer’in de mektuplastigi bir arkadasim kader

19 rivayet eder.

konusunda uyarip bir daha kendisi ile goriismek istemedigini,
Ardindan Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye, Hariciler ve isim vermeksizin Mu‘tezile’ye

ait goriislere reddiye olacak rivayetleri ilgili boliim altinda siralar.

I[slam’in ilk asirlarinda ortaya ¢ikan bid‘atler ise genel olarak Kur’an’da
zikredilen: “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir,
ki bunlar kitabin esasidir; digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar,
fitne c¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde
yiiksek payeye erisenler derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu

inceligi) yalniz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”**

ayetindeki miitesabih kisimlar
iizerindeki tartismalardir.™™ Esasinda Hz. Peygamber, Hz. Aise’yi (61.58/678) bu
konuda su sozleri ile uyarmistir: “Ey Aise! Sen Kur’an’m yalniz miitesabih ayet-
lerine uyan dalalet sahiplerini gordiigiinde -ki Allah bu ayette onlarin isim ve

sifatlarin1 sdylemistir- hepiniz onlardan sakinimz.”**?

Boylece gerek miitesabih
ayetleri gerekse hadisleri tevil eden Havaric, Miircie, Kaderiyye, Rafiza, Cehmiyye
gibi bid‘at firkalarin goriisleri Ehl-i hadis camiasi tarafindan tenkit edilmis, siinnete
uygun olan diisiinceler savunulmus ve cemaate tabi olmanin OGnemine vurgu
yapilmistir. Bu eserlerde silinnete bagli olmak kader, hilafet, ilahi sifatlar ve
rii’yetullah gibi daha ziyade kelami meseleler hadisler ekseninde izah edilmeye

caligilmistir.

%5 Ebi Davad, “Siinne”, 6 (No. 4610).

148 Bbi David, “Siinne”, 6 (No. 4611).

7 Tarih kaynaklar1 bu kisinin Gaylan ed-Dimeski (61. 120/738 civari) oldugunu sdyler. (Cihat Tung,
“Gaylan ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
13/414.)

%8 Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4612).

9 Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4613).

19 Al-i fmrén 3/7.

1 Mezheplerin kendi goriiglerine delil olarak kullandiklari ayetlerin listesi icin bk. Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed b. el-Muzaffer b. el-Muhtar er-Razi, Hucecii’l-Kur’dn (Beyrit: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2016).

152 Buhard, “Tefsir”, 53 (No. 4547).

25






1. BOLUM

1.SIYASI TARTISMALARIN KUTUB-I SITTE’DEKI
YANSIMALARI

Bu boliimde fiten ve hilafet konusu islenecektir. Zira yonetimde bulunanlar
hakimiyetlerini saglama almak i¢in halifeye mutlak itaati islerken bu konuda fiten
tirti rivayetleri kullanmislardir. Nitekim Hz. Muaviye biatini bozan Kimsenin devlet
yOneticisi tarafindan o6ldiiriilmeyi hak ettigi ve bu gibi insanlara kanarak isyan
edenlerin cemaatten ayrilip benzeri bir yola tevessiil edeceklerini hutbelerinde
sdylemistir.’® O, irad ettigi bir hutbesinde: “Alimleriniz nerede, dlimleriniz nerede?”
diyerek soyleyecegi sozleri ulemanin dogrulamasi i¢in seslenmis ardindan: ‘Ben
Rastlullah’tan isittim, buyuruyordu ki: “Kiyamet ancak limmetimden bir taife
insanlara galip oldugu zaman kopacaktir. Bu taife kendilerine yardimci olmayanlara
da yardimci olanlara da bakmayacaktir. (Onlarin davraniglarina ehemmiyet
vermeyecekler)’™>* derken bir diger konugsmasinda: “Sunu iyi bilin ki Rastlullah bize
bir hutbe okumak iizere ayaga kalkip sdyle buyurdu: ‘Dikkat ediniz! Sizden onceki
kitap ehli yetmis iki firkaya ayrilmislardi. Bu iimmet de yetmis li¢ firkaya
ayrilacaktir. Bunlardan yetmis iki firka cehennemlik bir tanesi de cennetliktir. Bu
firka cemaattir.”*> hadisini rivayet etmektedir. Bdylece Hz. Muéviye kendi hilafetini
saglama almak ve isyanlar1 engellemek adina fiten rivayetlerindeki cemaat/taife

olgusunu kullanmugtir.*°

Emevilerin Hz. Osman’in Hz. Ali’ye {istiinliiglinii her firsatta savunup Hz.

Ali’nin hilafetini reddetmeye ¢alistiklari; hutbelerde Hz. Ali’ye soviiliirken Hz.

153 Cemaat olma ve tefrikaya dair Kiitiib-i Sitte igerisinde yer alan tiim hadisler ve degerlendirmeleri
i¢in bk. Sinan Tung, Cemaat ve Tefrika ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi (Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

> {bn Mace, “Mukaddime”, 1 (No. 6).

% Eba David, “Siinne”, 1 (No. 4597); ibn Mace, “Fiten”, 17 (No. 3991-3993).

%6 Cahiz (61. 255/869) de cemaat kavrammmn itizalin karsisinda bir sdylem olarak siyaseten
kullanildigimi soyle ifade eder: “Hz. Hasan itizal ettikten sonra Muaviye kralliga gecince, sliranin
diger iiyeleriyle Ensar ve Muhacirden olusan Miisliiman toplum iizerinde baski kurdugu yila “cemaat
yil1” dediler. Oysaki bu yil cemaat yil1 degil iddia edilenin aksine zuliim yilidir. Zira o sene imamet
kralliga dontismiistiir.” Eb( Osmén Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, Resdilii’l-Cdhiz, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’1-Hanci, 1384/1964), 2/10-11.
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Muaviye’nin 6viildigi; halifeye mutlak anlamda itaat edilmesi gerektiginin donemin

valilerince dile getirildigi bilinmektedir."’

Emev1i valilerinden Haccac b. Yusuf (6l.
95/714) da bu durumun somut Orrneklerindendir. O, bir hutbesinde: “Gergekten
Osman’m durumu, isa b. Meryem’in durumu gibidir.” dedikten sonra: “Ey Isa! Ben
seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o inkarcilardan arindiracagim
ve sana tdbi olanlar1 kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden iistiin kilacagim.”®
ayetini okur. Ayeti tefsir ederken eliyle Samlilar1 isaret eder. Boylece Haccac’a gore
Allah, Hz. Isa’y1 katina yiikselterek, onu diismanlarina galip getirdigi gibi Hz.
Osman’1 da sehit olarak yanina almis ve onu diigmanlarina galip kilmistir. Ayrica Hz.
Osman’in taraftarlari Sam ve lrak’ta halifeligi ele gegirerek rakiplerini maglup
etmistir. Bu bakimdan Hz. Osman’in durumu Hz. Isa’ya benzemektedir. Bununla
birlikte “Deccal gelip Uhud’un arkasma vardiginda melekler onun yiiziinii Sam’a

59159

dogru cevirecekler ve orada yok olup gidecektir. rivayetinde oldugu gibi Sam

halkinin Deccal’e ve ordusuna karsi savasarak Isldim’a hizmet edecegini anlatmak

160

istemistir. Bu oOrnekte de gorildigi {izere fiten tirii rivayetler donemin

iktirdarlarinca kendi davalarin1 hakli ¢ikarmak icin kullanilmastir.

Siyasi birligi korumak adina Hz. Muéaviye tarafindan cemaatten ayrilmamaya
dair nakledilen rivayetlerin, musannifler tarafindan ashdbii’l-hadis olarak
yorumlandigin1 gérmekteyiz. Siinneti miidafaa eden kimselerin ilelebet var
olacaklarina istinaden “Peygamber’in (s.a.v.): ‘Ummetimden diima hak iizere
carpisarak zahir olacak bir taife hi¢ eksik olmayacaktir.” S6zii” adinda bir bab basligi
acan Buhari, hemen sonra: “Bunlar eh-i ilmdir.” diyerek hadis metnindeki taife

161

kelimesini yorumlamaktadir.™" Yine Buhari “Sizi asiriliklardan uzak bir timmet

yaptik/ Uatis 41 28Ul 1K 57192 ye “Hz, Peygamber’in Cemaatten Yani Ehl-i flimden

Ayrilmamay1 Emretmesi™'®®

ilm olarak agiklar. Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) bahsi gegen bab bashigindaki taife

ad1 ile agtig1 bab basliginda da cemaat kelimesini ehl-i

hakkinda: “Bunlar muhaddisler degilse baska kim olabilir bilmiyorum.”164 seklinde

7 Eba David, “Siinne”, 8 (No. 4640-4645).

198 Al-i imran 3/55.

59 Tirmizi, “Fiten”, 61 (No. 4243). Tirmizi: “Bu hadis hasen sahihtir.” demektedir.
1%0 Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, Samil Yayinevi: 15/406

161 Buhard, “I‘tisam”, 10.

162 o|-Bakara 2/143.

183 Buhari, “I ‘tisam™, 19.

1% Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/293.
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kanaat belirtir. Benzer sekilde Buhari, hocasi Ali b. el-Medini’den (61. 234/848)

165

yaptigi nakilde ehl-i ilmle ashdb-1 hadisin kastedildigini soyler. Boylece

musanniflere gore ashdbu’'l-hadis, dinin asillain1 koruyan gii¢ olarak gosterilmistir.

Ummetin birligini sagladigmi savunan ashabu’l-hadis, Hz. Peygamber’in
vefatindan, onunla havuzun basinda bulusuncaya kadar devam edecek olan fitne
hadiseleri'®® karsisinda Miislimanlarin  nasil davranmasi gerektigini tarihten
ornekleri ile vermistir. Bu boliimde Kiitiib-i Sitte’nin tasnif edildigi donem olan hicri
ticlincii asra kadar yasanan siyasi olaylarla ilgili olarak fiten tiirti rivayetlerin nasil
anlagilip yorumlandigi incelenecektir. Bu sebeple kiyamet alametleri aragtirma
disinda tutulmustur. Ayrica Hz. Peygamber’den sonra onun siinnetine uymayan
yoneticilerin gelecegi; bu tiirden yoneticilere biat yahut isyan edilip edilemeyecegi;
Hz. Peygamber’den sonra yonetime gecen halifelerin hepsinin Kureys’ten olup
olmamasi; mevcut halifenin kendisinden sonra yerine gececek kimseyi belirleyip
belirleyemeyecegi; hilafete gegmek i¢in faziletin delil olup olamayacagi
musanniflerin degindigi konulardandir. Bahsi gegen bu konular hilafet basligi altinda
islenecektir. Aragtirma esnasinda bilhassa Kiitiib-i Sitte’deki fiten ve hilafete ayrilan
miistakil boliimler incelenecektir. Bu boliimlerdeki bab basliklar1 ve bu basliklar
altinda nakledilen rivayetlerde acik ve kapali bir sekilde firkalara reddiyelerde
bulunulup bulunulmadigi; musanniflerin konular tasnif ve tertip ederken birbirine

olan benzerlik yahut farkliliklar1 tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
1.1. Fiten Konusunun Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Fiten, fitne kelimesinin ¢ogulu olup sozlikkte, “altin, giimiis gibi degerli
madenleri saflastirmak i¢in onlar1 ateste eritme, sinamak, imtihan etmek, derisinin

daha kolay yiiziilmesi igin hayvam1 sicak kuma gommek” gibi anlamlara

167

gelmektedir.”™" Insann imtihan edilmesi manasi ile fitne tekil olarak hem olumlu

185 ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 13/293; Kastallani, Irsddii ’s-sdri, 15/272.

166 Buhari, “Fiten”, 1 (No. 7048-7051).

%7 fbn Manzfir, “f-t-n”, 13/317; Ebii’l-Kéasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an (b.y.: Mektebetii Nezari Mustafa el-Baz, ts.), “f-t-n”, 2/481;
Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kdamiisi’l-muhit, nsr. Mustafa Kog-Eyyiip
Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), “f-t-n”, 6/5460-5461.
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hem de olumsuz anlamlari icerir.'®® Fiten seklindeki cogul kullanimda ise her cesit
giinahy, kiifrii, kargasay1 ve i¢ savas1 ifade etmektedir.'® Bu sekildeki kullanim hadis
literatiiriinde: “Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan sosyal
kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi immet biitiinliigiinii bozan her tiirli yikic1 faaliyet ”

icin kullamlmugtir.}

Fitenle alakali olarak meldhim s6zciigiine de hadis literatiiriinde
yer verilmistir. Melhame kelimesinin ¢ogulu olan meldhim sozliikkte; kirik bir seyi
yapistirmak, bir isi saglam yapmak, eti kemikten ayirmak, sisman/etli butlu insan

11 Melahim kelimesi savaglar icin de kullanllmlstlr.172

gibi anlamlara gelmektedir.
Bunun sebebi ise harp meydanlarinda o6lenlerin cesetlerinin et yiginlart gibi

o : .17
goriilmesindendir.*"

Fiten, genel olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kiyamet kopuncaya
kadar timmetin basma gelecek olaylart haber vermesini anlatan bir kavramdir.'™
Nitekim rivayete gore Hz. Peygamber bir sabah namazi kildirdiktan sonra minbere
cikarak 6glen vaktine kadar hutbe okur. Hutbeye ara verip 6glen namazini kildirir.
Sonra yine minbere ¢ikar ve ikindi vaktine kadar hutbe okur. Ikindi namazini kildirip
tekrar minbere ¢ikar ve gilines batincaya kadar hutbe okur. Béylece Hz. Peygamber
tiim gilin boyunca okudugu hutbelerde kiyamete kadar zuhur edecek fitneleri haber
verir. Ancak sahabilerin biiyiik cogunlugu bu haberleri unutur.*” Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan yasanan ve fitne olarak da adlandirilan olaylar esnasinda, bu

hutbede anlatilan hadisler sahibe tarafindan zaman zaman hatirlanir. Kimi zaman bu

188 Ciircéni, et-Tarifdr, 138. ibn Manzir ise kelimenin Kur’an’da da bu manay ifade ettigini (Enfil,
8/28) belirterek fitne kelimesinin yalnizca olumsuz anlamlara gelmesinin sonraki donemlere has bir
kullamm oldugunu sdyler. Bk. Ibn Manzir, “f-t-n”, 13/318. Fitne kelimesinin Kur’an’daki
anlamlariyla ilgili ayrmtili bilgi i¢in bk. Hasan Keskin, Kur’dn’'da Fitne Kavram: (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2003), 43-133.

199 Ayni, Umdetii’I-Kari, 241261.

0 flyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1996) 13/149; ilyas Celebi, “Islam Kaynaklarinda Fiten, Melahim ve Herc Inanglar1”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/11-12 (1994), 187-191; Cagrici, “Fitne”,
13/156,157.

" ibn Manzir, “I-h-m”, 12/537.

Y72 Taberi, Tdrih, 4/148; 6/581; 10/28.

173 Kelimenin kokeni ile ilgili bilgi igin bk. ilyas Celebi, ftikadi A¢idan Uzak ve Yakin Gelecekle Iigili
Haberler (istanbul: Kitabevi, 1996), 17.

174 By tiirden bilgilerin Kur’an disi vahiy kabul edilip edilemeyecegine, Hz. Peygamber’in gaybu bilip
bilemeyecegine ve fiten tiirii rivayetlerin sosyo-politik sebeplerle uydurulmus olup olmayacagina dair
tatigmalar icin bk. Ertiirk, Metin Tenkidi, 149-213. Ertiirk 6zetle: “Istikbale yonelik her hadisi kendi
cercevesinde degerlendirmek ve bunlarin bir kisminin vahiy mahsulil bir kisminin ise Hz. Peygamber'
in beseri unsurlarinin karigtig1 tahmin ve yorumdan ibaret olabilecegini hesaba katmak ve bu agidan
degerlendirmek daha uygun olur.” demektedir. Bk. Ertiirk, Metin Tenkidi, 121.

175 Miislim, “Fiten”, 25; Eba Davad, “Fiten”, 1 (No. 4240, 4243).
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rivayetler yasanilan donem i¢in yorumlanirken bazen de rivayette zikredilen
alametlerin  meydana gelen hadiseler i¢in yorumlanamayacagi anlagilir.
Musanniflerin bu ve diger fiten rivayetlerini nakletmekteki esas gayeleri iimmet
biitlinliigiinli bozan her tiirli yikic1 faaliyetten Miisliimanlart uzak tutmaktir,
denilebilir. Diger taraftan onlar, gelecekte meydana ¢ikacak her tiirlii fitne hadisesini
haber vermesinin Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olacagini izah etmek
istemislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Hasan i¢in: “Siiphesiz benim bu oglum
bir seyyiddir. Oyle zannediyorum ki Allah bu oglum sebebiyle Miisliimanlardan iki
biiyiik firkanin arasim diizeltecektir.”*® buyurur. ibn Hacer, “Bu hadisin metni
peygamberlik alametlerindendir.” diyerek Hz. Peygamber’in gelecekten verdigi bu

haberi, Buhari’nin, Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak gordiigiinii soyler.'”’

Fitene dair kaleme alinmig ilk miistakil ve giiniimiize kadar ulasmis olan eser
Nuaym b. Hammad’m (8l. 228/843)"® Kitabii'|-Fiten’idir.'”® Eser Islam’mn ilk
yillarindan baslayarak hicri iiciincii ylizyila kadarki donemi ihtiva eder. Miiellif,
kronolojik olarak Hz. Peygamber zamanindan itibaren meydana gelecegi s6ylenmis
hadiselere dair rivayetlerle baslayarak sira ile hulefa-yi rasidin, Emeviler ve
Abbasilere mahsus ayrintili rivayetleri nakletmistir. Mehdi, Mehdi’nin ortaya
cikmas1 ve diger ilgili olaylar1 aktardigi uzun bir bahisle eserini tamamlamistir.
Miiellif baz1 boliimleri, fitnelerden korunma yollar1 sunan hadislerle sonlandirmistir.
Fiten konusu hadis musannefati igerisinde Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani’nin
(51. 211/826-27) Musannef’inde “Babu’l-Fiten” baslhig1 altinda,"® ibn Eba Seybe’nin
(51. 235/849) Musannef’inde “Kitabii’l-Fiten” bolimiinde® miistakil olarak ele

alinmistir. Bu eserlerin telifini miiteakiben kisa bir siire sonra sahiabe ve tabilin

176 Byhari, “Fiten”, 20 (No. 7109).

77 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 13/65.

178 Buhari ve Miislim (51. 261/875) kendisinden rivayette bulunsa da Nuaym b. Hammad, bir hadis
ravisi olarak miinker haberler nakletmekle itham edildiginden muhaddisler tarafindan pek itibar
gormemistir. Yahyd b. Main’in: “Hadis¢iligine itibar edilmez ama siinnet ehlindendir.” sozleri ile
onun silinnete baghilig: takdir edilmistir. Nuaym b. Hammad, Mihne Dénemi’'nde siyasi dayatmalara
karsi durdugu i¢in hapse atilmis ve orada vefat etmistir. Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru dlami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrit: Miiessesetii’r-
Risale, 1983/1403), 10/595-612; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn
Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, 1327),10/458-463.

179 Bk. Nuaym b. Hammad, Kitdbu’[-Fiten, thk. Semir Emin ez-Ziiheyri (Kahire: Mektebetii’t-Tevhid,
1412). Bu eserde sahih ve hasen rivayetler bulundugu gibi zayif ve uydurma rivayetler de yer
almaktadir.

1% Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 11/349-407.

181 {bn Eba Seybe, el-Musannef, 21/23-335.
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donemi fitene dair, mehdi, deccal, ahir zaman ve kiyametle ilgili ¢esitli alametler,
Hz. Isa’min niiziliiyle alakali rivayetler hadis kiilliyatlarinda bir béliim olarak

kendine yer bulmustur.

Kiitiib-i  Sitte musanniflerinden Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih’inin “Kitabu’l-
Fiten” adim1 verdigi boliimde fitene dair olaylari ve fitne hadiseleri karsisinda nasil
davranilmas: gerektigini izah eden hadisler nakletmistir.'®* Miislim (6. 261/875)
Sahih’inde “Kitabii’l-Fiten ve Esratii’s-sda” adini verdigi boliimde Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemden baslayarak vefatini takip eden siirede Miisliimanlar arasinda vuk
bulan (Hz. Osman’mn vefati, Ibn Ziibeyr’in hilafeti, Cemel ve Siffin hadiseleri gibi)
savas, kargasa ve toplum huzurunu bozan durumlara yer vermistir.'*® Miislim’in bu
boliimde fiten rivayetlerinden ziyade kiyamet alametlerine yer verdigi goriilmektedir.
ibn Mace (51. 273/887) ise Siinen’inin “Kitabii’l-Fiten”*®* isimli béliimiinde ilgili
konuyu islerken mal fitnesi*® ve kadin fitnesi'® bab bashklar ile diger hadis
kitaplarinin fiten boliimlerinde yer almayan boliimler agmistir. EbG Davad es-
Sicistani (61. 275/888) Stinen’inde fiten konusunu “Kitabi’l-Fiten”, “Kitabi’l-
Mehdi” ve “Kitabii’l-Melahim” ad1 ile ti¢ ayr1 bolimde islemistir. “Kitabii’l-Fiten”
bolimiinde ilk olarak daha ziyade yakin gelecege dair rivayetler olarak yorumlanan
hadisleri,*®” “Kitabii’l-Melahim” boliimiinde ise hicri 100. yilda olacak hadiseler'®®
ve ardindan gelecek Rumlarla savas,'® Beytii’l-Makdis’in imar1 ve Medine’nin

harap edilmesi,*® Konstantiniyye’nin fethi,'**

192

Tirkleri ve Habeslileri tahrik
etmekten nehy™ ve savaglar kargisinda sigmilacak yer193 gibi uzak gelecege dair
savaglarin konu alindig rivayetlere yer vermistir. Melahim konusuna Kiitiib-i Sitte
igerisinde en kapsamli sekliyle EbG David’un degindigini sdylemek miimkiindiir.

“Kitabii’l-Mehdi”de ise mehdi konusundaki rivayetler bulunmaktadir. Bu konudaki

182 Byhari, “Fiten”, 2 (No. 7052-7057).

18 Mislim’in (81. 261/875) Sahih’ini serh eden Nevevi (6l. 673/1274) bu hadisleri 27 bab bashg
altinda toplamistir. Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi n-Nevevi (b.y.: Miiessesetii Kurtuba, 1994/1414),
18/3-122.

18 ibn Mace, “Fiten”,

% {bn Mace, “Fiten”, 18.

18 fbn Mace, “Fiten”, 19.

87 Ebt Davad, “Fiten”, 1.

188 Eb Davad, “Fiten”, 1.

18 Eb Davad, “Fiten”, 2.

1% Ebi Davad, “Fiten”, 3.

191 Ebi Davad, “Fiten”, 3, 4.

192 bt David, “Fiten”, 8, 9.

1% Ebt David, “Fiten”, 6.
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rivayetler diger musanniflerde “Kitabii’l-Fiten”in bir babi***

iken Eba David konuyu
fitenden ayr1 bir boliim olarak ele almistir. Eb Daviid da Abdiirrezzak ve Ibn Ebd
Seybe gibi fiten rivayetlerini kiyamet alametleri ve mehdi rivayetlerinden ayirmais,
daha 6zel bir kavram olarak islemistir. Ebd isa et-Tirmizi (61. 279/892), el-Cdmi’u’s-
sahih’inde “Ebvabii’l-Fiten”e ayirdigi boliimde konu ile ilgili rivayetleri nakletmistir.
Tirmizi’nin, onceki musanniflerin fitne zamanlarinda sabir, uzlet ve fitnelerden uzak

durma gibi bab basliklarina karsilik, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma,'®®

% en kiymetli cihadin zalim idareciye

kotiliigi el ve dil ile degistirmeye calisma,®
kars1 hakki sdylemek™®’ oldugu seklinde, pasif bir tavirdan ziyade eyleme yonelik
hadisleri nakletmesi dikkat ¢ekicidir. Kiyamet alametlerine dair nakillerde ise diger
musanniflerden farkli olarak hilafetle ilgili (ka¢ halifenin Kureys’ten olacagi,
halifeligin kac¢ yil siirecegi, halifeligin kiyamete kadar hep Kureys’te mi kalacagi
gibi) meselelere®® yer vermistir. Deccal’le ilgili rivayetleri’®® de en detayli sekilde
isleyen miielliftir. Tirmizi, “Kitdbi’l-Fiten”i Miisliman bireylerin®® ve
idarecilerin®®® ahlaki durumlarina yonelik hadislerle nihayete erdirmistir. Kiitiib-i
Sitte musanniflerinden yalnizca Nesai (61. 303/915) Siinen’inde fitenle ilgili bir
boliime yer vermemistir. Bu noktada Nesai’nin fiten konusunu siinen tiirii eserlerin
bir parcasi olarak gérmedigi diisiiniilebilir. Zira Nesai kader ve tevhid gibi konulara
da miistakil olarak eserinde yer vermemistir. Ancak Nesai, diger musanniflerin fiten
konusu altinda rivayet ettigi tekfirden uzaklastirici rivayetleri “Kitdbu Tahrimi’d-
dem” boliimiinde zikrederek kan dokmenin haramlifina vurgu yapmis, bdylece

meseleyi hukuki agidan ele almistir.

Hadis rivayet eserlerindeki fitne hadiseleri temelde ii¢ olayla baslatilir.

Bunlardan ilki Hz. Peygamber zamaninda Ye’clc ve Me’clc’iin slrunun

1% ibn Mace, “Fiten”, 34; Tirmizi, “Fiten”, 53.

1% Tirmizi, “Fiten”, 9.

19 Tirmizi, “Fiten”, 11.

97 Tirmizi, “Fiten”, 13.

198 Tirmizi, “Fiten”, 13. ilgili rivayetlerin bir kismina Eba David, Kitdbu’l-Mehdi’de, Miislim (&1.
261/875) ise Imare béliimiinde yer vermistir. Konuyla ilgili hadisler bu tezin “Hilafet Konusu ve
Hadis Tasnifine Etkisi” bagliginda agiklanacaktir.

19 Tirmizl, “Fiten”, 55-62, 66.

20 Tirmizi, “Fiten”, 67, 68, 69, 73, 74, 76, 79.

2! Tirmizi, “Fiten”, 72, 75, 77, 78.
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202 jkincisi Hz. Peygamber’in gonderilmesi ile kiyametin yaklastigi,?

aralanmasi,
ficiinciisii ise Hz. Omer’den sonra vuk( bulacak fitnelere dair®® haberlerdir. Bu
rivayetlerden sonra dort halife donemi ve ardindan gelen saltanat siireci ile ilgili
nakiller mevcuttur. Bu boliimde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kiitiib-i Sitte 'nin
tasnif edildigi donem olan hicri {igiincii asra kadar ilgili rivayetlerin nasil anlagildig1
ve bunlarin Kiitiib-i Sitte’deki yansimalari incelenecektir. Arastirmaya konu olan
eserlerin muhtevasina bakildiginda fiten tiirli rivayetlerin genel olarak Hz. Osman,
Hz. Ali, Emeviler ve Abbasiler Donemi’ne samil olmasi nedeniyle mesele bu
basliklar altinda ele alinacaktir. Oncelikli olarak ilgili donemlerdeki toplumsal
karisikliklarin tarihi tasviri ardindan bu tasvirin Kiitiib-i Sitte’ye yansimalarina yer
verilecektir. Hadisleri konularina goére tasnif etmesinden hareketle muhaddislerin,
bab basliklarinda kullandiklar1 ifadelere gerektikg¢e yer verilecektir. Boylece onlarin
siyasi tartigmalar ekseninde fiten konusuna yaklasimlari tespit edilmeye
calisilacaktir. Siyasi yansimalar ele alinacagi icin kiyamet alametlerine
deginilmeyecektir. Fiten hadislerinin sihhatine iliskin tartismalara ayr1 bir ¢alisma

konusu oldugu i¢in yer verilmeyecektir.

1.1.1. Hz. Osman Donemi’ne Dair Olaylarin Kitib-i Sitte’deki

Yansimalar

Hz. Peygamber’in vefatin1 takip eden 30 yillik siire¢ igerisinde fitne
hadiseleriyle ilgili olarak Hz. Osman’in yonetimi, muhasarasi, sehadeti, Hz. Ali ve
Cemel Savasi, Hz. Ali-Hz. Muaviye c¢ekismesi, Hz. Hasan’in baris1 temini ve Hz.
Muaviye’nin halife olmasiyla ilgili haberler nakledilmistir. Bu hadiselerden ilki olan
Hz. Osman Dénemi, Hz. Omer’in vefatindan sonra olusturulan siranin karariyla
baglar. Kaynaklar onun hilafetinin 24-29/644-649 yillar1 arasimi birgok fethin

gerceklestigi, toplum refahinin arttigi basarili bir donem olarak nitelendirir.

202 «Zeyneb binti Cahs’dan; Hz. Peygamber uykusundan: “Allah’tan baska ilah yoktur. Yaklasan
serden Arab’in vay haline! Bugiin Ye’clic Me’ciic’'un seddinden su kadar1 agildi.” diyerek uyandi.
(Ravi) Siifyan eliyle (agilan deligin biiyiikliigiini gdstermek icin) on bogumu yapmustir. Ben
(Zeynep): “Ya Rasilallah! Aramizda salih kimseler varken helak mi olacagiz?” dedim. Hz.
Peygamber de: “Evet! Fisk ¢cogaldig1 zaman!” buyurdu.” Miislim, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 23 (No.
2187); ibn Mace, “Fiten”, 9 (No. 3953).

203 «“Enes’den; Raslullah soyle buyurdu: “Ben kiyametle yan yana gonderildim.” Eba David sehadet
parmagi ile orta parmagini gosterdi. Birinin digerinden fazlalig1 da bir sey mi sayilir sanki...” Tirmizi,
“Fiten”, 39 (No. 2213, 2214); Ibn Mace, “Fiten”, 25 (No. 4040).

204 Buhari, “Fiten”, 17 (No. 7096, 7097); Miislim, “Fiten”, 26; ibn Mace, “Fiten”, 9 (No. 3955);
Tirmizi, “Fiten”, 71 (No. 2258).
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Kendisinin sehit edilmesi ile sonuglanan 30-36/650-656 yillar1 da yonetime yonelik
sikayetlerin ¢ogaldigr ve toplum huzurunun giderek bozuldugu bir dénem olarak
tanimlanir.’® Iste bu kargasa ortami musannefata, Hz. Omer’den sonra zuhur edecek
fitneler olarak yansimustir. Nitekim Buhari, denizin dalgalanmasi gibi fitnelerin
olacagma dair bab bashigr altinda Hz. Omer ve Hz. Osman’dan bahsetmektedir.
Rivayetlerden birinde Hz. Omer bir giin: “Rastlullah’in fitne konusunda sdyledigi
bir sey kimin ezberinde var?” diye sorar. Huzeyfe b. Yeman (6l. 36/656): “Ben.” der
ve sOyle devam eder: “Kisinin ailesi, mali, ¢ocugu ve komsusuyla sinanmasi ki
kildigi namazi, orucu, verdigi sadakasi ve iyilikleri emredip kotiiliklerden
sakindirmas1 bu fitneye keffaret olabilir.” Hz. Omer: “Bunu sormuyorum. Deniz
dalgalar1 gibi olacak biiyiik fitneyi soruyorum.” der. Huzeyfe: “Ey Mii’minlerin
emiri! Seninle o fitne arasinda kapali bir kap1 var.” seklinde karsilik verir. Bunun
iizerine Hz. Omer: “O kap1 acilacak mi1 yoksa kirilacak m1?” diye sorar. Huzeyfe:
“Kirilacak.” diye cevap verir. Hz. Omer de: “O halde kiyamete kadar
kapanmayacak.” der 2 Boylece Hz. Omer’den sonraki zaman musanniflerce,

fitnelerin zuhur ettigi bir donem olarak gorilmistiir.

Hz. Osman Do6nemi i¢in zikredilen rivayetlere bakildiginda isyan ve itaat
konularinin yogun bir seklide giindemde oldugu goriiliir. Nitekim Hz. Osman valileri
ile 1lgili soylentileri yerinde incelemeleri i¢in vilayetlere miifettisler gonderir.
Miifettislerin olumsuz bir durumla karsilasmadiklarini beyan etmelerine ragmen
sikayetler devam edince Hz. Osman hicri 33/miladi 653 yilinda valilerini Medine’ye
cagirarak onlarla toplanti yapar. Burada cesitli goriis aligverisleri yapilir ve ¢éziime
dair emirler verilerek valiler gorev yaptig1 sehirlere donmek iizere yola ¢ikar. Fakat
Kife Valisi Said b. As (6l. 59/679), gérevinin basma dénmesi esnasinda Ceraa
denilen yerde muhaliflerin engeli ile karsilagir ve valinin sehre girmesi engellenir.
Onun yerine Eb(i Miisa el-Es‘ari’nin (6l. 42/662-63) goreve getirilmesi talep edilir.
Yasanan bu olay diger vilayetlerdeki muhalif kanadi da harekete ge¢irir. Boylece Hz.

Osman ve valiler agiktan elestirilere maruz kalir.?” Bu olay1 Ibn Ebl Seybe: “O

2% Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, Tdrihu I-hulefd, ¢ev. Abdullah Giindiiz
(Istanbul: Asalet Yaynlari, 2019); 187-188; Ibrahim Sarigam, Hz. Osman (Ankara: TDV Yayinlari,
2017), 74-75.

206 Byuhar, “Fiten”, 17 (No. 7096, 7097); Miislim, “Fiten”, 26; Tirmizi, “Fiten”, 71 (No. 2258); ibn
Mace, “Fiten”, 9 (No. 3955)

27 Adem Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti (Istanbul: insan Yayinlar, 2015), 2015, 99-100.
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sirada bir adam mescitte oturmakta olan Huzeyfe ve Ebi Mes‘ud el-Ensari’nin
yanina vararak: ‘Insanlar ayaklanip isyan baslatmisken siz neden burada
oturuyorsunuz? Vallahi biz silinnet iizereyiz (dogru yoldayiz).” dedi. Huzeyfe ve Ebl
Mes‘ud da: ‘Nasil siinnet tizere olabilirsiniz ki? Siz imaminiz1 (valinizi) kovdunuz.
Vallahi, ¢oban merhametli, siirii de itaatkar olmadikg¢a siinnet ilizere olamazsiniz.’
dediler. Bunun {izerine birisi: ‘Coban merhametli olmaz, siirii de s6z dinlemezse ne
yapalim?’ diye sordu. Huzeyfe: ‘O zaman ¢ikar gideriz ve sizi kendi halinize

birakiriz.” seklinde cevap verdi.” diye nakleder.?%®

Verilen mesaj ise agik bir sekilde
halifeye itaat olarak goriilmektedir. Ayn1 zamanda “Her kim yoneticisinin (devlet
baskaninin) hoslanmadig1 bir is yaptigini goriirse buna sabretsin. Her kim cemaatten
bir karis ayrilir ve bu halde 6liirse cahiliye oliimii ile 6lmiis olur.”?% seklindeki
devlet baskanina bagli olmadan Olmenin cahiliye Oliimii oldugu yoniindeki
rivayetler’™ hem Hz. Osman Dénemi hem de eserlerin kaleme alindigi dénem ve
gelecek Miisliman nesil igin fitne/isyan hareketleri karsisinda Ehl-i  siinnet

diislincesinin halifeye itaat oldugu kuralini islemektedir.

Hicri 35 yilinda Misir’dan gelen bir grup, valilerini sikdyet icin Medine’ye
gelir. Hz. Osman’la goriistir. Hz. Osman kendisine yoneltilen suglamalara cevap
verir ve bazi hatalar1 oldugunu da kabul ederek grubu gonderir. Buna ragmen birkag
ay sonra Misir, Kife ve Basra’dan yola ¢ikan ii¢ grup Medine’ye girerek Hz.
Osman’in evini kusatir.?** 20 ya da 60 giin siiren bu kusatma esnasinda Hz.
Osman’in asi gruplarla yaptig1 goriigmeler problemi ¢6zmedigi gibi kendisinin evden
¢ikmasina izin verilmez.??> Medine’nin muhasara edilecegi rivayetlerini bu olaya
tevil etmek miimkiindiir. Rivayete gore Hz. Peygamber Medine’nin kalelerinden
birinin lizerine ¢ikar ve soyle buyurur: “Benim gordiiglimii goriiyor musunuz? Ben
yagmur damlalarinin evlerinizin arasina yagmasi gibi sokak aralarma kadar giren
fitnelerin geldigini goriiyorum.”®*® Evi kusatilan ve oldiiriilecegini anlayan Hz.

Osman, evinden disariya bakarak su konusmayi yapar: “Allah icin sOyleyin!

2% ibn Eb Seybe, Musannef, 21/102, 103, 134, 135 (No. 38315, 38424, 38503); Miislim, “Fiten”, 28.
299 Miislim, “Imére”, 56; Buhard, “Fiten”, 2 (No. 7053); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 28 (No. 4114).

210 «Cahiliye 6liimii” rivayetleri ve sosyo-politik etkileri igin bk. isa Onay, “Sosyo-Politik Rivayetlerin
Anlasilmasinda Baglamin Tespiti -“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-”, Trabzon [lahiyat Dergisi
7/2 (2020), 47-86.

2 Mustafa Fayda, Hulefi-y1 Rasidin Devri-Dért Halife Dénemi (Istanbul: Kubbealti, 2016), 357.

212 Fayda, Hulefi-y1 Résidin Devri-Dért Halife Donemi, 358.

213 Miislim, “Fiten”, 9.
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Rastlullah’in  s6yle buyurdugunu bilmiyor musunuz: “Miisliman kimsenin
oldiiriilebilmesi ancak su ii¢ seyle olur: Evlendikten sonra zina etmek, Islam’a
girdikten sonra dinden donmek veya haksiz yere bir adam 6ldiirmek.” Allah’a yemin
ederim ki ne cahiliyye doneminde ne de Miisliiman olduktan sonra zina etmedim.
Rastlullah’a biat etti§im giinden beri dinimden doniip irtidat etmis de degilim.
Allah’m haram kildig1t cana da kiymadim, o halde beni hangi sebeple
dldiireceksiniz??**  Bunun yani sira Hz. Osman kendisine hilafet gomlegi
giydirildigini ve hilafetten ¢ekilmeyecegini ifade eder. Rivayete gore Hz.
Peygamber: “Ey Osman! Eger Allah sana bir giin bu isi (halifeligi) verir ve
minafiklar da Allah’in sana giydirdigi (hilafet) gomlegini soymaya kalkisirlarsa
sakin o gdmlegi ¢ikarma (halifelikten ¢ekilme).” der ve bu s6zii ii¢c defa tekrarlar. Bu
sozleri Hz. Aise, Hz. Osman’in muhasarasindan sonra aktarmis olsa gerek ki rivayeti
isiten Nu‘man b. Besir (61. 64/684) Hz. Aise’ye: “Seni, Rasiil-i Ekrem’in bu sézlerini
(zamaninda) halka sdylemekten alikoyan sey neydi?” diye sorar. O da: “Bu hadis

59215

bana unutturuldu.”“” seklinde cevap verir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miisliimanlar arasinda goriilen bu aleni
kargasa, oturanin yiiriiyenden hayirh oldugu216 yonilindeki rivayetlere yansimaktadir.
Sa‘d b. Ebi Vakkas (6l. 55/675), Osman b. Affan’in sehit edilmesi ile sonuglanan
hadiseler esnasinda Hz. Peygamber’in: “Oyle bir karisiklik ¢ikacak ki oturan kimse
ayakta olandan ayakta olan yiiriiyenden Yiiriiyen de kosandan daha hayirli olacaktir.”
buyurdugunu nakleder. Bu sozleri tlizerine Sa‘d, Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in
Rasualii! Evime girip beni 6ldlirmek icin elini uzatana ne yapayim?” diye sorar.
Rasilullah (s.a.v.) sdyle buyurur: “Adem’in oglu gibi ol.”?!” Sarihler, Rastilullah’mn
bu sozleri ile Hz. Adem’in katil olan oglu Kabil gibi degil, 6ldiiriilen oglu Habil gibi
ol demek istedigini sdylemistir.?® Musannifler, bu donemde sahdbenin yasanan

olaylar karsisinda nasil davrandiklarini da nakletmistir. Nitekim Abdullah b. Mes‘td

24 Tirmizi, “Fiten”, 1 (No. 2158); Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 13 (No. 3989).)

215 fbn, Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 112); Tirmizi, “Mendkib”, 19 (No. 3705) Hadisi daha kisa bir
sekilde nakleden Tirmiz1i rivayetle ilgili olarak: “Bu hadis hasen garibtir.” kaydin1 diigmiistiir. Ayrica
rivayetlerin siyer kaynaklari ve yorumlar ig¢in bk. Mehmet Azimli, “Hz. Osman’in Muhasaras1”,
Hazreti Osman, ed. Ali Aksu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2020), 258.

218 Miislim, “Fiten”, 10; Tirmizi, “Fiten”, 29 (No. 2194); Ebii David, “Fiten”, 2 (No. 4256).

217 Tirmizi, “Fiten”, 29 (No.2194); ibn Mace, “Fiten, 10 (No. 3961); Ebi David, “Fiten”, 2 (No.
4257).

218 Kolektif, Siinen-i Ebii Déaviid Terceme ve Serhi, 14/364-365.
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(6l. 32/652-53) “Fitnede oldiiriilenlerin tiimi cehennemdedir.” hadisini nakledince
Vabisa b. Ma‘bed, ona: “Bu ne zaman olacak Ey ibn Mes‘id?” diye sorar. O da:
“Insanin birlikte oturdugu kisiden emin olmadigi, katl giinlerinde.” seklinde cevap
verir. Vabisa: “O zamana yetisirsem bana ne yapmami emredersin?” der. ibn
Mes“0d: “Elini ve dilini fitneden uzak tutarsin. Evinin sergilerinden (minderlerinden)
bir sergi (gibi devamli evinde) olursun (fitneye karigsmazsin).” yanitini verir. Vabisa:
“Osman oldiiriiliince, gonliim bir tarafa gitmek istedi. Bir hayvana binip Dimagk’a
(Sam’a) geldim. Huraym b. Fatik’e vardim. Olan1 biteni ona anlattim. Huraym b.
Fatik, Allah’tan baska ilah olmadigma yemin ederek ibn Mes’id’un bana
anlattiklarinin aymisim Rasdlullah’tan kendisinin de duydugunu sdyledi.”®® Bu

0

sekildeki fitneye karismamayr ya da uzlete cekilmeyi®® ifade eden nakiller

musanniflerin fitne hadiseleri sirasinda tarafsizligi savunduklarina isaret etmektedir.

Netice olarak sunlar sdylenebilir: Hz. Osman hicri 35 yilinda Zilhicce ayinda
sehit edilmistir.??* “Halifenizi Sldiirmedik¢e kiyamet kopmaz.”??* haberlerinin bu
duruma isaret ettigi diisiiniilebilir. Alimler, Islam tarihinde birgcok grubun,
boliinmenin ortaya ¢iktigi bu hadisenin sebeplerini siyasi, ekonomik ve toplumsal
degisimle izah ederken hadis rivayet eserlerinde mesele sebep ne olursa olsun bir
fitne hadisesi olarak kayitlara gegmis, boyle durumlarda isyana tesvik degil fitneden
uzak durulmasi tavsiye edilmis ve Ozellikle naklettikleri hadislerle siyasi otoriteye

itaat iglenmistir.
1.1.2. Hz. Ali Dénemi’ne Dair Olaylarin Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Kiitiib-i Sitte’de Hz. Ali donemine iliskin olarak bilhassa Cemel ve Siffin
Savaglar1 esnasinda sahabenin tavrina dair rivayetler goriilmektedir. Musannifler,
fitne hadisesi olarak yorumlanan bu savaslar esnasinda sahabenin davranislar1 ve

savaslarin sonucglarindan hareketle bir takim mesajlar vermektedir.

2% Bbi Davad, “Fiten”, 2 (No. 4258).

220 “Eb{i Said el-Hudri Rastlullah’tan soyle rivayet etmistir: “Yakin bir gelecekte Miisliiman’mn en
hayirli mali, dag basinda ve yagmur suyu (birikintileri) basinda giittiigii koyun stiriileri olacaktir.
(Bdylece kisi) Dinini fitnelerden korumus olur.” Eba David, “Fiten”, 4 (No.4267); Nesai, “Iman”, 30
(No. 4950); ibn Mace, “Fiten”, 13 (No. 3980); Tirmizi, “Fiten”, 15 (No. 2177).

221 fsmail Yigit, “Osman”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2007), 33/441.

222 “Hugeyfe b. Yeman, Rasilullah’tan sdyle rivayet etmistir: “Siz imamimizi (devlet bagkaninizi)
oldiirmedikge, birbirinizle kiliglarinizla ¢atismadik¢a ve diinyaniza ser olanlarimz (zorla el koyup)
miras¢1 olmadik¢a kiyamet kopmayacaktir.” ibn Mace, “Fiten”, 25 (No. 4043); Tirmizi, “Fiten”, 9
(No. 2170); Miislim, “Fiten”, 4.
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Hz. Osman’mn oldiiriilmesinin ardindan Medine halki Hz. Ali’ye biat eder.
Fakat Medine haricindeki vilayetlerden heniiz biat alinmamistir. Biata yanagsmayan
mevcut valileri gorevden almak isteyen Hz. Ali’nin halletmesi gereken en 6nemli
mesele, Hz. Osman’m katillerinin bulunarak cezalandirilmasidir. Zira tek bir katil
yerine “Osman’1 hepimiz 6ldiirdiik.” diyen bir grup isyanci sehre hakim durumdadir.
Bu esnada haccin1 tamamlayan Hz. Aise Medine’ye donmek iizere iken Talhd ve
Ziibeyr’den Hz. Osman’in oldiiriildiigiinii ve yeni halifenin Hz. Ali oldugunu 6grenir.
Talha ve Ziibeyr, Hz. Ali’ye istemeyerck ya da zorla biat ettiklerini soyleyip
biatlarindan geri dondiiklerini ifade ederler.?”® Boylece hep birlikte Mekke’ye
donerler. Bu konuda Dirar b. Amr (61. 200/815 [?]) Talha ve Ziibeyr’in biatlarini
bozarak limmeti ayirdiklar1 gerekcesiyle zem tiirii rivayetlere Hariciler ve Sia’nin

sahip ¢iktigini, medh tiirtinden rivayetlerin ise Hasviyye tarafindan kabul gordiigiinii

zikreder.??*

Hz. Aise’nin onciliigiinde Hz. Osman in kanimin hesabinin sorulmasini talep
eden kalabalik bir grup Basra’ya dogru yola koyulur. Hz. Aise, Basra’da genel olarak
hakimiyeti saglar. Basra’daki durumdan haberdar olan Hz. Ali, Hz. Aise ile baris
miizakereleri yapar; Talha ve Ziibeyr’le bizzat goriisme imkani bulur. Barig
goriismeleri devam ederken taraftarlar kendilerini Miislimanlar arasinda yapilan ilk
kanl savasin i¢inde bulur.’® Hz. Aise’nin harbi devesinin iizerinde yonetmesi
sebebiyle bu hadise Cemel Vak-as1 olarak tarihe ge(;mistir.226 Cemel Vak‘asinda Hz.

Ali’nin karsisinda yer alan Hz. Aise’ye yonelik haberler, kadinlarm idareciligi ile

228 Adem Apak, Anahatlaryla Islam tarihi (2) (Hulefd-i Rdsidin Dénemi) (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2012), 281-294.

24 Dirar b. Amr, Kitdbu't-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu, cev. Mehmet Keskin (istanbul: Litera
Yaymecilik, 2014), 33-34. Konu hakkinda ayrica bk. Selguk Coskun, “Abdulazim ed-Deyb’in Ziibeyr
b. Avvam’a Yonelik Bazi Tenkitlere Cevab1”, Dini Arastirmalar 3/7 (Haziran 2000), 137-160. Bu
konudaki medh tiirii rivayetlere 6rnek olarak su hadisler sdylenebilir: “Her peygamberin havarileri
vardir. Benim havarim de Ziibeyr’dir.” Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 48; Tirmizi, “Menakib”, 24 (No
3744). “Ali b. Ebi Talib’in soyle dedigini isittim: “Kulagim, Rastlullah’in s6yle dedigini isitmistir:
“Talha ve Ziibeyr cennette benim iki komsumdur.” Tirmizi, “Menakib”, 22 (No. 3741). “Kim
yeryliziinde yiirliyen bir sehide bakmak isterse Talha b. Ubeydullah’a baksin.” Tirmizi, “Menakib”, 22
(No 3739). Zemm tiirii rivayet ornegi ise su sekildedir: Hz. Ali, Cemel Savasi esnasinda Ziibeyr b.
Avvam’la karsilaginca ona: “Allah agkina sdyle! Rastilullah sana: “Sen haksiz oldugun halde bununla
(Ali ile) savasacaksin ve bu (Ali) sana galip gelecektir.” derken isitmedin mi?” deyince Ziibeyr:
“Dogru, dyle derken isittim. Seninle savasmayacagim.” der. ibn Ebi Seybe, Musannef, 21/399, 400
(No. 38982.)

225 Npak, Anahatlariyla Islam tarihi (2), 294-318.

228 Ethem Ruhi Figlah, “Cemel Vak‘ast”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/321.
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iliskilendirilerek sunulmaktadir.??” Nitekim Eba Bekre: “Allah, Rastlullah’tan
duydugum bir hadisle beni Cemel Vak‘asina katilmaktan korudu.” demistir. Rivayete
gore Hz. Peygamber: “Kisra oOliince yerine kim gegirildi?” diye sorar. Orada
bulunanlar: “Kiz1.” cevabmi verir. Bunun iizerine Rastlullah s6yle buyurur:
“Baglarina bir kadin1 idareci olarak geciren bir toplum asla kurtulusu elde
edemeyecektir.” Ebl Bekre soyle devam eder: “Aise, Basra’ya gelince Rasiilullah’m
bu soziinii hatirladim ve bu hadisle Allah beni bu hadiselere karismaktan korumus
oldu.”??® Diger taraftan Cemel Savasi’na katilan Ziibeyr b. Avvam’in pismanlig1 da
kaynaklarda yer alan bilgilerdendir. Ziibeyr b. Avvam’a: “Ey EbG Abdullah! Nasil
oluyur halife (Osman) oldiirtiliirken ortadan kaybolup sonra da onun kanmi talep
ediyorsunuz?” diye sorulunca, Ziibeyr: “Biz Rastlullah zamaninda “Sadece i¢inizden

zulmedenlere dokunmakla kalmayacak olan fitneden sakinin’?%°

ayeti okurduk ama
bizim de ayetteki kisiler gibi olacagimizi zannetmezdik. Ta ki fitneye diisiinceye
kadar.”?® diyerek Cemel Vak‘asi’nin da bir fitne hadisesi oldugunu ve kendisinin bu

hadiseye miidahil olmasindan duydugu teessiirii dile getirmistir.

Kiitiib-i  Sitte  musanniflerinden Buhari, Cemel Savasi’ndan bahsedilen
rivayetlerin yer aldigi baba isim vermemistir. Savasin taraflarmin Hz. Aise (1.
58/678) ve Hz. Ali oldugu g6z oniinde bulundurulursa Buhari, bu tutumu ile
yorumsuz bir sekilde yalnmizca rivayetleri nakletmeyi tercih ederek muhtemelen
sahabeye dil uzatilmasina meydan vermek istememistir. Nitekim o, ardindan gelen
babda da “Allah bir kavme azap indirince o kavim i¢inde bulunan herkese azap
isabet eder. Sonra herkes kendi ameline gore diriltilir.”?** hadisini naklederek Cemel
ve Siffin’deki savaglara karigan Misliimanlarin durumunu Allah’a havale ettigi

sOylenebilir.

Cemel Vak‘asi’'ndan 6nce Hz. Osman’in kanli gémlegini cami minberine
astirarak Hz. Osman’in kamimi dava i¢in biat alan Hz. Muaviye, Hz. Ali’ye biat
etmez. Bu olaydan sonra da Hz. Ali’nin biat i¢in génderdigi el¢iye red cevabi veren

Hz. Muaviye, Hz. Osman’in katillerinin kendisine verilmesi sart1 ile biat edecegini

227 Tirmizi, “Fiten”, 75 (No. 2262).

228 Tirmizi, “Fiten”, 75 (No. 2262). Tirmizi hadisi hasen sahih kaydiyla zikreder.

29 Enfal 8/25.

0 bn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/4; Ebii’l-Kasim Ibn Asakir Ali b. el-Hasen, Tdrihu Medineti Dimask,
thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1995/1415), 18/405.

231 Buhard, “Fiten”, 19 (No. 7108).
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aksi durumda savasacagini bildiren mektubu Hz. Ali’ye gonderir. Cemel’in hemen
ardindan yasanan bu durum Miisliimanlar arasinda meydana gelebilecek ikinci bir
savasa isaret etmektedir.”®* Zira hem Hz. Ali hem de Hz. Muaviye taraftar toplama
gayreti icerisindedir. Rivayete goére Ali b. Ebi Talib Basra’ya gelince Uhban es-
Sayfi’ye gelir ve: “Ey Ebt Miislim! Su kavim aleyhine bana yardim eder misin
(benim tarafimda savasa katilir misin)?” diye sorar. Uhban: “Yardimci olurum.” diye
karsilik verir. Sonra bir cariyesini ¢agirarak: “Ey cariye! Kilicimi getir.” der. Cariye
gidip kilict getirir. Uhban kilicin bir karis kadarin1 kinindan ¢eker. Hz. Ali kilicin
agactan yapilmis oldugunu goriir. Uhban, Hz. Ali’ye: “Benim dostum ve senin
amcaoglun (Hz. Peygamber) Misliimanlar arasinda fitne olacak diye bana tavsiyede
bulundu. Onun i¢in benim agagtan bir kilicim var. Istersen senin yaninda bu kilicla
savasirim.” der. Bunun {lizerine Hz. Ali: “Sana da kilicina da ihtiyacim yok.” seklinde
karsilik verir. 2* Kiiriib-i Sitte musannifleri tipki Hz. Osman’in oldirilmesi ile
neticelenen siiregte oldugu gibi Siffin’e siiriklenen bu zaman diliminde de ancak
tahta bir kiligla ya da koreltilmis bir kilicla savasa katilinabilecegi, ok ve yaylarin

kirilmasi®* yoniindeki tarafsizlig1 savunan rivayetlere yer vermektedir.

Hz. Ali’nin taraftar toplama ¢abasinin Hz. Muaviye igin de s6z konusu
oldugu Abdullah b. Amr’dan nakledilen “Bir kimse bir imama biat etmis, ona elini
vermis ve samimiyetle baglanmis ise, eger giicii yeterse, itaat etsin. Baska biri gelir

de o imamla nizaa tutusursa, sonrakinin boynunu vurunuz.”?*®

rivayetinde
goriilmektedir. Rivayete gore Abdullah b. Amr, Kabe’ nin gblgesinde oturmaktadir ve
insanlar basia toplanmistir. Abdullah b. Amr orada sunlar1 soyler: “Bir defasinda
Rastlullah’la birlikte idik. Bir yerde konakladik. Kimimiz cadirmi diizenliyor,
kimimiz ok atiyor, kimimiz de meradaki hayvanlarin baginda duruyordu. Derken Hz.
Peygamber’in miiezzini: ‘Namaza toplanin.” diye seslendi. Biz de Rasilullah’in
yaninda toplandik. Rastlullah soyle dedi: ‘Benden onceki her peygambere, immeti
icin hayir bildigi seyleri onlara 6gretmesi, ser bildigi seylerden de sakindirmasi bir

hak ve gorev oldu. Siiphesiz, sizin su timmetinizin afiyeti dncekilerine verilmistir.

Sonrakilerine ise bela ve hoslanmayacaklart birtakim seyler gelecektir. Bir fitne

22 Npak, Anahatlariyla Islam tarihi (2), 318-322.

233 [bn Mace, “Fiten”, 10 (No. 3960); Tirmizi, “Fiten”, 33 (No. 2203).
2% fbn Mace, “Fiten”, 10 (No. 3960); Tirmizi, “Fiten”, 33 (No. 2203).
2% Miislim, “imare”, 46; Eba Davad, “Fiten”, 1 (N0.4248).
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gelecek, birbirini aratacak. Oyle bir fitne gelecek ki miimin: ‘Iste bu benim
helakimdir.” diyecek. Sonra o agilacak yine bir fitne gelecek miimin: ‘Iste bu (benim
helakim).” diyecek. Artik kim cehennemden uzaklastirilip cennete girmek isterse,
Olime Allah’a ve ahiret giinline inandigr halde gelsin. O, insanlara kendisine
yapilmasini istedigi sekilde muamele etsin. Bir kimse bir imama biat etmis, ona elini
vermis ve samimiyetle baglanmis ise, eger giicii yeterse, itaat etsin. Baska biri gelir
de o imamla nizaa tutusursa, sonrakinin boynunu vurunuz.” Bunlar isiten
Abdurrahman b. Abdi Rabbi’l-Kabe der ki: “Allah agkina sdyle, bunu Rastlullah’tan
bizzat mi isittin?” Ibn Amr elleri ile kulaklar1 ve kalbini isaret ederek: “Onu iKi
kulagim isitti, kalbim de Ogrendi.” der. Bunun fiizerine Abdurrahman b. Abdi
Rabbi’l-Kabe: “Su amcaoglun Mudviye var ya, bize aramizda mallarimizi haksiz
yere yememizi ve kendi kendimizi 6ldiirmemizi emrediyor. Halbuki Allah: “Ey
inananlar, kendi aranizda mallarini haksizlikla yemeyin ama sizin karsilikli rizanizla
bir ticaret olursa miistesna, kendi kendinizi de oldiirmeyin. Siiphesiz ki Allah size
merhametlidir.” buyuruyor.’’der. Abdullah b. Amr da: “Sen ona Allah’a itaat
hususunda itaat et, Allah’a isyan konusunda Kars1 ¢ik.” seklinde karsilik verir.?® Bu
rivayetten hareketle Hz. Muaviye ve taraftarlarinin halifeye itaati isleyerek kitleleri

safinda toplama gayreti icinde olduklar1 sdylenebilir.

Hz. Ali’nin birkag kere yaptig1 biat ¢agrisina karsilik vermeyen Hz. Muaviye
ve taraftarlar1 ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda 19 Temmuz 657/1 Safer 37 yilinda
Siffin denilen yerde savas baslalr.237 Savas esnasinda Ammar b. Yasir’in (6l. 37/657)
ldirilmesi ile “Ammar’1 isyanci bir grup oldiirecek.”®® rivayetinin dillerde
dolastig1 ve bu durumdan Hz. Muaviye ordusunun olumsuz etkilendigi nakledilir.?*°
Miisliimanlar arasinda vuk bulan bu ikinci savas islam tarihinde tahkim/hakem olay
olarak bilinen hadise ile sonlanmustir. Kiitiib-i Sitte musannifleri fiten boliimlerinde

tahkim olay1 neticesinde ortaya ¢ikan Hariciler ve onlarin tekfirci tutumlarina karsi

%6 Miislim, “Imare”, 46.

27 [smail Yigit, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,
2009), 37/107.

8 «Ummii Seleme’den; Rastilullah Amméar’a: “Seni isyanci bir grup éldiirecektir.” buyurmustur.
Miislim, “Fiten”, 72; Ibn Ebfi Seybe, Musannef, 21/408-411 (No. 39000, 39006).

2% Cemel ve Siffin’le ilgili rivayetler hakkinda bk. Ahmet Piskin, Cemel ve Siffin’de Gayb Haberleri,
(Kahramanmaras: SAMER Yayinlari, 2019).
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nakillerde bulunmustur.”*® Rivayete gore Rasilullah sdyle buyurur: “Kiyamete yakin
zamanda yaslart geng, fikirleri bozuk bazi kimseler c¢ikacak. Bunlar Kur’an
okuyacaklar fakat okuduklart Kur’an kopriiciik kemiklerinden asagi ge¢meyecektir.
Insanlarmn en hayirlis1 olan Muhammed’in sdzlerini sdyleyecekler fakat okun yaydan
¢ikt1g1 gibi Islam dininden ¢ikacaklardir.” Tirmizi (61. 279/892) rivayetten sonra: “Bu
konuda Ali, EbG Said ve Ebl Zer’den de hadis rivayet edilmistir. Bu hadis hasen
sahihtir. Bu hadisten baska rivayet edilen hadislerde Kur’an okuyup, okuduklari
Kur’an’mn kopriiciik kemiklerinden oteye gegcmeyecegi kimselerin 6zelliklerinden
bahsedilir ki bunlar Hartrali ve diger Haricilerdir.” demektedir.”** Neticede hakem
olay1 hilafet meselesinin ¢oziimiinden ziyade Miisliimanlar arasinda hiziplesmenin
kapisin1 agmis ve asirlar boyu siirecek bir¢ok itikadi tartigmanin da temellerini
atmustir.** “Iki Miisliiman’n birbirlerini 6ldiirmesi durumunda ne olacag” ile ilgili
kelami problemlere yansiyacak olan Hz. Osman’in (6l. 35/656) sehid edilmesi,
Cemel ve Siffin Savaslar1 gibi hadiseler, fitne esnasinda savasmaktan nehyolunmast
baglamindaki rivayetlere yansimistir.?** Bu rivayetlerden birinde Ahnef b.Kays’mn
(6l. 67/686-87) Hz. Ali (61. 40/661) ile Hz. Muaviye (6l. 60/680) arasindaki savasta
Hz. Ali’nin yaninda yer almak igin kilicin1 kusanarak yola diistigii anlatilir. Ahnef
b.Kays yolda Ebt Bekre (61. 51/671 [?]) ile karsilagir. Durumu anlatan Ahnef b.
Kays’a Ebli Bekre: “Rasfilullah: ‘iki Miisliiman kiliglariyla birbirlerine ydnelip
vurustuklart zaman ikisi de atestedir.” buyurdu. ‘Oldiiren bdyledir ama &len neden
atestedir?” diye soruldu. Rastlullah: ‘Olen de arkadasinmi o6ldiirmek istemistir.’

buyurdu.” der.?*

Savasan iki Miisliman tarafin imani agidan durumlarinin ne olacag ile igili
yorumu Ibn Hacer (81. 852/1449), Hariciler iizerinden agiklamaktadir. O, Haricilerin

birbiri ile savasan Miisliimanlar1 tekfir etmelerine istinaden, Buhari’nin, “Kitabii’l-

20 Tirmizi, Fiten, 24 (No. 2188). ibn Ebii Seybe ise Haricilere dair rivayetlere Musannef’inin sonuna
“Hariciler Hakkinda Anlatilanlar/Rivayet Edilenler” adini verdigi bir baslikta toplamistir. Tirmizi’nin
naklettigine benzer ve daha farkli rivayetler i¢in buraya bakilabilir.

2! Tirmizi, Fiten, 24 (No. 2188).

242 Sahabiler arasinda yasanan tiim bu savaslar ise ulema tarafindan tevil edilip iyiye yorumlanmistir.
Herbir taraf kendi yolunun dogru oldugu konusunda ictihad etmis kimisi ictihadinda isabet ederken
kimisi de hata etmistir. Hata edenler ise mazur goriilmiistiir. Zira ictihadindan dolay1 bir miictehid
kimse bir sevab kazanir. Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi n-Nevevi, 11/126-138.

243 Miislim, “Fiten”, 14; Nesai, “Tahrim”, 29 (No. 4047-4055); Ebii David, “Fiten”, 5 (No. 4268).

244 Buhard, “Fiten”, 10 (No. 7083); Miislim, “Fiten”, 14-16; Ibni Mace, “Fiten”, 11 (No. 3963-3965);
Ebt David, “Fiten” 5 (No. 4268); Nesai,”Tahrimii’d-dem”, 29 (No. 4116-4122).
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Fiten”i Hariciler’e reddiye olarak olusturdugunu soyler.”*® Nitekim ibn Hacer,
“Davalar1 bir olan iki biliyik topluluk birbiri ile savasmadik¢a kiyamet
kopmayacaktlr.”246 hadisinin serhini su sekilde yapmaktadir: “iki topluluktan maksat
Hz. Ali (6l. 40/661) ve taraftarlar1 ile Hz. Muaviye (61. 60/680) ve taraftarlaridir.
Onlarin  Miisliiman seklinde isimlendirilmeleri ve davalarimin  bir oldugunun
belirtilmesi her iki grubu da tekfir eden Haricllere ve onlar gibi diisiinenlere cevap

24" fbn Hacer (6l. 852/1449), Haricilerin tekfirci tutumlarina karsi

mahiyetindedir.
olmakla birlikte onlari, fitneye sebebiyet veren unsurlar olarak zikretmeden ge¢mez.
Bu duruma Huzeyfe b. Yeman (6l. 36/656) rivayeti ornek verilebilir. Huzeyfe b.
Yeman insanlarin gelecekle ilgili giizel haberler i¢in Ras@lullah’a sorular
sorduklarin1 onunsa —kendi basina gelmesinden ¢ekindigi i¢in- gelecekte meydana
gelecek kotii hadiselerle ilgili sorular sordugunu séyler. Ardindan Hz. Peygamber’le
aralarinda gecen su diyalogu nakleder: “Ya Rastlallah! Biz vaktiyle cahiliye
devrinde sirk ve kiifiir icindeydik. Sonra Allah bize su biiyiik hayr1 (Islam’1) verdi.
Bu hayirdan sonra bir ser var mi1?” diye sordum. Rastlullah: “Evet var.” buyurdu.
Ben: “O serden sonra bir hayir var m1?” dedim. Rastlullah: “Evet bir hayir var. Fakat
onun i¢inde bazi ser ve fesat bulunacak.” buyurdu. Ben: “O hayrin fesadi nedir?”
diye sordum. Rastlullah: “O zaman bir grup benim silinnetim ve yoluma mubhalif bir
yoldan gidecekler. Sen onlarin bazilarini taniyacaksin ve onlari reddedeceksin!”
buyurdu. Ben: “Ya Raslallah! Bu karisik hayir devrinden sonra, yine bir ser ve
fesad devri gelecek mi?” dedim. Ras(lullah: “Evet gelecek. O devirde birtakim
davetciler halki cehennem kapilarina ¢agiracaklar. Her kim onlarin davetine icabet
ederse onu cehenneme atacaklar.” buyurdu. Ben: “Ya Rasilallah! Bu davetgileri bize
tanmitsaniz.” dedim. Rasilullah: “Onlar bizim milletimizden insanlardir. Bizim
dillerimizle konusurlar.” buyurdu. Ben: “Ya Rastlallah! O devre yetisirsem nasil
hareket etmemi emredersiniz?” dedim. Rastlullah: “Miisliiman cemaatine ve onlarin

2% {bn Hacer, bu rivayette meydana gelen

devlet bagkanlarina tabi ol.” buyurdu.
kotii hadiselerdeki hayri insanlarin Hz. Ali (61. 40/661) ve Hz. Muaviye (61. 60/680)

etrafinda toplanmalari ile izah eder. Ardindan kétiiliik/fesad ile Emevilerin Irak valisi

25 [bn Hacer, Fethu'I-bari, 13/344.
246 Buhard, “Fiten”, 25 (No. 7121).
27 {bn Hacer, Fethu 'I-bdri, 13/85.
28 Buhard, “Fiten”, 11 (No. 7084).
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Ziyad b. Ebih (6l. 53/673) gibi bazi valilerin ve Hariciler gibi bazi muhalif
kimselerin kastedildigini sdyler. Hadiste gegen cehennem kapilarina davet edenleri

249 {bn Hacer gibi

de Hariciler gibi iktidarda gozii olan kimseler seklinde serh eder.
Kastallani (61. 923/1517) de Haricileri bir fitne unsuru olarak goriir. O, “Fitne dogu
tarafindadir.” bab bashig altindaki “Dikkat edin! Iyi biliniz ki fitne iste bu taraftadir,

59250

seytanin boynuzunun dogdugu yerdedir. rivayetinin serhinde Cemel ve Siffin

Savaglarindan sonra Haricilerin Necid Bolgesi’ni mesken tuttuklarimi sodyleyerek

onlar1 dogu tarafindaki fitne olarak gt')rmﬁstﬁr.251

Hicri 40 yili Ramazan aymda Hz. Ali, Harici Abdurrahman b. Amr b.
Miilcem (61. 40/661) tarafindan hangerle zehirlenir ve vefat eder. Bunun iizerine Hz.
Muaviye, Hz. Ali’nin hakim oldugu bir¢cok bolgeyi ele gecirerek hilafetini ilan eder.
Buna karsilhik Kiufeliler Hz. Hasan’a biat eder. Durumdan haberdar olan Hz.
Muaviye, onun ve Kifelilerin kendi safinda yer almalari i¢in birtakim girisimlerde
bulunur. Sonugta Hz. Hasan bazi sartlarla halifeligi Hz. Muaviye’ye verir.”>? Hicri 41
yilinda yasanan bu birliktelige dmii’l-cemda (birlik yili) denmistir.”>® Medine’ye

yerlesen Hz. Hasan hicri 49 yilinda vefat eder.?®*

Kisa siiren bu huzur ve baris ortami
“Bu oglum seyyiddir/efendidir. Belki de Allah, bu torunumu iki biiylik cemaatin
anlasmasina vesile kilar.”?> hadisi ile ifade edilmistir, denilebilir. Buhari bu hadisi
“Benim bu oglum bir seyyiddir. Umarim ki Allah bu oglum sebebiyle
Miisliimanlardan iki biiyiik firkanm arasim diizeltir.” rivayeti ile bab basligma®®
tasimistir. Boylece Hz. Peygamber, savasan iki grubu Miisliman olarak
nitelendirmistir, dolayisiyla onlar1 bu sebeple tekfir etmek dogru olmayacaktir.?’

Nitekim ayette de savasan iki Miisliiman gruba mii ‘min diye hitap edilmistir.*®

*® ibn Hacer, Fethu'lI-bari, 13/36; Kastallani, Irsddii’s-sari, 15/32.

20 Byhari, “Fiten”, 16 (No. 7092); Miislim, “Fiten”, 45-50; Tirmizi, “Fiten”, 79 (No. 2268).

2! Kastallani, frsddii’s-sari, 15/41.

22 Apak, Anahatlaryla Islam tarihi (2), 375-394.

253 Bthem Ruhi Figlah, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/283.

24 Figlal, “Hasan”, 16/283.

5 Nesai, “Cuma”, 27 (No. 1393); ibn Eba Seybe, Musannef, 17/160-161 (No. 32842); 21/143-144
(No. 38517); Buhari, “Fiten”, 20 (No. 7109); Ebd Davad, “Mehdi”, 1 (No. 4290); Tirmizi,
“Menakib”, 31 (No. 3773); ibn Ebii Seybe, Musannef, 17/160-161 (No. 32842); 21/143-144 (No.
38517).

2% Buhard, “Fiten”, 20.

7 fbn Hacer, Fethu 'lI-bdri, 13/6.

258 el-Hucurat 49/9.
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Sonu¢ olarak Hz. Ali Donemi’nin bilhassa tarafsizlifa tesvik eden ve
tekfirden uzak durulmasini tavsiye eden rivayetlere yansidigini sdylemek
mimkiindiir. Zira musannifler, her fitne doneminde cemaatten ayrllmamall<,259
cemaat bulunmadigi durumlarda isyanci gruplardan uzak durmak,?®® onlara taraf

261
k,

olmama gerekirse uzlete cekilmek?®® ve fitnelerden Allah’a 51g1nmak263 lizerine

nakledilen rivayetlerdir. Diger taraftan onlar, “Benden sonra birbirinizin boyunlarini
vuran kafirlere dt')nmeyiniz.”;264 “Miisliman’a sovmek fisk, onunla savasmak
kiifiirdiir.”;?® “Kim bize silah ¢ekerse bizden degildir.”®*® gibi Miisliiman’m

67

Miisliiman’a kanmin haram olmasma®’ yénelik hadisleri de nakletmislerdir. Tiim bu

rivayetler Haricilerin tekfirci tutumlarma bir cevap?®

olmasinin yani sira bir
Miisliiman’in diger bir Miisliiman {izerindeki hakkinin silahlanarak onunla savasmak
veya onu Oldiirmek degil aksine onu korkutmamak, ona destek olmak gerektigini

ifade etmektedir.

Kiitiib-i Sitte’de meydana gelecek olan fitne olaylari igerisinde Hz. Osman ve
Hz. Ali doneminin yanisira saltanat siireci ile ilgili nakiller de mevcuttur. Bu
rivayetler Emeviler Donemi’ne dair olaylarin Kiitiib-i  Sitte’deki yansimalari

bakimindan incelenecektir.
1.1.3. Emeviler Donemi’ne Dair Olaylarin Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Kiitiib-i Sitte’de Emevilerin hilafet siiresi ve saltanat sistemini uygulamasina
dair olaylarin yansimalari goriilmektedir. Bununla birlikte Yezid ile Abdullah b.
Ziibeyr (61. 73/692) ve Yezid’in 6liimii tizerine Abdullah b. Ziibeyr ile Abdulmelik b.

2% Buhari, “Fiten”, 11 (No. 7084); Ibn Mace, “Fiten”, 8 (No. 3950); Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2165-
2167); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 6 (No. 4020).

260 Buhard, “Fiten”, 11 (No. 7084).

261 Buhard, “Fiten”, 12 (No. 7085); Ebti David, “Fiten”, 2 (No. 4256).

262 Buhari, “Fiten”, 14 (No. 7087); Ibn Méace, “Fiten”, 13 (No. 3977-3981); Ebd David, “Fiten”, 4
(No. 4267); Tirmizi, “Fiten” 15 (No. 2177).

263 Buhard, “Fiten”, 15 (No. 7090, 7091); Miislim, “Fiten”, 130.

264 Buhari, “Fiten”, 8 (7077); ibn Mace, “Fiten”, 5 (No. 3942-44); Tirmizi, “Fiten”, 28 (No. 2193);
Ebt David, “Siinne”, 15 (No. 4686); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 29 (No. 4132).

265 Buhari, “Fiten”, 8 (No. 7076); Ibn Mace, “Fiten”, 4 (No. 3939-3941); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 27
(No. 4104).

%66 Buhari, “Fiten”, 7 (No. 7071); Tirmizi, “Fiten”, 4 (No. 2162); Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 26 (No.
4100).

%7 [bn Mace, “Fiten”, 1-2 (No. 3927-3934); Ebii David, “Fiten”, 6 (No. 4270-4273); Tirmizi, “Fiten”,
2 (No. 2159).

288 fbn Hacer, Fethu 'I-bari, 13/27.
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Mervan arasinda yasanan taht kavgasinin yankilari da diger bir fiten tiirii

haberlerdendir.

Hz. Hasan’in hilafet konusunda Hz. Muaviye ile anlagsmasi sonucunda -biiyiik
oranda- olusan siikinet ortami I. Yezid’in halifelige getirilisine kadar siirmiistiir
(Receb 60/Nisan 680). Hz. Muaviye’nin, oglu Yezid’e biat edilmesini istemesi
lizerine sahabenin 6nde gelenleri bu durumdan rahatsiz olduklarini belirtmislerdir.
Zira babadan ogula gegen bu saltanat sistemi ne Hz. Peygamber ne de hulefa-yi
rasidin tarafindan uygulanmlstlr.269 Islam tarihindeki bu hadise gercek halifeligin
otuz sene silirecegi ardindan yoOnetimin saltanata donecegine dair haberlerde
goriilmektedir.?’® Tirmizi’nin (1. 279/892) hasen kaydi ile naklettigi rivayet su
sekildedir: Rastlullah sdyle buyurmustur: “Ummetim arasinda gergek halifelik otuz
sene olacaktir bu siireden sonra hiikiimdarlik gelecektir.” Ardindan hadisin ravisi
Sefine (61. 80/699 [?]), Said b. Ciimhan’a: “Ebl Bekir, Omer ve Osman’in halifelik
stirelerini ve Ali’nin halifelik siiresini hesapla.” der. Dort halifenin gorev siirelerini
otuz yil bulurlar. Said b. Ciimhan der ki: “Emeviler hilafetin kendilerinde oldugunu
iddia ediyorlar.” Bunun {izerine Sefine: ‘“Zerkdogullar1 (denilen Emeviler) yalan
sOyliiyorlar. Onlar halifelik degil hiikiimdarlik yapiyorlar ve hiikiimdarligin da en
kétiisiinii yapiyorlar.” der.?’* Bu rivayet sahdbenin, Hz. Mudviye’nin, oglu Yezid’i

yonetime gecirmesini saltanat sistemi olarak kabul ettiklerini gostermektedir.

Emeviler donemine hamledilen bir diger rivayette ise Rasilullah soyle
buyurmustur: “Islim’m degirmeni otuz bes, otuz alt1 ya da otuz yedi y1l donecektir.
Eger (bundan sonra) helak olurlarsa, ihtilafa diistip din islerini ithmal ederlerse,
yollar1 kendilerinden o6nceki {immetlerden helak olanlarin yoludur. Eger dinleri
(tahrife ve tagyire ugramadan) kalirsa, yetmis sene devam eder.” Hadisin ravisi

Abdullah b. Mes‘td, Hz. Peygamber’e : “Yetmis yil, otuz bes, otuz alt1 veya otuz

29 Unal Kilg, Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye (istanbul: Kayihan Yaynlari,
2001), 156-160.

20 Bbii David, “Siinne”, 8 (No. 4646); Tirmizi, “Fiten”, 48 (No. 2226).

' Tirmizi, “Fiten”, 48 (No. 2226); Ebii Davad, “Siinne”, 8 (No. 4646). Rivayeti inceleyen Harun
Resit Demirel hadisle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: “Senedi saglam olsa da metin olarak
saibelidir. Hadis miinekkitleri, gelecege dair tarih bildiren haberlerin asilsiz oldugunu, mevzu
oldugunu kabul etmelerine ragmen ilk dort halifenin iktidarini mesrulastirmaktan olsa gerek bu
kaideye itibar etmeyerek Rasulullah’dan (s.a.v.) sonra hilafetin otuz yil olduguna dair haberleri
rahatlikla kabul etmislerdir.” Harun Resit Demirel, “Baz1 Fiten, Meldhim ve Siyasi Hadislerin Gaybi
Haberler Acisindan Degerlendirilmesi”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2000),
114.
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yedi yildan kalandan mi, yoksa bastan m1 bagslar?” diye sorar. Rastlullah: “Bastan
baslar.” buyurur.””® Rivayette Rasilullah, haber verdigi otuz bes, otuz alt1 veya otuz
yedi senenin baslangicini zikretmemistir. Bu sebeple alimler farkli hesaplamalar
yapmustir. Baglangi¢ miiddeti olarak hicret esas alinirsa, otuzbes ya da otuz alt1 yillik
stirenin sonu Hz. Osman’a kars1 yapilan ayaklanmaya denk diigmektedir. Sayet bu
stirenin baglangici hadisin varid oldugu zaman kabul edilirse otuz bes yilin bitimi Hz.
Ali de dahil hulefa-yi rasidin déoneminin bitimidir. Otuz alt1 yilinin sonunda Cemel
Savasi, otuz yedi yilimin sonunda da Siffin Savasi yasanmus olur.?”® Bahsi gegen
otuzlu yillarda Miisliimanlar ihtilafa diismemis kabul edilirse yetmisli yillar Emeviler
Donemi’ne rastlamaktadir. Bu déneme yorumlanan rivayet ise su sekildedir: Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Ummetimi Kureys kabilesi helak edecektir.” Bunun
lizerine sahabe-i kiram: “Bize ne emir buyurursun?” diye sorar. Hz. Peygamber:

“Keske insanlar onlardan uzak kalsalar.” seklinde cevap verir.?"*

Buhari rivayetine
gore Mervan b. el-Hakem’in (6l. 65/685) de bulundugu bir esnada EbG Hureyre,
Mescid-i Nebevi’de: “Ben dogru sozlii olan ve dogrulugu tasdik olunan Rastlullah’1:
‘Ummetimin helaki Kureys’ten birkag gencin elleri ile olacaktir.” buyururken
isittim.” der. Bunun {izerine Mervan: “Allah’n laneti o genglerin iizerine olsun.”
deyince Ebl Hureyre: “Eger saymak isteseydim filanogullar1 ve filanogullar1 diye
bunlarin isimlerini mutlaka sdylerdim.” seklinde karsilik verir.?" Boylece rivayete
gore iimmeti helak eden gengler Emeviler Donemi’nde yasamis olmaktadir.?’® Ancak
Hz. Peygamber hadis metninde bu genglerin ismini sdylememistir. Sayilmak istenen
isimler muhtemelen Eb(i Hureyre’nin sahsi kanaatidir. Bununla birlikte Ebt
Hureyre’nin, hadiste bahsi gecen kimselerin isimlerini bildigi halde timmetin onlara

isyan etmelerine sebebiyet vermemek icin bu isimleri zikretmedigi de

soylenmektedir.”””

Musannifler bu nakillerle fiten tiirii bir rivayette bulunmanin yani sira fitne
hadiseleri karsisinda Miisliimanca bir tavir nasil olmalinin cevabini vermektedir.

Onlara gore hilafete gecme sekli elestirilen Yezid yahut diger Kureys gencleri de

22 Ebi David, “Fiten”, 1 (No. 4254).

283 Kolektif, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 14/358-361.
2% Miislim, “Fiten”, 74.

25 Buhari, “Fiten”, 3 (No. 7058).

2’® ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/10; ibn Hacer, Fethu I-béri, 13/11.

2" ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/10; ibn Hacer, Fethu I-bdri, 13/11.
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olsa hoslanilmayan idarecilerin yonetime geg¢mesi isyan: gerektirmemektedir.
Nitekim Buhari’nin bir rivayetine gére Medineliler Yezid b. Muaviye’ye yaptiklar
biatten doner. Bunun iizerine Abdullah b. Omer (81. 73/693), beraberindekiler ve
ogullari1 toplayip onlara soyle der: “Ben isittim ki Hz. Peygamber: ‘Verdigi
soziinde durmayip cayan her bir kimse i¢in kiyamet giliniinde bir bayrak dikilir.’
buyurdu. Biz bu adama (Yezid’e) Allah’in ve Rasilii’niin biat emri iizere biat ettik.
Ben bir adama Allah’in ve Ras{li’niin biat emri {lizere biat edilip de sonra o adam
icin savas bayragi dikilmesinden daha biiyiikk bir sézden donme bilmiyorum.
Herhangi birinizin Yezid’in biatinden ¢ikip da baska birine biat ettigini 6grenirsem

#2718 Bgylece islam tarihi boyunca

onunla benim aramdaki tim iliski biter.
Miisliimanlar arasinda yasanan kanli savaslara biatin1 bozmadan ve isyan ¢ikarmadan

son verilebilecegi anlatilmaktadir.

Yezid ve Abdullah b. Ziibeyr (6l. 73/692) arasinda yasanan taht kavgasi da
Kiitiib-i  Sitte rivayetlerine yansimistir. Abdullah b. Ziibeyr, Yezid’e karsi
muhalefetin 6nde gelen ismi olmustur. Mekke’de bulunan Abdullah b. Ziibeyr’in
Yezid’e biat1 kabul etmemesi Yezid’i kizdirmis ve Mekke’yi kusatmistir. Kabe’nin
yanmasina da sebep olan bu kusatma halifenin 6ldiigii haberi Mekke’ye ulasincaya
kadar (yaklasik iki ay) siirmiistiir.”’® Mekke’nin bu sekilde muhasara edilmesinden
once Islam tarihinde Harre Vak‘as: olarak bilinen Medine’nin yagmalanma
hadisesini Hz. Peygamber’in Ebl Zer’e haber verdigi rivayet edilir. Rivayete gore
Hz. Peygamber: “Ey Ebii Zer! Hicéretu’z-zeyt?®® kana gomiilmiiscesine insan
oldiirtldiiglini gordigiinde halin ne olacak?” buyurur. Eba Zer: “Allah ve Rasilii
benim i¢in neyi tercih etmislerse o olacak.” seklinde karsilik verir. Bunun {izerine

Hz. Peygamber: “Yolundan gittigin kisiye katil.” buyurur. Eba Zer: “Ya Rastlallah!

2’8 Byhari, “Fiten”, 21 (No. 7111).

2% Kihg, Yezid b. Muaviye, 350-360.

280 «“Tyrbesti: “Bu yer, Yezid doneminde vuku bulan savasin cereyan ettigi Harre’den bir parcadr.
Halife Yezid doneminde, Miislim b. Ukbe’nin kumandan oldugu bir askeri kuvvet Allah Rastliiniin
Harem-i Serif’i olan Medine’ye saldirarak birgok miisliman1 katletmisti. Bu saldirgan herif
Medine’nin batisinda kalan Harre denilen yere askerleriyle beraber konaklamig ve Harem-i Serif’in
dokunulmazhigim hice sayarak bu mukaddes beldenin erkeklerini katletmisti. Ug veya bes giin bu
mezalimini siirdiirdiikten sonra tuzun suda eridigi gibi zalim kumandan Mekke ile Medine arasinda
eriyip olmiistii. Iste bu savasta Ahcarii’z-Zeyt (Hiciretu’z-zeyt) denilen yer miisliimanlarin kam
altinda kalmigti.” demistir. Hadisin bu bolimiinde Rasiil-i Ekrem bu gibi felaketin vuku buldugu
donemde Ebl Zer’e kabilesine iltihak etmesini veya bey’at ettigi halifenin emrinden ¢ikmamasini;
evine kapanmasimmi ve saldirganlar sayet eve baskin yapsalar, onlarla savasmayip oldiriilmeyi
kabullenmesini tavsiye buyurmustur.” Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi
(fstanbul: Kahraman Yayinlari, 1982), 10/172-178.
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Silahim1 alip bunu yapanin boynuna vurmali miyim?” diye sorar. Hz. Peygamber: “O
zaman sen de ayni suca ortak olursun (bu yiizden) sen evine kapan.” buyurur. Ebl
Zer bu defa: “Ey Allah’in Rasdlii! Diyelim ki evime girildi?” deyince Hz.
Peygamber: “Eger kili¢ pariltisinin gozlerini kamastiracagindan korkarsan, elbiseni
yiizline ort. Boylece saldiracak kisi hem senin glinahin hem de kendi giinahi ile
oradan déner ve cehennem ehlinden olur.” buyurur.?® Rivayetten Yezid gibi bir
idareci bile basa gelse halifeye isyan edilmeyecegi ve olasi bir fitne hadisesine

miidahil olunmayacag anlagilmaktadir.

Yezid’in 6liimii iizerine taht kavgast Abdullah b. Ziibeyr ve Abdiilmelik b.
Mervan arasinda devam eder.?®” Bu iki isim arasindaki bazi olaylarin yansimalari da
Kiitiib-i Sitte’de goriilmektedir. Abdiilmelik b. Mervan (61. 86/705) ve Abdullah b.
Zibeyr (6l. 73/692) arasindaki hilafet cekismesi Abdiilmelik’in valisi Haccac b.
Yusuf es-Sekafi’yi (61. 95/714) Mekke’ye Abdullah b. Ziibeyr iizerine gdbndermesine
kadar devam eder. Hicri 73 yilinda Mekke’yi kusatan Haccac, Abdullah b. Ziibeyr’in
sigindig1 Kabe’yi manciniklarla taga tutar ve Kabe zarar gérl'jr.283 Bu kusatma Mekke
muhasarasi rivayetlerinde goriilmektedir. Rivayete gére Hz. Hafsa, Rasilullah’in:
“(Kiyamete yakin bir zamanda) Bir ordu su Kabe’yi yikmaya kastedecek. Bu ordu
Beyda denilen yere geldiginde onlarin ortasindaki grup yere batirilir ve ondekiler
arkadan gelenlere haykirir. Sonra onlar da yere batirilir. Kagip da kendilerinden
haber vereceklerden bagka onlardan kimse kalmaz.” buyurdugunu nakleder.
Abdullah b. Safvan bu rivayetle ilgili olarak: “Haccac’in ordusu gelince biz onlarin
bu ordu oldugunu sandik. Ardindan (bu ordu yere batirilmayinca) bir adam (bana):
“Ben senin Hafsa adina yalan sdylemedigine ve Hafsa’nin da Peygamber adina yalan

sOylemedigine sahitlik ederim.” demistir.?**

281 fbn Mace, “Fiten”, 10 (No. 3958); Ebti Davad, “Fiten”, 2 (No. 4261).

%82 frfan Aycan-Ibrahim Saricam, Emeviler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 35, 43.
283 Ali Aksu, Emevi Saltanatinin Irak Valisi Haccdc b. Yisuf (istanbul: Kitabevi, 2009), 35-38.

84 fbn Mace, “Fiten”, 30 (No. 4063); Ebti David, “Mehdi”, 1 (No. 4286); Miislim, “Fiten”, 4-8;
Tirmizi, “Fiten”, 21 (No. 2184); Nesai, “Mendsik”, 112 (No. 2831). Rivayetlerin degerlendirmesi i¢in
bk. Ismail Hakki Unal, “Hz. Peygamber’in Dilinde Konusturulan Tarih: ‘Yere Batirilacak Ordu’
Rivayeti”, Isldmiydt 1/2 (1998), 39-51. Makalesinin girisinde: “Hicri 1. asrin 2 yarisinda (muhtemelen
65 yilindan sonra) ortaya ¢iktigina inandigimiz bu haberi sadece isnadindaki ravilerin giivenilirligini
o6l¢ii alarak kitaplarina dercedip muhteva tahliline girismeyen ve bunun, Hz Peygamber’in mucizevi
bir ihbar1 olduguna samimiyetle inanan bu alimlerin telakkilerine katilmadigimizi ifade etmekle
yetinecegiz” diyen Unal: “Agikca ve pesinen belirtmek gerekirse, biz bu rivayetlerin Hz. Peygamber’e
aidiyetini kabul etmedigimiz gibi, bunu miimkiin de goérmiiyoruz. Kur’dn-1 Kerim ve Hz.
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Yaklasik bir yil sliren muhasaranin ardindan yalnizca birkag taraftar1 kalan
Abdullah b. Ziibeyr, Haccac’in ordusuna saldirir ve 6ldiiriiliir. Abdullah b. Ziibeyr’in
bas1 Haccac tarafindan kesilerek Suriye’ye gonderilmis ve bir rivayete gore bedeni
Mekke’de bir siire asili kalmigtir. Miislim’in (61. 261/875) rivayetine gore Haccac
(6l. 95/714), Abdullah b. Ziibeyr’in (6l. 73/692) cesedini asilt oldugu daldan indirtip
Yahudi mezarligma defnettirmistir. Ardindan ibn Ziibeyr’in annesi Esma’ya (6.
73/692) huzuruna gelmesi i¢in haber gonderir. Fakat Esma gelmek istemez. Bunun
tizerine Haccac ona bir el¢i gondererek sunlar1 sdylemesini ister: “Ya gelirsin ya da
seni saglarindan stiriikleyecek birini gonderirim.” Esma yine Haccac’a gitmek
istemez ve sunlart soyler: “Vallahi, saglarimdan siiriikleyecek birisini bana
gondermedikce senin yanina varmam.” Haccac ayakkabilarini giyerek bizzat kendisi
Esma’nin yanina gider ve (oglunu kastederek) ona der ki: “Allah’in diismanina ne
yaptigimi gordiin mii?” Esma: “Gordiim ki, onun diinyasini berbat ettin. Ama o da
senin ahiretini berbat etti. Dikkat et! Rastlullah bize: “Sakif kabilesinde bir yalanci
ve bir can alict vardir.” demisti. Yalanciyr gordiik. Can aliciya gelince, bunun ancak
sen olacagini zannediyorum.” der. Bunun iizerine Haccac onun yanindan ayrilir ve

bir daha ona gitmez.”285

Bu hadise anlatilirken hadis kaynaklarinda (61. 73/693) Abdullah b. Ziibeyr’in
(8l. 73/692) cesedinin yanindan gegerken Abdullah b. Omer’in dile getirdikleri ise
dikkat cekmektedir. Bir rivayette Abdullah b. Ziibeyr’in Medine’nin dag yolundaki
cesedini géren Abdullah b. Omer orada sunlari sdylemistir: “(3 defa) Selam sana Ebi
Hubeyb! Vallahi seni bu isten menediyordum! Vallahi bildigim kadariyla sen
gercekten cok orug tutan, ¢cok namaz kilan, akrabaya ¢ok yardim eden bir adamdin.
Vallahi bu iimmet iimmetlerin en hayirhsi. Sen ise bu immetin en serlisisin.” der.?%®
Bir rivayette ise Medine’de ibn Ziibeyr’in basi kesik cesedine denk gelen Ibn Omer:

“Bunu o6ldiiren sakidir. Bunun da (6ldiirtilenin de) saki oldugunu zannediyorum.

Peygamber’in hayati 15181inda Onun bdyle bir misyonu olmadigini, fakat bu haberlerin bazen, hicri 1.
asirda meydana gelen siyasi miicadeleler ve toplumsal ¢atigmalara taraf olanlarin mesruiyyet kavgasi,
bazen de bu olaylarin sebebini anlamak ve makul bir izahin1 yapmak isteyenlerin ¢abasi sonucunda
dogdugunu diisiiniiyoruz.” seklinde genel kanaatini belirtmistir. Unal, “Hz. Peygamber’in Dilinde
Konusturulan Tarih”, 46.

%85 Miislim, “Fedailii’s-Sahdbe”, 229. Tirmizi: “O kabileden ¢ikan yalanci “Muhtar” isimli kimsedir.
Cani ise “Haccéc b. Yasuf’tur.” demektedir. (Tirmizi, “Fiten”, 44 (No. 2220).) Aksu, Haccdc b. Yiisuf,
39-41.

28 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 229; ibn Eba Seybe, Musannef, 16/122-123 (No. 31320); 21/128
(No. 38484).
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Rasfilullah’i: ‘Ummetimden birini &ldiirmek igin yiiriiyene (8ldiiriilmek istenen
kimse) soyle yapsm (boynunu uzatsin). Oldiiren cehennemlik, oldiiriilen de
cennetliktir.” buyururken isittim.”?’ diyerek iki Miisliiman tarafi savasa siiriikledigi
ve geri ¢ekilmeyip Miisliimanlarin Sliimiine sebebiyet verdigi icin ibn Ziibeyr’in
giinahkar oldugunu sdylemek istemistir. Diger taraftan “Iki halifeye birden biat
edilirse ikincisini 6ldiirin”?® rivayetinde de goriildiigii iizere Abdullah b. Ziibeyr,
halifelik iddiasiyla siyasi otoritenin giiclinii bolen kisi olmasi sebebi ile de
elestirilmis olabilir. Bu rivayetlerde Ibn Ziibeyr isyanci olarak aktarilirken Haccac,
zulmiine ragmen halifenin temsilcisi olmast bakimindan itaat edilmesi gereken
kisidir. Nitekim bir grup sahabi zulmiinden dolayr Hacccac’1 (6l. 95/714) Enes b.
Malik’e (61. 93/711-12) sikayet eder. Enes b. Malik de: “Sabredin! Ciinkii bundan
sonra gelecek olan zaman, muhakkak bundan daha kétii olacaktir. Bu fena durum

Rabbinize kavusuncaya kadar boyle siiriip gidecektir. Ben bu sozii peygamberinizden

isittim.” der.?®

Hz. Ali’nin vefatindan sonra takriben 100 yil iktidarda kalan Emeviler

donemine denk gelen rivayetler igerisinde “Bu geceden itibaren 100 sene sonra

k”290

bugiin yeryiiziinde olanlardan kimse kalmayaca seklinde sahabe neslinin

tikenmesine hamledilen rivayetlerin yani sira “Allah bu limmete her yiizyilin

»291 seklinde haberler de

basinda dini yenileyecek birisini gonderecektir.
nakledilmistir. Yine “Ummetim bes tabakadir. (Ilk) kirk yil (iginde yasayanlar) hayir
ve takva sahipleridir. Sonra yiiz yirmi yilina kadar onlarin ardindan gelenler birbirine
merhamet eden ve birbiriyle 1yi iligkiler kuranlardir. Yiiz altmis yilina kadar bunlarin
ardindan gelenler birbirlerine sirt c¢eviren ve aralarindaki iligkileri kesenlerdir.

59292

Onlardan sonra herclimerc devri baslar. (O zaman) kurtulus (isteyin). rivayeti de

bu donem ve sonrasi i¢in verilen haberlerdir.

%87 Ebti Davad, “Fiten”, 2 (No. 4260).

288 Miislim, “Imére”, 61. Miislim (5l. 261/875) sarihlerinden Nevevi (6. 676/1277) ilgili hadisin
serhinde, ikinci halifenin hilafeti birakmak hususunda nasihat dinlememesi ve onu 6ldiirmekten bagka
yol kalmamasi durumunda oldiiriilecegini ifade etmistir. Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi,
12/337.

28 Buhard, “Fiten”, 6 (No. 7068).

20 Eba David, “Meldhim”, 18 (No. 4380); Tirmizi, “Fiten”, 64 (No. 2250, 2251); Miislim,
“Fedailii’s-Sahabe”, 53.

1 Bbu David, “Melahim”, 1 (No. 4291).

292 fbn Mace, “Fiten”, 26 (No. 4058).
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Netice olarak Emeviler doneminde yasanan hadiselerin Kiitiib-i Sitte’deki
yansimalarina bakildiginda musanniflerin halifeye itaat konusunda ¢ok kati oldugu
goriilmektedir. Zira Huzeyfe ile bir sohbeti esnasinda Hz. Peygamber’in: “Eger
yeryliziinde Allah’in bir halifesi olursa sirtina (haksiz yere) vursa, malin1 alsa bile
ona itaat et, ama eger Allah’in halifesi bulunmazsa, o zaman aga¢ koklerini kemir

293 sozlerinden de anlagilan odur ki: iktidardan ne

(men gerekse bile 6limii bekle).
kadar memnun olunmasa da itaat gereklidir. Fiten tiiri rivayetler i¢erisinde dogudan
(Horasan’dan) gelecek siyah sancaklilar ve mehdiden bahseden rivayetlere de
rastlanmaktadir. Bu rivayetler 6zellikle Abbasiler Donemin’de kullanildig igin bir

sonraki baslikta incelenecektir.

1.1.4. Abbasiler Donemi’ne Dair Siyasi Olaylarin Kiitiib-i Sitte’deki

Yansimalar

100 yi1l kadar hilafeti ellerinde bulunduran Emeviler, hiikiimranliklari
altindaki yonetimlerinden memnun olmayan birgok unsurla karst karsiya kalmstir.
Bu unsurlardan Araplar, kendi iglerindeki menfaat odakli kabile kavgalariyla;
mevali, iktisadi ve siyasi bakimdan ikinci sinif goriilmesiyle; Sia ise -ozellikle
Kerbeld hadisesinden sonra- halifenin  Hz. Peygamber’in neslinden olmasi
propagandasi ile Emevilerin yikilmasma sebep olmustur. Araplar, Mevali ve Sia
haksizliklara kars1 hakki savunma ve “er-Rizd min ali Muhammed’?** slogani ile
Horasan Bolgesi’nde hakimiyeti saglamistir. Hicrl 129/747 yilinda EbG Miislim el-
Horasani (6l. 137/755), Muhammed ailesinin vekili sifatiyla, Hz. Abbas’in
torunlarindan Ebd Ishak Ibrahim b. Muhammed’in (81. 132/749) génderdigi siyah
sancagl acarak bu bolgedeki isyan hareketini baglatmistir. Abbasi ihtilali, Ebii’l-
Abbas es-Seffah’a (6l. 136/754) Kife’de halife olarak biat edilmesi ile devam eder.
Ihtilalin sonunda Emevi halifesi II. Mervan’m (81. 132/750) Eb(’l-Abbas tarafindan

dldiiriilmesi ile Emevi Devleti tarihe karismus olur.?®* 30 yil kadar siiren ihtilal

2% Eb Davad, “Fiten”, 1 (No. 4244); Buhard, “Fiten”, 11(No. 7084); Miislim, “imére”, 51, 52.

2% «“Hz. Peygamber’in ailesinden, iizerinde ittifak edilen bir sahsiyeti halife olarak getirmek” (Mehmet
Atalan, “Abbasi Daveti Siirecinde er-Riza min Al-i Muhammed Soylemi”, Islami Arastirmalar 18/2
(2005), 185.)

2% Adem Apak, Anahatlariyla Islim tarihi (4) (Abbasiler Dénemi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011),
17-37.
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stirecinin ardindan yaklasik 500 yillik bir donem varligini siirdiiren Abbasi
Devleti’nde 37 halifenin ad: zikredilmektedir.”®

Hadis kaynaklarinda Abbasilerin hilafete gegisi Horasan ya da dogudan

gelecek fitne ve siyah sancaklilar®®’

rivayetleriyle yansimaktadir. Tirmizi’nin (6l
279/892) hasen sahin kaydiyla rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber minberin
iizerinden dogu tarafin1 isaret ederck: “Iste bu taraf fitnelerin (karisikliklarin)
yeridir.” buyurur.?® ibn Mace’ nin (51. 273/887) rivayetinde ise Abdullah b. Mes‘dd,
Hz. Peygamber’in yaninda iken Hasimogullarindan bir grup gen¢ yanlarma gelir.
Onlar1 goren Hz. Peygamber’in gozleri dolar ve yiiziinliin rengi degisir. Bunun
iizerine Ibn Mes‘tid: “Ya Rastlallah! Bir siiredir yiiziinde gérmek istemedigimiz bir
degisiklik var.” deyince Hz. Peygamber: “Biz Oyle bir ev halkiyiz ki, Allah bizim
icin ahireti diinyaya tercih etmistir. Muhakkak ki ehl-i beytim benden sonra bela,
kagirilma ve siirgline ugrayacaktir. Sonunda yanlarinda siyah bayraklar: bulunan bir
topluluk dogu tarafindan gelecek, hayir isteyecekler. Fakat istekleri yerine
getirilmeyecek. Bunun {izerine savasacaklar ve onlara yardim edilecek. Bundan sonra
istedikleri (devlet yoneticiligi) kendilerine verilecek ama bunu kabul etmeyip
emirligi ehl-i beytimden bir adama verecekler. Insanlar yeryiiziinii nasil daha once
zullim ile doldurdularsa bu (devlet adami) da yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.
Sizden her kim o giine yetigirse kar iistiinde emekleyerek de olsa onlara katilsin.”

299

buyurur.”” Rivayetlerdeki siyah sancagi Abbasilere miinhasir kilan kaynak ise

Nuaym b. Hammad’ i Kitdbii 'I-Fiten’idir. ilgili rivayet su sekildedir: “Abbasilerin

2% y11diz, “Abbasiler”, 1/37-38.

" ibn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4082). “Zevéid’de sdyle denilmistir: “Ravi Yezid b. Ebi Ziyad zayif
oldugu i¢in bu sened zayiftir. Lakin bunu Ibrahim’den Yezid b. Ebi Ziyad tek bagma rivayet
etmemistir. Ciinkii bunu el-Hakim de el-Miistedrek'te Omer b. Kays yoluyla el-Hakem’den, bu da
Ibrahim’den rivayet etmistir.” Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 10/345.

2% Tirmizi, “Fiten”, 79 (No. 2268); Miislim, “Fiten”, 45. Yine Tirmizi’den bu defa “garib” kaydiyla
rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Horasan’dan siyah sancaklar cikacak.
Higbir giic onlarin hakkindan gelemeyecek. Sonunda o sancaklar Iliya’ya (Kudus’e) dikilecek.”
Tirmizi, “Fiten”, 79 (No. 2269).

% fbn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4082). “Zevaid’de soyle denilmistir: “Ravi Yezid b. Ebi Ziyad zayif
oldugu i¢in bu sened zayiftir. Lakin bunu Ibrahim’den Yezid b. Ebi Ziyad tek basina rivayet
etmemistir. Ciinkii bunu el-Hakim de el-Miistedrek'te Omer b. Kays yoluyla el-Hakem’den, bu da
Ibrahim’den rivayet etmistir.” Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 10/345. Rivayetin
zay1f olduguna dair degerlendirmeler igin ayrica bk. Cemal Agirman, “Kiitiib-i Tis’a Kaynaklarinda
Yer Alan Mehdj ile Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi ve Bu Rivayetlerle Ilgili Yapilan Yorumlar”,
Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tiragct vd. (Sivas: Cumbhuriyet
Universitesi Yaymlar, 2018), 342. Benzer rivayet Ibn Mace, “Fiten”, 34 (No 4084).
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siyah sancagi dogudan ortaya ¢ikmadikga kiyamet kopmaz.”®*® Ancak “Fitne dogu
tarafindan gelecektir.”*** hadisini Buhari’nin ele alis tarz1 Tirmizi ve ibn Méce’den
farklidir. O, bu rivayeti Hz. Omer’le ilgili nakillerden 6nce zikretmektedir. Ayrica bu
konudaki bab bashigi altinda yer alan hadislerden birinde Necid bolgesinden
bahsedilmektedir. Necid bolgesi, Hz. EbG Bekir Doénemi’nde peygamberlik
iddiasinda bulunanlarin ve zekat vermek istemeyen kabilelerin yasadigi bolgedir. Bu
sebeple Buhari’de yer alan dogu tarafindan gelen fitne rivayeti ile Hz. Eba Bekir
Doénemi’nin kastedildigi de soylenebilir. Neticede Kiitiib-i Sitte musanniflerinin
dogudan gelecek fitne yahut siyah sancaklarla ilgili rivayetleri genel olarak

Abbasilere miinhasir kildig1 goriilmemektedir.

Diger taraftan dogudan gelen siyah sancaklilarin Mehdi icin ortam
hazirlayacagi rivayetleri302 Abbasilerin hilafete gecisi ve iktidart i¢in yorumlanan
haberlerdendir. Zira Abbasogullari Emevileri yikmak i¢in baz1 Sii gruplar ile hareket
etmistir. Fakat emellerine ulasinca bu gruplara sirt ¢evirmistir.*® Bunun iizerine
halifelik haklarmin gasp edildigini diisiinen Sii ¢evreler Abbasiler’in otoritesini kabul
etmemek icin mehdi olgusunu kullanmistir. Boylece hilafetin Aliogullarina ya da
Abbasogullarina aidiyeti meselesi mehdi tasavvuru iizerine oturtulmaya caligilir.
Hatta en-Nefsiizzekiyye lakapli Muhammed b. Abdullah’in (61. 145/762) kendisinin
mehdi oldugunu soOyleyerek halktan biat almasina karsilik Abbasi halifesi
Mansir’un, ogluna Mehdi adin1 vermesi ve Muhammed b. Abdullah’a mehdilik
iddiasindan vazge¢mesi i¢in yiiklii miktarda para teklif etmesi o donemde hilafeti

elde tutma konusunda mehdi olgusunun ne denli Onem kazandiginin bir

0 Nuaym b. Hammad, Kirdbii’l-fiten, 118. Ahir zamamin alametleri olarak dogudan gelen tuhaf
giysili, siyah sancak tasiyan kimseler ve Sam’in yagmalanmasina dair bircok haber i¢in Nuaym b.
Hammad’1n ilgili eserine bakilabilir. Ayrica siyah sancaklilar, Horasan ve 130. yila dair bilgiler igin
bk. Ahbdru’d-Devleti’lI-Abbasiyye ve fihi ahbdri Abbas ve veledihi, thk. Abdulaziz ed-Duari (Beyrit:
Daru’t-Taliah li Matbta ve’n-Nesr, 1971), 199, 207, 245, 247.

%01 Byhari, “Fiten”, 16 (No. 7092-7094).

302 Rastlullah soyle buyurdu: “Dogudan bir takim insanlar ¢ikacak ve Mehdi igin ortam
hazirlayacaklar.” ibn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4088). “Zevaid’de sdyle denilmistir: “Bunun senedinde
Amr b. Cabir el-Hadrami ve Abdullah b. Lehia bulunur. Ikisi de zayiftr.” Hatipoglu, Siinen-i Ibni
Mdce Tercemesi ve Serhi, 10/350. Siyah sancaklilar ve Mehdi rivayetleri ile ilgili olarak bk.
Abdiilaziz ed-Diri, “Abbasi Propagandasi Siirecinde ve Abbasiler’in ilk Asrinda Mehdi Tasavvuru”,
cev: M.Bahaiiddin Varol, ISTEM 2/3 (2004), s. 219-231.

393 Apak, Anahatlaryla Islam tarihi (4), 80-85.
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gostergesidir.®® Bu noktada Sia’yi hakli ¢ikaran “Biz Abdulmuttalib’in ¢ocuklari
cennet halkinin biyiikleriyiz. Ben, Hamza, Ali, Cafer, Hasan, Hiiseyin ve Mehdi. %
haberleri karsisinda Abbasileri destekleyen “Biz ii¢ kisiyiz, el-Mansir, es-Seffah, el-
Mehd?% nakilleri dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Abbasi halifesi Eba Ca‘fer el-
Manstir (8l. 158/775) ve Muhammed b. Abdullah (6l. 145/762)%" arasindaki
mektuplagsmalarda taraflarin  kendisini hakli gosteren bu rivayetleri gormek

mumkuindiir.

Mehdi’ye sahip ¢ikmak isteyen taraflar, Mehdi’nin soyu tartismalarmi da
giindemlerinde tutmus goriinmektedir. Cogu Sii’ye gore Mehdi, Hz. Fatima’nin
ogullarindan Hz. Hiiseyin’in soyundan diinyaya gelen torunu olacaktir.’® $ia, Hz.
Peygamber tarafindan acgikga halife tayin edilip buna ragmen onun vefatinin ardindan
sahabenin birgogunun biat etmedigi Hz. Ali’yi ilk imam olarak kabul eder. Onlara
gore Hz. Ali ve evladinin soyu tarafindan tasinacak olan imamet sancaginin son
hamisi: “gelecekte mehdi olarak ortaya ¢ikip diinyada adaletli bir diizen kuracagina
inanilan on ikinci imam” Mehdi el-Muntazar: Muhammed b. el-Hasen b. Ali’dir
(gaybeti 260/874).3° Ehl-i siinnet kaynaklarinda ise, Mehdi’nin Hz. Ali’nin
ogullarindan Hz. Hasan’in, Hz. Hiiseyin’in ya da Abbas b. Abdiilmuttalib’in
cocuklarindan oldugu seklinde ti¢ farkli goriis bulunmaktadir. Fakat neticede Ehl-i
stinnet ulemasi, Sia’nin iddia ettigi gibi Muhammed b. el-Hasen’in beklenen Mehdi

olmadig1 konusunda genel olarak ittifak etmistir. 3™

304 Ahmet Giizel, “Ebai Ca’fer el-Mansir ve Muhammed en-Nefsiizzekiyye Arasindaki Siyasi
Miicadelede Mehdi Anlayisinin Rolil”, Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet
Tirasci vd. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2018), 49-64.

%% jbn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4087). “Zevaid’de sOyle denilmistir: “Bu hadisin senedi hakkinda
konusulmustur. Ravi Ali b. Ziyad’1 ne giivenilir sayan1 ne de cerh edeni (tenkid edeni) gordiim.
Senedin kalan ravileri giivenilir zatlardir.” (Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 10/345.)
*® Hatib, Tdrih, 11/238.

%7 Muhammed en-Nefsiizzekiyye: “Abbasi Halifesi Mansir’a karsi Medine’de isyan eden Ali
evladinin lideri.” Ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/489.

%% Bu konuda Sia’nm kulandig1 rivayetler igin bk. Abdulcabbar Adigiizel, “Sii-imamiyye’nin Ehl-i
Beyt Tasavvuru ve Dini Referanslar1”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Aralik 2015),
119-149.

%9 Mustafa Oz, “Mehdi el-Muntazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2003), 28/376.

310 Konu ile ilgili rivayetlerin karsilasmasi igin bk. ibrahim Kutluay, “imamiyye Siasi Hadis
Literatiirinde Mehdiye Dair Rivayetlerin Siinni Kaynaklarla Mukayesesi: Mehdi Telakkisi Ehl-i
Stinnet’e Sia’dan m1 Gegti?”, Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tirasct vd.
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlar1, 2018), 399-435,

56



Kiitiib-1 Sitte’de Mehdi’nin soyuna dair tartismalarda onun soyunun Hz.

11

Peygamber’in iimmetinden,®™* halifenin ogullaridan,®** Medine ehlinden olup

Mekke’ye kagan bir adamdan®*®

olduguna dair haberler yer almaktadir. Bunun yani
sira “Allah, diinyada sadece bir giin kalsa, 0 giinde benden veya ehl-i beytimden, adi
adima, babasinin adi da babamin adma uyan bir adam gonderir.”;*'* “Mehdi benim

»31% 5ibi mehdinin soyunun Hz. Peygamber,3'®

ailemden, Fatima’nin ogullarindandir.
kizt Hz. Fatima®’ ve ehl-i beytten®® olacagina yénelik rivayetler de bulunmaktadir.
Bu rivayetlerin bircogu sihhat agisindan problemli gérﬁlmﬁsﬁir.glg Diger taraftan
Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari ve Miislim (61. 261/875) Sahih’lerinde mehdi
ifadesi gegen herhangi bir rivayete yer vermemistir. Onlarin bu tutumunu bahsi
gecen rivayetleri sahih kabul etmedikleri seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ancak
“Ummetimin i¢inde muhakkak mehdi vardir; o ¢ikacak; bes, yedi veya dokuz yil

7320 ve “Mehdi de ancak Meryem oglu fsa’dir.”**! gibi kiyamet alametleri

yasayacak
nev’inden sayilabilecek rivayetler dikkate alindiginda, musannifler tarafindan bahsi
gecen haberlerin fiten tiirli nakiller olarak goriildiiglinii sdylemek miimkiindiir. Bu
rivayetlerin bazi donemlerde siyaseten kullanilmasi rivayetlerin yok sayilmasini
gerektirmeyecektir. Nitekim mehdi ile ilgili rivayetleri zayif bulanlar kadar sahih

322

olarak degerlendirenler de olmustur.” Bu noktadan hareketle mehdiyle alakali

311 fon Mace, “Fiten”, 34 (No. 4083); Tirmizi, “Fiten”, 52 (No. 2232).

312 fon Mace, “Fiten”, 34 (No. 4084).

313 fbn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4082).

3 Eba Davad, “Mehdi”, 1 (No. 4282, 4283); Tirmizi, “Fiten”, 52 (No. 2230, 2231). Tirmizi ilgili
rivayetlerin hasen sahih oldugunu ifade etmistir.

35 Ebt Davad, “Mehdi”, 1 (No. 4284); ibn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4086). Rivayetin sahih oldugunu
sOyleyenler bulunmakla birlikte Buharl gibi bazi miinekkidler rivayetin senedini problemli
gormektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Cemal Agirman, “Kiitiib-i Tis’a Kaynaklarinda Yer Alan Mehdi
ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi ve Bu Rivayetlerle lgili Yapilan Yorumlar”, Uluslararas
Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tirasc1 vd. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari,
2018), 338-339.

318 fbn Mace, “Fiten”, 34 (No: 4085); Ebti David, “Mehdi”, 1 (No. 4282, 4285).

17 BEbii David, “Mehdi”, 1 (No. 4284); ibn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4086).

318 fbn Mace, “Fiten”, 34 (No. 4082, 4083); Eba David, “Mehdi”, 1 (No. 4282, 4283); Tirmizi,
“Fiten”, 52 (No. 2230, 2231).

319 Ahmet Yiicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami”, Beklenen Kurtarict
Inanci, Ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 149-151.

320 Tirmizi, “Fiten”, 53 (No. 2232); Eba David, “Mehdi”, 1 (No. 4286-4289); ibn Mace, “Fiten”, 36
(No. 4083).

! fbn Mace, “Fiten”, 24 (No. 4039). Mehdi’nin kimligi, alametleri, hiikiim siirecegi siire, gorevi
hakkinda detayl1 bilgiler i¢in bk. Yiicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami1”,
141-173.

822 Yiicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami1”, 148-149.
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rivayetler konusunda, haberleri nakledip keyfiyetini sorgulamamak bazi

muhaddislerin yontemi olmustur denebilir.

Neticede mehdi ile ilgili rivayetlerinin varligi baska bir konu, var olan
rivayetlerin mevcut sartlar iginde yorumlanmasi baska bir meseledir. Zira siyah
sancak yalnizca Abbasilerde kullanilmamistir. Tiirk devletlerinden de halifeligin
sembolii olarak siyah renkte bayrak kullananlar oldugu séylenmektedir. Selguklular,
Gazneliler ve Harezmsahlar bunun orneklerindendir.®*® Giiniimiizde ise Isid’in
kullandig1 siyah sancagi, bu rivayetlerle agiklamak isteyenlerin oldugu

324

goriilmektedir. Dolayis1 ile rivayetlerden bagimsiz olarak Mehdi, kurtarici

325 7ulme maruz

beklentisinin bir sonucu olarak dort halife doneminden sonra
kalanlarin sigindiklari liman olmustur. Kimi musannifler ise sihhatine pek fazla
onem vermeden mehdi rivayetlerini fiten tiirii haberlerin bir pargast kabul ederek

nakletmeyi tercih etmistir.
Degerlendirme

Kiitiib-i Sitte musanniflerinin, biitiinlestirici bir nazariye olarak, Allah’a ve
Rastliine karst ¢ikmayr emretmedigi miiddetge ulii’l-emre itaati toplumun sulh
igerisinde yasamasi i¢in bir kural olarak benimsedigi sOylenebilir. Bu dogrultuda
sosyal adalet isterken iimmeti kamplara ayiran fitne hareketleri biiyiitiillmemeli,
halifenin ve onlarin gérevlendirdikleri kimselerin otoritesi kabul edilmelidir. Iste bu
gayeye binaen musannifler fiten bahislerinde, bir¢ok i¢ karigiklik ve siyasi
calkantilara maruz kalan Islam toplumu igin sosyal barisi temin etmeye yonelik
rivayetlere  eserlerinde yer vermislerdir. Miislimanlarin  birbirine  silah

< - 32 27
dogrultamayacagl,3 ® fitnelerden uzak durulmasi,®®’ fitne zamaninda oturanmn

323 Mahmut Enes Soysal, “Tarihsel Siiregte Bayrak ve Sancaklarimz”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastrmalary Enstitiisii Dergisi 17/42 (2010), 209-239.

324 Sozeii, “ISID’in Bayrag1” (Erisim 1 Ocak 2020); sorularlaislamiyet.com, “Abbas ogullarinin
icinden dogudan sancakli kisiler ¢ikacak... anlamindaki hadis, ISID/DEAS adli terdr orgiitiine mi
isaret ediyor?” (Erisim 1 Ocak 2020).

25 yusuf Benli, “Islam Tarihinde ilk Mehdi Tasavvurlari”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu
Bildirileri, ed. Mehmet Tirasc1 vd. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2018), 257.

326 «Osman b. Afvan, oldirilmek iizere evi kusatildiginda yukaridan asagiya bakarak soyle
konusmustu: “Allah igin sdyleyin! Rastlullah’in sdyle buyurdugunu bilmiyor musunuz: “Miisliiman
kimsenin oldiiriilebilmesi ancak su ii¢ seyle olur: Evlendikten sonra zina etmek, islim’a girdikten
sonra dinden dénmek veya haksiz yere bir adam &ldiirmek.” Allah’a yemin ederim ki ne cahiliyye
doneminde ne de Miisliiman olduktan sonra zina etmedim. Rasflullah’a biat ettigim giinden beri
dinimden doniip irtidat etmis de degilim. Allah’in haram kildig1 cana da kiymadim, o halde beni hangi
sebeple Oldiireceksiniz?”” Tirmizi, “Fiten”, 1 (No. 2158); Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 13 (No. 3989).
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yiiriiyenden hayirli oldugu,*® boyle zamanlarda uzlete c¢ekilmeyi tavsiye,**°
Miisliiman’in canmin ve malinin korunm2151,330 miiminlerin birbirlerine kotii sozler
sdylememesi®®* ve zarar vermemesi,**? Islam toplumundan ayrilmama** sadedindeki
nakillere hemen hemen her hadis rivayet eserinde rastlamak miimkiindiir. Boylece
onlar Miisliimanlarin i¢ savaslar ve kargasalar esnasinda nasil bir davranis
sergilemesi gerektigini ortaya koymustur. Bununla birlikte dikkatli bir okuyucu bu
nakillerin hadis eserlerindeki sirasini, se¢ilen metni incelediginde her bir musannifin
zamanin yoneticisine ve halkina oldugu kadar gelecek donemlerin devlet adamlar1 ve

halklaria da birtakim uyarilarda bulundugunu gorecektir.

Musannifler fiten bdliimlerinde tarafsizliga tesvik ettikleri kadar tekfirden
uzak durulmasini da amaglamigtir. Onlar bu gayelerini beyan etmek i¢in “Benden

~ . r 334 v 1ee
sonra birbirinizin boyunlarint vuran kafirlere donmeyiniz.”™" ve “Miisliiman’a

733 hadislerini fiten boliimlerinde

sovmek fisk, onunla savagmak kiifiirdiir.
nakletmistir. Zira Hariciler bu rivayetlerdeki kiifrii hakiki manada anlamaktadir.
Oysa bu rivayetlerdeki kiiftir ile hakiki anlam kastedilmemektedir. Nitekim “Benim
bu oglum bir seyyiddir. Umarim ki Allah bu oglum sebebiyle Miisliimanlardan iki
bityiik firkanin arasim diizeltir.”** hadisinde Hz. Peygamber, savasan iki grubu
Miisliiman olarak nitelendirmektedir. Bu sebeple birbiriyle savasan Miisliimanlar
tekfir edilemez.®*’ Neticede musannifler tarihteki kétii 6rneklerden ders alarak fitne
hadiseleri esnasinda Miisliimanlarin teyakkuz halinde olmasi; birbirleri {izerindeki

haklarini muhafaza etmesi; birbirine olan saygi ve sevgisini kiyamete kadar korumasi

gerektigini amaglamistir, denebilir.

%*" Eba Davad, “Fiten”, 2.

328 «Rasilullah sdyle buyurdu: “Kiyamete yakin bir zamanda zifiri karanhk geceler gibi fitneler
olacak. O fitne zamanlarinda kisi miimin olarak sabahlayip kafir olarak aksamlayacak (yahut) miimin
olarak aksamlayip kéfir olarak sabahlayacak. O donemde oturan kisi, ayakta durandan hayirlidir;
ayakta duran yiiriiyenden hayirlidir; yiiriiyen de kosandan hayirlidir.” ibn Mace, “Fiten”, 10 (No.
3961); Ebt David, “Fiten”, 2 (No. 4259).

%29 Ebi David, “Fiten”, 2 (No. 4261); ibn Méce, “Fiten”, 10 (3958).

%%0 fbn Mace, “Fiten”, 1,2,3; Eba David, “Fiten”, 5-6; Tirmizi, “Fiten”, 1-7.

%31 {bn Méce, “Fiten”, 4; Eb Davad, “Fiten”, 3.

%32 {bn Mace, “Fiten”, 5,6.

%33 [bn Mace, “Fiten”, 8.

%34 Buhard, “Fiten”, 8 (7077).

%% Buhari, “Fiten”, 8 (No. 7076).

3% Buhard, “Fiten”, 20 (No. 7109).

%7 [bn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/6.
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Ote yandan toplumda huzursuzluklarin arttig: siyasi, sosyal ve ekonomik
yapinin bozuldugu dénemlerde®*® kurtarici bekleyen 6zellikle Sii gruplarin, bilhassa
mehdi ile alakali haberler rivayet ettikleri anlasilmaktadir. Bu durum karsisinda kimi
musanniflerin mehdi rivayetlerini fiten tiirii haberlerin bir pargasi kabul ederek

nakletmeyi tercih ettigi gortiilmektedir.

Sonug olarak hicri birinci ve ikinci yilizyilda etkisi hayli goriilen ve halifenin
mesruiyetini kabul etmeyip silaha sarilarak siirekli isyan eden Sii ve Harici ziimrelere
karsin Ehl-i stinnetin biitiinlestirici  tutumunun  Kiitiib-i  Sitte’ye  yansidigi

goriilmektedir.

1.2. Hilafet Konusunun Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

H-I-f kokiinden hilafet veya hilafeten seklinde mastar olan kelime, birisinin

339

yerine gegmek, halef ve vekil olmak méanalarina gelmektedir.”™ Cogulu hulefa’ veya

halaif % seklinde gelen kelimenin terim anlami din ve diinya islerinin

yiiriitilmesinde Hz. Peygamber’e halef olmak seklindedir.®*

Liigat manas1 farkh
olmakla birlikte 1stilahi olarak hilafet kelimesi ile ayn1 manay1 tagiyan imamet ise
emmen, imamen veya imameten mastarlarr ile kastetmek, 6ne gecmek ve imam
olmak manalarina gelir.342 Hilafet, bir kimseden sonra onun makamina ge¢mek;
imamet ise 6nder olmaktir. Fakat islam tarihinde genel olarak hem imam hem de

halife devlet baskanimnin aldigi unvanlardandir. Bu itibarla arastirmada imametle

hilafet ayn1 manada kullanilmistir.

Hicri ilk ii¢ asirda hilafet meselesiyle ilgili Haricilerin ve Siilerin goriisleri
bilinse de konu hakkindaki teorik ¢ergeve heniiz olusmamistir. ibnii’n-Nedim (&1.
385/995 [?]) hilafet konusunda kaleme alinan ilk eserin Imamiyye kelamcilarindan

Ibn Misem’e (6. 183/799°dan sonra [?]) ait Kitabii'l-imame ve Kitabii l-istihkdk

338 Cem Zorlu, Abbasilere Yénelik Dini ve Siydsi Isyanlar, Ebii Ca’fer el-Mansiir Dénemi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 17-32.

%9 {bn Manzir, “h-1-f”, 9/83, 84; Firtizabadi, “h-1-f”, 807.

0 Firazabadi, “h-1-£, 807.

¥ ibn Manzir, “h-I-f*, 9/84; Firtizabadi, “h-1-f*, 807. Kelimenin Kur’an’da nasil kullanildigs ile ilgili
bk. Hasan Giimiisoglu, Islam da Imdmet ve Hildfet (Istanbul: Kaythan, 2017), 16-25.

%2 fbn Manziir, “e-m-m”, 13/24, 25.
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oldugunu soylemektedir.?*® Miiellif, Haricilerden Yemén b. Rebab’in (61.165-
176/781-792 [?]) Sia’nin iddialaria reddiye olan Kitdbii Isbdti Imameti Ebi Bekir
adl1 bir eserinin oldugunu da belirtmektedir.?** Bu donemde Mu‘tezile’den Cahiz’in
(6l. 255/869), el-Osmaniyye adli eseri 6zellikle Sia’nin hilafete dair goriislerine
reddiye sadedinde bir kitaptir. Ehl-i siinnet cephesinde ise kelamin tesekkiiliinden
once hilafet konusu fikhin icerisinde ele alinmaktadir. Ebi Hanife (61. 150/767) el-
Fikhii’l-ekber 'de,**® Safii ise (1. 204/820) kendisine nisbet edilen el-Fikhii'l-ekber

346 «

adli risalede el-Fasl fi’l-imame” adli baslikta hilafet konusundaki diisiincelerini

beyan etmistir. Her iki eserde de mesele, hulefa-yi rasidinin hilafete gelis sirast ve

efdaliyet iizerinden islenmistir.>*’

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda vuk® bulan ilk

ihtilaf imamet konusudur.®*® Sehristani’nin: “Isldm’da dini hususlardan hicbirinde,

imamet konusunda oldugu kadar taraflar birbirine kars1 silaha sarilmamiglardir.”**°

seklinde ifade ettigi hilafet mevzusu hadis musannefatinin tiimiinde iglenmistir. Fakat
her bir eser bu konudaki nakillleri farkli kitap ve farkli bab basliklarinda aktarmstir.
Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih’inin “Kitabii’l-Ahkam”

boliimiinde hilafete dair meselelere yer vermistir.>*® Onun bolim bashgina “Kitabii’l-

eqge 1A

351

tanima gore ise bu hitabin eserini ifade etmesi bakimindandir.™" Bu anlami ile

ahkam: “tesri veya teorik hukukun mukabili olarak pozitif hukuku ifade eden fiir(i ile

99352

es anlamhdir. Ahkdmin kisimlart ile ilgili olarak: “Itikadi hiikiimlere,

davraniglarla ilgili diger hiikiimlere nisbetle temel teskil etmeleri sebebiyle ahkam-1

3 ibnii’n- Nedim, Fihrist, 598. Bundan baska daha bir takim kitap isimleri ve imamet konusuyla
mesgul olan Sii alimlerin adlarmi veren Ibnii'n- Nedim’in bahsettii eserler giiniimiize kadar
ulagmamustir.

%4 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub en-Nedim, el-Fihrist, ¢ev. Ramazan Sesen (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 618. Bu eser de giiniimiize ulagmamustir.

% Ebt Hanife, Fikhii I-ekber (Imdm-1 A’zam " Bes Eseri iginde), 55.

348 Safii, Fikhii’lI-ekber (Isldm Inan¢ Esaslari), gev. Vezir Harman (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2016).
T Ehli Siinnetin diger kaynaklari i¢in bk. Ridvan Ozding, Itikat ve Siyaset Siinni Kelaminda Imamet-
Hilafet Meselesi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 14-50.

38 Bs¢ard, Makdlat, 40.

39 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 35.

%50 Buhari, “Ahkam”, 1.

3 Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 24/192; Ayni, Umdetii’l-kri, 24/329; Kastallani, Irsddii’s-sari,
15/85.

%2 Ahmet Ozel, “Ahkam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/550.
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asliyye, ameli hiikiimlere ise itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci planda geldikleri i¢in

ahkdm-1 fer’iyye de denilmistir.” 3>

Bu bilgilerden hareketle Buhari’nin hilafet
meselesini itikadin degil amelin bir parcasi olarak gordiigii sdylenebilir. Boylece
Buhari, bu konuyu —giiniimiiz tabiri ile ifade edilecek olursa- idare, muhakeme ve
kismen devletler hukuku gibi islemektedir. Mislim (6l. 261/875) Sdahikh’inde
“Kitabii’l-Imare”** bolimiinde hilafet meselesinin yani sira cihad konusunu da
islemektedir. Miislim’in cihad konusunu hilafet mevzusu ile islemesinin nedeni
Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855): “Cihat, adaletle yahut zalimce davransinlar
farketmez, imamlarla mesradur. Cuma namazi, iki bayram namazi ve hac; dogru, adil
ve dindar olmasalar da sultanlarla icra edilir. Sadakalar, harag, vs. ister adaletle ister

v enqee . . . 4,355
kotilukle davransinlar emirlere 6denir.”

sozlerinde de ifade ettigi gibi cihadin
halifenin en 6nemli gérevi sayilmasi ile izah edilebilir. Meseleyi hadis musannefati
icerisinde en genis haliyle isleyen Miislim goziikmektedir. ibn Mace (61. 273/887)
Stinen’inin “Mukaddime” isimli ilk boliimiinde “Restl-i Ekrem’in ve Sahabilerinin
Faziletlerinin Beyan1” adli bab basliginda, sahdbenin fazileti gercevesinde hilafet

konusunu ele almigtir.>*®

Tipk: Miislim gibi ibn Mace de konunun bir bdliimiine
“Kitabii’l-Cihad”da®’ deginmistir. ibn Mace “Kitabii’l-Ahkdm”da®*® bu konuyu
halifenin gorev ve sorumluluklart niteliginde fikhi bir mesele olarak islemektedir.
Ebt Davad (6l. 275/888) Siinen’inde hilafet konusunu “Kitabii’s-Siinne” ve
“Kitabi’l-harac ve’l-iméare ve’l-fey” boliimlerinde islemistir. “Kitabii’s-Siinne”’de
“Faziletleri Derecelendirme™®*® ve “Halifeler” adli babda®® “Kitabii’l-Harac ve’l-
Imare Ve’I-Fey”361 de ise daha ziyade devlet baskaninin gorev ve sorumluluklar
minvalindeki ahkama miiteallik rivayetleri ele almistir. Tirmizi (61. 279/892) el-
Cdami’u’s-sahik’inin  “Kitabi’l-Fiten” adli boliiminde bu konudaki rivayetleri
daginik bir sekilde nakletmistir. Dolayistyla Tirmizi’nin hilafet konusundaki

tartismalar1 fitne olaylarinin bir parcasi olarak gordiigii sdylenebilir. Nesai (6l

303/915) Siinen’inde “Kitabii’l-Bey’at” admi verdigi bolimde ilgili konuiya yer

%3 Ozel, “Ahkam”, 1/550.

4 Miislim, “Imare”, 1.

%5 {bn Ebl Ya‘la, Tabakat, 1/58.

%6 [bn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 93-166).
%7 [bn Mace, “Cihad”, 39-43 (No. 2859-2875).
%8 [bn Mace, “Ahkam”, 1-33 (No. 2308-2374).
%9 Eba David, “Siinne”, 7 (No. 4627-4631).
%0 Bbii David, “Siinne”, 8 (No. 4632-4637).
%1 Eb David, “Harac”, 1-41 (No. 2928-3088).
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vermistir. Nesai bu boliimde meseleyi vatandasin devlete karsi 6devlerini yansitan
hadis rivayetleri ile izah etmektedir. Ayrica o, “Kitabii’l-imame” *? “Kitabii’l-
Cihad™*® ve “Kitabii Adabi’l-kudat™*®* bagliklan altindaki rivayetlerle de halifenin
ve hakimlerin vatandaglara karsi gorev ve sorumluluklarin1 zikretmistir. Bu da

gostermektedir ki Nesai, Stinen’inin tam bir fikih kitab1 olmasina 6zen gostermistir.

Musannifler hilafet konusunu temelde imamlarin Kureys'ten olmasi, halife
tayini, biat ve efdaliyet ¢ergevesinde islemistir. Bu sebeple hilafete dair rivayetlerin
siyasal zemindeki kullanimlar1 ve bunlarin eserlerdeki yansimalari bahsi gecen
bagliklar altinda islenecektir. Ayrica musanniflerin yukarida bahsi gecen
boliimlerdeki halifenin ve hakimlerin vatandaglara karst gorev ve sorumluluklarimni
ele aldiklar rivayetler hakkinda detayli bir inceleme yap11mayacakt1r.365 Oncelikli

olarak imamlarin Kureys’ten olmasi meselesi ele alinacaktir.

1.2.1. imamlari Kureys’ten Olmas1 Konusu

Imamet yani devleti bagmma kimin gececegi meselesini halletmek
Miisliimanlarin en 6ncelikli meselesi olmustur. Ciinkii devletin varlig1 ve islevselligi
devlet baskani ile kaimdir. Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce kendisinden sonra
Miisliimanlarin islerini Kur’an ve Siinnet’e gore tanzim edecek bir halife tayin
etmemistir. Bu sebeple sahdbiler Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ilk is olarak
idarecinin kim olacagi konusunu halletmek durumundaydilar. Hz. Peygamber’in
vefat ettigi Rebiiilevvel Aymin on ikisi pazartesi giinii Ensarin bir kismi Sa‘d b.
Ubade’nin (6l. 14/635 [?]) sakifesinde kimin halife olacagini gérﬁsmektedir.366
Muhacirlerin haberdar olmadig1 bu toplantida Ensar hilafete layik kisinin Sa‘d b.
Ubade olduguna dair konugmalar yapar. Ancak bu durum Mubhacirlere iletilince Hz.
Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Ebii Ubeyde b. Cerrah (8l. 18/639) birlikte Ensarin
toplandig1 bahsi gecen yere giderler. Hz. EbG Bekir Ensara hitaben yaptigi uzun

konusmasinda Muhacir ve Ensarin Islim ugrundaki fedakarliklarindan bahseder.

%2 Nesai, “imame”, 2 (No. 778-779).

%53 Nesai, “Cihad”, 1 (No. 3085-3095).

364 Nesat, “Kudat”, 1-37 (No. 5379-5427).

%5 Bu konuda ileri okuma igin bk. Harun Resit Demirel, Yonetimle Ilgili Hadis ve Haberlerin Bilimsel
Degerlendirmesi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998).

%6 Escari, Makalat, 40-42; ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyase, 1/21-25; izzuddin Eba’l-Hasan Ali b.
Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Téarih, cev. Ahmet Agirakga vd. (istanbul: Bahar Yayinlari,
1986), 2/298-299; ibn Kesir, el-Biddye, 5/245.
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Ardindan sézii hilafete getirerek “Imamlar Kureys’tendir.”*®" hadisini rivayet eder.
imamete en layik kisinin Kureys’ten olmasi gerektigini vurgular.’®® Buna karsilik
Ensar bir emirin kendilerinden bir emirin de Muhacirden olmasini teklif eder fakat
Hz. Ebl Bekir “Bizler emirler sizler vezirlersiniz.” diyerek teklifi kabul etmez.3®°
Ehl-i siinnet alimlerince imametin Kureys’e ait olmasina delil olarak en ¢ok bu
olayda nakledilen hadis kullanilmaktadir. S6z konusu hadis bu sekliyle Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde yer almaktadir.*"® Miislim’de (51. 261/875) ise “Insanlar bu
2371

iste (emirlikte) Kureys’e tabidir. Miisliiman Miisliiman’ina, kafiri de kafirine.

seklinde farkli lafizlarla da nakledilmistir.

Hicri ilk Gi¢ asir boyunca kaleme alinan Ehl-i siinnete ait eserlerin hemen
hepsinde, Islam devletinin siyasi birlikteliginin bu ilke ile tesis edilmeye calisildig
goriilmektedir. Zira halifenin Kureys’ten olmasinin elzem olmadigimi savunanlar
Ehl-i siinnet tarafindan “ehli bid‘at™’? olarak nitelendirilmistir. Nitekim bu
gruplardan Hariciler imamet hakkinda Kitap ve Siinnet’e bagli kaldigi siirece hiir
yahut kole, Kureysli ya da baska kabileden her Miisliiman’in halife olabilecegi
géﬁisﬁndedir.373

Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi (6. 38/658) halife olarak tanimislardir.®™

Hatta bu diislincelerini icraate gecirerek Kureysli olmayan Haricl

Mu‘tezile’nin Onciilerinden Gaylan b. Miislim ed-Dimaski (61. 120/738 civan) ise:
“Imamet Kureys’ten olmayan icin de caizdir. Her kim Kitap ve Siinnet’i uygularsa
imameti hak eder. Imimet ancak iimmetin icméi ile gergeklesir.”®” demektedir.
Réfiza da halifenin Kureys’in Hasimi kolundan olmasi1 gerektigini iddia

etmektedir.®"®

%7 ibn Eba Seybe, Musannef, 17/285-295 (No. 33055); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/318 (No.
12307); 20/249 (No. 12900); 33/21 (No. 19777); 33/26 (No. 19782); 33/42 (No. 19805); Es‘ari,
Malaldt, 42.

%8 ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/22; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2/300. Her iki kaynakta da bu
rivayet Hz. Eb(i Bekir’in sdzii olarak gegmektedir. Ibn Kesir, el-Biddye, 5/246.

%9 Buhari, “Fedailii ashab” 5 (No. 3669); ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyése, 1/23-24; ibn Kesir, el-
Biddye, 5/247.

370 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/199 (No. 18).

1 Miislim, “imére”, 1-10.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/501-505.

373 Bs‘ard, Makdlat, 194, 642; Sehristani, El-Milel ve 'n-nihal, 110.

374 Bs‘ard, Makdlat, 200; Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 111.

375 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 131.

%7% Ebti Manstir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usili ‘d-din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrit: Déru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002/1423), 305.
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Halifenin Kureys’ten olmast ile ilgili olarak Buhari, “Emirler
Kureys’tendir.”377 bab basghigi altinda iki hadis rivayet etmistir. Bu rivayetlerden
ilkinde Abdullah b. Amr’in (6l. 65/684-85): “Kahtanilerden birisi ileride melik
olacaktir.” hadisini rivayet ettigini Hz. Muaviye (61. 60/680) duyar. Buna sinirlenen
Hz. Muaviye (bulundugu mecliste) ayaga kalkip, Allah’1t sanina layik sifatlarla
ovdiikten sonra sunlari sOyler: “Bana ulasti ki sizden bazilar1 Allah’in kitabinda
olmayan, Rastlullah’tan rivayet edilmeyen birtakim hadisler naklediyormus. Onlar
sizin en cahillerinizdir. Insan1 sapikliga siiriikleyen bu batil sézlerden sakinin. Ciinkii
ben Rastlullah’1: “Su hilafet isi Kureys’tedir. Onlar dini vecibelerini yerine getirdigi
siirece kim diismanlik ederse Allah onlari yiiziistii atese atar.” buyururken isittim.”"®
der. Ibn Battal, (81. 449/1057) Nazzam’m (1. 231/845), Dirar b. Amr’m (1. 200/815
[?7]) ve Haricilerden bir kisminin hildfet sartlar1 arasinda Kureysiligin olmadig
iddiasini, bu rivayetin reddettigini soylemektedir. Ciinkii onlar Kitap ve Siinnet’e
uyan herhangi birinin de halife olabilecegini iddia ederler.’”® Buhari’nin naklettigi
diger rivayet de su sekildedir: “Abdullah b. Omer soyle demistir: “Rastlullah:
“Kureys’ten iki kisi var oldukc¢a su hilafet isi onlarin elinde kalacaktir.” buyurdu.”380
Hadisi Miislim de rivayet etmistir.®® Ibn Hacer (61. 852/1449) bu ve benzeri
rivayetleri dikkate alan ulemanin c¢ogunlugunun, halife olacak kisinin Kureys’e
mensup olmasi gerektigi kanaatinde oldugunu sdylemistir. O, Kureys’ten olma sarti
konusundaki ihtilaflar1 da nakletmistir. Ibn Hacer serhinde bazi ulemanin halife
olmak i¢in Kureys’ten biri olmayi yeterli goriirken Sia’nin Hz. Ali’nin ¢ocuklarindan
bagkasinin devlet baskani olmasini caiz gérmedigini soyler. Miiellif, Hz. Ali’nin
cocuklarindan hangisinin halife olacagr konusunda Sia’nin ¢ok siddetli ihtilafa
diistiigiinii sdylemektedir. Ibn Hacer, Eb Miislim el-Horasani (6. 137/755) ve
taraftarlariin idarecilik Hz. Abbas’in (61. 32/653) c¢ocuklarmna aittir, iddiasinda
bulunduklarini da nakletmistir. O, Hariciler ve Mu‘tezile’den bir grubun goriisiinii de
su sekilde izah etmistir: “Devlet baskaninin Kureysli olmayan birisi olmasi caizdir.
Arap olsun yahut olmasin Kitab’1 ve Siinnet’i uygulayan bir kimse devlet baskani

olmaya layiktir. Bu konuda Dirdr b. Amr (61. 200/815 [?]) daha ileri giderek soyle

377 Buhari, “Ahkam”, 2.

%78 Buhari, “Ahkam”, 2 (No. 7139).

%7 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 8/210.
%80 Buhard, “Ahkam”, 2 (No. 7140).

%1 Miislim, “Imare”, 4.
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demistir: ‘Kureysli olmayanin devlet baskanligina getirilmesi daha evladir. Zira
bdyle bir kimsenin agireti daha azdir. Allah’a isyan ettiginde onu gorevden almak
miimkiindiir.”.” Daha sonra ibn Hacer, Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) su sozlerini
nakleder: “Devlet bagskaninin Kureys’ten olmasi sarti biitiin alimlerin benimsedigi bir
goriigtiir. Onlar bunu icma ile sabit olan meselelerin arasinda saymistir. Selef
alimlerinin hi¢birinden bu konuda herhangi bir ihtilaf nakledilmemistir. Onlardan
sonraki nesilde de belli basli ilim beldelerinde herhangi bir ihtilaf oldugu
duyulmamistir. Bu konuda Miisliimanlara muhalefet olacag1 i¢in Haricilerle onlar

gibi diisiinen Mu‘tezile’nin goriisiine itibar edilmez.”®?

Dolayis1 ile Buhari ve
Mislim’in (6l. 261/875) hilafetin Kureysliligi konusundaki 1srarin1 Haricl ve

Mu‘tezili gruplara reddiye olarak gérmek miimkiindiir.

Ibn Hacer’in (61. 852/1449) hilafet konusundaki sahsi kanaati dzellikle Tbn
Haldtn’la (61. 808/1406) anilir olan halifenin Kureys’ten olmasinin gerekli olmadigi
savini desteklemektedir.®®® Ibn Hacer bu konuda sunlari sdyler: “icmé1 nakletmek
i¢in Hz. Omer’den gelen su rivayeti tevil etmeye ihtiyag vardir. Ahmed b. Hanbel’in
ravileri sika olan bir isnadla nakline gore Hz. Omer sdyle demistir: “Benim ecelim
geldi. Ebll Ubeyde’yi yerime halife olarak birakiyorum.” Bu hadiste s0yle bir ifade
yer almaktadir: “Ecelim geldiginde Ebl Ubeyde vefat etmis olursa yerime Muaz b.
Cebel’i gegiriyorum.” Muaz b. Cebel Ensardan olup Kureys’le herhangi bir soy
iligkisi yoktur. Burada sunlari1 s6ylemek miimkiindiir: “Herhalde halifenin Kureys’ten
olacag: sartin1 tastyan icma Hz. Omer’den sonra olustu ya da Omer’in bu konudaki

ictihad1 degisti. Dogruyu en iyi Yiice Allah bilir.”%*

Buradaki usliibun titizligi dikkat
cekmektedir. Nitekim halifenin Kureys’ten olmasiyla ilgili rivayetleri asilsiz®®
olarak degerlendiren Mehmed Said Hatiboglu hilafette Kureysiligi savunan ulema
i¢in bir yerde: “Baz1 sohretli Islam alimlerinin eksik anlayip yanlis takdim etmeleri,
meseleyi nazari planda ¢ikmaza sokmus bulunmaktadir.”*®® derken baska bir yerde

ise Bakillani (61. 403/1013) igin: “Oyle gériiniiyor ki, Bakillani’nin tarih bilgisindeki

%82 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 13/116-118.

%3 Tahsin Gorgiin, “ibn Haldtn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 19/552.

%4 Ibn Hacer, Fethu lI-bari, 13/119.

%5 Mehmed Said Hatiboglu, Hildfetin Kureysliligi Islaim’da Ilk Siyasi Kavmiyercilik (Ankara:
Kitabiyat, 2005), 59.

%8 Hatiboglu, Hildfetin Kureysliligi, 55.
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noksanlik, onu hadis denen birtakim kabile iddialarmin mahkiimu haline

59387

getirmistir. seklinde ifadeler kullanmistir. Hatiboglu hilafetin Kureysliligi

konusunda &zellikle Ahmed b. Hanbel’de (6l. 241/855) yer alan “Imamlar

Kureys’tendir.”38®

rivayetini hedef alarak bu rivayetin tarihi vakaya aykir1 oldugunu
iddia etmektedir. Hatta bu konudaki tutumundan 6tiirii ibn Hazm’1 (61. 456/1064) da
su sekilde elestirmektedir: “Sakife giliniinde boyle bir hadisten kimsenin
bahsetmedigi ger¢egini, Ibn Hazm ¢apinda bir alimin nigin bilmiyor oldugu hususu,
siibhesiz arastirilmaya deger.”389 Oysa bu rivayet farkli metinleri ihtiva etse de ayni
anlami barindiracak sekilde sahih hadisler arasinda yer almaktadir.’® Dolayis: ile
halifenin Kureysten olmasimnin gerekli olmadigini tek bir rivayete dayanarak ve bu
rivayeti asilsiz kabul ederek ispatlamak yerine Ibn Hacer’in yukaridaki usul ve
usltibu daha yerindedir. Ote yandan bahsi gegen rivayetlerin hiikiim degil haber
niteligi tasidigl, boylece gecici bir tedbir olarak soylendigi de ifade edilebilir.*®*
Nitekim bu konudaki hadisleri Tirmizi (61. 279/892) ve Eba Daviad (61. 275/889)
fiten konusunun bir pargasi gé’)rl'irkeng’g2 Ibn Mace (6. 273/887), gecmis ya da
gelecekte halifenin Kureys’ten olmasi ile ilgili bir rivayette bulunmamaktadir.
Bilakis o, “Kitabii’l-Fiten” bdoliimiinde asabiyetin Islam kardesliginin &niine
gecmemesi>> gerektigine dair nakillerde bulunmustur. O halde bu musanniflerin
hilafetin Kureysiligini itikadi ve ahkama dair bir mesele olarak goérmediklerini
soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte bu konunun fiten bahislerinde islenmesi
devletin bekasimni zedeleyici hilafet kavgalari i¢in engelleyici bir tedbir seklinde
yorumlanabilir. Daha acik bir ifade ile halife olmak isteyen kimseler igerisinde
oncelik Kureys’ten olana verilir ve boylece devletin varligin1 korumak igin gegici bir

tedbir alinmis olur.

%7 Hatiboglu, Hildfetin Kureysliligi, 6.

388 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/318 (No. 12307); 20/249 (No. 12900); 33/21 (No. 19777); 33/26
(No. 19782); 33/42 (No. 19805).

%8 Hatiboglu, Hildfetin Kureysliligi, 78-79.

%0 Byhari, “Ahkam”, 2 (No. 7139); “Fedailii’l-ashab”, 5 (No. 3668); Miislim, “Imare”, 1-10. Diger
rivayetler ve degerlendimeler igin bk. Ali Bakkal, “Ebl Bekir’in Halife Segilmesinde “Imamlar
Kureys’tendir” Hadisinin Rolii Uzerine”, ISTEM /6 (Aralik 2005), 87-103. llgili hadislerin sahih
olduguna dair sened tenkidleri igin bk. Demirel, Yénetimle Ilgili Hadis ve Haberlerin Bilimsel
Degerlendirmesi, 147-160.

91 Cemal Agirman, Hz. Peygamberin Siinnetinde Itaat (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 379-380.

%2 Ebti David, “Mehdi”, 1 (No. 4279-4281); Tirmizi, “Fiten”, 46 (No. 2223).

3% fbn Mace, “Fiten”, 7; Ebt David, “Edeb”, 110 (No. 5117).
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Halifenin Kureys’ten olmasi ile ilgili Eba Daviad (61. 275/889) ve Tirmizi’nin
(6l. 279/892) fiten boliimiinde naklettigi hadisi Buhari, “Kitabii’l-Ahkam”da rivayet
etmektedir. Rivayet su sekildedir: Cabir b. Semure’den nakledildigine gore Hz.
Peygamber: “On iki emir olacaktir.” buyurmustur. Cabir: “Ancak Hz. Peygamber’in
sOyledigi bir iki kelimeyi isitmemistim. Onu da babam Semure: ‘Rastlullah:
‘Bunlarin hepsi Kureys’tendir.” buyurdu, diye rivayet etti.”*** Bu rivayetle ilgili ibn
Battal (6l. 449/1057): “Bu hadisin manasi hakkinda kesin kanaat sahibi hi¢ kimseye
rastlamadim.”® demektedir. Sarihlerin kimisine gore bu on iki emir, rasid
halifelerden sonra gelecektir. Bazilar1 bunlarin arka arkaya bazilari ise ayri ayr
zamanlarda halife olacagina bazilar1 da hepsinin ayn1 anda halifelige kalkisacaklarini
iddia etmistir.>*® Kimi sarihler de Ehl-i siinnetin hadis kaynaklarindaki bu nakillerde
yer alan halifelerin Sia’nin itikadinda yer alan on iki imam olmadigini izah etmeye

g:ahsm1§,tlr.397

Sonug olarak Kureysilik sartinin o6zellikle hicri ilk {i¢ asirda bu denli
savunulmasi ve hicri dordiincii-besinci asirla birlikte Kureyslilik konusunda 1srarci
olunmamas1,**® siinni siyasetin tarih boyunca edindigi tecriibe ile okundugunda izaha
kavusmaktadir. Halifelerin Kureys’ten olmasina dair nakillerle ilk olarak Hz. Ebt
Bekir’in yeni kurulan islam devletinin devamim sagladig, takip eden yiizyillarda da
ayni gaye ile hareket edildigi ve bu yiizden devleti bolebilecek bir yonelime engel
olundugu goriilmektedir. Soyle ki hilafet makami gerek kisilerce gerekse de giicii
elinde bulundurmak isteyen gruplarca talep edilen bir makamdir. Hal bdyle olunca
hak sahibi fazla olan bu makami elde etmek isteyenlerin kavgast o makami hem
yorar hem de yipratir. Kureys’ten olmak, talibi bu denli fazla olan halifelik makamini

hak etmek bakimindan bir sinirlama getirmektedir. Belki de bu sebeple emir olmay1

% Buhard, “Ahkam”, 51 (No. 7223, 7222); Miislim, “imare”, 5; Eba Davud, “Mehdi”, 1 (No. 4280);
Tirmizi, “Fiten”, 46 (No. 2223).

%% {bn Hacer, Fethu l-bari, 13/211.

%% Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 24/251; Kastallani, Irsddii’s-sari, 15/183.

8o Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’'n-Nevevi, 12/278--280.

3% (Ozgiir Kavak, “iki alim, iki Halife Aday:: Ciiveyninin Nizdmiilmiilk’ii, Gazzali’nin Miistazhir
Divdan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 16/31 (2011), 42. Miellif bu eserinde Ciiveyni’nin
halifenin Kureys’ten olmasi meselesinde ihtimaller bulundugu kanaatini, onun Nizadmiilmilk’i
hilafete tesvik etmesine baglar. Nesefl ve Matiiridi’nin Kureyslilik konusundaki iistii kapali elestirileri
i¢in bk. Ozding, Itikat ve Siyaset, 195-211.

9595
1
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istemenin ve buna hirs gostermenin yasaklanmasi®**® ve zaruret yokken emir olmanin
kerih goriilmesine dair rivayetler’® hadis musannefitinda imamet bahislerinde yer
almaktadir. Ayrica her firsatta isyan eden Harici ve Sii gruplarin yani sira fikirleri ile
Ehl-i stinnet karsisinda yer alan Mu‘tezile’nin hilafet meselesindeki tutumuna karsin
Ehl-i slinnetin, immetin maslahati agisindan hem sahabeyi hem de ardindan gelen
nesli halifenin Kureys’ten olmasi ilkesine tabi olmaya mecbur kildig1 sdylenebilir.
Nitekim Pezdevi’nin (8l. 493/1100): “Imam, ahkdmm uygulanmasinda, zulmiin
engellenmesinde yani adaletin dagitilmasinda Hz. Peygamber’in makamina gecen
kimsedir. Bu yilizden insanlarin en faziletlisi olmalidir. Bize goére imamlar
Kureys’ten’dir hadisine ve icmaya gore Kureysi veya Hasimi fark etmez. Zira Hz.
Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’in hilafetinde sahabenin icmai vardir.”*%
seklindeki agik beyani Ehl-i siinnet muhaddisleri*®?, fakihleri*®® ve kelamcilari*®*
tarafindan da savunulmustur. Halifenin kim olacaginin yanisira halife tayini de

tartisilan konular arasinda yer almaktadir. Hilafet konusu cergevesinde ikinci olarak

tayin meselesini ele almak uygun olacaktir.

1.2.2. Halife Tayini Konusu

Hadis kaynaklarinin hilafetle alakali olarak iizerinde durdugu bir diger mesele
ise halifenin tayinidir. Bu mevzu daha ziyade Hz. Eba Bekir’in hilafete gecisinin
mesruiyetini ispatlama {izerinden islenmektedir. Ciinkii Ehl-i siinnet bu konuda
Sia’nin delillerinin gegersizligini ispat etmek i¢in Hz. Eb( Bekir’in hilafetini daha

gi¢lii delillerle savunmak durumunda kalmistir. Maturidi: “Hz. Ebd Bekir’in

%9 Bu neviden rivayetlerin birisi su sekildedir: “Bize Abdurrahman b. Semire rivayet etti. Bana
Rastlullah soyle buyurdu: ‘Ey Abdurrahman! Emirligi isteme. Ciinkii sen istedigin i¢in (bu gorev)
sana verilirse onunla bas basa birakilirsin. Sen istemeden (bu gorev) sana verilirse gorev konusunda
yardim goriirsiin.”” Miislim, “Imare”, 13, 11-18; Eba David, “Harac”, 2 (No. 2929); Tirmizi,
“Eyman”, 5 (No. 1529). Ayrica bk. Buhari, “Ahkam”, 7 (No. 7148-7149); Nesai, “Bey’at”, 38, 39
(No. 4210-4211).

Y0 «Ebi Zer: “EBy Allah’in Rasili! Bana idari gdrev vermiyor musun?” diye sordu. Bu istedi
kargisinda Allah Rasilii eli ile Ebli Zer’in omuzuna vurdu ve ona: “Ey Ebu Zer! Sen zayifsin.
Idarecilik ise emanettir. Gergekten hakkiyla yerine getirmeyen ve geregini eda etmeyenler igin bu
vazife kiyamet giiniinde rezillik ve pigmanliktir.” buyurdu.” Miislim, “Imare”, 16.

401 Qadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter
Linss (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, 2003/1424), 187-188.

402 «“Hilafet, insanlardan iki kisi kalincaya kadar Kureys’in hakkidir.” (Miislim, “imare”, 4.)

403 «Kureys’i 6ne gegirin, 6niine gegmeyin.” vb. rivayetler icin bk. Ebii Abdillsh Muhammed b. idris
b. Abbas es-Safii, el-Um, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Darii’l-Vefa, 2001/1422), 2/309.

% Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbu't-Temhid, nsr. Richard Joseph Mccarty
(Beyrit: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 378.
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imameti sabit olursa Hz. Omer’i halifelige tayin eden Hz. Eb(i Bekir oldugu icin
onun halifeligi de sabit olur. Hz. Omer kendisinden sonra yerine kimseyi tayin
etmeyip isi slraya birakinca sira da Hz. Osman’a biat edip hepsi riza

gostermislerdir. Hz. Osman iizerinde ittifak hasil olmustur. O dliince de Hz. Ali

25405

tizerinde ittifak etmiglerdir.”"> sozleri ile bu durumu ac¢iklamaktadir.

Sia’ya gore hilafet bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye tevdi edilmisti
fakat Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ile onlara biat eden Miisliimanlar Hz.
Ali’ye verilen bu vazifeyi kabul etmeyerek ona zulmetmis ve bundan dolayi
sapikliga diismiistir.*® Sia imametin se¢im yerine nasSla sabit oldugunu ve Hz.

Peygamber’in iimmete havale etmeden imami tayin etmesi gerektigini iddia

407

etmektedir.”" Sia nassla tayin konusunda Kiitiib-i Sitte’de yer alan birgok hadisi delil

408 Bunlardan birisi uhuvvet hadisi olarak bilinen Hz.

25409

olarak kullanmustir.
Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben: “Sen benim diinya ve ahirette kardesimsin.
sozleridir. Medine’ye hicret edilince Hz. Peygamber, ashabi arasinda kardeslik
kurmustu. Fakat Hz. Ali ile sahdbeden herhangi birini kardes ilan etmemisti. Bunun
tizerine Hz. Ali: “Ey Allah’in Ras(lii! Sahabilerin arasinda kardeslik kurdun ama
beni kimse ile kardes yapmadin.” demis buna mukabil Hz. Peygamber de ilgili hadisi
buyurmustur. Ehl-i siinnete ait hadis musannefat: igerisinde de yer alan bu rivayetin
tarthi vakaya aykirt oldugu kabul edilmistir. Ciinkii Hz. Ali, Sehl b. Huneyf (6l.
38/658-59) ile kardes sayilmustir.**° Ehl-i siinnet alimleri rivayette gegen kardesligin

hususen Hz. Ali i¢in degil genel olarak miiminin miimine kardes olmasi olarak kabul

% yusuf Ziya Yériikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler-Islim Dini ve Mezhepleri Tarihi: 2
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 258.

% Eba Muhammed el-Hasen b. Misa b. el-Hasen en-Nevbahti, Firaku's-Si‘a (Beyrt: Mengtiratu’r-
Rida, 2012/1433), 40; Es‘ari, Makdldt, 60, 110; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 28;, Ebli Mansir
Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, thk. Ahmed Semseddin. Beyrit: Darul-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2002/1423, 297-302, 308-313; Sehristani, El-Milel ve 'n-nihal, 144, 147-149.

7 Nevbahti, Frraku’s-Si'a, 52-53; Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 135, 147. M. G. S. Hodgson,
Islam in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih, ¢ev. Metin Karabasoglu vd. (Istanbul: iz
Yayinlari, 1993), 1/210, 216-217, 337-342. Mu‘tezile kelamcilarindan Nazzam (61. 231/845) da Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’yi imam tayin ettigini fakat Hz. Omer’in bunu gizledigini iddia etmistir. O da
imamin ancak nas yolu ile belirlenebilecegini ifade etmistir. Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 66. Fakat
Ehl-i siinnet gibi Hariciler ve Mu‘tezile’nin biiyiik ¢ogunlugu hilafetin nas yolu ile olmadigini
savunur. (Es‘ari, Makdldt, 634, 638; Bagdadi, Usilii'd-din, 297; Esen, Ehl-i Siinnet, 105-108.)

% Hz. Ali’nin halifeligine delil olarak $ia’nin kullandig: rivayetler i¢in bk. Sema Tombul, “Hadis
Literatiiriinde Hz. Ali”, Hz. Ali, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2020), 393-
407.

“° Tirmizi, “Menakib”, 21 (No. 3720).

9 By konudaki iddialar i¢in bk. Tevhit Bakan, “Sehl b. Huneyf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/320.
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etmislerdir. Bu hadis imamet i¢in delil kabul edilecekse Hz. Peygamber’in Hz. Ebl

P41 o57leri daha dzeldir. Bu

Bekir’e: “Havuz basinda ve magarada arkadasim sensin.
durumda Hz. Ebt Bekir hilafete daha layik olmaktadir. Buna karsin Sia, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali i¢in huslisen: “Seni mii’minler sever, miinafiklar senden nefret

edern412

sozlerini delil gostermistir. Bu rivayet i¢in Ehl-i siinnet tarafinin savunusu
Hz. Peygamber’in benzeri sozleri Ensar igin de sarf etmis oldugudur. “Miiminden
baskas1 onlar1 (Ensar1) sevmez. Miinafiktan baskasi onlara bugzetmez. Onlar1 seven
Allah’1 sevmis olur, onlara bugzeden Allah’a bugzetmis olur.”**® Béylelikle ilgili

rivayetlerden hilafetin Hz. Ali’nin hakki oldugu sonucuna varilamayacaktir.*

Sia’nin Hz. Ali’nin halife tayin edilmesine delil olarak kullandigi bir diger
rivayet menzile hadisi olarak sohret bulan “Harun’un Musa’nin yanindaki konumu ne
ise senin benim yanimdaki konumun da odur. Fakat benden sonra peygamber
gelmeyecektir.”**> hadisidir. Hz. Peygamber Tebiik Seferi’ne ¢ikarken vekil olarak
yerine Hz. Ali’yi birakir. Hz. Ali ise savasa katilamayip Medine’de kadin ve
cocuklarla kalmaktan 6tiirti duydugu 1zdirab: dile getirir. Onun bu durumuna karsin
Hz. Peygamber bahsi gecen hadisle mukabele eder. Sia’ya gore bu rivayet Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra halife olacagina bir delildir. Ehl-i siinnet ise bu
hadisin Hz. Ali’nin halifeligine delil olarak kullamlamayacagimi soyler.**® Zira Hz.
Peygamber, tipki Hz. Ali gibi, zaman zaman diger sahabilerini de yerine vekil
birakmistir. Neticede her vekil birakilan halife olmak i¢in hak iddia edebilmelidir

kanaati olusur. Boyle bir durum ise kabul edilemez.**’

Mevia hadisi olarak zikredilen “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun
mevlasidir.” rivayeti*® de Sia tarafindan Hz. Ali’nin hilafetine delil olarak

kullanilmistir. Bu minvaldeki su rivayet de kaynaklarda yer almaktadir: Hz. Ali

! Tirmizi, “Menakib”, 16 (No. 3670).

2 Miislim, “Iman”, 131.

13 Miislim, “Iman”, 33.

4 ibn Teymiyye Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Minhdcii’s-siinnetii'n-Nevebiyye,
thk. Muhammed Resad Salim, (Riyad: Camiatii’l-imdm Muhammed b. Sufd el-Islami, 1986/1406),
1/110-115.

5 Miislim, “Fedailii’s-sahabe™, 17, 30-31.

8 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 7193.

7 Detayl bilgi igin bk. Unalan, fmamet Teorisinin Hadis Referanslari, 103-110.

M8 Tirmizi, “Menakib”, 20 (No. 3713); Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksid Ali el-
Meclisi, Bihdrii’l-envdri’l-camia li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr: el-adl ve’l-mead (Beyrit:
Miiessesetii’l-vefa, 1983/1403), 9/34, 207.
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Yemen Seferi’ne katilir. Seferden doniildiigiinde sahdbeden bazilari Hz. Ali’yi
birtakim nedenlerden dolayr Hz. Peygamber’e sikayet ederler. O da: “Ali’den ne
istiyorsunuz?” soziinii ii¢ defa tekrarlar. Ardindan: “Ali bendendir, ben de ondan;
benden sonra o biitiin miiminlerin velisidir.”** buyurur. Iste bu iki rivayette yer alan
mevla ve veli kelimeleri Ehl-i siinnet ve Sia tarafindan farkli yorumlanmistir. Ehl-i
stinnet kelimelerin “sevgili”, “arkadas” anlamina geldigini Sia ise “lider”, “veliyyii’l-

emr” anlaminda kullanildigini iddia etmistir.*?°

Sia ve Ehl-i siinnet tarafindan farkli sekillerde yorumlanan bir diger rivayet
ise sakaleyn hadisi olarak sohret bulmustur. Rivayete gore Mekke ile Medine

arasinda yer alan ve kaynaklarda “gadir-i hum”*

olarak zikredilen gol/bataklik/su
birikintisi baginda Hz. Peygamber bir konusma yapar. Siinni kaynaklara gore burada
Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Size iki agir yiik birakiyorum. Ilki iginde
dogru yol ve nur bulunan Allah’in kitabidir. Bir de ehl-i beytimi (birakiyorum). Ehl-i
beytim hakkinda size Allah’1 hatirlatirrm. Ehl-i beytim hakkinda size Allah’
hatirlatirim. Ehl-i beytim hakkinda size Allah’1 hatirlatirim.”*?* Benzeri bir rivayette
ise Cabir b. Abdullah (6l. 78/697) Rasilullah’t hacda arefe giinii Kasva isimli
devesine binmis hutbe verirken gordiigiinii ve sdyle buyurdugunu sdylemistir: “Ey
Insanlar! Size iki sey birakiyorum onlara uyarsamz asla sapitmazsimz, Allah’mn

kitab1 ve ehli beytim.”*?®

Sii kaynaklarin nakilleri ise siinni kaynaklardan oldukca
farklidir. “Onlara gore, Hz. Peygamber hac vazifesini ifa edip Medine’ye donerken
Ali’yi kendisinden sonra halife olarak ilan etmesini emreden ayet nazil olmus, fakat
Peygamber bu tebligati, ashap arasinda kargasanin ¢ikmayacagi uygun bir zamanda
yapmak diisiincesiyle biraz geciktirmeyi diisiinmiig, bunun iizerine sahabiler dagilip
gitmeden teblig etmesi gerektigine dair ikinci bir ayet nazil olmustur. Allah Teala,

“Ey Resuliim! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan, O’ nun

9 Tirmizi, “Menékib”, 20 (No. 3712).

% Ebi Ali Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecmaii l-beydn fi
tefsiri’l-Kur’dn (BeyrGt: Miiessesetii’l-i’lam li’l-matbua, 1995/1415), 3/363, 382; M. Yasar
Kandemir, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/376-
377.

2l Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdilldh el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1990), 4/213; ayrmtili bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/279-280.

22 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 36.

28 Tirmizi, “Menékib”, 32 (No. 3786).
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elciligini ifa etmemis olursun; Allah seni insanlardan koruyacaktr.”* ayetini bu
maksatla inzal etmistir. Hz. Ali’nin halife tayin edildigini teblig etmekten dolay:
kendisine herhangi bir zarar gelmeyecegini anlayan Hz. Peygamber Gadir-i Hum’da
konaklama emri vermistir. Yiiksekce bir yere c¢ikip Ali’yi sagina almis, yakinda
rabbine kavusacagini belirttikten sonra Allah’in kitab1 ile Ehl-i beyt’ine sarildiklar
takdirde dogru yoldan sapmayacaklarini séylemis, daha sonra Hz. Ali’nin
pazularindan tutarak, “Ben kimin dostu isem bu Ali de onun dostudur. Allahim! Onu
dost bilene dost, diigman bilene diisman ol; ona yardim edene yardim et, onu
yardimsiz birakani da perisan et!” demistir. Ogle namazim kildirdiktan sonra Ali’nin
emiri’l-mii’minin selami ile selamlanarak tebrik edilmesini emretmis, Peygamber

zevceleri de dahil olmak tizere kadin erkek biitiin sahabiler onu kutlamlslardlr.”425

Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi vasi
tayin ettigi Hz. Aise’nin yaminda soylenince o: ‘Ne zaman onu vasisi olarak
belirtmis. Peygamber benim kucagimda vefat etti. Oylesine sessiz bir can vermisti ki
ben onun vefatin1 dahi fark etmedim. Hangi arada Ali’yi vasisi olarak tayin etmis?’
diyerek*?® haberi yalanlamis; “Peygamber, kimseyi halife birakmadan vefat etti.
Sayet birisini halife birakacak olsaydi, bu zat ya Eb{i Bekir veya Omer olurdu.”?’
demistir. Bunun yani sira Hz. Ali’nin hilafeti arzuladig1 fakat bunu dile getirmekten
cekindigi de kaynaklarda gegen nakillerdendir. Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce
onu ziyaret eden Hz. Ali’ye Hz. Abbas: “Oyle zannediyorum ki Restilullah yakinda
vefat edecek. Ciinkii Abdiilmiittalibogullarinin vefat edecegini yiizlerinden anlarim.
Restlullah’a git. Bu is (hilafet) kimin olacak sor. Bu is bizde ise bilelim. Bizim
disimizda birilerininse onu da bilelim. Restlullah vasiyet etsin.” demistir. Hz. Ali
ise: “Bunu Restlulldh’a sorarsam 0 da bize bunu menederse bundan sonra insanlar
bir daha bu isi bize vermez. Bu yilizden bunu sormam.” seklinde karsilik vermistir.*?®

Bu nakiller Hz. Peygamber’in Hz. Ali olsun bir bagkasi olsun kendisinden sonra

devlet iglerini yiiriitecek bir halife tayin etmediginin ispati i¢in hadis musanniflerince

424 o|-Maide 5/67.

#25 Kandemir, “Ali”, 2/377. Ayrica bk. Tabersi, Mecmaii I-beydn, 3/274.

*28 fbn Kesir, el-Biddye, 5/251.

2" Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 9.

*28 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 2/294; bn Kesir, el-Biddye, 5/227; ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Sivése, 1/121.

73



delil olarak kullanilmistir.*® Goriildiigii iizere bahsi gegen rivayetler musanniflerin
feddil bolimlerinde nakletmeyi tercih ettigi haberlerdir. Bu sekildeki bir tasnif Hz.
Ali’nin de diger tiim sahabe gibi fazilet sahibi oldugu neticesine ulastirmaktadir.
Nitekim Ebt David’da (61. 275/889) faziletlerinden ziyade baska rivayetlerin de Hz.
EbG Bekir’in hilafetine delil olacagini ortaya koyar. Musannif “Kitabii’s-
Siinne”sinde “Halifeler” adli babda ashabdan bazilarinin Hz. Peygamber’e anlattigi
rilyalar1 rivayet eder. Bu riiyalar Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1n sirast ile
hilafet makamina gececegi ile yorumlanabilecektir.430 EblG Davad, ayn1 boliimde
“Hz. Ebl Bekir’in Halife Se¢ilmesi” bab baslig1 altinda Hz. Peygamber’in vefatindan
evvel onun yerine Hz. Ebi Bekir’in namaz kildirdigma dair iki hadis nakleder.*®*
Boylece Ebt David hilafete layik ilk kisinin Hz. EbG Bekir olduguna hadisten

deliller getirmektedir.

Musannifler, Sia’nin yukarida 6rnekleri verilen hadis rivayetlerini Hz. Ali’nin
halife olmasma delil kabul edilemeyecegini izah ederken onlarin bu iddialarin
hukuki bir mesnedle gecersiz kilmayi talep etmektedir. Iste bu noktada Ehl-i siinnet
Hz. EbG Bekir’in hilafetinin mesruiyetini ortaya koymak ic¢in icma delilini
kullanmustir.*** Bununla birlikte bir yontem sadedinde Sia’nin Hz. Ali’nin hilafeti

433 olarak

icin delil gosterdigi rivayetleri Hz. Ali’nin faziletlerine dair nakiller
nakletmistir. Hz. Ebli Bekir’in faziletine dair rivayetleri ve onun halife olacag: ile
yorumlanan riiyalar1 ihtiva eden hadisler** ise sahabe icmar olarak tezahiir etmistir.
Boylece hadis rivayeti inkar edilmedigi gibi $ia’min bu konuda nass bulundugu
iddias1 reddedilmis, buna karsin icma delili 6n plana ¢ikarilmistir. Hilafet konusunda

ilk olarak Safii (51. 204/820) Miisliimanlarin icma etmis oldugunu sdylemis*® Ehl-i

29 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebti Bekir ile karsilasan Hz. Abbas: “Hz. Peygamber sana
vasiyette bulundu mu?” der, Ondan “Hayir.” cevabii alinca Hz. Omer’e aymi soruyu sorar. O da:
“Hayir.” cevabini verir. Béylece Hz. Abbas Hz. Ali’ye: “Elini uzat sana biat edeyim.” der. ibn
Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, 1/21.

0 Ebt David, “Siinne”, 8 (No. 4632-4637).

! Ebt Daviad, “Siinne”, 11 (No. 4660-4661).

2 “Efdaliyet” bashginda kullanilacagi icin tekrara dismemek adma ilgili hadisler burada
zikredilmeyecektir.

8 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 30-38; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 114-121); Tirmizi,
“Mendkib”, 18, 19.

% Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 1-13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 93-101); Eba Davad,
“Stinne”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 14, 15, 16.

**® Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938/1357), 419-420. Bir konuda icm4 olustuktan sonra o konu
inkdr edilemez. Sozkonusu sahdbe icmai ise Kitab ve Siinnet’ten sonra ser’an kat’i bir delil olur.
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siinnet miitekellimleri de hilafet nazariyesini icmd iizerine bina etmislerdir.**®

Ormegin Nesefi (61. 508/1115), Hz. Ebf Bekir’in hilafete gecisinin sahebenin icmai
ile oldugunu ve icmanin Kitab, Siinnet gibi kesin bir delil oldugunu belirtmistir.**’
Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari de, halife tayini konusundaki nakillerinde Hz.
Ebi Bekir’in (6. 13/634) Hz. Peygamber’den sonra halife olmasma isaret
etmektedir. Onun bu konuda naklettigi rivayetlerden birisi su sekildedir: “Hz.
Aise’nin yegeni Kasim b. Muhammed’den (61. 107/725 [?]) nakledildigine gére Hz.
Aise (siddetli bir bas agrisina tutuldugunda): “Vay basim, (Sliiyorum)!” demisti.
Rastlullah da: “Eger sen dliirsen ben de hayatta kalirsam senin i¢in magfiret diler ve
sana dua ederim!” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Aise: “Vay basima gelenler! Vallahi
bence sen benim Olmemi istiyorsun. Eger dliirsem sen de gider 6ldiigiim giiniin
gecesi hamimlarindan biriyle olursun kesin.” dedi. Hz. Aise’nin bu sozii iizerine
Rastlullah séyle buyurdu: “Ey Aise! Asil ben “Vay basima gelenler!” demeliyim.
(Ciinkii senden once 6lecegim). Ey Aise! Ben simdi Eba Bekir’e ve ogluna haber
gondermek istedim —¢ilinkii (halifeligi) temenni eden birisinin ¢ikacagindan ve
(halifelige) ben daha layigim diyeceginden endise ediyorum.- Fakat sonra diistindiim
ki zaten Allah (hilafeti) Eba Bekir’den bagkasina vermez hem de miiminler Ebi
Bekir’den baskasimi(n halife olmasimi) istemez.”**® Diger rivayet ise su sekildedir:
Bir keresinde Hz. Peygamber’e bir kadin geldi bir sey hakkinda onunla konustu.
(Kadin donerken) Hz. Peygamber kadina tekrar gelmesini emretti. Bunun iizerine
kadin, o vakte kadar Rastlullah’in vefat edebilecegini ima ederek: “Ya Rastlallah!
Ben gelir de seni bulamazsam ne buyurursun?” diye sordu. Rastilullah da ona: “Sayet
beni bulamazsan Ebfi Bekir’e miiracaat et!” buyurdu.”**® Rivayetlerde de goriildiigi
tizere Hz. Peygamber sarahaten Hz. Ebl Bekir’i halife tayin etmedigi halde
Buhari’nin mevzuyu bu sekilde ele alis1 -Safii’de (61. 204/820) oldugu gibi- Hz. Ebl
Bekir’in halife se¢imindeki sahabe icmai ile istihlafin caiz oldugu kanaatini
uyandirmaktadir. Zira Buhari yukaridaki rivayetlerin arasinda Hz. Eba Bekir’e

yapilan biat sahnesini anlatmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinin ertesi gilinii hutbede

Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Muhammed
Enver Hamid Isa (Kahire: Mektebetii’z-Zahiriyye, 2011), 2/1131.

% Giimiisoglu, Isldm’da Imdmet ve Hildfet, 136-137.

7 Nesef, Tebsiratii’l-edille, 2/1131.

8 Buhari, “Ahkam”, 51 (No. 7217).

% Buhari, “Ahkam”, 51 (No. 7220).
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Hz. Omer minbere ¢cikip sehadet getirir. Hz. EbG Bekir ise hi¢ konugsmamaktadir. Hz.
Omer: “Rasilullah yasasayd: da islerimizi iistlenseydi.” dedikten sonra “Muhammed
vefat etmisse de Allah sizin aranizda bir nur (Kur’an’1) birakmistir. Onunla Allah’in
Muhammed’e hidayet ettigi dogru yolu bulacaksiniz. Ebt Bekir de Rasilullah’in
arkadasi1 ve (magaradaki) “iki kisiden birisidir.”. Hig¢ siiphe yok ki o Miisliimanlarin
islerini {izerine almaya en layik kimsedir. Kalkin ve ona biat edin!” der. Hz. Omer
Hz. Ebl Bekir’e: “Minbere ¢ik!” diye israr eder. En nihayetinde Hz. EbG Bekir
minbere ¢ikinca zaten bir kismi Beni Saide’nin sakifesinde Hz. Eb{ Bekir’e biat eden
sahabenin hepsi orada ona biat eder.*® Bu rivayet Hz. Ebai Bekir’in halifeligi

konusunda sahabe icmain1 agikg¢a gostermektedir.

Halife tayini konusunda Kiitiib-i Sitte musanniflerinin fikirlerine kars1 ¢iktigi
diger gruplar ise Harici ve Mu‘tezililerdir. Zira baz1 Hariciler, halife tayininin vacip
olmadigimi sdyler. Mu‘tezile de halife tayininin ser’an degil akilla vacip oldugunu
ifade eder. Ehl-i siinnet ise bir halife tayin etmenin gerekli oldugu, bunun aklen degil

441 Musannifler bu konuda Hz.

ser’an vacip oldugu hususunda goriis birligi etmistir.
Omer’in sozlerini delil olarak kullanmustir. Nitekim bir suikast sonucu agir yaralanan
Hz. Omer’e hasta yataginda bir grup sahibe kendisinden sonra halife birakmasini
soyler. Hz. Omer ise onlara: “Eger ben yerime halife tayin edersem benden daha
hayirli olanin yaptigimi yapmis olurum. (Hz. Eba Bekir’in kendisini tayinini
kasteder) Eger halife tayin etmez isem yine benden daha hayirlisinin yaptigim
yapmis olurum. (Hz. Peygamber’in halife tayin etmeden vefat etmesini kasteder.)”
cevabim verir.**? Boylece Hz. Omer, kendisinden sonra bir halife tayin edebilecegi
gibi bunu yapmak zorunda olmadigina da isaret etmektedir. Neticede Hz. Omer
halifenin belirlenmesi isini Hz. Peygamber’in cennetle miijdeledigi ve heniiz hayatta
olan alt1 kisilik straya havale etmistir.*** Bu srada, Hz. Osman (61. 35/656), Hz. Ali
(6l. 40/661), Talha b. Ubeydullah (61. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (6l. 36/656), Sa‘d

b. Ebi Vakkas (51. 55/675) ve Abdurrahman b. Avf (1. 32/652) bulunmaktadir.***

0 Buhari, “Ahkam”, 51 (No. 7219).

*! fbn Hacer, Fethu I-bdri, 13/208. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, 2/690.

*2 Miislim, “Imare”, 2; Buhari, “Ahkam”, 51 (No. 7218); Ebl David, “Harac”, 8 (No. 2939); Tirmizi,
“Fiten”, 48 (No. 2225); ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/70; ibn Kuteybe, el-Imdme ve ’s-Sivdse, 1/41.

*3% Jon Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/42-43; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/71; ibn Kesir, el-Biddye,
7/137-138.

% ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/42-44; Tbni’l-Esir, el-Kdamil, 3/71; ibn Kesir, el-Biddye,
7/137-138.
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Abdullah b. Omer (1. 73/693) ise halife secilmemek sart1 ile goriisiine miiracaat
edilmek iizere stiraya dahil edilmistir.**® Ibn Battal (61. 449/1057) bu hususta sunlari
soyler: “Bu olay gorevdeki halifenin kendisinden sonra baska birisine hilafeti
birakabilecegine, bu konuda biitlin Miisliimanlara emir vermesinin caiz olduguna
delildir. Zira sahabe ve tabitin Ebi Bekir’in gorevi Omer’e vermesi konusundaki
uygulamada ittifak etmislerdir. Aym sekilde onlar Hz. Omer’in alt1 kisiye emir

vermesini kabul etmede ihtilaf gdstermemislerdir.”**

Esasinda Islam tarihinde halife tayininin tepki ile karsilandig1 goriilmektedir.
Nitekim oglu Yezid’i (6l. 64/683) veliaht tayin etmesi Hz. Muaviye’ye yoneltilen
tenkitlerden biridir. Ustelik yaptig1 bu tayin onun bid‘at ortaya ¢ikarmakla itham
edilmesine neden olmustur. Rivayete gére Hz. Muaviye, Abdullah b. Omer’e (51
73/693): “Seni Miisliimanlarin halifesine karsi gelme ve Miisliiman cemaati blme
konusunda uyariyorum.” deyince ibn Omer: “Senden &nce birgok halife ve gocuklart
geldi gecti. Oglun, onlarin ¢ocuklarindan daha hayirli degildir. O halifeler, senin
yaptigin gibi ¢ocuklarini hilafete getirmeye calismadilar. Onlar Miisliimanlar i¢inde

» M7 geklinde itiraz etmistir. [bn Omer’in itirazinda yer alan

en layik olani segtiler.
hulefa-y1 rasidinin uygulamalarmma sadik kalinmasi talebi, silinnete tabi olma
gayretinin bir neticesi olarak gosterilebilir. Nitekim rivayete goére Hz. Peygamber
kildirdig1 bir namazin ardindan dinleyenleri hiiziinlendiren bir konusma yapmustir.
Oyle ki orada bulunanlardan birisi: “Ey Allah’m Rasilii! Bu, veda eden bir kimsenin
vaazina benziyor. O halde bize ne tavsiye edersiniz?” der. Hz. Peygamber de: “Size
Allah’tan korkmanizi, (idareciniz) Habesli bir kole bile olsa dinleyip, itaat etmenizi
tavsiye ederim. Ciinkii benden sonra kim yasarsa, bir¢ok ihtilafa sahit olacaktir. Bu
durumda silinnetime ve dogru yolum {izerinde bulunan halifelerimin siinnetine
sartliniz... Sizi (din adina) sonradan ortaya ¢ikan islerden sakindiririm. Ciinkii
sonradan ortaya atilan her is bid‘attir ve her bid‘at dalalettir.”** buyurmustur.

Mubhalifler burada, rasid halifelerin siinnetinde kendisinden sonra yerine oglunu

atamak gibi bir uygulamanin bulunmadigimi ifade ederken iktidar tarafi, rasid

% fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/42; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/71.

*® ibn Hacer, Fethu’l-bari, 13/208.

“7 Ebt Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, et-Tarih, cev. Omer Sabuncu- Mahmut
Sabuncu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 183.

“8 Eba Davad, “Siinne”, 5 (No. 4607); Tirmizi, “ilm”, 16 (No. 2676); ibn Mace, “Mukaddime”, 6
(No. 42).
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halifelerin silinnetinin kendisinden sonra yerine birini biwrakmak oldugunu ve bu
birinin herhangi biri olabilecegi gibi ogul olabilecegini de savunmuslardir. Bu
durumun misali ise halkin Yezid’e biat etmesi i¢in ¢abalayan Hz. Muaviye’nin
Medine valisi Mervan b. Hakem’dir (6l. 65/685). Mervan, Yezid’in, babasinin
ardindan halife olmasini: “Bu, Ebl Bekir’in silinnetidir.” diyerek halka agiklamak
istemistir. Bu uygulama Islam’a aykir1 olarak gériilen saltanat sistemi oldugu icin o
esnada camide bulunanlardan Mervan’a siddetle karsi ¢ikanlar olmustur.**® Yezid’in
veliaht tayin edilmesinin, rdsid halifelerin stinneti oldugu séylemi halk nezdinde
karsilik bulmamis olsa gerek ki Hz. Muaviye: “Ey insanlar! Rastlullah’in sagliginda
yerine kimseyi birakmadigini biliyorum. Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlar
Ebl Bekir’i uygun gordiiler. Onlarin biatlar1 Kur’an ve Siinnet’e uygundu. Ebl Bekir
vefatindan &nce Omer’i tayin etti. Siiphesiz bu da Kur’dn ve Siinnet’e uygundu.
Omer ise vefatindan once halifeyi segmeleri icin alt1 kisiyi gorevlendirdi. Buradan
anlasiliyor ki, Eba Bekir ve Omer, RasGlullah’in yapmadigini yaptilar. Omer ise Eb
Bekir’in yapmadigi seyi yapmistir. Biitiin bu farkliliklar Miisliimanlarin maslahati
icin yapilmistir. Ben de Miisliimanlar yolunu sasirmasinlar ve faydalarina olsun diye

yerime Yezid’i birakmayr uygun g('irdiim.”45O

diyerek mevzuyu maslahata
dayandirmistir. Fakat bu ifadelerin de etkili olmadigini1 sdylemek miimkiindiir. Zira
Hz. Muaviye’den sonra hilafet koltuguna yerlesen halifelerden Abdulmelik b.
Mervén (51. 86/705) hilafeti konusunda birtakim tenkitlere®! maruz kalinca: “Ey
halkim! Bana kars1 insafli olunuz. Bizden Ebt Bekir ve Omer gibi hayat siirmemizi
istiyorsunuz. Biz onlar gibi degiliz ama siz de onlarin yonettigi halk gibi
degilsiniz.”*** diyerek kendini savunmustur. Burada dikkat ¢eken husus ise Ehl-i
stinnetin Siiler’in Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi vasisi olarak tayin ettigi iddialarini
redderken vasi tayinini bir se¢im bicimi olarak caiz gormeleridir. Bagdadi (ol
429/1037-38): “Mu‘tezile’den bir grup, Miircie ve Haricilerle ashabimiz, vasiyyetin
vacip olmaksizin sahih ve caiz oldugunu sdylediler. Bir imam, imamete layik birine

bdyle bir vasiyyette bulununca immetin o vasiyyeti yerine getirmesi vacip olur.

Tipki Ebd Bekir’in, Omer’e vasiyyet etmesi ve sahdbenin bu konuda ona uyma

9 [bnii’1-Esir, el-Kdmil, 3/507; Siiyati, Tarihu’I-hulefd, 244.

*0 Taberi, Tarih, 5/301-305.

! fbn Kesir, el-Biddye, 9/66-69.

2 Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Upyinii’l-Ahbdr (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1986/1406), 1/62.
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hususunda icma etmesi gibi. Aymi sekilde imam, kendisinden sonra topluluk
arasindan -Omer’in yaptig1 gibi- bir stira olusturursa bu da caizdir.”**® diyerek birgok
grubun da vasi tayinini caiz gordiigiinii ifade etmistir. Bu cevazla Hz. Muaviye’nin
(6l. 60/680) Yezid’i (6l. 64/683) tayini makbul olup bdylelikle Emevilerle baglayip

Abbiasilerle devam eden saltanat usdliiniin gegerliliginin beyan goriilmektedir.***

Neticede musannifler hilafet konusunda Sia, Harici ve Mu‘tezili gruplara
reddiyede bulunmustur. Sia hilafetin, bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye
tevdi edildigine; halifenin nas ve tayin yolu ile is basina gegecegine delil saydiklar
baz1 hadisleri kullanir. Musannifler bu hadislerin, $id’nin iddia ettigi gibi bir tayine
delil olmayacagina isaret etmektedir. Onlar bu duruma, bahsi gecen hadislerin her
birinin Hz. Ali’nin faziletine iligkin hadisler oldugu yoniindeki basliklandirmalarla
delil sunmus olmaktadir. Musannifler, halifenin tayini konusunda Hz. Eb{ Bekir’in
Hz. Peygamber’den sonra halife olmasina isaret ederek mevzuyu ele alir. Buna delil
olarak Hz. Ebt Bekir’in faziletlerinin ele alinmasinin yani1 sira Hz. Peygamber’in
vefatindan evvel onun yerine Hz. Ebll Bekir’in namaz kildirdigina iliskin rivayetleri
kullanir. Ayrica Beni Séide’nin sakifesinde orada bulunan sahabenin hepsi Hz. Ebi
Bekir’e biat eder. Bu hadiseyi nakleden rivayetler de Hz. Eba Bekir’in halifeligi
konusunda sahdbe icmaina delil olmaktadir. Musannifler, halife tayin etmenin vacip
olmadigin1 sdyleyen Hariciler ve halife tayininin ser’an degil akilla vacip oldugunu
soyleyen Mu‘tezile’ye de bu konuda reddiyede bulunmaktadir. Onlar bu mevzuyu
Hz. Omer’in hilafete gecisi ve kendinden sonra halef belirlemesi ile ilgili rivayetler
tizerinden islemektedir. Siyasi baglamda hilafet konusunda tartisilan ve firkalar arasi
ihtilaflara sebep olan konulardan biri de biat konusudur. Halife tayini meselesinden

sonra biat konusunun ele alinmasi uygun olacaktir.

1.2.3. Biat Konusu

Kelime anlami satmak, satin almak, karsilikli anlasmak ve itaat etmek

manasina gelen biat, devlet bagkanini se¢me, sec¢tigi imama bagl kalma ve ona itaat

3 Bagdadi, Usiili’d-din, s. 312.
% pezdevi, Usilii'd-din, 189.
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edecegine s6z vermek seklinde bir terimdir.**® Sia’nin halifenin nas ve tayin yolu ile
is basina gececegi iddialarina karsilik Ehl-i siinnet cephesi biati savunmustur. Biati
bir se¢im yontemi olarak kabul edersek bunun sekli Hz. EbG Bekir (61. 13/634) ve
Hz. Omer’in (8l. 23/644) halife segilmesi ve kendinden sonra halef tayini

rivayetlerinde®®

goriilmektedir. Bu yontemlerden ilki sahdbe icmai olarak Hz. Eba
Bekir’in hilafete gecisinde anlatilmist1. ikinci yontem ehlii’l-hal ve’l-akd ise hicri
ticlincli asir hadis musannefatinda agik¢a bir terim olarak belirtilmese de hicri
dordiincii asirla birlikte kelam kitaplarinda bir kavram olarak halifenin sec¢im
seklinden ziyade halifeyi sececek kimseler olarak konusulmaktadir.*®” Bu mevzu da
genel olarak Hz. Omer’in hilafete gecisi ve kendinden sonra halef belirlemesi ile

ilgili rivayetler lizerinden islenmektedir.

Emeviler Donemi’nden itibaren biat, halifeye kendi istegi ile itaat etmek
anlamindan ziyade mevcut halifenin belirledigi miistakbel halifeyi mecburen
onaylama seklinde gergeklesmistir.458 Ozellikle vesayeten atanan ilk halife Yezid’in
hilafeti boyunca sahédbe tarafindan da kerih goriilen vakialara sebep olmasi, zalim
imama itaat edilip edilmeyecegi konusunu giindeme getirmistir. Ehl-i hadise goére
boyle bir durumda halife adalete davet edilir fakat halife, zalim olma sifatini
tasimakta 1srar ederse bu durumda biat bozulmaz.**® Konunun misallerinden birinde
Emevi valisi Ubeydullah b. Ziyad (6l. 67/686), Ma’kil b. Yesar’1 (6l. 59/679 [?])
Olim doseginde ziyaret eder. Ma’kil: “Sana Rasilullah’tan isittigim bir hadisi
soyleyecegim. Yasayacagimi bilsem onu sana sdylemezdim.” der. Ardindan Hz.
Peygamber’in: “Allah’mn bir siiriiye ¢oban yaptigi kul, 6ldiigii giin siiriisiine hiyanet
etmis olarak can verirse Allah ona cenneti haram kilar.”*® hadisini nakleder. Bu
hadise donemin emirlerinin zuliimlerinden korkuldugu, biatin bozulmadig: fakat son
nefeste bile olsa emirin adalete davet edildigini gostermektedir. Kiitiib-i Sitte

musannifleri bu minvalde cihadin en faziletlisinin zalim ve haksiz idareciye hakki

% ibn Manzir, “b-y-a”, 8/26; Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/120-121; Vecdi Akyiiz, Kur’'dn’da Sivdsi Kavramlar (Istanbul:
Kitabevi, 1998), 203.

8 Miislim, “Imére”, 2; Ebt Davad, “Harac”, 8 (No. 2939); Tirmizi, “Fiten”, 48 (No. 2225).

7 Ozding, Itikat ve Siyaset, 107-108.

%8 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 4/177.

*° {smail Koksal, “Islam tarihinde Uygulanan Devlet Bagskanligr Se¢im Sekilleri ve Ser’i Tahlili”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2006), 33 vd.

0 Miislim, “imare”, 21; Buhari, “Ahkdm”, 8 (No. 7150, 7151).
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sdylemek olduguna,*® haksizlik yapan devlet adamlariyla beraber olmamanin ve

onlara destek vermemenin gerektigine*® dair hadisler rivayet ederler.

Yezid b. Muaviye zamaninda yasanan Harre Vak‘asinin*® ardindan Abdullah
b. Omer (61. 73/693) ve Emevi yonetimine kars1 gelmesi ile meshur olan sahabi
Abdullah b. Muti’ (6l. 74/693) arasinda gecen bir diyalog da zalim imama itaatin
orneklerdendir. Rivayete gore Abdullah b. Muti’, Medinelilerin Yezid’e sempati
duymalarin1 saglamak amaciyla Sam’a gonderilen heyette yer almaktadir. Sam’a
vardiklarinda Yezid, kendilerine bir¢ok ikramda bulunur. Fakat Yezid’in hamaz terk
ettigini ve icki ictigini goriirler. Bunun iizerine Medine’ye dénerek halka: “Oyle bir
adamin yanindan geliyoruz ki dini hige sayiyor, sarap iciyor, hatta sarhos olup
namazi terk ediyor, tambur caliyor, onilinde kdgekler oynuyor. Allah sahit olsun onu
hal* ettik.” derler. Abdullah b. Omer de kendisine: Rasiilullah’mn $dyle buyurdugunu
isittim: “Her kim itaatten ayrilirsa kiyamet giiniinde Allah’a hi¢ bir delili olmadan
kavusur. Ve her kim boynunda biat olmadan &liirse cahiliyye dlimii gibi 6liir.”*®*
der. Musannifler bu minvalde halifenin adaletle yonetememesi durumunda halkin
isyan etmeyip sirt1 doviilse, mali alinsa bile*® kisinin hosuna gitmeyen hallerde de

yoneticiye biat etmesi,*®

Habesi, burnu, kulagi kesik bir kole emir tayin edilse
Allah’in Kitabr ile yonettigi siirece, onun emirlerine itaat edilmesi,*®” kisinin giicii
nisbetinde devlet baskanima itaat etmesi ve yoneticiye isyan etmemesi‘®® gibi biat
edildikten sonra itaatin sart olduguna*®® dair hadisler nakleder. Bu nakiller fiskindan
dolayr hiikiimdarin azledilemeyecegi ve halifeye yapilan biatin bozulamayacagina
delildir. Zira tarih boyunca yasanan tecriibe immet maslahati i¢in bu tavr1 gerekli

gormiistiir. Hem boylece devletin isleyis mekanizmasi da korunmus olmaktadir.

! Tirmizi, “Fiten”, 13 (No. 2174); Nesai, “Bey’at”, 37 (No. 4209).

2 Tirmizi, “Fiten”, 72 (No. 2259); Nesai, “Bey’at”, 36 (No. 4208).

%83 «“Medine’nin siyah taslarla kapli olan yeridir. Burada Yezid b. Muaviye zamaninda 63 tarihinde
Sam askerleri ile Medineliler arasinda siddetli bir ¢carpisma olmus; neticede Samlilar galip gelmislerdi.
Bu garpismanin sebebi Yezid’in icki kullanip namazi birakacak kadar yolunu sasirmig olmasi idi.”
Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1974), 9/22.

6% Miislim, “Imare”, 58, 53.

85 Miislim, “Imare”, 52.

*8 Tirmizi, “Cihad”, 29 (No. 1707); Nesai, “Bey’at”, 16-17.

*7 fbn Mace, “Cihad”, 39 (No. 2859-2862); Tirmizi, “Cihad”, 28 (No. 1706).

“%8 bn Mace, “Cihad”, 41 (2866-2869); Nesai, “Bey’at”, 16 (No. 4174).

%9 Nesai, “Bey’at”, 22-29 (No. 4185-4195).
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Ciinkii ¢ikabilecek herhangi bir i¢ karisiklik islam devletine zarar verecektir.*”° Diger
taraftan bu tutum, $ia’nin kendi imamlarin1 masum saymasi, bu sebeple kendilerinin
basina zalim bir halife zc:{ec;emeyecegi471 ve zalim imama isyan edilmesi zc:{erektigi472
goriisiine kars1 bir tedbir olarak kabul edilebilir. Kisinin biatini ilan etmesi ise Ehl-i
siinnet tarafindan ayrica 6Snemsenmektedir.*’® Ciinkii gizlenen bir seyin hiiccet degeri

olmaz. Bu da birtakim sosyal ve siyasi problemlere neden olur.

Halifenin reayasina adaletle davranmasinin gerekliligine*™* ve zalim imama
isyan edilmemesine vurgu yapan musanniflerin hususiyetle tizerinde durdugu bir
diger konu ise halifeye itaatin sinirlaridir. Halifeye itaatin sinirlari, siyasi bir sdylem
olarak Omer b. Abdiilaziz’in (51. 101/720) ifadelerinde goriilmektedir. Nitekim o bir
hutbesinde: “Ey insanlar! Biliniz ki, ben asla kanun koyucu degilim. Ben ancak ve
ancak uygulayiciyim. Bid ‘at lreten degil, siinnete tabi olan biriyim. Sunu iyice
biliniz ki, Allah’a isyan eden bir kimseye asla itaat edilmez. Ben sizin en hayirliniz
degilim, sadece sizden biriyim.”*"> derken bir diger hitabinda: “Dogrusu, siinnete
muhalefet konusunda kimseye esenlik yoktur, Allah’a isyan konusunda yaratilana
itaat yoktur. Dogrusu, siz halifenin zulmiinden kacana asi diyorsunuz. Aslinda

59476

isyanda en ¢ok ileri giden zalim imamdir. sozleri ile zalim imam olgusuna dikkati

¢ekmistir. “Kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur kim de bana isyan ederse

Allah’a isyan etmis olur. Kim emire itaat ederse bana itaat etmis olur kim emire

29477 478

isyan ederse bana isyan etmis olur. ve benzeri rivayetler®™® kisinin biatina sadik
kalmasimin dnemini islerken biatin ne zaman bozulabilecegi yahut itaatin sinirlar1 da

hadis rivayetlerinde goriilmektedir. Bir defasinda Abdullah b. Amr b. As (61. 65/684-

10 Ozellikle Emeviler doneminde biat etmeyenler halifeler tarafindan biada zorlandigi gibi biadim
bozan da kafir olarak degerlendirip oldiirillirdli. Zehebi, Siyer, 4/338. Boylece iktidar biadin dini
olgusunu kullanarak siyasi erke kargt muhalif tavri engellemeye ¢aligmaktadir.

" Bagdadi, Usiilii’d-din, 307-308.

412 Bgcari, Makaldt, 60, 120, 134, 194.

43 Egari: “Imami kim oldugunun bilinmesi, herkes iizerine farzdir.” derken Bakillani: “Goriis ve akd,
gizli veya halvet halinde olmaz, hazir bulunmasi gerekir yoksa bu fesat ve kargasaya yol agabilir.”
sozleri ile ifade etmistir. Ozding, Itikat ve Siyaset, 160.

“’* Miislim, “imare”, 18-31.

*® Ebti Muhammed Abdullah b. Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdilaziz, thk. Ahmed Ubeyd (Beyriit:
Alemii’1-Kiitiib, 1984/1404), 41-42.

476 Ali Muhammed Sallabi, Biiyiik Islah ve Tecdid Onderi Omer b. Abdiilaziz Hayati Sahsiyeti ve
Dénemi, cev. Ayhan Ak (istanbul: Ravza Yaynlari, 2009), 85; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Siretii ve Mendkibu Omer b. Abdiilazizi’l-Halifeti z-zahid (Beyrit:
Darii’1-Kiitiibi’l-[Imiyye, 1984), 240.

" Miislim, “Imare”, 32.

8 Buhari, “Ahkam”, 1 (No. 7137); Miislim, “imare”, 32, 33; Ibn Mace, “Cihad”, 42 (No. 2870).
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85) mescidde yaptig1 konusmasinda: “Bir kimse bir emire samimi bir sekilde elini
uzatip biat ve itaat etsin. Bagka birisi gelir de onunla ¢ekisirse o gelenin boynunu
vurun.” hadisini nakleder. Abdurrahman b. Abdi Rabbilkabe de Abdullah b. Amr’a
yaklasip: “Allah askina! Bunu Rastlullah’tan mi isittin?” diye sorar. Bunun {izerine
Abdullah b. Amr iki elini kulaklarina ve kalbine gdtiiriip: “Onu iki kulagim isitti;
kalbim de belledi.” diyerek cevaplar. Abdurrahman: “Iste amcaoglun Muaviye! Bize
mallarimizi aramizda batilla yememizi ve kendimizi o6ldiirmemizi emrediyor.
Halbuki Allah “Ey iman edenler! Kendi aranizda mallarinizi batila yemeyin!
Megerki sizin rizanizla bir ticaret ola! Kendinizi de 6ldiirmeyin! Siiphesiz ki Allah
size actyicidir.”*® der. Biraz suskun bekleyen Abdullah: “Sen ona Allah’a itaat

konusunda itaat; Allah’a isyan konusunda ise isyan et.” der.*®°

Bu rivayet gibi ibn
Omer’den nakledilen “Miisliiman bir kimseye sevdigi ve sevmedigi her konuda —
masiyeti emretmedigi siirece- emirini dinleyip itaat etmesi gerekir. Eger masiyet
emredilirse ne dinlemek vardir ne de itaat.”*® hadisinden de anlasilmaktadir ki
Allah’a isyana ¢agirmadigr siirece halifeye mutlak itaat gerekir. Ulemadan bazisi dini
sorumluluklarini yerine getirmeyen ve halkini bid‘ate davet eden halifenin gorevde
tutulmasinin caiz olmadigim1 fakat kendilerine isyan da edilmeyecegini soyler.
Nitekim Me’min (61. 218/833), Mu‘tasim (6l. 227/842) ve Vasik (6l. 232/847)
Kur’an’in yaratildiginm1 séylemis ve halki bu goriise davet etmisler; tstelik alimleri
bundan dolay1 dldiirmiis ve onlara siddet uygulamistir. Onlarin bu davraniglarindan
otiirii kimse onlara isyan etmek gerektigini soylememistir.**?> Zorba sultana isyan
etmemek konusunda bu kadar net bir durusun arkasindaki neden cihadi yonetecek bir
halifenin gerekliligi ve halifesiz tefrikada birlik-beraberligin saglanamamasidir.*®®
Ibn Battal (61. 449/1057) bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Fakihler zorba sultana
itaat edip onunla birlikte cihada gitmenin vacip oldugunu ve ona itaatin kan dokmeyi

onledigi, felaketi durdurdugu i¢in kendisine isyandan daha hayirli oldugu hususunda

ittifak etmistir. Fakihler sultanin agik¢a kiifre diismesi hari¢ bu konuda herhangi bir

479 en-Nisa 4/29.

80 Miislim, “Imare”, 44.

8 Miislim, “Imare”, 38.

*82 {bn Hacer, Fethu I-bari, 13/116.
8 {bn Hacer, Fethu I-bari, 13/112.
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istisnadan s6z etmemistir. Sultan agikca kiifre diiserse ona itaat etmek caiz degildir.

v e . . . . 484
Glicii yetenin onunla miicadele etmesi gerekir.”

Dini sorumluluklarini yerine getirmeyen halife konusunda musannifler,
namazin terkine dair rivayetlerde bulunmustur. Bir defasinda Hz. Peygamber:
“Benden sonra bazi yoOneticiler/idareciler gelecek. Sizler, onlarin islerinden bir
kismini iyi gorecek ve bazisini da inkdr edeceksiniz. Kotiliigiinii kotiiliik olarak
kabul ederseniz onun giinahindan ve cezasindan uzak olursunuz. Kotiiliigi eliyle ve
diliyle degistirmeye gilicii yetmedigi icin kalbiyle inkar eden kisi yOneticinin
kotiiligiine ortak olma glinahindan kurtulmus olur. Fakat kotiilikk yapanlara kalbiyle
bile raz1 olan kisi bu kotiiliigii yapmakta olanlara tabi olursa o zaman hem onlarin
isledigi giinahtan ve hem de onlara ortaklik sugundan uzak olamaz.” buyurdu.
Sahabiler: “Bu yoneticilerle savasmayalim mi?” diye sordular. Hz. Peygamber:
“Namaz kildiklar1 miiddetce hayir!” diyerek cevap vermistir.*®> Bu hadis ve benzeri
rivayetler*® ozellikle Emevi saltanati boyunca birgok kez halifelerle ulemay: karsi
karsiya getirmistir. Donemin meshur alimlerinden Said b. Ciibeyr (61. 94/713 [?])
halifeye karsi isyan eden Ibnii’l-Es‘as (61. 85/704) ordusuna yaptig1 konusmasinda:
“Emevilerle savasiniz. Ciinkii onlar zalimdirler. Dinin emirlerini dinlemedikleri gibi
namaza da 6nem vermiyor ve zayiflar1 eziyorlar.”*" demektedir. Meshur muhaddis
Sa‘bi’nin (6l. 104/722) de aym isyanda halki savasa tesvik igin: “Zulmettikleri,
giicsiiz insanlar1 disladiklar1 ve namazi biraktiklar1 i¢in Samlilarla savaslmz.”488
sozleri bu konudaki 6rneklerdendir. Fakat bu ornekler, ilgili rivayet geregi, bilfiil
halifeye kars1 ¢ikmay1 savunurken tam tersi misalleri gérmek de miimkiindiir. Hadis
alimi Zihri (61. 124/742), Enes b. Malik’i (61. 93/711-12) ziyaret etmis ve onu
aglarken gérmiistiir. Neden agladiginit merak edip soran Ziihri’ye Enes b. Malik: “Bu
namaz birakildigi/zayi edildigi i¢in.” cevabini verirken Emevi halifelerinin namaz
konusundaki tutumlarim kastetmektedir.**® Bununla birlikte Enes b. Malik’in
halifeye kars1 fiili bir isyan1 olmamustir. Ehl-i siinnet anlayisinin bu husustaki tutumu

Pezdevi’nin (61. 493/1100) agiklamalarinda goriilmektedir. O, Sahabenin g¢ogunun

8% ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/8.

8 Miislim, “Imare”, 63.

8 Eb Davad, “Siinne”, 26 (No. 4760); Tirmizi, “Fiten”, 78 (No. 2265).
87 Taberi, Tarih, 6/358.

“® ibn Kesir, el-Biddye, 9/40.

*® ibn Kesir, el-Biddye, 9/89.
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Ummeyyeogullarini ve Mervanogullarini halife kabul ettigini, cuma namazlarinda
onlar1 imam saydigini ve arkalarinda cemaat olduklarini ifade eder. Tabitnun da
bircogunun fasik ve giinahkar olan Abbasogullarmin hilafetini kabul ettigini
sOyleyerek timmetin icmai geregi fasik imamin azlinin sart olmadigini soyler. Zira
halifenin azli fesada sebep olmaktadir.*® Ehl-i hadisin cogunluguna gore imam
namazi terk etse, mallar1 gasbetse, haksiz yere cana kiysa ona karsi hurug gerekmez.
Kendisine ahiret hatirlatilip nasihatte bulunulur. Allah’a isyana ¢agirdigi meselelerde

itaat terk edilir.***

Biat konusunda islenen bir diger mesele ise ayni anda iki halife olmasi
durumunda bu kisilerin hangisinin hilafete layik oldugu ve bu kimselere biat edilip
edilmeyecegidir. “lki imama biat edildiginde onlardan ikinciyi kiligla Sldiiriin™*%?
rivayetini delil gosteren Safii (61. 204/820) bir asirda iki imamin caiz olmadigini
soyler. Ciinkii Sakife giinii “bir imam sizden bir imam bizden” diyen Ensara Hz. Eb
Bekir karsi ¢ikmis sonucta Hz. Ebl Bekir’in dedigi olmustur. Boylece tek imam
konusunda icma olugmustur ve icmdya muhalafet etmek caiz degildir. Zaten iki

imamin olmasi da tartigmaya, fitneye ve Islam ilimmeti arasinda savasa neden

4
olacaktir.**®

Neticede musanniflere gére namazi terk gibi dini sorumluluklarini yerine
getirmese bile Allah’a isyana c¢agirmadigi siirece, halifeye mutlak itaat gerekir.
Fiskina sahit olundugunda halife adalete davet edilir ve ahiret hatirlatilir. Bu sebeple
halife azledilmez ve biat bozulmaz. Onlarin bu tutumunu Sia’ya karsi bir tedbir
olarak gormek miimkiindiir. Nitekim Sia kendi imamlarini masum saymaktadir.
Dolayist ile kendilerinin basina zalim bir halife gegemez ve bu nedenle onlar zalim
imama isyan edilmesi gerektigini savunur. Bu diisiinceye karsi olan ehl-i hadis,
halifeye itaat konusunu isleyerek i¢ karigikliklar neticesinde devletin isleyis
mekanizmasinin  bozulmasina mani olmayr amaglamistir denilebilir. Hilafet
konusunda kime biat edilecegine dair en etkin rol oynayan hususlardan biri de

efdaliyet konusu olmustur. Biat konusundan sonra siyasi tartismalarin odaginda

0 pezdevi, Usilii 'd-din, 191-192.

491 Ozding, Itikat ve Siyaset, 244.

2 Miislim, “Imare”, 61; ibn Mace, “Cihad”, 42 (No. 2871).

9% Safii, Fuikhii’l-ekber, 52. Benzeri goriis sonraki yiizyillarda da aym gerekgelerle desteklenmistir.
Bk. Pezdevi, Usiilii 'd-din, 193; Bagdadi, Usulii 'd-din, 310.
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efdaliyet konusunun ve bunun hadis musannefatindaki yansimalarinin ele alinmasi

uygun olacaktir.

1.2.4. Efdaliyet Konusu

Eksikligin ziddi, artmak, fazlalik gibi anlamlara gelen fadl kelimesinden
tireyen fedail literatiirde “bir seyi veya bir kimseyi istiin kilan o&zellikler”
demektir.*** Ashabin istiinliiklerini ortaya koyup onlarin faziletlerini savunmak
bakimindan ise efdaliyet, hilafeti hak etmek bakimindan Sii-Siinni imamet
kavgasinin ilk meselesidir. Zira hicri 120’li yillarda Zeyd b. Ali (61. 122/740)
halifeligin soy ile degil faziletle elde edilmesi gerektiginin ve Hz. Ali’nin efdal

95

oldugunun propagandasini yapmustir.**® Daha sonraki yillarda Halife Me’man (&L.

212/827) Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en {istiinii oldugu

496

gOriisiinli resmen ilan etmistir. Bu o6rnekler konunun ne kadar uzun soluklu bir

stire giindemde oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Sia’nin Hz. Ali’nin Hz. Ebt Bekir’den tistiin oldugu bu sebeple imam olmasi
gerektigi iddiasmi reddetmek i¢in Siinni taraf hulefa-yi rasidinin hilafetlerini ispat
etmeye calismistir. Sia icin Hz. Ali, imamet diisiincesinin sembolii olup onun hilafete
gecis seklinin ispat1 kiyamete kadar imamlarin kendilerinden olmasini saglamaktadir.

Bu idealin farkinda olan Ehl-i siinnet ise hem rivayet hem de hukuk*®’

yolu ile bunun
imkansizligini savunmustur. Bu manada Hz. Ebl Bekir konunun odak noktasidir. Hz.
EbG Bekir’in hilafetinin mesruiyetine delil olarak musannifler, onun Hz.

Peygamber’in magara arkadasi olmasin1,**® “Eger Rabbimden baska birisini dost

9% {bn Manzdr, “f-d-17, 11/524-525.

%5 Fakat ona gore efdal olan Hz. Ali iken mefdul olan Hz. Ebi Bekir halife olmustur. Gériilen
maslahata binaen hilafet Hz. EbG Bekir’e verilmistir. Zeyd b. Ali’nin bu konu ve diger kelami
konulardaki goriisleri i¢in bk. Mustafa Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 119 (2000), 43-58.

% Taberi, Tdrih, 8/619; ibni’l-Esir, el-Kdmil, 6/353; W. Montgomery Watt, sldm Diisiincesinin
Tesekkiil Donemi, gev. Osman Demir (Istanbul: KETEBE Yayinlari, 2021), 270-271.

#7 «Bjl ki Hz. Peygamber’den sonra hakiki imam Eba Bekir’dir. Bunun delili, sahibenin onun
imameti hakkinda icma etmeleri, ona itaat etmeleri ve hilafetle ilgili konusmasina uymalaridir. icma
ederek ona “Ey Rastilullah’in halifesi” demislerdir. Icma ile sabit olan sey ancak haktir. Peygamber:
“Ummetim hata iizerine icma etmez.” buyurmustur. Zira ilk dénem taraftar1 ve asireti olmadig
haldeona tabi olmus ve itaat etmislerdir. Kendisi giicli degildi. Asiretinden de gii¢ almiyordu.
Kendisinden ¢ekinecekleri bir asireti de yoktu. Vefat edinceye kadar hicbir seyde ona muhalefet
etmediler. Dolayisiyla onun hakiki bir imam oldugu sabit olmustur.” Safii, Fikhii’l-ekber, 52-53.

%8 Miislim, “Fedailii’s-sahabe™, 1; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an,” 10 (No. 3096).
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edinseydim Ebd Bekr’i dost edinirdim.”**® hadisi ve ona olan muhabbetine dair
haberleri®® genel olarak kullanir. Bu rivayetlerde dikkat ¢eken bir husus ise Hz.
Ali’nin Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer icin verdigi haberlerdir. Hz. Ali’den rivayet
edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ebl Bekir ve Omer,
peygamberler ve elcilerden baska Oncekilerden ve sonrakilerden cennetliklerin
efendileridir. Ey Ali kendilerine haber verme!”® rivayeti adeta Sia’ya kendi
imamlarinin dilinden bir reddiye gibidir. Huzeyfe’den gelen bir rivayete gore ise
Rasilullah: “Benden sonra Ebsi Bekir ve Omer’e uyunuz.”502 buyurmaktadir. Bu
hadiste agik bir sekilde Hz. EbG Bekir’in hilafet makammi hak ettigini
gostermektedir. Hz. Eba Bekir’in sahdbeye olan istiinligiinii Hz. Peygamber’in onu
namaz kildirmasi i¢in imam tayin etmesi>® de ayrica goz onilinde bulundurulmustur.
Zira imamet-i sugrada yani namazda Restlullah’a vekil olan kisinin imamet-i
kiibrada da yani hilafette de vekil olmasi tabii bir igarettir. Zaten Hz. Ali de Hz. Ebt
Bekir’e biat ederken: “Restlullah’in dinimiz i¢in razi oldugundan biz de diinyamiz

i¢in razi olduk?°% demistir.

Eba Davad (6l. 275/889) meselenin adeta tarihi seyrini de anlatan
rivayetlerde Tbn Omer’in: “Biz Peygamber’in sahabilerinden hi¢ kimseyi Ebi
Bekir’e denk tutmayiz. Ondan sonra ayni sekilde Omer’e (kimseyi denk tutmayiz)
sonra da Osman’a (kimseyi denk tutmayiz). Peygamber’in (diger) ashabimi ise
birakiriz aralarinda bir derecelendirme yapmayiz (bir diger rivayete gore digerlerinin
arasinda fazilet farki gozetilmez)” dedigini nakleder.’® Hz. Ali’nin ogullarmdan ehl-

506

I beytin tabitindan olan 6nderi Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (61. 81/700)"" sozleri

9 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 1; Tirmizi, “Menakib”, 15 (No. 3659); ibn Mace, “Mukaddime”, 11
(No. 93).

°%0 “Rasiilullah’a: “Ey Allah’in rasdlii! insanlar iginde sana en sevimli olan kimdir?” diye soruldu.
Rastlullah: “Aise’dir.” diye cevap verdi. Sonra: “Erkeklerden kimdir?” diye soruldu. Ras@lullah:
“Aise’nin babasi!” buyurdu.” (ibn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 101).)

0L Tirmizi, “Menakib”, 16 (No. 3665); ibn Mace, “Mukaddime”, 11 (No. 95).

*02 Tirmizi, “Mendkib”, 16 (No. 3662); ibn Mace, “Mukaddime” 11 (No. 97). Farkli bir rivayet i¢in
bk. Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 10.

%% Ebi Daviad, “Siinne”, 11 (No. 4660, 4661); Tirmizi, “Menakib”, 16 (No. 3672, 3673).

%04 Stiyiitt, Tarihu’I-hulefd, 85.

%05 Eba David, “Siinne”, 7 (No. 4627).

%08 «Kendisinden sonra Keysaniyye Siasi’na bagl gruplarm imami olan biiyikk oglu Ebi Hagim
Abdullah’in Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’y: etkiledigi belirtilmektedir. Ayrica rivayete gore
Ebl Hasim, uhdesindeki imamet hakkini Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’a vasiyet ederek
Abbasi davetinin baslamasina zemin hazirlamistir.” Mustafa Oz, “Muhammed b. Hanefiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/535.
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ise dikkat ¢ekicidir: “Babama: ‘Rastlullah’tan sonra insanlarin en hayirlis1 kimdir?’
diye sordum. ‘Eba Bekir’dir,’ dedi. ‘Sonra kimdir?’ dedim. ‘Sonra Omer’dir,’
cevabini verdi. ‘Sonra kimdir,” derim de ‘Osman’dir,” cevabini verir diye korktum.
(Bu soruyu soramadim). Bunun {izerine: ‘Sonra sensin ey babacigim!” dedim. ‘Ben

507 A
”>*" Hemen sonrasinda Siifyan

sadece Miisliimanlardan birisiyim.” karsiligini verdi.
es-Sevri’nin (61. 161/778) su rivayeti yer alir: “Kim Ali’nin halifelige Eb Bekir ile
Omer’den daha 1ayik oldugunu iddia ederse o kimse hem Ebi Bekir’e hem Omer’e
hem de Muhacirlerle Ensara hata isnad etmis olur. Bu kimsenin bdyle bir tutum ile
amelinin semaya yiiksel(ip kabul gor)ecegine ihtimal vermiyorum.”* Eba Daviid’un
rivayet ettigi bu nakliller ehl-i hadisin efdaliyet konusundaki diisiincesini
yansitmaktadir. Nitekim Buhari “Fedailii Ashabi’n-Nebi”,>® Miislim (51. 261/875)
“Fedailii’s-Sahabe”,”® ibn Mace (8l. 273/887) “Mukaddime”,”** Tirmizi (6l
279/892) de “Ebvabii’l-Menakib™'? bsliimlerinde fazilet siralamasimni Hz. Eba Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali olacak sekilde yapmustir.

Esasinda sahabenin faziletine dair rivayetler yalnizca S$ia’ya tepki ile

nakledilmemistir.513

Bu tiirden rivayetler ayn1 zamanda Haricilerin yani sira Emevi
ve Abbasi ydnetim politikasina da bir reddiyedir. Nitekim Hariciler,>** Cemel ve
Siffin Savaslarina katilan sahabeyi ve hakem olayinda taraf olanlar1 tekfir etmis ve
onlardan gelen rivayetleri kabul etmemistir.>*®> Nitekim Bagdadi (5. 429/1037-38):
“Bu durumda sahabenin ¢ogunlugunu féasiklikla itham eden ve onlari cehennemlik
olarak goren birine nasil olur da, “Sahabeye uymustur” denebilir? Onlarin
sahitliklerini kabul edilir olarak gdérmeyen biri, rivayetlerini nasil kabul edebilir?
Rivayetlerini reddeden ve sahitliklerini kabul etmeyen kimse, onlarin yolundan ve

onlara uymaktan ¢ikmis olur. Onlara, bu konularda, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat gibi,

ancak onlarin rivayetleri ile amel eden, sahitliklerini kabul edenler uyabilir.

7 Ebii David, “Siinne”, 7 (No. 4629).

%% Ebi David, “Siinne”, 7 (4630).

% Buhari, “Fedail”, 4-9.

510 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 1-38.

51 fbn Mace, “Mukaddime”, 11.

512 Tirmizi, “Menékib”, 14-21.

513 {bn Hacer, Fethu I-bari, 7/82.

51 Haricilerin siinnet hakkindaki goriisleri icin bk. Ahmet Ozdemir, “Harici/Ibadi Gelenekte Siinnetin
Tesri Degeri”, Amasya Ilahiyat Dergisi 114 (Haziran 2020), 197-227.

°> Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 251-252; Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 109-114, Es‘ari, Makdaldt,
140.
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Havaric’e gelince onlar, Ali ve iki oglunu, ibn Abbas’1 ve Ebf Eyyib el-Ensari’yi
kiifiirle suglamislardir. Ayrica Osman, Aise, Talha ve Ziibeyr’i de tekfir etmislerdir.
Onlar, tahkim’den sonra Ali ve Mudviye’den ayrilmayan herkesi kiifiirle
suglamislardir. Ummet’ten giinah isleyen herkesi tekfir etmislerdir. Sahabenin

99516

cogunun kafir oldugunu sdyleyen, sahabenin yolunda olamaz. sozleri ile

Haricilerin sahabeye hangi nazarla baktiklarini izah etmektedir.

Sahabeye karst Emevi yOnetiminin tutumu ise Hz. Osman’in Hz. Ali’ye
Ustlinliiginii her firsatta savunulmasi {izerinedir. Onlar, Hz. Ali’nin hilafetini
reddetmeye ¢alismus; hutbelerde Hz. Ali’ye sévmiis ve Hz. Muaviye’yi $vmiistiir.>*’
Bu durumu Kiitiib-i Sitte musanniflerinden EbG Davud da nakletmektedir. Rivayete
gore Kiife Mescidi’nde Mugire b. Su‘be’nin (61. 50/670) yanina gelen bir kimse Hz.
Ali’ye sovmeye baglar. Sahabe’den Said b. Zeyd (6l. 51/671 [?]) de orada
bulunmaktadir. Tanik oldugu bu durum karsisinda: “Goriiyorum ki Rastlullah’in
ashabima senin yaninda soviliyor ve sen bunu koti gormiiyor, engel de
olmuyorsun.” diyerek tepkisini dile getirir ve ardindan Hz. Ali’nin cennetle
miijdelenen kisilerden biri oldugu hadisini rivayet eder. Sonra da: “Muhakkak ki
onlardan (sahabeden) birinin Rastlullah’la savasta bulunup orada yiiziiniin
tozlanmas1 sizden birinin dmiir boyu (isledigi) amelinden daha hayirhdir. Isterse
kendisine Nuh’un omrii kadar dmiir verilmis olsun.” der.®*® Yasanan bu hadise
sahdbenin sayginliginin ne denli zedelendigini vahim bir sekilde gostermektedir.
Diger taraftan Abbasiler Donemi’nde Halife Me miin (61. 212/827) Hz. Ali’nin diger
sahabilerden efdal oldugunu, Hz. Muaviye’yi sahdbeden {istiin gorenlerin ve onu

hayirla ananlarin devlete kars1 gelerek isyan etmis sayilacagini ilan etmis ve Hz.

>18 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 251.

> Emevilerin sebbetme politikalar ile ilgili olarak bk. Mahmut Demir, Fezdilu's-Sahdbe Rivayetleri
Baglanunda Sii-Siinni Ihtilafinin Siinni Hadis Rivayetine Yansimalar: (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 93-101.

*8 Ebt David, “Siinne”, 8 (No. 4648). Rivayetin sahabi ravisi Said b. Zeyd, Hz. Ali ile birlikte Hz.
Peygamber, Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam,
Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebi Vakkas ve kendisinin cennetle miijdelendigini nakletmistir. Hz.
Peygamber’in heniiz hayatta iken cennete girmekle miijdeledigi ve literatiire “Asere-i Miibessere”
olarak gecen bu on sahabinin biyografileri, konu hakkinda varid olan hadislerin sened ve metin
tenkitleri i¢in bk. Sami Sahin, Hadislerde Asere-i Miibessere Diinyada Iken Cennetle Miijdelenenler
(Ankara: Yaymevi Yayin, 2009). Sami Sahin, asere-i miibessere konusunda varid olan hadislerin
siyasi ihtilaflar neticesinde hicri ellili yillarda sohret kazandigim ifade etmektedir. Sahin, Hadislerde
Asere-i Miibessere, 164-166.

89



Muéviye’ye minberlerde lanet okutmustur.”® Sonraki zamanlarda Abbasi halifesi
Mu‘tazid (6l. 289/902), Hz. Muaviye’ye lanet okutulmasina dair Me’min’un
yazdirdig1 fermani yeniden giin yiiziine ¢ikarmistir. Halife, cuma giinleri namazdan
sonra bu fermanin Abbasi topraklarinda okutulmasi i¢in emirnameler

gondermistir.>?°

Hicrl ilk ii¢ asir boyunca sahabeyi asagilayan siyasi tavir, Sil ve Haricl
gruplarin elini giiclendirmektedir. Buna karsin sahabenin hata da yapsa iistiin bir
konumu bulundugu, sahabenin nasslar1 gelecege nakletmek bakimindan sarsilmaz bir
deger oldugu ehl-i hadis tarafindan her dénem savunulmustur. Nitekim Mugire b.
Su‘be hakkinda yukarida nakledilen olumsuz durum yine Ebt David (61. 275/889)
tarafindan ¢ok ince bir sekilde bertaraf edilmektedir. Rivayete gére Hudeybiye
Antlagsmasi sonrasinda Hz. Peygamber’le ashab-1 kiram haccetmek i¢in yola ¢ikar.
Hudeybiye’ye vardiklarinda Urve b. Mes’ad (61. 9/630) Hz. Peygamber’e gelerek
onunla konugmaya baslar. Konusma esnasinda Urve, Hz. Peygamber’in sakalina
asilir. Muhafiz olarak Hz. Peygamber’in basinda bekleyen Mugire b. Su‘be hemen
kilicinin alt tarafi ile Urve’nin eline vurup: “Elini onun sakalindan ¢ek!” diyerek

miidahale eder.’*

Boylece bu nakille Mugire b. Su‘be’nin sahdbe kurumunun bir
tiyesi oldugu, hata yapsa da bunun kimligine zarar vermeyecegi mesaj1 iletilmektedir.
Zaten Ebl Davad bu rivayetin ardindan gelen bablara “Allah Rasilii’niin
Sahabilerinin Faziletleri”, “Ras@lullah’in Sahabilerine Sévmenin Yasak Olmas1”
adin1 vermistir.*? Diger musannifler de “Sahébilerime sdvmeyiniz. Sizden biriniz
Uhud Dag1 kadar altim1 Allah yolunda harcasa, onlardan birinin iki avug (hurma)

. . 2
sadakasina hatta bunun yarisma bile erigemez.”*%

ve benzeri rivayetlerle sahabenin
sayginligini korumaya ¢alismistir. Neticede efdaliyete dair tiim bu tartigmalarin hadis
tarihi agisindan belki de en biiyiik kazanimi, sahabiligin kurumsallagmasidir. Devlet
eliyle desteklenmeyen bu kuruma, bid‘at firkalarinin verdigi zararin farkindalig ile

muhaddisler sahip ¢ikmustir.

519 Taberd, Tdrih, 10/54-55.

520 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/353.

521 Eba David, “Siinne”, 8 (No. 4655).

522 Ebi David, “Siinne”, 9, 10.

%2 Buhari, “Fedail”, 3673; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe™, 22; Ebii David, “Siinne”, 9 (No: 4658);
Tirmizi, “Menakib”, 58 (No: 3861); Ibn Mace, “Mukaddime”, 1 (No: 161).
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Degerlendirme

Kiitiib-i Sitte musannifleri, Islam akadine zarar verebilecek her tiirlii bid‘at
gdriis ve inanglara kars1 Miisliimanlar1 korumay1 amag edinmislerdir. Iste bu gaye ile
esasinda akaidin konusu olmamasma ragmen®** Kiisib-i Sitte musannifleri hilafet
konusunu eserlerinde ele almistir. Zira Sia, imamete haiz kisinin masum (biiyiik ve
kiiciik glinahlardan korunmus) olmasi ve bu kimsenin nassla belirlenmesi gerektigini
iddia etmis ve bu mevzuyu bir itikad meselesi yapmistir.”® Bu grubun yani sira
Mu‘tezile, Hariciler ve Miircie kili¢ zoruyla da olsa zalim devlet baskanini hal
etmenin vacip oldugunu savunmustur.’?® [slam toplumunu i¢ savasa siiriikkleyebilecek
bu durum Ehl-i siinnet alimlerini harekete gegirmistir. Onlar, halifenin herhangi bir
kabileden de secilebilecegini iddia eden firkalara kars: Islam birliginin dagilmasini
engellemek adina halifenin Kureysten olmasini savunmustur. Bu minvalde
musannifler, Hz. Eba Bekir’in halife se¢iminde sahabe icmai olustugunu; Hz. Ali’nin
imamet hakkini gasp ettikleri i¢in sah@beyi hakir géren Sia’ya karsi her bir sahabenin
fazilet sahibi oldugu ve onlara soviilemeyecegini siddetle savunmustur. Onlar,
halifenin nass yoluyla tayin edilmeyip segimle is basina geldigine,>*” zalim halifenin
gorevden alimmasmin savas yolu ile degil yine se¢im ve nasihatle olmasi
gerektigine®®® hadisten deliller sunmustur. Ehl-i hadis, halkim Allah ve Réstliiniin
getirdigi ushl ve esaslara uygun olarak yoneten halifeye isyan edilemeyecegini ve
adil olan devlet bagkanina itaatin vacip oldugunu beyan etmistir. Buna karsin devlet
bagkan1 zulmederse ona isyan etmeyip nasihatte bulunulacagi, nasihat fayda
etmiyorsa en fazla, sivil direnis diyecegimiz, sozlii yergilerde bulunulabilecegini
ifade etmistir. Bunun yani sira halifenin hatalarinin toplumdan bagimsiz oldugu
belirtilmistir. Mithim olan “Ummetim dallet iizerine birlesmez.”**® hadisi mucibince
birlik/cemaat olmaktir. Hem boylelikle Islam tarihinde yasanan fitne zamanlarinda

sahabenin halife i¢in sergiledigi davranislar bir icma 6rnegi olarak sunulmus hem de

524 Casim Avel, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/539.

525 Bs‘ard, Makdlat, 60; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 135.

526 Bs¢ard, Makdlat, 120, 134, 194.

52" Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ard, el-Ibdne an Usili'd-diydne (Beyrit: Daru ibni Zeydan, ts.),
72-73.

528 Ehl-i siinnet ve diger mezheplerin bu konudaki goriisleri icin bk. Osman Oral, “Kelam Ekollerine
Gore Halife/Devlet Baskani’nin Gorevleri Ve Haklar1”, Ekev Akademi Dergisi 19/62 (Bahar 2015),
369 vd.

°29 fbn Mace, “Fiten”, 8 (No. 3950); Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2167).
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sahabilere dini bir konum ve yetkinlik verilmistir. Denilebilir ki ulemanin hilafet
konusunda devletin birlik ve biitiinliiglinii korumak gibi umumi, sahabeyi ve onlarin

nezdinde siinneti korumak gibi husisi bir amaglar1 bulunmaktadir.
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2. BOLUM

2. ITIKADI TARTISMALARIN KUTUB-I SITTE’DEKI
YANSIMALARI

Ikinci boliimde kader, iman ve tevhid konulari islenecektir. Esasinda bu
konularin herbirinin siyasi bir arka plant bulunmaktadir. Ancak bahsi gegen mevzular
Kiitiib-i  Sitte’de daha ziyade itikadi agidan ele alinmistir. Bu sebeple konu
giriglerinde mevzunun siyasi arka plant 6zet mahiyetinde incelendikten sonra

meselelerin Kiitiib-i Sitte’deki yansimalari arastirilacaktir.

Islam tarihinde itikadi olarak zuhur eden ilk mesele iman-amel iliskisidir.
Zira Hz. Ali’nin Siffin Savasi’nda hakem tayinini (tahkim) kabul etmesi neticesinde
Hariciler olarak adlandirilan grup, onu tekfir etmistir.530 Buna mukabil sadece Ali ve
evladinin halifeligi hak ettigini iddia eden $ii grup ortaya ¢ikip muhaliflerini tekfir
etmistir.”*' Ardindan ne Hz. Osman’m ne de Hz. Ali’nin tekfir edilmesini dogru

bulan Miircie zuhur etmistir.532

Hatta bu mesele sonraki yillarda da siyaseten
kullanilmigtir. Nitekim Haccac (61. 95/713), Abdurrahman b. el-Es‘as isyanina
katilanlar yakalandiginda kendilerinin miimin mi kafir mi olduklari, ilk dort halifenin
ve kendisinin iman1 ve ahiretteki durumlari hakkinda sorular sormaktadir. Ibnii’l-
Es‘as isyaninda ele gecirilen Miirciiler, bu sorulara kendilerinin, Haccac’in ve ilk
dort halifenin miimin oldugu, fakat ahiretteki durumlarini yalnizca Allah’in
bilecegini belirterek cevap vermislerdir. Bu sorgularda kendini temize ¢ikarmak icin
sOylenen “Ben miiminim.” ifadeleri muhtemelen zaman igerisinde farkli tartismalara
zemin hazirlamustir.>® Dolayis1 ile siyasetin olusturdugu kaygilar kisinin hangi
sartlarda Miisliiman ve miimin sayilacagi problemini ortaya ¢ikarmistir. Neticede her
bir firka kendi disiplini igerisinde farkli iman tanimlar1 yapmustir. Kiitiib-i Sitte

musannifleri de eserlerinde bilhassa iman-amel iligkisi, imanda artma-eksilme ve

bliyiik glinah meselesine yer vermistir.

530 Cazeani, Ahvali r-rical, 33. Figlal, “Hariciler”, 16/169.

531 Oz, “Sia”, 39/111-114.

>3 Miircie’nin dogusu hakkinda bk. Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 45-115.
°3 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 113.
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Kader konusu ise hilafet meselesi ile dogrudan iliskilidir. Nitekim halifelerin
kendi iradelerini yok sayarak, yaptiklarini Allah’in takdiri ile izah etmeleri halkin
tepkisine sebep olmus ve insanlar bu konuyu doénemin alimlerinden Hasan el-
Basri’ye (6l. 110/728) danmismistir. “Ey Eb0 Said! Bu emirler Miisliimanlarin
kanlarini akitiyor, mallarina el koyuyor ve daha nicesini yapiyor sonra da “Islerimiz
Allah’1in kaderiyle oluyor.” diyorlar. Bu konuda ne dersin?” sorusunu Hasan el-Basri:
“Allah’mn diismanlar1 yalan sdyliiyor.”®** diyerek cevaplamistir. Onun kader
konusundaki s6ylemleri halife Abdulmelik b. Mervan’in (61.86/705) kulagina gitmis
olmali ki Hasan el-Basri’ye sahdbenin ve selefin kader konusunda kendisi gibi
konusmadiklarim1 bu yiizden sOylemlerinin kaynagimi agiklamasini isteyen bir
mektup yazmlstlr.535 Neticede eylemlerini Allah’in kaderine ylikleyen siyasi tavir,
ilah1 kaderi inkar ederek her fiilinin miisebbibinin insanin kendisi oldugunu iddia
eden Kaderiyye’nin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ma‘bed el-Ciiheni (61. 83/702
[?7]) ve Gaylan ed-Dimaski’nin (61. 120/738 civar1) Onciiligiinii yaptig1 kabul edilen
bu firka Emevi aleyhtar1 siyasi tutumu ve insanin sorumluluguna dair goriisleri
sebebi ile bilhassa Suriye ve Basra’da 6nemli taraftar kitlesi olusturmustur.536 Hasan
el-Basri’nin (6l. 110/728) talebelerinden Vasil b. Ata (6. 131/748) kader
konusundaki goriislerini Ma‘bed el-Ciiheni ve Gaylan b. Miislim ed-Dimaski gibi
dillendirmektedir. Mu‘tezile’nin adl ilkesi olarak kendine yer bulacak olan bu
goriislerde Vasil, Allah’in insana eylemini gergeklestirmeden Once istitaat verdigini,
boylece insanin fiillerinde hiir birakildigini ve bunun Allah’in adalet sifatinin bir

geregi oldugunu ifade etmektedir.>*’

Boylece Allah, insana kudret verip irade hakki
tanmimakla insan:t yaptiklarindan sorumlu tutmali ve cezalandirmahdir ki adil
olabilsin. Her ne kadar Vasil kelami bir problemi tartisiyor gibi goriinse de
savundugu ilkelerden birisi olan adaletle siyasi bir mesaj vermektedir. Buna gore
hilafet merciine geleceklerin ezelde Allah tarafindan takdir edildigi ve bu sebeple

halifeye isyan edilemeyecegi iddiasina karsi1 ¢ikilmaktadir. Halifeler de diger insanlar

> Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Medrif, thk. Servet Ukkase (Kéhire: Darii’l-
Medrif, ts.), 441; Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 601; Watt, Islam Diisiincesi, 157.

5% Bahsi gegen mektuplarm metni igin bk. Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale (Abdiilmelik b.
Mervéan’in Hasan el-Basri’ye Gonderdigi Mektup ve Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik b. Mervan’a
Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (Agustos 2008), 351-
374. Yine mektubun Tiirkgesi i¢in bk. Dogan-Kutluay, “Hasan Basri’nin Mektubu”, 75-84.

5% Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Fadki’l-i ‘tizdl ve Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, thk.
Fuad Seyyid (Beyrit: Daru’l-Farabi, 2017/1439), 210; 124-125; 132-134; Uziim, “Kaderiyye”, 24/64.
537 Arugi, “Vasil b. Ata”, 42/540-541.
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gibi yaptiklart zulimlerden ve haksizliklardan sorumludur ve bedelini ahiret giinii
Odeyeceklerdir. Vasil’m insan fiilleri hakkindaki gorisleri, “Kaderiyye’dendir.”
denilen kimselerin fikirlerine benzedigi icin Kaderiyye ile Vasil’in kurucusu oldugu
kabul edilen Mu‘tezile ayn1 ekoller olarak diisiiniilmiis ve bu iki mezhebin adi zaman
zaman birbirinin yerine kullaniimistir.>*® Kader meselesinin hilafet konusu ile olan
bu miinasebeti dolayisiyla kader mevzusu iman konusuna takdim edilmistir. Boylece
onceki bolimde yer alan hilaifet mevzusu ile konu biitiinligii olusturmak
hedeflenmistir. Ayrica Kiitiib-i Sitte musannifleri, Kaderiyye’nin insan fiilleri
hakkindaki goriislerine bolim adi, bab bagliklar1 ve ilgili gordiigii rivayetlerle

reddiyede bulunmustur. Bu nedenle kader konusu bu bdliimde incelenecektir.

Tevhid konusu ise hadis ilmi gibi bircok islami ilmi etkileyen bir meseledir.
Bunun baslica nedeni olarak Mihne hadisesi zikredilebilir. Zira Halife Me’miin’un
(6l. 218/833) tevhid diistincesini korumak i¢cin Mihne’yi baslattigi soylenmektedir.
Nitekim Me’min Bagdat Valisi Ishak b. Ibrahim’e (6]. ?) génderdigi mektuplarda
halkin tevhidden uzaklastigini, kendilerini siinnete nisbet edip din ve cemaat ehli
oldugunu sdyleyen kimselerin tevhidden en az hazzi aldigi, tevhidden mahrum olan
kimselerin amel, sehadet ve niyet gibi meselelerde dalalete dﬁstﬁgﬁ,539 Kur’an’m
mahlik oldugunu kabul etmeyen kimsede tevhidin olmayacagi, halifenin ancak
tevhidine giivenilen kimselerden yardim bekledigini®*® yazmistir. Ayrica Me’miin
mektubunda Kur’an’m ezeli oldugunu sdyleyenleri Hristiyanlara benzemekle itham
etmistir. Zira Kur’an’da Hz. isa Kelimetullah; Kur’an ise Keldmullahtir. Nasil ki Hz.
Isa’nin ezell olmasi miimkiin deilse Kur’an’mn da ezeli olmasi diisiiniilemez.
Boylece bu diisiinceye sahip olanlarin tevhide golge diisiirdiigiine ve Islam
diismanlarinin isini kolaylastirdigma vurgu yapar.”*' iste bu diisiincesinden Gtiirii

Me’min Mihne’yi baglatmistir. Mihne’de Kur’an’in  yaratilmighigindan bagka

%38 Uziim, “Kaderiyye”, 24/64.

*% Taberi, Tdrih, 8/631-634.

> Taberi, Tdrih, 8/634-636.

1 Halife Me’mun (6. 218/833), Helenizme sirt geviren Bizans’m ve Hiristiyanligim ilahiyatinin
akildis1 oldugu goriisiindedir. O, Yunan mirasina Misliimanlarin layik oldugunu bu sebeple ¢eviri
faaliyetlerinin Yunan bilimlerinden en {iist diizeyde fayda saglayacagimi disiinmektedir. Eger
Miisliimanlar bu bilime kars1 olurlarsa Hristiyan Bizans’in durumuna diisecektir. Bu sebeple islam’m
Hristiyanlik karsisinda {istiin olmasi bu geviriler yoluyla gerceklesecektir. Mu‘tezile de bu noktada,
akildan yana sergiledigi tavirla halifenin sozciisii olur. Gutas, Yunanca Diistince-Arapga Kiiltiir, 95-
97; ayrica Nahide Bozkurt, “Mihne’nin Tarihsel Arka Plam ve Analizi”, Mihne Siireci ve Islami
Ilimleri Etkisi, ed. M. Mahfuz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 19.

95



rii’yetin reddi, cennet ve cehennemin yaratilmadigi, kabir azabinin reddi, mizanin iki
kefesinin olmadigi, tesbih, tevhid ve adalet gibi konularda da insanlarin
sorusturmaya tabi tutuldugu bilinmektedir.>* Bu konular da genel olarak tevhidle
alakalidir. Me’min’un ardindan tahta gegen Mu‘tasim (218-227/833-841) Mihne
uygulamalarmi devam ettirmistir. Bu donemde Ibn Eba Duad’in (1. 240/854)
onciiliigiinde, halku’l-Kur’dn ve rii’yetullah gibi kelami konularla ilgili dayatmalar
devlet politikas1 olarak siirdiiriiliir.>* Oyle ki vilayetlere gonderilen genelgelerle
Mu‘tezile’ye atfedilen bu konularin ¢ocuklarin gittigi mekteplerde islenmesi
emredilir.>** Yine Mu‘tasim’in hilafeti siiresince Ahmed b. Hanbel (51. 241/855) ve
Nuaym b. Hammad (61. 229/843) basta olmak tizere bir¢ok kisi halku’l-Kur’dni

5 Halife Vasik-Billah’mn 6liimiinden sonra

kabul etmeleri i¢in baski ve siddet gortir.
hilafet koltuguna oturan Miitevekkil (61. 247/861) Mihne uygulamalarini tedrici
olarak kaldirmustir. ilk olarak halku’l-Kur’én, rii’yet gibi Mihne konusu yapilan
tartigmalar yasaklanir. Bu tartismalar sebebi ile hapse atilanlar serbest birakilir.
Ikinci adimda dénemin 6nde gelen hadis ulemasindan Mus’ab b. Abdullah ez-
Ziibeyri (236/850), Ishak b. Ebi Israil (245/859), Ibrahim b. Abdullah el-Herevi
(244/858), Abdullah b. Ebl Seybe (6l. 235/849) ve Osman b. Ebi Seybe (0l
239/853) Samerra’ya davet edilerek kendilerine ihsanda bulunulur. Bu alimlerden
Mihne siirecinde 7 'yet gibi tartisilan konular hakkinda varid olan hadisleri, halka
rivayet etmeleri, Mu‘tezile ve Cehmiyye’ye reddiyelerde bulunmalart istenir. Ugiincii
asamada ise Baskadi ibn Ebti Duad (61. 240/854) ve oglu gorevlerinden azledilerek
ailece Bagdat’a siirgiine gonderilir. Boylece Mu‘tezile’nin siyasi varligi sona ermis
olur.>*® Mihne siirecinde tartisma konusu yapilan halku I-Kur’dn, rii’vetullah ve
haberi sifatlar Kiitiib-i Sitte musannifleri eserlerinde ele almistir. Neticede yukarida

kisa bir 6zeti verilen Mihne Donemi’nin itikadi sonuglar1 bu boliimde ele alinacaktir.

Bu boliimde Kiitiib-i Sitte’deki kader, iman ve tevhid konularma iliskin

miistakil olarak olusturulmus boliimler incelenecektir. Bu boliimlerdeki bab

*2 Ebu’l-Arab Muhammed b. Ahmed b. Temim et-Temimi, Kitdbu'l-mihen, thk. Yahya Vehib el-
Cebiri (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-islami, 2006/1427), 349-350.

53 Hanbel b. ishak, Mihne, 42-43.

>4 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isldm Medeniyetinde Entelektiieller —Ibn Hanbel Mihnesi & Ibn
Riisd’iin Cilesi, gev. Numan Konakl1 (istanbul, Mana Yayinlar1, 2021), 81.

> Hanbel b. ishak, Mihne, 12, 43-44.

> Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile (Istanbul: iz Yaymeilik, 2006), 189-190.
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bagliklart ve bu basliklar altinda nakledilen rivayetlerde acgik ve kapali bir sekilde
firkalara reddiyelerde bulunulup bulunulmadigi; musanniflerin konular1 tasnif ve
tertip ederken birbirine olan benzerlik yahut farkliliklar1 tespit edilmeye
calisilacaktir.

2.1. Kader Konusunun Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Kader, din adamlar1 ve filozoflar1 6teden beri mesgul eden bir kavramdir.
Kadere dair tartismalarin gelip dayandigi nokta ise Allah-insan iliskisi igerisinde
insanmn eylemlerinde &zgiir olup olmadigidir. Islim akaidi de kader konusunda
benzer tartismalardan etkilenmistir. Misliiman ulema tarafindan Allah’in ilim, irade,
kudret ve yaratma sifatlar1 ve bu sifatlarin insan tizerindeki tahakkiimii, bunun
neticesinde insanin fiillerinden sorumlu tutulmasi yahut insanin eylemlerini cebren
gerceklestirmesi gibi birgok mevzu, kader iist basligi altinda tartisilmistir. Birgok
meselede oldugu gibi bu miinakasalarin temelinde de sosyal ve siyasal bir zemin
bulunmaktadir. Bu nedenle kader merkezindeki konularin sebep-sonug iliskisi
icerisinde degerlendirilmesi ve bu konuyu c¢ok yonlii bir mesele olarak ele almak

gerekmektedir.

Kader, sozliikte “giicii yetmek, planlamak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek, rizkin1 daraltmak, 6l¢ii, miktar” gibi manalara gelir.>*’
Kader kavramu ile birlikte kullanilan kazd kelimesi ise sozliikte “hiikmetmek, saglam
yapmak, emretmek, bir isi yerine getirmek™ gibi anlamlar tagir.>*® Matiiridi’ye (6l.
333/944) gore kader “Allah’in ezelde olgu ve olaylar1 bilmesi ve takdir etmesi” kaza
ise “ezelde takdir edilen bu olgu ve olaylarin zamani geldiginde belli bir mekanda
yaratilmasr” seklindedir.>*® Es‘ari’ye (6l. 324/935-36) gore kaza “Allah’m olgu ve
olaylar1 ezelde bilmesi ve takdir etmesi” kader ise “bu takdirin dogrultusunda veya

550

olay1 belli bir zaman ve mekana tahsis ederek yaratmasi”dir.”™" Mu‘tezile’ye gore

57 [bn Manzir, “g-d-r”, 5/74.

8 [bn Manzdr, “g-d-y”, 15/186; Firuzabadi, “g-d-y”, 1325.

5 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 307-308.

>0 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Liima  fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida ‘, thk. Muhammed
Emin ed-Dannavi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 43-44, 50.
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kader “Allah’in agiklamasidir, yaratmas: ve hiilkmetmesi degildir”.>®' Kader,

Islamiyet’ten dnce cahiliye Araplar tarafindan dehr kavranu ile ifade edilmis,>* Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde hakkinda sorular olan ve bilhassa Miisliimanlar

arasinda yasanan i¢ savaglar esnasinda sik¢a kullanilan bir kavramdir.”®

Kader, Emevilerin yonetimlerini mesrulastirmak, hanedanliklarini siirdiirmek
ve mubhaliflerini defetmek igin kullandiklar argiimanlardan birisi olmustur.>>* Hatta
kaderle ilgili siyasi ve fikri eylemlerin Emeviler Donemi’nden baslayarak Abbasi
hilafetinin ilk elli senesine ve Mu‘tezile’nin etkili olmaya basladig1 zaman dilimine

kadar siirdiigii s6ylenmektedir.>>

Hilafetin Allah tarafindan kendilerine verildigini,
bu sebeple onlara isyan etmenin Allah’in takdirine (kadere) karsi ¢ikmaya esdeger
oldugunu savunan Emeviler, Allah’in halifesi unvanin1 da bu savlarini desteklemek
adina kullanmistir. Bu sayede iktidarin, ezeli bir yazgi ile kendilerinde bulundugu
algisini olusturmustur.®™® Onlar, hilafetin Allah tarafindan genel olarak Kureys’e
0zelde ise kendilerine verildigi, Miisliimanlarin halifeye itaatle miikellef olduklari,
halifelere giinah yazilmadigi ve onlarin ahirette cezalandirilmayacag: diisiincelerini
toplumda yaymaya calismistir.”>  Nitekim Muaviye b. Ebi Siifyan (5l. 60/680)
birgiin minberde: “Ey insanlar! Allah’in verdigine higbir sey engel olamaz. Allah’in
vermedigini de hi¢ kimse veremez. Gliclii kimseye, Allah’in giicli karsisinda hig
kimsenin giicii fayda vermez. Allah, hakkinda hayir diledigi kimseyi dinde anlayish
kilar.” dedikten sonra: “Ben bu kelimeleri bu minber iizerinde Ras@lullah’tan
isittim.”**® diye ekler. Boylece Hz. Muaviye giiciin kendilerine Allah tarafindan
takdir edildigi mesajin1 vermek istemistir. Hz. Muaviye’nin veliaht tayin ettigi oglu

Yezid b. Muaviye (61. 64/683) ise: “Debelenip durmayin (Allah bizi istiyor). Eger

! Mu‘tezile’nin kader anlayis1 ve kader kelimesine yiikledigi diger anlamlar icin bk. Abdulhamit
Sinanoglu, “Islim Diisiincesinin Ilk Ozgiirliikgii Hareketi Mu‘tezile’nin “Kader” Anlayis1”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2006), 71, 74.

2 Osman Aydmli, “ilk Mu‘tezile’nin Ozgiir irade Séylemi: Amr b. Ubeyd ve Kader Anlayisi”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2002), 129.

3 Abdulhamit Sinanoglu, “islam’mn ilk Siyasallagtirllma Siirecinde “Kader” inanci”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (Agustos 2002), 255, 256.

4 Ahmet Akbulut, Sahdbe donemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani (Ankara:
OTTO Yayinlari, 2018), 232-235; Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/1 (1992), 135.

%% Aydinly, “Amr b. Ubeyd ve Kader Anlayisi”, 132.

56 Akbulut, Sahdbe Dénemi Iktidar Kavgast, 232-235.

%7 Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 76-80.

%8 Malik, “Kader”, 2 (No. 8).
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Allah bir isi begenmez ise onu degistirir.”**

gibi sozlerle kaderi iktidarda kalma
siyasetinde dini bir s0ylem olarak kullanmistir. Bununla birlikte Emevi iktidari,
miilkiin kendilerine Allah tarafindan takdir edildigi gerckgesiyle beytii’l-mal
harcamalarini Slgiisiizce yapmlstlr.560 Onlar, hiikiimran olduklar1 topraklardaki gayr-1
miislimlere dini anlamda genis hak ve Ozgirliikler tanimigken ayni hak ve

561 R
Bazi Emevi

562

Ozgiirlikleri Miisliiman tebaya birtakim ayrigtirmalarla sunmustur.
halifeleri muhaliflerini alt etmek i¢in hutbelerde Hz. Ali’ye lanet okutturulmasini
ve ehl-i beytin kendi dénemlerinde yasadigi sikintili siiregleri Allah’in kaderiyle izah
etmeye calismuistir.”®® Nitekim Yezid b. Muaviye (6l. 64/683), Hz. Hiiseyin’in
Sldiriilmesini Allah’in takdiri ile izah ederken®® Hz. Hiiseyin’in (1. 61/680) kiz
kardesi Zeyneb el-Kiibra bint Ali’ye (61. 62/682 [?]) Kife valisi Ubeydullah b. Ziyad
(51. 67/686): “Sizi zelil eden, Hiiseyin’i 6ldiiren Allah’a hamd olsun.”*® diyerek
eylemini Allah’a yiiklemistir.

Gergeklestirdikleri birtakim siyasi eylemleri Allah’m takdiri ile mesru
gostermeye ¢alisan Emevi iktidarini, “kader yoktur, isler anliktir” (“Kader, 6nceden
belirlenmis degildir. Is her defasinda yenilenmektedir”) seklindeki kisa ve net
sdzleriyle ilk olarak Ma‘bed b. el-Ciiheni (61. 83/702 [?]) elestirmistir.”®® Ma‘bed’in
bu sdylemi Emevileri siyaseten zora sokmaktadir. Zira ona gore mevcut iktidar,
icraatlerinin neticesinde meydana gelen olumsuzluklar1 Allah’a havale etmektedir.
Ma‘bed’in (6l. 83/702 [?]) sOylemleri ise onlar1 sorumluluktan kagamayacaklar1 bir

567

yola siiriiklemektedir.”™" Bu nedenle Emevi halifeleri her seyin izahin1 kaza ve kader

%9 [bn Kuteybe, Uyiinii 'I-Ahbdr, 2/260.

%0 Halis Cetin, “Medenilik Versus Bedevilik; Kerbela Krizinin Ekonomi-Politigi: Baslangicin Sonu-
Sonun Baglangic1”, Cesitli Yonleriyle Kerbeld (Tarih Bilimleri), ed. Alim Yildiz-Ali Aksu (Sivas:
Asitan, 2010), 1/464 vd.

%1 Julius Wellhaussen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1963), 168.

%2 Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih, el-/kdii "I-ferid, thk. Ahmed Emin vd.
(Kahire: Matbaatii Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1971/1391), 4/366.

*% Taberd, Tarih, 5/458.

%4 Taberd, Tdrih, 5/465; ibn Kesir, el-Biddye, 8/193-195.

%% [bn Kesir, el-Biddye, 8/193.

%% Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 138-139; Serafettin Golciik, Keldm Tarihi (Konya: Esra Yayinlari,
1992), 41.

%7 “Insan igin 6nceden belirlenmis bir kader anlayisini kabul etmeyen Ma‘bed’in (61. 83/702 [?])
kadere bakis agisi, dldiiriilmeden 6nce Haccac b. Yusuf es-Sekafi (61.95/714) ile arasinda gegen bir
tartismada da agik¢a goriilmektedir. Haccac, Ma‘bed’e: “Allah’in sana yaptigi taksimati nasil
buluyorsun?” dediginde, Ma‘bed: “Beni Allah’in taksimatiyla bas basa birak, eger onun taksimatinda
bana diigen bu ise ben buna raziyim.” der. Bunun {izerine Haccac: “Senin bu sekilde elinin kolunun
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kavramlartyla agiklayan, insanin iradesini ve sorumlulugunu yok sayarak onu riizgar
oniindeki yapraga benzeten cebri anlayisi®®® desteklemistir.’®® Fakat Ma‘bed’in
sozlerindeki genel ifade, toplum tarafindan yanlis yorumlanmaya miisaittir.
Dolayisiyla onun sézleri ulema tarafindan kabul gérmemistir. Nitekim Yahya b.
Ya’mer (61. 89/708 [?]) ve Humeyd b. Abdurrahman el-Himyeri ([?]) Ma‘bed’in (61.
83/702 [?]) sézlerini Abdullah b. Omer’e (61. 73/693) aktarmis ve onun diisiincesini
ogrenmek istemistir. Abdullah b. Omer: “Benim kendilerinden uzak oldugumu
onlarin da benden uzak olduklarini sdyle. Allah’a yemin olsun ki eger onlardan
birinin Uhud Dag1 kadar altin1 olsa, (Allah yolunda) harcasa kadere iman etmedikge
Allah bunu kabul etmez.” diyerek akabinde Cibril Hadisi olarak s6hret bulan rivayeti
nakletmistir.”’® Hasan el-Basri’ye (6l. 110/728) nisbet edilen: “Gokten yere diismek
bana -is, kendi elimdedir- demekten daha iyidir.”>"* sézleri de Ma‘bed’in (51. 83/702

[?]) ifadelerinin toplum nazarinda nasil anlagildigini gérmek bakimindan énemlidir.

Emeviler Donemi ve diger din mensuplar ile gergeklestirilen temaslarin
etkisi sonucunda kader tartismalari, Kaderiyye ve Cebriyye gibi taraflar
olusturmustur.”’? Hicrd ilk ii¢ asirda kaderin varligmmi ve ona imanin gerekliligini
savunan ve kaderi inkar edenlere reddiye sadedinde eserlerin yazilmis olmasi, bu
problemin yogun bir sekilde tartisildigin1 gostermektedir. Kaynaklar bu mevzuya
dair Omer b. Abdilaziz’in (61.101/ 720) er-Red ale’l-Kaderiyye’si,>”® Hasan el-

baglanmasi Allah’in kazasi ile degil midir?” sorusuna, Ma‘bed: “Beni senden bagkasinin bagladigini
gormedim. Haydi, baglarimi ¢6z. Eger Allah’in kazasi buna mudahil olursa ona da raziyim.” der.
Haccac, ilahi kaderin her seyi belirledigi fikrini savunurken, Ma‘bed, bu diisiinceye itiraz ederek su an
icin karsilastigi durumun Allah’tan degil Haccdc’in kendisinden kaynaklandigini ifade etmektedir.
Ona gore kader denilen sey bu ise eger, kendisine miidahaleyi birakmasini ve ¢dziimii Allah’tan
beklemesini istemektedir. Ma‘bed’in kader konusundaki diisiincelerinin sekillenmesinde, en azindan
onun bir kisim beser fiillerinin, 6zellikle ziiliim veya siipheli olanlarinin, hiir irade ile olduguna
inanmasi etkili olmustur. Buna dayanarak o, Emevilerin zuliimlerinin, Allah tarafindan takdir
olundugu hususunu reddetmistir. flging olan husus, Ma‘bed hakkinda ¢ok az sey bilinmesine ragmen,
onun Allah’in kaderi meselesini tartisan ilk kimse olus sohretini kazanmis olmasidir.” Sahin, “Tlk
Donem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, 64, 65.

%8 jrfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/205.

%9 Muhammed Abid el-Cabiri, Isldm’da Siydsal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 1997), 589-591.

50 Ebi David, “Siinne”, 16 (No. 4695); ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 77).

L Eb David, “Siinne”, 6 (No. 4617)

52 Muhammed Eba Zehra, Isldm da Siyasi ve ltikidi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdulkadir Sener vd.,
(Istanbul: Hisar Yayinlar1, 1983), 118-123.

*% Cemalettin Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale fi’r-reddi ale’l-kaderiyye”, Siirt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Nisan 2016), 190-202. “Omer b. Abdiilaziz’e ait olan bu risale Josef

100



Basri’nin (61.110/728) Risdletii’l-kader’i°”®, Zeyd b. Ali Zeynilabidin’in (6l.
122/740) Kaderileri reddetmek i¢in yazdigi bir risalesi, Sa‘bi’nin (61.110/728) Kaderi
karsithgr ve Zihri’nin (61.124/742) Kaderiyye’nin kaninin helal olduguna dair
Abdulmelik b. Mervan’a fetvasi gibi orneklerden bahsetmektedir.””> Evzal (6l.
157/774),°" Siifyan es-Sevri (61. 161/778)°"" ve Ibnii’l-Méacistn (61. 212/827)°"® gibi

hicri ikinci ve ti¢lincii asir ulemasinin da kader hakkinda mektuplar1 bulunmaktadir.

Hicri ikinci asir hadis musannefati icerisinde kader konusunu Ma‘mer b.
Rasid (6l. 153/770), Kitabii’l-Cami’inde “Babii’l-Kader”de, Malik b. Enes (0l
179/795) Muvatta ’1inda “Kitabii’l-Kader’de miistakillen islemislerdir. Genel olarak
insamin anne rahminde saki veya said oldugunun yazilmasi,>”® kisinin ecelinin,
rizkinin, cennetlik ya da cehennemlik oldugunun Allah’in ilminde bulunmasi,”® Hz.
Adem ve Hz. Musa’nin kader konusundaki miinakasalar1,”®* hidayet ve dalalet dahil
her seyin kaderle oldugu ve misriklerin ¢ocuklarinin yasadiklarinda nasil
olacaklarmin Allah’m bilgisinde oldugunun®® yami sira Ma‘mer, kaderi inkar

edenlerden uzak durulmasina®®

ve kaderin imandan olduguna dair sahabenin ve
tabilinun tavsiyelerini nakleder.®®  Malik ise “Kader hakkinda konusmanin
yasaklanmas1” adm verdigi ilk bashik altinda Omer b. Abdiilaziz’in Kaderiyye
hakkinda tevbe etmedikleri takdirde oldiiriilmeleri gerektigi kanaatini nakletmesi

585

manidardir.™ Ciinkii bu durum Ma‘mer’den sonra da kader konusunun yogun bir

sekilde glindemi mesgul ettigini gdstermektedir.

van Es’in hazirlayip yaymladig1 “Bidayatu ilmi’l-kelam fi’l-Islim” adli caligmasindan almip terciime
edilmistir.”

" Liitfi Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a
Mektubu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1954), 75-84.

> Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 289.

>’® Risale i¢in bk. Adil b. Abdullah Alu Hamdan, el-Cami fi Akdidi ve resdili ehli’s-siinne ve’l-eser,
cev. Mustafa Ozenli (Istanbul: Neda, 2019), 72-73.

>"7 Risale i¢in bk. Adil b. Abdullah Alu Hamdan, el-Cdmi, 84.

>’8 Risale i¢in bk. Adil b. Abdullah Alu Hamdan, el-Cdmi, 89.

59 Abdiirezzak, Musannef, 11/112, 123 (No. 20065, 20093).

%80 Abdiirezzak, Musannef, 11/112 (No. 20066).

%81 Abdiirezzak, Musannef, 11/113-114 (No. 20067, 20068).

%82 Abdiirezzak, Musannef, 11/124 (No. 20095).

%83 Abdiirezzak, Musannef, 11/125 (No. 20099).

%84 Abdiirezzak, Musannef, 11/111-126 (No. 20071-20083, 20099).

°% Ebii Abdillah Malik b. Enes el-Yemeni, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Daru Thyéi’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985/1406), “Kader”, 1 (No. 5).
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Kiitiib-i Sitte icerisinde Buhari ve Mislim (6l. 261/875) Sdhih’lerindeki
“Kitabi’l-Kader” bolimiinde ilgili rivayetlere yer vermistir.”® Ibn Mace (8l.
273/887) Siinen’inin “Mukaddime”sinde “Kader Hakkinda Bir Bab”,*®” Ebt Davad
es-Sicistani (61. 275/888) Siinen’inde “Kitabii’s-Siinne” adin1 verdigi bolimde
“Siinnete Davet Eden Kimse™®® ve “Kader Hakkinda™*® bagliklar altinda; Ebu Isa
et-Tirmizi (3l. 279/892), el-Cdmi’u’s-sahil’inde “Ebvabi’l-Kader’e®® ayirdigi
boliimde kader konusunu ele almaktadir. °°* Eserlerde musannifler, kullarin fiillerdi,
onlarin hidayette ve daldlette olmasi dahil her seyin Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti
igerisinde oldugunu izaha calismiglardir. Bu sebeple kader meselesi bahsi gecen
konular iizerinden islenecektir. Ayrica kader konusunu eserlerinde isleyen kimi

592

musannifler, Omer b. Abdulaziz®® ve Hasan el-Basri’den® nakiller yaptigi icin

onlarin goriislerine de atiflar yapilacaktir.

2.1.1. Allah’n Ezeli ilmi Konusu

Mu‘tezile, Hariciler ve diger bazi gruplar Allah’in ezeli bir ilmi oldugunu
kabul etmemektedir. Mu‘tezile’ye gore Allah, zat1 olan bir ilimle bilmektedir.>**
Buna karsin Eh-i siinnet, Allah’mn ilminin ezeli oldugunu ve bu ilmin ezelden ebede
kadar her seyi kusattigini, onun bilgisinde degismenin olmayacagim

benimsemektedir.>®®

Kiitiib-i Sitte musannifleri Allah’m ilminin ezeli olduguna, baslangicinin ve
sonunun bulunmadigina hadislerden delil getirir. Sarihlerin Allah’mn ilminin ezeli
olduguna bir delil ve Kaderiyye’ye, yani Mu‘tezile’ye, reddiye olarak kabul ettigi596

rivayetlerden birisi soyledir: “Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Sizin her biriniz

%8 Buhari, “Kader”, 1; Miislim’in (6l. 261/875) Sahih’ini serh eden Nevevi (6l. 673/1274) bu hadisleri
8 bab baglig1 altinda toplamustir. Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi 'n-Nevevi, 16/292-331.

%87 [bn Mace, “Mukaddime”, 10.

*% Ebti David, “Siinne”, 6.

*%9 Ebti David, “Siinne”, 16.

%0 Tirmizi, “Kader”, 1.

%! Kader hakkinda varid olan hadislerin sened ve metin tenkidi icin bk. Ibrahim Civelek, Kaza ve
Kader le Ilgili Hadislerin incelenmesi, (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 40-98.

%92 Malik, “Kader”, 1 (No. 5); Ebi Davad, “Siinne”, 6 (No. 4612).

5% Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4614-4626).

% Es‘ari, Makdlat, 676-700; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 82, 262; Sehristani, El-Milel ve n-nihal,
58-83.

5% bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/301, 304, 305; Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”,
201-202.

%% ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/296, 297.
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anne karninda kirk giinde toplanir. Sonra bir o kadar zaman i¢inde kan pihtisi (alaka)
halini alir. Sonra bir o kadar zaman iginde bir ¢ignem et (mudga) olur. Sonra Allah
bir melek gonderir. Bu melek dort kelime -rizkini, ecelini, saki ya da said oldugunu-
yazmakla emrolunur. Allah’a yemin ederim Ki sizden birisi veya bir adam
cehennemliklerin amelini islemeye devam eder, sonunda kendisiyle cehennem
arasinda bir arsin mesafe kalir. Kitap onun oniine gecer ve cennetliklerin amelini
isleyip cennete girer. Bu sefer o adam cennetliklerin amelini islemeye devam eder,
sonunda kendisiyle cennet arasinda bir arsin mesafe kalir. Kitap onun dniine gecer ve

cehennemliklerin amelini isleyip cehenneme girer.”®’

Diger bir rivayette ise kisi
daha anne karninda iken bir melegin gonderildigi ve Rabbine o bir ¢ignem etin erkek
mi disi mi, sald mi saki mi oldugunu, rizki ve ecelini sorar. Boylece kisi daha anne
karninda iken bunlar yalzﬂlr.598 Bu manay1 ihtiva eden rivayetler Mu‘tezile tarafindan
kabul edilmemektedir. Nitekim Amr b. Ubeyd’in (61. 144/761): “Eger bu hadisi
A‘mes (0. 148/765) soylerken isitseydim ona yalanci oldugunu sdylerdim. Zeyd b.
Vehb (61. 83/702) soylerken isitseydim cevap vermezdim. Abdullah b. Mes‘td (6.
32/652-53) soylerken isitseydim kabul etmezdim. Peygamber soylerken isitseydim
reddederdim. Allah boyle sdyleseydi ona da derdim ki: Sen bu esas iizere bizden
misak almadin.”** dedigi rivayet edilir. Benzer sekilde Nazzam’in (61. 231/845)
kisinin anne karninda iken said ya da saki olmasina dair rivayetinden 6tiirti Abdullah
b. Mes’(id’u yalancilikla itham ettigini ibn Kuteybe (81. 276/889) nakletmektedir.
Nazzam’1 bu sdzleri dolaysi ile elestiren ibn Kuteybe bu manada birgok hadis
rivayetinin bulundugunu, bu rivayetlerden Allah’in ezeli bir ilme sahip oldugunu ve

kaderin tamamlandiginin agik¢a anlasildigini ifade etmektedir.®®

Musannifler, Allah’in bilgisinde bir degisme olmayacagi ve bu bilgiye gore
vakti geldiginde yaratmanin meydana gelecegi yoniindeki rivayetleri kalem
kelimesini muhtevi hadislerle delillendirmistir. Buhari, “Allah’in ilmi Uzere Yazan

Kalem Kurudu”®* bab bashiginda ve altinda siraladigi ayetlerle Allah’in hiikmiiniin

7 Buhari, “Kader”, 1 (No. 6594); Miislim, “Kader”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 76);
Tirmizi, “Kader”, 4 (No. 2137).

5% Buhari, “Kader”, 1 (No. 6595); Miislim, “Kader”, 2; ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 76); Ebd
David, “Siinne”, 16 (No. 4708); Tirmizi, “Kader”, 4 (No. 2137), 8 (No. 2141).

5% Hatib, Tdrih, 14/69-70.

%00 ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, 48.

%01 Byhard, “Kader”, 2.
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degismeyecegini izah etmektedir. Tirmizi (61. 279/892) ise ilgili rivayetten Once
kader konusundaki tartigmalarin tabilin zamaninda etkili oldugunu beyan eden su
sOzleri nakleder: Abdulvahid b. Siileym (6l. ?) sdyle demistir: “Mekke’ye geldim.
Ata b. Ebi Rebah’la (61. 114/732) karsilastigimda kendisine: “Ey Ebi Muhammmed!
Basralilar kader konusunda dengesiz seyler sdyliiyorlar ne dersin?” Konusmanin
sonunda Ubade b. Samit’ten (6l. 34/654) su rivayeti nakleder: “Rastlullah’in (s.a.v.)
sOyle buyurdugunu isittim: “Allah once kalemi yaratt1 ve ‘Yaz.” buyurdu. Kalem:
‘Ne yazayimm.’ dedi. Allah da ‘Kaderi ve ebediyete kadar olup bitecek her seyi yaz.’
buyurdu.”®® Allah’m ilk olarak kalemi yarattig1 yoniindeki rivayetlerden®® kiyamete
kadar meydana gelecek her seyin onun bilgisinde oldugu anlasilmaktadir. Zira
gokyiizii ve yeryiizii yaratilmadan once kaderin yazildigi;®® Levh-i Mahfuz’da her
seyin yazili bulundugu®® yoniindeki haberlerle de her seyin ezelde Allah’n bilgisi

dahilinde takdir edildigi izah edilmektedir. Nitekim kisinin ecelinin,®®®

dogumunun,®” evlilik vaktinin,®® yeryiiziinde meydana gelecek biitiin hadiselerin,®®®
acizlik ve zekanin,*° hastalizin®! ve hastalig1 6nlemek icin tedavi olmanin,®*? cinsel

birliktelik sonucu ¢cocugun anne rahmine diisiip dﬁsmeyeceginin613 kaderden oldugu

%02 Tirmizi, “Kader”, 17 (No. 2155). Tirmizi hadisin bu sekliyle garib oldugunu séyler. Bu ve diger
hadislerle ilgili interdisipliner okumalar i¢in bk. Ziya Polat, “Klasik Islam Tarihcilerinin Kalem
Anlatis1”, Mukaddime 8/1 (2017), 99-115; Muhammet Kogak, “Kur’an ve Hadislere Gore “Kalem”
Kavrami”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Aralik 2014), 297-328.

593 Miislim, “Kader”, 8; ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 91); Ebfi David, “Siinne”, 16 (No. 4700).
804 Abdullah b. Amr’dan Rasdlullah séyle buyurmustur: “Allah her seyi ve herkesin kaderini gokler ve
yerylizii yaratilmadan elli bin sene once yazip takdir etmistir.” (Tirmizi, “Kader”, 18 (No 2156);
Miislim, “Kader”, 18.)

895 Tirmizi, Kader, 17 (No. 2155).

806 Buhard, “Kader”, 4 (No. 6602).

%07 Buhard, “Kader”, 4 (6603).

%08 Buhari, “Kader”, 4 (No. 6601).

%09 Byhari, “Kader”, 4 (No. 6604).

%10 Abdullah b. Omer’den: “Rasilullah: “Her sey kaderledir. Acz ve iktidar yahut iktidar ve acz bile!”
buyurdular.” Miislim, Kader, 18; Malik, “Kader”, 1 (No. 4).

®1 Abdullah b. Omer’den Rasilullah: “Hastaligin bulasmasi, kuslarda ugursuzluk, baykus ve iiveyikin
ugursuzlugu da yoktur.” buyurdu. Bir arabi ayaga kalkip (hastaligin bulasici oldugunu kastederek):
“Ya Rasilallah! Sen uyuz olan bir devenin deve siiriistiniin tiimiinii uyuz ettigini gordiin mi?” dedi.
Rasil-i Ekrem: “Iste; O kaderdir. Kim ilk deveyi uyuz etti?” buyurdu. ibn Mace, “Mukaddime”, 10
(No. 86); Tirmizi, “Kader”, 9 (No. 2143).

®12 “Ebi Huzdme’nin babasindan rivayete gore bir adam Rasilullah’a geldi ve soyle dedi: “Ey
Allah’1n Rastlii! Okumak ve ilag kullanmakla tedavi ve yaptigimiz perhizlerin Allah’in kaderinden bir
seyi Onleyecegi goriisiinde misiniz?” Rastlullah: “Onlar da Allah’in kaderindendir.” buyurdu.”
Tirmizi, “Kader”, 12 (No. 2148).

613 “Ensardan bir adam Rasilullah’a gelerek: “Ya Rasilallah! Benim bir cariyem var. Ondan azil
yaptyorum (ne dersiniz)?” diye sordu. Rasil-i Ekrem ona: “Cariyen i¢in takdir edilmis olan sey
kendisine gelecektir.” dedi. Bundan bir siire sonra bu kisi Hz. Peygamber’e geldi ve: “O cariyem
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rivayetleri, her seyin kaderin muhtevasi igerisinde olduguna; yeri ve zamani gelince
yaratilacagina yonelik somut birer 6rnektir. Ayrica ecelin ve rizkin da Allah’in ezeli
bilgisinden oldugu ve Allah’in bilgisinde degisme olmayacagi i¢in bunlarin da
degismeyecegini agiklar mahiyette rizkin ve ecelin degismeyecegine,6l4 her canin
6limii nerede yazildi ise mutlaka orada 6lecegine®® ve rizkin Allah’tan olduguna®®®
dair rivayetler nakledilmektedir. Neticede Kiitiib-i Sitte musannifleri, yaratilan her
seyin bilgisinin Allah’in ezeli ilmi igerisinde bulundugunu ve Allah’in ilminde
degisme olmayacagini hadislerle delillendirmeye calismistir. Onlar, bu izahlan ile
Mu‘tezile’ye isnad edilen Allah’in ilminin ezeli olmadig1 disiincesine karsi

cikmistir.

Kader konusu ekseninde, Emevi yonetiminin mubhalifleri Kaderiyye’yi
karalamak i¢in baz1 hadis¢ileri kullanarak Kaderiyye’nin timmetin mecisileri oldugu,
hastalandiklarinda ziyaretlerine gidilmeyecegi, cenazelerinde bulunulmayacagi,
onlarla oturulmayacagina dair rivayetleri dolasima dahil ettigi iddialar

goriilmektedir.®'” Hicri ilk asirda kader iizerinden devam edip “Allah’in ezeli ilmi”ne

hamile kaldi.” dedi. Bunun {izerine Rastilullah buyurdu ki: “Bir nefis i¢in takdir edilmis olan sey
mutlaka olur.” ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 89).

814 «UUmmii Habibe: “Allah’im! Bana zevcim Rasdlullah, babam Eba Siifyan ve kardesim Muaviye ile
fayda ver!” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Sen Allah’tan muayyen ecellere, sayili giinlere ve
taksim edilmis riziklara ait bir sey istedin. O higbir seyi vakti gelmeden yaratacak yahut bir seyi
vaktinden sonraya birakacak degildir. Sayet Allah’tan seni cehennemdeki bir azaptan veya kabirdeki
azaptan korumasini isteseydin daha hayirli ve daha faziletli olurdu.” buyurdular.” Miislim, “Kader”,
32.

615 «Rasdlullah sdyle buyurdu: “Allah bir kulunun bir yerde 6lmesine hiikmettigi vakit o kulunun isini
oraya yoneltir.”.” Tirmizi, “Kader”, 11 (2146).

616 «Hj¢ kimse rizkimi tamamlamadan 6lmez. O halde rizkinizi helal yoldan arayimz.” Malik, “Kader”,
2 (No. 10).

817 Hadiscilerin kader diisiincesini desteklemesi ile ilgili Ahmet Akbulut’a ait ifadeler su sekildedir:
“Hadis kiilliyatinin, genelde, insan sorumlulugunu anlamsiz kilan bir yaklasimi telkin etmesi, Emevi
yoneticilerinin kader anlayisi ile paralellik arz etmektedir. Hadislerin yaziya gegirilmedigi bir
donemde, bdyle bir yonetimin olmasi, Miisliiman’in gelecegini de olumsuz yonde etkilemistir. Bugiin,
bilebildigimiz ve elimizde mevcut olan en eski hadis kitabi, Imam-1 Malik’in Muvatta’sidir. Bu eser
Emevi Devleti’nin yikilmasindan sonra toplanmustir.... Islim {immetinin en biiyiik sanssizlig,
hadislerin toplanarak kayda gecirilmedigi bir donemde, mesru yonetimi isyan sonucu devirerek
kurulmus bir yonetimin, kaderci diisiinceyi desteklemesi olsa gerektir. Hadis kiilliyatinin kaderci
karaktere biiriinmesinin arkasinda bu olgu yatmaktadir. Diistinen Miisliiman, Peygamberi ile kars
karsiya getirilmistir. Hadisgilerimiz ise nakledilenleri degil, nakledenleri arastirmakla mesgul
olmuslardir. Islam kiiltiiriiniin tesekkiil devrinde mesruluk sikintisi ¢eken siyasi yapiin, Islam
immetinin gelecegini de ipotek altina almasi bu hadisgilerin sayesinde gergeklesmistir. Bugiin
Miisliimanlar hadis problemi ile de kars1 karsiyadirlar. Miisliiman’in diinya goriisiiniin ortaya konmasi
icin tek Ol¢ii olmasi gerken Kur’an-1 Kerim’in karsisina, hadis yedek bir 6l¢ii olarak ¢ikarilmuis, hatta
onun gibi bir 6l¢ii oldugu dahi ileri siiriilebilmistir. Boylece, Kur’an olgiilerden biri durumuna
diisiiriilmiistiir. Olgiiler ¢ogalinca, Islam’mn hayata intibak esnekligi kaybolmus ve hayata alternatif bir
diinya goriisii halini almustir.” (Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, 133, 137, 138.)
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varan tartigmalar sonraki asirlarda da Allah’in sifatlar1 minvalinde tevhid problemi

olarak goriilmiistiir. Bu sebeple Kaderiyye ile ilgili rivayetlerin eserlerde yer almasi

k618

Islam toplumunu bid‘atlerden sakindirma gayesine matuf olup yalan haberler

naklederek toplumu yaniltmak degildir. Nitekim Kaderiyye ve Miircie ile ilgili
hadislerin degerlendirmesini yapan Yavuz Koktas’a katilmaktayiz. Koktas bu konuda

sunlar1 demektedir:

“Kaderiyye ve Miircie firkalartyla ilgili olarak on hadisin kirk tariki {izerinde durulmustur.
Tek tek sened itibariyle bakildiginda iclerinde birka¢ mevzu hadis varsa da bu hadislerin
¢ogunun hafif veya siddetli zayif oldugu tesbit edilmistir. Bazi hadisler ise birbirini
desteklemek suretiyle hasen derecesine ylikselebilmistir. Bu kadar senedle nakledilen
hadislerin bir asli bulundugu séylenebilir. Zira Kaderiyye ile ilgili delil olabilecek bazi
hadislerin senedlerinde kezzdb olan veya yalancilikla itham edilen herhangi bir ravi
bulunmamaktadir. Bu durumda su hususu belirtmemiz gerekmektedir: Muhtemelen Hz.
Peygamber, herhangi bir firka adi vermeden ileride kaderi yalanlayacak insanlarin
cikabileceginden, Allah’in kaderi konusunun ehemmiyetine binaen bu hususta dikkatli
olunmasit gerektiginden bahsetmistir. Zira herhangi bir firkadan bahsetmeksizin “kaderi
yalanlayanlar1” uyarma seklinde hadisler nakledilmistir. Ancak bu ifadeler Kaderiyye’ nin
ortaya ¢iktigi donemde tartigmalarin etkisinde kalan raviler tarafindan yanlis yorumlanarak
bu firkaya mensup olan kimselere atfedilmistir. Bu durum, belki kaderi yalanlayanlar1 uyari
niteliginde bir asli olan hadislerin metinlerini miiskil hale sokmus ve illetli konuma

v e v L. 59610
diigtirmiistiir.”

2.1.2. Kullarn Fiilleri Konusu

Allah’m irade ve kudreti kargisinda insanin irade ve hiirriyeti, kaza ve kader
cergevesinde tartisilan bir diger konudur. Cebriyye bu konuda insanin yaptig: isin
gercek sahibi ve failinin Allah oldugu, insanin fiillerinde hiirriyetinin ve kudretinin

bulunmadig1 gérﬁsﬁndedir.Gzo

Mu‘tezile, Allah’in insan fiillerinin yaraticisi
olmadigin1 ve insanin kendi eylemlerini gerceklestirecek kudrete sahip oldugunu
savunur. Onlara gore Allah adil oldugu i¢in ondan kétii fiiller sadir olmaz ve Allah

kulu icin kotii fiilleri segmez. Bu sebeple insan hayir veya ser olan fiillerini kendisi

®18 Tirmizi, “Kader”, 16 (No. 2153)’daki rivayete “Kader konusunda bozuk gériis sahipleri yiiziinden
neler olabilir?” seklinde bab bashign vermistir. Rivayet su sekildedir: bn Omer’den rivayete gore,
Rastlullah sdyle buyurmustur: “Ummetim arasinda kaderi yalanlayanlar yiiziinden topluca yerin
dibine girme olaylar1 ve sekil degisimi seklindeki belalar meydana gelecektir.” ibn Mace, “Fiten”, 29
(No. 4061).

®9 Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 1/2 (Aralik 2003), 113-143.

620 Bs<ard, Makdldt, 404; Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 85; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak, 266.
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yaratir ve boylece ceza yahut miikafati hak eder.®”* Ehl-i siinnet ise bu konuda genel
olarak Allah’in mutlak ve ezeli bir iradesi oldugunu ve insanin fiillerinin de Allah’in
yaratmasi i¢inde bulundugunu ifade eder. Insan Allah’mn iradesi altinda kendi
tercihleri ile gergeklestirdigi eylemlerden sorumludur. Bu eylemler Allah tarafindan
kulun niyetine gore kolaylastirilir ve bdylece imtihana tabi tutulur.®” Buhari,
Allah’1n iradesi ve kulun fiilleri konusunda doneminde meydana gelen tartigmanin
taraflarina ait iddialari: “Insanlar fail, mef’ul ve fiilde ihtilaf ettiler. Kaderiyye
fiillerin tiimi Allah’tan olmayip beserdendir, dedi. Cebriyye fiillerin timi
Allah’tandir, dedi. Cehmiyye ise fiil ile mef’ul ikisi de birdir, (ikisi de) mahlaktur,
dediler.”®® sozleri ile 6zetlemistir. O, Ehl-i siinnetin bu konudaki gdriisiinii ise su
sekilde agiklamistir: “Yaratma Allah’in fiilidir. Bizim fiillerimiz ise yaratilmistir.

Allah’1n fiili onun sifatidir. Mef’ul ise ondan gayr1 olan yara‘uklardlr.”624

Kiitiib-i Sitte musannifleri, rivayet ettigi hadislerde insanin iradesinin oldugu
fakat bu iradenin Allah’in yaratmasi ile gergeklestigini izah etmeye c¢alismistir.
Nitekim kullarin cennetlik yahut cehennemlik olusunun yazgisinda bulundugunu
anlatan Hz. Peygamber’e birisi: “Bu yazgiya dayanalim m1 (kadere boyun egip amel
etmeyelim mi?)” diye sorar. Hz. Peygamber cevaben: “Hayir, siz amel edin. Zira
bunlarin her biri kolaylastirilir.”®® buyurur. Rivayet metninde Allah’in ezeli ilmi 6n
plana ¢ikarilirken insan iradesinin hige sayilmadigi, kisinin amelleri i¢in ¢aligmasi ve

iradesini ortaya koymasi gerektigi anlasilmaktadir.

Kaderle ilgili bir diger problem, iyilik ve kotiiliiglin Allah tarafindan yaratilip
yaratilmadigidir. Bu konuda Ehl-i siinnet icinde farkli disiinceler oldugu
goriilmektedir. Omer b. Abdiilaziz (61.101/720):

“Sonra da siz hakk olan bir cagriy1, batil bir yorumla agiga ¢ikardimiz. insanlari Allah’mn

ilmini reddetmeye ¢agirarak “iyilikler (el-hasane) Allah’tandir, kotiilikkler ise bizdendir”

dediniz. Ehl-i siinnet olan imamlarimz ise s6yle demislerdir: “iyilik daha 6nce gegmis olan

%21 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 83.

%22 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13/59-64.

%23 Buhari, Halku ef li I-ibdd, 188.

%24 Buhari, Halku ef li I-ibdd, 188.

625 Buhari, “Kader”, 2 (No. 6596); “Kader”, 4 (No. 6605); Malik, “Kader”, 1 (No. 2); Miislim,
“Kader”, 20, 21; ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 78); Ebli David, “Siinne”, 16 (4694); Tirmizi,
“Kader”, 3 (No. 2135, 2136).
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bir kadere gore Allah’tandir. Kotilikk ise daha once Allah’in ilminde gectigi gibi

nefislerimizdendir.”®?

sozleri ile iyiligin Allah’tan kotiiliglin kullardan oldugunu savunanlara karsi
cikmigtir. Bu diisiince, kotiiliiglin Allah’in ezeli bilgisinde olmadigi seklinde
anlagilacagi i¢in de “Koétiiliik Allah’in ilminde gegtigi gibi nefislerimizdendir.” demis
olmalidir. Hasan el-Basri (6l. 110/728) ise insanin koéti eylemlerinin Allah’tan
kaynaklanmadigi diisiincesindedir. Halife Abdulmelik b. Mervan’in (61.86/705)
istegi lizerine kaleme aldigt mektubunda Hasan el-Basri: “Allah’in nehyettigi
kendinden degildir, zira o, hos gormedigine razi olmaz ve razi olduguna da
hosnutsuzluk gostermez. Onun emri kaderi, kaderi de emridir. O, fuhsu ve fena olan
seyleri emretmez.”®’ diyerek Allah’in kotiiligii emretmedigini belirtirken: “Yiice
Allah, kendisine kulluk etmeleri igin yarattig1 kullarina ibadet etmelerini emretmistir.
Allah kullarini bir ig i¢in yaratip sonra isle onlar arasina girmis degildir. Zira Yiice

628 .. ol . . e ..
p° sozleri ile insanin kendi fiillerinin

Allah kullarina karst zulmedici degildir.
mesilii oldugunu ifade eder. Onun: “Muhakkak ki Allah iyilik yapip ileri gegenlere
cenneti hak etmeleri, fenalik yapip geri kalanlara da cehennemi hak etmeleri igin
kudret vermistir. O halde yolu gostermek Allah’tan, sapitma kullardandir.”®®
seklindeki beyani da insana verilen kudreti izah etmektedir. Insanm irade sahibi
oldugu ve fiillerinden sorumlu tutuldugu gibi sdylemleri sebebi ile Hasan el-Basri
Kaderiyye’den kabul edilmistir. Fakat bu kabul Hasan el-Basri adina yalan sozler
uretildigi ve sozlerinin halk tarafindan yanlis anlasildigi gerekcesi ile kabul
gormemistir.®® Nitekim Hasan el-Basri, birgiin Mekke’ye gider ve -rica iizerine-
donemin fikih alimlerine orada bir konugma yapar. Orada bulunanlardan birisi Hasan
el-Basri’ye: “Ey Ebl Said! Seytam1 kim yaratti?” diye sorar. Hasan el-Basri:
“Stibhanallah! Allah'dan bagka yaratict var m1? Seytan1 da Allah yaratti. Hayr1 da
serri de Allah yaratti!” cevabini verir. Bunun iizerine soruyu soran kisi: “Allah onlar

kahretsin; bu seyh hakkinda nasil da yalan uyduruyorlar.” der.®** Eba Davad (61,

275/889), Hasan el-Basri’nin, siinnet ehli, kadere inanan bir miimin oldugu fakat

626 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 199-200.

%27 Dogan-Kutluay, “Hasan Basri’nin Mektubu”, 76.

628 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale”, 367. Bu argiiman daha sonra Mu‘tezile tarafindan
kullanilacaktir. Bk. Es‘ari, Ibéne, 52-53.

%29 Dogan-Kutluay, “Hasan Basri’nin Mektubu”, 77.

%30 Ebii David, “Siinnet”, 6. (No. 4621-4626).

%31 Ebii David, “Siinne”, 6 (No. 4615-4618).
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Kaderiyye mensuplarinin kendisini istismar ettigi; sozlerinin tevil edildigi yoniinde

haberler nakleder.®%

Kiitiib-1  Sitte musannifleri, iyilik ve kotiligi Allah’in yarattigini fakat
kullarin kendi iradeleri ile bu eylemleri tercih ettigine delil olacak hadisler
nakletmistir. Buhari, “Ameller Son Nefese Goredir (Degerlendirilir.)”®* bab bashg:
ile kullarin fiillerinden mesul oldugunu izah etmektedir. Yine “Siiphesiz Allah insana
zinadan nasibini yazmistir. Herkes bu paydan kaginilmaz bir sekilde nasibini alir.
Goziin zinas1 bakmaktir. Dilin zinas1 konusmaktir. Nefis (zinay1) temenni eder ve
arzular. Cinsel organ ise bu arzu ve istegi ya dogrular (gerceklestirir) ya da yalanlar

99634

(eyleme dokmez). rivayeti ile kot eylemlerin yaraticisinin Allah fakat bu

eylemleri tercih edenin kul oldugu seklinde anlasilmaktadir.

Musannifler, Allah’in iyiyi, kotiyl, kifri ve kiifre gotiren saikleri
yaratmasini imtihan doktrini ile acgiklamaktadir. Buhari’nin nakline goére Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Adem ve Musa miinakasa etti. Musa ona: “Ey
Adem! Sen bizim atanuzsmn. Sen bizi zarara ugrattin ve bizi cennetten ¢ikardim.”
dedi. Adem de ona: “Ey Musa! Allah seni kelamiyla seckin kild1 ve eliyle senin igin
yazdi. Allah’1in beni yaratmadan kirk y1l 6nce takdir ettigi seyden dolay1 beni kiniyor
musun?” dedi. Béylece Adem, Musa’ya galip geldi. (Bunu ii¢ defa séyledi.)”635
Béylece ilk imtihana tabi tutulan, ilk insan olan Hz. Adem olmaktadir. Bu rivayet
insanoglunun yaratildig1 glinden beri imtihana tabi tutulmasina vurgu yapmasinin
yant sira kullarin fiilleri {lizerinde ilahi cebrin olup olamayisi ile ilgili olarak
Mu‘tezile ve Cebriyye tarafindan tenkit edilmistir. Oyle ki bahsi gecen hadis kader
konusunda iizerinde en ¢ok miinazaranin oldugu rivayetlerdendir. Bu rivayete gore
eger fiili Allah yaratmis olsaydi Hz. Musa bunu bilerek Hz. Adem’i suglamazdi

denilmektedir.®%®

Mu‘tezile su iki sebepten oOtiirii de hadisin sahih olmadigini iddia
eder: Birincisi, Allah’in affetmis oldugu bir isten dolayr Hz. Musa Hz. Adem’i
suclamadi; ikincisi, kaderde yazili olan bir glinah sebebiyle kinamak caiz olsaydi

herkes kader mahkiimu olmanin ardma sigmirdi. Bu durumda da kisas ve had

%32 Ebi Daviad, “Siinne”, 6. (No. 4621-4626).

633 Buhard, “Kader”, 5; Tirmizi, “Kader”, 4.

634 Buhari, “Kader”, 9 (No. 6612); Miislim, “Kader”, 20, 21.

635 Buhari, “Kader”, 11 (No. 6614); Miislim, “Kader”, 13-15; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 80);
Ebd David, “Siinne”, 16 (No. 4701-4702); Tirmizi, “Kader”, 2 (No. 2134).

%3 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/316. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i tizdl, 210.
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cezalar1 uygulanmazdi.®®” Cebriyye ise bu rivayetle ilgili olarak Hz. Adem’in:
“Hakkimda verilen hiikiimden dolay1 beni mi kiniyorsun?” soziine istinaden kullarin
fiillerinde cebir oldugunu iddia eder.®® Kullarin fiileri konusunda orta yolu bulmanin
zorlugunu anlatmak isteyen Ibn Hacer’in durum tespiti ¢ok yerindedir. O, bu
rivayetin serhinde s0yle demektedir: “Kaderiyye’yi reddedelim derken Cebriyye’yi

desteklemis olacagimiz igin bu kadarla yetindik.”®*

Kullarin fiilleri konusunda musannifler, her giiciin tizerinde Allah’in oldugu
bilinci ile Kaderiyye ve Cebriyye arasinda orta yolu saglamaya ¢alismistir. Nitekim
Buhari, Hz. Adem ve Hz. Musa’min arasinda gecen diyalogdan sonra “Senin
Verdigine Mani Olacak Kimse Yoktur.”®? ve “Mesakkat ve Ko6tii Kazadan Allah’a

= . 641
Sigmman Kimse”

adin1 verdigi bab basliklar ile kader boliimiine devam etmistir.
Béylece iyi ya da kotii tiim fiilleri Allah’in yaratigi®? fakat kulun bu eylemleri
muhakeme ve tercih edebildigi, neticede her seyin yaraticis1 olan Allah’a siginmak
gerektigi mesaj1 verilmis olmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber: “Kalpler Allah’m iki
parmag1 arasindadir, onlan diledigi sekilde evirip gevirir.”®* buyurmaktadir. Bu

644

sebeple kisi dua etmeli”™ ve son nefesine kadar Qabalamahdlr.645 Zira Allah’in

iradesi olmadan higbir ser giderilemez ve hicbir hayir elde edilemez.®*® Oyle ki

%7 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 11/510-512. 207.

838 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdari, 10/319.

%% ibn Hacer, Fethu’l-bari, 11/512.

640 Buhari, “Kader”, 12.

64 Buhar, “Kader”, 13.

842 Tirmizi, “Kader”, 10.

643 Tirmizi, “Kader”, 7 (No. 2140); Miislim, “Kader”, 17; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 199).

644 «Rasilullah sdyle buyurdu: “Kazayi ancak dua onler, dmrii ise ancak iyilik artirir.” Tirmizi,
“Kader”, 6 (No. 2139); Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 90). “Malik’e rivayet edildigine gore: “Her
seyl gerektigi sekilde yaratan, higbir seyin takdir edip tayin ettigi vaktini gegirmeyen Allah’a
hamdolsun. Bana Allah yeter. Allah, dua edeni isitir. Allah’dan bagka dua edilecek bir makam
yoktur.” denilmistir” Malik, “Kader”, 2 (No. 9).

% «Abdullah b. Mes*id’dan: “Dosdogru ve dogrulugu tasdik olunan Rasdlullah bize sdyle anlatti:
“Sizden birinizin anne karninda yaratilmasi ve meydana gelmesi kirk giinde tamamlanir. Sonra bu
kadar zamanda alaka (pihtilagmis kan) haline gelir. Sonra bir o kadar zamanda mudga (bir parca et)
haline gelir ve sonra Allah o parcaya bir melek gonderir ve melek ona ruh iifler. O melege dort seyi
yazmasi emredilir. Rizkini, ecelini, amelini, sald mi saki mi olacagin1 yazar. Kendisinden bagska ilah
olmayan Allah’a yemin ederim ki; sizden biriniz cennetlik kimsenin yaptigini yapacak, kendisiyle
cennet arasinda bir arsinlik mesafe kalinca sakilik yazgisi galip gelerek cehennemlik kisilerin
yapacaklar1 islerle defteri son bulacak ve dolayisiyla cehenneme girecektir. Yine sizden biriniz
cehennemliklerin isledikleri isleri isleyecek ve tam o anda kendisiyle cehennem arasina sadece bir
arsinlik mesafe kalacak tam o anda saidlik yazgisi galip gelip cennetliklerin yaptig isleri isleyip amel
defteri kapatilacak ve cennete girecektir.” Tirmizi, “Kader”, 4 (No. 2137), Miislim, “Kader”, 1; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 76).

%4 Buhard, “Kader”, 7 (No. 6610).
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insanin adakta bulunmasi Allah’in insan tizerindeki takdirini degistirmeyecektir.®*’
Bu sebeple kadere riza gostermek insanoglu i¢in huzur nedenidir.®*® Kisi keskeli
ciimlelerden uzak durarak kaderine raz1 olmalidir.?*® Neticede musannifler, kullarm
fiilleri iizerinde Allah’in irade ve kudreti oldugunu vurgulamistir. Hayirdan veya
serden birine niyet eden kimse kendi iradesi ile se¢imini yapar. Fakat hayr1 da serri
de yaratan Allah’tir, Allah ezelde kulunun niyetini bilir ve kulunun niyet ettigi seyi
vakti gelince onun i¢in kolaylastirarak yaratir. Béylece kul yapana kadar Allah onun
fiillerini bilmez diyen Cehmiyye’ye ve Allah amelleri yapmaya insan1 mecbur kildi
diyen Cebriyye’ye reddiye sunulmaktadir. Kader konusu cgergevesinde tartisilan
meselelerden biri de daldlet ve hidayet hususudur. Kullarin fiilleri meselesinden
sonra bu konu ile alakali olarak dalalet ve hidayet meselesini ele almak uygun

olacaktir.

2.1.3. Daléalet ve Hidayet Konusu

Kiginin miimin ya da kafir olmasimin kendi tercihi mi yoksa Allah’in icbari
mi tartismasi, kaza ve kader konusunun alt bashklarindan biridir. Mu‘tezile’nin
biiyiikk cogunlugu Allah’in kéfirlere hidayet ettigini yani dogru yolu agikladigim
fakat onlarin hidayete ermedigini sdylemektedir. Yani Allah kullar i¢in kifrii
yaratmamis aksine hidayeti yaratip se¢cmeleri igin onlara gili¢ vermistir. Hidayeti
se¢meyip kendisi i¢in dalaleti yaratan kuldur ve bdylece o kul yoldan ¢ikmus olarak
isimlendirilir.®*° Ehl-i siinnet ise hayir ve ser, yarar ve zarar gibi hidayet ve dalaletin
de yaraticisimn Allah oldugunu savunmaktadir.®®! Nitekim Omer b. Abdiilaziz

(61.102/720):

%47 Buhari, “Kader”, 6 (No. 6609).

%% Sa‘d b. Ebi Vakkas’dan Rasilullah sdyle buyurdu: “Ademoglunun, Allah’tan kendisine takdir
olunana razi olmasi onu mutlu eder. Kazaya razi olmayi terk etmesi ise onun bedbahtligindandir. Yine
Allah’tan hayir dilemeyi terk etmesi de bedbahtligindan olup, Allah’in takdir ettiklerine kizgin olmasi
da yine bedbahtligindandir.” Tirmizi, “Kader”, 15 (No. 2151).

%9 Ebi Hureyre’den Rasilullah s6yle buyurmustur: “Kuvvetli miimin zayif miiminden daha hayirh ve
Allah’a daha sevimlidir. Her ikisinde de hayir vardir. Sana menfaati olan seylere diiskiin ol. Allah’tan
da yardim dile ve (faydali seyleri istemek, Allah’tan da yardim dilemek hususunda) gevseklik etme.
Eger (hoslanmadigin) bir sey sana isabet ederse (basina gelirse) ben sunu isteseydim, bunu yapsaydim
(bu is basima gelmezdi) sOyleme ve lakin: “Allah (bdyle) takdir buyurdu ve diledigini yapar.”
demelisin. Ciinkii “lev” (sunu yapsaydim, boyle olsaydi kelimesi) seytan isine yol agar.” Miislim,
“Kader”, 34; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 79).

850 Bs<ard, Makdlat, 378-382.

%! Es‘ari, Makaldt, 380.
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“Yine siz yiice Allah’in bir toplulugu daha onlar yoldan ¢ikmadan yoldan ¢ikardigini daha
onlar sapmadan onlar1 saptirdigini inkér ettiniz.®? Oysa Yiice Allah’a iman eden miiminler
sunda siiphe etmezler: Yiice Allah, daha insanlar1 yaratmadan onlarin miimin olanlarini ve
kafir olanlarini, iyi olanlarin1 ve facir olanlarini bilmistir. Bu durumda Allah’in miimin olarak
bildigi biri nasil kafir olmaya gii¢ yetirebilir ya da Allah katinda kafir olarak bilinen biri
miimin olmaya nasil gii¢ yetirebilir?653 Yine siz 6nceden bazi kimseler i¢in hidayet ve bazi
kimseler i¢in de daldletin yazildigini/kararlagtirildigini inkér ettiniz? Sizin iddianiza gore
onun bilgisi (ilm) korunmustur, fakat amellerdeki mesiet ise size aittir eger isterseniz imani
sever ve cennet ehlinden olursunuz! Sonra da siz, bilgisizliginizle indirilmis kitab
dogrulayan ve Ehl-i siinnet tarafindan nakledilen Hz. Peygamberin hadisinde zikredilenin
igrencg bir giinaha benzeyen bir giinah oldugunu sdylediniz. Nitekim bu hadiste Hz. Omer,
Hz. Peygambere (s.a.v.) “Yaptiklarimiz acaba tamamen olmus bitmis seyler midir? Yoksa
yapmaya yeni basladigimiz (yaptigimiz anda ortaya ¢ikan) seyler midir?” diye sorunca Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Bilakis bitmis seylerdir!” diye buyurmustur. Oysa siz onu yalan
sOylemekle itham ettiniz. Allah’mn ilminden kagtiniz. Zira siz sdyle dediniz: Eger bundan
(kaderden) ¢ikmaya gii¢ yetiremiyorsak bu, cebirdir. Cebr ise size gore haksizliktir.%*
Boylece Allah’in ilminin yaratiklar1 arasinda cari olmasimi haksizlik (hayf) olarak

isimlendirdiniz.”®®

sozleri ile kulun iradesinin Allah’1in iradesinin Oniine gecemeyecegi, kisinin dalalet

ya da hidayette olmasinin Allah’in ilminden oldugunu belirtmektedir. Yine O:

13

“Siz bilgisizliginizle (cehalet) yiice Allah’n “...Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkdr

?7656

etsin. ayetinde gegen megsietin, hidayet ve daléletten kisiye sevimli gelen neyse o0,

oldugunu soéylediniz. Oysa Yiice Allah: “Alemlerin rabbi olan Allah dilemedikce siz

dileyemezsiniz.”®’

buyurmaktadir. (Dolayistyla) insanlar ancak Allah’in dilemesiyle
dileyebilmektedirler. Allah dilemezse insanlar kendi mesietleri ile ne s6z ne de amel olarak
Allah ic¢in herhangi bir ibadeti yerine getiremezler. Zira Allah, peygamberlerinden dahi
esirgedigi, kendi elinde bulundurdugu yetkiyi insanlara devretmis degildir. Nitekim
peygamberler biitiin insanlarin hidayet bulmalar1 konusunda ¢aba sarf ettikleri halde, Allah’in
hidayet verdiklerinden baskasina hidayet verememislerdir. Iblis de insanlar1 saptirmak igin o
kadar gayret gosterdigi halde, Allah’in ilminde sapik (dall) olarak yer alanlardan bagkasini

658
saptiramamigtir.”

852 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 198.

853 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 198.

854 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 199.

855 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 199.

6% ¢l-Kehf 18/29.

%7 et-Tekvir 81/29.

%8 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 191-192.
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seklindeki delillendirmeleri ile kullarin  Allah’in  ezeli bilgisinin disina
cikamayacagimi ifade etmektedir. Bunun yani1 sira Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720)
muhataplarini, amelleri Allah’in iradesinden ¢ikarmakla;*®® Allah’in kisilerin

660

hidayette veya delalette olduklarina dair bilgisini inkar etmekle”" itham etmektedir.

Iyiligin ve kotiiliigiin; hidayetin ve dalaletin Allah’tan olup olmamasi

konusunda Hasan el-Basri (61. 110/728) ise sunlart demektedir:

“Allah: “Kétiligiin gizlisine de asikirina da yaklasmaymn.”®" diyor. Allah’m nehyettigi
kendinden degildir. Zira o, hos gormedigine razi olmaz ve razi olduguna da hosnutsuzluk
gostermez. Nitekim Allah soyle buyurmaktadir: “Kiifrederseniz, siiphe yok ki Hak Tedla
sizden miistagnidir. (Her ihtiyacin fevkindedir), kullarimin kiifretmesine razi olmaz,
siikrederseniz (sizin gsiikredici olmanizdan) hognut olur.”®? Kiifir Allah’in kaza ve
kaderinden olsayd: Allah da yaptigindan (kiifiirden) hosnut olurdu. Allahu Teila kaza ettigi
bir seyden sonradan hosnutsuzluk duymaz. Eziyet ve zuliim, Allah’in kazasindan degildir.

Onun kazasi, marufu, adli, ihsan1 ve akrabalara yardimi emir, fuhusg, fenalik ve azgmligi

nehyetmektir.”®%

Boylece o, Allah’in kotiligiih emretmeyecegi igin kotiiliigiin - Allah’mn  kaderi
olmadigini savunmaktadir. Buna paralel olarak ona gore kulun dalélet iginde olmasi
da Allah’in takdiri olmayip kulun tercihidir. Ancak Eba David (61. 275/889), Hasan

064 ayetinde gecen

el-Basri’nin “Iste onu inkdrcilarin kalplerine béyle yerlestiririz.
onu kelimesini, sirki diye tefsir ettigini rivayet etmistir.’®® Ayrica o, “Aruk
kendileriyle arzuladiklar: arasina bir set cekilmigtir.”®%® ayeti hakkinda: “Onlarla
iman arasina perde ¢ekilmistir.” aciklamasinda bulunmugtur.®®’ Boylece Ebll David,
Hasan el-Basri’nin kulun hidayet ve dalalet i¢inde olmasini Allah’in takdir ettigi
yoniinde bir goriise sahip oldugunu ispatlamaya calismistir. Ayrica Ebl Daviid’un,
Hasan el-Basri’nin siinnet ehli, kadere inanan bir miimin oldugunu delillendirmek ve

-kendince- onu Kaderiyye mensuplarmin istismarindan kurtarmak istemesi

muhtemeldir. Dalalet ve hidayeti Allah’in yarattigi konusunda Buhéari de, Allah’in

659 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 194.
880 Erdemci, “Omer b. Abdulaziz: er-Risale”, 194.
®L el-En’am 6/151.

662 oz-Ziimer 39/7.

%3 Dogan-Kutluay, “Hasan Basri’nin Mektubu”, 76.
%4 Hicr (15), 12.

%% Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4619).

%06 Sehe' (34), 54.

%7 Ebti David, “Siinne”, 6 (No. 4620).
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668

kisi ile kalbi arasina girecegini belirten ayeti®®® delil gostermistir.°® Nitekim sarihler

ilgili rivayeti izah ederken bu hadisin Allah’mn kiifiir ve imani yarattigina, Allah
takdir etmedik¢e kafirin iman edemeyecegine delil olduguna isaret etmektedir.®™
Zaten Buhari kader boliiminii “Eger Allah bana hidayet nasip etseydi giinahtan

95671 k672

sakinanlardan olurdum.””"~ ayeti ile tamamlayarak®< hidayeti ve dalaleti kullar1 i¢in

Allah’mn yarattigini ispat etmeye ¢aligsmaktadir.

Muhaddisler hayrin, serrin, daldlet ve hidayetin, Allah’in ezeli bilgisinde
oldugu®” haberlerini rivayet ederken kulun iradesinin varligii da delillendiren
nakillerde bulunmuslardir. Gerek miiminlerden gerekse de miisriklerin ¢ocuklarindan
buliga ulagsmadan 6lenler hakkinda gelen rivayetlerde 6len ¢ocugun Miisliiman mi
kafir mi oldugu ashab tarafindan merak edilmistir. Nitekim bahsi gecen rivayetlerden
birisinde Hz. Peygamber heniiz ergenlik ¢agina ulasmamis, Ensardan bir erkek
cocugun cenazesine davet edilir. Hz. Aise de: “Ya Rastlallah! Ne mutlu bu ¢ocuga!
Hig bir kétiiliik (giinah) islemedi, glinah isleme ¢agina ermedi. (Bu ¢ocuk) Cennet
kuslarmdan bir kustur.” der. Rastlullah (s.a.v.): “Ya Aise! Su séyledigin sozden
baska sey (yani susman) daha uygun olur. Siiphesiz Allah cennet i¢in insanlar yaratti.
Onlar1 babalarinin bellerinde iken cennet i¢in yaratti. Cehennem i¢in de insanlar
yarattl. Onlar1 da babalarinin bellerinde iken cehennem igin yaratti.”®™* buyurur.
Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’e miisrik ¢ocuklarin ahiretteki durumu sorulur.
Rastl-1 Ekrem: “Allah onlarin diinyada yasadiklar1 takdirde ne yapacak olduklarinm
en iyi bilendir.”®”® buyurur. Hz. Peygamber’in verdigi cevaplardan kisinin miimin ya
da kafir olacaginin bilgisinin Allah tarafindan ezelde bilindigi sonucu ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber: “Her dogan fitrat iizere dogar. Anne ve babasi onu

Yahudi, Hiristiyan ve miisrik yapar.” buyurmaktadir. Onun bu sozleri iizerine “Ya

%% Enfal 24.

%9 Buhard, “Kader”, 14 (No. 6617).

*" Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 23/86; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 11/514.

o1 oz-Ziimer 39/57.

%72 Buhari, “Kader”, 16.

673 Cabir b. Abdullah’tan Rasdlullah syle buyurdu: “Bir kul hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman
etmedikge; hatta bagina gelen bir seyin kendisinden sasirip bagka bir tarafa gitmeyecegine kendisini
atlayan bir seyin de kendisine doniip gelmesine imkan olmadigina kesinlikle bilmedikge gergek imana
erismis olamaz.” Tirmizi, “Kader”, 10 (No. 2144). Amr b. Dinar’dan Abdullah b. Ziibeyr bir
hutbesinde soyle demistir: “Hidayete erdiren ve dalalete diisiiren Allah’tir.” Malik, “Kader”, 1 (No. 5).
674 Buhari, “Kader”, 3 (No. 6600); Miislim, “Kader”, 31; Eba David, “Siinne”, 17 (No. 4713); ibn
Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 82).

®7> Miislim, “Kader”, 26; Ebti David, “Siinne”, 17 (No. 4711).
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Yahudi, Hiristiyan ve miisrik olmadan once Olenler?” diye sorulur. Rastlullah:

“Yagamus olsalardi onlarin ne yapacaklarimi Allah en iyi bilendir.”®"®

seklinde cevap
verir. Boylece her doganin fitrat iizere yani Miisliiman olarak dogdugu fakat
sonrasinda dini kimligini segmesinden hareketle kisinin iradesi sonucu hidayete ya
da dalalete yoneldigi anlasilmaktadir. Burada dikkati ¢eken, fitrat {izere dogmanin,
Miisliman olarak dogma seklinde ifade edilmesidir. Sonu¢ olarak bu ve diger
rivayetler neticesinde musanniflerin, Allah’in dalaleti yarattigi ama bunu kulunun

segmesine razi olmadigini ifade etmek istedikleri anlasilmaktadir.
Degerlendirme

Muhaddislerce kader konusu esasen, Allah’in ezeli ilmi iizerinden
aciklanmaktadir. Onlar, Kisinin cennetlik mi cehennemlik mi oldugu; amelinin,
ecelinin, rizkinin, saki yahut said olmasinin, hidayette ya da dalalette olusunun Allah
tarafindan takdir edildigi ve onun ezeli ilminde olduguna delil sayilabilecek hadisler
rivayet etmistir. Onlara gore Allah’in iradesi her seyin tizerinde olmakla birlikte
insanin fiilleri tizerinde cebr/zorlama yoktur, tefviz/tam serbestlik de yoktur. Durum
ikisi arasinda orta bir yoldur. insan fiilleri ezeli bilgiye gore takdir edilip vakti
gelince yaratilmaktadir; yaptigindan sorumlu olan kul da kaderine riza gosterip

Miinakasalardan imtina etmelidir.

Kader konusunun Islam toplumunu mesgul etmesi muhaddisler nazarinda hos
goriilmemistir. Clinkii bu mevzu bid‘atlere sebep olacaktir. Nitekim Eba David (6l.
275/889) “Kitabii’s-Siinne”de Abdullah b. Omer (1. 73/693), Hasan el-Basri (51.
110/728) ve Omer b. Abdulaziz’e (61. 101/720), yazilan mektuplardan ve her birinin
bu mektuplara verdikleri cevaplardan nakiller yaparak Ehl-i siinnetin kader
konusundaki goriisiinii serdetmistir. Nakledilen rivayetlerde Abdullah b. Omer,
kaderi kabul etmedigini Ogrendigi arkadasinin kendisine bir daha mektup
yazmamasini zira Hz. Peygamber’in iimmet igerisinden kaderi inkar eden kimselerin
ortaya ¢ikacagini haber verdigini sOyleyerek tepkisini ortaya koymus‘cur.677 Omer b.

Abdulaziz’in ise kaderle ilgili tartismalar1 bid‘at olarak yorumladigi ve silinnete

676 Tirmizi, “Kader”, 5 (No. 2138); Buhari, “Kader”, 3 (No. 6599); Miislim, “Kader”, 22-25; Ebu
Davuad, “Siinne”, 17 (No. 4716).
®77 Ebti Davad, “Siinne”, 6 (No. 4613); Miislim, “iman”, 1-4.
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sarllmay tavsiye ettigi®’

8 goriilmektedir. Eba David “Kader” boliimiinde yukarida
zikredilen genel kader diislincesinin yani sira Kaderiyye’nin {immetin mecusileri
oldugu, hastalandiklarinda ziyaretlerine gidilmeyecegi, cenazelerinde

®  naklederek

bulunulmayacagi, onlarla oturulmayacagina dair haberleri®’
okuyucusunu bu gruplardan uzak durmalari konusunda ikaz etmis goriinmektedir.
Tirmizi’nin (61. 279/892) kader konusuna yaklagimi EbG David’a benzemektedir.
Nitekim “Ebvabii’l-Kader”in ilk babina “Kader konusunda miinakasa edilir mi?”°®
sorusuyla baslayan Tirmizi, hemen ardindan Hz. Adem ve Hz. Musa arasinda
cereyan eden kadere dair miinakasay1®® naklederek devam eder. Bu tartismanin
kazanan1 Hz. Adem’dir. Yani bu rivayet kader miinakasalarinda galip belli iken bu
konuda tartismanin yersiz olacagi kanaatini uyandirmaktadir. Zaten Tirmizi kader
konusunu “Kader konusunda konusmamak”682 baslig1 ile nihayete erdirmistir. O da
Ebi David gibi Kaderiyye’nin Islim’dan nasibi olmadigi yoniindeki haberleri
naklederken bu grup icerisine Miircie’yi de dahil eder.®®® Kaderi yalanlayanlar
sebebiyle iimmetin afet ve belalara diigar olacagy,®® kaderi yalanlayan kimsenin
Allah ve Hz. Peygamber tarafindan lanetlendigi®® rivayetleri ile bu fikirlerden uzak
durulmas: konusunda uyarilarda bulunmus gibidir. Benzer sekilde Ibn Mace (6.
273/887) de kader konusunda az bir sey bile konusanin ahiret giinii konustuklar

sebebi ile sorguya g:ekilecegini686 ve sahabilerin kader meselesini tartisirken bu ana

sahit olan Hz. Peygamber’in ¢ok éiﬂ(@lendiginisg7 ve kaderi inkar eden miisriklerin

578 Eba David, “Siinne”, 6 (No. 4612).

%79 Abdullah b. Omer’den Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kaderiyye bu iimmetin Mecisileridir.
Hasta olduklarinda onlar1 ziyaret etmeyin. Oldiiklerinde cenazelerine katilmayn.” Eba David,
“Siinnet”, 16 (No. 4691-4692); Tirmizi, “Kader”, 13 (No. 2149); Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No.
84).

880 Tirmizi, “Kader”, 1.

%81 Tirmizi, “Kader”, 2 (No. 2134).

%82 Tirmizi, “Kader”, 19 (No. 2157).

%83 Tirmizi, “Kader”, 13 (No. 2149).

%84 Tirmizi, “Kader”, 16 (No. 2152-2153).

%8 Tirmizi, “Kader”, 17 (No. 2154).

%8 fbn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 84).

%7 Ebii Hureyre’den rivayet edildigine gore ashab kader konusunda miinakasa ederken Hz. Peygamber
¢ikagelir. Onlarin bu haline o kadar 6fklenir ki yanaklarindan kan fiskiracakmiscasina yiizii kizarir.
Sonra goyle buyurur: “Size bu konuda miinakasa emredildi mi yoksa ben bu konular igin mi
gonderildim. Sizden onceki toplumlar bu konuda miinakasa ettikleri icin helak olup gittiler. Bu
konuda miinakasa etmemenizi istiyorum.” Hadisi nakleden Tirmizi: “Bu konuda Omer, Ai§e,
Enes’den de hadis rivayet edilmistir. Bu hadis garib olup sadece Salih el-Miirri’nin rivayetiyle
bilmekteyiz. Salih el-Miirr?’nin miinferiden rivayet ettigi birgok hadis vardir ki onlara asla uyulmaz.”
seklinde kayit diiser. Tirmizi, “Kader”,1 (No. 2133); Ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 85).
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Hz. Peygamber’le miicadele ettigini®® rivayet eder. O, kaderi isledigi béliimde Hz.
Peygamber’in {immetin Mecusilerinin -bir mezhep ismi vermeksizin- kaderi
yalanlayanlar oldugunu, bu kimselerin hastalandiginda ziyaret edilmeyecegini,
cenazelerine gidilmeyecegini, onlara selam verilmeyecegini buyurdugunu®®®
nakletmistir. Bdylece ibn Maice kader hakkinda konusmaktan uzak durulmasi
gerektigini beyan etmistir. Ancak Buhari, “Kitabii’l-Kader”de kader konusunda
miinakasa etmemek iizerine herhangi bir bashk koymamis ve rivayette
bulunmamistir.*® Bilakis o, diger musannifler gibi Kaderiyye ve Cebriyye’ye
reddiye olacak hadisleri “Kitabii’l-Kader”de nakletmistir. Boylece Buhari, itikadi bir
konuyu bir hadis kitabina almig ve muhaliflerine gerek bab basliklar1 gerekse hadis
rivayetleri ile cevap vermis olmaktadir. Dolayisi ile bu sekilde kendi kelami
goriislerini de yansitmis olmaktadir. Bu nedenle kendi sistemi ile ¢celismemek adina
kader konusunda tartisilmamasi minvalindeki hadisleri, Buhari’nin ilgili bolimde

nakletmemesi muhtemeldir. Bu cihetten bakildiginda Buhari, Sahih’inde hadisgiligi

ve fikih¢ilig1 kadar kelamciligini da sergilemektedir.

2.2. iman Konusunun Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Iman konusunun siyasi ve itikadi olarak giindeme gelmesine neden olarak
Siffin Savasi gosterilmektedir. Zira Hariciler, Siffin Savasi’nda (37/657) tahkimi
kabul ettikleri i¢in Hz. Ali (40/661) ve Hz. Muaviye taraftarlarin1 tekfir etmistir.
Boylece Islam tarihinde iman, amel, kiifiir, nifak, biiyiik giinah/kebair gibi meseleler
tartisilmaya baslanmigtir. Bilhassa Harici liderlerinden Nafi© b. el-Ezrak’in (6l
65/685) biitiin biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmesi ve onlarmn cehennemlik
oldugunu sdylemesi miimin, Miisliiman, miinafik ve kafir kavramlarinin kimler i¢in
kullanilacagin1 da tartismaya a¢cmistir. Haricilerin bu tutumuna karsi Cemel ve
Siffin’e katilan, bu savaslarda 6len ve dldiiren herkesin durumunu Allah’a birakan,

bu kimselerin miimin yahut kafir olmasini tartigmayan ilk irca fikri ortaya ¢ikmustir.

%88 Eba Hiireyre’nin rivayetine gore Kureys miisrikleri Rastlullah’in yamna gelerek kader konusunda
tartisirlar. Bunun {izerine su ayetler nazil olur: “O giin yiiziistii atese siiriiklenirler: “Tadin bakalim
cehennemin dokunusunu! Siiphesiz biz her seyi bir olgiiye gore yarattk.” (el-Kamer 54/48-49)
Miislim, “Kader”, 4; Tirmizi, “Kader”, 19 (No. 2157); ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 83).

%8 fbn Mace, “Mukaddime”, 10 (No. 92).

%% floili rivayet drnekleri icin bk. Miislim, “Kader”, 4; Tirmizi, “Kader”, 19 (No. 2157); ibn Mace,
“Mukaddime”, 10 (No. 83).
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Evvela bu iki grup arasinda baslayan iman ve amel problemi daha sonra ehl-i hadis
ile Miircie arasinda devam etmistir. Ehl-i hadis, biiyiikk giinah isleyenin tekfir
edilmeyecegi, ebedi olarak cehennemde kalmayacagi, imanda artma ve azalmanin
olacagi, amellerin imanin yansimalar1 oldugunu savunmustur. Diger taraftan daha
sonra tartigmaya dahil olan Mu‘tezile ise biiyiik giinah igleyenin miimin ya da kafir
degil fasik oldugu ve ebedi olarak ateste kalacag: fikriyle ortaya ¢ikmustir.*** Kelami
problemlerin yani sira iman ve amel konusunun toplumsal tarafi da dikkat
cekmektedir. Nitekim Hariciler, tekfir meselesinde asiriya kacarak kendi ilkelerini
benimsemeyen Miisliimanlara kafir muamelesi yapmakta ve onlarin mallarini,
kanlarim1 helal gormektedir. Haricilere tepki olarak ortaya c¢ikan Miircie ise
Miisliimanlarin birligini 6nemsemis, itikadi ve fikhi konularda dinde kolaylik
saglamaya calismis ve boOylece Ozellikle Horasan ve Maverailinnehir bolgelerinde

yasayan mevali tarafindan destek gdrmiistiir.*%

Hicri ilk ¢ asirda iman meselesiyle ilgili firkalarin gortislerini ele alan eserler
bulunmaktadir. Harici miielliflerden Rebi‘ b. Habib’e (61. 180/796 [?]) atfedilen el-
Céamiu’s-sahih adl1 hadis eserinde “Babu fi’l-iman ve’l-islam ve’s- Serdi’” babinda;
Sii miielliflerden Muhammed b. Ebi Umayr (61. 217/832) Kitabii'l-iman ve’l-kiifr
adli eserinde imanla ilgili kanaatlerini belirtmislerdir. Ehl-i hadisten Kuteybe b.
Said’in (6l. 240/854) Kitabii'l-iman’1; Ahmed b. Hanbel’in Kitdbi’l-imdn’1; Ebi
Ubeyd Kasim b. Sellam’in (61. 224/838) Kitdbii'l-imdn ve me ‘alimihi ve siinenihi
ve stikmdlihi ve derecdtihi adli kitabi iman konusunda kaleme alinan miistakil
eserlerin Srneklerindendir.®®® Iman konusunu hadis musanniflerinden Ma‘mer b.
Rasid (81. 153/770), Kitabii’|-Cami i’nde “Babii’l-iman ve’l-islam” ad1 altinda,®® ibn
Ebl Seybe (61. 235/849) ise Musannef’inde miistakil bir boliim olarak “Kitabi’l-
Imén”da ele almistir.**® Buhari (61. 256/870) ve Miislim (61. 261/875) Sahih’lerinde

iman konusuna ilk kitab®® olarak yer ayirmis ve bu bolime “Kitabii’l-iman” adim

% flyas Uziim, “Siffin Savas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2009), 37/108-1009.

892 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 219-231.

%93 Bu 6rnekler ve diger eserler icin bk. Tugba Erucar, Hadisgilerin iman Anlayis: (Istanbul, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 31-33.

894 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 11/126.

%% Jbn Ebt Seybe, el-Musannef, 15/573.

8% «yahyin Baslangic1” boliimii el-Cdmiu ’s-sahih’in girisi/onsozii gibi kabul edilmistir. Buhari’nin bu
sebeple bu bolime “Kitdbu Bid‘i’l-vahy” yerine “Babu bid‘i’l-vahy” adin1 vermis oldugu
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vermistir. Ibn Mace (6. 273/887) Siinen’inin “Mukaddime”sinde “Iman Hakkinda
Bir Bab”®®" adin1 verdigi béliimde; Eba David es-Sicistani (61. 275/888) Siinen’inde
“Kitabii’s-Siinne” bolimiinde “Miircie’yi Red”®® adin1 verdigi bab basliginda; Ebi
[sa et-Tirmizl (61. 279/892), el-Cdami’u’s-sahih’inde “Ebvabii’l-iman”;*® Nesai (&l.
303/915) Siinen’inde “Kitabii’l-iman ve Serai‘ihi”’® adim verdigi bélimde iman

konusuna yer vermistir. Kiitiib-1 Sitte miielliflerinden yer vermistir.

Kiitiib-i  Sitte musannifleri iman konusunu miistakil olarak ele aldiklar
boliimlerde imanin mahiyeti, artmasi ve azalmasma delil olacak rivayetlerde
bulunmuslardir. Bu konularin yani1 sira onlar, biiyiikk giinah isleyen kimsenin
durumunu; iman ve islam kavramlar: arasindaki miinasebeti izah eden nakilleri de
eserlerine almistir. Bu nedenle Kiitiib-i Sitte’ye yansimalari bakimindan iman
konusu, imanin tanimi, artmasi ve eksilmesi, biiyiik giinah meselesi, iman ve islam

kavramlar1 arasindaki miinasebet basliklari altinda incelenecektir.

2.2.1. imanin Tammm Konusu

Iman kelimesi sozliikte bir kisinin sodyledigi soziin dogru oldugunu kabul
etmek;"® bir seyl ip ile baglamak; boyun egmek; benimsemek; giliven vermek
manalarina gelir.702 Hicri ilk ti¢ asirdaki kelami tartismalar neticesinde birgok iman
tanim1 ortaya ¢ikmistir. Her bir firka ve bazen de bu firkalarin alt kollar1 kendi
diisiincelerine paralel olarak iman tarifi yapmistir. Bu iman tariflerinden birinde
Cehm b. Safvan (1. 131/748) imanin marifet (Allah’1 kalple bilmek) oldugunu’®
soylerken Muhammed b. Kerram (6l. 256/870) imam kalp ile tasdik olmaksizin

sadece dil ile ikrardan’®

ibaret saymistir. EbGi Hanife’ye (61. 150/767) gore iman;
marifet ve Rasilii bilerek onun Allah’tan getirdigi vahyi ikrar etmektir.”®® Hariciler,

Mu‘tezile, Sia ve Ashabu’l-Hadis iman1 genel olarak “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve

soylenmistir. Dolayisiyla “Kitabii’l-iman” el-Cdmiu’s-sahih’in ilk bolimii olmaktadir. Kirmani,
Kevdkibii'd-derdri, 1/69; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/8-9, 68; Ayni, Umdetii’l-kri, 1/171; Kastallani,
Irsddii’s-sari, 1/121.

%7 fbn Mace, “Mukaddime”, 9.

%% Ebt Davad, “Siinne”, 14.

% Tirmizi, “iman”, 38.

7% Nesai, “iman”, 1 (No. 4985-4986).

! fon Manzir, “e-m-n”, 13/21; Ayni, Umdetii'I-kdri, 1/172; Kastallani, [rsddii’s-sari, 1/121.

792 Firazabadi, “e-m-n”, 1176.

'3 Es‘ari, Makdlat, 137; Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 86; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 156.

% Bs<ari, Makdlat, 144; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 166.

%5 Bs<ard, Makdlat, 142; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 149.
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azalarla amel” seklinde tanimlamislardir.’® Esasen Haricilere gore iman
tanimlarinda yer alan riikiinlerden birini terk edenin kiifre diismesi ve boylece onlarin
mallarin1 ve kanlarini helal gormeleri bu tartismalarin sosyal hayata yansiyarak
siddetlenmesine sebep olmustur. Haricilerin bu davraniglarinin dogal karsilig1 olarak
amelleri imana dahil etmeyip iman konusunda miiminlerin esit oldugunu savunan
Miircie taraftar kazanmaya baslamigtir. Diger taraftan Irak, Horasan ve
Maveraiinnehir bolgesinde Miisliiman olmalarina ragmen hara¢ ve cizye ddeyen
mevali de ¢oziimii Miircie’de bulmustur. Zira Miircie’ye gore ameller imanin
disindadir ve Miisliiman oldugunu ifade eden birinin imant ile diger miiminlerin hatta
peygamberlerin ve meleklerin imani esittir. Dolayistyla Miircie’nin bu goriisleri,
hara¢ ve cizye ddememek i¢in Miisliiman olduklar1 sdylenen mevaliyi ikinci sinif

vatandas olmaktan ¢ikaracak ve Arap Miisliimanlarla esit haklara sahip kilacaktir.”®’

Iman tammmimi Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih’te
acik bir sekilde yapmaktadir. O, Kitabii’l-iman’a “Hz. Peygamber’in “Islam Bes
Temel Uzerine Bina Edilmistir.” S6zii” ile baslamis ve hemen sonra “Iman, sdz ve
fiildir, artar ve eksilir.”"® demistir. “Iman Ile Ilgili Hususlar” babinda “Iman altmis
kiisur subedir. Haya da imandan bir subedir.”’® hadisini nakletmektedir. Bu rivayeti
biitiin Kiitiib-i Sitte musannifleri amelin imandan oldugunu ispat igin kullanmustir.”*
Imanm subelerini, bu rivayet iizerinden serh eden Kastallani (8l. 923/1517) sunlari
demektedir: “Bu hadiste iman, dallar1 olan bir agaca benzetilmistir. Imanin s6zliik
anlami tasdiktir. Ser‘? anlami ise kalp ile tasdik, dil ile ikrar, bedenle ameldir. Bu
sekilde imanin altmis kiisur subesi oldugunu soylemek govde ile dallar arasindaki
iliskiye goredir. Iman govde, ameller de bu govdenin dallaridir. Amellere iman
denilmesi mecazidir. Zira ameller imanm yansimasidir. Bu da imanm artip
eksilecegine goredir. Bunu kabul etmeyenlere gore ise ameller imana dahil

degildir.”™ Aymi hadis igin Ibn Battal'in (6. 449/1057) yorumu ise soyledir:

% Ahmed Saim Kilavuz, fman Kiifiir Stnirt Tekfir Meselesi (istanbul: Marifet Yayinlari, 2016), 19-
26. Ayni, Umdetii I-kdri, 1/1172-175.

" Von Wilfred Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, cev.
Sonmez Kutlu, 4UIFD 13 (1992), 240.

7% Buhard, “Iman”, 1.

7% Buhard, “iman”, 2 (No. 9).

0 Mislim, “iman”, 57, 58, 59, 60, 61; ibn Mace, “ Mukaddime”, 9 (No. 57-58); Eba David,
“Siinne”, 14 (No. 4676); Tirmizi, “Iman”, 7 (No. 2615); Nesai, “iman”, 16 (No. 5004-5006).

" Kastallani, frsddii’s-sari, 1/133.
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“Tasdik, imanin mertebelerinden ilkidir. Imanin tamamlanmasi bunlarla olur. Buhari
konuyu tamamlamak istedigi i¢in iman kitabina alt basliklar agarak sdyle dedi:
“Imanla alakal1 seyler babi, cihad imandandir babi, namaz imandandir babi, zekat
imandandir babi...”. Buhari bu sekilde alt basliklar agmakla “Iman amel olmaksizin
sOzdiir.” diyen Miircie’'nin goriislerini reddetmek ve onlarin hata igerisinde
bulunduklarini ve Kur’an ile Siinnet’e muhalif olduklarini aciklamak istemistir.”"*?
Sarihlerin de belirttigi gibi Buhari, imanin tanimi igerisinde amellerin de yer aldigini
ispat sadedinde “Yemek Yedirmek islamdandir”,”® “Kisinin Kendi Nefsi I¢cin Arzu
Ettigini Kardesi Icin De Arzu Etmesi Imandandir”,** “Rastlullah’t Sevmek
Imandandu”,715 “Imanin Alameti Ensar’i Sevmektir”,716 “Fitnelerden Kagmak
Dindendir’,”*" “Kisinin, Kiifre Dénmeyi Atese Atilmak Gibi Koti Goérmesi
Iméndandlr”,718 “Haya Imandandlr”,719 “Selam1 Yaymak 1sl€1mdand1r”,720 “Kadir
Gecesini ihya Etmek 1mandand1r”,721 “Cihad Imandandu”,722 “Ramazan Gecelerini

Nafile ibadetle Gegirmek imandandir”,’?® “Karsihgini Yalnizca Allah’tan

Bekleyerek Ramazan Orucunu Tutmak Ima.ndandlr”,724 “Namaz Imandandlr”,725

59727

“Zekat Islémdandlr”,726 “Cenazenin Arkasindan Gitmek Imandandir ve “Humusu

Vermek Imandandir”’?®

adin1 verdigi bablar agmistir. Buhari ile ayn1 gayeye matuf
olarak Miislim (6l. 261/875) de imandan oldugu sdylenen eylemleri ihtiva eden
rivayetler’®® naklederek amellerin imandan olduguna deliller sunmustur. Dolayistyla
ehl-i hadis imanin subeleri konusunda ve imandandir kalibi ile nakledilen rivayetleri,

imanin tanimi igerisinde amelin de yer aldigin1 ispat i¢in kullanmaktadir.

"2 Ayni, Umdetii'I-kdri, 1/202; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/61-62.
"3 Buhari, “iman”, 6.

"4 Buhard, “iman”, 7.

5 Buhar, “iman”, 8.

"6 Buhard, “Iman”, 10.

"7 Buhari, “iman”, 12.

8 Buhari, “iman”, 14.

9 Buhari, “iman”, 16.

2 Buhari, “iman”, 20.

2! Buhari, “iman”, 25.

722 Buhard, “iman”, 26.

723 Buhard, “Iman”, 27.

724 Buhar, “Iman”, 28.

725 Buhard, “Iman”, 30.

726 Buhard, “Iman”, 34.

27 Buhar, “Iman”, 35.

28 Buhari, “iman”, 40.

2 Miislim, “Iman”, 62-94.
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Musannifler imanin tanimi igerisinde s6z ve amelden baska marifetin de
olduguna delil sunmaktadir.”®® Nitekim Miislim, “Kitabi’l-iman”da “Her kim

3L rivayetindeki

Allah’tan baska ilah olmadigini bilerek Oliirse cennete girecektir.
bilmeyi kullanir. Musannif, iman taniminda dil ile ikrarin yer almasina su hadisi delil
olarak sunar: “Usame’den rivayet edildigine gore: Rastlullah bizi bir seriyyeye
gondermisti, Cliheyne kabilesinden Hurukat’a bir sabah baskin1 yaptik. Derken ben
bir adami yakaladim. Adam hemen: “La ilahe illallah.” dedi. Ama ben kendisini
vurdum. Bundan dolay1 kalbime bir siiphe diistii ve hadiseyi Peygamber’e anlattim.
Rastlullah: “La ilahe illallah, dedi mi? Sen de onu dldiirdin mi?” buyurdu. Ben:
“Ya Rastlallah! O ancak silahtan korktugu i¢in bu sozii sdyledi.” dedim. O da: “Bari
kalbini yarsan da bu sozii gercekten sdyledi mi sdylemedi mi baksaydin ya!”
buyurdu. Bunu bana o kadar tekrarladi durdu ki keske o giin yeni Miisliiman olmus

olsaydim, diye temenni ettim.”"%

Eba David (61. 275/888) “Kitabii’s-Siinne” bolimiinde “Miircie’yi Red”"*
admi verdigi bab bashginda Hz. Peygamber’in “Allah’a iman nedir?” sorusuna
verdigi cevabi naklederek iman tanimi yapmaktadir. Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “(Iman) Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in (s.a.v)
Allah’m elgisi olduguna sahitlik etmek, namazi1 kilmak, zekati vermek, Ramazan
orucunu tutmak ve ganimet mallarmim beste birini vermenizdir.”’** Béylece Ebi
Daviid, ameli imandan ayiran Miircie’yi reddetmekte ve ameli imana dahil

etmektedir.

Ibn Mace’nin (61. 273/887) “Mukaddime”sinde “Iiman Hakkinda Bir Bab”
boliimiinde Hz. Ali’den s6yle bir rivayet bulunmaktadir: “Rastlullah séyle buyurdu:
“Iman: Kalb ile marifet, dil ile ikrar ve organlar ile amel etmektir.”.””*®> Hadisin
sthhati konusunda tartigmalar bulunmakla birlikte bu rivayet, ehl-i hadisin kabul

ettigi iman tanimini yansitmasi bakimindan énemlidir.

0 Buhari, “iman”, 13.

! Miislim, “Iman”, 43-55

%2 Miislim, “Iman”, 158-160

733 Ebt Davad, “Siinne”, 14.

3 Eba David, “Siinne”, 14 (No. 4677).

73 ibn Méce, “Mukaddime”, 9 (No. 65). Hadisin sthhati konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Zevaid’de
hadisin ravisi Ebii’s-Salt’in zayif oldugu hususunda alimlerin ittifak ettikleri, bu sebeple hadisin
isnadinin zayif oldugu sdylenmektedir. Ibnii’l-Cevzi bu hadisi mevzii kabul ederken Siiy(ti ise hadisin
mevzi olmadigini séylemistir. Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 1/112-113.
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Tirmizi (61. 279/892) “Ebvabii’l-iman” bolimiinii “Insanlarla “La ilahe
illallah” deyinceye kadar savasmakla emrolundum.””®® hadisi ile baslatir. Ardindan
Tirmizi “Rastlullah (s.a.v.) vefat edip EbG Bekir de halife olunca Araplardan kiifre
doniip Islam’dan ¢ikanlar oldu. Omer b. Hattab, Ebi Bekir’e sdyle dedi: “Rastlullah
(s.a.v.): “Tiim insanlarla ‘LA ilahe illallah’ deyinceye kadar savasmakla emrolundum.
Bunu kabul ederlerse mal ve canlarin1 benden kurtarirlar. Gizli durumlarinin hesabi
Allah’a kalmistir.” demesine ragmen sen bu insanlarla nasil savasacaksin?” Ebi
Bekir de su karsiligi verdi: “Namaz ile zekati birbirinden ayiranlara karsi vallahi
savasacagim ciinkii zekat malin hakkidir. Allah’a yemin ederim ki Rasilullah’a
(s.a.v.) verdikleri bir deve yularmi bana vermezlerse bu yiizden kendileriyle
savasirim.” Bunun {izerine Omer b. Hattab soyle dedi: “Vallahi durum boyle iken
Allah’in, Eb0 Bekr’in gogsiine ferahlik verdigini gordiim savas konusunda

137 Tirmizi, namazi ve zekati birbirinden

kendisinin hak {izerinde oldugunu anladim.
ayirmayan Hz. Ebu Bekir 0Orneginden hareketle amellerin  imandan
soyutlanamayacagini agiklamistir. Tirmizi’nin bu tutumunu siyaseten okumak da
miimkiindiir. Zira daha 6nce de deginildigi lizere hara¢ ve cizye 6dememek igin
Miisliiman olduklar1 sdylenen kimseler, dil ile ikrarin imanin tezahiirii i¢in yeterli
oldugunu sodyleyen Miicie’nin yaninda yer almaktadir. Dolayisiyla bu kisiler,
Miisliiman olduklarint sdyleyip amel etmeseler bile kendilerinin Miisliman kabul
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Siyasi nedenlerle zekat vermek istemeyenlere

nasil ki Hz. EbG Bekir karsi durmugsa, Tirmizi de siyasi saiklerle imanin amelden

ayrilmasina itiraz etmistir.

Nesai (61. 303/915): “Rastlullah’a (s.a.v): “Hangi amel daha degerlidir?” diye
soruldu. “Allah ve Rasiliine imandir.” buyulrdulalr.”738 hadisini naklederek imanin
bizatihi amel oldugunu ifade etmis olmaktadir. Nesai’nin bu tanimini Buhari, niyetle
ilskilendirir. “Kitabii’l-iman”a “Ameller Niyetlere ve Sevap Elde Etme Istegine
Goredir, Herkes I¢in Niyet Ettigi Vardir” adinda bir bab acan Buhari, abdest, namaz,
zekat, hac, orug ve (diger) hiikiimler gibi niyetin de imanin igine girdigini séiyler.739

Buhari niyeti hususen iman konusunun igerisinde degerlendirmistir. Zira iman

38 Tirmizi, “iman”, 38 (2606).

37 Tirmizi, “iman”, 1 (No. 2607).

738 Nesai, “iman”, 1 (No. 4985-4986).
739 Buhari, “iman”, 41.
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amelse ve ameller de bir niyete gore yapiliyorsa iman konusu da bunun i¢ine dahil
edilmelidir. Niyet ayn1 zamanda kalbin amelidir. Boylece Buhari, “iman, kalbin
inanmas1 olmasa da dil ile soylemektir” diyen Miircie’ye reddiyede

bulunmaktadir.’°

Sonu¢ olarak Kiitiib-i Sitte musannifleri, Miircie’nin iddiasinin aksine,
amelden bagimsiz bir sekilde imanin tanimi yapilamayacagina delil olan hadisleri

rivayet etmislerdir.

2.2.2. imanin Artmasi ve Eksilmesi Konusu

Imanda artma veya eksilme meselesi esasinda iman tamimi ile dogrudan
iliskilidir. Imanin sadece marifet oldugunu veya marifetle birlikte dilin ikrar
oldugunu kabul edenlere gore imanda artma ve eksilme olmaz. iman tanimini “kalp
ile tasdik, dil ile ikrar ve amel” tizerine insa edenler imanin artip eksildigini iddia
ederler. Imanda artma ve azalma olmayacag iddias1 genellikle Miircie’ye aittir. Zira
onlar imanin tanimina amelleri dahil etmedikleri i¢in, kalp ile tasdik ve dil ile ikrarin
herkes agisindan esit oldugunu ileri siirerler. Nitekim Miircie’nin 6nciilerinden olan
Gaylan ed-Dimaski (51. 120/738 civart),’* ve Cehm b. Safvan’a (51. 128/745-46)"*
gore iman bir biitlindiir, ne artar ne de azalir. Malik (6. 179/795) gibi diisiinen
ulemanin bir kismi ise Allah’in Kur’an’da imanin artmasindan bahsettigini fakat
azalmasindan s6z etmedigini, bu sebeple imanin eksilmeyi kabul etmeyecegini iddia
eder. Zira iman eksilirse bu durumda tamamen yok olur. Ehl-i siinnetten diger bir
grup ise imanin hem artacagr hem de azalacagini savunur. Ciinkii artig1 kabul eden
her sey zorunlu olarak eksilmeyi de kabul eder. Bununla birlikte iman taatlerle artar
giinahlarla eksilir.”*® Ehl-i hadis ise iman tanimma amelleri dahil ettigi ve amel
bakimindan herkesin birbirinden farkli oldugu neticesinde imanin amellere bagh

olarak artip azalacagini kabul eder.

™ ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/120; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/135; Ayni, Umdetii’l-kari,
1/483-484; Kastallani, rsddii's-sari, 1/215, 217.

741 Watt, Isigm Diisiincesi, 137.

"2 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 86.

™3 Kirmani, Kevakibii’d-derdri, 1/70; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/46; Aymi, Umdetii’l-kdri, 1/180-183;
Kastallani, /rsddii’s-sari, 1/1122-125.
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Kiitiib-i Sitte musannifleri imanin artip eksildigini telif ettigi eserlerdeki bab
basliklarina tasiyarak delillendirmeye calismustir.”* el-Camiu’s-Sahih’te Buhari, bu
konuya “iman hem s6z hem de fiildir, artar ve eksilir.”"*® diyerek baslar. Ardindan
“Imanlarina iman katsinlar diye...”,746 “Onlarin hidadyetini arttirdik.”,"*" “Allah
iman edenlerin hiddyetini arttirir.”,"*® “Dogru yolda olanlarin hiddyetini arttrmis ve
onlara takvalarim vermistir.”,mg “Iman edenlerin imam artsin diye...”,750
“(Miinafiklar): ‘Bu (inen sire) hanginizin imamm arttirdi?’ (derler.) Gergek su ki
(bu inen sire) iman edenlerin imanini arttormgtir.”,”>* “(Miinafiklar miiminlere):
‘Onlardan (size saldirmak iizere gelen Kureyslilerden) korkun.’ derler. Oysa bu

»732 ayetlerini imanin artmasina delil olarak kullanir.

Ayrica o, “Imanin Artmasi ve Eksilmesi”"®® ismini verdigi babda bu ayetlerden farkli

iman edenlerin imanini arttirir.

734 ayetini de kullanmaktadir. Sarihler bu

olarak “Bugiin size dininizi tamamladim.
durumu ilk babda zikredilen ayetlerden imanda artmanin anlasildigi, bir seyin tamam
olmasmin o seyin eksilmesine delalet ettigi, dolayisiyla imanda azalma olacagina
delil getirildigi seklinde agiklamistir.””> Imanin artmasi ve eksilmesi konusunda Hz.

2156 o6ziinii kullanan musannif Abdullah

[brahim’in: “Kalbim mutmain olsun diye...
b. Mesad’un (6l. 32/652-53): “Yakin, imanin tamamudir.””’ ve Abdullah b.
Omer’in (61. 73/693): “Kisi, i¢ine sinmeyen seyi terk etmedik¢e takvanin hakikatine

ulasamaz.”758

ifadeleri ile imanin kalbi bir amel olduguna isaret etmektedir. Ona gore
marifet kalpte olugsmaktadir ve marifet arttikga iman da artmaktadir. Nitekim Muaz b.
Cebel (61. 17/638) sdyle demistir: “Otur da bir saat iman edelim.””°. Ayrica Buhari

“Marifet kalbin fiilidir.”"®® diyerek Kerrdmiye’nin iddia ettigi gibi imanin yalnizca

4 Eba Davad, “Siinne”, 15; Tirmizi, “iman”, 6; Nesai, “iman”, 18.
%5 Buhard, “Iman”, 1.

746 el-Fetih 48/4.

747 el-Kehf 18/13.

8 Meryem 19/76.

9 Muhammed 47/76.

0 e|-Miiddessir 74/31.

1 et-Tevbe 9/124.

32 Al-i Imran 3/173.

753 Buhard, “Iman”, 33.

54 el-Maide 5/3.

5 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/399.
756 e]-Bakara 2/260.

*7 Buhar, “iman”, 1.

758 Buhar, “Iman”, 1.

™ Buhari, “iman”, 1.

%0 Buhard, “iman”, 13.
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dil ile ikrardan ibaret olamayacagini buna kalben tasdikin de eklenmesi gerektigini
ispat sadedinde Hz. Peygamber’in: “Allah’1 en iyi bileniniz benim.”’®" buyrugunu
delil olarak kullanmigstir. Ayni zamanda bu hadis, Allah hakkindaki bilginin

dereceleri farkli oldugu i¢in imanin artma ve eksilmesine delil olmaktadir.”®

Musannifler, hardal tanesi veya zerre miktari ile ifade edilen imana iliskin
hadisleri, imanin en azina ve bununla birlikte imanda artma ve azalmaya isaret olarak
rivayet etmistir. “iman Ehlinin Ameller Bakimindan Birbirlerine Ustiinliigi”’®®
ismini verdigi babda Buhari, “Cennetlikler cennete, cehennemlikler de cehenneme
girdikten sonra Allah Teéla: “Kalbinde hardal tanesi agirliginca imani olani
(cehennemden) ¢ikarin!” buyurur.”’®* hadisini rivayet eder. Buhari bu minvalde:
“Kalbinde arpa tanesi agirliginca iyilik bulunup da “La ilahe illallah” diyen kimse
cehennem atesinden ¢ikar. Kalbinde bugday agirliginca iyilik olup da ‘La ildhe
illallah’ diyen kisi cehennem atesinden ¢ikar. Kalbinde zerre agirliinca hayir
bulunan kimse ‘LA ildhe illallah’ derse sonunda cehennem atesinden ¢ikar.”'®
hadisini de nakleder. Benzer sekilde ibn Mace (61. 273/887) “Kalbinde hardal tanesi
agirliginca kibir bulunan kimse cennete, kalbinde hardal tanesi agirliginca iman
bulunan kimse atese girmeyecektir.”’®® Hadisini rivayet eder. Bu rivayetlerde ayni
zamanda Miircie’ye reddiye vardir. Nitekim onlar kalpte iman bulundugu siirece
giinahin kisiye zarar vermeyecegini dolayisiyla cehenneme girmeyecegini savunur.
Oysa hadisten giinahkar miiminin cehenneme girecegi anlasilmaktadir. Yine bu
rivayetlerle Mu‘tezile’ye de reddiyede bulunulmaktadir. Zira onlar giinahkar
miiminin cehennemde ebediyen kalacagini iddia ederken hadis metninden bunun aksi
anlagilmaktadir.”®” Buhari’nin bu konuda rivayette bulundugu bir diger hadiste ise
Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Riiyamda insanlarin bana arz edildigini gérdiim.
Uzerlerinde gémlekler vardi. Kimisinin gdmlegi gdgsiine kadard, kimisinin ise daha

kisaydi. Omer b. Hattab da bana arz edildi, iizerinde yerlere siiriinen bir gémlegi

vard.” Ashab: “Bu riiyay1 nasil yorumladin?” diye sorunca Hz. Peygamber: ‘Din

78! Byhari, “iman”, 13 (No. 20).

"%2 fon Hacer, Fethu'I-bdri, 1/69; Ayni, Umdetii’I-kdri, 1/265; Kastallani, [rsddii’s-sari, 1/147.

763 Buhard, “Iman”, 15.

%4 Buhari, “iman”, 15 (No. 22).

765 Buhard, “Iman”, 33 (No. 44); Miislim, “Iman”, 325; Nesai, “iman”, 18 (No. 5010).

"% fbn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 59-60).

®7 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/73; Ayni, Umdetii’l-kiri, 1/1275-276; Kastallani, rsddii’s-sari, 1/152-
153.
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ile.”.”"® Nevevi bu rivayetle ilgili olarak: “Hadis amellerin imandan olduguna, din

ile imanin ayni manada olduguna ve iman ehlinin bu hususta birbirlerinden farkli

59769

olduguna delalet etmektedir. seklinde yorumda bulunmaktadir.

Ibn Mace (81. 273/887) ise Siinen’inin “Mukaddime”sinde “Iman Hakkinda
Bir Bab”"™® adin1 verdigi bslimde Ciindeb b. Abdullah’n: “Biz erginligine girmek
tizere olan gengler iken Peygamber (s.a.v) ile beraberdik. Kurdn’1 6grenmeden once
iman1 6grendik. Ondan sonra Kuran’i O6grendik. Kuran sayesinde de imanimiz

»1 sozlerini aktarir. Ibn Mace sahabe kavli olarak Eba Hureyre ve Ibn

ziyadelesti.
Abbas’in’? yani sira Ebu’d-Derdd’nin’”® “iman fazlalasir ve eksilir.” seklindeki
sOzlerini naklederek imanda artmanin olacagini izah etmekte ve Miircie’ye reddiyede
bulunmaktadir. Eba David (61. 275/889) imanda artma ve eksilmenin olacagina delil

olarak “Iméanm Artip Eksildiginin Delili”"™

adimi verdigi baslik altinda rivayetler
nakletmistir. Musannif bu baslik altinda ilk olarak Hz. Peygamber’in kadinlara:
“Dini ve akli noksan olup akilli bir erkege sizden daha ¢ok galebe calan

»7> geklindeki hitabimi kullanmistir. Burada onun amaci dinin noksan

goérmedim.
olabilecegini hadisle delillendirmektir. Tirmizi (61. 279/892) de ayni rivayeti “Imanin
Kemale Ermesi, Artmasi ve Eksilmesi” adim1 verdigi babda sahih, garib, hasen
kaydiyla nakletmistir.”’® Béylece her musannif, hadis rivayetleri ile imanda artma ve
azalma olacagina delil getirmistir.

Musannifler, imandaki artma ve eksilmenin “Miiminlerin iman bakimimdan

""" rivayetinde oldugu gibi

en kamil olanlar1 ahlak bakimindan en giizel olanidir.
kemal bakimindan gerceklestigini ifade eder. Yine “Kendiniz i¢in arzu ettiginizi din
kardesiniz i¢in de istemedik¢e iman etmis olamazsimz.”’"® hadisinde oldugu gibi

“iman etmis olamazsiiz” fiili ile nakledilen hadisler de imandaki artmanin nicelik

%8 Buhard, “iman”, 15 (No. 23).

9 Ayni, Umdetii’I-kari, 1/1277.

% fbn Mace, “Mukaddime”, 9.

! fbn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 61).

2 {bn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 74). Hadisin isnadimn zayif oldugu Zevaid’de beyan edilmistir.
Hatipoglu, Siinen-i [bni Mdce Tercemesi ve Serhi, 1/1122-124.

™ {bn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 75).

" Ebt Davad, “Siinne”, 15

> Ebt David, “Siinne”, 15 (No. 4679).

7% Tirmizi, “Iman”, 6 (2613).

" Ebti David, “Siinne”, 15 (No. 4682); Tirmizi, “iman”, 6 (No. 2612).

8 Miislim, “Iman”, 71; ibn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 66-68); Nesai, “iman”, 19 (No. 4930).
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degil nitelik yani kemal agisindan gergeklestigine isaret etmektedir. “Sizden kim bir
kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltmeye caligsin. Buna giicii yetmezse diliyle
diizeltmeye caligsin. Ona da giicli yetmezse kalbiyle bugz etsin ki bu da imanin en
Zaylfldlr.”779 hadisinde agikca anlasildigi lizere imandaki olgunluk kisiden kisiye
degisebilmektedir ve bu da imanda artma ve eksilmenin gergeklesecegine delildir.
Nitekim Buhari de imanin artabilecegine delil olarak “Allah i¢in sevmek ve Allah

780 goziinii delil olarak getirmistir. Zira sevmenin ve

icin bugzetmek imandandir.
bugzetmenin derecesi farkli farklidir. Dolayisi ile herkesin imani aynmi olgunluk
derecesinde degildir. Burada musanniflerin, imanin kemale ermesini vahyin
tamamlanmasindan 6nce ve sonra diye taksim ettigi sdylenebilir. Nitekim Tirmizi
(61. 279/892), Ziihri’ye “Allah’tan baska ilah yoktur diyen cennete girecektir” hadisi
sorulunca: “Bu durum Islim’mn baslangicinda farzlarin emir ve yasaklarin
inmesinden énce idi.”"® dedigini nakleder. Ebt David (81. 275/889) ise, bu kanaati
destekler mahiyette, kible degismeden 6nce vefat eden kisilerin kildig1 namazlarin ne
olacagi ile ilgili rivayeti delil olarak kullanilir. Hz. Peygamber Kéabe’ye dogru namaz
kilmaya baglayinca: “Ey Allah’m Rasili Beytii’l-Makdis’e dogru namaz kilarken
vefat etmis olan kimselerin durumu ne olacak?” diye sorulur. Bunun iizerine: “Allah

782 ayeti nazil olur.”®® Boylece din kemale

imammizi asla zayi edecek degildir.
erinceye kadar yeni emirlere muhatap olan sahdbe ile din tamamlandiktan sonra
Miisliiman olanlar arasinda fark oldugu anlatilmak istenir. Islim dininin farzlar
acisindan tamamlandigl ve boylece topyekin bir sekilde iman ve amel biitlinliigiiniin
saglanmasi gerektigi de Hz. Omer’in yanina gelen Yahudi bir adamla arasinda gecen
diyalogla anlatilmaya c¢alisilir. Rivayete gére Hz. Omer’in yanmna bir Yahudi gelir
ve: “Ey Miiminlerin emiri! Kitab’inizda okudugunuz bir ayet var ki eger o ayet biz
Yahudilere inmis olsaydi o giinii bayram ilan ederdik.” der. Hz. Omer: “Hangi ayet?”
diye sorunca Yahudi: “...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi

59784

tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i beSendim... ayetini okur. Bunun

iizerine Hz. Omer: “Ben bu ayetin indigi yeri ve indigi giinii iyi biliyorum. Bu ayet

" Miislim, “Iman”, 78; Eba Davad, “Siinne”, 15 (No. 4681); Nesati, “Iman”, 17 (No. 5007-5009).
780 Buhard, “iman”, 1.

81 Tirmizi, “Iman”, 17 (No. 2638).

782 o]-Bakara 2/143.

83 Ebti Davad, “Siinne”, 15 (No. 4680).

84 el-Maide 5/3.
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Arafat’ta ve Cuma giinii indirilmistir.” der.”®

Dolayisiyla kisinin, Allah’in miikellef
tuttugu tiim farzlari yerine getirdiginde kamil anlamda miimin olacagi aciga
cikmaktadir. Neticede musannifler imanin artacagi ve eksilecegine ancak bu
durumun imanin kemali ile iligkili olduguna dair rivayetlerde bulunmustur. Aym
zamanda onlar bu tutumlari ile imanda artma ve eksilmeyi kabul etmeyen Miircie’nin

goriiglerini reddetmis olmaktadir.

2.2.3. Iman-islam Iliskisi Konusu

Iman ve islam Kkavramlarinin ne oldugu, iki kavramin birbirinin yerine
kullanilmasi, her iki kavramin ayn1 yahut ayr1 manalari muhtevi olmasi imanla ilgili
olarak giindeme gelen meselelerdendir. Alimler, isldm ve iman kelimelerinin ayni
manaya gelip gelmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Muhaddisler ve kelamcilarin
bir kismi ile Mu‘tezile, iman ile islamin ayni oldugu goriisiindedir. Fakat ulemanin

biiyiik cogunlugu her ikisinin manalarimin farkli oldugunu séylemistir.

Kiitiib-i Sitte musannifleri iman ve islami ayirirken Cibril hadisini delil olarak
kullanmaktadir. Hadise gére iman “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rastllerine,
ahiret giiniine, hayir ve serriyle kadere inanmak™; Islam ise “Allah’tan baska ilah
olmadigina, Hz. Muhammed’in onun rastlii ve kulu olduguna sehadet getirmek,
namaz kilmak, Ramazan orucunu tutmak, zekadt vermek ve hacca gitmek.”tir.786
Miircie ise bu rivayeti kabul etmez. Zira bu kabul iman ve islam1 ayirmak demektir.
Oysa onlara gore iman ve islam aynm1 anlamda olup ameller hem imanin hem de
islamin disindadir. Béylece ne imanda ne de islamda artma ve azalma olur.”®” Ancak
musannifler iman ve islamin farkli seyler olabilecegi gibi her ikisinin de amelden
azade olamayacagma dikkati ¢ekmistir. Nitekim Miircie’nin bu goriisiine itiraz
sadedinde Tirmizi (61. 279/892), “Ebvabii’l-iman”a “Imana Farzlarin Eklenmesi
Hakkinda Gelen (Hadis)ler”"®® baglig1 atarak islamin oldugu kadar imanin da farz

ibadetlerle iligkili oldugunu ifade etmistir. Cibril hadisinden’® sonra miimin ve

78 Nesai, “Iman”, 18 (No. 4926).

78 Miislim, “iman”, 1-7; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 63-65); Tirmizi, “iman”, (No. 2610); Nesai,
“Iman”, 5-6 (No. 4990, 4991).

87 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 580-591.

788 Tirmizi, “iman”, 5 (2611).

8 Nesai, “iman”, 5-6 (No. 4990-4991).
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Miisliiman’in farkli tanimlarinin’®® yapildig1 hadisleri nakleden Nesi (61. 303/915)
bu yontemi ile Kiitiib-i Sitte miiellifleri igerisinde bu iki kavrami birbirinden ayirma
cabasmin en ¢ok goriildiigi muhaddis olmaktadir. Bu noktada Nesai’nin iman
konusunu siinen tiirii eserlerin bir pargasi olarak gormedigi diistiniilebilir. Bu sebeple
konuyu hukuki bir zeminde islemek adina tanimlamalar iizerinden isledigi dikkati
cekmektedir. Zira diinyada insanlara uygulanacak hiikiimler agisindan imanin
yalnizca ikrardan ibaret oldugu sdylenmistir. Bir kimse iman ettigini sOylerse ona
diinyada Islam ahkami uygulanir ve puta tapmak gibi agik bir eylemi bulunmadik¢a

kendisinin kafir olduguna hikkmedilmez. "**

Buhari Cibril hadisini, iman ve islamin ayni1 kavramlar oldugunu ispatlamak
icin kullanmaktadir. Buhari, bu tavrin1 “Cebrail’in Hz. Peygamber’e iman, islam,
Thsan ve Kiyametin Bilgisi Hakkinda Soru Sormasi ve Hz. Peygamber’in Bunlari
Ona Aciklamasr”’® ismini verdigi bab bashigi altinda gostermistir. Basligin hemen
ardindan “Daha sonra Hz. Peygamber: ‘Cibril, size dininizi 6gretmek igin geldi.’
buyurdu. Hz. Peygamber, Cebrail’in sordugu tiim konular1 din olarak kabul etmistir.”
diyerek iman ve islamin din olarak ayni sey olmasi gerektigine isaret etmektedir.
Musannif ciimlelerin devaminda “Hz. Peygamber’in Abdulkays heyetine imani
aciklamasi ve Yiice Allah’m su ayeti: “Kim Islim’dan baska din ararsa, bu

kendisinden asla kabul edilmez.”"®

ifadelerini  kullanmistir. Boylece o,
Rastlullah’in, Cebrail’in imana yonelik sorusuna verdigi cevabm’* aynisini
Abdulkays heyetinin islam’a yonelik sordugu soruya’®® da verdiginden hareketle

imanla islamimn ayni sey oldugunu beyan etmektedir. O bu konuda o kadar israrcidir

%0 Nesai, “iman”, 7-15 (No. 4992-5003).

! ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/46; Ayni, Umdetii’l-kdri, 1/173-176; Kastallani, Irsddii’s-sari, 1/122-
124.

2 Buhari, “iman”, 37.

"% Al-i Imréan 3/85.

94 «“Bjr giin Hz. Peygamber’e bir adam gelerek: “iman nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Allah’a,
meleklerine, ona kavusmaya, peygamberlerine ve yeniden dirilmeye inanmandir.” karsiligini verdi.
Adam: “Islam nedir?” diye sorunca Hz. Peygamber: “Allah’a ibadet etmen ve ona higbir seyi ortak
kosmaman, namaz kilman, farz olan zekati vermen ve Ramazan orucunu tutmandir.” buyurdu.”
Buhari, “Iman”, 37 (No. 50).

% “Hz. Peygamber Abdulkays heyetine Allah’a iman etmeyi emretti ve: “Yalmzca Allah’a iman
nedir bilir misiniz?” diye sordu. Onlar: “Allah ve Ras(lii daha iyi bilir.” dediler. Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmek,
namaz kilmak, zekdt vermek, Ramazan orucunu tutmak ve ganimetin beste birini vermektir.”.”
Buhari, “Iman”, 40 (No. 53).
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ki el-Cdmiu’s-Sahih’te “Imanin Kapsamida Olan Hususlar”’®® babmin ardindan
imanin subelerinden bahsettigi hadislerde “Miisliiman, Miisliimanlarin Dilinden ve
Elinden Selamette Oldugu Kisidir”,797 “Islam’n Hangisi En Faziletlidir?”,798
“Yemek Yedirmek islam’dandir’™® bagliklarinda isldm kelimesini; “Kendisi I¢in
Istedigini Baskas1 Icin de Istemek imandandir’,®® “Allah’in Rasiliinii Sevmek
imandandir™®® bablarinda iman: ve “Fitnelerden Kagmak Dindendir”,*® “Allah’mn
En Cok Sevdigi Din (Amel) Devamli Olanidir®® bagliklarinda din kelimesini
kullanmistir. Buhéari bu sekilde iman, islam ve dinin birbirinin yerine
kullanilabilecegi  goriisiinde  oldugunu  gostermektedir.  Nitekim  “Duaniz

804 adin1 verdigi babin hemen ardindan “Islam bes sey iizerine bina

Imanmizdir
edilmistir.”805 hadisini naklederek imanla ilgili bir baslik altinda isldmi anlatan
rivayette bulunmak suretiyle her iki kelimeyi de ayn1 mana i¢in kullanmistir. Miislim
(5. 261/875) de “Kitabii’l-iman”da Cibril hadisinin®®® yan1 sira Abdulkays heyeti ile
ilgili rivayetleri®’ de nakleder. Miislim’in iman ve islam ayrimmi okuyucusuna
birakmis olmast muhtemeldir. Zira onun iman ve islam kelimelerini ihtiva eden

rivayetleri siralamaasindan iki kavrami tam olarak birbirinden ayirmanin da ayni

kabul etmenin de pek miimkiin gériinmedigi anlagilmaktadir.

Musannifler iman ve islamin ayri seyler olduguna delil olarak: “Zina eden

kisi mii’min oldugu halde zina etmez. Hirsizlhik eden de mii’'min olarak hirsizlik

5,808

edemez ama tevbe ettigi takdirde tevbesinin kabulii umulur. rivayetini de

809 Miircie bu hadisi Kur’an’a aykirt oldugu gerekgesiyle reddetmektedir.

kullanir.
Nitekim ehl-i hadis tarafindan Miircie’den sayilan®® Ebi Hanife bu konuda:

“Onlarin rivayet ettikleri bu haber Kur’an’a muhaliftir. Ciinkii Allah; Kur’an’da:

7% Buhard, “Iman”, 3.

7 Buhar, “iman”, 4.

"8 Buhari, “iman”, 5.

" Buhari, “iman”, 6.

80 Buhari, “iman”, 7.

8! Buhari, “iman”, 8.

82 Buhari, “iman”, 12.

803 Buhard, “Iman”, 32.

804 Buhard, “Iman”, 2.

805 Buhari, “iman”, 2 (No. 8). Ayni, Umdetii I-kari, 1/196.

806 Miislim, “Iman™, 1-7.

807 Miislim, “Iman”, 23-28.

808 Tirmizi, “iman”, 11 (No. 2625); Miislim, “iman”, 100-105.
89 Hadis hakkindaki tartismalar i¢in bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 160-163.
810 Buhard, Tdrihu 'I-kebir, 8/81.
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“Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve dhiret
giintine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet
duygusuna kaptlmayin. Mii’'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandiriimasina

5,811

sahit olsun. ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfin1 nefyetmemistir. Keza:

“Icinizden zina eden iki kimseye eziyet edin, tévbe edip diizelirlerse onlari

812 ayetinde Allah, “sizden” kaydi ile Yahudi ve Hristiyanlari degil,

bwrakin...
Miisliimanlar1 kastetmektedir. O halde Kur’an’in hilafina Hz. Peygamber’den hadis
nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamber’i reddetmek ve onu tekzip
etmek demek degildir. Bilakis Hz. Peygamber adina batili rivayet eden kimseyi

reddetmek demektir.”8*3

seklinde beyanda bulunmaktadir. Ancak ehl-i hadis bu
minvaldeki: “Insan zina edince iman kendisinden ¢ikarak (basinin) iistiinde bir bulut
gibi olur (orada bekler durur). Zinadan c¢ekilince iman da ona déner.”®* hadisini
kisinin miimin olmasimin Miisliiman olmasindan bagka bir sey oldugunu ifade etmek
icin kullanilir. Nitekim Tirmizi (61. 279/892) bu hadisle ilgili olarak: “Ebt Cafer
Muhammed b. Ali’nin sdyle dedigi rivayet olunmustur: “Bu konuda imandan islama
cikis vardir.”.”®"® Tirmizi hasen garib sahih kaydiyla: “Kim bir sug isler de cezasini
bu diinyada c¢ekerse Allah ahirette kuluna cezay1 ikileyerek tekrar etmez. Kim bir sug
isler de Allah onu orter ve kendisini affederse, kiyamet giinii o kulunu tekrar
cezalandirmaz. Affetmesi ve bagislamasi cezalandirmasindan daha goktur.”®'®
hadisini naklettikten sonra: “Ilim adamlarinin goriisii bu hadise goredir. Zina hirsizlik
ve sarap i¢me yiiziinden kisinin kafir olacagina hiikkim veren bir alim
tamimiyoruz.”®’ demektedir. Binaenaleyh Ziihri: “De ki: Siz (hald) iman etmediniz;

ancak Islam olduk deyin.” iman heniiz kalplerinize girmis degildir.”®'®

ayet-i
kerimesi hakkinda soyle der: “Biz (bu ayetle) Islamin kelime-i sehadet (getirmek)
oldugu, imanm da bununla amel etmek oldugu anlamina geldigine inanirdik. %
demektedir. Bu s6zlerden anlasilan: ikrar, diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in

gereklidir. Zina ve hirsizlik gibi suglari isleyen kimseye cezasi uygulanirsa bu ceza

811 Niar 24/2.

812 an-Nisa 4/16.

813 Eb{ Hanife, el-Alim ve I-miiteallim (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri icinde), 24.
8% Eba David, “Siinne”, 15 (No. 4690).

815 Tirmizi, “Iman”, 11 (No. 2625).

816 Tirmizi, “iman”, 11 (No. 2626).

817 Tirmizi, “Iman”, 11 (No. 2626).

818 o|-Hucurat 49/14.

819 BEbi Davad, “Siinne”, 15 (No. 4684).
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onun giinahina kefarettir. Dolayisiyla kisi Miisliiman oldugunu soyledigi halde bahsi
gecen suglar1 islerse olursa cezayi hak etmis olur. Bu anlamda Islam imandan ayrilir.
Yani kisi Misliiman kalir fakat imaninda noksanlik hasil olur. Mevzu daha ziyade
imanin asikar olmasi bakimmndan Misliman olmaktir. Zira Hz. Peygamber
kendisinden gelerek ganimetten pay isteyen miiellefe-i kultibdan bir gruba imanlarini
artirmak i¢in pay vermis fakat orada bulunanlardan birini Miisliiman kabul ettigi
halde ona pay vermemistir.?* Hz. Peygamber’in bu ayirimi yapmasi kisilerin kalben
inanip inanmadiginin bilinemeyecegini izhar etmek icindir. Hattdbi bu konuda:
“Dogru olan bu kelama kayit diisiilmesidir, mutlak olarak boyle bir sey denilmez.
Soyle ki; Miisliiman bazi durumlarda miimin olur bazi durumlarda olmaz. Miimin ise
biitiin hallerde Miisliimandir. O halde her miimin Miisliimandir ancak her Miisliiman
miimin degildir. Kelimelerin manalarin1 boyle diisiintirsen ayetlerin tevilini dogru bir
sekilde anlamis, ayetlerin yorumlanmasinda orta yolu tutmus olursun ve ayetlerin
farkl1 yorumlanmas ihtimali ortadan kalkar. Imanin ash tasdikten ibarettir. islam ise
teslim olmak ve boyun egmek demektir. Kisi bazen dis goriiniis itibariyle Miisliiman
hakikatte ise itaatkar biri olmayabilir. Bazen hakikatte i¢ aleminde dogru olup, dis

gorliniis itibariyle de itaatkar olmayabilir.”821 diyerek aciklik getirmektedir.

Buhari iman ve islamin birbirinin ayni oldugu konusunda diger Kiitiib-i Sitte
musanniflerinden ayrilmaktadir. O, “Ger¢cek Anlamda Miisliiman Olmamak’®#
seklinde basladig1 uzunca bab adinda “Bedeviler: ‘fman ettik.” dediler. De ki: ‘Siz

iman etmediniz, ancak Teslim olduk.’ deyiniz.”®*

ayetini kullanarak Miisliiman
olmanin teslim olma veya oldiiriilmekten korkmaya dayanmamasi gerektigini ifade

etmistir. O, Miislimanhgin gercek anlamda “Siiphesiz ki Allah katinda din,

820 §a‘d b. Vakkas’tan: “Peygamber (s.a.v) (miiellefe-i kultibdan) bazi kimselere (ganimet mallarindan
bir seyler) verdi (miiellefe-i kulibdan olmayan) baz1 kimselere ise, (bu mallardan hi¢) bir sey vermedi.
Bunun {izerine Sa‘d: “Ey Allah’in Ras@lii (ganimet mallarindan) falana falana (bir seyler) verdin.
Falana ise (hi¢) bir sey vermedin. Oysa o (vermedigin kimse digerlerine nisbetle daha olgun)
miimindir.” dedi. Hz. Peygamber de: “Ya da Miisliman.” dedi. Sa‘d bu soruyu ii¢ defa tekrarladi.
Peygamber (s.a.v) de (her defasinda): “Ya da Miislimandir.” dedi. Sonra da: “Ben (verilmedigi
takdirde) yiizleri iistli atese diisecekleri korkusuyla (bu mallardan) bazi kimselere veriyorum. Bana
onlardan daha sevimli olan kimseleri de (haklarinda boyle bir tehlike sezmedigim igin) birakiyorum,
onlara hig bir sey vermiyorum.” buyurdu.” Ebli Davad, “Siinne”, 15 (No. 4683); Miislim, “Iman”,
236; Nesai, “Iman”, 7 (No. 4906).

821 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/183.

822 Buhari, “iman”, 19.

¥ el-Hucurat 49/14.
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824 \ie bunun da “Her kim Islam’dan baska bir din ararsa bu ondan asla

99825

[slam’dir.
kabul edilmeyecektir. ayeti mucibince ger¢eklesecegini ifade etmektedir. Boylece
Buhari, kisinin zahiren teslim olmasmin veya Olim korkusundan Miisliiman
oldugunu sdylemesinin ahirette kendisine bir faydasinin olmayacagini sdylemistir.
Onun kullandig1 bu ayetler islam ile imanin 6zdes olduguna, Miisliimanligin imanla
birlikte tamam olduguna ve boylece hakiki manada dinin tezahiir ettigine delildir.

Neticede ona gére iman dindir, din de islam’dir.??®

Kiitiib-i Sitte musanniflerinin birgogu iman ve islami ayirarak biiyiik giinah
isleyenin imandan ¢ikabilecegi fakat kendisi Miisliiman oldugunu sdyledigi siirece
islamdan ¢ikmayacagini izah etmektedir. Zira zina ve hirsizlik gibi suglar1 isleyen
kimseye ceza uygulayabilmek icin kiginin Misliiman oldugunu ikrar etmesi
gerekmektedir. Bu anlamda kisi Miisliiman kalir fakat imaninda noksanlik meydana
gelir. Buhari ise imanin sadece ikrarla ger¢eklesecegini sOyleyen Kerramiyye ve
Miircie’nin lehine olacaglndan827 hareketle bu ayrima karst ¢ikmis olmalidir.
Bununla birlikte o, ahireti 6ncelemis ve kisinin 6liim korkusu yahut baska sebeplerle
Miisliiman oldugunu sdylemesinin ahirette kendisine bir faydasinin olmayacagini
anlatmak istemistir. Bu malumatin ardindan bir kavram olarak iman ve islami

birbirinden ayirmaya sebep olan biiyiik giinah meselesinin yapilacaktir.

2.2.4. Biiyiik Giinah Konusu

Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan Cemel ve Siffin savaslarinda Hz.
Ali, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr gibi sahabenin 6liimii ve onlarin diinya ve ahiretteki
durumlarinin ne olacagi iizerine yapilan tartigmalar bazi siyasi ve itikadi mezheplerin
ortaya ¢ikmasinin baslica sebeplerindendir. Bu minvalde “Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
durumlarinin Allah’a birakilarak cennetlik veya cehennemlik olduklarina sehadette
bulunulmamas1” kanaatine sahip olan Miircie daha sonra biitiin biiylik giinah
isleyenlerin durumunun Allah’a birakilmasi, onlarin cennetlik yahut cehennemlik
olduklarina sahitlik edilmemesi, Allah’in onlar1 dilerse affedecegi, dilerse azap

edecegi konusunu ilkesellestirmistir. Esasinda bu diisiincenin ilk 6rnegi Tebiik

824 Al-i imran 3/19.

825 A1-i Imran 3/85.

826 Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 1/171; Ayni, Umdetii 'I-kari, 1/399; Kastallani, Irsddii’s-sari, 1/160.
827 {bn Hacer, Fethu l-bari, 1/79-81; Ayni, Umdetii 'I-kdri, 1/303; Kastallani, Irsddii 's-sdri, 1/160.
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Seferi’ne mazeretsiz katilmayan Miisliimanlarin durumuna benzetilmistir. Zira Hz.
Peygamber bu savasa katilmayanlar hakkinda herhangi bir hiikim vermemis bu
konuda vahiy beklemistir. Diger Miisliimanlar tarafindan boykot edilip kendileri ile
konusulmayan bu kimselerin durumu: “Bir diger grubun durumu ise Allah’in
hiikmiine kalmistir, ya onlara azap edecek veya tévbelerini kabul edecektir. Allah

99828

bilen ve hikmetle yonetendir. ayetine yansimustir.”® Onlar mescide kapanarak

Allah’tan af dilemisler ve “Burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir. Allah

830 ayetinin niizulii ile affedildikleri agiklanmustir. Bu

da armmmaya ¢aliganlari sever.
misalden hareketle Hz. Ali, taraftarlar1 ve Cemel ile Siffin Savasi’na katilanlar
birbirlerinin kanin1 doktiikleri i¢in biiyilk glinah islemelerine ragmen onlar
hakkindaki karar1 Allah verecektir. BOylesine biiyiikk bir giinah Allah’a havale
edilebildigine gore diger tiim biiyiikk giinah isleyen kimselerin durumu da ona

birakilabilir. Zira Allah dilerse onlar1 affeder, dilerse cezalandirir.®!

Miircie’nin karsisinda yer alan “Haricilerin say1 ve kuvvet bakimindan en
giiclii ve en biiyiik firkas1”®® Nafi’ b. Ezrak’in (6l. 65/685) taraftarlari, Hz. Osman,
Hz. Ali, Amr b. As, Ebd Misa el-Es‘ari, Cemel ve Siffin’e katilanlari kiifre

diismekle itham etmekte, onlardan teberri etmekte ve onlara isyani1 gerekli

833

gormektedir. Onlar: “Biiyiik giinah isleyen kiifre girmistir ve kiifiir

toplulugundandir. O, biitiiniiyle Islom’dan ¢ikmus olup diger kafirlerle beraber ebedi
cehennemliktir. Bunun delili iblis’in durumudur. Allah, ona Adem’e secde etmesini

emretti, ancak o secde etmedi. BOylece biiyiikk bir gilinah isledi. Bu nedenle de

29834

cehennemlik oldu. sozleri ile kendilerini ifade etmektedir. Bdylece bu grup

kendilerine katilmayanlar1 tekfir ederken kendilerine katilmak isteyenleri de sinava

835

tabi tutup ardindan aralarina almaktadir. Hatta onlar isi o kadar ileri

gotiirmislerdir ki hulefa-yi rasidin ve 6zellikle Hz. Ali’yi 6vmesi tlizerine Abdullah

828 ot-Tevbe 9/106.

829 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 84.

830 ot-Tevbe 9/108.

831 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 129; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 83.

832 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 60.

833 Es‘ari, Makaldt, 102-105; Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 113-114; Bagdadi, el-Fark beyne l-firak,
60-63.

834 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 114.

835 Es‘ard, Makaldt, 102-105; Sehristani, EI-Milel ve’n-nihal, 113-114; Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak,
60-63.
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b. Habbab b. Eret’i (5. 37/657-58) ve hamile olan karisim Sldiirmiistiir.2*®
Haricilerin bu muharebeci tavri sahabe tarafindan tepki ile karsilanmistir. Nitekim
Yezid (61. 64/683) ile Abdullah b. Ziibeyr (6l. 73/692) arasindaki savas devam
ederken Nafi b. Ezrak taraftar1 bir gen¢ Abdullah b. Omer’e (61. 73/693); “Eger
miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarint diizeltin,
ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri

dontinceye kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin.”®’

ayetini okumus ve onu
Abdullah b. Ziibeyr’i desteklemeye davet etmistir. Abdullah b. Omer de ona: “Kim
de bir miimini kasten Oldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak iizere

5,838

cehennemdir. ayetini okuyarak daveti reddetmistir. Bunun {izerine Haricl geng:

“Fitne ortadan kalkincaya ve din yalnmiz Allah’in oluncaya kadar onlarla savagin.”®*
ayeti ile karsilik verir. Bunun iizerine Abdullah b. Omer: “Burada bahsolunan fitne
harbi nedir bilir misin? Muhammed (s.a.v.) misriklerle harp ederdi. Misrikler
tizerine harbe gitmek bir fitneyi izale igindir, yoksa sizin savasiniz gibi miilk ve

saltanat lizerine acilmis bir savas deg“g,ildir.”840 diyerek onlarin bu tavirlari ile menfaat

i¢erisinde olduklarini ifade etmistir.

Biiylik giinah meselesinin Hz. Osman ve Hz. Ali iizerinden yiiriimesinin
baslica nedeni Hz. Muaviye’nin baglatmis oldugu Hz. Ali’yi lanetleme ve Hz.
Osman’t évme politikasidir.®** Nitekim o, Hucr b. Adi (6l. 51/671) ve
arkadaslarindan Hz. Ali’den teberri etmelerini (onu diisman edinmelerini) istemistir.
Hucr ve arkadaslari onun bu talebini: “Bilakis biz onu dost ediniyoruz (tevelli) ve
onu diisman edinenleri de diisman (teberri) ediniyoruz.” cevabimi vererek geri
cevirmislerdir. Neticede onlar siyasi suglu kabul edilerek 51/671 yilinda
Sldiiriilmiistiir.**? Bu olaylar sonucunda “tevelli” ve “teberri” kavramlarinin siyaseten
kullanmasi ile Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda irca etme diisiincesi de hicri ilk asrin

yarisindan sonra siyasi bir tercih olarak goriilmeye baslamistir. Zira bdylesi bir irca

836 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 60.
87 el-Hucurat 49/9.

838 en-Nisa 4/93.

839 o|-Bakara 2/193.

80 Buhari, “Tefsir”, 30 (No. 4530).
81 {bnii’1-Esir, el-Kdmil, 3/413-414.
82 Taberd, Tdrih, 5/253-277.
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fikri Haricilerin, Hz. Mudaviye’nin ve Hasimilerin son iki halife hakkindaki

diisiincelerini reddetmek demektir.**

Haricilerin biiylik giinah isleyenleri tekfir etmesine karsilik Mu‘tezile ve Sia,
bliyiik giinah isleyenin imandan ¢ikmadigini fakat bu kisinin kiifre girmedigini de

84 Bununla birlikte onlara gdre kisi, giinah isledigi icin t5vbe etmeden liirse

sOyler.
ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Miircie ise amelleri imanin disinda birakmaktigi
i¢cin biiyilik giinah isleyen diinyada fasik miimindir, bu kisinin ahiretteki durumu ise

Allah’a kalmustir, dilerse affeder dilerse azab eder.®*®

Miircie’nin biiyiikk gilinah
isleyenleri miimin kabul etmesi biiyiikk giinahin imana zarar vermedigi ve amellerin
imanin bir rikknii olmadig1 anlamina da gelmektedir. Onlarin bu fikri Vasil b. Ata (6l.
131/748) tarafindan: “Masiyet imana zarar vermedigi gibi, tadt da kiifiirle beraber

fayda vermez.”®°

seklinde ifade edilmistir. Hariciler ise her biiylik glinahin kiifiir,
kendileri gibi diisinmeyenlerin yurdunun ddru I-kiifr oldugu ve biiyiik giinah isleyen
herkesin ebedi olarak cehennemde kalacagini sdylemektedir. Vasil b. Ata biiyiik
giinah isleyenin, miimin ve kafir olmayip bu ikisi arasinda bir yerde oldugu (el-
menzile beyne’l-menzileteyn) fikrini ortaya atincaya kadar, bu konuda timmet
arasinda Harici ve Miircii kanaat hakimdir.?*" Ehl-i siinnete gore sirk disindaki
giinahlar1 isleyenler tekfir edilmez ve bu kisiler ebedi olarak cehennemde
kalmayacaktlr.848 Onlar sirkin yani sira anne-babayla asi olmak, yalan yere sahitlik
yapmak, sihir, Allah’in haram kildigi cana kiymak, yetim mali yemek, faiz yemek,
savastan kagmak, miimin ve iffetli kadinlara iftira atmak gibi849 fiilleri hadisten

delillerle biiyiik giinah olarak saymaktadir.

Kiitiib-i Sitte musannifleri, biiyiikk giinah meselesini kiginin ahiretteki ve
diinyadaki durumuna gore ele almistir. Biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumu ile
ilgili olarak musannifler, “Allah’a higbir seyi ortak kosmadan 6len cennete girer.”850

yahut “Kim Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in (s.a.v.) de Allah’in

83 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 85-88.

844 Ayni, Umdetii’I-kari, 1/323; Kastallani, [rsddii’s-sdri, 1/166.

845 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,
2005), 22/212-214.

846 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 60. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Fadlii I-i ‘tizal, 203.

847 Sehristani, El-Milel ve’n-nihal, 59-60.

848 Kirmani, Kevdkibii'd-derari, 1/137-138.

89 Miislim, “Iman”, 145.

850 Miislim, “Iman”, 150-152.
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peygamberi olduguna sahitlik ederse Allah cehennem atesini ona haram kilar.”®*

rivayetlerinde goriildiigii iizere sirk haricindeki gilinahlar igleyen kimsenin ebedi
olarak cehennemde kalmayacagi goriisii ile Haricilerden ayrilmaktadir. Nitekim
Tirmizi (61. 279/892) bu konuda: “Bazi ilim adamlarina goére bu hadisin yorumu
soyledir: “Tevhid inancina sahip olup bir olan Allah’a inananlar giinahlarindan
dolay1 azap gorseler bile sonunda cehennemden ¢ikar ve cennete girer. ibn Mes‘{d,
Ebi Zer, Imran b. Hiiseyn, Cabir b. Abdullah, Ibn Abbas, Ebi Said el-Hudri ve Enes
b. Malik’den, Rastlullah’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Tevhid ehlinden bir
grup cehennemden ¢ikarilip cennete gireceklerdir.” Ayni sekilde Said b. Ciibeyr,
[brahim Nehai ve tabiinden pek ¢ok kisi bu goriistedir.”®? demektedir. Hz.
Peygamber’in amcasi Ebt Talib i¢in: “Ey Amca! Allah’tan bagka ilah yoktur, de. Bu

853 sozleri; “Her kim

kelimeyi soyle ki, Allah katinda senin lehine sahitlik edeyim.
Allah’tan baska ilah olmadigim bilerek Sliirse cennete girecektir.”®*; “imanin tadini,
Rab olarak Allah’1, din olarak Islam’1, peygamber olarak Muhammed’den razi olan

. 855
imanin tadim1 almistir.”

gibi rivayetler de, kisi biiyiik giinah islese bile miimin
sayilacagina delil olarak kullanilmistir.**® Buhari bu minvalde Akabe Biati sirasinda
Ubade b. Samit’ten (61. 34/654) Hz. Peygamber’e biat ederken onun su sozleri
sOyledigini nakleder: “Allah’a hi¢ bir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak,
zina etmemek, ¢ocuklarinizi 6ldiirmemek, kendiliginizden uyduracaginiz bir yalanla
kimseye iftira etmemek, hi¢ bir iyi iste isyan etmemek {izere bana biat ediniz. Kim
soziinde durursa miikafat1 Allah’a aittir. Kim de bu giinahlardan isleyip de diinyada
iken cezalandirilirsa, bu ceza ona kefarettir. Bunlardan birini yapip da yaptig fiili
Allah orterse isi Allah’a kalir. O isterse affeder isterse ceza verir.”®’ Rivayette
kisinin ahiretteki durumunun Allah’a kalmasi ile biiyilik giinah isleyen kisinin tovbe
etmeden 6lmesi durumunda Allah’in dilerse onu affedip cennetine koyacag: dilerse
cehennemde azap edip sonra cennetine koyacagi kastedilmektedir. Bu bir anlamda
Mu‘tezile’ye reddiyedir. Nitekim Mu‘tezile biiyiik glinah isleyenin tovbe etmeden

O0lmesi durumunda affedilmeyip ebediyyen cehennemde kalacagini sdylemektedir.

81 Tirmizi, “Iman”, 15 (No. 2638).

82 Tirmizi, “Iman”, 15 (No. 2638).

83 Miislim, “Iman”, 39-42.

84 Miislim, “Iman”, 43-55

85 Miislim, “Iman”, 56.

86 Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi n-Nevevi, 2/3.
87 Buhard, “iman”, 11 (No. 18).
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Zira onlara gore affedilmek sadece tovbeden sonra miimkiindiir.®® Diger taraftan
kisinin durumunun Allah’in dilemesine baglanmasi biiyiik giinah isleyeni tekfir eden

Haricilere de reddiye niteligi tagimaktadir.®

Biiylik giinah isleyen kimsenin diinyadaki durumu konusunda musannifler,
oncelikli olarak miiminleri uyarici mahiyette rivayetlerde bulunmustur. Onlar,
giinahlarin tiirleri oldugu ve bazisinin kiifre bazisinin nifaka diisiirebilecegini izah
etmistir. Buhari’ye gore gilinahlar, imami eksilterek cehennemde ebedi kalmayi
gerektiren kiifre diisirmemektedir. O bu kanaatini “Kocanin lyiliklerine Kars1

Kiifrin ve Kiifriin Derecelerinin Bulunmas1”®%°

admi verdigi bab ile acgiklamak
istemistir. Buhari, bu bab baglig1 altinda su rivayeti nakleder: Hz. Peygamber: “Bana
cehennem gosterildi. Cehennemdekilerden c¢ogunun Kkiifiirlerinden dolayr kadin
oldugunu goérdiim.” buyurur. Bunun iizerine: “Allah’a mi kiifrederler?” diye sorulur.
Hz. Peygamber: “Onlar kocalarina nankorliik ederler, iyilige karsi kiifran (nankorliik)
ederler. Kadinlardan birine bir dmiir iyilik etsen sonra da senden (hosuna gitmeyen)
bir sey gorse: “Ben senden hi¢bir hayir gérmedim.” der.®®! Rivayette sahabe kiifti,
Allah’1 inkar etmek seklinde anlamistir. Hz. Peygamber ise buradaki kiifriin
nankorlilk etmek anlamina geldigini belirtmistir. Boylece Buhari taatlerin iman
olarak isimlendirilmesi gibi giinahlarin da /kiifiir olarak adlandirilabilecegini
kastetmektedir. Benzer sekilde Miislim (81. 261/875) de “Insanlarda iki haslet vardir
ki bunlar kiifiirdiir. Nesebe dil uzatmak ve Oliiye feryat ederek aglamak.”s62 “Her
hangi bir kéle sahibinden kagarsa déniinceye kadar kiifretmistir.”®®® hadislerini
nakletmistir. Bu rivayetlerden anlasilan kiifiir, giinahlar1 belirtmek i¢in sdylendiginde

dinden ¢ikaran kiifir anlamma gelmemektedir.?**

Boylece kiifriin de dereceleri
oldugu belirtilmistir. Nitekim haksiz yere bir insanin malin1 gasp etmekle haksiz yere
birini 6ldiirmek arasinda fark bulundugu gibi masiyetlerin her birinin dinden ¢ikaran

kiifre yakinlig1 da farklidir.®®® Kiifiir gibi giinahlarin da birbirinden farkli farkli

88 Ayni, Umdetii’I-kari, 1/257.

89 [bn Hacer, Fethu l-bari, 1/68.

80 Buhard, “Iman”, 21.

81 Byhari, “iman”, 21 (No. 29).

82 Miislim, “Iman”, 121.

83 Miislim, “Iman”, 122.

84 fbn Hacer, Fethu l-bdri, 1/83; Ayni, Umdetii I-kdri, 1/216-217; Kastallani, frsddii’s-sdri, 1/164.
83 K astallani, frsddii’s-sari, 1/164.
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olduguna istinaden Buhari “Zuliimden Zuliime Fark Vardir”™ adli bir bab agmustir.

Onun burada naklettigi hadiste “Iman edip de imanlarina zuliim karigtirmayanlar var

867 ayeti nazil oldugu zaman sahdbe: “Hangimiz zulmetmemistir ki?” der.

59868

ya..

Bunun tizerine Allah: “Siiphesiz ki sirk biiyiik bir zulimdiir. ayetini indirir.

Rivayetten anlasilan giinahlarin tiirleri oldugu ve bazisinin kiifiir bazisinin ise kiifiir

olmadigidir.®®®

Kiitiib-i Sitte musannifleri nifakin da dereceleri bulundugunu izah
sadedinde konustugunda yalan sOylemenin, s6z verdiginde soéziinden donmenin,
emanete ihanet etmenin, yaptig1 anlasmaya vefa gostermemenin, birisiyle davalastig
zaman haddini agmanin miinafiklik alameti sayildigi hadisleri®”® rivayet etmistir.
Sarihler rivayetlerde nakledilen amellerin imani nifak sinifindan olmayip ameli
nifaka girecegini sdylemislerdir. Boylece hadiste nakledilen fiilleri isleyen kisi, ameli
nifaka sahibi olmakta ve cehenneme girecek kiifre diismemektedir.®™ Tipki kiifiirde
oldugu gibi nifakta da alametler vardir. Bu sebeple hadislerdeki eylemleri
gerceklestiren Kimse dinden ¢ikmis kafirler olarak adlandlrllamayacaktlr.872 Ancak
bu rivayetlerle musannifler, imanindaki noksanligin zamanla nifaka ve kiifre

diistirebileceginin mesajini vermektedir.

Ehl-i hadis kiifiir olarak nitelenen eylemlerde tevil yoluna gitmistir. Nitekim
Buhari, “Giinahlar Cahiliyye Islerindendir” adimi verdigi bab bashigmm hemen
altinda “Sirk disindaki giinahlari isleyenler tekfir edilmezler.”®® demektedir. Hemen
ardindan da “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini

diledigi kimse hakkinda bagislar.®™

ayetini kullanir. Buhari, giinah isleyenin
isledigi  glinah  sebebiyle tekfir edilemeyecegine ve iman sifatindan

soyutlanamayacagina bir diger delil olarak “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle

86 Buhari, “iman”, 23.

87 e]-En’am 6/82.

88 | okmén 31/13.

89 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/189-90; Ayni, Umdetii’I-kéri, 1/336.

870 Byhari, “iman”, 24 (No. 33-34); Ebt David, “Siinne”, 15 (No. 4688); Tirmizi, “iman”, 14 (2631-
2633); Nesai, “iman”, 20 (No. 5020-5023).

81 Kirmani, Kevdkibii’d-derdri, 1/148-149; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/89; Ayni, Umdetii’l-kiri,
1/349-351; Kastallani, [rsddii’s-sdri, 1/171.

872 Tirmizi, “iman”, 15 (No. 2635) hadisin izahinda: “Ibn Abbas, Tavus, Ata ve pek ¢ok ilim adami
der ki: Kiifriin de fiskin da dereceleri vardir.” demektedir. Nevevi, Sahthu Miislim bi-serhi’n-Nevevi,
2/80.

873 Buhari, “iman”, 22.

874 en-Nisa 4/48.
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savagirlarsa aralarin diizeltin.”®" ayetini kullanir.®”® Nitekim ayette Allah, birbirleri
ile savasan glinahkarlar1 miimin olarak zikretmis, onlardan iman sifatini
kaldirmamustir. Benzer sekilde Hz. Peygamber de: “Iki Miisliiman kiliglariyla
karsilastiklar1 zaman 6ldiiren de Slen de cehennemdedir.”®”” buyurarak birbirleriyle
savasan kimselere Miisliiman demistir. BOylece bliyilik glinahlar konusunda Hariciler
ve Mu‘tezile’nin goriisleri reddedilmis olmaktadir.®”® Miislim (61. 261/875) de hangi

880 ya da nifaka®®!

amellerin varlig1 ya da yoklugunun879 kisiyi kiifre diisiirebilecegini
izah sadedinde rivayetlere yer verdikten sonra Allah’a sirk kosmaksizin 6len
miiminin cennete girecegini®2 nakleder. Miislim’in tekfire kars1 olusundaki net tavri
ise su rivayette goriilmektedir: “Usdme b. Zeyd (6l. 54/674) soyle demis:
‘Rastlullah bizi bir seriyyeye gondermisti, Citheyne kabilesinden el-Hurukat’a bir
sabah baskini yaptik. Ben de bir adami yakaladim. Adam hemen: ‘La ilahe illallah.’
dedi. Ama ben kendisini Oldiirdiim. Fakat i¢cime bir siiphe diisti ve hadiseyi
Peygamber’e (s.a.v) anlattim. Rastlullah (s.a.v): ‘La ilahe illallah, dedi mi? Sen de
onu Oldirdiin mi?’ diye sordu. Ben: “Ya Rastlallah! O bu sozii dldiiriilmekten
korktugu i¢in soyledi.” dedim. ‘Madem Oyle sen bu sozii sdyleyip, sdylemedigini
bilmek i¢in neden kalbini agmadin.” buyurdu. Allah Resulii bu so6zii bana o kadar
tekrar edip durdu ki, keske o giin Miisliiman olsaydim, diye temenni ettim.” Bunun
iizerine Sa‘d: “Vallahi 0 sisman -yani Usdme- 6ldiirmedik¢e ben de hi¢ bir
Miisliiman:  6ldiirmem.” dedi. Orada bulunan bir adam ise: “Allah: ‘Fitne
kalmayincaya ve din tamamiyle Allah’in oluncaya kadar onlarla savagin.”®®
buyurmad: m1?” dedi. Bunun iizerine Sa‘d: “Biz hi¢ bir fitne kalmasin diye harp
ettik. Sen ve arkadaslarinsa fitne ¢iksin diye savasmak istiyorsunuz.” dedi.”®®*
Boylece Miislim, Miislimanlarin birbirini tekfir etmesinin fitneye sebep olacag:

mesajint vermektedir. Nitekim o, “Kim Allah’tan baska ilah yoktur derse o kimsenin

87> el-Hucurat 49/9.

876 Buhari, “iman”, 22. ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1/86-87.
87 Buhard, “iman”, (No. 31).

878 [bn Hacer, Fethu'l-bari, 1/85; Ayni, Umdetii'I-kdri, 1/323.

879 Miislim, “Iman”, 135-149.

880 «Gergekten kisi ile sirk ve kiifriin arasinda namazi terk etmek vardir.” (Miislim, “iman”, 134). Bu
konudaki diger rivayet 6rnekleri igin bk. Miislim, “Iman”, 111-127.
81 Miislim, “Iman”, 106-110, 128-130.

882 Miislim, “Iman”, 150-154.

%3 el-Enfal 8/39.

84 Miislim, “iman”, 158.
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canma dokunmak haramdir.”®® hadisi ve bu manalan ihtiva eden rivayetleri®®®

nakletmek suretiyle Miisliimanlari tekfirden uzak tutmak istemis olmalidir.

Ehl-i hadis, kiifiir olarak nitelenen Miisliiman’in Misliman’la savasmasina
dair rivayet konusunda da tevile gitmistir. Rivayette “Miisliiman’a sovmek fisk,
onunla savagmak ise kiifiirdiir.”®’ buyurulmaktadir. Hadisi hasen sahih kaydiyla
nakleden Tirmizi (6l. 279/892) sunlar1 sOylemektedir: “Onunla savagmak kiiflirdiir,
demek; irtidad etmis kimse gibi dinden c¢ikmak demek degildir. Bunun delili
Esved’den rivayet edilen su hadistir: “Kim bilerek bir Miisliman’1 o6ldiiriirse
oldiiriilen kimsenin yakinlar1 serbesttir. Isterlerse katilin &ldiiriilmesini isterler
isterlerse affederler.” Eger 6ldiirmekle kisi kafir olsaydi 6len kimsenin yakinlarina bu
serbestlik verilmezdi ve o kisi de mutlaka sldiiriiliirdii. %% Sarihler buradaki kiifriin
kisiyi dinden ¢ikaran kiiflir olmadigini, Miisliimanlar kiifre benzeyen bu davranistan
sakindirmak icin miibalaga edildigini sdylemektedir.?®® Bu noktada Tirmizi de
“Herhangi bir Miisliman, Miisliiman kardesine kafir derse o ikisinden biri bu sifatla
déner.”® hadisini naklederek Miisliimanlari tekfirden uzak durmalari konusunda
ikaz etmis goriinmektedir. Nitekim Tirmizi bu tartigmalarin iimmeti bdlecegi
kanaatini izhar ettirircesine 73 firka hadisi®®' ile “Ebvébii’l-iman™ nihayete
erdirmistir. Ibn Mace (61. 273/887) ise “Mukaddime’sinde “Iman Hakkinda Bir
Bab”®*? adini verdigi boliimde hem “Bu {immetten iki sinif vardir ki Islam’dan
nasipleri yoktur. Bunlar Miircie ve Kaderiyye’dir.”®** hem de “Ummetimden iki simif

vardir ki Islam’dan nasipleri yoktur. Bunlar ehl-i irca ve ehl-i kaderdir.”®%*

rivayetini
nakleder. Bahsi gecen rivayetleri hasen, zayif hatta mevzi kabul edenler olmakla
birlikte®® islam toplumunu itikadi tartismalarla ayristiran firkalar kinamak adima ibn
Maéce’nin bu rivayetleri eserine aldigi sdylenebilir. Neticede ehl-i hadis Allah’tan

bagka ilah olmadigina; Hz. Peygamber’in Allah’in rasilii olduguna; namazi kilmaya

8> Miislim, “Iman”, 37.

886 Miislim, “Iman”, 32-38; 48-53.

887 Buhari, “iman”, 36 (No. 48); Miislim, “iman”, 116-117; ibn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 70-72);
Tirmizi, “Iman”, 15 (No. 2635).

888 Tirmizi, “Iman”, 15 (No. 2635).

89 [bn Hacer, Fethu I-bari, 1/110; Ayni, Umdetii I-kari, 1/431; Kastallani, Irsddii’s-sdri, 1/200.
890 Tirmizi, “iman”, 38 (2637); Ebi David, “Siinne”, 15 (No. 4687).

1 Tirmizi, “Iman”, 38 (2640-2641).

82 [bn Mace, “Mukaddime”, 9.

593 [bn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 62).

894 fbn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 73).

895 K oktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 121-122.
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ve zekatr vermeye sahitlik edenlerin®® mallarinin ve canlarinin korunduguna isaret
eden rivayetlerle Miisliiman’in hakkina saygili olmanin gerekliligine ve buna riayet
edilmezse toplumsal neticelerinin agir olacagi ima ediliyor gibidir. Bu rivayetin yani
sira. musannifler, “Benden sonra birbirinizin boyunlarim1  vuran kafirlere

59897

donmeyin. hadisini naklederek iman-kiifir dengesini ve Miisliman’mn

sayginhigini korumayr hedeflemis goriinmektedir. Oyle ki Nesai’yi (61. 303/915)
nifak alametlerine®*® dair hadis rivayetinde bulundugu halde kiifiirle ilgili herhangi
bir rivayete “Kitabii’l-iman ve Serai‘ihi” adim1 verdigi boliimde yer vermemistir. O,
“Bu din gergekten kolayliktir. Hi¢ kimse dini zorlastirmaya kalkmasin maglup olur.
O halde dogru yolu takip edip orta yolu elden birakmayin. Miijdeleyin ve imrendirin,
kolaylastirin sabah erken kalkarak ve gece serinliginden ve kusluk vakitlerinden
89 vie “Hig biriniz
35900

istifade ederek ibadetleriniz de verim ve devamlilig1 saglayn.
kendisi icin sevdigini bagkasi i¢in de sevmedik¢e gercek miimin olamaz.
hadislerini boliim sonunda rivayet etmeyi tercih ederek siinnetin biitiinlestirici
tarafinda yer almis ve tekfirden uzak kalinmasi gerektigi kanaatine haiz oldugu

izlenimi vermektedir.

Musanniflerin  kisiyi kiifre diisiiren yollar1 kapatmaya c¢alismasi onlari
Miircie’ye yakinlastirmaktadir. Iste bu noktada Buhari “Miiminin, Farkinda Olmadan
Amelinin Iptal Edilmesinden Korkmasi™' adinda bir bab ile Miircie’den farkl
oldugunu izah etmektedir. Bu bab baghig altinda ibrahim et-Teymi’den (61. 92/710-
11): “Sozlerimle amelimi karsilastirdigimda hep yalanci ¢ikmaktan korkarim.”; ibn
Ebi Miileyke’den (6l. 117/735): “Hz. Peygamber’in ashabindan otuz kisi ile
karsilastim. Hepsi de kendileri hakkinda miinafikliktan korkuyorlardi. Higbirisi
kendisinin Cebrail ve Mikail gibi bir imana sahip oldugunu séylemezdi.”; Hasan el-
Basri’den (61. 110/728) de: “Bundan ancak miimin korkar, miinafik emin olur.”

02

sozlerini nakletmistir.’®® Boylelikle Buhari iman olduktan sonra giinahlardan

sakindirmanin anlami olmadigini séyleyen Miircie’ye cevap vermis olmaktadir. O,

5% fbn Mace, “Mukaddime”, 9 (No. 70-72).

87 Miislim, “Iman”, 118-120; Ebti David, “Siinne”, 15 (No. 4686).
8% Nesai, “Iman”, 20 (No. 5020-5023).

899 Nesai, “Iman”, 28 (No. 5024).

%00 Nesai, “Iman”, 33 (No. 5039).

%! Buhari, “iman”, 36.

%2 Buhard, “iman”, 36.
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yaptig1 bu nakillerden sonra “Onlar, yaptiklarinda (giinahlarinda) bile bile israr

5,903

etmezler. ayetine yer vererek kisinin tevbe etmeden gilinahinda 1srarct

olamayacagini ifade etmek istemistir.**

Ehl-i stnnetin tekfir konusundaki net durusu namazin terkine dair
rivayetlerde gortilmektedir. Namazi inkar ederek terk edenin kiifre diistligii, unutarak
terk edenin tekfir edilemeyecegi konusunda ulema ittifak etmistir. “Gergekten kisi ile

sirk ve kiifiir arasinda namazin terki vardir.”%%

rivayetlerindeki namazin terki
muhtemelen Allah’a secde etmeyi reddeden iblis’in durumuna benzetilmistir.”*® Bu
sebeple namazin terki agik bir sirk tezahiiriidiir. ibrahim en-Nehai (1. 96/714),
Abdullah b. Miibarek (51. 181/797), Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), Ishak b. Rahiye
(6l. 238/853) vakti sona erinceye kadar Oziirsiiz olarak namazi terk edenin kafir
olacagini sdylemektedir. Yine Ahmed b. Hanbel namazini terk etmesi haricinde
kimseyi tekfir etmediklerini, Safii (6l.  204/820) ise namazi terk edinin

o Dért

Sldirriilecegini fakat kisinin bununla dinden ¢ikmayacagmi sdylemistir.’
mezhep imamlarindan Miircie’den olmakla tenkit edilen EbG Hanife (61. 150/767)
namazi terk edenin kafir olmayacagini; kisinin namaz kilmadigi icin
oldiiriilemeyecegini; namaz kilincaya kadar hapsedilerek cezalandirilacagini soyler.
Malik’e (6. 179/795) gore namaz kilmayan kisiye namaz kilmasi emrolunur sayet
kilmazsa 6ldiiriiliir.**® Bu konuda, nakillerinden hareketle éncelikle Tirmizi’nin (61.
279/892) tavri yorumlanabilir. Tirmizi, namazin 6nemi ve degerine dair nakillerin®®
ardindan namazi terk eden kimsenin durumunu agiklayan ‘“Muhammed’in (S.a.v.)
ashabr namazdan baska amellerden higbirinin terk edilmesini kiifiir saymazlardi
ancak namazin terk edilmesini kiifiir sayarlard1.”910

“Ebli Mus’ab el-Medini’den (61. 242/857) isittim diyordu ki: “Iman, sézden ibarettir

rivayetini nakleder. Ardindan

%3 Al-i imran 3/135.

%% ibn Hacer, Fethu I-bari, 1/110; Ayni, Umdetii’I-kdri, 1/431; Kastallani, Irsddii 's-sdri, 1/200.

%5 Miislim, “Iman”, 134; Ebt Davad, “Siinne”, 14 (No. 4678); Tirmizi, “iman”, 9 (2618-2622).

%06 «Ademoglu secde ayetini okuyup secde ederse, seytan aglayarak uzaklasir ve der ki: “Vay haline!
Ademogluna secde emredildi ve hemen secde etti. Cennet onundur. Ben de secde ile emrolundum ama
ben secdeden imtina ettim. Bu yiizden cehennem de benimdir.” Miislim, “Iman”, 133.

%7 Eba Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen, nsr. Muhammed
Ragib et-Tabbah (Haleb: Matbaatii’l-[lmiyye, 1932), 4/313-314.

908 Kilavuz, fman-Kiifiir Stnirt, 202-204; Kolektif, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, 15/457-458.
%99 Tirmizi, “iman”, 8 (2616-2617).

%10 Tirmizi, “iman”, 9 (2622).
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diyen kimse tevbe etmeye ¢agrilir. Tevbe etmezse ne éla, degilse kafas1 ugurulur.”***

der. Dolayis1 ile Tirmizi’nin namazi terk eden kimsenin 6ncelikle tevbeye ¢agirilmasi
kanaatinde oldugu soylenebilir. Buhari el-Cdamiu’s-Sahih’te “Kitabii’l-iman”da,
Nesai ise Siinen’inde “Kitabii’l-iman ve Seraiihi”de kisi ile kiifir arasinda namazi
terk etmenin olduguna dair hadisi rivayet etmemistir. Bu durumu onlarin sirk disinda
kalan her eylemin affolunacagina dair rivayetlerle ¢elismemek igin hadisi
nakletmedikleri seklinde yorumlamak miimkiindiir. Yahut hadis metninde, namazi
terk etmek asikar bir sekilde kiifriin dereceleri arasinda gorildiigi i¢in bu rivayete

yer vermedikleri soylenebilir.
Degerlendirme

Kiitiib-i  Sitte musannifleri imanin s6z ve fiilden ibaret oldugunu, artip
eksildigini kabul etmektedir. Onlara gore ameller imanin yansimasidir ve subeleri
vardir. Bu subelerin her biri iman1 kemale erdiren amellerdir. Dolayisiyla iman artar
ve eksilir. Boylece musannifler, iman ettikten sonra giinah islemenin imana zarar
vermeyecegini iddia eden dolayisiyla ameli imandan ayiran Miircie’ye karsi

cikmaktadir.

Musannifler imanin amelden azade olamayacagini gosterirken islam ve iman
arasindaki miinasebete de deginmistir. Iman ve islimim tanimlarinn farkli yahut ayni
anlama geldigi konusunda bir fikir birligi goriilmemektedir. Ancak ayni ya da farkh
olsa bile her ikisi de amelden bagimsiz degildir. Bununla birlikte islamin aleni
imanin ise kalpte gerceklesmesi hukukun icra edilmesi acisindan gerekli
goriilmistir. Nitekim Miisliman oldugunu sdyleyerek zina ve hirsizlik gibi suglar
isleyen kimse cezayr hak eder ve cezasi uygulanirsa bu ceza onun giinahina
kefarettir. Bu anlamda islam imandan ayrilir. Yani kisi Miisliman kalir fakat
imaninda noksanlik hasil olur. Musannifler bu noktada imanindaki noksanligin

zamanla nifaka ve kiifre diisiirebileceginin mesajini vermektedir.

Musannifler biiylik gilinah isleyen kimsenin diinya ve ahiretteki durumunu
izah etmeye c¢aligmistir. Onlar, sirk disindaki giinahlart isleyenlerin tekfir
edilemeyecegi; kiifriin de dereceleri bulundugu; kisinin sirk haricinde isledigi

giinahlar sebebi ile ceza gorse bile imanindan o&tiirii cennetlik oldugu hususunda

9 Tirmizi, “iman”, 9 (2622).
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miittefiktir. Biiyiik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumu Allah’a kalmistir. Bu
kisi tovbe etmeden Olirse Allah dilerse onu affeder cennetine alir; dilerse
cehennemde azap edip sonra cennetine alir. Onlara gore sirk disindaki giinahlari
isleyenler tekfir edilmezler. Kiifriin de dereceleri bulunmaktadir. Kiifiir, giinahlar
belirtmek i¢in sdylendiginde dinden ¢ikaran kiifiir anlamina gelmemektedir. Boylece
giinahlar, imani eksilterek cehennemde ebedi kalmayr gerektiren kiifre
diistirmemektedir. Dolayisiyla giinahlarin da tiirleri vardir ve bazis1 kiifiir bazisi
degildir. Boylece onlar, biiylik giinah isleyenin tovbe etmeden 6lmesi durumunda
affedilmeyip ebediyyen cehennemde kalacagini iddia eden Mu‘tezile ve biiyiik giinah
isleyeni tekfir eden Haricilerden ayrilmis olmaktadir. Diger taraftan musannifler,
iimmeti bdlecegdi endisesi ile Miisliimanlarin tekfirden uzak durmalarini arzu etmis,
iman ve kiifiir dengesini saglayarak Miisliiman’in saygmligini korumay1 hedeflemis
olmaktadir. Netice itibari ile musannifler, bab basliklarina yansittiklar1 biitiin bu

goriis ve kabullerini hadislerle bazen de ayetlerle delillendirmeye calismislardir.

2.5. Tevhid Konusunun Kiitiib-i Sitte’deki Yansimalari

Tevhid baglig1 altinda bu konudaki tartigmalara, hadis musanniflerinin bab
basliklarina ve bab basliklarinda ifade edilen goriis ve kabullerin hadislerle nasil
delillendirildigine yer verilecektir. Kur’an ve hadislerde yer alan Allah’a ait bazi
miitesabih kavramlar tevhid ana baghig altinda birtakim tartismalara zemin
hazirlamigtir. Bu baglik altinda yer alip “Allah’in zatina nispet edilen mana ve

99912

mefhumlar”* olarak anlam kazanan Allah’in sifatlar: meselesi, hicri ikinci asirdan

baslayarak takip eden asirlar boyunca hulefanin ve ulemanin giindeminde olmustur.

Emevilerle baslaylp Abbasilerle genisleyen islam topraklari, entelektiiel ve
kiiltiirel kimlikleri Arap Miisliimanlardan hayli farkli olan Iran ve Bizans
toplumlarinin yan1 sira Yahudi, Arami Hristiyanlar ve Zerdiistler gibi farkli din ve
mezheplerden olusan dini gruplar da biinyesine katmistir.*®* Buna ilaveten fetihler
sonucu Islamiyet’i segenler kimi zaman siyaseten Miisliiman olabilmislerdir. Boylece
Islam dinine girmis gdziikmekle birlikte aslinda farkli dinden olanlarin, Hz.

Peygamber ve sahdbe doneminde karsilasilmayan fikirleri dile getirmeleri birtakim

%12 Celebi, “Sifat”, 37/100.
13 Gutas, Yunanca Diistince-Arapga Kiiltiir, 41-43.
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yeni meseleri ortaya cikarmistir.”™* Bunun yan1 sira Uygurlar’im Maniheizm’i
devletin resmi dini kabul etmesi; Mani dinine hizmet eden Aramice eserlerin yeni
Miisliiman olanlara Islam’m temel kaynaklarindan énce ulastiriimasi; Maniheizm,
Deysaniyye, Mazdekiyye, Markionizm, Sabiilik gibi iki tanrili inanclarmn;®*
Berahime, Siimeniyye gibi Hint diisiincesinin ve Dehriyye gibi tabiat felsefesinin
yayilmas1 gibi meseleler de Islam devletinin ¢6zmesi gereken problemlerdendir. Zira
ismi gecen bu inanglar, Kur’an’in muhkem ve miitesabihini bilmeyen, Arap gramer
ve belagatine muttali olmadiklarindan Kur’an ve hadislerdeki manalar1 tam olarak
idrak edemeyen yeni Miisliimanlar i¢in akideye zarar verebilecek konulardan
miitesekkildir.** Siyasal bir tehdit olusturmamakla birlikte dsnemin Hristiyanlar1 ve
Yahudileri de yogun bir sekilde Islam karsiti polemikler gelistirmektedir.®*’ Bu
ortam igerisinde kelam alimleri Allah’in fiillerini kadim, hadis ve kudretin taalluku

olmak bakimindan tevhidin anlami igerisinde ve sifatlar konusu c¢ergevesinde

tartigmiglardir.

Kelami agidan Allah’in birligi konusuna eserlerinde yer veren ilk kisi Ebl
Hanife (6. 150/767) olmustur.”*® Eb Hanife sifatlar1 zds ve fiili olmak iizere ikiye
ayn‘mls919 ve “Cenab-1 Hakk’in ortagi bulunmamasi anlaminda bir oldugunu, cisim
ve arazlardan tesekkiil etmedigini, denginin veya ziddinin bulunmadigini, kendisiyle

diger varliklar arasinda benzerlikten s6z edilemeyecegini” ifade etmistir.”® Ahmed

U Cabird, Isldm da Siyasal Akil, 256-257.

%5 “Dinler tarihinde diializm, kdinati yaratip idare eden nur-zulmet veya iyilik-kotiiliik gibi temel
prensiplere dayanmaktadir. Sumerler’in yer-gok tanrilari, eski Misir’in aydinlik-karanlik ikilemiyle
farklilasan tanr1 telakkisi, Cin geleneginde evrendeki her seyin olusum ve doniisiimiiniin
dayandirildig1 diyalektik zit kutuplulugu ifade eden Yin ve Yang kavrami, Hint-iran kiiltiiriinde
karanlik ve pasifligi simgeleyen Tamas ile aydinlik ve hareketi simgeleyen Satva ikiligi farkli din ve
geleneklerdeki karsit temel prensiplerden bazilarini temsil eder. Ancak dinler tarihgilerine gore temel
ozellikleriyle diialist anlayis Zerdiistilige dayali iran geleneginde ve hiristiyan gnostisizminde
goriilmektedir.” Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/521.

%18 Melhem Chokr, Isidm in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, ¢ev. Ayse Meral (istanbul:
Anka, 2002), 73; Mustafa Oz, “Zindik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/390.

97 Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Muhtdr fi'r-reddi ale’'n-Nasdra, thk. Muhammed Abdullah
es-Serkavi (Beyrit: Daru’l-Cil, 1991/1411), 66. ibrahim Kaplan, Erken Dénem Miisliiman-Huristiyan
Teolojik Iliskileri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 131,
142, 154.

98 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlart,
2012), 41/18.

9 ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/103.

%20 Eb{i Hanife, Fikhii'I-ekber (Imdm-1 A’zam i Bes Eseri iginde), 54.
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b. Hanbel (61. 241/855) zati sifatlar igerisinde “sem‘, basar, vech, yed, yemin, istiva,
gazap, riza, nefs” gibi tavsifleri zikrederken; fiili sifatlara ise ‘“hayat, ilim, kudret,
irade ve kelam” gibi hususlari dahil etmistir.”® Ehl-i hadis  alimleri ayetlerde
Allah’a nisbet edilen yed (el), vech (yviiz), ayn (gdz) gibi organlarin tevil edilmesi
gerektigini, Allah’m kelam sifatina paralel olarak Kur’an’in kadim olmayip mahlik
oldugunu savunan, Allah’in zatin1 sifatlarindan soyutlayan goriisleri ta ‘t7/ olarak
nitelendirmektedir.®*? Bu anlayisi reddeden miistakil eserler dzellikle hicri iigiincii
asirdan itibaren kaleme alinmistir. Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) er-Red ale 'z-
zenddika ve’l-Cehmiyye, Buhari’nin (61. 256/870) Halku ef dli’l-ibdd, Osman b. Said
ed-Darimi’nin (81. 280/894) er-Red ale’l-Cehmiyye, sonraki asirlarda ise Ibn
Huzeyme’nin (81. 311/924) Kitabii't-Tevhid, Ibn Ebd Hatim er-Razi’nin (6l
327/938) er-Red ale’l-Cehmiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8l. 751/1350)
Ictimau \-ciiyiigi'\-Islamiyye ald gazvi’|-Muattila ve’l-Cehmiyye adli eserleri bunun

orneklerindendir.®?

Tevhid konusunu Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari, el-Cdmiu 's-Sahih’te
“Kitabii’t-Tevhid” boliimiinde islemistir. Eba Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Miistemli
(61. 376/986) rivayetinde bu bashk “Kitabii’t-Tevhid ve’r-reddi ale’l-Cehmiyye ve

924 Bazi el-

gayrihim/Tevhid ve Cehmiyye ile digerlerini red kitab1” seklindedir.
Cdamiu’s-Sahih rivayetlerinde Kitabii’t-Tevhid’in kitap basliginda ve r-reddi ale’l-
Cehmiyye ve gayrihim ziyadesi bulunmasa bile Halku ef’ali’l-ibdd adli eserinden
hareketle Buhari’nin tevhid konusunda 6zellikle Cehmiyye’nin goriislerine agik bir
sekilde kars1 ¢iktig1 anlagilmaktadir. Nitekim o: “Yahudi, Hristiyan ve Mecisilerin
sOzlerine baktim. Onlarin kiifiirlerinde bile (Cehmiyye’den) daha sapi1gin1 gérmedim.
Kiifre dustiiklerini bilmeyenler haric onlar1 tekfir etmeyenlerin cahil oldugu
kanaatindeyim.”®® demektedir. Fakat Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’te Kitabii’t-
Tevhid’e ve'r-reddi ale’l-Cehmiyye ve gayrihim ifadesini eklememesi de makul

goriinmektedir. Ciinkii bu boliimde Buhari, kendi yontemi ile tiim batil firkalarin

tevhid konusundaki goriisleri karsisinda siinnetin sundugu diisiinceyi nakletmektedir.

%1 Celebi, “Sifat”, 37/103.

922 Sinanoglu, “Muattila”, 30/329.

923 Sinanoglu, “Muattila”, 30/329.

%4 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/401; Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/95; Ibn Hacer, Fethu'I-
bari, 13/344; Ayni, Umdetii 'I-kari, 25/122; Kastallani, [rsddii 's-sdri, 15/329.

%25 Buhari, Halku ef ali’l-ibad, 19.
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Miislim (6l. 261/875) el-Camiu’s-Sahih’te “Kitabi’l-iman”da, Ibn Mace (1.
273/887) Siinen’in “Mukaddime”sindeki “Cehmiyye’nin Inkar Ettikleri (hakkinda

varid olan hadisler)”%%

adim1 verdigi bolim ile tevhide dair konular hakkinda
rivayetlerde bulunmustur. EbG Daviad es-Sicistani (61. 275/888) Siinen’inde
“Kitabii’s-Siinne”’sindeki  “Cehmiyye”;*’ “(Ahirette Allah’t) Gormeye Dair”;*
“Cehmiyye’yi Red”;*”® “Kur’an Hakkinda™**® adin1 verdigi bab basliklari altindaki
rivayetlerle tevhide dair konulara deginmistir. Tirmizi (61. 279/892) hususi bir bolim
olusturmasa da ilgili gordiigli yerlerde bu konu hakkindaki kanaatini belirtmistir. >
Nesai (6l. 303/915) de Siinen’inde, Tirmizi gibi tevhid konusuna yer vermemistir. O,
bu tutumu ile eserinde fikhin haricindeki konulara dair rivayetlere azami derecede
yer vermemeyi amaclamis olabilir. Nitekim bu durumu Ibn Huzeyme’nin (8.
311/924) Kitdbii t-Tevhid’ine yaptigi mukaddimesindeki: “Ben bundan Once
(Kitabii’t-Tevhid’i yazmadan once) i¢ine kelam cinsinden bir seyler karigmis kitap
tasnifiyle ugrasmayir dogru bulmuyordum. Genellikle, Misliman olmus birgok
kimsenin inkar ettigi, kader ve ta‘til ehlinin nefyedip iman etmedigi Allah’in sifatlari
hakkinda kelam icermeyen fikih kitaplari tasnif etmekle mesguldiik. Gerek bu

k.”%%2 sozleri ile

konularda gerekse fikih icermeyen diger konularda kitap yazmiyordu
izah etmek miimkiindiir. Sifatlar konusunda Kiitiib-i sitte musanniflerinin daha
ziyade insana ait Ozellikler barindiran ve tecsim yahut tesbihle sonuglanabilecek
sifatlara agirlik verdikleri dikkati cekmektedir. Arastirmamizda ele alinacak konular

da iste bu tevile miisait sifatlardir.

%26 fbn Mace, Mukaddime, 13.

%7 Ebfi Davad, “Siinne”, 18.

%2 Ebd Davad, “Siinne”, 19.

%29 «“Concordance’da bu baba numara verilmemistir. Bu bab, Siinen-i Eb Daviid’un niishalarindan
sadece bir tanesinde yer almaktadir. Aslinda Allah’in sifatlarin1 inkdr eden Cehmiyye ve
Mu‘tezile’nin bu goriislerini reddeden bu babdaki hadislerin yeri bu mevzudaki hadislerin toplandigi
19 numaral1 babdir. Bu mevzu ile ilgili hadisler o babda toplandig1 halde ayn1 mevzu ile ile ilgili bu
iki hadisin burada ayr1 bir bab halinde toplanmasi herhalde katiplerin hatasi sonucu olmustur.”
Kolektif, Siinen-i Ebii Ddviid Terceme ve Serhi, 15/537-538.

%0 Ebii Davad, “Siinne”, 20.

3L Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 20 (No. 2557); “Tefsir”, 6 (No. 3045).

%2 Eb Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid ve isbatii sifiti’r-rab, thk. Abdiilaziz
b. Ibrahim es-Sehvan (Riyad: Daru’r-Riisd, 1988/1408), 1/9.
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2.5.1. Haberi Sifatlar Konusu

Haberi sifatlar, Allah’in sifatlar1 ekseninde ele alinan konulardan biridir. El
(yed), yiiz (vech), gbz (ayn), inis (niizul), yiikselis (istiva) gibi insanlara ait sifatlarin
Allah’a izafe edilmesi haberi sifatlarin genel muhtevasini olusturmaktadir.®®® Yahtdi
ve Hristiyan inancinda da tartisilan bu mesele Miisliimanlar tarafindan asirlarca
giindemde kalmustir.®** Hicrd ii¢ asir boyunca halifelerin i¢ ve dis islerini mesgul
eden farkli etnik gruplar ve mensup olduklar1 dinler, silire¢ icerisinde donemin
alimlerini de alakadar etmistir. Hatta bu gruplarla muhatap olmanin neticesinde ve
zaman igerisinde ortaya ¢ikan tevhide dair meseleler, Ehl-i siinnet ile Cehmiyye
basta olmak iizere diger firkalar arasinda asir1 goriis ayriliklarindan kaynaklanan
kutuplagmalara sebep olmustur. Kaynaklar bu konunun tabiin neslinden Ca‘d b.
Dirhem (61. 124/742 [?]) tarafindan ilk olarak dile getirildigini séiylemektedir.935
Fakat onun gorislerinin ferdi planda kaldigi ve toplumda pek fazla taraftar
bulamadig1 ifade edilmektedir.’®® Emevi halifelerini, devleti Kur'an ve Siinnet’in
ahkamina uygun olarak ydnetmedikleri igin elestiren®®’ Ca‘d’n, Kife’de Cehm b.
Safvan’la (6l. 128/745-46) karsilastigi rivayet edilir. Bu karsilasmada Ca‘d,
goriiglerini Cehm’e anlatmis ve Cehm de bu fikirleri Tirmiz’de yaymaya baslamistir.
Cehm, Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda Kur’an’da yer alan ayetleri tevil ederek
O’nun zatindan gayrn sifatlar1 olmadigini, ahirette Allah’in gozle goriilemeyecegini
ve Kur’an’m mahlik oldugunu savunmugtur.”®  Cehm’in bu goriislere sahip
olmasinin nedenini onun Siimenilerle olan miinasebetine baglayanlar da olmustur.
Nitekim Ahmed b. Hanbel: “Allah’in diisman1 Cehm hakkinda bize ulasan bilgiler
sunlardir: Tirmiz ehlinden olup Horasanlidir. Tartismaci ve kelamciydi. Kendilerine
Siimeniyye ad1 verilen miisrik bir toplulukla karsilasti. Onlar Cehm’i tanidilar. Ona
dediler ki: ‘Seninle konusalim. Eger delillerimiz karsisinda yenilirsen bizim dinimize
girersin. Eger biz senin delillerine yenilirsek senin dinine gireriz.” Cehm ile

konustuklarinin arasinda sunlar vardi: ‘Sen tek bir ilahin oldugunu iddia etmiyor

%3 yiiksel, Sistematik Kelam, 55-56.

%4 Celebi, “Sifat”, 37/100-101.

%3 Mustafa Oz, “Ca‘d b. Dirhem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/542.

936 Kirbasoglu, Ehl-i Stinnet 'in Kurucu Atalari, 108.

%7 Oz, “Ca‘d b. Dirhem”, 6/542.

938 Kogyigit, Miinakasalar, 133.
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musun?’ diye sordular. Cehm: ‘Evet.” dedi. Onlar: ‘Peki sen bu ilah1 gérdiin mii?’
diye sordu. Cehm: ‘Hayir.” dedi. Onlar: ‘Peki ya ilahinin sozlerini isittin mi?’ diye
sordu. Cehm: ‘Hayir.” dedi. Onlar: ‘Ya ilahinin kokusunu aldin mi?’ diye sordu.
Cehm: ‘Hayir.” dedi. Onlar: ‘Peki ilahini hissettin mi?” diye sordu. Cehm: ‘Hayir.’
dedi. Onlar: ‘Peki ilahina hi¢ dokundun mu?’ diye sordu. Cehm: ‘Hayir.” dedi. Onlar:
‘Peki onun ilah oldugunu nereden biliyorsun?’ diye sordu. Bu soru karsisinda Cehm
sasird1 ve kirk giin boyunca neye ibadet edecegini bilemedi.**® Sonra Hristiyanlarm
zindiklar1 gibi bir delil buldu. Hristiyanlarin zindiklar1 Isa b. Meryem’in i¢indeki
ruhun Allah’in ruhu oldugunu, Allah’in zatindan bir ruh oldugunu iddia ettiler.
Onlara gore Allah bir sey meydana getirmek istedigi zaman yarattiklarindan bir
kisminin igene girer. Boylece yarattiginin diliyle konusur, diledigini onun dili ile
emreder, diledigini de nehy eder. O gozlerin géremedigi bir ruhtur. Iste Cehm bunun
gibi bir delil buldu Stimeni’ye dedi ki: ‘Sen iginde bir ruh oldugunu iddia etmiyor
musun?’ O: ‘Evet.” dedi. Cehm: ‘Peki sen ruhu gordiin mii?” diye sordu. O: ‘Hayir.’
dedi. Cehm: ‘Peki s6zlerini duydun mu?’ diye sordu. O: ‘Hayir.” dedi. Cehm: ‘Peki
ruhunu hissettin mi ya da dokundun mu?’ diye sordu. O: ‘Hayir.” dedi. Cehm: ‘iste
Allah da boyledir. Onun yiizii goriilmez. Sesi duyulmaz. Kokusu alinmaz. Gozler
tarafindan goriilmez. Bir mekanda bulunup baska bir mekanda bulunmamasi sz
konusu degildir.”*° Benzeri bir rivayeti Kadi Abdiilcebbar ise Cehm’in Horasan’da
Stimeniyye’den olan bazi kisilerle karsilastigi ve bu kimselerin bilginin duyularla
smnirlt  oldugunu savundugunu nakleder. Cehm’e: “Hangi duyunla Tanriy1
bilebildin?” diye sorarlar. Soruya cevap veremeyen Cehm’e: “Demek ki Tanrin
bilinemez.” derler. Miigkiill duruma diisen Cehm, Mu‘tezile’nin kurucusu olarak
bilinen Vasil b. Ata’ya (6l. 131/748) giderek basindan gegenleri anlatir. Cehm,
Vasil’in cevaplarin1 Siimenilere iletir. Mutmain olan Siimeniler Basra’ya giderek

Mu‘tezili alim Vasil vesilesi ile Miisliiman olurlar.®**

Bu nakillerden, farkli mezhep
miintesiplerinin tevhide c¢agirmak suretiyle dine hizmet etmek gayesini giittiigii

anlasilmaktadir.

%9 Siimeniler “havéss-1 hamse” denilen “bes duyu” ile hissedilemeyen bir seyin varhgm kabul
etmedikleri i¢in bu sorulart Cehm’e ydneltmiglerdir.

%0 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, er-Red ale z-zenddika ve 'I-Cehmiyye,
thk. Sabri b. Selame Sahin (Riyad: Daru’s-Sebat, 2003/1424), 93-95.

%! Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i tizdl, 120.
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Allah’1n sifatlarla muttasif oldugu hususunda tiim Miisliimanlar goriis birligi
icindedir. Ihtilaf Allah’mn zati ile sifatlar arasindaki iliskiyi belirlemeye calisirken
ctkmistir. Cehmiyye ve onun devami niteligindeki Mu‘tezile’ye gore Allah’in zatina
kadim ve ezeli sifatlar nisbet etmek teaddiidii kudemaya sebebiyet verecegi icin sirk
ve kiiflir olarak goriilmiistiir. Mu‘tezile’nin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata (6l.
131/748) tevhid ilkesinin bozulacagi endisesi ile iki ezeli ve kadim ilahin var
olmasimin miimkiin olmadigi konusunun ittifakla kabul edildigini belirterek ezeli
sifatlarin varligin1 iddia edenlerin ayn1 zamanada iki ilahin varligim1 da iddia etmis
olacaklarim sdylemektedir.”*? Béylece bu gruplar meseleyi ilahi sifatlarin inkarma
kadar vardirmiglardir. Zat-sifat miinasebeti merkezindeki bu tartismayi Kiitiib-i sitte
icerinde, isim ile miisemmanin ayni olup olmadigi mevzusu {iizerinden Buhari
islemistir. O, “Kitabii’t-Tevhid”deki “Yiice Allah’in Isimleri Ile Istemek ve Bunlarla
Allah’a Sigmmak™®* babi ile isim ile misemmanin ayni oldugunu ifade etmeye
calismugtir. Zira Allah’in zatina siginmak nasil sahih ise onun esmasina siginmak da
aynt sekilde sahihtir.*** Bu minvalde Kastallani (6l. 923/1517) de: “Isim ile
miissemma ayni seydir dersek doksan dokuz isim doksan dokuz ilah etmez mi?”
sorusuna cevap vermektedir. O, bu isimlerin birer lafiz (okunus) oldugunu, ayr1 ayri
zatlar ifade etmedigini ve bu hususta ihtilaf olmadigini séylemektedir.945 Bu gortst
Ehl-i siinnet kelamcilar1 da savunmaktadir. Onlara gore Allah’a birden fazla ismin
yahut sifatin verilmesi tevhid inancina zarar vermez ¢iinkii bu isim ve sifatlar
Allah’in zatina nispet edilen manalardir. Tam tersi olarak isimler miisemmadan ayri
diisiniildiigiinde tevhid inanci zedelenmis olur. Zira birlenen sey Allah’in zati degil
isimleri olur. Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), Ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742), Ebi

Ziir‘a (61. 264/878) gibi 6nde gelen selef ulemast da “Isim miisemmanin aymdlr.”946

%42 Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 58-59.

%3 Buhari, “Tevhid”, 13.

% Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/423-425; Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/115; Ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 13/379, 380; Ayni, Umdetii 'I-kéri, 25/143; Kastallani, [rsddii’s-sari, 15/359.

% Kastallani, /rsddii’s-sari, 15/357.

946 Ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, [LAM Arastirma
Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 108. Ilyas Celebi bu tartigmalarin ortaya ¢ikisi ile ilgili su bilgileri
de verir: “Miiteahhir selef alimlerinden olan Ibn Teymiyye isim-miisemma meselesinin Halku’l-
Kur’an tartigmalarinin sonucunda dogdugunu, Kur’an’in mahlik oldugunu sdyleyen Cehmiyye’ nin
onda gecen ilahi isimlerin de mahlik oldugunu, dolayisiyla miisemmanin gayr1 oldugunu
soylediklerini, Ehl-i siinnet alimlerinin ise bunlar1 reddetmek {izere “isim miisemmanin aynidir”
dediklerini, ismin miisemmanin ayni oldugu iddiasini ilk olarak Lafziyye’nin ortaya atip sonra Ahmed
b. Hanbel’e nispet ettiklerini, Halbuki onun bu tartismalardan uzak durdugunu kaydetmektedir. Ibn
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demistir. Buhari’yi orijinal bir muhaddis kilan diger husus ise zdtullah, sifatullah,
ismullah ve nefsullah gibi ifadelerin Allah igin kullanilabilecegini tevhid bahsinde
islemesidir. Ayrica onun bu konuyu bab basliklarina tasirken kullandigi yontemi
dikkat ¢ekicidir. Bu hususta Kadi Iyaz (61. 544/1149) zdt kelimesinin basina el takis
getirmenin miitekellim uygulamasi oldugunu ifade etmektedir.’®’ Dolayisiyla bu
izahtan Buhari’nin Allah’in zati, sifatlar1 ve isimleri konusunda miitekellim

metodunu kullandig1 anlasilmaktadir.

I[slam diinyasindaki sifatlara dair tartismalar kimi radikal ve birbirinin
mubhalifi olup birbirini besleyen gruplari ortaya ¢ikarmustir. Nitekim Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye (0l. 728/1328) sifatlar1 kabul etmeyen Mu‘tezile ve Cehmiyye gibi
gruplarin bunlar1 kabul edenleri miicessime ve miisebbiheden olmakla itham
ettiklerini sdyler. Onlarin ithamda bulunduklar kisiler arasinda Malik, Safii, Ahmed
gibi meshur imamlarin da bulundugunu séylemektedir.”*® Eba Hatim er-Razi (&l.
277/890) ise: “Bid‘at ehlinin alameti rivayet ehli kimselere dil uzatmaktir.
Cehmiyye’nin alameti Ehl-i siinnete miisebbihe adin1 vermeleridir. Kaderiyye’nin
alameti de Ehl-i stinnete cebriyyeci adim1 vermektir. Zindiklarin alameti ise rivayet
chline hasviyye demeleridir.”®® demektedir. Ehl-i sinnete gelince bu konudaki
muhaliflerine inkarci anlaminda Muattila adim Vermislerdir.%o Hicri ikinci asirda bu
tartigmalarin miisebbibi olarak goriilen Cehm b. Safvan’in (61. 131/748) vech, sem,
basar, yed gibi haberi sifatlar inkar ettigi,®! Allah’in goriilecek bir yiiziiniin
olmadigi, Allah’a mekan nisbet edilemeyecegi, O’na sifat tavsif edenin kafir
olacagii iddia ettigi nakledilir.®* Cehm’in yolunda giden kimseler olarak da
nitelendirilen Mu‘tezile ise tesbihten sakinmak i¢in haberi sifatlar1 Arap dili ve
mantik acisindan tevil edilmesi gerektigini iddia etmislerdir.*®® Buna gore Mu‘tezile

Allah’a izafe edilen goz ile ilimin, el ile nimetin, yan/cenb ile emirin kastedildigi gibi

Teymiyye’ye gore bu konuda dogru olan, her iki ifadeden de uzak durarak Allah ve Rastlii’niin ifade
ettikleri gibi “isim miisemmaya aittir” demek ve nasa teslim olmaktir.”

%7 K astallani, frsadii’s-sari, 14/366.

%8 {bn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, 2/558-600.

%9 7Zehebi, Uluvy, 93.

90 Sinanoglu, “Muattila”, 30/329.

951 Es‘ari, Ibédne, 37.

%2 Ahmed b. Hanbel, er-Red, 95-99.

%3 Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir
(Ankara: Imaj, 2004), 2/168-169; Hodgson, Isldm 'in Seriiveni, 1/349.
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tevillerde bulunmustur.954 Yine Mu‘tezile, Allah’in irade etmesi, konusmasi, razi

olmasi, ofkelenmesi gibi fiili sifatlarin ezell olmasini inkar etmislerdir.**> Buhari,

956

Allah’in en giizel isimlere sahip oldugunu, onun er-Rahman,”™ er-Rezzak, Zi’l-

%8 es-Selam, el-Mii’min,*®® Meliki’n-nas,® el-Aziz, el-

Hakim,™" el-Hak,”*? Semi’, Basir,*® el-Kadir,”®* Mukallibii’l-Kulab,”® gibi isimleri

kuvveti’l-metin,®’ Alim,°

bulundugunu bab basliklarina tasimigtir. Sarihler Buhari’nin bu rivayetlerle Allah
Kadir’dir ama kudreti ile degil, Hayy’dir fakat hayat sifat: ile degil, Alim’dir fakat
ilim sifat1 ile degil, isitir ama semi’ sifat1 ile degil, diyen Mu‘tezile’ye reddiyede
bulundugunu sdylemektedir.®® Bilhassa Ibn Battal (51. 449/1057) bahsi gegen bu
isimlerin Allah’in zati ve fiili sifatlarindan hangisine dahil olduguna dair gorisler

beyan etmistir.*®’

Hicri ikinci asirda yed, vech, ayn, istivd gibi sifatlar1 zahiri manalar1 ile kabul
edip tesbihe diisen ve muhaddis kimligi ile 6ne ¢ikan birgok kimse de bulunmaktadir.
Bu kimselerin “Allah cisimdir. insan seklinde bir ciissesi vardir. El, ayak, bas, bacak
gibi organlar1 vardir. Bir yerden bir yere intikal eder, asagi iner, yukari gikar.
Musafaha yapar, ihlas sahibi Miisliimanlar diinyada ve ahirette O’nunla kucaklasir.”
dedigi rivayet edilir.”®® ibn Haldun (61. 808/1406) bunlardan: “(Selefin yolundan
ayrilarak bid‘at yoluna sapan) diger bir grup da yon, yiikkselmek, inmek, ses ve harf
gibi sifatlar isnad etmek suretiyle Allah’in sifatlarinda tesbih (yaratilmislara
benzetme) yoluna gitmistir. Sonucta bunlarin sdyledikleri de tecsim anlamina
geliyor. Onlar da tipk: birinci grup gibi i¢ine distiikleri durumdan kurtulmak igin,

diger sesler gibi olmayan bir ses, diger yonler gibi olmayan bir yon gibi sozler

%4 Es‘ari, Makalat, 248, 290, 320; Bagdadi, Usilii'd-din, 114.

%5 Es¢ard, Makdlat, 732.

%6 Buhard, “Tevhid”, 2.

%7 Buhari, “Tevhid”, 3.

%8 Buhari, “Tevhid”, 4.

%9 Buhari, “Tevhid”, 5.

%0 Buhari, “Tevhid”, 6.

%! Buhari, “Tevhid”, 7.

%2 Buhard, “Tevhid”, 8.

%3 Buhard, “Tevhid”, 9.

%4 Buhard, “Tevhid”, 10.

%5 Buhard, “Tevhid”, 11.

%6 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/406, 408; Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/101, 107; ibn
Hacer, Fethu I-bari, 13/360-362; Ayni, Umdetii’l-kdri, 25/139.

%7 Ornekler i¢in bk. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 101407, 411, 412, 418.
%8 Sehristani, El-Milel ve n-nihal, 100-101; Es‘ari, Makdldt, 230, 308.
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sarfediyorlar.”®® seklinde bahsetmektedir. Kindi (51. 252/866 [?]) ise felsefe ile
istigal edenleri tekfir eden bu gruplari: “Bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1
ise artik kendisinin degildir.” onermesinden hareketle, “Kim din ticareti yaparsa
onun dini yoktur.” ve “Gergekte varligin hakikatinin bilgisini (felsefi bilgi)
edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iliskisinin kalmamas1 gerekir.”

90 kiitiib-i Sitte musannifleri ise haberi sifatlar hakkinda

diyerek tekfir etmistir.
nakillerde bulunarak bu rivayetlerde dile getirilen sifatlarin oldugu gibi kabul
edilmesi gerektigini kanaatini yansitmistir.

971

Haberi sifatlarla ilgili olarak Buhari, Allah’in vechi,®* gozii,”"? sekil veren

elleri*”® ayag®™ oldugu Allah’tan daha kiskang bir kimsenin bulunmadig,®”
Allah’in kendisini sey diye isimlendirdigi,”’® O’nun arsmn su iizerinde oldugu,”’
meleklerin ve gilizel sozlerin Allah’a yﬁkseldigi,g78 ahirette miiminlerin Allah’1

9

gorebilecegi”® sadedindeki rivayetleri nakletmistir. ibn Battal (6l. 449/1057),

Allah’in uzuvlari oldugunu iddia eden Misebbihe ile Allah’in uzuvlari olmadigini
ileri siiren Cehmiyye’nin aksine Buhard, zikrettigi ayet ve hadislerle Allah’in vechi®®
ve iki eli oldugu; bunlarin Allah’in zati sifatlarindan kabul edilecegini ifade
etmektedir.®® Ayrica Buhari, Allah’in kendine sey demesi ve sahsiyet atfetmesine
dair bu rivayetlerle onun varligini ispat ve yoklugunu nefyetmis, Dehrileri ve
Zmdiklar1 yalanlamstir.®® Ayrica arsla ilgili olarak Buhari’nin Halku efili’l-ibid
adli eserindeki su ifadeleri bu rivayetlerin oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini

ifade etmektedir: “Sayet: ‘Allah nerededir?’ diye sorulursa ‘Goktedir.” derim. Eger:

‘Semadan evvel ars1 neredeydi?’ diye sorulursa ‘Su tizerindeydi.” derim. ‘Sudan 6nce

% fbn Halddn, Mukaddime, 2/197.

90 Kaya, “Kindi, Ya’kiib b. ishak”, 26/42.

! Buhard, “Tevhid”, 16.

%72 Buhari, “Tevhid”, 17.

%3 Buhari, “Tevhid”, 18, 19.

%% Buhari, “Tevhid”, 25.

°"® Buhari, “Tevhid”, 20.

%% Buhari, “Tevhid”, 21.

7 Buhard, “Tevhid”, 22.

%78 Buhard, “Tevhid”, 23.

% Buhard, “Tevhid”, 24.

%0 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/432, 433; ibn Hacer, Fethu l-bari, 13/389; Ayni, Umdetii’l-
kari, 25/152.

%1 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/436; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/393; Ayni, Umdetii 'I-kri,
25/156.

%2 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/443, 444; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/403.
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onun ars1 neredeydi?’ diye sorulursa ‘Bilmiyorum.” derim.” Ardindan bu mevzunun
boylece kapanmasina delil olacagini diistindiigii “O ‘nun ilminden hi¢cbir seyi -diledigi

. . G . 983
miistesna- kimse bilgisi i¢ine sigdiramaz.”

ayetini aktarip “Yani ancak agiklandigi
kadarin1 anlayabilirler.” seklinde izah etmistir.984 Boylece Buhari ars ve istiva
konusunun aklen bilinemeyecegini, Allah’in ve Rastliiniin bu konuda getirdiklerine
teslim olmak gerektigini beyan etmistir.

Ibn Mace (81. 273/887) Allah’in giilmesi,”® arsinmn su istiinde olmasi,”®®

kulun Allah’in kanadi altinda kalmasi, ardindan Allah’la kul arasinda gizli bir
konusmanin gerceklesmesi,” Allah’in isitme vasfinin her seyi kapsadig,®*® Allah’m

eli ile yazdig,*®® yine eli ile yeri ve gogii diirdiigi,*® teraziyi yiikseltip algalttigs,*®*

993 ve her

kalplerin Allah’in parmaklari arasinda oldugu,*** Allah’in kelamimimn oldugu
an yaratma hali icerisinde bulundugu®* hususunda nakillerde bulunur. Ayrica
musannif, Allah’a mekan nisbet edildigi gerekgesi ile istivayr kabul etmeyen
Cehmiyye’ye reddiye sadedindeki rivayetlerde yedi kat gogiin olduguna, son katin

iistiinde Allah’in arginin bulunduguna dair haberleri tasvirleri ile nakleder.*®®

Ebl Davad (61. 275/889): “Bu hadis Cehmiyye firkasin1 reddetmektedir.”
diyerek bitirdigi 18. babin son hadisinde EbG Hureyre’nin, Hz. Peygamber “Allah
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor. Stiphesiz Allah
her seyi isitmekte, her seyi g(')'rmektedir.”g% ayetini okurken bas parmagin kulaginin
tizerine, sehadet parmagini da goziiniin iizerine koyarken gordiigiinii nakleder.”’ Bu
hadisin ravilerinden Muhammed b. Yunus en-Nesai (61. 286), Abdullah b. Yezid el-
Adevi el-Mukri’nin (6l. 213/828): (Ayetteki) “Allah isitici (semiun) ve goriiciidiir

%3 o]-Bakara 2/255.

%4 Buhari, Halku ef dli I-ibad, 25.

%3 fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 181).

%6 fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 182).

%7 fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 183-185).
%8 fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 188).

%9 fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 189).

%0 fbn Mace, “Mukaddime™, 13 (No. 192).

%1 fbn Mace, “Mukaddime™, 13 (No. 195).

%2 fbn Mace, “Mukaddime™, 13 (No. 199).

%3 fbn Mace, “Mukaddime™, 13 (No. 198).

%4 fbn Mace, “Mukaddime™, 13 (No. 197).

%% fbn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 193-194).
9% en-Nisa 4/58.

%7 Ebti David, “Siinne”, 18 (No. 4728).
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(basirun).” ifadesinin “Allah igin isitme ve gorme (sifatlar1) vardir.” demek
istemigstir.” seklinde beyanda bulundugunu nakleder. Sonraki hadislerde Allah’in
kiyamet giinii gokleri diirlip sag eline aldig1 sonra da yeri diirlip sol eline ald1g1;998

999

her gecenin son iigte birinde diinya semasma indigi (niizul ettigi) rivayet

edilmistir.

Muhaddislerin sifatlar konusundaki tutumunu eserinde -mevzuya 6zel bir
boliim tahsis etmemekle- birlikte acik bir sekilde dile getiren kisi ise Tirmizi’dir (Sl
279/892). O, Ebu Hiireyre’den yaptigi nakilde Rasilullah’in soyle buyurdugunu
rivayet etmistir: “Allah sadakay1 kabul eder, sag eliyle alir ve onu sizin atinizin
yavrusunu biyiittiigii gibi biiyiitlir, dyle ki bir lokma biiyiikliigiinde bir sadakanin
sevabt bile Uhud dagi kadar oluverir. Allah’in kitabinda bunun 6l¢iisii sudur:
“Bilmiyorlar mi1 ki, kullarimin tovbesini kabul eden Allah tir, sadakalar: kabul eden
de O’dur. Siiphesiz Allah tovbe kapisini alabildigine a¢ik tutmaktadir, rahmetiyle her
seyi kugatmaktadzr.”looo “Allah faizi tiiketir, sadakalari ise arttirir ve Allah hi¢hbir
inkdrct giinahkdar sevmez.”*®™ Hadisin hasen sahih oldugunu belirten Tirmizi
rivayetin devaminda sunlar1 soylemektedir: “Aise’den benzeri bir hadis daha rivayet
edilmistir. Ilim ehlinin pek ¢ogu bu hadis ve benzeri sifatlar hakkindaki rivayetler ile
Allah’in her gece diinya semasina inisiyle ilgili soyle diyorlar: “Bu tiir rivayetler
sabittir, bunlara inanilmali vehme kapilarak ‘nasil’ denmemelidir.” Ayni sekilde
Malik (61. 179/795), Abdullah b. Miibarek (61. 181/797), Siifyan b. Uyeyne (6l.
198/814) bu ¢esit hadisler hakkinda sunlar1 demektedir: “Bu tiir hadisleri “nasilsiz
(bilakeyf)” olarak kabul edip inanin.” Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ilim adamlarinin
gorlisii boyledir. Cehmiyye ise bu tiir rivayetleri reddederek bu “benzetme (tesbih)”
olur demektedir. Allah, Kitabi’nin pek ¢ok yerinde yed (el), sem’ (isitme) ve basar
(gorme) tabirlerini zikrediyor. Cehmiyye ise bu ayetleri tevil etti ve ilim ehlinin tefsir
ettigi sekle aykiri olarak tefsir ederek dediler ki: “Allah, Adem’i eliyle yaratmamustir.
Burada el kelimesi giic ve kuvvet anlamindadir.” Ishak b. Ibrahim soyle diyor:
Tesbih sOyle soylenirse olur: El gibi el, ele benzeyen el; isitme gibi isitme, isitmeye

benzeyen igitme. Allah’in buyurdugu gibi yed (el), sem (isitme), basar (gérme) denir

%% Eba David, “Siinne”, 19 (No. 4732).

%9 Eba David, “Siinne”, 19 (No. 4733).

1000 ot-Tevhe 9/104.

1001 o|_Bakara 2/276. Tirmizi, “Zekat”, 28 (No. 662).
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de keyfiyyeti arastirilmaz ise ve igitme gibi ve isitmeye benzer denilmezse bu tesbih
olmaz ve Allah’in kitabindaki su ayete benzemis olur: “O’na benzer hi¢bir sey

yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”**%

Tirmizi’nin (61. 279/892) de belirttigi gibi Ehl-i stinnetin 6nde gelen alimleri
haberl sifatlara dair meseleleri tartismaktan uzak durmuslardir. Bu sifatlardan
istivaya dair Malik b. Enes’e (61. 179/796) sorulan soruya onun verdigi cevap bunun

5,1003

orneklerindendir. Malik’e birisi “Allah Arsa istiva etti. ayetindeki “istiva”

kelimesinin manasini sorar. O da: “Istivd malumdur. Onun keyfiyyeti ise meghuldiir.

Ona iman vaciptir. Buna dair soru sormak bid¢attir.”***

seklinde karsilik verir.
Ahmed b. Hanbel’e ait oldugu ifade edilen rivayetler de bu minvaldedir. Bu
rivayetlerden birinde ona: “Allah diinya semasina iner mi?” diye sorulur. Ahmed b.
Hanbel de: “Evet.” der. Muhatab: “Inmesi ilmi ile midir, ne iledir?” seklinde yeni bir
soru yoneltir. Bunun {iizerine ¢ok Ofkelenen Ahmed b. Hanbel: “Bu konuda sus.
Bundan sana ne! Hadisi rivayet edildigi gibi keyfiyet vermeden oku gec!” % der.
Bir bagka rivayette Ahmed b. Hanbel’e Ziiheyr b. Harb’in (61. 234/849) meclisinde
yasananlar anlatilir. Talebeleri Harb’in yaninda: “Rahman oraya (cehenneme)
ayagini koyar.”1006 hadisini nakleder. Ziiheyr b. Harb orada bulunan bir gence
yonelerek: “Bu hadisin tefsiri, agiklamasi var.” der. Bunu isiten Ahmed b. Hanbel’in
tepkisini su sozlerle dile getirir: “Suna bak, aynt Cehmiyye’nin dedigi gibi
diyor!”1007 Gortildiigii lizere selef ulemas: sifatlarin teviline dalmaktan miimkiin
oldugunca uzak durmak istemis ve bunlarin mahiyetine dair bilgiyi Allah’a havale
etmislerdir. Bu durumu ibn Abdiilber (51. 463/1071): “Ehl-i siinnet kitap ve siinnette
gecen sifatlar1 kabul etmek ve onlar1 mecazi anlamlari ile degil de hakiki anlamlarina
gore kabul etmek hususunda icma halindedir. Onlar bu sifatlardan higbirini
keyfiyetlendirmezler. Cehmiyye, Mu‘tezile ve Haricilerin hepsi ise bu sifatlari inkar

eder ve bunlarin hig¢birisini hakiki anlamina gore agiklamaz. Bunlari1 kabul edenlerin

1002 os-Stird 42/11). Tirmizi, “Zekat”, 28 (No. 662).

1003 Taha 20/5.

1004 Bagdadi, Usilii'd-din, 132.

195 Eba Abdilldah Ubeydullah b. Muhammed ibn Batta, el-ibdne an seriati’l-firkati’'n-néciye ve
miicdnebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. Riza b. Na’san Mu’tl vd. (Riyad: Darii’r-Raye, 1994/1415),
7/242-243.

1008 Byhardi, “Tefsir”, 50 (No. 4848); “Tevhid”, 7 (No. 7384); Miislim, “Sifatii’l-cenne”, 37; Tirmizi,
“Tefsir”, 50 (No. 3272).

1997 {bn Batta, [hdne, 7/330-331.
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Miisebbihe oldugunu ileri siirerler. Ancak onlar da bu sifatlar1 kabul edenlere gore

55 1008

mabud olan1 (Allah’1) kabul etmemis oluyorlar. sOzleri ile izah etmektedir.

Ehl-i stinnet, tevhid akidesini korumaya c¢alisirken Cehmiyye’nin, haberi
sifatlarla ilgili olarak gelistirdigi diisiince bigimini elestirmektedir. Zira Cehmiyye ve
onun Yyolunda olan firkalar teaddiidii kudemaya sebep olmaktan sakinirken
sOylemeye calistiklar1 sey Allah’in varligini inkar olarak anlagilmistir. Bu durumu
Zchebi su sozleri ile ifade etmektedir: “Cehmiyye’nin benimsedigi kanaat ‘Allahu
Teala bitliin mekanlardadir’ seklindedir. Yiice Allah onlarin sdylediklerinden
miinezzehtir. Aksine biz nerede olursak olalim O, ilmi ile bizimle beraberdir.
Miiteahhir kelamcilarin goriisiine gelince: Yiice Allah semada da degildir, arsin
lizerinde de, semavatin iistiinde de, arzda da! Ne alemin i¢indedir, ne alemin disinda.
Ne mahlikattan ayridir ne de onlara muttasil. Yine derler ki: Biitlin bunlar cisimlerin
niteliklerindendir. Allahu Teéla da cisimden miinezzehtir.”**® Bu diistincenin nasil
anlasildigina somut Ornekler de veren Zehebi bunlardan Hammad b. Zeyd’in (6l.
179/795) su sozlerini aktarmaktadir: “Onlar (Cehmiyye) bu sozleri ile semada bir
ilah yoktur, demek istiyorlar.”*** Bir diger 6rnek ise Abbad b. Avvam’m (?-185):
“Ben Bisr el-Merisi ve onun ashabi ile konustum. Onlarin sozlerinin nihayetinin
semada bir sey yoktur, demeye vardigim1 gordiim. Goriisime gore onlarla

nikahlanilmaz ve onlara miras¢1 olunmaz.” seklindeki ifadeleridir.***

Ehl-i stinnet alimleri gibi Buhari de Cehmiyye’ye tepkilidir. Nitekim o,
Cehm’in (61. 128/745-46) sozlerini Ca‘d b. Dirhem’den (1. 124/742 [?]) aldiginy,'**
Cehm’in Bisr b. Giyas el-Merisi’nin (61. 218/833) hocasi oldugunu haber veren
nakillerde bulunur.'®*® Buhari, Cehmiyye’nin zindiklardan oldugunu ve Allah’in arsa
istiva etmedigini ileri siirdiiklerini'®** hatta Yahudi ve Hristiyanlarin bile Allah’m

arsinin iizerinde oldugunda ittifak ettikleri halde Cehmiyye’nin bunu reddettigine1015

1008 Fb Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr, et-Temhid limd fi’l-
Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esdnid, thk. Abdullah b. es-Siddik (Magrib: Vizareti’l-Evkaf ve’s-
Sufini’l-islamiyye, 1979/1399), 7/145.

1009 7 ehebi, Uluvy, 173-174.

1020 7 ehebi, Uluvy, 173-174.

1011 7 ehebi, Uluvy, 181.

1012 Buhari, Halku ef ali’'I-ibad, 13.

1083 Buhari, Halku ef dli’l-ibdd, 16

104 Buhard, Halku ef dli’l-ibdd, 13.

1015 Buhard, Halku ef dli’l-ibdd, 15.
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dair rivayetlerde bulunur. Kendisi i¢in Cehmi ve Rafizi birinin arkasinda namaz
kilmanin Yahudi ve Hristiyan birinin arkasinda namaz kilmaktan farki olmadigini,
Cehmiyye’ye selam verilmeyecegi, hastalandiklarinda ziyaret edilmeyecegi, onlarla
evlenilmeyecegi, sehadetlerinin kabul edilmeyecegi, kestiklerinin yenilmeyecegini

ifade eder.1%t®

Ayrica onun Cehmiyye’ye tepkisi, Kitabii’t-Tevhid’de de yansimistir.
Zira musannifin, buradaki bab basliklar: altinda en fazla hadis rivayetinde bulundugu
konulardan biri ars meselesindedir.’®*” Eba Davad’un (6. 275/889) Cehmiyye’yi
tenkidi ise daha geneldir. O, “Cehmiyye Hakkinda” adini verdigi ilk babin altinda su
hadisi nakletmektedir: “Insanlar (Allah’m varlig1 hakkinda) soru sormaya devam
edecekler. Hatta su da sorulacak: “Mahlikati Allah yaratti. (Pekala) Allah’1 kim
yaratt1?” Boyle bir soruyla karsilasan kimse: “Ben Allah’a iman ettim.” desin.”***8
mealindedir. Sonrasinda Hz. Peygamber’in Allah’t kimin yarattigina dair bir soru
yoneltildiginde kisiye ihlas suresini okumasini, sonra sol tarafina ti¢ defa tiikiirmesini
ve “(elizii billahi mine’s-seytanirracim, diyerek) Seytan’dan (Allah’a) siginmasini”
tavsiye ettigi rivalyeti1019 nakletmistir. Bu sekilde EbG David sifatlar konusunda

adeta Ehl-i siinnetin tavrini ozetlemekte ve kelami tartigmalarin insani nereye

gotiirebilecegine dair fikir sunmaktadir.

Sonug olarak Kiitiib-i Sitte musanniflerinin sifatlar konusundaki tutumu,
bunlar1 ne tevil etmek ne de zahirl manalara hamletmektir. Ciinkii Kur’an ve Siinette
acik bir seklide belirtilen bu sifatlar1 akli ya da liigavi delillerle tevil etmek nassa ters
diismeye sebep olabilir. Sifatlar1 zahirine gére anlamak ise tesbihe ve tecsime neden
olur. Iste bu gerekgelerle sifatlari, keyfiyetini sorgulamadan, oldugu gibi kabul edip

tevilini Allah’a havele etmek musanniflerin yolu olmustur.

2.5.2. Rii’yetullah Konusu

Hicri ikinci asrin sifatlar konusu dahilindeki rii’yetullah yani Allah’in
goriilmesi meselesi Ehl-i siinnet ile Cehmiyye ve Mu‘tezile arasindaki bir diger
tartisma konusudur. Rii’yetullah mevzusu Ahmed b. Hanbel’e goére, Cehm b.

Safvan’in Stimeniyye ile Allah’in varlig1 hususundaki tartismalarindan biridir. Cehm,

1018 Buhari, Halku ef ali’l-ibad, 22.

1007 Byhard, “Tevhid”, 22.

1018 Bh David, “Siinne”, 18 (No. 4721).
1019 Bh David, “Siinne”, 18 (No. 4722).
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Allah duyularla algilanamayan bir varlik oldugu i¢in O’nun gozle goriilemeyecegini
iddia etmis ve bu husustaki bazi miitesabih ayetleri tevil etmistir.'®° Ehl-i siinnete
gore Allah ahirette goriilecektir. Bunun yani sira Hariciler, Mu‘tezile ve Miircie’den
bazilarmin bunun miimkiin olmadigini ileri siirdiikleri aktarilir.'®! Zira onlara gore
gorme eyleminin gergeklesebilmesi igin goriilen varligin 6zel bir bedeni olmasi,
gorenle goriilenin karsi karsiya olmasi, goriilenden gorene bir 151k yansimasi, uzaklik
ve perde bulunmamasi gibi sartlar gerekmektedir. Boylece gormek goriilenin
sonradan olmasii (muhdes) ve bir mekanda gerceklesmesini zorunlu kilar. Bu
sebeple Mu‘tezile’nin gogunlugu Allah’in ahirette goriilmesinin goz ile degil, kalp ile
olacagini ifade eder. Kalp ile gormekten kasit ise Allah’in bilinmesi, rahmetine sahit
olunmasi gibi manalardir.’%? Gormenin goriilenle baglantisi, ilmin malumla olan
baglantis1 gibidir. Nasil ki ilmin malumla olan miinasebeti ilmin sonradan olmasin
gerektirmiyorsa gorme de goriilen varligim sonradan olmasim gerektirmez.’** ibn
Battal, Cehmiyye ve benzeri firkalarin diisiincelerini: “Goriilen bir seyin yaratilmig
olmasi, boslukta bir mekan isgal etmesi, bir baska ifadeyle sinirli bir mekan ile
kusatilmis olmasi gerekir ki, bu hususlar fanilik aldmetidir. San1 yiice mekandan

91024

miinezzeh ezeli ve ebedi olan Allah, bu gibi noksanliklardan beridir. seklinde

nakletmistir. Onlar bu gorisleri ile tevhidin bir geregi olarak Allah’in mahliikata
benzemeyecegi ve bu sebeple Allah’in diinyada ve ahirette gozle goriilemeyecegi

1025

konusunda ittifak etmislerdir.”™ > Zira onlara gore ancak cisim olan sey goriilebilir ve

cismin belli bir mahalli ile ciheti olur. Bu da tecsime gotiiriir ki Allah tiim bu

1020 Ahmed b. Hanbel, er-Red, 95-99. Ahmed b. Hanbel, Cehm’in Allah’in sifatlarma dair
sOylemlerini sdyle 6zetlemektedir: “Esya cinsinden O’nun hi¢bir misli yoktur, arsin {izerinde nasil
bulunuyorsa yerin yedi kat altinda da bulunur. Hicbir mekan O’ndan hali degildir. Allah bu veya
bagka bir mekanda degildir. Allah konusmamustir ve konusmayacaktir. Diinya ve ahirette O’nu kimse
gormeyecektir. Allah herhangi bir sifatla ve herhangi bir fiil ile vasiflandirilamaz ve onlarla
bilinemez. O’nun sonu yoktur. Allah akil ile idrak olunamaz. Allah, biitiiniiyle vechtir, biitiinliyle
ilimdir, biitiiniiyle sem’dir, biitiiniiyle basardir, biitiiniiyle nurdur, biitiiniiyle kudrettir. ki muhtelif
seyden ibaret olamaz, muhtelif vasiflarla vasiflanamaz. O’nun asagis1 ve yukarisi yoktur, yonii ve
taraflar1 yoktur, sagi ve solu yoktur, agirlig1 ve hafifligi yoktur, rengi ve cismi yoktur. Allah malum ve
makul degildir. O’nun tarifinde kalbe tehlike getiren her seyin hilafinadir.” Bu ifadeler Allah’t
gormeyen, duymayan, konusmayan, hareketsiz putlara benzetmekle sonuglanacagi icin tenkit
edilmistir. Ahmed b. Hanbel, er-Red, 97-99.

1921 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/460; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 13/426; Ayni, Umdetii I-kari,
25/185.

1022 Es‘arl, Makalat, 238, 318. Mu‘tezile’nin rii’yetullah konusundaki delilleri hakkinda bk. Kilig
Aslan Mavil, “Bir Mu‘tezile Maturidiyye Tartismas1 -Rii’yetullah-", Abant Izzet Baysal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/2 (2014) 449-478.

1023 {bn Battal Serhu Sahihi’I-Buhdri, 10/463; 1bn Hacer, Fethu'I-béri, 13/427.

1024 K olektif, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, 15/535-536.

1025 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 264; Sehristani, EI-Milel ve n-nihal, 57-58.
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sifatlardan miinezzehtir.'®® Ehl-i siinnet ulemast ise goriilen varligin, varlig1 disinda

1027

yukarida sayilan akli sartlar1 aramazlar.”" Diger taraftan Miicessime’nin ekseriyeti

ile baz1 tasavvuf ehli Allah’in hem diinyada hem ahirette goriilecegini iddia

etmistir.0%

Ehl-i stinnet alimleri mii’minlerin Allah’1 ahirette goreceklerini “Oysa o giin

»1029 aveti ile

bir kistm yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.
delillendirir.®® Mu‘tezile buradaki gormeyi tevil ederek sevabini ummak seklinde
izah etmektedir.'%' Yine Mu‘tezile bu konuyla ilgili olarak “Gézler O’nu idrak
edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en ince gseyleri bilir ve her seyden
haberdardir**?, “Miisa, tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de rabbi onunla
konustugunda o, “Rabbim! Bana gériin; sana bakayim” dedi. Rabbi, ““Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin”
buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti; Miisa da bayilp diistii.
Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim;

»1033 ayetlerini Allah’mn diinyada ve ahirette goriilemeyecegi

ben inananlarin ilkiyim.
seklinde tefsir eder. Ehl-i slinnet ise buradaki rii’yetin diinya i¢in s6z konusu
oldugunu ahirette Allah’in goriilemeyecegine dair bir kanit olamayacagini iddia
etmistir.'®* Ehl-i siinnete gore bu konuda giivenilir ravilerden nakledilmis inkari
miimkiin olmayan sahih hadisler rivayet edilmistir. Bahsi gecen rivayetler Kiitiib-i
Sitte’de miiminlerin ahirette, sikisip yigilmaya gerek kalmadan giinesi ve ayi
gorebildigi gibi Allah’1t gorebilecegi; Hz. Peygamber’in de Allah’t kiyamet giinii

gorecegi ve Allah’a kavusmak i¢in dua ettigi, miiminlerin Allah’a kavusmak i¢in

1026 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/313.

1027 Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/140; ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/426; Ayni, Umdetii’l-kéri,
25/185.

1028 Bo<ard, Makdlat, 314, 318, 412.

1029 o] Kiyamet 75/22, 23.

1030 Ahmed b. Hanbel, er-Red, 129-134; ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, 124.

1081 Es‘ari, Ibdne, 14.

1032 o]-En’am 6/103.

1033 o|-A‘raf 7/143.

1034 Ahmed b. Hanbel, er-Red, 129-134; ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi 'I-hadis, 124-1217.
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sabretmeleri gerektigi, Allah’in miiminlerle arada bir tercliman ve onu gérmeye mani

bir perde olmaksizin konusacag yoniindeki nakillerde yer almaktadir.'**

Abbasi hiikiimdarlar1 Me’mtn (61. 218/833), Mu‘tasim (61. 227/842) ve Vasik
(6l. 232/847) donemlerinde baskadilik yapan ve Mihne olayinin miisebbiblerinden
sayllan Mu‘tezili alim ibn EbG Duad (81. 240/854) rii’yet konusunda nakledilen

103 Hatta ibn Ebd Duad bu rivayetin isnadi

hadislerin zayif oldugunu iddia etmistir.
ile ilgili malumat almak i¢in hemsehrisi Ali b. el-Medini’ye (61. 234/848-49) gider.
Ali b. el-Medini bu hadisin isnadindaki ravilerden birini “topuguna bevl eden bir
bedevi” olarak tanimlar. Bu bilgi karsiiginda Ibn EbG Duad, Ali b. el-Medini’ye
maddi yardimlarda bulunur.!®’ Ote yandan Mihne hadisesine son verip Ibn Ebi
Duad’1 gorevinden azleden Halife Miitevekkil (61. 247/861) ise aralarinda Abdullah
b. Ebl Seybe (61. 235/849) ve Osman b. Ebi Seybe (61. 239/853) kardeslerin de
bulundugu bir grup hadis aliminden halka, rii’yetullah1 ele alan ve halku’l-Kur’ani

reddeden hadisleri rivayet etmelerini ister.**®

Buhari’nin Halku efali’l-ibad’daki nakillerinden anlasildigi kadart ile Ehl-i
slinnet ulemas, rii’yet konusunda Cehmiyye’ye agik bir sekilde tepki gostermektedir.
Buhari’nin nakline gére bir giin bir adam Mervan b. Muaviye’den (61. 193/808)
ri’yet hadisini tahdis etmesini ister. Mervan adamin istegini yerine getiremeyince,
“Bana bunu tahdis etmedigine gore sen Cehmisin.” der. Bunun iizerine Mervan: “Sen
bana Cehmi mi diyorsun? Cehm 40 giin Rabbini tantyamadan kald1.” der.** Tirmizi
(6l. 279/892) ise ehl-i hadisin rii yetullah konusundaki kanaatini Eba Hureyre’den
yaptig1 nakilden sonra agiklamaktadir: “Hz. Peygamber sOyle buyurmaktadir:
‘Kiyamet giinii Allah insanlar biiyiik bir meydanda toplayacak ve alemlerin Rabbi
olan Allah onlara soyle diyecektir: ‘Dikkat! Herkes diinyada kulluk ettigi seye

uysun.” Bunun iizerine haga tapanlara hagi, puta tapanlara putlari, atese tapanlari da

1035 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “iman”, 299, 300; Ebi David, “Siinne”, 19 (No. 4729, 47330,
47331); ibn Mace, “Mukaddime”, 13 (No. 177-180); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 20 (No. 2557).

1938 Ebi Nasr Téciiddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti I-kiibra, thk.
Mahmiid Muhammed et-Tanahi (b.y.: Faysal Isa el-Babi’l-Halebi, 1964/1383), 2/147.

1037 Konuyla ilgili detayli bilgi icin bk. Hatib, Tdrih, 13/432; Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik
Hadis¢iligi Tarihi Arka Plani (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 63-65.

1038 Hanbel b. Ishak, Zikru mihne, 73-75; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi,
Mendkibu’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru’l-Hicr, 1409),
476-477; Zehebi, Siyer, 11/125.

1039 Buhard, Halku ef dli’l-ibdd, 27.
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atesleri temsil edecek, onlar da diinyada kulluk yaptiklar1 bu seylere uyacaklar.
Geriye sadece Miisliimanlar kalacak ve alemlerin rabbi olan Allah onlara soyle
buyuracaktir: ‘Sizler de bu insanlara uymayacak misiniz?’ Onlar da diyecekler ki:
‘Senden sana siginiriz, senden sana sigmniriz, Allah’tir bizim rabbimiz. Allah’1
goriinceye kadar bizim yerimiz Allah’a kulluk edenlerin yeri olan burasidir.” Allah
onlara Oylece emreder ve onlari o diisiince ve inangta sebat ettirir. Sonra tekrar
kullarina sorar: ‘Bu insanlara uymayacak misiniz?’ Yine o miiminler derler ki:
‘Senden sana siginiriz, senden sana siginiriz, senden sana sigmiriz. Rabbimiz
Allah’tir. Rabbimizi goriinceye kadar bizim yerimiz Allah’a kulluk edenlerin yeri
olan burasidir.” Allah onlara 0ylece emreder de onlar1 o diisiince ve inangla sebat
ettirir. Ashab: ‘Ey Allah’in Rasilii! Allah’1 gorecek miyiz?’ diye sordu. Rasilullah:
‘Dolunay gecesinde ay1 gormekte giicliik ¢ceker misiniz?’ seklinde karsilik verdi.
Ashab: ‘Hayir.” dedi. Bunun lizerine Rasilullah sdyle devam etti: ‘Sizler o giin O’nu
gormekte higbir giigliik ¢ekmeyeceksiniz. Sonra Allah o kullarinin karsisina ¢ikip
kendini tanitacak ve: ‘Ben sizin rabbinizim bana uyun.’ diyecek. Miisliimanlar kalkip
kurulan siratin iizerinden hizli giden at ve develer gibi gegecekler ve gecerken
yapacaklar1 dua: ‘Selametle bizi koru, bizi koru.” seklinde olacaktir. Geriye
cehennemlikler kalacaklar onlardan bir gurup cehenneme atildiktan sonra soyle
denilecek: ‘Doldun mu?’ Cehennem de diyecek ki: ‘Daha fazlas1 var m1?” Sonra bir
gurup daha atilacak ve yine: ‘Doldun mu?’ denilecek. Cehennem de: ‘Daha fazlasi
var m1?’ diyecek. Cehennemliklerin hepsi cehenneme doldurulduklar1 vakit Rahman
olan Allah ayagimi cehenneme koyacak ve ondakiler birbirlerine sikisacaklar sonra
Allah: “Yeter mi?” buyuracak. Cehennem de: ‘Yeter, yeter!” diyecek. Allah
cennetlikleri cennete cehennemlikleri de cehenneme koydugunda 6liim boynundan
cekilerek getirilecek. Cennetliklerle cehennemlikler arasinda bir sur {izerinde
durdurulacak. Sonra: ‘Ey Cennetlikler!” diye seslenilecek. Onlar da korkuyla
bakacaklar. Sonra: ‘Ey Cehennemlikler!” denilecek. Onlar da seving igerisinde sefaat
umarak bakacaklar. Ardindan hem cehennemliklere hem de cennetliklere: ‘Bunu
tantyor musunuz?’ diye sorulacak. Hep birlikte: ‘Onu tamiyoruz. O OSlimdiir.’
diyecekler. Sonra 6liim, cennetliklerle cehennemlikler arasindaki sur iizerinde bir kog

seklinde yatirilip bogazlanacak ve soyle denilecek: ‘Ey Cennetlikler! Ebedilik var
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6lim yok. Ey Cehennemlikler! Ebedilik var 6lim yok.”**® Tirmizi (1. 279/892)
hadise hasen sahih kaydimi diistiikten sonra: “Rasilullah’tan buna benzer pek ¢ok
rivayetler gelmektedir ve bu rivayetlerin hepsinde rii’yet meselesi olan insanlarin
Rableri gérmeleri, Allah’a ayak izafe edilmesi gibi benzeri seylerden
bahsedilmektedir. Stfyan es-Sevri (6l. 161/778), Malik b. Enes (6l. 179/795),
Abdullah b. Miibarek (61. 181/797), Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814), Veki® (ol
197/812) ve baska imamlardan olan ilim adamlarinin bu konudaki kabul ettikleri yol
sudur: ‘Bu hadisler rivayet edilir, biz bunlara inaniriz fakat ‘Nasildir?’ diye
sorulmaz.” iste bu, hadis ehlinin tercih ettigi yoldur ki o da bu tip seyleri geldigi gibi
rivayet etmek ve bunlara iman edilmesi, bunlarin tefsir edilmemesi ve vehme
kapilarak nasil, denilmemesidir. Hadiste gegen: “Onlara kendini tanitacaktir.”

5,1041

sOzilinlin manas1 ise onlara tecelli edip goriinecektir. Neticede Tirmizi’den

yapilan bu aktarimlar diger hadis musanniflerinin de genel kanaatinin ifadesidir.

Neticede Cehmiyye ve Mu‘tezile Allah’in ahirette goriilecegini yoniindeki
ayetlere gramatik agidan yorumlar getirmis ve bu minvaldeki hadisleri reddederek
ri’yetullahin hem diinyada hem de ahirette gerceklesmeyecegini savunmustur.
Kiitiib-i  Sitte  musannifleri hadislerden hareketle Allah’in ahirette miiminler

tarafindan goriilecegini kabul etmektedir.

2.5.3. Halkw’l-Kur’an Konusu

Halku’I-Kur’an,®*  Allah’m kelam sifatinmn  tecellisi olarak Kur’an’in

sonradan yaratildig1 ve bu sebeple ezeli olmadigini savunanlarla birlikte bu fikre

1090 Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 20 (No. 2557).

1041 Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 20 (No. 2557). Tirmizi benzeri bir yorumu da yine Ebl Hiireyre’den
rivayet etmistir. Rastlullah §6yle buyurdu: “Rahmén olan Allah’in eli dopdolu ve comerttir. Gece,
giindiiz devamli olarak vermesi onu eksiltmez. Soyleyiniz bakalim gokleri yarattigindan beri neler
vermistir? Gergek su ki onun elindeki eksilmemistir. Onun ars1 su iizerindedir. Diger elinde de terazi
vardir. Algaltan ve yiikselten de odur.” Tirmizi hadisin hasen sahih oldugunu kanaatini belirttikten
sonra: “Bu hadis maide stresi 64. ayetinin tefsiridir. Bu hadis hakkinda alimler sdyle diyorlar: Bu tiir
hadislere bize geldigi sekilde yoruma gitmeksizin vehme kapilmaksizin inaniriz. Bunu pek ¢ok
imamla birlikte Sevri, Malik b. Enes, Ibn Uyeyne, Ibn’iil-Miibarek bdyle sdylemislerdir. Soyle ki bu
tiir hadisler aktarilir onlara iman edilir ve “nasil” diye sorulmaz.” Tirmizi, “Tefsir”, 6 (No. 3045).

1042 «Halku’l-Kur’an meselesi klasik kelam kitaplar1 icinde yer aldiktan bagka miistakil bazi kitaplara
da konu olmugtur. Buhari’nin Halku ef*dli’l-ibad’1, ibn Kuteybe’nin el-Ihtildf fi’I-lafz’1, Ebt Ca’fer el-
Iskafi’nin Isbdtii halki’l-Kur’dn ve er-red ald men enkere halka’l-Kur’an’1, Torahim el-Harbi’nin
Risdle fi enne’l-Kur’an gayru mahlitk’u, ibnii’r-Ravendi, Ebt Misa el-Murdar, [bn Keysan el-Esam,
Hisam b. Amr el-Fuvati, Humeyd b. Said b. Bahtiyar gibi miielliflerin Halku I-Kur dn adli kitaplari,
Ebt Ya‘la el-Ferra’nin [zdhu 'I-beydn fi mes ‘eleti’l-Kur dn’1, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Nefyii halki’l-
Kur’an’1, Fahreddin er-Razi’nin Halku'l-Kur’dn beyne’l-Mu ‘tezile ve Ehli’s-stinne’si, Muhammed el-
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karst ¢ikanlarin tartismalarini ifade eden bir terimdir.'®®® Allah’m sifatlar1 konusu
icerisinde yer alan halku’l-Kur’an meselesinin ilk kez Ca‘d b. Dirhem (61.124/742)
tarafindan ortaya atilip bu minvaldeki tartismalarin Cehm b. Safvan’la (61.128/745)
yayginlik kazandigi kaynaklarda nakledilir. Cehm’in, sifatlarin Allah’in zatindan ayr1
oldugu fakat ezeli olmadigini savunan Hristiyan ve Yahudi kimselerin yani sira
felsefi eserlerden de etkilendigi ifade edilmektedir.’®** Nitekim bu rivayetlerden
birinde Hristiyan azizi Yuhanna ed-Dimaski’nin (61. 131/749 [?]) bir Hristiyan’in
Miisliiman biriyle karsilastiginda nasil miinazara etmesi gerektigini tavsiye eden
sOzleri sifatlar meselesinde harici tesirlerin oldugunu gostermektedir. Bahsi gegen
rivayette Hristiyan azizi sunlari soylemektedir: “Eger bir Miisliman sana: ‘Mesih
nedir?’ diye sorarsa tereddiit etmeden: ‘Mesih Allah’in kelimesidir.” diye cevap ver.
Soru sorma siras1 sana gelince ona: ‘Senin kutsal kitabin Mesih hakkinda ne diyor?’
diye sor. Sayet o sormak istedigin seyin ne anlama geldigini anlayip da seni baska
sorularla gegistirmeye galisirsa ondan cevap almadikca sordugu diger sorulara cevap
verme. Neticede onun mecburen: ‘Benim kutsal kitabima gére Mesih, Allah’in
kelimesi ve ruhudur.” seklindeki cevabi vermek zorunda kaldigini géreceksin. Onun
bu itirafi tizerine: ‘Kelime mahlik mudur yoksa degil midir?’ diye sor. Eger sana:
‘Mahltk degildir.” diye cevap verirse: ‘O halde mutabikiz, zira kadim olan varlik
ilahdir.” de. Sayet: ‘O mahliktur.” derse ona: ‘Oyleyse ruhu ve kelimeyi yaratan
kimdir?> de. O: ‘Allah.” diyecektir. Sen de: ‘O zaman Allah’in yaratmadan 6nce
kelimesi ve ruhu yok muydu?’ diye sor. Sonunda hasmini hiisran i¢inde ve ne cevap

verecegini bilemez bir sekilde bulacaksi.”*%*°

Vefai’nin Vazihu'I-burhdn fi'r-red ale’l-kdilin bi-halki’l-Kur’an’1, ibnii’l-Cevheri’nin ed-Diirrii n-
nazim fi tahkiki’l-kelami’l-kadim’1, Abdiilfettah Ebl Gudde’nin Mes ‘eletii halki’l-Kur'dn ve esseruhd
ST sufiifi’ r-ruvdt’t ve Ahmed b. Siileyman en-Neccad’in er-Red ald men yekiilii el-Kur’dn mahliik ile
Ahmed Abdurrahman ibrahim’in Halku 'I-Kur'dn adli eserleri bunlar arasinda zikredilebilir.” (Yusuf
Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/371.)

19 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.

104 Ebt Said Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ale’lI-Cehmiyye, thk. Ebii Asim es-Sevammi (Kahire:
Mektebetii’l-islamiyye, 2010/1431), 192-193; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri, el-fhtilaf fi’l-lafz ve’r-red ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1985/1405), 46-47. Bu gériisiin Beyan b. Sem’an veya Mugire b. Said el-Icli tarafindan
ortaya atildigina dair bilgiler i¢in bk. Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371; Abdiilhamid, Isldm da
I'tikadi Mezhepler, 235-246.

1095 Fehmi Cedén, el-Mikne: bahs fi cedeliyyeti’d-dini ve’s-siyasi fi’l-Islim (Amman: Darii’s-Siirdk,
1989), 29. Kelam ve felsefenin islam akaidine zarar verdigi yoniindeki kanaatlerle ilgili olarak bk.
Murat Kas, “Kelam ilminin Bilimsel Kimligiyle Ilgili Tartigmalarin Memliik Cografyasindaki
Yansimalar1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020), 1059-1080.
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Hicri ikinci asirda halku’I-Kur’an meselesi Cehm’in: “Allah Ibrahim’i dost
edinmedi ve Miisa ile konusmadi.” sézleri iizerine kurulu gibidir.***® Nitekim onun
bu soézlerine Ebli Hanife cevaben: “Allah’in, “Allah Miisa’ya hitap etti (Miisa ile

Konugzu) %

ayetinde belirttigi gibi, Misa Allah’in kelamini isitti. Siiphesiz ki
Allah, Misa ile konusmasindan once de kelam sifatiyla muttasifti. Yiice Allah
yaratmadan da ezelde yaratici idi. Allah, Musa’ya hitap ettiginde, ezelde sifati olan
kelami ile konustu. Onun sifatlarinin hepsi mahliklarinin sifatlarindan baskadir. O
bilir, fakat bizim bildigimiz gibi degil, o kadirdir, fakat bizim giictimiiziin yettigi gibi
degil. O goriir, fakat bizim gérmemiz gibi degil. O isitir, fakat bizim isittigimiz gibi
degil. O konusur, fakat bizim konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle
konusuruz. Oysaki Allah, uzuvsuz ve harfsiz konusur. Harfler mahliktur, fakat
Allah’in kelami mahlik degildir.”***® Yine O baska bir ifadesinde: “Kur’an-1 Kerim
Allah kelami olup, mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) indirilmistir. Bizim Kur’an-1 Kerim’i telaffuzumuz, yazmamiz
ve okumamiz mahliktur, fakat Kur’an mahlik degildir. Allah’in Kur’dn’da belirttigi
Miisa ve diger peygamberlerden, Firavun ve Iblis’ten naklen verdigi haberlerin hepsi
Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir. Allah’in kelami1 mahlik degildir, fakat
Misa’nin ve diger yaratilmiglarin kelami1 mahlaktur. Kur’an ise Allah’in kelam1 olup

kadim ve ezelidir.”'**° demektedir.

Hicri ikinci asirda ortaya ¢iktigi sdylenmesine ragmen halku’[-Kur’dn
meselesi sonraki asirlarda oldugu kadar bu donemde tartisiimamistir. Zira bu goriisiin
uluorta dile getirilmesine donemin halifelerinin miisaade etmedigi bilinmektedir.
Nitekim bu halifelerden Hartntirresid (170-193/786/809), Bisr b. Giyas el-Merisi (6l.
217/832) hakkinda: “Bisr’in, Kur’an’in mahlik olduguna dair sdzleri kulagima geldi.

Allah’a yemin olsun ki eger ele gegirirsem onu, simdiye kadar hi¢ goriilmemis bir

10% Darimi, er-Red, 31. Cehm’in bu sézlerini, yolundan gittigi sdylenen Ca‘d b. Dirhem (5. 124/742
[?7]) de dile getirmistir. Rivayete gore Hisam b. Abdilmelik’in Irak valisi Halid el-Kasr1 (6l. 126/743)
birgiin bayram namazinda minberde: ‘ibrahim’i dost edinen ve Musa ile konusan Allah’a hamdolsun.’
der. Minberin hemen yaninda oturan Ca‘d ise: “Allah Ibrahim’i dost edinmedi ve Musa ile de
konusmadi.” diye karsilik verir. Bunun {izerine vali halka: “Kurbanlarinizi kesin, Allah kurbanlarinizi
kabul etsin.” der ve sonra kendisi de Ca‘d b. Dirhem’i kurban edecegini soyler ve Ca‘d’1 bizzat
bogazlar. ibn Kesir, el-Biddye, 9/350; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-
Zehebl, Mizanii’l-itidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrat: Darii’l-Marife, ts.),
1/399; Zehebi, Siyer, 5/433.

197 6n-Nisa 4/164.

108 Eba Hanife, Fikhii'l-ekber (Imdm-1 A’zam 1n Bes Eseri iginde), 54.

10% Ebi Hanife, Fikhii I-ekber (Imdm-1 A’zam i Bes Eseri i¢inde), 53.
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sekilde Sldiirecegim.”*° demistir. Bu dénemde Kur’an’m mahlik olup olmadigimna
dair sdylemlerin ayrintili bir sekilde tartisilmadigini Beyhaki (61. 458/1066), Ibn
Adiyy’in  (6l. 365/976) “Ashabin Kur’an hakkinda tartismalara daldiklar
bilinmemektedir.” sdzlerini izah ederken: “Derim ki: (Ibn Adiyy) Bu sézleri ile
birinci ve ikinci nesil arasinda Kur’an’in mahlik oldugunu ileri sliren kimsenin
ortaya ¢cikmadigini, bu ylizden bdyle bir seye tepki gostermeye gerek olmadigini
kastetmistir. Bu sebeple onlardan bu lafiz ile mahlik degildir ibaresi higbir sekilde
sabit olmamustir. Fakat onlarin Kur’an-1 Kerim’i Allah’a izafe ettikleri ve onun Allah
kelami1  oldugunu belirterek Kur’an’i yiicelttikleri sabittir.”'®"  seklindeki

ifadelerinden anlamak mumkiindiir.

Hicri ikinci asrin sonlar1 ile tgiincii asrin baslarinda fikirleri sebebi ile
gizlenerek yasamak zorunda kalan Bisr b. Giyas el- Merisi 0% basta olmak iizere Bisr
b. Mu’temir (61. 210/825), Siimame b. Esres (61. 213/828) gibi Mu‘tezili kimligi ile
taninan isimler hilafet koltuguna Abbasi halifesi Me’min’un (198-218/813-833)
geemesinin ardindan Kur’an’in yaratilmis oldugunu her zaman ve zeminde rahatlikla
dile getirmistil‘.1053 Abbasiler doneminde Halife Me’mln tarafindan Kur’dn’in
mahlitk oldugu goriisii devletin resmi politikast kabul edilmis,’®™* bu diisiinceye karsi
cikan kisilere uygulanan baski ve iskenceler devlet eliyle gerceklestirilmis ve
yasanan siire¢ islam tarihine Mihne Dénemi olarak ge¢mistir.'® Mihne; Abbasi
halifelerinden Me’mfin’un 218/833 yilinda Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim’e (51. ?)
gonderdigi mektuplarla baslayip halife Miitevekkil’in 232/846 yilinda tahta gegmesi
ile son bulan siirecin adidir.'®® Bu siirecte kadilar basta olmak iizere halkin saygl
duydugu fukaha ve hadis alimleri Kur’an’in yaratilmis oldugunu (halku’l-Kur’an’1)
kabule zorlanmistir. Kur’an’in mahlik oldugu fikrini benimsemeyenlere resmi gorev

verilmeyecegi, sahitliklerinin kabul edilmeyecegi soylenerek alimler iizerinde baski

199 onii’1-Cevzi, Mendkibu I-Imam Ahmed b. Hanbel, 416.

1051 7ehebi, Uluvv, 199.

1952 Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 6/220.

1053 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile, 110.

1054 Taberd, Tarih, 8/619; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/353.

1055 7 ehebi, Uluvy, 200.

10% Konu hakkida detayli okuma igin bk. Bayram Cinar, Din-Siyaset Iliskisi A¢isindan Me mun
Dénemi Mihnesi (Ankara: Ankara Yildirmm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019).
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1057

kurulmustur.”™" Bdylece Islam diisiince tarihinde derin izler birakan Mihne, hadis,

kelam, tefsir, fikih gibi temel islam1 ilimlerin birgogunu etkilemistir.

Abbasi halifelerinden Vasik (61. 232/847) hilafetinin ilk birkag yili Mihne’yi
uygulamaz. Fakat bu birka¢ yilin ardindan baski ve siddet yeniden alevlenince halkta
tepkiler ortaya cikar. Bagdat halkinin muhaddis Ahmed b. Nasr el-Huzai (ol
231/846) liderliginde gergeklestirdigi isyan hareketi bunlardan biridir. Ancak
yakalanan Ahmed b. Nasr, Vasik tarafindan Oncelikle Kur’an hakkindaki
diisiincelerini sdylemesi i¢in sorguya c¢ekilir. Ahmed b. Nasr Kur’an’in Allah kelami
oldugunu ifade edince halife, Allah’in ahirette goriiliip goriillmeyecegini sorar. O da
hadislere dayanarak Allah’in goriilecegini soyler. Fakat Vasik, gozle goriilebilen ve
mekanda yer kaplayan bir varlig: tanr1 olarak kabul edemeyecegini belirtir. Ardindan
Ahmed b. Nasr’1 6ldiiriir. Halife Vasik, onun naasini Samerra’da basin1 da Bagdat’ta
teshir ettirir. Ahmed b. Nasr’in kesik basinin kulagina asilan fermanda, Kur’an’in
mahlik oldugunu kabul etmedigi ve Allah’1 mahlikata benzettigi i¢in idam edildigi

yazﬂlr.1058

Fakat idamin asil gerekcesinin halifeye muhalefet ve isyana tesvik oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte naasin bu sekilde teshir edilmesi, halkin nazarinda
onemli yeri olan hadis ulemasinin, halifeye karsi gelmeleri durumunda neler
yasayabileceklerini géstermesi bakimindan bir gézdagidir. Esasinda “Kur’an mahlik
degildir” ifadesini Abbasi muhaliflerinin bir slogan1 kabul edersek bu ifadenin aksini
sOylememek halifeye isyan olarak addedilir. Sonu¢ olarak Mihne, iktidara muhalif
ziimreleri susturmak i¢in bir bahane olur.**>° Vasik, Ahmed b. Nasr’in isyanindan
sonra gonderdigi emirnamelerle Mihne’nin hiikiimranligi altindaki tiim topraklarda
uygulanmasini ister. Bu sebeple onun donemi Mihne’nin, hilafetin farkli bolgelerinde
en yaygin sekilde uygulandigi zaman olmustur.lOGO Oyle ki dénemin Misir valisi
camilere: “Mahlik olan Kur’an’in Rabbi olan Allah’tan bagka ilah yoktur.” ibaresini

yazdlrmlstlr.1061

%7 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2005), 30/26.

1958 Taberi, Tdrih, 9/135-139. M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Nasr el-Huzai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/110.

1959 Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Plani, 39-57.

19 Hanbel b. Ishak, Mihne, 69.

%! Hanbel b. Ishak, Mihne, 14.
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Kur’an’in Allah kelami olup olmadigi merkezindeki Mihne Donemi,
Kur’an’in Allah kelam1 olup mahliik olmadiginin ispati olacak rivayetlerle Kiitiib-i
Sitte’ye yansimistir. Ancak musannifler igerisinde bu konuyu en ayrmtili sekliyle
Buhari islemistir. Buhari, Mu‘tezile’nin Allah’in fiilinin mahlik oldugunu, buna
karsilik kullarin fiillerinin mahlik olmadigini iddia ettigini sOylemistir. Ayrica o, bu
iddialarda bulunanlarin Basrali oldugunu ve Basralilarin harekeleme hatalari
yiiziinden helak oldugunu rivayet etmistir.'°®® Fiil ve emir konusunda da yaratilmis
olma meselesi iizerinden mevzu Allah’in kelamina gelmektedir. «_3¥/; GI&T 4T yP

591063

“Bilesiniz ki halk da emir de (yaratma ve yonetme) yalniz ona aittir. ayeti

tartigmanin odak noktasidir. Ehl-i siinnete gore ayette halk ile emr iki ayr1 sey olarak

1054 Yaratilan her sey halka dahildir, emr ise Allah’in kiin/ol sozii

zikredilmistir.
olup®®® halkin disinda tutulmustur. Mu‘tezile ise halki ve emri ayni sey olarak
gormiis ve “Allah’in emri kelamudir. O da yaratilmistir.” demistir.’° Béylece Ehl-i
stinnete gore s6z yani emr, yaratmadan dnce oldugu i¢in Allah’in kelam1 olan Kur’an

yaratilmamigstir. Mu‘tezileye gore s6z yaratildigi icin Kur’an da yaratilmistir.

Buhari bu konuyu Allah’in kelaminin onun zati sifatlarindan biri oldugu, zati
sifatlarin hicbirinin mahlik ve hadis olmadigi, Kur’an’in Allah kelam1 oldugu ve
yaratilmadig1 lizerine kurmustur. “Allah katinda, onun izin verdigi kimselerden
baskasinin sefaati yarar saglamaz. Sonunda kalplerinden korku giderilince ‘Rabbiniz
ne buyurdu?’ derler. Onlar da su cevabi verirler: ‘Hak olani buyurdu. O yiicedir,

591067

uludur. ayetini bab bagligina tasiyan Buhari ardindan: “Allah ayette “Rabbiniz

ne yaratt1?” demeyip “Rabbiniz ne buyurdu?” demistir seklinde aciklama yapar.'%®®
Sarihler, onun bu aciklamas: ile Mu‘tezile’ye cevap verdigini sdylemektedir. Onlar
bu agiklamadan Buhari’nin, Allah’in s6ziiniin kadim olup sifatlariyla kaim oldugu ve
onunla birlikte mevcut oldugu, keldminin mahliklarin sézlerine benzemedigini

anlatmak istedigini soylemislerdir. Mu‘tezile ise kelamimin Allah’in sifat1 degil fiili

1062 Buhari, Halku ef ali 'I-ibdd, 98.

1063 o]-A<raf 7/54.

1064 Buhari, “Tevhid”, 30; Halku ef dli 'I-ibdd, 37, 38.

1065 Buhard, “Tevhid”, 29; ibn Hacer, Fethu I-bari, 13/439; Kastallani, Irsddii ’s-sari, 15/4217.

108 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/475, 476; ibn Hacer, Fethu I-bdri, 13/439; Ayni, Umdetii’l-
kari, 25/208, 212; Kastallani, frsddii’s-sari, 15/427.

1067 Sebe’, 34/23.

1068 Byhard, “Tevhid”, 32.
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oldugu ve zat-1 ilahi disinda hadis bir varlikta kaim bulundugunu iddia
etmektedir.'*®

Mu‘tezile Allah’in  peygamberlere vahyetmesinin Cebrail vasitasiyla
gergeklestigini ve bu durumda kelamin yaratilmis oldugunu savunur. Buna mukabil

Buhari “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak)

51070

indirdigine sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. ayeti ile cevap verir.

(13

Hemen ardindan yukaridaki ayetin “fuh—’ A5 kismuni Miicahid’in < 53 05%

S avetini “Emir yedinci sema ile yedinci arz arasinda iner.” seklindeki

tefsirini nakleder. Buradaki inzal/indirmeden maksat Kur’an’in yaratilmis bir cisim

1072

olarak indirilmesi degildir.”'“ Buhari Kur’an’1 emr olarak tefsir etmistir. Daha 6nce

A b

de agiklandig: tizere emr, halktan 6ncedir ve yaratilmis degildir. Boylece Kur’an’in

indirilmis olmas1 mahlik oldugu anlamina gelmemektedir.

Mu‘tezile’ye gore, Hz. Musa’ya seslenmesinde agacta gergeklestigi gibi
Allah’in miitekellim olusu onun ses ve harfleri baska bir seyde var etmesi iledir.
Buhari ise “Allah Azze ve Celle’nin Kiyamet Giiniinde Peygamberler ve
Bagkalariyla Konugmasi”,'%® “Allah’in: ‘Allah, Musa ile gercekten konustu.’
S6zii”, " Rabb’in Cennet Ehli ile Konusmasi™®" seklindeki bab bashklari ile bu
diisiinceye cevap vermektedir. Buna gore o, Allah kelam: Kavramimi sirf vahye

hasretmemektedir. Zira onun kelami tek cesit degildir. Bu kelamlardan higbiri

1% ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/491; Kirmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/179; ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 13/453, 454; Ayni, Umdetii I-kdri, 25/227; Kastallani, Irsddii s-sdri, 15/450.

1979 6n-Nisa 4/166.

1071 ot-Talak 65/12 (“Bunlar arasinda (biitiin evrende) siirekli gergeklesir.”).

Y972 fon Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/94; ibn Hacer, Fethu l-bdri, 13/463; Ayni, Umdetii’l-kari,
25/235; Kastallani, [rsddii’s-sdri, 15/457.

1072 Byhard, “Tevhid”, 36.

1o7a Buhari, “Tevhid”, 37. Ehl-i siinnet ulemas1 Allah Teéla ile Hz. Musa’'nin arada bir terciiman ya da
vasita olmaksizin konustugu hususunda hemfikirdir. “Lal&S S ss &) 857 (Ve Allah, Miisd ile ger¢ekten
konugtu.) en-Nisd 4/164. ayetini de Mu‘tezile’nin goriigiinii reddetmek i¢in kullanirlar ve bunu en
gliclii delil sayarlar. Nitekim nahiv bilginleri mastarla tekit edildiginde mecaz manasi tasimadig
konusunda icma etmislerdir. Ayette de Allah “W&& buyurduguna gére bu konusmanin aklen
kavranilan hakiki manada olmasi gerekir. Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/507-509; Ayni,
Umdetii’l-kari, 25/254; Kastallani, Irsddii’s-sari, 15/481. Diger taraftan Buhari, Halku ef dli’l-ibad
adli eserinde de Allah’in Hz. Musa ile konusmadigini iddia ettigi i¢in 6ldiiriildiigii séylenen Ca‘d b.
Dirhem’le (61. 124/742 [?]) ilgili sunlart nakleder: “Habib b. Habib: ‘Halid b. Abdillah el-Kasri’nin
bir kurban bayrami giinii Vasit’ta hutbesine sahit oldum. O sdyle diyordu: ‘Hadi doniiniiz, kurban
kesiniz. Allah kurbanlarimizi kabul etsin. Ben de Ca‘d b. Dirhem’i kurban edecegim. O, Allah’mn
fbrahim’i dost edinmedigini, Musa’ya da hitap etmedigini iddia etti. Allah onun sdylediklerinden
alidir, miinezzehtir.” Daha sonra asag1 inip onu kurban etti.” Buhari, Halku ef“ali’l-ibdd, 12.

19 Buhari, “Tevhid”, 38.
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mahlik olmayip bunlar Allah’in kullarindan dilediklerine ilka etmesi ile agiga
cikmaktadir. Boylece Allah’in kelaminin kendi zat1 ile kaim bir sifat oldugu, onun
ezelden ebede kadar kelam vasfini devam ettirdigi bir kez daha anlasilmis

olmaktadir.20"®

Mu‘tezile Allah’in kelamimin harflerin belli bir diizene girmesi ve seslerin
pesi sira olusmasi ile gergeklestigini soylemektedir. Bu durumda kelam fiile dontisiir
ve yaratilmis olur. Bu konuda Buhari’nin Mu‘tezile’ye cevabi net bir sekilde Halku
ef'ali’l-ibdd’da goriilmektedir. O: “Onlarin hareket, ses, kazang ve yazilislar1 hepsi
yaratilmigtir. Kur’an ise agik¢a okunan, mushaflarda sabit, mestur ve yazilmis,
kalpleri dolduran, yaratilmamis Allah kelamidir.*®”" diyerek Kur'an’in insanlar
tarafindan telaffuz edilip okunmasi ve yazilmasinin mahlik oldugunu ifade eder.
Fakat hemen: “Miirekkep, deri ve benzeri seyler yaratilmistir. Bunlar {izerine Allah
yazarsin, senin bu yazin ve kesb ettigin fiilin ise yaratilmigtir. Zira Allah’tan
baskasinin yaptiklar yarat11m1$t1r.”1078 diyerek insanin eylemlerinin yaraticisinin
Allah oldugunu da hatirlatir. Buhari Kitabii’t-Tevhid’de bab bashgr yaptigi
“Soziiniizii ister gizleyin isterse aciga vurun; unutmayin ki O, kalplerin igindekini
bilmektedir. Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden

haberdardir.**"® ayeti icin ise su aciklamalarda bulunur:

“Buna karsihk Cehmiyye ve Muattila kelamm konusunda Allah’in konusamayacagm,

konussa da kelaminin yaratilmis oldugunu iddia etmislerdir. Hatta okunan Kur’an’in Allah’mn
ilminde yaratilmis oldugunu sdylerler. Boylece onlar kullarin tilaveti ile okunan seyin

(makri) arasim ayirmamuglardir.”'%°

Buhari bu mevzudaki harf ve ses tartismalarina “Kur’an’in okunmasi ve okunan sey

olarak Kur’an” olarak bakmaktadir. Bize bu hususta iki 6rnek sunar. Birincisi sudur:

“Nebi bir mektup yazdirdi. I¢inde Bismilldhi’r-rahmaéni’r-réhim yazili idi. Bu mektubu
Kayser’in terciimani Kayser’e ve dostlarina okudu. Biz kafirlerin ve kitap ehlinin
kiraatlerinin onlarin amelleri oldugundan siiphe etmiyoruz. Okunana gelince o, Aziz ve

Mennén olan Allah’in kelami olup yaratilmus degildir.”*%®*

1978 fbn Hacer, Fethu'l-bari, 13/467.

YT Buhari, Halku ef ali’l-ibad, 42.

078 Buhari, Halku ef ali’'I-ibdd, 44.

107 o|-Miilk 67/13, 14; Buhari, “Tevhid”, 44.
1080 Byhard, Halku ef dli’l-ibdd, 97.

1081 Buhard, Halku ef dli’l-ibdd, 158.
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Boylece o, Kur’an tilavetinin kullarn fiillerinden ve kullarin fiillerinin de yaratilmig

oldugunu sdylemektedir.

Ikinci 6rnek ise Kur’an’i telaffuz etmenin, yazmanin, Kur’an okunurken
cikan seslerin, Kur’an yazilarinin dahi mahlik olmadigini1 sdyleyenleredir. Buhari

onlara soyle demektedir:

“Sayet birisi: “Kulun konustugu Kur’dn olmazsa namazi da caiz olmaz.” derse ona: “Nebi:
‘Kiraatsiz namaz olmaz.” buyurmustur.” diye cevap verilir. Kiraat tilavettir. Tilavet ise
okunandan bagka bir seydir. Kulun isteginin Allah’in kula verdiginden baska ve kulun
soziiniin Allah’in kelamindan bagka olmasi agiklanmig oldu. Kulun istegi dua ve tazarru

seklinde olur. Allah’m kula verdigi de emir ve icabet seklinde sadir olur.”***

Buhari bu goriisiinii Kitabii’t-Tevhid’e “Allah’in zikrinin emirle kullarin

5,1083

zikrinin dua, tazarru, risalet ve teblig ile oldugu adini verdigi bab baslig ile el-

Cdmiu’s-Sahih’te yansitmaktadir. Buhari Kitabii’t-Tevhid’de Kur’an okurken dilini

1084 - 1086

ve dudaklar1 kimildatmasini, namazdaki cehri ve hafi tilavetini,’*®® kiraatini,

Kur'an’t gece ve gindiiz okumayi,’®’ Hz. Peygamber’in Allah’tan rivayette

1088
bulunmasini

peygamberlerin teblig faaliyetlerini,1089 facir ve miinafiklarin da
Kur’an okuyabilmelerini1090 kullarin fiilleri kabilinden saymistir. Ancak “Kur’an
mahlik degildir fakat onu telaffuz edis ve okuyus mahliktur.” seklinde sdylemlerde
bulunanlar Lafziyyeden olmakla adlandiriimistir.'®* Ozellikle Ahmed b. Hanbel (61.
241/855) bu soyleme siddetle karsi ¢ikmistir. Zira ona gore Kur’an ve mahlik
kelimelerini ayni ciimle igerisinde kullanmak Cehmiyye’ye giic kazandiracaktir.
Boylece Ahmed b. Hanbel bu ifadelerin bid‘at oldugunu belirtmis ve bdyle
diigiinenleri de Cehmiyye’den olmakla itham etmistir. Ehl-i siinnet kelaminin heniiz

tesekkiil etmeye basladigt bu donemde Kur’an’i telaffuz etmenin mahlik olup

olmadigi konusunda ise selef arasinda birtakim anlagmazliklarin oldugu

1982 Buhard, Halku ef dli’l-ibdd, 164.

1083 Buhari, “Tevhid”, 39.

1084 Buhard, “Tevhid”, 43.

1085 Buhard, “Tevhid”, 44.

1086 Buhard, “Tevhid”, 47, 48.

1087 Buhard, “Tevhid”, 45.

1088 Buhard, “Tevhid”,50.

1089 Byhard, “Tevhid”, 46.

1090 Byhard, “Tevhid”, 57.

1091 fbnii’l-Cevzi, Mendkibu 'l-Imdam Ahmed b. Hanbel, 211-214.
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goriilmektedir.'®® Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in, Kur’an’in okunusunun mahlik
olmadig1 yoniinde kanaat belirtmedigi fakat onun diislincesinin taraftarlarinca yanlis
anlagildigi sylenmistir.’®® Ahmed b. Hanbel, Kur’an’i telaffuz etmenin veya
yazmanin mahlik olmadigi ile ilgili kanaat belirtmeyip bu konuda konusmanin bid‘at
oldugunu anlatmak istemigse de onun sozleri farkli anlagiimistir.'®* Bu durumu
Buhari Halku ef‘d/i’l-ibdd adl eserinde soyle izah eder:

“Muhtemelen onun mezhebinin inceliklerini anlamamislar. Tam aksine imam Ahmed ile ilim

ehlinden Allah kelaminin mahliik olmadigi, onun digindakilerin mahliik oldugu goriisii

maruftur. Ustelik onlar anlagilmast zor olan seyleri arastirip incelemeyi de hos

gormemiglerdir. Hakkinda bilgi bulunan Rastlullah’in  agikladigi konular disinda

kelamcilarla tartismaya girmekten kaginmuglardir.” %

Buhari her ne kadar Ahmed b. Hanbel’in de kendisi gibi diisiindiigiinii
sOylemek istedi ve “Kur’an Allah kelamidir, mahlik degildir ancak kullarin fiilleri
(Kur’an’1 okuyuslar1) mahliktur, bu konuda soru sormak ise bid‘attir.”*** dedi ise de

sozleri bid‘at kabul edilmis ve Nisabur’u terk etmek zorunda kalmlstlr.log7

Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Ebt Daviad (61. 275/889), Kur’an’in mahlik
olmadigimmi “Kur’an Hakkinda” adini verdigi bolimdeki hadislerde agiklamaktadir.
Bu hadislerden birinde Hz. Peygamber, hac mevsiminde insanlara kendisini
tanitarak: “Beni kendi kavmine gotiirecek kimse yok mu? Ciinkii Kureys, beni
Rabbimin kelamini teblig etmekten alikoymaya (;ahslyor.”lo98 buyurur. Tirmizi (6l.
279/892) ise aymi rivayeti hasen sahih garib kaydi ile “Ebvabi Fedaili’l-Kuran”
béliimiinde nakleder.®®® bn Mace (51. 273/887) de bu rivayeti “Mukaddime”deki
1100

“Cehmiyye’nin Inkér Ettikleri” adini verdigi bab bashigi altinda kullanmaktadur.
Dolayist ile bu rivayetin Cehmiyye’ye reddiye olarak nakledildigi goriilmektedir.

1092 By ve sonraki dénemlerde tartismalarin seyri ve mezheplerin genel kanaatleri igin bk. Yavuz,

“Halku’l-Kur’an”, 15/371-375.

1098 Buhari, Halku ef dli’l-ibdd, 70; ibn Kuteybe, el-Ihtildf fi 'I-lafz, 45.

194 yusuf Sevki Yavuz, “Lafziyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/48.

0% Buhari, Halku ef ali I-ibdd, 70.

10% Hatib, Tdrih, 2/352; Zehebi, Siyer, 12/454; Ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, 2/552; A‘zami, “Buhari,
Muhammed b. Ismail”, 369.

197 Hatib, Tdrih, 2/353-354; Zehebi, Siyer, 12/456; Mehmet Emin Ozafsar, “Ziihli”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/543.

10% Ebg David, “Siinne”, 19 (No. 4734).

1099 Tirmizi, “Ebvabii Fedaili’l-Kur’an”, 24 (No. 2925).

1100 jyn Mace, Mukaddime, 13 (No. 201).

174



Ayrica EblG David Hz. Aise’nin ifk hadisesinden sonra hakkinda vahiy inecegini
tahmin etmedigini ifade eden: “Ben Allah’mn benim hakkimda okunan bir vahiyle

konusacag1 diisiinemedim.” ciimlelerini'® ve Necasi’nin: “Yiice Allah’in s6ziine

giiliiyor musun?” sorusunu**®2

nakleder. Bir diger rivayette ise Hz. Peygamber, Hz.
Hasan ve Hiiseyin’e: “IKiniz icin de her tiirlii seytandan, zararli sey ve nazar eden
gdzden Allah’m kelimelerine sigmirm.” diye dua eder sonra: “Atamz (ibrahim)
Ismail ile Ishak i¢in bu kelimelerle Allah’a sigmmust.” buyurur. Bu rivayetin
ardindan EbG Davad: “Bu (hadis) Kur’an’in mahlik olmadigina bir delildir.”

demektedir. 1%

Sonu¢ olarak Allah’in kelam sifatinin tecellisi olarak Kur’an’in sonradan
yaratildigt ve bu sebeple ezell olmadigini iddia eden Cehmiyye’ye karsilik
musannifler, Kur’an’in Allah kelam1 olup mahlik olmadiginin ispati olacak

rivayetlerde bulunmustur.
Degerlendirme

Kiitiib-i Sitte musannifleri, Allah’a izafe edilen el (yed), yiiz (vech), goz
(ayn), inis (niizul), yerlesme (istivd) gibi haberi sifatlarin bulundugunu; ahirette
miiminlerin Allah’1 gorebilecegini ve bu minvaldeki rivayetleri hakiki anlamlar ile
kabul etmek gerektigini izah etmeye ¢alismistir. Onlar, tevhid konusunda ozellikle
Cehmiyye’nin ars ve rii’yet konusundaki goriislerine acik bir sekilde Kkarsi
cikmaktadir.

Tevhid konusu Kiitiib-i Sitte igerisinde en detayli sekli ile Buhari’de
goriilmektedir. Onun tevhid konusunu Sahih’inin sonuna alarak bir kelamci gibi

basliklandirmalar yapmasini Kirmani'nin (61. 786/1384) su sozleri agiklamaktadir:

“Buhari -Allah rahmet eylesin- fikhin esaslarini bitirince kelamin esaslar1 ve bunlarla ilgili
meseleleri tartigmaya baslamis ve boylece kitabim tamamlamustir. Oncelikle o, kelami
mevzular1 el-Cdmi ‘u’s-Sahih’teki diger konulardan istiin tutmustur derim. Ciinkii bunlar
asildir, esastir ve her sey bunlara dayanir ve bunlara tabidir. Kelam ustiliiniin meseleleri fikih
ustliinden 6nce gelir. Ardindan fikih meseleleri ve diger ilmi problemler kelam ustlii iizerine
bina edilir. Ben derim ki belki de Buhari yiiksek ilmi sayesinde kitabini serefle bitirmek onu

misk ile taglandirmak arzusundadir. (Dolayisiyla) Tevhidi diger konulardan sonraya

10 B Davad, “Siinne”, 19 (No. 4735).
192 By David, “Siinne”, 19 (No. 4736).
103 By David, “Siinne”, 19 (No. 4737).
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birakmistir. Ciinkii tevhid asillarin ash ve Islim’m siar1 olan kelime-i sehadetin

manasidir.”1%

Diger taraftan Kiitiib-i Sitte igerisinde Mislim (61. 261/875), Tirmizi (6l.
279/892) ve Nesai (61. 303/915) bahsi gecen konu hakkinda hususi bir boliim
olusturmamistir. Neticede hadis musannifleri siinnete bagliligin ilk adimi olarak
Kur’an ve miitesabih ayetler hakkinda tartisma yapilmasindan ve bu konuda
miinakasa yapanlardan uzak durulmasini vurgulamistir. Miislim Sa@hih’inde
“Kitabii’l-Ilm” admi verdigi béliimde bu konu hakkinda nakillerde bulunmustur.
Miislim, bid‘at diisiincelerin ortaya c¢ikisinin nedenini genel olarak Kur’an’in
miitesabih ayetlerinin tevilinden kaynaklandigi goriisiinde olmali ki ilk rivayetler
Kur’an’in miitesabihine tabi olmaktan nehiy, ona tabi olanlardan sakindirma ve

5 1106

Kur’an hakkinda ihtilafa diismeyi yasaklama®'®® iizerinedir.

Buhari tevhid konusunda diger hadis musanniflerinden farkli olarak ve bir
kelamc1 gibi 1srarla halk ile emri birbirinden ayirmis, yaratilan her seyi halka, emri
ise Allah’in kiin/ol soziine dahil etmistir. Dolayist ile Allah’in kelami onun emri
olmakta ve boylece mahlik ve hadis olmamaktadir. Kelam1 olmas1 sebebi ile Kur’an

da Allah’in emridir, zati sifatlarindan biridir ve yaratilmis degildir. Fakat Buhari’ye

gore Kur’an’1 telaffuz etmek ve yazmak kullarinin fiillerinden olup yaratilmistir.

1104 K irmani, Kevdkibii'd-derdri, 25/95.

105 N iislim, “Ilm™, 1-4.

19 jhn Haldiin (51. 808/1406) da akaid alaninda ortaya ¢ikan bu ve benzeri tartismalarin genellikle
miitesabih ayetlerin yorumundan kaynaklandigini ve bu durumun kelam ilminin dogusuna zemin
hazirladigim ifade etmektedir. Ibn Haldtin, Mukaddime, 2/197.
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SONUC

Hadis ilmi, diger biitiin ilimler gibi her donem alanin miitehassislart ile
zenginlik kazanmis ve sistemli bir hale gelmistir. ilim sistemli hale geldikce ilme
talip olanlar selefleri ile adeta yarisa girerler. Bu sebeple teknik agidan ilme dair
kavramlar, metotlar ve yapilar bir 6nceki nesle nazaran daha sistematik bir hal alir.
Ancak bu gelisimi takip etmek kadar alimlerin meseleleri insa edisini anlamak da esit
derecede Onemlidir. Zira alimin Oncelikleri, tercihleri, siralamalarimin ve bunlar
tizerindeki toplumsal, ekonomik, siyasi etkisinin bilinmesi bagimsiz yorumlarin

gerceklesmesi i¢in vazgecilmez bir 6neme sahiptir.

Hicri {iglincii asirda bab sistemine gore tasnif edilen hadis kaynaklari da
kendinden Onceki musannefattan etkilendigi gibi birbirlerini de etkilemistir. Bu
eserlere sOyle bir gbz gezdirildiginde bile miielliflerin fark edilen en temel hedefinin
siinnete tabi olmak ve silinneti korumak oldugu goriilecektir. Nitekim Ramhiirmiizi
(6l. 360/970), bir rivayet eseri olmamakla birlikte hadis talebelerine yontem sunan
eseri el-Muhaddisii’|-fasil beyne’r-ravi ve’l-vd 7’de birgok kez eserini, hadisi ve
hadisgileri savunmak ve ashabu’l-hadisi elestirenlere cevap vermek amaciyla
yazdigimi ifade etmektedir.™™*" Miislim (61. 261/874) ise el-Camiu’s-Sahik’inin telif
sebebini: “Kendisini muhaddis sayip insanlar arasinda miinker rivayetleri yayan cahil
ve gafil insanlarin rivayetlerine karsi sahih ve meshur rivayetleri, hadiscileri ve hadis
ilmini yapilan ve muhtemel ithamlardan korumak™® olarak net bir sekilde
aciklamistir. Bu hedefe ulasmak i¢in Kiitiib-i Sitte musannifleri, eserlerindeki Kimi
bab basliklarin1 muhaliflerine cevap olacak sekilde isimlendirmistir. Ancak Miislim’i
bundan istisna tutmak gerekmektedir. Zira o, hadis rivayetlerini yalnizca “Kitdb” adi
verilen boliimlerde zikretmis ve herhangi bir bagliklandirma yapmamistir. Onun bu
tavrt hadislerden ¢ikarilabilecek yorumlart okuyucusuna biraktigi seklinde
yorumlanabilir. Bununla birlikte Miislim’in, Buhari ve Ziihli arasinda gecen halku’l-
Kur’an tartismasi ve bu tartismanin olumsuz neticelerine sahit olmasi da''®® onu

hadislerin yorumu sayilabilecek febvibden uzak tutmus olabilir.

197 Bt Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahmén b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-
fdsil beyne r-rdvi ve’'l-vdi, thk. Muhammed Acac el-Hatib (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1984/1404), 159-162.
19 Miislim, “Mukaddime”, 1.

109 7chebi, Siyer, 12/275.
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Kiitiib-1 Sitte, Kimi siyasi, itikadi ve fikri miicadelelere sahit olan donem
eserleridir. Dolayisiyla onlar1 dogduklart ortami ve ait olduklar1 dini grubu gozeterek
degerlendirmek gerekir. Bu eserlerin yazildig: siyasi donem 6zellikle halku’l-Kur’an
tartismalarinin  giindemde oldugu bir zaman dilimidir. Halku’I-Kur’an meselesini
devlet politikasi haline getiren halife Me’min’a gore halk; dini meselelerde fikri
olmayan, tevhidden ve imandan uzaklagmus, taklit¢i, aciz bir kitledir. Halife, halkin
bu durumda olmasina sebep olarak kendilerini dogru din ve cemaat ehli olarak
gosteren bir gruba isaret etmektedir. Donemsel okumalardan anlagildigi kadariyla
halifenin isaret ettigi bu grup, ashabu’l-hadistir. Halife, bu grubun diistincelerini
stinnete dayandirdiklarin1 ve halki da kendi batil goriislerine davet ettiklerini ifade
eder. Ustelik onun saray ulemasindan Kindi (81. 252/866 [?]), halifenin bahsettigi bu
gruplar1 din ticareti yapmakla ve boylece kiifre diismekle itham etmektedir. Bununla
birlikte Kiitiib-i Sitte donemi Mazdekizm’den beslenen ve Fars milliyetgiligi giiden
isyanlarin yanisira Zenadika ve Sulbiyye hareketlerinin de gortldiigii; Sii ve Harici
zlimrelerin yan1 sira Miircie, Kaderiyye, Cehmiyye gibi firkalarin fikirlerini yaydig
bir zamandir. Bu ortam hem siyaseten hem de itikadi a¢idan musanniflerin bir¢ok
probleme sahit oldugunu gostermektedir. Dolayisi ile musannifler Islam akaidine
zarar verebilecek her tiirlii fitne hadisesi, bid‘at goriis ve inanclara karsi “stinnete
bagli olmak” ve “Islam toplumundan ayrilmamak” ilkesi etrafinda Miisliimanlari
korumay1 hedeflemistir. Onlar, bilhassa miitesabih ayetlerin ve hadislerin tevil
edilmesi ile bid‘atlerin ortaya ¢iktigt ve bu bid‘atlerin siinnetleri unutturdugunu
savunmustur. Bu sebeple aklin acziyetini ve akla uygun olmadigi gerekcesi ile
hadisleri elestirmenin siinnete verecegi zarar1 ongorerek kendi kabul ve inanglarimi

eserlerine yansitmustir.

Kiitiib-i Sitte musannifleri siyasi ve itikadi tartigmalar karsisinda siinnete bagl
kalmay1 temelde su bes konu iizerinden islemistir: fiten, hilafet, kader, iman ve
tevhid. “Kitabii’l-Fiten” boliimlerinde musannifler 6ncelikle, Hz. Osman, Hz. Ali ve
Emeviler donemindeki i¢ karigiklar karsisinda sahabenin nasil davrandigini gosteren
rivayetler/hadisler nakletmistir. Bu rivayetlerin genelinde fitneler ve isyan
hareketlerinden uzak durulmasi tavsiye edilmis ve Ozellikle siyasi otoriteye itaat
islenmistir. Ayrica tarafsizligir 6n plana ¢ikaran nakiller de goriilmektedir. Zira taraf

olmanin beraberinde kardes kani dokmeyi getirdigi tarihi tecriibe ile sabittir. Bu
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sebeple musannifler, fitnenin bir tarafi olarak diger tarafi tekfir etmekten; bunun
neticesinde Miisliiman din kardesi ile savagmaktan veya onu Oldiirmekten
sakindirmaya calismustir. Ote yandan toplumda huzursuzluklarin arttig1 siyasi, sosyal
ve ekonomik yapinin bozuldugu Abbasiler doneminde kurtarici bekleyen -6zellikle
Sii gruplarin- mehdi ile alakali haberler rivayet ettikleri anlagilmaktadir. Bu durum
karsisinda kimi musanniflerin bu rivayetleri sahih kabul etmedigi, kimisinin de fiten

tiiri haberlerin bir parcas1 kabul ederek nakletmeyi tercih ettigi sdylenebilir.

Islam akadine zarar verebilecek her tiirlii bid‘at goriislere kars1 Miisliimanlari
korumayr amac¢ edinen Kiitiib-i Sitte musannifleri akaidin konusu olmamasina
ragmen hilafet konusuna da eserlerinde yer verir. Ciinkii Sia, imam olacak kisinin
giinahsiz olmas1 gerektigini iddia ederken Hariciler ve Miircie kili¢ zoruyla da olsa
zalim devlet baskanini hal® etmenin vacip oldugunu savunur. Musannifler ise
halifenin nass yoluyla degil seg¢imle is basma geldigine, zalim halifenin hal‘
edilmesinin savasla degil yine secim ve nasihatle olmasi gerektigine hadisten deliller
sunar. Kiitiib-i Sitte musannifleri, Allah’a ve Rasliine karsi ¢ikmayr emretmedigi
miiddetce halifeye isyan edilemeyecegini toplumun sulh igerisinde yasamasi i¢in bir
kural olarak benimser. Diger taraftan Sia, hilafetin nass yolu ile bizzat Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye tevdi edildigini iddia eder. Musannifler, Sid’nin
Hz. Ali’nin halifeligine delil saydiklar1 hadislerin iddia edildigi gibi bir tayine delil
olmayacagini savunur. Onlar, bu tiir hadislerin tipki diger sahabiler hakkinda da
varid olan fedail nev’inden rivayetler oldugunu beyan eder. Musannifler, Hz. Ebi
Bekir’in de faziletlerinin bulunmasinin yani sira Hz. Peygamber’in vefatindan evvel
yerine Hz. EbQi Bekir’in namaz kildirdigini naklederek Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ebl Bekir’in halife olmasina isaret edildigini izah eder. Ayrica Beni Saide’nin
sakifesinde orada bulunan ashabin Hz. Ebl Bekir’e biat etmesi yoniindeki
rivayetlerle de bu konuda sahabe icmai olustugu izah edilmis olur. Musannifler,
halife tayin etmenin nassla degil mevcut halifenin beyani ile ger¢eklesebilecegini Hz.
Omer’in hilafete gegisi ve kendinden sonra halef belirlemesi ile ilgili rivayetler

tizerinden islenmektedir.

Halife secilecek kimsede aranilan sartlar igerisinde Kureysilik sarti
konusunda Kiitiib-i Sitte musanniflerinin ittifak halinde olmadigi goriilmektedir.

2y

Imamlarin Kureys’ten olmasina dair rivayetleri Buhari “Kitabii’l-Ahkam”da, Miislim
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(6l. 261/875) “Kitabii’l-imare”de naklederek Kureysiligi bir imamet sart1 gibi
gormiis olmaktadir. Ancak Tirmizi (61. 279/892) ve Eba David (6l. 275/889) ilgili
rivayetlere “Kitabii’l-Fiten”de yer vererek meseleyi ahkam boyutunda ele almamustir.
Ibn Mace (1. 273/887) ve Nesai (6. 303/915) ise bdyle bir rivayete eserinde yer
vermemistir. Dolayist ile Kureysilik sarti konusunda musanniflerin ictihadlarinin

farkli oldugu sonucuna varilmaktadir.

Halifeligin Allah tarafindan kendilerine verildigini, bu yiizden onlara isyan
etmenin Allah’in takdirine (kadere) karsi ¢ikmak demek oldugunu iddia eden
Emevilerle birlikte kader konusu da hicri ilk ii¢ asir boyunca siyasi ve itikadi agidan
tartistlan  bir diger meseledir. Oyle ki mevzu halifeler ve ulema arasindaki
mektuplagsmalarda dahi goriilmektedir. Bid‘atlere sebep olacagi i¢cin muhaddislerce
kader meselesinin konusulmasi hos goriilmemistir. Onlar bu tartismalardan uzak
durulmasinit tavsiye sadedinde Kaderiyye’nin iimmetin mecasileri oldugu,
hastalandiklarinda ziyaretlerine gidilmeyecegi, cenazelerinde bulunulmayacagi,
onlarla oturulmayacagina dair haberler nakletmistir. Esasinda onlar Kaderiyye ve
Cebriyye’ye reddiye olacak hadisleri, kader konusuna hasrettikleri boliim ya da bab
basliklarinda nakletmistir. Ancak muhaddisler bir yandan kader konusunda
tartismayi1 yasaklarken bir yandan da reddiyede bulunmasi ile itikadi konulari ehlinin
tartisabilecegine isaret etmektedir. Kiitiib-i Sitte musanniflerince kader konusu
Allah’in ezeli ilmi lizerinden ele alinmaktadir. Onlar, kisinin cennetlik yahut
cehennemlik, saki yahut said, hidayette ya da dalalette olusunu; amelinin, ecelinin,
rizkinin Allah tarafindan takdir edildigini ve bunlarin Allah’in ezeli ilminde
bulunduguna delil sayilabilecek hadisler rivayet etmistir. Onlara gore Allah’in iradesi
her seyin iizerinde olmakla birlikte hayri veya serri kul kendi iradesi ile seger. Allah
ezelde kulunun niyetini bilir ve kulunun niyet ettigi seyi vakti gelince onun ig¢in
kolaylastirarak yaratir. Boylece kul yapana kadar Allah onun fiillerini bilmez diyen
Cehmiyye’ye; Allah amelleri yapmaya insant mecbur kild1 diyen Cebriyye’ye ve

Allah’m ilminin ezeli olmadigini s6yleyen Mu‘tezile’ye reddiye sunulmaktadir.

Siyaseten baglayip itikadl bir hiiviyete biirlinen bir diger mesele ise iman
konusudur. Siffin Savasi’nda (37/657) tahkimi kabul ettikleri i¢cin Hz. Ali (40/661)
ve Hz. Muaviye taraftarlarini, ardindan da biiyiik giinah isleyenleri tekfir eden ve

onlarin cehennemlik oldugunu sdyleyen Hariciler iman hakkindaki tartigmalarin ilk
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miisebbibi olmustur. Haricilere tepki olarak Cemel ve Siffin’e katilan, bu savaslarda
6len ve oldiirenlerin miimin yahut kafir olmasin1 Allah’a havale eden ilk irca fikri ve
Miircie ortaya ¢ikmistir. Miircie, kisinin imanini kurtarmak i¢in imani amelden ayri
tutmustur. Kiitiib-i Sitte musannifleri ise iman ve amel miinasebeti noktasinda her iki
firkaya itirazda bulunmustur. Onlar, imanin s6z ve amelden ibaret oldugunu, artip
eksildigini amellerin imanin bir subesi sayildigini ve bu subelerin her birinin imani
kemale erdirdigini beyan etmistir. Boylece musannifler, iman ettikten sonra giinah
islemenin imana zarar vermeyecegini iddia eden dolayisiyla ameli imandan ayiran
Miircie’ye karst ¢ikmis olmaktadir. Diger taraftan onlar, sirk disindaki giinahlari
isleyenlerin tekfir edilemeyecegi; kiifriin de dereceleri bulundugu; kisinin sirk
haricinde isledigi gilinahlar sebebi ile ceza gorse bile imanindan Otiirii cennetlik

olduguna delil olacak rivayetlerle Haricilere reddiyede bulunmustur.

Iman konusunda Kiitiib-i Sitte musanniflerinin uzlasamadig husus ise iman
ve isldm kavramlariin birbirinin ayni yahut farkli olmasi durumudur. Iman ve
islamin ayr1 kavramlar oldugunu diisiinen musannifler bunu hukukun icra edilmesi
acisindan gerekli gormiistiir. Zira Miisliiman oldugunu sdyleyerek zina ve hirsizlik
gibi suclari igsleyen kimse cezayr hak eder. Kisi ikrar ettigi siirece bu giinahlar1 islese
de Miisliiman kalir fakat imaninda noksanlik hasil olur. Iman ve islamin aym
kavramlar oldugunu konusunda Kiitiib-i Sitte musanniflerinden Buhari’nin son
derece 1srarct oldugu goriilmektedir. O, bu tutumu ile kisinin 6liim korkusu ya da
bagka bir korku sebebi ile Miisliiman oldugunu sdylemesinin ahirette kendisine fayda
saglamayacagini anlatmak isterken imanin sadece ikrarla gerceklesecegini sdyleyen

Kerrdmiyye ve Miircie’ye karsi ¢ikmis olmalidir.

Fetihler neticesinde karsilagilan farkli din mensuplari, diialist inanglara sahip
milletler, Arap cografyasi ve kiiltiiriine yabanci olup Islam’1 kabul edenlerle birlikte
Hz. Peygamber ve sahabe doneminde karsilasilmayan ontolojik meseleler de tevhide
dair itikadi tartismalara neden olmustur. Ozellikle devlet destekli ceviri
faaliyetlerinin etkisi ile haber alma yollarindan aklin m1 naklin mi dstiin oldugu
meselesi bu donemde hayli tartisilmistir. Mu‘tezile basta olmak iizere akl
onceleyenlerin gerekcesi 6zellikle hadis metinlerinde yer alan Allah’in sifatlar1 gibi
akaide dair meselelerde tesbihe meydan veren ifadeleri kabul edilemez gérmeleridir.

Bunun yani1 sira bilimsel arastirmalar sonucu ortaya konan birtakim fiziki kurallara
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uymayan hadis metinleri de sorgulamaya tabi tutulmustur. Ehl-i hadis, Hz.
Peygamber’in sozlerini kendi akillarina uymadigi igin terk eden bu kimseleri yoldan
sapmis kisiler olarak nitelendirmistir. Nitekim Ibn Kuteybe (61. 276/889), Allah’in
sifatlari ile ilgili rivayetlerden bahsederken sunlar1 demektedir: “Biz Allah’in sifatlari
hakkinda ancak Rastlullah’mn vardig1 noktaya kadar varabiliriz. Rastilullah’tan sahih
olarak sabit olan seyleri reddetmeyiz. Clinkii o, bizim manti§imiza ve tasavvurumuza
sigmaz. Bilakis biz keyfiyetinden bahsetmeksizin, bir sekil ile sinirlamaksizin ve
bize gelenlerle bize gelmeyenleri kiyaslamaksizin bunlara iman eder; bu husustaki
s0z ve inancimizin kiyamet gilinii insallah kurtulus yolu ve biitiin nefsani arzulardan,
sapik inanglardan kurtulmamiza vesile olmasmi timit ederiz.”™® Kiitib-i Sitte
musanniflerinin bu konudaki tutumu da Allah’a izafe edilen el (yed), yiiz (vech), g6z
(ayn), inis (niizul), yerlesme (istiva) gibi sifatlar1 ne tevil etmek ne de zahiri manalara
hamletmektir. Onlar sifatlar konusuna iligkin olarak ahirette miiminlerin Allah’1
gorebilecegini ve bu minvaldeki rivayetleri hakiki anlamlar1 ile kabul etmek
gerektigini izah etmeye calismigtir. Onlar, tevhid konusunda ozellikle hadisleri
reddederek rii’yetullahin hem diinyada hem de ahirette gerceklesmeyecegini iddia
eden Cehmiyye’ye karsi ¢ikmistir. Tevhid konusu Kiitiib-i Sitte igerisinde en detayl
sekli ile Buhari’nin el-Camiu ’s-Sahih’inde goriilmektedir. Musannif tevhid konusunu
eserinin sonuna almis; 6zellikle halku’l-Kur’an’1 incelemis ve meseleyi adeta bir

kelamci gibi iglemistir.

Neticede Kiitiib-i Sitte musannifleri siyasi ve itikadi tartismalarin stinnetten
uzaklastirdigi bu nedenle Siinnete bagliligin ilk adimi olarak Kur’an ve miitesabih
ayetler hakkinda tartisma yapmaktan ve bu konularda miinakasa yapanlardan uzak
durmak gerektigini vurgulamistir. Onlar, bid‘at ortaya ¢ikaran kimseler igin bu
bid‘atlere uyanlarin vebalini yiiklendikleri konusunda ikazda bulunmustur. Bu
hususta musannifler ayrica bid‘at ve bid‘at¢idan uzak durmak icin ilme ve ulemaya

bagliligin 6nemine deginmistir.
Buhari bu mesaji el-Cdmiu’s-Sahih’inin “Kitabii’l-I’tisam bi’l-Kitab ve’s-
Stinne” adli bolimiinde verirken “Kitabii’l-Fiten”, “Kitabi’l-Ahkam”, “Kitabi’l-

Kader”, “Kitabii’l-iman”, “Kitabii’t-Tevhid” adli boliimlerde bid‘at goriislere

110 jbn Kuteybe, Te 'vilii muhtelifi’I-hadis, 127.
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reddiyelerde bulunmustur. Miislim (6l. 261/875) el-Cdamiu’s-Sahih’inin “Kitabi’l-
[lm” adim verdigi béliimde ayni mesaji verirken “Kitabii’l-Fiten ve Esratii’s-Saa”,
“Kitabii’l-imare”, “Kitabii’l-Kader”, “Kitabii’l-iman” adli boliimlerde; Ebh Isa et-
Tirmizi (81. 279/892) el-Cdmi u’s-sahih’inde “Kitabii’l-Ilm”e ayirdig1 boliimde ayn1
mesajl  vermis “Ebvabu’l-Fiten”, “Ebvabiu’l-Kader” ve “Ebvabi’l-iman”
boliimlerinde bid’at goriislere reddiyelerde bulunmustur. Dolayisi ile bu ii¢ eserin,
cami‘ tiirli eserler olmasi sebebi ile siyasi ve itikadi tartismalar1 farkli basliklar

altinda inceledigi sdylenebilir.

Kiitiib-1 Sitte igerisindeki stinen tiiriinde tasnif edilmis eserlerde ise siyasi ve
itikadi tartigmalarin yansimalarinda farkliliklar gériilmektedir. ibn Mace (6L
273/887) Siinen’inin “Mukaddime”sinde siinnete baglilik ve bid‘at goriislerden uzak
durmaya yonelik mesajlart verirken bid‘at firkalara reddiyelerde bulunmus
“Kitabt’l-Fiten”i 6zel bir boliim olarak olusturmustur. EbG Daviad (61. 275/889) da
Siinen’inde “Kitabii’s-Stinne” bashigr altinda siinnete baglilik ve bid‘at goriislerden
uzak durmaya yonelik mesajlar1 verirken bid‘at firkalara reddiyelerde bulunmus
“Kitabu’l-Fiten”, “Kitabi’l-Mehdi” ve “Kitabi’l-Melahim” bolimiini  istisna
tutmustur. Kiitiib-1 Sitte miielliflerinden yalnizca Nesa’l (61. 303/915) Siinen’inde
fitenle ilgili bir boliime yer vermemistir. Bu noktada Nesai’nin (61. 303/915) fiten
konusunu siinen tiirii eserlerin bir pargasi olarak gérmedigi diisiiniilebilir. Bununla
birlikte o, diger musanniflerin fiten konusu altinda rivayet ettigi tekfirden
uzaklagtirict rivayetleri “Kitdbu Tahrimi’d-dem” bdliimiinde zikrederek kan
dokmenin haramlifina vurgu yapmis, boylece meseleyi hukuki acidan ele almistir.
Nesai benzer sekilde iman konusunu siinen tiirii eserlerin bir pargasi olarak
gormemekle birlikte “Kitabii’l-iman ve Serdi‘ihi” bolimiinde iman ve islam
kavramlarin1 birbirinden ayirmaya ¢alismakta, boylece konuyu hukuki bir zemine
¢ekmektedir. Nesai hilafet konusunu ise “Kitabii’l-Bey’at” admi verdigi bolimde
incelemistir. Ancak kitabina verdigi isimden de anlasilacagi ilizere 0, bu bdliimde bir
vatandasin devlete karsi 6devlerini izah etmektedir. Bu da gostermektedir ki Nesai
Siinen’inin tam bir hukuk kitab1 olmasina 6zen gdstermistir. Zira Nesai, kader ve

tevhid gibi konulara da eserinde yer vermemistir.

Sonug olarak Ibn Mace’nin siyasi ve itikadi tartismalari nsdz kabilinden

“Mukaddime” adin1 verdigi boliimde islemesi tasnifinde siinen tiiriine bagl kalmaya
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calistig1 seklinde anlasilmaktadir. EbG David’un “Kitabii’s-Siinne”si ise adi farkl
olmakla birlikte igerik olarak Ibn Mace’nin “Mukaddime”si ve Darimi’nin
Stinen’inin “Mukaddime”sinden pek de farkli sayilmaz. Onun “Kitabii’s-Siinne”yi
eserinin son boliimii olan “Kitabii’l-Edeb”den hemen onceye alarak konu biitiinligl
saglama cabast bu bolimi Onsdzden ziyade sonséz olarak gordiigii intibai
vermektedir. Tim bu tasnifler ve rivayetlerin ilgili bablar altinda nakledilmesi tiirii
ister cami* isterse siinen olsun musanniflerin yalnizca nakilci davranmadiginin agik

bir tezahurudiir.

Yukarida zikredilen tespitlerden sonra musanniflerin yalnizca nakilci
davranmadiginin daha acik ispati i¢cin donemlerinde yapilan ceviri faaliyetlerinde
kullanilan eserlerin bagliklandirmalar1 ile Kiitiib-i Sitte bagliklarinin mukayese
edilmesi yeni bir ¢alisma konusu olabilir. Ayrica hicri {iglincii asrin sonunda selefi
diistincenin bir hayli taraftar buldugu bilinen bir gergektir. Dolayisi ile Kiitiib-1 Sitte
ve hicri ilk ii¢ asir sonrasinda yazilan hadis musannefatini karsilastirmak yeni
arastirmalar i¢in dini diislincenin sekillenisini ortaya koymak bakimindan ufuk agici
olacaktir. Zira firka yahut mezhepler dinin hakikatini savunmak iddiasinda olan
yiiklenici kurum gibidir. Dolayisi ile bu kurumlar kendi hakikatini tehdit eden her
tiirlii gruba kars1 bir disiplin icerisinde savunma refleksi gelistirmektedir. Bu disiplini

tespit etmek giincel arastirmalar i¢in 6nemli bir alan olusturmaktadir.
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