T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIiM DALI

Muhammed Sami DEYMAZ

HANBELI DUSUNCEDE HABERI SIFATLAR
(EBU YA’LA EL- FERRAORNEGI)

YUKSEK LiSANS TEZi

MUS - 2022






T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIiM DALI

Muhammed Sami DEYMAZ

HANBELi DUSUNCEDE HABERI SIFATLAR
(EBU YA’LA EL-FERRAORNEGI)

YUKSEK LiSANS TEZi

TEZ YONETICISi
Dog¢. Dr. Mahsum AYTEPE

MUS-2022



ICINDEKILER

ICINDEKILER ........cocooviiiiieeeeceeeeee ettt I
OZET ...ttt e et aees 1l
ABSTRACT et e bt e e st e e e e e a e v
ONSOZ.....ooo e \%
KISALTMALAR DIZINI.......cooiiiiiiii VI
(] 1 2 1P 1
BIRINCI BOLUM
HABERI SIFATLAR VE KELAMi EKOLLERDE
HABERI SIFAT ANLAYISI
1.1 HABERT SIFATLAR ..ot 10
L.1.1. Anlami Ve TanimI.......oooiuuiiiiiiiieiiiiiiiiiiiie e 10
1.1.2. Haberi Sifatlar1 Anlamada YOntemler ...........cooovivviiiiiiiiiiiiiiiiiiiee e 11
1.1.2.1. TesbThl ANIatim.......eeeiiiiiiiiiiiiiie e 11
1.1.2.2. TefVAZl ANIAtIM ....ovviiiiiiiiiiiiie e 13
1.1.2.3. Tenzihl ANlatim .........coooviiiiiiiii e 15
1.2. KELAMI EKOLLERDE HABERI SIFATLAR .....ccocovvnmiminiiniinniinieninenne, 17
1.2.1. Miisebbihe / Miicessime’de Haberi Stfatlar............ccccccciiiiiiiiiiiiiiiiiinnns 17
1.2.2. Mu’tezile’de Haberl Stfatlar..........ccccooiiiiiiiiiii e 19
1.2.3. Selefiyye’de Haberl Stfatlar...........cccvvvvviiiiiiiiiiiiiiiiccee e 21
1.2.4. Matiiridilik’te Haber Stfatlar..........ccocovviiiiiiiee e 23
1.2.5. Eg’arilik’te Haberl Stfatlar.............coovvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeveeeeeeeeeeee e 25
1.3. HANBELI DUSUNCE VE HABERI SIFAT ANLAYISL......c.coooovvieeeeennn, 26
1.3.1. Hanbeli Diisiince ve Itikadi ANIayIsi........cceeveveeeveeeiieeeecee e ceesvee s 27
1.3.1.1. TedVIn DONCIMT ..cceeiiiiiiieiiiiiie ettt 29
1.3.1.2. GeliSmMe DONEMI .....uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiii s nnnannnnes 34
1.3.1.3. Yeni DONCIM .....cviiiiiiiiiii et 44
1.3.2. Hanbelilik-Selefilik THSKISi.......c.cvceeevirerieieiereieireeeee e 47
IKINCI BOLUM

EBU YA’LA EL-FERRA’DA HABERI SIFATLARIN YORUMLARI
2.1. HABERI SIFATLARIN ANLAM VE YORUMLARI ......cocoovivieirinerien, 52
2.1.1. Allah’in Zatim Niteleme ve Organ Izafe Edilmesi............ccocceveveiieevcverennnnan, 53



2.1 LT SUIEE. i 53

2. 102 NETS e 62
2.1.1.3. “Ayn, Sem’ ve BaSar .........coociiiiiiiiiiiice e 63
2.1 14 SANIS et 65
2.1.1.5. Yed ve TaalluKatt .....cooveeiieiiiiice et 66
2.1.1.6. Kadem ve TaalluKatl .........coocuviiiiiiiiiiie e 69
2.1.2. Allah’a Hareket ve Duygu Izafe Edilmesi ..............ccveveveveeeeeeeiieieeeevnene, 73
2. 1.2, 0 NETES .. 73

B N | 1 2 | OSSPSR 74
2.1.2.3. DANK ... 75
2.01.2.4. €1-FACED oo 76

B B TR 1< 1+ SRR 77

B B TN = SO SSURSTR 78
2.1.2.7. GAYICL ..ottt 79
2.1.3. Allah’a Mekan 1zafe EAiIMeSi..........ccooceeveveriieeieeeieeeeeeeeeeeeees e 80
2,131 YaKINIK oo 80
2.1.3.2. ISHIVA .ottt sttt ettt bbbt b bt e b b s 83
2.1.3.30 SOMA ..t 84
2.1.3.4. RUYEtUllah....ccooiiiiiicc 86
2.1.4. Allah’a Cisim [zafe EAiIMesi ..........cccveviveiieiiieriiiiciccesieees e, 92
2.1.4.1. HICAD, NUT VE NAT ..ottt 92
SONUGC ...ttt b bt e ettt e e st et e et et e e bb e e e ab bt e e nnbe e e anbeeeanes 96
KCAYNAKCA. ...ttt et ettt et e e e anb e e e snbnee s 102



OZET
YUKSEK LISANS TEZi
HANBELI DUSUNCEDE HABERI SIFATLAR
(EBU YA’LA EL-FERRA ORNEGI)
Muhammed Sami DEYMAZ
Tez Damismani: Do¢. Dr. Mahsum AYTEPE
2022, 116 sayfa

Hanbeli diisiincenin 6nemli bir temsilcisi olan Ebu Ya’la el-Ferra’nin Haberi
sifatlar konusundaki diislincelerini incelemeyi amag edinen bu ¢alisma, s6z konusu amaca
ulagmak icin ilk boliimde haberi sifatlar ve kelami ekollerde haberi sifatlarin nasil
anlasildig1 ve yorumlandigir konusunu incelemektedir. Ayrica bu boliimde el-Ferra’nin
diislincesinin sinirlarini ve baskalarmkinden farkli yonlerini ortaya koyabilmek amaciyla
hanbeli diisiincede haberi sifatlar konusu incelenmektedir. Boylece el-Ferra’nin haberi
sifatlar konusundaki goriislerinin ne oldugu ve onun neden Hanbeli mezhebinin 6nemli
simalarindan biri olarak kabul edildigi daha iyi anlasilacaktir. Ikinci boliimde ise el-

Ferra’nin haberi sifatlar1 nasil yorumladig1 lizerinde durulmaktadir.

Bu ¢alisma, Hanbeliligin Selefi gelenek i¢indeki yerini ve EbQl Ya’la el-Ferra’nin
da Habeli diisiincedeki konumunu ilk defa miistakil bir ¢alismaya konu etmesinden dolay1
Onem arz etmektedir. Ebli Ya’la el-Ferra’nin Hanbeli mezhebinin diisiince birikimine
katkisinin tespitine galismasi, haberi sifatlar konusunda el-Ferra’ya yoneltilen elestirilerin

gecerli olup olmadigini ortaya koymasi da bu ¢alismay1 6nemli kilan hususlardandir.

Bu arastirmada betimleyici (descriptive) metod kullanilacaktir. Bundan dolayi,
haberi sifatlar konusu, tanimlama, tasnif, betimleme ve agiklama yoluyla islenecektir. el-
Ferra, Selef’in tefvidi yontemini benimsedigi igin ilkesel olarak haberi sifatlara dair
yapilmis te’villeri reddeder. Bu te’villerin Mu’tezile, Es’ariye veya Cehmiye’den gelmesi
arasinda fark gozetmez. Te’vile karsi olmasinin nedeni, te’vilin zanlar {izerine insa
edilmis hiikiimlere dayaniyor olmasidir. Zan ise bilgi degeri itibariyle kesinlik ifade

etmez.

Anahtar Kelimeler: Hanbeli Diisiince, el-Ferra, Haberi Sifatlar, Selefiyye.



ABSTRACT
MASTER'S THESIS
KHABARI ADJECTIVES IN HANBALI THOUGHT
(SAMPLE OF EBU YA'LA AL-FERRA)
Muhammed Sami DEYMAZ
Advisor: Assoc. Dr. Mahsum AYTEPE
2022, Page: 116

This study, which aims to examine the thoughts of Ebu Ya'la al-Ferra, who is an
important representative of Hanbali thought, on Haberi adjectives, examines the issue of
khabari adjectives and how khabari adjectives are understood and interpreted in
theological schools in order to achieve this aim. In addition, in this section, the subject of
khabari adjectives in Hanbali thought is examined in order to reveal the limits of al-Farra's
thought and its different aspects from those of others. Thus, it will be better understood
what al-Ferra's views on khabari attributes are and why he is considered one of the
important figures of the Hanbali sect. In the second part, it is focused on how al-Ferra
interprets the khabari adjectives.

This study is important because it deals with the place of Hanbalism in Salafi
tradition and the position of Abu Ya'la al-Ferra in Habali thought for the first time in an
independent study. The fact that Abu Ya'la al-Ferra's work to determine the contribution
of the Hanbali sect to the accumulation of thought and to reveal whether the criticisms
directed at al-Ferra on the subject of khabari adjectives are valid or not are among the
issues that make this study important.

In this research, descriptive method will be used. Therefore, the subject of khabar
adjectives will be covered through definition, classification, description and explanation.
As al-Farra adopts the ta'wid method of the Salaf, he rejects the ta'wils made about khabari
attributes in principle. It makes no difference whether these interpretations come from
Mu'tazila, Ash'ariyya or Cehmiye. The reason he is against ta'wil is that ta'wil is based on
judgments built on conjectures. Azan, on the other hand, does not express certainty in
terms of information value.

Key Words: Hanbali Thought, al-Farra, Haberi Adjectives, Salafiyya.



ONSOZ

Allah’a nisbet edilen sifatlar, farkli bakis acilarna gore c¢esitli sekillerde
gruplandirilsa da genel kabul goren anlayisa gore bu sifatlar selbi, subuti, fiili ve haberi
sifatlar olmak {izere gruplandirilir. Bu sifatlar, kelam ilminde daha ¢ok zat-sifat iliskisi
ekseninde incelenir. Bu sifat gruplarindan biri olan haberi sifatlar, Islami metinlerde
Allah’a isnad edilen sifatlar1 tanimlamak i¢in kullanilir. Haberi sifatlar, diger sifat
gruplarinda oldugu gibi kelami ekoller tarafindan bakis agilarindaki farkliliklara gore
degisik sekillerde yorumlanmistir. Bu farkliliklar, tesbihi, tevfizi ve tenzihi isimleriyle

sistematik bir hale getirilmistir.

Bu arastirmanm konusunu, haberi sifatlarin Ebu Ya’la el-Ferra 6zelinde Hanbeli
diisiincede nasil anlasildigi ve yorumlandigi olusturmaktadir. Kurucusu Ahmed Ibn
Hanbel olan hanbeli diisiince ekolii, Ahmed Ibn Hanbel’in takipgileri tarafindan zamanla
bir sisteme kavusturulmustur. Bu ekol, bir donem selefi diisiince ve ashabu’l-hadisin

temsilcisi roliinii de iistlenmistir. Oyle ki Hanbeli mezhebi Selefiye ile 6zdeslestirilmistir.

Hanbeli Diisiincede Haberi Sifatlar: Ebu Ya’la el-Ferra Ornegi, adin1 tasiyan bu
caligma, giris, iki bolim ve sonug¢’tan meydana gelmektedir. Giris’te arastirmanin
konusu, amaci, Onemi, yontemi ve kaynak degerlendirmesi yapilarak okuyucuya
calismanin farkli 6zellikleri hakkinda 6n bilgi verilmeye ¢aligilmistir. Haberi Sifatlar ve
Kelami Ekollerde Haberi Sifat Anlayisi adini tasiyan Birinci Bolim’de iki kisma
ayrilmistir. Ilk kisminda konuyu temellendirmek amaciyla keldmi ekollerin haberi
sifatlar1 anlamada benimsedikleri yontemler {izerinde durulmus ve bu yontemlerin naslar1
yorumlamadaki etkileri izah edilmeye c¢alisilmistir. Keldmi Ekollerde Haberi Sifatlar
kisminda Mu’tezile, Selefiyye ve Ehl-i siinnet mezhepleri arasindaki farkliliklar tespit
edilmistir. Hanbeli mezhebinin haberi sifatlar konusundaki diisiince seyrinin agiklanmaya
calisildign ikinci kisimda ise Hanbeli diisiincenin smirlar1 ve ondan ne anlagilmasi
gerektigi hususlar1 iizerinde durulmustur. Ayrica Hanbeli diisiincenin haberi sifatlar

konusundaki diislince ve goriisleri, donemlere ayrilarak incelenmeye calisilmistir.

S6z konusu olan bu ilk boliimiin ikinci kismmda haberi sifatlarla ilgili goriis ve
diisiinceler, o donemlerin en 6nde gelen temsilcilerinden birka¢inin goriisleri tizerinden
aciklanmaya caligilacaktir. Ebu Ya’la el-Ferra’nin hal tercemesi hari¢ ele alinan diger

temsilcilerin hal tercemeleri, konuyu uzatmamak ve dogrudan konuyla ilgili olmadig1 i¢in

\Y



ayrintili bir sekilde anlatilmamistir. Donemlerinin 6nemli Hanbeli temsilcilerinden olan
zatlarin haberi sifatlarla ilgili diisiincelerinin ortaya konulmasi, konunun sinirlarini
netlestirme adina 6nem arz etmektedir. Bu yiizden de sadece ilgili konuyla alakali goriis
ve diislincelere yer vermekle yetinilmistir. Ebu Ya’la el-Ferra’nin hal tercemesi ise daha
ayrimtilt  bir sekilde anlatilmistir. Bu, el-Ferra’nin haberi sifatlar hakkindaki
diisiincelerinin ortaya konmaya calisildigi boyle bir calismada onu tanima adina
zorunluluk arz etmekteydi. Calismanin etrafinda sekillendigi Ikinci Boliim’iin

temellendirilmesi, ilk bolimiin yazilmasmi gerekli kilmustir.

Ebu Ya’la el-Ferra’da Haberi Sifatlarm Yorumlar: adindaki Ikinci Bolim’de el-
Ferr@’nin haberi sifatlara dair yaptig1 yorumlar tizerinde durulmus ve onun haberi sifatlar1
yorumlarken takip ettigi metod ortaya konmaya c¢alisilmistir. El-Ferrda’nin yorum ve
diisiinceleri, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat ve el-Mu’temed fi Usili’d-Din adh
eserlerine dayanilarak fakat onun kitaplarindaki siralamaya uygun olmayan bir sekilde
aktarilmistir. Ciinkii o, s6z konusu diisiincelerini giinlimiiz kitap yazim sistematiginden
cok daha farkh bir sekilde aktarmustir. Mesela, Ibtdlu't-Te vildt li Ahbari’s-Sifat’m |.
cildinde bir nassa dayandirarak anlattigi Allah’a nisbet edilen yed sifatmin ispati
konusunu, 1. cildinde de ayn1 veya farkli bir nassa dayandirarak uzunca anlatabilmistir.
Bu yiizden ayni konu hakkindaki diistinceleri, kitaplarinin farkli yerlerinden bir araya
getirilerek daha derli-toplu bir sekilde uygun bir baslik altinda sunulmaya ¢alisilmistir.
Ozellikle belirtmemiz gerekir ki daha ¢ok ansiklopedik bir eser 6zelligi tastyan el-
Mu’temed adli ¢alismasinda el-Ferrd, haberi sifatlarla ilgili genel ve O6zet bilgiler
vermekle yetinmistir. Bundan dolayi, haberi sifatlar konusuna tahsis edilmis bu

calismada, zorunlu olarak el-AMu temed ’den siirli bir sekilde istifade edilmistir.

Arastirmanin sekillenmesine ve olgunlasmasima, degerlendirme ve elestirileriyle
onemli katkilar sunan ve beni yetistirmek amaciyla her tiirlii fedakarlikta bulunan

danigman hocam Dog. Dr. Mahsum AYTEPEye tesekkiir ederim.

Mus—2022 Muhammed Sami DEYMAZ
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Kelam ilminde Allah’in sifatlar1 konusu, mezhepler arasinda farkli sekillerde
anlasilmis ve yorumlanmustir. Metinden kaynaklanan gerekgelere bir de mezheplerin

bakis agilar1 eklenince yorumlama bigimleri dogal olarak birbirinden farkli olmustur.®

Mesela dini metinlerde bazen isitme (zesdl), gorme (=), konusma (2><V) ve kudret
(3,:4)) gibi olumlu nitelikler Allah’a izafe edilirken bazen de hi¢bir seye benzememesi ve
denginin olmamas: gibi selbi/tenzihi nitelikler izafe edilir. Sia’dan Hisdm Ibn el-Hakem,
Hisam Ibn Salim el-Cevaliki, Hasviyye’den de Mudar, Kehmes, Ahmed el-Huceymi gibi
Gulat’a mensup olanlar, Allah’1 cisme ve yaratilmus varliklara benzetmek suretiyle tesbih
ve tecsime diiserken? bunlarmn diistiigii hataya diismemek amaciyla kendilerince Allah’a
izafe edilen biitiin sifatlar1 nefyedenler ise ta’tili savunmuslardir. Mu’tezile mensuplarinin
da Allah’tan sifatlar1 nefyederek ta’tili savunduklar1 sdylense® de Mu’tezile’nin tenzihi
bir yaklasima sahip oldugunu sdylemek daha dogru bir degerlendirme olacaktir. Bir kisim
Ehl-i siinnet ulemas:, sifatlarin varligini kabul edip bunlarin te’vilinden uzak durmus bir
kismi ise sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini savunmus lakin bunu yaparken tecsim ve

tesbihe diismeme konusunda ihtiyatli davranmislardir.*

S6z konusu tartigmalarin mevcudiyetiyle birlikte dini metinlerde Allah’a izafe
edilen bu sifatlar, ulema tarafindan ana hatlarryla Selbi, Subiiti, Fiili ve Haberi diye tasnif
edilmistir. Selbi sifatlar, Allah’mn ne olmadigini anlatan ve sadece Allah’in zatinda
bulunan sifatlar grubunu ifade eden sifatlardir. Subiiti sifatlar, Allah’mn sahip oldugu fakat
nisbi olarak diger varliklarda da bulunan sifatlar grubunu anlatir. Fiili sifatlar, Allah’in
aleme her an miidahalesini ifade eden yaratma, yasatma, 6ldiirme, riziklandirma gibi
sifatlar1 ifade eder. Haber1 sifatlar ise ayet ve hadislerde Allah’a izéfe edilen ve hakiki
anlamlarinin ne oldugunu idrak etmenin tam olarak miimkiin olmadig1 ya da yoruma acgik

oldugu sifatlar grubunu ifade eder.®

! flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 11, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009, s. 101-102.

2 Muhammed Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel y.y: Miiessesetu’l-Halebi, 1431, Cilt 1, s. 105.
3 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 49-50.

4 Ebt’l-Hasen Ibn Ismail Tbn Ebi Bisr Ishak Ibn Salim el-Es’ari, Makalatu’l-Islimiyyin ve Thtilafu’l-
Musallin, thk. Na’im Zarzir Beyrut: el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 2005, Cilt 1, s. 226.

5 Serafeddin Gélciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Konya: Tekin Kitabevi Yaymlari, 1998, s. 147-148.



Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed ibn Hanbel de Selef ulemésimi takip etmis ve
sifatlar konusunda goriis belirtmekten ve sifatlar1 te’vil etmekten uzak durmustur.’
Ebubekir el-Hallal, Ibn Hanbel’in fetva ve goriislerini klasik fikih sistematigine uygun
olarak tedvin ettigi i¢in Hanbeli mezhebinde 6nemli bir yere sahiptir. Gerek fikih alaninda
olsun gerekse itikdd alaninda olsun Ahmed Ibn Hanbel’in ¢izgisini devam ettiren el-
Hallal, daha sonra gelecek olan Ebii Ya’la el-Ferra ve Ibnu’l-Cevzi gibi alimlere dnderlik

etmistir.’

Ebu Ya’la el-Ferra, Selefiyye’ye mensup olmasina ragmen kelami terim ve
metodlar1 kullanarak akaid esaslarini inceleyen alimlerden biridir. “Mensup olmasina
ragmen” ifadesi, Selef ulemasinin sifatlar konusunda te’vilden uzak durdugu gergegini
vurgulamak i¢in kullanilmistir. Hatta kelami konularda yazdigi kitaplardan dolayi,
Selefiyye’nin baslica temsilcilerinden biri kabul edilmistir.® el-Ferra, Ibtdlu’l-Te vilat li
Ahbdri’s-Sifat adli eserini, haberi sifatlar konusunda takip ettigi ¢izgiyi ve haberi sifatlar1
nasil anladigmi agiklamak amaciyla kaleme almistir. Bu eser, yakin zamana kadar el-
Ferra’nmn giiniimiize kadar ulasamamis kayip eserleri arasinda zikredilirdi.® Ibn Ebi
Ya’la’nin Tabdkdtu’I-Hendbile’de'® bu Kitaptan bahsetmesi, el-Ferra’nmn boyle bir
kitabinin varligindan haberdar olunmasmi saglamistir. Kitabin kayip oldugu ve igeriginin
bilinmedigi, kitaba dair haksiz elestirilerden ve el-Ferrd’ya yoneltilen agir tenkitlerden
anlasiimaktadir. Mesela Ibn*ul-Esir, el-Ferra’nin /btdlu 't-Te 'vilat 'ta ¢ok ilging seylerden
bahsettigini ve orada yazdiklarindan dolay1 agikca tecsime diistiiglinii sOyler. Bu
goriisiinii desteklemek icin de Ibnu’l-Temimi el-Hanbeli’nin soyle soyledigini aktarir:
“Ebu Ya’la el-Ferrd, Hanbeli mezhebini Oyle bir kirletmistir ki higbir su, bu Kiri
temizleyemez.”*! Oysa bu iddialar ve ithamlar tamamen asilsizdir. Ciinkii Ibn’u’1-Esir,

bu elestirileri el-Ferrd’nm s6z konusu kitdbin1 gérmeden yapmustir. ibn’u’l-Esir’in agir

6 es-Sehristani, a,g,e,, Cilt 1, s. 104; Muhammed Ebu Zehra, Islaim’da itikadi Siyasi ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Istanbul: Bilge Adam Yayinlari, 2003, s. 485-486.

7 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,: Cilt 15, Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, 1997, s. 527.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebti Ya’la el-Ferra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi: Cilt 10, Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994, s. 256.

® Muhammed Abdulkadir Ebu Faris, el-Kadi Ebii Ye’la el-Ferra ve Kitibuhu el-Ahkamu’s-Sultiniyye
y.y.: Muessesetu’r-Riséle, tsz, s. 245.

10 Ebu’l-Huseyn Muhammed ibn Ebi Ya’li, Tabakatu’l-Henabile, haz. Muhammed Hamid el-Faki
Beyrut: Matbaatu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, 1431, Cilt 2, s. 205.

1 Ebu’l-Hasan Ali Ibn Ebi’l-Kerem Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1997,
Cilt 8, s. 209.



elestirilerinin haksiz oldugu, Ibtdlu’t-Te vilat’1 okuyan herkes tarafindan anlasilacaktir.

Zaten kitap, yakin zamana kadar kayip eserlerden biri olarak kabul edilmekteydi.

Ibtélu’t-Te vilat, Ebu Abdullah Muhammed Ibn Hamedulhemid en-Necdi
tarafindan tahkik edilmis, Mektebetu Dari’l-imam ez-Zehebi yaymevi tarafindan da
basilmistir. Muhakkik, kitabmn el yazmasi niishasmin Irak’ta Abbas el-Gazavi
kiitiiphanesinde bulundugunu ve 1987 yilinda el-Mevrid dergisinin XVII. cildinin II.
sayisinda kitabin tanitiminin yapildigint sdyler. Bu tanitim yazisinda kitabin bir
niishasmin 1918 yilinda tarih¢i Muhammed Ibn Emin el-Huseyni es-Senkiti’ye verildigi
belirtilmis. Muhakkik, eline gecen niishanin bir arkadasi tarafindan kendisine hediye
edildigini sdyler ve kitabm son kisminin eksik oldugunu belirtir. Medine’ye gittigi 1988
yilinda Seyh Hammad el-Ensari’ye kitaptan bahsettigini ve kitabin tahkikini yapmaya
calistigin1 sdyler. Seyh, muhakkike kitabin eksiksiz bir niishasmnin kendisinde
bulundugunu haber verir ve kitabin fotokopisini ¢cekmesine izin verir. Muhakkik de bu

eksiksiz niishadan ¢alismasina devam ederek tahkik ¢alismasini bitirir.

el-Ferra, Ibtdlu’t-Te vilat’1 ibn Farek’in Miiskilu’'I-Hadis ve Beyanuh adli kitabma
bir reddiye olarak kaleme aldigmi kitabin mukaddimesinde belirtir.'? Tbn Farek, bu
kitapta ele aldig1 hadisleri, “Zahiri tesbih sanilip te’vili gerektiren bir haber” bashgi
altinda te’vil eder. Ibtdlu’t-Te vilat’da 6zelde muhatap Ibn Firek ve iddialari olsa da
genelde te’vili benimseyen herkestir. Kitabin konusunu, tesbihe sebep olacagi igin
Allah’a sifat yakistirmanin tenzihe aykir: oldugu gerekgesiyle yapilan te’villeri ve bu

konudaki iddialar1 red ve bunun gerekgelerini agiklama olusturur.

El-Ferra, Allah’in alimlerden ilimlerini gizlememelerine dair aldig1 s6ziin bir geregi
olarak bu kitabi yazma isine giristigini belirtir. Aksi takdirde baska islerle mesguliyetin

kendisi i¢in bu kitab1 yazmaktan daha dncelikli bir tercih olacagimi belirtir. 3

Muhakkik, Ibtalu’'t-Te vilat kitabindaki baz1 hadislerin, sihhat dereceleri itibariyle

elestirildigini, Ibn Teymiyye’nin kitaptaki baz1 hadislerin uydurma oldugunu sdyledigini

12 Ebu Ya’la Muhammed ibn Huseyn ibn Muhammed el-Ferrd’, ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, thk.
Muhammed ibn Hamdu’l-Hamiid en-Necdi Kuveyt: Daru 11afi’d-Devliyye, 1431, Cilt 1, s. 41-42.
13 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 42.



ve el-Hafiz ez-Zehebi’nin de el-Ferra’nin hadis ilminde yed-i tGla (uzman) sahibi

olmadigmni ifade ettigini belirtir.*

Binaenaleyh bu calisma, el-Ferra’nin Allah’in sifatlarmin te’vili konusundaki
diistincelerini, onun eserlerinden hareketle tespit etmeye ¢alismaktadir. Bunun yanisira
bu galisma, el-Ferrd’ya yoneltilen elestirileri de degerlendirerek onun hanbeli diisiince

sistemindeki yerini belirlemeye ¢alismaktadir.
Arastirmanin Amaci

Allah’m sifatlar1 konusu, Kelam ilminde biiyiik ve hararetli tartigmalara konu
olmus, dnemli bir konudur. Allah ve insan arasindaki ontolojik farklilik, insanin Allah’1
oldugu gibi kavramasmni imkansizlastirmaktadir. Insanin bu smirlarindan dolay: Allah,
kendisini kullarina Kur’an-1 Kerim ile tanitmustir. Bunu yaparken de insanlarin
anlayabilecegi bir seviyede onlara hitap etmistir. Binaen aleyh, Allah’in zatina ve
sifatlarina ait kesin bilgileri edinebilecegimiz temel kaynaklar, tartismasiz Kur’an-1
Kerim ve Hadis-i Serifler’dir. Allah, kendisini bu kaynaklarda farkli isim ve sifatlarla

nitelemistir. Bu nitelikler, delalet ve kapsamlarina gore farkl sekillerde isimlendirilir.

Naslarda Allah’a izafe edilen istiva, yed, vech, dahk, gadab vb. sifatlar, haberi
sifatlar olarak adlandirilir. Ne var ki naslarda bildirilen haberi sifatlarin nasil anlasilmasi
gerektigi konusu, 6nemli tartismalara yol agmustir. Ciinkii bu sifatlarin hakiki manalariyla
ele alimmasimin, tecsim ve tesbihe diisiirecegi iddia edilir. Bundan dolay1 islam ulemas,
s0z konusu sifatlarin nasil anlagilmasi ve te’vil edilmesi gerektigi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Insanin sinirlar1 ve dilin imkanlar1 gdzetilerek kullanilan tecsimi ve tesbihi
ifadeler, Islam itikadi mezhepleri arasinda farkl sekillerde te’vil edilmistir. Bu te’viller,
yorumlayanin ilmi seviyesi, yetistigi ¢evre, ideolojisi, siyasal ortam gibi pek ¢ok unsurun
etkisinde sekillenmistir. Bundan dolay1 -cogu zaman- konuyla ilgili yorumlar, Kur’an’in
ve Stinnet’in ruhuna aykiri olabilmistir.

Miisebbihe, Allah’a izafe edilen haberi sifatlarin hakiki manalariyla anlagilmasi
gerektigini savunarak tesbihi benimserken®; Selef ulemasi, Allah’1 yaratilmislara

benzetme tehlikesine diismemek i¢in s6z konusu sifatlar1 te’vil etmekten uzak durmay1

14 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 31-32.
15 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 105.



ve bu konuda fikir beyan etmemeyi tercih etmistir. Mu’tezile ve Ehl-i siinnet ulemasi ise
haberi sifatlarin tesbthe diismeden tenzih amaciyla te’vil edilmesi gerektigini

savunmuslardir.®

Hanbeli mezhebi de sifatlar konusunda selefin metodunu benimsemektedir. Bu
cizgide bir¢ok alim yetismistir. Ebu Ya’ld el-Ferrda da Hanbeli mezhebinin gelisme
doneminde yasamis 6nemli alimlerinden biridir. EI-Ferra, Mu’tezile’nin usul-ii hamsesini
Ehl-i siinnet esaslarma gore yorumlamis!’ ve Es’ari kelamcilardan olan Ibn Firek’in
Miiskilu’l-Hadis ve Beydnuh adli eserine kars1 yukarida da ifade edildigi gibi /btdlu 't-
Te vildt li-Ahbdri’s-Sifat adli reddiyeyi yazmustir.*®

Ne var ki bu eserinde zayif veya uydurma hadislere bazen de Israili bilgilere yer
verdigi i¢in kendi mezhebine mensup alimler tarafindan bile elestirildigi soylenmektedir.
Ayrica haberi sifatlar konusundaki goriislerinden dolayi, Selefi ve Es’ari alimlerce
siddetle elestirildigi hatta ibnu’l-Arabi’ye isnad edilerek el-Ferrd’nmn haberi sifatlar
konusunda bazi dini metinleri anlayabilecek seviyede olmadigi iddia edilmektedir.
Yavuz, yine ayn1 mezhebe mensup Ibnu’l-Cevzi’nin, Ebi Ya’la el-Ferra’nin /btdlu’t-
Tevildt'inda tesbihe distiiglinii ileri siirerek bu gorlisin  mezheplerine mal
edilemeyecegini gostermek amaciyla Def’u Subheti’t-Tesbih adli eseri kaleme aldigini
belirtir. ibnu’l-Cevzi, Ahmed Ibn Hanbel’in bazi1 haberi sifatlar1 te’vil ettigi halde el-
Ferra’nm onlar1 sadece zahiri manada ele aldigmi ifade etmekte ve bu yoniiyle de Ibn

Hanbel’in ¢izgisinden saptigmn1 iddia etmektedir.*®

Bu calismada el-Ferra’ya yoneltilen elestirilerin ne kadar saglikli oldugunun tespiti
de amaglanmaktadir. Ciinkli el-Ferra’ya yoneltildigi iddia edilen elestirileri, Yavuz’un
dipnotlarda atifta bulundugu kaynaklarda inceledigimiz halde bulamadik. isnad edilen
elestirilerden birinin yer aldig1 kaynakta da es-Seyhu’l-Harrani’nin el-Ferrd ile
karistirildigini tespit ettik.?’ es-Seyhu’l-Harrani, ibn Teymiyye’ nin lakabidir. Fakat bu

lakabin, el-Ferrd’ya ait oldugu sanilmus ve elestiriler el-Ferra’ya ydneltilmistir.?

16 el-Eg’ari, Makalatu’l-Islimiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, Cilt 1, s. 226.

17 Tbn Ebi Ya’la, Tabakatu’l-Henabile, Cilt 2, s. 193-194.

18 el-Ferra’, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 41.

¥ Yavuz, a.g.m.,Cilt 10, s. 256.

20 Ebu’l-Ferec Abdurrahman fbnu’l-Cevzi, Def’u’s-Subehi’t-Tesbih bi Ekuffi’t-Tenzih, thk. Hasan es-
Sakkaf byy: Daru’l-Imam en-Nevevi, tsz, s. 24.

2 Yavuz, a.g.m., Cilt 10, s. 257.



Bu c¢aligma, ayn1 zamanda el-Ferra’nin haberi sifatlar konusundaki goriislerini
inceleyerek onun neden Hanbeli mezhebinin ve Selefiyye’nin 6nemli simalarindan biri

olarak goriildiigiinii tespit etmeyi amaglamaktadir.
Arastirmanin Onemi

Kelami mezhepler arasinda haberi sifatlar konusu, 6nemli bir tartisma ve ayrigma
konusu olmustur. Mezheplerin sifatlar konusuna bakis agilar1 ve onlar1 yorumlama
bicimleri, mezheplerin kategorize edilmesinde onemli bir yere sahiptir. Tecsim, Tesbih,
Tefvid, Ta’til, Tenzih vb. isimlendirmeler, ilahi sifatlara bakis agilarindaki bu farkliliklara

dayanmaktadir.

Hanbeli mezhebi, Selefl c¢izgiyi benimsemis bir mezheptir. Selefiyye, sifatlari
oldugu gibi kabul eder, keyfiyetini Allah’a havale eder ve onlar1 te’vil etmekten kaginir.
Hanbeli mezhebi, tarihi seyri icerisinde gelisimini tamamlayarak giiniimiizde en ¢ok
mensubu bulunan 6nemli mezheplerden biri olmustur. Tezimizin 6nemi, Hanbeliligin
Selefi gelenek i¢cindeki yerini ve Ebli Ya’la el-Ferra’nin da Hanbeli diisiincesindeki yerini

ilk defa miistakil bir calismaya konu edinmesinden kaynaklanmaktadir.
Arastirmanin Yontemi

Haber1 Sifatlar konusunda genelde Hanbeli mezhebinin 6zelde ise Ebu Ya’la el-
Ferra'nin goriis ve degerlendirmelerini tespit etmeye calisan bu arastirmada tanimlayici
(descriptive) metod kullanilacaktir. Bundan dolayi, haberi sifatlar konusu, tanimlama,
tasnif ve betimleme yoluyla islenecektir. Baska bir ifadeyle konunun anlasilmasinda
anahtar konumunda olan kelime ve kavramlar, sozliik ve terim anlamlar1 itibariyle
tanimlanacak, bu tanimlamalar kendisiyle alakali oldugunu diisiiniilen basliklar-bolimler
altinda siniflandirilacak, gerekli goriildiigii yerlerde yapilacak agiklama ve yorumlar

bunlarin izerine bina edilecektir.

Hanbeli mezhebinin haber1 sifatlar konusundaki goriis ve diisiinceleri, bagta Ahmet
Ibn Hanbel olmak iizere diger alimlerin eserlerinden istifade edilerek tespit edilmeye
calisilacaktir. Daha sonra Ebu Ya’la el-Ferra’nin haberi sifatlar konusundaki goriis ve
diisiinceleri, /btdlu’t-Te vilat li Ahbdri’s-Sifat adli eseri baglammda ortaya konmaya
caligilacaktir. Kelam ilminin temel kaynaklar1 da konuyu saglam bir zemine oturtmak

amaciyla kullanilacaktir. Bunun yani sira aragtirmada haberf sifatlarla ilgili farkli goriisler



ortaya konarak konunun sinirlari netlestirilecektir. Boylelikle okuyucu, baska kaynaklara

miiracaat etmeye gerek duymadan konuyu anlama imkan1 bulacaktir.
Kaynak Degerlendirmesi

Ebl Ya’la el-Ferra ve Haberi Sifatlarla ilgili, iilkemizde bir¢ok akademik ¢aligma
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Yaklasimi, Erciyes Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dals,
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BiRINCIi BOLUM
HABERI SIFATLAR VE KELAMi EKOLLERDE HABERI{ SIFAT ANLAYISI

Allah’1 en dogru sekilde tanima ve bilmenin yolu, kendisinin ve peygamberinin
tariflerine dayanarak 6grenmektir. Sahih tevhid akidesini elde etmenin baska bir yolu da
bulunmamaktadir.?? Bu yolun, Allah’1 tanimak isteyenleri, Allah’1 sadece smirli gdzlem
ve bilgilerine dayanarak tanitmaya calisan insanlarm smirli bilgilere ve kavrayiglara
dayali tanimlarinin darligindan kurtaracak en kestirme yol oldugunu soylemek
miimkiindiir.?® Ciinkii yalniz basma akil, bir yaraticmmn varhigini idrak edebilse de 0
yaraticiya uygun ve yaragir sifatlar1 bilemez. Kelam ilmi, sadece akla dayanan felsefeden
bu noktadan ayrilarak naslara dayamr. Bundan dolay1 keldm ilmi, Islam akidesini
savunmay1 ve tahkim etmeyi ama¢ edinmis bir ilim olarak naslardaki tanimlari, akilla
izah etmeye ¢alisir. Ki bu durum da kelamcilara, tizerinde konusabilecekleri genis bir

tefekkiir alan1 agar.

Ne var ki teoride dogru olan bu metodun pratik yansimalari, Kur’an ve Siinnet’in
ruhuyla celisen birgok Esma ve Sifat anlayisinin ortaya c¢ikmasi seklinde tezahiir
etmistir.? Bu ihtilaflarin bazis1, nassin yapisal 6zelliklerinden kaynaklansa da biiyiik
cogunlugunun, insanlarin kisilik, egitim, sosyo-kiiltiirel ve ideolojik farkliliklar1 gibi

birgok sebepten kaynaklandigi sdylenebilir.

Haberi sifatlar konusundaki temel ihtilaf noktalar1 da genelde nassin yapisal
Ozelliklerine dayansa da o6zelde bireysel ve Kkiiltiirel farkliliklara dayanmaktadir. S6z
konusu bu bireysel ve kiiltiirel farkliliklara farkli niyet ve beklentiler de eklenince haberi

sifatlar konusundaki ihtilaflar daha fazla derinlesmektedir.

Ozellikle belirtmek gerekir ki niyet okuyuculugu yaparak insanlarm art niyetli
oldugunu sdylemek, ilmi bir yaklasim olmasa da art niyetli yaklagimlarm ihtilaflarin
derinlesmesindeki etkileri de inkar edilemez. Ayrica bdyle bir niyet okuyuculugu ilmi

degildir ¢iinkii bir insanin art niyetli oldugunu ispatlayabilmek neredeyse imkansizdir. Bu

22 Muhammed ibn Halife ibn Ali et-Temimi, Mevakifu’t-Tevaif min Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifat Riyad:
Edva’u’s-Selef, 2002, s, 5.

23 Muhammed Ibn Halife Ibn Ali et-Temimi, es-Sifatu’l-ilahiyye: Ta’rifuhia Eksimuh4, Riyad: Edva’u’s-
Selef, 2002, s. 14-15.

24 Bakimz: Ebu’l-Hasan Ali Ibn Ismail el-Es’ari, Makalatu’l-islimiyyin ve Thtilifu’l-Musellin Kahire:
Déru’l-Hadis, 2009, Cilt 1, s. 35; es-Sehristani, a.g.e., s. 57-207.
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yiizden haberi sifatlar konusundaki ihtilaflar tartisilirken, ilgili tartigmalara katilan
herkesin iyi niyetli ve samimi oldugu 6n kabuliiyle s6z konusu ihtilaflarin ele alinmasi ve

tartisilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
1.1. HABERI SIFATLAR

Kelime ve kavramlarin ifade ettigi anlamlarin herkes tarafindan ayni sekilde
anlagilmasi, anlatim, iletisimi ve anlasmay1 kolaylastiran en 6nemli unsurlardandir. Bu
yiizden incelenen konunun, etrafinda dondiigii bazi 6nemli kavramlarin sozliikk ve terim

anlamlarmin daha konunun basinda agiklanmasi, 6nem arz etmektedir.

Binaenaleyh, haberi sifatlar konusunun da daha iyi anlagilabilmesi i¢in anahtar
kavram konumunda olan haber ve sifat kavramlarinin sozlik ve terim anlamlarini

aciklayarak haberi sifatlar tamlamasmin ifade ettigi anlami izah etmek yerinde olacaktir.
1.1.1. Anlamm ve Tanimi

Haber, ash itibariyle Arapga bir kelime olup sozliikte “bir nesneyi geregi gibi
bilmek amaciyla sinamak, bir seyin i¢ yliziinden haberdar olmak™ manasina gelen hubr
kokiinden tiiremistir.?> Terim olarak ise “ge¢miste meydana gelmis veya gelecekte vuku
bulacak bir olay1 bildiren s6z” demektir. Dini literatiirde ise haber, Kur’an’da ve

hadislerde aktarilan bilgiler, anlaminda kullanilir.?®

Sifat kelimesi ise sozlikte “bir varhigin niteligini, hal veya sahip oldugu
Ozelliklerini belirtmek™ anlamina gelir. Terim olarak sifat; “Allah’mn insanlar tarafindan

bilinmesini ve taninmasini saglayan nitelikler” olarak tarif edilir.?’

Binaenaleyh, yukaridaki tanimlar birlestirildiginde haberi sifatlar tanimlamasi,
Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Serifler’de Allah’a atfedilen bitiin isim ve sifatlari

tanimlayan bir tamlama olur.?

%5 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvin ’Adnan ed-Davidi, Beyrut: ed-
Daru’s-Samile, 1412, s. 273.

% yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 14, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996, s. 346-347.

27 gl-isfehani, a.g.e., 5.873.

28 Ahmed ibn el-Huseyn ibn Ali Ibn Musa Ebubekir el-Beyhaki, el-Esma’ ve’s-Sifat, thk. Abdullah ibn
Muhammed el-Hasidi Cidde: Mektebetu’s-Suvadi, 1993, Cilt 1, s.16; Muhammed Ibn Halife Ibn Ali et-
Temimi, Mu’tekedu EhI’l-Sunne ve’l-Ceméa’e fi Tevhidi’l-Esma’ ve’s-Sifat Riyad: Edva’u’s-Selef,
1999, s. 29.
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Akilla Allah’a sifatlar izafe edilebilse de akil tarafindan Allah’a isnad edilen bu
sifatlar, zanni bilgiler oldugu i¢in inang alaninda delil olarak kullanilamaz. Binaenaleyh
Allah’a izafe edilen sifatlar1 kesin bir bilgiye dayanarak bilmenin tek yolu, haber
(nass)’dir. Bundan dolay1 haber, vahye istinad eder. Bu yiizden s6z konusu sifatlar,
tefekkiirle veya akil yiriitme gibi yollarla bilinemez. Allah’in varligi, akil tarafindan
anlagilabilse de Allah, insan idrakini asan bir varlik oldugu i¢in onun sifatlari insanlar
tarafindan dogrudan bilinemez ve tanmimlanamaz. Vech?® (yiiz), yed®® (el), ayn®! (goz),
istiva® (oturmak, kurulmak) ve meci’® (gelmek) gibi sifatlar, haberi sifatlardan

bazilaridir.

Haberi sifatlarin ifade ettigi anlamlarm ne oldugu ve nasil anlagilmasi1 gerektigi
konusundaki tartismalar, ulemayr mesreplerine uygun bir sistem gelistirmeye Sevk
etmistir. Bu ylizden ulema haberi sifatlar1 anlamada pratiklik saglayacak bazi yontemler

gelistirmiglerdir. Bu yontemler, ana hatlariyla sunlardir:
1.1.2. Haberi Sifatlar1 Anlamada Yontemler

Allah’a izafe edilen haberi sifatlar, zahiri anlamlariyla diistiniildiiglinde Allah’s,
yaratilmiglara benzetme yanlisma diismek, kaginilmazdir. Ciinkii naslarin zahirinde
Allah’a izafe edilen bir¢ok sifat, mahiyet itibariyle farkli olsa da diger canlilarda da
bulunur. Bu yanlistan korunmak amaciyla s6z konusu sifatlarin nasil anlagilmasi
gerektigine dair Kelam tarihinde 6nemli tartismalar yasanmistir. Haber1 sifatlari nasil

anlasilmas1 gerektigiyle ilgili Islam ulemasi, temelde ii¢ agiklama tarz1 gelistirmislerdir.
1.1.2.1. Tesbihi Anlatim

Tesbih kelimesi, « kelimesinden tiiremis olup Js=é vezninde bir mastardir. Kelime,
sozlitkte “benzerlik ve denklik kurmak, benzetmek™ gibi anlamlara gelir. Tesbih, iki sey
arasindaki anlam veya gdsterge ortakhigindan dolay1 yapilir.3* Tesbih kelimesiyle yakin

anlamli olan temsil kelimesi de “aynilik kurmak, aynilestirmek ve benzetmek™ gibi

29 Kur’an, Bakara, 2/115, 272; Rtm, 30/38, 39; Insan, 76/9.

30 Kur’an, Al-i imran, 3/73; Maide, 5/64; Fetih, 48/10; Hadid, 57/29.

81 Kur’an, Had, 11/37; Taha, 20/39; Mu’ mintn, 23/27; Tr, 52/48.

%2 Kur’an, Bakara, 2/29; A‘raf, 7/54; Ytnus, 10/3; Ra‘d, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4;
Fussilet, 41/11; Hadid, 57/4.

33 Kur’an, Fecr, 89/22.

34 Ali ibn Muhuammed ibn Ali ez-Zeyn es-Serif el-Curcani, Kitabu’t-Ta’rifat, thk. Cema’etun Mine’l-
’Ulema, Beyrut: Daru’l-ilmiyye, 1983, s. 58.
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anlamlara gelir.*® Bundan dolay1 her temsil, tesbih olarak kabul edilirken her tesbih,

temsil olarak kabul gérmez.*

Allah’1 anlatirken veya tanitirken yaratilmislara ait 6zellikleri O’na yiiklemek
anlamina gelen tesbihi anlatim, hem Yahudilik ve Hristiyanlik’ta®’ hem de Islam diisiince
tarininde® tartisilagelmis onemli bir anlatim bi¢imidir. Bu anlatim bigiminin
benimsenmesinde etkili olan -sosyal ve siyasal bir¢ok etkenle birlikte- 6nemli
sebeplerden biri de naslarin kullandig: dilin karakteristik yapisidir.

Ozellikle Kelam ilminde Allah’in Zatm1 ve sifatlarmi anlatma noktasinda bircok
firka tarafindan kullanilan tesbihi anlatim, bu anlatim bi¢cimini benimseyen gruplar ile
Selefiye/Ehl-i siinnet arasinda ciddi tartigmalarin yasanmasina sebep olmustur. Bu
tartigmalarda iizerinde durulan en onemli hususlardan biri, tesbihi anlatim bi¢iminin
Allah’1 niteleyen naslarin anlasilmasinda dogru bir metod olup olmadigi hususudur. S6z
konusu rivayetlerin sahih olaninin belirlenmesi, sahih rivayetlerde ifade edilenlerin nasil
anlagilmasi gerektigi, bazi rivayetleri reddedenlerin gerekgelerinin ve delillerinin ortaya
konmasi, te’vil edilen rivayetlerin neden ve neye gore te’vil edilmesi gerektigi gibi
hususlar, cevabi aranan sorulardan birkacidir.®® Ciinkii tesbihi anlatim biciminin
benimsenmesi durumunda “Hicbir sey O’na benzemez.”*® ayetiyle ifade edilen hakikate
muhalefet etmek ka¢milmazdir. Ciinkii bu ayet, hi¢bir seyin Allah’a benzemedigini ifade

eder.

Tesbihi anlatim bi¢imi, Yahudilik ve Hristiyanliktan almarak ilk defa Sid’nin asir1
gruplar1 tarafindan Kur’an’a ve hadislere uyarlanmistir. Nitekim Yahddiler, yaraticiy1
yaratilmislara benzetirken Hristiyanlar ise yaratilmis1 yaratana benzetmislerdir.**
Sehristani, Yahtdilerin tesbihe sapmalarinin en biiyiik nedeninin Tevrat’taki agik tesbihi

ifadeler oldugunu belirtir ve bunlara Allah’in suretinden bahsedilmesi, Sina dagma tecelli

35 Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414, Cilt 11, s. 614.

% el-isfehani, a.g.e., s. 732.

37 Kitab1 Mukaddes, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2000, Tekvin, Bap:32/24-31.

% el-Eg’ard, a.g.e., Cilt 1, s. 44.

39 Ebu Hamid el-Gazali, flcAmu’l->’Avam ’an *Ilmi’l-Kelam, Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017, s. 43-44,
40 Kur’an, Stra, 42/11.

41 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 173.
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ettiginin belirtilmesi, acik¢a konustugunun sdylenmesi gibi ifadeleri 6rnek olarak

gosterir.*?

Bu diisiince bigiminin Isldm diinyasindaki yansimasima su &rnekler verilebilir: Hz.
Ali’nin  6lmemistir, onda ilahi bir cliz bulunur, hi¢ kimse tarafindan maglup
edilemeyecek, bulutlarin tizerinde yasar, gok giriiltiisi Hz. Ali’'nin sesidir, oradan

yeryiiziine inecek ve zuliimle dolmus yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.*®

Yaraticinin yaratilmiglara benzetilmesine de Beyaniye’nin iddialar1 6rnek olarak
gosterilebilir. Clinkii Beyaniyye firkasi, Ma’bid’un biitiin uzuvlariyla insan suretinde
oldugunu savunur. Beyaniye firkasi, “O'nun yiiziinden (zatindan) baska her sey helak

2944

olucudur.”** ayetine dayanarak yaraticinin yiizii disindaki biitiin organlarmin da yok

olmaya mahkiim oldugunu iddia eder.*

Islam diisiince tarihinde tesbihi diisiince bicimini benimsedikleri halde bir ekol
olusturabilecek kadar gii¢lii olamayan bir¢ok grup, zaman iginde tarih sahnesinden
silinmislerdir.*® Zaten s6z konusu bu firkalar, Kur’an’a ve Siinnet’e aykir1 goriislerinden
dolayn, Islam dairesi disinda kabul edilmis ve Isldm adina ileri siirdiikleri goriislerine de

herhangi bir deger atfedilmemistir.*’
1.1.2.2. Tefvizi Anlatim

Tefviz kelimesi, sozliikte “bir isi baskasina havale etmek” anlamina gelir.*® Kelime,

49 ayetinde de sdzliik anlamiyla kullanilmustir.

“Ben durumumu Allah’a havale ediyorum.
Islam diisiince geleneginde ise tefviz, “bir isi veya bir durumu Allah’a havale etmek ve

mahiyeti bilinmeyen bir seyin i¢ yiiziinii Allah’a birakmak” anlamina gelmektedir.*

42 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, Cilt 2, s. 17.

43 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 174-175.

44 Kur’an, Kasas, 28/88.

4 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 153.

4 Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel; el-Es’ari, Makalatu’l-Islimiyyin ve
Ihtilafu’l-Musellin.

47 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beyanu’l-Firkati’n-Naciye, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1977, s. 220.

8 Ebu Abdurrahman Halil ibn Ahmed, Kitabu’l->’Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi - Ibrahim es-Samiri y.y:
Déru ve Mektebetu’l-Hilal, 1431, Cilt 7, s. 64; Zeynuddin Ebu Abdullah Muhammed ibn Ebi Bekr ibn
Abdulkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, thk. Yusufes-Seyh Muhammed, Beyrut: el-Mektebetu’l-
’Asriyye, 1999, s. 244; ibn Manzur, Lisanw’l-Arab, Cilt 7, s. 210; Mecduddin Ebu Tahir el-Firtzabadi, el-
Kamusuw’l-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki’t-Turas, Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2005, s. 651.

49 Kur’an, Mii’min, 40/44.

0 Muhammed Ibn Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed ivad Mur’ib, Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 2001, Cilt 1, s. 276; Ahmed ibn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l-Luga, thk. Abdusselam
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Kelam ilminde haberi sifatlarin yorumlanmasinin bir bi¢imi olarak ise tefviz, ayet ve
hadislerde Allah’in sifatlariyla ilgili verilen bilgilerin mahiyetini ve onlarla neyin kast

edildigini Allah’a havale ederek tartismaktan ve akil yiiriitmekten kacinmak®! demektir.

Bu anlama ve anlatim bigimi, Imam Malik’in su ifadesinde Selefin temel goriisii
olarak formiile edilmistir: “Istivanin sdzliik anlami malumdur. Nasil oldugu bizce
bilinemez.®> Ona inanmak vaciptir. Bu konuda soru sormak ise bid’attir.”> Bu
diisiinceyi, Imam Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin de kendisine Allah’in ellerinin olup
olmadigina dair sorulan soruya verdigi cevapta savundugu gériilmektedir. Ilgili soruya
soyle cevap vermektedir: “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.>* Ellerimle
yarattigima...*® ayetlerinde de bildirildigi gibi keyfivetini bilmedigimiz halde Allah’n
ellerinin olduguna inaniyoruz. Nitekim Hz. Muhammed (as) de soyle buyurmaktadir:

“Allah, Adem’in sirtimi sivazladi ve ziirriyetini ondan ¢ikardi. oo

Selef ve Ashabu’l-Hadis’ten alimler, bu konuda o kadar kati bir tutum
sergilemislerdir ki ‘Ellerimle yarattim...” ayetinde veya oes )Vl gbal o cpmsal G (esall 8
‘Mii 'minin kalbi, Rahman’in parmaklar: arasindadir’ hadisinde oldugu gibi Allah’a el ve
parmak izafe eden ayet veya hadislerden biri okunurken ellerine ve parmaklarina isarette

bulunan kisilerin ellerinin ve parmaklarmin kesilmesi gerektigini savunmuslardir.®’

Bu durumda te’vili benimsemek, Allah’in kullarma ihtiya¢ duyacaklar1 oranda ve
seviyede kendisini ifade edemedigini iddia etmek olur. Bu da Allah’in ilminde kusur
bulundugunu var saymaktir. Ciinkii te’vili savunanlar, nasslarin zahirine aykir1i olan

te’villerinin hakikat oldugu iddiasindadirlar.>®

Muhammed Harun, Liibnan: Daru’1-Fikr, 1979, Cilt 4, s. 460; el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’4n,
S. 648; Eyyub Ibn Miisa Ebulbeka, el-Kulliyyat Mu’cem fi’l-Mustalahat ve’l-Furik el-Lugaviyye, thk.
Adnan Dervis - Muhammed el-Misri, Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1431, s. 947.

51 Takiyuddin Ebd’l Abbas Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Meemu’u’l-Fetava, thk. Abdurrahman
Ibn Muhammed Ibn Kasim, Medine: Mecme’ul-Melik Fehd, 1995, Cilt 5, s. 181.

52 jtalik olarak yazilan ifade, et-Temimi’nin aciklamalarina dayanmaktadir. Muhammed ibn Halife Ali et-
Temimi, Mu’tekadu Ehli Siinne ve’l-Cema’e fi Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifat, Riyad: Edva’u’s-Selef, 1999,
s. 102,

53 [bn Teymiyye, Meemu’w’l-Fetava, Cilt 3, s. 209.

54 Kur’an, Fetih, 48/10.

5 Kur’an, Sad, 38/75.

% Ebu’l-Hasan Ali Ibn Ismail el-Es ’ari, el-ibane an Usili’-d-Diyane, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud,
Kahire: Daru’l-Ensar, 1397, s. 125.

57 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 104.

%8 el-Ferra’, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 4.
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Allah, haberi sifatlari red edenlerin te’villerinin hakikat oldugunu ya biliyordur ya
da bilmiyordur. Eger Allah, bunu bilmiyorsa Allah’in ilminde kusur var demektir.
Hakikatin onlarm te’villerinde oldugunu biliyorsa ki bu durumda Allah’m kendisini
dogru bir sekilde ifade etme giiciinden yoksun oldugu anlami ¢ikar. Her iki durumun da
batil oldugu, inkar edilemez. Ayrica naslarin zahirine aykiri da olsa yaptig1 te’vilin dogru
oldugunu iddia edenler, her zaman ortaya ¢ikar. Ardindan bu te’villerin yanlis oldugunu
savunup kendi te’villerinin daha dogru oldugunu savunan bagkalar1 da ¢ikar. Durum
boyle devam ettik¢e te’viller stirekli olarak artis gosterir. Bu durumda hangi te’vilin dogru

olduguna kim ve nasil karar verecek?*°

Anlagildig1 kadariyla bu yontemi benimseyenlerin te’vile karsi olmalarmin altinda
yatan temel diisiince, te’vilin zanna dayandigina dair kanaatleridir. Zannin bilgi degerinin
olmamasi, 6zellikle de itikadi konularda, zanni itibar edilebilir olmaktan ¢ikarir. Ciinkii
itikadi konular, siiphe duyulamayacak kesin bilgiler iizerine insa edilir. Bu yiizden nasslar
hakkinda kesin bilgiye dayanmadan konusmak, -farkinda olunsun veya olunmasin- zanni

mutlaklastirma ¢abasindan ibarettir.
1.1.2.3. Tenzihi Anlatim

Tenzih, sozlikte ayip, kusur ve hatalardan uzaklastirmak anlamlarina
gelmektedir.®® Istilahi anlami ise Allah’1t kendisine yakismayan nitelemelerden,
eksiklerden ve diisiincelerden uzak tutmak demektir.®* Tenzih, bir kelam kavrami olarak
ise tecsim ve tesbihi reddederek haberi sifatlar1 Allah’in sanina yarasir bir sekilde

yorumlamaktir.®2

Bu anlayis, haberi sifatlar konusunda halef ulemasinin (Kelam biliminde Gazzali
ile birlikte basladigi soylenen yeni diisiince tarzinin temsilcilerinin) genel anlayisidir.

Halef ulemasi, tenzihi (te’vili) anlayis bi¢cimini, haberi sifatlarin Kur’an’in biitiinliigline

%9 el-Ferrd’, a.g.e., 1/5-6.

60 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 6, s. 196; el-Curcani, KitAbu’t-Ta’rifat, s. 57; er-Razi, Muhtaru’s-
Sihah, s. 308.

61 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 6, s. 92; el-Curcani, KitAbu’t-Ta’rifat, s. 31, 65.

62 Ebu’l-Hasen Ali Tbn Omer ed-Darekutni, Kitabu’s-Sifat, thk. Ali Ibn Muhammed Tbn Nasir el-Fekihi
yy: byy, 1983, s. 63; Ebu Muhammed Ali ibn Ahmed Ibn Said Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva’
ve’n-Nihal, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1431, Cilt 1, s. 72.
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ve Arapga’ya uygun bir sekilde yorumlanmasina ve bu yorumlarin da akli delillerle

celismemesine dikkat edilmesi gerektigi esasina dayandirmaktadir.5

Haberi sifatlarda ifade edilen “yed” ve “vech” kelimelerinin anlattigi zahiri
mefhumlarin, Selef ulemasi tarafindan te’vil edilmekten kaginilmasimin tenzihi bir tavir
olarak degerlendirilebilecegi sdylense® de bu degerlendirmenin, isabetli olmadig
kanaatindeyiz. Ciinkii Selef’in tevfiz anlayisindan boyle dolayli bir sonucun
cikarilabilmesi, Selef ulémasinin amaci te’vilden kagmmak oldugu icin, tenzih (te’vil)
anlayismni dolayli olarak da olsa benimsediklerini iddia etmeye izin vermez. Oyle ki imam
Es’ari, nefy-i sifat1 ve ta’tili gerektirecek tenzih'ten Allah’a sigmdigini agikga ifade
ederek® tenzih adi altinda yapilacak te’villerden siddetle kacinilmasi gerektigini

belirtmistir.

Te’vil faaliyetini, keyfi yorumlardan korumak amaciyla birtakim ilkeler ortaya
konmustur. Boylece te’vilin gecerliligi ve kabul edilebilirligi, bazi sartlara baglanmistir.

S6z konusu sartlarin sunlar oldugu belirtilir:

“1l) Verilen anlamin Allah hakkinda siibutunun kesin olmasi gerekir.
“Fevkiyyet”’in mertebe iistiinliigii ile te'vil edilmesi, boyledir. 2) Te'vil edilecek
lafzin iki manaya ihtimalinin olmasi gerekir. 3) Te vilin caiz olabilmesi i¢in zahiri
manayt kast etmenin imkdnsiz oldugunun isbat edilmis olmasi gerekir. 4) Nazar
ehlinin yapacagi arastirmalarin, zaruret miktarum ge¢memesi, zahiri manayt terk
etmelerinin sadece kesin delil zaruretine dayanmas: gerekir. 5) Inanmamn
dayandigi delilin yanlis ve asilsiz oldugunu ileri stirerek, muhalifleri tekfir etmek
dogru degildir. Ciinkii delilin ne oldugunu hatasiz olarak bilmek kolay degildir. 6)
Delilin alimler tarafindan kabul edilen asgari miisterek seklinde olmasi gereklidir.
7) Delil olarak ileri siiriilen argiimamn delil olugsu hususunda ittifak olmalidir. 8)
Tevil yapilirken Arap¢a’daki lisan geleneginin ihlal edilmemesi gerekir.”®

Binaenaleyh, belirtilen sartlara riayet edilmeden yapilmis her te’vil, te’vilin temel
prensiplerini ihlal etmis oldugu gerekgesiyle makbiliyetini yitirmis kabul edilir. S6z
konusu maddelerde dikkatleri ceken en 6nemli husus, te’vilin zdhirle olan dogrudan ve
giiglii baglantisidir. Oyle ki zahire aykir1 olan her te’vilin batil kabul edilecegi

sOylenebilir.

83 Ziibeyir Bulut, Haberi Sifatlar Anlama Yontemleri ve Yorumlar, Ankara: Fecr Yaymlari, 2015, s.
116.

6 Bulut, a.g.e., s. 114-115.

6 el-Es ’ari, el-ibane *an Usiili’-d-Diyéane, s. 117.

% Bulut, a.g.e., s. 123.
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1.2. KELAMI EKOLLERDE HABERI SIFATLAR

Haberi sifatlarin yorumlanmasi konusu, onlari anlama bigimleriyle dogrudan
iliskilidir. Kelami ekollerin haberi sifatlar1 anlama big¢imleri, konuyu degerlendirme ve
bakis agilarindaki farkliliklara gore degisiklik gostermektedir. Bu ¢ercevede Mu’tezile,
Miisebbihe, Miicessime, Selefiyye, Mutiridi ve Eg’arilikte haberi sifatlarin nasil

anlasildig1 ve yorumlandigi tizerinde durulacaktir.
1.2.1. Miisebbihe / Miicessime’de Haberi Sifatlar

Bu iki isim, miistakil birer firkay1 anlatmaktan ziyade farkl gruplara mensup olsalar
da tesbih ve tecsimi benimseyenleri ifade etmek igin kullanilir. Bu kavramlar, sézliik
anlamu itibirayle farkli anlamlara sahip olsa da 6ziinde birbirine ¢ok yakin olan anlayislari
ifade eder. Bundan dolay1 da bircok kelamci tarafindan bu iki kavram es anlamli
kullanilmistir.%” Bu nedenle s6z konusu iki grubu ayni baslik altinda incelemenin daha

uygun olacagi tarafimizdan degerlendirilmektedir.

Miisebbihe kelimesi, s-b-h kok harflerinden tiiremistir. Sibh, s6zliikte benzemek
anlamina gelir. Miisebbih ifadesi ise tef’il babindan ism-i fail oldugu icin sozliikte
“benzeten” anlamina gelir. Ayni kalibin masdar1 olan tesbih ifadesi ise “benzetmek”
anlammna gelir.®® Terim olarak ise Allah’1 yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a
benzetmekte bir mahzlr gérmeyen insanlarin benimsedigi diisiince bi¢imine ve bu

diisiince bi¢imini benimseyen insanlara denir.®°

“Miicessime” ise cism kokiinden tiiremis bir kelime olup tef’il babmdan ism-i
faildir. Sozlik’te bu kelimeye, “insan ve hayvanin goriiniir varligini ve yapisini olusturan
sey, ceset ve beden” anlamlar1 verilir. Tef’il kalibindan mastar olan tecsim kelimesi ise
“bir seyi cisimlestirmek, onu cisim olarak tasavvur etmek” anlamlarma gelir. Cisimler,
uzunluk, genislik ve derinlik olmak iizere iic boyuta sahiptir.”® Binaenleyh, miicessime

de Allah hakkinda tecsim goriisiinii benimseyenlere verilen isimdir.

67 {lyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, 2020, s. 448.

8 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Cilt 13, s. 503; el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 443.

8 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Cilt 1, s. 105.

70 el-isfehanti, a.g.e., s. 196.
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Allah’a izafe edilen sifatlari, reddedecek bigimde te’vil eden Muattila’nin ifratina
karsilik Allah’a bir cisme ait 6zellikleri izafe etmekten ¢ekinmeyen hatta bunu metod
olarak benimseyen Miicessime’nin tefriti ortaya ¢ikmistir. Miicessime’nin bu yaklagimu,
naslar1 hakikat-mecaz aymrimina tabi tutmayarak zahire gore anlamalari, Allah’1
cisimlestirmekten cekinmeyen Yahudiligin tesirinde kalmalar1 ve Islim’m {izerine
miiesses oldugu tevhid ilkesini akli bakimdan yeteri kadar temellendirme geregi

duymamalarina baglanir.”

Mesela Miicessime, Kur’an’da varid olan istiva, vech, cenb, meci’, ityan, fevkiyet
gibi ifadeleri, “Mii’'minin kallbi, Rahman’m iki parmagi arasindadir.”’?, “Adem’in
yaratildig1 camuru kendi eliyle kirk sabah mayalandirdi.”"” haberleri, zahiri anlamlarma
gore anlayip yorumlamaktadir.”* Bu durum da onlarin koyu bir tecsime diismelerini

saglamaktadir.

Miisebbihe olarak isimlendirilen gruba dahil olanlar, genellikle Sia’nin asiri
gruplarina mensup kimselerdir. Hisaim Ibn el-Hakem, Hisdm Ibn Salim el-Cevaliki,
Ahmed el-Huceymi gibi isimler, miisebbihenin baslica savunucularindan birkagidir.
Bunlar, mabudlarinin ruhédni ya da cismani olarak herhangi bir surete sahip oldugunu,
organlarinin ve ebatlarinin oldugunu, mekanlar arasinda intikal ettigini ve mekanda yer
kaplamasini, yukaridan asagiya inmesini veya asagidan yukariya yiikselmesini caiz
goriirler.”® Haseviye’den olanlar da Allah’la karsilikhh dokunmanm (miilamese), onunla
tokalagsmanin miimkiin oldugunu sdyler. Bunlar ayrica samimi miisliimanlarin diinyada

da ahirette de Allah’la kucaklasmalarinm miimkiin oldugunu iddia ederler.’®

Miisebbihe, mabudunu yaratilmiglara benzetir fakat Miicecssime mabudunu bir
cisim olarak tasavvur eder. Bundan dolay1 onun gidip geldigini, hareket ettigini, en, boy
ve derinlige sahip bir cisim oldugunu diisiiniir. Onlara gore bdyle olmayan bir varlik,

yokluk olarak tanimlanmali ve kabul edilmelidir. Ebu Huzeyl, bunlardan birine Ebu

" Uziim, a.g.m., s. 448.

2 Tbn Hanbel, el-Miisned, Cilt 2, s. 173.

73 Taberi, CAmi’il-Beyén, Cilt 3, s. 225.

74 Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 109.

75 el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve Thtilafu’l-Musellin, Cilt 1, s. 44; es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 105.
76 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 105.
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Kubeys dagimi isaret ederek; “Senin ilahin m1 daha biiyiik, yoksa su dag mi1?” diye

sordugunda o sahis, “Bu dag ondan daha biiyiiktiir” cevabmi verir.”’

Kaynaklar, Kur’An’na ve siinnete agik¢a aykir1 olan bu diisiincelerin Abdullah Ibn
Sebe tarafindan ortaya atildigmi belirtir. Oyleki Ibn Sebe’nin Hz. Ali’ye ilahlik isnad

etmesi, ® bu konudaki ilk u¢ 6rneklerden bir tanesidir.

Bu diisiince bigiminin ortaya c¢ikis sebepleri arasinda dini metinlerin bunlar
tarafindan hakikat-mecéz ayrimina tabi tutulmayarak zahire gére yorumlanmasi, biiyiik
oranda yah(idiligin etkisi altinda kalmalari, siyasi ve politik bazi hesaplar i¢cinde olmalar1

gosterilebilir.”
1.2.2. Mu’tezile’de Haberi Sifatlar

Islam’m itikadi esaslarmi, belli bir sistem iginde ele alarak savunan ilk mezhep,
Mu’tezile mezhebidir. Mu’tezile, Islam itikAdn1 temelde bes esas anlamma gelen wsiil-i
hamse tiizerine insa etmistir. El-Hayyat, s6z konusu bes esasi kabul etmeyenlerin
Mu’tezile olarak isimlendirilmelerinin miimkiin olmadigini belirtir.8° Bu esaslar; tevhid,
adalet, va’d-va’id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-emr bi’l-ma’rif ve’n-Nehy

‘ani’l-munker’dir.8!

Mu’tezile’nin haberi sifatlar konusundaki diisiinceleri de bu bes esastan biri olan
tevhid ilkesine dayanmaktadir. Tevhid ilkesinin Mu’tezilenin en onemli ilkesi oldugu
soylenebilir. Bundan dolay1 olsa gerek Mu’tezile, kendisini ehl-i tevhid ve’l-adl olarak

isimlendirir.8?

Mu’tezile, haberi sifatlarla baglantili olarak Allah’mn Kadim oldugunu ve kidem
sifatinin disinda baska kadim sifatlarinin olmadigini iddia eder. Ciinkii diger sifatlarmin

da kadim oldugunu iddia etmenin kadimlerin ¢oklugu anlamina gelen taaddiid-ii

7 el-Es’ari, a.g.e., s. 48-49.

78 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beyanu’l-Firkati’n-NAciye, s. 224-226.

8 Uziim, “Miicessime”, Cilt 31, s. 448-449.

8 Ebu’l-Huseyn Abdurrahim ibn Muhammed Tbn Osman el-Hayyat, Kitabu’l-intisar ve’r-Redd *ala ibn
er-Revendi el-Mulhid, Kahire: Daru’1-Kutubi’l-Misriyye, 1925, s. 126.

81 [bn Ahmed el-Esed Ebadi el-Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, thk. Faysal Bedir Avn, Kuveyt:
Cami’atu’l-Kuveyt, 1998, s. 67-71; Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut: Daru’l Kutubu’l-Ilmiyye, 2009, Cilt 1, s. 43-46.

82 es-Sehristani, a.g.e., s. 43.
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kudemaya®® sebep olacagini sdyler. Bu yiizden Mu’tezile, Allah’n, zatiyla alim, zatiyla
kadir, zatiyla hayy oldugunu sdyler ve buna aykir1 diisiincelerin tevhide aykir1 oldugunu

savunur.8

Mu’tezile’nin haberi sifatlar konusundaki temel goriis ve diisiinceleri de bu
minvaldedir. Anlasildig1 kadartyla Mu’tezilenin Islam itikAdin1 dayandirdig bu bes esas,
miislimanlarla olan fikri tartigmalarinin neticesinde sekillenmistir. Bilgi teorisi ve
felsefeye dair diger goriisleri ise miisliiman olmayanlara karsi giristigi miicadele ve

kiiltiirel temaslar sonucunda sekillenmistir.

Mu’tezile’nin haberi sifatlar konusunda ta’tili benimsedigi soylense®® de tenzihi
diisiinceye sahip oldugunu séylemek daha dogrudur. Tenzihi diisiince de te’vil esasl
oldugu icin Islam’m &ziine aykiri bir hareket olarak isimlendirilmesi hatali bir
degerlendirme olur. Buna karsin te’vil karsitlar: tarafindan te’vilin, Islam’n ruhuna aykiri
oldugu iddia edilse®® de bu iddiaya katilmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii te’vil
faaliyeti, Islam diisiince geleneginde sikga rastlanan bir faaliyet olmakla birlikte aslen de

Kur’an’a dayandirmaktadir.

Mu‘tezile alimleri, Allah’1 yarattiklaria benzettigi izlenimine sebep olan nitelik ve
fiilleri tenzihe uygun bir sekilde te’vil etme konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii
Mu’tezile’ye gore ilahi sifatlarda once ¢ikan en 6nemli ve belirgin unsur tenzihtir. Bundan
dolayi, duyu organlariyla algilanmasi miimkiin olmayan Allah, kadim, hay, alim, adl,
hakim, vahid bir varliktir. Ne var ki Allah’in bdyle olusu, zatinda miistakil anlamlar
halinde sifatlarin oldugu anlamina gelmez. Bundan dolay1 Mu’tezile, sifatlarin Allah’in
zatinda gergekten bulunmadigini savunmaktadir ve bu durum da onlara gore sifatlarin,
sadece insanlarin zihninde Allah’a izafe edilen nitelemelerden ibaret oldugunu

gostermektedir.’’

8 Teaddiid-ii kudema: Mu'tezile, tevhid diisiincesinin geregi olarak Allah disinda higbir varhgm kadim
olamayacagini diisiinir. Bundan dolay1 tevhide aykiri oldugunu diisiindiikleri i¢in Allah’a isnad edilen
sifatlarin ontolojik bir varlia sahip olmadigmi soylerler. Ciinkii onlara gore sifatlarin ontolojik
varliklarmin kabul edilmesi, kadim varliklarin ¢oklugunu (taaddiid-ii kudema) da kabul etmeyi gerektirir
ki bu durum, tevhidle bagdastirilamaz. Genis bilgi i¢in bakimiz: ilyas Celebi, “Sifatiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, EK- Cilt 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019, s. 504.

84 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, s. 67-69; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 43.

8 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, s. 44,

8 Ali Sami en-Nessar, Nes’etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam, Kahire: Daru’l-Me’arif, 1974, Cilt 1, s. 328.
87 Celebi, a.g.m., Cilt 37, 5.102.
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Sifatlar birer araz oldugu i¢in onlarin Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir. Bu
yiizden sifatlar agisindan Allah ile alakali olarak su ifadelerin kullanilabilecegi sdylenir:
“Allah, zatiyla, veya zatindan dolayr ya da zatindaki halden dolayi, hay, alim, kadir,
mevelid, murid, semi‘, basirdir. Bunlarin zitlarinin Allah i¢in kullanilmasi ise

muhaldir.”88

1.2.3. Selefiyye’de Haberi Sifatlar

Selef kelimesi, sozliikte "6nce gelmek, gecmiste kalmak" anlamlarma gelir. Ayni
kelimeden tiireyen Selefiyye ise “Onciiliikk edenler, nceden gelenler, dnciiler” anlaminda
kullanilir.® Kelime, sozliik anlamiyla Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde kullanilmaktadir.%
Selef kavrami, terim olarak ise ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan
sahabeler ve onlarm takipgileri icin kullanilir.®! Selefin s6z konusu iistiinligii, “Sizin en
haywrliniz, benim ¢agdaglarimdr. Sonra c¢agdaslarimin takipgileridir. Sonra da

cagdaslarimin takip¢ilerinin takipgileridir.”’% hadisine dayandiriimaktadir.

Selef’e bazen “ashabii’l-hadis” bazen de “selef-i salihin” denmistir. Selef’in, Ehl-i
stinnet kelamcilariyla aralarinda bazi fikir ayriliklar1 bulunsa da bu ayriliklar, 6nemli
boyutlarda degildir. Selef’in bu 6zellikleri de onlarin Ehl-i siinnetten ayr1 bir itikadi
mezhep olarak degerlendirilmemesini miimkiin kilmaktadir. Ayrica bunlar, Ehl-i stinnet-
i hassa olarak da bilinir.®® Selef’in Ehl-i siinnet’ten ayrildig1 temel goriis ayriliklari, haberi

sifatlarin te’vili, felsefi diisiince bi¢iminin kullanilmasi, Aristo mantigina itibar etmek,

8 K4adi Abdulcebbar, Serhu Uslili’l-Hamse, s. 127-130.

89 g|-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’4n, s. 420.

% Kur’an, Bakara, 2/275; Nisa, 4/22, 23; Maide, 5/95; Enfal, 8/38; Yunus, 10/30; Zuhruf, 43/56; Hakka,
69/24.

91 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009, Cilt 36, s. 399.

92 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhéri, thk. Cema’etun Mine’l-’Ulema, Misir:
el-Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, 1433, Cilt 3, s. 171/ HNo: 2651; Muslim Ibnu’l-Haccac el-Kuseyri,
Sahfhu’l-Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts, Cilt 1, s. 322/
HNo:432; ibn Mace Ebu Abdullah Muhammed Ibn Zeyd el-Kazvini, Sunenu ibn Mice, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts, 1/312/ HNo: 976; Siileyman Ibnu’l-Es’es Ebu David,
Senunu Ebi David, thk. Su’ayb el-Arnavut - Muhammed Kamil Karabileli, yy: Déru’r-Risaleti’l-
> Alemiyye, 2009, Cilt 2, s. 13/ HNo: 674; Muhammed Ibn {sa ibn Sevre ibn Misa ibn Dehhék et-Tirmizi,
Sunenuw’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975,
Cilt 1, s. 440/ HNo: 228; Ebu Abdurrahman Ahmed ibn Suayb en-Nesii, es-Sunenu’s-Sugra, thk.
Abdulfettah Ebu Gudde, Halep: Mektebu’l-Matbuatu’l-Islamiyye, 1986, Cilt 2, s. 87/ HNo: 807.

9 Ozervarli, “Selefiyye”, Cilt 36, s. 399.

21



Kur’an’da ve siinnette bulunmayan terimleri usalii’d-dinde kullanmak gibi temel

konulardir.®*

Selefiyye’nin haberi sifatlarin yorumlanmasinda benimsedigi yontem, tefviz
yontemidir. Tefviz yontemi, ayet ve hadislerde Allah’in sifatlariyla ilgili verilen bilgilerin
mahiyetini ve onlarla neyin kast edildigini Allah’a havale ederek tartigmaktan ve akil
yiiriitmekten kaginmay1®® esas alir. Bundan dolay1 naslarda Allah’a nisbet edilen yed (el),
vech (yliz), ars (taht, mekan) gibi 6zelliklerin beseri vasiflara benzemedigini savunur ve
bunlarin nasilligmin tartisilmasina karsi ¢ikarlar. Bu anlama ve yourmlama bigimi, Imam
Malik’in “Istivanin sdzliik anlam1 malumdur. Nasil oldugu bizce bilinemez. Ona inanmak

vaciptir. Bu konuda soru sormak ise bid’attir.”% ifadesiyle formiile edilmistir.

Selef ulemasina gore naslarin belirledigi Glgiiler, bir mii’minin riayet etmesi ve
disina ¢ikmamasi gereken temel alandir. Bundan dolayi selef ulemasi, 6zellikle inang
konularinda Kur’an ve siinnette yer almayan meselelerin itikad alanina tagimmasmi ve
tartigilmasini tecviz etmezler. Onlar, miitevatir olmasa bile sahih bir sekilde rivayet edilen
hadislerde belirtilen biitiin inan¢ konularma inanmay1 gerekli goriirler.®” Binaenaleyh,
Selefiyye, din ve inan¢ konusunda naslarin beyan ve isaretlerinin disina ¢ikmayi ve bu
alanda keyfi akil yiiriitmelerde bulunmayi caiz gérmez. Ciinkii Allah, inanilmasi gereken
biitlin hususlari, vahiyle bildirmistir. Ayrica bu hususlar1 takviye edecek ve makuliyetini
ortaya koyacak istidlalleri de beyan etmistir. Bu yiizden bir mii’minin yapmasi gereken
sey, bunlar1 anlama g¢abasini biitiin samimiyetiyle ortaya koymaktan ibarettir ve farkli

deliller aramasina da ihtiyac yoktur.%

Selef ve Ashabu’l-Hadis ulémasinin haberi sifatlarin anlamlar1 ve yorumlanmasi
konusundaki genel tavri budur. Bu tavri, Allah’1 cisimlestirme veya yaratilmislardan
birine benzetme tehlikesine karsi almabilecek en giivenli tedbir olarak tanimlamamiz
miimkiindiir. Ciinkii, bu yolla mahiyeti tam olarak bilinemeyecek haberi sifatlar
konusunda hem gereksiz tartigmalardan kagimilabilmek miimkiin olurken hem de Allah’a

dair bilgisizce konusma tehlikesinden korunmak miimkiin olur.

% Ozervarly, a.g.e., s. 401.

% [bn Teymiyye, Meemu’w’l-Fetava, Cilt 5, s. 181.
% fbn Teymiyye, a.g.e., Cilt 3, s. 209.

9 fbn Kudame, Lum’atu’l-itikad, s. 13-14.

% jbn Teymiyye, a.g.e., Cilt 16, s. 471.
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1.2.4. Matiridilik’te Haberi Sifatlar

Imam Maturidi’nin elde bulunan ve dogrudan kendi goriis ve diisiincelerini yansitan
eseri el-Luma’dir. Onun Kitdbu 't-Tevhid’i ise Ilahiyat, niibiivvet ve ahiret konularin
sistematik bir sekilde ele alarak kendisinden sonra kaleme alinmis stinni kelam kitaplarina
onciiliik etmistir. imam Maturidi’nin goriislerini aktardigi diger 6nemli bir eseri de

Te vildtu’l-Kur’an adli eseridir.®

Imam Matiiridi, Allah’m varhgini ispatlayan delilleri genel olarak varhgmn ve
evrenin gozlemlenmesi prensibine dayandirdigi gibi, Allah’m isim ve sifatlarinin

mevcidiyet ve makiliyetini ispatlamay1 da ayni prensibe dayandirmaktadir.%

Maturidi’nin s6z konusu diisiince prensibinde evrenin her tarafinda herkes
tarafindan dogrudan gézlemlenebilen diizen ve miikemmel isleyis, bu diizen ve isleyisi
yaratan bir micidin, kidirin ve miidebbirin varligina delalet eder.'®® Ne var ki Allah’a
sifat ve isimlerin izafe edilmesi, O’nu yaratilmislara benzetmek tehlikesini de beraberinde
getirir. Bundan dolay1 Maturidi, bu tehlikeye dikkat edilmesi gerektigini soyler. Bu
noktada da insanin, varhigi ve olaylar1 duyumsama ve algilama 6zelliklerinin onu, Allah’1
O’nun sanma yakisir bir sekilde algilayabilme yetisinden mahrum oldugunu sdyler.
Ayrica insanin, Allah’1 diger varliklar1 isimlendirdigi gibi ve diger varliklarinkine benzer

bir sekilde isimlendirmek zorunda olusunun kagmilmaz bir durum oldugunu belirtir.1%?

Burada bahis konusu edilen benzerligin sadece séylem diizeyinde gergeklesen bir
benzerlik olduguna dikkat etmek gerekir. Bu durumda Allah’a nisbet edilen isim ve
sifatlar, O’nun zatina yakistirilabilecek lafizlardan ibaret olur. Bu asamada ise herhangi
bir tesbihe diisme tehlikesinden korunmak amaciyla “Hi¢cbir sey O’nun benzeri
degildir™® ayeti merkeze almmalidir.'® Bu durum, Matiridi’nin miitesabih nasslar1
anlama ve anlamlandirma konusunda Seleften farkli olarak onlarin te’vil edilmesi

gerektigini savundugunu gosterir. Ayn1 zamanda tecsim ve tesbihi ¢agristiran nasslarin

9 Bekir Topaloglu, “Imam Matiridi’nin Keldma Dair Goriisleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt 28, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 151.

100 Topaloglu, a.g.m., 2003, s. 153.

101 Epu Mansur el-Matiridi, et-Tevhid, thk. Fethullah Halif, iskenderiye: Daru’l-Cami’ati’l-Misriyye,
1431, s. 17-19.

102 o]-Mathridi, et-Tevhid, s. 21-27.

103 Kur’an, Stira, 42/11.

104 Ebu Mansir el-Matiridi, Te’vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Baslim, Liibnan: Daru’l- Kutubi’l -
IImiyye, 2005, Cilt 4, s. 109.
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insanin idrak sinirlarini asan olgular oldugunun kabul edilmesi gerektigini belirterek'%

tevfizi de benimsedigini gosterir.

Imam Maturidi, yapisal 6zelligi itibariyle hay, alim, kadir, rahman gibi sifat olan
kelimelere zati isim, bunlarin tiiredigi kelimelerin kokleri olan hayat, ilim, kudret ve

rahmet gibi sdzciiklere zati sifat demektedir.%®

Ehl-i Stinnet ulemasinin benimsedigi sifat tasnifini o da benimser. Bundan dolay1
Allah’1n noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu anlatan sifatlar: selbi sifatlar,'%’ varhigm
yaratilis ve isleyis bigimlerini anlatan, Allah’in insanlara yonelik mesajlarmni belli bir
sistematik icinde Allah’a baglayan sifatlara subati sifatlar,1%® Allah-alem iliskisini anlatan
sifatlar1 ise fiili sifatlar olarak adlandirir.'® Ayrica Allah’in kelam sifati, irade sifati,

ru’yetullah meselesi, iImam Maturidi’nin ele aldig1 diger meselelerden birkacidir. 1%

Imam Mattiridi’nin haberi sifatlarla ilgili yaptig1 te’villere su 6rnekleri verebiliriz:
“ve (gemi), gozlerimizin oniinde akip gitti. (Bu,) nankérce reddedilmis olan o (Nuh) i¢in
bir odiildii.’*'* Ayetindeki “gdzlerimizin 6niinde akip gitti” ifadesini, Imam Mattridi,
“bizim takdirimizle ve muhafaza etmemizle” seklinde te’vil eder.''? “Nereye donerseniz
Alléh " yiizii (zat) oradadir.”**® Ayetindeki “vech” ifadesini ise “Allah’in rizas1” olarak

te’vil eder. !

Boylece Imam Mathridi, nasslarda Allah’in zatina ve sanma yakismayacak
ifadelerin -zahiri yoniiyle ele alindiginda- nasil te’vil edilmesi gerektigini uygulayarak

gostermis ve kendisinden sonra gelecekler i¢in de bir yontem birakmastir.

105 Kilig Aslan Mavil, Klasik Dénem Matiiridiyye Keliminda Te’vil Anlayisi, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Doktora,
2012, s. 52.

106 Maturidi, et-Tevhid, s. 70, 101, 148.

107 Maturidi, a.g.e., 38-56.

108 Maturidi, a.g.e., 75, 103.

109 Maturidi, a.g.e., 80.

110 Topaloglu, a.g.e., s. 153.

11 Kur’an, Kamer, 54/14.

112 g|-Matirridi, a.g.e., Cilt 9, s. 447.

113 Kur’an, Bakara, 2/115.

114 e|-Matiridi, a.g.e., Cilt 1, s. 545.
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1.2.5. Es’arilik’te Haberi Sifatlar

A A9

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin kurdugu bu mezhep, 6nemli itikddi mezheplerden biridir.
Allah’a sifat isnad etmeyi isbat eden mezheplerden biri oldugu igin bu mezhep, Sifatiyye

olarak da anilirdr.}®

Es’arilik’te Allah’in ezeli sifatlar1 vardir. Onlara goére Allah’m alim olusu, O’nda
ilmin bulunduguna, kadir olusu, kudret sahibi olduguna, hay olusu, hayat sahibi olduguna,
miirid olmasi, irdde sahibi olduguna, miitekellim olusu, kelam sifatina sahib oldugunu
gosterir. Allah’m hayat, ilim, irade ve kudret gibi sifatlar filleriyle bilinir. Basar, kelam
vb. sifatlar1 ise Zat’min eksik ve kusurlardan miinezzeh olmasindan dolayi zariri ilimle
bilinir. Ona isnad edilen vech, yed, istivd, ayn gibi sifatlar ise sadece naslarin
bildirmesiyle bilinebilir. Allah’a naslarda isnad edilen haberi sifatlar, akil tarafindan

O’nun zatma layik manalara sahip olmasi gerektigine hamledilerek bilinir. 16

Es’ar’nin “yedeyn” ve “vech” gibi Allah’a izafe edilen haberi sifatlarin, varid
olduklar1 haliyle kabul edilmesi gerektigini belirtmesi, Selefi diisiinceyi benimsediginin
gostergesi iken onlarin te’vil edilmesine cevaz vermesi ise tenzihi diisiinceyi

onemsediginin gostergesi olarak degerlendirilir.*!’

a9

Es’ari’nin “Allah’m ellerinin olup olmadigina dair kendisine sorulan soruya”
verdigi cevap, bu konudaki diisiince bi¢imini gostermesi agisindan Onemli bir
argiimandir. Ilgili soruya soyle cevap vermektedir: “Allah’in eli, onlarmin ellerinin
iizerindedir.”**® “Ellerimle yarattigima...”*'® ayetlerinde de bildirildigi gibi keyfiyetini
bilmedigimiz halde Allah’n ellerinin olduguna inaniyoruz. Nitekim Hz. Muhammed (as)
de sOyle buyurmaktadir: “4id 4ie z ASuld sy o)l el mwe A o “AldGh, Adem’in surtini

swvazladi ve ziirriyetini ondan ¢ikard.”'?°

Es’ariyye mezhebinin ikinci kurucusu kabul edilen Bakillani, Allah’a nisbet edilen

isim ve sifatlar1 te’vil etmekten kagmarak ahval'?! teorisine meyletmistir. Daha sonra

115 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 96.

116 Abdulhamid frfan, “Ebu Musa el-Es’ari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, Cilt 11, s. 445.

117 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 101.

118 Kur’an, Fetih, 48/10.

119 Kur’an, Sad, 38/75.

120 g]-Es *ari, el-ibane *an Usiili’-d-Diyane, s. 125.

121 Ahval Teorisi: Allah’m sifatlart konusundaki tartismalara ¢oziim bulmak amaciyla Mu‘tezile kelamcist
Ebl Héasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) ilk defa ortaya attigi ve kullandigi teoridir. Bu teori, Allah’mn
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Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni de Bakillini’nin bu ydntemini benimseyerek devam

ettirdigi soylenir.1??

Allah’m isim ve sifatlari, basta Imam Es’ari olmak iizere mezhebin bir kisim
alimleri tarafindan sifat-1 meani teorisiyle de ¢oziilmeye c¢alisilmistir. Bu teori, 6ziinde
duyular diinyasinda ilim sahibi, canli ve sinirli da olsa bir kudrete sahip bulunan
varliklarim mevcidiyetinden hareketle Kur’an ve siinnette Allah’a alim, hayy, kadir gibi
sifatlarm izafe edilmesini kabil etmeyi makul ve nasslara uygun goriir. Ne var ki Amidi,
bu sifatlarin Allah’in zatina nisbet edilmeden kullanilmasini ise salt bir adlandirmadan
ibaret gorerek boyle bir kullanimm Allah’in sanina yakismadigini sdyler.'?® Binaenaleyh

Es’ari ulemasina gore -Beyzavi disinda- ilahi sifatlar, zatin ne aymidir ne de gayridir.??*

Yaratici’nin yaratilmislarla irtibat1 baglaminda biiyiik 6nem ilahi sifatlar konusu,
Es‘ari diisiinceye mensup kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Ciiveyni,
Gazzali, Razi, Beyzavi gibi alimler, insanlarin idrak sinirlarii astigi igin ilahi zat ve
sifatlarin hakikatini akil yiiriiterek bilmenin imkansiz oldugunu kabul ederken Bakillani,
Sehristani, Teftazani ve Ciircani gibi alimler ise yaratiklarin niteliklerini dikkate alarak
ilahl varligin yiice sifatlar1 bulundugunu ve bunlarin hakikatinin kismen de olsa
bilinebilecegini savunmuslardir. Bundan dolayi, onlara gore Allah’in varligi ile mahiyeti
ayni oldugundan varligmi bilmek hakikatini bilmeyi gerekli kilar. el-Amidi ise ilahi
sifatlarm akli delilerden ziyade iizerinde icma saglanmis nakli delillerle bilinebilecegini

savunur.t?®

Goriilen o ki bu tartigmalar, farkli mesrep ve mezheplere sahip insanlar tarafindan

yeni taraftarlar bularak varligini kiyamete kadar devam ettirecektir.
1.3. HANBEL{ DUSUNCE VE HABERI SIFAT ANLAYISI

Hanbeli mezhebi, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) kurucusu olarak kabul edildigi

icin ona nisbet edilen ve onun fikirleri etrafinda sekillenmis bir mezheptir. Ne var ki

stfatlarinin O’nun zatiyla olan miinasebetine dair tartigmalardan dogmustur. Genis bilgi i¢in bakiniz: Yusuf
Sevki Yavuz, “Ahval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1989, s. 190.

122 Yavuz, a.g.m., Cilt 11, s. 448-449.

123 Ebu’l-Huseyn Seyyidu’d-Din Ali ibn Ebi Ali Amidi, Gayetu’l-Meram fi ilmi’l-Kelam, thk. Hasan
Mahmtd Abdullatif, Kahire: el-Meclisu’l-A’la li Su’Gni’l-islamiyye, 1431, s. 38-41.

124 yavuz, a.g.m.,Cilt 11, s. 450.

125 Yavuz, a.g.m., Cilt 11, s. 450.
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mezhebin temelleri Ahmed Ibn Hanbel tarafindan atilmis olsa da mezhep,
kurumsallasma siirecini Ibn Hanbel’in vefatindan sonra tamamlayabilmistir. Buna
ragmen Hanbeli mezhebinin kokleri, daha 6ncesine uzanir ve Ashabu’l-Hadis’in fikri
altyapisina dayanwr. Hanbeliler, zamanla Ehl-i siinnet ile 6zdeslesmis ve onun

temsilcilerinden biri olarak kabul gormiistiir.*2®
1.3.1. Hanbeli Diisiince ve Itikadi Anlayis1

Kelami diisiincede haberi sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmasina dair temelde
tesbihi, tefvizi ve tenzihi olmak iizere ili¢ anlama bi¢iminin gelistirilmis oldugunu gordiik.
Bu anlama big¢imlerinden her biri, onu benimseyen ve savunan alimler tarafindan farkl
motivasyonlarla sahiplenilmistir. Haberi sifatlar1 anlama konusunda Hanbellerin

benimsedigi yontem ise tefviz yontemidir.

[1ahi sifat ve isimlerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi igin tavsiye edilen soz
konusu anlama bigimlerinin her biri, digerlerini benimseyenler tarafindan bir¢ok
elestiriye maruz kalmistir. Bu elestirilere ragmen, anlayis bigimlerinin dogrulugundan
siphe etmeyen uléma, benimsedikleri gorlis ve diisiinceleri savunmaya devam
etmislerdir. Bununla birlikte keldm tarihinde Vasil Ibn Ata ve Imam el-Es’ari
orneklerinde oldugu gibi kendi diistince sistemlerinde kokli degisikliklere giden alimler

de ¢cikmustir.

Bu farkli anlayis bigimleri etrafinda bir araya gelen alimler, kendilerine 6zgii bir
diisiince sistemi gelistirerek zaman i¢inde birer ekol olusturabilmislerdir. Bu ekollerden
miisebbihe ve miicessime, Kur’an ve siinnetle agik¢a celisen goriis ve diisiincelere sahip
olduklari1 i¢cin diger mezhepler tarafindan firak-1 dalle olarak isimlendirilmislerdir. Hatta
zaman zaman Mu’tezile de bu isimlendirmeden nasibini almistir. Selefiyye, MatGridiyye
ve Es’ariyye bazi mesellerde ihtilaf etseler de farkli birer mezhep olarak
gruplandirilmazlar. Bundan dolayi, tiimii Ehl-i siinnet diisiincesini benimsemis mezhepler

arasinda gosterilir.1?’

Hicri I1. ve IIL yiizyillarda islAim cografyasindaki fikir hareketleri, fikhi-kelami

tartismalar, Ahmed Ibn Hanbel’in sahsi hayati, fikri miicadelesi ve maruz kaldig1 mihne

126 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul: Kitap Yaynevi, 2014,
s. 19-21.
127 es-Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 96.
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olaylarmda gosterdigi metanet, Hanbeli mezhebinin dogusunda ve kurulusunda etkili olan

baslica unsurlardan bazilaridir.

Emeviler doneminde fikhi faaliyetlerde hiikiim ¢ikarma metodlarindaki farkliliklar,
“Hicaz” ve “Irak” ehli seklinde mekan farkliliklariyla adlandirilmis olsa da aslinda 6zii
itibariyle bu iki muhitin metodolojik farkliliklarini anlatir. Bu iki muhit arasindaki temel
fark da hiikiim ¢ikarmada re’ye veya hadise agirlik vermeleridir. Iraklilar, ehl-i re’y
olarak sOhret bulurken Hicazlilar ise ehl-1 hadis olarak anilmislardir. Ehl-1 re’yin
onderligini Ebu Hanife yaparken Ehl-i hadisin onderligini ise Malik Ibn Enes
yapmistir.'?® Ne var ki Irak bolgesinde re’y ehlinin hakim olmasi, ehl-i hadis anlayismin
giiclenmesine de sebep olmustur. Biitiin bu gelismelere ilaveten Abbasiler’in hicrl 132
yilinda iktidar1 ele gegirmelerinden hicri 250 yilina kadarki siire zarfinda hem siyasi
hayatta hem de ilmi hayatta biiyiik ve dnemli gelismeler yasanmustir. Ozellikle de
Mu’tezile’nin iktidara s6zlerini dinletebildigi siirecte yasanan mihne olaylari, fikih ve
akaid konusundaki diisiince ve goriislerin sekillenmesinde onemli kirilmalara sebep
olmustur. Mihne olaylarmda Imam Ahmed'in maruz birakildig1 iskenceler,'? onun gériis
ve dislincelerinin bliyiik kitleler tarafindan benimsenmesini saglamig, Miisliiman
cevrelerde de itibarmm artmasina sebep olmustur. Oyle ki; Ali Ibn Medeni, mihnedeki
durusundan dolay1 séyle der: “Allah bu dini, ridde doneminde Ebubekir’le mihne
doneminde ise Ahmed Ibn Hanbel’le gibi iki yigitle desteklemistir. Bunlar gibi bir

ficlinciisii daha bulunmaz.” demistir.*%

Ahmed Ibn Hanbel, er-Red ‘ale-Zenddika ve’I-Cehmiyye adl eseriyle Ehl-i siinnet
akaidinin dnemli bir temsilcisi oldugunu da gdstermistir. Zamanla islam cografyasinda
biiyiik bir sohrete kavusan Ahmed Ibn Hanbel’in ilminden istifade etmek igin Islam
diinyasinin farkli bolgelerinden bircok &grenci Bagdat’a gelmistir. ilim halkasinin
giderek genislemesi, onun goriis ve diislincelerinin daha hizli ve daha genis kitlelere

yayllmasmin 6niinii agnistir. Béylece ibn Hanbel’in goriis ve diisiincelerini paylasip

128 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 526.

129 Abdullah Ibn Abdulmuhsin, el-Mezhebu’l-Hanbeli Diraseten fi Tarihi ve Simatihi ve Eshuri
E’lamihi ve Muellefatihi, Riyad: Miiessesetu’r-Risile Nasirtin, 2002, Cilt 2, s. 63-66.

130 Thn Ebi Ya’la, Tabakatu’l-Henébile, Cilt 1, s. 13.

28



benimseyenler, “ashab-1 Ahmed” veya “Henabile” olarak anilmaya baslanmistir. Bu

olusum ve teskilatlanma kelam ve fikihta Hanbeli mezhebi adini almistir. '3

Hanbeli mezhebinin kurulusundan giinlimiize kadar gecirmis oldugu siireg, ii¢
doneme ayrilir. Ilki donem, Ibn Hanbel’in goriislerinin 6grencileri tarafindan sistematik
bir sekilde toparlanip bir araya getirilerek Hanbeli mezhebinin kuruldugu tedvin dénemi
(855-945)’dir. Ikinci dénem, uzun bir tarihi siirece yayilan gelisme dénemi (945-
1900)’dir. Ugiincii donem ise bir devletin (Suudi Arabistan) resmi mezhebi ve ideolojisi

olarak girdigi yeni donem (1900- ve sonras1)’dir.**?

S6z konusu donemler, bu ¢alismada sadece haberi sifatlar konusundaki anlayisin
gelisim seyri agisindan ele almacaktir. Bundan dolayr da her donemin 6nemli ve kilit

sahsiyetlerinden birka¢inim ilgili konudaki goriisleri incelenecektir.
1.3.1.1. Tedvin Donemi

Bu donem, 855-945 yillar1 arasim1 kapsar. Bu donem, Hanbeli mezhebinin
kurulusunu tamamladig1 donemdir. Tedvin dénemi, Ahmed Ibn Hanbel’in 855 yilinda
vefatiyla baslar, Bliveyhiler’in 945°te Bagdat’1 ele gecirmelerine kadar gecen siireyi igine
alir. Bu donemi aydinlatan temel eserler, Ibn Hanbel’in ogullarinm ve dgrencilerinin

mesail ad1 altinda topladiklar1 eserlerdir. 3

Bu doénemin en onemli iki sahsiyetinin haberi sifatlar konusundaki anlayislari,
Hanbeli diisiincesini benimsemis diger takipgilerin goriislerini de yansitmaktadir. Ciinkii

sonraki goriis ve distlinceler, bu temel fikirler tizerine insa edilmistir.

Hanbeli mezhebinin haberi sifatlar konusundaki anlayisi ve bu anlayisin gelisim
seyri bu mezhebin 6nemli ve kilit sahsiyetlerinden birkaginin ilgili konudaki goériisleri
etrafinda ortaya konmaya calisilacaktir. Secilen sahislar, Hanbeli diislincenin olusum ve
gelisim asamasida kendilerinden sonra gelen takipgiler iizerinde biraktiklar1 etkinin
biiyiikliigline ve kendilerinden sonra gelenlere nazaran bir yenilik veya farklilik ortaya

koymalarma gore secilmeye calisilmistir. Bu secimin ¢ok isabetli oldugu iddiasinda

181 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 526.
182 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 526.
133 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 26.
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degiliz. Bu yiizden segilen isimlerde isabet saglanamamissa veya gozden kagmis daha

onemli sahsiyetler varsa bu kusurlarimizin mazur goriilecegini umuyoruz.

Ahmed Ibn Hanbel’in goriisleri, bu mezhebin temel diisiincesinin iskeletini
olusturdugu igin Oncelikle onun ele almamiz gerekmektedir. Ciinkii sonraki goriis ve

diisiinceler, bu temel fikirler lizerine insa edilmistir.
Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855)

Ibn Hanbel, selefi diisiinceyi benimsemis ve keldimi metodun karsisinda yer
almistir. Ne var ki onun kelami metodun karsisinda yer almasi, o metodu hi¢ kullanmadig:
anlamina gelmemektedir.'** Ciinkii Mu’tezile’den ibn Ebu Duad ve arkadaslarmin da
bulundugu bir zamanda Ahmed Ibn Hanbel, halifenin huzuruna zincirli haliyle
c¢ikarildiginda halife ile aralarinda gecen diyalog, ibn Hanbel’in kelamcilarin metodunu
kullandigini gdstermektedir. Ibn Hanbel’in halifeyle giristigi bu miinazara, Ibn Hanbel’in
hakliligmin ortaya ¢ikmasi, serbest birakilarak kendisine tazminat Odenmesiyle

sonuclandr.**

Ayrica kelam metodundan kastedilen sey, diisiince ve ifadelerde mantiki bir
tutarliligm bulunmasi ise bu metoda kimsenin kars1 olmayacagi asikardir. Ahmed Ibn
Hanbel’in diisiince ve ifadelerindeki tutarlilik ile nassa uygunluk, bu metodu siklikla
kullandigmin gostergesidir.**® Kelami metod denen seyden maksat, itikadi ve gaybe dair
meseleleri, nassin belirledigi smirlar1 géz ardi ederek ve nassa ragmen izah etmeye
yeltenmek ise Ahmed Ibn Hanbel’in, Selefiye ve Ehl-i siinnet gibi bu metoda kars1 olmasi,
¢izgisinin ve diisiince bigiminin bir geregidir. Ciinkii kelam tarihinde -6zellikle asir1
gruplar- Kur’an ve siinnete aykir1 birgok diisiince, nassa dayandirilarak savunulmustur.
Ne var ki disilincelerin nassa dayandigini iddia etmek, onlarin ger¢ekten de nassa

dayandig1 anlamina gelmez.

134 yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed Ibn Hanbel: Akaid Konularma Dair Gériisleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 82.

135 Semsuddin Ebu Abdullah ez-Zehebi, Siyeru E’lami’n-Nubela, thk. Mecmua Mine’l-Muhakkikin yy:
Miiessesetu’r-Risale, 1985, Cilt 11, s. 313.

136 Ahmed Ibn Hanbel, er-Redd ’ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, thk. ibn Selamet Sahin Sabri, Riyad:
Daru’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1431, s. 101-105.
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Ahmed ibn Hanbel, yasadig1 dénemde 6zellikle Mu’tezile ile 5nemli fikri ayriliklar

yasamis ve bu yiizden ciddi sikintilara maruz birakilmustir. =’

Yavuz, Ahmed ibn Hanbel’le ilgilii “Ahmed b. Hanbel her ne kadar Hz.
Peygamber'in ve ashabin agiklamaya girismedigi problemleri miinakasa konusu yapmay1
bid'at kabul etmigse de karsilastigi sosyal ve siyasi olaylarin tesiriyle, teorik olarak
benimsedigi prensiplerden pratikte vazgecmek zorunda kalmistir. Mesela kendi
doneminde onemli tartisma konularindan birini teskil eden halku'l-Kur'an meselesinde,
‘Kur'an mahluk degildir’ tezini benimsemis, Kur'an ve Siinnet'te acik bir sekilde yer
almayan bu tezi savunup ispatlamaya kendisini mecbur hissetmistir. Bu tutumuyla o,
prensip olarak benimsemedigi ve bid'at olarak nitelendirdigi kelama girmis oluyordu.”*®
degerlendirmesini yaparak onun Kur’an’da ve Siinnet’te yer almayan bir durumu
savunmaya c¢alisigini sdylemesi, Ibn Hanbel’in yaptigi isin biiyiikliigiinii gozlerden
kagirabilir. Ciinkii Ibn Hanbel’in ashinda karsisinda durdugu husus, halku’l-Kur’an
meselesi adi altinda Kur’an’da ve Siinnet’te hicbir dayanagi olmayan bir goriisiin
Mu’tezile tarafindan iktidarin da destegi alinarak Kur’an’da ve siinnette dayanaklari

bulunan bir meseleymis gibi kabul ettirilmeye calisilmasiydi.

Isin siyasi ve politik bircok farkli boyutu olsa da biz s6z konusu hususun sadece
itikad1 yoniinii ilgilendiren kismini ortaya koymaya calisacagiz. Aktaracagimiz su ornek,
Ibn Hanbel’in durusunu ve takip ettigi itikad1 ¢izgiyi gdstermesi agisindan Snemli ipuclar

tasir.

Ahmed Ibn Hanbel, mihne olaylarindan dolay1 tutuklanarak iskenceye maruz
brrakilir. Hapisteyken bir defasinda Mu’tezile biiyiikleriyle halife Vasik’mn huzurunda
cereyan edecek miinazaraya katilmasi i¢in getirilir. Miinazarada hasimlarmi yenen
Ahmed Ibn Hanbel, Halife tarafindan serbest birakilarak kendisine tazminat 6denir. Bu
olaydan sonra Mu’tezile alimleri halifenin goziinden diistii ve halife onlar1 kendisinden

uzaklastirds. 1

Bu mihne olaylarmin sona ermesinin ardindan Ahmed ibn Hanbel, hem ydneticiler

tarafindan hem de halk nazarinda biiyiik bir itibara kavusmustur. Ahmed Ibn Hanbel’in

137 Abdullah ibn Abdulmuhsin Abdurrahman et-Turki, el-Mezhebu’l-Henbeli, Riyad: Muessesetu’r-Riséle
Nagirtin, 2002, Cilt 2, s. 65.

138 Yavuz, a.g.m., Cilt 2, s. 82.

139 gz-Zehebi, Siyeru E’1ami’n-Nubela, Cilt 11, s. 313.
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kurucusu oldugu hanbeli mezhebinin taraftarlari, sonraki donemlerde yonetimin giiciinii
de arkalarma alarak mihne donemindeki tartisma konularini kendileri gibi

diisiinmeyenleri sindirmek icin bir bask1 arac1 olarak kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.4°

Ahmed Ibn Hanbel’in iizerinde 6nemle durdugu konulardan biri de Allah’m
sifatlar1 konusudur. O’na gore Allah, Kur’an’da ve sahih hadislerde bildirilen sifatlara
sahiptir. Allah’m sahip oldugu bu sifatlar, O’nun yiiceligine yarasir niteliktedir. Bu
sifatlar, yaratilmislarm sifatlar1 gibi degildir. Bundan dolayi, Allah’a izafe edilebilecek
sifatlarin mutlaka nasslarda belirtilmis olmas1 gerekir.**! Nasslarda belirtilmeyen hicbir
sifat, Allah’a atfedilemez. Akil, nasslara dayanmadan Allah’a sifat atfeder veya nasslarda
Allah’a atfedilen sifatlar1 te’vil etmeye kalkisirsa hataya diismesi kaginilmazdir. Allah’a
sifat izafe etmek ve sifatlarm varhigimi kabul etmek, taaddiid-ii kudemaya sebep olmaz.

Ciinkii sifatlar, Allah’m zatiyla ne aymdir ne de gayridir.'4?

Ibn Hanbel, Allah’mn nasslarda bildirilen sifatlarla nitelenmesini, tesbihe sapmak
olarak degerlendirmez. Ayrica nasslarda bildirilen sifatlar1 Allah’tan nefyetmenin de
hatali bir tavir oldugunu diisiiniir. Mesela Ahmed Ibn Hanbel, Allah’mn kelam sifatina
sahip oldugunu kabul eder. Allah’in kelam sifatina sahip olusu, insanlarmnki gibi bir
konusma sistemine ve yapisina sahip oldugu anlamma gelmedigini sdyler.'*® Baz1 insan
uzuvlarmin kiyamette insan aleyhine taniklik yapacaginm,** daglarin Davud (as) ile
tesbihe katildiginin,**® yeryiiziiniin konusacagmin bildirilmesi, onlarin insanlarmkine

benzer konusma sistemine sahip olduklar1 anlamina gelmedigi gibi.

Binaenaleyh, ibn Hanbel’e gore tesbih ve tenzihin asiriligindan korunmanmn en
giivenli yolu, nasslarda Allah’a nisbet edilen sifatlarin kabul edilmesi ve keyfiyetleri

konusunda tartismalardan uzak durulmasidir.?*® Ozellikle yed, vech, nefs, gazap ve riza

140 Muhyettin igde, Siyasi - Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014, s. 52.

141 Eby Abdullah Ahmed ibn Hanbel, el-Cami’ li *Uliimi’l-imam Ahmed el-Akide, thk. Halid Rabit Misir:
Daru’l-Felah, 2009, Cilt 3, s. 299-303.

142 [bn Hanbel, er-Redd *ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, 1431, s. 98-100.

143 [bn Hanbel, a.g.e., 1431, s. 100.

144 Fussilet, 41/20; Yasin, 36/65.

145 Kur’an, el-Enbiya, 21/79.

145 Ahmed Ibn Hanbel, el-Cami’ li *Ulimi’l-imadm Ahmed el-Akide, Cilt 3, s. 299-300.

32



gibi sifatlar Allah’in zatina mahsus sifatlardir ve bunlarin mahiyetinin ne olduguna dair

insanlarin ellerinde makul te’viller bulunmamaktadir.**’
Ebu Bekr el-Hallal (6. 311/923)

Ebu Bekr el-Hallal, Ibn Hanbel’den sonra Hanbeli mezhebinin en 6nemli simasidir.
Onun sahip oldugu bu konum, Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilmasindan dolayidir.
Cilinkii Hanbeli mezhebinin heniiz miistakil bir sekilde tesekkiil etmedigi bir donemde el-
Hallal, Ibn Hanbel’in ortaya koydugu meseleleri ve kaideleri sistematik bir sekilde cem
etmis ve el-Cami’ fi’l-Fikh adli eseri kaleme almistir. Bu kitabin 20 ciltten olustugu
soylenir. El-‘Ilel adli ii¢ ciltlik eseri de Ahmed Ibn Hanbel’in goriislerini bir araya
getirerek tasnif etmistir. ES-Siinne ve Elfdzu Ahmed ve’d-Delil ‘ala Zalik mine’l-Ehadis
adl eseri de ii¢ ciltten olusmaktadir. Ebu Bekr ibn Sehriyar, Ahmed Ibn Hanbel’in
fikirlerini el-Hallal’dan 6nce kimsenin cem ve tedvin etmedigine taniklik etmektedir. Bu

konuda ayrica birgok alim de onemli itiraflarda bulunmaktadir. 4

Hallal, cesitli yer ve sahislarda daginik olarak bulunan ibn Hanbel’in goriislerini bir
araya topladiktan sonra Bagdat’ta Cami’u’l-Mehdi’de onun goriislerini ders olarak
okutmustur. Boylece Hanbeli mezhebinin temellerini atan kisi olmustur.’*® Bu iistiin
gayret ve ¢alismalarindan dolay1 kendisine “Kiiciik Ahmed Ibn Hanbel” anlamma gelen

“Ibn Hanbel es-Sagir” denmistir.*>°

Hallal, es-Siinne adli eserini, ehl-i bid’ate kars1 sahih akideyi savunmak amaciyla
kaleme almistir. Bundan dolay1 es-Siinne, o doneme ait biitiin keldmi problemleri
barindirarak onlara cevap vermeye calisir. Bu kitap, Ahmed Ibn Hanbel’in gériislerine

dayandig1 i¢in Miisned olarak da isimlendirilir.?>

Hallal, genelde Allah’in sifatlar1 6zelde ise haberi sifatlar konusunda Hanbeli
diisiince sistemine yeni veya farkhi sayilabilecek bir katki sunmamis ve Ahmed Ibn

Hanbel’in goriis ve diisiincelerini de oldugu gibi benimsemistir. Hallal, haberi sifatlar

147 Yavuz, a.g.m., s. 83.

148 gz-Zehebi, Siyeru E’1ami’n-Nubela, Cilt 14, s. 298-299.

149 g|-Hatib Ebu Bekr Ahmed Ibn Ali el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Bisar Ivad Ma’ruf, Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2002, Cilt 6, s. 300.

150 Bekr fbn Abdullah Ebu Zeyd, el-Medhalu’l-Mufassal fla Fikhi’l-Tmam Ahmed ve Tahricati’l-
Ashab, Cidde: Daru’l-Asime, 1417, Cilt 2, s. 669-670.

151 Ebu Bekr Hallal, es-Sunne, thk. Atiyye ez-Zehrani, Riyad: Daru’-Raye, 1989, Cilt 1, s. 73.

33



konusunda farkl1 diisinmese de!®? Hanbeli mezhebinin kurucusu sayildigi icin burada
kendisine yer verildi. Mesela Hallal, haberi sifatlarla alakali olan makam-1 mahmud
konusunu, daha ¢ok Abdullah Ibn Seldim’dan aktarilan ve Hz. Peygamber (as)’1n kiyamet
giiniinde Allah’mn kiirsiisiinde oturacagmi bildiren haberlere dayandirir ve bu konuda

herhangi bir yorum veya te’vile girismez.'*3

1.3.1.2. Gelisme Donemi

Hanbeli mezhebinin gelisme donemi, kurulus ve ilk tedvin doneminden sonra temel
ilkelerinin sekillendigi ve metinlerine serhlerin ve hasiyelerin yazildig1 ve dgretildigi
donemi kapsar. Bu donem, 945-1900 tarih araligini i¢ine alir. Bu donem, ayn1 zamanda
Hanbeli mezhebinin kurumsallastig1 donemdir. Bu donemde Hanbeli mezhebi, sosyal ve

siyasal olaylarm etkisiyle dnemli inis-¢ikislar yasamustir.'>*

Bagdat'ta Biiveyhiler’in Sii imamiye mezhebini, Misir’da Fatimilerin ise ismailiye
mezhebini desteklemesi iizerine Hanbeli mezhebi, Siinniligin savunuculugunu ve
temsilciligini tistlenmistir. Bu durum, Hanbeli mezhebine, fikhi bir mezhep olmasmin
yani sira muhalif siyasi ve itikadi bir mezhep pozisyonu da kazandirmistir. Uzun siiren

gelisme déneminde, Hanbeli mezhebini savunan birgok alim yetismistir.**°
Gelisme doneminin 6nemli alimlerinden bazilar1 sunlardir:
Ebu Ya’la el-Ferra (6. 458/1066)

Ebu Ya’la el-Ferra, hicri 380 (990) yilinda Bagdat’ta dogdu. El-Ferra kii¢iik yastan
itibaren hadis tahsiline basladi. Déneminin birgok énemli muhaddisinden hadis dinledi.
Hadis tahsili i¢in Dimagk ve Halep gibi sehirlere de seyahat edip oranin 6nde gelen

muhaddislerinden de hadis dersleri ald1.1°®

Babasi, Hanefi mezhebine mensup biri oldugu i¢cin Ebu Ya’la el-Ferra’y1 Hanefilige
yonlendirmisti fakat el-Ferrd’, 10 yasindayken babasmin vefat etmesi lizerine onun
te’sirinden ¢ikarak Hanbeli fikhina temayiil etmistir. Bu temayiil, el-Ferra’nin Hanbeli

hukukgusu olan ibn Hamid’den fikih dersleri almasiyla baglamistir. Bu tahsilinden sonra

152 Siikrii Ozen, “Ebu Bekir el-Hallal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ts., Cilt 15, s. 382.
153 Hallal, es-Sunne, 1/209.

1% Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 527.

1% Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 527-528.

156 Cengiz Kallek, “Ebu Ya’la el-Ferra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 10, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 253-254.
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Hanbeli mezhebini tamamen benimsemistir. 402 yilinda Ibn Hamid’in vefatindan sonra

onun meclisinde dgretime ve fetva vermeye baslamustir. >’

Ebu Ya’la el-Ferra’nin oglu, babasinin selefi diisiinceyi benimsedigini onun su
ifadeleriyle aciklar: “Bil ki -Allah, faydalanabilecegimiz ilmimizi arttirsin ve bizi sarih
ayetler ile sahih hadisleri, kelamcilarin goriislerine tercih edenlerden kilsin- selef-i
salihinin ve onlarin hayirh takipgilerinin takip ettigi yol, Allah’m kitabina simsiki
sarilmak, Resulullah (as)’a ittiba etmek, sahabe ve tabiinlerden aktarilanlara giizelce
uymaktir. Allah’in kendisini ve Resulullah’in onu niteledigi sifatlara iman ve onlari tasdik
etmek gerekir. Bununla birlikte bu konuda konusmaktan ve tartigmaktan da uzak durmak
gerekir. Ta’til, tesbih, tefsir ve te’vile sapmadan tam bir teslimiyet ile bu sifatlari
benimsemek lazimdir. Bunu yapanlar, kurutulusa erecegi sdylenen firka-i naciyedir. Bu
sifatlarin hepsi, bize aktarildig1 sekilde kabullenilmelidir. Hicbir ekleme ve ¢ikarma
yapmadan bunlar1 almali ve bunlarin hakiki mahiyetini anlamaktan aciz oldugumuzu
itiraf etmeliyiz. Bunlar1 kabul etmek, Allah’mm varhigmi kabul etmektir. Yoksa
zannedildigi gibi Allah’1 tanimlamak ve onu tanimlarla smirlamak demek degildir. Bu
sifatlarm Allah’m ilminde bir hakikatinin oldugunu ve Allah’in kullarini bu hakikatlere
muttali kilmadigmi bilmemiz gerekir. Bu sifatlar, yaratilmislardan hi¢ Kimsenin

sifatlarina da benzemez. Diisiinmek ve akil yiiriitmekle de bunlar anlasilmaz.”*®

Goriildigi gibi Ferra, insanlarin Allah’1 akli meleke ve yetileriyle bilemeyecegine
dikkatleri ¢ekerek, bu amacla ortaya konacak zihinsel ¢abalarin yetersizligine vurgu
yapar. Bu noktada Allah’1 bilmenin tek yolunun da vahiy oldugunu belirtir. Ferra’nin bu

tutumu, selef ve ehl-i hadis ulemasmin genel tutumunu yansitir.

el-Ferra, ilmiyle oldugu kadar ziihdiiyle de sohret bulmustu. Yoneticilerden hediye
kabul etmez, ogullarna siirekli olarak ilim ehli ve salih insanlarla arkadaslik etmelerine
dair tavsiyelerde bulunmus. Diinya ile mesgul olanlarla arkadaslik etmemeleri konusunda

da onlari siirekli uyarmustir,*>®

Ebu Ya’la el-Ferra, zamanla Ahmed ibn Hanbel’in oglu Abdullah’in camisinde

hadis dersleri vermeye baslamistir. Bu derslere hem devlet ricali hem de halk tarafindan

157 Kallek, a.g.m., Cilt 10, s. 254.
158 Thn Ebi Ya’la, Tabakatu’l-Henébile, Cilt 2, s. 207-212.
159 [bn Ebi Ya’la, a.g.e., Cilt 2, s. 222,
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biiyiik ilgi gosterilmistir. Bu ilginin dogal sonucu olarak ders meclislerinde bilyiik
kalabaliklar birikmistir. el-Ferra’, fikihta ve Ahmed Ibn Hanbel’in goriislerini bilmede
derin bir vukifiyete sahip olsa da hadislerin metinlerindeki illetlere vakif olmadig1 ve
seneddeki ricaller konusunda yeterli bilgiye sahip olmadigi, hadis ehlince ihticacinda
sorun goriilen birgok hadisi ¢ekinmeden delil olarak kullandig1 yoniinde ciddi elestiriler
almistir.2®° Bu elestirilere ragmen, Hatip el-Bagdadi, onun sika biri oldugunu séylemis ve

kendisine dvgiide bulunmustur.'6!

Ebu Ya’la’ el-Ferra’nin, keldam metodunu benimseyerek bazi meselelerde te’vili
anlatim yontemini uygulamig olmasi, kendisinden sonra gelen bazi takipgileri tarafindan
bu metodun daha belirgin bir sekilde uygulanmasini tesvik edici ve cesaretlendirici bir
rol oynamistir. Mesela, ibnu’l-Cevzi, bu yontemi gelistirerek daha fazla kullanmistir. Bu
alimlerin te’vili uygulamalar1 ve bazi itikddi meseleleri bu yontemle ¢6zmeye ¢alismalari,
onlara Selefin yolundan ayrildiklarina dair elestirilerin yoneltilmesine sebep olmustur.
Selef’in metoduna te’vili mezcederek yeni bir yontem gelistiren Ebu Ya’la el-Ferra’, bu

yoniiyle bir ilk kabul edilir.6?

el-Ferrda’nin te’vile ¢ok istisnai durumlarda basvurdugunu 6zellikle vurgulamak
gerekir. Ciinkii bu durumun vurgulanmamasi, onun da te’vili bir yontem olarak
benimsedigi zannina sebep olabilir. Te’vil yontemini uygulamak zorunda kalmak ile
te’vil yontemini benimsemek arasindaki farkin g6z dniinde bulundurulmasi gerekir. Hatta
kendisinin te’vil karsit1 sozleri, te’vile kokten karsi oldugu izlenimi dahi verebilir. Ne var
Ki -ileride a¢iklanacagi gibi- baz1 haberi sifatlarin anlasilmasinda ve anlatilmasinda el-

Ferra, te’vili mecbiri bir tercih olarak kullanmustir.

el-Ferra’, cedel ilminin Hanbeli fikih metodolojisine nasil uygulanabilecegine dair
bir ¢ok ornek vermistir. Mesela Mu’tezile’nin usil-ii hamsesinden biri olan el-va’d ve’l-

vaid ilkesini selef goriisiine uygun olarak su sekilde yorumlamistir:

“Cezayr gerektiren fiillerin, yapilmasi veya terkedilmesi durumunda kisinin
ayplanacagr veya cezalandirilmayr hak edecegi fiiller oldugu soylenmistir.
Miikellefin yapmak zorunda oldugu fiilleri terk etmesi denmemistir. Kimse
tarafindan oturmak, kalkmak, uyumak gibi miibah fiiller ile zina, hirsizlik ve icki
icmek gibi haram fiiller ayrimi yapiumamistir. Mu'tezile’'den bir grup, yapilmasi

160 Salahuddin Halil es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefiyyat, thk. Ahmed el-Arnavuti, Beyrut: Daru Thya’i-Turas,
2000, Cilt 2, s. 8.

161 Kallek, a.g.m., Cilt 10, s. 254.

162 Ozervarli, a.g.m. Cilt 36, s. 400.
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gereken fiillerin  miikellef tarafindan terk edilmesi durumunda miikellefin
cezalandirilmasi gerektigini soyler. Buna delalet eden durum, miikellefe vacip olan
bir fiili miikellefin yapmamast halinde zemmedilmeyi hak etmesidir...”

el-Ferra’, Kaim Biemrillah déneminde Siinni diisiincenin yeniden yapilanmasi
konusunda 6nemli vazifeler ifa etmistir. Kaim Biemrillah’in gérevlendirmesiyle Daru’l-
Hilafe, Harim, Harran ve Hilvan’da kadilik yapmistir. Fiiri’a ait meselelerde imama
muhalefet etmekten ¢ekinmemis ve kendi re’yi ile ictihadda bulunmustur. Fikhin yani
sira Tefsir, ilm-i hilaf, ustl-i fikh gibi bir¢ok alanda da eserler vererek Hanbeli

diisiincenin gelismesine dnemli katkilar sunmustur.64

Sonug olarak Ebu Ya’la el-Ferra’, yukarida da belirtildigi gibi Hanbell metoduna
kelami metodu mezcederek miitesabihatin te’vil edilebilecegine kapi aralamistir. Bu
yoniiyle mezhebin kurucusu Ibn Hanbel’den ve onun goriis ve diisiincelerini derleyerek
tasnif ettigi icin kii¢iik ibn Hanbel olarak anilan Ebubekir el-Hallal’dan farkl bir yontem
benimsemistir. Aslinda bu farklihigin sadece miitesabihatin te’viline has bir konu

olmadigini da vurgulamak gerekiyor.

el-Ferra’, hicri 458 (1066) tarihinde vefat etmistir. Cenaze namazi, oglu Ebu’l-
Kasim Ubeydullah tarafindan kilinmistir. Cenazesi, Ahmed Ibn Hanbel’in kabrinin

yakmina defnedilmistir.®

Fikih, usil-i fikih, kelam, ilm-i hilaf, tevhid, tefsir gibi ¢esitli ilim dallarinda altmis
civarmda eser kaleme aldig1 soylenen'®® Ebi Ya‘la’nn giiniimiize ulasan eserleri

sunlardir:

el-Ahkamii’s-Sultdniyye: Devletin teskilat ve idaresiyle ilgili fikhi hiikiimleri bir
araya topladigr meshur eseridir. Salahuddin el-Muncid tarafindan tahkik edilmis olup
Beyrut’ta Daru’l-Kitabi’l-Cedid yayin evi tarafindan 1972 yilinda basilmistir.

et-Ta ‘liku’I-Kebir fi’l-Mesaili’I-Hildfiyye beyne Eimme: 1lm-i hilafla ilgili olan bu
eser, Ozellikle fikhi konulardaki ihtilafli meseleleri ele alir. Kitabu’s-Salat, Kitabu’l-

I"tikaf, Kitabu’l-Hacc, Kitabu’l-Buy’, Mesailu’l-Cendiz kitabin boliim basliklarini

163 Ebu Ya’la Muhammed ibn Huseyn ibn Muhammed el-Ferra’, el-Mu’temed fi Usiili’d-Din, thk. Vedi’
Zeydan Heddad, Beyrut: Daru’l-Masrik, 1974, s. 207.

164 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 530.

185 Kallek, a.g.m., Cilt 10, s. 254.

166 Kallek, a.g.m., Cilt 10, s. 254-255.
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olusturur. Muhammed Ibn Fehd Ibn Abdulaziz el-Ferih tarfindan tahkik edilmistir.

Sam’da Daru’n-Nevadir yaymevi tarafindan 2014 yilinda nesredilmistir.

el-Mesdilu’l-Usiiliyye min  Kitabi'r-Rivdyeteyn ve’l-vecheyn: Isminden de
anlagilacagi iizere ushlu’l-fikha dair yazmis oldugu bir eserdir. Dr. Abdulkerim
Muhammed el-Lahim tarafindan tahkik edilmistir. 136 sayfadan olusmaktadir. Riyad’da
Mektebetu’l-Mearif tarafindan 1985 yilinda nesredilmistir.

el-Emr bi’l-ma ‘riif ve 'n-nehy ‘ani’l-miinker: Siyaset-i ser’iyye ve kazaya dair olan
bu eser, 28 fasildin olusmaktadir. 28. fasil, mesail muteferrika baslig1 altinda birbirinden

farkli bir¢ok konuyu islemektedir.

Ugiincii boliimde el-Ferra’nin lahi sifatlar1 nasil te’vil ettigi konusu, ayrmntili bir

sekilde anlatilacagi i¢in burada onun ilgili konuda ne diisiindiigline deginilmeyecektir.
Hace Abdullah el-Herevi (6. 481/1089)

Hicri 396°da (1006) Herat’ta dogmus ve orada yasamustir. Herevi, dokuz yasina
girdiginde donemin onde gelen alimlerinin derslerini takip ederek onlardan hadis
yazmaya baslamistir. Herevi, yaklasik olarak ii¢ yiiz alimden hadis tahsil etmis olsa da

hadis ilminde iistadin Ebii’l-Fazl el-Cartdi oldugunu belirtir.*6’

On dort yasinda vaaz verecek ilmi birikime sahip olmustur. Ders ¢alismaya ¢ok
diigkiin oldugu i¢in yemek yemeyi ihmal ettigi soylenir. Hatta bu ihmalinden dolayi,
annesinin ders ¢alisirken ona yemek yedirdigi anlatilir. Herevi, kendi ifadesine gore on

iki bin hadisi, senetleriyle birlikte ezberlemistir.®®

Genis bir ilmi birikime sahip el-Herevi, kelam metoduna ve kelamcilara kars1 Ehl-
i stinnet ve selefin goriislerini savunan siyrilmis bir kili¢ olarak nitelendirilir. Bu konuda
biiyilk miicadeleler vermis ve genis kitleler tarafindan hiisn-ii kabul gérmiistiir. Buna
ragmen el-Herevi, muhaliflerinden ciddi tehditler almistir. Bes defa kendisine kilig

cekilerek muhaliflerini elestirmeyip susmasi i¢in 6liimle tehdit edildigini belirtir. Ama bu

167 Tahsin Yazict - Siileyman Uludag, “Hace Abdullah el-Herevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Istanbul, 1998, s. 222,
168 gz-Zehebi, Siyeru E’1ami’n-Nubela, Cilt 18, s. 509.
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tehditlerden korkmay1p inandig1 hakikatleri anlatmaya devam ettigini de ifade eder.'%® Bu

durum, onun selef inancimin siki bir takipg¢isi oldugunu gosterir.

el-Herevi’nin sifatlarla ilgili goriisleri ana hatlariyla su sekilde agiklanabilir:
“Nasslarda Allah’a izafe edilen sifatlarin kabul edilmesi gerekir. Ciinkii sifatlar, Allah
Resuliiniin kabuliiyle de isbat edilmistir.*™® Hadiste Allah’in 99 isminden birinin de el-
Hayy oldugu belirtilir.*™ Bu da Allah’in hayat sahibi oldugunu gésterir. Allah, uyumaz
ve O uyuklamanin hichir ¢esidiyle muallel degildir.t" Allah’a “sey” denebilir.*™ Allah’a
“sahis” (kisi) denebilir.*™* Allah’a goklerde oldugu isnad edilebilir.*™ Allah’a dahk izafe
edilebilir. Ciinkii nasslarda Allah’in dahk sifatinin oldugu belirtilmistir. Allah’a
nasslarda izafe edilen biitiin sifatlar, kabul edilmelidir. Bunun kabul edilmesi, taaddiid-ii

kudema anlamina gelmez.”*"®

el-Herevi, Hanbeli mezhebinin siki bir takipgisi olarak kelam metodunu
benimseyen Hanefi ve Safii alimlerini de elestirmekten uzak durmamistir.!’” Hanbeli
olusuyla iftihar eden el-Herevi, herkese Hanbell olmalarimi tavsiye etmis, oliimiinden

sonra da insanlara Hanbeli olmalarmi vasiyyet etmistir.'’8
Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166)

Hicri 470’te (1077) Hazar denizinin giineybatisindaki Gilan’da dogdu. Babasini,
kiigiik yaslarda kaybetti. Babasinin vefatindan sonra annesi ve dedesinin himayesinde
yetisti. On sekiz yasina gelince annesinden izin alarak bir kafileye katilip Bagdat’a gitti.
Islami ilimlerde derin bilgi sahibi oldu. Bagdat’ta tasavvuf ehliyle yakm arkadashiklar
kurdu. Ebu’l-Hayr Muhammed ibn Miislim ed-Debbas (6. 525/1131) vasitasiyla
tasavvufa intisap etti. Abdiilkadir-i Geylani, Bagdat'a daha 6énce mensup oldugu Safii
mezhebini birakarak Hanbeli mezhebine girdi. Hanbeli mezhebini tercih etmesinde

Ahmed Ibn Hanbel’i gordiigii riiyanin etkili oldugu sdylenir. Bu riiyada Ahmed Ibn

169 e7-Zehebi, a.g.e., Cilt 18, s. 503-518.

170 Epy fsmail el-Herevi, el-Erba’in fi Delaili’t-Tevhid, thk. Ali Ibn Muhammed Ibn Nasir, Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 2010, s. 45.

171 e|-Herevi, el-Erba’in fi Delili’t-Tevhid, s. 48-49.

172 gl-Herevi, a.g.e., s. 50.

173 el-Herevi, a.g.e., S. 51.

174 el-Herevi, a.g.e., S. 52.

175 el-Herevi, a.g.e., S. 54.

178 Ayrintil1 bilgi icin bakimz: el-Herevi, el-Erba’in fi Delaili’t-Tevhid, s. 76. ve sonrast...
17 Yazic1 - Uludag, a.g.m., Cilt 17, s. 224.

178 gz-Zehebi, Siyeru E’1ami’n-Nubela, Cilt 18, s. 506.
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Hanbel, Geylani’den zayiflamis olan Hanbeliligi canlandirmasini istemis. Geylani de
elinden geldigince Hanbeli mezhebini giliclendirmeye calismistir. Yasadigr donemde

Hanbeli mezhebinin imami olarak kabul gérmiistiir.'"

Geylani, te’vile siddetle karsi ¢ikmistir. Bundan dolays, te’vili tahrif olarak kabul
eder. Miitesabihata te’vilsiz inanilmasi gerektigini diisiindiigli i¢in istivaya tereddiitsiiz
inanir. Bu konudaki aykir1 her diisiinceyi de elestirir ve yanhslar. imam Ebu Hanife’nin
fikirleri de onun tenkidinden kurtulamaz. Hanbeli olmayi, velayetin gereklerinden biri
olarak goriir ve “Hanbeli olmayan birinin veldyet makamini ihraz edemeyecegini” sdyler.
Stihreverdi’ye kelam tahsili i¢in cevaz vermemis ve keldmin ahiret azigi ilimlerden
olmadigni ifade etmistir.'® Abdulkadir-i Geylani, Ahmed Ibn Hanbel’in liimiinde kisa
bir siire dnce haberi sifatlarla ilgili diisiince ve tartigmalarin, bize intikal ettigi gibi
tesbihsiz ve te’vilsiz bir sekilde bizden sonra da devam edip gidecegini sdyledigini
belirtir.!8! Boylece Geylani, ilahi sifatlar konusundaki goriis ve diisiincelerini kendi

ifadeleriyle ortaya koyar.
Takiyuddin ibn Teymiyye (6. 728/1328)

Takiyuddin Ibn Teymiyye Hicri 661°de (1263) Harran’da dogmustur. Mensubu
bulundugu ibn Teymiyye ailesinin bolgede Hanbeli mezhebinin gelisimine énemli
katkilar1 olmustur. Ibn Teymiyye’nin babas1 Abdiilhalim de bir Hanbeli alimiydi. 656
(1258) yilinda Mogollar’in Bagdat’1 istila etmeleri ve akinlarinin bolgeye kadar uzanmasi

iizerine 667°de (1269) Dimask’a go¢ etti.®?

Takiyuddin ibn Teymiyye, zamanla bdlgedeki biitiin alimler arasmda yasadigi
déneme damgasmi vuran en biiyiik Hanbeli imami haline geldi. Muhalif baz1 firkalarla
onemli miicadelelere girmistir. Uzun silire hapis ve slirgiin cezalarina maruz kalmistir.
Kabir azabiyla ilgili goriislerinden dolayi, zindana atilmig ve 728 yilinda zindanda vefat

etmistir.'83

179 Siileyman Uludag, “Abdulkadir Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 1, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 233-234.

180 Uludag, a.g.m., Cilt 1, s. 235.

181 Abdulkadir ibn Musa ibn Abdullah Geylani, el-Gunye li Talibi Tariki’l-Hakk 'Azze ve Celle, thk.
Ebu Abdurrahman Salah ibn Muhammed, Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-’Timiyye, 1997, Cilt 1, s. 124.

182 Ferhat Koca, “Takiyuddin Ibn Teymiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 20,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1999, s. 391.

183 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 530.
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Ibn Teymiyye’ nin goriis ve miicadelesi, Hanbeli diisiincenin temel 6zelligi haline
gelmis te’vil karsithgr ve Allah’in sifatlar1 konusundaki Selefi ¢izgiye olan baghilig:
etrafinda sekillenmistir.® Bu yaklasim da Hanbelilerin bid’at ve hurafe olarak
isimlendirdigi baz1 davraniglara karsi olumsuz tavir takinmalarini beraberinde getirmistir.
Ibn Teymiyye’yi Hanbeli mezhebinin 6nemli bir temsilcisi haline getiren hususun, onun
fikirleri ugrunda giristigi samimi miicadelesi oldugu belirtilir. Ibn Teymiyye’ nin goriis ve
diisiinceleri, giinlimiizde de siinni islam diinyasinda ¢esitli fikir ve hareketlerin beslendigi
bir kaynak olma 6zelligini korumaktadir. Bu durum da onun hayati ve fikirleri etrafinda

genis bir literatiiriin olusmasina sebep olmustur.18

Ibn Teymiyye, Allah’m sifatlar1 konusunda selef ulémasiyla ayni cizgidedir.
Tevhidi, Kur’an’m ve Resulullah’m bildirdigi her seyi benimsemek olarak tanimlar. Bu
benimsemenin, onlarin emrettigini yapmayi, yasaklarindan sakimmayi1 gerektirdigini
belirtir.28 Ciinkii Muhammed’in Allah’m elgisi olduguna taniklik etmek, O’nun
bildirdiklerinin Allah’tan oldugunu kabul etmeyi gerektirir. Bundan dolayi, Allah’in
isimleri ve sifatlar1 hakkinda bildirdiklerinin de kosulsuz kabul edilmesi gerekir. Bu da
Allah’m sifatlar1 olarak belirtilen niteliklerin kabuliinii, yaratilmislara benzetilmemesini,
tesbihe diismeden sifatlarmi kabul etmeyi, ta’tile diismeden tenzihi benimsemeyi

gerektirir. 18

Ibn Teymiyye, Allah’1n zatina bagh biitiin sifatlarin kadim oldugunu savunur ve bir
adim daha ileri giderek boyle bir seyin olmamasiin muhal oldugunu ifade eder. Ayrica
bu kabiliin taiiddiid-ii kudemaya yol agmayacagini belirterek iistii kapal bir sekilde
Mu’tezile’yi de elestirmis olur. Ona gore esasinda varlig1 zorunlu olan ne yalniz zattir ne

de yalniz sifatlaridir. Binaenaleyh varhigi zorunlu olan, kemal sifatlarla muttasif zattir, 188

184 Koca, a.g.m., Cilt 20, s. 402-403.

185 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 530.

186 Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Abdulhalim Ibn Teymiyye, Beyanu Telbisi’l-Cehmiyye fi Te’sisi
Bide’ihimi’l-Keldmiyye, thk. Mecmua Mine’l-Muhakkikin, Riyad: Mecme’al-Melik Fehd, 1426, Cilt 1,
S. 4-5.

187 Takiyuddin Eba’l Abbas Ahmed Ibn Abdulhalim ibn Teymiyye, iktidau’s-Sirati’l-Mustikim li
Muhalefeti Ashabi’l-Cehim, thk. Nasir Abdulkerim el-Akl, Beyrut: Daru Alemi’l-Kutub, 1999, Cilt 2, s.
374-375.

188 Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Abdulhalim ibn Teymiyye, Der’u Te’arudi’l->’AKli ve’n-Nakl,
thk. Muhammed Resad Salim, Riyad: CAmiatu’l-imAm Muhammed Ibn Su’ad el-islamiyye, 1991, Cilt 3,
s. 291-293.
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Sonug olarak Ibn Teymiyye de kendisinden onceki selef alimleri gibi, Allah’mn
sifatlartyla ilgili olarak ayni ¢izgiyi devam ettirmis. Miitesabih nasslarm te’vilinden

siddetle kaginmis ve insanlar1 da uzak durdugu bu hususlardan 6zenle sakindirmastir.
ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)

Ibnuw’l-Kayyim, hicri 691 (1292) tarihinde Dimask’ta dogdu. Ogrenimine
babasindan aldig1 derslerle baslayan Ibn Kayyim, degisik hocalardan farkli bircok ilim
okudu. Takiyuddin Ibn Teymiyye’den ise fikih derslerini aldi. Bdylece onun birgok

eserini bizzat kendisinden okuma imkanini elde etti.18°

Hanbeli mezhebinin fikri savunuculugunu Ibn Teymiyye ile birlikte yapmustir. Ibn
Kayyim iizerinde etkisi en ¢ok goriilen hocasi, Ibn Teymiyye olmustur. Bu yiizden
Hanbeli tarihinde adi her zaman ibn Teymiyye ile birlikte amlir. Ibn Teymiyye’nin
oliimiiyle sonuglanan son tutuklanmasinda onunla birlikte zindana atilmis ve Ibn
Teymiyye’nin 6liimiinden sonra serbest birakilmistir. Hocasmin vefatindan sonra onun
goriis ve diisincelerini yaymaya devam etmis ve Hanbeli mezhebinin taninmasinda ve

yayilmasmda onemli katkilarda bulunmustur.%

Ibn Kayyim, tevhidi ikiye ayirir. Birinci kismi, ilimde ve itikadda olan tevhid diye
tanimlarken ikincisini; irade ve maksadda olan tevhid diye tanimlar. Birincisine ilmi
tevhid, ikincisine iradi tevhid denir. Tevhidin birinci kismi, haberle, bilgiyle elde edildigi
icin bu sekilde isimlendirilir. iradi tevhidi de Tevhid-i rubiibiyyet ve tevhid-i ultihiyyet
seklinde ikiye ayirir. IImi tevhid, kemal sifatlarin isbati, tesbihin ve temsilin nefyini
gerektirdigi gibi ayip ve noksanlardan tenzihi de gerektirir. Bunlar da miicmel ve
mufassal olmak tlizere ikiye ayrilir: Miicmel, Hamdin Allah’a mahsus oldugunu bilmektir.
Mufassal ise [1ahi sifatlari, rublbiyeti, rahmeti ve malikiyeti ayrintilariyla bilmek

demektir.t°?

Ona gore ilahi isim ve sifatlar, bu dort temel iizerine bina edilmistir. Hamd de
tazammunu itibariyle Mahmadun kemal sifatlarla 6viilmesini, onun celalinin bilinmesini,

tevazuyla rizasini ve muhabbetini amaglamayi kapsar. Bundan dolayi, Mahmidun

189 5 Safed, el-VAfi bi’l-Vefiyyat, Cilt 2, s, 195-197.

19 H. Yunus Apaydim, “Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt
20, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 110-111.

191 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin fi Menzili’s-Sairin, Riyad: Daru ’Atiati’l-’ilm, 2019,
Cilt 1, s. 37-38.
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ovgiiye layik sifatlarini inkar edenler, O’na tevazuyla ibadetten yiiz ¢evirenler hamid
sayllmazlar. Bu durum, Memdthun 6vgiiye sifatlarinin arttikca Gviilmeye liyakatinin

arttigmi gosterir. Kemal sifatlar: eksildikce de dvgiiye liyakatini kaybettigini gosterir.1%?

Bundan dolayi, biitiin 6vgiiler, Allah’a tahsis edilir. Ciinkii Allah, biitiin kemal
sifatlara sahiptir. Allah, Kur’an’in bir¢ok ayetinde miisriklerin ilahlarin1 kemal sifatlara
sahip olmadiklari i¢in kinar ve bu yilizden dvgiiye layik olmadiklarmi belirtir. Mesela
onlarin ilahlarmin isitmedigini, gérmedigini, konusamadigint ve kimseye rehberlik
edemediklerini sdyleyerek zemmeder'®® ve su ayetlerle istishadda bulunur: “Hani o
babasina “Ey babacigim!” demisti, “Ne isiten ne goren ve ne de sana bir yarar
saglayabilen seylere nicin tapiniyorsun? "*°* “Ve Musa’'mn halki, o'nun yoklugunda, siis
esyvalarindan (yaptiklary), i¢inden boguk bir ses ¢ikaran bir buzagi heykeline tapmaya
basladilar. Bunun kendileriyle ne konusabilecegini ne de onlara hi¢bir bigcimde yol
gosteremeyecegini gérmiiyorlar miydi sanki? [Oyleyken yine de] ona tapmaya devam

ettiler, ciinkii zalim kimselerdi onlar. %

[1ahi sifatlar hakkindaki diisiincelerini ana hatlariyla bdyle ifade ettikten sonra Ibn
Kayyim, miisriklerin Allah’t Cehmiyye’den daha 1iyi bildiklerini sdyleyerek
Cehmiyye’nin sirke diistiigiinii soyler. Hatta “Cehmiyye’nin Ilah1”**® kavrammi
kullanarak, Cehmiyye’nin ilah anlayisinin isldm’m ilah anlayisindan farkli oldugunu
sdyler. Bu anlayis, ibn Kayyim el-Cevziyye’nin cehmiyyeyi islim disinda bir yerde

konumlandirdiginin gostergesi olarak okunabilir.

XX. ylizyilda sahit olunan iki diinya savasi ve bunlara bagl olarak degisen diinya
diizeni, yeni smirlarin ¢izilmesini beraberinde getirmistir. Ortadogu’da degisen
dengelerle birlikte Suudi Arabistan’da Vehhabilik hareketi basarili olmus ve devlet
tarafindan resmi mezhep olarak taninmistir. Vehhabilik hareketi, Hanbeli Mezhebini esas
aldig1 i¢in Hanbelilik boylece, bir devletin resmi mezhebi olarak kabul gormiistiir. XX.
yiizyilda Hanbelilik mezhebinin bir devletin resmi mezhebi haline gelmesi, Hanbelilik

tarininde yeni bir donemin baslangic1 olarak kabul edilir.t’

192 el-Cevziyye, a.g.e., Cilt 1, s. 38.

193 el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin fi Menazili’s-Sairin, Cilt 1, s. 38.
1% Kur’an, Meryem, 19/42.

195 Kur’an, A’raf, 7/148.

19 el-Cevziyye, a.g.e., Cilt 1, s. 39.

197 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 532.
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Vehhabiligin hangi sartlarda, ne zaman ve hangi amaglarla kuruldugu bu
aragtirmanin konusu olmadigi i¢in burada sadece onun Hanbelilikle iliskisi ve Allah’in

zat, sifat ve fiilleriyle ilgili goriis ve diisiinceleri lizerinde durulacaktir.
1.3.1.3. Yeni Déonem

XX. yiizyilda sahit olunan iki diinya savasi ve bunlara bagli olarak degisen diinya
diizeni, yeni smirlarin ¢izilmesini beraberinde getirmistir. Ortadogu’da degisen
dengelerle birlikte Suudi Arabistan’da Vehhabilik hareketi basarili olmus ve devlet
tarafindan resmi mezhep olarak taninmistir. Vehhabilik hareketi, Hanbeli Mezhebini esas
aldig1 i¢in Hanbelilik boylece, bir devletin resmi mezhebi olarak kabul gormiistiir. XX.
yiizyi1lda Hanbelilik mezhebinin bir devletin resmi mezhebi haline gelmesi, Hanbelilik

tarihinde Yeni Donem olarak kabul edilir.1°®

Vehhabiligin hangi sartlarda, ne zaman ve hangi amaglarla kuruldugu bu
arastirmanin konusu olmadigi i¢in burada sadece onun Hanbelilikle iliskisi ve Allah’in

zat, sifat ve fiilleriyle ilgili goriis ve diisiinceleri lizerinde durulacaktir.
Abdullah ibn Abdulvehhab (6. 1703/1792)

Osmanlilar doneminde Hanbelilik tarihinin en 6nemli olay1 Vehhabilik hareketidir.
Bu hareketin kurucusu, Muhammed Abdullah ibn Abdulvehhab’tir. Vehhabilik, ¢agdas
Islam diisiincesinde ve Hanbeli mezhebi tarihinde 6nemli bir doniim noktas1 olarak kabul
edilir. ibn Abdulvehhab’m diisiince ve goriislerinin iizerine bina edildigi temeli Ibn

Teymiyye ve kismen de Ibn Kayyim el-Cevziyye olusturur.®

Vehhabilik hareketinin temeli, Allah’in zat, sifat ve fiilleri lizerine miiessestir. Bu
harekete gore tevhid icin Allah’in zat, sifat ve fiilleri yoniiyle bilinmesi yeterli degildir.
Tevhidin tam ve makbul olmasi i¢in kulun kendi amelleriyle de bunu desteklemesi gerekir
ki buna da ameli tevhid denir. Aksi takdirde kisi kafir olur ve mallar1 ile cam

muvahhidlere helal olur.?%°

1% Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 532.

199 Michael Cook, “Muhammed Tbn Abdulvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 30,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2005, s. 492.

200 Muhammed ibn Abdulvehhab, Kitabu’-Tevhid, thk. ibn Abdulaziz Abdurrahman, Riyad: Camiatu’l-
Imam Muhammed Ibn Su’ad el-Islamiyye, tsz, s. 55; Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 532.
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Miitesabih ayetlerin zahirleri oldugu gibi kabul edilmelidir. Bundan dolay1
miitesabih ayetlerin tefsir ve te’vili caiz degildir. Sefaat etme yetkisi Allah’tan bagkasina
ait degildir. Bundan dolay1 tevessiil etmek ve peygamberler dahi baska birinden sefaat
istemek haramdir ve insam kiifre sokar. Kur’an’dan baska miirsid, Allah’tan baska da
hidayet veren yoktur. Ser’i bir delil olmadig1 i¢in nasslara dayanmadan yapilan kiyas,
ictihad ve istihsan gibi fikhi metodlarin kullanilmas caiz degildir.?’! Vehhabiligin bu kat1
tutumu, her donemde Islam cografyasinda kendilerine pek ¢ok reddiyenin yazilmasina

sebep olmustur.2%?

Ibn Abdulvehhab’a gore tevhid, isim ve sifatlarin birlikteligiyle tamamlanir. Bu
yiizden Kur’an ve Siinnet’te belirtilen isim ve sifatlarin oldugu gibi kabul edilmesi
gerekir. Bunlarmn disinda farkli yorum ve te’villere sapmak, bid’attir. 2% Allah’a cisim,
cevher ve araz gibi nitelemelerin yakistirilmasi, Kur’an ve Siinnet’te yer almayan
sifatlarm O’na yakistirilmas: oldugu icin bunlar1 sdyleyen bid’at¢i olur. Ibn
Abdulvehhab’a gore Allah’a nasslarda belirtilenlerin  disinda isim ve sifat
yakistirilabilecegini iddia edenler de bid’at¢i olur. Ayrica Allah’m isim ve sifatlarini bir

say1 ile sinirlandirmanm da caiz olmadigini sdyler.2%

Miisliimanlarin birbirlerinden dua istemesi caiz olsa da 6lmiis birinden (seyh,
imam, Onder, lider vs.) herhangi bir istekte bulunmasi sirktir. Bundan dolayi, Allah ile
kul arasina aract koymak anlamina gelen sefaat talebi ve beklentisi sirktir. Sefaat,
Resulullah dahi higbir insandan istenmez. Allah’tan istenir ve Allah da sadece Hz.
Muhammed’e bu izni verir. Manevi makamlara sahip olduguna inanilan zatlarin
kabirlerini ziyaret etmek amaciyla seyahatlere ¢ikmak, onlar1 tazim ifadeleriyle zikretmek
ve anmak, onlardan dualarm kabul edilmesini istemek sirktir. Ibn Abdulvehhab, sufilerin

algilama bigimlerine kars1 ¢ikar ve gavs, aktab, evtad gibi manevi riitbeleri reddeder.?%

Ibn Abdulvehhab, temel goriis ve diisiincelerini Ibn Teymiyye ve Ibnu’l-Kayyim

el-Cevziyye’ye dayandirsa da Hanbeli ulémasindan sayilmamasi gerektigi soylenir.

201 Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 532.

202 Farkli dénemlerde yazilmis reddiyelere dair genis bir liste i¢in bakimz: Abdullah Muhammed Ali,
Mu’cemu’l-Muellefatu’lislamiyye fi’r-Redd ’ala’l-Firketi’l-Vehhabiyye, (yy),el-Mektebetu’t-
Tahsisiyye li’r-Redd ’ala’l-Vehhabiyye, 2009.

203 Cook, a.g.m., Cilt 30, s. 492-493.

204 Abdulvehhab, Kitibu’-Tevhid, s. 49-60.

205 Cook, a.g.m., Cilt 30, s. 493-494; Koca, a.g.m., Cilt 15, s. 532-533.
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Ciinkii erken donem Hanbeli alimlerinin tasavvuf ile iliskilerinin olumlu olmasi, Ibn
Teymiyye'nin Kur’an ve Siinnet’e uygun ziihd ve tasavvuf anlayislarmm ibn
Abdulvehhab’inkinden tamamen farkli olmasi, onun Hanbeli ulémasindan

sayllmamasinin bazi gostergeleri olarak kabul edilmektedir.?%®

Temelde ii¢ farkli doneme ayrilan Hanbeli mezhebinin kurumsallasma siireci,
Tedvin doneminde Ahmed Ibn Hanbel’in vefatindan sonra baslamus ve takip eden diger
donemlerde zaman iginde sistematigini oturtmustur. Dayandig1 esaslar, tedvin doneminde
kurucu pozisyonundaki uléma tarafindan netlesen Hanbelilik, uzun bir gelisme

doneminden gecerek genis cografyalara yayilabilme basaris1 gostermistir.

Ahmed Ibn Hanbel’in maruz kaldig1 sikintilar, onun adiyla kurumsallasan
mezhebini, zamanla selef ve ehl-i hadis diisiincesinin 6nemli bir temsilcisi haline
getirmistir. Mezhebin 6nemli simalarmdan biri olan Abdulkadir Geylani, hanbeliligin

tasavvufta da 6nemli bir yer edinmesinde kilit bir rol oynamustir.

Haberi sifatlar konusunda Ahmed Ibn Hanbel’in ¢izgisi, mezheb miintesibi
alimlerce de sikica takip edilmistir. Hatta Ebu Ya’la el-Ferra, haberi sifatlar1 konu edinen
ve Hanbell mezhebinin bu konudaki diistincelerini agikladigi miistakil bir eser olan
Ibtdlu’t-Te vilat adli kitabin1 kaleme almistir. Bu kitap, Hanbeli mezhebinin haberi
sifatlar konusundaki diisiincelerini derli toplu bir sekilde ve bir arada ele almasi agisindan
onem arz eder. Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim Hanbeli mezhebinin énemli iki ismidir. ibn
Teymiyye, te’vil karsithig1 ve selef ¢izgisine bagliligi ile adindan ¢ok s6z ettirmistir. Bu
konudaki tavizsiz tutumundan dolay1, hapis ve siirgiine maruz kalmistir. Son kertede de
diisiincelerinden dolayi, iskenceye maruz birakilmis ve bu iskenceler altinda vefat

etmistir.

Hanbeli diislincenin haber1 sifatlar konusundaki anlayis biciminin gelisim seyri, ana
hatlariyla bu bolimde izah edilmeye calisilan merhalelerden ge¢mistir. Belki de bu
siirecte dikkatleri celb edebilecek en dnemli husus, haberi sifatlar konusunun statik bir
Ozellige sahip olmasindan dolayi, neredeyse ayni minvalde ve bakis agisiyla ele

alinmasidir. Buna ragmen mezhebe miintesip ulemanin konu hakkindaki diistincelerinin

206 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 42, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 612-613.
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ve yer yer yorumlama bigimlerindeki farkliliklarin diisiince zenginligi olarak

goriilebilecegi soylenebilir.
1.3.2. Hanbelilik-Selefilik Tliskisi

Imam Eb Hanife, imam Safii ve Imam Malik gibi miictehid imamlar da fikhin
yanisira itikadi konularla istigal etmislerdir. Ne var Ki itikadi sahada hi¢biri imam Ahmed
Ibn Hanbel gibi 6ne ¢ikmamustir. Miictehid imamlar arasinda EbGi Hanife disindakiler,
selef akidesinin temsilcileri olarak ilim ehli tarafindan kabul gérmiislerdir. Fakat bu
kabul, re’ycilikle baglantili olmalar1 ve takipgilerinin arasinda kelamcilarin da
bulunmasindan dolayr onlarin ehl-i hadis i¢inde degerlendirilmelerine engel teskil

etmistir.?%’

Ahmed Ibn Hanbel’in diger miictehid imamlar arasindan siyrilarak selefiyyenin
onemli bir sembol ismi haline gelmesinin nedeni, Mu’tezile ile giristigi miicadele ve
mihne olaylarinda gosterdigi kararliliktir. Ibn Hanbel’in bu durusu, kendisinden sonra
gelenler iizerinde 6nemli etkilere sebep olmus ve Ibn Hanbel’in takipgileri, onu Selef’in

temsilcisi konumuna yiikseltmistir.2%®

Ibn Hanbel, ardindan gelecek ehl-i hadis i¢in takip edilecek bir diisiince modeli
gelistirmis ve Selef diisiincesinin temelleri sayilacak fikirler ortaya atmustir.?%® Ancak
Hanbeliligin  kurumsallasma siireci, Ahmed b. Hanbelin vefatindan sonra

tamamlanmugtir.?'°

Selefiyenin, nasslar1 -0zellikle Allah’in sifatlartyla ilgili olanlari- te’vile
basvurmadan benimsemesi, Hanbeli diisiince ekolii tarafindan oldugu gibi kabul
edilmistir. Binaenaleyh, ehl-i hadisin ¢izgisini takip eden bir ekol olarak Hanbeliler,
selefiye ismiyle de anilmislardir. Bu birliktelik o kadar ayrilmaz bir durum teskil etmistir
ki zamanla Selefiye ve Hanbelilik mezhebi 6zdeslesmis ve biri denince digeri de anlagilir

olmustur.?!

207 Ozervarl, a.g.m., Cilt 36, s. 400.

208 Ozervarl, a.g.m., Cilt 36, s. 400-401.

209 bn Hanbel, er-Redd ’ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, 1431, s. 55-62.

210 George Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim Islam Diinyas: ve Hristiyan Bati, cev. Tuncay Basoglu
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018, s. 271,

211 fscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, s. 20.
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Itikadi anlayislar itibariyle selef ve ehl-i hadisin temsilcilerinden biri olarak
Hanbeliler, Mu’tezile ve Cehmiyye’yenin goriis ve disiincelerinin karsisinda
konumlanmislardir.?!? Binaenaleyh Ehl-i siinnetin diger miintesipleri ile aralarinda
onemli goriis ayriliklart bulunmaz. Bundan dolayi, Hanbeliler de genelde miitesabih
nasslarin 6zelde ise haberi sifatlarin te’vili, felsefi metod ve delillerin kullanilmasi, Kitap
ve siinnette yer almayan terimlerin dini ilimlerde kullanilmas1 gibi temel konularda Ehl-i
siinnetin diger mezhepleriyle ayni cizgiyi takip etmektedir.?*® Ehli siinnet mezhepleri
arasindaki bu ortak diisiince ve fikir birligi, Selefiligin bir mezhep olmaktan ziyade Allah
resuliiniin takdirine mazhar olmus?'* bir ydntem ve metodoloji oldugu yorumlarma sebep

olmustur.?*®

Hanbeliler de selefiye ve Ehl-i siinnet gibi Kur’an ve siinnette bulunmayan bir
konunun itikad alanina tagimnarak tartisilmasini uygun bulmaz. Bundan dolay1 Hanbeliler,
biitiin itikadi meselelerin, nassa dayanmasi gerektigini belirtir. Ibn Teymiyye, Allah’m,
inanilmast gereken biitiin konulari, nasslarda biz kullarina bildirdigini ve onlarin

makuliyetini gosteren akli delillerini®®

de yine nasslarda bizlere agikladigini
soylemektedir. Ayrica itikadi meselelere dair miitevatir olmasa bile sahih hadisler,
Hanbelilerce muteberdir ve onlara iman edilmesi gerekir. Meselda Hz. Peygamber (as)
sahibi tarafindan azad edilmek istenen bir cariyenin 6dnce kendisine birka¢ soru sormak
icin yanina getirilmesini ister. Cariyenin sahibi, onu Hz. Peygamber’in yanina getirince
Hz. Peygamber ona: “Allah nerede? Ben kimim?” sorularinin sorar. Cariye; “Allah
goktedir, sen de onun elgisisin.” cevabini verir. Bunun iizerine Hz. Peygamber; “Onu azad

edebilirsin ¢iinkii o miiminedir.” diye karsilik verir.?t” Bu hadis, mutevatir olmasa bile

itikAdi meselelerde Hanbeliler tarafindan kullanilmistir.?8

212 Ahmed Ibn Hanbel, er-Redd ’ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, thk. ibn Selamet Sahin Sabri, Riyad:
Daru’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1431, s. 55-66.

23 Ozervarly, a.g.m., Cilt 36, s. 401.

214 Bununla anlatilmak istenen husus, Hz. Peygamber (as)’in “Sizin en haywhlanmz benim asrimda
yasayanlar, sonra bunlart takip edenler sonra da bunlar: takip edenlerdir.”’[Miislim, Fezailu's-Sahabe,
214/2535; Tirmizi, Fiten, 45/2222]

215 Said Ramazan el-Biti, es-Selefiyye Merhaletun Zemeniyyetun Mubareketun La Mezhebun
Islamiyyun, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1988, s. 9-23.

216 {bn Teymiyye, Mecmu’uw’l-Fetava, Cilt 16, s. 471.

217 fbnu’l-Haccic el-Kuseyri Muslim, Sahthu’l-Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz, Cilt 1, s. 381.

218 Muvaffikuddin ibn Kudame, Lum’atw’l-’itikad, Suudi Arabistan: Vizaretu’s-Suiini’l-islamiyye, 2000,
s. 12.
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Hanbeli mezhebi, selef ulemas: gibi nasslarda belirtilen haberi sifatlarin te’vil
edilmeden onlara iman edilmesi gerektigini benimser. Temel akaid konularinda akil
yiirlitmenin uygun olmadigini her vesileyle belirtir. Bu yiizden bu konuda herhangi bir
tartismaya girmeyi de caiz gérmez.?'® S6z konusu haberi sifatlarm neler oldugu ve onlarin
nasil anlasilmasi gerektigi hususu, ikinci boliimde ayrintili bir sekilde agiklanacagi igin
burada orneklere yer verilmeyecektir.

Selefin nasslar1 anlama ve yorumlama metodlari, Al-i Imrin’da muhkem ve

220 cercevesinde izah edilir. Selefin

miitesabih ayetlerin mahiyetlerini anlatan aye
anlayisi, ilk tli¢ neslin benimsedigi anlayisin aynisidir. Bundan dolayr Hanbeli ulema,
Allah’1 cisim gibi gosterebilecek yorumlardan uzak durur ve nasslarda belirtilen

nitelemeleri oldugu gibi kabul etmek gerektiginin altini ¢izer.??!

Imam Gazali, Selefin itikAd1i ¢izgisinin Hz. Peygamber’e ve bildirdiklerine tam bir
teslimiyeti gerektirdigini belirtir. Ona gore kula diisen kulun acziyetinin farkinda olmasi
ve her seyin kiinhiine vakif olamayacagini bilmesidir. Bununla birlikte kul, miitesabih
ayetlerin mahiyetine dair sorular sormamali ve pratikte de kendisine hicbir faydasi
olmayacak konulara dalmamalidir. Bu sorunlarin {istesinden gelmenin, rasih alimlerin
rehberligiyle miimkiin olacagina dikkatleri ¢ceken Gazali, selefin metodunu en dogru

metod olarak benimser.%?2

Her asirda farkli mezhep miintesibi alimler tarafindan ehl-i hadis ve selefin
metodu benimsenmis olsa da bu ¢izgiyi istikrarli bir sekilde savunan ve bundan dolay1 da

onunla dzdeslesen kesim, daha cok hanbeli alimler olmustur.??

Miitesabih nasslarin te’vilinden uzak durulmasi gerektigi anlayisi, Ehl-1 siinnet
miintesiplerinin genel yaklagimlarindan biridir. Bu prensip, genellikle her asirda egitim
seviyesi diisiik olan genis Miisliiman halk kitlelerini, tecsim ve tesbihe diismekten koruma

amactyla benimsenmistir.??

219 Ozervarli, a.g.m., Cilt 36, s. 401.

220 Kyr’an, Al-i imrén, 3/7.

221 g|-Gazali, ilcAmu’l-’AvAm ’an *ilmi’l-Kelam, s. 49.
222 g|-Gazali, a.g.e., s. 49-50.

223 Ozervarl, a.g.m., Cilt 36, s. 401.

224 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 92-94.
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Giinlimiizde cami kiirsiilerinde bu tiir kelami problemlerin genis halk kitleleriyle
tartisilmasi, takdir edilecegi lizere faydadan ¢ok zarara sebep olacaktir. Bu durum da
selefin s6z konusu kaygilarinda ne kadar hakli olduklarmmin bir gdstergesi olarak

degerlendirilebilir.
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IKIiNCi BOLUM
EBU YA’LA EL-FERRA’DA HABERI SIFATLARIN YORUMLARI

Ebu Ya’la’ el-Ferra, Hanbeli mezhebinin gelisme doneminde yasamis 6nemli bir
hanbeli alimdir. el-Ferrd, Kur’an ve hadislerde Allah’a izafe edilen sifatlari, zati ve
manevi olmak iizere de ikiye ayrir.??® O da haberi sifatlar konusunda hanbeli ulemasindan
farkli diistinmez. Fakat Ebu Ya’la’ el-Ferra, diger hanbeli ulemadan farkli olarak kelam
metodunu uygulamistir. Béylece daha 1limli bir ¢izgi benimsemis ve gerekli gordiikge de

bu metodu kullanmaktan ¢ekinmemistir.?28

Ferra’nin bu tavri, Hanbeli ulemas: i¢inde kendisinden sonra gelen bazi takipgileri
tarafindan da benimsenmis ve bu metod, daha belirgin bir sekilde hanbeli ulemasi
tarafindan da uygulanmaya baslanmistir. Mesela, ibnu’l-Cevzi, bu yontemi gelistirerek
daha fazla kullanmistir. Bu alimlerin te’vili benimsemeleri ve bazi itikadi meseleleri bu
yontemle ¢dzmeye caligmalari, onlara Selefin yolundan ayrildiklarina dair elestirilerin
yoneltilmesine sebep olmustur. Selef’in metoduna te’vili mezcederek yeni bir yontem

gelistiren Ebu Ya’1a el-Ferra’, bu yoniiyle bir ilk kabul edilir.??

Te’vili kullansa da el-Ferrd’nin te’vile ¢ok istisnai durumlarda basvurdugunu
ozellikle vurgulamak gerekir. Clinkli bu durumun vurgulanmamasi, onun da te’vili bir
yontem olarak benimsedigi zannina sebep olabilir. Te’vil yontemini uygulamak zorunda
kalmak ile te’vil yontemini benimsemek arasindaki farkin g6z oniinde bulundurulmasi
gerekir. Hatta kendisinin te’vil karsit1 sozlerine bakilirsa te’vilin bir yontem olarak

benimsenmesine karsi oldugu dahi diistiniilebilir.

el-Ferrd’nin selefi ¢izgiyi -yer yer te’vile de bagvurarak- yumusatmasi, onu 6nemli
ve lizerinde arastirma yapmaya deger kilar. Bu yiizden bu boliimde el-Ferra’nin haberi
sifatlar konusunda neler diisiindiigiinii ve hangi haberi sifatlar1 nasil anladigini detaylh bir

sekilde izah etmeye ¢alisacagiz.

Haberi sifatlar1 anlama ve yorumlama bigimleri, uldhiyet diisiincesinin

sekillenmesinde ve bununla alakali nasslar1 yorumlamada nemli parametreler sunar. Bu

225 Bbu Ya’la el-Ferra, el-Mu’temed fi Usili’d-Din, thk: Vedi Zeydan Haddad, Beyrut: Daru’l-Masrik,
1986, s. 44.

226 Ozervarl, a.g.m., Cilt 36, s. 399-400.

227 Ozervarl, a.g.m., Cilt 36, s. 400.
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yiizden haberi sifatlara dair yapilmis veya yapilacak yorumlar, sadece birer yorum olarak
degerlendirilmekten daha fazla anlam ifade eder. Ciinkii bu yorumlar, yorumu yapanin
zihin diinyasini, birikimini, diinyay1 ve varlig1 algilayis tarzini, dini anlayis bi¢imini vb.

birgok parametreye dair ipuglar1 da verir.

Dikkatleri ¢gekmeye c¢alistigimiz bu hususlardan sonra haberi sifatlarin anlam ve

yorumlariyla konumuza baslayabiliriz.
2.1. HABER{ SIFATLARIN ANLAM VE YORUMLARI

Bu baslik altinda el-Ferrd 'min Ibtalu t-Te 'vilat adli kitabi esas alinarak el-Ferra nin
haberi sifatlar1 nasil anladigi ve onlar1 yorumlarken nelere dikkat ettigi izah edilmeye
caligilacaktir. el-Ferra’nin diger eserlerinden de eserlerin imkan verdigi olgiide
yararlanilacaktir. Ciinkii diger eserlerinde haberi sifatlara ait malumat son derece smirl
bir sekilde yer almaktadir.??® /btdlu't-Te vilat esas alinacak ciinkii el-Ferra, bu kitab

haberi sifatlar konusuna tahsis etmistir.

el-Ferra, Ibtdlu’t-Te vilat’1 ibn Forek’in Miiskilu’'I-Hadis ve Beyanuh adli kitabma
bir reddiye olarak kaleme aldigmi kitabin mukaddimesinde belirtir.??® Ibn Farek, bu
kitapta ele aldig1 hadisleri, “Zahiri tesbih sanilip te’vili gerektiren bir haber” basligi
altinda te’vil eder. Ibtdlu’t-Te vilit’da 6zelde muhatap ibn Firek ve iddialari olsa da
genelde te’vili benimseyen herkestir. Kitabin konusunu, tesbihe sebep olacagi igin
Allah’a sifat yakistirmanin tenzihe aykir1 oldugu gerekcgesiyle yapilan te’villeri ve bu

konudaki iddialar1 red ve bunun gerekcelerini agiklama olusturur.

el-Ferra, Allah’n alimlerden ilimlerini gizlememelerine dair aldig1 s6ziin bir geregi
olarak bu kitab1 yazma isine giristigini belirtir. Aksi takdirde bagska islerle mesguliyetin

kendisi i¢in bu kitab1 yazmaktan daha dncelikli bir tercih olacagini belirtir.?*°

Ibtdlu 't-Te vilat' m muhakkiki, Kitaptaki baz1 hadislerin, sthhat dereceleri itibariyle

elestirilebilir oldugunu, Ibn Teymiyye’ nin kitaptaki baz1 hadislerin uydurma oldugunu

228 Mesela el-Ferra’nin el-Mu’temed fi Usiili’d-Din adli eseri, Allah’m sifatlar1 konusunu genel
degerlendirmeler ve ozet bilgiler seklinde takdim etmektedir. Bu durum, séz konusu eserden istifadeyi
siirlamaktadir. Buna ragmen biz, el-Ferrd’nin bu eserinden de azami sekilde yararlanacagiz.

229 g|-Ferra’, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 41-42.

230 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 42.
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soyledigini ifade eder. Hafiz ez-Zehebi’nin de el-Ferra’nin hadis ilminde yed-i tila

(uzman) sahibi olmadigini ifade eder.?®

Bu ¢alisma, el-Ferra’nin Allah’in sifatlarinin te’vili konusundaki diisiincelerini,
onun eserlerinden hareketle ortaya koymaya c¢alismaktadir. Bunun yanisira bu ¢alisma,
el-Ferra’ya yoneltilen elestirileri de degerlendirerek onun hanbeli diisiince sistemindeki

yerini de belirleme gayretindedir.

Asagida belirlenen ana basliklar, haberi sifatlar1 daha sistematik bir sekilde
kategorize etmeyi amaglamaktadir. Siret, nefs, ‘ayn, sem’, basar, sahs, yed, kadem vb.
Allah’in zatini niteleyen ve O’na organ izafe eden sifatlar, Allah’m Zatin1 Niteleme ve
Organ Izafe Edilmesi baslhig1 altinda ele almacaktir. Nefes, nuziil, dahk, ‘aceb, ferah, haya,
gayret vb. Allah’a hareket ve duygu izafe eden sifatlar, Allah’a Hareket ve Duygu izafe
Edilmesi basligi altinda ele alinacaktir. Kurbet, istiva, sema, ru’yetullah vb. Allah’a
dogrudan veya dolayl olarak mekan izafe eden sifatlar, Allah’a Mekan Izafe Edilmesi
baslig1 altinda ele alinacaktir. Hicab, niir ve nar gibi Allah’a cisim izafe edilen sifatlar ise

Allah’a Cisim Izafe Edilmesi baslig1 altinda incelenecektir.

Bu yontem, el-Ferra’nin, /btdlu 't-Te vildt'1 yazma biciminden dolayi, kitabi daha
sistematik ve kolay incelememizi miimkiin kilabilmesi i¢in se¢gmek zorunda kaldigimiz
bir yontemdir. Ciinkii el-Ferra, haberi sifatlar1 kitab1 boyunca karigik bir sekilde ele
almistir. Mesela Allah’a izafe edilen nefs sifatini, kitabinin basinda zikredip izah
edebildigi gibi, ayn1 konudaki farkli bir rivayeti kitabmnin sonunda veya ikinci cildinde
ele alip yeniden tartisabilmistir. Diger haberi sifatlar1 da aym sekilde daginik ve farkh

yerlerde agikladigi igin biz, boyle bir tasnife gitmenin daha uygun olacagini diistindiik.
2.1.1. Allah’in Zatim Niteleme ve Organ izafe Edilmesi

Allah’a izafe edilen isim ve sifatlari, O’nun dogrudan zatini niteleyen ve O’na organ

izafe eden nasslar1 bu ana basglik altinda inceleyecegiz.
2.1.1.1. Saret

Suret kelimesi, sozliikte resim, sekil ve bigim anlamlarina gelmektedir. Gdaial A6

Oad) 355k & “Seytan onlara insan kihiginda/bigiminde geldi.” ciimlesinde?®? de bu anlam,

231 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 31-32.
232 g|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 3, s. 19.
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bariz bir sekilde goriilmektedir. Stret sozcigii, hadislerde Allah’in zatini niteleyen
kelimelerden biri olarak kullanilir. Béyle oldugu i¢in de farkli ekoller arasinda tartismaya

konu olmustur.

el-Ferra’, haberi sifatlarin anlamlar1 ve yorumlari konusuna stiret kelimesinin yer
aldig1 hadisleri zikretmekle baglar. Bu hadislerin sihhat derecelerini degerlendirerek bahsi
gecgen konuda zikredilen ihtilaflardan haber verir ve kendi degerlendirmelerini aktarir. el-
Ferra’nin eserine aldig1 Stiret ifadesini kapsayan hadisler, fark: varyantlariyla sunlardir:

ga Glo Gl alll Gl elea s 4dl e ang 5 clens Alll =l Ji Vg as ) Cuiaill oSaa) G 1)
“Sizden biriniz dovecegi zaman yiize vurmaktan sakinsmn! ‘Allah senin yiiziinii ve sana
benzeyenlerin yiizlerini ¢irkinlestirsin! de demesin! Ciinkii Allah, Ademi stretinde
yaratmistir.”?33 ai)sa o o any Gl all i as gl Cusili BA) WSaa) J 13 “Sizden biriniz
kardesiyle doviistiigiinde yiiziine vurmaktan sakmsm! Ciinkii Allah Adem’in yiiziini,
suretinde yaratmugtir.”?3* 43, sa e a3 Gla alll (i 4a ) ) 2 Y “Allah yiiziinii ¢irkinlestirsin

demeyin!?®® Ciinkii Allah, Adem’i suretinde yaratmustir.”2%

el-Ferra’, bu konudaki hadislerin sahih oldugunu 6zellikle belirtir. Ardindan da
Ahmed Ibn Hanbel’in “Hadisi, bize ulastig1 gibi kabul eder ve tefsir etmeyiz.”?*" dedigini
belirtir. Ayrica ibn Kuteybe’nin bu tiir nasslarin zahirleriyle alinmasi gerektigi goriisiinii
de “Bence -Alldhu a’lem- Allah’in siret’inden bahsedilmesi, O’nun ellerinden,
parmaklarindan ve gézlerinden bahsedilmesinden daha ilging degildir. Bunlara suretten
daha asina olmamizin nedeni, onlara Kur’an’da yer verilmis oldugu halde suretten hig

bahsedilmemis olmasidir. Sonug olarak biz, hepsine de iman ederiz.” diyerek agiklar.?*

el-Ferra” “suret” ifadesinin kullanildig1 hadisleri farkli varyantlariyla zikreder ve
genisce aciklar. el-Ferra’nin siret ile ilgili agiklamalarinin biiytik kismi, “” (o) zamirinin
merci’ine dayanarak yaptig1 agiklamalardir. Ne var Ki ges ) 55 Jle Gl o3 o) “Adem,

Rahman’n sureti {izerine yaratilmistir.”?*° rivayetine dikkatleri ¢ekerek, bu hadisin sahih

233 Buhari, Sahihw’l-Buhari, Istizan, 1; Ibnu’l-Haccic el-Kuseyri, Sahihu’l-Muslim, Birr, 155; Ahmed
bn Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed Ibn Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnavut, Kahire: Muessesetu’r-Risale,
2001, Cilt 3, s. 244-251.

234 ¢|-Ferra, ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 78.

235 g|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 4, s.48.

236 Buhard, Istizan,1; birr, 115; Ahmed b. Hanbel, Cilt 3, s. 244- 251.

237 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 80.

238 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 80.

239 Epu Davud, Nikah, 41; Ahmed b. Hanbel, Cilt 4, s. 447.
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o

oldugunu belirtir ve “” (0) zamirinin Adem’e raci olmasmin miimkiin olmadigmi séyler.
Bu yiizden yorum ve degerlendirmelerini s6z konusu zamirin Allah’a raci oldugu kabiilii
tizerine bina eder ve su agiklamay1 yapar: “Saret kelimesi, iki sekilde anlasilabilir.
Bunlardan ilki, onun sozliik anlami diginda bir anlama sahip olmasidir ki bu durumda
karsilastirilan iki suret arasinda bir istiinliik s6z konusudur. seilel 42153 5 ‘(Peygamberin)
Esleri, (mii’minlerin) anneleridir.’®*® ayetinde belirtilen durum, buna bir drnek olarak
verilebilir. Ciinkii bu ayetteki kullanim, Hz. Peygamber’in (as) eslerine tekrim amaghdir.
Hz. Peygamber’in esleri, hakikatte mii’'minlerin anneleri olmadiklar1 halde Allah

Peygamber eslerine ikramda bulunarak onlara deger vermis ve onlar1 mii’minlerin

anneleri konumuna yiikseltmistir.

Ayni durum Adem i¢in de diisiiniilebilir. Bu durumda s6z konusu hadislerde ifade
edilen anlam, Adem’in aslinda ‘Allah’a benzer bir surettte yaratildigi’ olmaz. Anlatilmak
istenen sey; Allah’mm, Adem’e ikramda bulunarak ona verdigi degeri vurgulamaktur.
Ciinkii Adem’in yaratiligi, insanoglu i¢in 6zel bir durum arz eder ve onunki gibi bir
yaratilis baskasinda goriilmez. Bu durum da ona, diger insanlardan tamamen farkli ve
{istiin bir konum kazandirir. Oyle ki yaratilmislar arasida onunkine en yakim yaratilis
Havva’nin yaratilisidir fakat Havva’nin yaratilisi bile onunkine denk olamayacak bir
yaratilig bigimidir. Ustelik Allah’m biitiin melekleri, Adem’e secde ettirmesi de Adem’in

{istiinliigiinii ortaya koyan baska bir gostergedir.?*!

Ikincisi ise karsilastirilanlar arasinda tam bir esitlik bulunmasa da birinin digerine
kiyaslanabilmesi durumunun ifade edilmesidir. 4 JG & o 55 o 4dda adl JieS all) die pwe Jia o
0S8 oS “Allah katinda Isd'min (varatiimasiy) Adem’inki gibidir. Allah, onu (Ademi)

7242 ayeti, buna drnek olarak

topraktan yaratti ve ona ol dedi. O da hemen oluverdi.
verilebilir. Ciinkii Hz. Adem’in yaratilisi, bilindigi iizere daha iistin bir yaratilis
bigimidir. Ciinkii Hz. Adem, nutfeden yaratilmadigi gibi bir kadinm rahminde de
gelismemistir. Oysa Hz. Isa’nin yaratilis1 diger insanlarmkinden farkli bir 6zellige sahip

olsa da onlarmnkiyle ortak bircok yone de sahip bulunmaktadir.?*3

240 Kur’an, Ahzab, 33/6.

241 o|-Ferra’, ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 81.
242 Kur’an, Al-i Imran, 3/59.

243 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 81.
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A cpn) Al & L3 “Yaraticilarin en iyisi olan Allah ne yiicedir.”?** o83 ) »s s

“O, riztk verenlerin en hayirlisidir.”, o> ) a5 “O, merhametlilerin en
merhametlisidir?* ayetlerinde de gériildiigii gibi ism-i tafdil kalibi kullanilmigtir. Bu
kalip, tistlinliik ifade eder Ki kiyaslanan kisiler veya seyler arasinda istiinliige dayali bir
derecelendirme bulunsa da iki sey arasinda bir benzerligin ve ortakligin oldugunu da
gosterir. Bu ayetler, Allah ile kullar1 arasinda -Allah’in dstiinligii miisellem- bir
benzerligin ve ortakligin bulundugunu gosterir. Ayni sey, stret kelimesi i¢in de gecerlidir
ki Allah ile yaratilmiglar arasinda sireten bir ortakligin ve benzerligin bulundugu

sdylenebilir.24

el-Ferra’, bu aciklamalarin1 sdyle bir rivayetle destekler: “Ishak Ibn Bisr el-
Kuresi’nin ibn Abbas’tan aktardig1 bir rivayette hadislerde belirtilen “” (o) zamirinin
Rahman’a raci’ olduguna dair bir delil bulunmaktadir. ‘Rum meliki, Muaviye’ye bazi
sorular1 kapsayan bir mektup gonderdi. Mektuptaki sorulardan biri de suydu: ‘Allah
katinda en degerli insan kimdir?” Mudviye, bu soruyu cevaplamasi i¢in Ibn Abbas’a
yonlendirir. ibn Abbas da soruya sdyle cevap verir: ‘Allah katinda insanlarm en degerlisi
Adem’dir. Ciinkii Allah, onu elleriyle yaratti ve sekil verdi. Ona ruhundan iifledi,
melekleri ona secde ettirdi ve onu Cennet’ine yerlestirdi.””” Bu rivayeti el-Ferra’nin delil
olarak kullanmasmin nedeni, rivayetteki «i,s= 4lsis ifadesidir. Cilinkii bu ifade, Hz.

Adem’in sekillendirilmesini anlatir.?*’

el-Ferra’, kolesini doven adamin uyarildigi hadisin yorumunda “~” (o) zamirinin
dayak yiyen koleye raci’ olmasi (isaret ediyor olmasi) gibi stiret ifadesinin kullanildig:
hadislerdeki zamirlerin de Adem’e raci’ oldugu kanaatinde olanlardan bazilarinin su
goriislerini aktarr: “Zamirin Adem’e raci’ oldugunun kabul edilmesi durumunda
hadisteki ifadenin Adem’e tahsis edilmesinin bir faydasi olmaz. Ciinkii biitiin insanlar ve
peygamberler, dayak yiyen koélenin suretinde yaratilmistir. Bu durumda o6zellikle

Adem’in zikredilmis olmasmin hicbir anlami kalmaz.”*8

244 Kur’an, Mu’mintn, 23/14.

245 Kur’an, Yusuf, 12/92.

246 e|-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 82.
247 el-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 82-83.
248 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 84-85.
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Bu yorumlarla el-Ferra, Allah’a izafe edilen saret ifadesinin tenzih amaciyla te’vil
edilme gayretlerinin zorlama ve ¢arpitma oldugunu ortaya koymaktadir. Bu zorlamalar,
Oyle bir nonktaya varmaktadir ki nihayetinde mevcit nass, farkinda olunmadan tahrif

edilmektedir.

el-Ferra, Adem’in Rahman’n suretinde yaratildigim bildiren hadisle ilgili olarak da
yapilmis soyle bir te’vili aktarrr: “Adem’in 6zellikle zikredilmesinin nedeni, onun
yaratiligia, doviilmesinden sakindirilan yiiziinden baslanmis olmasindan dolayidir. Bu
ifade, yiize vurmaktan 0&zellikle sakindirmak amaciyla mibalagali kullanim

orneklerinden biridir.”%4°

ve yapilan bu te’vilin kabul edilemeyecegini belirtir. Bunun
sebebini de “Bu ifadeden maksat miibalaga olsaydi Adem’in sureti iizerine yaratilmus
olan Hz. Muhammed (as) ’in drnek olarak verilmesi, daha miibalagali olurdu. Ciinkii Hz.
Muhammed (as), Hz. Adem’den daha faziletlidir. Bu durum da Adem’in neden érnek

99250

olarak verildiginin 6zel nedenini agiklamakta yetersiz kalir. seklinde bir aciklama

yapar.

“0” zamirinin Adem’e raci’ oldugunu kabul edenler, bu kabullerini desteklemek
amaciyla Israiliyat: kullanmaktan da ¢ekinmemislerdir. Soyle ki; “Zamir (0 zamiri),
Adem’e raci’dir. Ciinkii boylece Allah, Adem’i cennette de diinyada oldugu surette
yarattigini ve onu cennetten ¢ikardiktan sonra cezalandirarak suretini degistirmedigini
bildirmektedir. Bu durum, Adem’in kendisiyle birlikte cennetten ¢ikarilan yilan ve tavus
kusuna olan iistiinliigiinii gdsterir. Ciinkii y1lan ve tavus kusu, Iblis’in cennete girmelerine
yardim ettikleri i¢in Allah tarafindan lanetlenerek cezalandirildilar. Yilanin ayaklar:
alindi1 ve siirlinmeye mahktm edildi. Tavus kusunun ise gilizel olan sesi ondan alind1 ve
cehennemlik ayaklar ceza olarak ona takildi. Bunlara karsin Adem’in yaratilist
degistirilmedi ve Adem bulundugu siiret iizere birakildi. Bu bilgi, cennette de bulundugu

stiret iizere oldugunu gdstermektedir.”?%

Gorildigi gibi, te’vili benimseyenler, yaptiklari te’villerin makal ve kabul

edilebilir oldugunu géstermek i¢in sahih siinnetlerle ¢elisen israiliyyati bile kullanmaktan

249 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 85.
20 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 85.
%1 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 85.
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¢ekinmemiglerdir. Ehl-i ilimce kabul edilmesi miimkiin olmayan bu gibi durumlar, te’vil

karsitlarina onemli gerekceler sunmaktadir.

Adem’in yaratilisin1 anlatan konunun basindaki hadiste yer alan “0” zamirinin Hz.
Adem’i ifade ettigini savunanlarmn bu diisiincelerini desteklemek amaciyla kullandiklari
israili rivayetlerden biri de sudur: “Adem, cennetten kovularak Hindistan’a indirildiginde
bas1 goge degecek kadar biiyiiktii. Bunun iizerine yeryiizii Adem’i agirligindan dolay1
Allah’a sikayet etti. Allah, Adem’in iizerine elini koydu ve Adem’i yetmis zira olacak
kadar kiiciilttii.””?

Oysa bu rivayet, Adem’in cennetteki suretinden farkli bir surete biiriindiiriildiigiinii
ifade etmektedir. Durum bu olunca zamirin Adem’e raci olduguna kani olanlarin bu
kanaatlerini dayandirdiklar1 biitiin gerekgeler, bosa ¢ikmis olur. Cilinkii Havva’nin da
Adem’in esi olarak onunla ayn1 boyutlara sahip olmasi gerekir ki buna dair herhangi bir
malumat bulunmamaktadir. Bu da rivayetteki ifadede 6zellikle Adem isminin neden

kullanildigin1 agiklamaya yetmez. 2%

Hz. Adem’in Rahman’n sureti iizerine yaratildigini1 anlatan hadiste yer alan zamirin
Adem’e raci oldugunu savunanlar, bu goriislerini soyle bir aciklamayla da
gerekcelendirmeye calisirlar: “Zamir, Adem’e racidir. Ciinkii Hz. Peygamber, boylece
Dehriyylin’un insanmn yaratilmadigi yoniindeki goriislerine cevap vermistir. Ciinkii
Dehriler, insanlarin zamanla dogal bir siiregle kendiliginden diinyaya geldiklerine
inanirlar. Bundan dolayi, tenasiil ve nutfe disinda insanin varlik sahasina ¢ikmasinin
miimkiin olmadigmi iddia ederler. ilgili rivayet de onlarin bu diisiincelerini iptal ve red
etmek amaciyla varid olmustur ki Adem’in yaratilisy, varlik sahasina ¢ikmak i¢in nutfe
ve tenasiiliin zorunlu olmadigmi gosterir.” Bu agiklama da Adem’in neden 6zellikle
zikredildigini agiklamaya yetmez. Ciinkii Allah, yaratmanin her tiiriinii bilir ve farkh
yontemlerle bircok varlik yaratmistir. Meleklerin yaratilmasi, Isd (as)’in yaratimasi,
farkli yaratihs bigimlerine verilebilecek Orneklerdendir. Zaten Adem’in farklh birgok
ayette ¢amurdan yaratildiginin beyan edilmesi, dehrilerin diisiincelerini reddetmeye

yeterlidir. Bundan dolayi, ilgili rivayetin dehrilere verilmis bir cevap olarak agiklanmaya

252 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ishak Tbn Mende, et-Tevhid ve Marifetu Esmai’illah azze ve celle ve
Sifatih ala’l-ittifak ve’l-infirad, thk. ibn Nasir Ali ibn Muhammed, Medine: el-Camietu’l-Islamiyye,
1413, Cilt 1, s. 85; el-Ferra’, ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 86.

253 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 86.
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calisiimasi da havada kalmaktadir.>®*Ayrica ilgili rivayetlerin, tabiatcilarin ve Kaderiye

miintesiplerinin varlik hakkindaki gériislerine bir reddiye oldugu da sdylenmektedir.?>®

Zamirin merciinin Adem oldugu goriisii, “zamirin mercii zamire en yakin
isimdir”?® kuralma dayandiriliyorsa bu da genel geger bir gerekce ve agiklama bigimi
olamaz. Ciinkii zamir, genellikle kendisine en yakin isme raci olsa da kendisine uzak olan
isimlere de raci olabilecegine dair birgok kullanim bulunmaktadir. Mesela; 54 L 55l
sy o9 By oy iaiy sy “Allah’'a ve Resulii'ne iman etmeniz, O'nu savunup
desteklemeniz, O'nu en i¢ten bir saygiyla yiiceltmeniz ve sabah aksam O'nu (Allah't)
tesbih etmeniz icin...”?>" ayetinde yer alan » s~ ifadesindeki zamir, elgisi ifadesine daha

yakin olsa da kendisine daha uzak olan Allah’a racidir.?®

Zamir’in Adem’e raci olmadigini agiklama amaciyla el-Ferra’, Ahmed Ibn
Hanbel’in “Kim ki Allah, Adem’i Adem’in sureti iizerine yaratmistir derse
Cehmiyedendir. Adem, yaratilmadan énce nasil bir surete sahipti ki?”” dedigini aktarir ve

ayn1 manay1 agiklayan farkli birkac tane rivayetle de destekler.?®

Ahmed Ibn Hanbel’e soyle bir rivayet de isnad edilir: ““Allah, Adem’i kendi
suretinde yaratmustir.” ifadesi, ‘Allah, Adem’i yaratmadan 6nce ¢amurla sekillendirdi.
Sonra da Adem’i, siretini degistirmeden camurdan tasvir ettigi bu sekli tizerine yaratt1.’
demektir. Ciinkii Kur’an’da higbir seyin Allah’in misli olmadi151?®° beyan edilir. Bundan
dolay1, yarattiklarindan herhangi bir seyin Allah’a benzedigini soylemeyiz. Zaten herkes

bilir ki Allah, Adem’i Adem suretinde yaratmuistir.”?%

Ne var ki bu isnad, Ebu Ali el-Mekki tarafindan yalanlanir ve el-Mekki su
aciklamayi yapar: “dhmed Ibn Hanbel e yapilan bu isnad, tevehhiimden ibarettir. Ciinkii
bu sz, Ebu Sevr’e aittir fakat Ibn Hanbel’e isnad edilmektedir. Ibn Hanbel, ‘Adem,

yaratilmadan énce nasil bir surete sahipti ki Allah, onu o siret iizerine yaratmis olsun?

24 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 86-87.

25 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 87.

256 Muhammed Mutevelli es-Sa°ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi el-Havatir, tsz: Metabi’ Ahbari’l-Yevm, 1997, Cilt
12,s.7693.

257 Kur’an, Fetih, 48/9.

28 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 87-88.

29 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 88-89.

20 Kur’an, Stra, 42/11.

261 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 90.
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Ustelik, ‘Allah, Adem’i Rahman n sureti iizerine yaratmistir’ diye baska bir hadis de

bulunmaktadir.”*%?

ibn Omer’in ‘Allah, Adem’i Rahman’in sureti iizerine yaratmustir.” rivayetindekKi
‘Rahman’n sureti lizerine’ ifadesinin sahih olmadigi iddia edilse de bu iddialara Ahmed
Ibn Hanbel’in el-Merzevi’nin rivayetiyle su sekilde cevap verdigi belirtilir: “el-A’mes,
Habib Ibn Ebi Sabit’ten rivayet eder, o da ‘Ata’dan rivayet eder, ‘Ata da ibn Omer’den
rivayet eder: “Allah, Adem’i Rahman’1n sureti iizerine yaratmustir.” es-Sevri, bu hadisin
mevkif bir hadis oldugunu belirtir. Ebu Zenad, el-‘Arec’den rivayet etmistir. O da Ebu
Hureyre’den Hz. Peygamber (as)’m “kendi sureti lizerine” (<,sa ) dedigini
aktarmustir. Bu rivayeti kimisi mevkaf, kimisi de merfii olarak rivayet etmistir. Bu
rivayet, sahih ve sabittir. Bu rivayeti bize Ebu’l-Kasim Abdulaziz, zikrettigimiz tarikle
aktarmustir. Ayrica ed-Darekutni de Ahbaru’s-Sifat babinda aktarmustir. Ebu Bekir
Ahmed Ibn Selman en-Neccad es-Sunne’sinde tahric etmistir. Ebu Abdullah Ibn Batte el-
Ibane’sinde tahric etmistir. Bundan dolayi, ad1 gegen bu kadar hadis hafizinin batil ve

sahih olmayan bir ifade iizerinde ittifak ettigini soylemek ve iddia etmek caiz degildir.”?®3

Zamirin Allah’a raci olmasi durumuna dair yapilan agiklamalardan biri ise sudur:
“Zamir, Allah’a racidir ve Allah’mn sifatlar1 lizerine anlamina gelir ki bununla da vech-i
subhani Kastedilir. Ciinkii Allah, hayydir, alimdir, kadirdir, semi’dir, basirdir,
miitekellimdir, muriddir. Ademi de bu sifatlarla yaratmisti. Adem’de de onu
hayvanlardan ve cansizlardan ayiran hayat, ilim, kudret, isitme, gérme, konusma, segme,
isteme gibi sifatlar bulunmaktadir. Hatta bu vasiflarla meleklerden bile tistiin kilinmustir
Ki melekler ona secde ettirilmistir. Ne var ki diger biitiin insanlarin da ayni sifatlarla
donatilmis olmasi, rivayette Adem isminin neden &zellikle zikredilmis oldugunu
aciklayamamaktadir. Bu durum da séz konusu agiklamalarin yetersiz oldugunu

gostermektedir.?%4

el-Ferra’, bu aciklamalarm ve orneklemelerin ardindan Ahmed Ibn Hanbel’in
“Hadisi tefsir ve tevile kalkismadan oldugu gibi kabul ederiz” goriisiinii aktararak®® bu

konudaki diisiincesini beyan eder.

%2 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 90.
263 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 90-91.
%4 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 93.
265 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 94.
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el-Ferra’nin kendisi i¢in ayr1 bir boliim agtig1 hadislerden biri de Isra ve Mirac
olaymni anlatan su hadistir: ...5)sa Gual o) il o @oul A S W “fsra gecesinde

7266 o|-Ferra’, bu hadiste iizerinde onemle

Rabbimi en giizel bir surette gérdim...
durulmasi gereken bes hususun oldugunu belirtir ve bunlardan birinin de slret
kelimesinin Allah’a isnad edilmesi oldugunu sdyler ve ardindan sdyle bir agiklama yapar:
“Hadisteki zamirin Hz. Peygamber (as)’a raci oldugunu sdyleyenler vardir. Hadisin
anlamimin da ‘Emiri en giizel elbiselerim tizerimdeyken gordiim” 6rneginde oldugu gibi
‘Rabbimi en giizel halimdeyken gérdiim’ seklinde oldugunu iddia ederler.” Oysa Isra
gecesinde Hz. Peygamber (as)’in sureten bir degisiklige ugradigina dair elimizde higbir
rivayet bulunmamaktadir. Sayet boyle bir suret degisikligi vaki olsaydi, elimizde buna
dair rivayetler mutlaka bulunurdu. Ustelik rivayet edilen su hadis de sdret ifadesinin
Allah’a raci oldugunu destekler: OMes 4dda ) & 5 Gl 8 4gas Ao liis a8 ) <l “Ben
Rabbimi geng bir bigimde (surette), yliziinde ortii ve ayaklarinda na’leyn oldugu halde
gordiim.”?®” Ciinkii bu rivayetteki sifatlar, Hz. Peygamber’e raci olsaydi, ® 5 s¢>5 sl

<>, seklinde olmalryds.”25%8

“Zamirin, Allah’a raci olmas1 durumunda hadisin anlami; ‘Allah, diledigini giizel
yaratir, diledigini ise ¢irkin yaratir.” bi¢iminde olabilir.” denirse boyle bir agiklama da
ikna edici olamaz. Ciinkii Hz. Peygamber (as), Allah’mn yarattiklarindaki giizellik ve
cirkinlige her daim zaten taniklik etmekteydi. Bunun i¢in de boyle bir gece 6zellikle
gerckmemekteydi. Ayrica boyle bir agiklama, Hz. Peygamber (as)’in neden 6zellikle bu

geceyi zikrettigini agiklamaya da yeterli olmaz.

Eger, “Zamir, Allah’a racidir fakat siret ifadesi, Allah’in fiillerindeki sonsuz
rahmetini ve comertligini anlatir” diye te’vil edilirse de bu te’vil kabul edilemez. Ciinkii
Allah, daha 6ncesinde de gerek mucizelerle olsun gerekse verdigi nimet ve yardimlarla
olsun comertligini fazlastyla gostermistir. Bu da ilgili hadisteki a¢iklamalarin neden o
geceye tahsis edildigini agiklamakta yetersiz kalir. Ayrica el-Ferra’, Amr Ibn Osman’mn
Ahmed Thn Hanbel’in ogluna, babasinimn s SV 4 &l e s 31 “Yiice Rabbi 'nin en biiyiik

95269

ayetlerinden bazisimt gordii.”*> ayetinin tefsiriyle ilgili goriisiiniin ne oldugunu Mescid-

266 fhn Hanbel, Cilt 4, s. 88, Cilt 5, s. 39.

%67 Zeynuddin el-Munavi, Feyzw’l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir, Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-
Kubra, 1431, Cilt 4, s. 6.

268 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 119.

269 Kur’an, Necm, 53/18.
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1 Haram’da sordugu ve oglunun da ‘Onu en giizel mekanda gordiim’ seklinde cevap
verdigi rivayetin, stret ifadesinin Allah’a izafesini gecersiz kildigi iddialarimni da reddeder
ve bu rivayetin iddia edilenlerin aksine suretin Allah’a izafe edilmesi gerektigine dair bir

delil olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir.2"

el-Ferra’nin sret sifatina dair yaptig1 izahatlardan da anlasilacagi lizere te’vilciler,
kendilerince tenzihin geregini yapmaya ¢alismus olsalar da aslinda yaptigi yorumlarla
sahih haberlerle celismislerdir. el-Ferra, Ibn Farek’in te’villerine®’* karsi /btdlu’t-
Te vilat'1 yazdigim belirttigi i¢in?’? kitap boyunca elestirdigi te’villerin kimler tarafindan
yapildigini ayrica belirtme geregi duymamistir. Bundan dolayi, el-Ferrd nin elestirilerinin
Ibn Firek’e yonelik oldugunu diisiinmemek gerekir. Ciinkii el-Ferra, aslinda bir zihniyete
kars1 miicadele etmektedir. Bu durumda da te’vili yapanlarm kimligi, 6nemini

yitirmektedir.
2.1.1.2. Nefs

Nasslarda Allah’a izafe edilen haberi sifatlardan biri de nefs kavramidir. Bu

ifadenin gectigi naslar1 aktarmadan once, sozliikk anlamin1 agiklamamiz yerinde olacaktir.

Nefs kelimesi, sozliikte bir seyin veya birinin zati, kendisi ve ruhu anlamlarina
gelir.?”® Bu ifade, ayn1 anlamda Kur’an-1 Kerim’de de bircok defa kullanilmistir. 1sx Al
Ll “Ruhlarimizi teslim edin!”?™* i il L5345 “Allah, sizi kendisinden sakindurir.?™
ayetleri, bu kullanimlara 6rnek olarak verilebilir. Nefs, kelimesinin hadislerdeki
kullanimlarina da su ornekler verilebilir: “Hz. Peygamber (sa), bir adamin kolesini
dovdiigiine tanik oldugunda soyle buyurdu: ‘Sizden biriniz, kélesini dovecegi zaman

yiiziine vurmaktan sakmsim! Ciinkii Allah, Adem’i kendi suretinde yaratmustir.’””27

270 g|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 120.

271 Ebubekir ibn Firek, Muskilu’l-Hadis ve Beyanuh, thk. Muhammed Ali Musa, Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1985. s. 44.

272 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 41-42.

213 er-Ragib el-isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Adnan ed-Davidi, Beyrut: ed-Daru’s-
Samile, 1412, s. 501.

274 Kur’an, En’am, 6/93.

275 Kur’an, Al-i Imrén, 3/30.

276 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 78.
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Bir kudsi hadiste de ayn1 kelime, su baglamda kullanilmistir: “Ben, kulumun benim
hakkindaki diisiincesine gore ona davranirim. Beni andi1g1 zaman onunla birlikteyim. Beni

nefsinde anarsa ben de onu nefsimde anarim...”%"’

Bu nasslar1 aktardiktan sonra el-Ferra, nefs sifatin1 Allah’in kendisine isnad ettigini
soyler. Bundan dolayi, kendilerinin de Allah’in nefs sifatina sahip oldugunu kabul
ettiklerini belirtir. Ne var ki bu sifat da diger haberi sifatlarla ilgili olarak izah edildigi
gibi Allah’n yiice sanina yakisir bicimde bir nitelige sahiptir. Allah’a izafesi kabul edilen
nefs, canli varliklarda oldugu gibi maddi, canli-kanli bir nefs degildir. Ahmed Ibn
Hanbel’in de izah ettigi gibi bu nefs, mahiyeti bilinmeyen, varlig1 nasslarda bildirildigi

icin kabul edilen ve te’vilinden kaginilan bir mahiyete sahiptir.2’®

el-Ferra’nin nefs ile ilgili yorumlar1 bundan ibarettir. Bundan dolayi, el-Ferra’nin
yaptig1 aciklamalarin azligna ya da yetersizligine bakmaksizin onlar1 ortaya koymaya
calisiyoruz. el-Ferra, bazi konularda uzun uzadiya agiklamalarda bulunurken -burada

oldugu gibi- bazi konularda ise kisa agiklamalarla yetinmistir.
2.1.1.3. ‘Ayn, Sem’ ve Basar

‘Ayn’1n sdzlitk anlamlarindan biri de gérme organi olan gozdiir.?’® Basar ise gorme
organi olarak gbéz anlaminda kullanildigi gibi, daha ¢ok goziin islevi olan gdérme
anlaminda kullanilir.?® Sem’, kulagm islevi olan isitme anlamindadir.?®* Allah,
Kur’dn’da farkli baglamlarda bu sifatlarla kendisini nitelemektedir. Bu sifatlarin
naslardaki kullanimlarma asagidaki ornekler verilebilir: “Gozlerimizin oéniinde akip
gitmekteydi”?®2 “O halde Rabbinin hiikmiinii sabwrla bekle, ciinkii sen géziimiiziin

oniindesin.”?%

el-Ferra, bu konuda ayetlerin disinda ayrica su hadisleri de aktarir: (8 o 13) a2l )
dansl da a5 e G 4l 33l “Kul, namaz kilmak i¢in durdugunda Rahman’in gézlerinin

oniinde olur.” el ey Ulia s o) pei Liae s capll o Ule el o g a4l Hlay ¥ 2536 “Ug grup insan

277 Byhari, Tevhid, 15, 43, Miislim, Zirk, 2,18,19,21; Tirmizi, Da’vet, Edep, 101.
278 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 444.

279 g|-fsfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 355.

280 g|-isfehani, a.g.e., s. 49.

281 g|-isfehani, a.g.e., s. 242.

282 Kur’an, Kamer, 54/14.

283 Kur’an, Tar, 52/42.
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vardir ki Allah, kiyamette onlarin yiiziine dahi bakmaz: Anne-babasinin hukukunu

cigneyenler, alkolikler ve yaptig iyilikleri basa kakanlar. .8

[1k hadis, dogrudan Allah’a g6z isnad etse de ikinci hadis, goziin islevine dikkatleri
ceker ve boylece dolayli da olsa goziin Allah’a isnadmin sabit oldugunu gosterir. Ciinkii
bir seye veya birilerine bakmak (nazar etmek), onu gérmeye yoneliktir. Bu da ilgili vasfa

sahip olmay1 gerektirir. 2

Allah’1n isitmesi ve gérmesi, O’nun miikkemmelliginin bir geregidir. Ne var ki bu
sifatlarm mahiyeti konusu, kelami ekoller arasinda tartismalara sebep olmustur. Isitme ve
gormenin gergeklesebilmesi i¢cin canlilarin gérme ve isitme organlarmin saglikli bir
sekilde caligmasi gerekmektedir. Allah’in isitme ve goérmesi i¢in bu organlarin
varligindan s6z edilebilir mi? Nasslarda Allah’a isitme ve gorme isnad eden ifadeler, nasil

anlasiimalidir? gibi sorular, bu tartismalarin temelini olusturur.?%®

Mesela “Deccil tek gozliidiir. Rabbiniz ise tek gozlii degildir.”?®" hadisi de Allah’in
gozlerinin oldugunu ispatlar. Ki bu, Allah’in miikemmel ve hi¢bir kusurunun olmadigini
gosterir. Bagka bir hadiste Hz. Peygamber (as), yiiksek sesle dua edenleri uyararak soyle
buyurur: ‘Ey insanlar, siz sagir ve burada bulunmayan birine seslenmiyorsunuz. Siz her
seyi isiten ve goren birine sesleniyorsunuz.” bununla da Hz. Peygamber (as), Allah’in

isitme ve gorme sifatlarina sahip oldugunu beyan eder.?®

el-Ferra, “Ebu Hureyre, Allah Resili’niin soyle buyurdugunu aktarir: ‘Hz.
Peygamber (as), ‘Allah semi’ ve basirdir’ dedikten sonra parmaklarmi gézlerinin ve
kulagmn iizerine koydu.”?®® hadisini aktardiktan sonra burada zikredilenlerin isitme ve
gérme organlarma isaret etmedigini belirtir. Bunlarin zikredilmesinin nedeninin de
Allah’m isitme ve goérme sifatlarina sahip oldugunun ortaya konmasi oldugunu séyler ve

bu sifatlar1 te’vil ederek bunlardan maksadin Allah’in alim oldugunu savunanlarin bu

284 Ahmed Tbn Hanbel, el-Musned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire: Daru’l-Hadis, 1416, Cilt 5, s.
39; el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 347.

285 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 361.

286 g|-Es ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, Cilt 1, s. 143.

287 Buhari, Enbiya, 3, Megazi, 77, Edep, 97; Miislim, Fiten 95; Ebu Davut, Siinnet, 26; Tirmizi, Fiten, 56;
Ahmed b. Hanbel, Cilt 2, bab 135-139.

288 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 339.

289 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 337.

64



te’villerini de reddeder. Ciinkii bu sifatlardan maksat ilim olsaydi, ilmin mahalli olan

kalbe dikkatler ¢eKilirdi. Isitme ve gérmenin mahalleri olan gozlere ve kulaklara degil. >*°

el-Ferra, naslarda isitme, gorme ve bu yetilerin kendileri araciligiyla gergeklestigi
organlarin Allah’a izafe edilmesinin te’vilsiz kabul edilmesi gerektigini belirtir. Aslinda
onun bu tutumu, bastan beri farkli vesilelerle hatirlattigimiz selefin tutumudur. el-Ferra,
bu tutumunu isitme ve gérme vasiflarmin Allah’a izafe edilmesinde de devam ettirir ve

bu konudaki te’villere kars1 ¢ikar.
2.1.1.4. Sahis

el-Ferrd’, naslarda Allah’a izafe edilen “sahis” kavramini da ilahi sifatlardan biri
olarak ele alir ve inceler. O, bu konuda varid olmus birkac¢ hadisi zikreder ve bununla
ilgili baz1 a¢iklamalarda bulunur. Bu konuda aktardig ilk hadis sudur: “Sa’d’in durumuna
sasirtyor musunuz? Vallahi ben Sa’dden daha kiskancim, Allah da benden daha
kiskanctir. Bundan dolay1 Allah, fuhsun acik ve gizli her tiirliisiinii haram kilmistir.”
Baska bir rivayette ise 4Ul g ) 2al ¥ “Allah’tan daha kiskang kimse yoktur.”?%! ifadesi

bulunmaktadir.?%?

el-Ferra, bu haberde dikkatleri iki hususa ¢eker. Birincisi Allah’a kiskanglik gibi
bir duygunun isnad edilmesi, ikincisi ise sahis ifadesinin Allah’a izafe edilmesidir.
Birincisi, Allah’a izafe edilen duygular basliginda incelenecegi i¢in burada ikinci husus
tizerinde durulacaktir. el-Ferrd, ashdbu’l-hadisten bazilarinin bu ifadenin Allah’a

293

isnadinda herhangi bir mahzir gérmediklerini belirtir™> ve ardindan somut 6rnekler

vererek konu hakkindaki diistincelerini agiklamaya baglar.

Uzerinde durdugu somut érneklerden biri sudur: “Bir grup, Hz. Peygamber (as)’1
ziyarete gelir. Hz. Peygamber (as), onlara Allah’1 anlatir ve miiminlerin Allah’a
bakacaklarin1 Allah’in da mii’minlere bakacaklarin1 ifade eder. Bunun iizerine
gruptakilerden biri Hz. Peygamber (as)’e sOyle bir soru sorar: “Bizler yeryliziini
doldurmus biiylik bir kalabalik kitleyken Allah da tek bir sahis olarak bizleri nasil goriir

ve biz onu nasil goriiriiz.? Hz. Peygamber (as), soyle cevap verir: ‘Giines ve Ay, Allah’in

290 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 338.

291 fbn Hanbel, el-Musned, Cilt 6, s. 113.
292 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 164.

293 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 165-166.
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kiigiik birer ayetleri olduklar1 halde onlarm goriilmesi gibi goriilecektir.””?%* Hz.
Peygamber (as)’in soru soranin Allah’a sahis ifadesini isnad etmesine itiraz etmemesi, bu
isnadin caiz oldugunun gostergesidir.?®® Ciinkii boyle bir isnad uygun olmasayd: veya
sakincalt olsaydi, Hz. Peygamber (as), hemen adama miidahale eder ve bu yanlisi

diizeltirdi.

Sahis ifadesinin de Allah’a isnadinda el-Ferra bir sakinca gormez ve bu konuda
yapilan te’villeri reddeder. Ayrica sahis ifadesinin Allah’a isnadinmn, O’nun sanina
yarasacak nitelikte oldugunu da ifade eder. Oyleki bu sekilde haberi sifatlar1 oldugunu

gibi ve te’vile bagvurmadan kabul ettigini gostermis olur.
2.1.1.5. Yed ve Taallukati

Yed kelimesi sozliikte; tutma organi olan el, kudret, otorite, nimet, miilkiyet gibi
anlamlara gelir.?® Kelime, bu anlamlartyla Kur’an-1 Kerim’de de kullamlmigstir. 3 a4 &l

L O ik “Kendisiyle tutabilecekleri ellere mi sahiptirler?27

Taallukat1 ifadesiyle kast edilen sey, eli olusturan ve onun farkli faaliyetlerini
anlatan kavramlardir. Allah’a izafe edilen parmak uglar1 (&4<')?%, parmaklar (J<u)?%°,
avug (< - 8)300 kol gibi ifadeler, bu kapsamda degerlendirilecektir. Mesela “Ciinkii
biitiin yeryiizii, Kiyamet Giinti O'nun igin avug igi kadar bir sey olacaktir, gokler de O'nun
sag elinde diiriilmiis hale gelecek.”*" ayetinde ifade edilen avug ve sag el gibi kavramlar,
ornek olarak verilebilir. Konunun gereksiz yere uzamamasi igin ayri ayri her kavram

iizerinde durulmayacaktir.

Kur’an’da yed kelimesi, birka¢ ayette Allah’a izafe edilerek kullanilmaktadir. Bu
izafelerin nasil anlagilmasi gerektigi hususu, ulema arasinda tartigmalara neden olmus ve
her kesim tarafindan benimsenen anlama bi¢imlerine uygun bir sekilde anlagilmis ve
yorumlanmistir. Allah’a el izafe eden Kur’an nassina su ayetler 6rnek olarak verilebilir:

“De ki: "Liituf ve ihsan, Allah'in elindedir; onu diledigine ba§l§lar.”302 “Allah’in eli,

294 Buhari, Mevakit, 16,26; Ezan, 129; Ebu Davud, Siinnet, 19; Tirmizi, Cennet, 16.
29 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 167.

296 o|-fsfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 899.

297 Kur’an, Maide, 5/11

298 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 311.

299 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 115, Cilt 2, s. 332.

300 e]-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 304.

301 Kur’an, Zumer, 39/67.

302 Kur’an, Al-i imrén, 3/73.
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onlarin ellerinin iizerindedir.®® “(Allah): ‘Ey Iblis!” dedi, ‘Kendi ellerimle yarattigim

su (varligin oniinde) yere kapanmaktan seni alikoyan nedir? 3%

el-Ferra ise Allah’a el isndd eden bazi hadisleri aktarir ve onlar hakkindaki
diistincelerini agiklar. el-Ferra’nin 6rnek olarak verdigi hadislerden biri sudur: “Allah,
Adem’i yeryiiziinden avugladig1 bir avug toprakla yaratti.” hadisini zikreder ve Allah’a
el, ayak, avug gibi sifatlarin izafesinde bir sakinca olmadigini sdyler. Allah’m isnad edilen
bu ifadeleri, bir organ veya organlarin bir faaliyeti olarak anlamadigmi, onlar1 zahiri
anlami iizerine benimsedigini ve te’vilden uzak durdugunu belirtir. Allah’a goz, yliz,
istiva’ sifatlarinin izafesinin de aymi sekilde anlasilmasi gerektigini ifade eder. Ustelik bu
goriisiinii, Ahmed Ibn Hanbel’den aktardigi rivayetle el-Meymini’ye dayandirarak
delillendirmektedir.3%

el-Ferrd’, avucun Allah’a isnadini1 Allah’in kudreti olarak te’vil edenlere de itiraz
eder ve soyle der: “Allah’in avucunda ifadesinin, onun kudretinde seklinde anlagilmasi
biiyiik bir yanlis olur. Bunun kabul edilmesi durumunda 6zellikle Adem’in yaratilmasini
anlatan boyle bir baglamda Allah’in kudretini anlatabilecek farkli bir¢ok isim ve sifat
oldugu halde kabza (-x&) ifadesinin neden tercih edildigi agiklanamaz. Ustelik, kudret
ismi, kabza isminden daha 6zel bir anlama sahiptir. Bundan dolayi, kabza ifadesinin
kudret seklinde anlagilmasi, ‘Kiyamet giinii Rabbinizi goreceksiniz’ ifadesinin ‘Kiyamet
giinii Rabbinizin kudretini goreceksiniz’ seklinde, ‘Adem’i eliyle yaratt:’ ifadesini de
‘Adem’i kudretiyle yaratti.” seklinde anlasilmasini gerektirecektir.”*%® Devaminda el-
Ferrd’, kabza kelimesinin Allah’in emrinin melekler tarafindan infaz edilmesi seklinde
te’vil edilmesini de yanlis bulur ve elestiri nedenlerini sdyle agiklar: “Ciinkii ilgili haber,
Adem’in yeryiiziinden avuglanan toprakla yaratildigini haber vermektedir. Bu durumda
avuclayanin yaratici oldugu da anlasilir. Melekler, yaratabilme giiciine sahip olmadiklar1
icin ilgili rivayet bu sekilde te’vil edilemez. Aksi takdirde s <sls “Ellerimle yarattim™°’
ayeti, ‘bazi meleklerin elleriyle yarattim’ demek olur. Insanlarin farkli renklere ve dillere
sahip olusu, hadiste anlatilanlarin akla uygunlugunu da gosterir. Ciinkii insanlarin daha

isin baginda farkli 6zelliklere sahip maddelerin karisimindan yaratildigini kabul etmek,

303 Kur’an, Fetih, 48/10.

304 Kur’an, Sad, 38/75.

305 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 168-169.
306 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 169-170.
307 Kur’an, Sad, 38/75.
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insanlarin ten renklerinin, dillerinin ve farkl yapisal 6zelliklerinin zamanla kendiliginden
veya cevresel etkilerle meydana geldigini kabul etmekten daha makul goriinmektedir.
Allah, bu sekilde yaratmayi da kendi rublbiyetinin ve vahdaniyetinin alameti olarak

insanlara takdim etmektedir.’’3%8

el-Ferra’nin bu konuda ele aldigi haberlerden biri de sudur: “Allah, Adem’i
yarattiktan sonra sag eliyle sirtint stvazladi. Ondan ziirriyetinden bir kismini ¢ikardi ve
sOyle buyurdu: ‘Bunlar1 hayir i¢in yarattim. Bunlar da hayir ehlinin amellerini
isleyecekler.” Ardindan Adem’in sirtim1 bir kere daha sivazladi ve ondan ziirriyetinden bir
kismimi daha cikardi ve soyle buyurdu: ‘Bunlar1 da cehennem i¢in yarattim. Onlar da
cehennem ehlinin amellerini isleyecekler.””**®® Ardindan bu anlami destekleyen birkag
tane hadis daha rivayet eder ve bu haberlerin Allah’a kabza, ellerin, sag ve sol el,

dokunmak, sivazlamak ve yiiz gibi sifatlarin izafe edilmesini miimkiin kildigin1 belirtir.3*

Bir bagka hadiste el, Allah’a soyle izafe edilir: “el-Haceru’l-Esved, Allah (cc)’in
yeryiizindeki elidir. Kim bu tasa dokunursa Allah’a isyan etmemek {izere biat etmis

olur.”31

Bazi rivayetlerde ise “Allah’m iki eli de sag eldir.” (o 4x UK) ifadesi yer
almaktadir. Bu ifade, bazi alimlerce ‘Allah’in hi¢ zaafinin bulunmadigr’ seklinde
yorumlanmaktadir. Clinkii sol el, her zaman sag ele gore daha zayiftir. Bu zayiflik da her
zaman ic¢in bir zaaftir. Dolayisiyla bu isnad, Allah’ta higbir zaafin bulunmadigini
anlatmaktadir.3!2 Bu ifadeyi, Allah’in sonsuz cdmertliginin bir ifadesi olarak yorumlayan
alimler de bulunmaktadir. Ne var ki bu tiir sifatlarin te’vil edilmesine karsi ¢ikan el-Ferra,
bu tiir te’villeri ilahi sifatlar1 nefyetmedikleri hatta ispatladiklar1 gerekgesiyle kabul
edilebilir olarak degerlendirir.3®®* Bu da el-Ferra’nin sifatlar1 nefyetmedigi miiddetce

mutlak olarak te’vile kars1 olmadiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Allah’a isnad edilen sifatlardan biri de keff’tir. “Yetimin gozlerinden akan hicbir

damla yas yoktur ki Rahman’in avucuna diismesin.”®!* hadisi, el-Ferra tarafindan ele

308 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 170-171.

309 Ebu Daviid, Senunu Ebi David, 7/90; et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, 5/266.
310 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 172.

311 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 182-183.

312 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 309.

813 Tirmizi, Tefsir, 2.

314 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 310.
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alinan hadislerden biridir. Ki el-Ferra, bu hadiste ifade edilen hususun mahiyetinin

bilinemeyecegini ve Allah’a yakisir bir sekilde kabul edilmesi gerektigini sdyler.

Allah’a izafe edilen sifatlardan birisi de kol anlamina gelen zird’ (g),3)’dir. 3% Zira’,
kolun dirsekten orta parmak ucuna kadar olan kismidir. el-Ferra’nin bu konuyla ilgili ele
aldig1 hadis sudur: “Cehennem’de kafirin disi, Uhud dag1 kadar olacak, baldir1 el-Beyda’
kadar olacak, cehennemde oturacagi yer, Kudeyd ve Mekke arasindaki alan kadar olacak,
derisinin kalmlig1 ise el-Cebbar’in kol 6lgiisiiyle 42 zira’ olacak.”'® Bu hadis farkh

varyantlariyla diger hadis kitaplarinda da yer almaktadir.3’

el-Ferra, bu hadisin zahiri tizerine hamledilmesini, Allah’a isnad1 imkansiz bir
durum olmayacagmi ve bunun organ olmayip bir sifat oldugunu belirtir. Hadiste gegen
Cebbar’dan maksadin kullar oldugu, aksi takdirde Allah’a organ ve uzunluk izafe etmenin
kaginilmaz olacagi yoniindeki elestirilere de kars1 ¢ikar ve reddeder. Clinkii ilgili ifadenin
basinda elif-lam’in kullanilmasi, Cebbar’in herkes tarafindan bilindigini gosterir. Bundan
dolayi, bu ismin cinse hamledilmesi, dogru degildir. Ayrica yaratilmislar arasinda Cebbar
olarak bilinen hi¢ kimse bulunmamaktadir. Bu durumda s6z konusu ifadenin Allah’a
izafesinden baska secenck kalmaz. Uzunlugun Allah’a izafesini ise ‘Allah, Adem’i
elleriyle yarattr’, ‘Arsa istiva etti’ 6rneklerinde oldugu gibi keyfiyetsiz bir sekilde kabul

ediyoruz.18
2.1.1.6. Kadem ve Taallukati

Kadem () kelimesinin Tiirkce karsilig1 ayaktir. Ricl (J>)) de kadem ile es anlaml1
bir kelimedir. Sak (&) ise baldir/bacak anlamindadir. Naslarda bu kelimelerin Allah’a
izafe edilmesi, bunlarm anlamlar1 iizerinde tartismalarin yasanmasina ve bu konunun

kelami bir mesele haline gelmesine sebep olmustur.

Allah’a ayak izafe eden en meshur hadislerden birisi sudur: “Izzet Sahibi Allah,
ayagimi cehenneme indirip cehennem, sonme korkusuyla ‘izzetine yemin olsun ki yeter,

yeter’ demedikce Cehennem, ‘Daha fazla yok mu?” demeye devam edecek.”®!® Farkli bir

315 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 203.

316 {bn Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed ibn Hanbel, Cilt 16, s. 543.

317 fbnu’l-Haccic el-Kuseyri, Sahthw’l-Muslim, Cilt 4, s. 2189; et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmiz, Cilt 4, s.
703,704,

318 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 204-205.

319 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 192.
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hadiste ise bu durum soyle anlatilir: “Cennet ve Cehennem, birbirleriyle tartisirlar.
Cehennem: ‘Biiyiikliik taslayanlar1 ve zalimleri cezalandirmak bana ait.” der. Cennet ise:
‘Bende sadece miitevazi ve fakirler, bulunacak’ der. Bunun iizerine Allah, cennete ‘Sen
benim rahmetimsin. Seninle kullarimdan diledigime merhamet ederim.” der. Cehenneme
ise ‘Sen benim azabimsm. Kullarimdan diledigime de seninle azab ederim. Ikinize de
dolduracagim.” der. Cehennem, Allah ayagini oraya koyuncaya kadar dolmaz. Allah
yarattig1 hi¢bir varliga haksizlik etmez. Cenneti doldurmak i¢in ise Allah, yeni varliklar

yaratacaktir.”2

el-Ferra, ed-Darekutni’nin bu hadisi birbirinden farkli lafizlarla olmak tizere bir¢ok
varyantiyla aktardigini belirtir. Ayrica Buhari ve Mislim’in kadem ifadesini
kullandiklarmma dikkatleri ¢ceker ve kademin Allah’a izafesinde ricl ve diger sifatlarin
izafesinde oldugu gibi herhangi bir sakincanin olmayacagmi ve Ahmed Ibn Hanbel’e bu
konuda soru soruldugunda ise onun: ‘Bize aktarildigi gibi inanmakla emrolunduk’ diye
cevap verdigini sdyler. Ayrica Ibn Hanbel’e, bu hadisi yorumlayan birinin durumu
soruldugunda ‘Onun yaptigi, Cehmiyye’nin yaptigindan farksizdir.” diye cevap verir. ‘Bu

hadislere iman ederiz ve Resulullah’mn bize haber verdigi seyi yalanlamayiz.’3?* der.

el-Ferra, bu hususlara dikkatleri ¢ektikten sonra konuyla ilgili su agiklamay1 yapar:
“Bu rivayetleri zahirleri lizerine benimser, yorumdan kag¢iniriz. Bunlar1 kabul etmemiz,
Allah’a yaratilmiglarinki gibi organ izafe ettigimiz, Allah’in bir yerden bagka bir yere
intikal ettigini, cchenneme ayagiyla dokundugunu benimsedigimiz anlamlarina gelmez.
Bunu kabul edisimiz de diger sifatlar1 kabul edisimiz gibidir. Bize aktarildig1 gibi kabul

ederiz. Te’vil ve tefsirden uzak dururuz.”???

Bu hadisin ed-Darekutni’nin Enes (ra)’a dayandirdigi bir varyantinda 4ls, aa
ifadesi, yer almaktadir. Bazilari, ravinin siipheden dolayi, kadem yerine ricl kelimesini
aralarinda bir anlam farki olmadigini disiinerek kullandigini ileri siirerek itiraz ederler.
Fakat el-Ferrd’, bu elestirilere Ebu Hureyre’ye dayandirilan rivayette ayni kelimenin

higbir siipheye diisiilmeden kullanildigin1 sdyleyerek cevap verir. 323

320 Byhari, Tefsiru’s-Sure, 1,50; Miislim, Cennet, 24-26; Tirmizi, Cennet, 22; Ahmed b. Hanbel, 2/314,
Ebubekr Muhammed Ibn Huzeyme, Kitabu’t-Tevhid, Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1994, Cilt 2, s. 92; el-
Ferra’, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 193.

321 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 194-196.

322 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 196.

323 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, 5.200.
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Bu rivayetlerin oldugu gibi kabul edilmesi durumunda Kur’an’la celisecegi
elestirileri de yoneltilir. Clinkii Kur’an’da Allah, “Eger bu taptiklar: (putlar) gercek
ilahlar olsaydi, elbette Cehennem'e varmazlardi. Hepsi de orada devamli
kalicilardir.”®** Bu ayette, gercek bir ilahin cehenneme girmeyecegi sdylenmektedir.
Allah’mn ayagini cehenneme koymasi, gercek bir ilahin cehenneme varmasi degil midir?
Ayrica bagka bir ayette de Allah s6yle buyurmaktadir: Gmadl aiie S faes e dga HilY
“Cehennemi seninle ve sana uyanlarla dolduracagim!”® Yukaridaki hadiste,
Cehennem’in Allah’mn ayagini ona koymasiyla dolacagi sdyleniyor. Ayette ise Iblis ve
ona tabi olanlarla cehennemin doldurulacagi sdyleniyor. Bu durum, bir geligkinin

varhiginm gostermez mi?3%

el-Ferra’nin bu elestirilere cevabi su sekilde olur: “Hadisin zahiri iizerine
anlasilmasi, Kur’an’la c¢elistigini gostermez. Ciinkii ilk ayet, sahte ilahlarin
cezalandirilmak i¢in cehenneme gonderilecegini anlatir. Oysa hadiste Allah’in ayagini
cehenneme soktugunun belirtilmesi, ayn1 durumu anlatmaz. Ayagini cehenneme koymak
farkli, cezalandirilmak igin oraya gonderilmek ise tamamen farkli bir durumdur. Ikinci
ayette cehennemin Iblis ve takipgileriyle doldurulacag: anlatmaktadir Ki bu durum da
hadisle celismez. Ciinkii Allah, ayagini1 cehenneme koyup doldurmadan dnce iblis ve
taraftarlarin1 zaten cehenneme doldurmustur. Ayrica hadisteki ifade, cehennemin
dehsetini anlatmak icin kullanilan bir anlatim bi¢imidir. Bu ylizden ilgili hadis ve ayet

arasinda bir celiskiden bahsedilemez.”3?

Allah’a izafe edilen bu kelimelerden biri sdk kelimesidir. Kelime ayet-i kerimede
sOyle gegmektedir: & saing b o A0 I (5885 Gl (e L&l 25O giin, baldir-bacak agilacak
secdeye cagrilacaklar ama (buna) giicleri yetmeyecek.”*?8 Bu ayetin tefsiri mahiyetinde
aktarilan uzunca bir hadisin ilgili kismi ise sdyledir: “Rabb Teala onlara temessiil eder ve
yanlarma gelerek sdyle der: ‘Insanlarm ayrildig1 gibi sizler de neden ayrilmiyorsunuz?’
‘Kendisini heniiz gérmedigimiz bir ilahimiz var. (Onu bekliyoruz.)’ diye cevap verirler.
‘Onu goriirseniz tanir misiniz?’ der. ‘Bizimle O’nun arasinda kendisini gordiigiimiizde

taniyacagimiz bir isaret bulunmaktadir.” diye cevap verirler. ‘O isaret nedir?’ diye sorar.

324 Kur’an, Enbiya, 21/99.

825 Kur’an, Sad, 38/85.

326 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 201.
327 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 201.
328 Kur’an, Kalem, 68/42.
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‘Baldirin1 agmasidir’ diye karsilik verdiler. Bu esnada baldirini agacak ve izin verilenlerin
hepsi secdeye kapanacak, egilmesine imkan verilmeyenler ise secdeye

kapanamayacaklar. 32

Bagka bir rivayette ise; ‘Rabbimiz baldirmi agacagi zaman, diinya hayatinda
goniillii bir sekilde ona secde edenlerin hepsine secde etme izni verilecektir. Diinya
hayatinda goniillii bir sekilde secde etmeyen veya riyakarca secde edenlerin sirtlart
eklemsiz bir sekilde tek parga haline getirilecek. Bu halleriyle secde etmek istedikleri

330

zaman bagsaramayacaklar ve enselerinin {izerine diisecekler. seklinde ge¢cmektedir.

Buhari’de gegtigi belirtilen bir rivayette ise ‘Biitiin mi’min erkek ve kadinlar secde

edecekler.” seklinde yer almaktadir.33!

el-Ferra, bu konuyu ele alan birka¢ hadis daha aktardiktan sonra bu hadislerin sahih
olduguna dikkatleri ¢eker. Bunlardan da Allah’m kadem’e taalluk eden sifatlarmnin
varligmi kabul eder. ‘Ayaklarmi koyar’, ‘Ayaklarin1 atese koyar’ 6rneklerinde oldugu
gibi Allah’a bunlarm izafesinin vech, yed gibi sifatlarin izafesinden farksiz oldugu, bu
yilizden imkansiz olarak degerlendirilmemesi gerektigini belirtir. Bunlarin Allah’a izafe
edilmesinin Allah’a organ yakistirmak seklinde anlasilmamasi gerektigine de dikkatleri
ceker. Ayrica bu kavramlara farkli anlamlar yiiklenerek Allah’in bu sifatlarinin

nefyedilmemesi gerektigini belirtir.3%2

Sak kavrammi, siddet seklinde te’vil edenlerin bu te’villerinin kabul edilmesi
durumunda ‘Rabbinizi goreceksiniz’ ifadesinin de ‘Rabbinizin fiillerini ve comertligini
goreceksiniz’ seklinde te’vil edilmesi gerekecegini ve Allah’m sifatlarini kabul edenlerce
bunun kabul edilemez oldugunu ifade eder. ibn Abbas, Ibn Mesud ve Hasan Basri
gibilerin agiklamalar1 da sak ifadesinin Allah’a isnad edilen bir sifat olarak kabul edilmesi

gerektigi yoniindedir.3®® Hatta &5 sy (=¥ <dyily “Yeryiizii, Rabbinin nuruyla

329 Siileyman Ibn Ahmed Ibn Eyyub et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Ibn Abdulmecid es-
Selefi, Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994, Cilt 9, s. 357.

330 Byhari, Tevhid, 24; Miislim. Tman, 302; Ebu Davud, Rikak, 83; Ahmed b. Hanbel, 3/17.

331 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 156-157.

332 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 159.

333 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 160.
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99334

aydinlanir.”>>" ayeti, ‘Allah, sag baldirini agica onun 1g1gindan yeryiizii aydinlanir.” diye

tefsir edilir.3%

Ayet ve hadislerde Allah’a izafe edilen ayak ve bacak gibi niteliklerin el-Ferra
tarafindan te’vil edilmeksizin kabul edilmesi ve yapilan te’villerin reddedilmesi, el-
Ferra’nin selefin ve ehl-i hadisin ¢izgisine ne kadar sadik oldugunun Onemli
gostergelerinden biridir. Bu durum da el-Ferra’ya yoneltilen elestirilerin ne kadar haksiz
oldugunu bir kez daha gosterir. Bundan dolay1 el-Ferrd’ya belki sik1 bir te’vil karsit1
oldugu i¢in elestiriler yoneltilebilir ama selef akidesine ihanet ettigi iddiasiyla

elestirilemez kanaatindeyiz.
2.1.2. Allah’a Hareket ve Duygu izafe Edilmesi

Kelam ilmindeki 6nemli tartigmalardan biri de Allah’a bazi1 duygu ve hareketlerin
izafe edilmesi hususudur. Bunun tartisma konusu olmasinin nedeni, boylece Allah’in
yaratilmiglara ait sifatlarla nitelenip nitelenmeyecegi endisesidir. el-Ferra’, kitabinda

Allah’a izafe edilen bu sifatlardan sunlar1 ele almistir.
2.1.2.1. Nefes

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nefes izafe edilmez. Fakat bazi hadislerde ‘Allah’in
nefesi’ seklinde tanimlamalar bulunmaktadir. Ilgili hadislerden birisi sudur: “Riizgara

sévmeyin ¢iinkii o Allah’in nefesidir.”%

Baska bir hadiste ise soyle gegmektedir:
“...ciinkii o, Allah’in nefesindendir. Onu gordiigiiniiz zaman, ‘Allah’1m onun hayrini,
ondaki hayr1 ve gonderilisindeki hayri istiyoruz. Onun serrinden, barindirdig: serlerden

ve gonderilisindeki serlerden sana sigmiyoruz’ deyin!”3%’

el-Ferra, bununla ilgili su aciklamay1 yapar: “Seyhimiz Ibn Hanbel, bu hadisi
kitabinda zikretmis ve bunu, Allah’a nisbet edilen bir sifat olarak zahiri tizere
hamletmekten imtina etmistir. Durum da onun s6yledigi gibidir. Bu durumda rih, gamli
ve kederliden onun gam ve kederini almasi anlamina gelir. Nefes kelimesi, boylece tenfis
kalibinda okunur. Bu da Araplar arasinda yaygin olan bir kullanim bigimidir. Araplar bir

kisiyi sikintisindan kurtardiklar1 zaman ‘neffestu ‘an fulan’ ‘falanin sikintisim1 giderdim’

334 Kur’an, Zumer, 39/69.

335 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 161.

336 et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, Fiten, 65; Tbn Hanbel, el-Musned, Cilt 2, s. 250.
337 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 249.
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derler. Hatta bir hadiste de soyle buyurulur: ‘Kim, bir gamliy1 kederinden kurtarirsa Allah

29

da onu kiyamet gilinli bir kederinden kurtarir.”” ve ardindan bu haberin, s6z konusu
aciklamadan baska bir sekilde te’vil edilmemesi gerektigini ¢linkii hadisteki dua kisminin
bunu zorunlu kildigini belirtir. Ayrica onda azabin ve rahmetin olusunun belirtilmesini

de bu a¢iklamanin gegerliligine bir delil olarak takdim eder.>®
2.1.2.2. Niizil

Inmek manasmnda olan niizil ifadesi, kelamda Allah’m diinya semasina inmesi
meselesini anlatir. Allah’in diinya semasima indigini bildiren herhangi bir Kur’an ayeti

bulunmamaktadir. Bu yiizden bu konuyla ilgili ifadeler, hadislerde yer almaktadir.

Niizll konusunu anlatan hadislerden birisi sudur “Allah, Saban aymnm yarisinda
diinya semasina iner, Allah’a sirk kosan ve kalbinde diigmanlik olanlarin digindaki
herkesi affeder.” Bagka bir hadis ise soyledir: “Allah, Saban aymin yarisinda kullarina
bakar, kalbinde diismanlik olan ve miisrikten baska herkesi bagislar.”®*® Aym konu
hakkinda olup da bu iki hadisten daha farkli bir igerigi bulunan baska bir hadis ise sudur:
“Allah, her gece, gecenin son ii¢te birlik kismi1 kalincaya kadar diinya semasina iner.
Isteyen yok mu istedigi verilsin? Bagislanma dileyen yok mu bagislansin? Yardim isteyen
yok mu yardim edilsin? Sabah namazi kilinincaya kadar bu devam eder. Sonra Rabbimiz

yiikselir ve arsma kurulur.”34°

Ahmed Ibn Hanbel, kendisine “Allah yeryiiziine istedigi zaman mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde iner mi?” diye soruldugunda “Evet” diye cevapladi. Ayrica
buradaki nasslarda belirtilen niizuliin mekansal bir yer degistirme olmadigini da belirtir
ve bunun mahiyetinin akil tarafindan idrak edilemeyecegine de dikkatleri ¢eker ve sunlar1
der: ‘Nasil ki Allah’1 hayat sahibi olarak niteledigimiz halde canliligin gereklerinden olan
hareket, yer degistirme, halden hale girme gibi vasiflarla Allah’1 nitelemeyiz, ayni sekilde

niizuliinii kabul etsek de bunu bir mekanlar aras1 yer degistirme seklinde anlamayiz. 34

el-Ferra, bu hadislerle ilgili yapilms te’vil ve farkl itirazlar1 selef ¢izgisine uygun

olarak reddetmis ve mahiyetleri tam olarak bilinemese de zahirlerine hamledilmeleri

338 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 250-251.

339 g|-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 255.

340 Byhari, Tehecciid, 14; Miislim, Miisafirin, 168-17; Ebu Davud, Siinnet, 19; Tirmizi, Salat, 211.
341 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 260.
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gerektigine dikkatleri ¢ekmis ve nasslarda bildirilen hakikatlerin olduklar1 gibi kabul

edilmelerini belirtmistir.34?
2.1.2.3. Dahk

Dahk kelimesi, glilme, giiliis, dislerini gosterecek sekilde giilmek gibi anlamlara
gelir.3*® Bu kelimenin Allah’a izafesi de digerlerinde oldugu gibi tartismalara sebep

olmustur.

Dahk ifadesi, Kur'an’da oS5 daial s 485 “(Sizi) giildiiren ve aglatan yalniz
O'dur.”®* seklinde “giildiiren” olarak Allah’a isnad edilir. Fakat giilen bi¢ciminde bir
ifade, Kur’an’da Allah’a isnad edilmez. Dahk, hadislerde Allah’a isnad edilir. el-
Ferra’nin ele aldig1 hadislerden biri sudur: “Allah, biri digerini 6ldiirdiigli halde ikisi de
cennete giren iki adamm haline giiler. Oldiiriilen, Allah yolunda savasir ve ldiiriiliir.
Oldiiren de daha sonra tevbe eder ve Allah onun tevbesini kabul eder. Ardindan Allah

yolunda savasir ve sehid edilir.”3*

Diger bir hadis ise sudur. “Ali Tbn Rabia, Ali Ibn Ebi Talib (ra)’in terkisine bindigi
bir zaman Hz. Ali’nin ii¢ defa tekbir, ii¢ defa tahmid, ti¢ defa da tesbihte bulundugunu ve
ardindan su ayeti okudugunu isittigini aktarir: Gs ks 4 U g 1 U 530 3 Jail ‘Bunlara
bizim i¢in boyun egdiren (Allah) ne yiicedir, yoksa biz bunu (kendi hizmetimize)
yanastiramazdik.”®*® sonra da ‘Kendisinden baska ilah olmayan Allah, ne yiicedir.
Allah’mm ben nefsime zulmettim. Gilinahlarimi bagisla. Senden bagka gilinahlar1 kim
bagislayabilir ki zaten.” dedi ve giilimsedi. Ona ‘Niye giilimsedin?’ diye sordum. Bana;
‘Bir giin Hz. Peygamber (as), benim az once sodylediklerimi sdyledi ve ardindan
gillimsedi. Ben de ona ‘Ey Allah’in Elgisi, seni giildiiren nedir?’ diye sordum. Bana;
‘Kulunu begendigi i¢in giilen Allah’in giilmesi {izerine ben de giildiim. Allah’tan bagka

giinahlar1 hi¢ kimse bagislayamaz.” diye cevap verdi.”**’

342 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 261-269.

33 el-Ezheri, Tehzibw’l-Luga, Cilt 4, s. 55; el-isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 501; ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, Cilt 10, s. 459.

344 Kur’an, Necm, 53/43.

345 Buhari, Sahthu’l-Buhari, V1/39; ibnu’l-Haccic el-Kuseyri, Sahthu’l-Muslim, Cilt 3, s. 1504.

346 Kur’an, Zuhruf, 43/13.

347 Miislim, Iman, 310; Ahmed b. Hanbel, Cilt 1, s. 392-411.

347 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 214.
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Allah’mn giilmesini anlatan baska bir hadiste azi1 disleri goriiliinceye kadar Allah’in
giileceginden bahsedilir. Bir sahabenin vefat1 iizerine de Hz. Peygamber (as),‘Allah’1m o

giiliiyorken seninle karsilassin ve sen de giilerek onu karsila!” diye dua eder.34®

el-Ferra, bu konuda bir ¢ok hadis daha aktardiktan sonra bu sifatlarin Allah’a
nisbetinin muhal olmadigini belirtir. Bunlar1 te’vil etmeden kabul ettiklerini sdyler ve
Ahmed Ibn Hanbel’in de ‘Giilmenin keyfiyetini bilmiyoruz. Allah’m Elgisi’ni ve
Kur’an’1 tasdik ettigimizden dolayr bunlarin siibutunu kabul ediyoruz.” sdyledigini
aktarir.®*® Ayrica Ebubekir el-Hallal’in bu hadislerle ilgili olarak sdyle soyledigini de
nakleder: “Bu hadisleri, zahirleri iizerine hamleder, onlarm te’vil ve tefsir edilmelerini
kabul etmeyiz. Rabbimize isnad edilen giilme sifatinin insanlarinkinden farkli oldugunu
ikrar ederiz. Allah’in giiliisii, insanlarda oldugu gibi, agzin ve yiiziin farkli hal ve sekillere
girmesi seklinde anlasilmamali, O’nun giiliisii kendisine 6zeldir ve biz nasil oldugunu
anlamaktan aciziz. Allah’a giilme sifatinin izafe edilmesi, bizi tirkiitmemeli ¢iinkii bunu
da diger sifatlarn Allah’a isnadi gibi anlamali ve gereksiz tartigmalardan

kaginmaliyiz.”3*

el-Ferra, sahih oldugunu diistindiigti hadisleri kitabinda kullanmaya &zen
gosterdigini soylese de Hatib el-Bagdadi el-Ferra’nin hadis ilminde yeterli olmadigini
belirtir. Bu degerlendirme de el-Ferra’nin kullandigi bazi hadislerin elestiriye agik

oldugunu gostermektedir.
2.1.2.4. el-*Aceb

Bu kelime (ws<), sasirmak, garip bulmak, garipsemek anlamlarina gelir. Kelime
Rubai vezinlerinden birine aktarildiginda hosuna gitmek, hayran kalmak, ¢ok hoslanmak

anlamlarini kazanir,3°?

348 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 216.

349 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, 5.217.

350 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 218.

31 g|-fsfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 547; er-Razi, Muhtaru’s-Sihéh, s. 200; ibn Manzur,
Lisanw’l-Arab, Cilt 5, s. 266.
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el-Ferra’nin bu konuda ele aldigi bazi hadisler sunlardir: “Allah, zincirlere
vurularak getirilen ve cennete koydugu toplumun durumuna sasirir.”3>? “Rabbin giinaha

meyli olmayan gence sasirir.”3%

Bu hadisleri, takdim ettikten sonra el-Ferra’, konuyla ilgili olarak su agiklamalarda
bulunur:  “Bu  konudaki disiincelerimiz de bundan Onceki konularla ilgili
diisiincelerimizle uyumludur. Soyle ki bu sifatin Allah i¢in kullanilmasi, dini herhangi bir
sakincaya sebep olmaz. Bu yiizden zahiri lizerine hamledilebilir. Bu hadislerde Allah’a
isnad edilen sasirmak fiilinin anlami, Allah’in bilmedigi bir duruma karsi ortaya koymus
oldugu saskinligi veya garipsemesi degildir. Bunlarla anlatilmak istenen sey, s6z konusu
durumun 6nemi ve sasilacak kadar 6nemli oldugudur. Bundan dolayi, biz bu sifatin
inkarna yeltenmez ve bize haber verildigi haliyle ve te’vil etmeksizin kabul ederiz. Bu
konuda takip edilmesi gereken en sihhatli yol, daha dnce de aciklandig1 gibi Ahmed Ibn
Hanbel ve onun ¢izgisinde olanlarin takip ettikleri yoldur. Bu konuyla ilgili yapilan

te’viller de sahih degildir.”3>*

2

el-Ferra, “Zincirlere vurularak getirilenler...” ile ilgili olarak da sdyle bir
aciklama yapildigimi aktarir: “Bu ifade, kendisiyle cennete ulasabilecekleri itaate karsi
isteksizliklerini anlatir. Ciinkii heva ve sehvetleri, nefse agir geldigi i¢in itaate muhalefet
etmek ister. Buna ragmen onlar, nefislerini adeta zincirlere wvurarak itaate
zorlamaktadirlar. Bu durum, onlarin rahat ve konforlarmi bozmaktadir. Sonug itibariyle
de onlari asil rahat ve konforun mekani olan cennete sevk eden bir etken olur.”** fakat
bu aciklamaya dair fikrini belirtmez. Belki de bu ag¢iklamayr makul gordiigi igin
aleyhinde bir sey demeyi gereksiz gormiistiir. Ayn1 zamanda bir hanbeli olarak genel

anlamda te’vile karsi oldugu i¢in de bu te’vilin lehine olumlu bir seyler sdylemekten

¢ekinmis olabilir.
2.1.2.5. Ferah

Ferah kelimesi, neseli, sevingli, sen ve mutlu olmak anlamlarma gelir. Bu duygu,

hadislerde Allah’a isnad edilir. el-Ferra’nin bu konuda ele aldigi hadisler sunlardir:

352 fbn Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed ibn Hanbel, Cilt 15, s. 548; Buhari, Sahihu’l-Buhari, Cilt 4,
s. 60.

353 {bn Hanbel, a.g.e., Cilt 28, s. 600; et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Cilt 17, s. 309.

354 g|-Ferra’, ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 245-246.

35 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 246.
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“Resulullah (as) soyle buyurur: ‘Allah’mn kulunun tévbe etmesine olan sevinci, sizden
birisinin 1ss1z bir yerde devesinden diistirdiigii kaybini1 bulunca duydugu sevingten daha
biiyiiktiir.”**® “Allah’mn sizden birinizin tdvbe etmesi iizerine duydugu seving, sizden
birinizin iizerinde yiyecegi, igecegi ve esyalari oldugu halde kaybettigi devesini bulunca

duydugu sevingten daha biiyiiktiir.””®>’

el-Ferra, ferah hakkinda soOylenebileceklerin dahk (giilme) sifatiyla ilgili
sdylenenlere yakim oldugunu belirtir. Burada ayrica Ahmed Ibn Hanbel’in diisiincelerini
de aktarir ve sdyle der: “Diger konularda oldugu gibi bu konuda da herhangi bir tefsir ve
te’vil yapmadan rivayetleri kabul ederiz. Ciinkii rivayetleri zahirleri tizerine kabul etmek,
Allah’a isnadi imkansiz olan sifatlarin benimsendigini gostermez. Ferahin mutluluk
oldugunu da benimsemiyoruz. Ciinkii -insanlarda oldugu gibi- mutlulukta sehvetin
yamsira ona ihtiyag da yer almaktadir. & 1585 &b m oy de (2035 Gldl 3 Ay s
“Gemilerin elverigli bir riizgarin ontinde yolculart alip gotiirdiigii zaman (olanlart
diisiiniin,) gemidekiler seving ve giivenlik icinde hissederler kendilerini”®®® ayetinde
oldugu gibi... Ayrica biz ferah’in simariklik ve kiistahlik anlamlarinda olmadigini da
benimseriz. &8 W 1A% Y5 “. elinize gecen (iyi ve giizel) seylerle de (bos yere)

stmarmayasiniz...”>° drneginde oldugu gibi. ..

el-Ferra ferahin -sem’, basar, vech ve yed 6rneklerinde oldugu gibi- Allah i¢in ifade
ettigi anlaminin bizim tarafimizdan kiinhiine vakif olunamasa da Allah’a izafesinin kabul
edilmesi gereken bir sifat oldugunu belirtir. Ayrica bu ifadenin Allah i¢in kullanilmasinin
garipsenmemesine dikkatleri ¢ekerek bu kullanimlardan korkulmamasi gerektigini de

belirtir.360
2.1.2.6. Haya

Haya utanmak, cekinmek anlamindadir. Kelime daha ¢ok =i formunda

kullanilir.*®* Bu duygu, Kur’an’da da Allah’a isnad edilir. “Bakin, Allah, bir sivrisinegi

356 fbn Hanbel, Musned, Cilt 20, s. 443.

357 Buhari, Da’avat, 3; Miislim, Tevbe, 1-8; Tirmizi, Kiyame, 49; ibni Mace, Ziihd, 30.
358 Kur’an, Yunus, 10/22.

359 Kur’an, Hadid, 57/23.

360 g|-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 242.

361 g|-fsfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 140.
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(hatta) ondan daha kiigiik bir seyi érnek getirmekten kacinmaz.*%?, “Fakat Allah

dogru(yu size égretmek)ten cekinmez.”%%

el-Ferra’nm bu konuda aktardigi hadislerden biri sudur: 13) sae (e (i m S oK ¢
ia 4] Las y of osey oy 4d) a8, “Rabbiniz, comerttir. Kendisine ellerini acarak birsey
isteyenin ellerini bos bir sekilde geri cevirmekten haya eder.”*** Hz. Peygamber (as)’in
aktardig1 biri kudsi hadiste Allah sdyle buyurur: 43l of Sy 8 cuds of e (e Y )

“Omriinii Miisliiman olarak gegirip yaslanmis bir kuluma azap etmeye haya ederim.”*®°

el-Ferra, haya ile ilgili birkag hadis daha aktardiktan sonra konuyla ilgili
diistincelerini su sekilde ifade eder: “Allah’a haya duygusunu isnad etmek, imkansiz ve
Allah’a yakistirilmayacak sifatlardan biri degildir. Clinkii Allah’a nisbet edilen haya
duygusu, insanlarinkinden farklidir. Insanlarin sahip olduklar1 hayad duygusu,
yapilmasidan ¢ekinilen ve bu ylizden yapilmasindan uzak durulan durumlar1 ifade eder.
Oysa Allah’in korkmasini ve ¢ekinmesini gerektirecek hi¢cbir durum ve makam
bulunmamaktadir. Bu sifat da mahiyetini bilemesek de O’nun zatina yakisacak bir
nitelige sahiptir.’®® Bazi kaynaklarda hayA duygusunun Allah’a izafa edilemeyecegi
soylense®” de el-Ferra’nm bu yorumu, aslinda Selefi ¢izginin haberi sifatlar konusundaki

anlayiginin goz oniinde bulundurulmadigini gosterir.
2.1.2.7. Gayret

Allah’a izafe edilen duygulardan birisi de gayret duygusudur. Gayret duygusunun

Tiirkge’deki tam karsiligi, -genellikle kiskanglik olarak aktarilsa da- bir seyin olmasini,

yapilmasini istememektir.3®8 2862 A s S (81 “Fakat Allah, onlarin ¢ikmasini hos gérmedi

95369

de onlart alikoydu™®° ayetinde bu hoslanmama ve istememe durumu belirtilmistir.

Allah’a izafe edilen gayret duygusu, su hadiste agik¢a kullanilmaktadir: “Sa’d’in
durumuna sasirtyor musunuz? Vallahi ben Sa’dden daha kiskancim, Allah da benden

daha kiskangtir. Bundan dolay1 Allah, fuhsun acik ve gizli her tiirliistinii haram kilmistir.

362 Kur’an, Bakara, 2/26.

363 Kur’an, Ahzab, 33/53.

364 Ebu Davud, Vitr, 23; Tirmizi, Da’avat, 104; Ibn Mace, Dua, 13; Ahmed b. Hanbel, Cilt 4, s. 428.
365 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 410.

366 el-Ferra, a.ge., Cilt 2 s. 412,

367 Bulut, Haberi Sifatlar Anlama Yontemleri ve Yorumlar, s. 231.

368 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 165.

369 Kur’an, Tevbe, 9/46.
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Bagka bir rivayette ise 4l ;e ) 2al ¥ “Allah’tan daha kiskang kimse yoktur.”*"? ifadesi

bulunmaktadir.

Kiskanghigin Allah’a izafesinin tenzihe aykir1i oldugu i¢in caiz olmadigini,
savunanlar, bunun vazgegirme ve alikoyma anlamlarina geldigini sdylerler. Hadisteki
‘bundan dolay1 da fuhsun her tiirliisiinii yasakladi’ ifadesini de bu diisiincelerinin bir delili
olarak takdim ederler. el-Ferrd, bu itirazi, ashabu’l-hadis ve selef ulémasmin
diisiincelerinin dogrulugunu destekleyen bir ¢ikarim olarak kabul eder. Ciinkii bu

durumda da Allah’a bir duygu izafe edilmis olunur.®"

2.1.3. Allah’a Mekan izafe Edilmesi

Nasslarda Allah’a izafe edilen bazi mekanlar ve mekéani cagristiran ifadeler
bulunmaktadir. Bu ifadeler, ulema arasinda farkli birgok tartismalara neden olmustur. Bu
tartigmalarin incelenmesi, ¢alismanin smirlarin1 astigindan burada sadece el-Ferra’nin

ilgili konuda neler sdyledigi iizerinde durulacaktir.
2.1.3.1. Yakihk

Yakilik kelimesi, Arapca’da farkl kelimelerle anlatilir. Kurbet, dunuvv ve zulfa,
bu kelimelerden tigtidiir. Nasslarda Allah’a yakmlig1 isnad eden ifadeler, yerlerine ve
baglamlarina gore bu ii¢ kelimeyle de anlatilmaktadir. Kurbet kelimesi, yakin olmak,
yakmlik, yakinlagsmak anlamlarmna gelir. ...« «_8 6rnediginde oldugu gibi min har-f cerri
ile kullanildiginda yaklasmak anlamma gelir. Tef’il kalibmma aktarildiginda ise

yakmlastirmak anlammi kazanir.3"2

Bunu kelami bir problem haline getiren husus, bu ifadeyle Allah’in insanlara veya
insanlarin Allah’a yakinlagsmasi ve yakinligi gibi durumlarin anlatilmasidir. Cilinkii bu

durumda Allah’a bir mekan izafe edilmis olur ve Allah, bir mekan i¢inde tahayyiil edilir.

Kur’an’da bu yakinlik, sadece kurbet kelimesiyle anlatilmaz. Bunun yani sira 4l
ifadesi de kullamlir. 2,30 Jis Ga 4 Qofl (&35 “Cllinkii Biz ona sah damarindan daha

yakiniz.”®" i Uale &5 g_ﬂ‘n" RIS 5‘53\}2] 3y “Sizi Bize yaklastiracak olan, ne

370 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 164.

371 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 166.

372 g|-Ezheri, Tehzibw’l-Luga, Cilt 9, s. 110; el-isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 665; ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, Cilt 1, s. 665.

873 Kur’an, Kaf, 50/15.
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zenginliginiz, ne de cocuklarmizdr.”¥™* Sa (ds L5 e 4 35 alld 4 Ggs “Biz de bu
(giinahy)m bagisladik, (6teki diinyada) o'nu Bizim yakinligimiz ve menzillerin en giizeli

beklemektedir.”3"®

el-Ferra’nin yakinlik konusunu ele alirken kullandigi hadislerden birisi sudur:
“Kiyamet giiniinde Davud hatasini hatirlayacak. Allah ona ‘Oniimde dur’ diyecek o ise
‘Rabbim giinahim...” diyecek. Allah, ‘arkamda dur’ diyecek, o ise ‘Rabbim giinahim,
giinahim...” diyecek. Allah, ona: ‘ayagmmi tut’ diyecek.”®’® Bu hadisin baska bir
varyantinda e Guds G5 Gale 4 35 &b A1 Gsid “Biz de bu (giinahym bagisladik, (Gteki
diinyada) o'nu Bizim yakinligimiz ve menzillerin en giizeli beklemektedir.”®"" ayetinin
tefsiri baglaminda soyle bir fazlalik da bulunmaktadir: “Allah, Davud’u kendisine o kadar
yaklagtirr ki elini  Davud’un dizine koyar ve ‘Yaklas bize zira bize

yakimlastirilanlardansin...’ diyecek.”*’8

Bu haberle ilgili olarak da el-Ferra, daha onceki haberlere dair yaptigi benzer
yorumlar1 yapar ve Allah’a bu sifatlarin izafesinin bir sakincasi olmayacagini belirtir.
Clinkii bu izafeyle Allah’a organ isnad edilmedigini, bunun keyfiyetinin tartismaya kapali
oldugunu ve diger sifatlarla ilgili diisiindiiklerini bu sifatla ilgili de benimsedigini sdyler.
Haberdeki ‘ayagimdan tut’ ifadesini, temasta bulunmak ve dokunmak olarak
anlamadiklarin1 belirtir. Ayrica bu haberde anlatilan hususun da akilla idrak
edilemeyecek bir mahiyete sahip oldugunu, haberdeki 6n, arka gibi mekan izafelerini de
aciklayamadiklari birer sifat olarak benimsediklerini, Ahmed Ibn Hanbel’in de bu konuda
boyle diistindiigiine dikkatleri ¢eker ve Selef’in ilahi sifatlar konusundaki anlayisinin

tevkif olduguna dikkatleri ¢eker.37

el-Ferra, haberdeki yaklastirmaktan maksadin, affina ve merhametine yaklastirmak

olabilecegi seklindeki te’villeri de kabul etmez. Ciinkii Allah, daha diinyadayken

874 Sebe, 34/37.

875 Sad, 38/25.

376 g|-Ferra’, ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 206.
877 Sad, 38/25.

378 el-Ferra, a.g.e., Cilt , s. /206.

379 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 206-209.
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Davud’u &b 4 658 “O hatasint bagisladik.”®° diyerek af ettigini belirtir. Bundan dolayz,

haberdeki hususun oldugu gibi anlasilmasi gerektigini ifade eder.®®!

el-Ferra’nin Allah’m kullara yaklasacagiyla ilgili ele aldigi hadislerden biri de
sudur: “Allah, kiyamet giiniinde miimini kendisine yaklastirir ve Ortiisiiyle onu
insanlardan gizler. Ardindan da ‘Ey kulum! falan giinahi, filan giinah1 biliyor musun?’
diye sorar. Kul: ‘Evet ey Rabbim!” der ve Allah ona biitiin glinahlarmni itiraf ettirir. Kul
helak olacagini diisiiniirken Allah: ‘Ben diinyadayken bu giinahlarini insanlardan

gizledim. Bugiin de seni bagisliyorum’ der.”382

Burada yaklasmay1 anlatan 4 41l 4534 ‘onu kendisine yaklastirir ifadesidir. Ahmed
Ibn Hanbel, bu hadisin ne anlama geldigine dair sorulan bir soruya ‘hadisi, zahiri iizerine
alir ve bize ulastig1 gibi kabul ederiz’ diye cevap verir ve te’vilden kacinir.*®® el-Ferra da
bu sifatin, Allah’in kendisiyle nitelenemeyecegi muhal bir sifat olmadigini sdyler.
Allah’, bir yerden baska bir yere intikal eden bir varlik olarak tanimlamadiklarini da
belirtir. Bahsi gegen hadisi, 31 31 ¢ 3 (I8 (% 158 G & “ve sonra yaklasarak yanina geldi,
aralarinda iki yay mesafesi kalincaya kadar, hatta daha da yakinina.”3®* ayetindeki gibi

anladiklarmi ve Allah’1n zatiyla yaklastigini benimsediklerini ifade eder.3%

Bunun kabul edilmesi durumunda Allah’a yakismayan sifatlarin ona isnad edilecegi
elestirilerine de el-Ferra, “Allah’t bir mekandan digerine gecen bir vasifla
nitelemediklerini zaten agikladigini, ilgili sifatin kula raci’ oldugunu, Allah’in arsa
istivasinda ve Allah’in kullar1 tarafinda kiyamet giiniinde goriilecegi durumunda oldugu
gibi bunun da Allah’in bir mekanda bulunmasini zorunlu kilmadigin1’ sdyleyerek cevap

verir,386

Hadiste ‘ortii’ olarak terciime edilen kelime —<tir. el-Ferrd, bu kelimeden

maksadin ne oldugunu bilmedigini ve anlatmak istedigini haberde yer aldig1 gibi kabul

ettigini ve onu te’vile kalkismayacagimi belirtir.387

380 Kur’an, Sad, 38/40.

381 g|-Ferra, ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 210.
382 Byhari, Sahih, Cilt 8, s. 20.

383 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 227.

384 Kur’an, Necm, 53/8-9.

385 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 227.

386 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 228.

387 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 228.
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el-Ferra, 9&433\ Jis Ge 4l QA 5835 “Clinkii Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”*®

ayetindeki yakmligin ise Allah’in ilmen yakm olusunu anlattigini belirtir. Ciinkii,
“Gergek su ki, insami yaratan Biziz ve onun i¢ benliginin ona ne fisildadigint Biz
biliriz.”%° ayetinde Allah’m ilmine dikkatler ¢ekilmistir. Ona gore bu da ilgili ayetin ilme

hamledilmesini zorunlu kilar.3%
2.1.3.2. istiva

S-V-Y (¢s)kok harflerinden tiireyen istiva kelimesi, esdeger olmak, esit, diizlemek,
bir seyi diizeltmek, esitlemek, ayni seviyeye getirmek esit davranmak, dogrulmak gibi
anlamlara gelir. = ile kullanildiginda yerlesmek, kurulmak ve oturmak anlamlarini

kazanir,3%1

Kur’4n-1 Kerim’de Allah’a izafe edilen bu kelime, i (il e G5l “Rahman,
arsa istiva etmistir.”*®? Allah’a cihet ve mekan izafeyi cagristirdigi icin Snemli

tartismalara sebep olmustur.3%

el-Ferra ise bu konuyu, il g5 WS oS, 555 oS0 “Dolunayr gordiigiiniiz gibi
Rabbinizi de goreceksiniz” hadisi g¢ercevesinde glindemine alir ve istiva ayetiyle
baglantisin1 kurarak soyle der: “Bu hadisi, zahiri iizerine hamlederiz. Fakat dolunaya
bakinca ona bir cihet izafe edildigi gibi Allah’in goriilmesi durumunda ona bir cihet izafe
etmeyiz. Ayn1 durum, ‘Rahman, arsa istiva etti’ ayeti hakkinda da gegerlidir. Ciinkii
Ars’in varhig1, bir ciheti animsatsa da Allah’a cihet izafe edilemez. Ne var ki bunu kabul
etmenin Allah’1 cisimlestirerek bir zamana ve mekana dahil etme seklinde anlasilmamasi
gerektigine de dikkatleri ¢eker. Ahmed Ibn Hanbel’in En’am suresinin 3. ayetiyle ilgili

aciklamalarmin da kendisinin bu gériisiinii te’yid ettigini belirtir.”3%

388 Kur’an, Kaf, 50/15.

389 Kur’an, Kaf, 50/16.

390 g|-Ferra’, a.g.e., Cilt 1, s. 229.

391 g|-isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, 439; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Cilt 6, s. 313, Cilt 8, .
150, Cilt 6, s. 410.

392 Kur’an, Taha, 20/5.

393 o|-Matiridi, et-Tevhid, s. 67; Ebu’l-Hasan Ali ibn Omer ed-Darekutni, Kitabu’s-Sifat, thk. Ali Tbn
Muhammed Ibn Nasir el-Fakihi, y.y.: b.y.y., 1983, s. 69; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beyanu’l-
Firkati’n-NAciye, s. 204; ibn Teymiyye, Mecmu’w’l-Fetava, Cilt 3, s. 58; Sa’d ibn Abdurrahman Nida,
Mefhimu’l-Esma ve’s-Sifat, Medine: Mecelletu’l-Camiati’l-islamiyye, 1431, Cilt 45, s. 93.

3% el-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 182-184.
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Bu konuda belki de iizerine en ¢ok tartisilan hadislerden biri sudur: “Allah,
varliklar1 yarattiktan sonra arsina oturdu. Arkasina yaslandi ve bacak bacak iistiine att1 ve
soyle dedi: Bu oturus bigimi, higbir insana yarasmaz.”3% el-Ferra, bu hadisin farkl
lafizlarla aktarilan varyantlarini da aktarir. Ardindan bu hadislerin giivenilir hadis¢ilerden

rivayet edildigini ve Buhari ile Miislim’in sartlarina da uygun oldugunu belirtir.3%

Bu hadislere dair yaptig1 agiklamalarla el-Ferra, arkasina yaslanma nitelemesinin
Allah’a isnad edilmesini caiz goriir. Bu hadislerdeki arkasina yaslanma ifadesi,
yoruldugu igin istirahat etmek anlamma gelmez. Bu niteleme, aklimizin idrak
edemeyecegi bir 6zellige sahiptir. Mahiyetini, aklimizla idrak edemesek de Allah’a - iki
elin izafe edildigi gibi- iist tiste koydugu iki bacagin izafe edilmesi de caizdir. Ne var ki
bunu O’na izafe etmek, Allah’a izafesi miimkiin olmayan bir sekilde degildir. Ciinkii bu
sifatlarla Allah nitelense de yaratilmislarin nitelendigi gibi nitelenemez. Aralarindaki
ontolojik farklilik, sifatlarinda da farkliligi zorunlu kilmaktadir. Buradaki sifatlarin ispati,
yiiz, el, goz, Allah’in arsa istivasi, Allah’in goriilecegi, bir mekanda olmayis1 gibi diger
sifatlarin ispatindaki durum gibidir. Buna dair bazi makul te’viller yapilmissa da te’vil

olmalari itibariyle kesin bilgi ifade etmezler.3¢’

Ahmed Ibn Hanbel’e, bir adamin arkasina yaslanarak bacak bacak iistiine atmis bir
sekilde oturdugu sorulmus. Ahmed Ibn Hanbel de bdyle oturmanin bir sakincasi
olmadigini sdylemis. Oysa bu hadislerden Allah’a bacak isnadinin caiz olusu ve bacak
bacak tistiine atarak oturmanin hos karsilanmadig anlasilir. Bu durumda deliller, selefin
bu oturusa cevazinin aleyhinedir. Aralarinda bacak bacak iistline atmastyla ilgili bir red
veya muhalefetin bulunmayisi da Allah’a iki bacagin izafe edilebileceginin gostergesidir.

Bu durumda yapilmasi gereken sahsi goriislerle Allah’a sifat isnadindan kagmmaktir, 3%

2.1.3.3. Sema

Naslarda Allah’a isnad edilen sifatlardan biri de Allah’in semada olusudur. Bu
ifadenin zahiri {izerine mi te’vil edilerek mi alinmasi gerektigi hususu, kelam ilminde

tartisma konusu olmustur.

3% el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 187.
39 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 189.
397 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 190.
398 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 191.
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el-Ferra’nm bu konuda ele aldig1 ilk nas, Muaviye ibnu’l-Hakem’in rivayet ettigi
hadistir. Ibnu’l-Hakem sdyle anlatiyor: “Uhud ve el-Cevvaniyye taraflarinda
Koyunlarima ¢obanlik yapan bir cariyem vardi. Giiniin birinde koyunlardan birini kurda
kaptirdigint 6grendim. Ben de diger insanlar gibi bir insanim. Onlarn iiziildiikleri gibi
tiziilirim. Bu duruma kizdim ve ona bir tokat attim. Bu durumu, Resdalullah (as)’a
ugrayinca anlattim. Resulullah (as), beni kinadi. Ben de “Ya Resulallah, Onu azad edeyim
mi? diye sordum. ‘Onu yanima getir!” diye cevap verdi. Ben de onu Resulullah (as)’a
getirdim. Resulullah (as) ona ‘Allah nerede?’ diye sordu. “Gokyliziinde” diye cevap
verdi. ‘Ben kimim?” diye sordu. ‘Sen, Allah’m elgisisin’ diye cevap verdi. Bunun iizerine

Resulullah (as), onu azat edebilirsin ¢iinkii o bir mii’minedir.” buyurdu.”3%°

el-Ferra, bu haberde iizerinde durulmasi gereken iki hususun oldugunu soyler:
Birincisi: Allah hakkinda ‘Nerede’ oldugu sorusunun caiz olusu ve bu soruya
‘Gokyliziinde’ cevabimin verilebilecegi hususu, ikincisi ise Allah Resuliiniin: ‘Onu azat
et, ciinkii o bir mii’minedir.’ sozii... Ilkinde belirtilen Allah, hakkinda ‘nerede’ sorusu ve
buna verilen ‘Gokyiiziinde’ cevabi uygun olmasaydi Resulullah (as), bunu onaylamazdi.
Resulullah (as)’in soru ve cevabi onaylamasi, ardindan bu soruyu ve cevabi vereni
mii’mine olarak tanimlamasi, bu sorunun ve cevabinin bir mi’min tarafindan

kullanilabilecegini gosterir.*%

el-Ferra, Ahmed ibn Hanbel’in er-Red ‘ala’l-Cehmiyye adli eserinde Allah’in
gokyiiziinde oldugunu Kur’an’da su ayetlerle bizlere bildirdigini sdyler ve su ayetleri
ornek olarak gosterir “Gokteki'nin, yeryiiziiniin bir giin gelip sarsilmaya basladiginda sizi
yutmasina izin vermeyecegine emin olabilir misiniz? Yahut O Gokteki'nin, Benim
uyarmmin ne kadar (dogru) oldugunu size gosterecek olan oliimciil bir kasirgayt iistiintize
salmayacagindan emin olabilir misiniz?* Coball ARl Sxiay 40) “Biitiin giizel sézler O'na

yiikselir.4%% (1) &ad 55 dagia Sl “Seni 6liime yollayacagim ve Katima yiiceltecegim.% J:

399 Miislim, Mesacid, 33; Ebu Davud, Salet, 167; Nesei, Savm, 20; ibn Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed
ibn Hanbel, Cilt 39, s. 176; Ibnu’l-Haccic el-Kuseyri, Sahihu’l-Muslim, Cilt 1, s. 381; Ebu Davad,
Senunu Ebi Daviid, Cilt 2, s. 192; en-Nesai, es-Sunenu’s-Sugra, Cilt 3, s. 14; et-Taberani, el-Mu’cemu’l-
Kebir, Cilt 19, s. 398.

40 g|-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 232.

401 Kur’an, Miilk, 67/16-17.

402 Kur’an, Fatir, 35/10.

403 Kur’an, Al-i Imrén, 3/55.
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A A aad “Hayir, Allah onu kendisine yiikseltti”*®* g}lﬂ\ g2 Al e “(Bu azab) Yiice
makamlar sahibi olan Allah'tandir. Melekler ve Ruh (Cebrail), ona, stiresi elli bin yil olan

bir giinde ¢cikabilmektedir.”**

el-Ferra, ardindan te’vile karsi oldugunu, Allah’in gokte olmasmin biitiin
gOkyiizlini kusatmasi yoniiyle olmadigni, bu durumun da diger sifatlarda benimsenen
temel ilkeleri ¢ercevesinde anlasilmasi gerektigini ve akilla anlagilamayacak gaybi bir
durum oldugunu belirtir. Allah’in nerede oldugunu sormak veya onun gokyiiziinde
oldugunu soylemenin Allah’a bir yon ve mekan izafe etmek olacagmi sdyleyenlere,
bunun dogru olmadigini, bu sorunun ve cevabin miimkiin oldugunu kabul etmenin
Allah’a yon ve mekan izafe etmek olarak anlagilmamasi gerektigini ¢iinkii akillarin bu
meseleleri kavrayamamasinin, nasslarda bildirilenleri te’vil etmenin hakli gerekgeleri

olamayacagini anlatir.*®

Hadisteki ‘nerede?’ lafzinin, ‘Sen nerede vali nerede?’ climlesinde oldugu gibi, iki
sosyal konum arasindaki yiiksek farki ortaya koymay1 amagladigini, bu ylizden hadisteki
‘nerede’ lafzinin soru anlaminda olmadig1 yorumlarmi da el-Ferra, reddeder. Bu yorumun
dogru olmadigmi ¢iinkii hadisteki ifadenin agikca mekan 6grenmek amaciyla sorulmus
bir soru oldugunu ve konum veya riitbenin biiyiikliiglinii ortaya ¢ikarmaya yonelik

olmadigimni soyler.*"
2.1.3.4. Ru’yetullah

el-Ferra’nin Allah’a mekan izafe eden haberi sifatlarla ilgili ele aldig: ikinci konu,
ru’yetullah meselesidir.*® Ru’yetullah, Allah’in  kullar1 tarafindan  goriiliip
goriilmeyecegi tartismalarmi konu edinir.*%® Bu konu, Mu’tezile ile Ashabu’l-Hadis ve
Hanbeliler arasindaki temel tartisma konularindan biridir. Mu’tezile, ru’yeti inkar
ederken Ehl-i siinnet ulemasi, nasslarda yer aldigindan dolayr onun kabul edilmesi
gerektigini savunur ve ru’yete inanmanm vacip oldugunu sdyler.*!° Malik Ibn Enes’in

ilahi isimler ve sifatlar konusunda sahabenin takindigi tavri gostermeyenlerin bid’at ehli

404 Kur’an, Nisa, 4/158.

405 Kur’an, Me’aric, 70/3-4.

406 g|-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat li Ahbari’s-Sifat, Cilt 1, s. 233,
407 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 234.

408 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 110.

409 fbn Manzur, Lisanuw’l-Arab, Cilt 12, s. 358.

410 o|-fsfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 14.

86



oldugu aktarilir. Sufyan Ibn Uyeyne de Allah’in sifatlar1 hakkinda sukfitun korunarak
tefsir ve te’vilden kaginilmas: gerektigini sdyler.*!! Mu’tezile’nin bunu inkr etmesinin
nedeni, Allah’1 cisimlestirmekten kagimmaktir. Ciinkii onlara gore bir seyin goriilebilmesi

icin o seyin cisim ve cisme ait 6zelliklere sahip olmas1 gerekir.*12

Bu tartigmalardan ilki, Allah’in Hz. Muhammed (as) tarafindan goriiliip
goriilmedigine dairken ikincisi de Allah’m, mii’'min kullar1 tarafindan riiyada*® veya

ahirette goriiliip goriilmeyecegine dairdir.***

[1k tartigmada kullanilan Hz. Muhammed (as)’1n Isra ve Mirac olayini anlattig: “Isra
gecesinde Rabbimi en glizel bir surette gordiim...” hadisiyle ilgili olarak el-Ferra’,
iizerinde onemle durulmasi gereken bes hususun oldugunu belirtir ve bunlardan birinin
de ru’yetullah meselesi oldugunu sdyler.**> Bunun tespitini de isra ve Mi’rac olaylarinmn
ger¢ekligini ilgili hadislerin sihhatini ortaya koyarak ispatlamaya ¢alisir. Isra ve Mi’rac’m
rilyada gergeklesmis olaylar oldugunu iddia edenlerin de Cehmi oldugunu soyler.*'® Isra
ve Mi’rac’m gergek olduguna dair en biiyiik delil, Kur’an’dir. « cse S sass 5l 53 (o
=) aaddl ol jal) axidd? “Yiiceliginde simir olmayan O (Allah) ki kulunu geceleyin,
kendisine bazi alametlerimizi géstermek icin (Mekke'deki) Mescid-i Haram'dan, ¢evresini

7417 ayeti, Isra olayini anlatirken 324 343

miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'va gotiird.
SV “Ufkun en u¢ noktasinda gorimerek® ayeti de Mi’rac olayimi anlatir. Ayrica Necm
Suresi’nin 13, 14 ve 15. ayetleri de Mi’rac’ta vuku bulan hadiseleri anlatir. Yakub ibn
Buhtan, Ebu Abdullah’a Mi’rac’in hakikatini sordugunda Ebu Abdullah, Mi’racin ruhen
ve bedenen sabit oldugunu sdyler ve farz-1 muhal riiyada gergeklesmis olsa bile

peygamberlerin riiyalarinin da vahiy olmasindan dolayi, Mi’ra¢ hadisesinin hakikat

oldugunu beyan eder.*®

Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadis de Isra ve Mi’rac olaylarmn siibutunun

delillerindendir: “Restlullah (as) Beyt-i Makdis’e gotiiriildiigii gece, bir siire ortaliktan

411 fsmail Ibn Abdurrahman Ebu Osman es-Sabini, Akidetu’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis, thk. Muhammed
ibn Semsuddin, yy, tsz, s. 83-85.

412 o|-Curcani, Kitabu’t-Ta’rifat, s. 215.

413 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 133-138.

414 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 110.

415 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 104.

416 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 104.

47 Kur’an, {sra, 17/1.

418 Kur’an, Necm, 53/7

419 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 104-105.
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kaybolmustu. Abdulmuttalibogullari, telagla onu aramaya koyulmuslardi. Resulullah,
dondiikten sonra amcasi Abbas, ona seslendi. O da amcasina ‘lebbeyk’(buyur) diye cevap
verdi. ‘Bu aksam neredeydin yegenim?’ diye sordu amcasi. ‘Mescid-i Aksa’ya
gotiiriildiim.” diye cevap verdi. Resulullah: ‘Ey Cibril! Kavmim beni dogrulamayacak!’
diye endisesini izhar etti. Cibril de ‘Ebu Bekir es-Siddik seni dogrulayacak’ diye karsilik

verdi.’4%0

Ebubekir el-Hallal, ikrime ve Ibn Abbas’tan aktardigi bir rivayette “Bu sana
gosterdigimiz goriintii de insanlar i¢in yalnizca bir stnama olacaktir.”*?* ayetinde sozi

gecen ‘gdriintii’niin Isra gecesinde gdsterilen bir goriintii oldugunu ifade eder.#22

Isra ve Mi’rag olaylarinin sadece riiyada gergeklesmedigine dair el-Ferra, sdyle bir
aciklama yapar: Namazmn bes vakit olarak farz kilinmasi, Isra gecesinde olmustur.
Bundan 6nce, Isra gecesine kadar olan zaman diliminde biri sabah vaktinde biri de aksam
vaktinde olmak {izere giinde iki vakit namaz farz kilmmusti. Bu gece ayrica ciiniipliikten
ve bevlden yikanmak da farz kilindi. Bu agik fikhi hiikiimler, Isra olaymin sadece riiyada
gerceklesmedigini gosterir ¢linkii riiyadaki bir hiikiim, yakaza halini etkilemez. Ayrica
Hz. Peygamber’in yasadig1 isra ve Mi’ra¢ olaylari, riiyadan ibaret olsaydi, Miisrikler
onlar1 inkar etmez, onlarin gergeklestigine dair deliller ortaya konmasini istemez ve
Mescid-i Aksa’y tarif etmesini Resulullah’tan talep etmezlerdi. Ciinkii riiyada her sey
goriilebilir ve hi¢ kimse gordiigli riiyadan dolay1r sorumlu tutulmaz ve sorgulanmaz.
Miisriklerin siddetle kars1 ¢ikmalari, Hz. Peygamberi yalanlamalari, Isra ve Mi’rac’1
yasadigina dair ispatlar ortaya koymasini istemeleri, bunlarin riiyada degil yakaza halinde

yasandiginin en agik gostergeleridir.*?®

el-Ferra, aktardigi baska rivayetlerle Isra ve Mi’ra¢ olaylarinin yakazeten
gerceklestigini ortaya koymaya calisir ve ardindan Allah’in bu gece, Hz. Peygamber (as)
tarafindan goriildiigiinii isbat1 hakkinda bir baslik atar. Bu baslik altinda ilgili konudaki

arglimanlar1 ortaya koyarak tartisir.

Bu konuda Ahmed Ibn Hanbel’den birbirinden farkli birgok rivayet aktarir. Ornegin

el-Ferra’, Ebubekir el-Mervezi’nin, Ahmed ibn Hanbel’e sdyle bir soru sordugunu

420 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 106.

421 Kur’an, {sra, 17/60

422 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 107.

423 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 107-108.

88



aktarir: “Hz. Aise’ye bazilarinin Hz. Peygamber (as)’in Isra gecesinde Allah’1 goriip
gérmedigini sormasi lizerine Hz. Aise (rha) nin “Kim ki Muhammed Rabbini gormiistiir
derse biiyiik bir iftirada bulunmugstur.” cevabi hakkinda ne diistiniiyorsunuz?”’ Bunun
iizerine Ahmed Ibn Hanbel sdyle cevap vermistir: “Hz. Peygamber, Rabbimi gordiim.”
der. Hz. Peygamber’in sozili, Hz. Aise’nin soziine tercih edilir. Ciinkii Hz. Peygamberin

sOzii, daha degerlidir.”#?

Goriilen o ki el-Ferra’, Hz. Peygamer’in “Rabbimi goérdiim” ifadesinde yanilgiya
diismiistiir. Clinki temel kaynaklar, bu durumun aksini ortaya koyan rivayetlerle doludur.
Mesela Miislim*?®, Tirmizi*?® ve Taberi’nin aktardigi*?’ su rivayet, bu durumun tersini
ortaya koymaktadir: “Mesrik der ki; Ben Hz. Aise’nin yaninda sirtim1 duvara dayamis
bir halde oturmaktaydim. O sirada Aise soyle buyurdu: ‘Kim ki ii¢ seyi iddia ederse
Allah’a biiytik iftira etmis olur.” Ben, ‘Onlar nelerdir?’ diye sordum. Sdyle cevap verdi:
‘Kim, Muhammed, Rabbini gormiistiir derse Allah’a biiyiik bir iftirada bulunmustur.’
Ben sirtim1 dayadigim yerden dogrularak oturdum ve soyle dedim: ‘Ey Mii’minlerin
annesi, acele etme, liitfen bekle biraz!” dedim ve soyle devam ettim: ‘Allah soyle
buyurmuyor mu? ‘Andolsun o (peygamber), onu apagik bir ufukta gormiistiir.”**
‘Andolsun, onu bir de diger iniste gormiistii’*?® Soyle cevap verdi. ‘Bu konuda bu iimmet
icinde Allah Resuliine ilk soruyu soran benim. Benim soruma su cevabi verdi Allah
Resulii: ‘O gordiigiim Cebrail’di. Onu, yaratilmig oldugu asli suretinde iki defadan baska
gormedim. Onu, o haliyle gordiigiimde yer ile gok arasini doldurmustu.’ Aise, ‘Allah’in
sOyle buyurdugunu duymadin mi1?’ diyerek su ayeti okudu: ‘Gozler O'nu idrak edemez,

O ise biitiin gozleri idrak eder. O, latif olandw, haberdar olandir.”**°

veya soyle
buyurdugunu duymadm mi? diyerek su ayeti de okudu: ‘Allah, insanla, ancak apansiz

gelen bir ilham aracihigiyla yahut bir perde arkasindan (seslenerek,) yahut

424 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 110.

425 fbnu’l-Haccac el-Kuseyri, Sahthu’l-Muslim, Cilt 1, s. 159.

426 ot-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, Cilt 5, s. 262.

47 Muhammed ibn Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan ’an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah ibn
Abdulmuhsin et-Turki, y.y.: Daru Hicr, 2001, Cilt 22, s. 28.

428 Kur’an, Tekvir, 81/23

429 Kur’an, Necm, 53/13.

430 Kur’an, En’am, 6/103.
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(vahyedilmesini) diledigi seyi kendi izniyle vahyeden bir elgi gondermek suretiyle

konusur. O, siiphesiz yiicedir, hikmet Sahibidir.”*** »

el-Ferra, “el-Esrem de Ahmed ibn Hanbel’e ‘Allah’1 gérmiistiir ama goziiyle veya
kalbiyle gormiistiir diyemem’ diyen birinin sdziinii aktardiginda Ahmed ibn Hanbel,
“Giizel demis” diye karsilik vermistir.” soziinii aktardiktan sonra su degerlendirmede
bulunur: “Bunun zahirinden anlasilan sey, ru’yetin gozle veya kalple gerceklestigine dair
bir tefsir ve te’vile girisilmeden oldugu gibi kabul edilmesidir. Bu durumda Hz.
Peygamber, Isra gecesinde Allah’1 gzleriyle gdrmiistiir. Bu sorun sahabelerin yasadig:
dénemde de vuku bulmustur. Ibn Abbas ve Enes basta olmak iizere, bazi sahabeler de Isra
gecesinde Allah Resuliiniin Allah’1 gozleriyle gordiigiinii kabul ederler. ‘Goniil,
gordiigiin yalanlamadi.”** ayetinin zahiri de Hz. Peygamber (as)’m Allah’1 gordiigiine
delalet eder. Ciinkii ayetin zahiri, ‘Hz. Peygamber (as), Allah’t Mi’rag’ta Sidretu’l-

Munteha’nin yaninda gérdiigiinde kalbi bu gordiigiinii yalanlamad.” anlamindadir.”*33

Bunun gibi birgok rivayeti daha aktaran el-Ferra’, mevcut ihtilafin Mi’rag gecesiyle
ilgili olmadigmi, o gecede Hz. Peygamber (as)’mn Allah’1 goriip goérmedigiyle ilgili
olduguna dikkatleri ¢eker. el-Ferra’, ibn Abbas’tan aktarilan rivayetin, Hz. Aise’den
aktarilan rivayetten daha evla oldugunu sdyler. Ciinkii Ibn Abbas’in rivayetinin Hz.
Peygamber’in rivayetine mutabiktir. Hz. Peygamber, Allah’1t gordigiinii bizatihi
sdylemisti. Bu durumda bir musbitin sozii, nafinin sdziine tercih edilir. Ustelik Ibn
Abbas’in sozii, tevkife dayanmaktadir. Clinkii bu alan, aklin ve kiyasin gegerli olmadigi

bir alandir.

el-Ferra, Allah’in, mii’min kullar1 tarafindan ahirette goriilecegi tartismalarmi 353
aBhh b Osaliat ¥ el 1 ) GshE W da@l a5 K55 “Dolunayi izdihama diismeden
gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de gdreceksiniz.”*3* hadisi etrafinda siirdiiriir. Farkli lafizlarla
ifade edilmis olsa da ayn1 anlama gelen birkac hadis daha aktarir. el-Ferra, “lyi-yararii

giizel amelde bulunanlara daha iyisi ve giizeli, bir de fazlasi vardir.”**® ayetindeki fazlas:

41 Kur’an, Stra, 42/51.

432 Kur’an, Necm, 53/11.

433 g|-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 1, s. 111-112.

434 Buhari, Sahihw’l-Buhari, Cilt 1, s. 115; ibnu’l-Haccac el-Kuseyri, Sahthw’l-Muslim, Cilt 1, s. 439;
Ebu Abdullah Muhammed Ibn Zeyd el-Kazvini, Sunenu ibn Mice, Cilt 1, s. 63; Ebu Daviid, Senunu Ebf
David, Cilt 7, s. 111; et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, Cilt 4, s. 688.

435 Kur’an, Yunus, 10/26.
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ifadesinin Allah’1 gormek demek olduguna dikkatleri ¢eker.**® “O'na kavusacaklar Giin

99437

"Selam" hitabwla karsilanacaklardir. ayetindeki ‘“kavusmak” kavramindan da

Allah’m mii’minler tarafindan cennette goriileceginin anlasildigini da belirtir.**

el-Ferra, 4 a5 (K 3 J&S 285 G300 4all Gal &) “Cennet ehli, her Cuma rablerini
goriirler” hadisini aktardiktan sonra bu konuda rivayet ettigi biitiin hadislerin sihhat
derecelerine dair bir degerlendirme yaparak hadislerin sahih oldugunu ve bunlar1 Ahmed
Ibn Hanbel’in de miisnedine aldigmi sdyler. Ibn Hanbel’in hadislerin sahih ve ceyyid
oldugunu ve Allah’1n ahirette goriilmeyecegini soyleyenlerin kafir olacagini ifade ettigini

aktarir.*3°

el-Ferra, 3555 &5 I “Rablerine bakarlar...”* ayetinin ahirette mii’minlerin
Rablerini goreceklerinin delillerinden biri olarak degerlendirir. Mu’tezile’nin bu ayeti

‘Rablerinin rahmetini beklerler.” seklinde yorumlamasini*#

isabetli bulmaz. Ayrica
Allah’in, Hz. Peygamber tarafindan farkli sekillerde goriildiigiinii beyan eden hadisleri
de el-Ferra, zahirleri tizerine kabul eder ve bunlari riiyada goriilen haller basta olmak
iizere farkli sekillerde te’vil edenleri elestirir ve bu te’villerin isabetli olamayacagmi
sOyler. Sonu¢ olarak da bunlarin te’villerini yapmanm miimkiin olmadigini ¢iinkii

bunlarm akilla kavranabilir meseleler olmadigini belirtir.*4?

el-Ferra’, bu goriisiinii, Ibn Hanbel’e dayandirdig1 bir rivayetle pekistirir: ibn
Hanbel’e; “Adamin biri, Allah’in ahirette goriilecegini sdyleyebilirim fakat Muhammed
(as) Rabbini diinyadayken gordii diyemem.” dedigi aktarildi. Ibn Hanbel, buna karsilik
sOyle dedi: “Bu adam, itirazin1 nereye yoOneltmesi gerektigini bilenlerden biriymis.

Rivayeti, aktarildig1 gibi kabul etmis.”*43

Allah’1n ahirette mii’'minler tarafindan goriilecegini kabul eden*** el-Ferra, Allah’m

diinyada da ciplak gbzle goriilebilmesinin miimkiin ve akla yatkin oldugunu sdyler. Ona

436 g|-Ferra, el-Mu'temed, s. 82; ibtalu't-Te'vilat, Cilt 2, s. 282.

437 Kur’an, Ahzab, 33/44.

438 g]-Ferra, el-Mu’temed, s. 82.

439 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 285.

440 Kur’an, Kiyamet, 75/23.

441 Ebu’l-Kasim Mahmiid Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf >an Hakaiki’t-Tenzil ve *Uyini’l-Ekavil fi
Vuciih’t-Te’vil, Liibnan: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2008, Cilt 4, s. 663.

442 e|-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 133-149.

443 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 110.

444 el-Ferra, el-Mu’temed, 147.
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gore Hz. Musa’nin “Allah’tim bana kendini géster de sana bakayim!” ifadesi, bu
¢ikarimin dogruluguna delil olarak kullanilabilir. Ciinkii, Hz. Musa bir peygamberdir.
Peygamberler, Allah’1 en iyi bilip taniyanlardir. Sayet Allah’in Hz. Musa tarafindan
goriilebilmesi imkansiz olsaydi Hz. Musa’nin bdyle bir talepte bulunmasi miimkiin
olmayacaktl. Ayrica el-Ferrda, Hz. Musa’'nin bu talebinin Allah tarafindan

ayiplanmamasini da bu ¢ikarimim makuliyetinin ayr1 bir delili olacagini ifade eder.**®

Kelam ilminde en ¢ok tartisilan konulardan birisi de Allah’a bir mekéanin izafe
edilmesi konusudur. Yukarida da goriildiigii gibi naslarda Allah’a agik¢a mekan izafe
edildigi gibi dolayli bir sekilde de O’na mekan izafe edilmektedir. Tenzihi diisiinceyi
benimsemis uléma, bu ifadeleri Allah’in sanina yakisir bir sekilde izah etmeye ¢aligmigsa
da selefi diistinceyi benimseyen alimler tarafindan -ki burada onlarin 6nemli bir temsilcisi

olan el-Ferra tarafindan- ciddi bir sekilde elestirilmistir.

Ne var ki naslarla gelismeyen te’villerin de ¢elisenlerle ayni kategoriye konularak
toptan reddedilmesi, ultihiyet algisinin saglam temeller {izerine oturtulmasma engel
olabilecek mahiyet arz edebilmektedir. Bu durum da istenmeyen hatta kaginilan aksi

tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.
2.1.4. Allah’a Cisim izafe Edilmesi

Bu konudaki tartigmalar, Allah’a cisim denilip denilemeyecegi -etrafinda
sekillenmistir. Bunun temelinde ise “Allah’a ‘sey’ denir mi?” sorusu yatmaktadir.
Miicessime, Allah’1 cisim olarak tanimladigi i¢in bu isimle anilmaktadir. Hatta bunlarin
ilah tanimina gore ilah sonu, sinirlari, uzunlugu, genisligi ve agrrligi bulunan bir

cisimdir.446

Bazi nasslarda Allah’a yapilan bazi isnad ve tavsifler, insanlara cismi
cagristirmaktadir. Bu baslik altinda el-Ferra’nin, kitabinda ele aldigi bu isnadlar ve

bunlar1 nasil yorumladig1 incelenecektir.
2.1.4.1. Hicab, Niir ve Nar

Bu ¢ kelime, ayn1 hadis i¢inde farkli birka¢ varyantiyla birlikte kullanilmaktadir.
Bu yiizden de bu ii¢ kelime ayn1 baslik altinda ele alinacaktir.

445 el-Ferra, el-Mu’temed, 147-148.
446 e|-Eg’ari, Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Cilt 1, s. 44.
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Hicab, sozliikte “engel olmak, 6rtmek ve gizlemek” anlamlarina gelir. Birseyin
oniine veya iki sey arasma konan perde ve engel de hicab olarak adlandirilir.*” Nar
kelimesi ise, sozliikk anlami itibariyle 151k, 151n, hiizme, parilti, aydinlanma, lamba gibi
anlamlara gelir.**® Nasslarda bu kelime, sozliik anlamiyla bir¢ok yerde kullanilir.**® Fakat
Kur’an’da nr, bir yerde Allah’a isnad edilir: (=¥ <l sl 4 5 ) “Allah, goklerin ve
yerin nurudur.”®® Nar, ates anlammdadir. Duyumsanabilen atese nar dendigi gibi,
cehenneme de elif-lam takisi ile en-Nar denir. Hatta savasi koriiklemek veya savas

¢ikarmak amaciyla fitne ¢ikarmaya ¢alismak, ates ¢ikarmakla nitelenir. ***

el-Ferra’nm bu konuda ele aldig1 hadislerden bazilar1 sunlardir: 3% Y525 Y ad )
Akl B AT G 51 Kaa el OF i Jae 5 oSl 38 I S 4l &85 asd s el iy sl B
bian 4853 gon (K 4425 “Allah (cc), uyumaz ve uyumak da ona yarasmaz. Bazen adaleti
hakim kilar bazen ortadan kaldirir. Aksam olmadan 6nce giindiiz islenen ameller O’na

yiikseltilir. Gece islenen ameller de giindiiz olmadan 6nce ona yiikseltilir. Allah’n Ortiisti

atestir. Allah, onu acarsa vechinin dalgalar1 bile dokundugu her seyi yakar.”4%?

Baska bir rivayette ise hicabin ‘niir’ oldugu sOylenir: &lail &8AY G 315 das
sy 4850 o & 425« Ortiisti nurdur. Allah, onu acarsa vechinin dalgalar: bile

dokundugu her seyi yakar.”**® Diger bir hadis de sudur: &ail; )5 (e claa Gl {4l ¢33
“Allah’1in nurdan ve zulmetten yetmis bin ortiisii vardir.”*>*
el-Ferra, 53635 iall) il ool “Iyi ve yararl isler yapmakta sebatli olanlari (karsilik

99455

olarak) daha iyisi ve ondan da fazlasi beklemektedir. ayetinin tefsiri baglaminda

fazlasindan maksadm Allah’in hicabi kaldirarak kendisini onlara gostermesi oldugunu

aktarir fakat bu hicAbin mahiyetine dair her hangi bir sey sdylemez.*%

447 e|-[sfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 108.

448 Serdar Mutcal, el-Mu’cemu’l-Arabiyi’l-Hadis, Istanbul: Dagarcik, 1995, s. 926.

449 Bknz: Bakara, 2/17, 257; Nisa, 4/174; Maide, 5/15, 16, 44, 46; En’am, 6/1, 91, 122; A’raf, 7/157.

450 Kur’an, Nar, 24/35.

41 g|-Isfehani, a.g.e.,, s. 508.

452 Tbn Hanbel, Musnedu’l-imam Ahmed ibn Hanbel, 32/357; Ibnu’l-Haccic el-Kuseyri, Sahihu’l-
Muslim, 1/161; Ebu Abdullah Muhammed Ibn Zeyd el-Kazvini, Sunenu ibn Mace, 1/71.

453 [bn Hanbel, a.g.e., 32/405; ibnu’l-Haccac el-Kuseyri, a.g.e., 1/161; Ebu Abdullah Muhammed ibn Zeyd
el-Kazvini ibn Mace, a.g.e., thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz),
1/70.

454 el-Ferra, Ibtalu’t-Te’vilat, Cilt 2, s. 272.

455 Kur’an, Yunus, 10/26.

456 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 273.
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Hz. Omer’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (as) sdyle buyurur: “Musa,
“Ya Rabbi, babamiz Adem’i bana goster’ dedi... Adem, ‘Sen kimsin?” diye sordu. O da
‘Misa’ dedi. Bunun iizerine Adem, ‘Sen, Allah’la arasinda higbir el¢i olmadan bir perde

arkasindan dogrudan konusan kisi misin?” diye sordu.”*%’

el-Ferra, burada zikredilenlerle birlikte baska birka¢ hadis daha zikrettikten sonra
hicabm Allah’a isnadinin imkansiz ve ona yaragsmayacak bir sifat olmadigini soyler. Ne
var ki bizim bu sifatin mahiyetini bilemeyecegimizi de belirtir. Ustelik Allah’m bu sifat1
Clas 155 (e 5l 5 ) AT ARG G 2l & G “Allahin bir insanla ya vahiy yoluyla ya da
bir perde arkasindan konusur.”**® ayetinde oldugu gibi kendisine yakistirmasi, bunun
kabuliinii daha da kolaylastirir.*>®

Nir (151k), yapis1 itibariyle fizik biliminin konusudur. Fizik bilimi de
gdzlemlenebilir olaylari inceleyen bir bilim dali oldugu i¢in madde ve cisimleri inceler.*°

Allah’in gdklerin ve yerin nuru olmasi, O’na cisim isnad edilmesi anlamina gelir. Bu

durum da ilgili konuyu kelami bir sorun haline getirir.

el-Ferra, nirun Allah’a isnad edildigi su hadisi ele alir: el )3 ) 5 (e A Alll 3l
oxall 5 “Allah, melekleri kollarm ve gégsiin nurundan yaratt.” ve bu hadiste tizerinde
durulmas1 gereken konulardan birinin de Allah’in melekleri kendi nurundan yaratmasi
olduguna dikkatleri ¢eker. el-Ferrd’, soz konusu ifadenin zahiri {izerine
anlasilamayacagini belirtir. Ciinkii ‘kendi nurundan yaratt’ ifadesinin tesrif ve tekrim
amacli oldugunu soyler. Ayrica bu rivayetteki hususun zahiri lizerine hamledilmesinin
caiz olmayacagini da 6zellikle vurgular. Aksi takdirde Allah’a izafesi muhal olan ve O’na
yakistirilamayacak bir sifatin isnad edilmesinin s6z konusu olacagini sdyler. Allah’in
zatinin nuru, kadimdir. Kadim oldugu i¢in de pargalanamaz, boliinemez. Hadisteki ifade
zahiri iizerine anlasilirsa Allah’in zatinin nuru, parcalanabilir olarak kabul edilir. Bu
durumda zatin nurunun bir kismmnin kadim olmadigini sdylemek miimkiin olacak ki bu
da muhaldir.*®* el-Ferra, bu yorumuyla te’vile kap1 aralamakta ve ifadenin zahiri iizerine

hamledilmesinin sakincali olacagini belirtmektedir.

47 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 273.

458 Kur’an, Stra, 42/51.

459 el-Ferra, a.g.e., Cilt 2, s. 276.

460 «“Is1k”, Temel Britannica (Istanbul: Hiirriyyet, 1993), Cilt 8, s. 251.
461 el-Ferra, a.g.e., Cilt 1, s. 223.
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Hicab konusunda el-Ferra nin sdyledikleri, niir ve nar konusunda da gecerlidir. Bu

yiizden ayn1 ifadelerin burada bir daha tekrarlanmasi gereksiz olacaktir kanaatindeyiz.

Haberi sifatlarin te’vili konusunda el-Ferra, bu boliimiin neredeyse hepsinde
gordiigiimiiz gibi, te’vil karsithgini 1srarla devam ettirmekteydi. Ne var ki Allah’a cisim
izafe edilmesi bagliginda el-Ferra’da bir yumusama goriilmektedir. Bu yumusama, bazen
te’vili gerektirecek zorunlu hallerin olabilecegi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. el-
Ferra da hissettigi boyle bir zorunluluk karsisinda te’vilin makil olabilecegini itiraf

etmekten ¢ekinmemektedir.

el-Ferrd’nin bu 1limh tavri, ibn Teymiyye gibi bazi alimler tarafindan ciddi bir
sekilde elestirilmistir. Oysa el-Ferra’ya yoneltilen bu elestirilerin haksiz elestiriler
oldugunu belirtmeliyiz. Ciinkii te’vili bir yontem olarak benimsemek farkli, onu zorunlu
hallerde bagvurulabilecek bir ¢oziim ve alternatif olarak goriip degerlendirmek ise

farklidir.

El-Ferra’nin Selef’in genel tutumu olan tefvizin aksine te’vili kabul etmesi, te’vili
mutlak anlamda ve her sartta kabul ettigi anlamma gelmez. Fakat bu durum, te’vili
benimseyenlerin de hakli olabilecegi ihtimalinin g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini

gostertr.
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SONUC

Haberi sifatlar, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde Allah’1 tanimlamak i¢in
kullanilan sifatlardir. Bu sifatlar, Allah’1 daha iyi ve dogru bir sekilde anlamay1 miimkiin
kildig1 i¢in biiyiik 6neme sahiptir. Ne var ki bunlarin nasil anlagilmas1 gerektigi hususu,

onemli tartigmalara sebep olmustur.

Bu tartigsmalar ise kelam tarihinde haberi sifatlarin anlagilmasi ve yorumlanmasina
dair temelde tesbihi, tefvizi ve tenzihi olmak iizere ii¢ anlama bi¢imini ortaya ¢ikarmustir.
Bu anlama bi¢imlerinden her biri, onu benimseyen alimler tarafindan farkh
motivasyonlarla sahiplenilmistir. Bu durum da insanin temel 6zelliklerinin, zaaflarinin ve
siyasi-politik ¢evresinin vb. bircok degiskenin etkisinde kalmasinin dogal ve kaginilmaz

sonuclar1 arasinda yer alir.

[1ahi sifat ve isimlerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in 6nerilen anlama
bicimlerinin her biri (Tesbihi, Tefvizi ve Tenzihi), digerlerini benimseyenler tarafindan
bircok elestiriye maruz birakilmistir. Bu elestirilere ragmen, anlayis bi¢imlerinin
dogrulugundan sliphe etmeyen alimler, benimsedikleri metodu savunmaya devam
etmislerdir. Bununla birlikte keldm tarihinde Vasil Ibn Ata ve Imam el-Es’ari
orneklerinde oldugu gibi kendi diistince sistemlerinde kokli degisikliklere giden alimler
de c¢ikmistir. Bu farkli anlayis bi¢imlerini benimseyen alimler, benimsedikleri bu
yontemleri de kullanarak kendilerine 6zgii bir diisiince sistemi gelistirmisler ve zaman

icinde birer ekol dahi kurabilmislerdir.

Bu ekollerden miisebbihe ve miicessime, Kur’an ve siinnetle acikca ¢elisen goriis
ve diistincelere sahip olduklar1 i¢in diger mezhepler tarafindan firdk-1 dalle olarak
isimlendirilmislerdir. Benzeten anlamia gelen Miisebbihe, Allah’1t yaratilmislara
benzetmekte bir sakinca gérmez. Cisimlestiren anlamima gelen miicessime ise Allah’1
cisim ve nesnelere benzetir. Bu yolla da Allah’in bi cisim veya nesne gibi diisiiniiliip
anlagilmasinda bir mahzur oldugunu diisiinmez. Bunlarin bu yorumlariyla asiriya
kagmalarinin altinda yatan en biiyilk neden, naslari mecaza hamletmeden zahiri
anlamlariyla ele almalari, yorumlamalar1 ve bu yorumlarinin tevhid ilkesine uygun olup
olmadigint diistinmemeleridir. Miisebbihe, mabudunu yaratilmiglara benzetirken
miicessime mabudunu cisim olarak tasavvur eder. Bu bakis agisi, ikisi arasindaki en

belirgin farktir.
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Mu’tezile’nin haberi sifatlar konusundaki diisiincesi, benimsedigi bes esastan biri
olan tevhid {izerine insa edilir ve Allah’a sadece kadim sifat1 isnad edilir. Onun digindaki
sifatlarin Allah’a isnadi durumunda kadim varliklarin ¢oklugunun kabul edilmesi
gerekecegini sOyler. Onlara gore bu durumda da tevhide aykirilik ortaya ¢ikar. Diger
sifatlarin nefyi, Mu’tezile’nin muattuladan oldugu bi¢iminde yorumlansa da kadim
varliklarm ¢oklugu tehlikesine diigmeme adina ortaya koydugu bu tavir, Mu’tezilenin

tenzih1 bakis acisia sahip oldugu seklinde de yorumlanir.

Anlasildig1 kadariyla Mu’tezilenin Islam itikddim1 dayandirdidi bes esast,
miislimanlarla olan fikri tartismalarmin neticesinde sekillenmistir. Bilgi teorisi ve
felsefeye dair diger goriisleri ise miisliiman olmayanlara karsi giristigi miicadele ve

kiiltiirel temaslar sonucunda sekillenmistir.

Selefiyye’nin haberi sifatlarin yorumlanmasinda benimsedigi yontem ise tefviz
yontemidir. Tefviz yontemi, ayet ve hadislerde Allah’in sifatlartyla ilgili verilen bilgilerin
mahiyetini ve onlarla neyin kast edildigini Allah’a havale ederek tartismaktan ve akil
yiiriitmekten kagimmayi esas alir. Bundan dolay1 naslarda Allah’a nisbet edilen yed (el),
vech (yliz), ars (taht, mekan) gibi 6zelliklerin beseri vasiflara benzemedigini savunur ve
bunlarin nasilliginin tartisilmasina karsi ¢ikarlar. Selef ulemasima gore naslarin belirledigi
Olciiler, bir mii’minin riayet etmesi ve disma ¢ikmamasi gereken temel alandir. Bundan
dolay1 selef ulemasi, Ozellikle inan¢ konularinda Kur’an ve siinnette yer almayan
meselelerin itikad alanina tasmmasini ve tartisilmasini tecviz etmezler. Ciinkii Allah,
inanilmas1 gereken biitiin hususlari, vahiyle bildirmistir. Ayrica bu hususlar1 takviye
edecek ve makuliyetini ortaya koyacak istidlalleri de beyan etmistir. Bu yiizden bir
mii’minin yapmasi gereken sey, bunlar1 anlama ¢abasini biitiin samimiyetiyle ortaya

koymaktan ibarettir ve farkli deliller aramasina da ihtiyag¢ yoktur.

Maturidi, haberi sifatlar1 muhtevi nasslar1 anlama ve anlamlandirma konusunda
Seleften farkli olarak onlarm te’vil edilmesi gerektigini savunur. Ayni zamanda tecsimi
ve tesbihi cagristiran nasslarin insanin idrak smirlarmin disinda kaldigmin bilinmesi

gerektigine dikkatleri ceker. Bu durumda da te’vilin yani sira tevfizi de benimser.

[1ahi sifatlar konusu, Es‘ari diisiinceye mensup kelamcilar arasinda tartisma konusu
olmustur. Ciiveyni, Gazzali, Razi, Beyzavi gibi alimler, insanlarin idrak sinirlarini astigi
icin ilahi zat ve sifatlarin hakikatini akil yiiriiterek bilmenin imkénsiz oldugunu

savunurken Bakillani, Sehristani, Teftazani ve Ciircani gibi alimler ise yaratiklarin

97



niteliklerini dikkate alarak ilahi varligin yiice sifatlar1 bulundugunu ve bunlarin
hakikatinin kismen de olsa bilinebilecegini savunmuslardir. Binaenaleyh, onlara gore
Allah’mn varligi ile mahiyeti ayni oldugu i¢in varligini bilmek hakikatini bilmeyi gerekli
kilar. el-Amidi ise ilahi sifatlarmn akli delilerden ziyade iizerinde icma saglanmis nakli

delillerle bilinebilecegini savunur.

Ahmed Ibn Hanbel’in iizerinde 6nemle durdugu konulardan biri de Allah’m
sifatlar1 konusudur. O’na gore Allah, Kur’an’da ve sahih hadislerde bildirilen sifatlara
sahiptir. Allah’in sahip oldugu bu sifatlar, O’nun yiiceligine yarasir niteliktedir. Bu
sifatlar, yaratilmislari sifatlar1 gibi degildir. Bundan dolay1, Allah’a izafe edilebilecek
sifatlarin mutlaka nasslarda belirtilmis olmas1 gerekir. Nasslarda belirtilmeyen hicbir
sifat, Allah’a atfedilemez. Akil, nasslara dayanmadan Allah’a sifat atfeder veya nasslarda
Allah’a atfedilen sifatlar1 te’vil etmeye kalkisirsa hataya diismesi ka¢inilmazdir. Allah’a
sifat izafe etmek ve sifatlarm varligini kabul etmek, taaddiid-ii kudemaya sebep olmaz.
Ciinkii sifatlar, Allah’in zatiyla ne aymidir ne de gayridir. Ibn Hanbel, Allah’in nasslarda
bildirilen sifatlarla nitelenmesini, tesbihe sapmak olarak degerlendirmez. Ayrica

nasslarda bildirilen sifatlar1 Allah’tan nefyetmenin de hatali bir tavir oldugunu diisiiniir.

Hanbeli mezhebinin kurumsallasma siireci, Tedvin doneminde Ahmed ibn
Hanbel’in vefatindan sonra el-Hallal vasitasiyla baslamistir. Gelisme doneminde ise el-
Ferra, el-Herevi, Abdulkadir Geylani, Ibn Teymiyye ve Ibnu’l-Cevziyye gibi 6nemli
alimler tarafindan zaman i¢inde belli bir sistematige oturtulmustur. Yeni ddnemde ise Ibn
Abdulvahhab, tarafindan Hanbeli diisiince Suudi Arabistan’in resmi mezhebi haline
getirilmistir. Uzun bir gelisme doneminden gegerek kurumsallagma siirecini tamamlayan

Hanbeli diisiince, genis cografyalara yayilabilme basaris1 gosterebilmistir.

Ahmed Ibn Hanbel’in maruz kaldigi sikmtilar, onun adiyla kurumsallasan
mezhebini, zamanla selef ve ehl-i hadis diisiincesinin 6nemli bir temsilcisi haline
getirmistir. Bu durum her ne kadar mezhep 6nderlerine ve miintesiplerine kisisel olarak
zarar verse de uzun vadede hanbeli diisiinceye olan ilgiyi daha da arttrmistir. Bununla
birlikte Hanbelilere uzun yillar boyunca reva goriilen baski, siyasi ortamin degismesiyle
ve Ahmed ibn Hanbel’in vefatindan sonra Hanbeliler tarafindan mubhaliflere

uygulanabilmistir.

Ozellikle Mihne olaylarinin sona ermesinin ardindan, karst mihne olarak

isimlendirilen birtakim faliyetlerin ve baskilarin hanbeliler tarafindan muhaliflerine
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uygulandigr goriilmektedir. Bu baskilar, “devr-i sabik” olarak isimlendirilip
Mu’tezile’nin zamaninda sebep oldugu haksizliklarin telafi edilmesine yonelik bir
uygulama seklinde oldugu iddia edilse de bunun tamamen bu amaca matuf oldugunu

sOylemek de haksizlik olacaktir.

Haberi sifatlar konusunda Ahmed Ibn Hanbel’in ¢izgisi, mezheb miintesibi
alimlerce de sikica takip edilmistir. Hatta Ebu Ya’la el-Ferra, haberi sifatlar1 konu edinen
ve hanbeli mezhebinin bu konudaki diisiincelerini agikladigi miistakil bir eser olan
Ibtélu’t-Te vilat adh kitabmi kaleme almistir. Bu kitap, Hanbeli mezhebinin haberi
sifatlar konusundaki diisiincelerini derli toplu bir sekilde ve bir arada ele almas1 agisindan
onem arz eder. Ibtalu’t-Te’vilat kitabi, yakin zamana kadar el-Ferra’nin kayip
eserlerinden biri olarak kabul edildigi i¢in kitabin muhtevasindan habersiz ¢evrelerce
kitap ve miiellifiyle ilgili iftiralara varan haksiz bir¢cok ithamlar ortaya atilmistir. Bu
durum, iddia sahiplerinin -hiisn-ii zanna dayanarak- kitabin igerigini bilmemelerine
baglamak miimkiin olsa da agwr ithamlarda bulunmalar1 konusunda onlar1 hakl
cikarmayacaktir. Ibnu’l-Esir’in kitabin muhtevasini bilmeden ona ydnelttigi elestiriler ve
Ibnu’l-Temimi’nin el-Ferra hakkinda sdyledikleri, bu ithamlara drnek olarak verilebilir.
Kitab1 okuyan herkes, kitap boyunca el-Ferra’nin Selef’in ve Hanbeli ekoliiniin diisiince

yontemine sadik kaldigina taniklik edebilir.

el-Ferra, Ibtalu’t-Te'vilat'ta -isminden de anlasilacagi iizre- haberi sifatlar
konusunda sifatlar1 nefyeden biitiin te’villeri reddeder. Bu te’villerin Mu’tezile, Es’ariye
veya Cehmiye’den gelmesi arasinda fark gézetmez. Ciinkii te’vile ilkesel olarak karsidir.
Baz1 meselelerde te’vilin maktliyetini ve gerekli olabilecegini ifade etse de bu durum,
onun ilkesel yaklasimina halel getirecek diizeyde degildir. Bundan dolayi, el-Ferrd’nin
sifatlar1 nefyetmedigi miiddet¢e mutlak olarak te’vile kars1 olmadigi soylenebilir. Bundan
dolay1 bazi nasslarin zahiri ilizerine hamledilmesinin miimkiin olmadig1 istisnai
durumlarda el-Ferra, te’vili bir ¢ikis yolu olarak kullanmaktadir. Allah’a nir vasfinin

isnadinda yaptig1 agiklama, buna verilebilecek drneklerden biridir.

Hanbeli diislincenin haberi sifatlar konusundaki anlayis bigiminin gelisim seyri,
statik bir Ozellige sahip olmasindan dolayi, neredeyse ayni minvalde ve ayni bakis
acistyla ele alinmigstir. el-Ferra’da bu durum, farkl bir seyir izleyerek biraz degisiklik arz
etmistir. Clinkii el-Ferra, haberi sifatlarin anlasilmasi konusunda selefi ¢izgiye ragmen

kelam metodunu da kullanmistir. Bu yoniiyle de kendisinden sonra gelecek takipgiler i¢cin
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onemli bir faaliyette bulunmustur. Ki el-Ferrd, Hanbeli diisiinceye mensup alimler

arasinda bunu yapan ilk kisidir.

el-Ferra, haberi sifatlarm Allah’in izzet ve azametine yarasir sekilde te’vil ve tefsir
edilmesi gerektigini, aksi takdirde tesbihe ve tecsime diisiilecegi iddialarini, tevhide
aykir1 gorerek reddeder. Allah’in benzeri higbir seyin olmadigi ayetle tespit edilmistir.
Bundan dolay1, Allah’la ilgili olarak akla ve hayale gelebilecek her tiirlii teskil ve tecsimin

Allah’tan bagka bir sey oldugunu bilmek gerektigine dikkatleri ¢eker.

el-Ferra’nin bir yandan kelami metodu mecbur kalinca uygulamasi, bir yandan da
tefvizi diisiinceyi benimsemesi ilk bakista bir ¢eliski gibi goriiliibelir fakat dikkatli
degerlendirilince aslinda tenzihi disiinceyi uygulamak zorunda kalmak ile onu
benimsemek arasinda onemli bir fark bulunmaktadir. el-Ferrd, tenzihi diisiinceyi
benimsemekten ziyade kullanmistir. Daha dogru bir ifadeyle kullanmak zorunda

kalmistir. Ne var ki bu durum, onun bu konuda bir ilk oldugu gercegini degistirmez.

el-Ferra, halden hale degisim, doniisiim ve baskalagimin biitiin mahlukat igin caiz
olsa da Allah i¢in bu hallerin olabilecegini diisiinmenin uygun olmadigini belirtir. Ona
gore Allah’a, cisim, cevher veya araz denilemez. Cilinkii Kur’an’da ve hadislerde Allah’a
bu sifatlar nisbet edilmez. Bu nitelikler, kelamcilar tarafindan dillendirilmistir. Nasslarda
Allah’a nisbet edilmeyen higbir sifat, insanlar tarafindan Allah’a nisbet edilemez. O, ezeli
ve ebedidir. Allah’a yaratilmislarda da bulunan bazi sifatlarin nisbet edildigi soylense de
el-Ferra, Allah’in sahip oldugu sifatlarmn, yaratilmislarin sifatlarindan tamamen farkli

oldugunu siklikla vurgular.

el-Ferra, hangi amagla olursa olsun, sifatlar1 inkar etmeyi, seriat: inkar etmekle es
deger goriir. Ciinkii haberi sifatlarin yer aldigi naslari, sonraki nesillere 6zenle aktaranlar
ve bu konudaki ehliyetlerini ispatlayanlar da sahabelerdir. Namaz, zekéat, hacc ve diger
ibadetler de bizlere onlarin araciligiyla aktarilmistir. el-Ferrd, sahabelerin bize
aktardiklarmin dogruluguna dair kafalarda meydana gelebilecek bir siiphenin, dini

temelinden sarsacagina dikkatleri ¢eker.

Nasslarin zahiri lizerine hamledilmesi gerektigini kitabinda sikca ifade eden el-
Ferra, bu ifadesiyle selefin nasslar1 anlama yontemine dikkatleri ¢eker. Bu ifadeyle,
selefin ilgili sifatlarin anlamlarimi bilmediklerini ve bu sifatlarin anlamlarini Allah’a
havale ettiklerini kast etmez. Ciinkii selef alimleri, sifatlarin anlamlarmi

bilemeyeceklerini soylemezler. Onlarin savunduklar1 ve Allah’a havale ettikleri husus,
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sifatlarin keyfiyetinin bilinemeyecegidir. Mesela Allah’in herseyi isittigini bilmek ayri,

Allah’1n nasil isittigini bilmek ise ayridir.

Bununla birlikte el-Ferra’nin Selef’in genel tutumu olan tefvizin aksine te’vili bazi
0zel durumlarda uygulamis olmasi, el-Ferrd nin te’vili mutlak anlamda ve her sartta kabul
ettigi anlamma gelmez. Fakat bu durum, Hanbeli alimleri tarafindan te’vili
benimseyenlerin de hakli olabilecegi ihtimalinin géz Oniinde bulundurulmaya

baslandiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.
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