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Türk Siyasetinin yenilikçi ve rasyonel ilkelerle kuĢatılarak geleceğe doğru 

yürümesi, diğer yandan geçmiĢten dersler çıkararak pozitif bilimler ıĢığında çağdaĢ 

bir toplum yaratma düĢüncesi Gökalp felsefesinin özünü oluĢturmaktadır. Bu 

doğrultuda toplumun sahip olduğu her bir değere ayrı ayrı vurgu yaparak 

değerlendirmelerde bulunan Gökalp; din, ahlak, bilim, felsefe, eğitim gibi 

kıymetlerin gerekliliğine ve önemine vurgu yapmıĢtır. Ona göre güçlü bir devlet, her 

zaman kolektif bir toplum gücüyle varolur ve gücüne güç katar. Politikada yasalar 

eĢitliğe ve adalete dayanmalı, ayrıca devlet felsefesi modern hukukun ilkeleriyle 

kuĢatılmalıdır. Toplum; bilim, felsefe, eğitim sayesinde çürük inançlardan kurtulur 

ve geleceğe emin adımlarla yürür. Bu anlamda Gökalp, kültürümüzün ve 

değerlerimizin muhafaza edilerek, bilim ve felsefe ıĢığında yürüyen bir toplumun, 

milli değerlere sahip çıkarak, üreten, geliĢen, rasyonel ve pragmatist metotlarla 

hareket eden bir devlet ile yan yana gelmesiyle, ülkede güçlü bir dayanıĢma ve 

kolektivizm oluĢacağını ifade etmektedir. Sosyolojik ve siyasi problemlerin çözümü 

geçmiĢten dersler çıkararak ve düĢünce dünyamızdaki hataları görerek, dayanıĢma ve 

kültür birliği sayesinde mümkün olacaktır. Sonuç olarak çalıĢmamızda, Gökalp‟in 

çağdaĢ bir toplum ve güçlü bir devlet inĢa etme noktasındaki düĢünceleri ele alınmıĢ, 

bu doğrultuda onun genel devlet ve toplum felsefesi ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. 

 

Anahtar Kavramlar: Toplum, Siyaset, Felsefe, Bilim, Devlet, Din, Ahlak, Mantık, 

Kültür, Medeniyet, Kolektivizm. 
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ABSTRACT 

ZĠYA GÖKALP‟S „‟PHĠLOSOPHY OF THE STATE‟‟ 

 

Kırıkkale University 

Institute of Social Sciences 

Department of Philosophy, Master's Thesis 

Consultant: Assoc. Dr. Kamil ġAHĠN 
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The essence of Gökalp's philosophy is that Turkish politics is to walk towards 

the future by being surrounded by innovative and rational principles, and on the other 

hand, the idea of creating a contemporary society in the light of positive sciences by 

drawing lessons from the past. In this direction, Gökalp made evaluations by 

emphasizing each value of the society separately; He emphasized the necessity and 

importance of values such as religion, morality, science, philosophy and education. 

According to him, a strong state always exists with the power of a collective society 

and adds strength to its power. In politics, laws should be based on equality and 

justice, and state philosophy should be surrounded by the principles of modern law. 

Society; Thanks to science, philosophy and education, he gets rid of bad beliefs and 

takes firm steps towards the future. In this sense, Gökalp states that a strong 

solidarity and collectivism will emerge in the country when a society that walks in 

the light of science and philosophy while preserving our culture and values comes 

together with a state that produces, develops and acts with rational and pragmatist 

methods by protecting national values. The solution of sociological and political 

problems will be possible by taking lessons from the past and seeing the mistakes in 

our world of thought, thanks to solidarity and cultural unity. As a result, in our study, 

Gökalp's thoughts on building a modern society and a strong state were discussed, 

and in this direction, his general state and social philosophy was tried to be revealed. 

 

Key Words: Society, Politics, Philosophy, Science, State, Religion, Morality, Logic, 

Culture, Civilization, Collectivism. 
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ÖNSÖZ 

Bu çalıĢmada Ziya Gökalp‟in Türk Toplumuna ve Türk Siyaset Felsefesine 

yönelik düĢüncelerinin felsefi temelleri üzerinde durulmuĢtur. Arayan, araĢtıran ve 

sorgulayan bir bakıĢ açısı ile Gökalp‟in düĢüncelerinin, Türk Toplumuna ve 

Siyasetine olan tesirleri kapsamlı olarak ele alınmıĢ ve değerlendirilmiĢtir. 

En baĢından itibaren bu çalıĢmayı hazırlarken, bana rahat bir çalıĢma ortamı 

ve geniĢ kaynaklara ulaĢma imkanı sağladığı için Kırıkkale Üniversitesi‟ne ve 

Kütüphanesine teĢekkürlerimi sunarım. Ġkinci olarak tez çalıĢmam boyunca, bana 

„‟araĢtıran ve sorgulayan‟‟ bir bakıĢ açısı kazandırarak, bilgi birikimini ve tecrübesini 

benimle paylaĢarak bana rehberlik eden, yol ve yöntem gösteren kıymetli hocam 

Doç. Dr. Kamil ġahin‟e de teĢekkürlerimi borç bilirim.  

Son olarak üniversiteye baĢladığım ilk günden itibaren bana inanan, dualarını 

hiç eksik etmeyen ve beni her zaman motive eden canımdan çok sevdiğim değerli 

anneme, diğer yandan hayatım boyunca beni cesaretlendiren ve maddi – manevi 

anlamda desteğini hiç esirgemeyerek, bana doğruyu, iyiyi öğreten, annem gibi 

canımdan çok sevdiğim babama da canıgönülden teĢekkür ederim. Saygılarımla. 
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GİRİŞ 

23 Mart 1876‟da Diyarbakır‟da dünyaya gelen hem yaĢadığı dönemin hem de 

Cumhuriyet Devri‟nin en önemli isimlerinden biri olan Ziya Gökalp, Türk Siyaset 

Felsefesine önemli değerler katmıĢ ve hemen hemen her alanda fikirler üreterek 

toplumu ve siyaseti mercek altına almıĢtır. YaĢadığı dönemde ülke sorunlarıyla 

yakından ilgilenen ve bu durumlara çözüm üretmeyi kendisine ilke edinen Gökalp, 

toplumu çok yönlü bir Ģekilde inceleyerek toplumsal geliĢmenin ve yeniliklerin 

rasyonel düĢüncelerle oluĢturulması gerektiğini söylemiĢtir. O, problemlere her 

zaman çözüm odaklı bir anlayıĢla yaklaĢtığı için hisleriyle değil, aklıyla hareket 

etmiĢtir. Çünkü toplumsal yenilikler ve değerler oluĢturabilmek, ancak mantıklı ve 

ideolojik çözümler sayesinde mümkün olabilecektir. 

Gökalp‟in felsefesinin özü daima bilgiyi aramak, öğrenmek, peĢinden koĢmak 

ve ulaĢtığı doğruları Türk toplumunun „‟geliĢen ve ilerlemeci‟‟ yapısına uygulamak 

olmuĢtur. Bu doğrultuda da düĢüncelerinin temelinde, Türk toplumunun kendi ahlaki 

ve kültürel değerleriyle, Batı‟dan alacağı (bilim ve teknik) bazı değerleri 

kaynaĢtırarak bir senteze ulaĢma ve modernleĢmeye giden yolda yeniliklerin ve 

değerlerin oluĢturulabilmesi çabası yatmaktadır. Bu toplumsal değerler ve yenilikler 

hem toplumsal hem siyasal hem de bütün toplumu kapsayacak Ģekilde 

oluĢturulacaktır. Batılı bir düĢünme tarzına sahip olan Gökalp, siyaset çerçevesinde 

toplumsal geliĢim için öncelikle toplumsal dayanıĢmaya ve kültür birliğine önem 

vermiĢtir. O, sadece toplumun gelecekte nasıl olması gerektiğini düĢünmemiĢ, aynı 

zamanda geçmiĢte ve halihazırda nasıl olduğuna dair incelemelerde bulunarak akli 

çözümler üretmeye çalıĢmıĢtır. Düne ve bugüne bakarak değerlendirmelerde 

bulunması, onun siyasette plüralist bir metodu benimsemesinden kaynaklanmaktadır. 

Çünkü geçmiĢten dersler çıkarmak, geleceğin inĢasında büyük bir önem taĢımaktadır. 

YaĢadığı dönem içerisinde, çağının bütün modern ve pozitif bilgilerini 

okuyup irdeleyen ve bunları bilimsel bir disiplinle Türk toplumuna uyarlayan 

Gökalp, toplumu ve devlet kurumlarını bu görüĢleri doğrultusunda Ģekillendirmeye 

çalıĢmıĢtır. Toplumu ve devleti ilerlemeci, milliyetçi, batıcı ve dayanıĢmacı ilkelerle 

oluĢturmak istediği için Avrupalı birçok sosyolog, düĢünür ve felsefecilerin 

ekollerini ayrıntılı bir Ģekilde ele almıĢtır. Gökalp, Batıdaki geliĢmeleri yakından 

takip ederek, Batının bilimdeki ve teknikteki üstünlüğünü topluma örnek göstererek, 



2 
 

toplumsal sıkıntılarımızdan kurtulabileceğimizi düĢünmektedir. KurtuluĢ reçetesi, 

bilimsel yolla ve pozitif bilimlere yönelerek ve bunlardan faydalanarak mümkün 

olacaktır. Sosyolojik ve siyasi problemlerimizi de Batı değerleriyle kendi 

değerlerimizi kaynaĢtırarak çözebileceğiz.  

Medeniyet akla, kültürde milli duygulara dayanmalıdır. GeçmiĢten dersler 

çıkararak geleceği Ģekillendirmenin daha doğru olduğunu düĢünen Gökalp‟in bu 

yönü bize onun siyasi, toplumsal ve manevi çöküntü içinde olan milletimizin 

tekrardan ayağa kalkmasını sağlayacak kurtuluĢ çarelerini, öncelikle manevi 

dünyamızda ve düĢünce dünyamızdaki hataları görerek çözmenin daha kolay 

olabileceğini söylemesi, onun realist ve pozitivist yönünü bize göstermektedir. 

Siyasal ve toplumsal alandaki yenilikler bütün toplumu kapsayacak Ģekilde 

rasyonel ilkelerle oluĢturulmalıdır. Bu anlamda oluĢturulacak yenilikler, değerler, 

idealler hem gerçekliğe uygun olmalı ve dünya Ģartlarına aykırı olmamalı, hem de 

Ģahıslara değil, herkes için geçerli ortak doğrular ve görüĢler olmalıdır. Bu görüĢleri 

Gökalp‟in toplum felsefesinde Batılı sosyologlar, özellikle Durkheim ve Auguste 

Comte ile benzerliğini de bize göstermektedir. Felsefeye ve bilime büyük önem 

veren Gökalp, felsefenin insana geliĢim anlamında çok Ģey kazandırdığını, bu 

noktada da insanların bilmek, anlamak, öğrenmek için, sürekli sorgulama ve 

eleĢtiride bulunma davranıĢı içerisinde olduklarını söylemektedir. Çünkü sorgulamak 

ve eleĢtirmek düĢünmenin temel prensipleridir. Bu çerçevede bilimde felsefeden 

yararlanarak kendi sorunlarının çözümünde bir denetleme yolunu izlemektedir. 

Çünkü Gökalp, bilimin olanaklı olup olmadığını anlamak için öncelikle onun 

gerçekliğinden Ģüphe etmeyi Ģart koĢar, Ģüphe de felsefenin alanıdır. 

Bu çalıĢmamızın içerisinde ağırlıklı olarak Gökalp‟in düĢüncelerinin felsefi 

temelleri üzerinde durulmuĢtur. Bu anlamda onun fikirlerini ve fikirlerinin 

yansımasını daha iyi anlayabilmek, kavrayabilmek amacıyla onun „‟Felsefe 

Dersleri‟‟ adlı eserini temel kaynak olarak merkeze aldık. Aynı zamanda 

araĢtırmalarımız içerisinde Gökalp‟in üzerinde etkisi olduğunu gözlemlediğimiz 

düĢünürlere ve felsefi ekollere değinerek onun felsefesinin teorik ve pratik yönlerini 

anlamaya ve anlamlandırmaya çalıĢtık. Çünkü Gökalp‟in etkilendiği düĢünce 

akımları onun düĢüncelerinin yapısını kolay bir Ģekilde kavramamızı sağladı. 

Örneğin rasyonalizmde mantığa ve ilme verdiği değer, pozitivizmde olgulara dayalı 
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gerçeklik, plüralizmde çok yönlü düĢünme tarzının onun siyaset ve toplum anlayıĢına 

nasıl etkilerde bulunduğunu çalıĢmamız içerisinde ele alarak değerlendirdik.  

Üç bölüm üzerinden oluĢturduğumuz çalıĢmamızda, ilk olarak birinci 

bölümde felsefe, din, metafizik, ahlak, bilim ve mantık konuları geniĢ kapsamlı 

olarak ele alınmıĢtır. Bilim ve felsefenin birbirlerinden nasıl faydalandıkları, hangi 

noktalarda ayrıldıkları, din ve metafizik arasındaki iliĢki, mantıkta pozitif bilimlerin 

etkisi ve ahlakın insan ve toplum için gerekliliği Gökalp üzerinden değinilerek 

açıklanmıĢtır. 

Ġkinci olarak toplum felsefesinde, fert – cemiyet ayrımına ve nedensellik 

bağlamında pozitif toplumu değerlendirerek, teorik ve pratik birlikteliğin nasıl 

olması gerektiği tartıĢılmıĢtır. Birliktelik çerçevesinde (toplumsal dayanıĢma) 

kolektivizmi ele alarak sınıfsız toplumun hangi koĢullarda oluĢturulabileceği, 

öncelikle Gökalp‟in kendi eserleri incelenerek ve onun etkilendiği düĢünürler 

üzerinden konuya geniĢlik kazandırılarak temellendirmelerde bulunulmuĢtur. Aynı 

zamanda „‟kültür ve medeniyet‟‟, „‟halk ve millet‟‟ kavramlarını ele alarak 

toplumumuzun değerlerine, gelenek, görenek, örf ve adetlerine vurgu yapılmıĢtır.  

Gökalp‟in pozitif bir toplum yaratmak düĢüncesi için „‟eğitim‟‟ olmazsa 

olmaz bir cevherdir. Çünkü sosyal geliĢme anlamında bireylere yurttaĢlık bilinci 

kazandırmak ve geleceğe dair hedeflere güçlü bir Ģekilde yürüyebilmek için 

„‟eğitim‟‟ bir toplumun mihenk taĢıdır. Ayrıca çalıĢmamız içerisinde dilin ve sanatın 

toplum için gerekliliğine de vurgu yapan Gökalp‟in dil – sanat – eğitim üçgeninde 

topluma nasıl bir yön vermek istediği de mercek altına alınarak incelenmiĢtir. 

Üçüncü bölümde ise Türk Devlet Felsefesinin ilkelerine, yönetim anlayıĢına 

ve modernleĢmeye giden yolda meydana gelen geliĢmelere değinilmiĢtir. Bu 

geliĢmeleri ifade ederken Gökalp‟in tarihten nasıl faydalandığına, „‟Milli Devlet‟‟ 

anlayıĢına bilim ve felsefe ıĢığında nasıl yaklaĢtığı değerlendirilmiĢtir. Ayrıca din 

konusu titizlikle incelenerek, Gökalp‟in dine olan bakıĢ açısına ve dinin siyaset ile 

olan iliĢkisine, Gökalp‟in düĢünceleri bağlamında değinilmiĢtir. 

AraĢtırmalarımıza ifade ettiğimiz üzere temel kaynaklar olarak Gökalp‟in 

kendi eserleri incelenerek baĢlanmıĢtır. AraĢtırmamız sırasında Gökalp‟in rasyonel 

siyaset ve pozitif toplum anlayıĢını daha iyi kavrayabilmek için, onun etkilendiği 
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düĢünürler üzerinden de kaynaklara ulaĢarak araĢtırmalarımız geniĢletilmiĢtir. 

Burada toplum ve siyaset arasındaki iliĢkiye değinerek modernleĢmeye giden yolda 

öncelikle kolektivizme ve eğitimin önemine vurgu yapılmıĢtır. Çünkü bir toplumun 

rasyonel ilkelerle geleceğe yürüyebilmesi doğru yeniliklerle ve toplumdaki birlik ve 

beraberlik, yani ulusal dayanıĢma sayesinde mümkün olacaktır. Ulusal dayanıĢmanın 

temelleri ise ortak dil ve kültür birliğine dayanmaktadır. Bu anlamda millet, kültürde 

ve duygularda ortak hareket eden bir zümreyi teĢkil etmektedir. Ġnsanlar dil ve kültür 

birliği bakımından ortak ülkülerle hareket ettikleri zaman milliyet halini alırlar. 

Gökalp, sürekli yeni bir Türk Devleti sentezi peĢinde koĢmuĢtur. Tüm 

bilgisini, bilimsel birikimini, sosyal ve tarihsel araĢtırmalarını, halk ve 

kaynaklarından yararlanarak, dil – sanat – eğitime önem vererek, çağının değiĢen 

koĢullarından etkilenerek, değiĢerek ve değiĢtirerek bir ömür boyu Türk Devleti‟nin 

tarihteki ve dünyadaki yerini, konumunu, prensiplerini ve yöntemini araĢtırmıĢtır. 

AraĢtırmalarımızda da ifade ettiğimiz ve gördüğümüz üzere Gökalp, her Ģeyden önce 

yaĢadığı dönemde toplumun içerisinde bulunduğu koĢulları ve fikir ortamını çok iyi 

anlamıĢtır. O, toplumla birlikte değiĢen, toplumu da değiĢtiren, çağındaki titreĢimleri 

en önce sezen, anlayan ve onu kendi toplumunun özüne uyarlayan bir düĢünür 

olmuĢtur.
1

 Bizde araĢtırmalarımızda Gökalp‟in bu özelliklerini ve düĢüncelerini 

önemseyerek ve dikkate alarak, açıklamalarımızı oluĢturmaya gayret ettik. 

Gökalp, Türk tarihinde eĢi bulunmayan milli bir filozof ve sosyologdur. Bunu 

söylememizin nedeni, Gökalp‟e kadar hiç kimse Türk toplumunun tarihine, sosyal 

yapısına ve büyük millet olmanın verdiği özelliklere, derinliğine bilimsel yoldan 

onun kadar bilinçli ve sistemli bir Ģekilde eğilmemiĢtir. AraĢtırmaları ve çalıĢmaları 

sırasında özellikle Türk toplumunun sosyal yapısını dikkate alması, toplumun 

ilerideki geliĢme aĢamaları için oldukça büyük bir önem taĢımaktadır.
2
 

Gökalp‟in siyaset ve toplum üzerine rasyonel fikirler üretirken çok farklı 

konular üzerinde durması önemlidir. Çünkü bir sosyolog yere, zamana göre tabi 

tuttuğu sosyal hayatı farklı pencerelerden görüp değerlendirebiliyorsa, çok boyutlu 

                                                           
1
 Orhan Asena, Ziya Gökalp‟i Anlamak, Ziya Gökalp Sempozyumu Bildirileri (23 Mart 1986), Dicle 

Üniversitesi Yayınları, Diyarbakır, 1989, sf:165,166 
2
 Selahattin Yazıcıoğlu, Ziya Gökalp‟in Son Arzusu Milli Bir Türk Destanı Meydana Getirmekti, Ziya 

Gökalp Sempozyumu Bildirileri (23 Mart 1986), Dicle Üniversitesi Yayınları, Diyarbakır, 1989, 

sf:115 



5 
 

olabiliyorsa bu takdir edilecek bir husustur.
3
 Bu bağlam çerçevesinde, çalıĢmada 

Gökalp‟in toplum ve siyaset üzerine olan düĢüncelerinin felsefi temelleri üzerinde 

durulmuĢtur. Akıl, bilim ve felsefe ıĢığında Gökalp‟in siyasete ve topluma olan bakıĢ 

açısı incelenmiĢtir. AraĢtırmamızda dikkatimizi çeken en önemli detay ise Gökalp‟in 

çok yönlü düĢünme Ģekli olmuĢtur. Değerlendirmelerini ifade ederken rasyonalite 

temelinde mantığa vurgu yaparak eğitime önem vermesi, din ve ahlakın toplum için 

gerekliliği, dil ve kültür birliğinin toplum inĢasındaki önemini vurgulaması onun çok 

yönlü plüralist kiĢiliğini de kavramamızı sağlamıĢtır. 

AraĢtırmamız boyunca Gökalp‟in kaleme aldığı birçok kitap ve makale 

(konumuz çerçevesinde) incelenmiĢtir. Gerek kendi döneminde gerek sonraki 

dönemlerde onunla ilgili yazılmıĢ birçok eser gözden geçirilerek temellendirmelerde 

bulunulmuĢtur. Ġfade ettiğimiz konuların anlaĢılmasında, tarama yaparak bize 

yardımcı olacak farklı kaynaklardan da yararlanılmıĢtır. Bu çerçevede Gökalp‟in 

siyaset felsefesi ve sosyolojik açıklamaları araĢtırmamızın ana konusunu teĢkil 

etmiĢtir. Ayrıca Gökalp‟in fikirleriyle temas ettiği sosyologlara yönelmemizde onun 

fikirlerini daha iyi kavrayabilmek için bize yardımcı olmuĢtur. Çünkü Gökalp‟in 

sosyal yapıdaki değiĢimler ve sosyal olayların izahında kolektif tasavvurlara 

baĢvurarak değerlendirmelerde bulunması, onun düĢünce anlamında yöneldiği 

sosyologlara yönelmemizi gerekli kılmıĢtır. 

Sonuç olarak çalıĢmamızın portresini çizecek olursak birinci bölümde, felsefi 

ekollerin Gökalp üzerindeki tesirlerine, bilime ve geliĢime verdiği öneme, ilim ve 

felsefenin gerekliliğine, din ve metafizik bağlamında da Gökalp‟in düĢünce yapısının 

felsefi temellerine vurgu yapılmıĢtır. Ġkinci bölümde ise kolektivizm çerçevesinde 

pozitif topluma dair değerlendirmelerde bulunulmuĢ olup, ortak dil ve kültür 

birliğine değinilip, kültür ve medeniyet arasındaki farklar izah edilmiĢtir. Son 

bölümde ise Gökalp‟in siyasete olan bakıĢ açısı, tarihten aldığı ilham ve 

çağdaĢlaĢmaya giden yolda milli devletin hangi ilkelerle donatılması gerektiği 

açıklanmıĢtır. 

 

                                                           
3
 Mustafa E. Erkal, Gökalp Sosyolojisi ve Bir Tezin Düşündürdükleri, Ziya Gökalp Sempozyumu 

Bildirileri (23 Mart 1986), Dicle Üniversitesi Yayınları, Diyarbakır, 1989, sf:97 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

ZİYA GÖKALP’İN GENEL FELSEFESİ 

 

1.1. Ziya Gökalp’in Etkilendiği Düşünce Akımları 

1.1.1. Rasyonalizm 

 Gökalp‟e göre felsefede insan telakkisi (görüĢ, anlayıĢ) açısından akılcılık, 

idealizm, spirütüalizm gibi cereyanlar (akımlar) eğitim yönünden faydalı oldukları 

halde materyalistlerin ve pesimistlerin felsefeleri zararlıdır. Çünkü akılcı, idealist ve 

spiritüel cereyanların insan telakkileri olumlu ve insanın lehindedir. Halbuki 

ötekilerinki değiĢiktir ve insan hayatını mekanik kanunlar çerçevesi içerisinde çalıĢan 

mekanizmadan ibaret görürler.
4

 Akıl; oldukça dar, acil kullanılan ve önceden 

bildirilebilen bir sıra içinde zihnin en üst oluĢumu, düzenleyici ve uygulayıcı niteliği 

ile insanı hayvandan ayıran erdemlerden birini teĢkil eder. Zeka ise herhangi bir 

durumda derhal manayı kavrayacak ve değerlendirilebilecek bir kimliktedir. Bu 

doğrultuda ise akıl, kıymetli yorumlar ve bir bütün olarak durumların anlamını 

aramaya çalıĢır.
5

 Rasyonalizm yani akıl, insan aklını fiziksel dünyaya iliĢkin 

bilgilerin tek kaynağı olarak sayan felsefi akımdır. Bu öğreti, bilgi edinmede aklın 

ilkelerini ya da doğuĢtan fikirleri belirleyici sayar.
6
 

Gökalp, toplumu incelerken felsefi anlamda rasyonalizm ve empirizm 

verilerinden faydalanarak düĢüncelerini bir temele oturtmaya çalıĢmıĢtır. Ona göre 

aklın görevi, toplum içindeki gerçekliği düzenlemek ve sınıflandırmaktır. Toplumu 

çok yönlü incelemeli ve sebepleri teke irca etmemelidir.
7
 Çünkü yeterli ölçüde 

bilmediğimiz bir Ģey üzerine karar verdiğimiz zaman aldanırız.
8

 Rasyonalizm, 

dünyanın rasyonel bir yapısı olduğu ve bu yapının insan aklı ve eleĢtirel 

                                                           
4
 Hikmet Yıldırım Celkan, Ziya Gökalp‟in Eğitim Sosyolojisi, Milli Eğitim Gençlik ve Spor Bakanlığı 

Yayınları, Ġstanbul, 1989, sf:63 
5
 Orhan Türkdoğan, Ulus – Devlet Düşünürü Ziya Gökalp, IQ Kültür Sanat Yayıncılık, Ġstanbul, 2005, 

sf:221 
6
 Ġlyas Söğütlü, Ġki Farklı Epistemoloji Ġki Farklı Siyaset: Rasyonalist ve Empirist Siyasetin Felsefi 

Kökenleri, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi, 2008, Sayı: 2, sf:29, (27-50) 
7
 Ufuk Bircan, Ziya Gökalp‟ in „‟Felsefe Dersleri‟‟ Üzerine, Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, Mart 2019, Sayı: 14, sf:41, (37-53) 
8
 Rene Descartes, Felsefenin İlkeleri, Çeviren: Mesut Akın, Say Yayınları, Ġstanbul, 1998, sf:77 
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soruĢturmayla ifĢa edilebileceği inancıdır.
9
 Akıl olgusu ister bilinçli ister bilinçsiz 

ister iĢitsel ister düĢünceler biçiminde olsun, bütün akıl olgusu yani bütün akılsal 

yaĢamımız beyinde olup biten süreçler tarafından oluĢturulmaktadır.
10

 

 Ġnsanı insan yapan ilkelerin baĢında akıl gelmektedir. Aklın ürettiği dil, din, 

ahlak, toplum, devlet, iktisat, eğitim gibi kurumlar sürekli olarak insanın varoluĢunda 

yer alırlar.
11

 Gökalp‟e göre insanı ruhen özgür yapan; ülkü ve ideallerinin yanında 

akla da sahip olmasıdır. Ülküleri algılayan ruhi yetimize (meleke) „‟vicdan‟‟ diyoruz. 

Demek ki insanı ruhi özgürlüğe sahip kılan vicdan ile akıldır. Toplumdan aldığı bu 

yetiler sayesinde insan, ruhunun bedensel eğilimlerine galebe (üstünlük) çalabilir ve 

buna karĢı bağımsız bir duruma girebilir.
12

 

Ġnsan bilgisinin ne olduğunu ve nereye kadar uzandığını araĢtırmak kadar 

yararlı hiçbir Ģey yoktur.
13

 Rasyonalizm, emprizm teorisinin zıddı olarak, ruhta 

deney ile meydana gelmemiĢ, bu yüzden doğuĢtan mevcut birtakım fikirler ve 

temayüllerin (eğilimler) bulunduğuna inanmaktadır. Rasyonalizmin savunucuları 

üzerinden konuya açıklık getirecek olursak; Platon‟a göre varlık, duyulabilir alem ve 

akledilebilir alem olarak ikiye ayrılır. Duyulabilir alem, gördüğümüz tekil ve 

değiĢken Ģeylerdir. Bunlar Ģeylerin zahirlerinden (belli, açık), görünüĢlerinden 

ibarettir. Asıl gerçek alem, akledilebilir alemdir ki, ezeli alemde mevcut olan suver-i 

ilmiyyedir (sabit gerçeklikler, ilmi suretler). Platon‟a göre, bizim ruhumuz bu maddi 

alemde, bedenimiz içinde mahpus olmadan önce Allah ile beraberdi. Allah Ģeyleri 

yaratmadan önce, Ģeyleri nasıl yaratacaksa planları ilahi ilimde mevcuttu ki, bunlara 

„‟suver-i ilmiyye‟‟ deniyor. Biz dünyaya gelmeden önce uluhiyet (tanrısallık, ilah) 

aleminde olduğumuz için, Allah ile beraber bunları biliyorduk. Biz buradaki maddi 

zindana düĢünce, elbette onları unutmuĢuz. GörünüĢler bize Ģeyleri olduğu gibi geri 

bildirmez, yalnız hatırlatır. Bizim ruhumuz ümmülkitabdır (ilk akıl), onda her Ģey 

vardır. Öğrendiğimiz zaman yeni bir Ģey öğrenmiyoruz, unuttuklarımızı hatırlıyoruz. 

Tabi bu surette Ģeylerin yasaları, o suver-i ilmiyyenin yasalarına uygun olarak 

meydana gelmiĢtir. Bu varsayım, bir temele dayalı olmadığı için kabul edilemez. 

                                                           
9
 Andrew Heywood, Siyasi İdeolojiler, Çevirenler: Ahmet Kemal Bayram – Özgür Tüfekçi – 

Hüsamettin Ġnaç – ġeyma Akın – Buğra Kalkan, Adres Yayınları, Ankara, 2007, sf:41 
10

 John Searle, Akıllar Beyinler ve Bilim, Çeviren: Kemal Bek, Say Yayınları, Ġstanbul, 1996, Sf:23 
11

 Ayhan Bıçak, Türk Düşüncesi II Kaygılar, Dergah Yayınları, Ġstanbul, 2010, sf:359 
12

 Orhan Karaveli, Ziya Gökalp‟i Doğru Tanımak „‟Türklük Hem Müfkürem Hem de Kanımdır‟‟, 

Doğan Egmont Yayıncılık ve Yapımcılık Tic. A. ġ., Ġstanbul, 2008, sf:190 
13

 Rene Descartes, Aklın Yönetimi İçin Kurallar, Çeviren: Müntekim Ökmen, Sosyal Yayınlar, 

Ġstanbul, 2010, sf: 42 
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Tabi Descartes böyle bir hatırlatma teorisini kabul etmiyor ve fikirleri arızi, yapma 

ve doğuĢtan olmak üzere üçe ayırıyor.
14

 

 Kurucu rasyonalizmin temel fikirlerine kaynaklık eden kiĢi, aklı açık ve seçik 

öncüllerden yola çıkan mantıksal çıkarımlar olarak tanımlayan Rene Descartes‟tir. 

Bu fikirlerin bir sonucu olarak rasyonel eylem, bütünüyle bilinen ve hakikatlerin 

belirlediği eylemler anlamına gelmeye baĢlamıĢtır.
15

 Descartes‟e göre arızi fikirler, 

duyular vasıtasıyla kazandığımız fikirlerdir. DoğuĢtan fikirler ise zihnimizden kendi 

kendine doğmuĢ fikirlerdir. Birçok eleĢtirmenler, bu doğuĢtan fikirlere itiraz 

ediyorlar. Descartes, bunlara cevaben diyor ki, doğuĢtan fikirler dıĢ dünyaya 

müracaat etmeyerek zihnimizden çıkarabildiğimiz Ģeylerdir. Sonsuz fikri, Allah fikri, 

mükemmel fikri doğuĢtan fikirlerdir. DıĢ dünyada gördüğümüz Ģeyler mutlak değil, 

mükemmel değil, sonsuz değildir. Allah‟ı bize bildirecek sonsuz bir kudret yoktur.
16

 

Ġçinde yaĢadığımız dünyanın objektifliğini bize garanti eden Ģey, bu dünyanın 

bizimle beraber, diğer düĢünen varlıklara müĢterek oluĢudur.
17

 Descartes„a göre 

düĢünmek, bizim varlığımızın en önemli etkinliğidir. Her Ģeyi bu etkinlikte 

bulabiliriz. Zihnimizin varlığı hem bedenimizi hem de dıĢ dünyayı kavramada ilk 

baĢta gelir.
18

 Varlıkla ilgili bütün bilgileri, düĢünen özneye atfetmiĢ olduğu üstünlüğe 

tabi kılması nedeniyle Descartes, birçok düĢünür tarafından çağdaĢ felsefenin babası 

olarak anılmıĢtır.
19

 Descartes‟ a göre insan düĢünen bir varlık olarak, kuĢku duyan, 

kavrayan, onaylayan, reddeden, isteyen, istemeyen ve ayrıca bir Ģeyi imgesel olarak 

tasarlayan ve duyumsayan bir varlıktır. Bu bağlamda düĢünmenin ve genel olarak 

aklın taĢıyıcısı da ruhtur. Descartes‟ a göre yöntemli düĢünme aklın doğru 

çalıĢmasını sağlar. Artık bizi ikna edecek olan Ģey, yalnızca aklımızın apaçıklığı 

olmalıdır. Böyle çalıĢan akıl bize „‟bütün fikir‟‟ ya da kavramlarımızın bir hakikat 

temeline dayanması gerektiğini buyurmaktadır. Eksiksiz bir varlık olan yaratıcı, 

insana ruh vermesinin damgası olarak kendi idesini baĢka idelerle birlikte bir marka 

gibi zihnimize yerleĢtirmiĢtir.  

                                                           
14

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, 2006, Konya, sf: 559 
15

 Charles Rowley, Özgürlük ve Devlet, Çeviren: Ömer Deniz, Liberte Yayınları, Ankara, 2002, sf:22 
16

 Gökalp, a.g.e., sf: 559 
17

 Henri Poincare, Bilimin Değeri, Çeviren: Fethi Yücel, Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, Ġstanbul, 

1997, sf:239 
18

 Zeliha Burcu Acar, Nasıl DüĢünüyoruz Sorusuna Bir Yanıt: William James ve Bilincin Varlık 

Olarak Reddedilmesi, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sayı: 22, 2016, sf:336, (333-349) 
19

 Genevieve Rodis – Lewis, Descartes ve Rasyonalizm, Çeviren: Haldun Karyol, ĠletiĢim Yayınları, 

Ġstanbul, 1993 sf:8 
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Akıl, duyuların gösterdiklerinden, Ģeylerin özünü görme yetisidir.
20

 Aklımızın 

bütün iĢlekliğini daha az önemli ve en kolay olana yöneltmeli ve doğruyu sezgimizle 

açık ve seçik olarak görme alıĢkanlığı edininceye kadar, üzerinde yeterince uzun süre 

durmalıyız.
21

 ġöyle bir örnek ile konumuza açıklık getirecek olursak; Descartes 

„‟Metafizik DüĢünceler‟‟ adlı eserinde, her Ģeyden kuĢku duyma yöntemini 

uygulayarak en az bir tane kesin inanç elde etmeye çalıĢır. Bunu yaparken ortaya 

koyduğu akıl yürütme, felsefe tarihinin en meĢhur akıl yürütmelerinden biri 

olmuĢtur. Burada Descartes iĢe öncelikle, sahip olduğu inançları sınamakla baĢlar. 

Daha sonra o inançlardan kuĢku duyulması olası olanları bir tarafa ayırır. Ve bu yolla 

duyu algılarımızla elde ettiğimiz bilgilerde yanılıyor olabileceğimizi göstermeyi 

baĢarır. Böylece duyu deneyimine dayanarak elde ettiğimiz bilgilerin hiçbirinin 

kuĢkudan kurtulamayacağını ortaya koyar. Yani dünyayla ilgili deneyimlerimiz 

tamamıyla bir aldatmaca olabilir. Ve bu yöntem de bize kuĢku edemeyeceğimiz bir 

inancımızın bulunduğunu gösterir. Bu da kendi varlığımıza olan inancımızdır. Yani 

Descartes‟in buradaki akıl yürütmesi Ģöyledir; kuĢku duymanın bizzat kendisi, kuĢku 

duyan bir „‟ben‟‟ in varolduğunu kanıtlamaktadır. Böylece onun meĢhur sözüne 

gelmiĢ oluyoruz: „‟DüĢünüyorum o halde varım‟‟ dediği sözünde bilginin temel 

kaynağı olan „‟akıl‟‟ a yaptığı vurguyu net bir Ģekilde görüyoruz.
22

 Burada düĢünme 

sözüyle yalnızca anlamak, istemek, tasarlamak, duymak, görmek değil, her Ģey 

kastedilmektedir.
23

 Böylece Descartes bütün bilgilerini dayandırabileceği ilk ve kesin 

bir bilgi temeli aramak için, bütün bilgilerini Ģüpheli varsayıp geçici olarak zihninden 

attığında, zihninde Ģüphe götürmez tek bir Ģey bulmuĢtur, o da o anda Ģüphe etmekte 

olduğu! ġüphe etmek, düĢünmektir, „‟düĢünüyorum, o halde varım‟‟ demektir. Bu 

durumda, kendi varlığının rasyonel bilgisi, diğer varlıkların da zihninde 

temellendirilme olanağı verir.
24

 Descartes bilimin değerini de böyle izah ediyor. 

Allah bizim ruhumuza bu doğuĢtan fikirleri vermiĢtir. Bilime esas, öncelikle 

ilkelerde, yani yasa, neden, özdeĢlik fikirleri de bu doğuĢtan fikirlerdendir. Allah, 

madem ki bize bu doğuĢtan fikirleri vermiĢtir, Ģeyleri de bu fikirlere uygun yaratması 

lazımdır ki, ilahi doğruluğa yanılgı bulaĢmasın. Ġlahi doğruluk hakikati gerektiriyor 

                                                           
20

 TaĢkıner Ketenci, Descartes ve Hume‟ un Akıl AnlayıĢlarının KarĢılaĢtırılması, Temaşa Erciyes 

Üniversitesi Felsefe Bölümü Dergisi, 2014, Sayı: 1, sf:66-67, (61-77) 
21

 Rene Descartes, Aklın Yönetimi İçin Kurallar, Çeviren: Müntekim Ökmen, Sosyal Yayınlar, 

Ġstanbul, 2010, sf: 45 
22

 Jeremy Stangroom, Felsefe, Çeviren: Ferit Uslu, Liberte Yayın Grubu, Ankara, 2011, sf:25 
23

 Rene Descartes, Felsefenin İlkeleri, Çeviren: Mesut Akın, Say Yayınları, Ġstanbul, 1998, sf: 59 
24

 Kübra Demir Bilgiç – Meriç Bilgiç, Felsefeye Çıkış, Umuttepe Yayınları, Kocaeli, 2014, sf: 123 



10 
 

ki, zihnimizin yasaları Ģeylere iliĢkin yasalara ve aslına uygun olsun. Leibniz, 

Descartes‟in fikirlerini savunarak ve doğuĢtan fikirleri, Marmara‟daki Apollo‟nun 

Ģeklini ima eden gözle görülmez çizgilere benzetmektedir. Bu çizgileri gizleyen fazla 

parçaları çıkarmak için bir sanatçının kalemi lazımdır. Ve diyor ki, o halde 

deneyimimiz bize bu ilkeleri vermez, aksine onların varlığını açığa çıkarır. Anlama 

yetisinde ne varsa, önceden duyularda mevcut olmuĢtur. Allah gerek ruh ve gerek 

cisimleri oluĢturan monadları yarattığı zaman, aralarında kurulmuĢ bir ahenk 

meydana getirmiĢtir. Ruhumuzdaki bu yasalar dıĢ dünyadaki Ģeylere, dıĢ dünyada ki 

Ģeylerde ruhumuzdaki yasalara karıĢmıĢtır, fakat bunlar ilahi bir ahenk ile birbiriyle 

bağıntılıdır.
25

 

Genel bir ilke olarak rasyonalizm, insanların dünyalarını anlama, açıklama ve 

de sorunlarına çözüm bulma kapasitelerine aĢırı derecede vurgu yapar.
26

 Akla iĢlerlik 

kazandırmak için, daha önce baĢkaları tarafından bulunmuĢ olan Ģeyleri araĢtırmak 

ve bir düzen içerisinde yer alan metotları gözden geçirmek gerekir.
27

 Çünkü 

insanoğlunun bütün yetenekleri gibi içgüdü de yanılır. Akıl yönünden güçsüz kiĢiler, 

bunu baĢkalarında kabul ederler de kendilerinde etmezler. Ġçgüdünün yanılma 

olanağının en az görüldüğü durumlar, doğru yargının insan varlığının ayakta 

durmasına yardım ettiği pratik durumlardır.
28

 

 Görüyoruz ki gerek Platon gerek Descartes ve gerek Leibniz yönetici ilkelerin 

varlığını ilahiyat yahut metafizik ile izaha mecbur oluyorlar. Bu suretle ispat 

edilmesi imkansız olan esaslara dayanıyorlar. Fakat bunların hepsinde bizim zekamız 

yalnız deney ile meydana gelmiĢ unsurlardan ibaret değil, bunun içinde deneysiz 

meydana gelmiĢ unsurlar da vardır, demek istiyorlar.  

Diğer yandan Emile Durkheim‟e göre empiristlerin metodu pozitiftir. 

Empiristlere göre her Ģeyin bir nedeni vardır, ilkeler evrimle meydana geliyor. Böyle 

doğuĢtan fikir olamaz. Empiristlerin bu fikirleri doğrudur, pozitivizme uygundur, 

fakat bu genel ve zorunlu fikirlerin kaynağını gösteremiyorlar. Gösteremeyince de 

                                                           
25

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 
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26

 Andrew Heywood, Siyasi İdeolojiler, Çevirenler: Ahmet Kemal Bayram – Özgür Tüfekçi – 
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 Rene Descartes, Aklın Yönetimi İçin Kurallar, Çeviren: Müntekim Ökmen, Sosyal Yayınlar, 

Ġstanbul, 2010, sf: 48 
28

 Bertrand Russell, Mistisizm ve Mantık, Çeviren: Ayseli Usluata, Varlık Yayınevi, Ġstanbul, 1972, sf: 
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ilkelerin genelliğini ve zorunluluğunu inkar ediyorlar. Oysa bu genellik ve 

zorunluluk mevcuttur ve bunların kaynağını göstermek lazımdır, çünkü görüyoruz ki, 

gerçekten Ģeylerde tür, cins gibi sınıflandırmalar, bunları doğuracak zahiri düzenler 

yoktur. O halde nedensellik, özdeĢlik gibi fikirleri bir eĢya bize veremez; bunların 

kaynağını bulmak lazımdır.
29

 

 Durkheim‟e göre her kavimde bir kozmoloji vardır ve kainat bir 

sınıflandırmaya tabidir. Sonra töz, kuvvet, Ģahsiyet, bağıntı gibi ilkelerin hepsi dinler 

içinde geçiyor ve bunlar da toplumsal gerçeklikten doğuyor. Bu suretle, bu 

kategoriler toplumsal gruplardan doğmuĢtur. Toplumsal vicdan, bireysel vicdana 

nispetle hem önce hem üstündür. Yönetici ilkeler toplumsal hayattan doğuyor. Birey 

bakıyor ki, kendisinin dıĢında ve kendisine etki eden, birtakım genel, zorunlu fikirler 

vardır. Eğer buna riayet etmezse, bir zorlama karĢısında bulunuyor. Bu ilkelere 

riayetsizlik gösterenlere deli diyorlar, ahlaki ilkelere riayet etmeyenlere de cani 

diyorlar. Birincileri akıl hastanesine, ikincileri hapishaneye koyuyorlar. Demek ki 

ahlaki ilkeler gibi mantıksal ilkelerinde toplumsal yaptırımları vardır. Demek ki akıl 

da toplumdan doğmuĢtur. Toplumsal inzibat, mantıksal inzibatı gerektiriyor.
30

 

Rasyonalizm anlayıĢında bilgi akıldan doğar. Rasyonalizmin göz önünde 

bulundurduğu modele göre bilgi zorunlu, kesin ve genel geçer olmalıdır. Böyle bir 

bilgiyi de bize yalnız aklımız sağlayabilir.
31

 

1.1.2. Empirizm 

Empirizme göre bütün bilgilerimizin kaynağı deney ve alıĢkanlıklardır. Ġnsan 

bilgisinin kaynağı anlama yetisidir. Deney, insanın anlama yetisinin güç, sınır ve 

kapasitesini aĢmadan çalıĢmasını sağlar. Ġnsan anlama yetisi ile deney yapmadan 

bilmeye kalkıĢtığında bilgi değil, bilgi olmayanı elde eder. Bu nedenle Locke‟a göre 

anlama yetisi, bilginin kaynağı olarak bilginin sınırını belirler.
32

 Empirist bir bilgi 

teorisinin temel öğretilerini, yani zihinde doğuĢtan düĢünceler bulunmadığı ve 

bilginin deneyimden üretildiği ilkelerini mekanik bir gerçeklik görüĢüyle birleĢtiren 

Locke, modern felsefenin tavrına uygun olarak, felsefesinde öncelikle bilgi konusunu 

                                                           
29

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, 2006, Konya, sf: 561 
30
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 Ġsmail Tunalı, Felsefeye Giriş, Altın Kitaplar Yayıncılık, Ġstanbul, 2009, Sf:46 
32

 Naciye AtıĢ, John Locke Felsefesinde Bilginin Sınırı Probleminde Anlama Yetisi, Avrasya Sosyal 

ve Ekonomi Araştırmaları Dergisi, Cilt: 5, Sayı: 8, 2018, sf:206, (206-218) 
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ele almıĢtır.
33

 Bütün bilgilerimizin gerek ilk nedenini, gerek Ģekillerini ve onları 

üretmek için gerekli olan yasaları hep deneyden türetiyoruz. Anlama yetisinde olan 

her Ģey daha önce duyulardan geçmiĢtir. Duyular vasıtasıyla geçmemiĢ olan bir Ģey, 

zihinde yoktur. John Locke, empirizm teorisini ifade ederken, insan ruhunu boĢ bir 

levhaya benzetiyor ve ruhunda hiçbir Ģeyin yazılı olmadığını söylüyor. Çünkü 

bilgilerimizin bütün unsurları duyular vasıtasıyla oraya girerek yazılır. Bütün bilgi 

duyulardan alınıyor ve o boĢ levhaya yazılıyor. Bu çeĢitli unsurları ruhumuz 

sentezliyor ve bu suretle ondan bileĢik fikirler meydana getiriyor. Bundan da töz, 

neden ve bağıntı fikirleri gibi fikirler doğuyor.
34

 Yani John Locke tüm bilgilerimizin, 

duyularımızın bize sağladığı deneyimlerden elde edildiğini söylüyor. Ve zihinlerimiz 

doğduğumuzda boĢ birer levha gibidir ve zaman içinde etrafımızdaki dünyadan elde 

ettiğimiz deneyimlerle dolmaya baĢlar. Özellikle duyu algılarıyla elde edilen 

deneyimlerimiz „‟yalın fikirler‟‟imizi oluĢtururlar. Bu „‟yalın fikirler‟‟ Locke‟a göre 

zihinde ortaya çıkan ve bileĢik ögelerden oluĢmayan kavrayıĢ ve beliriĢlerdir. Yani 

„‟zihin‟‟ tüm düĢüncelerinde ve akıl yürütmelerinde doğrudan elde edilen nesnelere 

değil de yalnızca kendi fikirlerine sahiptir.
35

 

Duyular tikel ideleri alırlar ve henüz boĢ bir oda olan zihni doldururlar.
36

 

Zihindeki kavramlar, önceden zihin dıĢından deneyleme ile elde edilmiĢlerdir.
37

 Ġfade 

ettiğimiz gibi Locke zihni, deney öncesinde üzerinde veya içinde hiçbir Ģey 

bulunmayan „‟boĢ bir levhaya‟‟ benzetmekte ve bilginin bütün kaynağını deneyde, 

gözlemde ve duyuların kullanımı sonucu zihne gelen verilerde bulmaktadır. Ġnsan 

zihninde doğuĢtan gelen hiçbir bilgi mevcut değildir.
38

 DüĢünceler herhangi bir Ģeyle 

ilgili olduğu sürece doğru veya yanlıĢ olabilir. Çünkü bu durumda akıl, düĢüncelerin 

o nesneyle uyumlu olduğuna dair somut bir varsayım geliĢtirir, bu varsayım da doğru 

                                                           
33
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veya yanlıĢ olabilir.
39

 Varolan ne türden olursa olsun, ancak insan düĢüncesinin 

kavram kurma etkinliği aracılığıyla gerçekten varolmaktadır.
40

 

Ġlkeler demek ki, deneylerin birtakım genellemelerinden ibarettir. Daima 

hadiselerin aynı suretle cereyan ettiğini görüyoruz, bundan neden ilkesini 

çıkarıyoruz.
41

 Nedensellik, her olayın bir nedeni olduğunu, aynı koĢullar altında aynı 

nedenlerin aynı sonuçları doğuracağını dile getiren ilkedir.
42

 ÖzdeĢlik fikrinde ise her 

hadise olduğu gibi kalıyor, değiĢmiyor. Bu bilgimiz de deney ile oluyor. John Locke 

bunu izah ederken, bu ilkelerin deney ile doğduğunu ve insanlarda bulunmamasını 

delil olarak görüyor. Bu teoride düĢünümün ve zihinsel faaliyetin rolünü böyle boĢ 

levha ile izah etmek tamamıyla mümkün değildir ve bunu David Hume ve John 

Stuart Mill gibi çağrıĢımcılar da hissediyor ve onun için bu durumu tamir etmeye 

çalıĢıyorlar. Bunlar da ilkelerin mutlak surette ne genel ne de zorunlu olduklarını 

kabul etmiyorlar. Yalnız görece bir genellik ve zorunluluk olarak kabul ediyorlar ve 

bunların da tekerrür ile fikirlerin çağrıĢımı yasası vasıtasıyla oluĢtuğuna 

inanıyorlar.
43

 

John Locke, bilgiyi deneyden baĢlatır ama bilginin tam olarak ortaya çıkması 

için deney tek baĢına yeterli değildir. Çünkü bilgi için deney kadar, ideler oluĢturmak 

ve ideler arası bağlantı kurmak ve bu bağlantıları algılamak gerektiğini ifade eder. 

Bu bağlantıları algılamak için de sezgi ve akıl gereklidir. Bu nedenle „‟bilgi ve 

kesinlik‟‟ deneyin yanı sıra aklın bağlayıcılığı olmadan gerçekleĢmez.
44

Ġnsanlar 

çağrıĢım ilkesini, onlara kendileri neden olmasalar bile, kendilerini olumlu olaylarla 

iliĢkilendirmeye ve olumsuz olanlardan ayrı tutmaya çalıĢmalarına yetecek kadar iyi 

bilirler.
45

 Fikirlerimiz onları ifade eden isimlerin anlamlarına ve nesnelerin gerçekte 

var olmasına göre doğru veya yanlıĢ olarak adlandırılır. Bir insan onları istediği gibi 

tanımlamakta özgürdür ama konuĢma dilinde doğruluk ve yanlıĢlık bu tanımlara 
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uymayacak, beraberinde aklın önermelerini de getirecektir. Basit fikirler yanlıĢ 

olamaz fakat birtakım tutarsız yönleri olan karmaĢık fikirler olabilir.
46

 Locke, 

insanların bilmeleri gereken konularda beyinlerini nasıl kullandıklarını ve inanmak 

istedikleri Ģeye nasıl inandıklarını göstermeye çalıĢmıĢtır. Ġnsanoğulları özgür 

olduklarından kendileri için düĢünmeli ve hüküm vermelidir. Uslamlama, onların her 

konuda son kararı ve rehberi olmalıdır.
47

 

Değineceğimiz bir diğer isim olan John Stuart Mill ise mantık alanında 

yalnızca tümdengelimsel mantıkla ilgili çalıĢmalar yapmakla kalmayıp, 

tümevarımsal mantığı da formüle ederek geliĢtirmiĢtir.
48

 John Stuart Mill‟ e göre 

hiçbir önerme yoktur ki, onu insan zekası zorunlu bir surette kabul etmek zorunda 

olsun. Aksine insanlar, bunun aksi zihinsel alıĢkanlıklara sahip olabilirler. Soyutlama 

ve analize alıĢmıĢ olan her insan, kendi kendine çaba ile, baĢka bir uzayda, baĢka bir 

kainatta hadiselerin tesadüfi olarak cereyan edeceğine ve hiçbir yasaya tabi 

olmayacağına, ne dıĢ dünyada ve ne de ruhumuzda yeterli bir neden 

bulunmayacağına inanabilir. Bunlara göre, bu genellik ve zorunluluk görecelidir ve 

bu da fikirlerin çağrıĢımı yasaları gereğince oluĢmuĢtur, çünkü deney bize hiçbir 

zaman aksi niteliklere sahip bir Ģey sunmamıĢtır. Çünkü aynı anda hem soğuk hem 

sıcak hem sabit hem hareketli hiçbir Ģey görmemiĢizdir. Bundan özdeĢlik ilkesi 

çıkıyor. Nedensellik içinde Ģunu söyleyebiliriz. Örneğin bir çocuk parmağını aleve 

tutup yaktığında, zihninde ateĢ ile yanma duygusu kalır ve bu tekerrür edince 

alıĢkanlık haline gelir ve ateĢ yakıcıdır, der. AteĢ ile yakıcılık arasındaki bağlantı, 

bıçağın kesmesi ile ağrı, bulut ile yağmur, darbe ile elem arasındaki bağlantılar 

tekerrür ede ede, her hadisenin bir nedeni olduğu kanaati oluĢur. Bu ilkelerin 

herkesin zihninde ortak olması da insanların hep bir çevrede ve bir Ģartlarda 

yaĢadıklarından, onlarda aynı zihinsel alıĢkanlıklar meydana getiriyor.
49

 

Hermann Von Helmholtz ise aralarında nedensellik bağıntısı gördüğümüz 

hadiselerin, bu bağıntıyı görmediğimiz hadiselere nispetle daha az olduğunu söyler. 

Sonra bu olgulardan böyle genel ve zorunlu bir hükmü çıkarmak, „‟Gerçek 

gerçektir‟‟, „‟Her Ģeyin bir nedeni var‟‟ gibi genel ilkeleri böyle değiĢken 
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hadiselerden çıkarmak mümkün değildir. Eğer deney yeterli olsaydı, hayvanların da 

bu ilkelere sahip olması gerekirdi. Hayvanlarda bunun olmayıĢı, bizim zekamızda 

onlarda olmayan fazla Ģeyler bulunduğunu gösterir. Yani empiristlerin teorisine göre, 

ilkelerin değeri gayet göreceli bir mahiyet alır, çünkü bu ilkelere olan inancımız basit 

birtakım alıĢkanlıkların sonucudur ve bunların sahip olduğu zorunluluk kiĢiye 

özgüdür, subjektiftir. Hiçbir Ģey bizi temin edemez ki, yarın birtakım olgular bizim 

bu düzenimizi tekzip (yalanlama) etmesin.
50

 

Zihnine makul bir yol açamayan bir kiĢinin asla doğru yolu bulamayacağını 

belirten Locke, bedensel açıdan da zayıf, güçsüz olan bir insanın da asla ilerleme 

kaydedemeyeceğini ifade eder. Bunun yanında doğa tarafından zihinleri ve bedenleri 

güçlü ve sağlam bir Ģekilde donatılmıĢ olan insanlar baĢkalarının desteğine ihtiyaç 

duymazlar.
51

 

Anladığımız üzere, insan bilgisinin temel kaynağının deney olduğunu öne 

süren empirizm, öznenin deneyimini merkeze alarak, bilginin konusu, problemi, 

ölçütü, olanaklılığı, kaynağı gibi sorunlara bir açıklama getirme çabası 

içerisindedir.
52

 Yani John Locke‟ a göre en yalın düĢüncelerden en soyut düĢüncelere 

kadar bütün bilgilerimiz deneyden doğmaktadır.
53

 

1.1.3. Pozitivizm 

 Pozitivizm, olgularla ilgili kesin ve kanıtlanmıĢ bilgiyi ifade eder. Deney ve 

gözlem yapılarak elde edilen verilerin, akıl ve mantık süzgecinden geçirilmesi ile 

bilgiye ulaĢılabileceğini savunur. Yani insan bilgisinin sentezinin, sistemli bir surette 

düzenlenmesini ifade eder.
54

 Sosyal bilimlerin ve felsefi sorgulamaların tüm 

biçimlerinin doğa bilimlerinin yöntemlerine katı bir Ģekilde uymaları gerektiğini 

savunan doktrine pozitivizm denir.
55

 19. yüzyılda Batı‟ da bilimin temeli pozitivizm 

felsefesiydi ve pozitivizm denince de müspet ilimlere dayanan metafizik aleyhtarı 
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felsefe anlaĢılmaktadır. Hilmi ziya Ülken 1939‟da yayımladığı „‟Ziya Gökalp‟‟ adlı 

kitabında pozitivizme dair değerlendirmelerde bulunurken pozitivizmin etkilerinin ne 

sınırda olduğuna değiniyordu. Ona göre, „‟Garp ilmi memleketimize sırf teknik 

ihtiyaçlarla geldiği için bu ilimleri bağlayacak felsefi prensipler üzerine düĢünülmüĢ 

değildi. Bu yüzden toplumumuz „‟teknikte ve fende garplı, ilimde ve felsefede 

Ġslami‟‟ görüntü sergiliyordu. Ve o nedenle de „‟Garpta ilimden ve derin ilmi 

araĢtırmalardan doğmuĢ olan pozitivizm, bize ilim yolundan değil, edebiyat yolundan 

gelebilmiĢti.
56

 

Modern bilime dayanan bir politika öğretisi geliĢtirmeyi hedefleyen 

pozitivizm, zaman içinde dünya ölçeğinde popülarite kazanarak rasyonalist, bütüncü 

ve devrimci pek çok siyasi projeye esin kaynağı oldu. Akılcılığı politik ve toplumsal 

alana taĢıma ve toplumsal yaĢamı bilimsel yöntemlerle biçimlendirme esas alındı.
57

 

Toplulukların zihniyeti tek tek bireylerin zihniyeti değildir; toplulukların zihniyetinin 

kendine özgü yasaları vardır. Yani toplumun gerek kendi kendisini gerekse onu 

çevreleyen dünyayı tasavvur ediĢ tarzını kavramak için ele alınması gerekli olan Ģey, 

bireylerin doğası değil, toplumların doğasıdır.
58

 Pozitivizm bilgi kuramı, eĢyayı değil 

yalnız izlenimleri kabul ettiği için hayati ve ruhi hadiselere indirgenemeyen içtimai 

(toplumsal) intibalar (izlenim), ona göre „‟maĢeri tasavvurlar‟‟ idi.
59

 

 Pozitivizm, Batı‟nın kendine özgü toplumsal ve siyasal sorunlarına cevaben 

doğmuĢ olsa da sağlam felsefi temellere ve güçlü bir epistemolojik boyuta sahiptir. 

Kurucusu Auguste Comte‟ un da altını çizdiği gibi pozitivizm, felsefi olduğu kadar 

toplumsal, siyasal ve hatta dini boyutlara sahiptir.
60

 Gökalp, Durkheim‟ in Comte‟ 

tan devralıp sistematikleĢtirdiği, bir dizi kurala bağladığı pozitivist sosyolojiyi 

Türkiye‟ye taĢımakla kalmaz, aynı zamanda 20. yüzyılın baĢında Türkiye‟nin öznel 

koĢullarına uyarlar ve tatbik eder. 1909‟da Ġttihat ve Terakki Cemiyeti‟nin genel 

merkez üyeliğine seçildikten sonra bölge temsilcisi olarak Selanik‟e giden Gökalp bu 

Ģehirde, baĢında Ömer Seyfettin ve Ali Canip Yöntem‟ in bulunduğu „‟Genç 
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Kalemler‟‟ grubuna katılır. Osmanlı Milliyetçiliğinden Türk Milliyetçiliğine geçiĢi 

ve pozitivizme yöneliĢi de aynı yıllara denk gelir. Genç Kalemler dergisinde yazdığı 

yazılarda özellikle pozitivizmin bilim anlayıĢı ve metafizik evreden pozitif evreye 

geçiĢ üzerinde durur: 

 „‟Bir zamanlar felsefe, ilimlerin anası hükmünde idi. Bu ana felsefe 

karihasından (düĢünme gücü, düĢünce kabiliyeti) ilimler doğurur, marifetler icat 

ederdi. Ne zaman ki, tarassut (gözlemek, dikkatle bakmak) ve tecrübeden doğan 

müspet ilimler teessüre baĢladı, felsefe analık vazifesinden vazgeçti, ilimlerin 

zabıtası sıfatını iktisap (edindi, elde etti) etti. Ġlim istiklal sevdasına düĢtü! Felsefenin 

vesayetinden çıkarak kendi baĢına yaĢamaya baĢladı.‟‟
61

 

Pozitivizm, Gökalp‟in bilim anlayıĢını Ģekillendirdiği gibi toplumu algılama 

biçimi ve siyasete bakıĢını da belirler. Gökalp‟e göre sosyoloji bir disiplin olarak 

sadece toplumun bilimi değil aynı zamanda toplum için bilimdir. Pozitivizmin insan, 

toplum ve siyaset algısı Gökalp kanalıyla Türk toplumuna aktarılır. Yani Gökalp, 

Comte – Durkheim çizgisini olduğu gibi ithal etmek yerine, bunu BatılılaĢma ve 

Ulus – Devlet inĢa sürecinde derin bir değiĢim yaĢayan Türkiye Toplumuna 

uyarlamayı amaçlar.
62

 Durkheim sosyolojisinin, dolayısıyla pozitivizmin savunucusu 

olan Gökalp, Türk devrimini oluĢturan koĢulların da gözlemcisidir. Bu yargının açık 

anlamı Ģudur; aynı toplumsal koĢullar, sorunların çözüm yöntemi, olaylara bakıĢ 

açısından aynı sonucu doğurmuĢ, Gökalp‟i Türk devrimine bağlayan pozitivizm gibi 

temel bir bağı ideolojik düzeyde oluĢturmuĢtur. Ancak Gökalp, Durkheim 

sosyolojisinin savunucusu olmakla beraber onun birebir taklitçisi olmamıĢtır. Yani 

Durkheim, Batı sanayi uygarlığının meydana getirdiği toplumsal değiĢmeleri 

incelemek istemiĢ ve sanayici topluma yeni bir düzen verecek evrensel ahlak 

ilkelerini araĢtırmıĢtır. Ziya Gökalp ise kültür iliĢkilerinin yarattığı toplumsal 

süreçleri incelemek istemiĢ ve belirli bir ulusun yaĢantısında bilimin bu iĢte ne 

dereceye kadar rehber olabileceğini göstermeye çalıĢmak istemiĢtir. Bu doğrultuda 

Ziya Gökalp kendi amacı için Eski Türk Toplumuna, Durkheim ise ilkel toplumlara 

baĢvurmuĢtur.
63
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Toplumsal olaylar insanlarla gerçekleĢirler; yani insan faaliyetinin bir 

ürünüdürler. Demek ki toplumsal olaylar, sahip bulunduğumuz doğuĢtan ya da 

sonradan edinilmiĢ fikirlerin kuvveden fiile çıkarılmasından, insanlar arasındaki 

iliĢkilere eĢlik eden değiĢik hal ve Ģartlara uygulanmasından baĢka bir Ģey 

değildirler.
64

 Ancak Ģunu da ifade etmemiz gerekir ki, toplumsal olgular tekil 

bilinçlere egemen olmalarından ötürü, kendi mahiyetleri gereği, tekil bilinçlerin 

dıĢında oluĢma eğilimi de taĢıyabilir.
65

 Ayrıca toplumsal olgular, insanların 

toplumsal yapıların bir parçası olmayı istemeleri ve arzulamalarıyla ve kolektif 

bütünün normlar, değerler ve inançlarını benimsemeleriyle içselleĢtirilir.
66

 

 Gökalp, Batılı sosyologların kavramlarını ve kuramlarını referans alarak Türk 

toplumunun problemlerine çözüm üretme gayretinde olmuĢtur. „‟Bir cemiyet, 

medeniyet dairesini değiĢtirebilir‟‟, diyen Gökalp Türk toplumuna hedef olarak Batı 

medeniyetini gösterdiği için söz konusu medeniyetin parçası olan Batı medeniyetinin 

kavramlarıyla toplumu açıklamakta herhangi bir sakınca görmemiĢtir.
67

 

Pozitivizmde, zamanın aydınları tarafından daha çok batılılaĢma ve yenileĢme ekseni 

etrafında değerlendirilmiĢtir. BatılılaĢmadan ve pozitivizmden anlaĢılan da bilim ve 

tekniktir. Bu noktada Osmanlı aydınları ve Gökalp, toplumun ve ülkenin Batı 

toplumları gibi bir seviyeye ulaĢmasının, daha doğrusu toplumun değiĢmesinin 

yolunun bilim ve bilimsel bilgiyi temele aldığını ileri süren pozitivizm aracılığıyla 

olabileceğini düĢünmüĢlerdir.
68

 

 DüĢüncelerinin temel eksenine baktığımızda, Gökalp‟in pozitivist felsefeden 

aldığı tesirlerin, özellikle Auguste Comte ve Emile Durkheim‟ den geldiğini 

görmekteyiz. Pozitivist felsefenin temel özelliği de bütün olguların değiĢmez tabi 

kanunlara bağlı olduğunu kabul etmesidir. Amacı ise, bu kanunları en aza 

indirmektir. Yani bir nevi „‟düĢünce iktisadı‟‟ sağlamaktır. Bu felsefe, öncelikle 

bilimi kesin kesin bilge veren bir faaliyet olarak görmektedir. Pozitivist anlayıĢında 

Auguste Comte evvela teolojik dönemden metafizik ve pozitivist döneme doğru 
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pozitifleĢme süreciyle toplumsal organizasyon tiplerine doğru tarihi bir ilerlemeyi 

esas kabul eder. Sonra matematikten sosyolojiye doğru her üç basamağı atlayan bir 

ilim tasnifine yer verir. Bundan dolayı pozitivist felsefe, gözlemlenebilir olgular ve 

bunların birbirleriyle olan iliĢkileri haricinde hiçbir Ģeyin bilgisine sahip 

olamayacağımızı iddia eder ve buna inanır. Bu iliĢkiler sabit ve düzenli fasılalar 

olarak görülür. Yalnız Auguste Comte empirik düzenlilikler (karanlığın aydınlığı 

takibi gibi) ve bunları açıklayacak bilimsel kanunlar arasında insanın nasıl bir 

farklılaĢma yapması gerektiğini belirtmemiĢtir. Comte pozitif – ispatlı ve doğru 

bilginin günlük hayatta uygulanabilmesini, onun doğruluk ölçüsü olarak kabul eder. 

Buradan Ģu netice çıkmaktadır. Comte, ihtimaliyet kuramı, maddenin yapısının 

sorgulanması veya evrim kuramı gibi konuları bilimin metafizik cephesi olarak 

reddeder. Neden? Çünkü bunlar uygulama alanlarına girmez. Comte „‟toplum‟‟ u 

diğer fenomenlerin var olmasına ve ona dayanmasına yol açan gerçek bütünlükler 

olarak görmektedir. Gökalp‟in Comte‟ dan aldığı esas fikir de budur. Çünkü o, daha 

sonra Durkheim‟ in de söylediği gibi, her Ģeyi toplumun eseri olarak görmektedir.
69

 

Comte‟ un felsefede çıkıĢ noktası, duyularımızın sağladığı bilgidir yani olayların 

bilgisidir. Yani Comte‟ a göre biz yalnız duyuların sağladığı olayların bilgisini elde 

edebiliriz.
70

 

Pozitivizm, toplumsal olguların duyulardan yararlanarak gözlenmesine 

dayanır.
71

 Bilgilerimiz ancak olaylara dayanıyorsa bir önem ve değer taĢıyabilir. 

Öyleyse insan bilgileri ispat edilebilir nitelikte olmalıdır. Tecrübe edilemez nitelikte 

olan bilgilerin bir değeri yoktur.
72

 Durkheim insan araĢtırmalarında metot 

bakımından ferdiyetçi ve davranıĢçı bir tutuma sahiptir. Onun felsefesinde hem 

pozitivist hem realist yaklaĢımların ögeleri bulunmaktadır. Durkheim, tecrübe olarak 

gözlemlenebilir alemin iĢleyiĢinde zorunlu metafizik ve teolojik güçlerin olduğu 

görüĢünü reddeder. Ayrıca Durkheim‟ in dinin insanları bağlayan belli iĢlevsel 

ihtiyaçlara hizmet etmesine karĢılık „‟insanların taptıklarının aslında toplumun 

kendisi olduğunu ileri sürmesi‟‟ Ģeklindeki fikri de Gökalp‟ de izler bırakmıĢtır. 

Durkheim‟in bir sosyal olgunun sebebinin diğer bir sosyal olgu olması Ģeklindeki 
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fikrini ve ferdi hiç hesaba katmamasını Gökalp‟teki sosyal determinist anlayıĢının 

kaynağı olarak kabul etmek daha doğru olacaktır. Bir diğer önemli noktada 

Durkheim‟ in dini, kutsal ve dünyevilik arasında farkla tarif etmesi, sonra da 

totemizmden ilahi dinlere kadar bunların aralarındaki bütün temel farklılıkları 

görmezden gelmesidir. Dinlerin üç hal kanununa uygun olarak basitten karmaĢığa 

tabi olduğunu ileri sürmesi, son din olarak Ġslamiyet‟in de bu evrime tabi olarak 

aĢılacağı neticesi ortaya çıkmaktadır. Bu noktada Gökalp, Durkheim‟ e muhaliftir. 

Kaldı ki Gökalp‟in Emile Durkheim‟ in „‟maĢeri Ģuur‟‟ unu „‟milli Ģuur‟‟ a çevirerek 

ileri sürdüğü „‟Fert yok cemiyet var.‟‟ Ģeklindeki formülü, toplumun menfaatleri 

karĢısında ferdi adeta yok saymaktadır. Toplumsal hayatın fertleri kanunlar, kurallar, 

inançlar, örf ve adetlerle sınırlamakla birlikte insanın tabii kabiliyetleri hiçbir zaman 

yok edilemez. Çünkü fertler, kendi kabiliyetlerini ve ihtiraslarını Ģöyle veya böyle 

yaĢayacaklardır. Bu durumda fert ve cemiyet arasında zaman zaman gerilimlerin 

olması kaçınılmazdır. Sadece bu gerilimler bile Ziya Gökalp‟ in „‟Fert yok cemiyet 

var‟‟ sözünü fiiliyatta anlamsız veya geçersiz kılacak durumdadır.
73

 

1.1.4. Pragmatizm 

 Pragmatizm fikirlerin, eylemlerin ya da bilgilerin her türlü niteliğinden 

bağımsız olarak sağladığı fayda açısından değerlendirilmesi gerektiğini savunan 

felsefi akımdır. Pragmatizm genel olarak zihni bir yönelim, felsefi bir tavır, düĢünce, 

doğruluk ve gerçeklik hakkında bir teori olarak tarif edilir. Bu çerçevede 

pragmatizmin bir anlam, bir araĢtırma, bir etik ve bir doğruluk teorisi olduğu 

söylenebilir.
74

 Yani bir inancın doğruluğunun ölçüsü, onun „‟iĢe yarıyor‟‟ 

olmasıdır.
75

 

BaĢlıca iki savunucusu Friedrich Schiller ve William James olan pragmatizm, 

bilginin ve eylemlerin fayda sağlaması esasına dayanır. Bilginin pratiğe hizmet ettiği 

ölçüde doğru kabul edilmesi, bilgilerin özünün kabulünde topluma ve bireye fayda 

sağlıyor olmasının hedeflendiği unutulmamalıdır. Pragmatistler, öncelikle 

düĢünülmezdir diye akılcıların aĢkın, sabit ve değiĢmez hakikatini bertaraf ediyorlar 

ve ortak duyu ile uyumlu olarak doğru bilgilerimizin konusunu bizzat Ģeylerin 
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derununa, tecrübenin bize verdiği tarzda gerçekliğin içine koyuyorlar. O halde artık 

gerçeklik, hakikate tabi değildir; hakikat gerçekliğe tabidir. Artık fikirlere tabi 

olanlar olgular değil, olgulara tabi olanlar fikirlerdir. Bu yüzden, hakikati soyut 

kavramlara göre hükmetmemeliyiz, aksine canlı tecrübeye, fiziksel deneye olduğu 

kadar, psikolojik ve dini tecrübeye göre hükmetmeliyiz. Bundan olağanüstü birçok 

sonuç çıkar.
76

 William James‟ göre bir inancın veya bir fikrin anlamlı olduğunu 

söylemek, onun iĢlevini yerine getirmesine yani sağladığı faydaya göre değer 

taĢımasını sağlar.
77

 

Felsefi olarak pragmatizm, insan doğasının ağırlıklı olarak, toplumsal ve 

tarihsel olmayan, yani bireyciliğe sahip olduğu görüĢüne dayanır.
78

 

A priori ilkeler yoktur. Birincisi Ģudur ki, zorunlu hakikat yoktur, a priori 

ilkeler de yoktur. Bu kelimelerle ifade ettiğimiz önermeler, ancak kurallarıyla değere 

sahip olan basit postülalardan ibarettir. Aynı sonuca ulaĢan iki muhakeme varsayınız. 

Bunlar, eĢit olmayan surette uygun olabilirler, eĢit surette hakikat olurlar. Bilimler, 

birtakım zorunlu olmayan inĢalardır ki, baĢka türlü de olabilirlerdi ve aynı zamanda 

yine hakikat olurlardı, yani fiilin vasıtaları olmak itibariyle yine iyi olurlardı. Hakikat 

statik değil, onu biz statik yapıyoruz. Hakikatte statik hiçbir unsur yoktur. Fikir, 

olgular tarafından hakikat olmuĢ, hakikat kılınmıĢtır. Fikrin hakikati, tahkikinden 

ibarettir. O surette ki, bir önerme için kurallıdır demek ile doğrudur demek 

farksızdır; bir kelime ile bir fikrin hakikati, insanı gerçekliğe maddi yahut manevi 

olarak intibak (uyma, alıĢma) ettirmek özelliğidir.
79

 

William James‟e göre ezeli, ebedi doğrular yoktur. „‟Doğrular‟‟ hayat 

dediğimiz algılar dünyasında bizim iĢimize yarayan „‟faydalı‟‟ olan Ģeylerdir.
80

 

Teorilerde karĢılaĢtığımız problemleri çözmek için teklif ettiğimiz araçlardır. Onların 

doğru olup olmadıklarını ancak pratikte bir iĢe yarayıp yaramadıklarını görmek 

suretiyle anlayabiliriz.
81

 Pragmatizm temel olarak sorulara cevap vermede bir 

öğrenme teorisidir. Zihnin fonksiyonlarını ve bilginin imkanını araĢtıran herhangi 
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biri öncelikle bir öğrenme teorisinin oluĢturulmasını öneren pragmatizm ile hemfikir 

olmalıdır.
82

 

Mantık bizi itikatle (eğilim, eylem) temellenen olguların ve ispat edilmiĢ 

teorilerin dıĢına çıkmaktan alıkoyamaz. Bir bilginin hakikati, yalnız zihinsel 

temayüllerimizi tatmin etmesiyle anlaĢılmaz, aynı zamanda duygularımızı ve 

arzularımızı tatmin ettiği ve bilfiil teselli edici ve kuvvet verici olduğu zaman tanınır. 

Bizi mümkün olan yetkinliğin en yüksek derecesinde tatmin ettiklerinden dolayı, 

hakikat yapılmalarında yardım ettiğimiz itikatlarımızda kalbin pek büyük payı 

bulunması bundandır.
83

 

1.1.4.1. Pragmatizm Tartışmaları 

 Pragmatistlere göre, pratik bir yarar doğuran her düĢünce gerçektir. Bir 

düĢüncenin doğruluğu, uygulamasının doğurduğu sonuçlara bağlıdır. Yani bir 

düĢünce, eğer ona inanmamızdan dolayı bir yarar sağlıyorsa doğrudur. Görülüyor ki, 

pragmatistler ilmin sonucuna amaç niteliği veriyorlar.
84

 William James ve John 

Dewey‟ e göre, düĢüncelerimizin eylemlerimiz üzerindeki etkisi, eylemi baĢarılı ve 

etkili bir hale getiriyorsa, yani bize düĢündüğümüz amaçlara ulaĢma imkanı 

veriyorsa, o zaman düĢüncelerin doğruluğundan bahsedebiliriz.
85

 James‟e göre 

hakikatler, birer icat gibidir ve mucitleri tarafından icat edilirler. Yani insanlar 

tarafından oluĢturulurlar. Hakikatin kriteri ise doğrulanabilir olması, entelektüel veya 

nesnel anlamda somut değiĢiklik, fayda veya tatmin sağlamasıdır.
86

 Bir fikir doğru 

olduğu için faydalıdır, faydalı olduğu için doğru değildir. Bir fikir, bizim Ģeyler 

üzerinde etkinliğimizi temin ettiği derecede, bireye ve topluma faydalı olduğu 

derecede, yani tahkik olunduğu derecede hakikattir. Ancak, itiraz edilmesi 

imkansızdır ki, bir fikir ancak tahkik olunduktan sonra bize hakikat görünür. 

Örneğin, dünyanın güneĢin etrafında dönmesi ve üçgenin açılarının toplamının iki 

dik açıya eĢit olması gibi.  
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William James‟e göre gerçeklik ve doğruluk insanın bakıĢ açısından, zihinsel 

kanaatlerinden ve dolayısıyla eylemlerinden bağımsız değildir. Bundan dolayı 

gerçeklik; eylemlerin sonuçları, baĢarıları ve yararlılıkları açısından tanımlanmak 

durumundadır.
87

 

 Pragmatizm, bilgilerimizin oluĢumunda ruhun payını abartıyor. Çünkü, „‟Biz 

hakikati ve gerçekliği yapıyoruz ve statik hakikat yoktur‟‟ diye hükmettiği zaman 

onda eleĢtirilecek Ģey, bilgilerimizin elde edilmesinde ait olan hisseyi ruhumuza 

vermemesi olamaz. Pragmatistlerin bu fikri, Ģeylerde bir tür belirlenimsizlik, bir tür 

zorunsuzluk kabul etmek de değildir, aksine gerek ruha gerek belirlenimsizlik ile 

zorunsuzluğa ait olan bu payları çok büyük görmek ve bizim için Ģeyler üzerinde 

etkili bir surette aktif olmak için lazım olduğu kadar, bilimin kurulmasına da lazım 

olan belirlenimciliğin payını iyi tanımamaktır.
88

 

Ahlaki olmayan düĢünceye karĢı tek garantimiz, deneyimin etraflı baskısıdır. 

Bu bizi somut hatalardan ve deneyim üstü gerçekliklerden korur.
89

 Pragmatist telakki 

(görüĢ, anlayıĢ) pratik fayda sağlayan fikirlerin doğruluğuna inanır. Zarar doğuran 

fikirler ise yanlıĢtır. Pragmatistler ilmi neticeleri gaye kabul edip, faydalıya gerçek 

gözüyle bakarlar.
90

 Bir arzu, bütün direniĢleri yenecek ve ruhu büsbütün hükmü 

altına alacak derecede Ģiddetli olursa, bu haliyle gözüne hoĢ görünen her Ģeyi hakikat 

yapmak ve kendisine muhalif oldukları zaman mantığın menfaatlerinin ve rasyonel 

düzeninin iktidarına sahip olur. Kısacası hakikat ve hata açısından hiçbir ölçüt, 

rasyonel ölçütün otoritesine sahip değildir ve biz kendimizi duygu ile ikna olmaya 

terk ettiğimiz zaman, hiç olmazsa itikadımızın hiçbir suretle akıl ile çatıĢmaması 

lazımdır.
91

 

Ġnsan bilgilerini sağladığı fayda açısından önemli ve değerli bulan 

pragmatizm, fayda sağlayan bilginin doğruluk değeri taĢıyacağını ifade eder.
92

 

Pragmatizm, insani bilginin doğallaĢtırılması, tarihselleĢtirilmesi ve rasyonalizmin 

tüm desteklerini ortadan kaldırır. Çünkü eğer bir teori pragmatik olarak bir teoriye 
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sahip ise onu pragmatik faydasına göre değerlendirmek ve derecelendirmek 

mümkündür.
93

 

1.1.5. Septisizm 

Septisizm, her türlü bilgiyi kuĢkuyla karĢılayan ve bu bilginin temellerini, 

etkilerini, kesinliklerini irdeleyen, aklın kesin bir bilgi elde edemeyeceğini savunan 

görüĢtür. Pragmatistler ve rasyonalistler, farklı nedenlerden dolayı farklı bakıĢ açıları 

takip ettikleri halde, hakikate ulaĢacağımıza ve hakikatin varlığını tasdike inanmakta 

ortak hareket ederler. ġüpheciler ise, aksine iddia ediyorlar ki, böyle bir tasdik meĢru 

değildir. Çünkü insan, hakikati bilmeye muktedir değildir ve eğer onu bilmeye 

muktedir olsa bile, onu bildiğinden emin olamaz. Eski medeniyette Pyrrhon, 

Ainesidemos, Agrippa, Yeni zamanda ise La Mothe Le Vayer, Montaigne ve Pierre 

Daniel Huet gibi savunucuları olan septisizm, her türlü bilgiyi kuĢkuyla karĢılayan, 

bunların temellerini ve etkilerini irdeleyerek aklın kesin bir bilgi elde edemeyeceğini 

savunur.
94

 

Septikler kendilerini bilgiyi ve hakikati araĢtıran kiĢiler olarak 

gördüklerinden, doğru bilgiye ulaĢmak için felsefi olarak araĢtırma yapan grup 

manasına gelen „‟skeptikoi‟‟ olarak isimlendirilmiĢlerdir. Septiklerin en önemli 

özelliği herhangi bir konuda doğru ya da yanlıĢ bir hüküm vermekten kaçınarak, 

yargı gücünü askıya almalarıdır.
95

 Felsefi sorgulamayı kuĢkucu bir tavırla ele alan 

septikler bilinemezci bir felsefi tavır takınmıĢlardır. Ġnsanın bir Ģeyi bilemeyeceğini, 

bilse de anlatamayacağını, anlatsa bile öğrenilemeyeceğini savunan septik felsefe 

anlayıĢı, felsefenin; yani düĢünüĢün ve biliĢin sınırlarını büyük ölçüde kısıtlamıĢtır.
96

 

ġüpheciliğin en iyi bilinen delili, hatanın insan varlığından ve insan zekasının 

çeliĢkilerinden çıkardığı delildir. Zaten bu noktada iĢi kolaydı ve bilinmelidir ki, 

çoğunlukla bunu suistimal etmiĢtir. Aslında Ģüphecilik, Ģu iki hususu tespit etmek 

için çalıĢarak deliller topladı: Bir taraftan Ģuur, hafıza, muhakeme gibi bütün 

yetilerimiz (insanların tanıklığı bizi aldattığı gibi) bizi aldatırlar; diğer taraftan 
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özellikle duygu ve hayal ile idare olunmaya kendisini terk eden halkın itikatları ve 

örfleri, özellikle akıl ile idare olunmaya kendisini terk eden bilim adamlarının ve 

filozofların hükümlerinden asla daha çok çeliĢkili değildir. ġüpheciliğin gerçek 

ilkesi, çoğunlukla denildiği gibi, „‟Ben bilmem‟‟ değildir, aksine „‟Ne bileyim‟‟dir. 

ġüphecilerin Ģüphesi görünüĢlerle ilgili değildir. ġüpheci, balın kendisine tatlı, tuzun 

acı gelmesinden Ģüphe etmez, filan fiillerin kendisine iyi ve filan fiillerin kötü 

görünmesinden Ģüphe etmez. MeĢru bir surette ne olumlayabildiği ne de 

olumsuzlayabildiği yön burasıdır ve bu Ģüphe, ne tarzda olurlarsa olsun, bütün 

bilgilerini kuĢatır. Bu bilgiler ister bilimsel ister ahlaki ister metafiziksel ister dini 

olsun bu Ģüphe bu suretle esasen teoriktir ve genellikle kendisine yöneltilen 

eleĢtirilerden tamamıyla uzaktır.
97

 

ġüphecilerin Ģüphesi, Sokrates, Descartes, Kant gibi filozofların ve Claude 

Bernard gibi bilim adamlarının tamamıyla metodik ve olumlayıcı olan Ģüphesinden 

derin bir surette farklıdır. Claude Bernard içinde Descartes içinde Ģüphe geçicidir. 

Bu, insanın kendi hatalarından ve batıl fikirlerinden kurtulması için bir vasıtadır. 

ġüpheci için Ģüphe, kesindir ve bir sonuçtur. Descartes, Claude Bernard çoğunlukla 

duygunun yahut otoritenin altında görülen akla itimatları olduğu için Ģüphe ederler. 

ġüpheci, aklı Ģüpheli gördüğü için Ģüphe eder. Bir taraftan Ģüphe etmek, hakikati 

teĢhir için fiilde bulunmaya hazırlanmaktır. Diğer taraftan Ģüphe etmek, kendi 

iktidarsızlığını itiraf etmektir. ġüpheciliğin pratik hayatta tehlikeli olabilmesi, 

bundan ileri gelir. 
98

 

Descartes Ģüpheyi, „‟bilimlerde sağlam ve kalıcı bir Ģey inĢa etmek‟‟ için bir 

metot olarak kullanmaktadır. Bu amaç uğruna daha önce inandığı bütün kanılardan 

kurtulup sorgulamaya en baĢtan baĢlama gereksinimi duyan Descartes Ģüpheyi, 

Ģüphe içermeyen bilgiye, kesinliğe ya da hakikate ulaĢmak için felsefesinin metodu 

haline getirmektedir. Bu metotla akıl yürütme ve inanç sisteminin temelindeki 

ilkelerin kesinliğini ortaya çıkarmak niyetindedir.
99

 Bilimi bütünlemek için 
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amacımıza sürekli ve hiç kesintisiz düĢünce devinimi ile bağlı olan her Ģeyi teker 

teker ele almak, yeterli ve metotlu bir sıralama içinde birleĢtirmek gerekir.
100

 

Gökalp‟e göre mutlak Ģüpheciliğin, tarihsel bir faydası vardır. Her ne kadar 

güçlükle reddedilebilecek bir ilkeyi hareket kaynağı kabul etmiĢse de gerçekten de 

açıktır ki akıl, kendi doğruluğuna kendi tanıklık edemez. Fakat mesele, daima bu 

tanıklığa muhtaç olduğunu ve hakikat ile hatayı ayırt etmek için her türlü güvenilir 

ölçütten mahrum bulunup bulunmadığını bilmektir. ġimdi bilgilerimizin farklı 

Ģubelerini gözden geçirelim. Birincisi hadiselerle ve görünüĢlerle ilgili bilgilerimiz 

vardır ki, bunlar hakkında Ģüpheciler ve dogmatikler müttefiktirler. Ġkincisi, değerini 

tartıĢtığımız tamamıyla bilimsel olan bilgilerimiz var. Pragmatizm aleyhinde öne 

sürülebilen bütün deliller, en uygun Ģekilde, Ģüphecilerin Ģüphesi aleyhinde de değere 

sahiptirler. Metafizik mahiyetine sahip bilgilere gelince, açıktır ki bunlar zikri geçen 

bilgiler gibi ne aynı ölçüte dayanırlar ve ne de aynı kesinliği bize arz ederler. Fakat, 

eğer akıl daima kendi konusunda filan yahut falan itikadın lehinde hüküm vermek 

için yeterli deliller bulamazsa, onları özgür ve ahlaki varlıkta bulur. Bu deliller, 

Ģüphesiz kendilerini bir geometri teoremi tarzında zorla kabul ettirmez; fakat bununla 

beraber, ilzam ve ikna için, oldukça kuvvetle ve açıklıkla kendilerini kabul 

ettirirler.
101

 

1.1.6. Plüralizm 

Plüralizm, gerçekliğin açıklanmasında birden çok ilkenin temelde 

bulunduğunu kabul eden öğreti anlamına gelir. Her türlü monist anlayıĢa ve üstün 

değerlerin aĢağı dereceden varlıklara indirgenerek açıklanmasına karĢı olan Gökalp, 

bilim için birciliğin değil, çokçuluğun esas olduğunu söylemektedir. Ve daha sonra; 

„‟Son asırda Emile Boutroux ile Grasset gibi biyolojistlerin de Durkheim ile beraber 

gerçekliklerin birbirine indirgenmesinin ilmi usule aykırı olduğunu ve her ilmin 

doğrudan doğruya kendi konusu olan gerçekliği tetkik ile teĢekkül edebileceğini 

iddia ve ispat ettiler.‟‟ demektedir. Burada pozitivizmin indirgemeci özelliğinin 

Gökalp tarafından benimsendiği görülmektedir. Bir vitalist olan Grasset‟ de, 

Durkheim‟ de, Boutroux‟ dan sonra ilim alanlarının varlık alanları gibi bağımsız 
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olduklarını kabul ve iddia edenler arasındadır. Nitekim Gökalp‟ de bunu kabul ediyor 

ve Boutroux‟ yu benimsiyor. ġöyle diyor:  

„‟Plüralizm, Auguste Comte tarafından müphem bir surette sezilmekle 

beraber bilhassa Boutroux gibi filozoflar tarafından ileri sürüldü. Felsefede 

Boutroux‟nun ardından giden Durkheim, sosyoloji hakkındaki görüĢü ile 

sosyolojideki usulünü tamamıyla bu fikre dayandırarak iĢe baĢladı; ilmin bu doğru 

görüĢüne, bu çokçu görüĢe çokçuluk (plüralizm) diyebiliriz. Çokçulara göre madde, 

hayat, ruh, cemiyet adlarıyla dört ayrı gerçeklik vardır. Bu gerçekliklerden her birisi 

kendisinden önceki gerçeklikten doğmuĢ; fakat tamamıyla orijinal mahiyette vücuda 

gelmiĢtir.‟‟
102

 

Evrenin yapısı dinamiktir, yenilik ve yaratıcılık esastır. Evren ve varlık; 

olmuĢ, sınırları tayin edilmiĢ, dingin ve durağan bir yapıda değildir. Dolayısıyla 

dinamik olan bu evrenin bilgisini elde etmekte sadece akıldan beklenmemelidir.
103

 

Güçlü bir felsefe tarihçisi olan Boutroux‟ un felsefe tarihi araĢtırmalarındaki amacı 

da insan zihninin hürlüğünü, olumsallığını veya zorunsuzluğunu ve felsefenin 

yaratıcı zekaya açtığı ufkun geniĢliğini göstermek oldu.
104

 

 Gökalp‟e göre ilim için „‟bircilik – monizm‟‟ yoktur, „‟çokçuluk – plüralizm‟‟ 

vardır. Ġlim için, her nevi hadiseler ayrı ve müstakil bir Ģe‟niyettir (gerçeklik). Hiçbir 

ilim, mevzuu olan Ģe‟niyeti baĢka bir ilmin Ģe‟niyetini idare eden kanunlara irca 

etmek suretiyle teĢekkül edemez.
105

 Plüralist ilim telakkisinin (anlayıĢ, görüĢ) 

öncüleri Emile Boutroux ve Emile Durkheim‟dir. Bu isimlerde az önce değindiğimiz 

gibi madde, hayat, ruh ve cemiyet Ģeklinde dört realite kabul ederler. Her biri 

kendinden evvelkinden doğmuĢ, fakat orijinal bir surette ortaya çıkmıĢlardır.
106

 

Gökalp, Boutroux‟nun ayırdığı varlık ve ilim alanlarına ait tabakalarını da 

benimsemiĢ ve bunu Ģöyle bir benzetme ile ifade etmiĢtir: 

„‟FizikoĢimik gerçeklik, birinci katı, biyolojik gerçeklik ikinci katı, psikolojik 

gerçeklik üçüncü katı, sosyal gerçeklik dördüncü katı teĢkil ederdi. Ġlmin umumi 
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usulü bir binanın müĢterek giriĢine benzer, her apartmanın hususi giriĢi dört ilimden 

her birinin hususi usulünü gösterir. Bu katlardan her birisi kendinden evvel mevcut 

olana dayanmakla beraber ondan tamamıyla ayrıdır.‟‟ Burada Gökalp, her 

gerçekliğin ancak kendi kanunlarıyla açıklanabileceğini kabul eder. Gökalp saydığı 

bu dört gerçekliği fizikoĢimik, biyolojik, psikolojik ve sosyal enerjileri insanın ihtiva 

ettiğine kanidir (inandığı sonuç).
107

 

Gökalp, düĢünceleriyle sosyolojide plüralist ilim telakkisine dayanan bütüncü 

görüĢün temsilcisidir. Ve plüralist telakki hakkında Ģöyle der; „‟Ġlmin kanuncu ve 

sistemci olması nasıl tabiatın kanunlu ve sistemli olmasının neticesi ise, ilmin 

plüralist olması da tabiatın tekamül neticesi olarak müteaddit (birçok) Ģeniyet 

(gerçeklik) tabakalarına ayrılmasının bir neticesidir. Plüralistler, tabiatı en doğru bir 

gözle gören ilim adamlarıdır. Bu doğru görüĢten dolayıdır ki, plüralistlerin ilmi usulü 

de monistler için bile en doğru usuldür.
108

Ayrıca ilim ne yükseği aĢağıya ne de 

aĢağıyı yukarıya çevirmeye yeltenmez.
109

 

Bilme yollarımız plüralizm çerçevesinde çoğaltılmalı, insanda bilme ve 

hissetme namına hangi yetenekler varsa hiçbiri küçümsenmeden ve biri diğerinden 

daha az veya daha çok önemli görülmeden kullanılmalıdır.
110

 Gökalp‟ in plüralist bir 

sosyoloji anlayıĢını benimserken bütün birci anlayıĢlara karĢı olmasının sebebi, 

içtimai Ģe‟niyetin hiçbir suretle bir sebebe irca edilemeyeceğine inanmasındandır. 

Gerçeklik çok mertebeli olunca aynı zamanda çeĢitli de olacaktır. Dolayısıyla hayat 

ve cemiyet hayatı da farklı ve müstakil bir gerçekliktir. Ġlk gerçeklik basit olduğu 

halde diğerleri gittikçe karmaĢıklaĢır. Nitekim Boutroux, fertte ve cemiyette muhtelif 

tabakalar olduğuna dair Ģunları da söylemektedir: „‟EĢyanın üzerindeki zarf 

kaldırılırsa, Ģüphesiz psikolojik alemin yüzeyden gösterdiği sonsuz çeĢitlilik, 

derinlerde yoktur. Manevi düzende bile değiĢken kabuk tabakasının altında gittikçe 

daha katı olan tabakalar vardır. An (moment) ın düzeni altında ferdi karakter vardır, 

onun altında zamanın gelenekler ve görenekleri, sonra milli karakter ve en nihayet 

insanın tabiatı vardır. Bununla beraber insan tabiatı fark edilir Ģekilde aynı kalır.‟‟ 
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Yalnız Gökalp, Boutroux gibi, inorganik yani maddi ile organik gerçekliklerin 

münasebetinden içtimai ve ferdi yahut ruhi gerçeklik münasebetine geçerek bu 

münasebeti fert – cemiyet münasebeti sahasına tatbik etmiĢtir. Çünkü apartmanın 

katlarının her birinde ayrı hayat ve kanun geçerli olduğu gibi yüce gerçeklikler ile 

ferdi gerçeklikler ayrı kanunlara ve tayinlere – determinasyonlara tabidir. Gökalp 

buradan içtimai determinizmi temellendirmiĢ olmaktadır. Zira Gökalp‟e göre ferdi 

ruhların karĢılıklı etki ve tepkilerinde „‟içtimai vicdan‟‟ doğmaktadır. Gökalp bu 

içtimai vicdanda „‟vecd‟‟ denilen hususi bir zevkin ve hazzın olduğunu 

düĢünmektedir. Bu vecd ferdin duyduğu hazdan çok farklıdır. Bunun gibi içtimai 

Ģeniyet (realite, gerçeklik) ile ruhi gerçeklik de tamamen farklıdır. Bu dört 

gerçeklikten her birinin olayları kendi türünden olaylarla izah edilebilir. Her iki olgu 

arasındaki nedensellik bağı bir tabiat kanunu gibidir. Her gerçekliğin böyle farklı 

kanunlara sahip olması belirlenimciliği teĢkil eder. Bunlardan da her gerçekliğin özel 

bilimleri ortaya çıkar. Mesela maddi gerçekliğin bilimleri fizik ve kimyadır. 

Toplumsal gerçekliğinki ise içtimaiyat-sosyolojidir. Yalnız Boutroux, bu çokçu 

varlık ve ilim anlayıĢını evrensel determinist anlayıĢlara karĢı koymuĢken; insan 

fiillerine ve onun kurduğu topluma tabiat kanunlarının zorlayıcılığı olmadığını 

göstermek için kullanmıĢken; Durkheim aynı yoldan sosyolojik determinizme 

ulaĢmıĢ, ferdi maĢeri vicdanın mahkumu yapmıĢ, bütün değerleri toplumdan 

çıkartmıĢ ve toplumu Tanrı ilan etmiĢtir. Dolayısıyla Boutroux‟ nun ulaĢtığı sonuca 

zıt olarak Durkheim ve Gökalp, sosyolojik determinizme inanmıĢ ve ferde, 

ferdiyetçiliğe Ģiddetle karĢı çıkmıĢlardır.
111

 

ġunu da belirtmemiz gerekir ki, her ne kadar Gökalp plüralist ilim 

zihniyetiyle hareket etse de muayyen bir ideoloji veya doktrine saplanmamıĢtır. 

Genel olarak fikirleri ile spiritüalist bir düĢünür olan Gökalp, materyalizme karĢı 

kesin cephe almasıyla da dikkat çekmiĢtir.
112
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1.2. Ziya Gökalp’te İlim ve Felsefe 

Ġlmin bize gösterdiği dünya, hakiki dünyanın yalnız iskeletidir.
113

 Felsefe ise 

ilmin gösterdiği objektif cansız dünyayı, subjektif bir gözle canlı olarak görmektir.
114

 

Uygarlıkların coğrafya sınırları ayrı olduğu gibi, tarihsel geliĢmeleri de birbirinden 

bağımsızdır. Bu geliĢmelerinde bir baĢlangıcı ve bir sonu vardır. Ancak uygarlık 

toplulukları, kültür topluluklarından daha geniĢ oldukları için ömürleri de ötekilerin 

ömründen daha uzundur.
115

 Konumuza gelecek olursak; felsefeyi, varlığı anlama ve 

anlamlandırma çabası olarak tanımlayabiliriz. Yani felsefe varolan veya varolduğu 

iddia edilen bütün varlık alanlarına kendine özgü bir bakıĢ açısıyla eğilir.
116

 Gökalp, 

felsefenin bir zamanlar ilimlerin anası olduğunu ve müspet ilimlerin ortaya 

çıkmasıyla analık vazifesinden vazgeçip, ilimlerin zabıtası haline geldiğini 

belirtmektedir. Ġlimlerin geliĢmesi ve bağımsızlaĢmasına bağlı olarak felsefe 

metafiziğe yönelmiĢtir. Metafizik hem doğanın hem de insanın iç yüzüyle 

ilgilenirken, bilimler dıĢ görünüĢlerle ilgilenmiĢlerdir. Bilimler ayrıca metafiziğin 

zihinsel süreçlerde nasıl gerçekleĢtiği üzerinde de durur. Felsefeyi ilim ve 

metafizikten ayrı gören Gökalp‟e göre felsefenin yeni çalıĢma alanı kıymetlerdir. 

Felsefe ilk olarak, ilimlerin birliği ve umumi mantık olarak görülmüĢ sonra felsefe 

metafizik sahasında dolaĢan umumi bir estetik Ģeklini almıĢtır. En sonunda ise felsefe 

kendi hususi malikanesine çekilmiĢ, içtimai hayatı idare eden, siyasi, hukuki ve 

ahlaki değerlerin takdiri ve insanlığı yüceltecek yeni değerlerin kurulmasıyla meĢgul 

olmaya baĢlamıĢtır. Ayrıca umumi bir ahlak olarak da ifade edilir. Yani „‟akıl‟‟ ın 

umumi kanunlarını, „‟hassasiyet‟‟ in hususi farklarını keĢif ve tahlil ettikten sonra, 

bugün „‟irade‟‟nin ulvi gayelerini araĢtırır. Bugünkü felsefenin usulü „‟keĢif ve 

tahlil‟‟ değil, takdir ve ibda‟‟dır (yaratma). Gökalp, felsefe tarihini göz önüne alarak 

felsefeye yüklenilen çeĢitli anlamlar üzerinde durmuĢtur. Yani onun felsefe anlayıĢı 

tercihinin değer, ahlak, siyasi ve hukuki temele dayanan hayat doğrultusunda 

düĢünce üretme yönünde olduğu görülmektedir.
117

 

                                                           
113

 Saffet Ürfi Betin, Atatürk İnkılabı ve Ziya Gökalp – Yahya Kemal – Halide Adıvar, Güven 

Basımevi, Ġstanbul, 1951, sf:24 
114

 A.g.e., sf:24 
115

 Ziya Gökalp, Türkçülüğün Esasları, Akvaryum Yayınevi, Ġstanbul, 2005, sf:62 
116

 Emin Çelebi, David Hume‟da Psiko – Epistemolojik Ġlke: Nedensellik, Necmettin Erbakan 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt: 20, Sayı: 20, 2005, sf:173, (173-202) 
117

 Ayhan Bıçak, Ziya Gökalp‟in Felsefe AnlayıĢı, Editörler: Korkut Tuna – Ġsmail CoĢkun, Ziya 

Gökalp, T. C. Kültür ve Turizm Bakanlığı, Ankara, 2011, sf:332-333  



31 
 

Felsefeyle uğraĢmak, kiĢinin en azından olaylara normalde beklenenden daha 

derinlemesine bakmaya gayret ettiği anlamına gelir.
118

 Felsefe, sürekli bir „‟hayır‟‟ 

deyiĢ aracılığı ile „‟evet‟‟i bulmaya çalıĢmaktır. „‟Evet‟‟ bulunduğu zaman, onu 

irdeleyip eleĢtirerek aĢmaya yönelme, yani yeni bir „‟hayır‟‟ aracılığıyla daha da 

derinleĢtirme çabasıdır. Yani insan düĢüncesinin, kendini ve nesnesini sürekli olarak 

evirip çevirmesi, düĢünmesi, irdelemesi, eleĢtirmesi ve kendinden uzaklaĢmıĢlığının 

farkına vararak kendine yeniden dönmesi; kendini bilinçli kılmasıdır.
119

 Felsefenin 

vazifesi, eĢyanın yalnız ayniyetini değil, aynı zamanda baĢkalığını da aramaktır.
120

 

Ġnsanın anlamak ve sevmek için seçtiği dallar arasında sınırlar yoktur.
121

 

Felsefe ne olmalı ya da ne gibi bir değer taĢımalı konusu daima tartıĢmalı olmuĢtur. 

Bu sebeple felsefeden ya olağanüstü açıklamalar beklenir ya da boĢ düĢüncelerle bir 

tutularak bir tarafa atılır.
122

 Ancak felsefe her Ģeyi konu edinir; her varolan hangi 

bağlamda ve boyutta olursa olsun, felsefenin konusu olabilir.
123

 Felsefe bir 

tanımlamayla sınırlandırılabilecek bir etkinlik değil, aksine sürekli bir tanıma ve 

tanımlama arayıĢıdır. Yani felsefe, her Ģeyi kuĢatan tümel bir bilgiye sahip olmaktan 

çok, bilginin peĢine düĢmeyi, her nerede ve kim tarafından ortaya konulmuĢ olursa 

olsun, onu elde etmeyi ve daha önemlisi bilgiyle dost olmayı amaçlar.
124

 Felsefenin 

kendine özgü bir konusu ve ayrı bir alanının olması, onu en sıkı bir bağla pozitif 

bilime bağlı olmaktan çıkarmaz; öte yandan bilim de zarar görmeksizin bu bağı 

koparamaz. Felsefe, metotlarını ve sistemlerinin ilk maddesini bilimden ve özellikle 

psikolojiden ve psikolojiye bağlı olan bilimlerden alır. Felsefe olmasa bilimler, 

birliği olmayan cansız bir küme, cansız bir bedendirler; bilimler de olmasa felsefe 

bedensiz bir ruh gibi kalır.
125

 Felsefi bilgi, evreni ve varlığı külli (bütün, genel) 
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olarak açıklamak isteyen birleĢtirilmiĢ bilgidir. Yani felsefi bilginin de yöneldiği bir 

gaye söz konusudur.
126

 

Felsefeyi felsefe tarihinden, edebiyatı edebiyat tarihinden değil, filozofların 

ve ediplerin (yazınsal eserler veren) eserlerini aslından okuyarak ve inceleyerek, 

onların öz fikir ve duygularını vasıtasız öğrenerek anlayabilir, 

kavrayabiliriz.
127

„‟TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak, MuasırlaĢmak‟‟ adlı kitabında Gökalp, 

felsefe ve filozof konusunu farklı bir çerçevede ele almıĢtır. Ona göre fenler aliyattan 

(yüce Ģeyler) doğduğu gibi, felsefe de usulden doğar. Filozof baĢkalarının bulduğu 

hakikatleri terkip ve tensik (düzenleme) edenler değil, hakikatin taharrisi (araĢtırma) 

usulünü bilenler ve bunu bizzat tatbik edebilenlerdir. Bugün felsefe, keĢf olunarak 

toplanmıĢ bir sürü konunun toplamı olamaz. Biz, bir taraftan tarihi ve ananeli bir 

millet haline girmeye, diğer taraftan da sanayiye istinat eden fenler ibda etmeye ve 

usullerden sürekli feyz alan felsefeler yaratmaya çalıĢmalıyız. Bu açıklamalarda 

Gökalp, felsefenin hakikati araĢtıran yöntem olduğunu ve bu bağlamda felsefe 

yapmayı öğrenmemiz gerektiğini vurgulamaktadır. „‟Felsefeye Doğru‟‟ adlı 

yazısında ise filozofu, aklıyla kalbini telife çalıĢan, müspet ilimlerle kıymet 

duyguları arasındaki ihtilafı daimi bir sulh ve ahenk haline getirmeyi amaçlayan 

kimse, Ģeklinde tanımlamıĢtır. Ekseri adamların aklıyla kalbi arasında kendiliğinden 

bir ahenk ve anlaĢma bulunduğu için, bu gibi kimselerin felsefeye ihtiyaçları yoktur. 

Kalp ile akıl arasında çatıĢma yaĢayanlar ise felsefeye yönelmelidirler. Bu 

açıklamada felsefe, bazı insanların yaĢadığı iç çeliĢkinin çözülme yolu olarak öne 

çıkarılmaktadır.
128

 Her kim felsefi düĢünüyorsa kendi inançları üzerinde bile Ģüphe 

etmeli ve bu konuda dogmatik olmamalıdır. Çünkü kendisi ya da baĢkası için Ģüphe 

duymayan bir refleksif düĢünme, felsefi bakıĢ tarzı olamaz. Felsefe, bilgisizce ortaya 

konan kuramların eleĢtirildiği düĢünsel etkinliktir. Bu nedenle felsefe, herkes 

tarafından bilinen sorun ve cevaplarla ya da uzlaĢılan varsayımlarla tatmin olmaz. 

Onun amacı sorulara yanıt vermek değil, yanıtları sorgulamaktır. Felsefi davranıĢ 

yalnızca kendi inançları üzerinde dogmatik olmamak değil, aynı zamanda 

baĢkalarının fikirlerine açık olmak ve hoĢgörülü olmaktır. Bu nedenle felsefeci, her 
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türlü söze açıktır ve onları akıl süzgecinden geçirmeden kabul etmeyendir.
129

 Felsefi 

düĢüncelerle, konuları belli bir mesafeden yazan bir muhabir gibi değil, bir filozof 

gibi uğraĢmak zorundasınız. Felsefe öğrenmek filozofça düĢünmeyi öğretir.
130

 

Felsefe, düĢüncenin alanıdır ve düĢünce de üslup, izlenim ve duygulardan bağımsız 

nesnel bir Ģeydir.
131

 

Asri bir millet daima müspet ilimler çerçevesinde düĢünmeli ve hareket 

etmelidir. Felsefe düĢünüĢten ziyade bir nevi seziĢ mahiyetindedir. Bundan baĢka 

müspet ilimlere münakız (zıt) olmamak mecburiyetinde bulunması da onu ilimlerle 

sıkı alaka halinde bulundurur. Felsefede seziĢin düĢünüĢten daha temel olduğunun 

belirtilmesi, felsefedeki birçok problemlerinde nasıl temellendirildiğine dair bize 

ipucu vermektedir.
132

 Gökalp‟e göre ilimle felsefe arasındaki münasebet, objektif – 

subjektif münasebeti değildir; objektifin objektifi karĢılıklı olarak ilhamı ve ikmali 

(bütünlemek, tamamlamak) iĢidir.
133

 

Gökalp‟in görüĢlerine yönelik Mehmet Emin EriĢirgil, Gökalp‟in felsefi 

meseleleri düstur (genel kural, ilke) Ģeklinde anlattığını ve materyalizmi felsefi bir 

meslek olarak kabul etmemesini yanlıĢ ve hatalı bulmaktadır. Necmettin Sadık ise 

Gökalp‟in felsefesinin nikbinlik (iyimser) olduğunu söyleyerek, ona göre filozofları 

kevniyatçı, hayatiyatçı, ruhiyatçı ve içtimaiyatçı olarak dörde ayırmanın mümkün 

olduğunu söyler.
134

 Buna istinaden Gökalp, „‟Türkçülüğün Esasları‟‟ adlı eserinde 

filozof ile hakim arasındaki benzerlik ve farklılıklara değinerek konuya açıklık 

getirir. Hür felsefeye göre hakikat meçhuldür. Filozofun görevi bu meçhul 

hakikatleri geleneklere bağlı olmaksızın arayıp bulmaktır. Bulacağı hakikat sosyal 

geleneklere aykırı olsa da umurunda olmamalıdır. Çünkü hakikat her Ģeyden daha 

kıymetlidir. Halbuki hakimlere göre, bütün hakikatler belli ve belirgindir. Çünkü 

gelenekler nakil ile sabit olmuĢ hakikatlerdir. Hakimin vazifesi esasen bilinen bu 
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hakikatleri akli delillerle ispat ve teyit eylemektir. Usullerindeki bu farktan dolayıdır 

ki, hakimler filozof olarak anılmak istememiĢler.
135

 

Gökalp‟in temel kaygısı, bilimsel ve olgusal gerçekliğin bilgisine ulaĢmaktır. 

Bu çabayı gösterirken çevresinde farklı görüĢten ve farklı bakıĢ açılarına sahip 

insanları bir arada tutma becerisi de gösterir. Bu anlamda Gökalp iyi bir araĢtırmacı 

olduğu kadar, iyi bir organizasyon becerisine de sahiptir.
136

 

Bilginler yaratıcıdırlar. Yoktan hiçbir Ģey yaratılmaz. Bilginler bilinen olaylar 

üzerinde kendilerinden öncekilerin buldukları sonuçlar üzerinde çalıĢa çalıĢa yeni 

olaylar ortaya koyarlar.
137

 Pozitif ilimleri yaratıcı ve yaratılmıĢ olarak ikiye ayıran 

Gökalp; yaratıcı ilmi, bilim insanlarının bilimsel gerçekleri araĢtırırken kafasında 

aktif olarak varolan metot olarak tanımlamaktaydı. YaratılmıĢ ilim ise, daha önce 

yapılan bilimsel keĢiflerin sonuçları ve onların toplamıdır. Ancak önemli olan 

yaratıcı ilimdir. Bir millet bundan mahrum ve sadece yaratılmıĢ ilme sahip ise, 

okullardaki öğretim daha önceki ilmi araĢtırmaların sonuçlarını kuru kuruya taklit ve 

tekrar eder. Bu nedenle her daim yaratıcı ilmi, hakim kılmak mecburiyetindeyiz.
138

 

Ayrıca ilmin, fennin ve kültürün ilerlemesi içim eğitim alanında ıslahatların 

yapılması gerekir.
139

 

Gökalp‟in „‟Felsefe Dersleri‟‟ adlı çalıĢmasında; baĢlangıçta bütün bilgileri 

kendinde toplayan felsefe hem teorik hem de pratik özelliklere sahip genel bir ilim 

olarak tanımlanmıĢtır. Buna göre felsefenin iki hedefi vardır. Birincisi bütün Ģeyleri 

(ilahi ve beĢeri) izah etmek. Ġkincisi, güzeli aramak ve iyiyi yapmak hususundaki 

faaliyeti sevk ve idare etmek. Ancak matematik, mekanik, fizik, kimya, fizyoloji ve 

psikoloji gibi özel bilimler bağımsız olarak felsefeden ayrıldıklarında, felsefenin 

alanı sınırlanmıĢtır. Bilim – felsefe iliĢkisinde ise felsefe, bilimlerin ortaya koyduğu 

yasaları toplayarak bilimlerin bilimi anlamında, bilimler felsefesi olarak ortaya 

çıkmaktadır. Felsefe bilimlerden topladığı yasalarla daha kuĢatıcı yasalar yapmakta 

ve bunları felsefe yasaları olarak adlandırmaktadır. Ancak Gökalp‟e göre bilimsel 
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felsefe geniĢ olsa da diğer ilimlere dayandığından dolayı sınırlıdır.
140

 Felsefe, her 

Ģeyden önce insana; çevresine eleĢtirel bir yaklaĢımla bakabilmeyi, bunun yanı sıra 

neyi, nasıl ve niçin değerlendirebileceğinin sistematik bakıĢ açısını, yöntemini 

göstermeyi amaçlamaktadır.
141

 

Bilimle karĢılaĢtırmalı olarak Gökalp, felsefenin Ģu özelliklere sahip 

olduğunu bildirmiĢtir. Felsefenin konusu; hadiseler, ruhumuzdaki tahayyüller (hayal 

etme, zihinde canlandırma) ve fikirlerdir. Gayesi, manevi tabiatımızı idare etmektir. 

Yöntemi; felsefe akılla duygu ve bunların toplamı olan kalbe dayanır. Felsefe 

aklımızı, ruhumuzu, irademizi tatmin eder. Ancak felsefe bilime muhalif olmamalı, 

manevi ihtiyaçlarımızı tatmin etmelidir. Aynı zamanda, zamanı içerisindeki bilimi 

esas alarak, zamanın toplumsal örgütleniĢine ve hayat Ģartlarına da dayanmalıdır. 

Yani felsefenin sonuçları zamana, topluma, Ģartlara göredir. Böylelikle felsefe, 

bilimden konusu, gayesi, yöntemi ve sonuçları itibariyle farklılık gösterir. Bilimlerin 

konusu ise hadiselerle sınırlıdır. Gayesi hadiselerin yasalarını bilmektir. Bilimler 

faydacıdır. Yöntemi salt akla dayanır, deney ve gözlemle yapılan Ģeyleri kabul eder 

ve aklı hakim kılar. Bilimden beklenen aklın tatminidir. Sonuçları milletlerarası ve 

dinler arasıdır. Bilim, fiziksel deneyler ile ispat edildiği için her din taraftarı 

tarafından kabul görür. Her dinin ayrı geometrisi, metafiziği, fiziği yoktur, hepsi 

birdir.
142

 

Gökalp, düĢünmeyi müspet ilimlere bağlamakta ve çağdaĢ bir milletin müspet 

ilimlere doğru gitmesini Ģart koĢmaktadır. Bu anlamda da felsefe göz ardı 

edilmemelidir. Çünkü felsefe derin düĢünmedir, ilme dayanır. Ancak felsefe ilime 

karĢı ilimlere uygun olmak ve onlarla çeliĢkiye düĢmemek zorundadır.
143

 Gökalp 

ilim konusu değerlendirirken, felsefenin bölümlerinden de bahsetmiĢtir. Ona göre 

Allah nedir? Madde nedir? türünden sorular metafiziğin konularıdır ve bunlarla 

bilimsel felsefe uğraĢmaz. Bilimlerden gelen verilerin bir merkezde toplanmasından 

oluĢan metafizik birçok meseleyi çözer ve çözemedikleri hakkında çözülemez 

yargısına varır. Gökalp, bilimler felsefesiyle iliĢkili ve hakikatin araĢtırılması için 

kullanılan mantığı, felsefenin bir kısmı olarak görmüĢtür. Felsefenin diğer kısmı olan 
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ahlak ise estetik ihtiyaçlar ve psikolojik ihtiyaçlardan meydana gelir ve bilgi felsefesi 

onun tabiatını, kaynağını ve sonucunu arar, buna da değerler felsefesi adı verilir. Bir 

de hayatın, maddenin, ruhun, vicdanın; bunların mahiyetini, kaynaklarını ve 

sonuçlarını inceleyen varlık felsefesi vardır. Bütün bunları inceleyen, psikoloji ve 

sosyolojiye dayanan felsefeye Ģuur felsefesi adı verilir. Çünkü bunların hepsi zeka, 

Ģuur ve insan vicdanıyla oluĢacaktır. Bu nedenle bütün felsefe kitapları önce 

psikolojiyle baĢlar, sonra mantık, din, estetik ve metafiziğe geçer.
144

 Felsefi düĢünce 

eleĢtirel bir düĢüncedir; yani kendisine veri olarak ele aldığı her türlü malzemeyi 

aklın eleĢtiri süzgecinden geçirir.
145

 

Felsefeyi genellikle olumlu bir uğraĢ olarak yorumlayan Gökalp „‟Ġnsan 

Telakkisi‟‟ adlı yazısında, felsefenin bazı sistemlerinin faydalı, bazılarının muzır 

(zararlı) olduğunu bildirmiĢtir. Ona göre ruhçuluk, mefkurecilik, akılcılık, yakıncılık 

gibi felsefeler, insan telakkisi müspet olduğundan, terbiye açısından faydalıdırlar. 

Hayatı bir mekanizmadan, ruhu dimağın (beyin, bilinç) bir ifrazından ibaret gören 

maddecilerin felsefe görüĢleri ise terbiye açısından sakıncalıdır. Bedbinlerin 

(karamsar, kötümser), reybinlerin (Ģüpheci), fertçilerin felsefeleri de olumsuzdur ve 

bu felsefi anlayıĢlardan sakınmak gerekir.
146

 

Ġnsanın gözü iki karĢıt sebepten bulanır. Biri aydınlıktan karanlığa geçiĢte 

olur, öbürü de karanlıktan aydınlığa geçiĢte.
147

 Gökalp‟e göre filozofluğun bir tek 

faydası (yararlılık, kazanç) vardır ki, o da içini Ģen tutmaktır. Filozoflukta hırs, gurur, 

tefahür (övünme) gibi duygular bulunmaz. Bu hisler bulunmayınca da insan 

dıĢarıdaki alemin düĢüncelerine kulak asmayı bilir. Çünkü bir adamı baĢkalarının 

düĢüncelerine esir eden tefahür gibi, hırs gibi duygulardır. Her filozof insanlarla ilgili 

doğruları araĢtırmayı amaçlar. Bu araĢtırma; doğumu, ölümü, inanmayı, sevmeyi, 

aileyi, iĢi, acıyı ve her Ģeyi kapsayabilir. Ġnsan bununla bağıntılı olarak ümitli olmayı, 

yapmayı ve bilebilmeyi sorgular.
148

 Filozoflar baĢkalarının bulduğu hakikatleri terkip 

ve tensik edenler değil, hakikatin araĢtırma usulünü bilen ve bunu bizzat tatbik 
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edebilenlerdir.
149

 Gördüğümüz üzere felsefe hakkında verdiği açıklamalara 

bakıldığında, Gökalp‟in felsefeyi çok geniĢ bağlamlarda kullandığı görülmektedir. 

Bu bağlamda ilimlerin anası, toplumsal sorunlarla uğraĢan umumi bir ahlak, iradenin 

ulvi gayelerini araĢtıran disiplin, aklın kalbi yorumlama tarzı, hakikati arayıĢ 

bağlamlarında felsefe ve filozof terimleri kullanılmıĢtır.
150

 Felsefi düĢünme, 

mantıksal akıl yürütmeleri ve çıkarımları takip edebilme yeteneği gerektirir. Ayrıca 

düĢüncelerle farklı Ģekillerde oynayarak onların sizi nereye götürdüğünü görebilmeyi 

gerektirir. Bunların yanı sıra felsefi düĢünmede, eleĢtirileri ve karĢı delilleri önceden 

fark edebilmek önemlidir. Felsefi düĢünmenin ayrılmaz özelliklerinden biri de 

tarafsız bir objektifliğe sahip olabilmek için önyargılarınızı ve sahip olduğunuz 

kavramları gerektiğinde bir kenara bırakıyor olmanızdır.
151

 

Değerlendirmelerimizde de ifade ettiğimiz gibi, Gökalp‟e göre çağdaĢ bir 

millet olabilmek için ilim zorunludur. Bu doğrultuda çağdaĢ bir millet müspet 

ilimlerle düĢünmeli ve felsefeye değer vermelidir.
152

 „‟Ġlme Doğru‟‟ adlı yazısında 

Gökalp için ilim, mazideki hadiselerden istidlalen (çıkarım) ve istikbaldeki vak‟aları 

keĢfeden bir meleke-i fazıladır. Ġlim bize, toplumun bütün fertlerini müĢterek (ortak) 

kanaatlerle birbirlerine bağlaması yanında iyi ile kötüyü de gösterir. Asri bir devlet, 

bir halk hükümeti olduğu kadar, aynı zamanda bir ilim hükümetidir. Asri bir millet 

sanayisiz, sağlık sektörü, Ģimendifersiz (demiryolu), elektriksiz, refahsız kalamaz. Bu 

yüzden bütün sorunların çözümü için ilme doğru gitmek gerekir. Gördüğümüz üzere, 

Gökalp‟in ilimle ilgili ortaya koyduğu veriler, ilmin felsefeyle olan bağlılığının yanı 

sıra, ilmin nasıl bir yapıya sahip olduğu ve ilmin nasıl yapılacağını tartıĢıp 

sergilemekten çok, ilmin kurumlaĢmıĢ bir yapı olarak modern toplumdaki önemini ve 

değerini bize göstermektedir.
153

 Ġlim düĢünüĢü hürdür ve tarafsızlıktan ayrılmaz. 

Alim, değerlendirmelerini kendi menfaat ve duygularından olduğu gibi yabancı 

otoritelerin tesirinden de korur.
154
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1.3. Din ve Metafizik 

 Ziya Gökalp kendi sisteminde dine büyük bir yer ve önem vermiĢtir. 

Gökalp‟in toplum hayatında dine büyük bir önem vermesinin sebebi, bütün içtimai 

yani toplumsal müesseselerin kaynağının din olduğunu ve hepsinin ondan çıktığını 

söylemesinden dolayıdır.
155

 Ġnsan, ayağını yere basmadan duramaz. Ruhunu da 

Allah‟a dayandırmadan yaĢayamaz. Dua ve tevekkülden ayrılmayan bir ruha gam ve 

sıkıntı giremez.
156

 Gökalp için din hem bir inanç sistemi hem bir sosyal sistem hem 

de bir ahlak sistemi demektir.
157

 Din, insan ve dünya ile ilgili olan her Ģeyi, insanın 

baĢından geçen bütün olayları, herhangi bir Ģekilde yorumlamaya, anlamlandırmaya 

ve açıklamaya çalıĢır. ĠĢte dini de bilim ve felsefeden ayıran nokta, her Ģeyi kendine 

göre yorumlaması ve her Ģeye bir anlam vermesidir. Çünkü bilim ve felsefe varolan 

Ģeylere bir anlam vermekten, her Ģeyi yorumlamaktan ve açıklamaktan sakınırlar. 

Fakat bilim ve felsefenin durakladığı yerde, din hiç sakınmadan yürüyebilir. Her Ģeye 

bir yorum, bir açıklama getirerek insanları teselli eder, onlara bir umut verir; hayatın 

katı taraflarını yumuĢatır ve kutsallaĢtırır. En ağır felaketler bile dinde bir karĢılık 

bulur. Çünkü din için her Ģey anlam doludur, felaketlerin, çekilen acıların bile bir 

anlamı vardır. Aynı zamanda insana hayatta izleyeceği yol, kendisi ve kosmos 

(evren) hakkında bilgi verir. Birçok durumlarda dinsel öğütler, dinsel konuĢmalar 

insanlar için biricik bilgidir.
158

 Din, insanların (maddi – mavevi) çevresini bir 

algılama sistemidir. Ġnsana hazır bilgiler sunar, nerede ve hangi konumda 

bulunduğunu iĢaretleyerek bir kimlik belirler.
159

 

 Gökalp‟e göre kederli ve ümitsiz zamanlarda Allah‟a sarılmalı. BaĢka çare 

yoktur. Allah‟a sarılmak iyiliği sevmek demektir. Ama önce kalbini temizlemeli, 

çünkü kalbini temizlemeyen insan Allah‟ı oraya davet edemez. Ġnsan ancak 

fenalıktan nefret edip iyiliği sevmeye baĢladıktan sonra kalbini Allah‟a açabilir, 

ruhunu O‟na gösterebilir.
160

 En doğru Ģekilde düĢünüp hissetmeye baĢlarsanız, 
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sağlıklı bir bedene ve huzurlu bir zihne sahip olmanız kaçınılmaz bir sonuçtur.
161

 

Din, insan üstü kaynağı ve mahiyeti ile insana küçüklüğünden itibaren iman, ümit, 

sevgi, Ģefkat, merhamet, fedakarlık, metanet, sabır ve kardeĢlik duygusu 

vermektedir.
162

 Halkımızın dinsel hayatını incelersek görürüz ki, tapınılanlar 

arasında en çok dinsel coĢum duyulanlar, namazlardan sonra ana diliyle yapılan içten 

yakarıĢlardır. Müslümanların camiden çıkarken büyük bir coĢku ve gönül doyumuyla 

çıkmaları, her bireyin kendi vicdanı içinde yaptığı bu içsel yakarıĢların sonucudur.
163

 

Din, genel ahlaktan daha üstündür. Çünkü ahlak insanı „‟fazilet‟‟ e kadar 

yükseltebilirken, din onu „‟evliyalık‟‟ denilen kutsi makama kadar yükseltir.
164

 Din 

hiçbir zaman herhangi bir zümrenin sömürme aracı olmamalıdır. Çünkü bu durum 

dinin kutsallığı ile bağdaĢmaz. Böyle bir durumda dinin ona inanan insanlara 

yararından çok zararı dokunur. Ve insanları doğru yoldan alarak çürük inançlara ve 

yalnız çıkar sağlayan inançlara sürükler. Bu nedenle dinin kutsallığı korunmalı ve o 

herhangi bir geçim kaynağı veya sömürme aracı olarak kullanılmamalıdır.
165

 Böyle 

bir durum ahlaka da aykırıdır. Din bize her zaman ahlakı öğütler. Ahlaki değerlerde 

bize her zaman „‟iyi‟‟yi verir. Ahlaki değerler, manevi değerler dinin bir 

parçasıdır.
166

 DüĢüncede „‟doğru bilgi arayıĢı‟‟, „‟doğru davranıĢ arayıĢı‟‟ insanların 

din ile iç içe olmasını sağlamıĢtır.
167

 Ġnsanın dünyadan ayrı bir varlığı yoktur ve yine 

içinde yaĢadığı dünya da kiĢinin onu algılayıĢından bağımsız değildir.
168

 Din 

müessese olarak, insanlara ve cemiyetlere hitap etmek ve onlardaki bozuklukları 

düzeltmek gayesiyle gelmiĢtir. Bu bakımdan din, kesin itikadları (inanç) ve feyizli 

ibadetleriyle ruhları coĢturur, birbirine bağlar ve samimi bir saadet verir.
169

 

 Din de ilim gibi, kıymeti yemiĢinden belli olan bir ağaçtır. Din ağacının da 

yemiĢi ahlaktır. Babalarımız, dedelerimiz hep dindarlıkları sayesinde ahlaklı bir 

hayat yaĢamıĢlardır. Bu doğrultuda Gökalp‟e göre bizimde rehberimiz hem ahlaklı 
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bir din hem de ahlaklı bir ilim olmalıdır.
170

 Gökalp, gerçek olan kutsal duygulara 

„‟din‟‟ der. „‟Kur‟an‟‟ ı bu gözlükle okur, olayları bu gözlükle yorumlar. Ona göre 

din duyguları halkın vicdanında canlı olarak yaĢıyor. Din ile ahlak arasındaki bağa da 

değinerek, dinin tam bir ahlak olduğu kanısında bulunduğu için, dinsel „‟vecd‟‟e en 

büyük ahlaki önemi veriyor.
171

 Ġnsanın aĢkın varlıkla gerçek iliĢkisi, dünyaya özgü 

veya kutsal olmayan bir nesnece sınırlandırılmıĢ, dünyada bulunan kutsal bir varlık 

biçiminde, her zaman dinle bağlantılı kalmıĢtır. Ve neredeyse bütün insanlık dünde 

gerçeklik ve özlülük konusunda uyarıcı bir kanıt aramadan dine bağlı kalarak 

yaĢar.
172

 Gökalp, insanın seciyeli (huy, karakter) ve karakterli olmasında, irade 

kazanmasında ve yüksek Ģahsiyet sahibi olmasında dini terbiyeyi esas almaktadır.
173

 

Din toplumsal bir olgu olarak insan yaĢamını derinden etkileyen bir 

gerçekliktir. Öyle ki dinsiz bireylere rastlansa bile, gerçek anlamda dinsiz bir 

topluma ne günümüzde ne de geçmiĢte rastlamak mümkündür. Ayrıntılarıyla 

değinecek olursak din, konusu açısından mutlak gerçeklik (Tanrı) karĢısında insanın 

ve evrenin konumunu, insanın önemini ve görevini tayin eden bir sistemdir. Bu 

sistemin temelinde Tanrı‟ya olan inanç bulunmaktadır. Bu inanç, varlığı tartıĢmasız 

kabul edilen, Tanrı‟nın insanlar arasından seçtiği birtakım elçiler (Nebi, Rasul) 

aracılığıyla bildirdiği hakikatlere Ģüphe duymaksızın inanma Ģeklinde ortaya 

çıkmaktadır. Bu hakikatler aynı zamanda birer kesin bilgi ifade etmektedirler. 

Elçilerin (Peygamberler) bu bilgilenme biçimlerinin kaynağında vahiy denilen, 

yüksek bir ilham bulunmaktadır. Ve elçiler (Peygamberler) kendilerine vahyedilen 

gerçek bilgilerin diğer insanlar tarafından kuĢkusuz bir Ģekilde kabul edilmesini ve 

onlara uygun olarak yaĢanmasını istemiĢlerdir.
174

 

 Dua ve tevekkülden ayrılmayan ruha, gam ve kasvet (sıkıntı) giremez.
175

 

Gökalp her Ģeyden önce inanmıĢ bir müslüman olarak, din deyince evvela Ġslam‟ı 

anlamaktadır. O, dinin ferdi hayatta oynadığı rolü ortaya koymak ister. Bunun için 

meseleyi, ferdi Ģahsiyetin geliĢmesi noktasından ele alır ve dine, ferdin ruh 
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dünyasındaki bıraktığı derin tesirler açısından bakar.
176

 Din Tanrı tarafından 

belirlenmiĢ ve elçileri aracılığıyla insanlara tebliğ edilmiĢ birtakım kurallardan 

oluĢmuĢtur. Bu kurallar insanların hem iç hem de dıĢ yaĢantılarını düzenleyici 

biçimdedir. Aynı zamanda insanların Tanrı‟yla olan iliĢkilerini düzenleyen bir takım 

ibadet ve davranıĢ biçimlerini de içermektedir. Bu bağlamda dinin bütün kuralları 

emir-yasak ve tavsiye olarak nitelenebilecek ilahi kaynaklı buyruklardır. Ama bu 

buyruklarında insanların toplumsal ve ferdi yaĢamlarını da düzenleyecek nitelikte 

olduğunu da unutmamak gerekir.
177

 

Gökalp‟in asıl maksadı, dinin ferdi hayattaki rolünü basamak yapıp toplum 

hayatındaki rolüne ve tesirlerine yeni bir izah tarzı getirmektir.
178

 Çünkü din, ahlakı 

geliĢtirir ve destekler; insanların ahlaklılık düzeyini de yükseltir ve kemale erdirir. 

Ġman ve ibadet sahibi insanın aynı zamanda iyi huy ve erdem sahibi olmasının, 

yaratanın hakları yanında yaratılanın haklarını da gözetmesi ve adaleti ayakta 

tutmasını, yaratıcıya iman ve ibadet yanında, yaratılmıĢa da iyilik ve ihsanda 

bulunmasını, yaratandan ötürü yaratılanı sevmesi ve saymasını, dini konular dahil 

hiçbir konuda haddi aĢmamayı, ölçülü yaĢamayı bilmesini, kısacası aklı ve imanlı 

olduğu kadar erdemli ve mutlu olmasını sağlar.
179

 

Biz genellikle insanları belirli zamanlarda ya da uzun periyotlar süresince, 

belirli ruhsal durumlar içinde betimleriz. Örneğin bir kiĢinin bunalımlı, mutlu, 

iletiĢimsiz ya da huzursuz olduğunu ya da günlerce böyle kalmıĢ olduğunu buna 

istinaden söyleyebiliriz.
180

 Gökalp‟e göre imanı kuvvetli olan insanların feragat ve 

sekineti de (gönül rahatlığı, huzur) daha fazla olduğu gibi Ģahsiyetleri de daha 

kuvvetlidir.
181

 Ayrıca din, insanların bir arada barıĢ ve huzur içerisinde yaĢamalarını 

sağlamakla kalmayıp, onlara dünya hayatının gerçeklerini göstermek gibi yüce bir 

göreve de sahiptir. Ancak insanlar kendi çıkarları ve dünyevi tutkuları için hareket 
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etmeye baĢladıkları zaman kargaĢa ve problemlerin ortaya çıkması da kaçınılmaz 

olacaktır. Bu durum ise dinden değil, insan faktöründen kaynaklanır.
182

 

YaĢamımız içerisinde umutsuzluk, karamsarlık gibi durumlar söz konusu 

olabilir. Ancak bu durumlar geçicidir. Birçok insan kendilerine ve içinde yaĢadıkları 

dünyaya yabancılaĢtıkları zaman, kaygı ve umutsuzluktan Ģikayet ederler. Bu kiĢiler 

kendilerine iliĢkin açık ve net bir imaja sahip olamamanın yanı sıra kendilerine uzak 

ve yabancı görünen bu dünyada yalıtılmıĢlık duygusu yaĢar.
183

 Ġnsanı manen tatmin 

eden, ona en kalıcı ve en tatmin edici değerleri veren din, insanı mesud etmekte ve 

mutlu kılmaktadır. Bunun için iman ve ibadetlerle dini duygu daima 

kuvvetlendirilmelidir. Çünkü eğer bu duygu vicdanlarda zayıflarsa herkesin bu 

müesseseden beklediği Ģefkat, vecd, sevgi ve sevinç de kaybolur.
184

 

 Gökalp, en iyi dinin Allah‟ı en çok sevdiren din olduğunu söylüyor. Allah‟a 

inanan, onu seven ve ona tam anlamıyla bağlanan kiĢi ne sinirli olur ne de bunalıma 

düĢer.
185

 Bazı olayları yaĢamak ya da yaĢamamak bizim elimizde değildir. Ancak bu 

olayların etkisinden kurtulmak ya da kendimizi karanlığa kapatmak bizim 

elimizdedir.
186

 Din, yaĢamın çeĢitli görünümlerinin arkasında bulunan genel ilke ve 

düĢünceleri anlama ve algılama yönünde bir iĢlev yüklenir.
187

 Ġnsanın Tanrı ile iliĢki 

kurma ihtiyacını karĢıladığı ve bunun dua ve ibadet gibi formlarla ifade edildiği 

görülür.
188

 Gökalp, toplum hayatının temellerini dinin teĢkil ettiğine inanır. Dinin 

mahiyeti normal hayatın üstünde olsa da din sadece insanlara gelmiĢtir. Bu bakımdan 

din kesin itikatler (inanç), feyizli ibadetleri ruhları vecd içinde coĢturur, birbirine 

bağlar ve samimi bir saadet verir. Dini hayat budur. Din, insanı manen (içsel olarak, 

kiĢinin iç dünyası) tatmin eder, ona kalıcı değerler verir. Bunun için dini duygu, iman 

ve ibadetler ile daima kuvvetlendirilmelidir.
189

 Ayrıca dinin rolü sadece fertlere 

Ģahsiyet vermekten ibaret değildir, toplumlara da Ģahsiyet verende bizzat dindir. Din, 

fertlere en yüksek Ģahsiyeti evliyalar vasıtasıyla kazandırırken, toplumlara ise 
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Ģahsiyetini peygamberler vasıtasıyla kazandırmaktadır.
190

 Diğer yandan ölümden 

sonra ruhun durumuna ve uhrevi (ahiret) hayatı ne suretle tasavvur edeceğimize 

gelince, bunlar birtakım meselelerdir ki, aklın ötesinde kalır ve metafizik onları 

karıĢtırmaktan bir fayda elde edemez.
191

 

 Metafiziğin konusu ise farklı bilimlerin ulaĢıp da çözümüne muktedir 

olamadıkları meseleleri ele almaktır.
192

 Metafizik, gerçekliğin nihai doğasını 

araĢtırır. Bu öyle bir konudur ki, ele avuca gelmez ve birçok felsefi sohbetlere fırsat 

verir. Ve metafizik adı altında filozoflar, Tanrının varlığı, zamanın yapısı, 

nedensellik ilkesi ve varlığın özü gibi konular üzerine düĢünmüĢlerdir.
193

 Felsefe 

tarihinde uzun bir geçmiĢi olan “metafizik” felsefeciler arasında önemli tartıĢmalara 

yol açmıĢ bir felsefe sorunudur. Metafizik sorunun felsefede ilgi çekici bir tartıĢma 

odağı olmasında baĢta gelen etkenlerden biri metafiziğin genellikle araĢtırma alanı 

olarak anlaĢılmıĢ olmasıdır. Tarihsel oluĢumu içinde daha çok bir araĢtırma alanı 

sayılan metafizik kimi zaman gerçekliği veya varolanın ya da varlığın yapısını 

inceleyen bir alan olduğu düĢünüldüğü vakit ontoloji ile iç içe girmiĢ ve insanın 

bilme etkinliğinin araĢtırılması söz konusu edildiği vakit “bilgi kuramı” ile 

bütünleĢtirilmiĢtir.
194

 

Hiçbir varlık yokluktan çıkmaz. Her varlığın baĢlangıcı bir değiĢmeden 

ibarettir. Öyleyse her Ģeyin aslında, tek ve öncesiz bir madde var. Her Ģey ondan 

çıkar ve her Ģey ona döner.
195

 Metafiziksel gerçek değiĢmez, o yalnız akılcı 

gerçektir.
196

 Ruhun ne olduğu ruhla beden arasındaki iliĢkiler, ruhun ölümsüzlüğü, 

evrenin yapısı ve oluĢumu gibi konular metafiziğin baĢlıca araĢtırma alanlarını 

oluĢturan yani varlığın özü ve ilk nedenleri araĢtırma sahasıdır.
197

 Açımlama yapacak 

olursak, metafizik ilk olarak bilginin değeriyle ve sınırıyla; doğru ve yanlıĢla ilgili 

meseleleri içerir. Bunların incelenmesi, eleĢtirel metafiziği meydana getirir. Ġkinci 
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olarak maddenin varlığı ve tabiyatı meselesini, hayatın kaynağı meselesini, ruhun 

tabiyatı ve mukadderatı meselelerini içerir. Bunların incelenmesi de varlık 

metafiziğini meydana getirir. Üçüncüsü, Allah‟ın varlığıyla ve alem ile olan iliĢkileri 

ile ilgili meseleyi içerir. Bu meselenin incelenmesi de dini metafiziği meydana 

getirir.
198

 Metafiziğin tarifleri ile mutlak hakkındaki düĢünceler kendi aralarında 

mukayese edilecek olursa, görünüĢteki ayrılıklarına rağmen, filozofların bir Ģey 

bilmek konusunda derinden derine farklı olan bu iki bilme tarzını birbirinden ayırt 

etmekte mutabık oldukları görünür. Bunlardan birincisi bir Ģeyin etrafından dönüĢüp 

dolaĢmayı, ikincisi ise katılmayı ve ona nüfuz etmeyi tazannum (içermek, kapsamak) 

eder. Ġlki kendisinden hareketle söz konusu Ģeyi bilmeye vasıta teĢkil eden görüĢ ve 

sembollere istinad eder, ikincisi ise hiçbir görüĢ ve sembole dayanmaz.
199

 

 Günlük hayatta Ģüpheli gördüğümüz bilgilerimiz olduğu gibi, mutlak bir 

itimatla kabul ettiğimiz ve en küçük bit tereddüt yapmaksızın, davranıĢlarımızı 

onlara göre düzenlediğimi bilgilerimiz de vardır. Bunlar bilimsel mahiyete sahip 

bilgilerdir ki, ne kadar iyi anlarsak, onlardan o kadar az Ģüphe ederiz ve yine ortak 

duyunun bilgileridir ki, her gün bunlara yeni bir tasdik delili ilave ederiz. Bilginin 

değerinin ve sınırlarının sorgulanması, bütün felsefe sistemlerinin derinlerinde 

bulunan ruhlarımızın bir ihtiyacına karĢılık gelir.
200

 Bilimin verilerini kullanarak 

analiz sonuçlarından yola çıkan metafizik pozitif bir bilimdir. Bu yol ile hakikatin 

bizzat kendisine ulaĢmaya çabalar. Ancak metafizik, bilim gibi kesin, ispatlanmıĢ ve 

herkesin kabul ettiği sonuçlara ulaĢmıyorsa veya güçlükle ulaĢıyorsa, tecrübeyi 

sonuna kadar takip ederek elde ettiği sonuçlar daima geçici ve tamamlanmamıĢ, 

tartıĢılacak ve tabi olarak muhtemel konular gibi görünüyorsa bu onun bilim gibi 

soyut fenomenlerin soyut kanunlarını kurmak yerine, somut ve bireysel karmaĢıklığı 

içinde gerçekliği kendine ulaĢmasını amaçlamasındandır. Oysa gerçek bir objenin 

eksik bilgisini elde etmek, az veya çok yapay bir objenin tam bilgisinden daha iyidir. 

Bu anlamda metafizik, yarar gözetmeyen, en pozitif gerçeğe en yakın bir zihin için, 

en somut, araçsız olarak en fazla anlaĢılabilir bilimdir. Metafizik sadece özel bir 
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bilimin sembollerinin ödün vermez seyrine ve çalıĢmasına dalarak körlermiĢ olan 

zihinlere kuruntucu olarak görünür.
201

 

 Varolanı varolan olarak inceleyen ilk felsefe olan metafizik; Gerçeklik nedir?, 

Evren tek midir, yoksa çok mudur?, Varlığın temel özelliği nedir, zaman nedir, uzam 

nedir, töz nedir, olgu nedir, aynılık, benzerlik veya özdeĢlik nedir, evrenin amacı var 

mıdır, Dünya bir süreç midir, Tanrı var mıdır? gibi sorulara yanıt arayan bir 

disiplindir.
202

 Yani Allah‟ın varlığı ve alem ile olan iliĢkileriyle ilgili meseleleri de 

ele alan metafizik, bu sorulara yanıt vermeye çalıĢır.
203

Aristoteles‟in ilk felsefe adını 

verdiğini felsefi araĢtırma alanına, kendisinden sonrakiler metafizik adını vermiĢtir. 

Diğer yandan yeni-pozitivistlerin görüĢüne göre de her türlü felsefe metafiziktir. 

Bilimsel olarak doğrulanamayan her türlü düĢünce, araĢtırma metafiziktir. Felsefenin 

de bu tür önermelerden meydana geldiği açıktır.  

DüĢünürlerin görüĢlerinden hareketle konuya açıklık getirecek olursak, 

örneğin Immanuel Kant, metafiziği insan ruhunun doğasını, Tanrının varlığı, 

özgürlük, evrenin nihai yapısı gibi sorunlarla ilgilenen felsefe dalı olarak 

görmekteydi. Varlığı madde olarak gören maddecilere göre ise var olan her Ģey bize 

baĢka türlü görünse bile o Ģey maddedir veya maddi bir Ģeydir. O halde, madde 

değilmiĢ gibi görünen Ģeylerde aslında son tahlilde maddeye geri götürülebilir. Veya 

ona indirgenebilir. Materyalizmin çeĢitli türlerinden de söz edecek olursak, 

Demokritos atomcu materyalizmin temsilcisidir. Ve ona göre, gerçek dünyanın nihai 

yapı taĢları, her Ģeyin kendisinden meydana geldiği ve kendisine ayrıĢtığı bölünmez 

fiziksel gerçeklikler olan atomlardır. Atomlar farklı büyüklüklerde, farklı 

biçimlerdedirler. Örneğin bazısı küp, bazısı piramit Ģeklindedir. Bazısı yuvarlak, 

bazısı çengellidir. Onların ortak özellikleri, bölünemez, parçalanamaz, içlerine nüfuz 

edilemez olmaları, boĢlukta yer kaplamaları ve sürekli hareket halinde olmalarıdır. O 

halde, var olan en son Ģeyler hareket halinde olan ve boĢlukta yer iĢgal eden gözle 

görünmez fiziksel gerçekliklerdir. Evrendeki her nesne, boĢ uzayda dağıtılmıĢ olan 

bu atomların birleĢiminden baĢka bir Ģey değildir. Yani örneğin taĢlar ve masalar gibi 

cansız nesnelerin yanında canlı Ģeyler, hatta insan zihni veya ruhu da atomlardan 

meydana gelmiĢlerdir. O halde duygu, zihin, ruh gibi maddi nitelikte olmadığı 
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düĢünülen Ģeyler de aslında maddidirler ve atom bileĢimlerine indirgenebilirler.
204

 

DıĢ dünyanın varlığı kendi varlığımız kadar kesindir ve pratik hayat bu hususta 

Ģüphe etmeye asla müsaade etmez.
205

 Nesnelerin yeterli bir sorgulama yapılmadan 

takdir edilmesi doğru değildir, hesapsızdır. Bu kusur da batıl fikirlerimizden ve 

ihtiraslarımızdan kaynaklanır.
206

 

 Demokritos için atom, yalnızca maddesel bir dayanak demektir. Atomlar, her 

Ģeyin kendisinden çıktığı, her Ģeyin kendisine ayrıĢıp çözüĢtüğü doğanın 

tözüdürler.
207

 Demokritos‟ a göre hareket atomların asli özelliğidir. Onun zamanda 

bir baĢlangıcı yoktur. Atomlar boĢlukta kütlelerine bağlı olarak farklı hızlarla 

düĢerler. Bu düĢüĢte büyük olanlar küçüklerine çarparak onların yönlerini değiĢtirir. 

Böylece sonsuz bir vurma ve çarpmalar dizisi baĢlar. Sonuç olarak etrafımızda 

gördüğümüz her Ģey bu vurma ve çarpmaların ürünüdür. Öte yandan bu düĢme, 

çarpma, birleĢme olaylarında hiçbir Ģekilde bir tesadüf söz konusu değildir. Bütün 

bunlar mekanik bir zorunlulukla ortaya çıkarlar. O halde, Demokritos evrenden her 

türlü rastlantıyı kovar; onun yerine her Ģeyin birbirine zorunlu olarak bağlı olduğu 

tam olarak belirlenmiĢ bir olgular ve varlıklar topluluğunu koyar. Yani Demokritos‟ 

a göre var olan her Ģey maddedir, maddi değilmiĢ gibi olan olaylar veya varlıklarda 

maddenin hareket ve değiĢmelerine indirgenebilirler. Evrende hiçbir rastlantı yoktur, 

herĢey belirlenmiĢtir ve zorunlu olarak meydana gelir. Her Ģey mekanik bir 

nedensellik sonucu ortaya çıkar.
208

 Madde, sınırsız bir surette değiĢen fakat asla yok 

olmayan daimi bir töz gibidir.
209

 Görünmez ve sayısı sonsuz olan atomlar genellikle 

aynı tabiattadır ve sınırsız bir surette değiĢmiĢ Ģekiller arz ederler. Atomlar değiĢmez, 

bölünmez ve parçalanamazdırlar.
210

 

 Thomas Hobbes ise atomcu bir madde anlayıĢına sahip değildi. O, farklı 

olarak hareketin olması için boĢluğun olması gerektiğine inanmaz. Ona göre madde 

cisimdir. Cisim ise düĢünceden bağımsız olarak uzayın bir parçasını dolduran varlık; 

eni, boyu, derinliği olan bir Ģeydir. Dünya cisimseldir, yani cisimdir ve cismin 
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boyutlarına (en, boy, derinlik) sahiptir. Dolayısıyla evrenin her parçası cisimdir ve 

cisim olmayan Ģey evrenin bir parçası değildir.
211

 Karl Marx ise evrende bulunan her 

Ģeyi, onda iĢ gören fiziksel güçlerin bir sonucu olarak açıklar. Yalnız bu güçler, 

mekanik olmaktan çok, diyalektik bir tarzda iĢ görürler. Diğer yandan varlığın maddi 

yapıda olmadığını, zihinsel veya ruhsal bir Ģey olduğunu ileri süren idealist filozoflar 

gözümüze çarpar. Ġdealizm kelimesinde bulunan idea‟ nın kelime anlamında 

düĢünce, fikir, düĢünce ile kavranılan ve düĢüncenin konusu olan tasarım anlaĢılır. 

Yani en basit hali ile idealizm felsefede düĢünce veya düĢünülen Ģeyler gibi gözle 

görülmeyen, elle tutulmayan, uzay ve zamanda yer kaplamayan Ģeylerin, yani kısaca 

duyusal, maddi veya fiziksel olmayan Ģeylerin varlığını kabul etmektir. Ayrıca 

konuya istinaden değinecek olursak, idealizmin kurucusu olarak kabul edilen 

Platon‟un problemi de Herakleitosçu oluĢ teorisine dayanan sofistlerin, bilginin 

imkanını reddeden görüĢlerini aĢabilmekti. Herakleitos her Ģeyin aktığını ve evrende 

kalıcı hiçbir Ģeyin olmadığını ileri sürerek, sofistlerde bu görüĢü temele alarak 

bilginin imkanını reddetmiĢlerdi.
212

 

Bilginin değerinin ve sınırlarının sorgulanması, bütün felsefe sistemlerinin 

derinlerinde bulunan ruhlarımızın bir ihtiyacına karĢılık gelir.
213

 Diğer taraftan 

aralarında Aristo, Descartes ve Spinoza‟ nın bulunduğu bir grup düĢünürde varlığın 

hem madde ruh olduğunu ileri sürerek, içinde yaĢadığımız dünyanın gerçek dünya 

olduğunu ve akılsal dünyanın da bu dünyanın içinde bulunduğunu söyleyerek düalist 

bir tutum sergilemekteydiler.
214

 Görüyoruz ki, madde herkes tarafından sınırsız bir 

suretle değiĢen, fakat asla yok olmayan daimi bir töz gibi kabul olunur.
215

 Bazen 

doğru olan fikirlerimizi yanlıĢ olanlarla karıĢtırabiliyoruz. Bu durum fikirlerimizin 

bazen birbirine çok benzemesinden kaynaklanır. Ancak bu hatalar çeliĢki değildir.
216

 

Metafizik; hangi alana ait olursa olsun ister varlık ister bilgi fenomenleri ile 

olsun, varlığın doğasını, varlık ile zihin arasında ki bağlantıyı, niteliği, olasılığı ve 

gerçekliği ele alarak inceler ve araĢtırır.
217

 Bu anlamda deneylenemeyen duyulara 

açık olmayan alanla ilgilenir. Metafiziği reddetmek varolanı parçalayarak sadece 
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duyulara açık olan kısmını kabul etmek anlamına gelir. Onu reddetmek düĢünceye 

sınır çizmek anlamına gelir. Metafiziği reddetmek aynı zamanda felsefeyi iĢsiz 

bırakmak anlamına da gelir. Bu durumda disiplinler arası perspektifin yitirilmesine 

sebep olur.
218

 

1.4. Ruh ve Beden 

Ortak duyu fiziksel hayatın üstüne psikolojik hayatı koyuyor. Bedenin üstüne 

canı, ruhu koyuyor. Canı ruhun üstüne koyuyor, çünkü onun gözünde ruh, zamanda 

ve mekanda sonsuzca yayınlan duygu ve düĢünüĢ sayesinde, her taraftan bedenden 

taĢıyor. Çünkü ruh bedene emredebiliyor, onu idare ediyor, ona önceden sezilmemiĢ 

ve özgür hareketleri öğretiyor.
219

 Ruh, duygularla düĢüncelerin birleĢimidir. Yani 

ruhbilimcilere göre duygusal yaĢantımız asıldır; düĢünsel yaĢantımız ona 

aĢılanmıĢtır. Dolayısıyla ruhumuzun olağan bir durumda bulunabilmesi için 

düĢüncelerimizin, duygularımızın tamamıyla uygun olması gereklidir.
220

 Gökalp‟e 

göre ruh, bütün kemallerin cami‟i olan Uluhiyyetin (Tanrısallık) bir nefhasıdır 

(esinti). Ruhta hem bir irade hem de vazife mükellefiyeti vardır.
221

 

Tabi ruh – beden iliĢkisi denilince her Ģeyden önce bir yönüyle insanın fiziki 

yapısı ve diğer yönüyle bu yapıyı harekete geçiren ve gözle görülmemekle birlikte 

bedende varolan ruh akla gelmektedir. Bu ikisinden herhangi biri dıĢtan bir etkiye 

maruz kalırsa diğeri de bundan olumlu ya da olumsuz yönde etkilenmektedir. Tarihi 

seyir içinde ruh ve beden hakkında bazı filozofların görüĢlerine değinerek konuya 

açıklık getirelim: 

Ruh, farklı enerjileri birliğe irca eden ve onları aynı hedefe yönelten 

yönlendirici, yüce kuvvet gibidir.
222

 Bilgisizlik, akılsızlık ruhumuzda yokluklar 

yaratır.
223

 Aristo‟ya göre ruh, canlı varlıkların prensibidir. O (ruh), organik hayatı 

maddi hayattan ayıran ana sebeptir. Canlı varlığı getiren madde ve form olduğundan, 

Aristo‟ya göre form ruh olmaktadır. Ona göre ruh cevherdir. Yani belli bir kalitedeki 
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varlığın mahiyetidir. Ruh belki cisim değildir ama bedenin her Ģeyidir. Bu anlamda 

ruh bedenin değil, beden ruhun bir sujesidir. Çünkü beden kuvve halinde bir 

maddedir ve kendiliğinden fiil (hareket) haline geçemez. Yani ruh vücuda bağlıdır.
224

 

Ve ayrıca Aristo‟ya göre hiçbir varlık yokluktan çıkmaz, her varlığın baĢlangıcı bir 

„‟değiĢme‟‟ den ibarettir. Öyleyse her Ģeyin aslında tek ve öncesiz bir madde var. Her 

Ģey ondan çıkar ve ona döner.
225

 

Descartes‟e göre ise ruh düĢünen bir cevherdir.
226

 Can ise duyumlardan, 

organik arzulardan, Ģuurlu ihtiyaç ve içgüdülerden meydana gelmiĢ biyolojik bir 

fonksiyondur.
227

 Ruh, bedeni harekete geçirme gücüne sahiptir.
228

 Çünkü beyin 

hadiseleri ile ruhi hadiseler arasında bir eĢitlik varsa, Ģuur beynin mukadderatını 

takip edebilir.
229

 Tanrı ise her Ģeyin kendisine tabi olduğu ve kendisi hiçbir Ģeye tabi 

olmayan sonsuz cevherdir.
230

 Bedenin hareketleri ruhtaki değiĢimlerin nedenleri 

olmadığı gibi, ruhun halleri de bedendeki değiĢimlerin nedenleri değildir.
231

 Ruhlar 

her noktada cisimlerin zıddıdır. Yani mahiyeti itibariyle aktif ve hürdürler. Cisimde 

yer kaplamayan hiçbir Ģey bulunmadığı gibi, ruhta da düĢünce olmayan, yer 

kaplamayan ve maddi olan hiçbir Ģey yoktur. Ruhun sıfatı (mahiyeti) düĢünce, 

cismin mahiyeti yer kaplamadır. Descartes‟e göre; beslenen, yürüyen ve nefes alan 

cisimdir. Zevk duyan, ızdırap çeken, acıkan, susayan, seven, korkan ve ses, koku, 

lezzet mukavemet fikirlerini idrak eden, uyanık duran ve rüya gören de ruhtur.
232

 

Beyindeki hadiseler, ruhtaki hadiselerin dengidir.
233

 Ġnsan bedeni; görme, dokunma, 

koĢma vb. yüzlerce ayrı iĢlevi yerine getirebilir.
234

 Ruh kendinde bulunan çeĢitli 
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düĢünce, özellik ve kavramlar aracılığıyla her Ģeyi bilmeye muktedir, her Ģeye gücü 

yeter bir vaziyettedir.
235

 

Ruh ve beden arasında mükemmel bir ahenk mevcuttur. Yalnız Ģu var ki, ruh 

tek bir monaddan (yüce varlık, her Ģeyin bütünü) oluĢmuĢtur, beden ise bir monadlar 

sistemidir.
236

 Ruhumuza bağlı duyular, bize nesnelerin özünü değil, bize ne iĢte 

yararlı veya zararlı olduğunu öğretir. Bu nedenle duyularla öğrendiğimiz bütün 

Ģeylerin ruhumuzla bedenimiz arasında sıkı bir birliktelik içerisinde olduğunu 

görüyoruz.
237

 Ruh, Ģeyleri açık bir surette görünürleĢtirebilir, oysa beden ise Ģeylerin 

ancak müphem (net olmayan) gözlemlerine sahip olabilir.
238

 Diğer yandan Platon ise, 

insan ruhunun ölümsüzlüğüne inanıyordu. Ona göre ruh bileĢik değildi basitti ve 

maddi Ģeyler gibi dağılıp gitmeye elveriĢli değildi. Ruh maddi Ģeylerin aksine kendi 

kendine hareket etme gücüne sahipti. Ve ideal olarak ruh, bedeni yönetmeli ve ona 

yol göstermelidir.
239

 Platon‟a göre ruh kalıcı, beden ölümlüdür. Ölümsüz olan ruhtur. 

Ruh kendiliğinden hareket eden bir cevherdir. Ruh olmadan bedenin hareket etmesi 

imkansızdır.
240

 Bireysel ve toplumsal hayat için beden ve fiziksel deneyimler çok 

önemlidir.
241

 Ruh bedene göre bir Ģekil alır. Çünkü beden ruhtan etkilendiği ve 

ayrıldığı gibi ruh da ondan etkilenir ve ayrılır.
242

 

Dini anlamda insanın varoluĢu diğer tüm varlıklar gibi Allah‟tan bağımsız 

değildir. Allah her insana hayatını sürdürmesi için farklı bir beden, karakter ve 

kudret vermiĢtir.
243

 Gökalp, ruhun asli kaynağından yani Allah‟tan uzak 

kalmamasını, çünkü hakiki güzelliklerin ruhta bulunduğunu ve insanın ruhu ile insan 

olduğunu vurgulamaktadır.
244

 Ruhun halleriyle bedenin halleri arasında sıkı bir 
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etkileĢim vardır.
245

 Diğer yandan ruh – beden problemi üzerine sistematik bir bakıĢ 

açısı getiren ilk filozof olan Platon‟a göre ruh – beden birlikteliğinde üstünlük ruhtan 

yanadır. Ġnsan ruhu akıl, irade ve istek olmak üzere üç bölümden oluĢur. Ruhun 

bölümlerinden birincisi olan akıl; ruhun düĢünen, hesaplayan ve insanı bilgi 

edinemeye götüren yanıdır. Tanrı tarafından gerçekleĢtirilmiĢ aktif bir ilke, 

görünmez, Ģekilsiz ve dinamik bir Ģekil olarak akıl, doğruluğun ve bilgeliğin 

ölçüsüdür. Ruhun bölümlerinden ikincisi olan irade ise ruhta bir eylem yönelimini 

ifade eder. Ġrade bedene bağlı bir güç olup, bedenin etkinliğini sağlayan öfke, 

kızgınlık gibi hallerdir. Bedendeki merkezi kalp olan irade, akıl ile istek arasında 

aracılık yapmakta ve aklın emirleri ile nefsin arzuları arasında gidip gelmektedir. 

Ruhun üçüncü bölümü olan istekler ise bedene bağımlı olup, düĢünmeyen, sadece 

arzulayan ve isteyen güçtür.  Burada güçlü bir arzu söz konusudur. Yani bedensel 

ihtiyaçların karĢılanması ve derinlere kök salmıĢ dürtülerin tatmin edilmesi ruhun 

istekleri tarafından yönlendirilir.
246

 Diğer yandan ruhu kendiliğinden hareket eden bir 

cevher olarak gören Platon‟a göre bedenin ruh olmadan hareket etmesi imkansızdır. 

Ruhun bedenden ayrılma vakti geldiğinde ise bedende hareket kaybı ve donuklaĢma 

olur. Ruh bedenden çıktığında hiçbir hayat belirtisi kalmaz. Beden çürüyüp yok olur. 

Bu durum ruhun hareket ettirici ve canlılığın kaynağı olduğunun delilidir. Aynı 

Ģekilde ruh bedenden ayrıldığında bedenin soluk alması da sona erer. Bu durumda 

bile bedene soluk alıp verme yetisini sağlayan da yine ruhtur.
247

 Her ruh bir odaktır 

ve bin farklı açıdan her taraftan evrensel ıĢık onda yansır.
248

 Yani Platon özetle, 

insanın bedeni ölür ve çürür, ruhun ise ölümsüzlüğünü sonraki yaĢam olan ahirette 

devam ettireceğini savunur.
249

 Ancak ölümden sonra ruhun durumuna ve uhrevi 

(öteki dünya, ahiret) hayatı tasavvur etmeye gelirsek, bunlar aklın ötesinde 

meselelerdir ve metafizik onları açıklamaya çalıĢmaz.
250
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ġüphesiz ruhun bekası deneysel bir surette ispat edilemez. Çünkü her deney 

sınırlandırılmıĢ bir süreye bağlıdır.
251

 Descartes‟te Platon gibi ruh ile beden arasında 

mutlak bir ayrılık bulunduğunu kabul ediyordu. Ruhun mahiyeti düĢünüĢten, bedenin 

mahiyeti ise uzamdan ibarettir. Diğer yandan Descartes‟in fikirlerini kabul eden ve 

konuya dair değerlendirmelerde bulunan Malebranche‟ a göre ise, beden ruh üzerine 

etki etmediği gibi ruhta beden üzerine etki etmez, etki eden yalnız Tanrı‟dır. Ve 

Ģöyle devam eder:  

„‟Bedenim yandığı zaman, bedenimde meydana gelen hareket beni eleme 

(acı) uğratmaya büsbütün iktidarsızdır; buna muktedir olan yalnız Tanrı‟dır. Bunun 

gibi koluma hareket vermek istediğim zaman benim iradem onu yapamaz, fakat 

Allah, onun yerine kaim olmak için araya girer. Bu sistemde, bedenin hareketleri 

ruhtaki değiĢimlerin nedenleri olmadığı gibi, ruhun halleri de bedendeki değiĢimlerin 

nedenleri değildir. Bunlar Allah‟ın bu değiĢimleri meydana getirmesi için 

vesilelerdir.‟‟
252

 

Diğer yandan Descartes‟te Ģunu ifade eder. Madde ve düĢünce veya beden ve 

ruh, birbirinden taban tabana farklı, fakat aynı ölçüde var ve gerçek olan iki tözdür. 

Maddenin ana niteliği yer kaplamak, ruhun ana niteliği düĢünmektir. Yani bu Ģu 

demektir. Madde yer kaplar, ancak asla düĢünmez. Ruh ise düĢünür ancak asla yer 

kaplamaz.
253

 

Allah, insanı bedeni ve ruhuyla saygın kılmıĢtır.
254

 Ġnsan ayağını yere 

basmadan duramaz, ruhunu da Allah‟a dayandırmadan yaĢayamaz.
255

 Bir ruhun 

eylemlerinin doğru olması için üç nokta önemlidir: duyum, akıl ve istek.
256

 Beden 

madde, ruh ise onu biçimlendiren, ona „‟insan „‟niteliği kazandıran formdur. Bu 

nedenle yaĢamın ilkesi olan ruh amaç, beden ise araç konumundadır. Bedenin ereği 

niteliğinde olan ruh ona hareket yeteneği verir ve onu belli bir ereğe (ulaĢılmak, 
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eriĢilmek istenilen Ģey) doğru yönlendirir.
257

 Platon ve Descartes‟in ruh ve beden 

üzerine görüĢlerinden hareketle, ikisinin düalist bir anlayıĢa sahip olduklarını 

görmekteyiz. Gelelim anlayıĢlarını değerlendirmeye. Felsefede töz ya da cevher 

kavramı, genel anlamda var olmak için baĢka bir Ģeye dayanması gerekmeyen Ģeyi, 

yani baĢka bir varlık türüne, indirgenemeyen varlık türünü ifade eder. Metafizik 

anlamıyla töz ya da cevher düĢüncesi, varlığın ve olayların gerisinde, onların esasını 

oluĢturan bir ya da birkaç töz olduğunu savunur. Bu anlayıĢ, tözün varlığını kabul 

etmeyi aklın bir zorunluluğu olarak görür. Zaten metafizik bir töz ikilemini en yetkin 

olarak Descartes‟te gördük.
258

 

Ruhsal olanla maddesel olanı birbirinden ayırmak gerekir. Ruhsal olan ya da 

Tanrısal olan „‟kalıcıyı‟‟, mekanik bir düzende var olan maddesel Ģeyler de 

„‟geçici‟‟yi belirler.
259

 Aristo, De Anima „‟Ruh Üzerine‟‟ adlı denemesinde, „‟ruh 

maddi bir Ģeyin hayat ilkesiydi; kendisi ne maddi ne de maddesiz fakat bir soyutlama 

olmasına rağmen, o varolmak için maddi ögeye ihtiyaç duymaktaydı‟‟, 

demektedir.
260

 Ruh, biçim anlamında yani belirli bir nitelikteki „‟bir cismin neliği‟‟ 

anlamında tözdür. Ruh bir beden değil, sadece bedenin herhangi bir Ģeyidir.
261

 Ve 

Aristoteles‟in, ruhun ölümsüzlüğü, beden ile ruh iliĢkisini, ruh ile Tanrı iliĢkisini 

araĢtıran bütün felsefe öğretilerini de bu alan altında topladığını görüyoruz.
262

 

1.5. Ahlak Felsefesi 

Gökalp‟e göre Türk tarihi baĢtan baĢa ahlaksal erdemlerin sergilendiği bir 

alandır.
263

 Ġnsanın özniteliklerinin baĢında ahlaklı olması gelir. Ahlak, insanın 

kendisi, çevresi, toplumu ve dünyayla kurduğu anlamlı bağlardan biridir. Yani 

insanın davranıĢ eksenini biçimlendiren ve eylemlerini yönlendiren ahlaktır, 

diyebiliriz. Çünkü ahlakın temel iĢlevlerinden birinin insanın davranıĢlarını 

düzenlemek olduğunu unutmamak gerekir. Ahlak sayesinde birey sosyal yapı içinde 

varlığını sürdürür. Bireyin yaĢantısı ve her türlü uğraĢısında ahlak belirleyicidir ve 
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onun eylemlerini eylemesine olanak veren güçtür. Eğer insan ahlaktan mahrum ise, 

yaĢantısı, yaptığı iĢ ve eylediği her türlü eylem problematik hale gelir.
264

 Çünkü 

unutmamak gerekir ki, insan akıl sahibi bir varlık olarak gözlemleyen, seyreden, 

bağıntı kuran ve bunlar temelinde tasarlayan, amaçlayan, plan yapan, seçim ve 

tercihlerde bulunan bir varlıktır.
265

 Gökalp dini, ahlaki, estetik duyguları korku, ümit, 

hoĢlanma gibi duyumlardan; umumi ve mücerret (soyut) kavramları müĢahhas 

(somut) müĢahedelerinden (gözlem); iradeyi içgüdüden çıkarmaya çalıĢır ve vicdanı 

Ģuurdan doğurmaya uğraĢır. Çünkü ona göre sosyal idealler organik temayüllerde 

(eğilim) mündemiç (saklı, içkin) bir surette saklıdır.
266

 Ġnsanın bedensel olarak 

vazifesi, kendi nefsini esirgemeye çalıĢmak ve onun isteklerini en mümkün olduğu 

derecede temin etmektir. Çünkü bedende meydana gelen her değiĢim psikolojik 

hayatta yansıma bulduğundan, insanın ahlak temelinde de değiĢimler yaratabilir.
267

 

Ġnsanın bütün yetenekleri ahenk içerisinde geliĢtirilmelidir. Bu geliĢim 

organik, duyu, duygu, zihinsel ve sosyal yönlerden olmalıdır.
268

 Ġnsan kendisini insan 

yapan her Ģeyi topluma borçludur. DüĢünüĢlerini, duygularını, iradelerini de topluma 

borçludur ve eğer toplum ortadan kalksaydı insanda kaybolurdu.
269

 Ahlaki kaidelerin 

kaynağı toplumdur.
270

 Bu anlamda ahlak; bir kiĢinin, bir grubun, bir halkın, bir 

toplumsal sınıfın, bir ulusun, bir kültür çevresinin belli bir tarihsel dönemde 

yaĢamına giren ve eylemlerini yönlendiren inanç, değer, norm, buyruk, yasak ve 

tasarımlar topluluğu olarak karĢımıza çıkar.
271

 Genel manada bir fert ve bir toplum 

tarafından benimsenmiĢ ve yaĢanmakta olan kurallar bütününü ifade eder. Bu 

yönüyle, toplumda yerleĢmiĢ ve kabul gören örf, adet ve değerlerle de yakından 

ilgilidir. Çünkü ahlak, bir takım kesin buyruklara dayanan değer yargılarından 

meydana gelmiĢtir. Yani ahlak felsefesi, bir insan davranıĢının iyi veya kötü olarak 

değerlendirilmesinin sebeplerini ortaya koymaya çalıĢmaktadır. Ve böylece ahlaki 

yargıların ne anlama geldiğini araĢtırmıĢ olmaktadır. Bunu yaparken de insan 
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davranıĢlarını yönlendiren faktörleri dikkate almakta ve insanın davranıĢlarında hür 

olup olmadığını araĢtırmaktadır. Bunlardan sonra ise hangi insan davranıĢlarının 

ahlaki sayılıp sayılamayacağını soruĢturmaktadır. Bu sebeple ahlak felsefesinin temel 

kavramları da insanın davranıĢ ve hareketleriyle de yakından ilgili olacaktır. Bu 

kavramlarda; iyi, kötü, özgürlük, vicdan, fazilet, sorumluluk, ahlaki eylem gibi 

kavramlardır. Kısaca bu kavramlara değinecek olursak; iyi, insan davranıĢının ahlak 

ilkelerine ve idealine uygun olmasıdır. Kötü ise iyinin tam karĢıtı ve yapılmaması 

gereken davranıĢları dile getiren bir kavramdır. Özgürlük, insanın iyi veya kötü 

davranıĢ Ģekillerinden birisini yapabilme, seçebilme imkanını dile getirmektedir. 

Vicdan, insanı kendi davranıĢları hakkında bir yargıda bulunmaya iten ve insanın 

kendi ahlak değerleri üzerine dolaysız ve kendiliğinden yargılama yapmasını 

sağlayan yeti olarak karĢımıza çıkar. Fazilet, insan iradesinin davranıĢ seçimlerinde 

iyi olana yönelmesidir. Sorumluluk, insanın bilerek, isteyerek ve iradi olarak yaptığı 

davranıĢlarının sonuçlarını kabul etmesidir. Yani eylemlerinin yaptırımını 

üstlenmesidir. Ahlaki eylem ise insanın ahlak kurallarına uygun olan davranıĢı özgür 

iradesiyle bilerek ve isteyerek gerçekleĢtirmesidir.
272

 Bir insanın ahlak duyusuna 

aykırı olan ne varsa kötü, iyi duyuların tasdik ettiği ne varsa iyidir.
273

 Ahlakın ilkesi 

sevgi, temeli düzen, hedefi ilerlemedir.
274

 Bütün eylem ve yapıp etmelerimiz 

herhangi bir değer determinasyonundan yoksun değildir. Ġnsanın eylem ve yapıp 

etmeleri hangi alanla ilgili olursa olsun değerler tarafından yönetilirler.
275

 Ahlaki 

olgular da belirli özel niteliklere göre tanınabilen eylem kurallarını içerirler. Bu 

yüzden, ahlaki olguları gözlemek, betimlemek, sınıflandırmak ve onları açıklayacak 

yasaları araĢtırmak mümkündür.
276

 Bu anlamda ahlak hem içgüdü hem duygu hem 

akıl hem irade yani her Ģeye sirayet eden bir olgudur.
277

 Karakter olarak ahlak temeli 

sağlam olan bir insan; nefsine hakim olmak, içgüdünün isteklerine, ihtirasın 

sürüklemelerine, menfaatin telkinlerine direnmeye daima kabiliyetlidir.
278
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Ahlak, insanları ayıran bir öğreti yerine, onları birbirlerine yaklaĢtıran bir 

ünsiyet ilkesini yani sosyal birleĢtiriciliği temel alır.
279

 Gökalp 1922‟de „‟Küçük 

Mecmua‟‟ da yazdığı „‟Ahlaka Doğru‟‟ adlı yazısında ahlakın hiçbir toplumsal 

kıymetle mukayese edilemeyecek kadar üstün olduğunu söyler. Milletin fertlerini 

birbirine ayrılmaz biçimde bağlayacak olan bağın ahlak olduğunu söyleyen Gökalp, 

devletin ve ailenin esasını da ahlaka bağlar.
280

 Çünkü Gökalp‟e göre sağlam bir 

bağlılık hissi oluĢturacak manevi bağ, yalnız ahlaktır. Ahlaksız toplumlarda, aynı 

milletin üyeleri birbirlerini sevmedikleri ve birbirlerini beğenmedikleri için, 

dayanıĢma bağı güçlü olamaz.
281

 Ahlaki eylemler gündelik yaĢam içinde her gün 

tekrarladığımız dürüst olmak, doğru hareket etmek, yalan söylememek, insanlara 

saygılı olmak, baĢkalarının hakkını almamak, insanlara yardım etmek vb. 

eylemlerdir. Bu gibi eylemlerde bulunan kiĢiler ise ahlaklı, namuslu, erdemli kiĢiler 

olarak nitelenirler. Bu insanlar aklı baĢında bireyler olarak erdemli bir karaktere 

sahiptirler.
282

 Çünkü ahlaki vazife insana, herkese adalet ve iyilikseverliği 

uygulamasını emreder.
283

Tabi ahlaki eylemler, eylemlerin ereği ve ahlaki değerler 

yanında ahlaki töreleri de inceler. Ahlaki eylemler bir toplum içinde meydana gelir 

ve toplumun yapısı ile ilgilidir. Her toplum, insan eylemlerinin uyması gereken bazı 

yazısız kuralları da benimser. Bu eylem ve kurallar bütünü, bir toplumun yaĢayan 

ahlakını oluĢturur.
284

 Eylemlerimizdeki bedensel devinimlerin nedeni, bizim 

niyetlerimizdir. Niyetlerimiz nedenseldir, çünkü bir Ģeyin olmasına yol açarlar; ama 

bunların içerikleri de vardır ve mantıklı akıl yürütme sürecini de biçimlendirirler. 

Hem bedensel olabilirler hem de mantıklı olma özellikleri vardır; çünkü sözünü 

ettiğimiz nedensellik akılsal ve niyetsel nedenselliktir.
285

 

Gökalp‟e göre vicdanlarınız sizi itham etmezse, baĢkalarının ithamlarının 

hiçbir kıymeti yoktur.
286

 Ahlak, kendi kendisiyle ve kendisini sevk ve idare eden 

yasayla uyuĢan doğru iradenin bilimidir.
287

 Ahlaki yargılar iyi ya da kötü olarak 
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nitelenen eylemlere dayandırılır; iyinin yapılması, kötünün yapılmaması biçiminde 

ortaya konulan davranıĢları gerektirir. Bu nedenle ahlaki yargılar, toplumda 

bireylerin neyi yapıp, neyi yapmayacağını belirten kuralları içerir. Yani kural koyucu 

(normatif) özellik taĢır.
288

 Ahlaki değerler insanlar arası iliĢkilerde büyük öneme 

sahip olup, yaĢantı ve eylemleri düzenleyen ve insana çeki düzen veren ilkeleri 

oluĢturur.
289

 Ahlaki sorumluluk bütün fiillerimiz ve bütün niyetlerimizi, hatta 

kusurumuz dolayısıyla olsun olmasın icraya baĢlanmıĢ olan niyetlerimizi bile kuĢatır. 

Ancak ahlaki sorumluluk sabit değildir. Ve bireyden bireye ve aynı bireyden de 

durumlara göre değiĢir. Bu sebeple örneğin cahillik, delilik, sarhoĢluk, ihtiras gibi 

durumlar sorumluluğu sınırlayan nedenler olarak sayılabilir.
290

 

Ġnsanın sahip olduğu vicdan, bir davranıĢın ya da bir Ģeyin iyi veya kötü 

olduğuna dair hüküm verirse bu durum mutlak surette o eylemin iyi ya da kötü 

olduğuna kanaat getirmek anlamına gelir.
291

 Ahlak ancak menfaatsizlik ve fedakarlık 

baĢladığı zaman baĢlar. Yani ahlak, iyi-kötü, erdem-kusur, doğru-yanlıĢ gibi ahlaki 

yargılarımızın statüsünü analiz eden ve ahlaki tutumlarımızın ardında yatan 

yargılarımızı ele alır.
292

 Ahlak kuralları genel geçerliliğe sahip değildir. Yani bir kiĢi 

için doğru olan diğeri için doğru olmayabilir. KiĢiden kiĢiye değiĢen değer 

yargılarını ifade ettiği için de subjektiftir. Bu kurallar kendiliğinden oluĢur, ancak 

daha sonra hukuk kuralı haline dönüĢebilir. Ġlk Çağ‟dan günümüze kadar ahlak 

felsefeleri ile ilgili bazı düĢünürlerden hareketle konumuza açıklık getirecek olursak; 

Protagoras‟ a göre insan herĢeyin ölçüsüdür. Genel geçerliliğe sahip doğrular ve 

yanlıĢlar insandan insana değiĢir. Sokrates ise insanın temel amacı erdeme ulaĢmak 

olmalıdır, der. Platon, ahlaki davranıĢların temel gayesi en yüksek iyidir. Ġyilik 

erdem demektir. Niccola Machiavelli ise alıĢılmıĢın dıĢında düĢünür. Çünkü ona göre 

amaca ulaĢmak için her yol mübahtır. John Locke ise Machiavelli‟ nin aksine bireyin 

doğal hakları, yani yaĢam, özgürlük ve mülkiyet haklarının asla ihlal 

edilemeyeceğini, bireyden ya da devletten kaynaklanan ve doğal hakları ihlal eden 

her türlü zorlamanın gayrı ahlaki olacağını söyler. Diğer yandan Friedrich Nietzsche, 

insan doğal bir varlıktır. Erdem kadar erdemsizlikte normal karĢılanmalıdır. Ahlaki 
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ölçüler ve normlar koymak saçma ve gereksizdir, demektedir. Ve ahlak öğretisi genel 

olarak bilinen isim olan Immanuel Kant ise „‟Sana yapılmasını istemediğin Ģeyi sen 

de baĢkasına yapma‟‟ diyerek insanların genel bir yaĢam ve evrensel bir kural 

olmasını isteyecekleri bir kurala göre hareket etmeleri gerektiğini ifade eder. Yani 

açıklamalarımızdan da anlayacağımız üzere ahlak, geçmiĢten günümüze kadar 

filozoflar arasında farklı yorumlanmıĢtır. Ve neyin iyi, neyin kötü, neyin yanlıĢ, 

neyin doğru olduğu konularında herkes tarafından her yerde ve her zamanda kabul 

edilebilecek normlar ve kurallar koymak zor olmuĢtur.
293

 

Ahlak konusundaki görevlerin amaçları bireyler değil, topluluklardır.
294

Ahlak 

yasalarının kaynağı ne olursa olsun, bireyi ve toplumu bağlayıcı bir iĢlevle kendi 

doğrultusunda yönlendirir. Ġnsanların hangi amaç için yaĢadıklarını onlara hatırlatır 

ve onların iyi erdemlere göre davranmasını sağlar. Ahlak felsefesinin kaynağı ve 

çeĢitleri hakkındaki değerlendirmelerde de dört farklı görüĢ gözümüze çarpmaktadır. 

Ġlk olarak, ahlakın kaynağının doğaüstü bir varlıktan yani Tanrı‟dan geldiğine 

inanılır. Kaynağını Tanrı‟dan alan ahlaka, dini ahlak denir. Ancak buradaki ahlak 

yasaları, üst varlık (Tanrı) tarafından belirlendiği için tartıĢılması ve yanlıĢlanması 

aynı zamanda dine karĢı gelmek anlamına gelir. Ġkinci olarak ahlakın kaynağı, 

dünyanın bir parçası olan doğanın kendisidir. Doğa ahlakına göre insan çevresine 

karĢı sorumludur. Çevresini kendi istekleri doğrultusunda kullanırken onun sonunu 

da hazırlamamalıdır. Çünkü çevrenin dengesini bozarak, doğayı kirletmek ve tahrip 

etmek ahlaki açıdan kötüdür. Üçüncü olarak ahlakın kaynağı, bireyin kendisidir. 

Bireysel ahlak kiĢiye ait öznel bir ahlaktır. Öznel olduğu için de evrensel geçerliliği 

tartıĢma konusudur. Ve son olarak, ahlakın kaynağı bireylerin oluĢturduğu 

toplumdur. Bu ahlaka da toplumsal ahlak denir. Bireyler, toplum içinde yaĢayan 

özneler olarak, özneler arası iliĢkiyi belirleyen kuralları oluĢtururlar. Bu kurallar 

sistemi de bireylerin bir arada barıĢ ve mutluluk içinde yaĢamasını sağlar.
295

 Bütün 

davranıĢlarımız ister bireysel ister toplumsal davranıĢlar olsun birbirine 

karıĢtırılmaksızın hepsi birleĢiktir ve bireyin karakterinin yansımasıdır.
296
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Ahlaklılığın esas ölçütü niyet ve çabadır.
297

 Ahlak, felsefenin hem baĢında 

hem de sonunda gelmektedir. Felsefe yapmak için ahlaka ihtiyaç olduğu gibi, 

felsefede sonunda bizi tam bir ahlaka götürmektedir. Fakat bu ikisi arasındaki ayrılık 

önemlidir. Çünkü biri hayatın, öteki de bilgeliğin zaruretinden doğmaktadır.
298

 

Ahlaki kararlar önemlidir. Çünkü bu kararlar bizim dıĢımızda, baĢkalarının 

hayatlarını, özgüvenlerini ve mutluluklarını da etkiler. Bu sebeple bir farkındalık 

bilinciyle hareket etmek gerekir.
299

 Ahlaki yasa, insanlara nasıl olması, nasıl 

davranması ve ne yapması gerektiğini öğütler.
300

 Eylemin ahlaki değeri kimi zaman 

insanın kendi durumunun memnunluk verici olmasını istemesi veya baĢkalarının 

mutluluğunu sağlama düĢüncesi gibi nedenlerden dolayı yapılmasıyla meydana 

gelmektedir.
301

 Ġnsanların ahlaki eylemleri farklı yerlerden beslenebilir. Ancak iyilik, 

doğruluk, sorumluluk, erdemlik, eĢitlik, iyi niyet, hoĢgörü gibi temel değerler üzerine 

inĢa edilmiĢ olan ahlak, toplumu ve insanları bir arada tutarak onlar arasında ortak 

değerler ve bağlar yaratır. 

Ahlaki gayenin ölçütü niyettir. Niyet sorumluluğun temel unsurudur, 

davranıĢların özünü belirler.
302

 Eğer kötü bir davranıĢta bulunduysanız piĢmanlık 

duyun, elinizden geldiği kadar durumu düzeltin ve bir dahaki sefere daha iyi 

davranmaya bakın.
303

 Ahlaki vazife insana kayıtsız Ģartsız emreder. Yani „‟yükümlü 

olduğun Ģeyi yap‟‟, der insana. Bunu örneğin Ģöyle açıklayacak olursak; insan, 

sonucu ne olursa yalan söylememelidir. Çünkü yalan söylemek kötüdür ve ahlak 

bunu kesinlikle yasaklar.
304

 

Bireylerin hem diğer insanlara hem de topluma karĢı sorumlulukları vardır. 

Bu anlamda bireylerin birbirlerine karĢı iyilik sever ve iyilik iĢler olması „‟uygarlık 

ahlakı‟‟ adını aldığı gibi, ulusların birbirlerine iyiliksever olmasına da „‟uluslararası 
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ahlak‟‟ adı verilir.
305

 Kendimizden emin olarak ve aĢırı dogmatik olmadan, ruhsal 

durumlarımızın çoğunun toplumsal kaynaklı olduğunu söyleyebiliriz. Ġnsanı insan 

yapan medeniyettir. O medeniyetin sahip olduğu ahlakta bütünü yansıtır.
306

 Yani 

sonuç olarak gördüğümüz üzere belli bir toplumun belli bir döneminde bireysel ve 

toplumsal davranıĢ kurallarının tümü olarak belirlenen ahlak, geçmiĢten günümüze 

düĢünürler ve toplumlar tarafından farklı tanım ve kavramlarla ifade edilmiĢtir. 

Ancak genel bir değerlendirme ile sonuçlandıracak olursak, ahlak belli kuralları içine 

alır. Toplum içindeki insanlar birbirleriyle olan tüm iliĢkilerinde bunlara göre 

davranır ve bu kurallar hem standartlarımızı hem de davranıĢlarımızı kapsar ve 

belirler.
307

 Bu nedenle ahlak, insanları birbirine bağlayan gizli bir dayanıĢma gibidir 

ve her bireyin mutluluğu genelin mutluluğuna ve genelin mutluluğu da her bireyin 

mutluluğuna tekabül eder.
308

 

1.6. Mantık 

Gökalp‟e göre baĢlangıçta bütün bilgiler felsefenin içindeydi. Felsefe hem 

teorik hem de pratik olmak üzere genel bir bilim demekti. Ġki hedefi vardı: Birincisi, 

ilahi ve beĢeri her Ģeyi izah etmekten, ikincisi ise güzeli aramak ve iyi olanı yapmak 

hususundaki faaliyeti sevk ve idare etmekten ibaretti. Bugüne gelince felsefenin iĢi 

sınırlanmıĢtır, çünkü özel bilimler bağımsız bir hayat yaĢamak üzere ondan 

ayrıldılar. Eukleides vasıtasıyla matematik, Arkhimedes vasıtasıyla mekanik, Galilei 

vasıtasıyla fizik, Lavoisier vasıtasıyla kimya ve bu yüzyılın psikologları ve 

fizyologları vasıtasıyla da fizyoloji ve psikoloji felsefeden bağımsız birer bilim 

oldular. O halde her Ģeyden önce bu bilimlerin konusunun felsefenin konusundan 

nasıl ayrıldığını ve bu ikisinin bize hazırlayıp verdiği bilgilerin aralarında ne gibi 

farklar bulunduğunu görmeliyiz.
309

 Gökalp‟e göre asri (çağdaĢ) bir millet müspet 

(pozitif) ilimlerle düĢünmeli ve ilme doğru gitmelidir. Yani asri bir millet düĢünmeye 

veda etmek istemiyorsa mutlaka müspet (pozitif) ilimlere doğru yürümelidir.
310

 

Konumuza gelecek olursak; mantık, akıl ya da akıl yürütmeyi ifade eder. Kelime 

                                                           
305

 Ziya Gökalp, Türkçülüğün Esasları, Akvaryum Yayınevi, Ġstanbul, 2005, Sf:161 
306

 Emile Durkheim, Ahlak ve Toplum, Çeviren: Duygu Çenesiz, Pinhani Yayıncılık, Ġstanbul, 2016, 

sf:161 
307

 Mustafa Gündüz, Ahlak Sosyolojisi, Anı Yayıncılık, Ankara, 2010, sf:20-21 
308

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, sf:754 
309

 Orhan Karaveli, Ziya Gökalp‟i Doğru Tanımak „‟Türklük Hem Müfkürem Hem de Kanımdır‟‟, 

Doğan Egmont Yayıncılık ve Yapımcılık Tic. A. ġ., Ġstanbul, 2008, sf:162-163 
310

 Kazım Nami Duru, Ziya Gökalp, Milli Eğitim Basımevi, Ġstanbul, 1949, sf:5 



61 
 

anlamı ile hem düĢünme hem de bunun ifadesi olan konuĢma ile ilgilidir. Mantık 

kelimesi hem bir bilime ad olarak hem de bir düĢünme tarzını belirtmek için 

kullanılır.
311

 Yani düĢünme yasalarının bilimi olan mantık, doğru düĢünme 

kurallarının, formlarının ve kesin ifade kalıplarının kuramı anlamına gelir.
312

 

Her bilimin bir konusu, bir de Ģekli vardır. Konusu, o bilimin konusu olan 

realitedir. ġekilse realiteyi incelerken zihnin icra ettiği iĢlemlerdir. Yani mantık 

dediğimiz yeti, bütün bilimlere ait Ģekillerin, yani zihinsel iĢlemlerin mahiyetinden 

bahseden düĢünme yetisidir. Bu çerçevede mantığın konusu bütün bilimlerin 

Ģekilleridir, gayesiyse hakikatin araĢtırılmasında, zihnin düĢüncedeki tutarlı ve 

düzgün istikametinin belirlenmesidir. Bu durumda da mantığı „‟bir düĢünme sanatı‟‟ 

olarak görmek gayet yerinde bir durumdur. Mantık konu itibariyle psikolojiye 

yaklaĢır, çünkü zihnin iĢlemlerini inceler.
313

 Psikoloji ise insan davranıĢlarını 

inceleyen bir bilimdir. Ve insanların davranıĢlarını anlayabilmek için akılcı ve 

bilimsel yollar kullanır.
314

 Ġnsan zihninin iki düzeyi vardır. Biri bilinçli ya da akılcı 

düzey, diğeri ise bilinçaltı ya da akıl ötesi düzeydir. Bilinçli zihninizle düĢünürsünüz 

ama düĢünce alıĢkanlıklarınız bilinçaltınıza gömülür ve bilinçaltınız düĢüncelerinizin 

yapısına göre yaratıcılıkta bulunur.
315

 

ġuurumuzda (bilinç merkezi) iki türlü olay cereyan eder; sosyolojik ve 

psikolojik olaylar. Bunlar, bazı yönleriyle birbirlerinden ayrılırlar. Sosyolojik ruh 

halleri izafi olup mükteseptirler yani sonradan kazanılmıĢlardır. Psikolojik ruh halleri 

ise esas itibariyle uzvi mahiyettedirler, yer ve zamana göre değiĢmezler, yani aĢağı 

yukarı bütün insanlarda görülen ortak ruh halleridir. Halbuki sosyolojik ruh halleri 

yer ve zamana göre değiĢiklik gösterebilir.
316

 Psikoloji, organik – psiĢik (ruhsal) 

olaylar ile sosyal psiĢik olayları birbirinden ayırmayarak, aynı nev‟iden (türden) 
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vakıalar zanneden ve bu suretle birbirine zıt iki gerçekliği kendisine konu sayan 

karma bir bilgiden ibarettir.
317

 

Astronomi, fizik ve kimya mücerret (soyut) ilimlerdendir.; jeoloji ise 

müĢahhas (somut) bir ilimdir. Jeoloji, bu ilimlerin keĢfettiği kanunlar sayesinde, 

dünyanın türlü devirlerine ait teĢekkülleri açıklamaya çalıĢır. Yani jeolojinin 

incelediği olaylar fizik, kimya ve biyoloji olaylarıdır. Bu noktada psikoloji de 

biyolojik ve sosyal gerçeklerin terkibinden husule gelen fert‟ten bahseder.
318

 Ancak 

Ģöyle bir ayrımı da göz önünde bulundurmamız gerekir ki; psikoloji bizim nasıl 

düĢündüğümüzü arar, yoksa düĢünüĢümüz doğru mu yanlıĢ mı, kusurlu mu kusursuz 

mı olduğunu aramaz. Mantık ise iyi düĢünmek için nasıl düĢünmek gerektiğini, 

hatadan kurtulmak ve hakikate ulaĢmak için nasıl düĢünmek gerektiğini bize öğretir. 

DüĢünürlerin analiz ve sentezlerinden yola çıkarak konuya açıklık getirecek olursak, 

örneğin Paul Janet felsefedeki konuları sınıflandırırken realite ve ideallerden 

bahsediyor. Psikoloji ile metafiziğin konusu realitedir. Mantık, estetik, ahlak 

disiplinlerinin konusu ise ideallerdir.
319

 

Felsefe bilgisinin varlık, insan, evren, doğa, hayat, bilgi, değerler gibi 

konularda sistemli ve düzenli bilgi olduğunu biliyoruz. Bu düzenliliği ve sistemliliği 

sağlayacak olan bilim dalı mantıktır. Felsefe, mantığın ilkelerini ve doğru akıl 

yürütme yollarını kendi temellerine koymak zorundadır. Mantık destekli bir felsefe 

öğretiminde çeliĢkiler ve karĢıtlıklar hemen fark edilerek, doğru düĢünme 

gerçekleĢtirilir.
320

 Ahlakın, sanatın, estetiğin konusu olan ahlaki, estetik, mantıksal 

hadiseler de birer realitedir. Bunlar toplumsal realitedirler. 

Değineceğimiz bir diğer detay olan estetik ise toplumun tavırlarının 

Ģekillerini gösterir. Estetik sözcüğü, duyum ve duyulur algı anlamına gelir. Bu 

anlamda duyulur algının, duyusallığın sağladığı bilgi ile ilgili bir bilim olduğu 

düĢünülüyor.
321

 Ġnsanoğlu çevresindeki nesnelere farklı tepkiler gösterdiği gibi, 

yarattığı nesneleri de farklı nedenlerle oluĢturur. Örneğin nesnelere gösterdiğimiz 

tepkilerden biri merak olup, bu tepkimizin sonucunda bilgi ve bilim oluĢmaktadır. 
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Öte yandan iyi ve mutluluk verici bir amaç güden eylemlerimiz ise ahlaki ve siyasi 

eylemlerimizdir. Bunlardan farklı duygu veren bir faaliyetimiz daha vardır ki, buda 

doğada hazır bulduğumuz veya kendi yarattığımız nesneleri algılarken hissettiğimiz; 

hoĢ, haz verici, duygu ve heyecandır. Yani Ģunu söylemek yerinde olacak ki estetik; 

insanın çevresinde var olan, insanın pratik etkinliği içinde yarattığı ve gerçeği 

yansıtılan sanatta, saptanabilen tüm estetik değerleri araĢtıran bir bilimdir.
322

 

Birey, ahlakını toplumun mantıksal kurallarına uydurmadıkça toplumsal 

olamaz. Birey ahlaksız, estetiksiz, mantıksız olabilir, fakat toplum bunlarsız 

yaĢayamaz. Bu doğrultuda William Hamilton mantığı, yalnız zihnimizin 

kapsamındaki iliĢkilerinden bahsederek konuyu irdeler. Önermelerin doğru veya 

yanlıĢ olduğunu kesinlikle bilmez ve dikkate bile almaz. Ve hangi hüküm mantıksal 

iĢlemler ile ispat edilmiĢ diğer hükümlere karĢıt değilse onu kabul eder. Bu bilim, 

öncülleri ve sonucu güvence altına almaz. Yalnız öncüllerden, sonucun doğru bir 

sonuç çıkarmayla çıktığını güvence altına alır. Farklı bir yaklaĢım olarak Hegel bu 

mantığa itiraz ediyor. O, mantığı büsbütün formel ve soyut bir bilim kabul edeceği 

yerde, aksine esasen gerçek ve somut bir bilimdir, demektedir. Yani eğer mantıksal 

formlar, zihinlerimizin birtakım cansız ve etkisiz zarflarından ibaretse, insan bunları 

bilmekten uzak olabilir. Bunları bilmeye ihtiyaç yoktur. O takdirde hakikati arayan 

bir adam için bunlar önemli olmayan birtakım kıssalardan, masallardan ibaret kalır 

fakat mantıksal formları böyle kabul etmek doğru değildir. Aksine mantıksal formlar 

gerçekliğin canlı ruhudur.
323

 

Gerçeklik ile akıl bir „‟Ģey‟‟dir. Akli olan her Ģey vardır, varolan her Ģey 

aklidir. Burada mantık, metafizik ile birleĢiyor. Mantık ile metafiziği birbirine aykırı 

görmek doğru değildir. Bunlar birbirini gerektirir ve birbiri için zorunludur. 

Zekamızın her ikisine de ihtiyacı vardır. Çünkü zekamızın yalnız kendi kendisiyle 

uygun olması bizi hatadan korumaz, aynı zamanda Ģeylerle de uygunluğu lazımdır. 

Bu vesileyle de mantığı, hakikatin gerekli ve yeterli Ģartlarının, yani zihnin gerek 

kendi kendisiyle ve gerek Ģeylerle uyum Ģartlarının bilimi olarak algılarız.
324

 

DüĢünmenin bilimi olan mantık, nasıl düĢünüldüğünden çok, doğru düĢünülüp 

                                                           
322

Bolar Ġren, Merhaba Felsefe „‟Nedir Bu Estetik‟‟, Mimar Sinan Dergisi, Haziran 2003, Sayı: 128, 

sf: 82-83 
323

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, sf: 621 
324

 A.g.e., sf: 622 



64 
 

düĢünülemediğini ve bilgi kuramlarının nasıl bilindiğinden çok, doğru bilinip 

bilinmediğini inceler. Yani doğru düĢünmekle, doğru bilmenin yasalarını ortaya 

koyar.
325

 Bilincini denetleyebilen bir insanın ayırıcı özelliği, istediğinde dikkatini 

odaklayabilmesi, dikkatini dağıtan Ģeyleri göz ardı edebilmesi ve belli bir hedefe 

ulaĢmak için gereken süre boyunca dikkatini hep o hedef üzerinde 

yoğunlaĢtırabilmesidir.
326
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İKİNCİ BÖLÜM 

ZİYA GÖKALP’İN TOPLUM FELSEFESİ 

 

 

2.1. Fert ve Cemiyet Ayrımı 

Gökalp‟in fikirleri ve düĢüncelerinin yapısı, Türkiye‟nin geliĢme 

istikametiyle ilgili hemen hemen her Ģeye ıĢık tutacak mahiyettedir.
327

 Gencecik bir 

öğrenciyken „‟padiĢahım çok yaĢa!‟‟ diye bağırmayı reddedip, sesinin çıktığı kadar 

„‟milletim çok yaĢa!‟‟ diye haykıran bir isimdi Gökalp. GörünüĢü sakin, sessiz ve 

sabırlı ama iç dünyası patlamaya hazır fırtınalarla yüklü, kabına sığmayan, biraz 

mistik ama aynı zamanda atak ve farklı bir Anadolu delikanlısı. Ve Ulu Önderimiz 

Mustafa Kemal Atatürk‟ün „‟Fikirlerimin Babası‟‟ dediği isimdir Ziya Gökalp.
328

 

Toplumun geliĢiminin ve ilerleyiĢinin çok büyük önem arz ettiğini düĢünen Gökalp, 

hem bir sosyolog ve hem de bir ideolog olarak toplumun, çağdaĢ medeniyetin bir 

parçası haline gelmesini istiyordu.
329

 Toplum genel olarak, ortak bir kültürü 

paylaĢan, belli bir toprak parçasında yerleĢmiĢ, kendilerini yakın ve özgün varlık 

olarak gören insanlardan oluĢan bir gruptur.
330

 Yani toplum, belirli bir bölgede 

birbirleriyle etkileĢime giren ve bir kültürü paylaĢan insanlar anlamına 

gelmektedir.
331

 Toplum içerisindeki fertte, terbiye yoluyla bir milletin kültürünü 

benimsemeden, ruhi bir tipe mensup olamaz.
332

 Ayrıca değerlendirmelerimizde de 
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göreceğimiz üzere, bize benliğimizi toplum içinde eritmek fikrini telkine çalıĢan 

isimdi Ziya Gökalp.
333

 

Fiziksel olayları yasalarını bularak, buyruğumuz altına alıp bunlardan nasıl 

yararlanıyorsak, toplumsal olayları da yasalarını bulup tanıyarak, bunlara istediğimiz 

gibi söz geçirtebiliriz.
334

 Toplumsal yapılanma öyle bir bilimdir ki, bize coğrafi 

çevrenin toplumlar üzerindeki etkisini öğretir.
335

 Eğitimiyle büyümüĢ 

bulunmadığımız bir toplumun ülküsü, ruhumuza asla öneri vermez; tam tersine 

eğitimini almıĢ olduğumuz toplumun ülküsü, ruhumuzu önerilere boğarak mutlu 

yaĢamamızı sağlar. Bundan dolayıdır ki insan, eğitimiyle büyüdüğü toplumun ülküsü 

uğruna yaĢamını bile feda edebilir. Fakat zihinsel bakımdan kendisini bağlı saydığı 

yabancı bir toplum uğruna ufak bir çıkarını bile feda etmez.
336

 Hem sosyolojik 

incelemenin varlık kaynağı olarak, hem de savunulan toplumsal, felsefik, ideolojik 

değerler olarak ferde mi yoksa cemiyete mi daha çok dayanılması gerektiği dönemin 

düĢünürleri arasında çokça tartıĢılmıĢtır.
337

 ġimdi Gökalp ve Durkheim üzerinden 

konuya açıklık getireceğiz. Ġlk olarak toplum felsefesinde Gökalp‟in bazı 

düĢüncelerine esin kaynağı olan Durkheim ile baĢlayacak olursak; Durkheim‟ e göre 

sosyal olgular, tüm etkenlerden bağımsız olduğundan sosyolojik açıklama da 

bireylerle değil, kolektif güçler aracılığıyla olmalıydı. Çünkü Durkheim‟ e göre 

toplumsal olgular ferdin dıĢındadır ve fert üzerinde etkilerde bulunup, fertler 

üzerinde baskı oluĢturabilen davranıĢ biçimleridir. Bu yaklaĢım Durkheim‟in 

sosyoloji anlayıĢının temelindeki düĢünce olan „‟cemiyet fertlerden değil, fertler 

cemiyetten doğar‟‟ fikrinden kaynaklanmaktadır. Toplumsal çatıĢmaya özel bir önem 

veren ve esas gerilimin kaynağı olarak fert ve cemiyet arasındaki iliĢkiyi gösteren 

Durkheim cemiyetin, onu oluĢturan fertlerin toplamından baĢka bir Ģey olmadığı 

fikrine de karĢı çıkmaktadır. Çünkü, Durkheim için cemiyet, fertlerden ayrı ve 

onların üstünde bir olgu olup fertleri de Ģekillendirir.
338
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Sosyoloji, cemiyetlerin ve içtimai hadiselerin ilmi olarak tarif edilmiĢtir.
339

 

Millet, bir tarafta fertleri arasında sempati, diğer taraftan fertleri ile baĢka milletlerin 

arasında antipati bulunan bir zümre demektir.
340

 Toplulukların zihniyeti tek tek 

bireylerin zihniyeti değildir; toplulukların zihniyetinin kendine özgü yasaları 

vardır.
341

 Durkheim‟ e göre bir cemiyetin ruhunu asla tek baĢına kalmıĢ fert 

tasarlayamaz, bu ruhu oluĢturan fikirler ancak bir araya gelmiĢ çoğulların katkısıyla 

tasarlanabilir. Zaten ferdi kendisini aĢmaya zorlayan da cemiyettir. Çünkü fert, kendi 

baĢına bırakıldığı zaman doyumsuz hırslarının da etkisiyle her türlü toplumsal ve 

ahlaki kısıtlamadan da kurtulmuĢ olur. Bu noktada fertten üstün ve ona meĢru Ģekilde 

sözünü geçirebilecek ahlaki güç olan, kolektif gücün devreye girip, disiplini 

sağlaması gerekmektedir. Ancak Durkheim‟ e göre fertlerin istemeyerek uydukları 

askeri disiplinde, kolektif disiplini karıĢtırmamak gerekir. Söz konusu olan kolektif 

disiplin kamuoyuna ortak duygu ve düĢüncelere ve ayı amaca dayandığından, fertler 

için bağlılık oluĢturan tarzda bir disiplin olup, bu durumda fert zorla değil, isteyerek 

bu disiplinin bir parçası olur. Bu aslında ahlaki bir davranıĢ olan ve yapılan 

fedakarlığın zevkini ferde tattıran vazife duygusunun karĢılığından baĢka bir Ģey 

değildir.
342

 

Ġnsan her ne kadar özgürse de bu yön sınırsız değildir. Özgürlüğümüze engel 

olan nedenler, ya zekamızı karanlıklaĢtıran, aklımızın otoritesini azaltan yahut 

eyleme yetimizin kuvvetini azaltan ve onu alıĢkanlığa bağlı bir hale getiren 

nedenlerdir. Bu nedenler de ya içimizde ya da dıĢımızda bulunur.
343

 Toplumun 

varolabilmesi için bireylerin bilincine nüfuz etmesi ve onu „‟kendi imajı ve 

benzerliği‟‟ ile Ģekillendirmesi gerekir.
344

 Bir toplumun çöküĢ ya da yükseliĢ 

devrinde olduğunu anlamak için baĢvuracağımız ölçü; fertlerin ruhundaki kendini 

düĢünme duygusuyla dayanıĢma duygusunun karĢılaĢtırılmasıdır. Fertlerdeki kendini 

düĢünme duygusu Ģiddetli, dayanıĢma duygusu ise zayıf olan bir toplum çöküĢ 
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halinde demektir. Ancak fertlerde dayanıĢma duygusu güçlü, kendini düĢünme 

duygusu zayıf olan bir toplum ise yükseliĢ çağındadır.
345

 

Toplumsal geliĢim aĢamamızda toplumsal dayanıĢma, kültürdeki birliği temel 

olarak alıyor.
346

 Durkheim‟ in takipçisi olan Gökalp, Durkheim gibi fertten ziyade 

kolektif vicdan, toplumsal bilinç gibi kavramlara ağırlık vermiĢtir. Gökalp‟in fertte 

yaptığı, ferdiyet Ģahsiyet ayrımına göre ferdiyet, insanın biyolojik hayatıyla ilgili bir 

yönüyken, Ģahsiyet ise insanın toplumsal hayatının karĢılığıdır. Ġnsanın ferdi yönü 

maddi ve bedensel unsurlarda mutluluk ararken, Ģahsiyet yönü ise toplumsal hayatta 

kaynağını bulan manevi hazzı aramaktadır. Gökalp, Ģahsiyetin kazanılması için 

bedeni hazların feda edilmesi gerektiğini vurgulamaktadır. Ferdiyetin kaynağı Ģuur 

iken, Ģahsiyetin kaynağı toplumsal vicdandır.
347

 Eylemlerinin ve tepkilerinin zorunlu 

karĢılığı ile toplum, karĢılıklı olarak fiile geçen yahut felce uğrayan parçalara sahip 

bir organizmaya benzer. Ġnsanın bedeninde yapısal bütün kısımların birbirine etki 

ettikleri gibi ve aynı zamanda birbirinin gaye ve vasıtaları suretinde göründükleri 

gibi, toplumsal bedende de genel, her bireye tabidir.
348

 

Millet sadece bir coğrafi topluluk, bir imparatorluk, bir ırk, kavim demek 

değildir. Ġnsan için maneviyat maddiyattan önce gelir. Bu nedenle milliyette soy 

kütüğü aranmaz, terbiye aranır. Ġnsan hangi cemiyetin terbiyesini almıĢsa onun ideali 

için çalıĢır.
349

 Ferdiyetsiz bir Ģahsiyet olamayacağı için, Ģahsiyetin ferdiyeti 

reddetmediğini ancak onun üstüne çıktığını belirten Gökalp, ferdiyetçileri ise 

Ģahsiyetle ilgilenmemeleri nedeniyle olumsuzlamaktadır. Çünkü ferdiyetçilik, 

insanların ahlaktan yani ülkülerinden vazgeçip, kendi hazları ve menfaatleri peĢinde 

koĢmalarıdır. Gökalp‟e göre cemiyetlerin gerilediği zamanlarda Ģahsiyetler zayıflar, 

ferdiyetler kuvvetlenir ve cemiyet fertlerden oluĢan bir „‟sürü‟‟ halini alır. Toplumsal 

hayat kuvvetlendiği zaman ise mefkureler, yani ülküler ortaya çıkar, vazife aĢkı 

canlanır ve dolayısıyla Ģahsiyetler kuvvetlenir. Gökalp, mefkurelerin fert değil, 

cemiyet kaynaklı olduğunu belirtmekte ve bu Ģekilde mefkure sahibi toplumsal 
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insanların çok olduğu bir ülkede vatan ahlakının da yüksek olduğunu düĢünmektedir. 

Çünkü Gökalp‟e göre hakiki yurtsever, toplumsal insandır.
350

 

Bir milletin hayatı, görünüĢte çeĢitli medeniyetlerin geleneklerinden meydana 

gelmiĢ ayrı cinsten bir karıĢım gibi göründüğü halde, hakikatte birbiriyle ahenkli 

müesseselerden meydana gelmiĢ aynı cins bir kültürden ibarettir.
351

 

Devlet siyasi bir topluluktur. Millet ise tarihi ve ahlaki bir topluluk yani 

birliktir. Aynı yasalara tabi olanların tümü, devletin kısımlarını oluĢtururlar. Ġçinde 

teĢekkül ettiği toprağa derin bir surette bağlanan ve duygularla iradelerin ortaklığı ile 

aralarında birleĢmiĢ bulunan bireylerin toplamı, milletin kısımlarını oluĢturur. Siyasi 

birlik, millet dahilinde düzeni ve barıĢı sürdürmek için en yüksek öneme sahiptir ve 

bir devlet, bütün üyeleri vatana sadakatle bağlı bulunmadıkça kudretli ve devamlı 

olamaz.
352

 Aynı toplumun yurttaĢlarının ortak inançları ve duyguları, kendine ait bir 

hayata sahip belirli bir sistem oluĢturur.
353

 Gökalp, ferdin kendi bireyciliğini 

törpüleyerek, ferdiyetten Ģahsiyete ulaĢmasını, toplumsal değerlerle dolu mefkurelere 

sahip olmasını ve toplumsal vicdanın karĢılığı olan vatanseverlik ahlakını 

benimsemesini gerektiğini söyler. Gökalp‟e göre bu tarz bir yapıda olan fert, cemiyet 

içinde gerçek kimliğine de kavuĢmuĢ olur. Bu görüĢler aslında Durkheim‟ de 

kaynağını bulan solidarizm – dayanıĢmacılık anlayıĢının bir yansımasıdır. Gökalp‟in 

de benimsemiĢ olduğu bu solidarizmde fert cemiyet tarafından yadsınmaz, ancak 

cemiyet içinde anlam kazanır.
354

 

Durkheim üzerinden aldığı tesirlerle de görüyoruz ki, her insan gibi 

Gökalp‟in de fikir hayatının geliĢmesinde ve düĢüncelerinin oluĢumunda çevresinin 

tesiri olmuĢtur.
355

 Hakiki ferdiyetler ancak milli fertlerle olunabilir. Çünkü fert ancak 

milli kültürün temsilcisi olduğu zaman bir Ģahsiyete sahiptir.
356

 Dünyanın hiçbir 

yerinde saf ırk tasavvur edilemeyeceği gibi saf bir kavimde olamaz. Ġnsanlar dünyaya 

gelirken sosyal vicdanlarını beraberlerinde getirmezler. Dille, dinle, ahlak, estetik ve 
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iktisatla ilgili vicdanlarını sonradan ve terbiye yoluyla edinirler yani toplumdan 

alırlar. Millet de bu ortak terbiyeyi almıĢ bireylerin oluĢturduğu bir topluluktur.
357

 

Fertlerin cemiyet üzerindeki etkisi ya deha ya da ilim sayesinde olur.
358

 Milli kültürü 

bulabilmek için, hiçbir medeniyetin, hiçbir geleneğin hususi taraftarı olmamak 

lazımdır.
359

 ġahsiyet baĢlangıçta millette hususa gelir ve biz buna kültür adını 

veriyoruz. Fert bu kültürden alabildiği nispette Ģahsiyete sahip olur. Yani bir fert, ne 

kadar çok millileĢirse o kadar çok ĢahsileĢmiĢ olur.
360

 

Fikirleriyle ve yalın görüĢleriyle Gökalp‟in tam bir eĢitlikçi ve hümanist bir 

anlayıĢa sahip olduğunu görmekteyiz. Bu bağlamda değerlendirmelerimizden de 

anlaĢılacağı üzere Gökalp‟in genel toplumsal kuramının toplumsal dayanıĢmacılık, 

siyasal kuramının ise halkçı demokrasi olduğunu söyleyebiliriz.
361

 Daima bir 

topluluk içerisinde yaĢayan birey üzerinde, onu her tarafından çeviren cemiyet, 

kendine özel olan baskısı ile birtakım etkilerde bulunuyor. Ve bu etkenlerde bireyin 

hem maddi hem de ruhi yaĢantısına yansımaktadır.
362

 Bundan dolayı fert ve cemiyet 

aynı realitenin iki veçhesidir (yön). Birbirinden tamamen ayrı olarak 

düĢünülebilmeleri mümkün değildir.
363

 

2.2. Toplumsal Ahlak ‘’Teorik ve Pratik Birliktelik’’ 

 Ġnsanlık, dünyadaki insanların toplamı değildir. Ġnsanlık, kavram olarak da 

dıĢsal değil, içsel bir kavramdır. Ahlakta, insanlar arası iliĢkilerde ortaya çıkar.
364

 

Ahlakçılar genellikle toplumsal vazifelerimizi iki büyük sınıfa ayırırlar. Bunlar 

adalet vazifeleri ve Ģefkat vazifeleri. Bu ayrım muhafaza edilmelidir. Bununla 

beraber, bu vazifelerin incelenmesine baĢlamadan önce onların hikmetini ve 

kapsamını daha iyi anlamak için, insanları birbirine bağlayan dayanıĢma bağları 
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hakkında mümkün olduğu kadar doğru fikirler edinmek gerekiyor. Çünkü bu bağları 

ne kadar iyi bilirsek „‟toplumsal ahlakı‟‟ da o kadar iyi kavrarız.
365

 

 DayanıĢma ile baĢlayacak olursak, eylemlerinin ve tepkilerinin zorunlu 

karĢılığı ile toplum, karĢılıklı olarak fiile geçen yahut felce uğrayan parçalara sahip 

bir organizmaya benzer. Ġnsan bedeninde yapısal bütün kısımların, birbirine etki 

ettikleri gibi ve aynı zamanda birbirinin gaye ve vasıtaları suretinde göründükleri 

gibi, toplumsal bedende de genel ve her bireye tabidir.
366

 Bireyler, yerleĢik bir 

yapılar bütünü ve mevcut bir değerler ve normlar sistemi içinde dünyaya gelirler. 

Toplumsal yapılar, normlar, değerler ve kurallar insanları belirli eylemler, düĢünceler 

ve eğilimlere zorlar. Böylece toplumsal olgular, insanların toplumsal yapıların bir 

parçası olmayı istemeleri ve arzulamalarıyla ve ayrıca kolektif bütünün normlar, 

değerler ve inançlarını benimsemeleriyle içselleĢtirilir.
367

 Biyoloji açısından da 

dayanıĢmayı değerlendirecek olursak bu dayanıĢma, ruhlar arasında olduğu kadar 

organizmalar arasında da mevcuttur ve zihinsel, ahlaki ve iktisadi açılardan açık 

olduğu kadar, biyoloji açısından da açıktır. Her birimiz dünyaya gelirken, ortadan 

kaldırılamayacak bir damga gibi yalnız mensup olduğumuz ailenin ve örfün genel 

karakterlerini değil, aynı zamanda filan yahut falan ceddi hatırlatan bazı özel 

karakterleri de beraberimizde getiririz. Cedlerimizin (atalarımız) azaltılmıĢ yahut 

çoğaltılmıĢ bir Ģekilde yüz hatları, meziyetleri ve hatta ne yazık ki kusurları dahi 

bizde yeniden yaĢarlar.
368

 Sosyal ve coğrafi gerçeklik bizim dıĢımızdadır ve bu 

durumda ferdin Ģuuruna birtakım tasavvurlar verir.
369

 

 Zihinsel ve ahlaki açıdan dayanıĢma ise, zihinsel ve ahlaki açıdan 

varoluĢumuzun ve değerimizin hemcinslerimize borçlu olduğumuzu söyler. Aile 

içinde, okulda, etrafımızda bulunanların bize temasından dolayı, çocukluktan itibaren 

bütün yetilerimiz yavaĢ yavaĢ uyanmıĢ, ĢekillenmiĢ ve biz düĢünmeyi, sevmeyi, 

söylemeyi ve istemeyi öğrenmiĢiz.
370

 Bu anlamda bireyin sosyal, kültürel ve coğrafi 
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sebeplerle birlikte kendi kimliğini hiyerarĢi içinde harekete geçirdiğini görürüz.
371

 

Her düĢünüĢün hareketine, insanlığın genel hareketinden etki eden bir nüfuz vardır. 

Her birey farklı derecelerde, zamanındaki insanlığın ifadesidir.
372

 Çünkü kolektif 

davranıĢlar, çok sayıda insanın benzer durumlarda, benzer biçimde, aralarında 

etkileĢim veya daha önceden alınmıĢ kararlar olmadan sergiledikleri davranıĢları 

ifade eder.
373

 Ahlak, menĢei (köken) itibariyle ferdi değil, toplumsaldır. Fertler 

toplumsallaĢtıkça ahlaki bir gaye kazanırlar.
374

 

Bilim ve medeniyet ilerledikçe insanlar arasındaki karĢılıklı bağlılığın 

çoğaldığını görmek için etrafımıza bakmak yeterlidir. Tabi toplumsal ahlak için 

olmazsa olmaz detaylardan biri adalettir. Adalet, baĢkalarının hukukuna saygıdır. O 

halde adil olmak, kimseye zarar vermemek ve bize yapılmasını istemediğimiz, 

istememekle yükümlü olduğumuz Ģeyi baĢkası hakkında da yapmamaktır. Çünkü biz 

hayatımızı, özgürlüğümüzü, mallarımızı saldırılamaz ve kutsal kabul ederiz. Bu 

yüzden hemcinsimizin hayatını, özgürlüğünü, namusunu, servetini de eĢit Ģekilde 

saldırılamaz kabul etmekle yükümlüyüz. Adil olmak, herkese borçlu olunan Ģeyi iade 

etmektir.
375

 Bu anlamda da toplumsallaĢmanın bireye belli bir benlik ve kiĢilik 

kazandırdığını görüyoruz. ToplumsallaĢma kiĢiliğin kazanılmasında temel süreçtir. 

KiĢilik ve toplum ayrılmaz bir biçimde birbirleriyle bağlantılıdır. Birey toplumdan 

ayrı olarak var olamaz, toplum da bireylerin kiĢiliklerinde ve davranıĢlarında anlam 

ve gerçeklik kazanır. Ġnsanın kiĢiliği ve içinde yaĢadığı iliĢkiler, onun ruhsal 

davranıĢlarını ve bilincini belirler. Ġnsanın kendi kendisine karĢı tutumu, kendi 

kendisi ile ilgili görüĢü ve kanısı, fiziksel ve ruhsal durumu toplumsallaĢma 

içerisinde Ģekillenir ve benlik kazanır. Yani hiçbirimiz dünyaya elimizde „‟Ben 

benim!‟‟ diyebileceğimiz bir aynayla gelmediğimize göre kendimizi önce 

baĢkalarında görüp tanırız.
376

 

 Gökalp‟e göre siyasi inkılap kolay olduğu halde, sosyal inkılabı 

gerçekleĢtirmek dıĢarıdan göründüğü kadar kolay değildir. Çünkü sosyal inkılap 
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duyguların ilerlemesine ve yükselmesine bağlıdır. Duygular asırlardır süren 

toplumsal alıĢkanlıklara bağlı olduğu için, izlerinin hemen silinmesi mümkün 

değildir. Sosyal inkılapta Gökalp‟e göre eski hayatı beğenmeyerek yeni bir hayat 

yaratmaktır. Yeni hayat demek; yeni iktisat, yeni aile, yeni felsefe, yeni ahlak, yeni 

siyaset ve yeni hukuk demektir. Eski hayatı değiĢtirmekte yeni bir arayıĢ yaratmakla 

mümkündür. Ancak Gökalp, eski hayatında kendine göre kıymetleri olduğunu ama 

yine de değiĢime muhtaç olunduğunu ve yeni kıymetlerin oluĢturulması gerektiğini 

ifade eder.
377

 Fertler arasındaki bağlar gibi toplumlar arasındaki iliĢkilerde ya sosyal 

birleĢim ya da toplanma Ģeklinde olur. Ortak bir bilinç ile hareket edilmelidir. Ortak 

bir duygu yani dayanıĢma oluĢturulmalıdır.
378

 Topluma ve sosyal olgulara, doğal 

dünyadaki nesnelere ve olaylara yaklaĢtığımız gibi yaklaĢamayız. Çünkü toplumlar 

ancak insanlar olarak bizim kendi eylemlerimiz içinde yaratıldıkları ve yeniden 

yaratıldıkları sürece var olurlar. Yani biz toplumu yaratırız, toplumda bizi yaratır. 

Toplumsal sistemler, kendilerini oluĢturan tuğlalarla her an sürekli olarak yeniden 

inĢa edilen binalar gibidir.
379

 

ÇağdaĢ toplumun nihai gerçeği ulus, bireylerin davranıĢını yönlendiren nihai 

güç ise ulusal ideallerdir.
380

 Hangi zamanda ve mekanda yaĢarlarsa yaĢasınlar, 

birbirlerine komĢu oldukları için, aynı kurumlara sahip olan toplulukların toplamına 

medeniyet zümresi denilir.
381

 Toplumsal bir olgunun fonksiyonunu, bu olgunun 

herhangi bir toplumsal amaçla olan iliĢkisinde aramak gerekir.
382

 

 Ahlak, insanlar arası iliĢkilerde nasıl davranılması gerektiğini gösteren 

„‟kendiliğinden oluĢmuĢ‟‟ ve „‟hazır‟‟ bir değer yargıları sistemidir.
383

 Toplumsal 

ahlak açısından bir diğer önemli konuda Ģefkattir. ġefkat eĢitliğe ve kardeĢliğe 

dayanır. ġefkat vazifelerini ifade etmek için gerekli olan ilk Ģart hayırsever olmaktır, 

yani hemcinsini sevmek ve onların iyiliğini istemektir. Ġkincisi, hangi koĢulda olursa 

olsun onların yardımına giderek onlara iyilik yapmaktır, yani hayır iĢleyici olmaktır. 
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Hayırseverlikte hayır iĢleyiciliğin ortak kaynağı iyiliktir. Her adalet vazifesine, bir 

Ģefkat vazifesi karĢılık gelir. Adalet, bizi baĢkalarının hayatına, namusuna ve 

mülkiyetine saldırmaktan alıkoyar. ġefkat bize; varlığı, haysiyeti veya serveti tehdit 

altında bulunan bütün insanların yardımına koĢmamızı emreder.
384

 Her sosyal 

hareket bir zaman süresi içinde kendine biçim vermeye eğilimlidir. Toplumda fikir 

özgürlüğü arttıkça sosyal hareketlerde çoğalır ve zenginleĢir.
385

 Adalet ve Ģefkat 

vazifelerinden sonra onları tamamlayan hoĢgörü ile nezaketi de ifade etmeliyiz. 

HoĢgörü, hemcinslerimizin itikatlarına (inançlarına) ve içtihatlarına (görüĢler, 

anlayıĢlar) bizi yalnız tahammül ettiren değil, aynı zamanda hürmet de ettiren 

toplumsal fazilettir. Her birimiz Ģeyleri anlamakta ve hükmetmekte özel bir tarza 

sahibiz. Ġnsan birtakım felsefi, siyasi, dini kanaatlere sahip bulunur ve bunlara bazen 

hayattan ve servetten daha fazla değer verir. Çünkü bu kanaatler insanın en mahrem 

düĢünüĢlerinden meydana gelmiĢtir. Bundan dolayı, onları savunmakta özgür olmayı 

ister ve onlara hürmet edilmediği zaman protesto eder. O halde kendisi için böyle bir 

hürmet iddia ederken baĢkalarını bundan esirgemek, son derece mantıksız ve 

adaletsiz olur.
386

 

Bir toplumun temeli kendi öz kültürüdür. Milleti yaĢatan en büyük kuvvet 

onun milli hasletleri (yaradılıĢ, huy) ve milli geleneklerdir. Bu görüĢ açısı ile Gökalp, 

Türk halkında mevcut olan vatan ve millet sevgisi, cesaret, fedakarlık ve 

misafirperverlik gibi hasletleri, yüksek insani duyguları ortaya koymak ve ifade 

etmek istemiĢtir. Millet sadece ırk, kavim, coğrafi, siyasi ve iradi bir zümre değildir. 

Millet; lisanca, dince, ahlakça, kültür ve sanatta müĢterek olan, yani aynı terbiyeyi 

almıĢ fertlerden oluĢan bir zümredir.
387

 Gökalp‟e göre uyumlu bir toplumun ve 

uzlaĢmaya dayanan siyasetin harcı, toplumsal birlik ve dayanıĢmadır. Birlik ve 

dayanıĢmanın temeli ise, „‟ortak vicdan‟‟ ve paylaĢılan „‟ahlaki mefküreler‟‟ dir. 

Demokrasinin temel bir ilkesi fırsat eĢitliğidir. Fırsat eĢitliği hem bireyin serbest 

geliĢimi hem de toplumun çıkarı içindir.
388

 Çünkü eĢitlik ilkesi, bilindiği gibi en 
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geniĢ ve en genel anlamda uygulanır ve bu anlamda hukukun bütününe egemen olan 

anayasal bir değeri olan bir ilkedir.
389

 Milleti millet yapan unsurlardan en önemlisi 

„‟ülkü birliği‟‟ dir. Ülkü birliği Gökalp‟in üzerinde durduğu en önemli hususlardan 

biridir. „‟Ülkü‟‟, her ferdin benliğinde filizlenip yeĢeren, onu ümit içinde yaĢatan ve 

maneviyatını kuvvetli tutan ideal olduğuna göre, bu ideal fertten ferde ve dolayısıyla 

sonradan millete mal olan yüce bir dilektir. Millet, bir manevi Ģahıstır ve aynı 

zamanda hisleri, fikirleri ve müĢterek emellerinden meydana gelen hakiki bir ruha ve 

zinde bir vicdana sahiptir.
390

 Ġnsan ise toplumcul bir varlıktır ve toplumda yaĢamaya 

ihtiyacı vardır. Aynı zamanda tarihsel bir varlıktır. Çünkü insan, toplumların 

tarihinin bir ürünüdür ve içinde bulunduğu çevrenin iliĢkileriyle Ģartlandığına göre 

bütün halleri, toplumunun tarihinin bir özeti sayılır. Toplumsal koĢullar, insanın 

ailesindeki, grubundaki, mesleğindeki, sınıfındaki ve bütün toplumdaki yaĢantısının 

koĢullarıdır. Ġnsanın iradesini de bu dıĢ koĢullar belirler.
391

 

2.3. Pozitif Toplum Bakışı ‘’Nedensellik’’ 

 Toplumsal etkileĢim, bedensel varlığın yapısı içinde ifade edilir. Ve hayat 

sadece yapılar olarak değil, varoluĢ olarak deneyimlenir.
392

 Gökalp‟in, Avrupa 

toplumlarının kültürlerinden etkileniĢi, kendi yaĢadığı toplumun kültüründe olmayan 

bir Ģeyi, yani bilimsel düĢünme disiplinini o kültürlerde fark etmesiyle olmuĢtur. Bu 

niteliği o kadar önemli ve belirleyici görmüĢtü ki; bilimsel düĢünme metodunu 

Avrupa toplumlarının ortak medeniyet esası olarak kabul etmiĢtir. Avrupa 

toplumlarının her birinin çeĢitli derecelerde değiĢik ve kendine özgü olan hayat 

tarzlarını ise onların ayrı kültürleri olarak görmüĢtür. Gökalp bu kavramlaĢtırmayı 

yaparken medeniyeti akla, metoda ve bireysel iradeye, kültürü ise duygulara, 

sezgilere ve kolektif oluĢuma dayandırıyordu. ÇağdaĢlık bilim ile özdeĢtir. Ve hiçbir 

toplumun bilimden geri durması düĢünülemez.
393

 Gökalp, pozitif bilimlerin önemini 

belirtirken, çağdaĢ bir millet olgusundan hareketle, çağdaĢ bir milletin pozitif 

bilimlerle düĢünmesi gerektiğini ve mutlaka pozitif bilimlere doğru yürümesi 
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gerektiğini söylüyor.
394

 Batı‟nın ilimlerini insanlar, ülkeye kitap getirtmek ile de 

öğrenebilir. Batı medeniyetini Türk medeniyetine aĢılamak önemlidir. O zaman yeni 

meyveler alınır.
395

 

 Kendiliklerinden yayılan ve nereden çıktığı belirsiz duygular, miras alınmıĢ 

tüm alıĢkanlıklar değiĢime direnir, çünkü karanlıkta kalırlar. Ġnsanda göremediği bir 

Ģeyi kolayca değiĢtiremez. Tüm bu haller ise karanlıkta oldukları için ele avuca 

gelmezler.
396

 ÇağdaĢlaĢma düĢüncesi, düĢünen her insan için „‟asıl inanç‟‟ değerinde 

olmalıdır. Çünkü insanlarda ulusallık duygusu, çağdaĢlaĢma yönüyle ilerlediği 

zaman; toplumda yardımlaĢma, özveri, çalıĢıp çabalama duyguları artar ve bu 

anlamda toplum; ahlak, dil, edebiyat, ekonomi ve siyaset alanlarında yükselerek 

geliĢir.
397

 Pozitif bir toplumda bilimsel geliĢmeler esas alınarak topluma uyarlanmalı 

ve bilim ile toplum uyuĢmalı bir çizgide ilerlemelidir. Toplumsal geliĢimin rasyonel 

bir biçimde ilerlemesi ancak, onu en yüksek düzeye eriĢtiren bilimsel verilerin temel 

alınmasıyla mümkün olabilir.
398

 

Gökalp, bilimi kainattaki tüm hadiselerin objektif bir Ģekilde incelenmesi 

Ģeklinde ifade eder.
399

 DüĢünen, üreten, ürettiğini paylaĢan, geliĢen bir toplum 

modeli yaratılmalıdır. Buda aydın insanların varlığını gerektirdiği gibi, sayısının 

artması gerektiğini de bize ifade eder. Tabi aydın insanı pozitif toplum bakıĢı 

çerçevesinde tanımlayacak olursak; aydın insan, bilimin yol göstericiliğini savunan, 

sorgulayan, insanların bağımsız ve özgür kimlik kazanmasında yol gösterici olan, 

tutarlı davranan, düĢünce derinliği olan, alçakgönüllü ve bütün insanlara saygılı olan 

kiĢidir. Yani dogmalardan kurtulmuĢ, yeniliklere açık olan, bir sorunun nedenini 

araĢtıran, düĢüncelerini özgürce savunan, baskıcı ve idari sistemlere karĢı uygarca ve 

cesurca karĢı koyabilen, edindiği bilgiler ile doğru varsayımlar yapabilen, yeni 

bilgilerin ıĢığı altında elde ettiği kazanımları toplum yararına kullanabilen ve baĢka 

insanların yanılgılarında hoĢgörülü olabilendir. Bu anlamda aydın insan, insani ve 
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ahlaksal değerlerin var olduğu, düĢünce özgürlüğü içinde birbirine güvenilen bir 

ortamda yaĢamanın gerekliliğine inanan insandır.
400

 

 Yer çekimi yasası fiziksel ve kimyasal evrende nasıl geçerli ise, toplumların 

da geliĢmelerini sağlayan geliĢme yasasıdır. Bu yasayı elde tutabilmek için pozitif bir 

bilimin yöntemleri ile toplumsal olayların yasalarını bulmak gerekir.
401

 Medeniyetin 

geliĢmesi Gökalp‟e göre kültürce yükselmek anlamına gelir. Kültürün yükselmesi 

kuvvetli bir devleti vücuda getirir. Kültürün yükselmesi ve geliĢmesi de pozitif 

toplumun ıĢıklarının yansıması anlamına gelir.
402

 Bir araya gelmiĢ birçok insanın, 

kendilerine bir bütün gözüyle baktıkları sürece, yalnız bir tek istemleri vardır. Bu 

istemde bütünün gözetilmesi ve herkesin rahatlığı ile ilgilidir. Dirlik ve düzenlik, 

birlik ve eĢitlik politika kurnazlarının düĢmanıdır.
403

 Çünkü bir kolektivite söz 

konusudur. Kolektivizmde toplumsal dayanıĢma güçlü olduğu için insanlar ortak 

idealler çevresinde birleĢirler. Bireysel menfaatler bir tarafa atılır ve toplumun 

menfaatlerini koruyan kolektif bir düĢünce esas alınır.
404

 Gökalp‟e göre milleti bir 

insan kabul edersek; onun dimağını (bilinç), zekasını ve ideolojisini de güzidelere 

(seçkinlere) benzetiriz. Hükümet dimağ değildir. Hükümet seçkinlerin fikirlerini 

kabul eder ve uygular. Bu sebeple asıl hükümet seçkinlerdir. Çünkü demokrasi 

seçkinlerin egemenliğidir. Uygarlığın dengesi için aydın – halk diyaloğunun 

bütünleĢmesi gerekiyor. Çünkü „‟aydın‟‟ uygarlığın (medeniyet), halk ise kültürün 

taĢıyıcısıdır. Uygarlık ve kültür yani bu iki kavram Gökalp‟in sosyolojisinin anahtar 

unsurunu oluĢtururlar. Bu iki kavram arasında bir entegrasyon (bütünleĢme) 

vardır.
405

 Uygarlık toplulukları bireylerden değil, uluslardan oluĢur. Bu anlamda 

uygarlık topluluğu bir topluma benzetilirse onun bireyleri de uluslar olur. Yani 

uygarlık topluluğuna uluslar topluluğu denmesi bundandır.
406

 Aydın – Halk diyaloğu 

kültür – uygarlık bütünleĢmesi için gereklidir. Aksi takdirde, uygarlık iktibası 

yaratıcı niteliğini kaybederek taklit süreci içine girer. Çünkü halktan kopmuĢ, 

                                                           
400

 Ahmet Mazlum – Haydar GölbaĢı, Türk Toplumunun ÇağdaĢlaĢmasının KavĢak Noktasında 

Ġdealist Bir Dava Adamı Ziya Gökalp: Aydın Kavramı, Journal of World of Turks, Cilt:1, Sayı:1, 

2009, Sf:224, (221-238) 
401

 Hasan Tuncay, Ziya Gökalp, Toker Yayınları, Ġstanbul, 1978, sf:99 
402

 Orhan Türkdoğan, Ziya Gökalp ve Sosyolojik Düşünce Sistemi, Çizgi Kitabevi, Konya, 2015, sf:49 
403

 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sözleşmesi, Çeviren: Vedat Günyol, Adam Yayınları, Ġstanbul, 

1987, sf:118 
404

 Andrew Heywood, Siyasetin Temel Kavramları, Çeviren: Hayrettin Özler, Adres Yayınları, 

Ankara, 2012, sf:185 
405

 Orhan Türkdoğan, Ulus – Devlet Düşünürü Ziya Gökalp, IQ Kültür Sanat Yayıncılık, Ġstanbul, 

2005, sf:344 
406

 Ziya Gökalp, Türkçülüğün Esasları, Akvaryum Yayınevi, Ġstanbul, 2005, sf:106 



78 
 

yabancı okullarda yetiĢmiĢ kozmopolit seçkinlerin uygarlık odak noktalarından 

yapacakları kültür iktibaları yerlilik kimliğini dejenere edebilir. Bu nedenle 

aydınların yani seçkinlerin halka gitmesi ve halktan milli değerleri alarak 

millileĢmesi gerekmektedir.
407

 

 Pozitif bilimler alanındaki uygulamaların baĢarısı teorinin isabetliliğine 

bağlıdır. Sosyal bilimlerde de bu bağlılık söz konusudur. Eğer araĢtırmacı, araĢtırma 

esnasında objektif ve hasbi davranmamıĢ, sosyal realitede cereyan eden olay ve 

olguların kanunlarını doğru olarak açıklayamamıĢ ise bu teorik görüĢlere dayanılarak 

yapılacak düzeltme ve uygulamalar baĢarılı olmayacaktır. Dolayısıyla da teori 

pratiğe hizmet edememiĢ, bilimsel çalıĢmalar semeresiz (verimsiz) kalmıĢ 

olacaktır.
408

 Bir bilgi sosyolojik bir hakikatten elde edildiği ölçüde pozitiftir. Her 

yöntem biçimi kendi safında incelenmiĢ olmalıdır.
409

 Tabi Gökalp‟in Türkiye‟nin 

toplumsal ve siyasal hayatında fikir sahnesine çıkıĢı Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun 

siyasi hayatının büyük sarsıntılar geçirdiği olaylarla dolu çalkantılı bir döneme 

rastlar. Ġnsanlık tarihinin her döneminde milletlerin böyle karıĢık ve sarsıntılı 

günlerinde büyük çapta idealist ve fikir adamlarının yetiĢtiği görülmüĢtür. Onların 

aldıkları önemli görev, sürekli bir akıĢ halindeki topluma yeni çözümler getirmek, 

sosyal yapıyı yeniden kurmak ve yeni değerler yaratmak olmuĢtur. Gökalp‟inde 

böyle bir ortamda Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun ve toplumunun felaket günlerinde 

böyle bir görevi üstlendiğini görmekteyiz. Yani Gökalp, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun 

çöküĢü ve yeni bir Türk Devleti‟nin KuruluĢ yıllarında, yani tarihimizin önemli bir 

döneminde, sorunlarımız üzerine düĢünmüĢ ve bu sorunlara çözüm aramıĢtır. Bütün 

bu çabasını da bir bilim çerçevesi içinde, sosyoloji sınırları içinde kalarak 

gerçekleĢtirmek istemiĢtir. Kendisinin bilim çerçevesi içinde kalmak isteyiĢi, 

Türk‟ün varlığının sürekliliğine ve sorunlarının çözümlenir olduğuna bir bilimsel 

gerçek olarak inandığının bir kanıtı olarak karĢımıza çıkmaktadır. Bu anlamda 

Gökalp, sadece Türkiye‟nin düĢünce tarihine, toplumsal, siyasal ve kültürel yaĢamına 
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etki etmekle kalmamıĢ, aynı zamanda yaĢadığı dönemde yazdığı yazılarla da devrinin 

aydınlarını geniĢ ölçüde etkilemiĢtir.
410

 

 Her toplumun kendine özgü ve çözüm bekleyen yapı ve yaĢama sorunları 

olmuĢtur ve hep vardır. Toplumlarda her zaman ilerleme olmamıĢtır ama her zaman 

hareket ve değiĢme olmuĢtur ve olacaktır.
411

 Hukuk devleti, hukukun egemen olduğu 

siyasal toplumdur ve bu toplumda sadece sosyal iliĢkiler değil, yurttaĢları kamu 

güçleriyle karĢı karĢıya getiren iliĢkilerde hukuk tarafından düzenlenir.
412

 Diğer 

yandan din konusu da önemlidir. Çünkü din, kültürün bir biçimidir. Kültürde, insan 

grupları arasında genel bir kimlik yaratan ortak değerler, inançlar, kurallar ve 

düĢüncelerden oluĢur.
413

 Din, insanları ortak sembol, değer ve normlar yoluyla bir 

arada tutar. Dini düĢünce ve ritüeller adalet ve saygıya dayalı bir düzen tesis eder ve 

toplumsal hayatı düzenler.
414

 Dini hayatımıza daha büyük bir vecd (hayranlık, coĢku) 

ve inĢirah (gönül rahatlığı, iç huzur) vermek için gerek tilavetler müstesna olmak 

üzere Kuran-ı Kerim‟in ve gerek ibadetlerle ayinlerden sonra okunan bütün 

dualardan münacaatların (Allah‟tan bir Ģey dilemek için söylenen söz) ve hutbelerin 

Türkçe okunması gerekir. Bu yönden Gökalp, Türkçenin din hayatını kuĢatmasını 

istemekteydi. Çünkü dinde millileĢme, bir bütünleĢme ve ortak değer anlamına 

gelecekti.
415

 

 Toplum içerisindeki bireyler bilinçli olursa ve bilinçli düĢünerek hareket eden 

bir topluluğa dönüĢürlerse değiĢimlere de o denli açık olurlar. Eğitimsiz zihniyetler 

ise tam aksine görenekçi ve değiĢmez zihinlerdir, hiçbir Ģey onları etkileyemez. Yine 

aynı nedenle kolektif düĢünceler ve kolektif duygular karanlıkta kalıp, bilinçsiz 

emellerle yürürlerse ilerleme kaydedemezler ve hep aynı kalırlar. Her türlü etkinin 

dıĢında kalırlar, kavranamazlar çünkü karanlıktadırlar.
416

 Gökalp için milli 
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sosyolojinin hedefi Türk toplumunu Batı uygarlığına taĢımaktır. Ona göre uygarlık 

evrenselken, kültür ise yereldir. Ve Gökalp‟in Batı uygarlığının alınması olarak ifade 

ettiği Ģey Batı‟nın tekniğinin alınmasıdır. Burada Gökalp‟in sosyoloji mantığının, 

bireyciliği değil de toplumsallığı benimseyen Durkheim‟ in görüĢleriyle benzer 

olduğunu da görüyoruz.
417

 

Toplumdaki iktisadi, siyasi, dini ve sosyal hayatta yenileĢme hareketlerini 

baĢlatan ve geliĢtiren yenilikçiler Gökalp‟e göre, oynadıkları rolleri itibariyle tarihi 

yoğuran, bir baĢka ifade ile tarihi yaratan tipte kiĢilerdir. Bu tip adamlar toplumda 

bunalımın arttığı, bir kurtarıcıya ihtiyaç duyulduğu anlarda ortaya çıkarlar. Bu ortaya 

çıkıĢ sürecini Gökalp „‟dayanıĢma, toplumsal bilinç ve toplumsal vicdan‟‟ 

kavramlarına dayanarak açıklamaktadır. Gökalp siyasi, dini, sosyal ve iktisadi 

alanlarda toplum yapısını yeniden düzenleyecek bu yenilikçi tip büyük adamları, 

toplumda vicdanın bir ürünü olarak görmektedir.
418

 

Gökalp‟e göre pozitif toplum olma yolunda çağdaĢlaĢmak demek, Avrupalılar 

gibi zırhlılar, otomobiller, uçaklar yapıp kullanabilmek demektir. ÇağdaĢlaĢmak 

biçim ve geçim bakımından Avrupalılara benzemek değildir. Ne zaman bilgi ve 

sanayi ürünlerini aktarmak ve satın almak için Avrupalılara ihtiyaç duymadığımızı 

görürsek, o zaman çağdaĢlaĢmıĢ olduğumuzu anlarız. Bu doğrultuda çağdaĢlaĢma ve 

çağcılık ihtiyacı bize, Avrupa‟dan yalnızca bilimsel ve uygulayımsal aletlerle, fennin 

alınmasını buyuruyor.
419

 Dini ve vatani tehlikeler karĢısında da yalnız bir kurtuluĢ 

çaresi vardır, o da ilimlerde, sanayide, askerlik ve hukuk teĢkilatında Avrupalılar 

kadar ilerlemektir, yani medeniyette onlara eĢit olmaktır.
420

 Bu doğrultuda da Gökalp 

için, Batının bilimsel ve teknolojik baĢarılarının takip edilmesi ve bize 

kazandırılması siyasal ve toplumsal yapının geliĢimi açısından büyük bir önem arz 

etmiĢtir.
421
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2.4. Kolektivizm ve Sınıfsız Toplum 

 Millet, bir takım faal ve canlı unsurlar ile faal olmayan ve cansız unsurlardan 

meydana gelmiĢtir. Milletin faal ve canlı unsurları fertler, faal olmayan ve cansız 

unsurları da geleneklerdir. Gelenekler milleti terkip eden fertlerin vicdanında 

yaĢamak seviyesindedir ki, bu nedenle canlılaĢarak müessese mahiyetini alabilir. O 

halde müesseseler cansız geleneklerin ruhlarda canlanan, yaĢayan Ģekilleri 

demektir.
422

 Kolektivizm, kolektif beĢeri çabanın bireysel Ģahsi çabadan daha büyük 

pratik ve ahlaki bir değer olduğu inancıdır.
423

 

Kolektivizmde ele alacağımız en önemli unsur dayanıĢmadır. Ulusal 

dayanıĢmayı da güçlendirmek için her Ģeyden önce yurt ahlakını yükseltmek 

gerekiyor. Yurt ahlakının yüksek olması ulusal dayanıĢmanın temelidir. Yurt, sadece 

üstünde oturduğumuz toprak demek değildir. Yurt, ulusal kültür dediğimiz Ģeydir ki, 

üstünde oturduğumuz toprak, onun ancak zarfıdır ve ona zarf olduğu içindir ki 

kutsaldır. O halde yurt ahlakı ulusal ülkülerden, ulusal görevlerden oluĢan bir ahlak 

demektir. Yurt aynı zamanda dinsel, ahlaksal, sanatsal güzelliklerin bir müzesidir, bir 

sergisidir. Yurdumuzu içten gelen bir aĢkla sevmemiz, bu içten güzelliklerin toplamı 

olduğu içindir. Öyleyse ulusal kültürümüzü bütün güzellikleriyle ne zaman ortaya 

çıkarırsak, yurdumuzu en çok o zaman seveceğiz ve bu kadar Ģiddetle seveceğimiz o 

sevimli yurt uğruna, Ģimdiye kadar yaptığımız gibi yalnız tehlike zamanlarında 

hayatımızı değil, barıĢ ve dinginlik anlarında da bütün kiĢisel ve topluluksal 

tutkularımızı da feda edebileceğiz. Bu bağlamda kolektivizm için ilk baĢta ulusal 

dayanıĢmayı güçlendirmek gerekiyor. Ulusal dayanıĢmayı da güçlendirmek için 

ulusal kültürü yükseltmek gerekiyor.
424

 Bu yüzden burada toplumsallaĢmaya 

değinmemiz çok yerinde olacaktır. ToplumsallaĢma bireye, bir benlik ve kiĢilik 

kazandırdığı gibi toplumun sürekliliğini de sağlayan bir süreçtir. Bu süreç içerisinde 

kiĢilik ve toplum ayrılmaz bir biçimde birbirleriyle bağlantılıdır. Birey, toplumdan 

ayrı olarak düĢünülemez.
425
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 Ulusal dayanıĢmanın birinci temeli „‟yurt ahlakı‟‟ olduğu gibi, ikinci temeli 

de „‟uygarlık ahlakı‟‟dır. Yurt ahlakı, ulusumuzun bireyleriyle onlara benzeyen baĢka 

bireyleri saygıdeğer olarak tanımaktır. O halde yurdumuzu, ulusumuzu nasıl 

seviyorsak ulus taĢlarımızı da öylece sevmeliyiz. Bütün ulustaĢlarını sevmeyen bir 

insan ulusunu da sevmiyor demektir.
426

 Yurt birliğinin önemi büyüktür. Çünkü bir 

millet büyük bir felakete uğradığında veya korkunç bir tehlike karĢısında bulunduğu 

zaman fertlerindeki Ģahsiyetleri yutar. O zamanda herkesin ruhunda yalnız milli bir 

Ģahsiyet yaĢar, bütün kalplerde milli Ģahsiyeti devam ettirmek istediğinden, baĢka bir 

duygu kalmaz. Bu kavga, gürültü zamanında fertler kendi hürriyetlerini değil, 

milletlerinin istiklalini düĢünürler. Bu yüzden millet; bir manevi Ģahıstır ki hisleri, 

fikirleri ve müĢterek emellerinden meydana gelen hakiki bir ruha, zinde bir vicdana 

sahiptir. Fertleri harekete geçiren ve idare eden de bu milli ruh ve içtimai 

vicdandır.
427

 Birey, ancak milli kültürün temsilcisi olduğu zaman bir Ģahsiyete sahip 

olur. Bu durum fertleri birbirine bağlayan manevi bağ açısından önemlidir.
428

 Diğer 

yandan bir milletin yaĢaması için gerekli olan unsurlardan birisi de kültürdür. Kültür, 

bir milletin asli kimliği ve geçmiĢten gelen tüm tecrübelerinin toplamıdır. Yani 

milleti millet yapan ve ona kimlik kazandıran, aynı zamanda yaĢadığı toplumu ona 

anlamlı gösteren, bireylerin kendilerini gerçekleĢtirmesine yardım eden ana 

unsurların baĢında kültür gelmektedir. Ve milletin varlığını devam ettirmesi, aynı 

zamanda medeniyetin ona sağladığı imkanları kullanmasını da gerektirmektedir.
429

 

 Kolektif Ģuur olayları, kolektif tasavvurlar neticesinde meydana gelir ve diğer 

sosyal olayların izahında çıkıĢ noktası bulur. Gökalp‟ de Durkheim gibi sosyal 

olayların izahında tasavvurlardan hareket eder.
430

 Birey, toplumu yansıtan unsurlarla 

kaynaĢmalı ve bütünleĢmelidir. Çünkü toplum dediğimiz Ģey, içerisindeki bütün 

üyelerinin ortak duygusu ile inanç bütünlüğünün bir organizasyonunu ifade eder. Bu 

durum kolektif yapıyı ortaya koyar. Kolektif yapı, toplumun bütün üyeleri için ortak 

idealler ve eğilimler ortaya koymasından dolayı güçlü bir yapıdır. Ortak idealler ve 

eğilimler güçlü bir dayanıĢma yaratır. Bu tür dayanıĢmada, bireyin bağlı olduğu 
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toplumsal yapıya sadakatini artırır. Ve artık birbirine kenetlenmiĢ olan toplum 

içerisindeki insanlar bireysel değil, birlikte hareket ederler. Böylece bütün bireyler 

kolektif yapı içerisinde birlikte hareket ettikleri için birbirlerine benzerler yani 

aynıdırlar. Toplum, bireylere daha fazla kiĢilik niteliği kazandırır. Ve bireyler 

arasındaki dayanıĢma birliği arttıkça bireylerin kiĢiliği de o derece artar.
431

 Yani 

Gökalp‟e göre uyumlu bir toplumun ve uzlaĢmaya dayanan siyasetin harcı toplumsal 

birlik ve dayanıĢmadır. Birlik ve dayanıĢmanın temeli ise ortak vicdan ve paylaĢılan 

ahlaki mefkurelerdir. Bu anlamda Gökalp‟in ifade ettiği ahlak türlerini ve düzeylerini 

açıklayarak konuya dair değerlendirmelerimize ıĢık tutacağız.
432

 

 Gökalp‟in bahsettiği ahlak türleri; vatani ahlak, mesleki ahlak, aile ahlakı, 

medeni ahlak ve uluslararası ahlaktır. Bu çerçevede Gökalp, Türklerin tarih boyunca 

Türk ulusal kültürüne dayanan bu ahlaki idealler sayesinde erdemli yaĢadıklarını ileri 

sürmektedir. Bunlara değinecek olursak, ilk olarak „‟Bütün‟‟ ün ahlakı olan vatani 

ahlak, bireyin anayurdunu, ulusunu ve hepsinin üstünde ulusal kültürünü sevmesi 

demektir. Özyönetime, eĢitliğe, barıĢa, demokrasiye, insan ve kadın haklarına ve 

dayanıĢmaya bağlılık, adanmıĢlık gibi değerleri içerir. Ahlakın en yüksek biçimi de 

budur. Çünkü „‟vatan‟‟, bağımsız ve kendine yeterli bir toplumsal organizma olan tek 

toplumsal grup ya da topluluktur. Yani Gökalp‟in vatani ahlak görüĢü çok net bir 

biçimde coğrafyaya değil, kültürel bağlılıklara dayandırılmıĢtır. Vatani ahlakın 

yüksek olması, milli tenasüdün (karĢılıklı yardımlaĢma, dayanıĢma) temelidir. Ġkinci 

olarak aile ahlakı, Türklerin eski kültürel değerlerine dayanmaktadır ve toprakta 

komünal (ortaklaĢma ve paylaĢma) mülkiyet ve pederĢahi ailenin otokrasisine karĢı 

pederi ailedeki demokrasinin benimsenmiĢ olması, konutun dokunulmazlığı, erkek 

ve kadın eĢitliği ve tekeĢlilik gibi normları içerir. Aile tüm toplumun ve devletin 

temelidir. Üçüncü olarak medeni ahlakın iki amacı vardır. Bunlar Ģefkat ve adalettir. 

Bu özelliklerde bireyde kiĢiliğin yüksek olmasını sağlar. Dördüncü olarak 

uluslararası ahlak, ulusların karĢılıklı yardımlaĢmasına dayanan ve diğer ulusların 

dinsel ve kültürel varlıklarına saygıyı içerir. Ve son olarak mesleki ahlak, Gökalp‟in 

milli tenasüdü güçlendirmek için önemli saydığı bir görüĢtür. Gökalp‟e göre meslek 

zümreleri birbirlerine karĢılıklı olarak muhtaçtırlar ve birbirlerinin „‟lazım ve 
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mülzemi‟‟dirler. Çünkü Gökalp için mesleki gruplar arasındaki iĢlevsel bağımlılık ve 

karĢılıklı yardımlaĢma, dayanıĢmanın güçlü olabilmesi için gerekliydi. DayanıĢmanın 

da yeterince güçlü olabilmesi için tüm mesleki gruplarca paylaĢılan ortak bir vicdan 

oluĢturulmalıdır.
433

 

 Toplumsal grupların bir parçasını oluĢturmanın iki biçimi vardır. Bunlar sık 

sık birbirlerinden ayrılır, ama kimi zamanda birlikte görülürler. Ġnsan gruba ait 

olabilir ya da gruba katılabilir. Gruba ait olmak, bireyin koĢulsuzca, kendini grubun 

değerleriyle, onları sorgulamaksızın özdeĢleĢtirip, kendisinin özde böyle bir 

bağlılıkla tanımlandığını kabul ederek grupla bütünleĢmesidir. Böylece birey o 

bütünün iyi günlerde de kötü günlerde de kesin bir parçasını oluĢturur.
434

 

Kolektivizm, kolektif menfaatlerin ferdi menfaatlerden üstün olması gerektiğini ima 

etmesi açısından bireyciliğin karĢıtı olarak ele alınır.
435

 Kolektivizmde toplum, ahlaki 

dayanıĢma ile varlığını sürdüren insanlar grubunu ifade eder. Ġnançlar ve 

duygulardaki benzerlik dayanıĢmanın temel unsurlarıdır.
436

 Ahlaki olarak iĢ birliği 

Ģeklindeki kolektif çaba, ortak insanlık bilincine dayanan toplumsal dayanıĢmayı ve 

insani yoldaĢlık sorumluluğunu güçlendirir.
437

 Zaten bu doğrultuda Gökalp kültür, 

mefkure (ideal, ülkü, hedef), içtimaiyat (toplumbilim) üzerinden ortak bir terim 

sistemi oluĢturmaya çalıĢıyor.
438

 Çünkü halk zaten bir sosyolojik oluĢumdur. Ve her 

Ģeyden önce devlet kavramıyla gerçek kimliğini kazanmıĢtır. Bu anlamda halk ve 

devlet bilinçli olarak birbirine bağlıdır.
439

 Toplum içerisindeki insanlarda birbirlerine 

karĢılıklı bağımlı ve farklılaĢmıĢ birimlerle etkileĢim halindedir. Bu birimler; din, 

hukuk, aile, fertler, komĢuluk vb. olabilir. Ancak toplumsal bütünün parçaları 
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arasındaki uyum bozulursa kolektivizmde çözülme baĢlar ve bu durumda denge 

bozulur.
440

 

 Milli kimlik, bir millete has mensubiyetin özellikleridir yani o kiĢiyi baĢka 

milletlere mensup olanlardan ayıran, onu farklılaĢtıran kültürel özelliklerdir. Bireyin 

nesnel kimliğini ortaya koyar. Milli kimliğimiz yabancılar için bir deniz feneri, bizim 

içinse bir pusuladır. Milli kimlik, milli kültürle de örtüĢür, çünkü bir milletin milli 

kültürü o milletin milli kimliğini oluĢturur. Ve burada tartıĢılabilecek tek sorun, 

millet bireylerinin o kimliğe, kültüre ne ölçüde sahip olabildikleri ve onu ne kadar 

temsil edebildikleridir. Gökalp‟e göre insanın en yüce ahlaki amacı ferdiyetini 

Ģahsiyete dönüĢtürmektir. Ferdiyet, bu yapının belirleyiciliğinden kurtulmak için, 

içinde bulunduğu toplumun diğer üyelerinin de benimsedikleri inanç ve düĢünceleri 

benimseyerek, bu yapıya uygun davranıĢlar geliĢtirerek ferdiyetini Ģahsiyete 

dönüĢtürür.
441

 

Sınıfsız bir toplumda, kolektivizm çerçevesinde ortak bir kültür, ortak bir 

yurt, ortak bir dil, ortak bir din vardır. Müslümanlık, Hristiyanlık, Budistlik gibi 

evrensel dinler bu yapı içerisinde bütünün bir parçasıdırlar. Ve kim hangi dine 

mensup olursa olsun kolektivizmde, farklı dinler ve farklı etnisiteye sahip diğer 

bütün insanlar saygı ve değer görür. Çünkü toplum ahlakı insanın diğer insanların 

hayatına, mülkiyetine, özgürlüğüne saygı göstermeyi ve kimsenin onuruna 

saldırmamayı öğütler. Bu durumda tabi ki ulusal dayanıĢmayı güçlendirir.
442

 

DüĢüncelerinden de anlaĢılacağı üzere Gökalp, düĢünce sisteminde dayanıĢmacılık 

ilkesini temele alarak toplumculuğu savunmuĢtur. Çünkü zaten toplumculuk bireye 

kiĢilik kazandırarak onun kiĢiliğini korumak gayesini taĢır. Fakat kiĢiliğin 

korunmasındaki gaye de yine toplum menfaati içindir.
443

 Bu anlamda önemli olan 

toplumun maddi ve manevi varlığına ait üstün niteliklerin ve değerlerin ön planda 
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tutulması ve diğer yandan bolluk, rahatlık ve güvenlik içindeki hayat tarzının 

oluĢturulmasıdır.
444

 

2.5. Hars ve Medeniyet Bağlamında ‘’Halk – Millet’’ Kavramlarının 

Değerlendirilmesi 

Türk ulusunun refah ve mutluluğu Gökalp için nihai bir felsefi değer 

oluĢturuyordu. Gökalp‟in milliyetçilik anlayıĢı açıkça dil ve kültür milliyetçiliğine 

dayanıyor ve diğer ulusların milliyetçiliğiyle karĢılıklı saygı ve barıĢ içinde, birlikte 

varolacak Ģekilde bir anlayıĢı bize gösteriyor. Türkler için birleĢtirici bir etmen 

olarak dil ve hars milliyetçiliği gerekliydi. Bu anlamda Gökalp, halkın manevi 

gücünü artırmak, birlik ve dayanıĢmasını güçlendirmek için ulusal kültürü 

idealleĢtirmiĢti.
445

 Kültür demek; okumak, anlamak, görebilmek, görebildiğinden 

anlam çıkarmak, düĢünmek ve zekayı eğitmek demektir. Yani kültür toplumun 

temeli ve karakteridir.
446

 Toplumdan söz ettiğimizde devlet ve aile, sosyal sınıflar ve 

ortak çıkarlara dayalı cisimleĢmiĢ, tanımlanabilir kalıcı yapılar vb. etkileĢimler 

aklımıza gelir.
447

 Toplum, eğitim yoluyla bunları kuĢaktan kuĢağa aktarır. Bu 

doğrultuda ulus; aynı eğitimi görmüĢ, ortak bir dili, duyguları, idealleri, dini, ahlaki 

ve estetik duyarlılığı paylaĢan bireylerden oluĢmuĢ bir topluluktur. Toplum da 

toplumsal birlik ve dayanıĢmaya dayanır. DayanıĢmanın en yüksek biçimi ise ortak 

dil ve kültür, ortak biliĢim ve duyarlılık normları temeli üstünde yükselir.
448

 Kültür, 

toplum içerisindeki her türlü bilgiyi, ilgiyi, alıĢkanlığı, değer ölçülerini, genel durum, 

görüĢ ve zihniyet ile her türlü davranıĢ biçimlerini kapsar.
449

 

 Biyolojik evrim teorisiyle kültürel evrim teorisi arasındaki yakın iliĢki, 

toplumsal geliĢmeye boyut sağlamak bakımından önemli katkıda bulunmuĢtur.
450

 

Kültür dediğimiz zaman, bir insan topluluğunun devlet hayatında, fikri hayatında, 

iktisat hayatında yapabilecekleri Ģeylerin toplamını kastediyoruz ki, medeniyet de 

                                                           
444

 Hüseyin Aliyar Demirci, Samiha Ayverdi‟den Ziya Gökalp‟e Bakmak, Amme İdaresi Dergisi, 

Cilt:54, Sayı:3, 2021, (41-67) 
445

 Taha Parla, Ziya Gökalp, Kemalizm ve Türkiye‟de Korporatizm, ĠletiĢim Yayınları, Ġstanbul, 1989, 

sf:43 
446

 NeĢe IĢıldak, Atatürk‟ten İz Bırakan Sözler, Yılmaz Basım Yayın ve Dağıtım Ticaret LTD. ġTĠ, 

Ġstanbul, 2011, sf:59 
447

Jonathan H. Turner – Leonard Beeghley – Charles H. Powers, Sosyolojik Teorinin Oluşumu, 

Çeviren: Ümit Tatlıcan, Sentez Yayıncılık, Bursa, sf:286 
448

 Parla,a.g.e., sf:45 
449

 Feyzullah Eroğlu, Davranış Bilimleri, Beta Basım Yayım Dağıtım A. ġ., Ġstanbul, 2017, sf:155 
450

 Orhan Türkdoğan, Ziya Gökalp Sosyolojisinde Bazı Kavramların Değerlendirilmesi, Atatürk 

Üniversitesi Yayınları – Baylan Matbaası, Ankara, 1973, sf:9 



87 
 

bundan baĢka bir Ģey değildir.
451

 „‟Anavatan, ulusal kültür demektir‟‟ görüĢünü 

ortaya atan Gökalp, ulusal kültür üzerine araĢtırma kurumlarının oluĢturulmasını 

istemiĢtir. Bunlar; ulusal ve etnografik müzeler, ulusal arĢivler, bir ulusal tarih 

kitaplığı ve bir istatistik müdürlüğü vb. Ayrıca bir tiyatro, bir konservatuvar, bir 

üniversite ve bir Türkoloji Enstitüsü‟nün kurulmasını önermiĢtir. Bu önerilerin amacı 

Türk folkloru, müziği ve tarihiyle ilgili araĢtırma ve uygulamaları Batı‟nın 

„‟yöntemlerine‟‟ baĢvurarak geliĢtirmenin yanı sıra, doğrudan doğruya Batı‟nın 

kültür ve bilimlerinin de Türkiye‟ye aktarılıp tanıtılmasıdır.
452

 

Kültür, insanın nesilden nesile aktarılan, toplumdan ferde kazandırılan bir 

yaĢama biçimi olup, insan tarafından tesis edilmiĢ ve yaratılmıĢ olan maddi ve 

manevi unsurlardan meydana gelmiĢ çevresidir.
453

 Kültür olguları bireyde, değerleri 

belirleme ve nitelendirme göreviyle yüklü olan „‟bilinç yetisini‟‟, uygarlık 

olgularıysa „‟bildirimsel‟‟ kavramları yani gerçekleri çözümleme ve birleĢtirme iĢiyle 

görevli olan „‟akıl‟‟ yetisini oluĢturmuĢtur. Kültür içerisinde birey, toplumsal bilincin 

istemlerini kendine değerli ülküler sayıp onları, toplumsal bir aklın mantıklı 

çerçeveleri içinde düĢünmek zorundadır. Bir uygarlığın bilimsel kavramları, 

teknikleri, ekonomik ürünleri taklit ve değiĢ-tokuĢ yoluyla bir halktan öteki halka 

geçer ve bir uygarlık topluluğu, önce yerel nitelikte görünerek, azar azar ülkeleri, 

kıtaları ve sonunda bütün insanlığı kapsar.
454

 Bu anlamda medeniyetler veya 

kültürler, bireylere kiĢisel ve kendiliğinden gözüken ama gerçekte büyük bir 

uzaklıktan nesilden nesile devredilen alıĢkanlıkların, sınırlamaların, birikmiĢ irfanın, 

kabul görmüĢ uygulama ve ifadelerin oluĢturduğu büyük havzalardır. Yeni bir 

medeniyet hem sürekli hem de değiĢmekte olanı bünyesinde barındırır. Bir yere kök 

salmıĢtır ve toprağına tutunarak yüzyıllarca yaĢayabilir.
455

 Ve milletler coğrafi 

durumları ne olursa olsun birbirlerine birçok bağlarla bağlıdır.
456
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 Gökalp‟e göre insaniyet, ilim, sanayi, edebiyat, felsefe hülasa (özet) 

umumiyetle medeniyet adını verdiğimiz Ģeylerdir.
457

 Medeniyet, bütün milletlerin 

paylaĢabileceği belirli bilimsel, teknolojik kurumların hepsinden oluĢur; spesifik 

olarak tek bir millete ait kurumlar ise milli kültürü oluĢturur.
458

 Medeniyet seviyesine 

eriĢebilmiĢ kültürlerde gelenekleĢmiĢ örfler, ödev – hak dengesi gözetilerek sıkıca 

belirlenmiĢ düzenlere dönüĢtürülmüĢ, buradan da hukuk, dolayısıyla da „‟kanun‟‟lar 

oluĢturulmuĢtur. „‟Hukuk‟‟ un ise aslı esası ahlaktır. Ġnsanın, maddi-manevi yapıp 

etmelerinin tümü kültürün hülasasıdır (özet). Ġnsan, kültürü ancak baĢka insanlarla 

bir arada oluĢturabilir. Bu da bize toplumu verir. ġu halde „‟zaman‟‟ sız kültür, 

„‟kültür‟‟ süz de zaman düĢünülemez.
459

 Bu çerçevede Gökalp, insan toplumlarının 

bütün fertlerini birbirine bağlayan ve insanlar arasındaki uyumu sağlayan unsurun 

kültür olduğunu, diğer yandan toplum içerisindeki kurumların tamamının 

„‟medeniyet‟‟ adını verdiğimiz „‟bütün‟‟ ü oluĢturduğunu söylüyor.
460

 

 Hars (Milli Kültür) ile medeniyet arasında hem birleĢme hem de ayrılık 

noktaları vardır. Kültür ile medeniyet arasındaki birleĢme noktası, ikisinin de bütün 

toplumsal hayatları içine almasıdır. Toplumsal hayatlar Ģunlardır: Din, ahlak, hukuk, 

akıl, estetik, iktisat, dil ve teknikle ilgili yaĢayıĢlar. Bu sekiz türlü toplumsal hayatın 

bütününe kültür adı verildiği gibi, medeniyet de denilir. ġimdi de kültür ile 

medeniyet arasındaki farklara değinelim: 

 Birinci olarak kültür milli olduğu halde, medeniyet milletlerarasıdır. Kültür, 

bir milletin din, ahlak, hukuk, akıl, estetik, dil, ekonomi ve teknikle ilgili 

yaĢayıĢlarının uyumlu bir bütünüdür. Medeniyet ise aynı geliĢmiĢlik düzeyinde 

bulunan birçok milletlerin toplumsal hayatlarının ortak bir bütünüdür. Mesela 

Avrupa ve Amerika medeniyet çevresinde, bütün Avrupalı milletler arasında ortak 

bir Batı medeniyeti vardır. Bu medeniyetin içinde birbirlerinden ayrı ve bağımsız 

olmak üzere bir Ġngiliz kültürü, bir Fransız kültürü, bir Alman kültürü vardır. Ġkinci 

olarak medeniyet, yöntemler ve kiĢisel iradelerle oluĢan toplumsal olayların 

bütünüdür. Mesela dinle ilgili bilgiler ve bilimler yöntem ve irade ile oluĢtuğu gibi 

ahlakla, hukukla, güzel sanatlarla, iktisatla, akılla, dille ilgili bilgiler ve teorilerde 
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hep insanın yöntem ve iradesiyle oluĢturulmuĢlardır. Bu yüzden aynı geliĢmiĢlik 

çevresinde bulunan bütün bu kavramların, bilgilerin ve bilimlerin toplamı medeniyet 

dediğimiz Ģeyi meydana getirir.
461

 Medeniyet zümrelerinin de milletler gibi hususi 

tarihleri vardır. Bir medeniyet zümresi, muayyen bir mekan ve zaman içinde doğar, 

yaĢar ve ölür.
462

 

 Kültür ve medeniyet ile ilgili açıklamalarımızdan sonra halk ve millet 

kavramlarının değerlendirmesine geçecek olursak; Gökalp‟e göre millet aynı dili 

konuĢan, ortak değerleri olan ve eğitim anlamında aynı terbiyeyi almıĢ bireylerden 

oluĢan kültürel bir zümredir.
463

 Kültürel olarak bir millet; ortak dil, din, tarih ve 

gelenek tarafından bağlanarak toplanmıĢ insan grubudur. Fakat millet için öyle 

objektif bir plan veya taslak yoktur, çünkü her biri kendi içinde kültürel bir çeĢitliliğe 

sahiptir. Siyasal olarak bir millet, kendilerini doğal siyasal bir topluluk olarak 

tahayyül eden insanlar grubudur. Psikolojik olarak ise millet, vatanperverlik 

biçimindeki paylaĢılan bağlılık veya sadakatle diğerlerinden ayrılan bir insan 

grubudur.
464

 Gökalp, Türkçülük düĢüncesi üzerinden millet gerçekliğine dayalı bir 

siyaset geliĢtirmiĢtir. Bu yönden sosyoloji bilimi üzerinden hareket etmiĢtir. 

Sosyoloji, Avrupa‟da modern geliĢmelerin doğurduğu sosyal gerçeklikleri analiz 

etmek için geliĢen bir bilimdir. Toplumu ve meydana gelen olayları açıklamaya 

çalıĢır. Modern anlamda siyasal merkeze oturan millet olgusunu da bu yolla ortaya 

koyabiliriz. Sosyoloji, her milletin kendi kültürel özelliklerini, tarihi tecrübelerini, 

birikimlerini, manevi bağlarını tespit edebilir. O zaman bizim sosyolojiye ihtiyacımız 

var demektir. Gerçeklere uygun bir millet tanımlamasına ihtiyacımız vardır ve bunun 

yolu sosyoloji ilmini kullanmaktan geçer. Gökalp‟e göre milleti sadece ırka, 

kavmiyete, coğrafyaya, imparatorluk tebaasına, din ümmetine göre ve bireysel 

mensubiyet tercihine göre tanımlamak doğru değildir. Millet; kültürde, duygularda 

ve değerlerde ortak hareket ederse millet olur. Yani millet kendine has bir kültüre 

sahip olan topluluk demektir. Bir milletin kimliğini bulmasında da hars özelliklerini 

keĢfetmesi ve bunları geliĢtirmesi son derece önemlidir. Gökalp, millet adını 
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verdiğimiz sosyal zümrenin büyük camialardan çıktığını düĢünür. Camia dediğimiz 

birlikler, muhtelif kavimleri içinde barındıran imparatorluklar ve feodal beyliklerdir. 

Bu camialar içinde dil ve kültür bakımından ortak özelliklere sahip kesimler, ortak 

duygularla ve ortak ülkülerle hareket etmeye baĢlayınca milliyet halini alırlar ve 

millet olurlar.
465

 

 Halk ve millet kavramlarımız temelinde Gökalp‟in bakıĢ açısını ele alacak 

olursak, Gökalp‟e göre Türkçülüğün esaslarından biride „‟Halka Doğru‟‟ ilkesidir. 

Peki „‟Halka Doğru‟‟ gitmek nedir ona bakalım. Daha önceki 

değerlendirmelerimizde de ifade ettiğimiz gibi Gökalp‟e göre bir milletin 

münevverlerine (aydınlarına), mütefekkirlerine (düĢünür) o milletin „‟güzideler‟‟ i 

adı verilir. Güzideler, yüksek bir tahsil ve terbiye görmüĢ olmakla birlikte halktan 

ayrılmıĢ olanlardır. ĠĢte halka doğru gitmesi lazım gelen bunlardır. Güzideler hem 

medeniyet götürmek için hem de halktan harsi bir terbiye almak için halka doğru 

gitmek mahiyetindedir. Çünkü halk, milli harsın canlı bir müzesidir.
466

 

Güzidelerin çocukken aldıkları terbiyede milli hars yoktur. Çünkü içinde 

okudukları mektepler, „‟halk mektebi‟‟ değildi, „‟milli mektep‟‟ değildi. Bu sebeple 

milletimizin güzideleri milli harstan mahrum olarak yetiĢtiler, yani gayri millileĢerek 

yetiĢtiler. ġimdi bu eksikliği tamamlamak istiyorlar. Ne yapacaklarını anlatalım. Bir 

taraftan halkın içine girmek, halkla beraber yaĢamak, halkın kullandığı kelimelere, 

yaptığı cümlelere dikkat etmek; söylediği darbımeselleri (atasözü), ananevi 

(geleneksel) hikmetleri iĢitmek; düĢünüĢündeki tarzı, duyuĢundaki üslubu zapt 

etmek; Ģiirini, musikisini dinleyerek raksını, oyunlarını seyretmek; dini hayatına, 

ahlaki duygularına nüfuz etmek; giyiniĢinde, evinin mimarisinde, mobilyalarının 

sadeliğindeki güzellikleri tadabilmek. Bundan baĢka halkın masallarını, fıkralarını, 

menkıbelerini, tandırname adı verilen eski töreden kalma akidelerini öğrenmek; halk 

kitaplarını okumak, Korkud Ata‟dan baĢlayarak aĢık kitaplarını, Yunus Emre‟den 

baĢlayarak halk nekreciliğini çocukluğumuzda seyrettiğimiz Karagözle orta oyununu 

aramak, bulmak lazım, halkın cenknameler (kahramansı eserler) okunan eski 

kahvelerini, ramazan gecelerini, Cuma arifanelerini, çocukların her sene sabırsızlıkla 

bekledikleri coĢkun bayramlarını yeniden diriltmek, canlandırmak lazım. ĠĢte Türk 
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milletinin güzideleri, ancak uzun müddet halkın bu milli hars müzeleri ve mektepleri 

içinde yaĢadıktan ve ruhları tamamıyla Türk harsıyla dolmuĢ olduktan sonra 

„‟millileĢmek‟‟ imkanına nail olabilirler. Sonuç olarak içtimaiyat (toplumbilim) ilmi 

de bize gösteriyor ki „‟deha‟‟ esasen halktadır.
467

 

2.6. Gökalp’in ‘’Dil’’ Anlayışı 

 Dil, toplumsal yaĢamın zemini, maneviliğin dokusu, kültür ve uygarlığın 

temelidir.
468

 Dil, az ya da çok birbirine bağlı olan birçok göstergelerin oluĢturduğu 

bir sistemdir. Gösterge, genellikle duyusal bir olgudur ki, halihazırda görünmeyen 

diğer bir olguyu hatıra getirir. Örneğin penceremizden, uzakta bir duman görürüz. O 

duman bir ateĢin varlığını hatırlatıyor. GüneĢ sevinci hatırlatıyor. Ġster gözümüzle 

görelim ister kulağımızla iĢitelim sevinç duyularımızla görünüyor. ĠĢte bunu 

göstergeyle anlarız. Bir olgunun diğer bir olgunun göstergesi olabilmesi için, zihin 

onlar arasında öyle bir bağ tasavvur eder ki, biri diğerini hatırlatabilsin. Çünkü böyle 

bir iliĢkiyi bilmeksizin dumandan ateĢ, gülmeden sevinç anlamak mümkün olmaz. 

Her duyunun kendine özgü göstergesi vardır. Aktif olan ve hayatımızda büyük rol 

oynayanların göstergeleri daha kuvvetli olur. Hem kör hem sağır ve dilsiz olanlar da 

koklamanın göstergesi çok çeĢitliliğe sahip olduğu için aynı zamanda dokunmanın 

göstergeleri geliĢiyor ve bunların yegane dilini oluĢturuyor.
469

 

 Dil, sosyal bir varlık ve belirli toplumların anlaĢma aracı olarak tanımlanınca 

bir milleti millet yapan ögelerin baĢında gelir. Çünkü bir milletin millet niteliği 

kazanabilmesi her Ģeyden önce o millete has bir dilin varlığını gerektirir. Bu sebeple 

dil, bir milletin duygu ve düĢünce tarzı, tarihi ve toplum hayatı ile birlikte 

yürüdüğünden, millet varlığının bir damgası ve milletin ayrılmaz bir parçasıdır. Aynı 

zamanda o milletin sosyal yapısının ve ruhunun gerçek bir aynasıdır.
470

 Dil sıklıkla, 

millet olmanın en açık sembolü olarak algılanır. Zira dil, bir toplumu diğerlerinden 

ayırt edici davranıĢları, değerleri sembolize eder, aidiyet ve aĢinalık hislerini yaratan 

                                                           
467

 Ziya Gökalp, Kitaplar, Hazırlayanlar: ġevket Beysanoğlu – Yusuf Çotuksöken – M. Fahrettin 

Kırzıoğlu – Mustafa Koç – M. Sabri Koz, Yapı Kredi Yayınları, Ġstanbul, 2007, sf:199-200 
468

 Ziya Gökalp, Türkleşmek – İslamlaşmak – Muasırlaşmak, Akvaryum Yayınevi, Ġstanbul, 2011, 

sf:76 
469

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, sf:601 
470

 Tuncer Gülensoy, Ziya Gökalp ve Türk Milleti, Dicle Üniversitesi Yayınları (Ziya Gökalp 

Sempozyumu Bildirileri – 23 Mart 1986), Diyarbakır, 1989, sf:89-90 



92 
 

ifade Ģekillerini üretir.
471

 Her toplumun bir dili vardır. Dilin evrenselliği, onun 

insanlar için vazgeçilmez bir araç olduğunu bize göstermektedir. Bu aracın en önemli 

iĢlevi düĢüncelerin karĢı tarafa iletilmesidir.
472

 Gökalp‟in millet ve milliyet 

anlayıĢında dil, büyük bir önem taĢımaktadır. Bu bakımdan Gökalp, Türkçenin 

sadeleĢtirilmesi üzerinde de önemle durmuĢtur.
473

 

Dilin kökeni ile ilgili bilgilerde paylaĢacak olursak, az önce bahsettiğimiz 

göstergelerin ne kadar türleri varsa, dillerinde o kadar türleri vardır. Örneğin 

dokunma dili hem kör hem sağır hem de dilsizin yegane dilidir. Yalnız kör olanlar, 

bu dokunma dilini gayet olağanüstü bir süratle yazar ve okurlar. Diğer yandan görsel 

dil, el hareketlerinden ibarettir. Sağır ve dilsizlerin dilidir. KonuĢma kudretine sahip 

olanlar içinse bu görsel dil yalnız yardımcı olarak iĢe yarayabilir.
474

 

Herhangi bir dilin yetkinliği, her sözcüğünün yalnız bir anlama ve her 

anlamında yalnız bir sözcüğe sahip olmasıyla sağlanabilir.
475

 Zihinsel yaĢamımız, 

tıpkı bir kuĢun yaĢamında olduğu gibi, kah uçup kah bir yerlere tünemeden ibaret 

sayılabilir. Dilin ritimleri de bunu ifade eder. Dilde her düĢünce bir cümle içinde 

ifade edilir ve her cümle bir noktayla kapatılır.
476

 Ġnsan sosyal bir varlık olarak dil 

aracılığıyla, yani sözlü iletiĢim sayesinde sosyalleĢmektedir.
477

 Dil hem yazılı hem 

de sözlü olabilir. Dil ve iletiĢim iliĢkilidir ancak eĢ anlamlı değildir. Çünkü iletiĢim 

daha kapsamlı bir terimdir ve değiĢik Ģekillerde tanımlanabilir.
478

 Diğer yandan dil 

ile zihin arasında kuvvetli bir iliĢki vardır. Bu iliĢki gerek kelimeler arasında gerek 

kelimeler arasındaki tarzlarda „‟sentaks‟‟ (sözdizimi) olarak ifade edilir. Bir taraftan 

kelime dağarı, diğer taraftan sentaks ile, dil ile zihin arasında güçlü bir iliĢki vardır. 

Bir dilin kelimeleri ne kadar çoksa, fikirleri de o kadar çoktur. Ancak zihin ile dil 

arasında uyum olduğu gibi, bazen derin uçurumlar da olur. Çünkü bazen ifade edilen 
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kelimeler fikirlerimizi tamamen yansıtmayabilir. Bilimsel bir dilde ise terimler 

mantıksaldır. Duygulara tabi olduğumuz benzetmeler, metaforlar, yansımalar çok 

miktarda görülür ve bu suretle anlaĢılır ki, bir dilin genel bir sentaksı ve mantığı 

vardır. Bu anlamda her bireyinde özel bir sentaksı ve mantığı vardır.
479

 

Ġnsanı diğer varlıklardan ayıran en belirleyici özelliği, onun konuĢabilen bir 

varlık olarak bir dile sahip olmasıdır. Dil, varlığın ıĢıyarak örtüsünü açtığı yerdir. Dil 

ve insan varlığı arasındaki iliĢki insanın hem dile sahip olması hem de dil tarafından 

kuĢatılmıĢ olmasıyla karakterize olur.
480

 Fikirlerimizi baĢkalarına bildirmek ve aynı 

zamanda fikirlerimizi iyi düĢünmek için dile muhtacız. Çünkü dil, fikirlerimize 

açıklık kazandırır ve bizim için hem analiz hem de sentez aracı olur.
481

 Dil, 

düĢüncenin bir aracı durumundadır, çünkü zaten dilin kendisi de düĢünce içinde 

meydana gelir. Bu nedenle dil ve düĢünce karĢılıklı olarak birbirlerini oluĢtururlar. 

Bundan dolayı diyebiliriz ki, dil düĢünce içinde ve düĢünceyle birlikte hareket eden 

bir simgeler sistemidir.
482

 

 En iyi uygarlık insanları birbirine sevdiren uygarlıktır.
483

 Türk dili Türk 

milleti için kutsal bir hazinedir. Çünkü Türk milleti geçirdiği sayısız felaketler içinde 

ahlakının, geleneklerinin, hatıralarının, çıkarlarının kısaca bugün kendi milliyetini 

yapan her Ģeyin, dili sayesinde korunduğunu görüyor. Türk dili Türk milletinin 

kalbidir, zihnidir.
484

 Gökalp‟e göre dil, bir milleti millet yapan faktörlerden birincisi 

ve en önemlisidir. Aynı zamanda o milletin kültürünün temel taĢıdır. Gökalp, eğitimi 

bir kavmin değer hükümlerinden ibaret kültürünün, o kavmin fertlerinde ruhi 

melekeler haline getirilmesi Ģeklinde tanımlamıĢtı. O halde insanın sosyal 

çevresinden aldığı ilk ve belli baĢlı unsur ana dili olduğuna göre, onun eğitimine yön 

veren ve Ģekillendiren temel ögede dildir. Dil bu özelliğini hem kültürün birinci ögesi 
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olması bakımından, hem de ferdin sosyal çevresinden aldığı dini, ahlaki ve estetik 

duygulara vasıta olması bakımından kazanmaktadır.
485

 

Gökalp, dünyaya daima iyimser bir filozof gözüyle bakan ve insanı mefkureli 

(idealist) bir varlık olarak değerlendiren bir kiĢiliğe sahipti.
486

 Milliyetin çok belirgin 

niteliklerinden biri dildir. „‟Türk Milletindenim‟‟ diyen insan, her Ģeyden evvel 

mutlaka Türkçe konuĢmalıdır. Türkçe konuĢmayan bir insan Türk kültürüne, 

topluluğuna bağlılığını iddia ederse buna inanmak doğru olmaz. Milli duygu ile dil 

arasındaki bağ çok kuvvetlidir. Dilin milli ve zengin olması milli duygunun 

geliĢmesinde baĢlıca etkendir.
487

 Dilimizi anlam bakımından ÇağdaĢlaĢtırmak, terim 

yönüyle ĠslamlaĢtırmak gerektiği gibi, dil bilgisi, söz dizimi ve yazım konularında 

TürkçeleĢtirmekte gereklidir. Türkçe olmalı ya da TürkçeleĢmiĢ olmalıdır.
488

 „‟Yeni 

kavramlar‟‟ çağın, „‟terimler‟‟ ümmetin, „‟sözcükler‟‟ de milletin dil yeteneğidir.
489

 

Gökalp‟e göre dil, ferdi iradelerin dıĢında olan, zorlama ile Ģu veya bu Ģeklin 

verilemeyeceği sosyal bir müessesedir. Zaten Gökalp eğitimin fertlerde geliĢtireceği 

vicdan, vatan, din gibi kavramların hepsinin temelinde de dil birliğini görmektedir. 

BaĢka bir deyiĢle, ancak dil birliğine sahip bir ülkede, eğitim kendisinden beklenen 

etkinlikleri yerine getirebilir.
490

 

2.7. Gökalp’in ‘’Eğitim’’ Anlayışı 

Ġnsan hayatının ve sosyal geliĢmenin temelinde eğitim faaliyetleri 

bulunmaktadır. Eğitim, yetiĢkin nesiller tarafından, sosyal hayata hazır olmayan 

nesiller üzerinde uygulanan etkileme iĢlemlerini kapsar. Bu anlamda eğitim, 

toplumun bütün fertlerinin sosyalleĢme sürecini ve sosyal yaĢantıya katılma 

çabalarını içine almaktadır.
491

 Eğitim konusu genel olarak, bireyin yaĢadığı toplumda 

yeteneğini, tutumlarını ve olumlu değerdeki davranıĢ biçimlerini geliĢtirdiği süreçler 

toplamıdır. Eğitim kurumu potansiyel olarak her toplumda vardır. Çünkü bireyin 
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topluma kazandırılması ve dolayısıyla toplumun sürekliliğinin sağlanması temel bir 

iĢlevdir. GerçekleĢtiriliĢ biçimi toplumlara göre değiĢebilir ama varlığı ve gereği 

değiĢmez. Onun için eğitim kurumu evrensel, önemli ve zorunlu bir 

kurumdur.
492

Gençliğe ahlak ve yurttaĢlık eğitimi vermek bir öğretim görevidir.
493

 

Gökalp‟e göre Türk çocuğu Türk milletinin içinde yaĢayacaksa, Türk milletinin 

kültürüne göre terbiye edilmelidir. Türk çocuğu bu kültüre göre terbiye görürse, 

çağdaĢ bir terbiye görmüĢ olur.
494

 Modern terbiye, modern kültür gibi milletin kendi 

hayatının bir beliriĢidir. Modern öğretim ise modern teknoloji gibi milletlerarası olan 

modern bir medeniyetten alınır. O halde biz, terbiyemizin yalnız tamamıyla milli 

olmasını düĢünmeliyiz.
495

 

 Gökalp‟e göre kültür ve terbiye bakımından Avrupa Medeniyetine muhtaç 

olmadığımız halde, teknoloji ve öğretim yönüyle ona (Avrupa Medeniyeti) son 

derece Ģiddetle muhtacız. Avrupa‟nın bütün teknolojisini almaya çalıĢalım fakat 

kültürümüzde yalnız kendi vicdanımızı arayalım.
496

 Gökalp, eğitimin milli bir 

karakterde verilmesi gerektiğini söylerken çok önemli bir ayrım yaparak bir 

karıĢıklığa da çözüm getirmiĢtir. Yaptığı bu ayrımda eğitim ve öğretim ayrımıdır. 

Milli olması gereken eğitimdir. Eğitimin milli olmasının gereğini ise, toplumun 

kültürü gibi, eğitiminde kendisinin bir parçası olduğuna bağlamaktadır. Toplum, 

bireylere kendi yaĢayıĢını, inanıĢlarını, kültürünü ve vicdanını aĢılamak ister ve bu 

nedenle bunu yapmanın en iyi yolu da eğitim olduğundan, eğitim meselesine 

özellikle dikkat edilmeli ve milli bir mahiyette verilmelidir. Ve ayrıca öğretim 

konusunda devrin ihtiyaçlarının karĢılanması içinde Avrupa‟dan gerekli teknolojinin 

temin edilmesi gerektiğini de sözlerine eklemektedir. Yani Gökalp, öğretimde 

geliĢen teknolojinin takibi için dıĢarıya baĢvurulabileceğini söylüyor. Eğitimin amacı 

da milli kültürü toplum katmanlarına aĢılamak suretiyle dilde ve düĢüncede uyumlu 

bir birlik meydana getirmektir.
497
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 Eğitim kelimesi, doğanın ya da diğer insanların ister zihnimiz ister irademiz 

üzerinde uygulayabildiği etkilerin tümünü ifade etmek için oldukça geniĢ bir 

anlamda kullanılmıĢtır.
498

 Ġnsanları kendileri için düĢündüklerine göre 

yargılayamayız. Burada gerekli olan, yaptıkları iĢin bilincine hangi noktaya kadar 

eriĢtiklerini araĢtırma değil, bu subjektif bilincin, ne ölçüde objektif bir değer 

taĢıdığını ve dolaysız bilincin ne ölçüde doğru bir bilinç olduğunu bulup 

çıkarmaktır.
499

 Eğitim, insan davranıĢlarını düzenlemek, fertleri topluma 

kazandırmak, kiĢiler arası iliĢkileri belirlemek ve nesiller arası kültür naklini 

gerçekleĢtirmek gibi fonksiyonlara sahiptir.
500

 Eğitim ve öğretimde birlik olmadıkça, 

aynı fikirde ve aynı düĢünüĢ biçiminde bireylerden oluĢmuĢ bir millet yapmaya 

imkan aramak boĢ Ģeylerle uğraĢmak anlamına gelir. Eğitim ve öğretim; millet 

olmanın, bayındır bir vatan kurmanın temel Ģartıdır. Memlekette eğitim ve öğretim 

ıĢığının yayılmasına ve en derin köĢelere kadar iĢlemesine büyük önem 

göstermeliyiz.
501

 Çünkü bir memleket kültür bakımından yükseldikçe siyaset 

bakımından da yükselerek güçlü bir devlet kurar.
502

 Yani Gökalp, bütün 

Müslümanlar arasında olmasa bile, bütün Türkler arasında ortak bir ilim ve eğitim 

sisteminin kurulabileceğini düĢünmüĢtür.
503

 O, kozmopolit bir eğitim sistemi yerine, 

ulusal bir eğitimi savunuyor. Ülkede milli vicdanı oluĢturmanın Ģart olduğunu, milli 

vicdanı elde etmek içinde milli eğitime ihtiyaç olduğunu dile getiriyor.
504

 Bu 

anlamda da eğitim, hem bireyler olarak yüksek bir yaĢama düzeyi elde etmemiz, hem 

de toplum olarak geliĢme ve ilerleme kaydetmenin ve geliĢmiĢ ülkeler arasında yer 

alabilmenin baĢlıca yoludur.
505

 

 Bir toplumda eğitim ve kültür düzeyinin düĢük olması siyasal yozlaĢmanın da 

kaynağını oluĢturur.
506

 Bireyler, genetik miras Ģeklinde görülebilecek belirli bir 
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sermaye potansiyelinin içine doğarlar; erken çocukluk dönemlerinde, okul yıllarında 

ve iĢ yaĢamlarının baĢlarında bu sermayeye eklemeler yaparlar ve eğitimleri 

eskidikçe ya da demode kaldıkça, bu sermayenin değerinin düĢmesi ya da kötüye 

gitmesinin sıkıntısını çekerler.
507

 Gökalp‟e göre bir öğrenci, hangi ilimden, hünerden 

en çok hoĢlanıyorsa bütün eğilimini ona yöneltmeli. Hesap ve hendese (aritmetik ve 

geometri) gibi ilimler akla kuvvet verir. Ayrıca edebiyat ve Ģiire de önem verilmeli. 

Bunlar, hayal gücüne kanat, kalbe de heyecan verir. Resimle musikide Ģiirle 

edebiyatın arkadaĢıdır. Bunların hepsi ruha güzellik, ahlaka temizlik katar.
508

 

Eğitimli toplum, yaĢam kalitesi ve bireylerin kendilerini gerçekleĢtirmelerine 

olanak tanıyan Ģartlar üzerinde özellikle durur.
509

 Sosyal hayat, her Ģeyden önce 

toplumu meydana getiren unsurların karĢılıklı bir dengesidir. Bu unsurlar sosyal 

morfolojinin alanını teĢkil eden coğrafya, ırk, demografya gibi maddi karakterli ve 

sosyal fizyolojiyi teĢkil eden hukuk, iktisat, sanat, aile gibi manevi karakterli 

unsurlardır. Bunların hepsi karĢılıklı denge içerisinde olduğu için, buna sosyal hayat 

veya sosyal realitede denilebilir.
510

 Çok yönlü bir düĢünce insanı olan Gökalp, eğitim 

haricinde sosyoloji, iktisat, ahlak, din, siyaset, etnografya gibi birçok alanda söz 

sahibi idi. Bu özelliği ona eğitim konusunda da geniĢ perspektiften bakabilme imkanı 

vermekteydi. Bu bağlamda eğitimi, kültürel birikimlerden yola çıkarak bir devlet 

politikası ile oluĢturmak anlamına gelen kültür eğitimi akımının ülkemizde en baĢta 

gelen temsilcisi Gökalp‟tir.
511

 

Eğitim organları her dönemde toplumsal gövdenin diğer kurumlarıyla, 

gelenek ve inançlarla, büyük düĢünce akımlarıyla bağlantılı olmuĢtur.
512

 Devlet 

okulları, hakim toplumsal yapı tarafından desteklenirler ve bunun karĢılığında yapıyı 

desteklemek için çalıĢırlar. Devlet okulları bünyelerinde reform yapabilir, geliĢme 

gösterebilir ancak temel yapısal değiĢikliklere kalkıĢmazlar.
513

 Gökalp, toplumcu 
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eğitim görüĢüne sahiptir. Ona göre terbiyede esas, milli kültürün öğretilmesidir. 

Eğitim için ancak bir tek esas mevzu vardır o da bütün tezahürleriyle hayattır. Aynı 

zamanda Gökalp sosyolojisinin çok yakından ilgili olduğu Durkheim‟ e göre de 

eğitimin amacı toplumun dini ve ahlaki müeyyideleri, mesleki gelenekler, toplumsal 

his, fikir, adet ve törelerin toplamı olan „‟sosyal varlık‟‟ ı fertlerde kurmak, meydana 

getirmektir. Bu noktada Durkeim gibi Gökalp‟te toplumun kültürüne göre hür fertler 

yetiĢtirilmesi gerektiğini ifade eder. Hür fertler yetiĢtirilmesi Avrupa‟da değiĢik 

yüzyılların hakim karakterini taĢıyan eğitim sistemlerinin, tutarlı ve toplumuna 

uygun yanlarının terkibi niteliğindeki eğitim sisteminin belli baĢlı özelliklerinden 

biridir.
514

 

Çağımızda eğitim paradoksal gözükse de merkeziliğinin yanında yaygın bir 

nitelik kazanmıĢtır. Modern devletler ulusun bütününü kapsayacak Ģekilde onu 

yaygınlaĢtırmaya çalıĢmakta, genel okur – yazar, özel olarak da modern toplum 

yapısının gerek duyduğu uzman yetiĢtirmeyi hedeflemektedir.
515

 Gökalp‟e göre 

çocuk ve gençlere öğretilecek bilgilerin büyük bir kısmı, bizzat hayattan alınmıĢ 

olmalıdır. Çocuk ancak zihnen iyice geliĢtikten sonra tarih, mantık, fizik, geometri, 

retorik vb. diğer dallarda ders almalıdır. Çocuk ve gençlerin öğreneceği bilgiler 

hayatın kendisidir. Hayat ise onu saran sosyal çevresi ile toplumun kültürel 

mirasıdır.
516

 Diğer yandan Gökalp, eğitimin esas amaçlarından biri olarak, toplumun 

kültürünün ferde kazandırılması gerektiğini ileri sürmüĢtür. Kültürü tarif ederken 

toplumun fertlere yaygın terbiye yoluyla aktardığı sosyal kurumların toplamıdır, 

demiĢtir. Burada kültürle eğitimin bütünleĢtiği, eğitmenin temelinde toplum 

kültürünün ferde kazandırılmasının olduğu açıkça görülüyor. Öyleyse Gökalp‟e göre 

eğitimin bir diğer amacı, ferde toplumun kültürünü kazandırmak, baĢka bir deyiĢle 

onu bütünleĢtirmektir. Gerçekten ruhumuzda bir ferdi Ģuur halleri, bir de sosyal Ģuur 

halleri vardır. Bunlardan sosyal Ģuur halleri nesilden nesile terbiye yoluyla geçer. Bu 

sosyal Ģuur halleri içerisinde toplumun birtakım manevi değerleri olduğu gibi hukuk 

kaideleri, atasözleri gibi katılaĢmıĢ maddi yönü de bulunmaktadır. Öyleyse eğitim 

süreci içerisinde toplumun maddi, manevi değerlerini ferde kazandırmak, yani ona 
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toplumun kültürünü aĢılamak söz konusudur.
517

 Sonuç olarak Gökalp‟e göre Milli 

Eğitim hem kültüre dayanacak, bir taraftan da pozitif ilimlere dayanacak, bilgili ve 

iyi ahlaklı insan yetiĢtirmeyi kendine gaye edinecektir. Yani eğitimin amacı, Ģahsiyet 

sahibi milli fertler yetiĢtirmek ve ferdin sosyalleĢmesini sağlamaktır.
518

 

2.8. Gökalp’in ‘’Sanat’’ Anlayışı 

Gökalp‟e göre sanat, özel bir dildir. Öyle bir dildir ki, zihnimiz güzelliğe 

iliĢkin görüĢlerimizi ve onunla ilgili duygularımızı ifade etmek için sanata müracaat 

eder. Güzelliğe dair duyguları, güzelliğe dair duyguların karakterlerini ve bunların 

yasalarını inceleyen kısmada estetik adı verilir.
519

 Estetik, bir objede yani 

duyumsanabilir bir objede kendi kendimizden duyduğumuz hazdır. Yani kendimizi o 

objede yaĢamamız anlamına gelir. Ve o objede bizim hissettiğimiz Ģey hayattır.
520

 

Güzel kabul edilen varlıkları öncelikle bulmalı, sonra güzel çiçekler, çehreler, sesler, 

kokular ve ne kadar güzellikler varsa bunları belirlemeli, sonra mukayese etmeli ve 

sonrada bunlar arasındaki ortak hatları bulmalıyız. Ancak böylece güzelliklerin 

mahiyeti ortaya çıkar. Bu metot tabiat tarihinde uygulanabilir evet. Ancak estetikte 

açık sonuçlar veremez. Çünkü güzellik anlayıĢı kiĢiden kiĢiye, toplumdan topluma ve 

zamandan zamana değiĢiyor. Bir toplumsal tipte iyi kabul edilen, diğerinde kötü 

kabul edilebiliyor. Güzelliğe dair izlenimler hüküm ile veriliyor. Bu nedenle bu 

izlenimler subjektir. Güzellik, bir estetik heyecanla his olunur. Bu estetik heyecanları 

izleyerek güzelliği anlayabiliriz. Heyecanın ilk Ģartı bir duyuma bağlı olmasıdır. 

Duyumsuz estetik heyecan yoktur.
521

 Hissettiklerini aktarmak isteyen sanatçı, 

duygularını örneğin bir pencere, bir kapı, ya da bir duvara verdiği yeni biçimlere 

yansıtır. Ve burada Ģunu vurgulamamız gerekir ki, nesneler eserin baĢ kiĢisine 

göründükleri gibi çizilirler.
522
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Hayatımız anılardan oluĢur. Anılarımız ise zengin hikayeler, tarihler 

oluĢturmamıza; bahaneler, açıklamalar yaratmamıza sebep olur. Hepsi de yeniden 

inĢa edilmiĢ hayat sahnelerimizde bir araya getirilmiĢtir.
523

 

 Varlıkların, Ģeylerin bütün nitelikleri, sesler, renkler, hareketler, bütün 

faaliyet tarzları bizde estetik heyecanlar meydana getirir; fakat bunlar daima değiĢim 

ve dönüĢüme uğrarlar. Ġnsanlar ilk zamandan beri bunları tespit etmek ve devamlı bir 

Ģekil vermek ve mümkün olduğu kadar açıklayıcı ve devamlı yapmak istiyor, bu 

suretle de kaçıcı ve uçucu olan güzellikleri kaçırmamak ve tespit etmek ihtiyacını 

hissediyor, bu durumdan da sanatlar meydana geliyor. Bunlar vasıtasıyla insanlar, 

ruhlarında doğurdukları güzellik idealine objektif bir gerçeklik vermeyi baĢarıyorlar, 

fakat bu idealler daima kararsız kalıyor. Sanat bundan meydana gelmiĢtir.
524

 Zaman 

içinde sanat, birbirinden çok ayrı muhtevaları tasvir etmiĢtir. Çünkü her görüĢ ve 

ifade tarzı doğuĢtan bir yöne eğilimlidir. Ve belirli bir güzelliğe, doğanın belirli bir 

yolda yorumlanmasına göre rölativist bir bakıĢ açısıyla değerlendirilir.
525

 Bu 

bakımdan sanat yapıtı, kendisinden yaĢama bakılan bir penceredir. Sanatla buluĢan 

yaĢam, aydınlanmıĢ yaĢamdır. Sanat yapıtı olduğu için dünya vardır. Dünya bizim 

ruhumuzdadır. Sanatsal yaratma onu görünür kılmanın baĢlıca bir yoludur.
526

 

 Sanat baĢlangıçta ne menfaat ne hakikat ve nede ahlaklılık için meydana 

gelmemiĢtir. Sanatın gayesi güzelliği yaratmak ve onu yaratırken estetik heyecan 

yapmak ve baĢkalarını ona iĢtirak ettirerek Ģiddetini artırmaktır. Fakat Ģunu da ifade 

etmemiz gerekir ki, sanat gaye itibariyle bilimden, ahlaktan tamamıyla ayrılırsa da 

bilimden ve ahlaktan aldığı hizmetler dolayısıyla onlara yine yaklaĢmıĢ oluyor. Bilim 

sanata büyük hizmetlerde bulunuyor. Çünkü sanat eserlerini realize edebilmek için 

bilime daima ihtiyaç vardır. Bilim yardım etmese sanatın konuları cisimleĢmemiĢ ve 

hakikate aykırı olur, birtakım kurgular içinde kaybolur ve Ģaheserler her zaman 

değerli kalan eserler olmazdı.
527
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 Ġnsan kendi ruhunun tabibi olmalıdır. Sıkıntı verecek fikirleri, hatıraları, 

zihinden daima kovmak lazımdır.
528

 Sanattan keyif almak salt Ģahsi bir deneyim 

değildir, aynı zamanda toplumsal, hatta bazen siyasal bir deneyimdir.
529

 Gökalp‟e 

göre sanat, güzel duygu ve düĢüncelerin kristalleĢmiĢ Ģeklidir. Ġnsan güzel duygularla 

mücehhez (donanmıĢ) olduğu oranda eğitilmiĢ demektir. BaĢkalarıyla iyi 

münasebetler içerisinde bulunan, iyi niyet ve duygu besleyenler eğitilmiĢ insanlardır. 

Bunun temininde sanatın kazandırdığı güzel duygular çok müessirdir. Gökalp‟e göre 

fertlerin doğru, güzel duygularla donatılmıĢ olması esastır. OkumuĢ fakat kötü 

duygulu olmaktansa cahil ama iyi duygulu olmak iyidir. Esas olanda doğru duygu ile 

bilgiyi birleĢtirmek olup, eğitimde takip olunacak yol bu olsa gerektir. Bilgi ikinci 

plandadır. Çocuk iyi duygularla donatıldığı ölçüde eğitilir. Ġyi duyguların menĢeini 

ise sanat faaliyetleri meydana getirir. Sanat faaliyetleri içerisinde edebiyat, müzik ve 

diğer sanat kolları vardır.
530

 

 Ġnsan her zaman her mekanda her türlü durumlarda, neĢeli ve keyifli 

olmalıdır. Bu hal duygusuz olmak değildir. Çünkü duygular kalbin gizli 

hazineleridir. Onları herkese göstermekte bir mana yoktur.
531

 Her türlü sanat eserinin 

bir iĢlevi vardı ve sanatçılar da tıpkı ayakkabıcılar gibi herhangi bir malı tedarik eden 

kimselerdi.
532

 Gökalp‟in sanatın bir kolu olan edebiyatta üzerinde durduğu esas tema 

millileĢmedir. O, taklitçilik diye vasıflandırdığı Divan ve Tanzimat Edebiyatlarını bir 

yana bırakarak, Halk Edebiyatı ile Batı Edebiyatını ele almıĢtır.
533

 Gökalp‟in Halk 

Edebiyatı olarak ifade ettiği Ģeyler ilk olarak masallar, fıkralar, söylenceler, 

menkıbeler, mitler; ikinci olarak atasözleri, bilmeceler; üçüncü olarak maniler, 

koĢmalar, destanlar, ilahiler; dördüncü olarak Yunus Emre, Kaygusuz Abdal, 

Karacaoğlan gibi tekke ve saz Ģairleri; beĢinci olarak Karagöz ve Nasreddin Hoca 

gibi canlı edebiyatlardır.
534

 Halk edebiyatına eğilmekle halka doğru gidilecek, Batı 

edebiyatıyla da Batıya doğru gidilecekti. Halk edebiyatının Ģekilleri zaten bellidir. 
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Batı‟nın ise Klasizm ve Romantizm gibi iki devresini sırayla yaĢayarak edebiyatımızı 

çıraklık devresinden geçireceğiz, böylece milli edebiyatımız, MillileĢtirme ve 

BatılılaĢtırma gibi iki eğitim safhasından geçerek hem milli hem de Avrupai bir 

edebiyat haline gelecektir.
535

 

 Memleketi gezmeli, milleti tanımalı, eksiği nedir görüp göstermeli. Milleti 

sevmek böyle olur. Yoksa sözle sevgi fayda vermez.
536

 Her ulusun güzellik anlayıĢı 

baĢkadır, bir ulusun güzel gördüğü Ģeyleri, baĢka bir ulus çirkin görebilir. Bundan 

dolayı da zevkin ulusal olması gerekir. Gerçekten, her ulusun ulusal bir zevki vardır; 

bir ulus ulusal zevkinden uzak düĢmüĢse sanat alanında yaptığı Ģeylerde hep sıradan, 

taklitlerden öteye geçmez.
537

  Sanat, tamamıyla özel zevk ve estetik kabiliyetin 

mahsulü olduğu için milli karakterdedir ve bu itibarla da bir milletin kültürünün en 

önemli unsurlarındandır. Bu doğrultuda da her milletin kendine has bir sanatı 

vardır.
538
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ZİYA GÖKALP’İN DEVLET FELSEFESİ 

 

 

3.1. Siyaset Felsefesi ve Rasyonel Yönetim 

Ġnsan, biyolojik yapısının gereği nedeniyle daima toplum halinde yaĢamak 

zorundadır. Ama insanın nasıl bir hayat yaĢayacağını biyoloji belirlemez; insan kendi 

sembolik dünyasında kararlaĢtırdığı fiillerle hayatını kurar. Toplum hayatının 

oluĢumu ve sürekliliği, bireyler arasındaki iliĢkilerin belirli kurallara bağlanmasıyla 

mümkün olur.
539

 Ġdeolojileri ister sistemleĢtirilmiĢ inançlar bütünü olarak ister 

fikirler ve tutumlar bütünü olarak tanımlayalım, bu değerlerin hepsinin; toplumlarda 

eylemlerin, yaĢantıların hedefini belirlediklerini görürüz.
540

 Ġnsanların toplu halde 

yaĢamaları ancak belirli kural ve normların varlığı ile mümkün olabilir. Toplumsal 

yaĢamda toplumsal disipline mutlaka ihtiyaç vardır. Toplumsal düzen ve disiplinde, 

ancak hukuk ve ahlak kuralları ile sağlanabilir.
541

 Hukukun vazifesi de toplumun her 

bir üyesini hemcinslerinden koruyarak, haklarının saldırıya uğramasına mani 

olmaktır. Bu nedenle hukuk, bir yönetim tarafından yapıldığı için ve bir devlet 

iradesini yansıttığı için, vatandaĢlara eĢit Ģekilde uygulanmalı ve bu çerçevede yargı 

tarafsız bir Ģekilde yönetilmelidir.
542

 Demokratik bir toplumdaki toplumsal birlik, 

hayatın anlamına, değerine ve amacına iliĢkin ortak bir kavrama ya da sadece kendi 

çıkarının ya da grup çıkarının aynı hedefe yöneliĢine dayanamaz, çünkü bu türden bir 

meĢruiyet temeli yeteri kadar istikrarlı olmayacaktır. Dolayısıyla toplumsal birlik, 

makul bir siyasal adalet kavramıyla iliĢkili olan, bir örtüĢen konsensüsün (genel 

görüĢ birliği, uzlaĢım) birliği aracılığıyla güvence altına alınmalıdır.
543
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 Dilde, fikirde, hukukta, ahlakta, siyasette, dinde, ekonomik vb. alanlarda 

Atatürk‟ün önderliğinde yapılan bütün yenilik hareketlerinin kaynağında önemli 

ölçüde Gökalp‟in düĢüncelerini görüyoruz.
544

 Gökalp‟e göre bir memleket maddi 

ümranca tahrip edilmiĢ, fakat ümidi sağlam kalmıĢ olursa mütemadi imarlar 

sayesinde, yeniden bir güzel mamure (imar edilmiĢ) halini alabilir.
545

 Fabrikalarda 

makineleri çevirenin buhar kuvveti olduğu gibi, cemiyet makinelerini çevirende ülkü 

ve ilimdir. Bunlar oldukça karanlıkta kalınmaz. Bütün haksızlıkların sebebi cehaletle 

ülküsüzlüktür.
546

 Devlet ve yurt kurumları ulusal ülküye dayanırsa, yaĢamları 

sonsuzdur. Bireylere dayanırsa yıkılmaya mahkumdur. Devletler kesinlikle ulusal 

ülkülere dayanmalı ve her yurt ne olursa olsun bir ulusun yurdu olmalıdır ki, 

yaĢayabilsin.
547

 Türkiye‟nin çağdaĢ milletler arasına ancak modern hukukun 

kurulmasıyla girilebileceği gerçeğini her daim dile getiren Gökalp, bu çerçevede 

teokrasi (siyasal iktidarın din adamlarının elinde bulunduğu siyasi düzen) ve 

klerikalizme (dinin veya din kurumlarının politikada ve yönetimde yeri olması 

gerektiğini savunan akım) karĢı çıkmıĢtır. ÇağdaĢ devletlerde gerek kanun yapma 

gerek memleketi idare etmek selahiyeti (yetkisi) doğrudan doğruya millete aittir. 

Milletin bu selahiyetini sınırlandıracak ve kısacak hiçbir makam, hiçbir gelenek ve 

hiçbir hak yoktur.
548

 Tabi ki bir devlette tüm bireylerin saygı duyacağı mutlak bir 

gücün, her Ģeyi yapabilen bir egemenin olması Ģarttır. Ancak bu egemen güç bir 

monark değil, yurttaĢların bütünü ve genel idarenin çıkıĢ noktası olan halktır. 

Egemenlik koĢulsuz olarak halka aittir. Nasıl ki özgürlük bireyin vazgeçemeyeceği 

bir hak olarak karĢımıza çıkmakta ise egemenlikte halkın devredemeyeceği bir 

haktır.
549

 Gökalp‟e göre hükümetin vazifesi, doğrudan doğruya yalnız hukuki 

salahiyetlerini (yetki, sorumluluk) icra etmek, bunun haricinde olan diyani, ahlaki, 

bedii, fenni sahalarda ise yalnız müĢevvik ve yardımcı mevkiinde bulunmaktır.
550
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 Hemen hemen her ulusal devletin içinde yer alan yerel nitelikteki etnik ve 

dinsel milliyetçilikler, devletlerin bütünlüğünü içeriden tehdit eden unsurlar olarak 

karĢımıza çıkmaktadır.
551

 Ancak ne olursa olsun milletin bütün fertleri tamamıyla 

birbirine eĢittir. Hususi imtiyazlara sahip hiçbir ferd, hiçbir aile, hiçbir sınıf mevcut 

olamaz. Bu Ģartları taĢıyan devletlere demokrasi adı verilir ki, bu da halk hükümeti 

demektir.
552

 Gökalp bireyin kendisini ait olarak gördüğü herhangi bir cemiyetin, o 

kiĢinin gerçek milleti olamayacağı düĢüncesindedir. Burada Gökalp, cemiyeti 

kendine has belirli özellikleri olan insan toplumu olarak görmektedir. Ve eğer fert bu 

toplumun içinde doğmamıĢ, terbiyesini (eğitimini) söz konusu toplumdan almamıĢsa, 

duyguları ile bu topluma bağlı değilse, ne kadar kendisini ait zannetse ve ne kadar da 

kendisini bu topluma bağlı saymakta hür zannetse de aslında bu toplumun bir bireyi 

değildir. Çünkü duyguları, hisleri kendisini içinde yaĢadığı (belki doğduğu) 

terbiyesini aldığı gerçek toplumuna bağlamaktadır. Ve birey bunun aksi Ģekilde 

davranmaya kalktığında da mutsuz olacaktır. Ruhumuzun normal bir halde 

bulunabilmesi için, fikirlerimizin duygularımıza tamamıyla uygun olması lazımdır 

diyen Gökalp, duygularıyla belirli bir topluma (millete) bağlı olduğu halde, hür 

iradesi ile kendisine baĢka bir toplumu millet olarak seçen kimsenin, duyguları ve 

iradesi birbirine uygun olamayacağından, bu kiĢinin normal bir hayat 

yaĢayamayacağını, dolayısıyla kendisine millet olarak belirlediği ve ben bu milletin 

üyesiyim dediği toplumunda o kiĢi için millet olamayacağını anlatmaya çalıĢmıĢtır. 

Yani Gökalp‟e göre millet, bireyin kendisini ait gördüğü herhangi bir cemiyet olarak 

tarif edilemez. Çünkü her birey zaten duyguları ile bir millete aittir.
553

 

 Siyasal iktidar geniĢ anlamda, bir kiĢinin davranıĢları üzerinde birtakım 

yaptırımlar yoluyla kontrol kurabilme gücü olarak tanımlanabilir.
554

 Gökalp‟e göre 

devlet; millete hizmet etmek, ahlakını korumak ve kollamak, toplum içinde 

dayanıĢma ve kültürü teĢvik etmekle mükellefti.
555

 Bu bakımdan modern toplumun 

temel dayanağı olan “güven” kurumunun tahsis edilmesinde birincil ödev devlete 
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düĢmektedir.
556

 Devleti bir idare makinesi olarak gören Gökalp‟e göre en iyi 

hükümet Ģekli, yasama ve yürütme kuvvetlerinin büyük bir heyetin elinde olduğu 

Ģekildir ki, söz konusu heyet kaynağını genelin seçiminden almalı ve sadece birkaç 

ay değil, senenin on iki ayında da toplantı halinde olmalıdır. Gökalp bu 

düzenlemenin gerekçesi olarak sosyal vicdanın galeyanlı toplanmalar sırasında 

ortaya çıkmasını göstermektedir. Ayrıca bu heyet daima sosyal vicdana uygun 

kararlar vermelidir. Zira bireylerin hükümete uyma zorunluluğunun temelinde sosyal 

vicdana dayanmayan hiçbir heyet, hiçbir ferdi hakimiyeti altına alamaz.
557

 Diğer 

yandan bazı grupların ayrıcalık sahibi olduğu, bazı gruplarınsa dıĢlandığı bir 

toplumda, dıĢlanan grupların kendi kültürel bağlılıklarını ve deneyimlerini geride 

bırakmalarını istemek, ayrıcalık sahibi grupların ayrıcalıklarını arttırmaktan baĢka bir 

iĢe yaramaz; homojenleĢtirilmeye çalıĢılan böyle bir toplum öteki grupları 

marjinalleĢtirir ve sindirir.
558

 

 Gökalp‟in yasama ve yürütme kuvvetlerini elinde bulunduran heyetten kastı, 

parlamento idi. Çünkü ona göre „‟bir kavim, ancak kendi kendini milli bir 

parlamento ile idare eden hakiki bir millet haline geldikten sonra, yüksek ve samimi 

bir cemiyet hayatı yaĢayabilir. En iyi hükümet Ģekline dayanak yaptığı parlamentoyu 

da Türk siyasi hayatında Türkiye Büyük Millet Meclisi‟nde bulmuĢtur. Gökalp, 27 

Kasım 1922 tarihli bir yazısında „‟bugünkü hükümet tarzımız içtimai hükümet adını 

verebileceğimiz büsbütün yeni bir hayat tarzıdır‟‟ diyerek o günkü Türk Hükümeti‟ni 

sosyal (içtimai) hükümet olarak ifade etmiĢtir.
559

 Bu anlamda devlet, milletin 

menfaatlerine ve iĢtiyaklarına (istek, talep) karĢılık gelerek adilane olmalı ve 

yaptırımlara sahip olmalıdır. Çünkü böyle olmazsa karıĢıklık ortaya çıkar, huzurlu ve 

güvenli bir düzen yerine, düzensizlik meydana gelir.
560

 Bir devlet örgütüne sahip 

olan modern toplumlarda adaletsizlik, haksızlık, hırsızlık, Ģiddet, cinayet vb. fiiller 
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sadece bireylere değil aynı zamanda topluma ve kamuya da zarar verir. Bu gibi kural 

ihlallerini iĢleyenlere karĢı uygun tedbirleri almak devletin sorumluluğudur.
561

 

 Siyasal kültür, bir siyasal sistemin kolektif tarihi ile belli bir anda sistemi 

oluĢturan bireylerin hayat tarihçelerinin ürünüdür.
562

 Doğurduğu sonuçlardan 

bağımsız olarak küreselleĢme, demokrasiye dayatılan sınırlamalara açıkça katkıda 

bulunur, zira demokratik sistem, ulusal sınırlar içinde daha geniĢ coğrafi ya da 

siyasal uzamlara göre daha iyi iĢleyen bir sistemdir.
563

 TBMM‟yi içeren Türk 

Hükümeti‟ni sosyal hükümet Ģeklinde ifade eden Gökalp, Avrupa‟nın parlamenter 

sistemini, ferdi (bireysel) hükümet olarak görmektedir. Kendi sistemi ile parlamenter 

sistemi birbirinden ayırmasının sebebi, ılımlı kuvvetler ayrılığına dayanan 

parlamenter sistemde yürütme erkinin bakanlara bırakılmıĢ olmasıdır. Gökalp‟in 

sosyal hükümetinde ise yürütme erki bakanlar kuruluna büsbütün bırakılamaz. 

Çünkü bakanlar birer bireydir ve bireysel vicdanlarıyla düĢünüp karar verebilirler. 

Ve bu Ģekilde verilen kararlarda millet ideallerine aykırı olabilir. Bundan dolayı 

Gökalp, yasama ve yürütme erkinin parlamentoda olmasından yanadır.
564

 

 Ġnsanlar yaradılıĢları, sosyal ve ekonomik durumları bakımından değiĢik 

fikirlere ve değiĢik çıkarlara sahiptirler.
565

 Eğer yasalar, genel fikirle uyumlu 

bulunduğu halde bile adalete aykırı iseler, daima onları kabul ettirenlerin çöküĢüyle 

sonuçlanır. Haklı ve haksız hususlarında kendi kendilerine emniyetli bir fikir 

üretecekleri yerde ne yeterince bir aydınlanmaya ne de yeterince bir düĢünüme sahip 

olmayanlar, içgüdüyle yasal iĢlerinde ve mülkiyetlerinde iyi olan Ģey ile kötü olan 

Ģeyin ölçütünü görmeye sevk olunurlar. Ve bu suretle hatalar yayılır ve haksızlıklar 

çoğalır.
566

 

 Diğer yandan ideolojilerden biraz bahsedecek olursak, ideolojiler gözden 

geçirilirken, demokrasiyi unutmaya imkan yoktur. Gerçekten de bugünün insanlığını 

ayağa kaldıran anlamlardan belki de en kudretlisi demokrasidir. Bu bakımdan 
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demokrasi, büyük bir ideoloji manzarasını bize gösteriyor.
567

 Gökalp‟e göre siyasi 

partiler, halkın sahip olduğu seçim hakkı sayesinde, halktan oluĢmuĢ bir zümre 

olarak yasama ve yürütme erklerini elde edebilirler. Bu faaliyetlerin meĢru 

olabilmesi için, iktidarı elde etme amaçlarının iyi kanunlar yapmaya, iyi bir idare 

kurmaya yönelik olması gereklidir. Siyasi partilerin gerekliliğine inanan Gökalp, bu 

kurumların üyelerinin karar verme özgürlüğünü sınırlamasından doğan zararlı yanları 

olsa da söz konusu bu özelliğin kanunların, mahkemelerin, hükümetlerin yapısında 

da bulunduğunu, buna rağmen söz konusu müesseselerin varlıkları nasıl zorunlu ise 

siyasi partilerin varlıklarının da zorunlu olduğunu söylemektedir. Ayrıca birbirine 

muhalif siyasi partilerin mevcut olmasından yanadır ki, bunların karĢılaĢtırılması ile 

iyi olan siyasi parti anlaĢılabilecektir. Gökalp‟e göre bir siyasi partinin genelin 

güvenine layık olması için üç Ģartın gerçekleĢmesi gereklidir. Birincisi partinin 

liderine iliĢkindir. Lider, büyük adam niteliğinde, milleti için büyük hizmetler 

görerek genelin güvenini kazanmıĢ Ģahıs olacaktır. Çünkü bu nitelikteki lider 

tahsilleri, düĢünüĢ tarzları birbiriyle tamamıyla uygun olmayan bireyleri aynı 

hedeflerde birleĢtirebilecektir. Ġkinci olarak siyasi parti, açık bir parti programına, 

belirli ilkelere sahip olmalıdır. Bu program sayesinde siyasi partiler makine halinden 

çıkmakta ve dıĢ kuvvetlerin arzularına göre tahrik edemeyecekleri kurumlar olarak 

siyasi hayata girmektedirler. Programını ilan etmeyen ve ilkelerini açık bir Ģekilde 

göstermeyen partiye karĢı ise tereddütle bakmak gerekir. Çünkü bir partinin programı 

onun millete karĢı olan taahhütleridir. Güvene layık siyasi partinin üçüncü Ģartı ise 

programının millete (halka) haklar temin etmesi, hürriyet ve geliĢmeden yana 

yenileyici olmasıdır. Bu anlamda Gökalp‟e göre sınıf imtiyazlarını devam ettirmek 

isteyen parti zararlı iken, ülkede herkesin birbirine eĢit olmasını sağlamaya çalıĢan 

parti faydalı olan partidir.
568

 Bu düĢüncelerine istinaden siyaset felsefesinde 

Gökalp‟e göre, Türk milletinin sosyolojisi ve psikolojisi incelenerek, toplumsal 

hayatına ve ruhuna uygun bir devrim yapılmalıdır.
569

 Bilinçli bir Türkçü olan 

Gökalp, hiçbir zaman hayal peĢinde koĢmadı. Gerçeği aradı, buldu, inceledi ve 

gerçekleri Türk milletinin toplumsal yapısına uyguladı.
570
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3.2. Siyaset Felsefesinde Plüralist Yaklaşım 

3.2.1. Gökalp’in “Türkleşmek” Anlayışı 

 Türk milliyetçiliği fikrinin banisi (kurucusu) ve sistemleĢtiricisi olan 

Gökalp‟in ölümünden bu yana uzun bir süre geçmesine rağmen, hala O‟nu aĢan bir 

düĢünce adamı veya filozof yetiĢtirebilmiĢ değiliz.
571

 Türkçülük demek, Türk 

milletinin ülküsü demektir. Bu ülkünün kökleri, Türk tarihinin en eski çağlarına 

kadar gitmektedir. Tanzimat‟tan Ziya Gökalp‟e gelinceye kadar Türkçülük akımı, 

milli kültürümüzü aramak ihtiyacından doğmuĢtu. Ancak bu akım bazı kesimler 

tarafından yanlıĢ anlaĢıldı. Yani Eski Türk Uygarlığını geri getirme ve diriltme 

biçiminde yorumlandı. Gökalp Türkçülük akımının bu biçimde yorumlanmasına 

karĢı çıkmıĢtır. Tabi Türkçülük ancak, 1908‟den sonra Türk Milliyetçilerinin 

aralarına Gökalp‟in katılması ile ülkücü bir sistem durumuna gelebildi.
572

 

 Gökalp‟in Türkçülüğü; Türk‟ü Türkçülüğe yükseltmek dileğine matuftu ve 

Türk‟ü yükseltmekte netice itibariyle Türk milletini yükseltmek demekti. Türk 

Milleti‟ni yaĢatmak, Türk‟ü yükseltmek, milleti benimseme esaslarını da ihtiva 

ettiğinden milli tarih, milli dil ve bağımsızlık, istiklal gibi temeller Türklüğe her 

yönden düĢman kesimlerin benimsemeyeceği unsurlardır. Türkçülük içtimai 

(toplumsal) bir mefküredir, insan Ģahsiyet ve haysiyetine büyük ehemmiyet (önem) 

verdiği gibi, gerçek demokrasiyi, halk hakimiyetini, içtimai adaleti en baskılı 

devirlerde bile müdafaa etmiĢ ve Ġslamiyet onun iman, ahlak, fazilet ve metafizik 

inancı, ruhu olmuĢtur.
573

 Gökalp, insanlar arasındaki organizasyonun anahtar 

biriminin toplum olduğu mantığından hareket ediyordu. Toplum ise ortak bir dile, 

değerlerini ve inançlarını somutlaĢtıran bir kültüre dayalı dayanıĢma duygusuyla 

birbirlerine kenetlenmiĢ bireylerden ibarettir.
574

 

 Siyasal roller ve yapılarla, sistemin temel siyasal değerler sistemi arasında 

büyük ölçüde uygunluk bulunduğu takdirde, siyasal kültürle siyasal yapılar uyumlu 
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demektir.
575

 Türkçülük hiçbir zaman Ġslam inancına karĢı değildir. Bilakis Türk 

Milliyetçiliği ile Ġslamlık tam bir samimiyet, hakikat, Ģuur ve inancıyla kaynaĢmıĢtır. 

Türk milletinin manevi, ahlaki, ruhi temelleri Ġslamiyet‟le yoğrulmuĢ, onunla 

ilerlemiĢ ve olgunlaĢmıĢtır. Esasen Türk milletinden oluĢ, Ġslam ümmetine bağlanıĢ, 

çağdaĢ ilim ve tekniğe, çağdaĢ medeniyet seviyesine ulaĢma gayreti Türkçülükte, 

Türk Milliyetçiliğinde en güzel ahengini bulmuĢ ana maddeler halindedir. Zaten 

bugün bütün Ġslam milletleri tam bir milliyetçilik Ģuuru, ülküsü ve hamlesi ile 

hareket etmektedir. Örneğin Arap Milliyetçiliği, Arap Birliği, Fars Milliyetçiliği, 

Pakistan Milliyetçiliği vb. hep bu yöndeki çalıĢmalarla doludur.
576

 Zaten bir 

toplumun siyasal kültürü de toplum üyelerinin siyasal nesneler karĢısındaki değerleri 

ve diğer yönelimleriyle, anlatımsal siyasal semboller hakkındaki ampirik 

inançlarından oluĢur.
577

 

 Milletlerin gördüğü saygı, saygılarına verilen değer, devletler ve milletler 

arasında birbirinin değeri için kullanılan ölçü; her milletin dayanma kudretidir. Bir 

millet içeride ve dıĢarıda kendi varlığına yöneltilen darbelere, taarruzlara, entrikalara, 

rekabetlere, propagandalara ne derece dayanırsa; milletler ve devletler arası göreceği 

itibarda o nisbette büyük olur.
578

 Türk milliyetçiliğinin unsurları olan Türk dilini, 

Türk tarihini, Türk vatanını, Türk Ġstiklalini inkar etmek yani kısaca Türk 

Milliyetçiliğini reddetmek Ġslamiyet‟e de bir Ģey kazandırmaz. Esasen Ġslam dini 

milliyet, dil ve özellikleri tanımıĢtır. Ġslamiyet‟i derinliğiyle bilen, onun milliyete 

muarız (karĢı olmak) olmadığını anlar. Türk milletinden, Ġslam dininden imanını, 

çağdaĢ ilim ve tekniğe uygun bir davranıĢtan ilhamını alarak, olgun ve ileri terkiple 

bir bütünlük kurmak istemiĢ olan Gökalp Türklükle ilgili dil, tarih, iktisat, edebiyat, 

içtimaiyat gibi bütün konulara uzanmıĢ ve ilk temelleri kurmakta baĢarı sağlamıĢtır. 

Türk psikolojisi ve Türk sosyolojisi için savunduğu Türkçülük ülküsü, yani onun 

deyimiyle Türkçülük mefküresi için ömrünü fedakarlıklarla hapiste ve sürgünde 

geçirmiĢ ve tek yolu Türklüğün hür, müreffeh, ileri ve yüksek bir inanç ve hayata 

eriĢmesi olmuĢtur. Gökalp gerçek hürriyeti, hakiki demokrasinin esaslarını ortaya 

koyarken baskıya karĢı mücadeleye giriĢmiĢ, milletin iktisadi varlığını sömüren ve 
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Ģahsi ihtirasları için milleti kemirenlere, emeği ve hakkı çiğneyenlere karĢı içtimai 

adaleti savunmuĢtur.
579

 

 Siyasette Türkçülük, yöntem olarak halka ve Türk milletine değer vermek ve 

onu benimsemektir. Bu yol, kültürel bir çalıĢma ve yenileĢme yoludur.
580

 Siyasal 

iliĢki, bir sosyal bağlamda zuhur eder. Aynı sosyal ortam içerisinde bulunan insanlar, 

çeĢitli eylemlerde bulunurlar. Bu eylemlerin bir kısmı siyasal niteliktedir. Bu 

anlamda siyaset, insanların eylemlerinde hayat bulur.
581

 Siyaset bilimi bireysel 

farkların unutulmasını gerektirir.
582

 

 Gökalp‟e göre vatani ahlak kuvvetli olmazsa bağımsızlık ve vatan bütünlüğü 

korunamaz. Bu nedenle Türkçülük, her Ģeyden çok millet, ülkü ve ideal 

sözcüklerinin karĢılığı olarak gösterilmiĢtir. Gökalp‟in kavramsal olarak kullanımına 

göre mefkürenin, söz konusu iki kelimeyi karĢılayıp karĢılamadığının tespiti için, 

ideal ve ülkü kelimelerinin sözlük anlamları dikkate alındığında görmekteyiz ki, 

ideal kelimesinin ülkü tabiriyle anlamlandırılırken, ülkünün „‟insanı umut içinde 

yaĢatan, ruhunu güçlü tutan, her vakit eriĢilemeyen ve uğrunda özveride 

bulunmaktan çekinilmeyen yüce dilek, mefküre ve ideal Ģeklinde tarif edildiği 

görülmektedir. Yani Gökalp, mefküre kavramını gaye, amaç, hedef, ülkü 

anlamlarında kullanmaktadır.
583

Mefküre, müstesna anlarda yaĢanılmıĢ ve gene o 

anlamda yaĢanabilen bir hayat tarzıdır. Mefküre yaratıcı bir hız, yaratıcı bir hamledir. 

Hedef, düĢünülmüĢ bir gaye, yaratılmıĢ bir maksattır. Bu gayeyi düĢünen, bu 

maksadı yaratan da cemiyet değil, ferttir. O halde mefküre maĢeri, hedef ferdidir.
584

 

 „‟Türk‟‟ namı, Osmanlı terkib-i millisinin en mühim unsurunun ismi olduğu 

için Ģayeste-i tevkirdir (kıymetli).
585

 Türk Milliyetçiliği ile diğer Avrupa 

Milliyetçilikleri arasındaki fark, sadece kültürel değil, aynı zamanda toplumsal 
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düzeydedir.
586

 Gökalp vatanı, bir Ģuur olmaktan çok, millet olma Ģuurunun (millet 

olma Ģuurunun özelliğinden kaynaklanan, ortaklaĢa manevi duygular) kutsallaĢtırdığı 

somut bir olgu olarak görmektedir.
587

 

Gökalp‟e göre „‟Türk‟‟ kelimesi ile „‟Türkiyeli‟‟ kelimesi arasında büyük fark 

vardır. Her Türkiyeli Türk değildir, aynı zamanda her Türk de Türkiyeli değildir. 

Yani bu ikisi arasında birleĢen ve ayrılan bir münasebet vardır. Türkiye kelimesi 

devletimizin ismidir. Türk kelimesi ise milletimizin adıdır. Gökalp kendinden yola 

çıkarak konuya açıklık getiriyor ve diyor ki, „‟Ben tabiiyetim itibariyle Türküm. 

Benim bu iki ada birlikte sahip oluĢum, bu kelimelerin eĢ – manalı olmasını 

gerektirmez. Bir adamın hüviyeti, elindeki pasaportun damgasından ibarettir. 

Yabancı memlekette tabiiyet ile milliyet aynı Ģeydir. Mesela biz buraya ülkemize 

gelen Macaristanlıya Macar diyoruz. Ama Türk pasaportu aldığı zaman Türkiyeli 

oluyor.‟‟ Bundan dolayı, Gökalp‟e göre Türkçülük baĢka bir Ģey, Türkiyecilik baĢka 

bir Ģeydir.
588

 

 Türkçülük ile ilgili düĢüncelerini toparlayacak olursak; Gökalp‟e göre bütün 

Türk Devletleri‟nin kuruluĢunda olduğu gibi, Türkiye Cumhuriyeti‟nin kuruluĢunda 

da Türk Milliyetçiliği önemli bir rol oynamıĢtır. Milliyetçilik idealleri, Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin sonsuza kadar yaĢamasında da en büyük tutkaldır. Çünkü Türk 

Milliyetçiliği ideoloji değil, bir ruhtur, bir idealdir. Eğer Türk Milliyetçiliği bir ruh, 

bir ideal olarak birleĢtirici ve bütünleĢtirici olmasaydı, Anadolu Hareketi yani 

KurtuluĢ SavaĢı nasıl kazanılacaktı.
589

 „‟Türk‟‟ bir ulusun adıdır. Ulus kendisine 

özgü bir kültürü bulunan topluluk demektir. Bu nedenle Türk‟ün yalnızca „‟bir dili‟‟ 

ve „‟bir tek kültürü‟‟ olabilir.
590
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3.2.2. Gökalp’in ‘’İslamlaşmak’’ Anlayışı 

 Hiçbir milletin doğuĢu, bir diğerininkine benzemez. Her millet kendine 

mahsus Ģartlar içinde, ayrı bir zamanda kuruluyor.
591

 Millet; aynı dili ve eğitimi 

paylaĢan erkeklerle kadınların aynı kültüre, aynı dini ve estetik değer yargılarına ve 

zevklerine sahip olmanın sonucunda oluĢturdukları bir varlıktır.
592

 Siyaset 

bilimcilerin gözüyle siyaset, veri ile incelenmiĢ bir sistemdir.
593

 Gökalp ideolojisinin 

temel unsurları da (TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak, MuasırlaĢmak) sadece birbirine uygun 

olmuyorlar aynı zamanda birbirlerini karĢılıklı olarak da tamamlıyorlar. Bu 

bakımdan TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak, MuasırlaĢmak bir bütüncül yapı arz etmektedir. 

Gökalp bu üçlü sisteminde milleti; „‟dili dilime, dini dinime uyan‟‟ bir süreç olarak 

tanımlamıĢtır. Bu anlamda Gökalp, Ġslam dininin Türk tarihinde ve günlük hayatta 

tuttuğu önemli yeri görüyor ve dini, kiĢisel hayatın gerekli bir parçası sayıyordu. 

Yani dini, toplumsal bir olgu, bir kurum olarak kabul ediyordu.
594

 

 Türkçülerin amacı, çağdaĢ bir Ġslam Türklüğüdür. Türkçülerin ulusçuluk 

ülküsü Türklükse, ümmet ülküsü de Ġslamlıktır. Yani Türkler Ġslam çerçevesi 

içerisinde yer aldıkları için hiçbir zaman Ġslam ümmetçiliğine aykırı bir duygu 

beslemeyeceklerdir.
595

 Osmanlı Devleti‟nin ilk kuruluĢ dönemlerinde güdülen 

politika Ġslamlık yolu ile TürkleĢtirmek diyebileceğimiz bir misyona dayanıyordu. 

Anadolu‟dan çok sayıda alınan Türk halkı, yeni zapt edilen Balkan topraklarına 

yerleĢtiriliyor, bunun gibi Balkanlar‟dan ve Macaristan‟dan alınan bir kısım 

Hristiyan halkta Anadolu‟ya yerleĢtirilmek suretiyle bir kültürel kaynaĢmaya 

gidiliyordu. Bu geliĢimin doğal sonucu olarak Ġslamcılık, imparatorluk içinde 

yaĢayan çeĢitli halkları bir arada tutan kaynak noktasını teĢkil ediyordu.
596

 Ġslamiyet 
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yapısal olarak, vatandaĢların birbirini eĢit yurttaĢlar olarak kabul edecekleri geniĢ 

alanlara yayılmıĢtır.
597

 

Ġslamcılık, dünyadaki Müslümanlardan bir Ġslam birliği meydana getirilmesi 

fikri ve eylemidir.
598

 Ġslamlığın eğitim yöntemlerini incelemek, eğitim tarihinin 

görevidir. Bir okul programına göz gezdirdiğimizde, çocuklarımıza üç türlü bilgi 

öğrettiğimizi görürüz. Birincisi; ulusal dil ve edebiyatımızı, ulusal tarihimizi 

öğretiyoruz ki, bu durum Türk dilinden ve edebiyatından baĢka bir Ģey değildir. 

Ġkinci olarak Kuran-ı Kerim tecvid,ilm-i hal gibi dinsel dersler ve Ġslam tarihiyle 

Ġslam dillerini okutuyoruz. Üçüncü olarak matematik, doğa bilimleri gibi bilimleri ve 

bu bilimleri öğrenmeye yarayan yabancı dillerle, el iĢleri, beden eğitimi gibi beceriler 

öğretiyoruz. Ve bunlara baktığımızda da anlaĢılıyor ki, eğitimde izlediğimiz amaçlar 

üçtür; Türklük, Ġslamlık, ÇağdaĢlık.
599

 

 Dünya görüĢü, dünyanın ve dünyadaki yaĢamımıza ait anlamlandırmaların 

bütünüdür. YaĢamımızı Ģekillendirdiğimiz değerlerde buraya aittir.
600

 Hayatın 

kırılganlığı bize bir yükümlülük dayatır. Bir hayatı ya da bir dizi hayatı kırılgan 

hayatlar olarak idrak etmeyi mümkün kılan, daha az mümkün kılan ya da 

imkansızlaĢtıran koĢulları sorgulamamız gerekir.
601

 Bir Türk babası, çocuğunun 

yalnızca Türkçe konuĢmasına, Türkçe okuyup yazmasına, Türk tarihini bilmesine 

razı olamaz. Aynı zamanda Ġslam inanç ve ibadetlerini bilmemesini, Ġslam tarihinden 

habersiz kalmasını da onaylayamaz. Çünkü bir baba, çocuğunun Türk ve Ġslam 

olarak büyümesini istediği gibi, çağdaĢ bir insan olarak yetiĢmesini ister.
602

 

3.2.3.Gökalp’in ‘’Muasırlaşmak’’ Anlayışı 

 Demokratik toplum çerçevesinde çağdaĢ toplum, tüm yurttaĢlar için daha 

tatmin edici bir yaĢam (sosyal adalet açısından) ve farklılıkların benimsenmesi 
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doğrultusunda adım adım ilerleyen bir toplum olarak tasvir edilir.
603

 Gökalp‟in 

kullandığı muasırlaĢma kelimesi çağdaĢlaĢmanın karĢılığıdır. Gökalp çağdaĢlaĢma ile 

BatılılaĢmayı özdeĢ olarak alır. Ġkisi de Batı Avrupa‟nın teknoloji ve bilim anlayıĢını 

ithal etmekten ibarettir. Bu bakımdan dar anlamda Gökalp‟in çağdaĢlaĢma 

anlayıĢının ne olduğunun anlaĢılması kolaydır. Bu anlayıĢ somuta indirgendiğinde 

muasır hedefler bellidir. Bu hedeflerde, sanayi kesimine yönelme, zengin sınıfı 

yaratma, sanayi kompozisyonunda ağır sanayiyi esas alma ve Batı tekniklerini bu 

alanda uygulama.
604

 ÇağdaĢlaĢmak, uygar toplumların sürekli geliĢen bilim ve 

becerisinde onlardan geri kalmamak, (aralarında) üstün bir yer edinmek anlamına 

gelir.
605

 Uygarlık tarihi bize gösteriyor ki, bir ülke sanayisi geliĢmeye baĢlayınca fen 

de geliĢiyor. Çünkü fen, sanayiden doğar. Sanayiyi yönlendirmeye ve yönetmeye 

uğraĢır. Bizde fen öğrenimi bir araç değil, amaçtır. Oysa bizim fen bilginlerimiz, 

yalnız fenden söz etmeyi bilirler. Fennin uygulamalarıyla uğraĢmaya güç ve 

yetenekleri yoktur. O halde, bizde gerçek anlamıyla ne fen, nede fen bilgini vardır. 

Fen teknikten doğduğu gibi, felsefede yöntemden doğar. DüĢünürler, baĢkalarının 

bulduğu gerçekleri birleĢtiren ve düzenleyenler değildir. Gerçekten düĢünür olanlar, 

gerçeğin araĢtırılması yöntemini bilenler ve bunu uygulayabilenlerdir.
606

 

 ÇağdaĢlaĢmanın bir diğer yönü de batının bilim ve tekniğine sahip olmaktır. 

Gökalp bu bilim ve tekniği kavrayabilmek için batının geliĢme aĢamalarını da bilmek 

gerektiğini söyler. Bu görüĢle topluma bakarak, genel olarak kültür planındaki, 

birtakım ikiliklere karĢı çıkmıĢtır. Bu ikiliklerin kaldırılması gereğinden söz etmiĢ, 

Batı tipi kuruluĢların bilim ve teknik alanında esas alınmasını önermiĢtir. Bu konuda 

bir kısmını uygulama fırsatını da bulduğu pratik teklifleri Ģunlardır: Adalet, hukuk, 

eğitim, terbiye (maddi planda), din yapısı, üniversite gibi kurumlarda Batı Avrupa 

tipi bir mekanizmanın geliĢtirilmesini istemektedir.
607

 Ancak yine de dünya çapında 

üniversite „‟hazırlamanın‟‟ evrensel bir reçetesi veya sihirli bir formülü yoktur. 

Ulusal koĢullar ve kurumsal modeller büyük değiĢiklik gösterir. Dolayısıyla her ülke, 

çeĢitli yollar arasından, kendi gücüne ve kaynaklarına göre bir stratejiyi 
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seçmelidir.
608

 Üniversite, milli kültürü tesis etmeye çalıĢan bir fabrika 

mahiyetindedir. Çünkü üniversite milli maarifi tesis edip liseler ile ilkokullara yayar. 

Bunun içindir ki, üniversite geliĢmeden liseler ve ilkokullar ilerleme gösteremez.
609

 

Gökalp, Ġttihat ve Terakki‟nin iktidar devresinde üniversitede bu görüĢlerini 

uygulama alanı bulmuĢtur. Üniversitede sosyoloji, tarih vb. çeĢitli bölümler 

kurdurmuĢtur. Din konusunda ilerici bir atılıma öncülük etmiĢtir. Din iĢlerinin 

yönetiminin ayrı bir idari organa verilmesini ve ayrılmasını sağlamıĢtır. Bu anlamda 

„‟Diyanet‟‟ kelimesini ortaya atan ve Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nı kurduranda 

Gökalp‟tir. Bu geliĢmenin, yargı organlarının örgütleniĢ biçimlerinin daha bilimsel 

bir Ģekle dönüĢtürülmesine de katkıları olmuĢtur.
610

 

Siyaset, uzlaĢmazlıklardan ve çatıĢan çıkarlardan doğmuĢtur. Bireyler, 

gruplar ve gruplar arasındaki farklılaĢmalar uzlaĢmazlık nedeni olabilirler.
611

 

ÇağdaĢlaĢmak sözcüğünün anlamı, çağdaĢ olan uygarlık topluluğunun gittikçe 

yetkinleĢen bilim ve tekniğinde hiçbir ulustan geri kalmayacak biçimde üstün bir yer 

elde etmesidir. Uygarlık topluluğu içinde ortak bir insan yaĢamı sürdürmek, hiçbir 

zaman ne aile ve devlet yaĢamlarının özelliğine, ne de ulus ve ümmetin içerdiği 

kültürel dayanıĢmalara aykırı değildir. Biz Türkler, çağdaĢ uygarlığın akıl ve 

bilimiyle donanmıĢ olduğumuz halde, „‟Türk – Ġslam‟‟ kültürü yaratmaya 

çalıĢmalıyız.
612

 Diğer yandan Gökalp, Türklerde Ulusallık duygusunun uyanmasının 

birçok faydasını da saya saya bitiremez. Türkçenin yalınlaĢması, dil bilgisinin 

yabancı kurallardan kurtulması, Ģiirimizin ulusal ölçüyle yazılması, edebiyatımızın 

Yunan ve Ġran mitolojilerinden kurtularak  ulusal söylencelerle, hikayelerle ve 

masallarla süslenmesi, ulusal uyanıĢla birlikte onun ayrılmaz bir parçası olan dinsel 

bir uyanıĢın baĢlaması, bağlı olduğumuz ümmetle uluslararasılığın belirlenmesi, 

ulusal ekonomi, ulusal spor ve ulusal ahlakın geliĢmesi, gençlerde bir ülkü uğrunda 

ölmek duygusunun doğması, uyruklarla ortaklık duygusu dolayısıyla anlaĢabilmenin 

kolaylaĢması her birey tarafından ulusal bir sorumluluğun duyulması ve 
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üstlenebilmesi vb. daha birçok geliĢme. Bugün ulussever bir Türk, kendisini her 

davranıĢıyla kavmini zarar verecek Ģeylerden korumak ve onu yüksek bir düzeye 

çıkarmaya çalıĢmak zorunda görür. Bundan dolayı, kiĢisel eğilimlerden, kiĢisel 

tutkulardan sakınmaya ve yalnız kutsal görevlerini bulundurmaya çalıĢır.
613

 

Değerlendirmelerimiz ile tamamlayacak olursak; Gökalp, Batı medeniyetinin 

benimsenmesini fakat bunun sadece bilimsel alanda olmasının doğru olduğunu 

söylüyor. Bu anlamda Gökalp, asla milletin kültürel müessese ve gerçeklerini 

ortadan kaldırmaz. Çünkü Batı medeniyetini sadece bilim ve teknikten ibaret 

görmüĢtür. Yani Gökalp, kültürün millete ait olduğu ve hislere dayalı olduğunu, 

medeniyetin ise akla dayalı olduğunu söyleyerek, bu yüzden sadece akla, geliĢmeye, 

yeniliklere ve modernleĢmeye dayanan bilgilerin Batı‟dan alınması gerektiğini 

savunmuĢtur.
614

 

3.3. Türk Devlet Felsefesinin Ana İlkeleri 

Devlet, siyasi ve hukuki bir topluluktur. Her topluluk gibi millet de, 

yaĢamak için örgütlü olmak ve yasalara tabi bulunmak, kendisini dıĢ ve iç 

düĢmanlara karĢı savunan ve herkese haklarının serbest kullanımını temin eden, 

merkezi ve sürekli bir iktidara sahip bulunmak ihtiyacındadır. ĠĢte bu siyasi örgüte ve 

genel otorite ile donanmıĢ iktidara devlet diyoruz.
615

 Devlet, çeliĢkili toplumsallık 

iliĢkilerinin biçimsel ifadesi olarak belirli fonksiyonlara indirgenerek açıklanamaz.
616

 

Gökalp‟e göre her toplumda iki toplumsal irade vardır. Bunlardan biri kültür diğeri 

ise siyasettir. Siyasetin temel araçlarından biri olan devlet, “kanun mekanizmasıyla 

hareket eden bir siyasal makine”dir. Bu siyasal makineyi görünmez bir biçimde 

iĢleten resmi olmayan etkenlere „‟siyasal güç‟‟ adı verilir. Gökalp her ne kadar devlet 

merkezli bir siyaset anlayıĢından hareket etse de Devlet‟i bir „‟makine‟‟ olarak 

tanımlamaktadır. Böyle bir yaklaĢım hiç kuĢkusuz Devlet‟in salt kendinden kaynaklı 

bir kutsiyete sahip olmadığına iĢaret etmektedir. Devlet kavramına yüklenecek 

değerler bu makineyi iĢletecek siyasal güçlerin niteliğinden kaynaklanacaktır. Siyasal 

                                                           
613

 Ziya Gökalp, Türkleşmek – İslamlaşmak – Muasırlaşmak, Akvaryum Yayınevi, Ġstanbul, 2011, 

sf:42 
614

 Funda Arslan Bilgin, Ziya Gökalp ve Batı Algısı, Medeniyet ve Toplum Dergisi, Cilt:4, Sayı:1, 

2020, sf:106, (100-112) 
615

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, sf:855 
616

 Joachim Hirsch, Materyalist Devlet Teorisi – Kapitalist Devletler Sisteminin Dönüşüm Süreçleri, 

Çeviren: ġule Daldal, Alan Yayıncılık, Ġstanbul, 2011, sf:48 



118 
 

güçlerin ne olduğunu açıklamaya giriĢen Gökalp, burada siyasal güçlerin siyasal 

rejimlerin farklılığıyla alakalı olmadığını savunur. Çünkü her siyasal rejimde siyasal 

güçler vardır ve bunlar farklı Ģekillerde tehazür etmektedir.
617

 

Tarihi araĢtırmalardan da anlıyoruz ki, Türk devlet felsefesi, devletin 

nazariyelerle (pratiğe dökülmemiĢ kural, görüĢ, yani teoride tasarlanan) değil, 

toplumun eğilimlerine, günün Ģartlarına göre kurulabileceğini ve yönetilebileceğini 

esas almıĢtır.
618

 Devletin temel prensipleri arasında sulh, hukuk ve adalet yer alıyor. 

Yazılı ve yazılı olmayan kaideler hukukun, adaletin ve ahlakiyetin oluĢmasını 

sağlıyor. Yani hakkaniyet ve ahlakiyet devlet içinde geliĢtiriliyor.
619

 Devletçe 

yürütülen etkinliklerin özelliği, kamu hizmetleri ve bir amacın elde edilmesinde 

kullanılan birer araç yerine, bunların birer sembol gibi ve kutsal nitelikli olarak 

görülmeye baĢlanarak uygulanmasıdır. Bunlardan sonuç alınmaması, „‟Farklı bir Ģey 

yapsak daha iyi olmaz mı?‟‟ sorusuna yol açmaz. Bunun yerine, harcanan çabanın iki 

katına çıkarılmasına yol açar.
620

 Bu anlamda önemli olan nokta; adalet anlayıĢımızı, 

adaletle ilgili yasalarımızı, adalet örgütümüzü bizi Ģimdiye kadar bilinçli, bilinçsiz 

etki altında bulunduran ve yüzyılın gereklerine uygun olmayan bağlardan bir an 

evvel kurtarmaktır. Bir hükümet ancak adalete dayanabilir. Bağımsızlık, gelecek, 

özgürlük vb. her Ģey adaletle vardır. Yasalar duygulara dayanarak ve uyularak 

yapılamaz.
621

 Çünkü böyle bir durumda hukuk, hukuka uyulmasını dayatma 

yeterliliğine sahip bir araç olmaksızın hiçbir Ģey demek olduğuna göre, hukukta 

ortadan kalkacaktır.
622

 

Bir milletin medeniyeti sarsıldı mı, bu sarsıntıların ilk görüleceği yer 

devletidir; çünkü medeniyetin sarsılması demek, medeniyetin taĢıyıcısı olan 

insanların bazı değerlerini yitirmesi demektir. Çünkü bilindiği gibi bir devlet çarkını 

döndüren, devlete ruh veren bizzat insandır. Ġnsan yara aldı mı, milletin bünyesindeki 

en uygun sistemler bile iĢlemez olurlar, en adil kanunlar sadece kağıt üzerinde 
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kalırlar. Bundan dolayı da artık devlet kendi fonksiyonunu ifa edememeye baĢlar.
623

 

Devlet kendini meydana kültürün en yüksek kurumudur. O, sadece müesseseler, 

yasalar değildir; onların altında geniĢ bir zihniyet dünyası yatmaktadır. Bu anlamda 

Gökalp‟te devleti, müesseselere canlılık veren, yasaları yürürlüğe koyan bir otorite 

olarak tanımlamaktadır.
624

 

Tüm toplumu ilgilendiren konularda somut kararlara varılabilmesi için, 

farklı çıkar ve görüĢlerden, uzlaĢabilenlerin birleĢtirilmesi, tüm siyasal eğilimlerin 

birkaç ana seçeneğe indirgenmesi gerekir.
625

 Siyaset felsefesi daima, sadece mevcut 

olana dayanarak olması gerekeni tartıĢmıĢtır.
626

 Devlet örgütü bir siyasal kuvvet 

niteliği alamaz, çünkü kanun yapısı ve mekanik çalıĢması onu siyasal bir makine 

durumunda tutar. Bu siyasal makineyi iĢletme ve yönetmeye çalıĢacak olan siyasal 

kuvvetlerin bir kısmı merkez dıĢı, diğer bir kısmı ekonomik ganimetler izleyicisi 

olduğu için bunların seçimler sırasındaki zararlı etkilerine set çekmek üzere dıĢtan 

merkeze etkili olan yurtsever siyasal kuvvete gereksinim vardır. Gökalp‟e göre siyasi 

partiler anlaĢılır bir programa, açık ilkelere sahip olmalıdır. Bunları ilan etmeyen 

partilere yüz verilmemelidir. Ġlerleme ve yenileĢme taraftarı olmayan partiler 

kötüdür. Bir partinin fikir değeri, programının ulusal çıkara uygunluğu ile ölçülür.
627

 

Bu bağlamda Gökalp, siyasal partilerin yegane amacının halkın çıkarlarına hizmet 

etmek olduğunu düĢünmektedir. 

Hükümet, memlekete kanunu egemen kılmak ve adaleti iyi dağıtmakla 

yükümlüdür. Bu nedenle adalet iĢi çok önemlidir. Adli siyasetimizde izlenecek amaç, 

öncelikle halkı yormaksızın süratle, isabetle, emniyetle adaleti dağıtmaktır. 

Toplumumuzun bütün dünya ile teması normal ve zorunludur. Bunun için adalet 

seviyemizi bütün medeni toplumların adalet seviyesi derecesinde bulundurmak 

zorunluluğundayız.
628
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 Milletlerin kritik ve sarsıntılı dönemlerinde büyük çaptaki fikir ve devlet 

adamlarına büyük görevler düĢmüĢtür. Bu kiĢiler sarsıntıların sebep olduğu karıĢıklık 

karĢısında toplumda yeni bir denge kurabilmek, sürekli bir akıĢ halinde olan sosyal 

yapıya yeni ve sağlam bir yön verebilmek için o toplumları oluĢturan sosyal değerler 

üzerinde durmak ve etraflı incelemeler yapmak gereğini duymuĢlardır. ĠĢte Ziya 

Gökalp‟te bu gereği duymuĢ ve hissetmiĢ olan müstesna Ģahsiyetlerden biridir.
629

 

Gökalp‟e göre Türk milleti tehlikeli duruma düĢünce, dahi ve kahraman yetiĢtirir. 

Mustafa Kemal‟de böyle bir kahramandır. Herkese düĢen görev, Türk birliğini ve 

istiklalini koruyan bu büyük insan etrafında toplanmaktır.
630

 Aynı milletin 

çocuklarının hep beraber bulunarak birbirlerini tanımaları, birbirlerini sevmeleri ve 

bu birlik sevgisinden çıkacak yüksek duygulara aynen uymaları güzel bir Ģeydir.
631

 

Devlet teĢkilatı din, töre, coğrafi yapı, hayat tarzı ve benzerleriyle yakından 

ilgilidir.
632

 Modern anlayıĢa göre „‟devlet‟‟ hukuksal anlamda tanımlanmıĢ bir 

kavram olup, nesnel anlamda içte ve dıĢta egemen bir devlet gücüne, coğrafyası 

bakımından kesin olarak sınırları çizilmiĢ ülke topraklarına yani devlet sahasına; 

sosyal açıdan da mensuplarının tümüne yani devlet halkına iĢaret eder. Devlet 

egemenliği, pozitif hukukun biçimleriyle yapılandırılmıĢtır. Ve devlet halkıda, devlet 

sahası içerisinde geçerlilik kazanan hukuk düzeninin taĢıyıcısıdır.
633

 

Gökalp‟e göre devletin yükümlülüklerine, vatandaĢların yükümlülükleri 

karĢılık gelir. Devlet, kendisine verilmiĢ olan misyonun ifası için kuvvetlere, paraya, 

otoriteye muhtaçtır. Bizlerinde vatandaĢ olarak, baĢlıca vazifelerimizde bundan 

kaynaklanır. Bunlardan bahsedecek olursak, ilk olarak askerlik hizmetine değinelim. 

Devlet kendisini ve bizi, iç ve dıĢ düĢmanlara karĢı savunmak için kuvvetlere 

muhtaçtır. Bu yüzden askerlik hizmetini, sağlam olan bütün insanlara ayırt 

etmeksizin yükler. Yasanın bu davetine icabet etmek vazifesi, bütün vazifelerin en 

kutsalıdır. Ġkinci olarak vergi yükümlülüğüne değinecek olursak; devlet ordusunu, 

zabıtasını beslemek ve üstlendiği sorumlulukları ifa etmek için paraya muhtaçtır. O 
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halde bunu elde edebilmesi gereklidir. Devletin bu hakkına bizde yeni bir vazife 

karĢılık gelir, bu da vergi vermek vazifesidir. Üçüncü olarak sadakat üzerinde 

konuĢacak olursak, devlet öncelikle memlekete itimat ilham etmek ve istihdam ettiği 

sayısız memurlara emirlerini kabul ettirmek için otoriteye muhtaçtır. Otorite olmayan 

yerde rahatsızlık, dalgalanma, inzibatsızlıktan (düzensizlik, karıĢıklık) baĢka bir Ģey 

mevcut olamaz. Ve içerideki düzensizlik ne yazık ki, dıĢarıdaki mağlubiyetlere 

zemin hazırlar. Bu sebeple dar düĢünceli ve kötü niyetli eleĢtirilerden sakınarak 

devlete sahip çıkmak ve destek olmak bir sadakat vazifesidir.
634

 

Hayatı verili olduğu çerçeveler dıĢında tanımak kolay değildir ve bu 

çerçeveler hayatı bilme ve teĢhis etme Ģeklimizi yapılandırmasının yanı sıra, o 

hayatların sürdürülmesi için gerekli koĢulları tesis eder. Bu koĢulların sürdürülmesi 

gerekmektedir. Bu koĢullar statik oluĢumlar olarak değil, üretilebilir toplumsal 

kurumlar ve iliĢkiler olarak vardır.
635

 Son olarak vatanseverlik vazifesiyle devam 

edecek olursak, insanı devlete karĢı vazifelerini yerine getirmesinde kuvvetlendiren 

ve gerekirse savaĢ meydanına giderek cihat ederken hayatını takdim etmek ve 

memleketin geleceği için her türlü fedakarlığı yapmak, vatanseverliktir. Tarihin bize 

bıraktığı en yüce fiilleri vatanseverliğe borçluyuz.
636

 

 Modern hukuku ve ilkeleri kendisine temel alan devlet despotizme kapalı ve 

hürriyetlere açık olmak zorundadır.
637

 Toplumsal yaĢayıĢ; akıldan, mantıktan uzak, 

faydasız, zararlı bir takım görenek ve geleneklerle dopdolu olursa toplumsal yaĢam 

felce uğrar, ilerleyemez ve geliĢemez.
638

 Milletimizin sahip olduğu kültürü ve 

manevi değerlerimizi doğru olarak ortaya koymak çok mühimdir. Çünkü bu değerler 

ve kültür esasları, aynı zamanda yeni neslin ruh dünyasını da Ģekillendirmektedir.
639

 

Gökalp‟e göre birbirlerine milli kültür bakımından bağlı olan insan topluluklarında 

oluĢan milliyet duyguları milleti oluĢturur. Devlet de ancak ortak vicdana sahip aynı 

cinsten bir millete dayanabilir.
640
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Bir toplumda doğru olan, bir baĢka toplumda yanlıĢ olabileceği gibi, dün için 

fazla görülen bugün için eksik görülebilir. Dolayısıyla devlet sistemi esnek olmalıdır; 

değiĢen insan ve zamanın ihtiyaçları bu sistemde giderilmeli; yeni müesseseler 

kurulabilmeli, eskiler değiĢtirilebilmeli veya tamamen kaldırılabilmelidir. Ama bu 

esneklik geleceğe güvenle bakmayı engellememelidir. Bunun için devlet hayatında 

devamlılık gereklidir; yarınları meçhule gömülü bir devlette ciddi, uzun vadeli 

teĢebbüslerin yapılması mümkün değildir.
641

 

Normatif inançların akılcılığını sorgulama ne kadar artarsa, insanların 

rahatlatıcı buyruk arayıĢı da o kadar artar.
642

 Fert ve toplum karĢılaĢtırmasında 

Gökalp‟in topluma öncelik tanımasına ve ağırlık vermesine karĢılık, bireye de önem 

verdiği söylenebilir. Gökalp düĢünce sisteminde bireyciliğe Ģiddetle karĢı çıkmıĢ ve 

özellikle dayanıĢmacılık ilkesi ile toplumculuğu savunmuĢtur. Ancak Gökalp‟in 

düĢündüğü toplumculuk ona ferdiyet kazandırmak üzere ferdin kiĢiliğini korumak ve 

teĢvik etmek gayesini taĢır. Fakat kiĢiliğin korunmasındaki gaye de yine toplum 

menfaati içindir. Devletin amacı, ne ferdin çıkarları için büyük sermaye sınıflarını 

korumak ne de hayali sınıfsız bir toplum için devleti zenginleĢtirmektir. Devletin 

amacı milli açıdan toplumun bütün katmanlarını bir sosyal refah düzeyine 

getirmektir.
643

 Bu anlamda siyasal düzen, bir hukuk veya yönetim sistemi vasıtasıyla 

„‟yukarıdan‟‟ (devlet) empoze edilen toplumsal kontrol anlamına gelir. Böylece 

nizam, disiplin, düzenleme ile otorite fikirleri bağlantılı hale gelir.
644

 

3.4. Milli Kültür Temelinde ‘’Ümmet ve Millet’’ 

Milletler çoğunlukla ortak bir tarih ve geleneği paylaĢırlar. Milli kimlik 

sıklıkla geçmiĢ zaferler, milli kurtuluĢ günleri, milli liderlerin doğum günleri ya da 

askeri baĢarılar hatırlanarak korunmaya ve diri tutulmaya çalıĢılır.
645

 Sosyal 

bünyenin muhtevası olan kültür, sosyal hayat alanının prensiplerini teĢkil eder. 

Ġnsanın hayatı, duygu, düĢünce ile davranıĢları kültür tarafından ve sosyal bünye 

içinde biçimlendirilir. Ferdi davranıĢlara tesir etmeleri sebebiyle kültürel faktörler, 
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aynı zamanda sosyal davranıĢlara da tesir ederler.
646

 Kültüre dahil olan unsurlar, 

bireylerde duygu birliği ve dolayısıyla dayanıĢma oluĢturur. Bir milletin bireylerini 

duygu birliğinden mahrum bırakan veya engel olan her Ģey, kültüre aykırıdır.
647

 

Siyasal özneler her zaman asimilasyona uğrayabilirler. Buna karĢın 

asimilasyon olgusu veya evrensel asimilasyon bile tüm direniĢ kaynaklarının 

tükendiğini göstermez. AraĢtırılması gereken Ģey, özneler ve onların deneyimlerinin 

ampirik kuruluĢu değil, insan etkinliğinin yapısıdır.
648

 Ġnsanlar farklı toplumlar 

halinde yaĢamaya baĢladıkları dönemden itibaren, içinde yaĢadıkları topluma kimlik 

kazandırarak, diğer insan topluluklarına nazaran sahip olduklarını düĢündükleri 

farklılıklarını devam ettirmek, bunun sonucunda kimlik verdiklerini toplumla beraber 

kendileri de kiĢilik sahibi olmak, belki farklılıkların verdiği, zaten varolan 

karakterlerini korumak eğiliminde olmuĢlar ve genelde sırf insan olmanın verdiği 

özelliklerle yetinmek istemeyerek, kendi toplumlarına atfettikleri özellikleri 

kendilerine de mal etmeyi arzulamıĢlardır.
649

 Bir milletin hakimiyetini idrak 

edebilmesi ve onu emniyetle koruyabilmesi birtakım hususi vasıflara ve terbiyeye 

malik olmakla mümkündür. Ancak bir milletin siyasi terbiyesinde, içtimai 

(toplumsal) terbiyesinde, vatanseverliğinde eksiklik varsa, öyle bir millet, 

hakimiyetini elinde tutamaz.
650

 

Kültür, fertleri bir yönden içinde yaĢadıkları tabii çevreye intibak (çevreye 

uyma, alıĢma) ettirirken, diğer yandan fertleri birbirine ve içinde yaĢadıkları sosyal 

tabiata, baĢka bir ifade ile sosyal hayat alanının sosyal çevrelerine alıĢtırma hizmeti 

görür.
651

 Millet, tarih içinde yoğrulan ve ortak tarih, inanç, kültür ve dile dayalı sosyo 

– kültürel bir yapıyı ifade eder. Bu varlığın oluĢumunda hangi unsurların ve ne 

derecede etkili olduğunu tarihi arka plan, bulunulan coğrafyanın stratejik konumu, 

uluslararası konjonktür vb. faktörler belirler.
652

 Tarihi devirlerden günümüze uzanan 
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zaman içinde insanlar, aile ve aĢiret konumundan, milli teĢkilatlanma yani millet 

olabilme konumuna uzanmıĢlardır. Örneğin, Gökalp milleti, tarihi ve kültürel menĢe 

birliği Ģeklinde tanımlamıĢ, Atatürk ise bu tanımı „‟Bir harstan olan insanlardan 

mürekkep cemiyete (ortak bir yapılanma, birleĢme)‟‟ Ģeklinde yapmıĢtır.
653

 

Ümmet, insanları belirli zamanlarda bir araya toplayan, onlara belirli yerlerde 

ibadetler yaptıran ve o insanları belirli ulvi ve manevi değerler içinde barındıran çok 

geniĢ bir zümredir.
654

 Yani ümmet, aynı itikatlara malik olan bütün dindaĢların teĢkil 

ettiği dini bir zümredir.
655

 Gökalp, ümmeti aynı dine ait fertlerin bütünü olarak 

tanımlamıĢ ve bu tanımlamaya göre, yeryüzünde ne kadar din mevcutsa o kadar 

ümmet olduğunu söylemiĢtir. 1922 tarihli bir makalesinde, „‟Hristiyanların mecmuu 

(bütün) bir ümmettir ve Yahudilerin mecmuu bir ümmettir‟‟ sözü ile tüm 

Hristiyanları‟ ı da Müslümanlar gibi, tek bir ümmet olarak görmüĢ, 1923 tarihli bir 

diğer makalesinde ise, „‟Hristiyanlık aleminde, Katolikler ayrı bir ümmet, 

Protestanlar ayrı bir ümmettir‟‟ sözleriyle, Hristiyanlığın itikatlar ve ibadetlerdeki 

derin farklılıklar nedeniyle, iki ümmete ayrıldığını ileri sürmüĢtür. Ġslamiyet‟te ise 

ġii ve Sünni farklılaĢmanın siyasi ayrılıklardan ibaret olduğunu ve aslında bu iki 

zümre arasında itikat ve ibadetçe büyük farklar bulunmadığını, bu nedenle söz 

konusu iki mezhebinde Ġslam Ümmeti‟ ne dahil olduğunu söylemiĢ ve Hristiyanlığın 

ancak Ġslamiyet‟ teki esasları takip ederek, Protestanlık adıyla yeni bir Ģekil aldığını 

da ifade etmiĢtir. Gökalp‟in milletle ümmetin ayrı kavramlar olduğuna ve milletin 

ümmet demek olmadığına iliĢkin fikrini sürerken dayandığı nokta, ümmette müĢterek 

olan hayatın sadece dinden ibaret olması, millette ise dinin yanında lisan, ahlak, 

hukuk, siyaset, güzel sanatlar, iktisat gibi müesseselerinde müĢterek olmasıdır. Bir 

ümmet içinde bu sayılan müesseseler farklı olabilir fakat millette müĢterek 

olmalıdır.
656

 

Ġnanç farklılıklarının hoĢgörü ve barıĢ ortamında korunması büyük bir 

çoğunluk için toplumsal huzurun ayrılmaz bir parçası olarak algılanmaktadır.
657
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Millet ve milliyet kavramları; mekan, ata, meslek, devlet, dil, töre, kültür ve ümmet 

ortaklığına dayanırlar. Fizyolojik, psikolojik, sosyolojik, dini, siyasi ve ekonomik bir 

zeminde gerçekleĢirler. Yani bir süreç içinde ortaya çıkarlar. Esasen bu bahsedilen 

temel ortak noktalarda olabildiğince birleĢerek yetkinleĢmeyi belirleyen ideolojik bir 

karaktere sahiptirler. Yetkin millet temel ortak noktalarda olabildiğince birleĢme 

ideolojisiyle diğer milletlerden ayrılır. Fakat ideoloji, millet kavramının özünde 

bulunan içeriğinden, özü gereği ideolojik olmasından farklı olarak, millet kavramının 

içindeki bir veya birkaç ortak noktaya dayandırmaya yöneldiğinde millet içinde 

farklı ideolojiler ve millet içinde farklı milletler oluĢmasına yol açar. Ayrıca ortak 

noktalarda birleĢme her zeminde aynı derecede ve aynı Ģekilde gerçekleĢmediği için 

millet ve milliyet kavramlarını doğal olarak ideolojilerden bağımsız iĢlemek zordur. 

Böyle olduğu içinde her ideoloji kendi bakıĢıyla kavramların içeriğini doldurmuĢtur. 

Özellikle siyasi ideolojilerin millet ve milliyet kavramlarının içeriklerini bir veya 

birkaç ortak noktaya dayandırarak tek yanlı doldurmaları ve buna paralel 

milliyetçilikler geliĢtirme çabaları hakikatten sapmalara ve birçok alanda sorunlara, 

çatıĢmalara ve dağılmalara yol açmaktadır.
658

 

Sosyal düzen hiçbir zaman tam olarak durağan değildir. Sürekli hareket 

halindedir.
659

 Gökalp milleti maddi değil, manevi unsurlarda aramakta, „‟manevi 

varlık maddi varlıktan önce gelir‟‟ ifadesi ile manevi varlığı, maddi varlıktan önde 

gördüğünü anlatmaya çalıĢmaktadır. Onun millet tanımı din, dil, ahlak ve güzellik 

duygusuna yani manevi unsurlara dayanmaktadır ki, bunların hiçbirini tek tek 

almayarak birleĢtirmiĢ ve millet kavramının da ne olduğunu da bu Ģekilde 

belirlemiĢtir.
660

 Bu bakıĢ açısında da gözlendiği üzere Gökalp, dönemin sosyoloji 

biliminin yöntem ve kurallarına dayanarak ümmet – millet çerçevesinin 

paradigmasını ortaya koyuyor ve Türk toplum yapısının gerçeklerine dayalı 

pragmatik eğilimli toplum bilimci yönünü bize net bir Ģekilde gösteriyordu.
661
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Millet, toplumun her türlü değer yargılarını ihtiva eden, aynı kültürle 

yoğrulmuĢ ve bireylerine aynı eğitimi vermiĢ fertlerin bütününü bize ifade ediyor.
662

 

Ümmet‟te Millet‟ ten kültürel olarak daha zengin ve çok sayıda insan kümelerini 

kapsamaktadır. Çünkü ümmet evrensel bir din içerisindeki birçok topluluk veya 

toplumun maddi, manevi ve siyasi anlamda da bir üst sistemdeki birliğidir. Millet ise 

çeĢitli topluluk veya kültürlerin merkezi bir kültür altındaki birliği Ģeklinde 

oluĢmaktadır. Gökalp‟in düĢüncelerinden ve değerlendirmelerinden yola çıkacak 

olursak, „‟ümmet‟‟ kelimesinin „‟millet‟‟ kelimesi yerine ve „‟millet‟‟ kelimesinin de 

„‟ümmet‟‟ kelimesi yerine kullanılması yanlıĢ bir algıya yol açar ve bu iki kavram 

birbirinin yerine kesinlikle kullanılmamalıdır.
663

 Çünkü anlam ve derinlikleri 

birbirinden farklıdır. 

3.5. Gökalp’in Tarih Anlayışı 

 Ġnsan dünyaya geldiği zaman, vicdandan mahrumdur, fakat Ģuurdan mahrum 

değildir. Ġnsan dini, ahlaki, bedii vicdanları içtimai (toplumsal) hayattan alır.
664

 Bu 

çerçevede insan, hangi cemiyetin (toplumun) terbiyesini almıĢsa onun ideali için 

çalıĢır.
665

 Tarih felsefesi, tarihin felsefi açıdan temellendirilmesidir. Söz konusu 

temellendirme iki açıdan yapılmaktadır. Ġlki tarih metafiziğidir. Tarih metafiziği, bir 

bütün olarak insanlık tarihinin bir anlamı olduğu kabulünden hareket etmektedir. 

Tarihin anlamı, insanlığın bir gayesinin olduğu, bu gayenin de doğa yasaları 

tarafından belirlendiğini ve gaye yönünde bir ilerlemenin olduğu temeline 

dayanmaktadır. Ġkincisi ise tarihçiliğin sunduğu bilgilerin ne kadar güvenilir 

olduğunu sorgulayan analitik tarih felsefesi ya da tarih epistemolojisidir. Analitik 

tarih felsefesi, tarihçilik bilgisinin elde edilme Ģartlarını, temel kavramlarını, 

yöntemini, doğa bilimleri bilgisiyle ortaklık ve farklılıklarını konu alan bir tür bilim 

felsefesidir.
666
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 Gökalp‟e göre dilden sonra tarih gelir. Bir kavim, tarihin en eski kaynaklarına 

ulaĢarak, ulusal yaĢamının ilk geliĢme atılımlarını duyarsa, yitirdiği ruhu yeniden 

bulur. Tarihten aldığı feyze halkın derinliklerinden çıkardığı efsaneleri, öykü ve 

masalları, söylenceleri ekledikten sonra, ulusal ruhu tamamıyla kurar.
667

 Tarih terimi, 

en genel anlamıyla geçmiĢ olan bütün olayların incelenmesi demektir. Nasıl ki 

insanlığın bir tarihi varsa, yıldızların, bitkilerin ve hayvanlarında tarihi vardır. 

Tarihsel olaylar, geçmiĢ zamana ait olaylar olduğu için bunları biz gerek maddi 

Ģeyler üzerinde gerek o hadiseleri bilen insanların hafıza ve muhayyilesinde (hayal 

gücünde) bıraktıkları izlerin yardımıyla inceleriz.
668

 Gökalp, insani Ģahsiyetimizin 

bedenimizde değil, ruhumuzda olduğunu söyler. Maddi meziyetlerimizi mensup 

olduğumuz ırktan alıyorsak da manevi meziyetlerimizi de terbiyesini aldığımız 

cemiyete, yani cemiyetin kültürüne borçlu olduğumuzu belirtir. Elbette burada 

tarihin rolü de büyüktür.
669

 

 Tarih, insanın varoluĢ Ģartlarından birisidir. VaroluĢ Ģartından, varoluĢun 

gerçekleĢmesinde zorunlulukla olması gereken unsurlar anlaĢılır. Ġnsan, toplum 

halinde yaĢamak zorunda olduğundan, varoluĢunu toplumsal yapı içinde 

gerçekleĢtirir. Toplumsal varoluĢun içeriğini ise üretilip geliĢtirilen değerler, 

kurumlar ve bunlar aracılığıyla ortaya çıkan ürünler oluĢturur. Toplumun tarihi 

süreçte geliĢtirdiği ürünler ana baĢlıklar altında Ģöyle sıralanabilir: Toplumların aile 

biçimleri, çocuk yetiĢtirme tarzları, insan anlayıĢları; dilleri; evren ve doğa 

tasavvurları, inanıĢları, ölüm anlayıĢları, duaları; ahlak anlayıĢları, gelenekleri, 

görenekleri; beslenme kaynakları oluĢturma ve çeĢitlendirme ile onları kullanma 

tarzları, ihtiyaçları giderme ve ürünleri paylaĢma anlayıĢları; zanaatları, teknikleri, 

üretim tarzları; mimarileri, ev biçimleri, mezar tarzları, saray anlayıĢları, kervansaray 

ile han kavrayıĢları; sözlü gelenekte, masal, hikaye, efsane, mani, bilmece, ninni gibi 

unsurlarda ortaya çıkan toplumsal özellikleri; yazılı edebiyatları; Ģairleri, ozanları, 

aĢıkları, sanatçıları, kahramanları, bilgeleri, düĢünürleri, önderleri; teĢkilatlanma 

biçimleri, savaĢ yöntemleri, yönetim tarzları, hukuk ile devlet anlayıĢları gibi 
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yüzlercesi eklenebilir. Bütün bunlar düzenli bir Ģekilde bir araya getirildiğinde, 

toplumun kimliğini ve tarihinin genel bir haritasını çizmektedirler.
670

 

 Uygarlıkların coğrafya sınırları ayrı olduğu gibi, tarihsel geliĢmeleri de 

birbirinden bağımsızdır. Bu geliĢmelerinde bir baĢlangıcı ve bir sonu vardır. Ancak 

uygarlık toplulukları, kültür topluluklarından daha geniĢ oldukları için ömürleri de 

ötekilerin ömründen daha uzundur.
671

 Gökalp, tarihin gayesinin dönemlere ve 

müelliflere (yazarlar) göre değiĢtiğini belirtmiĢtir. Tarihçiliği, 18 yy. öncesi ve 

sonrası olmak üzere iki döneme ayırmıĢtır. Ġlk müelliflerin (düĢünürler, yazarlar) 

galip olan ihtimamları, insanlardan kendilerinden evvel gelenler hakkında malumat 

(bilgi) almak üzere malik oldukları muhterisane tecessüsü (anlama merakı, 

öğrenmeye çalıĢmak) tatmin etmek, seleflerin örflerini, itikatlarını (inanç değerleri), 

serencamlarını (baĢtan geçen bir olay ya da durumlar), mücadelelerini bilmek 

merakıdır. Bundan dolayı kaynakları ne olursa olsun, seçmeksizin, tenkit etmeksizin 

bütün bildiklerini hikaye etmiĢlerdir. Tarihin bu ilk Ģekline faydalı, ameli, ahlaki ve 

edebi uğraĢılarda eklenmiĢtir. Tarihçiler bütün olayları karıĢık bir Ģekilde sunmak 

yerine olaylar arasında seçim yaparak, medeniyet (devlet yönetimi) için bilinmesi 

faydalı olan Ģeyler konusunda ısrarcı olmuĢlardır. Ġlk tarihçilerden itibaren, tarihçiler 

olayları hikaye ederken hoĢa gitmeyi de düĢündüklerinden, anlattıkları olaylardan 

umum (genel) için dersler çıkarmaya çalıĢmıĢlardır. Bu tarz anlatım, tarihi içlerinde 

Ģeylerle ilgili pratik yasaların bulunduğu, retoriğin önemsendiği karıĢık hikayeler 

Ģekline sokmuĢtur. 18. yy. da olayların tenkidi önemsenmiĢtir. 19. yy. dada tarih 

bilim olmasa bile, bilimsel mahiyete sahip bir araĢtırma Ģeklini almıĢtır.
672

 

 Ġnsanlar deri renklerine, dillerine, dinlerine ve baĢka özelliklerine göre 

yargılanmıyorsa, yetenekleriyle ve baĢarılarıyla değerlendiriliyorsa umutlanmak için 

bir sebep var demektir.
673

 Tarihin görevi, gerçeğin ötesindeki dünya kayıplara 

karıĢtıktan sonra, bu dünyanın gerçekliğini ortaya koymaktır.
674

 Her milletin kültürel, 

yani milli bilgileri kendisine mahsustur. Bir milletteki ahlaki müesseselerin toplamı 

milli ahlakın; dini, hukuki, estetik, lenguistik (dilbilim), iktisadi müesseselerin 
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toplamları da milli din ilmi, milli hukuk, milli estetik, milli lenguistik ve milli 

iktisadın konusunu teĢkil eder.
675

 Ulusallık duygusu bir kavimde uyandıktan sonra, 

diğer kavimlere de kolayca yayılır. Çünkü ulusallık duygusu uyanır uyanmaz 

sahiplerinde yardımlaĢma, özveri, çalıĢıp çabalama duygularını artırarak ahlak, dil, 

ekonomi ve siyaset alanlarında yükselmelerini sağlar.
676

 Gökalp, milletin coğrafi bir 

zümre, ırk veya kavmiyet, siyasi bir birlik veya bireyin iradi tercihine bağlı bir 

mensubiyet olmadığını, bu doğrultuda bireyin hisleri hangi milletten kaynaklanıyorsa 

ve hangi milletle bir duygudaĢlık içinde ise o milletin bir parçası olduğunu 

söylüyor.
677

 

 Gökalp, kendisine sorulan „‟Tarih Ġlim mi Yoksa Sanat mı‟‟ sorusuna 

cevaben kaleme aldığı yazısına mukabil bir soruyla baĢlar. Gökalp‟in sorusu Ģudur: 

„‟Tarih bir midir, müteaddid mi (çokmudur)?‟‟. Sorunun cevabını Durkheim‟ e atıfta 

bulunarak yanıtlar. Ona göre iki türlü tarih vardır. Biri Ģey‟i objektif tarih, diğeri ise 

milli tarihtir. ġey‟i tarih (nesnel tarih), olayları olduğu gibi görmeye çalıĢır. Bunda 

baĢarılı olmak için vak‟aları inceden inceye tenkid eder, vesikaları (belgeleri) 

abidelerle (olaylarla) kontrol eder. Tarih metodolojisinin bütün kurallarına riayet 

ederek geçmiĢteki olayları yeniden canlandırmaya, diriltmeye gayret eder. Bununla 

beraber tarihi olayları olduğu gibi görmekle de yetinmez; her olayın sebebini 

aramaya çalıĢır, izahını yapar. Tarihi olayların pek çoğu benzersizdir. Kendi 

türlerinden baĢka olaylar olmadığından, sebepleri keĢfedilse de bundan tarihi 

kanunlar çıkamaz. Çünkü kanun, „‟sebebiyet rabıtasından‟‟ ibarettir. Ġki olay 

arasındaki sebebiyetin ifadesi bir kanundur. Ġsterse bir olay yalnızca bir defa 

meydana gelsin. Bu dahi bir örnektir. Mesela Roma Ġmparatorluğu tarihte eĢsiz 

kalmıĢ bir vak‟adır. Bu durum Roma Ġmparatorluğu‟nun bir „‟toplumsal bir örnek‟‟ 

olmasına mani olmaz. Dolayısıyla bu imparatorluğun sebebini bulmakla tarihi bir 

kanun elde edilmiĢ olur. Bu doğrultuda Ģey‟i tarih; gerek toplumlarda kurumları, 

gerek Rönesans, reform, inkılap gibi olayları genel örnekler haline koymadıkça bu 

kanunları bulamaz. ġey‟i tarih, bütün bu iĢleri yaparken sosyolojiye doğru gitmiĢ 

olur ve onunla aynı Ģey olur. Bu bakımdan Ģey‟i tarih tamamıyla ilimdir. Diğer 
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yandan milli tarih ise biraz farklıdır. Terbiyevi – pedagojik bir gaye güder. 

Çocuklara, yetiĢen nesillere kendi vatanlarını ve milletlerini sevdirmek; atalarının 

kahramanlıklarını, Ģerefli geçmiĢlerini öğretmek milli tarihin yagane hedefidir. 

YetiĢmekte olan nesillere de gelecek için mefküre aĢılamak ancak tarih ile 

mümkündür.
678

 

 Her ne kadar tarih, çoğunlukla kesin bilgilerden ziyade ihtimallere, sağlam bir 

surette kurulmuĢ yasalardan ziyade az veya çok esaslı varsayımlara ulaĢırsa da bugün 

tarihsel Ģüphecilik kalmadı ve bu varsayımlarda modası geçmiĢ bir oyundan baĢka 

bir Ģey görülemez. Bizzat gözlemlediğimiz yahut tecrübe ettiğimiz olaylardan nasıl 

Ģüphe edemiyorsak, yalnız tarih vasıtasıyla öğrenmiĢ olduğumuz birtakım olaylar 

vardır ki, akıllı kalmak Ģartıyla onlardan da Ģüphe edemeyiz.
679

 

ÇağdaĢlaĢmıĢ olabilmek için yaratıcı olmak gerekir.
680

 Gökalp‟e göre tarihçi 

öncelikle ilgilendiği konuyla alakalı bütün vesikaları (belgeleri) toplamalı, 

vesikaların menĢeini, manasını ve yeterliliklerini denetlemelidir. Ġkinci olarak 

vesikaların hatırlattıkları vakaları, yeniden düzenlemek ve izah edecek Ģekillerde 

düzenlemelidir. Bu iĢin ilk kısmı tahlildir. Tahlil, esas olarak tenkit temeline 

oturtulmuĢtur. Ġkinci kısmı terkip amacına yöneliktir ve bu kısım felsefeye yaklaĢır. 

Böylece Ziya Gökalp eleĢtiri ve terkibi tarihçiliğin dayandığı yöntemin asıl unsurları 

olarak kabul etmektedir. Belgelerin incelenmesi, eleĢtirisi ile araĢtırılan konunun 

terkibide; tarihin gayesini ve gerçeğini daha iyi anlayabilmek için yakından 

incelenmelidir.
681

 

3.6. Toplum ve Devlet Biçimleri 

Ġnanılana bekleyerek de ulaĢılabilir, arayarak da. Beklemek karakterine 

uymadığından, o hep aramıĢtır. Bu yolda çok çetin sınavlar vermiĢ, hapse girmiĢ, 

öğrenimini yarıda bırakarak kendi kendini yetiĢtirmek zorunda kalmıĢtır.
682

 

Gökalp‟in yaĢamı (48) belki kısa oldu ama düĢünceleri yüzyıla damga vurdu. 

                                                           
678

 Mehmet Ali Beyhan, Ziya Gökalp‟in Tarih AnlayıĢı ve Türk Medeniyeti Tarihi Adlı Eseri, İstanbul 

Üniversitesi Sosyoloji Dergisi, Cilt:3, Sayı:13, 2006, sf:54-55, (47-61) 
679

 Ziya Gökalp, Felsefe Dersleri, SadeleĢtirenler ve Yayına Hazırlayanlar: Ali Utku – Erdoğan Erbay, 

Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, sf:726 
680

 Cihan Osmanağaoğlu, Ziya Gökalp‟te Türkçülük Akımı, On Ġki Levha Yayıncılık A. ġ., Ġstanbul, 

2008, sf:69 
681

 Ayhan Bıçak, Tarih Felsefesinin Türkiye‟deki Seyri, Türkiye Araştırmaları Literatür Dergisi, 

Cilt:9, Sayı:17, 2011, sf:239, (231-271 
682

 Orhan Karaveli, Ziya Gökalp‟i Doğru Tanımak, Doğan Egmont Yayıncılık ve Yapımcılık Tic. A. 

ġ., Ġstanbul, 2008, sf:234 



131 
 

Müstesna kiĢiliği ona, savaĢlar ve devrimler içindeki dramatik bir dünyada kılavuz 

rol hazırladı.
683

 Gökalp‟in topluma dair değerlendirmelerini ve bakıĢ açısını ele 

aldığımızda Gökalp, Durkheim sosyolojisinden yararlanarak Ġslamiyetten önceki 

Türk tarihinin zamanca ve mekanca geçirdiği toplum teĢkilatlanma farklılıklarını 

göstermek istemiĢtir. Gökalp‟in milli sosyoloji anlayıĢında; bir yanda Türk toplum 

tarihinde yeni bir aĢama olarak kabul edilen „‟millet‟‟ döneminin ve bunu hazırlayan 

değiĢmelerin anlaĢılabilmesi için gerekli tarihi temelleri belirleyebilmek ve bunun 

için belli baĢlı kavramları tespit etmek gayreti bulunmaktadır.
684

 

Toplumun değer yargıları sürekli bir Ģekilde değiĢme içerisindedir. Zaman 

zaman Ģiddetlenir, bazen de durgun bir hal alarak fertler üzerinde en az tesirli hale 

gelirler. Gökalp toplumların böyle iki halinden bahsetmektedir. Durgun halde iken 

toplumun fert üzerindeki etkisi minimum ölçüdedir. Bu durumda kolektif Ģuur 

uykuya yatmıĢ gibidir.
685

 Gökalp‟in toplum olaylarının diğer olaylardan farklı 

yanlarını göstererek sosyoloji bilimine ait bir alan ayırması, ilk elde bir bilimin 

olabilmesi için kendisine konu olarak alabileceği bir gerçekliğin varolması Ģeklindeki 

görüĢüne dayanmaktadır. Maddi, hayati ve ruhi gerçeklikler mevcut olduğu içindir ki 

maddiyat, hayatiyat ve ruhiyat ilimleri teĢekkül edebilmiĢtir. Gökalp toplum 

olaylarını insanla ilgili ve içtimaiyen ruhi hadiseler olarak görmekle birlikte, 

sosyolojinin alanı ve konusunu kavim ve medeniyetler olarak kabul etmektedir. 

Sosyolojisini bu yolda temellendirirken Gökalp‟in bazı kavramlara baĢvurduğu 

görülür. Bu kavramların birbirleriyle yakın iliĢkileri olmalarına rağmen, farklı 

olayların değerlendirilmesinde kullanılacaktır. Bu kavramlardan birisi, „‟anane‟‟ 

kavramıdır. Bireylere mensup oldukları toplum zümresinin telkin ettiği idrak ve 

davranıĢ biçimlerine anane denmektedir. Bu Ģekilde değerlendirildiği zaman ananeler 

bir yanda o günkü toplumun dinamiğini meydana getirirken, diğer yanda geçmiĢteki 

kökleri açısından toplumun geçmiĢle bağlantısını sağlamaktadır.
686

 

Gökalp anane kavramıyla, toplumun dünü ile bugünü arasındaki bağlantıyı 

göstermekle kalmayıp, aynı zamanda toplumlararası iliĢki ve bağlantıya da iĢaret 

                                                           
683

 Orhan Karaveli, Ziya Gökalp‟i Doğru Tanımak, Doğan Egmont Yayıncılık ve Yapımcılık Tic. A. 

ġ., Ġstanbul, 2008, sf:54 
684

 Korkut Tuna, Gökalp‟in Milli Sosyoloji Anlayışı, Editörler: Cevat Özyurt – Ahmet Tak, Ziya 

Gökalp Kitabı, Hece Yayınları, Ankara, 2015, sf:40-41 
685

 Hikmet Yıldırım Celkan, Ziya Gökalp‟in Eğitim Sosyolojisi, Milli Eğitim Gençlik ve Spor 

Bakanlığı Yayınları, Ġstanbul, 1989, sf:51 
686

 Tuna, a.g.e., sf:42 



132 
 

etmektedir. Bu açıdan ele alındığında „‟medeniyet‟‟ kavramı karĢımıza çıkmaktadır. 

Çünkü Gökalp‟e göre, „‟mazideki kökler itibariyle birbirine bağlı ananelerin 

bütününe medeniyet denilir‟‟ ve „‟ananeler müteaddit (birçok) milletler arasında 

müĢterek olduğu için medeniyet milletlerarası bir özellik taĢımaktadır. Ananelerin 

toplumlar arasındaki müĢterek bir olayı göstermesi, Gökalp‟in yeni bir kavramı daha 

açıklamalarına dahil etmesini gerekli kılmıĢtır. Bu da „‟örf‟‟ kavramı. Gökalp‟e göre 

ananelerin yanında „‟her milletin tamamıyla kendisine mahsus bir içtimai vicdanı 

vardır ki buna örf adı verilir. Bu tanımı ile Gökalp, sosyolojisinde bir yanda topluma 

özgü, diğer yanda da baĢka toplumlarla müĢterek idrak ve hareket tarzlarını 

gösterebilmek için iki temel ve kilit kavram elde etmiĢtir: „‟örf‟‟ ve „‟anane‟‟. Anane 

beynelmilel (uluslararası) olduğu halde, örf tamamen millidir. Çünkü her millet 

birtakım Ģerait – i içtimaiyye içinde yaĢadığı için, onun kendine mahsus birtakım 

kıymet hükümleri yani örfleri olması tabiidir.
687

 

Bugünkü toplumsal geliĢim aĢamamızda ise toplumsal dayanıĢma, kültürdeki 

birliği temel olarak alıyor. Kültürün sonraki kuĢaklara aktarılma aracı eğitim olduğu 

için, soy birliğiyle hiçbir ilgisi yoktur.
688

 Gökalp‟e göre sosyologlara gelinceye kadar 

toplum türleri konusunda iki temel görüĢ bulunmaktaydı. Tarihçiler her aĢireti, her 

milleti, her medeniyeti birbirine benzemeyen özel karakterde faaliyetler olarak kabul 

ettikleri için toplum türlerinin olmadığını, bu bakımdan her toplumun herhangi bir 

türe dahil olmayan eĢsiz taklitler olduğunu ileri sürmüĢlerdir. Felsefeciler ise 

devletleri, milletleri, medeniyetleri, aĢiretleri insan toplumundaki birtakım geçici 

aĢamaları insaniyet adı verdikleri tek bir türün bireyleri olarak kabul 

etmekteydiler.
689

 

Gökalp sosyolojiye çok büyük önem verir. Çünkü o, sosyolojiyi; genel 

medeniyetleri ve kültürleri karĢılaĢtırarak toplumların ve kurumların tabi oldukları 

kanunları bulmak ve toplumlara istenilen yönü vermek açısından, sosyolojinin çok 

önemli bir göreve sahip olduğunu düĢünmektedir. Toplumların tabi oldukları 

kanunları bilen sosyologlar, bir ulusun geliĢmesinde etkin rol oynarlar. Bu görüĢün 

Gökalp terminolojisindeki bir baĢka ifadesi; dahiler sezerek, sosyologlarda toplumsal 
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kanunları bilerek bir milletin geliĢmesinde baĢat role sahiptirler.
690

 Toplumsal 

hareket, eylemde bulunma güdüsünün kaynağı olarak, büyük ölçüde kendi bireysel 

tutum ve arzuları olan, tipik bir Ģekilde örgütsel bir çerçeveye mensup olan aktörlerin 

gösterdiği kolektif bir davranıĢ biçimidir.
691

 Yapılar, toplumsal sistemlerin yeniden 

üretilmesinde etkin rol oynayan kurallar ve kaynaklardır. Yani toplumsal etkileĢimde 

dile getirilen ve insanlara toplumsal hayatın nasıl yapılacağını söyleyen kurallar ve 

insanların amaçlarını gerçekleĢtirmede baĢvurabileceği kaynaklar.
692

 Gökalp toplum 

sınıflamaları konusunda çeĢitli faktörlerden yola çıkarak dini, siyasi, örfi faktörlerin 

etkisinde toplumların sınıflandırmalarını yapar. Daha çok mekanik ve organik 

dayanıĢma açısından temellenen bu ayrıma göre toplumlar; iptidai toplumlar ve 

milletler olmak üzere ikiye ayrılırlar. Mekanik dayanıĢmanın sonucu olan ve kıt‟avi 

olarak parçalı bir örgütlenme içinde bulunan iptidai toplumlar Gökalp‟e göre: 

A) Tahallüf etmemiĢ semiyevi cemiyetler (FarklılaĢmamıĢ Kılanlar) 

B) Tahallüf etmiĢ semiyevi cemiyetler (FarklılaĢmıĢ Kılanlar) 

C) AĢirii Tribal Cemiyetler 

D) Ġnhilale uğramıĢ iptidai cemiyetler (Çöküntüye UğramıĢ Ġptidailer) olmak 

üzere dört gruba ayrılır.
693

 

Organik dayanıĢmanın yol açtığı ve organize bir örgütlenme içinde bulunan 

toplumlar konusunda Gökalp beĢli bir ayrım teklif eder: 

A) Zeami – Feodal milletler (Köy Malikanesi) köy esasına dayalı, 

B) Camiavi cemiyetler (ġehir – Köy) Ģehir esasına dayalı, 

C) Medine Cite‟ler (Klan ve Feodal izler) geçiĢ toplumu, 

D) Muzaaf cemiyetler geçiĢ toplumu, 

E) Heyeti Corporatif Cemiyetler baĢĢehir uygarlığı.
694

 

Gökalp‟in bu toplum sınıflamaları oldukça mekanik geçiĢ ve açıklamaları 

içermekle birlikte içtimai enmuzec (toplum örnekleri) adını verdiği toplum tipleri 
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olarak klan, köy, Ģehir medeniyetleri ile birlikte, birde payitaht medeniyeti tipi 

ayırarak geçerli bazı toplum sınıflama ölçütleri kullandığını görmekteyiz. Ve son 

olarak toplum sınıflamalarıyla ilgili söylenebilecek Ģey, Türk Milleti‟nin camiavi 

toplum türüne dahil olduğu ve gelecekte heyeti toplumlar arasına girmeye namzet 

(aday) bulunduğu Ģeklindeki yargısıdır.
695

 

 Diğer yandan Gökalp‟e göre bir ulus yaratıcı ülküsüne sahip olduktan sonra, 

artık karanlık geleceğe doğru gitmez. Diriltici ve yaratıcı bir ülküsü olan devlet 

ölümsüzdür.
696

 Gökalp, Ġçtimaiyat Mecmuası‟ nın Nisan 1917 sayısındaki „‟Milli 

Ġçtimaiyat‟‟ makalesinde üç evreli bir devlet tipolojisi oluĢturur. Bunlar; Medine 

(Site – ġehir Devleti), Saltanat (Ġmparatorluk) ve Asri Devlet tipolojisi. Bu aslında 

Batı tarihine uygun bir tasniftir. Ama Gökalp bu tasnifi Türk tarihine uyarlamakta 

zorluk çekmez. Ġlk olarak Medine yani site – Ģehir devleti, aynı kültür ve inanca 

sahip akraba topluluğunun oluĢturduğu siyasi yapılardır. Gökalp‟e göre Ġslamiyet‟ten 

önceki Türklerde „‟Medine‟‟ tarzında bir siyasal örgütlenmeye sahiptir. Ancak Türk 

Medinesi, yerleĢik değil göçebedir. Gökalp‟in tasnifinde göçebe olmak, medine ya da 

Ģehir devleti kapsamına girmeye engel değildir. Türklerde de Yunan ve Roma‟da 

olduğu gibi, üçlü siyasal tabakalaĢma bulunmaktadır. Ġslamiyet öncesi Türkler, 

göçebe medine halinde kalmayı tercih etmiĢlerdir. Köy ve Ģehir biçimindeki yerleĢik 

hayata geçmedikleri gibi, imparatorluk teĢkil ederek baĢka kavimleri istilada 

etmemiĢlerdir. Gökalp‟e göre „‟medine‟‟ devrinde devletlerin ve eski Türk 

devletlerinin yayılmacı eğilimleri olmamıĢtır. Bu dönemde Türk hakanları 

imparatorluk olmaktan ısrarla kaçınarak Türk kültürünün korunmasını 

sağlamıĢlardır. Ancak Gökalp‟in literatüründe medine ile Ģehir aynı Ģey değildir. 

ġehirler, dağınık köyler ya da göçebe obalar halinde yaĢayan medinenin, bir mabed 

etrafında evler yaparak buralarda ikamet etmesiyle oluĢur. Medine devletlerinin en 

belirgin özelliği ise, mensuplarının aynı dile ve aynı dine sahip olmalarıdır.
697

 

Ġkinci olarak Saltanat devletleri ya da imparatorluklar, birçok kavmi ya da 

dini içinde barındırır. Bu nedenle Gökalp bunlara „‟müĢterek devlet‟‟ de demektedir. 

Gökalp, saltanat devletinin Abbasiler döneminde baĢladığını belirtir. Nedeni ise 
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Abbasilerin Araplar ile Arap olmayan Müslümanlara eĢit muamele yapmalarıdır. 

Abbasi devleti siyasette kavim esasını terk ederek ümmet esasına dayanan bir 

imparatorluğa dönüĢmüĢtür. Türkler, Selçuklular ve Osmanlı döneminde saltanat 

devleti içinde yaĢamıĢlardır. Gökalp‟e göre saltanat kavmi devletten milli devlete 

geçiĢin ara formunu, diğer bir ifadeyle sosyal ve siyasal evrimin bir basamağını 

oluĢturur. Bir kavim saltanat veya imparatorluk içinde dil, din ve medeniyet 

alanlarında çeĢitli örneklerle karĢılaĢarak, bunların en iyilerini „‟beğenmek imkanını 

bulur.‟‟ Üçüncü olarak Asri devlet ya da Milli devlet, meĢruti bir hükümete, 

bağımsız bir harsa ve bağımsız bir ekonomiye sahiptir. Gökalp‟in „‟Milli Ġçtimaiyat‟‟ 

makalesine göre, Osmanlı Türkleri Tanzimat‟la birlikte asri devlet olma sürecine 

girmiĢtir. „‟Millet nedir?‟‟ makalesine göre ise Tanzimat Fermanı‟yla „‟Müslümanlar 

ile gayrı Müslimler kanun önünde eĢit hale gelerek, devlet hukuki müsavata malik bir 

imparatorluk‟‟ halini almıĢtır. Yani devlet kısmen çağdaĢ bir özellik almıĢ, ancak 

milli devlet olamamıĢtır. „‟Millet nedir?‟‟ adlı makaleden milli devletin 

imparatorlukların çöküĢüyle baĢladığını öğreniyoruz. Ancak Gökalp milliyet ya da 

milli devlet çağında, milli devlet sıfatını kullanmakta ketumdur (net ifade 

belirtmemek). Çünkü Gökalp, milli devleti etnisite temelli olarak görmektedir. 

Yaptığı millet tanımında da kavim vurgusunu öne çıkarır. Millet, Ģahsiyetini uzun 

müddet kaybettikten sonra tekrar ihyaya çalıĢan bir kavim demektir, der. MillileĢme 

sürecindeki siyasi beklentisini ise „‟devletin meĢruti ve dine karĢı teĢri‟ de müstakil 

olması ve tamamıyla demokrat bir hale gelmesi iktiza (gerekiyor) ediyor‟‟ ifadesiyle 

ortaya koyar.
698

 Bağımsızlığı ve eĢitliği, adil yönetimi siyaset felsefesinin temel yapı 

taĢları olarak ortaya koyan Gökalp‟e göre, asri ya da milli devlet laik ve demokrat 

devlet olmalıdır. Devlet her zaman millet için vardır. 

3. İmparatorluktan Milli Devlete 

GeçmiĢin bilgisi olarak tarih, iktidar sahiplerinin kendilerine ve oluĢturdukları 

kurumlara meĢruiyet sağlamak amacıyla geçmiĢten bugüne kadar ilgilendikleri bir 

alan olmuĢtur. Çünkü iktidar köklerinin ne kadar eskiye dayandığı veya ne kadar eski 

bir geçmiĢinin olduğunu kavrayabilmek her zaman tarih alanına yönelmekle 

mümkün olmuĢtur.
699

 Devleti, belirli bir bölgede, belirli bir insan topluluğu üzerinde, 
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fiziki veya rızaya dayalı güç kullanma tekeline sahip bir siyasal örgütlenme biçimi 

olarak tanımlanabiliriz.
700

 Bu anlamda siyasetin her halinin aslında iktidar hakkında 

olduğuna dair bir anlayıĢ vardır. Genellikle siyasetin pratiğinin, iktidar 

kullanımından daha öte bir Ģey olmadığı resmedilmektedir ve özü itibariyle siyasetin 

akademik mevzusunun da iktidarın tetkik edilmesi olduğu söylenir. Zaten siyasetin 

tetkiki, iktidarın tetkiki anlamına gelir.
701

 

Yeni dünyanın felsefesi ve uygarlığına dair değerlendirmelerde bulunan 

Gökalp‟e göre, eskiden hükümetler halklarını korkutarak yönetirlerdi. ġimdi 

anladılar ki, halk artık kendilerinden korkmuyor. Cezalar arttıkça itaatsizlik de 

birlikte artıyor. Demek ki artık karabaskı dönemi geride kalmıĢtır. Hükümetler halkın 

rızasını alarak kendilerini sevdirebileceklerdir.
702

 Diğer taraftan da Ģunu ifade edecek 

olursak, hiç kimsenin devleti güçsüz ve etkisiz bir konuma getirmeye hakkı yoktur. 

Çünkü devlet hiçbir zaman toplumsal güçlerin tercihlerine göre iĢleyen aciz bir 

duruma düĢürülemez. Elbette vatandaĢlar, düĢünce ve vicdan özgürlüğüne sahiptirler. 

Fakat bu özgürlüklerin sınırları vardır, çünkü bireyler bir kolektivite oluĢtururlar ve 

bu sıfatları ile bir devleti meydana getirirler. Bu oluĢturmuĢ oldukları devlette onları 

korur. Ancak devletin iradesi ve egemenliği baltalanırsa, o zaman bireysel 

özgürlükleri garanti altına alacak tek varlık olan devlette ortadan kalkmıĢ olur. Buna 

da asla kalkıĢılmamalıdır.
703

 Unutulmamalıdır ki, her insan toplumu gibi devlet de 

toplumun içinden doğar ve yaĢar. Devlet mekanizması organlardan, yetkilerden, 

iktidar ve halktan oluĢur. Yani devlet sistemi bir iliĢkiler örgüsüdür.
704

 

Devlet ve hukuk olgusunun toplum içinde oluĢtuğu bir gerçektir. Nerede bir 

toplum varsa orada hukuk ve devlet mevcuttur. Önemli olan konu ise devlet ve 

hukukun dayandığı temellerin kaynağıdır.
705

 Bu anlamda çağdaĢ bir devletin önemli 

özelliklerinden birisi politik örgütlenmedir. Bir devlette milli Ģuur, toprak, egemenlik 

ögelerini tamamlayan politik örgütlenme düzen ve disiplini sağlar. Bu öge diğer 

bütün ögelere sahip toplumu hukuk ilkeleri ile kuĢatır. Özellikle egemenliğin 
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vazgeçilmez bir tamamlayıcısıdır. Yani emredici kuvveti olan egemenliği 

Ģekillendiren ve uygulama alanına koyan yegane öge politik örgütlenmedir.
706

 Milli 

devlette devlet adamları da çağlarının akım, inanıĢ, kültür ve geleneklerine 

uymalıdırlar. Bu anlamda yönettikleri kitleyi bir arada tutmak, onlar arasındaki 

birliği sağlamak ve toplum dayanıĢmasını koruyarak her Ģeyden önce kendi 

milletlerinin yararlılığını düĢünmelidirler.
707

 

Ümit, ruhun gençliğidir. Ümitlerini daima canlı olarak muhafaza eden 

insanlar, ne kadar yaĢlansalar da ihtiyarlamazlar. Ümit altın gibidir, hiçbir muhitte 

paslanmaz, elmas gibidir, hiçbir madde onu kesemez.
708

 Gökalp‟e göre Türkçüler, 

tamamıyla Türk ve Müslüman kalmak Ģartıyla, Batı medeniyetine tam ve kati bir 

surette girmek isteyenlerdir. Fakat Batı medeniyetine girmeden evvel, milli harsımızı 

arayıp bularak, milli harsımızı meydana çıkarmak icab eder.
709

 Gökalp‟in ilk düĢünce 

yazılarında, Doğu ve Batı medeniyetlerini sentezleyerek ve kaynaĢtırarak bir milli 

kimlik oluĢturma çabasını görmekteyiz. Onun „‟Milli ve samimi Osmanlı 

medeniyeti‟‟ vurgusu 1913‟ten itibaren „‟Türk Milleti‟‟ ve „‟Batı Medeniyeti‟‟ 

biçiminde dönüĢüme uğrayacaktır. Ancak bu dönüĢüm Gökalp‟in hedefinde, yani 

modern çağda ulus toplum / ulusal kimlik arayıĢında bir değiĢiklik olduğunu 

göstermez. O, Osmanlılık etrafında bir ulus – toplum oluĢturabilme imkanını 

gördüğü sürece Osmanlıcılık siyasetini savunmuĢ; bu imkanın ortadan kalktığını 

gördüğü anda da Türk toplumunu oluĢturmanın imkanı üzerine yoğunlaĢmıĢtır.  

Bir toplumun ilerici olması, yani uygarlığın ileri düzeyindeki çağdaĢ fikir ve 

teknikten yararlanması, onun baĢta devlet yönetmek için benliğinde oluĢan 

geleneklere bağlı olması ile imkan dahiline girer. Bir toplum ithal edeceği fikirlere 

kendi milli damgasını vurmak zorundadır. Bu yapılmadığı takdirde benliğini 

koruyamaz ve erir.
710

 

Gökalp, ilk gazete yazılarından biri olan „‟Ġlm-i Ġçtima‟‟da Osmanlı‟nın dili, 

dini, ibadeti ve ahlakının birbirinden farklı unsurlardan meydana gelmiĢ olması 

nedeniyle, doğal bir düzene ve dengeye sahip olmadığını; yaĢanılan bunalımın 
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nedeninin ise fikirlerin çatıĢmasından kaynaklandığı tespitini yapar. Ona göre dil, 

etnisite, inanç, sınıf ve meslek farklılıklarından kaynaklanan ihtilafların terk edilmesi 

sosyoloji rehberliğinde doğru ve sağlam ilkeleri bulmakla mümkün olacaktır. Gökalp 

burada, Osmanlı ulusunun oluĢmasında ve toplumsal bütünleĢmenin sağlanmasında 

sosyolojinin sunacağı imkanlara dikkat çekmektedir.
711

 

Türk milleti sadece biyolojik yapıya dayalı bir topluluk değildir. Bu vatanda, 

bu bayrak altında doğulusu, batılısı, kuzeylisi, güneylisi ile bir ve bütün olarak, bin 

yıldır bir ve beraber yaĢamıĢ ve Anadolu‟yu vatan yapmıĢtır.
712

 Millet asırlarca 

beraber yaĢamıĢ, zulüm ve felakete beraberce göğüs germiĢ, Ģan ve Ģerefi beraber 

istihlal etmiĢ, beraber ağlayarak beraber sevinmiĢ bir zümredir.
713

 Kavmiyet ile 

milliyeti birbirinden ayıran Gökalp, milliyetin kavmiyetten daha yüce ve daha insani 

olduğunu söyleyerek, Osmanlı birliğinin duygusal değil, akli olduğunu savunur. 

Gökalp‟e göre milleti kaynaĢtıran ilke ortak bir gelecek değil, ortak bir tarihtir. 
714

 

Milli emeller, milli irade yalnız bir kiĢinin düĢünmesinden değil, bütün millet 

bireylerinin arzularının, emellerinin bileĢkesinden ibarettir.
715

 

Bağımsız oluĢuna karĢın ya da bağımsız olması nedeniyle Türkiye, bütün 

Batılı olmayan ülkeler arasında Batı ile en uzun ve en yakın temasa sahip olan bir 

ülke olmuĢtur. Hem savaĢ alanında hem de ekonomi alanında Batı‟nın üstünlüğünü 

kabul eden Türkler, bakıĢlarını Batı fikirlerine ve kuruluĢlarına çevirdiler ve 

BatılılaĢma reformu konusunda kararlı bir seçim yaptılar.
716

 Gökalp‟in siyasal 

düĢüncelerindeki ilk değiĢim dil ve edebiyat alanında olmuĢtur. Burada siyasetin 

„‟milli‟‟ bir değer olduğu, dil ve edebiyatın ise „‟kavmi‟‟ bir özellik olduğu vurgusu 

öne çıkmaktadır. Osmanlılığın bir millet olduğu; Türk, Kürt, Rum, Arnavut, Ermeni 
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gibi Osmanlı milletinin içindeki unsurların ise birer kavim olduğu 

vurgulanmaktadır.
717

 

Gökalp, Genç Kalemler dergisinde „‟Yeni Hayatlar ve Yeni Kıymetler‟‟ adlı 

yazısında yeni değerler ve yeni bir zihniyet çerçevesinde gerçekleĢecek olan 

„‟milliyetçi hedeflere uygun‟‟ olarak sosyal inkılabın ana hatlarını belirler. Gökalp‟in 

inkılaba getirdiği izah, Fouille‟ in fikir- kuvvet kuramını bizlere hatırlatır: Fransız 

Devrimi‟nden mülhem (esinlenilmiĢ) olan „‟özgürlük‟‟, „‟eĢitlik‟‟ ve „‟kardeĢlik‟‟ 

gibi fikirler toplumu mobilize ederek siyasal devrimi mümkün kılmıĢtır. „‟Kuvvet – 

fikir‟‟ aracılığıyla gerçekleĢen devrim Ģimdi „‟kuvvet – his‟‟ aracılığıyla içtimai 

(toplumsal) alana yayılarak, kalıcı hale getirilmeli ve daha ileriye götürülmelidir. 

Yani aklın rehberliği, yerini sezginin rehberliğine bırakmalıdır. Fikirler – ideolojiler 

zihinsel bir muhakemeyle kabul veya ret edilebilirken; hisler yüzyıllarca devam 

etmiĢ alıĢkanlıkların ürünü olduğu için kolayca değiĢtirilemez. Bu nedenle „‟eski 

hayatı beğenmeyerek, yeni bir hayat ibda etmek‟‟ anlamına gelen sosyal devrim, „‟en 

güç ve en uzun mücahededir (uğraĢı). Ġktisattan aileye, edebiyattan felsefeye, 

ahlaktan hukuk ve siyasete kadar uzanan geniĢ bir alanı kapsar.  

Gökalp‟in felsefesinde „‟Yeni Hayat‟‟ demek; yeni iktisat, yeni aile, yeni 

estetik, yeni felsefe, yeni ahlak, yeni hukuk, yeni siyaset demektir. ĠĢte buradaki 

„‟Yeni‟‟ kelimesi ile Gökalp, bize modern ve ulusal olanı anlatıyor.
718

 Bu anlamda 

Gökalp‟e göre Türkiye‟de inkılab, Türk milletinin toplumsal hayatına ve milli ruhuna 

uygun olarak yapılmalıdır.
719

 

Gökalp‟e göre coĢkun milletler hiçbir zaman zulme razı olmazlar. Durgun bir 

su nasıl bozulur ve kokarsa, durgun bir millet de zulme boyun eğer. Türk milleti 

durgun dönemlerinde zulme çok boyun eğdi ama artık bitti, çünkü onların artık 

ülküleri vardır ve coĢkun bir hale gelmiĢlerdir.
720

 Gökalp‟in burada sözünü ettiği 

kavram olan „‟ülkü‟‟ yani mefküre vatan sevgisi demektir. Ülkü ve hedeflerimiz 
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bilimin ve felsefenin rehberliğinde Avrupa medeniyetinden farklı olarak bir 

„‟Osmanlı Milli Medeniyeti‟‟ doğuracaktır.
721

 

Diğer yandan Gökalp‟in milli toplum değerlendirmesinde öne çıkardığı 

kavramlardan biriside, daha önce ne anlama geldiğini açıkladığımız „‟anane‟‟ 

kavramıdır. Ġfade ettiğimiz üzere, bireylere ait olduğu grupların benimsettiği 

düĢünme ve davranıĢ tarzlarına „‟anane‟‟ denilir. Anane millete ait olabileceği gibi 

bir medeniyet grubuna da ait olabilir. Bu nedenle değer yargılarının ölçütü „‟anane 

değil, sadece „‟örf‟‟ olabilir. Anane milli olan örf ile uyuĢtuğu zamanda zararlı 

olabilir. Bir ananenin örfe uygun olup olmadığını ancak örfü içselleĢtirdiği için ileri 

derece bir sağduyuya sahip olan dahiler bilebilir. Halk ise bu konuda kendilerini 

temsil eden dahileri izlemelidir. Gökalp‟e göre, bir toplumda milli değerler, o 

toplumu oluĢturan halkın değerlerinin ortalaması olarak düĢünülmemelidir. Halk ise 

milli değerleri dahilerin düĢüncesinden ve yaĢantısından izlemelidir. Bir halkın 

ortalama örneği, oradaki bireysel vicdanların ortalamasını gösterir. Ġçtimai vicdan, 

dahiler aracılığıyla belirebileceği gibi buhran zamanlarında da belirir. Sükun 

zamanlarında yaĢanılan hayat, milli hayat değildir. O zaman ancak ferdi hayat 

yaĢanılır. Bunun içindir ki dahiler, kahramanlar sükun zamanlarında zuhur (ortaya 

çıkmaz) etmez. Bu gibiler ancak buhranlı zamanlarda tevekkün (ortaya çıkar) eder. 

Çünkü olağanüstü durum bireysel çıkarları unutturur. Burada Gökalp‟in savaĢ 

dönemlerindeki kitle psikolojisini ne kadar iyi kavradığını net bir Ģekilde 

görmekteyiz.
722

 

Millet olabilme özelliğini kazanmıĢ toplum, medeniyet sayesinde varlığını 

koruyabilecektir.
723

 Gökalp, hars ile medeniyeti birbirinden ayıran temel ölçütün 

subjektiflik – objektiflik ölçütü olduğunu söyler. Ahlak, din, estetik kuralları ve 

idealler gibi subjektif değerler harsa ait; bilim, sağlık, ekonomi ve bayındırlığa ait 

bilgiler, tarım ve ticaret aletleri ile bütün matematik ve mantık kavramları gibi 

objektif değerler ise medeniyete aittir. Harsla ilgili olaylar dileklerin, değerlerin ve 

vicdanın bir ürünüdür. Medeniyet olayları ise dıĢ gerçekliği araĢtırma melekesi olan 

aklın ürünüdür. Hars topluluğu içinde kiĢi, toplumsal bilincin isteklerini kendisi için 
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değerli ve uyulması zorunlu kanunlar olarak görür. Medeniyet içindeki fert ise 

medeniyetin kurallarını toplumsal aklın ürünleri olarak görerek bunlardan 

faydalanmaya çalıĢır. Böylece medeniyetin objektif kavramları, tekniği ve ekonomik 

ürünleri taklit ve değiĢim yoluyla bir halktan diğerine geçerek yayılır ve medeniyet 

coğrafyası geniĢleyerek tüm insanlığa hizmet eder.
724

 

Ġnsan neyi ararsa en çok onu görür.
725

 Ġlmi ve teknolojik alıĢveriĢ her Ģeyden 

önce o seviyeye ulaĢmak ve temelde yatan yaratıcı zihniyeti besleyen sistemi 

kavramakla mümkündür.
726

 Gökalp‟in TürkleĢmek – ĠslamlaĢmak – MuasırlaĢmak 

adlı eserinde devlet, „‟vaki bir millet‟‟; milliyet mefküresi ise „‟iradi bir millet‟‟ 

olarak tanımlanır. Bu asır milliyet asrıdır. Bu asrın vicdanları üzerinde en müessir 

(etkili) kuvvet milliyet mefküresidir. Ġçtimai vicdanların idaresiyle mükellef 

(sorumlu) olan devlet, bu mühim içtimai görevi farz kabul etmezse vazifesini ifa 

edemez. Sonuç olarak Gökalp, milli devletleĢme sürecinin artık baĢladığını ve dalga 

dalga yayılarak geniĢlediğini ve diğer yandan içinde büyük ölçekte farklı din ve 

etnisiteden halkları barındıran imparatorlukların ise artık sona yaklaĢtığını ifade 

ederek milli devlete vurgu yapmaktadır.
727

 

3.8. Din – Siyaset İlişkisi 

Din, kutsalı kabul etme üzerine kurulu inanç ve pratikleri kapsayan toplumsal 

bir kurumdur. Din, bilimsel kanıtlarla değil, kanaatlerle oluĢan bir inanıĢ 

meselesidir.
728

 Dini değerlerin toplumsal yaĢamda en önemli yansımalarından biri, 

kuĢkusuz farklı inançtan olanlara karĢı hoĢgörüdür.
729

 Bir milletin dini, o milletin 

kültürünün en sağlam ögelerindendir. Türkler Ġslamiyeti kabul etmekle uzak Ģark 

(doğu) medeniyetinden çıkıp Ġslam medeniyetine girmiĢlerdir. Bu din onlara yepyeni 
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dünya görüĢü, toplum, aile, hukuk ve ahlak düzeni getirmiĢtir. Onun için din, Türk 

toplumunda daima ön planda gelen bir kültür ögesi olmuĢtur.
730

 

Din, henüz kendini bulamamıĢ ya da yeniden yitirmiĢ olan insanın kendi 

bilincinde oluĢu, kendini duyuĢudur.
731

 Bu anlamda din, toplumun yönetimi, ruhun 

arınması için sosyal bir müeyyide (yaptırım) olarak gereklidir. Bununla birlikte bütün 

insanlarda fıtrat olarak din duygusu vardır. Bu yüzden din tüm insanlar ve tüm 

milletler için aynı Ģeyi ifade eder.
732

 Dinin insanlara vermiĢ olduğu manevi haz ve 

kudret, onları bütün hayatları boyunca sosyal iliĢkileri, ruhsal dengeleri ve Ģahsiyet 

geliĢmeleri bakımından sağlıklı hale getiriyor.
733

 Gökalp‟e göre din, yüksek birtakım 

duygular, inanç sistemi ve ferdi ruhları kemale erdiren amil olması itibariyle eğitici 

bir özelliğe sahiptir. Dini açıdan insan ruhu hür irade ve fazilet mükellefiyetiyle 

yoğrulmuĢtur. Ġnsanın hürlüğü ona, sosyal olduğu kadar uhrevi (ahiret) bir mesuliyet 

(sorumluluk) yükler. Maddi alemde bulamayacağı fazilet, hürriyet ve adaleti manevi 

alemde bulabilmek düĢüncesiyle ruhunu bu yüksek duygularla donatır.
734

 

Din, insanları idare eden kuvvet ve müesseseler arasında en çok maziye ve 

maziden gelen teamüllere (gelenek) dayanan ve esaslarından tamamıyla muhafazakar 

olan bir kuvvet ve müessesedir.
735

 Dinin siyaset ile olan iliĢkisine değinecek olursak 

Gökalp, dinin devlet tarafından baskı unsuru haline getirilmemesi gerektiğini ve 

dinin insanlar arasında herhangi bir farklılaĢma yaratmasının önüne geçilmesi 

gerektiğini vurgulamıĢtır. Bu doğrultuda Gökalp devlet yönetiminde Laiklik ilkesini 

temele alıyor. Laiklik ilkesi Batı toplumlarında günümüz anlamına gelebilmesi için 

üç aĢamadan geçiyor. Birinci aĢamada dinsel inançların insanlara eĢit davranılmasını 

engellememesinin sağlandığı, ikinci aĢamada devlet dininin kaldırıldığı, üçüncü 

aĢamada ise hukuk sistemine ait kuralların dinsel kurallar olmaktan çıkarıldığı ifade 

edilir. Yani söz konusu ilkelere göre Laik Devlet, „‟her ferdi kendi inançlarında 

serbest bırakan, Allah ile kul arasına girmeyen‟‟ devlet demektir.
736

 Ayrıca Gökalp, 

dinin korku esasına dayandırılmasına da Ģiddetle karĢı çıkmıĢtır. Korku ve cezaya 
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dayanan hükümetler halkın korku içinde yaĢamasına neden olurlar. Oysa siyasi ve 

dini korku olmazsa, fertler birbirini sever ve aralarında eĢitlik meydana gelir. Dine 

büyük bir önem veren Gökalp, dinin kendisinden bekleneni yerine getirebilmesi 

içinde, din kitaplarıyla, hutbe ve duaların Türkçe olmasını istiyordu. Çünkü Gökalp‟e 

göre halk, kendi dilinin dıĢında bir dille ibadet ederse yeteri kadar vecde bürünemez. 

Türkçe olarak yapılan ibadet ve dualar insanı daha derin bir vecde götürür. Halkın 

uzun yıllardan beri mevlitten, tekkelerdeki zikirlerden en fazla haz duyması ve 

tatmin olması bunların Türkçe ifade edilmelerindendir.
737

 

Gerçek hükümet anlayıĢı asla zorbaca yönetime dayanmaz. Doğal bir 

üstünlüğe, doğuĢtan gelen bir hakimiyete dayanır. Hükümetin özü, toplumsal 

vicdanın bireysel vicdanlara karĢı bir feyiz kaynağı, bir deha kaynağı, bir ideal 

çeĢmesi olmasıdır.
738

 Gökalp‟in laiklik ilkesi ve laik devlete iliĢkin söylemleri 

dikkate alındığında laik devletin iki yönü olduğu söylenebilir. Birinci yönü, kiĢilerin 

serbestçe istedikleri dine mensup olabilmeleri ve mensup oldukları din nedeniyle 

devletten farklı davranıĢlar görmemeleri, inançlarında devletin baskısını 

hissetmemeleri iken, ikinci yön herhangi bir dinin kurallarının devlet mekanizmasına 

müdahale edememesi ve din kuralları ile devlet yönetimi arasındaki bağın 

kesilmemesidir. Ancak yine üstüne basarak söylüyoruz ki, Gökalp kesinlikle dine 

karĢı değildir. O, sadece bireysel olarak dinin siyasette diktaya dönüĢebileceğini 

düĢündüğü için dinin siyasetle yan yana gelmemesini istiyor. Ayrıca Türk 

Devleti‟nden yana olan Gökalp, asla Türk Milleti‟nin dinini tartıĢmıyordu. Çünkü 

ona göre Türk Milleti‟nin Müslümanlığı tartıĢılmazdı.
739

 

Sevgi üzerindeki etkisi nedeniyle aĢinalık, seçtiğimiz siyasetçilerde içinde 

olmak üzere hemen hemen her konuda verdiğimiz kararlarda etkili olmaktadır.
740

 

Ancak din ve mezhep herkesin vicdanına kalmıĢ bir iĢtir. Hiçbir kimse hiçbir kimseyi 

ne bir din ne de mezhep kabulüne zorlayabilir. Din ve mezhep hiçbir zaman siyaset 

aracı olarak kullanılamaz. Türkiye Cumhuriyeti‟nde her yetiĢkinin dinini seçmekte 

hür olduğu gibi, belirli bir dinin merasimi de serbesttir. Yani ibadet hürriyeti vardır. 

                                                           
737

 Hikmet Yıldırım Celkan, Ziya Gökalp‟in Eğitim Sosyolojisi, Milli Eğitim Gençlik ve Spor 

Bakanlığı Yayınları, Ġstanbul, 1989, sf:78 
738

 Hilmi Ziya Ülken, Ziya Gökalp, Türkiye ĠĢ Bankası Kültür Yayınları, Ġstanbul, 2006, sf:79 
739

 Cihan Osmanağaoğlu, Ziya Gökalp‟te Türkçülük Akımı, On Ġki Levha Yayıncılık, Ġstanbul, 2008, 

:115 
740

 Robert B. Cialdini, İnsanları Etkileme Yolları, Çeviren: Ali Dönmez, Ġmge Kitabevi, Ankara, 2001, 

sf:267 



144 
 

Tabiat itibariyle ibadetler, güvenlik ve genel adaba aykırı olamaz; siyasi gösteri 

Ģeklinde de yapılamaz, geçmiĢte çok görülmüĢ olan bu gibi durumlara artık Türkiye 

Cumhuriyeti asla katlanamaz.
741

 Gökalp, Türk Hükümeti‟nin eĢitlik, hürriyet ve 

adalete dayanması gerektiğini söylüyordu. Ayrıca onun hürriyeti, istediği dine 

inanma hürriyetini de içerirken, eĢitlik anlayıĢı da dinsel inancın bireylerin devlet 

önündeki eĢitliğine engel olmayacağı düĢüncesini de kapsamına almaktaydı. Ve 

Gökalp, din hürriyeti üzerinde durmasının yanı sıra, ayrıca din inancının toplumda 

dayanıĢma yarattığını ve insanları birbirine bağladığını ifade ediyordu.
742

 

Bürokratik yönetim bozukluğunun en önemli unsurlarından biri, merkezi 

hükümet tarafından yapılan ani ve keyfi karar değiĢiklikleridir.
743

 Bürokrasinin 

merkezi fonksiyonu, hukuk ve politikayı uygulamak veya yerine getirmektir. 

Bürokrasinin siyasal önemi büyük ölçüde hükümetlerin politika yapımında ihtiyaç 

duyduğu enformasyonun ve tavsiyelerin baĢlıca kaynağı oluĢundan 

kaynaklanmaktadır.
744

 Dinin devlet iĢlerine, hukuk kurallarına karıĢtırılmaması 

gerektiğini söyleyen Gökalp, hukuku dinden ayrı bir iĢ olarak görmektedir.
745

 Bu 

doğrultuda hukuk devletinin söz konusu olabilmesi için, devlet de dahil olmak üzere 

toplumdaki hiçbir varlığın hukukun üstünde olmaması gerekir. Bu durum devletin de 

hukuk kurallarına uymasını sağladığı gibi toplumdaki bireyleri de „‟güçlü‟‟ nün keyfi 

davranıĢlarından koruyacaktır.
746

 Ve bu ilkeler çağdaĢ bir devletin kurulması için 

modern hukuka temel oluĢturacaktır.
747

 

3.9. Felsefe ve Bilim Işığında Siyaset 

 Devlet, kendi toprakları içinde „‟yasa koyuculuğu‟‟ tekeline almıĢtır. Bu 

tekel, tüm vatandaĢlar tarafından paylaĢılan ortak bir siyasi kültürün yaratılmasını 

hedeflemektedir.
748

 Bu bağlamda anayasa, toplumsal karmaĢıklığın siyasal 
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düzenleniĢi olarak anlaĢılan devletin birliğini gösterir.
749

 Politika bilimi „‟devlet‟‟ i 

ana konu olarak ele alıyor. Yani devletin kuruluĢu, fonksiyonları, amaçları, devlet ve 

fert iliĢkileri gibi konuları kapsayan siyasal bilim, esas itibariyle bir „‟devlet‟‟ bilimi 

olarak kabul edilmekteydi.
750

 Politika genel anlamda bir iĢi veya bir toplumu 

yönetme hüneridir. Bu anlamda her rejimin, her yönetim biçiminin, hatta her kurum 

ve iĢletmenin bir politikası vardır. Politikasız bir dünya yoktur. Bu sebeple politikayı 

sevmek veya ondan nefret etmek, politikanın varlığını ve tesirini ortadan kaldırmaz. 

Önemli olan; politikanın toplum değerleri içindeki yeri, hukuki, ahlaki, ilmi, iktisadi 

ve dini değerlerle politikanın iliĢkileri ve hiyerarĢik durumudur.
751

 

 Siyaset bilimi, yönetimin iĢleyiĢini, siyasi ve siyasi olmayan kurum ve 

süreçler arasındaki iliĢkileri sistematik bir biçimde tanımlama, analiz etme ve 

açıklamayı iĢ edinen akademik bir disiplindir.
752

 Bilim, toplumsal sağduyunun 

kendiliğinden geliĢimiyle uyuĢmalıdır. Ġkisi de aynı temel, yani olguların 

gözlemlenmesine ve aynı amaca, yani pratik kaygıya bağlıdır.
753

 Bilimsel bilgi 

rasyoneldir, nakle dayanmaz, ilham kabul etmez, rüya görmez. Aklın kabul ettiği bir 

neden olduğu için bilimsel bir yasa yapar. Bilimsel bilgi gayrı Ģahsidir. Onu herkes 

kabul eder, deneyle sınar. Ġnsanların zevklerinde ayrılık vardır fakat bilimde ayrılık 

yoktur. Bilimsel hakikat araĢtırılabilir, anlamı deneyler ile meydana çıkar, ispat 

edilir. Bilim hem doğrulanır hem ispat edilir hem öğretilir hem aktarılabilirdir.
754

 

 Ġnsanın ruhunu yükselten din, ahlak, ilim, edebiyat, felsefe gibi manevi 

kanatlardır. Ġnsan mesut olmak için maddi refahtan ziyade, bu manevi servetlere 

muhtaçtır. Ġnsanı bir Ģahsiyet sahibi eden ve ona Ģeref veren bu meziyetlerdir.
755

 

Gökalp‟in toplumların incelenmesinde takip ettiği yol, tarihi perspektif içerisinde 
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geçirdikleri evrim ve bunun kanunlarının araĢtırılarak açıklanması yoluydu.
756

 Çünkü 

insanların gerçek duygu ve inançlarına iliĢkin kanıtları, onların sözlerinden çok 

davranıĢlarından ya da yaptıklarından alırız.
757

 Bu bakıĢ açısı ve özelliği, Gökalp‟in 

evrimci sosyolojinin bizdeki temsilcisi olduğunun bir iĢaretidir.
758

 Zaten davranıĢ 

bilimlerini oluĢturan sosyoloji de, toplum içindeki bütün sosyal grupları ve karĢılıklı 

iliĢkileri inceleyen bir disiplindir.
759

 

 Felsefe ise bir sürü bilginin toplamı değildir. Felsefe bilgiyi durmaksızın 

bularak düzelten yöntemler demektir. Gökalp‟e göre yüzyılın fennini ve felsefesini, 

teknik ve yöntemini ulusal geleneklerimize aĢılar ve katarsak çağdaĢ bir uygarlık 

ortaya çıkacaktır.
760

 Bu gibi olgularla da, sosyal bir bilim olarak sosyoloji, yalnızca 

grupların oluĢumuyla değil, aynı zamanda bunların değiĢimi, baĢkalaĢımı, çözülmesi 

ve yok oluĢları gibi olaylarla da yakından ilgilenir.
761

 Devlet idaresi, strateji ve 

yönetime iliĢkin pratik sorunlar eskiden olduğu gibi bugünde, bir ölçüde teknik 

bilginin kullanılmasıyla çözülmek durumundaydılar.
762

 Çünkü asri (çağdaĢ) milletler 

sırasına geçmek için „‟ilme doğru‟‟ gitmek gerekir. Bireyin kendisine mahsus 

duyuĢu, düĢünüĢü olduğu gibi milletlerin de bu kabilden ruhi melekeleri vardır. 

Milletlerin düĢünüĢü ilim ile felsefe, duyuĢu din ile sanat, iradesi ahlak, siyaset ve 

iktisattır.
763

 Vatani ahlakın yüksek olması milli tenasüdün temelidir.
764

 Böyle olursa, 

Türklerin tehlike zamanlarında daima bir rehberin arkasında birleĢerek harikalar 

göstermesi mümkündür. Ve bu rehber herkesin ortak kanaat getirdiği bir kuvvet 

olursa, millet onunla beraber her türlü tehlikeye atılmaktan çekinmez.
765

 

 Programlı ve sistemli düĢünceleri ile Gökalp, Atatürk baĢta olmak üzere II. 

MeĢrutiyet, Ġstiklal SavaĢı ve Cumhuriyet Devri Türkiye‟sinin politik, sosyal ve 

kültürel hayatında rol oynayan Türk aydınlarından çoğunun düĢüncelerine yön 
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vermiĢtir.
766

 Uygarlık yolunda baĢarı, yenilikleri kavrayıp uygulamaya, yenileĢmeye 

bağlıdır. Toplumsal yaĢayıĢta, ekonomik yaĢayıĢta, ilim ve fen alanında baĢarılı 

olmak için biricik ilerleme ve geliĢme yolu da budur.
767

 Tarih içerisinde, Türklerin 

demokrasi deneyimi belki önemli sorunlar yaĢadı, ağır engellerle karĢılaĢtı, ancak 

bütün bunlardan sağ çıkmayı baĢardı. Bu sorunlara ve engellere karĢın belki de Türk 

demokrasisi benzer deneyim ve geleneklere sahip ülkeler arasında en baĢarılı 

olandır.
768

 Buna istinaden Ulu Önderimizin fikirleriyle konumuzu destekleyecek 

olursak; toplumun yapısı, düĢünüĢü, hukuk düzeni değiĢmedikçe uygarlık yoluna 

adım atamayacağımız kanısındadır Atatürk. Çünkü bir ulusun yıkımlara uğraması 

demek, o ulusun güçsüz, bakımsız, hasta olması demektir. Bunun için asıl kurtuluĢ, 

sosyal yapıdaki hastalığı bulmak ve iyileĢtirme yollarını aramakla elde edilir.
769

Diğer 

yandan Mustafa Kemal‟in kararlılığı hiçbir zaman sağduyudan yoksun değildi. Ve 

onun için her zaman ulusun iradesi esastı.
770

 

 Ġnsanın anlamak ve sevmek için seçtiği dallar arasında sınırlar yoktur.
771

 

Felsefeyi „‟insanın öteki insanlarla iliĢkilerinde ve insanların evrenle iliĢkilerinde 

bazı temel gerçekleri gösteren, öğreten bir bilgi olarak görmek gerekir.
772

 Bilim ise 

her Ģeyi bilme iddiasında değildir. Fakat bildiklerini belli kurallara ve ölçütlere 

uyarak bilir. Bu kural ve ölçütlere sığdırılamayan konular bilimin dıĢında kalır.
773

 

Ġnsanoğlu, gerçekleri kendi önyargıları yoluyla kavrıyor. Ve medeni insanlar, her 

akĢam güneĢin okyanusa gömüldüğüne artık inanmıyorsa, bu aynı derecede gerçekçi 

olmayan inançları da terk edebilecekleri anlamına gelir. Ġnsanların, olayların neden 

meydana geldiği kadar, nasıl meydana geldiği konusunda spekülasyon yapması 

doğaldır. Mantıksal – deneysel bilim belli sınırlar içinde böyle soruları 

cevaplamamızı mümkün kılar.
774

 Bilim, kendi sorunlarının çözümünde sürekli 
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değiĢebilen ve düzeltilebilen bir denetleme yöntemini izler.
775

 Bilimin amacı, olayları 

tasvir etmek ve sınıflandırmak değil, tasarımladığı soyut ve genel iliĢkilerle olayların 

doğuĢunu açıklamaktır.
776

 Bir bilimin olanaklı olup olmadığını sormak, onun 

gerçekliğinden Ģüphe etmeyi Ģart koĢar.
777

 Gökalp‟e göre bilmek, bilmemekten daha 

iyidir. Bütün fenalıkların kaynağı cehalettir. Fakat bilgiler de doğru bilgi olmalı, 

çünkü bilginin doğrusu da var, yanlıĢı da. YanlıĢ ilim, cehaletten daha fenadır.
778

 

Ġnsanların bilgileri artmaya baĢlayınca, beĢeri bilgi geniĢledikçe ayrı ayrı bilimsel 

alanlar geniĢliyor ve böylece bilimlerin sayısı çoğalınca bunlar arasındaki benzerlik 

ve iliĢkiye dayanarak sınıflandırmalar yapılıyor. Bunda iki fayda vardır. Birincisi 

tabiatın hangi alanları incelenmiĢ olduğu bilinmiĢ olur. Ġkinci fayda da bu bilimler 

arasında ne gibi iliĢkiler olduğu anlaĢılır.
779

 Bugün politikanın bilimselleĢtirilmesi 

henüz bir olgu değildir, fakat olguların fark edildiği bir eğilimi göstermektedir.
780

 

 Gökalp‟i kendisinden önceki bilim adamlarından ayıran en önemli yanı, 

sosyolojik kavramların bir sistematiğini vermesindendir.
781

 Bu doğrultuda Gökalp, 

Türk toplumsal yaĢayıĢına yeni değer yargıları kazandırdı. Eti, kemiği pozitif 

bilimlerden, ruhu ise Türk toplumunun yüreğindeki milli ülküden oluĢan „‟yeni 

hayat‟‟ı yarattı.
782

 Gökalp‟e göre asri (çağdaĢ) bir millet müsbet (pozitif) ilimlerle 

düĢünen bir yapıda olmalıdır. Felsefe, düĢünüĢten ziyade bir nevi seziĢ 

mahiyetindedir. Bundan baĢka müsbet ilimlere münakıs olmamak mecburiyetinde 

bulunması da onu ilimlerle sıkı bir alaka halinde bulundurur. O halde asri bir millet, 

düĢünmeye veda etmek istemiyorsa, mutlaka müsbet ilimlere doğru gitmesi 

lazımdır.
783
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 Bilim ile felsefe arasında verimli bir fikir alıĢveriĢi vardır.
784

 Filozoflar, 

bilimin bütünlüklü bir etkinlik olduğunu ve nesnel bilginin edinilmesinde 

kullanılabilecek bir gereç olarak benzersizliğini savunurlar.
785

 Gerçek, sadece 

fiziksel dünya değildir. Aslında gerçek, gerçeklik algısını yaratan fiziksel dünya ile 

zihnin iliĢkisinden ibarettir. Yani gerçeklik algısı olmadığı takdirde gerçekte 

olmaz.
786

 Bu doğrultuda bilim, dünyayı anlama ihtiyacımıza verilen bir cevaptır.
787

 

DüĢünme etkinliğinin ürünlerini kavramlarla dile getiririz. Duyularımızla tanıdığımız 

dünyayı kavramlarla tanıĢtırırız. Duyularımızın bize tanıttığı dünya süreç halindedir. 

Yani bir oluĢ halindedir, sabit değildir.
788

 Bilinçli davranmak „‟dikkat etmek‟‟ 

anlamına gelir. Bu durumda zihinsel bir olaydır.
789

 Bilimin en önemli özelliği gözlem 

ile elde edilen sonuçların kaydedilmesi ve nesneleri gerçekçi bir Ģekilde 

resmetmesidir.
790

 

 Pozitif bilimler alanındaki bilim adamları tabiat kanunlarını ortaya koydukça, 

tabiat kuvvetlerine hakim olabilmek ve onları istenen yönde düzenleyebilmek ya da 

ona göre tedbirler alabilmek mümkün olacaktır.
791

 Bilim insanları ne yaptıkları ve 

yaptıkları iĢi nasıl gördükleri konusunda bazı temel inançlar ve tutumlara sahiptirler, 

yani farklı bilimsel disiplinler, kanıtlara güven duymaları, hipotez ve kuramlar ile 

değiĢik mantık türlerini kullanmaları bakımından temelde birbirlerine 

benzemektedirler.
792

 Bilimde gerçekten üstün yetenekli kiĢi, yeni bir yöntem bulan, 

yaratan kiĢidir. Ġlgi çeken buluĢlar, yöntemi yepyeni bir canlılık olarak öncekiyle 

ölçülemeyecek bir çalıĢmayla yetkinleĢtirerek uygulayabilenlerce oluĢturulur.
793
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Olumlu ya da olumsuz bilimsel görüĢ insanlık için önemli bir konudur.
794

 

Bilim, insanların yaĢama koĢullarını değiĢtirmiĢtir. YaĢadığımız, sevdiğimiz, 

öğrendiğimiz ve içinde hareket ettiğimiz toplumların çehresini değiĢtirmiĢtir. Bilim 

bize, yaĢantımız süresince güçlü ve etkileyici bir evrenin varolduğu duygusunu 

vermiĢtir. Kısaca bilimsel fikirler, insanların kendileri ve evren hakkında sahip 

oldukları düĢünüĢleri yenilemiĢtir.
795

 Eğer bir bilginin bilim olarak serimlenmesi 

isteniyorsa, her Ģeyden önce onu diğer bilgilerden ayıranın, yani ona özgü olanın 

kesinlikle belirlenebilmesi gerekir, aksi halde bütün bilimlerin sınırları birbirine 

karıĢır ve hiçbiri kendi yapısına göre esaslı bir biçimde ele alınamaz.
796

 

 Çocuk dünyaya geldiği zaman, beraberinde ne dini ne ahlaki ne hukuki ne 

estetik ne lisani ne iktisadi ne de mantıki bir vicdan getirmez. Bu vicdanları ona 

kendi milleti, kendi milletinin kültürü verir.
797

 Ziya Gökalp‟in gerçekçi olmaya 

gösterdiği özen, akla, mantığa ve doğru düĢünmeye verdiği değer dolayısıyla sürgün 

hayatında bile her türlü dedikoduya, asılsız haberlere Ģiddetle karĢı çıktığını 

görüyoruz.
798

 

Türk milletinin yürümekte olduğu ilerleme ve uygarlık yolunda, elinde ve 

kafasında tuttuğu meĢale, daima pozitif bilim dalıdır. Biz daima gerçeği arayan ve 

onu buldukça, bulduğumuza inandıkça ifadeye cesaret eden adamlar olmalıyız.
799

 Bu 

bağlamda ilim de her hadisenin sebebini gösterir. Bir hadisenin sebebini biliyorsak, 

onun faydalı yahut zararlı olduğuna kanaat getirebiliriz. Demek ki ilim, bize 

gayelerimize vusul (ulaĢmak) için vasıtaların neler olduğunu gösteren ameli bir 

rehberdir. Ġlmin bir faydası da toplumun bütün fertlerini müĢterek kanaatlerle 

birbirine bağlamasıdır.
800

  Hayat için felsefe olmazsa olmazdır. Çünkü bütün bilgiler 

felsefenin içindedir. Felsefe hem teorik hem de pratik olmak üzere genel bir bilim 

demekti, iki hedefi vardı. Birincisi, beĢeri ve ilahi her Ģeyi izah etmeye çalıĢması, 
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ikincisi de iyi olanı yapmak hususundaki faaliyeti sevk ve idare etmesiydi.
801

  Bu 

bağlamda asri bir devlet de, bir halk hükümeti olduğu kadar bir ilim hükümeti de 

olmalıydı, çünkü asri (çağdaĢ) bir millet büyük sanayisiz, umumi hıfzısıhhasız 

(sağlık koruma), Ģimendifersiz (demiryolu) ve refahsız olamaz. O halde hem 

toplumun bütün baĢarısı ve varolana uyumluluğu kanıtlanabilen kolektif bir düĢünüĢe 

ihtiyaç vardır.
802

 Sonuç olarak Gökalp, devlet felsefesinde pozitif bilimlere dayalı bir 

strateji ve yöntemi temele alarak, çağdaĢlaĢma yolunda adımlar atılabilmesi için 

bilim ve felsefenin önemine vurgu yapıyor. Ve siyasette çağdaĢlaĢma, bilimsel 

yöntemler ve geliĢmeler takip edilerek ve benimsenerek mümkün olacaktır. Devlet 

felsefesinin çağdaĢ seviyelere ulaĢması da bilim ve felsefenin ıĢığıyla mümkün 

olacaktır.   
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SONUÇ 

Türk Siyasetine fikirleriyle yön veren ve çalıĢmalarını topluma aĢılayan 

Gökalp, geleceğin inĢa edilmesi yolunda, toplum ve siyaset arenasında adından 

oldukça fazla söz ettirmiĢtir. Bu doğrultuda da daima rasyonel düĢünen, bilime 

kıymet veren ve nesnellik kimliğini kendisine ilke edinen bir düĢünürdür. Olgularla 

hareket etmesi, çok yönlü düĢünme tarzı ve pragmatist metotları onun genel 

felsefesinin önemli özellikleri olarak dikkatimizi çekmiĢtir. ÇalıĢmamız içerisinde 

vardığımız sonuçlarda dikkatimizi çeken en önemli detay ise, Gökalp‟in etkilendiği 

düĢünür ve ekolleri olduğu gibi almak veya benimsemek yerine, bunların sadece 

rasyonel, faydacı ve geliĢim sağlayacak taraflarını benimsemesi olmuĢtur. 

 ÇalıĢmamızda Gökalp‟in düĢüncelerinin felsefi temelleri üzerinde durmakla 

birlikte, felsefi ekollerin ve bazı önemli düĢünürlerin, onun toplum ve siyaset 

anlayıĢına olan etkileri de ele alınarak değerlendirilmiĢtir. Bu bağlamda özellikle 

siyaset ilkelerinin akla ve mantığa dayalı bir temele dayanması gerektiğini ifade 

ederken rasyonalizm, toplumu olgulara dayalı veriler ile sorgularken pozitivizm, 

politikayı inĢa ederken geçmiĢten dersler çıkararak geleceği Ģekillendirme 

düĢüncesinde birden çok ilkeyle hareket ederken plüralizm, bilim ve felsefe 

perspektifinde bilginin değerini sorgularken Ģüpheyi araç olarak kullanmasında 

septisizm, „‟ilerlemeci ve geliĢen‟‟ bir toplum modeli tasarısında, Batı‟nın sadece 

bilimdeki ve teknikteki yönlerini topluma aĢılamaya çalıĢmasında pragmatizmin 

tesirleri gözlemlenmektedir. Ġfade edilen düĢünce akımlarının Gökalp‟in 

düĢüncelerinin biçimlenmesinde belirleyiciliği olsa da Gökalp bu düĢünceleri kendi 

özgün bakıĢ açısıyla yorumlayarak çağdaĢ bir toplum ve devlet felsefesi geliĢtirmeyi 

baĢarmıĢtır. 

 ÇalıĢmamızın içeriğinde de ifade ettiğimiz üzere Gökalp, Türk toplumunun 

ilerlemeci ve yenilikçi ilkelerle kuĢatılarak, bilim ve felsefe ıĢığında yürüyerek, 

rasyonel bir politika ile hareket etmesinin gerekliliğini vurgulamıĢtır. Gökalp‟in bu 

gerekliliği vurgulamasının yanı sıra, din ve ahlak gibi değerlerinde kolektivizmin 

oluĢmasındaki önemine dikkat çekmesi, bütüncül bir perspektif ile sosyal yapıyı ele 

aldığının açık bir göstergesidir. Din ve ahlak toplumu bir arada tutan, insanlar için 

hayata değer katan kıymetlerdir. Gökalp bu kıymetlerin önemini vurgularken bazı 

hassas noktalara da dikkat çekmeyi ihmal etmemiĢtir. Ona göre din, toplum için 
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gereklidir. Ancak din, hiçbir zaman sömürü aracı olarak kullanılmamalıdır. 

Ġnsanların inançlarını kullanarak onların duygularını yıpratmak, dinin kutsallığı ile 

bağdaĢmaz. Bu durum aynı zamanda ahlaki değerlerin sarsılmasına da yol açar. 

Gökalp, dinin toplum için gerekliliğine vurgu yapmaktadır, ancak dinin politika 

içerisinde baskın hale gelmesine karĢı çıkmaktadır. Bu anlamda Gökalp, politika ile 

dinin iç içe girmemesi gerektiğini ifade etmektedir. Metafizik ile din üzerine 

yaptığımız araĢtırmalarımızda ise birleĢtirici unsur olarak her iki kavramında insanın 

varlığı, insan aklının doğası, Tanrı‟nın varlığı, iradesi yani kısacası „‟varoluĢ‟‟ 

etkinliğine bir açıklama getirme çalıĢmaları, iki kavramında birleĢtiği noktadır. Bu 

anlamda her iki kavramda, evrende meydana gelen herhangi bir Ģeyin neden ve nasıl 

olduğuna dair açıklama sunmaya çalıĢırlar. Ancak Ģunu da ifade etmemiz gerekir ki, 

her iki kavramda bilim gibi keskin, olgularla ispatlanmıĢ ya da herkesin kabul ettiği 

genel – geçer değerlendirmelerde bulunmazlar. Ġkisinde de bilimsel bir dayanak 

yoktur, daha çok insan iradesinin Ģekillendirdiği inançlar ve durumlar söz konusudur. 

 Gökalp‟in toplumun „‟geliĢen ve ilerlemeci‟‟ modeline uygun olarak mantığa 

ve eğitime dair değerlendirmeleri de son derece dikkat çekicidir. Özellikle „‟Mantık‟‟ 

konumuzda ifade ettiğimiz üzere beyinsel fenomenlerin bağlı olduğu akıl yürütme 

biçimlerinin; insan zekasına olan etkileri, insanlara hem teorik hem de pratik 

anlamda doğru düĢünebilmenin yöntemlerini göstererek, dünyayı ve yaĢamı daha iyi 

anlayabilme ve kavrayabilmelerini sağlamaktadır. Gökalp‟in pozitif bilimleri izah 

ederken objektif kriterlere dayanarak açıklamalarda bulunması, kendi çağındaki 

modern ve pozitif bilimlere hakim olduğunun açık bir göstergesidir. Açıklamalarını 

sistemli, rasyonel ve maddeler halinde sunması onun felsefesinin temel niteliklerini 

oluĢturmaktadır. ÇağdaĢ bir millet daima pozitif bilimler ıĢığında geleceğe 

yürümelidir. Bilimler sayesinde karanlık düĢünüĢler yok olur ve gelecek sağlam 

temeller üzerinde inĢa edilir.      

 Felsefeyi yalnızca bir tanımla sınırlandırmayan Gökalp, temel düĢünce olarak 

felsefeyi sürekli olarak bir „‟arayıĢ‟‟ içerisinde olma durumu olarak ifade eder. Bu 

arayıĢ toplumda sorgulama, eleĢtirme ve öğrenme becerilerinin geliĢmesine katkıda 

bulunur. Toplum içerisindeki insanların bu iradeye sahip olmaları da olgusal 

gerçekliğin bilgisine ulaĢmalarını sağlamaktadır.  
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Gökalp‟e göre çağdaĢ bir devlet daima kendi özeleĢtirisini yapabilmeli ve 

rasyonel ilkelerle topluma hukuk aĢılamalıdır. ÇalıĢmamızın içeriğinde de 

vurguladığımız üzere birlik ve beraberlik için „‟toplumsal dayanıĢma‟‟ olmazsa 

olmazdır. Toplumsal dayanıĢmanın yapı taĢları ise devletin adalet ve eĢitlik 

anlayıĢının insanlarda oluĢturduğu olumlu etkilerdir. Çünkü böyle bir toplumda 

insanlar devlete güvenir ve toplumsallaĢarak bir „‟benlik‟‟ kazanırlar. Bu bağlamda 

sosyal inkılabın gerçekleĢmesi de ortak duyguların ilerlemesine ve geliĢim 

göstermesine bağlıdır. 

Gökalp‟in toplum felsefesinin temelindeki anahtar kavram ise “dayanıĢma” 

olarak karĢımıza çıkmaktadır. Toplumsal dayanıĢma bireyleri zincirlere vuran bir 

yapı değil, düĢünce özgürlüğü ve eĢitlikçiliği arttıran bir olgudur. Birey kimliğini, 

benliğini toplum içinde kazanır ve bu kimlik ve benlik bilinci ile toplum içinde 

toplum için yaĢamını sürdürür. Bu bağlamda dayanıĢmanın harekete geçirici gücünü 

açıklarken Gökalp “teorik ve pratik birliktelik‟‟ kavramlarını kullanmaktadır. Gökalp 

dayanıĢmanın değerini vurgulayarak güçlü bir millet olabilmenin önemine vurgu 

yapmaktadır. Güçlü bir millet olabilmenin en önemli ilkesi de ortak dil, kültür, din 

yani kısaca „‟ortak bir vicdan‟‟ duygusuyla hareket etmektir. Buradaki tespitimiz ise, 

Gökalp‟in Türk milletini fikir ve his anlamında bir „‟ülkü birliği‟‟ etrafında toplamak 

istemesi olmuĢtur. 

Gelenek, görenek, örf ve adetler bir toplumun mihenk taĢlarıdır. Bu taĢlar 

insanları bir araya getirir ve aralarındaki dayanıĢmanın kuvvetlenmesini sağlar. 

Toplumsal dayanıĢma ulusallık duygusunu oluĢturur. Dil, sanat ve eğitiminde 

önemine vurgu yapan Gökalp, çağdaĢ bir millet olabilmek için pozitif bilimlerin 

önemi üzerinde durarak Batı‟nın örnek alınması gerektiğini ifade etmektedir. Ancak 

Ģu durum çok önemlidir ki, Gökalp Batı‟nın sadece bilim ve teknik alanında takip 

edilerek benimsenmesi gerektiğini vurgulamaktadır. Kültürün ve değerlerin 

muhafaza edilerek, milli duygularımıza daima sahip çıkarak, Batı‟nın sadece 

„‟ilim‟‟lerinin ülkeye aĢılanmasını ifade etmektedir. Politika içerisinde, bilimsel 

geliĢmeler esas alınarak devlet önderliğinde ‟bilim‟‟ toplumsal hayatta yaĢanan bir 

olgu haline getirilmelidir. Toplumsal hayatın her alanında hurafelerden arınarak 

bilime, yalın rasyonel bir toplumsal yapı tesis edilmelidir. Gökalp‟in ifade ettiği bu 

rasyonel toplum, Batı düĢüncesinde ifade edilen rasyonel toplumdan elbette farklıdır. 

Gökalp bilimi yahut rasyonel düĢünceyi salt mekanik bir olgu olarak ele almaz bu 
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düĢünce biçiminin aynı zamanda milletin ortak vicdanı ile ĢekillenmiĢ olan kültür ve 

inançlarıyla donatılmıĢ olması gerekir. Böylece ulvi idealler, ülküler rasyonel 

bilimsel düĢünme biçimi ile gerçekleĢtirilebilir.  Böyle bir zihniyete sahip olan 

insanlardan oluĢan toplum; üreten, düĢünen ve geliĢen bir millet olarak geleceğe 

emin adımlarla yürür. Bir toplumda sorgulayan, düĢünen, tutarlı davranan insanların 

çoğunluk haline gelmesi de pozitif toplum ıĢıklarının yansıması anlamına gelir. 

Gökalp‟in siyaset felsefesinin temelinde güçlü bir “devlet” sistemi 

bulunmaktadır. Fakat Gökalp bu devletin rasyonel, siyasal ve pragmatik bir tutum 

benimsemesi gerektiğini düĢünmektedir. Türk devlet felsefesinin genel karakterini 

önemli ölçüde yansıtan Gökalp „‟devlet‟‟ i toplumun, toplumsal yapının belirleyici 

aktörü olarak nitelendirmektedir. Kolektivist bir toplumun oluĢturulmasında rasyonel 

siyasal tutumun önemini vurgulayan Gökalp, böyle bir toplumun da devletin gücünü 

ve kudretini arttıracağını düĢünmektedir. Devletin gücünün ve kudretinin 

arttırılmasında öne çıkan kolektivizm vurgusu Gökalp üzerinde Durkheim‟ in etkisini 

ortaya çıkartmaktadır.  Ortak idealler ve eğilimler kolektivizmde güçlü bir dayanıĢma 

oluĢturur. Durkheim dil, din, kültür gibi toplumu yansıtan unsurlar üzerinden 

dayanıĢmaya vurgu yaparak kolektivizmi ve sosyal yapıyı açıklamaktadır. Diğer 

yandan Gökalp ise kolektif menfaatlerin bireysel menfaatlerden üstün olduğunu 

vurgulayarak toplumu bütünlüklü bir yapı olarak ele almaktadır. Halk, devlet 

sayesinde bir kimlik kazanmıĢtır. Toplumsal dayanıĢmanın ve birliğin sağlandığı 

yerde insanlar birbirlerine bağımlı ve karĢılıklı olarak etkileĢim halindedirler. 

Kolektivizmde dayanıĢmanın güçlü olması önemlidir. Bu sayede insanlar birbirlerine 

karĢılıklı olarak saygı duyar ve birbirlerinin haklarına, özgürlüğüne, mülkiyetine 

müdahale etmezler. 

Gökalp toplumun sarsılmaz bütünlüğü için kültürün önemine değinmiĢtir. 

Kültür, halkın manevi gücünü artıran bir etken olduğu için dayanıĢmanın en yüksek 

biçimi olarak tarif edilmektedir. Nesilden nesile aktarılan ve sürdürülen değerler 

milletin manevi hayatını güçlendiren unsurlar olduğu için, siyaset anlayıĢımızda da 

bu değerleri koruyarak ve sürdürerek politikamızı rasyonel ve pragmatist bir temele 

oturtmamız gerekmektedir. 

Gökalp‟e göre devlet felsefesinin ilkeleri eĢitliğe, adalete ve hukuka 

dayanmalıdır. Hakkaniyet ve ahlakiyet anlayıĢıyla devlet, insanların güvenini 
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kazanmaktadır. Politikada yasalar duygulara veya bireylere dayanarak oluĢturulamaz. 

Kanunlar sadece kağıt üzerinde yazılı olan yasalar olmamalı, hakkaniyet ile herkese 

eĢit bir Ģekilde uygulanmalıdır. Despotizme kapalı ve modern hukuk ilkelerini 

kendisine temel alan devlet, toplumu geliĢtirecek ve ileriye götürecek değerleri 

insanlara aĢılamalıdır. Bunun yolu da ağırlıklı olarak bilim, eğitim ve sanat 

üçgeninde mümkündür. Toplum bilim sayesinde çürük inançlardan kurtularak 

geleceğe emin adımlarla yürürken, eğitim sayesinde faydasız veya mantıktan uzak 

düĢünüĢlerden de kendisini soyutlar. Felsefe yapmak ise insana sınırsız düĢünebilme, 

sorgulayarak eleĢtirme ve düĢündüğünü özgür bir Ģekilde ifade edebilme yetisi 

kazandırmaktadır.  

Gökalp, bilim ve felsefe ıĢığında toplumu değerlendirirken, felsefe üzerinden 

sorgulayan, arayan, merak eden, bilmek isteyen insanı merkeze alıyor ve bilim 

sayesinde de öğrenen, geliĢen ve öğrendiğini de topluma aĢılan bir topluluk yaratarak 

çağdaĢ bir devlet oluĢturmayı hedeflemektedir. ĠĢte bilim ve felsefe ıĢığında siyasette 

yaratmak istediği temelde tam olarak budur. Bu anlamda Gökalp‟in etkilendiği 

felsefi ekoller, toplum için dinin önemi, ahlak gibi değerlerin kıymeti, mantık 

anlayıĢında da pozitif bilimlerin önemine yaptığı vurguların hepsi onun genel 

felsefesinin özünü oluĢturmaktadır. Siyasal düzen ve yönetim sisteminin sağlam ve 

sarsılmaz bir temelde inĢa edilebilmesi konusunda da Gökalp, tarihten faydalanarak 

geçmiĢe gitmektedir ve yaĢanmıĢ olgusal gerçekliklerden hareket ederek, devletin 

geçmiĢten dersler çıkararak geleceği Ģekillendirmesinin gerekliliğini vurgulamıĢtır. 

Bu anlamda „‟tarih‟‟, bir devletin çağdaĢ yapılanmaya doğru yürüdüğü yolda bir 

rehber niteliği taĢımaktadır.  

Genel olarak Gökalp‟in herhangi bir konuya dair değerlendirmelerini 

yaparken rasyonel açıklamalar ve fikirler beyan etmesi, teoride düĢünülen fikirlerin 

pratikte nasıl uygulanabileceğine dair savlarını gerçekçi ve mantığa uygun bir 

temelde sunması, sistemli hareket etmesi, güçlü bir bilgi birikiminin olduğunun açık 

bir kanıtıdır. Gökalp genel felsefesinin özünü toplum ve siyaset felsefesine 

yansıtırken, çağdaĢlaĢmaya gidilen yolda bilim ve eğitimin önemini vurgulamıĢ, bu 

doğrultuda da o, Batı‟nın bilim ve teknik alanında takip edilerek pragmatist 

taraflarının Türk toplumuna aĢılanmasının önemine ve zorunluluğuna değinmiĢtir. 

Bu anlamda Gökalp, kültürümüzün ve değerlerimizin korunarak, dayanıĢma 



157 
 

temelinde kolektif bir millet olabilmenin sarsılmaz bir güç yaratacağını ifade 

etmektedir.  

Kolektif bir milleti arkasına alarak, modern hukukun ilkeleriyle yürüyerek 

„‟ilerleyen ve geliĢmeci‟‟ bir politikayı kendisine hedef olarak gören bir devlet, 

dünya devletleri arasında prestijli bir konuma gelir. Gökalp devlet felsefesinde Türk 

toplumunun sosyal yapısının sağlam temeller üzerine inĢa edilebilmesi için rasyonel 

savlarda bulunmuĢ, politikayı da „‟ilim‟‟ ve „‟çağdaĢlık‟‟ üzerinden 

temellendirmiĢtir. Sonuç olarak Gökalp‟e göre milli değerlerin korunması, kültürün 

korunması, dayanıĢmanın temeli, eğitim alanındaki inkılaplar, pozitif bilimlerin 

takibi ve ayrıca sınıfsız bir toplum yaratarak ortak dil ve kültür etrafında toplanmak 

milli bir devletin „‟ÇağdaĢ Bir Devlet‟‟ olması için büyük önem taĢımaktadır.    
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