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ONSOZ

Diinya, farkli cografya, kiiltiir, dil, din, irk ve cinsiyetlerin bir arada yasadigi yerdir.
Bu farkliliklar toplumlara kimlik kazandiran unsurlardir. Toplumu olusturan bireyler
arasindaki en 6nemli farkliliklardan birisi de cinsiyettir. Yaratilistan farkli olan cinsiyetlerin
toplum igerisindeki rollerinin de farkli olmasi kaginilmazdir. Toplumlar belirli bir diizen ve
yap1 igerisinde var olmaya devam etmektedir. Bu devamliligin saglanabilmesi toplumsal
rollerin yerine getirilmesini gerektirmektedir. Hayatin igerisinde yer alan Islam hukuku da bu
rollerin sinirlarinin ¢izilmesinde belirli bir etkiye sahiptir. Kadin ve erkekler i¢in ortak olarak
ve esit bir sekilde verilen sorumluluklar olmakla beraber her iki cinsiyet i¢in birbirinden farkli
sorumluluk alanlar1 da bulunmaktadir. Bu farkli alanlar son dénemlerde toplumsal cinsiyet
esitsizligi tartismalarinda glindeme gelmektedir. Bu tartismalardan birisi de dinlerin ve bunlar
icinde Islam dininin toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep olup olmadigi seklindedir. Daha
¢ok da Islam dininin cinsiyetler arasinda esitsizlige sebep oldugu hatta kadinlar i¢in cinsiyet
ayrimciligia sebep oldugu yoniinde olumsuz elestiriler yapilmaktadir. Bu elestiriler ve
tartismalar sebebiyle boyle bir ¢alisma yapilma geregi duyulmus ve konu detayl bir sekilde

arastirilip incelenmeye ¢alisilmistir.

Arastirmanmn  konusu Toplumsal cinsiyet esitsizliginin Islam hukuku agisindan
incelenmesidir. Konu aragtirilirken oncelikle klasik kaynaklarda cinsiyet farki {izerinde duran
hiikiimler incelenmistir. Bu hiikiimlerin fitrata gore verildigi tespit edilmistir. Giincel olarak
yapilan ¢aligmalarda toplumsal cinsiyet ve din konusu arastirilmistir. Tiim veriler bir araya
getirilerek makul degerlendirme ve yorumlama yapilmistir. Arastirmada Islam hukukunun
vermis oldugu hiikiimlerin objektif bakis agisiyla ele alinmasi tiizerinde durulmustur.
Hikiimlerinin esitlik degil adalet iizerine bina edildigi ortaya konulmustur. Hiikiimlerin
kadinlar ve erkekler icin toplumsal cinsiyet agisindan ele alinmasi glinlimiiz tartigmalarina
saglayacagl katki bakimindan onemlidir. Zira toplumdaki esitsizligin temeli bazi c¢evrelerce
din faktoriine dayandirildigi i¢in bu hususun detayli incelenip hakikatin ortaya konulmasi bir
ihtiyagtir. Bu arastirma ile yapilan tartigmalara cevap niteliginde verilere ulasilmasi
hedeflenmistir. Arastirmada miimkiin mertebe her iki cinsiyet agisindan tartismali olan
konular iizerinde durulmus, islam dini ve hukukunun toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep
olmadig1 sonucuna ulasilmistir. Cinsiyetler arasinda farkli ve benzer hiikiimlerin bir kaynakta

toplanmasi da ¢alismanin 6nemini artirmistir.



Bu arastirma ile giiniimiizde biiyiik bir problem haline gelen Islam’a y&nelik yapilan
olumsuz elestirilere cevap aranmustir. Islam hukukunun her bir alanm1 kendi icerisinde
incelenmis ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ibadetler, muamelat, ceza ve yargilama
alanlarinda cinsiyet farkliliklarinin hiikiimlere etkisi {izerinde durulmustur. Farkliliklarinin
cinsiyet ayrimciligi sebebiyle olmadigi belirtilmistir. Isldim hukukunun adalet iizerine bina
edildigi her bir boliimiin degerlendirme kisminda vurgulanmustir. Arastirma kadmnlar ve

erkekler i¢in verilen farkli hikkiimler olarak siirlandirilmistir.

Toplumsal cinsiyet ile alakali diger alanlarda yazilan c¢ok fazla makale, kitap, tez
bulunmaktadir. Ayn1 konuda islim hukukunda da cinsiyet iizerine yapilan arastirmalar
bulunmaktadir. Fakat toplumsal cinsiyet esitsizligi baslig1 altinda miistakil olarak yazilmis
klasik ve giincel eser bulunmamaktadir. Bu durum arastirma esnasinda konu ile alakali birebir
kaynak bulma noktasinda giicliik olusturmaktadir. Bu da konu {izerine detayli ve kapsamli

arastirma yapilmasi gerektigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Arastirma esnasinda miimkiin oldugunca Klasik kaynaklara, giincel makale ve
dergilere miiracaat edilmistir. Hiikimler ile alakali ayet ve hadislere yer verilmistir.
Hiiktimlerin klasik kaynaklardan, kavramlarin ise liigat ve sozliiklerden verilmesine dikkat
edilmistir. Degerlendirilen basliklar ile alakali ansiklopedi maddelerinden yararlanilmistir.
Konu ile alakali gegmisten gilinlimiize literatiir taramas1 yapilmistir. Arastirma ile hedeflenen
amaca ulasmak icin klasik kaynaklardan hiikiimlerin tespiti, giincel kaynaklardan ise
degerlendirme verilerine ulasmak noktasinda yararlanilmistir. Arastirilan konu ile alakali
oncelikle kavramsal tanimlamalara, ardindan hiikiim bildiren ayet ve hadislere yer verilmistir.
Sonrasinda ulasilan kaynaklarin cinsiyet ile alakali boliimlerinin analiz ve sentezi yapilmus,
kaynaklarda cinsiyet ile alakali ulasilan hiikiimler ilgili konu basligi gergevesinde ele
almmistir. Son olarak ele alinan konularin toplumsal cinsiyet agisindan degerlendirmesi

yapilmistir.

Aragtirma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde aragtirmanin konusu,
sinirlar;, amaci, dnemi, yontemi ve kaynaklarma yer verilmistir. Birinci boliimde Islam
hukuku ve toplumsal cinsiyet ile alakali kavramlarin tahlili yapilirken ikinci béliimde, Islam
hukukunun ibadet, muamelat, miras ve ceza hukuku alanlarinda her iki cinsiyet arasinda

benzer ve farkli hiitkiimlerinin tespiti ve tartismali olan konular agiklanmaistir.



Son olarak tezin hazirlanmasinda emegini esirgemeyen, kiymetli zamanini bana
ayiran, maddi manevi destek¢im olan ¢ok degerli danisman hocam Dog. Dr. Hilal OZAY’a

tesekkiirlerimi sunuyorum.
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Ozet

Kadin ve erkek cinsiyeti hem biyolojik hem de toplumsal olarak birbirinden farklidir.
Toplumsal farklilik rollerin paylasimindan kaynaklanir. Sosyo-kiiltiirel ve ekonomik olarak yasanan
degisimler toplumsal cinsiyet kavraminin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Biyolojik cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet birbirinden ayristirilmistir. Cinsler arasinda farkliligin ve esitsizligin ortadan
kaldirilmas: dillendirilmistir. Toplumda bir arada yasayan kadin ve erkek arasindaki esitsizliklere
vurgu yapilmistir. Bu esitsizliklerin nedenleri arasinda dinin oldugu iddia edilmistir. Islam dinine gore
kadin ve erkek ayri cinsiyette farkli yapida yaratilmistir. Hiikkiimler verilirken insanin yaratildigi
cinsiyeti, yapisi, toplumun durumu ve hayatin gerekleri gozden uzak tutulmamus, kisilerin o6zel
durumlar1 dikkate alinmustir. Bu nedenle bazi hitkiimlerde cinsiyet belirleyici olmustur. Cinsiyet
kaynakli bu farklilik, ayrimcilik ve esitsizlik olarak algilanmamistir. Her iki cinsiyete de

sorumluluklar verilmis ve sonucunda da miikafaatlar vaad edilmistir.

Cinsiyetine bakilmaksizin iman eden her Misliiman, namaz, orug, zekat, hac gibi farz
ibadetleri yerine getirmede miikelleftir. Yani miikellef olma konusunda kadin ve erkek arasinda
herhangi bir cinsiyet farkliligi bulunmamaktadir. ibadetlerin ifa edilmesinde de her iki cinsiyet
arasinda ibadetlerin 6zii itibariyle herhangi bir ayrim s6z konusu degildir. ibadeti yerine getirirken
yapilan hareketler, giyilen kiyafetler, ibadet mekani her iki cinsiyettekilerin yapist geregi degisiklik

gosterebilmektedir. Bu durum kadinlar i¢in herhangi bir ayrimcilik durumunu olusturmamaktadir.

Islam aile hukukunda evlenme ve bosanma konusunda fitrata uygun hiikiimler verilmistir.
Kadin ve erkek giigleri nispetinde hak ve sorumluluklara sahip olmuslardir. islim miras hukukunda da
nimet- kiilfet dengesi gozetilmistir. Erkeklerin nafaka temini gibi maddi sorumluluklarindan dolay1
mirastan fazla pay almalari saglanmistir. Ceza hukukunda her iki cinsiyetin de cani, mali, namusu
kutsal kabul edilmistir. Bunlara yonelik islenen suclarin cinsiyet fark etmeksizin cezasi verilmistir.
Islam yargilama hukukunda kadimlar hakimlik ve sahitlik konusunda sorumluklar1 sinirlt tutulmustur.
Islam hukukunda farkli olan bu hiikiimler cinsiyet odakli degil nimet- kiilfet dengesi cergevesinde

verilmis, hikkiimler esitlik degil adalet {izerine bina edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cinsiyet, Kadin, Erkek, Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi
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Abstract

Men and women are different from each other both biologically and socially. Social
difference stems from the sharing of roles. Socio-cultural and economic changes have led to the emergence of
the concept of gender. Men and women are different from each other both biologically and socially. The
elimination of difference and inequality between the sexes has been voiced. Emphasis was placed on inequalities
between men and women living together in society. It has been claimed that religion is among the causes of
these inequalities. According to the religion of Islam, men and women were created in different genders. While
giving the verdicts, the gender, structure of the human being, the situation of the society and the necessities of
life were not ignored, and the special situations of the people were taken into consideration. For this reason,
gender has been the determining factor in some provisions. This gender-based difference was not perceived as

discrimination and inequality. Both genders are given responsibilities and rewards are promised as a result.

Regardless of their gender, every believing Muslim is obliged to perform obligatory acts
of worship such as prayer, fasting, zakat and hajj. In other words, there is no gender difference between men and
women in terms of being liable. There is no distinction between the two sexes in terms of the essence of worship.
The movements made while performing the worship, the clothes worn, the place of worship may vary due to the

structure of both genders. This situation does not constitute any discrimination for women.

In Islamic family law, provisions in accordance with the nature of marriage and divorce
are given. Men and women had rights and responsibilities in proportion to their strength. In Islamic inheritance
law, the balance of blessings and burdens has been observed. Due to their financial responsibilities such as the
provision of alimony, men have been provided with a larger share of the inheritance. In criminal law, the life,
property and honor of both sexes are considered sacred. The crimes committed against them were punished
regardless of gender. In Islamic judicial law, women's responsibilities for judgeship and witnessing are limited.
These provisions, which are different in Islamic law, were given within the framework of the balance of

blessings and burdens, not gender-oriented, and the provisions were built on justice, not equality.

Anahtar Kelimeler: Islam Law, Gender, Women, Man, Social Gender Inequality
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GIRIS: ARASTIRMANIN KONUSU, SINIRLARI, AMACI, ONEMI,
YONTEM VE KAYNAKLARI

ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Sanayi toplumuna gegilmesi, kadinlarin g¢alisma hayatina dahil olmasi ile
birlikte, kadinlar 6zelinde insan haklar1 ve esitlik konular1 glindeme gelmistir. Bununla
birlikte O6nceki asirlara oranla giinimiizde kadinlar ile erkekler arasinda esitsizlik
oldugunu, bu esitsizliginin giderilmesini savunan gruplar artmaya baglamistir.
Gelencksel cinsiyet rollerine karsi ¢ikan feminizm taraftarlarinin ve toplumda cinsiyete
gore muamele edilmesinin yanlighigi iizerinde duran gruplarin sayis1 kiigiimsenmeyecek
kadar taraftara sahip olmustur. Bu gruplarin ¢ogu zaman dillendirdigi “Islam dininin
toplumsal esitsizlikte rolii oldugu” iddias1 meseleyi Islam hukuku acisindan ele almak
ihtiyact dogurmustur. Bu sebeple arastirmanin konusu da giiniimiizde tartismali konular
arasinda yer alan toplumsal cinsiyet meselelerini islim hukuku acisindan ele almak
olarak belirlenmistir. Toplumsal cinsiyet tartismalarinda Islim’a yoneltilen belli bash
elestiriler tizerinde durularak hiikiimlerin olumsuz anlamda cinsiyet ayrimi igerip

icermedigine dair degerlendirmeler yapilmistir.

Toplumsal cinsiyet ve Islam hukukunun bu meseleye bakisi ¢cok kapsamli bir
arastirma ve inceleme gerektirmektedir. Fakat bu arastirma igerik itibariyle Islam
hukukunda kadinlarla ilgili elestirilen konularla sinirlandirilmistir. Arastirma esnasinda
Islam hukukunun biitiin hiikiimleri ele alinmamus, her iki cinsiyet icin farkli veya
kismen aymi olan belli basli basliklar agiklanmistir. Diger tiim konularin detayli bir
sekilde ele alinmasi icin baska calismalara ihtiya¢ oldugu goriilmiistiir. Islam
hukukunun her bir alanimin kendi igerisinde toplumsal cinsiyet agisindan miistakil bir
arastirmaya konu olabilecegi anlasilmistir. Arastirma esnasinda Islam hukukunun
cinsiyetsizlestirici bir tutum sergilemedigi, fitrat1 da dikkate alarak adalet prensibi ile
hiikiimlerini insa ettigi iizerinde durulmustur. ibadetler, aile hukuku, ceza hukuku, miras
hukuku ve yargilama hukukunda kadin ve erkekler arasinda cinsiyet ayrimi olarak

goriilen hiikiimlerin incelenmesi yapilmistir.

Konu, her iki cinsiyet arasinda farkliliklarin oldugu ve elestiriye maruz kalan

hiikiimlerle sinirlandirilmistir. Ayni olan hiikiimler yorumlanarak farkli ve ayni verilen



hiikiimlerin  degerlendirilmesi yapilmistir. Yine konu smirlandirilirken mezhep

goriislerine ¢ok fazla yer verilmemekle beraber bazi konularda kismen deginilmistir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kadin ve erkekler birbirlerinden farklidirlar. Bu farklilik sadece biyolojik
cinsiyet ile alakali bir durum degildir. Biyolojik olarak farkli yaratilan cinsiyetler
toplum igerisinde de farkli gorevlere tabi oldugu i¢in toplumsal rolleri de farklidir.
Toplumsal cinsiyetin kadin ve erkeklere tanimis oldugu roller bir diizeni olusturur.
Toplumdan topluma degisiklik gosteren bu diizen Miisliiman toplumlarda da tartisma
konusu olmaya baslamistir. Birgok elestiriye maruz kalan Islam hukuku hiikiimlerinin
toplumsal cinsiyet konusuna karsi nasil bir tutum sergiledigi degerlendirmeye muhtag

bir konu olmustur.

Islam dininin diger dinlerin aksine cinsiyet ile alakali sorun teskil edecek bir
uygulamasinin ~ olmamasi, gelecek elestirilere  yonelik cevap  verebilmeyi
kolaylastirmaktadir. Toplumsal cinsiyet esitsizliginin Islam hukuku acisindan ele
alinmasi da mevcut tartismalara agiklik getirmesi acisindan 6nem arz etmektedir. Bu
arastirma ile Is1Am hukukunun cinsiyet esitsizligine sebep olup olmadig: tespit edilmeye
calisilmis, esitsizlik gibi goriinen hiikiimlerin agiklamasi yapilmistir. Her iki cinsiyet
icin farkli goriinen fakat aslinda yine cinslerin 6zel durumlarina binaen verilen

hiikiimler oldugu vurgusu yapilmistir.

Islam hukukundaki bir kistm hiikiimlerin toplumsal cinsiyet esitsizlifine sebep
oldugu iddialar1 bu aragtirmanin yapilmasinda en biiyiik etken olmustur. Konuyla ilgili
literatiir taramas1 yapildiginda islam hukuku alaninda toplumsal cinsiyet ile alakali
miistakil ¢aligmalarin olmamasi bu konuya yénlendirmistir. Ozellikle Ortadogu
arastirmalar1 ile taninan Judith E. Tucker’in® Isldm Hukukunda Kadin, Aile ve
Toplumsal Cinsiyet isimli kitabr incelendiginde islam dinine y&nelik elestirilerin cevap

verilebilecek nitelikte oldugundan hareketle ¢alismaya baslanmasina karar verilmistir.

3 Georgetown Universitesinde tarih profesérii olan yazar, Ortadogu arastirmalari ile mesleki iin
kazanmigtir. Tucker ayn1 zamanda, “Ortadogu Caligmalari Dernegi” nin bir donem bagkanligini da
yapmustir. Arastirmalarinda genel olarak Ortadogu kadmlar {izerinde yogunlasan Yyazar, Islam
Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet isimli kitabiyla fikih ve cinsiyet konularin1 farkli bir
bakis agisi ile ele almustir.



Glinlimiiz modernizm taraftar1 akimlarin karsisinda bu hiikiimlerin izaha muhtag
olmas1 aragtirmanin énemini artirmaktadir. Zira bu akimlara kars1 Miisliiman bireyler
olarak gerektiginde mantikli agiklamalar yapabilmek gerekmektedir. Tartigma konusu
olan hiikiimlerin bir ¢alismada toplanmasi ve Islim hukuk prensiplerine gore
degerlendirilmesi, yapilacak olan ag¢iklamalara da 1sik tutacaktir. Bu ve benzeri
arastirmalarin toplumsal cinsiyet baglaminda yeniden ele alinip degerlendirilmesi islam

hukuku alanina saglayacagi katki bakimindan 6nemli goriilmektedir.
ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu arastirma teoriye dayali nitel bir arastirma oldugu i¢in arastirma konusuyla
ilgili olarak kiitiiphane ve arsivlerden daha once hazirlanmig Kitap, dergi, tez,
ansiklopedi maddesi ve sempozyum gibi bilimsel yayinlardan veriler literatiir tarama
yontemi ile toplanip bunlar incelenmistir. Toplanan verilerin okunmasi ve not alinmasi

yapilmis, bunlar da analiz ve senteze tabi tutulmustur.

Toplumsal cinsiyet teorisinin kavramsal cergevesi sosyolojik kaynaklardan
okunmustur. Bu kaynaklarda dinin toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep oldugu
yoniinde iddialarin varligma rastlanmigtir. Islim hukuku toplumsal cinsiyet esitsizligine
sebep olmadigi i¢in bu konuda olusan problemleri ortadan kaldirmaya yonelik cevaplar

bu arastirma ile verilmeye ¢alisilmustir.

Arastirma esnasinda oncelikle Islam hukuk alanlar1 basliklandirilmistir. Her bir
baslikta cinsiyetler arasinda farkliliklar olan hiikiimler alt basliklara ayrilmistir.
Sinirlandirilan boliimler ile alakali verilere ulagirken kaynaklardan detayli okumalar

yapilmugtir.

Arastirmada klasik fikih kaynaklarina ve giincel Islim hukuk arastirmalarina
miiracaat edilmistir. Konunun giincel olmasi nedeniyle klasik fikih kaynaklarindan
hiikiimlerin tespiti noktasinda yararlanilmistir. Bu kaynaklardan da fikih literatiiriinde
en cok itibar edilen eserler tercih edilmeye calisilmistir. Arastirma esnasinda 6zellikle
cinsiyet ile alakali konular iceren giincel kitap ve makaleler tercih edilmis, klasik ve
giincelin bir araya getirilmesiyle 6zgiin yorumlar yapilmaya gayret edilmistir. Konu ile
alakali genel olarak mezhep ayrimina gidilmemis ortak goriisler alinmistir. Setr-1 avret
hiikiimleri gibi gerekli goriilen yerlerde ise kismen mezhep ayrimina yer verilmistir.

Arastirma esnasinda tefsir, hadis, sosyoloji, tarih alaninda yazilan makale ve kitaplardan



da yararlanilmigtir. Okumalar yapilirken 6zellikle sosyoloji ve din sosyolojisi alaninda
toplumsal cinsiyeti konu alan c¢alismalarin okunmasi arastirmaya yonelik olumlu
katkilar saglamistir. Ayrica alan i¢i ve alan dis1 hocalarimizla goriismeler yapilmis,

istisarelerde bulunulmustur.

Arastirma, giris boliimii, birinci boliim, ikinci ve ligilincli boliim olmak iizere dort
ayr1 kisimda degerlendirilmistir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu, sinirlari, amaci,
onemi, yontem ve kaynaklarma yer verilmistir. Toplumsal cinsiyet konusunun Islam
hukuku agisindan degerlendirebilmesi i¢in Oncelikle ilgili kavramlari ag¢iklamak
gerektigi icin birinci boliimde hukuk, Islam hukuku, cinsiyet, toplumsal cinsiyet
kavramlarinin tanimlar1 yapilmistir. Ayni zamanda Islim hukukunun cinsiyet ile alakall
hiikiimlerinin dayandigi temel argiimanlardan fitrat kavrami kadin ve erkek cinsiyeti
agisindan incelenmistir. Ikinci boliimde ibadetlerde toplumsal cinsiyet konusu tahlil
edilmistir. Boylece Islam hukukunda ibadet boyutunda kadin ve erkek arasinda
esitsizlik olup olmadigi verilen hiikkiimler ¢ercevesinde tespit edilmeye calisilmistir.
Uciincii boliimde ise muamelata ait konulara yer verilerek, aile hukuku, miras hukuku,
ceza hukuku ve yargilama hukuku toplumsal cinsiyet baglaminda degerlendirilmistir.
Aragtirma sonucu elde edilen verilerin sonu¢ kisminda detayli degerlendirilmesi

yapilmugtir.
ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmanin basinda toplumsal cinsiyet esitsizliginin Isldm hukuku agisindan
incelenmesi ile ilgili pek ¢alisma yapilmadigi tespit edilmistir. Toplumsal cinsiyet
konusuna daha ¢ok sosyoloji ve diger alanlarda yazilan makale ve kitaplarda yer
verildigi fark edilmistir. islim dini agisindan cinsiyet konusu ise cesitli arastirmalara
konu olmustur. Asim Yapici’nmin Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin kitabi, Dini ve
Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet konulu sempozyum bildirileri, kadmnlar ile alakali
durumlart igeren makalelerden olusan Kadin Olmak isimli kitap bunlardandir.
Diizenlenen “Tartigmali iIm1i Ihtisas Toplantis1” nda konu tiim boyutlariyla ele alinmis
ve arastirma esnasinda bu tebligde yer alan makalelerden yararlanilmistir. Kadin Olmak
isimli kitapta &zellikle Ulfet Gérgiilii® niin /badet Hayatinda Kadin bashkli makalesi

kadin ve erkek arasinda farklilik gosteren fikhi hiikiimlerin agiklanmasinda &nemli



olmustur. Asim Yapici'nin Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin isimli kitabi1 konunun

grafikler ile detaylandirilmasi bakimindan 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Judith E. Tucker’in Isldm Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet kitabi
incelendiginde Isldm fikhina yénelik bazi hiikiimlerin esitsizlige sebep oldugu seklinde
iddialar tespit edilmistir. Osmanli hukuk tarihgisi olan yazarin kaleme aldigi kitap,
arastirmanin seyrine 151k tutmustur. Ozellikle Osmanli hukuk sistemi {izerinde duran
yazar, ele aldigi konular1 fikhi modernlesme Oncesi ve sonrast donemlere ayirarak
incelemistir. Tucker’in belirli bolgelerde yaptig1 arastirmalar sonucunda Isldam adima

yapilan uygulamalar1 elestirmesi aragtirmaya yon vermesi agisindan énemli olmustur.

Cinsiyet ve din konusu ile alakali Sii kaynakli literatiiriin varhigi da dikkat
cekmektedir. Omegin; Islam ve Cinsiyet Farkliliklari, Feminen Islam, Islamda Cinsiyet
Diyalektigi bunlardan bazilaridir. Hiiseyin Bustan’in kaleme aldig1 Isldm ve Cinsiyet
Farkliliklar: isimli kitap tartismali olan konularin tespiti noktasinda kaynaklik
yapmistir. Arastirmada Sii hukukuna ait hiikiimlere yer verilmedigi i¢in bu kaynak

kullanilmamustir.

Toplumsal cinsiyet ve din konusu ile dogrudan veya dolayli birgok makale
bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi Prof. Dr. Nihat Dalgin’in kaleme almis oldugu
“Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii” isimli makalede toplumsal cinsiyet meselesi
etraflica ele alinmigtir. Bu alanda yazilmis giincel ve kapsamli bir makale oldugu igin
bu arastirmanin da seyrine 151k tutmustur. Dalgin, makalesinde Islam fikhinda kadimlar
ile alakali diizenlenen hiikiimlerde toplumsal cinsiyet kriterinin mi yoksa toplum
icerisindeki sorumluluklarin paylasimmin mi baz alindigini degerlendirmistir. Yine
makalede kadin ve erkek arasinda farkli olarak diizenlenen fikhi hiikiimlerin cinsiyet
temelli mi yoksa ilahi otoritenin belirledigi maksatlar ger¢evesinde mi diizenlendigini
ele almistir. Mezkur makalede hiikiimlerin adalet ve denge temelli verildigi sonucuna

ulasilmustir.

Giincel kitap ve makalelerin yanisira isldm hukuku hiikiimlerini iceren klasik
fikih kitaplar1 aragtirma i¢in temel kaynak olmustur. Alanda hazirlanmis makaleler ise
klasik metinlerin ¢agimizda nasil anlasildigini bilmek agisindan 6nemli olmustur.
Klasik fikih kaynaklarindan el-fhtiyar, Bedd’i ‘u’s-sand’i* ve el-Mebsiit’ ta cinsiyet ile

alakal1 birebir bab ve madde olmasa da kadin ve erkek arasinda farklilik olan



hiikiimlerin tespitinde kaynaklik etmistir. Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971)’in Hitkiik-1
Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamus™u kavramlarin agiklanmasinda ve kadin ve
erkek cinsiyeti arasinda farkli olan hiikiimlerin tespitinde bagvurulan énemli kaynaklar
arasinda yer almistir. Cinsiyet ile alakali kavramlarin tanimlar i¢in Lisdnii’l- ‘Arab,
Tacii’l-‘arits, Fikth ve Hukuk Terimleri Sozhigii ve TDV Islam Ansiklopedisi

maddelerinden yararlanilmistir.



BOLUM 1: iSLAM HUKUKU VE TOPLUMSAL CINSIYET
KAVRAMLARI

1.1. HUKUK VE iSLAM HUKUKU

Insan fitrat1 diizene ve adilete meyilli olarak yaratilmaktadir. Toplumda
meydana gelen kaos ortami insandaki bu adalet ve hakkaniyet duygularina zarar
verecek, insanlarin beraber yasamasini zorlastiracaktir. Toplum igerisinde huzur ve
giiven ortaminin saglanmasi ig¢in belirli bir otoriteye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
otoritenin toplum diizeni igin olusturdugu kurallar biitini de hukuksal sistemleri
olusturmaktadir. Bu sebepten insanlar birlikte yasamaya basladigindan bu yana farkl
hukuk sistemleri var olagelmistir. Cesitli din, cografya ve medeniyetler baz1 hukuk
sistemlerine isim olmustur. Buna 6rnek olarak Cahiliye Hukuku, Yahudi Hukuku, Roma
Hukuku, Tirk Hukuku gosterilebilir. Bu hukuk sistemleri kendi 0zgiin sistemleriyle

tarihte yer almigslardir.

Hukuk: Toplumsal kisi veya kisilerin aralarindaki iliskiyi ve devletle kisilerin
arasmndaki iliskiyi diizenleyen kurallardan olusan bir biitiindiir.* Hak kavramin ¢ogulu
olan hukuk, insanlarin belirlenmis olan kanunlara, ahlaki kurallara, 6rf-adetlere uygun
bir sekilde gergeklestirdigi fiil ve hareket alanini diizenleyen ustl ve kaideler

5

biitiniidiir.> Hukukun kural ve Kkaideler biitinii oldugu yapilan tanimlarin ortak

® Hukuk sisteminin olusturdugu bu kurallar biitiiniinde

noktasini olusturmaktadir.
herhangi bir cinsiyetgilik yapilip yapilmadigi o hukuk sistemine olan giiveni
belirlemektedir. Zira insanlar tarafindan arzu edilen, hukukun adaleti saglamasidir.
IslAm hukuku, Kur’an ve Siinnet iki 6nemli kaynagini olusturmakla birlikte icma, kiyas
ve tali deliller olarak adlandirilan diger deliller cergevesinde zaman igerisinde olugsmus
hukuk kurallarinin tamamudir. islam hukuku ile bazen aym anlamda kullanilan din,

seriat ve fikth kavramlariin anlam itibariyle aralarinda baz: farklar da bulunmaktadar.’

Din ve Seriat: Cogu klasik metinde din ve seriat ayrimi yapilmazken son

donemlerde batili kaynaklarda din ve seriatin farkli oldugu giindeme gelmeye

4 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 13, TDV Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 2.

5 Mehmet Erdogan, “Hukik”, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz/igii, Ensar Yayinlari, istanbul 2005, s. 201.

6 Nihat Dalgin, “Degisim Stratejisi A¢isindan Hukuk ve Islam Hukuku”, Samsun Ondokuz May:s
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 16, S. 16 (Agustos 2004), s. 73-109.

7 Erdogan, “Islam Hukuku”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozkigii, s. 259.



baslamistir.2 Din, Allah (c.c.)’in koymus oldugu diinya ve ahirette saadet ve selamet
saglayacak kurallardir.® Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda din kavrammin ahlak, inang ve
ibadet anlamlarinda baglama gore degisen bir sekilde kullanildigini  goérmek
miimkiindiir.1® Serfat ise dinlerin uygulanma sekilleridir. Seriat toplumdan topluma
degisebilirken din sabittir, degismemektedir.!! Din ve seriat kavramlarinin aynilesmesi
ya da farklilasmasi kullanim durumuna gore farklilik gostermektedir. Buna gore
Kur’dn’in tam anlamiyla Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan fehmedildigi ve diger
donemlerdeki din anlayiglarmin Kur’an ve siinnet tiizerine bina edilme ¢abasi
distintildiigiinde, hiikiimlerin uygulama sekilleri olan seriat ve dinin bir noktada

birbirinden ayr1 degerlendirmesi yerinde olacaktir.!?

Fikih ve Islim Hukuku: Fikih, sézliikte bir seyi tam anlamiyla bilmek, iyi bir
sekilde anlamak, derinlemesine kavramak ! anlamlarmna gelmektedir. Istilah anlami ise
bir kimsenin ameli olarak lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi demektir.'* Fikih usulii
alimlerine gore en yaygin tanimi ile fikih, “ser’l amelil hiikiimleri tafsili delillerden
ctkarmak” tir.'® Fikih ve Islam hukuku kavramlar1 arasinda benzerlikler olmakla birlikte
aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Bunlardan birisi, fikhin Islam hukukundan daha
genis bir ¢erceveyi olusturmasidir.'® Hukuk ve Islam hukuku kisiler arasindaki iliskileri
yani toplumsal kurallar1 emredici bir sekilde diizenlerken fikih, emir, tavsiye ve tecviz
(cevaz verme) kategorilerinden birisi ile diizenlemektedir. Yani aralarinda i¢ ige gegmis
bir iliski s6z konusu olmaktadir.” Fikth ve Islam hukukunun birbirlerinin yerine
kullanilmasinda fikhin kavramsal siirecinin ve Bati hukuk anlayisinin etkisi

bulunmaktadir.®

8 Abdullah Kahraman, “Ebi Hanife’de Din ve Seriat Ayrimi Var mi?”, Islam Hukuk Arastirmalar:
Dergisi, S. 19 (2012), s. 467- 474.

® Erdogan, “Din”, Frkih ve Hukuk Terimleri Soz/igii, s. 104.

10 flhami Giiler, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler, Farkliliklar ve Tarihi Déoniisiimler”, Islamiydt Dergisi,
C.1,S.4(1998), s. 65.

1 Giiler, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler, Farkliliklar ve Tarihi Doniisiimler”, s. 66.

12 Thsan Toker, “Esitlik ve Adalet Kavramlar1 Cercevesinde Miisliiman Kadinlarda Toplumsal Cinsiyet
Oriintiileri”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 1, S. 1 (2009), s. 149-150.

13 Karaman, “Fikih”, DIi4, XIII, 14.

14 Molla Hiisrev, Miratii’I-Usul Fi Serh-i Mirkatii’I-Vusul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye, Istanbul 1308,
s. 15- 16.

15 Talip Tiircan, Is/dm Hukuku, Talip Tiircan (Ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara 2018, s. 33.

16 Talip Tiircan, “Fikihtan Islam Hukukuna”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 6 (2005), s. 12.

17 Tiircan, Isldm Hukuku, s. 38.

18 Karaman, “Fikih”, DI4, XIII, 15.



Islam, bir din ve bir hukuk sistemi olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligi doneminden itibaren varhigimi siirdirmeye devam etmektedir. Pozitif
hukuk sistemlerinden farkli olarak bu hukuk sisteminin kanun ve kurallar1 sadece insan
eliyle degil ilahi irade olan Allah (c.c.) tarafindan peygambere bildirilen vahiy yoluyla
ve vahiy ile dogrudan veya dolayli olarak irtibatt olan diger yontemlerle de
olusmaktadir. Bu da Isldm hukukunun hem ildhi hem de beseri kaynakli oldugunu

gostermektedir.®

Islam hukukunun en énemli &zelliklerinden birisi sorunlar1 meseleci (kazuistik)
yaklagimla ele almasidir. Sorunlar tek tek ele alinip ona gore hiikiim verilmektedir. Bu
hukuk sistemindeki yaptirimlar sadece diinya i¢in degildir, ahirete doniik olan uhrevi
yoniide bulunmaktadir. Beserl hukuk sistemlerinde insanlarin birbirleriyle ve devletle
olan iliskilerinin diizenlenmesi yapilirken Isldm hukukunda hem insanlarin birbirleriyle
iligkileri hem de Allah (c.c.) ile olan iliskileri vicdan yoniiyle diizenlenmektedir. En
sonunda her birey bir baskasi tarafindan kontrol edilemeyen vicdan ile bas basa

kalmaktadir.?°

Islam hukuku, gegmisten bugiine cinsiyet¢i oldugu yoniinde, ¢cogu zaman iyi
niyetli olmayan ¢esitli elestirilere maruz kalmaktadir. Ozellikle son dénemde artan
cinsiyet esitligi tartigmalar1 bu elestirileri artirmaktadir. Bu da Islam dininin kadim
ezdigi, erkegin ise yiiceltildigi algisina sebep olmaktadir. islam hukuk realitesine
bakildiginda durumun bdyle olmadig1 Islaim fikhinin temel dayanaklarina bakilarak ve
objektif bir bakis acisiyla degerlendirerek aciklanabilmektedir. Higbir hukuk sistemi
muhatabr oldugu kitlenin mutsuzluk sebebi olmak istemez. Kald: ki Islam diinya ile
ahiret hayatinda denge ve mutlulugu saglamayi hedefleyen bir din ve ayni zamanda
hukuk sisteminin ad1 olmustur. Islam’in yiice kitabi Kur’an-1 Kerim’de “Allah in sana
verdigi her seyde dhiret yurdunu ara. Diinyadan nasibini de unutma. Allah’in sana
ivilik ettigi gibi sen de iyilik et”?* buyrulmaktadir. islam kelimesi ise “selamet”, “baris”,
“esenlik” anlamlarma gelmektedir.?? Durum boyle iken Islam hukukunun kadin

cinsiyetine haksiz muamele yaptig1 diisiiniilemez. Islam hukukunun cinsiyet

19 Dalgin, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve islam Hukuku”, s. 95.

20 \ahap Ovaci, “Islam Hukukunun Karakteristik Ozellikleri”, Bozok Universitesi Iléhiydt Fakiiltesi
Derqgisi, C. 7, S. 7 (2014), s. 76.

21 el-Kasas, 28/77.

22 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 23, TDV Yaymlari, Istanbul
2001, s. 2.
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konusundaki tutumu degerlendirilirken tepkisel metot bilimsel ¢alismalar1 ¢ok ileriye
gotiirememektedir. Islam, “toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep oluyor” tezini ileri
stirenlerin, hukuk sistemlerinin kanunlarinin realiteden yani toplumsal gergeklerden
uzak olmadig fikrini goz ardi etmemeleri yerinde olacaktir. Kisacas1 Islam hukuku bir
hiikiim verirken fitrat gercegi, biyolojik farkliliklar ve toplumda edinilen roller gibi
faktorlerin hepsini ayn1 anda degerlendirmektedir. Beseri hukuk sistemlerinde ise bu

detaylarin saglanmadigi durumlar bulunabilmektedir.
1.2. CINSIYET VE TOPLUMSAL CINSIYET

Cinsiyet, kelime olarak “asil ve cesitleri kendisinde barindiran 6zellik” anlamina
gelen cins kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Modern Arapga’da bazen erkek ve kadini
birbirinden ayirmak igin cins kelimesi kullanilmaktadir.?® Cinsiyet, kadin ve erkek
arasinda ayirt edici bir sekilde farklilik gosteren zihinsel, fiziksel ve davranigsal
ozellikler olarak tanimlanmaktadir.?* Cinsiyet, biyolojik olarak kadin ve erkek seklinde
iki cesittir. Birey dogdugunda ireme organlari kadin veya erkek olusunu
belirlemektedir.?® Ureme organlar1 anatomik olarak her iki cinsiyette de farklilik
gostermektedir.?® Biyolojik cinsiyet organlara bakilarak anlasildig: i¢in herkes ya erkek
ya da kadin olarak diinyaya gelmektedir.?’ Dogustan her iki cinsiyetin 6zelliklerini
tastyan cift cinsiyetliler olmakla beraber bilimsel arastirmalarda ve dini metinlerde
travesti, transseksiiel, escinsel gibi {i¢iincii bir cinsiyetten s6z edilmemektedir.?® Kur’an-
1 Kerim’de ise insan irkinin kadin ve erkek olarak iki cins seklinde yaratildig: farkl

ayetlerle zikredilmektedir. Bu ayetlerden bazilar1 sdyledir:

23 Hayati Hokelekli, “Cinsiyet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 8, TDV Yayimlar1, Istanbul
1993, s. 21.

24 Erdogan, “Cinsiyet”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 78.

%5 Hatice Yal¢im, Cocuk Geligimi, Nobel Yaymlari, Ankara 2010, s. 293.

2 Abdurrahman Aktiimsek, Canlilar Bilimi, Atlas Yayinlari, Ankara 2002, s. 165.

2" Tbrahim Akkas, “Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet Kavramlar1 Cercevesinde Ortaya Cikan Toplumsal
Cinsiyet Ayrimecilig1”, Ekev Akademi Dergisi, (2019), s. 99.

28 Hilal Ozay, “Islam Hukuku Agisindan Cinsiyet Degistirme”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiydt
Fakiiltesi Dergisi, C. 4, S. 1 (Haziran 2016), s. 15; Transeksiiel ve travesti olmanin hiikkmii ile alakali
olarak bk., Hilal Ozay, “Islam Hukukunda Transeksiiel ve Travesti Olmamn Hikmii”, [dhiyat
Tetkikleri Dergisi, C. 51, S. 1 (Haziran 2019), s. 207- 234.
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“Ey insanlar! Siiphesiz sizi erkek ile disiden yarattik, tamsasiniz diye sizi kavim
ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla

sakinamnmizdr.”®

“Rahime atildigi zaman embriyodan hem erkegi hemde disiyi, iki cinsi yaratan
da O’dur.”*

“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan, ikisinden

bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan Rabbinize itaatsizlikten sakinin.”®t

Son donemlerde dogustan verilen cinsiyetten yani biyolojik cinsiyetten farkli
olarak toplumsal cinsiyet denilen farkli bir cinsiyetten de bahsedilmektedir. Bu anlamda
biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimi teknik anlamda ilk olarak iinlii psikolog
John Money tarafindan 1955 yilinda yapilmistir. Money c¢ok carpici bir cinsiyet
degistirme deneyine imza atmistir. Yaptig1 deneyin basarisizlikla sonuglanmasiyla bazi
Kitleler tarafindan biyolojik cinsiyetin topluma gore uyarlanamayacagi sonucuna
vartlmistir.32 “Sex, Gender and Society” adli eseriyle 1972 yilinda toplumsal cinsiyet
kavramini sosyolojiye kazandiran Ann Oakley ise bu kavrami aslinda kadin ve erkek
arasinda bir ayrimin séz konusu oldugu fikrini anlatmak igin kullanmistir.3® Ann
Oakley’e gore, bu ayrim sadece bireysel kimlik ve kisiligi degil erkek ve kadin cinsinin
hem sembolik hem de yapisal olarak esitsiz boliinmeye sebep oldugunu isaret
etmektedir.®* Cinsiyet, kadin ve erkegin, biyolojik ve fizyolojik 6zelliklerini ifade
ederken, toplumsal cinsiyet (gender) kadin ve erkege toplum tarafindan ytiklenen sosyal
roller olarak tanimlanmaktadir.® Toplumsal cinsiyet cinslerin dogumundan itibaren

hatta dogmadan once toplumun genel algilarinin bireylerin davraniglarini belirlemesidir.

2 el- Hucurat, 49/13.

%0 en- Necm, 53/45-46.

3l en- Nisa, 4 /1.

%2 Deney ile alakali John Colapimto tarafindan 4s Nature Made Him The Boy Was Raised As A Girl
(Doganin Onu Yaptig1 Gibi: Kiz Olarak Yetistirilen Oglan) isimli kitap yazilmistir. Money, deneyinin
sonucunu basarisiz olarak kabul etmese de mevcut veriler deneyden amaglanan sonuca ulasilamadigim
gostermektedir.

3 Goniil Demez, Tugge Tuna, “Universite Ogrencilerinin ‘Kadmnlik’ ve ‘Erkeklik’ Tanmimlamalar1”,
Akdeniz Kadin Calismalar: ve Toplumsal Cinsiyet Dergisi, C. 1, S. 1 (Mayis 2018), s. 7; Celaleddin
Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanis1”, Sosyoloji Konferanslar: Dergisi, C.
0, S. 35 (Eyliil 2011), s. 31.

3 Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, e- Sarkiydt Ilmi Arastirmalar Dergisi, S. 4 (Kasim
2010), s. 59.

% Emel Karakus, “Toplumsal Cinsiyet Esitligi Acisindan Ogretim Programlarmin incelenmesi”, Istanbul
Universitesi Kadin Arastirmalar: Dergisi, S. 17 (Ekim 2018), s. 32.
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Toplumsal cinsiyet teorisine gore, kiz ¢ocugunun nasil davranacagi, hayati boyunca
hangi rolleri istlenecegi, erkek ¢ocugun dogumundan itibaren nasil bir konumda
oldugu, yapacagi meslegi, davranis kaliplari, sorumluluklari hatta duygularini nasil
yonetecegi toplum tarafindan belirlenmektedir. Bu durumda toplumsal cinsiyet algisi
olusturulurken biyolojik cinsiyette 6nemli rol oynamaktadir. Buna gore biyolojik
cinsiyet ve toplumsal cinsiyet farkli®® fakat birbirinden bagimsiz durumlar degildir.
Ancak Oakley biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasinda dogal bir baglanti
olmadigimi da ifade etmektedir.®’

Toplumsal cinsiyet ve biyolojik cinsiyet ayrimi1 kavramsal bir ayrimdan ziyade
bilimsel arastirmalara konu olmus ve toplum tarafindan kabul gérmiis bir teori haline
gelmistir. Sadece dini konularda degil bilim de dahil olmak ftizere birgok alanda
toplumsal cinsiyet incelenmeye baslamistir. Hatta bilimin dahi kadin ve erkek arasinda
toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep oldugu, bilimsel arastirmalarda da kadin ve
erkeklerin esit olmadigi, arastirmalarin erkek egemen bir zeminde devam ettigi One

stirilmiistiir.®®

Her ne kadar biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimi kavramsal
diizlemde yapilmaya calisilsa da bu diisiince zamanla toplumun cinsiyetsizlestirilmesi
fikrini de biinyesinde barindirmaktadir. Giiniimiiz de bu fikrin tezahiirlerini agikga

gormek miimkiin goriinmektedir.
1.3. YARATILIS, KADIN VE ERKEK FITRATI

Insanin biyolojik olarak yaratilis1 tabiatin1 yani fitratini etkilemektedir. Kur’an-1
Kerim’de kadin erkek ayrimi yapilmaksizin yaratilis asamalari agiklanmaktadir.®®
Yaratilis asamalarindan ilki erkegin sperminin kadinin yumurtasinda tutulmasiyla
olusan “nutfe” yani “zigot” evresidir. Olusan hiicrelerin rahim duvarina asilip

tutulmalar1 ile “alaka”, sonra alakanin sekilsiz et pargasina doniisme evresi ki, bu evre

3 Nebahat Gogeri, “Toplumsal Cinsiyet: Allah Vergisi Mi, Kullarm Miiktesebi Mi?”, Dini ve Toplumsal
Boyutlariyla Cinsiyet |, Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 300.

37 Simge Sarag, “Toplumsal Cinsiyet”, Toplumsal Cinsivet ve Yansimalart, Attlim Universitesi Yayinlari,
Ankara 2013, s. 28.

%8 Evelyn Fox Keller, Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler, F. Burak Aydar (Cev.), Metis
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 102.

39 «_.Biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et parcasindan yarattik ki
size kudretimizi acgik¢a gésterelim ve biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini
saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikarriz ki daha yetigkinlik ¢agina erigesiniz.” el- Hac, 22/ 5; el-
Mii’mindin, 23/ 12-14.
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ayette “mudga” olarak ifade edilmektedir. Zamanla kemikler, et, kaslar ve damarlarin
olusmasiyla bebegin anne karnindaki olusumu tamamlanmaktadir. Bu da kadin ve
erkegin ilk olusumlarinin ayni oldugunu gostermektedir. Anne karnindaki bebegin
gelisimini tamamlamaya devam etmesi ile birlikte kiz ve erkek cinsiyeti olusmaya

basladiginda farkli biyolojik 6zelliklerde kendini géstermeye baslamaktadir.

Kadin ve erkegin yaratilis seriiveni yap1 itibariyle ayni goriinmektedir. Kur’an-1
Kerim cinsiyetlerin yaratilisini ayr1 ayri ele almak yerine ¢ift olma 6zelligi iizerinde
durmaktadir. Ayetler de ifade edilen beger kelimesi herhangi bir cinsiyeti ifade etmeyip
hem kadin hem erkek anlami tasimaktadir. ilk insan Adem ve Havva (a.s.)’nmn
yaratilisinda konu olan “nefs-i vahide” terimi ile de ortak bir kokene isaret
edilmektedir. Cinsiyet yoniinden her iki kisinin herhangi bir 6zelligi belirtilmemektedir.
Kur’ an-1 Kerim yaratilisin biyolojik temelini bilimin alanina birakip, daha ¢ok sosyal
ve duygusal olarak birbirini tamamlayan cinsiyet iizerinde durmaktadir.*® Es olarak
kadm ve erkegin birbirinden ayrilmayan varliklar olduguna vurgu yapilmaktadir.*
Ciinkii kadimnlar toplumun diger yarisin1 olusturmaktadirlar. “Kadinlar, erkeklerle

birlikte bir biitiinii tamamlayan diger yaridir.”*

Fitrat konusuna dini kaynak ve metinlerde yer verilmektedir. Ornegin, Kur’ an-1
Kerim’de insanin yaratilisinda “beser”, “insan”, “nefis”, nefs-i vahide”, “fitrat”, ve
“hilafet” tabirleri kullanilmaktadir. Ayetlerde gegen bu ifadeler cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin insan tiirliniin tiimiinii kapsamaktadir. Bu a¢idan kadin ve erkek
seklindeki ciftlerden birinin digerine ustiinliiglinden veya degersizliginden bahsetme
imkan1 bulunmamaktadir.*® Kadin ve erkegin fitraten farkli 6zelliklerde olmalar1 bir
cinsiyeti digerine {istlin ya da asagi kilmamaktadir. Aksine bir cinsiyette agir basan
ozellik diger cinsiyeti tamamlayici niteliktedir. Toplumsal cinsiyet esitligi ise biyolojik
cinsiyete bagli olmaksizin kadin ve erkekler arasindaki farklarin kaldirilmasini

savunmaktadir.

40 Hatice Kiibra Arpagus, “Ayn1 Vardan Var Olmusuz, Yaratilis A¢isindan Kadinin Konumu ve
Durumu”, Kadin Olmak, Sule Albayrak (Ed.), iz Yayimcilik, Istanbul 2019, s. 101- 102.

41 Huriye Mart1, “Es Olmak ve Peygamberimizi Ornek Almak”, Peygamberimizin Siinnetinde Aile,
Huriye Mart1 (Ed.), TDV Yayinlari, Ankara 2019, s. 53.

42 Ebli David Siileyman b. el- Es’as b. Ishak es- Sicistani el- Ezdi, es- Siinen, Darii’l- ibn- Hazm, Beyrut,
1431/2010, “Taharet” 95 (No. 236).

4 Arpagus, “Yaratilis A¢isindan Kadinin Konumu ve Durumu”, s. 109.
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Kadmin yaratilis1 ile ilgili diger dini kaynaklarda da bilgiler vardir. Tevrat’ta
kadmnin yaratilis1 su sekilde ge¢mektedir: “Rab Tanri, Adem’e derin bir uyku verdi.
Adem uyurken, Rab Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapad.
Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem,
“Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmis ettir” dedi. “Ona
‘Kadin® denilecek, ¢iinkii 0 adamdan alindi.”** Kadmin Adem (a.s.)’in kaburga
kemiginden yaratilmasi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir ayet bulunmamaktadir.
Ancak “O sizi tek bir candan yaratmis, sonra ondan da esini var etmistir...”* ayeti
Havva (a.s.)’nin dolayisiyla da kadimmn, Adem (a.s)’in yani erkegin kemiginden
yaratilmas1 olarak yorumlanmaktadir. Hadislere bakildiginda ise “Kadinlara kars
gorevinizi yerine getirin; ¢iinkii kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburganin en
egri yeri dstidiir. Onu diizeltmeye c¢alisirsan kirarsin; bwrakirsan egri kalir. Siz
kadinlara karsi gérevinizi yerine getirin”*® ifadelerine yer verilmektedir. Bu hadisi
Israiliyyat olarak degerlendirenler*’ oldugu gibi tesbih veya ontolojik bir bilgi verdigi

seklinde yorumlayanlar da bulunmaktadir.*®

Yukarida deginildigi tizere kadinin ontolojik yaratilisiyla ilgili Kur’an-1
Kerim’de nefs-i vahide®® yani cinsiyetlerin tek bir nefisten yaratilmasi iizerinde

durulmaktadir. Ayette “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini

yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadn iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin”°

buyurulmaktadir. Buradaki “tek bir nefisten yaratilis”, kadinin da erkegin de ayni 6zden
yaratilis1 olarak degerlendirilmektedir.>! Kadin ve erkegin yaratilis1 ile ilgili Kur’an-1

Kerim’de dikkat ¢eken bir diger kavram da “zevc” kelimesidir. Zevc, sozlik olarak
2952

9% Ceg s 9% G6

“es”, “tiir”, “cift olma”? anlamlarma gelmekle beraber,> 1stilah anlamu ise evlilik

4 Kitab-r Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 2018, Yaratihs 1/2; Kutsal Kitap,
https://www.kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?id=6&mc=1&sc=4 (13. 08. 2020).

45 gz-Ziimer, 39/6.

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, Beytii’l-Efkari’d-
Devliyye, Amman 2005, “Rada” 60 (No. 1468); Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, Yasar Kandemir vd.
(Cev.), Erkam Yayinlari, istanbul 2017, c. 2, s. 317.

47 Abdiilaziz Bayindir, “Islami Agidan Toplumsal Cinsiyet”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I,
Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 58; Hiiseyin Akgiin, “Kadinin Kaburga
Kemiginden Yaratilmast Meselesi”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C. 19, S. 2 (Eylil
2019), s. 334.

48 Akgiin, “Kadimin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi Meselesi”, s. 333.

4% el-En’am, 6/98.

50 en-Nisa, 4/1.

51 Bayindir, “Islami A¢idan Toplumsal Cinsiyet”, s. 59.

52 Erdogan, “Zevc”, Fikih ve Hukuk Terimleri SozZigii, s. 620.


https://www.kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?id=6&mc=1&sc=4
https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Beyt%C3%BC%27l-Efkari%27d-Devliyye
https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Beyt%C3%BC%27l-Efkari%27d-Devliyye
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akdiyle bir araya gelen erkek ve kadindir. Arap dilinde kadin igin zevce, erkek i¢in zevc
kavramlar1 kullanilirken Kur’an-1 Kerim’de kadin ve erkek ayrimi yapilmaksizin ayni
kavram (zevc) olarak gecmektedir.>* Ayetler su sekildedir: “Onlara isinip kaynasasiniz
diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular: yerlestirmesi
de O’nun kamitlarindandir.”™ Zevc kelimesi ayaga giyilen bir ¢ift ayakkabidan her biri
i¢in kullanilan bir kavramdir.®® Bu da kadin ve erkegin esit degil esdeger oldugunu ifade
eder. Biri digeri olmadan olamaz ve biri digerinin yerine de gecemez.

“Q sizi bir tek candan yaratmigs, sonra ondan da esini var etmistir...”’

Bu ve benzeri ayetlerde zevc olmak es olmak anlamina gelse de her yoniiyle
ayn1 olmak anlamimi tasimamaktadir. Insanlar ¢ift olarak ayni1 6zden gelmekle beraber
yap1 itibariyle farkli olabilmektedirler.>® Biyolojik yonden kadin ve erkek cinsiyeti
arasinda farklar®® oldugu gibi psikolojik yonden de ayrildiklar1 yonler bulunmaktadir.
Insan biyolojik ve fizyolojik olusumunu tamamlamasinin yani sira psikolojik olarak da
akil ve duyularla da bezenmektedir. Kadin ve erkegin yaratilisi ve fitrata bagh
Ozelliklerinin  agiklanmas1  psikoloji  gibi  farkli  bilim dallarinin  konusunu
olusturmaktadir.%® Kadinlarin duygusal zekalarinin erkeklerden daha giiclii olmasi buna
ornek olarak verilmektedir. Baz1 arastirmalara gore kadin beyni ile erkek beyni arasinda
hem nicelik hem de nitelik olarak bazi farklar bulunmaktadir. Bu farklardan birisi
kadinlarin sag beyinlerinin erkeklerin ise sol beyinlerinin daha gelismis olmasidir.
Beyninin sag kismi gelisen kadm cinsiyeti duygusal ve estetik acidan giiclii iken

beyninin sol tarafi gelisen erkek cinsiyeti ise mantiksal agidan daha giiclii olmaktadir.®*

Kadmnlarin duygusal o6zelliklerinin giiglii olmas1 erkeklerin ise mantiksal

muhakeme yonlerinin gelismis olmasi ve fizyolojik olarak dirayetli olmalar1 genel

5 M. Kamil Yasaroglu, “Koca”, Tiirkive Diydinet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 128.
“Islam1 Agldan Toplumsal Cinsiyet”, s. 62.

4 & ser-Ram, 30/ 21.

% Ebu 1 Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’dn,Y usuf Tirker (Cev ) Pinar Yaymlarl Istanbul 2018, s. 671.

M 6z 38 g adizetlis G sy d Ga s 4060 & ez- Zimer, 39/6.

58 Arpagus, “Yaratilis Aglsmdan Kadmim Konumu”, s. 87-88.

% Lous Gallien, Cinsiyet, Aysen Emekci, Alev Tiirker (Cev.), Iletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s. 23.

80 Komisyon, Kur’ én Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2014, c. 4, s. 14.

61 e-psikiyatri “Kadm ve Erkek Beyni Arasindaki Farklar Neler”; https://www.e-psikiyatri.com/kadin-
erkek-beyni-arasindaki-farklar-neler (13. 08. 2020). Kadin ve erkek beyni arasindaki detayli farklarin
incelenmesi i¢in bk., Serkan Karaismailoglu, Kadmn Beyn: Erkek Beyni, EIma Yayinevi, Ankara 2019.



https://www.e-psikiyatri.com/kadin-erkek-beyni-arasindaki-farklar-neler%20%20(13
https://www.e-psikiyatri.com/kadin-erkek-beyni-arasindaki-farklar-neler%20%20(13
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olarak toplum tarafindan kabul edilmektedir. Erkeklerin bu 6zellikleri toplumda onlari
aile reisligi konusunda one gegirmektedir. Zira aile toplumun en kii¢lik yapisidir ve her
yap1 bir yoneticiye muhtagtir. Bu gorevi yapabilecek kisinin mutlaka erkek olmasi
degismez bir kural olmamakla birlikte toplumda genellikle boyle bir durum hakimdir.
Burada genellikle ifadesinin altinin ¢izilmesi yerinde olacaktir. Ciinkii bazi aile
yapilarinda kadinin ev yonetimine hakim oldugu da goriilebilmektedir. Bu durum bazen
fitrat dzelliklerinin kisisel ve toplumsal olarak farklilik arz ettigini gdstermektedir.5?
Yine erkek fitrat1 ve fiziksel 6zellikleri ¢ekip ¢evirmeye ve giice yatkinken, kadin fitrati
naif ve hassastir. Bu durum da toplumdaki rollerin belirlenmesinde etkili olmaktadir.
Islam hukuku agisindan konuya bakildiginda verilen hiikiimlerde kadin ve erkek
cinsiyetinin fitratina uygunluk goriilmektedir. Ornegin; kadinlarin adet halleri onlar
fiziksel ve ruhsal olarak zorlayabilmektedir. Bu sebepten kadinlarin adet durumlarinda
namaz emrinden muaf tutulmalar1 ve yine ruhsal agidan rahatsiz edici bakislardan
korunmalar i¢in ortiinme emrinin getirilmesi islam dininin fitrat temelini gdz ardi

etmedigini gostermektedir.

Kadin ve erkegi biyolojik olarak birbirinden ayr1 ya da ayni degerlendirmek
IslAm dininin bu iki cinsiyete de farkli davrandigi anlammna gelmemektedir. Yaratilis
olarak kadin ve erkegin gerek beyni gerekse fiziksel 6zellikleri farklilik gostermektedir.
Bu &zellikler yeteneklerin ve kabiliyetlerin de farkli oldugunu gostermektedir.®® Kadin
ve erkegin farkli yapilarda olmasi hayatin devami ve anlami icin tamamlayici
niteliktedir. Burada yine fitratin énemi devreye girmektedir. Insan yasamindaki rollerde
fitrat esas alindiginda daha uyumlu ve anlamli bir hayat yasanmaktadir.®* Ornegin Islam
dininde kadin, kendine has 6zelliklerinin yaninda ayaklarinin altina cenneti vaad edilen
annelikle taglandirilmistir. Elbette kadinin tek 6zelligi anne olmasi degildir ancak
bireyden topluma etki eden bir yap1 arz etmesi sebebiyle annelik kadina sayginlik

kazandirmaktadir.5®

62 Tespitler icin bk. Hac1 Ozdemir, “Toplumsal Cinsiyet Perspektifinde Erkeklik ve Kadilik Algisi: Bir
Alan Arastirmasi”, Asya Studies-Academic Social Studies/Akademik Sosyal Arastrmalar Dergisi, C. 4,
S.10 (Arahk 2019) s. 90- 107.

8 g Ppododg & Ao &g ... Al-i imran, 3/36.

64 Necla Koytak, “Cocuk Yetlstlrmede Annelik Rolii”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet 11, Faruk
Bayraktar (Ed.), Ensar Yaynlari, Istanbul 2012, s. 333.

8 Hilal Ozay, Isiém Hukukunda Anne, Cihan Yayinlari, Istanbul 2008, s. 19.
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Toplumu meydana getiren bireyleri karninda tasiyan ve yetismelerinde daha ¢ok
katki saglayan “anne” ler yine toplum tarafindan haklar1 korunan, itibar alinan, saygi
goren kisiler olduklarinda yetistirdikleri bireyler de 6yle olmaktadir. Fikihta da bu
sayginlik ve itibar fitrat dikkate alinarak verilen hiikiimlerde kendisini gostermektedir.
Ornegin lohusa hallerinde kadmn ibadetlerden muaf tutulmasi, kazif yani namuslu
kadinlara iftira edenlere verilen cezalarin kadin cinsiyeti iizerinden bildirilmesi, taciz ve
tecaviizden korunmak i¢in Ortlinme emri gibi hiikiimler de kadin1 korumaya yoneliktir.
Bozulmayan fitrat, daha mutlu ve saglikli bireyleri olusturmaktadir. Fitratin ve
sorumluluklarin  karigtirildigr  toplumlar ise kaos ortamini daha c¢abuk ortaya

c¢ikarabilmektedir.
1.4. ESITLiK VE ADALET

Esitlik ve adalet kavramlart genellikle birbiri ile karistirilan ve yanlis anlagilan
kavramlardandir. Halk arasinda bazen birbirinin yerine kullanildigini da goérmek
miimkiindiir. Birbirinin yerine kullanilsa da esitlik ve adalet tam manada es anlaml
sozciikler degillerdir. Iki veya daha ¢ok seyin esit olmasi durumu, denklik, miisavilik,
miisavat, muadelet, anlamlarina gelen esitlik kelimesi, kanunlar 6niinde biitiin insanlara
dil, din, 1rk, cinsiyet ayrimi yapmaksizin ayn1 muamele edilmesidir.%® Kéken itibariyle
Arapga bir kavram olan miisavat kelimesi sozliikte “6l¢ii ve deger bakimindan esit
olma, iki sey arasindaki esitlik, denklik” anlamina gelmektedir.®’ Esitlik (miisavat),
insanlarin 1rk, renk, kabile, cografya ayrimi yapilmaksizin ayni yaratici tarafindan, ayni
0zden yaratilmasinin sonucu olarak denk tutulup herhangi bir ayrim yapilmamasi da
demektir.®® Insanlarin tamammmin parmak izlerinin bile birbirinden farkli oldugu
diisiiniildiigiinde bir seyin diger seyle birebir ayni olmasi miimkiin degildir. Bu yiizden
esitlik kavrami birgok anlami yapisinda barindirmaktadir. “Ahlaksal anlamda, insanin

sadece insan olma sifat1 ile esit haklara sahip olmasi; siyasal anlamda, yoneticilerin esit

% Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Esitlik”, 2019, https://sozluk.gov.tr/ (18. 07. 2020).

87 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, “Seva”,
Lisdnii’l- ‘Arab, Dar-Sader, Beyrut, 2007, c¢. 14, s. 408; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, “Seva”, Tdcii’l- ‘ariis min
cevadhiri’l-Kamis, Darii’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2012, c. 37- 38, s. 176, 177; Ilhan Kutluer,
“Miisavat”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yaynlari, Istanbul 20086, s. 76-79.

8 Erdogan, “Esitlik”, Frkith ve Hukuk Terimleri Soz/igii, s. 128.
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oy ilkesine gore secilebilmeleri, esitlik olarak anlasilabilir. Hukuk alanindaki esitlik ise;

kanunlar oniindeki esitlik ile ifade edilmektedir.””®®

Adalet sozliikte; herkese kendine uygun diiseni, kendi hakki olan1 vermek, her
seye layik oldugu degeri vermek, hakki sahibine ulastirmak’® anlamlarina gelmektedir.
“Adalet genellikle, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade etmektedir. Bu denge
bazi hallerde esitlikle gergeklesir; ancak adalet esitlik degil,  denge
demektir.”"* Mu’tedil, yani dengeli ve &lgiilii olmak, insan iliskilerinde hak ve
sorumluluklarin bir taraftan ziyade bireyler arasinda paylasimidir.”? Adalet denildiginde
akla esitlik kavrami gelebilmektedir. Kavramlara genel olarak bakildiginda bir
davranisin adaletli oldugunu sdylemek icin esitlik ilkesine riayet edilip edilmemesine
bakilir fakat adalet her zaman ve zeminde esitlik demek degil orantili esitlik demektir.
Yani adalet esitlikten tamamen bagimsiz olmak degil, duruma gore esitligi saglama

faaliyetidir.”

Yiice Allah (c.c.) adildir ve insanlar arasinda da adaleti emretmistir. “Allah size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder.”’* Baska bir ayette “Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle
hiikmet. Siiphesiz Allah ddil olanlari sever”™ buyurulmaktadir. Kadin ve erkek
arasindaki iliskiler de yiice yaraticinin adalet vurgusu denge iizerinedir.”® “Dikkat edin,
sizin kadinlar iizerinde hakkiniz oldugu gibi, kadinlarin da sizin iizerinizde hakki

vard”’" diye rivayet edilen hadiste bu denge unsuruna’® isaret etmektedir.

Islam dininde hiikiimler aciklamirken adalete ve fitrat faktoriine uygun

verilmektedir. insan ve kul olmak yoniinden kadm ve erkek cinsi esittir aralarinda

89 Alanur Ayhan, “Esitlik Tlkesi ve Tarihgesi Tiirkiye’de Kadin Erkek Esitligi ve Esitsizligi”, Hukuk
Giindemi Dergisi, S. 3 (2009), s. 45.

0 Brdogan, “Adalet”, Fikih ve Hukuku Terimleri Sozligi, s. 11; TDK, “Adalet”, 2019,
https://sozluk.gov.tr/ (18. 07. 2020).

"t Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, Istanbul 1988, TDV
Yayinlari, s. 343.

2 Huriye Mart1, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Esitlikten Adlete Kayisi- Dini Referanslar
Esliginde Bir Okuma Denemesi-”, Kadin Arastirmalar: Dergisi, S. 1, C.1 (2015), s. 142.

3 Ali Bakkal, “Bediiizzaman’ Said Nursi’ye Gére Hukukta Adalet Cesitleri”, Katre: Uluslararasi Insan
Arastirmalar: Dergisi, S. 5 (2018), s. 11.

"4 en- Nisa, 4/58.

75 g- Maide, 5/42.

76 el-Bakara, 2/ 187.

7 Ebd fsd4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir (Siineni 't-Tirmizi), Risalat’il
Alemiyye, Beyrut 2010, “Rada” 11 (No. 1197).

8 Mart1, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Esitlikten Adalete Kayis1” s. 143.
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herhangi bir fark yoktur fakat yaratilistan bedensel ve ruhsal yonden farkliliklar:
bulundurmaktadir. Bunlar da toplumdaki hak ve sorumluluklar1 belirlemektedir. Yani
kadin ve erkek sirf cinsiyetinden dolayr ayricaliga veya mahrumiyete maruz
birakilmamaktadir.”® Kur’an-1 Kerim insani yonden adaleti giitlerken toplumsal statii
yoniinden ve kadin erkek arasindaki iliski bakimindan tam bir miisavati degil adaleti
hedeflemektedir.® Ciinkii; adalet herkese hak ettigi orani1 vermek iken esitlik ise hak
etsin etmesin herkese esit hisse vermektir. Mutlak esitlik ise adaletsizliktir. Toplumsal
cinsiyet konular1 islenirken mutlak manada esitlik ilkesi cinsiyetsizlik temelli bir
argiimana hizmet edilebilmektedir. Bunun yerine fitrata uygun adalet temelli bir
sistemin gelistirilmesi daha saglikli goriinmektedir.®! Burada bir zihinsel degisim
stirecinden ge¢meden kadinlar i¢in cinsiyet ayrimcilig1 gibi goriilen sahitlik, talak, miras
gibi konularda ileride izah edilecegi iizere esitlik degil adalet prensibinin gozetildigi

anlagilamamaktadir.

Kadin erkek arasindaki esitsizlik iizerine Nisa stiresi 34. Ayetinden® yola cikarak
Islam dininin erkekleri iistiin tutup kadmlar1 hor goérdiigii tartismasi yapilmaktadir.
Ayette gecen “kavvam” kelimesine yiiklenen anlamlar bu tartismanin baslangicin
olusturmaktadir. Bu kelimenin anlami cesitli ¢evirilerde farklililk arz etmektedir.
“Kavvam” kelimesine “hakimlik, iistlinliik,” anlamlar1 verilirken “koruyucu, gozetici,
mes’ul olan” anlamlarmin da verilmesi Kur’an-1 Kerim’in ve Arapga’nin genel
yapisiyla uyum arz etmektedir.® Meshur tefsir Alimlerinden Kurtubi (6. 671/1273) bu
kelime hakkinda, “Erkekler kadinlarin gegcimlerini temin ederler, onlarin giivenliklerini

"84 yorumunda bulunmaktadir. Siyak ve sibakina bakilmaksizin,

saglar, onlart korurlar
yalmzca bu Ayetin hatta bu kelimenin manasina bakarak islam dini erkekleri

kadinlardan istiin tutuyor demek ¢ok dogru bir yaklasim olarak gériinmemektedir.

™ Ali Riza Demircan, “Fitrat ve Islam Cizgisinde Kadin Problemlerine Bakis”, Dini ve Toplumsal
Boyutlariyla Cinsiyet |, Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 155.

8 Mustafa Oztiirk, “Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’ an Zaviyesinden Genel Bir Bakis”, Dini ve
Toplumsal Boyutlariyla Cinsivet |, Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 185.

81 Mart1, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Esitlikten Adalete Kayis1”, s. 138.

82 “Allah’m insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasma bagh olarak ve mallarindan harcama
yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar...” en- Nisa, 4/34.

8 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, Isldmi Arastirmalar
Derygisi, C. 10, S. 4 (1997), s. 260.

8 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami < li-ahkami’I-Kur an,
Darii’l Kitébi’l-ﬂmiyye, Liibnan 2010, c. 5, s. 110-111.
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Sayet bir istiinliikten bahsedilecekse bu varlik olarak degil, hak ve sorumluluklardan

ileri gelen bir 6ncelemeden s6z edilebilmektedir.

Esitlik veya esitsizligin, haklarda ve hukuk karsisinda s6z konusu olmasi
gerekmektedir. IslAm dininde kisisel haklarda ve hukuk karsisinda, kadin erkek arasinda
bir esitsizlik 6rnegine rastlamak miimkiin degildir.®® Islam dininin Yiice kitab1 Kur’an-1
Kerim’de kadinlardan bahseden, ismi “kadinlar” anlamina gelen “Nisd” siresi dahi
bulunmaktadir. insanlik olarak her iki cinsiyet de birbirine esit olarak var olmuslardir.
Yonetim ve diizenin bir pargast olan kadin ve erkegin ylikiimliiliikklerinde her zaman
mutlak esitlik degil duruma gbre miisavat, adalet, itidal, hakkaniyet, ehliyet 6n plana
cikmaktadir. Yani kadinlar ve erkekler arasinda hak ve sorumluluklara gore i’tidalli bir
dagilm yapilmaktadir.®® Cinsiyet faktoriinden dolayr bir tarafa ayrim yapildigini
sOylemek miimkiin goriinmemektedir. Erkek ve kadinin tabiatina uygun olarak birbirini
tamamlayacak sekilde, kadinin aktif oldugu yerde erkek pasif kalabilmekte erkegin aktif
ve yetenekli oldugu alanlarda ise kadin geri planda olabilmektedir. Boylece iki cinsiyet

arasindaki denge korunmaya calisilmaktadir.

Konuyu esitlik kavrami etrafinda degerlendirmek gerekirse, insanlar arasinda
salt esitligin olmadig1 goriilmektedir. Yaratilistan kaynaklanan farkliliklar bir kenara
birakilarak her yonden mutlak bir esitligi savunmak esitlik degil tam aksini
olusturmaktadir.2” Gecmisten giiniimiize, ailde ve toplumun diger alanlarinda kadin ve
erkek rollerine bakildiginda biitiin yiikiimliiliik tek bir kisiye birakilmamakta cocuk
bakimi, ev isleri kadmnin, nafakay: temin erkegin sorumluluguna verilmektedir.®® Ev
idaresini kadin veya erkek cinsiyetinden birisinin {stelenecegi diisiiniildiigiinde bu
gorevin gii¢ ve kuvvetinden otiirii erkege verilmesi normal karsilanmaktadir.®® Hak ve
sorumluluklar ise cinsiyetlere gére aymi oranda farklilik gostermektedir. Topluma
bakildiginda zengin fakir, memur, is¢i, bilgili, cahil gibi farkliliklar bulunmaktadir.

Insanlar arasinda bu tiir farkliliklarin olmas1 dogal bir siireci olusturmaktadir. Toplumun

8 Siikrii Ozbugday, “Kadimn Erkek Esitligi Uzerine Birkag S6z”, Diydnet IImi Dergi, C. 35, S. 2 (Nisan-
May1s- Haziran 1999), s. 37.

8 Hayrettin Karaman, “Kadin Haklar1 ve Kocaya itaat”, Laik Diizende Dini Yasamak-2, 2001, www.
hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/2/0060.htm (23. 07. 2020).

87 Ozay, “islam Hukuku Agisindan Cinsiyet Degistirme”, s. 6.

8 Mehmet Boynukalin, “Zevce”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV Yaynlar,
[stanbul 2013, s. 306.

8 Hilal Ozay, Islégm Hukukunda Anne, Cihan Yayinlari, Istanbul 2008, s. 21.
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bir birimi olan ailede de erkegin yoneticilik vasfini listlenmesi de bu dogal siiregten

kaynaklanmaktadir.*

Modern hukuk kanunlarini inceleyip kiyas yapmak calismaya yon vermesi
acisindan yerinde olacaktir. 1982 Anayasasinin 10. maddesine gore; Herkes, dil, 1rk,
renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim
gozetilmeksizin kanun oOniinde esittir. Kadmnlar ve erkekler esit haklara sahiptirler.
Devlet, bu esitligin yasama ge¢mesini saglamakla yiikiimliidiir. Higbir kisiye, aileye,
zimreye veya sinifa imtiyaz taninamaz. Devlet organlart ve idare makamlari biitlin
islemlerinde kanun 6niinde esitlik ilkesine uygun olarak hareket etmek zorundadirlar.®!
Bu maddenin ek fikralar1 soyledir: “Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet,
bu esitligin yasama gecmesini saglamakla yiikiimliidiir.” Buna ek climle olarak: “Bu
maksatla alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykiri olarak yorumlanamaz.” EK fikra:
“Cocuklar, yashlar, oziirliiler, harp ve vazife sehitlerinin dul ve yetimleri ile malul ve

gaziler icin almacak tedbirler esitlik ilkesine aykir1 sayilmaz.”%2

Anayasanin 10. Maddesine yazilan ek fikralarda ilgi ¢ekici olan, “alinacak
tedbirler esitlik ilkesine aykiri olarak yorumlanamaz” ctimlesidir. Yani insanlar bazi
0zel durumlarindan dolayr o6zel muamele gorebilmektedirler ve bu esitsizlik
sayllmamaktadir. Iste Islam hukukunda da saglanmak istenilen esitlik bu sekildedir.
Bazi 06zel durumlarda kadinlara yonelik hiikiimler ve uygulamalar farklilik

gosterebilmektedir. Bu da esitsizlik degil aksine adaletin temini igin gerekmektedir.

Buna gore Islam hukuku hiikiimlerinde cinsiyetler arasinda esitlik mi adalet mi
vardir? sorusunun cevabi, ‘mutlak esitlik degil, 6zel durumlarda uygulanan hiikiimler
sebebiyle hakkaniyet ve mu’tedillik vardir’ seklinde olacaktir. Toplumda cinsiyet
esitligi saglanirken biyolojik cinsiyetlere gore adalet prensibinin ihlal edilmemesi

gerekir.®® Zira bu durumun pozitif ayrimciliga sebep olmasi kaginilmazdr.

% Kirbagoglu, “Kadm Konusunda Kur’ 4n’ a Yoéneltilen Baslica Elestiriler”, s. 261.

% Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 10. Md.

%2 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 10. Md.

9 Marti, “Toplumsal Cinsiyet Tablosunda Perspektifin Esitlikten Adalete Kayis1”, s. 138.
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BOLUM 2: IBADETLER VE TOPLUMSAL CINSIYET

Bu béliimde toplumun bireylerini olusturan kadin ve erkek cinsiyeti arasindaki
farkliliklar ibadetler agisinda ele alinacaktir. Bu arastirmada tiim konular
degerlendirilirken adalet prensibi géz oniinde bulundurulacaktir. Zira Kur’an-1 Kerim’in
pek ¢ok ayetinde bunu gérmek miimkiindiir. Ayetlerde mutlak olarak bir kadin erkek
ayrimi yapilmamaktadir aksine ayni cinsten yaratildiklar1 ve ayni toplumun bireyleri
olduklar1 vurgulanmaktadir. Ornegin; “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir
disiden yarattik, tamgasiniz diye sizi kavim ve kabilelere aywdik, Allah katinda en
degerli olamniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanmizdir. Allah her seyi hakkiyla

bilmektedir, her seyden haberdardir’®* buyrulmaktadir.

Yaratilisin asil gayesi yiice yaratictya “kulluk” tur. Ayet de “Ben cinleri ve
insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim” buyurulmaktadir.*® Bu ve
benzeri ayetlere yapilan tefsirlerde “kul/luk” tabirinden anlasilan Allah (c.c.)’in koymus
oldugu yasalara itaat etmektir.® Sozliik anlam1 “boyun egme, algak géniilliiliik, itaat,
kulluk, tapma, tapinma” anlamlarina gelen ibadet, dini bir terim olarak insanin Allah
(c.c.) ’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek, onun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle
ortaya koydugu belirli tutum ve gerceklestirdigi davranislar i¢in kullanildig1 gibi daha
genel anlamiyla ayn1 mahiyetteki diisiiniis, duyus ve sdzleri de ifade etmektedir.®” Yani
ibadet, kulun Allah (c.c.) *in rizasi olacak her tiirlii davranis ve diisiinceyi yapmasi®®
anlamina gelmektedir. Bu is ve davraniglar ahlak, orf- adet gibi hayatin tiim alanini
kapsayabilmektedir. Fikih alaninda ibadet daha ¢ok terim anlamiyla, namaz, orug, hac,

zekat, kurban, dua ve zikir i¢in kullanilmaktadir. Bu ibadetlerin yeri, zamani, sekli,

sartlar1 Ayetlerle ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uygulamalariyla belirlenmektedir.*®

Judith E. Tucker gibi Isldim dininde kismi de olsa cinsiyetler arasinda esitsizlik
oldugunu inananlar ve bunu savunanlar kadin ve erkek arasinda ibadetlerin yerine

getirilmesinde mekansal ayriliklar lizerine yogunlagsmakta, bunu da “mekanin

% el- Hucurat, 49/ 13.

% ez-Zariat, 51/ 56.

% Komisyon, Kur’ dn Yolu Tefsiri, c. 5, s. 137.

9 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 19, TDV Yayinlar,
Istanbul 1999, s. 233.

9 Tbn Manzir, “abd”, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 3, s. 270; Zebidi, “abd”, Tdcii’I- ‘aris, . 7-8, s. 189.

9 Ulfet Gorgiilii, “Ibadet Hayatinda Kadin”, Kadin Olmak, Sule Albayrak (Ed.), iz Yayincilik, Istanbul
2019, s. 304.
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cinsiyetgilestirilmesi” kavramiyla ifade etmektedirler.!®® Bu anlayisa gore; kadin ve
erkek arasinda her haliikarda ayrim bulunmaktadir. Ibadetlerin aslinda olmasa da namaz
orneginde oldugu gibi mekan faktoriinde kadin cinsiyetine yonelik haksizlik yapildigi
dile getirilmektedir. Burada izaha muhta¢ olan durum Isldm dininde kadin ile erkek
arasinda kulluk agisindan bir cinsiyet ayrimi olup olmadigidir. Kulluk bakimindan
cinsiyet ayrimi olmadigi, hiikiimlerdeki bazi farklarin cinsiyetlerin durumuna gore
verildigi tespit edildiginde mekan faktorii de cevap bulmus olacaktir. ibadetlerin ifa
edilmesinde her iki cinsiyet arasinda bazi farklar olmakla birlikte 6zii itibariyle herhangi
bir ayrim s6z konusu degildir. Ibadeti yerine getirirken yapilan hareketler, giyilen
kiyafetler, ibadet mekani degisiklik gosterebilmektedir. Bu durum kadinlar igin
herhangi bir ayrimcilik olusturmamaktadir. Aksine fitrata uygun muamelenin sonucu
olarak anlasilmaktadir. Cinsiyet farkliligina dayali mekansal bir ayrim ise bazen dogal
bir durumu olusturmaktadir. Spor miisabakalarinda kadin ve erkek takimlarinin farkli

olmasi buna 6rnek olarak gosterilebilmektedir.

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de emir veya yasak bildirecegi zaman genel
mabhiyette hitap olarak “Ey iman edenler, Ey insanlar” gibi erkek ve kadin cinsi i¢in
ortak ifade kullanmaktadir. Baz1 durumlarda ise kadin ve erkek olarak ayr1 ayri hitap

etmektedir.

Ornegin ayette: “Miisliiman erkekler,Miisliiman kadinlar; mii’'min erkekler,
mii 'min kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler ve itaat eden kadinlar; ozii
sozii dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden
kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, géonliinii ibadete vermis
kadinlar; yardim yapan erkekler, yarduim yapan kadinlar; orug¢ tutan
erkekler, oru¢ tutan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, cok¢ca anan
kadinlar, iste bunlar icin Allah hem bagigslama liitfu hem de biiyiik bir odiil

hazirlamistir” ° buyurmustur.

Ayette de belirtildigi iizere kadin ve erkek arasinda dini ritiielleri yerine getirme

ahlaki ve manevi boyutta yiiksek mertebelere ulasma agisindan da herhangi bir fark

100 Judith E. Tucker, Isiégm Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, Nazife Sisman (Cev.),
Acilimkitap Yayinlari, 2015, s. 254- 255.
101 el- Ahzab, 33/35.
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yoktur. Aksine bu iki cinsiyet amellerin degerlendirilmesinde esit tutulmus, cinsiyet

ayrimi yapilmamistir.1%

Mesela Al-i imran saresinde: “Rableri onlarin dualarina séyle karsilik
verir: “Siiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun-ki birbirinizden meydana
gelmissinizdir- sizden bir sey yapanmin emegini bosa ¢ikarmam. Hicret
edenlerin,  yurtlarindan  ¢ikarilanlarin,  benim  yolumda  eziyete
ugratilanlarin, savasanlarin ve éldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarin

elbette silecegim” 1% buyurulmaktadir.

Bu ayetin Ummii Seleme’ nin Peygamber (s.a.v.) Efendimiz’e gelerek Kur’an’da
erkeklerin hicreti hakkinda 6vgii oldugunu fakat kadinlarin da hicret ettigini ama onlar
hakkinda bir sey soylenmedigini ifade etmesi tzerine nazil oldugu rivayet
edilmektedir.’* Burada Arapca’da cihat gibi ibadetlerde erkekler i¢in kullanilan fiil
kaliplarindan dolay1 kadinlar alinganlik gostermektedirler. Yiice Allah (c.c.) ise cinsiyet
ayrim1 yapilmaksizin dua edenlerin duasina ve yaptiklar islere karsilik verilecegini,
ameller konusunda kadinlarla erkeklerin ayni oldugunu bildirmektedir. Kadinlar ve
erkeklerin birbirlerinden meydana geldiklerine, ayni1 6zden yaratildiklarina ve
birbirlerinin  tamamlayicis1  olduklarma pek c¢ok ayette ¢esitli  vesilelerle

deginmektedir.1%®

Vahiy kaynakli dinlerden Islam diniyle ibadetlerde bazi yonlerden benzerlik
gosteren Yahudilikte!® ibadet merkezi olan sinagoglarda toplu ibadetleri yerine
getirebilmek yetiskin olan en az on erkegin bir araya gelmesine baghdir ve bu da
Tevrat’ta gecen, “On erkegin bir arada Tevrat okudugu yerde Tanri’nin celali
bulunur!?’ ifadesine dayanmaktadir. Sinagoglarda yapilan ibadetlerde de erkeklerle

kadinlarin ayni mekan da bulunmamasi 6zellikle Ortodoks mezhebinde kadinlarin

192 Komisyon, Kur’ dn Yolu Tefsiri, €. 4, s. 383- 384; Ihsan Toker, “Esitlik ve Adalet Kavramlar
Cergevesinde Miisliman Kadimlarda Toplumsal Cinsiyet Oriintiileri”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisii Dergisi, C. 1, S. 1 (2009), s. 151.

103 Al-j imran, 3/195.

104 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Tsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busrevi ed-Dimagski es-Safii, Tefsirii 'l-Kur dni’l- ‘azim, Dari’l- Riséléti’l-Alemiyye, Beyrut, 2010, c. 2,
S. 174; Tirmizi, “Tefsir” 5 (No. 3271).

105 Komisyon, Kur’ én Yolu Tefsiri, c. 1. s. 742- 743.

196 Sinasi Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik ibadet”, Islami Ilimler Dergisi, C. 13, s. 2 (2018),
215-238.

107 Ahmet Giig, “Yahudilik”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 43, TDV Yayinlari, Istanbul
2013, s. 210.
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giinliik ibadetlerden sorumlu tutulmamasi anlayisindan  kaynaklanmaktadir.1%®
Islamiyet’te kadinin tamamen ibadetten muaf tutulmasi gibi bir anlayis sdéz konusu
degildir. Ornegin; cuma namazi erkeklere vacip iken kadinin da imkan buldugu halde
cuma namazi kilmasi gecerli sayilmaktadir. Kadinin hayiz ve nifas halinde bulundugu
durumlarda namazlardan muaf tutulmas: fizyolojik ve psikolojik durumuyla alakalidir

ve bu tamamen bir muafiyet degil kismi bir ara verme anlami tasimaktadir.
2.1. CINSIYET FARKLILIGININ MUKELLEFIYETE ETKIiSi

Arastirmanin bu boliimiinde namaz orug, hac, kurban ibadetleri ile miikellefiyet
(sorumlu olma) bakimindan iki cinsiyet arasinda herhangi bir fark olup olmadigi, fark
olan durumlarin da sebepleri iizerinde durulacaktir. Islim dini kadin ve erkege hayatin
her alaninda sorumluluk alanlar1 belirlemektedir. Bu alanlardan birisi de Allah (c.c.) ile
kul arasinda olan ve Allah (c.c.) ile kul arasinda kalmayip Miisliiman bireyden topluma
tesir eden ibadet alamdir. Islim fikh1 miikellefiyet acisindan her iki cinsiyeti de esit
tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah(c.c.) miikellef olan kimseleri muhatap
alirken ¢ogunlukla “Ey insanlar, Ey iman edenler” seklinde hem kadin hem erkek i¢in
genel bir hitap sekli kullanmaktadir. Bazen de cinsiyet ayrimi vurgulanarak kadin ve

erkek igin ayr1 ayr1 “mii’'min kadinlar, mii ' min erkekler” olarak hitap edilmektedir.

Islam dinini 6gretmek igin muhtasar olarak yazilan ilmihallere ve alaninda
yazilmis klasik kaynaklara bakildiginda ibadetleri yerine getirmek icin aranan ilk sart
miikellefiyettir. Miikellefiyet; bir seyi yapip yapmama sorumlulugudur.’®® Insanlarm
dini hiikkiimlere muhatap olabilmesi, sorumlulugunun sonucunda ceza ve miikafat
alabilmesi i¢in iki onemli sart aranmaktadir ki bunlar akil ve bulug (ergenlik)dur. Belirli
bir yasa ve Ozelliklere sahip olan Miisliiman kisi miikellef durumuna gelmis demektir.
Kizlarda ergenlik ¢agi, adet gormesi ve nikahla birlikte cocuk sahibi olabilmesi ile
anlagilirken, erkeklerde ergenlik belirtileri ihtilam olmasi ve ayni sekilde evlilik sonrasi
cocuk sahibi olabilmesi ile anlagilmaktadir. Ergenlik igin belirtilen ortalama yaslar
erkekler igin 12-15, kizlar igin 9-15 dir.}°® Bu yas smirlarinin belirlenmesi erkek ve

kadinin miikellef olma zamanlarinin tespiti i¢in 6nemlidir.

108 Giig, “Yahudilik”, DIA, XXXXIII, 210.
109 Erdogan, “Miikellefiyet”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozkigii, s. 417.
110 Seyfeddin Yazic1 ve Liitfi Sentiirk, Isldm [imihali, DIB Yayinlari, Ankara 2016, s. 85-86.
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Islam insan olmanin geregi olan haklar ve sorumluluklarda kadin ve erkek
arasinda ayrim yapmamustir. Iman eden bir Miisliimanm cinsiyetine bakilmaksizin
namaz, orug, hac gibi farz ibadetlerden mesuliyeti séz konusudur.!! Bu konuda
kadinlarin erkeklerden geride oldugunu belirten ifadeler sahih dini kaynaklara uygun
degildir veya toplum tarafindan yanlis yorumlanmaktadir.? Boylece miikellefiyet
acisindan kadin ve erkek arasinda herhangi bir cinsiyet esitsizligi olmadigi

anlasilmaktadir.
2.2. CINSIYET FARKLILIGININ NAMAZ iBADETINE ETKIiSi

Ibadetler insanin yaraticisiyla olan baglarin1 kuvvetlendiren, hayatina anlam
katan ve diizenli bir sistem saglayan en énemli etkenlerden birisi olmaktadir. Kisilerin
ibadet hayati yaraticisiyla arasinda olan bir iligkidir fakat topluma doéniik yonii de
bulunmaktadir. Namaz gibi toplu olarak yapilmaya tesvik edilen ibadetler bireyselligin
iistiinde bagka anlamlar da tagimaktadir. Bu sebeple namaz ibadetinde 6zii itibariyle
cinsiyetler arasinda herhangi bir fark goériilmemektedir. Fakat sekil itibariyle namaz
ibadetinin edasinda kadinlar ve erkeklerin bazi farkli uygulamalart mevcuttur. Bunlarin
agiklanmasi ve hangi sebep iizerine farklarin olustugunun belirtilmesi Islim hukuku ve
toplumsal cinsiyet tartismalari agisindan 6nemli bir konuyu olusturmaktadir.*'® Namaz
ibadetinin farziyeti Kur’an-1 Kerim ile, kilimis sekilleri ise Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan belirlenmiitir. Hadis-1 serifte “Beni namazi kilarken nasil gordiiyseniz siz de
dyle kiliniz”*** buyurulmaktadir. Ibadetin edasi1 esnasinda kadmlar ile erkekler arasinda
sekilsel farkliliklarin olmasimin hikmeti kadinin fiziksel o6zelligi ve tesettiirinden

dolay1® tedbir maksatli oldugu anlasiimaktadir.

Ibadetlerin edasinda kadin ve erkegin bazi yénlerden ayrilmasi her iki cinsiyet
icinde olumsuz bir durum olusturmamaktadir. Namazin bir bireye farz olmasi, namazda

uyulmasi gereken farz, vacip, siinnet ve miistehaplarda da cinsiyet olarak bir ayrim s6z

H1 Ali Osman Ates, “Kur’an ve Siinnet’in Kadina Bakis1”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet Il,
Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 117.

112 Hayrettin Karaman, “Kadin Haklar1 ve Kocaya Itaat”, Laik Diizende Dini Yasamak-2, 2001,
http://www.hayrettinkaraman.net/ (23.07.2020).

113 Ozay, Islam Hukuku Agisindan Cinsiyet Degistirme, s. 320.

114 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-
Buhdri, Dar’i- Tayyibe, Riyad 1432/2011, “Ezan”, 18 (No. 631).

115 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye, Darii’s-
Selam, Kahire, 2012, c. 1, s. 116; EbiO Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-
Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, Darii’l- Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971, c. 2, s. 172.


http://www.hayrettinkaraman.net/
https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Darun%20Tayyibetun
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konusu degildir. Ornegin; Cuma namazi “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin

»116 avetiyle farz

cagrt yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve aligverisi birakin...
kilmmustir. Ayetin hitabi umum igin olsa da hadislerin tahsis 6zellikleri vardir. Bu ayet,
“Cemaatle Cuma namazi kilmak, her Miisliiman’a farzdir. Ancak, kéle, kadin, ¢ocuk ve
hastaya farz degildir’*'" hadisi ile tahsis edilmektedir. Cuma namazinin kadinlara farz
olmamasi edasinin gegersiz oldugu anlamina gelmemektedir. Hadiste belirtilen
kisilerden cuma namazi kendisine farz olmayan, kdle, kadin, ¢cocuk ve hastalar Cuma
giinii namazin kilinacagi mekanda bulunurlar ve namazi oradaki cemaatle beraber
kilarlarsa Cuma namazlar1 gegerli olur ve o giin 6gle namazi kilmalarina da gerek
yoktur. Bu aynmi sekilde bayram namazlari iginde gecerli bir hiikiimdiir.}*® Cuma
namazindan kadinlarin mes’ul olmadiklarina, {izerlerine farz olmadigina dair ise hemen
hemen biitiin IslAm alimleri ittifak etmislerdir. Sahabe déneminden giiniimiize kadar
higbir miigtehit Cuma namazinin kadinlara da farz oldugunu séylememistir.'® Bugiine
kadar gelen rivayet kanallarinda, sahabe, tabilin ve diger nesillerde uygulama ve inanig
kadinlara Cuma namazinin farz olmadigi, kildiklar1 halde ise ibadetlerinin gegerli
olacag1 yoniindedir. Kadin cinsiyetinin Cuma namazindan sorumlu tutulmamas: fitrattan
gelen dogum, adet hali, cocuk emzirme gibi 6zel hallerinden dolayr bir ayrim degil
kolaylik saglamaktadir.!?® Ev isleriyle ve cocuklarin ihtiyaclari ile alakadar olan
kadmnlar icin Cuma namazinin farz olmamas: Islam hukuk hiikiimlerinin kolaylik

ilkesini gozettigini gostermektedir.

Kadin ve erkek cinsiyeti i¢in namazin edasi esnasinda sekilsel olarak bazi
farkliliklar vardir. Namaz esnasinda kadin ve erkeklerin hareketleri on yerde farklilik
gostermektedir.'?! Kadinlardan farkli olarak erkekler namaz &ncesinde kamet getirirler

ve iftitah tekbiri ile namaza baslarlar. Yine kadnlar ellerini omuz hizasina kadar,'?

116 gl- Cum’a, 62/9.

117 Ebt Davad, “Salat” 215 (No. 1068).

18 Detayli bilgi i¢in bk., Merginani, el-Hiddye, c. 1, s. 207; Gérgiilii, “Ibadet Hayatinda Kadm”, s. 311.

119 Halit Calis, “Kadinlarin Cuma Namaz: Yikiimliiligii”, Mdrife Dini Arastirmalar Dergisi, C. 5, S. 1
(Bahar 2005), s. 209.

120 Hilal Ozay, “Islim Hukuku Agisindan Cinsiyet”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi,
C. 6, S. 5 (May1s 2019), s. 321.

121 Ebt Muhammed Fahruddin Osméan b. Ali b. Mihcen b. Ytnus es-Sifi el-Barii ez-Zeylai, Tebyinii’l-
haka ik Serhu Kenzi’d-deka ik, Darii’l- Kitabi’l-[lmiyye, Liibnan 2010, c. 1, s. 307.

122 Erkekler gibi kadinlarda ellerini tekbir alirken kaldirirlar. Ancak kadinlar tesettiirlerinden dolayi
omuza kadar kaldirir. Zeylai, Tebyinii’'l-haka ik, c. 1, s. 284.
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erkekler kulak yumusakhigina kadar kaldirirlar.'?® Erkekler kiyamda bas ve serce
parmaklarini daire yaparak gogiis hizasinda birlestirirken kadinlar gogiis {izerine bas ve
serce parmaklarini birlestirmeden ellerini koyarlar. Riikii esnasinda kadinlar sirtlarini
diiz yapmayip yukariya hafif meyilli dururlarken, erkekler dizlerini ve sirtlarini diiz
bulundururlar. Secde esnasinda kadinlar kollarin1 agmayip diz uglarina temas ettirirler,
erkekler ise kollarin1 iki yana acarlar ve dirseklerini yere koymazlar. Son olarak
tahiyyata oturusta kadinlar uyluklar tizerine otururlarken erkekler sol ayaklari {izerine

ve sag ayak parmak uclari kibleye gelecek sekilde otururlar.2*

Namaz ibadetiyle ilgili kadin ve erkegin ayrildigi yerlerden bir digeri de setr-i
avrettir. Setr-i avret “ortmek” manasina gelen setr ile viicutta gosterilmemesi gereken
yerler anlamma gelen “avret” kelimelerinden olusmustur.’®® Fikih terimi olarak ise
namazda veya namaz disinda agik olmamasi gereken yerler icin kullanilan bir
kavramdir.'?® Setr-i avret hem kadimn hem de erkek icin belirli uzuvlarin 6rtiinme
emridir. Kur’an-1 Kerimde ortinme ile ilgili olan ayetlere ilerleyen konularda
deginilecegi i¢in bu boliimde namazda ortiinme konusunu ele alan ayet ve hadisler
incelenecektir. Konuyla alakali A’raf siaresinde: “Ey Ademogullari! Her namaz
kilacagimzda giizelce giyinin; yiyin icin; fakat israf etmeyin...”'?” buyurulmaktadir.
Ayet Kureys kabilesinden bazilarmin kilik kiyafete dikkat etmeden bazi yerleri agik
vaziyette ibadet etmeleri iizerine bu uygulama seklinin yanlishgni bildirmek ve

yasaklamak iizerine nazil olmustur.?®

Avret yerlerinin yani bagkalariin gérmemesi gereken yerlerin ortiilmesinin farz
oldugu konusunda dort mezhepte (Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli) ittifak etmektedirler.
Maliki mezhebi disindaki mezheplere gore setr-i avret ayni zamanda namazda da

ortiilmesi gereken yerleri ifade etmektedir.!?®

123 Kadinlarin erkeklerden farkli olarak bu sekilde ellerini kaldirmasi, ortiillmesi gerekli olan yerleri
muhafaza etmek i¢indir. Merginani, el-Hiddye, c. 1, s. 186.

124 7evlai, Tebyinii’l-haka’ik, c. 1, s. 307; Diyéanet Isleri Baskanlig1 (DIB), “Din Isleri Yiiksek Kurulu
Bagkanlig1”, 2013, https://kurul.diyanet.gov.tr/ (20. 08. 2020).

125 Fatih Okumus, “Setr-i Avret”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 36, TDV Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 576.

126 Erdogan, “Setr-i Avret”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, s. 505.

127 oI A raf, 7/31.

128 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, c. 2, s. 518; Ebu’l Al’a el-Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, Insan
Yayinlari, Istanbul 1996, c. 2, s. 28.

129 Abdulaziz Baymndir, “Avret Yerlerinin Ortiilmesi”, Isldm’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, Ensar
Yayinlari, Istanbul 1987, s. 129.
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Hanefl mezhebinde namazda erkegin setr-i avret yerleri gobegi ile diz kapagi
arasidir. Kadinin ise el, yiiz ve ayaginin st kismi1 harig biitiin bedeni namazda ortiilmesi
gereken uzuvlardir.”**° Maliki mezhebine gére namazda erkek olsun kadin olsun avret
mahalleri kaba ve hafif olarak iki tanedir. Erkekler i¢in 6n ve arka kisimlar kaba avret,
gobekle diz kapagi arasi ise hafif avrettir. Maliki mezhebinde kadinlarda kaba avret,
bas, kol, bacaklar ve gogiis disinda viicutlarinin tamamidir. Gogiis ve hizasi, bas,
boyun, diz kapaktan asagisi ise hafif avrettir. Namazda kaba avret yerlerinden bir yer
acilirsa namaz batil olur, hafif avretten bir uzuv agik oldugunda ise batil olmaz namazin
iade edilmesi miistehap olur. Safii mezhebine gore namazda erkeklerin avret yerleri
gobekleri ile diz kapaaklari arasinda kalan kisimdir. Namaz disinda ise mahremi
olanlara gobek ile diz kapag1 aras1 haram iken mahremi olmayanlara biitiin bedeni avret
mahallidir. Namazda veya namaz disinda kadinlarin avret mahalleri ise el ve yiizleri
haricinde viicutlarinin tamamidir. Hanbeli mezhebi ise namazda setr-i avret konusunda
Safii mezhebine yakindir, fark olarak bu mezhepte kadinin namaz igerisinde avrete
dahil olmayan tek uzvu yiizii kabul edilmektedir. Mezheplerin Kur’an, siinnet,'3! sahabe
ve sonraki nesillerin uygulamalarma gére namazda setr-i avret ile ilgili belirledigi
smirlar bu sekildedir. Namaz disinda ortiilmesi gereken yerler ile ilgili detayli bilgiler

ortlinme baglig1 altinda degerlendirilecektir.

Namazda kadmlarin ortiinmeleriyle ilgili diizenlemeler oldugu gibi erkeklerin
giyimleriyle alakali diizenlemeler de vardir. Her iki cinsiyet i¢cinde mutlak bir serbestlik
soz konusu degildir, bazi sinirlandirmalar getirilmistir. Kadinlarin namazdayken
kapatmalar1 gereken yerler erkeklere gore fazlalik arz etmektedir. Genel olarak
mezheplerin tutumlarina bakildiginda Maliki mezhebi disindakiler i¢in namazda veya

namaz disindaki Ortiinme arasinda fark yoktur.

Islam hukuku hiikiimleri kendi arasinda tutarlilik arz etmektedir. Kadin ve erkek
icin emredilen Ortlinme emri ibadet esnasinda da devam etmektedir. Namazda ortiinme
konusuyla alakali cinsiyet esitsizligi oldugu diisiincesi de dogru bir yaklasim olarak

goriilmemektedir. Her iki cinsiyet i¢inde konulan bu sinirlandirmalar genel o6rtiinme

130 Faruk Beser, “Fikih Agisindan Avret ve Ortii”, Isldm’da Kilik Kiyafet ve Ortiinme, Ensar Yayinlari,
Istanbul 1987, s. 99.
131 Eba Daviad, “Salat” 79, 80, 81, 82, 83, 84 (No. 630- 642).
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emrinde oldugu gibi fitrat faktorii, psikolojiyi koruma, cinsiyeti degil kisiligi itibara alan

maslahatlarm®®? goz éniinde bulunduruldugunu gostermektedir.

Namaz ibadetinde olusturulan saf diizeni de cinsiyet tartismalarinin konusu
olmustur. Hz Peygamber (s.a.v.) kadmlarin higbir dini faaliyetten geri kalmalarini
istememistir. Aksine her zaman tesvik etmis ve kadinlara kolaylik saglamustir.
Inananlarin drnegi olan Hz. Peygamber (s.a.v.) namazda saf diizenini olustururken de
kadinlar1 ihmal etmemis onlarin hassas oldugu noktalara dikkat ederek bir diizenleme
yapmistir.  “Allah’in  kadin  kullarimin  Allah’in - mescitlerine gelmelerine engel
olmayn”*® buyuran bir Peygamber ve tebligini yaptig1 bir dinin, kadinlar1 toplumdan

saf dig1 etmesi miimkiin degildir.

Islam dini kadin olsun erkek olsun her iki cinsiyet icin de cami merkezli egitime
ve ibadete cok dnem vermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda egitim merkezi
olarak islev goren suffeler bugiinki camilerin konumunda bulunmaktaydi. Yani cami
merkezli bir egitim uygulanmaktaydi. Toplumsal yozlagsma ile beraber tek ibadet
merkezine indirgenen camilere, kurum igerisinde ve halk tarafindan gereken Onem
verildigi takdirde herhangi bir cinsiyet ayrimina gidilmeksizin eski islevine donebilme

imkan1 dogmaktadir.!3

Gecmisten giiniimiize kadinlarin mescitler ve camilerde rahat bir sekilde namaz
kilmalart i¢in gerekli ¢caligmalar yapilmaya devam etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
kadinlarin mescitlere gelmeleri konusunda herhangi bir yasaklama getirmemektedir.
Aksine kadinlar i¢in 6zel diizenlemeler yapmakta, camiler sosyal hayatin bir pargasi
olarak diizenlenmektedir.’® Sonraki dénemlerde ise kadmlarin erkeklere karisma
durumu oldugu gerekgesiyle siyasi ve sosyal sartlarin da etkisiyle kadinlarin mescitlere

gitmeleri fitne sebebi olarak goriilmektedir.

Cami igerisinde cemaat olacak kisilerin belli bir diizen igerisinde bulunmasi

gerekmektedir. Cemaatle kilinan namazlarda saf diizeni erkekler 6nde, kadinlar onlarin

182 Gorgiilii, “ITbadet Hayatinda Kadm”, s. 310.

133 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Salat” 136 (No. 442).

134 Hiiseyin Yilmaz, “Cinsiyet Algistnin Miisliman Kadimlarm Cami Egitimine Yansimas1”, Dini ve
Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet |, Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 276.

1% Konu ile alakali detayli arastirma icin bk., Abdullah Tirabzon, “Kadinlarmm Cemaatle Kilinan
Namazlara Istiraki ve Namazlarinin Edas1”, Istanbul Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 33
(2015), 179-204.



31

arkasinda olacak sekilde diizenlenmektedir.’®® Bu durum kadinlarn namazda geri
planda kalmalar1 i¢in degil saygin duruslari, vakarlar1 ve siiklinetle ibadetlerini eda
edebilmeleri igindir. Eger kadinlarin camiden ve ibadet hayatindan tecridi istenmis
olsaydi, kadinlara camileri ve bu tiir kurumlar1 yasaklama yoluna gidilirdi. Aksine Islam
dini mevcut sartlar icerisinde her iki cinsiyetin de fitratina uygun diizenlemeler yapmay1

tercih etmistir.

Saf diizeninde oldugu gibi kadinlarin erkeklere imamlik yapmasi da tartisilmali
konular arasindadir. Kadilarin erkek grubuna imamlik yapamayacagi fikrinde dort
fikih mezhebi de ittifak halindedir. Bu goriislerini siinnet ile temellendiren fakihler,
“Dikkat edin! Hichir kadin erkege imam olmasin™*®" hadisine dayanarak bu hiikme
varmiglardir. Kadinlarin kadinlar gurubuna imamlig1 konusunda ise mezhepler arasinda
farkliliklar vardir. Hanefilere gore kadinin kadinlara imameti mekruh olmak ile birlikte
caiz goriilmiistiir.’*® Yine Safii mezhebine gore caiz,'*® Maliki mezhebinde ise yasak
kabul edilmistir.*® Hanbelilere gore ise kadinin kadinlara imameti sahih kabul
edilmistir.}*! Genel kanaat kadilarmn kendi aralarinda saf olup bir kisinin 6ne ¢ikmadan

ayni1 hizada namaz kilmalarinda herhangi bir sakinca olmadig yéniinde olusmustur.'4?

Kadinlarin erkek cemaatine imameti konusu toplumsal cinsiyet esitligi meselesi
ile dolayli da olsa alakali goziikmektedir. Fukahanin genel itibariyle uygun goérmedigi
hiikiim olan kadinlardan birisinin erkek grubuna imam olmasi, yine kadinlar1 muhafaza

etmek amaciyla verilmektedir.

Hay1z ne nifas hallerinde kadinlarin namaz ibadeti ile yiikiimlii tutulmamalar ise
kadmlar igin bir ayrim degil ayricaliktir. Adet ve nifas doneminde kadinlarin siirekli kan
akintisiyla bas etmek durumunda olmalari bir mesakkat durumudur. Bu sebepten namaz

icin gerekli olan temizlik halini hem bedenen hem de ruhen saglamak zor olacaktir.

136 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Salat” 132 (No. 440); Tirmizi, “Salat” 60 ( No. 231).

137 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es- Siinen, Darii’l- Ma’rife, Liibnan 2012,
“Ikametii’s Salat”, 78 (No. 1081) c. 2, s. 5.

138 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtar serh-u tenvirii'l-ebsar, Darii’1-Kitabi’l- Ilmiyye, Liibnan 2011, c. 2, s. 321.

139 Ebf Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Um, Darii’l- Kitabi’l- [Imiyye, Liibnan 2014, c.
1,s.293.

140 e5-Safid, el-Um, .191; Gorgiilii, “Ibadet Hayatinda Kadin”, s. 318- 319.

141 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mugni el-Muhtasaru’l Hiraki, Darii’l- Kitabi’l- [lmiyye, Liibnan 2008, c. 1, s. 644.

142 Abdullah Karaman, “Klasik Fikih Doktrininde Kadmin Namazda Imamhk Yapma Hakki”, Madrife
Dini Arastirmalar Dergisi, C. 8, S. 1 (Bahar 2008), s. 172-178.
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Ayet'*® ve hadislerden'* hayiz ve nifas halinin hitkmi kirlilik (ibadetin farz olmasina
engel) sebebi oldugu anlasilmaktadir. Namaz igin gerekli olan temizlik sart1
saglanmadigindan hayiz ve nifas halindeki kadin bu ibadetten muaf tutulmaktadir.
Buradaki temizlikten maksat kadinin pis ve kirli olmasi degil, hayiz halindeki kanin
hiikmii ile alakalidir. Hay1z ve nifas hallerinde ibadetten muaf olmak bunun gibi bir¢ok
sebep ve hikmete binaen vaz edilmis bir hiikiimdiir. Bu halde bulunan kadin fiziksel
olarak bir degisim yasamaktadir ve kadimlarin pek ¢ogu'*® bu dénemi agrili bir sekilde
gecirmektedir. Agrilara eklenen ruhsal degisim de kadini zor durumda birakmaktadir.
Bunlarin yani sira ¢ocuk bakimi, emzirme gibi sorumluluklarda kadini giinliik hayatinda
zorlayabilmektedir. Allah (c.c.) bu hikmetlere binaen kadindan adet halindeyken namaz
mesiliyetini kaldirmistir seklinde yorumlamak yerinde olacaktir.!*® “Allah sizin icin

kolaylik istiyor, giicliik cekmenizi istemiyor...” '

ayetiyle de vurgulanan kolaylik ilkesi
Islam hukukunda temel prensiplerdendir. Hayiz ve nifas hallerindeki kadinlarin namaz
ve orug ibadetlerinden muaf tutulmalar1 sebebiyle dinlerinin eksik oldugu yorumu
yapilmistir.® Bu konuyu tartisma konusu yaparak Islam aleyhtarligi yapmak, Islam
dinini kadmi diglayan bir din olarak lanse etmeye c¢alismak mevcut vakia ile
celismektedir.® Bu hiikiimler kadinin tabi 6zelliginden kaynakl1 olarak hiikiimlere de

yansimis bir gergeklikten ibarettir.
2.3. CINSIYET FARKLILIGININ ORUC iBADETINE ETKiSi

Miisliimanlarin manevi bahar1 olan orug ibadeti kadin ve erkek her iki cinsiyete
farz kilmmugtir.*° Erkeklerden farkli olarak orug ibadetinde istisna, kadinlarin hayiz ve

nifas hallerindeyken bu ibadet ile sorumlu tutulmamalaridir.®® Kadinlarin &zel

143 |- Maide, 4/6.

144 Ebf Davad, “Taharet” 105 (262).

145 Medikalpark Hastanesi, 2020, https://www.medicalpark.com.tr/adet-sancisi/hg-2117 (20. 09. 2020).

146 Nihat Dalgin, “Ozel Giinlerindeki Kadmlarin ibadeti”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 9
(2007), s. 379- 414.

147 gl-Bakara, 2/185.

148 Ali Osman Ates, “Kur’an ve Siinnetin Kadina Bakis1”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet 1,
Faruk Bayraktar (Ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2012, s. 118.

149 Dalgin, “Ozel Giinlerindeki Kadmlarin ibadeti”, 413.

150 «Ey iman edenler! Sizden éncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasimiz diye sizin dizerinize de sayili
giinlerde orug yazildi.” el-Bakara, 2/183.

151 Buhari, “Hayz” 6 (No. 304).
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durumlarinda oru¢ tutmamalarin1 emreden agikga bir dyet yoktur. Ancak bu hiikiim

siinnet ve sahabe uygulamalari ile giiniimiize kadar gelmistir.'%2

Adet halinde bulunan kadinlarin, normalde kendilerine farz olan orug ibadetini
yapip yapmama konusunda giiniimiizde goriis ayriliklar1 vardir.?>® Sahabe hanimlarm
bizzat Hz. Peygambere (s.a.v.) veya hanimlari vasitasiyla sorular sormalar1 bu konularin
o donemde merak olusturdugunu gostermektedir. Sahabe hanimlarin uygulamasi ve Hz.
Aise (r.a.)’den gelen rivayetlerden kadinlarin adet halindeyken namazlar1 kaza
etmedikleri ama oruglarin1 kaza ettikleri anlasilmaktadir. Meshur Harurali kadin
rivayetinde Hz. Aise (r.a.)’ye gelen kadinin “hayiz giinlerinde orug¢ tutup
tutmayacagini” sormasi tizerine Hz. Aise (r.a.) “Sen Harurali misin” diyerek sorunun
sorulmasini abes karsilamaktadir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda
hayiz olduklarinda namazi degil oruglarmi kaza etmekle emrolunduklarini ifade

etmektedir.'>

Miigtehitler de konuyu detayli olarak ele alip tartismaktadirlar. Bu bilgilerin
hi¢birinde hayiz hallerindeki kadinlarin orug¢ tutmamalar1 gerektigi ile ilgili hiikiimlere
rastlanmamaktadir. Son dénem Osmanli fakihlerinden ibn Abidin (6. 1252/1836) hayiz
halinin, kadinlarin oru¢ tutmalarina engel oldugunu fakat kisinin tizerinden orucun

vacibiyetini diisiirmedigini agiklamaktadir.'>®

Adet donemlerinde fiziki ve ruhsal agidan sikinti yasayan kadinlar igin, orug
ibadetinden bir siireligine muaf olmay1 kadinlar i¢in cinsiyet esitsizligi olarak gérmek
yerine kadin sagligi agisindan daha yararli olarak gérmek gerekmektedir. Aslinda
orucun kadin iizerindeki farziyeti devam etmektedir ve tutulamayan Ramazan orucu
ileriki bir zamana ertelenmektedir. Yani oru¢ sorumlulugu kadminin {izerinden
diismemektedir. Yine ayetlerde hasta ve yolcu olundugu takdirde baska giinlerde
tutulmas1 da yer almaktadir.®® Bu ve benzeri hiikiimler Islam hukukunda kolaylik

ilkesinin g6z 6niinde bulunduruldugunu gostermektedir.

152 Gorgiilii, “ITbadet Hayatinda Kadin”, 5.325.

158 Detayl degerlendirme igin bk., Hadi Saglam ve Ibrahim Arpaci, “Islam Fikhina Gére Hayizli Kadimin
Orucu”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 11, S. 2 (Aralik 2008), s. 60- 76.

154 Buhari, “Hayz” 20 (No. 321); Tirmizi, “Taharet” 97 (No. 130).

15 [bn Abidin, Reddii’I-muhtdr, c. 1, s. 495.

156 |- Bakara, 2/185.
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2.4. CINSIYET FARKLILIGININ HAC iBADETINE ETKISi

157 t158 159

Farziyeti Kitap,™’ siinnet® ve iimmetin icmas1'® ile sabit olan hac ibadeti Islam
dininde 6zel bir yere sahiptir. Bu ibadet ile herhangi bir 1k, renk, cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin tim Miisliimanlarin bir arada ibadet edebilmesine imkan taninmaktadir.
Imkan bulan tiim Miislimanlarin kadin veya erkek fark etmeksizin hac sorumlulugunu
omiirlerinde bir defa yerine getirmeleri gerekmektedir.!®® Hac, her iki cinsiyete de ayn
oranda farzdir fakat ibadet esnasindaki ritiiellerde kadin ve erkek arasinda bazi

farkliliklar bulunmaktadir.

Hac ibadetinin ritiiellerinde kadinlarla erkekleri birbirinden ayiran birkag
farklilik vardir ki bunlar haccin asil mahiyetinde degildir. Kadin ve erkek cinsiyeti
arasinda fark olusturan fiillerden birisi ihram giymektir. Kadinlar hac igin 6zel giysi
olan beyaz renkli ihram elbisesi giymezler onun yerine setr-i avrete riayet etmek sartiyla
her zaman giydikleri kiyafetlerle ihrama girmektedirler.!®® Kadimlar1 korunmak
maksadiyla mahrem kabul edilen yerlerin, ihram elbisesi giyildiginde agilma ihtimali
bulunmaktadir. Bu yiizden kadinlar dikissiz ihram elbisesinden muaf tutulmaktadirlar.
Yine ihramdan c¢ikarken erkekler saglarinin tamamini tiras ederlerken, kadinlar
saclarin sadece bir kismindan kesmektedirler. Bu hiikim de kadin disiiniilerek
verilmis hiikiimdiir. Ciinkii kadinin sag1 ziynet yerlerinden sayilmaktadir. Kadinin sagini
tamamen tiras etmesi uygun sayilmamaktadir. ihramda kadin ve erkek arasindaki
farklardan birisi de remeldir. Remel; tavaf esnasinda erkeklerin ¢alimli ve hizli
yiiriimeleridir ve hiikmii siinnettir.’®? Safa ile Merve arasinda kadinlarda erkeklerle
beraber hizli yiiriidiiklerinde tesettiirleri bozulabilmekte ve zor duruma
diisebilmektedirler. Telbiye, tehlil gibi dualar1 kadinlar daha kisik sesle soylerler ve
Haceriilesved’i selamlamada kadinlar erkeklerin arasina karigmazlar ama sakin bir
ortamda Haceriilesved’i selamlayabilmektedirler.'®® Burada da kadinlarin tesettiir ve

seslerine dikkat etmeleri sebebiyle boyle bir hiikiim verilmektedir. Bunun disindaki

157 g]- Bakara, 2/200; Al-i imrén, 3/97.

1%8 Tirmizi, “Hacc” 3 (No. 823).

159 Alaiiddin Ebti Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i, Darii’l-
Kitabi’l- Hmiyye, Liibnan 2010, c. 3, s. 40.

160 Al-j fmrén, 3/97.

161 Ebd Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Cevat Aksit (Ed.),
Gilimisev Yayinlari, [stanbul 2008, c. 4, s. 66.

182 Erdogan, “Remel”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 478.

163 Serahsi, el-Mebsiit, . 4, s. 67-68.
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ihram konularinda kadin ve erkek i¢in verilmig fakli bir hiikiim bulunmamaktadir ¢iinkii

kadim ve erkege ayni hitap sekli kullanilmaktadir.*

Hac ibadetinde kadinlar ve erkekleri ayiran diger bir fiilde Kabe’yi tavaf
etmektir.1®® Kadinlar hayiz ve nifas halindeyken Kabe’yi tavafin disinda biitiin riikunlart
yerine getirebilmektedirler. Farz olan ziyaret tavafini kurban bayraminin {igiincii
giinlinden sonra yaparlarsa ve veda tavafin1 yapmazlarsa kadinlara herhangi bir hac
cezas1 gerckmemektedir. Hanefi mezhebine gore hayiz ve nifas halil®® diginda ihram
yasaklarinda kadin ve erkek aymidir ¢linkii her iki cinsiyetede ayni hitap sekli
kullanilmaktadir.®” Hac ibadetinde kadinlarin erkeklerle ayrildigi hiikiimlere
bakildiginda farkliliklarin ~ sebebinin  tesettiir ve mahremiyet disiincesinden

kaynaklandig1 goriilmektedir.

2.5. CINSIYET FARKLILIGININ ZEKAT VE KURBAN iBADETINE
ETKIiSi

Kurban ve zekatin farziyeti ve bu ibadeti yerine getirmek agisindan kadin ve
erkek arasinda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir. Islim dininde her iki cinsiyette
ekonomik 6zgiirliige sahiptir. Kadin da erkek de kendi malindan tasarruf etme hakkina
sahiptir. Zekat i¢in gerekli sartlar1 tasiyan Miisliiman kadin ve erkegin malindan
emredilen oranda zekat vermesi farzdir. Kadin ve erkek icin belirlenmis farkli miktarlar

mevcut degildir.

Kurban ibadeti de ayni sekilde imkam olan kadin ve erkek iizerine vaciptir.
Kurban hayvanimi kesmede cinsiyet yoniinden farklilik yoktur. Orfe gére degisen bazi
uygulamalarda kadinlarin kurban kesemeyecekleri yoniinde anlayislar olabilmektedir.
Bu da islam dininden kaynakli bir ayrim degil toplumun yanlis olan cinsiyet algis ile
alakali bir anlayistir. Zira kadmlarin kurban kesemeyecegi ile alakali yasak bildiren

herhangi bir hitkkiim mevcut degildir.

164 Serahsi, el-Mebsiit, C. 4, s. 66.

165 Ozay, Islam Hukuku Ag¢isindan Cinsiyet, s. 321.

166 Komisyon, Isldm Ilmihali, TDV Yaymlari, Ankara 2012, c. 1, s. 554.
167 Serahsi, el-Mebsiit, . 4, s. 66.
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2.6. CINSIYET FARKLILIGININ TESETTURE ETKIiSi

[slam dininde 6rtiinme emri hem kadin hem erkek icin farz kilmmstir. Allah
(c.c.) kadm cinsini erkeklerden farkli ozellikler vermistir. Kadmin viicudu bazi
yonlerden ¢ekici olabildigi i¢in Is1dm dininde kadilarin el ve yiizii disindaki organlarini
ortmeleri emredilmistir.'®® Ahzab suresinde, “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve
mii’'minlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinstinler. Bu onlarin
taminip rahatsiz edilmemeleri igin en uygun olanidwr. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve
cok esirgemektedir’®® buyurulmaktadir. Bu Ayetlerde kadmlarin disaridan gelecek
rahatsiz edici bakislardan korunmak amaciyla “cilbab” denilen dis kiyafet kullanmalar1
emredilmistir.’® Nar suresinde ise iffeti korumak maksatli 6rtiinme emredilmistir. Bu

ayet su sekildedir:

“Mii’'min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Bu onlar icin daha arindiricidir. Allah onlarin  biitiin
yaptiklarindan  haberdardwr. Mii’'min  kadinlara da soyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. A¢ikta kalanlardan baska
suislerini gostermesinler. Basortiilerini yakalarimin iizerinden baglasinlar.
Kocalari, babalari, kocalarimin babalar:, kendi ogullari, kocalarinin
ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin
ogullar, kadinlari, hizmetlerinde bulunan koleleri ve cariyeleri, cinsel
arzusu bulunmayan erkek hizmetgiler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda
olmayan cocuklar disinda Kkimseye siislerini gostermesinler. Yiiriirken
gizledikleri siisler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey mii’minler!

Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz.”*™*

Kur’an-1 Kerim’de acgikga oOrtiinmeyi konu almis olan bu ayetlerde her iKi
cinsiyetten de istenilen bazi ahlaki davraniglar bulunmaktadir. “Ey iman edenler” hitabi
kadin ve erkek her iki cinsiyeti de iginde barindirmaktadir. Hem erklerden hem

kadinlardan gozlerini haramdan korumalari, iffetlerini muhafaza etmeleri istenmektedir

188 Demircan, “Fitrat ve Islam Cizgisinde Kadin Problemlerine Bakis”, s. 149.
169 o|- Ahzab, 33/ 59.

170 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, c. 4, s. 399- 400.

171 en-Ndr, 24/30-31.
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Zinaya gotiirebilen durumlarim yollar1 islam dininde kapatilmaya ¢alisiimaktadur.
Kilik kiyafette bu yollardan birisi sayilarak O6nlem alinmaktadir. Setr-i avrete riayet
edilmeden giyilen erkek ve kadmlarin kiyafetleri iffetlerine golge diisiirebilmekte ve
giinah iglenmesine sebep olabilmektedir. Hem kadin hem erkek i¢in karsi cinsi tahrik
edebilecek uzuvlarmi uygun kiyafetlerle kapatmalari Kur’dn ve Siinnette
emredilmektedir. iffetli olmak ile viicudun agik veya kapali olmas1 arasinda bir baglant:
kurulmaktadir. Bu tedbir kisinin sadece kendi iffetini korumak maksatli olmayip ayni

zamanda baskalarin1 da korumak amaci tasimaktadir.’

Yukarida da deginildigi gibi Islam dininde ortiinme emri hem kadin hem erkek
icin gereklidir. Sinirlar1 ve Olgiileri cinsiyetler arasinda farklilik arz etse de farziyeti
konusunda ayrim s6z konusu degildir. Fikhi hiikiimlerde kadin ve erkek cinsiyetlerinin
nasil giyinecekleri, hangi uzuvlarin ortiilecegi detayli olarak belirlenmistir. Kadinlarda
oldugu gibi erkeklerde de giyim kusama kisitlamalar getirilmistir. Ornegin; erkeklerin

kirmizi renkli ipekten kiyafetler giymeleri ve altin takinmalar1 yasaklanmugtir.1’3

Erkeklerin bakilmasi haram olan yerleri gébekleri ile diz kapaklari arasinda
kalan yerlerdir.'”* Kadinlarda ise Hz. Ebubekir (r.a.)’in kiz1 Esma’nin ince bir kiyafet
giymesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Ey Esma! Buluga erdikten sonra kadinlarin
su ve sundan bagska yerlerini gostermesi dogru olmaz”*™ buyurarak yiiz ve ellerini
isaret etmesi avret yerlerinin naslarla belirledigini gostermektedir. Hadis-1 serif kadinin
ortinmesi konusunu detaylandirmaktadir. Giyilen kiyafetin ozellikleri de cinsiyetler
arasinda benzerlik tagimaktadir. Kadinlarin kiyafetlerinde igini géstermeme, dar
olmama gibi 6zelliklerin belirtilmesi ayni sekilde erkek kiyafetlerinde de aranmaktadir.
Kadinlarin dar giyinmelerinin illet durumu erkeklerde de hasil oldugunda, erkeklerin
dar bir kiyafet giymelerini mekruh kilmaktadir.1’®

177

Yukarida deginilen ayette™'’ gegen “erkeklerin gozlerini haramdan sakinmalari

gerektigi” ibaresi ve devaminda gelen ayetlerde kadinin giyimi ile ilgili detaylarin

172 Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Goérevi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.
10, S. 4 (1997), s. 275.

173 Beser, “Fikih Acisindan Avret ve Ortii,” s. 122.

174 Beser, “Fikih Agisindan Avret ve Ortii,” s. 107.

175 Eb Davud, “Libas” 31 (4104); Nasiriiddin EI-Elbani, Hicdbii’I-mer eti’I-miislime fi’I-Kitab ve’s-
Siinne, el-Mektebii'l- Elbani, Beyrut 2009, s. 30.

176 Beger , “ Fikith Acisindan Avret ve Ortii,” s. 121.

177 en-Nir, 24/30-31.
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verilmesi, erkegin tesettiiriinde sinirlarin olmadigi anlamina gelmemektedir. Her iki
cinsiyet i¢in de yapilan smirlandirmalar islam fikhinin kaynaklarinda yer almaktadir.
Hem kadm hem erkek tarafin1 korumak maksatli vaz edilen Islami hiikiimlerde cinsiyet
ayrimi yapildign iddiasi, islam dininin cinsiyetler arasinda ayrima sebep oldugu &n

yargisindan ileri gelmektedir.
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2.7. DEGERLENDIRME

Sosyolojik olarak toplumdan topluma degisen yazili olmayan bazi kurallar
bulunmaktadir. Islam hukukunda hiikiimler verilirken oncelikle fertlerden hareket
edilmektedir. Sorumluluklar ilk olarak cinsiyete bakilmaksizin verilmektedir. Fakat bazi
0zel gereksinimlerden dolay1r cinsiyetlerin durumuna gore hiikiimler kadin erkek
arasinda farklilik gosterebilmektedir. Ornegin; kadm cinsiyetinin yaratilis itibariyle bazi
duygu yonlerinden erkeklerden daha 6n planda olmasi, adet, lohusalik, annelik gibi 6zel
durumlarinin olmasi, erkeklerin de fiziksel olarak kadinlardan farkli olmalari, ailedeki
sorumluluklar1 almak konusunda daha 6n planda olmalar1 cinslere—farkli hiikiimlerin
verilme zorunlulugunu gostermektedir. Toplumdaki rollerin kiiltiire gore degismesi
miimkiindiir ve dogal bir siirecin tezahiirlii olarak goriilebilir. Bu rollerin cinsiyetler

arasinda is boliimii halinde yapilmasi toplumsal siirecin devam etmesi igin 6nemlidir.

Yiice Allah (c.c.)’in davetine icabet etmek kullugu yerine getirmek anlami
tastyan ibadetler insanlari yaraticisina yaklastiran vasitalardir. Islam hukuku ve
toplumsal cinsiyet konusu ibadetler agisindan ele alindiginda toplumsal cinsiyet
esitsizligi oldugu iddia edilen konularm Islam fikhi1 acisindan herhangi bir esitsizlige
sebep olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii ibadetlerde miikellefiyet kadin ve erkek her iki
cinsiyet i¢in de s6z konusudur. Namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi ibadetlerle her iki
cinsiyette sorumludur. Bu aragtirma ile ibadetlerde farkliliklarin tespit edildigi
hiikiimlerin nimet- kiilfet dengesi ¢ercevesinde ve cinsiyetler arasinda degisen fiziksel
ozelliklerden hareketle verildigi tespit edilmistir. Allah (c.c.)’a kulluk konusunda gerek
ayetlerde gerekse hadislerde kadin ve erkegin esit oldugu vurgulanmis, cinsiyet
faktdriiniin yaratict ve kullar1 arasinda bir ayrim olusturmadigi belirtilmistir. Islamda
hikkiimler fitrati koruma merkezlidir ve esitlikten daha ¢ok miikellefin 6zel

durumlariin dikkate alindig1 goriilmektedir
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BOLUM 3: MUAMELAT VE TOPLUMSAL CINSIYET

Klasik ve kabul goren tasnife gore fikhin ikinci boliimiinii olusturan “muamelat”
icerisinde aile, miras, ceza, yargilama konulari bulunmaktadir. Arastirmanin bu

boliimiinde bu konularda aile hukuku ve cinsiyet tizerindeki etkisi tizerinde durulacaktir.

3.1. AILE HUKUKU VE TOPLUMSAL CINSIYET

Evlilik akdi, evlenmek isteyen erkek ve kadinin irade beyanlarimi nikahla
vazifeli memurun huzurunda bildirmeleri ile tamamlanan hukuki bir durumdur.l’®

Nikah ile baslamis olan evlilik, evlenme ehliyetine haiz olan kimselerin’®

aile birligi
kurmak amaciyla beraber yasamalaridir. Beraber yasama durumunun hukuki olabilmesi
icin taraflar arasinda bir akdin varligi gereklidir ki bu da nikahla ger¢eklesir. Sozliikte

“birlestirme”, “bir araya getirme”, “cinsel beraberlik™!8 anlamlarma gelen nikah, terim

olarak evlilikle ayni anlamui ifade eder.

Islam dininde akitler arasinda énemli bir yere sahip olan nikahin mesruiyeti ayet
ve hadislerle sabittir. Bu asli kaynaklarda evlilik vurgulanmis ve tesvik edilmistir.!8!
Ormegin; Narr suresinde “I¢inizden evli olmayanlar: kéle ve cariyeleriniz arasindan da
elverisli olanlari evlendirin. Yoksulluk i¢inde iseler Allah liitfu ile onlar: ihtiyagtan

»182 buyurulmaktadir. Yine hadislerde de evlilik konusuna ozellikle

kurtarwr
deginilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) “Nikah benim siinnetimdir. Kim benim
siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir”'®® buyurarak evlilige verdigi 6nemi

vurgulamastir.

3.1.1. Kadin ve Erkegin Nikahta Taraf Olup Olmamalar1 Meselesi
Nikah belli basli riikiin ve sartlar1 olan bir akittir. Ancak bu sartlar
gerceklestiginde nikahin tam bir akit oldugu anlagilir ve ona goére hukukiligi lizerinde

konusulabilir. Icap ve kabul nikahm riiknii yani olmazsa olmazidir.*®* Bu da bir tarafin

178 Erdogan,“Evlenme”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 130.

17 Tiirk Medeni Kanunu 97. Md.

180 Fahreddin Atar, “Nikah”, Tirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, TDV Yayinlari, Istanbul
2007, s. 112- 117.

181 Saffet Kose, “Aile Hukuku”, /sidm Hukuku, Talip Tiircan (Ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara 2018, s.
282.

182 en- Nur 24/32.

183 Byhari, “Nikah” 1 (No. 5063).

184 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtar,
Darii’l- Erkam, Beyrut, ts., c. 3, s. 102.
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evlilik teklifini yapmasi, diger tarafinda buna onay verdigine dair olumlu beyanini
bildirmesidir. Bu iki riikiin olmazsa nikah akdi yok sayilir. Evliligin devam edebilmesi
icin nikah akdinde olmasi gereken bazi sartlar da vardir. Herhangi bir mezhep ayrimi
yapmaksizin genel olarak agiklanacak olursa nikah akdinin sartlarint dort gruba ayirmak
mimkiindiir. Bunlar; in‘ikad, sihhat (cevaz), nefiz ve lizum sartlaridir. Fikih
eserlerinde farkliliklar olmakla birlikte “ehliyet, meclis birligi, evliligin kurulusunun
sarta baglanmamas1 ve iizerinde ittifak edilen evlenme engelinin bulunmamas1”®
in’ikad sartlar1 arasinda sayilmigtir. Bu sartlar nikah akdinin kuruldugunu ve hukuki
olarak itibar gdrmesini ifade eder.®® Yine evlenecek kisilerin; akil, balig,'®" hiir olmalar:

gerekir. Evlilik teklifini her iki cinsten birisi sunabilir. Bu sartlara haiz olan kadin veya

erkegin teklifi gotiirmesiyle evlilik gergeklesir.

Islam hukukunda nikah akdi diger akitlerden biraz farklihk arz etmektedir.
Evlilik akdinde velinin s6z hakkina sahip oldugunu ileri siiren mezhep goriisleri de
bulunmaktadir. Farkli goriisler olmakla birlikte evlenme akdinde erkek taraf iradesini
kullanarak velisinin iznini almaksizin nikah akdini gergeklestirebilmektedir. Kadinin
velisinin  izni  olmaksizin irade beyam1 ile nikdh akdini  gergeklestirip
gerceklestiremeyecegi mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmaktadir.'®® Hanefi
mezhebinde esas alinan goriiste kadin ve erkek arasinda bir fark bulunmamaktadir.
Evlenmek isteyen bir kizin kendi nikahinda s6z hakki olmasi esas alinmaktadir. Velinin
evlilik akdi esnasinda mecliste bulunmamasi veya evlilige razi olmamasi durumu
etkilememektedir. Ergenlik yasina gelmis kizlarin evlenme akdini gerceklestirmek igin
velisinin iznini almas: gerekmemektedir. Veli iznini almalan ise giizel bir davranig

olarak kabul edilmektedir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri ise bu konuda

185 Atar, “Nikah”, DI4, XXX, 112.

186 Yunus Apaydin, “In’ikad”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV Yaymlari, Istanbul
2000, s. 314- 315.

187 Kiiciiklerin veli veya hukuki vasisi tarafindan evlendirilmesi fikihta cogu alimin ittifakiyla gegerlidir.
Bu goriisii savunanlar delil olarak “Kadinlarmmiz i¢inden hayizdan kesilenler ile hayiz gormeyenlerin
iddetleri ii¢ aydir” (Talak, 65/4) ayetini (buluga ermemis kisilerin evliliginin caiz olduguna dair de
delildir) gosterirler. Yine kisinin denk birisi ile karsilagtiginda onunla bulug halini beklemeden
evlenmesinin ise daha dogru olacagi gosterdikleri deliller arasindadir. Kiigiiklerin evlendirilmesinin caiz
olmadig1 goriislinii savunanlar ise “Yetimleri bulug ¢agina gelene kadar deneyin; resit olduklarini
anlarsaniz artik mallarini verin” (en- Nisa, 44/4-5) ayetini ve evliligin yuva kurup ¢ogalmak maksatl
oldugunu delil olarak gosterirler. Hayreddin Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, iz Yaymcilik,
Istanbul 2016, c.1, s. 311.

188 Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Zslam Hukuku, Islam Hukuku Kiilliyat: Yayinlari, Konya 1977, s. 113.
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Hanefilerin ¢ogunlugundan farkli diisiinmektedirler. Onlara gore erkeklerin evliliginde

velinin s6z hakki olmazken kizlarin evliligi veli izninin bulunmas1 gerekmektedir.28°

Mezhep imamlar1 arasinda goriis farkliliklar1 olmakla birlikte Safii mezhebi,
veli(velayet) ile alakali daha sistemli bir diizen olusturmaktadir. Oncelikle baba veya
dedenin kizina vekil olmasi anlamina gelen velayeti, velayet-i icbar ve velayet-i ihtiyar
olarak ayirmaktadir. Zorlayici olmayan velayette esas olan velinin kizin rizasini alarak
evliligini gerceklestirmesi iken zorlayici velayet anlamina gelen velayet-i icbar, velinin

bazi sartlar gergeklestigi takdirde kizinin nikahma veli olmas1 demektir.1%

Nikahta velinin yetki sahibi olmasi yine kadinlar1 korumak igin verilen
hiikiimlerden kabul edilmektedir. Giiniimiizde ailenin izni ve haberi olmaksizin sadece
iki sahit ile kiyilan nikahlar bulunmaktadir. Bu tiir nikahlar aile arasinda huzursuzluga
ve ciftlerin ileriki hayatlarinda sorunlar meydana getirmektedir. Yine velayet sadece
babasinin kizini istedigi kisi ile evlendirmesi anlamina da gelmemektedir. Burada kiz ile
veli arasinda diismanlik olmamasi, erkek ve kadmin denk olmalari, erkegin mehr-i
muacceli verebilecek durumda olmasi esas alimmaktadir.'® Béylece kizin nikahinda

velinin sinirsiz bir yetkiye sahip olmadigi anlagilmaktadir.

3.1.2. Islam’da Evlilik ve Cinsiyet Farkhliklari
Islam aile hukukuna gore evlilik sadece cinsel birliktelikten ibaret
gorilmemektedir. Kisiler arasinda muhabbetin, sevgi baginin olugsmasi da ¢ok 6nemli
kabul edilmektedir. Sahih ve mu’teber bir sekilde gerceklestirilen nikah akdi kadin ve
erkek cinsiyeti i¢in bazi hak ve sorumluluklar1 beraberinde getirmektedir. Fakat bu
sorumluluklar yazili kurallar biitiiniinden ziyade ahlaki bir boyut tagimaktadir.!%? Fakat
yine de eslerden her iki tarafa da yiiklenen bu mesuliyet alani evliligin hiikiimlerini

belirlemektedir.

189 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Ahkdmii'n-nisa’, Dar’u
Kuteybe, Beyrut 2002, s. 107-108; Halil Ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku, Ensar Yaymlari, Istanbul
2018, s. 109.

1% Hasan Giiler, “Safii Mezhebine Gore Nikahta Velayet Yetkisi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 8, S. 15 (Aralik 2020) s. 327- 329.

191 Giiler, “Safii Mezhebine Gére Nikahta Velayet Yetkisi”, s. 322.

192 Ahmet Inanir, “Eslerin Birbirlerine Karst Hak ve Sorumluluklar”, Kadin ve Aile Uzerine
Arastirmalar, Emine Ogiik (Ed.), [1ahiyat Yayinlari, Ankara 2019, s. 125.


https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Daru%20kuteybe
https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Daru%20kuteybe
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Higbir hak ve sorumluluk tek tarafli ilerlememektedir. Bu haklar ve
sorumluluklar hem kadin hem de erkek cinsiyeti igin gegerli olmaktadir. Evliligin
getirdigi hak ve sorumluluklari mali ve sahsi haklar olarak ayirmak miimkiindiir.'%
Sahsi haklar eslerin birbirlerine karst gorevleri demektir. Kari koca olarak iki taraf
icinde sorumlulugu ifade etmektedir.!® Sorumluluklar esler arasinda yerine getirildigi
takdirde evlilik bag1 sorunsuz olarak devam etmektedir. Naslara bakildiginda bu konuda
kadin ve erkek tarafi icin ikazlar oldugu goriilmektedir. Ornegin; Nisi sfiresinde

kadinlara davranig konusunda erkeklere bazi uyarilar yapilmaktadir.

“Ey iman edenler! Kadinlara varis olmaniz size helal degildir. Apagik bir
edepsizlik yapmadik¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmek igin -
evlenme ve bosanma konusunda- engel ¢ikarmaywn. Onlarla iyi geginin.
Eger onlardan hoslanmazsaniz, Allah’in hakkinizda ¢ok hayirli kilacagt

bir seyden de hoslanmamus olabilirsiniz.”*%®

Ayette kadmlarla iyi geginmek vurgulanmaktadir. Yine Nisa stiresinde “Sdlika
kadinlar Allah’a itaatkdrdirlar. Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gormedigi
durumlarda da kendilerini korurlar...”*% buyuran Allah (c.c.) hem kadina hem erkek
cinsiyetine sorumluluklar yliklemektedir. Kadinin aile hayati igerisinde disariya karsi
ahlakin1 korumasi gerekirken ayni sekilde erkek de kendisinin namus ve ahlakini
korumakla goérevlendirilmektedir. Boylece hem kadin hem erkek bu sekilde sahsi hak ve

sorumluluk altina girmektedir.

Yukarida deginildigi tizere evliligin kadin ve erkege yiikledigi mali sorumluluk
ve haklar da vardir. Mehir ve nafaka bu mali haklardandir. Mehir erkegin
sorumlulugunda olan ve kadin i¢in vermesi gereken mali bir haktir. Kadinin bu hakki
ayet ile sabittir. Nisa suresinde; “Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin...”*%’
buyurulmustur. Bu ve benzeri ayetlerde mehrin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Mehir nikah

akdi esnasinda veya sonrasinda kocanin karisina verdigi bir miktar paradir. Kocanin

karisina hediye ettigi bir sadaka®®® veya bagis®® olarak da ifade edilebilir. Mehir olarak

193 Abdullah Colak, /siam Aile Hukuku, Yilmaz Yayinlari, Malatya 2016, s. 139.
194 Dondiiren, Delilleriyle Zsiam Hukuku, s. 184

195 en-Nisa, 4/19.

196 en-Nisa, 4/34.

197 en- Nisa 4/4; el-Bakara, 2/236- 237; el-Maide, 5/5.

198 Erdogan, “Mehr”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 356.

19 Erdogan, “Mehr”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 356.



44

verilen {icret, satig akitlerinde oldugu gibi akdin sebebi degil, sonucudur. Mehiri nikahin
riknu kabul eden Maliki mezhebi disindaki mezheplere gore mehir nikah sirasinda
belirlenmemis ise ve mehir hakkindan feragat edilmis olsa bile yapilan nikah caizdir.2%
Nikah akdi esnasinda 6deme sekli (muaccel, miieccel) ve miktar1 belirlenen mehir,
kadinin sahsi mali sayilir ve kadin istedigi gibi tasarruf etme yetkisine sahiptir. Nikah
esnasinda herhangi bir miktar tayini yapilmamis olsa bile kadin yasadig1 cografyadaki

sosyal statiisii geregi belirli bir miktar mehir hakkina sahiptir.2%

3.1.2.1. Ailede Reis Olma Durumu

Islam dini kadin ve erkege her zaman adil hiikiimler vermistir. islam hukukunda
kadinlara boyle bir mali hakkin verilmesi bir yonii ile muhtemel bosanmay1
zorlagtirmak ve maddi giicii elinde bulunduran erkegin bosanma konusunda daha
dikkatli olmasini1 saglamaktir. Her kurumda yonetici vasifli  birileri  olmak
durumundadir. Toplumun en kiiclik yapist olan ailede mali yonetici olarak erkek daha
on plandadir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde iizerinde pek ¢ok yorum yapilan ayette

vurgulanmak istenen de budur.?%

Mallarinda harcama yapma konusunda erkekler kadinlardan daha yetkili
durumdadirlar. Koruyup kollama, savunma 6zellikleri kadinlara goére daha gelismis olan
erkeklere aile igerisinde bdyle bir yetkinin verilmesi kadinlar1 ikinci plana atip, toplum
arasinda bir cinsiyet ayrimi yapmaktan ziyade herkese giiciiniin yettigi oranda is boliimii
yapmaktir. Zira kadina evin ekonomik durumuna katki saglayamaz diye bir hiikkiim de
Islam’da bulunmamaktadir. Kadinlar da isterlerse ekonomik gelire katki saglayabilirler
ama Islam aile yapis1 kadina bunu bir sorumluluk olarak yiiklememistir.2%® Sorumluluk

ve hak dengesi gozetilmistir. Bu da olumlu anlamda bir cinsiyet ayrimidir.

Islam hukukunda cinsiyet esitsizligi oldugunu savunanlar i¢in kadma bdyle bir
hakkin verilmis olmasi biinyesinde birtakim ¢eliskiler barmdirmaktadir.?®* slam

hukukunda mehir kadin i¢in verilen mali bir haktir ve istedigi gibi kullanma yetkisi

200 es-Safif, el-Um, s. 74; Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diydinet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
28, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 389- 390.

201 Mehir hakkinda detayli bilgi igin bk., Mevsili, el-fhtivar, c. 3, s. 126; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, c. 3,
s. 480-483; Serahsi, el-Mebsiit, €. 2, S. 225- 226.

202 en-Nisa, 4/34.

203 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Islam Hukukunda Mehir”, Mehir Dergisi, S. 2 (1998), s. 23.

204 Tyucker, Isiam Hukukunda Kadin, s. 84- 89.


https://islamansiklopedisi.org.tr/bedaius-sanai
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verilmektedir. Kadin ve erkek i¢in ekonomik 6zgiirliikler?® taninmis olmas1 ve mehirin
de kadinin sahsi mali olarak goriilmesi, istedigi gibi tasarruf hakkina sahip olmasi,
feminist ve esitlik¢i taraflarin kabul etmedigi bir durum olsa da kendi igerisinde
tutarlilik barindirmaktadir. Bosanma gibi durumlarda kadinlara verilen mehirleri geri
almak isteyenler Kur’an-1 Kerim tarafindan agik¢a uyarilmaktadir.?’® Ayrica kadinlara
esleri tarafindan verilen mehiri kadinlarin eslerine kullanmak tizere vermek zorunlulugu

olmamakla beraber verip vermemeleri konusunda tercih kendilerine birakilmaktadir.?%’

Evlilik akdi ile beraber esler arasinda meydana gelen mali haklardan bir digeride
nafakadir. Nafaka infak kelimesinden tiiremistir ve beslenme, giyim kusam gibi temel
ihtiyaglarm karsilanmas1 i¢in kullanilan maddi deger anlamina gelmektedir.?%
Insanoglunun hayati boyunca kullanmak zorunda oldugu temel ihtiyaglarmin hepsi

nafaka kapsamma girmektedir.2%®

Nikah akdi ile bir araya gelen esler arasinda vuk( bulan mali sorumluluklardan
nafaka temini Islam anlayisinda erkegin sorumluluguna birakilmaktadir.?!’ Nitekim
Kur’an- Kerim de konu ile alakali olarak “...mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle
erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar...”?!! buyurulan ayette erkegin
kadin ve ailesi iizerindeki yoneticiligi nafaka saglamasina baglanmaktadir. Yine Hz.
Peygamber (s.a.v.) kadinlarin kocalar1 iizerindeki haklar1 soruldugunda nafakaya dikkat

cekerek “..yediginden yedirmesi, giydiginden giydirmesidir-2'2

cevabint vermistir.
Kadin bir iste c¢alismis olsa bile nafaka temini yine erkegin sorumluluguna
verilmektedir. Bu durumda kadin ev ekonomisine katki saglamis olmaktadir. Erkegin
evin gecimi ile gorevlendirilmesi toplumsal cinsiyet esitsizligi ile alakali bir durum
degil, onun fiziksel ve psikolojik ozelliklerinden ve toplum igindeki rollerinden

kaynaklanmaktadir.

205 en-Nisa, 4/32.

206 <« Onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsamiz dahi ondan hicbir seyi geri almaymn. Siz onu, iftira
ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri alacaksiniz...” en- Nisa, 4/20.

207 en-Nisa, 4/ 4.

208 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yayimnlari, istanbul
2006, s. 282; Erdogan, “Nafaka”, Frkih ve Hukuk Terimleri Soz/igii, s. 443.

209 Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 286; Colak, Islam Aile Hukuku, s. 157.

20 Nikahin sahihan in’ikdadiyla beraber zevc dizerine zevcenin mehir ve nafakasi lazim gelir ve aralarinda
hakk-: tevdriis eder. Hukuku Aile Kararnamesi 69. Md.,

211 en-Nisa, 4/34.

212 fhn-i Mace, “Nikah” 2 (1846).
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Aile igerisinde islerin kim tarafindan yerine getirilecegi, erkek ve kadin arasinda
her hangi bir ayrimin olup olmadigi zaman zaman tartismalara giindem olmaktadir.
Toplumdaki genel kabul ev islerinden kadinin sorumlu oldugudur. Aslinda bu anlayis
nafaka ile dogru orantilidir. Clinkii evin ge¢imini erkegin listlendigi aile yapisinda kadin
da ev isleri ile ilgilendiginde denge saglanmis olmaktadir. Burada degerlendirilmesi
gereken konu kadin ve erkek cinsiyetinden her ikisinin de ¢alisma hayatina katildigi
ailelerde ev islerinden kimin sorumlu olacagi sorunsalidir. Bu durumda zorunlu
olmamakla birlikte calisan eslerin ev ekonomisinde birbirlerine katki sagladiklar1 gibi
ev islerinde de birbirlerine yardimci olmalar1 evlilik birligine daha uygun

goriinmektedir.

3.1.2.2. Cok Eslilik Meselesi

Islam hukuku ve toplumsal cinsiyet esitsizligi tartismalarindan bir digeri de ¢ok
eslilik konusudur. islamiyetten dnceki Cahiliye Araplarinda ¢ok kadimla evlilik, itibar
ve oviing kaynagi olarak goriilmekteydi. Geng erkekler arasinda tek evlilik orani
fazlayd1 ancak yasimn ilerlemesi, toplumsal statiiniin artmasiyla beraber birden fazla
evlilige yonelmeler olurdu.?®® islam hukukunda ise ¢ok evlilik, dini bir gereklilik
olmaktan ziyade zaruret, ihtiya¢ gibi belli sartlar gergeklestiginde basvurulan bir
durumdur. Kur’ an- 1 Kerim aslinda diger dinlerde de var olan ¢ok evlenmeyi, adalete
riayet sartiyla dort ile sinirlandirma yoluna gitmistir. Adaletin gergeklesmesi miimkiin

olmadiginda ise de tek evlilik emredilmistir.?!*

Teaddiid-1 zevcat ile ilgili Kur’ an ve siinnetin ne dedigi konunun anlasilmasi
acisindan Onem arz etmektedir. Kur’an-1 Kerimde; “Yetimlerin haklarina riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer doérder
nikahlaymn. Haksizltk etmekten korkarsamiz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cdriye ile yetinin; bu adaletten ayrilmamaniz igin en uygun olandir”**® buyurulmaktadir.
Birden ¢ok evlilik bu ayetten dolayr mesriiiyet kazanmistir. Nisa stresinde gegen bu

ayeti inceledigimizde, ayet i¢in “her emir viicub ifade etmez” kaidesi geregince

23Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hazreti Peygamber Déneminde Cok Kadimla Evlilik”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, (2003), s. 19.

214 Muhammed Ali, “Tevrat ve Incil’ de Sarap, Domuz, Siinnet, Ortiinme ve Teaddiid-ii zevcat”, Salih
Mehmedogdu (Cev.), Isldm Medeniyeti Dergisi, istanbul 1968, s. 13.

215 en-Nisa, 4/3; Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, c. 2, s. 14.
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ruhsathik anlami1 vermek daha dogru anlasiimaktadir.?!® Cahiliye doneminde erkekler
birden ¢ok kadinla ve yetimlerle evlenirler fakat evlendikleri kimselerin haklarina riayet
etmezlerdi. Hatta maddi durumu iyi olan yetimlerin mallarma goéz dikip onlara velilik
ettikleri goriilmektedir. Bu ayetlerin nazil olmas1 hem yetimlerin haklarini hem de kadin
haklarmi koruma altna almmaktadir.?!” Ayetin sebeb-i niizulii yetim kizlarla ilgili
olmus olsa da “sebebin hususiligi hiikmiin umumiligine engel olmaz” kaidesini esas
almak yerinde bir anlayis kabul edilmektedir.?’® Boylece sadece yetim kizlarin
haklarindan endise duyuldugu i¢in degil, yetim olmayan diger kadinlarin haklarma da
riayetsizlikten korkulmasi sebebiyle de erkeklere tek esle yetinilmesi tavsiye

edilmektedir denilebilir.

Islam dini birden fazla kadinla evlenmeyi sifirdan bir yasa haline getirmekten
ziyade, zaten var olan uygulamayi smirlandirmak yoluna gitmistir. Konu ile alakali
olarak ayni slirenin baska bir ayetinde: “Ne kadar iizerine diigseniz de kadinlar arasinda
adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida
imis gibi birakmayin”?'® buyurulmustur. Bu ayette Allah (c.c.) ¢ok evlilik yapacak
kisilerden adalet sartina riayet etmelerini istemistir. Adalet konusunun 6nemine binaen
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Birden fazla kadin alip, bu kadinlar arasinda adaletli
32220

davranmayanlar ahirette bir tarafi fel¢li olarak Allah’in huzuruna geleceklerdir

buyurarak adaletsizligin ahiretteki cezasina dikkat ¢ekmistir.

Glinimiiz Tirkiye’sinde uygulanan modern hukuk sisteminde birden fazla
evlilige zaten hukuki olarak izin verilmemektedir. Yonetimin resmi olarak izin
vermedigi bir uygulamanin 1srarla uygulanmasi neticesinde de kadin i¢in bazi sorunlar
meydana gelebilmektedir. Resmi olarak bir erkekle evli sayllmasa da imam nikahi

yontemiyle evlilik ger¢eklestiginde kadinin yeri geldiginde hak talebinde bulunabilecegi

218 Fikih ustlii kidesi geregince emir ifade eden kelimede, baska bir delil bulunursa mendup, miibah,
irsat manalarini vermek miimkiindiir. Bu ayette emir bazi faydalar saglamaya yonelik oldugu i¢in irsat
veya miibah manasinda anlasilmalidir. Ayrica sonraki dyet emrin viiclibiyet ifade etmedigine delildir.
Konu ile alakali detayli agiklama igin bk. Ebii Bekr Ahmed b. Alil er-Rézi Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn,
Darii’l- Fikr, Beyrut 2010, c. 2, s. 80; Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerim’de ibaha ifade Eden Emir
Siygalarinin Ceviri Problemi” [.U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi , S. 1, C. 2 (Giiz 2010), 11- 12;
Zekiyiiddin Sa‘ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, ibrahim Kafi Dénmez (Terc.), TDV Yayinlari,
Ankara 2014, s. 329.

27 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaynlari, izmir 1986, c. 3, s. 1208.

218 Mehmet Ozgii Aras, “Islam’a Gore Cok Evlilik”, SUIFD, Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu, S. 24 (31
Ekim 1998), s. 188.

219 en-Nis4, 4/129.

220 Eb( Davad, “Nikah” 38 (2133).
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ve muhatap olabilecegi bir merci de bulunmamaktadir. islam hukuku ise haklarin
giivence altina alimmasi taraftaridir ve kadimin magdur olmasii istememektedir.
Gegmiste imamlarin resmi memur sifati ile kiydiklar: nikah ile glivence altina alinan
haklar artik resmiligini yitirmis, hukuki yaptirimi kalmamigtir. Bu nedenle de resmi
nikah olmaksizin imam nikahi diye ayr1 bir nikah ile evli kalmak hem hukuken hem de

ahlaken uygun goriinmemektedir.

Cok eslilik cinsiyet esitsizligi olarak goriiliip kadinlara yapilan bir ayrimeilik
olarak diistiniilebilmektedir. Fakat bunun tam aksi durumlarda bazi olumsuz sonuglari
doguracagi da gbz oniinde bulundurulmahidir. Zira kadin i¢in birden fazla evlenme
hakkinin verildigi diisiiniilecek olursa dogum yaptiginda ¢ocugun nesep sorunu ortaya
¢ikma ihtimali bulunmaktadir. Glinimiizde nesep sorunu yapilacak olan testler ile
¢Oziime kavusturulsa da bu durumun psikolojik olarak bir¢ok olumsuz etkileri olmasi
muhtemel goriinmektedir. Erkek fitrat1 ve toplumsal sartlar goz Oniine alinarak miibah
kabul edilen ¢ok eslilik, Islam hukukunda varligini1 korumaya ve iizerinde konusulmaya

devam etmektedir.

3.1.3. Islam’da Bosanma ve Cinsiyet Farkhihklar
Sézliikte serbest kalmak, bagini ¢ozmek??! anlamlarmma gelen bosanmanin,
Arapca karsiligr “talak” tir. Fikhi terim olarak talak, nikahin hemen veya gelecekte
ortadan kaldirilmasima yonelik lafizlarla yapilan bir tiir ayrilmadir.??? Evlilik kurumu
devam etmediginde ve esler arasinda gecimsizlik gibi sebepler gerceklestiginde
bosanma yoluna gidilebilir. Kur’an-1 Kerimde’de cesitli vesilelerle ayetlerde bosanma

konusuna deginilmistir.?%3

Bosanmada kadin ve erkek arasinda farkli olan bazi durumlar bulunmaktadir.
Bosanma konusunda cinsiyetler arasindaki bu farkliliklar esitsizlik olarak
yorumlanabilmektedir. Islam hukuku bosama yetkisini daha ¢ok erkege vermektedir.??*
Fakat bu hiikiim kadinin bosanma hakkindan tamamen mahrum edilmesi anlamini

tasimamaktadir. Kadinin bu hakka sahip oldugu yerler de bulunmaktadir. Kadinin

221 Halil ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, TDV Yayinlar,
Istanbul 2010, s. 496.

222 fbn Manzir, Lisanii - ‘Arab, “Talak, c. 10 s. 225; Erdogan, “Talak”, Frkih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, s. 542.

223 o|-Bakara, 2/ 227- 228- 229- 290- 230; en- Nisa, 4/20- 21; el-Ahzab, 33/28; Talak, 65/1.

224 o|-Bakara, 2/231.
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evlilik gerceklesirken nikah esnasinda ya da evlilik devam ederken bosanma yetkisini
kocasindan talep etme hakki bulunmaktadir. Bu hak Islam hukukunda “tefvizii’t-talak”
olarak isimlendirilmektedir.?”® Kocasindan bosama yetkisini devralan kadin bosanmayi
kendisi gerceklestirip kendisini bosayabilmektedir. Gegerli bir sebep bulundugunda
hakime miiracaat ederek de bosanma talebinde bulunabilen kadin, nikah esnasinda veya
sonrasinda boyle bir sart kosmadigi durumlarda bosanma salahiyeti kocasina
verilmektedir.??® Mezhepler arasinda ihtilaf olmak ile birlikte cogunluga gére erkegin
nafaka teminini yerine getirmemesi, hastalik ve kusurunun bulunmasi, kaybolmasi ve
siddetli  gecimsizlik s6z konusu oldugunda da kadin ayriik talebinde
bulunabilmektedir.??” Kadinin evliligi bitirebilmesinin bir diger yolu da muhalea
uygulamasidir. Muhalea; eslerin aralarinda anlasarak genellikle kadimin mehrinden
feragat ederek veya bir bedeli erkege ddeyerek kocasinda ayrilmasidir.??® Bu durum

kadinlarin da gerekli durumlarda ayrilma hakkininin bulundugunu gostermektedir.

Islam hukukunda bosama sorumlulugunun erkege verilmesi, kadma ise bazi
durumlarda verilmesi, biinyesinde hakli gerekgeleri barindirmaktadir. Calismanin ilk
boliimiinde kadin ve erkek fitratinin farkliliklarina dikkat ¢ekilmisti. Kadin ve erkek
cinsiyetinin birbirinden farkli fiziksel ve psikolojik yapilarda bulunmalari bosanma
konusunda verilen hiikiimleri de etkilemektedir. Kadin cinsiyetinin hormonal
gelisimlerinin etkisi ile duygusal zekalarini daha fazla kullanmalar1,??® anlasmazlik
durumunda ani kararlar verebilmeleri?®® ve aile icerisinde nafaka temininden hukuki
olarak sorumlu olmayrp maddi harcamalarin sorumlulugunun erkege verilmesi?®! gibi
sebeplerle bosanma konusundaki haklart kisith tutulmaktadirlar. Bu durumu cinsiyet
esitsizligi olarak yorumlamak yerine hak- sorumluluk dengesi, ayrica kadin fitrati

diistintilerek verilmis bir hiikiim olarak degerlendirmek daha isabetli goriilmektedir.

225 Hamdi Déondiiren, Delilleriyle Aile /lmihali, Altinoluk Yayinlari, Istanbul 1995, s. 362.

226 Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 358.

221 Dgndiiren, Delilleriyle Aile /mihali, s. 285.

228 Erdogan, “Muhalea” Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligi, s. 390; Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 30, TDV Yayinlari, Istanbul 2005, s. 399.

229 Ozay, Islam Hukuku A¢isindan Cinsiyet, s. 322.

230 Dondiiren, Delilleriyle Aile flmihali, s. 362.

231 Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 358.
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3.1.3.1. Iddet Konusu
Bosanma veya eslerden birisinin olimii ile sonlanan evliligin sonrasindaki

siirecte iddet, nafaka, cocuklarin bakimi1 ve velayeti gibi konular taraflar i¢in sorun
teskil edebilen durumlar olabilmektedir. Sorun olarak goriilen konularda islam
hukukunun cinsiyetler i¢in vermis oldugu hiikiimleri incelemekte fayda bulunmaktadir.
Iddet, 6liim veya ayriliktan bir siire sonra kadmim beklemesi gereken siireyi ifade
etmektedir.?®? Iddet, aslinda erkekler tarafindan da beklenmesi gereken siire demektir.
Boylece iddet, iddet-i rical ve iddet-i nisa olarak ikiye ayrilir. Erkegin iddeti; dort
kadinla evli oldugu takdirde birisinden ayrildiginda bir bagka kadinla evlenebilmesi i¢in
ayrildig1 kadinin iddet miiddeti bitene kadar beklemesi gereken siiredir. Yine bosandigi
esinin kiz kardesi, hala veya teyzesi ile evlenmek isteyen erkegin Onceki esinin iddet
siiresi bitene kadar beklemesi gereken siire anlamina gelmektedir.?*®* Kadinlar igin iddet
s6z konusu oldugunda cinsiyet esitsizligi degil kadin igin Kkoruyucu bir tutum
goriilmektedir. Hamile olan kadinin bagska birisiyle evlenmesi i¢cin dogumdan sonrasini
beklemesi dogacak ¢ocugun nesebinin sabitligi icin dnem arz etmektedir. Kocasi 6len
kadin bekledigi iddet siiresi dlen kocasinin yasini rahat tutabilmesi ig¢in ve yeni bir
evlilik i¢in ruhsal hazirliga ulasabilmesi i¢in 6nemli goriilmektedir. Tiim bu hikmetlerin
yani sira iddetin asil amaci ric’i talak ile bosanan eglerin tekrar bir araya gelmeleri i¢in
firsat tamimay1 saglamaktir.”* Duruma gore kadinlarin beklemeleri gereken iddet

miiddetleri de siire itibariyle bazi farkliliklar gostermektedir.

Islam hukukunda bosanmadan sonra ¢ocuklarin veldyetinin babasina, hidanenin
ise anneye ait olmasi esas almmaktadir.”®® Kiiciik cocuklarm temel ihtiyaglarinin
karsilanmasi, bakimi, beslenmesi, giyim kusami, terbiyesi, yetistirilmesi anlamina gelen
hidane?® evlilik devam ederken anne ve babamin ortak sorumluluk alanini
olusturmaktadir.?®” Bosanma gergeklestikten sonra ise ¢ocugun mali ve hukuki hak ve
islemlerinden, nafakasindan yani veldyetinden sorumlu olan kisi babasidir. Yine

¢ocugun terbiye ve muhafazasi anlamina gelen hidanenin sorumlulugu ise anneye

232 Halil ibrahim Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, TDV Yaymlari,
Istanbul 2000, s. 466.

233 Erdogan, “Iddet”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozigii, s. 229.

234 Colak, Isldm Aile Hukuku, s. 275.

25 Alli Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17, TDV Yaynlari, Istanbul
1998, s. 467.

2% Erdogan, “Hidane”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 129; Colak, Islam Aile Hukuku, s. 285; Ozay,
Islam Hukukunda Anne, s. 130.

237 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 285; Bardakoglu, “Hidane”, Di4, XVII, 466.



51

verilmektedir.?®® Bu da yine kadin ve erkegin fitrat ve sartlarina gore yapilan bir

diizenleme olarak goériilmektedir.

3.14. Degerlendirme

Islam aile hukukunda esas alinan kadin ve erkek arasmnda huzurun
saglanmasidir. Bunun disinda meydana gelebilen sorunlar i¢in her zaman sulh yolunu
se¢mek tavsiye edilmistir. Evlilik akdini gergeklestiren kimselerin hayatlarina toplumsal
cinsiyet esitligi odakli bakmalar1 ise aile de huzursuzluga sebep olabilecek etkenler
arasindadir. Ailede hayati paylagsmak, sorumluluklar1 ve sorunlart birlikte omuzlamak
esas olandir. Kur’ an-1 Kerimde: “Kadmnlar sizin icin, siz de kadwinlar icin birer
elbisesiniz”?®® buyurulmaktadir. Her iki tarafin digerine gére daha iyi oldugu konular
bulunmaktadir. Kadin1 da erkegi de birbiriyle kiyaslamak ve ayni diizeye getirmek
hedeflenen aile saadetinin temellerine zarar veren bir diigsiincedir. Giinlimiizde farkl
ideolojik yapilarin dilinde dolanan sdylemler cinsiyet esitligini degil adaletsizligi ve
pozitif ayrimciligi savunmaktadir. Bu da aile i¢i siddeti azaltmak yerine artiran bir
durumdur. Bunun yerine kadin ve erkegin fitratlarina uygun sorumluluklari vermek
yerinde olacaktir. Boylece toplumsal cinsiyet esitligi degil cinsiyetler arasinda adalet

saglanmis olacaktir. Islam aile hukukunun saglamak istedigi de tam olarak budur.
3.2. MiRAS HUKUKU VE TOPLUMSAL CINSIYET

Islam hukukunun énemli alanlarindan birisini de miras hukuku olusturmaktadir.
Sozliik anlam itibariyle virase kokiinden tiireyen miras kelimesi bir seyin bagka birisine
gecmesi olarak tanimlanmaktadir.?*’ Fikhi terim olarak ise 6len kimsenin kanuna gore
verilmesi gereken kisi veya kisilere?*! geride birakt1§1 mal anlamina gelmektedir. Mal
birakana “muris”, kendisine mal kalana ise “varis”, geride birakilan mala ise “terike”

denilmektedir.2*2

Miras paylasiminin biiyiik bir kismi1 ayetlerle ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

siinnetiyle sabit olmustur. Ayetlerden ve siinnetten yola ¢ikarak zamanla miras ilmi

238 Bardakoglu, “Hidane”, DId, XVII, 466.

239 o|-Bakara, 2/187.

240 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 30, TDV Yayinlari, istanbul
2005, s. 143-145.

241 Hasan Akay, Islami Terimler Sézligii, Isaret Yayinlari, Istanbul 2005, s. 310.

242 Brdogan, “Miras”, “Fikih ve Hukuk Terimleri Soz/igii”, s. 379.
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anlamina gelen “ferdiz” ilmi olusmustur.?*®> Miras ile alakali ilk nazil olan ayetlerde
kadin veya erkek ayrimma gidilmeksizin, vasiyetin akrabalara yapilabilecegi
bildirilmistir.?** Isldmiyet oncesinde kadinlar mirastan mahrum olurken Islam dini
vahyedilirken nazil olan ayetlerde ise kadinlarin da erkekler gibi 6len kisinin biraktigi

mirastan haklar1 oldugu vurgulanmistir.24°

Islam miras hukuk sistemi diger sistemlerde oldugu gibi belirli prensipler
etrafinda sekillenmektedir. Bunlar; “temsil ve dayanisma, mecburilik, yakinlik, ihtiyag
ve Adil dagitimdir.”?*® Bu prensipler arasinda ihtiyacin gozetilmesi miras paylasiminda
adalet ve dengenin gozetildigini gostermektedir. Ciinkii esitlik ayn1 isi yapanlar arasinda
olmaktadir. Adalet ise herkesin yaptig1 ise gore muamele gormesi anlami tasimaktadir.
Islam miras hukuk sistemi 6lene yakim olan kisiden baslanarak kadin ve erkekler

arasinda esitligi degil adaleti gozeten bir sistemi esas almaktadir.

Miras hukuku bir yoniiyle miilkiyet hakk: ile alakalidir. Ciinkii miras, birey
olarak her bir kimsenin sahip oldugu veya olacagi mal varligi ile dogru orantilidir.
Kadin veya erkekten her birisinin maddi miilkiyet haklar1 koruma altina alinmstir.
Islam dini bundan yaklasik 1450 yil 6ncesinde kadinlara miilkiyet hakki tanimistir.
Ayetlerde de zaman zaman bu hak iizerine uyar: mahiyetinde ikazlar yapilmus,
kadinlarin haklar1 giivence altma almmustir.??’ Kadimlar erkeklerden bagimsiz olarak
miilkiyet edinme harcama haklarina sahip olmuslardir. Kadinlarin maddi olarak eslerine
bagli olmadiklart noktalardan birisi de daha once deginildigi lizere mehir hakkidir.
248

Kendi istegi olmadan kocasi karisinin mehrini kullanma yetkisine sahip degildir.

Yine mirastan aldiklari paylar da kadinlarin serbestce kullanabilecekleri mali haklaridir.

3.2.1. Kadimin Mirastaki Haklar
Yukarida da deginildigi gibi Cahiliyye doneminde insanlar yalnizca ogullarini

mirasa dahil etmisler, kiz ¢ocuklarina ise mirastan hak tanimamislardir. Ancak daha

243 Aktan, “Miras”, DI4, XXX, 143.

244 g|-Bakara, 2/186.

245 en-Nisa, 4/7-8.

246 Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 372- 373.

27 Allahin sizi birbirinizden iistiin  kildigi  seyleri ic ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri vardir, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allahin litfundan
isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir. en-Nisa, 4/32.

28 Kadinlara mehirlerini borcunuzu dder gibi verin. Eger onun bir kismin size goniil rizas ile verirlerse
onu da dfiyetle yiyin. en-Nisa, 4/4.
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sonra kizlar igin mirastan pay oldugu cesitli ayetlerde®®® belirtilmistir. Ancak miras
konusunda kadinlara diisen pay hakkinda tartismalar meydana gelmis, kadinlarin miktar
olarak erkeklerden az almasi kadinlar igin bir ayrimcilik sebebi kabul edilmistir.
Aslinda miras paylasgiminda kadinlarin haklart her zaman erkegin hakkinin yarisi
miktarinda almak degildir. Kadinlarin veya erkeklerin miras paylasiminda durumlari
Olen kisiyle olan yakinliklarina gore degismistir. Kadinlar bazi durumlarda erkek varis

ile esit alirken baz1 durumlarda erkekten fazla veya eksik alabilmislerdir.?>°

Islamda miras taksimi iki sekildedir: Rizai taksim ve kazai taksim. Riza
taksiminde esas olan taraflarin kendi aralarinda anlasip haklarina razi olmalaridir. Riza
taksimine hukuk miidahele edemez.?® Bu durumda razi olduklar takdirde erkek ve

kadin miras haklarini kendileri belirleyebilmektedirler.

Mirastaki mallar1 Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olan iicli erkek yedisi kadin
toplamda on kisi olan®? varislere “ashab-1 ferdiz” denilmektedir.?>® Miras¢1 olan kadin
Olen kisinin kizi, torunu, annesi, ninesi, kiz kardesi, esi, kendisini kolelikten azat eden
kadin®®* olabilmektedir ve kadin olmasi mirastan mahrumiyetini gerektirmemektedir.
Bu kimselerin haklar1 naslar ile sabit oldugu igin teabbudi®® hiikiimlerdir, zaman ve
zemine gore higbir sebeple degistirilmemektedir. Buna gore miras paylasiminda

kadinlarin alacag hisseler su ayetlerde agiklanmaktadir:

“Allah size ¢cocuklarinmizin alacagr miras hakkinda, erkege iki disinin pay
kadarint emreder. Cocuklar ikiden fazla kiz iseler élenin geriye biraktiginin
iicte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise mirasin yarist onundur. Olenin ¢ocugu

varsa, geriye biraktigi maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi

249 Bu ayetler genellikle “kadinlar” anlamma gelen Nisa stresindedir.

20 Hilal Ozay, “Islam Miras Hukukunun Ozellikleri”, Isldm Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi, C. 3, S. 2
(Aralik 2018), 5. 203-224.

21 Ali Himmet Berki, Miras ve Tatbikat, Yargigoglu Matbaasi, Ankara 1986, s. 279.

252 Mevsili, el-Ihtiyar, c. 5, s. 549.

258 Omer Nasthi Bilmen, Hitkitk-1 Islamiyye Ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul
1967, c. 5, s. 240.

24 Nevzat Akaltun, A¢iklamali, Uygulamali Islam Mirds Hukuku ve Fetvalar, Baylan Basimevi, Ankara
1971, s.13.

25 Sayilart Sari tarafindan belirlenmis, degismeyecek olan miktarlardir. Erdogan, “Ta’abbudi”, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 531.
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vardir. Eger ¢ocugu yok da yalniz ana babasi ona varis oluyorsa, anasina

iicte bir diiser. Eger kardesleri varsa anasinin hissesi altida birdir.” >

Bu ayetlerde erkeklerin kadinlardan iki kat fazla almasia vurgu yapilmistir. Kiz
evlat tek basia bulundugunda ise mirasin diger erkek varislere gegmedigi yarisinin ona

ait oldugu anlasilmaktadir.

“Eger cocuklart yoksa karilarimizin geriye biraktiklarimin yarist sizindir.
Eger cocuklar: varsa biraktiklarimin dortte biri sizindir. Bu paylastirma
olen karilarimizin yaptiklar: vasiyetlerin yerine getirilmesi yahut bor¢larinin
odenmesinden sonradir. Eger Sizin ¢ocugunuz yoksa biraktigimizin dortte
biri onlarindir. Eger ¢ocugunuz varsa biraktiginizin sekizde biri onlarindr.
Eger kendisine varis olunan bir erkek veya bir kadimin evladi ve babasi
olmaz ve bir erkek veya bir kiz kardesi bulunursa ona altida bir diiser. Eger

kardesler birden fazla olurlarsa, iicte birde ortaktirlar...”?’

“Senden fetva istiyorlar. De ki “Allah size “kelale” (babasiz ve ¢ocuksuz
kimse) nin mirast hakkinda hiikmiinii a¢iklyyor. Cocugu olmayan bir kisi
oliir de kiz kardesi bulunursa biwraktigt malin yarisi onundur. Eger kiz
kardesi oliir ve ¢ocugu da bulunmazsa, erkek kardes ona varis olur. Eger
kiz kardesler iki iseler erkek kardegin biraktigini iicte ikisi onlarindir. Eger
kardesler erkekli kizli iseler o zaman bir erkege iki kizin hissesi kadar pay

vardir. Sapmayasiniz diye Allah size hiikmiinii acikliyor.”?>®

“Ana, baba ve akrabalarin miras olarak biraktiklarindan erkeklere bir pay
vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay
vardir. Allah birakilanin azindan da ¢ogundan da bunlari farz kilinmig birer

hisse olarak belirlemistir.”*>®

Bu ayetlerde de kadinlara ve erkeklere mirastan paylar oldugu belirtilmis, az

veya ¢ok fark etmeden boyle bir hakkin taninmasi toplumsal cinsiyet esitsizligini degil

256 en-Nisa, 4/11.
257 en-Nisa, 4/12.
258 en-Nisa, 4/ 176.
259 en-Nisa, 4/7.
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adaleti gostermektedir. Miras hukukunda kadinlarin alacagi hisseleri detaylandirmak

yerinde goriilmektedir.

Sayet kadin 6len kisinin esi ise ve ayn1 zamanda dlenin oglu veya kizi, oglunun
oglu veya kizi ile beraber bulunursa bu durumda kadinin mirastan hissesi 1/8’dir. Eger
bu kimseler yoksa kadin esinin mirasiin 1/4'liik kismin1 alirlar. Olen kimsenin annesi
6lenin oglu, kizi, oglunun oglu, oglunun kizi ve birden fazla kardesi ile beraber
bulunursa anne mirastan 1/6 pay hakka sahiptir. Bu durum s6z konusu degilse anne
mirastan 1/3 hisse alir. Yine anne 6len kisinin esi veya babasiyla birlikte bulunursa bu

kimseler paylarini aldiktan sonra kalanin 1/3’{i annenin payidir.

Miras paylasiminda vefat eden kisinin kizi tek basina oldugunda (6lenin oglu
olmadiginda) kalan mirascilarla beraber mirasin yarisimi yani 1/2'lik kisminda hak
sahibidir. Eger 6len kisinin oglu yoksa iki veya daha fazla kiz1 varsa bu kizlar mirasin
2/3’liik kismini aralarinda esit bir sekilde paylasirlar. Olen kisinin oglu var ise diger
mirascilar hisselerini aldiktan sonra kalani, baska miras¢1 yoksa terikenin tamamini kiz

ve ogul ikili birli sekilde paylagirlar.

Sayet olen kimsenin g¢ocuklari yok ise bu durumda miras oglun ¢ocuklarina
gecer ki dlen kisinin oglunun kizi1 bir kisi ise terikenin yarismi alir. Olenin oglu veya
kizt olmazsa oglun veya oglun oglunun kizlar1 birden fazla iseler 2/3’lik kismi
aralarinda paylagirlar. Olenin oglu olmayip sadece bir kiz1 varsa oglun kizlar1 1/6 pay
alirlar. Oglun kiz1 6len kimsenin iki veya daha fazla kizi ile beraber bulursa mirastan

herhangi bir pay alamaz.

Kiz kardeglerin ise mirastan paylari anne baba bir, baba bir, anne bir olmasina
gore degigsmektedir. Kardesler anneleri bir ise erkek veya kiz olmalar1 miras paylarinda
farklilik meydana getirmemektedir. Bu durumda 6len kimsenin kardesi ile anneleri bir
ise ve tek kisi ise 1/6’sin1, kardesler birden fazla olduklarinda ise yine erkek kiz ayrimi
olmadan mirasin 1/3’iinii esit bir sekilde paylasirlar. Sayet 6len kimsenin geride oglu,
kizi, oglunun oglu, oglunun kizi, babasi, dedesi var ise ana bir kardeslerin mirastan

haklar1 yoktur.2%°

Anne babasi bir olan kiz kardeslere gelince; 6lenin oglu, oglunun oglu, oglu,

babasi, dedesi bulunmazsa geride bir 6z kiz kardes kaldi ise mirasin yarisini alir. Birinci

260 en-Nisa, 4/7.
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durumda bulunan kiz kardes birden fazla ise 2/3’liikk kismi aralarinda paylasirlar. Yine
birinci durum so6z konusu ise ve bir anne baba bir erkek kardesleri ile birlikte
bulunurlarsa ikili birli asabe olurlar.?®* Olenin kiz1 ve oglunun kiz: ile birlikte bulurlarsa
mirastan kalan1 alirlar.?%? Sayet anne babas1 bir olan kiz kardesler dlenin oglu, oglunun

oglu, baba ve dede ile birlikte bulunurlarsa mirastan herhangi bir pay alamazlar.?®

Baba bir kiz kardese gelince, 6len kimsenin cocuklari, oglunun c¢ocuklari,
babasi, dedesi ve anne baba bir kiz ve erkek kardesleri yok ise baba bir kiz kardes tek
olursa mirastan 1/2'lik kism1 alir.?®* Yine ayn1 durumdababa bir kiz kardesler birden
fazla iseler 2/3’liik kisim aralarinda taksim edilir. Sayet birinci durumda oldugu gibi
(cocuklar, oglun ¢ocuklari, baba, dede ve anne baba bir erkek kardes olmadiginda) bir
tane ana baba bir kiz kardes olursa baba bir kiz kardes 1/6 oraninda miras hakkina
sahiptir. Ana baba bir kiz kardesler birden fazla olurlarsa, 6lenin oglu, kizi oglunun
oglu, oglunun kizi, oglunun oglunun kizi, baba, dede anne baba bir olan erkek kardes
gibi kisilerden herhangi birisi ile ayn1 anda bulunurlarsa baba bir kiz kardesler mirastan

herhangi bir pay alamazlar.?%®

Son olarak bir kadin olarak ninelerde anne veya baba tarafindan olmasi
farketmeksizin mirastan 1/6 pay hak ederler. Olenin annesi oldugunda, baba tarafindan

nine ise baba ve dede ile beraber bulunursa mirastan herhangi bir pay almazlar.2%

Islam miras hukukunda kadinin bazi durumlarda erkeklerden az pay almasi
cinsiyet¢i bir yaklasim olarak ele alinsada aslinda adalet {izere olan bir durumdur.
Cunkii paylagimlardan da goriildiigii lizere kadinlarin ereklerden daha az almasi
yoniinde genel geger bir uygulama soz konusu degildir. Sari’nin belirledigi kesin

paylarin ise cinsiyete gore degil kisiye gore degistigini vurgulamakta fayda vardir.

261 an-Nisa, 176.

262 Buhard,  Ferdiz” 12 (6741).

263 en-Nisa, 4/12.

264 K ogak, Islam Hukuku, s. 365.

265 en-Nisa, 176.

26 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid, Darii’l- Kitabi’l- Ilmiyye, Liibnan 2007, c. 5, s. 424- 425; el-Mevsili, el-Ihtiydr, c.
5, s. 553; Ali Himmet Berki, Islim Hukukunda Ferdiz ve Intikal, DIB. Yayinlari, Ankara 1986, s. 48-
68; Mustafa Uzunpostalcioglu, Hukuk ve Isldm Hukuku II, Sahsi Yaymn, Konya 1996, s. 127-165;
Hamza Aktan, Isldm Miras Hukuku, Isaret Yayinlari, Istanbul 1991, s. 95- 161.
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3.2.1. Kadimin Mirastan Erkegin Paymmin Yarisim1 Almas1 Meselesi

Miras paylasimi1 teabbudi olarak kabul edilen hiikiimlerdendir. Yani o&len
kisilerin arkasinda biraktigi mallardan kimlerin hangi oranda mirasa hak kazandigi

t%67 ile sabit olan kiz cocuklarinin

ayetler ve hadislerle belirlenmistir. Nisa suresideki aye
erkek ¢ocuklarin yaris1 kadar pay almasi da degistirilemeyecek bir kanundur. Naslar ile
sabit olan hiikiimlerin ise birtakim hikmetleri bulunmaktadir.?®® islam miras hukuku
hiikkiimleri “kilfet nimete, nimet kiilfete géiredir”269 kaidesince verilmistir. Yani
erkeklerin bazi durumlarda mirastan fazla almasi cinsiyetiyle alakali degil, kadinlardan

farkl1 sorumluluk alanlar1 olmasindan kaynaklanmaktadir.?”

Islam dininde kadinlar maddi olarak ev gecindirmek ile sorumlu tutulmamuslar,
daha ¢ok ev ve cocuk bakimi ile mesgul olmalar1 tavsiye edilmektedir.?’
Sorumluluklardaki farkliliklar farkli haklar1 da beraberinde getirmektedir. Erkeklerin
mehir,?’2 nafaka,?”® bosanma durumunda tazminat?>’* cihat, ailesine de yardim etme,?’
diigiin, iase,?’® askerlik, diyet 6deme gibi sorumluluklar iistlendigi diisiiniildiigiinde
maddi giderleri daha fazla olmaktadir. Bu durumda evine, ailesine kars1 sorumlu olan
daha fazla harcama yapan erkegin maddi ve manevi desteklenmesi gerekmektedir.
Kadmlarin ise evlendiginde esi tarafindan, bekar, dul veya bosanmis oldugunda ise
babasi, kardesleri veya diger erkek akrabalar1 tarafindan nafakasi temin edilmektedir.
Ayrica evlenirken kendisine mehir verilen ve harcama yetkisi sadece kendisine ait olan
kadin mirastan pay aldiginda mali olarak avantajli durumda goziikmektedir. Zira esit
sekilde calisan is¢iler ayn1 maagi1 alirken daha agir islerde calisan iscilerin 1s yiikii az
olanlara gore daha fazla maas almasi haksizlik degil aksine adalet geregidir. Bu
sebeplerden dolayr miras taksiminde kadin ve erkek arasinda bir dengeden s6z

edilebilmektedir.

%7 en- Nisa, 4/11.

268 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, IFAV Yayinlar, Istanbul 2016, s. 137.

269 Mecelle 88. Md.

210 Demircan, “Fitrat ve Islam Cizgisinde Kadin Problemlerine Bakis”, s. 156.

271 Buhard, “Nikah™ 90 (5200).

272 en-Nisa, 4/4.

273 en-Nisa, 4/34.

274 en-Nisa, 4/24; el- Bakara, 2/241.

275 g|-fsra, 17/26.

276 Sakir Berki, “Islam Hukuku Miras Sistemi ile Medeni Kanunun Miras Sistemi Arasindaki Farklar”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 22, S. 1 (1978), s. 7.
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3.2.3. Degerlendirme

Islam miras hukuku uygulama itibariyle pek ¢ok hukuk sisteminde bulunmayan
prensiplere sahiptir. Bunlar arasinda en dikkat ¢eken ise adalet prensibidir. Zira miras
taksiminde iki cinsiyet arasinda birtakim farklar oldugu goze ¢arpmaktadir. Bu
farkliliklar1 toplumsal cinsiyet esitsizligi olarak degerlendirenler bulunabilmektedir.
Yukarida deginildigi lizere esitsizlik ve adalet kavramlari ise birbirine zit iki kavramdir.
Burada miras hukukunun toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep oldugunu savunanlar ve

aksini savunanlarin detayh agiklamalara muhtag yonleri bulunmaktadir.

Aile igerisinde sorumluluklarin birbirinden farkli olmasi, her iki cinsiyet iginde
gecerli olan fitrat farkliliklar1 ve kiilfete gore nimet anlayist miras taksiminde
farkliliklar1 beraberinde getirmistir. Ciinkii miras paylasiminda erkek ve kadin
arasindaki farklar diger alanlarda oldugu gibi fitrata uygunlugu gostermektedir. Zira

kadin erkek herkesi ayn1 diizeyde esitlemek ¢ok gercekei goziikmemektedir.
3.3. CEZA HUKUKU VE TOPLUMSAL CINSIYET

C-z-y fiil kokiinden tiireyen ceza kavrami bir seyin karsiligi anlamina
gelmektedir. Bu karsilik, olumlu oldugu gibi olumsuz da olabilmektedir.?”” Fikhi terim
olarak ise daha ¢ok olumsuz karsilik vermek anlamiyla kullanilir ve dévme, hapsetme
gibi islenen sucun karsihgmi ifade etmektedir.?’® Arapga da ukubet kavrami Islam
hukukunda ise et- tesriu’l-cindi ceza kelimesinin yerine kullanilmaktadir.?”® Kur’an-1
Kerim’de farkli anlamlariyla bir¢ok yerde ceza ve ceza kavramindan tiireyen kelimeler

280 Baz1 fakihler ceza kelimesini hiikim vermek olarak da

bulunmaktadir.
tanimlamaktadirlar.?8! Bir kisiye ceza uygulanabilmesi icin ortada islenmis ve ispat
edilmis bir sugun varlig1 gerekmektedir. Sug, cerime, ciirm terimleri ise yapilmasi yasak

olan fiillere denilmektedir.?8? islam ceza hukukunda bir fiilin su¢ sayilabilmesi igin

217 7ebidi, “Ceza”, Tdcii'l- ‘ariis, ¢. 37-38, s. 174.

218 Erdogan, “Ceza”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozkigii, s. 72.

219 Adil Bebek, “Ceza”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 7, TDV Yayinlari, Istanbul 1993, s.
470- 471.

280 o|-En‘am, 6/49; el-A‘raf, 7/136; Taha, 20/124; ez-Ziimer, 39/25.

281 fbn-i Manzir, “Ceza”, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 2, 5. 328- 329.

282 Bilmen, Istilhdt-1 Fikhiyye Kamusu, c. 3, s. 10.
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kanun koyucu tarafindan yasaklanmasi ve yapilacagi takdirde cezalandirilacaginin vaad

edilmesi gerekmektedir.?%

Islam dini hayatin her alaninda birtakim ilkeler ortaya koymaktadir. Sucun ve
cezanin belirlenmesi kisi ve toplumlar1 1slah etmeyi amaglamaktadir. Ilkelerin amaci
birey ve toplumun, huzur ve giivenlik igerisinde yasamasini saglamaktir. Bu ilkelere
kars1 gelindiginde, kamu diizeni bozulacag i¢in gerekli yaptinm ve cezalar
ongoriilmektedir. Toplumsal hayatin diizeni i¢in ilkeleri, yaptirim ve cezalar1 tasarlayan
bir otoritenin varlig1 da kagmilmaz olmaktadir. Is1im hukuku agisindan bu otorite kanun
koyucu olan Allah (c.c.)’tir. IslAm hukukunun diger hiikiimlerinde oldugu gibi ceza
hukukunda da temel alinan kaynaklar Kur’an ve siinnettir. Bu ¢ergevede ceza hukuku
prensipleri ve metedolojisi olusmustur. Ilerleyen dénemlerde ise Kur’an ve siinnetten
yola ¢ikan miigtehitler Kkendi donemlerinin Ozelliklerine gore bu ilkeleri

giincellemislerdir. 284

Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi Isldm ceza hukuku da belirli prensipler
etrafinda sekillenmistir.?®® Bunlardan en onemlisi Islam ceza hukuku hiikiimlerinin
esitlik ilkesine gore uygulanmasidir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattik, tamisasimiz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olaminiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaminizdr. Allah her seyi
hakkwyla bilmektedir, her seyden haberdardir™®® ayeti ile esitlige vurgu yapilmustir.
Islam’m vahyolunmaya baslamasindan itibaren inen ayetlerde esitlik vurgusu yapilmast,
esitligin Isldm hukukunda, bat1 ve sekiiler sistemlerden tarih itibariyle ¢ok &nceye

dayandigin1 gdstermistir. 8’

Islam dini, hukukun her alaninda kadin ve erkek arasinda adaleti esas
almaktadir. Islaim hukukunda kadin- erkek esitligi kaliplasmis bir sdylemin &tesinde bir
gercekligi ifade etmektedir. Clinkii verilmis olan hiikiimlerde cinsiyet ayrimi 6zellikle

tizerine durulan bir konu degildir. Hiikiimler 6ncelikle insan olarak herkesi

283 Abdulkadir Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, Ali Safak (Cev.), Kaythan Yaymlari, Istanbul
2012, c. 1,s. 98.

284 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 7, TDV Yayinlari, Istanbul
1993, s. 470- 478.

285 fslam ceza hukukunun temel prensipleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Hilal Ozay, Isldm Ceza
Hukukunun Temel Prensipleri, iksad Yaymevi, Ankara 2019.

286 o|-Hucdrat, 49/13.

287 Udeh, Mukayeseli Zslam Ceza Hukuku, c. 1. s. 58.
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kapsamaktadir. Sonrasinda 6zel durumlardan dolay1 kisiye, cinsiyete, topluma, orf ve

adetlere gore sekil alan durumlar ve hiikiimler bulunmaktadir.

Islam ceza hukukunda da esitlik ilkesi kadin erkek, zengin fakir, 1rk, renk ayrimi
yapmaksizin herkese gerekli cezanin uygulanmasi anlami tasimaktadir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de cezalarin tatbiki esnasinda adaletle hiikmedilmesine 6nem vermistir. Ashab-1
Kiram zamaninda hirsizlik yapan bir kadin kendi kabilelerine yakin ve serefli oldugu
icin sahabeler kadin i¢in sefaat edebilecek birisini aradiklarinda Rasulullah (a.s.):
“Sizden oncekilerin helak sebebi de gsereflilere ceza uygulamayp kimsesizlere
uygulamalart idi. Kizim Fatima bile olsa hirsizlik yapti ise elini keserdim” seklinde
karsilik vermistir.®® Bu da gostermektedir ki statii ayrimi yapmaksizin kadm-erkek

herkesin kanunen hesap verme ve cezasini ¢gekme yiikiimliiliigii bulunmaktadir.?%

Islam hukukunun her alaninda hem kadm hem erkekler igin belirlenmis
hiikkiimler bulunmaktadir. Bu hiikiimler ¢ogu zaman birbirleriyle ortiisse de bazen
cinsiyetler arasinda farkliliklar géze c¢arpmaktadir. Farkliliklari ve sebeplerini tespit
etmek, kadin ve erkekler i¢in farklilasan hiikiimlerin maslahatlarin1 belirlemek
giiniimiizde bir ihtiya¢ olarak goriilmektedir. Ciinkii Islam hukuk hiikiimleri, toplumsal
cinsiyet tartismalarma konu olmaya devam etmektedir. islam ceza hukukunda
cinsiyetler arasinda farklilik cezai sorumluluk agisindan degil cezalarin tatbikinde
olabilmektedir. Ciinkii kadinlarin, hamilelik, lohusalik gibi 6zel durumlar

bulunmaktadir.?®
3.3.1. Had Cezas1 Gerektiren Suglar

Had, Arapca bir kavram olup, sozlikte men etmek,?®! engel olmak?®?
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise sinirlarmi Allah (c.c.)’in belirledigi
(hududullah) ve Allah (c.c.) haklar1 (hukukullah) olarak da bilinen uygulanma vasiflari

ve uygulama sayilari Sari‘ tarafindan belirlenmis olan cezalar ifade etmektedir.?%®

288 Byhari, “Hudd” 11 ( 6787).

289 fslam ceza hukukunda statii bakimindan esitlik hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Yasar Yigit, “Islaim Ceza
Hukukunda Esitlik Tlkesi ve Dokunulmazlik”, Kur’ dén Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, S. 13- 14- 15
(Ocak-Subat- Mart 1999), s. 195- 206.

2% Bzay, “islam Hukuku Agisindan Cinsiyet”, s. 325

21 Bilmen, Istildhat-1 Fikhiyye Kamiisu, c. 3, s.14; Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C.14, Istanbul 1996, TDV Yayinlari, s. 547.

292 Ebq Zehra, Isldm Hukukunda Suc ve Ceza, s. 49.

293 Bardakoglu, “Had”, DI4, X111, 547; Erdogan, “Had”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, $.166.
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Ta‘zir cezalar1 uygulama itibariyle hadler gibi miktar1 belirlenmemistir, kisasta Allah
(c.c.) hakki degil kul haklari olarak ayrildigi igin bu {i¢ ceza tiirii birbirinden
ayrilmaktadir.?®* Had cezas1 gereken suclarin neler oldugu hakkinda mezhepler arasinda
goriis ayriliklart bulunsa da?® Kur’an-1 Kerim’de bes tiir had cezasindan

298

bahsedilmektedir.?® Bu ayetler hirsizlik,?®” zina,?®® zina iftirasi®® ve eskiyalik®®, hirabe

30lguclar ile alakali verilecek cezalari icermektedir.

Ceza verme konusunda had gerektiren suglar i¢in cezanin infazinda kadin ve
erkek arasinda fark bulunmamaktadir. Fakat cezalarin uygulanmasi esnasinda kadinlar
ve erkekler arasinda bazi farklar mevcuttur. Ornegin; had cezasi uygulanacak kadin
oturur vaziyette durarak, elbisesi a¢ilmasin diye elleri ile tutturulmus sekilde ve kaba
etine ceza uygulanir. Erkek de ise bunlar yapilmamaktadir.®*? Erkeklerde de dikkat
edilmekle beraber kadinin yiiziine vurulmamasi konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
ozellikle ikaz1 da bulunmaktadir.?®® Bu farkliligi sebebi ise cinsiyet ayrimidan 6te bir

anlam ifade etmektedir.

3.3.1.1. Hirsizlik

Arapca da sirkat, serika®® kavramlar ile ifade edilen hirsizlik baskasina ait olan
bir mali bulundugu yerden gizlice almaktir.3® Bu sucun cezasi da fikihta “hadd-i sirkat”
olarak isimlendirilmektedir. Cezas1 Kur’an-1 Kerim’de belirlenmis olan hirsizlik sucu
ile alakal1 ayette “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin yaptiklarina karsilik bir
ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin...”** buyurulmaktadir. Uygulamada ilk
hirsizlikta hirsizin sag eli bilekten, ikinci yaptigi hirsizlikta sol ayag kesilirken®’ iic

veya daha fazla yaptigi hirsizlikta ise hangi cezanin verilecegi konusu mezhepler

294 Serahsti, el-Mebsiit, c. 9, s. 59.

29 Muhsin Kogak vd., Islam Hukuku, Ensar Yaynlari, Istanbul 2017, s. 426.

2% Bardakoglu, “Had”, DI4, XI111, 548.

297 g|-Maide, 5/38.

298 en-Nir, 24/ 2.

299 en-Niir, 24/4.

30 o] -Maide, 5/33.

301 g]-Maide, 5/33-34.

302 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 188- 189.

308 Hakkinda recm sabit olan kadin icin “tas atin fakat yiiziine atmayin” buyurmustur. Ebsi Davad,
“Hudad” 24 (No. 4419).

304 Ali Bardakoglu, “Hirsizhik™, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17, TDV Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 385.

305 Erdogan, “Serika”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, s. 504.

306 g]- Maide, 5/38.

307 Serahst, el-Mebsiit, €. 9, s. 278.
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arasinda tartisitlmaktadir. Hanefl mezhebindeki goriise gore bu durumda hirsiz tovbe

edene kadar hapsedilmektedir.>%

Ayette dikkat geken her iki cinsiyet i¢in de kullanilan ifadelerde kadin ve erkek
ayrimi yapilmaksizin ellerinin kesilme cezasinin verilmesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de
hirsizlik yapan kisinin cinsiyetine bakilmaksizin el kesme cezasi uygulanilmasini
emretmistir.3% Sahabeden ilk olarak hirsizlik cezasi uygulanan erkegin Hiyar b. Adi b.
Nevfel, kadiin da Miirre bint Ebd Siifyan b. Abdiilesed oldugu bilinmektedir.?®° Yine
sahabeden bir kadinin hirsizlik cezasi i¢in diger sahabelerin affin1 talep etmeleri iizerine
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendi kiz1 bile olsa cezanin verilecegi rivayetlerde yerini

almigtir.3?

Tiim bunlardan anlagilmaktadir ki hirsizlik yapan birisi kadin da olsa erkek de
olsa el kesme cezas1 verilmektedir. Toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep olusturacak
bir uygulama da s6z konusu degildir. Ancak cinsiyetler arasinda farklilik olabilecek
nokta, cezanin tatbiki esnasinda olabilmektedir. Bu da had uygulanacak kadinin gebe ve
lohusa olmasi halinde cezanin ertelenmesine hiikmedilmesidir.3'? Ciinkii IslAm ceza
hukukunda sugun sahsiligi ilkesi vardir. Anne karnindaki ¢ocugun ise islenen sug ile
alakali bir sorumlulugu olmadigr i¢in bebegin zarar gérmemesi agisindan el kesme
cezanin uygulanmasi ertelenmektedir. Kadin igin erkekten farkli olarak verilen bu

hiikiim yine cinsiyetlerden birisinin 6zel durumu goézetilerek verildigini gostermektedir.
3.3.1.2. Kazif

Sozliikte atmak®!® anlamina gelen r-m-y fiili ile es anlamli bir kullanima sahip
olan kazf kelimesi fikhi terim olarak bir kimseye zina iftiras1 atmak®*“ anlaminda
kullanilmaktadir. Bu sucun cezas1 “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit
getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin.

Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir” 31° ayeti ile belirlenmektedir.

38 Mevsili, el-Ihtiyar, c. 4, s. 350.

39 Buhard, “Huddd” 11 (6787).

310 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DI4, XVII, 392- 393.

311 Miislim, el-Cami u s-sahih, “Huddd” 8 (1688). Eba Davad, “Hudad” 4 (4373).
312 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 284.

313 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdamusu, . 3, s. 18

314 Erdogan, “Kazf”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 299.

315 en-Ndr, 24/ 4.
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Bir kimse hakkinda baska birisine zina iftiras1 attigi kesinlesmis ise ayette
belirtildigi tizere hiir ise seksen celde, koéle ise bunun yarisi olarak kirk kirbag
vurulmasima hiikmedilir.3'® K4zif icin manevi olarak verilen ceza ise giivenilirliginin

sarsilmasi ve kendisine giivenilmeyip sahitliginin siipheleri barindirmasidir. 3!

Ayette kadimlara atilan iftira belirtilirken, kendisine iftira atilan namuslu erkek
hakkinda herhangi bir belirleme olmamasi dikkat ¢ekici olmaktadir. Fakat burada
kastedilen mana kadin erkek fark etmeksizin kendisine iftira atilan namuslu herhangi bir
kimse olarak kabul edilmektedir.3!® Kendisine iftira edilen kisi erkek olursa da aym

319 iftira eden

sekilde iftira atana seksen sopa vurmak suretiyle cezalandirilmaktadir.
kazifin ise akilli, balig, hiir olmasi cezalandirma agisindan 6nem arz etmektedir.®?° Bu
ceza ile Cahiliye doneminde vuku bulan iftira olaylarinin Oniine gegebilmek

amaclanmaktadir.3?!

Zina iftiras1 hakkinda nazil olan ayetlerin sebebi niizliluna bakildiginda Hz. Aise
(r.anha) 6zelinde tiim insanlar i¢in oldugu goriilmektedir.®?? Hakkinda ayet nazil olan ve
iffeti hakkinda iftira atildigina dair savunulan kisinin bir kadin olmas:1 da dikkat
¢ekmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de iffete atilan iftira hakkinda insan1 heldk
edecek olan yedi su¢ ve giinahtan birinin iffetli bir kadina zina ithami oldugunu

soyledigi rivayet edilmektedir.32

Zina isnadi sugunun cezasinda kadin ve erkek arasinda toplumsal cinsiyet
esitsizligine sebep olabilecek herhangi bir fark goriilmemektedir. Gerek iftirayr atan
gerek kendisine iftira atilan kimsenin cinsiyetine bakilmaksizin gerekli cezai miieyyide
uygulanmaktadir. Erkeklerden farkli olarak celde cezasini hak eden kadin lohusa olursa
kadmin cezas1 bu dénem bitinceye kadar uygulanmamaktadir.®?* Sancili bir donemde

ceza uygulanmamasi1 ancak merhamet ve insan caninin kiymeti ile anlasilabilmektedir.

316 Mevsili, el-fhtiyar, c. 4, s. 329.

817 Hamza Aktan, “Kazf”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV Yayinlari, Istanbul
2002, s. 149.

318 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, c. 3, S. 394.

319 Ebii’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri 'I-Kur 'ani’l- ‘azim, Miiessesetii’l- Risalat-i Nagirin, Beyrut 2006, c.
3, 5. 389.

320 Apdullah Colak, Isidam Hukuku, Oncii Basimevi, Ankara 2017, s. 92.

321 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, c. 4, s. 54.

322 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, c. 4, s. 58-61.

323 Buhari, “Huddd” 44 (6857).

324 Serahsi, el-Mebsiit, €. 9, s. 123.
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Islam ceza hukukunda ik, dil, cinsiyet ayrimi yapmaksizin toplumun her ferdinin
onurunu zedeleyecek olan namus iftirasina kars1 énlemler alinmis,®?® sucu isleyenler

icin de gerekli cezai yaptirimlar uygulanmistir.
3.3.1.3. Zina

Had suclarindan sayilan zina, nikahli olmayan kadin ve erkegin kendi istekleri
ile haram olan cinsel birlikteligi yasamalaridir.®?® Bu fiili yapan kadin zaniye, erkek ise
zani olarak adlandirilmaktadir.®?’ Zina sucunun cezasi zina eden kisinin medeni

328

durumuna, hiir veya kole olmasina, muhsan®*° olup olmamasina gore degisiklik arz

etmektedir.®?® Zina yapan bekar kimselerin cezas1 Nir siresinde bulunan “zina eden

330 aveti ile sabit olmustur. Bu

kadwn ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun.
ayette belirtilen yliz celdenin kadin ve erkek olarak sigalarin ayri ayri verilmis olmasi

cezanin her iki cinsiyet i¢in de gegerli olacagini gostermektedir.

Evli olan kisilerin zina cezasi ise siinnet ile sabit olmustur. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hadislerinden®*! yola c¢ikarak evli olan zinakarlarm cezasi recm olarak
belirlenmistir. Terim olarak tas atmak, tas ile oliimiine sebep olmak33? gibi anlamlara
gelen recm, muhsan olan kadin ve erkegin zina yapmalar1 sebebiyle taslanarak
oldiiriilmeleridir.3® Kur’an-1 Kerim’de ayet olarak olmasa da siinnet ve icma ile sabit
olan recm cezas1®* Islamiyetten onceki dinlerden Yahudilik ve Hristiyanlikta da

vardir.3% Zina suguna bu cezanin ngdriilmesi islam dininde nesep ve nesil faktoriiniin

325 Yasar Yigit, “Insanlik Onur ve Serefinin Korunmasi Perspektifinden Kazf Sucu ve Cezasina Bakis”,
Kur’dn Mesaji: Iimi Arastirmalar Dergisi, C. 2, S. 22, 23, 24 (Subat 1992), s. 239.

32 Erdogan, “Zina”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 622.

327 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 197.

328 Akalli, buluga ermis, Miisliiman, iffet sahibi ve nikdh yoluyla cinsel birlesmede bulunmus kadin veya
erkek i¢in kullanilan bir terim. Kurtubi, Biddyetii'l-miictehit, c. 6, S. 129; Bilmen, Istildhdt-1 fikhiyye
kdamusu, c. 3, S. 20.

329 Colak, Isldm Hukuku, 88.

330 en-Nur, 24/2.

331 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Kasame” 25 ( 1676).

332 fbn Manzir, “Recm”, Lisdnii’l- ‘Arab, . 12, s. 226-230.

333 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 21.

334 Fuat Karabulut, “Recm Cezasiin Hz. Peygamber’in Uygulamalari Isiginda Degerlendirilmesi”, EKEV
Akademi Dergisi, C. 16, S. 50 (2012), s. 106.

335 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 44, Istanbul
2013, s. 442.
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cok onemli bir yere sahip olmasindan otiirii gelmektedir. Bu ceza dolayli olarak hem

aile diizenine kars1 hem de toplum iffetine kars: islenen sugun cezasidir.%®

Zina sugu cezasi itibariyle kadin ve erkek arasinda herhangi bir esitsizlik s6z
konusu degildir. Her iki cinsiyette kendi istekleri dogrultusunda bu fiili isledikleri
takdirde had cezasini hak etmektedirler.®*” Had cezalarmin genelinde oldugu gibi zina
haddinde de gerek bekarlara sopa cezasi verilirken gerekse evli zinakarlara recm cezasi
uygulanirken bazi 6zel sebeplerden dolay1r cezanin geciktirilmesi s6z konusu
olabilmistir. Bekar olan zani ve zaniyenin cezasi ile alakali olarak celde ile birlikte

338 verilip verilmeyecegi konusunda fikih alimleri ihtilaf etmislerdir.

surgun cezasinin
Eb(i Hanife siirgiin cezasini asli ceza olarak kabul etmezken imam Safii sopa cezasi ile
birlikte hem kadm hem erkek igin siirgiin cezasim kagiilmaz kabul etmektedir. Imam
Malik ise erkeklere siirglin cezasi verilecegini fakat kadinlara verilmeyecegini ifade
etmektedir.3®® Imam Malik siirgiin cezas1 verilecek kisinin yolda ve gittigi yerde
birtakim sikintilarla karsilasma ihtimali oldugu i¢in yalnizca erkege verilmesi goriisiinii

belirtirken, imam Ahmed b. Hanbel ve imam Safii ise hem kadm hem erkek i¢in siirgiin

cezasinin verilebilecegi goriisiindedirler.>*

Islam ceza hukukunda da kadin ve erkek arasinda fitri olan 6zel farklardan
dolay: hiikiimlerde cinsiyetler arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin adet goren
kadinin celde cezasinin adet donemi bitene kadar geciktirildigi rivayet edilmektedir.3*
Yine celde haddi uygulanacak kimselerin avret mahalline dikkat edilmektedir.34?
Kadinlara oturur vaziyette, erkeklere ise ayakta had uygulanmaktadir. Kadin hamile
veya lohusa ise recm cezas1 mazeret durumu bitene kadar ertelenmektedir.>*® Sahsi bir
suc gibi goriilse de toplumsal yonii de bulunan zinanin cezasinin verilmesi de tatbiki de
toplum i¢inde olmaktadir. Sucu isleyen kisilerin cinsiyetine bakilmaksizin had cezasi
uygulanmaktadir. Bu da toplum icinde esitsizlige sebep olabilecek bir yonii olmadigini

gostermektedir.

336 Aksit, Islam Ceza Hukuku, 53; Dagc1, Isldam Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin
Sekilleri, s. 24.

337 fbn Abidin, Reddii I-muhtdr, . 6, s. 5-6.

338 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hudud” 12 (1690).

339 Kurtubi, Biddyetii 'I-miictehit, . 6, s. 130.

340 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, s. 649.

341 Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C. 14, Istanbul
1996, s. 550.

342 Bilmen, Istilahdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 224.

33 Mevsili, el-Ihtiydr, c. 4, s. 319, 322.
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3.3.1.4. Yol Kesme(Hirdbe)

Islam ceza hukukunun Klasik sistematiginde had suglar1 arasinda yer alan
“hirabe” sugunun ve su¢lusunun Tiirk¢e’deki karsiligini teskil eden “eskiyalik™** Islam
iilkesinde Miisliman veya gayri miislimlerin mallarin1 ellerinden alip, hayatlarina
kasteden bir kisi veya grubun silahli veya da silahsiz bir mahallede yasayanlarin
yollarim1 kesmektir3*® Cezas1 Kur’an-1 Kerim’de “Allah ve Rasiiliine (mii’minlere)
savas acanlarin Ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlarin cezasi, ancak
oldiiriilmeleri yahut asilmalart yahut sag elleriyle sol ayaklarinin ¢apraziama kesilmesi
yahut ta bulunduklar: yerden siiriilmeleridir®* seklinde belirtilmektedir. Yol kesme
i¢cin suglularin o6ldiriilmeleri, oldiiriip asilmalari, el ve ayaklarinin kesilmesi, ya da

siirgiin edilmeleri seklinde ceza uygulanmaktadir.®*’

Bir grup veya bir kisi Miisliiman kimselerin yolunu kesmek i¢in ¢ikarsa, fiil
gerceklesmeden Once yakalanirsa tovbe edinceye kadar hapis olunur. Miisliiman

kimselerin el kesme cezasi verilecek oranda®*®

mallarini aldilar ise, elleri ve ayaklari
caprazlama olacak sekilde kesilir. Mal almayip da sadece oldiirdiiler ise eskiyalar
oldiiriiliir. Yoldan gecen kimselerin hem mallarini alip hem de kendilerini 6ldiirdiiler ise
once elleri ve ayaklar1 ¢aprazlama olacak sekilde kesilir daha sonra da oliim cezasi
verilir.3* Yol kesenler giivenligi tehdit etmekle birlikte kimseyi &ldiirmediler ve

herhangi bir mal da ¢almadilar ise ceza olarak hapsedilmelerine hiikmedilir.>*°

Hanefl mezhebinde esas alinan gorlise gore hirdbe sugunun cezasi igin erkek
olmak sarti aranmaktadir. Kadinlar toplanip, grup kurup yol kesip mallar1 gasp etseler
onlara had uygulanmamaktadir.®®! Hanefi hukuk¢u Tahavi (6. 321/933) ve Kerhi (6.
340/ 952) ise bu konuda cinsiyet ayrim1 yapilmaksizin diger cezalarda esit olduklari gibi

344 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yayinlari, istanbul
1995, s. 463.

345 Colak, Isldm Hukuku, s. 104.

346 gl- Maide, 5/ 33.

347 (Jdeh, Isiam Ceza Hukuku, c. 2, s. 266-267.

348 Mirs1zlik cezasmda oldugu gibi yol kesme cezasinda da suglularm c¢aldigi mal da nisap aranmaktadir.
Konu ile alakali olarak mezhep imamlar1 arasinda ihtilaf s6z konusudur. Hanefiler, yol kesme cezasinin
uygulanabilmesi igin yolu kesenlerin ¢aldig1r mallarin kisi basina on dirhem oraninda olmas1 gerektigi
sartin1 aramaktadirlar. Imam Safii” ye gore hirsizlik suguna kiyasla ceyrek dinar oraninda mal galdiklart
takdirde ceza uygulanmaktadir. imam Malik ise yol kesme cezasinda nisap belirlemeyip ufak bir miktar
bile olsa hatta mal ¢alinmamis dahi olsa ceza verilmesi gerektigini savunmaktadir. Cessas, Ahkdmii’l-
Kur’dn, c. 2, s. 574.

349 Mevsili, el-fhtiyar, c. 4, s. 355; Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, ¢. 2, s. 261.

350 Serahsi, el-Mebsiit, c. 9, s. 327.

31 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s 295- 296.
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yol kesme cezasinda da kadin ve erkege aym cezanin uygulanacagi fikrini
savunmaktadir.®®? Kadinlar erkeklerle birlikte olup hirabe sucu islerlerse ve Imam
Muhammed (6. 189/805)’e gore had gerekmektedir. EbQl Yusuf (6. 182/798) ’a gore ise
kadimlar muharib sayilamayacag igin ceza erkeklere uygulanmaktadir.®*® Cumhura gére

de hirabe sugunda had cezas1 sucu isleyen kadin ve erkek ayrimi yapilmamaktadir.3>

Yol kesme su¢unda kadin ve erkek arasinda cezalandirma bakimindan fark
oldugunu savunanlar kadinlarin fitri Gzelliklerinden dolayr boyle bir hiikme
varmiglardir. Ciinkii adeta terdr sugu sayilan yol kesme ve eskiyalik normalde
kadmlarin yapabilecekleri fiiller degil, erkeklerin dahil olacaklar1 bir suctur.3®

Kadinlarin bu sebeple yol kesme haddinden muaf olmalar1 kanaatine varilmistir.3*®

Gliniimiizdeki kadinlarin erkeklerin yapmis olduklar birgok iste gorev almakta,
hatta erkeklerin yapabildigi isleri de yapmaktadirlar. Miisliiman kisilerin yollarini kesip
mallari1 ve canlarmi gasp edenlerin cinsiyetine bakilmaksizin cezalandirilmalari
konusunda cumhurun goriisii isabetli goriilmektedir.®*’ Zira toplumsal sartlar ve
statlilerin degistigi glinlimiizde kadinlarin eskiyalik, terér, yol kesme suglarina
karismalart da normal bir durum haline gelmektedir. Dolayisiyla cezanin mahiyetine
bakilmaksizin kadin ayricaligi yapmamak cinsiyet adaleti agisindan daha makul

goriinmektedir.

3.3.1.5. Dinden Dénme

Kabul etmemek,®® donmek, anlamlarina gelen radde fiilinden tiireyen irtidat,
IslAm dininden déniip kafir olmak anlamina gelmektedir.>®® Aslinda irtidat eden kimse
Islam’dan baska bir dine ge¢cmis veya tiim dinleri reddetmis kisi demektir.3®® Dinden
donen kisinin cezalandirilmasi ile alakali olarak net bir ayet bulunmamakla beraber
dolayli olarak bircok ayetin bu kimselerin o&ldiriilmesine isaret ettigi kabul

edilmektedir.®! Konu ile alakali olarak daha ¢ok hadis-i seriflerden deliller

32 Qerahsi, el-Mebsiit, €. 9, s. 324.

353 Serahsti, el-Mebsiit, c. 9, s. 324.

34 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s, 296; Colak, Isiém Hukuku, s. 105.

355 Serahst, el-Mebsiit, €. 9, s. 324.

36 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kdmusu, c. 3, s. 296.

357 Osman Sekerci, Ta * zir Suglar: ve Cezalart, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996, s. 86.
358 7ebidi, “Radde”, Tdcii’ |- Ariis, c. 8, s, 50.

359 Tbn Manzir, “Radde”, Lisdnii’l Arab, c. 3,s. 173.

360 Bilmen, IstilGhdt-1 fikhiyye kamusu, c. 3, s. 340.

31 g|-Bakara, 2/ 217; Al-i imran, 3/85; Tevbe, 9/5.
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getirilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Dinini degistireni éldiiriiniiz”*%? hadisinden
yola ¢ikan fikih alimleri baska bir dine gegen kimselerin oldiiriillmesi hiikmiine
varmiglardir.®®® Giiniimiizde tarihsel bir bakis agis1yla®®* hiikiimlerin degerlendirilmesi
ve bdyle bir uygulamanin miimkiin olmadig1 esas alinsa da cumhur alimlere gore irtidat
eden Kkimsenin cezasi Oliimdiir. Hanefi mezhebi ise kadinlarin savas esnasinda

365

oldirtilmedigi ile alakali hadislerden®® yola ¢ikarak miirted kadinin 6ldiiriilmeyip

hapsedilmesini esas almaktadirlar.

Islam dinini terk eden kimse aslinda dine savas agmis gibi kabul edilmektedir.
Verilecek ceza konusunda genel itibariyle kadin ve erkek arasinda fark
goriilmemektedir. Fakat Hanefi mezhebi kadinin fitri olarak savas agma oOzelligi
bulunmadigindan yola cikarak irtidat eden kadina 6liim cezas1 degil, tevbe edene kadar
hapis cezasinin verilecegini savunmaktadir.>®® frtidat sugunun cezasini tatbik konusunda
cinsiyet faktorii 6nemli olsa da cezanin tespiti agisindan cinsiyet faktorii dikkate

alinmamaktadir.®®’

Islam hukukunda illet ve maslahat faktdriine binaen hiikiimler insa edilmektedir.
Fikih alimlerine gore dinden donmede cezalandirma igin illet faktorii farklilik
gostermektedir. Cogunlugu olusturan alimlerden o6zellikle Imam Safii illeti Islam
dininden ayrilmak olarak belirlerken®® Ebt Hanife illeti islim adma savas agmak
olarak kabul etmektedir. Bu yiizden hiikiimlerde farklilik gdstermektedir. Imam Safii
illeti dinden ¢ikmak olarak belirledigi i¢in diger cezalarda oldugu gibi irtidat cezasinda
da kadin erkek ayrimi yapilmaksizin her iki cinsiyete de bu cezanin uygulanmasin
uygun gormektedir.®*® Imam Eba Hanife ise illeti Islam’a kars1 savas agmak olarak

kabul ettigi i¢in kadinlarda da genel anlamda bu 6zellik bulunmadig: i¢in kadinlarin

%2 Buhari, “Cihat” 149 (3017).

363 fon Abidin, Reddii’l-muhtar, c. 6, s. 361; Serahsi, el-Mebsiit , c. 10, s. 182; ibn Kudame, el-Mugni, c.
11, s. 89; Nihat Dalgn, “Irtidat ve Cezas1”, Kur’in Mesaji: Iimi Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 10, 11,
12 (1998), 5. 179.

%4 Detayli incelemeler igin bk. Recep Ardogan, “Tarihsel Nedenler Ve Teorik Sakincalariyla islam’da
Irtidatin Cezalandirilmasi -Teolojik Bir Yaklasim-", Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 26 (2015),
s. 330; Sahip Beroje, “Islam Hukukunda Irtidat Cezasina Yeni Bir Yaklasim”, Isldmi Arastirmalar, S. 4,
C. 17 (2004), 308- 323.

365 Byhari, “Cihad” 147 (No. 3014).

%6 Nihat Dalgin, “Temel Kaynaklar Cergevesinde Dinden Donme (irtidat)”, Din ve Hayat Dergisi, S. 21,
(Subat 2014), s. 106; Irfan Ince, “Ridde”, Tiirkive Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 35, TDV Yaynlari,
Istanbul 2008, s. 88.

%7 Nihat Dalgin, “Irtidat ve Cezas1”, Kur’'dn Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, s. 174.

368 Imam Safii, el-Um, c. 6, s. 228.

369 Serahsti, el-Mebsiit, c. 10, s. 202.
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oldiirilmemesini savunmaktadir. Ayrica EbG Hanife, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

370

kadinlarin 6ldirilmemesi ile alakali hadisini ve o0 donemde irtidat eden ve Oldiirtilen

kadmin savas¢i oldugu icin Sldiiriilmesini de delil olarak ileri siirmektedir.3’ Yine

savas agma illeti kendisinde bulunan kadinin éldiiriilebilecegini de vurgulamaktadir.3’?

Dinden dénmenin bir su¢ olarak kabul edilmesi ve cezalandirilmasiin nedeni
sonucunda Islam’a ciddi zararlar vermesinden kaynaklanmaktadir.®”® Zira dinden ¢ikan
birisi adeta Islam’a savas agmus gibi kabul edilmektedir. IslAm dininin sirlarin1 bilen
kimsenin baska bir dine gegtiginde diismanlik yapmasi diger kisilerin diismanligindan
daha siddetli olacaktir. Bu sebepten verilecek olan ceza da siddetli olmaktadir. Kadin da
erkek de Islam dinini terk edip gerek maddi gerek manevi savas agma halinde olurlarsa
agir sekilde cezalandirilmalari yerinde olacaktir. Gegmiste de giiniimiizde de gerek silah
ile olan savaslarda gerekse fikir savaglarinda aktif rol alan kadinlar bulunmaktadir.
Durum bdyle oldugu icin cezalandirmadan maksadin tam bir sekilde gerceklesmesi i¢in
cumhurun irtidat eden kadin ve erkege esit bir sekilde cezay1r ongérmeleri isabetli

goriinmektedir.
3.3.1.6. icki Icme (Siirb)

Hiikmii, kitap, siinnet ve icma ile haram olan®"* bir diger sucta icki veya icki
tiirinden sarhosluk veren bir icecegi igmektir.3’® Ceza miktar1 tartismali olmak ile

877 yurmaktir. Igki

birlikte®”® uygulama da esas alman igki icen kimselere kirk celde
icmek erkeklere mahsus bir fiilmis gibi kabul edilse de yasakligi hem erkek hem de
kadinlar icin gecerlidir. Diger suglarda oldugu gibi icki igmek de her iki cinsiyet i¢in de

yasaklanmisg ve iKi cinsiyet i¢in de cezai sorumluluk dogurmustur.
Icki igme cezasia verilecek olan celde cezasinda da diger cezalarda oldugu gibi

kadinlarin 6zel durumlarindan dolayr veya had uygulanacak kisinin hastalig1 sebebiyle

cezada erteleme yoluna gidilebilir. Bu da toplumda cinsiyet esitsizliginden ziyade suglu

370 Buhard, “Cihad” 147 (No. 3014).

871 Serahsi, el-Mebsiit, ¢. 10, s. 204.

372 Serahsi, el-Mebsiit, c. 10, s. 206.

378 yisuf el-Karadavi, “Irtidat Sorunu: Yasanan Sosyal Degisimler ve Tehdit Boyutu”, Osman Giiner
(Cev.), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 5, S. 2 (2005), s. 259.

374 Mevsili, el-Ihtiyar, c. 4, s. 336.

375 el- Bakara, 2/219.

376 Detayli tartisma icin bk., Davut Esit, “Had ve Ta‘zir Tartismalar1 Baglaminda islam Ceza Hukukunda
Icki igme Cezas1”, Bingol Universitesi IIAhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14 (2019), s. 194-210.

377 Tirmiz, “Hudd”14 (1508).
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da olsa cinsiyet fark etmeksizin 6zel durumlart géz 6niinde bulundurmaktan otiirii

gelmektedir.
3.3.2. Kisas Cezasi Gerektiren Suclar

Kisas, Arapca’da kaved®® fiili ile es anlamli bir kelime olup, su¢ ve
mukabilindeki cezada esitlik anlamma gelmektedir.®’® Yani Islam ceza hukukunda
kasith olarak 6ldiirme ve yaralama®® durumlarinda bu suclari isleyen kisilere ayni
sekilde uygulanan ceza demektir.®®! Islam hukuk ahkAminin dayandig1 diger alanlar gibi
kisas cezasinin dayandign temel kaynaklar da Kur’an ve siinnettir.®®? Kisas cezasi
insanlara zulmetmek degil aksine tiim insanlarin canini korumak i¢in suglu kimselere
verilmektedir. Insanlarin canma kastetmis ve &liimiine sebep olan veya bir kimsenin
viicut biitlinliigiine zarar veren kimseye misli ile karsilik verileceginin bilinmesi sugun

islenmesinde caydirici faktor olabilmektedir.®®® “Kisasta sizin icin hayat vardir”®*

ayeti
de kisas cezasindaki asil gayeyi beyan etmektedir. Buna ragmen islam dini suclunun

bagislanmasini®® daha erdemli bir davranis olarak kabul etmektedir.

Kisas cezasmmin hem bireye doniik hem de topluma doniik ydnleri
bulunmaktadir. Sari’nin “Kim bir kimseyi oldiiriirse biitiin insanlari oldiirmiis gibi olur,

»386 ayetiyle cana kasit

kimde bir kimseyi bagislarsa tiim insanlart bagiglamig gibi olur
suclarinin  tiim insanlara yonelik bir su¢ olarak atfedilmesi toplumsal yoniini

gostermektedir.

Cana yonelik islenen suglarda magdur tarafin ve ailesinin sugluya Kkarsi
igerisinde biiyiik bir 6fke ve kin birikebilmektedir. Magdur tarafin i¢inde biriken bu

ofke ve kin ancak suclunun adil ve esit ceza ile cezalandirilmasiyla bir nebze

378 Detayli bilgi igin bk. Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Mu ‘cemii’ s-Sthdh, Darii’l- Ma‘rife,
Liibnan 2008, s. 865; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-
Kamiisii’lI-muhit, Dar’ul-Kitabi’l-‘TIlmiyye, Beyrut 2007, c. 2, s, 423; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamiisu, c. 3, s. 18.

879 Muhammed Devvas Kal’aci, Mevsii ‘atii’I-fikhiyye Ibn Teymiyye, Darii’n-Neffas, Beyrut 2007, c. 2, s.
1113. ibn-i Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 7, s. 73; Erdogan, “Kisas”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
307.

380 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, c. 1, s, 675.

381 Erdogan, “Kisas”, Fikih ve Hukuk Terimleri SézLigii, s. 307.

382 Samil Dagey, “Kuisas”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, TDV Yayinlar1, Ankara 2002,
s. 489.

%83 Siikrii Selim Has, Cezalarda Caydiricilik Ilkesi Islam Hukuku ve Modern Hukuk Arasinda Bir
Mukdyese, Erciyes Universitesi Yaymlari, Kayseri 2016, s. 123.

%84 el-Bakara, 2/179.

385 g]-Maide, 5/45.

3 g|-Maide, 5/ 32.
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hafiflemektedir. Bu sebepten olsa gerek Sari bu tiir suglarin cezalarmi kendisi
belirlemis ve insanlar arasinda esitligi temin etmistir.%®” Kisasta esas olan cins, 1k, smif
ayrimina gidilmeksizin®® tam bir esitligi saglamaktir. Bir kimse Miisliiman birisini
kasitl olarak o6ldirdigii takdirde kendisine de aynmi sekilde 6liim cezasi verilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de kisas ile alakali olarak®® “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kéle, kadina kadin. Ancak her kime kardesi
tarafindan bir sey bagislamirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona gére
giizellikle odemelidir...”®®® buyurulmaktadir. Ayetin sebeb-i niiziluna bakildiginda
Arap kiiltiir ve anlayisinda bulunan tstiinliik yarisinin devam ettigi goriilmektedir.
Ciinkii Araplar 6ldiiriilen veya yaralanan kisinin mevki, statii, cinsiyet gibi 6zelliklerine
gore bir ceza uygulamaktaydilar. Kendisini dstiin olarak tanimlayan kabileler
aralarindan oSldiiriilen kisi erkek oldugunda karsiliginda iki erkek, kadin oldugunda ise
bir erkegin dldiiriilmesini istemekteydiler. Oldiiriilen kimse kole ise karsiliginda hiir bir
erkegin layik oldugunu diisiinmekteydiler.3** Cahiliye Araplar1 kadin ve erkegi birbirine
esit gormemekte, Oldiiren kisi kadin bile olsa oldiiriilen erkek oldugu takdirde kisas
gecerli kabul edilmekteydi. Bakara suresinde gecen bu ayetin sonradan nazil olan

“Tevrat'ta fsrdilogullarlna “Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis

59392 393

olacaktir diye yazdik... ayetiyle nesholunduguna dair rivayetler bulunmaktadir.
Bu ayette de dnceki dinlerden olan Yahudi fikhindan &rnek verilerek Islam dini igin her

yonden esit bir kisas cezasinin gegerli oldugu anlasilmaktadir.

Islam dininde insan cam kiymetli kabul edilmektedir. Allah (c.c.) Kur’an-1
Kerim’de “haksiz bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymayin”
buyurarak haksiz yere bir Kimseyi oldiirmeyi yasaklamaktadir.®®* Hz. Peygamber
(s.a.v.)in “Miisliimanin diger Miisliimana kam, mali ve namusu haramdir’® hadisi de

ayetteki manay1 destekler mahiyettedir. Oldiirme sugunun cezasinda insanlar arasinda

387 Muhammed Ebi Zehra, Isldm Hukukunda Sug ve Ceza, Ibrahim Tiifek¢i (Cev.), Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 1994, s. 93.

388 Erdogan, “Kisas”, Fikih ve Hukuk Terimleri SézLigii, s. 307.

389 g|-fsra, 17/33; el-Maide, 5/ 32; el-Bakara, 2/178, 179; el-Maide, 5/45; Nisa, 4/ 93.

39 e]-Bakara, 2/178.

31 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Bekir Karlidag, Bedrettin Cetiner (Cev.), Cagri
Yayinlari, Istanbul 1988, c. 3, s. 691.

392 g[-Maide, 5/ 45.

393 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, c. 1, s. 197; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’ dn-1 Kerim Tefsiri, c. 3, s. 691;
Komisyon, Kur’ dn Yolu Tefsiri, c. 1, s. 265- 270.

394 o|-fsra, 17/33.

395 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Birr” 32 (No. 2564).



72

ayrim bulunmamaktadir. Saldiriy1 yapan kisi statii olarak ne kadar serefli ve itibar sahibi
olursa olsun, magdur kisinin de mertebesi ne kadar diisiik olursa olsun kisasa engel
teskil etmemektedir.3%® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Miisliimanlarin kanlar:

birbirine egittir” buyurmaktadir.3%’

Kisas gerektiren ve diger suclarda hem sug¢ ve ceza arasinda hem de suglu ve
magdurda da olmas1 gereken bazi 6zellikler bulunmaktadir. Cezal sorumlulukta denilen
bu ozellikler sugluda bulug, akil, irade, hiirriyet, ehliyetin bulunmasidir.3%®
Cezalandirmada olmas1 gereken sartlar arasinda kadin veya erkek olmak gibi bir 6zellik
s0z konusu degildir. Mezhep imamlarinin ¢cogunluguna gore dldiirme fiilinde cinsiyet
farki kisas cezas1 icin herhangi bir engel teskil etmemektedir.3%® Kasten 6ldiirmede kisas
cezasint magdur tarafa uygulayabilmek i¢in gerekli olan esitlik sart1 cinsiyet igin de
gecerlidir. Yani bir erkegin kadimi kasith olarak oldiirmesiyle, bir kadinin erkegi
oldiirmesi arasinda uygulanacak kisas cezas1 igin herhangi bir fark bulunmamaktadir.4%
Mezhepler de kisas da kadin ve erkegi birbirine esit kabul etmek konusunda ittifak
etmektedirler.*®! Zira yukarida deginildigi iizere Maide stiresinde cana can ifadesi buna
en biyiik delil olarak getirilmektedir. Bu ayetle de Cahiliye donemindeki gibi bir
grubun digerine istiinliik ilan edip kisasa engel olmalar1 engellenmis olmaktadir. Ebl
Hanife (6. 150/ 767), talebeleri imameyn, Ziifer ( 6. 158/775) ve Ibn Siibriime (6.
144/761) gibi Hanefl alimler 6ldiirme sucu disinda kadin ve erkek arasinda kisasin vuku
bulmayacagimi savunmaktadirlar. Ibn Siibriime’den gelen baska bir rivayette , cana karsi
olmasa bile aralarinda kisas yapilmaktadir. Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Safii
(204/820) gibi alimlere gore ise 6ldiirmede de yaralamada da kadin ve erkek arasinda

kisas uygulanmaktadir.®?

Kisas da kar1 ve koca arasinda kisas meydana gelmeyecegini, erkegin karisini

oldirdigi takdir de kisas edilmeyecegini savunan goriis sahiplerinin herhangi bir sahih

3% Muhammed Ebi Zehra, Isldm Hukukunda Sug ve Ceza, Ibrahim Tiifekci (Cev.), Kitabevi Yayimlari,
Istanbul 1994, s. 93.

%7 Eb Davad, “Cihat” 147 (2751).

398 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, c. 1, s. 416.

399 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, c. 1, s. 195; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, c. 10, s. 260.

40 Dager, “Kisas”, DIA, XXV, 491.

401 Mevsili, el-fatiyar, c. 5, s. 480.

402 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur dan, Darii’l- Fikr, Beyrut 2010, ¢. 1, s. 195.
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dayanagi bulunmaktadir. Kari ile koca arasinda dahi vuku bulmus olsa kasten bir

kimsenin canina kiyan kimse igin gerekli ceza ongoriilmektedir.*%®

Islam Hukukunda kadin ve erkek arasinda can itibariyle kadin ve erkek esit
kabul edilmektedir. Herhangi bir cinsiyet digerini 6ldiirdiiglinde kisas edilecegine ve
ayrim yapilmayacagina dair alimlerin ittifaki bulunmaktadir. Fakat miras konusunda
detayli agiklandigi tizere mali olarak kadin ve erkek arasinda bazi farklar
bulunmaktadir.*** Bu da esitsizlikten ziyade nimet kiilfet dengesi gozetilerek dngériilen
bir hiikiimdiir. Kadin ve erkek arasinda bulunan bu farkliliklardan birisi de mali yonii

olmasi itibariyle diyet konusudur.

3.3.2.1. Diyet Cezast Gerektiren Suglar

Arapca da v-d-y kokiinden tiireyen, tanzim etmek, vermek*%®

anlamlarina gelen
diyet, oldiirme sebebiyle veya yaralama olaylarinda magdurun varislerine tazminat
olarak verilmesi belirlenmis olan maddi karsihg: ifade etmektedir.*%® Kisaca cana
karsihik katilin verdigi maldir.*”” Diyet Kitap ve siinnet ile sabit olmustur. Diyet ile
alakali olarak Kur’an-1 Kerim’de; “Yanlislikla olmasi disinda bir mii 'minin bir mii’mini
oldiirmeye hakki olamaz. Yanhslikla bir mii’mini 6ldiiren kimsenin mii’min bir kéle azat
etmesi ve dlenin ailesine teslim edilecek diyet vermesi gereklidir, ancak éliiniin ailesi
diyeti bagislarsa o baska™*® buyurulmaktadir. Sayet kasit olmaksizin sebep olma veya

hata s6z konusu ise bu durumda suglu kimsenin magdur tarafa diyet vermesi

gerekmektedir.4%°

Bakara*'® stiresi ve Maide*! surelerindeki 6ldiirme ile alakali Ayetlerden yola
cikarak kasten oldiirmede uygulanacak olan kisas cezasinda tam bir esitlik oldugu,
kadin ve erkek arasinda ayrim olmadigi anlasilmaktadir. Oldiirme sugunda kadin ve

erkek organlarmin birbirine denk olmasi sarti aranmamaktadir. Cana can anlayisi ile

403 Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Ceza Hukukunda Kadin”, AUHFD, C. 56, S. 2 (2007), s. 85.

404 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, C. 3, . 47.

45 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 9, TDV Yayinlari, Istanbul
1994, s. 473.

406 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, C. 3, s. 12.

407 Kal’aci, Mevsi ‘atii'I-fikhiyye, c. 2, s. 680.

408 en-Nisa, 4/92.

499 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, s. 679.

410 |- Bakara, 2/178.

41 e]-Maide, 5/ 45.
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erkek de kadin da kisas edilmektedir. islam ceza hukukunda kasta benzer &ldiirme ve
hataen 6ldiirme veya yaralama suglarinda ise diyet asil ceza olarak belirlenmektedir.*'?
Bu tiir cezalarda kasit olmadig1 icin diyet cezasi on goriilmektedir.*® Bunun disinda
oldiirme sugundan dolay1 gereken kisasta cezayi diisiiren sartlar gergeklestiginde de
magdur taraf diyet isteme yetkisine sahip olabilmektedir.*!* Yaralamalarda da kisastan
vazgecilir veya da kisasa engel bir durum ortaya cikarsa kisas cezasi diyete

doniisebilmektedir.

Bir bagkasinin viicut biitiinliigline zarar veren ama Oldiirme ile sonuglanmayan
fiillere ise miiessir fiil yani yaralama denilmektedir.**® Miiessir fiillerde kadin ve erkek
arasinda esitlik olup olmadigi tartismali konular arasinda bulunmaktadir. Yaralama ile
sonuglanan fiillerin sonucunda ceza olarak verilmesi gereken maddi tutara ers
denilmektedir.*'® Oldiirme sugunun aksine yaralama sugundaki diyet hakkinda alimler
arasinda goriis birligi olusmamstir.**” Yaralama suglarinda Eba Hanife ve Imam Safii’
ye gore kadinin diyeti erkegin diyetinin yaris1 seklindedir. Imam Malik ve Ahmed b.

Hanbel (6. 241/255) *e gore ise kadinin diyeti erkegin diyetinin iigte biridir.*8

Kadin ve erkegin diyet miktarlar1 hakkinda Hanefl mezhebi ve diger mezhepler
arasinda bazi farklar bulunmaktadir. Oldiirme sugunda magdurun ailesine verilecek olan

19 olarak belirledigi sekildedir. Diyet,

diyet miktar1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yiiz deve
dinar, dirhem, deve, altin ve gimiis cinsinden deger ifade eden bir sey ile
verilebilmektedir.*?® Agirlastirilmis diyet*?! yiiz deve olarak hesap edilirken, gayr-1
mugallaza denilen agirlastirrlmamis diyet ise on bin dirhem veya bin dinar olarak
belirtilmektedir.*?? Hanefi mezhebine gore, hiir bir erkek oldiiriildiigii takdirde durum
ve sarta gore degisebilmekle beraber tam bir diyet, bin dinar veya on bin dirhem

glimis, iki yliz sigir veya yiiz deve, veya iki bin koyun, veya iki yiiz kat elbise olarak

412 Udeh, Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, c. 1, s. 679.

43 Dagey, Isldam Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin Sekilleri, s. 169.

414 Dagc, Islam Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin Sekilleri, s, 169.

415 Dager, Islam Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin Sekilleri, s. 42.

416 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamisu, c. 3, s. 13.

47 Mehmet Ali Aytekin, “Islam Ceza Hukukunda Kisas ve Diyet Cezalarinda Kadin-Erkek Ayrimi
Uzerine Fikhi Bir Analiz”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, S. 28, C.
14, (2021), s. 321.

418 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, c.1, s. 687.

419 Tirmizi, “Diyet” 1 (1442).

420 Mevsili, el-Ihtiydr, c. 5, s. 490.

421 Bu bedel islenen cinayetin tiiriine gore degisebilmektedir.

422 Mevsili, el-fatiyar, c. 5, s. 490.
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belirtilmistir.*?® Esasinda 6l¢ii olarak yiiz deve iizerinden hesap edilmis ama diger tiirler
de diyet olarak kabul edilmistir.*?* Bu 6l¢iiniin de giiniimiize tekabiil eden karsiligimni

diyet miktar1 olarak belirlemek isabetli goriinmektedir.*?®

Oldiirme suglarinda klasik donem fikih Alimlerinin ittifakiyla kadin diyeti
erkegin diyetinin yaris1 olacak sekildedir.*?® Can itibariyle her iki tarafta esit kabul
edilirken cinsiyet esitligi ve Islam hukuku agisindan baktigimizda kadin erkek arasinda
farkli oldugu kabul edilen uygulamalar maddi konulardadir. Bu farkin sebebi de kadin
ve erkek arasindaki maddi sorumluluk ile agiklanmistir. Yukarida deginildigi iizere
erkekler maddi tasarruf yetkisinin biiyiik ¢ogunlugunu ellerinde bulundurmalarindan
oOtiirii, maddi olarak yetki sahibi olan kisi konumundadirlar. Diyette maddi bir ceza
oldugu i¢in kadin i¢in 6denecek diyet miktar1 erkek diyetinin yarisi olarak kabul
edilmektedir.*?” Yine diyet miktarindaki bu uygulamaya sebep olarak kadin ve
erkeklerin organlarinin fonksiyon olarak farkli olmasindan kaynaklandigini belirten

alimler de bulunmaktadir.*?8

Konu hakkinda icma bulunsa da akli ve nakli delillerle meseleye farkli goriis
belirten alimler de bulunmaktadir. Bu alimler 6zellikle de modern dénemde kadin ve
erkek diyeti arasinda bulunan farkin esitlik ilkesine aykir1 oldugunu, diyetin belirlendigi
hadisin herkesi kapsadigini, kadinin diyetinin yar1 miktar olmasini belirleyen
rivayetlerin zayif kaldigimi*® her iki cinsiyet icin gegerli olan diyet miktarmin esit
olmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Bu goriis sahiplerinden Eb( Bekir el-Esamm (0.
200/816)’a gore kadmin diyeti de erkegin diyeti gibi yiiz deveden olusmaktadir.**°
Esamm bu goriisii i¢in iki gerekce belirtmektedir. Bunlardan birincisi, kisasta kadin ve

erkegin esit olmasia kiyasen diyette de esit olmalar1 gerektigi, ikinci gerekcesi ise

431 432

ceninde gurre** bedelinin esit olmas1 gibi diyetlerin de esit olmasinin gerekliligidir.

423 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, C. 3, s. 47.

424 Dagcey, Islim Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin Sekilleri, s. 175.

425 Dagc, Islam Ceza Hukukunda Fiil Kavrami ve Miiessir Fillerin Sekillei,, . 176.

426 Udeh, Mukayeseli Islém Ceza Hukuku, c. 1, s. 687.

427 Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, C. 3, . 47.

428 ]-Merginani, el Hidaye, c. 4, s. 1646.

429 Detayli bilgi ve degerlendirmeler ile alakali bkz. Abdullah Colak, Islam Ceza Hukukunda Haifletici
Sebepler, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Konya 1999, s.
206.

430 Eba Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ed-Dimaski, el-Miibdi * fiserhi’l-
Mukni ‘, Mektebetii’l- Islami, Beyrut 1980, c. 8, s. 350.

41 Gurre, gocuk diisiiriilmesi sonucunda verilmesi gereken maddi tazminattir. Gurre miktar1 annenin
diyetinin onda biri yani 600 dirhem veya bes deve olarak belirlenmistir. (Hz. Peygamber gurre olarak
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Ibn Uleyye (6. 193/ 803) de Esamm gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diyeti yiiz deve
olarak belirledigi hadisten yola ¢ikarak bu hiikmiin kadinlar1 da kapsadigini belirten
alimler arasmnda bulunmaktadir.**® Yine bu iki alim gore kadinin diyetinin
yaralamalarda da erkegin diyeti gibi olmasina delil olarak {igte bire kadar olan cezalarin
kadin ve erkegin diyet konusunda esit olmasinini gostermektedirler. Bunu da Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Kadinin diyeti iicte bire kadar erkegin diyetine esittir*** hadisi

ile temellendirmektedirler.*®

Sonug¢ olarak kadinin diyetini erkegin diyetinin yarist olarak degerlendirilen
rivayetlerin 6ldiirme ve yaralama olarak iki baslikta incelendigi goriilmektedir. Kadin
olmak diyette hafifletici bir sebep olarak kabul edilsede neticede konuya siipheli ve
ihtiyath yaklagsmak daha isabetli goriinmektedir.

3.3.3. Ta‘zir Cezas1 Gerektiren Suglar

Yukarida deginildigi iizere Islim ceza hukukunda suclar sinirlar1 Kur’an ve
siinnet ile belirlenen had cezalari, kisas ve diyet cezalari, son olarak ta ta‘zir cezalari
olarak ii¢ baslik altinda incelenmektedir.**® Ta‘zir kelime olarak &ziir dilemek anlamima
gelen a-z-r fiil kokiinden tiiremistir.**” islam hukukunda ta‘zir, hakkinda sabit olmus
had cinsinden bir cezasi olmayan suclar i¢in te’dib (terbiye etmek) mahiyetli verilecek
olan ceza demektir.*®® Ta‘zir cezasinin mesruiyeti Kitap, siinnet ve icma ile sabit
olmustur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) kendi doneminde ta‘zir yoluyla cezalandirma

yoluna gitmistir.**® Omegin; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Tebiik gazvesine katilmayan

kole azadimi gerekli gérmiistiir. Bunun altin veya deve cinsinden karsiligi bu sekildedir. Dénemin
sartlarina gore bu miktar paraya doniistiiriilebilir). Diisen ¢ocugun kiz veya erkek olmasi ise gurre
miktarinmn etkilememektedir. Muhsin Kogak, “Gurre”, Tiirkiye Diydinet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, C.
14, TDV Yayinlar, Istanbul 1996, s. 211.

432 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi 'I-kebir, Darii- Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1994, c. 12, s. 289.

433 Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mukni  ve meahii es-Serhu’l-kebir, Dari- Alemi’1-Kiitiib, Riyad 2011, c. 9, s. 518.

434 Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, Darii’l- Fikr,
Liibnan 2012, “Diyet” , 6 (592), s. 454.

435 Mansir b. Yanus b. Salahiddin, Kessdfii I-king * ‘an (metn)i’l-Iknd *, Dari’l- Fikr, Beyrut 1982, c. 6, s.
20.

438 Abdulkadir Tekin, “Islam Ceza Hukukunda Tabi, Tekmili ve Ta‘zir Nitelikli Manevi Ceza Tiirleri”,
Amasya flahiyat Dergisi, S.14 (Haziran 2020), s. 103.

437 Tbn Manzir, “Ta‘zir”, Lisdnii’l Arab, c. 4, s. 545,

438 Bilmen, Istildhadt-1 Fikhiyye Kamusu, C. 3, . 24; Erdogan, “Ta‘zir”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,
s. 551.

439 Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, . 3, s. 305.
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sahabeler ile bir siire konusmamasi ta‘zir cezasina 6rnek olarak verilmektedir.*° Ta‘zir
suglarinda en meshur ceza suglunun te’dib maksatli hapse atilmasidir.*** Ta‘zir cezasini
gerektiren suclarin miktar1 ve mahiyetini Sari degil devletin yasamadan yetkili

organlari belirlemektedir.

Tazir cezasi kisas ve had cezalarinda oldugu gibi Islim dininin degerli kabul
etmis oldugu bes temel esas olan can, din, akil, mal ve namusa yonelik islenen suglara
karsilik verilmektedir. Bu kétii fiillerin su¢ oldugu dinen belirtilmis fakat cezasi her
toplumun kendi sosyal diizenine birakilmistir.**? Kisacasi kisas ve had suglar1 disinda
kalan ve topluma zarar veren, Sari‘in naslarda bizzat yasaklamasa da dolayli olarak
degindigi suglar ta‘zir cezas1 gerektirmektedir.**® Ta‘zir cezas1 uygulanirken suglunun
Miisliiman olup olmamasina, riist ¢agna erip ermemesine, hiir olup olmamasina
bakilmamaktadir. Ta‘zir sugunun tespitinde ve ceza tatbik edilirken, hiir, kdle, kadin
erkek, Miisliman veya gayri mislim sarti aranmaksizin tiim herkes esit kabul
edilmektedir.** Kur’an-1 Kerim’de “...baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara
ogiit verin, onlart yataklarinda yalniz birakin...”** ayeti ile kadinlara yapilan bir ta‘zir
cezas 6rnegi verilmektedir. 11k olarak &giit vermek, yalniz birakmak, ardindan da te’dib
etmek vurgulanmaktadir.**® Orneklerden de anlasilmaktadir ki hem kadm igin hem de
erkekler icin ta‘zir cezasi verilebilmektedir. Kocanin karisma karsi uyart ve yalniz
birakmak gibi vermis oldugu cezalar1 karinin kocasina verip veremeyecegi ile alakali bir
cezadan klasik kaynaklarda rastlanmamaktadir. Fakat kadin kendisine karsi islenen
suclarda hakime bagvurarak kocasmin cezalandirilmasini saglayabilmektedir.**” Yine
ta‘zir cezalarinda ceza verme yetkisini elinde bulunduran kisi, suglu olan kadin veya

erkege yonelik farkli cezalar uygulayabilmektedir.

Ceza hukuku alaninda verilen hiikiimler tiim insanlarin huzur igiresinde
yasamasma yoneliktir. Oncelikle esas alinan sugun islenmeden once onlenmesini

saglamaktir. Bu sebepten islam hukuku caydiric1 ceza hiikiimleri vermistir. Giiniimiizde

40 Buhari, “Megazi” 79 (4418),

41 Omar al Ali, “Bir Ta‘zir Cezas1 Olarak Hapis”, Tiirkiye Ildhivat Arastirmalar: Dergisi, S. 1, C. 2
(2018), 5. 41.

42 Tuncay Basoglu, “Ta‘zir”, Tirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 40, TDV Yayinlari, istanbul
2011, s. 198.

443 Eba Zehra, Isldm Hukukunda Suc ve Ceza, s. 105.

444 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, c. 3, s. 310.

445 en- Nisa, 4/34.

46 Colak, Islam Hukuku, s. 115.

47 Basoglu, “Ta‘zir”, DIA, XXXX, 200.
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yayginlasan ve toplumun huzurunu etkileyen olaylardan birisi de kadinlara yonelik
uygulanan gerek fiziki gerek psikolojik siddettir. Buna sebep olarak islam’in goriilmesi
biiyiik bir yamlgidan ibarettir.**® Ciinkii Isldm’da daima kadinlara kars1 iyi muamele
ogiitlenmektedir.**® Siddetin temelinde yatan kaliplasmis kiiltiirel kodlardir.**° Bu
kodlar1 asabilmekte dncelikli olarak kadina yénelik siddet konusunda toplumun Islami
bir bakis acisiyla egitilmesinden gegmektedir.*®! Bir siddet gergeklestiginde ise hangi

cinsiyete olursa olsun gerekli cezalandirmanin yapilmasi elzemdir.
3.3.4. Degerlendirme

Islam ceza hukukunda had, kisas ve ta’zir olmak iizere iic ceza tiirii
bulunmaktadir. Islenen suclara yonelik verilen bu cezalar cinsiyetlere gore
degismemektedir. Tim ceza tirleri kendi igerisinde incelendiginde ise cinsiyet
bakimindan mezhepler arasinda bazi farklar goriinmektedir. Bu farkliliklar diyet
miktarinda, kisasta olabilmektedir. Yine cezalarin tatbiki esnasinda kadinlarin ozel

durumlari sebebiyle bir takim uygulama farkliliklar1 bulunmaktadir.

Gliniimiliz toplumlara bakildiginda kadin ve erkek arasinda fiil bakimindan
farklar olduk¢a azalmistir. Fakat fitri olarak mevcut olan farkliliklar davranislarin
otesinde bir anlam ifade etmektedir. Degismeyen fitrat ise islam hukuk hiikiimlerini
dogrudan etkilemektedir. Bu sebepten Islam ceza hukukunun 6ngérmiis oldugu
cezalandirma yontemi makul temellere dayanmaktadir. Hem kadinlar i¢cin hem erkekler
icin su¢ ve mukabilindeki ceza hiikiimleri uygulanmaktadir. Kadin veya erkek islemis
oldugu bir sugtan dolayr yargilanmamig olsa cinsiyet esitsizliginden bahsetmek
miimkiin olmaktadir. Fakat Islim hukuku cinsiyet agisindan bazi cezalarin niteligini
cinsiyete gore belirlese de cezadan maksadin gergeklesmesi i¢in cezasiz sug

birakmamaktadir.
3.4. YARGILAMA HUKUKU VE TOPLUMSAL CINSIYET

Var olan hukuk sistemleri insanlarin toplum igerisinde huzurlu bir sekilde yasam

stirdiirebilmeleri igin esitligi temin etmeyi amaglamaktadir. Medeni hukukta oldugu gibi

448 Hilal Ozay, “Kadma Kars1 Siddeti Onlemede Islam Hukukunun Rolii”, Kadin ve Aile Uzerine
Arastirmalar, Emine Ogiik (Ed.), Tlahiyat Yaymlari, Ankara 2019, s. 164.

449 en- Nisa, 4/19; Tirmizi, “Rada” 11 (1196).

40 Huriye Mart1, “Siddet ve Kiiltiir: Kadina Yénelik Siddeti Kiiltiirel Kodlar Esliginde Degerlendirmek”,
Kadin Olmak, Sule Albayrak (Ed.), iz Yayincilik, Istanbul 2019, s. 354.

451 Ozay, “Kadia Kars1 Siddeti Onlemede Islam Hukukunun Rolii”, s. 164.
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Islam hukukunda da kanun oniinde esitlik ilkesi vardir. Buna gore kanunlar 6niinde
kadin erkek ayrimi yapilmaksizin tiim insanlar esittir ve yargilama esnasinda hakimin
herkese esit muamelesi esastir.**? Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de kadin erkek
herkesin esit oldugunu belirtmektedir.*>® Yine Peygamberimiz (s.a.v.)’de “Arap olanin
Arap olmayana, Arap olmayanin Arap olana iistiinliigii takva disinda yoktur”** hadisi
ile insanlar arasindaki esitligi vurgulamaktadir. Bununla birlikte yargilama hukukunda

cinsiyet kaynakli bazi farkliliklar bulunmaktadir.
3.4.1. Kadimn Sahitligi Meselesi

Sahitlik kelimesi koken itibariyle Arapca bir kelime olup s-h-d fiil kokiinden,

gormek, hazir bulunmak®®, haber vermek, taniklik etmek manalarina gelen sehadet ve

456 d457

sahit kelimelerinden™® tiiremistir. Kelime siihid ve isha olarak ¢ogul anlamiyla da
kullanilmaktadir. Bu kelimeler Kur’an-1 Kerim’de kavram ve terim anlamlar ile yiiz
altmis alt1 farkli yerde kullanilmaktadir.*® Fikhi acidan sahitlik ise bir kisinin
baskasinda bulunan hakki dogru bir sekilde haber vermek maksadiyla hakimin
huzurunda agiklamasi anlami tasimaktadir. Sehadet kavraminin Mecelle’de tanimi: “Bir
kimsenin baska birisinde mevcut bulunan hakkini hakim ve taraftarlarin bulundugu
mecliste ‘tanigim’, ‘sahidim’ gibi ifadelerle bildirmesinden ibarettir***® seklindedir. Bu
haberi veren kisiye “sahit” denilirken, kendisi lehine haber verilene “meshidiin leh”,
kendisi aleyhine haber verilen kimseye ise “meshidiin aleyh” denilmektedir.*®® Bu
calismada sahitlik kelimesi “hakimin karsisinda bildiklerini agiklamak”*®! manasinda

kullanilmaktadir.

Toplumun selameti ve huzurunun temininde, insanlar arasinda vuku bulan
olaylarda hakli ve haksiz1 tespit edebilmek icin sahitlige ihtiya¢ duyulmaktadir. islam

dini haklarin dogru tespiti i¢in sahitlige ayr1 bir nem vermekte, sahitligin hiitkmiinii

42 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 34;
Fahrettin Atar, Isidm Yargilama Hukukunun Esaslart, [FAV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 32.

453 gl-Hucurat, 49/ 13.

454 Komisyon, Hadislerle /sldam, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2017, c. 5, s. 331.

455 el-Isfahani, el-Miifiedat,s. 814.

458 Yunus Apaydin, “Sahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 38, TDV Yayinlari, Istanbul
2010, s. 278.

457 7ebidi, “Sehadet”, Tdcii’l- ‘ariis, C. 1, s. 445,

48 Apaydin, “Sahit”, DI4, XXXVIII, s. 278.

459 Mecelle 1684. Md.

40 Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, . 8, s. 118.

461 7ebidi, “sehadet”, Tdcii'I- ‘ariis, C. 1, s. 240; Firtizabadi, el-Kamiisii’I-muhit, c. 3, s. 147.
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duruma gore farz olarak belirlemektedir.*®? Ayet ve hadislerde*®® de sahitligin 6nemi,
adil bir sekilde yerine getirilmesi vurgulanmakta, sahitligi gizlemek ve yalanci sahitlik

yapmak ise yasaklanmaktadir.

Klasik donem fikih alimleri sahitligi bir¢ok yonden siniflandirmaktadirlar. Sahit
sayisi, sahidin cinsiyeti, sahitlik yapilacak mesele bunlardan bazilaridir. Sahit
sayisindaki farklardan kaynaklanan ayrimin zina ve zina disindaki (ceza, kisas Vvb.)
sahitlikler olarak gruplandirilmasi miimkiindiir. Clinkii zina ve zina iftirasinda dort sahit
istenilirken zina disindaki davalarda iki sahit yeterli gorilmektedir. Zina disindaki
sahitlige dair fikhi muameleler, aligveris, bosanma, vasiyet ve yalnizca kadinlarin vakif
oldugu mevzulardir. Yine klasik dénem fikih kaynaklarina gore, sahidin cinsiyetinden
kaynaklanan ayrim; zina, hirsizlik, cinayet suclar1 gibi yalnizca erkeklerin dahil oldugu
sahitlikler, aligveris, nikah, talak, vekalet, vasiyet, tazminat gibi kadin ve erkeklerin
beraber sahitlik yapabilecekleri meseleler ve yalnizca kadinin sahitlik yapabilecegi

meseleler olarak ayrilmaktadir.*%4

Konu ile alakali olarak Kur’an-1 Kerim’de hiikiim bildiren birgok ayet
bulunmaktadir.*® Zina sugunun sahitliginde “kadinlarimizdan ¢irkin fiilde bulunanlara

486 ayetiyle sahitlerin sayisinin dort olmasi gerektigi

kars1 aramzdan dort sahit getirin
anlasilmaktadir. Cogunlugu olusturan alimlere gére bu ayette belirtilen dort sahitten
maksat dort erkek sahittir.*®’ Sahitlik gerektiren bir konuda erkeklerden dort sahit
istenmesinin temeli bor¢lanma ayetine dayandirilmaktadir. Zahiri mezhebi onciisi,
fikihg1 alim Ibn Hazm da zina sahitligi ile alakali en az dért erkek sahit olmasi
gerektigini veya iki Miisliiman, adil kadinin sahitliginden bahsetmektedir. Ona gore ii¢
erkek oldugunda iki kadm, iki erkek oldugunda ise dort kadin olmalidir. Ibn Hazm

sahitler bir erkek oldugunda kadinlardan sahitlik yapacak olanlarin sayis1 alti olmalidir

seklinde goriis bildirmektedir. Sayet sahitler arasinda erkek yoksa toplamda kadinlardan

462 Merginani, el-Hidaye, c. 3, s. 1091.

463 Buhari, “Sehadet” 10 (No. 2653).

464 Nihat Dalgin, “Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet Il, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2012, s. 268.

465 o|- Bakara, 2/282- 283; en- Nisa, 4/15; en- Nisa, 4/135; el- Maide, 5/8; en- Nir, 24/4; el-Furkan,
25/72.

466 an- Nisa, 4/15.

467 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi “ li-ahkdmi’I-Kur én,
Darii'l- Kitab’il Hmiyye, Liibnan 2010, c. 5-6, s. 56.
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sekiz kisi sahit olmalidir.*®® Buna gére Ibn Hazm iki kadin1 bir erkek ile esdeger tutarak
ayetin hiikmiinii agiklamaktadir. Ibn Hazm zina disindaki konulardaki sahitlikte iki
erkegin sahitligini veya bir erkek iki kadinin sahitligini gecerli sayanlar arasindadir.*®
Yine Zahiri mezhebi alimlerinden modern donemi temsil eden Derveze (6.1888-
1984)’de c¢ogunluktan farkli olarak zina sahitligine kadinlarin da dahil oldugunu

soyleyenler arasinda bulunmaktadir.*"

Namuslu kadinlara atilan iftira durumunda da zina da oldugu gibi dort sahit sarti
bulunmaktadir. Konu ile alakali ayet su sekildedir: “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra
da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini
asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarn ta kendileridir”*™* Ayetin devaminda
“eslerin zina suglamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklari olmayanlarin her
birinin tanikligi dort kere, dogru soyledigine dair Allah’t tanik gostermesi; besinci
olarak da, “eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine ugramasini sylemesidir™*"?
buyurulmaktadir. Sayet erkek esinin zina sucunu isledigini gordii ise bunu baska sahitler
ile ispatlamasi zordur. Bu durumda dort sahitle ispat edemedigi takdirde Islam
hukukuna gore lanetlesme*”® gergeklestirilir. Her iki tarafinda dért sahit yerine gecen
yeminlerinde esitligin saglanmasi konumuz agisindan dikkat ¢ekmektedir. Bu detay

giinlimiizde toplumsal cinsiyet sdylemleri agisindan énem arz etmektedir. Zira burada

kadin da erkek de esit sekilde yemin etmektedir.

Toplumsal cinsiyet ve sahitlik baglaminda ele alinabilecek bir diger meselede

bor¢lanma ve aligveriste sahitlik konusudur. Konu ile alakali olarak Kur’an-1 Kerim’de

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi
kurdugunuzda bunu yazin. Aramizdan bir kdtip bunu addletle yazsin...

Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa riza

468 Ebs Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’l-ds dr fi serhi’l-
Miicelld bi’l-ihtisar, Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1971, c. 8, s. 476.

49 Ton Hazm, el-Muhalld bi’l-ds ar, c. 8, s. 476.

470 Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsirii 'I-hadis , Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2008, c. 8,
S. 51- 52.

471 en- Nir, 24/4.

472 en- Nur, 24/6.

473 [Ik olarak erkek karisini zina isnadinda dogruyu sdyledigine dair Allah’1 da sahit gostererek dort defa
yemin eder. Besinci de “sayet yalan sdyliiyorsam Allah’in laneti {izerime olsun” der. Daha sonra sz
kadina gecer o da esinin zina isnadinda yalan sdyledigine dair yemin eder. Begincide de eger dogruyu
sOyliiyorsa “Allah’in gazabi {izerime olsun” der. en- Nir 24/ 6-9. Bu sekilde karsilikli olarak lanetlesme
gerceklesmis olur. Detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Akif Aydin, “Lian”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 27, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 172- 173.
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gostereceginiz  sahitlerden bir erkekle Dbiri  yanmilirsa digerinin ona
hatirlatmast i¢in ki de kadin olsunlar. Cagrildiklarinda sahitler

99474

gelmemezlik yapmasinlar™' seklinde buyurulmustur.

Bu ayette aligveris esnasinda kadin veya erkeklerden sahitler getirilmesi
onerilmektedir. Haklarin adil bir sekilde yerine getirilmesini tavsiye mahiyetinde olan
bu ayette getirilen sahitlerden de erkek olursa bir kisi, kadin oldugu takdirde iki kisi
olmas1 vurgulanmaktadir. Alimler kadinlardaki unutma ve zabt eksikliginden dolay: iki
kisi gerektigini sdylemektedirler.*”> Donemin sartlar1 geregi ayetin baglami sdzlii
(sifahi) sahitligi kapsamaktadir.*’® Ciinkii o donemde her ne kadar borglarin yazilmasi
tavsiye edilsede yazili sahitlik uygulamasi heniiz yaygin degildi. Yine bu ayette dikkat
ceken ifade kadinlarin sahitligi esnasinda “biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmas1”
kismidir. Yani erkeklerde oldugu gibi kadinlardan da bir kisi aligverise sahitlik
yapacaktir. Sahitlik yapan kadin yanilirsa diger kadin ona hatirlatmak suretiyle

sahitlige miidahil olacaktir seklinde anlagilmaktadir.*”’

Kadilarin sahitlik yapmalar1 mali konularda ve Hanefilere gore ukubata (ceza)
dair hiikiimlerin disinda caizdir. Yine bazi fakihlere gore mali konularda iki erkek
olmadigi takdirde sahitlik caiz olmamaktadir. Tefsir alimlerinden Kurtubi (6. 671/1273)
ise tefsirinde cumhur alimlerin erkeklerin bulundugu durumlarda da kadinlarin sahitlik
yapabilecekleri gortisiinii benimsediklerini ifade etmektedir. Ciinkii orada bulunan
erkekler adalet gibi diger sartlari tasimadig: siirece sahitlik yapamazlar.*”® Ayetin ilk
kisminda iki erkek sahit istenmesi de dikkat ¢ekmektedir. Erkekler her haliikarda tek
kisi olduklarinda sahitlik yapamamaktadirlar. Bu da sahitligin en dogru ve adil bir
sekilde yerine getirilmesi i¢in bir tedbir amaghdir. Yine kadinlardan da iki sahidin sart
kosulmasinin sebebi ayni maksadi tasimaktadir. Her iki cinsiyetin de eksik ve
kusurundan dolay1 degil tedbiren alinmis bir karar olmasindandir. Bu durumda aslinda
bor¢lanma konusunda kadm ve erkeklerin sahitlikleri esittir denilebilir.4”® Imam

Safii’ye gore kadinlarin muttali olacaklari durumlarda bir erkek iki kadinla veya yalniz

474 el- Bakara, 2/282.

475 Muhammed Ali Sabini, Safvetii't-tefdsir tefsir li Kur’dn-1 Kerim, Darii’s-Sabuni, Kahire 2004, c. 1. s.
173.

478 Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Isldmi Arastirmalar, C. 10, S. 4
(1997), 5. 274.

477 Dalgin, “Islam Hukuku ve Cinsiyet Kiiltiirii”, s. 269.

478 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, c. 3- 4, s. 252.

478 Komisyon, Kur’dn Yolu Meal ve Tefsiri, . 1, s. 446- 448.


https://katalog.gop.edu.tr/yordam/?p=1&dil=0&alan=kunyeYayinlayan_txt&q=Daru%E2%80%99s-Sabuni
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cami-li-ahkamil-kuran
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dort kadila da sahitlik gegerli olmaktadir.*®® Bakara suresindeki borglanma ile alakali
belirtilen ayetten yola ¢ikarak sahitlik ile alakali konularin hemen hemen tamaminda iki

kadmin bir erkege denk olmasi hiikmii uygulanmaya ¢alisiimaktadir.*8

Vasiyet esnasinda sahitlik ise ayette su sekilde belirtilmistir: “Ey iman edenler!
Birinize oliim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda iginizden iki adil kisi, sayet seyahatte iken
basiniza 6liim musibeti gelmis ise sizden olmayan baska iKi kisi aranmizda sahitlik
etsin...”*82 Bu ayette IslAm dininin 6nem verdigi konulardan birini olusturan vasiyet ile
alakali hiikkiimler bulunmaktadir. Buna gore “sayet birisi kendisine oliim geldigini
anlarsa veya Oncesinde malin1 vasiyet etmek isterse, Miisliimanlardan iki adil kisinin
sahitligine, Miisliimanlardan kimse bulunmazsa da gayr-i miislimlerden iki kisinin
sahitligine miiracaat edilmelidir” seklinde yorumlayan tefsir alimleri de olmustur.*®
Yine aymi ayetin “sizden olmayan” seklinde ifade edilen kismini Sizin ailenizden
olmayan iki kisiyi sahit gosterin seklinde yorumlayan alimler de bulunmaktadir.*®*
Ayette sahit olacak kimselerin cinsiyeti ile alakali her hangi bir bilgiye

rastlanmamaktadir. Bunun yanisira sahidin miizekker siga ile gelmis olmasi sahidin

erkeklerden olabilecegi ihtimalini barindirmaktadir.

Sahitlik ile alakali bir diger konuda nikah esnasinda yapilan sahitliktir. Nikahin
sartlarindan sayilan sahitlik ile alakali Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir ayet
bulunmamaktadir. Fakat nikah esnasinda sahitligin onemine dair hadisler mevcuttur.
Nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) “Veli ve iki adaletli sahit olmadik¢a nikah
olmaz**® buyurmustur. Bu konuda yine sahitlerin cinsiyeti ile alakali belirtilen bir
durum soéz konusu degildir. Cogunlugu olusturan miigtehitlere gore sahitlerden her
ikisinin de erkek olmasi gerekirken, Hanefi mezhebinde ise bir erkek ve iki kadinin

sahitlik yapmalar1 nikah akdi igin yeterlidir.48

480 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Ankara
1966, c. 1, s. 306.

481 Nijhat Dalgm, “Kadin ve Erkegin Sahitligi ile Ilgili Naslardaki Diizenlemelerin Islam Hukukuna
Yansimalar1 Uzerine Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 5, S. 1 (2005), s.
13.

482 g|- Maide, 5 /106.

483 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l- ‘azim, Abdiilvehhab Oztiirk (Cev.), Kahraman Yaynlari,
Istanbul 2018, c. 3, s. 452.

484 Sab0ni, Safvetii't-tefdsir, c. 1, s. 360.

45 Ebd Davud, “Nikah” 19 (2083).

488 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), “Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1”, 2018,

https://kurul.diyanet.gov.tr/ (01.12.2021).
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Bosanmada sahitlik ile alakali mevcut ayet su seklidedir: “Icinizden adaletli iki
kisiyi sahit tutun ve sahitligi Allah icin 6zenle yerine getirin.”*®’ Bu ayette de miiennes
siga kullanilmadan bosanma davasinda iki sahidin gerekliligi vurgulanmistir. Bunun
sebebi borg¢lanma ayetinde belirtilen miktardir. Ciinkii sahitlere kadinlar eklendiginde
ayette belirtilen dort sayis1 gegilmis olacaktir.*®® Klasik fikih kitaplarinda kisas ve had
davalarinda ise sadece iki erkegin sahitliginden bahsedilmektedir. Boylece kadinin

sahitligi gecersiz sayillmaktadir.*®°

Kaynaklarda kadinlarin erkekler ile sahitlik konusunda esit kabul edilmemesine
bir diger delil de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bayram hutbesinde sdyledigi hadis
gosterilmektedir. Hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v.) “...kadinin aklinin eksik olmast,
iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasindan, dininin eksik olmasi da
hayizli giinler de oruc tutmamas: ve namaz kilmamasindandi”*® buyurmaktadir.
Sahitlik meselesine delil olarak getirilen bu hadis ile alakali ¢esitli degerlendirmeler
yapilmigtir. Bunlardan birisi hadiste sahitlik ile alakali kismin rivayeti nakleden
Abdullah b. Mes’ud’un sahsi kanaati oldugu yoniindedir. Abdullah b. Mes’ud’un o
donemin bazi kadinlari ile alakali bir tespiti dile getirmis olma ihtimali bulunmaktadir.
Her donemde oldugu gibi o donemde de akil ve hafiza yoniinden kuvvetli ve zayif olan
kadinlar vardi. Giliniimiizde kadinlarin sosyal, kiiltiirel, ekonomi ve bilim alanlarinda
aktif olarak gorev almalarnn tiim kadinlarin akillarinin noksan olamayacagini
gostermektedir.*®! Durum bodyle oldugu icin sahitlik meselesinin giiniimiizde tekrar

degerlendirilmesi vakiaya uygun goriinmektedir.

Osmanli’da kanun olarak kullanilan Mecelle’de sahitlikte bulunacaklarin sayisi;
kul haklarindaki sahitlikte “iki erkek veya bir erkek iki kadin iken, erkeklerin muttali
olmadigi durumlarda yalniz kadinlarin sehadetleri kabul olunur” seklinde yer
almustir.**? Yani kul haklarindan sayilan mali davalarda bir erkek veya iki kadmin

sahitligi gecerli kabul edilirken diger davalarda kadinlardan s6z edilmemistir.

47 Talak, 65/ 2.

88 Udeh, Mukdyeseli Islam Ceza Hukuku, c. 2, s. 470.

489 Mevsili, el-fhtiyar, c. 2, s. 412.

4% Buhari, “Hayiz” 6 (304); Buhari, “Sehadat” 12 ( 2658).

491 Kamil Cakin, “Kadinlar ile Alakali Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar, C. 1, S. 1
(Mayis 1998), s. 28- 29.

492 Mecelle 1685. Md.
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Kadmin sahitligi meselesinde, ¢ogunlukla kadinlarin vakif oldugu, dogum,
kiiglik c¢ocugun cenazesi igin ¢ocugun agladiginin bilinmesi, bekaretin bilinmesi,
erkeklerin bakmasinin yasak oldugu avret yerlerindeki bir hastaligin tespiti gibi
durumlarda yalniz kadinlarin sahitliginin gegerli oldugu hadis ve ulemanin ittifakiyla
sabittir.*® Ornegin, kadinlar hamaminda veya havuzunda bir cinayet olay1 olmus olsa

verilecek olan cezada o anda orada bulunan kadimlarin sehadetleri kabul edilir. 4%

Sahitlik ile alakali ayetler incelendiginde aligveris disindaki hiikiimlerde kadin
erkek ayrimina gidilmedigi goriilmektedir.*®® Miifessirlerin {izerinde ittifak ettigi kurala
gore, farkli bir ifade kullanilmadik¢a erkekler i¢in kullanilan ¢ogul siga kadinlari da
icine almaktadir. Yani hiikiim bildiren ayetler cogul miizekker geldiginde kadinlarin da
0 hiikmiin dahilinde oldugu anlasilmaktadir.*® Bu detay kadmlarin sahitliginin
erkeklerin sahitliginin yaris1 kadardir anlayisinin aksine kadina da erkeklerle ayni
oranda sahitlik yapma sorumlulugu vermektedir. Bu goriise delil olarak miilaane
uygulamasi 6rnek olarak verilmektedir. Cilinkii lianda kadin ve erkegin sahitlik sayisi

esittir. Kadinlardan erkeklerin iki kat1 kadar yemin etmesi de istenmemektedir. 4%

Sahitlik konusunda kadin ile alakali yaklasimlar klasik ve modern doktrin olarak
iki kisimda incelenebilir. Zira kadinlarin sahitligi ile alakali olarak net olan ve olmayan
naslarin varhigr fikir ayriliklarimi da beraberinde getirmektedir. Klasik doktrinde
kadinlarin gahitliginin erkeklerin sahitliginin yaris1 kadar kabul edilmesi esastir. O
donem ve sartlar goz Onlinde bulunduruldugunda bu uygulamanin hakli yonleri
olabilmektedir. Zira toplumda aktif olarak rol alan kadinlar olsa da genel olarak sadece
ev isleri ve ¢ocuklarin bakimi ile ilgilenen kadinlarin sayist bir hayli fazladir. Durum
boyle iken kadinlari sahitlik vazifesi ile sorumlu tutmak ayri bir kiilfet olmaktadir.
Klasik donemde sahitlik meselesinde kadinlar i¢in verilmis olan hiikiim bir haksizlik ve

esitsizlik sebebi de degildir. O donemin toplum yapisina uygun olarak verilmis olan

498 Molla Hiisrev, Diireru’l- Hiikkdam fi Serhi Gureru’l- Ahkdam, Arif Erkan (Trc.), Eser Nesriyat, Istanbul
1980, c. 4, s. 245.

494 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, . 8, s. 123.

495 Ozay, “Islam Hukuku Agisindan Cinsiyet”, s. 323.

4% Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim de Kadin”, Isldmi Arastirmalar, C. 10, S. 4 (1997),
s. 255,

497 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, s. 255.
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hilkme goére kadinlarin fazilet ve deger bakimindan erkeklerden geride olduklari

soylenemez.4%

Glinlimiiz yargilama ve sahitlik hukuku kadin ve erkegi esit kabul etmektedir.
flerleyen teknoloji ile beraber sahitlik sozlii ve yazili beyanin disinda baska kayitlarla da
miimkiin olabilmektedir. Bor¢lanma ile ilgili ayette iki kadinin bir erkege denk olmasi
ile alakali kadinin sahitliginde unutma faktorii bir illet olarak ele alinirsa, illetin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi de miimkiindiir. Zira unutma disaridaki sebeplerden
mi kaynakli yoksa fitrat olarak kadin unutkanliga sahip olarak mi1 yaratilmistir bunu
tespit unutmanin illet olup olmamasini ortaya ¢ikaracaktir. Eger kadin dogustan
unutkanlik 6zelligi ile yaratilmigsa o zaman sahitlik konusunda iki kadinin sahitliginin
gecerli olmas1 makul temellere*®® dayandirilabilir. Fakat kadinim fitrat olarak degil de
baz1 durumlarda unutkanligi var ise bu durumda illetin ortadan kalktigi durumlarda

kadinin sahitliginin gegerli olabilecegi sonucuna gotiirmektedir.
3.4.2. Kadimn Hakimligi Meselesi

Yargi gorevi Miislimanlar igin farz derecesinde bir ibadet niteligi
tasimaktadir.°® Bu nedenle yarg:i gorevini iistlenecek kisilerin belli dzelliklere sahip
olmalar1 gerekmektedir.®* Toplumsal cinsiyet konusunu yargilama hukuku agisindan
ele almadan 6nce yargilamaya dair kavramlar agiklamak yerinde olacaktir. Yargilama,
Mecelle de “kaza, hiikiim ve hakimlik manalarina gelmektedir.”®%? Hakim ise kisiler
arasinda vuku bulan dava ve c¢atigmalar1 o giinkii kanunlarda bulunan hiikiimlere gore
¢ozebilen, devlet baskam tarafindan gorevlendirilmis kimseye denilmektedir.5%
Héakimin mahkemeye miiracaat eden davali ve davaci arasindaki olayr sonuca

baglamasina ise “hiikiim” denilmektedir.>%*

Insanlar siirekli birbirleriyle irtibat halindedirler ve aralarinda olumlu veya
olumsuz bir¢ok muamele s6z konusu olmaktadir. Bu muamelelerden biriside, insanlar

arasinda hakli haksiz kavgasina doniisen sorunlari, taraflar halledemediklerinde ilgili

4% Orhan Ceker, “Kadinin Sahitligi Uzerine”, Mdrife Dergisi, S. 1 (2001), s. 245.

49 Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yaynlari, Konya 1997, s. 365.

500 Serahsi, el-Mebsiit, c. 16, s. 85.

501 fslam hukukunda hakimlerin kisilik 6zellikleri, ¢evresi, giyim kusam ve gorevlerine dair miistakil
olarak kaleme alinan eserlere “edebii’l kada”, “ahkdmu’l kada”, “ahkamu sultaniyye” isimleri verilir.

502 Mecelle 1784. Md.

503 Mecelle 1785. Md.

504 Mecelle 1786. Md.
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makama intikal ettirerek ¢6ziimiin bu makamdan beklendigi yargilama hukukudur.
Taraflarin arasindaki olay1 ¢6ziime kavusturma igslemi olan yargilama hukukunda, yargi
gorevi ile vazifeli kisilerin bir takim O6zellikleri bulunmaktadir. Bu ozellikler
yargilamanin daha adil ve dogru bir sekilde gerceklestirilmesi i¢in 6nemlidir. Yargilama
vazifesini yapacak olan hakim Mecelle’ye gore bilge, anlayisli, dogru, giivenilir, saygin
ve metin bir kimse olmalidir. Yine hakim kisinin Miisliiman, ergenlik ¢agina ulasmuis,

akilli, saglikl, adil, miictehit olmasi da sartlar arasinda sayilmaktadir.>®

Hakim olacak kiside erkek olma sartinin aranmasi ise alimler arasinda
tartistlmisgtir. Konu ile alakali goriisler toparlanacak olursa ortaya ii¢ ayri1 goriis
cikmaktadir. Cogunlugu olusturan gruba gore hakimde erkek olma zorunlulugu
bulunmaktadir. Bu goriis Safii, Maliki, Hanbeli mezheplerine aittir.>% Bu mezhepler
goriiglerini nakll ve akli temellere dayandirmaktadirlar. Bu goriis sahipleri erkeklerin
kadmlar igin “kavvam” konumda oldugu ayet>®’ ve kadinin yoneticiligini elestiren
hadisten®® yola c¢ikarak hakimde erkek olma o6zelligi aranmasi gerektigini
savunmaktadirlar.°®® Yine bu gériis sahiplerine gore ev idaresi gorevi erkege verildigi
icin hakimlik gorevi de erkeklerin yetkilerine birakilmaktadir.®'® ibn Cerir et- Taberi (5.
310/923) ise erkek olmanin sart olmadigini, kadinlarin fetva makami olabildigine gore

hakim olabilmelerinin de caiz oldugunu rivayet etmektedir.>*

Siyasete ve devlet erkanmi ile alakali eserleriyle taninmis olan Maverdi (6.
410/1058)’ye gore de alimlerin ittifakiyla yani icma ile hakimlerin erkek olmasi
gerekmektedir.®'? Cumhur tarafindan ileri siiriilen bir diger delil de namaz imamhginda
nasil ki kadinlarin imamlhig1 gegerli degilse hakimliklerinin de aymi sekilde makbul
olmamasidir. Kadinlarin erkeklere karisma zorunlulugu da bu mezheplerin olumsuz

goriis belirtmelerinin sebepleri arasinda sayilmaktadir. O dénemin siyasi ve sosyal

505 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, c. 1, s. 304; Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslart, s. 83-
8b.

5% fbn Kudame, el-Mugni, c. 12, s. 467.

507« Erkekler kadinlarin koruyucusudurlar...” en- Nisa, 4/34.

58 “Ygnetimlerini kadina teslim eden bir toplum islah olmaz.” Bu hadisin siyak ve sibakina baktigimizda
hiilkmiin o dénemde Sasani devlet bagkaninin kadin olmasi ve kendisi ile sorunlar yasanmasi ile alakali
olarak soyledigi goriilmektedir. Buhari, “Megazi” 82 (4425).

59 [bn Kudame, el-Mugni, c. 12, s. 467.

510 Bekir Karadag, “Islam Hukukuna Gore Kadinin Hakimligi”, Sarkiyat, C. 10, S. 2 (May1s 2018), s. 692.

51 1bn Kudame, el-Mugni, c. 8, s. 223.

512 \ehbe Zuhayli, Isldam Fikih Ansiklopedisi, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy (Trc.), Bilimevi Yayinlari,
Istanbul 20086, c. 8, s, 465.
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zemini nedeniyle toplumda huzursuzluk meydana getiren fitnenin yayginlagsmamasi igin

alimlerin bu sekilde tedbir almis olmalar1 da muhtemel goriinmektedir.

Yine kadinlarin hakimligi ile alakali de Taberi ve Ibn Hazm (6. 456/1064)’a
gore emr-i bil maruf nehy-i anil miinker (iyiligi emredip kotiilikkten sakindirmak) gorevi
kadin erkek herkese farz kilinmistir. Bu durumda kadinin hakim olamayacagina dair
kesin bir hiikiimde bulunmamaktadir. Yasaklayici ifadeler bulunan hadiste ise halifelik
makami Kkastedilmektedir.>®* Ibn Hazm el- Muhalla isimli eserinde EbG Hanife nin
goriigiinii nakletmistir fakat onun fikrini tercih ettigine dair bir goriis belirtmemistir.
Zaten kadinlarin Ebl Hanife’den farkli olarak kadinin hakimligini kayitsiz bir sekilde
kabul etmektedir.>!* Kadinlarin da hakim olabilecegini dolayli da olsa savunan ibn
Hazm’1in 6ne siirdiigii en kuvvetli rnek ise sahabeden Hz. Omer’in kadinlardan birini

carsida zabita olarak gérevlendirmesidir.>!®

Diger bir goriis ise Hanefi mezhebine aittir. Bu mezhep ¢ogunluguna gore
kadinin hakim olarak atanmasi halinde vermis oldugu hiikiimler ceza davalar1 disinda
gecerlidir. Bu gortistekilere gore nasil ki kadinlarin sehadetleri gegerli ise hakimlikleri
de makbuldiir. Kadinin sahitliginin gegerli oldugu davalarda hakimlik goérevi de
gecerlidir. Yani burada sahitlik ve hikimlik arasinda kiyas s6z konusudur.’’® Kadinin
hakimligini yasaklayan hadisi ise te’vil ederek Hz. Peygamber (s.a.v.)’in devlet

baskanhg anlaminda ifade ettigi goriisiindedirler.>’

Konu ile alakali naslarda net bir ifadenin yer almamasi, hakimin 6zelliklerinin
belirtildigi Mecelle’de ve birgok eserde erkek olma 6zelliginin zikredilmemesi
kadinlarin hakimliklerinin gegerli olabilecegi yoniinde goriis bildiren alimleri hakl
cikarmaktadir. Naslarin net ifade etmedigi hiikiimler ise kendisine farkli uygulama
alanlar1 bulabilmektedir. Yargi gorevinde cinsiyetten ziyade liyakat on plana
cikarildiginda yargilama hukukuna dair amaglanan hedefler daha makul bir ¢ercevede
ele alinmis olacaktir. Boylelikle Islim hukukunun hakimlik gérevi nezdinde cinsiyet

esitsizligine sebep oldugunu sdylemek yersiz goriinmektedir.

S8 Bilmen, Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamusu, c. 8, s. 218.

514 Karadag, “Islam Hukukuna Gére Kadinin Hakimligi”, s. 698.

515 Bilmen, IstilGhdt-1 Fikhiyye Kamusu, C. 8, s. 218.

516 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i', c. 9, s. 86; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, s. 219; Karaman,
Anahatlariyla Islam Hukuku, c. 1, s. 304- 305.

17 Bilmen, Istilhdt-1 Fikhiyye Kamusu, S. 219.
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3.4.3. Kadimn Devlet Baskanhgi Meselesi

Kadmlarin devlet baskan1 (imam) olmas1 konusu da toplumsal cinsiyet esitligi
acisindan incelendiginde hakimlige gore daha net ifadeler bulunmaktadir. Lugat anlami
ile insanlarin Kkendisine uydugu kisiye imam denilmektedir. Aynm1 zamanda imam
topluma onciiliikk eden, toplumu yonlendiren kisi igin de kullanilmaktadir. Namaz
kildiran kisiye de imam denildigi i¢in toplumu yoneten devlet baskani anlamindaki
imamliga “imamet-i uzma”, namaz kildiran imama ise “imamet-i sugra” ismi

verilmektedir. Halife de yonetimdeki fiili otorite olarak kabul edilmektedir.58

Maverdi devlet bagkami olacak kiside aranan ozellikleri adalet, ilim, ruh ve
beden sagligi, cesaret, liderlige yetkinlik ve neseb (Kureys kabilesinden olma) olarak
belirtmektedir.>*® Hakimlik gorevinde oldugu gibi devlet bagkanliginda da erkek olma
ozelligi alimler tarafindan aranan sartlar arasinda gosterilmektedir.>?® Ehl-i siinnet ve Sii
firkalar bu konuda ihtilaf etmezken Hariciler devlet baskanliginda 6nemli olan liyakattir
goriigiinii  savunmaktadirlar. Erkek olma sartin1 savunanlar ise goriislerini yine
“yonetimlerini kadina birakan bir millet iflah olmaz>** hadisine dayandirmaktadirlar.
Bu hadisin o donemde idarecilik yapan Sasani kadin i¢in sdylendigine dair iddialar

bulundugu gibi hadisin sahihligi ile alakal siiphe oldugunu sdyleyenler de vardir.5%2

Islam kadin ve erkegi birbirine esitlemek gibi bir iddiay1 savunmamaktadir.
Islam dininin benimsedigi metod birbirini tamamlayan kadin ve erkek imajidir. Kadinlar
fitrl Ozellikleri sebebiyle ceza alaninda hakimlik, devlet baskanligi (halife), ailede reis
olma gorevlerinden muaf tutulmaktadirlar.’® Muaf tutulmak tamamen yapmamak
anlami da tasimamaktadir. Gerekli durumlarda toplumun deger yargilar1 da géz 6niinde
bulundurularak kadinlarin devlet baskani olmalari konusunun giindeme gelebilmesi

miimkiin goriinmektedir.

518 Mustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 201- 203.

519 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-4hkdmii’s-sultdniyye ve l-vildydtii'd-
diniyye, Darii’l- Erkam, Beyrut 2013, s. 64.

520 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, c. 1, s. 183.

521 Buhari, “Megazi” 82 ( No. 4425).

522 Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV Yaynlar,
Istanbul 2000, s. 203-207. Hadis hakkinda detayll tartisma icin bk., Mehmet Azimli, “Kadnlarin
Idareciligi Konusundaki Rivayete Tarihsel Baglamda Elestirel Bir Yaklasim”, Islami Arastirmalar
Dergisi, C. 15, S. 3 (2002), s. 417- 422.

523 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, c. 1, s. 183.
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3.4.4. Degerlendirme

Toplumsal cinsiyet ve kadin konusu giiniimiizde hala en ¢ok tartisilan ve
lizerinde yorumlar yapilan konular arasinda yer almaktadir. Zannedilenin aksine Islam
dininde kadin portresi asagilanan ve hor goriilen bir imaja sahip degildir. Kadinlarin
yargida gorev alamayacaklarina dair Kur’ an ve siinnette net ifadeler bulunmamaktadir.
Mevcut hiikiimler ise konuyu IslAim alimleri arasinda tartisilir hale getirmektedir.
Kadinin yargida gérev alamayacagina dair fikir belirten islam hukukcularinin kadinlarin

birtakim 6zelliklerinden yola ¢ikarak boyle bir goriise varmis olmalart muhtemeldir.

Yarg1 vazifesi ekstra sorumluluk ve mesakkat gerektiren bir kurumdur.
Kadinlarin ise ev ve aile sorumluluklart diisiiniildiiglinde bdyle bir gérevi listlenmeleri
kadinlar agisindan zorluk olusturacaktir. Yine ruhen naif bir tabiata sahip olan kadinlar
gorev geregi verecekleri kararlarda duygusal hisleri agir bastiginda adaletli bir hiikiim
verilmeme ihtimali dogmaktadir. Tiim bunlar elbette kadinin yargida gorev alamayacagi
sonucunu ¢ikarmamaktadir. Zira tim mesleklerde oldugu gibi yargi vazifesinde de
miithim olan yetkinlik, bilgi ve tecriibe birikimidir. Yine kadinin sahitligi konusu da aym

temellere dayandirilabilir.

Islam tarihinde Hz Peygamber (s.a.v.) déneminden itibaren kadmin yargida ¢ok
fazla yer almadig1 goze carpmaktadir. Bunun o donemin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
ozellikleri ile de alakali bir durum olma ihtimali bulunmaktadir. Ge¢misten gelen Arap
kiiltiir mirasmnin yerini baska uygulamalara birakmasi kolay olmasa gerektir. Islam
toplumunun ilk donemleri diisiiniildiigiinde en 6nemli gecim kaynagi ticarettir. Bu
sektorle de en ¢ok erkekler mesgul olmaktadirlar. Bununla birlikte kadinlarin da
aligveris ile alakali konularda sahitligine yer verilmesi Kur’an’in ayrim yapmaksizin

kadina da hukuki sorumluluk yiikledigini gostermektedir.

Klasik fikth donemi alimlerinin ¢ogunlugu kadinin sahitligi konusunda
kisitlayic1 yaklasim sergilerken modern doneme ait fikih alimleri durumu daha genis
cergeveden degerlendirmektedirler. Ciinkii hiikiimlerin temelini olusturan Kur’an-1
Kerim’de kadinin sahitlik yapamayacagma dair bir hiikkiim bulunmamaktadir.
Kadinlarin sahitligi ile alakali naslar sahitligin her iki cinsiyet i¢in de esit kabul
edilebilecegi ihtimalini de tasimaktadir. Borglanma disindaki ayetlerin miizekker siga

ile gelmis olmasi bu siganin miiennes grubu da i¢ine almasi, miildane uygulamasinda
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kadin ve erkegin yeminlerinin esit miktarda sart kogsulmasi bu ihtimal i¢in uygun zemin
olusturmaktadir.?* Klasik donemde kadmn gerek zina gerekse diger suglarda sahitligi
konusunda kisitlayict bir tavir takinilmasinin makul agiklamalari bulunmaktadir.
Bor¢lanma ile alakali ayette iki kadin bir erkek sahidin belirtilmesi 0 doénem

kadinlariin bu konudaki tecriibe eksikliginden kaynakli olmasi da muhtemeldir.

Sahitlik konusuna yonelik dikkat ¢eken bir yorum da sahitligin gorgii sahitligi ve
sozlesme sahitligi olarak ayrilmasidir.°?® Sahitlik acisindan ikisi birbirinden farklidir.
Bir kadin ve bir erkek oldiirme, yaralama, hirsizlik gibi 6nemli suglar1 goérdiiler ise
burada goérmeyen baska bir erkegin sahitligini aramak pek makul goriinmemektedir.
Aligveris, bor¢glanma gibi sozlesmelerde ise kadinlarin iki kisi olarak sahitlik yapmalari
istenilmektedir. Bunun sebebi olarak da kadinlardaki unutma, sasirma hali
gosterilmektedir. Bu da istisnalar olmakla birlikte kadinlarin ge¢misten giiniimiize
ticarette cok fazla aktif rol almamasindan kaynaklanmaktadir.’®® Yine kadinlardaki
unutma, sasirma durumu da makul cerceve de agiklanabilmektedir. Clinkii kadinlar
giinliik hayatlarinda c¢ok fazla is ile mesgul olmaktadirlar. Bu da onlarda odaklanamama
sorununu beraberinde getirebilmektedir. Fakat bu tiim kadinlar i¢in genel geger bir

ozellik de degildir.

Klasik literatiirde kadinlarin zina disinda sahitlikleri bir sekilde kabul edilmistir.
Zina ve diger suglarda goren kisi kadin da olsa erkek de olsa sahitliklerinin kabul edilip
edilmeyecegi, hangi oranda kabul edilecegi yargilama esnasinda hakimin verecegi
karara baghdir. Gorgii tanmigmin tek kadin olmasi durumunda erkek sahitler aramak ise
suclularin adil bir sekilde yargilanmasimia engel olabilecek bir durumdur. Ayrica
kadinlarin erkekler ile birlikte bulunarak sahitlik yapmasi erkeklerin kadinlardan {istiin
oldugu anlami1 tagimamaktadir. Zira erkeklerinde sayi itibariyle birden fazla kisi olarak

sahitlik yaptiklari durumlar bulunmaktadir.

Her haliikarda klasik donemde ve modern donemde sahitlikte belirlenen sartlar

ve sinirlar kendi igerisinde tutarlilik arz etmektedir. Verilen higbir hiikiim tarihi

524 Arap dilinde taglib kurali geregi 6zellikle bir agiklama yapilmadig: takdirde fiil ve ismi isaretlerin her
iki cinsiyeti de kapsamaktadir. Taglib kuralmin detaylar1 igin bk., ismail Durmus, “Taglib”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, s. 372- 374.

525 Ali Bulag, “Mekasidu’s-Seria Baglanunda Kadimin Sahitligi Konusu”, Isldmi Arastirmalar, C. 10, S. 4
(1997), s. 291.

52 Bulag,“Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadinin Sahitligi Konusu”, s. 291.



gercekliklerden uzak degildir. Kadin ve erkek i¢in tam anlamiyla bir esitligin s6z

konusu olamayacagi da asikardir.
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SONUC VE ONERILER

Toplumsal cinsiyet kavrami dilimize sonradan girmis olup zamanla giinliik
kullanimda ¢okga rastlanan bir kavram haline gelmistir. Hangi alanda inceleme ve
arastirma yapilacaksa ona gore toplumsal cinsiyet tanimlar1 yapilmistir. Gegmiste bu
kavramin giindeme gelmemis olmasi {lizerinde tartisma yapilmadigr anlamina gelmez.
Her donem de kadin ve erkek arasindaki farkliliklar giindemi mesgul etmistir. Fakat
sanayi devrimi ile birlikte kadinin da is hayatinda erkekler gibi aktif olarak yer almaya
baslamas1 toplumsal rollerin dagilimi sorununu meydana getirmistir. Béylece toplumsal
cinsiyet kavrami tartisilmaya baslamistir. Toplumsal cinsiyet kavramini ilk defa {inlii
Psikolog John Money biyolojik cinsiyetten farkli olarak ileri stirmiistiir. Cinsiyet eril
veya disil olmayi ifade ederken toplumsal cinsiyet kadin ve erkege toplum tarafindan
Ogretilen roller olarak tanimlanmistir. Aslinda bu teoriye gore biyolojik ve toplumsal
cinsiyet arasinda herhangi bir bagin olmadig1 vurgusu yapilmistir. Kavram giin gegtikce
feminen gruplarin slogan1 haline gelmis, kadin erkek arasindaki esitsizlige vurgu
yapmak icin kullanilmaya baglamistir. Yine toplumsal cinsiyet teorisine gore cinsiyet
kimligi dogustan degil, aile ve cevrenin etkisiyle olusmaktadir. Bu konuyla ilgili
iddialar aslinda herkesin cinsiyetini ve cinsel tercihini kendisinin belirleme
Ozgirliigiinin ve yetkisinin bulundugu ya da bulunmas:t gerektigi (Igbt) gibi

sOylemlerine kadar varmistir.

Bu gelinen noktaya bakildiginda siirecin su sekilde basladigi goriilmistiir.
Aydmlanma doneminin etkisi Tirkiye’de ilk olarak Osmanli devletinin son
donemlerinde goriilmeye baslamistir. Her alanda oldugu gibi toplumsal alanda da
modernlesmeyi beraberinde getiren aydinlanma donemi, kadinlar i¢in yeni imkan ve
firsatlar1 olusturmustur. Cumhuriyet doneminde kadin haklarinin giindeme gelmesi ile
kadinlar {izerinden yiiriitilen siyaset, egitim, ekonomi ve toplumsal alanlardaki
politikalar modernlesme stirecini 6zellikle kadin cinsiyeti lizerinde yogunlastirmistir.
Giinlimiize gelindiginde 2011 yilinda Tiirkiye’de kadina yonelik siddetin 6nlenmesi ve
cinsiyet esitligini saglamak amaciyla Avrupa Konseyi tarafindan hazirlanan Istanbul
Sozlesmesi kabul edilmistir. Bu sozlesmeye gore kadinlara yonelik siddetin sebepleri
arasinda cinsiyet esitsizligi yer almistir. Aslinda bu sozlesme ile cinsiyet esitsizligine
sebep olabilecek her tiirlii siyasi, sosyal, ekonomik, politik ve dini faktorler ile bir

miicadeleye girildigi s6ylenebilir. Fakat tilkemizin etik degerler ve kiiltiir anlayis1 ile
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bagdagsmayan durumlarin meydana gelmesi ve sozlesme ile hedeflenen amaca
ulagilamamasi gibi durumlar sebebiyle 2021 yilinda Tirkiye bu soézlesmeden
cekilmistir. Sozlesmenin yiirirlige girmesi ve feshedilmesi arasinda gegen siireg
incelendiginde kadin cinayetlerinin  azalmak yerine aksine giderek arttig

gozlemlenmistir.

Aslinda aydimlanma doénemi ile baslayan modernlesme hareketlerinin etkisi
sadece Tiirkiye’de degil tiim diinyada etkisini gostermistir. Ozellikle islam iilkelerinde
kadina yonelik uygulanan hiikiimler incelemeye alinmis, seriat ile yonetilen tilkelerin
kadinlara yonelik toplum igerisindeki kisitlayict uygulamalari elestirilmeye baglamistir.
Ozellikle iran ve Suudi Arabistan gibi devletler Islam seriat1 ile dzdeslestirilmis, bu
iilkelerin uygulamalarina ve kanunlarma yapilan elestiriler Islim adina yapilmistir.
Bunun iizerine islam toplumlarinda da feminizm, toplumsal cinsiyet, feminen Islamcilik

gibi kavramlari konusulmaya ve tizerinde aragtirmalar yapilmaya baslamistir.

Toplumsal cinsiyet esitligi teorisi toplumsal farkliliklar1 kabul etmemekte veya
en aza indirmek istemektedir. Son donemlerde ekonomi, ¢alisma hayati, siyaset, bilim
gibi alanlar toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda irdelenmeye baslamis, belirli bir
literatiir olusmustur. Fikih literatiirinde daha 6nce yer almayan toplumsal cinsiyet
konusu giincel gelismelere paralel olarak cesitli arastirmalarda kismen yerini almaya

baslamistir.

Calismamizda cinsiyet farkliliklarinin ibadet, muamelat, miinakehat (evlenme),
miifarakat (bosanma), ukubat (ceza) ve yargilama hukukuna etkisi incelenmistir.
Ibadetlerin 6zii itibariyle kadin ve erkek cinsiyeti arasinda fark olmadigi tespit
edilmistir. Miikellefiyet acisindan kadin ve erkek esit kabul edilmistir. Cemaatle kilinan
namazlar ile cuma ve bayram namazi ise kadinlar i¢in zorunlu tutulmamis kildiklar
takdirde ibadetleri gecerli sayilmistir. Namaz ve hac ibadetinde sekil olarak kadin ve
erkek arasinda farkliliklarin oldugu durumlar belirlenmistir. Bu farkliliklarin sebebinin
kadin ve erkek arasindaki bedensel farklardan ve tesettiire uygunluga bagl olarak
meydana geldigi tespit edilmistir. Yine kadinlarin bedensel ve ruhsal olarak zor bir
donemden gegmeleri sebebiyle hayiz hallerinde bulunan kadinlar i¢in namaz, orug, hac
gibi ibadetlerde farkli hiitimler verilmistir. Kurban ve zekat ibadetlerinde ise kadin ve

erkek arasinda farkliliga mahal verebilecek herhangi bir uygulamaya rastlanmamustir.
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Islam dininin farz kildig1 ibadetlerden birisi de 6rtiinmedir. Hem kadin hem
erkek igin belirli sartlar gerektiren ortinme de kadin ve erkek arasinda bedensel
sebeplerden kaynaklanan farklar bulunmaktadir. Fitrat olarak naif bir yapiya sahip olan
kadinlarin disaridan gelebilecek olan rahatsiz edici durumlara kars1 erkeklerden farkli ve

fazla ortmeleri gereken yerler vardir.

Islam fikhinda ibadetler ve cinsiyet farkliliklarim toplumsal cinsiyet
esitsizligine sebep oldugunu sdylemek dogru bir ifade olarak kabul edilmemektedir.
Zira bir yerde esitsizlikten bahsedilebilmesi i¢in o kimsenin muhatap alinmamas1 veya
dezavantajli olmas1 gerekmektedir. Islam hukuku ise her iki cinsiyeti de muhatap alarak

hiikiim vermektedir.

Kadin ve erkek olarak aynmi diinyay1r paylasan insanlarin birbirlerine diisman
degil, dost, yardimci, destek¢i olduklart ¢esitli dini metinlerde yer almaktadir. Bununla
birlikte neslin devami, insani ihtiyaglarin helal yoldan temini, aradaki huzur ve
muhabbetin saglanmasi icin kadin ve erkegin hayatlarin1 birlestirmeleri dinen uygun
goriiliip tavsiye edilmistir. IslAm hukukunda nikah akdi ile yasal giivence altina alinan
evlilik hayatinda denge unsuru gozetilmistir. Ornegin evlilikte mehir, diigiin
masraflarinin ¢ogunlugu, nafaka temini erkegin sorumluluguna verilirken ev diizeni ve
cocuklarla ilgilenmekle de kadin sorumlu tutulmustur. Tiim bunlarla dogru orantili
olarak bosanma yetkisi kavvam (evin ydneticisi) konumunda olan erkeklere verilmistir.
Kiiltiire ve aile yapisia gore bu diizen degisebilse de Isldm hukukunda genele gore
hiikiim verilmistir. Evliligin kurulmasindan devamina kadar hatta sonlandirildigin da

bile “nimet kiilfete goredir” kaidesi esas alinmustir.

Islam dini kadin ve erkeklere mali haklarda tasarruf yetkisi vermektedir. Bu
haklardan birisi olan miras paylasiminda Islam hukukuna gére bazi cinsiyet farkliliklar:
bulunmaktadir. Duruma goére kadinlar erkeklerin yarisi kadar mirastan pay
almaktadirlar. Erkeklere oranla kadinlarin mirastan daha az miktar almalar1 erkeklere
yonelik bir ayricalik olarak kabul edilmemektedir. Aksine mehir, diigiin, askerlik,
nafaka temini gibi mali sorumluluklar1 bulunan erkekler i¢in miras destekleyici bir hak
olmaktadir. Mali sorumluluklar1 bulunmayan kadinlarin ise almis olduklari mirasi
diledigi gibi kullanma yetkileri bulunmaktadir. Kisacas1 Islam miras hukuku esitlik

degil adalete gore miras taksimi yapmaktadir. Kadinlar ve erkekler esit olarak mirastan
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pay almis olsalardi adalet saglanamamis ve erkekler dez avantajli duruma diismiis

olurlardi. Boylelikle islam miras hukukunda yine nimet-kiilfet dengesi gozetilmektedir.

Had cezalarindan hirsizlik, zina, kazif, i¢ki igme cezalart kadin erkek fark
etmeksizin herkese uygulanmaktadir. Hanefi mezhebinde kadmin fitri olarak savas
acma Ozelligi bulunmadigindan yola ¢ikarak irtidat eden kadina 6lim cezas1 degil,
tovbe edene kadar hapis cezasinin verilece8i goriisii on plana c¢ikmaktadir. Bunun
disinda bir kisim cezalarin infazinda ve ertelenmesinde kadin ve erkek arasinda bazi
farkliliklar vardir. Ornegin; 6rnegin had cezalarinda erkeklerden farkli olarak kadinlara
oturur vaziyette ve hassas yerlerine zarar vermeden ceza uygulanmaktadir. Yine hamile
veya lohusa olan kadmin cezasi bir siire ertelenmektedir. Ta‘zir cezalar1 ise hakimin
yetkisine birakildig1 i¢in cinsiyetleri goz oniinde bulundurarak hiikiim verebilmektedir.
Bu da islam ceza hukukunun belirlemis oldugu genel gergeveden farkli olmamaktadir.
Boylece Islam ceza hukuku uygulamalarinda toplumsal cinsiyet esitsizligine sebep

olacak bir durum goriilmemektedir.

Kadin erkek ayrimin en fazla tezahiir ettigi alanlardan birisinin yargilama
hukuku oldugu goriilmektedir. Bunlar sahitlik, kadinin hakimligi ve devlet baskan1 olup
olmamasi gibi hususlardir. Ozellikle kadinlarin tek baslarma sahitliklerinin kabul
edilmemesi tartigmalarin basinda gelmektedir. Oysa tek kadmin sahitliginin esas kabul
edildigi yerler de bulunmaktadir. Cogunlugu olusturan mezhepler bor¢glanma ayetinden
yola c¢ikarak zina sugunun sahitliginde dort erkegin sahitligi esas almaktadirlar. Zahiri
mezhebi ise iki erkek sahit yerine dort kadinin sahitliginin de gecerli olabilecegini
savunmaktadir. Zina iftirast anlamina gelen kazif sugunda esinin zina ettigini dort sahit
ile ispat edemeyen i¢in karsilikli lanetlesme gerceklestirilebilmektdir. Yine bor¢lanma
konusunda iki erkek yada iki kadinin sahitligi gerekli goriilmekedir. Kadinlardan iki kisi
olmasinin esas alinmasi bir erkegin iki kadina denk oldugu i¢in degil, kadinlardan birisi
unutursa digerinin ona hatirlatmasi i¢indir. Cogunluga gore nikah esnasinda sahitlik
edecek kimselerin ikisinin de erkek olmasi gerekmektedir. Hanefi mezhebindeki genel
kabul ise iki erkek veya iki kadinin sahitliginin yeterli goriilmesidir. Yine bosanma
usuliinii belirleyen ayette iki sahidin gerekliligi vurgulanirken sahit olacak kisinin

cinsiyeti belirtilmemektedir.
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Bir yerde toplumda hak ve sorumluluklardan s6z edilecek ise hem kadin hem
erkek icin adil ilkeler belirlenmesi gerekir. Esitlik kavramini yalniz kadinlar ig¢in bir
ayrimcilik  sebebi olarak kullanmak orada feminist bir yaklasim oldugunu
gostermektedir. Bu da kadin erkek esitligini degil kadmlar igin pozitif ayrimcilik
yapildigin1 gdstermektedir. Islam dini kisileri cinsiyetine gore degerlendirmemektedir.
Bir birey olarak her iki cinsiyete de deger atfedilmektedir. Allah (c.c.) erkek ve kadin
olarak yaratilmis olan kimseleri birbirlerinin destek¢isi ve tamamlayicist kilmaktadir.
Iki cinsiyeti birbiri i¢in dezavantaj haline getirmek ise Islam ile drtiismemektedir. Islam
hukukunda cinsiyete bakilmaksizin her birey adil bir sekilde hak ve sorumluluklara
sahiptir. Hak ve sorumluluklarin kadin ve erkek i¢in farkli diizenlenmesi kadinlar
acisindan bir esitsizlik sebebi kabul edilmemelidir. Zira biyolojik, fiziksel ve duygusal
anlamda birbirinden farklilagan her iki cinsiyet i¢in farkli rollerin toplum igerisinde var
olmasi kacinilmazdir. Kadin ve erkek olmak buna gore de fikhi hiikiimlerin
degisebilmesi aslinda Allah (c.c.) ’mn rahmetinin tecellisidir. Zira herkese esit

muamelenin yapildig: bir diizen her zaman olumlu neticeler vermemektedir.

Toplumsal cinsiyet ve Islam hukuku iizerinde ¢ok ¢alisma yapilmis bir konu
degildir. Konu hakkinda yeni galismalarin yapilmasi, Islam hukukuna yénelik yapilan
elestirilere cevap olmasi agisindan 6nemli ve gerekli goriilmektedir. Bu konu her bir
hukuk alaninda miistakil olarak ayr1 bir calismada ele alinip degerlendirilebilir. Zira tim
konularin bir ¢alismada yer almasi konular {izerinde yogunlasilamamasina sebep
olmaktadir. Yalnizca her iki cinsiyete verilen farkli hiikiimler degil tiim hiikiimler
toplumsal cinsiyet acisindan ele alinabilir. Farkli dillerde yazilmis kaynaklardan
yararlanilan ¢aligmalar yapilabilir. Farkli hukuk ve kanunlarin cinsiyet farkina gore

incelenmesi mimkiindiir.
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