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ONUR SOzU

Dog. Dr. Bilal GOK’iin danismanliginda yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim
“Hoca Ahmed Yesevi ve Fiitlivvet Anlayis1” baglikli tez ¢alismam, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diismeyecek sekilde tarafimdan hazirlanmistir. Tez ¢alismamda
yararlandigim biitiin kaynaklar1 hem dipnotta hem de kaynakcadaoldugu gibi yontemine

uygun bir bi¢imde gosterdigimi belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Selami ORHAN



ONSOZ

Hoca Ahmed Yesevi, Tirkistan cografyasinin yetistirdigi en énemli simalardan
biridir. Hoca Ahmed Yesevi basta Tiirkistan olmak iizere, hikmetleri araciligiyla genis
bir cografayayr etkisi altina almistir. O, bilhassa hikmetlerindeki manay1 anlayan

Turklerin islamiyet’e olan yaklasimlarini derinden etkilemistir.

Hoca Ahmed Yesevi diisiince sisteminde Kur’an ve Hz. Peygamber’in ahlaki
yasantisi ornek alinmistir. Ahmed Yesevi’nin insan1 onemseyen, kucaklayan tavirlari
sayesinde Tiirklerin Islam dinine kars1 olan 6n yargilar1 ortadan kalkmis, Tiirk halkinin
Islamiyet’i benimseme siireci hizlanmustir. Medrese kiiltiirii ile yetisen Ahmed Yesevi,
Farsca ve Arapca’y1 ¢ok iyi bilmesine ragmen muhataplarinin kiiltiir seviyesini goz ardi
etmeyerek, kendi doneminin medrese alimlerinin kullandig1 dil yerine, Tiirk¢e dilini
tercih etmistir. Arapca ve Fars¢a’nin ¢ok popiiler oldugu bir donemde yasadigi
cografyanin halkina davasini anlatmak i¢in 1srarla Tiirk¢e’yi tercih etmesi, onun asil
gayesinin Islamiyet’i aktarmaktaki titizligi olmustur. Onun hikmetlerinde belirtildigi
lizere Alimlerin elestirilerine ragmen Islamiyet’i anlatma ve aktarma adma verdigi
miicadelede Tiirkge’yi tercih etmesi, Ahmed Yesevi’yi Tiirk halkinin gonliinde asirlarca

taht kuran ve kurmaya devam eden bir sahsiyete biirlindiirmiistiir.

Ahmed Yesevi’nin sahsiyeti ve fiitlivvet anlayist dogrultusunda yaptigimiz
calismanin amaci, bir nebze de olsa onu tanimak, tanitmak ve fiitiivvet yoniine vurgu
yapmaktir. Onu tanimak Tiirk halkinin Miisliimanlik seriivenini bilmektir. Onu okumak

Turk milletinin nesiller boyunca yasadigi degisimin koklerini bulmaktir.

Ahmed Yesevi yasadigi cografyanin kiiltliriine yabanci kalmamis, Tirk
kiiltiirlintin Arap ve Fars kiiltiirii icerinde asimile olmasina g6z yummamistir. Ahmed
Yesevi’nin yagsadigi donem, Turk hanedanlar arasindaki i¢ catismalarin tirmandig1 yogun
bir doneme denk gelmektedir. Bu donemde Tiirk toplumunda birlik ve beraberligi
saglamak amaciyla halkina hikmetler sdyleyen Ahmed Yesevi, Tiirkleri Islam sancagi

altinda birlestirmeye gayret etmistir.

Islam inancimin tasavvufi manada Tiirkler arasinda yerlesmesinde aktif bir rol
iistlenen Ahmed Yesevi, tasavvufun fiitlivvet ile birlestigi silirecte, hikmetleri ve

yasantisinda fiitiivvet erbabinin vasiflartyla hemhal olan 6nemli bir mutassaviftir.



Tezimin konusunu tespit etmekte zorlandigim bir suiregte bu konuyu bana tavsiye
eden, ayrica tez yazim asamasi siirecinde bana yol gosteren, destegini esirgemeyen
degerli hocam, danmismanim Dog. Dr. Bilal G6k Hoca’ma icten tesekkiirlerimi
sunuyorum. Bu zorlu siire¢te manevi anlamda bana destek veren esim Nurhan Orhan ve

aileme ayrica tesekkiir ediyorum.

Selami ORHAN

Malatya/2021



OZET
HOCA AHMED YESEVi VE FUTUVVET ANLAYISI

SELAMIi ORHAN

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesinde kilit bir rol iistlenen Ahmed Yesevi, Turk-
Islam tarihinde 6nemli bir sahsiyettir. Ahmed Yesevi ve Ogretileri Tiirk diinyasinda
Oylesine yaygin olmustur ki ondan etkilenmeyen, onu tanimayan Tiirk yok gibidir.
Ahmed Yesevi’nin yasadig1 toplumda gerek anlasilir olmak adina kullandig: dil, gerekse
kucaklayici bir tarz1 benimsemesi kitlelerin islamiyet’i kabul etmesinde etkili olmustur.
Turk Miisliimanliginin sembolii haline gelen Ahmed Yesevi, Tirklerin islam ve tasavvuf
cergevesinde yasayisini temsil eden ender sahsiyetlerden biridir. Onun Turkler nezdinde
gordiigii itibar ¢cok az kisiye nasip olacak kadar kiymetlidir. Tiirklerin ona olan sevgisi
Medinelilerin Hz. Peygamber’e olan sevgisine benzetilmistir. Nitekim halk arasinda
yaygin olan sdzlerden biri de “’Medine’de Muhammed, Tiirkistan’da Hoca Ahmed’’
soziidiir. Ahmed Yesevi’yi tanimak Tiirk milletini tanimaktir. Yahya Kemal Beyatli’nin
su sozleri Ahmed Yesevi’nin Turk milleti icin ne kadar 6nemli oldugunu géstermektedir:
“Su Ahmed Yesevi kim, bir arastirin géreceksiniz, Bizim milliyetimizi asil onda

’

bulacaksiniz.’

Tezimizde Ahmed Yesevi’nin tarihi sahsiyeti iizerinde durmaya ¢alisttk. Ahmed
Yesevi’ye atfedilen eserlerden hareket ederek hikmetlerinin futiivvet ile olan baglantisini
aktarmaya gayret ettik. Ahmed Yesevi’nin ahlak anlayisina yabanci olmayan fiitiivvet
kavrami, her ne kadar hikmetlerinde kelime olarak ge¢mese de, onun tam bir fiitiivvet
ehli olusunu hikmetlerini inceledigimizde c¢ok agik bir sekilde gorebiliyoruz. Onun
flitivvet anlayis1 tasavvuf ile biitiinlesmis bir durumdadir. Ondaki fiitiivvet ruhu
talebelerine de yansimig olacak ki dervislerinin XIII. ylizyilda Anadolu’ya akin etmesi
sonrasinda getirdikleri anlayig, fiitiivvetin yansimasi olan Ahilik teskilatin1 ortaya

cikarmustir.

Anahtar Kelimeler: Islamiyet, Ahmed Yesevi, Anadolu, Futiivvet, Ahilik
Teskilat1
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ABSTRACT

AHMED YESEVT AND FUTUVET APPROACH
SELAMIi ORHAN

Ahmed Yesevi who played on key role for Muslims to Islam is an important
figure in Turkish-Islamic history. Ahmed Yesevi and his doctrine had been so prevalent
in Turkish history that there is hardly any Turk who is not affected by him and does not
know him. The language used by Ahmed Yesevi in order to be understandable in the
society he lived in and his adoption of an embracing style were effective in the acceptance
of Islam by the masses. Ahmed Yesevi, who has become the symbol of Turkish Islam, is
one of the rare figures who represent the life of Turks within the framework of Islam and
Sufism. His dignity in the eyes of the Turks is so precious to be given to very few people.
The love of Turks for him has been compared people of Medina's love for Prophet
Mohammed. As a matter of fact, one of the common words among the people is
"Mohammed in Medina, Hodja Ahmed in Turkistan". To know Ahmed Yesevi means to
know the Turkish nation. The following words of Yahya Kemal Beyatli show how
important Ahmed Yesevi is for the Turkish nation: "Who is this Ahmed Yesevi, you will
see a study, you will find our nationality in him."

In our thesis, we tried to focus on Ahmed Yesevi's historical personality
representing the religion of Islam in Turkish society. In addition to this, we drew attention
to the connection between her wisdom and Turkish-Islamic guild based on the works
attributed to Ahmed Yesevi. Although the concept of Turkish-Islamic guild, which is not
alien to Ahmed Yesevi's understanding of morality, is not mentioned as a word in her
wisdom, we can clearly see her wisdoms as a person of Turkish-Islamic guild. Looking
at his perception of Turkish-Islamic guild, we can see the understanding of integration
with sufism. The spirit of Turkish-Islamic guild in him will also be reflected in his
students that his dervishes XIII. understanding they brought after their invasion to
Anatolia in the 16th century revealed the Ahi Organization, which is the reflection ofthe
futility.

Key words: Islamism, Ahmed Yesevi, Anatolia, Turkish-Islamic guild, Ahi
Organization
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GIRIS
1. Cahsmanin Kapsam, Amac ve Onemi

Tezimizin ¢alisma konusu olan ’Hoca Ahmed Yesevi ve Flitiivvet Anlayisi’’ni

caligmalarimiz neticesinde giris ve iki boliimden meydana getirmeyi uygun gordik.

Giris kisminda Hoca Ahmed Yesevi (0. 562/1166)’nin tarihi sahsiyetine
deginmeden once, Tiirklerin Islam dini ile olan miinasebetlerini en basindan itibaren
aktarmay! uygun gordiik. Islamiyet’in Tiirkler arasinda zuhur edisine temas etmeden

geecmek hic siiphesiz ki tezimizi ¢cogu yonleriyle eksik birakacakti.

Hoca Ahmed Yesevi soyu Hz. Ali’ye dayandirilan, Orta Asya halki lizerinde
Miisliimanligin yayilmasinda etkili olan ender sahsiyetlerden biridir. Hoca Ahmed
Yesevi’nin Tiirklerin Islam inancim1 benimsemesinde ve bu inancin Tiirkler arasinda

yayilmasindaki rolii hi¢ siiphesiz ki inkar edilemez bir gergeklige sahiptir.

Hoca Ahmed Yesevi’den hareketle bilhassa Orta Asya cografyasi basta olmak
tizere Anadolu, Balkanlar ve Kafkasya gibi genis bir cografyada yasayan Tirklerin
Islamiyet’i se¢mesindeki etkisini, Tiirklerin Islamiyet ile olan miinasebetlerini, Hz.
Peygamber’in hadislerine konu olmas: siirecinden baslatarak, Ahmed Yesevi donemine

kadar ele aldik.

Turklerin Islamiyet’i kabuliine deginirken esasen bizi yakindan ilgilendiren unsur
Hoca Ahmed Yesevi’nin dogdugu cografya olan 6zellikle de Islam’in Orta Asya

tizerindeki yayilmasini en bagindan itibaren ele almaya gayret ettik.

Birinci boliimde ise Ahmed Yesevi'nin yasadigi cografya olan Tiirkistan’in
mevcut yapisi, yasadigi donemin genel atmosferi ve Ahmed Yesevi’nin hayati lizerinde
durmaya calistik. Tirkistan ifadesinin gegtigi yerlerde hafizamizda canlanan ilk
isimlerden biri de Hoca Ahmed Yesevi’dir. Hoca Ahmed’in yasadigi donemin kosullarina
deginmeden oOnce Tiirkistan cografyasindan bahsettik. Hi¢ siliphesiz ki cografyanin
insanoglu yasaminda 6nemli bir asamaya tesir ettigi bilinen bir gergektir. Bu agidan
baktigimizda 6teden beri insan1 ve toplumu derinden etkileyen cografyanin; askeri, dini,
siyasi, sosyo-kdltiirel, ekonomik vb. birgok siireci dogrudan veya dolayli etkiledigi

gerceginden hareketle olayi ele almak, kanaatimizce daha isabetli olacakti.



Devaminda Ahmed Yesevi’nin tarihi sahsiyeti iizerinde durmaya calistik. Ancak
bizzat kendi donemini kapsayan belgelerin olmayisi, yasamina dair olaganiistii
anlatimlarin yogunlugu ve sahsi hakkinda eldeki belgelerin daha ¢cok menkibeler ve
hikayelerden ibaret olmasi onu anlatma adina isimizi zorlastiracaktir. Eldeki kaynaklarin
mevcutlaria baktigimizda yasamina dair anlatilan olaylar genelde dilden dile aktarilan
menkibeleri ve kendisinden yaklasik 3-4 asir sonra yazilan hikmetleri icermektedir.
Tezimizde 6zellikle hikmetler tizerinde durarak Ahmed Yesevi’yi tanimaya gayret ettik.
Her ne kadar menkibelerin gizemli yonleri olsa da mayasinda gerceklerinde oldugu

hakikatindende yola ¢ikarak menkibelerdende istifade etmeyi uygun gordiik.

Ikinci bélumde, Hoca Ahmed Yesevi’nin dini ve tasavvufi goriislerini ele almaya
calistik. Daha sonra ise fiitiivvetin kdkeni, tanimi, tarihi gelisimi, sufilerin fiitiivvete dair
diistincelerini ve Hoca Ahmed Yesevi’nin flitiivvet anlayisini ele aldik. Divan-i Hikmet
ve Fakrname eserlerinden sikga yararlandik. Bilhassa Ahmed Yesevi hikmetlerinin
fiitiivvet ile olan bagina dikkat ¢ekerken, hikmetlerin fiitiivvet vasiflartyla ortiistiigiini

gorduk.

Menkibevi yoniliyle de dikkat ¢eken Ahmed Yesevi'nin fiitiivvet ile olan
bagindan bahsederken elbetteki ona dair anlatilan menkibeleri de goz ardi etmedik.

Menkibelerinin fiitiivvet ile olan baglantisina dikkat ¢ektik.

Hikmetlerinde fltlivvet ehli arasinda yer alan Hasan-1 Basri (6.110/728), Bayezid-
1 Bistdm1 (6.234/848 ?), Ziinniin Misri (6.245/859 ?), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),
Hallac-1 Mansdr (6.309/922) ve Sibli (6.334/946) gibi sahislar1 6rnek alan Ahmed Yesevi,
yasayistyla da bir fiitiivvet ehli gibi hareket etmistir. Fiitlivvet ehlinin vasiflarina sahip
olan Ahmed Yesevi, dervisleri vasitasiyla Anadolu’da Islamiyet’i yaymis buralarda

flitivvetin devami olan Ahilik teskilatinin sekillenmesinde 6nemli bir rol almustir.

Ayrica bu boliimde, Ahmed Yesevi diislincesinin Tirkler tizerindeki tesirine de

deginerek tezimize son seklini vermeye calistik.

Ahmed Yesevi iilkemizde ve diinyada hakkinda yiizlerce kitap ve makale
yazilmig, sempozyum ve arastirmalar diizenlenmis Onemli bir mutasavviftir. Bu
caligmalarda ona dair bir¢cok sey dile getirilmis ve yaziya aktarilmistir. Ancak biz bu

calismamizda ilk defa onun fiitiivvet anlayisindan bahsettik.



Tezimizin genelinde bizlere ana kaynak teskil eden eserlerden yararlanarak
Ahmed Yesevi’nin tarihi sahsiyetine deginmeye calistik. Tezimizde ana kaynak olarak
degerlendirebilecegimiz basta Divan-i Hikmet olmak tizere, Hoca Ahmed Yesevi’ye
atfedilen Fakr-name ve iki risaleden meydana gelen Risale Der-Adab-i Tarikat, Risdle
Der-Makamét-: Erba‘in den faydalandik. Bu kaynaklar disinda Ahmed Yesevi’nin
talebeleri olan Hakim Siileyman Ata’nin Bakirgan Kitabi ile Muhammed Danismend-i

Zerntki’ye ait Mir atu’l Kuluib eserini inceleme firsat1 bulduk.

Ahmed Yesevi’ye dair onemli malumatlar iceren ikinci el kaynak niteliginde olan
eserlerden de yararlandik. Bunlar arasinda Kemal Eraslan’nin hazirladigi ve Mevlana
Safiyyii’d-Din’in Arapg¢a’dan terciime ettigi “Neseb-Name”, Seyh Safiyiiddin tarafindan
kaleme alinan “Resahat”, Ali Sir Nevai’nin Farsc¢a yazdigi “Nesdyimii’[-Muhabbe Min
Semdyimi’l- Futlvve”, Hazini tarafindan kaleme alinan ve Fuad Kopriilii tarafindan ilim

A

diinyasina nesredilen “Cevdahirii’l- Ebrar min Emvac-: Bihdr” yer almaktadir.

Bununla birlikte modern kaynak olarak ele alabilecegimiz eserlere de bagvurduk.
Bunlar arasinda belki de en &nemlisi Fuad Képriili'niin “Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutassaviflar” adli eseridir. Bu eser o6zellikle Tiirkiye’de Ahmed Yesevi’yi anlatma

adina bagyapit olarak nitelendirebilecegimiz eserler arasinda yer almaktadir.

Ahmed Yesevi’yi tanima ve anlatma adina ilim diinyasina yaptigi katkilariyla 6ne
cikan isimlerden biri de Kemal Eraslan’dir. O, “Divan-i Hikmet'ten Se¢meler”,
“Yesevi'nin Fakrnamesi” ve Ahmed Yesevi’ye ait Risale kismini bizlerle bulusturan

onemli bir arastirmacidir.

Tezimizde bu isimler disinda, Ahmed Yesevi’ye yonelik bircok kitap, makale ve

dokiimandan da ayrica yararlanma imkan1 bulduk.

Ikinci béliimde Ahmed Yesevi ve fiitiivvet anlayisia deginirken fiitiivvet ile
ilgili bas ucu kaynak olarak gosterilen Ebu Abdurrahman Muhammed b. el Huseyn b.
Muhammed es-Siilemi’ ye ait “Tasavvufta Fiitivvet ” adl1 eserinden faydalandik. Bununla

birlikte fltivvetname ve fltlvvete dair dokiimanlardan da istifade etme imkani bulduk.



2. Ana Hatlariyla Tiirklerin Islamiyete Gecis Siireci

2.1. Hz. Peygamber Donemi Turkler

Tirklerin Hz. Peygamber ile miinasebetlerini anlatan ¢ok sayida rivayet
mevcuttur. Turklerle iyi gecinmekten bahseden hadislerin yani sira, Turklerin Araplar ile
savasacagindan ve Tirklerin Araplardan Irak ve Suriye bolgelerinin hakimiyetini

alacagindan bahsetmektedir.?

Bu rivayetlerin bazilarinda Tiirk ismi dogrudan ge¢gmez iken bazilarinda ise Tiirk
ifadesi dogrudan geg¢mektedir. Bu hadislerin bazilart su sekildedir: “Tiirkler sizi
biraktikga, Siz de onlar1 birakin (onlarla savagsmayn).” “Kiigiik gozIu, kirmizi yiizli, yassi
burunlu, yiizleri kilifli kalkanlar gibi olan, (kildan ma’mul elbise ve kil icerisinde

yurdyen) Turk(ler)le savagsmadigimiz miiddet¢e kiyamet kopmaz.””

Ktdb-i Sitte’de ve bilinen hadis kaynaklarinda Turklerin mevzu edildigi gérultr.®
Bu hadislere baktigimizda ravi zincirinin ¢ok giivenilir oldugunu gorebilmekteyiz. *
Ancak Tirkler ile Araplarin karst karsiya gelmesi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
gerceklesmistir.® Araplar, Kadisiye (14/635) ve Nihavend (21/641) savaslar1 sonrasinda
Sasanileri yikarak ilk defa Ceyhun Nehri ve Kafkasya cografyasina kadar ilerlediler.®

Siddetli catigmalar, Araplarin Horasan ve Maveraiinnehr (705-715) bolgelerini ele
gecirmesiyle baglamistir. Tiirklerle olan bu catismalarda Araplar muhtemelen Tiirklerin
savagel Ozelliklerini yakindan gérmiislerdir. Zamanla Araplarin fetih seriiveninin hiz
kaybetmesiyle birlikte Arap olmayan milletlerin devlet blinyesinde yer almaya baslamasi,
siirec igerisinde iktidara kadar yiikselmeleri neticesinde yukarida zikredilen hadislerin
Araplar tarafindan dile getirilen sézler olarak ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Turklerin
Islam diinyasindaki varhigmin bilinmesi Hz. Peygamber’in vefatindan uzun bir stire sonra

IX. ylizyilin ilk donemlerine kadar uzanmaktadir. Bu da Turkler ile Araplar arasindaki

1 Hakki1 Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2011), 37-38.

2 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 14/105-106.

8 Abdiilkerim Ozaydn, “Tiirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/475.

4 Ramazan Sesen, “Eski Araplara Gore Tiirkler”, Tiirkiyat Mecmuasi 15 (1969), 16.

5 Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 38.

6 Salim Koca, “Tiirkler ve Islamiyet”, Erdem 8/22 (1996), 263.



temas ve ¢atismalarin hadislere konu olabilecek derecede olmadigini ve peygamberden

¢ok daha sonra ortaya ¢iktigini1 gostermektedir.’

Tarklerin ilk kez Hz. Peygamber doneminden itibaren bireysel anlamda

Islamiyeti benimsedigine dair Siireyc kabilesinden bahsedilmistir.®

Hz. Peygamber’in Hendek Savasi cereyan etmeden dnceki hazirlik agamasinda
dinlenme yeri olarak bir Tlrk ¢adirmi tercih ettigi yoniinde rivayeti, ayrica Miislim’de
gecen hadise binaen Hz. Peygamber’in bu cadirda itikafa girdigi bilinmektedir. Bu
bilgiler dogrultusunda Hz. Peygamber’in Tiirkler’e dair bazi bilgilere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz.® Araplarin diinya ticaretinde aktif olarak sinirlarini asan bir ticari anlayisa
sahip olmasi, beraberinde uluslararasi ticari yollar1 kullanmalar1, Tiirklerin Ipek Yolu
giizergah1 iizerinde yerlesik durumda olmalari, Araplarin Ipek Yolunu kullanma
ihtimalini de g6z 6nunde bulundurdugumuzda Tiirk-Arap temasinin pekala gergeklestigi
dile getirilebilir. Tiirklerin Araplarla olan iliskileri incelendiginde bu iliskilerin Islam
oncesine kadar gitmesi, Tirkler’in Hz. Peygamber’in niibiivvet doneminden 6nceki
Bizans-Sasani ¢atigmalar1 siirecinde Araplarla bu ordularda gorev almasi, beraberinde

Tirk-Arap temasinin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu soylenilebilir.°

Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de Rumlar (Bizans) ile Sasaniler arasindaki
miicadeleden bahsedilmistir. Hatta Araplar’in Hz. Peygamber doneminde bu savaglarla

ilgili bilgi sahibi olduklarini gérmekteyiz.'*

Yukaridaki bilgilerden hareketle Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerin
kaynaklarda gectigi bilinmektedir. Bu hadislerin sahih olup olmadigini ortaya ¢ikarmak
bizleri asan bir mahiyettedir. Ancak Hz. Peygamber’in Tiirkler hakkinda bilgi sahibi

olmasi, ifade ettigimiz bilgiler 1s1¢1nda degerlendirildiginde sasilacak bir durum degildir.

" Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 38-39.

8  Cahit Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2017), 65.

°  Bilal Gok, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazeri (Kayseri: Tiydem Yayincilik, 2016), 48.

10 Ali Hatalmis, “Sahabilerin Tiirkleri Tanimalar1 ve iliskileri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD) 19/2 (2019), 420-422.

11 ©“Elif-Ldm-Mim. Rumlar yenildiler. En yakin biryerde, onlar bu yenilgilerinden sonra mutlaka
yeneceklerdir. Uc ile dokuz y1l arasinda (bu gergeklesecektir). Is eninde sonunda Allah’a aiddir. ste o
giin inananlar, istedigine yardim eden Allah’in yardimina sevineceklerdir. O giigliidiir,
merhametlidir.”’(30/1-5) Vecdi AKyiiz (ed.), Bitiin Yonleriyle Asr-: Saadet te Islam (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007), 1I/158.



2.2. Hulefa-yi Rasidin Donemi Tiirkler (11-40/632-661)

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam devletinin basina gegen halife Hz.
Ebubekir’in (11-13/632-634) yaptig1 ilk is Peygamber doneminde hazirlanan Usame b.
Zeyd’in ordusunu yani Suriye’ye hazirlik i¢in gonderilecek orduyu harekete gecirmek
olmustur.'?2 Hz. Ebubekir donemi fetih hareketlerine baktigimizda ise odak noktasi olarak

Irak ve Sam bolgeleri esas alinmugtir.™®

Hz. Ebubekir doneminde dinden donenlere kars1 miicadeleler yapilmis, Halid b.
Velid (6.21/642) onderligindeki ordu Sasaniler iizerine gonderilmistir. * Bizans ile
yapilan Ecnadeyn savasmi (634) Miisliimanlarin kazanmasiyla birlikte, ° Islam
ordusunun Filistin ve Suriye topraklarmma girisi saglandi. Hz. Ebubekir’in vefati
sonrasinda Hz. Omer (13-23/634-644) basa gegmistir. Hz. Omer Irak, Iran, Horasan,
Suriye, Filistin, Cezire, Misir ve Trablusgarp bélgelerini fethetmistir. Tirklerin Araplarla
kars1 karsiya gelmesi ilk kez Hz. Omer zamaninda gergeklesmistir. Tirk tarihini yakindan
ilgilendiren bu karsilasma Nihavend savasiyla (21/642) birlikte, Ahnef b. Kays
Onderliginde 6nce Horasan ve Toharistan’a ve daha sonra Herat, Nisabur, Serahs ve Merv
dahil olmak Uzere Toharistan sinirlarina kadar Horasanin tamami ele gegirilmistir. 22/642
tarihinde smirlar Ceyhun nehrine kadar ulasmigtir. Tiim bunlarla birlikte Turklerin
Miisliiman birliklerle Horasan, Maveraiinnehr ve Kafkasya cografyasinda karsilagtigini

sOyleyebiliriz.®

Hz. Omer’in vefatindan sonra Miisliiman birliklerinin elinde bulunan Horasan ve
Toharistan bolgesinde yasayan halklar ayaklanmalarda bulunarak boélgenin bir kismini
ellerine gecirse de daha sonra tekrar bu bolgeler alinmis, bu bolgelerde yasayan halklar

icerisinde Tiirklerin de yer aldig1 kaynaklarda ifade edilmistir.'’

Tiirklerle Misliimanlar’in karsi karsiya geldigi diger bir bolge Kafkasya
cografyasidir. Hz. Osman dénemi (23-35/644-656) Azerbaycan ve Irminiye nin

Miisliimanlar tarafindan zapt edilmesiyle Hazar Tiirkleri ve Araplar kars1 karsiya

12 Gok, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazer?, 54.

18 Adem Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi, 2 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 69.
14 Ozaydin, “Tiirk”, 41/475.

5 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 2, 80-81.

16 Gok, Ishdak b. Kiinddcik el-Hazeri, 55-56.

T Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 40.



gelmislerdir.'® Hazarlar’in hakimiyetinde bulunan Belencer mevkiinde Turklerle Araplar

arasinda yapilan savas Tirklerin galibiyetiyle neticelenmistir (32/652-653).1°

Hz. Osman doneminde sahsina yonelik bir takim sdylentilerin ardindan ¢ikan
isyan sonrasinda esinin yaninda oOldiiriildiikten sonra hilafete Hz. Ali ge¢cmistir. Hz.
Ali’nin sahadetiyle birlikte Kufe de Hz. Hasan halife olarak se¢ilmisse de Sam valisi
Muaviye (6.60/680) 2° ile olan iktidar miicadelesinde, Irak halkinin yeterli destegi

veremeyecegini de anlayinca halifelik makamina gegememistir.

2.3. Emeviler Dénemi Turkler (40-132/661-750)

Halife Muaviye b. Ebi Sufyan (41-61/661-680) doneminde Basra valisi Abdullah
b. Amir (43/663-664), Sicistan bolgesine Abdurrahman b. Semure’yi vali olarak goreve
getirdi. Abdurrahman goreve devam ettigi siire zarfinda Zebulistan ve Kabil’i ele
gecirdi.?* Sind bolgesinin fethi icin gorevlendirilen Abdullah b. Sevvar ise Tirklerle
yaptig1 micadeleyi kaybedince yerine Miihelleb b. Ebu Sufre (44/664-665) tayin edildi.??
Miihelleb b. Ebu Sufre Sind bolgesinde Tiirklerle yaptigi miicadelede basarili olmus,

Islam ordular1 blgede séz sahibi olmaya baslamiglardi.?

Ziyad b. Ebih’in Basra valiligine gorevlendirilmesiyle birlikte Horasan, Sicistan
ardindan Hint, Bahreyn ve Umman gibi yerlerin idaresi bu valinin kontroltine ge¢cmistir.?*
Ziyad b. Ebih bolgede huzur ve giivenligi saglamak amaciyla Horasan bolgesini dort
kisma ayirarak idareyi bolistiirdii. Horasan bolgesine vali olarak getirilen Hakem b. Amr
(47/667) Toharistan’a akinlar diizenleyerek Maveraiinnehir bolgesinde ilk defa namaz
kildiran kisi olmustur. Hakem b. Amr’in ardindan Horasan valiliine getirilen bir diger
1sim (51/671) Rebi’ b. Ziyad olmustur. Kuhistan’1 ele geciren Rebi’ b. Ziyad ilk kez
Ceyhun nehrini astiktan sonra karsi tarafin topraklarini fethetmistir. Muaviye, Reb’i ve
Ziyad’in vefatindan sonra Horasan bdlgesinin idaresini ele almasi i¢in Ubeydullah b.
Ziyad’1 goreve getirmistir (53/673).2° Ubeydullah b. Ziyad goreve geldikten sonra fetih

hareketleri dogrultusunda 6nce Beykend’i ele gegirmis, daha sonra Buhara bolgesini

18 Ozaydin, “Tiirk”, 41/75.

19 {bnii’l Esir, el-Kamil fi't Tarih, gev. Ahmet Agirakca (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 3/136-137.
2 GOk, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazeri, 57-58.

2! frfan Aycan - ibrahim Sarigam, Emeviler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), 5-24.

22 Ozaydn, “Tiirk”, 41/476.

B Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 43.

24 Esir, el-Kamil fi’t Tarih, 1991, 3/454.

25 Aycan - Sarigam, Emeviler, 24.



elinde bulunduran Kabac Hatun’u vergiye baglayarak savasa son vermistir.2® Bununla
birlikte Ubeydullah, Kabac Hatun ile yapilan antlasma dogrultusunda savasta okgulukta

mabharetli olan iki bin Tiirk askerini Islam ordusuna katarak Basra’ya dénmiistiir.2”

Tirklerin ilk defa bu kadar yakin derecede Miisliiman Araplar ile i¢ ice gegtigini
soyleyebiliriz. Tlrkler her ne kadar savas sonrasinda esir alinarak Islam ordusuna
miidahil olsalar da bu durum ileriye déniik Tirk-Islam fetihlerinde bir zemini teskil

edecektir.

Ubeydullah b. Ziyad’in ardindan goreve gelen Sa’id b. Osman (55/675) halefinin
Maveraiinnehir’de ki fetih hareketlerini daha da genisleterek?® Buhara’ya gelmis Kabac
Hatun ile yaptig1 miicadelede basarili olmus ve buray1 tekrar hakimiyeti altina aldiktan
sonra Semerkand ve Tirmiz bolgesini ele gegirmistir. Orduya takviye amacli savas
sonrasinda topladig1 30 bin Tiirk i kendi merkezi ordusunun konakladig1 yer olan Merv
sehrine getirmis, onlar1 ordunun igerisine dahil ettirdikten sonra askerleri donatmistir.?®
Said b. Osman azlinden sonra (58/678) bolgede fetih hareketleri agisindan bir
duraklamaya gegcildigi gorilmektedir. Ta ki halife 1. Yezid (60-64/680-684) basa
gectikten sonra Selm b. Ziyad’1 (61/680-681) Horasan valiligine getirmesiyle birlikte bu
stire¢ sona erdi. *° Horasan valisi olarak goreve gelen Selm b. Ziyad’in yaptigi ilk
icraatlardan birisi de Semerkand ve Harizm bdlgesine fetihler diizenlemesidir. Arap
ordularinin Maveraunnehir bolgesi tizerine sefer diizenlemesi UGizerine basta Kabac Hatun
olmak tizere bu bolgede yasayan Tiirkler ittifak kursalar da Selm b. Ziyad Buhara’ya
geldikten sonra yeniden Kabac Hatun ile Miisliiman Araplar antlagsma yapmislardir.3*
Abdllmelik b. Mervan (65-85/685-705) doneminde i¢ catismalar neticesinde hilafete
gecmek amaciyla harekete gegen Abdullah b. Ziibeyr halifeligini ilan ederek Abdullah b.
Hazm’1 Horasan valisi olarak gorevlendirmistir. Bu dénemde ortaya ¢ikan istikrarsiz yapi
ierisinde Tiirklerin Nisabur’a yaptiklari saldiriyr bertaraf eden Abdullah b. Hazm Ifsad

kalesine gerceklestirilen akinda Tiirk ordusunu yenilgiye ugratmistir.

26 GOk, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazerf, 60.

2" Yunus Akyiirek, “Emeviler Dénemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2013), 88.

8 Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 45.

29 Gok, Ishdk b. Kiindécik el-Hazerf, 116.

0 Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 46.

3t Ozaydin, “Tiirk”, 41/476.



Bu dénemde Abdullah b. Hazm’mn oglu®? Musa b. Abdullah (85/704) Trkler,
Eftalitler ve Tibetliler’den meydana gelen bir orduyu yenilgiye ugrattiktan sonra onlara

boyun egdirmis ve vergiye baglamistir. Ayrica Tirmiz bolgesini de ele gegirmistir.>3

Velid b. Abdilmelik (85-96/705-715) donemi ile birlikte Araplarin Asya’daki
ilerleyisi, durgunlugun ortadan kalkmasina ortam hazirladi. Halife Velid doneminde Irak
bolgesinin valisi konumunda bulunan Haccac b. Yusuf es-Sakafi Asya bdlgesinin
fetihlerini kontrol eden kisiydi. Haccac, bu donemde Kuteybe b. Miislim’i Horasan

bolgesinin bagina getirdi. Kuteybe goreve geldikten sonra Asya’daki duruma el att1.34

Kuteybe Orta Asya uzerinde hakimiyeti tesis etmek amaciyla boélgedeki ig¢
karisikliklart firsata c¢evirerek bilhassa Goktiirklerin zayifladigi bu atmosferde Kaggar
bolgesine kadar uzanmustir.*® Kuteybe, Toharistan ve Maveratinnehir bolgelerine yonelik
bir takim tedbirler aldi. Toharistan bdlgesini kontrolu altinda tutmak igin buranin merkezi
durumunda olan Belh {izerine hareket etti. Bu bdlgenin ydneticisi olan ve ayn1 zamanda
Tiirk oldugu sdylenen Nizek Tarhan Kuteybe’ye karsi sulh yolunu tercih etti. Toharistan
bdlgesinin emniyet altina alinmasindan sonra3® Beykend lizerine harekete gecen Kuteybe,
buradaki halkin Miisliiman ordusuna karsi direnmesiyle birlikte en-Narsahi’nin ifade
ettigi lizere ”Gidiniz ve Beykend’i yagmalayiiz. Onlarin kanlarini ve mallarini size helal
kildim” diyerek askerlerine talimat vermistir. 3 Bu talimattan sonra Islam ordulari
Beykent’i (87/706) ele gecirmesine ragmen bdlge halkinin ayaklanmasiyla kars1 karsiya
kalmisti. Her ne kadar Kuteybe bolgeyi ele gecirdikten sonra buraya vali gérevlendirmis
olsa da sehir halki valiyi oldiirerek hakimiyeti tekrar kontrolleri altina almak istediler.
Kuteybe tekrar harekete gecerek bu miicadeleyi bertaraf ettikten sonra sehri teslim aldi.
Kuteybe’nin ilerleyisine karsi Tirkler (88/707) Tumuskas ve Ramisan’in da zapt

edilmesinden sonra birlikte hareket etmeye karar verdiler.38

Kuteybe’ye kars1 basarili olamayan bolge halki, yiiklii miktarda bir hara¢ verme
karsiliginda karsilikli anlagtilar. Bolgeye iskan edilen Araplar boylece Buhara’ya kesin

% Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 46.

3 Ozaydin, “Tiirk”, 41/476.

3 Aycan - Sarigam, Emeviler, 60.

35 Gok, Ishdk b. Kiindécik el-Hazerf, 61.

% Aycan - Sarigam, Emeviler, 60.

37 Samet Sazak, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (893-389 / 711-999) Semerkant Tarihi”, Usul
Islam Arastirmalar: 21/21 (2014), 86.

38 Aycan - Sarigam, Emeviler, 60.



olarak yerlestiler. Maveralinnehr’in kapilar1 Miislimanlara acilmis oldu. Semerkand
hiikiimdari ise Tarhan Kuteybe ile miicadele etmek yerine sulh yolunu secerek anlagsmaya
vardi. Ancak Nizek Tarhan bir siire sonra Kuteybe’nin bu baskisini bertaraf etmek
amactyla Belh, Merv el-Rud, Talkan ve Cuzcan beylerine ittifak ¢agrisinda bulunarak
ortak hareket etme karar1 aldilar. Ancak bu ittifaki, Kuteybe’nin hakimiyet baskis1
bastirdi. Nitekim bu beyler Kuteybe’ye biat ederek Nizek Tarhan’1 Kuteybe’ye karsi
yalniz biraktilar. Nizek Tarhan bu olayin ardindan her ne kadar Kuteybe’den kagsa da bu
durumdan kurtulamadi ve kaleninde muhasara edilmesiyle birlikte teslim oldu. Ardindan

Haccac’a gotiiriilen Nizek Tarhan Irak’ta 6ldiraldi.

Kuteybe bu muhasaranin ardindan Kis ve Nesef’i itaat altina aldiktan sonra
Buhara’ya donerek buranin adeta bir Islam sehri hiiviyetine biiriinmesi adina sehirde
birlik ve beraberligi saglamak igin girisimlerde bulunmus, bilhassa Islam dininin bu
topraklara sirayet etmesi amaciyla Buhara’da bir cami yaptirmistir. Bu dogrultuda
bolgede ihtida hareketlerini baglattirmak amaciyla ¢alismalar yapilmistir. Hatta Kuteybe

bu dogrultuda Buhara halkindan askeri birlikleri de kendi biinyesinde toplamistir.*

Kuteybe nin bolgeyi Islam sehri haline getirme ¢abasi bununla yeterli kalmamis
Baykend ve Semerkand gibi yerlerdeki Budistlere ait tapiak ve heykelleri yiktirmis,
cami ve mescitlerin yapilmasiyla birlikte bazi yerlerde bolge halkimi Islam dinine
isindirmak amaciyla namaza gelenlere yonelik maddi destekte bulunmustur. Dini
zorlagtirmamak adina namaz ibadetinin Farsca yerine getirilebilecegine izin verilmistir.
Bolge askerlerinin ordu igerisinde gorev almaya baslamasi ile birlikte miicadelelerde
amag¢ ve hedeflerinin ortak noktada birlesmesi, beraberinde evliliklerin de yapilmasi,

toplumsal a¢idan kaynagmayi ortaya ¢ikarmistir.°

Yukarida en-Narsahi’nin Tarih-i Buhara adli eserinde gecen ifadesi, her ne kadar
Kuteybe’nin baz1 fetihlerinde Islamiyet’i bask1 yoluyla yaymas: paralelinde diisiiniilse de
bu durum onun tamamen istilaci ve kilig zoruyla Islamiyet’i yaydigmi gostermez.
Nitekim onun fetih hareketlerinde insanlar1 islam dinine tesvik edici uygulamalari,

Islam’1 dayatma yoluyla yaydig: tezi ile gelismektedir.

3 Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 49-50.
40 Akyiirek, “Emeviler Dénemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, 96-97.

10



Buhara halkiin irtidat edisi ve yeniden Miisliiman olusu, Araplarin oradan
ayrilmasi ve tekrar gelisi birka¢ kez gerceklesmistir. 4 Oyle ki Kuteybe’nin bdlgeyi
kontrol altina almak maksadiyla yogun bir Arap niifusunu buraya iskan ettigi
bilinmektedir. 4? Hatta Kuteybe, Araplarin bolgedeki etkinligini arttirmak amaciyla
Buhara halkinin yarisimi hanelerinden ¢ikararak Araplar1 yerlestirdi. ** Iskan edilen
yerlerin stratejik noktalardan secilmesi, Kuteybe’nin ¢ikabilecek isyanlar1 kontrol etmek
amaci tagimasidir. Kuteybe’nin Buhara tlizerindeki tedbirleri bununla da siirli kalmayip
bolgedeki hakimiyetini kaybeden ve bolgenin asil sahibi olan Tirklere Buhara
yonetiminin verilmesi ve Iranli aileyi buranin yonetiminden azletmesi hig siiphesiz ki
Islam-Turk birlikteligi ve yakinlagsmasmin zuhurunda etkili olmustur. Kuteybe’nin,
Buhara yonetimine Tiirkleri getirmesiyle birlikte buranin mahalli hiikiimdar1 Tug Sad ve
ailesinin Musluman olmasi bunun en 6nemli neticelerinden biridir. Hatta Tug Sad’in yeni
dogan ¢ocuguna Kuteybe ismini vermesi, bolgedeki Tiirklerin zamanla Kuteybe’nin

sahsinda Emeviler’e olan yaklagimini olumlu etkilemistir.**

Emevilerin cihadin gayesi disina ¢ikarak bolge halkini somiirmesi ile ilgili
diistincelerle hareket etmesi, Araplarin Tiirkistan’daki ilerleyisinin sekteye ugramasina,
Islamiyet’in Tiirkler arasinda kalici hale gelmesinin gecikmesinde etkili oldugu fikri

Hakki Dursun Yildiz ve Zekeriya Kitapgi tarafindan da dile getirilmistir.*®

Haccac, Toharistan hakimiyetinden sonra tehlikeli olarak gordiigii Zebulistan’in
Tiirk hiikiimdar1 olan Rutbil (Zunbil) ilizerine orduyu sevk etmesi i¢in Kuteybe’den
Maveraunnehir bolgesindeki fetihlere ara vermesini istedi 92/711. Bunun (zerine
Kuteybe, Rutbil’in Uzerine harekete gecse de Rutbil herhangi bir kars1 koyma girisiminde

bulunmadan teslim oldu. Boylece Rutbil vergi édemeyi kabul etti.*®

Kuteybe, Semerkand’in ele gecirilmesi dogrultusunda karmasik bir ordudan
olusan Arap, Harezmli, Buharali ve Horasanli birlikleri toplamasi ve kardesinin de 20 bin

kisilik bir orduyla harekete gecmesi (izerine savunmaya gecen Semerkand hiikiimdari

4 Oktay Berber, “Tiirklerin Islamlasma Siirecine Dair Tiirk Tarih Yazinundaki Bazi ifadeler Uzerine”,
Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2017), 6-7.

42 Zekeriya Kitapei, Tiirkler Nasil Miisliman Oldu (Konya: Yedikubbe Yayinlari, 2009), 114-115.

4 Vasiliy Vladimirovic Bartold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Haz; Hakk1 Dursun Yildiz (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu), 218.

4 Kitapeu, Tiirkler Nasu Miisliiman Oldu, 115-117.

4 Berber, “Tiirklerin Islamlasma Siirecine Dair Tiirk Tarih Yazimindaki Bazi Ifadeler Uzerine”, 6-7.

46 Y1ldiz, fslamiyet ve Tiirkler, 50.
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Gurek b. Thsid bu ordular karsisinda istedigi destegi de alamaymca Semerkand’in fethi
kagmilmaz oldu. Gurek b. ihsid’in baris istegi iizerine sehir teslim alindi. Bolgeye
Miisliiman askeri unsurlar iskan edildi. Béylece sehrin bir Islam sehrine doniistiiriilmesi

dogrultusunda birtakim adimlar atild1. (93/712)*

Semerkand’in Miisliimanlar’in eline gegmesiyle birlikte burada yasayan Trklerin
Islam diniyle tanismasma ortam hazirlanmis, bu sehir zamanla Islam aleminde saygin
kisilerin yetistigi bir konuma yiikselmistir. Sehrin bircok &nemli Islam Aaliminin
yetismesindeki dneminin yani sira, Ipek Yolu ticaretinin dnemli bir noktas: {izerinde
bulunmasi da beraberinde birgok kilturiin kaynagsmasina, diger bir ifadeyle kilturler arasi

etkilesime ortam hazirlamistir.®

Kuteybe’nin Maveraiinnehir’e ilerleyisi, Semerkand’in ele gecirilmesiyle birlikte
bolgenin Miisliimanlarin egemenligine girmesinde etkili oldu. Kuteybe Semrkand’in
fethinden sonra 20.000 kisilik kalabalik askeri birligi harekete gecirerek (94/713) Sas,
Hucend ve Fergana’nin bir kisminimi hakimiyeti altina aldi. Bu askeri birliklerin isbicab’a
kadar olan bolgeye ilerlemesi devam etti. Bu durum, Haccac’in 6liimiiyle beraber fetih
hareketlerinin sonlanmasina kadar siirdii. (95/714) Haccac’in dliimii ile birklikte fetih
hareketleri aksaymca I. Velid Horasan bolgesini bagimsiz bir eyalete doniisturdikten

sonra vali olarak Kuteybe’nin gérevde kalmasini istedi.*®

I Velid, Kuteybe’nin goérevine kaldigi yerden devam etmesi i¢in bilhassa
Kuteybe’ye mektup gondermis, mektubunda miistakil bir Horasan valiliginin yaninda,
cihadi kaldig1 yerden devam ettirmesini istemistir. Halifenin bu istegi fetih hareketlerinde
istila amaciyla yola ¢ikilmadigimin bir isaretidir.>® Ancak halife I. Velid’in (85-96/705-
715) olimi tizerine Siileyman b. Abdilmelik’in (96-98/715-717) basa ge¢mesinden

rahatsiz olan Kuteybe’nin, yeni halifeye isyan etmesi 6lumiyle sonug¢lanmistir. (96/715)%

Kuteybe’nin 6liimiinden sonra Araplarin Maverailinnehir iizerindeki hakimiyeti
aksamistir. Emevilerin halifesi Siileyman Horasan Valiligi'ne Yezid b. Miihelleb’i

getirdi. Onun déneminde Tiirges hakan1 Sul’u Kagan ile micadele yapilmis, bu miicadele

47 Aycan - Sarigam, Emeviler, 61-62.

8 Sazak, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (893-389 / 711-999) Semerkant Tarihi”, 186.
4 Ozaydin, “Tiirk”, 41/476.

%0 Akyiirek, “Emeviler Dénemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, 100.

5t Ozaydin, “Tiirk”, 41/476.
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sonrasinda YUkl miktarda ganimet elde edilse de Kuteybe’nin Maveratinnehir tizerindeki

hakimiyetine benzer bir hakimiyet saglanamamuistir.>

Siileyman b. Abdiilmelik’ten sonra basa gecen Omer b. Abdiilaziz (99-101/717-
720) Bolge halki olan mevalinin vergi yiikiinii hafifletmis, onlar1 adil bir sekilde idare
etmistir.>® Horasan valisi Cerrah b. Abdullah’in vesilesiyle gorevlendirilen Ebu’s-Sayda
Salih b. Tarif Miisliman mevaliler iizerindeki adaletsiz yaklasimlar1 tespit ederek
halifeye arzetmis, Omer b. Abdulaziz bu durumdan bir hayli rahatsizlik duyarak durumu
diizeltmek adina derhal harekete gegerek Miisliman mevali {izerindeki vergiyi
kaldirmist1.>* Burada {izerinde 6zellikle durulmasi gereken sahsiyetlerden biri olan Ebu
Sayda, ne gariptir ki Cerrah’imn Hottel bolgesindeki ganimet bagarisini aktarmak icin
bizzat Cerrah tarafindan gorevlendirilmis; ancak Ebu Sayda ise onun adil bir yonetim
sergilemedigini hatta bu hususta onu Haccacla es deger tuttugunu dile getirmistir. Bu
durum ileride Cerrah’m azledilmesine neden olacaktir. %° Yine Omer b. Abdilaziz
doneminde, benzer nedenlerden dolayr Horasan valisi olan Yezid b. Miihelleb’i de
gorevden almistir. Maveriinnehir’deki ydneticilere Islam’1 tebli§ etme faaliyetleri,
Miisliimanlig1 kabul edenler iizerinde cizye vergisinin muaf tutulmasi, beraberinde diger
Miisliimanlar gibi maasa baglanmas1 uygulamalari, ¢ Emevilerde Omer b. Abdiilaziz
donemine kadar idarecilerin mevaliye karsi esit ve adil bir sekilde yaklasmadigi

ortadadir.%”

Omer b. Abdiilaziz dénemi Maveraiinnehr ve daha bir ¢ok yerin Islamiyet’i
secmesi bu durumun bir géstergesidir.®® Omer b. Abdiilaziz’in Islamiyet’i yaymasindaki
hassasiyeti, Miislimanligi benimseyen topluluklara karsi tutumu, onlar tizerindeki

kucaklayici tavri, insanlarin onu II. Omer seklinde anmasina sasirmamak gerekir.>

2 Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 54.

53 Akyiirek, “Emeviler Dénemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, 103-104.

5 Hasan Kurt, “Orta Asya’da Islam’mn Yayilisi: istekle mi Zorla m1?”, Ahmed Yesevi Universitesi I/
(2012), 260-261.

5 Zekeriya Kitapg1, Orta Asya’da Islamiyet ve Tiirkler (Konya: Yedikubbe Yayinlari, 2004), 32-33.

5 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 3 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 203-205.

57 {smail Hakk1 Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (2002), 71.

5 {smail Yigit, “Omer b. Abdiiaziz”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2007), 34/54.

% Adem Susll, Hisam b. Abdiilmelik’in Orta Asya Politikast ve Turkler (Sosyal Bilimler Enstitlsu, Selguk
Universitesi, Doktora Tezi, 2001), 48.
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Omer b. Abdulaziz déneminde iizerinde durulmasi gereken ve ayri bir parantez
agmamiz elzem olan isimlerden bir tanesi de hig sliphesiz ki Beni Dabba kolelerinden
Ebu’s-Sayda Salih b. Tarif’tir. Onun gayretleriyle Orta Asya’nin Islamlasma siireci
hizlanmistir. O, Orta Asya’daki mevali halkin ezilip somiiriilmesinin dniine gegen, ayni

zamanda Omer b. Abdulaziz’i bu konuda ydnlendiren &nemli bir uyaricidir.®

Omer b. Abdiilaziz’den sonra Emevi yonetimine gecen Yezid b. Abdiilmelik (100-
105/720-724) doénemine baktigimizda, Emevilerin Maveraiinnehr boélgesi tizerindeki
kontrolii daha ¢ok c¢ikan isyanlarla birlikte, bolge halkinin isyan etmesi ve bu isyanin
bastirilmast dogrultusunda hareket edilmesi seklindedir. Nitekim daha dnce azledilen
Yezid b. Miihelleb’in Irak’ta isyan etmesi ile birlikte ¢ikan i¢ karisikliklarla birlikte
Emeviler’in gerek Maveralinnehr gerekse Tiirkistan iizerindeki ilerleyisi duraksamus,
Islam ordularmin bu bélgeler iizerindeki tesiri zayiflamistir. Bu durumu firsat olarak
degerlendiren Tiirkes Kagan1 Su-lu Kagan, Tirkistan ve Maveralinnehr’deki beylikleri
de yanina alarak Emevilerin buradaki hakimiyetlerini sonlandirmak amaciyla Semerkand
Uzerine (102/720-721) hareket etmistir. Emeviler, Horasan valisi Said b. Amr el-Harasi’yi
Semerkand tizerine hareket eden orduya karsi harekete gecirdi. Tiirkler bu savasta
Miisliimanlar1 hezimete ugratsa da sehri ele gegirememislerdir. ®* Yine bu donemde
Emevilerin izledigi yanhs politikalar ile birlikte Tiirkler Islamiyet’e sicak bakmamustir.
Nitekim Horasan valisi Said b. Amr el-Harasi, Tiirklerin Tiirgis hakanina yardim etmesi
ile birlikte Tiirkler tizerinde baski kurmus, bu baskiyla birlikte bolgeden kagan Tiirklerin
izini siiren Araplar Hocend’te Tiirkleri katletmistir.(103-104/721-722)

Said b. Amr el-Harasi’den sonra Horasan valiligine getirilen Miislim b. Said
selefinin Tiirkler ile yaptig1 miicadeleyi kaldig1 yerden devam ettirmistir. Fergana’ya
hakim olmak isteyen Musliman Araplar1 (105/723-724) durduran Tiirgis Kagani Su-lu,
Tiirk askerlerinden de aldig1 destekle Seyhun nehri civarinda Araplar “Yevmii’l-ats”
savaginda biiyiik bir hezimete ugratarak Maveraitinnehr bolgesindeki Emevi hakimiyetini

Tiirkler lehine dogrudan etkilemistir.®?

Yezid b. Abdilmelik donemi dis politikada uygulanan siyaset Omer b. Abdulaziz

doénemini aratacak hale gelmistir. Oyle ki onun déneminde Maveraiinnehir’de izlenen

80 Kitapg1, Orta Asya’da Islamiyet ve Tiirkler, 112-113.
61 Aycan - Sarigam, Emeviler, 75-80.
62 Ozaydin, “Tiirk”, 41/476.
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yanlis politikalar, mevaliye kars1 takinilan tutumla beraber Miisliiman olmus topluluklar
dinden ¢ikmiglardir.®® Hisam b. Abdiilmelik (105-125/724-743) doneminde ise Ota Asya
Uzerindeki Emevi-Turk miicadelesi kaldigi yerden devam etmistir. Nitekim bolgeye
gonderilen valilerin baglarina buyruk hareket etmeleri, Tiirkler’e kars1 baski ve siddet

yolunu tercih etmeleri bu miicadelenin yansimalari olarak gosterilebilir.®*

Tiirklerin Maveraiinnehr’de Araplarla yaptiklar1 hakimiyet miicadelesi, Hisam b.
Abdiilmelik’in basa gectigi donemlerde, Araplarin Tiirkler karsisinda geriledigi doneme
denk gelmektedir. Dénemin Horasan valisi Esed b. Abdullah’in bolgedeki basarisiz

seferleri ve aldig1 yenilgiyle birlikte Tiirkler Araplara karsi basarili olmustur.®®

Esed b. Abdullah’in Tiirkler karsisindaki basarisizligi onun gorevden alinmasina
neden oldu. Ondan sonra goreve getirilen Esres b. Abdullah es-Siilemi’nin de bolge
halkindan din farki gdzetmeksizin vergi toplamasi tizerine igcinde Tirklerin de bulundugu

bir isyan ortaya ¢ikt1.%

Araplarin  Tirkler karsisinda etkinliklerini kaybetmesi, Tirklerin bdlgede
baslarina buyruk hareket etmelerine imkan sagladi. Bu dogrultuda otorite zaafin1 firsat
olarak goren topluluklar, Buhara’da mevcut Arap idarecilerine yonelik bir bagkaldirida
bulunarak Ceyhun civarinda Araplara karsi stiinliik kurdular. (109/727-728) Buhara
halkinin baskisi artinca, Emeviler bolgeye Ciineyd b. Abdurrahman 6nderliginde takviye

kuvvet gondererek (111/729) buradaki isyani1 6nlemis, hakimiyeti yeniden kurmustur.

Maveraiinnehr’de Turkler karsisinda basarili olan Araplar, bélge Gizerinde yeniden
s6z sahibi olmaya basladilar. Hilafetinin bitimine yakin dénemde siiphesiz ki iistiinliigiin
Araplara gegmesinde etkili olan isim “EmeVvilerin son Horasan valisi Nasr b. Seyyar’dir.”
S6z konusu valinin bolgedeki basarist izledigi politikalarin etkisiyle gerceklesmistir.
Nitekim Nasr b. Seyyar bolge halkin1 baskiyla degil, istimalet (goniilleri fethetmek)
anlayisiyla idare etmistir. Maverailinnehr’de Araplar lehine diizen kuran Nasr b. Seyyar
seferleri kaldig1 yerden devam etmis, Semerkand sehri tamamen Emevilerin hakimiyeti

altina girmistir. Nasr b. Seyyar ardindan Sas hakimi, Kursul Gzerine harekete gecerek

83 Halil Imadiiddin, Islam Tarihi, cev. Ubeydullah Dalar (Istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 91-92.

8 Susl, Hisam b. Abdiilmelik’in Orta Asya Politikas: ve Tiirkler, 67.

8 Apak, Anahatlariyla Islam tarihi, 3, 225.

8 Nadir Ozkuyumcu, “Hisam b. Abdiilmelik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/148.
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bozguna ugratmigtir. Nasr b. Seyyar Fergana’da siikiineti olusturmus, Emevilerin
bolgedeki iistiinliigiinii son kez saglamistir. Ancak bu {iistiinliik uzun vadeli bir siire¢

olmamus, nitekim ¢ok gegmeden Abbasilerin ihtilali patlak vermistir.®’

Abbasi ihtilalinin gerceklesmesi ve ihtilalin sonlandirilmasina yonelik adimlarin
atilmasiyla birlikte, Emevilerin disa doniik faaliyetleri aksamis, bolgedeki otoritelerinin
ortadan kalkmasina etki etmistir. Bu hususta yerli halkin da ihtilali Abbasiler lehine

desteklemeleri bolgede ki otoritenin Emeviler aleyhine olusmasinda etkili olmustur.%®

2.4. Abbasiler Donemi Turkler (750-1258)

Bu ihtilal, Horasan’da Eb( MUslim-i Horasani’nin baslattigi ve basinda yer aldigi
biiyiik bir isyana doniismiistiir. Ancak her ne kadar goriiniirde ihtilali ger¢eklestiren kisi
EbG Muislim-i Horasani olsa da devletin resmi kurucusu Ebu’l Abbas’tir. O Abbasilerin

ayni zamanda ilk halifesi olmustur.®®

Abbasiler kurulusu itibari ile, Tiirkleri idari gorevlere getirmis ve onlarla birlikte
hareket etmislerdir. Tiirklerin, Abbasilerin kuruldugu sehirde bulunmalar1 bunun en
onemli gostergelerinden biridir. Tiirk asilli Muhammed b. Sul’un Abbasilerin ilk halifesi
Ebu Abbas es-Seffah’in (132-136/749-754) veziri olmasi bu duruma 6rnek teskil eder.”

Bilindigi iizere Tiirklerin Abbasi ordu ve yonetimi igerisinde yer almaya

baslamasi, beraberinde Islam dinin Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olmustur.”

Tiirklerin Abbasilerle olan ilk temaslarindan biri de ihtilali baslatan Eba Muslim-
I Horasani’dir. Ordunun icerisinde Turklerden de meydana gelen 6nemli bir gliciin varlig
Abbasilerin kurulmasinda etkili olmustur.” Ihtilali baslatan Ebi Miislim-i Horasani’n en
yakin adamlarindan biri olan Tarhan el-Cammal bu ihtilal de yer almistir. Bunun diginda

da baz1 Tiirklerin bu ihtilalde 6nde yer aldig1 bilinmektedir.”

87 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 3, 225-2217.

% Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 59.

8 Adem Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi 4 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 44-45.

0 Gok, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazer?, 68.

> Hayati Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi (Istanbul: H Yayinlari, 2019), 9.

2 Mehmet Azimli, “Abbasiler Déneminde Tiirklerden Olusturulan Ordu (Hassa Ordusu)”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2002), 30.

3 Eb(i Osman Amr b Bahr el-Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Gev.
Ramazan Sesen (Ankara: Tiirk Kiiltiiriiniin Aragtirma Enstitiisii), 28.

16



Ancak bolge halki “’Horasanli’’ veya “’Mevali’’ seklinde anildigindan dolay1
ihtilali gerceklestiren kesimden net bir kimlikle bahsetmek s6z konusu degildir. Nitekim
bolge halki 1rki anlamda herhangi bir vasifla anilmamaktadir. * Bu hususta Cahiz,
Horasanlilardan bahsederken bolgede yasayan etnik gruplari birbirinden ayirmaksizin
aralarinda kiiltiirel farkliliklar olmasina ragmen, Tiirkleri de Horasanlilar igerisindeki bir
topluluk olarak degerlendirmistir. Oyle ki aralarinda farklilik olmasina ragmen bu farki

ayni toplumun gocebe ve yerlesik unsurlarina benzetmistir.”

Horasanlilar ifadesi bir irkin tezahiirii degildir. Ornegin Horasan denildiginde akla
sadece Farslilar gelmemelidir. "® Ayrica Maveraiinnehr bolgesinin idari agidan bagh
oldugu yer, Miislimanlarin ilk fetih hareketlerinden baslayip Abbasilerin ilk donemlerine

kadar Horasan’a bagli bir yer oldugu bilinmektedir.””

Tiirklerin Maveraiinnehr ve Horasan’daki mevcut durumu, Islamiyet’in ilk
dénemlerinden itibaren bilinmektedir. 7 Tirklerin Maveraiinnehr’de bulunmasi,
Maveveratinnehr’in de idari agidan Horasan’a bagli olmasi, TUrklerin Horasan halkindan

say1ldigini ve bu ihtilalde yer aldig1 gercegini ortaya koymaktadir.

Abbasilerin kuruldugu dénemde Tiirkistan’da Cin egemenligi hakimdi. Araplarin
daha onceki donemlerde Maveralinnehr ve Turkistan tzerine duzenledikleri seferlerle
yipranan Goktiirklerle birlikte bolgede etkili olan beylerin de Araplar’a boyun egmesi
uzerine, Tarkler Cinlilerden yardim istemek zorunda kaldi. Ancak Araplardan 6nce

Cinlilerden yardim isteyen Tiirkler, Cinlilerden istedikleri yardimi alamamiglardir.”®

Bat1 Tiirkistan’da otoritesini arttirmak isteyen Cin’in Oniindeki en biiyiik
engellerden biri de Karluklardi. Cinlilerin saldirisina maruz kalan Karluklar, Cin’e kars1
daha fazla direnememesi iizerine ittifak arayisi igerisine girdi. Cinlilerin bolgede
giiclenmesini istemeyen Karluklar, Abbasilerden destek istediler. Tiirklerin yardim

cagrisina karsilik veren Abbasiler, Talas irmagi civarinda Cin ordusunu Karluklarin da

" Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 90.

> Mustafa S. Kiigiikasc1, “Tiirk Hakimiyetine Kadar Arap-islam Edebiyatinda Tiirk Tasavvuru”, Turklik
Aragtirmalart Dergisi 12 (2002), 31.

" Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 90-91.

" Fatih Mehmet Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru (Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 99.

78 Céhiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, 28.

" Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 4, 53-54.
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verdigi destekle hezimete ugratmiglardir. (133/751) & Karluklarin Talas savasinda
Miislimanlarla ittifak kurmasi, Tiirklerin Bati Tirkistan’daki hakimiyetlerini yeniden
te’sis etmistir. Bu toparlanmayla birlikte Karluklar (766), etkili bir politika izleyerek

kendi devletlerini kurmuslardir.8

Talas savas1 sonrasindaki TUrk-Arap isbirligi, Ttrk-Islam birlikteliginin meydana
gelmesindeki siirecin olumlu yansimalari, Tiirkistan i¢in bir doniim noktasi haline
gelmigtir. Bu savasin Miisliimanlar tarafindan kazanilmasiyla birlikte Orta Asya’da
Islam’m yayilmasinim 6nii agilmistir. Ayn1 zamanda Orta Asya’da siyasi birligin olmadig
stiregte Tirkler i¢in tehdit olan Cin’in yayilmaci politikasinin 6niine gecilmekle birlikte

bélgenin Cinliler tarafindan asimile edilmesinin de 6niine gegilmis oldu.®?

Talas savasi ile birlikte Arap-Tirk iliskileri geliserek yeni bir boyut kazandi.
Abbasiler, askeri anlamda gorev alan Turkleri zamanla ordu icerisinde terfi ettirerek

onemli gorevlere getirmislerdir.®

Tiirklerin Talas Savasi’nda Abbasilerden yardim almasi ile birlikte Araplar
Tiirkler ile daha yakindan iliski kurdular. Hatta Talas savasindan sonra Araplar Farslilar

yerine Tiirkleri ordularinda tercih etmeye bagladilar.?*

Abbasilerin  kurulmasiyla birlikte Tiirk-Arap iliskilerinde yeni bir siirecin
bagladig1 agikardir.® Talas savasinin ardindan Araplarin askeri faaliyetlerini durdurmasi,
Turk-Arap iliskilerinde yeni bir donemin baslangici olmustur. Abbasi halifesinin

Maveraiinnehr’de izledigi politikalar, olumlu goriismeler ¢ergevesinde cereyan etmistir.2®

Abbasilerin kurulmasinda aktif bir rol listlenen Ebl Miislim 132/750 yilindan
itibaren Abbasilere yaptig1 hizmetleriyle 6n plana ¢ikmisti. Abbasi hanedan1 dahi onun
yaninda soniik kaldi. Ebli Cafer Mansur, Eb( Miislim’in Horasan’da ¢ok sevildigini fark

edince Abbasi halifesine bazi telkinlerde bulunmustur. Halife, Eb( Miislim’i destekleyen

8 Ergenekon Savrun, “Tarihte Araplar ve Tiirk-Arap Iliskileri”, Uluslararas: Beseri Bilimler ve Egitim
Dergisi 4/9 (2018), 240.

81 Nesimi Yazici, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1992), 18.

82 Koca, “Tiirkler ve Islamiyet”, 267.

8 Hatice Kiibra Topuz, “Abbasi Bassehri Samerra ve Abbasi Tarihinde Samerra Dénemi”, /STEM 18
(2011), 85.

8 Azimli, “Abbasiler Déneminde Tiirklerden Olusturulan Ordu (Hassa Ordusu)”, 30.

8 Gok, Ishdk b. Kiindécik el-Hazerf, 67.

8 Aykut Ozbayraktar, Abbasilerin Ilk Donemlerinde Maveraiinnehir (Sosyal Bilimler Enstitiisii, Selguk
Universitesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 15.
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kesimlerden ¢ekinmesinden dolay1 bu konuda ciddi bir girisimde bulunamadi. Seffah’in
Olmesi zerine Abbasilerin ikinci halifesi Ebl Cafer Mansur (136-158/754-775) oldu.
EbG Miislim’i 6ldiirmek i¢in girisimlerde bulunan halife Mansur, amcas1 Abdullah b.
Ali’nin isyan girisimini 6nlemesi i¢in Ebl Miislim’i Sam’a gonderip isyani bastirdi. TUm

bunlara ragmen Mansur bir yolunu bularak EbG Miislim’i 6ldiirdi. (137/755).87

Tiirklerin Miisliimanlar ile olan esas kaynasmasi halife el-Mansur dénemi ile
baglar. Cahiz’in verdigi bilgiye gore, Tiirkler ilk kez Mansur doneminde devlet
kademelerinde Onemli gorevlere getirilmistir. ® Bunlar arasinda Zitheyr et-TUrki,
Mibarek et-Turki ve Hammad et-Turki gibi ¢ok sayida Tiirk’tin bu donemde Abbasilerin

hizmetinde bulundugu bilinmektedir.8°

Mansur’dan sonra halifelige ge¢cen Mehdi-Billah (158-169/775-785) doneminde
Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesi adina 6zel bir ¢aba sarf edilmistir. ° Tiirkistan’a
gonderilen Islam’a davet mektuplar: bunun en 6nemli gdstergelerinden biridir. Mehdi-
Billah’in Turkistan hiikiimdarlarina ilettigi cagri karsilik bulmus, birgok Tirk hiikiimdari
Islamiyet’i benimsemistir. Bunlar: Kabul Sogd, Semerkand (Toharistan), Bamiyan,
Fergane, Usrasana, Sicistan, Taskent Beyleri’dir.* Bunlara Karluk Yabgusu ve ailesini
de dahil edebiliriz.®?

Tiirklerin askeri ve idari alandaki basarilari, Abbasilerin Tirkleri askeri ve idari
acidan degerlendirme firsatin1 ortaya koymustur. Daha once halife Mansur doneminde
gorevli olan Mubarek el-Tirki hem halife Mehdi hem de Hadi (785-786) doneminde

gorevlendirilmistir. Mehdi doneminde Kazvin bolgesini yonetmistir.%

Turklerin askeri ve idari agidan vazifelendirilmesi bununla da siirli kalmamustir.

Halife Harun Resid (170-193/786-809) doneminde, Tiirklerden olusan 6zel bir birligin

87 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 4, 67-74.

8 el-Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, 28.

8 Yazic, Ilk Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 20.

% Ozaydin, “Tiirk”, 41/477.

%1 Zekeriya Kitape1, “Tiirkler”, Tiirklerin Miisliiman Olusu (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2014),
4/266.

%2 Omer Soner Hunkan, “Ortak ve Farkl1 Yonleriyle Orta Asya’da Devletler Uzerine Elestirel
Degerlendirme”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakltesi Dergisi 4/07 (2014), 78.

98 Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, 96-97.
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halifenin emrinde bulundugunu gelen Hind elgilerinin karsilama toreninden

anlasilmaktadir.%

Tirklerin halifenin 6zel koruma birligi olacak kadar yakininda bulunmasi,
Araplarin askeri agidan Tirklere ne kadar giiven duydugunun bir gostergesidir. Bu durum

Abbasilerde Tiirklere mevali anlayisiyla yaklasiimadigini gostermektedir.

Harun Resid doneminden sonra Abbasilerde iktidar1 ele gegirme miicadelesi iki
kardesi birbirine diisiirmiistiir. ®* Bu durumda bile Tiirklere giivenen Me’mun (198-
218/813-833), Emin ile yaptigi miicadelesinde basarili olmak adina Turk hiikiimdarlariyla
baglant1 kurmustur. Me’mun, Tirklerin askeri giiclinden etkilenerek kardesi Mu’tasim’t
Tirk askeri toplamasi igin gorevlendirmis ve onlari hizmetine almigtir. ° Bu ordu
icerisinde yetisen ve daha sonra 6nemli makamlara getirilecek olan birgok Tiirk askeri
yer aldi. Bunlar arasinda Afsin, Boga el- Kebir, Esnas,®” Boga es-Sagir, Inak et-Turki,
Vasif vb. daha birgok komutanin yer aldigi bilinmektedir.®®

Me’mun doneminde Tiirklerin ordu igerisindeki niifuzunun her gegen giin
artmasindaki amac¢ halifenin iktidarini saglamlastirmak istemesidir. Nitekim Halife
Me’mun, bu dogrultuda iranlilarin (Fars) devlet kademelerindeki yogun etkisini bertaraf

etmek amaciyla Tiirklere ordu ve yonetimde yer verdigini gorebiliyoruz.®®

Mu’tasim (218-227/833-842) doneminde ise Turklerin devlet yonetiminde ve
orduda yer almasinin 6nii a¢ild1.2® Tiirklerin destegi ile Mu’tasim’in Abbasilerin basina
geemesindeki roliinii g6z Oniinde bulundurdugumuzda onun Tiirklerle olan iligkisi

ortadadir. *°* Bu kondaki diger bir husus Mu’tasim’in annesinin Tiirk olmasidir

% Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 102.

% Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, 218.

% Gok, Ishdk b. Kiindédcik el-Hazeri, 69-70.

97 Fatih Giizel, “Abbasi Dénemi Onemli Tiirk Komutanlarindan Esnas Et- Tiirki”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/60 (2018), 1296.

% Abdullah Mesut Agir - Mehmet Emin Sen, “Abbasi Dénemi Onemli Tiirk Komutanlarindan Boga Es-
Sagir”, Turkish Studies 7/3 (2012), 18.

9 Azimli, “Abbasiler Déneminde Tiirklerden Olusturulan Ordu (Hassa Ordusu)”, 30.

100 Casim Avel, “Mu’tasim Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/380-381.

101 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 4, 213-214.
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diyebiliriz.2%2 Cahiz’m ifade ettigine gére Mu’tasim’in Tiirklerle olan yakin diyalogu ve

onlara ihsanda bulunmasi, Tiirklerin onun yaninda yer almalarini saglamigtir.*%®

Hilafete gegmeden once emrinde 4 bin Tiirk askeri, sonrasinda ise bu sayinin 25
bin kisiye ulastigi s6ylenmektedir.’®* Orduda bu kadar sayida Tiirk’iin yer almasi ve
iclerinde bu askerlerin aileleri de oldugu diisiiniiliirse bu say1 70 bine kadar ulasmaktadir.
Tiirklerle Araplarin bu kadar i¢ ice gectigi bir silirecte Mu’tasim doneminde
Maveraiinnehir bir Islam yurduna déniistii. 1°° Mu’tasim déneminde Turklerin orduda

kalabalik olmasi, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasini beraberinde getirmistir.1%

Mu’tasim doneminde Turklerin varligi, Araplari rahatsiz edecek dereceye ulasmis
ki halife onlar igin ayri, 6zel bir sehir olan Samerra sehrini insa ettirmistir. (220/835)7
Nitekim Tiirklerin askerl anlamda giiclenmesi ile birlikte bulunduklar1 bolgelerde idari
anlamda yiikselmeleri bu durumu gozler éniine sermektedir. % Mu’tasim’dan sonra
halifelige gecen oglu Vasik-Billah doneminde, (227-232/842-847) Turklerin askeri ve
idari anlamda bir yiikselise ge¢mistir.2® Ornegin halife Vasik-Billah, bilhassa Boga el-

Kebir’in askeri giiciinden faydalanarak, bu hizmetlerin karsiligin1 almigtir.**°

Vasik’tan sonra Miitevekkil-Alellah’in (232-247/847-861) Turklerin destegiyle
basa ge¢mesi, Tiirklerin Abbasiler igerisindeki konumu hilafeti belirleyebilecek te’sirde
oldugunu gosteriyor.''! Ayni zamanda bu gii¢ ileride halifeyi iktidardan indirebilecek
kadar Abbasiler igerisinde kok salmistir. 2 Tirkler 0zellikle 835-892 yillar1 arasinda
Abbasiler igerisinde devletin esas giiclinii olusturabilecek bir konuma sahip olmuslardir.

Turklerin Abbasi halifeleri Uzerindeki te’siri ileride halifelerin se¢ciminde ve daha bir ¢cok

102 Mesut Avet, “Islamiyetin Orta Asya Tarihi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/1 (2020), 523.

108 Cahiz, Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, T6.

104 Gok, Ishdk b. Kiinddcik el-Hazeri, 70-71.

105 (yzaydin, “Tirk”, 41/477-478.

106 Avc, “Mu’tasim Billah”, 31/380.

107 Bahattin Kok, “Samerra’nin Kurulusu / The Establishment of Samarra”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 19 (2003), 7.

108 Carl Brockelmann, Isiam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev: Neset Cagatay, (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1964), 119-120.

109 Kadir Kan, “Vasik Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/548-549.

110 Tbnii’l Esir, el-Kamil fi’t Tarih, cev. Ahmet Agirakca (istanbul: Bahar Yayinlari, 1991), 7/19-20.

111 Mehmet Emin Sen, Abbasilerin Ikinci Doneminde Sivasi ve Kiiltiirel Alanda Tiirkler (Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 48.

12 Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 157-158.
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halifenin de iktidarma mal olmustur.**® Trklerin Abbasiler igerisinde bu kadar etkin bir
duruma gelmesi, Tiirklerin giiclenip Islamiyet’in sancaktarligmi ele almasina, Abbasi

halifelerinin de koruyuculugunu {istlenmesine ortam hazirlamistir.

Ticaretin etkisiyle Miisliiman tiiccarlar ile diyalog kuran idil Bulgarlar1 (X-XV),
Islamiyet’i kabul eden Ilk Tiirk Devleti oldu. Idil Bulgarlart Almis Han déneminde
(308/920) Abbasilerle kurduklar1 etkilesim sonrasinda Islamiyet’i Bulgar yurduna
yerlestirmek maksadiyla bir heyet talebinde bulunmustur.'* Bu heyetin génderilmesiyle
birlikte, Bulgarlar Halife Muktedir Billah’a (908-932) bagliliklarii bildirmislerdir. idil

Bulgarlari’nin bu tarihten itibaren Abbasiler’e tabi olduklar bilinmektedir.*'®

113 Thsan Arslan, “Abdullah b. Mu’tez’in Halifeligi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/33 (ts.),
460-466.

114 Akdes Nimet Kurat, Tiirk Kavimleri ve Devletleri ( Ankara: Ankara Unv. Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 115.

115 Erdogan Mergil, MUsliiman Tiirk Devletleri Tarihi (istanbul: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2013), 28-29.
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BIRINCi BOLUM
AHMED YESEVI’NiN HAYATI VE ESERLERI
1. Ahmed Yesevi Oncesi Tiirkistan Cografyasimin Genel Durumu

Orta Asya’nin biiyiik bir boliimiinden meydana gelen Tiirkistan, ¢cok kokli bir
gecmise sahip olup tarihi manada kullanilagelmis bir isme sahiptir. iran’in Horasan
bolgesinden baslayarak Kuzey Afganistan dahil Pamir ve Hindikus-Kunlun (Karanlik)
daglarmin kuzey eteklerinden Cin’in Tun-huang bolgesine kadar uzanan, oradan
Mangurya’nin batisina ulagsan, Mogolistan’la birlikte Giliney Sibirya’nin tamamini i¢ine
alan, batida Ural daglar1 ile Volga Irmagi’nin Hazar Denizi’ne ulastig1 noktaya kadar

devam eden genis bir alan1 kapsar.*

Bu genis cografya Barthold’un tabiri ile “Sirderya, Aral GOlu etrafi, Yedisu, Issik
Go6l, Tanr1 Daglarinin Giiney bolgesi, Yarkent havzasindaki Kulca ve Kaggar” dahil
olmak iizere bir¢ok sehri icerisinde barindirmaktadir. Bu bolgelerde Oguz, Karluk,

117

Kipgak gibi farkli Tiirk boylar1 yasamaktaydi.

Tiirkistan ad1 tarih boyunca degisik isimlerle anilagelmistir. Basta Savgar olmak
tizere, daha sonrasinda Yesi ismiyle anilmistir.'*® Sovyetler doneminde, Yesi isminin
Ahmed Yesevi’den sonra 16. yiizyildan itibaren Tiirkistan olarak adlandirildigi dile

getirilmigtir. '

Yesi, sonraki ismiyle Tirkistan’in tarihi ge¢misi Ahmed Yesevi’den c¢ok
oncelerine dayanmug, Tiirk tarihinde sozlii gelenekte dnemli bir yeri olan Oguz Han’in
devleti yonettigi yerdir. Bu agidan degerlendirildiginde Ahmet ismine ilave edilen Yesevi

sehrinin kullanilmasi, Tiirk tarihinde buray1 kadim bir sehir haline getirmisgtir.*?°

116 Tasagil, Ahmet, “Tiirkistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/556-557.

117 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi'nin Ahlak Felsefesi (Ankara: Hoca Ahmed Yesevi Ocagi
Yayinlari, 2003), 11.

18 Muhammetrahim Carmuhammetuli, Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirkistan, cev. Ali Abbas Cinar - Ismail
Kallimci (Ankara: Yeni Avrasya Yayinlari, 2001), 6.

119 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 29.

120 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 46.
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Tiirkistan cografyasi, bircok bolgeyi icerisinde bulunduran bir yapiya sahip olup,
farkli uygarliklar tarafindan zamanla degisik cografyalari igerisine alacak bir hiiviyet
kazanmustir. Tiirkistan tabirini kullanan ilk kadim toplulugun Iranlilar oldugu, ardindan
da Orta Asya bolgesinde yasayan Tiirklerin ikamet ettigi bolgelere Araplar Tiirkistan
adint vermigtir. Tiirkistan tabiri Mislimanlarin Orta Asya fetihleri esnasinda
Maveraiinnehir bolgesinin dogusunda kalan daglari, ayrica kuzeyinde yer alan iilkeleri
igerisinde bulundurmustur. Tirkistan cografyasi yukarida zikredildigi lizere dar bir alan1
kapsamayip, zaman igerisinde farkli sinirlar1 igerisine almistir. XV. yiizyilda bu cografya
Timur’un seferlerini konu alan kaynaklarda ise Maveraiinnehir’in Gtesinde kalan

Tiirklerin topraklarini isaret etmistir.?!

Turkistan ifadesi Turklerin vatan topraklarina verilen isim anlamina gelmektedir.
Asya kitasinin en kilit glizergahlarinda yer alan bu cografya kisaca “doguda Kingan
Daglar1, batida Hazar Denizi, guineyde Hindistan ve kuzeyde Sibirya Bozkirlari ile ¢evrili

alana en genis anlamiyla Tiirkistan ad1 verilir.”*?2

Turkistan cografyasi karasal iklimin etkisiyle bozkir kiltarinin hakim oldugu bir
atmosfere sahipti. Iklimi hayvancilia elverisli olan bu cografyada yerli halk kismen
tarima elverisli alanlara sahip olmasiyla birlikte gecimlerini saglamiglardir. Esas gecim
kaynaklar1 hayvancilik olan Tiirkler bilhassa atlarla olan baglarindan o6tiirii at1 ¢ok 1iy1

kullanarak bunu savas meydanlarinda yansitmislardir.

VIII. yiizyildan itibaren Orta Asya’da Islamlasma siirecinin baglamasi ile birlikte
bu cografyaya Islamiyet’i yayma adima birgok zahid ve sufinin yerlestigi bilinmektedir.
Basta Tiirkmenistan’da Merv sehri olmak tzere Tirmiz, Buhara, Semerkand, Fergana gibi
yerlerde zahid ve sufilerin gayretleriyle Tiirkler arasinda Islamiyet benimsenmeye ve

123

yayilmaya basladi.

Tiirklerin kitleleler halinde Islamiyet’i benimsedigi dénem, hic¢ siiphesiz ki
Samanogullar1 (819-1005) dénemidir. Bu dénem, su ana kadar Tiirklerin Islam dinini

benimsedigi en yogun dénemdir.'?* Samanogullar1 hanedanimin Islamiyet’i kabul etmesi

121 Tagagil, “Tiirkistan”, 41/356-357.

122 H, Hilal Sahin, “Tiirk Ad1 ve Islamiyet Oncesi Tiirk Tarihinin Panoramas1”, Akademik Tarih ve Diisiince
Dergisi 5/18 (2018), 519.

123 Necdet Tosun (ed.), Ahmed Yesevi (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari, 2015), 15-18.

124 Ozaydin, “Tiirk”, 41/478.
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Emeviler donemine kadar dayandirilmaktadir. Kaynaklara gore Samanogullari’nin
kurucusu sayilan Saman’in 105-109/723-727 yillar1 arsinda Horasan bélgesinde vali olan
Esed b. Abdullah el-Kasri (Kuseyri) sayesinde Islamiyet’i sectigi hatta ogluna Esed adin1
da bu nedenden dolay1 verdigi bilinmektedir. Ancak Esed ile ilgili bilgilere Abbasi

halifesi Me’mun déneminden itibaren rastlamaktayiz.?°

Halife Me’mun  donemi (198-218/813-833) ile birlikte Samanogullari,
Abbasiler’e yonelik bilhassa Horasan bolgesinde ¢ikan ayaklanmalarin bastirilmasinda
yardimci olmast lizerine halife tarafindan Horasan’a yerlestirildiler. Bu gelisme
sonrasinda Horasan bolgesine yerlestirilen Samanogullart Maveraiiiinehir bolgesinde
belirgin hale geldi.'?® Nitekim Abbasi halifesi Me’mun, Esed b. Saman’in ogullar1 olan
“Nuh’u Semerkand’a, Ahmed’i Fergana’ya, Yahya’y1 Sas ve Usrusana’ya, llyas’1 Herat’a
vali tayin etti.” (204/819)*?

Maveraiinnehir’deki bu taksimatla birlikte ilk defa bdlgede etkin olan
Samanogullari, Semerkant valisi Nuh b. Esed zamaninda Maveraiinnehir lizerinde daha
fazla sO0z sahibi olabilmek icin Abbasiler ve Tahirilerle de anlastiktan sonra
Maveralinnehir (zerine sefer dizenledi. ' Bu dogrultuda hareket eden Nuh b. Esed
Isficab (Sayram)’1 hakimiyeti altina aldiktan sonra burada yasayan yerli halka Islamiyeti

kabul ettirdi. (223-/838)'2°

Daha sonraki siiregte Abbasi halifesi Mu’temid (256-279/870-892),
Maveraiinnehir bolgesinin yonetimini sadece Nasr b. Ahmed’e (261-279/875-892)
devretti. Miislimanlar bu siiregte Mavraiinnehir bolgesinin tamamina hiikkmettiler. **°

Samanogullar’nin asil kurucusu sayilan Ismail b. Ahmed (892-897),3* Abbast halifesi

125 Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag Yayinlari, 1989), 7/49.

126 T(ilay Yrekli, Samaniler (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002),
59-60.

127 Hasan Kurt, “Devlet Kurma Siirecinde Samanogullar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
4412 (2003), 112. _

128 Aydin Usta, “Samaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009),
36/64.

129 Divan-i1 Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1983),
10.

130 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 227.

131 Abdullah Duman, “EbG Ibrahim Ismail El-Muntasir’m Samani Devletini Diriltme Gayretleri
Baglaminda Karahanhlar ve Gaznelilerle iliskileri”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
11/2 (2012), 532.
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Mutedid (256-279/870-892) tarafindan hizmetlerine karsilik 6nce Horasan bdolgesi

ardindan da Rey, Maveraiinnehir ve Tiirk illerinde vali olarak gorevlendirildi.*®?

Ismail b. Ahmed déneminde Tiirk illerine ydnelik seferler diizenlendi. Bununla
Samanogullar1 baskent Buhara, Ozkent, Taskent, Sayram ve Otrar gibi sehirlerde imar
faaliyetlerinde bulunarak buralari birer Islam sehri haline getirmis, Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmelerinde etkili olmuslardir. Daha sonra Miisliiman olan Tiirkler, Islamiyet’in
yayilmasi adina kendi irklarina karsi cihad faaliyetlerinde bulunarak hizmet ettiler.'33
Samanogullari’nin bolgeye yerlesmesi ile birlikte zamanla Maveratinnehir’de $ii ve

Seyitler de etkin olmaya basladilar.*®*

Islamiyetin Orta Asya’da yayilmasinda etkili olan diger bir devlet de Karahanlilar
(840-1212)’dir. Karahanlilarin islamiyet ile tanismasina vesile olan unsur Samanogullar
ile Maveraiinnehir iizerinde yapilan hakimiyet miicadelesidir. (261-389/874-999) Bu
miicadelede Samanogullar: hiikiimdari Ismail b. Ahmed, Karahanli hiikiimdar1 Kadirhan
Ogulgak ile yaptig1 savasi kazanmis, bu savas sonrasinda Karahanlilar’in merkezi olan
Tiraz Samanogullarinin eline gegmistir. Samanogullar1 burada bulunan bir kiliseyi
camiye cgevirdikten sonra, hutbeyi Abbasi halifesi el- Mu’tazid Billah (279-289/892-902)
adina okuttu. Bu durum, merkezi Kaggar’a tasiyan Karahanlilar ile Samaniler arasindaki

mucadelenin dozunu arttirdi.*3®

Ogulcak bu yenilgiden bir siire sonra Samaniler {izerine sefer diizenlemis, bu
durum Karahanhlarin Islamiyet’le tanismasinda etkili olmustur. Nitekim Karahanlilara
sigiman Samani sehzadesi ile birlikte bir¢gok alim ve sufinin de tesiri sonucunda

Ogulcak’mn yegeni Satuk Bugra Han’1n Islamiyeti sectigi dile getirilmistir.*3®

Satuk Bugra Han’in ihtidasina yonelik diger bir rivayet de Abbasilere yonelik
isyan1 bastirdiktan sonra Miisliiman olmasidir. Ayrica onun Miisliiman olmasinin uyku

halinde iletilen bir mesaj sonucunda oldugu da séylenmektedir. Misliiman olduktan sonra

182 fbn Kesir, el-Biddye ve’'n Nihdye Biiyiik Islam Tarihi, cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1995), 11/191.

183 Ozaydin, “Tiirk”, 41/478.

134 Alf Gufrani, “Maveraiinnehir’de Siiligin Tarihi: SAmanilerin Cokiisiinden Mogollarin Gelisine Kadar
(616-1219)”, cev. Sahin Ahmetoglu, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015), 223.

135 Ali b. Salih el-Miiheymid, “Karahanlilar ve Islam’in Yayilmasindaki Katkilar1”, cev. Ali Aksu,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 285.

136 Abdiilkerim Ozaydin, “Karahanlhlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/405.
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Abdiilkerim ismini tasiyan Satuk Bugra Han, ¥ Misliman olmayan Ogulcak ile
anlagmazliga diiserek Kasgar’1 terk ettikten sonra Miisliimanlarin da destegiyle amcasina

kars1 yiiriittiigli miicadeleyi kazanmis, Karahanlilarin basina gegmistir.*3

Satuk Bugra Han Karahanlilarin basma gectikten sonra Islamiyeti benimseyen
genis bir Kitle olustu. Bu durum sonrasinda devletin resmi dini islamiyet olarak belirlendi.
Bu arada Karahanllarin Islamiyet’i benimsemesiyle birlikte Samanogullar1 ile olan

micadele stikunete eristi.

Satuk Bugra Han’in Olimii (344/955) sonrasi, basa gegen oglu Musa Baytas
doneminde ise Islamiyet’in Tiirkler arasindaki mevcudiyeti, 200 bin ¢adirdan meydana
gelen bir Tiirk kitlesinin Islamiyet’i 960 yilinda benimsemesiyle bitlikte iyice artt:.’3
Islamiyet’i kabul eden ¢adir halki Karahanlilar himayesinde bulunan Karluk, Yagma
Cigil ve Tuhst boylaridir. Bu Tiirk boylarinin Islamiyet’i se¢mesinde Karahanli

hiikiimdar1 Baytas Arslan Han’1n tesiri sz konusudur.4

Orta Asya’da Islamiyet’i benimseyen unsurlardan biri de Oguz-Karluk
topluluklaridir. Oguzlar X. ylizyilin birinci yarisinda sayilar1 azimsanmayacak Olciide
Sit-Kend’e Islamiyet’i benimsemistir. Bunun disinda Oguzlar ve Karluklardan olusan
yaklasik 1000 c¢adir halkinin Miisliiman oldugu ve bunlarin Farab-Kencede ve Sas (Tas-

Kend)‘in arasinda ikAmet ettikleri bilinmektedir.14

X. ylizyilin ikinci doneminde ise Oguz ve Karluklarin yasadigi bir¢ok sehirde
Islamiyet benimsenmisti. Yine gécebe Oguz ve Karluk topluluklarindan 10.000 hane

halkinmn ihtidas1 gittikge Islamiyet’in yayilmasmi hizlandirmigtir.4?

Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasiyla birlikte, XI. yiizyilda Oguzlar islam

diinyasinin en biiyiik koruyucusu olma yolunda ilerlemistir.4®

187 Mustafa Cagatay Ulugay, [Tk Miisliiman Tiirk Devletleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 4.

138 Emel Esin, “Tiirk San’atmda Alp Sahsiyetinin Goriiniisii III. Boliim: Hakanli Tiirkleri”, Turk KultGrind
Arastirma Enstitiisii 82 (1969), 773.

139 Thsan Arslan, “Ilk Tiirk-Islam Devletleri’nin Abbasi Hilafetiyle Miinasebetleri”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 6/27 (2013), 98.

140 Resat Geng, Karahanl Devlet Teskilati ( Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981), 41.

141 Faruk Stimer, Oguzlar (Ankara: Ankara Unv. Dil ve Tarih Cografya Fak. Yayinlari, 1972), 50.

142 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Turk-Isldm Medeniyeti (1stanbul: Otiiken Nesriyat, 2016), 64.

143 Turan Akkoyun, “Tiirklerin Islamiyeti Kabulii ve Devlet Yénetimindeki Etkileri”, Turkoloji Uzerine
Arastirmalar 7 (2013), 30-31.
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Oguzlar disinda XI. yiizyiln ikinci yaris1 ile birlikte 6zellikle Tiirk-islam
diinyasinda itil (Volga) Bulgar Hanlig1 (VII-XV yy. Islam’1 kabul 922), Karahanlilar
(840-1212), Gazneliler (963-1186), Selcuklular (1040-1308) ve Harizmsahlar (1097-

1231) topraklarinda Islamiyet’in genis alanlara yayildig1 goriilmektedir. 144
2. Yesevi’nin Yasadig1 Donemde Siyasi ve Sosyal Ortam

Hoca Ahmed Yesevi’nin yasamina deginmeden once, kendi déneminin genel
karakteristik 6zelliklerine hakim olmak onu dogru anlama ve anlatma adina énemli bir
basamaktir. Onun yasadigi donem olan XI ve Xl yiizyil arasi dinf, sosyo-kdltirel, siyasi,
demografik ve iktisadi olusumun yansimalar1 hi¢ siiphesiz ki Hoca’nin hikmetlerini ve

yasayisin1 dogru bir sekilde analiz etmede bizlere kolaylik saglayacaktir.

“Hoca Ahmed Yesevi'nin (1093?-1166?) tarihi sahsiyet olarak bilinen
biyografisine gore onun yasadigi cografya Asagi Seyhun (Sir Derya) ve Maveraiinnehr
ile sinirhidir.” Burasi tarihte bir¢cok Tiirk devletinin yerleskesi konumuna da sahip
olmustur. Onceleri burada Oguz ve Kipgak boylari, daha sonralari ise Cigil ve Karluk
boylariin yerleskesi olmustur. Ahmed Yesevi donemine gelindiginde ise bu bdlgeler
Bati Karahanlilarm (1041-1212) hakimiyeti altina girmisti. Bu donem siyasi
miicadelelerin yogun oldugu bir silirece denk gelmektedir ki Ahmed Yesevi’'nin tarih
sahnesine ¢iktig1 donemlerde Selguklular bolgeye hakim olmus ve Bati Karahanlilar

egemenligi altina alarak bolgede yegane gii¢ haline gelmisti.'*®

Selguklu Sultan1 Sencer’in Ahmet Yesevi'nin halifeleri arasinda paylagtirilmak
tizere 50.000 bin altin gonderdigi ve Sencer’in Ahmet Yesevi’ye bilyiik bir muhabbet
duydugu rivayet edilir ¢ Bilhassa Sultan Sencer’in oliimiinden sonra (1157)’de
Maveraiinnehir bélgesi, Selguklularm himayesinden ¢ikmis olup ardindan baska bir Islam

devleti olan Harezmsahlar’a gegmisti.'*’

Ahmed Yesevi'nin i¢inde yasadigi toplumun yerlesik hayata uyum siirecinin

heniiz bagliyor olmasi, sehirlesme kiiltiiriiniin yeni gelismesi, mevcut siyasi durumun

144 Nesimi Yazic1, “Hoca Ahmed Yesevi Déneminde Tiirk-islam Kiltiriniin Olusumu-Gelisimi”, Diyanet
Dini-/Imi-Eedebi Dergi 29/4 (1993), 10.

145 Omer Soner Hunkan, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Yasadigi Dénemde Asagi Seyhun ve Maveraiinnehr’de
Siyasi Ortam (1093-1166)” (l. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, Ankara: Ahmed Yesevi
Universitesi, 2016), 55-59.

146 Oktay Aslanapa, “Hazret-i TUrkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirbesi”, Erdem 7/21 (1995), 976.

147 Yazic1, “Hoca Ahmed Yesevi Déneminde Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusumu-Gelisimi”, 10.

28



karmasik bir yapiya biirlinmesi beraberinde birtakim zorluklari da getirmistir. Siire¢
icerisinde bolgede etkin gii¢ haline gelen topluluklardan biri olan Kitaylar (Karahitaylar)
XII. yiizyilda basta Orta Asya olmak iizere Yesi ve Tiirkistan gibi yerlerde etkin olmaya
basladilar. Mogol yerlisi olan bu topluluk Selguklular1 1141 yilinda Hatvan’da yenilgiye

ugratacak kadar gii¢lendiler.14

Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemin cografyasina baktigimizda, Yesevi’den
once bu topraklara Islamiyet’in yerlestigi ve bu cografyalarm Islamiyet’in sinirlarma
dahil oldugu bilinmektedir. Islam sinirlarina dahil olmus olan Buhara, Sayram ve Yesi
gibi sehirlerin dini yapist XII. yiizyila kadar heniiz Miisliiman bir toplumun yaygin
olmadig1; ancak Islamiyet’in Hoca Ahmed Yesevi’den 6nce de bu topraklara yerlestigi
ve bolgede Miisliimanlarin da bulundugu bir siirece denk gelmektedir. Ahmed Yesevi
dogdugu donemde bolgede yasayan Tiirklerin ekseriyeti Islamlasma siirecine dahil
olmamis bir toplumdan meydana gelmekteydi. Toplum igerisinde i¢ karigikliklarin vuku
buldugu bu siregte, Turkler arasinda Mislim-Gayr-i Mlslim ¢atismalar1 kaginilmaz hale

gelmigti.**

Bu durumun ortaya ¢ikmasinda etkili olan en 6nemli unsurlardan bir tanesi de hig
stiphesiz ki Misliman Araplarin dini uygulamalarda baskici ve kati bir durus
sergilemeleridir. Bununla birlikte Musliman Araplarin kendilerini bdlge halkindan dstiin
gormeleri bu durumun ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Nitekim Tiirklerin Islamiyet’i
tanima silirecinde ve benimsemesinde Farslilarin Araplardan daha etkili olmas1 dikkate
deger bir gelismedir. Hatta yerli halkin Farshlarla olan bu yakin temasi sonucunda
denilebilir ki Arap¢a’dan ziyade Farsca onlarin din Ogretilerinde dogrudan etkili

olmustur.*°

148 Carmuhammetuli, Hoca Ahmed Yesevi ve Turkistan,9-10.

149 Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi'nin Ahlak Felsefesi, 12-16.

1%0 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Tiirk Tarihindeki Yeri, cev. Sevil Piriyeva
Karaman - Muhsin Karaman (Ankara: Astana Yayinlari, 2018), 103-104.
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3. Hayat1 ve Eserleri

“Pir-i Tiirkistan’’,%5! “Tiirk-i Tiirkan”,%52 “Ariflerin sultini, vera® (takva) ehlinin
rehberi, yeryiiziiniin kutbii’l-aktab1’’, 153 “Seyhlerin seyhi’’, ** “Sultanu’l-Evliya’’, 1%
“Kidvetii’l-Kamilin (kamillerin 6nde geleni), Semsii’l-Evliya (Evliyanin giinesi), Bedrii’l
Asfiya (asfiyanin segilmislerin bedri dolunay1)’” vb. '* unvanlarla anilmasi Ahmed
Yesevi’nin yasaminda biy(k bir etki biraktigin1 géstermektedir. Ona verilen bu unvanlar
onun siradan bir alim olmadigini, toplum nezdindeki taninirliginin en iist seviyede
oldugunu ortaya koymaktadir. Onun halk arasinda birbirinden farkli unvanlarla anilmasi,
basta Turkistan halki olmak tzere Orta Asya, Anadolu, Balkanlar ve Kafkasya tzerindeki
etkisinin ne kadar biiyiik oldugunu bir kez daha ortaya koymustur. O yasaminin biiyiik

bir kismin1 Tiirkistan cografyasinda gecirmis olup, bu cografya {izerinde koklii bir iz

birakmustir.

Bu gorilisii destekleyen en Onemli sozlerden biri de Tiirkmenler tarafindan
kullanilagelen “Medine’de Muhammed, Tirkistan’da Hoca Ahmed.” sozidir. **7 Hig
sliphesiz ki bu s6z siradan bir s6z olmayip, halk nezdinde Ahmed Yesevi’ye duyulan

muhabbetin en acik gdstergelerinden biridir.

Yukarida zikredilen unvanlar disinda da o Yesevi Ahmed Hace Ata olarak da
amlmaktadir. 1% “HAce’” unvani, Sayram’da iImam Muhammed b. Ali’nin soyundan
geldigine inanilan ve kendisini onlara baglayan kisilere verilirdi. Ahmet Yesevi de bu
kapsamda oldugu i¢in Hace lakabini almistir.*>® Nitekim o bir hikmetinde de Kul Hace

Ahmed ismini kullanmigtir,16°

151 Feriduddin Attar, Mantik Al-Tayr, cev. Abdiilbaki Gélpinarli (Istanbul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 200.

152 Evliya Celebi Seyehatnamesi (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006), 3 (1.Kitap)/14.

1%8 S{ifi Muhammed Danismend, Mir 'Gti’I-Kultb (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari, 2020),
73.

15 Hazinf, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-i Bihar (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2014), 101.

155 Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 16 (2006),
293.

1% Ramazan Ayvalli, “Pakistan’da Nesredilen Bir Esere Gére Ahmed Yesevi”, Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi 3 (1997), 8-9.

157 Namik Kemal Zeybek, Ahmed Yesevi Yolu (Ankara: Ahmed Yesevi Vakfi Ay Basim Yayinlari, 2002),
55.

1% Mevlana Safiyyii’d-din, Neseb-name Terctimesi (Istanbul: Yesevi Yayincilik, 1996), 61.

159 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/160.

160 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 114.
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Yine kendisi hikmetlerinde Kul Hoca Ahmed, Miskin Hoca Ahmed vasiflariyla
dikkat cekmektedir.*®*Hoca Ahmed’e verilen lakaplardan biri de bilindigi Gizere “Yesevi”

dir.*%2 Ancak onun Yesevi lakabini almasi Yesi’li olmasindankaynaklanmaktadir.®3

Ahmed Yesevi Tiirkistan’da sayilip sevilen bir sima olmus, halkin ona hitap
seklinden de anlasilacag: iizere kendisine “Ata” (Baba) lakabi verilmistir. Bu lakap
Ahmed Yesevi disinda saygin konumda olan Turk biyuklerine de verilen bir unvandir.'%
Ayrica “Baba” lakabi Tiirk-Islam topluluklarinda bilhassa tasavvufi manada

kullanilmigtir. Biiyiik Selguklular’da sufi kisilige sahip olanlar bu isimle anilmiglardir.*6®

3.1. Dogum Yeri ve Tarihi

Tezin konusu olan Hoca Ahmed Yesevi’'nin hayati ile ilgili dogum yeri basta
olmak iizere bir¢ok konuda saglam temellere dayandirilabilecek bilgilere ulasmak belki
de igin en zor kismidir. Onun sahsina yonelik aktarilan siir, keramet ve hikayelerin buytk

bir kismi1 beseri olarak idrak edilebilecek duzeyde degildir. Daha gok bir beserin

161 Nadirhan Hasan, “‘Divan-1 Hikmet’in Istanbuldaki Bir Niishas1 Hakkinda”, Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist Dergisi 2 (2009), 79.

162 Rivayete gore; seyhin kiiciikliigiinde MAveraiinnehir bdlgesinin Yesevi ismiyle amlan meshur bir
padisah1 vardi. Kislarin1 Semerkant’ta yazlarini ise Tiirkistan’in daglarinda gegirirdi. Bir yaz Karaguk
isimli bir dagda avlanmaya ¢ikti. Dagin elverissizligi yliziinden bir tiirlii avlanamadi. O anda Karaguk
dagmin diimdiiz bir ¢6l veya ova olmasmi diledi. Ulkesinde bulunan Allah dostlarim bir araya
toplayarak bu dagin ortadan kalkmas: i¢in dua etmelerini rica etti. Evliyalar ii¢ giin boyunca bu dilegin
gerceklesmesi icin Allah’a dua ettikleri halde higbir sey olmadi. Bunun {izerine dua eden evliyalar
sasirip mahgup oldular. Padisah “ililkede buraya gelmeyen bir Allah dostu kaldi mi” diye sordu.
Arastirdiklarinda merhum Seyh Ibrahim’in oglu Hoca Ahmed’in yasinin kiiciikliigiinden dolay1
cagrilmadigimi 6grendiler ve onu da Sayram sehrinden Yesi’ye davet ettiler. Bu durum Hoca Ahmed’in
ablasina bildirildiginde s6yle dedi: “babam vefat ettiginde s6yle bir vasiyette bulundu: Hoca Ahmed’in
ortaya ¢ikma zamani geldiginde mabedimdeki yagli sofraya bakin. Onu ancak oglum Ahmed agabilir”
Ablasinin bu sozleri iizerine Hoca Ahmed yagl sofraya yapisinca sofra agildi. Sofray1r da alip Yesi
sehrinde evliyalarin toplandig1 yere gitti. Sofrada bulunan tek bir ekmegi orada bulunan doksan dokuz
bin evliya, asker ve padisaha boliistiirdii. Bu kerameti géren herkes ayaklarina kapandi. Padisah soz
konusu dagin ortadan kaldirilmas igin dua etmesini diledi. Hoca Ahmed babasinin hirkasimin igine girip
dua ederek beklemeye basladi. Oyle siddetli bir yagmur yagdi ki daglar taslar sular icerisinde kaldi.
Seyhlerin seccadeleri bile dalgalar i¢inde yiizmeye basladi. Helak olma korkusuyla “bagini hirkadan
¢ikar; alemi Nuh tufanina verdin” diye bagirip ¢agirmaya basladilar. Hoca Ahmed basin1 hirkadan
cikarinca bulutlar dagildi, giines ortaya ¢ikt1 ve Karaguk daginin yok oldugu goriildi. Simdi bile o dagin
yerinde Karaguk kasabasi bulunmakta ve seyhin soyundan gelen kimseler burada yasamaktadir. Bu
garip hali ve kerameti goriince padisah Yesevi, “Ey Cenédb-1 Hakk’1n sirlarina mazhar olmus ytice kisi,
bu hakir kulunun isminin kiyamete kadar yasamasi i¢in bir sey yap” alemde her kim bizi severse, bizi
senin isminle birlikte ansin” dedi. Su anda bile kendisi Hoca Ahmed Yesevi lakabiyla anilmaktadir.
Allah ona, sevdiklerine ve dostlarina kiyamete kadar rahmet etsin. Hazini, Cevahirii’l Ebrar min
Emvac-: Bihar, 91-92.

163 Abdurraman Guizel, Ahmed Yesevi’'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Oncii Kitap
Yayincilik, 2008), 62.

164 Seyh Safiyiiddin, Resahat, gev. Necip Fazil Kisakiirek (Istanbul: Bilyiik Dogu Yayinlari, 2012), 11.

165 Mehmed Fuad Kopriilii, “Baba”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979),
2/165.
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yasaminda olagan olan durumlar iizerinden hareket ederek hikmetlerinden istifade edip
Hoca Ahmed Yesevi’nin yasamina deginecegiz. Elbette ki eldeki menkibelerden, siir ve

hikmetlerden de yararlanarak Hoca Ahmed Yesevi’nin hayatini aktarmaya ¢alisacagiz.

Kaynaklarda dogum yeri ile ilgili kesin bir yer tizerinde ittifak olmamakla birlikte,
Hoca Ahmed Yesevi'nin Yesi veya diger bir ismiyle Tirkistan’da yer alan Sayram

kasabasinda dogdugu bilinmektedir.

Kendisi bir hikmetinde dogdugu yeri Tiirkistan olarak gostermektedir. O bu
durumu soyle ifade etmistir:
Neler gelse, gormek gerek o Hiida’dan;
Yusuf’unu ayirdilar o Ken’an’dan;
Dogdugum yer o miibarek Tiirkistan’dan,
Bagrima taglar vurup geldim iste.167

Yine bagka bir hikmetinde ise buna benzer bir ifade ile dogum yerini Turkistan

olarak belirtmistir.*®® Ancak Ahmed Yesevi’ye dair kaynaklardan hareket ederek onemli

aragtirmalar yapan bilim insanlarmin ortak kanaatine gore o Sayram’da dogmustur.®®

Ahmed Yesevi’nin babasi Sayram’da bilinen bir sahsiyettir. 1’ Rivayetlere gore,

186 1sa Ozkan, “XIX. ve XX. Yiizy1l Uygur Tarihleri ve Ahmed Yesevi’nin Dogum Yeri Meselesi”, Bilig
26/26 (2003). Sayram, Kaggarli Mahmud’un kitab1 Divanii Lugati’t-Tirk’e gore, Tiirkge bir kelime
olup, topuktan yukar1 ¢tkmayan s1g bir su demektir. Sayramlanmak; sig bir hal almak, suyun ¢ekilmesi,
suyun azalmasi anlamina gelir. Isbicab/Isficab, Aksu, Akturbet, Sayram denilen sehir, Bugiinkii Kuzey
Kazakistan’da Simkent sehrine yakin 7 km mesafededir. Sayram, Seyhun Nehri’nin sag
diizliiklerindedir. Islam cografyacilarma gore Sayram aym zamanda Isbicab/Isficab adim tasiyordu.
Zeki Velidi Togan, kelimenin aslimin Sefid-Ab oldugunu, bunun da “Ak su” manasina geldigini
yazmaktadir. Makdisi, bu madde altinda Sayram hakkinda genis bilgi vererek, kendi asrindaki sehri
soyle tamtmaktadir: Isficab, bilyiik bir merkezdir. Mamurdur. Elbiseciler garsisi vardir. Dért kapili
Camii bulunmaktadir. Her kapinin 6nunde bir ribat mevcuttur. Kapilar1 Nucaket, Farruhan, Sakirane ve
Buhara isimlerini tasimaktadir. Ribatlar ise Nahsablilar, Buharalilar ve Karatekinliler isimlerini
tagimaktadir. Fakirlere her giin katik ve ekmek verilir. 7 bin dirhemlik g¢ars1 geliri buraya tahsis
edilmistir. Ibn Havkal ise Sayram hakkinda:” Verimli ve zengin bir sehirdir. Horasan ve
Maveraiinnehir’e hara¢ konuldugu halde, Isficab bundan hari¢ tutulmustur. Civarinda Bezahkes,
Stibanikes, Taraz, Otluk, Silci, Kadar, Siitkent, Savgar (Sevgar), Safran ve Vesi¢ bulunmaktadir. XI.
yiizyilda Argu ve Oguz ili arasindaki sinir, Tiirk ordu sehri Sayram’dan geciyordu...”

187 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 101.

188 Ermamat Ergeshov - Nurali Yegenov, “Hoca Ahmed Yesevi ve Onun Egitim Sisteminin Temeli”, Os
Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 24 (2018), 47.

169 Gzkan, “XIX. ve XX. Yiizy1l Uygur Tarihleri ve Ahmed Yesevi’nin Dogum Yeri Meselesi”, 1-2.

170 Necdet Tosun (ed.), Ahmed Yesevf, 19.
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annesinin tlirbesinin  Sayram’a yakin bir yerde olmasi1 yukaridaki bilgiyi

desteklemektedir.t™

Yesi isminin dogum yeri olarak geciyor olmasi kanaatimizce sonradan buraya
yerlesmesi ile ilgilidir. Nitekim sonradan Yesi’ye tasinmasi ile ilgili bilgi genelde

kaynaklarda mevcuttur.t’

Hi¢ siiphesiz ki Hoca Ahmed Yesevi’yi bilim diinyasina aktaran bas ucu
eserlerden bir tanesi olan “Cevahirii’l Ebrar min Emvaci Bihar” adli eserin muellifi

Hazini, dogdugu yeri Sayram olarak isaret etmistir.1”

Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan’in Sayram kasabasinda dogdugu
bilinmektedir. Ancak Tiirkistan’in dogu ve bati kisminda aym isimle iki Sayram’in

bulunmasi nedeniyle arastirmacilar dogum yeri ile ilgili farkli sonuglara varmistir.

Sayram hakkinda detayli bilgi veren Molla Musa Sayram (1836-1917) “Tarih-i
Hamidi” adli eserinde Dogu Tiirkistan’daki Sayram sehri igin, 1643 yilinda Kalmuklar’in
baskis1 sonrasinda Bati Tiirkistan’dan go¢ eden halkin yerlesimiyle birlikte bu ismi

aldigini bildirmektedir.* ™

Ahmed Yesevi’'nin anne ve babasininin tiirbelerinin Cimkent Oblasti’na yakin
olmasi'” Dogu Tiirkistan’daki miielliflerin eserlerinde Hoca Ahmed Yesevi’nin dogum
yerini kendi boélgelerindeki Sayram olarak belirtmemeleri, onun dogum yerini Bati
Tiirkistan’daki Sayram olarak isaret etmektedir. Ayrica Divan-: Liigati’t Tiirk adli eseri
terciime eden Besim Atalay, Sayram bdlgesinin Cimkent yakinlarinda oldugu ile ilgili
tespiti burada Onemli bir ¢ikarimdir. !’® Dolayisiyla Ahmed Yesevi’nin Dogu
Tirkistan’daki Sayram civarinda degil de Bati Tiirkistan’in Cimkent bdolgesinin

giineydogusunda bulunan Sayram sehrinde dogdugu bilgisi daha tutarli gériinmektedir.

Hoca Ahmed Yesevi hakkinda diger bir ihtilafli mesele dogum tarihi ile ilgilidir.
Kaynaklarda bu hususta fikir birligine varilamamstir. Bu tarihler arasinda 1041, 1093,

171 Gzkan, “XIX. ve XX. Yiizy1l Uygur Tarihleri ve Ahmed Yesevi’nin Dogum Yeri Meselesi”, 6.

172 Mustafa Askar, “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet [lmi Dergi 29/4 (1993), 49.

178 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 84.

174 Erkin Ekrem, “Dogu Tiirkistan’da Sufi Hocalar”, ERDEM Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 8/23
(1996), 630-631.

175 Ali Yaman, Pir-i Turkistan Ahmed Yesevi (Istanbul: Yedinci Kap1 Yayinlari, 2015), 36.

176 Ozkan, “XIX. ve XX. Yiizy1l Uygur Tarihleri ve Ahmed Yesevi’nin Dogum Yeri Meselesi”, 5-6.
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1103,*7 1036, 1083 gibi farkli tarihlerin bulunmasi ve eldeki belgelerin farkli tarihleri
isaret etmesinden dolayr dogum tarihi ile ilgili heniiz net bir sey sdylemek pek miimkiin

gb6zikmemektedir.

Nitekim dogum tarihi ile ilgili bu farkli bilgileri Yesevilik ile ilgili ana kaynak
olarak nitelendirebilecek eserlerde de gdrmek miimkiindiir. Ornegin Ahmed Yesevi’ye
nispet edilen Fakrname’ye gore, onun 1166 yilinda vefat ettigi ve 73 yil yasadigini

178

varsayarsak 1093’te dogdugu,'”® yine XIX. yiizyilin son ¢eyregi igerisinde Yesevilik ile
ilgili ¢ok 6nemli bilgileri ihtiva eden “Nasab-name”nin Taskent’te yayinlanan kisminda
ise vefat tarihi 1166 gosterilmekle birlikte 125 yillik bir yasam siirdiigii dile getirilmistir.
Buradan da dogum tarihinin 1041 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.}”® Hikmetlerinde gegctigi
Uzere yasinin 125 olusunu, kimilerine gore 6luminiin de 1166 oldugunu varsayarsak yine
1041 tarihi ortaya c¢ikar. Ancak kaynaklarda gectigi lizere Yusuf Hamedani’nin
(0.535/1140) Hoca Ahmet Yesevi’nin hocast oldugu tezi gercekeiligini kaybeder.
Nitekim bilindigi tizere Ahmet Yesevi'nin hocasi ile bir araya gelisi genglik yillarindan
sonradir. ¥ Kemal Eraslan’in hazirladigit Mevlana Safiyyii’d-Din’e ait “Neseb-name
Tercumesi’nde Yesevi Ahmed Hace Ata’nin dmriiniin 120 y1l oldugu kaydedilmistir.'8!

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacagi lizere Neseb-name’nin farkli niishalarinin var

oldugu ve bunlarin birbirinden farkli bilgilere sahip oldugu ortadadir.

Dolayisiyla eldeki mevcut kaynaklardan yola ¢ikarsak, dogum tarihi konusunda
saglam deliller olmadig: siirece bu konuda kesin bir ¢ikarimda bulunmak ¢ok zordur*®?
diyebiliriz.

3.2. Soyu ve Yasam Hikayesi

Ahmed Yesevi’nin kdkeninin Tiirk oldugu goriisii var olsa da*®?

yaygin kanaate
gore kokeni Hz. Ali’ye kadar dayanmaktadir. '3 Bu kanaatin yaygin olmasi ¢ok da
garipsenecek bir durum degildir. Esasen Ahmed Yesevi disinda Orta Asya’da bircok

evliya koken itibariyle Hz. Ali ve soyuna kadar dayandirilmistir. Kanatimizce bu

17 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Ahlak Felsefesi, 18-19.

178 Ergeshov - Yegenov, “Hoca Ahmed Yesevi ve Onun Egitim Sisteminin Temeli”, 48.
178 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmed Yesevi nin Tiirk Tarihindeki Yeri, 114.
180 Carmuhammetuli, Hoca Ahmed Yesevi ve Tirkistan, 25-26.

181 Qafiyyii’d-din, Neseb-name Terciimesi, 61.

182 Safiyyii’d-din, Neseb-name Terciimesi, 24.

183 Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi’nin Ahlak Felsefesi, 19.

184 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 47-48.
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durumun ortaya c¢ikmasinda etkili olan unsurlardan birkagi da ozellikle Tiirklerin
Islamiyet ile olan baglarmin gii¢lii bir sekilde devam ettirilmek istenmesi ve yine

Turklerin Hz. Ali ile Ehl-i Beyt’e olan diiskiinliigiinden kaynaklanmaktadir.8°

Ahmed Yesevi’ye dair basyapitlardan biri olarak bilinen “Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar” adli eserinde Mehmet Fuad Kopriilii silsileyi; Hazini’nin “Cevahirii’l
Ebrar min Emvac: Bihar” adl1 eserinden naklederek sdyle siralamistir: “Seyh Ibrahim bin
Seyh Ilyas bin Seyh Muhammed bin Seyh Mahmud Seyh bin Seyh Muhammed bin Seyh
Iftihar bin Seyh Omer bin Seyh Osman bin Seyh Huseyin bin Seyh Hasan ibn Seyh Ismail
bin Seyh Musa bin Seyh Mimin bin Seyh Harun bin seyhii’s-stiyuh bahrii’l irfan cebelii’l
itmi’nan kutb-1 Tiirkistan Hoca Ishak Baba bin Abdurrahman bin Abdulkahhar bin
Abdulfettah bin Imamii’l-Hanefi bin Aliyyii’l Murtaza.”8®

Abdurrahman Giizel, bu silseleyi “Hoca Ahmed Yesevi, Ibrahim Ata, Hasan
Baba, Horasan Baba, Macin Baba, Kasa Baba, Isenhanca Baba, Abdullah Baba,
Abdurrahim Baba, Ishak Baba, Sadr Baba, Imam Hazret, Imam Ali Musa Riza, Imam
Baki, Imami1 Muhammed Hanifi, Hz. Ali.” seklinde aktarmistir.18”

Ramazan Ayvalli ise makalesinde silsileyi su sekilde aktarmistir:

Ahmed b. Ibrahim Seyh b. Mahmud Seyh b. iftihar Seyh b. Omer Seyh b.Osman Seyh
b. Hasan Seyh b. Ismail Seyh b. Musa Seyh b. Yunus Seyh b. Harun Seyh b. ishak Baba b.
Abdirrahman b. Abdilfettah b. Abdilcebbar b. Abdilfettah Ibni’l-imam Muhammed Hanefiyye

b. Emiri’l Mii’minin Ali (Kerremellahii vechehii)*88

Yukarida goriildiigi tizere her ne kadar Hoca Ahmed Yesevi'nin soyu Hz. Ali’ye

dayandirilsa da silsilede bazi farkliliklarin oldugu da goze ¢arpmaktadir.

Yukaridaki silsilede yer alan ishak Baba’min Ahmed Yesevi’in atasi olup
Islamiyet’in Tiirkistan’a yerlesmesinde oldukga etkili oldugu bilinmektedir. Ttrbesi Orta
Kazakistan’in Sozak kentinde bulunmaktadir. '8 Nitekim Hakim Siileyman Ata’nin

hikmet ve kissalarinda yer alan bir dértliige gore, Ahmet Yesevi’nin soyunun Ishak

185 Yaman, Pir-i Turkistan Ahmed Yesevi, 237-242.

186 Koprull, Tiirk Edebiyatinda [Tk Mutasavviflar (istanbul: Alfa Yaymcilik, 2018), 121.
187 Glizel, Ahmed Yesevi'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 57.

188 Ayvalli, “Pakistan’da Nesredilen Bir Esere Gore Ahmed Yesevi”, 9.

189 Bjce, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 53.
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Baba’dan geldigi soylenmektedir.’® Babasi1 Seyh ibrahim, Sayram’da tanmmis bir alim
olup, talebesi olan Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun ile evlenmistir. Gevher Sehnaz’in

ardindan Ahmed adinda bir erkek ¢ocugu dogmustur.!?

Nesebname’deki silsilede Ibrahim Seyh’in iki oglu bulundugu bunlardan biri
Ahmed Hace digeri ise Sadr Hace Seyh olarak ge¢mektedir. Yine devaminda Sadr
Hace’nin Abdu’l-Melik ve Danismend Hace isimli iki oglunun oldugu bilgisi
verilmistir. 1% Ayse Hatun’un babasi olan Ebi Musa’nin on bes yil boyunca Seyh
Ibrahim’in himayesinde halvette bulundugu bilinmektedir.1%3 Ayse Hatun ismi, Trkistan

da halk arasinda daha ¢ok Karasas Ana ismiyle anilir.1%

Bir rivayete gére Ahmed Yesevi’nin ibrahim adinda bir oglu vardi. Soyunun
Gevher Hosnas diger bir ismiyle Gevher Sehnaz adli kizindan devam ettigi
bilinmektedir. % ibrahim, heniiz babasi sag iken &lmiistiir. % Bu konuda Ibrahim
Kissasi’n1 anlatan Hakim Siileyman Ata hikmetlerinde bu olaydan bahsederken oglunun
eceli ile 6lmedigini suyun icerisinde basinin kesildigini ve Hoca Ahmed Yesevi’nin bu
haberi aldiktan sonra derin bir iziinti ile agladigi ve c¢ektigi evlat acisindan
bahsetmektedir.'®” Hazini ise eserinde bu olaydan bahsederken Ibrahim’i &ldiirenlerin
Stri Kasabasi halki oldugunu, bu kasabanin Ahmet Yesevi’ye yakin oldugu halde
diismanliklariyla bilindigi ve inangsiz bir toplumdan meydana geldiklerini aktarmistir.
Hazini devaminda Suri halki i¢cin Ahmed Yesevi’'nin su soziinii aktarmistir: “Suri halki
yakinimda oldugu halde benden uzak, Sam halki ise uzagimda oldugu halde bana

yakindir1%

Ibrahim’in 6ldiiriilme olayr menkibeye gore, Hz. Peygamber izinden giden

Ahmed Yesevi’nin onu her yoniyle 6rnek alma adina, ogluna Hz. Peygamber’in oglunun

190 Mustafa Sever, Hakim Siileyman Ata (Ahmed Yesevi’nin III: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar (Ankara:
Oba Yayinlari, 2006), 92.

91 Képrilu, Tiirk Edebivatinda ITk Mutasavviflar, 120.

192 Safiyyii’d-din, Neseb-name Terciimesi, 60.

193 Safiyyii’d-din, Neseb-name Terclimesi, 60-61.

19 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Ahlak Felsefesi, 20.

1% Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011), 1/484.

19 Sever, Hakim Stileyman Ata (Ahmed Yesevi'nin I1I: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar,72.

197 Sever, Hakim Siileymdn Ata (Ahmed Yesevi'nin IlI: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar, 115-117.

198 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 106-107.
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Ismini vermesi ve Hz. Peygamber’in yasadig1 evlat acisinin bir benzerini yasamak igin

oglunu bulundugu yere yakin olan bir topluluga 6ldiirtmesi seklinde gegmektedir.'%°

Feriduddin Attar ise Mantik Al-Tayr adli eserinde geg¢en hikayede Ahmed
Yesevi'nin iki seye asir1 diiskiinliik gdsterdigi bunlardan birinin oglu Ibrahim, digerinin
ise yiirik kirati oldugu bunlardan oglunun 6liimiinii bildirene yiiriik kiratin1 hediye
edecegini dile getirmistir. Buradaki amaci diinyalik zevklerle bagini koparmaktir.2% Yine
diger bir rivayete gore Ahmed Yesevi 7 yaslarinda iken, babasi vefat edince onu kiz

kardesi olan Gevher Sehnaz yetistirmistir.20?

Soyunun Gevher adli kizindan siirdiigii bilinmektedir. Onun te’siri 0 kadar biyik
olacak ki degisik cografyalardan kendisini soy itibariyle Ahmet Yesevi’ye baglayan
isimler ortaya ¢ikmistir. Bu durumdaki birgok kisinin basta Tirkistan olmak {izere
Maveratinnehir ve Anadolu’da yer aldigimi biliyoruz. Bu isimler arasinda bilhassa
Semerkantli Seyh Zekeriyya, Uskiiplii Sair Ata ve Evliya Celebi bilinen bazi isimlerden
bir kagidir.2°2

Ablastyla beraber Yesi’ye yerlestigi dile getirilen Ahmed Yesevi’'nin ilk tahsilini
buradan aldigini, daha sonra geng yaslarda Buhara’ya gecip tahsilini devam ettirmistir.2°3
Ahmed Yesevi’nin Buhara’daki egitimini tamamladiktan sonra Yesi’ye tekrar donmdis,

burada irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.2%4

Ahmet Yesevi i¢inde bulundugu halkin Kkiiltiirinden kopuk bir sekilde
yasamamis, Tirk kiltiirtinii Tasavvuf kiiltiirii ile birlestirerek yeni bir sentez ortaya
koymustur. Bu durum asirlar boyunca devam eden Trk-Islam sentezinin yapr taslarindan

biri olarak devam etmistir.2%°

19 Giizel, Ahmed Yesevi nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 66.

200 Attar, Mantik Al-Tayr, 200.

201 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 91.

202 Necdet Tosun - Kemal Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyan, ed. Zilfikar Glngor (Ankara: Ahmed
Yesevi Universitesi, 2019), 15.

203 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 123.

204 Mehmet Necmeddin Bardakg1, “Hoca Ahmet Yesevi ve Muhiti”, Istem Dergisi 18 (2011), 18.

205 Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Ahlak Felsefesi, 41-42.

37



Ahmed Yesevi giinlilk yasaminda vaktinin biiyiik bir kismini ibadet ve zikre
ayirirdl. O geriye kalan zamanlarinda talebelerine ilim irfan 6greterek,?°¢ gecimini tahta

kasik ve kepge satarak temin etmistir.?’

Divan-: Hikmet’te Ahmet Yesevi’nin yasamina dair olaylar kronolojik bir sekilde
aktarilmistir. Bu siire¢ bir yasindan baslayip, altmis ii¢ yasina kadar basindan gecen
halleri aktarma seklinde devam etmistir. O, hikmetlerinde yasamis oldugu sureci birtakim
olagantistii hallerle de anlatmistir. Bu siirecte Allah’a kul olma gayesi, Allah sevgisi, ilim,
imanla biitiinlesmis bir yagam, nefsi kotiiliikklerden arindirma, tevazu, amel, giinahlardan

kacinmak ve tovbe etmek gibi konulara da temas etmistir.

Altmis ti¢ yasina geldiginde Hz. Peygamberin vefatin1 goz 6niinde bulundurarak,

yerin altina girip matem tutmustur.?® O, bu durumu birgok hikmetinde dile getirmistir.

Hikmetlerinden bir tanesinde bu durumla ilgili gergegi su sekilde ifade etmistir:

Yer Usttinde 6lmeden 6nce diri 6ldim,
Altmis ii¢ yasta siinnet dedi isitip bildim,
Yer altinda canim ile kulluk eyledim,
Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed.209
Ahmet Yesevi’nin yerin altina inmesi ile ilgili bilgi veren Hazini eserinde bu

durumu sdyle aktarmaktadir:

Hz. Peygamber’e baglilig1 ile bilinen Hoca Ahmed Yesevi, yasadigi siirece
stinnet-i seniyyeyi tatbik etmistir. Hz. Peygamber’in vefat yas1 olan 63 yasina hiirmeten
yeryUziinu terk edip, yerin altina inmis orada bir hiicre yaparak ibadet ve zikir ile mesgul

olmustur.?*°

206 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 18.

27 Velayetname’ye gore, “Ahmet Yesevi bilgin bir kisiydi. Kimse karsisina c¢ikip onunla bilgi
yarigtiramazdi. Keskiil ve kasik yapip, bunlar1 satarak gecimini saglardi. Bir okiizii vardi. Sirtina
heybeyi koyup onu pazara yollardi. Pazara yolladig1 kagik ve keskiiliin degerini herkes bilir ve aldiginin
karsiligim1 heybeye birakirdi. Parasim1 vermeyen oldugunda 6kiiz bu kisinin ardindan gidip pesini
birakmazdi. Durumu goérenler olay:r anlayip paray: o kisiden alirlar ve heybeye birakirlardi. Ahmed
Yesevi gecimini bu sekilde saglardi.” Sedat Kardas, A/i Nihani’'nin Manzum Haci Bektas-1 Veli
Velayetnamesi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 97-98.

208 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatct (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi
Yayinlari, 2016), 49-63.

209 Carmuhammetuli, Hoca Ahmed Yesevi ve Tirkistan, 25.

210 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 101.
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Ahmed Yesevi yer altina indikten sonra Kazan Han adinda bir hiikiimdarin,
Ahmet Yesevi’ye Cuma namazina gelmesi gerektigine dair bir haberi seyhin talebesi olan
Sufi Muhammed Danismend Zerniki araciligiyla iletmesi olaganiistii bir sekilde

aktarilmigtir.?!

Yukarida verilen bilgilerle birlikte, bu menkibevi durumu da gbéz Oniine
aldigimizda, Ahmed Yesevi’nin 63 yasinda yer altina girmesi seklinde dile getirilen
hikmetlerin 6liimi ile ilgili olmadigini, Ahmed Yesevi’nin 63 yasin listiinde bir 6mre

sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Tiirkler icerisinde makami en yliksek olan kisilerden biri de Ahmed Yesevi
sayllmigtir. O, dldiikten sonra da onun soyundan gelen bir¢ok veli gelmistir.?*? Hoca
Ahmed Yesevi oldiikten sonra da irsad faaliyetleri devam etmis, onun talebeleri basta
Yesi sehri olmak iizere, Harezm ve Otrar bolgelerinde halki islam’a davet etmislerdir.
Hoca Ahmed Yesevi’nin Yesi sehrinde geride biraktigi dergahin basina ayni zamanda
damadi olan Karacuki Siileyman Hoca gec¢mistir. Diger talebelerinden Hakim Ata
Harezm’de, Sfi Muhammed Danigmend ise Otrar’da dergah acip insanlar1 hak yola

davet ederek Yesevilik tarikatin1 yaymigslardir.?

3.3. Turbesi
Tarihi ve kiiltiirel bir degere sahip olan Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi,
Kazakistan’in giineyinde simdiki ad1 ile Tirkistan (Hazret-i Turkistan veya Yesi )’nin

kuzey dogusunda bir kervan giizergahinda yer almaktadir. Buras: tarihi ve kiltirel bir

211 “Hoca Ahmed Yesevi miinzevi olup yer altina cekilince Kazan Han isminde gii¢ sahibi bir yonetici,
seyhin Cuma namazi igin halvetten ¢ikip camiye gelmesi gerektigini diisiinerek seyhin halifelerinden
S0fi Muhammed Danigmend Zerniki’yi bu haberi iletmesi i¢in seyhe gdnderdi. O giin Cuma namaziydi
ve sala okunuyordu. Sifi Muhammed Danismend olay1 sdyle anlatir: korku iginde seyhin yanina
girdigimde seyh bana “ey SOff, bana yapis Cuma namazna gidelim” dedi. Ben de ona yapistim ve birden
yer altindaki mabedin duvarlar yarildi, kendimizi bir camide saflar arasinda hazir bularak namazi
kildik. Vahset ve dehset icinde kaldigim i¢in seyhe yapismayi biraktim ve bir de baktim ki seyh
kaybolmus. Yedi kere cami kapisindan ¢ikip geri dondiim, derdime bir ¢are bulamadim. Meger caminin
kayyimi bu durumu bilen birisiymis. “Ey dervis, burast Misir’da ki Ezher Cami’sidir. Senin arkadasin
nice zamandan beri bu camiye gelip Cuma namazi kilar. Sen ona yapigsmadan vatanina asla
donemezsin”dedi. O hafta mecburen o camide kaldim. Sonraki Cuma’da Seyhimi gorerek ona yapistim
ve g0z agip kapayincaya kadar gegen stre igerisinde yine seyhimin yeraltindaki halvethanesine dondim.
Seyhim bana “seni bekliyorlar, don ve onlara cevap ver” buyurdu. Ben de oradan ¢iktim ve
yasadiklarimi1 aynen anlattim. Evliyalarin kerametlerinin hak oldugunu ve onlarin zaman ve mekani
ortadan kaldirdiklarini bilip tamamen kabul ettiler. Kazan Han ve yanindakiler bu kadar olayin
yasandig1 anda muezzinlerin h&ld Cuma namazi igin sal& okumayi bitirmediklerini gériince inkar, stiphe
ve taarruzdan vazgegcip seyhin miridi oldular.” Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar,105-106.

212 safiyiddin, Resahat, 11.

213 Danismend, Mir atii’I-KulQb, 9.
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gecmise sahip oldugundan dolayr Arkeolojik Sit alanina doniistiiriilmiistiir. Yakininda

eski bir kale olup, Sit alaninda cami, tiirbe ve hamam gibi orta¢ag yapilar1 yer alir.?*

Ahmet Yesevi’nin Oliimiinden sonra, Timur’un (1370-1405) istegi tlizerine
1397°de Yesi topraklarinda kabrinin iizerinde biiyiik bir yap1 insa edildi. Yapim asamasi
2 yil sliren bu binada Timur, ziyarete gelenler igin kocaman bir kazan yaptirdi. Bu yapinin
blylk bir kubbesi ve iki minaresi bulunmaktadir. Bunun disinda igerisinde sofalar,

hiicreler ve kiimbetlerden olusan bir yap1 da bulunmaktadir.?*®

Bu yapinin yapilis safthast Timur’un adamlarindan Mevlana Abdullah Sadr
denetiminde baslayip, mimar Hoca Hiiseyin Sirazi’nin yapimiyla biiyiik bir kiilliyeye
dontigmiistiir. Kabri lizerinde yapilan tiirbenin yani sira kiilliyede mescit dergah, mutfak

gibi alanlarda bulunmaktadir.?'®

Timur’un bu yapiyr hangi amacla insa ettigine dair menkibevi bilgiler de
mevcuttur.??” Timur’un Ahmet Yesevi tiirbesini insd etmesi ile ilgili diger bir yaklasim
ise halk nezdindeki itibarini arttirarak siyasi bir giic elde etmek olarak yorumlanmaktadir.
Nitekim halkin seyhlere verdigi deger lizerinden bir gii¢ devsirmek amaciyla, Timur’un

bazen bu noktada hareket ettigi bilinmektedir.?*8

Bununla birlikte Ahmed Yesevi’ye ait tlirbenin Timur tarafindan yapilis sebebleri
arasinda, Timur’un Toktamis Han’in (6.807/1405) Tiirkistan’daki saldirilar1 karsisinda
galip gelme serefine binaen tiirbeyi yaptig1?'® veya Timur’un kendi istilaci yaklagimini
ortmek ve halkin goziindeki kot imajini ortadan kaldirmak istemesi sonucunda yapildigi

dile getirilmigtir.??°

214 “Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi”, Vikipedi, 2020.

215 [smail Aka, Timur ve Devleti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 116-117.

216 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 273.

217 Menkibeye gore: “...Nihayet Hazreti Emir Timur, Hizir Aleyhisselam ile beraber Buhara’ya gitmeye
niyet etti. Yolda Tiirkistan’a ugradi. Tirkistanlt Hoca Ahmed Yesevi, Emir Timur’un riiyasina girdi.
‘Ey yigit! Cabuk Buhara’ya git, ingallah oradaki sahin 61umu senin elindedir, senin bagindan ¢ok seyler
gecse gerektir, biitlin Buhara halki zaten seni bekliyor,” dedi. Emir Timur, bu riiyay1 goériip uyandi,
Allah’a siikretti. Ertesi guin Turkistan hdkimi Nogaybak Han’1 ¢agirtt: ve Ahmed Yesevi’nin kabrine bir
asitane yaptirmasi i¢in ona birgok para verdi. Tiirkistan hakimi 6yle ziynetli (siislil) bir asitane yaptirdi
ki hala butiin guzellikleriyle durur. Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, 94-
95.

218 Aka, Timur ve Devleti, 116.

219 Vehbi Kogu, “Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi Restorasyonu”, Vakif Haftas: Dergisi 11 (1994), 203.

220 Orhan Cezmi Tuncer, “Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi Tiirk Sanatindaki Yeri ve Restorasyonu
Problemleri”, Vakif Haftast Dergisi 10 (1993), 40.
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Timur’un Ahmed Yesevi tiirbesinin giderlerini karsilamak amaciyla vakif tesis
etmesi, bu vakfin basina Ahmed Yesevi soyundan gelen Mir Ali Hoca Seyh’in
getirilmesi, ?2! onun alimlere karsi hassas durusu, 2% gerckse savaslarda beraberinde
alimleri gotiirmesi onlar1 devlet yonetiminin 6nemli kademelerinde gorevlendirmesi gibi
davraniglar1 da g6z Ontinde bulundurulursa 2> bu kiilliyenin yapilis gayesinin onun
alimlere kars1 duydugu muhabbetin bir yansimasi oldugu sonucuna varilabilir. Nitekim
iktidar giiclerinin Hoca Ahmed Yesevi’ye karsit duydugu muhabbetin gostergelerinden
biri de Kazak ve Ozbek toplumunun énde gelen isimlerinin Yesevi Kiilliyesi civarinda

gémulmek istemeleridir.?*

Timur’un 6liimiinden sonra (6.807/1405) eksik kalan kiilliyenin ana giris eyvan
ve portall, 1583-1598 yillar1 arasinda hiikiim siiren Ozbek asilli Buhara Emiri Abdullah
Han tarafindan yaptirildi. Bu yapiya ilave olarak XIX. yiizyilda Hokand Hani’nin girisimi
sonrasinda, minare ve girig eyvani iizerine istithkdm olusturulmus, kerpicle ¢evrili yapi

kaleye dontistiiriilmiistiir.?2°

Yesevi Kiilliyesi bilindigi lizere iki kubbeli bir yapiya sahip olup dikddrtgen
seklindedir. Bu yapiin orta kisminda yedi metal karisimindan yapilan devasa bir kazan
bulunur. Ifade edildigine gore Kiilliye igerisindeki camide cuma namazina gelenler i¢in
namazdan sonra kazanda bulunan hafif tatli bir sudan igirilirdi. Bu suyun sifali olduguna
kanaat getirilmisti. 1934 yilinda Sovyet Rusya’nin basinda bulunan Stalin sergide
gordiigii bu Kazana el koyarak St. Petersburg’da yer alan Leningard Hermitage miizesine
gotiirmiistlir. Ancak daha sonra 1989°da Kazak hiikiimetinin girisimi sonrasinda tekrar

yerine konulmustur.?%®

Yesevi Kiilliyesi zaman igerisinde ¢esitli restorasyon ¢aligsmalar1 sonrasinda Orta
Asya’nin en biiyiik yapist haline gelmistir. Bu yapinin muhafazasina yonelik adim,

1989°da “Tarihi Kiiltiir Mintikas1” baslig altinda yapilmistir. Tiirbe ile ilgili restorasyon

221 Bjce, Pir-i Trkistan Hoca Ahmed Yesevi, 274.

222 Musa Samil Yiiksel, “Arap Kaynaklarina Gore Timur ve Din”, Tarih Incelemeleri Dergisi 23/1 (2008),
256.

22 Mustafa Akkus - Izzetullah Zeki, “Timur’un Alimlerle iliskileri”, Selguk Universitesi Selguklu
Arastirmalar: Dergisi 0/11 (2019), 230.

224 Yaman, Pir-i Tirkistan Ahmed Yesevi, 48.

225 Aslanapa, “Hazret-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirbesi”, 979.
Eyvan Ustl cogunlukla tonozla 6rtllu; Uc tarafi kapali, bir tarafi tamamen agik mimari birimdir. Eyvan’a
Iran, Selguklu ve Osmanli mimarisinde sikca rastlanir.

226 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 21.
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calismalarina 1992 yilinda Tiirkiye de miidahil olmustur. 2003 yilinda ise Yesevi

Kiilliyesi koruma amaciyla UNESCO tarafindan Diinya Miras Listesi’ne alinmistir.??’

3.4. Yetistirilmesinde Etkili olan Sahsiyetler/Miirsidler

Annesini ¢ok kiigiik yaslarda yitiren Ahmed Yesevi’nin 2?8 ilk egitimini,
Sayram’da babas1 Seyh Ibrahim ve meshur alim Sehabettin Isficabi’den aldig1 dile
getirilmistir.??° Kaynaklarda Ebi’n-Necib Siihreverdi’den (6. 563/1168-69) icazet aldig1
veya Yesevi'nin (?- 0. 562/1166) talebe vasfiyla icazet aldigi ismin Sihabeddin
Suhreverdi (539/1145- 6.632/1234) olmasi?® yas olarak pek miimkiin gériinmemektedir.

Ahmed Yesevi, babasini 7 yaslarinda kaybetmesi tizerine ablasi Gevher Sehnaz
ile beraber Yesi’ye gectigi ve burada ablasiyla beraber kaldigi bilinmektedir. Ancak
Sayram’dan ne sebeple ayrildigi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir.?3*

Ahmed Yesevi'nin Sayram’dan ayrildigina dair bilgiyi veren Nesebname’de

232

onun Yesi’de 100 yillik bir siire¢ igerisinde seyhlik yaptig1 bilgisi yer almaktadir.
O bir hikmetinde daha sonralar1 Tiirkistan iline yerlesmesinden bahsetmis olup
sOyle demistir:
Gurbet degse, piskin eyler ¢cok hamlari,
Bilge eyler, hem seckin eyler ¢cok siradanlart,
Giyer cul elbise, bulsa yer yemekleri,
Onun igin Tiirkistan’a geldim ben igte.?33

Ancak burada kullanilan Tirkistan tabiri her ne kadar orijjinal metinde
“Tirkistanga” olarak ge¢se de bu ismin sonradan konuldugu, Divan-i Hikmet
mustensihleri tarafindan eklendigi asil orijinal halinin “Yessiga” oldugu dile getirilmistir.
Nitekim bu bolge, dnce Yesi olarak bilinirken daha sonralar: Tiirkistan ismi ile anilmaya

baslanmustir.

227 Murat Yilmaz (ed.), Tiirk Diinyas: Kiiltiirel Miras: Envanter Calismas: (Ankara: Ahmed Yesevi
Universitesi Yaylari, 2015), 72.

28 Ozkose, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, 294.

229 Abdulcebbar Kavak, “Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’ nin Tiirklerin Tasavvufi Kiiltiiriine
Katkilar1”, Universal Journal of Theology 2/2 (2017), 134.

230 Yesevt, Divan-: Hikmet, 14.

21 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 15.

232 Safiyyii’d-din, Neseb-name Terciimesi, 61.

233 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 84.
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3.4.1. Arslan Baba

Ablasiyla Yesi’ye yerlesen Ahmed Yesevi, bir rivayete gore Arslan Bab adinda
bir Tiirk Seyhi ile tanisir. Ahmed Yesevi bir hikmetinde aslinda Arslan Bab’in Arap
soyundan geldigini dile getirmistir.22*Arslan Bab ile ilgili siyahi kokenli olduguna dair bir

bilgiye de yer verilmistir.?3®

Tiirklerde “Bab” kelimesinin kullanilmas1 Islamiyet’in benimsenmesiyle birlikte
ortaya ¢ikmistir. Daha ¢ok bu tabir Horasan’da Tiirk sufileri i¢in kullanilmistir. Ayrica
“Bab” kelimesi diginda Misliiman Tiirk sufileri i¢in “’Dede, Baba, Seyh ve Ata’’ gibi

vasiflarla da hitap edilmistir.?3®

Otirar’da bulunan Arslan Bab’in yanina giden®” Ahmed Yesevi, burada heniiz
kiiciikk yaslardan itibaren dini ve tasavvufi egitim aldigi bilinmektedir. 2% O, bir

239

hikmetinde Arslan Bab’dan yedi yasinda ders aldigin1 sdylemistir.

Menkibede gegtigi lizere heniiz kiigiik yaslardan itibaren Ahmed Yesevi ile Hizir
(a.s)’mn bir araya geldigi ve kendisinin Hizir’dan feyz aldig1 aktarilmigtir.2%° Bir rivayete
gore Arslan Baba hurma emanetini Ahmed Yesevi’ye verdikten sonra ya ayni y1l icinde

veya bir yil sonra vefat ettigi bilinmektedir.?4

234 Menkibeye gore, gazvelerin birinde a¢ kalan ashiab Hz. Peygamber’in huzuruna gelip yiyecek ricasinda

bulunurlar. Hz. Peygamber’in duast {izerine Hz. Cibril cennetten bir tabak hurma getirir. Ashdb hurma
alirken bir hurma tabaktan yere diiser. Bunun tzerine Hz. Cibril, “Bu hurma immetinizden Ahmed adli
birinin kismetidir.” der. Hz. Peygamber, ashaba bu hurmayi i¢lerinden birinin sahibine teslim etmesi
teklifinde bulunur. Ashdbdan hi¢ kimse cevap vermeyince Arslan Baba Allah’in inayeti ve Hz.
Peygamber’in delaletiyle bu vazifeyi yerine getirecegini bildirir. Hz. Peygamber miibarek eliyle
hurmay1 Arslan Baba’nin damagma yerlestirip Ahmed’i nerede ve nasil bulacagimi anlatir ve
terbiyesiyle mesgul olmasin1 buyurur. Arslan Baba bu isaretle Yesi’ye gelir, Ahmed’i arar onu mahalle
¢ocuklariyla oyun oynarken bulur. Arslan Baba heniiz hurmadan bahsetmeden ¢ocuk emanetini teslim
etmesini sOyler. Arslan Baba bes yiiz yil damaginda sakladigi ve tazeligini muhafaza eden hurmay1
agzindan ¢ikararak sahibine teslim eder (bk. Hikmet: XII, dortlik:25). Arslan Baba’nin terbiye ve irsad1
ile Ahmed kisa zamanda mertebeler asar, sohreti etrafa yayilmaya baslar. Bir yil sonra veya ayni yil
icinde Arslan Baba vefat ederek bu alemden gocer. Bir hikmette Arslan Baba’nin vefati, defni ve
ruhunun illiyyin’e girisi hususlari pek giizel anlatilmistir. (bk. Hikmet:XII, dértliik:26-28) (Divan-:
Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 15-16.)

235 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 364.

23 Sinan Dogan, “Kolektif Hafizanin Yeniden Insa Edilmesinde Yesevi Sifilerin Rolii”, -Yesevilik-, ed.
Cengiz Cuhadar vd. (VI. Uluslararas1 Seyh Sa’ban-Veli Sempozyumu, Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, 2018), 591.

237 Yesevi, Divan-: Hikmet, 14.

238 Bardakg1, “Hoca Ahmet Yesevi ve Muhiti”, 13-14.

239 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 109.

240 Ethem Cebecoglu, “Hoca Ahmed Yesevi (0. 562/ 1167)”, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 34/1 (1995), 88.

241 Sever, Hakim Stleyman Ata (Ahmed Yesevi'nin III: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar, 71.
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Arslan Baba’nin dliimiinden bir siire sonra, Ahmet Yesevi'nin Yesi’den ayrilip
Buhara’da Yusuf Hemedani’ye katildig1 dile getirilmistir. 22 Ancak bu bilgi Divan-:
Hikmet’te yer alan “27 yasinda piri buldum” bilgisiyle gelismektedir.?3

Arslan Bab, kaynaklarda gectigi iizere tasavvufi acidan Ahmet Yesevi iizerinde
derin izler birakmistir. Ancak her ne kadar bu isim bir¢ok kaynakta zikredilse de, Arslan
Bab’a dair malumatlara baktigimizda yasami menkibelerle oriilii bir vaziyettedir.?** Fuad
Koépriilii “Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar” adli eserinde, Arslan Bab’mn kiigiik
yaslarda Ahmet Yesevi ile tanistigini, kisa bir siire sonra vefat ettigini géz Oniinde
bulundurdugumuzda sanilanin aksine Yesevi (zerindeki tesirinin ¢ok da derin izler

tasimadigi kanaatini paylagsmistir.?

Ahmed Yesevi’nin hocalari igerisinde ismi belli olan tek sahsiyetin Arslan Bab
oldugu bilinen bir gergektir.2*® Ancak Arslan Bab ile ilgili malumatlarda da onun ne

zaman dogdugu ve 6ldiigi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Menkibelerle oriilii bir sahsiyete biiriindiiriilmiis olan Arslan Baba’ninsahabeden
olup Hz. Peygamber’den aldigi emaneti Ahmed Yesevi’ye teslim etmek igin
gorevlendirildigi, yine rivayetlere gore bu emanetin hurma veya hirka oldugu
seklindedir. ?*” Ancak bilhassa burada gegen hurma ifadesi mistik bir sembolii isaret
etmektedir.?*®  Nitekim Ahmed Yesevi’nin bir hikmetinde dért yasinda
Peygamber’imizin kendisine hurma verdigini dile getirmesi®*® bu goriisii destekler

mahiyettedir.

Ahmed Yesevi, hikmetlerinin birinde yedi yasinda Arslan Bab ile tanistigini, yine

Hz. Muhammed’in teblig vazifesini Arslan Bab’dan devraldigini soyle dile getirmistir:

Yedi yasta Arslan Bab’a selam verdim;

Hak Mustafa emanetini lutfedin! Dedim;

222 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 18-19.

243 Divan-1 Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 79.

244 Nadirhan Hasan, “Arslan Bab ve Ahmed Yesevi”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 24
(2009), 1-3.

245 Kgprilu, Tiirk Edebivatinda ITk Mutasavviflar, 123.

246 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmed Yesevi nin Tiirk Tarihindeki Yeri, 114.

247 Hamid Algar, “Arslan Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/400.

248 Abdullah Sengiil, “Yesili Hoca Ahmet Uglemesinde Sembolik Unsur Olarak Hurma”, Yiiziincii Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (2017), 6.

29 Divan-1 Hikmet 'ten Secmeler - Ahmed-i Yesevi, 69.
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Hem o vakit bin bir zikrini tamam ettim;
Nefsim 6llip l1a-mekana yiikseldim iste.?>°

Bagka bir hikmetinde ise Arslan Bab’in Hz. Peygamber tarafindan
gorevlendirildigi ve emaneti teslim i¢in Ahmed Yesevi’nin dogumunu uzun yillar
bekledigi su sekilde aktarilmistir:

Bir gun dedi Mustafa, veririm sana hurma.
Helal her zaman sakladi, Babalar Baba’s1 Arslan-Baba.
Bizden sonra ¢ok zaman, gectikten sonra bir oglan .

Doguluyor bir lider, Babalar Baba’si-Arslan Bab’a.

Bunu ona veriniz, verdikte ismini sorunuz.
Ondan sonra bilersiz, Babalar Baba’s1 Arslan Baba.
Onun ad1 Ahmettir, zat1 onun Rahmetdiir

Sectigi immetin, Baba’lar Baba’st Arslan Baba.

Arslan dedi: Ya, Nebi! Akir gelip yaslandim,
O zamana yeter miyim? Babalar Baba’s1 Arslan Baba.
Nebi dua kiliyor. “Amin” diye hepsi katild.

Sat-Sadiman oldu onlar, Babalar Baba’s1 Arslan Bab’a.

Kabul kildi, can aman. Boynuna ald1 emanet.
Emire boyun sundu. Babalar Babasi Arslan Baba.?5!

Arslan Bab veya Baba‘nin hikmet ve menkibelerdeki efsanevi yoniinii bir kenara
birakacak olursak, kaynaklarda ittifak edildigi iizere Arslan Baba’nin oglu Ahmed
Yesevi’nin basta 6dnde gelen talebesi Mansur Ata oldugu gercegi,?** “Ata” kavraminin
Tirkistan’da yaygin oldugu ve basta Ahmed Yesevi olmak {izere ondan sonra gelen bir

cok talebesinin de bu unvani kullanmasi Arslan Bab’in menkibevi kisiligi yerine gergek

20 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 61.
251 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirk Tarihindeki Yeri, 115.
22 Algar, “Arslan Baba”, 3/400.

45



kisiligini yansitmaktadir. 23 Ayrica Ata kelimesinin Tiirk¢e bir kelime olup “Baba”
anlamini tagidigini, 2°* bilhassa halen Tirkistan’da “Bab”, “Baba” veya “Arslan”
tabirlerinin bolgenin 6nde gelen tasavvuf biiyiikleri i¢in kulanilan tabirler oldugu ve
gecmiste Orneklerinin de bulundugu gercegi bu durumu gozler oniine sermektedir. 2°°
Ahmet Yasar Ocak, Arslan Baba hakkinda bir Melameti-Kalenderi seyhi olabilecegini
sOylemistir. Nitekim XI. ylizyilda vefat eden Kalenderi seyhleri arasinda Baba Tahir-i
Uryan1 Hemedani isimli bilinen bir zatin “Baba” unvanini kullanmasi ve bu vasifta ¢ok
sayida seyhin varlig1 bilinmektedir.?>®¢ Arslan Bab’in Peygamber sahabesi olarak yaklasik
5 asirhik bir dmre sahip olmasi, Ahmed Yesevi’ye emaneti teslim edisinin tarihi

gerceklerle oOrtlismemesi, onun bdlgede taninan Tiirk tasavvuf biiyiikleri arasinda yer

alabilecegini gostermektedir.

Hz. Peygamber’den sonra yaklasik bes asirlik bir yasam silirdiigii rivayetinin varligi ve
hakikat yoniiyle bagdagsmamasi bu diisiincemizi desteklemektedir.Ayrica Arslan Baba
yukarida anlasilacag tizere bir sahis ismi olmayip, daha ¢ok bir unvani belirtmektedir.
Kanaatimizce bu durum menkibelerle 6rull bir gegmise sahip olan Arslan Baba’y1 gergek
kimligiyle tanimanin 6niindeki en biyiik engellerden biri olmustur. Yesevi talebelerinden
Zengi Ata’nin (6. 656/1258) Arslan Baba’nin 6z torunu oldugu gercegini géz Oniinde
bulundurdugumuzda, yasaminin menkibelerde aktarildigi sekilde gerceklesmis olmasi
gergeklikten uzaktir. 257 Kendisi bir hikmetinde hurmay: teslim ettikten sonra Arslan
Baba’nin vefat ettigini, ardindan mektebe varip burada ilmi agidan biiyiik bir bilgi
birikimi edindigini soyler.?*®
3.4.2. Yusuf Hemedani
Ahmed Yesevi’nin Yesi’den sonraki diger bir egitim duragi Buhara

sehridir.Arslan Baba’nin vefatindan sonra buraya yerlestigi bilinmektedir.?* Bagka bir

253 Necdet Tosun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, "Yeseviyye" (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 43/477-488.

254 Mahmud el-Kasgari (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007), “Divanii Lugati’t Tiirk”, 157.

25 Bice, Pir-i Tuirkistan Hoca Ahmed Yesevi, 57.

26 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012), 55-56.

257 Bice, Pir-i Tuirkistan Hoca Ahmed Yesevi, 63.

28 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 61.

259 Cemal Tosun, “Hoca Ahmed Yesevi, Hayat1, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, Dini Arastirmalar
Dergisi 2/6 (2000), 121.

46



rivayette Semerkant’a gittigi yoniindedir. 2°° Ancak bu rivayet pek saglam

goriilmemisgtir.26*

Ozellikle medreseleri ile meshur olan Buhara sehrine ¢ok sayida Tiirkistanli
talebelerin gelmesi,?®> Ahmed Yesevi’nin Buhara’ya geldigini aktaran bilgilerin varligi
ihtimal dahilindedir.?®® Ancak bu ihtimal gergek olsa bile Ahmed Yesevi’nin Buhara’dan

ayrilip Tirkmenistan’a hangi tarihte geldigine dair kesin bilgi yoktur.26*

XII.  yiizyllda Hoca Ahmed Yesevi’nin yasadigi donemde Buhara,

Samanogullari’nin egemenliginden ¢ikmis olup Karahanlilar’in egemenligine gegmisti.?®®

Buhara, o donemde biiyiik bir egitim merkezi olup Islami ilimlerin okutuldugu,
medreselerin yer aldig1 bir sehir konumundaydi. Buraya farkli yerlerden ¢ok sayida kisiler

gelip Islami ilimler 6grenirdi.26®

Bolgeye Karahanlilar’in hakim olmasiyla birlikte Islamiyet’in buradaki itibari
artarak devam etti. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in ilk kez bu devlet tarafindan Tiirkce’ye

terciime edilmesi Tiirkler arasinda Islamiyet’in benimsenmesini arttird1.2”

Buhara’ya yerlesen Ahmed Yesevi, burada bolgenin buyik alimlerinden biri olan
Seyh Yusuf Hemedani (6. 535/1140) ile tanistiktan sonra onun talebesi oldu.?® Ahmed
Yesevi'nin talebelik hayatinda Yusuf Hamedani ile birlikte bircok sehre gittigi

bilinmektedir.26°

Yusuf Hemedani, ismini yasadigi bolgeden almasi muhtemeldir ki kendisi

Hemedan civarinda Blzenecird denilen bir kdyde, H. 440/441 ile M. 1048/1049°da

260 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 126.

261 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 79.

262 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012), 325.

263 Mehmet Fuad Koprill, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 123.

264 Giizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 64.

265 Ramazan Sesen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/365.

266 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 18.

267 gl-Miiheymid, “Karahanlilar ve Islam’in Yayilmasindaki Katkilar1”, 288.

268 yysuf Ekinci, Hoca Ahmed Yesevi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013),23.

269 Mahmut Tezcan, “Ahmed Yesevi’nin Tiirk Din Anropolojisindeki Yeri”, Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakultesi Dergisi 26/1 (1993), 1.
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diinyaya gelmistir. 18 yasinda medrese egitimi i¢in Bagdat’a giden Yusuf Hamedand,

Nizamiye Medresesi’nin Safif alimlerinden Eb( ishak es-Sirazi’den ders ald1.27°

Yusuf Hemedani’nin medrese egitiminde fikih’ta Ebd ishak es-Sirazi’den (.
476/1083), hadis ilminde Hatib el-Bagdadi’den (6. 463/1071) ve tasavvuf alaninda ise
Ebl Ali Farmedi’den (6. 477/1084) ders aldigi bilinmektedir. Kendisinin daha sonra

birgok talebesini de alarak Maveraiinnehir bolgesine gectigi bilinmektedir.?"*

Yusuf Hemedani’nin Allah yolunda teblig faaliyetleri maksadiyla Tiirkistan’nin
bir ¢cok sehrine gittigi ve bu sehirler arasinda yer alan Merv, Buhara, Herat, Semerkand

gibi yerlerde ¢ok sayida insanin Miisliiman olmasinda etkili olmustur.?’

Ahmed Yesevi'nin Yusuf Hemedani’nin talebesi olduguna dair bilgi veren All
Sir Nevayi, “Nesayimii’l-Muhabbe Min Semdyimi’l-Futlivve” adli eserinde kendisinden
sonra dort kisiyi vekil olarak biraktigi, bu isimlerin sirasiyla Hace Abdullah-i Berki, Hace
Hasan-1 Endaki, Hace Ahmed Yesevi ve Hace Abdul-halik-i Gucduvani oldugunu
kaydetmistir. Bu kisiler Yusuf Hemedani’den sonra onun irsad ve davet gorevini teslim
almus, hatta Hace Ahmed Yesevi bu gorevde iken bulundugu makami Hace Abdul-halik’a
devrederek Tiirkistan’a gegtigi dile getirilmistir.?”® Ayrica bu durumu birgok menakib
kitab1 da zikretmistir. 2 Ahmed Yesevi’nin Buhara’dan Tirkistan’a gegisi ile ilgili

manevi bir ¢agriya icabet ederek gittigi de dile getirilmistir.2”>

Nitekim o Divan-1 Hikmet’te Tirkistan’a dondigiine dair durumu soyle
zikretmistir:
Kul Hace Ahmet, sdyledigi hakkin yadi;
Isitmeyen dostlarma kalsin 6giidii;
Gurbet c¢ekip 6z sehrine doniip geldi;

Tiirkistan’da mezar olup kaldim igte.?"®

210 Necdet Tosun, “Yisuf el-Hemedani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 44/12.

271 Fatkhiddin Mansurov - Faudzinaim Hj. Badaruddin, “Hace Yusuf Hemedani: iki Bilytk Sufi Tarikatinin
[lham Kayna@1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/16 (ts.), 161-162.

22 Bjce, Pir-i Tlrkistan Hoca Ahmed Yesevi, 69-70.

213 Al1 Sir Nevayi, Nesdyimii 'I-Muhabbe Min Semdyimi’l-Fltivve (Ankara: Atatiirk Kalttr, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1996), 231-232.

24 Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, 68.

275 Safiyiddin, Resahat, 11.

278 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 103.
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Kendisi Divan-1 Hikmet’te 27 yasinda Pir’i buldugunu ve onun izinden gittigini
sOyle dile getirmistir:
Ben yirmi yedi yasta piri buldum;
Gordiigiim her sirr1 perde ile sarip orttiim;
Esigine yaslanarak izini 6ptiim;

O sebebten Hakk’a sigmip geldim iste.”” 2"’

Kopriilii ise bu ismin Yusuf Hemedéni olabilme ihtimalini dile getirmistir. 278
Ancak Ahmed Yesevi’nin Yusuf Hamedani’nin talebesi olduguna dair, bir ¢ok kaynak
bu bilgiye yer vermekle birlikte bilhassa Naksibendiler’in XV. yiizyilda Tiirkler
tizerindeki tesirlerini arttirmak i¢in Yesevilik ile Naksibendilik arasindaki bagi Yusuf
Hamedani zerinden yuritmesi tamamen stratejik bir hamle olmakla birlikte hakikat yondi
zayif bulumustur. 2° Hazini, Naksibendiyye tarikatinin Yeseviyye tarikatina muhtag
oldugunu aktararak, Ahmed Yesevi'nin diger evliyalardan ¢ok daha iistiin oldugunu dile

getirmistir.2&

Yusuf Hemedani’nin Ahmed Yesevi’ye intisab1 Naksibendilerin Orta Asya
tizerindeki tesirlerini arttirmak amaciyla ortaya koyduklar1 bir goriisiin  Otesine
gecememistir. Nitekim Yesevilik ile Naksibendilik arasinda sesli ve sessiz zikir farki,
Yesevilik’te kadinin erkekler igerisinde zikir halkasinda yer almasi ve bu zikir halkalar1
icerisinde miizik esliginde raks u sema yapilmasi gibi ¢ok keskin bir sinir oldugu

asikardir.?8

Yusuf Hemedani’nin talebeleri arasinda yer alan Hace Abdullah-1 Beraki ile Hace
Hasan-1 Endaki’nin Buhara’da hizmet ettigi bilinmekle birlikte, kendilerinden sonra

gorevi kime devrettiklerine yonelik herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bunun disinda

277 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 79.

218 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 83.

219 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirk Tarihindeki Yeri, 118-119. Bahaéddin
Naksibendi (8. 791/1389)’ye nispet edilen tarikatin ana vatan1 Orta Asya’dir. islam diinyasinda
Kadiriyye’den sonra en yaygin olan tarikattir. (bkz. Hamid Algar, “Naksibendiyye”, TDV Yayinlari)

280 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 100.

281 yYaman, Pir-i Turkistan Ahmed Yesevi, 37-38.
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Yeseviyye ile baglantisi olan kisilerin “Hace” yerine “Ata” unvanini benimsemeleri ve
Yy y

kullanilan bu kavramlarin bolge itibariyle farkli kesimlere hitap ettigi bilinmektedir.?8?

Rivayete gore Yusuf Hemedani’nin daha sagliginda talebesi olan Abdiilhalik
Gilicdevani’nin bir sorusu {izerine cevaben kendisinden sonra sirasiyla kimin gegecegini
bildirmesi, devaminda Ahmed Yesevi’nin hayatina dair tafsilath bir bilgiyi aktarmasi?®3
silsile de aktarilan bilgilerin ancak vahye dayali bir siirecin devaminda ortaya

cikabilecegi, bu rivayetin saglam bir temele dayanmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim “Naksibendiligin Olusum Tarihi” adli eserinde bu konuya deginen
Memmedov Rauf, Abdulhalik Gucduvani ile Yusuf Hemedani’nin asla bir araya

gelmedigini ayrintilariyla aktarmigtir.?84

Hoca Ahmed Yesevi ve Naksibendilik ile ilgili arastirmalariyla taniman De
Weese’nin gorlisiine gore, Ahmed Yesevi’nin Yusuf Hemedani’nin talebesi olarak
gosterilmesinde etkili olan hususun, Naksibendilerin kendi popiileritelerini arttirmak

amaci tasidig1 ifade edilmistir.?8

Incelemis oldugumuz Divan-: Hikmet basta olmak iizere, Yesevilik hakkinda
basucu kaynak olarak gosterilen Nasab-name niishalarinda Yusuf Hemedéni’nin isminin
yer almamasi, igin enteresan boyutlarindan biridir. Kaynaklarda AhmeD Yesevi’nin
Ogrencisi olarak gosterilen Hakim Siileyman Ata’nin hikmet ve kissalarini incelememiz

sonrasinda Arslan Baba zikredilmesine karsin, Yusuf Hemedani ismine rastlanmamastir.

O halde yukaridaki bilgilerden de hareketle gerek Arslan Baba’nin gergek kimligi
hakkinda bilgiye sahip olmak gerekse* 27 yasinda Piri buldum” ifadesi ile kastedilen

kisinin Yusuf Hemedani olusu ile ilgili bir neticeye varmak miimkiin gorinmemektedir.

3.5. Talebeleri
Rivayete gore, Ahmed Yesevi’nin himayesinde on iki bin talebesinin bulundugu

ve bu talebelerin uzun siire Ahmed Yesevi'nin 6nderliginde yetismistir. Daha sonra bu

282 Hamid Algar, “Hacegan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996),
14/431.

283 Bahattin Turgut, “Ahmed Yesevi Uzerine Calismalar: Fuad Kopriilii Ornegi”, -Yesevilik-, ed. Cengiz
Cuhadar vd. (VI. Uluslararas1 Seyh Sa’ban-Veli Sempozyumu, Kastamonu: Kastamonu Universitesi,
2018), 373.

284 Rauf Memmedov, Naksibendiligin Olugsum Tarihi (Bakii: icmal Yaymnlari, 2016), 121-130.

2 Devin Deweese, “The Masha’ikh-1 Turk And The Khojagan: Rethinking The Links Between The
Yasavi and Naqgshbandi Sufi Traditions”, Journal of Islamic Studies 7/2 (1996), 187-193.
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talebeler teblig faaliyetleri ile mesgul olup dogu ve batida yayilmak Uzere insanlar1 Allah
yoluna davet etmislerdir. Keramet ehli olarak adlandirilan bu talebelerin bir kismi
baslangicta Ahmet Yesevi yoluna karsi ¢ikmislarsa da daha sonra seyhin keramet ve

biiyiikliigiinii gériince bu davraniglarini terk etmislerdir.

Talebeleri arasinda 6ne ¢ikan isimler basta Sifi Muhammed Danigsmend olmak
Uzere sirasiyla Stileyman Hakim Ata, Baba Macin, Emir Ali Hakim, Seyh Hasan Bilgant,
Imam Mergazi, Seyh Osman Magribi ve bunlar arasinda ayrica Hac1 Bektas-1 Rimi’nin
adi1 da zikredilmigtir.?®® Rivayete gore, Hoca Ahmed Yesevi’nin talebelerinden biri de
Lokméan-1 Perende’dir. Lokman-1 Perende, Haci Bektas-1 Rimi’nin hocasi olarak
bilinmektedir.?” Ahmet Yesevi’nin ilk talebesinin meshur Arslan Baba’nin oglu Mansur
Ata oldugu bilinmektedir. Mansur Ata’nin ardindan sirastyla ¢cocuklart olan Abdulmelik
Ata, Tac Hoca bu gorevi devralmistir. Bilindigi lizere Tac Hoca’nin da Zengi Ata adiyla

nam salmig bir oglu bulunmaktadir.?%8

Mansur Ata’dan sonraki talebesinin Harezmli Said Ata (6. 582/1186)’dir. Ancak
onun bu dgrencisi ile ilgili yeterli malumat bulunmamaktadir.?®® Harezmli Said Ata’dan
sonraki talebesi de SOff Muhammed Danismend’tir. Kendisi Otrar’da irsad faaliyetlerinde

bulunmus, burada bulunan halkin sohbetlerine istirak etmistir. Ayrica tilirbesi

Otrar’dadir.>®

Talebeleri icerisinde dordunci sirada yer alan ve en ¢ok bilinen kisi Hakim Ata?**
olmakla birlikte asil ismi Siileyman’dir. Kendisinin Harizm’de dogdugu ve Bakirgan da
vefat ettigi bilinmektedir. (6.582/1186) Tiirkler igerisinde saygin bir konuma sahip olan
Hakim Ata, tipki hocast gibi hikmetleriyle 6n plana cikarak Islamiyet’in yayilmasinda
etkili olmustur. 2% O, hikmetlerinin bir¢ogunda seyhi Ahmet Yesevi’den bahsetmis,
hikmetlerinde kendisini Kul Stleyman olarak ifade etmistir.?*3

Yukarida da ismi gegtigi lizere Zengi Ata, Hakim Ata’nin talebeleri icerisinde en

taninan kisidir. Hatta Yesevilik silsilesinin devam noktalarindan biri de Zengi Ata’nin

286 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 94-98.

287 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 1/485.

288 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 152.

289 Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Ahlak Felsefesi, 40.

290 Danismend, Mir’ati’I-Kullb, 9-12.

21 Tosun, “Yeseviyye”, 43/488.

292 Sever, Hakim Siileymén Ata (Ahmed Yesevi'nin IlI: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar, 7-9.
298 Sever, Hakim Siileyman Ata (Ahmed Yesevi 'nin 1II: Halifesi) Hikmetler ve Kissalar, 88-93.
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talebeleri arasinda yer alan Uzun Hasan Ata, Bedr Ata ve 6zellikle Seyyid Ata ile Sadr

Atalar olmustur.?®*

3.6. Eserleri
3.6.1. Divan-1 Hikmet

Hikmet kavraminin yaygin olarak kullanila gelmesinin X. ylizyildan itibaren
oldugu bilinmektedir. Bu kavram sadece Ahmed Yesevi’nin eserine 6zgli olmayip
tasavvufl manzumeleri i¢ine alan siir tiirlindeki eserlere de isim olarak verilmistir. Dogu
Tiirkleri igerisinde dervisler, hikmet kavramini genel olarak yazmis oldugu siirlerde de

kullanmaktadir.29®

Nitekim Ahmed Yesevi’nin talebelerinden Siileyman (Hakim Ata), Bakirgan
Kitabt adl eserinde “Hikmet ve Kissalar” basghg: altinda siirlere yer vermistir.?®® Ancak

“Divan-1 Hikmet” baghigi Ahmed Yesevi tarafindan bizzat verilmedigi bilinmektedir.

Bu ismin sonraki donemlerde Yesevi dervisleri tarafindan verildigi tahmin
edilmektedir.?®” Bu gorusti destekleyen eserlerden biri de Fazlullah b. Riizbihan’a ait olan
“Mihméanneame-i Buharad” (915/1509-10) adli eserdir. O, eserinde bu konuya temas
ederek Ahmet Yesevi’nin kabrinde okudugu Yesevi kitabindan bahsederken “Divan-:

Hikmet” ismine rastlamadigini bildirmistir.?%®

Eldeki hikmetlerin yazilis tarihleri incelendiginde Ahmed Yesevi’den sonraki
donemlere denk gelen kayitlara rastlanilmistir. Bu kayitlarin en erken tarihlisinin XVI-
XVIL ylizyila ait oldugu bilinmektedir. Hikmetlerin sonradan ve farkli kisiler tarafindan
derlenmesi sonrasinda ortaya c¢ikan derlemelerin hikmet sayisinin birbirinden farkh

oldugu goriilmektedir.?°°

Divan-i1 Hikmet eseri Ahmed Yesevi’ye nispet edilse de onun kaleminden

dokiilmedigi soylenmistir. Bilhassa niishalarin toplandig1 bdlgelerin birbirinden farkli

2% Eyiip Bas, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki
Izleri”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 30.

295 Kgprilu, Tiirk Edebivatinda ITk Mutasavviflar, 192.

2% Mustafa Sever, Bakirgan Kitabi, ed. Funda Toprak (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi Yayinlari,
2018), 79.

27 Divan-1 Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 40-41.

29 Kemal Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/429.

29 Ozkose, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, 303.
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olmasi, 3% hikmetlerin farkli ntishalarmin bulunmasi eserin 6zgiin bir yapiya sahip
olmadigini gosterir. Nitekim niishalar farkli i¢eriklerden meydana gelip lehgeler yonlyle
de farklilik arz etmektedir. Hikmetlerin zamanla degisiklige ugramasi, 6zgiinliigiini
kaybetmesi sonucunda farkli bir yorum ortaya c¢ikmistir. Bu yorum beraberinde
hikmetlerin kim tarafindan yazildigin1 veya toplandigini akla getirmektedir. Ancak her ne
kadar birbirinden farkli niishaya sahip hikmetler olsa da bu hikmetlerin Tiirklerin zihin
diinyasinda birlestirici bir rol tstlendigi gériilmektedir. Ayrica hepsinin 6ziinde Ahmet

Yesevi ve onun Yeseviyye tarikatinin yansimalar1 mevcuttur.3%

Ancak su asamada hikmetlerin tamaminin Ahmet Yesevi soylemi oldugunu ifade
etmek isabetli bir goriis olmayacaktir. Ahmet Yesevi’den sonra yasamis olan
sahsiyetlerin Divan-1 Hikmet’te yer almasi bu durumun en agik gostergelerinden biridir.

Nesim1 820/1417(?) ismi buna 6rnek olarak gosterilebilir.32

Bununla birlikte hikmetleri inceleyen akademisyenlerin de aragtirmalari
sonrasinda, hikmetlerin tamaminin Ahmed Yesevi’nin bizzat kendi kaleminden
aktarilmadigina dair ortak kanaate vardiklar1 gériilmektedir. Elbette ki bu durum Divan-
Hikmet’in Ahmed Yesevi’ye ait olmadig1 goriisiinii ortaya ¢ikarmaz. Tiim bunlar onun
hikmetlerinin mahiyetine golge diisiirmemelidir. Hikmetlere sahip ¢ikma adina gerekli

hassasiyet ve 6zen gosterilmelidir.

Hikmetlerde kullanilan dile bakildiginda, insanlar iizerinde biraktigi etkiden
hareketle anlasilir oldugu ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Hikmetlerin halk nezdinde
dilden dile aktarilmasi bu durumu ispatlamaktadir. Muhataplarina daha ¢ok Dogu
Tiirkcesi ile seslenen Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde Goktiirk, Uygur ve Karahanlh
kokenli kelimelere rastlanilmasi ¢ok da sasilacak bir durum degildir. Bunun yan sira
hikmetlerinde Arapca ve Farsca kelimelere de yer vermistir.** Daha ¢ok ders verme

niteliginde bir eser olan Divan-: Hikmet, okuyucusuna ahlaki 6giitlerde bulunmaktadir.3%*

300 Ahmet Ozkan, “Yesevilik’te Toplu Zikirlere Kadinlarin Istiraki Iddialar1 Uzerine Degerlendirmeler”,
Ekev Akademi Dergisi 80 (2019), 29.

301 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 17.

302 Divan-1 Hikmet ten Secmeler - Ahmed-i Yesevi, 41.

303 Necdet Sengiin, “Divan-1 Hikmet’te Dil, Anlatim ve Muhteva Hususiyetleri”, Diyanet Iimi Dergi 52/4
(2016), 133-135.

304 Tuba Onat Cakiroglu, “Ahmed Yesevi’nin Klasik Tiirk Eedebiyat’ina Tesiri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/44 (2016), 171.
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Hikmetlerinde insanlara mesaj verirken yalin bir {islubu tercih eden Ahmed
Yesevi, islam dininin kural ve kaidelerini tasavvuf ve tarikat ekseninde birlestirerek

Turklerin Islamiyet’i segmesinde etkili olmus, Ehl-i Stinnet bir anlayisa sahip olmustur.3%

Hikmetlerin igerik olarak insana katmis oldugu birgok degeri bulunmaktadir.
Bunlar insanoglunda bulunmasi gereken evrensel degerleri de kapsamaktadir. Bunun yan1
sira basta bir Mislimanda bulunmasi gereken hasletlerin yaninda, evrensel degerlere ters
diisen davranislardan uzaklasilmasi adina hikmetlerde nasihatlere de yer verilmistir. Bu

degerler sadece Miisliimanlara degil, ayn1 zamanda tiim insanliga hitap etmigtir.>%

Onun hikmetlerinde her zaman Kur’an ve hadisler 6n planda tutulmustur. O, ilahi
mesajin toplum tarafindan algilanmasi adina gayret etmistir. %7 Nitekim Kkendisi
hikmetlerinin ézlinde her zaman Allah kelamin1 vurguladigindan bahsetmistir.3%® Bagka
bir hikmetinde ise hikmetlerinin hadislerle olan baglantisina dikkat ¢ekmistir. Onun
hikmetlerinde ¢ok sayida hadise yer verilmis, ayrica hadislerden nasiplenmeyen kisilerin

kotii kimseler arasina girecegini belirtmistir.3%°

Siirlerinin toplandig1 eserin isminde “Hikmet” kavraminin geg¢mesindeki sir,

kaynaginin Kur’an ve hadis olmasindan kaynaklandigi tahmin edilmektedir.3!°

Onun kullandig: dilin Tiirk¢e olmast her ne kadar bazi alimler tarafindan hos
karsilanmasa da o, hikmetlerinde gegen ayet ve hadis manalarini Tirk¢e aktarmaya

devam etmistir.3!!

3% Emine Yeniterz, “Ahmed-i Yesevi’den Ogiitler”, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 3
(1997), 77.

306 Arzu Seyda Giiven, “Aktarilan Degerler Agisindan Divan-1 Hikmet”, Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi 60 (2017), 306-307.

307 Ahmet Yildirim, “Hoca Ahmed Yesevi ve Islam Medeniyetindeki Yeri”, Muhafazakar Diisiince Dergisi
12/45/46 (2015), 57-58.

308 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 152.

399 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 489.

310 “Esere Divan-1 Hikmet adinm verilmesinde; ‘Kur’an-1 Kerim’de yirmi ayette gegen hikmet sdziiniin
‘Kur’an-1 Kerim’in muhtevasi, hiikiimleri veya ilim anlamlarini tasimasi ve ‘Siirin bir kismi siiphesiz
ki hikmettir.” hadisinin rolii olmas1 muhtemeldir.” Hikmet kelimesi lligatlerde birbirine yakin tanimlarla
verilirken, en yaygin sekliyle “dini-tasavvufi 6zlii s6z” olarak kabul edilir. “Ahmed Yesevi’nin
manzumelerine hangi nazim sekliyle yazilirsa yazilsin ‘hikmet’ adi verilmistir. ister Hoca Ahmed
Yesevi tarafindan ister onun yolundan giden dervisler eliyle olsun, onun siirlerine ‘hikmet’ ve bunlarin
bir araya getirildigi kitaba da ‘Divan-1 Hikmet’ denmistir. Daha sonralar1 ise bu tarzda yazilan siirlere
‘hikmet’ adi verilegelmistir.” Ercan Petek - Serdar Dagistan, “Divan-1 Hikmet’in Yeni Bir Niishasi
‘Koksetav Niishas1”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi 43 (2017), 209.

311 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 169.
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Hikmetlerin boyutunun halk tarafindan algilanmasi adina siislii bir dil kullanmak
yerine, toplumun kullandig1 dili tercih etmistir. Ogretici bir edayla hikmetleri aktaran
Ahmed Yesevi bu manada egitici kimligiyle de 6n plana ¢ikmistir.3'2 Bu yaklagimin bir
benzerini Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde de gérmek mimkdinddr. Eserinde
nasihatlerde bulunan Yusuf Has Hacib hikmet tarzi sdylemlerde bulunmus, Tiirk¢edilini

esas almigtir.3'®

O hikmetlerini aktarirken yasadigi donemin insanina verilen mesaj1 algilamasi i¢in
gayret etmis, onun bu gayreti sayesinde hikmetlerinin boyutlar1 insanlar tarafindan
anlasilmis, benimsenmis ve adeta toplumun bir pargasi haline dontismiistiir. Nitekim onun
6lumunden sonra da hikmetlerinin toplumda dilden dile aktarilmasi, ilahi tarzinda masiki
esliginde soylenisi o kadar yaygin olmustur ki, Ahmet Yesevi’den sonra gelen

talebelerinin de Ahmet Yesevi tarzinda hikmet sdyleme gelenegi devam etmistir.34

3.6.2. Fakr-name

Ahmet Yesevi’ye iligskin bir yapit olarak sunulan Fakr-name, kimilerince Divan-
1 Hikmet’ten bagimsiz bir eser olarak degerlendirilmistir.3'® Fakr-name, Arap alfabesiyle
yayinlanmig; mana itibariyle Tirk¢eden olusan daha c¢ok metin olarak diiz yaz
gorintmundedir. Bu eser, Divan-: Hikmet’in Kazan ve Taskent baskilarinda yer alan giris

boliimiinde yer almaktadir.3°

Fakr-name ile ilgili bilgi veren Kemal Eraslan, eserinde Fakr-name’nin Divan-

Hikmet’in icerisindeki giriste yer almasi sebebiyle bu eserin, Divan-: Hikmet’ten mustakil

312 Gencay Zavotgu, “Hikmetlerin Dilinden Hoca Ahmed Yesevi”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi 9/2
(2017), 292.

313 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢ev. Resid Rahmeti Arat, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayimnlari,
1959), 1-39.

314 Sengiin, “Divan-1 Hikmet’te Dil, Anlatim ve Muhteva Hususiyetleri”, 133.

315 Fakr-name; “esas itibariyle fakr1, fakr’m 6nemini ve makamlarm belirtmeye calisan dgretici (didaktik)
miistakil eser oldugu gibi, tasavvuf ve tabakat kitaplarinda birer boliim halinde yer alan eserler de
olabilir. Bu eserler; dinf, tasavvufi, ahlaki, sosyal, toplumu birlestirici ve biitiinlestirici konulari ele alir.
Fakr-name’ler; hitap ettigi kitleye gore hazirlanan kitabin asil amacina gére manzum ve mensur olarak
yazilabilirler. Fakr-ndme’lerin esas konusunu teskil eden fakr, zahiri olarak yoksul bir hayat siiren,
diinya nimetlerini hige sayarak azla yetinen, algak goniillli, nefsine diiskiinliik gdstermeyen, Tanr1’dan
gayriyi diisiinmeyen ve kendini Tanr1’ya veren kisiye denir. Iste bu vasiflara sahip olan fakr, ehli salik,
tarikatteki dereceleri birer birer gegerek seyr-i siiliku tamamlarken bu vasiflar1 da kazanmig olur.
Nihayet son mertebe kalir ki 0 da fena fi’llah mertebesidir. Bu, kendi varligim1 Tanr1’nin varhiginda yok
etmesi, yani Tanr ile bulusmasidir.” BK. Giizel, Ahmed Yesevi ‘nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme,
77-78.

316 Necdet Tosun, “Yesevilik Arastirmalar1 i¢cin Bazi Mithim Kaynak Eserler”, Tiirkiye Arastirmalar
Literattr Dergisi 15/30 (2019), 84.
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olamayacagini sonucuna varmistir. Ayrica Fakr-ndme’nin sadece Taskent ve Kazan da
yayimlanan Divan-i1 Hikmet niishalarinda yer almasi, bu risalenin sonradan Divan-

Hikmet’i diizenleyenlerce yerlestirdigini gostermektedir.3’

Bu konudaki diger bir goriis ise Abdurrahman Giizel’in “Ahmed Yesevi 'nin Fakr-
name’si Uzerine Bir Inceleme” eserinde onunla benzer goriiste olan Carmuhammed-Uli
M. tarafindan dile getirilmistir. Abdurrahman Giizel eserinde, Fakr-name’nin Divan-1
Hikmet’ten bagimsiz bir eser oldugunu sekil ve kapsam itibariyle ortaya koymustur. Bu
durum Fakr-name’de hitap edilen kesimin Divan-1 Hikmet’e gore farklilik gosteriyor
olmasidir. Fakr-name’de sadece tarikat mensubu sifilere seslenirken, Divan-i1 Hikmet’te
hem sifilere hem de halka seslenilmistir. Ayrica Fakr-name tarikat mensubu sdfiler icin

bir yol gosterme seklinde bir 6zellige sahiptir.3!8

Yesevilik tarikati ile ilgili temel diisturlarin aktarildigr eserde,!° Fakr anlayisi ile
ilgili bilgi veren Ahmed Yesevi, Fakri siradan bir insanin erisemeyecegi bir makam
olarak nitelendirmistir. Ona gore fakirlik yedi kat semanin da istiinde yer almigtir.32°
Fakr-name icerik itibariyle Hoca Ahmed Yesevi’nin dilinden aktarilan ve tarikat erbabina
gosterdigi yol haritasidir. Nitekim o seslendigi kitleye defalarca Ey Dervis!, Ey Talib!

seklinde hitap ederek muhataplarini uyarmigtir.3*

Dervislik makamina erismenin basamaklarini dile getiren Ahmed Yesevi, Hz.
Ali’den naklen bu makamin kirk agsamasindan bahsetmis, bu asamalar1 basariyla gecen
kisi iflah olur aksine istikamette giden kisinin de gafil olacagindan s6z etmistir. Bu kirk
makam dort ayr1 makamdan meydana gelmistir. Ayrica bunlarin her biri kendi igerisinde

on makamdan olusmustur. Bunlar: seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamidir.3?2

Eserde dervislere nasihatler verilmis, sonlara dogru ise bu nasihatler adeta bir
vasiyetnameye doniismiistiir.®2® Her ne kadar igerigin tamamen Ahmed Yesevi tarafindan

yazildigina dair bir tespit olmasa bile, Fakr-name’de Ahmed Yesevi’nin diisiince

317 Kemal Eraslan, Yesevi nin Fakr-namesi (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi, 2016), 9.

318 Glizel, Ahmed Yesevi'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 80.

319 Tosun, “Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, 123.

320 Kadir Ozkdse, “Ahmed Yesevi’nin Fakr Anlayis1”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10
(2016), 15.

21 Eraslan, Yesevi’'nin Fakr-namesi, 48.

322 Kemal Eraslan - Necdet Tosun, Yesevi'nin Fakr-namesi ve Iki Fars¢a Risalesi (Ankara: Ahmed Yesevi
Universitesi Yaymlari, 2016), 54-59.

323 Giizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 84-85.
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diinyasindaki izlenimleri ve talebelerine seslenisini ¢cok agik bir sekilde gorebilirsiniz.
Kanaatimizce, bu durum bile Fakr-name’nin Yesevi’den bagimsiz oldugu diisiincesiyle

ortlismemektedir.

3.6.3. Risale Der-Adab-1 Tarikat

Bu yapit Farsca kaleme alinmis olup, igerik olarak tarikat usul ve erkaninin
yaninda talebelere yol gostermistir. Dervisligin esaslarin1 da aktaran bu eser Allah’a tam
manastyla teslimiyeti anlatmaktadir. Bu eserin Taskent’te {ic yazma niishasi
bulunmaktadir. Eser, Farsca aslindan ¢evirisi yapilarak Kazak Tiirk¢esi’ne aktarilmigtir.
S. Mollakanagatuli terclime ettigi ¢evirinin en son kisminda, eserin orijinal bolimune yer

verilmistir.

3.6.4. Riséle Der-Makémét-1 Erba‘in

Bu Fars¢a eser, Ahmed Yesevi’ye nispet edilmis, dort ana unsurdan meydana
gelmektedir. Bunlar sirasiyla seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Bu dort ana unsur kendi
icerisinde onar makama sahip olup, kirk makamdan ve kaideden olusmaktadir. Bu nadide

eser sadece Tiirkiye’de yer almaktadir.

Her iki risalenin ortak yoni; dervis ve taliplere yol gostermek, Allah’a teslim olma

yolunda uyulmasi gereken adimlardir.32*

3.6.5. Tenzilii’s-Salihin ve Kesfu Hacati’l-Muridin

“Ahmed Yesevi’ye nisbet edilen ve Cagatay Tiirkgesi ile kaleme alinmis bir
eserdir. Simdilik bilinen tek yazma niishas1 Ozbekistan’da, Hokand Gafur Gulam Devlet
Kiitiiphanesi’nde, 698 numarada kayithidir ve 21 varaktan olusmaktadir.”3* Ancak bu

esere ulagilmadigindan tezimizde yararlanma imkani bulamadik.
4. Ahmed Yesevi’nin Dini-Tasavvufi Goriisleri

Hoca Ahmed Yesevi inang diinyasinda Kur’an ve slinnete bagliligi ile bilinen, bu
durumu hikmetlerinde de gorebilece§imiz dindar bir kisilige sahiptir. O, hikmetlerini
aktarirken besmeleyle baslayarak Kur’an ile bittinlesen bir ¢izgiye sahip olmustur. Onun

din anlayisinda ilim sahibi olmak 6nem arz etmekle birlikte, ameli tatbik etmeden ilmin

324 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 552-562.
325 Tosun, “Yesevilik Arastirmalari icin Bazi Miihim Kaynak Eserler”, 85.
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tek basina bir sey ifade etmeyecegini dile getirmesi bu manada Hz. Peygamber’e olan

bagliliginin bilinmesi onun dindar kisiligini ortaya koymaktadir.32

Kur’an ve siinnet eksenli bir ¢izgide yasayan Hoca Ahmed Yesevi, Islam dinini
hitap ettigi kitlelere tasavvuf araciligiyla aktarmistir. Siinni bir gelenege de sahip olan
Ahmed Yesevi, musikiyi Allah’a yakinlasma dogrultusunda ruhlara hitap eden bir arag
olarak kullanmistir. O, yasadigi toplumun geleneklerini reddetmemis, Kur’an ve siinnet
ile ¢elismemek kosuluyla bir kisim eski Tiirk geleneklerinin devamini saglamis,
toplumdan kopuk bir yasam benimsememis, kadinin sosyal hayattaki konumuna da

canlilik kazandirmusgtir,3?

Ehli siinnet diisturlarinin biiyiikk bir kismini benimseyen Hoca Ahmed Yesevi,
basta namaz olmak iizere seriat ahkAmina olan baglilig: ile tanmmustir. Islamiyet’i gocebe
Turkler arasinda tasavvuf ekseninde birlestiren Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk toresini islam
potasinda eriterek kultlirel baglarina saygi duymustur. Bu durum Turklerin yeni dine olan

bakislarimi miispet anlamda etkilemis, Islamiyet’i benimsemelerini kolaylastirmistir.328

Hikmetlerinden de anlasilacagi lizere Kur’an ve siinnet’e bagliligi ile bilinen
tarikat ve geriat kavramlarinin ig ige gegmesinde ve bir biitiin olarak gorilmesinde etkili
olan Hoca Ahmed Yesevi, yetistigi ortam ve aldig1 egitim itibariyle etkin tasavvufl bir

sahsiyete biiriindiirmiistiir.3%°

Hikmetlerinde tarikat adabindan bahseden Hoca Ahmed Yesevi, bu yola
basvuranlarin ilk once Islam gdmlegini giymesi gerektigini aksi halde bu gémlegi
giymeyenlerin yoldan ¢ikacaklarini isaret etmesi, onun tasavvuf diisiincesinin Islamiyet

ile Ortiistigiinii apagik ortaya koymaktadir.3%

Imtihan diinyasinda fani bir émre sahip olan insanoglu oteki alemde huzuru
bulmak istiyorsa Allah’a teslimiyet i¢erisinde bulunmalidir. Allah’tan gayri higbir seye

muhta¢ olunmamasi gerektigini dile getiren Hoca Ahmed Yesevi, bunu basarmanin

3% Hasan Onat, “Ahmed Yesevi’nin Din Anlayis1 ve Bektasilikteki Baz1 Yansimalar1”, ed. Filiz Kili¢ -
Tuncay Bilbul (2. Uluslararasi Tlrk Kiltir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni, Ankara: Tirk
Kiiltiirti ve Haci1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yaynlari, 2007), 1/216-218.

327 Y1ldirim, “Hoca Ahmed Yesevi ve Is1am Medeniyetindeki Yeri”, 57-58.

328 Bag, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanl Dini Hayatindaki izleri”,
29-30.

329 Askar, “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”, 51.

330 Zikirya Janderbek Zamanhanuli, Hoca Ahmet Yesevi nin Tiirk Tarihindeki Yeri, 127.
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yolunu dervisane bir hayati se¢ip, maddiyat pesinden gidilmemesi seklinde ifade etmistir.
Ancak bu yolda dervis olmanin bazi sartlarin1 6ne siiren Hoca Ahmed Yesevi, seyhlik
mertebesine ulasmak i¢in kisinin basta seriat olmak iizere tarikat, hakikat ve marifet
mertebelerine vakif olmasi gerektigini soylemistir. 3! Hoca Ahmed Yesevi’ye gore
tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen kisi bu hakikatlerin yaninda bu yolculukta yalniz
yurtimemelidir. istikAmetten sasmak istemeyen kisi yola yolu iyi bilen biriyle ¢ikmalidir.

Bu da nesfinin arzu ve isteklerini ayaklari altina alan bir pirin 6nderliginde olmalidir.33?

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, tarikatte yol almak isteyen kisi basina buyruk
davranmamalidir. Tarikatin ¢izdigi yolun disina ¢ikan kisiler bu yolda insanlari
yonlendirmekten men edilmelidirler, aksi takdirde Onceki seyh ve halifelerin
maneviyatlarina golge diisiirmiis olurlar.®** Hoca Ahmed Yesevi'nin tarikatteki tasavvuf
anlayisi, elbette ki kurallara korii koriine baglilik ve toplumdan soyutlanma degildir.
Onun tasavvuf anlayisim1  Yesevilik tarikatinda goérmek miimkiindiir. Nitekim
Yesevilik’te bagnazliga yer verilmemis, insanlardan soyutlanma durumu s6z konusu

olmamigtir,33*

Dervisligin siradan bir meziyet olmadigini dile getiren Hoca Ahmed Yesevi,
dervigin zikriyle, inanciyla, samimiyetiyle, ibadetiyle ve dahi tefekkiiriyle Allah’in
rizasina ulagmak i¢in ¢aba harcamasinin asil gayesi, Allah ile bulusmak yani sevgiliye

kavusmaktir.3®

Hikmetlerinde tasavvufi 6gretilerin 6nemli bir asamasi olan riyazet sahibi olmak
tabirini dile getiren Hoca Ahmed Yesevi, riyazetin hassasiyeti tizerinde durarak kisinin
tlm zorluklara ragmen bu davranisi terk etmemesini, gerekirse kanlar yutup bu durumdan
0diin verilmemesini nasihat etmistir. Hig siiphesiz ki onun bu durusu tasavvuf yolundaki

konumunun ne kadar saglam oldugunu bir kez daha gozler 6niine sermektedir.®3¢

Hoca Ahmed Yesevi’'nin heniiz kiiciik yaslardan itibaren, tasavvuf yolunun

onemli bir asamasi olan Allah zikrine vakif oldugu bilinmektedir. O, hayat1 boyunca

331 Carmuhammetuli, Hoca Ahmet Yesevi ve Tlrkistan, 37-38.

332 Bardake1, “Hoca Ahmet Yesevi ve Muhiti”, 22.

333 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 80.

334 Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk Islam Medeniyeti Tasavvuru I¢in Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yonteminin
Onemi”, Diyanet Ilmi Dergi 52/4 (01 Aralik 2016), 207.

335 Eraslan - Tosun, Yesevi 'nin Fakr-namesi ve ki Farsca Risalesi, 70.

3% Hanifi Vural, “Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet’in {1k Dértliigii”, Karabiik
Tirkoloji Dergisi 11/11 (2020), 8-9.
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ogrendikleriyle kendisinden sonraki nesilleri tasavvuf yolunda tutmaya ¢alismistir. Onun

bu gayreti ile bilhassa Tiirklerin tasavvuf ile olan baglari kopmamustir.33’

1.1. Seyr-i Suldk

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, kisi bu yola ¢ikarken nefsini serlerden arindirmali,
nefsi ile olan micadelesinde daima gonli hakka yonelmelidir. Buradaki asil gaye nefsi
tepmek, hakka teslimiyettir.33

1.2. Seyh Miirid Iliskisi

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, miirid kisi seyhe mutlak itaat etmelidir. Bu
teslimiyette siipheye yer yoktur. Bu dava benlik giitme davasi degildir. Seyhin kapisi
Allah’a agilan kapidir, miirid gerekirse bu kapida beklemeyi bilmelidir. Miirid, tarikatin

esaslarma vakif olup bunlar1 uygulamazsa, seyhlik iddiasinda bulunamaz.
1.3. Halvet ve Cile Anlayis1

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, dervisin halvet ve ¢ile’ye girmesinin asil amaci
riyazet ehli arasina girmektir. Nefsi terbiye etmekte aclik ve zikri tavsiye eden Hoca
Ahmed Yesevi, dervislerine bu adab1 ayrintilariyla aktarmis bu hususta érnek bir sahsiyet
olmustur. Ona gore, dervis bu ugurda karsisina c¢ikan diismanlar1 yenmek istiyorsa,

oncelikle halvet ve ¢ile adabina uymasi gerekmektedir.339
1.4. Sema Adam

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, sema ve semayi yapanlar li¢ kisma ayrilir. Bunlar;
haram, mubah, helal. Semay: yapan kisi Allah rizasina ulagsmak istiyorsa onun semasi
makbuldiir. Sema da asil olan niyettir. Sema ehli bu isi nefisten uzak goniilden

yapmalidir.
1.5. Mlcahade ve Riyazet

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, kisi nefsiyle olan miicadelesinde sabirli olmali,

gerekirse ¢ile dahi gcekmelidir. Bu ugurda karsisina ¢ikan tiim zorluklar1 kabul ederek yola

337 Kavak, “Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin Tirklerin Tasavvufl Kiiltiiriine Katkilar1”, 134-135.
338 Koprulu, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 168-169.
339 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 71-88.

60



¢ikan sufi, karsisina ¢ikan sikintilara karsi sabirli olmaz ise cahillerden olur. Eziyet

gormedik¢e de hakiki manada asik olamaz.34°

1.6. Zikir

Allah zikrini dilinden diisiirmeyen Hoca Ahmed Yesevi, zikri tavsiye etmis, zikri
dilinden ve kalbinden diistirmeyen kisinin Allah’a yakin olacagini séylemistir. O, zikir
yapan kisinin Allah katinda yiiksek makamlara erisecegini, kalbin zikirle mutmain

olcagini dile getirmistir.3#
1.7. Fakr

Fakr’1n alt1 &dabindan bahseden Hoca Ahmed Yesevi, bu makamin gerektirdikleri
hasletleri su sukilde sirlamistir: Ovene ve sovene karsi dilsiz olmak, seyhin karsisinda
edebe riayet etmek, insanlarla barisik olmak, kimseyi hor gormeme ve zengine malindan

dolayi itaat etmemek, nefsi ayaklarinin altina almak, nefsani duygulardan arinmaktir.3+?
1.8. Sohbet

Sohbetin dinde O6nemini vurgulayan Hoca Ahmed Yesevi, sohbeti ve namazi
birlikte degerlendirmis, bunlardan namzan tekrari olsa da, sohbetin tekrari olamayacagini

dile getirerek konunun énemine deginmistir.343
1.9. ibadet

Ibadeti, fakrin sekiz makamindan biri olarak kabul eden Hoca Ahmed Yesevi, bu

makamin Hz. Idris Aleyhisselam’dan kaldig1 bilinmektedir.3**

1.10.TOvbe
Tovbe eden kullarin kurtulusa erecegini dile getiren Hoca Ahmed Yesevi, tovbe
eden kulun giizel nimetlerden istifade edecegini ahirette bunun karsiligini alacagini

sOylemisgtir.34°

340 Giizel, Ahmed Yesevi'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 136-138.
341 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 73-75.

342 Guizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 110-114.
343 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 28.

344 Glizel, Ahmed Yesevi nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 117.

345 Askar, “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayist”, 58.
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5. Ahmed Yesevi Diisiincesinin Etkileri

5.1. Ahmed Yesevi’nin Tiirklerin Islamiyeti Kabul Etmesindeki Rolii

Ahmed Yesevi'nin Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesindeki en biiyiik rolii hic
stiphesiz ki onun yasadig1 bolgenin halkindan kopuk olmamasidir. O bilhassa kendisinin
ve davasinin anlasilmasi adina halka tepeden bakmamuis, halktan biri olmus, halk tzerinde
derin izler birakmigtir. Onun halkinin kiiltiiriinii gézard1 etmemesi ve bu kiiltlire sahip
cikmasi toplum nezdinde sevilip sayilmasinda, itibar sahibi olmasinda oldukga etkili

olmustur.46

Onun hikmetleri, yasadigi toplumun biiylik bir kesimi tarafindan okunmus,
anlasilmis ve benimsenmis olacak ki hikmetlerin Ahmed Yesevi’den sonra da canliligini

kaybetmedigini gorebiliyoruz.3#

Yasadigi cografyanin kiiltiir seviyesine yanbanci kalmayan Ahmed Yesevi,
Ozellikle muhataplarina samimi igten bir yaklasim tarziyla hitap ederek basit, yalin bir dil
kullanmay1 tercih etmistir. Islamiyet’i anlatirken kullandigi dil, goniilleri fetheden
yaklagimi, amacina ulasmada o dénemin insaniyla goniil bagi kurmasi Ahmet Yesevi

diisiincesinin giiniimiize kadar ulasmasinda etkili olmustur.
Islamiyet’i anlama ve anlatma adina halkindan kopuk bir dili tercih etmeyen Hoca
Ahmed hikmetlerinde bu durumu sdyle dile getirmistir:
Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkgeyi
Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini
Ayet hadis anlami Tiirkge olsa uygundur,

Anlamina yetenler yere koyar borkiinii...

Kadi, miiftii, mollalar seriatin yolunu
Arif agik almustir tarikatin arkini
Amel isleyen alimler dinimizin giragi,

Burak biner mahserde egri koyar borkiinii...

34 Fatma Nur Erkan, “Orta Asya’da Yesevi Gelenegin Toplumun Islamlasmasina ve Msliman Kalmasina
Etkisi”, Kisbu Illahiyat dergisi 1 (2019), 133.
347 Zavoteu, “Hikmetlerin Dilinden Hoca Ahmed Yesevi”, 278-279.
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Amel eylese alimler dini ve ayin aydinlig
Gorse olur onlarin gorklii yliziiniin rengi...
Amel iglemeyip “zahir” ilmini bilmeyip kalanlar,

Arkasina yiikler kirk esegin yilikiing...

Hocayim deyip laf vurma bu diinya dayaniksiz
Biliyorum diye soylemesin gonildeki girkini
Yol gostericidir Hoca Ahmed marifetin giilistan

Sozler s6zi gercek acar gonil Glkesini...

Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek giizel séylemekte Tiirkceyi...348

O, hikmetlerinde Islam dinini benimseyen halk i¢in Kur’an ve hadisleri referans
kilmis, topluma dogru yolu gosterme adina nasihatlerde bulunmustur. Kur’an merkezli
diisiinen Ahmed Yesevi, diisiincesini ¢ok acik bir sekilde dile getirerek hi¢c kimseden
cekinmemis, nefsine uyan kisileri ikaz etmistir. O, yasadig siirece topluma yol gosteren,

tyiligi emredip kotiiliigii nehyeden, dosdogru olmay1 amag haline getiren bir sahsiyetti.

Onun felsefesinde halka hizmet, hakka hizmet etmek demektir. Esitligi prensip
haline getiren Ahmed Yesevi, toplumsal esitligin Oniindeki en biiylik engelin kibir
duygusu oldugunu, nefsine uyan kisinin davraniglarinin  Allah tarafindan hos

karsilanmadigin dile getirmistir.

Hz. Peygamber’i 6rnek alan kisiligi ile toplumda benimsenen Ahmed Yesevi, Hz.

Peygamber’i topluma tanitmis, benimsettirmistir.3*°

Hz. Peygamber’in inananlara ve miisriklere kars1 kullandig1 dil ve gilizel ahlakin
hig siiphesiz ki bir benzerini Ahmed Yesevi’de gorebilmek miimkiindiir. Onun bu yasam

bicimi halk tarafindan o kadar benimsenmis olacak ki, Tiirkistan’da yaygin bir sekilde

348 Ejder Okumus, “*Sosyolojik’ Okuma Yaklasimiyla Hoca Ahmed Yesevi”, Diyanet [lmi Dergi 52/4
(2016), 170-173.
349 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi'nin Ahlak Felsefesi, 143-148.
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kullanilan “Medine’de Muhammed Tirkistan’da Hoca Ahmed” sdziinin siradan bir soz

olmadig1, halkin onu bu s6ze layik gordiigii ger¢egi ortadadir.

Ahmed Yesevi, Islam’1 anlatirken kullandig1 dil ve ahlak dzellikleri itibariyle
toplum nezdinde biiyiik bir itibar gérmiistiir. Onun ahlak anlayisindaki kriterler insanlik
adina s6ylenmis degerler butunudir. O, karsisindakilerini kucaklayan tavri, hosgoriisii ile

goniillere dokunarak insanlarin yiireginde taht kurmus bir kisilige sahip olmusgtur.3°

Islamiyet’in Orta Asya cografyasina yayilmasinda Miisliiman Araplarin izlemis
oldugu yontemlerin disinda bir yol izleyen Ahmed Yesevi, Islamiyet’in Ttirkler nezdinde
kabul edilebilmesi adina takip ettigi ¢izgi tasavvuf yoludur. Bu ¢izgi islamla biitiinleserek
Tiirk kiiltiiriini de igerisinde barindirmistir. Tasavvuf diistincesini Tiirkler’in kiiltiirel
diisiincesine uyarlayan Ahmed Yesevi, dini anlatma ve aktarma adina saz esliginde siir,
musiki, dini raks gibi sanatlardan da yararlanarak toplumda Islamiyet’in
i¢sellestirilmesini ve duygusal olarak hosgoriilii bir anlayigin gelisimini tamamlamistir.
Ahmed Yesevi, izlemis oldugu metot sayesinde toplumun zihin diinyasindaki prangalari

tek tek koparmistir.®®!

Tasavvufun Tiirkler arasinda yaygimlagmasinda kilit bir rol oynayan Ahmed
Yesevi, Tirkler’in manevi iklimine olan te’siri sadece Maveraiinnehir ile simirh

kalmamis, Horasan, Azerbaycan ve Anadolu cografyasini da etkilemistir.3>2

Ahmet Yesevi’den sonra onun yetistirdigi talebeler, bilhassa XIII. yilizyilin
sonlarina dogru ortaya ¢ikan Mogol istilasinin etkisiyle go¢ ederek basta Anadolu olmak
tizere, Balkanlar ve Avrupa’ya kadar yayilmislardir. G6¢ sonrasinda irsad faaliyetleri
kapsaminda bir¢ok bolgeye yayilan talebeler, oralarda tekke ve zaviyeler kurarak
Islamiyet’i yaymak i¢in hizmet etmislerdir. Dervisler, Ahmet Yesevi’den aldiklar1 ilim
ve terbiye sayesinde Anadolu icerisinde yayilarak bélgenin Tiirklesmesi ve Islamlasmasi

adia buyuk gayretler sarf etmislerdir. Onlarin istimalet anlayisi1 ile hareket etmeleri

350 Yildirim, “Hoca Ahmed Yesevi ve Islam Medeniyetindeki Yeri”, 61.

31 Bag, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki izleri”,
29.

32 Erkan, “Orta Asya’da Yesevi Gelenegin Toplumun Islamlasmasina ve Miisliiman Kalmasina Etkisi”,
141.
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sonucunda, bir¢cok kitle dogrudan olmasa da Ahmed Yesevi'nin cagrisina sahit

olmustur.%3

Goriildiigii {izere Ahmed Yesevi'nin Islamiyet’i yayma adina kendi yasadig
cografyanin halkina kars1 olan yaklasimi, onlarin goniillerine hitap etmesi, kilturlerini
dislamamasi onun Ogretisini yasadigi bolgenin disina da tasirmistir. Ondan sonraki
talebelerinin de Ahmed Yesevi’den aldigi feyz ile diinyanin degisik bolgelerinde
Islamiyeti yaymasi, Ahmed Yesevi’nin Islam adma yaptign katkiyr gozler oniine
sermektedir. Onun bu yaklasimi sayesinde Islamiyet diinyanmn degisik bolgelerine
yayilmus, Tiirkler onunla goniil bagi kurmus ve ardindan da Islam dinini benimseyerek
Islam’a sancaktarlik yapmislardir. Bu ydniiyle Ahmed Yesevi’yi degerlendirildiginde,

onun Ogretisi sadece Tiirkistan sinirlari ile sinirh kalmamastir.

5.2. Orta Asya’da Tiirk Tasavvuf Hareketlerinin Dogusuna Etkisi
Tasavvufun ortaya ¢ikis tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, kokleri itibariyle
insanlik tarihi icerisinde belirli bir donemle sinirlandirilamayacak kadar tariht bir gegmise

sahiptir.3>

Tasavvufun kavram itibariyle iizerinde net durulan bir tanim1 olmamakla birlikte,
sfflerin tasavvufa dair yaklasimlar1 vardir. Bunlar; kulun yalnizca Allah’a teslim olmasi,
benligin yok olup Allah’ta viicud bulmasi, seytani amellerin terki ile Islami anlayisa
blriinme, manevi alemle biitiinlesmektir. Tasavvufun temellerini olusturan unsurlar fakr,
bezl ve isar (baskalar1 i¢in 6zveride bulunmak), benliginden vazgegip insanlarin is ve
durumlarina miidahalede bulunmamaktir. Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tizere

tasavvufun lizerinde ittifak edilebilecek bir tanim mevcut degildir.3>°

Nitekim stfilerin bu farkli tanimlamalarla birlikte yaklasik olarak 1000’e yakin
tanimindan bahsedilmistir. Bu tanimlamalar1 yapan sifilerin sayis1 ve o an ki ruh halleri
nasil ki degiskenlik gosteriyorsa tasavvuf kavrami da dinamik bir ruh haline

biirlinmistiir.3*® Tasavvuf, diinyalik emellerin pesinden kogsmamak, her firsatta Allah’a

353 Nizamettin Parlak, ““Anadolu’da Yesevi Etkileri’” The Main Goal of the “Mangilik EI” Idea-Common
Aim and Common Future, (Almati/Kazakistan, 2016), 64-67.

34 Hayrani Altintas, “Tasavvuf’, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (1990), 73-74.

55 Azmi Blgn, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati”, /imi Arasurmalar 1 (2014), 61-62.

3% Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar,
2011), 40/119.
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ibadet edip teslim olmak, Allah’a ibadet ederken halvet icerisinde bulunmak anlamlarini

da tagimusgtir.>®’

Islam dininin Arap Yarimadasi disinda farkli bolgelerde yayilimi ile birlikte,
Islamiyet farkli kiiltiir mensuplariyla i¢ ice girmeye basladi. Ozellikle hicri II. asir ile
birlikte kiiltlirler aras1 etkilesim sonucunda yeni diisiincelerin ortaya ¢ikist kaginilmaz

oldu.3%8

Hicri II. (miladi VIIL.) asirda zahid ve sifilerin Orta Asya’ya yerlesmeye
baslamasi ile birlikte islamiyet’in yayilmas1 sonucunda tasavvuf kiiltiirii de bélge de etkin
olmaya basladi. Basta Merv sehri olmak iizere Nahseb (Ozbekistan), Tirmiz, Buhara,
Semerkant,**° Herat, Nisabur, Fergana gibi sehirler disinda ¢ok sayida sehirde stfiler

teblig ve irsad faaliyetlerinde bulundular.3°

Alimlerin yonetenler iizerindeki te’siri ve tasavvuf ile yakindan alakadar olmalar
sonucunda bolgede bir¢ok tekke ve zaviye olusturulmus, bu durum sufilerce tasavvufun
yayllmasini hizlandirmistir.  Tasavvufun yayillmasi ile birlikte zamanla islam

topraklarinda tarikatler belirginlesmeye baglamigtir.36?

Orta Asya’da tasavvufun yayilmasinda ilk zemini olusturan Horasan bolgesi,
yukaridaki duruma drnek gosterilebilecek bir yerdir. Horasanda yayilan tasavvuf kiltdrd,
basta Maveraiinnehir ve Tiirkistan olmak {izere, bu bolgelerde tasavvuf kiiltiiriiniin

yerlesmesinde bilyiik bir rol Ustlenmistir.36?

Horasanda tasavvuf kiiltiirlinlin yayilmasi1 sonucunda 6ne ¢ikan tarikatlerden biri

de Melametilik olmustur.®®® Melametiyye, I11. (IX.) ve IV. (X.) yiizyillarda zahid ve

37 {smail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf Iliskisi”, /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 1./2 (1999), 86.

38 Divan-: Hikmet 'ten Se¢cmeler - Ahmed-i Yesevi, 11.

39 Muhammet Savas Kafkasyali (ed.), Orta Asya’da Islam/Temsilden Fobiye (Ankara-Tirkistan: Ahmed
Yesevi Universitesi Yayinlari, 2012), 1/493-494.

360 Avci, “Islamiyetin Orta Asya Tarihi”, 525.

361 Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 12.

362 Kopriill, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, 67-68.

33 «“Sozliikte ‘kinamak, kotiilemek, ayiplamak’ gibi anlamlara gelen melamet kelimesinin tasavvuf
literatiliriinde bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alani
bulunmaktadir. l11. yiizyilda Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini i¢ine alan Horasan’da ortaya ¢ikip
ozellikle Nisabur’da yaygimlik kazanan ve etkisini giiniimiizde de siirdiiren bu tasavvuf anlayisim
benimseyenlere ehl-i meldmet, meldmi, meldmeti; bu akima da Meldmetiyye, Melamiyye
(Melametililik) denilmistir. Ik dénem kaynaklarinda dil bilgisi kurallarina aykir1 olarak genellikle
Melametl ve melametiyye kelimelerinin kullanildigi, Osmanli devrinde ise Bayramiyye tarikati
mensuplarindan bir gruba melami, tarikatlarina da melamiyye adi verildigi goriilmektedir.”” Nihat
Azamat, “Melamet”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/24.
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tasavvuf erbablarinin basta Horasan ve Maverailinnehir’de yer alan Basra, Bagdat, Sam,

Nisabur schirleri olmak tizere, Hindistan’in kuzey kesimlerinde yayilmis bir tarikattir.3%4

Nitekim tarikatin Orta Asya’da yayilmasi sonucunda, Ahmed Yesevi'nin de bu
tarikatten beslendigi goriisii ortaya atilmistir.*®® Bunun yaninda Kirgiz yazar Narmbayev
ise Tasavvufun Orta Asya cografyasinda cereyan etmesi sirecini Yusuf Hemedani (0.
1140) baglatmistir. Bu siireci daha sonralar1 onun talebeleri olan Ahmed Yesevi ile

birlikte Abdiilhalik Giicduvani’nin yaydigini dile getirmistir.3%¢

Tasavvuf hareketlerinin Orta Asya’da yayilmaya baslamasi, islamiyet’in kabulii
ile birlikte baslamustir. Bolgede tasavvuf fikirlerinin yayilmasinda Tiirkler’in Islam
oncesi inang ve kiiltiirlerinin tasavvuf diisiincesinin bazi tezahiirleriyle ortiismesi dikkate
deger bir goriistiir. Tasavvuftaki mistik yon, Islam o6ncesi Tiirkler’in inang ve

kulttrlerinde de vuku bulan bir yondr.2¢”

Nitekim Islam dncesinde Tiirk toplumunda saygin bir konumda olan saman, kam
ve baksi olarak bilinen kisiler insan ruhu iizerinde derin tesirler birakan tipler olarak
karsimiza ¢ikar. Onlar ¢esitli kerametlere erisen, gaipten sesler alan, insanlarin ruhlarina
hitap eden, sorun ve hastaliklarina deva olan kisilerdir. Tasavvufta da buna benzer bir
durumda olan veli, seyh, dervis ve sufilerin de saygin bir konuma sahip olup bir¢ok

keramete vakif olduklar1 bilinmektedir.368

Hoca Ahmed Yesevi, yasadigi toplumun inang ritiiellerini din ve tasavvuf
ekseninde birlestirerek hikmetlerini toplumun anlayacagi bir dille aktarmigtir. Orta
Asya’da yaygin bir hale gelen hikmetler araciligiyla Hoca Ahmed Yesevi tasavvufl
anlayig1 yayilmistir. Yesevilik adi altinda Orta Asya’daki tasavvuf seriiveni hiz kazanmus,
bu durum Tiirkleri inang ve birliktelikte bir arada tutmustur. Hoca Ahmed Yesevi’nin

geride biraktig1 tasavvuf anlayisi, Orta Asya’da yasayan Tiirkler tarafindan

%4 Hiiseyin Dogan, “Orta Asya Tasavvuf Anlayisimin Anadolu Halk inanglar1 Uzerindeki Etkisi”, Kafkas

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2017), 109-110.

%5 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Kiiltiirinde Ahmed-i Yesevi’nin Yeri ve Onemi”, Vakif Haftast Dergisi 10
(1993), 35.

36 Aver, “Islamiyetin Orta Asya Tarihi”, 525.

37 Serkan Derin, “Erken Dénem Tasavvufu ve Tiirk Tasavvufunda Seyr ii Siiliik (Metin Merkezli Bir
Inceleme)”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 81 (2017), 48-49.

368 Mehmet Emin Bars, “Samanizmden Tasavvufa Samandan Sufi/Veliye Degisim/Doniisiimler”,
Tirkbilig 36 (01 Haziran 2018), 169-170.
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benimsenmistir. Bu anlayisa sahip ¢ikan Tiirkler, ortak bir tasavvufi kiiltiire sahip

olmakla birlikte, bu kiiltiiriin yayilmasinda rol oynamislardir.®°

Hoca Ahmed Yesevi tasavvuf anlayisi ile sadece yasadigr donemin insanini tesiri
altina almamustir. O, 6gretileriyle kendisinden sonraki nesilleri de etkisinde birakarak
talebeleri vasitastyla genis bir kitleye ulasmistir. Yesevilik adi altinda tasavvufi bir
mecraya etki eden Ahmed Yesevi diisiincesi, kendisinden sonra basta Haydarilik olmak
lizere, Anadolu’da Bektasilik tarikatlarim1 da etkilemistir. Hatta bu etki i¢ ice gegmis

oldugu dile getirilen Naksibendilik tarikatini da kapsamistir.3’

IKiNCi BOLUM
AHMED YESEVi OGRETISINDE FUTUVVETIN YERI VE ONEMi

1. islam Medeniyetinde Fiitiivvet Teskilati

Kavram olarak “feta” kelimesi koken itibariyle ‘geng, yigit, comert’ anlamlarini
tagimaktadir. Fetd’dan tiireyen fiitiivvet, ‘genglik, kahramanlik, comertlik’ anlamina
gelmektedir. 3"* Koken itibariyle Arapga olan “fetd” kavraminin kullanimi cahiliye
Araplarinda da goriilmekle birlikte, insan1 merkeze alarak eli aciklik, kahramanlik,

yigitlik manalarinda kullanilmigtir.3"?

Cahiliye Araplari “feta” kavramini iistiin bir vasif olarak gérmiislerdir. Ozellikle
Islam 6ncesi dénemde olusturulan ‘hilfu’l fudtl’ toplulugu, haksizlik karsisinda durarak
yigit bir durusu simgelemektedir. Hz. Peygamber, Islam &ncesi ddnemde bu toplulugun
bir ferdi olmustur. Hatta Islami donemde bu topluluk var olsayd: desteklerdim seklinde

bir goriisii de oldugu bilinmektedir.33

Futiivvetin zuhurunun Islami dénem ile birlikte Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye
intikalinin gergeklestigi bilgisinin yaninda, ilahi bir vasitayla Hz. Ali’ye ulastigi yoniinde

bir bilgiye de yer verilmistir. Ayrica Hz. Ali’nin futlvvetin basi oldugu yéninde bizzat

369 Kavak, ’Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre'nin Tiirklerin Tasavvufi Kiiltiiriine Katkilar1’’,137-138.

370 Bag >’ Ahmed Yesevi’nin Bektasilik Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanh Dini Hayatindaki izleri’’,
30-31.

371 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart
1996), 13/259.

372 Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, cev. Fikret Isiltan, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 15/1-4 (1953), 3-5.

373 Baltac, Islam Medeniyeti Tarihi, 324-325.
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Hz. Peygamber’in su s6z dile getirilmistir: “Ali’den baska yigit (fetd); zllfikardan baska

9374

kilig yoktur.

Islam diinyasinda tasavvufi anlamda fiitiivvet ise, ilk defa Irak’ta Eba Said el-
Hasen b. Yeséar el-Basri (6.110/728) tarafindan One siiriilmistiir. Hasan-1 Basri’nin
bilhassa “Seyyidii’l Fityan, Seyhu’l Fityan” olarak vasiflandirilmasi onun fitlivvetin basi

konumundaki kisi oldugunu gostermektedir.3®

Yine kaynaklarda belirtildigi tizere, fiitiivvet kavramini ilk defa dile getiren
kisilerin Cafer-i Sadik (6. 148/765) veya Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) oldugu yéniinde bir
bilgiye de yer verilmistir.3

Futlivvetin baslangig¢ safthasini ilk insan olan Hz. Adem’den itibaren baslatan Ebu
Abdi’r-Rahman Muhammed Ibn el-Hiseyn es-Siilemi (6. 412/1021), “Tasavvufta
Fativvet” adli eserinde Hz. Adem’in c¢ocuklar1 arasinda gegen meselede Kabil’in
fiitiivveti reddettigi ve Habil’in ise kabul ettigini dile getirmistir. Eserin devaminda
futtvvetle ilgili bilgi veren es-Siilemt, futuvveti Kur’an’da ad1 gegen bircok peygamberle

iligkilendirerek Hz. Peygamber ve sahabilere kadar tagimistir.>””

Fiitlivvet kavraminin mana itibariyle ehemmiyet ve derinlik kazanmasi sufilerin
katkilartyla olmustur. Fiitlivvet maneviyatin disinda insanoglunun hayat kosullarini
dengeye oturtan bir kavrama da sahip olmustur. Bu durum fiitlivvetin insanoglu

tizerindeki otokontrol mekanizmasini gelistirmistir.3"®

Fiitiivvet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tam olarak ge¢mese de ayetlerde feta

kelimesi koken itibariyle yer almaktadir. Kur’an’da feta “delikanli”, “gengler” olarak

anlamlandirilmistir. 3°° Kur’an’da feta ifadesinin gegtigi ayetler arasinda Nisa Siresi

374 Bekir Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 43 (2015), 339.

375 Sezai Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 141.

376 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Temel Dinamikleri A¢isindan Fiitiivvet ve Ahiligin Kur’ani
Referanslar1”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 1/12 (2017), 274.

377 Ebi Abdi’r-Rahman Muhammed Ibn el-Hiiseyn es-Siillemi, Tasavvufta Fiitiivvet, cev. Silleyman Ates
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1977), 22-24.

378 Bilal Gok, “Fiitiivvet Sultani ile Hikmet Sultaninmn Bulusmasi: Harakani-Ibn Sina Gériismesi”, Diisiince
— Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 13/26 (2020), 148.

379 Osman Kabakg1li, “Kur’an’da Fiitiivvet”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/35 (2011), 301.
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4/25, 38 Yusuf Slresi 12/36, 8! Kehf Slresi 18/10, 32 Enbiya Sdresi 21/60 32 yer
almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan feta tabirinin fiitiivvet ile iliskili olmasindan

dolayi, stfiler flitiivveti Kur’an {izerinden yorumlayarak tasavvufla biitiinlestirdiler.38*

Nitekim bir¢ok sifi fiitiivveti ele alirken Kehf Stresi’nde (18/13) gecen “Onlar
Rablerine inanmis yigitlerdi (fitye). Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik” ayetinden
hareket etmistir. Bazi sifilerin bu kavrami II/VIII. asirdan beri tasavvufi icerikte

adlandirmaya basladiklar1 goriilmektedir.

Futtivvetin koken olarak ortaya ¢ikisina yonelik genel olarak ortaya atilan goriisler
icerisinde, daha ¢ok Arap ve Iran (Sasani) tarihine dayandig1 yoniinde fikirlere agirlik

verildigi gorulmektedir.®8®

Futtivvetin bir isyan hareketi ile biitiinlesmesi ve yaygin hale gelmesinin temelleri
Hz. Omer déneminden itibaren smirlarin Iran ve Irak yoniinde genislemesiyle birlikte
baslamistir. Islam diinyasinda topragin isletme karsiiginda sahislara verilme
uygulamasinin devreye girmesiyle birlikte, Hz. Osman bu bdlgelerde topraklarin isletme
hakkin1 kendisine yakin guruplara devretmesi sonucunda zengin toprak sahipleri ortaya
c¢ikmistir. Hatta bu topraklara Afrika’dan koleler getirtilerek calistirilmistir. Abbasiler
doneminde bu uygulama sonrasinda is¢i sinifinin Giiney Irak bolgesinde zor cografi
sartlar altinda ¢aligmasi, hastaliklarin yaygin hale gelmesi ve ¢ok sayida insanin 6liimii
isyanlarin dogmasinda etkili oldu. Bu isyan zamanla Karmatilik adi altinda dini vesiyasi
bir hiiviyete biirlinmiistiir. Her ne kadar Abbasiler bu isyan1 bastirmis olsa da Karmatilik
fikir yapist itibari ile Iran, Horasan ve Irak’taki esnaf teskilatlar1 Gizerinde etkili olmustur.
Esnaf teskilatinin bu fikir yapisindan etkilenmesi 6zellikle futivvetinde bu kaynaktan

beslendigi ileri siiriilmistiir.38

380 Muhammed Ali es-Sablni, Safvetii 't-Tefasir (Tefsirlerin Ozli), ¢ev. Sadreddin Giimiis - Nedim Y1lmaz
(fstanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 1/501.

381 es-SAbNT, Safvetii t-Tefasir (Tefsirlerin Ozii), 3/147.

382 ps-SAb0NT, Safvetii '+-Tefasir (Tefsirlerin Ozii), 2012, 3/409.

383 gs-Sabani, Safvetii 't-Tefasir (Tefsirlerin Ozui), 4/78.

384 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/259.

385 K 5le, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, 331-337.

386Niihat Akbiyik, “Fiitiivvetin Trk Esnaf - Zanaatkar Sistemine Etkileri”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler
Dergisi 9/2 (2019), 162-163. “Genel kabule gore Karmatiler 255 (869) yilinda Abbasiler’e karst
duzenlenen Zenc isyani sirasinda ortaya ¢ikmislardir. Hareketin kurucusu olarak kabul edilen Hamdan,
Sabiilige mensup olup Kife yakinlarindaki Dir kdyiindendir ve biiyiik ihtimalle 264’te (877-78)
Abdullah b. Meymiin’un yahut oglu Ahmed’in dailerinden Hiiseyin el-Ahvazi’nin telkinleriyle
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Fiitlivvetin tarihi gelisimi Emeviler doneminde de devam etmistir. Bu donemde
Islami ilimlerin ortaya ¢ikmasi sonucunda bu ilimlerin fiitiivvete olan etkisinin yaninda,

sinirlarin genislemesi paralelinde ortaya ¢ikan birtakim degisiklikler fiitiivveti de etkisi

altinda birakmustir.®8”

Ancak kurumsal bazda futlivvet teskilatininin ortaya ¢ikis1 Abbasiler ddneminden
itibaren baslamistir. Fiitiivvetin tasavvufi siirece doniistiiriilmeden evvel, devletin
icerisinde bulundugu mevcut diizene karst kendi diizenlerini oturtmaya calisan cesur,

comert ve iffetli geng kesimin bir araya gelmesiyle ortaya ¢iktigi bilinmektedir.388

Fiitlivvet teskilatinin kurumsallagsmasi ile ilgili ilk adimi1 atan Abbasi halifesi en-
Nasir li-Dinillah (1180-1225) fiitiivveti tek ¢at1 altinda birlestirmistir. 3% Halifenin
teskilatin 6zellikle devlet diizenini bozan yapilarini kontrol altina almasindaki gayretleri
sonrasinda, fiitiivveti saglam temellere oturtmak amaciyla onlardan biri gibi hareket
etmistir. Akabinde bu teskilatin temellerini Imamiye mezhebine dayandirmasi ile
futlivveti on iki kola ayirmistir. Halife teskilatin yayilmasi adina diplomatik girisimlerde
bulunarak Misir, Suriye ve Anadolu cografyalarinda fiitiivvetin yayilmast adina 6nemli
girisimlerde bulunmustur.®®® Her ne kadar flitiivvet teskilati, Sii diisiince sisteminde yer
alan ritueller ile ortaya ¢ikmigsa da futtivvet izerinde ilk calismalar1 ylrGten ¢ogu sGfinin
Stinni diisiinceye sahip oldugu ortadadir. Bu durum fiitiivvet anlayisinin Siinni agirlikli

bir merkeze sahip oldugunu da gostermektedir.39*

Fiitiivvet teskilatinin tasavvufla birleserek filizlendigi bolge Irak ve Horasan da,
tasavvuf erbabi sufilerin ve meldmetilerin gayretleriyle filitiivvet yaygin hale gelmistir.
Fiitiivvet’in melametilik ile iliskilendirilmesi bilhassa melameti sufilerinin diisiincesinde
fuitiivvet kavraminin yabanci olmamasi ileri siiriilmektedir. Fiitiivvet ile ilgili 6nemli bir

calismasi olan es-Siilemi’nin bir benzeri ¢alismasi da melametilik tizerinde olmasi ve

Ismailiyye hareketine katilmis, onun 6liimiinden ya da Sevad bolgesini terketmesinden sonra
Ismailiyye’nin o bolgedeki daisi olmustur.”” (bkz. TDV Yayinlari ¢> Karmatiler’’ ¢.24, s.510)

37 Yiiksel, “Temel Dinamikleri Agisindan Fiitiivvet ve Ahiligin Kur’ani Referanslar1”, 275-276.

388 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/261.

389 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, 4.

39 M. Esat Harmanci, “Fiitiivvet-Melamet {liskisi= The Relationship Between Guild and Reproach”,
Alevilik Arastirmalar: Dergisi = The Journal of Alevi Studies 2 (2011), 119-120.

31 Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi 13/260.

71



ortak yonleri i¢erisinde barindirmast bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.>*? Nitekim
Siilemi, “Tasavvufta Fltuvvet” adli eserinden bahsederken melameti pirlerinin sozlerini
nakletmesi melametilik diislincesinde fiitiivvet kavraminin var oldugunun en agik
gostergelerinden biridir. Son olarak melameti ve flitiivvet kavraminin birbiriyle iliskili
olmasinda etkili olan diger bir durum ayni cografyada ortaya ¢ikmalar1 ve ayni donemlere

denk gelmeleridir.39®

2. Hoca Ahmed Yesevi’nin Diisiincesinde Fiitiivvet Anlayisi

Ahmed Yesevi'nin tasavvufl anlamda beslendigi Horasan ve Maveraiinnehir’de
de “’baba’’ lakapli Melameti seyhlerinin bulunmasi ve hayatinda bir donliim noktasi olan
Arslan Baba’nin da bu ekolden geldigini disiindigiimiizde®** onun melameti ve fltlvveti

diisincenin yaygin oldugu bir alanda yetistigini soyleyebiliriz.

Futtivvet kavramu, tarihi stireg igerisinde tek bir tanima sigdirilmayip zamanla gok
genis bir yelpazeye biirlinmiistiir. Fiitiivvet, her iki alemde de besere karst benlik
davasindan vazge¢mek, infakta bulunmak, insanlara eziyet vermemek, yakinmayi
birakmak, Allah’mn men ettigi seyleri terk etmek, dogrulugu esas alip adil ve erdemli

olmay1 se¢gmek gibi tanimlamalari da igerisinde barindirmaktadir.3%

Fiitivvete verilen anlamlarin igerigini, Hoca Ahmed Yesevi’ye ait Divan-:
Hikmet’te gormek miimkiindiir. Bu bakis acisinin olusmasinda hikmetlerin Islami

diislinceye sahip olmasi ve tasavvufi unsurlari i¢erisinde barindirmasidir.3%

Fiitiivvet ile ilgili bilgi veren ilk kisilerden biri olan Ca’fer es-Sadik (6.148/765),
flitiivveti su sekilde tamimlamistir. “Bize gore fiitlivvet ele gecen bir seyi tercihen

baskalarinin istifadesine sunmak, ele gegcmeyen sey icin de stikretmektir.”

Horasan fakihlerinden énemli bir isim olan Abdullah ibn Miibarek (6.181/797)
yasantisinda diigmana kars1 sadece gaza faaliyetlerinde bulunmamas, ziihdii hayatinin bir
pargasi haline déniistiirmiistiir. Varlikl1 bir kisi olmasina ragmen Abdullah ibn Miibarek

maddiyat pesinde kosmamis, Allah ile olan irtibatin1 koparmamistir. Bu durumun bir

392 Nevzat Keles, “Biiyiik Selguklular Devrinde Bagdad’da Fiitiivvet Teskilatinin Thdasina Yénelik Bir
Girisim”, Tarih Incelemeleri Dergisi 34/1 (2019), 125.

393 “Melamiyye”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/25-28.

3% Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 37.

3% Yiiksel, “Temel Dinamikleri A¢isindan Fiitiivvet ve Ahiligin Kur’ani Referanslar1”, 274.

3% Tosun, “Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, 126.
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benzerini fiitiivvet kavramina yabanci olmayan Hoca Ahmed Yesevi’de gormek
miimkiindiir. O, futiivvet ile ziihdi birlikte ele almistir. Onun fiitiivvet anlayisinda yigit
kisi aym1 zamanda fedakar olmalidir. Fitlvvete 6nem veren Hoca Ahmed Yesevi,
fikirleriyle kendisinden &nceki fiitiivvet ehlinin yolundan gitmistir. Abdullah ibn
Miibarek’in madde ve manaya olan bakiginin bir benzerini Hoca Ahmed Yesevi'nin fakr

anlayisinda da gormekteyiz.3%’

Fudayl b. Tyaz ise (6.187/803) futiivveti **dostlarin kusuruna bakmama’’ seklinde
tanimlamigtir.3% Bu anlayisin bir benzeri Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde
de yer almaktadir. Onun anlayis1 sadece dostlarin kusuruna bakmama degil, hatta kafir

bile olsa kusurundan dolay1 hor gérilmemesidir.

Ma’ruf el-Kerhi (6. 200/815-816?) fiitiivvet iddiasinda bulunan kisilerde olmasi
gereken vasiflari su sekilde siralamistir; “vefali olmak, karsilik beklemeden 6vmek ve

istenmeden vermek.”3%°

Hoca Ahmed Yesevi’nin fiitiivvet ehli ile olan baglantilarindan biri de onun
flttvvet ehlinin yolunu 6rnek goéstermesidir. O, bir hikmetinde futlivvet ehlinin 6nemli

isimlerinden biri olan Ma’ruf al-Kerhi hakkinda soyle demistir:

“’Ma’ruf gibi bu yollara ayak bassan’’4%

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) fiitiivvetin anlam1 konusunda babasindan soyle bir
nakil yapmistir: “Babama fiitiivveti sormuslar, o da fiitiivvet; kisinin Allah'tan korktugu
icin Cenab-1 Hakk'in rizast olmayan seylerden ve nefsinin arzu ve isteklerinden

vazgecmesidir.”

Allah’a teslimiyet ve benlik davasindan vazge¢cmek igin biyik bir micadele veren
Hoca Ahmed Yesevi’nin 63 yasinda yer altina inmesi ve orada buyuk bir nefis mucedelesi
vermesi, onun fiitiivvet ehli gibi hareket ettigini gosterir. Allah’a teslim olma ve nefis ile

yapilan mucadelenin 6nemli bir 6rnegini de Hoca Ahmed Yesevi'nin halvet ve gile

397 Bardakg1, “Hoca Ahmet Yesevi ve Muhiti”, 25.

3% Uludag, “Fiitiivvet”, 13/259.

39 Resat Ongoren, “Ma’rfi Kerhi”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/68.

400 Zeybek, Ahmed Yesevi Yolu, 91.
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adabinda goérmek miimkiindiir. Nitekim bir¢ok konusmasinda dervislerini halvet ve cile
adab1 konusunda egiten Hoca Ahmed Yesevi, dervislerine bu konuda yol

gostermisgtir. %

Futtvvet ile baglantili olarak gecen bir konusmada Ziinntin el-Misri (6. 245/859)
bir kisinin sordugu soruya sdyle cevap verdi: “Kiminle arkadaslik edeyim?’’ diye sordu.
O da: “Hastalandiginda seni ziyaret eden, sana karsi kusur islediginde senden Oziir

dileyenle arkadaslik et.” dedi.

Fitiivveti tarif eden kisilerden biri de mutassavif Ebi Bekir el-Verrak (0.

280/893)’tir. Ona gore, flitiivvet kisinin diisman sahibi olmamasi, insanlarla uzlagsmasi,

insanlar1 birbirinden ayristirmamasidir.40?

Hoca Ahmed Yesevi’nin Fakr-ndme’sinde bu konu ile ilgili hakikatin on

makamindan biri olarak gosterilen “kimseyi incitmemek” ifadesi yukarida tarif edilen

fiitivvet anlayisi ile ortiismektedir.*3

Bir hikmette ise bu durum soyle aktarilmistir:
Sunnettir kafir de olsa, incitmek kusur, glindh!

Kat1 kalpli, goniil kiran, senden miistekidir Allah!

Hak sahittir boyle kula, yeri atestir maaza’llah!

Duydum bunu alimlerden, sdyliiyorum iste ben.4%4

Fiitiivveti tanimlayan isimlerden biri de Sehl b. Abdullah’tir. (6. 283/896) Ona

gore: “futiivvet siinnete uymaktir,” 4%

Ahmet Yesevi’de slinnete olan baglilig: ile bilinmektedir. O, hikmetlerinde siki

bir ehli siinnet oldugunu soyle dile getirmistir:
Siinnetlerin siki1 tutup, ben Resul’e timmet oldum.
Yer altina yalniz girip, icim disim, nurla doldum.

Hak asiklar1 yaninda ehil oldum, mahrem oldum.

401 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 84-89.
402 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/260.

403 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 40.
404 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 95.
405 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/260.
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Batin mizrag ile kor nefsimi yendim ben.””406

Ummet isen Mustafa’ya bagl ol.
Siinnetine ta génilden tabi ol.

Gece kaim, giindizleri saim ol.

Gergek {immet, sararip da solandir.4%’

Ciineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) tarif ettigine gore Fiitiivvet; infak etmek,
yakinmayi terk etmek, nefsine agir gelen seylere karst galip gelmek, kim olursa olsun el

acana kapilar1 kapatmamak, giinahi terk etmektir.*%

Bu anlayisin bir benzeri Hoca Ahmed Yesevi'nin fakr anlayisinda da gérmek

miimkiindiir. Ayrica o, bu konuda dervislerine sik sik ikazlarda bulunmusgtur.4°®

Fiitiivvet’in tasavvuf ile baglanti noktasindan hareketle mutasavviflarin bu
kavrami genellikle su sekilde tarif ettikleri goriilmektedir; “kisinin dinya ve ahirette

miiteallik her iste bagkasmi kendi nefsine tercih etmesi (Isar)dir.”41°

Futlvveti tarif eden isimlerden biri olan Hallac-1 Mansur (6. 309/922), fiitiivvet
anlayigini hak ve batil dava olmak tzere ikiye ayirmistir. Ona gore futlivvet; kisinin amag
ve gaye sahibi olmasi ile bu ugurda elinden gelen her tiirlii fedakarligi yapmasinin
yaninda sonuna kadar bu isi gotiirmesidir. Batil dava fiitlivvetini yorumlayan Hallac-1
Mansur 6rnek olarak Iblis ve Firavun’dan bahseder. Onlarin davalari batil olsa dahi,
davalarindan geri adim atmamalan fiitiivvet ile iliskilendirilmistir. Ancak bu iligkiyi
flitiivvet agisindan degerlendiren Hallac-1 Mansur, bu durumu eksik bir fiitiivvet olarak

belirtmistir.4*

Bircok hikmetinde Hallac-1 Mansur’dan bahseden Ahmed Yesevi, hakk yolunda

davasi ugruna verdigi miicadeleyi destekleyerek Hallac-1 Mansur’u 6rnek almistir.

406 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 95.

407 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 340.

408 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fl-tiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 148-150.

409 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydati, 38-43.

410 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fii-tiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 137.

411 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 1997), 15/379.
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Kendisinin de bu ugurda Oniine ne ¢ikarsa ¢iksin hakk davasindan donmeyecegini
belirtmesi, bu anlamda Mansur’un da ifade ettigi tizere fiitvvet ehlinin bir durusudur. Bu
durusun bir benzerini Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde de ¢ok acik bir sekilde
gorebilmekteyiz. Dolayisiyla Ahmed Yesevi’yi de fiitiivvet ehli olarak degerlendirmekte
kanaatimizce herhangi bir beis yoktur. Bu diisiinceyi destekleyen hikmetlerden bazilarini

aktarmay1 uygun gorduk.
Ey dostlar temiz askini ele aldim,
Bu diinyay1 diisman tutup yiiriidiim ben iste.
Yakam tutup Hazret’ine sigmip geldim,

Ask kapisinda Mansiir gibi oldum ben iste

Ask yolunda asik olup Mansir gecti,
Belini baglayip Hakk isini siki tuttu,
Melametler ihanetler cok isitti,

Ey miiminler hem Mansiir oldum ben iste.

Asik Mansir “Enel Hakk’ 1 dile getirdi,
Cebriil gelerek “Enel Hakk™1 beraber sdyledi,
Cebrail gelerek basin ver deyip yola saldi,

Daragacina asilip cemalini gérdiim ben iste.
Mansir gelince daragaci egilip kendi aldi,
Batin gozii acik olanlar hayran kaldi,

Isik salip Allah kendisi nazar eyledi,

Ey sevgili deyip cemalini gordiim ben iste.

Nida geldi o daragacina: “cok bogma” diye,
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“Sik1 dur her yan bakip, sen agma”diye,
Tasa dedi: “Emrimi tutup sen degmeyesin”

Levh-i Mahfiz tahtasinda gordiim ben iste.

Ug yiiz molla y1gilip yazdi ¢ok rivayet,
Seriatdir ben de yazayim bir rivayet,
Tarikatda hakikatda haktir himaye etmek,

Bagimi1 verip Hakk sirrini bildim ben iste.

Enel Hakk’1in anlamini bilmez céhil,
Bilge gerek bu yollarda, mertler denizi,

Akallr kullar Hakk yadina “sevgili” dedi,
Céndan gegip Sevgili’yi sevdim ben iste.*1?

“Kitabii’[-futivve” adli eserinde fiitivvet hakkinda bilgi veren es-Silem?
(6.412/1021) fiutivveti, kulun Allah’in emirlerine itaat etmesi, her daim Allah’in
yasakladiklariyla arasina mesafe koymasi, her durumda kotii huyu terk ve iyi olam

benimsemek seklinde tanimlamastir.

Futtvvetin gereklerini detayli bir sekilde aktaran es-Sulemi, eserinde bu gerekleri
su sekilde siralamistir: kotiiliige karsi iyilik ve kusura karsi affedici olma, dostlarin
kusurlar1 pesinde kosmama, comert olmak, dostluga sadik kalmak, kendisini diistindiigii
gibi yan1 basindakini de diislinmek, igerisinde glinah olmama kosuluyla insanlarin
ihtiyaclarin1 gidermek, davete icabet etmek, Allah ve dostlariyla irtibatli olmak, nefsi
terbiye etmek, rizki veren Allah’a teslim olmak, dostlarla beraber hareket etmek, sev ya
da sevme nefret ettirmemek, insanlarin dertlerine deva olmak, nefsi kontrol altinda
tutmak, nefsi aclikla terbiye etmek, kalbi zikir ile mutmain etmek, bedenini her tiirlii
giinahtan arindirmak, baskasinin degil kendi kusuruna odaklanmak, sevdigine itaat

etmek, dostlarma karst merhametli olmak, hiisnizan ile yaklasmak, dostlarina nasihat

412 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 70-72.
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ederken kendi eksikliklerini géz ardi etmemek, Allah i¢in her tlirlii musibete gogiis
germek, fakirligi bir bela degil bir miijde olarak sahiplenmek, sadece Allah’a kul olmak,
zamani bosa harcamamak, nefes aldig1 siirece tovbeyi terk etmemek, diinyaliklara esir
olmamak, talebeyi kusurundan dolay1 diglamamak, yaradilana karsi merhametli olmak,
nefsine diiskiin olmamak, kotiiliigli 1iyilikle Ortmek, tevazu ile yaklagmak,
bobiirlenmemek, her halde ve durumda dogruyu séylemek, giizel konugmak, sirlar1 ifsa
etmemek, enaniyet duygusundan siyrilmak, kendi kusurunu unutmamak ve dostlari
lyilikle anmak, dostuna karsi eli agik olmak, iyilik yaptiginda karsilik beklememek, Allah
rizasin1 her seyin istiinde tutma ve onun gazabindan sakinmak, kisinin iyiliklerini
g6zinde buyutmemesi, her halde samimiyetten 6din vermemek, takvada Ustlin olanla
diinyada fakir olanla sohbet etmek, biiyiigiine hiirmet etmek, iyilikleri aciga vurmamak,
dostlart kendine muhta¢ etmemek, dostlarin serefini kendi serefinin {istiinde gérmek,
dostlarla muhabbeti koparmamak, istenmeden vermek, kétiiliikten kaginmak, herkese

ikramda bulunmaktir.*t3

Yukaridaki ifadelerden hareketle sunlar1 sdyleyebiliriz; stifilerin fiitiivveti iistiin
bir mertebe olarak ifade etmeleri, bu vasiflara herkesin sahip olmadig: bir iradeye sahip
olmasi adina, kendisi ihtiya¢ halinde bulunsa dahi baskalarini1 diisiinmesi, bir bagkasinin
yararini kendi yararindan dstlin gormesi gibi vasiflar bu durumu gozler Oniine

sermektedir.

Fiitlivvet makaminin tasavvuf diisiincesinden beslendigi, melameti diislincesi ile
yogruldugu gerceginden hareket edersek de, Ahmet Yesevi'nin yetistigi cevre ve
donemin zihin diinyasinin bu ¢er¢evede yer almasi onun fiitiivvete yabanci olmadiginin

en acik gostergelerinden biridir.

Fiitivvet teskilatinin tasavvufla biitiinlestigi bolge olan Irak ve Horasan’daki
tasavvufi hareketler igerisinde yer alan melameti diisiincesini Ahmed Yesevi’den
bagimsiz degerlendirmek bu agidan bakildiginda tarihi donemin ruhuna aykiridir. Ahmed
Yesevi’nin 0zellikle Horasan ekoliinden beslendigi ger¢eginden hareket edildiginde onun

fiittivvet ile olan bagina ¢ok da sasirmamak gereKir.

413 a5-Siilemt, Tasavvufta Fitivvet, 24-94.
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Ahmed Yesevi’nin bir fiitiivvet ehli oldugunun en biiyiik gostergelerinden biri de
hi¢ siiphesiz ki fiitiivvet vasiflarini tarikat basligi altinda dervislerine aktarmasidir. Bu

vasiflar su sekilde aktarilmistir:

“Ey Dervis! Bilesin ki tarikatin ahkami (hktmleri) alt1 kistmdir. Birincisi marifet
(Allah’1 tanimak), ikincisi comertlik, tg¢iinciisii sidk (dogruluk), doérdiincust yakin

(saglam inang), besincisi tevekkiil, altincisi tefekkiirdiir.”414

Fiitiivvete dair diisiincesini dile getiren Kuseyri (6. 465/1072), fiitiivvetin asil
manasi kisinin Allah rizasi i¢in insanlarin ihtiyaglarin1 karsilamasidir. 4*° Kuseyri’nin
futvvet ile ilgili distincesinin bir benzerini Ahmed Yesevi’nin fakr anlayisinda da
gormek miimkiindiir. Onun bu diisiincesi fakrin alt1 adabi igerisinde yer alan “havas ve

avamin hizmetini gormek” dogrultusundadir.*!®
Ahmed Yesevi, hikmetlerinde ise buna benzer durumu sdyle aktarmaktadir:
Hizmet kilan talipler ddima Hakk’a yakin,
Kimi gorse tevazu, sdzleri ise hazin!
Insallah bu talipler olurlar Hakk’a yakin,

Okuyup hizmet edin, benim giizel dostlarim!417

Rahatin1 terk edip, kogmaya baglayanlar,
Seherlerde canini, incitip ¢alisanlar,

Hay u heves, ben benlik terkine aliganlar,
Bunlar gergek agiktir, séziimiin yalam yok!418

Dervislerine hizmet konusunda nasihatlerde bulunan seyhlerin seyhi, zengine
hizmet eden kisinin niyeti makam ve mevki sahibi olmaksa bu kisinin hizmeti onu

Allah’tan uzaklastrir. Bununla birlikte yine kisi fakire hizmet edince onu kiiciik gorarse,

414 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 553.

415 Selvi, “Fitiivvet Ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun Onciligi”, 23.
416 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 42.

417 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 399.

418 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 336.
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Allah katinda zelil duruma diiser. Hizmette maksat Allah rizasina uygun davranamak, bir

mii’min gibi hareket etmektir.41°

Ahmed Yesevi eger bir kisi sevgiliye (Allah), kavusmak istiyorsa davasi ugruna
canindan vazge¢cmedikce onun hakiki manada asik oldugunu séylemek mimkin degildir.
Ona gore asik bu davada canini ortaya koymazsa onun davasi hakk degildir. O, davasi
ugruna hicbir tereddiit gdstermeyen Hz. Ismail’i &rnek almistir. Onun davasinda bedeli
ne olursa olsun sonuna kadar gitmek vardir. Hoca Ahmed bir hikmetinde bu durumu séyle

aktarmistir:
Cemal i¢in can kurban eylemedikce
Ismail gibi cemal arzu eylemeyin dostlar
Candan gegip tarikata girmedikce
Asigim deyip yalan dava eylemeyin dostlar
Asiklik ulu dava, eylesen bunu
Mihnet ile sinar imis Mevla’m seni.420

Her ne kadar Ahmet Yesevi’nin hikmet ve menkibelerinde dogrudan fiitiivvet
ifadesi yer almasa da futlvvetin izlerini gormek mimkindir. Bunlardan bir tanesi de

flttvette temel teskil eden insanin U¢ uzvuna atif vardir. Bunlar “el”, “bel” ve “dil” dir.*?
“Asalar1  elinde, himmet kusag1 belinde,
Rabb’im yad dilinde, Allah diyen dervisler.”*??

Ahmed Yesevi bu hikmetinde Allah yolunda giden dervisin eline, beline ve diline

hakim oldugunu dile getirmistir.

Tezimizde 6zellikle Hoca Ahmet Yesevi’nin fiitiivvet anlayisindan bahsederken,
yukarida degindigimiz fiitiivvet vasiflarim1 hikmetler iizerinden aktarmaya gayret

edecegiz.

49 Giizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 111-112.

420 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede ilahi Ask”, Bilig
80 (2017), 23.

421 Miijgan Cunbur, “Ahmed Yesevi’nin Anadolu’nun Tiirklesmesindeki Yeri”, Erdem 7/21 (1995), 847-
849.

422 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 208.
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Ahmed Yesevi'nin hikmetleri incelendiginde, fiitiivvetin gereklerini ¢ok acgik bir
sekilde gorilmektedir. O, flitiivvetin en 6nemli vasiflar1 arasinda yer alan, nefsini
baskasina tercih etmeyi, benlik davasina kapilmamayir bir hikmetinde soyle dile
getirmistir:

Nerde gorsen gonlii kirik, merhem ol sen,

Oyle mazliim yolda kalsa, yoldas1 ol sen,

Mabhser giinii dergahina yakin ol sen,
Ben-benlik giiden kisilerden kagtim ben iste.423

Fiitiivvetin en onemli vasiflarindan biri de fakire karst comert olmaktir. O,
hikmetinde cdmertlik vasfinin tizerinde durarak misafire ikramda bulunmak i¢in canini

dahi ortaya koymustur. Bu konu ile ilgili bir hikmetinde bu durumu soyle dile getirmistir:
Garib, fakir, yetimleri sevindiresin;
Parcalayip aziz Canini eyle kurban;
Yiyecek bulsan, canm ile misafir,

Hakk’tan isitip bu sozleri dedim ben igte.?*

Ha”yir ve comertlik eyleyenler, yetim gonlinu alanlar,
Cehér-yarlar yoldasi, Kevser dudaginda gordiim.”#?®

Bu hikmetinde ise yetimi bagrina basan, hayir ve comertlikte onde olanlarin

miikafat olarak toplanacagi yerin kevser havuzu oldugunu dile getirmistir.

Ahmed Yesevi, comertlik vasfin1 fakrin ilk basamagi olarak gérmistiir. Onun
diisiincesinde comertlik herhangi bir karsilik beklemeksizin fedakarlikta bulunmaktir.
Onun comertlik anlayisinda Hz. Ali 6rnek bir sahsiyettir.*?®¢ Ahmed Yesevi’nin cOmertlik

konusunda yukarida gegtigi iizere fiitlivvetin basi1 sayilan Hz. Ali’yi 6rnek almasi,

423 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 44.

424 Yesevi, Divan-1 Hikmet,46.

425 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 142.

426 Glizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 126-127.
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kanaatimizce Ahmed Yesevi’nin de fiitivvet ehli sayilabileceginin en Onemli

gostergelerinden biridir.

Halvet ve ¢ile adabini miiritlerine aktaran Hoca Ahmed Yesevi, comertlikte Allah
dostu olan Hz. ibrahim’i &rnek almis, bu yola basvuranlarin ise iradelerinin giclii
olmasindan ve zorluklar karsisinda pes etmeyen bir durusa sahip olmalar1 gerektiginden

bahsetmistir.*?”

Hoca Ahmed Yesevi’nin fiitiivvet erbabi olusunu, fiitiivvetnamlerde yer alan
kaidelerden de anlayabiliyoruz. Bu ilkeler basta namaz olmak iizere, maddiyat pesinde
kosmamak, edep sinirlarin1 agsmamak, nefsini dizginlemek, yedigin lokmay1 alin teri ile
elde etmek, ihtiya¢i olanin ihtiyacini temin etmek, emri bi’l ma’ruf nehyi ani’l miinker
yapmaktir.*?8 . Nitekim Fiitiivvetnamlerin girisinde yer alan dusturlarin benzerini, Hoca
Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarikatinda da gérmek miimkiindiir ki bu ilkeler Yesevilik
tarikatinda yer alan Dort kapt kirk makam anlayigla biyiik oranda 6rtigmektedir. 42°
Fiitlivvetnamlerde yer alan namazi terk etmemek kaidesine siki sikiya bagli kalan Hoca

Ahmed Yesevi, hikmetlerinde bu durumla ilgili s6yle demistir:

Altmis gece, altmis giindiiz, bir kez taam,
Sabaha dek namaz kilip, bir kez selam,
Altmis tigte oldu 6mriim elhak tamam,
Mustafa’ya matem tutup, ben yere
girdim.430

Namaza olan duskiinliigii ile bilinen Hoca Ahmed Yesevi’nin bir vakit namazi
kaciran hakkinda domuz benzetmesi onun namaza verdigi hassasiyeti ortaya

koymaktadir.*3

Fiitivvetin vasiflar1 arasinda yer alan ilkelerden biri de fakirligi bir bela degil
mujde olarak sahiplenmektir. Dervislerine bu konuda nasihat eden Ahmed Yesevi, her

kim fakirlige riza gosterirse ve sabrederse o kisi dervislik makamina layik olur, aksi

427 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 65.

428Y(iksel, “Temel Dinamikleri Agisindan Futlvvet ve Ahiligin Kur'ani Referanslar”, 278-279.
429 Giizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 204-206.

430 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat, 112.

#10sman Tiirer, “Hoca Ahmed-i Yesevi'nin Tiirk-islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”,
Atatlrk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (30 Haziran 1995).

82



durumda fakirlige kanaat etmeyen kisiler seyhlik yapmaya kalkisirsa Allah huzurunda
yiiziistii kalacaklardir. Fakirligi iistiin bir makam olarak goren Ahmed Yesevi, bu

makama ulasmak i¢in buyuk bir tahammile sahip olunmasi gerektigini dile getirmistir.*32

Fiitlivvetin vasiflar1 arasinda yer alan nefsini terbiye etme, kontrol altina alma ve
iistlinliik taslamay1 terk etme anlayisinin bir benzeri Ahmed Yesevi’ye ait hikmetlerde
cok acik bir sekilde ortaya konulmustur. O, bir hikmetinde nefis ve kibir duygularini

koreltme adina onlart ayaklarinin altina aldigini su sekilde dile getirmistir:
On {iglimde nefsani arzular1 ele aldim
Nefs basina yiiz bin bela sarip saldim;
Kibirlenmeyi ayak altinda basip aldim;

On dérdiimde toprak gibi oldum ben igte.433

Nefs yoluna giren kisi riisva olur;

yoldan azip gezip tozan saskin olur;

yatsa, kalksa, seytan ile yoldas olur;

nefsi tep sen, nefsi tep sen, ey bed-kirdar.434

Fiitiivvet vasiflar1 arasinda kendisinde olani paylasmak, kendisinde olmayan
seyler i¢cinde minnet duymamak, ele gegcmeyen sey ic¢in slikretmek, nefsine diiskiin

olmama ve musibete kars1 sabir gibi hasletler yer almaktadir.

Bu hasletlerden hareket edersek, Ahmed Yesevi’ye dair anlatilan bir rivayette

futlivvetin bu tariflerini gorebilmek mimkindir.

Fiitivvet vasiflari igerisinde dile getirilen anlayislardan biri de sufinin devamli
tovbe ile arasina mesafe koymamasidir. Hikmetlerinde tdvbe mevzusuna deginen Hoca

Ahmed Yesevi, giinahlarindan dolayi tévbe edip bu konuda her zaman Allah’a

432 Eraslan, Yesevi nin Fakr-namesi, 50.
433 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 52.
434 Divan-i Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 157.
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siginmistir. Hoca Ahmed Yesevi, tovbe etmesine ragmen hata yapmig ancak; tovbe

konusunda Allah’tan iimdini kesmemistir.*3

Muhabbet deryasina kulak ver, a¢ goziinii,
Tovbe edip Hak yola, don de sen ver 6zind,
Muhabbet deryasina sal nefsini, sdziinii,
Tdvbesiz bu sevdayi tutsa, gltse de olmaz.436

Rivayete gore; Ahmed Yesevi iki seye cok bagliydi. Bunlardan biri oglu Ibrahim,
digeri ise bindigi at1 idi. Ahmed Yesevi, onlar1 kalbinden azat etmek adina soyle dedi:
“cocugumun O6liim haberini getirene bu giizel at1 siikiir ifadesi olarak verecegim.” Bu
s6zden sonra Seyh’in diismanlar1 bunu firsat bilerek oglu Ibrahim’in kafasini kesip 6niine
serdiler. Seyh bu ac1 olaydan sonra verdigi s6zu tutarak, gtizel atin1 onlara verdi. Ardindan

da onlarla aralarina hustimet girmemesi i¢in de kizin1 gelin olarak verdi.*3’

Bu kissanin bu sekilde gerceklesmis olmasi kanaatimizce Ahmed Yesevi gibi bir
insanin diislince yapisina ters bir durumdur. Ancak oglunun 6ldiiriilmesi karsisinda kan

davasi giitmemesi ve gosterdigi sabir fiitiivvet ehlinin davranislarindandir.

Futlvvetin 6nemli vasiflar1 arasinda yer alan “dostlarina nasihat ederken kendi
eksikliklerini gbzard: etmemek” hikmetlerde de yer almaktadir. Nitekim Ahmet Yesevi
hikmetlerinde nasihat ederken ayni zamanda kendisinin de kusurlarinin oldugunu dile
getirmistir:

Altmis birde pismanim giindhimdan
Ey dostlar, cok korkuyorum {lah’1imdan;

Candan gegip kurtulus dileyim Allah’imdan

Bir ve Var’im, cemalini gériir miiyim?438

435 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 107.

436 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 308.

437 “Seyh Attar Mantiku’t Tayr isimli eserinde bu olay1 anlatmistir. Simdi bile Ibrahim’in ldiiriildiigii
agacin altinda her sene kan akar. Buray1 ziyaret edenler o kandan alirlar ve bu kan bir¢ok hastaliga iyi
gelir. Elbette miinafiklik hastalig1 kiyamete kadar devasiz kalir. “Dogrusu iki yiizliiler atesin en asag1
tabakasindadirlar. (Nisa,4/145)” ayetinde buyruldugu gibi.”” Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-i
Bihar, 106-107.

438 Yesevi, Divan-i Hikmet, 62.
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Kul Hoca Ahmed t6vbe eyle éImeden 6nce,
Hak Teala sorgu-sual kilmadan 6nce,
Mahger giinii terazisini kurmadan 6nce

Amel kilmadan 6liip gitsem neylerim ben iste.

Vah ne yazik sevk atesine yanmadan gegtim,
Diinya dileyip yalniz hakki sevmeden gegtim,
Gaflet ile pir etegin tutmadan gectim

Aglamayim mi can melegimi bulamadim iste.

Ahmet Yesevi, kendisi iizerinden dostlarina nasihat ederek ayni zamanda
fiitiivvetin gerekleri arasinda yer alan tevazuyu da elden birakmamustir. O, Allah’a
samimi bir kul olmak adina verdigi onca miicadeleye ragmen kendisini gaflet icerisinde

tanimlamis, yaptiklari amelleri gérmezden gelmistir.
Kul Hoca Ahmed gaflet ile gecti 6mrin,
Vah ne hasret g6zden dizden kuvvet gitti,
Vah ne yazik pismanligin vakti yetisti,
Amel kilmadan kervan olup goctiim ben iste.43°

Futtivvet ehlinin vasiflarindan biri de her tiirliit musibete kars1 sabredip Allah’la
olan bag siirdiirmek ve koparmamaktir. Zor da olsa nefsinin hos gordiigiinii terk edip
sabretmektir. Ahmed Yesevi bir hikmetinde zorluklara karsi hakka siginmayr ve

sabretmeyi su sekilde aktarmistir:
Halik’imdan haber eristi, siikreden oldum;
Her kim ¢ekistirdi, belki tepdi, sabreden oldum,;

Bu dlemde hi¢ uyumayip hazir oldum;

43 S1rm Akbaba, “Uygulamali Islam (Harakani’nin Izinde Yunus’a Rehber Hoca Ahmed Yesevi Ornegi)”,
Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/EK 1 (2017), 69-70.
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Hay u heves, ben-bencillik gitti dostlar.440

Baska bir hikmetinde musibetlere kars1 sabir ve zorluklar karsisinda Allah’a

dayanma ile ilgili sunlar zikretmistir:
“Kul Hoca Ahmed ibadet eyle, aglamag adet eyle,

Bela gelse tahammiil eyle, Hakk’tan olur Hoca Ahmed”*4*

Yukarida gectigi lizere fiitlivvetten bahseden ilk isimlerden biri olan Ca’fer es-
Sadik, fiitiivveti tarif ederken soyle demisti: “ele gecen bir seyi tercihen baskalarinin

istifadesine sunmak”

Fiitlivvetin bu tarifi dogrultusunda hareket eden Ahmed Yesevi, seyhlere de bu
konu ile ilgili tavsiyelerde bulunmustur. Ahmed Yesevi'nin bir seyhin ele gecen bir
yardimi1 kendisinden 6nce hak edenlere vermesiyle ilgili ikaz1 onun bu konudaki durusunu
ortaya koymaktadir. Hatta Ahmed Yesevi ele gegen bir yardimi kendi istifadesine sunan
bir seyh olursa, onun ve onu takip edenlerin dalalete diisecegini bildirmesi, yine o kisilerin
Allah tarafindan amellerinin bosa ¢ikartilacagr ile ilgili s6ylemi bu konudaki hassasiyetini

442

ortaya koymaktadir.

Basta flitiivvet ehlinin en 6nemli simalar1 arasinda yer alan Hasan-1 Basr olmak
Uzere Clneyd, Sibli, Zunndn Misri gibi futtivvet ehli sdfilerin hikmetlerde aniliyor olmasi
ve Ahmed Yesevi’nin bu halkanin igerisinde yer almak istemesi, yine fltivvet ehline olan
bagliligi hi¢ siiphesiz ki onun da fiitiivvet ehli sayilabileceginin en Onemli

delillerindendir.*3
Selim olup saf oldu Ciineyd Sibli,
Nefsini tepip kahr eyledi Hasan Basrf,
Halki1 birakip yok oldu Ziinntin Misri,

Azizlere itdat edesim gelir.

440 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 56.

441 Yesevi, Divan-: Hikmet, 106.

442 Eraslan, Yesevi’'nin Fakr-namesi, 49.

443 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 141-155.
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Allah yadi tekebbiiriin evini yikti,

Seyhler bu halkay1 gérkemli diizenledi,
Ciinkii HG dedim kétiiliikler dogruya yoneldi,
Ben dahi o halkada olasim gelir.*44

Fiitiivvet ile baglantili isimlerden biri de hig¢ siiphesiz ki hicri III. asirda yasayan
tasavvuf erbab1 Bayezid-i Bistami’dir (6. 234/8487?).44°

Ahmed Yesevi, bir hikmetinde Bayezid-i Bistami’nin diinyalik pesinde
kosmamasindan bahsetmis, onun bu durusunu benimsemistir. Fiitiivvet ehli olan bu
mutasavviflarin Ahmet Yesevi tarafindan biliniyor olmasi ve drnek alinmasi gereken
sahsiyetler arasinda dile getirilmesi onun da fiitlivvet ehlinin takipgisi oldugunu

gOstermektedir.
Asik olsan Bayezid gibi kendini sat sen;
Vallah, billah diinya haram, firlatip at sen;
Kanlar dokip gozlerinden geceye kat sen;

Bir lahzada seytan miilkii viran olur.446

Aslk olsan gdzyasini sagip yiiri,

Bayezid gibi dunya derdini tepip yrd,

Edhem gibi taht ve kismetden gecip yiiri,
Himmet versen diinya derdini tepesim gelir.447

Fatuvvetin gereklerinden biri de yalnizca Allah’a siginmak ve kul olmaktir.

Allah’a siginmak ve kul olmak gayesi onun hikmetlerinde sdyle gecmektedir:

“Sigindim Zat’na ey Allah’im,

444 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 135.

45 |dris Tiirk, “Bayezid-i Bistimi’nin Muhabbetullah Anlayig1”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
9/5 (2014), 2006.

446 Divan-i1 Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 199.

4“7 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 137.
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Yaradan biitiin alemin penah1.”

“Jcabet Sen’den ve basvurmak bendendir,

Ey 11ah-1 Ziil-celal biitiin hacetlerde.”*48

Futlvvet gereklerinden biri de kalbi zikir ile mutmain etmektir. Ahmed Yesevi,

kalbini her daim Allah zikri ile mesgul ederek, bu yolun ancak Allah’1 ¢ok¢a anmaktan

gectigini hikmetlerinde soyle dile getirmistir:
Hakk’a kavusmayi dileyenler gece ve giindiiz,
Dinmeyip cani ile sdyler Hl zikrini,
Hakk’dan ilhdm yetisip gelir bilsen bunu,

Ahiretin azigin1 alasim gelir.449

Kul Hace Ahmed, kulluk icre sabit olsam,
Zakir olup, Hakk’1 anip, Rabb’im desem,
Zikirinde sevklenerek, kavrulup yansam,

Bu is ile ya Rab, seni bulur muyum?450

Zikrini tamah edip dondim divaneye;
Hak’tan bagka bir sey demedim biganeye
Mumunu izleyip ¢irak girdim pervaneye;

Kor ates olup, kavrulup yanip séndiim igte.” 45t

Ahmed Yesevi’ye gore, Allah zikriyle nasiplenen kisi Allah’a yakin olur, zikrin

kalbe yerlesmesiyle birlikte de artik kisinin Allah’tan uzaklagmasinin 6niine set ¢ekilir.

448 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 108-109.

449 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 138.

40 Divan-; Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 145.
41 Divan-i1 Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 61.
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Zikir énce dile, ardindan kalbe sonra doniisiimlii olarak akip gider. Oyleki zikir artik
gonle yerlesmis bir daha ¢ikmamak {izere orada kalmistir. Miirid zikri siirdiirdiik¢e

kisinin Allah katindaki derecesi de yiikselir.#>2

Fiitiivveti, kalp ve lisan da olmak iizere iki kisimda da ele alan Ahmed es-Serrac
(6. 500/1106) Allah ile olan baga dikkat cekmektedir. Ona gore fiitlvvet iki gesittir. Kalp
ile olan fiitiivvette, Allah’1 tanimak; lisan ile olan fiitiivette ise, Allah’a sadik olmak,

sdziinden donmemektir.453

Hikmetlerde bu duruma 6rnek teskil eden s6zlerden bazilar1 sunlardir:

Kadir Rabb’im kudret ile nazar kildi;

Mutlu olup yer altina girdim iste,

Zakir olup, sakir olup Hakk’1 buldum;

Diinya ahret haram kilip ezip taptim:4>*

Goz actim Leyla degil, yiirekten Mevla dedim,
Diinya nimeti degil, dhiret gam1 yedim,
Stiphesiz birligini ben de tevhid eyledim,
Olene dek ahdimde sadik kaldim ben iste.455
Ahmed Yesevi hikmetlerinden de anlasilacagi {izere hem kalben hem de lisanen

fuitiivvetin bu gereklerini yerine getirmistir.

Fiitiivvet ehli kotiiliige kars iyilikte bulunmali, kusura kars1 affedici olmalidir.

Yine fiitiivvet ehli glinahlari iyiliklerle bertaraf etmelidir.

Insanin fitratinda kétiiliiklere meyilli olma durumunun var oldugunu dile getiren

Hoca Ahmed Yesevi, inanlarin bu miicadelede asil gayesinin kotiiliikleri iyilikler ile

452 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-: Bihar, 73-75.

453 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 145.
454 Glizel, Ahmed Yesevi’nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 170.

45 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 360.
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donatmasidir. Kisi bu dogrultuda hareket ederse, ahirette cennet ehlinden olur. Boylece

Allah’1 yakindan gorme serfine nail olur.*®

Ahmed Yesevi’nin Fakr-namesi’nde fakrin altt &dabindan biri de kotiiliige karsi
iyilik ve affedicilik vasfidir.*’

Bir hikmetinde bu hususta soyle demistir;
“Her zaman 1yilik eyle, sen de gidersin diinyadan,
Kiyametin hiirmetine, cigerlerini kan eyle.”4*®

Fiitivvet ehlinin vasiflar1 arasinda diinyaliklar gelip gecicidir. Bunlara herhangi
bir diskiinlik yoktur. Fiitiivvet diisiincesinde diinya mali degersizdir. Bu diisiince
cercevesinde hareket eden Ahmed Yesevi, diinya malinin gegici oldugunu sdylemis, asil

ugrasin cenneti kazanmak i¢in verilmesi gerektigini dile getirmistir.
Ben veli bir kulum! der, oturur yemek yerler,
Diinya malin1 alip, severek cem ederler,
Iyi kullar1 gérmez daima; “Ben, ben!” derler,

Vallah, billah bunlarin “ben” den gegesi yoktur.*>®

“Mutsuz olur diinya diyen, akildir deger vermeyen,

Cabhillerdir dost edinen, diinyay1 terk ettim, gittim.’46°

Sevinme mal ve milkine, ecel kurutur sonunda,

Sen kara yere girersin, ne kadar kar eylesen de.

Sevda edersen eyle ahiret sevdasini,

456 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 65-66.
457 Glizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 110-111.
48 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 281.
49 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti,479.
40 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 221.
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Bosa ¢ekme diinyanin telasi, kavgasini.
Amel edip kazansan cennetin me’vasini,
Cenneti satin alan, cemalin goriir imig.*61

Fiitiivvet ehli kisilerin baskasinin kusuruna degil, kendi kusuruna odaklanmast
elzemdir. Buna benzer bir durusu, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde de gérmekteyiz.

Onun hikmetlerinde kendi kusurlarindan bahsetmesi bu duruma ornektir.

Bir hikmetinde kendisinin kusurlarini su sekilde dile getirmistir:
Yagim ulasti altmus {ige, bir giin kalmad:
Vah ne yazik, Hakk’1 bulamayip gonliim kirik
Yer iistiinde sultanim deyip oldum ulu

Stikreder olup yer altina girdim ben iste.

Seyhim diyerek iddia eyleyip yolda kaldim,
Fes ve sarig1 degersiz pula satip geldim,
Nefs ve heva azdi, yorulup kaldim,

Huzursuz olup yer altina girdim ben iste.

Bu duruma bir 6rnek de Baba Magin adli bir din adaminin Ahmed Yesevi’nin
kusurlarin1 ortaya dokme cabasi sonrasinda kendisinin kusurlariyla yilizlesmesidir.
Ahmed Yesevi'nin verdigi mesajda “baskasinin degil, kendi kusurlarinla yiizles” mesaji

bu anlamda ders niteliginde olmustur.*62

Fiitiivvetin gereklerinden biri de sartlar ne olursa olsun hakikati dile getirip,
dogrudan yana tavir almaktir. Hikmetlerinde dogru s6z ve hakikatten yana olmayan
kisinin ihlasinin da samimi olmayacagim dile getiren Ahmed Yesevi, sadik kisinin
niyetine erisecegini, Allah’in dergahina layik olabilecegini dile getirmesi onun bu

konudaki fiitiivvet anlayigini ortaya koymaktadir.*®

41 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 281-284.
462 Carmuhammetuli, Hoca Ahmed Yesevi ve Turkistan, 69-70.
463 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 304.
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Adaletli olmay1 da igerisinde barindiran fiitiivvet anlayis1*®* onun hikmetlerinde
sikca yer almistir. Hikmetlerinde hak ve adaletten de bahseden Hoca Ahmed Yesevi bu

konuda Hz. Omer’i anmis, onu 6rnek almistir.4°

Futlvvet ehlinin vasiflarindan biri de kisinin nefsine kars1 olan miicadelesidir. Bu
miicadeleyi kazanan kisi yigit yani fetadir. 46¢ Nefis micadelesinde tam bir feta gibi
davranan yigitlerden biri de hi¢ sliphesiz ki Ahmed Yesevi’dir. Onun nefsinin istek ve

arzularina kars1 olan durusu hikmetlerinde soyle gecmektedir:
Hakk’1 seven asiklar, muhakkak fakir olur,
Yol ustll toprak gibi, nefsi cok hakir 6lir,
Ask yolunda cefayi, sefa diyerek bulur,

Nere varsa nefsini teper, atarlar dostlar!467

Hangi asik halk i¢re kalkip canini verse,
Candan gecip sehadet elbisesini giyse,
Zuhd 0 takva icinde, nefsin g6zlnu oysa,

Erenler katarinda, kalkar da merdan olur.468

Bu diinyanin izzetlerini atayim arkaya
Dostlarimi rezil eyleyen nefs ve heva’ya
Onun igin lanetli seytan’la girsem kavgaya

Horlanmak-aglamak yollarindan hoglanmam ben

Gergek goniilden namaz kil ki Allah bilsin.

Halk icinde riisva ol ki &lem sana glsun.

464 Selvi, “Fitiivvet Ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun Onciiliigi”, 24.
465 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 178-179.

466 Uludag, “Fiitiivvet”, 13/260.

47 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 486.

48 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 384.
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Toprak gibi hor gériin ki nefsin élsin.

Himmet versen nefsini yenip aglasam ben.

Gtinah isleyip tevbe etmeden sinirdan asgtim
Nefsim beni isyan ettirdi turfa sagtim

Allah’a hamd olsun ki Pir-i kdmil’e ulastim
Ele alip kotii nefsi tez elden yakalasam ben?6°

Fiitiivvet ehli kisiler gegimlerini kendi el emekleriyle helal lokmadan, bagkasina
muhta¢ olmadan karsilar. Fiitiivvet erbablar1 meslek sahibi olmakta kendilerine rehber
olarak peygamberleri 6rnek almislardir. Nitekim peygamberler kendi gecimlerini
saglamak igin cesitli mesleklere yonelmislerdir.*’® Bilindigi Uzere, tipki futuvvet ehli gibi

Ahmed Yesevi’de helal yoldan kendi ¢abasiyla keskiil ve kasik yaparak gecimini saglardi.

Fiitiivvet ehlinin vasiflar1 arasinda yer alan dusturlardan biri de kendinden biiyiik
olana kars1 edebe riayet etmektir. Bu hususta dervislerine nasihatte bulunan Hoca Ahmed
Yesevi, tarikatin adab basligi altinda biiyiiklere gosterilmesi gereken saygidan

bahsetmistir.#*

Ahmed b. Muhammed es-Serrac’a gore, fiitiivvet ¢ tiirliidiir. Bunlardan birincisi
futtivvetin mahiyetleri igerisinde yer alan kavramlardan biri olan “cimrilik” vasfini terk
etmektir.*’? Cimrilikle arasina mesafe koyan Ahmed Yesevi, Allah’a kul olma gayesinde
olan kisilerin cimrilerin sohbet halkalarinda bulunmamasi gerektiginden bahsetmistir. Bu

durumu bir hikmetinde soyle aktarmigtir:
Halka icre cimriler girerse sohbet olmaz,
Zakirler o halkadan higbir lezzet de almaz,

Gunkd o sohbetlere, eren kokusu gelmez,

49 Glizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 113-114.

470 Dilaver Selvi, “Fiitivvet ve Ahflik Teskilatlarmin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Onciiliigii”, Thya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 20-21.

471 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 554.

472 Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 147.
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Zakirlerin émrii de zayi olur gegermis.*’

Fiitiivvetin ikincisi, giybeti birakmaktir. Giybet etmek biiylik giinahlardan
sayillmustir. Allah, giybeti yapanlari 61U kardesinin etini cignemekle esdeger tutmustur.*’

Ahmed Yesevi, bir hikmetinde giybet etmeyi miinafiklarin alametlerinden biri olarak

gormiistiir.*"®

Fiitiivvetin tgclinciisii ise harami terk etmektir. Harama bakmak, bir Mii’min’in
gozlerini sakindirmas1 gereken seytani bir vasiftir.*’® Gozlerini harama kapamayi tavsiye

eden Ahmed Yesevi, bu durumu bir hikmetinde soyle aktarmistir:
Fe tlibai ila’llah de, boynunu eg Rahman’a,
Ma’siyetlere bakma, gézlinii yum harama,
Tovbe-i nasih ile soz ver Rahman olana,

Dileyen kul Rabbinden dilegini almaz m1?4'"

Futlvvet ehlinin vasiflarindan biri de var olanla yetinmek ve eldekine siikretmektir.
Bu kanaati Ahmed Yesevi’de de gorebilmekteyiz. Nitekim o bir hikmetinde bu durumla
ilgili soyle demistir:
Ummet olsan, gariplere uyar ol
Ayet ve hadisi her kim dese, duyar ol
Ruzik, nasip her ne verse, tok gozlii ol

Tok gozlii olup sevk sarabini igtim ben iste.*’8

Futtivvet gereklerinden biri de nefsi aclikla imtihan etmek ona boyun egmemektir.
Ahmed Yesevi Fakr’name’de aghigi fakrin on makamindan biri olarak gérmektedir. Ona
gore aglik tahammiil gerektiren bir imtihandir.#”® Her kim aglik karsisinda isyan eder

haykirirsa onun dindeki durumu viranedir.

Deniz i¢cinde adam, nefsini cevlan eder,

473 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 478.

474 Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 147.
475 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 328.

476 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”, 147.
477 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat, 427.

478 Ekinci, Hoca Ahmed Yesevf, 93.

479 Giizel, Ahmed Yesevi 'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme, 134-139.
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Agliktan 6leyazsa daima efgan eder,
Diinyay1 isteyerek, dinini viran eder,
Yanlis halk timidini burada kirmak gerek.*8°

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore, nefsi yenmenin en temel kosulu onu aglikla imtihan
etmektir. Aclik Mii’'min kullarin yoldaki rehberi, kiymetlisi, ruhu terbiye eden yegane
seydir. Allah katinda takva ehlinin yiikselmesine vesile olan aclik ile imtihan olunmak,

Yesevi yolundan gidenlerin de takip ettigi bir yoldur.*8

Fiitivvet makami, igerisinde misafirperver olmayr barindiran hususlardan

biridir.*82

Misafirperverlik ile ilgili Ahmed Yesevi’nin fakirleri kollayan ve ikramda
bulunmay1 tavsiye eden hikmetleri, onun fiitiivvet ile olan muhabbet derecesini ortaya
koymaktadir. Bu anlayis Oylesine benimsenmistir ki, Ahmed Yesevi’den sonra onun
yadigar1 olan Yeseviyye tarikatinda misafirperverlik, tarikatin edeb ve adap kurallari

icerisinde 6nemli bir yer tutmustur.48

Misafirlerle ilgili nasihatlerde bulunan Hoca Ahmed Yesevi bu konudaki

diistincelerini dervislerine, tarikatin altt miistehabbi adi1 altinda aktarmistir. Bunlar:
1- Giizel ahlak ile yaklagmak,
2- Ikramda bulunmak,
3- Misafirle olan muhabbeti firsat olarak gérmek,
4- En giizel sekilde agirlamak,
5- Zaruriyetlerini gidermede yardime1 olmak,

6- Mii’min’e kars1 hazirda bulunup hizmet etmek.*84

480 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 457.

481 Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar, 86-87.

482 K 5le, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, 334.

483 M. Askeri Kiiciikkaya, “Hoca Ahmed Yesevi’de insan Sevgisi”, Diyanet //mi Dergi 52/4 (2016), 117.
484 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 553.
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Gilizel soz soyleyip goniillere hitap etmek fiitiivvetin vasiflarindan biridir.
Hikmetlerinde gozel sdz soyleyip inciler dokmeden bahseden Ahmed Yesevi, ariflerin

sohbet meclislerinde glizel sohbet ettiklerinden bahsetmektedir.8

Fiitivvet ehlinin vasiflarindan biri de dostlariyla olan muhabbeti siirdiirmektir.
Ahmed Yesevi hikmetlerinde defalarca dostlarina hitapta bulunmus, onlara nasihat etmis,
hac yolculugu esnasinda dostlarindan ayrilsa da onlarla olan gonul bagin1 koparmamastir.
Onun hikmetlerinde defalarca dostlarina “benim giizel dostlarim” seklinde seslenisi,

dostlarina duydugu muhabbetin bir yansimasidir.
Her kim ki “Allah!” dedi, onda 6ziinii gérd,
Olecegi vakitte Hakk’mn kelamin duydu.
Nice yillardir Seddat kendine cennet yapti,

Giremedi cennete, ibretler alin dostlar!48®

Ka’beye gider olduk, dua edin ingallah.
Ey dostlar hosca kalin, tekrar goriisene dek.
Her nereye varirsak, meclis hazir; zikrullah!

Ey dostlar hosca kalin tekrar goriisene dek!

Hoca Ahmed Rabb’ine ihlasla goniil versen,
Hakk’a vuslat dileyip, evc-i keméle ersen,
Ask yolunda, ben gibi bir garip yoktur, dersen,

Ey dostlar hosca kalin, ben hacdan gelene dek!

Varip da goriir mityiiz, Ka’be’nin cemalini?

Hizmet etsek o yolda sahib-i kemalini,

485 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 380-385.
486 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, 387.
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Diliyoruz daima azamet celdlini,

Dostlarim hosea kalin, tekrar goriisene dek?*8”

Ey dostlar! Pir hizmetin gelin beyan edelim,
Isit, oku hizmet kil, benim giizel dostlarim!
Horlanma ve elemi size ayan edeyim,

Dinle, anla, hizmet kil, benim giizel dostlarim!

Vurup c¢ekistirse de, pir etegin saglam tut,
Ey téalip hizmet igin, zehir i¢ ve kanlar yut.
Canin1 ver dese de, ihlas ile cadndan geg,

Isit, anla, hizmet kil, benim giizel dostlarim!488

Ahmed Yesevi futlvvet ruhunu kendi dervislerine de benimsetmis olacak Ki onun
terbiyesinde yetisen Tiirk sfileri geleneklerine bagl kalarak Islam dairesi igerisinde
Yesevilik tarikatinin 6gretilerini Anadolu’ya tagimistir. Tiirk stfilerinin getirmis oldugu
Yesevi anlayis1 cercevesinde Anadolu’nun siyasi, iktisadi ve Kkiiltiirel yapisi
sekillenmistir. Yesevi anlayisinin yetistirmis oldugu TUrk sGfilerinin Anadolu’daki etkisi
sonrasinda tasavvuf kokeninden dogan fiitlivvet ruhunun Anadolu’da yayilmas: ile
birlikte, fiitlivvet sekil degistirerek “Ahilik” sistemine doniismiistiir. Bu doniigsiimde

Yesevi ve dervislerinin de katkisin1 gérmekteyiz.*8°

Ahilik kavram1 sonradan ortaya ¢ikmis olsa da, Ahiler agisindan biylk bir degere
ve gelenege sahip olan, Ahi Sofrasi’nda da 6nemli bir yer tutan “Hak sofrasi1”, “gok
sofras1” tabirlerinin Ahmed Yesevi’ye ait hikmetler icerisinde gegiyor olmasi bu durumun

bir gdstergesidir.4°

487 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 466.

488 Tosun - Eraslan, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliydti, 396.

489 Murat Fidan, “Futivvet ve Ahilik siirecinden Osmanli Devletinin Asitane/Astane olmasi ve Esnaflik
Anlayisindaki Degisim”, Avrasya Uluslararas: Arastirmalar Dergisi 8/22 (2020), 179-180.

490 Cunbur, “Ahmed Yesevi'nin Anadolu’nun Tiirklesmesindeki Yeri”, 847.
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O, bu durumu bir hikmetinde soyle ifade etmistir:
“Hu halkas1 kuruldu, ey dervisler, geliniz;
Hak sofrasi yayildi, ondan nasip aliniz.”

Ayrica Ahilik geleneginde 6nemli bir yeri olan, sofra kilttriine benzer bir kulttru
Ahmed Yesevi’ye ait menkibede de gorebilmekteyiz.*9?

Fiitiivvet ehli olan bu teskilatin bir {iyesi ve Anadolu’daki Ahilik teskilatinin da
kurucusu sayilan Ahi Evran’nin (566/1171) Ahmed Yesevi’nin etkisinde kalmasi,

fiitivvet ruhunu buradan aldigini da gostermektedir.*%®

Nitekim Ahilik denildiginde sadece esnaf drgdtlerinin ticari anlamda 6rgiitlendigi
bir yap1 akla gelmemelidir. Aksine Ahilik miiessesesi igerisinde Islami kaideleri

barindiran, toplumda mertlik ve yigitlik diisiincesini asilayan bir éneme sahiptir.

41 Divan-1 Hikmet 'ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi, 337.

492 Cunbur, “Ahmed Yesevi'nin Anadolu’nun Tiirklesmesindeki Yeri”, 847. Bu menkibe sdyle
aktarilmigtir: “Bu devirde Maveraiinnehir ve Tirkistan’da Yesevi adli bir hiikiimdar saltanat striiyordu.
Kisin Semerkant’ta oturuyor, yazlari TUrkistan daglarinda yasiyordu. Bitin Tirk hiikimdarlar1 gibi av
meraklist olan bu padisah, yazlar1 Tirkistan daglarinda avlanmakla vakit gecirirdi. Lakin bir yaz
Karacuk Dagi’nda avlanmak istedigi halde, dagin ¢ok girintili ¢ikintili olmasi onu bu emelden mahrum
etti ve Karacukta hi¢ av avlayamadi. Bunun izerine bu dagi ortadan kaldirmak istedi. Kendi hitkmettigi
yerlerde ne kadar veli varsa hepsini topladi ve dualar1 bereketiyle bu dagi ortadan kaldirmalarin istedi.
Tirkistan evliyas: hiikiimdarim bu niyazim kabul ettiler. Thram baglay1p ii¢ giine kadar bu dagin ortadan
kalkmasi i¢in tazarru ve niyaza koyuldular; fakat biitiin tazarrular umulanin aksine neticesiz kaldi.
Sebebini arastirdilar, “Memleketteki ariflerden, velilerden gelmeyen var mi1?’’ diye arastirdilar. Seyh
Ibrahim’in oglu Hoca Ahmed’in heniiz pek kiiciik oldugu icin cagirilmadigi anlasildi. Hemen Sayram’a
adamlar gonderip ¢agirdilar. Cocuk, ablasina danisti. Ablast dedi ki: “Babamizin vasiyeti vardir. Senin
meydana ¢ikma zamaninin gelip gelmedigini belli edecek sey, babamizin mabedi i¢indeki bagli bir
sofradir. Eger onu agmaya kadir olursan, var git. Meydana ¢ikma zamanin gelmis demek olur.”” Cocuk
bunun Uzerine mabede gitti ve sofray1 agt1. Artik meydana ¢ikma zamani gelmis demekti. Hemen sofrayi
alarak Yesi sehrine geldi. Butun evliyalar orada hazirdi. Sofrasinda olan bir tane ekmegi niyaz gosterdi,
kabul edip fatiha okudular. Bu ekmegi meclistekilere boldli; hepsine yetti. Evliyadan, padisahin
timerasindan (emirlerinden) ve askerlerinden orada 99.000 kisi hazir olmustu. Onlar bu kerameti
goriince, Hoca Ahmed’in biiyiikliigiinii daha iyi anladilar. Hoca Ahmed babasinin hirkasi iginde
duasimm neticesini bekliyordu. Birden bire gokytzunde seller bosandi, her yer suya boguldu. Seyhlerin
seccadeleri dalgalarin iizerinde ylizmeye basladi. Bunun {izerine bagrisip niyaz ettiler. Hoca Ahmed,
hirkadan basini ¢ikardi. Hemen firtina kesilerek giines acildi. Baktilar Karacuk Dag1 ortadan kalkmis.
Simdi 0 dag yerinde Karacuk adl bir kasaba bulunur ki Hoca’nin ekser evladinin meskeni ve vatanidir.
Bu kerameti goren hiikiimdar Yesevi, kendi adinin kiyamete kadar cihanda baki kalmasini temin i¢in
Hoca’dan niyaz etti. Hoca bu niyazi da kabul eyledi ve dedi ki: “Alemde her kim bizi severse senin
admla beraber yad eylesin.” Iste bundan dolay1 o giinden beri “Hoca Ahmed Yesevi” adiyla anilir oldu.”
(Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 5.80-82.)

493 Ahmet Vehbi Ecer, “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri’de Ahilik”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusti Dergisi 1/11 (2001), 6-7.
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Fiitiivvetin de benzer esaslari icerisinde barindirdigini, Islam devletlerinde gériilen

fiitiivvet anlayisindan okuyabiliyoruz.*%4

49 Mustafa Ozsaray, “Ahiligin Nitelikleri ve Fltlivvet Anlayisiyla ilgisi”, Hazine-i Evrak Arsiv ve
Tarih Arastirmalari Dergisi 2/2 (30 Aralik 2020), 168-169.
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SONUGC

Tiirklerin Islamiyet ile olan baglantisindan hareketle dile getirilen ilk meselelerden
biri de Hz. Peygamber’e ithaf edilen, Tirkler hakkindaki hadislerdir. Her ne kadar
hadislerin sthhati meselesi tartisilsa da ayrica Tiirklerin bu donemde Islamiyet’i kabul
etmesi durumu cereyan etmese de kanaatimizce Hz. Peygamber’in Tiirkler’i tanimasi

donemin konjonktiirel yapisina aykiri bir durum degildir.

Tiirklerle Araplarin ilk karsilasma siirecinin Hz. Omer déneminde vuku buldugu
bilinmektedir. Bu siire¢ Hz. Osman doneminde Belencer mevkiinde Hazar Tiirkler’i ile

bir ¢atismaya doniismiistiir.

Emeviler donemi, Tiirklerle Araplar arasindaki ¢atismalarin yogun bir siirecten
gectigi bir doneme evrilmistir. Tiirklerin yogun olarak bulundugu boélgelerde hakimiyet
Miisliimanlarin kontroliine gegmeye baslamistir. Bu donemde bilhassa Maveraiinnehir’de
catismalarin devam etmesinin yani sira Miisliiman Araplarin bolgeyi islamlastirma adina
faaliyet siirdiirdiikleri de goriilmektedir. Ancak gerek Emevilerin izledigi fetih politikasi
gerekse halkin Emeviler’e olan yaklasimindan dolayr Islamiyet’in yayilmasi, fetih

hareketlerinin golgesinde kalmistir.

Abbasiler donemine gelindiginde ise Tiirklerin Miisliman Araplarla olan
iligkilerinde catigmalarin yumusadigi goriilmektedir. Bu durum zamanla Tirklerin
Miisliimanlarla i¢ ige gegtigi bir siirece dontismiistiir. Bu donemde Tiirklerin gerek idari
gerekse askeri anlamda Miisliman ordularinin igerisinde yer almasi, beraberinde

Tiirklerin islam Dini ile olan biitiinlesmesini de hizlandirmistr.

Orta Asya’nin Islamlasma siireci bolgeye gelen zahid ve sifilerin faaliyetleri
sonrasinda daha da hizlanmustir. Bu siire¢ dzellikle 1X. ve XI. yiizyillarda Tiirk-Islam
tarhinde bir doniim noktas1 haline gelmistir. Islamiyet’in Orta Asya (izerindeki hakimiyet
alaninin gittikge artmasi, tasavvuf erbablar1 olan sdfilerin bélgeye yerlesmesi sonrasinda,
tasavvuf Kiltiriiniin halk iizerinde genis tesirler birakmasi, bolgenin Islamlasmastirecini
genis bir yelpazeye biirtindiirmistiir. Bu kiltiriin Orta Asya’ya yerlesmesinde etkili olan

ender simalardan biri de hig siiphesiz ki Ahmed Yesevi olmustur.
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Turkistan topraklarmin yetistirdigi 6nemli bir degere sahip olan Ahmed Yesevi,
donemi itibariyle Tiirk devletleri arasinda hakimiyet miicadelelerinin tirmanisa gegtigi,

yerlesik unsurlarin inang ¢atigmalarina siirtiklendigi bir devreye tekabiil etmektedir.

Dogum tarihi ile ilgili mutlak bir bilgiye sahip olunmamakla birlikte, Bati
Tiirkistan’nin Sayram kasabasinda dogan Ahmed Yesevi, aile yapisindan kaynaklanan
dindar bir kisilige sahip olmustur. Babasini kii¢iik yaslarda kaybeden Ahmed Yesevi’nin
yetistirilmesinde etkin olan kisilerden biri de Arslan Baba adli bir Tiirk seyhidir. Onun
Arslan Baba’nin gozetiminde aldigi egitim ile birlikte Buhara’ya gectigi ve burada

medrese kiiltiirii ile hemhal oldugu bilinmektedir.

Ahmed Yesevi hikmetlerinde de belirttigi tizere dogdugu topraklara olan 6zlemi,
onu tekrardan ana yurduna dondiirmiistiir. O, ana yurda dondiikten sonra 6mriiniin geri
kalan kismini halkmin Islamiyet’i hakkiyla yasamasi dogrultusunda miicadele etmistir.
Onun halkindan kopuk bir yasamdan bertaraf olmasi, samimi ve i¢ten yaklasimi, topluma
seslenis tarzi, geride biraktig1 miras halk nezdinde Ahmed Yesevi’yi degerli kilan 6nemli

parametreler olmustur.

Onun hayati1 boyunca Kur’an ve slinnete olan bagliligi ile bu cat1 altinda
yetistirdigi talebelerinin farkli cografyalara sirayet etmesi ile birlikte, Islamiyet cok daha
genis alanlara yayilma firsat1 bulmustur. Ahmed Yesevi'nin bilhassa Tiirkler iizerindeki
te’sirinin genis ¢apl olmasy, ileride Tiirklerin Islam semsiyesi altinda gerceklestirdikleri

onemli hizmetlere vesile olmustur.

Tasavvufi bir gelenekten beslenen Ahmed Yesevi, tasavvufla birlikte gelisimini
gosteren fltlvvet kavramina yabanci degildi. O, birgok hikmetinde futtivvet vasiflarindan
bahsetmis, flitlivveti tarikatin hiikiimleri adi altinda biitiinlestirmistir. Hikmetlerinde
fitiivvet ehli isimleri de anan Ahmed Yesevi, onlar1 topluma 6rnek olarak gdstermistir.
Ahmed Yesevi, gerek yasantisiyla gerekse hikmetlerindeki séylemleriyle tam bir fltlivvet

ehli olmustur.

Halvet ve g¢ile anlayisi ile ilgili dervislerine nasihatlerde bulunan Ahmed Yesevi,

......

bliylik mertebesi olan nefsini yok etme miicadelesinde miiridlerine 6rnek bir anlayis
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birakmistir. Hikmetlerinde sik sik fiitiivvet ehlinden bahseden Ahmed Yesevi, onlarin

yoluna ayak basmayi, onlara itaat etmeyi tercih etmistir.

Fiitiivvet vasiflarint Ahmed Yesevi'nin fakr anlayisinda da gormek miimkiindiir.
Onun fakr anlayisi ile futlivvet vasiflar1 arasinda buyik bir benzerlik vardir. Hoca Ahmed
Yesevi, hem fakrin hemde fiitiivvetin vasiflar1 arasinda yer alan comertlik, dogruluk,
davasina sonuna kadar sahip ¢ikma, alin teriyle kazang, nefisle olan miicadelesinde
derviglerine ornek olmus, onlar1 bu konularda ikaz etmistir. Onun ahlaki yasantis1 ve
anlayis1 sadece kendi donemiyle sinirli kalmamus, yetistirdigi dervisleri araciligiylauzun
yillar genis bir cografyaya hitkmetmistir. Bumanada Hoca Ahmed Yesevi’nin yasantisini

ornek alan Ahi Evran yiizyillar sonra Anadolu’da fiitiivvetin temellerini atmistir.

102



KAYNAKCA

Agir, Abdullah Mesut - Sen, Mehmet Emin. “Abbasi Dénemi Onemli Tiirk
Komutanlarindan Boga Es-Sagir”. Turkish Studies 7/3 (2012).

Aka, Ismail. Timur ve Devleti. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2. Basim, 2000.

Akbaba, Sirr1. “Uygulamali islam (Harakani’nin izinde Yunus’a Rehber Hoca Ahmet
Yesevi Ornegi)”. Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/Ek 1 (2017), 65-84.

Akbiyik, Nihat. “Fiitiivvetin Turk Esnaf - Zanaatkar Sistemine Etkileri”. Birey ve Toplum
Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (2019), 147-190.

Akkoyun, Turan. “Tiirklerin Islamiyeti Kabulii ve Devlet Yonetimindeki Etkileri”.
Tiirkoloji Uzerine Arastirmalar 7 (2013), 7-37.

Akkus, Mustafa - Zek, Izzetullah. “Timur’un Alimlerle iliskileri”. Selcuk Universitesi
Selcuklu Aragtirmalari Dergisi 0/11 (2019).

Akyurek, Yunus. “Emeviler Donemi Fetih Politikasi ve Maveratinnehir’in Fethi”. Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2013), 85-115.

Akyiiz, Vecdi (ed.). Bitln Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2.
Basim, 2007.

Algar, Hamid. “Arslan Baba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/400.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Algar, Hamid. “Hacegan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14/431. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996.

Altintas, Hayrani. “Tasavvuf’. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1
(1990), 73-83.

Apak, Adem. Anahatlariyla Islam Tarihi, 2. Istanbul: Ensar Nesriyat, 18. Basim, 2017.
Apak, Adem. Anahatlariyla Isldm Tarihi, 3. Istanbul: Ensar Nesriyat, 12. bs., 2016.

Apak, Adem. Anahatlariyla Islam Tarihi 4. Istanbul: Ensar Nesriyat, 10. bs., 2017.

103



Arslan, fhsan. “Abdullah b. Mu’tez’in Halifeligi”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 7/33 (ts.), 458-474.

Arslan, Thsan. “Ilk Tiirk-Islam Devletleri’nin Abbasi Hilafetiyle Miinasebetleri”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/27 (2013), 93-106.

Aslanapa, Oktay. “Hazret-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Tirbesi”. Erdem 7/21
(1995), 975-980.

Askar, Mustafa. “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”. Diyanet /lmi Dergi 29/4 (1993),
49-62.

Atceken, Dog Dr Ismail Hakki. “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonras1 Emevi idarecilerinin
Mevali Politikalar”. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13
(2002), 69-88.

Attar, Ferididdin. Mantik Al-Tayr. cev. Abdiilbaki Golpmarl. Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, XIII. 2020.

Aveci, Casim. “Mu’tasim Billah”. Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/380-381.
[stanbul: TDV Yayinlar1, 2006.

Avcl, Mesut. “Islamiyetin Orta Asya Tarihi”. MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/1
(2020), 517-528.

Aycan, Irfan - Sarigam, Ibrahim. Emeviler. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 7. Basim.

Aykut Ozbayraktar. Abbasilerin ilk Dénemlerinde Maveraiinnehir. Sosyal Bilimler

Enstituisii: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Ayvalli, Ramazan. “Pakistan’da Nesredilen Bir Esere Gore Ahmed Yesevi”. Turkiyat
Arastirmalart Dergisi 3 (1997), 5-10.

Azamat, Nihat. “Melamet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 29. Ankara:
TDV Yayinlari, 2004.

Azimli, Mehmet. “Abbasiler Déneminde Tiirklerden Olusturulan Ordu (Hassa Ordusu)”.
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi IV/2 (2002), 29-47.

104



Baltaci, Cahit. Islam Medeniyeti Tarihi. Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
8. Basim, 2017.

Bardak¢1, Mehmet Necmeddin. “Hoca Ahmet Yesevi ve Muhiti”. Istem Dergisi 18
(2011), 11-29.

Bars, Mehmet Emin. “Samanizmden Tasavvufa Samandan  Sufi/Veliye
Degisim/Dontisiimler”. Turkbilig 36 (01 Haziran 2018), 167-186.

Barthold, Vasiliy Vladimirovic. Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan. Ankara: Tirk Tarih
Kurumu. 1990.

Bas, Eyiip. “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini
Hayatindaki izleri”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 21-53.

Berber, Oktay. “Tiirklerin Islamlasma Siirecine Dair Tiirk Tarih Yazimindaki Baz1

Ifadeler Uzerine”. Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2017), 1-24.
Bice, Hayati. Pir-i Tuirkistan Hoca Ahmed Yesevi. istanbul: H Yayinlar1, 3. Basim, 2019.
Bilgin, Azmi. “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”. [lmi Arastirmalar 1 (2014), 61-82.

Cahiz, Eb(0 Osman Amr b Bahr el-. Hildfet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin

Faziletleri. ¢gev. Ramazan Sesen. Ankara: Tiirk Kiiltiiriiniin Arastirma Enstitiisii. 1967.
Canan, Ibrahim. Kiit(ib-i Sitte. c.14. Istanbul: Ak¢ag Yaynlari, 1988.

Carl Brockelmann, Isiam Milletleri ve Devletleri Tarihi, gev: Neset Cagatay, Ankara:
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1964.

Carmuhammetuli, Muhammetrahim. Hoca Ahmet Yesevi ve Turkistan. cev. Ali Abbas

Cinar - Ismail Kallimci. Ankara: Yeni Avrasya Yayinlari, 1. Basim, 2001.

Cebecioglu, Ethem. “Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167)”. Ankara Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi 34/1 (1995), 87-132.

Cunbur, Miijgan. “Ahmed Yesevi'nin Anadolu’nun Tiirklesmesindeki Yeri”. Erdem 7/21
(1995), 833-852.

Danismend, Safi Muhammed. Mir dti’I-KulGb. Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi,
2020.

105



Derin, Serkan. “Erken Doénem Tasavvufu ve Tiirk Tasavvufunda Seyr i Siiliikk (Metin
Merkezli Bir Inceleme)”. Turk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 81 (2017),
47-67.

Deweese, Devin. “The Masha’ikh-1 Turk And The Khojagan: Rethinking The Links
Between The Yasavi and Nagshbandi Sufi Traditions”. Journal of Islamic Studies 712
(1996). 187-193.

Dogan, Hiiseyin. “Orta Asya Tasavvuf Anlayisinin Anadolu Halk Inanclar1 Uzerindeki
Etkisi”. Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2017), 107-128.

Dogan, Sinan. “Kolektif Hafizanmn Yeniden Insa Edilmesinde Yesevi Sifilerin Rolii”. -

Yesevilik-. ed. Cengiz Cuhadar vd. Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2018, 590-599.

Dosay Kenjetay. Hoca Ahmet Yesevi’'nin Ahlak Felsefesi. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Ocagi Yayinlari, 1. Basim, 2003.

Duman, Abdullah. “Ebd Ibrahim Ismail El-Muntasir’in Sdmani Devletini Diriltme
Gayretleri Baglaminda Karahanllar ve Gaznelilerle Iliskileri”. Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 11/2 (2012), 531-553.

Ecer, Ahmet Vehbi. “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri’de Ahilik”. Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 1/11 (2001), 47-64.

Ekinci, Yusuf. Hoca Ahmed Yesevi. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Basim, 2013.

Ekrem, Erkin. “Dogu Tiirkistan’da Sufi Hocalar”. ERDEM Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 8/23 (1996), 621-655.

Emel Esin. “Tiirk San’atinda Alp Sahsiyetinin Goriiniisii II1. Boliim: Hakanli Tiirkleri”.
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii 82 (1969).

Eraslan, Kemal. “Ahmed Yesevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/160.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Eraslan, Kemal. “Divan-1 Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 9/429.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Eraslan, Kemal. Yesevi nin Fakr-namesi. Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi, 2016.

106



Eraslan, Kemal - Tosun, Necdet. Yesevi nin Fakr-namesi ve Iki Farsca Risalesi. Ankara:
Ahmed Yesevi Universitesi, 2016.

Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012.

Ergeshov, Ermamat - Yegenov, Nurali. “Hoca Ahmet Yesevi ve Onun Egitim Sisteminin
Temeli”. Os Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 24 (2018), 45-60.

Erkan, Fatma Nur. “Orta Asya’da Yesevi Gelenegin Toplumun Islimlasmasina ve

Miisliiman Kalmasina Etkisi”. Kisbu llahiyat Dergisi 1 (2019), 129-150.

Es-Sab0nt, Muhammed Ali. Safvetii 't-Tefasir (Tefsirlerin Ozil). cev. Sadreddin Giimiis -
Nedim Yilmaz. istanbul: Ensar Nesriyat, 2012,

Fdan, Murat. “Fitiivvet ve Ahilik siirecinden Osmanli Devletinin Asitane/Astane Olmasi

ve Esnaflik Anlayisindaki Degisim”. Avrasya Uluslararast Arastirmalar Dergisi 8/22
(2020), 171-198.

Geng, Resat Karahanli Devlet Teskilat: istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981.
Gok, Bilal. “Fiitiivvet Sultan1 Ile Hikmet Sultaninin Bulusmasi: Harakani-Ibn Sina

Goriismesi”. Diistince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 13/26 (2020), 143-169.

GOk, Bilal. Ishdk b. Kiinddcik el-Hazeri. Kayseri: Tiydem Yayincilik, 2016.

Gelisine Kadar (616-1219)”. ¢ev. Sahin Ahmetoglu. Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Dergisi 5 (2015), 221-237.

Giirer, Betiil. “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede

flahi Ask”. Bilig 80 (2017), 15-41.

Giliven, Arzu Seyda. “Aktarilan Degerler Agisindan Divan-1 Hikmet”. Turkiyat
Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi 60 (2017), 295-310.

Glizel, Abdurraman. Ahmed Yesevi’'nin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme. Ankara:

Oncii Kitap Yaymcilik, 2. Basim, 2008.

Giizel, Fatih. “Abbasi Dénemi Onemli Tiirk Komutanlarindan Esnas Et-Tiirki”,.

Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/60 (2018), 1295-1301.

107



Harmanci, M. Esat. “Fiitiivvet-Melamet iliskisi= The Relationship Between Guild and
Reproach”. Alevilik Arastirmalari Dergisi = The Journal of Alevi Studies 2 (2011).

Hasan Kurt. “Orta Asya’da Islam’in Yayilisi: Istekle mi Zorla mi1?” Ahmet Yesevi
Universitesi I/ (2012), 249-276.

Hasan, Nadirhan. “Arslan Bab ve Ahmed Yesevi”. Tasavvuf I7mi ve Akademik Arastirma
Dergisi 24 (2009), 1-10.

Hasan, Nadirhan. “‘Divan-1 Hikmet’in Istanbuldaki Bir Niishas1 Hakkinda”. Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi 2 (2009), 79-82.

Hatalmis, Ali. “Sahabilerin Tiirkleri Tanimalar1 ve Iliskileri”. Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 19/2 (2019), 418-440

Hazini. Cevahirii’l Ebrar min Emvac-: Bihar. istanbul: Bllyiiyen Ay Yayinlari, 1. Basim,
2014,

Hunkan, Omer Soner. “Ortak ve Farkli Yonleriyle Orta Asya’da Devletler Uzerine
Elestirel Degerlendirme”. Trakya Universitesi Edebiyat Fakltesi Dergisi 4/07 (2014),
75-85.

Hiiseyin Vassaf, Osmanzade. Sefine-i Evliya. Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 11. Basim,
2011.

Ibnii’1 Esir. el-Kamil fi't Tarih. gev. Ahmet Agirakga. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991.

ibn Kesir. El-Bidaye ve’'n Nihaye Biiyiik Islam Tarihi. ¢ev. Mehmet Keskin. Istanbul:
Cagr1 Yaymlari, 1995.

Imadiiddin, Halil. [sldm Tarihi. gev. Ubeydullah Dalar. istanbul: insan Yayinlari.

Kabakeili, Osman. “Kur’an’da Fiitiivvet”. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/35
(2011), 299-307.

Kafkasyali, Muhammet Savas (ed.). Orta Asya’da Islam/Temsilden Fobiye. Ankara-
Turkistan: Ahmed Yesevi Universitesi, 2012.

Kan, Kadir. “Vasik Billah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/548-549.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

108



Kardas, Sedat. A/i Nihani’nin Manzum Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi. Ankara:
Grafiker Yaynlari, 2018.

Kavak, Abdulcebbar. “Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin Tiirklerin Tasavvufl

Kiiltiiriine Katkilar1”. Universal Journal of Theology 2/2 (2017), 133-142.

Keles, Nevzat. “Biiyiik Selguklular Devrinde Bagdad’da Fiitiivvet Teskilatinin Thdasina
Yénelik Bir Girisim”. Tarih Incelemeleri Dergisi 34/1 (2019), 123-137.

Kitape1, Zekeriya. Orta Asya’da Islamiyet ve Tiirkler. Konya: Yedikubbe Yayinlari, 1.
bsk., 2004.

Kitapgi, Zekeriya. “Tiirkler”. Tiirklerin Miisliiman Olusu. 4/266. Ankara: Yeni Turkiye
Yayinlari, 2014.

Kitapei, Zekeriya. Tiirkler nasil miisliiman oldu. Konya: Yedikubbe Yaynlari, 1. bsk.
Koca, Salim. “Tiirkler ve Islamiyet”. Erdem 8/22 (1996).

Kogu, Vehbi. “Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi Restorasyonu”. Vakif Haftast Dergisi 11
(1994), 203-228.

Kok, Bahattin. “Samerra’nin Kurulusu / The Establishment of Samarra”. Atatirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2003), 1-42.

Koksal, Ismail. “Fikih ve Tasavvuf iliskisi”. /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 1./2
(1999), 83-104

Kéle, Bekir. “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”. Atatiirk Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 330-361.

Koprali, Mehmed Fuad. Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar. Istanbul: Alfa Yayncilik,
4. Basim, 2018.

Kopriilii, Mehmed Fuad. “Baba”. MEB Islam Ansiklopedisi. 2/165. Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1979.

Kurat, Akdes Nimet. Tiirk Kavimleri ve Devletleri. Ankara: Ankara Unv. Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1972.

Kurt, Hasan. “Devlet Kurma Siirecinde Samanogullar1”. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 44/2 (2003), 109-129.

109



Kiigiik, Sezai. “‘Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufl Fii-tiivvet Risalesi: Kitabii’l-

Fiitiivvet’”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000).

Kiiciikasc1, Mustafa S. “Tiirk Hakimiyetine Kadar Arap-Islam Edebiyatinda Tiirk’’
Tasavvuru”. Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi 12 (2002), 21-39.

Kiigiikkaya, M. Asker. “Hoca Ahmed Yesevi’de Insan Sevgisi”. Diyaner [imi Dergi 52/4
(2016), 113-128.

Mahmud el- Kasgari. . “Divanii Liigati't Tiirk Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007.

Mansurov, Fatkhiddin - Badaruddin, Faudzinaim Hj. “Hace Yusuf Hemedani: iki Biiyiik
Sufi Tarikatinin [Tham Kaynag1”. Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/16
(ts.). 159-173.

Memmedov, Rauf. Naksibendiligin Olusum Tarihi. Bakii: icmal Yayinlari, 2016.

Mercil, Erdogan. Musliman Tiirk Devletleri Tarihi. Istanbul: Atatiirk Kulttr, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2013.

Muheymid, Ali b. Salih el-. “Karahanlilar ve Islam’in Yayilmasindaki Katkilar1”. gev.
Ali Aksu. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 281-310.

Nevayi, Ali Sir. Nesayimii’l-Muhabbe Min Semdyimi’l- Fitivve. Ankara: Ataturk Kltdr,
Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2. Basim, 1996.

Ocak, Ahmet Yasar. “Fiitiivvet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/261.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Ocak, Ahmet Yasar. “Tiirk Kiiltiiriinde Ahmed-i Yesevi'nin Yeri ve Onemi”. Vakif
Haftasi Dergisi 10 (1993), 35-37.

Ocak, Ahmet Yasar. Tiirk Sufiligine Bakislar. istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012.

Okumus, Ejder. ““Sosyolojik’ Okuma Yaklasimiyla Hoca Ahmed Yesevi”. Diyanet flmi
Dergi 52/4 (2016), 169-190.

Onat Cakiroglu, Tuba. “Ahmed Yesevi’nin Klasik Tiirk Eedebiyat’ina Tesiri Uzerine Bir
Degerlendirme”. Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 9/44 (2016).

110



Onat, Hasan. “Ahmet Yesevi’nin Din Anlayis1 ve Bektasilikteki Bazi Yansimalar1”. ed.
Filiz Kili¢ - Tuncay Biilbiil. c. I. Ankara: Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Merkezi Yayinlari, 2007.

Omer Soner Hunkan. “Hoca Ahmed Yesevi’'nin Yasadigi Dénemde Asagi Seyhun ve
Maveraiinnehr’de Siyasi Ortam (1093-1166)”. Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi,
2016.

Ongoren, Resat. “Ma’rifi Kerhi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/68.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Ongoren, Resat. “Tasavvuf’. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/119.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

Ozaydin, Abdiilkerim. “Karahanlhlar”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
24/405. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001.

Ozaydin, Abdiilkerim. “Tiirk”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/475.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Ozkan, Ahmet. “Yesevilik’te Toplu Zikirlere Kadinlarin Istiraki Iddialar1 Uzerine
Degerlendirmeler”. Ekev Akademi Dergisi 80 (2019).

Ozkan, Isa. “XIX. ve XX. Yiizyill Uygur Tarihleri ve Ahmet Yesevi’nin Dogum Yeri
Meselesi”. Bilig 26/26 (2003), 1-10.

Ozkose, Kadir. “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”. [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi

16 (2006), 293-312.

Ozkose, Kadir. “Ahmed Yesevi'nin Fakr Anlayis1”. Bozok Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/10 (2016), 13-36.

Ozkuyumcu, Nadir. “Hisam b. Abdiilmelik”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
18/148. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Ozsaray, Mustafa “Ahiligin Nitelikleri ve Fiitiivvet Anlayisiyla Ilgisi”, Hazine-i Evrak
Arsiv ve Tarih Aragtirmalart Dergisi 2/2 (30 Aralik 2020).

Parlak, Nzamettn. “Anadolu’da Yesevi Etkileri”. Almati/Kazakistan, 2016.

111



Petek, Ercan - Dagistan, Serdar. “Divan-1 Hikmet’in Yeni Bir Niishas1 “Koksetav
Niishas1”. Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi 43 (2017), 207-233.

Safiyiiddin, Seyh. Resahat. ¢ev. Necip Fazil Kisakiirek. Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2012.

Safiyyii’d-din, Mevlana. Neseb-name Terciimesi. Istanbul: Yesevi Yayincilik, 1996.

Savrun, Ergenekon. “Tarihte Araplar ve Tiirk-Arap Iliskileri”. Uluslararas: Beseri

Bilimler ve Egitim Dergisi 4/9 (2018), 229-257.

Sazak, Samet. “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (893-389 / 711-999) Semerkant
Tarihi”. Usul Islam Arastirmalar: 21/21 (2014), 185-191.

Selv,, Dilaver. “Fiitiivvet Ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda
Tasavvufun Onciiliigii”. Ihya Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 1-37.

Sever, Mustafa. Bakirgan Kitabi. ed. Funda Toprak. Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi,
2018.

Sever, Mustafa. Hakim Siileyman Ata (Ahmed Yesevi'nin 111: Halifesi) Hikmetler ve
Kissalar. Ankara: Oba Yayinlari, 2006.

Siilemi, Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed ibn el-Hiiseyn es-. Tasavvufta Fitiivvet. cev.

Siileyman Ates. Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1977.
Stmer, Faruk. Oguzlar. Ankara: Ankara Unv. Dil ve Tarih Cografya Fak, 2.bsk., 1972.

Susli, Adem. Hisam b. Abdiilmelik’'in Orta Asya Politikasi ve Tiirkler. Sosyal Bilimler
Enstitiisii: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2001.

Sahin, H. Hilal. “Tiirk ad1 ve Islamiyet Oncesi Tiirk Tarihinin Panoramas1”. Akademik
Tarih ve Diisiince Dergisi 5/18 (2018), 512-532.

Seker, Fatih Mehmet. Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru. Sosyal Bilimler

Enstitusi; Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2008.

Sen, Mehmet Emin. Abbasilerin Ikinci Déneminde Siyasi ve Kiiltirel Alanda Tiirkler.

Sosyal Bilimler Enstitiisti: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2008.

112



Sengiil, Abdullah. “Yesili Hoca Ahmet Uglemesinde Sembolik Unsur Olarak Hurma”.
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (2017), 1-6.

Sengiin, Necdet. “Divan-1 Hikmet’te Dil, Anlatim ve Muhteva Hususiyetleri”. Diyanet
IImi Dergi 52/4 (2016), 129-146.

Sesen, Ramazan. “Buhara”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/365. Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 1992.

Sesen, Ramazan. “Eski Araplara Gore Tiirkler”. Tiirkiyat Mecmuasi 15/ (1969), 11-36.

Taeschner, Franz. “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”. cev. Fikret Isiltan.
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953), 3-32.

Tasagil, Ahmet. “Tiirkistan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/556-557.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Tezcan, Mahmut. “Ahmed Yesevi'nin Tiirk Din Anropolojisindeki Yeri”. Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 26/1 (1993), 1-7.

Topuz, Hatice Kiibra. “Abbasi Bassehri Samerra ve Abbasi Tarihinde Samerra Donemi”.
ISTEM 18 (2011), 83-112.

Tosun, Cemal. “Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”. Dini
Arastirmalar Dergisi 2/6 (2000).

Tosun, Necdet (ed.). Ahmed Yesevi. Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2015.

Tosun, Necdet. “Yesevilik Arastirmalar1 I¢in Baz1 Miihim Kaynak Eserler”. Tlrkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/30 (2019), 83-105.

Tosun, Necdet. “Yeseviyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 43/477-478.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Tosun, Necdet. “Ytsuf el-Hemedani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.44/12.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Tosun, Necdet - Eraslan, Kemal. Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat:. ed. Zilfikar Glngor.
Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi, 2019.

113



Tuncer, Orhan Cezmi. “Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi Tiirk Sanatindaki Yeri ve

Restorasyonu Problemleri”. Vakif Haftast Dergisi 10 (1993), 39-54.

Turan, Osman. Selguklular Tarihi ve Turk-Isldm Medeniyeti. Istanbul: Otiiken Nesriyat,
20. bs., 2016.

Turgut, Bahattin. “Ahmet Yesevi Uzerine Calismalar: Fuad Ko6priilii Ornegi”. -Yesevilik-

. ed. Cengiz Cuhadar vd. Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2018.

Tiirer, Osman. “Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi
Sahsiyeti”. Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (30 Haziran 1995).

Tiirk, Idris. “Béayezid-i Bistimi’nin Muhabbetullah Anlayis1”. Turkish Studies =
Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and

History of Turkish or Turkic 1X/5 (2014).

Ulucay, Mustafa Cagatay. /7k Musliiman Tuirk devletleri. Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
3. bsk., 1977.

Uludag, Siileyman. “Fiitiivvet”. Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/259.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Uludag, Siileyman. “Hallac-1 Mansur”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
15/379. Istanbul: TDV Yayinlar1 1997.

Usta, Aydm. “Samaniler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/64. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009.

Uyanik, Mevlit. “Yeni Bir Tirk Islam Medeniyeti Tasavvuru I¢cin Hoca Ahmed-i Yesevi
ve Yonteminin Onemi”. Diyanet [Imi Dergi 52/4 (01 Aralik 2016), 191-213.

Vural, Hanifi. “Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet’in {1k Dortligii”.
Karabuk Turkoloji Dergisi I1/11 (2020), 1-10.

Yaman, Ali. Pir-i Turkistan Ahmet Yesevi. Istanbul: Yedinci Kap1 Yayinlar1, 2015.

Yazici, Nesimi. “Hoca Ahmed Yesevi Doneminde Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusumu-

Gelisimi”. Diyanet Dini-/Imi-Eedebi Dergi 29/4 (1993), 3-16.

Yazici, Nesimi. Ik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi. Ankara: Ankara Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Yaynlari, 1992.

114



Yeniterz, Emine. “Ahmed-i Yesevi’den Ogiitler”. Selcuk Universitesi Turkiyat
Arastirmalart Dergisi 3 (1997), 71-85.

Yesevi, Hoca Ahmed. Divan-1 Hikmet. ed. Mustafa Tatci. Ankara: Ahmed Yesevi
Universitesi, 2016.

Y1ldiz, Hakki1 Dursun. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi. istanbul: Cag Yaymnlari,
1989.

Yildiz, Hakki1 Dursun. Islamiyet ve Tiirkler. Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 4.
Basim, 2011.

Yilmaz, Murat (ed.). Tiirk Diinyas: Kiiltiirel Mirast Envanter Calismasi. Ankara: Ahmed

Yesevi Universitesi, 2015.

Yigit, ismail. “Omer b. Abdiiaziz”. Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34/54.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Yildirim, Ahmet. “Hoca Ahmed Yesevi ve Islam Medeniyetindeki Yeri”. Muhafazakar
Diisiince Dergisi 12/45/46 (2015), 53-64.

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢cev. Resid Rahmeti Arat, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1959.

Yiiksel, Muhammed Bahaeddin. “Temel Dinamikleri A¢isindan Fiitiivvet ve Ahiligin
Kur’ani Referanslar1”. Tefsir Arastirmalart Dergisi 1/2 (2017), 270-310.

Yiiksel, Musa Samil. “Arap Kaynaklarina Gére Timur ve Din”. Tarih Incelemeleri
Dergisi 23/1 (2008), 239-258.

Yiirekli, Tiilay. Samaniler. Sosyal Bilimler Enstitlisii: Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002.

Zavotgu, Gencay. “Hikmetlerin Dilinden Hoca Ahmed Yesevi”. Karadeniz Sosyal
Bilimler Dergisi 9/2 (2017), 275-294.

Zeybek, Namik Kemal. Ahmet Yesevi Yolu. Ankara: Ahmet Yesevi Vakfi Ay Basim
Yayinlari, 2002.

Zikirya Janderbek Zamanhanuli. Hoca Ahmet Yesevi’nin Tiirk Tarihindeki Yeri. ¢ev.

Sevil Piriyeva Karaman - Muhsin Karaman. Ankara: Astana Yayinlari, 2018.

115



Divan-1 Hikmet ten Se¢meler - Ahmed-i Yesevi. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yaylari, 1. Basim, 1983.

Evliya Celebi Seyehatnamesi. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hoca Ahmed Yesevi Turbesi, 2020.
https://www.aa.com.tr/tr/pg/foto-galeri/hoca-ahmet-yesevi-turbesi 2020.

“Melamiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/25-28. Ankara: TDV
Yayinlari, 2004.

116


http://www.aa.com.tr/tr/pg/foto-galeri/hoca-ahmet-yesevi-turbesi
http://www.aa.com.tr/tr/pg/foto-galeri/hoca-ahmet-yesevi-turbesi

EKLER

495

Hoca Ahmed Yesevi Tirbesi, Kazakistan'in Tiirkistan sehrinin kuzey-dogusunda bir
kervan yolu uzerinde yer alir. Bu yapmin yaninda farkli tirbelerin yani sira cami, hamam
gibi mimari eserler de bulunmaktadir.

4% “Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi”, (Vikipedi, 2020).
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4% Timur’un sefer oncesi yemek hazirlattigi 2 metrelik Tay Kazan.

49 Anadolu Ajansi (Erisim 19 Aralik 2020).
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