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OZET

Bu ¢alismada Hz. Aise’nin kadin fikhina yonelik baslica rivayetlerini belli
bir gerceve 6zelinde bir araya getirmeyi ve kadinlara iliskin rivayetlerindeki fikih
anlayisini tespit etmeyi amagladik. Bu baglamda hedefimiz Hz. Aise’nin kadin
fikhin1 bizzat bir kadin olarak nasil anlayip yorumladigini, bu rivayetlerin
mezheplerin goriislerine nasil ve ne olglide yansidigini ortaya koymaktir. Bu
yoniiyle ¢alismanin 6zgiin bir muhtevaya sahip olduguna ve bu husustaki boslugun
doldurulmasina katki yapacagina inaniyoruz.

Calismamizda o©ncelikle s6z konusu rivayetler verildikten sonra Hz.
Aise’nin bu rivayetlere iliskin yorumlar1 aktariimakta, mezheplerin bu rivayetler
baglaminda ortaya koyduklarn goriislere deginilmekte ve bu rivayetlerin
mezheplerin  kadin fikhina dair goriislerinin sekillenmesindeki etkisi ortaya
konulmaktadir.

Hz. Aise’den gelen rivayetlerin kadin fikhma kaynaklik ettigi, kadmna
yonelik olumsuz algiyr yok ettigi ve birgok konunun izaha kavusmasina olanak
sagladig, rivayetlerin bizlere wulasmamis olmast halinde 1ise hiikiimlerde
noksanliklarin olusacagi gorulmektedir.
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ABSTRACT

In this study, we aimed to bring together the main narrations of Hazrat Aisha
(may God be pleased) on women’s jurisprudence (figh) within a certain framework,
and to define her understanding of figh in her narrations about women. In this
context, our goal is to reveal how Hazrat Aisha understood and interpreted the
female figh as a woman herself, and how and to what extent these narrations were
reflected in the views of the Islamic sects. In this respect, we believe that the study
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study, we presented the mentioned narrations first, and then included interpretations
of Hazrat Aisha on these narrations, and mentioned the views of the Islamic sects in
the context of these narrations right afterwards, and finally, revealed the influence of
the above-mentioned narrations on the formation of the Islamic sects' views
regarding women's jurisprudence (figh).
It is realized that the narrations from Hazrat Aisha are the source of
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ONSOz

Hadis ilmine biiyiik katki saglamis olan sahsiyetlerden biri de siiphe yok ki
Hz. Aise’dir (r.anha). Vahyin indirilisine ve hadislerin sebebi virudlarina sahitlik
etmesi, odasimnin Mescidi Nebi ile ayn1 yerde bulunmasi ve Rasulullah’a (s.a.v)
bir¢ok kimseden daha yakin olmasindan dolay1 Islami ilimlerin ¢oguna vakif olmus
ve bu yonuyle taninmis bir sahsiyet olmustur. Gucll hafizasiyla Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hadislerinin ve sinnetinin gelecek nesillere aktarilmasinda benzersiz bir
hizmet gergeklestirmistir. Fazla sayida hadis rivayet etmis sahabeden biri olan Hz.
Aise hadisleri sadece aktarmakla kalmamis onlari agiklamis ve yeri geldiginde de
diizeltmeler yaparak sahabeden bazisin1 elestirmekten de geri kalmamistir.
Boylelikle hadiste tenkit zihniyetinin olusmasini saglamistir. Fakat onun Katkisi
hadis ile smirli kalmamis, fikihta da kendisini gdstermistir. Donemindeki en iyi
fakihlerden biri olarak bircok konuda fetvalar vermistir. Yapmis oldugu igtihatlar ile
sahabenin her daim basvurdugu bir fakih olmustur. Kadin olmasi hasebiyle
kadinlarla ilgili konularda kendisine yoneltilen bircok meselede fikha kaynaklik
edecek goriislerin olusmasini saglamis ve kimi zaman goriisiinde yalmz kalmis olsa
da durusu ve fikirleriyle dikkatleri ¢ekmistir.

Su ana dek yapilmis galismalarda Hz. Aise’nin ilmi yonii, sahsiyeti, hadis
ilmine katkilar1 ya da fakihligi gibi konular ¢alisilmistir. Ancak Hz. Aise’nin kadin
fikh1 6zelindeki rivayetlerinin bir arada ele alinarak incelemesine dair herhangi bir
calisma mevcut degildir. Bu yoniiyle ¢calismamiz alaninda bir ilk olma 6zelligine
sahiptir. Hz. Aise’nin sadece kadm fikhina dair aktardigi hadislerden yola ¢ikarak
onun kadin fikhina dair goriislerinin tespiti, ilmi a¢idan farkli bir 6neme haizdir.

Tezimiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Hz. Aise’nin
ibadetlere dair rivayetlerinde kadin fikhin1 olusturan temizlik, abdest, gusil, hayiz,
istihdze, nifas, namaz, orug, zekat, hac basliklariyla ilgili rivayetler ele alinmus,
ikinci boliimde ise Hz. Aise’nin sosyal meselelerle ilgili rivayetleri esliginde nikah,
bosanma, siit emme, hadlerde kadin, kadinin giyimi, 6liim haberinde bagrigsmanin
men edilmesi ve kadinin kocasmin O6liimiindeki yas miiddeti, kadinin yetiminin
malindan yemesi, kadinin cimri kocasinin malindan almasi, zinetler, itikaf, tasadduk

ve vasiyet, kadinin kizlarina iyiligi ve hayanin dini 6grenmeye engel olmamasi gibi



konular iglenmistir. Konularla ilgili dort mezhebin rivayetlere iligskin goriislerine yer
verilmis ve bunlarla amel etme durumlari ele alinmistir.

Bu c¢alismay1 olustururken katki ve desteklerini esirgemeyen degerli
danisman hocam Dog. Dr. Ramazan OZMEN’e ve tez savunma jlrisi Dog. Dr.
Murat KAYA ile Dr. Ogr. Uyesi Ridvan KALAC hocalarima tesekkiir ederim.
Ayrica tez stirecinde yonlendirmeleriyle bana yol gosterip, cesaret veren abim Dr.
Ogr. Uyesi Nezir MAVIS’e de siikranlarimi sunarim.

Hazirladigim bu ¢alismanin Hadis alanina katki saglayacagini umut
ediyorum.

Siimeyye Mavis
Van-2022



GIRIS
A. Arastirmanin Konusu Amag ve Hedefleri

Hz. Aise, Rasulullah’in (s.a.v) hanimlari iginde ilmi yoniyle meshur
olmustur. Hz. Aise’nin fikha kaynak olan bir¢ok goriisii ve fetvalart bulunmaktadir.
Bu 6zelligiyle kendisi, kadin fakihlere de liderlik etmenin yaninda, Medine’de fetva
veren yedi fakihten biridir. Keskin hafizasi dolayisiyla, hadisin ve sinnetin
ezberlenerek korunmasinda ve gelecek nesillere iletilmesinde mihim bir gorevi
yerine getirmistir. En ¢ok hadis rivayet eden ve “miksirin”! olarak adlandirilan
sahabilerin dordiinciisii olmustur. O, hadisleri yalnizca ezberleyerek aktarmakla
kalmamis, sebeb-i viirudlarini ve agiklamalarini da ifade etmistir. Her sdylenilen
rivayeti kabul etmemis, Kkimisini diizeltmis, Kimisini de reddetmistir. Hadis
rivayetine yonelik bu elestirel yaklasimi1 hadis alaninda c¢esitli eserlere konu
olmustur.?

Calismamizda Hz. Aise’nin, kadin fikhina dair konularin yer aldig1 baslica
rivayetlerini bir araya getirerek, dort mezhebin bu rivayetlerle amel etme durumlari
ve hikiimleri hakkindaki goriislerine yer verilmektedir. Siiphe yok ki Hz. Aise’nin
Hz. Peygamber evinde yetigsmesiyle farkli ilimlere vakif olmasi ve kadinlardan soru
soranlara Hz. Peygamber’in cevabimi bir fakih edasiyla ulastirip agiklamasi bu
konudaki kabiliyetini ortaya koymaktadir. Caligmada, kadin fikhin1 aktarmadaki bu
blyuk gayreti, ele aldigimiz rivayetleriyle tespit edilmektedir.

Bu calismayla, Hz. Aise’nin rivayet etmis oldugu hadislerden tekrarlar haric
olacak sekilde kadin fikhi ile ilgili olan 114 rivayet bir araya getirilerek, bu
rivayetler 1s13inda Hz. Aise’nin fikhi yorumu ve bakis acgisim1 yansitacak ve dort
mezhebin de bu konulardaki gorislerinin de gerekli yerlerde ele alindigi bir
arastirma yapmay1 amagladik. Hz. Aise’nin rivayetlerinin bir araya getirildigi ve

fikhi yoniiniin ele alindig1 ¢alismalar yapilmigsa da kadinlara has konularin islendigi

1 Miiksirtn, Eba Hureyre, Abdullah ibn-i Omer, Enes ibn-i Malik, Hz. Aise, Abdullah ibn-i Abbas,
Cabir ibn-i Abdillah ve Eb( Said el-Hudri gibi, Hz. Peygamber’den ¢ok hadis rivayet eden
sahabilere verilen isimdir. Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir
(Istanbul: ifav yayinlari, 2016). 292.

2 Bunlardan en onemlisi ise Bedruddin ez-Zerkesi’nin kaleme aldigi ve Biinyamin Erul’un Hz.
Aise’nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler (Ankara: Otto yaymlar, 2014). Ismi ile dilimize
kazandirmus oldugu el-Icabe li irddi Me stedrekethii Aise ala’s-sahabe adl eserdir.



bir calisma bulunmamaktadir.® Bu calismay1 yapmaktaki hedefimiz kadin fikhini
Hz. Aise’nin rivayetleri baglaminda ele alarak hadis alanina 6zgiin bir katki
sunmaktir.

B. Arastirmanm Onemi Yontem ve Simrhliklan

Kadmin Islam’daki ve toplumdaki konumunun 6nemi itibariyle her alanda
oldugu gibi hadis alaninda da kadina iligkin miistakil ¢calismalar yapilmasi elzemdir.
Hz. Aise Miisliman kadinlara sahsiyeti ve ilmi kisiligiyle essiz bir 6rnek olmustur.
Dolayisiyla kadma dair yapilacak calismalarda Hz. Aise’nin olmayist bityiik bir
eksiklik olusturacaktir.

Kadinlar1 ilgilendiren fikhi konularin hadislerde Hz. Aise’nin ilmi
donanimiyla yer almis olmasi ise hadislerin bu konuda incelenmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Kimi goriiglerinde yalniz kalmis da olsa sah@beyi yeri geldiginde
elestirmekten geri durmayarak ilminin saglam temellerini giin yiiziine ¢ikarmistir.
Fikha yonelik birgok eser yazilmis ve Hz. Aise’nin de fikhi yoni hadisciligi ile
birlikte zikredilmistir. Ancak kadinlarin sorularini Hz. Peygamber’e ulastirmaya
gayret eden ve onlara Hz. Peygamber’den aldig1 cevaplar agiklamalarla ulagtiran Hz.
Aise’nin rivayetlerinin bizzat kadm fikhina yonelik olanlari incelenmemis veya
birkag baslik ile sinirli tutularak incelenmistir.* Bizler de bu eksikligi giderebilme
mahiyetinde, Hz. Aise’nin, kadin fikhini bir kadin olarak, rivayetlerde nasil ele
aldigini, nasil yorumladigini ve anladigini tespit etmeye ¢aligmis bulunmaktayiz.

Tezimiz, Hz. Aise’den aktarilan kadin fikhina dair hadisleri konu edinmistir
Hz. Aise’yi tercih etmemizin nedeni, onun ilmi maharetinin yam sira fakihligi ile de
Hz. Peygamber’in diger eslerinden ve miksirin sahdbeden ayri bir vasfa sahip
olmasidir. Calismamizi, bu 6zelligi ile on plana ¢ikmis olan Hz. Aise’nin, kadin
fikhina yonelik rivayetleriyle ve bu rivayetlerin kaynaklarin1 da Kuttb-i Tis’a ile
smirladik. Rivayetlerden ¢ikarilacak hiikiimlere de her konu sonlarinda yer verdik.

Tekrar olabilecek rivayetlerden kaginmaya gayret ettik.

3 Bkz. Menar Giindiiz, Misned-i Aise (Konya: Konevi Yayinlari, 2008.); Emine Demil, “Hz. Aise’nin
Ahkama Dair Baz1 Rivayetlerinin Fikihtaki iz Diistimleri”, Sarkivdt Ilmi Arastirmalar Dergisi 13/1
(Nisan 2021), 104-128.

4 Abdullah Kahraman, “Hz. Aise’nin Fikih¢iligi Ve Kadnlarla ilgili Baz1 Fikhi Konulara Yaklasimi”,
Mii’minlerin Annesi Hz.Aise Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, ed. Ali Aksu (Sivas: Sivas
Belediyesi, 2017), 221-228.



C. Arastirmanin Kaynaklar ve Ilgili Literatiir

Tezimizdeki hadisler, Kltub-i Tis’a’dan segilerek ele alinmistir. Hadislerin
tercimelerinde ise Ibrahim Canan’in Kiitiibi Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi
(Ankara: Akcag Yayinlar1 1995). adl1 eser ile Menar Giindiiz’lin Miisnedi Aise adl
eserlerinden istifade edilmistir.

en-Nevevi'nin (6. 676/1277) el-Minhac’1, ibn Hacer el-Askalani’nin
(0.852/1449) Fethu’l Bari’si, Cessas’in (6. 370/981) Ahkamu’l Kur’an’i, Ibn
Kudame’nin (6. 620/1223) el-Mugni ve’s-Serhu’l Kebir’i, Mevsili’nin (6.683/1284)
el-ihtiyar’t , ibn Kayymm el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) ilamu’l Muvakkiiin’i,
Bedreddin Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-icabe li-iradi me’stedrekethu Aise ‘ale’s-
sahabe’si , Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Bidayeti’l -Miictehid’i ve Serahsi’nin (6.
483/1090) el-Mebsit’u gibi ¢aligmalar, aragtirmanin ana kaynaklaridir.

Hz. Aise’in hadisciligi ve fikhi yéniine dair konumuzla paralellik arz
edebilecek bazi ¢alismalar bulunmaktadir. Bunlardan Hz. Aise nin Hadis IImindeki
Yeri ve Metin Tenkidi adli calismada Hz. Aise’nin hadis alanindaki konumu ve metin
tenkidinde kullanmis oldugu yéntem konu edilmistir.> Iki béliimden olusan
caligmada giris kisminda amag, yontem ve yararlanilan kaynaklarla ilgili bilgi
verilmis, birinci bolimde Hz. Aise’nin hayati ve ilmi kisiligine deginilmistir.
Bununla birlikte Hz. Aise’nin meshur bazi talebelerinin hayatlarina kisa bir sekilde
deginilmis ve Buhari’de yer alan rivayetler baglaminda Hz. Aise’nin ve talebelerinin
kullanmis oldugu eda lafizlar1 incelenmistir. Buhari’nin Sahih’i bazli inceleme
yapilarak hemen her konuda rivayetlerinin oldugu tespiti yapilmustir. Ikinci boliimde
ise Hz. Aise’nin metin tenkidinde kullandigi yotem ve hadisleri yorumlamadaki
metodu ele almmustir. Ibadetler Baglaminda Hz. Aise nin Rivayetleri ve Fikhi Yonii
adli diger bir ¢alismasinda ise Hz. Aise’nin fikhi yonii rivayetlerinin ibadetler ile
ilgili olanlar1 incelenmis ve giris dahil dért boliimden olusmaktadir.® Calismanin ana
konusunu temizlik, namaz, orug, zekat ve hac konulanyla ilgili Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber’den nakletmis oldugu rivayetleri ve bu rivayetler iizerindeki Hz. Aise’nin

gorilisleri olusturmaktadir. Buna binaen bu konularla ilgili doért mezhebin de

5 Neriman Velioglu- Hz. Aise nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Metin Tenkidi Yontemleri (Istanbul: Fatih
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

6 Mahmut Bilik- Ibadetler Baglaminda Hz. Aise nin Rivayetleri ve Fikhi Yonii (Maras:
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).



goriislerine kismen yer verilmistir. Calismada genel olarak Hz. Aise’nin ibadetlerle
ilgili rivayetleri ele alinmig, bizim ¢aligmamizdaki kadin fikh1 6zelindeki rivayetleri
ele almmamustir. “Kadm Fakihlerin Onciisii Hz. Aise” adli ¢alismadaysa Hz.
Aise’nin biyografisiyle konuya giris yapilmus, ilmi kisiligi, temayiiz ettigi din{ ilimler
hakkinda bilgiler verilerek, fikihtaki onciiliigii hususu vurgulanmustir.” Fikhinin
kaynaklarmin neler oldugu da ayrica basliklandirilmis ve fikha vakif oldugunu
gosteren bazi konular detaylica ele alinmistir. Kadin sahsiyetiyle ilgili goriislerine
yer verilerek, direkt olarak kadinlara has fikhi konularla ilgili goriislerine yer
verilmis, tek kaldigi baz1 fikhi goriisleri siralanmistir. “Hz. Aise’nin Fikith¢iligi ve
Kadinlarla flgili Baz1 Fikhi Konulara Yaklasimi” tebliginde Kahraman, Hz. Aise’nin
sahabenin 6nde gelen miigtehitlerinden biri olduguna isaret etmistir.® Hz. Aise’nin
fakihligine deginilerek Hz. Aise’nin kadilar hakkindaki mahremsiz sekilde seyahate
¢ikma, kadinin siislenmesi, iddet bekleyen kadinin iddet mekani, siit histmligindaki
yas sinir1 gibi konulardaki fetvalarini delilleriyle birlikte detaylica agiklamistir.
Bizim ¢aligmamizda ise zikri gegen tiim c¢alismalardan farkli olarak, Hz.
Aise’nin rivayetlerinden kadin fikhina dair olanlar ele almarak gerekli yerlerde
mezheplerin bu rivayetlerle amel etme durumlart ve goriislerine yer verilmistir.
Ibadetlere dair rivayetlerde kadin fikhi ve sosyal meselelere iliskin rivayetlerde kadin

fikh1 boliim basliklartyla konu islenmistir.

7 Abdullah Kahraman, “Kadin Fakihlerin Onciisti Hz. Aise”, Diyanet [Imi Dergi 45, (Haziran 2009)
73-90.

8 Abdullah Kahraman, “Hz. Aise’nin Fikih¢ihig1 ve Kadinlarla ilgili Baz1 Fikhi Konulara Yaklagimi”,
221-228.



1. HZ. AiISE’NiN iBADETLERE DAIR RiVAYETLERINDE KADIN
FIKHI

Hz. Aise, Rasulullah’m hayatma, kendisiyle gecen beraberligi siiresince
detaylariyla sahit oldugu i¢in onun rivayet ve igtihatlar1 konumuz agisindan ¢ok
onemlidir. Hz. Aise’nin ilk (¢ halife donemlerinde bagimsiz bir sekilde fetva verdigi
aktarilmistir.’ Hz. Aise’nin rivayet sayisima bakildiginda; Buhari’de gecen tekrarsiz
hadislerinin sayis1 242°dir.1° Sahthayn’da gegen tekrarsiz hadislerinin sayis1 ise bir
tesbite gére 297,''diger bir tesbitte ise 316’dir. Bunun 194’ “miittefekun aleyh”

olup, 54°ii Buhari’de bulunurken, 68’i de Miislim’de bulunmaktadir.*?

Hz. Aise’nin Baki b. Mahled’in Miisned’inde tekrarlariyla beraber 2210
hadisi bulunmaktadir.®® Kiitiib-i Tis’a’da bulunan hadislerinin tekrarlaryla beraber
sayist ve kitaplardaki dagilimi ise sOyledir: Buhari’de 991, Mislim’de 15086,
Tirmizi’de 330, Nesdi’de 763, Ebl David’da 582, Ibn Mace’de 503, Ahmed b.
Hanbel’de 2707, imam Malik’de 122, Darimi’de 209. Toplam olarak 7.713 hadfsi
Kutlb-i Tis’a’da yer alir. Mustafa Karatas, rivayetlerin sayisina dair yapmis oldugu
calismada Hz. Aise’ye ya da herhangi bir sahabiye ait hadis sayilarinin kitaplara
bakilarak belirtmenin miimkiin olmadigin1 ancak, elimizde var olan eserlerin
incelenmesiyle bu sahislara ait kag hadisin eserlere kaydedildigi hakkinda bir bilgi

edinilebilecegini sdylemektedir.*

% ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’I-iImiyye, t.y.) 8/139-140.

10 Muhammed es-Serif b. Mustafa, et-Tokadi, Mifidhu’s-Sahthayn Buhari ve Muslim, (Beyrut: 1975),
9; Zakir Kadiri, Ugan, “Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler ”, Daru’l Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/4
(1926), 209.

1 Tbnii’l-Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahman b. Ali b. Cevzi, Telkihu Fuhumi ehli’l eser fi uyuni t-tarih
ve’s-siyer, (Karagci: Idaretu Thyau’s-siinne, t.y.), 403.

12 {bnii’1-Cevzi, Telkih, 403; Zehebi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebfi, 4 lamu 'n-
Nubeld, nsr. Suayb el-Arnait ve dgr. (Beyrut: 1990), 2/192.

13 ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi, Esmdu ’s-Sahabeti 'r-Ruvat ve ma li klli
vahdetin mine’l-aded , nsr. Seyyid Kisrevi Hasen, (Beyrut: 1992), 39; Ibnii’l-Cevzi, Telkih, 363;
Zehebi, A’ldmu’'n-Nubeld, 2/ 139.

4 Mustafa Karatas, “Muksirun ve Hadis Sayilar1”, Diyanet [Imi Dergi, 35/4 (EKim-Kasim-Aralik,
1999), 95.



Hz. Aise’nin her konuda oldugu gibi ibadetlerle ilgili rivayetleri de olduk¢a
fazladir. Kadinin ibadetlerine iliskin hiikiimlerin verilmesinde bu rivayetler kaynak

olmustur.

Bu boliimde Hz. Aige’nin rivayetleri kadin fikhi1 6zelinde temizlik, abdest,

gusil, hayiz, istihaze, namaz, orug, hac ve zekat basliklar1 ad1 altinda zikredilecektir.

1.1. Temizlik Abdest ve Gusul
1.1.1. Tuvalette Su ile Temizlenme Gerekliligi

Islam, maddi ve manevi yoniyle insan yasamimm biitiinciil bir sekilde ele
aldigindan temizlikle ilgili birtakim kurallar belirlemistir. insanin manevi ilerlemesi
ile maddi temizlik arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Mezhepler de maddi
temizlik olan tahéret ile manevi temizlik olan ibadetleri ayni1 baslik altinda konu
edinmiglerdir. Bundan 6tiirii temizlik dini bir vazife olarak kabul edilip ibadetin

sartlarindan sayilmistir.

Temizlikte esas temizleyici madde sudur. Ayette de “Allah gokten Gzerinize
sizi temizlemek icin su indirmektedir.”*® buyrularak bu gercege isaret edilmektedir.
Tuvalet adabi, cahiliye donemi insaninin uygulamadigi bir medeniligi barindirir.
Oncekilerin defi hacet olarak ifade ettikleri tabii ve zorunlu olan tuvalet ihtiyacinin
giderilmesinde Hz. Peygamber’in bir incelik, 6l¢li ve ahlak getirmis oldugu ve bunu

da miisliimanlar i¢in dgretim konusu yaptig1 goriilmektedir.®

Beden temizligi, manevi temizligin hedeflendigi ibadetlerde 6n sart ve
hazirlik safhasidir. Bundan 6tiiri Allah Restlii, “Temizlik imamn yarisidir.”*
buyurmustur. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Aise’ye (r.anha) Basra’li kadinlar
geldiginde, onlara tuvalette su kullanmalarinin gerekliligini vurgulayarak soyle

sOylemistir:

15 el-Enfal 8/11.

16 Mehmet Gérmez vd., Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2013), 2/107.
17 Ebfi isa Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, nsr. Bessar Avvad Marif, (Beyrut: Darul Garbi’l
Islami, 1417/1996), “Deavat”, 86; Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac Miislim, Sahih-u Miislim. nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991). “Teharat”, 1.



“Kocalariniza su ile temizlenmelerini soyleyin. Ben onlara bunu anlatmaktan

utaniyorum. Rasulullah (s.a.v.) su ile temizlenirdi.”*®

Bu rivayette Hz. Aise Basra’dan gelen kadimlara tuvalette su kullanmalar
gerektigini belirtmis ve kendisinin bu durumu erkeklere anlatmaktan ¢ekindigini

sOyleyerek bunu kocalarina da iletip uygulamalarini istemistir.

Islam fikhinda su ile temizlenmenin ahkami genis bir sekilde ele almmustir.
Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore istinca (tuvalet ihtiyacindan sonra su vb.
seylerle temizlenmek) vacip (farz), goriilmiisken Hanefilere gore ise stinnet olarak
kabul edilmistir. Mezhepler temizligin su ile yapilmasini esas gérmiis; tas, bez vb.
seylerle temizlenmeye ise ruhsat olarak bakmuslardir.’® Doért mezhep de yukarida

zikredilen rivayetle amel etmislerdir.

1.1.2. Hamamlara Gitme Yasag1

Kadinlarin ve erkeklerin hamama gitmesine dair Hz. Aise soyle buyurmustur:

“Rasulullah (s.a.v.), onceleri hamamlara girmeyi yasaklamis, sonra
erkeklerin pestemalli olarak oralara girmelerine izin vermistir, kadinlara ise izin

vermemistir.”*°

Bu rivayetle Hz. Aise hamamlardaki edep ve hayaya aykiri goriintiilerden
dolay1 kadinlarin oraya gitmelerinin uygun olmayacagim agiklamistir. Ilkin hamama
gitmenin yasaklandig1 fakat daha sonra erkeklerin pestemal giyinmis olmalari
halinde hamama girmelerine izin verildigi belirtilmisken kadinlar igin ise izin

verilmedigi vurgulanmaktadir. Hamamla ilgili bu yaklasimlarin sebebi; mahrem

18 Eb(i Abdulladh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr.
Suayb Arndut ve dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1420/1999.), 41/171. (No. 24623); Muslim,
“Tahara”,21; Nesal, “Tahara”: 41.

1 Bkz. Kadi Ebii’l Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Riisd, Bidayetii’l-Mictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, cev. Ahmet Meylani (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015) 1/200; Ebd’l Fadl
Mecdiddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’I-muhtar, cev. Mehmet
Keskin (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2012)1/67; Muhammed b. Muhammed es-Sirbini, Mugni’l-
Muhtéc, ¢ev. Soner Duman, (istanbul: Mirag Yayinlari, 2009) 1/174.

2 Siileyman b. Es’as el-Ezdi es-Sicistan? Eb( Dav(d, es-Siinen, nsr.Suayb Arnaut ve Muhammed
Kamil (Beyrut: Daru’r-Risaletu’l Alemiyye, 1430/2009.) “Hammam”, 1 (No. 4009); Ebi Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru’r-
Risaletu’l Alemiyye,1430/2009.), “Edeb “, 38 (No. 3549); Tirmizi, “Edeb” (No. 2802); Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, nsr. Nebil b. Hasim b.
Abdullah el Gamiri (Mekke: Daru’l Besairu’l slamiyye, 1413/2013), “Isti’zan”, 23 (No. 2856);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/288 (No. 25457).



yerlerin ac¢ik olmasinin ve buna bakmanin haram olmasinin ihlalinin yol acacagi

hayasizligin islam toplumunda yayilmasinin engellenmesidir.

Kadinlar1 hamama giden Sam sehrinden gelen bazi kadinlara yonelik ise su

rivayet bulunmaktadir:

“Sam halkindan bazi kadinlar, Hz. Aise nin (r.anha) yamina geldiler. Hz. Aise
onlara: Siz kimlerdensiniz? diye sordu. Sam halkindamiz cevabini verdiler. Hz. Aise:
Herhalde siz, kadinlart hamama giren sehrin halkindansiniz dedi. Evet cevabini
verdiler. Bunun iizerine Hz. Aise soyle dedi: Sunu iyi bilin ki, ben Rasulullah’:
(s.a.v.) soyle derken isittim; Kendi evinin disinda bir yerde, gereksiz yere elbisesini

soyan bir kadin, Allah ile kendi arasindaki perdeyi yirtmistir.”?

Rivayette Hz. Aise’nin “Herhalde siz kadinlari hamama giren sehrin
halkindansiniz” demesi, o donemde bazi schirlerdeki kadinlarda hamama gitme
kiltiirii oldugu ve Sam kadinlarinin da hamamlara gittigi anlagilmaktayken bir
kadmin gereksiz yere elbisesini evi disinda bir yerde ¢ikarmasi halinde Allah ile

arasindaki perdeyi yirtmis olacagi sert ve kesin bir Gslupla dile getirilmektedir.
Abdullah b. Amr b. As’tan (r.a) gelen rivayette ise soyle gecmektedir:

Rastlullah (s.a.v) buyurdular ki: “Size Acem diyarinin fethi miiyesser olacak.
Oralarda hamam denen evlere rastlayacaksiniz. Sakin ola erkekler onlara izarsiz
girmesinler. Nifés veya hastalik hdli disinda kadinlarin oralara girmesine izin

vermeyin.” 22

Cabir’den (r.a) gelen rivayette ise s0yle gegmektedir:

RasOlullah (s.a.v) buyurdular ki: “Allah ve ahiret giiniine, inanan kimse izarsiz
hamama girmesin. Kim Allah’a ve ahirete inaniyorsa, bir ozrii olmadan hanimini
hamama sokmasin. Kim Allah’a, dhirete inaniyorsa tizerinde icki bulunan sofraya

oturmasin.”*

21 Ebti David, “Hammam”, 1 (No. 4009-4010); Tirmizi, “Edeb”, 43 (No. 2803); ibn Mace, “Edeb”,
38 (No. 3750); Darimi, “Isti’zan”, 23 (No. 2855); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42 (No. 25408).

22 Ebu Davud, “Hammam”, 1, (No. 4011).

2 Tirmizi, “Edeb”, 43, (No. 2802); Nesai, “Gusl”, 2, (No. 198).



Fakihlerin ¢oguna gore mazeret s6z konusu olmadigi halde hamama gitmek
kadinlar i¢in mekruhtur. Hanefilere gore ise kadinlardan ve erkeklerden hamamda
avret  yerini  acanlar  olmadikga hamama  gidilmesinde bir  sakinca
bulunmamaktadir.?*Hanbelilerde kadimlarm hayiz ve nifastan temizlenmek, hastalik
gibi durumlardan kurtulmak ya da evinde yikanma imkaninin olmamasi veya zarar
gormekten korkmalarindan dolayi avret mahallerini kapatmalari sartiyla hamama
girmelerinde sakinca yokken, bunun haricinde bir mazeret ve zorunluluk olmadan

hamamlara girmeleri caiz goriilmemistir. 2

Hadislerin isaret ettigi hususa ve ihtiyata binaen kadinlarin hamama
gitmemeleri gerektigi daha dogru goriinmektedir. Hamamdaki yapacaklarini evinde
yapabiliyorsa kadin i¢in evin tercih edilmesi muhakkak ki daha giizel olandir. Fakat
ihtiya¢ hésil olmas1 ya da zaruret bulunmasi durumunda ise hamama gitmesinde bir
sakinca olmamalidir. Zikredilen bazi hadislerde kadinlarin hamama girmeleri haram
kilinirken bazisinda ise tedavi amagl ya da bir 6ziirden dolay1 gitmelerine ruhsat
taninmustir. Kimi sarihler kadinlar hakkindaki bu yasaga dair onlarin bedenlerinin
timundn avret oldugunu ve ortiilmesinin farz oldugunu, zaruret olmadigi siirece
hicbir yerlerini agmalarinin caiz olmadigini séylemislerdir. Hastalik, ciiniipliik, nifas
vb. durumlarda zarurete binaen avret yerlerini drterek hamama girmelerine izin
verildigini belirtmislerdir. Sonug olarak kadinlarin hamama gitmeleri mutlak sekilde

haram kilimmamistir.?

1.1.3. Hamimim1 Opmenin Abdeste Engel Olmamasi

Abdestliyken hanimma dokunmus olmak abdesti bozan durumlardan birisi
olarak mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Farkli rivayetlerin bulunmasi ve
Kur’an’daki dokunma lafzinin kastina dair yorumlardan kaynakli bu hususla ilgili
Hz. Aise erkegin hanimim 6ptiikten sonra abdest tazelemeden namaz kilabilecegini

su rivayet ile belirtmektedir:

24 ¢l- Mavsili, el-fhtiyar Li-Ta'[TfI7"l-Muhtar, 4/158-159; Kamil Yasaroglu, “Hamam”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997). 15/433-434.

%5 {bn Kuddme Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. el-Cemmaili

el-Makdist, Delilleriyle Hanbeli Fikhi Muhtasar: el-Mugni. Cev. Alparslan Tunger, (istanbul: Polen

Yaymlari. 2015), 1/ 130; Sirbini, Mugni’l Muhtac, 1/516.

26 fbrahim Canan, Kiitiibii Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, (Ankara: Akgag yayinlari, 1995), 11/ 38.



“Rasulullah (s.a.v.) kadinlarindan birini optii, sonra doniip namaza gitti,
tekrar abdest almadi. Urve (r.a.) der ki: ‘Kendisine: Bu, sizden baska bir hanimi

olmamali!’ dedim. Hz. Aise giilmekle cevap verdi.”’

Bu rivayetle Hz. Peygamberin hanimini 6pmesine ragmen abdest tazelemeden
namaz kildigi Hz. Aise tarafindan aktarilmistir. Rivayetle eslerin abdestliyken bu
anlamdaki yakinlasmasi sonrasi abdestli olmaya devam ettiklerinin hikmi
anlasilmaktadir. Fakat mezheplerin bu konudaki goriisleri ve amelleri farklilik arz

etmektedir.

Maliki ve Hanbeliler dokunmanin sehvet ile olmasi durumunda abdestin
bozulacag: goriisiindeyken,?® Hanefilerde sehvetle ya da sehvetsiz, bir ortii iizerinden
ya da ortii olmaksizin kadina dokunmanin abdesti bozmayacag: gériisii vardir.?®
Imam Safii ise sehvet olsun olmasin bir 6rtii olmadan kadina dokunmanin abdesti

30

bozacagi hiikmiini vermistir.>® Dolayisiyla Hanefiler zikredilen rivayetle amel

etmislerken, Safiiler amel etmemislerdir.

1.1.4. Kadimin Gusli ve Gusiil Ahrken Sa¢ Orglsuni Agma Meselesi

Hz. Aise’den (r.anha) aktarilan hadislerde kadilarm nasil gusiil yapmalar:
gerektigi kendilerinin ve Resulullah’m gusiil alisiyla bildirilmektedir. Hz. Aise
(r.anha) :

“Rasulullah’in hammlarindan birimiz ciintip oldugu vakit, eliyle ii¢ kere
basinin iizerine su doker, sonra eliyle ii¢ kere sag tarafina su doker, diger eliyle de
sol tarafina dokerdi”® buyurarak gusliin alimis1 esnasinda Hz. Peygamber
hanimlarinin  iliger defa baslar1 ile sag ve sol taraflarina su doktiiklerini

bildirmektedir.

Muvatta’da yer alan rivayette ise Hz. Aise’ye (r.anha) kadmlarin nasil gusiil

yapacaklari soruldugunda: “Basina ii¢ kez su doker ve elleriyle saglarinin dibini iyice

27 Eba David, “Taharet”, 67 (No.178); Tirmizi, “Taharet” 63, (No. 86); ibn Mace, “Taharet”, 69
(N0.502); Nesal, “Tahéret”, 121 (No. 104).

28 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/111.

2 Mevsili, el-Thtiyar, 1/54; Aburrahman Ceziri, Dort Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev: Mehmet Keskin

(istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 1/106-119.

% fmam Safii, el-Umm, ¢ev.Musa Ozdemir (Istanbul: Buruc yaynlar1, 2013), 2/42.

31 Ebti Abdullih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi u’s-sahih, nsr. Mustafa Diyb el-Buga
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1407/1987), “Gusiil”, 19 (No. 277); Ebfi David, “Taharet”, 97 (No. 253).
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ovalar.”®? dedigi kaydedilmektedir. Su dokmekle birlikte sa¢ diplerinin ovulmasi

suretiyle suyun sa¢ koklerine ulastirilarak gusiil alinmasi gerektigi belirtilmektedir.

Gusiil alirken suyun vicudun neresine ulagmasi gerektigi ve nerelerin
yikanmasi gerektigi bildirilirken, kadmnlarin gusiil alirken sa¢ orgiilerini agmalarinin
gerekip gerekmedigi konusuna dair rivayette sunlar yer almaktadir: Hz. Aise’ye
Abdullah ibn Omer’in, kadinlara yikandiklarinda sa¢ orgilerini ¢ozmelerini

emrettigine dair haber ulasinca sdyle buyurmustur:

“Ibn Omer’e hayret dogrusu! Kadinlara baslarini ¢ézmelerini emrediyormus,
tiras olmalarimi emretmiyor mu? Ben ve Rasulullah (5.aV.) aymt kapta birlikte
yikamirdik. Ben, basima ii¢ kere su dokmekten baska bir sey yapmazdim. Rasulullah

da bana orgilerini ¢oz demezdi.”?

Bu rivayet hem kadinlarin gusiil alirken sag Orgllerini agmak zorunda
olmadiklarima hem de viicidu ovmanin vacip olmadigina isaret etmektedir. Kisaca
Hz. Aise kadina zorluk olmamasi igin gusiil esnasinda kadinin sa¢ Orgiisiinii
cozmesini vacip gormezken U¢ avuc su dokmesini yeterli gormektedir.®* Gusiil
alirken Hanefi ve Safiiler, viicidu ovalamay1 gerekli gormemisken yalnizca deri
izerine suyu akitmay1 yeterli gormiislerdir. Malikiler ise bunu yeterli gormemis
ovalamay1 gusliin farzlaridan saymustir.®® Netice itibariyle Hanefi ve Safiiler, bu

rivayetten ¢ikan hiikiim ile amel etmislerken, Malikiler ise amel etmemislerdir.

Ebd Davud’un Siinen’inde yer aldigina gére ise Hz. Aise’nin (r.anha) soyle

dedigi aktarilmistir:

“Bizler ihramli ve ihramsiz olarak Rasulullah (s.a.v.) ile beraber iken ve

basimizda sa¢ orgiilerimiz de oldugu halde onlari ¢ozmeden yikanirdik.”®

Bu ifadeyle ihramli ya da ihramsiz olarak, sa¢ Orgist c¢ozllmeksizin

kadinlarin yikanabilecegi Hz. Peygamber’in esleri uygulamasinda belirtilmektedir.

32 Eb(i Abdullah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvayta’, nsr. Muhammed Mustafa Azami
(Miessesetil Zayid b. Sultan el-Nihyan,1425/2004). “Taharet”, 70.

33 Miislim, “Hayz”, 331; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/190 (No. 24160).

% Said Fayiz ed-Dahil, Mevsii atu Fikhi Aise Ummii’l-Miiminin Haydtuhd ve Fikhuhd (Beyrut, Darun-
Neffas, 1989), 461-462.

% Bkz. Serahsi, el-Mebs(t, 1/88; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/126; Sirbini, Mugni’l-
Muhtéc,1/502.

3 Ebli Davud, “Taharet”, 97 (No. 254).
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Sa¢ oOrgiisiinlin ¢oziilmesinin gerekmedigine ziyade olarak sikica Oriilen sagin

derisine yani sa¢ koklerine suyun ulagsmasinin zarureti su rivayet ile belirtilmektedir.

“Ben sa¢umi stk bir sekilde ormiistiim, Hz. Peygamber (s.a.v.) dedi ki: Ey

Aise! Her sag¢ kékiinde ciiniipliik vardur, bilmez misin?”>"

Bu rivayet oOnceki rivayetle karsilastirildiginda bir tezat varmis gibi
gorunmektedir oysa burada vurgulanan asil husus, suyun sa¢ derisine ulagsmasini
engellemeyecek sekilde sikica Oriilmiis olmamasi yani sa¢ Orgilisline ragmen suyun

deriye niifuz etmesidir. Boylece sa¢ Orgiisiiniin agilmasi gerekmemektedir.

Gusiil alirken yikanilacak suyun miktari hakkinda Hz. Aise’den (r.anha)
rivayet edildigine gore kendisinin Rasulullah (s.a.v) ile Gi¢ midd 6lglsunde ya da ona
yakin su alacak bir kaptan yikandigini sdylemistir.® Miid bir tahil 6lgegidir. *Eski bir
hacim 06lgl birimini ifade eden muid sozlikte “elleri dne dogru uzatmak”
manasindaki med kokiinden tliremis olan mid kavrami “6ne uzatilarak birlestirilmis

iki avucun aldig1 tah1l miktarr” anlamindadir.*°

Miisliimanlar, abdest ve gusiilde yeterli olan su miktarinin tespit edilmemis
oldugu iizerinde icma etmislerdir. Aksine bunun i¢in az1 da, ¢ogu da yikama sarti
gerceklestigi takdirde yeterlidir. Bu sart ise suyun yikanmasi gereken organlar
tizerinden akmasindan ibarettir. Safii bazen az miktardaki suyun iktisath kullanilarak
yeterli olabilecegini, bazen de ¢ok miktardaki suyun israf edilerek yeterli
olmayacagim belirtmistir. *'Diger bir rivayette ise gusiil esnasinda Hz. Peygamber’in

nasil yikandigin1 Ebt Seleme soyle aktarmistir:

“Hz. Aige’nin (r.anha) yammna girmistim. Yanimda Hz. Aise nin siitkardesi
vardi. Kendisine, Rasulullahmn (s.a.v.) ciintipliikten nasil yikandigini sorduk. Bir sa’
(3.5 kg su) miktarinda bir kap getirtti ve onunla yikandi. Aise ile aramizda bir perde

vardi. Yikanmirken iizerine ii¢ kere su doktii ve dedi ki: Rasulullah (S.a.v.)’in

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/248 (No. 26166).

3 Miislim, “Hayz”, 321.

% Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufeddal el-Ragib el- Isfahani, el-Mifredat. cev.

Abdulbaki Giines -Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaynlari, 2012), “m-d-d” 994.

40 Cengiz Kallek, “Miid” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),

31/455-457.

4 imam Muhyiddin en-Nevevi, Sahihi Miislim Serhi el-MinhAc, ¢ev. M.Besir Eryarsoy (Istanbul:
Polen Yayinlari, 2012) 2/622.
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hanmimlari, saclart kulak memesi civarinda olmast icin saclarimt baslarimin iistiine
toplarlardi.”* Bu hadisten anlasildig iizere Hz. Aise kendisine gusiildeki yikanma
seklini soranlara bunu tam olarak goéstermek igin bizzat suyu getirip basina dokerek

uygulamistir.

Bu rivayet, Hz. Aise’in nigin perde arkasinda yikandigi ve soruyu soranlarin
kim oldugu konularinda tartigmalara sebep olmus ve farkli yorumlar yapilmistir. Bu

soru soranlarla Hz. Aise’nin akrabalik iliskisinin ne oldugu sorgulanmustir.

Hz. Aise’ye soru soran kisilerden biri Ebu Seleme’dir. Bu kisi, Hz. Aise’nin
kiz kardesi Ummii Giilsim’n siit oglu oldugundan Hz. Aise’nin yegenidir. Digeri
ise rivayet metninde de yer aldigi iizere onun siit kardesi Abdullah b. Yezid’dir.
Anlagildig1 tizere, bu iki kisi de Hz. Aise’nin mahremidir. Hz. Aise’nin perde
arkasmnda durmasi hikmetine dair ise sunlar séylenmistir: “Bunun hikmeti, bu iki
mahreminin gérmesi caiz olan basina nasil su doktigiinii muhtemelen perdenin st
kismindan bakarak gdrmelerini ve bu perde sayesinde de gdrmeleri caiz olmayan

bedeninin diger kismini gérmemelerini saglamaya yoneliktir.”*

1.1.5. Eslerin Ayn1 Kaptan Yikanmasi

Eslerin aym kaptan gusill almasmm céiz bir durum oldugunu Hz. Aise su

rivayetinde belirtmektedir:

“Ben Rasulullah (s.a.v.) ile beraber tunca benzeyen bir madenden piringten

yapilmig kabtan yikanirdim.”**

Diger bir rivayette ise Hz. Aise’nin (r.anha) soyle dedigi aktarilmistir:

“Ben ve Rasulullah (s.a.v.) tek bir kaptan su alarak ciintipliikten yikaniyorduk

ve ellerimiz kabin i¢ine beraber girip ¢ikiyordu.”*

Hz. Aise’den nakledilen bu rivayetten, eslerin ciiniipliik halinde yikandiklar
suya ellerinin girmesinin sorun teskil etmedigi anlasilmaktadir. Yine birlikte gusul

alirken sakalasarak yaris yaptiklarina dair Hz. Aise soyle soylemistir:

42 Buhari, “Gusiil”, 3 (No. 251); Miislim,” Hayz”, 320; Imam Malik, “Taharet”, 68; Eb{ Davud,
“Taharet” 97, (No. 238); Nesal, “Taharet”: 144.

43 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, 1/365.

4 Ebd David, “Taharet”, 45 (No. 98).

4 Buhari, “Gusiil”, 2 (No. 250); Miislim, “Hayz”, 319; Ebt David, “Taharet”, 37 (No. 77).
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“Ben ve Rasulullah (s.a.v.) bir kaptan su alarak gusiil alirdik. Ben bazen,

onunla yaris ederdim, bana da birak, bana da birak derdim.”*®

Gusiil abdesti alan kimsenin gusiil almamis esine sarilmasi ve yakinlik
kurmasinin caiz olduguyla ilgili rivayette ise Hz. Aise “Rasulullah (s.a.v.) bazen
gustil abdesti aldiktan sonra yatagina girer, benimle isinirdi. Ben de gusletmemis

oldugum halde ona sarilirdim.”*’ buyurmustur.

1.1.6. Kadinin ihtilam Olmas:

Hadis kaynaklarimizda yer alan konulardan birisi de kadmin ihtilam olup
olmayacagidir. Kisinin elbisesinde 1slaklik bulmasi halinde yikanmasinin gerekli

olup olmadig1 konusunda Hz. Aise’den gelen rivayet sunlar1 ifade etmektedir:

Ummii Siileym adindaki kadin: “Rasulullah’a (s.a.v.) bir kimse elbisesinde
slaklik bulsa, ancak ihtilam oldugunu hatirlamasa yitkanmasi gerekir mi? diye sorar.
Hz. Peygamber de Evet, yikanmalidir! diye cevap verir. Sonra kadin, ihtilam
oldugunu goriip de, yashk goremeyen kimseden sorar: Ona gusul gerekmez. der
Rasulullah. Ummi Stleym: Bunu kadin gérecek olursa, kadina gusiil gerekir mi?

Buna da: Evet! Kadinlar erkeklerin benzerleridir! diye cevap verir.”*®

Rivayette gusiil igin 1slakligin olmasimin sart oldugu, ihtilam olunsa bile
1slaklik yoksa gusliin gerekmedigi ve bu durumun hem kadin hem erkek i¢in gecerli

oldugu anlasilmaktadir. Diger bir rivayette ise su sekilde gegmektedir:

“Ummii Suileym (r.anha) Rasulullah’a (s.a.v.): Riiyasinda, erkegin gordiigiinii
goren kadin hakkinda sorarak, gusiil gerekip gerekmeyecegini ogrenmek ister.
Rasulullah (s.a.v.): Evet! Suyu goriirse! cevabimi verir. Aise (r.anha) Ummi
Suleym’e yonelip: Allah hayrini versin (neler soyliiyorsun)? diye ayiplar. Rasulullah
(s.a.v.) Aise’ye yonelerek: Ey Aise, birak onu, (diledigini sorsun!) Oyle olmasa

(¢ocuklarda anne tarafina) benzerlik olur mu? Kadmmin suyu erkegin suyuna tistiin

4 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 41/246 (N0.24723).
47 fbn MAce, “Tahara”, 97 (No. 580); Buhari, “Gusiil”, 26 (No. 287).
48 Eb( Davad, “Taharet”, 92 (No. 236); Tirmizi, “Taharet”, 82 (No. 113).
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gelirse, ¢ocuk dayilarina benzer; erkegin suyu kadiminkine iistiin gelirse, ¢ocuk

amcalarina benzer. **buyurur.

Konuya dair bir kimsenin 1slaklik olmadig1 halde ihtilam oldugunu goérecek
olmast durumunda, gusiil almas1 gerekmedigi, bununla birlikte ihtilam oldugunu
hatirlamadig1 halde kisinin kendisinde 1slaklik (izi) gérmesi halinde, gusiil almasi
gerektigi ve bu iki durumda da ihtilaf olmadig1 aktarilmistir. Ebu Hanife ve Imam
Malik, bu 1slakligin sehvetle degil de hastalik sebebiyle ¢ikmis olmasi durumunda

kisiye gusliin gerekmedigini sdylemislerken imam Safii ise gusiil gerekir demistir.>

Hz. Aise (r.anha), kadin ve erkekten gelen su (meni veya mezi) ile ilgili soyle

sOylemistir:

“Rasulullah (s.a.v.) bir avug su alir, suyun (meni veya mezinin) iizerine
dokerdi. Sonra tekrar bir avug su alir yine suyu (meni veya mezinin) iizerine dokerdi.

Su dokerek yikar, temizlerdi.””™*

Su dokmek suretiyle yikayarak kadin ve erkekten gelen suyun bulagmis

oldugu seyin temizlenecegini sdylemektedir.

1.2. Hayiz istihaze Nifas ve Namaz

Sozlikte “belli 6zellikleri bulunan, belli bir dénemde rahimden akan bir ¢esit
kan”%? anlamlarma gelen hayiz (hayz) kelimesi, fikih terimi olarak “ergenlik ¢cagina
giren saglkli kadimin rahminden diizenli araliklarla akan kani” ifade eder.
Kadinlarda ergenlikten menepoz donemine kadar yasanan bu fizyolojik olaya “hayiz

hali” denilir.>®

Hayizla ilgili semavi dinlerde farkli bazi goriisler bulunmaktadir. Yahudiler
hayiz halini ugursuzluk kabul ederek hayizli kadini da kirli ve murdar kabul etmis,

onun oldugu yerde bulunmayarak yiyip igtiginden arta kalani ve oturdugu minderi

49 Miislim, “Hayz”, 314; Imam Malik, “Taharet”, 84; Ebl Davud, “Taharet”: 96, (No. 237); Nesai,
“Taharet”: 131.

5 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/116-117.

51 Eba Davud, “Taharet”, 101 (No. 257); Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 89/397; Ebl Dav(d,
“Taharet”, 99 (No. 257).

52 el-Isfehani, “h-y-d”, 318.

5 Yunus Vehbi Yavuz, “Hay1z”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:TDV Yayinlari,
1998), 17/ 51-53.
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dahi pis saymuslardir® Hristiyanlarsa aksine bu durumu bir sorun seklinde
gormeyerek, hayizli kadin ile cinsi yakinlagsmada bir mahsur gérmemislerdir. Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari ne Hristiyanlar gibi tamamen hayiz
durumunu yok saymakta, ne de Yahudilerin yaptig1 gibi kadmi dislayan bir
uygulamaya gitmektedir. Islam’da hayizli kadin necis bir varlik degil iken hayizli
kadin ile sadece cinsel iliski yasaklanmistir. Bundan hari¢ olarak normal zamandaki

tiim beseri iliskiler kadin ile hayizli iken de caizdir.

Hayizli kadmin esiyle miibasereti, istihaze ve nifas durumlarna dair

rivayetler asagidaki bagliklar altinda ele alinacaktir.

1.2.1. Hayizh Kadinin Esiyle Yiyip I¢cmesi ve Esini Yikamasi

Kur’an’da hayzin bir sikinti ve eziyet oldugu bildirilerek bu dénemdeki
kadmla cinsi miinasebetin yasaklandig1,>® bosanmis kadinin Ui¢ hayiz veya temizlik
siiresi boyunca iddet beklemesi gerektigi,*® hayizdan kesilmis ya da heniiz hayiz
gérmemis kadinlarin iddetinin ise ii¢ ay oldugu gecmektedir.’” Bununla birlikte
Kur’an’daki dini temizlige yonelik emir ve yasaklar hayzin dini hiikkmiinii de
yakindan ilgilendirmektedir. Hadis kaynaklarinda hayzin ne oldugu, miiddeti, hayizli
kadmin dinen sorumluluklar1 ve muaf olduklari, bu durumdaki kadinin ailesi ve
toplumla olan iligkisi konusunda hem Hz. Peygamber’in hem de hanimlarinin detayli
izahlar1 yer almaktadir. Baz1 ibadetlerde sorumluluklart kaldirilmistir. Bununla ilgili
olarak hayizli kadinin kocasi ile beraber yiyip-i¢ebilecegi hakkinda rivayette soyle
gecmektedir:

“Bir kadin hayizli iken kocast ile birlikte yemek yer mi? ” diye sormustur. Hz.
Aise (r.anha) soyle buyurmustur: “Evet, ben hayizliyken, Rasulullah (s.a.v.) beni
cagirirdi, ben de onunla birlikte yemek yerdim. Bu swrada etli kemigi alir, bana
uzatr, once benim baslamam igin bana yemin verirdi. Ben de onu alir ve bir miktar
yerdim. Sonra Rasulullah’a uzatirdim. O da agzini, kemikte tam benim agzimi
koydugum yere koyarak yemeye baslardi. Icecek bir sey istedigi olur, getirince ondan

6nce benim igcmem icin bana yemin ettirirdi, bunun iizerine ben de kabi alir bir

5 (Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil, 2003, Lev., 15:19-23).
5 el-Bakara, 2/222.

% e|-Bakara, 2/228.

57 et-Talak, 65/4.
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miktar icer, sonra bwrakirdim. Bu kez onu Rasulullah (s.a.v.) alir, kabin tam benim

agzimi koydugum yerine agzini koyarak icerdi.”®

Diger bir rivayette Hz. Aise, hayizliyken Hz. Peygamber’in onun ictigi kapta
ayn1 yerden ictigini ve arta kalani bile i¢tigini soyle ifade etmistir:

“Hayizli oldugum zamanlarda Rasulullah (S.a.V.) benim ictigim yerden su

ictigi gibi, artigimi da icerdi.”®

Hayizli iken esinin basin1 yikayabilecegini de su sekilde aktarmistir:
“Ben hayizli iken Rasulullah i (s.a.V.) basini yikardim.”®

Yine hayizli iken esine bir seyleri verebilecegini, seccadeye onun

dokunabilecegini bildirdigi rivayette ise sunlar yer almaktadir:

“Rasulullah (s.a.v.) bir gin mescitte iken bana: ‘Seccadeyi bana getiriver!’
buyurdu. ‘Hayizliyim.’ diye cevap verdim. ‘Senin hayizin elinde degil ki!’

buyurdu. !

Hayizliyken kiyafeti esinin iizerine sarkmis oldugu halde esinin namaz
kildigin1 ve bunun engel olusturmadigini kendisi ve Hz. Peygamber’in yasantisindan

ornek vererek soyle bildirmektedir:

“Ben Rasulullah’mn (s.a.v.) yakiminda, hayizli bulundugumda, tizerimdeki
elbisenin bir kismi Rasulullah’in tizerine sarkmis bir vaziyetteyken geceleyin namaz

kalard.”?

Hayizliyken esiyle ayn1 ortii altinda uyuyabilecegi konusunda ise Hz. Aise,

sunlar1 aktarmistir:

“Biz geceleyin Rasulullah’la (s.a.v.) beraber, hayizliyken hem de hayzin ilk

giinlerinde, aymi ortiintin altinda yatardik. Eger Rasulullah’in bedenine benden bir

%8 Miislim, “Hayz”, 300; Eba David, “Tahara”, 100 (No. 259); Nesal, “Tahara”, 157 (No. 268).

59 Nesal, “Tahara”, 157 (No. 269).

80 Buharf, “Hayz”, 2 (No. 290); “I’tikaf”, 2 (No. 2028); “Libas”, 76 (No. 5925); Miislim, “Hayz”, 297;
Imam Malik, “Tah4ret”, 102; Ebd Davad, “Siyam”, 79 (No. 2467-2469); Tirmizi, “Savm”, 80 (No.
804).

61 Miislim, “Hayz”, 298; Eba David, “Tahara”, 101 (No. 261); Tirmizi, “Tahara”, 101 (No. 134);
Nesal,” Tahara”, 152 (No. 262).

62 Buhari, “Hayz”, 3 (No. 297); “Tevhid”, 52 (No. 7549); Ebli David, “Taharet”, 100 (No. 260);
Nesal, “Taharet”, 104 (No. 264); Miislim, “Hayz”, 301.
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sey (kan) bulasirsa, kenarina tasirmadan sadece bulastigi yeri yikar, sonra da namaz
kilardi. Yok, eger ona (elbisesine) kandan bir sey bulasirsa, kenarina tagmadan

sadece bulastigi yeri yikar sonra da o elbise ile namaz kilard:.”®

Tiim bu rivayetlerden anlasildigina gére Hz. Aise kadinin hayizli olusunun
onu esinden soyutlayacak bir durum olmadigini, kadinin dogasinda var olan, elinde
olmayan bir durum oldugunu belirterek Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendisine bu
durumdayken nasil davrandigimi detaylariyla aktararak konuyu agikliga
kavusturmustur. Ona sorulan sorulardan ziyade Kkendisinin de bizzat Hz.
Peygamber’e (s.a.v) sorduklari da onemli bir husustur. Ayrica rivayetlerde Hz.
Aise’ye yoneltilen sorulara bakildiginda o donemdeki hayizli kadina dair olan
olumsuz algi anlasilmaktadir. Hz. Aise bu sorulara vermis oldugu cevaplar ile
kadinlara o©zel hallerle ilgili fikha kaynaklik edecek c¢ok fazla malumatin

aktarilmasina vesile olmustur.

1.2.2. Hay1zin Sona Ermesinin Alameti

Hayizin ne zaman sona erecegine dair rivayette sdyle gegcmektedir:

“Kadinlar sarimtirak hayiz kanmi bulastirilmis pamugu kutuya koyar, Hz.
Aise’ye (r.anha) gonderirler ve ona: ‘Artik namaz kilabilir miyiz?’ diye sorarlar,
Aise (r.anha) de onlara: ‘Acele etmeyin, bembeyaz aktigini goriinceve kadar
bekleyin.’ derdi. Hz. Aise’nin (r.anha): ‘Beyaz goriinceye kadar’ soziiyle hayizdan

temizlenmeleri kastedilmektedir.””%*

Yine diger bir rivayette de “Hayiz géren kadin, kamin beyaz aktigini
goriinceye kadar kendini namazdan alikoysun. Sonra o, (iyice temizlenince) gusiil
yapar ve namazini kilar.”®® buyurarak hayizdan temizlenme zamanimi kanin akmaya

tamamen sona ermesi ve renginin beyaza donmesi olarak agiklamistir.

Hayzn siiresinin ne kadar oldugu Hz. Aise’ye gdre en az ii¢ giin, en fazla on

giindiir.%® Hanefiler de onun goriisiinde iken, Safii ve Hanbelilere gore en az bir, en

83 Ebli David, “Taharet”, 104 (No. 269); Nesal, “Taharet” 178; “Hayz” 11.
64 mam Malik, “Tahéret”, 97.

65 Darimi, “Hayz ve Istihaze”, 4 (No. 868).

6 Said Fayiz ed-Dahil, MevsQau Fikhi Aise, 642.
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¢ok on bes giindiir. Malikilere gore ise en az igin bir sure yokken, en ¢ok on bes

gundur.%’

1.2.3. Hayizlinin Mescide Girmesi

Mescidlere hayizli ve ciiniip olamin girip giremeyecegiyle ilgili Hz. Aise’nin

(r.anha) soyle dedigi rivayet edilmistir:

“Ashabin evlerinin kapilart mescide a¢ilmis bir halde idi. Rasulullah (s.a.v.)
mescide gelip; ‘Su evlerin yonlerini (kapilariniy) mescidden ¢eviriniz.” buyurdu ve
kendi hanimlarimin odasina girdi. Ashab, kendileri hakkinda bir ruhsat inmesini
umarak bir sey yapmadilar (evlerin kapilarini cevirmediler.) Bir miiddet sonra
Rasulullah (s.a.v.) onlarin yanina tekrar ¢ikti ve; ‘Su evlerin (kapilarini) ¢eviriniz.

Cuinkii ben, mescidi #ayiz ve clintip olanlara helal gérmiyorum.’ buyurdu.”%®

Islam alimlerinin ekseriyetine gére kadinlarin hayiz veya lohusalikta camiye
girmeleri caiz goriilmemistir.®® Bazi alimler ise ihtiya¢ halinde kadiin camiye
girmesini ve ordan gegmesini caiz gérmiislerdir.”® Bu gériislerde olanlarmn ise delili
Hz. Peygamber’in hayizli olan Hz. Aise’den mescide bir ortiiyli uzatmasini

istemesine dair rivayettir.”

Malikilere gore clnip kimsenin mescide girmesi normal sartlarda haram
sayilir. Ancak zorunluluk halinde mescide girmesine, bir seyi alip birakmasina
miisamaha gosterilmistir.”> Hanefilere gére de hayizli kadmin mescide girmesi
haramdir. Girme ihtiyact duyarsa o zaman teyemmim alarak girecegini
soylemislerdir.”® Safiilere gore beklemeksizin, dolasmaksizin, mescidi pislemeksizin
icinden gecmeleri caizdir. Mescidin icinden gecmeye veya beklemeksizin iginde
dolagmak konusunda ise clinup, hayiz veya nifas halindeki bir kimsenin kan gelirken

bile mescidin kirlenmeyeceginden eminse mescidi dolasmasina veya mescidin

67 {bn Riisd, Bidayetii’I-Mlictehid, 138; Mevsili, e|-ihtiydl’, 53; Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 135.
% Ebl David, “Taharet”, 90 (No. 232); Ibn Méce, “Taharet”, 126 (No. 645).

89 Mevsili,, el-Ihtiydr,1/73-74;Sirbini, Mugni’I-Muhtac, 1/179.

0 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/166; Sirbini, Mugni’l Muhtdc, 1/119.

I Ebt Davad, “Taharet”, 105.

72 {bn Kudame, el-Mugni, 1/78.

8 Mavsili, el-fhtiyar, 1/126-29.
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icinden gegmesine engel bir durum bulunmamaktadir. Hayizli veya nifas olan

kadilarmn kan1 kesilmeden abdestsiz olarak mescitte beklemeleri ise caiz degildir.”*

1.2.4. Hayizh Kadinin Esi Ile Miibasereti

Hayiz durumunda kocanin esine yaklasmasina dair ayette Allah sdyle
buyurmaktadir: “Ay basi iken kadinlardan uzak durun ve temizleninceye kadar
onlara yaklasmaymn.”’™ Mevdudi ayetin tefsirinde Kur’an’mn bu tip konularda dolayl
ve imal1 bir dil kullandigim1 kadinlardan ayrilmak ve onlardan uzaklasmakla ilgili
kullanilan ifadelerin Yahudi ve Hindular gibi toplumlarda hayizli kadina hayzi
middetince dokunmamak anlamina gelmedigini bildirmektedir. Hz Peygamber’in
(s.a.v) bu yasagin sadece cimada bulunulamayacagin1 kastettigini sdylemektedir.
Diger tiim iliskiler ise dnceden oldugu gibi siirdiiriilebilir.’® Hadislerde ise hayizh
haldeyken Kkadinin esine bir pestamal giyinmis olmast sartt ile yakinlik

kurabilecegiyle ilgili Hz. Aise’den su rivayet aktarilmistir:

“Bizden birimiz hayizli oldugu zaman Rasulullah (S.a.v.) ona hayzimin siddetli
zamanminda diz kapagi ile gobegi arasini ortecek bir izar (pestemal) kusanmasini
emreder; sonra da tenini tenime dokundururdu. Sizin hanginiz Rasulullah (s.a.v.)

gibi nefsine hakim olabilir? "’

Ay hali olan kadinla cima Kur’an nassi ve sahih stnnet ile Musliimanlarin
icmasiyla haramdir. Mezhep alimleri Musliman bir kimsenin, ay hali olan bir kadin
ile cima etmenin helal olduguna inanmasi durumunda kisinin kafir ve mirted
olacagini belirtmektedirler. Sayet bunun helal olduguna inanmaksizin bu isi yapacak
olursa, bunu unutmus, ay hali oldugunu bilmeyen, haram oldugunu bilmeyen yahut
zorlanan bir kimse ise onun igin vebalin de kefaretin de s6z konusu olmadigi
bildirilmistir. Sayet kasten ay hali oldugunu ve haramligin: bilerek kendi istegi ile ay
hali olan kadin ile cima ederse buyik bir giinah islemis olacag: belirtilmistir. Safii
bunun biyik bir giinah oldugunu ve bu isi yapanin tévbe etmesinin icap ettigini

acikca ifade etmistir. Bu isi yapan kimseye kefaretin gerekip gerekmeyecegi

" Sirbini, Mugni’l- Muhtac, 1/119.

S el-Bakara 2/222.

76 Mevdudi, Seyyid Ebul Al’a, Tefhimu I-Kur’an, (Istanbul: Insan yayinlari, 1991). 1/174.

" Ebli David, “Taharet”,104 (No. 273); Buhari, “Hayz”, 5 (No. 302); Miislim, “Hayz”, 293.
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hususunda selefin ¢ogunlugu ile Safii, Hanefi ve Malikiler kefaret gerekmez

demislerdir. Hanbeliler ise kefaret gerektigini ifade etmislerdir.”®

Hz. Aise, hayizli haldeki kadindan izar1 iizerinden faydalanmanmn caiz

oldugunu su rivayetle bildirmistir:

“Rasulullah  (s.a.v.) hayizli  haldeki  eslerine  izarlart  fiizerinden
dokunurdu/faydalanirdi.”™

Diger bir hadiste de hayizli karisindan faydalanmay1 talep eden adama iliskin
sOyle gecmektedir:

“Sadece diz kapagi ile gobegi arasini ortecegi bir pestemal iizerinden

aydalanma hakk: vardir.”® rivayeti gegmektedir.
iy

Aybast olan hanimiyla kisinin kucaklasmasina dair ise “Ubeydullah b.
Abdullah b. Omer (r.a.) Nafi’yi, Aise’ye (r.anha) géndererek ona: insan aybasi olan
zevcesiyle kucaklasabilir mi? diye sormasini1 soylemekte Nafi sorunca, Aise (r.anha):
Belden asagisina etekligini giysin, sonra isterse onunla kucaklagsin.”

buyurmaktadir.8'Baska bir rivayette ise su ifade yer almaktadir:

“Hz. Aise (r.anha), Rasulullah (s.a.v.) ile yatakta yatarken (zerinde sadece
elbisesi vard:. Hz. Aise (r.anha) birden kalkinca Rasulullah (s.a.v.) ona: ‘Neyin var,
galiba aybasi oldun.’ dedi. Aise de (r.anha): ‘Evet.’ deyince Rasulullah (s.a.v.):

‘Etekligini (izarimi) giyin, yatagina gir.’ buyurdu.”®?

Eslerin hayiz durumunda ayni yatakta yatabilecegiyle ilgili Hz. Aise’ye

(r.anha) soru yoneltilen rivayette sunlar yer almaktadir:

“Sen hayizliyken Rasulullah seninle beraber yatar miydi?” diye sorulunca
soyle demistir: “Evet, tizerime izarimi bagladigimda benimle yatardi. O donemde

ancak tek yatagimiz vardi. Izzet ve celdl sahibi olan Allah bana bir yatak daha nasip

8 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi. Cev. Besir Eryarsoy ve dgr. (Istanbul: Risale Yaynlar1.
1994),1/362.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/50 (No. 24046).

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/495 (No. 24436).

81 Imam Malik, “Tahéret”, 95.

8 Imam Malik, “Tahéret”, 94.
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edince Rasulullah tan ayr1 yatmaya basladim.”®® Bu rivayette hayiz halindeyken izar

giyinmis olmaya vurgu yapilmaktadir.

Tim bu rivayetlerde Hz. Aise hayiz halindeki kadinin izar denilen gébek ve
diz kapagimi orten giysiyle olmasi durumunda esiyle ayni yatakta yatabilecegini ve
esinin de izarin kapattigi kisimlari dikkate alarak onunla yakinlagabilecegini

bildirmektedir.

1.2.5. Hayiz Kani1 Bulasan Elbisenin Temizlenmesi

Hayiz kam bulasan kiyafetin temizlenmesine dair ise Hz. Aise’den rivayet

edilen hadislerde soyle gegmektedir:

“Bizden biri hayiz olur, sonra temizlenince, (bulagma) kani, elbisesinden
kazir ve elbisenin geri kismina su serper, sonra da icinde namaz kilardi.”®* ve baska

bir rivayette ise soyle dedigi aktarilmistir:

“Rasulullah’in (s.a.v.) hamwmlar: olan bizlerden her birinin, icinde hayiz
oldugu bir elbisesi vardi. Ona hayiz kani degecek olsa, onu tiikriigii ile islatir, sonra

onu tirnagi ile ovalar yikardy.”®®

Yavuz Koktas bu rivayete iliskin sunlari aktarmaktadir: “Hz. Aise’nin
elbisesindeki kani tiikiiriigii ile ovalayarak sonra su ile yikamasi miimkiin oldugu
gibi, kanin yikamaya gerek hissettirmeyecek derecede az olmasi da muhtemeldir.
Clnku her ne kadar Menhel miiellifi, ‘Hanefiler elbisedeki necasetin suyun disindaki
sirke ve tiikiiriik gibi maddelerle izalesine bu hadisle istidlal etmislerdir.” demekte ise
de, tikurtkle necaset giderilemez. Ancak burada sdylenecek olan sey, bu necasetin
namaza engel olacak miktarda olmadigidir. TUkurukle giderilmesi ise bulasan kanin
gorulmeyecek sekilde yok edilmesidir. Hanefilerde bazi sartlar dahilinde, su
disindaki bazi mayiler ile necaset giderilebilmektedir. Zaten hadis de necasetin suyun

disindaki bazi maddelerle de izale edilecegine delalet etmektedir.”

Hz. Aise’ye (r.anha) elbiseye bulasan hayiz kaninim hiikmii soruldugunda Hz.
Aise (r.anha) soyle demektedir:

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/152 (No. 24606).

8 Buhari, “Hay1z”, 9 (No. 307); Ebli David, “Taharet”, 104 (No. 269); Nesal, “Taharet”, 179.
8 Buhari, “Hayz”, 11 (No. 312); Ebl David, “Taharet”, 127 (No. 364).

8 Yavuz Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler (Istanbul: Insan Yaymlari, 2018), 400.
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“Ben hayizli iken bir gece iizerimizde siltemiz oldugu halde, Rasulullah
(s.a.v.) ile beraberdik. Siltenin iistiine bir elbise ortmiistiik. Sabah olunca Hz.
Peygamber elbiseyi alip giydi, ¢ikti. Sabah namazin kildrdr ve oturdu. Bir adam;
‘Ya Rasulallah! Bu bir kan lekesi degil mi’ diye kani gosterdi. Rasulullah lekeli
kismin kenarimi avuglayp diiriilmiis bir vaziyette bir ¢ocukla bana génderdi ve:
‘Bunu yika, kurut ve bana gonder’ buyurdu. Canagimi isteyip onu yikadim, kuruttum
ve Rasulullah’a (s.a.v.) gonderdim. Rasulullah égleye dogru o elbise iizerinde

oldugu halde geldi.”®’

Cezirf, Ayni’nin bu konuda Buhéri serhinde Cenab-1 Allah kanin necasetiyle
ilgili mesfuh olmasini sart kogsmakta ve bu da akici olan fazla miktardaki kandan
kinayedir dedigini soylemektedir. Fakihlerin ise kanin miktar1 konusunda ihtilafa
diistiiklerini Hanefilerin az ile ¢ogun farki noktasinda bir dirhemden daha az olani
kabul ettiklerini, Imam Malik’in ise kanmn azmin affedildigini ancak diger
necasetlerin miktar1 fark etmeksizin yikanmasinin gerektigini, Safiilerde de kanin

azmin affedildigini aktarmaktadir.®

Hz. Aise’ye (r.anha) elbisesine kan bulasan hayizli kadinin ne yapacag
sorulunca: “Onu yikasin, eger kamin eseri gitmezse, onun rengini sart bir geyle
degistirsin. Muhakkak ben Rasulullah’in (S.a.v.) yaminda pes pese ii¢ hayiz olur,
elbisemi ytkamazdim (elbiseme kan bulastirmazdim.)”® diyerek kan bulasmamissa
elbiseyi yikamaya liizum olmadigimi bildirmektedir. Hatta kendisinden verdigi
Ornekte ti¢ defa ard arda hayiz sonrasi elbisesine kan bulasmadigi igin yikamadigini

ogrenmekteyiz.

Hadislere gore eger kan bulastirilmamissa hayiz halinde iken giyilen elbiseyi
yikamadan giyip onunla namaz kilmanin caiz oldugu anlagilmaktadir. Clnku pis olan

sey, giyilen elbise degil, o haldeki kandir.

Hayiz kanindan nasil temizlenecegi hakkinda Hz. Aise’nin (r.anha) soyle

dedigi nakledilmistir:

87 Ebti David, “Taharet”, 137 (No. 388)
8 Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1/28-31.
8 Ebl David, “Taharet”, 127 (No. 357); Darimi, “Vudu”, 84.
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“Ensdrdan bir kadin, Rasulullah’a (s.a.Vv.) hayizdan nasil yikanacagini sordu.
Bunun iizerine, Rasulullah da nasil yitkanacaksa oyle emretti ve dedi ki: ‘Miske
bulanmis bir (bez, pamuk vs.) parcasi al. Onunla temizlen!’ ‘Onunla nasil
temizlenecegim?’ diye kadin tekrar sordu. Rasulullah: ‘Onunla temizlen!’ buyurdu.
Kadin tekrar etti: ‘Nasil?’ Rasulullah: ‘Siibhanallah! Temizlen iste!’ dedi. (Baktim ki

anlamiyor;) kadini kendime cektim ve: O parcayi, kan bulasigina tatbik et.”®°

Burada kastedilen kanin kokusunun giizel koku ile izale edilmesidir ve bu
uygulama hayiz ve nifés durumundan &tiirii gusiil eden biitiin kadinlara miistehaptir.
Evli olup olmamasi fark etmez. Bunu gusiil aldiktan sonra yapar. Kisi misk yoksa
onu kullanmak zorunda degilken, onun yerine gececek baska gilizel kokular
kullanabilecekken koku da kullanamayacaksa kotii kokuyu giderecek seyler
kullanmast mistehaptir. Bu hususu mezhep éalimleri net bir sekilde dile
getirmiglerdir. TUm bunlar1 yapamayacaksa yalnizca su ile temizlenmesi yeterliyken
yapabildigi halde giizel koku kullanmay1 birakirsa bu da mekruh olur. Hadisteki
“Onunla temizlen iste, subhanallah!” ctimlesi ile hayret ve saskinlik ifade edilmistir.
Ciinkii agikca ifade edilmis bir durumun anlagilmamis olmasina verilmis bir tepki

vardir.?!

1.2.6. Hayizh Kadimin Namazi Kaza Etmeyecegi Hususu

Hz. Aise hayiz durumunda tutulamayan oruglarin daha sonra kaza edilmesi
gerektigini ancak kilinmayan namazlarin kazasinin gerekmedigini su rivayette

bildirmektedir:

“Rasulullah (s.a.v.) zamaninda hayiz gorir ve temizlenirdik. Bize orucu kaza

etmemizi emreder, namazi kaza etmemizi emretmezdi.”*

Baska bir rivayette ise bir kadin kendisine: “Temizlendigimiz zaman
kildigimiz farz ve nafile namazlar bize yeter mi, hayizli iken kilamadiklarimizin

kazasi gerekir mi?” diye sormus, o da su cevabi vermistir: “Sen HarQriyye (Haric?)

% Buhari, “Hayz”, 13 (No. 314); Miislim, “Hayz”, 332; Eb(i Dav{d, “Taharet”, 118 (No. 314).
9 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi. (Istanbul: Istk Yaymnlari. 2013), 1/ 843-845.
%2 Buhari, “Hayz”, 20 (No. 321); Miislim, “Hayz”, 335.,
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misin? Biz Rasulullah’la (s.a.v.) beraberken hayiz gérdiigiimiizde, tutamadigimiz
oruglart kaza etmemizi soylerdi, fakat kilamadigimiz namazlarin kazasimi kilmamizi

soylemezdi.”®

Boylece Hz. Aise, hayizli veya nifasli kadinin namazlarim ve oruglarmi eda
edemeyecegini ancak temizlendikten sonra sadece orucunu kazd etmesi gerektigini
aciklamistir. Dort mezhep de bununla amel etmis ve onlara gore de 6zel hallerdeki
kadmlarm tutamadig1 oruglarini kaza etmeleri gerekir.** Davutoglu, bu hadisin

serhine dair sunlari séylemektedir:

“Hardriler/Hariciler din babinda pek siddet gosterirler. Hayizli
kadinin namazlar1 kaza edecegine kail olurlardi. Hariciler aslen alt1
firka olup hepsi Hz. Ali ile Osman (r.a.) dan teberri ederler ve
onlardan uzak kalmay1 her ibadete tercih eylerlerdi. Nikahlarinda
bile bunu sart kosarlardi. Halbuki bu yaptiklar1 tamamiyla dalalet
ve icma-1 Ummete muhalefet idi. Iste Aise’nin (r.anha) Sen
Harliriye misin? diye sormasi bundandir. Yani; bu sual dalalet
firkalarindan haricilerin soracagi bir sualdir. Ciinkii onlar hayizli
kadinin namazlar1 kaza edecegini Kaildirler. Sen de bu cirkin
tarikata m1 mensupsun? demek istemis sonra, Resuliillah (s.a.v.)
zamaninda biitiin ezvac-1 tdhiratin hayz gordiiklerini fakat
Resdlillah’in = (s.a.v.) yalmiz orucu kaza etmelerini emir
buyurdugunu, namazin kazasini emretmedigini, kazasi lazim gelse
onu da emrederdi diye, anlatmistir. Bunun tizerine kadin kendisinin
Haruriye olmadigini yani haricilerle bir alakasi bulunmadigini,
yalniz meseleyi iy1 anlamak icin sordugunu soyleyerek 6ziir beyan
etmistir. Hayizli kadinin yalniz orucu kaza edip namazi kaza
etmeyecegine biitiin Misliimanlarin icm@’t vardir. Bu hususta
nifaslilar da ayni hiikkiimdedir. Hayizli kadin orugla muhatap
degildir; orucun kazasi ona ayr1 bir emirle 1azim gelir.”%

1.2.7. istihdze Halindeki Kadinin Namaza Devam Etmesi

Istihaze, hayiz ve lohusalik zamanlar1 disinda ya da hayiz ve lohusaliktan
sonra goriilen kana denir. Bir hastalik veya yapisal bozukluktan kaynakli olan
kanamalardir. Rahimden degil de, bir hastaliktan dolayr damardan gelmekte olan bu
kanda koku bulunmamaktadir. Bu ise hanimlar i¢in bir hastalik ve 6ziir durumunu

olusturur. Bu kanin siire olarak ii¢ giinden daha kisa olmast durumu hay1z degil, 6ziir

% Buhari, “Hayz”, 20 (No. 321); Miislim, “Hayz”, 335; Ebi David, “Tahret”, 102 (No. 262-263);
Tirmizi, “Taharet”, 97 (No.130); “Savm”, 68 (No. 787).

% Bkz. Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/148; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/259; Sirbini, Mugni’l-MuhtAc,
2/140: Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1/174-176.

% Ahmed Davudoglu, Mevk{fat Miilteka Terciimesi (Istanbul: Saadet Yayinlari, 1986) 1/355.
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kan1 sayilir. Hayizin on giinli asan siiresi ile lohusaligin kirk gilinii asan siiresi de
boyledir. Ayrica dokuz yasindan once bir kiz ¢ocugundan gelen kan ile elli bes
yasindan sonra kendisinden kan gelen kadinin gordiigii kan da boyledir. Istihaze
durumundaki kadinin temiz olan kadmlarin yapti§i her seyi yapabilecekleri
konusunda icma vardir. Namaz kilmak, orug¢ tutmak, Kur’an okumak ve tilavet

secdesi yapmak gibi her ibadetini yapabilir.%

[stihaze halindeki kadmin namaz kilmasma dair Hz. Aise (r.anha) soyle
demistir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: Istihdze (adet disi kan) géren kadin

namazi kilar, isterse kan hasir/sergi tizerine dokiilsiin.”®"

Adet zamani disindaki gelen kanin adet hiikmii tasimadigindan dolayi
adetlinin namaz kilmamasina Kkarsilik, istihdze durumunda kanin ¢okluguna

bakilmaksizin kadin namazlarini kilmaya devam eder.

Surekli istihdze durumunda olan Fatima binti Ebi Hubeys’ten soyle rivayet

edilmistir:

“Hz. Aige’nin (r.anha) yanina geldim ve dedim ki: Ey mii’minlerin annesi!
Islam dan benim bir nasibimin olmamasindan ve ayrica cehennemliklerden olmaktan
korkuyorum. Cunki istihdze giinlerimde Allah in diledigi kadar duruyor, Allah i¢in
namaz kilamiyorum. Hz. Aise soyle dedi: Hz. Peygamber (s.a.v.) gelinceye kadar
otur! Hz. Peygamber gelince Hz. Aise ona dedi ki: Ey Allah’in Rasulii! Bu, Fatima
binti Ebi Hubeys'tir. Islam’dan kendisinin bir payimn olmamasindan ve
cehennemliklerden olmaktan korkuyor. Clnki istihdze gunlerinde Allah in diledigi
kadar kalwor, duruyor, Allah igcin namaz kilamiyor.” Bunun Uzerine Rasulullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: Fatima binti Hubeys'e her ay ddet giinleri kadar durmasinz,
sonra gusiil almasini, pamukla kan mahallini kapatmasini, kumasla baglamasini, bu

sekilde temizlenip her namaz vaktinde abdest almasini ve namaz kilmasini soyle! Bu

% Ebu Malik el-Misri, Fikhu's-Siinne Li'n-Nisa ve Ma Yecibu en-Ta rifehu Kullu Muslimetin min
Ahkamin, Cev. M. Metin Zirek, (Istanbul: Polen Yayinlar1, 2018), 85-87.
% Ahmed b. Hanbel, Misned, 40/173 (No. 24145).

26



(fazla kanama) seytandan gelen bir darbe ya da yaralanan bir damar veya ona

ulasan bir hastaliktir.””%®

Rivayette istihdze hali devamli olan kadinin kandan dolay1 namaz kilmadigini
ve bu durumdan 6tirii islam’dan paya sahip olamayacag endisesini tasidig1 ifade
edilmekte Hz. Peygamber ise her ay adet giinleri kadar namaz kilmamasini onun
disinda ise gustil abdesti alip kendisini kandan temizleyerek ve her namaz i¢in abdest

yineleyerek namazlarini kilmasini belirtmektedir.

Baska bir benzer rivayette ise Rasulullah’in (s.a.v.) baldiz1 ve Abdurrahman
b. Avf’in zevcesi Ummii Habibe binti Cahs yedi sene istihdze gdrmiis ve bu konuda

Rasulullah’a (s.a.v.) fetva sormus. Rasulullah (s.a.v.) sdyle sOylemistir:

“Stiphesiz ki bu hayiz degildir. Fakat bu bir damar kanamasidir. Bundan
sonra hayiz giinii basladiginda namazi biwrak. Siire tamamlaninca gusiil al ve
namazint kil! Hz. Aise (r.anha) soyle demistir: Artik Ummii Habibe kiz kardesi
Zeynep binti Cahg in odasinda bir legen iginde yikaniyor, hatta kanin kizilligi suyun

jistiine ¢ikiyordu.”%

Damardan gelen kanin rahimdeki hayiz kan1 olmadigi belirtilmekte ve
istihdze kaninin ¢okluguna bakilmaksizin abdest alip namaz kilinmasi gerektigi ifade

edilmektedir.

1.2.8. Kadinin Binek Uzerindeki Namaz

Hz. Aise, binek iizerinde namaz kilmay1 zaruri haller hari¢ kiyam riik ve

secde yerine getirilememesinden 6tiirli sahih gérmemistir.

Ata b. Ebi Rebah’tan rivayet olunduguna gore kendisi, Hz. Aise’ye (r.anha)

sordugu soruya dair soyle buyurmustur:

“Kadinlara hayvan iizerinde namaz kilmalarina izin verildi mi? diye sormus.

O da, onlara darlik halinde de, genislik halinde de bu konuda izin verilmedi.” diye

% Ahmed b. Hanbel, Miisned,45/602 (No. 27631).
% Miislim, “Hayz”, 334; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 41/84 (No. 24538).
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cevap vermistir. Ravi Muhammed b. Sudyb, bunun farz namazlar hakkinda oldugunu

soylemistir.1%

Nevevi, bu hadiste yolculukta binek zerinde nafile namaz kilmanin caiz
oldugu hitkmii ¢ikarilmaktadir demektedir. Bu durum Miislimanlarin icmést ile de
caizdir ve sart1 ise yolculugun bir méasiyet yolculugu olmayisidir. Ebu Hanife sehir
icinde binek tizerinde namaz kilmanin caiz olmadigini séylemistir. Bu konuya dair
nassin sehir disinda bulunulmasiyla ilgili varid oldugunu sdylemistir.}%! Safiilere
gore her durumda binek Uzerinde nafile namaz kilmak caizdir. Cumhura gore de
boyledir fakat sehirde ise caiz degildir. Imam Malik’e gore ise bu sekilde namaz
ancak namazin kisaltilarak kilinmasi s6z konusu olan bir yolculukta caiz
olmaktadir.!% Safiiler ve Cumhur bu hadis ile amel etmemislerken, Imam Malik,
namazin kisaltilacagi yolculuk ile sinirlandirmig diger zamanlar i¢in kadinlarin binek

tizerinde namaz kilmalarini caiz gérmeyerek hadisle amel etmistir.

1.2.9. Kadinin Kible Oniinde Olmasi

Kadmin kible 6niinde bulunmasinin namaz kilana engel teskil etmedigi Hz.

Aise’nin rivayetinde su sekilde yer almaktadir:

“Bir giin disardan geldim. Rasulullah (s.a.v.) odada namaz kiliyordu. Kapt da
tizerine kapali idi. Ben namazda oldugunu bilmeden kapiyr a¢masint istedim.
Ilerleyip bana kapiyi acti. Sonra gerisin geriye namaz kildigi yere dondii. Hz. Aise

kapimin kible tarafinda oldugunu belirtti.”*%®

Diger bir rivayette ise Hz. Aise Hz. Peygamber’in namaz kilarken onun
onilinde yattigin1 ve ayaklarinin da secde yerine uzanmis oldugunu, Hz. Peygamber
her secdeye vardiginda ayaklarini ¢ektigini sonra yine uzattigini bildirmis ve durumu

sOyle ifade etoistir:

100 Ebf David, “Salat”, 277 (No. 1228).

101 Mavsuli, el-fhtiyar, 1/132-138.

102 an-Nevevi, el-Minhac, 4/115-116.

103 Eb Davad, “Salat”, 168 (No. 922); Tirmizi, “Salat”, 304 (No. 601); Nesai, “Sehv”, 78 (No. 528).
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“Rasulullah (s.a.v.) geceleri teheccut namazi kildiginda, éniinde yatiyordum.
Ayaklarim secde yerine uzanmirdi. Secde yaparken eliyle bana dokunur, ayagimi

ceker, secdeden kalkinca yine uzatirdim. O zamanlar evlerde kandil yanmazd.””***

Yine kible tarafina uzanmis olmasmin yani sira bir de hayizli oldugunu
belirttigi rivayette ise: “Ben bazen Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kilarken, hayizli

oldugum halde kible tarafina uzanmis olurdum.”*% buyurmustur.

Namazi bozan seyler arasinda kadindan da bahsedildiginde Hz. Ayse’nin
sOylenenlere tepkisi ve Hz. Peygamber’in uygulamasina dair yaptig1 izahat soyledir:

“Hz. Aige’nin (r.anha.) yaninda namazi bozan seylerden séz agilmisti. Bu
arada kopek, esek ve kadimin namaz kilanin oniinden ge¢mesi de namazi bozar
denildi. Aige (r.anha.): Bizi eseklere ve kopeklere mi benzetiyorsunuz? Vallahi, ben
Rasulullahz (s.a.v.) kiblesiyle arasinda yatakta yatar oldugum halde namaz kilarken
gordiim. Bir ihtiyacim i¢in kalkmak isteyince onu rahatsiz etmek istemezdim. Yatagin

ayak tarafindan swyrilip ¢ikardim.”%®

Diger bir rivayette ise Urve Ibn. Ziibeyr sdyle demistir:

“dise bize, ‘Namazi ne bozar?’ diye sordu. ‘Kadinla esek, namaz kilanin
oniinden gecerse namaz bozulur.’ dedik. Bunun iizerine Aise, ‘Gercekten kadin size
gore pek kotii bir hayvanduwr. Vallahi Rasulullah (S.a.v.) namaz kilarken ben cenaze

gibi onun oniine uzamp yatmigimdur.” dedi.”*%’

Buradaki “Kadin size gore pek kotii bir hayvandir.” ifadesiyle Hz. Aise
kadinin hayvan ile amilmasmi o konuma konuldugundan farksiz gorerek tepki
gostermis ve Resulullah namaz kilarken onun oniinde bir cenaze gibi uzanmis
oldugunu belirterek bu haberlere itiraz etmistir. Tiim bu rivayetlere itirazlari ise

Zerkesi eserinde bir arada aktarmaktadir.'%

Benzer bir rivayet Hz. Aise’den (r.anha) soyle aktarilmistir:

104 Eb David, “Salat”, 112 (No. 713); Buhari, “Salat”, 104 (No. 513).

105 Ebg Davad, “Salat”, 112 (No. 710).

106 Byhari, “Salat”, 99 (No. 508); Miislim, “Salat”, 269; Ebl David, “Salat”, 112 (No. 712); imam
Malik, “Salatu’l-Leyl”: 2; Neséi, “Taharet” 120, “Kible”: 10.

107 Miislim, “Salat”, 269.

108 e7-Zerkesi, Hz. Aise nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, 54.
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“Ben Rasulullah (s.a.v.)in kiblesi cihetine enlemesine uzanmis bir halde
uyurdum. Rasulullah (s.a.v.), ben oniinde iken namaz kilardi. Vitir namazi kilmak
isteyince; beni diirterdi. Ey Aise artik kalk, bir kenara cekil de vitir namazim kil

buyururdu. (Ben de vitir namazint kilardim. )%

Rivayette tam olarak kiblenin 6niinde boylu boyunca uzanmis oldugu “kible
cihetinin enlemesine” ciimlesiyle ifade edilmistir. Hz. Aise kadinin namaz kilan
kisinin 6niinde bulunuyor olmasinin namazi bozmadigini kendisi ve Resulullah’tan

ornek vererek agiklamaktadir.

1.2.10. Kadinn Ortiisiiz Namaz Kilamayacag1 Konusu

Namazin oncesinde yerine getirilmesi gereken sartlar hadesten taharet,
necasetten taharet, setr-i avret, istikbal-i kible, vakit ve niyetten olusmaktadir.
Konumuzla ilgili olan sart ise namaz kilarken kadinin setr-i avret farzini yerine
getirmesi gerektigidir. Erkegin, ortmesinin farz oldugu yerleri, diz kapagi da dahil
olmak tizere gbbek altindan diz kapagina kadar olan kisimdir. Kadinlarin, yiiz, el ve
ayaklarmin diginda viicutlarinin her yerini drtmesi farzdir. Ortmeleri gerekli olan
organlarindan birinin dortte biri kadarmin, bir rukin eda edecek zamanda (g tesbih
miktar1) agilmasi namazlarimim sahih olmasina engel teskil eder. Organlarin belli
olacag: dar elbise ile altta viicut goriilmeyecek sekilde namazi kilmak kerahetle caiz
gorulmektedir. Fakat kisinin ten rengini gosterecek derecede ince bir kiyafetle namaz
kilmast caiz olmaz.*'® Buna dair Hz. Aise’nin (r.anha) namaz kilarken entari giydigi,
basortiisii ile de basin1 kapattig1 rivayet edilmistir.'! Yine baska bir rivayette Hz.
Aise (r.anha) Rasulullah’in (s.a.v.) “dllah, ergenlik ¢agina ulagmis kizin namazini

basértiisiiz kabul etmez.” dedigini aktarmistir,!*2

Muhammed b. Sirin’in anlathgmma gore: “Hz. Aise annemiz (r.anha)
Safiyye’nin evine geldi ve orada hayiz gordiikleri (buliiga erdikleri) halde basortiisiiz
namaz kilan kizlar gordii. Bunun iizerine Hz. Aise annemiz soyle dedi: ‘Onlardan

hichir kiz basortiisii takinmaksizin boyle namaz kilmasin! (Bir rivayette Hz. Aise;

109 Eb David, “Salat”, 112 (No. 714); Miislim, “Salatu’l Musafirin”, 744.

10 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/ 454,

11 fmam Malik, “Salatu’l-cemaa”, 35.

112 Eba Davad, “Salat”, 85 (No. 641); Tirmiz, “Salat”, 161 (No. 377); fbn Mace, “Taharet, 132 (No.
655.
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Senin kizlarimin ya da bir kisminin bulug ¢agina erdiklerini goriiyorum). O da: Evet,
dedi. Hz. Aise; ‘Onlardan hi¢bir kiz basértiisii takmaksizin boyle namaz kilmasmn. Bir
keresinde Rasulullah (s.a.v.) himayemde bir cariye varken gelmisti, bana izarin
verdi ve dedi ki: Bunu bélerek su cariye ile Ummii Seleme’nin yamindaki kizlar
arasinda paylastir. Saniyorum ki bunlar ergenlik cagina ulagmistir.” buyurdu.”!t

Rivayetleriyle buluga ermis olan kizlarin namazda bas Ortiisii olmaksizin namaz

kilamayacaklar1 belirtilmektedir.

Namazin sahih olmasi i¢in, avret yerlerini 6rtmek mezhep imamlarina gore,

sarttir. Kadinin avret sayilan yerlerine dair mezheplerin goriigleri soyledir:

Hanefilere gore avret yerinin 6l¢isi hiir kadinda, yizu ve elleri hari¢ bitln
bedenidir. Ayaklarin avret olup olmadigina dair sahih olan goriise gére namazda
ayaklar avret degildirler. Ancak namaz disinda avrettirler. Galiza avretten namaza
mani olan agiklik miktari; bir dirhem miktarindan fazla olandir. Hafife avretten
namaza mani olan agiklik miktar1 ise; tipki necasetlerde oldugu gibi uzvun dortte biri
kadar olan acikliktir.1* Safifler, hiir kadinin avret mahallinin 6lgiisii, biitiin bedenidir
derken, yalniz yiiz ve avug igleriyle dislarin1 bundan istisna etmislerdir. Hanbelilerde
kadinin yiiziinden bagka biitlin taraflari avret sayilmaktadir. Malikilerde hiir kadinin
yiizii, elleri kesinlikle avret mahalli sayilmamaktadir.!*> Dért mezhep de kadinin bas
Ortlstyle namaz kilmasi gerektigi hususunda goriis birligi i¢inde olmus ve yukarida

zikri gegen rivayetle amel etmislerdir.

1.3. Orug
1.3.1. Nafile Orucu Bilerek Bozmak

Nafile orucun yenilmesi durumunda sonradan kazasinin tutulmasi gerektigine
dair Hz. Aise’nin naklettigi su rivayet bulunmaktadir: “Ben ve Hafsa oruglu idik.
Bize yiyecek hediye edildi. Ondan yedik. Rasulullah (s.a.v.) yamimiza girdi. Hafsa
cesarette babas: gibiydi. Soze benden énce davramp: ‘Ey Allah’in Resulii, biz; Aige

ve ben, ndfile oruca niyet etmis, bu niyetle sabaha kavusmustuk. Bize bir yemek

113 Ebg David, “Salat”, 85 (No. 642); ibn Méce, “Taharet”, 132 (No. 654).
14 Mavsili, el-fhtiyar, 1/87-94.
115 Thn Kudame, el-Mugni, 1/293.
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hediye edildi. Biz de ondan yedik. " dedi. Rasulullah (s.a.v.): ‘Bunun yerine bir baska

guin, kaza orucu tutun!” buyurdu.”*®

Safiilere gore nafile olan bir orucun bozulmasi caizken, bu durumda da nafile
olan orug¢ batil olmaktadir. Bunun nedeni ise oruca basglamak da devam etmek de
insann istegine birakildig igindir. Bu goriiste olanlar arasinda ashaptan bazisi, Imam
Ahmed, Ishdk ve baska kimseler de bulunmaktadir. Fakat Safii ve onlarin hepsi
orucu tamamlamak gerektiginin mistehab oldugunu ittifakla kabul etmektedirler.
Ebl Hanife ve Malik’e gore orucu kesintiye ugratma (orucu yemek) caiz degilken,
bundan dolay1 da kisinin giinahkar olacagini demektedirler.!’ Sonug¢ olarak imam
Safii ve Imam Ahmed bu rivayetle amel etmisken, Ebu Hanife ve Imam Malik amel

etmemislerdir.

1.3.2. Oruclu Kimsenin Esini Opmesi

Oruglu kimsenin esi ile olan yakinlagsmasi ve bunun gerg¢eklesmesi halinde
smirinin neler olduguyla ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Hz. Aise, (r.anha)

eslerin orugluyken birbirlerini 6pmelerinin caiz oldugunu su rivayetle belirtmistir:
“Rasulullah (s.a.v.) kendisi de ben de oruclu iken beni 6perdi.””*8

Mezhepler kiginin oruglu iken esini Opmesi hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Malikiler’e gore mezi ya da meni akmasindan emin degilse haram, Hanefi, Safii ve

Hanbelilere gére ise mekruh olur.'*®

Bir diger rivayette ise Talha’nin kiz1 Aise’nin (r.anha) anlattigia gore soyle

sOylenmektedir:

“Rasulullah’in (s.a.v.) hanimi Hz. Aise (r.anha) kendisinin yaninda iken
Talha 'min kizi Aise nin kocas: olan Abdullah b. Abdurrahman b. Ebu Bekir gelmis ve

oruclu imis. Hz. Aise (r.anha) ona: ‘Nicin hamimina yaklasip onu dpmiiyor, onunla

116 fmam Malik, “Styam”, 50; Ebli David, “Savm”, 73 (No. 2457); Tirmizi, “Savm”, 36 (No. 735).
117 en-Nevevi, el-Minhac, 5/423.

118 Eb David, “Savm”, 33 (No. 2384); Mislim, “Sryam”, 64.

119 Cezirl, Dért Mezhebe Géore Islam Fikhi, 2/1811-814.
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oynagmiyorsun?’ demistir. Kocas:: ‘Orugluyum. Oruglu 6pebilir miyim?’ deyince

Hz. Aise (r.anha): Evet. demistir.”*?°

Safii ve diger mezhep alimlerimizin dedigine gore orucluyken pmek, 6penin
sehvetini tahrik etmedigi takdirde haram degildir. Ama daha uygun olan davranis
onu terk etmektir. Buna binaen boyle biri igin de 6pmenin mekruh oldugu denilemez.
Bununla birlikte Resulullah’in (s.a.v.) bunu yaptigi da hakikattir. Clnki ona dair
Opmenin smirin1 agsmayacagindan emin olunmustur. Fakat baskasiin ise bu siniri
asmast mimkindir ve bundan korkulur. Nitekim Aise (r.anha.): “O aramizda
arzusuna en ¢ok hakim olandi” demistir. Mezhep alimlerine gore sehveti tahrik olan
kiginin bunu yapmasi ise haramdir ve buna ek olarak tenzihen mekruh oldugunu da
sdylemislerdir. Ashab ve tabiinden bir topluluk ile imam Ahmed, orug tutan icin
dpmenin kayitsiz sartsiz miibah oldugunu séylemis olup imam Malik mutlak olarak
mekruh oldugunu kabul etmis, Ibn Abbas, Eb{ Hanife, Sevri, Evzai ve Safii ise geng
icin mekruh, yash kimse icin degildir demislerdir.*?!

Anlagildig1 tlizere goriisleri belirleyici kilan husus kisinin bu davranisi
yapmaktan tahrik olup olmadigidir. Sayet tahrik oluyorsa yapmasit haram hiikmiinde
say1lmis ve yapilmamasi istenmistir. Ancak Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Peygamber’in
uygulamasi da ortada bir hakikattir. Bu hakikatten olsa gerek ki imam Ahmed oruglu

kimse i¢in esini 6pmeyi kayitsiz sekilde miibah gérmiistiir.

1.4. Zekat ve Sus Micevherlerinde Zekat Hususu

Zekat kelimesinin asil anlami, “Allah’in bereketinden kaynaklanan artigtir.”
Insanlarm, Yiice Allah’in hakkindan fakirlere verdikleri malin ad1 olan zekat da bu
anlamdan gelmektedir. Zekata bu admn verilmesi, zekattan ottrd umulan bereketten
ya da nefsin temizlenmesinden; yani nefsin hayirla ve bereketle olgunlagsmasindandir
veya bu her iki durumdan kaynakli bu ismi almigtir. Ciinkii s6z konusu olan bu iki

hayir da zekatta vardir.1??

120 imam Malik, “Siyam”, 16.
121 en-Nevevi, el-Minhac, 5/326.
122 Ragip el Isfehant, “z-k-v” 459.
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Kadin yaratilis1 itibariyle siislenmeyi seven ve bu o0zelligin kendisiyle
biitiinlesmis oldugu bir varliktir. Geg¢misten bu yana siislenmek maksadiyla
miicevherat bulundurmak kadinlarda bir gelenek halini almistir. Islam’da zekat
konusu ise suslenmek icin mucevherler bulunduran kadinin bunlardan zekat verip
vermeyecegini de ele almaktadir. Bununla ilgili olarak sis igin sahip olunan
mucevherlerden zekéatin verilmedigine dair goriislere delil gosterilen Abdurrahman b.

Kasim’in babasindan naklettigi rivayette séyle gegcmektedir:

“Rasulullah’in (s.a.v.) hanimi Hz. Aise (r.anha), kardesinin yetim kizlarina
evinde bakardi. Kizlarin siis icin miicevherleri vardi, Hz. Aise (r.anha) bunlarin

zekdtin vermezdi.”'%?

Altin ve glimiisten yapilmis olan ziynet esyalari, zekat i¢in gerekli olan diger
sartlar1 tasiyorsa Hanefilere gore zekati verilmesi gerekir. Altindan yapilmis olan
ziynet esyast 80.18 gr. ya da daha fazla olup da iizerinden bir y1l gecmisse kirkta biri
oraninda zekat:r verilir. Altin ve giimils disindaki seylerden yapilmig olan ziynet

esyalariysa zekata tabi olmaz.'?*

Safii, Maliki ve Hanbeli alimlerine gore ise kadinin normal olarak takip
kullandig1 ziynet esyasi asli ihtiyact sayildigindan bunlardan zekat vermesi
gerekmez.1?® Bu mezhepler konuya iliskin rivayet ile amel etmislerken, Hanefiler

amel etmemiglerdir.

1.5. Hac

Hac, s6zliikk anlami olarak ziyaret amaciyla bir yere gitmek, yonelmek ya da
kast etmek anlamindayken seriatta ise Kurban Bayrami’nda Kébe’yi usuline ve
sartlarma uygun olarak ziyaret etmektir. 126
Haccin, Hz. Ibrahim’den beri yerine getirilen bir ibadet olmasindan dolayi

Miisliimanlara ne zaman farz kilindig1 konusunda goriis birligine varilamamaistir.

123 fmam Malik, “Zekat”, 10.

124 7eyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru r Rek dik Serhu Kenzi’d-Dekaik, (el-Matbaatii’l-
[Imiyye, t.y.), 2/243.

125 Nevevi, el-Mecmd, 6/46; Tbn Kudame, el-Mugni, 4/ 220.

126 o|-{sfehani, “h-c-c” 263.
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Kaynaklarda hicretin 5, 6, 7, 8, 9 ve 10. yillarinda farz kilindig1 ileri strilmiistiir.
Ancak 9. yilda farz kilindig1 goriisiiniin daha kuvvetli oldugu anlasilmaktadir.t?’
I[slam’m sartlarndan olan haccin farz oldugu kitap, siinnet ve Musliiman
alimlerin goris birligi ile sabittir. Kur’an’da da hacca gidip gelmeye gucl yetenlerin
Allah icin Kabe’yi ziyaret etmesinin farz oldugu ifade olunmaktadir.}?®® Ayrica
“Insanlar arasinda hacci ildn et ki gerek yaya olarak gerekse nice uzak yoldan gelen
yorgun argin develer tizerinde kendilerine ait birtakim yararlar: yakindan gérmeleri,
Allahin kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli giinlerde
Allah’in ismini anmalar: (kurban kesmeleri) igin sana (Kabe'ye) gelsinler. Artik
ondan hem kendiniz yiyin hem de yoksula, fakire yedirin; sonra kirlerini gidersinler,
adaklarim yerine getirsinler ve o eski evi tavaf etsinler”*?° buyrulmaktadir.

Konuyla ilgili rivayetler ise asagidaki bagliklar altinda islenmistir.

1.5.1. Kabul Edilmis Haccin Fazileti

Haccin faziletinin biiyiikliigli ve amellerin en {istlinii olarak goriilen cihada es
deger goriilmesini Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e “Biz, cihddi amellerin en faziletlisi
goriyoruz, biz de cihad etmeyelim mi?” diyerek sormug olmas: Hz. Peygamber 'in de
cevap olarak: “Ancak, cihadin en efdal ve en giizeli kabul edilmis hacdir.”
karsiligini vermis olmasinda gormekteyiz. Hz. Aise ise: “bunu isittikten sonra hacci
hi¢ birakmadim.” diye ekleyerek bu fazilete nail olma cabasini belirtmistir. **°

Hadisin serhinde su yorumlara yer verilmistir:

Bu hadis, mucahitler savasa gittiklerinde kadinlarin da onlara katilmasini
yasaklamamaktadir. Hadisteki maksat bu degildir. Hadisin amaci, kadinlarin yaratilis
geregi fiziksel gii¢ olarak erkeklerden farkli olmalar1 nedeniyle, kafirlerle carpismaya
guc yetiremedikleri icin cihad sevabindan mahrum olmadiklarini ve onlarin hac
ibadetlerini  yerine getirmeleri durumunda cihad sevabini kazanacaklarmin

belirtilmesidir.t3!

127 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, 2005),
210; Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 14/386-389.

128 Al-i imran, 3/97.

129 e]-Hacc, 22/27-29.

130 Buhari, “Hacc”, 4 (No. 1520); Nesal, “Hacc” 4; ibn Mace, “Menasik” 8 (No. 2901).

131 Haydar Hatiboglu, Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1983),

8/73.
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Rivayette gecen cihad kavraminin neyi ifade ettigi ise sdyle agiklanmistir:

Arapca’da “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak igin elinden gelen biitiin
imkanlar1 kullanmak” manasindaki cehd kokinden tlremis olan cihad, Islami
literatlirde “dini emirleri 6grenip ona gore yasamak ve bagkalarina dgretmek, iyiligi
emredip kotiiliikkten sakindirmaya calismak, Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara
kars1 miicadele vermek™ seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda fikih terimi
olarak daha cok “miisliman olmayanlarla savas” anlaminda kullanilmistir.
Tasavvufta ise “nefs-i emmareyi yenme ¢abas1” i¢in kullanilmustir. 132 Diismana kars1
yapilan savunmada var giiciinii kullanmak olarak da tanimlanmis ve diismana,

seytana ve nefse kars1 ii¢ cesidinin oldugu ifade edilmistir.'*®

Ilgili ayetler ve bu gibi hadislerden hareketle haccin ehemmiyetli bir ibadet
oldugu biitiin mezheplerin ortak kabuludur.

1.5.2. Kadinin Erkeklerle Karisik Tavaf Yapma Konusu

Kadmlar normal zamanlarda erkeklerle karisik olarak ibadet etmezlerken
hacda durum degismektedir. Olusan kalabaliktan ve kontroliin saglanmasinin
zorlugundan dolay1 karisik vaziyette tavaf yapilmis olmaktadir. Kadinin erkeklerle

karisik tavaf yapma konusuna iligkin su rivayet bulunmaktadir:

Ibn Cireyc’in aktardigina gore yasadigi donemdeki idarecinin kadimlarin

erkeklerle birlikte tavaf yapmalarin1 engellediginde,

“Atad, Ibn Hisam kadinlar: erkeklerle karisik olarak tavaftan yasakladig
zaman Ibn Ciireyc’e O bunu nasi yasaklar, Rasulullah’mm (s.a.v.) zevceleri bile
erkeklerle birlikte haccettiler! demis ve Ibn Ciireyc Atd’ya: Onlarin beraber hacclar
ortiinme emrinden once miydi, sonra miydi? diye sordugunda Evet, yemin olsun
buna, ben Ortiinme emrinden sonra sahit oldum! diye cevap vermistir. Ibn Ciireyc:
Pekala erkeklere nasil karisirlardi? dediginde ise su cevabi almistir: Erkeklere
karismazlardi, Hz. Aige (r.anha) erkeklerden ayri olarak tavaf ederdi, onlara
karismazdi. Hatta bir kadin kendisine: Ey mii’minlerin annesi! Yirl, Hacerl'l-

Esved e elimizi degerek istilim edelim! demisti de Hz. Aise ona: Sen diledigin sekilde

132 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, 99.

133 g|-Isfehant, “c-h-d” 248.
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git. deyip kendisi gitmekten imtina etmisti. Onlar geceleyin kim olduklart bilinmez
halde ¢ikarlar, erkeklerle beraber tavaf yaparlardi. Beytullah’a girmek istedikleri
zaman da, erkeklerin tamamen ¢ikariimis olmalarina kadar durup beklerler, sonra
girerlerdi. Atd devamla: Ben Mekke kadisi olan Ubeyd Ibn Umeyr’le birlikte,
Miizdelife ‘deki Sebir daginda miicavir (vani ikamet eder) olan Hz. Aise nin (r.anha)
vanmna giderdim. Dedigini aktararak akabinde sunu sordugunu ifade etmistir:
Pekdld Hz. Aise’nin ortisi ne idi? Keceden yapilmis kiiciik bir Tiirk ¢adirinin
icindeydi. Cadirin bir perdesi vardi. Aise (r.anha) ile bizim aramizda bu perdeden
baska bir sey yoktu. Ben Hz. Aise nin iizerinde giil renginde bir zibin gordiim.”*%*
Hadis, kadinlarin tavaf esnasinda kendilerini belli etmeyecekleri bir kiyafet
giymelerini, gece oldugunda tavafi yapmalarinin, erkeklerle karigmayarak ve onlarin

ardindan tavaf yapmalarinin daha faziletli oldugunu gostermektedir. Bu konuya dair

Ekrem Keles sunlar1 aktarmaktadir:

“Kadin, hac ibadetini yaparken cinsiyetiyle degil, insani kisiligi ve kulluguyla
on plana ¢ikmaktadir. Insanlarin tiimii Kabe nin etrafinda haccin bu biitiinlestirici
yoniiyle ibadet ederler. Oyle ki Kabe’de olusan izdihamdan dolay1 bazen kadinlarin
ve erkeklerin karisik olarak saflarda namaz kildiklar1 giiniimiizde yasanmaktadir.
Tiim gayretlere ragmen bu durum degistirilememektedir. Hac yapilirken yogun
kalabaligin oldugu zamanlarda kisi, anne, kardes, kiz, es, hala, teyze vb.
mahremleriyle tavaftayken farz namazlar igcin kamet okunmakta ve herkes orada
namaza durmak zorunda kalmaktadir. Netice itibariyle bu durum kagmilmazdir ve
bazi fikhi kurallara ters diigse de bdylece zaruret kapsamina dahil olarak islerlik
kazanmaktadir. Zaten haccin kendisine has islevinin, uygulamaya nasil gecirildigini
zaruri olarak hissettirdigi gériilmektedir. Ilahi bir sir olarak, haccin biitiinlestiriciligi,
hac sirasinda her tiirlii ayrimcilik ve imtiyazlar1 kaldirmaktadir. Onun bu islevine
binaen, hayatin birtakim bagka mecralarinda pratikte kendisini gdstermekte olan
cinsiyet ayrimciligt bulunmamaktadir. Ciinkii tavaf sirasinda Kabe’nin etrafinda

kadin-erkek beraber donmektedirler.”’13°

134 Buhari, “Hacc”, 64 (No.1618).
135 Ekrem Keles, “Hacda Kadmlarin Durumu”, Tiirkiye'de Hac Organizasyonu Sempozyumu, e€d.
Mehmet Bulut (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 1/201.
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1.5.3. ihramhyken Mest Giyme Hususu

fhramliyken kadimin mest giymesinin caiz oldugu Hz. Aise’den gelen

rivayette su sekilde gegmektedir:

“Rasulullah (s.a.v.), ikramli iken mest giymede kadinlara ruhsat tanidi*3®

Safii’nin aktardigmna gore Ibn Omer kadimlara ihrama girdiklerinde mestlerini
kesmeleri hususunda fetva vermistir. Safiyye’nin ona Hz. Aise’nin kadinlarin ihrama

girince mestlerini kesmemeleri izninin verildigini sdyleyince o buna son vermistir.**’

Mesti kesme konusu ise Ibn Omer’in su rivayetinde gecen ifadeyle ilgilidir.
Ibn Omer rivayetine gore bir adam Rasulullah’a ihramlinin hangi elbiseleri terk

edecegini sordu, o da sdyle buyurdu:

“Gomlek, bornoz, salvar, sarik, zaferanl koku, elbise ve mest giyemez. Ancak
terlik bulamazsa o baska. Kim terlik bulamazsa da mestleri giyerse, onlart

topuklarindan altina gelecek sekilde kessin.”*%®

Ras(lullah’in (s.a.v.): “Ancak bir kimse ayakkabi bulamiyorsa o taktirde
mestleri giyinsin ve onlar1 topuklarinin altindan kessin.” Rivayeti sonrasinda Mislim
Ibn Abbas’m ve Cabir’in rivayet ettigi “ayakkabi bulamayan mest giyinsin” hadisini
zikretmekte ve bu rivayetlerde mestlerin kesilmesi s6z konusu edilmemektedir.
Alimler bu iki rivayete farkli aciklamalarda bulunmuslardir. imam Ahmed: “Mestleri
olduklar1 sekilde giyinmek caiz olup ibn Abbas ve Cabir’in rivayet ettikleri hadis
sebebi ile onlar1 kesmek gerekmez.” derken, Hanbeli mezhebine mensup alimler
onlarin acikca kesileceklerini ifade eden Ibn Omer’in hadisinin nesh oldugunu ileri
slrimiiglerdir. Ayrica mestleri kesmenin mali israf etmek oldugunu da iddia
etmislerdir. imam Malik, Eb( Hanife, Safii ve alimlerin ekseriyeti onlar1 topuklarin
altindan kesmedikge giyinmenin Ibn Omer’in hadisinden dolay: caiz olmadigini ve
Ibn Abbas ile Cabir’in rivayet ettikleri hadisin mutlak oldugunu séylemislerdir. Bu
ylizden onlarin hadislerini ibn Omer’in hadisinden dolay1 kesilmis mestler ile ilgili

hadise gore yorumlamak gerekir demislerdir. Hanbelilerin mesti kesmenin mali bos

136 Eb Davud, “Menasik”, 31 (No. 1831).

137 ez-Zerkesi, Hz. Aise nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, T4.

138 Byharf, “Hac” 21; Miislim “Hac” 1; Tirmizi “Hac” 18; Nes&i “Hac” 30; Ibn Mace “Menasik” 19;
Darimi “Menasik” 9; Iimam Malik, “Hac” 8.
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yere telef etmek oldugunu s6ylemelerinin ise dogru olmadigini, ¢linkii malin telef
etmenin sadece yasaklanmis Kkonularda harcanmasi durumunda gergeklestigini
sOylemislerdir. Seriatte dngorilen sekilde kullanilirsa bu mali israf etmek olmayip

bilakis yerine getirilmesi gereken bir hak olmaktadir, denmistir.*%

1.5.4. ihramda Yiiziin Ortiilmesi

Fikih kaynaklarinda kadmin ihramliyken yiiziini Ortmemesi gerektigi,
Orterse bile ortiiniin yiiziine degmeyecek sekilde Ortmesi gerektigi seklinde farkli

goriislerin kaydedildigi gorilmektedir. Buna dair rivayetler ise soyledir:

Hz. Aise, ihramliyken yanlarina yaklasan yabancilar oldugunda yiizlerini

onlar uzaklasana dek kapattiklarini soyle bildirmektedir:

“Biz kadwnlar ihramli olarak Rasulullah (S.a.v.) ile beraber iken, binekliler
bize ugrardi. Onlar tam hizamiza gelince, her birimiz cilbabin: yiiziine dogru orterdi.

Bizi gecince tekrar yiiziimiizii acardik.”**°

Ibnu’l HUMAm ise o zamanda kadinlarin rtiilerinin yiizlerine degmemesi icin
yuzlerine koyduklari, elbiselerinin stine indirdikleri yuksekce, cubuga benzer bir
seyin kullanilmis oldugunu kaydetmektedir. Bu konu, hacda zorunluluk olmaksizin
yabancilar varsa onlarin yaninda iken kadinlarin yiizlerini géstermekten sakinmalart
gerektigine, buna binaen kadimin istedigi takdirde dikisli elbisesini, gémlegini,
ayakkabisini ve eldivenini giyinebilecegine isaret etmektedir. Fakat kadinin kokulu

ve renkli kiyafet giyinemeyecegini sdylemislerdir.}4!

Ozetle ihramliyken kadinm yiiziini kapatmasi hususunda Hz. Aise, kadinin
ihraminin yiiziinde oldugunu, bu ylzden de onu Ortmemesi gerektigini belirtmis
ancak kadmin yabanci erkeklerin yanindaysa ortii ile yliziini kapatmasinin caiz
oldugunu sdylemistir. Ciinkii ihramdayken Hz. Aise ve diger kadinlar bunu

uygulamuslardir. Hz. Aise, ihramli kadinin sadece gozlerini agik birakacak sekilde,

139 en-Nevevi, el-Minhac, 5/490.

140 Ebfi Davud, “Menasik”, 33 (No.1833); ibn Mace, “Menasik”, 23 (No. 2935); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 6/30.

141 Tbnii’l-HUMam Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.) 2/514.
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bir ortuyle yiiziinii kapatmasini caiz gormezken, istedigi vakit elbisesiyle yuzun

kapatabilecegini bildirmistir.14?

Yiiziin ortiilmesi konusunda Imam Malik ve Eb( Hanife ihramliyken yiiziin
ortiilmeyecegini séylemislerken, Safii ve Cumhur ise kadinin yiizl hakkinda ihramin
s0z konusu olmadigini, kadimin yiiziinii ihramdayken agmasimin vacip oldugunu

soylemislerdir.'43

1.5.5. ihramda Koku Siiriinme

fhram, hac veya umre yapmaya niyet eden kisinin, difer zamanlarda
kendisine helal olan davraniglar1 hac ya da umreyi tamamlayincaya dek kendisine
haram kilmasina denir. Thram &ncesinde tirnak kesmek, giizel koku siiriinmek, iki
rekét namaz kilmak siinnettir. Ancak ihrama girdikten sonra viicuttaki sa¢ ve killarin
kesilmesi, tirnak kesmek, dikisli elbise giymek (erkekler i¢in), glizel koku striinmek,
stislenmek i¢in boyanmak, basini ve ylzini 6rtmek (erkekler igin), eldiven corap ve
topuklar1 6rten ayakkabi giyinmek, cinsi miinasebette bulunmak, avlanmak ve harem

bolgesindeki bitkileri kesmek yasak olan davranislardandir.#4

[hramliyken ~ koku strinme hususunda fikih  kitaplarinda  koku
kullanilmayacagina dair bilgi yer aliyorken ithram oncesindeki kullanim i¢in ise
sinnet oldugu belirtilmistir. Bu konuya dair Hz. Aise’nin soyle dedigi

aktarilmaktadir:

“Biz Rasulullah (s.a.v.) ile hac ve umre icin ihrama girip Mekke ‘ye giderdik.
Thram swasinda alinlarimiza siikk denen bir koku sirerdik. Birimiz terleyecek olsa,
yiiztine akardr. Rasulullah (S.aV.) bunu gordiigii halde bize onu stirmemizi

yasaklamazdi.”'*®

Mezheplerin bu konudaki goriislerine gore ise Safiilerde kisinin ihramli iken
elbisesine ve bedenine giizel koku siirmesi, sag1 ve sakalin1 yaglamasi haramdir.'4®

Ayn sekilde Hanbelilere ve Hanefilere gore de ihraml kisi koku siiremez. Aykiri

142 od-Dahil, Mevsii atu Fikh-1 Aise, 115.

143 en-Nevevi, el-Minhac, 5/583.

144 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, 300.

145 Eb David, “Menasik”, 31 (No. 1830); Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 6/ 79.
146 es-Sirbini, Mugni’l Muhtac, 6/367.
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davranmast durumunda fidye vermesi gerekir. Giizel koku siiriinmek ihramin
yasaklarindan olmakla birlikte buna aykiri bir gériisiin oldugu bilinmemektedir.'4’
Zikri gecen rivayette ise Hz. Aise ihram sirasinda koku siirdiiklerini belirtmektedir.

Zerkesi ise bu duruma soyle agiklik getirmektedir:

Ibn Omer Hz. Omer’den rivayet etmistir: “Onlar hacc yaparlarken Zu’l
Huleyfe’de Hz. Omer Muaviye’den giizel bir koku alinca, ‘Bu giizel koku kimden
geliyor? diye sorunca, Muaviye: ‘Benden geliyor, (Ummii Habibe) kiz kardesim
bana koku siirdii.” dedi. Bunun uzerine Hz. Omer ‘Hayatim igin Allah’a yemin
ederim ki derhal doneceksin ve yikayacaksin! Vallahi ihramlidan katran kokusu
almam benim icin glizel koku almaktan daha sevimlidir. ‘dedi. Beyhaki diyor Ki:
“Hz. Aise’nin hadisinin Hz. Omer’e ulasmamis olmasi, cahil kimselerin bunu
gorerek ihramlinin koku kullanmasinin caiz oldugu yanilgisina diisiip aldanmamasi
icin onu kerih gérmesi muhtemeldir.” Hazimi Hz. Omer’e, Hz. Aise’nin: “Hz.
Peygamber’i ben kokuladim. Hatta sa¢ ayrimlarindaki misk pariltisi, ertesi giin bile
gozukiyordu” hadisi ulasmamisti. Eger bu ona ulagmis olsaydi, mutlaka ona donerdi.
Ama bu ona ulasmadigina gore elbette Salim’in dedigi gibi “Resulullah’in siinneti

uyulmaya daha layiktir.”248

1.5.6. Hacda Hayiz Gérme Durumu

Hz. Aise (r.anha), hayizliyken hacda kadimin yapmas: gerekenlerle ilgi soyle

demistir:

“Veda hacci senesi Rasulullah (S.a.V.) ile birlikte yola ¢ikmistik. Sonradan
haccimizi umreye c¢evirdik. Bilahare Rasulullah (s.av.) soyle buyurdu: Kimin
yamnda kurbanligi varsa, hacla umre igin ihrama beraber girsin. Sonra her ikisi i¢in
de ihramdan ¢ikmadik¢a ihramli hali devam eder. Ben Mekke'ye hayizli geldim.
Onun igin ne Beytullah’z tavaf ettim ne de Safa ile Merve arasinda sa’y ettim.
Rasulullah’a (s.a.v.) durumdan sikayette bulundum. Bana séyle dedi: Saglarin ¢oz,
tara, umreyi birak, hac icin ihrama gir. Buyurdugu gibi yaptim. Haccimizi ifa edince,
Hz. Peygamber beni kardesim Abdurrahman b. Ebi Bekir ile Ten’im’ denilen yere

gonderdi. Orada umre icin ihrama girdim. Abdurrahman bana: Iste umreye

147 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/176; el- Mavsili, El-Ihtiyar, 1/329-337.
148 Zerkesi, Hz. Aise nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, 68.
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girecegin yer! dedi. Rasulullah (s.a.v.): Senin kazaya kalan umrene bedel budur diye
buyurdu. Umre icin ihrama girenler Beyt'i tavaf ettiler. Safa ile Merve arasinda da
sa'y ettikten sonra ihramdan ¢iktilar. Daha sonra Mina’dan dondukleri zaman, bir
de hac icin tavaf yaptilar. Sadece hac i¢in ihrama girenler veya hacla umre ihramina

birlikte girenler ise tek bir tavaf yaptilar.”**®

Hz. Aise’den (r.anha) konuyla ilgili diger bir rivayette ise soyle gecmektedir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte yola ¢iktik. Yalniz hacca niyet edecegimizi
santyorduk. Serife yahud ona yakin bir yere vardigimiz zaman hayzimi gordiim. Az
sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) yanima girdi. Ben aglyyordum. Hayzi kastederek: Nifas
mi gordiin? diye sordu. Evet! Keske bu sene haccetmemis olsaydim, cevabini verdim.
Subhanallah! Siiphesiz ki bu, Allah’in Adem kizlarina takdir buyurdugu bir seydir.
Sen, hacilarin yaptigini yap. Yalmz yikanmadik¢a beyti tavaf etme! buyurdu.
Mekke 'ye vardigumiz zaman Rasulullah (s.a.Vv.) (ashabina);, Yanminda hedy kurbani
olanlarin diginda dileyen haccini umreye cevirsin. dedi ve kendisi de bayram giinii
kadinlart namina sigir kurban etti. Bathd (Zilhicce nin 14. gecesi, Mekke nin kuzey
batisinda Cebel-i nur ile Hacun arasinda bir vadi) gecesi olunca, Aige temizlendi ve
Ya Resulullah, arkadaslarim hac ve umreyle doniiyor bense yalmiz bir hacla
doniiyorum. Baskalari iki ecirle donerken ben bir ecirle mi donecegim? dedi. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.) Abdurrahman b. Ebi Bekir’e; onu TenTm denilen
yere gétirmesini emir buyurdu. Hz. Aise (r.anha) bunu soyle anlatti: Kardesim beni
devesinin iizerinde terkisine aldi. Ben bas ortiimii kaldirarak boynumu a¢maga
basladim. Abdurrahmdn deveyi siirdiigii ¢ubukla ayagima vurdu. Ona: (Burada) bir
kimse goriiyor musun? dedim. Hdasili umreye niyetlendim. Sonra doniip geldik.
Rasulullah (s.a.v.) el-Muhassab’da iken yanina vardik.”*° rivayetinde de hayizh
olan kadinin beyti tavafi yikanmadik¢a yapamayacagi, onun disindaki seyleri

yapabilecegi Hz. Aise uygulamasinda goriilmektedir.

Diger bir rivayette ise Hz. Aise’nin soyle dedigi nakledilmektedir: “Hayiz

halim Arife gunune kadar devam etti, o giin temizlendim. Ben de sadece umreye niyet

149 Buhari, “Hacc”, 31 (No.1556); Miislim, “Hacc”,111.
150 Miislim, “Hacc”, 119; Ebti David, “Menasik”, 22 (No. 1782); Buhari, “Hac”, 31 (No. 1556);
Neséi, “Menasik”, 77 (No. 3771).
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etmigtim. Rasulullah sa¢imi ¢oziip taramami, umreyi birakip, hac niyetiyle ihrama

girmemi emretti. Emrini yerine getirdim ve haccimi eda ettim.”*>*

Hac gunlerinde hayiz gérmeyle ilgili baska bir hadiste ise ayni husus “Hac
gunlerinde hayiz gordim. Bunun Gzerine Rasulullah (s.a.v.), Ka'be'yi tavaf etmek

99152

disinda tiim gerekenleri yapmami bana emretti. seklinde aktarilmistir. Ibn

Kayyim, adet géren kadinin tavafi konusunda 6zetle sunlar1 séylemektedir:

“Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Aise'ye hitaben, ‘Kabe'yi tavaf etmeksizin hac
ibadeti yapamn biitiin yaptiklarini yap.’*>® buyurarak adetli kadmin, temizleninceye
kadar Kébe'yi tavaf etmesini yasaklamistir. Bu yasagi bazi kimseler, orada kalma ve
bu yasaga uyma imkanina bakmaksizin genel zannetmigler, nassin (yasaklayan
hadisin) lafzindan anlasilan (dig) anlamini esas almislar, hayizin tavafa engel
olmasini, namaza engel olmas1 gibi gérmiisler, boyle degerlendirmiglerdir. Bunlara
kars1 iki gurup miictehid vardir. Hanefiler ve Hanbelilere gore tavaf igin temiz
(olmak) namazin sart1 gibi bir sart degildir; kurban kesilerek telafi edilebilecek bir
Odevdir (vacib). Bunlara gore hayizli kadin boylece tavaf yapar ve bir biiyiikbas
hayvan kurban ederek eksigi giderir. Ikinci guruba gore tavaf igin temizlik sarti,
namaz i¢in Ortlinme vb. sartlara benzer; imkan bulundugunda bu sartlara uyulur,
imkan bulunmadiginda sartlar terk edilir ve namaz yine kilinir. Bu miictehidlere gore
Hz. Peygamber (s.a.v) ve ona yakin zamanlarda hac yoneticileri, hayizli kadinlar
beklerler, onlar da temizlenip tavaf yaptiktan sonra kafile Mekke'den ayrilirdi. Sonra

durum degisti, kafileler hayizli kadinlar1 beklemez oldular.”*>*

Safil mezhebinde bir kadinin hayizli iken yapacag: tavaf hicbir sekilde gegerli
degildir. Temizlendikten sonra yapmasi gerektigini belirtmislerdir.®®® Maliki
mezhebine gore ise adetli kadinin temizleninceye kadar Mekke’de kalma imkani
yoksa adet sirasindaki kanamanin kesilip, kanin gelmedigi temizlik zamaninm gozler,

bu ara zamanda guslederek tavafini yapar. Bundan 6tiirii de bir ceza gerekmez.1®

151 Byhari, “Hac”, 81 (No.1650); Miislim, “Hac”, 135; Eb(i David, “Menasik”, 22 (No. 1778).

152 Buhari, “Hayz”, 7 (No. 305); Muslim, “Hac”: 67; Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 2/806.

153 Miislim, “Hacc”, 120; Buhari, “Hac”, 81.

1% Tbn Kayyim el-Cevziyye, ['lamu'l-muvakki'in, 25-41.

155 Nevevi, el-Mecmd, 8/17.

156 Semseddin Muhammed Arafe Desuki, Hagsiyetu’d-Desuki ala’s-Serhu ’I-kebir, (Thyau’l -Kiitiibi’l-
Arabiyye. yy. ts.), 1/172-175; Uleys, Serhu Minah, 1/171-176.
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Yine hayizliyken tavaf ve sa’y disinda her seyin yapilabilecegi Hz. Aise

tarafindan soyle bildirilmistir:

“Mekke 'ye geldigimde hayizli idim. Onun igin ne tavaf ne de sa’y ettim,
Durumdan Hz. Peygamber ‘e sikayette bulundum. Bana: Temizleninceye kadar tavaf

ve sa’y disinda haci adaylarimin yaptiklar: her seyi yap. ”*®" buyurdu.

Sa’y yapmak basli bagina bir ibadet degildir. Sadece mesru bir tavaftan sonra
yapilir. Eger temiz olarak tavaf yapmamigssa, sa’y yapmasinin bir anlami yoktur.
Yani sa’yda taharet sart kosulmaz ama evvelinde sahih bir tavafin bulunmas: sart

kosulur.'*®

Hz. Aise (r.anha) Serif’de hayz gérmiis ve Arafat’ta temizlenince Rasulullah
(s.a.v.) ona: “Safa ile Merve arasinda sa’y yapman, sana hem haccin, hem umren

icin kafidir.” buyurmustur.t>®
Diger bir rivayette ise Hz. Aise soyle soylemistir:

“Rasulullah’in (s.a.v.) hamimlarindan Safiyye binti Huyey (r.anha) hayiz
oldu. Durum Rasulullah’a (s.a.v.) haber verilmisti. O bize burada engel mi olacak!

dedi. Kendisine, Safiyye nin ziyaret tavafini yapmis oldugu séylenince: Opyleyse,

beklemenize gerek yok, yola ¢ikiniz.”*%

Konuya dair Ibn Kayyim el-Cevziyye su tespitte bulunmaktadur:

“Hac ibadetinin yerine getirildigi ilk donemlerde hacca gelmis olan grup, i¢lerinden
herkes gorevini tamamlamadik¢a memleketlerine donmezlerdi. Mesela gruptaki
kadinlardan biri hayiz olmus da tavaf yapamiyorsa grup bu hayizli kadmin
temizlenmesini bekler, kadin da temizlendikten sonra tavafini yapar ve sonrasinda
memleketlerine donerlerdi. Ancak giiniimiiz i¢in aym1 durum s6z konusu degildir.
Diinyanin bagka bir tarafindan hac i¢in Mekke’ye gelen biri, tavaf gunleri icinde hayiz
gorirse tavafin1 yapamamaktadir. Ama hayiz hali sona erinceye dek kendileriyle geldigi
gruptakiler onu beklemeyip, tlkelerine donmektedirler. Onlarla gelen kadin da onlardan
ayrilamadig icin Mekke’ye kadar gelmisken tavaf yapmaksizin memleketine donme
durumunda kalabilmektedir. O halde bu durum igin bir zaruretin oldugu asikardir ve
zaruretler de haramlar1 miibah kilar. Sayet kadinin birlikte oldugu grup kadinin hayzinin
bitmesine dek orada kalmaya devam edecekse, kadin tavaf hari¢ hacca dair her seyi
yerine getirir. Hayizdan temizlenince tavafini yapar. Ancak gruptakiler kadinin

157 Buhari, “Hac”, 81 (No. 1650).

158 Tbn Hacer el Askalani, Bulugu ’I-Meram Terciimesi ve Serhi, cev. Ahmet Davudoglu, Sénmez

Yaymlari, 172,

159 Miislim, “Hac”,133.

160 Buhari, “Hac”, 129 (No. 1733); Miislim, “Hac”, 382; imam Malik, “Hac” 225; Tirmzi, “Hac”, 99
(No. 943); Ebii Daviid, “Menasik”, 84 (No. 2003); ibn Mace, “Menasik”, 83 (No. 3072).
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hayizdan temizlenecegi vakte kadar Mekke’de bulunmayacaksa iste o zaman kadin

hayizli olmasina ragmen ziyaret tavafini yapar.”161

Nifas durumunda ihrama girmeye dair ise Hz. Aise (r.anha) soyle demistir:

“Esma binti Umeys, Zulhuleyfe 'de agacin altinda Muhammed b. Ebi Bekr’i
dogurdu da, Rasulullah (s.a.v.) Ebi Bekir’den Esma’nin yikanmasini ve ihrama
girmesini istedi.”'®?> Heniiz dogum yapmis olan Esma binti Umeys’e yikanarak

thrama girmesi istenmistir.
Abdurrahman’in kiz1 Amre ise bir rivayette sunlar1 aktarmigtir:

“Hz. Aise (r.anha) haccettigi zaman yaminda kadinlar varsa onlarin hayiz
olmalarindan korkarak bayram giinii onceden gidip ziyaret tavafi yapmalarini
saglardi. Ciinkii tavaftan sonra hayiz olurlarsa, Hz. Aise (r.anha) onlari beklemezdi,

onlar hayizli olarak da memleketlerine donebilirlerdi.”*%

Aktarilan rivayette Hz. Aise’nin birlikte haccettikleri kadimnlarin hayiz
gormelerinden endise ederek onlara onceden ziyaret tavafini yaptirdigi, eger hayiz

goriirlerse onlar1 beklemedigi bildirilmektedir.

Tim rivayetler goz onilinde bulunduruldugunda Safii mezhebinin hayizl
kadinin tavaf yapamayacagi rivayetiyle amel ettigi ancak diger mezheplerin amel

etmedikleri goriilmektedir.

1 Tbn Kayymm el-Cevziyye, /'lamu’l-muvakkiin (Beyrut: Daru’l-Vefa, 1986), 3/25-40. akt. Yavuz
Koktas, Kadinla 1lgili Hadisler, 402-403. .

162 Eb{y David, “Menasik”, 9 (No. 1743); Miislim, “Hac”, 109; Ibn Mace, “Menﬁs.ik”, 12 (No. 2911);
Nesél, “Menasik”, 57 (No. 3727); Darimi, Siinen, “Mendsik”, 11(No. 1958); Imam Malik, “Hac”
1.

163 fmam Malik, “Hac”, 227.
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2.HZ. AiSE’NIN KADINLARIN SOSYAL MESELELERINE iLiSKiN
RiVAYETLERI

Hz. Aise’nin ibadetlere dair ¢ok sayida rivayetinin bulunmasinin yaninda
kadinlarin sosyal meselelerine iligkin de bir¢ok rivayeti bulunmaktadir. Bu rivayetler
mezheplerin goriislerine kaynaklik etmis ve birgok ictimai konuda verilen
hiikiimlerin temelini olusturarak bunlara aciklik kazandirmistir. Kadinin sosyal

meseleleriyle ilgili rivayetler asagidaki bagliklar altinda islenmistir.
2.1. Nikah

Sozlik olarak “birlestirme, bir araya getirme; evlenme ve evlilik” gibi
anlamlara gelen nikdh kavrami fikhi olarak, seri olan sartlar kapsaminda arasinda
evlilik manisi olmayan kadin ve erkegin hayatini belli bir siireligine olmaksizin
birlestirmesini saglayan akitle kar1 koca arasinda olusan iliskiyi ifade etmektedir.!®*
Ailenin temelini olusturan evlilik kurumu, il&hi tim dinlerde kadinin ve erkegin
kendilerine has mahremiyet ve paylasim alani olusturmalarina ve insanoglunun
soyunu devaminda onlara katki saglamada imkan taniyan tek mesru iliski olarak
kabul edilmektedir. islim’da insan yasamina dair pek cok dizenleme, Kur’an ve
stinnette ortaya konan genel ilke ve amaclar cercevesinde ihtiyaclara, zamana ve
sartlara gore IslAim toplumunun takdirine birakilmistir. Evlenme ve aileye iliskin
baglica hiikiimlerin dogrudan Kur’an’da yer almasi ve bunlarin Hz. Peygamber
tarafindan izah edilerek uygulanmasi Islam’m evlilige ve aile kurumuna verdigi

6nemin bir gostergesidir.

2.1.1. Velisinin Kiz Hakkinda S6z Sahibi Olmasi ve Kizin Rizasi

Hz. Aise (r.anha) velisinin kiz hakkinda soz sahibi olmasi ve kizin da

rizasinin gozetilmesi konusunda Rasulullah’a (s.a.v.)sunlar1 sormustur:

“Bir kiz evlenecegi zaman ailesi onun hakkinda soz sahibi olabilir mi?

Kizdan izin alintr mi alimmaz mi? diye sormus Rasulullah (s.a.v.): ‘Evet ailesi kiz

164 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/112-117.
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hakkinda soz sahibidir ama kizdan da izin alinir.” cevabini vermigtir. Bunun Uizerine
Hz. Aise kendisine: ‘Ama kiz utanir.” deyince, Rasulullah (s.a.v.): Kiz sustu mu, iste

bu onun iznidir.”16°

Kizin izninin alinmis olmasi evlenecek kizin goriisiine verilen 6neme, velinin
izninin alinmasi da velinin ailedeki ehemmiyetine vurgu igindir. Hz. Peygamber, veli

ve kizin birlikte karar vermelerini talep etmektedir.

Evlilikte velayetin 6n plana ¢ikmis olmasi; evliligin saglam temeller {izerine
ingas1, telafisi miimkiin olmayan hatalarin Onceden farkina varilmasi ve

onlenebilmesi ile taraflarin ailelerinin kaynasmasi hedeflerine yoneliktir.6®

Diger bir rivayette ise kizlara, velisinin evlilik konusunda zorlayicit davranma

hakkinin olmadigina dair Hz. Aise’den (r.anha) soyle aktarilmustir

“Bir geng¢ kiz, Rasulullah’a (s.a.v.) gelerek: ‘Babam beni kardesinin ogluna
nikahladr ki beni evlendirmekle kendi serefini yiikseltsin. Ama ben istemiyorum’.
deyince, Rasulullah (s.a.v.) kizin babasina adam gondererek getirtmis ve evlenme
isini kiza burakmigtir. Bunun iizerine kiz: ‘Ey Allah’in Resulii! Ben simdi, babamin
yvaptigina izin verdim. Gergekten ben, kadinlara bu konuda babalarin zorlama yetkisi

olmadigint gostermek istedim!” demistir.”1¢’

Hanefiler velinin iznini gerekli gormemisken Hanefilerin disindaki mezhepler
ise ister bekar olsun istese dul olsun bir kadmi ancak velisinin evlendirecegini

soylemektedirler.1®8

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore, Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurdu:

“Hangi kadina velisinin izni olmaksizin nikah kyyirsa, onun nikdhi batildir!
Onun nikahi batildir! Onun nikdhi batildir! Sayet bu izinsiz nikdhlanan kisi, o

kadinla beraber olursa, kadin icin mehir verilmesi gerekir.”169

165 Miislim, “Nikah”, 9 (No.1420).

186 Yavuz Koktas, Kadinla Ilgili Hadisler, 100.

167 Tobn Mace, “Nikah”, 12 (No.1874); Nesal, “Nikah” 36.

168 Mavsuli, el-Ihtiyar, 3/112.

169 Ebh Davad, “Nikah”, 19 (No. 2083); Tirmizi, “Nikah”, 14 (No.1102); ibn Mace, “Nikah”,15 (No.
1879); Darimi, “Nikah”, 11 (No. 2357).
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Hanefiler hari¢ diger mezhepler bu hadisler ile amel etmisler ve onlara gore
bakire ya da dul olsun fark etmeksizin bir kadin sadece velisi tarafindan
evlendirilebilir ve velinin bakire kizim1 evlendirmek i¢in kizindan izin almasi
gerekmemektedir.*’® Fakat velayet altindaki kadin dul ise veli ondan aldig1 izinle onu
evlendirebilir. Bu mezhepler hadisteki “Velisiz nikah olmaz” hadisi ve benzer
hadisleri mutlak bir sekilde degerlendirerek kizlarin rizalar1 alinmis olsa dahi sadece
velileri tarafindan evlenebileceklerini sdylemektedir. Hanefiler bu hadisleri tam
ehliyet sahibi olmayan kiz ya da kadmlarin sadece wvelileri tarafindan

evlendirilebilecekleri sekliyle yorumlamaktadir.t’

2.1.2. Mehirde Miktar Konusu

Mehir ile ilgili yice Allah Kur’an’da “Kadinlara mehirlerini bir hak olarak

99172

goniil hosluguyla veriniz. ve baska bir ayette ise “Sahiplerinin izniyle onlarla

evlenin, ticretlerini de gtizelce verin...”*”® buyurmaktadir.

Zikredilen bu ayetlere gore evlenmekte olan her kadinin kocasinin ona
verecegi mehir olarak isimlendirilen kocanin iizerine bor¢ olan meblag
bulunmaktadir. Eger kadin kendi istegiyle mehirden vazge¢misse, o vakit koca

kadina mehir vermeyebilir.

Hz. Aise’ye (r.anha) “Rasulullah i (s.a.v.) hammlarina verdigi mehir ne idi?
diye soruldugunda, su cevabi vermistir: On iki ukiye ve bir ness idi. Ness nedir
biliyor musunuz? Yarum Ukiyedir. Bunun tamami bes yiz dirhem eder.”'’* Rivayette
gecen ukiye kavramindan kastedilen kirk dirheme denk gelen Hicaz ukiyesidir.
Mezhep alimleri bu hadisi delil gostererek guicu yeten kimseler igin mehrin bes yiiz
dirhem olmasmin miistehap oldugunu sdylemislerdir. Bunun aksine Rasulullah’in
(s.a.v.) zevcesi Ummii Habibe’nin mehrinin dért bin dirhem ve dort yiiz dinar oldugu

sOylenirse, bu miktar1 Necasi, Resulullah’a (s.a.v.) kendi malindan bir ikram olarak

170 fbn Kudame, el-Mugni, 3/534.

1 \ehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/152-153.

172 en-Nisa, 4/4.

173 en-Nisa, 4/25.

174 Miislim, “Nikah”, 1426; Ebd Davud, “Nikah®, 28 (No. 2105); Nesai, “Nikah”, 68 (No. 5487); ibn
Mace, Siinen, “Nikah”, 17 (No.1886); Darimi, “Nikah”, 18 (No. 2372).
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bagislamistir. Yoksa bu miktar1 Resulullah (s.a.v.) verdigi ya da bu miktar mehir ile

akit yaptig1 i¢in boyle degildir, demislerdir.!™

Mehrin en az sayilabilecek miktarin1 Hanefiler 10 dirhemi yani o zamanlarda
iki koyunun bedeline karsilik gelecek meblagi kabul etmislerken, Malikiler ise
mehrin en alt sinirin1 3 dirhem glimiis olarak belirlemislerdir. Safii ve Hanbeli
mezheplerinde ise kabul géren goriis mehrin asgari veya azami bir smirinin
olmadigidir. Hanefi ve Malikiler de mehirde {ist sinir olmadig1 goriisiindedirler. Hz.
Omer’in kendi halifeligi zamaninda evlenenlere kolaylik saglamak icin mehre (st
siir koymak istemesi Uzerine, bir kadinin “...Onlara kantarla vermis olsaniz da
hichir seyi geri almayn..”’® Ayetini delil gostermesi ile halife bu isteginden
caynustir.}”” Sonug olarak denebilir ki mezhepler Hz. Peygamber’in eslerine vermis
oldugu bes yiiz dirheme karsilik gelen mehir miktarint belirleyici alt ya da {ist sinir
gormemisgler ve bu rivayetteki miktar kadar mehir vermeyi mistehap kabul

etmislerdir.

2.1.3. Dorde Kadar Kadinla Nikahlanma Meselesi

Cagimizda birden c¢ok kadinla evlilik konusu tartigmalara ve goris
ayriliklarma sebep olan konulardan biridir. Istenildigi kadar kadin ile evlenilen
cahiliye toplumunda Kur’an bunu dort kadin ile smirlamistir. Bu hususta Hz. Aise

(r.anha) sunlari ifade etmistir:

“Bir adamin yaminda yetim bir kiz vardi. Onu kendisine nikdhladi. Kizin
meyve veren bir hurma agaci vardi. Kiz, o hurma agacinda ve adamin baska malinda
ona ortakti. Adam kizi kendisi igin tutuyor, kiza kendisinden (mehir olarak) bir sey
vermiyordu. Bunun tizerine su dyet indi: Eger velisi oldugunuz mal sahibi yetim
kizlarla evlenmekle onlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz, onlarla degil, hogunuza

giden baska kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar evienebilirsiniz.*"®” 17°

Diger bir rivayette ise sunlar yer almaktadir:

175 en-Nevevi, el-Minhac, 6/494.

176 en-Nisa 4/20.

7 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1, “Mehir ne demektir?”’ (Erisim 11 Subat 2022).

178 en-Nisa 4/3.

179 Buhari, “Vesaya”, 21 (No. 2763); Miislim, “Tefsir” 3018; Ebl David, “Nikah”, 12 (No. 2068).
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“Urve b. ez-Ziibeyr'in haber verdigine gore, kendisi Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hammi Hz. Aise’ve su ayeti sormus, Eger yetimler hakkinda adalet
gosteremeyeceginizden korkarsaniz, size helal olan diger kadinlardan ikiser, iiger,
dorder alin.*® Hz. Aise de: Ey kiz kardesimin oglu! Bu kadindan maksat, velisinin
terbiyesinde bulunan yetim kizdir. Velisine malinda ortak olur, onun da yetim kizin
mall ve giizelligi hosuna gider ve mehrinde adalet gozetmeksizin ve ona baskasinin
verdigi kadar mehir vermeksizin onunla evlenmeyi diisiiniir. Iste bu sebeple velilerin
onlart nikdh etmeleri yasak edildi. Ancak onlar hakkinda adalet gosterip
mehirlerinde, adet olamin en yiiksek derecesine ulagsanlar miistesnadir. Bir de
velilere bu yetim kizlarin disindaki, kendilerine heldl olan kadinlarla evienmeleri
emredildi, dive cevap vermistir. Urve Hz. Aise’nin sunlart soyledigini nakleder:
Bilahare halk, bu ayetten sonra kadinlar hakkinda Rasulullah’tan (s.a.v.) fetva
istediler. Bunun Uzerine Allah, ‘Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki:
Onlara dair fetvayr size Allah veriyor. Kendileri i¢cin yazilmis olan mirasi
vermediginiz ve nikahlamalarini istemediginiz yetim kizlar hakkinda da kitapta
okunup duran bir dyet vardir.8' dyetini indirdi. Hz. Aise demistir ki: Allah
Teald 'nin Size kitapta okunup duran... diye bahsettigi, ilk ayettir ki, her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzeh olan Allah bu ayette: ‘Eger yetimler hakkinda adalet
gosterememekten  korkarsamiz, size heldl olan baska kadinlardan alin.’*®?
buyurmugtur. Aziz ve Celil olan Allahin diger dyet-i kerimede onlar: nikdh etmek
istemezseniz buyurmasina gelince, bu; sizden birinizin, terbiyesi altinda bulunan
vetim kizin mali ve giizelligi az oldugu zaman, ona ragbet gostermemesidir. Boylece
veliler bunlara ragbet gostermedikleri i¢cin, malina ve giizelligine ragbet ettikleri
vetim kadinlart nikah etmekten nehy olundular. Ancak adalet gosterirlerse

miistesna.”®® Hadise dair serhte sunlar yer almaktadir:

Hz. Aise’nin okudugu ayetten kasit; birinin terbiyesi altinda yetim bir kiz olur
da onunla evlenmek isterse gereken mehri verememekten korkarsa, bagska kadinla

evlenmeyi tercih etmesi emridir ¢linkil terbiyesi altindaki yetim kizdan baska

180 en-Nisa 4/3.

181 en-Nisa 4/127.

182 en-Nisa 4/3.

183 Buyhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1 (No. 4574); Miislim, “Tefsir”, 6; Ebli Davad, “Nikah”, 12 (No.
2068); Nesal, “Nikah” 66.
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kadinlar ¢oktur. Allah’in kisiye bu hususta bir darlik vermemis oldugunu, ayetteki
ikiger, lger, dorder tabirlerinden kastin, bir erkek iki yahut ii¢ yahut dort kadin
alabilir, demek oldugunu, yoksa Sia’dan bir taifenin dedigi gibi bu sayilan bir araya
toplayip dokuz kadin alir demek anlammna gelmedigini belirtmislerdir. Bir
Miislimanin nikahi altinda ancak dort kadin bulundurabilecegine ehl-i stnnet

ulemasinin icmasinin bulundugunu aktarmislardir, 84
Konuya dair tefsirde ise sunlar aktarilmaktadir:

Mevdudi ayetin tefsirinde mufessirlerin Hz. Aise’nin, ayetin cahiliye
donemindeki yaygin bir kotii davranisi kaldirmak iizere gonderildigini sdyledigini
aktarmiglardir. O donemdeki yetim kizlarin velilerinin onlarla gizellikleri ve
zenginlikleri icin evlendiklerini daha sonrasinda ise onlara adaletsiz davrandiklarini
sOylemektedirler. Bundan dolayr miisliiman olduktan sonra yetim kizlarla evlenmek
konusunda silipheye diismiislerdir. Kur’an da adaletsizlik yapmaktan korkmalari
halinde yetim kizlarla degil de kendilerine helal olan diger kadinlarla evlenmelerini
tavsiye etmektedir. Diger bir yoruma gére ise Islam’dan 6nceki dénemde evlenilen
kadinlarin sayisinda bir smirlama olmadigindan kimileri bir diizine kadinla
evlenebilmislerdir. Fakat onlarin artan ihtiyaglarim1  karsilayamadiklarinda
akrabalarinin ¢aresiz yetim kizlarmin mallarina el koymuslardir. Bu nedenle Allah
evlenilecek kadin sayisini en fazla dort ile sinirlamistir ve onlara adaletli davranmay1

emretmistir. 1%
Ayetin tefsirine dair Hayrettin Karaman ise sunlar1 sdylemektedir:

Sonug olarak erkek igin birden ¢ok kadmla evlilik imkani ve uygulamasi
Islam tarafindan getirilmemis, bilakis zaten var olan adeti bazi sartlar dahilinde
hukuksal zemine oturtarak 1slah etmistir. Birden ¢ok kadmla evlilik Islam’da 1slah
edilerek devam edilirken iki hususun birbirinden ayrildigi goriilebilir. Bunlardan ilki
hic evlenmemis olan kimselere bir tane kadin ile yetinmeleri tavsiyesinde
bulunurken, birden ¢ok kadin ile evli kisiler i¢in de adaleti gozetemeyecekleri
thtimalinin fazlaligina binaen bundan korunmak ic¢in de tek kadinla evliligin daha

hayirli olacagi ifade edilmistir. Birden ¢ok kadinla evli olan kimselere ise esleri

184 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 6/5236.
185 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/328.

51



arasinda adil olmasinin miimkiinatinin olmadig1 sdylenmekte en azindan muamelede

Olcliniin kagirilmamasi istenmektedir.

“Mulkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin” tavsiyesinin temel dayanagi
yetim ve kadin hakkina riayet etmektir. Ancak burada cariyenin menfaati de yetim ve
kadinlarin haklarinin gézetilmesine dayanmaktayken bunda cariyelerin de menfaati
bulunmaktadir. Yice Rabbimiz ilk olarak aile icindeki hiir kadin ve yetimlere
yapilmakta olan haksiz tutum ve davranislari yok etmeyi istemis ve bunu
gerceklestirecek hukuksal diizenlemeler i¢in 151k olmustur. Bir anda hem cariyelik
hem de koleligi kaldirmanin hikmete uymamasindan zamana yayarak kaldirmanin
cok tarafli tedbirleri vahiyle aktarilmistir. Kble azat etmenin ibadet kabul edilmesi ve
kefaretlere konu olmasi1 ve 6zgiir olmalart i¢in maddi destegin saglanmasi koleligin
kaldirilmasina dair tiim uygulama ve tesvikler tedbirlerdendir. Yetim ve kadinlarin
hakkin1 gézetememek korkusundan dolay1 kendi eli altindaki cariyeyle evlilik hayati
yasayan kisinin avantajli oldugu nokta cariyelerin 6zgiir kadinlara oranla ¢cok daha az
hakka sahip olmalaridir. Ayette gegen tavsiyenin cariyeler i¢in avantaji ise ¢ocuk
sahibi oldugunda almip satilan bir cariye konumundan kurtulmasidir. Islam’in
getirmis oldugu bir diizenleme ¢ocugu dogan cariyeyi “Ummul veled” olarak

isimlendirmekte ve esi dldiigiinde ise 6zgiir olmaktadir.*®®

Bizce bu ve benzeri tefsirlerde yapilan yorumlar her kesin Allah’in nezdinde
esit olarak yaratilmis oldugu ilkesine ters diismektedir. Allah katinda hiir-kole-
cariye-efendi ayrimlar1 bulunmamasina ragmen cariye ile evli olanin avantajlarinin
hir ile evli olandan daha ¢ok oldugunu belirtmek ve esi Olen cariyenin Ozgiir
oldugunu onun adina giizel bir gelisme olarak bildirmek, Islam’in hak ve dzgiirliikler
baglaminda insanlara esit yaklasmasina ters diismektedir. O donemde var olan
zihniyeti realite olarak kabul etmek onu destekleyici bir tavir takinmayi

gerektirmemelidir.

2.1.4. Kadinin Esiyle Sulh Yapmasina Dair

Evlilikte 6nemli bir konu da eslerin anlagsmazlik bas gosterdiginde sulh

yapmalar1 hususudur. Bu konu Kur’an’da “Eger bir kadin kocasinin gegimsizliginden

186 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yaylari, 2020) 2/15-17.
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veya kendisinden yiiz ¢evirmesinden korkarsa, bazi fedakarliklarla, sulh yapip
aralarini diizeltmelerinde onlar icin bir giinah yoktur. Sulh ise daha haywlidir.*%’
seklinde yer almisken Hz. Aise’nin (r.anha) bu ayet hakkinda sunlari soyledigi

aktarilmastir:

“Bu ayet, soyle bir kadin hakkinda inmistir: Bir erkegin nikahi altindadir.
Ancak erkek onunla beraberligi fazla istememektedir. Onu bosayip bir baskasiyla
evlenmeyi arzulamaktadir. Ona kadin: ‘Beni bosama, yaminda tut, ama dilersen bir
baskasiyla da evien. Sen bana infak ve gece ayirma hususunda serbestsin.’ der. Ayet
sunlart ifade etmektedir: Bazi fedakarliklarla sulh yapwp aralarin diizeltmelerinde

onlar icin bir giinah yoktur. Sulh ise daha hayiriidir.”®
Tefsirde ise konuya dair sunlar yer almaktadir:

Ayet metninde yer alan niisuz kavramiyla hanimimna adaletsizlik yaparak,
evlilik hukukuna aykir1, kotii davranan ve karisindan yiiz ¢eviren koca mevzu bahis
edilmektedir. Boyle bir nedenden dolayr kadmin kocasindan ayrilmak igin gerekli
yere basvurmasi ve evlilik hayatinin bitirilmesini talep etmesi miimkiindiir. Fakat
evliligin bitirilmesi hem kar1 koca hem de cocuklar icin olumsuz neticeler
dogurdugundan son gare ayrilik 6ncesi bagvurulmasi tavsiyesinde bulunulan yol sulh
yaparak kadinin esiyle anlagsmasi, hos olmayan muamelenin en aza indirilmesi
tedbiridir. Tefsirlerde ve esb@b-1 niizal kitaplarinda gegen Ornek ve ayetlerden
anlasildigina gore burada sulha, uzlasmaya, anlasmaya ve hos olmayan muameleyi
en aza indirmenin ehemmiyetine deginilmekte; tum bunlara binaen insani zaaflar
Ozellikle belirtilerek aile saadetinin siirekliligi ve sorunlari ¢dzmede Ozverili

davranilmasinin 6nemine bir daha vurgu yapilmaktadir.

Avyette cogunlukla insanoglunun dogasinda var olan mala diiskiinliigiiniin
oldugu hatirlatilarak kocasinin iyi davranmadigi kadinin kocasina karst bu mali
menfaatlerden saglayarak, kocasinin kendisine olan davraniglari diizeltebilecegine
isaret edilerek, bunu yapmanin da uygunlugu belirtilmistir. Fakat takva sahibi kisiye
yakisan bu olmamakla birlikte, erkegin karisinin ona bazi menfaatler sunmasi ya da

kendi haklarindan vazgeg¢mesiyle kadina iyi muamele yapmakla evliligini devam

187 en-Nisa 4/128.
188 Byhari, “Nikah”, 95 (No. 5206); Miislim, “Tefsir”, 14.

53



ettirmeyi istemesiyle gergek anlamda iyi ve takvali kul olma sifatin1 elde edemez.
Takval1 ve iyi vasiflara sahip kisinin yapmasi1 gereken Allah rizasin1 gozeterek adil

davranmak ve haksizliktan kacinmaktir.*°

Hamdi Yazir ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarindan Sevde binti
Zem'an'in bosanmaktan endiselenerek nobetindeki sirayr Hz. Aise'ye vermesi gibi
kadinin erkegi kendisine ¢cekmesi adina hakki olan mehri, derecesi ve nobetinde
indirimle ve fedakarlikla ya da bir sey bagislamasiyla aralarii diizeltmeye
cabalamasinda ve erkegin de bunlar1 kabul etmesinde bir sakinca yoktur ve bdyle bir

durumun riigvet benzeri bir giinah olmayacagimi demektedir.%

2.2. Talak/Bosama

Kok anlami olarak taldk kelimesi bagdan kurtulma anlamindadir. Kadini
bosadim, sozii de bu anlamda istiare edilmistir; “onu saliverdim, o serbesttir, nikéh
bagindan ¢oziilmiistiir” soziindeki gibidir.1®! Ayette bosamaya dair “Ey Peygamber!
Kadinlarinmizy bosamak istediginiz zaman onlart iddetleri i¢inde bosayin ve iddeti de

sayin.”*%? emri ifade edilmistir.

Hamdi Yazir evlilikten maksadi soyle agiklamaktadir: “Kar1 ve koca arasinda
Allah’in yaratmis oldugu arzunun tatmini ile sevgi ve merhamet lizerine bir aile
kurmak, onun hukuk ve vazifelerini yuklenerek iffet ve iyilikle temiz bir iliski ve
ireme gayesine hizmet oldugu cihetle, kar1 koca arasinda 6nemsiz meseleler
dolayisiyla sikint1 veya ferahlik gerektiren gegici haller eksik olmasa bile, tabii arzu
ve siikun kesilmedikge aile binasinin yikilmamasi lazim gelir. Fakat o istek ve sikun
kesilecek olursa o vakit temel ¢iirtimiis ve kar1 koca arasinda bir nevi tabii bir

bosama vuku bulmus olacagindan, ser'i bosama da miimkiin olabilir.”%

Islam’da evliligin amaci, huzurlu bir aile hayat: yasamak ve bu aile ile iyi bir
nesil yetistirmeye vesile olmaktir. Ancak giizel ve hayirli amaglarla gergeklestirilen
tim evlilikler mutlu bir sona ulagsmamaktadir. Hastalik, 6liim gibi dogal suregler,

bazen gegimsizligin yasanmasi, esler arasinda anlagsmazlik ve sevgisizligin olmasi

189 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Meal ve Tefsir, 2/154-155.

190 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Zehraveyn Yayinlari, ts.), 3/97.
191 gl-isfehani, el-Miifredat, 639.

192 et-Talak 65/1.

198 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/103-104.
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gibi olumsuzluklar evliliklerin basariya ulasmasina ve siirmesine engel olur. islam,
evlilikte asil amactan uzaklasildiginda, esler arasinda huzur kalmayacak sekilde bir
arada bulunmalar1 imkansizlastiginda, zorunluluk halinde evliligin sonlandirilmasina

musaade etmistir.

2.2.1. Bosama iki Defadir Hususu

Hz. Aise (r.anha) bosanmanin iki defa olduguna dair o donemdeki

uygulamadan da 6rnek vererek sunlar1 aktarmaktadir:

“Erkek hamminmi bosamak isteyince hemen bosuyordu. Erkek, yiiz ve hatta
daha cok defa da bosamis olsa, iddeti icerisinde iken dondiigii takdirde, kadin yine
de onun hanimi olmaya devam ediyordu. Bu hal su hadiseye kadar devam etti. Bir
adam hammina: ‘Vallahi seni ne tam bosayacagim, ne de himayeme alacagim, ebedi
sekilde boyle tutacagim!’ dedi. Kadin: ‘Bu nasil olur?’ deyince: ‘Seni bosayacagim,
iddetin bitmek iizere iken geri donecegim. Bu sekilde tekrar edecegim, cevabini
verdi. Kadin bunun iizerine Hz. Aise ye (r.anha) gidip durumu haber verdi. Hz. Aige,
Rasulullah gelinceye kadar cevap vermedi. Durumu O 'na anlatti. Hz. Peygamber ise
Sustu, bir sey soylemedi. Derken su dyet indi: ‘Bosama iki defadwr. (Ondan sonrast)
va iyilikle tutmak, ya giizellikle salmaktir. (Ey kocalar! Bosandiginiz zaman) onlara
(kadinlara) verdiginiz bir seyi (mehri geri) almaniz size helal olmaz ...’*%* Bunun
tizerine halk o giinden itibaren talaka yeniden yonelip gézden gegirdi, bir kismi

bosad, bir kismi bosamadi.”**®

Diger bir rivayette ise Hz. Aise’den (r.anha) aktarildigina gore “Habibe binti
Sehl, Sabit bin Kays in nikdhi altinda iken, Sabit bir giin onu dévmiis ve bir tarafini
kirmig. Bunun iizerine Habibe nin sabahleyin onu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sikayet
etmesi tizerine, Hz. Peygamber (s.a.v.) de Sabit’i ¢cagirip ‘Onun mehrinin bir kismini
alarak kendisini bosa.’ buyurmugstur. Bunun iizerine (Sabit); ‘Bu caiz olur(mu?) ya
Rasulallah!”’ diye sormug (Rasul-i EKrem); ‘Evet’ cevabini vermigtir. (Sabit de); ‘Ben

ona mehir olarak iki bahg¢e vermistim ve su anda bunlar onun elinde bulunuyor.’

194 e|-Bakara 2/229.
195 Tirmizi, “Talak”, 16 (No. 1192).
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deyince, bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.); ‘Onlart al da, onu bosa.’

buyurmustur. O da (yle) yapmigtir.”*%

Bu rivayet yukarida zikri gegen ayetle ¢elisiyor gibi goriiniiyorsa da kadinin
mehri alamadigi durumlar ile diisiiniildiigiinde daha anlasilir olmaktadir. Oyle Ki,
evlenme akdi sahih olur, fakat iligki veya sahih halvetten once kadinin sebep
olmastyla ayrilik vaki olur veya kadin mehri karsiliginda esinden ayrilma yoluna

giderse (muhalaa) mehir hakki diiser.'®’

Cariyenin talakina dair ise Hz. Aise (r.anha) Rasulullah’in (s.a.v.) “Cariyenin
talak: iki taldknr, iddet bekleme siiresi de iki hayz siiresi kadardir.’**® soyledigini

buyurmustur.

Hir erkek, cariyenin kocasi da olsa (¢ talaka sahipken; kdéle, hiir kadinin
kocas1 da olsa iki talak sahibidir. Sayet koca karisina onu bir defada ¢ talakla
bosadigini soylerse, dort mezhebin goriisiine gore de kadin ii¢ talakla bosanmis olur.
Hanefilerin goriisiine gore kadinin kendisi talak sayisinda esas alinir. HUr olan bir
erkek, bir cariyeyle evlenirse, iki taléka sahip olur. Clnki cariye, hiir kadindan bir
talak eksiktir. Kole, hiir bir kadinla evlenirse, ti¢ talika sahip olmaktadir. Cunki hir
kadinin ti¢ talaki vardir. Burada taldka sahip olan, her ne kadar erkegin kendisi gibi
gorunse de, talakin sayis1 hiir kadina ve cariyeye gore degismektedir. Kocasi kole de
olsa, hiir kadin, ii¢ talaka sahip olmaktayken, buna mukabil kocasi hiir de olsa,

cariye, iki talaka sahip olur.®°

2.2.2. Bosamada iddet Siiresi

Bosanma ve vefatin sonucunda iddet beklenmesi gerekmektedir. Buna dair
ayeti kerimede kocasi élen kadmlarin iddeti ile ilgili “I¢inizden biri oliir ve geride
kadinlar birakirsa, onlarin yeniden evlenebilmeleri i¢cin dort ay on giin beklemeleri

gerekir.”?%° buyrugu yer alirken, hamile kadilarm iddetine dair “Hamile kadinlarin

1% Eb( Davud, “Talak”, 18 (No. 2228).

197 tbn Kudame, el-Mugni, 10/62-63; Sirbini, Mugni’l Muhtac, 3/309.

19 Ebg Davud, “Talak”™, 6 (No. 2189); Tirmizi, “Talak”, 7 (No. 1182); ibn Mace, “Talak”, 30 (No.
2080).

199 Cezirl, Dért Mezhebe Gore Isiam Fikhi, 6/57-58.

200 e|-Bakara, 2/234.
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7201 aciklamasit vardir. Sonug olarak

iddeti, dogum yaptiklarinda sona erer.
hamileyken kocasi 6len ya da kocasi tarafindan bosanan kadinin iddeti dogumla sona
erer. Hamile olmayan ve kocasi vefat eden kadin ise dort ay on giin bekler. Talak
iddetine dair ise ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Kadinlari
bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti de sayin. Rabbiniz
Allah’tan korkun. Apag¢ik bir hayasizlik yapmalari hali harig, onlari evlerinden
ctkarmaymn, kendileri de ¢ikmaswinlar. Bunlar Allahin simirlaridir. Kim Allah in
simirlarimi agarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah,

bundan sonra bir durum ortaya ¢ikariverir.”?%

Urve b. ez-Ziibeyr’den rivayet edildigine gore “Mii ‘minlerin annesi Hz. Aise
(r.anha.), iddet bekleyen EbG Bekir es-Siddik'in oglu Abdurrahman’in kizi Hafsa 'yt
ucuncl hayzinda kan gormeye baslayinca kocasimin evinden ailesinin yanina
gondermistir. Bu hadise, Abdurrahman in kizi Amre’ye anlatilinca: Urve nin dogru
soylemis oldugunu, bu konuda fakihlerin Hz. Aise (r.anha.) ile tartistiklarini ve Yiice
Allah’in  kitabinda Ug¢ hayizdan temizlenme muiddeti diye buyurdugunu
soylemislerdir. Bunun iizerine Hz. Aise (r.anha.): ‘Dogru soylediniz, (ama) Kurii’un

ne oldugunu biliyor musunuz? KurQ’ (hayiz degil) temizlik halleridir.” demistir.”?%3

Iddetin birgok hikmeti vardir. Bunlar sdyle siralanabilir: Kadinin &nceki
esinden hamile olup olmadigmin anlasilmasit ve nesebin karigmasmin onlenmesi,
iddetin ric’i talakla kocaya, bain talakla iki tarafa birden yeniden diisiinme imkani
vermesi, kadini etrafinda olusabilecek kotii zan ve niyetlere karst korumasi, 6len
kocanin hatirasina saygi ve yuvaya bagliligi simgelemesi, kadiin yeni bir hayata ve
muhtemel bir evlilige kendini hazirlamasina imkan vermesi, aile bagini1 korumasi ve
evlilik miessesesinin dnemini hatirlatmasi. Iddetin bu hikmetleri goéz oniinde
bulunduruldugunda iddetin sadece hamilelik tespiti ve nesebin karigmasmin
Onlenmesi amaciyla sinirlandirilmasi dogru olmamakta ve buna dair Kur’an’da

bildirilen streler de dine ait taabbudi nitelikte hiikiimlerden sayilmaktadir. BOylelikle

201 ot-Talak 65/4.
202 ot-Talak 65/1.
203 fmam Malik, “Talak”, 54.
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giiniimiizde tibbi olarak kadinin hamile olup olmadiginin anlasiliyor olmasi iddet

beklemenin gereksiz oldugunu gdstermez.?%

2.2.3. Bosanilan Es Ile Nikahlanma

Bosanilan es ile bir daha nikdhlanma hususunda Hz. Aise’den (r.anha)

aktarildigina gore rivayette soyle gecmektedir:

“Bir adam hanimini ii¢ talakla bosadi. Kadinla bir baska adam eviendi,
ancak bu adam da kadini cinsel temastan énce bosadi. (Kadin tekrar énceki kocasina
donmek istemisti.) Rasulullah’a (s.aN.) bu hususta soruldu; Hayir! Ikinci kocas:

kadimin balcigindan tatmadikga onceki kocasi tadamaz!”**

Bu hadisten anlasildigi {izere iig talak ile bosanmis olan bir kadinin kendisini
bosamis olana helal olmasi ancak ondan baska bir kocayla nik&hlanip bu kocanin da
onunla birliktelik yasadiktan sonra ayrilmasi ve iddetin bitmesinden sonra helal
olabilir. Bu konuda biitiin alimler goriis birligi iginde olmuslardir. Bir baskasinin
kadina sadece nikah akdi yapmast onun ilk kocasi i¢in helal olmasini saglamaz.
Ashap, tabiin ve onlardan sonraki bitin alimler boyle demislerken Said b. el-
Miiseyyeb tek basina kaldigi goriisiinde ikincisi onunla nikah akdi yaptiktan sonra
ayrilirsa birincisine helal olur, ikincisinin cinsel iliski kurmasi sart degildir demistir.
Imam Malik akit, halis nikdh kastiyla yapilmazsa kadmin ilk kocasma helal
olamayacag1 goriisiindedir. Imam-1 Safii’ye gore fasit olan nikah tahlil i¢in evlenip
sonra bosamak sartiyla kiyilan nikahtir. Boyle bir sart kosulmadan akdedilen nikah
sahihtir. Bu kavil Imam-1 A’zam’dan da rivayet edilmistir. Imam-1 A’zam’dan diger
bir rivayete gore ikinci kocanin akdettigi nikah ile o kadini ilk kocasina helal etmeyi

niyetlenmesi dogru degildir.?%

204 fbrahim Acar, “Iddet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000),
21/466-471.

205 Buhard, “Libas”, 6 (No. 5792); Miislim, “Nikah”, 1433; imam Malik, “Nikah”, 18; Ebi David,
“Talak”, 49 (No. 2309); Tirmizi, “Nikah”, 26 (No. 1118); Nesai, “Talak”, 10 (No. 5571); bn
Mace, “Nikah”, 32 (No. 1932); Déarimi, “Talak”, 4 (No. 2447).

206 Ahmed Davutoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 4/ 2968.
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2.3. Sut Emme
2.3.1. Nesebin Haram Kildigim1 Emmenin de Haram Kilmasi

Nesep yoluyla haram olanlarin emme ile de haram olduguna dair Hz. Aise

(r.anha) sunlar1 ifade etmistir:

“Eb0’l-Kuays in kardesi Eflah, ortiinmeyi emreden ayet indikten sonra
yanima girmek i¢in izin istedi. Ben: ‘Allah’a yemin olsun, Rasulullah’dan (s.a.v.) izin
istemedikce ben ona izin vermeyecegim! Ciinkii onun kardesi EbO’l-Kuays beni
emziren kimse degildir. Beni EbU’I-Kuays in hanimi emzirdi!’ dedim. Derken yanima
Rasulullah girdi. ‘Ey Allah’in Rasulii dedim, EbQ’l-Kuays in kardesi Eflah yanima
girmek icin izin istedi. Ben sizden sormadik¢a izin vermekten imtina ettim!’ dedim.
Rasulullah (s.a.v.): ‘Amcana izin vermekten seni altkoyan sebep ne? buyurdu. Ben:
‘By Allah’in Rasulii! Beni emziren erkek degil, beni onun hanimi emzirdi.” dedim.
Rasulullah yine: ‘Sen onun girmesine izin ver. Zira o senin amcandir, Allah iyiligini
versin.’ buyurdu. (Urve der ki): ‘Iste bu sebeple Hz. Aise (r.anha): ‘Neseb sebebiyle

haram kildiklarinizi, emme sebebiyle de haram kilin!’ derdi.”?%’

Allah (c.c) Kur’an’da nesep olarak evlenilmesi yasak olanlari saydiktan
sonra, sutanneleri ve siitkiz kardesleri de evlenilmesi yasak olan Kkisilerden
zikretmistir. Ayette mealen soyledir: “Size sunlarla evienmek haram kilindi:
Analarimiz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari,
kiz kardes lizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz...””® Hz.
Peygamber’den gelen hadislerde de nesep bakimindan haram olanlarin siit emmeyle
de haram olacaklar1 ifade edilmistir. ibn Kudame, “ayeti kerimede siit bakimindan
haram olanlardan sadece siitanne ve kiz kardesin zikredilmesine ragmen, nesep
bakimindan diger haram olan kisilerin hadisteki lafzin umumuna girdiklerini ve buna

muhalefet edildigini bilmedigini” sdylemistir.2%°

Diger bir rivayette de Hz. Aise (r.anha) “Rasulullah (s.a.v.) yanmimda idi. Ben

Hafsa 'nin evine girmek icin izin isteyen bir adamin sesini isittim ve: ‘Ey Allah’in

207 Byhari, “Sehadat”, 7 (No. 2644); Miislim, “Rada”, 2; Imam Malik, “Rada”, 2; Tirmizi, “Rada”, 1
(No. 1147); Ebi Davad, “Nikah”, 7 (No. 2057).

208 en-Nisa 4/23.

209 Semsiiddin b. Kudame, el-Mugni ve's-Serhu’I-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 475-476.
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elgisi! Su adam evinize girmek igin izin istiyor.” dedim. Rasulullah (s.a.v.): ‘O
adamin, Hafsa’'min siit amcast falan oldugunu samiyorum.’ dedi. Ben: ‘Ya
Rasulallah! Siit amcam falan sag olsaydi benim yamima serbest girebilir miydi?’
dedim. Rasulullah (s.a.v.): ‘Evet girebilirdi. Ciinkii nesebin haram kildigi her seyi,

emme de haram kilar.” buyurmustur.”1°

imam Malik’in eserinde yer verdigi rivayette ise “Hz. Aise nin (r.anha)
yanmna kiz kardeslerinin siit ogullart ile erkek kardeslerinin kizlarinin siit ogullarinin
girdigi ancak erkek kardeslerinin hammlarimin emzirdigi erkeklerin girmedigi”®'t

aktarilmaktadir.

2.3.2. Emmenin Sayisina Dair

Emzirme miktar1 ya da sayisi siit hisimliginin olusmasi hususunda mezhepler
arasinda farkli goriislerin belirtildigi bir konudur. Bu konuda ise Abdullah b.

Omer’in oglu Salim’in sdyle dedigi aktarilmigtir:

“MUi ‘minlerin annesi Aigse (r.anha) beni, memede iken, kiz kardesi Ebii
Bekir ’in kizi Ummii Giilsiim 'iin yanina gonderip, ona: ‘Bu ¢ocugu on defa emzir de,
biiyiiyiince yamma girebilsin.” demisti. Ama Ummii Giilsiim beni ancak ii¢ defa
emzirdikten sonra hastalandi. Bir daha emzirmedi. Ummii Giilsiim beni on defa

emzirmedigi icin, Hz. Aise 'nin (r.nha.) yanina (mahremi olmadan) girmedim.”**?

Hanefi ve Maliki mezheplerine gore siit emzirmede slt miktar1 az veya gok
fark etmeksizin siit hisimhgimi olusturdugu belirtilir.?®  Safii ve Hanbeli
mezheplerindeki goriise gore ise doyuracak diizeydeki aralikli bes emzirme siit
hisimhigi icin gerekmektedir.?* Rivayette gecen “on defa emzir” ifadesiyle

mezhepler amel etmemislerdir.

Bes defa emzirme ile hisimligin olusacagma dair bir rivayette ise Hz. Aise

(r.anha) ve Ummii Seleme’den (r.anha) sdyle dedikleri bildirilmektedir:

210 Buhard, “Sehadat”, 7 (No. 2646); Miislim, Sahih, “Rada”, 1.
21 fmam Malik, “Rada”, 9.

212 imam Malik, “Rada, 7.

213 Mevsili, el-Ihtiydr, 146.

214 Tbn Kudame, el-Mugni, 309.
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“Rasulullah’in (s.a.v.) Zeyd'i eviatlik edindigi gibi, Ebii Huzeyfe b. Utbe b.
Rabia da Ensar’dan bir kadimin azath kolesi olan Salim’i evidthk edinmis ve
kardesinin kizi Hind binti el-Velid b. Utbe b. Rabia ile eviendirmisti. Cahiliyye
caginda bir kimse bir adami evlatlik edindi mi, halk o eviathigi o adama nisbet
ederek isimlendirirlerdi. Eviatiik da o adamin mirasina varis olurdu. Nihayet noksan
sifatlardan miinezzeh olan yiice Allah bunun hakkinda; ‘Onlart babalarina nisbet
ederek c¢agirin.’ ayet-i kerimesini, ‘Onlar sizin din kardeslerinizdir ve
dostlarimizdir. ®*® buyruguna kadar indirince, (bu evlathklar babalarina verildi,
babast bilinmeyenler) de dost ve din kardesi oldu. Bu sirada Ebii Huzeyfe 'nin hanimi
Sehle binti Stiheyl b. Amr el-Kureysi gelerek; ‘Ey Allah’in Rasulii, biz Salim e (kendi
neslimizden gelen) bir ¢ocuk gozlyle bakiyorduk, kocamla benim yanimda bir evde
kalyyor ve (dolayisiyla) beni basim agik ve yakasi, boynu, yiizii ve kollar: a¢ik bir
kiyafetle goriiyordu. Simdi ise Aziz ve Celil olan Allah evlatliklar hakkinda senin de
bildiklerini indirdi. Salim hakkindaki gériisiiniz nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de ona; ‘Onu emzir.” buyurdu. Sehle, onu bes kez emzirdi ve Salim O’nun
siitoglu oldu. Bu olay nedeniyle Aige (r.anha), kendisinin gormek istedigi ve yanina
girmelerini arzu ettigi kimseleri kiz kardeslerinin veya erkek kardeglerinin kizlarinin
emzirmelerini isterdi. Eger (emzirilmesini istedigi kimse) yetiskin ise bes defa
emzirmelerini isterdi. (O kimse, Hz. Aise nin bu isteSine uyduktan) sonra artik Hz.
Aise’nin yanina (rahatca) girerdi. Ummii Seleme ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diger
hanimlari, besikte iken siit emmedikce, halktan bir kimsenin bu sekilde siit emmek
suretiyle yanlarina gelmesine izin vermezler Ve Hz. Aise’ye de; ‘Vallahi bilmiyoruz,
belki bu, diger halk i¢in degil de, sadece Salim’le ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)

tarafindan verilmis ozel izindir.” demislerdir.”?*8

Hz. Peygamber’in diger eslerinin Hz. Aise’den farkl diisiindiikleri ve besikte
olma ¢ag1 disinda siit emen birinin yanlarma girmelerine miisaade etmedikleri

anlasilmaktadir.

215 Ahzab 33/5.
216 B Davud, “Nikah”, 9 (No. 2061); Buhari, “Nikah”, 15 (No. 5088); Miislim, “Rada”, 7 (No. 26-
28); imam Malik, 30, “Reda”, 12.
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2.3.3. Yetiskin Kimsenin Emzirilmesi

Hz. Aise, yaygm olan fikhi goriislerin aksine, kisi hangi yasta emerse emsin
siit akrabaliginin meydana gelecegi goriisindedir. Hadis kaynaklarinda yer alan bir

rivayete gore Hz. Aise (r.anha) soyle demistir:

“Sehle binti Suheyl, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek: ‘Ya Rasulallah! Ben
Ebl Huzeyfe nin azadiis: Sdlim’in yanima girmesinden, Ebii Huzeyfe’nin yiziinde
hosnutsuzluk goriiyorum.’ demistir. Rasulullah (s.a.v.): ‘Onu emzir!’ buyurmus,
Sehle; ‘Koskoca adam oldugu halde, onu nasil emziririm?’ deyince. ‘Bunun lzerine
Rasulullah (s.a.v.) gulimseyerek ‘Onun koskoca adam oldugunu biliyorum.’ cevabini

vermistir.”?’

Ancak dort mezhep imaminin hicbiri bu goriisii kabul etmemistir. Hz.
Aise’nin haricindeki fakihlerin cogunlugu, ilgili ayet?*® ve hadisleri esas alarak siit
akrabaliginin olusabilmesi i¢in ilk iki yas igerisinde emilmesini sart olarak
kosmuslarken,?'® cumhur ise Salim hadisini reddetmeyerek, bunu farkli sekillerde
yorumlamistir. Bu yorumlardan en yaygin olarak kabul goreni ise yetiskin kisinin
emzirilmesinin Hz. Peygamber tarafindan Salim hakkinda Sehle bnt. Siheyl’e
verilen &zel bir ruhsat oldugu konusundadir. Her ne kadar Hz. Aise, bu ruhsatin
umumi bir hiikkiim oldugunu diisiinse de Ummii Seleme basta gelmek iizere
Peygamberin diger esleriyle sah@benin ileri gelenleri haramligin, kiigclikken emme ile
sinirli  olduguna iligkin Hz. Peygamber’in diger sdylediklerini g6z O6niinde
bulundurarak bunun umumi bir hiikiim olmayip, Salim i¢in 6zel bir hiikiim oldugu

goriisiindedir.??°

Salim rivayetinin tahlil ve tenkidi konusunda ¢alisma yapmis olan Ishak Emin
Aktepe, bu rivayetlerin isnad bakimindan saglam olduklarini ancak metin olarak
incelendiginde bir¢ok problemi barindirdigini ifade etmektedir. Ayrica rivayetlerin
nesh edildigine dair goriislerin de tutarli bir dayanaklarinin olmadigin1 belirtmekte

Salim’e siitiin bir kaptan icirilmis oldugu goriisliniin gercegi yansitmadigini ve

27 Miislim, “Rada”, 26.

218 | okman 31/14; el-Bakara, 2/233.

219 Tbn Kudame, el-Mugni, 201.

220 Cessas Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’I-Kur’én. nsr. Muhammed es-Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru’l ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405/1985) 2/113.
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rivayetlerde Hz. Peygamber’in “onu emzir” diye ifadesinin yer aldigini “siitiinii sag
ve i¢ir” ifadesinin ise gegmedigini, rivayetlerin higbir tarikinde buna ihtimal verecek
bir ifadenin yer almadigini sdylemektedir. Hadis metninde fitrata aykir1 olarak bir
kadinin her an siit emzirebilme imkan1 varmis algisini elestirerek sadece dogum
yapmis bir kadinda bu &zelligin olacagini bildirmektedir. Ayrica bu rivayetlerin
Kur’an’in siit emme, evlat edinme ve hicap ayetleriyle ortiismedigini de ortaya
koymaktadir. Evlatlik durumunda olan ve bu dogal olmayan ¢6ziimiin sadece Salim
icin gecerli oldugunun sdylenmesi ve bununla ilgili baska evlatliklarin yer aldigi

rivayetlerin olmayis1 da metin agisindan problem olarak nitelenmistir. 2%

2.3.4. Emziren Kadinla Cinsi Miinasebet

Islam hayizli kadinla cinsi miinasebet konusunda bazi sinirlamalar
getirmigsken, emziren kadina dair bdyle bir yasak s6z konusu olmamistir. Ancak
emzikli kadinla cinsi miinasebete dair Hz. Peygamber’in bir yasak getirme isteginin
oldugunu fakat baska milletlerden emziren kadinlarla iligskinin herhangi bir olumsuz
sonucunun olmamasindan otiirii bu isteginden vazgegtigini Hz. Aise’nin (r.anha) su

rivayetiyle 6grenis oluyoruz:

“Vehb’in kizi Ciidame, Rasulullah’tan sunlar isittigini bana haber verdi:
Emzikli kadinlarla cinsi birlesmeyi (giyle) yasaklamayir arzu ettim. Ama Rumlarla
Farslarin bunu yaptiklarini ve c¢ocuklarina zarar vermedigini hatirladim (da

vazgegtim.)?%2

Alimler hadis metninde gecen “giyle” kelimesiyle ne kastedildigi hususunda
ihtilaf etmislerdir. Muvatta’da Imam Malik, Asmai (6. 216/831) ve kimi dil alimleri,
bunun siit emziren karis1 ile cima etmesi oldugunu sdylemislerdir. Ibnii’s-Sikkit’in
(6.244/858) dedigine gore ise bu kadmm hamile olmakla birlikte st emzirmesi
halidir. Alimlere gore Rasulullah’m (s.a.v.) bunu yasaklamay1 diisiinmesinin sebebi
bundan siit emmekte olan ¢ocuga zarar erismesinden korkmasidir ve alimler
tabiplerin de bdyle bir sutlin hastaliga sebep oldugunu sdylediklerini aktarmiglardir.

Araplarin da bundan hoslanmadigini ve sakinmaya caligtiklarini belirtmislerdir.

221 {shak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabalig1 Baglaminda Tahlil ve Tenkidi”, Islam
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 14 (2009) 262-265.
222 Miislim, “Nikah”, 140.
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Hadiste ise giylenin caiz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Rasulullah (sav) bunu

yasaklamamis ve ayn1 zamanda yasaklamayisinin sebebini de agiklamistir.??3

2.4. Hadlerde Kadin

Had kelimesi (¢ogulu hud(d) sozlUkte “sinir ¢izmek, tarif etmek iki seyi
birbirinden ayirmak, ceza tatbik etmek, sinir” gibi anlamlara gelir. Fikihta ise “Allah
hakki olarak yerine getirilmesi gerekli olan, miktar: ve keyfiyeti naslarla belirlenmis
cezai mileyyideleri” ifade eder.??*

Kur’an’da on ii¢ yerde ge¢mekte olan had ve hudud kelimesi, istilahi
anlamindan ¢ok genel anlamiyla kullanilmis; Allah’in koydugu olgiiler, c¢izdigi
siirlar, emir ve yasaklar1 kast edilmistir.??® Hadislerde ise had kelimesi ¢ogunlukla
sozlikk anlaminda olarak Kur’an’daki muhtevay: yansitacak sekilde yer almistir.?2®
Bu gruba dair Kur’an’da dort ceza s6z konusudur. Bunlar zina eden kisiye yiiz sopa
vurulmasi??’, iffet sahibi kadina zina iftirasim atan kimseye seksen sopa vurularak

sahitliginin kabul edilmemesi??®, hirsizlik yapanin elinin kesilmesi%?®

, Silahla gasp,
yol kesme ve eskiyalik benzeri suglari isleyen kimselerin oldiiriilmesi, asilmalari, el
ve ayaklarindan capraz kesilmeleri ya da siirgiin edilmeleridir.?*°

Hadler, diyet ve kisasla birlikte, dinin korunmasini temel aldig1 bes ana deger
olan akil, din, can, 1irz ve malin muhafazasi kuralinin miihim bir boliimiinii olusturur.
Klasik donemdeki Islam hukukgularinin ifade ettigi {izere diyet ve kisas cezalari
insan yasamini, sarhosluk i¢in belirlenen ceza insan aklini, zina ve kazf suclarina
tatbik edilecek cezalar insanin 1rzini, hirsizlik suguna karsilik 6ngériilen ceza insanin
malini, irtidat edenin cezalandirilmasi insanin dinini, eskiyalik ve bagy sugu i¢in

belirlenen cezalar zarurat-1 hamse esaslarindan bazisim1 ve sonu¢ olarak kamusal

diizeni muhafaza etme amacini tagir. 23!

223 en-Nevevi, el-Minhac, 6/556.

224 smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, 213.

225 e|-Bakara 2/229; en-Nisa 4/14; et-Tevbe 9/112; et-Talak 65/1.

226 Bkz. el-Muvatta’, “Hudad”, 10; Miisned, IV, 226; Buhari, “Biiya”, 96, “Siif‘a”, 1, “Seriket”, 6,
“Megazi”, 53; Miislim, “Huddd”, 8-9; Ebt David, “Akziye”, 14, “Hudad”, 38.

227 N(r 24/2.

228 N(ir 24/4.

229 g|-Maide 5/38.

230 e]-Maide 5/33.

231 Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 14/547-551.
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Bu yiizden hadler, islam hukukunda nassa dayanmakta olan kismim énemli
bir unsurunu ve belirgin bir 6zelligini barindirir. Bu cezalardaki hedef sug isleyeni
te’dible 1slah etmek, su¢un yinelenmesinin 6niine gegmek ve toplumsal degerleri ve
hukuku koruyarak suglarin islenmesini ve agik bir sekilde yapilmasimi engellemek
kadar suga mukabil olan cezay1 tatbik etmek de 6nem arz eder. Hz. Peygamber
suclarin olabildigince acgiga c¢ikarilmamasini ve siipheli bir durum var ise hadlerin
tatbik edilmemesini buyurmus, sug itirafinda bulunanlar ise 6ncelikle dinlemekten
kaginmig, bir suga gerekli cezanin verilmesinin adil ve rahmet olacaginm

bildirmistir.23?

2.4.1. Hirsizhk

Islamda had cezasmi gerektiren suglardan biri olan hirsizlik sucuna dair
Kur’an’da meélen soyle buyrulmaktadir: “Erkek hirsizla kadin hirsizin yaptiklarina
karsilik ve Allah 'tan bir azap olmak iizere (sag) ellerini kesin. Allah mutlak galiptir,
yegane hikim ve hikmet sahibidir.”?®® Bu konuda Hz. Aise (r.anha) ise soyle

sOylemistir:

“Mahzum kabilesinden bir kadin, emanet, odiing esya alir ve onu inkdr

ederdi. Rasulullah (s.a.v.) de o kadimn elinin kesilmesini emretti.”***
Miislim’de gegen rivayette ise Hz. Aise’den soyle dedigi aktarilmustir:

“Kureysliler hirsizlik yapan Mahzunogullarindan olan kadimin durumu
sebebi ile tasalandilar ve: ‘Onun hakkinda Rasiilullah ile kim konusabilir’, dediler.
Sonra ‘Bu ise Rasiilullah’in ¢ok sevdigi Usdme’den baska kim cesaret edebilir.’
dediler. Usame onunla konusunca Rasilullah: ‘Allah’in hadlerinden bir had
hakkinda mi sefaat ediyorsun’ buyurdu. Sonra ayaga kalkip hutbe verdi ve sunlar
sOyledi: ‘Ey insanlar Sizden oncekileri helak eden, onlarin aralarinda serefli bir
kimse hirsizlvk yapinca ona ilismemeleri ama aralarindaki zayif bir kimse hirsizlik

Yapinca ona haddi wuygulamalari olmustu. Allah’a Yemin ederim ki eger

232 Ep(1 David, “Salat” 14; Tirmizi, “Hudtd” 2.
233 g|-Maide 5/38.
234 Ebfi Davud, “Hudad”, 4 (No. 4374).
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Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik Yaparsa siiphesiz onun da elini keserim.’

buyurmustur.”?®

Rivayetlerdeki olaya gore fetih yilinda Ben-i Mahzim kabilesinden Fatima
binti Esved adinda bir kadin Restilullah’in (s.a.v) evinden bir kadife (bir rivayette
ziynet esyasi) calmigtir. Sahabiler de kadin1 ya af yahut fidye yoluyla kurtarmay1
diisiinmiisledir. Bu meseleye dair Hz. Peygamber (s.a.v) ile ancak Hz. Usame b.
Zeyd’in konusabilecegini diisiinerek onu konusturmuslar. Fakat Rasulullah (s.a.v)
tekliflerini reddetmis ve hutbe okuyarak Ben-i Israil’in helakine sebebin, itibarli bir
kimse hirsizlik yaptiginda hirsizin elini kesmeyip bu isi zayif ve itibarsiz hirsiza
uygulamalari oldugunu sdylemistir. Hutbesinin sonunda aile fertlerinden en degerli
olan kizi Fatima’ya isaretle bu isi o bile yapsa elini mutlaka kesecegine yemin
etmistir. Hadisin bir rivayetinde de kadinin emanet esya alip sonra onlari inkar ettigi
kaydedilmektedir, ulemadan kimileri bununla istidlal etmis ve “Bir kimse nisab
miktar1 bir mali emaneten alir da inkar ederse eli kesilir.” demislerdir, Imam Ahmed
bu goriistedir. Fakat cumhur ve Safiilerin goriisiine goére emaneten alinan bir mali

inkar etmekle el kesilmez. 236

Mezheplerin bu konudaki goriislerine gore bir kisi hirsizlik sucunu ilk defa
islerse onun cezasi sag elinin bileginden kesilmesidir. ikinci defa ise hirsizlik yapan
kimsenin sol ayagi topugundan kesilir. Tekrar hirsizlik yaparsa Hanefilere gore artik
kesme fiili uygulanmaz fakat tovbe edene kadar hapsedilerek ta’zir cezasi
uygulanir.?¥” Ugiincii defa da hirsizlik yapan bir kimsenin elinin kesilmesi hususunda
Islam hukukgulan ihtilafa diismiislerdir.*® Safiilere gore, sayet bir kimse ilk defa
hirsizlik yaparsa sag eli, ikincide sol ayagi, tciinciide sol eli, dordlncide ise sag

ayag kesilir.?%

Nevevi buna dair olarak sunlart aktarmistir: “Bu tek bir hadise oldugundan
dolay1 Imamlarin bir kism1 bu rivayetin saz oldugunu sdylemislerdir. Bu rivayet saz
oldugundan dolay1 bununla amel edilmez denilerek ravilerin ekseriyeti buna muhalif

olmuslardir. Alimlerin ve farkli bolgedeki fakihlerin ekseriyeti de: Odiing alan bir

235 Muslim, “Hudud” 9 (No. 4386); Tirmizi, “Hudtd” 6; Eb( David, “Hudud” 15.
236 Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 4/3522.

237 Serahsi, el-Mebsut, 9/166.

238 Cessas, Ahkamu’l Kur’'an, 4162.

239 Serahsi, el-Mebsut, 9/166.
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kimsenin dding aldigir bir maldan dolay:r eli kesilmez hususunda birlesmiglerdir.

Fakat Imam Ahmed ise bu halde de elin kesilmesi gerekir hususunu dile getirmistir.”
240

2.4.2. iffetli Kadina Zina iftiras:

Kazf sozlukte “atmak, sozii diisiiniip tasinmaksizin savurmak, iftira atmak”
gibi anlamlara gelmektedir. Fikih terimi olarak ise “Namuslu bir kadina zina

isnadinda bulunmak” demektir.24!

Islam’da agir bir suc¢ ve ahlaksizlik olarak nitelenen zinanin, iffet sahibi ve
masum olan kadinlara isnat edilmesi biiyiik giinahlardan sayilmis; Islam sahit
olmadan delil olmadan iffetli kadina iftirada bulunmay1 had cezasin1 gerektiren bir
su¢ saymistir. Bu konuda Kur’an’da “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup,
sonra bunu ispat i¢in dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin
sahitligini hichir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen bozguncudurlar. Ancak
bundan sonra tOvbe edip islah olanlar miistesnadir. Allah ¢ok bagislayici ve
merhametlidir.”?*? buyurulmaktadir. Biiyiik mezhep imamlarinin gériis birligi icinde
kabul ettiklerine gore: Miisliiman, hiir, balig, akil1 ve hiir iradeli bir sahis; Miisliiman,
hiir, balig, akilli, namuslu ve ge¢misinde zina haddi almamis bir kisiye zina
suglamas1 yaparsa ya da bu sayilan ozelliklere sahip kisi; Miisliiman, hiir, balig,
akilli, namuslu ve lian yapmamis, Oncesinde zinadan dolayr had uygulanmamis
kimseye daru’l harpte acik veya kapali bir sekilde zina suglamasinda bulunur ve
iftiraya maruz kalan kisi iftirada bulunana kazf haddinin tatbik edilmesini arzu
ederse, ifade ettiklerini kanitlamak i¢in agiklama ve gerekli olan dort sahidi

getiremezse; bu kisiye seksen sopa vurma cezasi gerekir.?*

Islam tarihinde ifk hadisesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ben-i Mustalik
(Miireysi) Gazvesi’nden donerken beraberinde gotiirdiigii esi Hz. Aise’nin kaybetmis
oldugu gerdanligin1 aramasindan dolayr ordunun gerisinde kalmasi ve ordunun
artgilarindan Safvan b. Muattal es-Stlemi’nin goérevi geregi kamp yerini kontrol

ederken, onu bulup kafileye yetistirmesi dolayisiyla Hz. Aise’nin, iftiraya maruz

240 en-Nevevi, el-Minhac, 8/21.

241 {smail Karagdz, Dint Kavramlar Sézligii, 367.
242 N(r 24/4-5.

243 Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 7/193.
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kalmis oldugu hadisedir.?** Zina iftirasina maruz kalmus biri olarak Hz. Aise (r.anha)

sOyle sOylemistir:

“Maruz kaldigim iftiradan beni temize c¢ikaran vahiy indigi zaman,
Rasulullah (s.a.v.) minbere ¢ikip giinahsiz oldugumu belirtti ve ilgili dyeti okudu.
Minberden inince iki erkek ve bir kadina kazf (namuslu kadinlara zina iftirasi cezasi,
80 degnek) haddi vurulmasimi emretti. Ugii de derhal had cezasi olan degneklenmeye
tabi tutuldular. Burada ceza icra edilen sahislar Hassan Ibn Sabit, Mistah Ibn Usase

ve Hamnd Binti Cahs idi.”*®

Iftira sucunda bulunan kimsenin sahitliginin kabul edilmeyecegine dair Hz.

Aise (r.anha), Rasulullah’m (s.a.v.) soyle buyurdugunu ifade etmistir:

“Su kimselerin sahidligi caiz degildir. Hainlik eden erkek ve kadinin, bir
miisliimana zina iftirasinda bulunup ceza goéren erkek ve kadimin, Miisliiman
kardegsine kin besleyenin, Yalanct sahitligi denenmis olamn, bir ailenin hizmetgisinin
o aile hakkindaki sahitligi ve azadli olusu veya akraba olusu giipheli olan

kimselerin”, 246

Mezhep imamlarinin ittifékla dedigine gore: Bir kimseye zina iftiras1 atan
kisinin had cezasi aldiktan sonraki sahitligi kabul gormez. Ciinkii sari iffetli birine
zina iftirasinda bulunmay: su hiikiimlerle diizenlemistir: iftira atana seksen sopa
vurulmasi, bundan sonra sahitliginin kabul edilmemesi ve fasik olduguna

hikmedilmesi.

Allah'mn “Onlara seksen degnek vurun. Artik (hi¢hir hususta) sahitliklerini
ebediyyen kabul etmeyin ve iste onlar asul fasiklardir.”®*" buyrugu bir daha bagkasina
zina iftirasim1 engellemek ve vermis olduklari eziyete karsilik eziyet gdrmeleri
igindir. Sahitliginin kabul edilmemesi hususu ise; bu dille alakali bir ceza olarak
hirsizin  elinin  kesilmesi cezasiyla benzerlik gostermektedir. Iftira sucunu

gerceklestiren dil hi¢ hiikmiinde sayilarak ve sdylediklerine itibar edilmeyerek

244 Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 2000), 21/507-5009.

245 Ebti Davud, “Hudad”, 35 (No. 4475); Tirmizi, “Tefsir”, 25 (No. 3181); ibn Mace, “Hudid”, 15
(No. 2567).

246 Tirmizi, Siinen, “Sehadat”, 2 (No. 2298).

247 NQr 24/4.
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cezalandirilmig olur. Sahitligi gegersiz sayilarak varligi kdle alinmaz. Zina iftirasi
atan sahsin fasik kabul edilmesi o kimseyi bu sugtan engellemek adinadir. Diinyada
iken had cezasi almis olmasi ve sahitliginin kabul edilmemesi kisiyi fasik
nitelemesinden kurtarmadigin1 gostermek i¢indir. Bir kimseye zina iftiras1 atmanin
ne derece biiyiik giinah ve ne denli tehlike arz eden bir durum olduguna isaret eden
bu cezalar, kisiyi iftira atmaktan engellemelidir. Zina iftirasi atmak ve kisiyi bununla
suclamak bu denli agir bir giinah ise bizzat zina su¢unu islemis olmanimn ne denli
bliyiik bir glinah oldugu anlagilmaktadir. Bu hiikmiin gegen konulara isaret etmesinin
yaninda zina sugunun ne kadar biiylik ve koti bir su¢ oldugunu ve Allah’in
inananlarin bundan uzaklagmalarin istedigine isaret etmektedir ki; toplum bu suctan

ve sucun getirecegi giinahlardan arinsin.?4®

Seriat ve akla gore kazf sugu bir nevi irza tecaviizle esdeger goriilmiistiir.
Bununla birlikte bu sugun ortaya ¢ikardig: fesatlik ve ser benzeri olumsuz neticeler
diisiiniiliirse, genel nizam ve namuslarin muhafazasini zorunlu tutmaktadir. Ciinkii
iffet sahibi Miisliman bir kadina zina iftirasinda bulunmak taraflar ve aileleri
arasinda kin ve diismanliga yol agmaktadir. Boylece insanlar arasinda 6fke ve kin
yayilir. Hatta kimi zaman cana kiyilarak 6¢ alinmasina neden olabilir. Bu nedenle
insanlar1 bunlardan alikoymak i¢in kazf cezasinin verilmesi zorunluluktur ki; insanlar
yol actiklar kdtiiliiklerden kendilerini esirgemek i¢in digerlerinin namusu hakkinda

rastgele soylemlerde bulunmasinlar.

2.4.3. Kisastan Vazgecme Hakki

Kisas “haksiz yere Oldiiriilmiis birinin canmna karsin katilin canimi
istemektir”.24 Allah ayette “Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri. Umulur

ki (haksiz yere insan oldiirmekten) sakinirsiniz.”*° buyurmaktadir.

Kisastan hedeflenen gaye, toplumun giiven ve huzur i¢inde yasayabilmeleri
amaciyla kan dokiilmesini engellemek ve canlari korumak i¢in taraflarin birbirlerine
besledikleri kini ve diismanlig1 bitirecek ¢oziimleri bulmaktir. Bu sayede kisasin

kendisine uygulanacagini bilen kimse zarar vermek istedigi kisiye olan koti

248 Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 7/196.
249 o|-[sfehani, “k-s-s”, 847.
250 e|-Bakara, 2/179.
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diistincelerinden vazgegerek Ofkesine h@kim olmaktadir. Kendi canmin kimsenin
canindan daha degerli olmadigin1 kime nasil zarar verirse ayni sekilde
cezalandirilacagini bilerek boylece toplum genelinde hosgorii ve saygimin hakimiyeti

saglanir.

Kisas hiikmii Islim’da oldugu gibi diger semavi dinlerde de yer almustir.
Buna dair Yice Allah s6yle buyurmustur: “Biz onda (Tevrat ta) onlarin iizerine sunu
da yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis karsiliktir.
Sonug olarak yaralar birbirine kisastir. Fakat kim bu hakkini bagislarsa, o kendisine
kefarettir. Kim Allah’n  indirdigi ile hiikmetmezse onlar zalimlerin ta

kendileridir.”?%!

Kisasin getirmis oldugu olumlu sonuglarin yani sira Oldirtlen kimsenin
yakmlarinin kisas yapilmasindan cayma haklarinin bulunduguyla ilgili Hz. Aise

(r.anha) soyle soylemistir:

“Oldiiriilen bir kisinin yakinlarinin, kisas yapilmasindan vazgecme haklar

vardir. Bu, kadn bile olsa oldiiriilene yakinlik sirasina g(')'redir.”252

Yine aym sekilde kisastan vazgegme hakkinin bulundugu af ya da diyetin
O6denmesinden sonra katil ve yakinlarina yonelik ihlalde bulunulursa Allah’in azap
uyarisinin onlari bekleyecegi su ayet ile sabittir: “Ey iman edenler, oldirenler
hakkinda size kisas (misilleme) yazildi. Hiir hiir ile; kole kole ile; disi disi ile kisas
edilir. Fakat oldiirenin lehinde, oldiiriilenin kardesi (velisi) tarafindan ciiz’i bir sey
af olunursa kisas diiser. Artik orfe uyarak, maktuliin velisine giizellikle 6demede
bulunmak gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve esirgemedir. O halde kim bu
aftan ve diyetin eddsindan sonra, katile veya yakinlarina karsi tecaviizde bulunursa,
onun i¢in pek acikli bir azap vardwr. Ey akil sahipleri kisasta sizin i¢in bir hayat

vardir. Umulur ki sakinirsiniz. "*>2

51 e|-Maide, 5/45.
252 Eb Davud, “Diyetler”, 16 (No. 4538); Nesai, “Kasame” 29.
253 g|-Bakara, 2/178-179.
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2.5. Kadinin Giyim Kusami

Kur’an ve stinnette kadinlar i¢in evlenmelerinin caiz oldugu erkeklere karsi
ortiinmeleri elleri, yiizleri ve ayaklar1 hari¢ tiim viicutlarim gerekli sekilde
kapatmalarin1 ve geriye kalan yerlerini stisli gostermemek ve buralara dikkatleri celb
etmemek i¢in Onlem almalart emredilmektedir. Nur suresinde yer alan iffeti
muhafaza etmeye dair ayette: “Mumin erkeklere sdyle gozlerini (haramdan)
sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu, onlarin arinmasini daha iyi saglar, Allah
yaptiklarindan ~ siiphesiz  haberdardwr.  Miimin kadinlara da séyle gozierini
sakinsinlar, iffetlerini korusunlar, gorinen disinda zinetlerini ve giizel yerlerini,
suslerini agip gostermesinler. Bagortiilerini yakalarimin iizerine kavustursunlar.
Zinetlerini kocalar: veya babalart veya kayinpederleri veya ogullar: veya kocalarinin
ogullart veya kardesleri veya erkek kardeslerinin ogullar: veya kiz kardeslerinin
ogullart veya kadinlart veya cariyeleri veya kadina ihtiyact kesilmis olup haneden
gecinen erkekler veya kadinlarin mahrem yerlerini hentiz anlamayan cocuklardan
baskasina gdéstermesinler. Gizledikleri siislerin bilinmesi i¢in ayaklarini yere
vurmaswmnlar. Ey miiminler! Kurtulusa ermeniz igin hepiniz tevbe ederek giinahtan
donin”?* buyrulmaktadir. Diger bir ayette ise “Ey Peygamber! Hamimlarina
kizlarina ve mii’minlerin hammlarina cilbablarini (dis ortiilerini) tizerlerine

almalarin séyle!..”*® emri gecmektedir.
Hz. Aise (r.anha) kadinin 6rtiinmesi konusunda soyle demistir

“Allah ilk muhacir kadinlara rahmetini bol kilsin; ‘Kadinlar bas ortiilerini
yakalarmmin iizerini (ortecek sekilde) koysunlar.” dyeti indigi zaman ortiilerini

kenardan yirtarak onunla yiizlerini de orttiiler.”*®

Bu rivayette ortii ayeti indigi zaman muhacir kadinlarin ortiileri ile yiizlerini

de ortmek suretiyle ayeti tatbikteki hassasiyetleri belirtilmistir.

Islom oncesi dénemlerde kadinlarin giyim tarzlari hususunda ne sekil

ortindlkleri ve nerelerini agikta biraktiklari hadis eserlerinde gectigi gibi tefsir

254 en-Ndr, 24/30-31.
255 g]-Ahzab, 33/59.
2% Buhari, “Tefsir”, 12 (No. 4758); Ebt David, “Libés”, 33 (No. 4102).
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kitaplarinda da bu konuda acik malumatlar yer almaktadir.?®’ Bu bilgilere gore
kadinlar zinnetlerini gostermek i¢in taki taktiklar1 yerleri acik birakarak
gerdanliklarim1 gostermek i¢in oOrtiilerini yakalarina sarkitmak yerine arkaya dogru
atarlardi. Bu ortii sekli o déonemdeki kadinlar i¢in gelenek halini almisken ortll ile
ilgili inen ayet, yanlis uygulamalar1 ortadan kaldiracak emirlerde bulunmaktadir.
Stislerin  gosterilmemesi gerektigi, ayaklarin yere vurulmamasi, bas Ortiiniin
yakalarin tizerinden baglanmasi1 emirleri ile Kur’an o donemdeki yaygin kiiltiirel
uygulamaya uymayip bunu siirdiirmeyerek bilakis yeni sinirlarla degisiklik

yapmigtir. 258

2.5.1. El ve Yiiz Disindaki Yerlerin Ortiilmesi Hususu

Kadmin oOrtmesi gerekli olan yerlerinin eli ve yilizii digindaki her yeri
olduguna dair Hz. Aise’den (r.anha) aktarildigma gore, “Esma, binti EbQ Bekir, (bir
gun) Gzerinde ince (bir elbise) ile Rasulullah’mn (s.a.v.) yamina gelmistir. (Hz.
Peygamber) ondan yiuzini cevirmis ve ‘Ey Esma! Muhakkak ki, kadin ergenlik
cagina erigince, onun viicudundan sundan ve sundan baskasinin goriinmesi uygun

olmaz.’ diyerek ve (kendi yiizii ile elini isaret etmistir.)"?>°

Kadmin aligveris yaptiginda elleri ve yiiziiniin goriinmesinin ka¢inilmaz bir
durum olmasindan dolay1 Hanefiler eli ve ylizli zahir ziynet saymislardir. Hanefi ve
Malikilerde yuz genelde zahir ziynet kabul edilip o6rtilmesi gerekli yerlerden
sayllmamistir. Ayaklarin avret olmasi konusunda Hanefi ve Maliki mezhebi icinde
farkli goriisler bulunmaktadir.?®® Eb( Y(suf’tan kadinin elinin dirseklerine kadar
avret oldugu yonlnde bir rivayet bulunmaktadir. Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise
baskin goriise gore el ve yiz dahil olmak tzere namaz disinda kadinin biitiin bedeni

avrettir.26!

257 Bkz. Hayrettin Karaman ve dgr, Kur’an Yolu Tlrkce Meal ve Tefsir, 4/70-75; Kurtubf, el-Camiu Li

Ahkami’l Kur’an, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2001), 12/361.

28 Hayrettin Karaman, “Kadmin Ortiinmesi, Sahitligi ve Kamu Gorevi”, Islami Arastirmalar Dergisi

10/4 (1997), 275.

259 Ebfi Davud, “Libas”, 34 (No. 4104).

260 Mavsili, el-ihtyar, 1/ 87-94.

261 ibn Kudame, el-Mugni, 1/293; Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/538/543.
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2.5.2. Kadinin Sa¢ Ekletmesi

Sa¢ ekletme konusu mezhep alimlerince goriis farkliliklarina sebebiyet
vermis hususlardan biridir. Bu konuya dair Hz. Aise’den (r.anha) nakledilmis olan

rivayette soyle gegmektedir:

“Ensardan bir cdriye evlenmis ve hastalanarak saglari dokiilmiis, sagini
eklemek istemigler. Ve bunu Rasulullah’a (s.a.v.) sormusiar da, hem ekleyene, hem
ekletene lanet etmistir.”?%? Bu rivayetle Hz. Peygamber’in sa¢ ekleyene de ekletene

de lanet ettigi bildirilmistir.

Bu ve benzeri rivayetler, sa¢ ekletmenin haramligin1 ve bu isi yapanin da
yaptiranin da kesin bir sekilde lanetlendigini gostermektedir. Tercih edilen bu iken

buna binaen mezhep alimleri konuyu duruma gore ele alarak sunlari izah etmislerdir:

Miibah olan bir seyi yapan kisiye lanet okumak caiz degildir ve lanet
okunan gey onun haram olduguna isaret eder. Bu rivayetten dolay1 kadinin sagin1 bir
baska saca eklemek caiz olmamaktadir. Kadinin sagina sa¢ disinda bir sey ekleme
durumu ise sayet bu kadinin sagin1 baglayabilecegi bir miktar kadar ise ihtiyactan
kaynakli olarak bunda bir sakinca bulunmamaktadir. Daha sahih olan goriise gore ise
ihtiyagtan fazla olsa bile kadinin kocasina siislenme amaci varsa haram
olmamaktadir Imam Malik’in goriisiine gore, her ne olursa olsun, saga bir sey
eklemek yasaktir ve ekledigi ister sa¢ olsun, ister yin, isterse bez olsun durum
degismemektedir. Safif'lerle Hanbeliler, saca bir sey eklemeye dair sunlari
belirtmiglerdir:

“Kadin sagina insan sag1 ekleyecek olursa ittifakla bu haramdir. Sagin erkek
veya kadin, mahrem olan yaki bir akraba yahut da bagkasinin olmasi durumu
degistirmez; ¢linkii deliller umumidir. Diger taraftan insanoglunun sagi ile ve diger
parcalariyla herhangi bir sekilde yararlanmak onun kerameti (saygmnligi) dolayisiyla-
haramdir. Ondan yararlanmak yerine insanoglunun sac¢i, tirnagi ve diger parcalari
topraga gomiiliir. Kadin saglarina, insan sagindan bagka bir sey ekleyecek olursa, sayet
bu necis bir sa¢ ise ki bu onlara gére meyte sa¢1 ve hayatta iken kesilmis eti yenmeyen
hayvanlarin sagidir bu da ayn1 sekilde konu ile ilgili hadis sebebiyle haramdir. Zira bu

durumda kadin namaz esnasinda ve namaz disinda kasdi' olarak necis olan bir seyi
tagimis olacaktir. Bu iki durumda ise kadinin evlenmis olmasi ile olmamasi arasinda

fark olmadig: gibi, kadn ile erkek arasinda da fark s6z konusu degildir.”"?%3

262 Miislim, “Libas”, 117 (No. 2123).
263 Zuhayli, Islam Fikhu Ansiklopedisi, 1/1228,; ibn Kudame, el-Mugni,1/ 49.

73



Hanefilere gore de saca sa¢ ekletmek kisinin kendi sag1 da olsa, baskasinin

sac1 da olsa; haram sayilmistir.2%4

Bu nehyin saca sa¢ eklemeye mahsus oldugu; saga yiin bez pargasi vs.
eklemekte bir beis olmadig1 ve fukahanin sag olmamak sartiyla saga her seyin
eklenebilecegine ruhsat verdikleri goriisleri nakledilmistir.?®® Her dort mezhep de

zikri gegen riayetle amel etmislerdir.

2.5.3. Kadinin Kendisini Erkege Benzetmesi

Allah Teala insani ¢ift olarak yaratmis ve her ikisine farkli bir yaratilis ve
Ozellikler bahsetmistir. Kadin ve erkek kendilerine has kilinan bu ozelliklerle
yaratiliglarina uygun bir yasam siirerler. Ancak kadinin ve erkegin birbirlerine
benzemeye calismalari, yaratilislarindaki 6zelliklere aykir1 diistiiglinden hadislerde
bu yondeki davraniglar men edilmis ve bunu yapana lanet edildigi kesin bir dille
ifade edilmistir. Bu konuya dair Hz. Aise’ye (r.anha) bir kadinin erkek ayakkabisi
giydigi soylendiginde; “Rasulullah (s.a.v.), kadinlardan kendini erkege benzetmeye

calisanlara lanet etti.” karsihgin1 vermistir.2%

Ebu Hureyre’den (r.a) gelen rivayette ise soyle gecmektedir:

“Rasulullah (s.a.v) kadin gibi giyinen erkege, erkek gibi giyinen kadina lanet

ettl .”267

Rivayette ge¢cmekte olan “lanet” kavrami yaraticinin rahmet ve
merhametinden nasiplenmemeyi ve mahrumiyeti ifade eder. Sayet bu benzerlik
hususu, dini lugatta “hiinsa” olarak gegen ve insanin yaratilisiyla gelen bir benzeme
ise sahislar bundan muaf olurlar. Zira bu husus, insanin iradesi disinda gelismektedir.
Fakat, kisinin bizzat bilerek konusmasinda, giilmesinde, hareket ve davranislarinda,
giyiminde ve kusaminda erkekse kadina benzemesi, kadinsa erkege benzemeye
calismasi, kisiye laneti hak ettirecek bir davranis olur. Kadin ve erkeklerin giyim ve
kusami bolgeden bdlgeye degisebildiginden bazi bolgelerde kadin ve erkek

kiyafetleri arasindaki fark cok azalip kiyafetler birbirlerine benzeyebilmektedir. Bu

264 Mavsili, el-fhtiyar, 41147.

285 Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 5/4189.

266 Eb{y Davud, “Libas”, 31 (No. 4099).

267 Eb{i Davud, “Libas”, 28; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/325.
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tiir durumlarda kadinlarmn Islami geleneklere gére drtiinmeleri bu benzerligin ortadan
kaldirilmasint saglar. Kisilerin konusmalarinda ve yiirliylislerinde karsi cinse
benzemeleri de bunu yapan kisilerin niyetleri ve amaglarindan dolayidir. Buna
binaen yiirimesini veya konusmasini isteyerek karsi cinse benzeten kisi bu zikredilen
lanete mistahak olarak gorilse de, yaratilislarindan dolay: yiiriiyiis ve konusmada

kars1 cinse benzeyenler lanete miistahak olmazlar.?®8

Erkege benzemeye calisan kadinlar konusma, tutum ve davranislarinda erkek
gibi olmaya cabalayan ve dyle hareket edenlerdir. islam’a gore kadin ve erkegin
kendilerine ait olan yaratiglarini muhafaza etmeleri kadinin kadin gibi erkegin de
erkek gibi olmasi ve hayatin1 boyle devam ettirmesi asil oldugu i¢in, bunun aksine
davranan erkek ya da kadinlara Resullah (s.a.v.) tarafindan lanet okunmustur. Fakat
burada bir husus olduk¢a ehemmiyet tasimaktadir. Kadin ve erkegin birbirlerine
benzemeleri kimi zaman dogustan gelmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) lanet etmesi
bunlar1 kapsamamaktadir. Bu lanet isteyerek ya da bizzat egitimini alarak diger cinse
benzemeye caba sarf eden kisiler i¢indir. Nihayetinde hadiste “kendilerini kadinlara
benzetmeye c¢alisan erkekler ve erkeklere benzetmeye calisan kadinlar” olarak agik

bir sekilde sdylenmistir.25°
Bagka bir rivayette soyle gegcmektedir:

“ResUlullah (s.a.v), kadin gibi giyinen erkege, erkek gibi giyinen kadina lanet

ettl .”270

Hadiste, kadin ve erkek cinslerinin aralarindaki giyime dair dis
gorunumlerindeki benzesmeye vurgu yapilarak herhangi bir zaruret olmadan kadin
ve erkegin birbiri gibi giyinmesinden dolay1 Rasulullah’in (sav) bdyle kimselere
lanet etmis oldugu bildirilmektedir. Merhamet ve rahmetiyle taninan Hz.
Peygamber’in birbirlerine benzer giyindikleri i¢in erkek ya da kadmna lanet etmesi
hususu, oncelikle giyim konusunun ne denli 6nemli bir konu oldugunu ve iki cinsteki
duygusal ve davranigsal bozukluklarin bu giyim taklidinden kaynaklandigin1 ya da

bunun ile basladigin1 ortaya koymaktadir.?’

268 Davudoglu, Siineni ibn Mace Terciimesi ve Serhi, 5/334-335.
269 Buharf, “Libas”, 59.

270 Eb( Dav(d, “Libas”, 28; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/325.
21t Yavuz Koktas, Kadinlarla Iigili Hadisler, 291-292.
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2.6. Oliim Haberinde Bagrismanin Men Edilmesi ve Kadinin Kocasinin

Olumindeki Yas Muddeti

Oliim nedeniyle bir kimsenin {iziilerek hiiziinlenmesi, kederlenmesi olagan
bir durumdur. Hatta bu kimsenin yasadigi aciy1 agiga vurarak sessiz bir sekilde
aglamasinda bir mahzur yoktur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de ¢ocugu Ibrahim’in, kiz1
ve kizimin evladi vefat ettiklerinde gozleri yasarmis ve sessiz bir sekilde
aglamistir.?’? Buna binaen yiice Allah’mn takdir ettigine kars1 ¢ikarak ve cahiliyede
yapildigr gibi istiini basimmi yirtarak aglasmanin yasaklandigini  belirtmistir.
Rasulullah’mn  bebekken vefat eden cocugu Ibrahim igin “G0z yasarwr, kalp
hiiziinlenir. Biz ancak Rabbimiz’in razi olacagi sozler soyleriz. Ey Ibrahim! Seni
kaybetmekten dolay: gercekten iizgiiniiz.”%" buyrugu bu hususta muslimanlara 6rnek

olmustur.

Rasulullah’in 6liiniin ardindan bagrisarak aglamayi nehyetmesine dair Hz.

Aise’nin (r.anha) soyle dedigi aktarilmistir:

“Rasulullah’a (s.a.v.) Zeyd /bn Harise, Cafer b. Ebu Talib ve Abdullah /bn
Revaha’nin (r.a.) oliim haberi gelince oturdu. Halinden iiziintiilii oldugu belliydi.
Ben kapi araligindan bakiyordum. Yanina bir adam geldi ve: ‘Ca’fer’in kadinlari!’
dedi ve onlarin agladiklarini haber verdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) derhal onlart men
etmesini emretti. Adam gitti ve sonra geri gelip: ‘Ben onlari yasakladim, fakat onlar
soziime kulak asmadilar.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ikinci sefer emrederek
kadinlar: bundan nehyetmesini séyledi. Ama o, kadinlarin yine kulak asmadiklarini
haber verdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) yine: ‘Yasakla onlari!’ buyurdu. Adam ugunci
sefer geri geldi ve: ‘Ey Allahin Rasulii! Allah’a yemin olsun kadinlar bize galebe
caldilar.’ dedi. Hz. Peygamber: ‘Agizlarina toprak sa¢!” diye emretti.”?’

Anlasildig1 tlizere cenaze oldugunda kadinlara bagrismalart ve feryat ederek
aglamalar1 yasaklanmistir. Bu durumda Misliman kadinin gérevi yasadigi bu aci ve

musibet karsisinda bagirip c¢agirmadan uzak durarak bu yasadiklarinin ecrini

272 Byhari, “Cenaiz”, 43.
213 Buhari, “Cenaiz”, 32; Miislim, “Fedail”, 62; Ibn Mace, “Cenaiz”, 53.
274 Buhari, “Megdzi”, 44 (No. 4263); Miislim, “Cendiz”, 30; EbG Davd, “Cenaiz” 25, (No. 3122):

Nesai, “Cenaiz” 14.
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Allah’tan beklemektir. Siiphesiz inang sabirli olmay1 gerektirir ve Allah’in takdirine

razi olmaktir.

Mezheplerin bu konudaki goriislerine gore 6lii icin, yiiksek sesle bagirip
cagirarak aglamak Malikilerle Hanefilere gore haram, Safiilerle Hanbelilere gore
mubahtir. Bagirip cagirmaksizin gézden yas akmasi, biitiin mezheblere gore
mubahtir.?® Olen kimsenin sifatlarin1 sayarak kisinin istiinii basmi yirtmasi ve
kendisine vurmas1 haramdir.?’® Zir4 Hz. Peygamber (s.a.v) bunlar1 yapanlarin bizden

olmadigini belirtmistir.2’’

Maliki ve Hanefiler bu rivayetlerle amel etmislerken, Safii ve Hanbeliler ise

bagrisarak aglamay1 miibah sayarak amel etmemislerdir.

Kadinin kocasinin 6liimiinden baska kimsenin 6liimii i¢in ii¢ giinden fazla yas

tutamayacag hakkinda Hz. Aise (r.anha) séyle buyurmustur:

“Rasulullah (s.a.v.): “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadin, kocasindan

baska hi¢ kimsenin oliimiinden sonra, ii¢ giinden fazla yas tutmaz.”*’®

Islamiyet 6ncesinde Arap toplumunda 6liiniin ardindan yas tutmak kutsal
sayilan bir durumdu. Hatta giydiklerini yirtip par¢alamak, saclarini keserek basina
toprak sagmak, kendisine camur siirmek, giysilerini ters giyinme ya da kiyafetlerinde
siyah ve beyaz renkleri tercih etme, ddvinme bilhassa ylzine vurup durma
Ibranilerde ve bunlardan birkag farklilikla Arap toplumunda da bulunuyordu. Arap
toplumunda yas miiddeti bazen bir yili bulur ve bu siirede yas tuttuklar1 kiyafetleri
giyinmis olur ve 6len kisinin mezari iistiinde hayvan kurban ederlerdi. Olen kisinin
oviilen oOzelliklerine gore bu yapilan merasim her Olim yi1l donlimiinde

tekrarlanirdi.?”

Islamiyet’ten &nceki ¢agda matemle ilgili yapilan uygulamalarin 6nde geleni
agit yakmak olmustur. Soyu ile taninan zengin ve itibar sahibi kisiler, dlen kisi

hakkinda abartili 6vgii climleleri siralayacak olan kadinlardan olusan naiha diye

275 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/525.

216 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 3/95.

277 Buhari, “Cenaiz”, 36.

278 Miislim, “Talak”, 63.

219 Cevad Alli, el-Mufassal (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018). 5/152-157, 173-174
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isimlendirilen agit esnasindaki sergiledikleri davranislarina gore farkli sekillerde
isimlendirilen agitcilar kiralamiglardir. Kimileri heniiz hayattayken o6ldiikten sonra
kendilerine agit yakilmasini ve sahip oldugu 6zelliklerinin agitlarda dillendirilmesini

istemislerdir.?°

Hadislerde ise Islamiyet oncesi donemdeki uzunca siiren ve abartili
davraniglar1 barindiran matem uygulamalar1 ve bu uygulamalardaki yanligliklar dile
getirilerek bunlarm Islam’a aykiri oldugu aciklanmis, imtihanlara karsi elden
geldigince sabir gostermek gerektigi ve metanet sahibi olmak gerektigi tavsiye
edilmistir. Diger yandan Rasulullah’in 6len kimsenin ardindan bagirip g¢agirarak
aglayip, saglarini keserek giydiklerini par¢alamay1 men ettigi bildirilmektedir. Buna
binaen baska hadislerde ise kisinin metanetini koruyarak takdiri ilahiye razi olmak
kosuluyla elem duyarak aglamasinin dogal bir durum oldugu, gozlerin yasarmasinin
ve kalbin hizinlenmesinden otlirii sorumlu kilinmadigi, aksine elin yaptigi

seylerden, dilin ise sarf ettiklerinden sorumlu tutuldugu bildirilmektedir. 28

Cahiliye déneminde Hicaz’daki kocasini kaybeden Arap kadinlar bir sene
boyunca iddet bekleyerek yaslarini tutarlardi. Bu yas siireci boyunca evlerinden
citkmamaya, yeni kiyafetler giyinmemeye, kokular siirinmemeye ve sagi
taramamaya Gzen gosterirlerdi. Oyle ki yas tutan kadmnlar bu siiregte suya
dokunmayarak, yikanmayarak ve tirnaklarini kesmeyerek yaslarinin bitmesini de
birtakim kurallara baglamislardir. isldim’da kocas1 vefat eden kadin iddet igin
bekleyecegi siire dort ay on giin seklinde bildirilmekte ve sayet kadin hamile ise bu
miiddet ¢ocugunu dogurdugu vakit sonlanmaktadir. Bu silire boyunca kocasini
kaybeden kadinin Islamiyet &ncesi asiriliklardan kaginarak esinin hatirasi anisina
hiirmet mahiyetinde bir matem siirmesi talep edilmistir.?®? Esi 6len kadinin yapmis

oldugu bu davraniglar ihdad kavramiyla ifade edilmistir.

20 Hiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb‘a nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Mektebetii dari’l-beyan, ts.), 93.

281 Byharf, “Cenaiz”, 43; Miislim “Fedail”, 62; ibn Mace, “Cenaiz”, 53.

282 Mustafa Cagrici, “Matem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/128-129.
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Mezheplerin buna dair gortsleri ise soyledir: Hanefilere gore, kocas1 6lmiis
ya da ii¢ talak ile bosanmis kadin igin ihdad vaciptir.?®® Bosanmis kisi icin ihdadin
vacip olmasmin gayesi nikdhi sonlanan kadinin yasadiklarma tiziilmiis oldugunu

belirtmesi adinadir.

Diger mezheplere gore ise bosanan kadinlarin yas tutmasi gerekmezken,

yalnizca kocasi dlen kadin yas tutmalidir denilmisir.284

Kuran-1 Kerim’de evlilikleri biten kadinlarin tekrar bir evlilik
gerceklestirmeleri igin farkli durumlara gore bekleyecekleri iddetleri ve bu iddet
stirecindeki hak ve sorumluluklarina detaylica yer verilmisken yas tutmaya dair
konuya deginilmemistir. Bu hususa dair kimi hadislerde kocasi vefat eden kisinin {i¢
giin sonrasinda da iddeti boyunca yas tutabilecegi, bu siire boyunca da siislenme ve
koku siirme gibi davranislardan uzak durmasi gerektigi belirtilir. Egini kaybeden bir
kadinin esinin hatirasina hiirmet ve esinin ailesinin {iziintiilerine, acilarina ortak
oldugunu belirten davraniglar sergilemesi ve hemen yeni bir evlilik beklentisine
girmis olma tutumunu yansitmamasi ahlaka ve insanliga daha yakisir bir durumdur.
Hadislerdeki ihdada yonelik iznin ve tavsiyenin bu durumun vurgulanmasi olarak
algilanmasi, bagka bir deyisle iddet boyunca yas tutmanin emredilmesi degil evlilige
hazirlik sayilacak tutum ve davranislart engellemeye yonelik bir tasarruf seklinde
anlasilmas1 gereklidir. Bunun yaninda fakihlerin, dini bir vazife ve kocanin esi
tizerindeki bir hakkindan olmasi seklinde ihdada yonelik agiklamalari, kimi
bosanmalardan sonra kadinin yas tutmasi gerektigini belirtmeleri daha ©nceden
siregelen geleneklerini islam’dan sonra da muhafaza etmek istemeleriyle

aciklanabilir.?®

2.7. Kadinin Yetiminin Malindan Yemesi ve Kadinin Cimri Kocasinin

Malindan Almasi

Kur’adn’da ve hadislerde yetimin korunmasi, malinin haksiz yere
yenmemesiyle ilgili uyarilar yer almakta ve bu husus 6nem verilen bir konuyu ihtiva

etmektedir. Ayette “Haksizlikla yetimlerin  mallarint  yiyenler hi¢  siiphesiz

283 Serahst,el-Mebs(t, 6/31-32.
284 Tbn Kudame, el-Mugni, 8/154; ibn Riisd, Biddyetii’l Miictehid, 3/141.
285 Yavuz Koktas, Kadinlarla Iigili Hadisler, 345-346.
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karinlarina ancak ates doldurmus olurlar. Zaten onlar alevlenmis atese
gireceklerdir.” 28 ve “Yetimin malina ancak en giizel ve faydali sekilde yaklasin.”?%’
uyar1 ve tavsiyeleri bulunmaktadir. Bir annenin sahip oldugu yetim g¢ocugunun
malindan kendisi i¢in harcama yapip yapamayaca@i konusu ihtilafa sebebiyet

vermistir. Bununla ilgili olarak nakledilen rivayette soyle gegmektedir:

Umare b. Umeyr’in halasimin Hz. Aise’ye (r.anha) “Kucagimda bir yetim var,
onun malindan yiyebilir miyim? “diye sordugu Hz. Aise’nin (r.anha) de: Rasulullah
wn (s.aV.): ‘Insamin yedigi seylerin en temizi kendi kazancindan olanidir ve kisinin

cocugu onun kazancindandir.” dedigi aktarilmigtir.”"?8

Yetim kisinin velisi ihtiya¢ sahibi ise yetimin malindan haksizlik yapmayacak
sekilde yemesi caiz olur. Imam Safii ve Cumhur da bu goriisii kabul
etmislerdir.?8%Zengin olan kimsenin yetimin malindan yiyemeyecegi iizerinde
fakihler ittifak etmislerdir. Ciinkii ayette de “Kim (hangi veli) zengin ise kendine
hakim olarak yetimin malina dokunmasm. Kim de fakir ise ma'rufa gére (uygun bir

sekilde) yesin.”**® buyrulmaktadir.

Kocanin ailesine nafakayi yetersiz saglamasi konusuyla ilgili olarak Hz.

Aise’nin (r.anha) soyle dedigi nakledilmistir:

“Hind binti Utbe b. Rabia gelerek: ‘Ya Rasulallah! Vallahi yerylzinde senin
ev halkin kadar zelil olmalarim diledigim bir ev halki yoktu. Bugiin ise yeryiiziinde
senin hdane halkin kadar aziz olmalarm diledigim hdne kalmad:.’ demesi Uzerine
Rasulullah (s.a.v.): ‘Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, ben de sana
nisbetle senin gibiyim!” diye cevap vermistir. Sonra Hind: ‘Ya Rasulallah! Gergekten
Ebu Siifyan pek cimri bir adamdir. Bana ve ¢ocuklarima yetecek mali vermiyor.

Acaba onun malindan ¢olugumuza ¢ocugumuza yedirmemde bana bir vebal var

286 an-Nis4, 4 /10.

287 g|-En’am, /152.

288 Eb{i Davud, “Biiy”, 79 (No. 3528); Tirmizi, “Ahkam”, 22 (No. 1358); ibn Méace, “Ticarat”, 1 (No.
2137); Darimi, “Biiyu”, 6 (No. 2733).

289 g|-Mavsili, el-fhtiyar, 4/341; Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 6/517.

2%0 en-Nisa, 4/6.
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midir?” dedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber ona: ‘Orfe gére sana ve ¢ocuklarina
yetecek kadarini al’ dedi.” **

Kocanin, esinin nafakasini Orf nasil gerektiriyorsa o sekilde saglamasi

gereklidir. Kadmin varlikli olmasi da bu durumu gegersiz kilmamaktadir.

Hadiste gectigi Uzere kadmin Kkocasi, karisinin ve c¢ocuklarinin temel
ihtiyaglarini karsilamiyorsa ya da bunlardan kisiyorsa kadinin kocasindan gizli bir
sekilde bu hakkini almasinda bir sakinca bulunmamaktadir. Ancak aile huzurunu
korumak igin smir1 asmamak gerekmektedir. Hadiste kadinin esinin malindan gizli
almasinin caiz olusu nafakasinin karsilanmamasina bagh kilindig: aciktir. Bu konuya

dair mezheplerin goriisleri ise soyledir:

Hanbelilere gore kocanin karisina vermesi vacip olan nafakalari vermemesi
ya da yeteri kadar vermemesi durumunda, izni olsun olmasin kadinin kocasinin
malindan yeterli gelecek vacip miktar 6lglisiinde alma hakki vardir. Yukarda zikri
gecen hadisi bu goriislerine delil gostermislerdir. Hadiste Peygamber’in buyurmasi
kocasinin izni olmadan da kadinin malindan alabilecegine dair kadina verilmis bir
izin sayildigin1 soylemislerdir. Ayrica bu hadis kadmin, kocasmnin malindan
kendisine ve c¢ocuklarma yeteri kadar alabileceg§ine dair kendi igtihadina
bagvurulacagini gostermektedir diyerek, bunun da yetecek miktarin tamamini
almasini igerdigini belirtmislerdir.?®> Hanefiler de bu hadiste uyulmasi gereken
mecburi bir nafaka Olgiisii olmadigini; nafakanin miktarinin zamana, tabiatlere,

bolluk ve kithiga gore degistigini sdylemislerdir.?%

2.8. Zinetler
2.8.1. Kadinin Kina Yakmasi

Islam dini kisiye nikahi helal olan yabanci kadinlara sehvetle bakmay:
yasaklayarak miiminlerin yabanci kadina bakmasmi smirlamistir.?®* Ancak bir

erkegin esine, esinin de ona sehvet nazariyla bakmasi helal kilinmistir. Dolayisiyla

291 Miislim, “Akdiye”, 9; Ebd Davud, “Biiyd”, 81 (No. 3532); Buhari, “Biiyd”, 95 (No. 2211); ibn
Mace, “Ticarat”, 65 (No. 2293); Darimi, “Nikah”, 54 (No. 2438).

292 Tbn Kudame, el-Mugni, 4/259.

293 Mavsili, el-fhtiyar, 3/ 241-245.

234 en-Ndar, 24/30-31.
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kadmin esinden baskasina guzel gorinmek ve 6zellikle dikkatleri celbetmek igin

siislenmesi yasaklanirken, kocasina karsi slislenmesi tesvik edilmistir.

Kina yakmak ¢ok eski donemlere dayanan bir gelenektir. Kadinlar da kina
yakarak siislenmislerdir. Kina yakmanin caiz olup olmadigini ise bir kadmnin, Hz.
Aise’ye kina yakma hususunda sormasi iizerine Hz. Aise’nin ona soyle dedigi

aktarilmistir:

“Bunda bir sakinca yok kina yakilabilir. Ancak ben bundan hoslanmam.

Ciinkii benim sevdigim Hz. Peygamber kinanmin kokusunu sevmezdi.”?%

Bu vermis oldugu cevabi ile Hz. Peygamber’in kinanin kokusunu
sevmediginden dolay1 kendisinin de hoslanmadigim1 fakat kadina yakmasinda

sakinca olmadigini belirtmistir.

Hadisten anlagildig1 Uzere, kadinin basina kina yakmasi mubahtir. Ancak Hz.
Peygamber, (s.a.v.) kokusunu sevmediginden Hz. Aise (r.anha) basma kina
yakmamustir. Bu durum tamamen tercihe bagli beseri bir 6zelligi yansitmaktadir.
Resdlullan’in kina kokusunu sevmemesi, kina yakmayi mekruh kilmaz. Hadisten
cikarilabilecek bagka bir ders ise kadin esinin hoslanmadigi seyleri yapmaktan
sakinmasi gerektigi ve eslerinin istedigi gibi davranip giyinmesidir. Bu ise erkegin

kadin uzerindeki haklarindandir.

Rasulullah (s.a.v.), bir rivayete gore elinde kina olmayan kadma uyarida
bulunmus ve ona kina yakmasini tavsiye etmistir. Hz. Aise’den (r.anha) aktarilan

rivayette soyle gegmektedir:

“Bir kadn, perde gerisinden Rasulullah'a eliyle bir mektup uzatti. Rasulullah
elini derhal geri ¢ekip: ‘Ne bileyim, bu el kadin eli midir, erkek eli midir?’ buyurdu.
Kadincagiz:  ‘Kadin elidir!” deyince Hz. Peygamber: ‘Sen kadin olsaydin,

tirnaklarinin rengini degistirirdin’ buyurdu. Bununla kina yakmay: kastetmigti.”?%

Hanefilere gore, kadinlarin ellerine kina yakmalarinin caiz , erkeklerin ise siis

icin ellerine ve ayaklarma kina yakmalarinin ise mekruhtur.2” Hanbelilere gore de

29 Eba Davud, “Terecciil”, 3 (No. 4164); Nesal, “Zinet”, 19.
29 Nesai, “Zinet”, 18; Eb( Davud, Terecciil 4, (No. 4166); Ahmed b. Hanbel, el- Misned, 6/, 262.
297 [bn Abidin, Reddu’l Muhtar, 15/378.
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kadinin sagina kina yakmasi miistehaptir.?®® Safiiler ise kadinlarin kina yakmasm
mendup saymuslardir.>°Ras(lullah’in  kma yakmayan kadinlara bu uyarida
bulunmasindaki neden, onlarin bu halleri ile erkeklere benzemelerini engellenmek
istemesidir. Kadinlar ve erkekler ister giyimde isterse de siislenme ve davraniglarda

olsun birbirlerinden farkli olmalar1 gerekmektedir.

2.8.2. Kadinin Siislenerek ve Koku Sirinerek Mescide Gitmesi

Kadinlarin mescitlere gidip gitmeyecegi donem donem tartisilmis bir konu
iken bir de kadinin Ortiinmenin gayesine aykirt olarak dikkat c¢ekecek sekilde
giyinmesi ve kokular siiriinmesiyle ilgili olarak da ayrica uyarilar yer almaktadir. Hz.
Aise (r.anha) kendi donemindeki kadmlarin mescitlere gittiklerinde siislendiklerini,

koku surunduklerini ve glzel elbiseler giyindiklerini goriince soyle demistir:

“Eger Rasulullah (s.a.v.), kadinlarin stislenme, giyinme ve koku siiriinme gibi
ihdas ettikleri seyleri gérseydi, Israilogullarimn kadinlarimn men edildikleri gibi

onlart mescide cikmaktan mutlaka men ederdi.”3®

Kadmlarm mescitlerden men edilmemesine dair Abdullah b. Omer’den (r.a)

gelen rivayet soyledir:

Restlullah’1 (s.a.v) “Kadinlariniz mescitlere gitmek igin sizden izin istedikleri

vakit onlart mescitlerden menetmeyin.”***buyururken isittim.
Diger bir rivayette soyle gecmektedir:

“Rasulullah (s.a.v) ‘Kadinlari geceleyin mescitlere ¢itkmaktan menetmeyin.’
buyurdular. Bunun iizerine Abdullah b. Omer’in bir oglu:’ Biz onlara ¢iksinlar da
bunu fitne ve fesada vesile ittihaz etsinler diye miisaade edemeyiz.’ dedi. Ibn Omer
bu sézden dolayr oglunu azarladi ve: ‘Ben Resulullah (s.a.v) (soéyle) buyurdu,

diyorum; sen hala biz onlara miisaade edemeyiz diyorsun. ’ dedi.” 302

298 [bn Kudame, el-Mugni, 1/48.

299 Sirbini, Mugni’l Muhtac, 6/121.

300 Eb David, “Salat”, 54 (No. 569); Buhari, “Ezan”, 163 (No. 869); Miislim, “Salat”, 445; Imam
Malik, “Kible”, 15.

01 Miislim, “Salat”, 135.

302 Miislim, “Salat”, 138.
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Bu rivayetlerin yani1 sira, kadinlarin mescitlere giderken koku strinme ve
siislenmek gibi davranislardan uzak durmalarmin gerektigine dair Hz. Aise’den
aktarilanlar g6z 6niinde bulunduruldugunda; kadin dikkat ¢ekecek kiyafetler tercih
etmemeli ve taki seslerine sebebiyet verecek takilar takinmamalidir. Erkeklerle de
aynt mekanda karisik bir sekilde bulunmamalidir. Kadin kendisi fitneye sebebiyet
kaynagi olmamalidir. Yolda herhangi bir tehlike olabilecegi endisesi olmamalidir.
Miislim sarihlerinden Ubbi’nin bu sartlar1 yerine getirmeyen kadinin mescitten men

edilmesinin vacip oldugunu sdyledigi aktarilmigtir.3%

2.9. itikaf

Sozllkte “hapsetmek, alitkoymak, bir yere yerlesmek, oraya baglanip kalmak”
anlamlarindaki “akf” koklinden tlremis olan “i’tikaf”, bu anlamlar1 yaninda kisinin
kendisini siradan olan davranislardan uzak tutmasini, fikih terimi olarak ise ibadet
gayesiyle ve belirli bir sekilde camide kalmasini ifade etmektedir. I’tikafa giren

Kisiye ise “mu’tekif’ya da “akif” denilmektedir.>%*

2.9.1. itikafta Iken Thtiyac icin Eve Girme

Itikaf, yerine getirilirken bazi kurallara riayet etmek gerekmektedir bunlardan
biri de itikaf halindeyken disar gikilip ¢ikilamayacag: iizerinedir. Hz. Aise (r.anha)

sunlar1 sOylemistir:

“Ben itikafta iken bir ihtiyacimi gidermek i¢cin eve girerdim. Evde hasta
bulundugu zaman onun halini ancak gegerken sorardim. Rasulullah (S.a.v.) dahi
mescitte itikdfta iken basimi bana uzatwr; ben de sag¢imi hayizli oldugum halde
tarardim. Rasulullah (S.a.V.) itikdfta iken, eve ancak bir ihtiyacimi gidermek igin

girerdi.”3%

Hadisten anlasildig1 iizere Hz. Aise, itikdfta oldugu halde bir ihtiyacini
karsilamak ic¢in eve girdigini ancak c¢ok oyalanmadigini, Oyle ki evde hasta
bulunuyorsa sadece gegerken durumunu sordugunu ve Hz. Peygamber’in de itikéfta

ise sadece ihtiyaglarini gidermek icin eve girdigini bildirmektedir.

308 Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 2/1089.

34 Mehmet Sener, “itikaf”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/457-459.

305 Miislim, “Hayz”, 7; Neséi, “Hayz” 20.
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Bir ihtiyacin1 gidermek i¢in disart ¢ikmanin bir mahsuru olmadigi konusunda
icma vardir. Safiilere gore siire uzasa bile disar1 ¢gikmay1 gerektiren durum zaruridir.
Safiilere gore, itikaftaki kimsenin mescitten ¢ikmasi mubah olan durumlar, tuvalet
ihtiyacimi gidermek gibi dogal; mescidin duvarimin yikilmasi gibi zorunlu haller

olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.3%

Hanbelilere gére, zorunlu bir durum olmadikea kisi itikafta bulundugu yerden
¢ikmaz. Ser’1 ya da tabii mazeretten 6turi itikaftaki kisinin mescitten disar1 ¢ikmasi
sebebiyle itikafi bozulmamaktadir. Ebu Hanife, imam Malik ve Imam Safii kisa
stireligine de olsa, zorunlu bir durum olmadigi siirece itikaftaki kisinin disar1 ¢ikmasi

durumunda itikafinin bozulacagini sdylemislerdir.3%

Hanefilere gore, itikafa giren bir kisi beseri ihtiyaglart ve cuma namazina
gitme gibi dini bir zaruret olmadig1 siirece, itikaf yerinin disina ¢ikamaz. ihtilamdan
Oturd cunup hikminl alan kimse ise mescidin iginde gusul alma imkanin1 bulamazsa
mescidin dismna ¢ikmis olarak gusliinii alabilir. Imam Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore itikaftaki kisi 6ziirsiiz olarak bir miiddet disarida kalirsa itikafi
bozulmus olur. Ancak bu miiddetin giiniin yarisindan fazla olmasi halinde itikafin

bozulacagii belirtmislerdir.3%

2.9.2. itikaftaki Kocanin Basimin Hayizh Esi Tarafindan Yikanmasi

Itikaftaki kocanin hanimi tarafindan baginin yikanabilecegini hatta haniminin
hayizli olmasimn da buna engel teskil etmedigini Hz. Aise (r.anha.) soyle

aktarmistir:

“Rasulullah (s.a.v.) kendisi itikafta iken mescitten basint bana ¢ikarir, ben de

hayizli oldugum halde basim yikardim.”*®

Bu hadis hayizli bir kadinin itikaftaki esinin basini yikayabilecegini, hayiz

halindeki kadinin bedeninin ve teninin temiz oldugunu gostermektedir.3°

306 Sirbini, Mugni’l Muhtac, 5/611.

307 Ibn Kudame, el-Mugni, 2/116.

38 Mavsuli, el-fhtiyar, 1/277-282.

399 Miislim, “Hayz”, 8; Neséi, “Hayz” 21.

310 Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 1/795.
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2.9.3. istihaze Halindeki Kadinin itikafa Girmesi

Istihaze durumundaki kadmin temiz olan kadinlarin yaptig1 her seyi
yapabilecekleri konusunda icma oldugu; namaz kilmak, oru¢ tutmak, Kur’an okumak
ve tilavet secdesi yapmak gibi her ibadetini yapabilecegine dair bilgiler istihaze

baslig1 altinda islendi.®!

Istihaze kan1 goren kadinin ibadetlerini yapmaya devam etmesi gerektigini ve
ne kadar kan gordiigii onemli olmaksizin namazini kilabilecegi, hatta itikdfa da

girebilecegi Hz. Aise’nin (r.anha) su sozleri ile sabittir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zevcelerinden biri, mistehaza haliyle
Rasulullah’la (s.a.v.) birlikte itikafa girdi. Oyle ki, kadin, kam ve elbisesinde sari
lekeyi de goriiyor bu halde de namaz kiliyordu. Kamn gsiddetli akmasi halinde

(kirletmeyi onlemek icin) altina leSen koydugu oluyordu.”*?

Istihaze kan1 goren kadin itikaftan alikoyulamaz. Nedeni ise bu kanin namaza
engel olmamasidir. Bu durumdaki kadinin mescidi kirletmemeye dikkat etmesi

gerekir. 313

2.10. Tasadduk Vasiyet ve Olen Kisi Adina Sadaka Verme

Sozluk anlami olarak “(haber) gergek olmak; dogruluk” vb. anlamlara
gelmekte olan sidk kokii tiirevli sadaka kelimesi (¢ogulu sadakat), Allah’in rizasini
kazanmak amaciyla ihtiyac sahibi kimseye isteyerek ya da dinen zorunlu maddi her
tiirlii yapilan yardimdir.®'* Insanin yaratilisinda var olan ve ihtiyag sahibi kimseye
yardimda bulunma duygusu ile birlikte dinin ve ahlakin yonlendirmesiyle, devletin
zaruri kildig1 vergiler haricinde insanlara yardimda bulunmak ve sikintilarin1 maddi

destekle gidermek, toplumun sikintilarinin hafiflemesine ve toplumsal dayanismaya

811 o|-Musti, Fikhu ’s-Stinne, 85-87.

812 Byhari, “Hayz”, 10 (No. 310). “Itikaf’, 10; Eb( Davad, “Savm”, 81 (No. 2476).
313 Zuhale,fslam Fikhi Ansiklopedisi, 3/1234.

314 o -Isfehani, “s-d-k”, 585.
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azimsanmayacak katki sunmaktir.3® Vasiyetin anlanmi ise baskasma yapacaklarim

daha dnceden &giit yollu bildirmektir.31®

Olen kimse i¢in yakinlarinin sadaka vermesinin hiikmiine dair Hz. Aise’den
(r.anha) rivayet edildigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Annem ansizin
oldu. Zannederim konusmus olsa tasadduk ederdi. Onun namina tasadduk etsem

bana ecir var midir?” diye sormus. Rasulullah (s.a.v.) da “Evet!” buyurmustur.3!’

Ani 6limden kasit, 6lum sebeplerinin gerceklesmeden insanin dlmesidir. Ibn
Resid’in soyle dedigi rivayet olunmustur: “Buhari’nin kastettigi, ani 6limiin ¢irkin
bir sey olmadigina isaret etmektir. Ciinkii adam annesinin aniden o6ldiiglinii
belirttiginde Hz. Peygamber’den (s.a.v) bunu ¢irkin buldugunu gésteren bir sey sadir
olmamistir.” Ahmed b. Hanbel, EbG Hireyre’den sunu rivayet etmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v) yikilmak iizere olan bir duvarin yanindan hizla uzaklasmis ve
“Aniden &lmekten hoslanmam.” buyurmustur. ibn Battal sdyle demistir: “Bunun
sebebi, ani 6lumun vasiyet etmekten mahrum kalmaya, tevbe vb. salih amellerle
ahirete hazirhk yapmayi terk etmeye sebep olmasidir.” ibn Ebi’d-Diinya Kitabu’l-
Mevt adli eserinde Enes’ten, Ubeyd ibn Halid’in hadisine benzer bir hadis rivayet
etmis ve fazla olarak su ifadelere yer vermistir: “Asil mahrum olan kisi, vasiyetten
mahrum olan kisidir.” Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde Hz. Aise ve Ibn Mesud’dan
(r.a.) su rivayet edilmistir: “Ani 6lim, mimin igin rahat, facir icin Uzunttdar.”
Ibnii’I-Miineyyir ise bu konuda sdyle der: “Buhari bu konu baslhig1 ile sunu sdylemek
istemistir: Aniden Olen kisinin ¢ocugu, vekaleti kabul eden konularda miimkiin
oldugu kadar ana-babasimin yapamadig: iyilikleri yapmak suretiyle telafi etsin.”
Ahmed b. Hanbel ve bazi Safiilerin, ani 6limii mekruh gordiikleri rivayet edilmistir.
Nevevi onceki bazi alimlerden, peygamberler ve salihlerden bir grubun bu sekilde

A

oldigiinii nakletmistir, Nevevi “Mirasa bir an énce konmak isteyenler ani 6limlerden

315 Ali Duman, “Sadaka” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/383-384.

316 g|-fsfehant, “v-s-y”,1162.

817 Buhari, “Vesaya”, 19 (No. 2760); Miislim, “Vesaya” 12; Eb( Davld, “Vesayd” 15; Nesal
“Vesaya” 7; Ibn Mace “Vesaya” 8.
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hoslanirlar” demistir. Ibn Hacer, hadiste soruyu soran kisinin Sa’d ibn Ubade

oldugunu ve annesinin ise Amra adli kisi oldugunu sdylemistir.38

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edilen baska bir hadise gore, bir kadin Hz.
Peygamber’in yanina gelerek: “Ey! Allahin Rasulii, annem ansizin vefat etti. Eger
bu ani 6liim basina gelmeseydi kanaatimce malimin bir kismini tasadduk etmemizi
vasiyet ederdi ve mutlaka malimin bir kismini da kendi eliyle halka verirdi. Simdi
benim onun yerine sadaka vermem yeterli midir? diye sormus Hz. Peygamber
(s.a.v.): Evet onun yerine sadaka ver!” buyurmustur.3!® “Zannederim konussaydi
tasadduk ederdi.” Ifadesi kadinin annesinin hayir yapma konusundaki istegini bildigi
ya da annesinin vasiyet yapmadaki hassasiyetinin farkinda oldugu anlamina
gelmektedir. Hadisten o6len kisi i¢in sadaka vermenin caizligi ve miistehapligi,
verilen sadakanin ecrinin 6len kimseye verilecegi, bunun gibi sadakay1 verenin de
bundan nasiplenecegi goriilmektedir. TUm bu hususlarda misliimanlarin icmasi
vardir. Bu hadisler Allah’in: “Ve insan i¢in ¢alisip ¢abaladigindan baskasi
yoktur.”®?° buyrugunun genel ifadesini tahsis etmektedir. Miisliimanlarm icmésina
gore miras¢t kisinin dlen yakini icin sadaka vermesi vacip degildir. Bilakis bu
sekildeki sadaka miistehap hiikmiindedir. Oliiniin kendi terekesi varsa haklar1 sayet
vasiyeti bulunsun ya da bulunmasm fark etmeksizin bununla 6denmelidir. Olen
kisinin haklariin 6denmesi hususu onun kendisine ait ana mali ile yapilir. Bu
haklarin hac, zekat, adak, kefaret, oru¢ fidyesi vb. Allah’a ait haklar olmasiyla,
insanlar aras1 bor¢ olmasi arasinda fark yoktur. Eger 6len kimse geride kalanlarin
onun bor¢larint ddeyecegi bir tereke birakmamissa, mirasc¢ilart onun borglarin
O6deme sorumluluklar1 bulunmamaktadir. Buna binaen miras¢inin ya da bagka bir

kimsenin len sahsin borcunu demesi miistehap sayilir.3%

2.11. Kadinin Kizlarina lyiligi ve Kiz Cocuklarimin Atese Perde Olmasi

Gecmisten gilinlimiize kiz ¢ocuklarina ve kadina reva goriillen muamelenin
aksine Islam dini, kadinin degerini yiiceltmis ve onu en giizel sekilde

konumlandirmistir. Kiz ¢ocugunun olacagini 6grenenlerin yiiziindeki ifadeyi

318 Tbn_Hacer el Askalani, Feth ul Bari -Sahih-i Buhdri Serhi-, ¢ev. Soner Duman (istanbul: Polen
Yayinlari, 2020). 1/748.

319 Ebi Davud, “Vasiyyet”, 15 (No. 2881); ibn Mace, “Vesaya”, 8 (No. 2717).

320 Necm, 53/39.

321 en-Nevevi, el-Minhac, 7/475.
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Kur’an’da yice Allah: “Onlarin birine kiz ¢ocugu miijdesi verilince kendisi pek
ofkeli olarak yiizii simsiyah kesilir’32? ayetiyle bildirmektedir. Cahiliye donemindeki
kiz ¢ocugunun diri diri topraga géomiilmesi ve kiz cocuguna deger verilmemesi vb.
durumlar ile hadislerde yer alan kiz ¢ocuguna yapilan iyilik karsiliginda iyiligi
yapanin kendisine cennetin vacip olacagi ve cehennem atesine karsi perde olacagi

asagida ele alindig: gibi ifade edilmistir.

Kiz c¢ocuklarina yapilan iyilikten dolay1 iyiligi yapan annenin cehennem

atesinden korunacagini bildiren Hz. Aise (r.anha) soyle soylemistir:

“Yamima bir kadin girdi. Beraberinde iki kiz ¢ocugu da vardi. Bir seyler
istedi. Aksi gibi yanimda bir hurmadan baska bir sey yoktu. Onu verdim. Kadin ald
ve ikiye bolerek kizlarina taksim etti. Kendine pay ayirmadi. Cikip gittiler. Arkadan
Rasulullah (s.a.v.) girdi. Durumu ona anlattim. Dedi ki: Kim bu sekilde kizlarla
imtihan ediliv, o da bu kizlarina iyi davranmirsa, kizlar, onun icin, atese karst perde

olurlar.”323

Rivayetteki kadin ihtiya¢ sahibi bir kimse ve tek hurmaya dahi muhtac bir
durumdayken kendisine verilen hurmayi iki kizina bolistiirmiis kendisi ise
yememistir. Bu davranigindan &tiirii Hz. Peygamber kim kiz ¢ocuklariyla imtihan
edilirse ve onlara iyilikle muamele yaparsa kizlarin onun igin cehennem atesine
perde olacagin1 buyurmaktadir. Boylelikle kiz ¢ocuklarina iyiligin anne igin
cehenneme perde olacagi ve onlara sabirla bakip biiylitmenin kisiye saglayacagi

biiylik miikafati belirtmektedir.

Baska bir rivayette ise Hz. Aise (r.anha) soyle demistir: “Fakir bir kadn, iki
kizimi sirtina yiiklenmis olarak bana geldi. Ben de kendisine ii¢ kuru hurma verdim.
Kizlarin her birine birer hurma verdi. Yemek i¢cin bir hurma da kendi agzina atti.
Derken kizlari onu da yemek istediler. Kadin yemek istedigi hurmayr hemen ikisinin
arasinda pay etti. Onun bu hali benim hogsuma gitti. Yaptigini Rasulullah’a (S.a.V.)
anlattim da: ‘Muhakkak bu hurma sebebiyle Allah ona cenneti vacip kilmistir. Yahut

bu hurma sebebiyle onu cehennemden azad etmistir.” buyurdu.””3?*

322 en-Nahl, 16/58.
323 Buhard, “Zekat”,10 (No. 1428): Miislim, “Birr”, 2629; Tirmizi, “Birr”, 13 (No. 1915).
324 Miislim, “Birr ve Sila”, 2630.
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Bu hadislerde kiz ¢cocuklarina iyi davranarak onlarin nafakasini karsilamanin,
onlara ve kizlarin ihtiyaclarina sabirla tahammiil gostermenin fazileti dile

getirilmistir.

2.12. Kendisine Verilmeyen Seyin Verildigi izlenimini Vermek

Hz. Aise, kocanin hanimini bazi seylerden mahrum ettigi halde kisinin bunun

aksini ifade etmesinin dogru olmadigini su rivayette belirtmistir:

“Bir kadin: Ya Rasulallah! Kocam bana bir sey vermedigi halde, verdi
diyeyim mi? demis. Rasulullah (s.av.): Kendisine verilmeyen bir seyle doymus

goriinen; iki sahte elbise giyen gibidir.”%%°

Bir¢cok rivayette kocanin iyiliklerine karst haniminin nankdr olmamasi
gerektigi vurgulanirken burada ise olmayan bir seyi varmis gibi sdylemenin gercek

dis1 bir durum ve kendini kandirma oldugu bildirilmektedir.

Bu hadisin bagka varyantinda kumasi olan bir kadinin bu soruyu Hz.

Peygamber’e sormus oldugu bilinmektedir. Esma (r.anha) soyle séylemistir:

“Bir kadin, Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelerek: ‘Benim bir kumam var, acaba
kocamin bana vermedigi malindan karmimi doyurmug gibi gostermek bana giinah
olur mu?’ demis. Bunun iizerine Rasilullah (s.a.v) ‘verilmeyen bir seyle karnini

doyuran iki sahte elbise giyen gibidir.” buyurmustur.”32®

Kocasinin kendisine vermediklerini vermis gibi ifade etmesi ve
davraniglariyla bunu sergilemesi aile igerisinde kuma olanlarin birbirlerine karsi
gercekligi olmayan seylerle kocalar1 adina gosteris yapmalar: “iki sahte elbise giymis
olmak’ yani ¢ifte yalancilik olmaktadir. Gerek sozlerinde, gerekse davranislarinda
her zaman muislimanin gergek¢i olmasi kendisine yakisandir. Bu hadis de,

sahtekarlik yapanlar hakkinda giizel bir benzetme ile uyar1 mesaj1 vermektedir.
Hadisle ile ilgili olarak alimlerin agiklamasi sOyledir:

Hadisteki tokmus gibi gorunenin, hicbir seyi olmadigi halde insanlara

kendisinin varlikli oldugu izlenimini veren kimse oldugunu soylemislerdir.

325 Miislim, “Libas”, 2129; Buhari, “Nikah” 106; Tirmizi, “Birr”, 87.
326 Miislim, “Libas”, 5549.
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Zemahseri’ye gore bunun iki anlami vardir. “Birinci manaya gore yemek hususunda
israfa yeltenen, doydugu hilde daha fazla yiyen anlamindadir. Ikinciye gére ag
oldugu halde kendini toka benzeten kimsedir.” Bu manadan alinarak kelime faziletli
olmadig1 halde dyle goriinmeye calisan kimseye istiare edilmis ve hali iki sahte
elbise giyene benzetilmistir. Ebli Ubeyd’le baskalarma gore “sahte elbise” diye
tercime edilenden kasit, takva sahiplerinin giydikleri elbiseyi giyinerek insanlara
abid ve sofu goérinmektir. Bu gibi giysiler z(r ve riya elbisesidir. Bazilar1 bundan
kastin baskasinin elbisesini giyinerek kendisininmis izlenimi vermesi oldugunu
belirtmislerdir. Hattabi’ye gore ise hadisteki elbiseden kasit hal ve tavirdir. Araplarin
elbise kelimesiyle kindye yaparak kisinin halini kast ettiklerini sdyler. Dolayisiyla
hadisin anlami “elinde olmayan bir seyi varmis gibi gostererek 6viinen kimsenin hali,

olmayan bir seyi sdyleyen yalancinin hali gibidir demek olur.” sdylemislerdir.3?’

2.13. Hayamn Dini Ogrenmeye Engel Olmamasi

Kur’an ve siunnette ilme tesvik eden hicbir nas kadinlari bundan ayri
tutmamaktadir. Kur’an’in ilk ayeti olan “oku” emri de kadin ve erkek ayrimi
yapmamaktadir. Hz. Peygamber kadin egitimini tavsiye ederek ve haklarinin
korunmasini emretmektedir. O devirde muhaddis ve miictehid olarak yetisen kadinlar
da bulunmaktadir. Kadinlarin 6zel hallerine dair bir konuyu Hz. Peygamber’e gelip

soran Ummii Stileym’i érnek olarak veren Hz. Aise (r.anha) soyle demistir:

“Ensérin kadinlart ne iyi kadinlardir. Haya onlari dinlerinin hiikiimlerini

sorup anlamaktan alikoymadi.”®?

O giinkii sartlarda kadinin toplum igine karigsmasi ve kendisini ifade
edebilmesinin zorlugu diistiniildiigiinde, toplumsal agidan utanilmasi kaginilmaz olan
bazi hususlar1 sormus olmalar1 ve bunu sirf ilim 6grenme adina yapmalarindan dolay1
hadiste Ovgiiye mazhar olmuslardr.

Esler arasi 6zel konularda bile Miisliimanlarin bilgilenmeleri icin teferruata

inen ayet ve hadislerde bir¢ok 6rnekler bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in soranlara

327 Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, 5/4197.
328 Ebf Davad, “Taharet”, 118 (No. 316); Ibn Mace, “Taharet”, 124 (No. 642); Miislim, “Hayz”, 61.
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kars1 tutumu ve davraniglarindan dolayr Hz. Peygamber’e her konuda rahatlikla
sorular sorulmustur. 32*Buna dair ise Nevevi’nin su sézii konuyu 6zetlemektedir:
“Hakki 6grenme meselesinde haya etmek, dinin talep ettigi hakiki haya
degildir. Zira hayanin tamami hayirdir, hayad hayirdan baska bir sey getirmez. Dini
ilgilendiren ve fakat utandirict meselelerde sualden vazgegmek hayir degil, serdir.

Oyle ise ser getiren sey nasil haya olur?”3%

329 Muhammed Actyan, “Islam’da ve Giiniimiizde Kadmin Egitim ve Ogretimi”, Mehir Dergisi (Yaz,
1998), 125.
%30 Nevevi, Minhac, 3/224.
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SONUGC

Yice Allah Kur’an’da kadinlara has konularin yer aldigi Nisa Suresi’nde
kadinin 6zel konumunu isaret etmektedir. Hadislerde de kadina dair konular farkl
basliklar altinda serpistirilerek yer almustir. Hz. Aise’nin elestirisiyle karsilasan kimi
rivayetler ise diizeltilerek insanlarin o konudaki yanlis anlamalar1 giderilmistir.

Bu ¢alismada ele alinan rivayetlerin bir kismi hem klasik dénemde hem de
modern donemde tartisma konusu yapilmistir. Bu tartismalarin ve ihtilafh goriislerin
odaginda kadinlarin hamamlara gitme yasagi, hanimin1 Opmenin abdeste engel
olmamasi, yetiskin kimsenin emzirilmesi, kadinlarin sag¢ ekletmesi, hayizli iken tavaf
yapmalarini konu alan rivayetlerin bulundugu anlasilmaktadir.

Farkli mezheplerin s6z konusu rivayetlerle amel edip etmedigi ve bu
husustaki ihtilafli gériisler incelendiginde su sonuglara varilmaktadir:

Kadimnlarin hamamlara gitme yasagiyla ilgili rivayete iliskin olarak fikih¢ilar
umumi ihtiyagtan dolay1 kadinlarin kendilerine mahsus hamamlara gitmelerini caiz
gordiikleri dikkate alindiginda bu rivayetle amel edilmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
rivayet giinlimiize uygulandiginda gerekli hassasiyetin gosterilmesi sartiyla
yasadigimiz donemde de kadmnlarin hamama gitmekten men eden rivayetle amel
edilmesinin gerekli olmadig1 anlasilmaktadir.

Hanimimi 0pmenin abdeste engel olmadigini belirten rivayet konusunda da
farkli gortslerle karsilasmaktayiz. Soyle ki Hanefiler bu rivayetle amel ederken
Maliki ve Hanbeliler fiilin sehvetle yapilmasi sartiyla abdesti bozacagini sdylemis,
Safiiler ise her ne sekilde olursa olsun bu fiili abdesti bozan bir durum olarak
degerlendirmislerdir. Bu farkli goriisler s6z konusu rivayetle amel edilip edilmemesi
konusunda kafa kangikligina yol ag¢maktadir. Hz. Aise’nin Rasulullah’in
uygulamasini esas alarak onun abdestli iken kendisini Optiigiinii sdylemesiyle bu
karisiklik yerini agikliga birakmistir.

Ayni minvalde Imam Ahmed oruglu kisinin esini dpebilecegi konusundaki
rivayetle sartsiz amel ederken imam Safii’nin gen¢ kimse i¢in bunu mekruh saymasi
ve diger mezheplerin ise sehvetle yapilmas: halinde bu fiilin haram olduguna

hiikmetmesi bu konuda da icma olusmadigini ortaya koymaktadir.
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Hz. Peygamber’in gusiil alirken kullandigi su miktarini gosteren 6lgeklerden
s0z eden rivayetler konusunda mezhep alimlerinin bu Olgekleri esas almadiklar1 ve
bu hususta bir siir belirlemedikleri goriilmektedir. Zira bu 6l¢eklerin tam olarak ne
kadar suya karsilik geldigi noktasinda bir icma bulunmamasi, s6z konusu rivayetlerle
amel edilmemesiyle sonuglanmistir. Israfa kacilmadig: siirece insanin kullanacagi su
miktar1 suyun bolluk derecesine gore degisebilmektedir. Dolayisiyla gusiil alirken
kullanilacak su miktarini kesin sekilde belirlenmesi gerekli goriilmemistir.

Hayizli kadinin mescide girmesini yasaklayan rivayete gelince alimlerin
¢ogunlugu -giinimizde kadmin hac ve umredeki hayiz durumunu da dikkate alarak-
zaruret halinde hayizli kadinin mescide girmesine cevaz vermislerdir. Malikilerin ise
rivayette gectigi Uzere hayizli kadinin mescide giremeyecegine hikmederek bu
rivayetle amel ettikleri gorilmektedir.

Hayizli kadinin bu haldeyken kilamadigi namazlarini kaza etmeyecegi
hususu, dort mezhep tarafindan da kabul gérmiistiir. Bu hususta Hz. Aise’den gelen
rivayet, kadinin hayiz halinde oru¢ tutmayacagina delil olusturmaktadir. Ayni
rivayette kadinin hayiz nedeniyle tutmadigi oruglarini daha sonra kaza etmesi
gerektigi bildirilirken ayni nedenle kilmadigi namazlarmi ise kaza etmeyecegi
belirtilmektedir. Bu rivayet kadinlara Kur’an’da “eziyet” diye ifade edilen hayiz
halinde dini yukumlilugiint yerine getirmede kolaylik saglandigini gostermektedir.
Sayet bize boyle bir rivayet gelmemis olsaydr bazi mezheplerin kabul ettigi gibi
hayizin azami siiresini -on bes giin- esas aldigimizda her hayiz donemi i¢in toplamda
255 rekat namazin kaza edilmesi gerekirdi ki bu durumda kilinmayan on bes giinliik
namaz temizlik donemine sikistirilacagi ve bunun da bir mesakkat doguracagi agiktir.
Dolayisiyla Hz. Aise’den gelen rivayetle bu mesakkate meydan verilmeyerek
Islam’1n kolaylastirma ilkesi temayiiz ettirilmistir.

Imam Malik, kadinin binek iizerinde namaz kilmasina izin vermeyen
rivayetle amel etmezken, Safii ile birlikte alimlerin ¢ogunlugunun aksi yonde hareket
etmeleri bu hususta da bir birlikteligin bulunmadigin1 ortaya koymaktadir. Binek
hayvanini durdurup kibleye donerek namaz kilabilme olanaginin glinumtzdeki toplu
ulagim araglari igin S6z konusu olmamasi nedeniyle arag icerisinde oturarak ima yolu
ile namaz kilinmasina cevaz verilmesi Safiilerin bu konuda isabet -ettiklerini

gostermektedir.

94



Ayn1 sekilde Hanefilerin ziynet esyasinin zekata tabi olmadigina dair
rivayetle amel etmis, Safii ve Malikiler ise aksi yonde goriis belirtmislerdir. Ziynet
esyasinin zekata tabi olup olmadigi konusunun dayanagini olusturan bu goriislerle
her donemde amel edildigi goriilmektedir. Yine Safiiler hayizli kadinin tavaf
yapamayacagiyla ilgili rivayeti esas alirken diger mezheplerin bu rivayetle amel
etmemeleri kadinlarin hac ibadetini ifa etmelerinde kolaylik saglamistir.

Nesep sebebiyle haram kilinan hususlari siit emmeye de tatbik eden rivayetin
dort mezhepte kabul gormesinin yaninda yetiskin kimsenin emzirilebilecegini
ongdren Salim rivayetinin kabul gérmemesi Hz. Aise’nin aksi yondeki goriisiinde
miinferit kaldigin1 gostermektedir. Her ne kadar isnad bakimindan sahih olsa da
metninde bazi problemler bulunan bu rivayetin Salim disinda kimse igin
uygulanmamis olmasi, Hz. Peygamber’in diger eslerinin bu hususu Hz. Aise gibi
degerlendirmemeleri s6z konusu hadisle amel edilmemesinin temelini
olusturmaktadir.

Sac ekletmeye cevaz vermeyen rivayetle amel eden imam Malik, eklenen
sa¢in ne olduguna bakmaksizin bunun yasak olduguna hiikmetmistir. Fakat
rivayetteki yasagin kisinin Sagina baskasmna ait sagi eklemesiyle ilgili olmasi ve
giniimiizde yayginlik kazanmis olan sa¢ ektirme isleminin kisinin kendi saginin
sagsiz bolgeye ekilmesinden ibaret olmasi bu uygulamanin rivayetteki yasak
kapsamina girmemesinin dayanagidir.

Hanefi ve Malikiler 0liiniin ardindan bagrigsarak aglamaya dair rivayetle amel
ederek bunun haramligi yoniinde goriis belirtirken Safii ve Hanbelilerin ise buna
miibah go6ziyle baktiklar1 goriilmektedir. Insanin musibetler karsisinda asiriya
kagarak metanetini kaybedip hos goriilmeyen s6z ve davranislar sergilemesinin
Onune gectigi anlasilan bu rivayetin, bir yakinini kaybeden kisinin bdyle bir duruma
diismemek i¢in iradesini giiclendirerek bu hususta bir denge kurmayi1 amagladig:
kanaatindeyiz.

Hz. Aise’den gelen ve ¢alismamizin esasini olusturan s6z konusu rivayetler
mezheplerin bu cercevedeki hukimlerine 6nemli Olglde etki ettigi asikardir. Farkli
konularda ¢esitli rivayetler aktaran Hz. Aise’nin bu rivayetleri bizlere ulasmamis
olsaydi kadin fikhina iliskin konularin agikliga kavusmasi zorlasirdi. Hz.

Peygamber’in esi olarak duyduklarini, sahit olduklarimi ve 6grendiklerini aktarmis
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olmast hem kendi déneminde hem de sonraki donemlerde ilmi ¢abasindan séz
ettirmis ve mezhepler Hz. Aise’nin rivayetlerinin biiyiik kismini esas alarak bunlarla
amel etmislerdir. Ancak, yetiskin kimsenin emzirilmesine cevaz veren rivayette

oldugu gibi tek kaldig1 bazi1 gortsleri de reddedilmis ve bununla amel edilmemistir.
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