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OZET

KUR’AN DILINDE KASEM (YEMIN) USLUBU

Mehmet CALISKAN

Doktora Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damsman: Prof Dr. Mustafa OZTURK
Ocak, 2016, 206 sayfa

Bu ¢alisma 6zelde sure baglaminda genelde Kur’an bittnligiinde kasemlerin ne
anlama geldigi hususunun incelenmesini icermektedir

Bes bolimden olusan ¢alismanin giris ya da birinci bolimiinde konu, kapsam,
yontem ve temel basvuru kaynaklariyla ilgili genel agiklamalar yer almistir. Ikinci
bolimde kasemin kavramsal ve dilsel cercevesiyle kasemin cesitleri Gizerinde durulmus,
Islam 6ncesi dénemde Arap dili ve kiltiiriindeki kasem gelenegi incelenmis, kasemin
belli basl konular1 ele alinmistir. Uglincii boliimde Kur’an’da kasem iislubu igerisinde
kasem edilenlerle ilgili orneklere yer verilmis ve bu baglamda Mekki-Medeni
surelerdeki kasem sekilleri mukayese edilmis olup, bu bolimde Kur’an kissalarindaki
kaseme de yer verilmistir. DOrdlnci bolimde ise kasemin muhtemel sebepleri,
hedefleri, neticeleri, Allah’in kasem etme meselesine dair farkli yaklasimlar tartigiimas,
bu bélimde ayrica kasemin fikhi boyutuna da isaret edilmistir. Besinci bolim sonug
kismini icermektedir. Sonu¢ kisminda kasemin insanlik tarihinin baslangicindan itibaren
insanlar ve toplumlar arasinda glven ve itimat telkin etmek icin dilsel iletisim ve
etkilesim enstriimant oldugu sonucuna varilmistir. Bu cimleden olarak cahiliye
doneminde insanlar kendilerince kutsal saydiklari herhangi bir seyle yemin ederken,
Islami dénemde yeminin sadece Allah’a yapilmas: istenmistir. Allah’in varhklara

yemini, dolayl: olarak Allah’in zatina yemin olarak degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Kasem, yemin, hilf, slub, cahiliye dénemi, Mekki, Medeni




ABSTRACT

OATH STYLE IN THE QUR’AN

Mehmet CALISKAN

Doctoral Dissertation Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Mustafa OZTURK
January 2016, 206 pages

This study includes examination of oaths and their meaning in context
of each surah particularly and in the integrity of Quran as a whole.

This study consists of five sections. In the first section, general
explanations about subject, scope, methodology and basic reference sources of
the study are submitted. In the second section, conceptual and linguistic
framework of oaths, different types of oaths, primary subjects of oaths and
oaths in pre-Islamic Arabic language and tradition are examined. In the third
section of the study, it was dealt with those whom oaths are made on in the
Quran, oath styles and relevant examples of oaths, including oaths in some
narratives in Quran were discussed and different styles in surahs that are
revealed in Makkah and Medinah were compared. In the fourth section,
possible reasons for oaths, their aims, results and jurisprudence values, and
different approaches about why Allah made oaths were discussed. Final
conclusions are made in the fifth section. That, making an oath is a linguistic
communication and interaction instrument for instilling confidence and trust
between people and communities since the beginning of human history. While
oaths were used to be made on any sacred thing in pre-Islamic period, after
Islam, faithful are required to make oaths only on Allah himself. But the oaths
made by Allah on creatures and other entities were considered as an indirect

oath returning to himself.

Keywords: Attestation, oath, swear, oath styles, ignorance (Pre-Islam Arabic

Paganism), Surahs that are revealed in Makkah and Medinah.
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ONSOZ

Islam’in  temel kaynagi olan Kur’an, gecmisten giniimize hem
Mdaslimanlar hem de diger inang gruplan tarafindan sayisiz arastirmaya konu
olmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi farkli dinlere mensup arastirmacilar
Kur'an’t ilmi ve entelektlel merak ama daha c¢ok da Islamiyet Kkarsithg
saikiyle inceleme konusu yapmuslardir. Buna Kkarsihik miuslimanlar tarihi
surecte Kur’an’a anlama ve aymi zamanda kendi gorUslerini  temellendirip
mesruiyet kazandirma gibi saiklerle basvurmuslardir. Ancak nlzul dénemine
taniklik eden ilk nesil muslimanlar dogrudan dogruya Kur’an’a miracaattan
cok, “yasayan Kur’an” konumundaki Hz. Peygamber’in aciklamalarini ve
uygulamalarint  rehber edinmislerdir. Bu anlayisin  dayanagi Kur’an’in o
vasattaki pratik tecriibeyle birebir ilgili olmasidir.

Bilindigi gibi Kur’an vyazili bir belge/kitap formunda degil, pratik
hayata dogrudan mudahil bir sifahi hitap tarzinda vahyedilmistir. Bu canlilik ve
dinamikligi sonraki zamanlara ve Kkusaklara aktarma gorevi sahabiler ve onlar
takip eden nesillerdeki alimlerce deruhte edilmistir. Bu gorev ve sorumluluk
Kur’an’s  arastirma, anlama ve anlatma adina  Mdislimanlara  ivme
kazandirmistir. Kur’an c¢alismalarinda ya bitin olarak Kur’an metni ele alinmis
ya da “konulu tefsir’ diye adlandirilan yaklasimla Kur’an’dan belli bir kavram
ve konu esas alinarak arastirma konusu yapilmastir.

Bizim bu cahismamiz  bir bakima  “konulu tefsir’  kapsaminda
degerlendirilebilir.  Kur’an’t anlamada az da olsa katki sunabilecegimize
inandigimiz  bu c¢ahsmada daha c¢ok Mekki surelerde gecen kasem (yemin)
ifadelerini konu edindik. Kur’an’daki kasem Orneklerini incelerken 0Onceligimiz
cahiliye doneminden islami hayata geciste vahyin oynadigi roli, Islam’in
Onerdigi hayatta oOnceki geleneklerin, 0©zellikle dil geleneginin hangi Olglide
Kur’an vahyine yansidigini tespit edebilmektir.

Bu c¢alisma, yukarida ifade edildigi gibi, Kur’an’in zengin (sldbu
icerisinde ayri bir yere sahip olan “kasemler’le (yeminler) ilgilidir. Kasemin
cok sayidaki ayette yer almis olmasi Kur’an’in anlatiminda bu dslubun 6nemli
oldugunun  bir  gostergesidir.  Bu  konu  Ulimu’l-Kur’an  edebiyatinda,
“Aksamu’l-Kur’an” diye bashg altinda incelenmektedir. Kasem, her dilde

oldugu gibi Araplarin dilinde de sik kullanilan bir ifade ve Uslup bicimidir. Bu
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itibarla kasemin gunluk konusmalarda ve bir edebiyat tir olan siirlerde yer
almas: tabiidir. Cahiliye devri Arap toplumundaki yaygin inancin sirk snanci
olmasi, o donemdeki kasem unsurlarinin olusumunda ve kullaniminda etkin bir
role sahiptir. Bu ylzden cahiliye toplumu, Allah’a oldugu kadar, putlarina ve
kutsal saydiklari nesnelere kasemde bulunmay: hayatlarinin bir pargast haline
getirmiglerdir.

Kur’an’da kasem Uslubuyla ilgili bu calismamiz altt  boélimden
olusmaktadir. Giris ve birinci b6lim, arastirma konusunun ©Onemi, amaci,
yontem ve kaynaklari, tez konusunun temel kavramlari ve cahiliye Arap dil
orfunde kasemin kullanimi1 hakkinda agiklamalari icermektedir. Calismanin
ikinci  bolumi, kasemin kavramsal ve dilsel cercevesi ve aym zamanda
cesitlerini ihtiva etmektedir. Uclincti bolim, Islam éncesi donemin Arap dili ve
kalturinde kasem gelenegi ile ilgili 6rneklere dairdir.

Dordincu  bolumde, Kur’an’daki kasem tdrleriyle ilgili 6rneklere yer
verilmis, bu baglamda Mekki-Medeni surelerdeki ayetlerde kasem sekilleri
incelenmis ve konuyla ilgili farkli gorusler zikredilmistir. Besinci bdlimde,
kasemin muhtemel sebepleri, hedefleri ve neticeleri gibi meseleler incelenmis,
bu arada konunun fikhi boyutuna da deginilmistir. Altinct ve son boélimde ise
sonug ve kaynakcaya yer verilmistir.

Ilk bakista basit bir mesele gibi goriinen kasemler konusunda daha
onceden dile getirilmis goruslerin  cogunlukla kasemin ilk kismiyla ilgili
olmasindan dolayr konuya daha genis cerceveli bakma hususunda birtakim
zorluklar ve kisithhklarla karsilastigimiz bu c¢alismada, konu tespitinden tezin
bitimine kadar bilgi ve degerlendirmeleriyle buylk katkida bulunan saygideger
hocam ve tez damsmamim Prof. Dr. Mustafa OZTURK’e tesekkiirii borg

bilirim.
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BOLUM I
GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Kuran-t  Kerim, miladi yedinci yizyihn ilk yansinda Hz.
Muhammed’e yirmi iki yili askin bir sire icerisinde sozli olarak indirilmis bir
hitaptir. Ilahi irade, vahiy yoluyla go6nderdigi mesajlarini  peygamberlerin
diliyle ulastirmistir. Son ilahi hitap, Hz. Muhammed ve kavminin diliyle
Arapca olarak vahyedilmistir. Kur’an bu durumu, “Anlayip kavramaniz igin
biz onu Arapca okunup teblig edilen bir hitap olarak indirdik™ seklinde beyan
etmistir. Kur’an’in Arapca indirilmis olmas: ilk muhataplar agisindan anlama
ve dogrudan bir iletisim saglamaya yoneliktir. Kur’an saf Arapca mdir, diger
dillerden de lafizlar karigmis mudir gibi tartismalari  bir tarafa birakarak,?
mezkdr ayetin ifade ettigi vahyin “acik Arapca bir lisan” Uzere inmesi, vahyin
insanla bulustugu bir zaman ve zemin, mesajin ifade edildigi bir dil
bulundugunun gOstergesidir. Nitekim Kur’an, ik muhataplarinin
anlayabilecekleri tarzda inangta tevhid, sosyal hayatta adalet ilkesini vaz
ettiginde miusrikler siddetle bu esaslara karst cikmuslardir. Kur’an’in dil ve
uslip yonunden acikhg:, musriklerin onu anlamama gibi mazetlerini ortadan
kaldirmagtur.

Kur’an, meseleleri anlatirken kolay anlasilmast amaciyla olaylara
adeta insanlarin zaviyesinden bakmis ve misalleri de ona go6re vermistir. Bu
hususta su tespitler dikkate degerdir: “Her dil belli bir toplum icinde, kendine
0zgl bir kdltir ve uygarlik cercevesinde bicimlenir. Bu itibarla her dilin belli
bir toplumu yansittigi ya da bir toplumun Orf, adet, inang, hayat felsefesi gibi
bircok 06zelliginin dile yansidigi sOylenebilir. Bu durum Kur’an dili icin de
gecerlidir. Netice itibariyle Kur’an’in gerek dil ve hikim cihetiyle Arapca

olmasi, hitabin batindyle Araplarin algi ve idrak dinyasina uygun bicimde

LyQsuf 12/2; ibrahim 14/4; Suara 26/193-195; S(ra 42/7; Zuhr(f 43/3.

2 Konuyla ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi,
Ankara 2010, s. 89-117; W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, ¢ev. Sileyman Kalkan,
Ankara 1998, s. 101-103.



kurgulanmis  olmasini  ifade eder.”

Mdsgriklerin ~ vahyi ink&r sebebi, onu
anlayamamaktan kaynaklanmaz. Bu husustaki en o6nemli etken, onlarin sosyal,
siyasi ve dini konulardaki algilanidir. Bir diger ifadeyle inkar etmelerinin en
onemli nedeni, toplumda ayricaliga sahip bir kistm insanlarin  kendi
menfaatlerine halel gelecegi zanmidir. Bu kimseler, pesin hikimlerini ve 6n
kabullerini arka planda tutarak Islam’it mevcut toplumsal diizeni yok edecek bir
hareket olarak gormeye ve gostermeye calismislardir. Vahyin toplumlardaki
inang ve sosyal hayata dair birtakim hususlari Allah’in muradi dogrultusunda
1slah etmesi ya da kaldirmasi tabiidir.

Kur’an’in anlatim tarzi ve kullandig1 ifade sekilleri onun anlasiimasinda
O6n planda yer almaktadir. Kur’an, ilk muhataplarinin dili Gzere geldigine gore
s6z konusu dilin kullanilma tarzinin  Kur’an’in  (OslObunda yer almasinda
yadirganacak bir durum yoktur; hatta boyle olmasi gayet dogaldir. Ancak
Kur’an mevcut edebi tlrlerden farkhidir. Zira o ne secili nesre ne de siir
kahiplanyla yazilmis nazim tirine benzemektedir. Kur’an 0slibunda kissa,
cedel, mev’iza, tekrarlar, tekidler hep irsad metodu icerisinde yer almistir. Hz.
Peygamber’in  vyetistigi  toplumun  gelenekleri, inanglari,  fikirleri  ve
aliskanliklarinin - konustuklar1 dile yansimasi kadar da dogal bir sey olamaz.
Kur’an’nin bircok yerinde zikredilen dildeki bu dogal aligkanliklardan biri de
kasem (yemin) diye anilan ifade ve (Gslup tarzidir. Cahiliye toplumunda®
Araplar, kasemi c¢ok yaygin olarak kullanmiglar, gerek giinlik konusmalarda
gerek siirlerde inang ve gelenekleri dogrultusunda olusturduklart kaliplarla
yemin etmislerdir. Kasem edilen nesneler arasinda kendilerince  kutsal
saydiklar1 seyler bulunmaktaydi. Nitekim onlarin  Allah’a, Kabe’ye, Kisinin
Omrune, serefine, kuvvetine veya mizrag: Uzerine yemin ettikleri bir vakiadir.
Ayrica kabile, akrabalik veya genelde ecdada yemin edilmistir. Ozellikle Hicaz
bolgesinde Lat, Menat, Uzz& gibi putlar yemin edilen nesneler arasinda yer
almistir.  Bu gelenek Islam’dan 6nce yeminin Araplarin sosyal hayatindaki

rollinin Onemini goOstermektedir. Kur’an Araplarin 6teden beri alistiklart  bu

® Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiriimiiz, Ankara 2008, s. 12.

* Cahiliye konusunda genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, Istanbul 1993, VII.
17-19; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara 2012, s. 11-15; a. mlf., “Islam
Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur’an Oncesi Mekke Sempozyumu,
Istanbul 2011, s. 229; Sileyman Tiliicii, “Cahiliyye” Kelimesinin Mana ve Mense’i”, AUIIFD,
say1: 4 (1980), s. 279-285.
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islobu muhafaza etmis ve cok sik kullanmistir. Ozellikle Mekke déneminin ilk
yillarinda nazil olan surelerde, insanlarin dikkatlerini daha c¢ok vahye cekmek
icin bircok kasem ifadesine yer verilmistir. “Islam 6ncesi Arap toplumunun
ictimal hayatinda 6nemli roli olan yemini Kur’an-1 Kerim’in muhafaza etmesi
ve ayetlerin bu yolla lafiz ve mana agisindan takviye edilmesi yeminin 6nemini
ortaya koymaktadir.™

Kasem her zaman bir seyin te’yidi degil, bazen de yemin edilen seyin
Onemine isaret etmek, kadrini ylceltmek ve o seye dikkat cekmek gibi bir
gayeye de matuf olabilir. Allah, Kur’an’da kendi zatina yemin ettigi gibi,
bircok mahlikata da yemin etmistir. Allah’in zatimin disinda yemin edilen
nesneler arasinda melekler, gok cisimleri (ay, gunes, yildizlar), gece, glndiiz,
duhd, asr gibi zaman dilimleri ve nizul ddnemindeki insanlarin hayatinda
onemli yer tutan at ve benzer. varliklar bulunmaktadir. ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), Allah’in Kur’an’daki kasemleri hakkinda soyle bir
cerceve cizmistir: “Allah, sifatlariyla mevsuf olan mukaddes zatina, zat ve
sifatlarinin - geregi olan ayetlerine veya ayetlerinin azametini gosteren bazi

mahlOkata yemin etmistir.”

Kasem lafizlari kullanilarak yapilan yeminlerin
neredeyse tamam: Mekke’de nazil olan surelerde yer alir. Medeni surelerdeki
yeminler genellikle kapali  yeminler tarzindadir. Calismamizin  mihverini
Mekke doneminde nazil olan surelerdeki agik yemin &rnekleri teskil edecektir.

Calismada Medine donemi yemin drneklerine de isaret edilecektir.

1.2. Arastirmamn Amag ve Onemi

Calismamizin temel amaci, Kur’an dilinde o6nemli bir yer tutan kasem
Uslubunun mahiyetini ortaya koymak ve bu Gslibun Kur’an’daki anlatim
tarzlariyla iliskisi ve islevini belirlemektir. Bu genel ama¢ kapsaminda kasem
ifadeleri ile kasemlerin cevaplar1i arasindaki irtibat noktalar1 da tespit
edilecektir.  Ulasabildigimiz  kadarniyla bu zamana kadar kasemle ilgili

calismalarda agirhikli olarak muksemun bih  meselesi (lzerinde durulmustur.

® Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, DA, istanbul 1989, I1. 290.

¢ Ebl Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, et Tibyan fi Eymani’l-Kur’an, nsr.
Abdullah b. Salim el-Batati, y.y. trs, s. 6. Ibn Kayyim’in bu eseri “kasem” hakkinda ¢ok genis malimat
icermektedir. Eserin orijinal ismi “et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an”dir. Eser farkli kisiler tarafindan degisik
adlarla nesredilmistir.
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Halbuki her kasemde asil maksat, muksemiin aleyh diye tabir edilen ve aym
zamanda kasemin cevabi konumunda olan mesajin  vurgulanmasidir. Bu
calisma kasemle ilgili olarak su sorularin cevabinin ortaya konulmasini da
amaglamaktadir: Islam o©ncesi dénemde kasemin Araplarin sosyal hayatindaki
yeri ve islevi nedir? Kur’an’da kasem ifadeleri nasil serdedilmistir? Ne tlr
varliklar (zerine yemin edilmistir? Allah’in yemin etmesindeki gaye ne
olabilir? Genelde acik kasemin Mekki surelerde bulunmasinin sebebi nedir?
Yeminler sadece te’kid unsuru mudur yoksa baska hedefleri ve islevleri de var
midir? Yeminlerin Kur’an bitunliigiinde yeri nedir?

Calismada  kasemlerin  istidlal ~ (delillendirme, istishad) acisindan
degerlendirilmesinin  yaminda edebi yoniune de isaret edilecektir. Kur’an’da
konuyla ilgili Orneklerin ¢ok fazla olusu sebebiyle calismamizin agirlikh
noktasint  Mekki surelerdeki kasemler olusturmaktadir. Az 0Once de ifade
ettigimiz Uzere klasik tefsir literatlirinde daha c¢ok kendisiyle yemin edilen
(muksemiin  bih) seyler (zerinde durulmus ve Dbu Kkonuda genis caph
aciklamalarda da bulunulmustur. Halbuki yemin edilmesini mucip olan husus
(muksemiin aleyh) belki c¢cok daha ©6nemlidir. Bu sebeple, calismamizin
amaclarindan ilki kasem ile kasemin cevabi1 arasindaki ilginin ortaya
cikarilmasina  yonelik olmasidir.  UlOmu’l-Kur’an kitaplarinda kasem bahsine
yer verilmis, ancak konu c¢ok kisa izahlarla 6zetlenmistir. Dolayisiyla
calismamizda us(l c¢ahsmalarina ve dolayisiyla Kur’an’in  anlasilmasina bilgi
ve gOrls acisindan katki sunma gayesi tasimaktadir. Ayrica bu arastirma ile
Ozelde sure baglaminda, genelde Kur’an batunluginde yeminlerin ne anlama
geldigi hususunun acgikliga kavusturulmasi, yeminlerin iman, ahlak ve sosyal
yasanti acgisindan ne gibi fonksiyon icra ettigi meselesinin incelenmesi, bu
konudaki deliller (zerinde fikri tartisma sonucunda varilacak hedefin ortaya
konulmasi, toplum agisindan da yemin kullaniminin algisi ve etkisini acikliga

kavusturmak amaclanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Yéntem ve Kaynaklan

Calismamizda kasem ifadeleri iceren ayetler baglamindaki
aciklamalarin yani sira hadisler, sahabe ve tabilndan menkul rivayetlere de

basvurulacaktir. Kasemle ilgili olarak oncelikle yeminin islam o6ncesi doénemde
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nasil  kullamldigina iliskin bilgiler aktarilacak ve boylece konunun Islami
donemle Karsilastirilmasina zemin hazirlanacaktir. Bu konu islenirken kasem
tslbunun Islam oncesi dénemdeki Arap dil gelenegindeki yeri, erken ddénem
Mekki sureler ve ayetlerin nlz(Olindeki kasem tarzi ve bu déneme ait ayetlerin
uslibundaki kisa ve carpict ifadelerle kasemler arasindaki uyum, Medine
donemindeki sosyal icerikli ayetlerdeki yemin sekilleri gibi farkli meseleler ele
alinacaktr.

Kasem  konusunun  nizul slreci ve tarihi  baglam igerisinde
incelenmesinin  Kur’an’in  anlasiilmasinda ve en azindan bazi meselelerin
acikhga kavusturulmasina katki saglayacagr  kuskusuzdur.  Aksamu’l-Kur’an
konusuna dair c¢ahsmalar diger usOl konularindaki calismalar ve arastirmalara
nispetle oldukga azdir. Arastirmacilarin Kur’an’da kasem konusuna pek ragbet
gostermemeleri dikkatimizi ¢ekmis ve bu durum ilgili konuyu arastirmamizda
tesvik  edici  olmustur. Kur’an dilinde kasem  konusunu arastirirken
faydalanacagimiz  kaynaklarin  basinda ibn  Kayyim el-Cevziyye'nin (6.
751/1350) et-Tibyan fi Eyméani’l-Kur’an veya diger isimle et-Tibyan fi
Aksami’l-Kur’an adh eseri gelmektedir. Ibn Kayyim bu eserinde kasem
konusuna genellikle Mekki surelerdeki agik kasem ornekleri Uzerinden agikhk
getirmeye gayret etmis, Ozellikle de diger eserlerde pek rastlanmayan
muksemun bih (kendisiyle yemin edilen) ve muksemun aleyh (kendisine yemin
edilen) tespit etmeyi amagclamistir. Ancak bu hususta ¢ok 0Ornek vermesine
ragmen konu ile ilgili tartismalara girmeyip kasem ifadeleri iceren ayetlerin
geleneksel tefsirini  yapmakla yetinmistir.  UlOmu’l-Kur’an bilgilerini  toplu
olarak bir arada zikrederek bu hususta oncllik eden Bedreddin ez-Zerkesi (6.
794/1392) el-Burhan fi  Uldmi’l-Kur’an adli  eserinde  konumuzla ilgili
aciklamalara kisaca yer vermis ve fazla detaya girmemistir. Zerkesi’den sonra
Kur’an ilimlerini daha sistematik sekle sokan Celaleddin es-Suydti’nin (0.
911/1505) el-/tkan fi UlGmi’l-Kur’an adl kitabinda da kasemle ilgili bilgiler
kisa tutulmustur.

Son donemde Hindistanli alim Abdulhamid el-Ferdhi (6. 1348/1930)
el-/m’an  fi  Aksami’l-Kur’an adh eserinde kasem konusuyla ilgili bircok
meseleyi ele almigtir. Mdaellif diger gorislere mukabil yeminlerin  amacinin
“istidlal”, yani yeminlerden hareketle Allah’in tanimip  bilinmesine  delil

getirmekle ilgili oldugunu savunmus, yemin ve cevap konusunda c¢ok fazla
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orneklemeye girmemistir. Yine son donemde Abdurrahman Hasen Habenneke
el-Meydani Kavaidu Tedebburi’l-Emsel li Kitabillahi Azze ve Cell adli eserinin
bir boélimint kasem konusuna ayirmis, ancak yemin ve cevap konusunda
detayl1 bilgi vermemistir. Kazim Fethi er-Ravi’nin Esalibi’t-Tevkid  fi’l-
Kur’ani’l-Kerim ve Taha er-Ravi'nin el-Kasem fi’'l-Kur’an adli  eserleri
hakkinda da benzer bir degerlendirmede bulunmak muimkindir. Sadik Kili¢’in
Aksamu’l-Kur’an: Yemin Olsun ki adli eseri kasemi tamitma ve ilgili ayetler
hususunda  genis  bilgiler  icermesine ragmen yine bizim  tezimizde
hedefledigimiz yemin-cevap irtibati meselesine ¢ok fazla girmemistir.

Miustakil kitap c¢alismas: tarzindaki bu eserlerin yaninda Abdilbaki
Turan’in  “Kur’an-1  Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)” (SUIFD, sayi: ,2
1986), M. Faik Yilmaz’in “Aksdmu’l-Kur’an Baglaminda “Allah Nelere, Nigin
ve Neden Yemin Eder? Sorularim Yeniden Diistinmek” (/slami Alimler Dergisi,
cilt: V, sayt: 1, 2010), Muhammed Coskun’un “Aksamu’l-Kur’an 89/Fecr, 1-
14.  “Ayetleri  Orneginde Yemin ifadelerinin  Anlasilmast ve  Terciime
Edilmesi”, (MUIFD, cilt: 46, 2014), bashkli makalaleri de yemin konusu ile
ilgilidir. Calismamizda istifade edecegimiz bu benzeri makalelerde daha ¢ok
kasemin tanmitimi, Kur’an’daki ilgili ayetler, Allah’in yemin etme meselesi ve
hangi seylere yemin ettigi konusu uzerinde durulmustur.

Calismamizda modern  dOonemdeki  bu  arastirmalardan istifadenin
yaninda klasik tefsir literatiriine de bagvurulacaktir. Bunlar arasinda Eb
Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferr&min (6. 207/822) Meani’l-Kur’an, Ebl
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/922), Camiu’l-Beyan an
Te'vili Ayi’l-Kur’an, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l-Gayb (et-
Tefsiru’l-Kebir), Eb(O Hayyan el-Endelisi’nin (6. 745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i
gibi eserler sayilabilir. Kasem ifadelerinde yer alan kelimelerin anlamlari
konusunda ise Ragib el-isfahani’nin (6. 503/1109) el-Mifredat’imin  yamsira
Cevheri’nin (6. 398/1007) es-S:hah, Ibn Manzdr'un (6. 711/1311) Lisanu’l-
Arab, Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tacu’l-ArGs’u gibi Arap dili sozlikleri ile
Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin (DIA) ilgili maddelerinden,
ayetlerin meallerinde ise genellikle Mustafa Oztirk’iin Kur’an-: Kerim Meali-

Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri adli mealinden yararlanilacaktir.



BOLUM 11

DILSEL VE TARIHSEL CERCEVE

2.1. Kavramsal Cerceve

Kasemle ilgili kavramsal cerceve icinde hilf (half, halif), misak, ahid,
sehadet, 114, eliyye ve benzer kelimeler yer alir. Fakat dilde kullanim agisindan
kasem, yemin ve hilf kelimeleri daha oOncelikli ve agirhiklidir. Diger kelimeler
orf ve niyete bagh olarak yemin anlam: kazanmistir.” Bu kelimelerin yemin
olabilmesi, bunlar1 sdyleyen kimsenin hangi niyetle sdyledigine ve o0 niyette ne
kadar kararli olduguna baghdir. Nitekim agiz alhiskanhg: ile sdylenen ve iginde

yemin lafizlart gegen bir s6ztin yemin degeri yoktur.

2.1.1. Kasem ve ilgili Kavramlar
2.1.1.1. Kasem

Kasem, sozlilkte “bolmek, kesmek ve Kkarar vermek” anlamindadir.®
Istilahi anlamda kasem, “Yemin eden nezdinde hakikaten veya itikaden tazim
olunan bir mana ile bir seyden cekinmek veya onu yapmaya calismakla nefsi

rabtemektir.”®.

O halde kasem, vyapilacagi veya yapilmayacag: ifade edilen bir
husus hakkinda, muhataba yonelik olarak s6zu daha cok kuvvetlendirecegine
inanilan bir sey ile iliskilendirerek zikretmek demektir. Diger bir ifadeyle,
yemin, yemin eden kimsenin kendi iradesiyle bir seyi yapmaya veya
terketmeye azim ve kararin1 ortaya koymasidir. Kasem, sOzun/haberin tahkik
ve te’kid edilmesidir. Nahivciler buna “haberle te’kid edilen cimledir” derler.'
Boylece yemin etmek manasina gelen “halefe” fiilinin baglandigi  “hilf”

kelimesi ancak hususi hallerde kullanilirken, “kasem”, kesin ve kuvvetli bir

" Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, DIA, istanbul 2013, XLIIIl. 417; Hayrettin Oztiirk,
“Abdulhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adh Calismasi Uzerine Bir
Degerlendirme”, OMUIFD, say:: 34 (2013), s. 44.

® Eb0 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacu’l-Liiga ve Sihahu’l-Arabiyye, nsr.
Sihdbuddin EbG0 Amr, Beyrut 1998, Il. 1482-1483; Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b.
Mikerrem ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, Misir 1979, V. 3656.

% Menna Halil el-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Kahire trs., s. 285.

0 Ebs  Abdillah Bedriddin  Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan fi  Uldmi’l-Kur’an, nsr.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut 1972, Ill. 40; Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suydti, el-/tkan fi UlGmi’l-Kur’an, istanbul 1978, 1. 169.
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mana ifade eder Kasem kullanildigi her alanda mesuliyeti beraberinde
getirir. Cahiliye doneminde de Islami doénemde de kasemde ortak deger,
sorumluluktur. Ahid, misak, sahadet ve azim, eliyye kelimelerinin de yemin

anlaminda kullanildig: bir vakiadir.*2

2.1.1.2. Yemin

Arapca bir kelime olan yemin, “y-m-n” kokinden gelmektedir.
Sozlukte, “kuvvet, kudret, bereket, sag taraf, sag el, ant i¢cme, ahd, ylce ve
glizel mevki” manalarinda kullanilmistir.® Cogulu “eymilin” veya “eyman”dir.
Yemin terim olarak, bir sozi yapip veya yapmamak Uzere Allah’in adim
zikrederek soz vermek anlamina gelir. Yemin, bir kimsenin kararliligin
pekistirmek ve baskalarini ikna etmek amaciyla s6z ve beyanini, Allah’in adin
veya sifatinii yahut kutsal bir degeri zikrederek kuvvetlendirmesini ifade eder.
Yemin, haberin kendisiyle kuvvetlendirildigi ctimledir.* Yemin, kisiler ve
kiltirler arasi iletisimde dikkat ¢ekmenin ve given olusturmamin en yaygin ve
etkili yollarindan Dbiridir. Bu baglamda yeminler, pek c¢ok toplumda sadece
nesnelerin 6nem ve Kkutsalligina dikkat cekmek degil, aym1 zamanda mesaja
given duyulmasint saglamak, ona Onem atfetmek igin yaygin bir sekilde
kullaniimaktadir.’® Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsihkli soz verme,
ahitlesme yapan kimseler o sirada birbirlerinin sag elini tutardi. Bu davranisa

ve anlasmaya “sag el”, manasinda yemin denilmistir. Kuvvetinin fazlalig

11 Cevheri, es-Sthah, II. 1482-1483; Ebu’l-Kasim el-Hiseyn b. Muhammed er-Ragib el-
Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Seyyid Kilani, Beyrut trs., s. 403-
404; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-fhtiyar |i Ta’lili’l-Muhtar, nsr. Ahmed Muhammed
Berhim, Abdullatif Hirzullah, Dimesk 2009, 1V. 349-351; ibn Manzlr, Lisani’l-Arab, V.
3656; John Pedersen, “Kasem”, JA, istanbul 1977, VI. 374; C. Van Arendonk, “Hilf’, JIA,
Istanbul 1964, V. 486; Ali Bardakoglu, “Kasdme”, DIA, Istanbul 2001, XXIV. 528; Nadir
Ozkuyumcu, “Hilf”, DIA, Istanbul 1998, XVIII. 29.

12 Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII. 417.

¥ Eb( Bekr Muhammed es-Serahsi, Kitabu’l-Mebs(t, Beyrut trs., VIII. 126; Boynukaln,
“Yemin”, DIA, XLIl. 417. ibni’l-Cevzi’'ye (0. 597/1201) goére Kur’an’da yemin lafzi yedi
anlamda kullanilmustir: (1) El (Taha, 20/17); (2) Yon (Hakka, 69/19); (3) Kuvvet (Saffat,
37/93); (4) Kasem (Bakara, 2/289, 225); (5) Ahd (Tevbe 9/12, 94); (6) Din (A’raf, 7/17); (7)
Sila/Zaid  (Nisa, 4/3). Ebu’l-Ferec Cemaliddin  Abdurrahman  ibnii’l-Cevzi,  Nizheti’l-
A’yuni’n-Nevazir fi  7Imi’l-Vucih ve’n-Nezair, nsr. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi,
Beyrut 1984, s. 641-643.

14 Zerkesi, el-Burhan, Ill. 40; Suydti, el-/tkan, 1l. 133; Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII. 417;
Nermin Oztirk, “Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, SUIFD, say1: 13 (2002), s. 167.

> M. Zaky: ibrahim, “Kur’an’da Yeminler: Binti’s-Sati’nin Edebi Katkisi” ¢ev. Burhan
Sumertas, The Journal of Academic Social Science Studies, cilt: 6, sayi: 3 (2013), s. 948-949.
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dolayisiyla da sag ele “yemin” denilmistir."® Bir konuda anlasan kimselerin sag
ellerini tutmalarinin bir diger anlami, “sana verdigim bu sz karsiliginda elimi
sana rehin ediyorum” seklindedir. Yemin ifadeleri kefalet ve tazmin anlami
icerecek sekilde genislemistir.'” Burada “sag el” istiare yoluyla ve anlam
genislemesiyle yemin anlaminda kullanidlmistir. Hayir, bereket demek olan
“vimnii” lafzi da buradan turetilmistir.®® Yukarida ifade edildigi gibi,
Arapcada yeminin yerine kasem de kullanilmistir. Kasem’le yemin lafzi
arasindaki fark, lugat anlamlarinin degisik lafizlarla ifade edilmesinden ve az
da olsa bu iki lafzin bazi tdrevlerinin  uygulama alanlarimin  farklilik
gostermesinden  kaynaklanmigtir.  “Allah’in  zimmeti, misdki ve ahdi demek
olan, diger bir ifade ile, Allah’a karsin bir mikellefiyeti kabul etmekten ibaret
bulunan yemin, bunu yapan kimsenin butlin gi¢ ve samimiyetini ifade eder ve
0 kimse soOyledigi sOzde butin varhigini ortaya koymus olur. Bu itibarla boyle
bir ahde giren kisi yalan soyler veya soOziini tutmazsa, hem kendi ruhunu

mahvetmis, hem de Allah’t gicendirmis olur.”*®

Muhammed Hamidullah (6.
2002), cahiliye donemindeki bir davanin halli hususunda sunlart kaydetmistir:
“Hicazda bir sikayetin delili olarak yazili belgelere rastlanmaz. Bildigim kadar
ile mantik disi denemeler de yoktu. Davali ve samgin kabul ve itirafi disinda
sahadet ve belli sekillerde kura c¢ekme usuli vardi. Sahitler, dogruyu
soyleyeceklerine dair Allah’a ve putlara yemin ederlerdi.”?

Islam’a go6re yemin, ister zatina, ister sifatlarina olsun ancak Allah’a

yapilir. Bu hususta farkli mezhebi gorlsler varsa da, Allah’tan baska hichir

16 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 552-553; Alaiddin Eb0 Bekr b. Mes’dd el-Kasani,
Bedaiu’s-Sanai* fi Tertibi’s-Serd’i‘, nsr. Muhammed Muawviz, Adil Ahmed Abdulmevcid,
Beyrut 2003, IV. 4; Semsiddin Muhammed b. el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, nsr.
Muhammed Halil Aytant, Beyrut 1997, 1V. 430.

17 Eb@ ishak ibrahim b. Abdillah b. Muhammed en-Niiceyrami, Eymani’l-Arab fi’l-Cahiliyye,
nst. Muhibbiiddin el-Hatib, Kahire 1382/1963, s. 29; Abdulhamid el-Ferahi, /m’an fi Aksami’l-
Kur’an, Beyrut 1994, s. 15.

8 Cevheri, es-Sithah, 1l. 1621-1623; Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s. 552-553; Ebii’l-Abbas
Sihdbuddin  Ahmed b. Ydsuf Semin el-Halebl, Umdeti’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, nsr.
Muhammed Basil Uyln es-Str, Beyrut 1996, IV. 358; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, VI. 4969;
Nazif Sahinoglu, “Yemin”, [A, istanbul 1986, XIIl. 384; Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII.
417.

Y9 sahinoglu, “Yemin”, JA, XIII. 384; Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, s.
167-169.

20 Muhammed Hamidullah, “islamda isbat Hukukunun Dogusu”, cev. M. Salih Yavuzer,
DEU/FD, say1:4 (1987), s. 483-485.
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varlik (zerine yemin edilmesinin caiz olmadigi esastr.”* Biz bu cahismada

anlam yakinlig:1 sebebiyle bazen kasem bazen yemin lafzin1 kullanacagiz.

2.1.1.3. Hilf

Sozlukte, *“anlasma, akit ve yemin” anlamlarina gelmektedir. Terim
olarak, cahiliye doneminde Araplar arasinda yapilan ittifak, dostluk, dayanigma
ve himayeye alma anlasmasini ifade eder. Bu cergevede birbirine muhalif olan
kabile ve gruplar arasinda yapilan ittifaka “hilf” denilmistir. Bu ittifak, iki Kkisi
arasinda oldugu gibi, iki kabile ve daha fazlasi arasinda da olabilmekteydi.
Ittifak akdi, bir merasimle gruplar, kabileleri birlestirme, savunma ve
mazlumun hakkini almak adina micadele etme, siyasi, ekonomik, kulturel ve
askeri pakt gayesi gutmekteydi. Bu acidan bakildiginda hilf, yemin ve kasem
manasini da icine alan ittifak anlami icermektedir.?? Obir taraftan hilf, hussi
hallerde  kullanilirken;  kasem genel hallerde  kuvvetli bir mana igin
kullanilmaktadir.?® Bu konuda Kureys icinde kendine taminan imtiyazlarindan
vazgecmeyen  Abduddar  ogullarina  karsi,  Abdimenaf’in  diger  Kureys
gruplarint da yanina alarak akdettigi “Hilfu’l-Mutayyebin” ittifaki zikre deger
bir 6rnektir. Kusayy’dan sonra Abdimenaf ogullari ile Kabe hizmetlerini
elinde bulunduran Abdiddar ogullart arasinda ihtilaf c¢ikmis, buna mukabil
Abdumenéf ogullari kendi aralarinda “Mutayyebdn” anlasmasini  yapmislardir.
Bu anlasmada karsilikli yemin sirasinda Abdimenaf ogullart guzel koku dolu
bir canak cikartarak Kabe’nin yanindaki bir odaya koymuslar, anlasma yapan
kimseler ellerini o kaba daldirmiglardir. BoOylece ahit tamamlanmstir.
Yeminden sonra da ayrica bir manevi gli¢ olsun diye ellerini Kabe’ye
sirmislerdir. Ayni sekilde Abdiddar ogullari da mattefikleriyle (Ahlaf grubu),

Kabe’nin yaninda ahitlerini yeminle te’kid etmislerdir.?* Dabbe, Sevr, Ukayl,

21 Bkz. Buhari, “Eyman” 4; Muslim, “Eyméan” 1; Ebl Davad, “Eyman” 3; Nesai, “Eyman” 4.

22 fbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 11. 963.

2 Ebirl-Feyz Muhammed el-Murtazd ez-Zebidi, Tacu’l-Ards min Cevahiri’l-Kamds, nsr.
Abdulfettah el-Hulv, y.y. 1986, XXIIl. 158; Arendonk, “Hilf”, IA, V. 486; Pedersen, “Kasem”,
IA, V1. 374-375; Ozkuyumcu, “Hilf”, DIA, XVIII. 29; Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII. 417.

** Eb( Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, Kitabi’t-Tabakati’l-Kebir, nsr. Ali Muhammed Omer,
Kahire 2001, 1. 106-107; Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisdm, es-Sireti’n-
Nebeviyye, nst. Mustafa es-Sekka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhéfiz es-Selebf, y.y. trs,. 1. 131-
132; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarfhi’l-Arab Kable’l-/slam, Bagdat 1993, IV. 378; Zebidi,
Tacu’l-Ards, XXII1. 159; Arendonk, “Hilf”, JA, V. 486; Feraht, Im’an, s. 62.
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Teym ve Adi kabileleri arasinda yapilan “hilfu’r-ribdb” adi verilen yeminlesme
de bu konuda Ornekler arasindadir. Cahiliyede bu gibi hilfler ¢ok buyik bir
O6neme haizdi. Hilf’ten donmek blyik bir su¢ ve asagihik bir davranis olarak
kabul edilirdi.®® Bu cercevede Kureys kabileleri kendi aralarinda hilf yaptiklari
gibi, Abdimenéafogullari;; Hasim, Abdusems, Muttalib ve Nevfel sirasiyla,
Bizans, Habesistan ve Sasani devletleri gibi yabancilarlarla da  hilf
akdetmislerdir. Adi amilan kimseler bu yapilan hilf sayesinde Kureys’e, Hicaz
ve diger bolgelerde rahatca ticari faaliyetlerini yapabilme imkani1 ve serbest
dolasim izni saglamiglardir. Bundan dolayr da “midebbiran” (isleri yoluna
koyanlar, diizenleyiciler) seklinde anilmuslardir.?®

Hilf ile ortak mana birligi olan Tl&f konusunda Kur’an, Kureys’e
Ebrehe’nin  saldirisindan  korunmus  olmalarini  hatirlatmis®’ yazin ve Kisin
Mekke disindaki ticaretleri i¢in  emniyet icerisindeki  gidis  gelislerini
hatirlatarak, bu durumun ancak Allah’in litfu ve Kabe’nin bereketi sayesinde
oldugunu belirtmistir. Bunun sonucunda “fe’l ya’bud( rabbe haze’l-beyt™?,
(Kabe’nin rabbine ibadet etsinler), seklindeki ilahi buyruk, ibadetin sadece
Allah Teédld’ya hasredilmesini istemistir. Kureys suresinin basindaki  “Tlaf”
lafzi, ahstirma, 1sindirma, ahid, anlasma anlamlarina geldigi kadar, bir seyi
digerine katmak anlamini da ifade etmekte ve aym zamanda “bin” sayisi
manasini da icermektedir. “Katmak” lafz1 ve “bin” sayisindan hareketle Kureys
suresinde  onlara  Allah’in ~ yardimi  sayesinde  zengin  olduklart  da
hatirlatilmistir.?®  Kureysliler, bu anlasmalar ve Kabe’nin kutsalligi sayesinde
yil boyunca herhangi bir saldinya maruz kalmadan ve bir korkuya mahal
olmadan, istedikleri yerde ticaret yapabilmekteydiler.®** Hilf, bir bakima
himaye idi. Araplarin koklu gelenekleri arasinda himaye ayri bir yere sahiptir.
bir kimsenin himaye altina alinmasi, o kimseye Kars1i gelebilecek her turli
saldiri ve zulmin engellenmesi anlamina gelmektedir. Sanki o kimse kendisini

himaye edenin akrabasi gibi muamele go6rirdu. Bir kimsenin baska bir kabileye

% Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 369, 378; Arendonk, “Hilf", IA, V. 486; Ozkuyumcu, “Hilf”
DIA, XVIII. 30.

% Muhammed Hamidullah, “llaf”, DIA, istanbul 2000, XXII. 63; Ozkuyumcu, “Hilf’, DIA,
XVIII. 29-30.

%" Bkz. Fil, 105/1-5.

%8 Bkz. Kureys, 106/3.

2 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 55-56.

% ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 102.
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iltihak etmesi, o kabilenin bitiin haklarina sahip olmasi anlamina geliyordu.
Bundan sonra o kimseler Kkatildiklart kabilenin  mevld’st olarak anilirlardi.
Kabile iginde himayeci, himayesine aldigi kimseyi kendisine kardes yaptigi
gibi evlathk olarak nesebine de dahil edebilirdi.*> Daha once de belirttigimiz
uzere hilfin amaclarn arasinda, savunma ve mazlumun hakkin1 almak igin
micadele etme, askeri, siyasi, ekonomik ve Kkdlttrel is birligi yapma gibi
faaliyetler bulunmaktaydi. CO6l hayatinda givende olmanin yolu, cesitli sahis
ve kabillerle ittifaktan (hilf) gecmekteydi.** Araplar, Yahudilerle de “hibalen”
denilen anlasma yapmislardir.®®

Hz. Peygamber vyirmi vyaslarinda, Mekke’de 0&zellikle sosyal huzuru
saglamak uUzere kurulan ve “Hilf0’l-Fuddl” adini verilen yeminle akdedilen bir
ittifaka katilmistir®* Adi gecen yeminde Kureys'den olan kabileler, birbirini
anlasmaya cagirdilar ve Abdullah b. Cidan b. Amr b. Kab b. Sa’d b. Teym b.
Mirre b. Kab Db. Liayy’in serefi ve vyashhgina hirmeten onun evinde
toplandilar. Orada Benl Hasim ve akrabalari ve muttefikleri Benl Muttalib,
Esed b. Abdiluzza, Benl Zuhre b. Kilab ve Teym b. Muirre hazir
bulunmuslardir.®  Hilfi'l-Fudtl’un  olusu  sirasinda  séyle yemin edilmistir:
“Allah’a yemin ederiz ki, hepimiz mazlum ile birlikte zalime karsi, bu zalim,
mazlumun hakkini verinceye kadar bir el gibi olacagiz. Bu ittifakimiz, denizde
bir tlyu islatabilecek kadar su kalincaya dek; Hira ve Sabir tepeleri yerinde
durdukga ve mazlumun iktisadi durumunda esitlige tamamen riayet edilerek
devam edilecektir.”® Hz. Peygamber, Hilfi’l-Fudil’a katilmakla iftihar eder
ve sOyle derdi: “Abdullah b. Cud’an’in evinde bir anlasmaya sahit oldum Kki;
bana onun mukabilinde kirmizi develer verseler onun bozulmasint istemem.

Sayet Islam’da ona cagrilsam elbette icabet ederim.”’ Hz. Peygamber’in bu

31 jzzet Derveze, Kur’an’a Goére Hz. Muhammed’in Hayat:, cev. Mehmet Yolcu, istanbul 2012,

I. 182; Neset Cagatay, /slam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag:, Ankara 1957, s. 117.

%2 Cevad Ali, el-Mufassal, I. 467.

% ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, |. 442. Hibal lafz1 dogrudan yemin olmamakla beraber
habliin (ip) isminden mistak olarak mecazen yemin manasinda kullanilamlan bir lafizdir.
Nitekim Ré&gib, hibéletin lafzina “avcimin ipine, agina tahsis edilmis” anlamim vermistir.
Ragib el-1sfahanti, el-Mdifredat, s. 107.

% Bkz. Arendonk, “Hilf”, IA, V. 486.

% Zebidi, Tacu’l-Ards, XXI111. 159.

% Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, cev. M. Said Mutlu, istanbul 1972, s. 49.

% ibn Hisam, es-Sireti’n Nebeviyye, I. 134, ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, I. 106-107;
Ibn  Hanbel, el-Miisned, 1. 190; Hiseyin Certel, “Hz. Peygamber’in Risilet Gorevine
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temennisi  hayir ve iyilik adina yardimlagmamin  boyutuna bir isaret
niteligindedir. Muslimanlarin lyilik ve haynn oldugu yerde bulunmalarinin
gerekliligi bu temennide dile getirilmistir.. Ancak Mduslimanlar arasinda
uhlivvet (kardeslik) esast olmasi nedeniyle hilf ve benzeri ittifaklara, birbirine
lyilikte yardim igin  yeminlesmelere ihtiyag olmadigint  Hz. Peygamber,
“Islam’da  hilf yoktur” ifadesiyle agikhk getirmistir.®® Cahiliyedeki uhuvvet
(kardeslik) anlasmas: islam’in hedefledigi gibi degildi. Onlardaki bu anlayss,
tek tarafli menfaat esasina dayanan bir yardimlasmaydi. Islam anlayisinda ise
digerkdmlik hakimdi, bu sebeple iyilikte o©ncelik baskalarinaydi. Nitekim
Medine doneminin baslarinda muhacir ve ensarin arasinda neredeyse mirasgi
olacak sekilde bir uhuvvet anlasmasinin varligi da bunu gt‘)s.termektedir.39

Hilf’in taniminda da gegtigi ve s6z konusu ittifaklardan da anlasildig:
uzere “hilf”, salt glnlik konusma esnasinda soylenen bir yemin olmayip,
kabileler arasi bir dayanisma yemini oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Gunumizde
de oOzellikle devlet aras:i ittifaklar (Birlesmis Milletler) veya askeri paktlar gibi
olusumlar hilf ittifakina Ornek gOsterilebilir. Zira bu ittifaki olusturanlar bir
tehlike karsisinda birbirine yardim edeceklerine dair sartlari kabul etmekte ve
haksizin  karsisinda gu¢ birligi  yapacaklarina s6z vermektedir. Bu konuda
acikca yemin anlamina gelen bu lafizlardan baska sehide, alime nezera ve el-

illu gibi kelimeler de mecazi yemin olarak degerlendirilir.40

2.1.2. Kasemi Olusturan Dilsel Unsurlar
2.1.2.1. Kasem Edatlan

Kasemin Arap Edebiyatindaki yerini daha iyi anlayabilmek kasemi
olusturan dilsel unsurlari bilmek gerekir. Kasem, dilsel bir ifade sekli
olduguna gore, cercevesi dilin kaideleriyle sinirhdir. Kasem ciimlesi; yemin
lafzi, kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) ve aym zamanda kendisine

yemin edilen (muksemun aleyh) diye (¢ unsurdan olusur. Kasem clmlesinin

Hazirlanmas: Baglaminda Cocukluk ve Genclik Donemi Yasantilari”, EKEV Akademi Dergisi,
cilt: 8, sayr: 19 (2004), s. 48.

% Buhari, “Edeb” 67.

% ibn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 504-507.

0 Al-i Imran, 3/18 ve Minafikin, 63/1. ayetlerde gecen gsehide ve neghedii lafizlarini yemin
olarak kabul etmek mimkundiir. Tevbe 9/8. ayette “illen” lafz1 da bir tir yemin anlamindadir.
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ilk boliminde, cevap kismindaki tezi, gorisu desteklemek Uzere Kisiler,
olaylar, nesneler kamt gosterilir. Cevap cumlesi, yeminle gecis yapilan sOzin
yargi bolimudur. Yemin cimlesi ya fiil ya da isim climlesi olarak gelir.

Kasem, fiil cumlesi halinde gelirse, yemin fiili, yemin edati ve
kendisiyle yemin edilen (muksemun bih) olmak UGzere (¢ wunsuru bulunur.
“Aksemd bi’llahi”  (Allah’a  yemin ettiler) cumlesinde “aksemd” fiil, “b&”
yemin edatr, “Allah” lafzi muksemun bih’tir. Yemin ctmlesi, isim cimlesi
seklinde  gelmesi  durumunda mibteda ve haberden olusur. Haber
durumundaki  cevap  cimlesi  (muksemun aleyh), yeminin  kendisini
pekistirmek ve desteklemek istedigi cumledir. Yemin ve cevap cumleleri
birbirini tamamlama acisindan tek cumle gibidir. Kaseme cevap teskil eden
cumle isim cumlesi olmas:1 halinde climlenin basinda “lam” veya “inne”
bulunur. Cevap cumlesi fiil clmlesi ise, basinda “kad” wveya “lam” bulunur.
Cevap cumlesinin olumsuz olmas: halinde nefiy edatlarindan “m&” veya “la”
getirilir. Buna gore diyebiliriz ki, bir ifadenin yemin olabilmesi i¢in yemin
harfleri, lafizlari, yemin edilen sey ve yeminde mitemmim durumda olan
yeminin hedefi veya cevabi diyebilecegimiz kisimlar bulunur. Yemin formu
degismedigi halde, yemin batunligind teskil eden lafizlarin  degismesi
mukadderdir.**

Kasemde c¢esitli  harf, edat wve fiillerin  kullamildigini  yukarida
belirtmistik. Kasem kalibi, cahiliye dénemindeki sirk icerikli kullanimlar harig,
Islami donemde kullanilan kasem sekliyle benzerlik gotermektedir.

Kasem formunda en cok gecen harfler, “ba, ta, vav ve hemze”dir. Esas
itibariyle kasem harfi ba’dir. Bu harf acik yemin lafziyla beraber gelir. Allah
lafziyla da kullanilir ve Kkendisinden ©nce kasem fiili bulunur. Ba harfi
Kuran'da yemin amaciyla {c yerde kullanilmistir*? “Ta” ise emanetd ve
hayatd kaliplarinda oldugu gibi kelimenin sonunda da gelebilir.*® “Ta” harfi,

vav’in yerine kullanilir. Bu harf sadece Allah lafzinin 6nine gelir. “Vav” harfi,

* fbn Kayyim, et-Tibyan, s. 7; Sadik Kihg, Yemin Olsun ki, Erzurum 1996, s. 24.
2 Bkz. A’raf, 7/16; Hicr, 15/39; Sad, 38/82.
3 pedersen, “Kasem”, IA, VI. 376.
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ba’dan bedel kabul edilmistir.** “Vav” harfinin ba’dan bedel kabul edilmesinin
sebebi, her ikisinin de dudak mahrecli olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger
taraftan mana itibariyle de yakin bir ilgisinin oldugu kabul edilir. Yemin harfi
olan vav, sadece zahir bir ismin basina gelir. Yemin vav’t yemin fiili ile
beraber bulunmaz. Vav harfinin b&’dan daha ziyade kullaniliyor olmasi, “ba”
harfinin sadece fiillerin silasina bitisik gelmesine karsin, “vav” harfinin fiillerin
disinda da kullanihyor olmasindandir.”® Kasemin cevabimin basinda “lam, 14,
ma, in ve inne” harfleri bulunur. Bu harflerden “lam” ve “inne” olumlu
anlamda, “ma”, “I&” ve “in” harfleri olumsuzlugu ifade ederken kullanilir.

Kur’an’da bu harflere dair ornekler, “Kul beld ve rabbi letlib’astinne”,
(De ki onlara “Yoo Rabbime Andolsun ki kesinlikle dirileceksininz).*® “Ve
aksem( billahi cehde eymanihim 1& yeb’astllahu men yem(t” (Onlar son derece
ciddi yemin ederekAllah 6le kimseyi diriltmez”*" dediler. “Ma-veddeake
rabbiike ve ma-kald”, (Ey Peygamber!) Rabbin seni ne terk etti ne de sana
darildi).*® “Simme calke Yahlifine billahi in eradna illa ihsanen ve tevfika”,
(Manafiklar), Allah’a yemin ederek: “Biz sadece iyilik yapmak ve arabulmak
istemistik” (derler).”® Bu séze karsi Allah Teala: “Kul bela ve rabbi innehi le
hakkun” (De ki onlara “Evet rabbime yeminle soyliyorum ki o azap siiphe
g6tiirmez bir gercektir)® buyurmustur.

Kasemde kullanilan sekillerden birisi de evet anlamina gelen ve bir

1351

tasdik formu olan “iy”dir. “Kul 1y ve rabbi innehd le hakkun™" (De ki onlara

evet rabbime yeminle soyliyorum ki o azap bir gercektir) Orneginde gorilecegi

1N

Uzere “ly” den sonra vav ve muksemun bih olarak da “rab” gelmistir. Bir

goriise gore, bu bharf sadece tasdik anlaminda kasemle beraber kullanilir.

7

Kasemle beraber kullanirken muksemun bih hazfedilirse, “lyv” seklinde kasem

* Daha genis bilgi icin bkz. Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah ibn Kudame, el-Kafi fi
Fikhi’l-fmami’l-Mibeccel Ahmed b. Hanbel, nsr. Abdullah b. Muhsin et-Turki, Kahire 1997,
VI. 13; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 1V. 433-435.

* Serahsi, el-Mebsat, VIII. 131

*® Tegabiin, 64/7.

“"'Nahl, 16/38.

“® Duha, 93/3.

“* Nisa, 4/62.

*0'YQnus, 10/53.

L Y@nus, 10/53. Kasemin cevabinin basinda kullanilan tim bu 6rnekler icin bkz. ibn. Kudame,
el-Kafi, VI. 16-17.
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vav’ina bitistigi de olmustur. Ayrica bu durumda “iyvh” seklinde kasem
vav’indan sonra ha-i sekte getirildigi de varittir.>

Kur’an’da genellikle kasem fiili hazfedilmistir. Ancak “b&” harfiyle
geldiginde fiil zikredilir. “Aksemtt bi’llah” (Nahl, 16/38); “Yahlifine bi’llah”
(Tevbe, 9/62) gibi.>® Yemin icin nesnesiz ve ba’siz tek basina fiil de veterli
ornek olabilir.®* Yeminlerde, “vallahi”, “billahi”, “tallahi” sekli en yaygin ve
bilinen kullanimdir. Burada “vav”, “ba” ve “td” harfleri sirasiyla kullanilmistir.
“Ba” harfinin “musahabe/birlikte olma” anlamina geldigi bilinmektedir. *“Vav”
da, la’amri, la’amruka (camima, senin canina yemin olsun ki) tabirinde
kullanilan “14” edat: gibi bir takviye edatidir.>

“Halefe”, “akseme”, ve “yemene” gibi yemin fiillerinin yanisira
“eymullah”,  “eymunulldh”,  “imullah”,  “emulldh”,  “mullah”,  “millah”,
“munullah”,  “vemenellah”, “veminillah”, “leymullah” seklindeki kisaltilmis
ifadeler de yemin lafizlarina dahildir. Ayrica Kur’an’da bazen yeminden evvel
“la” nefly edatt da bulunur. Yeminden ©Once gelen bu “l&” acikca yemini
belirtmek, kuvvetlendirmek ve tamamlamak ic¢in kullanilmis, yemin kalibinin
bir miitemmimi durumundadr.*

“Yeminlerle ilgili yaygin sozel ifadelerden bazilar;; Aksemtil, haleftd,
aleytll, nezertli, uUghidt, le’amrike, le’amri seklindeki lafizlardir. Zaten bir
yeminin ve onun nesnesinin kombinasyonlart olan son ikisi harig, digerleri bir
nesne olmadan kullanilabilir Fakat bunlardan herhangi birisiyle beraber bir
nesne kullanildigi zaman “uksimu bi’llah” gibi ba ile birlikte kullanilmahdir.
“Vallahi” veya “Rabbi” ifadelerinde oldugu gibi ise sik kullanim nedeniyle (fiil
ve ba Orneginden olusan) yemin vav harfiyle yer degistirir. T& harfi, yalmzca
Allah  kelimesiyle birlikte yemin edildiginde “Ve tallahi le ekidenne

esnamekiim™’ 6rneginde oldugu gibi basta gelir.”*®

52 Ebi’l-Fazl Sihabiiddin - Mahm(d el-AlQsi, Rohu’l-Meani fi  Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim  ve’s-
Sebi’l-Mesant, Beyrut trs., XI. 136; Kilig, Yemin Olsun ki, s. 3.

53 Zerkest, el-Burhan, 1. 43-44; Suyti, el-/tkan, 11. 170.

5 Ferahi, /m’an, s. 49.

% pedersen, “Kasem”, A, VI. 376.

% Cevheri, es-Sihah, 1l. 1622-1623; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, VI. 4970; Pedersen, “Kasem”,
IA, V1. 376; Kilig, Yemin Olsun ki, s. 22-23.

> Enbiya 21/57.

58 Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bint(’s-Sati’nin Edebi Katkis1”, s. 953.
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Goruldiugu Uzere Araplar, sadece kasem icin kullanilan harf ve fiillerin
yaninda sozu kuvvetlendiren, yakin (kesinlik), bilgi ifade eden fiilleri de kasem
yerinde kullanmislar ve bunlari kasem telakki etmislerdir.>® Arap lisaninda
muhatabin durumuna gore sozu kuvvetlendiren bir kisim edatlar yemin yerine
kullanilmistir.  Bu edatlardan birisi de “inne”dir. Inne’nin haberinin basinda
te’kid icin ibtida lami1 bulunmas: muhtemeldir. S6ze daha fazla kuvvet vermek
icin inne ve ibtida lamindan bagka acik yemin lafzi da getirilir.?’ Baz:1 dilcilerin
lev ve levla’nin basindaki 1am harflerinin®® kasem lami olacagina dair gorls

beyan ettigi de goriilmektedir.®?

2.1.2.2. Muksemun Bih

Muksemun bih, eger harf veya edatla yemin ediliyorsa harf veya
edattan sonra, fiille yemin ediliyorsa genellikle ba harfi cerrinden sonra gelir.
Yemindeki bu 6ge, yemin eden ile muhatabin deger verisine gore, sahit olarak
kullanilabilecek seylerden olur. Cahiliye donemdeki siirlerde sairler, siirlerine
kuvvet vermek icin kendilerince kutsal saydiklari sey vasitasiyla yemin
etmislerdir. Kasemde bu yemin edilen nesnelere “muksemun bih” yani
kendisiyle yemin edilen denmektedir. Bir yeminde gizli veya acik kendisiyle
yemin edilen sey bulunmak zorundadhr.

Bu cercevede Kur’an’da kendisiyle yemin edilenlere baktigimizda ikiye
ayirildigint  gortriiz. Bunlardan birisi, Allah’in  zatina ait isimleri ve sifatlari;
digeri Allah’in  azametine delalet eden O’nun cesitli mahldkatidir.  islam
alimleri, Allah’in kendi zatina yemin etmesini anlasilir bulmakta ise de
Allah’in yaratilmiglara (kevni ayetler) yemin etmesi hususunda ihtilafa dismis
ve farkli gorusler ileri strmuslerdir. Esas itibariyle yemin edilen varliklarin,

Allah’in  zatina ve azametine isaret ettigi yonundeki dustnceler agirlik

> Alst, Ruhu’l-Meani, XXVI111. 109.

% vYasin 36/14-16. ayetlerde bir kente gonderilen iki elgi, halkla ilk karsilastiklarinda, “Biz
gercekten size gonderilen elcileriz” dedikleri halde karsilarindaki kimselerin siddetle karst
koyduklarim goérunce, (Rabbimiz bilir ki biz gercekten size gonderilmis elcileriz)” diye s6zin
te’kidini artirmiglardir. Ahmet Yuksel, Kur’an-r Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, Samsun
2011, s. 18.

®L Nisa 4/82; A’raf 7/176; HOd 11/91; Zumer 39/57.

%2 Yiiksel, Kur’an-: Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, s. 63.
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kazanmustir.  Zira yaratiklara yemin, Allah’a yemin olarak kabul edilmistir.%
Muksemun bih’le ilgili su hususta ittifak edildigini soyleyebiliriz: Bir kisim
mahlikat ile yemin edilmis olmasi, o yemin edilen seylere dikkat cekildigi
kadar Allah’in sonsuz kudretine dair istidlal yoluyla tefekkirde bulunulmasina
isaret edilmektedir. Bu husustaki ornekleri Allah’in  zatina,** fiiline®™ ve
mahlikatina® ettizi yeminler, seklinde formule edebiliriz. Kur’an’daki yemin
orneklerinin  tamamina yakini  Mekke doneminde nazil olan ayetlere aittir.
Bunun  sebebini, yeminin  yaygin  olarak  kullanildigi  cahiliye  asrina
baglayabiliriz. = Mekke  halkinin  inang  profiline  bakildiginda,  halkin
cogunlugunun  musrik  oldugu  goruldr.  Mdaslimanlar  burada  musriklerin
baskisiyla karst karsiya kalmiglar ve onlardan gelen her turlu eziyete gogus
germiglerdir. Bu donemdeki Kur’an ayetlerinin inisi konu ve Uslup itibariyle bu
sikistk  ve sikintili ortama uygun Uslup ve konulart icermekteydi. Mekke
ortaminda  Kur’an’t  bir  sekliyle isitenlerin  dikkatleri yeminle Kur’an’a
cekilmek istenmistir. Bu nedenle Mekke donemindeki yemini istidlali olarak
nitelemek daha akilci gOzikmektedir. Yani, pekistirme, kanmitlama, akil
yuritme, delil ortaya koyma bu donem yeminlerinin ortak 6zelligidir.. Allah,
Ozellikle Kur’an’in ilk muhataplarimin  dikkatlerini  yakin ve uzak cevreye
cekmek  suretiyle akillarini  kullanmalarini;,  kendilerine  verilen  nimetler
hususunda, yasadiklari mekan konusunda, diinyayr adeta bir tavan gibi saran
gokylzi hakkinda tefekkir etmelerini, neticede Kur’an ve Hz. Peygamber’in
dogrulugunu ikrar ederek inanmalarini istemistir. CUnkl yemin vasitasiyla
Allah’in  kudretine dikkat cekilirken, O’nun yaratmadaki hikmeti ve sanatina
isaret edilmistir.  Yeminlerle, yeryuzi ve goOkyizindeki varliklarin insan
hayatindaki  rolleri  hatirlatilmig,  yaratilanin ~ Uzerinden  Yaraticinin ~ varhigi
vurgulanmigtir.  Zira kéinat ve ondaki her sey Allah’in natik (konusan)
ayetleridir.” Kur’an’da ve ozellikle Mekki surelerde kendisine kasem edilenler

(muksemun bih) su sekilde siralanabilir:

63 Zaky1, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkisi”, s. 957.

% Hicr 15/92-93.

%5 Sems 91/5-7.

% T{r 52/1-2; Necm 53/1.

%7 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 5; Ferahi, /m’an, s. 69-72; Abdiilbaki Turan, “Kur’an-1 Kerim’deki
Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, SUIFD, say:: 2 (1986), s. 101.
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(1) islam inancimn temelini olusturan kutsallar:  Allah’in  zati, melekler,
Kur’an, Hz. Peygamber, kiyamet gibi esaslardir.

(2) Yakin ve wuzak cevremizde gorilen ve misahede edilen varliklar:
Gnes, ay, yer, gok, yagmur yukli bulutlar, yildizlar vb.

(3) Haklarinda bilgi sahibi olanlarin anlayabilecegi seyler: Kalem, kalemin
yazdiklari, el-Beytu’l-Ma’mdr, es-Sakfu’l-Merfd, el-Bahru’l-Mescdr,
Tin, Zeyt(n, on gece, nefs gibi.

(4) Herkes tarafindan kabul edilen husular: Tek, cift, erkek, disi, dogular,

batilar, gordiiklerimiz, grmediklerimiz gibi.*®

Mekki sureler icerisinde yer alan yemin sekilleri, Kur’an’in ilk
muhataplarinin  yabancisi olmadiklari  bir Gslubu yansitmaktaydi. Musriklerin
vahye Kkarst durmalari  onu anlamadiklarindan degil, Hz. Peygamber’in
risaletini kabule yanasmamalari ve aymi zamanda Kur’an’in onlarin inanglarin
elestirmis olmasidir. Bu hususta atalarinin  dinine sorgusuz baglanmalart ve
musriklerin ileri gelenlerinin  toplumdaki ayricalikli ~ konumlarint  kaybetme
korkusu da Islam’a kars1 cikmalarinda etkili olmustur. Misrikler, her gelen
vahyi toplumsal hayatlarina bir tepki olarak gormis ve bu sebeple inkar
etmislerdir. Kur’an’in ilk nazil olan mesajlar1 arasinda yer alan kasemin ne
anlattign ve hangi mesaji verdigi muhataplari tarafindan anlasiimaktaydi. Bu
acidan Kur’an, kapali, muglak, anlasiilmaz ve bir takim sifreler iceren bir kitap
degil, kendi ifadesi ile “Kitabiin Miibin (Apagik bir kitaptir.)®

2.1.2.3. Muksem Aleyh

Muksemun aleyh, yeminin hedefi olan bir husustur. Diger bir deyisle
“muksemun  bih”le pekistirilen haberdir.“Muksemun aleyh”de esas mesele

cimlenin haberiyye olmasidir.”® “Muksemun aleyh” olan ciimleye yeminin

%8 M. Faik Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda ‘Allah Nelere, Nicin ve Neden Yemin
Eder?” Sorularin: Yeniden Diisiinmek”, /slami flimler Dergisi, cilt: 5, say1: 1 (2010), 5.140.

* Maide, 5/15.

" Dogrulugu ve vyanhshg tartigilabilen cimleler ihbari diye nitelendirlir. Sozgelimi “Ahmet
eve geldi” dendiginde bu haberin dogru veya yanhshg: arastirmaya muhta¢ oldugu igin haber
tartisma konusudur. Ancak insal cimlede bdyle bir durum s6z konusu olmaz. Mesela, “Ahmet
buraya gelebilse” cumlesinde bir temenni vardir. Bu ifadenin (zerinde tartisma yapilamaz.
Bkz. Tacettin Uzun, Anlat:ml: Belagat, Konya 2008, s. 15-16.
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cevabi1 da denir. Sozgelimi “Ve’l-Asr” yemininde “vav” yemin edati, “asr”
muksemun bih, surenin ikinci ayeti muksemun aleyh’tir. Yemin, yemin edilen
ve yemin edatindan ibaret olursa (muksemun aleyhin) tesbiti zorlasir ve
yeminin cevabr mibhem kalabilir.

Ifade edildigi Uzere kasem clumlesi; yemin lafz1, kendisiyle yemin
edilen ve aym zamanda kendisine yemin edilen diye ¢ unsur barindirir. Bunlar
adeta bir cumlede bulunan mubteda-haber gibi birbiriyle irtibathdir. Cevap
kismi haber hikmundedir. Bu sebeple, yeminlerin anlasiimasinda hem yemin
edilen hem de yeminin cevabini birlikte degerlendirmek, meseleye bituncul
bakma adina o6nemli bir husustur. Yeminin gectigi ayetlerin anlasiilmasinda bu
durum o6nemlidir. Yemin kismi, cevabin te’kidinden ibarettir. “Muksemun bih”
ve “muksemun aleyh” bazen isim, bazen sifat olur. isim bazen zikredilir, bazen
hazfedilir. Zikredilen bazen sarih, bazen de kinaye olur. Sarih olan *“vallahi,
ve’rrahman” gibi Allah’in isimlerinden bir isimdir. Allah’a ve baskasina itlak
olunmalart nedeniyle kinaye kabul edilenler ise, “alim”, “hakim”, “kerim” ve
“halim” gibi isim ve sifatlardir.™

Kur’an’da yemin edilen seylerin cevaplari genelde Tevhid, Kur’an ve
Resulin hak oldugu, ahiret hayat:nin gercekligi ve insamin baz: beseri
tasarruflarina dair konulard:r.’”> Genelde “muksemun bih” miisahhas seyler
oldugu halde muksemun aleyh miucerred konulardir. S6z gelimi ahiret hayati,
mutesabih denilen mahiyeti bizce anlasilamayan ve keyfiyeti tek basina akilla
kavranamayan bir yasantidir. Bundan dolayr bu husustaki kasemler, akil ve
iman Dbirlikteligini saglayarak ahiret hakkinda verilen haberlerin dogrulugunu
pekistirmeye yoneliktir. Gokyuzune, ruzgara, ginese, yildiza ve diger bircok
seylere  kasem edilerek ahiret konusuna intikal edilmektedir. Bdylece
misahhastan micerrede bir gecis s6z konusudur.

Yeminlerin, yemin edati, “muksemun bih” “muksemun aleyh”den
olustugunu daha ©6nce belirtmistik. Burada wvurgu yapacagimiz  husus,
muksemun aleyh olan yeminin cevabr durumundaki hikimddr. Kur’an’da

yeminle isaret edilen konularin basinda “tevhid” gelir. Saffat 37/1-4. ayetler bu

! Kasani, Bedaiu’s-Sanai‘, IV. 13.
2 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 8; Taha er-Ravi, “el-Kasem fi’l-Kur’an”, Mecelletii’l-Mecmair’l-
7Imi el-Arabf, say1: 6, Dimesk (1941), s. 248.
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duruma Ornek gosterilebilir. Bu ayetlerin ilk Gclinde emre amade bekleyen,
tabiat olaylarint diizenleyen, peygamberlere vahiy getiren meleklere yemin
edilmis, cevap olarak: “Sizin ilah:n:z birdir” denilmistir. “O goOklerin, yerin ve
bunlar arasinda bulunan her seyin rabbidir” seklindeki muteakip ayette,
yegane tasarruf sahibinin  Allah  oldugu aciklanmis ve tevhid ilkesi
desteklenmistir.

Kur’an’da, “muksemun aleyh” olarak gelen ikinci konu “Kur’an’dir”.
Vakia 56/75. ayette yildizlarin menzillerine yemin edilmis, bunun blylk bir
yemin oldugunu bildiren bir ara cimleden sonra, 77. ayette “Kuskusuz bu
kelam, degeri cok blyuk Kur’an’dir” denilmek suretiyle Kur’an’in degerine
isaret edilmis, hem bu ayette hem bundan sonraki ¢ ayette Kur’an’in sifatlar
zikredilmistir.”

Kur’an’da yeminle isaret edilen konulardan bir digeri “Resulin hak”
oldugudur. Yasin 36/2. ayette Kur’an’a yemin edilmis, bir sonraki ayette “Sen
elbette Allah tarafindan gonderilen bir elcisin” denilerek Hz. Peygamber’in
niblvveti hem yeminle hem de cumlede var olan te’kid unsurlariyla beyan
edilmistir. Hz. Peygamber’in “dosdogru bir yol (zere oldugunun”™ belirtilmesi
de risaletinin te’kidi durumundadir. Yani “kesinlikle sen dosdogru yol (izere

Allah tarafindan  gonderilen  bir  peygambersin”  seklindeki ifade, sen

peygamber degilsin”"

iddiasina bir reddiyedir.

Kur’an’da yemin edilen bir diger konu, ahiret hayatidir. Tegabun 64/7.
ayette; mdasrikler diriltilmeyeceklerini  iddia etmisler, onlarin  bu iddialar
hakkinda Allah, “De ki onlara: ‘Yoo rabbime yeminle soyliyorum ki kesinlikle
diriltileceksiniz. iste o zaman Allah bitiin yaptiklarimzi size tek tek bildirip
hak ettiginiz karsihg verecektir. Ollleri diriltmek Allah igin pek kolay bir
istir’  buyurmustur. Yemin ve cevabi aym ayet icerisinde gelmis “le
tibasunne” (stphesiz diriltileceksiniz) lafzi cevabi teskil etmistir. Ahirette

dirilise dair baska bir cok ayet bulunmaktadir.”

" Kuran vahyi Vakia 56/77-80. ayetlerde “kerim”, “mekndn” (korunan) gibi sifatlarla

zikredilmistir. Kur’an’in  “muksemun aleyh” olarak zikredilen diger 6rnekler igin bkz. Necm
53/4; Vakia 56/77; Hakka 69/40-43; Tekvir 81/19; Tarik 86/13-14.

" Yasin 36/4.

" Ra’d 13/43.

76 Ornek olarak bkz. Y@inus 10/53; Zariyat 51/5-6; Tar 52/7; Tegabun 64/7.
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Kur’an’da yemin Usldbuyla isaret edilen bir diger konu da “insanin
halleri”dir.  Kur’an, insamin farkli tutumlarini  dile getirerek onu sirat-1
mustakime yonlendirmek ve orada yirimesini saglamak ister. Leyl 92/1-4.
ayetlerde “Karanhg:t kapladiginda geceye, aydinlatmaya bagladiginda glinduze,
erkegi ve disiyi yaratana andolsun ki ‘sizler hep farkli amaglar, farkli hedefler
pesinde kosmaktasiniz” denilerek, insanin davranigindaki cesitlilige
deginilmistir.  Surenin  devaminda cOmert ve cimri insanlarin  vasiflar,
davraniglarinin  ahiretteki  karsiliklart  ve  cehennem  azabinin  siddetinden
bahsedilmistir. Aynt sekilde, Asr 103/2. ayette insanin hiisranda oldugunun
buyrulmasi da bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

2.1.3. Unsurlarinin Mezkdr-Mahfuz Kasemler

Yemin, kasem harfi ve “muksemun bih”in zikri veya hazfi ile ilgili
olarak, zahir (agik) ve muzmar (kapali) diye ikiye ayrilir. Acik yeminlerde
kismen veya tamamen yemin Ogeleri bulunmakta ve ilk bakista onun yemin
cumlesi oldugu anlasilmaktadir. Kapali yeminlerde ya yemin lafizlarindan biri
bulunmakta ya da birtakim te’kid edatlari vasitasiyla climlenin yemin olduguna

hikmedilmektedir.

2.1.3.1. Z&hir (Acik) Kasem

Kasem harfi, fiili ve kasem edilen sey acikca belirtilmisse bu zahir

kasemdir. Kasem harfleri “b&”, “vav” wveya “td” ile \yetinilip kasem
hazfedilmigse, o da zahir yemine dahildir. Hulasa, kasem harfi ve fiili ayri ayn
veya her ikisi birlikte zikredilmisse o ifade z&hir yemindir. “YahlifGne bi’llahi”
(Allah’a kasem ediyorlar)”’ seklindeki ayette “kasem fiili, edati ve muksemun
bih” bir arada kullanilmistir. Buna go6re fiil, yahlifGne; edat, ba harfi;
muksemun bih, Allah lafzidur.

“Ve’l-kalemi vema yestur(n” (Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun)™
seklindeki yemin cimlesi agik yemin Ornegidir. Zira yemin harfi olan “vav” ile

beraber yemin edilen “kalem ve onun yazdiklar” birlikte zikredilmistir. Bu

" Tevbe 9/74.
8 Kalem 68/1.
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ifadede yemin Ogeleri tam oldugundan dolayr higkimse yeminin varlhigindan
sliphe etmez.

“Ve aksem( bi’llahi cehde eymanihim” (Allah’a cok blyuk yeminler
ettiler),”® ayetinde yemin harfi ve fiili birlikte zikredilmistir. Ayrica burada
yemini te’yid eden bircok lafiz vardir. “Aksem( bi’llahi” kisminda Aksemi
fiilinden hemen sonra yemin harfi olan “b&” gelmis ve sonra da muksemun bih
olan Allah lafza-i celali onu takip etmistir. Ayetin devamindaki “cehde
eymanihim” kelimesi yemini pekistirmektedir.

Sadece yemin fiilinin zikredildigi de olmustur: “YahlifGne lekim”
(Sizin icin yemin ediyorlar)*® ®6rneginde her ne kadar yalmzca yemin fiili
zikredilmis olsa da bu durum acik yemin icin Kkafidir. “Ve’l-Kur’ani’l-Hakim”
(Hikmetli Kur’an’a yemin olsun ki)® ifadesinde yemin edati ve muksemun bih
bulunmaktadir.  “leumruke” (Omriine yemin olsun ki)¥ ayetindeki 6rnek,
yemin anlaminda kullanilmis bir lafizla kasem kastedilmistir. Goraldigl Uzere,
“yemin fiili, edati ve muksemun bih” ayrica yemine delalet eden isim veya

mastar ile yapilan yeminler de zahir yemin kabul edilmektedir.

2.1.3.2. Muzmar (Gizli) Kasem

Kendisinde ne kaseme delalet eden fiil, ne de kasem edilen konu
acikca belirtilmemis olan yeminlere muzmar kasem denir. Bu c¢esit kasemde
sadece yeminin cevabi vardir. Bu tur clmlelerin yemin oldugu ancak kasemin
cevabina dahil olan te’kid lam’indan veya manadan anlasilmaktadir. Eger
cumlede yemin I&m’t varsa orada yeminin varhgmina hukmedilir. Yeminin
varhgina hikmedilen 1am sart edatina bitisik geldiginde, kad edatina bitisik
oldugunda, te’kid nunu ile gelen muzérinin basinda bulundugunda kendisinden
sonra mahz0(f bir yemin clmlesi oldugu kabul edilir. Ancak mibteda ve
haberin basina gelen 1am harfinde ihtilaf edilmistir.®® Te’kid 1am’1 ile ilgili su

ornekleri  verebiliriz:  “Ve-le-neblivennekim bi-geyin  mine’l-havfi ve’l-ci’i ve

" En’am 6/1009.

8 Miicadile 58/18.

81 yasin 36/2.

8 Hicr 15/72.

8 Ebll Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y@suf ibn Hisdm, Mugni’l-Lebib ‘an Kiitubi’l-
E‘arib, Beyrut 1991, s. 742-743.
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naksin mine’l-emvali ve’l-enfusi ve’s-semerat ve Dbegsiri’s-sabirin” (Biz sizi
kimi zaman disman ve 6lum korkusuyla, kimi zaman kitlik-kuraklik ve aglikla,
kimi zaman da mallarinizda, canlarinizda ve drunlerinizde bir kisim kayiplarla
mutlaka sinayacagiz. [Ey Peygamber!] Sen bitin bunlara go6gls gerip
sabredenleri [cennetle] miijdele)® “Letiblevinne fi emvalikum ve enfiisikum
veletesmeu’nne mine’llezine (tl’l-kitAbe min  kablikum ve mine’llezine esrakd
ezen kesira” (Ey Miminler!) Kimi zaman mallarimizla kimi zaman canlarinizla
mutlaka sinanacaksiniz. Bunun yaninda hem sizden Once kendilerine vahiy
gonderilenlerden  (Yahudilerden) hem de misriklerden bircok agir s6z
isiteceksiniz)® ayetinin muzmar yemin olarak kabul edilmesi “letibleviinne ve
letesmeu’nne” seklinde “lam” ile te’kid edilmesinden anlasilmaktadir. Bu
ifadeler aynm: zamanda yeminin cevabi1 durumundadir. Burada g6raldigl gibi
lam, te’kid nunu ile baslayan muzari fiilin basina gelmistir. Lam, “kad” ile de
gelir, “lekad radwyallahu ani’l-mi’minin” (Andolsun ki Allah  mudminlerden
razi olmustur)®® seklindeki ayette oldugu gibi. Ayrica lam, sart edatiyla da
gelmektedir. Sozgelimi, “leinlem tenteh( lenercimennekim” (Eger bu isten
vazgecmezseniz, andolsun ki sizi taslariz)®’ seklindeki ayet buna ornektir. Bu
gibi érneklerin baginda yemin fiili takdir edilmistir.®

Mana yoniyle kaseme delélet ettigi belirtilen “Ve in minkim illa
variduna kane alad rabbike hatmen makdiyya” (Ey Kafirler!) istisnasiz hepiniz
cehennemi  boylayacaksiniz.  Bu  rabbinin  kesinlesmis hukmidiir)®  ayetinin
basina “vallahi” seklinde yemin takdiri yapilmistir.®® Bu 6rneklerde goriilecegi

% Bakara 2/155.

% Al-i imrén 3/186.

% Fetih 48/18.

¥7y&sin 36/18.

% Su ayetler de muzmar kasem ornekleri olarak kabul edilir: Al-i imran 3/157: “ve lein
kutiltum 1 sebilillahi ev mittim” (Andolsun eger Allah yolunda o&ldirilir ve 6lurseniz)”;
MU’mindn:  23/12, 49 “Ve lekad halaknd’l-insan (Andolsun biz insam stiziilmis bir 6zden
yarattik)”, “ve lekad ateynd mulse’l-Kitdb (Andolsun, hidayete ersinler diye Musa’ya Kitabi
verdik)”; Ankeb(t 29/13: *“veleyahmiliinne eskdlehum ve eskadlen ma’a eskalihim (Andolsun,
onlar mutlaka kendi yuklerini ve kendi yukleriyle beraber nice agir yikleri yukleneceklerdir)”.
Secde 32/13: (le emleenne cehenneme mine’l-cinneti ve’n-nasi ecme’in  (Andolsun, cehennemi
hem cinler de insanlarla dolduracagim)”; Muhammed 47/19: “fa’lem ennehd lailahe illallah
(Bilesin ki Allah’tan baska gercek tanri yoktur)”; Ka&f 50/38: “ve lekad halaknd’s-seméavati
ve’l-ard ve ma beynehumd fi sitteti eyydm (Siphesiz biz gokleri, yeri ve bu iksi arasindaki
mevcut olan her seyi alti glinde/evrede yarattik)”; Hasr, 59/12: “lein uhricd 14 yahruclne (Eger
(‘Yahudi kardesleri Medine’den) ¢ikarilirsa onlarla beraber ¢ikmazlar).

% Meryem 19/71.

% ZerkesT, el-Burhan, 111. 43; Kattan, Mebahis, s. 287.
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Uzere zahir yeminin aksine muzmar yeminde “yemin harfi, fiili veya
muksemun bih” acik¢a zikredilmemistir. Buradaki yemin takdiri, bir kisim

harfler marifetiyle ve mananin da yemine uygun dusmesiyle yapilmaktadir.

2.2. Tarihsel Cerceve
2.2.1. islam Oncesi Dénemde Kasemin Belli Bash Konu ve Amagclar

Islam’dan  6nceki Arap toplumu tevhid inancindan uzaklasmis ve
guclinin hakli gorildigi bir topluluk haline gelmisti. Islam geldikten sonra bu
donem “cahiliye donemi” olarak anilmistir. islami donemde ortaya cikmis bir
terim olan cahiliye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde Araplarin
Islam’dan onceki inang, tutum ve davramslarini Islam anlayisindan  tefrik
etmek icin kullanimistir.®* Islam’dan ©ncesine “cahiliye dénemi” denmesi,
onlarin ~ Ummi olmalarindan, bilgilerinin az olmasindan kaynaklanan bir
isimlendirme degil, tevhidden ayrilmis olmalari, tutum ve davraniglarinin bu
yanlis inanclani  cercevesinde sekillenmis olmasindandir.®?  islam, cahiliyet
algistn1  belirli zamanla da simirlandirmis  degildir.  Onun  Olgusiinde iman ve
ahlaki davramglar esastir.”® Nitekim “Hz. Peygamber, bir tartisma sirasinda
Bilal-i Habesi’ye “Kara kadinin oglu” diye hakaret eden Ebu Zer el-Gifari’ye
“Onu annesinin renginden dolayr mi ayipliyorsun? Demek ki sen kendisinde
hala cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin” demistir.”* Buna goére cahiliye bir
cagin adi olmasi yaminda belli bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup her

cagda varligim hissettirebilir.”® Bu isabetli tespit de gostermektedir ki cahiliye

%% Fayda, “Cahiliye”, DIA, VII. 17-18; Ali Bulut, Cahiliye kavraminin sosyal boyutuna dikkat
cekmis ve bu hususta “islamiyet’ten oOnceki devirleri islami devirden ayirt etmek igin
“cahiliye” kelimesinden daha uygun bir kavram bulunamaz. Cinkii Islam’dan 6nceki devrin
gbze carpan en belirgin cizgisi zorbalik, zulim, c¢apul, ahde vefasizlik, kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gommek gibi belli bash o6zellikleridir” ifadelerini kullanmistir. Bkz. Ali Bulut,
“Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, OMU/FD, sayr: 18-19 (2005), s. 214.

% Cagatay, /slam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagr, s. 87.

% “Hudeybiye antlasmasinin yazildigi sirada o Kafirlerin/miisriklerin  géniillerinde cahiliyeye
0zgu bir kibir ve kistahlik duygusu hakimdi.”” Fetih, 48/26. Bu ayetin ifadesinden Kkibir ve
kistahligin ~ cahiliyenin  ayrilmaz  bir  6zelligi oldugu gorilmektedir.  Nitekim  musgriklerin
Islam’a kars: tutumlarinda kibir ve kaba davrams hakim olmus, “Muhammed’in bizden ne fark:
var, Uustelik biz zenginiz o fakir, ona tabi olanlar toplumun asagi tabakasindakilerdir”
soylemleri Islam’1 kabule engel olmustur.

% Buharf, “Iman” 221.

% Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII. 19.
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anlayist dendigi zaman, insani ve fitri degerlere uymayan inan¢ temelli
davraniglarin battind akla gelmektedir.

Ancak cahiliye cag1 spesifik olarak iki doéneme ayrilmaktadir. ilki
tarihi kalintilardan anlagilan ilk donem Araplarinin yasadigi devir; digeri de
Islam’in  dogusuna yakin olan miladi besinci ylzyilldan Hz. Muhammed’in
Islam’1 tebligine kadar olan donemdir. Buradaki “Cahiliye cagi” veya “cahiliye
Araplart” ifadesiyle daha ziyade Islam oncesi Mekke, Medine, Taif gibi
sehirlerde  meskdn halkla, bu sehirlere komsu Hicaz bdlgesinde yasayan
Araplar Kkastedilmistir. Cinkl bunlar Kur’an’la ilk muhatap olan kimselerdir.
Onlar da Adnanflerin soyu olan Kureys ve cevresindeki Araplardir.®®

Islamiyet’ten 6nce Arap toplumunun ginlilk yasayisinda yeminin ne
kadar yer aldigi ve onlar icin yeminin ne anlama geldigi meselesini irdelemek,
Kur’an Gslibundaki yeminlerin mahiyet ve hedefini ortaya koyma agisindan
onemli katki saglayacaktir. Daha o6nce de ifade edildigi Uzere, Kur’an nuzul
donemi Araplarinin diliyle vahyedilmistir. Bu tespiti yapmanin yolu da, Arap
dil orfundeki yeminin yerini arastirmaktir. Kur’an’in ilk muhataplarinin dili ve
sivesi ile gelmis olmasi ister istemez dil aliskanlhiklarinin devam edecegi
anlamina gelmektedir. Islam, cahiliye devri Araplanmn KkultGrini deger ve
telakkilerinin bitininu reddetmis degildir. Islam’in temel anlayisina, o6zellikle
tevhid ve ahlaki davraniglara aykirni olmayan hususlar kabul edilmis ve o
degerlerin  devam: saglanmistir. Cunki  islam, insan fert wve topluluklarin
muhatap almis ve onlarin hayatlarini kolaylastiracak hukimleri de beraberinde
getirmistir. Buna mukabil Islam, sirk ve sirke bulasmis inan¢ ve davranislara
gecit vermemistir. Bu baglamda sOzli iletisim alanminda var olan ifadeler,
Islam’in  temel esaslarn dogrultusunda 1slah edilmistir. Uzerinde durdugumuz
dilde kasem, ifade Gsldbu icerisinde insanligin vazgecemeyecegi bir anlatim
sekli olarak Araplarin da gunlik konusmalarinda o6zellikle sozlerine kuvvet

vermek i¢in kullandiklari, muhatab: ikna enstriimanidir.

% Kuzey Araplari eski tarihlerde ismaililer; Arap kaynaklarinda Adnaniler diye amilir. Bunlar
Yemen’in kuzeyinde Tihame, Hicaz ve Necid ile Suriye ve lIrak’a kadar uzanan bdlgelerde
ikamet etmekte ve Hz. Ismail’in soyundan sayimaktaydi. Arap tarihlerinde Adnanilere Arab-1
Tabia veya Arab-1 Miista’rebe adi da verilmektedir. Bkz. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye |.
7-8 Ayrica bkz. M. Semsettin Giinaltay, 7/slam Oncesi Arap Tarihi, nsr. Mehmet Mahflz
Soéylemez, Ankara 2006, s. 165.
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Dil insanlikla beraber vardir. Zamanla her toplumun bir dili ve
kendisine has bir dil Uslibu olusmustur. Islam oOncesi Araplarin konustugu dil
icerisinde  “yemin” kullannminin  ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir. Yemin,
yemin edenin soyledigi s6zdeki kuvvetini artiran bir etkendir. Yemin,
sOylendigi muhataba ve soylendigi ortama uygunluk gosterir.  SOylendigi
ortama uymayan veya muhatabin durumunu dikkate almadan sdylenen sozler,
kendisinden umulan neticeyi vermez.” Hayatlariyla denk tutacak kadar
yeminle Ozdeslesen bir yasanti icgerisinde olan cahiliye Araplari, yeminin
kendileri acgisindan ne kadar ©nemli ve ayricalikli konumda oldugunu her
firsatta dile getirmislerdir. “Bir iletisim tarzi olan yeminler Arap dilinde ve
kaltarinde ayricalikli bir yere sahiptir. Araplar yeminleri kutsal ifadeler kabul
etmisler ve muhataba samimiyet given telkin etmek velveya mesajlarinin
dogrulugunu iddia etmek icgin sikca kullanmislardir. Araplar, yemin ettiklerinde
iddialarint  6nemli  gordikleri  bir  nesneyle iliskilendirirlerdi. Onlar bdoyle
yapmakla kendi yasamlarini riske atma niyetlerini de ortaya koymus oluyorlar
veya iddialarimin  yanhs oldugu anlasilirsa itibarlart  zedelenmis oluyordu.”®®
Boylece yemin eden kimseler nezdinde, kendilerince bir kutsala yemin etmek
hayati bir mesele ile es deger bir durumdayd:.

Cahiliyede yemin, kabile fertlerine misterek bir mesuliyet yukleyen
bir nevi manevi vahdet teskil ettiginden ferdi yeminlerin yaminda kabile yemini
olarak da goriilmektedir. “Kasame”®® denilen yemin sekli, bir kabileye mensup
elli. kisinin hakli olduklarint yemin ile teyit etmelerinden ibarettir. Yemine
katilanlar, sadece sahit olarak degil, o hadisenin mesuliyetini bizzat Uzerlerine
alarak yemin merasimine katilan Kkimselerdi. Ayrica bu yemin, kabile ve
akrabalik adina oldugu kadar kutsal saydiklar: her sey adina olabilirdi.*®

Cahiliyedeki “kasame” anlayisi, faili mechul ve (zerinde Kkatil eseri
bulunan bir maktuliin bulundugu yer halkindan elli Kisinin, hususi bir sekilde

101

yemin etmeleri seklinde islami donemde de devam etmistir.™" Islami donemde

de “kasdme yemini” hukuken var olmakla beraber uygulama alant buldugu

7 yiiksel, Kur’an-: Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, s. 9.

% Zaky1, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkisi”, s. 952.
% Bkz. Cevheri, es-Sthah, 11. 1382-1383.

100 pedersen, “Kasem”, A, VI. 374-375.

101 Serahsi, el-Mebsut, XXVI. 106, 111.
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soylenemez. Bu yeminin varhg islam’in  cahiliyedeki tiim  davranislar
kaldirmadiginin bir delilidir.

Araplar, aralarindaki yakinliktan dolayr dismanlarina karsi harp ve
sulhta birbirine yardim etmek Uzere ahit yaptiklarinda dismanlari bu ittifaktan
cekinir, onlarla anlasma yoluna giderlerdi. Onlar, mabetlerinde yaptiklar:
toplantilarinda vardiklar: ittifaklarina yemin boyutunu da katmak suretiyle hem
mekan itibariyle hem de yeminin kutsalligi nedeniyle aralarinda yaptiklari
anlasmaya te’kid (zerine te’kid katiyorlardi. Yeminde Allah’t da sahit tutmus
olduklarindan yalanci  durumuna dismeleri  halinde O’nu  kizdiracaklarina
inantyorlards.*®

Bu toplu yemin merasimlerinin yaninda ferdi yeminlerin de olmas:
toplum vyasantisinin tabi bir sonucudur. Kisinin gunluk konusmalarinda s6ziline
kuvvet vermek icin yemine basvurmus olmasini gelenegin bir pargas: olarak
gorecegimiz gibi, ahskanhgin ve/veya dini inamsin bir sonucu olarak da kabul
edebiliriz.  Cahiliye  doneminde gerek siirlerde gerek glnlik konusma
usldbunda ferdi yeminlerle ilgili cokca 6rnek bulmak mimkinddir.

Yeminler, Kkisiler ve kiltirler arasinda iletisimlerde dikkat ¢ekmenin
ve muhataba gliven ve itimat telkin etmenin en yaygin araglarindan Dbirisidir.
Bundan dolayr yeminin insanligin baslangicindan itibaren kullaniliyor olmasi
yadsinacak bir durum degildir. Bu sebeple yeminin konusma, anlasma ve
sOzlesmelerde en onemli bir ikna aract oldugunu sodylememiz mumkinddr.
Nitekim Allah’in rahmetinden uzaklastirilan seytan Allah’a yemin ederek ona
samimiyetle itaat eden kullart hari¢ diger insanlari azdiracagimi ve yoldan
cikaracagini soylemistir.’® Haliyle semavi dinlerde yeminlerin varhg: bir hayat
gercegidir. Nitekim Islam anlayisinda oldugu gibi Yahudi inancinda da

Allah’in adiyla yemin edilmesi emredilmistir.’*

“Su anda bana Allah adina
yemin et’bir emir gecmektedir. Oblr taraftan Tevratta Allah’in bizzat kendi
zatina yemin ettigi su ifadelerle yer almistir: “Z&tima yemin olsun.”*® Tevrat

Hz. Slleyman’in yeminini de soyle dile getirmektedir: “Ve Kral Sileyman

192 Ferant, /m’an, s. 61.
103 5ad 38/82-83.

104 Tesniye, 10/20.

105 Tekvin, 15/16.
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Rabbe yemin etti.”’® Allah Teadla’nin  da, “Benim ismimle yalan ant
etmeyeceksin ve Allah’in ismini bozmayacaksin, ben Rabbim™®" seklinde
miukabelede bulundugu kaydedilmistir.

Hiristiyanhkta da yalan yere ve bir takim nesnelere yemin etmenin
yasaklandigi gorulmektedir.!® incil’de Hz. Isa Havarilerine “Sizin soziiniiz
“evet” ve hayir olsun fakat yemin etmeyiniz*’® diye tavsiyede bulunmustur.
“Ve yine eski zaman adamlarina yalan yere ant etmeyeceksin ve antlarini rabbe
Odeyeceksin; ne gok Uzerine, clnki o Allah’in tahtidir, ne yer Uzerine, c¢unki
O’nun ayaginin basamagidir, ne de Yerusalem (zerine, ¢lnki o, Buyik Kralhn
sehridir. Basin (zerine de ant etmeyeceksin, cunkl sen bir tek saci, ak yahut
kara edemezsin. Ancak sOzunuz evet, hayrr olsun; bunlardan ziyadesi
serirdir1
Insamin  var olusundan bu yana inanglart ne olursa olsun yeminin
insanlar arasinda kullanilageldigini  sdylemek mdmkidnddr. Bu  kullanimdan
Araplar vareste degildir. Yeminde asil olan muhatabin kabul edecegi ve
kendisiyle ikna olacagr bir vasita kullanmaktir. Bu da her milletin veya
toplumun saygi duydugu o©nemsedigi ve kutsal kabul ettigi bir nesne olabilir.
Yemin, konusmada o kadar Onemli bir figlrdur ki insanin sozinde fert ve
toplum olarak dogrulugu ve samimiyeti onunla tespit edile gelmistir.***

Yemin sirasinda Uzerine en ¢ok yemin edilen olgu, monoteist dinlerde
Tanri, politeist dinlerde ise tanrilardir. Daha sonra kutsalligina inanilan objeler
gelmektedir ki bunlar da zaman, mekana gore farkliligi gibi, kabilelerin
savasci, ziraatgt oluslarina gore de degisiklik arz etmektedir.*>  Cahiliye
Araplart politeist bir inan¢ icerisinde olduklart icin, yeminlerini tanrilari veya
onlara yakin hissettikleri ve aym zamanda kutsallik verdikleri yerlerde
yapmay: tercih ederlerdi. Bu sebeple yemin ederken icinde putlarinin
bulundugu Kébe gibi kutsal mekénlara yakin olmayr uygun gormuslerdir.

Bundan maksat mabudun sahit olmasidir. Bu yeminden sonra o hususta yalan

1061 Krallar, 2/23.

107 evililer, 19/12.

198 Matta, 5/33-36.

199 Matta, 5/37.

19 Matta, 5/33-37.

WAbdullah Feyzi Kocaer, Kur’an’: Kerim’de Yeminler, (yayimlanmams yiiksek lisans tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994, s. 7.

12 &ztairk, “Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, s. 168.
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ortaya cikarsa, ibadet ettikleri ilahin kendilerine kizacagina inanirlardi.**®

Cahiliye Araplari putlardan baska kaderlerini dlzenledigine inandiklar1 havaya,
gunese, aya, Vildizlara ve diger goOk cisimlerine ibadet ederlerdi. Bir kisim
Araplar atalarina ibadet eder, kabirlerini kutsal kabul ederlerdi. Tas parcalarina,
kum tepelerine tapinirlardi.***

Cahiliyede yemine dayanak yapilan seyler arasinda Allah, atalar,
kisinin hayati, serefi, kuvveti, zulUfleri, putlar;; kendilerince deger verdikleri
bir takim nesneler ki bunlar arasinda at ve kulagi, mizrak ve sivri ucu, kili¢ ve
onun keskin ucu, tabiat figurleri bulunmakta idi. Ayrica kurbanlik bir hayvan
yaninda, kurbanlik sahibi (zerine de yemin edilmistir. Cahiliyede “naru’t-
tehaluf” diye isimlendirilen yemin icin ates yakilir, onun yaninda yemin edilir
ve akit alimirdi. Arab’in adetinde muksemun bih’in tazimi kastedilirdi. Yemin
eden halk nazarninda itibarint  artirmak  ve  menfaatini  gogaltmak igin
kendilerince kadri yice seylere yemin ederlerdi ve onlara bir sekilde tazimde
bulunurlardi. Tazim bir nevi ibadettir. Yemin ettikleri seyler arasinda sema,
yer, giines, ay, gece ve giin ve benzeri olgular vardi.'™® Yeminden sonra o
kimsenin yemininde durup durmadigint kontrol etmek icin, igine tuz attiklar
atesi yakarlar. Ates tam yanma haline gelince “ennaru teheddetke” (eger
yeminini  yerine getirmemissen bu ates seni yaksin) seklinde ifadede
bulunurlardi. Hakikaten o sahis yeminini bozmussa yemin akdini de bozmus ve

116

ondan kaynaklanan menfaatleri de birakmis olurdu. Soyle ki, bu doénemde

yeminini bozmak durumunda kalan kimsenin, halkin 06nilinde elbisesinin bazi
kisimlarini koparip yirtmas: yeminin bozulmasina bir yaptinm olarak getirilmis

117

ceza da bulunmaktayd:. Yemin objelerinden anlasilacagi Uzere cahiliye

Araplari, s6ze dinT veche ve kutsiyet kazandirmak ve bu suretle ona kuvvet

13 Ferahf, /m’an, s. 31.

14 M. Yagsar Kandemir, Zslam Ahlak:, istanbul 1980, s. 61.

115 Kasani, Bedaiu’s-Sanai‘ , IV. 3-4.

18 Niiceyrami, Eymani’l-Arab, s. 29; Mahmut Sikri el-Aldsi, Buldgu’l-Ereb fi Ma’rifeti
Ahvali’l-Arab, nsr. Muhammed Behceti’l-Eserf, Beyrut trs., Il. 162; Ferahi, /m’an, s. 62-66;
Pedersen, “Kasem”, A, VI. 375-376; Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab
Orf ve Adetleri, istanbul 1996, s. 418; M. Faruk Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nesrinde En Sik
Rastlanan Yeminler”, Nusha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, cilt:2, say:. 7 (2002), s. 77,
Muzaffer Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2006, s. 15.

17 pedersen, “Kasem”, IA, VI. 377; Oztirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, s.
169.
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vermek i¢in yemini kullandiklar1 gibi, bir agiz aliskanligi olarak da yemin
lafzin1  kullanmaktaydilar. Uzerlerine yemin edilenler, herkesce malum olan ve
kutsalligi kabul edilen veya bir sekilde deger atfedilen seylerdi. Ancak Islami
degerlerle bu kutsallarin  birebir  ortlstigti  sOylenemez. “Esasen cahiliye,
haniflik ve tevhid binasint zedeleyen unsurlarin peyda oldugu bir dénemdir;
Islam ise bu binay1 6zgin ve asli yapisina kavusturmay:r hedefleyen bir

yenileme dénemidir.”**8

Cahiliye Araplart dini inang ve anlayis bakimindan
homojen bir yap1 arzetmiyordu. Bunlarin icerisinde hanifler diye bilinen tek
Allah’a inanan kimseler oldugu gibi, yeri g6gl yaratanin Allah olduguna
inandiklar1 halde yine de O’na putlari ortak kosan ve onlara tapan kimseler

mevcuttu.'*®

Cahiliye Araplarindaki bu inang farkliliklar: haliyle
edebiyatlarina, kalturlerine yansimaktaydi. Cahiliyedeki yemin ve sonuclart bu
anlayis dogrultusunda uygulamaya konulmus bir dil ve davranig unsurudur.
Yukarida ifade edildigi gibi cahiliye insanlart Allah biliyorlardi. Sozlerini
kuvvetlendirmek icin yeminlerinde birinci planda muksemun bih olarak Allah
kullanmaktaydilar. Simdi musriklerin yeminlerinde Allah’1 nasil

kullandiklarini gorelim.

2.2.2. Kaseme Konu Olan Varhklar
2.2.2.1. Allah

Islam oncesi dénemde Mekke ve civarinda yasayan insanlar cogunluk
itibariyle politeist bir dini inanca sahip olmalarina ragmen yemin konularinin
basinda Allah gelmekteydi. Bu insanlar, her firsatta Allah’a yemin etmisler ve
yeri geldiginde dualarinda O’ndan yardim istemislerdir. Cahiliye Araplarinda
yaratma isinin en yice tanrt kabul edilen Allah’a nispet edilmesi, ginlik
hayatlarinda onlara bu yiice tanryr bir sekilde anma hissi veriyordu.*?® Allah’1
hatirlama sebeplerinden biri de kasemlerdi. Darda kaldiklarinda O’nun adiyla

yemin etmeleri, suur altinda bulunan blyidk bir ilahin  varhgin  kabul

18 Gztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadmn, s. 17. Islam, cahiliye adetlerinden kendisine uygun
olanm1 duzelterek ve kendine has kilarak kabul etmis ve devam etmesini istemistir. Bu hususta
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Islam’dan o6nceki cahiliye cagimin faziletleri, Islam’da
uygulanmaya devam edilecektir.” Bkz. Ion Hanbel, el-Miisned, 111. 425.

' Bkz.Lokman, 31/25.

120 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, cev. Siileyman Ates, istanbul trs., s. 153.
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ettiklerinin bir ispati niteligindedir. Dilin muhtevasinda inang, Orf ve adetlerin
oldugunu dusundugiimizde kaseme Allah’t dahil etmelerinin gerekgesi daha
Iyi anlagilacaktir. Kur’an, musriklerin inanclart arasinda yeri go6gu yaratanin
Allah oldugu fikrinin bulunduguna isaret etmektedir.'® Ancak Allah disiincesi
cahiliye Araplarinda etkili  degildi. Allah duslincesinin, onlarin  gunluk
hayatlarinda kasem ve siir gibi bir kisim ifadeler disinda c¢ok fazla bir anlam
ifade ettigi sOylenemez. “Cahiliye savas¢i sairi B&is b. Suraym el-Yegskurd,
gogu ve ay’1 yikselten Allah”a ant icerek dismandan 6clnl alacagint soyle
dile getiriyor: “Gogu yerine koyana, dolunay ve hilal durumundaki ayi yerine
yerlestirene ant icerim”*?* Bir baska ©rnekte Antere, yine yaratan rabbin hakki
icin yemin etmektedir. Nitekim o, “feyd tayra’l-eréki bi hakk: rabbin berake
asake ta’lemu eyne halld (Ey erak agaci Uzerine konan kus, seni yaratan rabbin
hakki icin (sdyle) herhalde sen nereye gittiklerini biliyorsun)”**® derken aradigi
kimsenin ~ yerini  bulmak icin  Allah  vesile  yapilmaktadir.  Nitekim
Abdulmuttalib, Kabe’yi yikmaya gelen Ebrehe ile gorusip gasp edilen iki yiz
devesinin  kendisine  teslimini  sagladiktan ~ sonra,  Ebrehe’nin  niyetini
Mekkelilere anlatip onlarin daglara siginmalarimi  saglamis, arkasindan da
Kébe’nin kapisinin  halkasint  tutarak, Ebrehe ve askerlerine karsi yardim
istemek icin Kureys’ten bir grupla beraber Allah’a sOyle dua etmistir: “Ey
Allah’im! Suphesiz kul kendi yukunu korur. O halde sen de kendi beytini koru.
Ant olsun ki elbette onlarin haglari ve kuvvetleri senin kuvvet ve siddetine
galip olamayacaktir*** Kabe'yi yikmaya gelen bu orduya karsi Abdulmuttalib,
duasinda Kabe’nin kutsalligin1 vesile ederek Allah’a yalvarmis ve O’na iltica
etmistir. Neticede Ebrehe’nin ordusunun akibeti, Fil suresinde beyan edildigi
Uzere hezimete ugramistir. Mekke’nin liderlerinden olan Nufeyl b. Habib de fil
olayinin arkasindan hissiyatin1 sOyle dile getirmistir: “Eynel meferru ve illa
lend et-talibu ve’l-esremu‘l-megllbu leyse’l-galibe (Yakalamak isteyen Allah,

Esrem’i maglub edince (Ebrehe b. Esrem igin) kagacak yer neresidir?”'%°

21| okman 31/25; Zuhr(f 43/9, 87.

122 fzutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, s. 154.
123 Antere, Divan, Beyrut 1893, s. 63.

124 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 50-51.
125 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 53.
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Kusayy’in Allah (zerine yemin etmesine dair Ibn Sa’d (6. 230/845) su
bilgiyi vermektedir: Kildbin o6liminden sonra Fatima b. Sa’d, Rebia b.
Haram’la evlendi. Kusayy o sirada sit emme c¢agindaydi. Rebia, Kusayy’i
kendi kabilesi olan Kuzaa kabilesine go6tirdi. Herkes onu Rebia’nin  oglu
olarak caginyordu. Bu durum Kuzaa’dan bir adamla dovisunceye kadar devam
etti. Kusay’in dovustigt kimse, sen bizden degilsin, senin nesebin belli degil
deyip onu asagilamak istedi. Kusay da annesine gelip babasinin kim oldugunu
sordu. Annesi de vallahi sen onlardan degilsin, senin baban Kilab’dir. Vallahi
senin kavmin onun kavminden daha degerli, senin babalarin onun babalarindan
daha sereflidir ve sen ancak Kureyslisin diye cevap verdi. Kusay da *“Vallahi
ben burada artik durmam” deyip Rabia’nin  yurdundan Mekke’ye dondi.*?
Kusay, Rabia’min yurduna donmeyecegini Allah’a yemin ederek bu husustaki
iradesinin kesinligini pekistirmis oldu.

Nabiga ez-Zibyani (6. 604), “Yemin ettim siphe edecek bir sey yok.
Allah’tan baska kisinin gidecegi bir yol yok™?" derken, Imruii’l-Kays (6. 549)
da yemininde Allah’1 zikrederek sOyle demistir: “Allah’a yemin olsun ki baska
bir caren yok. Sende bir ask saskinhigi goremiyorum. Tallahi babanin kani
yerde kalmayacak. Amir ve Kahil kabilelerini yok edinceye kadar
7128 Ziheyr b. Ebi Silma (6. 609) da “Tallahi, yeminle
sOyluyorum Zubyan kavmi, baglanmp hapsedildigi yili iyi bilir. Sunu iyi bil ki,

savasacagim.

Allah’a yeminle soyliyorum. Yapmayacagin ise girisme, isin sonu nereye
varacak disiin”*? diyerek Allah’a yemin etmistir.

Kindne ve Kureys telbiye getirirken “Lebbeyk Allahimme lebbeyk,
lebbeyk 1a serike leke lebbeyk, illa serikun hive leke temlikuhd ve ma melek”,
(Allah’1im senin emrine &medeyim, senin emrine hazirim, senin ortagin yoktur.

130 derlerdi.

Ancak bir ortagin vardir ki onun sahip olduklari da senindir
Telbiyede Allah’in birligi dile getirilmekle beraber, putlarint Allah’a ortak

etmekten vazgecmiyorlardi.

126 ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 1. 48-49. Kusayy b. Kilab hakkinda bkz. Ali Osman
Ates, “Kusayy b. Kilab”, DJA, Ankara 2002, XXVI. 460-461.

27 'Mehmed Fehmi, Arap Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1917, 1. 565; Bulut, “Cahiliye Siirinde
Bazi1 Dini Motifler”, s. 220.

122 Eb( Abdillah Hilseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakati’s-Seb’, y.y. 1993, s. 22;
Fehmi, Arap Edebiyat: Tarihi, 1. 571; Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dii Motifler”, s. 221.

129 Bylut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dinf Motifler”, s. 221-222.

30 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 78.
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Islam’dan 6nce Hire sarayimin Hiristiyan sairi Adiy b. Zeyd atildig
hapishanede, oraya haksiz yere kondugunu dile getiren kasidesinin bir beytinde
sOyle demistir: “Sea el-a’dau 1a ya’line gserren aleyye ve rabbi Mekke ve’s-
salib (Dismanlar bana karsi kotlluk yapmak icin gayret ettiler. Mekke’nin
rabbine ve salibe ant olsun ki bana yapabilecekleri hicbir kotiliikten geri
kalmiyorlar.)” Siirde dikkat c¢eken husus, Hiristiyan birinin hem Mekke’nin
rabbi olan Allah’a hem de Hiristiyan inancindaki haca birlikte yemin etmis
olmasidir. Bunun sebebi; Huiristiyanhiga gecmis Araplarin  ¢ogunun hag ve
putperestligi ayn1 noktada birlestirmis olmalaridir. Yukaridaki 6rnekte halkinin
putperest oldugu Mekke ile Hiristiyanligin inan¢ simgesi olan hacin bir arada
zikredilmesinin izah1 burada yatmaktadur.*

Yukarnida ifade edildigi Uzere yemin edilen varliklarin  basinda
(muksemun bih) olarak cogunlukla Allah lafzi kullanilmigtir. Bunun yanm sira
zaman zaman Allah’in zat ve sifatlarina da yemin edildigi goralmektedir. Su
yemin oOrneklerinde Allah, yaratan, goren ve her seyin kendisine boyun egdigi
varhik olarak tavsif edilmistir. “L& vellezi semke‘s-semai (Semanin yiceligine
andolsun)”;  “La vellezi  falika’l-habbete ve  berae’n-nesemete  (Tohumu
yesertene ve canliyr yaratana yemin olsun)”:**? “La vellezi yerani min haysii
ma nezar (Baktigi her yerden beni gorene ant olsun)”; “L& ve falika’l-esbah ve

ba’ise’l-ervah (Geceyi yarip sabahi cikaran ve ruhlari diriltene ant olsun)™;*

“La vellezi dehd’l-erda (Yeryiizinii yayana ant olsun)”;***: “La ve rabbi’s-

semsi ve’l-kamer (Ay ve gunesin rabbine andolsun)”; “La vellezi ahrece’l-mée
mine’l-hacer ve’n-nare mine’s-secer (Tastan suyu, agagtan atesi cikarana
yemin olsun)”; “L& ve raziku’l-ename” (Yaratiklara nizik verene yemin

olsun)”;** “La ve rabbi’n-ndri ve’z-zildam” (Karanlik ve aydinhigin rabbine

yemin olsun)”*%®

gibi  Ornekler, Allah’1 vyaratici olarak tamyan ve bunu
dillendiren cahiliye anlayisimi yansitmaktadir. Bu anlamda Ebd Talib 0Ornegine

baktigimizda o, Mut’im ve Beni Abdimenaf’dan kendisini terk edenlere

131 gevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l Arabi; el-Asru’l-Cahili, Kahire trs., s. 101; Izutsu, Kur’an’da
Allah ve Insan, s. 132.

132 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 17.

13 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 18; Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nesrinde En Sik Rastlanan
Yeminler”, s. 74.

3% Nuiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 19.

35 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 20.

138 Niiceyrmf, Eymanii’l-Arab, s. 20.
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kizginhgint ve itirazint  siirle, “fevallahi 14 tenfekkii minn& adavetin vela
minhim m& ké&ne min neslind sefrin” (Allah’a yemin ederim ki neslimizden bir
kisi kaldigi muddetcediismanlikne bizden ne de onlardan ayrilacaktir) seklinde
Allah’a yeminle dile getirmistir.®’

Cahiliye donemindeki Allah’in  zat ve sifatina yapilan bu yemin
Oreneklerinde bir 0Ozellik daha goze carpmaktadir, o da yemin clmlesinin
basinda bunan “Ia”nin nefi igin degil tekid icin gelmis olmasidir. Yeminlerde
gecen goOkyuzinun yuiceligi, tohumun yesertilmesi ve hayat irtibati, Allah’in
her yerden gordigl, sabah aydinhgi, ruhlarin diriltilmesi, yerylzinin yasanir
hale getirilmesi, ay ve gunes, su ve ates, karanlik ve aydinlik vesile edilerek
Allah’a kasem edilmis olmasi sirke bulanmis kalplerde bile Allah inancinin
varligint gostermektedir. Bu kasemlerin hepsinde Allah’in mutlak glicine de
isaret edilmektedir. Ancak bu ifadelerden *“cahiliye inancinin” tevhid (zere
oldugu anlasilmayacagi gibi bu insanlarin Allah’in sozlerini bas taci ettikleri de
sOylenemez. Bu yemin oOrnekleri her toplumda var olan Yuce bir varlik
inancimin  ikrar1  seklinde  dustndlebilir.®®  Nitekim o yuce varliga baska
birilerini de ortak etmek cahiliye anlayisimin temel vasfidir. Misriklerin  yemin

enstrimanlarindan birisi de Kabe idi.

2.2.2.2. Kébe

Cahiliyede en onemli yemin figlrlerden birisi de Kabe’dir. Kéabe o
donemde de Kébe kutsaldir ve hac igin tavaf edilen bir yerdir. Araplar,
politeist/cok tanrili  bir inanca sahip olmalarina ragmen, Kabe’ye hirmet
gosterme ve kutsal sayma hususunda ittifak halindeydiler. Kabe’nin hac
merkezi olmasi, hac mevsiminde panayirlar kurulmasi bu durumun gostergeleri
arasinda  zikredilebilir. ~ Bununla  birlikte,  zikredilen  sebepler ~ Kabe’nin
toplumdaki  sosyal, kiltirel ve ekonomik Onemine de isaret etmektedir.
Insanlar  Kabe’nin  kutsiyetinden istifade etmek icin her firsatta orada
bulunmay:1 bir ibadet olarak telakki etmisler, ayrica onu dua/isteklerinin kabull
ve yeminleri igcin  vesile olarak  gOrmuslerdir.  Cahiliyedeki  yemin

uygulamasinda gorildigl gibi, o donem insan1 s6z ve fiillerine dini bir cehre

37 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 267-268.
138 |okman 31/25; Ziimer 39/3.
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kazandirmak ve onlart guclendirmek icin Kabe’yi adeta merkeze almiglardir.
Bu durumun sebebi, yeminlerini bozduklari takdirde Allah’in  gazabim
cekeceklerine yonelik algilaridir.  Ayrica, bu dusuncelerinin  neticesi olarak
Kabe gibi bir kutsala yemin etmekle, yeminlerini glvence/teminat altina almis
olmaktaydilar. Kabe Araplarin muahede vyaptiklari en o6nemli bir yer oldugu
kadar aym zamanda onlarin harpten uzak kalmalarini saglayan yegane
mekandi. Hac aylarinda savaslari sona erdirirler ve insanlar her taraftan gelerek
emniyet icerisinde haccimi  ifa  ederdi.®  Nitekim  Mekkelilerin  emniyet
icerisinde  yasantilarint  surdurmeleri  Fil ve Kureys surelerinde de konu
edilmistir.**® Kabe ile ilgili tim bu nedenler, onlarin Kabe’ye tazimini hep
canh tuttugu gibi, yeminlerinde de bu kutsal mekéani kullanmalari gayet tabidir.
“L& ve rabbi’l-beyti ve’l-hacer (Kabenin ve haceru’l-esvedin  rabbine
andolsun)™*'  seklindeki bir yemin Kabe cevresindeki onu tamamlayan
unsurlar icin de gecerli oldugunu gostermektedir. Hacilarin dualari (izerine
sOyle denmistir: “L& vellezi nadi’l-hacici lehd (Hacilarin kendisi icin dua
ettikleri kimseye yemin olsun)"**? Kabe'nin bulundugu Mekke sehri de haliyle
dini merkez durumundaydi. Ticaret yollarinin kesisme noktasinda yer alan
Mekke, biiyiik panayirlarin kuruldugu mekanlarin da basinda geliyordu.'*®

Ziuheyr b. EbT Sulma (6. 609), “Kureys ve Clrhum erkeklerinin bina
edip etrafini tavaf ettikleri beyte (Kabe) kasem ederim ki”*** demekle Kabe’ye
ne kadar ©Onem verildigini go0stermektedir. Ahtal, “ Halefti bi men tiisaku
leh’u’l-hedayd  ve men haleftl bi Kéabetehu’n-Nuzar” (Kendisine
hediyelerin/kurbanlarin sunuldugu ve Kabesine nezirlerin adandigi zata yemin
ederim) demistir. Sair bu yeminle kabe vasita gosterilerek Allah’a yemin

etmektedir.' Bu vyeminlerde hac ve mesdiri s6z konusu edilirken, Kabe

139 Ferahf, /m’an, s. 62.

0 B71 105/1-5; Kureys 1-4.

11 Niiceyrami, Eymani’l-Arab, s. 20.

42 Niiceyrami, Eymani’l-Arab, s. 21.

143 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 93.

144 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya es-Sa’leb, Serhu Ziiheyr b. Ebi Siilma, Beyrut 2004, s. 40;
Zevzeni, Serhu’l-Muallakat, s. 106; Ferahi, /m’an, s. 63; Serafettin Yaltkaya, “Arap Edebiyat1
Adli Makalenin Sadelestirilmesi”, sadelestiren: Ali Yilmaz, CUIFD, cilt: 11, say:: 2 (2007), s.
483.

1% Feraht, /m’an, s. 65.
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merkezli bir kutsalhgin ikrar1 s6z konusudur. Kabe’yi tavaf icin gelen insanlar,
oraya getirilen kurbanlar hep yemine obje olmuslardir.

2.2.2.3. Putlar

Islam oncesinde mukaddes bir mahal yakiminda veya kurbanlik bir
hayvan yaninda, ilahlar ve ecdad (zerine yemin edilirdi. Kahinler ekseriya
tabiat tezahiirleri izere ant icmislerdir.**® Kahinler, yeminlerine gizlilik katmak
icin anlasilmaz bir dizi secili sozler ekler, bunlar arasina yeri, gokleri ve diger
bazi nesneleri de dahil ederlerdi.**” Cahiliye Araplar, ibadeti ve tavafi putlara
eder, kurbani onlar icin keser ve yemini onlar adina yaparlardi. Her kabilenin
kendine ait bir veya birka¢ putu bulunmaktaydi. Gatafan’in Uzza, Sakif’in Lat,
Hizeyl veya Sakif’in Menat isimli putlari bunlarin en meshurlari arasinda yer

148

almaktaydi. Cahiliye sairlerinden Dirhem b. Zeyd el-Evsi sdyle yemin

etmektedir:  “/nni ve rabbu’l-uzzd es-sa’id, vallahillezi ddne beytihi sarifun”

150

(Kutlu Uzz&’nin sahibine andolsun, evinin 6niinde Sarif**® bulunan ilaha™® ant

151

olsun). el-Mutelemmis, Amr b. Muinzir'e sOyle bir yeminle seslenmistir: “E

teradte ni, hazre’l-hecai vela ve’llati ve’l-Ensabi 13 teil”*%?

, (Seni hicvederim
endisesiyle surdun; fakat hayir, lat ve dikilmis taslar hakki i¢in benden
kurtulamazsin). Bu yemin 0Orneginde L&t ismi zikredilmesi yaninda “dikili
taglar” ifadesi kullanilarak diger putlara da gonderme yapilmis ve yemin/sGz
saglamlastirilmistir. Benzer bir yemin de Beni Haris b. Ka’b, kabilesinden Amr

b. Cabir’den gelmistir. “Halefet kutayfu la tenhihi serebd ve haleftu bi’ensabi

146 pedersen, “Kasem”, IA, VI. 375-376. Ayrica bkz. Ferahi, /m’an, s. 62-66; Toprak, “Klasik
Arap Siir ve Nesrinde En Sik Rastlanan Yeminler”, s. 77; Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, s.
15.

M7 «(Ey  Misrikler!) Gece, gindiiz, glnes ve ay, O’nun smirsiz Kkudretine isaret eden
delillerdendir. O halde sakin (L&t, Uzza, Ved gibi putlar aracihgiyla) gilinese ve aya secde edip
tapinmayin.  Siz gercekten Allah’t layikinca tamyip O’na  kulluk/ibadet etmek istiyorsaniz,
onlarin da vyaratici olan Allah’a secde edin” mealindeki Fussilet 41/37. ayetten anlasildig:
kadariyla midsrikler birtakim saiklerle g6k cisimlerine karsi boyun egme ve onlara kutsallik
atfetme inan¢ ve anlayisina sahiptiler.

148 Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, nsr.
Mervan Muhammed es-Se’ar, Beyrut 1996, VI. 288.

Y9 garif bir yer ismi olup Mekke’den alti mil uzakhkta bulunmaktadir. Bkz. Ebii’l-Miinzir
Hisdim b. Muhammed ibnii’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam (Putlar Kitab:), cev. Beyza Disiingen,
Ankara 1968, s. 72.

%9 Evinin éniindeki ilahtan kasit “hiibel”dir. Bkz. ibni’l-Kelb, Kitabu’l-Asnam, s. 72.

1 hnil-Kelbi, Kitabu’l-Asnam, s. 33.

192 fonii’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam, s. 12.
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en |4 yer’add” (Gudayfhlar surilerini gekmeyeceklerine yemin etmisler, ben de
ensaba (dikili taslara) yemin ediyorum Ki, onlari tehdit etmeyecegim.) Evs b.
Hacer de putlara sdyle yemin etmistir: “Ve bi’l-lati ve’l-uzz& ve men diniha ve
billdhi inne’llah’e minhinne ekber” (L&t ve Uzz&ya ve ona boyun egen
herkese yemin ederim. Ve Allah’a da yemin ederim ki, Allah hepsinden

153

yiicedir.) Bu yeminin enteresanligi, putlara yemin edilirken Allah’a da
yemin etmekte bir mahzur goérilmemesidir. Zira cahiliye donemindeki Araplar
gundelik hayatlarinda putlart aktif olarak islerine kanstirirken yeri  gogl

154

yaratan Allah’1™" ise uzak tutmuslardir. Tabiri caizse c¢esni cinsinden Allah’in

sadece ismi zikredilir olmustur.

2.2.2.4. Dehr, Zaman, Hayat

Cahiliyede yemine konu olan bir nesne de insan Omrudur. Zanuvas’in
Habeslilere  yenilmesi  Gzerine 1Ibn Zi’be es-Sekafi soyle bir yeminde
bulunmustur: “Le amruke ma Ii’l-fetd min meferri me’a’l-mevti yelhakuh( ve’l-
kiber le-umruke mali’l-fetd suhretun le-umruke ma in lehti min vezer” (Omriine
ant olsun Ki, Kisi icin erisen 6liimden ve yashlktan kagis yeri yoktur. Omriine
ant olsun Ki, Kisi icin genis bir yer yoktur. Omriine ant olsun ki, onun icin bir
siginak yoktur.)*® Omre yemin edilmesi, o kimseye deger verildigini ve hatta
onun Omrinin uzun olmas: icin dua ve temenni de bulunuldugunu gosterdigi
gibi, omrln faniligine de isaret edebilir.’®® Bu mananin disinda sadece soze
te’kid veren bir yemin kalib1 da olabilir.

“Le amruke” diye baslayan Hizeyl divamndaki siirde (Omriine
andolsun ki gergekten Olum (mendya) galip geliyor. Nazar boncuklari

(temimat) dahi 6lume (himama) karsin bir fayda saglamiyor).**’

Siirde dmurle
Olim arasinda zit manada bir ilgi kurulmakta ve omrin devami amaciyla
basvurulan carelerin yetersiz kaldig: ifade edilmektedir.

Imrut’l-Kays (6. 540), “le-umruke” seklinde yeminle basladig

beytinde dargin oldugu birine karsin, Omrin kisahgindan ve zamanin gecip

153 fhni’l-Kelbf, Kitabu’l-Asnam, s. 17.

1541 okman 31/25.

155 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 39-40.
156 Niiceyrami, Eymani’l-Arab, s. 22.

137 1zutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, s. 161.
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gitmesinden dem wvurarak barismayr teklif etmektedir:  “Omriine  (nefsine)
yemin olsun ki, onun ehline karsin kalbimde hicbir kotalik yoktur. (Ehli) bana
her zaman rahatlikla gelebilirler. Cinkii zaman, (akip giden) gece ve

"1 imrui’l-Kays, yine omre

gundiizden ibarettir. Hicbir sey kalici degildir.
yemin ettigi bir baska beytinde, “Le amruke méa se’du bihulleti &sim-va nanein
yevme’l-hifaz: veld hasir” (Omriine yemin olsun ki, iyi arkadas kotii olmaz.
ihtiyac halinde onu yalniz birakmaz ve ona karsi cimrilik gostermez)* Burada
omdarle yemin formati kullanilarak te’kid ifadesiyle iyi arkadas ve dostlardan
birbirine iyilikten baska bir sey gelmeyecegi vurgulanmis olmaktadir.

Tarafe (Amr) b. el Abd (6. 564 [?]), Oomre yemin ederek, kahinlerin
yaptigi islere bir bakima elestiri getirmistir. Kahinler fal icin  kuslarn
ucurduklarinda eger kuslar soldan saga wucgarsa ugurlu, tersi yonde ucarsa
ugursuz  oldugunu dustinmekteydiler. Bu uygulama sonucunda ugursuzluk
ciktigr takdirde, kisi yapacagi isten siddetle men edilirdi. Cahiliye sairlerinin bu
konudaki anlayiglarina gore, Allah’in herhangi bir iste ne takdir ettigi ve ne
yapacagi bilinmediginden, kahinlerin gorisleri dogru degildir. Tarafe, “Le-
amruke ma tedri et-tevarik bi’l-hasa-vela zaciratu’t-tayri  me’lldhu  fail”
seklindeki beytinde, “Omriine yemin olsun ki cakil taslaryla fal acan ve
kuslarla ugursuzluk arayanlar Allah’in ne yapacagini bilmezler’’**® demektedir.

Kusay’in birlestiriciligi  hususundaki gayretini ve c¢alismasin1  6vdugi
bir siirinde sair, soyle yemin etmistir: “Kusayyun le-umri kéne yid’a
miicemmi’an bihi cemme’allahu” (Omrime yemin olsun ki, Kusay birlestici
olarak adlandirildi.  Allah  onun sayesinde Fihr’in  kabilelerini bir araya
getirdi.)*

Cahiliye inancinda ahiret anlayisinin - yanlhis  bir  inang  Uzerine
oturmasinin nedeni dehr/zaman algisidir.*®* Miisriklere gére hayat bu diinyadan

ibarettir.’®® insam1 yok eden sey zamamin akip gitmesidir. islam &ncesi

158 fmruti’l-Kays, Divan, nsr. Abdurrahman el-Mustavi, Beyrut 2004, s. 98.

% imrui’l-Kays, Divan, s. 99.

160 Fehm, Arap Edebiyat: Tarihi, 1. 67.

161 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 126.

62 Dehrin anlami igin bkz. Ragib el-isfahani, el-Mifredat, s. 173; Hayrani Altntas,
“Dehriyye”, DIA, istanbul 1994, IX. 107. Ayrica genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk,
“Kur’an’da ve Arap Dusiincesinde ‘Dehr’ Kavrami”, OMU/FD, say:: 16 (2003), s. 251-270.

163 Casiye 45/24. Bu ayetin tefsirinde Zemahseri (6. 538/1144), dehri anlayisla ilgili agiklama
yaparken; “Musriklerin hayat bu dinya hayatidir. Biz 06luriiz, cocuklarimiz yasar. Birileri 6ldr,
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dehre/zamana yiklenen bu rol, o insanlarin 6lim sonrasi hayattan stphe
duymalarina yol acmistir. Adeta zamani bir ilah olarak telakki etmisler ve
bitin olaylart dehrin glclne baglamiglardir.  SozIlt  kaltirin  hakim  oldugu
cahiliye donemi insani, bu inancin etkisini Ozellikle her alanda oldugu gibi,
siire de yansitmistir. Dehre nispet edilenlerin asil faili Allah oldugu igin Hz.
Peygamber, dehre kiifredilmemesini istemistir.'*

2.2.2.5. Tabiat Varhklar:

Islam 6ncesi donemde kutsal kabul edilen seylerin kasem malzemesi
olarak kullamldigi daha 0Once ifade edilmisti. Cahiliye doneminde Allah’a,
zamana, bazi mekénlara, putlara yemin edildigi gibi, bir takim tabiat
varliklarina da kasem edilmistir. Cahiliye donemi yeminlerinde, yerylzundeki
cografi sekiller, ruzgéar, su, yagmur ve gokyizundeki ay, gines ve yildizlar gibi
varhiklar yer almigtir. “Parlak aya, yanan yildiza, yagmur yukli bulutlara yemin

olsun ki...”*® “Yildizlara yemin olsun...”*%

“Uksimu Dbi’z-ziya ve’l-haleke
ve’s-surika ve’d-delek” (Aydinhga, karanhga, gunesin dogus ve batisina
kasem ederim.)**” O donemde tabiat varliklarina yemin etmenin anlami, onlara
bir tazim gostergesidir. Bdylece yemin ettikleri nesnelerle kendi hayatlar:
arasinda bir ilgi  kurmuslar ve Kkendilerince bu ylce sayillan seylerin

kutsalligindan faydalanmak istemislerdir.

2.2.3. Islam Oncesi Dénemde Kasem UslObuyla Ilgili Edebt Turler

Cahiliye Araplarinda sozli kaltir 6nde oldugu icin dogaclama sozlere,
siir ve secili ifade Orneklerine ¢okgca rastlanmaktadir. Edebi tur igerisinde
“Muallakatii’s-Seb’a” ornekleri gibi yazili olanlarina az da olsa rastlanmas: dil-

birileri yasar. Olimiin sebebi, gece ve giindiziin mitemadiyen birbirini takip etmesidir.”
dediklerini, bunlar1 bir bilgiye degil, zanlarina dayanarak soylediklerini, 6lum melegini,
ruhlarin  Allah’in emriyle alinmasi hususunu inkér ettiklerini ve tim olaylari zamana nispet
ettiklerini  soylemistir. Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’ik:
Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uydni’l-Ekavil fi Viicdhi’t-Te’vil, nsr. Adil Ahmed Abdulmevcid, Al
Muhammed Muavviz, Riyad 1998, V. 487-488; Altintas, “Dehriyye”, DIA, 1X. 107.

1% fbon Hanbel, el-Msned, V. 299, 311.

165 Kazim Fethi er-Razi, “Kur’an-1 Kerim’de Te’kid Usluplar”, cev. Hasan Keskin, CUI/FD,
cilt: 6, sayr: 1 (2002), s. 211.

168 Niiceyramf, Eymanii’l-Arab, s. 28.

187 Niiceyramf, Eymanii’l-Arab, s. 32.
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kaltir ~ munasebetinin - daha c¢ok sifahi olarak devam ediyor olmasim
degistirecek bir durum degildir.

2.2.3.1. Kahinler ve Seci

Cahiliye toplumunda sosyal hayata mudahil olan bir grup da
kahinlerdi. Ra&gib el-Isfahant (6. 503/1109) gecmiste meydana gelip gizli kalan
haberleri zan Uzere bildiren kimseye *“kahin”, gelecekten zan Uzere haber veren
kimseye de “arraf” dendigini belirtir. Ayrica Ragib, Hz. Peygamber’in “Kim
arraf ve kahine gider de onun soylediklerini tasdik ederse Ebu’l-Késim’a
indirileni inkar etmis olur” seklindeki uyarnisini da nakleder.’® “Kehanet, sezgi
veya bir tir ilhamla yahut bazi isaretlerin yorumuyla ileride meydana gelecek
olaylar1 6nceden gorme ya da haber verme, gizli veya esrarengiz bilgiyi ortaya

#1890 donemin

cikarma isi yahut sanati; kahin ise bu isi yapan Kisidir.
anlayisinda R&gib’in tanimimin  aksine kahin, gelecekten haber veren, tabiatusti
guclere sahip, bu gucleri meslek olarak kullanan ve yaptigi isler karsiliginda
ucret alan Kisilerdir. Manevi glce sahip olduguna inamlan kéhine davalarin
¢O6zumdi icin de sik sik miracaat edilir ve bu davalari pratik bir sekilde ¢6zmesi
beklenirdi.  Kahinler insanlari  kandirabilmek icin, her firsatta yemine
basvuruyorlardi. Adeta her konuda kéhinin ruhani egemenligi ve otoritesi
vardi.® ibn Haldin (6. 808/1406) kahinlerle peygamberleri Kkarsilastirirken
kahinlerin bilgi kaynaynaginin cin ve seytanlar'™ oldugunu bu yiizdende de bu
kimselerin soOzlerine binbir yalan Kkattiklarini, peygamberlerin bilgi kaynag: ise
vahiy oldugunu ve dolayisiyla onlarin yalan ve yanhs konusma ihtimallerinin
olmadigint  belirtir.!”? Cahiliye toplumunda hakem roliinde bulunan kahinler,

gucliden yana olmay: tercih ediyorlardi. Yeminler, her firsatta insanlari baski

168 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 443.

169 Omer Faruk Harman, “Kahin”, DIA, Istanbul 2001, XXIV. 170.

70 Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat;, 1. 302.

11 Seytanlarin semada tasglandigina dair bkz. Hicr 15/17; Suard 26/212; Saffat 37/7; Miilk 67/5;
Cin 72/8. Hz. Peygamber’in, “meleklerin goklerde olup bitenleri kendi aralarinda konusurken
“kulak hirsizhgi yapan seytanlarin” meleklerden duyduklari haberleri binbir yalan katarak
kahinlere ulastirdiklarim” soyledigine dair rivayetler mevcuttur. Bkz. ibn Hanbel, el-Miisned,
II. 14; Buhari, “Bed’w’l-halk” 6; “Tefsir’ 15/1; Ibn Méace, “Mukaddime” 13. Bu hususta daha
genis agiklama icin bkz. Ilyas Celebi, “Istirak-1 Sem”, DIA, Istanbul 2001, XXIlII. 372.

172 Ep( Zeyd Abdurrahman ibn Hald(in, Mukaddime, Beyrut 2001, s. 127-128.
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alina almak icin kahinlerin kullandigi yollardan biriydi.*"

Cahiliye Arap
toplumunda, iletisim sozIli hitabete dayandigi igin, yeminlerle desteklenmis
sozIi anlatima basvurulmaktaydi. Islam oncesi sozli ve yazili edebiyatin
olusmasinda kahinlerin de Kkatkist oldugu bir gercektir. Kahinlerin halk
Uzerindeki manevi  otoriteleri  dusOndldiginde  bu  durumun  sebebi
kendiliginden ortaya cikar. Halk da kahinlerin cinlerle irtibat kurduklarina ve
gayba muttali olduklarina inandigr icin k&hinlerin  otoritelerinin  devamina
yardimc:  olmustur..’™ W. Montgomery Watt kahinlerin  halk nazarinda
olaganustii sozler soylediklerine inanildigina dair su gorUsleri ileri surer: *“Sami
halklar arasinda tabiatlstine ait bilgiyi, kafiye gibi, olagandisi sozli ifade
bicimleri ile iliskilendirme konusunda koklii bir gelenek vardi”*™ O donem
anlayisinda  kéhinlerin  olaganiisti  bilgileri  dogrudan cin  veya ruhlardan
aldiklarina inanilirdi. Kaéhinlere her sey danisilir, onlar da kehanetlerinin daha
etkileyici olmasi igin soOzlerini yeminlerle slslerlerdi. Kahinler, umumiyetle
aydinhik ve karanhk gibi soyut kavramlar ile yer, gok, gines, ay ve vyildizlar
gibi nesnelere, cesitli bitkiler ve hayvanlar U(zerine yemin ederlerdi. Nitekim
Sevad b. Karib ed-Devsi, “Uksimu bi’d-diyai ve’l-haleki ve’s-surOki ve’d-
delek” (Aydinhga, karanliga, gunesin dogusuna ve batisina kasem ederim)

6 gecili, "’

demistir.*’ vezinli ve akict olan bu Ornekte de goruldugt Uzere,
kahinlerin  yeminlerinin  tipik o6zelligi muksemun bih’lerin  genellikle doga
hadiselerinden ahinmast ve takip eden muksemun aleyh ile bir iligki
tasimamasidir. Esasen bu tir bir iliskinin olmamasi, buyik ihtimalle bilingli
olarak olusturulan ve bu tir yeminlere gicini veren gizemli bir hava yaratan

faktorlerden  biridir.!®  Musgrikler, Hz. Peygamber’e karsi cikarken onu,

13 M. Ali Baltasi, /lk Mesajlar, istanbul 1993, s. 102, 106-107.

% fon Manzdr, Lisanii’l-Arab, V. 3950.

75 Watt, Kur’an’a Girig, s. 94; Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 119-120.

176 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 32; Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 121.

Y7 Seci’ sozlikte givercin ve kumru gibi kuslarin nagmelerini tekrarlamak suretiyle 6tmelerine
denilir. Belagatta ise fikra ve musra sonlarindaki kelimelerin son harflerinin ayn: olmasidir.
Nesirde seci’, nazimda kafiye gibidir. Bkz. Rabiha Celebi -N.H. Miftioglu, Teshil’ul-Belégah,
Izmir 1996, s. 44-45; ismail Durmus, “Seci”, DA, istanbul 2009, XXXVI. 273.

8 Oztiirk, “Abdilhamid el-Ferahi'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adh Cahismas: Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 54.
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“kahin,” “sair” ve “mecnun” olmakla nitelendirmislerdir.”®  Kur’an’daki
yeminlerde kullanilan yer, gok, glnes, ay gibi figurlerin kahinlerin sozlerinde
de yer almis olmasindan dolayr misrikler, Hz. Peygamber ve kahinler arasinda
bir benzerlik kurmak istemislerdir. Bu ithamlarla Hz. Peygamber’i insanlarin
gozunde sairlerin ve kahinlerin sefih durumunda gdsterip iman yolunu kapatma
gayretleri ~ bulunmaktadir.  Halbuki  sairlerin  siirinde;  k&hinlerin  secili
sOzlerinde, vyigitlik, cesaret, comertlik temalart oldugu kadar, kendi Kkabilesini
Ovup digerlerini yerme, 6¢ almak, icki, kumar, kadin ve av gibi konular da yer
almistir. Onlarin Hz. Peygamber’i, sair ve kahinlere benzetmelerinin ve iftira
atmalarinin sebebi, onu da kendilerince secili sozlerle insanlari etkileyen sair,
kdhin ve mecnunlarla aym kefeye koyup vahyin etkisini azaltmak veya
tamamen yok etmek gayesine matuftur.!® Kuran’da, musriklerin  Hz.
Peygamber’in sair ve kahin olduguna dair iddialar1 reddedilerek onun Allah’in
elcisi oldugu beyan edilmistir.'®*

Musrikler, Adiyat ve Tar surelerindeki yemin lafizlartyla kahinlerin
secili sozleri arasinda kendilerince bir benzerlik kurmuslardir.’®  Ozellikle
“Mekki ayetlerdeki ritmik sozel armoninin -ki bu armoni, Mekke ddneminde
Arap sair ve ediplerinin en gucli silaht olan siirin otoritesine son vermistir-
edebi zevk bakimindan siirselligi cagristirdigin;; uzun clmlelerden olusan
Medeni ayetlerin ise baylk o6lcide nesre ait ozellikler tasidigini soylemek
mimkunddr. Bununla birlikte, Kur’an teknik anlamda ne tam bir nesir ne de bir

1183

siirdir. Nitekim bu gercek, “Biz ona gsiir Ogretmedik ve “O bir gairin sozi

1185

degildir”184 mealindeki ayetlerde de acikca beyan edilmistir. Realite,

9 MiminGn 23/25; Saffat 37/36. Kahin ve mecndn lafizlarinin es anlamli olduguna dair bkz.
Mehmet Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gercekligi Problemi”, UUIFD, cilt: 17, sayi: 2
(2008), s. 107.

180 Noldeke, misriklerin Hz. Muhammed’e sair diyerek hayalcilikle itham ettiklerini, cinlerle
temas halinde oldugunu dusiinerek de “mecnun” dediklerini kaydeder. Bkz. Theodor Noldeke,
Tarihu’l-Kur’an, trc. George Tamer, Beyrut 2004, s. 70.

181 T(ir 52/29; Hakka 69/41; Tekvir 81/22-23.

182 Watt, Kur'an’a Girig, s. 94-95. Noldeke, “Kahinler ayin sirasinda soze kuvvet vermek igin
hayvanlar, kuslar, gece, ginduz, aydinhk, karanlik, gines, ay, yildizlar, sema ve yer gibi tabiat
tezahurlerine yemin ederlerdi. Onlardan aldigi bu &deti, Allah’in elgisi sifatiyla Muhammed,
vahye izafe etmistir. ilk dénemde salt tevhid ve ahiret inancimin tesirli olmadigim goren
Muhammed, tabiat unsurlarina  yemini  devreye sokmustur”  seklinde kendi  inancim
yansitmistir. Noldeke, Tarthu’l-Kur’an, s. 69.

183 yasin 36/69.

1% Hakka 69/41.

185 Oztiirk, Kur’an Dili Retorigi, s. 109.
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Kur’an’in kendine has bir Gsldbunun oldugunu gostermektedir. Hz. Musa’nin
asasinin  diger sihir gosterilerine  konu olan malzemeleri yutmasina benzer
sekilde Kur’an, secili veya secisiz insanlarin ortaya koydugu tim edebi
urinlerden farkli ve dGstin oldugunu ispat etmistir. Cahiliyedoneminde sozli
Arap edebiyatinin  gelismis  oldugu bilinmektedir. S6zli bir hitap olan
Kur’an’in ilk muhataplarinin  bir kisim ifade ve lafizlarini kullanmis  olmasi
onun insanlarin ortaya koyduklari eserlerden tamamen farkli oldugu gercegini
ortadan kaldirmaz. Kaldi ki yine onlarin s6z ustalari tarafindan bu durum itiraf

edilmis, bir bakima Kur’an’in hakki teslim edilmistir. %

2.2.3.2. Sairler ve Siir

Sair, soOzlikte “bir seyi butin incelikleriyle sezerek vakif olmak;

E_ 27,77

si’r
kelimedir. Terim olarak “bilgi, sezis, duygu ve heyecanlarini 6l¢uli ve ahenkli

Olculi ve ahenkli s6z soylemek” anlamlarindaki kokinden tureyen bir

bicimde ifade eden kimse” seklinde tanimlanmstir.’®” Cahiliye déneminde

sairlerin ilham aldigina inanilirds.*®®

Onlara gore sairler, her insanin farkina
varamayacagi seyleri bilmek ve sezmek gibi bir yetenege sahiptiler. Ancak bu
yetenek onlara Kisisel gayretleri sonucunda degil, cinler vasitasiyla verilmistir.
Cahiliye toplumunda sairler, kabilesinin sOzcusu ve savunucusu
durumundayd:. Sairin kendi kabilesini 6vip, dusman kabileyii yermesi kabilesi

189

acisindan buyik bir moral kaynagiydi. Onun icin toplumun liderleriyle

8 Utbe b. Rebia Kureys’in ileri gelenlerindendi. Hz. Peygamber’i davasindan vazgegirmek
icin ona bir takim dinyalik menfaatler teklif etmisti. Hz. Peygamber de ona Fussilet suresinin
bas tarafindan ayetler okumus, sonra Ebl Velid kalkip gitmis, onu bekleyenler neler oldugunu
sorunca, o da, “Oyle bir sz isittim ki, vallahi onun benzerini asla isitmedim. Allah’a yemin
ederim ki o ne sihirdir ne siirdir ne de kehanettir.” seklinde cevap vermistir. Ebu’l-Fida Ismail
b. Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-AzZim, Beyrut 1996, IV. 569; izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfs,
cev. Ahmet Celen, Mehmet Celen, Istanbul 1997, I11. 295-296.

187 Nasuhi Unal Karaaslan, “Sair”, DIA, istanbul 2001, XXXV111. 298.

188 Alost, Bulugu’l-Ereb, 11. 365-367.

189 Karaaslan, “Sair”, DJA, XXXVIII. 299. Sair ve hatipleriyle 6viinmek icin Medine’ye gelip
Hz. Peygamber’e kaba bir sekilde hitabeden Beni Temim’den bir grup, cahiliyeden kalma bu
adetlerini icra etmek istemislerdir. Onlarin bu tavirlarina kars1 Hz. Peygamber, “Ben siirle ve
O6vunmek icin gonderilmedim” diye karsihk vermisse de onlarin israri  (zerine  “haydi
buyurun!” demistir. Onlardan bir hatip ve sairin kendilerini ve kavimlerini dvmelerinden sonra,
Hz. Peygamber de ashabindan Sabit b. Kays b. Semméas ve Hassan b. Sabit’e isaret ederek
onlara cevap vermelerini istemisti. Bu karsilasmamin sonunda Beni Temim’in liderlerinden
Akra’ b. Habis, Hz. Peygamber’in hatip ve sairinin kendilerininkine galip geldigini kabul etmis
ve Musliman olmustu. Bu olay, Hucurdt, 49/4-5. ayetlerinin nlzul sebebi olarak gdsterilmistir.



45

beraber, zenginler, sair ve kahinler 6zel bir konumda kabul edilmislerdir.'®
Cahiliye devri sairlerinin siirlerinde, kendi lehgeleri de etkili olmakla birlikte
ortak dil olarak benimsenen Kureys lehcesini esas aliyorlard:.*

Araplar, glnlik konusmalarinin yanmi sira siirlerinde de sikga yemin
lafzint  kullanmiglardir.  Yemin kullanimi  6zellikle  Arap siirinde, sair ve
kahinlerce yerli yersiz kullanilmis bir 6gedir. Bunu “seci” formu igerisinde
gerceklestirmislerdir. Araplar guzel gordukleri bir seye tazim etmisler ve onu
yeminle de desteklemislerdir.’® Maturidi (6. 333/944), “Kasem yemin edilen
seyin azametine delalet eder. Araplarin &deti, bir seyi giizel gordiiklerinde ona
tazim etmek ve tazim ettikleri seye yemin etmektir. Bindenaleyh kasem, yemin
edilen esyanin Onemine delalet eder. Kur’an-1 Kerim’de kendisine kasem
edilen esya (zerinde dusunulecek olursa, bunlarin  kendilerine  kasem
edilmemis olsayd1 bile, te’kid edilmesi gereken, haddizatinda takviye ve ispat

edecek nitelikte bulunan seyler oldugu goriiliir*®

diyerek bu nesnelerin
varhginin Araplarin anlayisinda bir te’kid ve aym zamanda bir tazim konusu
oldugu yonlindeki kanaatini belirtmistir.

ikrime b. Amir, Esved b. Maks(d’a siirle soyle beddua etmistir: “Ey
Allah’im, Esved b. Maksid’u zelil ve hakir eyle. Ey dvgllere layk rabbim sen
onun ahdini boz.”*** Toshihiko lzutsu (6. 1993), o dénem sairleriyle ilgili
olarak farkli bir gorisi dile getirmis ve cahiliye siirlerinin ¢ogunun Islam’in
zuhuruna yakin  zamanlara ait oldugunu, daha Onceki Samanist sair
goruntilerinin - kalmadigint  ve Islam’in ortaya c¢iktigi zamanlarda siirin  bir
sanat dali haline geldigini, sairlerden Imruiilkays, Tarafe ve diger sairlerin artik
saman degil, birer sanatkar olduklarin: ileri stirmustiir.*%

Cahiliyede yasamis sairlere ait oldugu kabul edilen bu gibi siirlerin
Islami donemde diizenlendigi ve onlara nispet edildigi anlayis1  6zellikle
miustesrikler tarafindan dillendirilmistir. Islam oOncesi siirlerde Allah, ahiret ve

Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Nuoz0li’l-Kur’an, nsr. Kemal Besy(ni
Zeglll, Beyrut 1991, s. 402-406.

190 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 561.

191 Karaaslan, “Sair” DIA, XXXVIII. 299.

192 M. Ragib imamoglu, /mam Ebt Mansir el-Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’daki Tefsir
Metodu, Ankara 1991, s. 75.

1% fmamoglu, /mam Eb0 Mansr el-Maturidi, s. 76.

194 fhn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I. 51.

19 jzutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, s. 211-212.
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hesap gibi konularinyer almasi, bu bilgilerin kaynagimin atalarindan tevaris
eden Dbilgiler olabilecegi gibi bu bilgi ve kavramalra sahip olmalarinda
haniflerin de rollerinin bulunacagint g6z ardi etmemek gerekir.'®® Bu inang,
onlarin  konusmalarina, siirlerine  ve yeminlerine yansimisti. Bu Oyle bir
anlayistt ki bir taraftan puta ulviyet verirken ve ona ibadetini sunarken, diger
taraftan Allah’t da anmaktan geri durmazlardi ve bu durumu hi¢c de
yadirgamazlardi.

Cahiliye donemi ile ilgili anlatilanlar Gzerine bir degerlendirme yapacak
olursak; “cahiliye” kavrami, Araplarin islam 6ncesi inang ve davramslarim yansitan bir
ifadedir. Bu lafiz, Kur’an’da da bu manada kullanilmustir.**” Kur’an, Hz. Peygamber ve
kavminin diliyle vahyedildigi icin onlarin kualtur ve deger telakkilerini de konu
edinmistir. Nitekim Kur’an tevhid ve ahlaki davranislara aykirt olmayan islam 6ncesi
degerlerin devamin: saglamistir. Islam éncesinde s6zli ve yazih ifade tarzi igerisinde
var olan kasem, Islami donem icerisinde de metot olarak korunmus, ancak icerik olarak
islah edilmistir. Kasem, soylenen s6ze kuvvet veren bir Usldptur Araplar kaseme son
derece dnem vermisler, onunla yalan séylememeyi ve ondan dénmemeyi hayat memat
meselesi saymislardir.

Kasemler, ferdi oldugu kadar kabile yemini olarak da gérinmektedir.
Araplar, yemin ittifakinda dini, siyasi ve ticari bir takim gayeleri
hedeflemislerdir. Kendisiyle kasem edilen varlik ve nesnelerle (muksemun bih)
ve kaseme konu olan hususlar (muksemun aleyh), toplumlarin inang ve kulttr
yapilarina gore degisiklik gosterebilir. Ancak kasemde degismeyen bir durum
varsa 0 da kendisiyle yemin edilen seyin muhatabin kabul edebilecegi kutsallar
olmasidir. Cahiliyede “muksemun bih” Allah, putlar, hava, glnes, sema, ay,
Kabe, kurban ve yerleri, bunlarin disinda bir takim zaman, mekan ve
olaylardir. Esasen isaret edildigi Uzere, Islam oncesi Araplarinda Allah inanc:
vardi. Fakat melekleri, yildizlart ve diger gok cisimlerini ve putlart tapinma
araci1 olarak da kullamyorlardi. Cunkl onlar, bu tapinma enstrimanlarini
Allah’a yaklastiracak birer vasita olarak gormekteydiler. Araplarin  gunlik

hayatinda etkin olan Allah haricindeki putlar ve diger tapinma objeleridir.

1% Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dini Motifler”, s. 232; Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel
Gercekligi Problemi”, s. 99.
197 Fetih 48/26.
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Cahiliye doneminde kasem uslubunu, ké&hin ve sairlerin secili ve siir
formatindaki anlatim sekilleri belirlemistir. Bu iki gurup, cahiliye toplumunda
sezgi ve ilhamla gizli bir takim haberlere ulasan ve cinlerle irtibati olan
kimseler olarak bilinirlerdi. Kahin ve sairler insanlarin bu inan¢ zafiyetinden
faydalanarak her tirli menfaati elde etme yoluna gitmislerdir. Ké&hin ve
sairlerin  en  Onemli argimanlarindan  birisi  sOzlerine  c¢okca  kattiklar:
kasemlerdir. Musrikler, kahin ve sairlere iliskin anlayislarini Hz. Peygamber’e
de vyakistirmak istemisler ve onu bu vyolla itibarsizlastirma gayreti igine
girmisglerdir. Netice olarak diyebiliriz ki kasem, cahiliye anlayisinda kutsal
sayilan nesnelerle s6z ve davraniglart saglamlastirmak icin vazgecilmez bir

iletisim araci olarak gérinmektedir.
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BOLUM III

KUR’AN’DA KASEM IFADELERI VE FARKLI TURLERI

3.1. Kur’an’da Kasemler

Kur’an’da onyedi sdrenin basinda kasem bulunmaktadir. Bunlarin
disinda bazi1 sOrelerde hemen ilk lafizlarin pesinden, bazisinda da sdrenin
icinde kasem ifadeleri gecmektedir.!® Kur’an’da kullanilan yemin lafizlari,
tevhide uymayanlarin disinda cahiliye doneminde de kullanilan lafizlardir.
Yeminlerin bir iletisim aract olarak dil Usldbunun icerisinde bulunmasi normal
bir durumdur. Daha 0Once degindigimiz Uzere aralarinda anlam ve uygulama
farkliliklart ~ bulunmakla birlikte  “kasem”,  “hilf’,  “yemin” ve “eliyye”
Kuran’da yemin kalibi iginde kullanilan lafizlardir. Bu lafizlardan kasem
Kur’an’da mistaklariyla beraber otuz Gg; hilf on (g; yemin yetmis bir; eliyye
ise ¢ defa gecmektedir. Hilf, yalmz bir yerde mibélaga sigasiyla isim olarak
gelmis,199 diger on ikisinde fiil olarak zikredilmistir. Bu fiillerin biri mazi
geriye kalani muzaridir.®® Hilf, mazi fiille gelen hilf yemini, muzari fiille

gelenden daha aciktir ve daha kesinlik ifade eder.?®

Hilf, muzari sigasiyla
geldiginde  bir  vakianin  gelecekte tekrar  edecegini  gosterir.?®?  Aise
Abdurrahmén, hilfin kasemle ayni anlama gelmedigini, Kur’an’da on ¢ yerde
gelen hilfin istisnasiz yeminin bozulmasiyla ilgili oldugunu soéyler. Kaseme
gelince onun Allah’a nispeti sabittir.2%.

Kur’an’da yemin anlamina gelen lafizlardan birisi de kasemdir.
Kasem, Kur’an’da k-s-m seklinde U¢ harfli sigada mazi, muzari ve ism-i mef’ul

olarak birer defa kullanmilmistir. Uc¢ defa “kismet” seklinde isim olarak

% HurGf-i mukattaa harfinden hemen sonra kasem gelen sureler: Yasin, Sad, Zuhrdf, Duhan,
Ka&f ve NOn Surenin hemen basinda kasem ifadeleri gecen sureler: Saffat, Zariyat, Tar, Necm,
Mirselat, Kiyamet, Naziat, Burlic, Tarik, Fecr, Beled, Sems, Leyl, Duhd, Tin, Adiyat ve Asr
Bunlardan baska bircok sdrenin icinde de kasem lafzi gecmektedir: Nisa, 4/65; Ydnus, 10/53;
Hicr, 15/92; Meryem, 19/68; Sebe’ 34/3; Zariyat 51/23; Vakia 56/75, 77 Tegabln 64/7; Meéric
70/40; Insikak 84/ 16-18 lgili konuda bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1. 179.

199 Kalem 68/10.

2% Nisa 4/62; Maide 5/89; Tevbe 9/42, 56, 62, 74, 95-96, 107; Miicadile 58/14, 18.

201 Maide 5/89.

202 Muhammed Muhtar es-Selami, el-Kasem fi Liigat ve fi’l-Kur’an, Beyrut 1999, s. 21-22.

203 Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkisi”, s. 965; Selami, el-Kasem fi
Lugat ve fi’l-Kur’an, s. 23.
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kullanildigr gorilmektedir. K-s-m maddesinin ziyade bablarindan “istekseme”
seklinde  bir kere geg¢mektedir. “el-Mukassimat”  bir;  “akseme”  sekiz;
“yuksimu” on iki; “kaseme” bir; “tekaseme” bir; “el-miktesimin” bir; “kasem”
kalibinda isim olarak iki defa zikredilmistir. Kur’an’da “yemin” lafz1 ancak
isim olarak gecmektedir.?® Bu digerlerine gére en cok zikredilen lafizdir. Bu
kelime mufred olarak “yemin”, cemi’ olarak “eyman” seklinde gelmektedir.
Yemin lafziKur’an’da dokuz yerde “sag el” on dokuz yerde “sag taraf/yon”,
onbes vyerde “kole”, ¢ yerede “kurtulanlarin makami” vyirmi dort yerde ise

“kasem/yemin”  anlaminda  kullanilmustir.%®

Kur'an’da yemin  Kkastedilen
lafizlardan biri de “eliyye” dir. Cogulu “elayd” olan “eliyye” lafz1, fiil ve
mastar olarak (ala, yali, flaen) gelmektedir.?®® Bu yemin sekli Kur’an’da iki
defa yer almaktadir.?%’

Stnnetullah geregi diger kutsal kitaplar gibi Kur’an da kendisine
vahyedilen Peygamberin diliyle gelmistir®® O halde Kur’an, “insanhk
tarihinin  midmkin evrelerinin birinde ilk olarak Araplara acik ve anlasilir bir
Arapca ile veri geldikce ya da lizumu halinde soylenmis sozlerdir.”?® Haliyle
Kur’an’in ilk muhataplari, Hz. Peygamber’in de icinde dogup buytdugi kendi
kavmi olmustur. “Hz. Peygamber’in yetistigi toplum ve donemin gelenekleri,
inancglar,,  fikirleri ve aliskanhiklariyla onun  gonderilisi, pratik  hayati,
dolayisiyla Kur’an’in vahyi ve vahye muhatap olan toplumun genel durumu
arasinda cok saglam baglar vardir.”?° Kur’an, Kureys lisan1 Uzere indigi gibi,

neredeyse o dildeki tim 6zellikleri kullanmustir.?**

“Kur’an’in Arapga bir soz
olarak vahyedilme sebebi ise, yine sanildigi gibi Arapcanin Adem’in cennete
konulup bilahare kovuldugu zamandan bu yana diger dillere kesbedegeldigi
faikiyet degil, Allah’in son elgisinin mensup oldugu kabilenin Arapca konusup
anlasmalaridir. *Arapca Kur’an® terkibi, Allah’in kelamint okuma ve anlamanin
birinci sart1 olan dilin beseri algimn sinrlarint  asmamasint  ima  etmekle

birlikte, anlamanin sadece Arap dilinin 6zel yapisi ile degil, insanin yasanilan

204 gaffat 37/93; Zumer 39/67.

205 Selami, el-Kasem fi Liigat ve fi’l-Kur’an, s. 31-34.

206 Selami, el-Kasem fi Liigat ve fi’l-Kur’an, s. 36.

27 Bakara 2/226, NQr 24/22.

208 Nahl 16/103; Taha 20/113; Suara 26/193-195; Ziimer 39/27-28; Ahkaf 46/12.
299 Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 9.

20 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, 1. 144.

211 Ferahf, /m’an, s. 29; Watt, Kur’an’a Giris, s. 96.



50

tarihindeki  bitin  kodlara yapilan atiflari  kavramakla gerceklesir.  Nitekim
vahyin ilk muhataplar1 olan insanlar, onu, bildikleri dilin istilah ve gramerine
gore anlayip yorumlamiglardur.”?*2

Kur’an, sadece Mekke’de meskdn halkin degil, tim hicaz halkinin

konusup anlastigi bir dil izere indigi icin®®

onun ilk muhataplari olan kimseler
Kur’an’t anlamakta zorluk ¢ekmemistir. Lakin onun tevhid, ahiret, adalet
anlayist ve bazi sosyal meselelerde getirdiklerine karsi cikip itiraz etmisler ve
vahyi kabul etmemekte asiri direng gostermislerdir. Kur’an, Arapcanin tim dil
uslibunu, fesahatini, belagatini kullanmistir. Bu Uslip igerisinde yer alan
tekrar, temsil, hurGf-u mukattaa, kissa, mecaz ve miuibhemler Kur’an anlatim
Ozellikleri arasinda nasil bir etkinligine sahipse yeminler de aym sekilde
etkin/etkilidir. Kur’an mesajlarimin  dogrudan ilk muhataplariyla ilgili olmasi
“yakinhik faktord” ile acgiklanmistir. Araplar Kur’an’in ilk muhataplari iken,
diger insanlar hem zaman hem mekén bakimindan uzakta olmalarina ragmen
Kur’an’a muhatap olma noktasinda esittirler. Boylece Kur’an’in evrensel
ruhuna zarar vermeden, onun Araplara dogrudan hitap etmesi yadirganacak bir
durum degildir. Araplarin her firsatta her konuya kuvvet vermek igin yemin
etmeleri, sebebiyle bu UGslibun Kur’an’da sikga gegmesi de aymi sekilde
yadirganmamahdir.?*  “Kur’an  ayetleri birer mesaj seklinde onun ilk
muhataplar1 olan Arap toplumuna iletildiginde onlarin anlayabilecegi turden
kodlama sistemine sahip bulunuyordu. Cunkl Kur’an’in insanlara gonderilis
amaci tutum degisikligi meydana getirmektir. Insanlarin tutum degisikligine
gidebilmeleri i¢in tutumun hangi yonde degiseceginin bilgisine ulagmalar
gerekmektedir. Bu bilgiye de ancak, iletisim sayesinde ulasilabilmektedir.”?%®
Aslinda yeminler, Kkisiler ve Kkdlturler arasinda dikkat cekmenin ve glven
olusturmanin en yaygin ve en etkili iletisim vasitalarindan biridir. Bunun
icindir ki Kur’an, muhataplarina hitap ederken yeminleri sikga kullanmistir.

Kur’an’daki bu Usldp, edebi yonde de aciklanabilir oldugu hélde, bu konudaki

22 Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, s. 9. Benzer yorumlar icin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsirin
Halleri, Ankara 2013, s. 319.

3 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat;, I. 53. Ayrica bkz. Nesefi, Medariku’t-
TenZil, IV. 286.

214 Zaky1, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edeb? Katkisi”, s. 956.

215 Aysegil  Sen, Kur’an-: Kerim’de Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin Jletisim Agisindan
Degerlendirilmesi, (yayimlanmams yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Ankara 2006, s. 155.
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aragtirmalarin sadece dini yonde yapildigini, yemin edilen seylerin kutsallik ve
fayda agisindan  degerlendirildigini  goOrliyoruz. Bu anlayisa karsi  ¢ikan
Ferahi’ye (1863-1930) go6re yemin, Kkendisiyle yemin edileni yulceltmekten
ziyade muksemun aleyh olan yeminin hedefindeki konuya bir delil sunmaktir.
Feréhi, yeminleri teolojik acidan degil, tarihi wve dilbilimsel zaviyeden
degerlendirme taraftaridir.”®®  Allah’in  mahltkata yemin etmesi meselesini
Ferahi’nin “delil sunma” olarak nitelemesi buna mukabil yemin edilen seylerin
yuceltilmesinin  yeminde ama¢ olmadigini  savunmasinin, bu yondeki zihin
karigikliklarinin -~ berraklasmasinda  faydali  oldugu  kanmisindayiz.  Buradan
hareketle “Mduminler, Allah’tan baska hicbir seye yemin edemez” hukminun
onemini daha iyi kavrayabiliriz.?*’

Kur’an’daki yeminler aym zamanda birer belagat ve fesahat Ornegidir.
Kur’an’daki yemin kaliplari soze ve muhataba uygun kullanilmistir. “Feld ve
rabbike”  oOrneginde mubhatabin bu ifade karsisinda dikkat  kesilmemesi
mimkun degildir. Yani yemin kalibi maksad: belli bir ifade seklidir. Derveze,
bu hususu soyle ifade etmektedir: “Kur’an’daki yeminler acgik¢a goruldigi
uzere, alisilagelinen konusma/dil Uslabuna dahil oldugundan dolayi, bircok kez

»218  Bazi  kimseler

ve cesitli sekillerde Kur’an’da gecen malum bir tarzdir.
sOylenen sozl herhangi bir delil istemeden kabul ettigi halde, bazisi hikmin
stbutu hususunda bir tereddlt icerisinde olabilir. Bu kimselerin tereddutlerini
izale etmek so6ziin kuvvetlendirilmesini gerektirir. Bazi kimseler tamamen
inkdr icerisinde olabilir, onlara da da s6zun etkisini artiran ek ifadelerin
kullanilmas: elzemdir. Kasem, bir seyi insan kalbinde pekistiren bir unsurdur.
Insanlarin Kur’an karsisinda kimi siipheci, kimi inkarci, kimi de cetin bir hasim
halinde durunca, Allah’in kelaminda supheleri gideren, hiiccet getiren,

haberleri teyit eden kasem kullaniimugtir.?*

28 Ferahf, Im’an, s. 24-32; Zakyi, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkisi”, s.
948.

27 Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adh Cahismas: Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 40.

218 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, 1. 363.

219 Arapca belagat kitaplarimin  meani bélimiinde haberi ciimlelerle ilgili genis agiklamalar
yapilmigtir. Bu konuda sz konusu olan unsurlar; haber, haber veren ve haberi isitendir.
Muhatabin durumuna gbére verilen haber ya te’kidli veya te’kide ihtiya¢ duyulmadan verilir.
Cimlenin sonunda herhangi bir konuda dogrudur, yanhstir, seklinde bir hiikiim verilebiliyorsa
buna haber denir. “Kur’adn bir rehberdir” ifadesi haberi cumle 6rnegidir. Henliz meydana
gelmemis bir isten bahsediliyorsa bu insadir. Temenni, soru, emir ve nehiy, nidd clmleleri
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Allah Teélad, Hz. Peygamber’e vahyetmek suretiyle insanlarla iletisim
kurmus, onlara dinini bu vesileyle ulastirmistir. Hz. Peygamber, Kur’an’in
amaci dogrultusunda insanlara canli bir model olmustur. “Vahyin nazil oldugu
sirada Kur’an’t anlamak, haddi zatinda Hz. Peygamber’in Allah kelami olarak
ilan ettigi bildiriyi, pesinen iman etmek kosuluyla mahza amel, yani sagduyu
ve tezellille kulak wverip dinlemek ve bildirinin mucibince edip eylemek
biciminde gerceklesen ve hemen higbir zihinsel caba gerektirmeyen bir
stirecten ibarettir.”22°
Kur’an’da insanlara etki edecek ve onlart iyilige sevk edecek idrakleri

olcuistindeki hitap sekilleriyle seslenilmistir.??%.

Akict ve vurgulu bir anlatima
sahip olan ayetler kasemleri (yeminler) de icermekteydi. ilk inen ayetlerin
veciz ve siirsel olmasi Hz. Peygamber’in sair ve kahine benzetilmesine sebep
olmustur. Ancak, kisa zamanda bunun bdyle olmadigini bu konuda iftirada
bulunanlar da anlamslardir.???

Kur’an’in yemin 0slabu, Allah’in kendi zatinin yaninda diger birgok
mahlOkata da yemin etmesi seklinde tecelli etmistir. Hadislerde yeminin sadece
Allah’a  yapilabilecegi, bunun disinda mahlika yeminin caiz  olmadig
belirtilmistir.?*® ilgili hadislerden hareketle mahlikata yeminin Allah’a izafe

etmenin uygun olmayacagint Allah’in bu telakkiden minezzeh oldugun ileri

ingdl cumleleridir. “Kur’an’t oku” cumlesi ingdl bir 06rnektir. Haber clmlesinin gesitleri:
“ibtida1” haber, muhatabin konuyla ilgili hicbir bilgisinin olmadigi veya kendisine haber
verilen bir hususta higbir siipheye disulmeksizin kabul edilen haberdir. Boyle bir durumdaki
kimseye haberin te’kidli verilmesine gerek yoktur. Bir diger haber sekli “talebi”dir; bu haber
cesidinde haber verilen sey hakkinda slphe iginde olan kimsenin hiccet talep etmesi veya
hiiccet aramas: durumunda sozi pekistirmeye ve te’kid etmeye ihtiyac hasil olur. Te’kidler
daha ¢ok yeminlerle yapilir. Bazen de yemin vyerine “gercekten ve hakikaten” gib lafizlar
kullanilr. Bu pekistirmelerin  Arapcadaki Kkarsiligi: “inne, enne, 1&m, nln, kad ve lekad” gibi
te’kid edatlanidir. En azindan talebi bir haberde bir edatla sézu te’kid etmek soziin geregidir.
Uglinctisti “inkari haberdir’. Bu durumdaki muhatap tamamen inkar igerisindedir. Bunun igin
sozl kuvvetlendiren bir dizi ek ifadelere ihtiyag duyulur. Burada te’kid inkarin derecesine gore
kullanilir. Te’kidin en guclisii basinda yemin olan ve diger te’kid edatlariyla desteklenen hitap
seklidir. Bkz. Kattan, Mebahis, s. 285; Ali Bulut, Belagat, Istanbul 2013, s. 55-57; Aise Abize,
Dirase Vazifiyye li  UslGbi’l-Kur’ani’l-Kerim, (yayimlanmamis doktora tezi), Cezair 2008-
20009, s. 45; Yiksel, Kur’an-: Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, s. 18.

220 &ztuirk, Tefsir Tarihi Arastzrmalar:, Ankara 2005, s. 12.

221 Yiiksel, Kur’an-: Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, s. 11.

222 Bkz. Middessir, 74/18-25.

2 Buharf, “Menakibu’l-Ensar” 26, “Edeb” 74, “Eyman” 4, “Tevhid” 13; ibn Hanbel, el-
Misned, 1I. 7; Eb( Davad, “Eyman” 5; Tirmizi, “Niz0r” 8; Nesai, “Eyman” 4.
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stirenler de olmustur”®*  Allah’in Kur’an’da bizzat yemin sigalariyla yemin
ettigi bir gercektir.??®

Kur’an’da yeminin  sebepleri arasinda; islam  oncesi  Araplarin
hayatinda yeminin biyuk rolinin olmasi, anlatilan hususlara yeminle vurgu
yapilmasi, bu yolla kendisine yemin edilenin 6neminin vurgulanmis olmasi,
yeminle muhataplarin dikkati ilgili konuya c¢ekilmek istenmis olmas:t gibi
sebepler gosterilebilir.??®

“Islam oncesi Arap toplumunun ictimai hayatinda ©nemli rolii olan
yemini Kur’an-1 Kerim’in muhafaza etmesi ve ayetlerin bu yolla lafiz ve mana
acisindan  takviye edilmesi, yeminin Onemini agikga ortaya koymaktadir.
Yemin, Allah’in ister kendi zatina ister mahlOkatina yapilmis olsun, te’kid ve
teyitte bulunulan hususlar; tevhid, Kur’an, Hz. Peygamber, ahiret, ceza ve
mukafat gibi Islam inancimin temel unsurlar: ile ilahi tebligin muhatab: olan

insan ve onun maddi-manevi bir takim o6zellikleridir.”?*’

Netice itibariyle
Kur’an, temel mesajlarini bazi yemin ifadeleri (Gzerinden aktarmakta, boylece
hem Araplarin bildikleri bir UslGbu devam ettirmekte, hem de mesajlarin daha

etkili bir sekilde karsilik bulmasin: saglamis olmaktadir.??®

3.1.1. Mekki ve Medeni Surelerde Kasemler

Mekke ve Medine donemlerindeki yemine konu olan ayetlere
baktigtmizda  yemin  sekillerinin  donemlerin  6zelligine  gbore  degisiklik
gosterdigini  gormekteyiz. Mekke donemi Hz. Peygamber ve Mduslimanlar
acisindan sikintih bir donem oldugu kadar, Islam inancinin henliz anlasilma ve
aynt zamanda temelinin atildigi devre olarak da kabul edilebilir. Bu yonuyle
Mekke donemine vahyin yer edinme, kabul gorme, islam adina séylenenlerin

ispat devresi demek mumkiindiir. ilk muhataplara yakin ve uzak cevreden

224 Razi burada durum tespiti yapmaktadir. Onun gorisi Allah mahl*kata yemin etmistir. Bkz.
EbG Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut 1981, XXVI.
117.

225 Kirca, “Aksami’l-Kur’an”, DIA, I1. 290.

26 jbn Kayyim, et-Tibyan, s. 8; Suydti, el-/tkdn, V. 739; Kattan, Mebahis, s. 432;
Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, Kavaidi’t-Tedebblri’i-Emsel 1i Kitabillahi Azze
ve Celle, Beyrut 2009, s. 463-464.

22T Kirca, “Aksami’l-Kuran”, DJA, I1. 290.

228 Muhammed Coskun, “Aksamu’l-Kur’an 89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin
Ifadelerinin Anlasiimas: ve Terciime Edilmesi”, MUIFD, say1: 46 (2014), s. 44.
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bildikleri seylerle yemin edilmis ve istidlali bir anlatim gerceklestirilmistir.
Erken Mekke donemine ait sdrelerin ana temas: tevhid, nlbuvvet ve ahirettir.
Ayrica bu sOrelerde insanmin yaraticisina kullugu ve bu baglamda bireysel ve
toplumsal olarak insan tabiati, davramslari ve bu husustaki ahkdmdan da
bahsedilmektedir.?® Mekki strelerde zikri gecen konulara miisriklerin sert bir
tutumla karsilik vermelerine paralel olarak ayetlerdeki Uslip da sertlesmis,
kiyamet sahneleri, cehenmem azabi ve gecmis milletlerin helak olmalari dehset
verici bir tarzda anlatilmistir. Bunlara ilave olarak, kevni deliller ve akli
hiccetler donemin sartlar1 icinde Mekki surelerin  6zellikleri arasinda yerini
almistir. =°

Mekke donemindeki ilk inen ayetlerin veciz ifade sekilleri yeminler
icin de sb6z konusudur. Bu doénem yeminlerinde “muksemun bih™’lerin arka
arkaya uygun bir ses tonu igerisinde siralandigi goralir. Bu sekildeki yemin
ornekleri Medine doénemindeki yemin orneklerinde gortlmez. Isaret edildigi
gibi, Mekki donem ayetlerindeki yeminlerin tamami, Allah’in bizzat kendi
zatina ve mahlOkatina yoneliktir. Bu doénemde kendisine yemin edilenler
arasinda  Kur'an,®' melekler,®? yildizlar,?®® sema,®* giines™ ve ay**® gibi
varhiklar bulunmaktadir. Allah’in bunlarla yemin etmesinde insanlarin dikkatini
cekmeye ve istidlali bir tefekkir olusturmaya yonelik mesajlar bulundugu
dusunulebilir. Surasi muhakkak ki, Uzerine yemin edilen seyler ve bu yemin
sekli Kur’an’in ilk muhataplart tarafindan bilinmekteydi. Eger kendisiyle
yemin edilen sey bilinmeseydi yemin edilen seyin  sahitlik  vashi
olmayacagindan yemine konu olan hususun o6nemifark edilmeyebilirdi. Bu
yeminlerin konusu icerisinde yer alan 0zellikle sema ve yildizlara dair cahiliye
Araplarinin onlara kutsallik verme ve onlart ilah olarak gérme gibi inanclarinin
oldugu dustnulirse Mekke donemindeki yeminlerin tevhidi ikame etme adina
Ooneminin  bayukligti  anlasilacaktir.  Bu  bakimdan  Araplarin  gelisiguzel

kullandiklar: yeminleri Allah, birer hidayet vesilesi kilmistir.

229 Baltas1, /1k Mesajlar, s. 202.

20 Kattan, Mebahis, s. 47

281 vasin 36/2; Sad 38/1; Zuhr(f 43/2; Duhan 44/2; Kaf 50/1.
232 gaffat 37/1-4.

23 Necm 53/1.

2% Burdic 85/1.

%5 Sems 91/1.

236 Muddessir 74/32.
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Yeminler ve ardindan yeminlere bir cevabin gelmesi, ilk donem
Kur’an sdrelerinin  diger bir ozelligidir. Kur’an muhataplarina, hi¢ de
yadirgamayacaklari, onlarin yaygin olarak kullandiklar1 bir Gsldp ile hitap
etmektedir. Dogadaki somut olgular Gzerine yapilan yeminler, uyumlu
kafiyelerle birlikte, ayetlerde harikulade bir gilzellik olusturmustur. Bu sayede
yemin ile vakialar arasinda hikmet ve gerceklerin dogru olarak goérilmesi
saglanmakta, aym1 zamanda onlar hakkindaki  yanhs  degerlendirmeler
giderilmektedir. Boylece yemin edilen vakialardaki hikmet ve gerceklerin
tanikliginda, yemin cevabindaki gergekler/hikmetler ortaya konmaktadir. Bir
baska deyisle, yemindeki vakialar gercek oldugu gibi cevaptaki vakialar da
gercektir, hikmetle doludur.®” Mekki surelerdeki miicadele ve miicahede daha
cok mausriklere yonelikti. Bu Uslip icerisinde yeminler acik (zahir) yemin
ornekleri olarak verilmistir.

Medine doneminde, Yahudi, Hiristiyan ve minafiklar da muhataplar
arasindaydi. Hz. Peygamber ve Mauslimanlar orada artik hakim durumdaydilar.
Bu ortama uygun olarak Medeni slrelerde iman temeli Uzerine toplumsal
dizeni saglamak icin kurallar konmus, fertlerin karsihikli hak ve gorevleri dile
getirilmistir.  Bu donemdeki yemin icerikli ayetler de iginde bulunduklari
konjonktire uygun gelmistir. Bu uygunluk, yeminlerin daha ¢ok sosyal icerikli
olmalarini gerekli kilmistir. Bu donem ayetlerdeki yemin formatinin Mekke
doneminde nazil olan agik yemin kahplarindan farki, yeminlerin gizli
(muzmar) olmasidir. Bu durumda yeminler bazi edatlar ve harfler vasitasiyla
bilinmektedir. Yine bu yeminler, Medeni surelerin muhteva &zelliklerine uygun
bir sekilde sosyal konulari kapsamaktadir. Bu sebeple bu donemdeki yemin
lafizlarimin - gectigi  “muksemun bih’ler istidlali olmaktan cok, bilgi yukli ve
hikum icerikli haberlerdir.

Medine donemindeki yeminlere dair ayetlerin icerigi, imamn hakikati,

8

miminlerin  imtihan;,>®  Allah yolunda yapilan miicadelenin te’kidi,>*® Allah

yolunda savasanlarin magfiretle karsilanacaklar;,®*® Yahudi ve Hiristiyanlarin

%7 Baltasi, J1k Mesajlar, .81
238 Bakara 2/155; Maide 5/94.
239 Tevbe 9/25.

240 Al-i imran 3/157.
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inan¢ durumlar®® ve Mislimanlarin onlara karst alacag tavirlar iizerine
kuruludur.?*?

Imanin  hakikatiyle ilgili olarak, Allah ve Resuline inanan, Allah
yolunda hi¢ tereddiut etmeden mal ve camyla micadele eden kimselerin
imanlarinda samimi olduklarin1 anlatan “inne” ile baslayan Hucurdt 49/15. ayet

ornek?®*

gosterilebilir. ~ Mdminlerin  imtihanina  6rnek  olarak  “ve e
neblivennekiim™ ifadesiyle baslayan ayeti zikretmek mumkinddr: . “Bazen
korku, bazen achk, bazen de mallardan canlardan ve (Grinlerden eksiltmek
suretiyle sizi sinayacagiz.”*** Ayetin baslangic lafizlarindaki te’kidler yemine
hamledilmistir.

Medeni surelerde gercek muminin vasiflari siralanir. Hz. Peygamber’e
olan itaatin samimiyet derecesinde en ufak bir tereddudin olmasi o kimseyi
mimin olma noktasinda tartismali hale getirir: “Hayir, rabbine andolsun ki,
aralarinda gekistikleri seylerde seni hakem tayin edip sonra senin verdigin
hikm{ iclerinde bir sikinti  duymadan tamamen kabul etmedikce inanmis

12245

olmazlar. Muminlerin  kazandig: zaferlerle ilgili olarak; “Iman edip de

imanina go6re hareket edenleri Allah, diinyada kendilerine imkanlar verip her

bakimdan  zafere  ulastracagini  vaat  etmektedir’?*

seklinde  tercume
edebilecegimiz ve “vaade’llah” diye baslayan ayet Medeni bir yemin 06rnegidir.
Allah yolunda savasanlarin mikafatlari konusunda ise, “velein kutiltim”
seklinde baglayan ayette Allah yolunda o&ldurulenlerin  affedildikleri  ve
giinahlarinin  bagislandigr beyan edilmistir.?*’” Yahudi ve Huristiyanlar hakkinda
yemine konu olan ayetlerde, Hz. Isa hakkinda “ona Allah veya (¢ uknumdan
birisi demeleri sebebiyle kafir olduklar’” acgiklanmistir. Bu husustaki iki ayet de

“le kad™ seklinde baglamstir.?®

241 Maide 5/17, 72-73.

242 Tyran, “Kur’an-1 Kerim’deki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, s. 98.

23 “Muminler dyle kimselerdir ki her seyden once Allah’a ve elgisine yiirekten inanip
glvenirler, iman konusunda higbir sipheye dismezler, Allah yolunda canlarint ve mallarin
ortaya koyarak miicadele ederler. Iste bunlardir imanda sadakat ve samimiyet sahibi olanlar.”
Hucurét, 49/15.

2 Bakara 2/155. Ayrica bkz. Al-i imran 3/186; Maide 5/94; Muhammed 47/31.

2% Nisa 4/65.

%6 N@r 24/55. Su ayetler de bu manada yemin olarak kabul edilmistir: Al-i imran 3/123, 152;
Tevbe 9/25; Hacc 22/59, 40, 60; Fetih 48/18, 27.

247 Al-i imran 3/157.

248 Maide 5/17, 73.
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3.1.2. Kur’an’da Kaseme Konu Olan Varhklar

Mekke doéneminde nazil olan surelerdeki yeminlerin istidlali oldugunu
belirtmistik. Bu yeminlerle insanin iginde yasadigi yakin ve uzak cevresini iyi
okumasi, tamimasi ve esyanin yaratiis hikmetini  kavramas:  hedeflenmis
goriinmektedir. Yemin sekilleri hangi tur kalipla olursa olsun, muhataba so6ziin
dogrulunu kabul ettirme veya onu ikna etme gibi bir amaca yonelik oldugunda
kusku yoktur. Uzerlerine yemin edilen esya veya nesnelerin cesitliliginin,
muhataplarin anlayis ve kultir yapilariyla ilgili olmast muhtemeldir.*® Allah
bir takim gercekleri takviye etmek icin  0Ozellikle insamin  musahhas
dunyasindaki varhiklara yemin etmistir. Kur’an’in her devirdeki muhataplari,
Uzerine yemin edilen seyleri en azindan zahiri anlami itibariyle kavramakta
zorlanmamislardir.  Clnkid  “muksemun bih” olarak ifade edilen ve Allah’in
zatinin disindaki bu varliklar musahhas diinyamizin unsurlaridir.

Bu bolimdeAllah’in  yemin ettigi varhiklart ©6nce toplu halde, sonra
basliklar halinde acgiklamaya gayret edecegiz. Acik yemin (sldbuyla Kur’an’da
yemin edilen varlikalr (muksemun bihler) Allah’in kendi zati ve bazi sifatlar
basta olamak Uzere yemin edilen diger varhklardir. Gerek kendisiyle yemin
edilen varlikalr ve gerekse bunlarin Mekki sdre Gsldbu igerisinde yer almis
olmasi meraki celbedici bir durumdur. Kur’an’da Gzerine yemin edilen
varliklara baktizimizadsdyle bir tablo ile karsilasinz:  Omiir,®®  Kur’an,?!
melekler, rizgarlar, yagmur yikli bulutlar, yildizlar,®? kalem ve yazdiklar;,®?
Tar, ince deriler Uzerine vyazilan kitab/ilahi kelam, ibadet igin gelenlerle
senlenen (mamur olan) Ka&be, kubbe gibi duran gokyuzl, dalgalanip kabaran
deniz,®* Burclarla/yildiz  kiimeleriyle dolu gokylzii, mutlaka gelip catacag:
vaat edilen gun, kiyamet gund sahitlik edenler ile haklarinda sahitlik
edilenler,®® aksamin alaca karanhigi, gece ve onun karanhk ortisti altinda

256

barinan her sey, dolunay haline gelen ay,® tarik,®" kiyamet ginii ve o gin

9 Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, s. 94.

250 Hicr 15/72.

251 yasin 36/1-2; Sad 38/1; Zuhrf 43/1-2; Duhan 44/1-2; Kaf, 50/1.

252 saffat 37/1-4; Zariyat 51/1-4; Necm 53/1; VVakia 56/75; Naziat 79/1-5.
253 Kalem 68/1.

4 T(r 52/1-6.

255 Bur(c 85/1-3.

256 [nsikak 84/16-18; Leyl, 92/2.
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8

pismanlikla doviinecek nefis,®® sabahin aydinligi, zilhiccenin ilk on gecesi,

zilhiccenin dokuzuncu ve onuncu glnl, Muzdelife’de gecen gece, tek ve gift,
gecip giden gece,®® Mekke, baba ve evlad,*® giines ve 1sig1, giindiiz, gece,
gokylzunu bir tavan gibi bina eden, yeryuzini bir yayg:i gibi serip doseyen,

insan nefsine Kkabiliyetler veren ve yine ona hem koétlilugi hem de koétilukten

1 262

sakinmay: ilham eden,®®' erkek ve disiyi yaratan o siursiz kudret sahibi,

264

kusluk vakti,®® incir dagi ve zeytin dagi, Sina dagi,?®* nefes nefese kosan,

kosarken kivilcimlar sagan, sabahin erken vaktinde baskin yapan tozu dumana
katan ve dismanin tam ortasina dalan atlar,”® asr®®® Allah’in (izerine yemin

ettigi  varlikalrdir.  Allah’in  yemin ettigi seylerin hedefinde cevap olarak

268

tevhid,®®" Hz. Muhammed’in niibiivvetinin tasdiki ve dogrulugu, Kur’an’in

gercekligi,®® ceza, va'd ve va’id,?® insamin halleri, nitelik ve nicelikleri

bulunmaktadr.?’*

3.1.3. Kasem Sekilleri ve “La Uksimu’ Meselesi

“La uksimu” veya “fela uksimu” kaliplari kasemdeki vurgu kuvvetini

artiran  sekillerdir. Kasem wvurgusu haliyle cevap durumundaki haberin

93272

agirhgint da etkileyecektir. Obir taraftan “Kul iy ve rabbi veya “Kul bela

ve rabbi™*® veya “KAall belda ve rabbina”?’* seklinde gelmesi kasemlerin
cesitliligini  gostermektedir. Nitekim bu sekildeki kasem kahplari, inkarin

siddetli oldugu bir anlayisin bazen O©ninde bazen hemen sonrasinda gelir.

27 Tark 86/1.

258 Kiyamet 75/1-2.

29 Eacr 89/1-4.

260 Beled 90/1-3.

261 Sems 91/1-8.

252 | eyl 92/1-3.

263 Dyha 93/1-2.

264 T1n 95/1-3.

265 Adiyat 100/1-5.

266 Asr 103/1.

267 gaffat 37/4; Fecr 89/14.

268 \vasin 36/3-4; Necm 53/2-3.

29 7zuhrf 43/3; Duhan 44/3; Tar 52/7; Necm 53/4; Vakia 56/77; Hakka 69/40; Tekvir 81/19;
Tarik 86/13.

2% yunus 10/53; Hicr 15/92; Sebe’ 34/3; Zariyat 51/5-6; Tegabiin 64/7; Miirselat 77/7.
°™ Ingikak 84/19; Leyl 92/4; Tin 95/4; Adiyat 100/1-5; Asr 103/2.

212y ynus 10/53.

2135ehe’ 34/3.

24 En’am 6/30.
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Kasem harfleri de kasemin olusmasinda etkin rol oynar. “fe-bi’izzetike”?"

(Izzetin ve serefin hakki icin) Ornegi “ba” harfinin manaya katkisini
gostermektedir. Surada su kasem gelecek diye kesin bir kural yoktur. Ancak

konularin 6nemine gore kasemin belégatinin arttig g6zlenmektedir.?"®

Kasem,
bilindigi gibi bir haber Uzerine gelir. Zahirde bizzat Allah’in kasem etmesinin
yaninda daha ¢ok Medeni surelerde rastladigimiz belirli sahis ve gruplara tahsis
edilebilecek kasem oOrnekleri ayri bir anlaim formatidir. So6zgelimi  “Aksem(
billahi cehde eymanihim™?’’ seklindeki yemin kahbi, minafiklarin  kasemle
Allah’in ismini istismar ettiklerini ve bununla asil niyetlerini gizlediklerini
gOstermesi ac¢isindan manidardir. Kasemi Kur’an Gsldbundan ayirmak mimkin
degildir. Tum ayet ve slreler Allah’in kelam: olmasi bakimindan esittir, ancak
bunlarin ~ farkli  anlatim  UslGbu  igerisinde  sunuldugu da bir  vakiadir.
Peygamberlerin ~ sozleri, inanmayan  kavimlerin  liderlerinin  sOyledikleri,
Iblis’in, meleklerin, inanan ve inanmayan insanlarin sozlerinin Kur’an’da
verilis bicimi kasem i¢in de gecerlidir.

Kasem fiiline “l&” nefly edatinin gelmesi meselesine  donersek,
Kur'an’da sekiz surede dokuz defa bu tip kasemin varligini gérmekteyiz.?’®
Mifessirler kasem konusunda en ¢ok bu meselede farkli gorlsler 0One
sirmaslerdir. Bunun sebebi kasemden onceki “l&” edatimin yeminin bir parcasi
olup olmadigi ve yeminin bir parcasi ise manaya katkist meselesindeki farkl

anlayislardir. Bu konudaki belli basl gorusler sGyledir:

1. Kasem fiilinin basina gelen “l&”, daha ©nce Araplarin siir ve glnlik
konusmalarinda asina olduklari nefly anlami tasiyan bir edattir.
Nitekim Imrui’l-Kays, bir siirinde “L& ebike ya ibnete’l-Amiri-L4&
yedde’? el-kavmu enni efirru” (Hayir baban hakki icin ey Amiri’nin
kizi, insanlar benim kacacagimi iddia etmez). ?° Bu siirde “la” te’kid
oldugu kadar, kasemi nefyi de s6z konusu olmustur. Yani bu hususta

yemin edilen seyi te’kidin yanminda onu i’zdm (blyltme) etmeme gerek

215 534 38/82.

278 K1lig, Yemin Olsun ki, s. 23.

21T Maide 5/53.

2% Nisa 4/65; Vakia 56/75; Hakka 69/38-39; Mearic 70/40; Kiyame 75/1-2; Tekvir 81/15;
insikak 84/16; Beled 90/1.

2 fmruti’l-Kays, Divan, s. 105
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20 jmruii’l-Kays'in - bu  séziinde “la”,

yoktur, anlamlart c¢ikarilmstir.
kendisi  hakkinda c¢ikarilan  kagma iddiasinin  dogru  olmadigin
pekistiren ve bu durumda nefiy anlami tasiyan edattir. Ayni zamanda
kasemi kuvvetlendirdigi de bir vakiadir. “Muksemun aleyh” olumsuz
olursa yemin fiilinin bagina 1a’nin  gelmesi muhtemeldir.”®*  Kiyame
suresinin basinda “L& uksimu” denilerek “Kiyamet gunine ve nefs-i
levwameye” yemin edilmis ve yemini birinci cevabi olarak musriklerin
inandiklarinin  aksine ““/nsan bir gin kendisini diriltip kemiklerini
yeniden bir araya getiremeyecegimizi mi saniyor” ayeti gosterilmis, bir
baska cevab olarak da  “letibastinne”  olabilecegi  sdylenmistir.
Musriklerin  ahiretteki  dirilmeye siddetle karsi c¢cikmalarina  karsi
“durum sizin dediginiz gibi degil orada muhakkak dirileceksiniz”
anlamint te’kid icin kasemin basina “la” getirilerek o inancin ziddinin
gerceklesecegi  belirtilmistir.  Bu  goOrise  gore  |&’min  varhg
“uksimu”dan ayrt nefly edatidir. L&’ya nefly edati denilerek, onun
dirilis  Gzerine  mustakil  olarak  vurgu yaptigi  roli  bicilmis
olmaktadir.®® Bu duruma gore kasem fiilinden &nce gelen “la” edati
oldiikten sonraki hayati inkdr edenlere bir nevi itiraz anlam
tasimaktadir. Ardindan gelen yemin kalibi, ahiret vurgusunu artirmastir.
Nahiv alimleri, bu suredeki l&’min inkar edenlerin sozlerini reddetmek
ve kiydmetin  mutlaka vuku bulacagini  ifade igin  kullanildig:
kanaatindedirler.?®* Bu duruma gére 13 yeminle inkar (reddedileni)
ayirmis, kasem yeni bir baslangic olarak goralmustur.

2. Yeminin basindaki 1&8’mn nefly anlaminda olmayip, lam’in fethasinin

284

isha™" ile okunmasidir. Bu duruma gore “l&” ibtida lam: yani te’kid

280 Zemahsert, el-Kegsaf, IV. 189; Aldst, Rihu’l-Meani, V. 71.

281 ihn Kesir, TefsTru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 447.

282 AlGst, Ruhu’l-Meani, XXIX. 139; Muhammed Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus
1984, XXIX. 338.

%83 Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’an, nsr. Imadiiddin b. Seyyid
Aliidervis, Beyrut 2011, Ill. 207; Eb0 Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Tefsiru
Garibi’l-Kur’an, nsr. es-Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut 1978, s. 499. Zemahseri de bu manadaki
gorusleri serdetmistir. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, VI. 266-267.

%4 isb&’, liigatta doyurmak anlamina gelir. Arap nazminda vezin veya Kkafiye zaruretinden
dolay: kelimeye bir harf katma olarak tanimlanir. Kiraat istilahinda ise teshili caiz olan bazi
harflerin mahrecinden c¢ikarilmas: seklinde tarif edilir. Bkz. Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid
Istzlahlar:, Istanbul 1997, s. 78-79.
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lamidir. Bu manada Kiyame suresindeki kalibin  “le ene uksimu”
seklinde te’kid igin  geldigi  sOylenmistir.  Kiydme ve Beled
surelerindeki 1&’min  kelamin basinda yani kasemden 0Once geldigini,
bunun da sebebinin nefly ve te’kidin uyumu seklinde anlasilabilecegi
belirtilmistir.®® Zeccac (6. 311/923), Kiyame suresindeki “la”’min sila
oldugu gorusindedir, bu 1&min Hadid 57/29. ayetteki “liella” nin
durumuna benzedigini ifade eder.?®® Buradaki zaid ve sila ifadelerinden
[&nin lozumsuz olduguna dair bir anlam cikarilmaz. Ayrica, 1&8'y1
ibtida kabul ederek “le uksimu bi-yevmi’l-keyame” seklindeki okuma,
I&’nin  te’kid olarak gortlmesindendir. “L&”, micerred te’kittir, Res0li
inkar eden birine, “la vallahi inne’r-resile lehakkun” (Hayir Allah’a
yemin olsun ki restl gercekten dogrudur) 6rneginde oldugu gibi I,

yemini  te’kid  etmektedir.”®” Vakia suresindeki “fela  uksimu?®®

85 Zemahseri, el-Kegsaf, VI, 266-267; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX. 214-215; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 447; AlGsi, Ruhu’l-Meani, XX1V. 136; Kattan, Mebahfs, s. 287.

86 Ep ishak ibrahim b. Seri ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an ve [’rabuh, nsr. Abdulcelil Selebf,
Beyrut 1988, V. 205. Bkz. ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 499; Zemahseri, el-Kessaf,
V. 266. Hadid suresinin 29. ayetinde olumsuz bir anlam degil sila/zaid ve daha cok da te’kid
anlami agir basan bir kullanim s6z konusudur. “Yahudiler ve Hiristiyanlar iyi bilmeliler ki

Allah’in vahiy ve peygamberlik lutfuna onlar asla karisamazlar.” Bu ayetteki “li-elld” lafziyla
ilgili agiklama icin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an-: Kerim Meali, Istanbul 2011, s. 754.
%87 Ferra, Meani’l-Kur’an, Ill. 207; Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 251; Eb( Ishak Ahmed es-

Sa’lebl, el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, nsr. Eb0 Muhammed b. AsOr, Beyrut 2002, X.
81; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, V1I1. 5472.

288 \/akia, 56/75-77. Hakka, 69/38. ayetteki suresindeki “fela uksimu” kalibiyla gelen kasem,
Vékia suresindeki kasem gibi Kur’an’in hak oldugunu ve Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
Cebréil vasitasiyla vahyedildigini siddetle destekleyen seklidir. Ayni sekilde Meéric, 70/40.
ayetindeki kasem, Allah’in glcinin sonsuzlugunu ifade eden haberi kuvvetlendiren bir yemin
sekli olarak gorulmektedir. Yukarida gectigi Uzere Kiydme, 75/1-2. ayetteki “La& uksimu” kahb1
Ozellikle kiyameti ve kiyamette olacak pismanhgin 6nemini vurgulamaktadir. Tekvir, 81/15.
ayetteki kasem Orneginde yine Kur’an hakkinda, Cebrdil’in getirdigi bir s6z olduguna dair
vurgusunu  gormekteyiz. Bu vurgudan sonra misriklerin  Hz  Peygamber’e  yakistirmak
istedikleri “mecnun” ve “kahin” iftiras1 reddediliyor ve hemen arkasindan onun Allah’in elgisi
oldugu kasemle ifade ediliyor. Ayni kalipla gelen kasem o6rneklerinden biri de Insikdk 84/16-
18. ayettedir. Ahiret hayatim inkdr eden kimselere onlarin anladigi sekilde “feld uksimu”
formunda alaca karanliga, geceye ve karanhg: ile orttigli her seye, dolunay halini alan ve en
guzel gorintiyl wveren aya kasemle kiydmet ve hesap gunin gercekligi anlatilmistir. Beled,
90/1. Ayette aym formdaki kasem, Hz. Peygamber’in dogup blyldugi risalet yillarimin
baslangic yeri olan Mekke’ye ve Mekke'nin kurulusunda yer almig, Kabe'yi insd etmis Hz.
Peygamber’in atas: Ibrahim ve Ismail’e yonelik hatirlatmalar, insanin sikintilara katlanabilecek
gicte vyaratildigi  ve sabirla bu glglikleri  yenebilecek kabiliyette oldugu anlatmaktadir.
Kur’an’daki bu o6rnekler, farkli goruslerin aksine Araplarin asina olduklari bir kasem bigimi
olarak gorilmektedir. Muksemun bih’i “rab” lafz1 olan ve fiili hazf olan “feld ve rabbike”
ornegi Medeni olan Nisd 4/65. ayette gelmistir. Ilgili ayette, Hz. Peygamber’in verdigi
hikumlere, soyledigi sozlere karsi vurdumduymaz davranan minafiklar hedef alinmstir.
Kasemle tasdiklenen husus, Hz. Peygamber’in getirdiklerini goénil huzuru igerisinde kabul
etmeyen kimselerin zahirde mimin gorinse de gercekte mimin olmadiklandir. Benzer bir
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kalibindaki kasemde, sonraki ayetin de delaletiyle haberin nefyi degil,
te’kidi  s6z  konusudur. Biyik bir kasemle blyuk bir  haber
verilmektedir. Verilen haber, Kur’an’in yiceligidir. Buradaki kasemin
blyuklugu, insanlar nazarindaki yildizlara atfedilen anlayisi
yansitmaktadir. Ashinda bu kalibi Oteden beri Araplar kullanmaktaydi.
Bu kullanista da kuvvetli bir vurgu oldugu gerek “muksemun bih”’den
gerek “muksemun aleyh”’den anlasiimaktadir.

3. “L&”, durumun acikhgindan dolayr yemin gerektirecek bir hususun
olmadigint gosterir. Bu da kasemin nefyidir. Razi (6. 606/1209) bunu
en dogru gorus olarak aktarmistir. Bu takdirde Kiyame suresinin birinci
ayetininin  s0yle analasilabilecegi varsayilmistir:  “Sana karsi  kiyamet
gunine ve nefsi levvameye yemin etmiyorum. Yemin etmeksizin sana
soruyorum,  ‘Olumle  dagilan  kemikleri  toplayamayacagimizi  mi
samyorsun’ bunun gerceklesecegi, yemine gerek duymayacak kadar

aciktir?®

seklindedir Bu g0rise goOre insanlarin tekrar dirilmesinin
izahinda yemine gerek yoktur. Allah vyaratir, oldirir ve tekrar
diriltir.2®

4. “La” ile kasemden evvel muhatabin zihni bosaltilmis, sonra olmasi ve
inanillmas1  gerekenler zikredilmis ve ona “Simdi zihninden bdtin
muhalif fikirleri sil. SOylenecek ve dinlenecek baska sey yok, ancak su

soyleyecegim hakikat var™?®*

seklinde bir mukabelede bulunulmustur.
Nitekim Hz. Peygamber’in su yemini de bu anlami desteklemektedir.
“La ve musarrifi’l-kuldb” veya “la ve mukallibi’l-kulb” (Hayur,
kalpleri ceviren zata yemin olsun ki).>** Bu yeminin, sunu Kkesinlikle
biliniz ki Allah’tan baska kalpleri cevirecek ve ona mudahale

edebilecek kimse yoktur, seklinde anlagilmas: da mumkandr.

kasem sekli de “Kella ve’l-kamer, ve’lleyli iz edber ve’s-subhi iz& esfer” Miuddessir (74/32-34)
ayetleridir. Bu ayette kasem fiili hazfedilmis basa “kelld” gelmistir. Bu kasem edilenlerin
hedefinde cehennemin korkunclugu ©ne c¢ikarilms olmasidir. Bu formdaki kasemlerin  ortak
noktasi, kasem sonrasi gelen mesajin tehdid icermesi ve siddetle yanhs hareketten
donilmesinin ihtar edilmesidir.

289 Razl, Mefatithu’l-Gayb, XXX. 190; Kattan, Mebahis, s. 293.

2% Eh( Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut 2007, V. 335.

291 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, VII1. 5473; Sadik Kilg, Yemin Olsun ki, s. 29-32.

2%2 Byharf, “Eyman” 3; Eb(i David, “Eyman” 16; Nesai, “Eyman” 1-2.
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Bu tanimlar ve acgiklamalardan  anlagilan  “1&” G¢  anlamda
degerlendirilmistir. “L&” zaid (sila), “L&” ibtidd ve nefiy anlaminda olan
“La”dir. “Nefiy anlami” da iki sekilde anlasilmis, birincisi kasem lafzindan
Oonce gecen bir ifadenin ya da insanalrin zihnindeki yanhls bir tasavvurun
nefyedilmesi; digeri yeminin nefyidir. Kanaatimizce, “l&” igin ayri bir rol
bicmeye gerek yoktur. L&’y1r yemin bltunlugu icerisinde degerlendirmek daha
uygundur. Kasem fiilinin basinda “l&”min  gelmesi, Araplarin  6teden beri
alisageldikleri ifade 0OslObunun korunmus seklidir. La’min  kasemin basinda
bulunmas: ilk muhataplarinin  asina olduklar1 ifade sekliydi. L&nin kasem
kavrami igerisinde, te’kid etkisinin yaninda manayr bitunleyici, zenginlestirici
ve aym zamanda lafzi tezyin edici olmast da ihtimal dahilindedir. L4,
olumsuzluk anlami tasisa da kasemin hikminiu tamamen ortadan kaldirici
degil, aksine onu destekleyici oldugunu dlsinmekteyiz. Yine biz, R&zi’nin
Kiydme suresinde konunun agikliginin yaninda “muksemun bih”in “muksemun
aleyh”ten daha asagi olmasi sebebiyle burada yemine gerek duyulmadig:
gorustniin isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Zira muksemun bih’ten birisi de
kiyamet lafzidir. Ashinda bu lafiz muksemun aleyh kategorisinde bir lafizdur.
Sonug itibariyle “la uksimu” ifadesinin bilinen bir yemin kalib1 oldugunu, daha
oncede ifade edildigi Uzere Mekkeli miusriklerin kasemin sekli yapisina degil,

Kur’an’in muhteva ve mesajina itiraz ettiklerini belirtmek isteriz.

3.1.4. Kasemin Cevabi
3.1.4.1. Kasemde Cevabin Acik veya Mahflz Olma Meselesi

Kasem Araplarin  gunlik konusmalarinda strekli  basvurduklari  bir
ifade bigimi olmas: dolayisiyla kullanimdaki kolaylik igin bir takim haziflere
gidilmistir. Bazen kasem fiili ddstralmis, onun yerine kasem harfi ile
yetinilmis; bazen de kasemin cevabi hazfedilmistir. Bu manada dildeki hazifler
anlasilmayr zorlastirmak veya muglak hale getirmek her dilde go6rulen s6zin
uzatilmasina mani olmak igin kullanilan bir anlatim ve iletigsim tarzidur.

Kasem bolumdindn birinci kism1 yemin edati (vav-be-te) ve kendisiyle
yemin edilen sey (muksemun bih), kaseme cevap ve konu olan kisim
(muksemun aleyh) mutlaka bagimsiz bir cimle olmahdir. Kasemin cevap

cimlesi olumlu isim clmlesi ise cimle basinda “lam” ve *“kad” edatlarindan
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biri veya her ikisi de birlikte bulunabilir. Cevap ciimlesi olumlu fiil ctmlesi
olursa, fiil gegmis zaman kalhibinda gelir ve cumlenin basina “lam” ve “kad”
edatlar1 getirilir. Bu sekildeki bir kalipta bazi durumlarda “lam” hazfedilebilir.
Fiil genis zaman Kkipinde ise basina “lam” ve “te’kid nunu” getirilmistir. Eger
cumle olumsuz ise nefy edatlarindan birisi (*m&” ve “l&”) getirilmistir. Araya
baska cumlelerin girmesi halinde kasemle cevabi arasi uzuyacagindan haliyle
cavabin tespiti zorlasacaktir. Bu zorluk cevabin hazf edilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak hazfedilen cevabin ne oldugu hususunda cumlelerin
siyak-sibakina  bakmak cevabi tespitte fayda saglar. Kasemde hazfin
gerceklesmesi anlatimdaki vurguyla da alakalidir. Hazfedilen kasem veya
cevabi, ya soylemeden anlasilabilir ya da kendisiyle yemin edilen daha fazla

dikkat cekme amaci gidilmus olabilir.

3.1.4.2. Kasemin Cevabim Belirlemede Subjektiflik

Kasem cumlesi c¢ok kere ifade edildigi gibi kasem, kasem edilen
(muksemun bih), kasemin hedefi olan ve ona cevap teskil eden yani asil
soylenmek istenen yarg: bolimi (muksemun aleyh) olmak Uzere G¢ kisimdan
olusmaktadir. Yeminde edat ve “muksemun bih” cogunlukla aciktir. Ozellikle
Mekki surelerde c¢ok sayidaki ayette bunun bircok Ornegine sahit olmaktayiz.
Bununla beraber kasem cumlesinde cevap kisminin tespitinde subjektiflik s6z
konusudur. Bu durumda cevabin tespiti Kisinin bilgisine, hissiyatina ve
ayetlerdeki siyak ve sibak ilgisi marifetiyle anlayisina kalmistir. Cevap surenin
bir ayeti olabilecegi gibi yeminden sonraki surenin tamami da olabilir. Bizim
tespitlerimize gore genellikle yeminden sonra cevap olan kisim, ya ayni ayette
veya hemen sonraki ayetlerde gelmektedir. Ancak kasem cumlesinin Gglnci
kismini  belirtirken yargidan bahsetmistik. Yemine cevap teskil edecek olan
kismin, yeminle mana ve mefhum acgisindan siki bir alakasimin olmasi gerekir.
Ayrica yeminin giicinli Uzerinde tasiyacak bir hikim ihtiva etmesi de icap
eder. Ancak bu irtibat1 tespit ettikten sonra o0 ayetin yeminin cevabi
olabilecegine kanaat getirebiliriz. Her ne kadar, cevabin tespitinde slbjektiflik
on planda olsa da cevaba konu olan hususlar genellikle tevhid, Kur’an’in hak

olmasi, nubuvvetin gercekligi, ahiret (ceza, va’d ve va’id) ve insanin halleri
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cevresinde odaklandigindan bir sekilde tespit edilmesi mumkin olmaktadir..2%
Bu durum yeminin hedefini belirlemeyi kolaylastirmakta ve hata payim

azaltmaktadir. Misal olarak, “Ve’l-Asr” (Asr’a yemin olsun) ciimlesinde “vav”

kasem edat;, “asr” “muksemun bih”’dir. “/nne’l-insane lefi husr” (insanoglu
bisbutiin zarar ve ziyandadir.) ifadesinde bir hikim bulunmaktadir. Bu hikim
insanin  mutlak manada zararda olmasidir. O halde yeminin cevabi burasi
olabilir. Ancak insan hakkindaki bu hiokimde bir istisna yok mudur? Bu
dusince bizi sonraki ayete go6tiruyor. “Fakat iman edip imanlarina yarasir
guzellikte isler yapan, birbirlerine hep Allah yolunda yurimeyi ve bu yolda
sebat etmeyi Ogitleyenler asla zarar ve ziyana ugramayacaklardir.” Simdi
yeminden sonra cevabi teskil eden hukim tamamlanmis oldu. Cevabi tespit
ettikten sonra sure “Asr’a yemin olsun ki, iman edip imandan kaynaklanan isler
yapanlar, Omir sermayesinden zarar etmemis bilakis kazanmiglardir” seklinde
anlasilacaktir.

Yeminden sonra cevabin goreceli olmasi onun bulunmasinda her
zaman hata payimt akla getirecegi gibi, isabetin olabilecegi distincesini de
muhafaza etmek gerekir. Diger bir ifadeyle, Yeminden sonra gelen cevabinin
belirlenmesindeki  subjektiflik, cevabin tespitinde hata ve isabet payinin
bulundugu anlamina gelir. Bir o©nceki baghkta ifade ettigimiz gibi, yeminde
cevap kismi zahir olabildigi gibi mahz(f da olabilir. Ancak cevabin mahzdf
olmasi her zaman cumle eksikligini degil, bu sayede bazen kelamin guzelligini
ortaya cikarir ve sozlin gereginden fazla uzatilmamasini saglamis olur. Ancak
hazf gerceklestiginde hazfe delélet eden bir takim Karinelerin olmasi gerekir.
Bu isaretler aym1 zamanda arastirmaciyr yeminin cevabina ulastiracaktir.
Arastirmaciyr  yeminin  cevabina ulastiracak olan Kkarinelerden ilki “akli”
olamdir. Diger bir karine *“hal”; bir Gcglncust de “soziin gelisi (siyak-sibak)tir.
“Muksemun bih’”in  belirtilip  “muksemun aleyh’”in” mahzGif oldugu yerde

muksemun bih’e fazlaca dikkat cekiliyor demektir. Fecr suresinde “muksemun

2% jbn Kayyim, et-Tibyan, s. 8-10. Ferahi’, Mahlok ile yapilan yeminde, muksemun aleyh’in
hazfinin muksemun bih’in faziletinden veya onun vyiceliginden degil cimlenin gelisinden
kaynaklandigini  sOylemistir. Ona g6re muksemun bih’in  muksemun aleyh’e goére tazimi
batildir. Ancak kendi icinde Allah’in ona deger vermesi ayri bir husustur. Ustelik yemin
bitunligu icerisinde tazim anlayisini meseleyi anlamada bir perde olarak goérmektedir. Hatta
fon  Kayim’in  muksemun bih olan seyleri Allah’in  sifatiyla iliskilendirmesini  de
reddetmektedir. Bkz. Ferahi, /m’an, s. 39-40.
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bih”ler siralandiktan sonra “Bu yeminler akl selim icin manidar degil midir*?*

diye ayrica Uzerinde durulmaya, distinmeye layik oldugu hatirlatilmistir. Belki
bu hususta iyice dusunsinler diye hemen bu yemin edilen hususlarin pesinden
cevabi gelmemigtir. Cevabin hazf olmasinin diger bir nedeni yeminle arasina
uzun cumlelerin girmis olmasi olabilir. Cevabin hazfedilmesi “lev”’in cevabinin
hazf olunmasi gibidir. Muksemun bih’le cevabin aymi seyler oldugu igin
cevabin hazf olunduguna Ornek olarak Sad ve KAaf surelerinin ilk ayetlerini
verebiliriz. Bunlar igin bir sonraki ayetin muksemun aleyh oldugu sdylenmisse
de mahz(f olduguna dair goris de bulunmaktadir.?®® “ve’l-Kur’ani zi’z-zikr”
(Sanli serefli 6git dolu Kuran’a yemin olsun ki),?*® “Vel-Kurani’l-Mecid”
(Serefli Kur'an’a Andolsun ki).?" 1iki ornekte de “Muksemun bih” ve
“muksemun aleyh” Kur’an’dir. Clnku Kur’an, sifatiyla beraber gelmis ve
boylece nicin yemin edildigi hedefini bulmustur. Yeminlerde “muksemun
aleyh” olanlardan birisi de Kur’an oldugu icin burada yeminle beraber
Kur’an’in sanli serefli oldugu haber verilmektedir. Sanli serefli olan bir sey
kendisine tabi olam1 ve kendisini rehber edineni serefli kilar. Kur’an’in da
hedefi budur. Kur’an’a sanlh ve serefli denirken aym zamanda Hz.
Peygamber’in  dogruluguna da isaret edilmis olmaktadir. Bu yeminleri
tersinden okudugumuzda Kkafirlerin bu acik hakikati gormemelerinin hayretle
karsilandigini goruriz.

Bazen “muksemun bih™in hazfolundugu da olur. “izd céeke’l-
Minéafikine Kali neshedu inneke leresGlullahi  va’llahu  ya’lemu  inneke
leresGliht” (Minafiklar sana geldiklerinde “Kabul ve itiraf ederiz ki sen
gercekten Alalh’in elgisisin” derler.Allah senin kendi elgisi oldugunu zaten

biliyor)®®®

ayetinde “neshedu”, “nehlifu” anlaminda yemin fiili geldigi halde,
“Allah veya rab” gibi “muksemun bih” gelmemistir. “inneke le-restlullah”
kismi yeminin cevabini olusturmaktadir. Bazen s0z arasinda yemin tekrar ettigi
halde cevabin tekrar etmedigi gorilir. Bazi durumlarda cevabin hazfedilmis

olmast cevabin bilinmedigi anlamina gelmez. Zira “Muksemun bih’”in tazimi

2% Eacr 89/5.

2% fbn Kayyim, et-Tibyan, s. 20.
2% 534 38/1.

27 Kaf 50/1.

2®Miinafikan 63/1.
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icin de “muksemun aleyh’”in hazfedildigi vakidir. Genellikle Mekki surelerde
rastladigimiz  yemin kalibinin  cevabi  bilinmektedir. Bu cevaplar yukarida
siraladigimiz - degismeyen gerceklerdir. MahzOf veya zahir yeminde cevap
tespit edilememisgse yemin cumlesinin bir pargast eksik olacagindan mana da
tamamlanmamis  demektir. O halde yukanida belirtilen yemin cumlesi

pargalarinin birlestirilmesi bu Gislibun manaya katkisi agisindan zorunludur.

3.2. Kasem Iceren Ayetlerin Muksem Bih Bakimindan Tasnifi

Yukarida da munasebet dustikce ifade edildigi gibi, Kur’an’da ve
ozellikle Mekki surelerde cok sayida acik kasem ornekleri bulunmaktadir. Ilaht
yemin Kkategorisinde Allah Tedla kendi zatina yemin ettigi gibi mahlikatina da
yemin etmistir. Bu yondeki kasemle ilgili ayetleri aciklarken bu konuda
serdedilen gOrus ve aciklamalari tahlil edip sonucunda bir senteze ulasma ve
ilmT Dbir perspektif yakalamay: hedeflemekteyiz. Bu konuda ayetlerdeki yemin
ornekleri incelenirken ilgili ayetlerin sure muhteviyati ile olan alakasina da
mimkun mertebe deginilecektir. Bu arastirmada ayetlerdeki yemin kalibinda
muksemun bih arandigi  kadar yemini neticeye ulastiracak ve yemini
tamamlayan o6nemli bir unsur olmasi bakimindan muksemun aleyh de
gosterilmeye cahisilacaktir. Simdi ilk bashikta Allah’in zat ve sifatlarina yaptigi
kasemleri ele alalim. Kasem iceren ayetler ele alinirken alt basliklar muksemun

bih’e gore belirlenmistir.

3.2.1. Allah’in Kendi Zat ve Sifatiyla Ilgili Kasemler
3.2.1.1. Rab

Kur’an’da Allah kendi zatina kasem etmistir. Bu formdaki kasemlerde
daha ¢ok “muksemun bih” “rab, Allah ve (yapip etmelerine dair) fiilleriyle”
gelmistir. Rab ismi aym zamanda Allah’in fiillerini yansitan bir lafizdir.
Kur’an’in  genel  kullamminda  “rab”  sefkat, Ozenle egitme anlamim
tasimaktadir.’®® Bu lafzin kullammina “ilahi inayet”, “riayet”, “nimet”, “uyar”

ve “ikaz” gibi anlamlart da yiklememiz mudmkindir. “Erken donem Mekki

2% Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s. 184; Muhammed Abid Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-Hakim:
et-Tefsiru’l-Vad:h Hasebe Tertibi’n-Niz0l, Beyrut 2008, 1. 130.
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surelerde rab isminin 6n planda olmasi esas itibariyle tevhid-i rububiyeti
vurgulamak igindir.”%%
Rab lafziyla ilgili kasem formati genelde, “feverabbike” (senin

rabbine yemin olsun)™

seklindedir. Kasemin izafet seklinde sunulmasi ve aynm
zamanda “rab” lafzinin kullanilmasi, oncelikle Hz. Peygamber icin bir destek
ve taltifin varligint gostermektedir. “Rab” ismiyle gelen kasem ayetlerinin
ekserisi Mekke donemi sureleri icinde bulunmaktadir. Bu donem ayetlerinin
inis zamanm Mekke’de iskencenin son haddine vardigi bir zamana tekabul eder.
Habesistan’a  hicretin  de bu donemde vyapildigint  dikkate aldigimizda
Mdislimanlar agisindan bu zamandaki sikintilarin  boyutunu tahmin etmek zor
degildir. Ayetlerde gecen “rab” lafz1 terbiye eden anlaminda Allah’in ismidir.
Allah, insam1 vyaratip onu terbiye etmis, basibos birakmamis ve yine kendi
iclerinden birini onlara peygamber olarak gondermistir. Allah bu uyarilardan
sonra insanlarin kendi akibetlerini yine kendilerinin belirlemesini istemistir.

Yukarida isaret edilen, Meryem suresi 68. ayetteki ayetindeki yeminin
cevabr kasemin aym ayetteki, “Biz o kéfirleri seytanlarla birlikte mahserde bir
araya toplayacak, sonra da hepsini diz Gsti ¢Okmis vaziyette cehennemin yani
basina getirecegiz” cumlesidir. Kafirlerin dirilmeyi inkar etmeleri sebebiyle
Allah  Teél, inkarcilarin mutlaka  diriltileceklerini ~ ve  cehennemle
cezalandirilacaklarini - yeminle te’kid etmistir.  Yeminin cevabinda kafirlerin
ahirette birlikte diriltilecekleri kimselerin dunyada da arkadaslari olan seytanlar
oldugu haber verilmektedir. Bir kimsenin dinya ve ahiret arkadasi seytan
olursa o kimsenin akibetinde cezaya carpilmanin mukadder olacaginda sliphe
yoktur.  Yeminle baslayan ayetin  siyak-sibakina bakarsak  muhatablarin
oldukten sonra dirilip hesap vermeyi inkar edenler oldugu gorulecektir. Bu
yizden yeminin hedefinde, inanmayanlarin ahiret hayatinda ugrayacaklari
akibetin  haber verilmesi s6z konusudur. Halbuki Allah, “rab” isminin
tecellisiyle insanlari dinyada bu akibetten uyarmak ve terbiye etmek igin
elciler gdndermisti.

“Rabbine kasem olsun” seklinde ve izafet GUslubuyla “muksemun
bih’in” “rab” olarak geldigi bir diger baglam Hicr, 15/92-93 ayetleridir. Allah

30 Bkz. Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, Ankara 2015, s. 234.
%01 Hicr 15/92; Meryem 19/68.
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“rab” sifatini  6ne c¢ikarmakla muhatab: terbiye ettigini, Hz. Peygamber ve
gonderdigi hitap vasitastyla onlara bilmediklerini 6grettigini, sonra da onlara
sorumluluk  ydkledigini  haber  vermektedir.  Nitekim  Kur’an’da, “Biz

peygamber  gondermedigimiz  hichir halki  cezalandirmayiz™*%

hikma  yer
almistir. O halde toplumlara 0Once peygamber gonderilmis, o da gerekli
uyarilart yapmis, bunun neticesinde toplumlar ya elgiye itaat ederek kazanmis
ya da isyan ederek kaybetmislerdir. BOylece adeta kendi akibetlerini kendileri
hazirladiklarina dikkat cekilmistir. Hicr suresindeki yemin ©ncesi ayet de
hesaba katarak yeminle beraber ayni ayette gelen bir hiukim belirtmektedir.
“Bu ¢irkin yakistrmalardan dolayr onlarin  hepsine hesap  soracagiz”*®
denmistir. Yeminden sonra meseleyi vuzuha kavusturan ve bir hikim ifade
eden bu son kisim “muksemun aleyh’dir’. Miusrikler bu ayetlerin 06ncesinde
anlatildigi Uzere Kur’an hakkinda, “siir, sihir, 6ncekilerin masallar’” diyerek
ona iman etmemekte direnmeleri sebebiyle kendilerine yaptiklarinin hesabinin
sorulacagiyla tehdit edilmiglerdir. Adi gegen Hicr suresindeki yeminin
cevabinda, ahiret hayatinin varligina vurgu yapilmaktadir. Kur’an’in  bir
kismina inamp bir kismina inanmayan kimseler igin de aym va’id gecerlidir.
Nitekim insan, Kkalbi, bedeni, kavli bitin amellerden sorguya cekilecektir.
Kur’an’in butlinine iman ettigini soyleyen bir kimsenin ameli konularda heva
ve hevesine gore davranmasi onu bu muthis inzara dahil etmistir.*** Yemin
edilenle, cevap arasindaki baglanti barizdir. Nitekim Allah’in  gonderdigi
kitabina iman etmeleri beklenirken olumsuz sozler sarf etmeleri, Allah’t ve
Resullinu inké&r anlamina geldiginden hesaplarinin ¢etin olacag: agiklanmastir.

Bir diger ayette “rab” ismi, (Sema ve arzin rabbine kasem olsun.)

7305 yeminin

seklinde izafet halinde gelmistir. “Feverabbi’s-seméai ve’l-arz
cevabi ayni ayette “Size bu Kur’an’da bildirilen (kiydmet azap gibi) hususlar,
agzinizdan cikan sozden, kendi adimizdan emin oldugunuz kadar gercektir.”
seklindedir. Bu ayette adeta te’kid Ustlne te’kid vardir. Allah, yeminle beraber,
kendisini  “yerin  gOgln rabbi” diye vasiflandirmak suretiyle baska rab

olmadigini, kéinatin yegane sahibinin kendisi oldugunu bildirmis, sonra da hig

302 fsra 17/15.

393 Hicr 15/92-93.

%04 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, VII1. 3078.
305 Zariyat 51/23.



70

kimsenin inkdr edemeyecegi bir benzetme yapmustir. insan, agizdan cikan
sOzden suphe duymayacagina gére Kur’an’in getirdiklerinden de ayni sekilde
emin olmaldir. Insan1 yaratan ve ona konusma kabiliyeti veren de Kur’an’i
gonderen de Allah’tir.  Muksemun aleyh’de kiydmetin  gercekligi, ahiret
hayatinin mutlakligi s6z konusu edilmistir.

“Muksemun bih’”i “rab” olan diger bir ayet Me’aric 70/40. ayettir. Bu
ayette “glnesin dogus ve batig yerlerinin rabbine” kasemde bulunulmustur.
“Feld (ksimu bi-rabbi’l-mesarik ve’l-megarib” seklindeki yemin 6rneginde
yukarida aciklamas: gectigi Uzere kasem fiilinden ©nce “la”’min geldigini
goruyoruz. Bu yemin sekli de yukarida orneklerine sahit oldugumuz gibi izafet
terkibi icerisinde verilmistir. Muksemun bih’in arkasindan, “Biz o Kkafirleri yok
edip onlarin yerine iman ve itaat ehli insanlar getirmeye pekald kadiriz. Cunki

308 By ayette “Inanmayanlarin

bizim giicimuizin yetmedigi hicbir sey yoktur.
yerine daha iyilerinin getirilmesine Allah’in kadir olmasi” hususu muksemun
aleyh’tir. Bu haberi teyid etmek icin ayette de isaret edildigi Uzere ginesi
yaratip ona hareket yollari tayin eden®® Allah’a yemin edilmistir. Dolayisyla
Allah’in  baska insanlari yaratmaya da elbette giicii yeter.®® Kasemde
“dogularin ve batilarin rabbi” ifadesinden “her seyin rabbi” anlaminda lugavi
bir mecazdan bahsedebiliriz. Yeminden sonraki bolim Allah’in glcinin adeta
gostergesi olan gunesin hareket yollarinin yaratilmis olmasi, yasayan insanlarin
yerlerine baskalarin1  getirebileceginin  bir kanitt durumundadir. Kevni ayetler
olarak nitelenen Kkainat sistemini olusturan pargalar Allah’in varligina delil
oldugu kadar O’nun mutlak gucine ve héakimiyetine de burhan durumundadir.
Goruldugu Gzere, yemin ve cevabt tam bir uyum igerisinde insan olmanin
geregini, Allah ve elgisine itaatin zorunlulugunu aciklamaktadir. Bu sayede
yemin edilenle yeminin asil hedefi olan cevabin ilgisi ortaya c¢ikmustir.
Hepsinde ortak cevap ahiret hayatinin mutlaka gercgeklesecegi hususudur.

“Fela ve rabbike” ifadesinin gectigi bir diger ayet Nisa suresindedir.
“Rabbine andolsun”  seklindeki kasem ifadesinden sonra cevabir soyle

gelmektedir:  ““Onlar kendi aralarinda bas gosteren meselelerin  ¢6zime

3% Me’aric 70/40-41.
%97 yasin 36/38.
%98 {nsan 76/28.
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kavusturulmasinda  senin  hakemligine  basvurmadikga,  dolayisiyla  senin
verdigin hukme iclerinde hicbir rahatsizlik duymaksizin tam bir teslimiyetle
uymadikca gercekten iman etmis olmazlar.”*® Ayet, Medine doneminin
ortamini  yansitmaktadir. Mekke doneminde Hz. Peygamber’in  etrafindaki
inananlar, miusriklerin eziyetleri karsisinda her bakimdan yekvicut olmuslar,
ona asla saygisizlikta bulunmadiklari gibi, Hz. Peygamber’i tzecek en ufak bir
davranistan da uzak durmaya gayret etmislerdir. Ancak Medine donemindeki
sartlar bu yeknesakligi bozmus, Misliman goruntust altinda imaninda samimi
olmayan kimseler bas gostermistir. Yukarida kasemin cevabi olarak gosterilen
ayette beyan edildigi gibi, inandik deyip de Hz. Peygamber’e itaatte tam bir
baglilik gostermeyip ona saygisizlik yapanlarin gergek anlamda iman etmemis
olduklart bir vakiadir. Bu tip insanlar, Kur’an ifadesiyle minafik kabul
edilmiglerdir. Bu ayetten 0onceki ayetler, minafiklarin durumunu aciklams,

onlarin  hakem olarak taguta®’®

basvurduklari, Allah’in  ayetlerine  kulak
vermede c¢ekingen davrandiklari, kendi yaptiklart yuzinden baslarina bir
felaket  geldiginde  Allah’a yemin  ederek  sadece iyilik istediklerini
soylemekteydiler.3* Kasemle haber verilen husus, bu gibi kimselerin
samimiyetsizligini ortaya koydugu gibi, miminleri bu konuda bilgilendirip Hz.
Peygamber’e karst miunafiklarin tavirlar1  gibi  bir durum icinde olmamalar
noktasinda uyarmakta ve onlarn egitmektedir. Bu haber, Hz. Peygamber’in
Allah katindaki degerini ortaya koymakta, muaminlerin ona
itimat/baghhklarimin ~ sarsilmaz  olmasint  istemektedir. “Biz  her peygamberi-
Allah’in emri uyarinca-kendisine tabi olunsun diye gonderdik®'? ayeti de Hz.

Peygamber’in ~ gonderilis  amacimin  kendisine  itaat  oldugunu  acikga

%% Nisa 4/65.

30 Tagut lafzi, “Her azgin Allah’tan baska tapinilan sey anlamina gelir. Ragib, el-Miifredat, s.
35. Tagut lafzi Kur’dn’da sekiz yerde ge¢mektedir. Bu lafiz, Allah’in yerine konan her seyi
kapsamaktadir. “Put”, “blyuct”, “kéhin”, “cin”, i”nsanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirmak
isteyen misrik ve munafik liderler” tagut kapsaminda zikredilebilir. Bkz. Ahmet Gig, “Put”,
DJA, Istanbul 2010, XXXIV. 365. Neset Cagatay, “Araplarin putlardan baska, “tag(t” denilen
tapinaklari vardi. Tagltlar, Kabe’den ayri olup Hicazda ve diger yerlerde yiiz kadar vardi.
Araplar kabe’ye saygi gosterdikleri gibi onlara da saygi gosterir, etrafini tavaf ederler,
Onlerinde kura cekerler, hediyeler sunarlar ve kurbanlar keserlerdi” seklinde Araplarin kutsal
saydiklari ve adina taglt denilen ibadet vyerlerinden bahsetmektedir. Bkz. Neset Cagatay,
Islamdan Once Arap Tarihi, s. 95; Oztiirk, tagut sozciigii ile kastedilen kimsenin K&’b b. Esref
veya kahin Eb0 Birde el-Eslemi olduiiunu kaydetmistir. Bkz. M. Oztirk, Kur’an-i Kerim
Meali, Nis4, 4/60. ayetin dipnot aciklamasi.

% Nis4 4/60-62.

312 Nisa 4/64.
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belirtmektedir. Yemin ve cevapla ayetlerin ilgisini arastirdigimzda, Hz.
Peygamber’e itaatin ve ona olan givenin mutlakligi, yeminden anlasilmaktadir.
Allah, Kkendisini sevmenin ispattn1  elgisine tabi  olmaya baglamlstlr.313
Yukaridaki ayet hakkinda farkli nizul sebepleri gosterilmis olup onlardan birisi
de Zibeyr b. Avvam ile ensardan birisinin Harre bahgesinin sulanmasinda
ihtilaf etmesi Uzerine sulama konusunda ensardan olan zatin Hz. Peygamber’e
“halanin oglu Zibeyr’in  tarafin1 tutuyorsun” seklindeki rivayettir.** fbn Aslr
(6. 1973), bu ayette bahsedilenlerin munafik oldugunu, s6z konusu kimselerin
anlasmazhga dustiikleri bir konuda Hz. Peygamber’in degil de kendi
taghtlarinin  hakemligini istemis olmalari, buna ragmen onlarin kendilerini
iman edenler arasinda sandiklarini belirtir. Yeminin basinda “la”nin  bulunmas:
hakkinda ise ion Asur, Araplarin  “muksemun aleyn” menfi oldugunda
kasemden oOnce “l&” getirdiklerini, Kur’an’in da bu Uslibu korudugunu
kaydeder.®® Cunkii muksemun aleyh’in minafiklarin durumundan bahsetmis
olmasi, onlarin Islam’a ve Hz. Peygamber’e karsi nasil olumsuz bir tutum ve
tavir icerisinde olduklarini gostermistir. Ilgili ayetteki yemin te’kidi, Hz.
Peygamber’e iman ve ona uymakla alakalidir.

Rab lafzimin  kullanilarak  yemin edildigi ayetlerin  genel 6zelligi
muksemun bih’in “rab”, muksemun aleyh’in ahiret hayat1 ile ilgili uyarinin
gelmis olmasidir. Islam’in temel konulari arasinda yer alan ahiretteki dirilise
iman konusu, musriklerdeki 6limden sonra tekrar dirilmenin olmadigina, 6len
kimselerin yok olup gideceklerine dair yanls inancin bertaraf edilip, onun
yerine Olimden sonra gercek bir hayatin varligi inancin1 ikame etmektir.
Mdsriklerin ahiret hayatin1 siddetle inkar etmeleri sebebiyle Kur’an, yeminle
oradaki hayatin varhigindan bahsetmis ve iyi kimseleri ahiret hayatinda razi
olacaklar1 bir yasantimin bekledigini, iman etmeyen Kkimseleri de Kot bir
akibetin karsilayacagini haber vermistir.

313 Ali-imran 3/31.

314 \/ahidt, Esbabu Niizali’l-Kur’an, s. 167-168.

%5 ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V. 110. Ayrica bkz. Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberl, Camiii’l-Beyan an Te’vili’Ayi’l-Kur’an, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, Kahire
2001, VII. 200-201.
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3.2.1.2. Allah

Bazi ayetlerde Allah ismi kullanilarak yeminler yapilmistir. Ornegin
Nahl suresi 56. ayet sOyledir: “Ve yeca’line lima la ya’lemdne nasiben mimma
rezakndahum tallahi le tdselinne amma kintum tefterGn” (O  mdisrikler
kendilerine verdigimiz nimet ve nziklardan bir kismini, gergekte ne ise
yaradiklarini ~ bilmedikleri  putlara pay olarak ayirirlar.  Andolsun, kendi
kendinize uydurup Allah’a isnat ettiginiz bu inang ve &detlerinizin hesabi
sizden mutlaka sorulacak.) Tlgili ayette esas olarak nimetlerin hesabinin
sorulacagi ahiret hayatina vurgu yapilmaktadir. Burada yemin harfi “td8” olarak
gelmistir. Bu harf “vav” harfinden bedeldir. “T&” lafza-i Celalin basina gelir ve
taaccip ifade eder'® 1ilgili ayette musriklerin putlara ilahlik vasfi vererek
onlari hak sahibi yapmak suretiyle pay ayirmalari Allah tarafindan kinanmis ve
bunun karsiliginin cehennem olacagr duyurulmustur. Kasemin cevabi ise ayni
ayetin sonundaki “kendi kendinize uydurup Allah’a isnat ettiginiz bu inan¢ ve
adetlerinizin hesabi1 mutlaka sorulacak” kismidir. Buradaki yemin ve cevap
uyumu, ahiret hayatimin varhigi ve orada dinya hayatinin hesabinin sorulacak
olmasidr.

Yine Nahl 16/63. ayette “Tallahi lekad erselnd ila Gmemin min
kablike” (Ey Peygamber! Andolsun ki biz senden 0Once de bircok halka
peygamber gonderdik. Seytan, o halklara inat¢i ve inkarci tutumlarini cazip
gosterdi. Seytan, gecmiste o kafirlerin dostu oldugu gibi bu gin de bu
musriklerin can ciger dostudur. O kéfileri/musrikleri cok elemli bir azap
beklemektedir) buyrulmaktadir. Kasemin cevabi, “Hz. Peygamber’den 0Once de
bircok kavme peygamberin gonderilmis olmasidir.” lgili ayette, yeminle
vurgulanan hususlardan biri, Hz. Peygamber’e inanmayip da seytanlarin dostu

olanlarin  cehennem ile cezalandirilacak olmasidir.  Haliyle bu ifadelerin

315 Tallahi seklinde varid olan ayetler icin bkz. Yusuf 12/73, 85, 91; Enbiya 21/57; Suard
26/97; Saffat 37/56; Fussilet 41/53. Yusuf suresindeki ilgili yeminler, Hz. Yusuf’un
kardeslerinin yeminleridir. Bu yeminlerde bir Umitsizligin, caresizligin ve zorda kalmighgin
izlerini bulmak moimkindir. Sirasiyla ilk yeminde kardeslerin kendilerinin hirsiz  olmadiklarini
yana yakila anlatmalari; ikincisinde babalarim Yusuf’u disiinmekten menetmeye c¢alismalars;
sonuncusunda ise Yusuf’un kendilerinden Gstin kihnmus oldugunun itirafi  yer almaktadir.
Enbiya 21/57. ayetteki yemin Hz. ibrahim’in putlarn kiracagina dairdir. Suard 26/97. ayetteki
yemin, mdisriklerin cehennemde birbirini suclayarak dinyada sapikhik icinde olduklarinin
itirafidir. Saffat, 37/56. ayetteki yeminde ise, cennetteki bir kimsenin, ahiret hayatini inkar
eden bir arkadasini hatirlayarak, cehenneme baktiginda onu orada gorup “Vallahi az kalsin
diinyada iken beni de mahvedecektin” seklindeki hayiflanmas: yer almustir.
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bitiininde onlarin inanmak istemedigi ahiret hayatinin varligi ve oradaki hesap
dile getirilmektedir. Yeminin te’kid ve hedef noktasi cevaptaki ahiret hayatinin
varhgidir.

Allah Teala, Sems 91/5-8. ayette “Ve’s-semai ve ma benaha, ve’l-ard:
ve ma tahdha, ve nefsin ve méa sewaha feelhemehd fuclrahd ve tekvahd”
(Gokyuzune ve onu bir tavan gibi bina edene, yeryiizine ve onu bir yayg: gibi
serip doOseyene, insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem
kotulaglh hem kotultkten sakinmayr ilham edene Andolsun ki) kendi fiiline
yemin etmistir. Ayetlerdeki yemin sekli O’nun yaratmas: (zerinden zatina
isaret etmektedir. Yeminle te’kid edilen anlatimda, salih ve muttakilerin
kurtulusa, hayatint c¢irkin islerle heba eden kimselerin de ziyana ugramis
olduklart vurgulanmis, bu anlamda kendilerini helake slrikleyip Allah’in
azabina dugar olan Sem0d kavmine de ibret icin kisa bir atifta
bulunulmustur.®*”  Peygamberler itaat edilmek icin gdnderilmis olduklarina
gore burada itaat etmeyen, Ustelik elciye ve inananlara zulme baslayan Semdd
kavminin akibetinin  bir benzerinin  Hz. Peygamber’i yalanlayan Mekke

halkinin da basina gelebilecgi bulabilir imas: yapilmastir.

3.2.1.3. Allah™in Fiilleri

Glnese ve aya duzen veren Allah, bu kainat icerisinde uyumla
yasayacak olan insana da ceki dizen vermis ve diger yaratilmiglarin kurulmus
saat gibi hareket etmelerine karsin insana kendi hayatint belirleme harriyetini
bahsetmistir.  Bu  nedenle, yeminlerle pekistirilip  dikkat cekilen  hedef
varhiklardan biri de insandir. Nitekim insana hem iyi hem kotu yeteneklerin
verildigi agiklanmis ve dinyada kabiliyetlerini iyi yonde kullananlarin ahirette
kurtulanlardan olacagi  haber verilmistir®*®  “Biz ona yolu gosterdik. Ya

sikredici ya da nankdr olur™*

ifadesi geregince Allah, sadece insan fitratina
hidayet ve daléleti ayirt etme kabiliyeti koymamis, onu iyilige sevk etme

hususunda yardimct olmak icin ilk insandan itibaren rehberler godnderecegini

37 Zemahser, el-Kegsaf, V1. 383.
318 Kamil Yasaroglu, “Sems Suresi”, DA, Istanbul 2010, XXXVI111. 510.
319 insan 76/3.
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va’d etmig®®

ve bu dogrultuda pekcok peygamber gondermistir. “Ve ma
halaka’z-zekera ve’l-iinsa (Erkek ve disiyi yaratana kasem olsun)”®*' derken de
yaratma fiiline veya bizzat zatina kasem ettigi var sayilir. Erkek ve disiden
kasit da bltin mahlOkat olarak disOndlebilir. Zira kainat zitlarla kaimdir.
Allah’in ~ fiilli  sifatlarindan  birisi  de  yaratmaktir.  Yukaridaki  yeminlerde
kullanilan “m&~” edatinin mastar olduguna dair gorise goére, “Semaya ve bina
edilisine kasem olsun.” (Sems, 91/5), “Erkek ve disinin vyaratilisina kasem
olsun.” (Leyl, 92/3)] veya “ma”min “men” yerine yani ism-i mevsdl olarak
kullanilmis olduguna dair gorise gore ise “Semaya ve onu bina edene kasem
olsun” (Sems, 91/5), “Erkek ve disiyi yaratana kasem olsun” (Leyl, 92/3)
seklinde anlam verilmistir. Aslinda mana gerek mastar ve gerekse ism-i mevsdl
anlamint tasisin, sonu¢ yine Allah’a ve O’nun fiillerine racidir. Zira Allah’in
fiiliyle yaptigi yeminin zatina ait oldugu bir gercektir.? Kaldi ki bircok ayette

32 Fucur ve takvamin ilham

“ma’nin - “men” vyerine kullanildigi da varittir.
edilmesi, Allah’in kotuligln zararlarint bildirmesi ve ondan kaginma yollarin
ogretmesidir. Insan bundan sonra ya siikreder wveya isyan icerisinde olur.
Takvanin  verilmesi, insanin kendisini iman ile Allah’in himayesine birakip
kotullklerden  korunma  kabiliyetidir.  Takvali  olanlar ~ Allah’in  nimetiyle,
facirler ise Allah’in azabiyla Kkarsilasacaktir.®®* Hz. Peygamber, “Allah’im
nefsime takvasini ver, sen onun dostusun. Onu temizle sen temizleyenlerin en

1325

hayirlisisin sOzleriyle  insanin  kurtulusunun  nerede olduguna  dikkat

cekmistir. Sems suresinde “nefsini (iman ve salih amelle) arindiran kimse

kurtulusa erer. Nefsini kirletip giinahlara bogan ise hiisrana ugrar?

327

ayeti
bastaki yeminlerin cevabi olarak gosterilmistir.>" Ilgili ayetteki “ve kad efleha

(muhakkak  kurtulmustur)”  clmlesinde, “kad” edatimin  basinda  “lam”in

%20 Bakara 2/38.

321 | eyl 92/3.

%22 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV. 438; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 382; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, IV. 665.

%23 Nisa 4/3, 22; Kafir(n 109/3, 5.

3% 5a’lebi, el-Kesf ve’l Beyan, X. 212.

35 Ebi’l-Kasim  Stleyman b.  Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, nsr. Hamdi
Abdulmecid es-Silefi, Kahire trs. 1. 106.

326 gems 91/9-10.

%1 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 331; Ebl Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli, Beyrut 1996, V. 315; Yasaroglu,
“Sems Suresi”, DIA, XXXVIII. 510.
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bulunmamasi, “muksemun bih”le “muksemun aleyh” arasindaki so6ziin uzamasi
sebebiyledir. “kad efleha” lafizlariyla baglayan ayet bir oOnceki ayetin devami
olarak gortlmistir.®® Zemahseri, burada yeminin cevabini genel goriisiin
aksine  peygamberlere  karsi  gelenlerin  akibetini  ifade eden  mahz(f
“liylidemdimenne” (Stphesiz altust olacaklar) lafzinin oldugunu

savunmustur.3?

3.2.2. Allah”in Zati1 Disindaki Varhklara Dair Kasemler

Kur’an’in bircok ayetinde Allah’in zati disindaki varliklara yemin
edilmektedir. Calismamizin bu kisminda Allah’in mahlikata yeminini genis bir

sekilde ele alacagiz.

3.2.2.1. Kalem ve Kitap Hat (Yaz1)

3.2.2.1.1. Kalem

Kalem suresi ilk inen sureler arasindadir.®*°

Bu surenin vahyedildigi
donemde Hz. Peygamber ve Mdislumanlar maddi ve manevi anlamda
musriklerin eziyetlerine maruz kalmisti. Sure, o zaman icin herkesin bildigi ve
ancak  kullanilmasinin  yaygin  olmadigi  kalem ve yazdiklarina yeminle
baslamistir.

“Ve’l-kalemi ve ma yesturin” (Kaleme ve kalemin yazdiklarina
andolsun ki).**" Burada yemin edilenler; kalem ve kalemin yazdiklaridir. Diger
bir ifadeyle Muksemun bih, kalem ve sahifelerde yazilanlardir. Kalemle neyin
kastedildigine dair pek cok gorus bulunmaktadir. Kiydmet ginline kadar olacak
seyleri levh-i mahfuza yazan kalem, “Kirdmen Katibin” meleklerinin yazdig:
kalem, meleklerin kendileri, tim kalem cinsleri ve akil, kaleme takdir edilen

2

manalar arasindadir.®* ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Allah her seyden

28 7eccac, Me’ani’l-Kur’an, V. 331

29 yasaroglu, Sems Suresi” DIA, XXXVIII. 510.

%0 Cabiri bu surenin Mekki oldugunu kabul ettigi halde ilk inen sureler arasinda yer almadig
tespitinde bulunmustur. Bkz. Cabiri, Fehmu’l-Kur’an, 1. 175-176.

31 Kalem 68/1.

332 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX. 78.
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once kalemi vyaratmis ve kiyamete kadar olacaklari yazdirmistir.**®  Alak
suresinde ifade edildigi Uzere, cOmert rabbimizin insana kalemle yazma
kabiliyetini vermesi ve kalemi bir 06grenme vasitasi olarak gostermesi,
Allah’in insana gizli, asikér, killi ve cizi bilmedigi konulari kalemle 6gretmesi
O’nun kerem sifatinin  tecellisidir.®*® Kur’an’daki bu gibi yeminlere dair ilk
donem mufessirlerdeki egilim, kendisiyle yemin edilen seylerin faziletli
olduklarina dair dustncedir. Bu sebeple muksemun bihlerin fazilet ve faysin
uzun uzadiya aciklamaya koyulmuslardir. Mesela bu suredeki yemin edilen
kalem hakkinda Zemahseri (6. 538/1143), kalemin sayisiz faydalarindan s6z
etmis, onu yiceltmek ic¢in Allah’in kaleme yemin ettigini ve ayrica kalemden
maksadin  yazanlar  ve  yazdiklari  satrlar  oldugunu  belirtmistir.3%
Zemahseri’nin  bu gorisune gore kasemdeki birinci hedef sanki kalemin
faziletini ortaya koymak ve onu yiceltmektir. Nitekim yemin edilen diger
varliklarin da faziletinden bahseden gériisler de vardir.®*” Halbuki tim bu bilgi
vasitalarinin  da hedefinde insan varliginin oldugu unutulmamalidir. Gerek bu
suredeki gerek Alak, 96/4. ayetteki kalemin, insanlarin kullandigr kalem
oldugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an genellikle 6rneklemlerinde bilinmeyenden
ziyade insanlar tarafindan bilineni kullanmaktadir. Kalemin yazdiklari satirlar
yine kalemle irtibath faaliyetlerdir. Kalem ve satirlardan bahseden ayetler,
insan hayatinda yazma, okuma ve ilmin ne kadar degerli oldugunu gosteren bir

delil olarak sunulmustur.®® Bu durum, Hz. Adem’e isimlerin dgretildigi

%3 Eb0l Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’anf, Tefsiru’l-Kur’an, nsr. Mustafa Muslim

Muhammed, Riyad trs. 1. 307; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII. 141; R&zi, Mefatihu’l-Gayb,
XXX. 78-80; Allsi, ROhu’l-Meani, XXIX. 23. Taberi ayn: yerde ibn Abbas’tan gelen bir
rivayeti nakletmistir: “Allah, ilk ©Once kalemi vyaratti ve ona yaz dediginde o ne yazacagin
sordu. Allah da kader, yani kiyadmete kadar olup bitenleri diye cevap verdi.” Taberi bu surede
ilk yaratilan kaleme kasem edildigini digerlerinin bunun disinda oldugunu belirtmektedir.
Taberi, “ndn” harfinin de kasem oldugunu ve Allah’in diledigi seye kasem edecegini
soylemistir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII. 144-145, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
IV. 514-515. Taberi’nin gorusinde kasem ilk yaratilan kaleme yapilmistir. Halbuki genelde
kasem edilen nesneler herkesin bilecegi seylerden verilmistir. Bundan dolayr kasemin sadece
Ozel bir kaleme degil, tim yazi yazilabilen malzemeleri kapsadigi duslincesindeyiz. Taberi ve
fbn Kesir, buradaki kasemde “muksemun bih’in” faziletini 6n plana gikarmislardar.

334 Alak 96/3-4.

335 Alast, Meani’l-Kur’an, XXX. 180.

336 Zemahser, el-Kegsaf, VI. 179.

337 Epa Ca’fer Muhammed et-T0sT, et-T:byan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut trs. IV. 665.

%% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1. 3543; Muhammed Ali es-Sablni, Safveti’t-Tefasir, Beyrut
1980, 111. 424; Kamil Yasaroglu, “Kalem Suresi”, DIA, Istanbul 2001, XXIV. 247.
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haberini hatirlatmaktadir.®*®  ToOr 52/2. ayetteki “Kitabi’n-Mest(ir” (Satir satir
yazilan kitap), Ademoglunun amellerinin tespit edildigi yer ve amel defteri
olarak anlagilmistir. Ayrica Kur’an, Tevrat, Zebur ve Incil olduguna dair
yorumlar da bulunmaktadir. TOr 52/3. ayetteki “fi rakkin mensur” ifadesi ince
deri Uzerine yazilmis kitap seklinde anlasildigi gibi kiyamette insanin sagindan
ve solundan verilen amel defteri oldugu da ifade edilmistir.3*® Kalem bilgiyi
hatirlatmaktadir. islam’in ilim terazisindeki 6lgii imanla hemhal olmus bir
bilgidir. Zira Kur’an’da bilgi ve bilmek tabirleri imanla esdeger olarak
kullanilmaktadir.  Yeminin  hedefinde mdusriklerin  Hz. Peygamber’e eziyet
vermek icin yaptiklart iftiramin  tersylz edilmesi s6z konusudur. Buradaki
kasem, Hz. Peygamber’in ylce makamina isaret etmekte, musriklerin Hz.
Peygamber’e “mecnun” yakistirmalarini da siddetle reddetmektedir. Allah bu
yeminiyle, Hz. Muhammed’in  mecnun olmadigini, ancak onun Allah’in
nimetiyle ve O’nun terbiyesiyle c¢ok yiuce bir ahldka sahip oldugunu
aciklamistir. Nitekim Hz. Peygamber, kavminin icerisinde yasamis, akilli ve en
guvenilir kisi olarak taminmisti. Hz. Peygamber’e “bu soOylediklerin de nereden
cikt1” seklindeki karsi cikislarimin  ardinda onun  sirkin yerine tevhidi ikame
etmek istemesi ve sosyal anlamda adaleti getirmis olmasi yatmaktadir.

“(Ey Peygamber) Sen cinlerden ilham alan, dengesiz biri degilsin.
Bilakis rabbinin  peygamberlik lutfettigi  birisin. Peygamberlik ve teblig
vazifene Karsilik bitmez tikenmez bir mikéafati elbette hak etmektesin. Hic

siphe yok ki sen (stin bir karakter, yiice bir ahlak sahibisin”®*

ayetleri
matuflariyla  beraber  buradaki  yeminin  cevabi  durumundadir3*?  Kasem,
musriklerin  Hz. Peygamber’in sahsina dusmanhktan dolayr dile getirdikleri
“sen mecnunsun” seklindeki itham wve iftiralarint bertaraf etmis, ayrnica Hz.

3

Peygamber’i istiin ve ornek ahlaki sebebiyle 6vmistiir>*® Kur’an, miinasebet

dustiikce Hz. Peygamber’i o6rnek vasiflariyla ve alinmas: gereken guzel

39 Bakara 2/31.

0 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 808; ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 42

1 Kalem 68/2-4.

32 Zekeriyya el-Ensari, I’rabu’l-Kur’ani’l-Azim, nsr. Musad Ali Musd Mes’(d, Kahire 2001, s.
526; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5267.

3 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, I. 365.
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hasletleriyle methetmis ve miminlerin ondaki “Usve-i Hasene™yi rehber
edinmelerini istemistir.>*

Hz. Peygamber’in ilahi &vglye mazhar olan guzel ahlaki, risalet
oncesini de kapsayan butin bir hayat 6évgusuddr. Nitekim Allah Teala, Hz.
Peygamber’in risalet ©6ncesi hayatini onun nibivvetine delil gostermistir.3*
Hz. Peygamber akhyla da oOvilmis ve bununla akil-nibuvvet iliskisine isaret
edilmistir.  Bu bolimde inkéarcilar tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltilen
iftiralara cevap verilmis, onu asagilamak ve g0zden dislrmek isteyenlerin
iddiasinin  aksine onun mecnun olmadigi, gizel bir ahlédka sahip oldugu
vurgulanmis ve bu cercevede kimin carpilmig, akildan yoksun kalmis oldugunu
yakinda herkesin  gorecegi belirtilmistir3*® Hz. Peygamber’e ilk vahyin
gelmesiyle beraber Kureys’in ileri gelen miusrikleri onu “mecndn”, “sair” ve
“sahir” olmakla itham ettiler. Allah, yeminle onun mecnun olmadigini, ancak
kendisine peygamberlik gibi bir buyiuk nimet verdigini beyan etmistir.3*’ ilgili
surenin diger ayetlerinde Hz. Peygamber’i kotlleyenlerin vasiflari zikredilmis
ve bunlarin dengesiz diye nitelenebilecek insanlarin vasiflari olduguna dikkat
cekilmistir.®*® Hz. Peygamber’e “mecndn” demeleri o dénemdeki bir anlayisin
tezahirudir.  Zira onlar nazarinda mecnun dedikleri  kimseler, goériinmez

olmakla birlikte ancak insana bir sekilde tesir eden ve onun normal disinme

34 Ahzab 33/21.

3% «Oysa ben Kur’an vahyedilmeden énce sizin aramizda uzun yillar yasadim. (Benim nasil bir
kislik ve Kkarektere sahip oldugumu bilmiyor musunuz), bu konuda hi¢ dustinmuyor
musunuz?!” Ydnus 10/16. Nitekim ilk vahiy geldiginde Hz. Hatice’nin yanina donen Hz.
Peygamber olup biteni ona anlatmig, korktugunu soylemis, buna mukabil Hz. Hatice ona sdyle
demistir: “Hayiwr Hayir Allah seni higbir zaman yardimsiz birakmaz, sen akraban gozetirsin,
caresizlerin yukuni hafifletirsin, yoksullara yardim edersin, misafire ikram edersin, iyi islerde
yardimci olursun”. Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, I. 366.

8 yasaroglu, “Kalem Suresi”, DIA, XXIV. 247.

7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX. 79-80. Miisriklerin Hz. Peygamber’e “mecnun” demeleri
akhm kaybetmis “deli” anlaminda degildir. Ashnda misrikler bu yakistirmalariyla Hz.
Peygamber’de olagan disi gordikleri halleri, zaman zaman secili sozler sarfeden, gaipten haber
verdiklerine inanilan, siir sOyleyen ve cinlerle irtibatt olduguna inandiklari  k&hinlerin
derekesine indirmektir.

%8 Bkz. Kalem suresinin 5-16. ayetlerinde dengesiz, soysuz, ahlaksiz denilen kimse, Velid b.
Mugire ve Ahnes b. Serik’tir. Kur’dn bunlart tanitirken, olur olmaz yere yemin eden,
haysiyetsiz, birilerini strekli ayiplayan ve her zaman laf tasiyan, iyilige kars1i koyan, zalim,
gunahkar, kaba ve soysuz gibi ifadeler kullanmistir. Bu karakterler, Hz. Peygamber’e siddetle
karst cikan, Kibirli insan karakterleridir. Bu karekterler, miminlerin kaginmalari gereken
ibretlik tiplerdir. Meseld, Leheb suresinde anlatilan karakter, Hz. Peygamber’e her hal ve sartta
siddetle kars1 ¢ikan, ona ve davasina zarar vermek icin her hileye basvuran kimsenin tavirlarin
yansitir.  Muaminlerin  bu tiplerden uzak durmalari, bu olumsuz Kkarakterli kimselere boyun
egilmemesi yonlnde o6gltlenmistir. Surede iki karakter cizilmistir. Biri serapa glzel ahlak
timsali Hz. Peygamber 6rnegi, digeri, kétulukte zirve yapmis bir insan karakteri.
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kabiliyetini yok eden varliklarla, yani cinlerle iliski icerisinde olan kimselerdir.
Bu inanclarinda muhtemelen meleklerden ayri1 dasundikleri cinlere bir sekilde
guc de atfetmektedirler. Nitekim mdusriklerin  nazarinda cinlerle irtibat
halindeki Kkimseler gaipten haber verirler, secili sozler sdylerler, kendilerinin
yerini saglamlastirmak icin strekli yemin ederlerdi. Insanlar nezdinde onlar bu
gucu cinlerinden almakta idiler. Cahiliye acisindan “tecnin”, tabiatistl bir
varligin (cinn) vecd halindeki bir kisiye gegici olarak sahip olmasi ve onun
agzindan c¢ogunlukla seci’ bicimde normal insanin sodyleyemeyecegi heyecanls,
esrarh  sozler sdylemesidir. Bu sbzler biiytsel giglere sahiptir.?* Bu
anlayislarindan dolayi, olaganustl gordikleri  Kur’an’t  zihinlerinde bir yere
oturtamayinca Hz.  Peygamber’i  mecnun  olmakla itham ettiler. “O
kafirler/musrikler (alayci bir Gslupla), ‘Ey kendisine vahiy gonderilen adam!’
dediler, “‘Sen kesinlikle cinlerden ilham alan birisin”®® Bu ithamin hedefinde,
vahyi inkar etmek, Hz. Peygamber’in hareketlerinin tutarsiz oldugunu 0ne
sirmek, onu sair ve kahinlerle es deger gormekle Kur’an ifadelerini beseri
sOzler seviyesine indirmek gibi dustinceler bulunmaktadir. Onlara gore haberci
konumundaki Hz. Peygamber mecnun, vahiy/haber ise eskilerin masallaridir.®*
Mdasgriklerin - Hz. Peygamber hakkindaki *sen mecnunsun ve sen
peygamber degilsin” seklindeki ithamlarini ret sadedinde Allah, bu yazilan,
cizilen, okunan, ezberlenen ve tim elde edilen bilgilere yemin olsun ki sen
mecnun degil, bilakis “bitmez tukenmez bir mikafatt hak eden, dstin bir
karakter, yuce bir ahldk sahibisin” seklinde 0Ovgi getirmistir. Bu 6vgl onun
peygamberliginin en blyuk kaniti, ondaki akil-ahlak butunligh ve yiceliginin
gostergesidir.®®*  “Hulukun azim” ifadesi, Hz. Aise rivayetine gore “Kur’an
tizeresin®, Ibn Abbas rivayetine gore ise “sen blyiuk bir din yani Islam
Uzeresin” anlamindadir. Bu ifade, “Sen Allah’in terbiye ettigi blyik bir edep

353

uzeresin” seklinde de anlasilmstir. Yine Hz. Aise’nin  “Onun ahléki

12354

Kur’an’di ifadesi zikredilen rivayetlerin bileskesi niteligindedir. Yine ilgili

ayetin nizul sebebi olarak Hz. Aise’den bir rivayet nakledilir. “Hz.

9 Baltast, /k Mesajlar, s. 101-102.

0 Hicr 15/6.

*! Baltast, /k Mesajlar, s. 109.

%2 Taha er-Ravi, “el-Kasem fi’l-Kur’an”, s. 250-251.

%53 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111. 173; ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 317.
34 ZemahserT, el-Kegsaf, V1. 180; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX. 81
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Peygamber’den daha glzel huylu birisi yoktu. Sahabeden ve ehl-i beytten birisi
onu cagirdiginda o, “buyurun” derdi. Bundan dolayr Allah, bu ayeti indirdi™*>
seklindedir. Hisdm b. Amir, Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in ahlakint sordu. O
da “Siz Kur’an okumuyor musunuz? Onun ahldki Kur’an’di” diye cevap
vermistir®®  Bu ilk gelen ayetler, Hz. Peygamberin giizel ahlakindan
bahsetmektedir. Hz. Peygamber’in glzel ahldki tamamlamak icin génderilmis

%7 islam’in tim emir ve vyasaklarinin bu esasa yonelik ve temelinde

olmasi,
guzel ahldk oldugunu gostermektedir. Aslinda Hz. Peygamber’in yice ahlaki
Mekkeliler tarafindan cok iyi bilinmekteydi. Ona iftira atanlar, onun ahlakin
degil Kur’an’t reddediyordu. Buna gore suredeki yemin, hakikati Ortmeye
calisan misriklere karst bir kalkan gorevi yiklenmistir. izutsu, ligat acisindan
vahyin bir manasinin “harf” oldugunu, harfin ise Araplar nazarinda esrarengiz
bir takim seyleri ifade ettigini soyler. O bakimdan kalem, onlar igin olaganisti
bir anlam ve Oneme sahipti. NOn harfinden sonra “Kalem ve onun
yazdiklarina” yapilan yemin, onlara gizemli gelmistir. Ustelik yine ilk inen
ayetler arasinda bulunan ve cOmertliginin bir nisanesi olarak insana kalemle
yazmay1 Ogreten rabbinin ayetlerini tebliz etmesinin istendigi ayetlerde de®®
vahyin gizemliligi ile harflerdeki olaganlstilugi birlestiren kalem, sembolik
bir mana ile karsgimiza cikmustir.*® Bir diger anlam ise yeminle bilgi
vasitalarinin ~ zikredilmesi, Levh-i Mahflz’da yazilmis ve korunmus olan
Kur’an’in, yerylzinde de tagyir ve tahriften korunmas: igin okunmasi,

yazilmasi ve ezberlenmesi yoniindeki ilahi istektir.*®°

3.2.2.1.2. Kitap

Insanin bilgi edinme vasitalarindan birisi de hi¢ kuskusuz Kkitaptir. Bu
cercevede Hz. Peygamber doneminde heniiz kitap haline getirilmemis, ancak
kitap diye isimlendirilen vahiy parcalari yeminin birer vasitasi olmustur. Kitaba
yemin edilmesine verecegimiz ilk oOrnek Zuhraf 43/2. ayetteki *“ve’l-kitabi’l-

35 vahidi, Esbabu Niizal-Kur’an, s. 463.

36 san’ant, Tefsiru’l-Kur’an, 11. 307; Vahidi, Esbabu Niiz0li’I-Kur’an, s. 463.
37 Malik, “Husnt’l-Hulk” 1.

38 Alak 96/3-4.

%9 jzutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, s. 200-201.

%0 Meydanf, Kavaid, s. 465-466.



82

mubin” (Hak ve Hakikati ortaya koyan bu kitaba/Kur’an’a Andolsun ki)

yemindir. Bu yeminin “muksemun aleyhi”**

hemen akabinde gelen “inna
ce’alndhu  Kur’anen arabiyyen leallekim ta’kilin” (Biz onu anlayip
kavrayasiniz diye Arapca okunup teblig edilen bir hitabe olarak indirdik)*
ayetidir.

Bu ayette kendisiyle yemin edilen varlikla Uzerine yemin edilenin
uygunlugu edebi bir guzellik olusturmustur. Oncelikle Kur’an’in acikligi onun
dil ve Uslubundan kaynaklanmaktadir. Kur’an, ilk muhataplarinin hem lisan
hem de lehceleriyle gelmis olmas: Kur'an’in anlasiimasini  Kkolaylastirmis,*®
ama onun muhteviyatt inanmayanlarin kafalarint  karistirmistir.  Bu  yuzden
onlar Kur’an’a sair veya kahin sozi diyerek reddetmeye calismiglardir.
Yemindeki fesdhat ve beldgat insan Uslibundan farkl bir te’kidi icermektedir.
Buradan hareketle Kur’an Allah katindan indirilmis, insanlarin muhta¢ oldugu
dint hikiimleri muhtevi bir kitap oldugunun farkina varilmas: gerekirken,***
inanmayanlar  tirli  bahanelerle ona karsi ¢ikmislardir.  Nitekim  Kur’an’in
essizligini ve vyudceligini anlatan Zuhruf, 43/4. ayette onun, Allah’in sinirsiz
ilminden (Levh-i mahflizdan) gelen dosdogru bilgiler ve 0&gutlerle dolu bir
kitap oldugu acgiklanmistir. Kur’an’t kabule yanasmayanlarin israrina ragmen,
Allah kendi katindan gonderdigi bu kitabin hak ve dogru oldugunu kuvvetli bir
sekilde wvurgulamistir. Buradaki yeminde Kkitap ve Kitabetin faziletine ve
faydalarina isaret edildigi kanaati ayri bir husustur.®®® Duhan 44/2. ayette “ve’l-
kitabi’l-mibin” (Hak ile batili, dogru ile yanhsi acgik-secik ortaya koyan bu
kitaba/Kur’an’a Andolsun ki) yemini zikredilmistir. O hak ve batili ayiran ve
aciklayan acik secik bir kitaptir. O kitap Hak din namina her seyi ortaya

koymustur. Kasemin cevabi, “/nnd enzelndhu fi leyletin miibareketin inna

%1 Zemahseri, el-Kessaf, V. 424; Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-
Hazin, Lubabi’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, nsr. Abdusselam Muhammed Ali Séhin, Beyrut 2004,
V. 105.

%2 Zuhraf 43/3.

%3 Taberf, Camiu’l-Beyan, XX. 545-546; Zemahseri, el-Kessaf, V. 424-425; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXVII. 193-194. Razi kasemin cevabi durumundaki ayetten Kur’an’in yaratilmis
oldugu hukminu cikaranlara, Kur’an’in Arap¢a harflerle indirilmis olmasi bilinen bir seydir
derken o meselenin insanlarin icat ettigi harf ve dil meselesiyle ilgili olmadigina isaret eder.
Bkz. Razi, Mefatthu’l-Gayb, XXVII. 194.

%% Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, nsr. Nevre bint Abdillah,
Iskenderiye, trs. XX. 7; Zemahseri, el-Kessaf, V. 425.

%% Taberf, Camiu’l-Beyan, XX. 545-546; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII. 193.
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kinn& manzirin” (Biz onu mibarek bir gecede ‘kadir gecesinde indirmeye
basladik.  Cinki  biz  ‘peygambere  vahyettigimiz  mesajlarla’  insanlar

uyaririz)®®

ayetidir. Burada muksemun bih ile muksemun aleyh arasindaki
iliski barizdir. Cunkt acgik secik Kkitabin Allah tarafindan indirildigi haber
verilmistir. “Slphesiz biz onu mibarek bir gecede indirdik” ifadesi Kur’an’i
indireni  belirtmektedir. Kur’an’in  Allah katindan indirilmis  olmasi, yine
Kur’an’a yemin edilerek haber verilmistir. Haberi te’yid eden seyle haber aym
lafizdadir. Buna beldgat ilminde “tenastip” denir. Kur’an’in inmeye basladigi
gece tamamen rahmet ve selamdir. Clinkii o gece “bin aydan daha hayirlidir. O
gece Cebrail ve melekler rablerinin izniyle her turlu is igin, (kendilerine verilen
her gorevi vyerine getirmek icin) vyiicelerden iner dururlar. iste o gece tan

367 flgili ayette Kur’an, hem yemin

agarincaya kadar tam bir esenlik iklimidir.
ve hem de sifatla kuvvetlendirilmistir. Cevap durumundaki ayette Kur’an’in
Allah tarafindan belli bir gecede Hz. Muhammed’e indirildigi belirtilmistir. Bu
gece ile farkh gorisler varsa da dogru olamin Kadir gecesi olmasidir.*®®
Taberi’ye gore, te’vil ehli, bu gecede sene boyunca Olecek, dogacak, izzetli ve
zelil olacak kimselerin tespit edildigi bir hukim gecesi olduguna dair go6rus
beyan etmislerdir.*®® Duhan suresinde kitaba ve peygambere inanmanin geregi
ve  Onemi, inanmayanlarin  dinya hayatinda  ugrayacaklart  sikintilari,

% Yeminle

miiminlerin ise ebedi mutluluga eriseceklerinden bahsedilmektedir.®’
te’kid edilen cevaba gore Kur’an, insanlara mijde verdigi kadar onlart aym
sekilde kotli akibetten dolayr da uyarmaktadir. Zira insanlar bu kadar uyarilara
ragmen yine de “slphe icerisinde oyalaniyorlar”®”* hitabin1 hak etmektedirler.
Halbuki  peygamber gondermek  Allah’in  insanlara  rahmetinin  eseridir.
Goruldugu  tzere, ilgili  kasemler  Kur’an’in  Allah’a  nispetini,  Hz.
Peygamber’in nubuvvetinin gercekligini ve kendileri igin bir rahmet oldugunu

pekistiren bir anlatima sahiptir.>"2

%6 Duhan 44/3.

%7 Kadr 97/3-5.

%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 6; Eb0 Abdillah Celaliddin Muhammed Mahalli, Ebi’l-Fazl
Celaltiddin Abdirrahman es-Suy(ti, Tefsiru’l-Celaleyn, Kahire trs., Il. 169.

%9 Taberf, Cami’u’l-Beyan, XXI. 6-7. “Miibarek gece”nin Hz. Peygamber’e Hira’da ilk vahyin
indirildigi gece oldugu da séylenmistir. Bkz. Cabiri, Fehmi’l-Kur’an, I1. 141.

370 Emin g1k, “Duhan Suresi”, DA, istanbul 1994, 1X. 548.

371 Duhan 64/9.

%72 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, V. 535.
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Kur’an’a dair bir baska yemin 0©rnegi K&f 50/1. ayettir. “Ve’l-
kur’ani’l-mecid” (Bu yuce Kur’an’a Andolsun ki) ayetinde Kur’an lafz1 agikca
sOylenmis, onun yice ve serefli®”  olusuna yemin edilmistir. Kafirler, kendi
iclerinden c¢ikan ve o zamana kadar hayatina sahit olduklari bir kimsenin
peygamber gonderilmesine hayret etmislerdi. Allah, bu saskinliklarinin yerinde
olmadigini agiklamak maksadiyla Kur’an’a yemin etmistir. Yeminin vurgu
yaptigt Kur’an’la Hz. Peygamber’in elgiligi arasindaki tenasube dikkat
cekilmistir. insanlar seref ve san ariyorlarsa onu Kur’an ve onu insanlara teblig
eden Hz. Muhammed’e tabi olmakta aramalari gerektigi yemin te’kidiyle
vurgulanan husustur.®”* Surenin bagindaki “kaf” harfiyle ilgili farkli yorumlar
yapilmis ve bu harfin Allah’in isimlerinden bir isim oldugu, onunla yemin
edildigi veya yerylzunu cevreleyen dag oldugu gibi gorUsler serdedilmistir.3”®
Kasemin cevabi hakkinda da ihtilaf olmustur. Taberi, Kaf harfi yemin ise onun
cevabinin  “ve’l-kur’ani’l-mecid” olabilecegi seklinde veya cevabin mahzif “le-
tibastinne” wveya ikinci ayet olabilecegi hususunda gorusler zikretmistir. Yine
Taberi, ihtimal disi oldugunu dusiinse de Basrali nahiv alimlerine gore kasemin
cevabimin  ilgili ~ surenin  dordinci ayeti olduguna dair gorisunu  de

aktarmugtir.3°

Bununla Dbirlikte Taberi, Kur’an Hz. Peygamber’in risaletini
ispat ettigi halde mdusgriklerin iclerinden bir korkutucu ve aym zamanda bir
mujdeleyici geldi diye bilgisizce onu yalanlamalarinin saskinlik verici oldugu
degerlendirmesinde  bulunmustur.®””  Ferra (6. 207/822) da yeminin cevabi
hususunda, Uglincu ayete atfen miusriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmeleri
sebebiyle cevabin mahz(f “letibasiinne” (muhakkak dirileceksiniz) seklinde
oldugunu soylemistir. Delil olarak da mdusriklerin Gglincl  ayetteki, “Biz

oldigimiz ve toprak oldugumuz zaman mu (dirilecegiz)? Bu wuzak bir

373 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 88-89.

374 Mi'minlerin seref ve sanlarinin Kur’an’da olduguna dair ayrica bkz. Enbiya, 21/10.

%5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 400-401; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII. 146-147; Sa’lebi,
el-Kesf ve’l-Beyan, IX. 92-93; Izzeddin Abdurrezzék Ruzkillah er-Ras’ani, Rumizu’l-Kuniz,
nsr. Abdulmelik b. Abdillah b. Dehis, Mekke 2008, VI1I. 371.

376 Kaf suresinin ikinci ayeti mealen soyledir: “Ne var ki o kafirler/misrikler iclerinden birinin
kendilerini uyarmak Uzere peygamber olarak gelmesini hayret ve saskinhkla Kkarsiladilar. Ve
(onun kiyAmet ve dirilisle ilgili ikazlari hakkinda) bu gercekten hayret edilecek bir sey!
dediler” Bizce de bu ikinci ayetin cevap olmasi daha uygundur. Zira yemin iceren ayet,
musriklerin Hz. Peygamber ve onun getirdigi kitab1 inké&r etmelerini reddetmektedir.

377 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 400-402; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV. 281.
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dontistir”  sozlerini  gostermistir.®®  Olen kimsenin toprak tarafindan yok
edilecegi yonlndeki iddialarina dordiincu ayette, “Evet biz topragin onlarin
bedenlerini nasil clrltup yok ettigini iyi biliriz” seklinde cevap verilmis, higbir
seyin Allah’in  bilgisi disinda olmadigi  vurgulanmigtir.  Musrikler,  Allah’in
varhgint ve tim kéinati yarattigint kabul ettikleri halde her seyi yaratan ilahin
oldukten sonra kendilerini yeniden diriltecegine inanmamaktaydi. Bu yizden
hem yemin hem de cevabinda Olimden sonraki dirilise vurgu yapilmaktadir.
Bir oOnceki surede izahi gectigi Ulzere ikinci ayetin basinda “inne” konumunda
“bel” gelmis olmasi, onun yemine cevap oldugunun bir delilidir®® Zira
kasemin  Kur’an’la  yapilmast Hz.  Peygamber ve onun  getirdiginin
desteklenmesidir. EbG Hayyan (6. 745/1344) yeminin cevabint mahz0Of kabul
edip ikinci ayeti delil gostererek takdirinin, “Andolsun ki sen onlara, o6ldikten
sonra dirilme var diye inzéar edici olarak geldin, fakat onlar kabul etmediler”
seklinde oldugunu ifade etmektedir.®®® Bizim bu husutaki kanaatimiz ise “kaf”
harfinin yemin olmadigi, yemin vav’indan sonra gelen Kur’an’in sifatiyla
beraber muksemun bih oldugu ve ikinci ayetin yeminin cevabi1 oldugu
yoniindedir.

Bir diger o6rnek Sad, 38/1. ayetteki “ve’l-Kur’ani zi’z-zikr” (Sanlq,
serefli Kur’an’a Andolsun ki) ifadesidir. Bu kasemde sifat olarak “zikr”
gelmistir.  Kafirlerin gurur ve Kkibir iginde olmalarimin anlamsizligi kasemle
te’kid edildikten sonra, insanin san ve degerini yikseltmek istiyorsa Kur’an’a
yonelmesi gerektigi  belirtilmistir. Buna ragmen musrikler kendi iclerinden
kendilerine bir elci gelmesini tuhaf karsilamislardir. Ancak esas itibariyle onlar
tevhidi inkdr etmiglerdir. “Baksaniza, onca tanriyr bir tek tanriya indirmis.
Hayret ki ne hayret diyorlar.”®® Kasemin cevab:i hakkinda farkli gorusler ileri
surilmisse de Ibn Kayyim (6. 751/1350), kasemin ardindan gelen

“kafirler/misrikler bu Kur’an’in c¢agrnisina kulak verecekleri yerde anlamsiz bir

%8 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1l. 793; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-
Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, nsr. Ahmed Abdullah Kuresi, Kahire 2000, V. 444,

%9 jbn Kayyim, et-Tibyan, s. 17, 21. Kufeli nahiv alimlerinin goriisleri de bu dogrultudadir.
Ebld Tayyib Siddik b. Hasen b. Ali el-Kannevci, Fethu’l-Beyan fi Mekasidi’l-Kur’an, nsr.
Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Beyrut 1992, XI11. 160.

%0 Bkz. Eb0 Hayyan Muhammed b. YQsuf el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit, nsr. Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcld, Ali Muhammed Muavvid, Beyrut 1993, VIII. 120; Sab(ni, Safvet(i’t-Tefasir,
1. 241.

%1 Sad, 38/5.
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gurur ve muhalefetle ayak diremektedirler”  ayetinin  cevap  oldugu
gorusiindedir. Ona gore Muksemun aleyh olan ayetin basindaki “bel” harfi
“inne” konumundadir ve kendisinden sonra gelen haber te’kid islevi
gormektedir. Ibn  Kayyim, nahivcilerin  kasemin cevabinin  basina  “bel”
gelebilecegini sOylediklerini, “kem ehleknd” seklinde baslayan Gglnciu ayetin
cevap olmasinin uzak bir ihtimal oldugunu soylemekteddir. Cunkid “kem”
edattnin  cevapla Dbirarada bulunamayacagini, bu yizden de *“vallahi kem
enfakt' malen” (Valldhi nice mal harcadim) denemeyecegini belirtir.*®?
Yukaridaki kasemde eger cevap hazfedilmisse®®* muksemin bih olan Kur’an’in
tazimi icindir. Hazfedilen cevab “letlibasinne” olarak takdir edilmistir.
Kur’an’a sifat olarak gelen zikr lafzi; anmak, anis, hatirlama, bilginin akla

getirilmesi, ayn1 zamanda seref ve san manasi tasimaktadir.*®*

Kasem ayeti,
Kur'an’a inanan ve onun geregini yapan kimselerin seref ve san
kazanacaklarini, inanmayanlarin bu hasletlerden mahrum kalacagini  haber
vermistir. Kafirler, Kur’an’a inamp sereflenecekleri yerde ondan yiz cevirip
ona kulaklarin1 tikamiglardir. Kur’an, Kkafirlerin iftira ettigi gibi degil, Allah
katindan hak olarak gelmis serefli bir kitaptir. Mdusriklerin seref, gl¢ ve izzet
olarak degerlendirdikleri seyler, zenginlik, evlat, asiretin ¢ok olmasi gibi
hususlardir. Onlara gore Kur’an (vahiy) zengin birine gelmeliydi. Kur’an ise
gecici  seylerle  ovunulmesini  kinamis, kahct  degerlere  isaret  etmistir.
“Baksamiza, onca tanrtyr bir tek tanriya indirmis. Hayret ki ne hayret!”
mealindeki S&d, 38/5. ayetin nlzul sebebine dair sOyle bir rivayet aktarilmastir:
“Eb0 Talib hastalandiginda, EbG Cehil ve arkadaslari ona gelerek yegeninden

sikayetci olmuslar ve onu bu davadan vazgecirmesini istemislerdi. EbG Talib

382
383

Ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 15.

Zerkest sozin uzamas: sebebiyle cevabin hazfedildigine dair bir gorlsin varligindan
bahseder ve cevap takdirini “leliazzibennehum” (kufurleri sebebiyle muhakkak onlara azap
edecegiz) seklinde gosterir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, Ill. 45 SuyQti ayetteki kasem konusunun
Kur’an’t tazimi oldugunu soyler. Kur’an’in bu sekilde vasfedilmesi, kullarin muhta¢ oldugu
seref ve sani onda bulacak olmalariyla alakahdir. Ayette kasemin cevabi mahfiz olup *‘inne’l-
kur’an’e le hakkuntakdirindedir. Suyati, el-ftkan, 11. 171.

¥ Ragib el-isfahani, el Miifredat, s. 179. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, VI. 4084. Enbiya
21/10 ve ZuhrGf 43/44. ayetlerinde de “zikr” seref ve san anlami ifade etmektedir. Miminler
iman sahibi olmakla, hem dinya hem de ahiret seref ve samina talip olmaktadir. Ilk
Mislimanlarin - bu manevi gici yanlarina alarak kisa zaman icerisinde nasil maddi giice
ulastiklart ve vyeryizinde sozleri dinlenir, oldugu dinyanin malumudur. Miiminler, vahyi bas
tac1 edip onun getirdigi ahlaki yasadiklar1 takdirde seref ve san sahibi olarak iyiliklerin oncileri
olacaklardir. Bkz. ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 377.
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durumu Hz. Peygamber’e anlatinca, kendilerinden “Allah’tan baska ilah
yoktur” demeleri disinda bir sey istemedigini soyledi. Bunun {izerine
Kureysliler, “bu kadar ilah1 bir ilaha m1 indirmis ne tuhaf sey!” diyerek oradan

ayriimiglardur.3®

Mdasriklerin anlamadigi husus, Kur’an’in ifade ettigi ve Hz.
Peygamber’in teblig ettigi “tevhid” akidesidir. Ayette, Kur’an’a hem yemin
edilmis hem de sifatla ayrn bir takviyede bulunulmustur. Burada ifadeyi
kuvvetlendirmenin sebebi ise, muhatap kitlenin inkarci tutumlaridir.

113

Kitaba yemine dair bir diger ©Ornek Yasin 36/2. ayetteki, “ve’l-
kur’ani’l-hakim” (Ey Peygamber!) Mutlak dogru bilgiler ve &gutler igeren bu
Kur’an’a andolsun ki) yeminin “muksemun aleyh”i “Elbette sen Allah
tarafindan  gonderilmis  bir  peygambersin  ve  kesinlikle  dosdogru  yol

tizerindesin”3®

ayetleridir. Allah Teala, burada iki vasif zikretmistir. Bu
vasiflardan birisi Hz. Peygamber’in riséletinin tasdiki, digeri onun getirdigi
dinin dogrulugudur. Sanki orada, “senin peygamberligin de getirdigin din de
artitk sabittir, ebedidir, degismez” denilmek istenmistir.®” Hz. Peygamber’in
niblvvetini tasdik icin mucize isteyenlere karsi Allah Teala, Ankeb(t 29/51.
ayette “Kendilerine teblig edilen bu Kur’an’t sana goéndermis olmamiz (mucize
olarak) onlara yetmiyor mu? Siphesiz Kur’an’da (iki cihanda bahtiyarligin
yolunu gobsteren) Ogltler ve uyarilar var; fakat bunu anlayacak olanlar, iman
eden ve imana ermek isteyen kimselerdir.” buyurarak asil mucizenin Kur’an
oldugunu beyan etmektedir.

“Hikmetli Kur’an’a” yemin edilmesi ve Kur’an’in hakim sifatiyla
tavsif edilmesi, onun Allah tarafindan gonderilen san1 yice bir kitap olduguna,
mutlak dogru bilgiler ve Ogutler icerdigine ve onda asla bir eksiklik, noksanlik
ve egriligin  olmadiging,®®® Kur’an’in diinya ve ahirette tam bir fayda
saglayacagina ve nihayet Hz. Peygamber’in risaletine sahitlik ettigine dair bir
hatirlatmadir. “Muksemun aleyh” durumundaki haber, hem isim climlesi olarak
gelmis, hem de “inne” ile te’kid edilmistir. “/nneke lemine’l-miirselin”

ifadesinde “inne” edatimin haberinin basina yine bir bakima te’kid ifade eden

35 jbn Hanbel, el-Miisned, 1. 227; Vahidi, Esbabii NizOli’l-Kur’an, s. 380-381; Bekir
Topaloglu, “Sad Suresi”, DJA, Istanbul 2008, XXXV. 376.

386 yasin 36/3-4.

%7 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, VI11. 165.

%88 Kehf 18/1-2.
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muzahlaka lam’1 3%

getirilmistir. Pespese gelen bu te’kitler Hz. Peygamber’in
de diger peygamberler gibi gonderilen bir el¢i  oldugunu  kuvvetle
vurgulamaktadir®® Hz. Peygamber’in  peygamberliginin  bir dizi  te’kidle
bildirilmesi, kafirlerin inkdrinin siddeti oraninda agir bir cevaptir. Bdylece
kasem, cevabinin sahidi ve kesin delili durumundadir.®®* Haberin siddetle
te’kidine bir baska Ornek Ornek Yasin, 36/14. ayetidir. “/nna ileykim le-
murseldn” (SuUphesiz biz size gonderilmis elcileriz) ayetindeki te’kit, kafirlerin
tutumlarina bagh olarak onaltinci ayette daha da arttinlmis ve ayet “rabbiina
ya’lemu innd ileykim le-murselin” (Rabbimiz biliyor ki biz gergekten size
gonderilmis elgileriz) seklinde gelmistir. Yasin 36/ 18. ayette sart ve kasem

birleserek gelmistir.>%

Razi, “Allah nicin Hz. Peygamber’in elciligini bir
delille degil de yeminle ispat etmek istemis olabilir?” seklinde bir soru
sorulabilecegini zikrettikten sonra bu soruya soOyle cevap vermistir: “Araplar,
‘yalan yere yemin etmek diinyayr harap eder’ sozleriyle yemine ¢ok deger
verdiklerini gosterirlerdi. Kur’an, mudsriklerin bu 0zelliklerine uygun olarak bu
metodu kullanmistir. Ayni zamanda yemin ikna edici bir delildir.”**® Yasin
suresinin  Mekke doneminin ortalarinda nazil oldugu goristi hakimdir. Bu
surede muhteviyat, tevhid, nubuvvet ve ahiret etrafinda donmektedir. Bu
durum Mekki surelerin tipik Ozelliklerindendir. Suredeki Kur’an’a yemin, Hz.
Peygamber’in Allah’in hak din (sirat-1 mustakim) Uzere oldugunu, Kur’an’in
gafletten  kurtulamayan  kitleleri ~ uyarmak  amaciyla ~ Allah  tarafindan
indirildigini ifade etmeyi hedeflemistir.®®* Hz. Peygamber’in risaletinin kabul

edilmesi halinde onun getirdigi dinin de kendiliginden kabul g0recegi bir

%9 Muzahlaka lam: hakkinda bkz. Ali Bulut, Belagat, istanbul 2013, s. 56; Yiksel, Kur’an-:
Kerim’de Harfler ve Edatlarla Te’kid, s. 19, 61.

%% Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, VI. 4007; Bulut, Belagat, s. 57

%1 Hazin, Lubabu’t-Te'vil, IV. 3; Ebussudd Muhammed b. Muhammed el-imadi, 7rsadu’l-
Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, nsr. Abdulkadir Ahmed Ata, Riyad trs. 1V. 492; ibn
Acibe, el-Bahru’l-Medid, V. 555-556.

%92 yasin suresinin 14. ayette ciimlenin isim ciimlesi olmast ile beraber, “ inne” te’kid edat: getirilmis
oldugu halde 16. ayette “rabbiind ya’lemu inn&”, te’kid lami (muzahlaka) ve isim cimlesi getirilmistir.
Bunun da sebebi muhatabin Hz. isa’nin elcilerini inkar etmeleridir. Yeminde diger bir husus, sart ve
kasemin ictimai halidir. “Vallahi lein lem tentehi” takdirinde oldugu gibi, kasem sarttan énce gelirse sart
kasemle cevap arasina girer. Bu durumda cevap sartin degil kasemindir. Sarta dahil olan “lam” kasem
1am’1 degil, “lamu’l-mdtie” diye isimlendirilen Zz&it bir 1&m’dir. Bu yemin clmlesinin cevabi “le-
nerciimennekim” kismidir. Bkz. Muhammed Hiiseyn Ebu’l-Futdih, Uslibu’t-Tevkit fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Beyrut 1995, s. 245; Bulut, Belagat, s. 57.

3% Razi, Mefatthu’l-Gayb, XXVI. 41.

3% Bekir Topaloglu, “Yasin Suresi”, DJA, Istanbul 2013, XLIII. 340.
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gercektir. Bu ylzden Kur’an srarla  Hz. Peygamber’in  nibivvetinin
gercekligini  te’kidle  vurgulamaktadir. Muksemun bih ile  muksem aleyh
arasindaki ilgiyi su sekilde belirtebiliriz:

Sinirsiz rahmet sahibi  ve her seye glcu yeten Allah tarafindan
gonderilen mikemmel bir rehber olan kitap, kendisine kitap verilen ve
dosdogru yol uzere olan bir elgi, yakin ge¢cmiste Allah’in emriyle uyarilmayan
ve gaflet icerisinde olan bir kavim. Sadik el¢i, hakim olan Kkitapla bu kavmi
dinya ve ahiret tehlikelerinden uyaracaktir. Inanmayanlar ise Allah’in azabina

mustehak olacaklardir.

3.2.2.2. Zaman ve Farklh Zaman Dilimleri

Kasemle ilgili ayetleri muhtelif bashklar altinda ele almamizin sebebi
ilgili ayetlerin baglam farkliliklariyla alakahdir.  SOzgelimi  zamanla ilgili
kasem ayetleri birbirine benzer goriinse de, gerek ifade gerek siyak ve sibak
bakimindan farkliliklar gosterdigi stiphesizdir.

3.2.2.2.1. Gece, Giindiiz ve Bunlarla ilgili Kavramlar

Muddessir suresinde gece ve glndize kasemler iceren ayetler yer alir.
Bilindigi gibi bu sure ilk nazil olan sureler arasindadir. Surenin ilk ayetlerinde
Hz. Peygamber’in kendini risalete hazirlayip teblige baslamasi
emredilmektedir.3® Surenin 32-34. ayetlerinde ise, “kella ve’l-kameri ve’l-leyli
iz edber, ve’s-subhi iz esfer (Yoo! Gercek, o kafirlerin iddia ettikleri gibi
degil! Aya gecip giden geceye, agaran sabaha andolsun Kki...)” seklinde kasem
ifadeleri yer almaktadir. Burada yemin, gecenin bdtiintne degil, son kismmna ve
gunin  agarmasina  yapilmistir.  Glndizin  gelisiyle  gecenin  karanhginin
bertaraf edilmesindeki alaka vahyin aydinhgina telmih sayilabilir.  Cunkd
dunyanin  karanliga boguldugu cahiliyede nilblvvet nurunun dogusu, gecenin
zevale ylz tutusuna, parlamak (Gzere bulunan hayir/hakikat — sabahinin

yaklasmasina ve Islam giinesinin dogus zamanina isarettir.>*

3% Muddessir 74/1-7; Yasaroglu, “Muddessir Suresi”, DIA, Istanbul 2006, XXX. 463.
%% ibn Kayyim, et-Tibyan, s.191; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 5462-5463.
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Yeminin  cevabi, cehennemin  korkunglugunu anlatan ve  hem
miminler hem de kafirlere bir uyari niteliginde olan 35-37. ayetlerdir. Bu
ayetler mealen soyledir: “Cehennem korkung¢ bir seydir. O, insanlar igin c¢ok
ciddi bir uyarnidir. Evet, o, icinizden hem Allah’a iman ve itaate kosanlar hem
de iman ve itaatten sarfi nazar edenler icin bir uyaridir.”

Bu ayetlerde dinya hayatinin akisi icerisinde ahiret inancina ve
sorumluluguna sahip olmanin geregi hatirlatiimaktadir.®*”  Nefsani arzularin
baskisindan kurtulmak icin en gucli uhrevi mieyyide olan cehennemden s6z
edilmekte ve inangsiz her insanin dlnyada yaptiklarinin cezasim orada
cekecegi belirtilmektedir. Kur’an’in ilk muhataplari olan Kureysliler, sosyal
iliskilerin yaninda tevhid inancindan sapmis ve sirke dalmiglardi. Saptiklari bu
inan¢ icerisinde, ahiret hayati ve orada hesaba cekilme anlayisi neredeyse
kaybolmus, buna muikéabil herkesin diinyada yaptiginin yanina Kkar kalacag:
distincesi hakim olmustu. Kur’an’in ilk mesajlart niteligindeki bu ayetler soz
konusu vyanhls inanct bertaraf etmek ve vyerine fitri inanci ikame etmek
istemektedir. Bu minasebetle Middessir suresinde dinyadaki davranislarin

3% Kalem

karsihgimin  gorilecegi ebedi hayat vurgusu Kkuvvetle yapilmistir.
suresinde oldugu gibi bu surede de Hz. Peygamber ve ona inanlarin Islam’in
tebliginde kot karakterli kimseler karsisinda sabir  gostermeleri  ve hichir
zaman yilginhiga ve uUmitsizlige dismemeleri konusunda uayrilmaktadurlar...>%
Surede yemin temelli anlatim, gece ve sabah figlri esliginde cehennemin
korkunclugunun anlatiimasidir. iman edenler agisindan bu korku onlar stirekli
iyiliklerin icinde tutmali, iman etmeyenler acgisindan cehennem uyarisi onlar
imana yonlendirmelidir.

Mekke ddneminde nazil olan Sems suresinde cesitli mahlOkatin
yaninda “Halik”a da yemin edilmistir.’® iman edip salih amel isleyenlerin

kurtulusa erecegi yeminle te’kid edilmistir. Semdd kavmi 6rneginde oldugu

%" Nesefi, Medariku’t-Tenzil, IV. 456; Aldsi, Rihu’I-Meani, XXIX. 130.

%8 vasaroglu, “Middessir Suresi”, DIA, XXXI. 463-464.

%9 Surede kot karakterli kisi, Kalem suresinde de ismi gecen Velid b. Mugiredir. Bkz.
Mukatil, Tefsiru Mukatil, nsr. Abdullah Mahm(d Sehate, Beyrut 2002, V. 492-493; Taberf,
Camiu’l-Beyan, XI1. 305-306.

40 sems 91/5-8.
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gibi  hayatint  kotiluklerde heba eden kimselerin azaba dugar olacaklari
bildirilmistir.**

“Ve’n-nehari iz& cellaha, ve’l-leyli izdyagsaha” (Dlnyay1
aydinlattiginda  gindiize, onu karanhkla oOrttuginde geceye, andolsun).*®
Burada yemin edilenler gece ve gindiizin tamamidir. insan kendine verilen
hayati yemin edilen bu iki zaman icerisinde tiketmektedir. O halde insanin
kendisine verilen guzel hasletleri iyi kullanip, ona goére dinyada bir hayat
sirmesi  kurtulanlardan olacagi anlamina  gelmektedir.*®® Sems suresindeki
yemin edilenler ¢ift yeminler Kkategorisine girer. Dunyadaki zithiklar aslinda
birbirini tamamlamaktadir. Ornek olarak gines ve ay, giin ve gece, erkek ve
kadin gibi.*%*

Daha once de belirtildigi Uzere, kevni ayetler Allah’in yaraticihigina,
gucune, her seyi hikmetle yaratmasina delalet etmektedir. Kainattaki her nesne
bu varhg: idare eden mutlak bir yaratictnin mevcudiyetine, her seyin O’na
dénecegine, O’nun her seye kadir olduguna sahitlik etmektedir.*® Burada
kasem edilen gece ve gunduzin hedefinde “nefsini (iman ve salih amelle)
arindiran  kimse kurtulusa erer. Nefsini kirletip glinahlara bogan ise hiisrana
ugrar” seklindeki muksemun aleyh “® bulunmaktadir. Kasemde haberin te’kidi
vardir. Bu te’kidle haberdeki tehdid, va’id ve helak etme gibi uyarilara

gonderme  yapilmustur.*%’

Sems suresinin ilk ayetleriyle beraber, glnes, ay,
sema, yer, gece, gindiiz*® insana iyilik veya Kkotiiliik kabiliyetinin verilmesi
kasem edilen nesnelerdir. Giinese kasem, Islam’in gelismesine bir isarettir.
Gunes 1s181mn golgeyi ve karanliklar: yok ettigi gibi, Islam’in getirdigi hidayet

409

de dalaleti yok etmistir. Ayrica diger zaman ve gok cisimleriyle ilgili

kasemlerle “muksemun aleyh” arasindaki ilgiye gelince, insan yeryuziinde ve

1 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, I1. 139.

402 gems 91/3-4.

%98 yasaroglu, “Sems Suresi”, DJA, istanbul 2010, XXXV111. 510.

404 Oztirk, “Abdilhamid el-Ferahi’nin  ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adh Calismas: Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 59.

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 438; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 382; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1V. 665.

%6 gems, 91/9-10.

07 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 331; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V. 315; Ibn Aslr, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, XXX. 366; Yasaroglu, “Sems suresi”, D/A, XXXVIII. 510.

498 Sems 91/1-1-8.

%9 fhn AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 367.
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Uzerini  bir tavan gibi kaplayan semanin altinda hayatin1 slrdirmektedir.
Gunduz ve gece ginesin hareketleriyle ilgili zaman dilimleridir. Ay geceleyin
esas guzelligini ortaya koyar. Tim bu ayetlerin varligi Allah’a isaret ettigine
gore, kasemin cevabindaki kendini temizleyen insanin degeri apacgik ortaya
cikmaktadir. Kendisine verilen bunca nimet karsisinda kendisini
temizleyemeyen kimse, Allah’in peygamberine karsi ¢ikan ve ona eziyete
yonelen kimse, bu davranisalri sonucunda Sem(d kavmi gibi azaba mistehak
olacaktir.

Gece ve gundize yemin edilen surelerden birisi de Leyl suresidir. Bu
surede yeminden sonra insanlarin halleri, inanclari, tavirlari ve insani
davraniglarindan s6z edilmis ve sonucta kazananin Allah’in  ve elgisinin
sozlerine kulak wverenler, kaybedenlerin ise en giizel sozi (Islam’i, kelime-i
tevhidi) yalanlayanlarin oldugu acgiklanmistir. “En glzeli tasdik” eden kimseye
rzay-1 Béariye giden yol kolaylastirildigi halde diger kimselere sonu helak olan
zor yol kolaylastirilacaktir. “ve’l-leyli iz& yagsd ve’n-nehari iz tecella ve ma
halaka’z-zekera” (Her yeri karanlhiga birtyen geceye, ortaligi aydinlatan
giindiize, erkegi ve disiyi yaratan o bilyilk kudret sahibine yemin olsun ki)*°
seklindeki yeminin cevabi, “Inne se’yekim le settd” (Sizler hep farkli amagclar,

farkli hedefler pesinde kosmaktasiniz) ayetidir.***

Gecenin gelisiyle her seyin
gittikce karanhga burinmesi, gundizin gelisiyle de her seyin agiga ¢ikmasi
sebebiyle gece ve ginduzin bizzat kendisine yemin edilmistir. Yemin ve
cevabi arasinda ilgi ise insan hayatimin birlikte sdriklendigi ve iginde akip
gittigi gece ve glnduzin insanin  yasantisindaki  énemidir.  Omriin
harcanmasinda insan Kkendisine gosterilen iki yoldan birinde (iyi veya kotl)
gayret edip durmaktadir. Muksemun aleyh insanin halini anlatmaktadir. Kim
neye ve nasil inamyorsa ona gore hayatin1 idame ettireceginden ahiretteki
hayati da dunyadaki yasayisina gore sekillenmektedir. Zira insan hareketlerinin
bir karsilig1 bulunmaktadir.**2

Leyl suresindeki kendisiyle yemin edilen karanhk ve aydinhk, insanin

duyulariyla farkina vardigi hususlardir. Yemin edilen yani sOylenecek habere

M0 | eyl 92/1-3.
41 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111. 270.
412 Cabirt, Fehmu’l-Kur’an, s. 48-49.
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dayanak gosterilen gece ve gindiuz objesidir. Yemindeki bu 0Ogeler, insan
hayatinin icinden gectigi zaman dilimleridir ve insan onlarla birebir ilgilidir.
Insanlarin  yeminlerinde  muhatabr  ikna etme hedef alinirken  Allah’in
yeminlerinde akil sahiplerinin sdylenen seye dikkatini c¢ekme, o hususta kanit
gosterme s6z konusudur. Gece olumsuzu cagristiran bir obje degil, aksine
hayatin idamesine vesile olan bir zaman dilimidir. Gece ve giindiz birbirlerini
tamamlayan unsurlardir. “Uykunuzu sizin icin bir istirahat imkani, geceyi adeta
ustiniize ortllen bir yorgan, glindizu de geciminizi saglama vakti yapmadik
mi?”*® denmekle gece ve giindiiziin aslinda insan ve tim canhlar icin ayri bir
nimet ve lutuf oldugu hatirlatilmigtir. Taberi, Katade’den nakledilen rivayete
dayanarak Allah’in  yemin ettigi nesnelerde bir fazilet oldugu gorlsune
varmistir:  “Gece ve gunduzin Allah katinda bulyik bir yeri vardir. Ancak
onlar, Allah’in (zerlerine hadkim oldugu iki buytk ayetidir. Ayrica fecir, on
gece, sef” ve arafe (vetr) faziletlerinden dolay: zikredilmislerdir”.***

Leyl suresinde bazi tabiat hadiselerine yapilan yeminin arkasindan
insanin  ¢esitli hareket tarzlarina isaret edilmekte ve bu her iki tavir arasinda
irtibat kurulmaktadir. Suredeki sa’y, her is degil, sahibinin ¢cok onem verdigi ve
Uzerine sevap ve ikab terettip eden bir amelin adidir. Muabah ameller sa’y
olarak degerlendirilmemistir. Kimi insanlar iman, itaat ve iyilik; Kkimileri de
kafar, isyan ve kotulik pesinde kosmaktadir. Sa’y, kalp ve bedenin bir konuda
hazirlanmas: ve o isi yapmaya yonelmesidir. “Allah’in zikrine (namaza) kosun

(fes’av)™**

emri salt adimlarla kosmay:r degil, diger isleri birakip ona hem
beden hem de kalben hazirhk yaparak ibadet etmeyi emretmektedir. Hz.
Peygamber’in  namaza gelirken kosulmamasini, bilakis vakarla gelinmesini
istemesinde yasaklanan sa’y, bizzat bedenle kosar adim gelinmesidir.*® Bu
surenin ana temasi, cesitli amaclar ugrunda sa’yi gayret sarf eden insanin inang

bakimindan  Allah’in  birligine  yoneltilmesidir.  “Insana  ancak sarf ettigi

3 Nebe’ 78/9-11.

4 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXX. 170, 217.

> Cum’a 62/9.

Mé«Namaz icin mescide giderken oraya kosarak gitmeyip sekinet ve vakar icinde gidiniz.
Namazin yetistiginiz kadarimi (imamla beraber) kilimz. Yetisemediginiz kismi ise, yalniz
tamamlayimz.” Buhari, “Cum’a” 17; “Ezan” 21; Mislim, “Mesacid” 28; ibn Kayyim, et-
Tibyan, s. 11-12; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, VI1II. 5874.
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emeklerinin  karsihg  vardir™*!’

denilirken kastedilen, Kkisinin hayir ve ser
yolunda ne yapmissa hem dinyada hem de ahirette karsisina c¢ikarilacagidir.
Mekke doneminde Mdaslimanlar Allah’in  verdigi nimetleri diger insanlarla
paylasirken;  mdasrikler — cimrilik  yapip  “Allah’in  doyurmadigini  biz =~ mi
doyuracagiz”*'® demekteydiler. Vahidi (6. 468/1075), Leyl suresindeki ayetler
hakkinda rivayet edilen nuzul sebepleri arasinda Hz. Peygamber’in fakir kimse
adina satin almak istedigi hurma agacim1 vermeyen cimri bir kimse ile diger
taraftan fakir icin hurmalik satin alip hibe eden comert bir kimsenin tavrini
gostermistir. Bir diger rivayet de Hz. Eblbekr’in Hz. Bilal’i, Umeyye b.
Halef’ten on altina satin alip hiirriyetine kavusturmasidur.**

Bu oOrneklerdeki yapip etmelerdeki amaglarin ne kadar farkli oldugu
gorulmektedir. Kur’an anlatiminda hep rastladigimiz karakter tahliline burada
da rastlamaktayiz. Kur’an bu anlaimlarda olayr sahsilestirmekten ziyade
tipolojiler sunmaktadir. Buradaki anlatim, surenin de ana mihverini olusturan

A1

“hisn@”’min  tasdiki veya inkari meselesidir. Zird hisna, insamin inancini,
hareketlerini, niyetlerini, karakterlerini ve tavirlarint yonlendiren bir hakikatin
adidir. Diger ifade ile “hisn@”’min tasdiki, iman edip ibadetlerin en gizelini
yerine getirmek ve glzel ahlak ile bezenmektir. Yani hisnd, iman, kelime-i
tevhid, Islam; namaz, oru¢ ve zekattir. Bu kavram, Islam’in inan¢ ve davranis
ilkelerini icmali anlamda icine aldigi sOylenebilir. Husna (en glzel)’in tasdiki
“rahat ve mutluluk yoluna ve en kolay yola, cennete ve Allah’in rizasinin
oldugu yola kilavuzlamakta, insana daha fazla iyilik yapma ve erdemli olma
ozelligi kazandirmaktadir.”® Bu ifadelerden de anlasilacagr Gzere “hiisnay
tasdik”, samimi olarak teslimiyet, imanin fiilen ispati ve ihsan (Uzere bir
yasantinin ifadesi, kendisine verilen nimetleri ihtiya¢c sahipleri ile paylasma,
takva sahibi olmaktir. Bu tasdik, insani ilim, guzel amel ve glzel ahléka
gotlrar. Hisn&’yr tasdik etmeyenin ise sonu helak ve hisran olan zor yolu
tercih  ettigi  sOylenebilir. Netice itibariyle, Allah’a iman, Allah’in vaat

ettiklerini tasdik, salih amel gibi isleri yaparsa kurtulusa eren kisi oldugu gibi

7 Necm 53/39.

8 yasin 36/47.

19 \/ahidf, Esbabii Niizali’l-Kur’an, s. 479-480.

0 jbn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 531; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 518; Kamil
Yasaroglu, “Leyl Suresi”” DIA, istanbul 2003, XXVII. 156.
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aksini yapan hiisrana ugramis mutsuz kisi olacaktir.* Bu aciklamalardan sonra
Leyl suresindeki yemin ayetlerinin insanlarin hallerine yo6nelik wvurgular oldugu
anlasilabilir.

Zamana kasem edilen bir diger ayetler grubu Fecr suresinin ilk dort
ayetidir. Besinci ayette akil sahipleri i¢in bu yeminlerin ka&fi gelecegi
belirtilmigtir. ~ *“Ve’l-fecri veleyalin agrin ve’s-sef’i ve’l-vetri ve’l-leyli iza yesr”
(Sabahin aydinhgina, Zilhiccenin ilk on gecesine, Zilhiccenin dokuzuncu ve

onuncu gecesine, Miizdelifede gecen geceye andolsun ki)*%?

ayetlerinde fecrin
anlaminin  sabah namazinin vakti veya gece karanliginin sabah aydinhgina
donmesinin baslangic vakti, namaz ginduz vakti, zi’l-hicce sabahi oldugu
seklinde farkli gorusler ileri surdlmastur. Fecr, ilk vahyin geldigi Kadir
gecesinin fecri olarak da yorumlanmistir. On gece Muharremin ilk on gund,
ramazan aymin son on gecesidir.**® Veya zi’l-hicce’nin ilk on gecesidir. Zi’l-
hiccenin ilk sekizinci gecesine tevriye gecesi, dokuzuncu geceye arife, onuncu
geceye de nahr gecesi denmistir.*** Hz. Peygamber, “Allah katinda gunlerin en
efdali kurban bayram:i guntdir” demistir.**® Burada yemin edilenler hususunda
dogru dustunen bir akhn anlayabilecegi sekilde kainattaki dizenlilige dikkat
cekilmis olduguna dair yorumunun yaninda ge¢miste peygamberleri yalanlayan
ve yerylzinde bozgunculuk yapanlarin akibetlerinin  hisran olduguna dair

goriis de yer almustir.*®

Clnku surede anlatilan tarihi olaylarin dikkat cektigi
olgu, hangi zaman diliminde olursa olsun, zalimler diinya ve ahirette cezasiz
birakilmamuslardir.*?’

“Bu surenin evvelinde kaseme basvurularak bir takim seylere dikkat

cekilmistir ki bunlar &lemdeki degisikliklere delalet eyleyen ve insam

21 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, I. 527.

22 Fecr 89/1-4.

% ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 526; Taberi Fecr suresinde yemin edilenlerle alakali
olarak genis bir rivayet zinciri serdetmistir. Bu durum, gin ve gecelerin faziletinden dolay:
yemin edildigi go6risini benimsedigi anlasiimaktadir. “Fecr” hakkinda sabah aydinhgi, gundiz
ve sabah namazi seklindeki gorisleri belirtmis; “On gece” ile alakali olarak, zi’l hiccenin
kurban ginune kadarki ilk on gecesi olduguna dair rivayetleri siralamis, sef’i kurban, vetri ise,
arefe gunleri olarak ©ne cikarmigtir. Taberi, Camil’l-Beyan, XXX. 168-170; Zemahseri, el-
Kessaf, VI. 367; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 505-507; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V.
432. Emin Isik, “Fecr Suresi”, DA, Istanbul 1995, XII. 290.

“24 Eerra, Meani’l-Kur’an, I11. 258; Ebussu’(d, /rsadu’l-Akli’s-Selim, V. 527.

“2 ibn Hanbel, el-Misned, 1V. 350; San’ant, Tefsiru’l-Kur’an, I1. 369.

26 Cabirf, Fehmi’l-Kur’an, 1. 51.

#27 yusuf Oztiirk-Mustafa Yakup, Allah’:n Yeminleri, istanbul 2015, s. 100.
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zulmetten nura, kederden sirura gotiren ve bu suretle kendilerinden evvel
kendilerini ihdads eden Halik Teala’nmin rububiyetini isar eyleyen zaman

hadiseleridir”*?®

diyen Elmalili, insan hayatinin zamanla olan ilgisine dikkat
cekmistir. Yukanidaki yorumlara ilave olarak tek ve ciftle ilgili su gorUslere de
yer verilmistir. Safd ve Merve cift, Beytullah tek, cemerat tek, Mind ve
Miizdelife cift, Arafat tek, cift olan mahltkat, tek olan Allah’tir da denmistir.**
Hz. Peygamber’in “Bunlar namazlardir. Bildiginiz gibi bazisi cifttir, bazisi da
tektir*® hadisi delil gosterilerek tek ve ciftten kasit edilenin vakit namazlar
oldugu da soylenmistir. Cift ve tek konusunda her mahlikun bir benzeri ve bir
de zitt1 oldugu sOylenmistir. Kuflir-iman, saadet-sekavet, hiida-dalélet, gece-
gundiiz, aydinhk-karanhk, soguk-sicak, sema-arz, glines-ay, deniz-kara, cin-
insan, kis-yaz gibi. Allah bazen ilmini gostermek icin isim ve sifatlanyla,

bazen de gictnii gdstermek icin fiilleriyle yemin etmistir.**"

Bu yemin
edilenlerle ilgili olarak hac menésikinin icra edildigi zaman ve mekéna delélet
ettigine dair bir baska gorls de vardir. Razi, yemin edilenlerle ilgili benzer bir
dizi gorusleri siralamistir.*** Bu husustaki gérisler, tefsirlerin birgogunda
gereginden fazla uzatilmig ve adeta muksemun bih  olan bu seyler
anlasilmazhiga mahkim edilmistir. Zira bilinmeyen bir seyin muhatap (Uzerinde
tesiri ne kadar mimkin olacaktir. Bu gibi yeminlerin dil GslGbundaki rolini
bir sekilde icra edecek ifade sekilleri olarak gormek lazimdir. Yoksa yemin
edilen seyleri miphemlige mahkim etmek mesajin kaybolmasina neden
olmaktadir.

Suydtt (911/1505), bu ayetlerin haccin menésik ve se’airi gibi blyuk
ibadetleri ihtiva eden zamanlart g0sterdigini, bu ibadetlerin bizzat Allah’a

kullugu ve O’nun azameti karsisinda husuyu ifade ettigini ve hac adina Hz.

8 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5791; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 367; ibn As(r, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 312.

429 Eerra, Meani’l-Kur’an, 111. 259; San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 11. 369.

0 Tirmizi, “Tefsir’ 19. “Tek” ve cift” konusunda imran b. Husayn’dan gelen bu rivayet, zayif
gorilmis olacak ki bunun Gzerine bircok gorlis beyan edilmistir. Surenin Mekki olusu ve
heniz o sirada namazin farz kilinmamis olmasi, bu yorumlara neden olabilir. Ancak Hac
menasikine yonelik yorumlar, bu ibadetin devam ettigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

L Kurtubf, el-Cami’, XXI1. 258-259.

%2 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI. 163-165; Kurtubi, el-Cami’, XXII. 259-260; Elmalils,
Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5795. Fecr suresindeki yemin edilen seylerle ilgili yirmi kadar
gbriis beyan edilmis; bu gorislerin ekserisi bazi giin ve geceler, namaz, Adem ve zevci veya
bitiin  yaratiklar etrafinda temerkiiz etmistir. Bkz. Ebirl-Ferec  Abdurrahméan ibnii’l-Cevzi,
Zadi’l-Mesir fi /imi’t-Tefsir, Beyrut 1984, 1X. 104-107.
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Ibrahim ve Hz. Peygamber’in getirdiklerinin yad: ve hirmeti s6z konusu
oldugunu dile getirir.**®. Yeminle cevabimin arasina, Ad, Semdd ve Firavun
halkina yapilanlarin  zikri gibi uzun cumleler girmistir. Yeminin cevabinin

"434 oldugu gorisinden ziyade cevap olarak “/nne

mahflz  “letlibastinne
rabbeke lebi’l-mirsdd” (Suphesiz rabbin her seyi gdrmekte, go6zetlemektedir)
ayeti de gosterilmistir.**® ilgili ayette, Allah’tan baska siginilacak ve kacacak

hichir yerin olmadigina isaret etdilmistir.**

Zemahserl, yeminin cevabinin
mahzQf, kafirlere mutlaka azap edilecegini belirten “li yuazzibenne” oldugunu,
bunun delili olarak 6-13. ayetlerdeki yeryiizinde fesat cikaran Ad, Semid,
Firavun kavimlerinin (izerine “azap kamcisimin  saklatilmasi”  géstermistir.**’
Zemahseri’nin  bu gorUstnin isabetli olmas: ihtimal dahilindedir. Cinki
“Allah’in  kullarin1 go6zetlemesi” ya kullar icin rahmete ya da azaba sebep
olacaktir. Bu duruma g6re Zemahseri'nin mahzaf dedigi bu cevapla
ondordiincii ayete cevap diyenlerin goOrisinin birlestirmesi mumkindir. Zaten
Allah’in  gozetledigini  bildirmesi  bir sekilde tehdid ve dolayisiyla azap
icermektedir. Insan fert ve toplum olarak zaman icerisinde hayatini devam
ettirirken, her hal wve sartta Allah’in milkinde ve O’nun gbzetiminde
bulunmaktadir. Ondorduncii ayette “mirsad” lafziyla, Allah’in  gozetlemesi,
insanlarin  gbzetleme yerinden bir sey @0z hapsine almasina benzetilmistir.
Muksemun aleyh, o Ummetlere yapilanin cinsinden olmalidir. Altinc1 ayetten
on ikinci ayete kadar adeta cevaba bir hazirlik yapilmaktadir. Ad, irem, Semid
ve Firavun kavimleri alabildigine azip da her tarafi fesada bogunca Allah’in

azabi1 Uzerlerine inmistir. Fecre yemin edilmesiyle cevap arasindaki ilginin

3 guydti, el-jtkan, 11. 171. Cabirf, Fecr suresinin basindaki yemin edilen bes seyin o zamanki
Araplarin  bildigi seyler oldugunu ifade ettikten sonra, bazi miufessirlerin bu bes seyin hac
menasiki oldugunu kabul ettiklerini ancak bunun prensip olarak yanlis oldugunu ifade etmistir.
Gerci hacla ilgili olduguna dair gorlslere de yer vermis, lakin mislimanlara heniiz hac emri
gelmedigi i¢in bu go6rlsin muteber olmadigim ileri surmistir. Bkz. Cabirf, Fehmu’l-Kur’an, I.
53. Kanatimizce isabetli olan go6riis Cabiri’nin yine kendi ifadelerinde yer bulan “hac menasiki
0 dobnem Araplarinca da uygulaniyordu” gorusinde gizlidir. Cunki Kur’an’in ilk muhatap
kitlesi Mekkeli musriklerdir. Kabe’nin Mekke’de bulunmasi ve Mekke’nin de emin yer olmasi
dolayisiyla oramin sakinleri bu durumdan faydalanmaktaydi. Bu nedenle Kur’an’mn daha ilk
vahiylerinde hacdan bahsetmesi normaldir. Bu mesajin sonucunda onlardan beklenen tutum ve
davranis “Bu beytin rabbine ibadet etsinler” (Kureys, 106/3) hiikkmiine uymalaridar.

3% Zekeriyya el-Ensari, /’rabu’l-Kur’an, s. 5509.

% Zeccac, Meani’l-Kur'an, V. 321; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI. 166; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, V. 432; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1. 533.

% Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 196.

7 Zemahseri, el-Kegsaf, V1. 368.
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Kur’an’da helak edildikleri haber verilen toplumlarin ¢ogunlukla fecir vaktinde
azaba ugradiklarini hatirlatmaktadir.*®® Bu hazirhk ve ara ifadelerden sonra
yeminle desteklenen bu ayetler, Allah’in her daim Hz. Peygamber ve ona
inananlarin  yaninda oldugu ve yardimina kosacagina dair bir tesellidir.**
Besinci ayette, “Hel fi zélike kasemun li zi hicr” (Akl-1 selim sahipleri igin
yemin edilen seylerde alinacak dersler vardir) denilirken muksemun bih’e
oldugu kadar muksemun aleyh’e de bir o kadar dikkat cekilmektedir. “Hicr”
lafz1 llgat olarak, “menetmek, nefse hakimiyet, yakinlik akrabalik, himaye ve
akil  (lub)” anlamlarina  gelmektedir.*® O halde buradan hareketle aklin
kotiluklerden menetme gibi fonksiyonel bir gdrevinin oldugu unutulmamalidir.
Akil, sahibini hevd ve hevesinin pesine diismekten engelledigi  gibi**
peygambere itaate de yoOnlendirmelidir ki o Kkimse peygamberi yalanlama
bedbahthgina diiserek Firavun, Semdd ve Ad kavimlerinin dustiigli felaketle
kars1 karstya kalmasin. Bir kimsenin akliyla elde ettigi bilgilerin ayn1 zamanda
kendini  kotuluklerden  koruyor olmasi, onun akhnt  kullandiginin  bir
gostergesidir. Bu cumleden hareketle aklini kullanan kimse inkarda muannit
davranmaz, yeminle belirtilen seylerden ders cikarir, her seyin Allah’in mulki
oldugunu bilir. Allah  mulkinde her seyi bilir ve g0rir. Zira surenin
baslangicindaki  te’kid ifadeleri, sunu Kesinlikle anlatmaktadir ki insanhk
tarihinin  her doneminde Allah’in verdigi nimetlerle azan ve azginlasan
kimseler Allah’in azabina engel olamamiglardir

Zaman kavramina yeminin bulundugu surelerden birisi de Duha
suresidir. Bu surede bazi zaman Kkesitlerine kasem edilmistir. Kasem edilen
seyler, duhd wve leyl’dir. Bu surenin muhteviyatt onun Mekke ddneminin
baslarinda nazil oldugunu gostermektedir. Surede, teselli, muijde, nimet
hatirlatma ve teblig goreviyle ilgili anlatimlar mevcuttur. Yeminin siddetinden
anlasilan, Allah, Hz. Peygamber’i her zaman desteklemekte ve onu asla

8 Meydani, Kavaid, s. 484.

*9 jbn Kayyim, et-Tibyan, s. 40-43; ibni’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, IX. 109; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-AzZim, 1V. 505; ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 312-313; Meydani, Kavaidi’t-
Tedebbiri’i-Emsel li Kitabillahi Azze ve Celle, s. 468.

0 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 109; Ferra, Meani’l-Kur’an, IIl. 261; Ebl Ubeyde
Ma’mer b. el-Misennd, Mecazu’l-Kur’an, nsr. Muhammed Fuad Sezgin, Kahire trs. Il. 297,
San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Il. 370; Cevheri, es-S:hah, 1. 515; Ragib el-isfahani, el-Mufredat, s.
108-109.

#! Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5799.
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yardimsiz  birakmamaktadir. Bu durum, Hz. Peygamber’in sahsinda tim
Mdaslimanlarin  kendilerine verilen nimetleri diger insanlara ulastirmada hem
nazik hem de cOmert davranmalarimi  gerektiren  bir  sorumlulugu
yuklemektedir.

“Ve’d-duha, ve’l-leyli iz& secd” (Andolsun kusluk vaktine, Andolsun
karanligi coken geceye ki)*? seklinde yemine karsin cevap olarak, “Ey
Peygamber!”” Rabbin seni ne terk etti ne de sana dar::p giicendi” ayetinin
geldigini gormekteyiz. Burada Hz. Peygamber’e olan nimet ve ikrama yemin
edilmis ve yemin aym zamanda Hz. Peygamber’in risaleti ve kiyamet guninin

tasdikini hedeflemistir.**®

Yemin edilenler; “kusluk vakti ve karanlhigi ¢oken
gecedir.” “Duhd, gulnesin dagilmaya basladigi ginesin tam olarak ortaya ciktig:
guniin  baslangicidir.  Kurban icin  udhiye denilmesi, bayram gini o saatte
kurban kesilmesi sebebiyledir.*** Duha, giinesin parlayip yiikselmeye basladig:
gundizin genclik zamanidir. Duhénin anlam: olarak hakikat glnesinin ufuk-u
Muhammediden  dogup  ‘rahmeten  Ii’l-alemin®  olarak  tim  insanhg
aydinlatmaya basladigi zamana isaret ettigi kabul edilebilir.** “Velleyli iz&
secd” ayetinde seca, sukdn, bir seyin sakin ve dingin halidir. Buradaki anlami
gecenin iyice durgunlugu ve tam Kkararmasidir.**® Seciye de buradan alinmis
olup insanin nefsinde sabitlesen huy ve meleke demektir.**’ Vedde’a, ilginin
kesilmesi, bir  zorluktan dolay1 mucadeleden vazgecmek, terk etmek
anlamindadir. Bu kelimenin mastar1 olan *“tevdi”, yolculuga cikan kimse igin

dua etmek, Allah’in ondan yolculugun zorlugunu gidermesini dilemektir.*®

“Kala” lafzi, siddetli kin anlamindadir.**°
Ayetlerin  nlz(l sebebi olarak farkli  rivayetler gelmistir.  Bu
rivayetlerin birinde vahyin on bes gin kadar kesilmis olmasindan dolay:*®

“Kureys’ten bir kadin Hz. Peygamber’e *‘Seytaninin  seni  terk ettigini

#2 Dyha 93/1-2.

3 Suyat, el-ftkan, 11. 171.

% ibnii’l-Cevzi, Niizheti’’l-A’yiini’n-Nevazr, s. 399.

5 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111. 266; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII1. 5887.
6 Ragib el-isfahant, el-Miifredat, s. 225.

“7 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, VI11. 5887.

8 Ragib el-isfahant, el-Miifredat, s. 517.

9 Ragib el-isfahani, el-Mifredat, s. 412.

%0 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111. 273; Mahalli-Suydti, Tefsiru’l-Celaleyn, 11. 268.
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goriyorum’ demesi Uzerine bu ayetler nazil olmustur.”®* Vahyin bir miiddet
kesilmesi Uzerine musrikler, “rabbi Muhammed’i terk etti, ona kistli, ona
kizd1” gibi dedikodu cikardilar. Hz. Peygamber’in bu duruma Gzulmesi Uzerine
bu sure nazil olmustur. Bunlarin disinda sure hakkinda nlzul sebebi olarak
gosterilen  rivayetlerin  bazisimin - guvenirliligi  tartismahidir.  Bu  rivayetlerden
birine gore Cebrail’in gecikmesi Uzerine Hz. Peygamber’in rahatsiz olmasi ve
bu durumdan sikdyet etmesi Uzerine Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e, “Senin

bu sikdyet etmeni, sizlanmani gordugiinden Rabbin sana darildi™**?

demistir.
Bu rivayetin dogru kabul edilmesi halinde, Hz. Hatice’nin sozlerinin Hz.
Peygamber’i teselli etmek icin sdylemis olabilecegi dustnalebilir. Aksi halde
bu s6z bir garabete isaret eder. Nitekim Hz. Peygamber’e daha ilk vahye
miteakip onu hemen tasdik eden ve onu o6vglyle teselli eden birisinin Hz.
Peygamber’i (izecegi muhakkak olan bir sozii soylemesi beklenemez. Ustelik
vahyin kesilmesi iki ¢ gun veya en fazla on bes gin sirmis olmasi ¢ok uzun
bir zaman: da ifade etmemektedir.**?

Musriklerin  zanlarinin ~ aksine bu sure, Hz. Peygamber’in rabbi
tarafindan terki soyle dursun yeminle beraber ona teselli ve mijdeler vermekte
ve onu rahatlatmaktadir.** “Bil ki gelecekte yasayacaklarin  gecmiste
yasadiklarindan daha iyi olacaktir. Cunkd rabbin sana ilerde bircok nimetler

19455

verecek, sen de hosnut olacaksin seklindeki ayet, risalet gorevinin basariya

ulasacagt mujdesi de vermektedir. Mdusrikler, Hz. Peygamber’in  terk

L Buhari, “Fezaili’l-Kur'an” 1; “Teheccid” 4; Mislim, “Salat” 82, 84, 91, “Cihad” 115;
Tirmizi, “Tefsir” 82.

452 \/ahidi, Esbabi’n-Niiz(li’l-Kur’an, s. 482. Bu hususta baska bir rivayete gore Hz. Peygamberin
vahyin gecikmesinden dolay: endiselendigini géren Hz. Hatice, “Seni hak ile gdnderen Allah’a yemin
ederim ki, bu iyiligi seninle baglatan Allah seninle tamamlayacaktir” diyerek onu teselli etmistir. Bkz.
Aise Abdurrahmén Binti’s-Sati, et-Tefsiru’l-Beyani li’l-Kur’ani’l-Kerim, Rabat 1988, I. 23.

3 Ferra, Meani’l-Kur’an, I1l. 273; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1. 552. ibn Kesir, vahiy
kesikligi sirasinda Hz. Hatice’nin “Rabbin sena darildi ve terk etti” soziini naklettikten sonra
bu s6ziin onun tarafindan sOylediginin  kesin olmadigim, eger bu s6zl  sOylemisse
Uzuntlsiinden soylemis olabilecegi ve bunun da sebebi, Hz. Peygamber’in (zllmemesi igin
vahyin bir an Once gelmesini arzu etmesinden kaynaklanmis olabilecegi yoénundeki gorisuni
beyan etmistir. Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 674-675.

% Bu suredeki Hz. Peygamber’e miijde ve tesellinin yaninda bu ayetlerde onun “itab”
edildigine dair yorum da yapilmistir. Bu yoruma sebep, “rabbin seni terk etti” sozlerine
Uzllmesi ve bu yolla musriklerin sevinmelerine firsat vermis olmasi gosterilmistir. Bu yorum
sahibine goére “diinya” ve ahiret” ifadeleri “cocukluk wyillart” ve “peygamberlik yillari” olarak
anlasiimalidir. Bkz. Cabiri, Fehmi{’l-Kur’an, 1. 55. Kanaatimizce buradaki “el-Gla”’dan maksat,
dinya olabilecegi gibi risaletin baglangici da olabilir. “el-&hiret” lafz1 ise gercek ahiret
anlamina gelebilecegi gibi risaletin sonundaki basariya da isaret etmesi muhtemeldir.

> Duh4 93/4-5.
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edilmesini, yalmz kalmasini sonunda adi sami bilinmez olarak yok olup
gitmesini hep beklediler ve arzuladilar. Boyle bir hayal onlarin kifurde ayak
diremelerinden baska bir ise yaramadi.

Gecenin karanhgina gundiuzin aydinhgir ile son veren Allah Teélg,
vahiy aydinhig: ile cehaletin karanhgim aydinlatmistir. Sure, “Islam giinesinin
yikselisini sembolize eden kusluk vaktiyle kufur ve sirk doneminin, bitmeye
yuz tutmus karanhik bir geceyi andiran haline yeminle baslar. Allah’in Hz.
Peygamber’i terk etmedigi ve kendisine darilmadig:r bildirilir. Hz. Peygamber’i
yakin  bir gelecekte biyik basarilarin  bekledigi, peygamberlik gorevinin

"% Kasem ve cevabi

sonunun baslangicindan daha hayirli olacagi mdujdelenir.
arasindaki uyum vahyin bir muiddet kesilmesiyle, Hz. Peygamber’e “rabbin
sana kizdi ve seni terk etti” bihtaninda bulunanlarin yanilacagini, gelecekteki
gunlerin daha iyi ve gizel olup kendisini memnun edeceginin bildirilmesidir.
Allah, Hz. Peygamber’e atilan iftiray1 yeminle reddedip kendisine verilecek
olan nimetlerin insan tasavvurunun Gzerinde gerceklesecegini ve onun bundan
tam razi olacagin1 haber vermistir. Gundiz ve gece birbirini takip ettiginden,
geceye giren gindizin, gundize giren gecenin gelmeyeceginden endise
edilmez. O halde vahiy kisa bir muddet kesilse de sonra birbiri pesi sira tekrar

gelecektir.**’

Gecenin  gelmesi  nasil  Allah’in ~ mahlOkatina  kustigini
gostermezse ve aksine bu durum mahldkat icin bir rahmet, istirahat vesilesi
oluyorsa,*® Hz. Peygamber’e vahyin bir middet kesilmesi de ilahi iradenin
onun igin takdir ettigi bir vahye ahsma ve ahstirma devresi olmustur. Clnki
Allah, “Biz sana (son derece Onemli, degerli ve ayn: zamanda) sorumlulugu

agir  bir kelime/sdz vahyedecegiz™**°

buyurmustur. Ayetteki “agir bir s6z”
ifadesi manevi sorumluluk anlamina geldigi gibi vahyin Hz. Peygamber’in

bedenine agirhik vermesine de hamledilebilir.*®® Bu aciklamalardan muksemun

% Emin Isik, Duha Suresi” DJA, Istanbul 1994, IX. 546. Ayrica bkz. ibn Kayyim, et-Tibyan s.
111; Suyati, el-/tkan, 11. 172.

7 Meydani, Kavaid, s. 486.

%8 Nebe’ 78/9-10.

9 Miizzemmil 73/5.

%0 7eki Duman, Hz. Peygamber’in vahy karsisindaki durumunu su sozlerle aciklamistir: “Hic
stiphe yok ki vahiy olayim olaganiisti ve esrarengiz kilan sebep vahyin ilahi kaynakli olusudur.
Vahyin kaynagi olan Allah, zaman ve mek&ndan minezzeh, ezeli ve ebedi, her seyin yaraticisi,
(14 tesbih wveld temsil, (Vacibu’l-vucdd) varhg mutlak gerekli olan ve her bakimdan tek olup
esi ve benzeri bulunmayan Yiice, Muteal/Askin Hak/gercek ildh, hakiki rab, vahye muhatab
olan peygamberin de yaratilmis, gic ve yetenekleri sinirli, zaman ve mekénla kusatilmig, rabbi
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bih’le muksemun aleyh arasinda daima bir ilgi ve alakanin oldugu miulahaza
edilir. Surenin 6-11. ayetleri Allah’in Hz. Peygamber’e verdigi nimetlerin salt
hatirlatilmasinin ~ 6tesinde  onun  Allah’in  himayesinde nasil  yetistiginin  bir
ifadesi olarak gorulebilir. Allah, Hz. Peygamber’in sahsinda tim inananlardan
verilen  nimetlerin  stkrind  istemektedir.  Sukrin edasi; fakirin, muhtac
olanlarin ihmal edilmemesi, sosyal yardimlasmanin gerceklestirmesi seklinde
anlasilmistir.  Bu tavrin toplumda kaynasmay: saglayacagi ve karsihikli sevgi,
saygi ve glveni artiracagt muhakkaktir. Nimetin anlatimi, Oncelikle Hz.
Peygamber’in  vahyi tebligi, muminlerin  islam’1 anlayip anlatmada tim
imkanlarin1  kullanmalar1  seklinde de yorumlanabilir. Bu sure igerisinde Hz.
Peygamber’e nimet olarak hatirlatilan hususlardan birisi de “Senin arayis ve
bocalayis iginde oldugunu gorip de sana vahiyle dogru yolu gdéstermedik mi?!”
ayetidir. Hz. Peygamber’in risaletten Onceki hayatt onun elgiligine 0Ornek
gosterildigi  halde* ilgili ayet, Hz Peygamber’in risaletten o6nce dalalette
(kavminin inancinda) oldugunu anlatmaz. Buradan olumsuz anlam dretmek,
kelimelerin vucOh yoninden de habersiz olmak demektir. “Dalal” lafzi; “kifir,
kaybetme, azginhik, hikumsiuz kilma, bozma, kaldirma, hata, cehalet, unutma,

462

unutkanhk, arayis ve bocalayis” gibi anlamlara gelmektedir Bu anlamlar

icerisinde Hz. Peygamber’in yasadigi risélet Oncesi hayata hangi lafiz uygun

duser diye baktigtmizda en uygun olamin “arayis ve bocalayis™*®

icinde
olmasidir. O, toplumunun dustiigi gerek inan¢g gerek sosyal anlamdaki
cikmazdan nasil  kurtulacagini  distinmis ve bu endise kendisini Hira’da
inzivaya cekilmeye kadar gotirmustir. Yani buradaki “dalal” ifadesini heniiz
vahiy bilgisine sahip olmamis ama arayis icerisinde biri olarak anlamak
mimkunddr. Bu lafzi, Allah’a en uygun ibadetin nasil yapilacagi hususunda

henlz bilgilendirilmemis olmakla da agiklamak mimkindir. Kendisine risalet

karsisinda aciz bir beser olmasidir. Vahyeden Allah ile vahyi alan peygamber arsinda ontolojik
tek bir benzerligin dahi bulunmamas: aralarinda varligi gercek olan iletisimi/vahyi gizli bir sir
yapmaktadir.” Bkz. Zeki Duman, Vahiy Gercegi, Ankara 1997, s. 47.

%1 «Oysa ben Kur’an vahyedilmeden once sizin aranizda uzun yillar yasadim. (Benim nasil bir
kisilik ve karaktere sahip oldugumu bilmiyor musunuz?) Bu konuda hi¢ dustinmuyor
musunuz?” Ydnus, (10/16), ayet, Hz. Peygamber’in risdletten 0onceki hayatimin 6rnek bir
yasayis oldugunu ve inan¢ bakimindan batila sapmadiginin  kanitidir.  Musrikler  kendisini
givenilir ve hi¢ yalan sdylemeyen biri olarak tamimlarken hicbir zaman “sen de bizim gibi bir
inanca sahiptin” iddiasinda bulunmamaslardir.

“62 Mukatil b. Stileyman, Vucih ve’n-Nazair, nsr. Ali Ozek, istanbul 1993, s. 158-160.

483 Oztirk, Kur’an-: Kerim Meali, s. 850.
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verilerek, din adina nasil hareket edileceginin 6gretilmesi hidayet edilmesi

% Ferra “Kavmin heniiz dalalet icindeyken seni

465

anlammna  gelmektedir.
hidayete erdirdik” soOzleriyle bu durumu destekleyen bir goris serdetmistir.
Allah, Hz. Peygamber’i yetimken barindirdigini, ona dosdogru yolu
gosterdigini, fakirken zengin kildigint hatirlatmis, bu yizden de kendisinin de
oncelikle fakirleri ve kimsesizleri gozetmesi gerektigini haber vermistir.
Surenin  son ayetindeki nimetin anlatilmasi meselesi, kendisine verilen en
biyik nimet olan Kur’an’in tebligine ve diger anlatilmasi gereken tim
nimetlere samildir.**®

Zaman dilimi igerisinde kendisiyle kasem edilen kavramlardan birisi
de asr’dir. Kur’an’in en kisa surelerinden birine adin1 veren bu lafiz, varlik
hayatinda bir zamana isaret etmektedir. Zaman icerisinde belli bir slre hayat
verilen insanin kurtulusu iman, salih amel, hakki ve sabri tavsiye etmekten
baska bir yolun olmadigi bir yeminle vurgulanmistir. Yani insan ilmini imanla,
amelini salih olaniyla bittinlerse hayatini heba etmemis demektir.*®”

“Ve’l-asr  (Andolsun asra, su gibi akip giden zamana ki)"*®
ifadesindeki yeminin cevabi, “/nne’l-insane lefi husr” (insanoglu (en degerli

sermayesi olan zaman: heder etmekle) bisbiitin zarar ve ziyanda)*®

ayetidir.
Surenin son ayeti, “Fakat iman edip imanlarina yarasir glzellikte isler yapan,
birbirlerine hep Allah yolunda yirimeyi ve bu yolda sebat etmeyi Ogutleyenler
asla zarar ve ziyana ugramayacaklardir” kismi yeminin cevabina istisna

getirmektedir.*”®  Yeminin cevabindaki insandan kasit Kureys miusriklerinin

%% vahidi, Tefsiru’l-Basit, XIV. 109. Duha 93/7. ayeti “ve-vecedeke dallen” ile ilgili su
gorusleri siralar. 1. Nibuvvetin 6zelliklerini  bilmiyordun, sana ogrettik. 2. Mekke vadilerinde
kaybolmustun, seni tekrar deden Abdulmuttalib’e iade ettik. 3. Sen yamnda Meysere de oldugu
halde deve uzerinde iken kaybolmustun. 4. Seni sapikhga dismis bir kavim icinden c¢ikarip
tevhid ve niblvvete nail ettik. Bkz. Ibni’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 108-109; Mahalli-Suy(ti,
Tefsiru’l-Celaleyn, 1l. 268. Bu ifadeler arasinda kanimizca en dogru goris, tevhid ve
nibivvete nail olmasidir. Nitekim kavminin haline yilregi darlanan sikintiyla kivranan Hz.
Peygamber’in bu haline “Kavminin (inang, ahldk ve yasantilariyla ilgili) icler acist halinin
sende yarattigi biyiik istirabr (Islam ve Kur’an’la) Uzerinden kaldirmadik mi?”” Ingirah, 94/2-3.
seklindeki ayet aciklik getirmektedir.

“% Ferra, Mean’il-Kur’an, 11. 992.

“® Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 992.

7 fbn Kayyim, et-Tibyan, s. 136. imam Safii’ye gore Kur’an’da bu sureden baska sure
inmeseydi insan icin bu sure yeterdi. Clnkii bu surede tim Kur’an ilimleri mevcuttur. AlQsT,
Ruhu’l-Meani, XXX. 227.

“%8 Asr 103/1.

“9 Asr 103/2.

470 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 359; Kannevci, Fethu’l Beyan, XV. 376.
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ileri gelenleri olabilecegi gibi genel anlamda insan cinsi de olabilir.*’* Bununla
insanin  akibeti Uzerine yemin edilmistir.  Son ayet, kimin kaybetmedigini
aciklamaktadir. “Insamin  Kkaybettigine” dair genel ifadenin mibhemligi boylece
acikliga kavusmus olmaktadir. Mefhumu muhalefet cinsinden kaybedenlerin
iman etmeyenler oldugu son ayetle vuzuha kavusmustur. Kaseme konu olan
“asr” hakkinda farkli gorUsler ileri surulmustir. Asrin zevalden gines batimina

kadar olan zaman, ginesin batimina yakin zaman, ikindi namazi,*"

gundiz
vakitlerinden bir vakit, Hz. Peygamber’in yasadigi donem, bu gorlsler arasinda
yer almaktadir. Asr’a c¢ogu miufessirler, icinde insanin hayir veya ser
bakimindan  hareketlerinin  gerceklestigi mutlak zaman anlami vermiglerdir.
Tercih edilen goris de budur.*”® Bir baska gorise gore asr, gece ve gindiizi
kapsayan zaman dilimidir. Bu manada gece ve giindiize “asran” denmistir.*™*
“Allah mahlikattan bir seye yemin ettiginde o seyin buydkligli, kemali ve
garabeti dolayisiyla degil, s6z konusu meseleyi ispatlamak icin yemin edilen
seyin delil olarak ileri suruldugunu anlamaliyiz. Burada da zaman (zerine
yemin edilmesinin anlami, zaman, insanin blyuk hasran iginde olduguna ve
ondan ancak dort ozellik sahibinin kurtulacagi gercegine sahit olmasidir.”*"
Razi, dehrin, rahathk, sikinti, sihhat, hastalik, zenginlik ve fakirlik gibi insanin
yasarken Karsilasabilecegi seyleri icine alan bir zaman dilimi olarak ifade eder.
Omriin  kiymetlisi bir an da olsa hiisrana diismeden yasanilan zamandir. Razi,
zamanin mekandan daha serefli oldugunu ve bu sebeple en kiymetli olanla
yemin edildigini  belirtir.  Kusurlu olan zaman olmadigi halde cahiliye

Araplarinin  beld ve musibetlere kendilerinin sebep olmadigini ancak zamanin

getirdikleri olaylar olarak kabul ettiklerini kaydeder.. Razi, “asr” lafzim da

™ (Ozel manada hiisran icerisinde olan insan, Ebd Cehil, Velid b. Mugire, As b. Vail, Esved b.
Abdilmuttalib b. Esed gibi Islam’a dismanhklarini asinhga tasimis olan  kimselerdir Genel

anlamda insan, iman etmeyen herkestir. Eb0 Ubeyde, Mec&zu’l-Kur’an, Il. 310. Ebi’l-Fazl
Celaleddin es-Suy(ti, ed-Dirri’l-MensOr fi’t-Tefstri  bi’l-Me’sQr, nsr. Abdullah b. Abdillah
Muhsin et-TUrki XV. 644; Cabiri, Fehmu’l-Kur’an, 1. 61; Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-
Beyani, 11. 80-81.

42 Zemahseri, el-Kessaf, VI. 427; Ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 224-225; Eb0 Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, VIII. 507; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX. 6068.

*7% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 710.

4% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 612; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 427; ibn Kayyim, et-Tibyan,
s. 133; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AzZim, 1V. 710; Suydti, ed-Dirri’l-Mensdr, XV. 76-77;
ibn As(r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 528-529.

5 Epu’l-A’la Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani ve dgr., istanbul
1988, VII. 222.
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aciklarken Allah’in bu ayette Hz. Peygamber’in zamanina, Beled 90/2. ayette
onun mekanina, Hicr 15/7. ayette de Omrine yemin etmis ve bdylece Allah,
nezdinde Hz. Peygamber’in ne kadar degerli olduguna isaret etmistir.*”® Asr
suresiyle ilgili olarak imam Safii (6. 204/820), “Baska sure inmeseydi insanlara
bu sure yeterdi. Cunkii bu sure tim Kur’an ilimlerini ihtiva etmektedir”’’
derken, surenin kisa olmasina ragmen muhteva bakimindan nasil icazkar
oldugunu teslim etmektedir. “Muksemun bih” ve “muksemun aleyh”
arasindaki ilgi gece, glndiz ve asr gibi zamanla ilgili yeminler, insanlara
verilen zaman sermayesinin her an eridigi ve azaldigina dair dikkat c¢ekmekle
beraber, zamanla kayitlh olan hayatin Allah’in istedigi sekilde kullanilmasi
yonunde wuyart icermektedir. Zira “husr” kelimesi, “sermayenin azalmasi,
batmasi, zarar ve ziyana ugramasi” anlamina gelmektedir.*”® Husr, ayn

zamanda  “noksanhk” olarak da  anlamlandirilmustir.*”

Zamanin  iyi
kullanilmasimin  6lglist; hayatin, imana bagh glizel islerle bezenmesidir. Bu
guzel islere “salih amel” diyoruz. Beraberinde iman olmayan hicbir amel salih
amel degildir. Glzel amel, imamn ispaticir. “Imamin salih amelden 6nce gelmis
olmasi, salih amelin imandan kaynaklanmis olmasina isarettir.”*® Hakkin ve

>4l emri buna

sabrin tavsiyesi giizel islerin mitemmimidir. “Jyiliklerde yarusn
isarettir. Hakkin tavsiyesi Allah’a tevhid Uzere imana, Allah’in dini (zere
yasamaya Yyonelik bilgi, tesvik, ©ornek olma ameliyesidir. Sabir, musibetlere
katlanmak oldugu kadar Allah’in yasaklarindan kaginmak, yapin dediklerini de

yapmak icin gayret sarf etmenin ve bunun igin nefsi zapt ve rabt altina almanin

46 Razi, Mefatih’l-Gayb, XXXII. 81, 84-86; Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, 1X. 6070.
Elmalili, hocasinin  vefati dolayisiyla yazdigi  mersiyeyi, Asr suresinin tefsiri icerisinde
okuyucuyla paylagsmistir. Mersiye sdyledir: Hayat bizi aldatiyor, halbuki mematimiz onun
memesinden sitlerini  emiyor; ya’ni, O6limimuizi emzirip biylten, kucaginda besleyen ana,
6lumin anas1 hayat iken o bizi aldatiyor da Kisi, hayatin zefir ve sehiki ile nefesleri arasinda
kendisini yasiyor zan ediyor, halbuki kefenler dokuyor. O zefir ve sehik, o nefes ahs veris,
kefenleri dokuyan mekiklerin hareketinden ibaret iken insan yasiyorum zan ediyor da
aldaniyor. Dusunmuyor ki insanin nefesleri arasinda dokunan bedeninin ve derisinin esnaci
kendisini 6ltim saran birer kefen gibidir. Bkz. Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 1X. 6073.

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV. 547; Al(si, Ruhu’l-Meani, XXX. 227; Muhammed Eroglu, “Asr
Suresi”, DA, Istanbul 1991, I11. 502.

#8 Ragib el-isfahant, el-Miifredat, s. 147.

*° ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 538.

0 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, 1. 562.

“81 Bakara 2/148; Maide 5/48.
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adidir.*®? Sa’lebf, (6. 427/1035), hiisrana diisenle Ebl Cehil, iman edenle Hz.
Eb(bekir, salih amel isleyenle Hz. Omer, hakki tavsiye edenle Hz. Osman,
sabri tavsiye edenle de Hz. Ali’nin Kkastedildigi gorustindedir.*®®  Burada
zikredilen Kisiler ilgili sifatlara mistahak olmakla beraber, ayetin sevkedilis
gayesini dikkate aldigimizda genele isaret ettigini disinmek daha isabetli
goriinmektedir.®®* Her sey zaman icerisinde olmaktadir. Gegen zamani geri
getirme gibi bir durum da s6z konusu olmadigina gore hayati yaratilis gayesi
dogrultusunda tuketmek yemin ve haber arasindaki en acik ilgidir. Bir buz
saticisinin  soyledigi su so6z zamanin nasil gectigini ve hayatimizi adeta sicak
havanin buzu erittigi gibi nasil eksilttigini ne glzel anlatmaktadir: *“Sermayesi

eriyip giden su adama aciyin”*®

Bu s6zu sOyleyen satici kérinin  pesinde
kosmaktadir. insamin da sirekli akan zaman igerisinde hayatin1 heba etmemesi
ve hayirda yarismas: onun igin kérli bir alis veris olacaktir. Kanaatimizce asr,
tum zamanlarin bileskesi her canhnin 6zellikle insanin yasama sresidir. insan
kendisine zaman olarak verilen bu sermayeyi ya guzellikle kullanir ya da onu
heba eder. Omiir sermayesini gizel kullanmanin yolu bu surede miindemig
olan su dort esastan gegmektedir: Iman, salih amel, hak ve sabirdr.

Zamanla ilgili kasem iceren bir diger ayet grubu, safak, gece ve onun
karanhginda kalan her sey ve yine gece karanhigina ragmen onda parlayan
dolunay halindeki aya yapilan yemindir.

“Felaioksimu bi’s-sefak ve’l-leyli vema& vesak, ve’l-kameri ize’t-tesak”
(Aksamin alaca karanligina, geceye ve onun karanlik Ortlisu altinda barinan her
seye, dolunay haline gelen aya andolsun ki)*® ayetinde safak, giinesin
gitmesiyle semada kalan glnes 1siginin kalintisi olan kizillik, gece ve onun
adeta kanatlarinin altina alarak orttigu  insan dahil tim mahldkat yemin
objesidir. Gece ve glndiz ayri birer ayettirler. Geceleyin bitin guzelligi ile
gorinen dolunay halindeki ay da baska bir ayet olarak degerlendirilir.

2 gan’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 11. 394; Taber, Camiu’l-Beyan, XXIV. 613; Zeccic, Meani’l-
Kur’an, V. 359. ibn Kayyim, et-Tibyan, 136-137; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 710.

83 5a’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 283-284; Kannevci, Fethu’l-Beyan, XV. 376.

8 Zemahseri, el-Kessaf, VI. 427; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII. 507-508; Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, V.336.

#85 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, 85.

#8 fnsikak 84/16-18.



107

487

Middessir ve Tekvir surelerindeki yeminler de ayni kevni ayetlere isaret

etmistir’®®  insikdk suresindeki yeminin cevabinin  mahzOf olduguna dair

489

goriisiin -~ yaninda, “Sizler kiyamet ve hesap gininde halden hale

gireceksiniz; (0 gin cok sey  gdreceksiniz)™*®°

491

ayeti cevap olarak
gosterilmistir. Yemin ve cevap irtibatinda, hesap glninun gergekligi
yeminle te’kid edilmis ve bu gercege ragmen halad Kafirlerin iman etmeye
yanagsmamalari, Kur’an  okundugu zaman onu duymazliktan  gelmeleri
kinanmistir.  Buna karsin  insanlar, halden hale gecerken onlart hesabin
sikintisindan kurtaracak olanin iman ve imana yarasir isler oldugunu bilmeli ve
bunun icin  akillanm  kullanmahdirlar.  Insanlar  ruhlar ~ &leminde  var
olusundan®? itibaren ana rahmi, diinya hayati, kabir, mahser, cennet ve

493

cehennem cizgisinde halden hale gecerek degisiklik gostermislerdir. Insanlar

halden hale gecerken birbirinden daha korkung ve daha siddetli durumlarla yiz
yiize geleceklerdir. Oliim, kiydmet ve onun sikintilari insanin ahiret hayatinin
seriiveni icerisinde yer almaktadir. Kafirlerin iddia ettigi gibi hayatin sadece
dinya hayatiyla sinirh olmadlgl494 bilinmelidir.  Halden hale ge¢mek
“cocukluk, genclik ve vyashlik gibi insan hayatimn farkli devrelerine veya
dinya hayatindan ahiret alemine yahut fakirlikten zenginlige gecis” olarak da
yorumlanmugtar.*°

Bir diger gOrise gOre bu ifade ile “Hz. Peygamber’in bir

496

halden/mertebeden baska bir mertebeye yukselmesi” kastedilmistir. Haller

arasinda, korku, kuvvet, oluim, dirilis, hesap veya fakirlikten zenginlige veya

87 Muddessir 74/33-34; Tekvir 81/17-18.

“88 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 175-178.

8 ibn Kayyim, et-Tibyan, 111; Ferahf, /m’an, s. 37.

0 ingikak 84/19.

L Epdbekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, nsr. Muhammed es-Sadik
Kamhavi, Beyrut 1992, V. 371; ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 226. Halden hale gecme
hususunda su gorlsler ileri sirilmistir: Insamin yaratiisindaki nutfe, alaka, mudga, 6lum,
tekrar dirilme zenginlik, fakirlik muikafaat ve ceza gibi hallerdir. Insan, strekli rabbine
kavusuncaya kadar didinip durur. (insikdk, 84/6), Yaratihsin baslamasindan 6liinceye kadar
gecirilen haller. insanlarin derece derece Allah’a yaklasmalandir. Insanligin tarih  boyunca
gecirdigi, medeni, kilturel, siyasi farklilasmalar, degisik asamalar. Sevkani Fethu’l-Kadir, V.
408; Heyet, Kur’an Yolu, Ankara 2007, V. 587.

92 pCraf 7/172.

%% Bakara 2/28.

“4 Miiminan 23/37.

5 Tisi, et-Tibyan, X. 313; Kamil Yasaroglu, “insikdk Suresi”, DIA, istanbul 2000, XXII. 343.
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5679-5683.

4% Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 967; Taberf, Camiu’l-Beyan, XIV. 251.
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zenginlikten fakirlige, rahathik, rahatsizlik, hastalik veya sihhat bulunmaktadir.
Insan st emmeden cocukluga, genclikten yashliga gecmesi Insan boylece
halden hale gecerek, kendisini ahiretteki hayatin kucagina atmaktadir.*®’
Burada yemin edilenden birisi olan ay, dolunay haline gelinceye kadar nasil
halden hale geliyorsa, insanin da gerek dinyada gerek ahirette farkh
katmanlara, seviyelere, derecelere ugrayacaklarina dair misahhas bir 6rnek

verilmistir.*%®

Dunya yasantisi, ahiret hayatindaki yasantiyi
sekillendirmektedir. Bu sebeple ilgili yeminin muksemun aleyhini ahiret
hayatinin hatirlatilmas: olarak gdrmek isabetlidir. Yemin ve te’kid ettigi konu
insan1 dinya hayatinda iken vyaratan ve vyaratilan Kkarsisinda daha dikkatli

olmaya yoneltmektir.

3.2.2.3. Yer ve Gokyuzu (Kainat)
3.2.2.3.1. Yildwizlar ve Sema

Yildizlarin  dogusu, hareketi ve batisina dair yemin kasem formati
icerisinde ayr1 bir yer tutmaktadir.

“Fela uUksimu bi’l-hiinnes, el-cevari’l-kiinnes, ve’l-leyli izd& a’s a’s,
ve’s-subhi iza teneffes, inneh( le kavli resuliin kerim zi kuvvetin inde zi’l-arsi
mekin” (Yoringelerinde akip giden, geceleri kaybolup glndizleri ortaya c¢ikan
yildizlara, kararan geceye, agaran sabaha yeminle soyliyorum ki Kur’an cok
degerli gucli ve arsin (mutlak hikimranhgin sahibi Allah nezdinde itibarli bir
elcinin sozudir)*® Buradaki yemin ayetlerinin cevabi, “innehQ le kavli resGliin

kerim>%

seklindeki ayettir. Yemin edilen yildiz, mek&n olarak nasil yulksekte
ise Kur’an’in mevkisi de oyle yuksektir. Yemin objesiyle ispat edilen, gece ve
gindizun birbirini  tamamlayan varliklar oldugunun gercekligi kadar Kur’an’in
Allah’in  kelami olmasi da o kadar gercektir. Ayette gece karanhk, ginduz
aydinlik  yonleriyle  zikredilmistir. Hz. Peygamber, glnduzin aydinhiginda
kendisine vahiy getiren o serefli elgiyi gormis ve musahede etmistir. Zaman

kavramiyla ilgili yukarida genis acgiklamalar yapilmistir. Ancak bu ayetteki

7 ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, IX. 67-68; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1601-1602.
%8 (Oztiirk- Yakup, Allah’:n Yeminleri, s. 46

499 Tekvir 81/15-16.

500 Zekeriyya el-Ensarf, Irabu’l-Kur’an, s. 550.
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baglam gece ve gindizun “yildiz” ile irtibatidir. Ferrd, ceylanin yuvasina
girdigi gibi gundiz kaybolup gece goérinen “Behram, Zuhal, Utérid, Zihre ve

miister?  yildizlan”  oldugunu  belirtmistir.>**

Musriklerce  kutsal  sayilan,
ulasilamayacak derecede azemetli varliklar olarak gorilen yildizlara yemin
edilerek onlarin yanhls inancinin 6nune gegilmis ve o varliklarin yaraticisinin
Allah oldugu hatirlatilarak tevhid inanci vurgulanmistir. Yeminin destekledigi
haber, Kur’an’in Allah kelami oldugu, guvenilir bir elgi/melek olan Cebrail
tarafindan, yine guvenilir bir resul olan Hz. Peygamber’e getirildigidir.
Mecazen Kur’an’a, “vahiy getiren melegin sozi” denmistir. Vahiy melegi
Allah katinda itibarlidir. Vahyi gonderen, getiren belli/givenilir iken vahyi
alana “mecnun” denmesi akillica olmadigi ima edilmistir. Hz. Peygamber,
vahyi teblig hususunda insanlardan herhangi bir Gcret istememistir. Bu durum,
Kur’an’in bir kahin ve sair sozii olmadigi gibi Allah’in rahmetinden kovulmus
seytanin da so6zi olmadigini gosterir. Buna gore Kur’an ancak, iman ve itaat
yolunu tutacaklar icin bir 6guttiir.>*

Yildiza kasemle baslayan surelerden birisi de Necm suresidir. “Ve’n-
necmi izA heva (Kayip giden yildiza andolsun ki)”*® Yeminin cevabi® bir
sonraki ayettir: “Arkadasiniz Muhammed ne vyolunu sasirdi ne de aklin.”
Allah, kayip giden yildiza yemin etmis ve elgisini dismanlarinin “hak yoldan
bagka bir yola gitti, sapitti ve sasirdi” iftiralarindan tenzih ve tebriye etmistir.>®
Bu cevap, Hz. Peygamber’in nubuvvetinin gergekligine delildir. Bu acgiklama
ayn1 zamanda onun gercegi bildigi halde baska bir yola giren bir kimse
olmadigina sahadettir. Kendisine yemin edilen “necm (yildiz)” hususunda,
Islam alimleri cesitli gorisler zikretmislerdir. Kelbi (6. 146/763), ibn Abbas
rivayetine dayanarak yildizin “parcalar halinde inen Kur’an ayetleri” oldugunu,
Allah’in onu risaletin basindan sonuna kadar Gger, dorder, ayet veya sureler
halinde indirdigini nakletmistir. Bu go6rus Ata (6. 114/732), Mukatil (0.
150/767), Dahhak (6. 105/723), ve Micahid (6. 103/721) tarafindan da aym

sekilde rivayet edilmistir. Necm ile Kkastedilenin Araplarin “Sireyya” ismini

01 Ferra, Meani’l-Kur’an; Ill. 242; Taber, Camiu’l-Beyan, XXX. 47; Kurtubf, el-Cami’, XIX.
235; Suydti, ed-Dirri’l-Mensdr, XV. 269; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V. 104.

%02 Tekvir 81/15-28.

%03 Necm 53/1.

504 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 69; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 313.

505 Kannevci, Fethu’l-Beyan, XIII. 244.
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verdikleri yildiz oldugu da aktarilmistir. Sireyya’nin yedi yildizdan olustugu,
bunlardan altisimin  gozle gorulebildigi ve birinin  gozlerden gizli kaldigi ve
Araplarin bu toplu gok cismine yildiz tabir ettikleri, dolayisiyla bu ayette buna
isaret ederek yemin edildigi belirtilmistir. ibn Kuteybe, “Sireyyd yildizinin
batmast onun da diger varhiklardan ve yildizlardan farki olmadiginin bir
gostergesidir” demektedir.>® Hasen el Basri’ye gore yemin edilen yildizdan
maksat kiyamettir.>®" Yildizin yolcuya karada ve denizde yol gostermesi gibi
benzer sekilde Hz. Peygamber de elgilik vazifesinin geregi olarak insanlara
rehberlik etmistir.>® Yukarida da ifade edildigi gibi, muksemun bih olan
“necm”in anlamlarindan biri olan yildiza yeminle, Hz. Peygamberin Allah
katindaki degerinin  yiceligi, Kur’an’in insanlar icin bir hidayet rehberi
oldugunun te’kidi s6z konusu edilmistir.®® Suredeki yemin ve sonrasindaki
uslp munis bir anlatimdir; bu ifade, arkadasiniz strekli go6zinuzin 6niinde
olan kimse, sizin gibi bir insan olan Hz. Muhammed, ne sasirmis ne de aklin
kaybetmistir, diyerek, Hz. Peygamber’in risaletinin ispatina yonelik bir

anlatimi icermektedir.>®® Hz. Peygamber, misriklerin iddiasinin aksine dogru

06 Mukatil, Tefsir, 1V. 159; Ferra, Meani’l-Kur’an, II. 811; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s.
427; Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 69; Nesefl, Medariku’t-Tenzil, VI. 402; ibn Kayyim, et-
Tibyan, s. 357; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 313; Ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V.
499-500.

%07 Kurtubf, el-Cami’, XX. 6-7.

508 Kurtubi, el-Cami’, XX. 6-7. Yeminlerdeki “yildiz” unsuru Kur'an ve Hz. Peygamber’in
hidayet ile insanhgi aydinlatmas: gibi yorumlara konu olmustur. Necm suresinin ilk ayetindeki
muksemun bih olarak kullanilan yildiz da benzer sekilde yorumlanmistir. Bkz. Hasan Basri
Cantay, Kur’an-z Hakim ve Meal-i Kerim, Istanbul 1992, IIl. 970. Buradaki *“necm”le ilgili
olmak Uzere Araplarin sireyya yildizi diye isimlendirdikleri bu yildizlar, altisi zahir, birisi gizli
olmak (zere vyedi wyildizdir. Baska bir goris de seytanlara atilan yildizlar, kiydmet guni
kaybolacak dokillecek yildizlar, Zihre yildizi seklinde goris beyaninda bulunulmustur. Bkz
Sa’lebl, el-Kesf ve’l-Beyan, IX. 134. Yeminlerdeki “yildiz” unsurunun zahiri anlamda
alinmasimin  daha isabetli oldugu kamsindayiz. Zira ilk muhataplarin anlamadigi mecazlara
bulanmig, mibhemlerle o6rilmis ifadelerin  hedefe ulagmasinin  zorlugu ortadadir. Bu gibi
objeleri hep te’vile tabi tutarsak, ana mesajdan uzaklasma ihtimali o kadar fazla olabilir.
Halbuki ilk muhatap kitlenin  te’vile gitmeden bu ifadeleri kolaylikla anladiklarim
disunmekteyiz. Zemahserl, Katade’den naklen Mulk suresi 5. ayetin tefsirinde yildizlarin,
“semanin sUsu, seytanlara atilan taslar, kendisiyle yon bulunan nesneler” olarak yaratilmig
olduklarin1 ag¢iklamaktadir. Bkz. Zemahserl, el-Kessaf, VI. 172; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, VI.
402.

%09 gevkani, Fethu’l-Kadir, V. 105.

10 «“yoksa onlar, yillar yili aralarinda yasamis biri olan peygamberi iyi tammadiklari icin mi
reddediyorlar?”  (MiminGn  23/69). Hz. Peygamber yillarca onlarin  iginde  yasamisti.
Musgriklerin icinde onun cocukluk, genclik yillarina sahit olanlar vardi. Kavmi onu c¢ok iyi
tamyordu. Simdiye kadar ondan hicbir yalan s6z isitmemislerdi. Onun haline ve guzel
meziyetlerine  vakiftilar. Onda hicbir sapkinhk gdérmemisler ve hi¢ kimse de ondan
incinmemisti. TUm bu olumlu tanimanin yaminda onlar dyleyse neye karsi cikiyorlardi? Bunun
cevabi Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerini yalanlamalaridir. Hz. Peygamber hakkindaki
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yoldadir ve onun teblig ettigi hususlar kendisinin duygu ve duslncesinin Grini
degil, Cebrail vasitasiyla gonderilen ilahi vahyin bir neticesidir. Ayrica Hz.
Peygamber ve Cebrail arasindaki Unsiyet kasemle te’kid edilmis ve bu

511

konudaki kuskularin yersiz oldugu belirtilmek istenmistir. “O heva ve

hevesine gore de konusmuyor. Onun konustuklari, kendisine indirilen vahiyden

bagka bir sey degildir™?

ayeti, Ozelde Kur’an ayetlerini genelde “hikmet”
kavramini  kapsayacak sekilde Hz. Peygamber’in el¢i olarak davraniglarini
kastettigi  dusundlebilir. Hz. Peygamber, Cebrail’i semanin ufkunda bizzat
gobrmis ve melek ona c¢ok yaklasmisti. Hz. Peygamber’e  Cebrail’in
yaklasmasindan maksat, Hira dagindaki veya Mi’rac’daki goruntisi mi
olduguna dair tam bir agikhk yoktur. Kaldi ki Hz. Peygamber, Cebrail’den
vahiy aldigit middet igerisinde onunla bir sekilde goristyordu. Diger insanlar
icin gizemli olan bu bulusmalarin (vahyin) nasil gergeklestigi hususunu Hz.
Peygamber’in Allah ile olan yakinliginin sirri igerisinde degerlendirilmesine
baglamak mumkandr.

Burlic suresi de semadaki burclara (yildiz kiimesi)®*®

, kiyamet gunine
ve oradaki sahitliklere yeminle baslamistir. Kendisne yemin edilen olayla ilgili
farkli rivayetler bulunmakla birlikte iki rivayet o6ne c¢ikmaktadir. Bunlardan
biri, sihirbazdan sihir 0Ogrenen bir cocugun hak dini kabuli ve bunu etrafina
yayamasi (zerine devrin hukumdarinin iman sahibi bu c¢ocugu ve ona inanlarn
ici ates dolu cukurlara attigi seklindedir™® Diger rivayet ise Yahudiligi
benimseyen Himyer krali Zanuvas’in Huristiyan inancina sahip Necrén halkin
dinlerini  degistirmeye zorlamasi ve bu durumu reddedenleri i¢i ates dolu
cukurlara atmasidir.>®

“Ve’s-semai  zati’l-burlc, ve’l-yevmi’l-mev’dd ve sahidin ve meshad”

(Burclarla/yildiz  kimeleriyle dolu gokylzine, mutlaka gelip catacag: bildirilen

sozleri ise onlarin saskinhiginin, ne diyeceklerini ve ne yapacaklarint bilememenin sarhoslugu
icerisinde soylenmis sozlerdi.

' Ferra, Meani’l-Kur’an, 1l. 811; M. Kamil Yasaroglu, “Necm Suresi”, DJA, istanbul 20086,
XXXII. 495.

*2 Necm 53/3-4.

513 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V. 411.

514 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV.273-275.

% EbG Muhammed Hiseyn b. Mes’d el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, nsr. Muhammed
Abdullah en-Nemr ve dgr., Riyad, 2003, VIIl. 383-385; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
V. 634.
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kiydmet glnune, Kiyamet gind sahitlik edenler ile haklarinda sahitlik
edilenlere andolsun  ki)™® ifadelerinde gecen “bur(ic” lafzi, “saraylar”
anlamina gelmekte olup tekili “burc”tur. “Burc”, ginesin de iginde bulundugu
on iki burc®” halinde yildiz kiimelerinin olustugu g6k cisimleridir. Ciinki
bunlarin her birinin kendine has bir yeri ve hareket alami vardir.>® Sozlik
anlami, “acgik-secik” sey demek olan burc, uzaktan g0ze carpacak sekilde
yapilmis yiksek binalar, 06zellikle Turkcede kale surlarinin  yuksek yerleri,

hisar ve kuleleri icin kullanilir.>*

Yemin edilenler, yildiz kimeleriyle dolu
gokyiizii,”® gelecegi bildirilen kiyAmet, kiyAmet guni  sahitlik eden ve
edilenlerdir. BurlGc kevni ayetlerin en buyligu olan yildizlarin menzilleridir. O
sebeple sema ile beraber yemin edilmistir. Galaksi olarak da ifade edilen bu
yildiz kumeleri, yerylziine gore yuksekte ve insanlarin sayamayacagi kadar
cok olmast nedeniyle hem Allah’in kudretini hem de insanlarin acizligini
hatirlatan ~ varliklardir. Burglarla dolu semaya yeminle tim peygamberlerin
ortak mesajlart icerisine giren kiyamet gund wvurgulanmaktadir. Vaat edilen
Kiyamet gunid, her seyi acik olarak goreceklere ve onlarin gozleri 6niinde
cereyan edecek seylere yemin edilmistir.®® “Sahid” ve “meshd”, muayyen bir
seyin ifadesi degil anlayan, anlasilan, bilen, bilinen, goren, goriinen gibi genel
mana kavrami icerisinde kabul edilen tabirlerdir.>** “Sahid”, “Allah, Cuma
gund, hafaza melekleri”; “meshdd” ise “kiyamet glnd, arefe gind, insan”

seklinde de yorumlanmigstir.*®

Bu hususta yapilan yorumlardan birine gore
sahit ile ates dolu hendeklere atilanlari gorenler, meshdd ile de zikri gegen

olayin yani atese atilanlar kastedilmistir. Kasem edilenlerin hepsi Allah’in

>1 Buric 85/1-3.

17 Ferra, Meani’l-Kuran, I1l. 252; Ebd Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, II. 293; ibn Kuteybe,
Garibu’l-Kur’an, s. 522

518 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 968; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 41.

519 Emin 11k, “Burdic Suresi”, DJA, Istanbul 1992, VI. 463.

520 «Nerede olursamz olun, o6lim mutlaka kapimizi calacaktir. Sarp yamagctaki kalelerin
burclarinda ve hatta gokteki yildizlarda (burlcin miseyyedetin) olsamz bile 6limden Kkagip
kurtulamazsiniz.” (Nisa, 4/78); “Gokte yildiz kiimeleri/burclar meydana getiren... (ellezi ce’ale
fi’s-semd@i burlcen)” (Furkén, 25/61) mealindeki ayetlerde gecen “burlic” kelimesindeki ortak
yon, gerek kale burglart gerek gokyuzundeki yildiz  kimeleri ulagilamaz  yiikseklikte
olmalaridir.

52! fbn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, 522; Isik, “Burdic Suresi”, DIA, V1. 462.

522 fbn Kayyim, et-Tibyan, s. 139-140.

52 Ferra, Meani’l-Kur’an, Ill. 252; San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 1l. 361; ibn Kuteybe, Garibu’l-
Kuran, s. 522; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 270; Vahidi, Tefsiru’l-Basit XXIIl. 380; ibnii’l-
Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 70-72; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 633-634; Sevkant,
Fethu’l-Kadir, V. 412.
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kudretinin ayetleri ve vahdaniyetinin sahitleridir.®®* “Sahid” ve “mesh(d”
ifadeleri, Tekvir suresinde gectigi Uzere kiyamette “diri diri topraga gomilen
kiza hangi ginahindan dolayr o6ldirtldu” diye sorulmasindan hareketle bu
surede anlatilan kimselerin ates dolu cukurlarda nicin yakildiginin yakanlara
sorulmasit diye anlasilmas: kanaatimizce daha isabetlidir. Netice itibariyle,
suclart Allah’a iman etmek olan insanlari ates cukurlarina atan kimseler hem
dinya hem de ahiret hayatinda kaybedenlerden olacaktir. lgili surede
mdminleri atese atarak bu olay:r izleyen Kafirleri Allah’in lanetledigine dair
yemin edilmistir.>*> Zaten bu ifadelerin hemen oncesinde “va’dedilen kiyamet
gund” gecmektedir. Yeminin cevabinin mahzGf “letlibasiinne” olduguna dair
gorisle beraber"® “Vaktiyle cukurlar kazip iclerini atesle dolduran, (sonra da o
cukurlara modminleri atan) o kahrolasi zalimler/kafirler (Ashab-1  Uhdad)

52T ayetleri de cevap olarak gosterilmistir.”® lgili ayette yemin ve

melundurlar
cevap arasindaki baglanti su sekilde kurulabilir:  “Allah’in yice kudretiyle,
kiyamet glnd tim zalimler, hem gecmiste hem de su anda miminlere
zulmetmesinden dolayr mistehak olduklar:1 azab: tadacaklardir. Inanglarindan
dolayr insanlari igi ates dolu cukurlara atanlar ne kadar zalimse Mekke’de
islam inancin1 benimseyen muminlere her tirll eziyeti reva gorenler de o kadar
zalimdir.” Yeminin cevabinda, kissada atese atildiklari belirtilen Kkimselerin
iman1  muhafaza etme konusunda ornek gosterildikleri islenmistir. Zira 6lim
pahasina da olsa o kimseler, imanlarindan vazgegmemislerdir. Onlarin bu hali
inancin  6lum korkusuna nasil Ustlin ve galip geldiginin bir ispatidir. O halde
esas olan, miminlerin tim sikintilar karsisinda imanlarint muhafaza etmeleri,
sabir ve sebat gostermeleridir. Uhddd olayinin anlatilma sebebi Muslimanlara,
onceki Ummetlerde de sadece iman etmelerinden dolay: iskence gdren insanlar
oldugunu, fakat bu insanlarin tim iskencelere ragmen asla dinlerinden

donmedikleri, sonunda hem Allah’in nrizasimt kazandiklari hem de O’nun

524 fbn Kayyim, et-Tibyan, s. 9; Ferahf, /m’an, s. 36.

52 Derveze, et-Tefstru’l-Hadfs, 11. 144,

526 Ferahf, /m’an, 36.

*2" BurQc 85/4-5.

528 Elmahh, Arapca birtakim teknik izahlari 6ne siirerek, kasemin cevabi olarak on veya on
ikinci ayetlerin olabilecegine k&il olmus, bu arada “kutile” cumlesinin de cevap olabilecegi
veya bu cimlenin cevap konumunda kabul edilebilecegine dair gorusleri de zikretmistir. Bkz.
Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, VIIl. 5689-5690. Ayrica bkz. Ferrd, Meani’l-Kur’an, Ill. 253;
fbon Kayyim, et-Tibyan, s. 143; ibni’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 73-74.
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Ovgusune mazhar olduklart hatirlatilarak Hz. Peygamber ve miminlere teselli
vermektir. Uhdldd kissasinda da olaylar tipolojiler (zerinden anlatilarak
mesajin evrenselligi vurgulanmis olmaktadur.>

Tank 86/1. ayette “ve’s-semai ve’t-tarik” (Andolsun gokyizine ve
Tank’a!l) seklinde gok ve gok cisimlerine yemin edilmektedir. Bu yeminle,
Allah’in  yuceligine isaret edilmis, cevap kisminda ise herkesin  bir
gozetleyicisinin  oldugu haber verilmistir. Allah, insan1 sorumlu bir varlik
kilmis ve onu hicbir zaman basibos birakmamistir. Allah, kainattaki herseyi
yaratmis ve bu nimetleri insanin istifadesine sunmustur. insandan hem kendi
yaratihist hem de kainattaki mahllkatt gozlemleyerek Allah’in  yicelik ve
kudretini teffekkir etmesi istenmistir.

Vahidi (6. 468/1075), surenin basindaki yemin ayetlerinin Eb0O Talib
hakkinda indigini haber vermistir. Rivayete gore, “Bir gin Ebd Talib Hz.
Peygamber’e sut ve ekmek getirmis, bunlari yerken yildiz kaymis ve yildizin
kaydigi yerde bir kivilcim olusmustu. Ebd Talib bu durumdan korkmus ve ne
oldugunu sormustu. Hz. Peygamber de, ‘bu, kendisiyle seytanlarin vuruldugu
bir yildizdir ve o Allah’in ayetlerinden bir ayettir’ demisti.”*° Niizul sebebinin
Ozel olmasi, surede verilmek istenen mesajlarin genel olmasint engellemez.
Her Mekki sure gibi burada da tevhide giden yolda istidlal esas alinmstir.
Surede insanin vyaratihs1 ile tabiat olaylarinin ayn1 ve mutlak kudrete isaret
ettigini g6zlemlemek mimkdndar.

Tank 86/2. ayette “tarika” dikkat cekilmis, ardindan gelen ayette onun
isigiyla  karanhigi  delen  bir yidiz  oldugu aciklanmistir.  Allah,  kudretinin
yuceligini, hikmetinin inceligini ve vahdaniyetini bildirmek icin bu yildiza

yemin etmistir-".

Tarik, gece 1s1g1 ile ortaya c¢ikip gorindigld icin bu ismi
almistir.  Tarik, nasil  karanliklari  delip 1181t ortaya ¢ikarip  kendini
gOsteriyorsa, insanlar1  gozetleyen melek de gunah karanliklarini  ortaya
cikararak ona mani olmaktadir. Araplarda gece gelen kimseye bu isim

verilmistir.>**  Yildizlarin  yol gostermesinden hareketle Elmalili (6. 1942),

529 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 237; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 11. 147,

5% vahidi, Esbabu Niizdli’l-Kur’an, s. 476; Zemahseri, el-Kessaf, V1. 352; Hazin, el-Liibabi’t-
Te'vil, IV. 415.

531 fhn Kayyim, et-Tibyan, s. 107.

532 fhn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 523; ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 258.
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sema ve yildiza yemin edilmesini mecazen insanlarin Kkalplerine iman nurunun
nifGz edip kalpleri aydinlatmasina benzetmis ve “Seméya ve sizi zulmetlerde
tenvir icin yildiz gibi suurunuza carpan ve maddiyatinizi delip gonallerinize
nifuz eden hak nuruna kasem olsun” ifadelerini kullanmistir.>*®* Yeminin
cevabir ise dordlinci ayette, “Gercek su ki, yam basinda g6zcu bir melek
bulunmayan hi¢ kimse yoktur.” seklinde gelmektedir.>®* Bu ayet, insanoglunun

sorumlu bir varlik oldugunu hatirlatmaktadir,>*®

Surenin baslangicinda  “tarik
ve sema’ya yemin edilmesiyle Kur’an’in ilk muhataplarinin  gokylzundeki
cisimlere ilgi duymalar: sebebiyle go6zlerini Allah’in yiice kudretinin nisanesi
olan o cisimlere cevirmeleri istenmis olabilir.>*® Yeminle insanin bakislari nasil
gokylzune cevrilmisse bu defa da muhatab: kendi vyaratilisina yonlendiren su
ayeti gormekteyiz: “Insan neden yaratildigina bir baksin.”*"  Ayet, insan
yaratilisi Uzerinde disunmeye, O’nun birligine ve yiceligine sahitlik etmeye
davet etmistir. Akil igin tim bu sahitler, insanin yaptigi islerin kaydedildigini
ve musriklerin inanclarinin aksine mahserde hesabin oldugunu gostermektedir.

Vakia 56/75-76. ayetlerde “fela uksimu bi-mevak’in-nicdm” (Ey
Musgrikler!) Yildizlarin dogus ve batis yerlerine yemin ederek-ki eger bilirseniz
bu cok biyik bir yemindir-séyliyorum.) yildizlarin dogus ve batis yerlerine
yemin edilmistir.>®® Kasemin desteklemek istedigi husus, bizzat Kur’an’dr.
Kur’an kerim yani degerlidir. Cunkiu o, Kerim olan Allha’in mesajidir. Kur’an
ve vyildizlarin dogus-batis yerleri arasindaki minasebet Kur’an’it nazil eden ve
yildizlari  yaratananin ~ aymt  kudret  oldugudur.  Yeminin  cevabi  ise
“Muhammed’e indirilen bu kelam degerli yuce bir Kur’an’dir. O Allah’in
ilminde (levh-i Mahflz’da) korunmustur. Ona temiz olanlardan baskasi

11539

dokunamaz. O alemlerin rabbi Allah tarafindan indirilmistir ayetidir.

533 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111. 5700.

534 vahidi, TefsTru’l-Basit, XXI11. 405; Zemahseri, el-Kessaf, V1. 352.

% Mi'minQn 23/115; Ankeb(t 29/24; Casiye 45/21; Tar 52/35 Kiyame 75/36; infitar 82/10-
12.

> Milk 67/3-4.

>3 Tarik 86/5.

%% Elmalih bu ayetin yildizlar olarak degil, yildizlarin mevkileri olarak anlasilimas: gerektigini
hatirlattiktan ~ sonra, “nlcumun  mevkilerinin  sumuliine  Melekler, Peygamberler, hafizlarin
kalpleri, Kur’an’in yazili sahifeleri, manalari, ayetlerin nizdline sebep olan vakialar ve ahk&m
da dahildir” der. Bkz. EImalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII. 4722-4723.

%9 Vakr’a suresinin 75. ayetinde yemin fiilinden ©nce “la” gelmistir. Kur’an’da bu formun
birden fazla kullanim sekli ve manas1 vardir. Zemahseri, “feld uksimu” lafzimn “fe-uksimu”
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Yildizlarin - yoriingelerine yemin edilirken  “muksemun bih” ve “muksemun
aleyh” arasinda bir mu’teriza cumlesi gelmistir. Bu cumle eger muhataplar:
tarafindan bilinebilir akil erdirilebilirse bu yeminin buylk bir yemin oldugu
anlasilir. Yeminde isaret edilen hedef konu, alemlerin rabbi tarafindan vahiy
yoluyla indirilen Kur’an’dir. O halde Kur’an’in insanhga gonderilmis olmasi
bagl basina bir nimettir. Nimet ise siikrii gerektirir.>®® Yeminin cevabi olan
Kur’an, “le-kur’aniin kerim” seklinde sifati ile beraber gelmistir.

Kur’an, diger kitaplar arasindan stzulmis bir kitap oldugu kadar ayni
zamanda tum dini menfaatleri iginde toplayan bir kitaptir. O Levh-i Mahflz’da
kayithdir.  Ona ancak temiz olanlar erisebilir. O Allah  tarafindan

indirilmistir.>*  Kur'an’in  hepsi Kadir gecesinde Levh-i mahf(iz’dan diinya

anlam tasidigini, diger taraftan bu “l&” edatinin aymi zamanda te’kid igin oldugunu Hadid
Suresinin  29. ayetini ornek vererek aciklamaktadir. Hasen Basri burayr “fe le ene uksimu”
anlamina gelen “fe leuksimu” okudugunu kaydeder. Zemahserl, “lam”1, “ibtida lam”1 kabul
ettikten sonra bu “lam”in mibtedas: hazfedilmis, mibteda-haber olan bir cimlenin basina
gelmis oldugunu da zikretmistir. Bkz. Zemahserd, el-Kessaf, VI. 37.

>0 Bekir Topaloglu, “Vakia Suresi”, DJA, istanbul 2012, XLII. 471.

1 Kuran’in bu sifatlar;, Vaki’a, 56/77-80. ayetlerde zikredilmistir. “La yemessuhu ille’l-
mutahherdn” ayeti hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Mutahherindan maksat, Levh-i
Mahflzda korunan kitaba dokunabilen ve her tlrli gunahtan, kirden arinmis meleklerdir. Diger
bir gorus, yazilh mushafa dokunabilecek olanlar insanlardan temiz olanlardir. Bazisi da temiz
olmayr onu okuyabilmenin sarti olarak gormislerdir. Ibn Omer, “onu (Kur’an’i) temiz olarak
okumak bana daha sevimlidir’ demistir.  “el-mutahherin” diye isimlendirilen Kkimseler
kendisini, istigfar ve rabbinden indirilen vahiy ile temizleyenler olarak da adlandirilmstir.
Ré&gib, taharet iki kisimdir: Beden temizligi ve ruh temizligidir. Bu ayetteki temiz olma
meselesini her iki durumla da izah edilmistir, seklindeki gorlsine ilaveten “Bir kimse marifete
ancak, nefsini temizleyerek ve fesat Kkirlerinden arinak ulasabilir” demistir. Bkz. Ragib el-
Isfahani, el-Mufredat, s. 307-308. Beydavi de bu ayeti “Kur’an’i, Kkifiirden temizlenmemis
olanlar istemezler” seklinde tefsir etmistir. Kur’an’a ancak Levh-i mahflizda meleklerin
dokunabildigi gortsini pekistirmek icin Abese 80/13-16. ayetleri delil getirilmistir. Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, V. 183; Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessaf, VI. 38; Kurtubi, el-Cami’, XX.
217-218. AlGsi, ROhu’l-Meani, XXVII. 154. Kanaatimizce “Kur’an’a temiz olanlardan
baskas: dokunamaz” ayetinden dogrudan “ona abdestsiz dokunulmaz”, hikmuni c¢ikarmak zor
gorinmektedir. Bu husustaki deliller soyle siralanmaktadir: Bu ayetlerin iginde bulundugu sure
Mekkidir. Mekki surelerde ibadetlerle ilgili ser’t hukimlerin yerine tevhid, mead ve nubuvvet
gibi esaslar vurgulanmistir. Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an henlz Mushaf haline
gelmemistir.  “meknln” kelimesi satirlarimin  korunduguna isaret etmektedir. Bu gerekgeler,
haberin nehye c¢evrilmeyecegini gostermektedir. Sileyman b. Ali, “Min Esréari’l-Kasemi fi’l-
Kur’ani’l-Kerim”, s. 562. Buradaki “dokunamaz” hikmi Kur’an vahyine misriklerin iddia
ettigi sekilde seytanlarin midahil olamayacaklari ona herhangi bir sekilde kendi sozlerini
karistiramayacaklar: anlamina gelmektedir. Mademki Kur’an temiz Kkimselerin dokunacagi ve
ona dokunmay: bilenlerin temizlenecegi bir Kkitaptir; Oyleyse bu ayetlerden hareketle Kur’an’a
yaklasimda gerekli sayg: ve itinanin gosterilmesine dair bir isareti de g6z ardi etmemek
gerekir. Bu hususta su rivayet dikkat cekicidir. Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’e “Kur’dn’a
temiz olanlardan baskasinin dokunmamasini” yazdi. Bkz. Malik b. Enes, “Kitabu’l-Kur’an”,
15/1. Dolayisiyla Kur’an’in o sirada Mushaf haline gelmemis olmasi o hikmin konmasina
mani degildir. Zira Kur’an’in her bir parcasi bir Mushaf gibidir Bu meseleyi soyle baglamak
istiyoruz. Inanan kimse Kur’an’a yaklasirken pesin bir imanla onun Allah’in kelam: oldugunu
bilerek yaklasir ve bunu yaparken bir ibadet suuru igerisinde hareket eder. “Yasayan Islam”
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semasina sefere meleklerine indirilmistir.>*?

Kur’an’a, mausriklerin iddialarinin
aksine seytanlar yaklasamaz ve el dahi siremezler. Ona ancak tertemiz
melekler dokunmus ve Hz. Peygamber’e de ancak onlar vasitasiyla
vahyedilmistir. Ferrd, “Ona temiz olanlardan baskasi dokunamaz” ayetine dair
iki yorumda bulunmusur. Biri, “onun tadimt ve faydasini ancak iman edenlerin
gorecegi”, digeri ise “Kur’an’in tefsirini/te’vilini sirk ve nifaktan kendini
temizleyenlerin  bilebilecegi” seklindedir.>*®  Yeminin bagindaki “la” edatinin
76. ayet delil getirilerek sila oldugu kanaatini tasiyanlar bulunmaktadir. Ayrica
“l&” edatimin kasemin nehyi degil, yemin Oncesi kelamin nefyi olduguna dair
gorusler de zikredilmistir. Yine “la” edatinin “fe le ene uksimu” seklinde
baslangic te’kid lami  oldugu da distnenler bulunmaktadir.>*  Kur’an’a
herkesin dokunmasinda hususunda nefly edatimin hiokmi yoksa da Kur’an’
seytanlarin  indirdigi  meselesini red hususnda hiikmi  vardir.>®  Ayetlerde
zikredilen husus, miminlerin Kur’an’a saygiyla yaklasmalari, sikir icerisinde
olmalari ve ondaki guzellikleri kendilerine rehber edinmeleridir.>*® Ata, Sa’id
b. Cubeyr, (6. 95/713), Kelbi, Mukatil ve Katade (6. 118/735), Necm
suresindeki yeminle ilgili Ibn Abbas’in “yildizdan kasit Kur’an’in parcalar
halinde inmesidir” seklindeki s6zu aymyla bu ayetler icin de rivayet edilmistir..
Ebl Ubeyde (6. 276/889) ise, “nucimu” vyildizlar, “yerlerini” de batis anindaki
mevkileri olarak anlamlandirmistir.>*’ Sonug olarak, daha once de zikrettigimiz
uzere, vyildizlar ve Kur’an arasindaki munasebet rehberliktir.  Yildizlarin

insanlara kara ve denizde pusula gorevi gormesi gibi Kur’an da cahiliyet

denilen glnumize kadar gelen Ummetin anlayisi1 bunu bdyle kabul etmistir. Bu hususta
mumkinse abdestli olmanin en isabetli anlayis oldugunu diisinmekteyiz.

>42 Mukatil, Tefsir, IV. 223-224.

53 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 846; Kurtubf, el-Cami’, XX. 222-223.

> Kurtubf, el-Cami’, XX. 217-218.

> Seyid Kutub, FT Zzilali’l-Kur’an, cev. M. Emin Sarag, i. Hakki Sengiiler, Bekir Karlga,
Istanbul trs., XIV. 264.

> Topaloglu, “Vakia Suresi”, DIA, XLII. 471.

7 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 321. Yeminin, yildizin battig yerlere tahsis edilmesi, eserinin
zevalinde daim olan miiessirin varhgina delalet etmesindendir. Bundan dolayr Hz. ibrahim,
yildizlarin  kaybolmasindan  Allah’in  varligim  bulma hususunda kavmine istidlal  yolunu
gostermistir. Yahut “Mevakiun-nicdm” dan murad, yildizlarin menzilleridir. Zird bu hususta
Allah’in  kudretinin  blyukliigine ve hikmetinin kemaline beyanlarin kavramayacagi surette
deldlet vardir. Veya bu ifadeyle Kur’an’in parcalar halinde indirilmesine isaret bulunmaktadir.
Bkz. Aldst, Rthu’l-Meant, XXVII. 152; Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meali Kerim, 111. 1002.
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karanliklarint yok eden bir rehberdir. Yildiz hissi karanliklari, Kur’an ise

manevi karanliklari gidermis ve her ikisi de insanlara rehberlik etmistir.>*

3.2.2.3.2. Yeryuzu ve Bulutlar

Tank 86/11-12. ayetlerindeki diger bir yemin gurubunda Kur’an’in
hak oldugu hususuna isaret olunmaktadir. “Yagmur yikli bulutlara ev sahipligi
yapan gokyizine, bitkilerin ¢ikmasi igin catlayip yarilan topraga andolsun ki”
yemininin muksemun aleyh’i®*® “Bu Kur’an hak ile batili birbirinden, neyin
dogru neyin yanhs oldugunu ortaya koyan ilahi bir kelamdir. O bos, anlamsiz

%0 ayetidir.>®!  Bu ikinci grup

eglenceye konu olacak bir kelam degildir
yeminin hedefinde Kur’an’in hak ve hakikat olmas: bulunmaktadir. Bunlar
Allah’in rublObiyyetine ve aym zamanda yeniden dirilise delildir. Kur’an’in
getirdigi esaslar, asla bir eglence vasitasi degildir. O esaslar, hakki batildan
ayirt etme vasfina sahiptir. Yemindeki yagmur yukli bulutlar, bulutlarin
bulundugu gokylzu, yer ve bitkilerin ¢ikmas: insanlarin ne kadar da asina
oldugu hususlardir. En azindan insan bunlara ni¢in yemin edildigini disunup
kendisinin bunlarla ne kadar ilgisinin oldugunu tefekkir etmelidir. Bu ikinci
grup yeminde yagmur getiren ve topragi sulayan bulutlara yemin edilmistir.
Yeminin amacindaki “Kur’an hak ile batili ayiran sozdir” ifadesiyle yemin
edilen seyler arasindaki mdinasebet bulut, yagmur, yeryuzi dongisinde oldugu
gibi yeniden dirilis ve hesap konularinin da Kur’an’in haber verdigi sekilde
gerceklesecegi, yagmur sonrasi bitkinin yeri yanp yeryizine ¢ikmas:t gibi
kiyamette insanlarin dirilisi de ayni sekilde gerceklesecektir. “Fasil” olan
Kur’an’in anlattiklar1 ciddi meseleler olup oyun ve bos s6z (hezl) olmadig:

yeminle vurgulanmistir.>*?

8 [bn Kayyim, et-Tibyan, s. 138.

59 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V. 421.

>0 Tarik, 86/13-14.

*L {bni’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir 1X. 84.

%2 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 266; Cabirf, Fehmu’l-Kur’an, 1. 186; Siileyman b.
Ali, “Min Esrari’l-Kasemi fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecellett Camiati Ummi’l-Kurd, li Uldmi’s-
Serfati ve’l-Liigati’l-Arabiyyeti ve Adabiha, cilt. 19, s: 31 (1425/2004), Mekke, s. 555-559.
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3.2.2.3.3. GlUnes ve Ay

Sems suresi 91/1-2. ayetlerdeki “ve’s-semsi ve duhaha ve’l-kameri iza
telahd” (Glnese ve 1sigina, gines battiktan sonra kendini  gosteren aya
Andolsun ki) ifadeleriyle glines ve aya kasem edilmistir. Bu surede bu iki
nesnenin disinda “gundiize, geceye, goOkyuzii ve onu bina edene, yerylzi ve
onu yayip ddseyene, insan nefsine ve ona kabiliyetler verene ve yine ona hem

kotuliigii hem de kotilikten sakinmay: ilham edene” >*

seklinde kendisiyle
kasem edilen bir dizi nesne siralanmistir. Bu yemin ifadelerinin bir kismiyla
ilgili yukarida daha genis aciklamalar yapilmisti. Burada kisa bir hatirlatma
yapilmaktadir. Bu suredeki tim bu “muksemin bih”lerin sonunda “Kad efleha
men zekkaha” (Nefsini arindiran kurtulusa erer)®* denilerek yeminlerin hedefi
(muksemun aleyh) belli edilmistir. Bu ifadeler insanmin yapip ettiklerinden
sorumlu oldugunu acgiklamaktadir. Kur’an fitrat delillerini tarihi delillerle bir
arada sunmustur. Yemin de aslinda basl: bagina bir delildir.>®> Daha once de
ifade edildigi gibi, kevni ayetler Allah’in yaratici olduguna ve her yaratisinda
bir hikmet ve dizen bulunduguna delalet eder. Allah, bu varhklar1 tanitarak
yasadigimiz ~ kéinat  icerisindeki  varhgimizi,  degerimizi, glucimuzi  ve
zayifhgimzi bize hatirlatmaktadir. Bir bagka yerde ayin dolunay haline yemin
edilmistir.>® Dolunay halindeki ay, parlakligini gecede gbsterir. Gecenin  zifiri
karanhgina karsin o alabildigine paniltisini etrafa yayar ve adeta karanligin

karamsarlik olmadigint gosterir.

3.2.2.4. Soyut Varhklar
3.2.2.4.1. Melekler ve Ruzgarlar

Mdrselat suresinin basinda bir dizi nesneler yemin edilmistir.. “Ve’l-
marselati  Grfa, fe’l-asifati asfa, ve’n-négsirati negra, fe’l-farikati ferka, f’I-

mulkiyati zikrd” (Birbiri ardinca gonderilen, esip savuran, yaydikca yayan,

%53 Sems 91/3-8.

554 Sems 91/9.

> Oztiirk- Yakup, Allah’:n Yeminleri, s. 126.
556 Insikak 84/18.
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ayirdikca ayiran, (kafir) insanlara mazeret birakmamak ve onlari uyarmak igin
vahiy getirenlere andolsun ki).>*’

Mirselat kelimesine rizgar anlamimmn yaminda melekler anlami da
verilmistir. “Asifat”, riizgar; “nasidat,” yagmur getiren riizgar; “farigat” helal
ve harami ayiran; “milkiyat”, peygamberlere vahiy getiren melekler anlamlari

verilmistir.>*®

Burada kasem edilenlerin melekler oldugunu kabul ettigimizde
bunlarin  yemine deger yice varliklar olduklarint ve bu degerlerini Allah’in
emirlerini hemen ve eksiksiz yerine getirmelerinden aldiklarint  bilmek

% Buna mukabil misriklerin melekleri Allah’in kizlari saymalar®®

gerekir.
nedeniyle onlarin  bu vyanhs inanclarinin  reddi de disundlebilir. Burada
kendisiyle yemin edilenlerin rlzgarlar olduguna dair gorus, , “rizgarlarin
dagittigi bulutlari yine ruzgérlarla bir araya toplayan Allah, bedenin dagilmis
parcalarini  bir araya getirmeye de kadirdir’>®!. Anlayisina dayanmaktadir.
“Fe’l-farikati ferka” ayeti icin hak ile batili, helal ile harami birbirinden ayiran
Kur’an ayetleri oldugu da soylenmistir.>®> Yeminin hedefinin, kiyamet ve 6lim
sonras1 dirilisin  hatirlatiilmas:1  oldugu dikkate ahindiginda en uygun cevap
yedinci ayet goOzukmektedir. “(Ey kafirler!) Tehdit edildiginiz kiyamet mutlaka
gelip catacaktir”. Yeminin cevabi, mdasriklerin ahiret hakkindaki yanlis inancin
kirmak ve dogrusunu ikame etmeye yonelik oldugu soOylenebilir. Yemin kalib1
icerisinde vahiy getiren meleklere isaret edilmesi, insanlarin bu konudaki
bahanesini ortadan kaldirmaya matuftur. Cinkid Allah vahyini peygamberlere
melekler vasitasiyla indirerek insanlari uyarmis ve onlara hak ile batili, haram
ve helali bildirmistir. BoOylece insanin bu husustaki “duymadik, bilmiyorduk”
seklindeki 6ziir beyanini gecersiz olacag: bildirilmistir.>®

Saffat suresinin  basndaki sifatlar zikredilerek kasem edilen (¢ nesne

bulunmaktadir. Kasemin sonunda da “Ilahiniz birdir’ hikmi gelmektedir. ilk

" Miirselat 77/1-6.

% Ferra, Meani’l-Kur’an, Ill. 222; San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 1l. 340; Ibn Kuteybe, Garibu’l-
Kur’an, s. 505; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII1I. 395.

9 Eb{i Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 11. 281; Razi, Mefatthu’l-Gayb, XXX. 265.

%0 Bkz. Necm 53/21.

%61 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII. 193.

%62 Mahalli-Suyati, Tefsiru’l-Celaleyn, 11. 249.

53 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 11. 209; Bekir Topaloglu, “Zariyat” DIA, Istanbul 2013, XLIII.
137.
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Uc ayette yemin edilen seylerde neyin Kkastedildigi hususunda ihtilaf varsa da
genel goriis, bunlarla kastedilenin melekler oldugudur.®®

“ve’s-saffati  saffa, fe’z-zacirati zecrd, fe’t-taliyati zikrd” (Allah’in
emrine amade olarak saflar halinde duran, seytanlarin vahye miuidahalesine
engel olan, Allah’in ayetlerini  okuyup onlart  peygamberlere ulastiran
meleklere  andolsun  ki)®®  seklindeki ayetlerde sifatlarla  zikredilenlerin
melekler olduguna, insanlarin iyiligi icin cahstiklarina ve her an saf halinde
Allah’in  emrini beklediklerine dair gorisler bu konudaki en isabetli goris
olarak gozilkmektedir.>®® Meleklere yapilan kasemin “muksemun  aleyh™i
“Siuiphesiz  sizin ilahimiz  birdir™®" seklindeki tevhidi ifade eden ayettir. Zira
surede iki iman esasina vurgu Yyapilmaktadir. Bunlardan biri tevhid, digeri
diinyada sorumluluk bilincinin  olusmasinda etkin olan ahiret inancidir.>®®
“Muksemun aleyh” olan tevhid hikmu, Allah’in melekler dahil olmak (izere
hicbir varhigi kendi mulkiine ortak etmediginin bir kamtidir. Buradan aymi
zamanda meleklerin de insanlar gibi Allah’in yarattigi varliklar oldugu hukmi
cikarilabilir. Melekler, kainat sisteminde gorevli varliklardir. Meleklere yemin
edilmesiyle insanlara sOyle bir mesaj verilmek istenmesi ihtimal dahilindedir:
“Melekler kendi vyaratilislarina uygun gorevleri eksiksiz yerine getirmektedir.
O halde sizler de O’nun kullar1 olarak peygamberlerin size tebligini kabul edip
onlari 6rnek almalisinmz.

Ayrica saglam bir bina gibi saf halinde Allah yolunda savasanlara®®®
ilim yolunda gayret edenlere telmihte bulunulmustur.°® Razi, bu suredeki
yemin (Gzerine milahazalarini siralarken Kur’an’daki  bu 0OslObu, Araplarin
o6nemli konulart konustuklarinda yemine basvurmalari sebebine baglar ve bu
sebeple Kur’an’in tevhid, nubuvvet ve ahiretle ilgili konularda yemini sikca
kullandigin1 belirtir. Surede yemin edilen (¢ seyin aym mevsufun (¢ sifati
olabilecegi gibi bunlarin her birinin mdistakil ifadeler olmasini da mimkin

gormektedir. O, bu sifatlarin meleklere ait sifatlar olmasi halinde, “meleklerin

%64 san’ani, Tefstru’l-Kur’an, I1. 147; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 368.
%% Saffat, 37/1-3.

%6 fbn Kuteybe, Garibi’l-Kur’an, s. 369; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, IX. 7.

%7 Saffat 37/4.

%%8 Bekir Topaloglu, “Saffat” DJA, istanbul 2011, XLIII. 465.

569 Saff 61/4.

570 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V. 5; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V. 463-464.
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saf saf durmalari”’ni, ya semada ibadet igin saf olmalari veya Allah’in emrini
beklemek (izere kanatlarini acarak saf seklinde durmalari seklinde izah etmistir.
Bu sifatlar, meleklerden her birinin fazilet ve seref bakimindan yahut zat ve
yucelik bakimindan belirli mertebelere ayrilmalari seklinde de anlasilmistir. Bu
uc lafza, meleklerin disinda Allah yolunda birbirine kenetlenerek miicadele
edenlerin ve onlarin atlarinin  dahil olabilecegini agikladiktan sonra yeminle
kastedilenin  Kur’an ayetlerinin vasiflari olarak da anlasiilmasinin - muhtemel
oldugunu ileri surmis ve aymi zamanda R&zi, yeminin te’kid icin oldugunu da

belirtmistir.>"*

“Sevk-U idare edenlere” gelince; bulutlart bir yerden diger bir
yere gotiren melekler; insanlart dinya ve ahiret zor duruma duslrecek kotu
islerden koruyan, men eden melekler olarak da aciklanmistir. Ayrica bu
meleklerin kainatin dizeni ve yonetimiyle gorevli olan melekler oldugu da
sOylenmistir. Meleklerin Gglincti  vasfi, Allah’in ayetlerini okuyan ve vahyi
peygamberlere ve dolayisiyla insanlara ulastiran  varliklar  olmalaridir.>™
Surenin  basindaki  yeminde bulunan muksemun bih’in  miennes olmasi
nedeniyle kendisiyle yemin edilen seyin melekler olmadigi ve meleklerin
te’nisten beri oldugu sdylenmisse de, lafzin miennese isaret etmedigi ancak
cem’ul cem’ oldugu yoéniinde cevap verilmistir.>’® Yeminin hedefinde “tevhid”
oldugu aciktir. Muksemun aleyh olan tevhid, Kur’an’in temel amacidir.
Kur’an, Allah’in varhgnin her toplum tarafindan soyle veya boyle kabul
edilmesi sebebiyle o hususta bir tarisma agmaz. Kur’an’in tartistigi, daha
dogrusu deliller ortaya koydugu husus, O’nun birligi, yani tevhididir. Bu

ayetlerde c¢ok gucli bir girizgdh oldugu kadar miminlerin bakiglarint Allah’in

1 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI. 114-115, 117-118; Begavi, Me’alimu’t Tenzil, VII. 33-34;
Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII. 199; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 5; Ferahi,
Im’an, s. 29; Ali b. Muhammed b. Abdi’l-Muhsin el-Harisi, Usltbu’l-Kasem fi’I-Kur’ani’l-
Kerim Dirase Belagiyye, (yayimlanmamis doktora tezi), Mekke 1991, I. 3; Topaloglu, “Saffat
Suresi”, DIA, XXXV. 466.

°2  Hazin, Liubabi't-Te'vil, 1V. 15; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, IV. 590; Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis, 1V. 208.

3 Ebl Miuslim el Isfahani’nin bu lafizlanin miennesi cagnistirdigi  gerekgesiyle meleklere
nisbetinin caiz olmadigint belirtmesine karsihk Ré&zi, bu lafizlarin cem’u’l-cem’ oldugunu,
meleklerin  manevi mienneslikten beri olmakla birlikte lafizda muennesiligin  s6z konusu
olabilecegini  soylemistir. Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI. 115; Aldsi, Ruhu’l-Meani.
XXIII. 64-65.
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yuceligine c¢evirmek suretiyle O’nun rubObiyeti ve birligi Gzerine deliller
sunmak hedeflenmektedir.>™

Insanlarin  her zaman sahit olduklart ve hissettikleri bazi nesnelere
yeminle baslayan surelerden birisi de Zariyat suresidir. “ve’z-zariyati zerva,
fe’l-namilati vikra, fe’l-cariyati yusra, fe’l-mukassimati emrd” (Esip savuran,
tozu topraga katan rlzgarlara, yagmur yikli bulutlara, gokyuzinde akip giden
yildizlara, kendilerine verilen gorevleri icra eden meleklere andolsun.)*”. Hz.
Ali, mescitte minberde iken kendisine Allah’in kitabt ve Resulullah’in
stinnetinden ne sorulursa cevaplayacagini sOylemis, bunun (izerine Ibn Kevva
kalkip ona, Zariyat suresinin bu ilk ayetlerinden ne kastedildigini sormustur. O
da, ““esip savuramin” rizgar, “yukind  yidklenenlerin”  bulut, “kolayca
stzilenlerin”  gemiler, “isi  aywranlar” ise  meleklerdir.” seklinde cevap
vermisti. Hz. Omer de Sabig et-Temimi’nin bu ayetlerin anlamlaryla ilgili
sorusuna benzer cevaplar vermis ve bu bilgileri Hz. Peygamber’den isittigini
soylemistir.  Hz. Omer, kendisine bu sorular1 soran kimsenin iyi niyetli

olmadigi kanaatine vardigi icin onun doviilmesini istemistir.>®

Beydavi (6.
685/1286), “Zariyat” lafzina rizgar manasint verdikten sonra aym lafza
“dogum yapan kadinlar” anlamini da yiklemis, sonra da “el-hamilat” lafzina
“hamile kadinlar” anlamimi uygun gérmistir.>”’  “Hamilat”, “yagmur ikl
bulutlar” seklinde de anlasilmistir.>’

Maturidi (6. 333/944) burada Uzerine yemin edilen nesnelerin Allah’in
birligini, kudret ve azametini kanitladigini, tabiata hakim olan dlzenin insanin
dinyada yasamasina zemin olusturdugunu ve yemin edilen nesnelerin yeminin
vasitalart durumunda oldugunu, bu tur ayetlerde yeminin tabiata ait nesne ve
olaylara degil onlarn yaratana yoOnelik olabilecegini belirtmistir.>”®  Yemin

edilen varliklar, Allah’in insanlara yeryizinde hayat sirebilmelerinde lutfettigi

> Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, V. 208.

°7> Zariyat 51/1-4.

% Ferra, Meani’l-Kur’an, 11l. 82; San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, Il. 241; Zeccac, Meani’l-Kuran,
V. 51; Zemahseri, el-Kessaf, V. 608; Ibn Kesir Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den duydugunu
soyledigi rivayetin zayif oldugunu kaydetmekte, rivayetin Hz. Omer’e ait olabilecegine dikkat
cekmektedir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 294; Topaloglu, “Zariyat”, DIA,
XLIII. 137.

577 Beydavi, Envaru’t Tenzil, V. 146.

578 fhn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 420; Taberf, Camiu’l-Beyan, XXI. 482.

57 Topaloglu, “Zariyat Suresi”, DA, XLIII. 137.
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nesneler olarak sunulmus, aym zamanda insanlar, onlarin menfaatlerinden
istifade  ederken  zararlarindan  da  sakinmalart ~ konusunda  tembihte
bulunulmustur.  Ruzgéarlar, yagmur bulutlarint  olusturmaktadir.  Sonra fezada

dagitip ve toplayarak  “mu’sirat”®

durumuna  getirmekte ve bdylece
aralarindan  yerylizine  hayat bahseden rahmet damlalart  dismektedir.
Buhardan buluta donen, sonra yagmur olarak vyeryiiziine disen damlalar, nasil
nehirlere veya denizlere donuyorsa, insanlar da ayrn birer damla gibi
gbzlkseler de sonunda bir araya gelecekler ve Allah’in huzurunda mahserde
toplanacaklardir.  Zariyat suresinin 22, ayetindeki “Rizkiniz  ve size vaat
edilenler goklerdedir” ifadesi, insan hayatinin gok cisimleriyle ve vakalariyla
ne kadar icli disli oldugunun bir baska isaretidir. “Fe’l-cariyati yusra” ayeti
gemiler ve emsali, “fe’l-mukassimati emrd” ayeti “Allah’in emirlerini taksim
ve tevzi eden Melaikeye, Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail gibi meleklerine kasem

w81 seklinde anlastlmistir.  Yeminin cevabi olarak, islam’in inang

olsun
temellerinden biri olan ahiret inancina ceza ve mikafat ginunin mutlaka vuku
bulacagina dair, ”Ey Mausrikler! Size bildirilen 06lim sonrasi dirilis mutlak
gercektir ve mutlaka gerceklesecektir. Yaptiklarinizin  hesabi1 da elbette

sorulacaktir.”>%? R

mealindeki ayete isaret edilmistir. Bu ayet ba’s, nisdr,
hesap, sevab ve ikébin inkdr edenlerin karsisina  ¢ikarilacagini  haber
vermektedir.®® Yemin ve cevab:i arasindaki uyuma sure sonundaki, “Oteden
beri uyarnildiklari o mithis kiyamet guni gelip cattigi zaman vay haline o

kafirlerin°®®

medlindeki ayetin uyumu da eklenmistir. Surede rizgarlar,
yildizlar ve melekler, ahiret hayati icin bir burhan olarak yeminle sunulmus
olup bu yemin edilen esyanin basina Allah’in “rab” ismi getirilerek “rabbu’z-

zariyati  zerven ve  rabbu’r-riyahi’z-zariyat, = Rabbu’s-sufuni’l-cariyat  ve

*% Nebe’ 78/14.

%81 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11l. 82; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII. 132; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, V. 83; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI. 4527. Ferrd burada melekleri getirdiklerine
gore tasvir ederken Mikail’in rahmet, Cebril’in sikinti, zorluk (gilzat) getirdigi ifadesine yer
vermistir. (a.y). Cebrail’in sikinti getirdigi meselesini Isrdili goris olabilecegi disiincesindeyiz.
Yahudilerin Cebrail’e olan diismanliklar: (Bakara, 2/98) de belirtilmistir.

%82 7ariyat 51/5-6.

%83 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 51; Zemahseri, el-Kessaf, V. 609; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan,
IX. 109; Beydavi, Envaru’t Tenzil, V. 146; Eb0O Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, VIII. 133; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, V. 83.

%84 Taha er-Ravi, “el-Kasem fi’l-Kur’an”, s. 251.

%85 Zariyat 51/60.
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rabbu’l-melaiketi’l-mikassimat’’>&

seklinde anlasilabilecegi de ifade
edilmistir.  Mevsufu belli edilmeden sifatlarin  dizildigi bu gibi yerlerde
zikredilenlerin disinda muksemun aleyh’e uygun baska hususlarin konuya dahil
olmasinin muhtemel oldugu da dikkate alinmalidur.

Zariyat suresinin yedinci ayetinde yildiz kiUmelerine sahip gokyuzilne
yemin edilmesi, sure baglangicindaki yemin edilenlerle olan ilgi ve tenasibi
gostermektedir. “Yildiz kUmeleriyle adeta bir nakis, hareli bir kumas gibi
suslenmis gokylzine andolsun ki” mealindeki ayet, yemini ve muksemun bih’i
teskil ederken hemen sonra gelen ayet, “Siz ey mdisrikler, Peygamber ve
Kur’an hakkinda her gun farkli bir iddiada bulunmakla tam bir tutarsizlik
icindesiniz.” yeminin cevabin1 olusturmustur. Bu ayette gecen “hubuk” lafz,
rizgarin kumda ve durgun suda meydana getirdigi yol olarak aciklanmigtir.>®’
Musriklerin  ¢ollerde  yolculuk yaparken gokyliziinin isildayan yildizlarim
temasa ettikleri hesaba katildildiginda bdyle bir hitap gayet anlasilirdir.
Gokylzindeki  bu  gosterisli  durumun onlara  Allah’in  ylce  kudretini
hatirlatmas:  beklenmekteyken onlar, hem Allah’a sirkte israr etmis, hem de
elcisine sair, kahin, sihirbaz; vahyine de siir, sihir ve evvelkilerin masallari
diyerek iftirada atmiglardir. Ayette ifade edilen “sozlerin muhtelif olmasi”
bazisinin  tasdik, bazisinin tekzip igerisinde oldugu seklinde anlasilmigtr.>®
Ayetlerde Allah’in gokleri uyumlu bir bicimde ve kusursuz olarak vyarattigi,
defalarca goOkylziine bakilmas: istenmekte ve neticede orada gozin her hangi
bir kusur godremeyecegi belirtilmektedir. Ayrica yeryizine yakin olan gogun

° Tim bu

lambalarla (yildizlarla) donatildigi ve suslendigi aciklanmaktadir.®
ayetler dustunen kimseler icin O’nun yuce varligina ve tekligine ulasmada birer

delil olarak sunulmustur.590

%86 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 51; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII. 193.

587 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 486; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V. 83.

%8 Ferra, Meani’l-Kur’an, IIl. 83; Zemahseri, el-Kessaf, V. 610; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan,
IX. 110; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 232.

*%9 Milk 67/3-5.

%0 Beydavi, Envarii’t-Tenzil, V. 146. Kur’an, kainat olgularina yemin ederek onlardaki
muhtesem diizene dikkat c¢eker ve onlardan her bir olgu, Yaratictmn giliclini gostermesi
bakimindan ahiret hayati ve dirilisin varligina delalet eder. Yeminler, insana sanki &6nce icinde
yasadigi bu koskoca kénati tamitiyor. Cinki Kkainat diizeni hayatin devami acgisindan birinci
derecede etkendir. Rizgarlar da bu sistemin &nemli bir unsurudur. Diz mantikla dlstinecek
olursak, ruzgarlar nasil tozu topragi savuruyor, yagmurlarin  olusmasi igin  bulutlarn
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3.2.2.4.2. Nefis ve Kiyamet

Kur’an’da yemin edilen soyut kavramlardan birisi de Omir/hayattir.
Daha ©nce gectigi Uzere bu konu siirlerde kullanilmistir. O halde Kur’an
muhataplart  bu yemin formunda ahlisiklardir. Hicr suresinde zikredilen Lut
kissasinda meleklerin Hz. Lut’u teselli etmek icin onun hayatina bereket ve
iyilikler dileme adina Omriine yemin ettigi anlatilmaktadir. Kasem igerisinde
gecen bu lafiz, bir sefkdt ve iltifat ifadesidir. “Le-amruke innehum le fi
sekratihim ye’mehdn” (Bunun (zerine elci melekler Ldt’a sdyle dediler: “Cam
sag olasical Bu adamlara laf anlatacagim diye kendini yorma. Cunkl sehvet

bunlarin  gézini  doldurmus ne yaptiklarint  bilmiyorlar)®*

anlammna gelen
ayette “Cami sag olasica” diye Hz. Lut’un Omriinin bereketine yemin
edilmistir. Zemahseri, bu yeminin melekler tarafindan Hz. Lut’'un Omrine
yapildigini soylemistir.>® lgili ayetin devaminda, cevap mahiyetinde Lut
kavminin  iflan  olmaz  halleri  agiklanmistir.  Buradaki  yeminin  Hz.
Peygamber’in  omrine yapilmis oldugu go6risi de ayrn bir degerlendirmeyi
getirmektedir. Yemin, fiili dismls, haberi mahfiz mibtedadir. Sdyle ifade

edilebilir:  “Senin  6mrin  benim yemin ettigim  gseydir”>*

Suydti’ye (6.
911/1505) gore buradaki yemin edilen sey, ibn Abbas’tan gelen rivayet
cercevesinde degerlendirilmis, Hz. Peygamber’in Allah katindaki degeri ve
mekani bilinsin diye onun nefsine yapilmis bir yemin olarak kabul edilmistir.
Zikri gecen 1Ibn Abbas rivayeti, “Allah, Hz. Peygamber’den daha mikerrem
birini  yaratmamigtir. Allah’in  onun hayatindan disinda kimsenin hayatina

1594

yemin ettigini  gormedim seklindedir. Kanaatimizce, siyak-sibak dikkate

alindiginda  “le-umruke” ifadesiyle Hz. Lut’a iyilik dilenmesi daha uygun
gorinmektedir.®®  flgili ayetteki yemin ifadesi, Hz. Lut’un  kavminin

sapkinliklarinin artik 1slah edilemez boyutlara geldigine isaret etmektedir.”>%

yonlendiriyorsa, dinya hayatt da insam ruzgar gibi savurup, ahiret hayatina dogru
gotirmektedir. Bkz. Cabiri, Fehmu’l-Kur’an, Il. 195.

> Hicr 15/72.

%92 7emahsert, el-Kegsaf, I11. 414; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX. 207.

5% Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX. 207.

%94 Zerkest, el-Burhan, Ill. 42; Suydti, el-ftkan, Il. 170. Ayrica bkz. Razi, Mefatthu’l-Gayb,
XIX. 207; Kurtubf, el-Cami’, XII. 228.
5% Gagiye 88/22.

5% Heyet, Kur’an Yolu, 111. 361.
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Bu ayette kasem, “inne” ve “lam” (¢ te’kid birlikte gelmistir.®®" Bu durum,
Lut’'un kavminin artik laf anlamaz bir duruma geldiklerinin kesin ifadesidir.
Kur’an kissalart salt Onceki topluluklardan haber veren bir rolde degil esas
itibariyle  Allah ve O’nun peygamberinin  uyarilarini  dinleyen  kimseleri
dinlemeyip sUOfli arzularinin  pesine takilan kimselerin  akibetlerini  yansitma
acisindan canl  birer tablo gibidirler. Inangsizhgin yaninda zulme basvuran
kimseler Allah katinda cezay1 hak etmistir. Onceki mmetlerin helakinde
inang¢sizlik ve zuliim esas etken olarak goriulmektedir.

Kasem edilen bir baska soyut kavram “nefistir’. Kiydme suresinin ilk
ayetinde kiyamete, ikinci ayetinde kiyamette pisman olacak nefse yemin
edilmistir..

“La uksimu  bi-yevmi’l-keyame ve 1a  Uksimu  bi’n-nefsi’l-levwame”
(Kiyamet giinine ve o gin pismanlikla doéviinecek nefse andolsun ki)*®
seklindeki ayette kiyamete ve nefse yemin edilmistir.>® Yeminle dikkat cekilen
husus, mukafat ve cezanin sabitligidir. Kur’an Gslibunda muksemun bih olarak
kiydmet ve diger ahiret konulari bu o6rnek disinda kullanilmamistir. Ahiretle
ilgili  hususlar  yemin  butinlugt  igerisinde  muksemun aleyh  olarak
kullanilmigtir. Buradaki durumla ilgili Hazin (60 741/1330), “Allah diledigi
sekilde yemin eder kaydini dusmis ve sonra da yeminin ‘uksimu bi-rabbi’l-
kiyame’ seklinde oldugunu belirtmistir.®® Bu surede de diger Mekki surlerde
oldugu gibi ulGhiyyet, nlblvvet ve ahiret konular1 6n plandadir. Esas itibariyle

Mekki surelerdeki yeminlerin muksemun aleyh’i, bu (¢ temel iman esasidur.

97 Fethi er-Razi, “Kur’an-1 Kerim’de Te’kid Usluplar1”, s. 135.

5% Kiyame 75/1-2.

9 jbn Kuteybe, Garibii’'l-Kur’an, s. 499; Elmali, “nefis” hakkinda su acgiklamay: yapmaktadir:
“Nefsi levvame, levm edici nefistir. Bu da ya baskasim levm eden pek kinayan nefis yahud
yaptig1 gunahlarin fenahgini anlayip da kendini kinayan pesiman nefis demek olabilir. Ikincisi
daha maruf ve meshurdur. Onun icin nefisler: nefsi emare, nefsi levvame, nefsi mutmaine,
nefis mulheme, nefsi zekiye, nefsi raziye, nefsi merdiyye diye yedi mertebeye kadar sayilir ki
her biri terbiye ve riyazat ile sllOkte bir mertebedir.” Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII.
5473. Nefis, “bir seyin kendisi ve hakikati, benlik, can, ruh, kalp insandaki manevi gii¢, kan
gibi  anlamlara” gelmektedir. Mutasavviflar, seytana uyarak sehevi isteklerin  yerine
getirilmesini  emreden  “Nefs-i emmare” haric diger nefis mertebelerini makbul olarak
nitelenmistir.  Bu  mertebeler sdyle sirlanmigtir:  Nefs-i  levvadme, nefs-i  milheme, nefs-i
mutmainne, nefs-i tezkiye, nefs-i raziye, nefs-i marziyye, nefs-i ka@mile. Bkz. Heyet, Kur’an
Yolu, V. 504-505; Kiyame suresindeki “nefs-i levvame” hakkinda Nesefi, Hz. Adem’in
cennetten cikmasina sebep olan fiilden dolayr sirekli nedamet duymas: oldugunu sdylemistir.
Bkz. Nesefi, Medariku’t-Tenzil, IV. 460.

%00 Hazin, Liibabu’t-Te'vil, 1V. 370.
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Hz. Peygamber’e de bu temel esaslar (izerine yemin etmesi emredilmistir.®®*

Ikinci bir yemin olarak insandan kinaye olan nefis, belig bir sekilde
uyartlmistir.  Bu surede yemin edilenler, yeminin hedefinde o6ldikten sonra
dirilis  oldugunu gostermektedir. “Ne o, yoksa Kkafir insan bir gun kendisini
diriltip kemiklerini yeniden bir araya getiremeyecegimizi mi sanmyor?!” Ayrica
bu ayetin de delaletiyle “Insanlar mutlaka diriltilecekler, bir araya getirilecekler
ve hesaba cekilecekler” seklinde takdir edilen climle veya mahfiz
“lettibastinne™ lafz1, muksemun aleyh olarak da dile getirilmistir.t%?

Bir sonraki ayette mealen sOyle buyurulmustur: “Yoo! Biz onun degil
kemiklerini, parmak uclarindaki ¢izgileri bile yeniden eski haline getirmeye

kadiriz.”%%

Bu ayette mugrikler, 6len insanin toprak olacagi ve tamamen
topraga Kkarisacagi ve onun neticesinde de Olimden sonra bir hayatin
olmayacagina inanmakta ve bu yilzden ahirette hesaba cekileceklerine
inanmamaktaydilar.®®*  Miigriklerin  hesaba inanmamalarindaki  temel etken
olarak, “Allah’in o0ldikten sonra clriyen kemikleri tekrar yaratamayacagina
yonelik zanlar” yatmaktadir.®® Nitekim misriklerden Adiy b. Rabia, Hz.
Peygamber’e gelerek, “bana kiydmet gindnden, nasil olacagindan, kiyametin
halinden bahset” demis, Hz. Peygamber’in cevaplarina ragmen, Adiy “Bu gini
gbzimle goOrsem dahi seni tasdik etmem. Allah su kemikleri bir araya
getirebilir mi?”®® diyerek inkarda israr etmistir. Allah, onlarin bu yanhs
inanclarint  yeminle reddetmis ve aksine dinyadaki yasayislarinin hesabinin
kendilerine muhakkak sorulacagint kesin bir hikiumle agiklamig, Ustelik orada
bu hakikati goren kimsenin dinya yasantisinda kotulik isleyenin bunu nigin
yaptigini, hayir yapanin da neden daha fazla yapmadigi hususunda pismanlik

607

duyacagini yeminle bildirmistir. Boylece “kendini kinayan nefis” hayatini

%01 y(inus 10/53; Sebe’, 34/3; Tegabiin 64/7.

%02 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 251; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1. 5473-5474.

63 Bu ayetin isaretinden anlagilan insanin kendi benligini ahirette aynen bulacak olmasidir.
Parmaklardaki bir nevi Kkisilik sifresi durumunda olan c¢izgileri olusturan en ince kemiklerin
yaratilacak olmasi digerlerinin daha kolay vyaratilmasimi gerektirir. Bkz. Mahalli-Suydti,
Tefsiru’l-Celaleyn, 11. 245.

%4 yasin, 36/78.

805 K1yame, 75/3.

805 \/ahidf, Esbabu Niizali’l-Kur’an, s. 469; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX. 217.

%7 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1ll. 208; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 82; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an, IV. 575; Suydtl, ed-Dirrii’l-Mensdr, XV. 96; AldsT, Ruhu’l-Meani, XXIX. 136-137.
Ilyas Uziim, “Kiyame Suresi”, DIA, Istanbul 2002, XXV. 516.
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kontrol altinda tutar ki ilerde pismanhga dismesin. Ayni zamanda “kendini
kinayan nefis”, hicbir mertebeye razi olmadan slrekli her seyin artmasim
isteyen nefistir. Buradan istidlal edilen sey, mademki nefis, bu gecici hayat icin
surekli bir fazlasini istemektedir. O halde bu hirsin1 ve tamahini ahiret hayati
icin de gostermelidir. Ahirette pismanlik duymamak icin *“Yarabbi bizi geri
gonder de yapmadigimiz iyilikleri yapalim” dememek igin ve heniz

hayattayken yapmadigimiz iyilikler i¢in nedamet duyup onlari telafi etmenin

8

yollarini aragtirmak gibi diinya ahiret ilintisini kurmak gerekir."®® Pismanlik

duyan nefis, yani insanin kendisi, iyi ise nic¢in daha fazla iyilik yapmadigi, koti

609

ise nigin kotultikten dénmedigine dair pismanhik duyacaktir. Nitekim Sems

suresinde, insanin  vyaratihisinda iyilik ve kotulik yapabilme kabiliyetinin

610 insandaki bu Ozelliginin yaninda ona peygamberler

611

oldugu bildirilmistir.
vasitasiyla iyilik ve kotulik yollarimin  neler oldugu da gosterilmistir.
Ahiretteki dirilise ve oradaki hesaba inanmayan veya onu ¢ok uzak goren
kimse sanki yanina kar kalacak anlayis1 icerisinde kotulik islemeye devam
eder ve sonunda da pismanhk girdabina duser.®’® Kiyame suresi, adeta kasemin
golgesinde ulGhiyet, niblivvet ve ahiret gibi Islam’in temel konular1 (Uzerinde
durmustur.  Allah’in  yaratmasindan, nubuvvetle ilgili  vahyin alinmasi ve
korunmasindan ve Ozellikle ahiret yolcugunun baslangict olan 6lum halinden
ve ahiret hayatinda Allah’in huzuruna c¢ikarilacagindan bahsedilmis ve insanin

basibos birakilmadig: hususunu dzellikle vurgulamugtir.®3

3.2.2.5. Peygamberler ve Kutsal Mekanlar

Kur’an’da bir kisim yeminler yenilecek, dokunulacak nesneler Uzerine
yapilmistir. Bunlardan en bariz olam1 “Tin ve Zeytin” lafizlaryla yapilan
yemindir. Tin suresi bu iki nesneye yeminle baglar. Sina dagi ve Mekke sehrine
yeminden sonra, insanin en glzel surette yaratildigina ve birgcok yeteneklerle

donatildigina isaret edilir. iman ve salih amelin insanlarin kurtulusuna vesile

898 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir 1930, XXIV. 299.
%09 fhn Kayyim, et-Tibyan, s. 23.

610 Sems 91/7-10.

%11 {nsan 76/3; Beled 90/10.

612 K af 50/3; Kiyame, 75/5.

813 Uziim, “Kiyame Suresi”, DIA, XXV. 516.
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oldugu, bu yetenek ve davraniglart iyi kullanamayan kimselerin asagilarin da
asagisina  dustiikleri  vurgulanir.  Surenin  Medine’de indigine dair rivayetler
bulunmasina ragmen ekseri goriis Mekki oldugu yoniindedir.®** Surenin tislubu
Mekki oldugunun agik bir kanitidir. Surenin basinda yemin olmast “Emin
Belde” olan Mekke’ye yemin edilmesi, diger peygamber kissalarina atif olmak
izere Hz. Musa ve Hz. Isa ile ilgili mahallere ve dolayisiyla onlara yapilan
vahye isaret etmesi, Mekke donemindeki sikintilara bir teselli ttrundendir. Bu
Ozellikler de onun Mekki oldugu gortsuni guclendirmektedir. Bur(c suresinde
Ashab(’l-Uhddd, Firavun ve Semdd kavimlerine; bu surede ise Mekke, Suriye
ve Filistin bolgelerine isaret edilmistir. Zikredilen bu yerler, Mekke sakinleri
tarafindan bilinmekteydi. Bu bahsin sebebi, Kur’an tim peygamberleri ayn
ailenin fertleri olarak gordugu icgin onlarla ilgili kissa ve isaretlere sik sik yer
vermistir.

“Ve’t-tini  ve’z-zeytini ve  Tari  Sinine ve  haze’l-beledi’l-emin”
(Andolsun (Isa’min  vahye mazhar oldugu) Incir dagina ve Zeytin dagina,
Andolsun  (Musa’nin  vahye mazhar oldugu) Sina dagina, Andolsun

1615

(Muhammed’in vahye mazhar oldugu) bu givenli Mekke sehrine Uzerine

yemin edilen “tin, zeytGn, Tari Sind, emin belde” tabirleri kitap verilen

(17

peygamberlerin  yasadigi yerler olarak anlasildigi gibi, ayn:t zamanda “tin
(incir) ve zeytln (zeytin)” bilinen iki gida cesidine isaret ettigi seklinde
yorumlar da mevcuttur. Bu yorumlar, Ibn Abbas’in “O sizin yediginiz su

inciriniz  ve  kendisinden  yag  cikarchgimz  zeytininizdir®'®

rivayetine
dayanmaktadir.  Ayette  meyveden  bahsedildigi halde  mahalden  s0z
edilmemistir. Eger incir ve zeytin mahal olarak anlasilacaksa onlarla kastedilen
yerin Beyt-i Makdis bdolgesi olmast muhtemeldir. Cunkii o mahal, daha cok
zeytin ve incirin yetistigi yer olarak bilinmekle beraber Hz. Ts& ile de anilir
olmustur. Tin ve zeytnun Sam’da iki dag oldugu da sOylenmistir. Bu yemin,
vahiy ile sereflenmis mukaddes yerlere isaret etmektedir.

Bu surede yemine konu olanlar seyler fazilet ve fayda acgisindan da

degerlendirilmistir. Sozgelimi fazilete konu olanlar, “Ve Tir-i Sinin ve héaze’l-

614 Elmalil1, Hak Dini, VII1. 5910.
615 Tt 95/1-3.
816 Ferra, Meani’l-Kur’an, I11. 276; Kurtubf, el-Cami’, XXI1; 363.
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beled’i-l emin” diye isaret edilenlerdir. Bunlar Tdr dagt Hz. Musa ile
iliskilendirilmis, “belde” (Mekke), faziletlerinden Hz. Peygamber’le
irtibatlandirilmistir.  Faydasina goére ise gida olarak kullanilan “tin ve zeytina”
yapilan  yemindir®*”  “Tar” lafz;,  Siiryanicede dag anlamina  geldigi
belirtilmistir..®®  Suryancada “TlOru teynd” ve “tlru zeytd” olarak da
isimlendirilmistir.®*® “Tar’, Medyen’de Hz. Musa’nin  Rabbiyle konustugu
dagdir. Allah, bu daga serefli ve degerli oldugu icin yemin etmistir. “Zeyt(n”,
Beyt-i Makdis’te; “Tin” ise Sam’da bulunan bir dagdir. Bu duruma gore yemin
edilen bu dort sey, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed ve
bunlarin getirdigi vahyi simgelemektedir.’®. Diger bir ifadeyle bu surede
yemin edilenler, Yahudiligin, Huristiyanhgin ve Islamiyet’in dogdugu yerlerdir.
Tar ikidir, biri Tari Sind digeri Turi Zeytdn, ikisinde de zeytin ve incir
yetismektedir. Her meyveli daga Tor dendigi de olmustur.??:. Allah’in yemin
ettigi isim ve mekénlar arasinda bir uyum vardir. Zira Allah, risalet ve vahyi ile

622

sereflendirdigi bu ¢ bolgeye yemin etmistir. Daha oOnce ifade ettigimiz

617 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXII. 8-9; ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, IX. 169; Suydti, el-jtkan,
[I. 170; AlQsi, ROhu’l-Meani, XXX. 173. Ferahi, bu konuda sadece goriis beyan etmistir, yoksa
o yemin edilenlerin fayda, zarar ve tazimi noktasindaki goruslere mesafeli durmustur. Bkz.
Ferahi, /m’an, s. 33. ibn Asur, (6. 1973) kasem edilen olgularla ilgili hemen tiim
aciklamalarinda onlarin yiceliginden, faziletinden ve istidlal yoluyla Allah’in zatina delalet
eden birer ayet oldugundan soz eder. Ornek olarak “Tin” ile ilgili agiklamada bulunurken
incirin tadimin hoslugu ve hazminin kolayhg: bakimindan en glizel meyvelerden biri oldugunu,
Allah’in ilmine ve yaratmasinin gizelligine delalet ettigini belirtmistir. Burada kasem, “ilahi
sifat (zerine delalet ettigi icin O’nun zatina isaret eden ismiyle kasem edilmis gibidir”
gorisund paylasmistir.  Zeytinin de aym sekilde Allah’in sifatina delalet ettigini kaydetmistir.
Zira onun da insanlarin gidalanmas: icin tek basina yeterli gida oldugunu belirtmistir. Bkz. Ibn
Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 420. Ancak kendisiyle kasem edilenlerin diger mahl(kattan
daha faziletli oldugunu dusiinmek dogru olmasa gerektir. Kaéinat nizami icerisinde ki her
varhgin ayri bir yeri ve gorevi vardir. Insana verilen Ozellikler, esyamn hikmetini arastirmay:
ve anlamayi onun fitratinin bir geregi sayar. Kur’an’in hedefinde esyamin hikmetinin 6tesinde
insamin akhyla erisemeyecegi dogru inanca bagh degerler vardir. Yani Kur’an, hidayet ve ona
giden yolu gostermek gibi bir gayeye sahiptir. Misal olarak, Kur’an isaret etmeseydi Dbile
insanlar gines, ay, gece gindlz, incir, zeytin ve diger seylerin fayda ve zararlari hakkinda bilgi
sahibi olacaklardi. Zira Hz. Peygamber, esas itibariyle teknik bir icat icin degil yice ahlaki
teblig ve tebyin etmek icin génderilmistir.

618 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 560.

519 bn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 532.

620 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1l. 808; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 424; Tasi, et-Tibyan, IX.
402; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 671; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1411.

621 Ebli Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, Il. 230; Kannevci, Fethu’l-Beyan, XIIl. 217: ibn Acibe, el-
Bahru’l-Medid, V. 485-486.

622 7eccac, Meani’l-Kur’an, V. 343; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII. 8; Ebl Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, VIII. 485; 1ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AzZim, 1V, 526-527; Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis, 1. 164; Abdilhamit Binsik, “Tin” DIA, Istanbul 2001, XXIV. 189. ibn Kesir
U¢c semavi dinin dogus vyerlerine isaret kabilinden Tevrat'taki su ifadeleri misal getirir: Tann
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uzere, Fil ve Kureys surelerinde Mekkelilerin, Emin Belde (Mekke) hirmetine
Ebrehe ve ordusuna karst korunmustur. Mekkeliler ticaret icin farkli bdlgelere
gittiklerinde de karsilastiklar1  insanlardan  kendilerine saygr duymus ve

12623

guvende olmuslardir. Oyleyse “Bu evin Rabbine kulluk etsinler “Kullugu

da Kuran’in ve Hz. Peygamber’in gosterdigi sekilde yapsinlar. Aksi halde

kot tercihleri sebebiyle asagihk duruma dismeleri kaginilmazdir®**

mesaji
tim Kur’an’da verilen ana mesajdir. Yemin edilen nesneler, mekanlar ile
surenin diger ayetleri ve yeminin cevabi olan insanin yaratihigt arasinda bir
irtibat  g6zlemlenmektedir. Insan yaraticisi nezdinde inancina gore deger
kazanmaktadir ve yemin edilen mekanlarin her biri tevhidin sembolu olan
yerlerdir. Burada “emin belde (Mekke)” sembollyle Hz. Peygamber’e isaret
edilmigtir. Mecazi olarak hem dinya hem de ahirette “emin” ve siginilacak
merciinin islam oldugunu sdylemek mimkindur. Burada “tin” ve “zeytln”
lafizlar1 Uzerinden bir metodun agiklamasint yapmak isteriz. Allah’in “tin” ve
“zeytln”a yemin etmesi sebebiyle bu iki ismin aymi zamanda bir yiyecege ad
olmasi, bazi  mufessirlerin ~ bu  nesnelerin  faziletlerini ve  faydalarin
aciklamalarina neden olmustur. Bu durumda yeminin asil hedefi olan cevap
g6z ardi edilmis ve yorumlar sadece yemin ve muksemun bih ile
stnirlandirilmis  olmaktadir. Halbuki her yemin lafzi, séylenmemis (mahz(f) de
olsa bir haber (muksemun aleyh) gerektirir. Yeminden sonra bazen bir ayet
bazen de surenin tamam: seklinde bu haberin yeminin sOylenme sebebi olarak
bilinmesi, yeminin bdtin 0geleriyle anlasilmasinda 6nemli bir merhaledir. O
halde yemin ancak cevabiyla tamamlanabilir.

Tin suresindeki yeminin cevabi, “Biz insan1 (beden ve ruh) yoninden
en glzel sekilde vyarattik” ayetidir.®® Burada mesele, insanin yaratihgindaki
durumudur. insamin sorumluluk yiklenecek bir varlik olarak fitraten aklinin,
anlayisinin,  edebinin, ilminin  mikemmel olmas:t “ahseni takvim” diye

aciklanmaktadir. Allah’in insan1 “ahsen-i takvim” Uzere yaratmis olmasi, diger

Tur-i Sind’dan geldi. (Bununla Hz. Musa’nin Allah ile konustugu dag Kkastedilmistir). Sair’de
parlaci. (S&ir, Naswra vyakinlarindaki Hz. Isa’ya peygamberligin verildigi dag). Ve Faran
daglarinda acikca gorindiu. (Bununla Hz. Muhammed’in elci olarak gonderildigi Mekke
daglar kastedilmistir). Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, 1V. 681.

623 Kureys 106/3.

624 Tin 95/5.

625 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 527; Birsik, “Tin Suresi”, DJA, XXIV. 189.
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canhlar arasindan segip ona akil ve anlama yetenegi vermesi, sorumlu bir

varlik oldugunu gdstermektedir.®%®

Ayrica anlayip kavrama yetenegi verilmis
olmasi, belini dogrultup dik durabilme, ayaklarinin Gzerinde durabilmesi
seklinde de yorumlanmigtir. Sems suresinde, iyilik ve Kkotlligu insana ilham
edildigi buyrulmustur. Buradan insanin iyi ve Kkotlyu se¢cme kabiliyetine haiz
olarak vyaratildigi anlasilmaktadir. lyiligi secen, vyaratthsina uygun hareket
etmis oldugundan iyi insan olmayi, kotuligl secen kimse vyaratilisina aykir
hareket etmis olacagindan asagilarin en asagisina atilmayr hak etmektedir. Tin
95/5. ayetteki *“esfel-i safilin” tabiri hakkinda farkli yorumlar bulunmaktadir.
Bu yorumlardan biri, yaslilik, aklin ve duyu organlarimin zayiflamasi; digeri de
yaratilis fitratini kaybedip kafir olmasidir.®?’

Benzer bir  ayette, insanin anne rahmindeki evrelerinden,
dogumundan, gengliginden ve sonunda vicudunun glcini kaybetmesinden ve
hicbir sey bilmez hale geldiginden bahsedilmektedir.®®, O halde bir insan en
guzel sekilde vyaratildiktan sonra maddi-manevi guciund koétalik icin  kullanirsa
Allah da onu kotuluge muvaffak kilar ve insan asagilik duruma duser. Aynm
zamanda birer davranisa donlsen asiri hirs, tamah, bencillik ve benzeri diger
olumsuz Ozellikler, insanin “esfel-i s&filin” derecesine dusmesinde biyik rol

oynar.®?® Esfel-i safilin, insanin  “hiisran”®*°

icerisinde olmasidir.  Nitekim
Hasen Basri, bu tabirle cehennemin kastedildigini belirtmistir.®®* Tin, 95/6.
ayette “ahseni takvim” ve “esfeli safilin” ayrim aciklanmis ve Asr, 103/3.
ayette de belirtildigi gibi iman ve salih amele vurgu yapilmistir. Bu ikisinin
yoklugu, insanin  “esfel-i  s&filin”  derekesine  dusmesine yol acacagi

%2 iman ve salih amel konusu, 6neminden dolayr Kur’an’da

bildirilmistir.
tekrar tekrar vurgulanmistir. Kur’an’in  nazil olmasi ve Hz. Peygamber’in
gonderilis gayesi, insan1 yaratihsindaki temiz fitratinda tutmak, bdylece insanin
dinya ve ahiret mutlulugunu kazanmasini saglamaktir. Yemin ve cevabindan

anlasildigi kadariyla, neye yemin edilirse edilsin Allah katinda insana degerli

626 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII. 8; Ragib el-isfahant, el-Miifredat, s. 418.

627 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1. 995; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 532-533; Zeccic, Meani’l-
Kur’an, V. 343; Vahidi, Tefsiru’l-Basit, XIV. 153; Eb( Hayyén, el-Bahru’l-Muhtit, VII1. 486.

°2 Hac 22/5.

%29 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, VI11. 166.

%30 Asr 103/2.

%31 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 533.

832 ihn Kesir, TefsTru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 681.
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kilan, inanct ve ona uygun davramslar sergilemesidir. Tin 95/1-3. ayetlerdeki
yemin nesnelerinde peygamberle ve Ummetlerine isaret edilmesi nedeniyle
vahye tabi olan ve olmayanlarin tipoloji ve akibetlerini burada g6rmek
mUimkunddr.

Tin suresinde yeminle insanin “ahsen-i takvim” Uzere vyaratildig
belirtilirken, Beled suresindeki yeminin hedefinde de insanin sikintilar iginde
yaratildigi ifade edilmigtir. Beled suresi, insamin bu haline ve vyaratilis
Ozelligine isaret etmek igin Hz. Peygamber ve Mauslimanlarin eziyete maruz
kaldigi beldeye (Mekke), baba ve ogula kasem ederek baslamistir. Hayatin
yaratilmasi hususunda “Hanginizin (iman edip) guzel ameller isleyecegini
sinamak i¢in o6lumi ve hayati yaratan O’dur. O, ustun kudret sahibidir, ama

1633

ayn1 zamanda c¢ok affedicidir buyrularak, hayatin sorumluluk icerisinde

gecirilmesi gerektigi bildirilmistir. Kur’an birgok ayetinde bu suredeki “kebed”

634

(zorluk, mesakkat) gibi insan karakterine dair ifadeler kullanmaktadir. Bu

ifadeler arasinda aceleci,®® hirsli, acgozli, darda kalinca feryat eden, cimri,®%

tarismaci  (hakka  kars1)®®’,  nankor®®®

olma gibi olumsuz insan tavirlan
bulunmaktadir. Insan hakkindaki yukaridaki ifadeler, Gzelde Mekke doneminde
Islam’a siddetle karsi koyan ve onu yok etme pahasina her imkanini seferber
eden kafir insandir. Genelde insan karakterinde olusabilecek bu gibi kot
hasletlerin tstesinden gelmek miminin sorumlulugu igerisindedir.

“La uUksimu bi-haze’l-beled ve ente hillin bihaze’l-beled ve validin ve
ma veled” (Ey Peygamber!) Bu sehre, sana her turli eza ve cefamin reva
gorilldigli bu Mekke sehrine, o degerli babaya ve evladina yani (Adem ve
zirriyetine veya ibrahim ve ismail’e yeminle soyliyorum ki)"®° Beled
suresindeki bu ayetler beldeye (Mekke) yeminle baglamistir. .**° Mekke sehri
emin bir vyerdir. “Ummi’l-Kura”dir®* Mekke vahyin ilk geldigi yer, Hz.
Peygamber’in  dogup  biyudigl  sehirdir.  Mekke mdasrikleri, bu  sehrin

633 Miilk 67/2.

834 Diinya ve ahiret sikintist. Bkz. San’anf, Tefsfru’l-Kur’an, 11. 373.
6% jsra 17/11.

636 Mearic 70/19-21.

%37 Kehf 18/54.

638 Adiyat 100/6.

639 Beled 90/1-3.

840 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV. 401, ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 57.
81 ibn Kesir, TefsTru’I-Kur’ani’l-Azim, 1V. 660.
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hayvanlarini avlamayi, otlarint koparmayir haram kabul ettikleri halde sana ve
inananlara bu hiirmeti gostermediler.®** Sen simdilik mesakkatlere gogiis ger,
cunkld insan zorluklara ve sikintilara gogus gerecek sekilde yaratilmis ve
kendisine o Kkabiliyet verilmistir. “Baba” ve “ogul” tabirleri hakkinda da
babanin Hz. Adem, Hz. ibrahim; ogulun Hz. Adem’in ziirriyeti, Hz. ismail ve
Hz. Muhammed oldugu sdylenmektedir.®®® Bir baska goriise gore ise “baba” ile
cocugu olan veya olmayan tum babalarin kastedildigi belirtilmistir.®** “Ve ente
hillun bi héaze’l-beled” ayetinden “bir gin gelecek, bu sehre tekrar gireceksin
ve o0 zaman Yyapmak istediklerin helal olacak” seklinde bir c¢ikarim da
yapilabilir. Dolayiyla burada Hz. Peygamber’e yo6nelik bir tesellinin oldugu da
dusunulebilir.  Bu teselli, Mekke’nin fethi sirasinda gerceklesmis, kendisine
savas kurallart dahilinde Mekkelilere karsi yapacagi muamelede serbest
brrakildigina dair ruhsat verilmistir. Bu ruhsat ne bundan ©6nce ne de bundan

sonra kimseye verilmemistir.®*

“Hill” kelimesiyle Hz. Peygamber’in icerisinde
yasadigt Mekke sehri ovulmustir. Bu lafizla aym zamanda zulmedilmesi yasak
olan o boOlgede Hz. Peygamber ve muminlere iskence etmeyi ve onlarn
yurtlarindan  ¢ikarmay: helal sayan Mekkeliler kinanmaktadir.®*® Bu yeminle
Allah, mekéanin serefinin o mekanda bulunanlarla ilgili olduguna isaretle, Hz.
Peygamber’in orada bulunmas: sebebiyle Mekke’ye yemin etmistir.®*’

Yeminin cevabi, insanin hal ve Kkarakterini acgiklayan “Biz insani

zorluk ve sikintilarla  bogusabilecek giigte  yarattik”®*®

ayetidir. Bu ayetteki
“kebed” kelimesi llgatte, “karaciger ve karaciger agrilari, sikinti, siddet, bir
seyi c¢cok Uzmek, yikmak, orta, her tirlu mesakkat ve yorgunluk, gines ve

yildizlarin tam tepeye gelmesi, semanin ortasi, ayaklarinin Uzerinde dosdogru

642 Razi, Mefatih’l-Gayb, XXXI. 163.

3 jbn Kayyim, et-Tibyan, s. 57; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV. 660; Ebussuud,
Irsadi’1-Akli’s-Selim, V. 535.

644 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX. 195-196; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 207.

%5 Hz. Peygamber, “Siiphesiz Allah Mekke’yi haram kildi. Ne benden once ne de benden
sonra kimseye helal kilinmadi. Benim icin de sadece glindizden bir saat kadar helal kilindi.”
buyurmustur. Buhari, “Sayd” 9. Aciklamalar igin bkz. Ferrd, Meani’l-Kur’an, Ill. 262-263;
Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX. 193-194; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 206; Zemahseri, el-
Kessaf, VI. 375; Vahidi, Tefsiru’l-Basit, XXIV. 7-8; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII.
5825.

%46 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 347; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadfs, 11. 253.

%47 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V. 313; Ebussuud, /rsadi’|-Aklis’-Selim, V. 535.

*% Beled 90/4.
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durmak, giclige goglis germek” gibi anlamlara gelmektedir.®*

Diinyada bir
mucadele igerisinde olan insanin  zorluklara gb6gus gerebilecek  sekilde
yaratilmis  olmasi, onun beseri  Ozelliklerindendir. Mduslumanlar  acisindan,
zorluklara ve sikintilara karst  nasil  hareket edilecegi Hz. Peygamber
orneginden hareketle olacagi izahtan véareste bir hakikattir. Atd&’nin (0.
114/732), Ibn Abbas’tan naklettigine gore insamn anne rahminde tasinmasi,
dogumu, emmesi ve sitten ayrilmasi, dislerinin ¢ikmasi, hayati, kazanci,
gencligi, erzeli’l-omrt ve Olimi hepsi sikinti igerisinde olur. Allah, “kebed”
lafziyla insamin dar gecidi gegmeden ve karar kilacaga yurda varmadan
zorluklardan kurtulamayacagini agiklamistir.®®® insan siirekli kendini bir ugras
icerisinde  bulacaktir. “Ey insan sen rabbine kavusuncaya degin didinip
duracaksin ve sonunda O’na kavusacaksin.”®®' Beled 90/4. ayette beyan edilen
zorlugun ve sikintimn her bir insan igin olabilecegi gibi Hz. Peygamber’in
risalet gorevi sirasinda karsilasabilecegi glic sartlara ve musriklerin  ona
uygulayacaklari  zulimlere de isaret etmesi muhtemeldir. Cunkd insanin
olgunlagsmasi, yiice hedeflere ulasabilmesi ve hakki ayakta tutabilmesi icin
sikintilara  g6gils germek zorunda oldugu hatirlatilmistir.® Buradaki “kebed”
lafzi1 da bu anlamda dinya hayatinin her tarli sikintilarina kars: sabirla ve
fitrattmn ~ geregi  istikamette  yurirken  karsilasabilecegi  zorluklardir.  Insan
mutlak manada aradigi rahati dinyada bulamayacaktir. Dinya yasantisinda
Uzinti ve seving i¢ ice gecmis bir hayat gercegidir. Inanan insamn
istikametinde yaratanini tammak, O’nun istedigi sekilde bulundugu yeri ahlaki
bir ortama cevirmek ve boylece hisrandan kurtulus olmalidir.

Beled 90/4. ayetteki insandan mdasriklerin ileri gelenleri veya “insan”
tabirinin cins ismi olarak kullanilmas: halinde tim insanlar1 kapsayabilir.
Esasen her iki anlam da Kur’an’in muhatabi olma itibariyle aymdir.®®® Nitekim
Beled 90/5-6. ayetlerde islam’a karsi yiginla mal harcayan ve stelik bu

harcamalarin  Allah tarafindan sorulmayacagina inanan bir miusrik tipolojisi

®49 Cevherd, es-Sthah, 1. 447; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, V. 3806-3807.

0 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1ll. 276; Ragib el-isfahani, el-Mifredat, s. 420; ibn Kayyim, et-
Tibyéan, s. 53; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 207.

%51 Ingikak 84/6.

%2 Muhammed Eroglu, “Beled Suresi”, DJA, istanbul 1992, V. 398.

63 “insan” kelimesinin mana ve medlulii igin bkz. Sami Kilingh, “Kur'an-1 Kerim'de
(Ekserii’n-Nas) Lafzinin Baglamlar: ve Muhataplari” OMUIFD, say1: 37 (2014), ss. 165-201.
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gormekteyiz. Beled 90/11. ayette beyan edildigi gibi “o sarp yokusu asamadi”
da zorluklar icerisinde didinip durdugu gayretleri bosa gitti. Mekke’nin Allah
katinda degerli ve haram belde olmasinin sebebi, Kabe’nin varligidir.
Goruldigli Gzere ayette de Kabe’yi yapan Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’e isaret
edilmistir. Mekke’nin c¢ok eski zamanlardan itibaren emin bir belde olmasina
ragmen Hz. Peygamber ve ona inananlar ezieyet ve iskencelere maruz
kalmistir. Bununla birlikte, Mekke fethinden sonra tim insanlar icin yeniden
guvenli bir belde olmustur. Bu durum da zorlukla beraber bir kolayligin
olduguna isaret etmekte ve hayat miicadelesinin devamli olduguna dair yemin

ve cevabi arasindaki ritbati da gdstermektedir.®®*

Surenin  beldeye yeminle
baslamis olmasi, belki de mekanla insan yasayisi arasindaki irtibattir. Nitekim
surenin ilerleyen kisminda sosyal meseleler dile getirilmektedir. Sahip olunan
mal, insanin yasadigi bolgede (vatanda) kendisine ve cevresine faydali olmuyor
ve iyilikler getirmiyorsa, o kimsenin “sarp yokusu” asmasi ve Kkurtulusa ermesi

mUmkin olmayacaktir.

3.2.2.6. Mubhem Varhklar
3.2.2.6.1. BeytU’I-Ma’mar, Sekfu’l-Merfu’, Bahru’l-Mesclr

Tar suresindekl yemin edilen nesnelerin ilk bakista mibhemligi
gozden kagmamaktadir.  “Ve’l-beyti’l-ma’mdr,  ve’s-sekfi’l-merfd’,  ve’l-bahril-
mescOr”. (ibadet icin gelenlerle senlenen Kabe’ye, kubbe gibi duran

gokyuziine, dalgalamip kabaran denize andolsun ki)®*®

. Kébe, gokyizli ve deniz
gibi nesnelere yemin edilmis ve arkasindan su cevap gelmistir.®® “Rabbinin
kiyamet ve azap uyanst mutlaka  gerceklesecek; onu  hicbir  glg

onleyemeyecektir.”®’

“Muksemun bih”le “muksemun aleyh” arasinda nasil bir
ilgi olabilir. Ahiret hayatindaki blylk hesap ve ceza birtakim nesnelere yemin
edilerek hatirlatilmis  ve insanlardaki sorumluluk duygusu gelistirilmek, aynm
zamanda harekete gecirilmek istenmistir. ilgili ayette yemin edilenler, Allah’in

birer ayeti olarak O’nun kudretine, rububiyetine delalet etmekte, aynm1 zamanda

654 Ingirah 94/5-8.

855 T{r 52/4-6.

65 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 61; ibnii’I-Cevzi, Zadi’I-Mesir, VIII. 48.
7 Tqr 52/7.
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hikmetini ve vahdaniyetini de tazammun etmektedir.®® “Beytii’l-Ma’mar”,
Kabe’nin hizasinda bulunan semadaki ev ve makamdir. Hz. Peygamber’in Isra
hadisesiyle ilgili olarak “yedinci semay:r gectikten sonra Cebrail’in kendisini
Beytl’l-Ma’madr’a yukselttigini, kendisinin yukseltildigi bu eve her gin yetmis
bin melegin girip bir daha donmemek Uzere oradan c¢iktigin1 ve bu durumun
devamli oldugunu” sdyledigine dair rivayetler bulunmaktadir.>?. Semadaki bu
makamin haramhg: Kabe’nin haramhgina benzemektedir. Bu ikisine “Beytu’l-
Ma’mar”  denilmesinin  sebebi, “Durdh” da denilen semadaki ev, nasil
meleklerin ibadetiyle ma’mir oluyorsa, Kabe de, onu tavaf eden ve orada
ibadet edenlerle ma’mdr olmaktadir.®®® Suff bir anlayisla ibn  Acibe (6.
1224/1809),  “Beytu’l-Ma’mur”  tabiriyle  kalbin  kastedildigi ~ yorumunu
getirmistir. Ona go6re, kalp “rabbin evi” konumundadir, onun mamur edilmesi
ise ilim ve onun 1sig1 vesilesiyle olmaktadir.®® “Sekfu’l-Merf(’, yiikseltilmis
tavan, cati anlamindadir. Yeryizinin tavam durumundaki semadan mecazdir.

kn662

“Gokylzunid  korunmus bir tavan yapti ayeti de bu manaya delalet

etmektedir. Diunya semasimin kandillerle (yildizlarla) donatilmis  oldugunu

663

beyan eden ayet, bu manayr destekleyen bir baska sahittir. *“ve’l-bahri’l-

4

mescOr” kabaran, tutusturulmus denizdir.®®® Bundan da maksat kiyamet guni

12665

denizlerin yanacagidir. “Denizler kaynatildiginda ayeti de bu manaya isaret

etmektedir.

3.2.2.6.2. Adiyat

Adiyat suresinin ilk bes ayetinde mevsufun zikredilmedigi, bazi
sifatlarla yapilan bir kasem ornegi gormekteyiz. Boyle bir durumda kasemin

%8 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 399; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 304; Bekir
Topaloglu, “Tar Suresi”, DJA, Istanbul 2012, XLI. 404.

9 ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 210; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 562; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-
Beyan, IX. 124; Ebirl-Ferec Abdurrahméan ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarfhi’l MulCki ve’l-
Umem, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1992, I. 188; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 304; Kannevci, Fethu’l-Beyan, XIII. 218-219.

660 Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 61; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII. 143; ibn Kayyim, et-
Tibyan, s. 402; EImahli, Hak Dini Kur’an Dili, VII. 4550-4552.

%L {bn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V. 486.

%62 Enbiya 21/32.

%3 Miilk 67/5.

664 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat s. 224.

%5 Tekvir 81/6.
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isaret ettigi ismin mibhem olmasi kaginilmazdir. Kasemin ardindan insanin
nimetler karsisinda ne kadar nankOr olduguna dair bir hukim gelmektedir.
Yine bazilarimin imanlarinin - geregini  yerine getirmek icin can ve mallarin
ortaya koyduklari; bazilarimin ise hem Yaraticistna hem de mahllkata Kkarsi
gorevlerini  yerine  getirmedikleri ve cimri  davrandiklari  anlatilmaktadir.
Onlarin  bu durumunun sosyal barig acusndan olumsuz bir tavir orataya
koydugu ve miilkiin esas sahibinin Allah oldugundan bahsedilmektedir Adiyat
suresinin  nlzul sebebine dair sdyle bir rivayet aktarilmaktadir: *“Hz.
Peygamber, Kinane’den bir topluluk Gzerine seriyye gondermis, seriyyenin
basina da Munzir b. Omer’i kumandan tayin etmisti. Ancak uzun bir zaman
gectigi halde bu seriyyeden bir haber alinamadi. Bunu firsat bilen minafiklar
etrafa onlarin hepsinin Oldurilmis olacagina dair haber yaydilar. Minafiklarin
bu dedikodulari Muslimanlarin o seriyye hakkinda endiselenmelerine neden
oldu ve Mislimanlarin endiselerini gidermek icin bu sure nazil oldu.”®®

“ve’l-adiyati dabhan, fe’l-mdriyati gadhan, fe’l-mugirati subhan, fe
esernebihi nek’an fe vesatnebihi cem’an” (Nefes nefese kosan, kosarken
kivilcimlar sacan, sabahin erken vaktinde baskin yapan, tozu dumana katan ve
diismanin tam ortasina dalan atlara andolsun ki)®’ seklindeki ayette gegen,
“adiyat”, el-adv’den ism-i fail ve cem’i muiennestir. Hizli kosmak anlamina
gelir. At ve develere itlak olunur.®® “Kadh”, atlarin kosarken tirnaklarinin
carpmasi; “mdariyat”, tirnaklarin carpmasiyla ates bocegindeki 1siltt gibi atesin
cikmasidir.®® Yemin edilen, diismana karst kosan atlardir, zira “dabh” atlarin
kosarken karinlarindan veya bogazlarindan isitilen sesler olup kisneme sesi
degildir.670 Hz. Ali ve ibn Mesud’dan nakledilen bir goriise gore, “nefes nefese
kosanlar” tabiriyle kast edilen hacilarin Arafat’tan Miuzdelife’ye,
Mizdelife’den  Mina’ya kosan develeridir. Bu durumun sebebi olarak bu
ayetlerin nazil oldugu Mekke doneminde miiminlerin savas icin kosturacak

atlara  sahip  olmamasi  gosterilmektedir.  Ustelik o sirada  savasta

666 Taber, Camiu’l-Beyan, XXIV. 570-571; Vahidi, Esbabu’n-Niizdli’l-Kur’an, s. 489; Razi,
Mefatithu’l-Gayb, XXXII. 63-64; ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 117-118.

867 Adiyat, 100/1-5.

%68 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 498.

%%9 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11. 1005; Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, IX. 6016.

0 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 535; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 417; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXXII. 63.
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emredilmemisti. Bu rivayete gore Bedir harbinde yanlarinda Mikdad’in atindan
baska at bulunmamaktaydi. Ancak Ibn Abbas’in  “adiyat” ile atlarin
kastedildigine dair bir rivayeti bulunmaktadir. Cunkl “dabh” sesini kosan
kopek, at ve tilkiden baska bir hayvan cikarmaz.t”* Bu durum ayet ve surelerin,
durum ve sartlara uygun bir sekilde nazil oldugunu gostermektedir. Adiyat’in
atlar olduguna bir delil de kosarken tirnaklarinin tasa c¢arpmasi sonucunda ates
cikarmasidir. Bu durum develer icin s6z konusu olmaz. Ayrica gazilerin
dusman Uzerine sabah vakti baskin yapmalari da yemin edilen bu varligin atlar
oldugunu gostermektedir.®’> Adiyat, her ne olursa olsun Allah’a ve onun
rzasina yonelenerek kosan, sa’y eden her bir vasitadir diyebiliriz. Vasitalar
degisir, fakat hedef aymidir. Din savas veya haberlesmede kullanilan at iken,
bu gin hem iletisimde hem de savas aletinde ileri diizeyde gelismeler olmustur.
Adi Uzerinde bunlar birer vasitadir. Allah insana bunlari icat etme kabiliyetini
vermis, asil olan bu malzemelerin nasil ve nigin kullanildigi meselesidir. Allah,

Muslimanlarin kuvvet hazirlamasini emrederek®”

gucli olmalarini
istemektedir. Kendisine verilen imkanlarin, kot maksatlar icin  kullanilmasi
nankor olmayi gerektirir. Adiyat’in siingii ve silah oldugu yoniinde goriisler de
mevcuttur. Buna gbore zamammzin ates sagan silahlart  hi¢ bir mecaz
millahazasina hacet kalmaksizin evleviyetle bu kapsama girer.5’* Bu gorislerin
ortaya koydugu gibi, zaman ve sartlara gore degisen ve gelisen silahlarin ve
vasitalarin  bu kapsama (Adiyat) girmesi tabidir. Razi (6. 606/1209), Adiyat
suresi baglaminda, hayvanlara nigin kasem edildigine dair gorislerini siralamis
ve bu hususta Gasiye, 88/17. ayetini “Deveye bakmazlar m:?” zikrederek,
devedeki ibrete ve menfaate dikkat cekmistir. Ayrica buyeminde, hayvanlarin
insanlarin emrine  verilen bir nimet oldugu halde insanlarin  serkeslik
yapmalarinin - nimete  stkretmeme anlamina geldigiifade edilmistir.  Ayrica
Razi, burada hacca tesvikin oldugu hukminii de cikarmistir.”® Yeminin cevabi

1676

olarak, “(Kafir) insan rabbine Kkarsin gercekten cok nankordlr ayeti

1 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1l. 1005; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X. 268; Razi, Mefatthu’l-Gayb,
XXXII. 63; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI11. 499.

672 Zemahseri, el-Kegsaf, V1. 416

673 Enfal 8/60.

674 Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 1X. 6017.

675 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXII. 63.

676 Adiyat 100/6.
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gosterilmistir.%”’

Muksemun aleyh olan bu ayette insanin sifati (zerine yemin
edilmistir.  Insamin  “ken0d” olmasi, kifran-1  nimet icerisinde bulunmas,
sekizinci ayette beyan edildigi Uzere, dinya malina asirn diskinligiundendir.
Bu sifatlara sahip olanlar, diinya hayatini ahirete tercih edenlerdir.”® Kendd
sifati icerisinde olanlar, bu durumu bilir ve buna sahit olurlar.®”® Buradaki
sahitlik, Kiydmet ginid insanin kendi aleyhine sahitlik etmesi seklinde de
anlasiimistir.®® Diger taraftan, Allah’in onun nankérliigiine sahit olmasidir ve
bu durum Allah’in va’idini olusturur.®® “Kendd” lafzinin ash, “hakkin ve
hayrin men edilmesi” anlamina gelmektedir. Yer bir sey bitirmedigi zaman ona
da “kenid” denilmektedir.®® “Ken(d” lafz1 aym zamanda Kinde ve Hadramevt
lehcesinde &si, Rabi’a ve Mudar lehcesinde “keflr (cok nankdr)”, Kinane

lehcesinde “behil (cimri)” anlamlarina gelmektedir.®®

Sosyal hayatta insanin
kendisine iyilik edene tesekklr etmesi ahlaki bir erdemdir. Allah katinda da
insan, nimete sikrederse erdemli; nankorlik ederse kendd bir diger deyisle
erdemsiz olur. Kur’an kavrami icerisinde “ken(d”, kifru hatirlattigi gibi, stkur
de imanla es deger olan bir kabulii hatira getirmektedir.?®. Goruldigi gibi,
insandaki bir olumsuz 6zellik, bir baska olumsuzlugu tetiklemektedir. Bu sure,
Allah yolunda canlarint bile feda etmekten c¢ekinmeyen inanmis ve fedakar
insanlarla kiguk bir c¢ikart igin baskalarinin hakkint ¢igneyen, aggozli ve
nankor insanlar arasindaki celigkiyi, inanclari ve manevi degerleri ugruna
mucadele edenlerle, hak hukuk ve mukaddesat tanimadan toplumu sOmdrenler
arasindaki farki gozler oniine sermektedir.®®® Yeminle baslayan sure, sanki iki
tavrin  hareket ve  karakterin karsilastirmas:  seklinde  bir  goriintl
sergilemektedir. Bunlardan birincisi, Allah’in rnizasina kosan kimseler, digeri
ise dinya mahm tercih edenlerdir. insan, her durumda Allah’in nimetlerini

hayirda kullanmali ve kendd sifatina muhatap olmaktan kurtulmalidir. Surenin

§77 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V. 331;

678 K1yame 75/20.

679 K1yame 75/14.

680 v asin 36/65; Kiyame 75/14.

%81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V. 331.

%82 Eb0 Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, Il. 310; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 536; ibn Kayyim,
et-Tibyan, 125.

%83 Ferra, Meani’l-Kur’an, I11. 285; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111. 499.

684 jzutsu, Kur’an’da Allah ve /nsan, s. 295-297.

%85 Emin 11k “Adiyat Suresi”, DJA, Istanbul 1988, I. 386.
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son ayetlerinde ahiret ve hesap vurgulanmaktadir. Aciklamalarda gorildigi
Uzere dogrulugu te’yid edilmek istenen haber ile yemin arasinda bir baglanti
vardir. Yani savas sahnesini canlandiran ayetler, neticeyi nimeti vereni
hatirlayip stikreden bir kul olmanin 0Onemine getirmistir. Nimeti tamima onu
vereni Dbilmektir. Aksi insani ve imani bir takim meziyetlerin yok olmasina

sebep teskil eder.

3.2.2.6.3. Naziat

Kasemle baslayan surelerden birisi de Naziat suresidir. Bu surenin ilk
bes ayetinde, Allah’in emrini yerine getiren varliklara farkli hikimler, gorevler
yuklenerek kasem edilmistir.

“ve’n-naziati garkd, ve’n-ndgidati nestd, ve’s-sabihati sebha, fe’s-
sabikati sebkd, fel-midebbirati emrd” (Gokylzinde ortaya c¢ikip go6zden
kaybolan, burglar arasinda duzenli sekilde hareket eden, fezada akip giden,
hizli bir sekilde birbirini izleyen ve bdylece Allah’in kanununu icra eden
yildizlara andolsun  ki)®® gseklinde gecen ayette yeminin cevabi mahz(f
“letlibastinne”  (Olimden sonra mutlaka diriltileceksiniz), lafzi olabilecegi687
gibi “Inne fi zalike le ibreten limen yehsd” (Suphesiz bunda Allah’tan sakinip

korkan kimseler icin bilyiik bir ibret vardir)®®

9

ayetinin de olabilecegine dair
gorisler meveuttur.®® Surede bes adet olguya yemin edilmistir. Bu lafizlar,
mahz0f bir mevsufun farkli sifatlari da olabilecegi gibi farkli mevsufun farkh
sifatlart da olabilir. Kendisiyle yemin edilen bu bes nesnenin te’nis alameti

tasimas: toplulugu (cemaat) temsil etmesindendir.®®

Naziat, nezi’ kokinden
gelen bu lafzin anlaminda, “bir seyi yerinden koparip c¢ekip alma, hayati ¢ekip
almak, yerinden koparilma, bir seye meyletme, bir seyden geri cekilme” gibi
bir zorluk ve siddet iceren anlamlar bulunmaktadir. “Naziat” ile meleklerin,®"
ufuktan ufka kosan atlarin ve yildizlarin kastedildigi zikredilmektedir. Hasen

Basri (0. 110/728), Ahfes (6. 177/793) ve Eb( Ubeyde (6 210/825) yildiz

686 Naziat 79/1-5.

%87 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111. 230; Zemahseri, el-Kessaf, V1. 304-305.

%88Naziat 79/26.

%89 [hni’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 17-18.

8% jhn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX. 61.

91 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 57; Tasi, et-Tibyan, X. 251-252; Ragib el-isfahani, el-
Miifredat, s. 488; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX. 26.
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anlammni  kabul etmektedir. Ayrica bu lafza *“gazvede dismana ok atanlar”

manasini takdir edenler de olmustur.®®

“Gark” lafz1, “suya daldirp bogmak”
manasinda  bir mastardir.®® Burada (izerine yemin edilen ve bes sifatla
nitelendirilen varliklar gok cisimleri olabilecegi gibi klasik dénem islam
alimlerinin belirttigi Gzere insanlarin ruhunu kabzeden ve evrenin yodnetiminde
gorevlendirilen melekler de olabilir.?® “Nasidat”  lafzi “kovayr kuyudan
kolaylikla c¢cekmek, bir dugimi kolay ¢6zmek, burgtan burca, dogudan c¢ikip
batiya giden yildizlar”  anlamlarina  sahiptir.  Nesdd’in  goéndl  hoslugu
anlamindan  hareketle, 6lum  amnda  bedenden  milayemetle  cikarilan

miiminlerin  ruhlari olarak da yorumlanmustir.%®.

Nasidatin anlaminda bir
muladyemetin oldugu suhuletle bir akma ve hareketten s6z etmek mimkindr.
“ve’s-sabihati sebhd” ayeti, meleklerin ylizer gibi semadan inislerini ifade
etmektedir.  Araplar, iyi cins atlarin  ydrdyusind  “sabih”  kelimesiyle
adlandirmislardir.®®  Surenin  baginda mead, tevhid ve  peygamberlerin
dogruluguna delalet olunca burada zahir cevaba ihtiyag olmamistir. Zaten
“nez”in kendisi ismi fail olarak maksadi ifade etmektedir. Kasemden sonraki

ayetler, kiyamet ve dirilisten sb6z ettigine gore kasemin cevabi konumundadir.

%2 Ferra, Meani’l-Kur’an, I1l. 231; Eb( Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, II. 284; San’ani, Tefsiru’l-
Kur’an, Il. 345; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 512; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 58;
Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 277; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 304; Sa’lebl, el-Kesf ve’l-Beyan, X.
122; 1ibnil-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 14-16; Kurtubi, el-Cami’, XXII. 207, 209; ibn Kayyim,
et-Tibyan, s. 36, 40; fbon Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 599; Mustafa el-Meragi, Tefsirul
Merdgl, Misir 1946, XXX. 21-23; Yemin edilenlerin yildiz olduguna dair gorisleri su mantiga
oturtmak mumkindur:  Ayetlerin ilk muhatab1 Kureys olduguna godre onlara anladiklari ve
bildikleri birtakim nesnelerle hitabedilmistir.  Bu nesneler gece-glindiiz gibi zamanla ilgili
olgular olabildigi gibi glines ay gibi gok cisimleri de olmustur. Burada hedef, hasmin itiraz
etmeyecegi ortak kabullerden deliller getirmektir. Bkz. Cabiri, Fehmi’l-Kur’an, 1. 292.
Mustafa Merdgi bu husustaki kavramlarin ~ yorumunu tamamen gok cisimleri  olarak
aciklamistir. Naziat, muayyen seyrinde akip giden yildizlardir. “Garaken”, uzak mesafeleri kisa
zamanda kateden atlar, “nésidat” bir burctan digerine giden gezegenler, “s&bihdt” hicbir
dizensizlik olmadan yildizlarin kendi yorungesinde ylzmesi, “sabigat” ayin, dinyanin ve diger
gok cisimlerinin  kendi devrini tamamlamasi anlamina gelmektedir. Muidebbiradt kapsaminda,
g6k cisimlerinin kendi iginde veya yeryliziinde hayatin devam etmesi icin ne gibi tesirleri
oldugu, gin ve ayin hesaplanmasi, denizlerdeki hareketlerin idaresi gibi hususlar ele alinmistir.
Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XXX. 21-22.

593 Ferra, Meani’l-Kuran, 111. 230; Ragib el-isfahani, el-Mifredat, s. 360

6% Abdulhamit Birisik, “Naziat Suresi”, DZA, istanbul 2006, XXXI1. 451

6% Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 493; Zemahseri, el-Kessaf, VI. 304; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-
Beyan, X. 122; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI. 26; Elmalih, burada naziat ve nasitat lafizlariyla
ilgili  anlamlar1  siralarken, bunlarin = “melekler” veya en genis anlamiyla  “kuvvetler”
olabilecegini soylemis, bu iki lafiz icin bunlarin disgindaki manalari z&hir bulmamistir. Bkz.
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII. 5552-5556.

5% Ferra, Meani’l-Kur’an, 11l. 230; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 512; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXXI. 27
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Ferra, “bu ayetler isitenin malumudur” demistir. Yemin edilen hangi varlk
olursa olsun onun insanoglu ile irtibatlidir. Allah, insana gok kubbe altinda

yasama nimeti vermis ve semay: yildizlarla sislemistir.%%’

Varliklara yeminle
te’kid edilen husus, Kiyametin kopacaginin ilani ile beraber iyilik ve kotulik
pesinde kosan insanlarin ahiretteki varacaklari mekanlarin haber
verilmesidir.®®  “fe’l-miidebbirati emra”dan maksat, dort biyik melek ve
onlanin yaptig1 islerdir. Cibril vahiyle, Mikail yagmur ve bitkilerle, israfil sdrla,
olum melegi ruhlari  bedenden almakla gorevlidirler.®®® ictimai tefsir
anlayisinin ~ temsilcilerinden  Mustafa  el-Meragi (6. 1952), bu suredeki
kasemlerle ilgili su ifadeleri kullanmigtir: “Allah, burada mahlikatindan bazi
siniflara yemin etmistir. Bu yemin edilen seyler (zerinde distndrsek iki durum
ortaya c¢ikar: Birincisi, bu gibi seyleri insanlarin goézlerinde cok buyattikleri ve
hatta ay, glnes, vb. mahllkata ibadet ettikleri, halbuki bu varliklar, bir halden
digerine gecen ve Allah’in mahliku olduguna delalet eden seylerdir. Kaldi ki,
yok olan, zeval bulan varliklar ibadete layik olmaz. ikincisi bu gibi varliklarin
faydalarindan gafil olan insanlarin dikkatinin bu yone cekilmis, bu nesnelerin
yaraticinin ~ sanatini ~ ve  yuceligini  gosteren  birer delil  olduklart  ortaya

"0 yemin edilen varhklar, kainatin Allah’in kontroliinde bir

konulmustur.
duzen icerisinde varhigini surdirdigunu ortaya koymaktadir. Yine yeminlerden
hareket Yemin edilen varliklar, Allah’in varliginin birer sahidi durumundadir.
Butlin uyarilara ragmen Hz. Peygamber’e karsi cikanlar, yerylzinde taskinlik
yapan Firavun ve benzerlerinin akibetlerine baksinlar. Cinki akibet, inan¢ ve
fiil cinsindendir. ilgili ayette kasem edilen varlik, kevni ayetlerden yildiz veya
melekler olabilir. Yemin ciimlelerin arkasindan kiyametin halleri
hatirlatiimistir. ' Yeminden sonra kiyamete isaret edilmesi, cevabi kendiliginden
aciga cikarmaktadir. Cevap olarak takdir edilen “mdusriklerin uzak gormelerine
ragmen tekrar dirilmenin gerceklesecek olmasidir” Daha o©nce firavun da
diriltilecegine inanmadi. O, Hz. Musa’yr vyalanladi ve her turli asirihiga

basvurdu. Simdi Hz. Peygamber’e karsi cikan mdisrikler de ayni asirihik

%97 Miilk 67/5.

6% Birigik, “Naziat Suresi” DIA, XXXII. 451.

6% Zeccac, Meani’l-Kur’an, V. 277; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI. 27.
70 Meragi, Tefsiru’l-Meragt, XXX. 23.
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icindedirler. Surenin basindaki kasem nesneleriyle muksemun aleyh’in irtibati,
dunya ve ahiret aleminin rabbi Allah’tir, hikmune ulasiimasidir.

Hakka suresindeki 69/38-43. ayetlerde genel bir ifade kullaniimis
gorilebilen ve gorulemeyenlerle yemin edilmistir, “Feld Uksimu bima tibsirdn
ve ma la tubsirdn innehd le kavlu restlin kerim ve méa hive bi kavli sair, kalilen
méa tezekkerdn, tenzilin min rabbi’l-alemin” (Ey musrikler!) Gorebildiginiz ve
goremediginiz  seylere yeminle sOyliuyorum ki bu Kur’an sanl-serefli  bir
elginin dilinden dokdlen bir kelamdir. Dolayisiyla o bir sair sozi degildir. Ne
var ki siz bu gercege hi¢c inanmiyorsunuz. (Bilin ki) o kahin s6zii de degildir.
Aman siz bunu hi¢ dusinmiyorsunuz. O A&lemlerin rabbi Allah katindan
indirilmistir) seklinde tim mahlOkata yemin edilmistir. Burada miusahede
olunan veya olunamayan tim mahlika yemin s6z konusudur “Gorilen ve
gorulmeyen” ifadesi 0lviyyati, sufliyyati, dinya ve ahireti, melekleri, cinleri,
insani, arsi, kirsiyi hasili tum mahllkat: igine almaktadir. Zira bunlarin hepsi
Allah’in kudretinin ve rubdbiyetinin delilleridir. Ayrica bu kasemin zimninda
gorunen ve gorinmeyen seylerde Hz. Peygamber’in sidkina, getirdigi vahyin
sair, mecnun ve kahin sozii degil Allah katindan olduguna delil vardir.”®,
Muksemun bih, “gorilen ve gortilmeyendir”. Kasemin cevabi ise, “Bu Kur’an
sanli-serefli  bir elcinin  sozidir’.”® kismidir.  Kur’an’in  séz  olarak elciye
(Cebrail’e) nispeti Allah’in  s6zi olmasindan kinayedir. EI¢i kendisinden bir
sey katmadan kendisiyle gonderilen s6z veya emaneti aynen nakil ve teblig ile
mukelleftir. Ayet grubunun sonunda bu s6z acilarak “O, alemlerin rabbi Allah
katindan indirilmistir.” seklinde asil hiikim bildirilmistir.

Inceledigimiz tiim orneklerde gorildugl tzere, Allah Islam’in esaslar:
ve Hz. Peygamber’in dogruluguna kendi zati ile beraber mahlikati sahit
kilmaktadir. Zaten yerde ve gokte olanlar, tek Allah’in milki olduguna sahitlik
etmektedir.”® Bu acik yeminler, insanlari yemin edilenler iizerinde tefekkiire
davet ettigi kadar yeminin cevabi olarak gelen yeminin diger 6ge ve unsurunun
da hesaba katilmasi geregini hatirlatmaktadir. Yeminin cevabini (muksemun

aleyh) hesaba katmadan yeminin anlasilmasi hem gi¢ hem de gi¢ eksik

%1 fhn Kayyim, et-Tibyan, 264.
792 fhn Kayyim, et-Tibyan, 266.
73 Al-i imran 3/18.
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anlayisa gotirmesi muhtemel bir durumdur. Kur’an UGsldbunda 6nemli bir yere
sahip olan yemin konusunda ilgili kisimlar arasindaki irtibati kurmak da

gerekmektedir.

3.2.2.7. Hz. Peygamber’e Kasem Emri

Kur’an’da yer verilen kasem Gslibundan birisi de Allah’in  Hz.
Peygamber’den yemin etmesini istemesidir. Bu tir yeminlerde Allah Teala Hz.
Peygamber’e nasil yemin etmesi gerektigini Ogretmektedir. Bu yeminler, “Kul
1y ve rabbi” ve “Kul bela ve rabbi” ifadeleriyle gelmektedir.

Yunus suresinde; “Kul 1y rabbi” (De ki Evet rabbime yeminle

soylilyorum ki)’

seklindeki bir yemin kalib1 ile kasem edilmistir. Yemininin
cevabir aynmi ayette “O azap suphe goturmez bir gercektir ve siz (bu hal Uzere
devam ettiginiz slrece) ondan asla kurtulamayacaksiniz”” seklinde gelmektedir.
Burada da ahiret azabi ve oradaki hesap hatirlatilarak dikkat cekilmis ve yemin
te’kidiyle insamin diinya hayatindaki sorumlulugu vurgulanmistir.  Ozel olarak
yeminlerde ve genel olarak Kur’an’in tamaminda surekli dinya ve ahiret ilgisi
kurulmakta ve bu iki hayata dikkat ¢ekilmektedir.

Sebe’ 34/3. ayette gecen “Kul Belda ve Rabbi” (Ey Peygamber! ) De ki

onlara: Yoo gecmis ve gelecege dair her seyi bilen rabbime yeminle
705

1N

soyliyorum ki) ifadesinde, “ly” lafz1 yerine ayni anlama gelen “beld” lafzi
kullanilmigtir. Bu ayetin basinda mdasrikler, “Biz kiyamet, dirilis ve hesap diye
bir seyle asla karsilagsmayacag:iz” seklindeki inkarlarina, yeminle “Kiyamet ve
o6lumden sonra dirilis gergegiyle mutlaka yuzleseceksiniz” seklinde cevap
verilmistir. Burada onlarin ahirete dair yanhs inanglart agiklanmig ve yemin
te’kidiyle o6lumden sonra dirilisin  vuku bulacagi belirtilmistir. Ilgili ayette
Allah’in  gayb: bilmesinin iki hususa isaret ettigini belirten Elmalili’ya gore,
biri gelecegi haber verilen saatin ne vakit gergeklesecegini yalniz O’nun
bildigi; digeri ise dagilmis, topraga karismis insan parcalarinin  bir araya

getirilmesine dair bilginin de O’na ait oldugudur.”®

" y(nus 10/53.

"% Sebe’ 34/3.

% Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, VI. 3943. Sebe’ suresinin iiclincii ayetinin son kismi mealen
soyledir: “Goklerde ve yerde zerre kadar bir sey bile O’nun bilgisi disinda degildir. Zerreden
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Tegabln, 64/7. ayette de “Kul Belda ve Rabbi” (De ki onlara: Yoo
Rabbime andolsun ki) yemininden sonra, ayetin devaminda “Kesinlikle
dirileceksiniz. Iste o zaman Allah size yaptiginiz her seyi bildirip hak ettiginiz
karsiligi verecektir. Bu Allah icin pek kolay bir istir.” denilmis ve hem yemin
hem de cevabi aym ayette gelmistir. Bu ayetlerden o6lumin bir son olmadigi,
aksine yeni bir hayatin baslangici oldugu, Olimle baslayan hayatin dinya
yasantistyla irtibathi oldugu, zira orada dinyada nasil yasandiginin hesabinin
sorulacagi ve bu hesap neticesinde ahiretteki hayatinin ona gore sekillenecegi
seklinde cikarimlarda bulunmak miimkindir. Bu  surenin Medeni oldugu’”
kabul edilirse ilgili ayetin de mdisriklere hitap ettigi dustnllurse aralarint nasil
telif edecegiz. Medine doneminde icerde munafiklar oldugu gibi Medine
disinda da musriklerin varligindan bahsedilebilirz.  Ayrica Kur’an surelerinin
Mekki ve Medeni oluslarina dair kesin gizgilerin olmadigi hususu da ayri bir
degerlendirmedir.

Hz. Peygamber’e yemin etmesi emredilen ayetlerde ortak ifade “evet”
anlamina gelen “beld ve 1y” lafizlandir. Bu kalip yeminlerin mukseksemun bihi
ise “rab” olarak gelmistir. Bu cesit yeminlerde Allah’in bizzat kendisinin degil
de “sen soyle” seklindeki yemin cesidi farkli bir vurguyu ortaya koymaktadir.
Yemin  kahplarinin - farklihgt  ve  burada  kasemin  Hz.  Peygamber’e
sOyletilmesinin  izahi, Kur’an’in  sifahi  olmasindan  kaynaklandigini  dile
getirebiliriz. Sozlti hitap olarak niteleyebilecegimiz Kur’an mesajini, Allah™1
tenzih ederek canli konusma sirasinda duruma goére muhatabin anlayisina
uygun ifade kaliplarinin  secilmesine benzetebiliriz. Zira muhatapla bizzat
konusmak ona deger verildiginin bir nisanesi oldugu kadar kendisinin konusma
imké&ni oldugu halde biriyle konusmay: baskasina havale etmek, Uglinci sahsa
olumsuz bir tavir iletisi olarak da gorilebilir. S6z konusu yemin dslubundan bu
tarzdaki yeminlerin muhatabinin  genel itibariyle musrik veya minafiklar
oldugu anlasilmaktadir. Allah kendisine sirk kosan, ayni zamanda elgisine karsi

gelen, ona eziyet edenlere gazabini yansitan bir hitap sekli kullanmstir. Hz.

daha kicik ve daha buyiik ne varsa hepsi O’nun sonsuz ve sinirsiz ilminde (Levh-i Mahf(z’da)
mevcuttur.”
"7 Elmalih, Hak Dini, VI1. 4994,
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Peygamber’in  yemin etmesiyle ilgili ayetlerin ortak cevaplari inkércilara

kiyamet ve ahiret hayatinin varhginin hatirlatiimasidir.”®

3.3. Kissalarda Kasem

Kur’an  kissalarinin ~ 6zelligi, genis hal tercumelerine  girilmeden,
zaman ve mekéndan ari bir anlatim tarzidir.  Kissalarda asil  mesele,
peygamberlerin  Allah’a davet micadeleleri ortaya konurken ortak noktalara
dikkat cekmektir. Kur’an, aciklamalarinda hangi misali getirirse getirsin esas
hedef hidayet acisindan yol gostermedir. Kasem konusunun da Kur’an’da genis
olarak yer almasinin hedefinde bu gayenin oldugu bir gercektir. Calismamizin
bu kisminda Kur’an kissalarindaki  kasemlerden bazi  oOrnekleri ele ahp

incelemeye ve degerlendirmeye calisacagiz.

3.3.1. Adem’in Ogullar

Kur’an’in ifadesine gére Hz. Adem’in iki oglu Allah’a kurban sunmak
istemis, bu hususta samimi olanmin (Habil) kurbani kabul edilmis, digerinin
(Kabil) kabul edilmemisti. Buna icerleyen Kabil, diger kardesine *“ahdim olsun
seni Oldirecegim” dedi. Burada Kabil, Habil’e kars1 niyetini kasem ile
pekistirerek o fiili yapmada ne kadar kararli oldugunu ortaya koymustur. Buna
karsihk  Habil, alemlerin rabbi Allah’tan korktugunu ve kendisine el
kaldiramayacagini  soylemistir.”®®  Habil’in  bu  sézi, Kkardesine  Allah’
hatirlatarak onu bu c¢irkin isten vazgecirmeye vyonelik bir gaye icermektedir.
Habil, amellerin  kabulinde Allah’a olan  baglhgin  (ittikd)  geregini
aciklamigtir.  Ayrica ahdi  bozmanin  ve zilmin kotulikle neticelenecigini
hatirlatmistir.”*® Habil kardesine yaptizi bu uyarilarda béyle bir is yaptigina ve
bu glnaht isledigin takdirde Allah’in cezasiyla Kkarsilasacagint da 1srarla

belirtmistir. Fakat kardesi onu dinlemeyerek kendisini oldirmis ve kendine

%8 Kasem ifadeleri “kall beld ve rabbina” seklinde de gecmektedir. Bkz. En’am 6/30; Ahkaf
46/34. A’raf 7/172. ayete gore, “Allah, insanlar1 babalarimin sulblerinden varlik &alemine
cikarirken onlara ‘elestli birabbikiim” (Ben sizin rabbiniz degil miyim?) diye sormus, onlar da,
‘kall bela ve sehidnd’ (Elbette rabbimizsin, biz buna Isahitlik ederiz) diye karsilik vermislerdir.

"% Bkz. Maide 5/27-29.

"Tabert, Camiu’l-Beyan, VIII. 317, 319-320.
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yazik etmisti.”** Bu ayetlerin baglaminda Ehl-i Kitaba (Yahudiler) mesaj
bulunmaktadir. Kabile, babasinin peygamberl olmasi fayda saglamadigi gibi
Yahulerin  peygamber soyundan olma iddilari bir sey saglamayacaktlr.712

Cunka onlar Allah’a verdikleri ahdi bozmuslardir.

3.3.2. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim, her peygamber gibi insanlar arasinda sirk yerine tevhidi
ikame etmek istemistir. Once kavminine tevhidi sozle izhar etmis sonra sozii
fiille tamamlayarak putlarini kirmistir.”*® “Andolsun ki biz Musa’dan ¢ok ©nce
Ibrahim’e de izleyecegi yolu gostermistik. Cunkii biz onun Tevhid inanci
ugrunda miicadele verecegini biliyorduk.”™* Hz. Ibrahim kavminin Allah’s
birakip putlara tapmasina icerlemis ve o putlari kiracagina yemin etmisti. “Ve-
tallahi le-ekidenne ba’de en tivelll midbirin” (Bu arada ibrahim icten ice
sOyle dedi: “Ahdim olsun, siz gittikten sonra putlariniza o6yle bir oyun
edecegim ki)*> Hz. ibrahim kavminin bu yanhs yoldan dénmeyecegini
anlayinca, onlarnt baska tdrlu ikna yolunun olmadigini da gorince putlarn
kirmaya karar vermis ve kararhgini da yemin ile te’kid etmistir. Clnkd yemin

gerekgesi genellikle muhatabin sdyleneni kabul etmemesiyle alakalidir.

3.3.3. Hz. Yusuf

Kenan’da bas goOsteren vyiyecek sikintisindan dolayr Hz. Yusuf’un
kardesleri, comert olarak duyduklart Misir Aziz’inden yardim almak icgin
Misir’a  gittiler.  Hz.  Yusuf, kardeslerini  tamdi, ancak belli  etmedi.
Donuslerinde onlarin haberi olmadan 6z kardesinin yikuniin igine kiymetli bir
su tast koydurttu. Onlar yola c¢ikmiglardi ki, arkalarindan bir Kisi “Hikimdarin
su tasini/kupasini kaybettik, onu ariyoruz...” diye seslendi. Yusuf’un Kkardesleri
“Vallahi biz bu memlekete hirsizlik, yankesicilik gibi isler yapmak icin

gelmedik. Bunu siz de pekala biliyorsunuz. Ayrica biz hirsiz falan degiliz.”

1 Maide 5/30.

712 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI. 208.
3 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII. 182.
" Enbiya 21/51.

> Enbiya 21/57.
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dediler.”*® Yusuf’un kardesleri kendilerini zan altinda birakan bu aramayi
reddetmek icin her inanan gibi onlar da Allah’1 sahit tutmak suretiyle “tallahi”
diyerek yemin etmislerdir. Boylece (zerlerindeki bu ithami uzaklastirmak
istemiglerdir. CUnkl kendilerini  hirsizlikla suglayan kimseleri ikna etmenin
yeminden baska bir yolu yoktu. Nitekim yukarida ifade edildigi Uzere insanin
bir hususu anlatirken muhatabinin kabul etmeme yonundeki direnci karsisinda
ilk basvuracagi yontem ve ifade Uslibu yemindir. Adeta yemin burada bir can
simidi gibi devreye girmektedir. Zemahseri, buradaki yeminin taacib
manasinda oldugunu solemistir. Zira bu yemini eden Kkardesler bizim halimizi
siz bildiniz, biz hirsizlik yapabilir miyiz diye durumlarini  yeminle ortaya

koymuslardur.”’

Kissanin devam eden kisimlarinda Hz. Yusuf’un kardesleri
yine “tallahi” diyerek babalarin1 ikna etmeye ve Kkendilerine inandirmaya
calismiglardir. Hz. Yakup, “Vah Yusuf’'um” deyip ah-1 figan ediyordu. Ogullari
ona, “Baba! Vallahi, sen “Yusuf’'um’ diye diye kederinden -eriyeceksin yahut
olup gideceksin”™® dediler. Yakub’un ogullart1  babalarinin  Yusuf’a karsi
hasretinden kendisini yiyip bitirdigini gorince onu sakinlestirmek igin yemine
basvurmuslardir. Kissanin bir yerinde Hz. Yusuf kendisini tamtmis ve “Evet
ben Yusuf’'um, iste bu da kardesim.” dedi ve ekledi: Gergekten Allah bize
lutufta ~ bulundu.  Yusuf’un  kardesleri,  “Vallahi  tim  samimiyetimizle
soyliyoruz” dediler. Allah hakikaten seni bizden 0stin kilmis. Gergekten bizler
cok vyanlis isler yapmisiz.”™*® Kissanin devaminda Hz. Yakub’un “Vallahi ben
Yusuf’un  kokusunu aliyorum” demesine karsilik “Onun yanindaki Kisiler,
“Vallahi, senin o eski aligkanhgin/saskinligin devam ediyor”720 dediler. Hz.
Yakub’un etrafinda bulunanlar, onun Hz. Yusuf hakkindaki sozinid kabul

etmediklerini yeminleriyle pekistirmek istemislerdir.

3.3.4. Sihirbazlar

Hz. Musa ile Firavun, davalarini ispat etmek amaciyla belli bir gin

icin anlastilar, o gun geldiginde Firavun, Hz. Musa’nin karsisina sihirbazlarini

18 ysuf 12/70-73.

7 Zemahseri, el-Kegsaf, 111. 308.
8 y(suf 12/85.

9 ysuf 12/90-91.

720 ygisuf 12/94-95.
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cikardi. “Sihirbazlar iplerini ve degneklerini yere attilar ve ‘Firavun’un serefine
yemin deriz ki mutlaka biz galip gelecegiz’ diye haykirdilar.”’** Kissa uzun bir
anlatim:  icermektedir. Ancak biz burada sihirbazlarin  yemini  hususunu
aciklayacagiz.  Firavun, Hz. Musa’ya meydan  okurken  sihirbazlarina
giveniyordu.  Sihirbazlarin ~ onun  hakkindan  gelecegine  kesin  goOzuyle
bakmaktaydi. Cinkii Hz. Musa’y1 da aym sekilde bir sihirbaz olarak
gormekteydi. Kararlastirllan giin  geldiginde sihirbazlar tam bir itminan
icerisinde “Firavnun’un izzetine, serefine” yemin ettiler. Yemin edilen seyin
kutsal ve herkesin itibar edebilecegi nesneler olmasi gerekmektedir. Cahiliye
anlayisinda yemin nesnesi, dogrudan veya dolayli tapindiklari seyler veya
kendilerinde vyine tapindiklariyla alakasi olan zaman ve mekéanlardir. Iste
Firavn’un’un sihirbazlart da kendilerince en kutsal varlik olan ve ilah
konumunda gordikleri Firavun’a yani yoneticilerine yemin etmis ve bunu
yaparken kendi zanlarinca galip geleceklerini te’yid etmislerdir. Hz. Musa ve
sihirbazlarin bu karsilasmalari Hz. Musa’nin zaferiyle sonuc¢lanmis, sihirbazlar

da Hz. Musa’nin dogru soyledigine inanmuslardir.’?

3.3.5. Cennette Bir MUmin

Mduminler cennette sohbet ederken iglerinden birisi, dirilise inanmayan
bir arkadasin1 hatirlayip onun ne durumda oldugunu merak ederek cehenneme
baktiginda arkadasini cehennem atesinin ortasinda gordid ve “Bunun (zerine
ona sOyle seslenecek: Vallahi az kalsin dinyada iken beni de mahvedecektin.
Rabbim bana lutfedip dogru yolu goOstermeseydi simdi ben de cehennemi
boylayanlar arasinda olacaktim.”’®® Kur’an slbunda ahiret alemine géc eden
kimselerin de dunyada yasayan kimseler gibi konustuklarint 6grenmekteyiz.
Kur’an ahirete goé¢cmils  birinin ~ konusmasini  dinyada Yyasayan insanin
anlayabilecegi ifadelerle vermektedir. Nitekim cennete girmis bir Kimsenin
agzindan yeminle ifade edilen husus, dinyada iken kotilikler pesinde kosan

arkadasina uymus olsaydi, kendisinin de cehennemde olabilecegidir. Mesaj

72! Suara 26/44.

"% Bkz. A’raf 7/109-125.

3 gaffat 37/50-57. Kur'an’dan yiiz cevirmesine sebep olan arkadasiyla birlikte getirildiginde o
kimse pismanhgin, “‘Keske seninle aramizda dogu ile bati kadar uzak bir mesafe olsayd:.
Meger sen ne kot bir arkadasmigsin!” (Zuhruf 43/38) diye ifade edecektir.
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heniiz dinyada yasayanlaradir.””* O halde insan kiminle arkadaslik yaptigina
dikkat etmelidir. “Kim Rahman’in zikrinden (Kur’an’dan) vyiiz cevirirse biz
ona seytani, seytan tabiathi birini musallat ederiz; bodylece o seytan onun

1725

yoldas1 olur buyuran Allah, *“insanlarin Kkalplerine vesvese veren sinsi

1726

seytanmin, gerek cin gerek insan cinsinden olabilecegini agikca beyan

etmistir.  Bu uyarilara dikkate almayip seytam1 arkadas edinen miusrikler
cehennemde, “Vallahi biz diinyada iken bisbitin dalalet icindeymisiz”"*’
diyerek birbirlerini, tapindiklari nesneleri ve seytami suclayacaklar, fakat o
esnadaki pismanhik kimseye fayda vermeyecektir. Kur’an’da gegen peygamber
ve miminlerin  yeminleri incelendiginde muksemun bih’in  Allah oldugu

goruldr, onlar, Allah’in zatinin disindaki mahlkatla yemin etmemislerdir.

3.3.6. Bahce Sahipleri

Bahge sahipleri Urlnlerinin  olgunlastigi  bir zamanda kimseye haber
vermeden erkenden gidip o Ordnleri devsirmek istediler. “Sabahin ilk
isiklariyla birlikte bahcelerindeki Urtnleri  devsirecekleri hususunda s6z birligi
etmisler, “insallah (Allah izin verirse)” demeye gerek gormemislerdi.”’?®
Kissanin  devaminda Allah’in  onlart  sinadigindan  habersiz ~ bir  sekilde
bahcelerine gitmek (zere yollara dismusler, “sakin fakirler duymasin!” diye de
birbirine  ihtarda  bulunmuslardir.  Bahgelerine  gidip onun  mahvoldugunu
goriince taniyamamuslar, yanhs bir yere geldiklerini dusinmuslerdi. Sonra
meseleyi anlayarak sinandiklarinin farkina varmiglar, sonunda da Allah’a iltica
etmislerdir.”® Burada yemin lafzi “iz aksamd” seklinde gelmis olup driinleri
devsirecekleri  sirrim1 disarn  yansitmamalari  konusunda  birbirlerine  kesin
tembihte  bulunmuglardir.  Yemin, hem iyilik hem de kotilikler igin
yapilmaktadir. Onemli olan yeminle desteklenen séz ve davramslarin iyilikler

getirmesi ve iyiliklere kap: agmasidir.

724 v asin 36/70.

2 Zuhrof 43/36.

26 Nas 114/4-6.

27 Suara 26/97.

728 Kalem, 68/17-18.
29 Kalem 19-32.
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3.3.7. iblis

Iblis lafz1, siddetli zorluktan dogan Gzintidir. Bu durumda olana
“eblese” denir. iblis kelimesinin buradan tiredigi séylenmektedir.”®

Hz. Adem’in yaratilmasiyla beraber, iblis/seytanla insan arasindaki
mucadele baslamis goOrinmektedir. Allah’in ilk insana secde (varligimi ve

Gistinlugtini  kabul etme) emrine muhalefet eden seytan,”!

732

kendi vyaratiliginin
ustin oldugu dusuncesinden hareketle insana dismanhgini ilan  etmistir.
Allah’tan dirilis glnline kadar yasamak icin mduhlet isteyen seytana bu mihlet

733

verilmistir.”®® ilk firsatta Hz. Adem ve Havva’ya karst yemin ederek, “ben sizin

aldigi1 takdirde, insanlarin  ¢ogunu kendine bent edecegi hususunda yemin
etmistir.”®  Ancak Iblis, “Senin sanina yeminle séyliyorum ki tiim insanlar:
yoldan c¢ikaracagim. Ancak sana yirekten bagl, ihlash kullarin harig; (clnki

onlar Uzerinde vyaptinm giicli  yoktur)”’3

diyerek Allah’a yirekten bagh
insanlar  kandirmaya guicinin yetmeyecegini de itiraf etmistir. Iblis’in  bu
isyanina ve insanlari sirat-1  mistakimden saptiracagint  sdylemesine ve bu
iddiasinda “fe bi-izzetike” diyerek Allah’in yiceligine yemin edip isyanint ve
inkdrin1 en u¢ noktaya tasimistir. Iblis’in bu isyamina Allah, kesinkes “Ama
bilesin ki benim su vaadim de mutlak dogrudur; Cehennemi seninle ve sana

uyan insanlarin timilyle dolduracagim””*’

seklinde mukabelede bulunmustur.

Iblis’in  sozlerinin Allah katinda bir degeri olmamasina ragmen o,
sOzlerine destek vermek icin yemine basvurmustur. Kur’an Usllbu icerisinde
onun sozleri ve yeminleri bdylece zikredilmistir. Bunun izahini dildeki

konusma Usldbu icerisinde anlamak mumkindir. Kur’an’da, Allah’in  ve

0 Ragib el-isfahant, el-Mufredat, s. 60. En’am 6/44, ROm 30/12 ve 49. ayetlerde “yiiblisi,
miblisdn, le miblisGn” lafizlarn Umitsizlik anlamina gelmektedir. Bu anlamlardan hareketle
Iblis, Allah’in rahmetinden (midini kestiginden insanlar1 da aym duruma disiirmeye calisan
kotaluklerin - kaynagi oluvermistir. Daha genis bilgi icin bkz. Ali Osman Ates, Kur’an ve
Hadislere Gore Seytan, Istanbul 1996, s. 21-22.

73! Bakara 2/34; A’raf 7/11.

32 Nraf 7/12.

33 Araf 7/14-15.

734 “Ben size iyiliginiz icin 6giit veren biriyim’ diye de yeminler etti.” (A’raf 7/21).

™ jera 17/62. Seytan, Allah’a kasi isyaminda kendisini azdirilmasina karsi, O’nun dogru
yolunda oturacagim ve insanlar: o yoldan déndurecegini yeminle sdylemektedir (A’raf 7/16).

"% Sad 38/82-83.

737 Sad 38/84-85.
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peygamberlerin yemininden bahsettigi gibi; kendi iddialarini giclendirmek igin
Iblis, musrik ve minafik gibi kimselerin kotilik adina yemin ettiklerini de
haber vermektedir. Ahiret aleminde de dinya hayati sahnesi gibi bir kisim
insanlarin yemin ettikleri ayrica konu edilmektedir.

Onceki bolumde anlatilanlar hakkinda bir  degerlendirme  yapmak
gerekirse, Kur’an vahyinde genis bir yer tutan kasem, Allah’in yemin ettigi
“muksemun bih” acisindan bakildiginda kendi zati ve mahldkatt olmak (izere
uzere iki kismda incelenebilir. Kasem edenler agisindan inceledigimizde Allah,
peygamberler basta olmak (zere bazi kimselerin ve Iblis’in yemin ettiklerini
gozlemlemekteyiz. Yeminlerin sure baglamindaki rolleri, o surenin inis
zamanindaki  olaylarla  birebir ilgilidir.  Allah’in  zatina  yeminle ilgili
inceledigimiz  6rneklerde, “muksemun bih” Nahl suresindeki “tallahi” &rnegi
disginda diger ayetlerde “Rab” seklinde gelmistir.”*® Bu tirle ilgili yeminlerin
cevabi Hz. Peygamber’e itaat; Mekki surelerde ise 6limden sonra dirilis,
hesaptan ve cehennem sakindirma seklindedir. Allah’in  mahlUkata dair
yemininde, yemin edilen nesneler insanlarin gordigli ve bir kismina
dokundugu seylerdir. Bu surelerdeki kasem formatinda “muksemun bih”
degisse de  “muksemun aleyh”in  degismedigi  gorilmektedir.  Yeminle
hedeflenen, Hz. Peygamber’in  nublvvetinin  gercekligidir. Mek&n olarak
Mescid-i Haram 0Orneginde oldugu gibi bir yere, zamana kutsallik ve deger
veren yine Allah’tir. Allah’in yer ve g6k (kainat), kainatin icindekilerden
bahsetmesinin ~ sebebi, onlarin  insant ilgilendirmesi ve onun  yasamin
etkilemesidir. Tazim hususunda her varlik Allah’in mahliku olmas: hasebiyle
degerlidir. Bu hususta Ferahi, bir yonden bakarak varliklara kasem edilmesinin,
onlarin  taziminden ziyade sahitligini gosterdigini  dlstnmektedir. SOzgelimi
yer ve gOktekiler kaseme wvasita kilinmigsa Kur’an’in birgok yerinde o
varliklarin Allah’a ait olduklart ¢ok kere ifade edilmistir. Nitekim bir takim
nesnelerin  kasemde zikredilmesi, tevhide isaret eden bir anlam tasimaktadir.”

Kur’an’da yedi kat goklerin “mikemmel bir uyum ve ahenk icginde” yaratiimasi

38 Allah’in zatina iliskin kasem ayetleri icin bkz. Nisd 4/65; Hicr 15/92; Nahl 16/56, 63;
Meryem 19/68; Zariyat 51/23; Meéric 70/40.
™ Ferahi, Im’an, s. 45.



155

ve “Rahman’in yaratmasinda hichir kusur, hicbir uyumsuzluk géremezsin!”’*
Seklindeki wuyari, yaratilma isini Rahman’a baglamakta ve her yaratilmigin
O’na isaret ettigini haber vermektedir. Bununla birlikte tevhid wvurgusu da
tasimaktadir.

Bir diger grup ayetlerde yeminin isaret ettigi konu, kiyamet ve
ahvalidir. ~ Ahiret  hayatina  vurgu  vyapilmis, Ozellikle ahiret  hayatina
inanmayanlarin akibetinin cehennemle sonlanacag: kasemlerle
pekistirilmistir.”* Bu tir yeminlerin soyut bir alana yonelik te’kidi, somut ve
mulsahhas nesnelerle yapiyor olmasi, insant duslinmeye sevk etmesi agisindan
onemlidir.

Bazi surelerde’?

“muksemun aleyh” olarak Kur’an’in Allah tarafindan
gonderilen ilahi kelam oldugu farkl ifadelerle dile getirilmistir. Yeminin te’kid
ettigi haberlerden de anlasilacagi Uzere istidlal ve delédlet 6zelliginin 6ne ¢iktig
gorulmektedir. Kur’an’in akli mu’cize oldugu da dustnllurse ayetler (Gzerinde
tefekkdr ve tezekkdir insana i¢ derinligi saglayacaktir.

Kasemlerin degerlendirilmesinde genel bir hedeften bahsedilecegi gibi
her yeminin ayri bir anlam: ve maksad: Uzerinde de durulabilir. Kur’an’daki
tekrarlarin  farkl: ayetler oldugu ve dolayisiyla her birinin farkli anlamlar
icerdigi  yoniindeki anlayis yeminler icin de gecerlidir. Soézgelimi, Adiyat
suresindeki kasem, hayvanlardaki faydaya isaret etmektedir. Benzer sekilde
Tin suresindeki kasem de hem yiyecek olarak kullanilmasindaki faydaya hem
de bu nesnelerin yetistigi yerlerin kutsallhigi ve peygamberlerin ortak mesajlara
sahip olduguna isaret etmektedir.

Allah’in Hz. Peygamber’e yemin etmesini emrettigi kasem “Kul iy ve
rabbi”’*® ve “Kul belad ve rabbi”™** ifadeleri formatindadir. Bu tiir yeminlerin
cevabinda oOlumden sonra dirilis, hesap ve ahiret azabi konularina yer
verilmistir. Mahllkatin yaptigi kasemler ise Kur’an kissalarinda

" Miilk 67/3-4.

™ Muksemun aleyh “ahiret” olan sure ve ayetler: Kaf 50/1; Zariyat 51/ 1-4; T0, 52/ 1-6;
Miiddessir 74/33-34; Kiyame 75/1-2; Mirselat 77/1-5; Naziat 79/1-5; Insikdk 84/16-18; Burlc
85/1-3; Fecr 89/1-4.

™2 Muksemun aleyh’in “Kur’an’in hak olusuna” dair ayetler: Sad 38/1; Duhan 44/2;  Zuhr(f
43/2; Vakia 56/75; Hakka 69/38-39; Tekvir 81/15-18; Tarik 86/1.

"Y@inus 10/53

"Sebe 34/3; Tegabiin 64/7.
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zikredilmiglerdir.  Kissalardaki ~ yemin  orneklerini  veren  kimseler,  kendi

hakliliklarint yeminle kanitlamak ve pekistirmek istemislerdir.
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BOLUM IV

KUR’AN’DAKI KASEMLERIN SEBEPLERI, HEDEFLERI VE NETICELERI

4.1. Allah’in Kasem Etmesi

Allah’in  kasem etme meselesinde birtakim gorisler ileri surtlmustdr.
Bu konuyla ilgili goruslerde iki temel yaklasim s6z konusudur. Birincisi,
“Allah nicin yemin etsin ki?! O’nun s6zll zaten te’kide mahal birakmayacak
kadar guclu ve aciktir.”  seklinde, digeri de, “yemin etme hususunda Allah’in
iradesi  simirlandirilamaz. O  diledigine  diledigi  sekilde yemin  eder.”

seklindedir. Birinci gorisl savunanlarin arglimanlar: sdyle 6zetlenebilir:

1) MahlOkata dair yeminler Allah’in yiceligine uygun dismez. Eger
Allah’in  bu sekilde yemin ettigi kabul edilirse O’nun bu konudaki
s6ziinii bizzat kendisinin asagiladig1 bir makama indirgemis oluruz.”*

2) Yemin, tevhid, mead ve risalet gibi temel iman esaslari Uzerine
olduguna gore inkar edenlerin ayrica bu hususta delil istemeleri yemini
faydasiz kilar. Sayet yemin inkar edenlere yonelikse zaten onlar
sOylenene inanmamakta; muminler icinse onlar zaten yemine ihtiyag
duymadan inanmaktadirlar.

3) Yemin edilen seyler buyik bir sayginlik ve vyiceligi gerektirdiginden
Allah’in mahlikata yemini caiz degildir.

Ikinci gorist savunanlarin argiimanlar: da soyledir:

1) Yeminler bizzat ilgili mahlOkata yapilmistir. Aksini distinmek zahirin
hilafina hareket etmek olur.

2) Allah, “Semaya ve onu bina edene yemin olsun ki’ deyip “vav’i sema
kelimesinin basina getirmis ve “onu bina etme” ifadesini kaseme
atfetmistir.

3) Allah’in bu tdr varhiklara yemin edisindeki hikmet, onlarin serefli

olusuna dikkat cekme olabilecegi gibi mahlika yemin vasitasiyla kendi

™ Kalem 68/10: (Ey Peygamber!) Sen sen ol, durmadan yemin ederek vyalanlarini drtmeye
calisan asagilik kimseye boyun egme!
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zatim da kastetmis olabilir. Sayet kendisine yemin edilen varliklardan
maksat melekler ise bu ifade tarziyla onlarin derecelerinin yuksekligine

isaret edilmis de olabilir.

Fahreddin er-Razi Allah’in  kaseminden maksadin muhatab1 ikna
olmadig1 gorisundedir. Zira Allah yakini delillerle tevhidi, kiyamet ve dirilisin
dogrulugunu aciklamis ve delilleri agiklanan hususlar sonradan yeminlerle
te’kid  edilmistir.  Nitekim  Saffat  suresinde siralanan  yemin ifadelerini

11746

muteakiben zikredilen, “Gergekten sizin ilahimz birdir ayetindeki hikmdn

dogrulugunu, “O, go6klerin ve yerin ve bunlarin arasinda ne varsa hepsinin

rabbidir’’ seklindeki ayet ispat etmektedir.”®

Kur’an’in indigi dili konusan
insanlarin kasem  Gsldbunu  yadirgamadiklar:  &sikardir.  Mahldka  yemin,
sorumlu bir varlik olan insamin bu &leme dikkatlerini c¢ekmektir. Bu bakimdan
Kur’an’daki yemin ifadeleri, vahiy mesajinin tabiri caizse ayaklarinin yere
bastigini ve muhatap buldugunu géstermektedir.’*

Kur’an’da  yeminlerin ~ bulunmasinin  sebebi, insanlarin ~ gunlik
konusmalarinda sozlerini  pekistirmek icin bu lafiz ve edatlari kullanyor
olmalarindan kaynaklandigin1  distinebiliriz. Esasinda Kur’an, insan1 muhatap
almig ve ona anlayacagi bir dil ve Uslupla seslenmistir. Diger taraftan
musrikler, Allah’in yemin etmesini yadirgamamislardir. Bu durumu bir acizlik
ve sadece bir ikna metodu olarak anlasalardi, bu hususta da Kur’an’a
saldirmaktan cekinmezlerdi. Fahreddin er-R&zi Allah’in yemin etme meselesi

hususunda goruslerini su sekilde beyan etmistir.

1) Araplar, yalan yere yemin etmekten sakinirlardi. Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan teblig ettigi yeminleri duyduklarinda ilahlarinin  onu
carpacagint dustindiler. Bunun olmadigini gérmeleri onlari bu konuda
umitsizlige sevk etti ve Hz. Peygamber’in durumunu gii¢lendirdi.

2) Tartisan iki taraftan biri digerini delillerle susturursa, karsi taraf yine de

kabul etmeye yanasmadiginda, hakli olan kimse “Is soyledigim gibidir.

746 Saffat 37/4.

7 Saffat 37/5.

748 Razl, Mefatthu’l-Gayb, XXVI. 117-118; Suy(ti, el-ftkan, I1. 169; Ferahi, /m’an, s. 27-30.
"9 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 5.
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Bu durumda yemin etmekten baska c¢are kalmadi” der. Hz.
Peygamber’in  durumu da boyledir. O, deliller ileri sirdugu halde
mugrikler  inanmamakta israr  etmislerdir.  Mdasriklerin - bu  tavn
karsisinda care olarak yemin kalmastir.

3) Bu sirf bir yemin degil, aym zamanda yemin seklinde gelmis birer
delildir.”™®

Muslimanlar  acisindan  Allah’tan  baskasi adina  yemin  etmenin
yasaklandigi asikdr oldugu halde Allah’in kendi zatimn disindaki seylere
yemin etmesi nasil anlasilacaktir. Suy(ti, bu konudaki farkli ddsunceleri telif
ederek “bu kasemlerde muzafin hazfedildigi, aslinda kasem edilen seylerin
basinda “rab” lafzinin oldugu, tevhide aykiri olmayan ©nceden beri Araplarin
kasem icin kullandiklar1 lafizlarin  kullanildigi ve esasen mahlikatin varlig
Allah’in vyaratict olduguna delalet eden bir durumdur’™ diyerek izah etmistir.
Ferahi bu meseleyle ilgili olarak, “yeminlerin Kur’an’daki bazi kavramlarin
kullanilisina benzedigini” dustnmektedir. Bazi kavramlar, Allah veya kulun
kullanigina gore farkli anlamlar igerir. Bu baglamda, “salat” kavrami kul
hakkinda kullanildiginda  “dua,” Allah  hakkinda kullanildiginda  “rahmet”
anlam: tasimaktadir.  “Sukdr”  kelimesi, kul icin  “nimetin itirafi”, Allah
hakkinda  kullamldiginda  “kulun  yaptigi  iyiliklerin ~ kabulu”  seklinde
anlasiimaktadir. Ferahi, “Allah’in yemininde, yemin edilen mahlikatin tazim
ve tebcil edilmesinin s6z konusu olmadigi” gorUsundedir. Bu sebeple Allah’in
yaptigt yeminler, icerik, anlam, hedef ve sonu¢ bakimindan O’nun yiiceligine
uygun olarak anlasilmahdir. Aymi zamanda Ferdhi, “yeminlerin kendi icinde
ta’zim anlami icermedigini, Allah’in yice kudretine birer delil teskil -ettigini”
distinmektedir. Yine ona gore, muksemun bih olan lafizlar sdylenmek istenen
haberlerin dogruluguna delalet eden ve dogrulugunu ispat eden isaret ve
alametleri icermektedir. Insanlarin yemini, ta’zim ve takdis anlam: icerisinde
degerlendirmeye tabi tutmalari yanhs anlayiglarinin  bir sonucudur.”®  Mevdudi

de bu mesele de Ferahi ile aym dogrultuda dusiinmekte ve gorislerini “Allah,

70 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI. 39-40.

731 Zerkest, el-Burhan, 111. 180; Suydti, el-/tkan, 11. 170.

™2 Ferahi, /m’an, s. 83-84; Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda ‘Allah Nelere, Nigin ve
Neden Yemin Eder?’ Sorularini Yeniden Disiinmek”, s. 136
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mahllkattan bir gseye yemin ettiginde o seyin bayuklugti, kemali ve
garabetinden dolayr degil, s6z konusu meseleyi ispatlamak icin yemin edilen
seyin delil olarak ileri stiriilmektedir.” seklindeki ifadeleriyle aciklamaktadir.”
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’ye (6. 465/1072) gdre Allah, sahadet veya
yeminle hiccetin kemali ve te’kidini murat etmistir. Nitekim hiokim iki seyden
biri olan ya sahitlikle ya da yeminle neticelenir; Allah’in soziine karsi higbir
delil ileri strilmesin diye Allah, her ikisini de Dbelirtir. Sahadete 0Ornek olarak
Al-i imran, 3/18. ayetini, yemine 6rnek olarak da Yunus, 10/53. ayetini
gostermistir. Sehadetle ilgili 6rnekteki ayette kendinden baska ilah olmadigina
sahitlik etmis ve muhatap icin aksini savunacak hicbir delil birakmamistir.
Yeminle ilgili gosterdigi ayet, “Evet rabbime yeminle sOyliyorum ki o azap
slphe gotirmez bir gercektir ve siz (bu hal (zere gittiginiz slirece) ondan asla
kurtulamayacaksiniz”  seklindedir. Bu  Orneklerden anlasilan  husus, cevap
durumundaki ve ayni zamanda yeminin hedefindeki miusrikleri bekleyen ahiret
hayatindaki akibettir. Yemin, bu cevab1 kesinkes te’kid etmistir. Buna gore
Kur’an’daki yeminler, insanlarin yeminlerinden farkli olarak basli basina bir
takim delillerdir. Kuseyri’ye gore yemin, bir seyin ya faziletinden ya da
faydasindan dolay: yapilir. Faydasindan dolayr yapilan yemine “tin ve zeytini”,
faziletine isaret eden yemine ise, TOr-i Sind ve emin belde Mekke misal

verilebilir.”™*

Ancak burada zikredilen fazilet ve menfaat Allah icin degil,
kullara yoneliktir. Cogu kez insanlar, Allah’in yeminle verdigi Orneklerden
hareket ederek somut anlamlar ¢ikarma yoluna gitmislerdir. Oysa Allah, bu tir
ifadeleri insanlarin dogru distnip tefekkir etmelerine vesile kilmigtir. Aslinda
bu yeminlerle wvurgulanan O’nun  katinda muhtesemi yaratmakla  basiti
yaratmak arasinda bir farkin olmadigidir. Esyaya farkli degerleri yukleyen
insandir.  Clnkd ondan faydalanacak ve zararindan korunacak da, ondan
etkilenecek de odur.” Kur’an’in anlatimdaki tim ornekleri insanin hidayetine
yonelik agiklamalardir. Yeminler de bu gayeden vareste degildir.

Allah’in  mahlOkatindan bazilarina yemin etmis olmasi, bir kisim

insanlarin onlart go6zlerinde biyuterek ibadet edecek hale getirmis olmalarini

>3 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VII. 222.
>4 Zerkest, el-Burhan, 1. 41-42; Suy(ti, el-/tkan, 11. 169.
™ Yilmaz, “Aksamu’l-Kur’an Baglaminda...”, s. 144-145.
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bertaraf etmektir. Ornek olarak Allah’in ay, gines ve yildiza yemin etmesinin
maksadi, musriklerin bunlar1 ylce gorlp ibadet etmelerinin asilsizligini ortaya
koymaktir. Meragi, bu husustaki gorlisuni  Kur’an’in  tim anlatimlarinin
hedefinde tevhid olmasina dayandirmistir. MahlOkat ne kadar biyik ve insan
icin erisilmez olursa olsun hepsi Allah’in milkiadur. Yalniz ve sadece ibadete
layik olan Allah’tir.””® Bu husustaki bir baska yorumda kendisiyle yemin edilen
seyle, cevabir durumundaki haber arasinda (muksemun aleyh) siki bir ilginin

olmasidir.”™’

O halde her yemin bdatin kisimlart kendi icerisinde bir anlam
bitunliglne sahiptir.

Ibn Kayyim, “Allah, sifatlariyla mevsuf olan mukaddes zatina, zat ve
sifatlartnin -~ geregi  olan  ayetlerine  veya ayetlerinin  azametini  gdsteren
mahlikata yemin etmistir’™® derken, Kur’an’daki yeminlerde O’nun zatina, zat
ve sifatlarimin  geregi olan fiillerine ve sair mahldkata yemin edildigini
belirtmistir. Ayrica bu tir yemin formu oteden beri Araplarin deger verdikleri,
asina olup kullandiklar1 yemin sekilleridir. Yeminler, yemin edenin deger
verdigi seyler (zerinden olacagi gerceginden hareketle Allah’in  mahlOkata
yemin etmesi, yaraticinin yaratmadaki hikmet ve yceligine birer alamet
yoniinde bir ¢ikarim da yapilabilir.”™® Allah’in yemini hususunda su goriisler
O6ne cikmaktadir: Allah’in  mahllkata yemininde muksemun bih’in  dnine
“Rab” lafzi takdir edilir. Diger bir goris, Allah, diledigini yapar ve diledigi
sekilde yemin eder. Baska bir gorls, kendileriyle yemin edilen seylerin
onemini vurgulamak icin yemin edilmistir.”® O halde Allah’in yemin etmesi
muhatabr iknadan aciz kaldigi ic¢in degil, insanlarin dil ve kdltirl icerisinde
alisa geldikleri ve kullandiklar1  te’kid metotlarindan  birisi  oldugu igin
kullanilmastar.

Kur’an’daki yeminler de Kur’ani kelamlardir. Kur’an, Allah’in mutlak

iradesi ve kelam sifatinin tecellisidir. Kelamullah olarak yeminler, Kur’an’in

758 Meragi, Tefsiru’l-Meragt, XXX. 23

> Ebiissu’td, frsadii’l-Akli’s-Selim, V. 196-197.

"8 ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 5.

759 Zerkest, el-Burhan, 111. 41-42; Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, DIA, 11. 290; Tayyib Okic, Tefsir ve Hadis
Usuliiniin Baz: Meseleleri, istanbul 1995. s. 97; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1988, s. 169;
Turan, “Kur’an-1 Kerim’deki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, s. 97; Sen, Kur’an-: Kerim’de Tekrarlar,
Yeminler ve Mesellerin Jletisim Agisindan Degerlendirilmesi, s. 144.

7% ibn Kayyim, et-Tibyan, s. 26-27, 40; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 303,
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diger ayetleri gibi insana hitap etmektedir. Allah’in yemin etmesi hususunda
farkli gorusleri telif etmek gerekirse buradaki esas mesele, Allah’in yemin
etmesinde O’na bicilen roldur. Allah’in yeminini bir insanin yemini gibi degil,
ancak bu yeminleri insan duslincesine indirgenmis bir kelamullah olarak kabul
etmek daha yerinde olur kamisindayiz. Boyle kabul edersek Allah’in yemin
ettigi nesnelere insanlarin nasil baktigi, o nesnelerle onlarin ilgileri, menfaatleri
soz konu edilecektir. Insana kendilerinin icat ettikleri harflerle ve tim konusma
uslbu ile hitab eden Allah, adeta insanin frekansindan yine insana
konusmaktadir. Bu acidan yeminlerden insanistl bir takim anlamlar, sifreler
cikarmanin isabetsiz oldugu kamsindayiz. Yemin ederken insan hangi amaci
gudiyorsa  Kur’an’daki  yeminlerin de o6yle anlasilmasinda bir  mahsur
olmadigint dislinmekteyiz. Bu sebeple yeminlerde muksemun bih ve hatta
muksemun aleyh’in durumuna gore te’kid, ta’zim, delil, delalet, isaret, ibret,
menfaat, sahit olma gibi gayelerin olmas: da dogaldir. Bu anlatimlarin hepsinin
hedefinde tevhidin oldugu acikca gortlmektedir.

Allah’in kasem etme meselesinde diger semavi dinlerin de Islam’la
ortak noktalarimin oldugunu gormekteyiz. Yahudilikte Allah yemin ederken sag
elini havaya kaldirmig, kendi ismine, kuvvetine, Hz. Yakub’un azamet ve
saltanatina; Huristiyanlikta da sadece kendi (izerine yemin etmistir. Islam’da ise
Allah, sahadet ve gayb aleminin varliklar1 (yildizlar, gines, ay, gece, gindiz,

sabah, fecr, bazi sehirler ve yemisler, riizgar, v.s) iizerine yemin etmistir.”®*

4.2. Kasemin Hedefi

Kur’an’in amaci, tevhid merkezli dini anlayisi Hz. Peygamber
Orneginde ortaya koymaktir. Yeminlerin gayesinin Kur’an’in genel gayesinden
ayrn olmayacagi gerceginden hareketle konuyu ele aldigimizda daha isabetli bir
neticeye varmamiz mimkin olacaktir. Yukarnida da ifade edildigi gibi,
Kur’an’in ana konularint besleyen téli konular bulunmaktadir. Ana konularin
anlasilabilmesi icin onlari destekleyen diger konulara ihtiya¢ bulundugundan
tim konular1 butinlestirerek Kur’an’t anlamaya c¢alismak en dogru metottur.

Kur’an’in hedefi insanin hidayeti olduguna gore yeminlerin gayesini bundan

1 Nermin Oztirk, lahi Dinlerde (Yahudilik, Huristiyanlik, Islam) Yemin, Keffaret, Kurban,
Konya 2008. s. 67.
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uzak gormemek gerekir. Yemin, insanlarin kalbinde tesir meydana getiren
hidayete giden yolda etkin bir role sahip bir iletisim aracidir. Gonullere
hitabeden Kur’an’in Gsldbu icerisinde yeminin kullanilmas: Allah’in  kullarin
cok iyl tamdigin gostermektedir.’®> Baginda kasem bulunan bir  sureyi
okumaya baslayan kimsenin dikkati, ©6nce kasem edilen seyler (zerinde
odaklanacak ve sonra yeminin hedefine yonelecektir. Bu dikkat, sure
batinligunde anlatilan  konulara daha fazla ilgiyi artiracaktir.  Kur’an
usldbundaki yeminlerin muhatabin durumuna goére az veya c¢ok Uzerinde etKi
edecegi; zihnindeki kusku ve supheleri bertaraf etmede yardimci olacaginda
slphe yoktur. Her dil ve kilturde rastlandigi gibi, Arap dilinde de farkinda
olarak veya olmayarak adeta her meselede yeminin kullanildigi gorulmektedir.
Allah, Kur’an’in ilk mubhataplarinin inatgt olmasi sebebiyle bazi surelerde
onlarin  ¢ok Onemsedigi yemine yer vermistir. Yeminlerin gayesiyle ilgili

gorusleri siralayacak olursak;

1) Muhatabin  stphesini  gidermek icin  “Muksemun aleyh” hakkinda
verilen haberin dogrulugunu te’kid eder. Inkar siiphesi olan yerde
yeminin devreye girip haberi te’kid etmesi anlatima gizellik kattig
kadar muhatabin iknasi igin de guzel bir metottur. Kur’an’daki yemin,
hiiccetin kemali ve te’kidi icin getirilmistir. Zira her hikim ve haber,
sahadet veya yeminden birine ihtiyag duyar. Allah, kudret ve
vahdaniyeti  Uzerine  hiccetinin ~ kemalini  g0Osteren  kesin  deliller
getirmistir. Diger taraftan yemini zikrederek, kiydmeti inkar edenlere
hicbir hiiccet birakmamistir. Bu gorust te’kid eden Ebu’l-Kasim el-
Kuseyri, “Allah’in kasemi, Kur’an dilinin eksiksiz olmasi ve manay:
te’kid etmek icin gelmistir. Zira hikim ya sahadet ya da kasemle
neticelenir. Allah, inkéarcilara soyleyecek s6z kalmamas: igin Kur’an’da
ikisini de zikretmistir”’®® demektedir.

2) Yeminle, muksemun bih’in blydkligine isaret edildigi gibi aym
zamanda salt bir te’kid unsuru da olabilir. Bu durum, kasemin anlam

baglamindan anlasilir. Bu dusunce, “Allah ancak blyik bir is igin

782 Miilk 67/14.
763 Zerkest, el-Burhan, 111. 40.
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yemin etmistir” anlayisindan kaynaklanmaktadir. Miuifessirler, 6zellikle
yemin edilen seylerin  fazileti hakkinda bir dizi agiklamalar
yapmiglardir.  Fakat yeminde hedefin sadece yemin edilenlerin
blyuklugu ve fazileti olmadig: agiktir.

3) Muksemun bih, tefekkir eden bir kimse acgisindan ilmi bir hikme
ulasabilecegi yuce ayetlere delalet edecek bir delil olabilir. Ayetler
dikkatle takip edildiginde yemin edilenle muksemun aleyh’in irtibati
ortaya cikacak ve yeminlerdeki kevni ayetlerin hedefinde Allah’in
rububiyetine, vahdaniyetine, ilmine 11k tuttugu ve aym zamanda Hz.
Peygamber’in  nlbdvvetini  ispat  ettigi anlasilacaktir.  Yeminlerdeki
“muksemun bih”ler sahit tutularak, Allah’in birligi, glcl, yaratici ve
yarattiklarin1 tedbir edici olusu, Oldikten sonra dirilmenin, hesabin hak
oldugu beyan edilmistir.

4) Hz. Peygamber’e yonelik yeminin amaci onun Allah nezdindeki
konumu ve degerine isaret etmesi mumkindur. Nitekim Allah, onu
nasil yetistirdigini, korudugunu, onu tercih etmesini ve Onceki sikintil
hallerinden nasil  kurtardigint  Duh& suresinde sevgi, sefkat ve

merhametle hatirlatarak yemine konu etmistir.”®

“Kasemin Kur’an’da bulunus gayesi, bir yonlyle Kur’an’in indigi
toplumun belagat ve dil anlayisiyla ilgili, bir diger yonlyle de Kur’an’in
hakikatlerini kuvvetlendirerek anlatmak icin, zaman zaman, bdyle bir UslGbu
secmis olmasiyla alakaldir. Kasemlerin keyfiyetini, Kur’an’da bulunan diger

hususiyetler cimlesinden saymak lazimchr”’®

diye anlamayi, yeminin hedefi
acisindan dogru bir perspektif yakalamak olarak kabul edebiliriz. Bu baglamda
yeminin bir diger hedefi de “kendisiyle yemin edilen ve cevabi durumundaki
kistmlart  birlestirmek  suretiyle  sézin  etkili  olmasin1i  saglamak” oldugu
sOylenebilir. Yeminlerin etkileyici ve s6zii kuvvetlendirici olmasina bakarak
yeminle ayetlerin muhatap (zerinde adeta baski uyguladigint duslinmek uzak

bir ihtimaldir. Ancak Allah’in kendisiyle yemin ettiklerini (muksemun bih)

"““Meydani, Kavaid, 463-464; Ebu’l-Futdh, Uslabu’t-Tevkit fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 239.
7% Kilig, Yemin Olsun ki, s. 18-19.
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inanmayanlarin  aleyhine sahit tutmus olmas: muhtemeldir.”® Allah’in ilaht
hakikatleri kasem etmek suretiyle te’kid etmesi, bu hakikatlere inanmayanlari
cezalandiracagina kasem ettigi seyleri sahid tutmas: demektir. Boylece hem
kendi zatint hem de tim mahllkat: sahit tutarak, Olimdin, sorgu-sualin, hasrin,
cezanin hak oldugu ve bu gergeklerden yiiz ¢evirmenin insanm hisrana
ugratacagini beyan etmek istemistir. Oyleyse kasem vakiasi O’nun (Kur’an’in)
kemalini tamamlayict bir islev gormektedir. Bizleri pesinden siriklemesi
gereken de kasemin te’kid ettigi hakikattir. Sonug¢ olarak Allah yemine muhtag
degildir. Ayn: zamanda hakikatlerinin dogrulugu da supheli degildir ki onlar
yeminle dogrulamaya calissin. Yeminin keyfiyeti insanlarin gonullerinde derin
bir tesir icra etmesi bakimindan tim bu kasem edilen seyler sahit tutularak,
Allah’in insana yonelik bir hidayet delilidir.”®” Yemin uslQbu, sifahi iletisime
agirhk veren toplumda ayri bir egitim aracidir. Kur’an’in butlininde oldugu
gibi, yeminlerde de asil hedef insanlarin vyanls inanclardan vazgegmeleri
yoninde egitilmeleridir. Nitekim g0k cisimlerine dair Kur’an’daki yeminlerin
her bir gok cisminin Allah’in  mahldku olduguna isaret etmesi, cahiliye
Araplarinin  gok cisimleri hakkindaki yanhs bilgilerinden dolayr onlart kutsal
sayip tapinmalarina engel olmaya yarayan bir yontem oldugunu soyleyebiliriz.
Vahyin ilk gayesi tevhittir. Acik yeminlerin Mekki surelerde olmasi da gayenin
tevhid  oldugunun  anlasilmasi  bakimindan  Onemlidir.  Netice itibariyle,
yeminleri  Kur’an egitim metodunun bir parcasi olarak degerlendirmenin
saghkli oldugunu duslinmekteyiz. Bu metotta yeminler, te’kid, istidlal, tazim,
dikkat cekme islevine sahiptir. Bu manada tek bir yemin 6rneginin ele alinip
yeminlerin gaye ve hedefinin onun Gzerinden belirlenmeye calisiimasinin
dogru olmadigi gercegini de g6z ardi etmemek gerekir.

Bazi oryantalistler 6zellikle Mekki ayetlerdeki siirsel akicihik ve
yeminlerin  bulunmasindan dolayr Hz. Peygamberin bu {slubu kahinlerden

aldigint ve  bu anlatimla mucadele gucunu  artimak istedigini  iddia

%% Ferahi, Yemin edilen seyle (muksemun bih) yeminin hedefledigi sey (muksemun aleyh)

arasinda bir ilgi vardir. Ancak bu ilgi, ne yemin edilen seyi yiceltmek ne de kendisine yemin
edilen seyi desteklemek degil, yeminle bir delil ve sahit sunmaktir. Kur’an’daki yeminler kanit
tiriinden yeminlerdir. Ferdhi bu goruslerini Kur’an ayetlerinin siyak ve sibak olarak birbirini
tamamlayan ve aciklayan 6zelliginin  kabuliine dayandirmistir. Bkz. Ferahi, /m’an, s. 32;
Oztirk, “Abdilhamid el-Ferahi’nin  ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli  Cahsmas: Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 38; Coskun, “Aksamu’l-Kur’an...”, s. 46-47.

787 Sadik Kilig, Yemin Olsun ki, s. 19.
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etmislerdir.”®® Halbuki Kur’an, cahiliyedeki yeminle beraber bircok sosyal
adeti alarak onlar1 tevhide uygun hale gitirmis ve kendine has kilmistir.

Kanaatimizce  yeminlerlerinlerin ~ hedefini  Kur’an’in  genel  amaci
icerisinde  degerlendirilmelidir.  Kur’an’in  ana amaci  insam1  yaraticiya

yoneltmek olduguna gére yeminler de bu amacin gerisinde degildir

4.3. Kasem Ifadelerinin Muhatap Uzerindeki Etkisi

Hem tek hem de cok tanrili dinlerde yemin nesnesi Oncelikle tanri,
daha sonra da kutsalligina inanilan objelerdir.”®® Cahiliye Araplar: politeist bir
inan¢ icerisinde olduklart igin yeminlerini tanrilara veya onlara yakin kutsallik
atfettikleri  yerlere ederlerdi. Bu sebeple yemin ederken icinde putlarinin
bulundugu Kaébe gibi kutsal mekanlar tercihlerinde birinci derecede rol
oynamigtir. Ayrica Allah’a, atalarinin adina ve kutsal saydiklari diger nesnelere
yemin ederek yeminlerinin tesirini artirmak istemislerdir. Kahinler ise daha g¢ok

tabiat varliklarina yemin etmeyi tercih etmislerdir.””

Cahiliye Araplar, soze
kuvvet vermek veya bir agiz aliskanhig: olarak sozleri arasinda yemin lafzim
kullanmiglardir. Daha Once de zikri gectigi Uzere, kendisiyle yemin edilenler
herkesce malum olan ve kutsalhgi veya bir sekilde degeri kabul edilen
seylerdir. Esasen cahiliye, haniflik ve tevhid binasin1 zedeleyen unsurlarin
peyda oldugu bir dénemdir; Islam ise bu binay1 6zgiin ve asli yapisina

kavusturmay: hedefleyen bir renovasyon donemidir.”"

Cahiliye kendine has
bir inan¢, adet ve gelenek olusturmustur. Cahiliyedeki yemin sekilleri de bu
anlayrs dogrultusunda uygulamaya konmustur. Cahiliye toplumunda yeminin
bozulmasina bir takim vyaptirnmlar getirilmistir. Bunlardan biri, halkin 6nlinde

elbisesinin bazi kisimlarint koparip yirtmasidir.”?

%8 Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi'nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adh Cahismas: Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 55-56. Razi, Zariyat suresindeki yemin hakkinda aciklama yaparken,
musriklerin  delil hususunda Hz. Peygamber’in kendilerine galip geldigini kabul ettiklerini
ancak bunu minakasa gicline bagladiklarim1 zikretmektedir. Onlar, cedelde galip gelmek ve
onlart susturmak icin Hz. Peygamber’in yemine basvurdugunu iddia ediyorlardi. RA&zi,
Mefatihu’l-Gayb, XXVII1. 193.

799 Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, s. 168.

0 Ferahi, /m’an, s. 62-66; Pedersen, “Kasem”, JA. VI. 375; Toprak, “Klasik Arap Siir ve
Nesrinde En Sik Rastlanan Yeminler”, s. 77; Gedikoglu, Arap Dilinde Kasem, s. 15.

™ Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kad:n, s. 17.

2 pedersen, “Kasem”. JA. VI. 377; Oztirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, s.
169.
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Islami doénemde de yemin lafzi kullamlmaya devam etmistir. islam,
yeni esaslar getirirken cahiliye donemi sz ve davranislarina ait her ne varsa
hepsini ortadan kaldirmamistir. islam, tevhid ve temel ahlak kurallarina aykirn
olmayan sosyal davranislari oldugu gibi birakmustir. inceledigimiz  ayetlerde,
yeminin insan Uzerinde etkisinin oldugu inkar edilmez bir gercektir. Bu etki
yemin eden ve yemin edilen kimseler arasinda ortaktirlar. Yemin ifadelerinde
inancla i¢ ice olmus bir durum s6z konusu oldugundan, insanin dindarlik
algisitna gore etkisinin az veya c¢ok olmasindan so6z edilebilir. Kur’an’in
ifadeleri genel itibariyle indigi donemin hususiliginin Otesinde genellemeler
icerir. Sozgelimi Allah yere ve goklere yemin ederek pesinden baska hususlar
siralamaktadir. Bunu dinleyen az veya ¢ok yemin ve isaret ettigi hususa dikkat
kesilecektir. Yeminin tabiatinda muhatab: ikna anlayis1 bulunmaktadir. Ancak
yeminde ikna meselesini Allah’a yakistirmayanlar, Kur’an’daki yeminlerin,
sahit getirmek ve istidlal oldugu dlsincesini ileri sdrerler. Ancak, Kur’an’in
hedefinde insanlari hidayete yonlendirmek olduguna gore bilindik metot
kullanilarak deliller ortaya serilmek istenmistir.

Yemin eden kimse, karsisindakini ikna glcine gore etkileme
kapasitesine sahiptir. Bu yizden yemin, haberin dogru olduguna muhatabi
inandirmak i¢in her zaman basvurulan bir metottur. S6zin muhatap (Uzerinde
etkili olabilmesi igin yeminle beraber o kimsenin kabul edebilecegi seyleri
sahit getirmek mantikli bir etkileme yoludur. insanlar arasinda giiven duygusu
zedelendigi zaman bir takim ikna metotlarina  bagsvurma  zorunlulugu
kendiliginden ortaya cikar. Tarih boyunca insanlar arasindaki anlagmalarda bir
sekilde yemin devreye girmistir. Bugin de insanlarin gunlik ahskanhik veya
zorunlu yeminlerinin yaninda mahkemelerde, miutercimlik islerinde yemin ayr
bir yere sahiptir. Bu yizden yemin, fert ve toplum Uzerinde her zaman tesiri

olan bir ifade ve davranis unsurudur.

4.4. Kasemin Fikhi Boyutlan

Kasemin kuralct (normatif) boyutundan fikhi hukimler ve sonuclarn
akla gelmektedir. Fikih, Mdusluman’in yasamas: gereken hayat pratikleridir. Bu
bakimdan fikhi yorumlarda somut kurallarin olmas: kaginilmaz bir durumdur.

Bundan dolayr fikhi kavramlar, boyutlari kesin cizgilerle cizilmis veya genel
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bir cerceveye oturtulmus kurallar butlini olarak  gorinmektedir.  CUnkd
normatiflik dlsunce ve davramsa yon veren bir ilke ve nizamlar butinadar.
Normatif kalip, beraberinde objektifligi getirmektedir. Emredici degerler ve
davranig standartlart insani, bir seyin ne oldugundan o6te nasil olmasi gerektigi
bir dizi durumla kars1 karsiya birakabilir. Bu ylzden, bir fikih terimi olarak
“kasem” icerisinde pek c¢ok kuralin oldugu bir sistemdir. Fikih bu kurallar,
Kur’an ve siinneti yorumlayarak elde etmeye calisir.

Yemin fikhi terim olarak, “azmetmek” ve “karar vermek anlamina
gelmektedir. Cunkl yeminler, yemin eden Kisinin bagimsiz iradesi ile belirli bir
seyi yapma veya terk etme azim ve kararini ortaya koymaktir.””® Yemin lafzi,
“gic ve kuvvet” anlami icermesi sebebiyle digerine nispetle daha gucli olan
sag ele de “yemin” denilmistir. Yukarida Orneklerini gordigimuiz, Allah’in
kendi zatina ve mahlikuna vyaptigi yeminler Allah’a mahsustur. Mdisliman
ancak, Allah’in zatina, isim veya sifatlarindan birine yemin edebilir.”* Bunun
disindaki dini figurlere yemin edemez. Hz. Peygamber, “Yemin edecek kimse
Allah diginda hicbir sey iizerine yemin etmesin”’” buyurarak bu konuda bir
cerceve cizmistir. Alimler, Allah’a yapilan yeminin disinda baska objelere
yapilan yeminlerin gercekte yemin olarak degerlendirilmeyecegini ve hatta bu
sekilde yemin eden Kkimsenin yeminini bozsa bile “hénis” olmayacagim

® Ashnda yemin mubah olmakla beraber islam hukukgular:

soylemislerdir.”’
yemine karst ihtiyath davranmiglar, Allah’in isminin anilarak gereksiz yere

yapilan yemini kerih gormisler ve hatta Muslimanlar arasinda yemin

"3 \/ehbe Zuhayli, /slam Fikh: Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe ve dgr., Istanbul 1994, IV. 197.

™ pedersen, “Kasem”, JA, VI. 377. Peygambere yemin etmek, yalniz bazi hanbeliler
tarafindan kabul edilmis, fakat digerlerince miteber sayilmamistir. (aym: yer). “Yemin vallahi,
billahi, tallahi; rahmana yemin olsunki; camim elinde bulunan Allah’a yemin olsun ki, Allah’in
kudreti Uzerine yemin ederim ki ifadeleriyle yapilir. Allah’in kelam sifatindan kaynaklandig:
icin Kur’an-1 Kerim uzerine yemin de gegerli sayilmistir. Allah’in isim ve sifatlarindan rab,
mevld, melik gibi insanlar i¢in de kullanmilabilenler {zerine yemin etmenin gegerliligi ise bazi
alimlerce niyete baglanmistir.” Boynukahn, “Yemin”, DJA, XLIl. 417. Aynica Allah’in Rahim,
Halik, Razik isimleriyle, Allah Kkastedilerek, Sems, Mevcld, Alim, Hay gibi ismlerle de
kasemin tahakkuk edecegi belirtilmistir. Bkz. Sirbini, Mugni’l-Muhtac, IX. 430-433.

™ Nesal, “Eyman” 4. Hz. Omer’den gelen bir rivayette, “Ben babama yemin ettigimde
Rasulullah bana: Babalarimza ve taguta yemin etmeyin. Sayet yemin edecekseniz Allah’a
yemin edin” seklinde uyardigim nakleder. Bkz. Serahsi, el-Mebs(t, VIII. 143. Baska bir
rivayette ve aym konuda Hz. Peygamber, “Tagutlarla ve babalarinizla yemin etmeyin” diye
uyarmistir.  Buhari, “Eyman”, 4; Mauislim, “Eyman” 6; Nesai, “Eyman” 10. Yemin “Vallahi,
billahi, tallahi, canim elinde olan Allah’a yemin olsun ki” seklinde olursa Islam bunlara cevaz
verilmistir. MahlOkata yemini ise caiz gdrmemistir.

778 Kasani, Beda’i‘u’s-Sana’i‘, IV 3.
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etmeyenler daha faziletli olarak kabul edilmistir. imam Safii “Yice Allah’in

adina ne dogru ne vyalan hic yemin etmis degilim”’"’

sOzleriyle bu konudaki
hassasiyetini  belirtmektedir. Nitekim Allah, hicbir iyilige sebep olmayacaksa
yeminlere Allah’in siper yapilmasini yasaklamistir.””® Dil ve islam hukuku
alimleri arasindaki ihtilaf, dil alimlerinin haberi te’kid eden her sozi kasem
saymalandir.””®  Yemin ancak islam élgiisinde bir iyiligin celbi ve bir
kothlugiin terki icin yapihr. Insanlar haklihklarini muhataba kabul ettirmek icin
yemine basvurmaktadirlar. Fakat bu hususta zamanla dil ahskanhg olmakta,
gerekli gereksiz her yerde yemin siklikla soylenen bir lafiz olabilmektedir.
Yeminde hakliligint ispat igin Allah’in adim kullanan kimsenin bu iletisimden
her zaman sonuc¢ alamadigi unutulmamahdir. Yeminde Allah’in adina gerekli
saygr gosterilmezse, yemin ciddiyetten uzak kalir ve soOzler dikkate alinmaz. Bu
sebeple yemin konusunda da dinin kurallari dahilinde hareket edilmelidir.
Dinin sakindirdigi her sey de insanin iyilik ve maslahati oldugu bilinmelidir.

Ion Omerden Hz. Peygamber’in “La ve mukallibi’l-kullb” (Hayur,
kalpleri cevirene yemin olsun ki) sekilinde yemin ettigi aktariimistir.”®  ibn
Omer’in bir baska rivayetinde Hz. Peygamber “Ve eymu’llah” (Allah’a yemin
ederim) seklinde yemin etmistir. Bununla birlikte Cabir b. Abdillah’in
rivayetine gore “Vellezi nefsi bi yedihi” (Canim elinde olana yemin olsun ki)
diye yemin etmistir.”®> Eb0 Hureyre’nin rivayet ettigi bir baska hadis de
“Vellezi nefsu Muhammed’in bi yedih” (Muhammed’in nefsi elinde bulunana

782

yemin ederim) seklindedir. Hz. Peygamber, bir baska yemininde “EbQ

Kasim’in - cani  elinde olana yemin olsun ki”"®  demistir. Yine Hz.

Peygamber’in, “Hayir! ibrahim’in rabbine yemin ederim”’®

seklinde de yemin
ettigi olmustur. Hz. Peygamber’in yeminlerinin Allah’in zat ve sifatlarina
yapilmis oldugunu gormekteyiz. O, Allah’tan baskasiyla yapilan yeminleri
menetmistir.  Ion  Omer’in naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber, babasiyla

yemin eden Omer b. Hattab’a, “Sliphesiz Allah sizleri babalarinizla yemin

7 Sirbint, Mugni’l-Muhtac, V. 325.

’’8 Bakara 2/224.

" Zerkest, el-Burhan, 111. 45

780 Byharf, “Eyman” 3, “Kader” 13; ibn Mace, “Keffaret” 1; Nesaf, “Eyman” 1.
781 Buharf, “Eyman” 3; ibn Mace, “Keffaret” 1.

782 Byhari, “Eyman” 3.

783 Eb{1 Davad, “Eyman” 11.

784 Buharf, “Nikah” 108; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe” 80.



170

etmenizden nehyediyor. Artitk kim yemin edecekse, Allah’in adiyla yemin etsin
yahut sussun” buyurmustur.”®®  Mdusliman, putlar adina yemin etmekten
menedilmis, bunlarin adina yemin ettigi takdirde “L& ilahe ille’llah” demesi
emredilmistir.”® Hz. Peygamber’in kullandigi yemin kahiplarindan birisi  de

“Nefsime ve Muhammed’in nefsine sahip olana yemin ederim ki” seklidir.”’

4.5. Sosyal Tliskilerde Kasem

Sosyal icerikli  olarak  kabul edebilecegimiz  yeminler, yukarida
orneklerini gordugimiz Gzere, Allah’in kendi zati da dahil olmak Uzere cesitli
nesnelere yaptigit yeminin disinda bir formdur. Bu ayetlerdeki yeminler
peygamberler, muiminler, munafiklar veya musrikler tarafindan yapilanlardir.
SOzu edilecek ayetlerde yemin lafziyla beraber yemin eden Kkimselerin tavirlan
da dile getirilmis ve ortaya mispet veya menfi bir hilkim konmustur. Islam,
yeminin soylenmesine bir disiplin getirmistir. Yemin ancak Allah’in isim ve
zati sifatlarindan birisi ile yapilabilir.  Bunun disindaki orfi  yeminler, 06zel
sartlara baglanmistir. Mesela Hz. Peygamber, babalar ve putlar (zerine yemin
edilmemesini, yeminin ancak Allah adina yapilabilecegini ya da hi¢c yemin
edilmemesini istemistir.”® Hz. Peygamber’in bu uyarisindan ¢ikan sonuc,
yeminin Islam’in temel anlayisina ve gelisindeki asil gayesi olan tevhide uygun
olmasidir. Ayrica her firsatta yemine basvurulmamas: da ayr1 bir uyaridir.

Islam, tevhide wuygun sosyal meseleleri 1slah ederek bu gibi
meselelerin toplum yasantis: icinde kalmasinda bir beis gérmemistir. Islam’in
kabul etmedigi meseleler, tevhid ve insan menfaatine aykirt olanlardir. Allah’in
zimmeti, misdki ve ahdi demek olan, diger bir ifade ile Allah’a karsi bir
muikellefiyeti kabul etmekten ibaret bulunan yemin, bunu yapan kimsenin
bitin gu¢c ve samimiyetini ifade eder ve o Kkimse, soyledigi sOzde bdtin
varligint ortaya koymus olur. Bu itibarla boyle bir ahde giren Kkisi, yalan soyler

ve veya sOzinl tutmazsa, hem kendi ruhunu mahvetmis, hem de Allah’

785 Buhari, “Eyman” 4; Miislim, “Eyman” 27.

78 Buharf, “Eyman” 5; “Tefsir” 65; Miislim, “Eyman” 27.

787 ibn Hanbel, el-Musned, 1V. 16; ibn Mace “Kefaret” 1.

788 fbn Hanbel, el-Miisned, 11. 7; Buhari, “Sahadet” 52; Tirmizi, “Nuz(r” 8.
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glicendirmis olur.”®® Yemin Allah’1 sahit tutmak ve Kkisinin kendisini maddi ve

manevi bir sorumluluk altina sokmasidir.

4.5.1. Zina Isnadinda Kasem (Miilaane)

Lian, sozlukte  “kovmak, Allah’in  rahmetinden  uzaklastirmak”
anlamina gelmektedir. Mildene de “karsilikli lanetlesme” demektir. Fikih
terimi olarak lian, karsimin zina ettigini iddia eden kocamn hakim huzurunda
bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan soyledigine ve
kendisinin bdyle bir sugu islemedigine dair yemin etmesidir.”®® Eslerine zina
isnadinda bulunan kimselerin nasil davranacaklarina dair NOr 24/6-9. ayetlerde

aciklik getirilmigtir.”®*

Bu hususta kendilerinden baska sahit olmazsa hakim
huzurunda koca, dort defa Allah’t sahit gostererek esinin  zina ettigini,
besincide *“eger yalan soOyliyorsam Allah’:n laneti Gzerime olsun” demelidir.
Zina ile suclanan kadin kocasinin yalan sdyledigine ve kendisinin suglu
olmadigina dair dort defa yemin eder, besincide, “eger kocam dogru soyllyorsa
Allah’in  gazabina ugrayayim” seklinde yeminini tamamlar. Bu ayetlerdeki
yemin lafzi “sahadet” kelimesiyle ifade edilmistir. Zira bu kelime mecazi
yemin lafizlardan biri sayilmistir. Buradaki yemin, Allah’1 sahit tutma ve onun
adiyla s6zl kuvvetlendirme sekliyle varit olmustur.

Milaene ayetinin sebebi nizull olarak aktarilan rivayete gore, “Bir
gin Hilal b. Umeyye, Hz. Peygamber’e gelerek hamimina zina isnadinda
bulunmus, Hz. Peygamber de bu hususta dort sahit getirmezsen zina iftira
31792

cezasi (kazif cezasi) uygulayacagint kendine bildirmistir. Ilgili  ayetin

hikmi  dahilinde esleri hakkinda zina isnadiyla gelip de dort sahit

789 Sahinoglu, “Yemin”, JA. XI11. 384.

™ Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 451; M. Akif Aydin, “Lian”, DJ/A, Ankara 2003, XXVII.
172.

Miilaene ayetleri mealen soyledir: “Kocalar kanlarina zina isnadinda bulunur ve
kendilerinden baska bir sahitte getiremezlerse, bu suglamada bulunan koca (gerek iftira
cezasindan kurtulmak gerek karisindan ayrilmak icin) dogru soyledigine dair dort defa yemin
etmelidir. Besincide ise, ‘Eger yalan soyluyorsam Allah’in laneti (zerime olsun!” demelidir.
Zina ile suclanana kadina gelince, bu durumdaki kadin, kocasimin yalan s@yleyip iftira ettigine
dair dort defa yemin ederse cezadan kurtulur. Besincide ise, ‘Eger kocam dogru soylilyorsa
Allah’in gazabina ugrayayim’ demelidir. Allah size bu sekilde litusta bulunup merhamet
gostermeseydi haliniz nice olurdu?! Fakat O, tovbeleri cokca kabul eden, her seyi yerli yerince
yapip edendir”. Nar, 24/6-10.

%2 fhn Hanbel, el-Miisned, 1. 273; Buhari, “Sehadet” 21; “Talak” 28; Eb( David, “Talak” 27.
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getiremeyenlerin karsilikli lanetlesmeleri gerekir.”

Bu durumda kocaya kazif
cezasi, kadina da zina cezas: verilmez. Ancak, evlilikleri hakim tarafindan sona
erdirilir.  Kocasinin haricinde bir kadina zina isnadinda bulunan kimse, o
hususta dort sahit getiremedigi takdirde o kimseye iftira (kazif) cezasi
uygulanmas: lian hikkminiin - geregidir.”®* Diger hususlarda iki sahit yeterli
oldugu halde burada dort sahit yerinde yeminin olmasi, namuslu bir kadina
zina iftirasinda bulunmanin  sonucunun vahametini ve aym zamanda bu
meselenin ¢ok netameli bir durum oldugunu da gostermektedir.

Bu ayetlerin bulundugu sure Medine doénemine aittir. Bu kesit islam
toplumunun sosyal birligini kurma doénemidir. Bu donem surelerinde toplumu
dizenleyen sosyal kurallarin varhg g6ze carpmaktadir. Mekki surelerde
imanin temel kurallar1 bastan itibaren nasil konmussa, Medine dénemde de
toplum olmanin  kurallari ilmek ilmek dokunmakta ferdi ve toplumsal
problemlere dair ayetler nazil olmaktadir. Iste yukaridaki hadise bu problemin
¢OozUmdine dair bir uygulamay: ortaya koymaktadir. Burada ilging olan yeminin

sahitlik yerine kaim olmasidir.

4.5.2.11a Yemini

114, “eliyye” seklinde de telaffuz edilen bu kelimenin sozlik anlami,
“lzerine yemin edilen seyde Kkisinin kimi haklarindan vazge¢me veya azaltma
yoluna gitme, bir isten mahrum birakma” anlamlarina gelen yemindir. Ayrica
bu lafiz, eslerle beraber olmaya engel olan yemin anlaminda da
kullanilmaktadir.”®®  Eslerini bir bakima cezalandirmak icin onlarla iliskiye
girmemek iizere yemin edip ve bu sireyi dort ay uzatan erkeklerin™® eger
evliligi devam ettirme niyetleri yoksa onlara daha fazla zarar verilmemesi
adina eslerinden ayrilmalart istenmistir. Boylece onlar da boslukta kalmaktan
kurtulmus olurlar. Cahiliyede erkekler kadinlara zarar vermek igin il& slresini
istedikleri kadar uzatirlardi. Bunu ya ondan bir miktar mal alabilmek ya da ona

duydugu kin sebebiyle yapmaktaydilar. islam buna bir siirlama getirmis dort

7% Bkz. Vahidi, Esbabii’n-NiizQli’I-Kur’an, s. 327-328.

%4 Aydin, “Lian”, DIA, XXVII. 172.

% Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 22; Ferahi, el-/m’an, s. 49; Hamdi Dondiren, “11a”, DIA,
Istanbul 2000, XXII. 61.

7% Bakara 2/226.
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ayin sonunda erkeklerin ya esine donme ya da onu bosamasi gerektigi seklinde
iki  secenek sunmustur. “Karilartyla iliskiye girmemek (zere yemin eden
kocalar dort ay beklemek zorundadir. Bu sure sona ermeden vazgecip
donerlerse bunda bir sakinca yoktur. Suphesiz Allah ¢ok affedici, ¢ok
merhametlidir. DOrt aylik sdrenin sonunda eslerinden ayrilmaya kesin karar
verdikleri takdirde onlari bosasinlar. Allah her s6ziinGzi isitir, her niyetinizi
bilir.”"®" Boylece Islam, cahiliye anlayisindaki ve sirf kadinlara zarar vermeye
yonelik uygulamay: adalet ilkesi (izere 1slah etti. T1l&’nin  dort ayla
stnirlandiriimas: eglere bu sire icerisinde duslinme zamam tammak ve o6zellikle
kadinin  magduriyetini  gidermek igindir. Bu sure bitiminden 0Once Tla’dan
donulebilecegi gibi sire tamamlandiginda iki husustan birisinin tercih edilmesi
zorunlu hale getirilmigtir. Kocanin esine donmesi halinde diger yeminlerde
oldugu gibi kefaret 6demesi gerekir.”®® ilgili ayetin niizil sebebine dair Ibn
Abbas rivayetine gore, “Cahiliyye devrinde insanlarin kadina yaklasmamak
Uzere yaptiklari yeminin muddeti, bir, iki yil veya daha coktu. Bu sebeple
Allah, bu vaktin slresini dort ay olarak belirledi. Artik Kkimin yemini dort
aydan az olursa o 7la (yemin) sayilmaz.”’®® Tahrim suresinin ilk ayetinin inis
sebebi olarak gosterilen husus, hammlarimin  Mariye hakkindaki tavirlar
nedeniyle Hz. Peygamber’in 0Once Mariye’yi kendisine haram kildigin
sOylemesi sonra da bir ay kadinlarina yaklasmamaya yemin etmesi ve onlardan
yirmi dokuz gece uzak kalmasicir®® ilgili ayet Mariye hakkindaki yeminin

bozulmasina yoneliktir.

4.5.3. Vasiyet Yemini

Olumiin yaklastigin1 hisseden veya o6lum dosegine diisen kimselerin

vasiyetleri sirasinda®*

iki adil sahit bulundurulmas: ve gerektiginde o sahitlere
asla “yalanci sahitlik yapmayacagiz” diye yemin ettirilmesi, sonradan sahitlerin
yalan soyledikleri anlasildigi takdirde bir baska iki sahide *“hakkaniyetten

ayrilmayacagiz” diye yemin ettirilmesi buyrulmustur. Bu uygulama, sahitleri

7 Bakara 2/226-227.

7% Oztilk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kad:n, s. 52-53.
99 \/ahidi, Esbabii’n-Niizali’l-Kur’an, s. 80-81.

800 \/ahidf, Esbabii’n-Niizali’l-Kur’an, s. 459.

80 vasiyetle ilgili olarak bkz. Bakara 2/180.
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yalanct  sahitlikten sakindirmaya yonelik bir tutumdur.®®? islam, sosyal
iliskilerde insan hak ve hirriyeti konusunda adaleti 6ne almakta, bu yiizden de
bir miminin her kime sahitlik ederse etsin adaletli davranmasi gerektigi
emredilir®® Aksi halde kardeslige, akrabaliga zarar verecek durumlar ortaya
cikabilir. Kur’an, mirasin sahiplerini aciklamistir.®® Hz. Peygamber de “varise

vasiyet yoktur”®®

hadisiyle mirasa konu olan kimselerin ayetle hisselerinin
belli oldugunu ortaya koymustur. Vasiyetle ilgili acgiklamalar, mirasa hak
sahibi olmayan ve ancak g0zetilmesi gereken kimselere yoneliktir. Bunlar
arasinda yemin akdiyle mirasci olanlar da bulunmaktadr.
“(Ey muiminler!) Biz gerek ana-babaya gerek akrabalara, miras biraktiklar:
mallar hususunda varisler belirledik. [Evlat ve kardes edinme, tazminat ve
miras sOzlesmesi gibi] bir anlasma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere

806 fslam’in  on

de paylarint verin. [Unutmayin ki] Allah her seye sahittir.
gordugli sosyal hayatta, oncelikle akrabalarin birbirini gb6zetmesi s6z konusu
oldugu gibi yemin akdiyle yakinlik bagi kurulan kimselerin de haklarinin

verilmesi istenmistir.8’

45.4. Zihar Yemini

Cahiliyye doneminden intikal eden ve ancak islam’in 1slah edip
kendine has bir hikim haline getirdigi bosama kastiyla yapilan yeminlerden
birisi de zihar yeminidir. islam sosyal meselelerle ilgili olarak eger s6z konusu
mesele islam’in temel inang ve ahlakiyla ters diismiyorsa tamamen kaldirma
yerine 1slahi tercih etmistir. Clnkid insanlarin Oteden beri yasadiklari bir takim
orf ve adetleri vardir. Islam hayat: kolaylastirmak icin geldigine gore bu orf ve
adetleri kendine has 1slah etmesi en tabi olandir. ifade edildigi gibi, insanlarin

zarar gormemesi ic¢in duzeltilen hususlardan birisi de zihar meselesidir. Zihar

82 Maide, 5/106-108.

803 Nisa, 4/135.

8 Nisa, 4/11-12.

805 Darimf, “Vasaya” 27.

5% Nisa 4/33.

87 Yemin akdi veya bir sekilde bir anlasma ile baglanmus Kisiler, vasiyete dahildir. Bu sekilde
baglanmis kisiler, “veld akti” yoluyla vasiyete hak kazanmis olmaktadir. “Kan hisimlarimin ne
miktar miras alacaklarini beyan eden ayetler yeminli mevlalarin mirasciligim neshetmemis
ancak zevi’l-erhAm dahil dlenin  kan hisimlarinin  bulunmamas: halinde miras¢gt  olmalarim
kabul etmistir”. Serahsi, el-Mebslt, XXX. 43; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Ill. 145; Hamza
Aktan, Mukayeseli /slam Miras Hukuku, Istanbul 1989, s. 243
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konusundaki ayetin sebebi niizuline dair olay Hz. Aise rivayetine gore soyle
gerceklesmistir. “Birglin Havle binti Sa’lebe Hz. Peygamber’in yanmna gelmis,
ona esini sikdyet ederek ‘Ey Allah’in Resuli! Gencligim elimden gitti. Ona
cocuk dogurdum. Nihayet yasim gecip, c¢ocugum Kkesilince bana ziharda
bulundu [Sirttmi  anasinin  sirtina benzeterek  beni  bosadi] Ey Allah’im!
Durumumu sana havale ediyorum’ dedi”®® Her ne kadar bu séz ve davranista
dogrudan bir yemin lafzina rastlanmasa da neticesi itibariyle te’kid edilmis bir
yemin oldugu muhakkaktir. Zihar kelimesi “sirt” anlamina gelmektedir. Ziharla
esinden uzaklasmak isteyen kimseler, esine “sen bana anamin zahri yani arkasi
gibisin“ demesi veya onun bir uzvunu kendine mahrem olan kadinlardan
birinin karin, bel, kasik gibi bakilmasi haram olan bir uzvuna benzetmesidir Ki
helali haram kilan c¢irkin bir sézdir. Cahiliyede zihar soziyle esler birbirinden
uzak kalirlardi. Buna ragmen kadin kocasimin himayesinde kalmaya devam
ederdi. Aslinda bu durum kadinin mualldkta kalmas: anlamina geliyordu. Bu
adet daha cok kadinin kiz dogurmas: halinde uygulaniyordu.®® Zziharla ilgili
Ahzab 33/4. ayette, “Allah analarimza benzeterek kendinize haram kildigimz
eslerinizi  sizin gercek analariniz yerine koymamis” diye ifade edilmistir.
Micadile 58/2-4. ayetlerinde ayn: konu daha detayli yer almis ve zihar yapan
kimselerin ~ yeminin  hikimsiz  kalabilmesi icin  bir kéle azadi, esine

yaklasmaksizin iki ay arka arkaya oru¢ tutmas: emredilmistir.

455. Akitler

“(Ey Mdiminler!) Bir anlasma/sozlesme yaptiginizda Allah’in  adim
anarak verdiginiz soze sadakat gosterin. Allah’t kendinize/niyetinize sahit
tutarak pekistirdiginiz yeminlerinizi sonradan bozmayin. Suphesiz Allah bitin
yaptiklarimizi  ¢cok iyi bilir.”®° Fert ve toplumun faydasina olan yeminlere
antlasmalara bagli kalinmast mdminin siarindandir.  Fertler arasinda guvenin
bozulmamas: adina yemin edilerek akdedilen hususlara sadik kalinmasi esastir.

Baski veya daha cok kar elde etmek amaciyla, “Yeminlerinizi aranizda bir

%98 \/ahidt, Esbabii’n-Nuzli’I-Kur’an, s. 428-429.

89 Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, VII. 4778; izzet Derveze, Asru’n-Nebi, cev. Mehmet Yolcu,
Istanbul. 2012, 1. 144,

819 Nahl 16/91.
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aldatma araci olarak kullanmayin. Ipini kuvvetlice egirip sardiktan sonra onu
bozmaya calisan kadinin bu aptalca durumuna benzer durma dismeyin. (Bilin
ki) Allah siz yeminleriniz konusunda ozellikle sinyor’®!! denmistir. Yeminde
Allah, sahit tutularak bir sozlesme yapilmaktadir. Bu sayede yeminin de
artistyla  karsilikli  bir glven olugmaktadir. Bu sonugtan sonra karsi tarafin
zararina olacak sekilde verilen bir s6zden vazge¢cmek Allah’in hosnut oldugu
bir durum degildir. Anlasmay1 bozan Allah’in adin1 ve onu sahit tutulmasini bir
istismar aract olarak kullanmis olur. Ayette anlasma “Allah’in ahdi” diye ifade
edilmis ki, bir takim dunyevi menfaatler ugruna yapilan sOzlesmeler
bozulmasin. Vasiyetin yerini  bulmasi hususunda sahitlere yemin ettirilmesi
istenmistir. Hak kaybina mahal verilmemesi adina bu hususta titiz davraniimasi
Kur’an tarafindan ¢okca vurgulanmugtir.®*?

Islam’in Uzerine adeta titredigi hususlardan birisi de toplumda giiven
ve emniyetin gerceklesmesidir. Bu durum, her ne hal olursa olsun yeminin
yerine gelmesi veya getirilmesi anlamina gelmez. Nitekim Hz. Peygamber,
yeminin hilafinin hayirli  gorilmesi halinde bozulmasini istemistir:  “Kim bir
sey hususunda yemin eder, sonra da bozulmasini hayirli gorirse, derhal kefaret
vererek yeminden vazgegsin ve yemin ettigi husustan daha hayirlisint yapsin.”
813 Aymi manada “Ben Allah’a yemin ederek soyliiyorum: insallah herhangi bir
seye yemin edince, yeminimin aksini yapmay:r daha hayirli gorecek olsam,
yeminimi kefaretler, hayirli gordugiim seyi yaparim.”®* Miminin yaptigi tim
islerde Allah’in  rnizasimm  gozetmesi, ferdi ve sosyal faydalari g6z ©niinde

bulundurmasi onun ferasetinin geregidir.

4.5.6. Mibahele

Mibahele, sozlikte “yalanci ve zalim olana birlikte beddua etmek,

lanetlesmek” demektir 2

Hicretin dokuzuncu yilinda Necran
Hiristiyanlarindan yetmis Kkisilik bir kafile Hz. Peygamber’in yanina gelip Hz.

sa hakkinda tartismaya girmeleri (zerine Necran heyeti, Al-i Imran 3/61. ayeti

811 Nahl 16/92, 94.

812 Maide 5/106-108.

813 Mislim, “Eyman” 12; Tirmizi, “Eyman” 6.

814 Buhari, “Eyman” 14; Mislim, “Eyméan” 10; Ebl Davad, “Eyman” 17; Nesai, “Eyman” 15.
815 Cevheri, es-Sthah, I1. 1605; Mustafa Fayda, “Miibahele”, DA, istanbul 2006, XXXI. 425.



177

geregince “mubaheleye” davet edildi. Buna gore hangi taraf yalanci ve haksiz
ise Allah’in lanetinin onun UGzerine olmas: dilenecekti. Fakat Necran heyeti,
Hz. Muhammed’in peygamber olma ihtimalini dusinerek bu yeminlesmeye
yanasmadilar. Cizye 0Odemek sartiyla anlasma vyaptilar ve (lkelerine

donduler.8®

Mibahele GslGbunun tek Ornegi bu hadisedir. Hiristiyan heyetin
muibahele yapmaktan cekinmesi Gzerine bu yeminlesme gerceklesmemistir. Hz.
Peygamber’in Hiristiyan heyetini c¢agirdigi iman esasi, hak dinlerin 0zinde var
olan tevhittir. Huristiyanlarin tartistiklan  ve o konuda taviz vermedikleri
mesele, Hz. Isa’mn babasiz dinyaya gelmis olmast ve babasinin  Allah
olmasimin  gerektigi inancidir. Allah, Isa’nin  yaratiisinin - Adem’in  yaratilisina
benzedigini, onun da babasiz ve anasiz yaratildigini haber vermektedir. Adem,
Allah’in oglu olmadigina gore Hz. isa da aym sekilde Allah’in icine hulll ettigi
O’nun bir pargast degil, Allah’in “ol deyip oluverdigi” bir kulu, elgisi ve

ruhudur.®Y’

4.6. Kasemin istismari
4.6.1. Musrikler

“Musrikler kendilerine bir mucize go0sterildigi takdirde ona mutlaka
inanacaklar1 hususunda ¢ok buylk yeminler ettiler. (Ey Peygamber) De Ki
onlara: “Mucize gondermek Allah’in elindedir. O Kkafirler, istedikleri tiirden

27818 Heniiz

mucize gelse bile yine inanmazlar; bunu fark etmiyor musunuz
cahiliye inancint yasayan musrikler, kendilerince c¢ok kuvvetli yemin ederek
mucize gOsterildigi  takdirde inanacaklarint  soylediler.  Soézlerini  yeminle
desteklediler. Ancak ayetin devaminda mucize gelse bile inanmayacaklari
haber verilmektedir. O halde musriklerin sozlerine yemini ilave etmeleri sadece
bir agiz aliskanligi veya Karsilarindaki kimsenin yani, Hz. Peygamber’in

Allah’in adi anmildiginda onlarin sozlerine inanacagir duslincesidir. Mucize gelse

816 Fayda, “Miibahele, DIA, XXXI. 425.

817 Ehl-i Kitabi Allah’in birligine cagiran ayet soyledir: “(Ey Peygamber!) De ki: “Ey
Hristiyanlar ve Yahudiler! Gelin, 6nce su temel ilkede birleselim; O’ndan baska bir varhg:
ilah/tanr1 olarak olarak tammayalim; Allah’in yam sira insanlar1 ilah/tanri yerine koymayahm.”
(Al-i imran 3/64). Bu konudaki ayetlerin aciklamas: icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 464-
465; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII. 86.

818 En’am 6/1009.



178

bile  inanmayacaklari  ortadayken yemine  basvurmus olmalari,  onlarin
inananlart kandirmaya yonelik bir davranisidir. Halbuki onlar kendilerine bir
peygamber geldiginde onun rehberligini kabul edeceklerine dair kuvvetli
yemin etmislerdi.®”® Simdi o peygamber gelince bir aligkanlik eseri olan o
yeminlerini unuttular da ona karst ciktilar. Mdasrikler, miminlerin ahiretteki
hallerini  gorince  kendilerine,  “Allah’in  kendilerini  higbir ~ merhamete
erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi, denecektir.”®° Ve
boylece onlara yeminleri hatirlatilmis  olacaktir.  Mdusriklerin ~ yeminlerinin
aksine midminlere “Girin cennete, bundan boyle size ne bir korku ne de

hiiziin”’®%

denilmektedir. Misriklerin iman etmeye yanasmama sebeplerinin
basinda mudminleri kugik gormeleri yatmaktadir. Nitekim Kur’an’in bildirdigi
gibi onlar, “Muminlere gulerler, yanlarindan gecerken birbirlerine kas @0z
isareti yaparak onlarla alay ederler. Kendi yandaslarinin yamna zevkten dort
kose olmus bir halde donerler. Muminleri gordiklerinde bunlar kagik adamlar!
derler.”®? Kendilerini buyik ve akilli géren kafirlere Allah, “bizden bir taahhiit

(eyman) mi  aldimz™®?

buyurmakla onlarin  miminlere  karsi  tavirlarin
kinamaktadir.  Misriklerin  buylklenmelerinin ~ sebebi  dunyevi  konumlarin
kendilerince miminlere gore daha ileride kabul etmeleri ve ahiret hayatim
imkansiz gormeleridir. “Onlar, son derece ciddi yemin ederek, Allah d&len
kimseyi diriltmez” dediler. Hayir, bilakis diriltecek! Bu Allah’in mutlaka
gerceklesecegini taahhut ettigi bir vaattir. Ne var ki Mekke halkinin musrik
cogunlugu bu ilahi vaadin ciddiyetini anlayip kavramaz.”®* Ciinkii Miisrikler,
ahiret hayatina inanmaz. Bu inangsizliklari  kendilerinin  putlartyla beraber
cehenneme  atilmalariyla  sonuglanacaktir.  Mdsrikler,  “orada  birbirlerini
suclayarak sOyle diyecekler: “Vallahi biz dinyada iken dipediz sapitmis bir
haldeydik. Cunki biz sizi tanri kabul edip butin varliklarin rabbi Allah’la aym

12825

seviyede  tutuyorduk. Mdasgriklerin -~ (tallahi)  seklindeki  yeminleriyle

pismanliklari, suclamalari ve feryatlari, putlarn  ve  kendilerini  sapitan

819 Eatir 35/42.

820 Avraf 7/49.

821 Avraf 7/49.

822 Mutaffifin 83/29-32.
823 Kalem 68/39.

824 Nahl 16/38.

825 Suara 26/96-98.
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onderlerine olacaktir. Orada yapilan bu pismanlik ve serzenisin hicbir fayda
vermeyecegini  gordiklerinde, “Onlar tam bir caresizlik icinde, *‘Rabbimiz
Allah’a yemin ederiz ki biz miusrik degildik’ demekten baska bir mazeret/yalan
uyduramayacaklar.”®®  Bu uyarilardan sonra  heniiz  yasayan  kimselerin
kendilerini sapitan nesne ve kimselerle daha dlnyada yizlesmeleri gerekmez
mi? Ayrica inanmayanlar, dinyada c¢ok kisa kaldiklarina dair yemin edip
oradan bir mazeret bulmaya calisacaklardir®?’ Ragib el-isfahani, “mahserde
yeterince bize Omir verilmedi” diyenlerin hak yoldan batila, dogru s6zden
yalana, giizel davranislardan kotiye evrildiklerini  sdylemektedir.®®  Halbuki
onlara dinyada iken hesap, mahser hatirlatildiginda kendileri igin bdyle bir
sonun olmayacagina inanmakta ve imana sirt cevirmekteydiler.®?

Insanlarin  cehenneme siiriklenmelerine  sebep olan giinaha  batmis
onderlerden birinin tipolojisi soyle ortaya konmaktadir: “(Ey Peygamber!) sen
sen ol, durmadan yemin ederek yalanlarini Ortmeye calisan seref ve haysiyetten
nasipsiz olan, her daim onun bunun ayibin1 arayan, s6z getirip gotlrerek
kovuculuk vyapan, dinya malina tapan, ve kimseye zirmik koklatmayan, hak
hukuk tanimayan, isi glcu ginah islemek olan, son derece kaba, Ustine Ustlik
soysuzun teki olan adama boyun egme”®° Bu tipolojide bir resim cizilmekte,
Ozelde Hz. Peygamber’in genelde tim muminlerin uzak duracag: bir karaktere
vurgu yapilmaktadir. Kotilenen Ozelliklerin basinda her seye yemin etme ve bu
yeminini yanhs inancina alet etme gelmektedir. Mduminler, bu tablodaki
vasiflardan uzak dururken kendisi de neye ve nigin yemin ettigine dikkat

etmelidir."  Bunun sonucunda yeminlerini bozup diusmanhk pozisyonuna

525 En’am 6/23.

827 ROm 30/55. Ahirette hesabi goriince tekrar diinyaya donmek isteyene sdyle denecektir:
“Peki biz size, dlsunip dogru yolu bulmak isteyen bir kimseye yetecek kadar dmir vermedik
mi? Ustelik size bir peygamber de gelmisti.” (Fatir, 35/37).

828 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 19

829 {brahim 14/44.

830 Kalem 68/10-13.

81 Tasviri yapilan kimsenin Hz. Peygamber’e olanca giicliyle dismanhk yapan Velid b.
Mugire oldugu rivayet edilmistir. Ashnda o sahsin {zerinden ¢izilen tipoloji insani hasletleri
tasimayan bir karakteri resmetmektedir. Bu karekterin bariz 06zelliklerinden birisi de slrekli
yemin etmesidir. Bu kimse cokga yemin ederek yalanlarini 6rtmeye calismakta ve insanlarin
yemine vyikledikleri manevi gicten de faydalanmak istemektedir. Middessir suresinin 11-26.
ayetleri de aym sahsa isaret etmektedir. Kavmi Velid’den bir takim cazip tekliflerle gidip Hz.
Peygamber’i bu davasindan vazgecirmesini istediler. O da Hz. Peygamber’e gidip teklifini
sundu ve bu davadan vazge¢cmesini sOyledi. Hz. Peygamber de ona Kur’an okudu. Onun
Uzerine evine giden Velid, kimseye bir sey soylemedi. Eb( Cehil, Velid’e muhakkak Hz.
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gecen miisriklerle miicadele edilmesi istenmistir.2*> Nitekim Mekkeli miisrikler
anlasmayr bozduklart icin Hz. Peygamber ve ashabi Mekke’nin fethini

gerceklestirmislerdir.

4.6.2. Munafiklar

Kur’an’da miminler, munafiklar, musrikler ve Ehl-i kitap olmak ({zere
dort grup insandan bahsedilmektedir. Medine doneminde ortaya ¢ikan
munafiklar, kalben inanmamisken zahiren Madsliiman goriinen kimselerdir. Cok
sayidaki ayet onlarin tavir, disuncelerini dile getirmis ve miminleri onlar
hakkinda dikkatli olmaya cagirmistir. Onlarin  isleri c¢ikmaza girdiginde,
“derhal senin yanina gelip, “Allah’a yeminle soyliyoruz ki bizim senden
baskasinin hakemligine basvurmamiz, iyi niyetten ve hasimlarimizla uzlasma

»833  Munafiklarin ~ bu

arayisindan  baska bir amac¢ tasimiyordu”  derler.
tavirlarinda  kendilerinin ~ menfaatlerinin ~ pesine  olduklart  anlasiimaktadir.
Mdinafiklar yeminleriyle Allah’in ismini istismar ederek giya muhatab: ikna
etmeye yeltenmislerdir. Munafiklarin, Mduslimanlara karst icten pazarliklar
Mdaslimanlarin  akillarint  kullanmadiklarina  ve  kendilerinin  akill:  olduklarina
inanmalaridir.  Allah, akilsizhigi onlara iade etmis ve onlarin  akillarim

834

kullanmadiklarint da bilmediklerini  belirtmistir. Bu anlayistan dolayidir ki

munafiklar, “Allah bunlarn lutfuna mazhar kilmaz’%®°

diye yemin ettikleri
kimselerin ~ cennete  girdiklerini  gordiklerinde  kahrolacaklardir.  Munafiklar,
kendileri icin zor ve akil almaz gorduklerinden Tebik seferine katilmamislardi.
Donlste, “dayanma glicimiiz olsayd: elbet sizinle beraber sefere cikardik” diye
yeminler edecekler. Oysa Allah biliyor ki onlar dipediz yalan soyliyorlar.”8*
Burada da yeminlerine siginarak guya cikilan sefer icin mazeret Uretmisler ve

yeminlerini her zaman vyaptiklar1 gibi kendilerine kalkan yapmislardir. Cinki

Peygamber ve Kur’an’in aleyhinde bir sey sOylemesi gerektigi yoninde icbar etti. O da ayette
belirtildigi Uzere: “O, dusindli tasindi, Olgtl bicti. Kahrolast ne bicim 6lcti  bicti? Hay
kahrolas1 ne bicim 6lctll bicti? Sonra bakti; ardindan suratimi asip kaslarini catti. Derken imana
gelmeyi kibrine yediremeyip ‘Bu Kur’an dedi, olsa olsa 6nceki buyucllerden nakledilen sihirli
bir sozdir; dahast bu, beser/insan sdziinden baska bir sey degildir.” Bu s6z ve tavir ayetlerin
inmesine ve ayn1 zamanda Allah’in gazabina sebep olmustur.

%32 Tevbe 9/12-13.

533 Nisa 4/62.

834 Bakara 2/13.

835 Araf 7/49.

836 Tevbe 9/42.
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onlarin bu sefere katilmak igin yeminle soyledikleri *“gilicimiz yoktu” iddialari
yalandir. Onlar yeminleriyle yalanlarinin iizerini 6rtmek istemektedirler.®’

Munafiklar, zahiri kurtarmak icin yine yemine sarilarak, “Biz hep
sizin yamnizda yer aldik, hep sizi destekledik” diye) Allah adina yemin edip
dururlar. Halbuki onlar gercekten iman etmis olsalardi her seyden once Allah’t

»838  Munafiklar “Mescid-i  Dirar’®®

ve elgisini hosnut etmeyi Onemserlerdi.
diye bilinen binay1n Muslimanlara zarar vermek icin yaptiklari halde “dIvi
amagclar icin insa ettik” diye de yemin ederler. Lakin Allah sahittir ki onlar
katiksiz yalan soylemektedirler.”®® Allah, minafiklari miminlere tanitirken
onlarin  glvenilmez olduklarint  strekli  vurgulamaktadir. “(Ey Peygamber!)
Miunafiklar, kendilerine emir vermen halinde savasa Kkatilacaklarina dair yemin

(stine  yemin  ederler”®*

denilmek suretiyle onlarin yeminlerine
givenilmemesi gerektigi  belirtilmistir. Munafiklarin  kendileri agisindan yalan
da olsa yeminle kendilerini gizlemek ve ona tutunmak gibi bir tavirlarinin
oldugu ayetlerde acikca ortaya konmaktadir. Mdinafiklar “biz de miminiz8%
diye her firsatta yemin ettikleri halde isbirligi icinde olduklari kimseleri de
Islam dismanhgina ortak etmek istemislerdir. Munafiklar, yalan sozle
anildiklarindan  Allah, “(Ey Peygamber!) Munafiklar sana geldiklerinde yemin-
billah ederek, ‘Biz senin gergekten Allah’in elgisi olduguna sahadet ediyoruz’
derler. Evet, Allah biliyor ki sen elbette O’nun elgisisin. Fakat Allah sahittir ki

munafiklar bunu soylerken vyalan kesinlikle yalan soyliyorlar. Munafiklar bir

%37 Micadile 58/16; Munafikan 63/2.

538 Tevbe 9/62, 96.

89 Amr b. Avf Ogullari Kuba mescidini kurmus, Hz. Peygamber orada namaz kilmisti Giinm
b. Avf Ogullart bu mescidin yapilmasina haset etmis ve o civarda bir mescit yapmaya karar
vermiglerdi. Bu ikinci mescidi yapmak isteyenlerin niyeti Hz. Peygamber’e dusmanhg: ile
taninan cahiliyede Hiristiyan rahibi olan, Sam tarafina ka¢mis bulunan ve Hz. Peygamber’in
“el-Fasik” diye nitelendirdigi EbG  Amir namina bir Gs kurmakt. O binayr yapanlar
minafiklardi. Hz. Peygamber’i oraya davet edip orada namaz kilmasini teminle Miuslimanlarin
da emniyetini kazanmak istiyorlardi. Teblk seferine c¢ikmadan &nce Hz. Peygamber’e orada
namaz kilmasi icin davette bulunmusglar, sefer donisl davetlerini tekrarlamiglardi.  Onun
Uzerine Allah, Hz. Peygamber’i “Biz bu binayi/mescidi sirf (namaz kilmak ve Allah’t anmak
gibi) ulvi amaclar icin insa ettik, diye de yemin ederler. Lakin Allah sahittir ki onlar katiksiz
yalan sdylemektedirler. (Ey Peygamber!) Sakin o sb6zde mescitte namaz kilayim deme.”
(Tevbe, 9/108), diyerek uyardi. Daha sonra Hz. Peygamber minafiklarin fitne igin yaptiklar
bu binayr yiktirdi. Bkz. Vahidl, Esbhabii Nizdli’l-Kur’an, s. 264-265; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XVI. 197-200; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, IV. 2616-2617.

%9 Tevbe 9/107.

841 NQr 24/53.

842 Maide 5/53; Tevbe 9/56; Micadile 58/14.



182

taraftan yeminlerini kalkan olarak kullanip size karsi kendilerini Kkorurlar, bir
taraftan da iki yozlukleriyle insanlart Allah yolundan alikoyarlar. Onlar
gercekten cok kotu isler pesinde kosuyorlar’®® buyurmaktadir. ilgili ayetlerde
anlatilan  mdanafiklarin ~ halleri,  daimi  Ozellikleridir.  Ayette  munafiklarin
“neshedil inneke le resdlullah (Biz senin gergekten Allah’in elgisi olduguna
sahadet ederiz)” demeleri, hem de te’kid (Ustiine te’kit getirerek bu sozi
sOylemeleri adeta suclu kimsenin sucunu bastirmak igin yemin etmesine
benzemektedir. Burada “sahadet” kelimesi yemin manasinda kullaniimigtir 244
Kur’an’da kullanilan mdinafiklarla ilgili yemin kelimesi daha ¢ok “h-I-
7 lafzindan tiremis fiil sekilleridir ve genellikle olumsuz bir ¢agrisima
sahiptir.  Kur’an’in ~ muonafiklar  hakkinda bu yemin seklini  kullanmasi,
manafiklarin ~ diger dostlari ile anlasma icerisinde yeminin te’kid edici,
kuvvetlendirici  ve etkileyici rolinden her zaman faydalanmak istemis
olmalarindandir. Bu durum en azindan Medine toplumunda yeminin miminler
arasinda her firsatta kullanmilmadiginin - gostergesidir.  Munafiklarin  ahiretteki
ortalikta kalmis hallerini  géren muminler “Birbirlerine sdyle diyecekler:
‘Hayret! Bize gelip, sonuna kadar sizinle beraberiz diye yemin billah eden
adamlar bunlar degil miydi?! (Bilin ki) onlarin sozde iyilik adina yaptiklari her

sey bosa gitmis, boylece hiisrana mahkim olmuslardir®*

diyerek onlarin
ikiyazlaliklerini ve kotu hallerini yiizlerine vuracaklardir. Mdinafiklar 6zellikle
Medine doéneminde Hz. Peygamber ve miminlerin baslarina olay agmis ve
onlar1 sikintiya sokmuslardir. Zira munafiklarin  anlayisinda zahiri  ve gecici
menfaatler 6n planda olunca, toplumun bircok degerlerini yipratmak onlar icin

O6nemsiz hale gelmistir.

4.6.3. Kasemi lyilige Engel Kilmak

Mdiminler, yemini bir perde olarak kullanip da iyiliklere mani
olmamasi hususunda uyariimislardir. “Ey Mdiminler!  Allah’in  adim  anarak
ettiginiz yeminleri iyilik yapmaya, gunahlardan sakinmaya insanlar arasinda

baris saglamaya engel saymayin. Allah gerek dil aliskanligr ylziunden gerekse

83 Munafik(n 63/1-2.
844 ZerkesT, el-Burhan, I11. 45.
85 Maide 5/53.
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dogru oldugunu sanarak yanlis yere ettiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutmaz;
ama bile bile vyalan vyere ettiginiz yeminlerden dolayr sorumlu tutar.”®*
Ayetlerin acik ifadelerinden anlasildigi kadariyla bir yemin iyilige mani oluyor
da insanlar ve esler arasinda bir takim uzaklasmalara sebep oluyorsa o
yeminden vazgecmek dogru olandir.’*’ Zikredilen her iki ayette de yeminlerle
ilgili  mdminlere hikim getirildigi gorilmektedir. Bu hiktimlerden biri, dil
aliskanhigi geregi veya vyanhshkla yapilan yeminlerden sahibinin sorumlu
tutulmayacagi; digeri de Kkisinin bilerek yalan yere yapilan yeminlerden
sorumlu olunacagidir. lyiliklerde yeminlerin engel kilinmamas: ile ilgili Vahidi
(6. 468/1075), Kelbi’den su nizdl sebebini nakletmistir: “Besir b. Numan’in
damadiyla alakayr kesmekten kendisini menettigi Abdullah ibn Revaha
hakkinda inmistir. ibn Revaha, bir kirginlik sebebiyle damadimin  yanina
gitmeyecegine, konusmayacagina ve onunla hamminin arasim bulmayacagina
dair yemin etmisti. Bunun (zerine o ‘Allah’a yemin ettim artik yeminimi

"848 flgili ayetin sebebi niizultine dair bir

bozmam caiz olmaz’ demekteydi.
diger rivayete gore, “Hz. Ebubekir, fakirligi ve akrabalhgi nedeniyle yardim
ettigi Mistah hakkinda Hz. Aise’ye vyaptigi iftiradan dolayr “vallahi ona
ebediyen infakta bulunmayacagim” diyerek yemin etmistir. Onun Uzerine “(Ey
Miminler!) Sizden varlikli kimseler akrabaya, dusktnlere, Allah yolunda (bu
insanlar tarafindan iftiraya ugrasalar bile) yardim kesme hususunda yemin

etmesinler.”8%°

ayeti nazil olmustur.

Bu rivayetlerden de anlasilacag: Uzere, bir hakkin ihlali s6z konusu
ise asil olanin yemin edilmemesi, yemin edilmisse donilmesi gerekmektedir.
Ayrica buradan Islam’in hikimlerinin maslahat (insanlarin  maddi ve manevi
faydalarinin gozetilmesi) Uzerine oldugu, salt cikar veya kin (zere olmadigi

anlasilmaktadir.

896 Bakara 2/224-225. Ayni konu ve bilerek ve sarta bagh (miinakide) yeminlerin kefaretiyle
ilgili bkz. Maide 5/89.

87 Tahrim 66/2. Hz. Peygamber bu hususta; “Kim bir seye yemin eder de sonra ondan daha
hayirlisini  gorurse, onu yapsin ve yeminin Kkefaretini de &desin” seklinde tavsiyede
bulunmustur. Mislim, “Eyman” 27.

898 Bakara 2/224; Niizdl sebebi icin bkz. Vahidi, Esbabii NiizGli’l-Kur’an, 80.

89 NQr 24/22. Buhari, “Tefsir’ 219; Nizul sebebi icin bkz. Vahidi, Esbabi Nizdli’l-Kur’an, s.
332.
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4.7. Normatif Sonuclar
4.7.1. Yemin-i Gdmus

Gamls  kelimesi  ligat olarak; “batirmak, daldirmak,  6rtmek”
anlamindadir. Hz. Peygamber, “Sizden birisi uykusundan uyandiginda elini
kaba sokmasin” derken “daldirmasin” anlamindaki “fela yegmis” lafzim
kullanmistir.*° Gamus ayni zamanda gecmisteki veya o andaki bir mesele ile
ilgili olarak, kasitli olarak yalan yere yapilan yemindir. Bu sekildeki bir yemin,

851

sahibini glnaha sokacagi icin “gamds” kelimesiyle tanimlanmigstir. *“Vel&kin

yuahizikum bima kesebet kuldbukum (Bile bile yalan yere ettiginiz yeminlerden

dolayr sorumlu tutar)”®®?

mealindeki ayet, yanilarak yapilan yeminden sorumiu
olunmayacaginin  yam1  sira  kasten  yalan  yemin etmenin  sorumluluk
gerektirdigini agiklamaktadir. Ashinda yemin destekli yalan olarak sdylenen bir
s0z, yemin olmayip, mecazen yemin kabul edilmistir. Zira yemin, dinin kabul
ettigi bir husus icin gegerlidir. Yalan sz, yemin seklinde ise buyik bir gunah
s6z konusudur.®® Yani biyik bir giinahi yemin ile irtikdp etme anlamina gelen
yalan (zere yemin, Hanefi goOrisiinde ortada kasten yalan sOyleme oldugu igin
bu hatadan dolayr kefaret gerekmez, ancak yalan yemine tevessil eden
kimsenin tOvbe etmesi gerekir. Safii gorisune goOre yeminin sartlart olustugu
icin kefaret gerekir.®®* Allah’a verdikleri sozii yalan yeminle, yani Kkafirlikle
degistirenlerin  ahirette nasibi olmayacak ve orada elem verici azapla
karsilasacaktir.®® Hz. Peygamber de “Bir Miusliman’in mahyla ilgili haksiz
yere yemin eden Kkisi Allah’a kavustugunda O’nun gazabiyla karsilagir®®
seklindeki hadisinde bu tur yeminlerin vebalinin agirhgin  vurgulamastir.
Yukarida isaret edildigi Uzere, yalan yere yemin etmek buylk ginahlar

857

arasinda  zikredilmistir. Ayni  konuda bir bagka hadis, “Kim (mahkeme

80 fhn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liga, IV. 394-395; Cevheri, es-Sihah, 1. 757.

81 Kasani, Bedd’i‘u’s-Sand’i’, 1V. 6.

82 Bakara 2/225.

83 Abdullah b. Omer rivayetine gére Hz. Peygamber “Biyiik ginahlar: Allah’a ortak kosmak,
ana-babaya isyan etmek, insan o&ldirmek, yalan yere yemin etmektir” buyurmustur. Buhari,
“Eyman” 16; Ibn Mace, “Ahkam” 7; Tirmizi, “Bliyu” 42.

84" Serahsi, el-Mebsit, VIII. 127. Maliki ve Hanbelilerin tercih ettigi goriise gore de kefaret
gerekmez. Bkz. Zuhayli, Islam Fikhz, 1V. 201.

%5 Al-i imran 3/77.

86 Buharf, “Eyman” 17; Muslim, “iman” 218-219.

87 Bkz. Buharf , “Eyman” 16, 18; Miislim, “Iman” 220-221.
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geregi, yapmas: icap eden) bir yeminde yalan yere yemin ederse bu yemini

sebebiyle cehennemdeki yerini  hazirlamis  olur.”®®

Yemin eden kimse,
sOyledigi s6zi Allah’1 sahit tutmak suretiyle O’nun azametini aract yaparak bir
taahhit altina girmektedir. Yeminde bdyle bir taahhlt gerceklestigine gore
yalan yere yemin etmenin neticesindeki sonucun vahimligi yeteri kadar
aciktir®® Ancak kisinin camini ve malini korumak adina yalan yere yapilan
yeminlerin giinah olmadigi da ayrica bir hakkin teslimini gdstermektedir.5®.
Hanefi mezhebine gbre bu nevi yeminin kefaretinin olmamas: vebalinin ve
sorumlulugunun blyuklugundendir. Bunun sebebi Allah’a verilen so6ziin yalan
yeminle az bir pahaya ve bir menfaat karsihiginda degistirildiginin
diistintlmesindendir.%!

Cahiliyede insanlarinin  yeminlerini  kutsal kabul ettikleri bir yerde
veya yakininda yapmaya o6nem verdiklerini belirtmistik. Islam acisindan bdyle
bir durumun zorunlulugu veya gerekliligi yoktur. Ancak hadislerde bazi zaman
ve mekanlarda yapilan dualarin veya gunahlarin ayri bir degerlendirilmesinin
s0z konusu oldugu bildirilmistir. Yemin de bir s6z ve davranis bicimi olduguna
gore bu kapsama girebilir. Hz. Peygamber’in “Su minberimin yaninda Kkim
gunaha sebep olan bir yemin ederse, hatta bu, yesil bir misvak cubugu icin dahi

olsa mutlaka cehennemdeki yerini hazirlamis olur”®®

seklinde bir rivayeti
bulunmaktadir. Daha Once ifade edildigi gibi, kasten yalan sOyleyerek yapilan
yeminlerin kefareti olmamakla beraber Allah ve kul hakk: terettip ettiginden
vebalinin buydktir. Cahiliyede bu yemin sekli daga benzetilerek, vebalinin
agirhgina isaret edilmistir.®®® Yalan yere yapilan yemin sonucunda birilerinin
haklar1 zayi olmus ise kaybin bu yanhst yapan tarafindan telafi edilmesi ve

karsiliginda helallik alinmas: gerekmektedir.

88 Eb( Davad, “Eyman” 1.

89 Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 11. 780.

80 Boynukalin, “Yemin”, DIA, XLII. 417-418. Ayrica bkz. Serahsi, el-Mebst, VI11. 126.
8L Al-i imran 3/77.

82 Malik b. Enes, “Akdiye” 10; Ebli David, “Eyman” 3; ibn Mace, “Ahkam” 9.

83 Niiceyrami, Eymanii’l-Arab, s. 27.
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4.7.2. Yemin-i Lagv

Lagv, sOzlikte “bir sey ifade etmeyen, kale alinmayan soz, cirkin ve
rastgele soylenen s6z, dogrudan ayrilmak, ugltuyu andiran kus sesleri” gibi
anlamlara gelmektedir.®* Bu yeminde kasit ve bir ama¢ yoktur. Bu yemin tiiril
herhangi bir sozlesme olmadigi halde rastgele sOylenen ve bir aliskanhk haline
gelen yemin seklidir. Bu lafiz ayetlerde “lagv” olarak geldigi gibi®®® “lagiye”®®®
seklinde de gelmistir. Mdminler igin cennetten bahsedilirken “l& tesme’u fiha

lagiye” (Orada bos bir soz isitmez.)®’

denmstir. Borcunu 0Odedigini sanan
birinin  “Vallahi borcumu 0dedim” demesi, ancak daha sonra bunun vyalan
oldugu ortaya cikan Kkisinin yemini de bdyle bir yemindir. Konusma sirasinda
agiz aliskanligindan dolayr sirekli yemin eden kimse de yemininden dolayi
sorumlu olmaz ve kendisine kefaret gerekmez.®® Bu agiklamalar dogriltusunda
“yemin-i lagv” ikiye aynlabilir. Bunlardan Dbiri, kasitsiz ve amagsiz dil
aliskanligiyla yapilan yemin; digeri zan edildigi Uzerine yemin edilip de
aksinin otaya cikmasidir. ikincisine yanhslikla yapilan yemnin de denilebilir.2®®
Ayette acikca bu tur yeminlerden dolayr sahiplerinin  sorumlu tutulmayacagi
ifade edilmistir. Yani Allah, yalan kasti bulunmadan dogru sanilarak yemin
yapilip da isin hakikatinin farkli oldugu ortaya ¢ikinca Kisiyi 0 yeminden
dolay1 sorumlu tutmaz. *“Allah lagv yeminlerinizden dolay: sizi sorumlu
tutmaz.”®® Sorumlu tutulan yemin ifade edilecegi (izere bir sarta baglanarak

yapilan yeminlerdir.

4.7.3. Yemin-i Mun’akide

Bu yemin sekli sarta bagli olmasidir. Zamana baglh yeminlerde genis

zamanl veya zaman kaydiyla yeminler yapilabilir. Bu yemin cesidinde kasten

84 Cevheri, es-Sihah, 11. 1802; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 451-452. Daha genis bilgi icin
bkz. Sami Kilingli, “Kur’an-Kerim’de Lagv kelimesinin Kullanimi,” CUIFD, cilt: 14 (2014), s.
127-148.

865 Bakara 2/255; Miimin(in 23/3; Furkan 25/72; Kasas 28/55; Nebe 78/35.

866 Gagiye 88/11.

87 Gagiye 88/11.

88 Buhari, “Eyman” 14. imam Safii, Lagv yeminini “hayir vallahi, evet vallahi” gibi miicerret
tekid igin soylenen ve yemin kasti olmayan lafizlara hamletmis ve bunda kefaret olmayacagina
kail olmustur. Kasant, Beda’i‘u’s-Sand’i‘, IV. 9.

%9 fbn Kudame, el-Kaff, V1. 6.

80 «Gerek dil ahiskanhg yiizinden gerekse dogru oldugunu sanarak vyanlis yere ettiginiz
yeminlerden sizi sorumlu tutmaz.” Bakara 2/225; Maide 5/89.
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bir sarta baglayarak yemin edilmektedir. “Vallahi seni yarin ziyaret edecegim”
dediginde yeminini gelecege ait bir zamanla sinirlamistir. O giin geldiginde
yeminini yerine getirmeyen kimse “hanis (yeminin bozmus)” olur. Ona ceza

terettlip eder. Mun’akide yemini tice ayrilmaktadir:

(1) Mirsel Yemin

Bir fiili zamana baglamadan yapilan yemindir. Buna “mutlak yemin”
de denir. Bu ¢esit yeminin slresi 6mir boyudur.

(2) Muvakkat Yemin

Bir zamana bagh olan yemindir. *“Vallahi bu gin seni ziyeret
edecegim” gibi. “Bu gun” ifadesi yemini muvakkat kilmistir. Kastettigi
zamanin dolmasiyla yeminin hikmu sona erer. Bir seyi belirli bir zaman icinde
yapacagina yemin eden kimse o zaman icerisinde yeminini bozarsa hanis olur
ve kendisine kefaret gerekir. Bu yemine “mukayyed yemin” de denir.

(3) Fevri Yemin

Bir sebebe baglh olarak yapilan yemindir. Yeminin yapildigi an ile
ilgilidir. O an gectiginde yemin de gegersiz olur.®™

Islam fikhinda yemin kefareti, on fakiri doyurmak yahut on fakiri
giydirmek veyahut bir koleyi hiirriyetine kavusturmak seklinde gerceklesir.2"
Kisi, kefarete konu olan bu hususlardan istedigini yapma konusunda

muhayyerdir.®"

874

Bunlara giicu yetmeyen Miusliman arka arkaya (¢ gln orug
tutmalidur. Islam’in bu konuda getirdigi sartlar hem yemin edenin, agizdan
cikan soze dikkat etmesi gerektigini ortaya koymakta hem de fakirin
gOzetilmesi ve sosyal barisin saglanmasina yonelik ilke koymaktadir. Bu
kefaretlerin delili Maide, 5/89. ayettir: “[Ey Muminler!] Gerek dil aliskanhg:
ylzinden, gerek dogru oldugunu sanarak yanhs yere ettiginiz yeminlerden
Allah sizi sorumlu tutmaz; fakat bilerek, isteyerek ettiginiz yeminlerden sizi
sorumlu tutar. Bu tdr bir yemini bozmanin kefareti, kendi coluk ¢ocugunuza
genellikle yedirdiginiz tlrden yiyeceklerle on fakiri doyurmak yahut onlarin

giyecek ihtiyaglarini karsilamak veyahut bir koleyi Ozgurliglne

871 Boynukalin, “Yemin” DJA, XLII. 418.
872 Maide 5/89.

873 Serahst, el-Mebsat, VIII. 127.

874 Serahst, el-Mebsat, VII1. 144.
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kavusturmaktir. Bunlari yapmaya gicu yetmeyen kimse ise [pes pese] U¢ gin
oru¢ tutmahdir. Bilerek ve isteyerek ettiginiz yeminleri bozmanin kefareti iste
budur. O hélde [hayirli bir isi yapmamak (zere ettiginiz yeminler haric]
yeminlerinizi bozmayin ve sikga yemin etmekten kacimin. Iste Allah size
emirlerini  boyle acikhyor ki iman ve itaat (zere O’na minnettarlik
gOsteresiniz.”

Allah’in zatina mahsus olan isimlerden biriyle yemin edildiginde bu
sarih yemindir. Akdedilen yeminler yemin edeni baglar. “Allah’a kasem
ederim veya alemlerin rabbine kasem ederim” demek gibi. “Rézika yemin
ederim veya Alime yemin ederim” seklinde yapilan yemin, kinayeli
yeminlerdir. Birincisinde sOyleyen acisindan yemin Kkesin olmakla beraber
ikincisinde yemini kastetmedigini sdylemesi durumunda yemin kesinlesmez.
Daha once de ifade edildigi Uzere, yemin sadece Allah’in zatina ve sifatlarina
yapilir. Hz. Peygamber’in, “Babalar ve putlar adina yemin etmeyin. Yemin
edecekseniz Allah adina yemin edin veya hic yemin etmeyin™®”® gseklindeki
hadisi, cahiliyede yapilan yemin seklini ortadan kaldirmis ve aym: zamanda
dilin yemine alistirilmamas: konusunda uyarida bulunmustur. Yine bu konuda
bazi hadisler dogrudan Kabe’ye degil “Kabe’nin Rabbine” diye yemin
edilmesini, Islam’dan baska bir din adina yemin edilmemesini emretmistir.®"®
Hz. Peygamner’in yemin ederken daha c¢ok “Nefsimi elinde tutan Allah’a

yemin ederim ki”®"’

ifadesini kullanirdi. Hanefilere goére nebi, Kur’an ve Kabe
gibi kutsallar iizerine yapilan yeminler gegerli degildir.5®

Yeminin hikmiine gelince, islam’in yasakladigi bir fiili yapmak igin
yapilan yeminler haramdir. Bir hakkin tesliminde yeminin yerine getirilmesi
farzdir. Sevap islemeye sevk etmek veya bir ginahtan sakindirmak adina

yapilan yeminler ise mubah gorulmiistir.®”

Daha oOnce ifade edildigi Uzere,
Allah adina da olsa ¢ok yemin etmekten muminler menedilmislerdir. Cunki
boyle davranildiginda yeminin agirhg kalmayacagi gibi cok yemin eden

kimsenin inandiricilign da azalir. Islam, yemini, yemin edenin niyetine,

875 ibn Hanbel, el-Musned, 11. 7; Tirmizi, “Ntzir” 8.

876 Nesaf, “Eyman” 6-7, 9.

877 Ibn Mace, “Keffaret” 1.

878 Kasani, Beda’i‘u’s-Sana’i‘, IV. 3.

879 Serahst, el- Mebs(t, VIII. 127; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1X. 238-239.
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sOyleyis  tarzina, sonucuna gore degerlendirmistir. Kur’an’da ve Hz.
Peygamber’in bazi hadislerinden gordigiimiz 6rnekler bunu ispat etmektedir.
Hz. Peygamber’in su hadisinde de davact ve davali arasindaki meselenin
hallinde ve neticelendirmesinde yeminin rolu acikca goOrtlmektedir. “Haydi!
Kendinden baska ilah olmayan Allah’a kasem ederek o kimsenin yani iddia
sahibinin sende hicbir seyi olmadigina yemin et.”*%

Yemine sadakat gosterme konusunda Hz. Peygamber, “Bir seye yemin
edip de, baskasini daha hayirli goren kimse yeminini bozup yemininden dolayi
kefaret odesin, sonra da o hayrrl isi yapsin”®' seklinde yeminin gerekli
hallerde bozulabilecegine dair yol gostermistir. Ozellikle yasak olan bir seyin
yapilmas: konusunda yemin eden kimsenin o yemini bozmas:i gereklidir.
Sozgelimi anne ve babasiyla gorismemeye yemin eden kimse, silayr rahim gibi
bir farzin terkine sebep olacagindan s6z konusu yeminini bozmas: zorunludur.
Anlagsma yapilip yeminle de te’kid edildikten sonra o anlasmanin bozulmamasi
hususunda gereken titizligin gOsterilmesinin  de zaruri oldugunun bilinmesi
gerekir.

Yemin gunumizde de fert ve toplum hayatinin her safhasinda
basvuracagi bir ifade sekli olarak agirhigini  korumaktadir. Yemin glnluk
konusmalarin iginde oldugu kadar ant icme diye de ifade edildigi sekliyle bazi
gorevlerin baslangicinda téren dlzenlenerek yapildigi gibi mahkemelerde de
bir davamin halli yolunda yemine basvurulmaktadir. Yemin, yerine gore
aliskanliktan kaynaklanan bir sdylem bigimi oldugu kadar ayni zamanda Orfi,
hukuki bir yaptinm giicii de olan bir nevi ispat metodudur. Oyle anlasiliyor Ki
yemin niyetiyle Allah’1 sahit tutarak soylenen her s6z yemin hikmindedir.
Islam’in  yasakladigi unsurlari  tasimadiktan sonra edilen yeminin  Arapca

olmasi da gerekmemektedir.

880 Eh( David, “Akdiye” 24.

881 Nesaf, “Eyman” 41; Eb David, “Eyman” 12.

882 «(Ey Miminler), Bir antlasma/sozlesme yaptigzimizda Allah’in adini anarak verdigininz soze
sadakat gosterin  Allah’t  kendinize/niyetinize  sahit  tutarak  pekistirdiginiz  yeminlerinizi
sonradan bozmayin. Stiphesiz Allah bitln yaptiklarimzi ¢ok iyi bilir.” (Nahl 16/91).
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BOLUM V

SONUC

5.1. Sonug

Kur’an, Arap dilindeki cesitli ifade ve Uslup tarzlarini iceren bir hitap
ve kelamdir. Kasem de bu ifade ve Uslup tarzlari arasinda yer alir. Kur’an’da
kasem Kkelimesinin yaninda ayni anlama gelen yemin, hilf, sahadet ve eliyye
lafizlari da kullanilir. Kasem sozi/haberi tahkik ve te’kit islevine sahiptir.
Baska bir ifadeyle, kasem, bir kimsenin kararliligin1 pekistirme ve baskalarin
ikna etmek amaciyla Allah’in  adim  veya sifatini  zikrederek  s6zini
kuvvetlendirmesidir.

Bu baglamda kasem, sadece yemin edilen nesnelerin Gnemine veya
kutsalligina dikkat ¢ekmek icin degil, aym1 zamanda anlatilmak istenene given
duyulmasini saglamak ic¢in kullanilan bir ifade seklidir. Cahiliye toplumunda
kasemin onemli bir yer tuttugu bilinmektedir. O donemdeki Arap toplumu hem
Allah’a hem de kutsal saydiklari diger varliklara sik sik kasem etmislerdir.
Cahiliye devri Arap kultirinde 06zel bir yeri olan ké&hin ve sairler; olguld,
ahenkli ve secili s6z soOylerlerdi. Bunlar ayn1 zamanda karanlhk-aydinlik, gece-
gundiz gibi soyut kavramlarin yaninda gok cisimlerine de sik sik  yemin
ederlerdi. Kahinler ile sairlere ait kasemler arasindaki bazi farklar s6z konusu
edilebilir. Daha acgikgasi, sairler kasemleri bir habere (muksemun aleyh)
dayandirdiklart ve isnat ettirdikleri halde kahinler secili sozlerinde kasemle
yetinmislerdir.

Kur’an’daki yeminlerle ilgili gorusler daha c¢ok Allah’in  Kur’an’da
yemin edip etmedigi hususunda yogunlasmistir. “Allah hakkinda yemin etmesi
caiz midir” seklinde bir sorunun zait oldugu duisuncesindeyim. Zira Allah
Kur’an’da yemin etmistirr Hem de insanlarin argimanlarint kullanarak. Zira
Kur’an, Arap diliyle nazil olmus, ilk muhataplari olan Araplarin dil Gsldbunu
batinuyle korumus ve Kur’an’in anlagilmasinin  kolaylastirilmas: igin  biitiin
hitabet araclarint etkin bir sekilde kullanmigtir. Nitekim Allah’in bu kitab1
hidayet rehberi kilmasindaki nikte, onun kolay anlasilir olmasidir. Bu sebeple
ilk mubatap kitle Kur’an’t bildikleri dilin istilahina g6re anlamaya ve

yorumlamaya calismiglardir.  Araplarin  alisageldikleri  dil ~ ozellikleri arasinda
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olan Kur’an’in da devam ettirdigi UslGplardan birisi de yemindir. Araplar
yeminleri gelisi guzel kullanirken, Kur’an yeminleri hidayet unsuru (araci)
olarak 0One c¢ikarmis, bdylece hem ayetin anlattmindaki vurgusunu artirmis hem
de akletmeleri icin vyarattigi bir kisim nesneler (Gzerine insanlarin dikkatini
cekmistir. Bunun sonucunda yeminler, anlatimi guclendirdigi kadar Uslibu da
guzellestirmis ve aymi zamanda hidayet icin delil teskil etmistir. Yemin
insanlik tarihi baslangicindan itbaren insanlar arasinda given ve itimat telkin
etmek icin bir iletisim vasitas: olarak kullanilagelmistir.

Mekke  donemi  vahyinde yeminin sikga  kullanilmas:  cahiliye
aliskanlhiklarini  henliz  atamamis bir toplumun asina olduklar1 bir Gslupla
onlarin dnsiyetini kazanmak olmahldir. Soyle de sdyleyebiliriz:. Bu dénemde
Kur’an, Mekke ve cevresinin kullandigr lafizlari kullanarak bir bakima onlar
bu mesaja 1sindirmaya ve gonullerini almaya yonelik bir anlatim seklini
gerceklestirmistir. Bu yizden Kur’an’daki yeminlerin varligint onun mucizeligi
ile degil insanlarin gunlik yasamlarinda kullandiklar1 dilde aramak gerekir.
Kur’an lafizlari, Arapcanin ifade gucinde kullanilmis, Araplarin kaltir dunyas:
ve anlama kapasitesi gozetilmistir. Kur’an’da kullanilan dil onlar i¢in anlasilir
oldugundan inkar edenler onun manasina degil mesajina karsi gikmslardir.

Mekke donemde nazil olan ayetlerdeki yeminler c¢ogunlukla acik
kasem Ornekleridir. Bu yeminlerin muksemun aleyh olan tevhid, nubivvet ve
ahiret konularin1 desteklemek icin getirilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Kasemler, muksemun aleyhi desteklerken, salt bir destek degil, “muksemun
bih” (zerinde de disinme firsati vermis olmalidir. Yani haber, delil ve
sahitlerle te’yid edilirken ashinda iki hedef gudilmuistir. Birincisi, “muksemun
bih”deki sahitlere delillere dikkat cekilmesi; digeri ise verilen haberin
dogrulugunun desteklenmesidir. Yeminler ve ardindan bir cevabin gelmesi ilk
donem Kur’an surelerinin 6nemli 0Ozelliklerinden birisidir. Yemin ve kendisiyle
yemin edilen nesnelerdeki hikmet, cevaplardaki hakikatlerle bulusmaktadir.

Medine doénemindeki yemin formati Mekke donemindeki yeminlerden
farklihk arz etmektedir. Bu donemdeki kasem ayetlerinin tamami sosyal
icerikli  konulardan olusan kapali kasem Ornekleridir. Aynmt zamanda MekKki
donemdeki Allah’in kasemi yerine peygamberler veya bazi kimselerin yemini
olarak yerini almistir. Medeni surelerde gbze carpan yeminlerin O6nemli bir

kisminin miinafiklara ait olmasi, bu doneme ait ayr1 bir 6zelligi yansitmaktadir.
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Kur’an’daki yeminleri Allah’in kendi zatina ve mahlikatina yapilan
yeminler seklinde ikiye ayirabilecegimiz gibi zatina, fiiline ve mahlUkata
yapilan yeminler seklinde (ce ayirmamiz da mimkundir. Allah, sifatlariyla
mevsuf olan mukaddes zatina, zat ve sifatlarinin geregi olan ayetlerine ve
ayetlerinin azametini gosteren bazi mahlikata yemin etmistir. Zatina yapilan
yeminlerde kendisiyle yemin edilen “rab” ve “Allah” isimleridir. MahlUkata
yapilan yeminler ise cok cesitli nesnelere yapilmistir. Bazi alimler, “Allah
istedigi seyle istedigi sekilde yemin eder” derken bu gergegi vurgulamislardir.
Zaten yemin edilen nesneler onun mahlUkatidir.. Bu konuda su hususu ayirt
etmede fayda vardir: Cahiliye donemi yeminleriyle Kur’an yeminleri
arasindaki benzerlik ancak sekil itibariyledir. Mahiyet ve maksat tamamen
farklidir. Bu farki sOyle ifade edebiliriz: Cahiliyede yemin edilen nesnelere
ustinlik verilmis, onlara kutsallik atfedilmis ve hatta onlara tapinilmstir.
Kur’an Usldbundaki “muksemun bih” olarak kullanilan Allah’in zati disindaki
varliklar, Allah’in bir mahliku olarak gosterilmis, bu gibi varliklarin
kutsanacak ve ibadet edilecek bir tarafinin olmadigi ve kasemle bu varliklarin
Allah’in yiice kudretine isaret eden birer ayet oldugu agiklanmstir.

Allah’in  kasem ettigi seylere ta’zim ediyor anlayisi, fikir ehlinin
duslince yapisina uyan bir durum degildir. Zira Allah, zati disindaki varliklara
kendi zatina alternatif bir kutsal olarak kasem etmis degildir. Kutsallik insan
acisindan  s6z  konusudur. Allah icin  bu degerlendirme yapilmaz. Ancak
Allah’in yarattigi varliklara deger vermis olmasi, insanlardan da bu varliklarin
degerlendirilmesini istemesi ayr1 bir husustur. Suydti de bazi kasemlerdeki
muksemun bihlerdeki ta’zimi kabul etmekte ve bu ta’zimin yaratici olarak yine
Allah’a r&ci  oldugunu belirtmektedir.. Son doénem alimlerden Ferahi’nin
kasemlerin mutlak olarak kasem edilen seylere deger verilmeksizin sadece bir
delil oldugu gorusiine katilmamakla beraber kasemleri tamamen ta’zim (zere
kurgulayan goruslere karsi ¢ikisini da isabetli bulmaktayiz.

Kasemlerin hedefinde ikna etme metodunun olabilecegini Allah’a
yakistiramayanlar, bir davamin anlatilmasinda muhatab1 ikna etmenin varligin
da inkar edemezler. Fakat aslolan olan o©ncelikle bir meselenin izahdir.
Nitekim Hz. Peygamber’in gonderilmesi ve beraberinde alti bin Kkisir ayetle

kitabin bulunmasinin anlami nedir? Hak ve hakikati gostermek ve bu hususta
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rehberlik yapmaktir. O halde kasem UslUbu, Aise Abdurrahman’in dedigi gibi
“beyani” bir Gsllptur.

Kur’an’in tim anlatimlart “tevhid, ntbuvvet ve ahiret” gibi inancin
temel konularin1 desteklemektedir. Kur’an’daki kissalarin, temsil ve anlatim
sekillerinin  hedefi, insamin Kur’an mesajimi 1yi anlayarak iyi bir inanan
olmasint saglamak olduguna gore yeminlerin maksadini bu hedeften vareste
tutmamak gerekir. Yeminlerin maksadinin iyi kavranabilmesi, 0zelde icinde
bulundugu sure ile genelde Kur’an mesaji ile iliskilendirerek dustinmekten
gecmektedir. Zira Kur’an ayetleri srarla ilk muhataplarinin  sahsinda tim
insanlara Allah’y, Hz. Peygamber’in nubivvetinin ispatini, insanlarin kendisi
tarafindan yaratilmis bir mahldk olarak dinyaya muvakkat bir zaman igin
gonderildigini ve bu hayattan ahirette hesap sorulacagini ve sonunda mikéafat
ve micazatin  oldugunu anlatmaktacir. Iste insanlarr  uyandirmak, akli
melekelerini harekete gecirmek icin yeminlerin de bu aktif rolt Ustlendigini
dusunmekteyiz.

Yemin insanhk tarihinde bir iddianin ispati icin kullanilan 6nemli bir
s0zli delildir. Eskiden oldugu gibi glnimuizde de toplumun tim fertleri
arasinda yemin resmi veya gayrn resmi olmak (zere yaygin halde
kullanilmaktadir.  Dlnyanin  her  yerinde  milletvekilligi  yeminleri,  devlet
baskanligi yeminleri, mahkemelerdeki hé&kim kanaati icin kullanilan yeminler
ve diger birgok birokratik yeminler, yeminin insan hayatinin her kademesinde
nasil yer aldigint gostermektedir. Sonuc¢ olarak Kur’an’daki yeminler, her ne
kadar alisgilmis ve insanlarin asina oldugu bir Usldbu icermis olsa da muhatabin
slphesini  gidermede, “muksemun  aleyh”  hakkinda  verilen haberin
dogrulugunu te’kid etmede ve Kur’an’in ana konularindan tevhid, nubivvet ve
ahiret meselelerinde en giclu delil olma 6zelligini muhafaza etmektedir.

Bu calismada sonug¢ olarak sunlar sOylenebilir: (1) Kasem insanhk
tarihinin baslangicindan itibaren insanlar ve toplumlar arasinda glven ve itimat
telkin etmek icin bir iletisim vasitasi olarak kullanilan bir ifade tarzidir. (2)
Kasem, bugiin de insan hayatinda onemli bir yere sahip oldugu gibi Islam
oncesi Arap toplumunda da biyik bir degere sahiptir. (3) Arapga olarak
vahyedilen Kur’an’da, ilk hitap c¢evresindeki Arap toplumunun asina oldugu
kasem UslObunu sik kullanilmistir. (4) Allah Kur’an’da mahlukatin  yan: sira

kendi zatina da kasem etmistir. (5) Kasem Kur’an’in genel ve temel hedefi
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dahilinde hidayet mesajiyla ilgilidir. Clnkd Kur’an’in muhatab: insan, amaci
dini-ahlaki hidayettir. Kéinat nizami igindeki nesnelerden bahsetmesi de yine
bu am amaca matuftur. Bu manada Kur’an muhtevasindaki tim konular
dogrudan ve dolayli olarak hidayetle alakalidir. (6) Kur’an’in konu ve
parcalara ayrilip temel konularindan bagimsiz sadece arastiricimin  belirledigi
cercevede ve Kkendi icinde degerlendirmeye tabi tutulmasi, onu anlamada
istenen hedefi vermeyecektir. Bu ylzden kasem meselesinin Kur’an’in esasini
olusturan “tevhid” inanc1 ekseninde ele alinmasi gerekir. (7) Kur’an’daki
asemlerde, “muksemun bih”ler konusunda ta’zim, fayda, te’kid ve faziletten
bahsedeceksek bu insanlar icin gecerlidir. Allah’in zati disinda mutlak kutsal
yoktur. (8) Musrikler acisindan kasem, kutsal kabul ettigi nesnelerle sOzine ve
hareketlerine kuvvet kazandirmaya yonelik bir ameliyedir. Mduaminler agisindan
kasem Allah’1 s6ziine ve isine sahit tutarak bu hususta bir baska kutsal ve sahit
aranmayacagin: bildirmektir. Allah’in kasemi varliklara tazim degil, dil yapisi

icerisinde o varliklar Gizerinden kendisine isaret etmektir.
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