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ONSOZ

Islam 6ncesi siirecte gergeklesen “Tanrisal Isik” metafizigine iliskin birikimin,
Islam diisiincesinin ii¢ biiyiik ilim alanina yansimalarmin ele alindig1 bu c¢alismada,
“Nir” kavramina yiiklenen anlamlara dayanak teskil eden kavramlarin agiklanmasi
i¢in birinci boliimde 1slam oncesi Felsefi, Dini/Teolojik ve Gnostik geleneklerdeki
“Tanrisal Isik” metafizigi, ikinci boliimde Islam Felsefesi ve Tasavvufta “Tanrisal
Isik” tasavvurlar ile Kur’an’in “nar” kavrami hakkindaki kullanimlar1 ve 6zelde 35.
ayette s6z konusu edilen “niir” kavramindan hareketle Kelam gelenegindeki fldhi Niir
tasavvurunun izlerini arastirmay1 amagladik.

Bu c¢alismanin birincil amaci, Klasik Donem kelamcilarina, felsefecilerine ve

NI

mutasavviflarina ortak bir diinya goriisli sunan “nir” kavraminin zihinsel ve kiiltiirel
kodlarin1 tespit ederek, Islam diisiincesinde Tanri-insan ve Tanri-dlem iliskisinin
mahiyetini belirlemede kilit bir rol oynadigimmi diisiindiigtimiiz “nir” kavraminin
Kur’ani bir perspektifle nesnel bir ifadeye kavusturulmasina katki sunmaktir. Bu
amagla arastirmamizi yaparken Islam oncesi felsefi, dini/teolojik ve gnostik
geleneklerde cereyan eden “Tanrisal Isik” tasavvurlarinin hangi kontekslerle Islam

diisiincesine yansidigr ve Yiice Tanri’nmin kendisini “Nar” ile vasiflandirmasinin

varliksal ve bilgisel zemini tespit edilmeye ¢aligiimistir.

Calismamin her asamasinda ilgi ve destegini esirgemeyen Saym danigsman
hocam Prof. Dr. Mahmut Ay’a, ayrica “Nir Metafizigi” alanindaki ¢alismalarindan
istifade ettigim Saym Prof. Dr. ibrahim Maras’a, Tasavvuf alanindaki katkilarmdan
dolay1 Sayin Sabahat Ozgiir’e, manevi desteklerinden dolayz is arkadaslarim ve biricik

aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

Bu calismada, Tanri-alem iliskisi boyutunda flghi Niir kavraminin tarihsel
stirecte felsefi, mistik ve teolojik gelencklerde ele alinis bigimleri ile Kuran’daki “ndr”
kavrami ve O’na iliskin “Tanrisal Isik” tasavvurlar1 arasindaki iligkiler ortaya
konulmaya calisilacaktir. Tanri-insan iligkisinin mahiyetinin anlasilmasinda Kuran’da
onemli bir yer isgal eden “nir” kavraminin dinsel baglamindan koparilarak ontolojik
ve metafizik bir teoriye evrilme siireci izlenecektir.

Insanlik tarihine baktigimizda ebedi mutluluk ve kurtulus felsefesinin Mutlak
Tanr ile alem arasinda bir iliski baglaminda arandig1 ve bazi kavramlarla bunun dile
getirildigi goriilmektedir. “Tanrisal Is1k” metafizigi boyutunda, “Athman”, “Logos”,
“Kut”, “Sekine”, “Kutsal Ruh” gibi kavramlarla paralellik gosteren “Nr-1
Muhammediye”, “Insan-1 KAmil” ve “Faal Akil” &gretilerini bu kategoride ele alip
inceledik.

Hakikati idrak etme yetenegiyle yaratilmis olan insan, bu Oziinii agiga
cikarmaya yonelik girisimlerde bulunmustur. Fitri hidayet olarak her insanin dogustan
sahip oldugu bu 6zellik sayesindedir ki, kadim zamanlardan giliniimiize kadar birgok
Tanr tasavvurlart yaninda insanlar, yaratici bir giiciin varligina inanarak, bu gii¢le
baglantiya gegmeye ¢alismislardir. Varligin ve bilginin kaynagi olarak Tanri’nin 151k’
olarak tasavvuru kadim felsefi ve teolojik geleneklerde 6ne ¢ikmaktadir. Tanr1’nin 151k
ile Ozdeslestirilmesi bir acidan Hakikati idrak etmek yani aydinlanma isteginin
psikolojik bir sonucudur. Ciinkii Tanr1’y1 anlamlandirma ¢abasi ayn1 zamanda insanin
kendisini anlamlandirma ¢abasi ve varliina iligkin bir deger liretme ¢abasi yoniinde

diisiinsel gelisiminin bir gdstergesidir. Insanin, Tanr1 ve dlem karsisinda kendini nasil



konumlandiracagi ve yasantisina nasil bir yon verecegi konusunun, ¢esitli kiiltiir ve
dinlerde zuhur eden “Ilahi Isik” temasiyla yakindan iliskili oldugu &n kabulii bu
calismamizin olugsmasindaki en 6nemli motivasyon kaynagidir.

Hermetik kaynaklarda ilk defa rastlanan “Ilahi Isik” temasi, elementlerden
olusan insan dogasi icerisinde ikamet eden evrensel bir aklin varligindan hareket eder.
[1ahi akil ile insan akli arasindaki iliskide belirleyici olan, insanin maddi bedeni ve
diinyevi ihtiyaglarin1 hakir gérmek suretiyle ruhani bir yiikselise gegmesidir. Bu
diinyanin gegiciligine ve yanilsamalarina kapilmadan insanin i¢indeki ilahi 6zii ortaya
¢ikarmast maddi o6liimden sonra yedi yOnetici gezegeni sorunsuz bir sekilde gecip,
Sonsuz Isik’a karismasini ve Sonsuz Isik’la bir olabilmesinin de tek yoludur.

“llahi Isik”in en yiiksek bilgi tiirii olan Hakikatle dzdeslestirilmesi klasik
Yunan disiiniirleri tarafindan basta giines metaforu olmak iizere Tanri-insan
arasindaki bagin kurulmasinda 6nemli bir yer tutan Eflatun’un magara alegorisinde
dile getirilmistir. Duyulur diinyanin yanilticiligini anlatan bu 6rnekten hareketle
Eflatun, insanin soyut diisiince giiciinii harekete gegirerek, 1s18in ve Hakikatin
prensiplerini bulmayi tesvik etmistir. Ona gore karanliktan aydinliga, mutlak ve saf
gercege ulasmak, nefsin kétiiliik ve ihtiraslardan uzaklasmas ile miimkiindiir.*

Hakikat bilgisinin kaynagi olarak Tanri’nin “Isik-Nir” olarak tasavvurunun
yaninda, Tanri’nin zatinin “Nar” ile 6zdestirilmesi diialist esasa dayali ogretilerde
alemdeki iki zit prensipten biri olarak kabul edilmekteydi. Iyilik- kotiiliik, aydmnlik-

karanlik olmak tiizere tasavvur edilen iki kutuplu tasavvurda Isik dlemini olusturan

! Eflatun, Devlet, Cev. Selahattin Eyiipoglu,- M.Ali Cimcdz, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1962, s. 306-
307, s. 317; Cevdet Kilig, Platon'un Metafiizik Terminolojisi ve Magara Alegorisinin Mistik Temelleri,
Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, €. 7, Say1 33, s. 582-583; O.Hangerlioglu, Diisiince Tarihi,
Remzi Kitapevi, 1.baski, Istanbul 1970, s. 64 ; Paksiit,F., Platon ve Sonras: Felsefe, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., Ankara, 1982, s. 454, s. 464-465



unsurlar, Giines’ten yayilan 1siklar gibi Tanr1’dan sudir ederler. Nir-zulmet ontolojisi
olarak cereyan eden bu Senevi sdylem, Islam diisiincesinin sekillenmesinde Tanr1-Nir
analojisiyle dile getirilmistir. Varlik hiyerarsisinin tepesinde bulunan ve biitiin
varliklarin mutlak kaynagi durumunda olan Tanri’nin tek gergek “Nar” oldugu
Hakikatinin idrak edilmesi noktasinda, Nur-Isik temasi varlik alanina tasinmastir.
Diialist Ogretilerde diinyanin karanlik gilicler tarafindan yaratildigi ve bu
karanlik diinyadan kurtulusun ancak bir i¢ aydinlanma sayesinde miimkiin olacagina
dair hakim bir inang vardir. Karanlik ve Isikli diinya arasindaki ince bir ¢izgide insanin
var olma miicadelesi, kendisine varlik ve bilgi bagislayan yaratici giice yaklagmasi ve
ancak ona benzemesiyle miimkiindiir. Bu halk inanglar1 vahiy sonrasi toplumlarda da
devam etmis, insanin fiziki plandaki varliginin kaynagi ve gayesi 1sikli bir diinyanin
varhigiyla iligkilendirilmistir. Var oldugu diistiniilen 1g1kl1 diinyaya iliskin Hakikatlerin
aci8a cikarilmasi ise bir i¢ aydinlanmanin gerceklesmesini gerekli kilmistir. Bu ayni
zamanda karanlik diinyaya diigmiis 1s1kl1 ruhlarin kurtulmasinin da bir 6n kosuludur.
Bu noktada gizli ve mistik bir bilgiye sahip olmak kurtulusun teminati sayilmistir.
Nir-Isik metafizigi, insanlara ilahi mesaj ulasmazdan 6nce, Hakikatin elde
edilmesine yonelik fiziki ve zihni tiim cabalari i¢ine alan bir siireci ifade etmekteydi.
Islam geleneginde ise bu siire¢ mistik bir aydinlanma pratigi olarak kabul edilen
Lediinni-Batini Ilim kavramu ile karsilanmaktadir. Duyulariistii bir giiciin devreye
girmesiyle bir ilahi makamdan digerine yiikselerek, en nihayetinde fiziki planda
Tanr1’ya varisla son bulan bu yolculuk, Irfani/Gnostik gelenegin devam ettigine isaret
etmektedir. Vahiy dis1 igsel bir bilgi ile ilahi aleme yonelik Hakikat bilgisine sahip
olma istegi, mistik bir karakter tasimakla birlikte, Tanr1 vergisi olan tabii aklin 15181 bu

noktada g6z ardi1 edilmemistir. Batini bir nlr olarak tasvir edilen aklin 15181 her zaman



kalp ile iliskilendirilerek, kalp aynasinin parlatilmasi suretiyle bilgi nliruna erismek,
kalp goziiyle Tanr1’y1 bilmek ve O’nu daima hatirda tutmak, akli melekelerin de daima
aktif tutulmasiyla iliskilidir. Bu surette “ndr” ve bilgi, Islam Felsefesi ve Tasavvufta,
Hakikatin kaynagima iliskin metafizik ve ahlaki uygulamalara atifla kavramsal bir
temel olusturmustur.

Miisliiman gelenegin zihin yapisini derinden etkileyen “nir-is1k” kavrama,
Hiristiyanlik ve Yahudilik’te de varlik ve bilginin kaynagina isaret eden zengin bir
kavramsal igerige sahiptir. Yuhanna Incili basta olmak iizere Eski Ahid’de de 15182
Hakikatle 6zdes anlamlar yiiklenmistir. Isikla 6zdes bir Hakikat tasavvuru, nihai bir
kurtulus unsuru olarak pratikte ruhun maddi ve karanlik diinyadan kendini
soyutlamasiyla miimkiindiir. Her iki dinde de 1sik, biitiin kozmolojik sistemi
tanimlayarak, ayn1 zamanda yaratmanin basi ve sonu olarak goriilmiistiir. Kozmolojik
diizene bagl olarak, “inis ve ¢ikis” (exitus-reditus) siirecinin tamamlanmasi, aklin
giiclinli asan ilahi bir bilgi kaynagina, insanin yolunu aydinlatan igsel bir yasaya
bagldir. Bu igsel yasa (Logos) kisiyi Tanr1’ya ulastirirken fener islevini gormektedir.?
Kabala 6rneginde oldugu gibi Tanrisal Isik’la biitiinlesmek, bir arinma siirecinin
ardindan kazanilan bir bilin¢ durumudur. Bu peygamber bilincinin deneyimlenmesi
ise Sliimlii varliklarmn en biiyiik kazanimi olarak goriilmiistiir. I¢ goriis giicii olarak da
tanimlayacagimiz bu biling sayesinde gilines 151ginin eve girmesi gibi Tanrisal Isik’in
ruha niifuz etmesi s6z konusuddr.®

“Tanrisal Isik1n aklin 15181 olarak goriilerek bilgi ve hikmetle 6zdes tutulmasi

kadim bir bakis agisidir. 114hi mesajin anlasilip, hayata gecirilmesinde peygamberlere

2 S.Dénmez, Aziz Thomas 'ta Felsefe-Teoloji liskisi, Bilgi ve Inang, Karahan Ankara, 2004, s. 81-83
3 P.Epstein, Kabala, Musevi Mistiklerin Yolu, Cev. N.Karayazgan, Barkin, Dharma Yay., Istanbul,
1998, s. 92



verilmis en biiyiikk kavrayis yetenegi olan hikmete sahip olmak istegi, insana
yaratilisinda verilen yetileri arasindadir. Insan bu zihni donanima sahip oldugundan
nebevi ¢agriya muhatap kilinmistir. Nebevi ¢agr1 bu noktada, cevresel faktorlerin
etkisiyle isleyemez hale gelen ancak potansiyel halde bulunan insandaki fitri 6ziin
aciga cikartilmasina yoneliktir. Tanri’nin kutsal kitapta sadece diisiinen- akleden
insanlara hitab1 bunun bir gostergesidir. Tanr1 agik¢a bilgelik sevgisini 6vmekte, vahiy
niru gibi aklin nirunun da tanrisal bir liituf oldugunu hatirlatmaktadir. 11ahi cagr
acisindan durum bdyleyken Kur’an’da Nir kavrami ile insanliga hangi mesajlar
iletilmek istenmektedir?

Hermetik-Gnostik diisiincede Tanr1 ile bir ¢esit koprii vazifesi géren semavi-
goksel cisimler ya da kozmik akillarla baglant1 kurmak, Messai ve Israki geleneklerin
bilgi kuraminda, aydinlanmanin ve Hakikati elde etmenin ana gayesini teskil etmistir.
Sufi teolojide oldugu gibi felsefi gelenek de agkin ve beser varlik arasinda gerceklesen
ve ruhani bir tecriibe olan vahiy ve niibiivvet paradigmasindan hareketle bilgi
kuramini, ilahi olanla irtibat kurma gayesiyle temellendirmeye c¢alisir. Tanrisal Isik
olarak tezahiir eden Nir tasavvuru bu paradigma iizerinden okundugunda, “Insan
kendi ¢abasiyla ilahi olanla irtibat kurabilir mi? ”,  [1ahi olanla irtibat hangi sartlarda
miimkiindiir?”, “Tanri-insan iligkisinin mahiyetini varliksal ve bilgisel zeminde hangi
kavramlar kargilamaktadir?” sorularina cevap aramamiz gerekmektedir.

Islam &ncesi inang ve kiiltiirlere ait olan, Tanri ile lem arasinda goksel akillar
ve ylice ruhlar gibi araci varliklara inanma egilimi, varlikta zorunlu bir hiyerarsi fikrini
tasimaktadir. Miisliiman filozoflar ve mutasavviflar tarafindan da desteklenen bu onto-

teolojik tasarim, Tanr1 disindaki her tiirlii varligin Tanri’dan zorunlu olarak tastigin



kabul eder. islam Felsefesi sudir nazariyesi ile ilahi bilgi ile insani bilgiyi, kadim
varlik ile muhdes varligi, “Faal Akil” kavramu ile birbirine yaklastirmistir.

Farabi, “Erdemli Sehir” adli eserinde, siyaset felsefesine temel yaptig1 “Faal
Akil” teorisi ile Hz.Peygamber ile filozofun listiin 6zelliklerini ideal devlet baskaninda
birlestirerek, ilahi vahiy akisini suddir dgretisi ile agiklamistir.* Zorunlu ve miimkiin
varlik kategorileri ile Islam felsefesine mezcedilen Yeni Eflatuncu sudr teorisi, Tanri
ile insan arasinda zorunlu bir bag1 gerekli kilar. Bu diisiinceye gore Tanri, ontolojik
bir hakikattir ve her sey bu tanrisal tézden istidati dl¢iisiinde pay alir. Farabi’nin, sudir
Ogretisi lizerine insa ettigi “Faal Akil” teorisine gore, varlik silsilesinin en iist
noktasinda bulunan Zorunlu Varligin kendi zatim1 diistinmesi ve bilmesi sonucunda
O’ndan manevi bir gii¢c olan “Ilk Akil” ¢ikar ve akillar silsilesinin sonuncusu olan
“Faal Akil” ile vahiy akis1 gergeklesir. Varlik alanlar1 ontolojik agidan farkli olan Tanr1
ve insan arasindaki bilgi akisini saglayan “Faal Akil” sayesinde goksel alana ytikselen
insan, ebedi mutluluk ve kurtulusun da zirvesindedir. Farabi’ye gore bu kisi sadece
erdemli milletin degil, tiim diinyanin da hiikiimdaridir ve artik kendisinin iizerinde
baska bir insanin hiikmiiniin bulunmadig1 hakim kisidir.

Ibn Sina, Farabi’nin sistemi iizerine insa ettigi goriislerini daha da ileri
gotiirerek, riyazet ve miicahadeye dayanan ve Islam diisiincesinde aydinlanma
metafizigi olarak tezahiir eden Nr-Israk felsefesinin yap: taslarini olusturmustur.
Onun bilgi sisteminde, Faal Akil’dan ndrlanmak igin nefsin temizlenmesi ve ¢ileci
arinma kagiilmazdir. Onun, “/sarat ’m son bdliimiinde ele aldig1 “Ariflerin Halleri”,
akil istii bir cabay1 gerektiren bu siirecleri anlatir. Arifin, Tanri bilgisi olarak da tarif

edilen ilahi niirlara iligkin bilgisi, batini bir bilgi mucizesini gerekli kilmig, bu bilgi

4 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Cev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1990, s. 76
5 Farabi, ElI-Medinetii’l Fazila, s. 77



tiirii de marife kavrami® ile dile getirilmistir. Hakiki bilgi olma iddiasin1 tastyan marife
kavrami, her zaman 6zel bir hal ya da merhale olarak anlasilarak, Sifi terminolojide
idrakin {i¢ halini kapsayan “yakin” kavramu ile birlikte zikredilmistir. i¢inde higbir
sekilde siiphe barindirmayan ve i¢e dogma seklinde tecelli eden bilginin bu en
miikemmel seklini El-Muhasibi, “Kitabu’l-Ilm”de batini bilgi kategorisinde
degerlendirmistir. ilhami bir bilgi tiirii olan batini bilgi, SGfi teolojide Tanr1’y1 bilme
ve O’nun mahlikatin1 idare etme tarzina iliskin en yiiksek bilgi formu olarak kabul
edilmistir.’

Israk felsefesi de vahiy ve niibiivvet paradigmasi ¢ercevesinde hareket ederek,
Messai Felsefesindeki Akil teorisi yerine Nir teorisini koymustur. Israk felsefesinin
sliphesiz 6nemli bir ismi olan Siihreverdi 6rneginde varlik ve bilgi felsefesi Nir
kavraminda birlestirilmistir. Stithreverdi’ye gore ilk ilke ve son gaye olan Tanr1 (Narlar
Naru) hem bilgi hem varlik olarak varligin yegane sebebidir. Siihreverdi, varligin
Hakikatini niir kavramiyla sembollestirerek, bu Hakikatin kavranmasi i¢in de nazar ve
istidlalin yaninda, riyazet ve miicahade yolunu gerekli gérmektedir. Tasavvufla
felsefenin birlestigi bu noktada Siihreverdi, higbir zaman diliminde alemin, felsefede
derinlesen ve nirlar aleminin bilgisine sahip bir “miiteellih® ten hali kalmayacagina
inanir. Farabi’nin sisteminde gordiigiimiiz tiim diinyanin hiikiimdar1 olan hakim kisisi,

Siihreverdi’nin sisteminde alemi idare eden ya da alemin ruhuna yiikselmistir. Stfi

® Tasavvufun dogrudan bilgi edinme metodu olan kesf dgretisine gore, nefsin her tiirlii arzu ve
isteklerden temiz tutularak, biitiin samimiyetiyle Tanr1’ya tevecciih edilmesi sonucunda aradaki biitiin
perdelerin kalkmasiyla hakikat oldugu gibi gériiniir. Tasavvufun, Ispat—1 Vacip metodu olarak da ileri
siirdiigii bu metodu “marifet” olarak adlandirmak miimkiindiir. Bkz. B.Topaloglu, Islam Kelamcilari ve
Filozoflarina Gore Tanri’'min Varhigi, DIB Yay., Ankara, (tarihsiz) s. 136

" F.Rosenthal, Bilginin Zaferi, Cev. Lami Giingdren, Istanbul, 2003, s. 188-189, s. 190-191, s. 199, s.
201

8 Teelliih ya da Teosofi, hakikat bilgisine istidlali metod yerine mistik tecriibe ve sezgi ile ulasilacagimi
savunan, Yunancada i¢sel ve mistik diisiince egilimlerini ifade eden bir terimdir. Siihreverdi’ye goére
Hakim-i Miiteellih, feyz yoluyla ilahi kaynaktan kesintisiz bilgi alir. Bkz. M.Kaya, “Isrdkiyye”, DIA,
c. 23,2001, s. 435



teoloji tarafindan daha sonra “kutup” teorisi ile sistemlestirilen bu gériis, velilik®
kurumunda mesrulastirilmistir.

Safi teolojide, her tiirli ilmin ve her seyin kaynagi olan Hakikat-i
Muhammediyye ya da Nir-i Muhammedi olarak adlandirilan Kutup-Velayet teorisine
gore, Kutuplarm Kutbu (Kutbu’l-Aktab) alemin ruhudur ve alemi o idare eder.*
Stfiligin ana doktrinini olusturan ve Hz.Muhammed’in 4s/7 Niir oldugunu ihtiva eden
bu teoriyi Ibn Arabi, biitiin varliklara hayat veren akli bir ilke olarak insan-1 Kamil
dgretisinde sistemlestirmistir.

Miisliiman filozoflarin, ebedi saadet ve kurtulusun formiiliinii vahiy ve
niiblivvet paradigmasindan hareketle, “Faal Akil” ile iligskilendirmelerinin temelinde
Tanrisal bir bilgi akisina sahip olma istegi yatmaktadir. Bilginin en iist mertebesi olan
vahyin filozofa ve peygambere nasil geldigini aklilestirme ¢abalarinin iiriinleri olan bu
sistemlere karsilik Kelam gelenegi “nir” kavramina, insanogluna yaraticisi tarafindan
akil ve vahiy araciligiyla ulastirilan 15181 olarak bakmaktadir. Ebedi saadet ve kurtulusa
giden yolda Tanr1’nin yol géstermesi olan hidayet fiili, bu dogrudan ve dolayl yardima
isaret etmektedir. Kelam gelenegi, Tanri-insan iligkisini belirlemede dayandigi temel
vazgecilmezi olan Niiblivvet paradigmasina, hidayet penceresinden bakarak,

Tanr1’nin, peygamberler vasitasiyla gonderdigi vahyin 1s18ma iman etmeyi'? bir nir,

® Tasavvufun icinde gelisen velayet dgretisi, siyasi oldugu kadar manevi ve batini yonden Sii Teolojinin
iman esaslarindan birisidir. Sia’ya gore, “hiiccet” ya da “Insan-1 Kamil”, biitiin zamanlarda dlem ve
insan lizerinde gaybi niifuzu olan, Tanri’'nin emir ve iradesinin uygulanmasindaki araci varliklardir.
Imamlara Cebrail ve Mikail’den daha biiyiik melekler geldigini iddia eden Sia’ya gore velayet, ilk dort
farzdan daha gok dnem arzeder. Bkz. S.M.Mutahhari, Vela ve Velayet Uzerine, Cev. Seyyid Seccad
Hiiseyni, Alhoda Yay., 1. baski, Tahran, 1997, s .47-48; Thsan lahi Zahir, Sia 'nin Kur’an, Imamet ve
Takkiye Anlayisi, Cev. Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Afsaroglu Maatbasi, Ankara, 1984, 63, s. 89

10 {brahim Maras, Klasik Islam Felsefesinde “Niir” Metafizigi, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s. 68

1 Fazlur Rahman,, Islam, Selguk Yay., Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, istanbul, 1981, s. 172, s .
220; A.E Affifi, Muhyiddin Ibnu’l- Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, Cev., Mehmet Dag, AUIFY, CXXVII,
s. 81-85

12 “Artik Allah’a, O’nun resuliine ve size indirdigimiz “Niir "a inanin” 64, Tegabiin: 8; “Size Allah’tan
bir “Niir” ve apagik bir kitap gelmistir. Allah, rizasini gézetenleri onunla selamet yollarina eristirir ve
onlari izni ile karanliklardan aydinhiga ¢ikarir. Onlart dogru yola iletir.” 5, Maide: 15-16



rehberlik ve hidayet makami olarak kabul etmistir.'® Kelam gelenegi, Islam oncesi

A I

felsefi, mistik ve teolojik kiiltiirlerin etkisiyle gelisen “Nur” tasavvurlarina, Kur’an’in

tesis etmeye calistigr gerceklikler olan akil ve vahiy niiru ¢ergevesinde bakmustir.
Kur’an’in teolojik ve anlam biitlinselligi igerisinde sekillenen “Nar” tasavvuru, dini
realite ile insan realitesi arasindaki tek vasitanin, Tanri’nin genel hidayeti olan akil ve
0zel hidayeti olan vahiy nliru olduguna isaret etmektedir.

Kaynagi “vahiy” olan “Tanrisal Isik” ile insanin dogustan sahip oldugu ve
varolussal bir aydinlanmaya zemin hazirlayan, kaynagi “akil” olan “Tanrisal 151k”,
farkli metodlarla ayn1 Hakikate ulasmak i¢in ugrasirlar. Tanri’nin akilla kavranmasi
ve buyruklarinin hayata gecirilmesi kognitif bir siireci igermektedir. Tanr1 ile insan
arasinda belirleyici bir rol oynayan “Isik-Nir” tasavvuruna Kur’dn acgisindan

bakildiginda, akil ve niibiivvet nlirunun, varlik ve bilginin de tek kaynagi olan Yiice

Tanri’nin hidayeti oldugu anlasilmaktadir.

3 Serafettin Golciik, /slam Akaidi, Esra Yay., Konya, 1989, s. 123, s. 127, s. 130



BIiRINCi BOLUM

ISLAM ONCESI FELSEFI, DINI/TEOLOJIK VE GNOSTIK

GELENEKLERDE TANRISAL ISIK METAFIZIiGi

|. FELSEFi GELENEKTE TANRISAL ISIK

A. Misir

Cok tanrili dinlerde Tanrisal lsitk fenomenine iligkin bilinen en eski kaynaklar
MO. 3000 yillarina dayanir. ilahlar arasinda ilmin hamisi olarak kabul edilen Hermes
Tot 6nemli bir yer tutar.'* Hermes ilk defa Vahdet-i Viiciid diisiincesini agiklayarak
her canlida bulunan Tanrisal Isik’in kaybedilmemesi i¢in insanlarin bu diinyadaki
biiyiik sinavindan bahseder. Ona gore, 6liimlii ruhlar parlak bir 151k icinde bulunan
Zuhal yildizindan koparak diinyaya diismiislerdir. Yerytiziinde kisa bir sinama igin
maddeyle birlesen ruhun tekrar geldigi yere donmesi ve sahip oldugu 15181
kaybetmemesi i¢in, yedi kat gogli basariyla gecmesi gerekmektedir. Ruhlari
Olimsiizlige gotiirecek olan en 6nemli amil, kisinin diinyevi zevklerden uzak durarak
kendini mutlak Hakikati 6grenmeye adamasidir.™®

Hayat1 pesimist ve diialist bir bakis agis1 ile ele alan Hermetizm, kotiiliigiin
tipik bir 6rnegi olan insanin, diinyadan kacabilmesi ve cennetteki evine donebilmesi

icin ilahi bir akil tarafindan arinmas: gerektigine inanir.'® Hermetik eser pargalarmin

14 Anne Marie Schimmel, Dinler Tarihi, Kirkambar Yay., Istanbul, 2007, s. 41; Yunanlilar ona ermis
ya da ii¢ kez bilge anlaminda Trismegistos, Yahudiler Hanok ve Araplar ise Hermes-iil Heramise
demislerdir. Hermesgilik ise hem Msir'da Hermes'in ardindan kurulmus olan 6greti i¢in, hem de bu
Ogretinin benimsendigi batini nitelikli ekollerin ¢aliyma sistemleri hakkinda kullanilmaktadir. Bkz.
Mahmut Erol Kilig, “Hermes”, DIA, 1998, c. 17, s. 230

15 O.Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Remzi Kitapevi, 1.baski, Istanbul, 1970, s. 28-31, s. 53

16 Giovanni Floramo, Gnostisizmin Tarihi, Cev. Selma Aygiil Bas, Bilal Bas, Litera Yay., Istanbul 2005,
S.43
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en 6nemlisi kabul edilen Poimandres (Gérii) kitabi, insan aklinin, 11ahi Akilla iliskisini
ortaya koymaktadir:
“Ey Isigin Oglu, Ben, Poimandres, Diinyanin Is1g1, kendimi sana
sana goOsterdim. Sana gitmeni ve karanlikta dolasanlara rehber olmani
olman1 buyuruyorum. Her insanin i¢indeki benim aklimdan (tiimel akil)
akil) bir kivileim ikamet eder. Sana verdigim aklim, onlardaki Aklimi1

Aklimi ¢agiracaktir. Git benim gizemlerimi kur. Benim gizemlerim

yeryiiziinden silinmeyecektir. Ciinkii ben gizemlerin akliyim. Akil yok

olmadikca, gizemler yok olmayacaktir”.*’

Hermes’in miisahadesinin yorumlandig1 bahse konu eserde, Yaratici Tanri olan
mukaddes ilahi kelamin Nir’dan sudtiru ve Ik Aklin kendi siiretine gore yarattig1 ilk
insanin, yeryiiziine diisiisti anlatilmaktadir. Bu diisiigiin sonucu olarak insan, tabiata ait
bedeniyle fani ancak asli mahiyeti nedeniyle Sliimsiizdiir.!® Ruh, 6zgiir iradesiyle
potansiyel olarak sahip oldugu ilahi akli kesfedebilir.'®
Hermes, Miisliiman literatiirde ¢ogu kez, “kosmosun habercisi”, “yukarinin

yorumcusu” ve yer ile gok arasinda bag kuran “yol gdsterici” bir peygamber ve nebevi

hikmetin bir halkas1 olarak Hz.Idris ile 6zdeslestirilmistir.?°

B. Hind Felsefesi

Eski Hint dinlerinden olan Brahmanizmin, filolojik, teolojik ve metafizik

goriisleri acik bir bigimde Upanisadlarda yer almaktadir.?

' M.P. Hall, Tiim Caglarin Gizli Ogretileri, Cev. Murat Saglam, Mitra Yay., 2. baski, Istanbul, 2012,
s.98,s.104

18 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akl Yapis:, Cev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak,
Ekrem Demirli, 3. bask, Istanbul, 2001, s. 340-341

19 Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 211

20 M.Semsettin Giinaltay, Antik Felsefe’'nin Islam Diinyasina Girisi, Giris Yollar: ve Sekilleri,
Osmanlicadan Sad.irfan Bayin,Kakniis Yay., 1. baski, istanbul, 2001, s. 88-89

2! Hindu metinlerinin en giizellerinden olup asil anlamu gizli bilgilerdir. Upanisadlar, evrensel bir iistiin
ruha inanma temeline dayanir. Bu iistiin ruh, kendiliginden var olan, basi ve sonu olmayan ylice bir
varliktir. Ona bir¢ok adlar verilmistir ama genel olarak Brahma veya Brahman denmistir. Bkz. Mehmet
Taplamacioglu, Karsilastirmali DinlerTarihi, Glines Maatbacilik, Ankara, 1966, s. 134-136
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Kozmik ve ruhi giicler silsilesinin sonu olan Brahma, ayni zamanda insanin
hakiki varligini olusturan Atman’in (6znel ruh), biitiin bedeni ve ruhi fonksiyonlarinin
dayandig1 yiice varliktir. Insanla askin varlik arasindaki bag, her seyin 6zii olan
Brahma'dir. O, esyada onlar kendisini bilmeksizin vardir, insanin i¢indedir ve onun
Atman’indan farkl1 degildir. Insanin en biiyiik gayesi Brahma'ya kavusmak ve onunla
birlesmek suretiyle kurtulusa ermek olmalidir.??

Her seyin kaynagi olan Brahma, evreni yaratarak kendini maddi sekillerde
aciga vurmustur. Onun bu madde seklinde goriinlislerinden ibaret olan ve
duyularimizla idrak ettigimiz diinyaya Hindular “Maya” adimi verirler. Maya, bir
hayaller dlemi demektir. Gergek olan ise Brahman’dir. Yani 6liimsiiz gergek ruhtur.
Brahman’dan ¢ikan Maya, atesten ¢ikan sicakliga benzer; sicaklik ates degildir ama
atesten cikar ve atesin olmadigi yerde sicaklik olmaz. Baslangici ve sonu olmayan ve
Brahman yani Diinya Ruhu adi verilen tek bir evrensel ruh bulunduguna inanmak ve
en yiiksek amaci bu ezeli ve ebedi ruhla birlesmek Hindu dininin temelini olusturur.?

Brahmanizm’de insan ruhlar1 bassiz ve sonsuzdur. Ancak bir bedene girdikleri
vakit hareket edebilir ve bir iradeye sahiptirler. Ruh ve bedenin birlesmesi biitiin
1zdiraplarin kaynagidir. Isiktan yararlanan herkesin amact bu ruh ve beden bagim
atmak, madde yiikiinden kurtulmak olmalidir. Ruh, beden yiikiinii tasiyarak ¢ok uzun
yolculuguna devam eder. Yaptig1 fiiller ceza ve miikafat gibi bir takim sonuglar

dogurmaktadir. Ruh, yeteri kadar armmus ise, son amaci olan Brahman ile birlesir.?

22 Tiimer Giinay, “Berahime”, DIiA, 1992, c. 6, s. 329-333 .
2 Biiyiik Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, Aksam Maatbasi, Istanbul, 1964, s. 49-50
24 Taplamacioglu, Karsilastirmali DinlerTarihi, s. 134-139
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Hindularin alem tasavvuru, alemin ezelde Tanri’da gizli oldugu ve biitiin
varliklarin ruhu olan Tanri’min  Naru’yla esyada zuhur etmesi ilkesine
dayanmaktadir.?®

Kisiyi cehalet baglarindan koparan ve en yiiksek amag olan 6zgiirliige ulastiran
Tann bilgisi seklinde tefsir edilen Upanisadlar’in temel 6gretisi, kisiyi kendi 6ziine
¢evirmektir. D1s diinyadan vazgeg¢ip bu diinyayi terk eden salik, kendi kalbindeki hayat
prensibini, Atman’i farkeder. Vecd halinde ise, Atman’in kendi sirr1 oldugunu ve
yaratici prensip olan Brahman ile aym sey oldugunu anlar.?® Oliimsiizliigiin sirr1 bu
gercegi idrak etmekle iliskilendirilir:

“Atman her tlirlii mantik bilgisinin 6tesindedir. En latif olandan
daha latiftir. Atman ile Brahman’in, insanin uhrevi tarafi olan gercek
“Ben” ile yiice Tanri’nin (Brahman) ayni varlik oldugunu bilen kisi,
anlamsiz doktrinleri terk ederek Hakikate ulasir. Atman’in bedenden,
duyulardan, zihinden apayri1 bir varlik oldugunu 6grenen ve bu latif

prensibi tamamiyle tantyan bilge kisi gercekten O’na ulasir. Boyle bir
insan mutlulugun menbaina ve mekania ulagmistir.”?’

Ik 6rnegine Hermetik diisiincede rastladigimiz, ilahi alemle beser arasinda
kurulmak istenen siirekli iletisim, ruhun diinyaya diisiisii ve geri doniisiinde (sudir-
urug) etken olan semavi akillar sayesinde ger¢eklesmektedir. Hindu panteizminin bir
hayat prensibi ve ebedi kurtulus olarak sundugu Athman-Brahman tasavvuru, Tanr1’y1
alemle bir ve dlemde ickin (immanent) goren bir felsefeyi savunmaktadir. Her iki
sistemde de pesimist bir diinya goriisiinden hareketle ve varolussal bir ¢abayla kisinin

oznelliginin yiiceltildigi goriilmektedir.

25 Manou Mecmuasi’ndan aktaran Giinaltay, Antik Felsefe, s. 41-42

% Schimmel, Dinler Tarihi, s. 106-107

27 Mehmet Ali Isim, Upanisadlar-Tanri 'min Solugu,(Katha Upanisad), 1. baski, Dergah Yay., 1976, s.
23-24
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C. iran Felsefesi-Mazdeizm

fran dinleri icerisinde adini, iyiligin ve dogrulugun yaraticist olan Ahura
Mazda’dan alan Mazdeizm, tektanr1 inanis1 ve 6liimden sonra ahlaki emirlere gore
ceza ve mikafat seklinde karsiligin goriileceginden bahsetmesi bakimindan
onemlidir.® Bu dinin kurucusu olan Zerdiist’e gore, Tanr1’ya kulluk, seytan1 inkar,
iyiyi emretmek, kotiiden nehyetmek ve kotiiliiklerden sakinmak esastir.?®

Tanr1’dan aldig1 vahyi insanlara ilahi emirler seklinde teblig eden Zerdiist’iin
tebligat1 Zend Avesta isminde semavi bir kitap teskil etmistir.>® Ahura Mazda ise
diinya nizaminin planini hazirlayan, her seye diisiincesiyle ya da kutsal ruhuyla hayat
veren en yiiksek Rab’dir. O’na yakin olan Alti Bagmelek, Amesa Spenta (Kutsal
Oliimsiizler), hem Ahura Mazda’dan ¢ikan miistakil ilahlar, hem de O’nun zatinin
mubhtelif taraflaridir.®! Bu ilahi varliklar Tyi Akil, Adalet (Hakikat), {1ahi frade Ulkesi,
Tevazu, Miikkemmeliyet ve Oliimsiizliigii temsil ederler. Bu erdem meleklerine
karsilik, insanlar1 kotiilige sevkeden, Kotiilik Tanrisi Angra Mainyu’nun emrinde
olan seytani varliklar vardir.®?

Zerdiistilerin biitiin inang meseleleri, alemde iki yapici ilah olan, Nir (Yezdan,
Ahura Mazda) ve Zulmet (Ehrimen) dialektigine dayanir. Bunlardan Nar, iyi ve

faydali seylerin faili, Zulmet ise kotii ve zararl seylerin failidir. Zerdiist’e gore alem

28 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara,
2009, s. 139

2 Sehristani, El-Milel Ve'n Nihal, Dinler,Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, Cev.,Mustafa Oz,
Litera Yay, Istanbul, 2015, s. 326

% Bugiin elde bulunan Zend Avesta metni hakiki metin olmadig1 gibi tam da degildir. Ciinkii hakiki
metin Iran’in ugradig1 istilalar esnasinda yanmis ve yahut kaybolmustur. Zend Avesta’nin elde bulunan
niishalarinin milattan evvel yedinci asirla millatan sonra uguncu asir arasinda ve bunlarinda muhtelif
zamanlarda yazilmig muhtelif kisimlardan miirekkep oldugu varsayilmaktadir. Bkz. I.H.Danismend,
Antropoloji ve Lenguistik Vesikalarina Gore Tiirklerle Hind Avrupalhilarin Menge Birligi, Istanbul
Devlet Basimevi, Istanbul, 1935, s. 34-39

81 Schimmel, Dinler Tarihi, s. .89

% Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 144
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bu iki unsurun terkibinden meydana gelmistir ve Nar’un varhi@ gercek varliktir,
Zulmet ise golgenin kisiye bagli olmas1 gibidir. Kisi onu gordiigiinii zanneder ancak
Hakikatte yoktur. Zulmetin yaratilis sebebi ise varligin zaruretlerindendir.

Zerdiist’te gore alemi yoneten, prensiplerini kemale ulastiran ilahi bir kuvvet
bulunmaktadir.®* Bu Kutsal Ruh, Tanri’nin (Ahura Mazda) i¢ goriiniimiidiir. Bir
zaman gelip de biitiin agiklig1 ile dogruluga doniistiigiinde iy1 ve kotii arasindaki ayirim
da kesinlesecektir.*®

Mazdeizm’de hayatin iki kutbunu temsil eden niir ve zulmet ilkeleri, yardimci
melekler araciligiyla tanrisal giiclin gelisimine katki saglamaktadir. Bir “Nar” olarak

tasavvur edilen Iyilik Tanris1 ayn1 zamanda hikmetin ve aydmligm ruhu olarak

gOriilmiistir.

D. Tiirk Diisiincesi

[k Tiirk inanc1 sayilan Gk Tanri inancina gore, Tengri (Gok) en yiiksek
varliktir. Yaraticidir ve tam gii¢ sahibi olarak kisilerin yasamina da aracisiz karigir.
Tanr1, salt maddi gokyiizii degil, ulu bir Varlik olarak kabul edilmistir.®
37

Tiirkler’in en eski halk inaniglarindan biri olarak kabul edilen Samanizm

inancina gore, en biiyiik Tanri, Gok tanris1 olan Ulgen’dir.®® Gok Tanri, her seye

33 Sehristani, EI-Milel Ve’n Nihal, s. 328

3 Bu kuvvet felsefeciler tarafindan ilahi feyzin kaynagi olan “Faal Akil” olarak telakki edilmistir. Bkz.
Sehristani, a.g.e, s. 338

% G.J.A. Van Dantzig, Zerdiist "iin Ilahileri “Gathalar”,Cev. Nergiza Tori, Peri Yay., 1. baski, Istanbul,
1999, s. 86

% Fuat Bozkurt, Tiirklerin Dini, Cem Yay.,, 1. baski, Istanbul, 1995, s. 27

87 Samanizm, genel olarak Sibirya kavimlerinin dini inamslarini ifade eden bir tabir olup, kuzey Asya
halklar1 arasinda “biiyiicii, sihirbaz” manasina gelen saman kelimesinden gelmektedir. Sadece Ural-
Altay halklarmin dini olarak gosterildigi gibi, dine dogru bir gelisme sathasi olarak goriildiigii gibi,
yayildig1 yerlerde dinin yerini almuistir. Der Ursprung’da Schmidt, samanizmi gokteki Ulgen ile yer
altindaki Erlik ve bunlara bagli ruhlara dayanan bir din olarak kabul etmektedir. Sadettin Bulug,
“Samanizm”, Milli Egitim Bakanlig1, 1. basks, c. 11, Istanbul, 1970, s. 320

38 Taplamacioglu, Dinler Tarihi, s. 64
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ragmen ve kadir olmakla birlikte yalniz iyilik eden bir hayir ilahidir. G6k Tanr1, biiyiik
bir ruhtur. O, giizelliklerin nGrudur. O, nirunu biitiin dlemde tecelli ettirmistir. Biitiin
varliklar bu giizelin nirundan dogmustur.*

Isik diinyasinda bir Tanr1 gibi yasadigina ve atalarin ilahi giiglere sahip
olduguna inanilan Atalar kiiltlinde saman, insanlarin sikisik anlarinda insanlarla ruhlar
arasinda vasitalik yapar.*’ Samanistler, diinyay bir siirii katlardan ibaret saymuslar ve
gokyiizii katlarinin her birinde kudret bakimindan birbirinden farkli bir Tanr1 tasavvur
etmislerdir. Orta Asya Samanizmindeki Uglii Tanr1 anlayigina gore, gogiin onyedinci
katinda oturan “Tengere Kayra Han”dan sudir yolu ile ii¢ yiiksek ilah meydana
gelmektedir.*

Eski Tirkler'de kaganlar, Gok Tanr1 inanci geregi egemenlik kudretlerini,
tanrisal bir kaynaga dayandirmislardir.*? Bu kutsalligi sebebi, kaganm soyunun,
Samanizm’de '"hayat unsuru" ve "can" anlamlarinda kullanilan “kut”®® ile
iligkilendirilmesidir. Nitekim “kut”, eski Tiirklerde semadan inen bir nir siitunu

seklinde tasavvur edilerek, Gok Tanr1’nin sadece kendi uluslarini koruduguna ve biitiin

diinyaya hakim kilacagma inanilmistir.** Kutadgu Bilig’de ise “kut”, Tanr1’nin vaaz

% Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yayinevi, istanbul, 1964, s. 53;
Bulug, “Samanizm”, s. 324

40 Mehmet Eroz, Eski Tiirk Dini “Gék Tanr Inanct” ve Alevilik Bektagilik, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, 3. baski, Istanbul, 1992, s. 67

41 Eroz, a.g.e., s. 314

42 “Ben Tanri’va benzer giokte dogmus, Bilge Kagan tahtima oturdum. Sézlerimi sonuna kadar
dinleyin.”Goktiirk yazitlarindan aktaran, Sencer Muzaffer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri, Ge-Da Yay.,
Istanbul, 1968, s.9

3 Literatiirde ‘kut’un, ilahi liituf, varlig1 ve olumlu degeri ideal simrina ulastiran sebep, varlik, akil ve
sebebler sebebi gibi birgok anlamalara geldigi gosterilmistir.Bkz. Miibahat Tiirker Kiiyel, Atatiirk iin
Saadet Anlayis1 Hakkinda Bir Deneme, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yay.,1.baski, Ankara,1997
4 Aybars Pamir, Tiirkler'in Geleneksel Dini Samanizm'in Orta Asya Eski Tiirk Kamu Hukuku'na Etkisi,
AUHFD, c. 52, Say1 4, 2003, s. 171, s. 178, s. 181
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ettigi prensiplere uygun erdemli bir yasam siirenlere Tanr1’nin yardim elini uzatarak,

diinya ve ahiret saadetini temin eden ilahi bir giigtiir.*®

E. Yunan Felsefesi

1. Hellenik Donem

Sokrates ve Aristo’dan dnce baslamak iizere Yunan diisiincesinde, pagan halk
inaniglarinin yaninda ezeli ve ebedi bir cevher olarak, dlemden ayr1 olmayan tek ve
mutlak bir Tanr1 tasavvuru olmustur.*®

Doga olaylarinin gézlemlenmesi, tanrilarin keyiflerine teslim edilemeyecek bir
irade, iistiin bir adalet ve yiiksek bir akil olmas1 gerektigi fikrini dogurmustur. Dini ve
ahlaki bilincin gelismesiyle tanrilarin kaynaklarini anlatan sdylemler (theogonia)*’
yaratilig teorilerine (kozmogonia) evrilerek, en yiiksek prensibi bulmak, ilk diistintirler
arasindaki ayrilig1 meydana getiren en 6nemli mesele olmustur.*®

Deney dist felsefenin ilk temsilcisi kabul edilen Ephesoslu Herakleitos
(mo.475), en yiiksek prensibi ilahi olanla bagdastirarak bunu “Logos” doktrini ile dile
getirmistir. Herakleitos’a gore her sey degistigi halde degismeden kalan tek sey
“Logos” tur.*® Her seyin nedeni olan “Logos” ayn1 zamanda Alemin tanrisal yasasi ve
alemin en biiyiik devindirici giiciidiir.>

Herakleitos, yeryiiziindeki tiim olaylara hitkmeden “Logos”’u akil anlaminda

da kullanarak insan aklini, Tanr1 dedigi ve ates ile es saydigi alemdeki olusu yoneten

4 Sait Baser, Kutadgu Bilig’'de Kut Ve Tére, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1990, s. 7, s. 52, ; Yusuf
Has Hacip, Kutadgu Bilig, Cev. Resit Rahmeti Arat, 3. baski, TTK, Ankara, 1985, s. 100-101, (1251,
1258, 1267)

46 Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, 3. baski, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1963, s. 122

47 Taplamacioglu, Dinler Tarihi, s. 99

48 Weber, Felsefe, s. 11-12

4 Yunanca: sdz, mana, diisiince, akil

5 Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 52; Cevizci, A., Ilkcag Felsefesi Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2001, s.
52
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timel aklin bir pargasi kabul eder. Yeryiiziinii, aklin egemen oldugu canli bir
organizma olarak goren Herakleitos, insanlari ise kendini belli bir amaca gore yeniden
yaratan yeryiiziiniin ¢ocuklar: olarak gormektedir.®® Herakleitos, fizik ile metafizik
arasindaki dialektik baglantiyi, en maddesel olan ates ile maddesel olmayan “Logos”u
ozdes sayarak, atesi Tanr1’nin gizli bir yasasi olarak kabul etmistir.>?

Herakleitos’dan sonra Yunan diisiince tarihindeki biitiin  Ogretileri
sistemlestirmis ve “Tanrisal Isik” fenomenine kaynaklik eden Eflatun ve Aristo’yu
gormekteyiz.

Eflatun (m.6.347), Tanrt’y1 tapinakta aramanin dogru olmadigini, tanrisal
giiclin etkisini insanin her yerde gorebilecegini sdyleyerek halki batil inanglarindan
kurtarmak ve mitkemmel bir Tanr1 inanci yaratmak istemistir. Bu amagla gelistirdigi
ideler Ogretisi ile insanin alemdeki yeri ve roliinii anlayabilecegini ve bu yasayisina
belli bir yon verebilecegini, aksi takdirde olaylar karsisinda saskin ve kararsiz kalip,
ne kendisini ne de bir bagkasini mutlu edemeyecegini ogiitler. Eflatun igin gergek
varlik ideler, ger¢ek bilgi ise idelerin bilgisidir. Bu bilgiyi edinmenin yolu da soyut
diisiincedir. Eflatun’a gore idea, Tanr diisiincesi oldugu igin ilksiz ve sonsuzdur.>

Eflatun, felsefesini duyulur diinya ve akil diinyasi olmak iizere iki diinya
tasavvuru iizerine kurmustur. idelerden kurulu ve akilla kavranan diinyada, varligin
sebebi ve iistiin iyi olan Eflatun’un Tanris1 yer almaktadir.>* Eflatun, duyulur diinyay:
bir magara zindanina ve insanlar1 magara mahkimlarina benzeterek, duyulur diinyanin

listiine, akil diinyasinin sinirlarinda bulunan “Iyi idesi”ne ulasmanin gerekliligine

51 Von Aster, Felsefe, s. 45-49

52§ Yenisehirlioglu, Felsefe Ve Dialektik, Bilgi Kuram:, Alkim Yay., 3. baski, Ankara, s. 49

538 F.Paksiit, Platon ve Sonrast Felsefe, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 1982, s. 454,
S. 464-465

5 Suut Kemal Yetkin, Estetik Doktrinler, Bilgi Yay., 1. baski, Ankara, 1971, s. 15
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vurgu yapmaktadir. Insanin kurtulusu, diisiinceler diinyasma vyiikselebilmesi ve
diinyada iyi ve kotii ne varsa kaynagimin O’ndan geldigini anlamasi, bu diinyanin
gegici ve yaniltici etkilerinden uzaklagmasi ile miimkiindiir. Eflatun’da varlik ve bilgi
felsefesinin birlestigi nokta olan ideler teorisine gore, nesnelere gercekligini, insana da
bilme giiciinii veren ‘iyi idesi’dir. Duyulur diinyada gilines, gbz ve goriinen nesneler
icin ne ise, ‘iyi ideas1’ da akil diinyasinda diisiinceyi temsil etmektedir.%

Eflatun, ideler diinyasi ile duyulur diinya arasindaki bagi, ruhun 6liimsiizligi
ile agiklayarak, ruhun ideleri bagka bir varolusunda gordiigiinii ve ruhun duyulur
diinyada bunu animsayabilecegini (anamsisi) savunur.>® Eflatun ruhu, Aalemdeki
degisim ve doniisiim ilkesi olarak ilk yaratilanlar arasinda kabul edip, “kendiliginden
hareket eden hareket” olarak tanimlamaktadir. Biitiin varliklar i¢indeki ruh, tanrisal
akilla birlikte hareket eder ve “kendisi de Tanr: oldugu icin her seyi dogru ve mutlu
kilar”. Eflatun i¢in dindar bir insan olmanin geregi olarak, ruhun yaratilmis her seyden
daha eski ve dliimsiiz olduguna, biitiin cisimleri yonettigine ve yildizlarda bulunan
aklin da varliklarin akli olduguna iman etmek gerekmektedir.>’

Eflatun’un’da bilgece yasam, “Tanrisal Isik” olarak gordiigii ruhun mahiyetini
bilmekten gegmektedir. Duyulur diinyanin gegiciligi ve yaniltici etkilerinin anlatildigi
magara metaforu, soyut diisiinme ile iki diinya gergeginin anlasilabilecegine vurgu
yapmaktadir.

Aristo’ (m.6.322)da “Tanrisal Isik”, asagi varliklardan g6k kiirelerine ve

nihayet Tanr1’ya kadar yiikselen varlik hiyerarsisinde yer alan “Faal Akil” 6gretisinde

% Eflatun, Devlet, Cev. Selahattin Eyiipoglu, M.Ali Cimcdz, Remzi Kitapevi, Yiikselen Maatbast,
Istanbul, 1962, s. 306-307, s. 317

5% M.Gokberk, Felsefenin Evrimi, MEB, istanbul, 1979, s. 9

57 Platon, Yasalar II, “Nomoi VII-XII”, Cev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, Ara Yay., 1. baski, Istanbul,
1992, X.Kitap s. 165-185, XII.Kitap, s. 260
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tezahiir etmektedir. Aristo i¢in “Faal Akil”, 6limsiiz ve ebedidir. “Faal Akil” olmadan
insan hicbir sey diisiinemez.®® Bedenden 6nce var oldugu gibi, bedenden sonra da
varligin1 siirdiirecek olan “Faal Akil”, ilk akledilirleri fiil halinde kendisinde
bulunduran akildir. Renk ve sekilleri ortaya ¢ikaran 15181n giicii gibi, bilginin meydana
gelmesinde etkin bir rol oynayan “Faal Akil” i¢in {i¢ yonlii bir ilkeden s6z edilebilir.
O, hem yapandir, hem gayedir, ayn1 zamanda insanin yaklasmaya c¢alistigi son
yetkinlik seviyesidir.>®

Aristo’ya gore, varolan her sey saf ve agkin, en yiiksek Varlik’tan pay alir. Her
seye siretini veren Tanri, kendisinden biitiin akillarin ¢iktig1 en yiiksek akildir. Biitiin
varliklar, faaliyetlerinde Tanr1’y1 taklit etmeye calisirlar. Aristo icin en yliksek ve en
miikemmel mutluluk, aklin bilkuvveden bilfiile gectigi temasa halidir. Cilinkii Tanr1 bu
fiilin kendisidir. Tanrisal diisiince O’nun diislincesi olup, 0 diislincenin de
diistincesidir.®°

Aristo’ya gore aleme bigimini veren ve alemdeki olusu ilk hareket ettiren giic
Tanr1’dir. Baslangicindan itibaren her seye etki eden bu yapici gii¢ ayn1 zamanda her
seyin O’na yoneldigi bir giigtiir. Ciinkii alemin tiim amaci sonunda yeniden Tanr1’ya
ulagsmaktir. Aristo bu amaci, bir seyin yetkinlesmesini gergeklestiren aktif ilke
anlamina gelen entelehia kavramu ile agiklamaktadir. Ona gore entelehia, varligin nihai
amac1 i¢in yoneldigi kemal durumudur.

Avristo, alemdeki biitiin canli ve cansiz varliklarin belli bir amaca dogru hareket

ettigini sOylerken, bu hareketin ilkesini “Tanrisal Isik™ olarak tezahiir eden tanrisal

58 Aristoteles, Anima-Ruh Uzerine II, Cev. Celal Giirbiiz, Ara Yay., 1.baski, Istanbul, 1992, s. 83

% M.Kaya, Peripatetik Felsefede Insan Aklnin Fa'al Akilla Olan Iliskisi Ve Ibn Riisd'iin Probleme
Farkli Yaklasimi, 1.U. Felsefe Arkivi Dergisi, Say1 29, 1994, s. 21-22; Farabi, Farabi nin Uc Eseri,
Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, Cev. Hiiseyin Atay, AUIF, 115, 1974, s. 163
8 Aristo, Metafizik, Cev.Ahmet Arslan, Sosyal Yay., 4. baski, Istanbul, 2012, s. 502, s. 507-508, s. 520
81 \Von Aster, Felsefe, s. 219, s. 224-225
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bir akil ve bu akla hizmet eden devindirici salt diisiinme olan “Faal Akil” ile
aciklamaktadir. Bu sekilde ilahi bir nitelige biirinen akil hem Tanr1’nin dogrudan bir

tezahiirii olup, diisiinme faaliyetiyle de O’na istirak etmektedir.

2. Hellenistik Donem

Hellenistik-Roma felsefesinin en &nemli akimi olan Stoa felsefesinde
“Tanrisal Isik”, her seyi kapsayan, biitiin adleme bi¢im ve yon veren akli bir ilke
(Logos) olarak tezahiir etmistir. Milattan once III. yiizy1lda Kibrisli Zenon tarafindan
kurulan bu felsefe okulunun ana &gretisi, insanin hayata karsi kayitsiz bir yasam
siirmesidir.®? Ciinkii dogada olan her sey, olmas1 gerektigi gibidir. Insanin doga ile
uyumlu yasayabilmesi igin, igindeki yonetici ilke (koruyucu ruh) olan “Logos”a
giivenmesi gerekir.®® Zenon’a gore, insan akli sadece Tanri ile bir yakimliga sahip
degil, aym zamanda saf ve aktif durumda olan ayn1 ilahi 6ziin bir parcasidir.®*

Stoacilar, bitkilerin tohumdaki hayat kokiinden dogmasi gibi, alemin de
Tanrr’dan zuhur ettigini,®® Alemin disardan degil icten yonetildigini, Tanr1 ile Alemin
bir ve de ayni oldugunu varsayarlar. Onlara gore her sey Ol¢iilii bir amaca gore
yapilmistir ve bu amaca gore hareket eder. Yeryiiziinde rastlantiya yer olmadig gibi
her sey zorunlu olarak olur. Yasamin sekli, insan i¢in Onceden belirlenmistir.
Stoacilara gore, maddi ve somut olan gerceklik tipki bir organizma gibi canli bir biitiin
olusturur. Tiim maddi varliklara etki eden alemin ruhu vardir. Maddi bir sey olarak

tasavvur edilen bu ruh, atestir. Alemin ruhu sonradan tiim canlilarda etkili olan bireysel

62 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yay., 9. baski, Ankara, 2007, s. 159

63 Marcus Aurelius, Diisiinceler, Cev. Sadan Karadeniz, Yap1 Kredi Yay., 5. baski, Istanbul, 2013, s.
58

64 Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 102

8 Giinaltay, Antik Felsefe nin Islam Diinyasina Girigi, s. 41
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ruhlara boliinmektedir. Alemin ruhu ya da “Logos”, tiimel akildir. Tek tek insanlarda
bulunan akil da bu tiimel aklm bir pargasidir.®

Stoacilara gore insan, beden ve ruh gibi iki ayr1 bilesenden meydana
gelmektedir; beden, edilgen ilke ya da bilesene karsilik geldigi halde ruh etkin ilke,

299

tanrisal atesten bir kivilcimdir. Insan, evrensel akil olan “Logos™’tan aldig1 bu pay
sayesinde evreni bilme diizeyine yiikselmektedir.®’

Dogayla uyumlu bir yasami 6giitleyen Stoa 6gretisinde, insanin hayatini
anlamlandirma gabasi, dogay1 tanrisallastirmak ya da Tanr1’y1 dogallastirmak seklinde
tezahiir etmektedir. Ciinkii gergeklik, tanrisal akilla (Logos) yonetilmektedir.®®

Yunan Felsefesi ile dogu tasavvufu iizerine kurulmus, Hellenistik-Roma
doéneminde ortaya ¢ikan sonuncu ve 6nemli felsefe akimi olan Yeni Eflatunculuk,
Hiristiyan Ortagag felsefesi ve Islam felsefesi iizerinde etkili olmustur. Iman, felsefe
yoluyla temellendirmeye calisan Ortacag filozoflari, Aristo kesfedilinceye kadar
Plotinus’ (204-270)un felsefesine basvurmuslardir.®

Yeni Eflatuncular ve Plotinus’un varlik felsefesinin dayandigi suddr teorisi,”®

Bir’den derece derece bir yayilis ve tekrar varligin Bir’e donerek onda erimesini kabul

% \/on Aster, Felsefe, s. 239, s. 243-244

87 Cevizci, Felsefe, s. 259

68 Jean Brun, Stoa Felsefesi, Iletisim Yay., 1. baski, Istanbul, 1997, s. 53

89 Cevizci, Felsefe, s. 292

70 {slam diisiincesinde ortaya ¢ikan sudir teorisi, yanlislikla Aristo kiilliyat: icinde yer alan, Yeni-
Eflatuncu gelenegin teist bir yorumu olan iki esere Liber de Causis (Kitab el- Hayr el-Mahz) ve Aristo
Teolojisi 'ne (Usullicya), dayandirilmaktadir. Salt Iyi ve Salt Isik olan Tanri’dan, kevn ve fesad alemine
uzanan bir nedenler hiyerarsisini dngdren sudir teorisinde varliklar, kendi kapasiteleri ol¢iisiinde
Tanr1’dan tasan iyilik ve 1siktan pay alirlar. Tanri’nin dolaysiz olarak ilk yarattii varlik olan akil,
Tanr1’ya en ¢ok benzeyendir. Ciinkii akil, ilk nedene en yakin sey ve ilk nedenin ilk sonucudur. Bununla
birlikte saf 151k olan Tanri, kendisinin iistiinde bir nedene sahip olmadigindan tam olarak bilinip, ifade
edilemez. Duyusal bilgilere fiziksel 151k araciligiyla ulasildigi i¢in Tanri’ya atfen “151k” metaforunun
kullanilmasi bilenebilirlik imkamyla iligkilidir. Bkz. Mehmet Barig Albayrak, Nedenler Kitabi (Liber
de Causis) ve Aquinolu Tomasso 'nun Nedenler Kitab: Yorumu, Notos Yay., Istanbul, 2014, s. 59-60, s.
80, s.94-96; Yasar Aydnli, "El-1zah Fi'l-Hayr El-Mahz (Liber de Causis)" Ve Onun Tesirini Yansitan
Bir Grup Risale” UUIF., Sayi. 5, c. 5, 1993, 5.194-195; Ayrica bkz. T.J. De Boer., “Feyz”, Islam
Ansiklopedisi, MEB, Istanbul, 1964, s. 590; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan,
Iklim Yay., Istanbul, 1987, s. 27-29
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eder. Bir’den sudir eden her seyde tekrar Bir’e donmek i¢in bilingsiz bir 6zlem
vardir.”* Plotinus, Bir’i biitiin varliklarin kendisinden ¢ikip gelistigi bir kok ya da
tohum olarak ifade eder. Zorunlu olarak Bir’den ilk sudir eden Akil (Nous), idealar
alemini icermesi bakimindan fenomenler diinyasinin gerisindeki Hakikat’tir. Akil’dan
sudiir eden nefs ise alemdeki hareket ve hayatin prensibidir.?

Plotinus’un metafizigi, kdmilden nakisa, nirdan zulmete, varliktan yokluga
agsama asama bir inisi temsil etmektedir. Plotinus, maddi alem ve manevi alem arasinda
bir bag kurarak, biitiin varliklart “Bir”in niruna bagli halkalardan ibaret olan bir zincir
seklinde tasarlamistir.”® Plotinus’a gére insan ancak maddi alemden kendini
soyutlayarak Tanri ile birlesme olanagi bulur. Insan yasaminda Tanr1’yr dogrudan
dogruya duyup bildigi anlar vardir. Bu anlar, insanin bilincini yitirip kendi disina
cikt181, kendinden gectigi vecd durumlaridir.”

Plotinus’a gore 15181n, kaynagi olan gilinesten ¢ikip yayildigi gibi, her sey,
yetkin kaynag1 ve varlik nedeni olan Tanri’dan dylece ¢ikip yayilir. Fiziki varliklarin
151k kaynagi olan giinesten uzaklastiklarinda karanliga gomiildiikleri gibi, Plotinos’un
varlik hiyersisinde de yetkinlik-yoksunluk metaforlari, sudir siirecinde Tanr1’ya en
yakin ve uzak varliklar igin belirleyici bir rol oynamaktadir.”

Bu noktada Islam Felsefesinin gelistirdigi varlik ve bilgi teorilerinin ayni
kaynaktan beslendigini ve ayn1 amaca hizmet ettigini gormek miimkiindiir. Iki farkl:

varlik kategorisi olan Tanri ve insan arasinda suddr teorisi ile bag kurulmaya

"L Yetkin, Estetik Doktrinler, s. 28, s. 30-31

2 C.A. Kadir, “Iskenderiye Ve Siiryani Diisiincesi, Islam Diisiincesi Tarihi, igerisinde, Ed. M.M. Serif,
Cev. Kasim Turhan, c. 1, Tiirkge Baski Mustafa Armagan, insan Yay., Istanbul, 1990, s. 145-146

73 El-Behiy, Muhammed, Islam Diisiincesinin Ilahi Tarafi, Cev. Fuat Sezgin, Hiisniitabiat Basimevi,
Istanbul, 1948, s. 124-134

4 \on Aster, Felsefe, s. 296

75 Cevizci, Felsefe, 5.298-299
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calisilmistir. Vacibu’l Vuctd ve Miimkinii’l Vuctid kavramlari bu sistemin iki dayanak
noktasidir. Miimkiin Varligin Zorunlu Varlik’la ontolojik iligskisi suddr teorisi ile
kurulurken, Zorunlu Varlik’tan tasan akillar silsilesinin sonuncusu olan “Faal Akil” ile
epistemolojik siire¢ iliskilendirilmistr. Bu bilgi teorisi, Islam Teolojisinde Vahiy ve
Niibiivvet paradigmasinin da 6ziinii olusturmaktadir. Varlik ile gelistirilen bu organik
bag sayesinde insan, ilah1 aydinlanmadan ¢abasi 6l¢iisiinde pay alabilecektir.

“Enneadlar”dan boliimler igeren “Usuliicya”da “Tanrisal Isik”mn, kevn ve fesad
alemindeki varliklar {izerinde nasil parildadig1 anlatilmaktadir.”® Her seyin prensibi,
olciisti ve gayesi olan Tanr1 ayn1 zamanda her seyi meydana getiren etkin giictiir. O,
saf diisiince ve her diisiincenin kaynagi olan saf bir 151k seklinde betimlenmistir.””

Tanrr’yla iliski i¢inde olmayan higbir parcamiz olmadigi gibi, Tanri’y1
diisiinmek hem biitiin olarak var olan, hem de her yerde bulunan bir varlig: diistinmek
demektir.”® Tanr1’y1 tiim erdem olarak géren Plotinus’a gore insanin amaci Tanr1’ya
benzemek olmalidir. Insan, Tanr1’ya benzemeye ¢alismakla erdeme ulasabilir. Her sey
Tanri’dan gelmistir ve O’na geri donecektir. Bu gergegi anlamak ise ancak mistik
sezisle miimkiindiir.”

Plotinus’un felsefesi, Hellenistik Tanr1 tasavvurunun zirvesindedir. Tanr1’y1
tefekkiir etmek ve ruhu maddi diinyadan kurtarmak bu dénemin en karakteristik felsefi
gayesini olusturmustur. Tiimiiyle metafizik sorunlarla ilgilenen ve siradan insanlarin
kavrayisindan uzak Yeni Eflatunculugun Tanri Tasavvuru, Yahudi ve Hiristiyan
kelaminda da kendisini hissettirerek, en nihayet Islam felsefesi ve Stfi tasavvufunda

zirveye ulasacaktir.

76 Plotinus, Enneadlar, Cev. Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, s. 13
" \Weber, Felsefe, s. 110-112

78 Plotinus, Enneadlar, s. 95, s. 129

7 Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 96
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Il. DINI/TEOLOJIK VE GNOSTIK GELENEKLERDE TANRISAL

ISIK

Halk inanislarinin iriinleri olan mitolojik unsurlarla harmanlanan Tanr1
tasavvurlari, felsefl miras1 da biinyesine katarak semavi dinlere kaynaklik eden vahiy
paradigmasini  sekillendirmistir. Tanri’’nin sifatlar1 ve Tanri-insan iligkisinin
mabhiyetine iliskin olarak kutsal Kitaplarda muhafaza edilen ilahi sozler, teolojilerde
vahye dayanan ilahiyat olarak siniflandiriimaktadir.®’ Teolojik diisiince, 6ncelikle tek
Tanri’ya ve O’nun mesajini ileten kisilere inanma egilimi olarak ilk defa Misir’da
tezahiir etmistir. Yahudilerin tektanrist Yehova, kadir-i mutlak ve alemin yaraticist
olarak, insanlardan ahlaksal yiikiimliiliklere uymasini ister. Yahudi kutsal kitabinin
ilki olan Tevrat’in Tanr1 tarafindan dogrudan Musa’ya indirilmis bir kitap ve
dolayisiyla Tanr sézii olduguna inanilmaktadir.8? Yahudilikte Tanri-insan iliskisini
belirleyen en 6nemli unsurlardan birisi insanin ilahlagtirilmasi meselesidir. Maddi bir
beden ile manevi bir ruhtan meydana gelen ¢ift tabiatli bir varlik olarak insan, ilahi bir

{iflemenin tiriiniidiir.?

A. Yahudilik’te Tanrisal Isik

Iskender’in seferleriyle Yunan kiiltiiriiniin Akdeniz ¢evresine yayilarak Dogu
diisiinceleriyle (Misir, Mezopotamya, Iran, Anadolu, vb.) karsilasmasi, Hellenistik
kiiltiir havzalarinda yeni arayislar1 da beraberinde getirmistir. Eski Ahid,

“Septuaginta” adli bir eserde Yunancaya terclime edilmis, Yunanhi Yahudiler,

8 S.Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Otiiken Yay., 2. baski, Istanbul, 1981, s. 283

81 Niyazi Kahveci, Tevrat 'ta Sosyal Diisiinceler, (Sosyal Teoloji) Sinemis Yay., 1.baski, Ankara, 2011,
s. 1X1, s. 1XI1il

8 Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim Ve Din, Cev. Hasan Katipoglu, MEB, Istanbul, 1988, s. 143-
144
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Tevrat’in fikirlerini Yunan felsefesi ile uzlastirma g¢abasi ile Tevrat’t mecazi bir
sekilde tefsir etmislerdir.®® Iskenderiye’nin yetistirdigi nemli filozoflardan birisi olan
Philon, Tevrat’t Stoaci ve Eflatuncu diisiinceye uygun yorumlarken Eski Ahit’in
evrensel bir karakter sergilemesi gerektigini savunmustur.®* Philon, bu uzlastirma
cabasinda Eflatun’un ideler metafizigini esas alarak Eflatun’un idelerini, Tanri’nin
kendini diisiinmesi halinde var olan, ruhunda gizli olan diisiinceler sekline
doniistirmiistiir.®®

Philon, Eski Ahid ile bagdasan, tektanr1 ilkesine bagl kalmakla birlikte, 1k
Sebeb ile alem arasinda birgok araci varliklari gerekli gérmiistiir. Onlarin en dnemlileri
f1ahi Kelam (Logos) ile ilahi hikmet (Sophia)dir.®® Kaynag: gibi ebedi, zaman ve
mekan igerisinde hareket eden “Logos”, hem alemin yaratilmasinda araci hem de
Tanrr’nin saretidir.8” Philon, Tanr ile temasa gegmek icin gelistirdigi “Logos” fikri ile
bir yandan coklukta birlik ve maddi diinyadaki olus ve bozulusu agiklarken diger
yandan sayesinde insan aklinin, kendisiyle goge yiikseldigi mistik bir Ogretiyi
savunmaktadir.5®

Philon’a gore “Logos”, “Tanrt 'yt seven ruhlarin biiyiimesini saglayan leziz ve
taze bilgilerin aktigi bir nehir”® oldugu gibi insanlarin ruhuna girerek tovbe
etmelerini ve bdylece kurtulusa ermelerini de saglamaktadir.® insanlar tefekkiir

ederek, Tanri’nin sureti olan “Logos™u elde edebilirler. Tanrisal bilgelige, “Logos”a

8 Schimmel, Dinler Tarihi, s. 148

8 Dursun Ali Aykat, Hiristiyanhigin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, Kitapevi Yay., Istanbul 2011,
s. 240

8 Von Aster, Felsefe, s. 283

8 Schimmel, Dinler Tarihi, s. 148

87 {smail Taspinar, Yahudi Geleneginde Ilahi Kelam Tasavvuru, Iskenderiyeli Philo ve Logos Doktrini,
s. 154-156

8 Kadir, “Iskenderiye Ve Siiryani Diigiincesi, Islam Diisiincesi Tarihi, s. 141-142

8 Tagpinar, Yahudi, s. 158

0 Aykit, Hiristivanhgin Onciisii, S. 180
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sahip olan insan, bunu bir tohum gibi beslemelidir. Ciinkii insan ruhu, tohumunu
Tanri’nin ektigi ve liitfunun bir sonucu olarak araliksiz yagan yagmurun besledigi bir
bitki gibi goriilmektedir.%

Philon’a gore, yanlizca 1sik 15181 bilebilir ve akil, ilahi 1sik tarafindan
aydinlatildiginda i¢indeki nesneyi taniyabilir. Is1g1 151k vasitasiyla gordiigiimiiz gibi,
Tanr1’y1 da O’nun vasitastyla bilebiliriz. Boyle bir Tanr1 tasavvuru ilahi akil ile insan
aklin1 6zdes gormektedir.%?

Philon’dan sonra Yahudi ilahiyat1 agisindan tartismasiz bir 6neme sahip olan
kisi Musa Bin Meymun’ (6.1204)dur. Kendisi, XII. yiizy1l Ispanyasinda, Islam’in
kiiltiirel] ortaminda yetismis, Yahudilerin Aristosu ve tiim zamanlarin en etkili
diisiiniiri kabul edilmektedir. Kutsal Kitap’in, gizemli 6gretilerini giin yliziine
c¢ikarmak ve bu surette Tevrat’in Hakikatine inanan ancak zit diisiinceler arasinda
yolunu sasirmis dindar insanlar i¢in kaleme aldigr “Saswrmuslarin  Kilavuzu”
(Delaletii’l-Haririn; More Nevuhim) adli eser, Ibn Meymun’un biitiin diisiince
sistemini icermekte ve Yahudi diisiince tarihinde saheser (Opus Magnum) olarak kabul
edilmektedir.%®

Musa Bin Meymun’un elit bir kesim i¢in kaleme aldigi ve Yahudi seriatimi
felsefi acidan temellendirdigi eserin Peygamberlik bahsinde, {lahi Yardim ve salih
riiya disinda, “Rabb’in Ruhu Davut’un iizerine giiclii bir bicimde indi”®* ayetinde

oldugu gibi, Kutsal Ruh’un eslik ettigi kisiyi de birinci dereceden peygamber saymak

la.g.e, s. 199-200

92 Giovanni, Gnostisizmin Tarihi, s. 103-105

9 Hatice Dogan, Maymonides’in Hayati Ve Eserleri, Gozlem Yay., 1. baski, Istanbul, 2010, s. 64
9 1.Samuel, 16: 13
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gerektigini sdylemistir. Bu dereceye Israil’i kétiiliiklerden kurtaran hakimleri ve kral
seklinde ortaya ¢ikan Mesihleri de (Samson, Saoul gibi) dahil etmektedir.®®

Tevrat’ta, ilahi inayet seklinde tezahiir eden, “Rabb’in Ruhu”, bilgelik ve
anlay1s ruhu; “Ogiit ve Gii¢ Ruhu”; Bilgi ve Rab korkusu ruhu®® anlamlarina gelirken,
Tevrat’ta gecen “Rabb’in Isig1” kavrami ile hem insanin ruhu®’ hem de Tanri’nin
adaleti ve ogiitleri de kastedilmektedir.%

99 ayetini, ilahi aklin beserle

Meymun, “Tanrt insani kendi suretinde yaratt
olan yakin iligkisi seklinde yorumlarken bu yakin iliskiyi, sayesinde insan1 miikemmel
olmaya gotiiren ayni zamanda da insanin emir ve yasaklara muhatap kilindigi,
Tanrr’nin insana bahsettigi akil ile temellendirmistir.'%

Meymun’un ileri siirdiigii insan akli ile ildh1 akil arasindaki bu yakin iliskinin
mahiyeti Meymun’un Tanri tasavvurunu da ortaya koymaktadir. Meymun, negatif
teoloji (apofatik) metodu ile: Tanri’yla insan arasinda higbir benzerligin olmadigini,
sOyleyerek, Tanri’nin mutlak askinligin1 savunmus ancak insanin tefekkiir ederek
korkma, husu duyma ve utanma yoluyla Tanr1’y1 i¢kinlestirebilecegini soylemistir.'%t

Tanri’min  “akil, akleden ve akledilen” oldugunu kabul eden Musa bin

Meymun,10?

miicerred akillar1 da Tanri ile diger cisimler arasinda aracilik yapan ve
Tanr1’nim iradesi ile uyum iginde olan melekler olarak nitelemistir.1% Meymun’a gére,

gerek dogrudan gerekse melek gibi diger ilahi varliklar araciligiyla olsun, ilahi mesajin

insanlik seviyesine aktarilmasinda hem onuncu gok feleginin yoneticisi olan “Faal

% Dogan, Maymonides, s. 141-143
® Yesaya, 11: 2

7 Siileyman’in Ozdeyisleri, 20: 27
% Yeseya, 2: 5

® Tekvin, 1: 27

10 Dogan, Maymonides, s. 83-84
01 a.9.e,5.78,s. 187

123.g.e, 5. 104

13 3a.g.e,s. 120

©

©
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Ak1l” hem de miitehayyile giicii etkilidir.!% Meymun’a gore vahiy, ilahi varliktan
tasan feyzin “Faal Akil” vasitasiyla insanin akli yetisine ve oradan da miitchayyile
giiciine ulasmasidir. Bdylece vahiy insanin ¢esitli yetileriyle ulasabilecegi bir
yetkinliktir.1%

Meymun’un Tanris1 insandaki her tiirlii donanimin yaraticis1 ve tiim eylemleri
mutlak surette iyi olan bir Tanr1’dir ve yiice san1 karanlig1 aydinlatan bir 1s1k ile tasvir
edilmelidir.'® Tanri’'nin gorkemli san1 olan “Sekine” biitiin alemi kaplamustir.
Meymun’a gore cisimsel varliklarin i¢inde bulunabilen Tanri’nin sekinesi sayesinde
insanlar, her seyi aydinlik olarak gorebilirler. Bu gii¢ sayesinde Davud, Mezmurlari ve
Siileyman, Meselleri yazmis olmalidir.’®” Musa bin Meymun, “Ben Israilogullarinin

»108 qyetini ise mecazi anlamda, Tanr1’nin inayetinin ve niirunun

arasina yerlesecegim
devam etmesi ve siirekli olmas1 olarak yorumlamaktadir.%®

Kur’an’da, Tanr1’nin miiminlere bahsettigi, siikiinet ve giiven anlamina gelen
Sekine,!® israilogullarina ithafen Bakara siiresinde Ahit sandig1 icerisinde
“Rablerinden bir sekine”nin!!! bulundugu sekilde gecmektedir. Yahudilikte kilit bir

terim olan Sekine, “Tanri’nin ikamet ettigi yer” anlamina gelmektedir. Siklikla “Ilahi

Isik” olarak tanimlanan Sekine’nin hissedilebilecegi ilk yer ise kisinin kalbidir.'?

104 Atilla Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanr1, Degisim Yay., Istanbul, 2007, s. 77, s. 89

105 Hakan Cosar, Islam Diinyasinda Yahudi Felsefesi, Biitin Yonleriyle Yahudilik, Uluslararasi
Sempozyum, 18-19 Subat 2012, Ankara, Dinler Tarihi Arastirmalar1 VIII, s. 575

196 Dogan, Maymonides, s. 147

07a.g.e,s. 114, s. 141, s. 187

108 Cikas, 29: 45

109 Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, s. 122

10 “Allah imanlarina iman katsimlar diye miiminlerin goniillerine sekine indirmistir.”48, Fetih: 4;
“Allah onlarin goniillerinden gegeni bildigi i¢in onlarin iizerine sekine indirdi.” 48, Fetih:18

1112, Bakara: 248

112 Michael Levin, Yahudi Ruhaniligi Ve Mistisizmi, Cev. Estreya Seval Vali, Gézlem Yay., Istanbul,
2006, s. 174, s. 177
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Talmud ve Mitras literatiiriinde, Eski Ahid pasajlarina atifla ‘Sekine’ kelimesi,
Tann ile 6zdes ve Hiristiyanlik’taki “Kutsal Ruh” gibi kabul edilirken, Ortagag
Yahudi literatiirtinde, Tanr1 ve alem arasinda, Philon’nun “Logos”una benzer araci bir
varlik, Tanr’nin Naru olarak ele alimmistir.*® Mistik Kabala 6gretisine gore Sekine,
Tanr1’nin sdreti olup, Israil nereye siirgiin edilirse Sekine’nin onunla birlikte gittigine
inanilir. 14

Yahudi geleneginde “Tanrisal Isik™ kavraminin tezahiir ettigi bir diger sistem
Yasa ve Yasa’nin ruhu olan Misna’nin disinda gizli ilkeleri sadece en yiiksek
muridlere agiklanan Yasa’nin ruhunun ruhu olan Kabala!®® dgretisidir. Halka 6gretilen
Yasa ile sadece hahamlara ve 6gretmenlere aciklanan Misna’nin disinda ii¢ilincii bir
sistem olarak tezahiir eden Kabala ogretisine gére Musa peygamber, Sina dagina ii¢
kere ¢ikmis ve her seferinde Tanri’nin huzurunda kirk giin kalmustir. Ilk kirk giinliik
siirede, peygambere yazili yasanin tabletleri verilmis, ikinci ¢ikisinda yasanin ruhunu
almig, Ucilincii ve son siiregte ona Kabala’nin sirlari, Yasa’nin ruhunun ruhu
ogretilmistir.!1

Kabalistik felsefeye gore diinyada olan her sey, “Tanrisal Isik”in

maddelesmesinden ibarettir. Varligin siirekliligini esas alan bu felsefede yaratilis

stireci, “Tanrisal Isik”la siireklilik kazanmaktadir. Yani Tanri’nin hidayetiyle yaratilis

113 galime Leyla Giirkan, “Sekine”, DIA, 2009, c. 36, s. 329-331

114 Kabala dgretisinde, Sekine, tipki kocasindan (kutsal olan) ayr1 diismiis bir gelin gibidir. Ancak
Mesih’in gelmesiyle Sekine sonsuza dek kocasina kavusmus olacaktir. Bkz. J.Freeley, Kayip Mesih
(Sabatay Sevi’nin Izni Siirerken), Cev. Aysegiil Sevim Tekge, 2. baski, Remzi Kitapevi, 2003 s. 36

115 fbranice’de “almak, kabul etmek, karsisinda veya huzurunda” anlamlarina gelen "kabbel" fiilinden
gelen Kabala terimi, "Yukarimin Hikmeti" olarak kabul edilir. Yahudi mistik gelenegini temsil eden
Kabala 6gretisinin esas doktrinleri Ortagagin sonlarinda son halini almigtir. Baglicalari, Sefer Yetzirah
(Yaratmanin Kitabi) ile Sefer Ha Zohar (Isigin-ihtisamin Kitabi) olarak bilinen eserlerdir. Kabalizm,
Yahudilikte, Tevrat ve Zebur’un dis anlami ile kalmayarak kutsal kitabin harflerinden gizli anlamlar
¢ikarmaya g¢alisan ve bdylece ona istedikleri anlamlar1 yiikleyen bir akimdir. Bkz.H.Z.Ulken, Islam
Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, Tiirkiye Is Bankas1 Yay.,
1967, s. 25; Mehmet Aydin, Kabalizm ve Islam Sufizmi Arasindaki Iliski, Tirk- Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, Konya 2011/1,s. 7; Weber, Felsefe, s. 185

16 Hall, Tiim Caglarin Gizli Ogretileri, . 344-345
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siireci her giin yenilenmektedir.!’ Yahudi mistik icin baslangi¢ noktasi, yaratilisin
¢oklugu igerisinde Tanr1’nin Birligi’ni gérmektedir. Bu ger¢ege ulasmak igin dogadaki
her seyde var olan “Ilahi Isik”1n bilincine sahip olmak gerekmektedir.'!® Kabalada kisi
aklini, bedenini ve ruhunu ne kadar ¢ok arindirirsa, Tanr1’ya o kadar ¢ok benzemekte
ve “Tanrisal Isik”1 o kadar yansitmaktadir.*®

Kabala 6gretisinin temelinde biitiin ruhlar, ilahi ruhla bir biitiin olustururlar.
Insanlarn bu diinyadaki tek amag1 birlesmenin deneyiminde bunu fark etmeleridir. Bu
diinyay1 olusturan her sey gibi ruh ve beden de sonunda onlar1 yaratana geri donecektir.
Tanr, yaratilis asamalarinin basi ve sonudur.*?°

Kabala’da kisinin, “I1ahi Istk1 yeryiiziinde deneyimlemesi i¢in ruhundaki ilahi
yan ateslemesi beklenmektedir. Insanin ilahi yanini, yasayan Tanri olan Elohim
Hayim’e doniistiirmesi, bedeni ve akli susturarak, diisiincelerin Gtesine gegmekle
miimkiindiir. Diisiincenin ‘saf ses’ haline indirgendigi bu siiregte insanin fiziki yapisin
olusturan biitiin elementler en basit hallerine donerler. Bu asamadan sonra kisi
kendisini “Tanrisal Isik”la titresen bos bir kanal gibi hisseder ve bu biling durumu
Kabalizm’de “ev insa edilmekte” olarak adlandiriimistir.1?:

Kabala ogretisindeki kozmik hayat agaci, Tanri’nin 6zelliklerinin duyulur
diinyadaki tezahiirlerini temsil etmektedir. Tanri’y1 taklit etmek sonunda kisinin
Tanr’y1 bilmesini saglayacagi gibi kisi, agacin {izerindeki her bir ozellik ile
(hakimiyet, temel, hagmet, tahammiil, giizellik, yargi, sevecen iyilik, anlayis, bilgelik,

algakgoniilliiliik) miikkemmellesmek igin kendini zorlamalidir.'?2

17 Aydin, Kabalizm ve Islam, s.9

118 Epstein, Kabala Musevi Mistiklerin Yolu, s. 4
1%a.9.e,5s.3

120 3,9.e, s. 66

2lage,s. 77

124a9.e,5s.18
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Kabalacinin, “Tanrisal Isik”a kendisini hazirlamasi, Tevrat’in harflerine
odaklanarak calismasini gerektirir.'?®> Bu asamada ¢ok planli bir sekilde nefes alip
verme yollariyla bedenindeki duyarli bolgelere yogunlasarak “Tanrisal Isik”la
birlesme i¢in yasam agacindaki kiireleri hayal eder.'?* Her bir harfe odaklanmak
siiretiyle Tevrat’1 tefekkiir etmek, insanin igindeki ilahi kivilcimlar1 biiyiik alevlere
dontistiiriir. Husu icinde ve sebatla yapilan bu ¢alismalarin sonucunda giines 1s1ginin
eve girmesi gibi “Tanrisal Isik”1n ruha niifuz etmesi s6z konusudr.'?°

Yahudi mistigi i¢in ruhi kusursuzlugu elde etmek bir anlamda asli kaynagina
dénmek demektir. Bu ayn1 zamanda ‘devekuth’ yani Tanr1’ya baglanma yoluyla elde
edilen, ilahi elgilerle iletisim ve doga kanunlari tizerinde gii¢ sahibi olan peygamberlik
bilincidir.?® Ispanyol Ekoliiniin lideri olan Abraham Abulafia,'?’ aklin diinya
islerinden uzaklastirilmasi neticesinde ruhun, “Tanrisal Isik”in tesirine hazir hale
gelecegini soyleyerek, bu suretle bir peygamber bilinci yaratmay1 amaglamistir.'?8

Ruhun, “Tanrisal Isik”mn tesirine agik hale gelmesi, Tasavvufta Tanri’ya
gitmede yardimci olacak bir metodoloji olarak gelistirilen “Seyri-suluk” kavramiyla
benzerlik gostermektedir. Yedi agsamali bir yol olan bu siirecte kalp aynasinin masiva
pasindan temizlenmesi siiretiyle “Tanrisal Isik™1n salikin kalbine aksetmesi amaglanir.

Ik asamada ruhun ahlaki safiyetini giiclendirmek amaciyla gelistirilen zikir ve

% ag.e,5s.79

124 Epstein, Kabala, s. 86-87

23965 31

16 3.9.e,5. 171

121 Abraham Ben Samuel Abulafia, Ispanya Saraggossa’da 1240 yilinda dogmustur. Mitolojik nehir,
Sambatyon boylarinda yasadiklar1 varsayilan, kayip 10 kavmi aramak {izere kutsal topraklara gitmistir.
Barselona’da 31 yasindayken kendini peygamber ilan etmesiyle ¢ok sayida Yahudi kutsal topraklara
go¢ etmistir. Kendisini, hem kiire hem de isim geleneklerindeki anlasilir ve agik kitaplar: toplayan tek
kabalac1 olarak ifade etmektedir. Ogretileri sadece Yahudi diinyasini degil, Miisliiman sufileri ve
cagdasi olan Pico Della Mirandole gibi Hiristiyan mistikleri de etkilemistir. Bkz. a.g.e, s. 98-99, s. 101
128 3.9.e, 92
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murakabe teknikleri, Stfilerin dini tecriibelerinde sezgiye dayali imtiyazli bir suur

halinin dogmasina neden olmustur.

B. Hiristiyanhk’ta (Patristik-Skolastik) Tanrisal Isik

Hiristiyanlik’ta Tanri'nin insanligi kurtarma plan1 diinyanin yaratilisiyla
baslayip, Isa Mesih'in dogumuyla kemale ulasmaktadir.'?® O, Tanriya giden tek
yoldur'®, O, her insam1 aydmliga kavusturacak ve diinyanmn onun araciligiyla
kurtulmasi igin Tanr tarafindan gonderilen “Nar”dur. '3

[k Hiristiyan teolog olarak kabul edilen Havari Pavlos’un teolojisine gore,
Tanr1’nin bu diinyay1 kurtarma plani, insanlig1 yenileyerek asli haline geri dondiirmeye
yoneliktir. Bu baglamda, Kurtarici Isa Mesih, yaratilan insanin ilahi nitelikli bir rnegi
olup, hem Tanr1’nin yaratmasinin hem de yaratilisin bir prototipi kabul edilir.**? Askin
olan Tanri ile dlem arasindaki iliskiyi Isa Mesih saglamaktadir;*®® “O, goriinmez
Tanri’min goriiniimiidiir. Her sey O ’nun araciligiyla ve O ’nun icin yaratilmigtir. Her
seyden once var olan O dur ve her sey varligimi O 'nda siirdiirmektedir. ”*3*

Hiristiyanlikta “Tanrisal Isik” kavraminin ete kemige biirtindiigi en etkili
kaynak Yuhanna Incili’dir. Yuhanna Incili, “Logos” kavrammin domine edildigi
teolojik bir koleksiyonu olusturur. Yuhanna kristolojisinin dayandig: temel prensip,

Isa’nin tek basina Tanr1’y1 agiga cikarmasi ve Tanr1 hakkinda konusmasidir. Nihai

gayesi ise Isa’nim, Tanr1’nin Oglu olduguna herkesin inanmasidir.**® isa, Tanr1’y1 ag1ga

129 Micheal L. Fitzgerald, Felix A. Machado, Yeni Olusan Hiristivan Dinler Teolojisi, Cev. Ali Thsan
YITIiK, D.E.U.llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 XVIL, Izmir, 2003, s. 345

130 yyhanna 14: 6: “Isa ona sdyle sdyledi: Yol, Hakikat ve Hayat benim. Ben arag olmadik¢a kimse
Babaya gidemez.”

181 Yuhanna 1: 9, 3: 17, 3: 19, 12: 46

132 Sinasi Giindiiz, Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2000, c. 2, s.
64

138 Aykat, Iskenderiyeli Philo, s. 242; Yuhanna Incili 1: 14

134 pavlos, Koloseliler, 1: 15-18

135 Yyhanna Incili, 20: 31
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cikArabilir ¢iinkii Tanr1 soziidiir. Buradaki “Logos” kavrami Yunan felsefesi ve
Philon’daki gibi Yahudi geleneginden tevariis edilen anlaminin yaninda baska bir
boyuta tasinmistir. Philon, Tanri’nin namevcut bir giicii olarak gdrdiigii “Logos’u,
alemdeki tedavi edici ilahi giictinii ifade etmek i¢in kullanmistir. Antik felsefede ise
“Logos”, Tanri ile alem arasinda baglayici bir gii¢ olarak telakki edilmistir. Eflatun
“Logos™”u sosyal ve politik hayatin temel unsuru olarak gérmiis, Aristo’da insani
kazanimin kendisi ve ayn1 zamanda erdem ve mutlulugun temeli sayilmistir. Stoa’da
ise “Logos” antropolojik ve kozmolojik bir igerige sahiptir. Yuhanna’nin teolojisinde
ise “Logos” yeni bir i¢erik kazanarak, insanligin ve hayatin ndru, alemin yaraticisi ve
alemin kurtulusu icin tecessiim eden Isa Mesih’i nitelemektedir. Isa, yasam, Nar ve
goriinen Tanr1’dir.**®

+299137

Yuhanna Incilinde Isa’ya “Tanri’nin S6z ad1 verilmektedir. “Tanri’nin

Oglu” deyimi O’nun gercek babasi Tanri ile olan birligini, 6zdesligini belirtirken
“Tanrt’nin S6zii” (Logos) deyimi, Tanr1’nin insanlara Mesih araciligiyla konustugunu
anlatmaktadir:
”Baslangicta Kelam vardi. Kelam Tanr ileydi ve Kelam
Tanr1’yd1. Baslangigta O, Tanri ileydi. Her sey O’nun araciligiyla
var oldu. Var olan higbir sey O’nsuz olmadi. Yasam O’ndaydi ve
Yasam insanlarin 15181ydi. Kelam ete biiriiniip aramizda yasadi.
Biz’de O’nun yiiceligini, Baba’dan gelen liituf ve gercekle dolu

olan biricik Oglu’nun yiiceligi olarak gordiik.”*%

Yuhanna Incili’nde Isa ile 6zdeslestirilen bir diger kavram da “nfr’dur. isa’nmn

diinyaya “Nir” olacagi Tevrat’ta peygamberlik halinde bildirilmistir:

1% Grigoras  Simakos, “H  ®@goloyww Tov  Iwavvn”  (Yuhanna’nmn  Teolojisi),
http://www.orthodoxoiorizontes.mysch.gr/Agiologia/Euaggelistes/Apostolos_Iwannhs o _Euaggelisth
s.htm (11.01.2016)

187 Miisliiman diisiincede Hz.Isa’min, Tanr1’nin sdziiniin bedenlesmesi; cismani vahiy olduguna iliskin
deliller icin bkz. H.Hacimiiftiioglu, “Kuran’da Ve Rivayetlerde Allah Elgisi Isa’mn ‘Beden Almis
8oz’ (Vahiy) Olusu”, Kelam Arastirmalari, 8: 2, 2010, s. 91-114

138 Yuhanna Incili, 1: 1-14
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A LI

“Karanlikta yiiriiyen halk biiyiik bir “Nar” gordii. Oliim golgesi

diyarinda oturanlarin iizerine “Nir” parladi. Ben Rab, seni dogrulukla

cagirdim. Elini tutacagim ve seni koruyacagim. Halka bir and ve uluslara
“Nir” olarak verecegim. Kor gozleri acasin, mahpuslar1 zindandan ve
karanlikta oturanlari hapishaneden ¢ikarasin diye.”**® “Her insam
aydinliga kavusturan gergek nir diinyaya geliyordu.”'*° O diinyanin ezeli

A LI

Niru idi.**! Isa’ya iman etmek “Nir”a iman etmek demekti ve diinyadan
ayrilmadan nce Niir 'un Cocuklar: olmak gerekiyordu.142

Hiristiyan felsefesinde “Tanrisal Isik” kapsaminda 6ne ¢ikan bir diger konu
“Kutsal Ruh” 6gretisidir. Tanr, incil’de “Ruh” olarak tanimlanmakta,**® “Kutsal Ruh”
aracilifryla Isa’ya iman edilmekte ve Isa’nmn oSliimiinden sonra da iman edenlere
“Kutsal Ruh” yol géstermektedir.}** Kutsal Ruh, Sinoptik Incillerde bir kez olmak
lizere Hz.Isa’nin vaftizi esnasinda giivercin seklinde gériinmiistiir.!*® Kutsal Ruh,
insanlarin igine tanrisal amaci gerceklestirmek i¢cin Baba ve Ogul tarafindan
verilmistir. Bu yiizden Isa’ya iman edenler, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olan tek
Tanrr’ya tapinirlar.}*® Ug uknumlu Tanr1 tasavvurunda, Tanri, Kelam ve Ruha sahiptir.
Bunlar {i¢ Tanr1 olmay1p bir tek Tanr1’dir. Baba’da, Kelam’da ve Kutsal Ruh’ta saygi
duyulan ve ululanan tek bir Tanr1 vardir.}*’ Isa’min 6liimiinden sonra gelecek olan
teselli edici (Paraklitos), insanliga her seyi 6gretecek ve Isa’nin sozlerini insanlara
hatirlatacak “Kutsal Ruh” ya da “Hakikat Ruhu”dur.}*® Tanr1 tarafindan havarilere ve

miiminlere génderilen ve sonsuza kadar miiminlerle beraber kalacak olan “Paraklitos”

189 isaya, 9: 2; 42:6,7

140 Yyhanna Incili, 1: 9; 12: 46

14 “Eved einou 1o Dwc tov kéouov.” Yuhanna Incili, 8: 12, 8:58; 9:5

142 'yyhanna Incili,12: 35-36

143 “ITvedua eivar o Oeég” Yuhanna Incili, 4: 24

144 pavlus, Korintoslara 1.Mektup, 12: 3, Yuhanna 14: 26

145 Matta 3: 16; Markos 1: 10; Luka 3: 22

146 \W.Miller, Mesih Inanlilarinin Inang ve Uygulamalart, Zafer Matbaast, Istanbul, 1982, s. 58

147 Tarabya Metropoliti Yakovos, Niirlu Ufuklara Dogru, Yeni Fazilet Basimevi, Istanbul, 1953, s. 176
148 « 4046 o Hoapdrlntog, to Iveduo to Ayio, mov Ba oteiler o Hatépag oto dvoud pov Exeivog Bo oag to
d166éer 6o kou o oac vrevOouicer 6lo 6oa. oag eimo gycd.” Yuhanna Incili, 14: 26, Ayrica bkz. 14: 16-
17, 14:16-17, 15: 26
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(Faraklit)*® ya da “Kutsal Ruh”, Tanr’nin {i¢c uknumundan biri olan ‘Ruhu’l-kuds’
olarak kabul edilmektedir.*>°

Hiristiyan Teolojisinin odaginda bulunan “Tanrisal Isik”, Isa’nin bedeninde
tecelli ederek, kendisini agiga ¢ikarmustir. isa, Tanri-Alem arasinda bir kdprii vazifesini
gormektedir. I¢kin olan “Tanrisal Isik”in deneyimlenmesi ancak Isa’ya imanla

152

mimkiindiir.’®* imanm?®®? sirr1 ise buytiktiir: “Tanri, bedende izhdar ve Ruh’ta tasdik

olundu. Meleklere goriindii, milletlere ilan edildi, diinyada iman edildi ve izzetle goge

alindy. "1%3

1. Patristik Donem

Patristik donemin en belirleyici unsuru, Hiristiyanliga kars1 saldirilara karst
koymaya calisan bir savunma felsefesi (apologia) gelistirmesidir.*>* Isa’dan sonraki I1.
yiizyilin ortalarinda bir grup felsefe egitimi almis yazar, kogusturmalarin da ana
nedenini olusturan yalan hiikiimlere karsi Hiristiyan inancini savunma goérevini

tistlenmislerdir. Bu kisiler arasinda en énemlisi Filozof Justinus’dur.!>®

149 Faraklit kelimesi, Arapgaya “yakin olan Hakk’in ruhudur’seklinde terciime edilmistir. Bkz.
Fahreddin, Razi, Tefsir-i Kebir, Mefatihii’l Gayb, Cev. Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig,
Sadik Dogru, Akg¢ag Yay., Ankara, 1994, c. 21, s. 461; Misliman disiiniirler tarafindan
Hz.Muhammed ile iliskilendirilen Paraklitos ya da Faraklit icin ayrica bkz. M.Aydin, “Faraklit”, DIA,
1995, c. 12, s. 165-166

180 Yakovos, Niirlu Ufiklara Dogru, s. 223

151 “Beni gérmiis olan Baba'yi gérmiistiir”, Yuhanna Incili 14: 9, “Tanri’yla insanlar arasinda tek bir
aract vardwr. O’da Isa Mesih’tir” Pavlus, Timotheos’a 1.Mektup, 2: 5

152 Tman seklinde tefsir edilen Yunanca “evsevia” (svoéPeta) sifatinin etimolojisi, Tanr1’nin yasasina,
toplumun yazili ve s6zIlii kanunlarina ve son olarak da insanlara saygidir. Antik dénemde saygisizlik
yapmak, cezast 6lim olan biiyiik bir sugtur. Hiristiyan 6gretide ise bu terimin karsiligi, Tanr1’ya kars1
yerine getirilmesi gereken sorumluklar igin biitiin insanlar da bulunmasi gereken bir erdemdir. Ortodoks
Hiristiyanlar i¢cinse anlami imanli yagamaktir. Ancak bu iman teorik bir bilgiden ibaret olmayip bir
yasam sekli olmalidir. insan inandig1 seyleri bir yontemle hayata gegirmelidir. Bu yontem ise kilise ve
kilisedeki ibadetlerden miitesekkildir. Argiris Matakias, Aefiké Evvoichv, Ekdoseis Pelekanos, Atina,
2014, s. 263

153 Pavlus, Timoteos’a 1.Mektup, 3: 16

154 0.Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitapevi, 1. baski, Istanbul, 1970, s. 330

155 Antonios Nasios, “H Oecwpia tov omepuotikot Léyov oty Ogoloyio tov lovetivov” (Justinus’un
Teolojisinde Spermatik Logos Teorisi).http://sophia-siglitiki.blogspot.com.tr/2014/01/H-thewria-toy-
spermatikoy-logoy-stintheologia-toy-loystinoy-Nasios.html (16.02.2016)
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Justinus, (Justin Martyr, 6.165) yazilar1 her zaman kilise tarafindan yiiksek
takdirle karsilanan ve bilimsel makalelerinin ¢agimiza intikal ettigi en eski kilise
babalarindandir. Justinus, “Spermatik Logos” (i1ahi Akil) teorisi ile kadim felsefe ile
Hiristiyanlik arasinda bir koprii insa etmistir. Anilan teoriye gore her insan ruhunda,
kendisi araciligiyla gerceklere vakif oldugu mutlak ilah1 akil olan “Logos”tan bir parca
bulundr. Justinus, Il. yiizyilin diger apologistleri gibi Eflatun’un felsefesine siki sikiya
baghdir. Baba Tanr1, gokyiiziinde yasamakta ve yerini terk edemedigi i¢in de alemde
tezahiir edememektedir. Alem ile Kendisi arasindaki baglantiy1, dlemde Kendisini
asikar kilabilen “Logos” saglamaktadir. “Logos”, Tanri’da ezeli ve sadece gii¢ olarak
vardir ve dlemin yaratilmas i¢in miisahhas olarak tecelli etmistir. ilahi “Logos”, Isa’da
cisimlestigi i¢in Hiristiyan 6gretisi, biitiin beser dgretilerden daha iistiindiir. %

Justinus’un, “Spermatik Logos” kavramini, Stoik felsefenin terminolojisinden
aldig1 yadsinamaz bir gergektir. Ancak kavrama yiikledigi anlamin Stoik felsefeyle
esashi bir iliskisi yoktur. Justinus i¢in “Spermatik L0ogos”, Stoiklerin panteizmi ya da
tiimel akli ile degil, Yuhanna Incil’inin giris kisminda belirtilen ve Tanr1 S6zii olan
“Logos” ile iliskilidir. Istisnasiz her insanda igkin olan Tanr1 Sozii olan “Spermatik
“Logos”, insan bilincini ve zekasin1 aydinlatarak ona ger¢egin bir bdoliimiinii
kesfettirir. 2>’

Patristik donem teologlarindan Tertullian (6.240) i¢in “Logos”, iki varlik

asamasina sahiptir. Tanri, alemi yaratmadan 6nce “Logos”u yaratmistir.

1%6 Gerhard Rauschen, “Friihchristliche Apologeten und Mdirtyrerakten” (Erken Hiristiyan Apologistler
Ve Aziz Menkibeleri”, Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe, Band 12, Miinchen, 1913., s. 62-63, , s.
96

157 Giorgos Martzelos, “H Ocgoloyio. tov "omepuotikod Aéyov" kor n onuocio g Yo TOUS
dioyprotiavikods kar diobpnoxeiaxovs diaidyovs” (Spermatik Logos Teolojisi, Hiristiyanlararast ve
Dinlerarasi Dialog i¢in Onemi) ®coloyia 84, 2 (2013), s. 2
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“Logos”, Tanr1’nin iradesiyle, Kendisinden tecelli eden miistakil bir varliktir.
Bu nedenle ilahi dogasi geregi hem gergek bir Tanri, ayr1 bir varlik olmasindan dolay1
da ikinci bir Tanr olarak goriilmelidir. Ilk yaratilan varlik olarak “Logos”un, tiim
varliklar arasindaki yeri ayridir. Ciinkii o, Tanr1’nin ogludur.*®®

Patristik donemde “Logos” retoriginin kazandig1 yeni muhteva, ilahi kelamin
[sa’nin bedeninde goriiniir olmasiyla ilgilidir. Yuhanna Incilinde alemin ndru®™®
oldugunu sdyleyen Isa’da, “Tanrisal Isik” tecelli etmistir. Ona inananlarla birlikte
Tanrr’ya ulasmada 6nemli bir vasita olarak goriilen Hz.Isa’ya yani “L0ogos”a iman,
“Tanrisal Isik”1n her bedende aciga ¢ikmasi ve deneyimlenmesi demekti.

Patristik donemde “Logos” teolojisi dendiginde akla gelen bir diger bir isim
Iskenderiyeli Clemens’(6.219)dir. Clemens, Justin Marty tarafindan formiile edilen
“Logos” teolojisinin 6ziinii gelistiren kisilerden biridir. Tanrisal alem ile varlik
aleminin mahiyet bakimindan farkliliklari ve dogrudan iletisime ge¢melerindeki
giicliikten dolay1 araci bir varliga duyulan ihtiya¢ boyle bir diisiincenin olusumunda
etkili olmustur. Clemens’e gore Tanr1 ve “Logos” birdir. “Logos”, ilk olarak Tanr1’nin
aklindaki bir diistince iken, ikinci asamada Tanri’nin 6ziinden ¢ikip ayri bir varlik
olarak Isa’da cisimlesir.’®® Bu yiizden “Logos”a, herhangi bir yerde bir kesinti
olmaksizin, bitisle baglangicin bir oldugu ve tekrar asli basa dontildiigii i¢in “Alfa ve
Omega”®! denmistir. Insanlar1 irsad eden ve tek 6gretmen olan “Logos”, hem ruhun

hem Baba’nin ogludur.162

158 Muhammet Tarake¢1, Hiristiyanlikta Logos Doktrini, Milel Ve Nihal, Inang, Kiiltiir Ve Mitoloji
Aragtirmalar1 Dergisi, C. 8, Say1 1 Ocak — Nisan 2011, s. 212-213, s. 215

159 “Eyeh eiuar 1o Pag tov kéopo.”, Yuhanna Incili, 8: 12, 8: 58; 9:5

160 Aykit, Iskenderiyeli Philo, Kitapevi Yay., Istanbul, 2011, s. 294-295

161 “Alfa ve Omega, baslangi¢c ve son benim”, 1. Vahiy 1: 8, 2. Vahiy 21: 6, 3. Vahiy 22: 13

182 “A160 T0DTO GAgO K@ ) 6 Abyog eipnTal, ob udvov TO TELOC dpyi) yivetar Kai TEASVTE TEALY Emi TRV
dvawlev dpynv, ovdouod oidotaocty” Bkz. Clemens, “Stromata”, s. 149(4.25.157:1); “66ev «oi
dddokarog pdvog 6 Aoyog, viog Tod vod TaTpdg, O Tadedmv OV BvBpwrov.” s. 150 (4.25.162:5, s. 150),
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Clemens okulunda gorev almis, Hiristiyanligin ilk donemi igin ¢ok énemli ve
karakteristik bir diistiniir olan Origenes’(6.254)in Tanr1 anlayisi, alemi Tanr1’nin zuhur
yeri ve 1s181n gilinesten ¢ikip yayilmasi gibi ilahi olanin yayilmasi olarak géren Yeni
Eflatunculuga yakindir.'®3 Origenes, “Logos”a ruhi bir mana vererek onu akil seklinde
tefsir etmistir.’®* Tanri’nin biitiin varliklara iliskin bilgisi olan “Logos” (Akil)
araciligiyla 6zgiir ruhlar dogar. Ona gore fiziksel bedene hapsolmak Tanri’dan yiiz
cevirmenin bir karsiligidir. Buna karsilik yaraticisini geregi gibi takdir eden ruhlar,
ebedi saadete kavusan ve O’nu sonsuza kadar temisi edecek olan ruhlardir.®®
Origenes, “De Principiis” adli eserinde Yuhanna Incilinden®®® ve Tevrat’tan'®’ verdigi
orneklerle “Tanrisal 1s1k1, sayesinde her seyde Hakikat’in idrak edildigi ve Tanri’nin
Hakikat olarak bilindigi tanrisal bir gii¢ olarak tasvir etmistir.1%

Kilise babalarindan Saint Augustin adiyla anilan Aurelius Agustinus (6.430),
Tanrr’y1 Isa araciligiyla diinyaya gelen ve her ruhu aydinlatan en yiiksek “Nr” olarak
gérmektedir.®® Tanr’nin iyi, adil ve bilge gibi sifatlarmin Tanr’’nin zatiyla aym
oldugunu kabul eden Saint Augustin, Tanri’nin her yerde cevheri olarak varolduguna

inanmaktadir. O, ezelilik ve ebedilik, her seye kadir olmak ve her yerde bulunmak gibi

metafizik sifatlar1 Tanr1’nin mahiyeti olarak gormektedir.!”

http://khazarzar.skeptik.net/pgm/PG_Migne/Clement%200f%20Alexandria_PG%2008-
09/Stromata.pdf

163 \Von Aster, Felsefe, s. 312-315

164 Origenes, halk ve yeni baslayanlar icin Incil'in motamo serhini, biraz daha akli seviyesi ilerlemis
olanlar igin ahlaki bir serhini ve dzel bir ziimre i¢in sembollerle ifade edilen Israki bir serhini meydana
getirmistir. Bkz. Ul-Behiy, Islam Diisiincesi nin Ilahi Tarafi, s. 78

165 Kamiran Birand, Ilkcag Felsefesi Tarihi, AUIFY, XXIII, 1958, s. 132

166 Yuhanna, 1: 5

167 Mezmurlar, 36: 9

168 Karl Friedrich Schnitzer, Origenes, Uber die Grundlehren der Glaubenswissenschaft., Verlag Imle
und Kraus, Stuttgart, 1835, Erstes Buch, Erster Abschnit, “Von Gott” (Birinci Kitap, Birinci Boliim
“Tanr1i’dan”)

169 Aurelius Augustinus, Vortréige iiber das Evangelium des hl. Johannes (Aziz Yuhanna Incili Uzerine
Dersler), Haz. Thomas Specht, Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe, Band 8, 11, 19, Miinchen 1913-
1914, 15. ders

170 Weber, Felsefe, s. 129
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Duyulur seylerin bilgisi yaninda insan, goklerin bilgisini ruhu araciligiyla idrak
eder. Saint Augustin’e gore ruh, kaynagi Tanr1 olan semavi bir 1siktir. Bu i¢ 151k
sayesinde insan, esyanin ezeli ve ebedi sekillerini, gecici varliklarin degismez
mahiyetini goriir. ‘Idelerin idesi’ olan Tanr1, en yiiksek Hakikat’tir.1"

Saint Augustin, “Itiraflar” adli eserinde Isa’y1 insan olarak bir arabulucu
olarak degerlendirirken, Tanri’nin sozii olarak da Isa’y1 Tanri’ya esit gordiigiinii su
ciimlelerle dile getirmektedir: “Soyledigin her sey ve var olmasini séyledigin her sey
seninle birlikte ebedi olan Soziin araciligiyla oluyor. Bu degismeyen Hakikat, bizi
dondiiren bilgimizdir”. Bu bilginin kaynagi ise, her seyden dnce yaratilan, akilsal bir
cevhere sahip olan ve 15181 seyrettigi i¢in 151k olarak adlandirilan bilgeliktir.
“Yasammizin kaynagi sendedir, ayni sekilde 151k da ancak senin 1s1gin altinda bizler
tarafindan goriilebilir” 1"

Saint Augustin, Tanri’nin ebedi plan1 geregince yeryiiziine yagdirdigi niru,
giin agarmasi gibi gelen yildizlara benzetmekte, yildizlar1 goriiniir kilip onlarin
1s1masini saglayan ayni ve tek bir ruhun eseri oldugunu sdylemektedir. Bu Ruh
araciligiyla insanlara gonderilen bilgelik, peygamberlik, iyiyi ve kotiiyli ayirt etme gibi
liituflar da bu “Tanrisal Isik” tarafindan anlasilir kilinmaktadir.}™

Patristik Felsefenin en belirleyici unsuru Hiristiyanlik 6ncesi pagan unsurlarin
Hiristiyan vahyi ile uzlagtirilmaya calisilmasidir. Nitekim ilk donem Huristiyan Kilise

babalari, vahiyden once Tanr1 ve alem tasavvuru icin belirleyici bir kavram olan

“Logos”tan hareketle Hiristiyan vahyini aklilestirmeye ¢alismiglardir. Tanr1 ve insan

171 \Weber, a.g.e, s. 133

172 Saint Augistinus, Itiraflar, Cev.,Dominik Pamir, Kakniis Yay., 2. baski, Istanbul, 2007, s. 271, s.
3006, s.339; "0, diinyaya gelen her insani aydinlatan igiktr”. Yuhanna 1: 9; “Bir zamanlar karanliktiniz
ama simdi Rab 'de 1s1ksiniz”, Efesliler 5: 8

173 Saint Augistinus, tiraflar, s. 341, s. 357; Ayrica bkz. I Korintililer, 2: 11-13
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arasinda koprii vazifesini gdren Isa, cisimlesmis “Logos” oldugu gibi, insan da

“Tanrisal Isik’tan imani1 sayesinde faydalanabilen, Tanri’nin en yiliksek yaratimidir.

2. Hiristiyan Skolastigi (Ortacag Felsefesi)

Ortagag felsefesi, Hiristiyan kilisesinin iman konularini felsefi arglimanlarla
kavranilir yapmak ve din adamlar1 yetistirmeyi amaglayan bir okul felsefesidir.
Kendine 6zgii olan skolastik felsefe, Antik Yunan felsefesinden izler tasir. Ozellikle
Eflatun’un duyular-ideler diinyas1 dialitesi, Aristo’nun gayeci Tanr1 ve alem
tasavvuru ile Stoa’nin alemle bir ve 6zdes kabul ettigi bir Tanr1 tasavvurundan
miilhemdir. Skolastik felsefeye gore insan ancak Tanri’’nin yardimi ile gergek
mutluluga ulasabilir, bu da ancak en yiiksek 151k olan vahye imanla miimkiindiir.}"*

Yeni Eflatunculugun sudir anlayisini benimseyen ve mistik egilimleri ile
skolastik felsefenin ilk temsilcilerinden olan irlandali Johannes Scottus Eriugena’
(6.877)ya gore alem Tanri’dan baslayip yine Tanri’da son bulan bir devir hareketi
gosterir.l”® Tanr1’y1 alemde ickin goren Eriugena, Alemi Tanri’nin bir tecelligahi ve
alemdeki canli kuvveti, 151k ve akli da Tanr1’yla 6zdes kabul etmektedir.’®

Tanr1’y1 mutlak yokluk, ezeli ve ebedi bir sir kabul eden Eriugena, insan ruhuna
da bu ozellikleri atfeder. Ciinkii ona gore, insan ruhu da bizzat Tanri’dan bagka bir sey
degildir. Insan, diinyevi ve semavi biitiin unsurlar1 kendinde barmdiran kiiciik bir alemdir.
Biitiin yaratilmiglarin en soylusu olarak insan, igindeki gizli giicleri tevbe ederek agiga

cikartip, ideal giizelligine kavusabilir ve tanrisal bir mertebeye ¢ikabilir.*”’

174 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 29-30 vd.
175 \on Aster, Felsefe, s. 338

176 Weber, Felsefe, s. 140-141

7 ag.e,s. 142
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Eriugena’ya gore alem, giinesten yayilan 1siklar gibi Tanri’dan sudtr eder. Her
varlik, kuvve halinde ezeli ve ebedidir. Her seyin Tanri’dan gelmesi ve tekrar Tanr1’ya
donmesi kiilli iradeye baghdir. Ilim ve bilgelikle Tanr1’y1 kavramak ve O’nu temasa etmek
miimkiindiir. Bunun igin, biitiin dikkatimizi Kendisine yoneltmek, bilincimizi susturmak ve
bilincin siirlarmi asmak suretiyle kendinden gegme (vecd) durumunu saglamak gerekir.t’®

Skolastik diistincenin babasi sayilan bir diger diisiiniir olan Anselmus (1093-1109)
Tanr1’nin varh@ma iliskin ileri siirdiigii ontolojik delillerle taninmaktadir. insanin tek bagina
akilsal ¢ikarimlarla ilerleyemeyecegini sdyleyerek ilahi yardimi gerekli géren Anselmus’a
gore Tanri, hicbir yer ve higbir zamanla smirlanmadan her yerde ve her zaman
bulunmaktadir. Her var olan, mutlak varlik olan Tanr1 olmadan viicuda gelemeyecegi gibi,
her diisiincenin de kaynag1 O’dur. Anselmus’un Tanr1’s1 isa’da bedenlenmistir. Ciinkii onun
kurtulus teolojisine gore, sonlu bir varlik olmasi sebebiyle insan, Tanr1’nin adaletini sonsuz
bir Slgiide tatmin edemeyecegi icin Isa’da tecelli ederek, bunu bizzat Kendisi yapmstir.1’®
Anselmus, hem varlik hem de bilgi delili olarak isa’mn bedeninde zuhur eden Tanrisal Isik’1,
kurtulus teolojisinin merkezine yerlestirmektedir.

Skolastik diisiince, Hiristiyan Aristoculugu diye de bilinen ve iman-akil iligkisi
tizerine kurdugu sistemiyle Aquin’li Thomas’ (6.1274)da doruk noktasma ulasmustir.
Rasyonel ve panteist goriislerin i¢ ige gegtigi Thomas’m Tanri’s1, alemin yliksek nedeni ve
ilk hareket ettiricisidir. Thomas’a gore, alemin son ve en yliksek amaci, mutlak olarak iyi
olan Tanr1’dir ve insanmn bu alemdeki varhgimn hikmeti, kendisini ve Tanr1’y1 bilmesidir. &

Aquin’li Thomas, “Summa Contra Gentiles ” (Kafirlere Reddiye) adli eserinde Tanri-alem

tasavvurunu su ciimlelerle dile getirmistir: “7Tanri 'min kendisini anlamasina yardim eden,

178 \Weber, a.g.e, s. 144; Von Aster, Felsefe, s. 339
179 Weber, a.g.e, s. 150, s. 152; Von Aster, a.g.e, s. 354
180\/on Aster, a.g.e, s. 363-368

42



onun soziintin ta kendisi olan Tanrisal akil, sadece anlasiimis olarak Tanri’mn kendisine
degil, tanrisal ozle ilgili tiim nesnelere benzemektedir”.*8*

Aquin’li Thomas, “Summe Teologia” (Teoloji Kiilliyat1) adli eserinde ise, Aristocu
felsefeden miilhem olarak insanla ilahi dlem arasinda bir vasita kabul edilen “Faal Akil”in
1512101, her seyin ortak etkeni ve dogasi sayesinde tespit edilebilen ‘Tanrisal Isik’ olarak
benimsemistir. Ona gore Tanr1’ nin Is181, doganin giicii olarak bilinen ve her seye niifuz eden
“Faal Aklin” 15181 gibi, O’nun yarattig1 her seyde de ortak esas sebeptir.*é?

Thomas igin, en yiiksek bilgi olan Tann bilgisine ulasmada, “Faal Akil” denilen
tanrisal bir kuvvete ihtiya¢ vardir. Tabii aklin yaninda bu “Tanrisal Isik” sayesinde insan,
Hakikatin yetkin bir bilgisine yanilgiya diismeden ulagsmaktadir. Ciinkii Thomas’a gore akil,
bedenle baglantisindan dolay: tanrisal Hakikatlere ulagmada yetersizdir. Thomas’in bilgi
metafiziginde 6nemli bir yer tutan “Faal Akil”, Tann ile zorunlu bir iliskiye dayanir. Bu
zorunlu iliskide “Faal Akil”, bedene bagh olmayan ve sonsuz bir akildan beslenmektedir.
Thomas bu noktada, aklin tam anlamiyla kavrayamadigi kutsal dgretiye (sacra doktrina)
iman etmeyi rasyonel bir tavirla delillendirmek istemektedir. Bu sekilde vahiy formunda
olan “Tanrisal Isik”’a iman etmek i¢in tanrisal bir diistinme yetisi olan “Faal Akil” yer agarak,
felsefeyi bir sigrama noktasi olarak kullanir. Teolojik kaygilarin 6n plana ¢iktigi Thomas’ta

bilgi, dissal bir 151k mesabesinde bulunan vahyin yaninda, bilgiyi olasi kilan ve i¢sel bir yasa

olarak tezahiir eden “Faal Akil” olmak {iizere, Tanri’dan iki farkl kaynaktan gelmektedir.

181 Russel, Felsefe, s. 240

182 Thomas Von Aquin, Summe der Theologie, Tertia Pars, Quaestio 11, Articulus 6,
http://www.unifr.ch/bkv/summa/buchl.htm (Die katholische Wahrheit oder die theologische Summa
des Thomas von Aquin deutsch wiedergegeben durch Ceslaus Maria Schneider. Verlagsanstalt von G.
J. Manz, Regensburg 1886-1892. [12 Bénde]
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Tabiatiistii bir 151k tarafindan inayetsel olarak verilen “Faal Akil”, nihai gaye olan Tanr1

bilgisine ulasmada insanin yolunu aydinlatacak bir fener islevini gérmektedir.'83

C. Gnostik Sistemler (Orfizm-Sabiilik-Manicheizm)

Yunanca ‘gnosis’ kelimesinden tiiremis olan ‘gnostik’ kelimesi, bilgelik veya bilgi
anlamima gelmektedir. Gnosis ise manevi varligin saflastirilmasi ve aym zamanda biitliniin
bilgisidir. Bu bilgi ile ilahi aleme yonelik Hakikat bilgisi dolayistyla kurtulusun bilgisi elde
edilir. 184

Gnostik doktrinlerde Iran, Fenike ve Misir dinlerinden birgok kalmtilar bulmak
miimkiinken, bu isim altinda Paganizm, Musevilik ve Hiristiyanlik’tan da mubhtelif

86

mezhepler zuhtir etmistir.!® Yaygm bir akim olan Gnostisizm,'® insamn kendi icinden

dogan bir 1gikla Tanri’yr bilmesini amaglayan 6znel ve vahiy dist bir dindarlig
savunrnustur.187
I-XI. yiizyillarda Hellenistik felsefenin etkisiyle gelisen Gnosis doktrini, kesf ve

ilhama dayanan bilgiyi nasslardan istiin kabul ederek, segkinler ziimresine has felsefi ve

mistik bir karakter tasimaktadir.'8

183 Siileyman Donmez, Aziz Thomas 'ta Felsefe-Teoloji Tliskisi, Bilgi ve Inan¢, Karahan Ankara, 2004,
s.71,s. 110, vd.

184 Floramo, Gnostisizmin Tarihi, $.99; S.Giindiiz, Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar, Dini
Arastirmalar, Ocak-Nisan 2000, c. 2, s. 75

185 Wilchelm Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Cev. Fuad Kopriilii, 3. baski, TTK, Ankara, 1973, s.
82

186 Messina Kongresi (1966) Gnostisizmin orjini hakkinda kavramsal bir éneri formiile etmistir. Buna
gore, ‘Gnosis,’ 6zel elit bir grup icin rezerve edilmis ilahi sirlar bilgisi anlaminda ve Gnostisizm kavrami
ise tarihsel bir olguyu agiklamak adimna, Il.yiizyihin Gnostik sistemleri igin tanimlanmistir. Bu
sistemlerin belirleyici 6zelligi, Tanri’dan nes’et ederek 6limlii diinyaya inen ve sonunda Tanr ile
yeniden biitiinlesmek igin nefsin tanrisal esi tarafindan uyandirilmaya ihtiya¢ duyan insandaki ilahi
kivileimdir. Fikir, ontolojik olarak Tanr1’nin asagi dogru hareketi anlayisi lizerine bina edilmistir. Bkz.
Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 269

187 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 28

188 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.122; Alper, Omer Mahir, “Irfaniyye”, DIA, c. 22, 2000, s. 444-
445
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Kisisel ve mistik bilginin ana motifi, kisinin gercek tabiati olan ilahi menseini
tanimak ve ontolojik temelini bulmaya yonelik, bilginin hakiki objesine dogru bir
aydmlanma siirecidir.®® Bu aydmlanma siirecinde insan, iyi ile kotiiniin karsit giicler
oldugunu ve bunlar arasinda dzenli bir denge kurmasi gerektigini bilmelidir.*%

II. yiizyilda Iskenderiye’de Kabalistik gelenege bagh olarak gelisen Basilides ve

191

Valentinus’a™" ait olan Gnostik sistemler, Tanri’mn ilk vahyine dayanan ve ¢agdan ¢aga

miirsidlerin sirr1 ile gegmis, tabii ilimden istiin bir ilim olma iddiasim tasimislardir.%?
Panteizme yaklasan Iskenderiye kiiltii ile diialist Suriye kiiltii seklinde tezahiir eden
Gnostik okullarin birlestikleri noktalar, sonsuzlukta bir arada var olduklarma inanilan
uzlasmaz mutlak ruh ile mutlak madde zithg ile ilk Sebep ile alem arasinda suddr
nazariyesine dayanan bir varlik hiyerarsisidir.'*® Tanri’nin kendini diisiinmesi sonucu hayat
ve 151k prensiplerine sahip olarak ilk stret (Sophia, Pronoia, Hikmet, Ruh) tezahiir eder ve
diisiinme eyleminin devam etmesi ile sudir siireci diger 151k varliklarmim tezahiirii ile son
bulur. Bu varolus silsilesi Gnostik diialist alem anlayisinin pozitif kutbunu temsil
etmektedir. Negatif kutbunda ise, maddi Alemi var eden kotii giicler bulunmaktadir. iki ezeli
gli¢ olan karanlik ve 15181 miicadelesi gnostik literatiirde ruhun maddi aleme diisiisti ve

kétiiliik prensibiyle agiklanmustir. 194

189 Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 100-101

190 N.Harding, Gizli Topluluklar, Cev. Baris Baysal, Kalkedon Yay., Istanbul, 2009, s. 68-71

191 Basilides, sudiir dgretisini savunmus ve Yeni Eflatuncu egilimleri olmustur. Basilides’e gore
yaratilmamis, ezeli olan baba olan Tanr1 6nce akli yaratmistir. Bu akildan, Logos yani Kelam, Kelamdan
‘phronesis’ ve ‘phronesis’ten ise bilgelik ve gii¢ ¢ikmustir. Basilides’in 6liimiiniin ardindan Valentinus,
Gnostik hareketin ilham kaynagi olmustur. Pistis Sophias (Books of Savior) adli eserinde, Bakire
Sofia’y1 yani Bilgelik’i, tecelliler skalasinda 6ne ¢ikarmustir. Bkz. Hall, Tiim Caglarin Gizli Ogretileri,
s. 56-59

192 Weber, Felsefe, s. 125

193 Hall, a.g.e, s. 56; De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, s. 18-19

194 S Giindiiz, Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi Ve Demiourg Diisiincesi, OMUIFD, Say1 6, 1997, s.
123-124,s. 127
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Gnostik diisiincede ruh, ilahi 151k aleminin bir unsuru olarak sufli madde alemine
diismiis ya da atilmis olan bir unsurdur. Beden igerisinde tutsak olan ruh ancak 151k
aleminden gonderilen bagka bir 151k el¢isinin yardimiyla asli tabiatina, tekrar ait oldugu 151k
alemine yiikselebilir.!'®® Goksel bir vasitanin miidahalesi olmaksizin, gnostigin kendi
ontolojik temelini aklin siradan yetileriyle kavramasi miimkiin degildir. Bilmek, gergekte
kisinin baglangigta, Hakikatin mensei olan kendi menseini bilmesi ve 6zne ile nesne
arasindaki farklilign ortadan kaldiran bilinenle aym1 gerceklik olmak anlamina
gelmektedir.1%

Gnostik tavrin ana diisiincesi insanin semavi, ilahi ve ebedi 0ziinli tammasidir.
Boylece ruhun diinyaya diisiisti ve geri doniisii ile ilgili olarak bilgisi arttikca, kurtulus i¢in

hazir hale gelecektir.!%’

1. Orfizm

Milattan once VI. ylizyllda Trakya'dan Yunanistan'a gelerek Ogretisini yaymaya
calisan rahip Orfeos ile iliskilendirilen Orfizm'in en ¢arpici mottosu "miimkiin oldugunca
icindeki Tanr1’y1 tam ve ona benzemeye ¢alis" climlesinde gizlidir. Baglilarina kurtulus vaad
eden Orfizm sayesinde antik Yunan halki 6liim sonrasi hayat i¢in hazirlik yapilmas: fikri ile
ik defa tanisnustir. 198
Orfikler, insanin tanrisal bir tabiata sahip oldugunu ve bu tabiatim zahidane bir

yagsamla etkin hale getirerek kaderlerini degistirebilecegine inanmiglardir. Bu inanglarimi

dayandirdiklar1 Orfik mitolojiye gore Dia’m (Zeus), alemin hakimi tayin ettigi ve gayri

19 Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri Ve Islam’da Mirag,
Vadi Yay., 1.baski, Ankara, 1996, s. 18

19 Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 101

197 Cabiri, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akil Yapust, s. 336

198 Eleni Boliaki, “Opgioudg, Apyoio Einviki; Opnokeio kar Xpiotioviouds” (Orfizm, Antik Yunan
Dini ve Hiristiyanlik) ®@coloyia, top. 74, Tebyog 20v, lobMog-Asképupprog 2003,s. 743-745
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mesru ¢ocugu olan Tanrt Diyonisos, kiiciik bir cocukken tiranlar tarafindan kagirilip bir
kazana atilir. Tanriga Athina, Diyonisos’un kalbini kurtararak Dia’ya verir. Dia’in kalbi
yutmasmin ardindan yeni Diyonisos dogar. Dia’in yerle bir ettigi titanlarin kiillerinden
dogan insan ki1 glinaha sevkeden kotii tabiati tiranlardan gelirken, Tann ile birlesmeye
sevkeden 1yi tabiatinin kaynagi ise par¢alanmig Tanr1 Diyonisos’tur. Orfik mitos, tanrmin
parcalanmasindan dolayi bir sugluluk duygusunu asli glinah olarak tasimaktadir. Orfikler,
Oliimsiiz olduguna inandiklar1 ruha, tanrilarin aleminden beden hapishanesine diisen ve
kurtarilabilir Tanr goziiyle bakmislardir. Onlara gore ruh, tanrisal kaynagim talep etmekte
ve bedensel 6liim sonsuz yasama agilan bir kapidir. Bir bedenden digerine, dogum-6liim
dongiisiinde gidip gelen ruhun kurtulusu, madde ve beden tutsagindan kurtulup, tanrisal
olanla irtibata ge¢mesi ile miimkiindiir. Tanrisal yetkinlige ulastiracak gii¢ ise insanin bu
diinyadaki hayatinin, bir dnceki hatalarmin bedelini 6dedigi bir sinanma siireci oldugu
bilincidir. Biitlin antik sir dinlerinde oldugu gibi Orfizm’de de insanlarm ortak kaderini
paylasmak istemeyen, diinyadaki mevcut sorunlardan kagarak, liimden sonraki yasamdan
biiyiik beklentiler duymak ya da bir cesit cennet hayali vardir.1%°

Orfiklerin kurtulus doktrini, asli giinahtan armarak, tanrisal iligkinin yeniden tesis
edilmesi lizerine kuruludur. Armma siirecinde Orfik ibadetler ve baz1 yasaklar herkeste
bulunan tanrisal bagi tamamen maddesel unsurlardan kurtarmayr hedefler. Hakikat
bilgisinin seckin bir ziimrenin (diialist felsefeciler, aydinlar ve aristokratlar) tekelinde
oldugunu savunan Orfizm, 6gretisinde ferdi kurtulusu esas aldigi i¢in sahsi bir din olarak da

telakki edilmistir.2%

19 Boliaki, Opptoudc, s. 746-747
200 Boliaki, Opepioude, s. 755
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2. Sabiilik

Gnostik dinlere en iyi 6rneklerden biri, Filistin-Urdiin bblgesinde ortaya ¢ikan ve
proto din olma iddiasina tasiyan Sabiilik’tir.?®? Koken olarak Yahudilik igerisinden
filizlenen ancak Iran, Babil dinleri ile Dogu Hiristiyanligindan da bakiyeler bulunduran
Sabiilerin temel kutsal kitaplar1 Ginza ve Qolasta’dir.2%

Ezelden ebede varligim devam ettiren nlir-zulmet, hayir-ser esasi tizerine kurulu bir
diialite anlayisi, Sabii teolojisinin temelini olusturmaktadir. Buna gore bir tarafta hayat ve
151k prensibiyle dzdeslestirilen Ik Hayat, Yiice Hayat gibi adlar da verilen Yiice Isik Kral
(Malka d Nhura) ve bundan tezahiir ettigi diisiiniilen Istk Alemi (Alma d Nhura), diger
tarafta ise yokluk ve kaos ilkesiyle 6zdeslestirilen Karanhklar Krali (Malka d Hsuka) ve
Karanliklar Alemi (Alma d Hsuka) yer alir.?%®

Diializme esas teskil eden bu iki prensipten hareketle Sabii teolojisine gore, 151k
alemini olusturan varliklar, giines 1siklarmmn giinesten ¢iktigi gibi, “Degismeyen Niir,
Sondiiriilemeyen Isik, kendisinde bir hata bulunmayan Kudret, Ihtisam ve Giizellik, Biitiin
Niir'un iizerinde olan Nir” olarak tamimlanan ilk Hayat ya da Isik Krali'ndan safhalar
halinde ¢ikarak, fldhi Nir alemini meydana getirirler.insan ve maddi alem ise yiice

Tanr’nin emriyle, mensei itibariyla 151k alemine ait olan, kendisinde hem 151k hem karanlik

unsurlart bulunduran diismiis bir 151k giicii (Demiourgos, Cebrail) tarafindan yaratilir.

201 Mezopotamya’nin Hz.Omer déneminde Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle gayri miislim
statiisiiyle Islam hakimiyetine giren Sabiilerle, Kur’an’da gecen “Sabiiler”in iliskisi ihtilafl1 bir konu
olup, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik arasinda, hususi dini bir cemaat teskil ettikleri yoniindeki
kanaatler ise miisterek olarak kabul gérmektedir. Ismail Cerrahoglu, Kur’'an’t Kerim Ve Sabiiler,
AUIFD, c. X, 1962, s. 104, s. 116; Cagfer Karadas, Sabiler Meselesi, Kuran’daki Sabi Kavraminin
veya Sabie Olup Olmadig1 Problemi, Abbant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar
2013,c.1,Yil 1, Say1 1, s. 14

202 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Inang Esaslar: Ve Ibadetlerleri, Vadi Yay., 2. baski, Ankara,
1999, s. 40, s. 70-72, s . 80-82

208 Sinasi Giindiiz, “Sabiilikte Din Ve Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari II, Sempozyum: 20-
21 Kasim 1998, Konya, s. 145
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Diializmin pozitif kutbunu olusturan, 1s1k varliklarmm yasadigi 6liimsiiz “Nar” alemine
ebedi geri déniis, gnostik diinya goriisiiniin ana motifini olusturmaktadir.?%*

Sabii inancina gore kotiiliigii temsil eden bir beden ile iyiligi, ilahi alemi temsil eden
bir ruha sahip olan insan, birbirine zit iki temel cevheri kendisinde barindirmaktadir. Biitiin
gnostik sistemlerde oldugu gibi Sabiilikte de 1sitk alemine ait olan ruhun, madde
diinyasindan kendini kurtarmasi ve tekrar 151k alemine yiikselmesi, ilahi bilgiyi (Gnosis)
kazanmas ile miimkiindiir. Bu ilahi bilginin kaynag1 //Ghi Isik Alemi olup, yiice varhm yani
Tanr1’nin bilgisidir (Kusta). Sabiilikte, bu bilginin ruha ulastirilmasi ise 151k aleminin {istiin
varligi olan Tann tarafindan gorevlendirilmis bir 151k elgisi (Manda d Hiia, Hibil Ziva)
tarafindan gerceklestirilir. Beden hapishanesinden kurtulmak isteyen ruh, iyi amellerle ve
yiice varliga yonelerek, kendisine kurtulus vesilesi olacak ilahi bilgiyi getirecek olan 151k

elgisini (Kurtarict) beklemelidir.?%®

3. Maniheizm

Gnostik dinlere en giizel 6rneklerden birisi de Hakim Mani (216-277) tarafindan,
l1l. yiizyllda fran’da kurulmus olan Maniheizm’dir.2®® Maniheizm, basta Hiristiyanhk
olmak iizere, Iran dinleri ve Budizm’den &gretiler barindiran, sencretik bir din olma iddiasim
tasimaktadir.?’

Biitiin gnostik sistemlerde oldugu gibi Maniheizm de insanda ve diger varliklarda

hem 151k unsuru (ruh), hem kétiiliik unsuru (madde) oldugunu kabul eder.?’® Dinin ana

204 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, s. 96-97, s. 107-108-109, s. 124

205 Giindiiz, Son Gnostikler, s. 127-135

206 30 yila yakin bir zaman igerisinde gelisen ve drgiitlenen dinin sinirlar1 Afrika’ya, Tibet’e ve Orta
Asya kdylerine degin genislemistir. Mani, Tiirkistan’a, Hindistan’a ve Cin’e gitmistir. Ogretisi, onu son
biiyiik tufandan, bityiik kiyametten 6nce gelecek son resulii, mehdi olarak tanitmigtir. Bkz. A.Ribard,
Insanligin Tarihi, Cev. Erdogan Basar, Siar Yalgin, May Yay., Istanbul, 1974, s. 247

207 Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 94

208 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, DIA, c. 27, 2003, s. 575-577
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kural iyilik- kétiiliik diialitesine dayanmaktadir. lyilik, 151k ve ruh iken, kétiiliik beden ve
karanliktir. Alemin bir pargast olan insan iyilikle kotiiliigii birarada tasimaktadir. Bedenin
icine hapsedilerek aci ¢eken ruhlarin kurtarilmasi ancak gergek yerleri olan 1sik g6giine
cikmalari ile miimkiindiir. Mani, biitiin dinlerin giines-1s1k giicii temeline dayandigin ileri
siirerek, dinin biitiin dualarin1 giinese ve aya yoneltmistir. Iyi bir mani olabilmek igin her
tirlii tutkudan ve yalanciliktan sakinarak yasamak, arinmus, kurtulmus (erdemli) ruhlar
olabilmenin geregi olarak sunulmustir.?%®

Mani dini, diialist, metafizik ve teozofik nitelikleriyle bir¢ok dinlerin bir karigimidir.
Temel doktrini, lem i¢in ezeli ve ebedi olan, Niir ve Zulmet adh iki kadim prensiptir. Her
tiirlii hayir, nirdan ve biitiin serler zulmetten sudtir eder. Nir, Tanr1’dir ve zulmet ise madde

ve seytandir. 2% Nir ve zulmetin her ikisi de nefste, surette ve fiilde, birbirine zit iki prensip

olarak kabul edilir.?1

Isik veya “nir” pargalarindan olusan ancak seytanlar tarafindan maddi beden
formuna hapsedilmis olan insan ruhlarinin kurtulusu peygamberler sayesindedir. Mani’nin
de bir peygamber olarak gorevi, 151kl pargaciklari maddi hapisten kurtarmaktir. 212

Mani’ye gore insamin maddi bedeni, tabiatin biitiin 6zelliklerini tasidigr i¢in kiiciik
bir alemdir (Alem-i Sugra). insanin deruni hayatinin bityiik bir Snemi vardir ve insanda biri
erdemli ve digeri kotii olan iki nefs oldugu kabul edilir. Bu diialist diinya goriisii, yetkin

insana (insan-1 Kamil) ulastiran zahidane bir yasam seklini telkin etmektedir.?*

209 Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 95

210 Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, Cev. Fahrettin Olguner, Dergah Yay., 1.baski, Istanbul,
1976, s. 70

211 Sehristani, EI-Milel Ve'n Nihal, s. 340

212 Taplamacioglu, Dinler Tarihi, s. 123-125

213 Ulken, Felsefesi Kaynaklar: ve Tesirleri, s. 11
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Mani, insanin ¢ift tabiath yoniine dikkat ¢ekerek, kotii yamm fizik bedeni, iyi ve
1s1kl1 yanini ise ruh yapisinin olusturdugunu savunmustur. Isikli dleme doniis idealini
gergeklestirmek, topragm kirli ve giinahkar elementlerinden beslenen bedenin isteklerini
yani nefsi 6ldiirmekle miimkiindiir. Mani inancina gore insan, tanrisal pargasi olan ruhunu
arttarak Tanrisi ile birlesebilir.?**

Mani, iki alemi kesin gizgilerle birbirinden ayirmakta ve bunlarin birbirlerine
diisman oldugunu islemektedir. Bunlardan biri olan 151k diinyasi, digeri kotii olan karanlik,
maddi diinyadir. Mani’ye gore insan kendi icerisindeki iyi ve kotli yonleriyle daima
miicadele halindedir. Maddeden armdirldiginda ortaya ¢ikan iyi ve 1sikli yon, Tanri’nin
kendisidir. Boylece varilan sonug, insan ruhunun, iyi ve 1s1kli Tanri’dan geldigi ve gene
Tanrt’ya geri donecegidir. Mani’ye ait olan “Ne zaman karanlik, is1kla karsilasirsa karanlig
vonetenler ve orda yasayanlar 15181 gordiiklerinde, sonsuz bir istekle onun icine dalarlar”
sozii ile kotiilerin, iyi insanlarin diinyasina girme ¢abalarmin ilk yaratilistan itibaren
basladig1 anlatilmaktadir.?*

Hiristiyanligin eski Misir, fran ve Yunan metafizigi ile yorumlanmasi sonucunda
ortaya ¢ikan Gnostik diisiincelerin temelinde 1sikhi bir diinyadan yeryiiziine dismis
bedenlerin ait olduklan diinyaya geri donme ideali vardir. Maddi diinyanin esaretinden
kurtulmak ise ancak zahidane bir yagamla miimkiindiir. Ruhu, maddeden ayr1 ve tanrisal bir
cevher olarak kabul eden Gnostik diisiince mirasi, Batmilik ve Thvan-1 Sava olmak iizere

Islam felsefesi ve tasavvuf cereyanlarina ilahi akildan zuhur eden tecelliler sistemiyle niifuz

etmistir.

214 E Xemgin, Mazda Inanci ve Alevilik, Berfin Yay., Istanbul, 2012, s. 56-57
215 Xemgin, a.g.e, s.55
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IKiNCi BOLUM

“TANRISAL ISIK” METAFiZiGiNiN iSLAM DUSUNCESINE

YANSIMALARI

I. iISLAM FELSEFESINDE (MESSAI-iSRAKi LITERATUR) VE

TASAVVUF’TA “TANRISAL ISIK”

A LI

Islam diisiincesinde, felsefe disiplini adi altinda “Nar” ve “Tanrisal Isik” ile
iliskili olarak ortaya konan diisiinceler, dini Hakikat ile akli Hakikat’in bir ve ayn1 sey
oldugu tezi ile “Hakikéati bulmak™ ve “iyi ve kotiiniin bilgisini elde etme” cabalarinin
temsil ettigi diinya goriisiiniin ana gayeleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Nir” ve “Tanrisal Isik” fenomenlerine iliskin ilk izleri, Sokrat’tan 6nceki
Yunan filozoflariin tesiri ile kurulmus olan Tabiat felsefesinin kurucusu Ebu Bekr
Zekeriya Razi’nin (865-925) sisteminde gérmek miimkiindiir. RAzi, Yunan, Iran ve
Hint 6gretilerindeki nlr ve zulmet kavramlar1 yerine Yunan felsefesinden aldigi ruh
(nefs) ve madde (heyula)yi koymustur. Razi’ye gore yaratilmiglarin ilki olan saf
“Nr”dan ruhani cevherler olan nefisler ¢ikmaktadir.?

Razi’nin sudir nazariyesine gore alem, Tanr1 kadar ezeli olan bir ilke olan kiilli
nefsin heyulaya olan tutkusundan meydana gelmistir.?!” Razi’nin metafiziginde Tanr1,
insan1 yaratmis ve ona kendi cevherinden olan akli vermistir. insan, dziindeki ilahi
cevher sayesinde bu diinyanin gergek yurdu olmadigini, daha yiiksek bir alemden

geldigini hatirlayarak, aklin yardimiyla asli haline, mutlak safligima geri dénecektir.?!8

216 Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklart ve Tesirleri, s. 19-20

217 H Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Giris, Ensar Nesriyat, 1. baski, Istanbul, 2008, s. 102

28 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, ¢. 1, Cev. Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yay., 9. baski, Istanbul,
2013, s. 257; Fahri, Islam Felsefesi, Cev. Kasim Turhan, Iklim Yaymnlar, Istanbul, 1987, s. 83-85
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A. Messai Felsefe

Ontolojik bir aydinlanma ile sinirli insan1 siirsiz varlikla birlestirme ¢abalari
Aristo ve Plotinus’un eserleri araciligiyla ilk defa Messai okulu takipgileri tarafindan
dile getirilmistir. Duyulur alemle akledilir alem arasinda bir koprii kurmak i¢in akil,
nefs ve felekler arasinda hiyerarsik bir bag gelistiren ilk Messai filozofu El Kindi’
(6.873)nin nefs dgretisine gore, 151k nasil giinesten ¢ikiyorsa, canliligin mahiyeti olan
nefsin cevheri de Tanr1’dan gelmektedir. Yaratici’nin Niru’ndan olan bu nefs, gecici
madde meskenini terk edip felegin iistiindeki akil dlemine ulastiginda, Yaraticisi’nin
Niru’nun aydinlattigi hakiki aleme yeniden kavusacak ve biitiin bilgilerin sahibi
olacaktir. Tanrisal dleme intikal eden nefsin bu giicli, gayb1 bilmesi bakimindan
Tanrr’nin giiciine yakin bir benzerlik gostermektedir.?°

Kindi, nefsin bedenden ayrilmadan 6nce sehvet ve kotiiliiklerden temizlenmesi
gerektigini, aksi takdirde Tanr1’nin Niru’na mazhar olamayacagini1 ve boylece biitiin
esyalarin stretleri ve bilgisinin onda tezahiir etmeyecegine dikkat cekmistir.?2°

Tanri’nin akil ve nefs araciligiyla alemde tecelli etmesinin yani sira, insanin
meleklesme cabalar1 olarak telakki edebilecegimiz akillar teorisi ile insanin ilahi
gercekligini felsefi agidan temellendirmek, ulvi alemle sufli alemi birbirine baglamak
Messai felsefesinin ana gayesini olusturmaktadir. Akli, Tanri’dan vahiy alacak
konuma getiren ve bunu miicerred akillar silsilesinin son duragi, “Ruh’ul kuds” ya da

“Er-Ruhu’l-Emin” olarak da ifade edilen “Faal Akil”??! ile gergeklestirme temayiilii,

219 Kindi, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul, 1994, s. 131-135

220 . Agah Cubukeu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, AUIFY, CVI, Ankara, 1972, s. 36

221 Mebde-i Feyyaz da denilen “Faal Akil” teorisi, Tehafiit geleneginde, Tanri’min faili muhtar olmasim
nefyettigi gerekgesiyle siddetle elestirilmistir. Bkz. Tusi, Alaaddin Al, Tehafut’iil Felasife (Kitabu’z
Zuhur),Cev. Recep Duran, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1990, s. 203
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Farabi ve Ibn Sina’da teolojik boyutunun yan1 sira ontolojik ve epistemolojik bir deger
tasimaktadir.

Farabi’nin ontolojik sitemi, saf bir akli form olan Tanri’dan, en miikemmel
olandan daha kusurlu varliklarin zorunlu tasmasi iizerine kurulmustur.??? Farabi’de,
ay-alt1 ve ay-ustii alemler olarak kurgulanan kozmolojik sistemde, goksel cisimler ve
maddeden bagimsiz askin akillar, hiyerarsik bir sirayla varliga gelirler. Ay alt1 alemi
ya da olus diinyas1, maddi yapilarini goksel cisimlerden alirken, kendisiyle mutlulugun
elde edilebilecegi ve her tiirlii bilginin kaynagi olan “Faal Akil”, on askin akildan
sonucusu olarak yer almaktadir.??3

Farabi, varlik felsefesini bilgi felsefesi ile bulusturdugu bu noktada, “Faal
Akil”mn islevini, Giines’le goz arasindaki iliskiye benzeterek aktarmaktadir; Giines,
15181 gonderip cevreyi aydinlatmadikca goz, varlifa ait renk ve sekilleri
algilayamadig1 gibi, “Faal Akil” da feyzini gondermedikce insanda hicbir bilgi
meydana gelmez. Ona gore “Faal Akil”, bizim diinyamiza en yakin olan Ay feleginin
aklidir. Dolayisiyla Farabi’ye gore ay-alti alemde meydana gelen fiziki, kimyevi ve
biyolojik her tiirlii olayi, esyanin alti kaynagmdan?* biri olan bu akil tayin
etmektedir.??®

Farabi’nin “Faal Akil” teorisi, insanligin en iist mertebesi ve mutlulugun en
yiiksek derecesini elde etmek i¢in, Oncelikle bir yoneticide bulunmasi gereken

ozelliklere atifla insan bedeninin isleyisiyle formiile edilmistir. Bu teori sayesinde

222 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 17

22 Farabi, a.g.e, s. 76-77

224 Farabi’ye gore esyanin alti mebdei vardir; bunlar 1. illeti Ula, 2. Semavi kiirelerin akillari, 3. Faal
Akil, 4. Nefis, 5. Suret, 6. Miicerred madde. Bkz. H.Z.Ulken, Kivamettin Burslav, Farabi, Kanaat
Kitapevi, Ankara Kiitiiphanesi, Tiirk-islam Filozoflar1 III, s. 27

25 Mahmut Kaya, Peripatetik Felsefede Insan Aklmin Fa'al Akilla Olan Iligkisi Ve Ibn Riisd'iin
Probleme Farkli Yaklasimi, Istanbul Universitesi, Felsefe Arkivi Dergisi, Say1 29, 1994, s. 24-25
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vahiy mesabesinde olan tanrisal nitelikli bir akil ile kendisiyle mutlulugun elde
edilebilecegi, her fiile vakif bir insanin 6zellikleri belirlenmistir. Farabi bu stretle
dinin ve felsefenin metafizik realitesini, “Faal Akil” 6gretisiyle insani varlik alanina
tasimaktadir. Ona gore, “Faal Akil”dan edilgen (miinfail) akla feyz eden seyle, tanrisal
nitelikli bir akil kullanan miikemmel bir filozof, “Faal Akil”dan miitehayyile??®
kuvvetine feyz eden seyle gelecegi bildiren bir uyarici peygamber olmaktadir.??’
Farabi’nin bilgi kuraminda “Faal Akil”mn gorevi, insani1 yetkinlestirmek ve
disaridan bir miidahale ile mutlulugu arayip bulmaya; iyiligi, kotiiligi, giizeli ve
¢irkini yapmaya muktedir hale getirmektir. Farabi, bu tstiin vasiflara sahip kisinin,
erdemli toplumlarin olusumunda, mutluluk ve ona gétiiren fiileri her zaman onlara
kilavuzluk edecek bir yonetici ile sinirlandirmaktadir. Tk Sebeb’in varligindan ¢ikmus
“Faal Akil” araciligiyla bu yonetici, ilim ve marifeti gercek anlamda elde eden, bu
konuda baska hi¢ kimsenin yol gostericiligine gerek duymayan, vahiy akigina mazhar
olan bir kimsedir.??®
Akil”, insan hayati igin biiyiik bir dneme haiz bulunmaktadir. Insanin yetkinlesme
stirecinin her asamasina, dogrudan ya da dolayli olarak etki eden “Faal Akil”

vasitasiyla akledilirleri/ma’kulat kabul eder hale gelen insan, melekita ermis ve

yiiksek lezzetlere de erismis olur.??® Farabi’nin mutluluk &gretisi tamamen “Faal

226 Peygamberde bulunmasi gereken nazari ve ameli yetiden sonra gelen miitehayyile yetisi filozoflar
tarafindan, duyumlara yonelimi savusturan, uykuda ya da uyanikken, ma’kullerin miisahede edilmesini
saglayan bir yeti olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Alaadin Ali Tusi, Tehafut il Felasife, s. 194-195

227 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 76-77

228 Farabi, Es Siyaset ul Medeniyye, s. 38, s. 44

229 {Jlken, Farabi, s. 211
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Akil”in feyezanina agik olmayi ve onunla Kkesintisiz bir ittisal ile melekat alemine
katilmay1 hedeflemektedir.?*°

Farabi felsefesinin odak noktasi, en yliksek iyi ve saadete gotiiren Tanri
bilgisine sahip olmaktir. Ebedi saadeti, biitiin varliklarin kaynagi olan Tanr1’dan sudir
eden on askin varliktan sonuncusu olan “Faal Akil” ile iliskilendiren Farabi, zihni ve
mistik bir ¢abayla insan ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir maddeye
ihtiya¢c duymayacag1 bir miikkemmellik derecesine ulasabilecegine inanir. Farabi’nin
“Faal Akil” 6gretisi, insanin semavi alemle olan iliskisini hem bilgisel hem varliksal
bir zeminde agiklamaktadir.

Messai felsefe ekolii ile 6zdeslesmis diger bir diisiiniir olan Ibn Sina da, Farabi
gibi sudir teorisinden hareketle Tanri ile madde arasina akillar zincirini koymustur.
Ibn Sina’nin sisteminde de akledilebilir Alemle maddi dlem arasinda vasita olan “Faal
Aki1l”, hem insan varhiginin hem de bilgisinin sebebi olarak goriilmektedir.?*! Beseri
akillar1 aydinlatan ve bozulabilir maddeyle birlesmeye yonelik formlarin yaraticisi
olan “Faal Akil” araciligiyla hem aklin parlamasti hem de varlik bagisi
gerceklesmektedir. Ciinkii ibn Sina’ya gore Tanri’dan suddr eden ve varlik niiruyla
yoklugun karanligin1 aydinlatan akledilirler, kendilerinden nardurlar.232

Ibn Sina, “Hayy Bin Yakzan " adli eserinde, Yiice Tanri’nin her seyi bir sebebe
ve bir araciya bagladigini, bir seyi baska bir seyin varolusuna sebep kildigini,

diinyadaki olus ve bozulus i¢in goksel melekleri (Kerrubi melekleri) araci kildigi gibi

230 Bjrcan, Islam Felsefesine Girig, s. 131-132

231 Macit Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tassavufuna Giris, Cev. Sahin Filiz, Insan Yay., 4. Baski,
Istanbul, 2008, s. 83; Bircan, a.g.e, s. 189

232 Anne Marie Goichon, Ibni Sina Felsefesi ve Ortacag Avrupasindaki Etkileri, Cev. Ismail Yakat,
Otiiken Yay., 2. baski, Istanbul, 1993, s. 49-50
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ilimlerin anlaminin kavranmasi, insanlar1 bilgisizlik uykusundan uyandirma gorevini
de Kerrubilerden olan bir melege, “Faal Akil”a vermistir.?3

ibn Sind’ya gore, mahiyeti niir dagitmak olan “Faal Akil”, ilahli alemin bir
uzantis1 ve hakiki bilginin de kaynagidir.?®* Kuvve halindeki insan aklin1 kemale
ulastiran “Faal Akil”, bilfiil akildir®®® ve onda ma’kal siretlerin biitiin numune ve
prensipleri segkin haldedir. Nar ve ask halinde gelen bu akilla miinasebetimiz ise
Giines’le gdérmenin miinasebeti gibidir ve aklin her bilgisi bu flGhi Nir'un tesiri
altindadir.?®

Ibn Sina diisiincesinde “Faal Akil”, bu diinyaya yanlzca olus kazandirmakla
kalmaz, baslangicta bos bir levha gibi olan nefse, maddesel iligkilerden arinarak soyut
diisiinme yetenegini de kazandirir.?®’ Ittisal ile akledilirler diinyasina ulasan ve fldhi
Niir’la aydinlanmis nefisler, tecelllyi dogrudan alabilecek bir seviyeye gelirler.?® ibn
Sina’da “Faal Akil”, sadece peygambere degil, ilimde kemale ermek isteyen herkes
icin ulasilabilir bir giigtiir.2%

Gayrimaddi ve 6liimsiiz olan insan akli, “Faal Akil”la irtibata gegmeye yonelik
tabii bir potansiyele sahiptir. Bu irtibatin saglanmasi i¢in, orta terimi bulma veya
kesfetme, dolayisiyla bilgiyi elde etmede ilerleme saglayan ameliye, “kutsal gilicler”

olarak isimlendirilen hads ve sezgidir. ibn Sina, kutsal giicle aydinlanmis bir nefsin

“Faal Akil” ile olan kuvvetli iliskisi sayesinde varliklar1 bastan sona kesintisiz bir

23 fbn Tiifeyl, Ibn Sina, Hayy Bin Yakzan, “Ruhun Uyamisi”, Cev. Yusuf Ozkan Ozburun, Serkan
Ozburun, Sehabettin Yal¢in, Orhan Diiz, Derya Ors, Insan Yay., 8. baski, Istanbul, 2013, s. 284, s. 286
234 Bilal Kuspimnar, Ibn-i Sina’da Bilgi Teorisi, MEB, Ankara, 2001, s. 59-60, s. 100

2% [bni Sina, En- Necat, Felsefenin Temel Konulari, Cev. Kiibra Senel, Kabalc1 Yay., 1. baski, Istanbul,
2013,s. 177-178

236 H 7. Ulken, Triirk Tefekkiir Tarihi, C. |, S. 228, s. 238-239, s. 242-243, s. 246-247

237 S Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal, Insan Yay., Istanbul, 1985, s. 41

238 5 Mehmet Aydin, /bni Sina’da Ahlak, Uluslararasi Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri, 17-20 Agustos
1983, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Kiitiiphane Yay.,i¢inde, s. 118

239 Cabiri, Felsefe Mirasimiz Ve Biz, s. 133
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sarette izleyebilecegini ve bunun akledilirler agisindan niibiivvet oldugunu
soylemistir.24°

Nebevi bilgiyi, sezgisel bilgi kapsaminda degerlendiren ibn Sina’ya gére
sezginin en tstlin derecesi olan kudsi nefs, 6gretmen ve kitap yardimi olmaksizin
akledilirleri bilen, uyanik oldugu halde tahayyiil yoluyla gayb alemine ulasan ve vahiy
alan biiyiik peygamberlerin diisiinen nefsidir. Bu son insani mertebedir ve meleklerin
derecesine bitisiktir. Bu kisi ayn1 zamanda Tanr1’nin yeryiiziindeki halifesidir.?*'ibni
Sina, Farabi’nin peygambere has kildig1 miitehayyile giicli yaninda fitri bir gii¢ olarak
telakki ettigi kudsi nefis sayesinde peygamberlerin meleki bir haslete sahip olarak,
“Faal Akil” ile her an ittisale hazir olduklarini savunur.3 242

Ibn Sina’min kurtulus teolojisine gore, nefsin dliimden sonraki mutlulugunu
temin etmek, insanoglunun oOncelikli amaci olmahidir. Bu nedenle insanlar, “Faal
Akil”mn akledilirlerini/orta terimleri elde etmek mecburiyetindedir. “Faal Akil” ile
ittisal ile anlatilmak istenen de insanin orta terimi kesfetmesidir.2*® Nitekim ¢ok giiclii
bir sezgi (hads) gliciine sahip olan peygamber, “Faal Akil” ile mitkemmel bir sekilde
ittisal ederek, herhangi bir 6grenim gormedigi halde, kisa zamanda birinci
akledilirlerden ikinci akledilirlere ulasir ki bu yiliksek derecedeki sezgi giicii, insani
gii¢ mertebeleri acisindan en iistiiniidiir.?**

Ibn Sina’ya gore, biitiin diisiinme faaliyetleri aslinda “Faal Akil”dan tasan feyzi

almaya hazirlayic1 faaliyetlerdir. Dolayisiyla hads giicii de bilginin kazanilmasi i¢in

240 Dimitri Gutas, Ibni Sina’min Mirasi, Derleme ve Cev. M.Ciineyt Kaya, Klasik Yay., 3. baski,
Istanbul, 2010, s. 106, s. 119, s. 153

241 1bn Sina, Danisname-i Alai, Alai Hikmet Kitab1, Cev. Murat Demirkol, Ed. Giirbiiz Deniz,

Tiirkiye Yazma Eserler Baskanlig1 Yay., 1. baski, Istanbul, 2013, s. 482-483

242 Kuspinar, /bn-i Sina, s. 151

243 Gutas, /bni Sina’’min Mirasi, s. 39, s. 223

244 Hijlya Alper, Ibn Sind Ve Bdkillini Orneginde Islam Filozoflar: ile Keldmcilarim Niibiivvet
Anlayisinin Kur'ani Perspektifle Degerlendirilmesi, MUIFD, Say1 28, 2005, s. 59

58



tek basina yeterli degildir. Ontik bir varlik olan “Faal Akil” olmaksizin pasif bilme
giiciiniin kuvveden fiile ¢ikmasi ve akledilir siretlerin zihinde hasil olmasi miimkiin
degildir.?*

Ibn Sina, bilgi teorisinin dziinii olusturan ve sayesinde kiillilerin bilgisinin elde
edildigi “Faal Akil” ile ittisal teorisini, “Niir tizerine Niir 'dur” ayetindeki sembollere
karsilik kullanarak “Faal Akil”1 atese benzetmektedir.?*® Diisiinme giiciine delalet
eden bereketli zeytin agaci, akli fiillerin maddesi veya yakitidir. Ates degmese dahi
nerdeyse tutusturuverecek olan yag ifadesiyle fikri kuvvet oviilmekte ayrica atesin
temasi ile ittisal durumu kastedilmektedir. Ciinkii ates, hakiki nar olan “Faal Akil”
simgelemektedir.?*” Kendisi de bir tiir akil olan “Faal Akil”, kendisiyle gériilebilen
Giines gibidir.?*® Ibn Sina bahse konu ayete iliskin kaleme aldig1 miistakil tefsirinde,

NI

Tanri’nin Ndru’nun varliklar1 hidayete erdirici bir “Nar” oldugu ve bu ayetteki
sembollerin Hz.Peygambere atifla niibiivvet niiruna isaret ettiklerini sdylemektedir.?*°

Islam Felsefesi tarihinde tesekkiil eden sistemlerden birisi de Basra’da gizli bir
felsefi-dini topluluk seklinde ortaya cikan Thvan-1 Safa’dir.?° irsad edici felsefi
ogretileri akil-vahiy iliskisine dayanmakla birlikte insanin giicii 6l¢iisiinde Tanr1’ya

benzemesi istenmektedir. Bunun i¢in nefsin maddeden kurtulmasi ve esas ruh

tarafindan massedilmesi gerekmektedir.?®® En yiiksek Hakikate varma gayesiyle

245 Bircan, Islam Felsefesine Girig, S. 176

246 bni Sina, El - [sarat Ve't - Tenbihat, Cev. Ali Durusoy, Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma Eserler
Baskanlig1 Yay., 1. baski, Istanbul, 2014, s. 406-408

247 {lhan Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz Yay., Istanbul 1996,s. 210-211;
H.Aydin, E.Uysal, H.Peker, Niibiivvetin fspatl ve Nebilerin Sembol Ve Benzetmelerinin Te 'vili Uzerine,
UUIFD., Say. 7, c. 7, Bursa, 1998, s. 567

248 Hayrani Altintas, /bni Sina Metafizigi, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., Ankara, 2002, s. 137

249 Mahmut Ay, “Nir” kavramindan (24/35) “Nir” Metafizigine: Pragmatik Okumalar Ve Elestirisi,
Islami Arastirmalar, 2014; 25(2), s. 101

250 Kelile Ve Dimme’deki “Tasmali Giivercin® hikdyesinden ilham alinan grubun tam adi Ihvan-Safa
ve Hullan el-Vefa ve Ehl el-Hamd ve Ebna el Mecd olup, Gergek Dostlar, Sadik Yoldaglar, Hamd Ehli
ve Soylulugun Cocuklart anlamina gelmektedir.

21 O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ,S. 106
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hareket eden Thvan-1 Safa, bilgilerini Tanri’nin teyidiyle ruhani alemden, vahiy ve
ilham yoluyla aldiklarini ileri siirerek, Kur’an’in bir zahiri bir de batin1 oldugunu,
sadece batimina vakif olanlarin cennete gidebilecegini, her iki anlamdan yoksun
olanlarin ise hayvanlik derecesine diiseceklerini sdylemislerdir.?®2

Thvan-1 Safa, felsefelerini dinler iistii kilma gayretiyle hareket ederek, metafizik
sistemlerinde Tanr1 ile insan arasinda hiikiim siiren ilahi kanunun yaninda “Faal Akil’a
da yer vermistir.?®® Safa kardeslerinin varlik hiyerarsisinde Yaratict Tanr1’dan sadir
olan ilk varlik akildir. Ay-alt1 aleme hayat veren ve Giines ile zuhur eden ikinci varlik
ise Mutlak Ruh ya da Alem Ruhu’dur. Alem Ruhu, biitiin alemin ruhu olup, olus ve
bozulus siireglerinden sorumlu basit bir cevherdir. Biitiin ferdi ruhlar, bedenlerini terk
ettiklerinde Kiilli Ruh ile tekrar birleserek, Tanri’ya riicii ederler. Biiyilk Hasir
(kryamet) olarak adlandirilan bu asamada alem sona erer ve varlik olarak sadece Tanr1

vardir.%*

25 jle temellendirirken Tanr1’y1 Miiteal

Ihvan-1 Safa, nefs 6gretisini Nir ayeti
Tanr, Kiilli Akil, Kiilli Nefs gibi kavramlarla tevil etmistir: “Allah géklerin ve yerin
niirudur. O 'nun nirunun misali”, yani killi akil, bir kandil gibidir. Bununla bu akildan
cikan nefs kastedilmektedir. Bu nefs, kandilin Tanri’nin Niru’yla aydinlanmig lamba
ile 151k sagmas1 gibi, kiilli aklin nfiruyla 151k sacar. “Icinde bir lamba vardir, lamba bir
kristal i¢indedir”’, burada kristal, kendisine nufiiz eden nefsin feyziyle aydinlanan ve

seffaf olan ilk sdrettir. Boylece kiilli akil, kiilli nefs iizerine feyezan eder. O fanus

sanki bir inciye benzer”, bu kendisine has gesitlerde billurlasmis miicerret strettir.

252 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat Yay., Istanbul, 1969, s. 29-30

253 Cavit Sunar, Islam Felsefesi Dersleri, AUIFY, LXXX, Ankara, 1967, s. 50

24 Omer A.Ferruh, “[hvan- 1 Safa”, Cev. ilhan Kutluer, Ed.M.M.Serif, Islam Diisiincesi Tarihi,
igerisinde, c. 1, Tiirkge Baski Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul, 1990, s. 333, s. 337

2524 Nir: 35
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“Doguya da batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agagtan yani zeytinden ¢ikan
yagdan tutusturulur”, kiilli nefs, yagin lambaya gii¢ verdigi gibi biitlin varliklara hayat
ve hareketi verir. “O’nun yagi neredeyse kendisine ates degmese dahi 151k verir. Niir
tistiine nirdur”, killi nefs, letafet ve yiiceliginden kendisine ulasmasa da kiilli akil
olur. Aklin, nefsi hayirlartyla takviye etmesi ise “Nir iistiine Niir”dir. Akil niiru da
nefs nirunun tstiindedir. “Allah diledigi kimseyi niiruna eristirir. Allah insanlara iste
bayle temsiller getirir’. Bu nedenle atesi, nirla iliskili en yilice form ve en biiyiik misal
olarak gérmek gerekir.?%®

Hakikat’i arastiranlar olarak islam diisiince tarihinin ana kadrolar1 iginde yer
alan Batmi firkasina®®’ goére alemin diizenleyici ve idarecisi olmak iizere iki ezeli
yapicist vardir. Bunlardan “Nuar”, iyi ve faydali seylerin, “Zulmet” ise zararli seylerin
failidir. Alem, bu iki prensibin terkibinden olusmustur. Onlar arasinda Mecusilere
meyledenlere gore, “Tanr: Nir’'dur ve karsisinda da O’na iistiin gelen ve miilkiinde
O’nunla cekisen seytan vardir” *®

Alemin kidemine inanan Batinilerin sudir 6gretisine gore, Tanri’dan ilk olarak
fiil itibariyle noksansiz olan Akli-1 Evvel zuhur eder. Akl-1 Evvel araciligiyla ise Nefs
yaratilir. Nefs, Akl-1 Evvel’in aksine noksandir. Nefs’in, Akl-1 Evvel’e yogun istek
duymasindan, noksandan kemale dogru bir hareket baslar. Boylece semavi felekler

meydana gelir. Semavi felekler, nefsin tedbiriyle devri bir hareket ile donmege baslar

ve boylece basit cisimler meydana gelir. Bunlar da nefsin kontroliinde diiz bir

256 Cabiri, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akil Yapist, s. 368

257 Kur’an ve hadislerin zahiri manalarinin disinda batini anlamlari da oldugunu iddia eden, Hicri 1I.
yiizyilda ortaya cikan firkaya genel olarak Batiniyye denmektedir. Batinilere Ismailliye denmesinin
sebebi ise Ismail b.Ca’fer Sadik’mn imametine inaniyor olmalarindandir. Bkz. Cubukcu, Islam
Diisiincesi, 1983, 5.222-223; Miibahat Tiirker, Uc Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasabeti,
A.U. DTCF Yay., Ankara, 1956, s. 12

28 Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (E|-Fark- Beyne’l-Firak), Cev. Ethem Ruhi
Figlal, Kalem Yay., Istanbul, 1979, s. 261, s. 278
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istikamette hareket ederler. Bunu takiben madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi
terkip edilmis nesneler ortaya ¢ikar. Ciiz’1 nefsler bedenlerle birlesir. Insan tiirii, bu
nlrlarin  6zel feyzi sayesinde diger mevcitlardan farkli olarak alemin biitiin
ozelliklerini kendinde tagir.?®®

Batini-Ismailiye felsefenin akillar ve felekler nazariyesi olarak ortaya koydugu
feyz nazariyesi ile niibiivvet nazariyesi arasindaki iliski, “Tanrisal Isik™ olarak tezahiir
eden ve ruhun arindirilmasi suretiyle en yiice derece olan niibiivvete erisilmesi
doktrinine dayanmaktadir. Sii diisiince icerisinde gelisen Ismaili metafizigi, Kur’an’in
gizli anlamlarini deruni bir miisahede ile bilmeyi esas alirken, Yeni Eflatunculugun

ruh bilimini, akil ve vahiy sentezinde birlestirmistir.?%

B. Israk Felsefesi

Messai gelenekte, “Faal Akil” ile formiile edilen “Tanrisal Isik” dgretisi, Israki
gelenekte hem ontolojik hem epistemolojik anlamda Sahabeddin Siihreverdi el-
Maktiil’(6.1191)iin /ldhi Nir teorisi ile tezahiir etmistir. Israk, bahsi felsefe ve sezgisel
felsefede derinleserek, yiiksek bir cezbe sonucunda “Tanrisal Isik”in dogrudan
deneyimlenmesi ve o 1s18in meleke haline gelmesi durumunu, dolayisiyla hem kesfi
hem de zuhdru ifade etmektedir.?®*

Sithreverdi’nin [ldhi Niir teorisi, miikdsefe yontemiyle tanrisal nirlara
ulagsmay1 hedefleyen bir aydinlanma felsefesidir. Hakk’in Naru ya da kutsal 151k

sayesinde gerceklesen aydinlanma sonucunda yalniz peygamberler degil, tanrisal bir

29 Neset Cagatay, 1.Agah Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi, 2. baski, A.U.Basimevi, 1976, s. 95;
Sehristani, EI-Milel Ve’n Nihal, s. 258

260 Cabiri, Felsefe Mirasimiz, $.181-182; Ismail K. Poonawala, Kur'dn'in Ismaili Yorumu, Cev., Mustafa
Oztiirk, OMU, Say1 16, 2003, s. 388

261 Y 7. Yoriikan, Sihabeddin Siihreverdi Ve “Niir” Heykelleri, Cev. A.Kamil Cihan, Insan Yay.,
Istanbul, 1998, s. 63; Siihreverdi, Israk Felefesi, Cev. Tahir Ulug, iz Yay., 2. baski, Istanbul 2010, s.
27-28; Cubukeu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, AUIFY, CVIIL, 2. baski, 1983, s. 119
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giic kazanan biitliin nefsler, vehim c¢ekismesini kesecek sekilde nlrlarin nefsi
aydinlatmasi sonucunda, hakikati miisahede eder hale gelirler. Stihreverdi, Kur’an’da,

93262

“O’nun katinda her sey bir miktar iledir’<°* ile “Gaybin anahtarlar: O 'nun katindadir.

O’ndan baskasi bunlari  bilemez"*®®

ayetlerinin bu gerce8e isaret ettigini
soylemistir.?%* Onun aydinlanma felsefesine gore, esyanin hakikatine kurtarici ve gizli
bir bilgi tiirii olan israkla yani bir i¢ aydinlanmayla ulasilir.?%®

Siihreverdi’nin Nar metafiziginde alemdeki her sey, Tanri’nmin Naru’ndan
hayat bularak varliga gelmektedir. Bagimsiz soyut 151k ve Isiklarm Isigi (Nar’ul
Envar), nirani varlik hiyerarsisinin son buldugu “Nar”dur.?® Varliklar arasinda
tanima ihtiyact olmayacak kadar apacgik ve aydin olup, nefsin teellithle/sezgiyle
kavradig sey “Nir’dur.?®” O’nun disindaki her sey O’na muhtactir ve varligint O’ndan
alir. Higbir sey O’ndan daha parlak ve giizel degildir.?®® Isiklarin Isig1’ndan ilk olarak
suddir eden Yiice Isik, Tanr ile mevcudat arasinda vasita olan,?®® tek bir soyut 1s1ktir.
Isiklar Isigi’nin celdl ve azametini miisdhede etmesiyle bir baska soyut 11k daha
varliga gelir. En giicliisiinden en zayifina biitiin ndrlar, Ik ilke’nin cémertliginin ve
feyzinin araglaridir. Her emirde onun emriyle hareket ederler.?’® ilk Mutlak Nir’un

zat1 olan Tanri, siirekli olarak 151k sacgarak varliklara hayat verir.2’!

262 13, Rad: 8

263 6, En’am: 59

264 Yoritkan, “Niir” Heykelleri, s. 60, s. 63, s. 66, s. 69, s. 72

265 Mehmet Alic1, “Stihreverdi’nin Israk Felsefesi Ve Kadim Iran Dinleri”, s. 68-69, Siihreverdi Ve
Israk Felsefesi iginde, Ed.M.Nesim Doru, Kamuran Gokdag, Yunus Kaplan, Otto Yay., 1. baski,
Ankara, 2014

266 Kutluer, Felsefe Tassavvuru, s. 138

267 Ulken, Islam Felsefesi, s. 204-205

268 Siihreverdi, Israk Felefesi, s. 131-132

269 Cubukeu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 127

210 Siihreverdi, Nir Heykelleri, s. 109-110; s. 136, s. 140

211 A M.Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Cev.,Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., 1. Baski, Istanbul,
2001, s. 258
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Stihreverdi, varlik hiyerarsisini ve idrak seviyelerini nlr ve karanligin
derecelerine gore ayirmaktadir. Tanr1, melekler ve insan nefsi gibi herhangi bir varlik
eger kendisini idrak edebiliyor ve kendi kendine var olabiliyorsa cevher nir ya da
soyut nirdur.?’? Insanin benligini olusturan soyut 1s1k (nefs), Hiikiimran 1siklardan®"
biri ve melekat aleminin biiyiik reislerinden olan Cebrail tarafindan varliga
getirilmistir. Soyut 151k, bedenden ayrilinca, kendisinin illeti olan Hiikiimran 1s181in
varhginin devami ile var olmaya devam eder. Bedensel aldkalardan kendisini
soyutlayan insanlar ise 1siklara en yakin olan kimselerdir.2’*

Nefs-i natika denilen insan nefsi, cihetsiz ve mekansiz kaim olan Tanri’nin
nirlarindan biridir.2”® Melekt cevherinden olan bu niirlarin ortaya ¢ikmasini saglayan
soyut nir, 6z, cisim ve ilintilerden soyut olan Nirlar Niru’dur. Diisiinen nefisler,
bedensel alakalardan soyutlandiginda Ruhu’l Kuds’dan gaybi bilgiler alirlar. Diisiinen
nefsin dogusu Tanr1’dan ve batis1 da Tanr1’yadir.?’®

Bedenden ayrildiginda nefs, kendisine kutsal nir ulasamadigindan, duyu niru
ve akil nlrundan yoksun oldugu i¢in karanliklar i¢inde kalarak mutsuz olur. Salih
nefsler ise, gercek nilirlart miisahede etmeye ve nlr denizlerine dalmaya ugrasirlar. Bu
durum kendilerinde sonsuz bir hazza ve mutluluga sebep olur ve ddeta melekleserek,

Ruhu’l Kuds’a miknatis gibi cekilirler. Yiice Tanri’nin ndruyla erdemli nefsler,

karanlik heykellerden Cebertit’un?’’ 1s181na ¢iktig1 zaman, kendilerine gizli olan her

212§ Hiiseyin Nast, Sihabeddin Siihreverdi Maktiil, Cev. M.A.Tugsuz, Islam Diisiincesi Tarihi,
igerisinde, Ed.M.M.Serif, c. 1, Tiirkce Baski Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul, 1990, s. 425

273 Siihreverdi’de nfir metafizigi, 4 dlem tasavvuru iizerine kuruludur. Bu alemler sunlardir: Hiikiimran
Isiklar dlemi (akillar dlemi), Yonetici Isiklar dlemi (nefisler dlemi), Berzahlar dlemi (Cisimler alemi),
karanlik ve 1s1klanmug asili stiretler alemi (misal alemi).Bkz. Siihreverdi, /srak Felefesi, s. 207

274 Siihreverdi, fsrak Felefesi, s. 186, s. 201-202

215 Siihreverdi, Niir Heykelleri, Cev. Saffet Yetkin, MEB, Istanbul, 1949, 5.9, s. 12

218 Sijhreverdi, a.g.e, s. 106, s. 109, s. 117

27 Siihreverdi, ii¢ Alem anlayisina gore miilk, melekdt ve ceberiit Alemlerini, akil, nefs ve madde olarak
da tanimlayarak, feyzin bu alemlerden basamak basamak indigini belirtmistir. Bkz. Irfan Giindiiz,
"Ceberut", DIA, 1993, ¢c. 7, s. 193
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sey asikar olur. Tanrisallasan nefslere gelince, onlar1 Ilk Gergek’in Nir’u aydinlatir.

Tanrr’nin Naru ile 1siklanip aydinlaninca biitiin unsurlu seyler ona boyun eger.?’® Bu

mertebeye ulasan kisi ise ayn1 zamanda Tanr1’nin yeryiiziindeki halifesidir.?’®
Stihreverdi’nin gelistirdigi “Nar” felsefesinin esasi, fikir ve nazarla nefsi,

A LI

riyazet ve miicahede ile bedeni arindirdiktan sonra “Nir” diinyasina yiikselmektir.
Insan, bedensel ihtiyaglardan uzaklasip Nar’ul Envar’dan tasan zorunlu ndru
diistindiigiinde, nefsinde ndrlar zahir olur. Béylece aydinlanmaya ulasan insanlar yiice
nirlarin tecellilerine mazhar olurlar.?® insan, nefsini egiterek, basamak basamak 15132
dogru yiikselir ve 1s18a yaklastikca, 1s181n aydinligr artar. Her basamagin aydinligi
insan1 bir yukaridaki basamagin aydinligina ¢eker. Béylece Nir’ul Envar’in varlik ve
bilgiyi kusatan biiyiik aydinligia ulasilir.?®* Akil ve nazarla elde edilmeyecek Hakikat
bilgisine ulagmak bu sayede miimkiindiir.?

Sithreverdi, “Cebrail’in Kanat Sesi” adli tasavvufi ve sembolik hikayeler
kitabinda, ebedi saadet ve mutlulugu talep eden marifet yolcusunun, kesf ve suhtidla
Tanrt’nin “Nir” israkina nasil kavusacagi anlatilmaktadir. Ayni eserde Siihreverdi,
insanlarin nefslerini meydana getiren Cebrail’in, Tanri’nin son kelimesi oldugu gibi

Sufilerin tesbihi olan Kiibra’nin ise Tanri’’'nmin nirani kelimesi oldugunu

soylemektedir.283

278 Siihreverdi, “Niir” Heykelleri, s. 116-117

219 Eahri, Islam Felsefesi Tarihi, . 235

280 Siihreverdi, “Niir” Heykelleri, s. 98, s. 112, s. 117

281 Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s. 125

282 Adem Catak, “Siihreverdi 'nin Felsefi Tasavvurunda Marifet”, Siihreverdi Ve Israk Felsefesi iginde,
Ed. M.Nesim doru, Kamuran Gokdag, Yunus Kaplan, Otto Yay., 2014, s. 178

283 Sehabeddin Siihreverdi, Cebrail in Kanat Sesi, Cev. Sedat Baran, 4. baski, Sufi Kitap, Istanbul, 2016,
s.45,s.51,s. 63
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C. Tasavvuf’ta “Tannisal Is1k”

Miisliiman diisiince tarihinde, blinyesinde “Tanrisal Isik™ ile ilgili birgok tanim
barindiran tasavvufi akimlar cereyan etmistir. Genel anlamda sahabenin yolunu
izleyen, Tanr1’y1 devamli olarak hafizasinda canli tutan, kendilerini diinya hayatinin
gegici zevklerinden uzak tutmaya calisarak, deruni bir yasam tarzi siiren miiminlerin
yolu olarak tanimlanan tasavvuf, oncelikle marifetullah?®* denilen Tanr1’y1 biitiin isim
ve sifatlartyla tanimak ve nefis tezkiyesi igin gerekli olan teorik ve pratik bilgi
siireglerini kapsamaktadir.?®® Kendi hayatin1 Tanr1’nin tecelli edecegi bir alan sekline
sokarak, “Icinden Tanri’min nefha’sinin gectigi ve ilahi nagmelere bogdugu kamis bir
[liit gibi basit ve dosdogru bir yaratik olmak” ilkesi bir mutasavvifin kendini adadigi
yol olarak goriilmiistiir.?8®

Bir hikmet ilmi olarak goriilen tasavvufun tanimlarinda, onun bir zahir ilmi

i%87 oldugu yer almaktadir.

degil, bir batin ilmi degil, bir kal (s6z) ilmi degil, bir hal ilm
Tanr1 ilmini bilen kamilin ilmini {i¢ safhaya ayiran Ebu Talib-i Mekki, ilk olarak zahir
ehline agilan ilmi, batin ehline agilan ilmi ve son olarak ne zahir ne de batin, sadece

kisiyle Tanr1 arasinda Ortiilmiis ve gizlenmis gizli bir sir olan iiglincii bir ilmin

varhgindan séz etmistir.?® Sirlar ilmi (ulumu’l esrar) denilen bu ilim, akil smirinm

284 Tasavvufun en yiiksek istegi Tanr1’y1 tamma (marifetullah) ve Tanr1’ya ulagmadir. Bkz. Ayni, M.A.,
Islam Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren H.R.Yananli, Akabe Yay., Istanbul, 1985, s. 57

25 Yakup Cicek, “Divan-1 Hulusi’'ye Kur’an—Siinnet A¢isindan Bir Bakis”, Tasavvufun Tanimi, Meshur
Mutasavviflar ve Toplumdaki Yeri, igerisinde, Hz; Thsan Ozkes, Seyyid Osman, I.Somuncu Baba ve Es-
Seyid Osman Hulusi Efendi Tebligleri, 26 Mayis 1991, Darende, Seyyid Osman Hulusi Efendi Vakfi
Yay., Adim Yay., Istanbul, 1991, s. 88-89

286 Roger Garaudy, Islamin Va dettikleri, Cev. Nezih Uzel, Pmar Yay., 2. baski, Istanbul, 1983, s. 68
287 Seyyid Burhaned’d-din Muhakkik at-Tirmizi’ (6Im.1240) ye gére hal ilmi, “Biz ona katimizdan bir
ilim verdik” (18, Kehf: 65) ayetiyle isaret edilen, peygamberler ve velilere has lediinni ilimdir.Bkz.,
Ates, Siileyman, Isari Tefsir Okulu, AUIFY, 122, 1974, s. 163

288 Mehmed Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren; H.R.Yananli, Akabe Yay., Istanbul ,1985,
S. 49, s. 51-52
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iistiinde, peygamber ve velinin kalbine, Ruhu’l Kuds tarafindan getirilen bir ilham
ilmidir. %8

Tasavvuf tarihi deyince akla gelen ilk isimlerden Kuseyri (6.1074),
Risalesi’nin giris boliimiinde, Tanri’nin sSufiler ziimresinin kalplerine, ilahi sir
cevherlerini akittigini ve onlar1 ilahi hakikatlerden gelen tecelliler ile mazhar kildigina;
tasavvufi istilahlar boliimiinde ise stfiler zlimresinin kalplerine Tanr tarafindan tevdi
edilmis hakikatlerin, kendilerinden olmayanlar tarafindan anlasilmamasi igin
kendilerine 6zel bir terminoloji gelistirdiklerini séylemektedir.?%

Bu sir terimlerinden ilki Hal’dir. Hal, kulun kasti olmaksizin, Tanri’nin
comertlik ve liitfundan kalbe hulul ve niifuz eden, ebedi yiikselisin her asamasindan
biridir. Bu hallerden ilki Kur’ani bir terim olan ruhun feyz ve kalbin ilham aldig1 Bast
halidir.?! Kabz ve Bast’ten sonra tasavvuf ehli icin daha iistiin iki hal olan Heybet ve
Uns gelmekte ve haller, kulun iradesinin bir tesiri olmaksizin Tanr1’dan bir feyz, liituf
ve ihsanin gelmesi durumu olan vecd hali ile son bulmaktadir.?%?

Bu hallerin disinda mutasavviflar tarafindan kullanilan, “Sirrimda ve ruhumda
seni bir Hakikdt olarak buldum (cem) sonra dilim sana miinacaattta bulundu (fark) ”
seklinde dile getirilen, Cem ve Fark makamlar1 vardir. Fatiha stiresindeki “Yalniz sana
ibadet ederiz” ibaresi Fark haline, “Yalniz senden yardim dileriz” ibaresi ise Cem
haline nispet edilmektedir. Buna gore, bu iki terimden birincisi Tanr1’ya ibadeti, digeri

ise Tanr1’nin zuhdrunu nitelemektedir.2%

289 Tbn Arabi, Marifet ve Hikmet, Cev. Mahmut Kanik, iz Yay., 7. baski, Istanbul, 2008, s. 58

2% Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 1. baski, istanbul
1978, s. 62, s. 141

291 Kabz: Celali tecellileri miisahede hali, Bast: Cemali tecellileri miisahede hali. Bkz.Kuseyri, a.g.e,
,8.147; ”Kabz ve Bast eden Allah’tir”. 2, Bakara: 245

292 Kugeyri, a.g.e, s. 149-152

293 Siifiler arasinda bu haller, “Sirrimda ve ruhumda seni bir hakikét olarak buldum (cem) sonra dilim
sana miinacaattta bulundu (fark)” seklinde dile getirilmektedir. Bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 155, s. 157
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Tasavvuf ehlinin manevi yolculugunda (Seyr-i siiltik),?** “Halktan fani ve
Hakk ile baki olmak” seklinde dile getirilen iki durak daha vardir ki, salikin bu iki hali
deneyimlemesi bu diinyadaki en biiyiik iki sinavi olarak goriilmektedir. Bunlardan
birincisi olan fena makami, diinya nimetlerinden yiiz ¢evirmek, bekd makami ise
Tanr1’nin sifatlarinin kulda tecelli etmesi anlaminda kullanilmigtir.?%®

Tasavvufta, tecelli ndrlarinin salikin kalbine gelmesi ve bu saretle kul ile gayb
arasindaki perdenin ortadan kalkarak Hakk’i esyada gormek, Tanri tarafindan bu
diinyada kuluna 6zel olarak ihsan ettigi ilim ve marifetin isaret ettigi durumlardir. Ilim,
nazari ve kiilli bir bilgiyken, kesf ve ilhama dayanan marifet ise, kalp ve ruhla Tanr1’ya
tevecciih, nefse muhalefet, korkarak ve imit ederek Tanr1’ya ibadet sonucu gayb alemi
hakkinda elde edilen bir bilgidir.?® Istidlale dayanan bir tefekkiirden daha ¢ok
miisahede yoluyla elde edilen marifet, onu talep eden kullarinin kalbine Tanri
tarafindan atilan Zlahi Nar sayesinde elde edilir.?®’

Doktriner tasavvufun oOnciisii kabul edilen Enduliisli safi Ibni Arabi,

“Mevaki’un Nucim” adli eserinde, Nar-u Zati olan bu ilim ndrunun butiin ndrlarin

2% Seyr-i siiliikta, Tevhid-i ef’al, Tevhid-i sifat ve Tevhid-i Zat’a delalet eden ve sirasiyla fillerin
birlenmesi, sifatlarin birlenmesi ve Zat’in birlenmesi anlamina gelen fena mertebeleri oldugu gibi
ehlullah katinda manevi seferin de 3 asamasi vardir; Birinci asama, ruhumuzun Rab’bin emrinin
baslangicindan yahut manalar dleminden ¢iktiktan sonra bir takim asamalardan gectikten sonra sehadet
aleminde zuhir etmesidir. Ikinci asama, birinci asamada ruha bulasan giinahlari temizlemek ve giizel
ahlaki kazanmak siretiyle yedi makami manen ge¢mek ve tecellilere mazhar olacak sekilde urfic
etmektir. Ugiincii asama ise baslangica dondiikten, Hakk’a vasil ve “Vahdet-i Vucid” sirrina eristikten
sonra Hak’la Hakk’a yahut Zat’a sefer etmektir. Bu {i¢ kategorinin diginda seyirlerin sirasiyla Fena
Fillah, Seyri Fillah, Seyr-i Maallah - Seyr-i Anillah ve Seyr-i Fil Egya seklinde 4 asamada gergeklestigi
kabul edilmektedir. Bkz. Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, s. 101, s. 106-107

2% Kuseyri, Risale, s. 158-159

2% Kuseyri, a.g.e, S. 160-180; s. 168-175, s. 220, s. 427-428; Tanr1, Kur’an’da (4, Nisa: 11, 24, 104)
kendisini marife ile degil, ilim ile vasiflandirmistir. Ancak ehli-kesf, marifenin, Tanri’nin zat1 ve
sifatlariyla ilgilendigi igin ilimden daha serefli oldugunu savunmuslardir. Bkz. Fuzuli, Matla 'ul-I tikad
fi Marifati’l-Mabda’i Va’l-Ma’ad, Nesr. Muhammed B.Tavit At-Tanci, Cev. Esat Cosan, Kemal Isik,
A.U. DTCF Yay., TTK, Ankara, 1962; Marifet ve ilim arasindaki fark ve ilmin iistiinliigii konusunda
ayrica bkz., Ibni Arabi, Yildizlarin Mevki(Mevaki'un Nuciim), Cev. Abdullah Taha Feraizoglu, Kitsan
Yay., istanbul,1999, s. 69-84

297 Nihat Keklik, Ibn il Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklari Icin Misdak Olarak EI-Futuhat EI- Mekkiye,
Kiltir Bakanlhig1 Yay., Ankara, 1990, s .26
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asil maddesi ve bu ilmin melekit dlemine agilan bir kap1 oldugunu séylemektedir.
Arabi, bu ilim ndrunun kulda hasil olmasini ise ‘tevfik-i ilahiye’ye baglamaktadir.
Ciinkii ona gore tevfik, kulun ¢alisarak elde edebilecegi bir durum olmayip, kulun
kalbine ilka olunan bir Nar-u ilahi’dir.2%

[k biiyiik mutasavviflardan Beyazid Bestami (6.874), Tanri’nin yegane bilgi
kaynagi oldugunu su ¢arpici sozlerle dile getirmistir: "Siz ilminizi oliilerden alirsiniz,
biz ise Hayy ve Layemiit olan Tanri’dan aliriz”.*®® Tasavvufi anlamiyla ilk defa
marifetten bahseden Zu'n-Nun Misri’ (6.859)ye gore marifet, Tanri’nin sifatlarinin
bilgisi olup, kalbte hissedilen manevi “Nar” sayesinde sadece velilerin elde ettikleri
akil-iistii bir bilgidir.3 Tasavvufta marifetullah denilen en yiice Tanr1 bilgisini elde
etmek, Tanr1’nin sifat ve fiillerinin tecelli*® etmesiyle gerceklesir.>? Ef’al tecellisi ya

da “Ilme’l yakin” denilen birinci asamada, Tanr1’nin fiilerinden bir fiil, kulun kalbine

acilir. Esma tecellisi ya da Ayne’l-yakin olarak bilinen ikinci asamada, Hakk’1n Esma-

298 Thni Arabi, Yildizlarin Mevki, s. 35, s. 151

29 "Sjz {lminizi 6liiden dlilye intikal etmek siiretiyle edindiniz. Biz ise, dogrudan dogruya diri ve 6lmez
olan Allah'tan aldik. Bizim gibiler, “kalbim bana Rabbimden rivayet etti" der. Siz ise; fulan, fulandan
bana nakl-u rivayet etti dersiniz. Size, o fulan nerede? diye sorulacak olsa, 6ldii cevabimi verirsiniz.
Rabbinizden rivayeti de o fulan ve fulani birakin. Asil Vahib ve Miilhim olan Allah 6lmemistir. O size
sah damarinizdan daha yakindir. Feyz-i flahi ve miibesserat kapis1 da kapanmamistir" demistir. Mehmet
Tekin, Hatay Evliyalarindan Bayezid-i Bestami, Kiiltiir Ofset, Antakya, 1994, s. 40; Giingér, Ziilfikar,
Tahirii'l-Mevlevi'nin "Hallag-1 Mansur'a Dair” Risalesi, AUIFD, c. 39, Say1 1, 1999, s. 593

30 M.Hamiduddin, “/lk Sufiler”, Cev. Mustafa Armagan, Ed. M.M.Serif, Islam Diisiincesi Tarihi,
igerisinde, C. 1, Insan Yay., Istanbul, 1990, 5.379; S.Uludag, “marifet”, DiA, 2003, c. 28, s. 55
301Arabi ontolojisinin anahtar kavrami olan tecelli, feyz ile es anlamda iki sekilde gerceklesmektedir.
Tecelli-i Zati de denilen ilk tecelli olan Feyz-i Akdes, mevciidatin biitiin stretlerinin mutlak sdrette gayb
olan Hakk’m bilincinde bilkuvve olarak zuhir etmesi iken, Tecelli-i Suhudi ya da Tecelli-i Vucidi de
denilen ikinci tecelli merhalesi olan Feyz-i Mukaddes, Hakk’1n kendisini somut varlik 4leminde gériiniir
kilmasidir. Bkz. Toshihiko izutzu, [bni Arabi’nin Fusus 'undaki Anahtar Kavramlar, Cev. Ahmed
Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., 3. baski, Istanbul, 1999, s. 207-212; Arabi, her mevcitta Hakk’a ait
olarak bulunan vech-i has (6zel yon) diye ifade edilen 6zel bir tecelli gergeklestigini, insanin ferdi
hususlari olan, mizag, siret ya da ruh olarak bilinen ve zuhlirun esasini teskil eden bu hususi ya da esmai
tecellinin, Tanr1 ile arasindaki ilah1 sirr1 oldugunu; Tanri’nin biitiin esmalarina sahip olmanin her varlik
icin miimkiin olmadigini, bunu ancak insan-1 kamilin basarabilecegini, biitiin ilahi isimleri kendinde
topladiginda ise halifelik sifatiyla Tanri’nin yeryiiziindeki tecelligahi olacagini sdylemektedir. Krs.
Konevi, Sadrettin, Mifidhu’l Gayb, Tasavvuf Metafizigi, Cev. Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yay., 1. baski, Istanbul, 2014, s. 134, s. 180-182; Kilig, Hamza, Giiniimiiz Insanina
Fususu’l Hikem, Hikmetlerin Ozii, Insan Yay., 3. baski, Istanbul, 2010, s. 97

302 Keklik, Ibn il Arabi’nin Eserleri, . 25
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1 Hiisna’sindan bir isim, kulun kalbine miinkesif olur. Uciincii ve son asama, sifat
tecellisi ya da “Hakk’al Yakin” olarak bilinen mertebedir. Bu mertebede kulun
kalbine, Tanri’nin bir sifat1 tecelli ederek, o sifatin bazi eserleri Tanri’nin fazl ile

kulda zahir olmaktadir.3%

Tasavvuf tarihinde, “Tanrisal Isik” olarak tezahiir eden ve hadis literatiirii®®
tarafindan da desteklenen bir diger kavram, “Nar-i Muhammedi’*®® kavramidir. Hz.
Muhammed’in kisiliginin ideallestirilmesi sonucu VIII. yiizyilin baslarinda ortaya
c¢ikan bu kavram ile peygamber sevgisi, Muhammedi tasavvufa déniistiiriilmiistiir. 3%

“Hakikat-1 Muhammedi” kavramina ilk olarak Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’
(6.896)’de rastlanilmaktadir.®®’ Felsefi tasavvufun kurucularindan ve isari tefsir

hareketinin ilk temsilcilerinden olan Tiisteri, yaratilisindan ve niibiivvetinden once

Tanr’nin ilk 6nce Hz. Muhammed’in nirunu kendi nirundan yarattigini, > ilk defa

3038 Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, s. 127

304 «Sen olmasaydin, yeri gdgii yaratmazdim; Allah’m yaratti§1 ilk sey benim ruhumdu”, “Adem suyla
camur arasindayken ben Peygamberdim”. Bkz. Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 422;
Tirmizi Menakib I’den aktaran Y.N.Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Yeni Boyut Yay., 6. baski,
Istanbul, 1997, s. 75

305 Tasavvuftaki anlam, biitiin giizel isimleri kendinde barindiran ve ilk taayyiinle birlikte olan Zat’tir.
bkz. S.Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay., 1. baski, Istanbul, 2002, s.153; Alemin varlik
gayesiyle iligkili olarak Hz.Peygamberin bedensel varligin1 onceleyen ezeli bir hakikat ve insanin
kemalinin kendisinde ortaya ¢iktig1 ilahi bir mertebe olarak goriilmiistiir. Sufiler tarafindan “Hakikatii’l
Hakaik” ve “Ahadiyet-i Cem” kavramlariyla da ifade edilmistir. Bkz. Ekrem Demirli, Islam
Metafiziginde Tanri Ve Insan, Ibn’l Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, Kabalc1 Yay., 1. baski, Istanbul,
2012, s. 39; Sadrettin Konevi, Miftdhu’l Gayb, Tasavvuf Metafizigi, Cev. Ekrem Demirli, Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 1. baski, Istanbul, 2014, s. 140; Tasavvufta, Tanr1’nin yarattigi
ilk cevher ve en yiice varlik olan Hakikati- Muhammedi, nlrani bir cevherdir. Ona cevher olmasi
sebebiyle “tek nefs”, niirani olmasindan dolay1 da “ilk akil” denmistir. Akli-Evvel, Kalem-i Ala, Nir,
Nefs-i Kiilli ve Levh-i Mahfuz gibi isimleri de vardir. Bkz. Abdulkadir Geylani, Sirru’l Esrar (Sirlarin
Swrrt) Cev. Mehmet Eren, Gelenek Yay., Istanbul, 2015, s. 98

306 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 213-215

37 fsmail Erdogan, Islam Diisiincesi'nde “Kéamil Tabiat/Tibdu’t-Tamm” Fikri, Tasavvuf: {lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Say1 17, 2006, s. 137

38 Salih Cift, flk Dénem Tasavvuf Diisiincesinde “Niir” Kavrami, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, c. 13, Say1 1, 2004, s. 143
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Hz.Adem’de tecelli eden bu nirun Hz.Muhammed’e kadar biitiin peygamberlere
intikal ettigini ileri stirmiistiir.3%°

Tasavvuf Tarihi'nin en meshur ve etkisi en yaygin simalarindan birisi olan
Hallag (6.922), her seyin ilk nedeni, yaratilanlarn ilki ve her seyin tohumu olan
“Ntr’un, Hz.Muhammed’de tecelli ettigini soylemistir.>'° Halla¢’in bu 6gretisinde,
Hakikat-1 Muhammedi’nin veya Niar-u Muhammedi'nin ezeli oldugu ve onun, alemin
yaratilisina vasita ve vesile oldugu inanci vardir.®'! Hallac'a gére, Hz. Muhammed
stirekli olarak sufilerin kalplerini yakan ve sonmeyen “Nar”dur. Biitiin peygamber ve
veliler "ndrlarin1" ancak peygamberlerin narundan alirlar.? Biitiin ilimler Hz.
Muhammed'in kadim olan bu nirundan fiskiran damlalar gibidir.3*® Hallag, daha 6nce
hi¢ goriilmemis bir sekilde peygambere saygisint su sozlerle dile getirmistir:
“Peygamberlik niru yalniz onun nirundan ¢ikmistir. Viicudu yokluktan, adi Kalem
‘den once idi. Kainatlardan, varliklardan énce bilinmekte idi o! O hep var olacaktir.
Gozler yalniz onun isaretiyle goriir. Biitiin ilimler onun denizinden bir damla, biitiin
hikmetler onun wrmagindan bir avug ve zamanlar onun zamanindan bir saat.”®**

Ibni Arabi’nin Tunus’daki hocasi Abdulaziz el-Mehdevi, Nir siiresinin
35.ayetinde gegen misalleri Hz.Peygamber ile iligkili yorumlayarak; miskat ile
viicuduna, kandil ile kalbine, cam fanus ile Hz.Peygamberin aklina sembolik
gondermeler oldugunu, 1s18m1 ashi “Nir” olan bir agactan alan yildizin ise

Hz.Peygamber’in sirr1 ve gizli gonliine isaret ettigini sdylemistir.31°

39 fbrahim Maras, “Islam Felsefesinde Metafizik Ve “Niir” Metafizigi”, Islam Felsefesi Tarihi icinde,
Ed. Maras ibrahim, A.U. Uzaktan Egitim Yay., 1. baski, Ankara, 2014, s. 202

310 Massignon, L, Hallac-: Mansur, s. 99

311 Cavit Sunar, Ana Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, AUIFY, CXLIIIL, Ankara, 1978, s. 49

312 Affifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 86

313 1 A.Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, AUIFY, CXXXVIL s. 21

314 Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 82

315 bn, Arabi, “Niir”lar Yuvasi, Cev. Mahmut Kamk, Hece Yay.,1. baski, Ankara, 2006, s. 19
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Abdulkadir Geylani (6.1166), “Swru’l Esrar” adli eserinin mukaddimesinde,

95316

“Simdi size Allah’tan bir Nur ve apacik bir ilahi kelam ulagmistir ayetine isaret

ederek, Hakikat-i Muhammedi’nin varliklarin 6zii, yaratilanlarin ilki ve asli oldugunu,

A I

karanliktan armmmis bir varlik olmasi sebebiyle de “Nir” olarak isimlendirildigini
soylemistir. Geylani, Nar ayetini®'’ Hakikat-i Muhammedi ile iliskili yorumlayarak
alemin yaratilmasindaki asil gayenin, kalpte vasitasiz bir sekilde tecelli eden nirlarla,
Hakk’1n sifatlarin1 miisahede etmek oldugunu sdylemistir.3'®

Ibni Arabi, Seceret’iil Kevn (i Ustiin insan) adli eserinde, yaratilan ilk ndrun
Adem’in alninda parladigini ve meleklerin onun i¢in Adem’e secde ettiklerini, biitiin
yaratilmislardaki gayenin onun vucldu oldugunu soylemistir. Arabi’ye gore,
peygamberin ruhaniyeti biitiin alemlere samildir ve herkes kabiliyeti 6lgiisiinde bu
nirdan faydalanir. Ona gore, Nir ayetinde®!® de misal yoluyla Muhammedi nirdan
istifade edilis sekilleri anlatilmaktadir. Arabi, misbahi1 peygamberin nliruna isaret
ederek, bu ntrun Hak tarafindan vuciid miskatina (alem) yerlestirildigini, ntirun ise
bizzat peygamberin kalbi oldugunu, tipki kandilin i¢indeki nirun disa vurmasi gibi
peygamberin nrunun da disa vurdugunu, her kalbin kendi genisligi ve kabiliyeti
oOl¢iistinde bu nirdan istifade edecegini sdyleyerek, peygamberin nirunun her kalpte
bir hayat oldugunu vurgulamistir.>2°

Arabi, "Nur iistiine nirdur” ifadesinin mana yoniiyle, Tanri’’nin “Nar”

isminden ilahi bir tecellinin kalbe gelmesi ve insanin i¢ diinyasinin bu nirla

316 5, Maide: 15

37 24, Nir: 25

318 Abdulkadir Geylani, , Surru’l Esrar(Sirlarin Sirr1) Cev. Mehmet Eren, Gelenek Yay., Istanbul, 2015,
s.16,s.51

31924, Nir, 35

320 Tbni Arabi, Seceret il Kevn (Ustiin Insan), Cev. Abdulkadir Akgigek, Alperen Yay., 1. baski, Ankara,
2001, s. 84,s. 98,s.104-105
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boyanmasiyla olusan iman niiru ve peygamber vasitasiyla gelen ilim niiruna isaret
ettigini,®?! “Lamba bulunan bir kandil gibidir” ifadesinde ise kandilin, Tanr1’dan
ibaret olan ilahi bir nir oldugunu, takva iizere yasayan temiz bir miiminin kalbini
sadece Tanri’nin doldurabilecegi i¢in bu ayetin, Tanri’y1 bilmenin nuruna isaret
ettigini soylemistir.>?2

Arabi’nin kozmolojisinde Tanr1’nin ilk zahir oldugu yer olan 4’ma,3?® “Nar”
ile renklenince Tanr1, biitiin varhigin ¢ikis noktasi olan “Akl-1 Evvel”i yaratmistir.
Arabi, Ik Akil i¢in “Bizim nezdimizde Hakikdt-1 Muhammediye, baskalarimin indinde
ibddi mef uldur” demistir.®** Kadim ve zaman dis1 olan Hakikat-i Muhammedi, tarihi
tecelligah1 olan Hz.Muhammed’e erisinceye kadar sirasiyla Adem, Nuh, Ibrahim,
Musa, Isa vs. tecelli etmistir.3?°

Arabi, tiimel insanlik hakikati olarak goriilen Hakikat-1 Muhammedi

kavramini, peygamberligi ve velayeti®® de icine alacak tarzda ‘Insan-1 Kamil’

321 Thn Arabi, Marifet ve Hikmet, s. 111-112

322 [bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., c. 18, Istanbul, 2012, s. 119

323 Arabi, bu terimi ilk taayyiin ve varligin baslangici anlaminda kullanmaktadir. Bu mertebede Tanr1’y1
belirleyen higbir isaret ve iz yoktur. Varlik hiyersisinde bu asamaya La Teayyiin/Belirsizlik ya da
Gaybi- Mutlak/Mutlak Belirsizlik mertebesi de denmektedir. Krs. Arabi, flahi Ask, Cev. Mahmut Kanik,
Insan Yay., 14. baski, Istanbul, 2011, s. 61; Kilic Hamza, Giiniimiiz Insanina Fususu’l Hikem,
Hikmetlerin Ozii, Insan Yay., 3. baski, Istanbul, 2010, s. 149

324 Keklik, Ibn’iil Arabi’nin Eserleri, s. 407-410

35 T Jzutzu, Ibni Arabi’nin Fusus undaki Anahtar Kavramlar, Cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis
Yay., 3. bask, Istanbul, 1999, s. 315

32 {1k donem sufileri niibiivvet-velayet iliskisine deginmekle birlikte velilik konusunda bilinen ilk
kapsaml eser Hakim et-Tirmizi’nin, “Hatmii’[-evliya”dir. Tirmizi’ye gore son niibiivvet (hatmii’n-
niibiivve) ve son nebi (hatemii’l enbiya) oldugu gibi son velilik (hatmii’l-velaye) ve son veli de
(hatemii’l-evliya) vardir. Son nebi olan Hz.Muhammed’den sonra baska bir peygamber gelmeyecektir,
ancak veliler kiyamete kadar gelebilir. Tirmizi’ye gore Hatmii’l-evliya, velilerin seyididir. Ayni
gbriisii benimseyen sufilere gore velayet, niibiivvetin batimdir. Krs Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 287,
S.Uludag, »Veli”, DIA, c. 43, s. 26; Arabi’ye gore ise "Insan-1 Kamil" derecesine ulasan kisi velidir.
O, veli kelimesini biitiin peygamber ve resulleri kapsamina alacak sekilde kullanir. Ona gére resul,
Tanrr’nin tebligini nakletmek gibi harici bir gorevle gorevlendirilmis {istiin vasifli bir veli, nebi ise
gayb alemleri hakkinda essiz bir bilgiye sahip oldugundan, diger velilerden ayrilan bir velidir. Velilik,
biitiin manev1 riitbelerin temeli ve hepsinde miisterek olan tek unsurdur. Tanr1, kendisine “veli” adin1
verdigi i¢in bu ilahi sifat sadece Tanri ile Zati birligini idrak etmis olanlara verilmelidir. Nebilik ve
resulliik gegici olduklari halde, velilik siirekli bir haldir. Ona ait olan bilgi ise sonsuzdur. Ciinkii nebi
ve resuliin bilgisi sonlu oldugu halde velilik, Tanr1’nin bilgisiyle aynidir. Arabi’ye gore, peygamber
ve velilerin biitiin vahiy ve ilhamlarinda Hz.Muhammed’in ruhu aktif bir ilke iken, biitiin peygamber

73



ogretisinde sistemlestirmistir.?’ Safi gelenegin Tanri-insan iliskisini 6zetleyen ve
peygamberlik anlayisina da temel olusturan bu sistemde®?® biitiin ilahi mertebeleri
nefsinde topladig1 i¢in varliklarin en {istiinii olan Insan-1 KAmil, Tanr1’dan sudir eden
sifat ve fiillerinin gegirdikleri dort yaratilis alemini®?® bir araya getiren ve toplayan
hazrettir.3%

Arabi, Insan-1 Kamil’in bu alemi korumak konusunda halife kilindigini,
cesedin tesviyesindeki amacin rabbani niir ve siiphani 1siktan olusan nefs-i natika®3!
oldugu gibi, alemin yaratihisindaki gayenin de Insan-1 Kamil oldugunu
soylemektedir.33? Nazargah-1 ildhi ve her seyin kendisine dayandigi bir varlik®*® olan
Insan-1 Kamil’den daha miikemmel bir mevcut yoktur ¢iinkii o Tanri’nin stretinde
yaratilmistir ve yeryiiziinde Tanr’nin golgesidir.>** Insan, yaratilis siralamasinda her
seyden sonra olmasina ragmen, méana bakimindan hepsinden once oldugu halde,
alemin yaratilisinda gaye sebeptir.®*® insan-1 Kamil yaratilisin nedenidir. Ciinkii Insan-

1 Kamil olmasayd: Tanri’da bilinmemis olacakt1.33® Zuhira tecelli, en miikemmel

sekilde Insan-1 Kamil’de gerceklesmistir. En kamil insan ise Hz.Muhammed’dir.

ve veliler de Hz.Muhammed’in ruhunun tezahiirleridir. Bkz. A.E.Affifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi nin
Tasavvuf Felsefesi, s. 91-92

327 Mehmet Demirci, "Hakikat-i Muhammediyye ", DIA, 1997, c. 15, s. 180.

328 Mahmut Ay, Sufi Teolojinin Peygamberlik Algisi, AUIFY, XLIX, 2008, Say1 1, s. 19, s. 35

329 Hazaret-i Hamse denilen 5 yaratilis (hakikat) mertebesi Arabi’ye gore, Alem-i Gaybi Mutlak, Alem-
i Ceberut, Alem-i Melekit, Alem-i Sahadet ve Alem-i insan-i Kdmil’den olusmaktadir. insan-1 Kamil,
son mertebe oldugundan diger Alemlerin sirlar1 onda toplanmistir. Insan-1 Kamil, gériinen ydniiyle
Alem-i Asgar (Kiigiik Alem), goriinmeyen yoniiyle de Alem-i Ekber (Biiyiik Alem)’dir. Bkz. Kilig,
Hikmetlerin Ozii, s. 93-94, s. 64, s. 71

330 Hazret, kudret ve onun temsilcileri yerine kullanilan bir kelimedir. Bkz. Ibni Arabi, Yildizlarin Mevki
S. 56

331 Sufiler tarafindan, insan ruhunun maddeden miicerred, yiiksek bir cevher hali olarak tanimlanan nefs-
i natika’nin, Hz.Peygambere ait nlirlu makama ulasmasi i¢in yedi arinma siirecinden ge¢mesi gerektigi
“Ey mutmain olan nefs, rdzi ve marzi olarak Rabbina don” (89, Fecr: 22-23) ayetiyle iligkilendirilmistir.
Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s.281-282

332 [smail Ruhi Ankaravi, Ger¢eklerin Ozii (Nakse’l Fiisiis), Haz.Ayhan Yildirim, Ata¢ Yay., Istanbul,
2005, s. 75

333 {bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, s. 53

334 Keklik, Ibn il Arabi’nin Eserleri, s. 438

335 Ankaravi, Gerceklerin Ozii, S. 76

336 Affifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 84
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Ciinkii o, biitiin ilahi ve kiilli hakikatleri nefsinde toplamis, dlemin oldugu kadar
insanin da ilk 6rnegidir.3¥’

Arabi’nin Ogrencisi Sadrettin Konevi i¢in Insan-1 Kamil, Tanr ve alem
arasindaki irtibat1 ortaya koymada kilit bir kavramdir. Konevi, seckinlerin segkinleri
i¢in kdleme aldig, “Miftahu’l-Gayb ” adl1 eserinde, kamil insanlarda ilahi ruhun, kutsi
bir mazhar ile taayyiin ettigini, alemin Hakk 1 siireti olan Insan-1 Kamil sayesinde var
oldugunu séylemektedir.>®¥ Konevi, Tanr1’nin ilahi isimlerinin hikmetlerini anlatt1g1
“Esma-i Hiisna Serhi” adli eserinin “en-Nar” bahsinde ise “Nir”u, “Biz ona bir nir
verdik, onunla insanlar icinde yiiriir’®*® ayetinden hareketle, velilerin Kkalplerini
marifet ile aydinlatan, yeryiiziinii ise i¢inde bulunan velilerin niiruyla aydinlatan,
kendisiyle zahir baskasini ise izhar eden olarak tarif etmektedir.>*

Abdiil’Kerim al-Cili (6.1417), “Insan-1 Kamil” adl1 eserinde, evrensel insanin
kendi i¢yapisinda varligin biitiin gergekleri ile iletisim halinde oldugunu, en yiiksek
gerceklerle hassas tabiati, en alcak gerceklerle de kaba tabiatinin araciligiyla
gorlistiigiinii ve varligin biitiin derecelerini tasiyan bir mikrokosmos oldugunu
soylemistir.®*! Kendine 6zgii bir hakikati olan Insani-1 Kamil, her ¢agda baska
stiretlerde ve bagka isimler altinda goriiniir. Asil adi Muhammed'dir. Kiinyesi Ebu'l-

Kasim, sifati Abdullah, lakab1 Semsu'd-dindir.3*? Ciyli i¢in Insan-1 Kamil, Tanr1’nin

onun vasitasiyla aleme nazar ettigi, diinya i¢inde alemin ruhudur. Tanr1’nin biitiin isim

337 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud, s. 55, s. 73; Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s. 269
338 Konevi, Mifidhu’l Gayb, s. 118, s. 426, s. 498

339 6, En’am: 22

340 Sadreddin Konevi, Esma-1 Hiisna Serhi, Cev. Ekrem Demirli, iz Yay., 4. baski, s. 230-231
341 Garaudy, Islamin Va dettikleri, s. 158

342 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 282
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ve sifatlarinin tasiyicist olarak, Tanri’nin aynasi olan Insan-1 Kamil’de melekit
kudretinde devaml1 harikalar tecelli etmektedir.3*

Tasavvuftaki insan-1 Kamil ®** Tanr1’nin isim ve sifatlarinin tecelligahi olarak,
Tanr ve yaratiklar1 arasinda asirlar boyunca ilahi emirlerin nakledilmesine vasita ve
yeryiiziindeki vekili olmustur.3*°

Zorunlu ve miimkiin arasinda bir berzah oldugu kabul edilen Insan-1 Kamil,
yeryliziinde Tanri’nin halifesi, Mutlak Varlik’in bir emaneti, Tanri’nin kendisine en
glizel isimleri ve en ylice gergekleri bagislamasi nispetinde alemin ruhu ve alemin de
onun cesedi oldugu su carpici sozlerle dile getirilmistir: ”Hakk, halk: yaratinca onlari
rahmetinden karanlik iginde niira gark etti, ruhlarina kadim sifatlardan ilim ve
comertlikten cevherler ihsan etti. Kendinde O’nun sifatlarini goresin, O ’nun
sifatlarinda O 'nun Zatini géresin diye.”3*

Arabi, varlik 6gretisinde Tanri’y1 ‘Mahz Vucad’ ve ‘Nar’, olus diinyasini ise
zulmet olarak nitelendirerek gece ve giindiiz gibi nir ve zulmetin de bir araya
gelemeyecegini, bunlardan birinin, digerinin iizerine ortii ¢ekecegini sdylemistir.3*
En-Nir ismi, hem Mutlak Varlik’in kendi zuhtiru hem de baska seylerin onunla zuhir

ettigi Mutlak Varlik’in stretidir. Biitiin varliklarin saretleri, ilahi isimlerin

hakikatlerinin mazhar ve misalleri oldugu gibi, “Nir”un duyulur varliklardaki en

343 Abdulkerim Ciyli, “Insan-1 Kamil”, Cev. Abdulkadir Akgicek, Alperen Yay., 1. baski, Ankara, 2001,
S. 617,735

344 Mutasavviflara gore Insan-1 Kamil, bir siiretle var olan ve beser olarak bilinen insan degildir. Insan-
1 Kémil, alemin varlik sebebi ve koruyucusu olan bir ilkérnek (prototip) olup kendisine akl-1 evvel
mertebesi verilerek, bilmedigi seyler dgretilmistir. Ik Insan da denilen bu varlik her ydniiyle cismani
insandan daha kuvvetlidir. Ona benzemek isteyen cismani insanin, ilim ve fazilette yetkinlesmesi
gerekmektedir. Bkz. Ismail Erdogan, Islam Diisiincesi’nde “Kamil Tabiat/Tibau’t-Tamm” Fikri,
Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1 17, 2006, s. 135

35 Hiiseyin Atay, Islam 'da Olgun Insan, Insan-1 Kamil, AUIFD, Cilt.15, Say1.1, 1967, s. 158-159

346 Sadreddin Konevi, Fusus ‘il Hikem'in Strlart (EI-Fiikiik fi Esrar1 Miistenidati Hikemi’l-Fusus), Cev,
Ekrem Demirli, iz Yay., 2. baski, Istanbul, 2003, s. 85

347 Ankaravi, Gerceklerin Ozii, s. 73

348 Keklik, Ibn il Arabi’nin Eserleri, s. 383
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kamil mazharmin Giines oldugu®*® su ciimlelerle dile getirilmistir: Nasi/ ki bir cismin
golgesinin olusmasi giines gibi bir 151k gerektiriyorsa, Hakk’in gélgesi olan dlemlerin
anlagilmasi da Hakk’in “Niir” ismiyle ger¢eklesmektedir.>*°

Arabi, Tanri-alem iliskisi ve en kamil mazharlar1 olan nebilerin stretlerinde
tecelli eden ilahi hakikatleri anlatan “Fiisiis-ul Hikem” adli eserinin “Yusuf
kelimesindeki Niri Hikmetin Ozii” faslinda, Nar-varlik iliskisini Nr siiresinin 35.nci
ayeti ile izah ederek gergek “Nur”un, kendisi ile idrak olundugu halde kendisi idrak
olunmayan, miicerret asli-mutlak bir “Nar” oldugunu ve Tanri’nin, mazharlarda
taayyiin ve sereyan eden ndru ile mutlak ve ahadi olan ndruna hidayet ettigini
soylemistir.®*! Arabi bu fasilda ayrica riiya tabirinin, nirani bir ilim oldugunu ve
Yusuf 'un bu ilme mazhar oldugunu ileri siirdiikten sonra, kendisiyle uykuda goriilen
hayali sekillerle Tanr1’nin ne demek istediginin agikliga kavustugu nirun, nirlarin en

miikemmeli ve nufiiz kabiliyeti en {istiin niir oldugunu da belirtir.%?

Arabi, Kur’an’da “Biz Allah i¢iniz ve sonunda O 'na doniip gidecegiz>*3 ve “Iy
ve oluslar Allah’a dondiiriiliir™®®* buyuruldugu gibi, biitiin yaratilmis varhiklarin
Tanri’dan c¢ikarak varlhiga geldigini, bu nedenle onlarin hiikiimlerinin de Tanri’ya
donecegini,>*® bu doniis neticesinde ise tecelli ve tezahiir etmis olan varhgin 6ziinii
teskil eden ntirun, tekrar Tanri ile aynilestigini s6ylemektedir. Varligin 6zii olan “Nar”,

kesret kazanmakta, baska bir deyisle gizli alemdeki ilahi isimler, goriiniiste alemler

olmaktadir. Arabi, Tanr1’dan baska olan seyleri, O’na nispetle golge gibi gormektedir.

349 Konevi, Miftdhu’l Gayb, s. 230-232

30 Kulig, Giindimiiz Insanina Fususu’l Hikem, s. 128
351 Konevi, Fusus il Hikem’in Sirlari, s. 62-63

32 Ankaravi, [smail Ruhi, Ger¢eklerin Ozii, s. 123
353 2, Bakara: 156

354 3 Ali-Imran: 109

35 bn Arabi, Futuhat- : Mekkiyye, s. 132
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Yani masiva, Tanri’dan bagka biitiin varlik, O’nun goélgesidir. Golgenin gergek sahibi
olan “Nar”, 1s1k oldugu gibi alemdeki her ¢esit varligin gercek sebebi de Tanri’dir.
Tanr1, Zat olarak her seyden miinezzeh olmakla birlikte, sifatlar1 yoniinden varlikta
miindemigtir. Bu itibarla Arabi, Tanr1’y1 aleme nispetle hem askin hem de igkin kabul
ettigini, Hallag’in “Ene’l Hak” soziinii tevil i¢in yazdig1 “Swracu’l Vehhac Fi Serhi
Kelami’l Hallac” adli eserinde su ciimlelerle dile getirmektedir: “Ben Hakk'in
sirriyim. Hak’da olan bendedir. Belki ben Hakk’im, aramizda fark yoktur. Ben
Allah’in goriiniigiiyiim esya icinde, O ’nun i¢in Kdinatta bizim goriiniigiimiizden baska
goriinen bir sey var midir? " 3%

Arabi, varlik felsefesini, Tanri’dan bagka bir hakikatin olmadigi, tiim alemin
Tanrt oldugu ve Tanri’nin kendisini alem olarak zuhtira getirdigi goriisii tizerine
kurmustur. Arabi tarafindan “Alem, Hakk’in zdhiri, Hakk'da dlemin bdting”
ifadeleriyle dile getirilen bu felsefeye gore, alemin bilincine varmak hakikatin iginde
erimeyi ve O’nunla 6zdeslemeyi gerektiren; Tanri’nin tiim esyanin da hakikati oldugu
ilkesine dayanmaktadir.3’

Arabi, yaratilis ilkesini ilahi isimlerin bir araya gelisi ve yaratilmisin onlarin
feyzini kabul etmesi®®® olarak goriirken, yaratmanin temeline sevgi, ask ve rahmeti
koymaktadir. Tanr1 salt viicad iken kendisini, kendi nefsi i¢in sevmis, bilinmek ve
tezahiir etmek istemistir. “Ben cin ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye
yarattim®° ayeti ile Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve mabhliikat:

bilinmekligim igin yarattim % rivayetini delil getiren Arabi, Tanri’min sayilara

36 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, c. 11, s. 110; Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, s. 60, s.
65, s. 67

357 Ankaravi, Gerceklerin Ozii, . 115; Massignon, Hallag, s. 19

38 Konevi, Mifidhu’l Gayb, s. 160

3951, Zariyat: 56

360 Ankaravi, Gerceklerin Ozii, s. 91
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361 siiretlerini ve varlik aleminde kendi

sigmayan giizel isimlerinin a’yan-1 sabite’deki
aslim géormeyi, kendi sirrimi kendisine agmay1 diledigini sOylemistir. Arabi’ye gore
Tanr1, biitlin alemi ilk 6nce ilk taayyiinde ruhsuz bir ceset olarak yaratmustir.
Hikmetinin sanmi geregi de, “Onu amac¢lanan diizgiinliige ulastirip 6z ruhumdan i¢ine
iifledigim zaman oniinde hemen secdeye kapanin*%? ayetinde sozii edilen rahmani
nefes denilen ilahi ruhu kabul edebilecek kabiliyette tesfiye ederck varlig: tecelliye
hazir ve kendi varligini yansitacak bir ayna durumuna getirmistir.*®® Tanri’nin
kendisiyle insani dirilttigi ve zuhdr ettirdigi bu nefes, her var olanin Tanri’dan almis
oldugu pay1 teskil etmektedir.>®*

Miisliiman gelenekte vahiy paradigmasi icerisinde sekillenen ve Tanri-insan
iliskisinin mahiyetini agiklamak gayesiyle ortaya konan sistemlerin Kur’an oncesi
ogretilerle benzerlikler gosterdigi asikardir. Bu 6gretilerin ortak noktasi, Tanri-insan
iliskisini varliksal ve bilgisel seviyede feyz nazariyesi ile agiklamalaridir. Insanin
Tanr karsisindaki konumunu belirleyen en 6nemli etken ise insanin Tanr1 ile mahiyet
acisindan bir benzerlik iddiasi tagimasidir. Tanr1’y1 tanimak konusunda sadece nakle
bagl kalmayip, Kur’an’in emrettigi sekilde aklin kullanilmasinin yaninda, felsefe ve
tasavvufta sahsi bir tecriibe olan kesf ve israk metodunun siirece dahil edilmesi ile
imanin kemali tamamlanmaya ¢alisilmistir. Insanin Tanr1’yla olan miisahhas bag1 gz

oniline alindiginda, kisinin istidat ve kabiliyeti neticesinde akil ve kalbi arasinda bir

miinasebet kurmasi zorunlu goriinmektedir. Ancak bu miisahhas bagin daha ileri bir

%1 A’yan-1 sabite ya da Ma’lum-i Madum: Miimkiin varliklarin ilm-i ilahideki sabit hakikatleri
anlaminda bu terimi ilk defa Arabi kullanmistir. Eflatun’un ideler nazariyesiyle paralellik gosteren
metafizik sistemine gore, dis diinyada mevcut olan nesneler, tecelli etmeden 6nce Tanri’nin ilahi zatinda
bilkuvve olarak buluniirlar. Bkz. Erdem, Panteizm, s. 51; Ayan-1 Sabite ve kader iligkisi konusunda
bkz, Izutzu, Toshihiko, /bni Arabi nin Fusus undaki Anahtar Kavramlar, s. 241

%2 15, Hicr: 29; 38, Sad: 72

%3 Erdem, Panteizm, s. 56, s. 59

34 Ibn Arabi, Marifet ve Hikmet, Cev. Mahmut Kanik, iz Yay., 7. baski, Istanbul, 2008, s. 197
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seviyeye tasmarak, Tanri’nin biitlin insanlara bahsettigi aklin siirlarim1 zorlayarak,
duyu dist edinilen tecriibeleri vahiy siireciyle iliskilendirmek gnostik diisiince
mirasinin Miisliman gelenekteki en dikkat ¢ekici ve en tartismali yanini

olusturmustur.

1. KELAM’DA “ILAHI NUR” TASAVVURU

365

Bu boliimde Kelam geleneginin niir®®® algisini ortaya koymasi a¢isindan, islam

diistince tarihinde hakkinda en fazla tartisilan ve Kur’an’daki sembolik anlatimin en
tipik ornegini teskil eden Nir siiresinin 35.ayeti*®® odak almarak Kur’an’da “nfir”
ifadesinin gectigi ayetler, vahyin biligsel aydinlatmasi, aklin bilissel aydinlatmasi ve
fiziki aydinlanma baglaminda ele almnip, Kelam literatiirlinde “nlir” kavramina
yiiklenen anlamlar ortaya ¢ikarilacaktir. Klasik donem tefsirlerinin yani sira modern
donem tefsirler ve yorumlar dikkate alinmak suretiyle oncelikle Kelam tarihinin

meshur simasi1 ve Islam Diisiincesinin bas mimar1 kabul edilen Gazali’nin “Nur”

tasavvuru bu boliimiin agirlik merkezini olusturacaktir.

A. Vahyin Bilissel Aydinlatmasi-Niibiivvet

“Nir” kavramina iliskin miistakil bir esere sahip olan Gazali’nin, kelam ilmini,
gayesini elde etmede kifayetsiz buldugu icin®®’ tasavvuf yolunda karar kildig

bilinmektedir. Onun, i¢ diinyasinda yasadigi biiyiik sarsintilardan sonra riyazet ve nefs

365 “Nfr” lafz1, Arapga’da, giinesten, aydan ve atesten fiskirip cikan seyin, yere, duvar vs. seylere
diismesi keyfiyetini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bkz. Rézi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 76

36 “Allah géklerin ve yerin Niiru’dur. Onun Niiru iginde ¢irag bulunan bir kandildir ki o ¢irag billur
kandildedir. Bu billur kandil sanki parlak bir yildizdir. Ne sarkta ne garpta bitmeyen miibarek bir zeytin
agacwindan yakilir. Ona ates dokunmasa da onun yagi hemen ziya verecek gibidir. O kat kat “Niirdur.
Allah, Niiru ile diledigini hidayete erdirir. Allah insanlara hidayeti sezmeleri igin misaller getirir. Allah
her seyi bilendir.” Schroeder, Eric, Kronolojikfslam Tarihi, Hz.Muhameddin Izinde, Plastik Yay., Cev.
Semih Yazicioglu, s. 98-99 (tarihsiz)

37 Gazali, EI-Munkiz, Dalaletten Hidayete, Cev. Ahmet Suphi Furat, Samil Yay., Istanbul, 1978, s. 45
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miicadelesi sonucunda kavustugu tahkiki imani, “Miskdtii’l Envar” adli eserinde

9368 369

“Niirlarin Niru™®° olarak tasvir ettigi, kutsal peygamberlik ruhu®” ile delillendirmeye

calismistir. Gazali, peygamberin ruhunun aydinlatict bir ¢ira (Sirac-1 Miinir)®"°
oldugunu, akli ruhlarin idrakinden uzak, gayba iliskin bilgilerin, peygamberlere ve
baz1 evliyalara “kudsi peygamberlik ruhu” araciligiyla &sikar oldugunu ileri
stirmiistiir.3"*

Gazali, Nar siiresi 35.ayetinde gecen, miskat, ziicace, misbah, secer ve zeyt
misallerinin ndrani beser ruhlara isaret ettigini,®’? “Béylece biz sana emrimizden bir
ruh indirdik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin; lakin biz onu kullarimizdan
diledigimize hidayet edecegimiz bir niir kildik. Siiphesiz sen dosdogru bir yola
sevketmesin”®"® ayetiyle iliskili olarak da nfirani beser ruhlarin besinci mertebesi olan
“kudsi peygamberlik ruhu” araciligiyla peygamberlere gayb pariltilari, ahiret
hiikiimleri, goklerin ve yerin melekitu ile ilahi bilgilerin acildigim sdylerken, bu
bilgilerin aklen idrak edilmekten uzak oldugunu savunmaktadir.3"*

Gazali, kudsi peygamberlik ruhuna atifla peygamberler ve velilerin ayni
kaynaktan beslendigine dikkat ¢ekmektedir. Messal gelenegindeki “Faal Akil”a
benzer bir islevle, his ve hayal disinda killi ve zaruri bilgileri elde eden bu ruhu,

“Niibiivvet NGru” olarak da adlandiran Gazali, ancak tasavvuf yoluna girenlerin bu

nlru ve hassalarini idrak edebilecegini su sozlerle ifade etmistir: “Niibiivvet, icinde

368 Gazali, Migkatii’l Envar (Ntrlar Feneri), Cev. Siileyman Ates, Bedir Yay., Istanbul, 2011, s. 13

39 En-Nefsii’l Kudsiyye, temizlik ve ariliklan yiiziinden peygamberlerin nefsleri, nazara ve kesbe
ihtiya¢ duymadan biitiin varliklart diigiinebilen kutsal nefstir. Bkz. Tusi, Alaadin Al, Kitabu’z Zuhur
(Tehafut il Felasife), Cev. Recep Duran, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1990, s. 194

370 33, Ahzab: 46

871 Gazali, Miskatii’l Envar, s. 26, s. 47, s. 55-56

372 a.g.e, s. 57

373 42, Sura: 52

874 Gazali, Miskatii’l Envar, S. 55
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nurundan, gaybin ve aklin idrak edemeyecegi seylerin dogdugu niira sahip bir goz
meydana geldigi haldir.”¥"

Gazali, aklin idrak etmekte zorlandig1 ve duyu dis1 bir tecriibe olan niibiivveti,
“kudsi peygamberlik ruhu” ile iliskilendirerek, ruhsal bir olay1 yine ruhsal faktorlerle
izah etmektedir. Oysa Kur’an, insan aklinin ruhun mahiyetini kavrayamayacagini Isra
stiresinin 85.nci ayeti ile bildirmektedir: “Sana ruhtan sorarlar. De ki, Ruh Rabbimin
emrindedir ve bize ilminden az bir sey verilmistir”. Gazali, mutasavviflarin izinden
giderek, kesf ve miisahede ile aklin sinirlarini asabilecegine inanmaktadir. Tanr1’y1
sezgi yolu ile vasitasiz ve dogrudan miisahede ederek, ruhsal mahiyette dini bir
tecriibeyi deneyimleme iddias1 islam diisiincesinin vahiy ve niibiivvet algisinda ciddi
catlaklar olusturmustur. Elbette insan dogas1 akil, irade ve duygulardan miitesekkildir.
Ancak peygamberlerin yasadiklari dini tecriibe ile insanlarin yasadiklari dini tecriibe
arasindaki fark gz ardi edilmemelidir. Tanr1’nin tabiatiistii bir ilim olan vahiy ya da
ilhamla peygamberlerine bildirdigi hakikatlere erismek, ¢caligmakla ya da cehdetmekle
mimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte insan, nazar ve istidlal ile ma’kulati
kavrayacak, imanin1 bilgi temelli insa edebilme kabiliyeti ve istidatina sahiptir. Akli
bu noktada devre dis1 birakarak, Hakikat bilgisi, Tanri bilgisi ve imani belirli bir
zimreye has kilmak, Kur’an’in muhatabi olan insan1 muhatapsiz birakmaktadir.

Gazali, Tanri’nin “Nir” oldugu hakikatini idrak etme seviyelerini de ii¢
zlimreye ayirmaktadir. Bununla birlikte, giines-g6z, akil-Kur’an iliskisi kurarak, zahir
gbze Glines’in “nir” oldugu gibi, akil géziine de Kur’an’in “ntr” oldugunu, “Allah a,

Resuliine, ve size indirdigimiz nira inamn”®'®, “Size Rabbinizden bir burhan geldi,

3% a.g.es.79,s. 89
376 64, Tegabiin: 8
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k”377

size apagik bir nir indirdi ayetlerinin isaret ettigi gibi, insanin bilkuvve idrak

melekesini bilfiil idrak seviyesine, hikmetin en biiyligii ve tek basina “nar” olan
Kur’an’n yiikseltecegini soylemistir.>’®

Yukardaki ayette burhan-nir sozciiklerinin bir arada kullanilmasi, uhrevi
alemden gelen Kur’an Niru’nun, delillerin en saglami olarak kabul edilmesi igin yine
uhrevi alemden gelen bir “ntr” olan akil nirunun 6nemine vurgu vardir. Cilinki
burhan®”® Arap dilinde kaginilmaz olarak dogruyu gésteren ve dogrulanmasi gereken
delil anlamina gelmekte ve zihni bir siireci gerekli kilmaktadir.

Gazali, his ve miisahede alemindeki Giines ornegi ile agikladigi zahir goze
karsilik, Kur’an ile birlikte Tanri’nin indirdigi diger kitaplarin, melekGt aleminden
batin gézler oldugunu vurgulamaktadir.®® Ona gére insanin kemale erismesi icin,

“Onlar hayvanlar gibidirler, belki daha asagi %"

ayetinin isaret ettigi lizere insanlk
Ozelliklerinin bir geregi olarak, karanlik olan sehadet aleminden ndrani melekat
alemine sefer etmek gerekir.382

Akli  dislinceyi temsil eden Matiiridiyye okulunun kurucusu ve
Maveraiinnehir’de Ehli Siinnet ekoliiniin ilk reisi kabul edilen Imam Matiiridi (6.944),
“Tevilat il Kur’dn” adli tefsirinde Hz.Ibrahim tarafindan getirilen dini “nfir” olarak
gorerek, “Nir iistiinde niir” ifadesini, Hz.Muhammed’in, Ibrahim’in dini, siinneti,

kitab1 ve onun yolunda gittigi seklinde yorumlamstir.3® “Allah diledigi kimseyi

nuruyla hidayete iletir’ ifadesini, “Bir kimseye Allah, niir vermemisse, artik o

877 4, Nisa: 174

378 Gazali, Miskat, s. 23

379 Er-Ragip El-isfehani, Miifiedat, (Kur’an Kavramlar: Sozliigii) Cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet
Yolcu, YarinYay., 4. baski, istanbul, 2015, s. 125

380 Gazali, Miskat, s. 24

317, Araf: 179; 25, Furkan: 44

382 Gazali, Miskat, s. 24

383 Matiiridi, Te vilat ul Kur’an, c. 3, Thk. Fatima Yusuf Alhaymi, Alrisle Yay., Beyrut, 2004, s. 463
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kimsenin 15tk ve aydinliktan nasibi yoktur3*

ayetiyle birlikte degerlendiren Matiiridi,
inkarci olan ve bu halinde inat edenlerin karanliklar gibi ¢irkin, bozuk ve batil insanlar
olduklarin1 séyler. Bu diisiincesini, “Kiifredenlere gelince, onlarin amelleri, 1ssiz
collerdeki serap gibidir”3® ayetiyle destekleyen Matiiridi, Hz.Muhammed’in getirdigi
“niir’u ise “Kur’an” olarak anlamak gerektigini belirtir.>®

Matiridi’ye gore, “Allah, goklerin ve yerin nirudur” ifadesiyle karanliklarin
aydinlanmasi, gercekler ve gizlenenlerin ortaya ¢ikmasi, zuliimlerin onunla ortadan
kalktig1 bir “n(r” anlagilmalidir. Ona gore Kur’an “nir” oldugu gibi Peygamber de
“nlr”dur, onlarla siipheler ve karanliklar aydinlanir, gergekler ve gizlenenler ortaya
cikar.®8" Matiiridi’nin, iman1, Kur’an’1 ve peygamberligi “niir” olarak nitelendirmesi,
vahyin aydinlatici giicline isaret etmektedir.

Mu’tezile‘nin miielliflerinden Zemahseri (6.1143), “Allah goklerin ve yerin
nurudur” ifadesini, “Allah, O’na inananlara yardim ederek karanliklardan aydinliga

7388 ayetiyle birlikte tefsir ederek, insanlar1 batildan hakka ¢ikaran, O’na

ctkarr
inananlara yardim ederek karanliklardan aydinliga ¢ikaran bir “nir” oldugunu
sOylemistir. Zemahseri’ye gore, goklerin ve yeryiiziiniin halk: bir kandil gibi O’nun
15181yla aydimlanmaktadir. 38

Zemahseri’nin “nlr” lafzindan hem akil hem de vahiy nGrunu anladig:

gorilmektedir. Kur’an’da bu iki anlami iceren tek bir kavram bulunmaktadir:

“Hidayet”. Kur’an’mn en o6nemli ve c¢ok katmanli®**® kavramlarindan birisi olan

384 24, Nar: 40

38524, Nir: 39

%86 Matiiridi, Te 'vildt 'ul Kur’an, s. 463, s. 466

%7 a.g.e, s. 464

%88 5, Maide: 16

389 Zemahserd, Kessaf, c. 3, Daru Al Kitap Al Arabi Yay., Beyrut, 1987, s. 240-241

390 Kur’an’dan Tanri’nin dort sekilde insanlara hidayet ettigi anlasilmaktadir.1. insanin akil ve zaruri
bilgilerle donatilarak yiikiimli tutuldugu hidayet, 2. Kur’an ve kitaplarla insanlara yapilan cagri
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“hidayet”, Mu’tezile tarafindan akil, peygamber ve kitap vasitasi ile Tanri’nin
insanlara dogru yolu gostermesi olarak anlamlandirilmistir.>*! Mu’tezile’ye 6nciilitk
eden kisiler arasinda gosterilen Hasan Basri (6.728)ye gore hidayet, Tanri’nin
kullarina akil ve peygamberleri araciligiyla yol gostermesi ve Tanri’nmin hidayeti,
yarattiklarimni yaratilis amacina uygun bir yola sevketmesidir.3®? Bu bilgiler 1s131nda,
Kur’an’da “n0r” lafzi1 ile Tanri’nin akil ve vahyi i¢ine alan hidayetine vurgu yapildig
anlagilmaktadir.

Es’ari kelamcis1 Fahreddin Rézi, “Tefsir-i Kebir’de Nar suresi 35’teki “ndr”
bahsiyle ilgili ti¢ farkli gorlis oldugunu sodylemektedir. Hasan el-Basri, Siifyan
b.Uyeyne ve Zeyd b.Eslem tarafindan desteklenen birinci goriise gore, “Siiphesiz size

Allah’tan bir nir, apacik bir kitap geldi”® ayeti baglaminda, “niir” ile Kur’an’i

394

Kerim’in kastedildigini, Ata’nin®* savundugu ikinci goriise gore “niir’dan maksadin,

1,395

Kur’dn’da “Sirac-1  Miinir olarak vasiflandirilan Hz.Peygamber oldugunu

seklinde ortaya ¢ikan hidayet, 3. Insanlara basarabilme imkani saglayan hidayet, 4. Ahirette cennetin
yolunu gosteren hidayet. Bkz. El-isfehani, Er-Ragip, Miifredat, “h-d-y”, s. 1026-1027

391 Tlhami Giiler, Allah’'in Ahlakiligi Sorunu, Ehli Siinnet’in Allah Anlayisina Ahlaki Acidan Elestirel
Bir Yaklagim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2007, s. 137

392 Mustafa Islamoglu, Hasan El-Basri nin Kader Risalesi Serhi, Diisiin Yay., 1. baski, Istanbul, 2012,
s. 114-115

393 5 Maide: 15; Razi, bahse konu ayetin tefsirinde zahiri “niir” sayesinde gdz, zahiri unsurlari goriir
ve batini bir “ndr” ile de akli, manevi seyleri goriip idrak ettigi diisiiniildiigiinde ayette gecen “Niir”
ifadesiyle ya Hz.Muhammed’in ya da Islamin kastedilmis olabilecegini soylemistir. Ona gore,
‘karanliklardan niira ¢ikmak’ ifadesi ile kiifiir karanliklarindan iman ndruna ¢ikmak anlasilir. Isik
sayesinde yol bulundugu gibi, iman sayesinde de cennetin yollar1 bulunur. Razi, Tefsir-i Kebir, . 8, s.
547-548

3% Tabiin devri Mekke fikih mektebinin tanmmus temsilcisi ve sahabeden gelen rivayetler zincirinin en
mithim halkalardan biri olan Ata b.Ebi Rabah’in (6.733) tefsir sahibi oldugu kaynaklarda
zikredilmektedir. Tlk devirdeki tefsir anlayisinin dil inceliklerinden ¢ok méanaya &nem veren saf ve sade
bir sekilde oldugu Ata b.Ebi Rabah’tan gelen rivayetlerden anlasiimaktadir. Bkz. I.Cerrahoglu, Tefsirde
Ata b.Ebi Rabah Ve Ibn Abbas'dan Rivayet Ettigi Garivi'l-Kur’an’1, AUIFDY, c. 22, Say1 1, 1978, s.
21-22; i.Cerrahoglu, “Ata b.Ebi Rabah”, DIA, c. 4, 1991, s. 35-36

395 “By, peygamber! Hi¢ kuskusuz biz seni bir tanik, bir miijdeci ve uyarici; Allah'in izniyle O'na ¢agiran,
15tk sagan bir kandil olarak gondermisizdir”. 33, Ahzab: 45-46; Razi’ye gbre “Nir sacan kandil”
ifadesi, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel égiitle davet et” (16, Nahl:125) ayetinin de isaret ettigi
gibi, akli deliller kullanarak, haber verip uyaran anlamina gelmektedir. Bu nedenle ayetteki “siracen”
kelimesini Razi, “Seni agiklayici ve hidayete erdiren olarak gonderdik” seklinde tefsir etmistir.Bkz.,
Razi, Tefsir-i Kebir, c. 18, s. 273-274
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belirtmistir. Ubeyy b.Kab ve Ibn Abbas’tan rivayet edilen, iman-kiifiir ve niir-zulmet
dialektigine gore sekillenen tligiincii gorlise gore ise niirdan maksadin miiminin kalbi
oldugu ciinkii, “Allah i, gogsiinii Islam’a actig1 kimse, Rabbinden bir 151k iizerinde
olmaz mi1?% “Rablerinin izniyle insanlart karanliklardan nira ¢ikarasin diye™®®’
ayetleri baglaminda, siiphe ve sekten uzak, miiminin kalbinde hasil olan marifetullah
ve ser’i bilgilerin kastedildigini aktarmaktadir.>*® R4zi’nin bu agiklamalarindan vahyin
aydinlatic1 6zelligi olan hidayet anlami ortaya ¢ikmaktadir.

Rézi, “nlr” lafzinin, Arapga’da, glinesten, aydan ve atesten figkirip ¢ikan seyin,
yere, duvara vs. seylere diismesi keyfiyetini ifade etmek i¢in kullanildigini
belirtmektedir.®* Ona gére, “niir” denen sey “Allah karanliklar: ve niiru var etti”*%
ayetinin agik ve kesin ifadesinden anlasilacagi lizere Tanr1 tarafindan yaratilmistir. Bu
nedenle Tanr1’ya “ndir” veya “nir”a ilah izafe etmek imkansizdir.*%

Fahreddin Razi bu sebeple, “Allah, gdklerin ve yerin nirudur” ifadesindeki
“nir’u, te’vil etmek gerektigini vurgulayarak, ulemanmn bu konudaki goriislerini
aktarir. Razi, Ibn Abbas ve ekseri ulemanm, bir seyin goriinmesi veya ortaya
citkmasma sebeb olan “n0r’u, “Allah hidayet edenlerin dostudur, onlar
karanliklardan niira ¢ikarir*®? “Bir 6lii iken dirilttigimiz, ona bir nir verdigimiz
kimse4%% ve “Fakat biz ona bir niir yaptik. Bununla kullarimizdan kimi dilersek ona

hidayet ederiz”**®* ifadelerinde gecen “niir” lafzinin, anlam bakimindan hidayete ortak

olmasindan hareketle, “Allah gokteki ve yerdekileri hidayete ulastirandir” seklinde

39 39, Ziimer: 22

397 14, Tbrahim: 1

398 Raz, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 90

39 a.g.e, s 76

406 En’am: 1

401 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17,s. 76, s. 78.
402 2 Bakara: 257

4036 En’am: 122

404 42, Sura: 52
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yorumladiklarin1 belirtmistir. Fahreddin Réazi bu goriisii destekleyerek, “Allah,
goklerin ve yerin nurudur”, “Allah, diledigini niiruna kavusturur” ifadelerinden,
“Allah, gokteki ve yerdekileri hidayete ulastirandir, iistiin bir hikmet ve aydin bir
hiiccet ile idare edendir” seklinde bir anlam hasil oldugunu ayrica Tanr1’nin Nru’nun
biitiin mahlikati1 ilim ve amele sevkettigini ifade etmektedir. Razi’ye gore Tanri’nin
hidayeti, vehim ve hayallere galip gelerek, zulmetin ortasinda parildayan miikemmel
bir 1s1ktir ve ayette, ndrunun timsali olarak Giines tesbihinin kullanilmamasi bu mana
ve maksadla iliskilidir.*%

Razi, ”Onlar agizlaryla, Allahin nirunu séndiirmeye yelteniyorlar. Hdalbuki
Allah, kdfirler hos gérmese de Kendi ‘Niru’nu tamamlayacaktir. O, peygamberini
hidayet ve hak din olarak gonderendir. Ciinkii o miisrikler hos gérmese de, bunu diger
biitiin dinlerden iistiin kilacaktir®® ayetini tefsir ederken, “nfr” lafzina iliskin
yorumlar {i¢ baslik altinda toplamistir. Birincisi, akil sahiplerini, giizel ve iyi seylere
sevkeden ilahi bir nizam olmast itibariyla din (Islam dini), “ntir’dur. Ikinci olarak, bir
mucize ve hiiccet olan kitap, “nfr’dur. Ugiincii olarak da Hz.Peygamber “ndr”dur;
ciinkli o “alemlere rahmet” olarak gonderilmistir. Rahmet, sir olan seyleri ortaya
koymakla, ortaya koyma isi ise “nir” ile ger¢eklesmektedir. Hz.Peygamber “ntr”dur;
¢linkii onun vasitasiyla mahliikat hidayete ulasir. Hz.Peygamber “ntr’dur; ¢ilinkii
insanlara indirileni, insanlara agiklayip ortaya koydugu i¢in “nar”’dur. Razi, “Allah
kendi nirunu tamamlayacaktir” ifadesinin Zemahseri tarafindan “Hakk: tamamlayan

ve onu hedefine ulastiran, zirveye ¢ikaran” seklinde tefsir edildigini ayrica “nir’un,

405 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17,5.78,s. 89
406 61, Saff: 8-9
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dogudan batiya her yerde goriinmesi ve her yeri aydinlatmasi manasina da gelecegini
ifade etmistir.*%’

Razi, Gazéli’den naklen insan fitratinin ¢ogunlukla sapmalara meyilli
olmasindan dolayi bir rehber ve yol gostericiye muhtag oldugunu, Tanr1’nin kelami ve
peygamberlerin irsadindan daha yiiksek bir 6greticinin ise olmadigini sdylemektedir.
Razi, bu baglamda “O halde Allah’a, Resuliine ve indirdigimiz niira iman edin’*%® ve
“Muhakkak ki size Rabbinizden bir burhan gelmistir. Biz size apagik bir nir
indirdik*% ayetlerine isaret ederek, Giines’in nfiruna “niir” denilecegi gibi Kur’an’m
niruna da “ndr” denilmesinin daha uygun olacagini aktarmaktadir.*

Rézi, peygamberin beser nefislere akli nlrlar sagmasini ve kaynagi semavi

narlart?

olan peygamberlerin akil nlrlarini, “Ve orada bir lamba ve aydinlatan bir ay
var etti”*'? ayetiyle uzlastiran Gazali’nin, kudsi niibiivvet niiru kavrammna da
deginmektedir."'13 Razi, Gazali’nin, lemin zahiri ve basari narlarla birlikte akli-batini
nirlarla dolu oldugunu; kandilden akseden nlr gibi kudsi niibiivvet nGrunun
kaynaginin ise “Nrlarin Nru” olan Tanr1’ya dayandig1 ifadelerine yer vermistir.*'4

Razi, Gazali’nin insanda bulunan bes kuvve-i miidrikenin**® sonuncusu olarak

var saydig1 kudsi kuvvete “Iste biz sana da boylece emrimizden bir Ruh vahyettik.

Halbuki sen daha once kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, sayesinde

407 Raz, c. 21, s. 463-464

408 64, Tegabiin: 8

4094, Nisa: 174

410 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 84

ML «O, kendi emriyle kullarindan kimi dilerse ona vahiy ile melekleri indirir.” 16, Nahl: 2
412 25, Furkan: 61

43 Raz, c. 17,s. 84

44ag.e,s. 86

415 Gazall, Miskdt, s. 54-60
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diledigimiz kullarimizi hidayete erdirdigimiz bir nir kildik**®

ayetiyle isaret ettigini
aktarmistir. Bu noktada, Kur’an’da hidayet anlaminda kullanilan “niir”, Gazali’de
mistik bir giice doniismektedir. Clinkii Gazali, bu kudsi kuvvet ile peygamberler ve
velilerin gayb ve melekit aleminin sirlarina vakif olacaklarini, ¢iinkii nebevi kuvvetin,
“Onu ates tutusturmasa bile, neredeyse o yag yine 151k verir” ifadesinde oldugu gibi,
son derece kiymetli, saf ve alabildigine istidatli oldugunu belirtmektedir.**

Razi, Kadi Abdulcebbar’in “nlr” tesbihine iliskin, “A¢iklik ve parlaklikta
zirveye ulasmis Tanri'min hidayeti, i¢inde 151l 151l bir lamba bulunan bir oyuk (yuva)
gibidir. O lambanin iginde de son derece saf zeytinyagi ile tutusan bir kandil (fitil)

18

vardir. Allah, sorumlulugun ulastigi kimseleri hidayete erdirir”*'® sdzlerini

aktarmaktadir. Kadi’ya gore, “Allah diledigini niiruna kavusturur” ifadesiyle de
anlatilmak istenen, kendilerine sorumlulugun ulastig1 kimselerdir.*°

Selefiyye akaidine bagli, “imamii’l-miifessirin” olarak bilinen Taberi (6.923),
Nir ayetinin tefsirinde, “Allah goklerin ve yerin nurudur” ifadesini, Abdullah b.Abbas
ve Enes b.Malik’ten naklen, “Allah goklerde ve yerde bulunanlari dogru yola
iletendir” anlaminda yorumlayan goriise katildigmi belirtir.*?° “Onun niru, icinde
kandil bulunan bir kandil yuvas: gibidir” ifadesinin ise, “Kalbinde iman ve Kur'dn
bulunan miiminin niru, i¢inde lamba bulunan, arkasi kapali pencere gibidir, Allahin
niru olan Muhammed, i¢inde kandil bulunan bir kandil yuvasina benzer” seklinde

yorumlandigini aktarmaktadir.*?!

416 42, Sura: 52; Siileyman Ates, “Emrinden bir ruh” ifadesini, Tanri’nm vahyi, kullarindan diledigi
kimseleri dogru yola gotiirecek bir 151k yaptig1 seklinde tefsir etmistir. Stileyman Ates, Yiice Kur’an’mn
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, c. 8, s. 215

417 Razi, Tefsir-i Kebir, . 17,s. 92

418 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 88

4%a.g.e,s. 98

420 Et-Taberi, Taberi Tefsiri, .6, Cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Hisar Yay., Istanbul, 1996,
s. 148

4lag.e,s. 148
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“El-Hafizli'l-muhaddis” tinvani ile anilan ve tefsirinde Es’ari kelamina bagl
kalan ibni Kesir (6.1378), Siiddi’nin “Niir iistiine nirdur” ayeti hakkinda, “atesin niiru
ile zeytinyagin nuru bir araya geldiklerinde aydinlatirlar. Birisi digeri olmadan
aydinlatamaz. Kur’dn niru ile iman niru da bir araya geldiklerinde boyledir. Biri
olmadan digeri aydinlatmaz” dedigini aktarmaktadir.4?2

Bursevi’ye gore “Allah goklerin ve yerin niirudur” ifadesindeki “ndir”, heniiz
hayat bulmamis olan unsurlari, litfu sayesinde yokluktan varlik alemine c¢ikaran
Tanr’nin Naru’dur. Bursevi, esyay: varlik alemine ¢ikaran, karanliktaki gizli seyleri
ortaya ¢ikaran “nfir”un, manevi buyutunu “hidayet” olarak tanmimlamistir.*?3

Ebu’l A’la Mevdudi, “Tefhimu’l Kur’dn” adli tefsirinde, Kur’an ve
Hz.Muhammed’in &gretileriyle diinyaya yayilmakta olan “nir”a karsi, diinyevi
kazanglarin aldaticiligina kendini kaptirmis olan miinafiklara bir hitap oldugunu ifade
etmektedir.*?* Mevdudi’ye gore, “Allah, goklerin ve yerin nirudur” ifadesindeki
“nir”u smirlandirmaksizin mutlak anlamiyla kullanmak gerekir. Alemdeki tezahiir,
goriinme ve ortaya c¢ikma tek bir kaynaga dayanir; 151k veren ve baska seyleri
425

aydinlatan her sey 151311 O’ndan alir. Alemde higbir seyin 15181 kendinden degildir.

Mevdudi’ye gore “nar”, cehalet (karanlik) karsit1 bilgi anlaminda da kullanilmaktadir.

422 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim Tefsiri, C. 11, Cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Cagr1
Yay., istanbul, 1991, s. 5900

423 1smail Hakki Bursevi, Muhtasar Ruhu’l Beyan Tefsiri, c. 5, Sad. Muhammed Ali Sabuni, Damla
Yay., Istanbul, 1995, s. 519

424 Ebu’l A’1a Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, C.3, Cev., Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, Insan Yay., Istanbul, 1986, s. 487

45 a.9.e, 5. 488
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Hakikat ve hidayet*?® bilgisinin tek sahibi olan Tanri, bu anlamda da alemin
narudur.*?’

Yazir, ayette gecen “Nir” lafzini, Tanr1’ya izafe ederken, “Hamd gékleri ve
yeri yaratan, karanliklar ve aydinhigi var eden Allah’a mahsustur’*?® ayeti
baglaminda Tanri’nin yarattig1 bir eser olarak, “Allah géklerin ve yerin nurunun var
edicisidir” olarak anlamak gerektigini ifade eder. Yazir, ayetin “Gokleri ve yeri
nirlandwran, aydinlatan; gerek cisme gerekse ruha ait nirlar ile niirlandiran” seklinde
tefsir edildigini aktarmaktadir.*?®

Yazir, Gazali’den naklen peygamberlik niiruna vurgu yaparken, aklin bir yol
gostericiye, bir miirside ihtiyag duydugunu, bu miirsidin de “Nirlu bir kandil”4%
sifatiyla  vasiflandirilan Hz.Peygamber olduguna isaret etmistir. Ona gore,
peygamberlik nurunu, akli ve nakli delillerle vahiy olarak diisiinmek gerekir.*3!

Cabiri, “Fehmii’l Kur’adn™’da, “nlr” lafzinin yaygin anlamda Araplar ve diger

uluslar tarafindan cehalet ve karanligin karsisinda bilgi ve imkan anlaminda

KT

4% Vahyin bilissel aydmlatmas: baglaminda “nfir”, Kuran’da sik sik hidayet ifadesi ile birlikte
zikredilmektedir: “I¢inde hidayet ve “nir” bulunan Tevrath, elbette biz indirdik.” 5, Maide: 44, “Ve
Allah, besere bir sey indirmedi” dedikleri zaman O nun kadrini hakkiyla takdir edemediler. Insanlar
icin hidayet edici ve bir “nir” olan Hz. Musa 'nin getirdigi kitabi kim indirdi? de. Onu kagitlara yazip
agikliyorsunuz, ¢ogunu gizliyorsunuz. Babalarimizin ve sizin bilmediginiz seyler size 6gretildi. “Allah”
de, sonra onlart daldiklar: seylerde bwrak oynasinlar.” 6, En’am: 91, “Iste boylece Biz; sana da
emrimizden bir ruh vahyettik. Sen kitab nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat Biz; onu, kullarimizdan
diledigimizi hidayete erigtirdigimiz bir nir kildik. Siiphesiz ki sen, dosdogru bir yolu géstermektesin.”
42, Sura 52, “Onlarin izleri iizerine, Tevrat'tan ellerinde bulunani tasdik edici olarak Hz. Meryem’in
oglu Isa’y1 gonderdik. Ve ona, iginde bir hidayet ve bir niir olan, Tevrat tan ellerinde bulunam tasdik
eden ve miittekiler icin, hidayete erdirici ve ogiit verici olan Incil’i verdik.” 5, Maide: 46, “Olii iken
hidayetle dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda yiiriiyecek bir nir verdigimiz kimse, karanliklar
icinde kalip, ondan ¢ikamayan kimse gibi olur mu? Fakat kafirlere yaptiklari, boyle siislii gosterilir.”
6, En’am: 122

427 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, c. 3, s. 488

485 En’am: 1

42 Elmalili M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli,
Abdullah Yiicel, Mahmut Ozakkas, Ibrahim Tiifekei, c. 6, Azim Dagitim, istanbul, 2012, s. 23

430 33, Ahzap:46

“lage,s. 24
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kullanilmasindan hareketle ayeti, akil-vahiy iliskisi boyutunda yorumlamistir.*3

43395

Cabiri, “Sizleri karanliklardan aydinliga ¢ikarir ayetiyle iligkili olarak, ilahi bir

ilim olan Kur’an’in, parlak bir yildiz gibi agiklayici, akil nliru tizerine risalet ntirunun
ise “Niir tistiine niir” oldugunu belirtmistir.*3

Muhammed Esed, “Tanr:’nin Niiru” tesbihinden anlasilmasi gereken mananin,
nihai gergeklik olan Tanri’nin hidayete istekli olan kullarimin duygu ve kavrayis
giiclerine bahsettigi aydinlanma oldugunu séylemektedir. Ona gore, tesbih yoluyla da
olsa yaratilmig varliklar i¢in kavranilamaz olan Tanri’y1 beseri dille tanimlamak
imkansizdir.*® Esed, ayette gecen ‘kandil’ lafzimi, Tanr’’min peygamberlerine
gonderdigi vahiy, yi1ldiz gibi parlayan sir¢a faniisii ise imanin insan kalbine ulagmasi
icin miiminin kullanmak zorunda oldugu akil ile iligskilendirmistir. Esed, “Niir iistiine
nur” ifadesi ile Kur’an mesajinin i¢ tutarliligi, dogrulugu ve hikmetlerle dolu
muhtevasiyla kendisine akil ve sagduyuyla yaklasan kimselere 151811 ulastirabilecek
nitelikte oldugunu belirtir.*3

Stileyman Ates, tefsirinde karanliklar1 aydinlatan, gercekleri ortaya cikaran bir
151k olan ‘nlr’u, insanlar1 dogru yola ileten Kur’an’in her ayeti i¢in diisiintildiigiinde
“Niir tizerine nur” oldugunu, Tanr1’nin diledigi kimseleri Kur’an’in niiruna iletecegini,
Tanrt’nin Nlru’ndan tasan Kur’an ayetlerinin, siirekli olarak insanlar1 aydinlatmaya

devam edecegini sdylemistir.*3’

432 Muhammed Abid Cabiri, Fehmu 'l Kur’an, Cev. Muhammed Coskun, c. 3, Ilim Yurdu Yay., Istanbul,
2014, s. 359

4335, Maide: 16

44a.g.e s. 359

435 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay.,
Istanbul, 2002, s. 715

436 Esed, Kur’an Mesaji, s. 716

47 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 193

92



Bayrakli’ya gore, “Allah goklerin ve yerin nirudur” ayetindeki niru, maddi
anlamda kainat ve onun igindeki enerji, manevi anlamda ise ilahi vahiy seklinde
yorumlamak gerekir. “O’nun Niru” ifadesi ile insanlar1 karanliktan aydinliga ¢ikaran
O’nun vahyi, kitab1 ve Kur’an kastedilmektedir. Tanri’nin 15181 olan Kur’an,
aydinlatict  bir kandil olan Hz.Peygamber araciligiyla ona tabi olanlan
aydinlatmaktadir.*3®
Vahyin bilissel aydinlatmasi baglaminda peygamberler, “nGr” ifadesi ile

439
H

birlikte anilarak,*®® onlar araciligiyla génderilen 1s18a iman edilmesi emredilir.**° Bu

1518a iman etmeyip, giinah karanligina gomiilen insan tipi ise sik sik karanlik-aydinlik

438 Bayrakdar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 13, Bayrakli Yay., Istanbul, 2013,
s. 387-388, s. 404

439 «Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi dogru yola sevk
eden bir nir olarak yarattik ve siiphe yok ki sen de elbette dogru yola sevk edersin.” 42, Sura: 52;
“Allahin gonliinii Islam’a agmast, Rabbi katindan ilahi bir niirla aydinlanan kisiyle, kalbi kati olan bir
olur mu?” 39, Zimer: 22; “Peygambere inanan, hiirmet eden, yardim eden ve onunla gonderilen niir'a
uyanlar yok mu? Iste onlar saadete erenlerdir.” 9, Araf: 157; "Ey peygamber! Biz seni, sahin, miijdeci,
uyarici; Allah'in izniyle O'na ¢agwran, niirlandiran bir 151k olarak gondermisizdir.” 33, Ahzab: 45-46
0 “Artik Allah’a, O’ nun resiiliine ve size indirdigimiz niira inanin.” 64, Tegabiin: 8
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metaforlariyla anlatilir.*** 35.ayette yer alan ‘Nir iistiine niirdur’ ifadesinin tamamen
z1dd1 olarak, Nr siiresi 40.ayeti**? dikkat ¢ekicidir.

Gazali, bu ayeti yorumlarken inkarci bir kimsenin tasvirini yapar. Ona gore
inkarci, karanlik bir deniz igerisindedir. Burasi mahvedici tehlikeler, koreltici
hadiseler ve koreltici bulaniklarla dolu bir diinyadir. “Onu iist iiste dalgalar
kusatmistir” ifadesindeki birinci dalga, hayvanlik sifatlar1 ve hissi lezzetlerle diinyevi
ihtiyaclar1 tatmin etmeye yonelten sehvetlerdir. Bu tlirden insanlar hayvanlar gibi
hayat siirerler.*43

“Onu st iiste dalgalar kusatmugtir” ifadesindeki ikinci dalga, gazaba,
diismanliga, buguza, kine, hasede, 6glinmeye ve ¢okla iftihar etmege sevkeden bir
diinyadir. En tist dalga olan gazap ise, aklin ve sehvetlerin {istiindedir. Ayette yer alan

bulutun 6zelligi Glines’in 15181na engel olmasidir. Nitekim Gazali de bulutu kafirlerin

441 «Allah, iman sahiplerinin Veli'sidir; onlari karanliklardan aydinhiga ¢ikarwr. Kiifre sapanlara
gelince, onlarin dostlart taguttur ki, kendilerini niirdan karanhiklara ¢ikarw. Bunlar cehennemin
dostlardwr. Orada siirekli kalacaklardir onlar.” 2, Bakara: 257, “Allah onunla, rizasini gozetenleri
selamet yollarna iletir. Izniyle onlari karanhklardan aydinhga ¢ikarir ve dogru yola iletir” 5,
Maide:16, “Olii iken hidayetle dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda yiiriiyecek bir nir verdigimiz
kimse, karanliklar i¢inde kalip, ondan ¢ikamayan kimse gibi olur mu? Fakat kifirlere, yaptiklari, boyle
sislii gosterilir.” 6, En’am:122, “Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar icinde sagirdirlar,
dilsizdirler. Allah kimi dilerse onu daldlette birakir. Ve kimi dilerse onu, Sirati Mustakim iizerinde
kilar.” 6, En’am: 39, “Elif, Lam, Rd. Bu Kur'an 6yle biiyiik bir kitaptir ki, insanlart Rablerinin izni ile
karanliklardan aydinliga, her seye galip ve hamde layik olan Allah'in yoluna ¢ikarman icin onu sana
indirdik.” 14, Ibrahim: 1, “And olsun ki Musa'yt ayetlerimizle gonderdik. Ona séyle dedik: Kavmini
karanliklardan aydinlhiga ¢ikar, onlara Allah'n felaket giinlerini hatirlat. Siiphe yok ki bunda her
sabredip siikreden icin nice ibretler vardir.” 14, Ibrahim: 5, “Sizi karanliklardan aydinhga ¢ikarmak
icin rahmet etmekte olan O'dur. Melekleri de size dua ederler ve O, mii'minlere Rahim olandw.” 33,
Ahzap: 43, “Karanhklarla, aydinlik da bir olmaz.” 35, Fatir: 20, “Sizi karanliklardan aydinhiga
ctkarmak i¢in kuluna apacik ayetler indiren O'dur. Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok sefkatli, ¢ok
merhametlidir.” 57, Hadid: 9, “Size Allah'm acik agik ayetlerini okuyan bir el¢i gonderdi ki inanip
faydalr isler yapanlari, karanliklardan aydinliga ¢ikarsin. Kim Allah'a inamir ve yararl is yaparsa
(Allah) onu, altlarindan iwrmaklar akan, iginde ebedi kalacaklari cennetlere sokar. Allah ona gergekten
ne giizel rizik vermistir.” 65, Talak: 11, “De ki: “Hi¢ kor ile goren bir olur mu? Hi¢ karanliklarla
aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah'a, O'nun gibi yaratan birtakim ortaklar buldular da, bu yaratis
kendilerince birbirine benzer mi goriindii? De ki: “Allah, her seyi yaratandir. O, birdir. Her seye iistiin
ve kahredicidir.” 13, Ra’d:16

2> Veya onlarin yapip ettikleri okyanusun derin karanliklar gibidir; onu iist iiste dalgalar kusatmistir,
derken iistiine kara bulutlar. Birbiri iistiine binmis kopkoyu, zifiri karanliklar. Kisi ¢ikarip baksa
neredeyse elini dahi gormeyecek durumda. Nitekim bir kimseyi Allah aydinlatmamissa, onun asla
aydinliktan nasibi olmaz” 24, Nir: 40

443 Gazali, Miskat, s. 60
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bayagi inanglari, yalan zanlar1 ve bozuk hayalleri olarak yorumlamistir. Ona gore
bulut, Hakk’1 bilmek, Kur’an ve akil glinesinin nlru arasindaki perdelerdir ve ayette
“birbiri iistiine yigilmis karanliklar” olarak anlatilmaktadir.*** Gazali, “Elini ¢ikarsa
az daha gérmeyecek” ifadesini, karanligin hem uzagi hem de yakini1 gérmege mani
olusturacak Ozelligini, inkarcilarin baslarinda bulunan peygamberi anlamakta aciz
olmalari hali ile uzlastirir.**®

Razi, Nur siiresi 40.1nc1 ayette, “Nirlar: onlerinde ve saglarinda kosarlar” ile
“Niir tistiine nurdur” ayetlerindeki miiminin durumunun zidd1 bir halin anlatildigini
soylemistir. Razi, Ubeyy Bin Kab’m*®, “kafir, bes zuliim icinde gidip gelmektedir;
sOzii, ameli, girisi ve ¢ikist, en nihayet cehenneme varis1” dedigini aktarmaktadir. Razi,
anilan ayete iliskin Hasan Basri’nin kéfirin icinde bulundugu ii¢ katmanli karanlik
tesbihini (denizin karanligi, dalgalarin karanligi, bulutun karanhigi), “itikad karanligi,
s6z karanlig1, amel karanlig1” ve Ibn Abbas’in “kéfirin kalbi, gozii ve kulag1” seklinde
yorumladigini soylemektedir. Razi ayrica “Allah kKime niir vermemisse, onun icin bir
niir yoktur” ile “Allah kimi dilerse onu niiruna kavusturur” ayetlerindeki anlam
iliskisini vurgulamistir. Alimlerin de bu konuda goriis birligi icerisinde olduklarini
aktaran Razi’ye gore, iman etmek i¢in delillerin agik olmasi yeterli degildir, yolun
karanlik olmasi da insani higbir sekilde alikoymamalidir. Ciinkii her sey Tanri’nin
yaratmas1, hidayeti ve meydana getirmesini bildirmektedir.*4’

Razi, Kadi Abdulcebbar’in, “Allah kKime niir vermemisse” ifadesini “Allah her

kime bu diinyada lituflar: ile bir nir vermemisse” anlaminda, “Onun icin bir nir

444 Gazali, Miskat, s. 61

#“5ag.e,s. 61

448 Hz.Muhammed’in Medine’deki sekreterlerinden olan Ubeyy Bin Ka’b, hicretten sonra ilk vahiy
katibi olma serefine nail olmustur.

447 RAZ, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 110-111
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yoktur” ifadesini ise “Cennetin yolunu bulamaz, sasurir” seklinde yorumladigini
aktarmistir.*4®

[bn Kesir, Katdde’den naklen ayetteki tesbihleri; bilgisiz, basit, nereye
gidecegini bilmeyen taklit¢i, kendini giidenlerin durumunu bilmeyen kafirin kalbi ile
ozdeslestirildigini soylemektedir.**® Kesir, Avfi’nin ibni Abbas’tan rivayetine gore
“listii tiste karanliklar” ifadesinin, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistir. Gozlerinin tizerinde perde vardir. Ve onlar igin biiyiik bir azap
vard”,* ile “Gérdiin mii o kimseyi ki, heva ve hevesini kendisine Tanri edinmis.
Bilgisi oldugu halde onu saswrtmis, kulaginmi kalbini miihiirlemis ve goziine perde
koymusgtur. Allah’tan baska onu kim dogru yola eristirebilir? Hala diisiinmeyecek
misin? ! ayetleriyle iliskili olarak, kalb, kulak ve goz iizerindeki perdeler olarak
yorumlandigini aktarmustir. “A/lah in niir vermedigi kimse” ile “Allah kimi saptirirsa,
onu dogru yola gétiirecek yoktur™*? ayetleri ise “Allah diledigini niruna kavusturur”

ifadesinin mukabili olarak degerlendirilmistir.**3

B. Aklin Bilissel Aydinlatmasi

Yaratilis1 gere8i 15181 arayan insan aydinlanma talebi icerisinde olmustur.
Insan, aydmlanma ihtiyacim cesitli vasitalarla karsilamigtir. Bunlardan birisi de
Tanri’nin litfu olan vahiydir. Daha once insanlara bir yol gésterici olarak Tevrat ve
Incil indirildigi gibi, Kur’an ile birlikte, hak ile batili ayirt eden kitap Furkan

indirilmistir.*** Furkan geldikten sonra bu gergege gozlerini kapatarak gegici diinya

448 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17,s. 112

49 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an’i Kerim Tefsiri, c. 11, s. 5936
450 2. Bakara: 7

451 45, Casiye: 23

4527 Araf: 186

453 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim Tefsiri, . 11, s. 5936
454 3 Ali fmrén: 3
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nimetlerine kendini kaptiran insan tipinin anlatildigi ayetlerde “ndr”, iman-inkar
dialektigi igerisinde sik sik karanligin karsit1 olarak aydinligi temsil eden akil niiruna
isaret etmektedir.**®

Miiteahhirin dénemi Eg’ari kelamcilarindan olan Kadi Beyzavi (6.1286), tefsir
literatiiriinde bir ekol olan “Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil” adl1 eserinde, Nuir
35’teki tesbihlerle iliskili olarak, Tanr1’nin miiminlerin kalplerini ndrlandirdigi ilim ve
marifetleri, oyuktaki kandilden yayilan 1s1ga benzetmektedir. Beyzavi, Tanri’nin
miimin kullarina bahsettigi; diinya ve ahiret yasamini temin eden bes idrak giiciinii
ciralik, fanus, kandil, agac ve zeytinyagi sembollerine karsilik kullanmaktadir. Bu
suretle, “Fakat onu bir nir kildik; onunla kullarimizdan diledigimize hidayet ederiz”**®
ayetinde isaret edildigi iizere, peygamberlere ve evliyalarda tecelli eden kutsal bir
giiciin varligindan sz etmistir. Ona gore, vahiy melegi ve ilham olmaksizin tecelli
eden bu kutsal gii¢ ¢esitli mertebeleri olan akil giiciinii temsil etmektedir.**’

Ibni Kesir, “Olii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir niir
verdigimiz kimse, karanliklarda kalip ondan ¢ikamayan kimse gibi midir hi¢? Iste

9458

boyle kdfirlere isledikleri siislii gosterilmistir. ayetinde gecen “karanliklar”

ifadesini bilgisizlik, heva ve hevesler, muhtelif sapkinliklar i¢inde kalip ondan

45> Onlarin durumu su kisinin durumuna benzer: o kisi bir mesale tutusturdu. Alevler etrafini aydinlatir
aydinlatmaz Allah gézlerinin nirunu aliverdi ve kendilerine karanliklar i¢inde birakti, artik goremezler.
Sagwdwrlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik onlar hakikate donemezler.” 2, Bakara: 171, “Ciinkii
yeryiiziinde debelenenlerin Allah katinda en kétiisii, akillarini isletmeyen sagir-dilsizlerdir.” 8, Enfal:
22, “Allah katinda canlilarin en kotiisii gercegi ortenlerdir. Bunlar iman etmezler” 8, Enfal: 55, “Yoksa
onlarin ¢ogunun, isittigini veya (boylece) akil ettigini mi santyorsun? Onlar sadece hayvanlar gibidir.
Haywr, onlar yoldan daha ¢ok sapanlardir.” 25, Furkan: 44

46 42, Sura: 52

47 Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Beydavi Tefsiri, Cev. Abdiilvehhap Oztiirk, c. 3,
Kahraman Yay., Istanbul, 2013, s. 587

458 6, En’am: 122
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c¢ikamayan, i¢inde bulundugu durumdan ¢ikartilmayan bir hal ve egilim olarak
yorumlamaktadir.**°

Fahreddin Razi, En’am 122°de hidayete ermis miiminin durumu ile sapitmis
kafirin halinin bir temsil ile anlatildigini belirtir. Hidayete eren miimin, 6li iken
Tanri’nin dirilttigi ve faydalarini1 gériip gozetsin diye kendisine “ntr” verilen kimse
gibidir. Kafirin durumu ise, kurtulamayacagi bir karanliga diismiis ve gittikge bu
karanliga batan, boylece devamli saskinlik i¢inde olan bir kimsedir. Kéafirler, oliiler
olarak kabul edildiginde, hidayet bir anlamda hayat, hidayete erenler de bir anlamda
canli kimseler kabul edilmistir. Kiifiir bir gesit 6liim gibi goriilmiistiir ¢iinkii cehaletin
saskinlikla birlikte durmay1 gerektirmesi gibi, kiifiir de hareketsiz kalmay1 gerektiren
bir gesit dliimdiir. Olen kimse herhangi bir seye ulasip onu elde edemeyecegi gibi cahil
kiginin durumu da bir 6liiden farkli degildir. Razi i¢in hidayet bir ilim ve basiret

olmakla birlikte ayn1 zamanda kurtulusa erme ve riisd sebebidir.*°

Fahreddin Razi, “Ona insanlarin arasinda yiiriiyecegi bir niir verdigimiz”

ifadesinde gecen “nlr’u, hayattan farkli bir anlamda ancak mahiyetinin bilinemez
olusuna vurgu yaparak, epistemolojik anlamda izaha calismistir. Ona gore, bilgi
(marifet), insan ruhunda dort mertebedir. Birinci mertebe, dogustan ruhlarin bilgiyi
almaya hazir olmasidir. Ancak bu asli durus kisiden kisiye degisiklik gostermektedir.
Bu asli durus farkliligin bir sonucu olarak da kisi ya ahmak ya da akilli olmaktadir.
Ruhun bu mertebesi ayette mevt (6liim) ile anlatilmaktadir. Ikinci mertebe, ‘akil’
denilen killi ve ilk bilgilerinin kendisinde mevcad olan ruhlardir ki ayette “kendisini

dirilttik” ifadeleri buna isaret eder. Uciincii mertebe, bedihi bilgileri anlayip,

degerlendirmesi sonucu birtakim bilinmeyen bilgileri kesbi olarak elde eden ruhtur ki,

459 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an’1 Kerim, C. 6, s. 2817
460 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 10, s. 153-154
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ayette “Ona bir nir verdik” ifadesine karsilik gelir. Dordiincii mertebe ise kudsi
marifetlerin ve ruhani tesirlerin bilfiil ruhta mevcut olmasidir ki, ayette buna “insanlar
arasinda kendisi ile yiiriiyecegi” ifadesiyle isaret edilmistir. Biitiin bu mertebeler ruhta
mevcid olmasi halinde ruhun saadet derecesi tam ve miikemmel olur. Dolayisiyla
hayat, ruh cevheri ile birlikte bulunan bir kabiliyetten olusurken, “nir” ise vahiy ve
Kur’an niirunun o kabiliyetle birlesmesidir. Razi, ayette gecen “nir”a iliskin, Kur’an’1
Kerim, Din Naru, Hikmet Niru dendigini de aktarmaktadir.*6*

Bayrakli’ya gore, Kur’an’da hakikati anlayip iman etmeyen inkarci insan,
kendisini cehaletin karanligia gdmdiigii icin 6lii olarak takdim edilmektedir. Inkarci
insan, yasayan bir 6lii olarak, 6lmeden 6nce ruhunu topraga gémmiis gibidir. Bu
anlamda Kur’an’da, hem maddi hem de manevi anlamda O6lii kavramlarina yer
verilmistir. Insanin maneviyatini tahrip eden sirk ve inkarin karsisinda Tanri, insanlart
iman ile diriltmektedir. Ciinkii insan, bedeni harecket ettiren ruh ile birlikte, iman
etmekle elde ettigi bir can tasir. Aklim1 kullanarak iman eden insan, ayni zamanda

manevi hayatina da can verir. Iman sayesinde insanlar, hem bu diinyada hem ahirette*%?

onlerini gorebilecekleri bir niira sahip olacaklardir.*%®
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar:t ve aydinligi var eden Allah'a
mahsustur. Boyleyken kdfirler hala Rablerine baskalarim esit sayryorlar.”*®* Ayetine

iliskin Ibn Kesir, aydmlikla hidayet, karanlikla dalaletin kastedildigini sdylemektedir.

Ona gore hidayet tek olmasina ragmen dalalet pek ¢oktur. Suddi’ye*®® gére ise karanlik

461 Razi, Tefsir-i Kebir, . 10, s. 154-155

482 “Giin olur miimin erkeklerle miimin kadinlari, niirlari énlerinde ve sag yanlarinda kosar goriirsiin.
O giin ikiyiizlii erkeklerle ikiyiizlii kadinlar, iman eden edenlere soyle derler: “Bize bakin da is1ginizdan
bir par¢a alalim.” Séyle denir, onlara:” Arkaniza déniin de bir nir araymn.” 57, Hadid: 12-13

463 Bayrakli1, Kur'an Tefsiri, c. 6, s. 509-510

4646 En’am: 1

45 Tefsir ve ayetlerin niiziil sebeblerine dair en cok rivayet birikimine sahip olan Siiddi (6.745),
Kiife’den, tabiin neslinden bir miifessirdir.
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ile gecenin karanligi, aydinlik ile de giindiiziin aydmlg kastedilmistir. Ibn Kesir,
Hasan Basri’den naklen karanliklar ifadesiyle inkar, ntr ile de imanin
Ozdeslestirildigini ayrica Karanliklarla cehalet, “ntr” lafzi ile de ilmi bagdastiranlar
oldugunu da belirtmektedir.4¢

bni Kesir, karanhigin cogul, aydinligi tekil olarak zikredilmesi bahsinde,
zulmetin kesret, sirk ve dagmiklik ile alakali olup vahdet ve ferdiyetin coklukta
kaybolup gitmesine, “nir’un ise tevhid ile alakali, ¢oklugun vahdette kaybolup
gitmesine bir tenbih olabilecegini sdyler. Biitlin bu izahlarla birlikte “nir” lafzinin
mecazen ingiraha, zulmetin ise liziintiiye sebeb olmasi itibariyla kiifiir-iman, cehl-ilim,
keder-siiriir, serr-hayir gibi maneviyata isaret eden kavramlar oldugunu
belirtmektedir.*®’

Ibni Kesir, Vahidi’den naklen, zulumat ve “nfir’un hem mahsas hem ma’kul
anlamlarina isaret eder. Ona gore, marifet ve tevhid delili olan niru sadace afaki ve
cisim boyutunda izah etmek dogru degildir. Enflis ve afakiligin, maddiyat ve
maneviyatin uyum igerisinde oldugu anlar vardir. Bu anlara idrak, suhud ve vicdani
suur denilmektedir. Dolayisiyla “nlir” kavraminda mahsis ve ma’kulu birlestiren,
genel bir mana anlasiimalidir. Ibni Kesir’e gore hislerin gesitliligine ragmen, ‘nfir’un
tekil manada zikredilmesindeki murad, hepsinin suur ve idrak nirunda toplandigini
anlatmak icindir.*®8
Fahreddin Razi, ayette gegen “karanliklari ile aydinlig1” ifadesine iligskin iki

goris oldugunu belirtmistir. Kelimeleri hakiki manasina hamleden birinci goriise gore,

‘gokler ve yer’ ifadesi ile birlikte kullanildigindan ‘karanliklar ve aydinlik’ ifadesi

466 {hn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim, . 6, s. 2552
%7 a.g.e, s. 2553
468 a.9.e, s. 2554
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ayette maddi goz ile goriiliip idrak edilen fiziki kavramlar olarak anlagilmalidir. Razi,
Vahidi’nin Ibn Abbas’tan naklen, ‘karanliklar’ lafzi ile sirkin, nifakin ve kiifriin
karanlig1, aydinlik (nfr) ile de islam, iman, niibiivvet ve yakin nirunun kastedildigini
aktarir. Hasan Basri’nin de bu ayeti, kiifiir ve iman seklinde yorumladigi
nakledilmistir. Ayrica boyle diisiinenlere gore, hak tek ve batil bir¢ok oldugu igin,
karanliklar kelimesi ¢ogul, aydinlik kelimesi ise tekil kullanilmugtir.®

Bayrakli, karanlik ve aydinlik kavramlarinin, gece ile gilindiiz anlaminda,

zaman mevhumu i¢inde maddi manada anlamak gerektigini, bununla birlikte “Onlar:

2470 |Ie 2471

karanhklardan aydinliga ¢ikarwr “Insanlari karanliklardan nira cikarasin
ayetlerinde karanlik ve “niir” kavramlarinin tamamen manevi anlamlar tasidigina
isaret etmistir. Manevi anlamda karanliklar kavrami; nefsin arzularinin meydana
getirdigi karanlik, cehaletin meydana getirdigi karanlik ve kotiliniin meydana getirdigi

A9

karanlik olarak diislinelebilir. “N0r” kavrami ise, aklin, vahyin, bilginin ve tevhid
inancinin sonucuyla meydana gelen bir aydinliktir. Tanr1, Kur’an’t Hz.Peygamber’e
insanlar1 karanliklardan aydinligi c¢ikarmak icin gonderdigini sdylerken, Bakara
257°de*”? ayni eylemi kendisinin yaptigin1 agiklamaktadir. Ona gore, En’am
siiresinde*”® karanlik ve “nfir’un var edilmesi icin “halaka” yerine “ce’ale” fiilinin
kullanilmasi, manevi bir anlama isaret etmektedir.*’*

Bayrakli’'ya gore Nuar 35’teki misaller, Tanri’min indirdigi vahiy,

Hz.Peygamberin kalbi ve miiminlerin akli arasindaki zorunlu iligkiyi gozler 6niine

sermektedir. Tanr bilgisi olan “nlr”, Kur’an aracilifiyla Hz.Peygamberin gonliine,

49 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 9, s. 319-320

4702, Bakara: 257

471 14, [brahim: 1

412 “Allah, iman sahiplerinin Veli’sidir; onlari karanliklardan aydinliga ¢ikarir”, 2, Bakara: 257

473 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinhigi var eden Allah'a mahsustur.”6, En’am: 1
474 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, C. 6, s. 231-232,
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ordan da miiminlerin gdnliine tasmaktadir. 11ahi vahiy ile birlesen, kendisi de bir “niir”
olan insan akli ise bir yildiz gibi parlar.4"

Ibn Kesir, “dllah kimi hidayete erdirmek isterse, onun kalbini Islam’a acar.
Kimi de saptirmak isterse onu da gége yiikseliyormug gibi kalbini daraltir, sikar. Allah

iman etmeyenlerin iistiine iste boylece murdarlik ¢ékertir“®

ayetinde fitratini sirk ile
bozan, ruhunu kibir ve hased ile kirleten, insanlari imanin davetindan alikoyan,
kotiiliklere bulanmis ve Islam’i kabule yanasmayan inkarcilarin anlatildigini
sOylemektedir. Ona gore, hak ile batilin a¢iga ¢ikmasina 6zen gostermeyen, bir seye
davet edildigi zaman biiyiiklenen ve hased eden, kisinin bagkalarina tabi olmasinm
engelleyen, kotiiliiklerle mesgul olan kiifiir erbabi, bagkalarina uymaktansa kendilerini
onderlige daha layik goriirler. Inkar, diisiince 6zgiirliigiinii, korii koriine taklidden
uzaklasip saglam bir bakigla aragtirma yapilmasini 6nledigi gibi topluma karsi ¢gitkmak
konusunda, irade zaafindan ibaret olan hakimiyet 6zgiirliigiinii de kisinin elinden alir.
‘Goge ¢ikma’ tabiri ise, gii¢ yetirilemeyen veya gii¢ yetirilemeyecek kadar nefse agir
gelen isler igin kullanilmaktadir.*’

Ibn Kesir, yukardaki ayetin tefsirinde Kelam okullari tarafindan farkli goriisler
ileri siiriilen Kader mevzusuna da isaret etmektedir. Ibn Kesir, Cebriyye ve
Mu’tezile’nin bu konudaki gortislerini kabul etmezken, Tanri’nin kitabinda miikellef
olan kulun imaninin, kendi fiili ve se¢gmesi ile meydana geldigini ve onun irade ve
se¢mesini yaratanin Tanrt oldugunu soyler. Kulun fiil ve kazanci, Tanri’nin

mesiyyetine aykirt olmadigi gibi, Tanri’dan miistagni olarak, O’nun yardim ve

desteginden uzak olarak bagimsiz bir sekilde de meydana gelmemektedir. Tanr1’nin

475 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, c. 13, s. 389
476 6, En’am: 125
477 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’'an’t Kerim, C. 6, s. 2824-2825
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kesintisiz inayeti sayesinde kulun fiilini yaratmasi da s6z konusudur. Her iki fiil
arasindaki fark biiylik gibi goziikse de Kur’an incelendiginde Tanri’nin yaratiklari
iizerindeki hiicceti goriilmektedir. Ibn Kesir’e gore Tanr1, kullarindan bir kismina 6zel
inayeti olan tevfiki ile litfeder. Tanri, risaleti oldugu gibi tevfiki de kime verecegini
cok iyi bilir.*"®

Fahreddin Razi, “Allah in gonliinii Islam’a actig1 kimse Rabbi katindan bir nir

»419 ayetinin tefsirinde, ‘gdgsiin insirah1’ ifadesini, nefsin yaratilisinda olan,

tizeredir
kii¢iik bir atesle tutusan kibrit misali kuvveden fiile gecebilen ileri derecedeki bir yeti
olarak gormektedir. Bu yeti, nefs cevherinin mahiyetinden kaynaklanirken, beseri
ruhlarin yaratiliglarindan itibaren sahip olduklari iyiye ya da kétiiye olan potansiyel
egilimi belirlemektedir. Ayette gegen “nir” ise hidayet ve marifet (bilgi) tir. Razi’ye
gore, gogiiste bir insirah meydana gelmesinden sonra ruhta bir kuvvet olan “nir”
tahakkuk eder.*°

Haris Muhasibi, Islam diisiince tarihinde akilc1 yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina
yol acan, "akil bir yaratilis nirudur” tezi ile aklin hem biling, hem iman sahibi bir
varlik oldugunu savunmustur. Muhasibi, bilginin ilk kaynagi olan akli, nirani ve
yapisal bir varlik olarak zikrederek, insan akli ve agkin bir akil olan Kur’an arasindaki
iliskiyi insanin sorumlulugu ve 6zgiirligli boyutunda ele almistir. "Helak olanin agik
bir delil ile helak olmasi, yasayamn da acik bir delil ile yasamas:"*®* ayetinden hareket
eden Muhasibi, yaratilis nliru olan akil ile Gistiin haber olan Kur’an”m, Tanr1'nin kullari

tizerindeki dellileri oldugunu belirtmistir.*2

478 Ton Kesir, Hadislerle Kur'an’i Kerim, s. 2825-2826

479 39, Ziimer: 22

480 Razi, Tefsir-i Kebir, c.19, s. 169

481 8 Enfal: 42

42 Haris El-Muhasibi, ElI-4kl ve Fehmii'l-Kur'an, Aklm Mahiyeti ve Kur'an'in Anlasiimas:, Thk.,
Hiiseyin el-Kuvvetli, Cev.,Veysel Akdogan, Isaret Yay., 2.Baski, Istanbul, 2006, s. 170-171, s. 174
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Gazali, “Miskat 'ul Envar’da akil nlirunu, ‘ruh-u basira’ terimiyle agiklayarak,
g6z nliruna kiyasla dnemine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, hislerin ve duyularin
astlmasi i¢in gerekli olan ‘ruh-u basira’, “nir” olarak tavsif edilmeye daha layiktir.
Ciinkii géz niirunun smirl islevi ve kusurlar1 esyay1 oldugu gibi kavramada engeller
teskil eder.*®® Ona gore, narun “nfr” olabilmesi icin hem idrak eden hem de idrak
ettirici olmalidir. Bu tanima uygun olarak Gazali, insanin i¢ gozii olan ruh-u basira’ya,
akil, ruh ya da nefs-i insan da denildigini aktarmistir.*8
Gazali, goziin yanilma 6zelligi yaninda aklin bundan miinezzeh oldugunu,

485 ayetinin isaret ettigi {izere,

“Senden perdeni kaldirdik, bugiin artik goziin keskindir
vehim ve hayal perdesinden siyrilarak, esyayr oldugu gibi goren aklin, bir kralin
kolelerini emrine boyun egdirmesi gibi biitiin duyu ve uzuvlara emredici bir giic
oldugunu s6ylemektedir.*3®

Gazali’ye gore, her sey dis goze, zahir niir ile goriiniirken, i¢ goze (basiret) ise
her sey Tanri ile goriiniir. Ciinkii zahir “nlr”, Glines’in batisiyla birlikte kaybolurken,
her seyin kendisiyle meydana geldigi ildhi niirun kaybolmas diisiiniilemez.*®” Gazali,
bu iddiasmm gii¢lendirmek igin, “Yalniz temiz bir kalple Allah’a varan kurtulur’**%®

ayetinden hareketle Tanr1’y1 taniyan ruhun hakikatinin kalb oldugunu ve Tanri’nin

kereminden kalbine atilan bir niir sayesinde bu gercege vakif oldugunu sodyleyerek,

483 Gazali'nin yedi kusur olarak tasnif ettigi bu kusurlar; goz baskasim goriiyor ama kendisini
goéremiyor; Kendinden ¢ok uzak olani ve kendine ¢ok yakin olan1 géremiyor. Esyanin digin1 gortiytir
icini goéremiyor; Varliklarin hepsini degil ancak bir kismini goriiyor; Sonlu seyleri goriiyor, sonsuz
esyayl goremiyor; Cok defa goriislerinde yaniliyor, bazen biiyligi kiiciik, uzagt yakin, sakini
miitehharik, miiteharriki sakin goriiyiir. Bkz. Gazali, Miskdt, s. 17

44a.g.e . 16,s. 18

485 50, Kaf: 22

488 Gazall, Migkdt, s. 20-22

%7 a.g.e, s. 38-39

48826, Suara: 89
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bunun gergeklesmesi i¢in Tanr1’ya tevecciih etmek suretiyle kalbin maddi diinyaya
ilgisini kesmek gerektigini vurgular.*®®

Fahreddin Razi, idrak kabiliyetlerinden dolay1 insanin sahip oldugu g6z (basar)
ve akil kuvvetinin (basiret), “nir” olarak vasiflandirilabilecegini ancak maddi ntr ile
akil nlru arasindaki farklardan ve gz nirunun fiziksel kusurlarindan dolayr akil
niirunun istiinliigiini yirmi maddede savunmustur.*®® Razi, kalbi gérme kuvveti olarak
da adlandirdig1 akil ntrunun, oncelikle kiilliyati idrak o6zelliginden dolayr maddi
kuvvet olan goz niirundan iistiin oldugunu belirtir.*! Kiilliyat1 idrak 6zelligi yaninda
akil nlru, Tanr1 ve O’nun fiilleri olmak tizere, mevcudat ve ma’dumatin tamamini
algilamaktadir. Goz niiru ise, esyanin zahirine nispetle bir nlr olmasina ragmen,
batinina nispetle zulmettir. Ciinkii maddi gorme kuvveti ige niifuz etmekten acizdir.
Razi, akledici kuvvet sayesinde hakikati idrak etmede insan1 Tanri’ya ve maddi
kuvveti ile idrakini ise hayvanlara benzetmektedir.4%

Gazali’nin ¢agdasi bir ahlak felsefecisi ve dil bilimcisi olan Ragip el Isfahani
(6.1108), insan ve onun mutlulugunu konu edinen “Mutlulugun Kazaniimasi” adl
eserinde, akil niiru ve vahiy nirunun birbirini destekler mahiyette oldugunu, akli goze,
seriat1 ise o gdziin gormesini saglayan bir 1518a benzetir. G6z ve 151810, biri olmadan

digerinin bir fayda saglayamayacagini su sozleriyle dile getirmistir:

“Akil bir lamba(kandil), ser-i serif de bu aydinlatma enerjisini
saglayan bir yag gibidir. Lambanmin aydinlatma giiciinii saglayan
zeytinyagi olmazsa lambanin aydinlatmasi viicuda gelmeyecegi gibi lamba

489 Gazali, Dalaletten Hidayete, s. 32, s. 43,s. 71, s. 81-82
490 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 79-85

“lag.e, s. 79-80

423ag.e,s. 81-82

105



mevcut olmayinca da sadece zeytinyaginin bulunmasi 151tk vermig
olmaz. "%

Isfahani, “Iste bu Allah’in dinidir ki, insanlart bu fitrat iizerine yaratmistir,

Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Dosdogru olan iste bu dindir. Fakat insanlarin

cogu bunu bilmezler”***

ayeti ile akil nruna, “Dogrusu size Allah 'tan bir niir ve her
seyi acgiklayan bir kitap gelmistir. Allah, o kitapla rizasina uyan kimseleri selamet
vollarina eristirir. Ve kendi izni ile onlar: karanliklardan aydinliga ¢ikarir. Ve Allah,

99495

onlart dosdogru bir yola iletir ayetiyle de vahiy niruna isaret edildigini

soylemektedir.*%

Isfahani, din ve akil niiruna “Niir distiine nurdur” ayetiyle isaret edildigini, “Ez
—Zeria ila Mekarimi’s-Seria” adli eserinde de vurgulayarak, peygamberler ve aklin,
insanlar1 Tanr1 bilgisine ileten iki kilavuz oldugunu; igten disa olan batin resul
olmadan, distan ice dogru olan zahir resuliin anlasilamayacagm savunmaktadir.%’
Ona gore akil, igten gelen bir din, vahiy ise distan gelen bir akildir. Isfahani, “Allah
kimi dilerse onu niruna kavusturur” ayetinden ise Tanri’nin akil ve dini birlestirerek
tek bir ndr kildigin1 anlamaktadir. Ona gore vahyin akildan uzak kalmasi, 1518in
kaybolmas1 ile gérmekten aciz kalan bir géziin durumuna benzer. Sahih bir iman,
diinya ve ahiret mutlulugu ve dogru islerin nizami i¢in vahyin yol gostericiligi

kaginilmazdir.*%®

493 Ragip el Isfahani, Mutlulugun Kazanilmast, Tafsil’ii Nes etyn ve Tahsilii’s Saadeteyn, Cev. Liitfi
Dogan, Fatih Genglik Vakfi, 1974, s. 126

49430, Rum: 30

4% 5 Maide: 15-16

496 E| Isfahani, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 125-126

497 «“Ez —Zeria ila Mekarimi’s-Seria’s.207’den aktaran Oztiirk, Y.”Nuri, Deizm, Yeni Boyut Yay., 5.
baski, Istanbul, 2015, s. 130

498 E| Isfahani, Mutlulugun Kazamilmasi, s. 127
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C. Fiziksel Aydinlatma

Gazali’nin “nlr” metafiziginde, Tanri, yaratma ve emrin tek sahibi ve biitiin
ndrlarin kendisinden derece derece dogdugu en yiiksek “ntr”dur. “Nar”’un disinda
zatiyla kaim baska bir “nlr” olamayacagi gibi, Tanri’nin vucidundan baska bir
mevcid da bu alem igin diisiiniilemez.**® Gazali’ye gore “Hakikdt olan ancak O'nun
Niiru’dur. Her sey O'nun Niru'ndandir. Belki O, her seydir. Belki O, O'dur, yani
O'nun gayrisinin hiiviyeti yoktur, ancak mecazen vardir".>®° Bu sebeple “niir” adi
O’nda asil, diger varliklarda ise mecazidir.>%!

Gazali’nin, “El-Maksadii'l-Esna fi Maani Esmaillahi’l-Hiisna” adli eserinde
“nlir’u, 6zl itibartyla zahir olup baska zuhdrlarin kaynagi olan sey olarak tarif ettigi
ifade edilir. Buna gore, her seyi yokluk karanligindan varlik aydinligina c¢ikaran
Tanr1’nin Niru’dur. Feyezan yoluyla esyaya gelen varlik da O'nun Zatinin Naru’dur.
Bir ndr olan Giines’in her zerresi kendisinin delili oldugu gibi varliklarin her zerresi
de Tanrt’nin varliginin delilidir. Tanri’nin batin olmasinin sebebi ¢ok zahir olmasidir.
Ciinkii O'nun Niru, niruna perde olmustur.>%2

Gazali’ye gore fiziksel anlamda “niir” ifadesi sadece Tanri’ya izafe edilir.
Ciinkii varlik aleminde her sey O’nun sayesinde ortaya ¢ikar, tecelli eder ve inkisaf
bulur. Bu sebeple Mutlak Nir, Tanr1’dir ve O’nun disindaki her seye bu isim mecaz
olarak verilmelidir. Gazali, “nlr” kavramini, nlr-zulmet, varlik-yokluk dialektigi
tizerinden kurarak, zatlar1 gereg§i miimkiin olan varliklarin karanlikta olduklarini, var

olabilmeleri i¢in Tanr’nin ndrlandirmasina muhta¢ olduklarini sdylemektedir.>%

49 Gazali, Miskatii’l Envar, s. 29-30

500 Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tassavufuna Giris, $.120; Cavit Sunar, Ana Hatlariyle Islam
Tasavvufu Tarih, AUIFY, CXLIII, Ankara, 1978, s. 54-55

501 Sunar, a.g.e., s. 53-54

592 Siileyman Uludag, “Niir”, DIA, c. 33, 2007, s. 244

508 Raz, Tefsir-i Kebir, .17, s. 85
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Gazali, gergek ntru, yaratma ve emiri elinde bulunduran ve biitiin nirlarin kendisinden
ciktig1 Tanr1’ya izafe ederken, bu isme hak kazanmada baska hi¢bir seyin O’na ortak
olamayacagini belirtir.5%

Gazali, “Allah goklerin ve yerin nirudur” ifadesindeki ‘niir’u, géze hitap eden
zahiri-maddi ndrlar olarak anlamak gerektigini, maddi nirlarin ise gékyiiziindeki
yildizlar, giines ve ay gibi seyler ile yerde maddelerin yiizeylerine vurup, onlarin
renklerini ortaya ¢ikaran 1siklar oldugunu ifade eder.°® Ona gére “nir” ismi,
Giines’ten, Ay’dan ve atesten fiskirip kati maddelerin dis yiizeylerine yansiyan
keyfiyetin adidir.5%

Gazali, goklerle yer arasinda bulunan ve kiilli nlirun iki tabiatindan birisi olan
dis goze ait (basara) nirunu, fiziksel aydinlanmanim kaynagi olarak gérmektedir.%%’
Ona gore her sey dis goze zahir nir ile goriiniirken, i¢c goze (basiret) ise her sey Tanr1
ile goriiniir. Ciinkii zahir nlr, Giines’in batisiyla birlikte kaybolurken, her seyin
kendisiyle meydana geldigi ildhi nirun kaybolmas diisiiniilemez.%%®

Gazali’nin “nlr” tasavvuru, bilgi nazariyesi ile yakindan iliskilidir. Gazalj,
metafizik alanina giren biitiin meselelerde gercek bilginin ilahi alemden parlayan bir

“nlr” sayesinde elde edilebilecegine inanmistir. Gazali, aklin tek basina saadete ve

hidayete gétiiremeyecegini soyleyerek,’® bilgi sisteminin merkezine miikasefeyi®*

504 Gazali, Miskat, 28-29

505 RAZ, Tefsir-i Kebir, . 17, s. 86

%6 a.g.e s.79

507 Gazali, Miskat, s. 33

508 Gazali, Miskat s. 38-39

509 Gazali, metafizik meselelerde vahyin rehberligine ihtiyag oldugu gibi kesin bilgiye ise ancak ilham
ile ulagilacagim sdylemistir. Bkz.Hiisamettin Erdem, Gazdli'de Akil Bilgisi Ve Degeri, Diyanet Ilmi
Dergi, c. 47,s. 3,s. 70

510 Tasavvufta gok 6nemli olan "miikasefe" ve "miisahede" kavramlari, ruhi-manevi egitim sonucu
ahlaki kemale erip fani varligindan soyunan bir kimsenin Hak'la baki olarak Tanri’nin miisahede
edilmesi i¢in kullanilir. Miisahede, bas goziiyle gorme degildir. Kendi 6zel tabiriyle "Hakk'in goniillerde
héazir olmast", kisinin kendisini kaybedip Hakk'r bulmasidir. Gazali’ye gore bu yolun anahtari, kalbin
tamamiyle Tanri’nin zikrine adanmasidir. Miisahede ve kesifler bu yola girildigi andan itibaren
baglayip, melekler ve peygamberlerin ruhlar1 uyaniklik hallerinde dahi miisahede edilir. Bkz. Yasar
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koymustur. Gergek bilginin elde edilme siireci Gazali’ye gore ayn1 zamanda salikin ilk
miract olan bir meleklesme siirecidir. Cilinkii insanin en biiyiikk gayesi, melekit
alemine, hislerin ve duyularin iizerine ¢ikarak Rabb’ine dogru siilik®! etmesidir.>*2
Kur’an’da tevhid ve ulGhiyyetin ispati konusunda ele alinan baslica deliller,
goklerin ve yerin yaratilmasidir.>*® Giines ve ay 6rnekleri de bu delillerin devaminda

yer almaktadir. Fiziksel Aydinlatma anlaminda ‘ntr’, Kur’an’da ‘Ay’ ile birlikte ii¢

ayette zikredilmistir. >4

Aydinh, Gazali'de Mistik Tecriibe Ve Akil, Diyanet ilmi Dergi, c. 47, Say1 3, s. 152; Demirci, Mehmet,
Tasavvufi Yorumlar Agisindan Kur'an Mealleri, Kur'an Mealleri Sempozyumu, Elestiriler ve Oneriler
(1), 24-26 Nisan 2003, izmir, Diyanet Isleri Baskanlig1, Dokuz Eylul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
DIB, Ankara 2007, s. 121

511 Tasavvuf terminolojisinde siilik, Tanri’ya kavusmaya istiddt kazanmak icin ahlakin
temizlenmesinden ibarettir. Ibn Arabi’ye gére icin salik, “makamlara ilimle degil, hal ile giden kimsedir.
Zira onun ilmi, baktig1 seyin hakikatini gormek slretiyledir. Kasani’ye gore icin siiliik, Tanri’nin
cemalinin tecellisi igin kalb evini dis tesirlerden korumaktir. Ismail Hakk: Hazretleri de siiliik igin
“cehaletten ilme, kotii huylardan giizel huylara ve kendi vucidundan Hakk’in vuctiuna (varligina)
harekettir” demistir. Bkz. Ayni, Tasavvuf, s. 104-105

512 Gazali, Miskdt, s. 11, s. 25

S18“De ki Allah"im, Ey géklerin ve yerin yaraticist”, 39, Ziimer: 46

514 “Giinesi ziya, ayr nir yapan, yillarin sayisimi ve hesabim bilmeniz igin ona menziller tayin eden
O’dur. Allah bunlar, ger¢ek bir maksatla yaratmistir. O, bilecek kimseler i¢in ayetlerini birer birer
acgiklar.” 5, Yunus: 10, “Sani yiicedir ki o kudretin, gékte bur¢lar yaratti, orada bir kandil ve 151k
yansitict bir ay olusturdu.” 25, Furkan: 61, “Ve Ayt bunlarin i¢inde bir niir yapmus, giinesi de bir lamba
kilmig.” 71, Nuh: 16
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SONUC

Islam &ncesi felsefi, mistik ve dini sistemlerde goriilen “Tanrisal Isik”

NI

tasavvurlarinin Kur’an’daki “Nar” kavramiyla 6zdeslestirilme siirecine etki ettigi ve
“Nir” kavramiin, Islam diisiincesinde varlik ve bilginin kaynag1 olarak Tanri-insan
iliskisinin merkezinde yer alan bir anlayis oldugu anlasilmaktadir.

Miisliman gelenek, “Nar” tasavvurunu ortaya koyarken felsefi, mistik ve
teolojik mirastan biiyiik 6lgiide etkilenmistir. Ozellikle bilgi kurami ve vahiy
paradigmasindan hareketle Miisliman diisiiniirlerin ortak bir refleks olarak
gelistirdikleri Sudfr nazariyesi ile Messailer aklin, Israkiler 151310 ve mutasavvuflar
ise varligin tastigini ileri siirmiislerdir. Bu onto-teolojik tasarim sayesinde ise Kur’ani
bir kavram olan “Nar”, metafiziksel teorilere evrilmistir.

Insanin ¢ok boyutlu yapisi ve ilmi birikimi onu tanrisal gercege ulastiracak
yollar1 aramaya sevketmistir. Bahsettigimiz tanrisal gergek, aslinda insanin kendisinde
aradig1 tanrisal gercekliginin boyutudur. Islam diisiincesi, bu tanrisal gercekligin
ortaya konmasinda metod olarak ayrisarak, epistemolojik ve ontolojik ¢ergcevenin
belirlenmesinde yer yer Kur’an’in muhtevasina ters diisen reaksiyonlar
gosterebilmistir.

Bu reaksiyonlardan en 6nemlisi, bilginin en yliksek mertebesi olarak kabul
edilen bir biling seviyesinin varligin1 6nkosul olarak kabul etmektir. Biitiin gnostik
sistemlerin savundugu bu 6greti, Tanr1’y1 kendinde bulma sanati ya da Tanr1’ya ortak
bir varlik oldugumuza inanma sanat1 seklinde tezahiir etmistir.

“Tanrisal Isik” metafiziginin, Islam diisiincesinde “Nar” metafizigine

evrilmesi slirecini, spiritiiel hayata duyulan yogun bir ilgi olarak degerlendirmek
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miimkiindiir. S6z konusu bu yaklasimin izlerini, Islam Felsefesi ve Tasavvufta biitiin
yonleriyle gdérmekteyiz. Kelam’da “/lghi Niir” tasavvurunun tesekkiiliinde, Islami
olmayan gelenekle birlikte Felsefe ve Tasavvufi terminolojiden miilhem kavramlarin
onemli bir rol oynadigin1 gordiik. Ana akim kelamcilari, Kur’an’da gegen “niir”
kavramini “hidayet” olarak yorumlarken, Gazali’de “nlr”, zaman zaman mistik bir
giice doniismektedir.

Kendisini “nlir” olarak vasfeden Tanri’nin, ildhi hitabinda bu kavramla neyi
murad ettigine iliskin Ehli Siinnet kelamcilarinin yaklagimlart Kur’an’in indirilig
gayesi olan “hidayet” baglamiyla ortiismektedir. Cilinki{i hidayet, Fahreddin Razi’nin
deyimiyle bir ilim ve basiret olmakla birlikte ayn1 zamanda kurtulusa erme ve riisd
sebebidir.

Tanr’nin insana bir liituf olarak bahsettigi “akil ve vahiy” gerceginden
hareketle kelamcilar, insanin Tanr1’yla olan iligkisine saglam bir zemin olusturma
gayretini gostermislerdir. Bu suretle akil nliru iizerine risalet nGrunun, “Nir iistiine
nir” oldugu ve Tanri’nin 15181 olan Kur’an’in, aydinlatict bir kandil olan
Hz.Peygamber araciligiyla, ona tabi olanlar1 aydinlatan bir fener mesabesinde
oldugunda ittifak edilmistir.

Islam diisiince tarihinde akilc1 yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina yol acan, "aki/
bir yaratilig niirudur” tezi ile Haris Muhasibi, aklin hem biling, hem iman sahibi bir
varlik oldugunu ileri siirerek, insan akli ile askin bir akil olan Kur’an arasindaki
iligkiyi, Tanri’nin kullar1 lizerindeki dellileri olarak zikretmistir. “Akil niru”nun
tizerinde 6nemle duran Gazali, aklin islevsel olabilmesi i¢in, Tanr1’ya tevecciih etmek

suretiyle kalbin diinyaya ilgisini kesmesinin gerekliligini vurgulamistr.
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Kur’an’in teolojik ve anlam biitiinselligi, dini realite ile insan realitesi
arasindaki tek vasitanin, Tanri’nin genel hidayeti olan akil ve 6zel hidayeti olan vahiy

A I

nlru olduguna isaret etmektedir. Kelam, “Nr” tasavvurunu bu iki kavram iizerinden
savunmustur. Nitekim Isfahani’nin, akil ve vahiy niiru arasindaki iliskiyi veciz sdzlerle
anlattigi, “Akil bir lamba(kandil), ser-i serif de bu aydinlatma enerjisini saglayan bir
vag gibidir. Lambanin aydinlatma giiciinii saglayan zeytinyagr olmazsa lambanin
aydinlatmast viicuda gelmeyecegi gibi lamba mevcut olmayinca da sadece
zeytinyaginin bulunmasi 15tk vermis olmaz.” sozleri bunun acik bir gostergesidir.
Isfahani, “Iste bu Allah’in dinidir ki, insanlar: bu fitrat iizerine yaratmistir. Allah’in
yvaratisinda degigme yoktur. Dosdogru olan iste bu dindir. Fakat insanlarin ¢cogu bunu
bilmezler” ayeti ile akil niruna; “Dogrusu size Allah tan bir niir ve her seyi agiklayan
bir kitap gelmistir. Allah, o kitapla rizasina uyan kimseleri selamet yollarina eristirir.
Ve kendi izni ile onlari karanliklardan aydinliga ¢ikarir. Ve Allah, onlar: dosdogru bir
yola iletir” ayetiyle de vahiy ndruna isaret edildigini s6ylemistir. Kelam’da “Nur”,
Isfahani’nin deyimiyle “Icten gelen bir din olan akil ile distan gelen bir akil olan

vahyin” yaraticisi olan Yiice Tanri’nin hidayeti olarak anlasilmistir.
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OZET

Giilhan Cansizoglu, “Tanrisal Isik” Metafiziginin Islam Diisiincesine Yansimalari
Ve Kelam’da “Ilahi Nir” Tasavvuru, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mahmut
Ay, s. 131

Calismamizda, Islam diisiincesinde Tanri-alem iliskisinin merkezinde hayati bir rol
oynadigini diisiindiigiimiiz “Nir” tasavvurunun olugsmasina zemin hazirlayan psikolojik,
sosyal ve kiiltiirel bilesenler incelenmis, varlik ve bilginin yaraticisi olan Tanri’nin hangi
konteksler icerisinde “Nir” kavramu ile iliskilendirildigi ortaya konulmaya caligilmustir.

Islam diisiincesinde vahyi de dikkate alan felsefeciler ve mutasavviflar, Tanri-alem
iligkisini sudir-feyz-tecelli ogretileri ile agiklayarak, insanin metafizik boyutuna isaret
etmiglerdir. Ontolojik ve epistemolojik bir Hakikat olarak sunulan, “Nir”, “Akil” ve
“Varlik” kategorileri sonsuz saadet ve kurtulusun gercevesini belirlemistir.

Kelam’da ise “Nir” tasavvuru, Kur’an’m anlam biitiinliigli ve dini baglami
icerisinde olusurken, Tanri-insan iligkisinin mahiyeti ve insanin Tanr1 karsisindaki konumu
her zaman goz 6niinde bulundurulmustur. Bu bakis acisindan hareketle Kelam’da “Ntr”
tasavvuru, Tanr’nin hidayeti kapsaminda sekillenmistir. Kuran’da insanin sonsuz saadeti
ve kurtulusu, “hidayet” terimi ile kavramsal bir c¢erceve kazamirken, bu cercevenin
boyutlarim belirleyen ana unsur, tanrisal olanla beser olanin varlik alanlarini karistirmamak
ve Tanr’’nin insanogluna miidahelesini g6z ardi etmemektir. Bu nedenle Kelam, “Ntr”
tasavvurunu, Tanri’nin genel hidayeti olan akil ve 6zel hidayeti olan vahiy niiru iizerine inga

etmistir.
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ABSTRACT

Giilhan Cansizoglu, The Reflection of ‘‘Divine Light’” metaphysics on Islamic
thought and The Concept of ‘‘Divine Light’* in Kalam, MA, Thesis, Advisor: Prof. Dr.
Mahmut Ay, p. 131

In this study; psychological, social and culturel components which establish a

ground for the manifestation of the concept of “‘Divine Light’> which has a vital role in the
God-universe relationship in Islamic thought have been investigated. The contexts in which
God as the creator of the beings and the knowledge have been associated with ‘‘Divine
Light’’ have been explored.
Philosophers and Stifis who take account of the revelation in Islamic thought explained God-
universe relationship through the teachings of emanation and indicated at the metaphysical
dimension of the human. The categories of ‘‘Divine Light”’ , ‘“‘Reason’ , and ‘‘Being”’
which are offered as ontological and epistemological facts have defined the framework of
eternal happiness and salvation.

In Kalam, the concept of *‘Divine Light’” emerges within the cohesion and religious
context of The Qur’an and the importance of the relationship between God-human and the
position of the human in front of the God have always been taken into consideration. In line
with this perspective, the concept of ‘‘Divine Light”’in Kalam have taken shape within the
scope of God’s hidayah, the guidance. The eternal happiness and the salvation of the human
gains a conceptual framework through the term ‘‘hidayah’” and the main element which
specifies the extent of this framework is not to mix the existence domains of the divine and

the mortal, and not to ignore God’s intervention in humunity. Therefore, Kalam builds the

130



concept of ‘‘Divine Light’” onto the reason as God’s general hidayah and revelation lights

as the specific hidayah.
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