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ONSOZ

Insanoglu, doganin yeniden canlanmasi ve bereket getirmesine biiyiikk bir siikran
duymus ve her zaman sosyal hayatlarmin i¢cinde bu siikrami ¢esitli etkinliklerle dile
getirmistir. Yeni Y1l Torenleri de bu etkinliklerden biridir. Giiniimiizde de kutlanmaya
devam edilen Yeni Y1l Bayramlari insanligin ortak kutlamasi olmasi bakimindan 6nem
arz etmektedir. Calismamizda Sumerliler ve Hattilerde kutlanmis olan bayramlar
aciklanarak, gilinlimiize yansimalart ne sekilde olmustur irdelenmeye &zen
gosterilecektir. Ik iki boliimiimiiz icin ana kaynak gorevini giviyazili belgeler ve
arkeolojik materyaller olusturmaktadir. Materyallere gore ilk iki bdlimiimiiz
aciklandiktan sonra {icilincii boliimde gilinlimiiz kutlamalar1 ¢esitli eserlerden
yararlanilarak agiklanacak, varsa benzerlikler ve farkliliklar degerlendirmeye

alinacaktir.

Oncelikli olarak tez konumun secgilmesinde gdsterdigi incelikten dolay1 ve yanina her
gittigimde, her tiirlii konudaki tiim yardimlardan dolayr hocam ve danigmanim Sayin
Prof. Dr. Hasan Ali SAHIN’e en icten dileklerimle sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Saym hocam ilgi, kaynak ve yardimlarini hi¢cbir zaman esirgememis, ve bizlere her
zaman “Basarilar!” dileklerini iletmistir. Universite egitimim boyunca ufkumu agan,
yanina gittigim her zaman beni bilgilendiren ve farkli bakis acilar1 sunan sevgili hocam
Sayimn Prof. Dr. Hava SELCUK’a en derin duygularimla tesekkiir ederim. Calismamizi
inceleyerek, kiymetli goriislerini  sunan Sayin  Yrd. Dog¢. Dr. M. Fazl
HIMMETOGLU"na tesekkiirlerimi sunarim.

Universite egitimim boyunca her zaman her tiirlii konuda yardimlarmi esirgemeyen
Saym Ars. Gor. Ahmet Selim BAYSALa; fikir ve kaynaklar konusunda yardimci olan
Sayin Ars. Gor. Turan SAGIR’a tesekkiirlerimi sunarim. Tez boyunca Ingilizce
cevirilerimi kontrol eden, 6zellikle direk alintilanan ¢evirilerde sabr1 ve hassasiyeti i¢in
sevgili arkadasim Ingilizce Ogretmeni Elisen MEMEDOV’a; Almanca kaynaklardan
yararlanma konusunda yardimlarin1 sunan Onur GUNLU’ye igtenlikle tesekkiirlerimi

sunarim.



Egitim hayatim boyunca her zaman yanimda olan, fikirlerini sunan ve bana bakis agis1
kazandirmis olan sevgili dgretmenim Yilmaz ODEN’e; fikirlerini sunarak her konuda
yardime1 olmaya ¢alisan arkadasim Emre TEKINCE’ye; ve her zaman her kararima
sayglt duyarak manevi desteklerini higbir zaman esirgemeyen can dostum Murat

Samilhan ONAL’a tiim samimiyetimle tesekkiir ederim.

Hayatimda en biiyiik fedakarligi gostermis olan ve beni bu yaslara kadar getirerek, her
zaman, her sekilde maddi manevi yanimda olan sevgili babam Ahmet ARSLAN ve
abim Kemal ARSLAN’a; manevi desteklerinden ziyade maddi olarak da destek olan

sevgili amcam Mahir ARSLAN’a yiirekten tesekkiir ederim.
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ve anilarmi yiiregimizde tasidigimiz sevgili annem Medine ARSLAN’m aziz
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OZET

Eskicaglarda insanlar doganin yeniden canlanmasi ve bereket getirmesine biiylik bir
stikran duymuslar ve her zaman sosyal hayatlarinin i¢inde bu siikrani ¢esitli etkinliklerle
dile getirmislerdir. Bu etkinliklerden oldukca degerli bir yere sahip olan Yeni Yil
Torenleri bir¢ok kiiltiir tarafindan bereket ve bollugun gelmesini kutlamak amaciyla
cesitli ritiieller ve ayinlerle kutlanmistir. Bagka bir deyisle Bahar Bayrami olan Yeni Yil
Torenleri toplumlarin neredeyse vazgecilmez kutlamalarindan biri olmustur. Bu
kutlamalar ve ritiieller bin yillar boyunca Eski Onasya’da yasamis, kismen giiniimiize

kadar gelmis olan geleneklerdir.

Calismamizda ilk boliimde Sumerlilere kadar dayanan bu eski kutlamanin izleri
incelenmeye caligilmigtir. AkTtu Festivali olarak kutladiklar1 bu bayrama dair gerekli
mitos agiklanarak, ritiieller incelenmistir. Ikinci béliimde yine ayni sistem ile dncelikli

olarak mitoslar irdelenmis sonrasinda ise Purulliya ve AN.TAI:I.SUMSAR

Bayramlari
kutlamalarindan &rnekler verilmeye calisilmistir. ilk iki boliimiimiiz i¢in ana kaynaklar
civiyazili belgeler ve arkeolojik materyallerdir. Son boliimiimiizde ise arkaik bir
gegmisi olan bu bayramlar giinlimiizde Nevruz ve Hidirellez olarak adlandirilmistir.
Belirlenen benzerlik ve farklilar agiklanmaya calisilmistir. Sonug¢ bdliimiinde ise genel

bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Akitu Festivali, #=MPurulliya, NAN.TAH.SUM**R Nevruz,
Hidirellez.
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NEW YEAR CEREMONIES IN SUMERIANS AND HATTIANS
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Advisor: Prof. Dr. Hasan Ali SAHIN
ABSTRACT

In ancient times, people have been grateful for the revival of nature and for bringing
blessings, and they always express this gratitude in various social activities. New Year's
Ceremonies, which have a very valuable place in these activities, are celebrated with
various rituals and rites in order to celebrate the wealth and abundance from many
cultures. In other words, the New Year's ceremonies, which are the Spring Festival,
have become one of the most indispensable celebrations of societies. These celebrations
and rituals are traditions that have lived in the Ancient Asia Minor for thousands of

years.

In our work, we tried to examine the traces of this old celebration that lasted until the
Sumerians in the first section. The rituals were examined by explaining the necessary
myths about this festival, which they celebrated as the Akitu Festival. In the second
section, the same system was used primarily to examine the myths and then to give

SAR celebrations. The

examples from the celebrations of Purulliya and AN.TAH.SUM
primary source for the first two sections are cuneiform texts and archaeological
materials. In the last section, these festivals, which have an archaic past, are called to
today's Nowruz and Hidrellez. Celebration forms, and similarities and differences have

been tried to be explained. In the conclusion section, we made a general evaluation.

Key Words: Akitu Festival, ==Purulliya, NAN.TAH.SUM>*R Nowruz, Hidrellez.
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GIRIS

Insanoglu dogayla i¢ ice yasadig: i¢in hayatin1 ona gore sekillendirmistir. insanlarm
karmlarimi doyurup hayatlarini devam ettirmeleri i¢in dogadan faydalanmalar1 lazimdi.
Zaman gectikge deneyimlerini biriktiren insanlar tarimi kesfetmiglerdir. Tarim
yeryliziindeki tiim topluluklar i¢cin hayat kaynagi oldugundan bunun devam etmesi
elzemdir. Bu sebepten dolay1 insanlar tarimin devam edip etmemesi korkusuyla, ayni

endiselerle giiniimiize kadar siiregelen bu mesguliyete bel baglamislardir.

Insanoglu yeryiiziindeki yasamin, bitkilerin, hayvanlarin, bollugun ve bereketin siirekli
olmasia dikkat etmistir. Bundan dolay1 dogay1 gozlemleyip takip etmistir. Kigin soguk
ve verimsiz gectigini goren insanlar, ilkbahar ve yazin da bir 0 kadar sicak ve bolluk
icinde gectigini gérmiislerdir. Bdylelikle mevsim dongiilerini olusturmuslar ve

hayatlarini hala daha gilintimiizde de oldugu gibi bu sekilde devam ettirmislerdir.

Tarim ve hayvancilik ile ugrasan bircok toplum doganin bu bereketi ve bolluguna
stikranlarimi1 sunmak, bereketin devamliligini saglamak, tanrilardan bollugun devam
ettirmesini dilemek ve onlar1 hosnut ve memnun etmek, kralin giiclinii yansitabilmek
gibi c¢esitli diisiincelerle Yeni Yil Torenlerini, yani bir baska ifade ile Bahar
Bayramlarim1  kutlamigladir,  kutlamaktadirlar.  Tezimizin  konusu  Eskigag
uygarliklarindan giiniimiize kadar kutlamalar1 devam eden Sumerliler ve Hattilerdeki
Yeni Y1l Torenlerinin incelenmesi ve giiniimiizdeki Nevruz ve Hidirellez Bayramlari ile
degerlendirmesini icermektedir. Yeri geldik¢e genel degerlendirmelerde de bulunmaya

0zen gosterilecektir.

Mircea Eliade’in agikladig iizere Yeni Yil’da diinyanin her yil yenilenmesi gerektigi
inanct eski topluluklarda hékimdi. “Yeni Yil” olgusu insanlar tarafindan iklim,
cografya, ortam, kiiltiir vb. gibi kavramlarla cesitlilik gostermekteydi. Bu torenlerde
diinyanin yenilenmesi (renovatio) i¢in bir dizi ritiiel gergeklestirilmesi gerekmektedir.

Yakindogu’da bir¢ok halk diinyanin belli siirelerde yenilenmesi gereksinimi duymustur.



Diinyanin yaratilisi yeni yil torenleri sebebiyle belli ritiieller ile yenilenebilirdi.

Sonlanmanin, yeniden baglamak i¢in ka¢inilmaz oldugunu biliyorlardll.

Eski Mezopotamya’da M.O. Ug bininci bin yila kadar gidebilen olduk¢a koklii bir
gecmise sahip olan bu kutlamalarin giiniimiize kadar gelmis olmasi hasebiyle tezimiz
oldukca dikkat ¢ekicidir. Calismamiz bu kutlamalarin tiim diinyada ¢esitli bolgelerde
kutlanmasi1 bakimidan 6nemlidir. Kiiltiirler arasi etkilesim sayesinde efsaneler, ritiieller
gibi kavramlara yiiklenen anlamlar, yansimalar vb. gibi noktalarin bin yillardir
siiregeldigini ve giiniimiizde de kismen bile olsa baz1 motif ve geleneklerin yasatilmasi

dikkate sayandir.

Calismamizda nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Literatiire ait dokiiman ve
materyallerin incelenmesi metodu agirlikli olarak izlenmistir. Bu baglamda ii¢
boliimden olusan tezimizin Ozellikle ilk iki bolimiinde alanlara ait gerekli literatiir
tarafimizdan taranmaya 6zen gosterilmistir. Bu sekilde tezin nasil bir sekilde ilerlemesi
gerektigini belirlenmistir. Taradigimiz materyallerden 6zellikle iizerinde az durulmus
noktalar var ise tespit edilmeye c¢alisilmis ve tezimiz boyunca gerekli kisimlar

aciklanmaya 6zen gosterilmistir.

Literatlir taramasi yapilirken fark ettigimiz ilizere efsane, mitos ya da destanlarda
konumuzla ilgili kisimlar ¢ogunlukla yiizeysel belirtilerek verilmistir. Akabinde
kutlamalara dair genel agiklamalarda bulunulmustur. Bunlar1 dikkate alarak tezimizde
varsa konu ile ilgili destan, mitos vb. edebi tiirlerdeki kutlamalar tespit edilmis ve
gerekli gordiiklerimiz direk alintilanarak gosterilmistir. Civiyazili belgelerden
sectigimiz yeni yil torenlerindeki kutlamalara dair ritiieller direk alint1 6rneklerden yola
cikarak taradigimiz kaynaklar ile degerlendirmelerde bulunarak agiklanmaya 6zen
gosterilmistir. Bu sekilde farkli ritiieller goriilmiis, tekrarlardan kacinilmaya

calisilmistir.

Arkaik bir gecmisi olan bu kutlamalarda temel sorumuz c¢alismamiz sinir1 geregi
Sumerliler ve Hattilerde bu kutlamalar hangi adlarla kutlanmistir, ne anlama
gelmektedir, hangi ritiieller gergeklestirilmistir ve bu iki uygarlik arasinda benzerlikler
var midir, gecis gosteren motifler var midir, varsa hangi motifler gegmistir gibi sorulara

cevap aranmaya calisilmistir. Ayn1 metot takip edilerek giinlimiiz diinyasinda yani

"Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri (Cev. Sema Rifat), Alfa Yaymncilik, istanbul 2016, s.65.,71-72.



Anadolu Tirk Kiiltiiri'nde yeni yil torenleri hangileridir, nasil kutlanmaktadir, ele
aldigimiz diger uygarliklar ile varsa benzerlikle nasildir, bu bayramlar sosyal ve kiiltiirel

olarak nasil bir konumdadir gibi sorulara cevap aranmaya caligilmistir.

Degindigimiz noktalar genel olarak tezimizin arastirma problemi iginde yer almaktadir.
Insanlar ister uzak cografyalarda olsunlar ister yakin cografyalarda olsunlar sosyal,
siyasal, ticari vb. bir takim konularda kiiltiirel aktarimlar olasilikla olmustur.
Mezopotamya Anadolu ekseninde bin yillardir siiregelen gocler ve iliskiler sayesinde
cok cesitli kiiltiirler ile etkilesim yasanmistir. Yakindogu ve Akdeniz ve ¢evresi gibi
Eski Onasya sekilde belirtebilecegimiz cografyada bazi benzer yansimalar ve motifler

arastirma yaptigimiz siire boyunca goriilmiis gerekli kisimlara deginilmistir.

Belirttigimiz noktada Yeni Yil Torenleri dnemli bir yerde durmaktadir. Mevsim
dongiilerini dikkate alarak insanlarin sembolik anlamlar yiikledigi edebi eserlerinde
ozellikle Mezopotamya Anadolu ekseninde ileriki bdliimlerde detayli olarak
goriilebilecegi lizere gegislerin oldugu goriilmektedir. Kisin 6lmesini, baharda doganin
yeniden dirilisi gibi yeni yil toreninin temeli olan motifler, tanri(¢a)larin GSlmesi,
dirilmesi, kaybolmasi, geri gelmesi gibi noktalar Mezopotamya ve Hitit Anadolusunda

oldugu gibi, Akdeniz ve ¢evresi ve Yunan gibi medeniyetlerde de goriilmektedir.

Bu noktalarda yiiklenen anlamlar kiiltiir ve cografyanin farkli olmasi hasebiyle degismis
olmasi1 dogal goriinmektedir, fakat bir o kadar benzer noktalar1 i¢cinde barindirmaktadir.
Bunlardan ziyade kutlamalarda gergeklestirilen temel bazi farkli ritiieller disinda, benzer
ritiiellerde oldugu goriilmektedir. Aymi kaygilar ile gergeklestirilen bu kutlamalarda

benzeri ritiiellerin olmas1 herhalde muhtemel olsa gerekir.

Calismamizda her iki toplum i¢inde Onemli olan efsaneler aciklanarak, ritiieller
incelenmis ve karsilastirmalar ile etkilesimler goriilmeye calisilmistir. Bu kutlamalarin
herhangi bir 1rk, kiiltiir veya topluma mahsus olmadigi, evrensel bir kutlama olarak,
insanlarin kutladigin en dogal bayramin 6nemine deginilmistir. Bir¢cok toplumda benzer
sekillerle, ayni diislince ve kaygilar ile kutlandigini goérebilmekteyiz. Yine giinlimiizde
Anadolu’da kutlanmakta olan Nevruz ve Hidirellez bayramlari, bu bayramlarin Eski
Onasya’da koklii kutlamalarin yansimalari oldugunu gérmemiz acisindan &nem arz

etmektedir.



Calismamiz {i¢ bolimden olusmaktadir. ilk iki béliim igin yani Sumerliler ve
Hattilerdeki boliimlerde ana kaynaklari ¢iviyazili belgeler ve arkeolojik materyaller
olusturmaktadir. Uciincii bdliimiimiiz alanda mevcut olan muhtelif eserlerden secilerek
genel degerlendirmeler yapilmaya 6zen gosterilmistir. Ilk iki boliimiimiizdeki arkeolojik
eserler gerek biraz sonra deginecegimiz yayinlardan gerekse alan icin taramis
oldugumuz yaymlardan uygun olanlar1 secilmistir. Suan i¢in Sumerce ve Hititgede
yetkinligimiz olmadigi igin uzman Kkisilerin ¢iviyazili belgelerin gevirileri taranarak
gerekli kisimlari seg¢ilmistir. Tim c¢alismamiz boyunca elimizden geldigince yeni
yayinlar takip edilmis, erisebildiklerimiz aktarilmaya g¢aligilmistir. Calismamiz boyunca
her boliim i¢in sik kullanilan eserleri kisaca belirttikten sonra tezin ana boliimiine

gecmek uygun olacaktir.

Birinci boliimiimiiz i¢in gerekli kaynaklar1 belirtmeden once ilk olarak kullandigimiz
sozliikleri belirtmekte fayda vardir. Yeni Yil Torenlerinin her kiiltiirde cesitli ritiielleri
mevcuttur. Fazlastyla derin anlamlar1 olan gerek ritiiel gerek konu igerisinde gegen
alana 0Ozgli tim terimler icin ilk iki bolimiimiizde gordiiglimiiz {lizere sozliik

kullanilmasi elzemdir.

Sumerce sozliik olarak yararlandigimiz kaynak bu kiiltiire ait kiilliyatin internet
ortamma aktarimi yapilan ve gerek ¢iviyazili hali ve gerekse Ingilizce transkripsiyonu
bulunan “Pennsylvania Sumerian Dictionary Project” adiyla bu alanda uzman kisilerin
katkilar1 ile gelistirilmis projedir. “Electronic Pennsylvania Sumerian Dictionary
(ePSD)” adiyla tamamlanmis olan sozliikkte gegen gerekli kisimlar aranarak konumuza
ait olan yerler, yani Sumer Literatiirine ait bilgiler bazi pasajlardan alinarak
incelenmeye 6zen gosterilmistir. Pasaj katalog numaralart “The Electronic Text Corpus
of Sumerian Literature (ETCSL c.)” ad1 ile belirtilmektedir. Sozliikten hem gerekli

terimlerin anlamlarina bakilmis hem de gerekli pasajlara ulasmak miimkiin olmustur.

Gerekli gordiiglimiiz zamanlarda Sumerce aciklamalardan ziyade Akkadga benzer olan
ve yakin alam igeren kelimelerin agiklanmasi ile kavramlarin daha rahat anlasilacagini
ve ¢esitli anlamlar1 gorebilecegimizi diisiinerek hem Sumerce hem Akkadgalar ile
birlikte verilmistir. Burada kullanmis oldugumuz sdzliik Chicago Universitesi’nin
tamamlamis oldugu “The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the University

of Chicago” ya da “The Chicago Assyrian Dictionary (CAD)” adli yayinidir.



Adim verdigimiz sozliikklerden ziyade tanri(¢ca) adlarinin ¢ok fazla olmasi ve gerekli
yerlerde konumuzun anlagilmasi i¢in bu adlarin agiklanmasi gerekmistir. Bu sebepten
dolay1 tezin ilk boliimde oldugu gibi ¢alismamiz boyunca Gwendolyn Leick’in “A
Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology” adli s6zIiigii takip edilmistir.

Diinyada onde gelen Assur bilimcilerden olan Sumerolog Samuel Noah Kramer’in
yaygin olarak bilinen “Siimerler Tarihleri, Kiiltiirleri ve Karakterleri”, “Siimer
Mitolojisi 10 Uciincii Bin Yildaki Tinsel ve Edebi Gelisim Ustiine Bir Calisma”, ve
“Tarih Siimer'de Baslar Yazili Tarihteki Otuzdokuz [k’ adli eserlerine sik sik
basvurulmustur. Bu eserlerden c¢iviyazili belge cevirilerinden ve gerekli bilgilerden
yararlanilmigtir. Ayrica eserler Sumer kiiltiiriine ait bircok konuda farkli bilgileri
icermektedir. Bu sebepten dolayr yeri geldik¢e taradigimiz kisimlar belirttigimiz

calismalardan sec¢ilmistir.

Kramer’in bu eserlerinden ziyade 6zellikle “Kutsal Evlilik™ ritiieli i¢in basyapit olarak
stirekli karsimiza ¢ikan giviyazili belge cevirileri ile konunun etraflica incelendigi “The
Sacred Marriage Rite Aspects of Faith, Myht, and Ritual in Ancient Sumer” adli eseri
en sik bagvurdugumuz yayinlardan biri olmustur. Yayinlara ilaveten kutsal evlilik
ritielinde Orneklerimizin bazilar1 Kramer’in verdigimiz yayinlarini siirekli tekrar
etmemek amaciyla, kutsal evlilik dncesi hazirlik, kur ve evlilik asamasi gibi ¢esitli
civiyazili kisimlarin gevirisi ve Ingilizce transkripsiyonu bulunan “Cuneiform Studies
and the History of Liteture: The Sumerian Sacred Marriage Texts” adli yaymina

basvurulmustur.

Diane Wolkstein ve Samuel Noah Kramer ortak yayinlamis oldugu “Inanna Queen of
Heaven and Earth Her Stories and Hymns from Sumer” eseri Inanna ve Dumuzi’nin
kutsal evliligine dair o zamana kadar ki gecirdikleri kur, evlilik hazirligi vb. agamalari
da iceren Inanna’nm hikayelerini ve ilgili pasajlarin yer aldigi bir eserdir. Hemen
belirtmemiz gerekirse bizde tezimiz boyunca kutsal evlilige kadar siiregelen
aciklamalarimizda Wolkstein ve Kramer’in belirtigimiz eserine takiben, Kramer’in
belirtigimiz diger eserleri ve Jacobsen’nin eserlerindeki sira ile izlenmeye O6zen
gostermeye, dikkat etmeye calistik. Nitekim bu konunun siras1 birgok eserde karisik

sekillerde irdelenmistir.



Asuroloji ve Sumeroloji dallarinda Kramer gibi en tanindik isimlerden biri olan bilim
adamu1 Thorkild Jacobsen’nin ii¢ eserine bagvurulmustur. Bunlar Mezopotamya dini,
panteon yapisi, tanrilarin islevleri, edebi eserlerden bazi orneklerin agiklanmasi gibi
konularin detayli ve ilgi c¢ekici kisimlari ile sunan “The Treasures of Darkness A
History of Mesopotamian Religion” adli eseridir. Akabinde Tammuz karakterinin genis
anlatimima sahip olan ve diger Kkiiltiirlerdeki yansimalarinin incelendigi eseri olan
“Toward the Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History and
Culture” adli eser oldukca 6nemlidir. Sumer literatiirtinde sikga yer alan edebi eserlerin
genis cevirilerinin bulundugu ve yeri geldikce gerekli agiklamalarinda yapilmis oldugu

“The Harps That Once...Sumerian Poetry in Translation” eserinden yararlanilmistir.

Mezopotamya’da ve diger iilkelere de yansimalari oldugunu bilinen {inlii Gilgames
Destani’nda bircok motife atif oldugu gibi konumuzla ilgili baz1 kisimlara da 6rnek
olabilecek bilgiler mevcuttur. Tiirkceye kazandirilan en iyi ¢evirilerden basinda gelen
Kramer ve Jacobsen gibi Asuroloji alaninda iinlii ve degerli bir bilim adam1 olan Jean
Bottéro’nun Tiirkgeye kazandirilmis “Gilgamis Destant Olmek Istemeyen Biiyiik Insan”
adli eseri tarafimizdan taranarak calismamiz i¢in uygun kisimlar secilmistir. Eserin
igerisinde Ninova Versiyonun diginda Bagdat ve Chicago parcalar1 ve Hitit Versiyonu
gibi parcalarin c¢evirileri de mevcuttur. Calismamiz boyunca Jean Bottéro’nun
dipnotlarda belirttigimiz iizere kullandigimiz diger yayinlar1 da sosyal, kiiltiirel vb. gibi

birgok degerli bilgileri verdigi i¢in biiylik bir 6neme sahiptir.

Gilgame§ Destani’'nin  sonraki donemlerine yansimig Babil Versiyonu’nda,
alintiladigimiz baz1 kismilar1 tamamlayacak yerlerin oldugu gériilmiistiir. Bunun i¢in
eskicag dilleri alaninda inlii bilim adami Andrew R. George’un en iyi taninmis
eserlerinden biri olan The Babylonian Gilgamesh Epic Introduction, Critical Edition
And Cuneiform Texts Volume I” adli eseri takip edilmistir. Civiyazili ve Ingilizce

transkripsiyonu ile birlikte destan ¢ok detayl bir sekilde incelenmistir.

Biraz once agikladigimiz FElektronik Sumerce So6zliikk Proje kapsaminda projeye
yardimlarini sunan degerli bilim insanlar1 tarafindan ¢evirilen ve hazirlanmis olan “The
Literature of Ancient Sumer” adl1 yayindan gerekli kisimlar, yeni y1l kutlamalarina dair
acikladigimiz kisimlarda kullanilmistir. Eserde Sumer Literatiiriine dair birgok edebi
eserin gevirisi mevcuttur. Ayrica ETCSL katalog numaralart ve kisa bir sozliikte

eklenmistir.



Ik boliimiimiiz i¢in son olarak cok kiymetli gordiigiimiiz eser ise Mart 2017’de
giniimiiz Tirkcesine kazandirilmis olan Jean Bottéro ve Samuel Noah Kramer’in
hazirlamis oldugu “Mezopotamya Mitolojisi” adli eserdir. Maalesef ki tezimizin
bitmeye yakin bir agsamasinda ¢ikmis oldugu igin eserden yararlanilamamistir, fakat
diizeltmemiz gereken yerlerde eserden faydalanilmigtir. Birinci boliim i¢in agiklamaya
calisigimiz efsane, destan ve ilahilerin biiyiik bir ¢ogunlugu eserde toplu halde

bulunmaktadir. Eser bu alanda yazilmis en yetkin yayin olarak nitelendirilmektedir.

Ikinci boliimiimiizdeki Kaynaklara gectigimizde Hattilere ait bilgilerimiz sinirli oldugu
icin Anadolu’da onlarin kiiltiirlini devam ettirdigini bildigimiz Hitit kaynaklar
taranmistir. Caligmamiz i¢in 6nemli olanlarinin bazilarmi agiklamak uygun olacaktir.
Ikinci béliimde, ilk boliimiimiize gorece daha fazla Tiirkge yayimn bulunmaktadir. Farkl
dallardan akademisyenlerimizin gesitli caligmalar1 vardir. Ikinci boliimiimiizde yine
sozliik kullanimi oldukca énem arz etmektedir. Sayin Ahmet Unal’in 2016 yilinda
yaymlanmis olan “Hititce-Tiirk¢e Tiirk¢ce- Hitit¢e Biiyiik Sozliik Hattice, Hurrice,
Hiyeroglif Luvicesi, Civi Yazis1 Luvicesi ve Palaca Sozciik Listeleriyle Birlikte” sozligi

takip edilmistir.

Hititoloji dalinda saygin bir yere sahip olan Ahmet Unal’in yeni yayinlanmis olan
“Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din, Devlet, Halk ve Eglence Miizik, Dans
Spor, Akrobasi, Sirk ve Gladyatér Oyunlarr” adli eseri gerek Hititlerde ele aldigimiz
bayramlar i¢in gerekse bu kiiltlir icin sosyal, kiiltiirel vb. acilardan oldukg¢a degerli
bilgileri iginde barindirmaktadir. Akabinde “Hititler-Etiler ve Anadolu Uygarliklart”

adli eserde Hitit kiiltiiriine dair agiklayici bilgiler vardir.

Hititlere ait ana kaynak vazifesi goren ¢iviyazili belgelerin ¢ogunlugunu Hattusa
(Bogazkdy), Sapinuwa (Ortakdy) gibi merkezlerden cikan tabletler olusturmaktadir.
Ornegin Hattusa’dan cikan tablet kopyalarmm cogu bitirilmis ve yaymlamistir. Bu
yayinlara ait iki 6nemli dizi mevcuttur, bunlardan ilki “Keilschrifitexte aus Boghazkéi”
(KBo) olarak bilinen dizidir. Elliden fazla cilt ve on binden fazla tablet ve tablet parcasi
icermektedir. Digeri ise altmis cilt olan, “Keilschrifturkuden aus Boghazkéi” (KUB)
olarak adlandirilan dizidir. Bu dizi KBo’ya benzeyen bir dizidir. Tabletlerde Hititler’e

ait sosyal, siyasal, dini ve kiiltiirel gibi konulara ait izler bulunmaktadir.

Ek olarak Emmanuel Laroche’nin “Catalogue des Textes Hittites, Paris 1971(CTH)”



adli yayini adi verilen metinlerin ¢alisilmasini kolaylastirmak amaciyla yapilmis bir
siniflandirmaya sahiptir. Bugilin hala kabul edilen yayinda anlasma metinleri, dua ve

mitolojik metinler gibi boliimler mevcuttur.

Yukarida ad1 verilen ¢ivi yazili belgeleri ana kaynak olarak alan Hititoloji dalinda yayin
yapmis olan bilim adamlar1 vardir. Sirayla deginmemiz gerekirse Gary Beckman’in
“The Anatolian Myth of Illuyanka” ve “The Religion of the Hittites” adli yayinlar
konumuzla ilgili degerli agiklamalari ve yorumlar1 igermektedir. AN.TAH.SUMSAR
Bayrami i¢in ise yorum, agiklama ve kutlamalar hakkinda bilgi veren Sedat Erkut’un
“Hititlerde AN.TAH.SUM>® Bitkisi ve Bayrami Uzerine Bir Inceleme”, ve Hans. G.
Giiterbock’un “An Outline of the Hittite AN.TAH.SUM Festival” adli yayinlari dnem
teskil etmektedir.

Hitit Diinyas1 i¢in degerli eserlerinden ziyade gesitli yayinlar1 da olan Asurolog Oliver
R. Gurney’in “The Hittites” ve “Some Aspects of Hittite Religion” adli yayinlar: Hitit
sosyal, dini, siyasi ve kiiltiirel alanlarda degerli bilgilere sahiptir. Mitoloji ve bayramlar
hakkinda bilgiler konusunda yeri geldikce eserler takip edilmistir. Mitoloji konusunda
Hititoloji alaninda degerli bir yere sahip olan Harry A. Hoffner’in “Hittite Myths”
eserinde Hitit edebi eserlerini genis anlatimlart mevcuttur. Mitoloji ve efsanelerle ilgili

kisimlarda eserden yararlanilmistir.

Karsilastirmali dinler, mitoloji ve dinler tarihinde uzman olan Theodor H. Gaster’in
“Thespis Eski Yakindogu'da Ritiiel, Mit ve Drama” adli eseri konumuzla ilgili olarak
mevsimsel kaliplari, Mezopotamya, Misir ve Yunan gibi kiiltiirlerle karsilagtirmali
olarak en detayl1 incelenmis olan yayin tezimiz i¢in ¢cok dnemli bir kaynaktir. Islenmis
olan mevsimsel kalip mitoslarla ve ritiiellerle birlikte, diger kiiltiirler ile ayn1 zamanda
genis bir karsilastirma ile birlikte sunulmustur. Bu sebepten dolay1 eser taranmis ve

gerekli kisimlar tez boyunca takip edilmistir.

Hitit Cagi’'nda Anadolu ayinleri hakkinda en genis kapsamli eseri yazmis olan Vladislav
Ardzinba’nin “Eskicag’da Anadolu Ayinleri ve Mitleri” adli eseri sik bagvurdugumuz

bir eser olmustur. Eserde Hitit Cag1 Anadolusunda kutlanmakta olan bayramlari ve bu



bayramlardaki ritieller hakkinda detayli bilgiler yer almaktadir. Eskigag Anadolu

Kiiltiir Tarihine 151k tutan engin bilgiler mevcuttur.

Boliim iginde yer alan iki bayrama dair 6nemli bilgileri saglayan Hititoloji alaninda
degerli eserleri bulunan Giingér Karauguz un “Hitit Mitolojisi” ve “Otiiken’de Elli Bes
Giin Bilge Kagan Hazinesinin Kesif Hikayesi” adli yayimnlar sik kullandigimiz eserler
olmustur. Bayramlar hakkinda bilgilerin olmasinin yan sira iki eserde de giiniimiizde

kutlanmakta olan bahar bayramlari ile benzerlikler ve yorumlar mevcuttur.

fkinci béliimiimiiz icin son belirtmek istedigimiz yaymlar Ozlem Sir Gavaz’in
eserleridir. Sir Gavaz’in doktora tezinde, ele aldigimiz bayramlar, diger bayramlar ve
kralin kiilt gezileri genis bir sekilde incelenmistir. Ek olarak yayinlamis oldugu ¢esitli
calismalardan  ulasabildiklerimiz tarafimizdan taranarak calismamiz boyunca
kullanilmistir. Sayin Sir Gavaz’in simdiye kadarki ulagabildigimiz hemen hemen biitiin
yayinlarinda konumuz ile ilgili bilgiler mevcuttur. Buna ek olarak gilinlimiiz ile

karsilastirmali olarak incelenmesi bakimindan dikkat gekici ayrintilara sahiptir.

Ugiincii béliimiimiizde ise genel degerlendirmeler yapilarak benzerlikler ve farklilar
aciklanmaya calisilmistir. Kaynaklar alan ile ilgili ¢alisan farkli bilim insanlarinin
muhtelif eserlerinden yararlanilmistir. Sumer ve Hattilerdeki bahar bayramlar1 baska
ifade ile yeni y1l kutlamalarinin genel bir karsilastirilmasi yapilmistir. Sonug boliimiinde

ise genel degerlendirmelerde bulunulmustur.

Belirttigimiz iizere belirli kavramlarin anlasilmasi ¢aligmamizda neyi ifade etmeye
calistigimiz i¢in biiylik 6nem tasimaktadir. Bu sebepten dolay:r tarafimizdan kisa bir
sOzliik hazirlanarak teze eklenmistir. Sozliik okudugumuz literatiirin disina ¢ikilmadan
elde edilen bilgilerin harmanlanmasi ile kisa ag¢iklamalarimizi igermektedir. Sozliik
hazirlanirken yaymnlarin tekrar edilmemesi i¢in Orhan Hangerlioglu’'nun “Diinya
Inanglart Sézligii”, David Leeming’in “The Oxford Companion to World Mythology”
adl1 eserlerine takiben Tiirk Dil Kurumu’nun “Tiirkce Sozliik™ii baz alinmistir. Kisaca
arastirma problemlerimizi, amaglarimizi ve eserlerimizi belirttikten sonra ¢alismamizin

birinci boliimiinden baglamak uygun olacaktir.



. BOLUM
SUMERLILERDE YENI YIL TORENLERI

1.1. Sumerlilerin Kimligi

Stratejik agidan ve cografi konumundan dolayr olduk¢a degerli bir 6neme sahip olan
Mezopotamya Bolgesi’nin bircok uygarliga ev sahipligi yapmis oldugu bilinmektedir.
Bu bolge cok cesitli kiiltiirleri biinyesinde barindirarak onlar1 kaynastirmis, hatta farkli
uygarliklarin kiiltiirlerine etki etmege vesile olmustur. Mezopotamya’da yasamis en
onemli medeniyetlerin basinda gelen ve neredeyse her seyin ilk 6rneklerinde zikredilen

Sumerlilerdir.

Sumerliler M.O. 1II. Binyildan &nceki bir zamanda bugiinkii Irak’in giineyine yerlesmis
bir topluluktur’. “Sumer” adi, Akkadca “sumeri” sdzciigiinden gelmektedir ve bu
sozciligiin Sumerce karsih@ ki-en-gi(r)’dir. Bu isim ilk defa Isin’li kral Lipit-I5tar’a
(M.0.1934-1924), Sumerce ve Akkadca olarak iki dilli yazilmis bir metinde
gérﬁlmektedir3. Ayrica yine Sumerlilerin kendilerine “Karabaslhi Halk” dedikleri

bilinmektedir®.

Sumerlilerin Mezopotamya’ya nereden ve hangi yollarla geldikleri tam olarak
bilinmemekle birlikte, dillerinin Asya kokenli olmasi hasebiyle, bu toplulugun genel
itibariyle Asya menseili oldugu diisiiniilmektedir®. Sumerlilerin yasamis oldugu Uruk ve
Ur sehirlerinde yapilan kazilarda bazi bulgulara rastlanmistir. Elde edilen sonuglarda,

buradaki yerleskelerde Sumerlilerden once bir toplulugun yasadigi ve Sumerceye

’Benno Landsberger, “Siimerler” (Cev. Mebrure Osman Tosun), AUDTCFD, C. 2, S. 5, 1943, s.89.
*ifade su sekilde verilmistir: “lugal ki-en-gi Ki-uri sar ma-at su-me-ri-im u ak-ka-di-im = (Sumer ve
Akkad Ulkeleri Krali)” Bkz.: Kadriye Yalvag, “Sumerliler ve Sumerce”, DTCF Atatiirk’iin 100. Dogum
Yilina Armagan Dergisi, 1982, $.563.

*Muazzez ilmiye C1g, Sumerliler Tiirklerin Bir Koludur Sumer-Tiirk Kiiltiir Baglari, 3.Basim, Kaynak
Yaynlari, Istanbul 2014, 5.35 vd.

SFiiruzan Kinal, Eski Mezopotamya Tarihi, A.U. DTCF Yayinlar: No:337, Ankara 1983, s.17.
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benzemeyen bir dilin var oldugu anlasilmistir. Benno Landsberger bu topluluga “Proto-
Firat'lilar”, diline ise “Proto-Firat¢a” demektedir®. Sumerce kendine 0zgii yapisi olan
bir dildir ve hemen hemen hicbir dile benzemeyen bir yapiya sahiptir. Hint-Avrupa ve
Sami Dil ailesi ile akraba olmadigi bilinmektedir. Bundan ziyade genel anlamda

Tiirkgenin de i¢in oldugu Ural-Altay Dil ailesine bagl oldugu kabul edilmektedir’.

IV. Uruk (M.O. 3500) ve Cemdet-Nasr 111-1I (M.0O. 3100-2900)’ye ait olan tabakalarda
piktografik ve yari piktografik yazilar elde edilmistir. Bu yazinin genel itibari ile
Sumerlilere ait oldugu kabul edilmektedir®. Arkaik olarak ¢iviyazisi isaretleri barindiran
ilk kil tabletlerin yaklasik M.O. 3200’lii yillara dogru Uruk sehrinin 4b katmaninda ve
Uruk sehrinde ortaya ¢ikmistir. Buradaki elde edilen tabletlerin sadece logogramlardan
olugmakta oldugu goriilmektedir. Logogramlarin sessel degerlerden yoksun olmasindan

dolay1 tam olarak Sumerce olup olmadig: kesinlik kazanamamaktadir®.

Sumerlilerin, Mezopotamya’ya kendilerinden 6nce gelen, yasamis olan kiiltiir ve/veya
kiltirlerin miras¢ist durumunda oldugu asikardir. Georges Roux, Sumerlilerin
kokenlerinin tarihin derinliklerinde sakli oldugunu, bazi varsayimlardan G&teye
gidilemedigini, gidilse bile bu varsayimlarin saglam temellere oturtulmadigini

belirtmektedirt®,

Sumerliler iist diizey bir uygarlik haline gelerek bir¢ok c¢ivi yazili kilden tabletler
birakmiglardir. Onlarin tarih sahnesindeki etkisi diger medeniyetlere gorece daha fazla
iz birakmustir. Nitekim Emin Bilgi¢ su sozleri ile bu durumu 0&zetlemektedir: “
Sumerliler’in kavim ve kiiciik sehir devieti olarak M.O. takriben 1900-1800 lerde

ortadan kalkmalarindan sonra da bu kuvvetli kiiltiiriin ve “Sumerlilik’in izleri, biitiin

®Benno Landsberger, “Mezopotamya’da Medeniyetin Dogusu” (Cev. Mebrure Osman Tosun),
AUDTCFD, C. 2, S. 3, 1944, s.421. Landsberger buna 6rek olarak “dingir” kelimesini vermektedir.
Kelimenin Proto-Firatga mu yoksa Sumerce mi oldugunu kesinlikle belirtemeyecegini dillendirmistir.
Ayrica yine Sumerce karsiliklar1 olan “Kingir”,“Zimbir”, “nimgir” gibi kelimelerin Tiirk¢e’deki “incir”,
“kambur”, “suntur”, “tembel”, “sungur” gibi kelimeleri hatirlattigini belirtmektedir Bkz. s.422.
"Kemalettin Koroglu, Eski Mezopotamya Tarihi Baslangicindan Perslere Kadar, 6.Baski, iletisim
Yaynlari, istanbul 2011, s.59.

®Yalvag, 5.568. ve ayrica bkz. dipnot: 14; Landsberger, “Mezopotamya’da...”, 5.422.

Georges Roux, “Siimerler Denizden mi Ciktilar?”, Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitaba (Der. Jean
Bottéro), 2005, s.39-40. Sumerlilerin nereden geldiklerine dair ayrintili bilgi i¢in adi verilen yayinin
tamami incelenebilir.; Landsberger’in yapmis oldugu analizlerde bu logogramlarin ne Sumerce ne de
Sami Dil ailesine ait olmadigi tespit edilmistir. Ayrica buradaki halki “Proto-Firatli’lar” ve “Proto-
Dicleli’ler” seklinde ayirmaktadir bkz. Landsberger, “Mezopotamya’da...”, s.419-429.

“Roux, s.48.
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Mezopotamya, Suriye-Filistin, bilhassa Anadolu, kismen Miswr’a yayilmis ve buralar
tizerinden kldsik Bati dlemine dolayisiyle biitiin  diinyaya ge¢mis ve bugiinlere

ula§m1§tlr.11”.

M.O. 1. Binyilda kopyalarina ulasiimis “Sumer Kral Listeleri’ne gore bir takim bilgiler
elde edilebilmektedir. Bu bilgilerin tarihi dogruluklar1 ne derece gercedi yansittigi
bilinmemekle birlikte, mitolojik unsurlarin olduk¢a fazla yer kapladigi goriilmektedir.
Sumer Kral Listesi’ne gore tufandan once ve sonra olmak iizere bilgiler verilmistir.
Buna gore tufandan once hiikiimdarliklar binlerce yili alan sekiz kral ve bulunduklari
kentleri bilinmektedir. Tufandan sonra ise bilinen ilk ii¢ Sumer Hanedanlig
ogrenilmektedir. Bunlar Kis, Uruk ve Ur Hanedanliklaridir. Erken Hanedanlar (M.O.

2900) dénemine ait bilgiler ise cok azdir'.

Sumerlilerin toplum yapisinin farkli sosyal alanlardan olustugu bilinmektedir*®. Bunlar
soylular, siradan vatandaslar, koleler ve yanagsmanlar seklinde ayrilmaktadir. Halkin
biliylik bir ¢ogunlugu tarim ve hayvanlik ile ugragmaktaydi. Cesitli faaliyetler ve
kutlamalar ile tapinaklarda fazlaca vakit gecirmekteydiler. Sosyal yasamlarinin iginde
tapinaklarin ¢ok nemli ve ayri bir yerin oldugunu sdyleyebiliriz'*. Eglenceler ve sosyal
faaliyetlerde bulunmay1 sevmekteydiler. Bunlarin biiyiik bir ¢ogunlugu Sumerlilerin

edebiyatlarina yansimistir.
1.2. Sumerlilerin Takvimi

Mezopotamya™ Bolgesi M.O. IV. Binyildan itibaren bolgeye ilk gelen kimseler

tarafindan yerlesim saglanarak, iskan edilmistir. Asag1 Mezopotamya Bolgesine kadar

YEmin Bilgic, “Atatiirk, Fakiiltemiz ve Kiirsiimiiz, Sumerlilerin Tarih, Kiltiir ve Medeniyetleri”, DTCF
Atatiirk’tin 100. Dogum Yilima Armagan Dergisi, 1982, s.82. Bilgic ayrica “Sumerler” ifadesinin yanlis
oldugunu dogrusunun “Sumerliler” seklinde olmasi gerektigini vurgulamaktadir bkz. s.82. Biz tezimizin
baslig1 geregi, yaygin olarak kullanilan “Sumerler” seklini kullanmay1 uygun gordiik.

12K groglu, s.62-63.

BAmélie Kuhrt, Eski Cag’da Yakindogu Yaklasik M.O. 3000-330 Cilt | (Cev. Dilek Sendil), 3.Basim,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2013, s.49.

YK Sroglu, s.66.

>Mezopotamya kelimesi mesos (orta) ve potamos (irmak) anlamina gelen iki kelimenin birlesmesi ile
olugsmustur. Yunan kaynaklarinda Suriye’nin bir kisminin i¢inde bulundugu “iki nehir arasi” anlamina
gelen bir addir. Bunlar Firat (2780 km) ve Dicle (1950 km) nehirleridir. Kaynaklara gore yer ismi olan
Mezopotamya, ilk olarak iskender zamaninda adi konulmus olan cografi bir addir. Onlar da muhtemelen
bdlge boyunca devam eden ve “nehir arasi” (Firat ve Dicle) anlamina gelen bir kelimeden tiiretmis
olmalidirlar. Kelimenin ilk &rnekleri, ibrani, Kenan ve Misir referanslarinda su sekildedir; (Aram)
Naharayim, Nahrima/Naharén ve NHRN vb. Giiniimiizde bu bodlge kuzeyde Toros Daglari, giineyde
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inilerek burada uygarliklar hayatlarini siirdiirmeye baslamis ve devam etmislerdir (Sekil
1.). Firat ve Dicle Nehirlerinin iki kola ayrilmasi ile birlikte yeryliziinde bir takim
degisiklikler meydana gelmistir. Bolgenin bir kisim genis balgik ovalari ile kapl iken,
geriye kalan bazi kisimlar ise biraz daha tarim yapmaya elverisli bir durumdaydi.
Nitekim burada yasayanlarin balgigi kurup tarim arazi haline getirmesi ve tarim
yapmaya baslamalari ile birlikte, bolgede yasayan insanlarin hayatlarinda en fazla 6nem

arz eden {i¢ olgu meydana gelmistir; tarim, hayvancilik ve bereket™.

Sumerlilerde karsimiza ¢ikan bol miktardaki tarim, hayvancilik ve bereket ile alakali
olan tanri(¢a) adlar1 ve bunlarla alakali kullanilan bir¢ok kelimenin var olmasi, bu
Onemi gozler oniline sermektedir. Hayatlarinin tam orta merciinde olan bu {i¢ olgu ile

sosyal yasamlarina dair fazla miktarda 6rnek karsimiza ¢ikmaktadir.

Mezopotamya’da mevsimler Anadolu’da oldugu gibi degildir. Mevsimler genel olarak
Yaz (Emes) ve Kis (Enten) olmak iizere iki sekilde meydana gelmekteydi. Yaz
mevsiminde sicakliklar elli dereceye kadar ¢ikmaktaydi. Kis mevsimi ise, Orta Asya ve
fran’dan gelen farkli akimlar nedeniyle soguk ge¢mekteydi. Mezopotamya'nin giineyi,
kuzeye gorece daha sert bir iklime sahipti. Kuzeye dogru gidildik¢e tarim arazileri
fazlalasmaktayd117. Bolgenin kuzeyinde fazlaca inisli-¢ikish diizliikler mevcuttu ve
burada yogun tarim yerine, yaygin tarim yapilmaktaydi. Bolgenin giineyinde ise,
yagislarla beslenecek olan tarimi yapmak daha ¢ok kolaydr ve ayrica sulama kanallar
ile birlikte tarim yapmak oldukc¢a miimkiindii*®. Bu baglamda bolge cografyasina ilk
yerlesenler ve daha sonra yerlesenler, iklim, cografya ve yerylizii sekillerini taniyip
ogrendik¢e durumlart degerlendirip, kendi ihtiyaglarmma gore yasam siirmiislerdir

diyebiliriz.

Basra Korfezi, doguda Zagros Daglari, batida ise Suriye Co6lii tarafindan c¢evrelenen yerin adi
durumundadir. Mezopotamya kelimesi cografi bir konumu belirten terim olmakla birlikte, burada koklii
uygarliklar ve sayisiz eseler birakmus olan Sumer, Akkad, Babil ve Assur kiiltiirlerinin kaynagmis
biitiiniinii ifade etmek igin kullanilmaktadir. Detaylh bilgi i¢in bkz. Koroglu, s.12.; Jacob J. Finkelstein,
“Mesopotamia”, JNES, Vol. 21, No. 2, April 1962, s.73.

%jean Bottéro, Kiiltiiriimiiziin Safag: Babil (Cev. Ali Berktay), 4.Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul
2012, s5.14-17.

YK éroglu, s.14-15.

¥Harriet Crawford, Siimer ve Siimerler (Cev. Nihal Uzan), 3.Baski, Arkadas Yaymevi, Ankara 2015, s.
120.
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Tim bunlarin yani sira konumuzla ilgili olmasi bakimindan, Yeni Yil Tdrenlerinin
tarrm ve hayvanciliga bagli olarak mevsim dongiisiinde ortaya ¢ikip kutlanmasi
hasebiyle kisaca bolge takvimine deginmek yararli olacaktir. Sumerce “yi/”” anlamindaki
kelime “MU” logogrami ile gdsterilmekteydi. Genellikle on iki ay (bazen on iig)™
dongiisiine dayanmaktaydi. Sumerce “ay” anlamindaki kelime ise “ITU” logogrami ile
gosterilmekteydi. Her ay yirmi dokuz giin, ya da otuz giin ¢ekmekteydi. Bir yil ise

ortalama ii¢ yiiz elli dort giinden olusmaktaydlzo.

Yil, yedinci aya denk gelen Tasritu (Tesritu) ayinda ve ilkbahar ekinoksundan® sonra
meydana gelen, ayin ilk hilal halini almasiyla baslatilmaktaydi. Ay yili, giines yilina
gore ayarlanmistir (Sekil 2.). Arada meydana gelen on ii¢ilincii ay bu baglamda meydana
gelmistir. Bu sekilde hesaplanarak {i¢ yiiz elli dort giinden olusan bir yil, ay yili
hesaplamasina gore ortalama {i¢ yiiz altmis bes giinlik olan gilines yilina denk
getirilmistir. Yapilan bu islemin Sumerlilerin III. Ur Siilalesine (M.O. 2112-2004) kadar
gittigi bilinmektedir®.

Mezopotamya’da genel olarak alt1 aylik siiren, iki donem seklinde mevsimlerin kabul
edildigi goriilmektedir. Ornegin Babillilerin ikiye bélmiis oldugu mevsimler su sekilde

idi; Yaz (EMES/ummatum) sicak dénem (umsum) ya da hasat dénemi (ebirum) Mart

YAy yilina dayali olarak hesaplanan yil, giines yilina dayali olarak hesaplanan yila gorece eksiktir. Arada
stirada bir ay eklenip, yilin on ii¢ aya g¢ikarilmasi lazim gelmekteydi. Mezopotamya’da meydana gelmis
olan bu “artik y1I” durumunu yilin altinct ayma eklemistirler. Bkz. Aydin Sayih, Misiwrlilarda ve
Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip Adli Eserinin Muhtasari (Muhtasar1 Haz. Miibahat
Tiirker-Kiiyel), Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini Say1: 76, Ankara 1996, s.61.

20<y1]” kelimesi, Akkadca; “Sattu”, Ugaritge; “snt”, Ibranice; “sand” seklindedir. “Ay” kelimesi ise
Akkadga; “arpu”, Ugaritge; “yrA”, Judah ve Israil’de; “yerah” ya da “h ddes” anlamlarina gelmekteydi.
Bkz. Mark E. Cohen, The Cultic Calendars of the Ancient Near East, CDL Press, Bethesta Maryland
1993, s.4.

'Ekinoks ile ilgili kismu aynen almayi uygun gordiik: “Kis ortasinda Giines en giineydeki gériiliir
konumuna ulaswr, bu Kis giindoniimiidiir. Kis ve Yaz giindoniimleri arasindaki kuzeye dogru olan
yolculugunun yarisina yaklastiginda gok ekvatorundan geger. O durumda ta dogudan ve batidan dogar
ve batar ve giindiiz ile gece siireleri (iki safakla birlikte) esitlenir. Bu yiizden buna ekinoks denir. Bu
ilkbahar ekinoksudur, Giineye dogru yolcugunun yarisinda ekvatordan geger. Bu da Sonbahar
ekinoksudur.” William Matthew O’Neil, Zaman ve Takvimler (Cev. Cigdem Ondem), izdiisiim Yayinlari,
Istanbul 2001, s.31-32.

2Sayili, 5.60.; Mezopotamya’da kullamlan “Standart Mezopotamya Takvimi” tablosu Cohen, s.303’deki
Standart Mezopotamya Takvimi’nden ve Marc J.H. Linssen, The Cults of Uruk and Babylon The Temple
Ritual Texts as Evidence for Hellenitic Cult Practises, BRILL, Leiden-Boston 2004, adli eserin
bilgilendirme bagligindan 6nce verilen “Aylar” adli takviminden gerekli bilgilerin alinarak tarafimizdan
birlestirilmesi seklinde olusturulmustur. Sumerliler ile ilgili olan kisimda bu takvimden yararlanilmasi
toren mahiyetinin anlasilmasi agisindan bizce gerekli goriilmektedir.
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ayinda baslamaktaydi; Kis (ENTEN) ya da soguk dénem (kus s um) Eylil ayinda
baslamaktaydlzg.

Mezopotamya Takvimi biiyiik olasilikla M.O. IV. Binyilda belki daha erken
donemlerden itibaren bu bolgeye yerlesmis olan Sumerliler tarafindan kullanilmistir.
Buradan daha sonra Akkadlar, Babilliler, Assurlular ve Yahudiler tarafindan

kullanilmis, tam olarak olmasa da Yunanhlarin takvim uygulamasina etki etmistir®”.

Yukarida verdigimiz bilgilere gore ve belirttigimiz iizere Sumerliler tarim ve
hayvanciliga 6nem vermis, bir¢ok bilgilerini ¢ivi yazili tabletlerine kaydetmis, sistemli
olarak sosyal yasam siiren bir topluluk olmuslardir. Ozellikle verimli topraklari
kullanarak gecimlerini sagladiklari i¢in herhalde mevsimlere dayali olarak ayarladiklari
yil ve takvim sistemi onlar i¢in ¢ok biiyiik bir dnem arz etmis olsa gerek. En
nihayetinde Sumerlilerin kutlamis olduklar1 bazi téren ve bayramlarda bunu g6z ardi
etmemeleri bu diislincemizi destekler nitelikte olabilir. Nitekim artik yil olarak on
iclincli ay1 eklemeyi bulmalar1 ve kullanmalar1 onlarin matematik ve astronomi gibi
bilim dallarinda ne kadar ileri diizeye geldiklerinin bir géstergesi olarak yorumlanabilir.
Kisaca verilen tiim bu bilgilerden sonra Yeni Yil Torenlerine gegmek uygun olacak,

toren mahiyetini anlamamiz kolaylasacaktir.
1.3. Akitu Festivali

Mezopotamya Bolgesi’'nde yasayan Sumerlilerin tarim ve hayvancilik ile ugrasip,
yiiksek bir kiiltlir seviyesi olusturduklarini belirtmistik. Sumerliler sosyal yasama ve
ayinlere oldukga 6nem vermekteydiler. Icra ettikleri ayin ve ritiiellerden inandiklari
seylere ne kadar sadik bir uygarlik oldugu belli olmaktadir. Nitekim bunun kanit1 olarak
Sumer heykelleri ve tapmak isimlerinin anlamlari gésterilmektedir25. Din konulari,

hayatl konular kadar biiylik bir 6neme sahipti. Tanrilarima dua etmeyi, kurbanlar

%Cohen, s.7.; Mezopotamya’da mevsimleri bilen insanlar, Tanrilarin yazin; Enlil, sonbahar; Anu, kisin;
Ea, ilkbaharda; Anu da olmak {izere algilamiglardir bkz. Sayili s.60.

0’ Neil, s.111.

®Buna 6rnek olarak E.KUR; “dag evi”, E.SANG.ILA; “bagi gige yiikselen ev”, E. ANNA; “gik evi”
adlar verilmistir bkz. Kadriye Tansug ve Ozel Inanl, “Sumerlinin Diinya Gériisii ve Babil Edebiyatina
Toplu Bir Bakis”, AUDTCFD, C. 7, S. 4, 1949, s.551.
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sunmayi, ayin ve merasimlerde bulunmayi, bayramlar kutlamayi, cesitli ritiieller

gerceklestirmeyi birer vazife olarak gt')rml'islerdir%.

Sumerlilerin dini ¢ok tanrili (politeizm) bir sisteme sahipti?’. “Tanrilar Panteonu®®” adi
verilen bir sistem kurmuslardir. Nitekim Benno Landsberger bu basartyi, Sumerlilerin
manevi basarilarinin arasinda ilk siraya yerlestirmektedirzg. Sumer-Babil Tanr
panteonuna dahil olan dort bine yakin tanr1 ve sembollerinin oldugu diistiniilmektedir.
Tespit edilmeleri olduk¢a zordur ve karmagik bir yapiya sahiptir. Bununla birlikte bu
tanrilarin biiylik bir cogunlugunun kzilt alaninda yeri bulunmamaktadir. Kiilt alaninda
yeri olanlar ise ¢esitli tanrilara eklenip, doniistiiriilmiislerdir. Tanri tipleri ayni olmasina

karsin, yerel uygulamalarda adlari farklidir™.

Meydana gelmis olan bu panteon sisteminin Er Hanedan Dénemi (M.O. 2900)’nin
sonuna kadar tamamiyle kurulmus oldugu belirtilmektedir. Tanrilar Panteonu’nun iig¢
ozelliginden bahsedilmektedir; birincisi sitemin en 6nemli 6zelligi tanrilarin insan
seklinde canlandirilmasi (antropomorfizm) ve betimlenmesidir, ikincisi yerel tanrilarin
doga ve kainat seklinde diisiinlilmeye baglanmasi, {i¢iinciisii betimlenmis olan tanrilarin

uyumlu bir sekilde sistem igerisinde birlestirilmeleridir®".

Sumerlilere gore tapmaklarda nasil bir diizen isliyorsa, diinyanin isleyis seklide o

bicimdeydi. Kiiltlerde, 6zellikle bayramlarda tanrilar ne kadar biiyiik bir kozmik 6zellik

*Bilgig, s.114.

7Bilgig, s.115.

%Kisaca Tanrlar toplulugu ya da tanrilar alemi diyebiliriz. Bu konu hakkinda bkz. Georges Roux,
Ancient Irag, Third Edition, Penguin Books, England 1992, s.85-93.; Detayli bilgi i¢in ayrica bkz.
Thorkild Jacobsen, The Treasures of Darkness A History of Mesopotamian Religion, Yale University
Press, New Haven and London 1976, s.75-165.

»Benno Landsberger, “Siimerlerin Kiiltir Sahasindaki Basarilar” (Cev. Mebrure Osman Tosun),
AUDTCFD, C. 3, S. 2,1945, 5.138.

®Mebrure Tosun, “Siimer-Babil Tanr1 Sembollerinin Adlar1 Uzerine Bir Aragtirma”, AUDTCFD, C. 18,
S. 3.4, 1960, 5.263-264.

S Tanrlarin Er Hanedan Doénemi (M.O. 2900)’nden itibaren istisnasiz olarak insan seklinde betimlendigi
belirtilmektedir. Bunlarin silindir mihiirler iizerinde betimlemeleri mevcuttur. Bkz. Landsberger,
“Stimerlerin Kiiltiir...”, s.138. ve Roux, Ancient..., s.86.; Tanrilar insan seklindedir. Hayvan, yilan, boga
gibi hayvanlar tanrilarin sembolleridir. Bazen yilan vb. sekilde denk gelse de istisnai ve ikincil
durumdadirlar.  Tanrilarin  insan  seklinde betimlenmesi, Mezopotamya’yr, Misir ve Bati
medeniyetlerinden tamamen farkli bir yere koyan 6zellik olarak dillendirilmistir. Istisnai olan ikincil
durumdakileri melez yaratiklar “demon” (cin) ad1 verilen ayr1 bir sinifi olusturmaktadirlar. Demon’lar asil
tanrilardan sayilmazlardi. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Landsberger, “Sitimerlerin Kiiltiir...”, s.138-139.
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tasiyorsa, yeryiizii hayatinda da o tanrilar o kadar yerlesmis oluyorlardi®. Tanrilarda
insanlar gibi fonksiyonlara sahiplerdi. Evlenip, c¢ocuk sahibi olabilirlerdi. Yikanip,

siislenip kokular siirebilirlerdi. Arkadaslarini ya da birbirlerini ziyarete gidebilirlerdiss.

Tanrilarin hepsinin ayni oneme sahip olmadigmi Sumerliler kavramislardi. Sumer
panteonu bir kral ve bir meclis seklinde is gorebilecek bi¢imde tasarlanmistir. Bunlar iki
sekilde idrak edilmistir “yazgilar: belirleyen” yedi tanr1 ve “biiyiik tanrilar” olarak
kabul edilen elli tanr1 seklindeydi. Sumer panteonunda en 6nemli tanri olarak karsimiza
¢ikan Enlil (hava tanrist), ayin, mit vs. alanlarda sik¢a rol oynayan bir tanriydi. Nitekim
onun lilkeye bolluk ve bereket getirdigini diisiiyorlardi. Ayrica insanlarin tarim ve

hayvancilikta kullandiklar1 saban ve kazmay1 o yaratmist:®,

Jean Bottéro eserinde ¢ok tanricilik ve insanbigimcilik hakkinda sdyle sdylemektedir;
“Zira Eski Mezopotamyalilar dinlerinin konusunu olusturan Dogaiistii’'nii, kutsal’,
ancak belli sayida kisilik yoluyla tasavvur edebilmigler -kesinlikle ¢cok tanriylidilar- ve
insant model almislardir;, bu tanrilar bilin¢cli olarak insanbicimli dii§12niilmii§t12.”35.
Biitin bu tanrilarin ortak adina Sumerliler “dingir”,  Akkadlilar “ilu”, adim
vermisglerdir. Bu iki kelimede tam olarak onlarin anlamis oldugu “tanrisal”in

mabhiyetlerini bize anlatamamakla birlikte, bu “fanrisal”in betimleme seklini nereden

alinmis olduklar1 da bilinmemektedir®.

Sumerlilerin diinyay: algilayis tarzlarinda ve dinlerini yasamalarinda kuskusuz iki
onemli kavramin yeri biiyiiktiir. Bunlar ritiiellerdir ve ayinler. Sumerliler, insanlarin,

tanrilara hizmet amagh yaratildiklarini diisiiniiyorlardi. Bu sebepten 6tiirii onlart mutlu

%Tansug ve inanli, 5.551.

%Tanrlara sunulan yemek ve i¢ki fasillar1 6rnedi ayrintisi igin bkz. Jean Bottéro, Mezopotamya Yazi,
Akl ve Tanrilar (Cev. Mehmet Emin Ozcan ve Ayten Er), 2.Baski, Dost Kitapevi Yaymlari, Ankara
2012, s.251.; Ayrica Solenler igin bkz. Esma Oz, “Civi Yazili Kaynaklar ve Arkeolojik Buluntular
Isiginda Mezopotamya’da Kral Sofralar1 ve Solenler”, Turkish Studies, Vol. 11/1, Winter 2016, s.109-
130.

¥Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Baslar Yazili Tarihteki Otuzdokuz Ik (Cev. Hamide Koyukan),
2.Baski, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2002, s.107-120.; Ayrica sunu belirtmekte fayda vardir
Sumerliler’deki on bes biiyiik kiilt merkezinin her birinin kendine has tanri(¢a)st vardir. Bunlar bayram,
torenler ve ayinlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Landsberger, “Siimerlerin Kiiltiir...”, s.139.

%*Bottéro, Mezopotamya..., 5.235.

% Bottéro, Civi yazili tabletlerde “tanrisal”1 belirtmek i¢in kullanilan “yildiz” seklindeki isaretten yola
cikarak “tanrisal”1 nasil anladiklarina dair bir takim fikirler soylemektedir. Bu isaret “yukarida olan”,
somut anlamda evrenin ist kismu “yukari”y1, “gokyiizii’nii gostermektedir. Bu baglamda “tanrisal
diinya”, “bu diinyann iistiinde” olan, bir anlamda “géksel” olarak hayal edildigi diisiiniilmiis olmaldir
seklinde belirtmektedir. Bkz. Bottéro, Mezopotamya..., 3.235-236.
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ve tatmin edecek sekilde gorevlerini yerine getirmeleri gerekiyordu. Ayrica gorevlerini
gerceklestirirken ellerinden gelen en miikemmel seklini yapmalar1 gerektiginin
farkindaydilar. Bu yiizden Sumerliler kiils’ gdrevlerini yerine getirdikleri zaman hig

usanmadan bunu siirekli tekrar ederek belirtmekteydiler®.

Kiilt merkezinin ilk baginda sosyal yasamda biiyiik bir oneme ve isleve sahip tapinaklar
gelmekteydi. Tapinaklar dort metreye bes metre boyutlarindaki kutsal alanlardi. Daha
cok su iki 6zelligi tasmaktaydilar; tanrinin heykeli i¢in bir nis ve nigin 6éniinde bulunan
kerpigten sunak®. Mezopotamya’da tapinaklar ve saraylar “ev”’ diizeninde islemekteydi.
Kimi zaman tapinaklara sosyal, toplumsal ve ekonomik sorumluluklarda yiiklenmistir
(Sekil 3.). Tapmaklarda calisan pek ¢ok sayida personel oldugu gériilmektedir. Ornegin;
hem rahip hem de idareci gorevinde olan bagrahip (sanga), cesitli kotii ruhlardan
arindirmak icin kotii ruh kovucular, sarkicilar (naru), tanrilart miizikle yatistirmakla
gorevli olan kimseler (kalii) yazicilar ve tapinakta cesitli islere bakan idareciler vs.

seklinde siralanmaktadir®.

Tapinaklar M.O. III. Binyil boyunca aym1 modelde kullanilmaya devam etmistir. Bu
tarihten sonra tapmaklar genisleyerek biiyiik yapilara donismisler “ziggurat®'”
(basamakli kuleler) adi verilen yapi tarzi ortaya cikmustir™. Zigguratlarin adlar
genellikle bircok yerde “dag” sozciigii ile zikredilmektedir. Ayrica yiiksek yerler de
genel anlamda “kutsal mekdn” olarak kabul gormektedir. Zigguratlarin bir mabedi
destekledigi diisiiniilmektedir. Ayrica bir¢ok bilim adami bu mabedin “Kutsal Evlilik

Toreni” ve oldukca degerli bir dneme sahip olan “Yeni Yi/ Kutlama’lar1 gibi kiilt

%Bottéronun “kiilt> hakkindaki agiklamasi durum ¢ok giizel izah etmektedir: “Her seyden dnce, tam
anlamiyla kiilt, deyis yerindeyse “tanrimerkezli” dinsel usuller “tanrilarin hos tutulmasina”, baska bir
deyisle, tamamen verenin yonetimiyle ugrasan bu iistiin kisilerin zenginlik icinde ve tasasiz bir varhigi
asagidaki (veryiiziindeki) krallardan daha iyi ve daha biiyiik bir mutlulukla siirdiirmeleri icin gerekli ya
da yararl her seyin saglanmasina dayantyordu.” Bkz. Bottéro, Mezopotamya..., $.250.

%samuel Noah Kramer, Siimerler Tarihleri, Kiiltiirleri ve Karakterleri (Cev. Ozcan Buze), Kabalci
Yayncilik, Istanbul 2016, s.181.

$Kramer, s.181.; Tanri heykelleri genelde degerli ahsap ¢esitlerinden yapilmaktaydi. Heykellere altin
islemeli siislerle yapilmis kumaglar giydirilirdi. Heykeller 6zel atdlyelerde imal edilir ve bakim ve
onarimlari yapilirdi. Oldukga ayrintili ve gizli kutsama ayinleri ile heykellere “yasam” verilirdi”. Tanrinin
burada kral gibi yasamasi saglanmistir ve saray adetlerine gore hizmet gormiistiir. Joan Oates, Babil
(Cev. Fatma Cizmeli), 2.Baski, Arkadas Yayimnevi, Ankara 2015, s.185.

“Qates, s.185.

“Sehir planlama, tapinak mimarisi ve zigguratlar hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Crawford, s.62-91.
“Kramer, 5.182-183.
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ayinlerin merkezi oldugunu diisiinmektedirler™. Calismamizin ilerleyen sayfalarinda
ritiieller, kutlamalar ve térenlerden 6rnekler vermeye calisarak bu kaniya ait bakis agisi

sunulmaya 6zen gosterilecektir.

Bayram kutlamalari, térenler ve ayinlerin {lizerinde tanr1 ve tanrigalarin ¢ok biiyilik bir
oneme sahip oldugu goriilmektedir. Karsilastigimiz 6rneklerde siirekli onlarin varligimi
hissetmekteyiz. Bundan dolayr Sumer Panteonu’nun iyi bir sekilde anlasiimasi ve
islevinin ¢ok daha detayli olarak irdelenmesi gerekmektedir. Yine kutlamalarda ve
torenlerde, sik sik karsimiza ¢ikan bir diger husus ise tapiak ve mabetlerin islevidir.
Tapmak ve mabetlerin fonksiyonlari, ¢ivi yazili tabletlerde ve arkeolojik kalintilarda
varliklarii bize gostermektedirler. Tezimiz sinirlamasi geregince belirtilen hususlarin
mahiyetine dikkat cekmekle yetinmegi uygun gormekteyiz. Nitekim bu hususlar farkl

calismalari olusturacak kadar degerli 6zelliklere ve detayli agiklamalara sahiptirler.
1.3.1. Zagmu(k) Bayram

Eski Mezopotamya’da Térenlerin® cok énemli bir yeri ihtiva etmis oldugu bellidir.
Nitekim “Ningirsu nun Arpasint Yeme Ay1”, “Ceylan Yeme Ayr”, “Sulgi Bayrami Ayr”
gibi gesitli ay isimlerinden anlasilacagi lizere her yil tekrarlanmakta ve kutlanmakta
olan bir¢cok bayramin varlifindan haber olmaktayiz. Bu bayramlardan bazilarinin
giinlerce kutlandigi ve bayramlarda 6zel kurban sunumu, gegit térenleri vs. aktivitelerin
yapildigini ¢ivi yazili belgelerin cevirileri ile gérebilmemiz miimkiin olmaktadir. Tiim
bunlara ek olarak yeni ayin dogdugu zaman, her ayin yedisinde, onbesinde ve ayin son
giiniinde diizenli olarak yapilan ayhik bayramlar disinda, yillik bayramlar da mevcuttu®.
Buradan aylik bayramlar ve yillik bayramlarin fazlaca yer kapladigini ve sik sik etkinler
yapildigin1 anlamaktayiz. Herhalde tanri(¢a)lar bu etkinliklere katilmaktan bagska islere

vakit ayirmaya belki de zaman bile bulamiyor olabilirlerdi.

Kiiltiin en yiiksek noktasini bayramlar teskil etmekteydi. Bayramlarin tanrilart memnun
ve tatmin etmekten ziyade, bazi olaylarin tespiti, tanrilarin diigiinleri, kutsanmasi,

bereketin kagmasi ve tekrar bereketin yeryiiziine geri gelmesi ve her yilin yeniden

*Crawford, 5.87-88.

*“Sumerlilerin disinda Mezopotamya Bolgesi’nde yasan Akkad, Babil ve Assurlular’in kutlamis olduklari
aylik ve yillik torenler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Suzan Akkus Mutlu, “Eski Mezopotamya’da
Torenler”, Doktora Tezi, Gazi Universitesi SBE, Ankara 2012. Sumerlilerle ilgi olan kisim igin bkz.
Akkus Mutlu, s.15-45.

45Kramer, Stimerler Tarihleri..., 5.187.
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tespiti seklindeydi gerceklesmekte oldugu bilinmektedir. Her sehrin kendi bas tanrisi
oldugu icin ayrica bayramlarin ¢ok cesitli oldugu anlasiimaktadir®®. Bunlardan biri ve

cok degerli bir oneme sahip olan1 Yeni Yil Bayrami’dir.

Yeni Y1l Bayrami, Sumerlilerde Zagmu (Zagmuk) ya da Akiti (Akkadga Akitu) olarak
bilinen adlar altinda kutlanilmistir. Tarim-hayvancilik-bereket ve mevsimsel dongii ile
dogrudan iliskili olan Yeni Y1l Bayrami hakkindaki goriisiinii A.Tuba Okse su sekilde
belirtmektedir: “Yeni yilin baslamasi, dogaya bagimli bir yasam siiren ve agirlikl
olarak tarimla geginen toplumlarda mevsim dongiisiine dayanir. Eski Onasya’da yeni
vil doganmin canlanmasi, bitki ve hayvanlarin biiyiiyiip ¢ogalarak yeni bir yasama
baslamasi ile ozdestir. Yeryiiziindeki yasamin siirebilmesi i¢in temel maddeler olan su
ve toprak, tarimct topluluklar icin yasamsal oneme sahiptir. Su pinarlar, nehirler,
goller halinde ortaya ¢ikar, yagmur olarak gokten iner ve topraga katilarak bitkilerin

. . v e b o -« -« q . . .47
tiremesi ve biiyiimesini sagladigindan, ana dinsel kavramlar haline gelmigstir.”"”.

Mezopotamya Bolgesi’nde kutlanan 6nemli bir bayram olan Akiru Festivali, Sumerliler
donemine kadar giden eski bir bayramdir. Sumerliler zamaninda oldukc¢a 6zenle
kutlanan bu bayramin birden ortaya ¢ikmayacagini diisiinmekle birlikte, bu bolgede
Sumerlilerden 6nce yasayan kiiltiirlerin kutlamis olabilecegini ve Sumerlilerin etkilenip,
benimseyerek devam ettire geldigini diisiinebiliriz. Nitekim bir takim arkeolojik
kalintilardaki ritliel Orneklerinin bereket-tarim-hayvancilik {iggeninde olmasi bu
diistincemizi destekler nitelikte olabilir. Bu bayramimn Sumerlilerden sonra Akkad,
Babil, ve Assur gibi medeniyetlere ge¢mis oldugu c¢ivi yazili tabletlerin gevirileri ile
goriilmektedir. Nitekim Akkad, Babil, ve Assur’a ait olan Akitu Festivali®® seklinde
gecen ve ortak olarak kutlanan bu bayramin kayitlart ve kutlanig yontemine dair

bilgilerin, Sumerlilere gorece daha fazla oldugu asikardir.

1

**Tansug ve Inanli, 5.562., dipnot: 10.; Ayrica “Bayram” kelimesinin Sumerce karsihigi: “Ezem”, “Ezen’
ve ya “Esemen” seklindedir. Kelimenin Akkadgasi: “isinnu”, “isinniz”, “isinnati” seklindedir. Ek olarak
“Um-Ii”, “Agitu”, “Tasittu” ve “Melultu” gibi isimler adi altinda da varliklar1 gdriilebilmektedir. Bkz.
Tansug ve Inanl, s.562. dipnot: 10.; CAD, 1-J, 5.195-197.; ePSD.

*A.Tuba Okse, “Yeni Y1l ve Bayramlar Eski Onasya ve Anadolu”, Aktiiel Arkeoloji, S.43, Ocak-Subat
2015, s.72.

*Baslik segiminde bayramimn ortak ve yaygmn halinin “Akitu Festivali” olmasi hasebiyle bu sekilde
kullanilmas1 uygun goériilmiistir.
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Genel itibari ile bu bayramin “Akitu Festivali” olarak gegmekte oldugu goriilmektedir.
Sumerliler “yiulin baglangicr” n1 Sumerce olan “Zagmu49” kelimesi ile adlandirmiglardir.
Kelime “Zagmuk” olarak da gegmektedir. “Zagmu” kelimesinin tam anlami ile “yilin
bitisi” seklinde terciime edildigi goriilmektedir. “Mevsimlik Yilin Baslangict”
Zagmu’nun sosyal yasamdaki ekonomik rolii ile 6nem arz eder bir bigimde karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Zagmu kelimesi, gelmekte olan yeni yil i¢in, dnceki yilin, finansal
hesaplarinda ve idari konularda, tapmak ve kraliyet konutlarinda, yilin bitisi ilgi olan
fazla sayidaki civi yazili tabletler hesaplar ile III. Ur Siilalesi Donemi (M.O. 2112-
2004)’nde karsimiza ¢ikmaktadir®. Kelime Akkadca “Yeni Yil” anlamim, “Yilin Bitisi”

anlamindan alarak “zagmukku” sekline biirinmiistiir”.

Tezimizde ilk olarak “Zagmu” seklinde gecen veyahut “Zagmu’nun sekiz farkli
versiyonu ile gecen ifadelerin oldugu bir pasajdan alinti yaparak toren mahiyetini

belirtmeyi uygun gormekteyiz.

Ninegala olarak Inana'ya bir Ilahi (Inana D)>:
“Yeni Yil'da,

Dumuzid’in Festivali’'nde,

Senin esin Ama-usumgal-ana,

Kral Dumuzid,

Adimlar ileri senin icin. ........

Gozyaslar dokiildii senin i¢in, Inana,
Kurbanlar sunulur.

Yeralti Diinyasi ’'min kanallari a¢ilir senin igin,

Ve Tanrilar igin dokiilen amisal saraplar senin igin.

“%ePSD kelimeyi iki anlamda vermektedir; 1. “Yeni Yil”, 2. “déngii baslangici?” seklindedir. Kelime
sekiz farkli versiyonu ile ¢ivi yazili tabletlerde dogrulanmistir ayrinti igin bkz. ePSD.

%Cohen, s.14.; Ayrica kelimelinin hangi yillar daha ok kullamldig1 igin bkz. ePSD.

S1Cohen, s.14.; Akkadca “zagmukku” “Yeni Yil (Festivali)” seklinde verilmistir bkz. ePSD; Ayrint1 igin
bkz. CAD, Z,s.12.; AHw, S-Z, s.1502.

*ETCSL ¢.4.07.4
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en din adamlari, lumah din adamlari ve nindigir din kadinlart,
Ve ¢lii luzid ve amalu,

Yemek yerler senin igin,

Hayaletler uzaklastirilir,

Ve su icilir senin icin,

Hayaletler uzaklastirilir.

B

Senin kutsal gélgen onlarin yerine yerlestirilir.’

Pasaj, “Ninegala” olarak da bilinen Inanna’ya (Inanna) isaret edilen 6vgii olarak
yazilmis ilahinin bir kismi seklindedir. Ilahiler, bayram torenlerini anlatan kisimlari
barindirmas: hasebiyle onemli bir yeri teskil etmektedirler. Yeni Yil Bayraminin
“Dumuzid Bayrami” olarak da gectigi goriilmektedir. Burada kastedilen es “Ama-
usumgal-ana”, Coban Tanr1 olarak (ayrica bitki ve yeralti diinyasi tanrisi) bilinen
Dumuzi (Dumuzid, Tammuz)’dir. Bilinen diger adi “dama.uium.gal.(an.na) 7
seklindedir™.

Adimlarin Dumuzid’e dogru olmasi ifadesi téren seklinde kutlanmakta olan alayin
yiirliyiisiiniin  yapiliyor oldugunu aklimiza getirebilir. Nitekim buna benzer bayram
kutlamalar1 ifadeleri mevcuttur. Yeralti Diinyasi’nin kapilarindan kasit herhalde
[nanna’nin yeraltina inisi ile alakali olsa gerektir. Inanna’nin daha sonra kocas1 Dumuzi
ile birlesmesi ve bolluk-bereketin gelmesi kast ediliyor olabilir. Bu yorumu yapmamizin
nedeni “Kutsal Evlilik Toreni” olarak bilinen ritlielin altyapisinda bdyle bir mitosun
olmus olmasindan dolayidir. Yine kurban sunumun yapilmas: Sumerliler disinda

Mezopotamya Bélgesi'nde sikga yapilan bir ritiiel oldugu bilinmektedir™. Zira baska

SAyrmti i¢in bkz. Gwendolyn Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, Routledge,
London 1991, s.31.; I1I. Ur Siilalesi Dénemi (M.O. 2114-2004)’nde bayramin takvime, altinc1 ay olarak
“ezem-“Dumu-zi” adiyla bu ismin eklendigi bilinmektedir bkz. Cohen, 5.69.; Drehem Kayitlari’na gore
“Gkiti” ismi Lagas (M.O. 2570-2342) kentinde Sargon Dénemi (M.O. 2334-2279) ve daha sonrasinda
“MMazen-*dumuzi” seklinde gegmektedir . Stephen Langdon, Tablets From the Archives of Drehem With
a Complete Account of the Orijin of the Sumerian Calendar, Translation, Commentary and 23 Plates,
Librairie Paul Geuthner, Paris 1911, s.11.

*Mezopotamya’da kurbanlarm “kanli” ve “kansiz” olarak ikiye ayrilmakta oldugu bilinmektedir. Kanl
kurbanlar hayvan ve insanlardan olugsmaktadir. Kansiz kurbanlar ise daha gok bir takim yiyecek ve icecek
gibi besin Ogelerinden olusmaktaydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Suzan Akkus Mutlu, “Eski
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metinlerde de kurban sunularinin gegmesi buna 6nem verdiklerinin gostergesi seklinde

yorumlanabilir.

Tapmak ve panteon sistemi i¢in ayin ve ritliellerde su, sarap ve bira sunan ve
sacanlardan, tiitsiiler yakilmas1 vb. ritiiellerden bayram ve torenlerin rolleri ve yapilan
etkinlikler dogal sayllmaktad1r55. Burada karsimiza “libasyon” eylemi ¢ikmaktadir.
Libasyon uygulamasi Tanr1 i¢in sunulan siv1 bir seyin dokiilmesi ile gerceklesmekteydi.
Dokiilen sivi sey, soguk su ya da kutsal su olabilirdi. Ayrica ritliellerde bira ve sarap
kullanilmaktaydi. Bunlardan ziyade siit, bal, yag ya da krema da kullanila bilinirdi. Siv1
olan seyler bardak, kase, kiiclik sise gibi ya da bazen baska degerli bir materyalle bu

uygulama gerceklestiriliyordu®.

Herhalde burada i¢ilen i¢in su libasyon uygulamasinda kullanilan 6zel bir su olsa gerek
diye disiinmekteyiz. Ayrica ruhlarin uzaklastirilmasi ve goélgesinin onlarin yerine
yerlestirilmesinden kastin ne oldugunu heniiz ¢6zmedik. Fakat burada belirtilen
durumun Inanna’nin yeraltina inerken ki bazi durumlari ve oradaki demonlarla alakali
olarak gecen olaylarla ilgi bir durum seklindeki bir belirtme olabilir gibi diisiinmekten

de kendimizi alamamaktay1z.

Tapinak gorevlilerinin arasinda, din adamlar1 ve din kadinlar1 mevcuttur. Burada onlar
tanrilar1 temsilen yemek yeme ritiieli gerceklestiriyorlar gibi goriinmektedir. ileriki
sayfalarda deginecegimiz “Kutsal Evlilik Toreni”nin de tanri ve tanriga adina, bir din

adami ve bir din kadimni tarafindan gerceklestirildigini biliyoruz®'.

Mezopotamya’da Tanrilara Sunulan Kurbanlar”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), Yil 7, S. XVII, Mart-2014,
s.1-2.

55Kramer, Siimerler Tarihleri..., s.187.; Bilgilerimize ek olarak “Anisal Libasyon” anlaminin tam olarak
neyi kastettigini heniiz ¢ozmemekle birlikte herhalde mecaz bir anlam yiiklenerek ifade edildigi kanaatini
tasimaktayiz. Inanna’min Yeraltia inerken cektigi acilar veyahut yeryiiziine ¢iktiginda kocas1 Dumuzi ile
birlikte olmast sonucu mutlulugun hatirlatilmasi seklinde diisiiniile bilinir mi? Belirtmenin yararli
olabilecegini diigiinmekteyiz.

*®Jeremy Black and Anthony Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia An Illustrated
Dictionary, The British Museum Press, London 1992, s.117.; Libasyon Sumerce “bur” olarak
gecmektedir. Kelimenin dort anlami mevcuttur; 1. “(besin) sunu, kurban”, 2.”yemek-zamani”, 3.“(tas)
kase”, 4.”bir din adami” bkz. ePSD. Tim bu anlamlara baktigimizda yemek yenip, libasyon yapilmasi
dogal bir ritiiel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.; Kurban, sunu ve libasyonu karsilayacak Akkadga kelime
ise “niqu”dur bkz. CAD, N/II, 5.252-259.

"Eski Mezopotamya’da din kadinlarmin konumu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Yusuf Kilig ve
H.H.Duymus, “Eski Mezopotamya’da Din Kadinlar1 (Rahibeler), TSA, Y1l 13, S. 1, Nisan 2009, s.159-
178.
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Zagmu ile ilgili olarak sunu belirtmekte fayda olacaktir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
Zagmu Bayramu ile ilgili olan igerik oOrnekleri Ur Donemi ekonomik kayitlarda
gorinmekle birlikte, tam olarak 6zel bir bayram veyahut Yeni Yil Bayrami
kutlamalarinin ¢ok da agik olarak goriilmedigi belirtilmistir. Bayram daha ¢ok gelecek

yil igin stok hesaplanmast ile iliskilendirilmis oldugu gériilmektedir®.
1.3.2. Akitu Festivali

Mezopotamya Bolgesi'nde kutlanan “Yeni Yil Téreni”nin diger adi ise “Akiti**"dir.
Daha 6nce de belirttigimiz iizere oldukea eski olan bu bayramin, III. Ur Siilalesi (M.O.
2112-2004)’nden ziyade, bilinen en eski kayitlarinin Fara Dénemi (M.O. IIL. Binyilin
Ortalar1)’ne kadar gittigi goriilmektedir. Kayitlar muhtemel olarak Nippur sehrinde
kutlanan torenlere aittir ya da akitu binasi/yapisina ait olan referanslar seklindedir.
Sehirlere gore dkiti’nin kutlanig aylar1 farkli goziikkmektedir. Ur sehrinde birinci ve
yedinci ayda, Nippur ve Adab civarlarinda aym “tam ay” oldugu dordiincii ve on ikinci
ayda ve Uruk sehri boyunca yedinci ayda kutlanmaktayd160. Yeni Y1l Bayrami olarak
kutlanan dkiti’nin genel anlamda yilin birinci (Nisannu) ayinda ya da yedinci (Tasritu)
aylara denk gelen zamanlarda kutlandigini kabul edebiliriz. Mevsimsel giin doniimleri

bu aylara denk gelmekteydi. Bu sebepten dolay1 bu aylar daha 6nemli géziikmektedir.

Akitu yapist ile ilgili olan bilgileri Sumerlilerden sonra Babililerde kutlanan Akitu

Festivali’nde de karsimiza ¢iktigin1 gormekteyiz. “Akitu Tapinagi” ya da “Bit- Akiti/u”

S8 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cohen, s.14. dipnot:1.; Jacobsen, s.124.; Ancak dyle farz ediyoruz ki byle bir
ayrintidan ziyade “dkiti” ile birlikte Zagmu(k)’un genel itibariyle “Yeni Y1l Bayrami” oldugunu séylemek
yanlis olmayacaktir.

%ePSD “dkiti” i¢in iki anlam vermistir; 1. “Yeni Yil'da bir Festival”, 2.”ay ady”, bilinen alt1 farkli adinin
oldugu goriilmektedir. Ayrica kullanim yillar1 i¢in ayni sozliige bakabilirsiniz.; Bayramin Akkadga adi ise
“akitu” dur bkz. CAD, A, 5.267-272., AHw, A-L, s.29.; Drehem Kayitlarina gore “akiti” ismi su sekilde
bir degisim gecirmistir; Altinci ay olarak; “ezen-se-kur-* ningirsu” (Sargon Oncesi) (M.O. 2630-2316),
“ezen-“dumuzi” (Lagas’da Sargon Donemi) (M.O. 2570-2342), “ezen®*-*dumuzi” (Laga$’da Dungi
Dénemi), “gin-* innini” (Normal Nippur ismi), “d-ki-ti” (ikinci Nippur ismi) tablo igin bkz. Langdon,
s.15.

89Cohen, 5.401.; Drehem Kayitlar’na gore “dkiti” isminin ve Nippur Sehri’nde “™gin-*innini” (Tammuz
Festivali’nin Ay1) seklinde oldugu bilinmektedir. Burada aya Innini ya da IStar’in (Inanna) gérevi
yiiklenmistir. ““ezen-®dumuzi” ve ““gin-*innini” adlar1 isimlerini Istar’in diinyadan yeraltina inmesi,
Tammuz (Dumuzi)’un yeryiiziine dénmesi tabiat mitinden almaktadir. “dkiti” isminin Sargon Oncesi
(M.0O. 2630-2316) isminin “ezen Se-kur-*ningirsu-(ka-ka)” (Ningirsu'nun Arpasim Yeme Ayi) olarak
gectigi belirtilmistir. Ningirsu (Ninib) erken zamanlarda “Bahar Giinesi™ni ve onun admna yapilan
“Festivali” temsil etmekteydi. Daha sonralar1 “Tammuz” olarak kabul gérmiis ve onun yeraltina inisi
dogal olarak kabul edilmistir. Langdon, s.11.

«litu



25

seklinde bu yapimin adlandirildigim biliyoruz®!. Bit-Akitu “Festival Evi” ya da “Yeni Yil
Bayram Evi” seklinde ¢evrilmektedir®. “Akitu Evi” tapmak olabilecegi gibi, su ile
alakali olan veya sulama kanali olan bir yerin yanina da kurulabilen bir yapida
olabilirdi. Sehrin ana mabedi olan bu kii¢lik yapi, genelde bir toren yolu ile baglantil
bir sekilde yapilmistir. Ornegin yeni yil téreninde tanr1 heykelleri, sehir disinda olan
yapiya yol boyunca tasmarak torenin yapildigi yere getirilirdi. Akitu tapinaklarinda
yaninda sebze ve meyve bahgeleri bulunurdu. Ayin ve ritiiellerde kullanilmak {izere
cesitli hayvanlar beslenmekteydi. Bu yapmin Babil’de oldugu gibi Assur ve Uruk
Sehri’nde de sehir disinda (extramural) olan bir yap1 oldugu bilinmektedir (Sekil 4.)%.

Akiti’nin hangi aylarda oldugunu kisaca agiklamaya galisirsak Ur sehrinde yedinci
aydaki kutlanan festival “dkitiSunum” yani “tohum bayramu dkiti (mevsim)”si olarak
aniliyordu. Birinci aydaki olan dkiti ise, yedinci aydakinden ayri olarak “tahil bayrami
dkiti (mevsim)”’si seklinde ge¢mekteydi®®. Buradan anladigimiz kadariyla dkiti tohum
(ekim) ya da bereket kutlamasi seklinde goziikmektedir. Daha sonralart bu bayram
yedinci aya indirgenmis ve bu sekilde tek ay olarak kutlana gelmistir®™. Tezimiz
boyunca ele almaya calistigimiz dkiti Yeni Y1l Bayrami olan dkiti’dir. Hasat bayrami

olan dkiti degildir®.

®Black ve Green, s.137.; Babil’de kutlanan yeni yil tdrenlerinin merkezinde Babil sehrinin bas tanrisi
olan Tanrt Marduk olusturmaktaydi. Babil’deki Yeni Yil Toérenleri’nde, Tanr1t Marduk adina Babil
Yaratilis Destan1 (Entima Eli§: Bir Zamanlar Goklerde)’nin okundugunu biliyoruz. Etkinliklerin birinde
Kralin yonetiminde sblen diizenlenmis olan Bit-Akitu’ya zafer yiirliyislerinin yapildigi gérmekteyiz.
Kemalettin Koroglu, “Mezopotamya’da “Yeni Yil” Torenleri: Nevruz’un Kokeni”, Tirk Diinyast’'nda
Nevruz (Yay. Haz., Nadir Devlet), 1999, s.36-37.; Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi
Tas Devrinden Eleusis Mysterai’larina Cilt 1(Cev.Ali Berktay), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2003, 5.94.;
Hellenistik Kiilt Pratiklerine goére Uruk ve Babil’de ay ay neler yapildigina dair ayrintilt bilgi i¢in bkz.
Linssen, s.88-91.

%2Eliade, 5.94.; Gwendolyn Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Architecture, Routledge,
London 1988, s.34.

%Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Architecture, s.34.; Okse, s.81.; Jane R. Mcintosh,
Ancient Mesopotamia New Perspectives, ABC CLIO, Santa Barbara California 2005, s.223. Ayrica Akitu
hakkinda ki kisa degerlendirme igin ayn1 yere bakabilirsiniz.

64Cohen, s.150., Ayrica bkz. Cohen, a.g.e., s.414-415.

®Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris Tanrilar, Ritiiel, Tapinak, Ayisign Kitaplari,
Istanbul 2013, 5.61-62.

%Ur sehrinde baska aylarda kutlanmakta olan “dkifi” bayramindan bahsedilmektedir. Durum bdyle olunca
birka¢ farkli durumda “dkiti” kutlanildigi i¢in karisikligin meydana gelebilecegini gormekteyiz.
Acikladigimiz tizere bu bayramlar hasat ve tohumla ilgili olanlardan ziyade, yeni yil bayrami degildir,
hasat ve tohum ile ilgili olan “dkiti”lerin, Yeni Yil Bayrami olan “dkiti”’ya da sonraki adi olan “akitu”
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Bayramin Sumerliler zamanindaki yaklasik olarak ilk &rneklerine Fara Dénemi (M.O.
I11. Binyilin Ortalar1)’nden sonra, III. Ur Siilalesi Dénemi (M.O. 2112-2004)’ndeki Ur
sehrinde Ay Tanrist Nanna (Suen) adina yapilan etkinliklerde gormekteyiz®’. Burada
Nanna aybasi dongiilerinde ve bir¢ok verimlilik ve bereket getirmesi ile iliskili
konularda karsimiza glkmaktadlrsg. Nanna’nin bu durumda bize Coban Tanr1 Dumuzi’yi
hatirlattigi  belirtilmektedir. Nanna’nin esinin  Ningal (Biiyiik Hanim) oldugu
bilmekteyiz. Nanna ile Ningal arasindaki bir diyalogda Nanna, Ningal’in onunla
ziggurata gelmesini istemektedir, Ningal’de ona cevap vermektedir. Ningal, Nanna ile
zigguratta yasamaya gelmek istedigini belirtmektedir. Diyalogda yine yatakla alakali ve
sedir parfiimii ile ilgi kisimlar goziimiize ilismektedir. Nanna déneminde Akiti Festivali
on ikinci ayda yapilmaktaydi. Yapilan ritliellerde “Kutsal Evlilik Toreni” karsimiza
¢ikmaktadir®. Ritiiellerde temizlik ile alakali olan ayinler sikca yapilan ritiieller

arasinda goziikmektedir.

Temizlik ritiieli ile alakali olarak paylasmak istedigimiz pasaj su sekildedir’;
“Boylece Ezen-mah ve Yeni Yil'da,

Nanna nin temizlenmesi,

Orada yag kullanilmasina gerek yoktur

“Agiz-agma” Nanna nin bakir banyo giigiimiiyle uygulanmistir.”

Pasajda Ezen-mah (Biiyiik Festival) ve Yeni Y1l Bayrami’nda karsimiza ilging bir ritiiel
cikmaktadir. Bu ritiiel “agiz-agma” ritiieli olarak goziikmektedir. Yenilenme ayinlerinde
kullanilan bakir giiglim, burada canlandirma ayini olarak adlandirilan “agiz-a¢cma”
ritiielinin uygulanmasi i¢in kullanilan bir nesne olsa gerekir. Ayrica bilinen diger

kaynaklara gore, Nanna’nin yatak odasinin Ur sehrinde onun adma yapilmis olan

bayramu ile iliskisi bulunmamaktadir. Harun Giingér, “Dinler ve Inanglarda Nevruz”, Tiirk Diinyas1
Nevruz Ansiklopedisi, istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, 2004, s.43.

"Demirci, s.61.; Black ve Green, s.137.

%8|_eick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.125.; Jacobsen, s.125.

%%Jacobsen, 5.121-127.

"Jacobsen, s.124.
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zigguratn (Ekishnugal) tepesinde bulunmaktadir’®. Anlayabildigimiz tizere ritiiellerin

zigguratlarda yapildig agiktir.

“Agiz-agma” ritiieline dair tam olarak kesin bir sey sdylememekle birlikte su sekilde
yorum yapmanin bakis agis1 saglayabilecegi kanaatindeyiz. Daha 6nce de bahsettigimiz
lizere tapinakta tanr1 heykellerine hayat verme ayinleri yapilmaktaydi. Burada goriilen
ayinler “Mis pi” (agiz yikama) ve “Pit pi” (agiz agma) ritiielleridir’®. “Agiz-agma” ve
“bakir banyo giigiimii” nden anlasilacagl gibi “Pit pi” ve “Mis pi” ritlielleri bir biitiin
olarak birlikte gerceklestirilmis olsa gerek diye diisiinmekteyiz. Buradaki anlam ile
tanrilara hayat verme ya da onlar1 ilahlastirma seklinde olmadigini, yeniden canlanma,

pisliklerden temizlenme anlami ile yapildigini yorumlamay1 uygun gérmekteyiz.

~99

Pasajda “yag”a gerek duyulmadan ritiielin birileri tarafindan gergeklestirildigini
anlamaktayiz. Herhalde kullanilan malzeme 6zel ve ya kutsal sayilabilen su vb. gibi bir
stv1 ile yapilmis olmalidir. Temizlenme ritiielleri i¢in tapinaklarda bu isi yapan 6zel din
adamlarinin oldugu bilinmektedir. “Agiz-ytkama” isleminden de anlasilacagi iizere
genelde bu ritiiellerin kutsal bir su, 6zel bir kaptaki surup ya da yag ile yapildig:

bilinmektedir”>.

Tapinaklarda gorevli din adamlar1 ve din kadinlart bulundugunu belirtmistik. Her iki
grubunda kendi ig¢inde c¢esitli gorevlerde bulunanlari mevcuttu. Din adamlarini
tapinaklarda yonetici (Satam (Satammu) ) olanlarindan ziyade, 6zel kiilt alanlarinda din
uzmanlar1 seklinde olanlar1 da mevcuttu. Bu din adamlarindan o6zellikle bir tanesi
“vaglama iglemini yapan” (yaglayan din adami ve ya kutsal yag siiren din adami) din

adami seklinde gegcmektedir. “Temizleme” ritiiellerini gergeklestiren din adamlarina

" Ayrica ayrintih bilgi igin bkz. Jacobsen, s.124.

2Seyma Ay, “ “Mis pi” — “Pit pi” Ritiielleri ve Eski Mezopotamya’da insan Tann Iliskisi”, Tarih Okulu
Dergisi (TOD), Y1l 6, S. XV, Eylil 2013, s.1-4.; Adi1 zikredilen ¢aligmanin icerigi bir Tanr1 yontusunun
hayat bulmasi i¢in yapilan ritiiel olan “agiz-yikama” ritiielidir. “Agiz-a¢ma” ritiieli ise tanrinin bazi 6zel
duygularin1 harekete gegirme amaghdir. Burada “agiz-agma” ritiielinin ne kadar eskiye gittigine
bakmamiz gerekirse, s6z konusu olarak ele aldigimiz donem kayitlarinda kesin olarak yorum yapmak
miimkiin goriinmemektedir. Herhalde “agiz-agma™ ve “agiz-ytkma” ritiielleri bir biitiin olarak, tanriya
has degil de temizlenme amagli yapildigimi diigiinmek daha saglikli olacaktir. Adi verilen ¢aligmada
“agiz-ytkama” ritlieli genis bir perspektiften incelenmistir. Konumuz ile direk alakali olarak
gormedigimiz, fakat yorum igin 6nemli buldugumuz bu ¢aligmanin tamami incelenebilir. Ayrint1 bilgi
i¢in bkz. Ay, a.g.m., s.1-22.

Ay, 4.
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“i5ib” (pasisu ve ramku) adi verilmekteydi’®. Aglama islemi yapan din adami sinifi ise

“pasisu” olarak bilinmektedir’.

Herhalde banyo giiglim icinde yag kullanilmadig: belirtildigine gore 6zel bir su ya da
surup vb. gibi temizleyici olarak goriilen sivi bir seyler bulunmus olsa gerek diye
diistinmekteyiz. Kald1 ki Yeni Yil’da pislik, kotiiliik, vb. gibi durumlardan armip yeni
bir baslangi¢ yapilacagini diisiiniirsek herhalde 6zel bir su oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda, Yeni Yil Toren’lerinde “temizlenme”, “armmnma”, “canlanma”, “yeniden

canlanma” gibi anlamlarin biiyiik bir 6nem arz ettigini gérmekteyiz.

Su ile temizlenme bize gesitli 6zelikler sunmaktadir. Su temizler ve yenilenme saglar.
Gegmisi geri de birakip “yeni” bir yasama enerji sunar. Temizlenmede ki anlamdan
kasit, “yeniden olusma”, “yeniden dogma”, “yenilik” gibi anlamlar seklindedir. Ornegin
bereket ve tarim tanrigalarina tapinimlarda sik sik uygulanan bir téren bulunmaktaydi.
Bu torene “kutsal banyo téreni” denmekteydi. Torendeki amag tanricanin yeniden bir
glic saglamasi ve iyi bir hasat ve bereketin saglanmasi ile bol {iriniin gelmesi

seklindeydi’®. Bu baglamda su ile temizlenmenin biiyiikk bir 6neme sahip oldugunu

gorebilmekteyiz.

TTss

Akitu Festivali’ne dair bir takim izleri yine “Gilgames Destani' " olarak bildigimiz ve

bircok yonden bizi derinden etkileyen, hayranlik uyandiran bu destandan

"Black ve Green, 5.149-150.; ePSD “isib” icin su anlamlar1 vermektedir; 1. “biiyiicii, sithirbaz”, 2. “biiyii
yapan din adami, dua ile ruhlart defeden”, 3. “saflastirmak”, 4. “temizlemek”, 5.”temizleme yapan bir din
adami”, 6. “biiyii, biiytileme” anlamlaridir. Anlamlardan basit bir ¢ikarim yapacak olursak bu din adamini
temizleme, saflastirma eylemini biiyii vs. gibi bir etkinlikle yapabilecegi olabilir.; “Temizleme” yapan din
adaminin anlam1 Akkadga “isSippu”dur bkz. CAD, I-J, 5.242-243. Ayrica “ramku” kelimesi ePSD “banyo
yaptiran” anlaminda verilmisken, CAD, R, s.126°da “bir kiilt gérevlisi” olarak verilmistir.

Black ve Green, s.34.

"®Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris (Cev. Lale Arslan), 2.Baski, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2009,
5.201-202.

"Bottéro “Gilgame$ Destam” hakkinda agiklamasim su sekilde sunmustur: “Ustar B.Landsberger,
Mezopotamya 'nin saygin edebiyatimin bu saheserinin, bélgenin “Ulusal Destani” olmasini istiyordu.
“Ulus” diistincesinin, ya da duygusunun, baslangigtan itibaren yeterince tammlanmis ve kék salmuig
oldugu varsayilirsa, bu insanlar acik¢a ya da dolayli olarak, yiice bir edebi eserin etkisinde
kaldiklarindan, “etnik”, kiiltiirel ve siyasi birlik bilincini ve onu birlikte yasamak iradesini giiclendirmek
ihtiyacinmi hissetmis gibidirler sanki. Gergekte, ona katmis, onda arayp bulmus olduklari sey, yasama ve
diisiinme tarzlarumin, kiiltiirlerinin, arzularimin, sorunlarumn, yigitliklerinin, ve yeteneklerinin; kisacast,
varliklarini sarmalayan ve ona bir anlam veren her seyin yansimasiydi.” Jean Bottéro, Gilgamis Destani
Olmek Istemeyen Biiyiik Insan (Cev. Orhan Suda), 6.Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2015, 5.298.
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égrenebilmekteyiz78. Bin yillardir ¢esitli toplumlari ve bu toplumlara ait insanlari
etkileyerek, belleklerinde unutulmaz bir yer tutan “GilgameS Destan1”, tarih siireci
igerisinde varligin1 koruyan ve giiniimiizde de hala insanlar1 derinden etkileyebilen bir
destan olmasi hasebiyle, yeni yil bayram disinda da, birgok farkli konuya ait izleri bize
sunmaktadir. Biz de konumuz geregince Yeni Yil Torenleri’ne ait kisimlari tespit

ederek tezimiz igerisinde sunmaya 6zen gostermeye c¢alisacagiz.

Ik olarak, Jean Bottéro tarafindan ¢ivi yazili tabletleri cevirisi yapilmis olan ve farkli
versiyonlart mevcut olan bu destandan Ninova Versiyonunundaki II. Tablet’de Akitu
Festivali’ne dair izler karsimiza ¢ikmaktadir. Tabletde Gilgames ve ¢ok yakin arkadasi
olan Enkidu ile birlikte, Sedir Ormani i¢inde yasayan Humbaba (Huwawa) adi verilen
korkung canavari 6ldiirmeye gitmek istemektedirler. Bu karar1 aldiktan sonra “Yigitler”
(Yashilar Meclisi belki de ?)e damismayr uygun goriiyorlar. Humbaba adli canavari
oldliirmeye gitmeden Once, GilgameS, Akitu Festivali’ni kutlamak istedigini ve bu

niyetini “Yigitler’e soyliiyor. Gerekli kisim aynen su sekilde alinmistir;

Gilgame$s Destani, Ninova Versiyonu, II. Tablet (Karsilasma, Dostluk, Seriiven

Tasar1s1)79 )

“ “Dinleyin beni, Yigitler

[1]

Uruk’un Yigitleri

[ -in ] ustalari:

Kendimi olduk¢a giiglii hissediyorum
Yola [(koyulmak)] (i¢in) [ ].

10’ Sonu belirsiz bir doviise,
[Rasgele (?) ] bir sefere atilacagim

Selamet (?) dileyin bana

"8Elmettin Elibeyzade, “Nevruz ve Kurban Bayramimmin Gegmisi 1200 Y1il!” Tiirk Diinyasinda Nevruz
Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 1996, s.148.
"Bottéro, Gulgamis..., 5.89-90.



[]
(Ama dnce) biiyiik kapidan girecegim Uruk’a
Ve tekrar ¢ikacagim [oradan]
Akitu [(tapinagina ulasmak igin) | [(?) ]
[ 1ile,
(Orada) Akitu’yu kutlamak igin.
Haydi ¢al[gilarla],
Seving ¢igliklariyla
Kutlansin Akitu [ ]da”
(Fakat) Enkidu, Yashilara (seslenerek)
[(Diyordu ki: (?)]
“ [Onu yiireklendiriyor (?) ]
Uruk’un Yigitleri:

Bari (siz) séyleyin ona™

30

Pasajdan anladigimiz kadariyla bir¢cok sehirde kutlanmakta olan Akitu Festivali’nin,

Uruk sehrinde de biiyiik bir coskuyla kutlandigini gérmekteyiz. Burada Gilgames’in,

Akitu Festivali’ni kutlamadan gitmek istemedigin anliyoruz. Bu baglamda kutlama ve

torenlerin aksatilmamasina dikkat ettiklerini, bayramlarima ne kadar sadik olduklari

yorumu yapmak yanlis olmayacaktir. Onlar i¢in Yeni Yil biiylik bir seving ¢i1glig

seklinde anlasilmis olmalidir.

Pasajda Akitu yapitinin varligindan haberdar olmaktayiz. Tapinim i¢in 6zel olan bu yap1

“Yeni Y1l Tapinag1” (Bit-akitu) olarak adlandirilmaktadir. Belirttigimiz tizere Yeni Yil

Bayram Evi’i sehrin disinda varligin1 korumaktaydi. Destanda yine Akitu tapinagin

ulasilmaya ¢alisilmasindan disarida oldugunu ve orada kutlamalar yapildigin1 anliyoruz
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(Sekil 5.)%. Akitu yapisi kutlamalar1 yeni yil torenlerini barindirdigi igin, énemli bir
yap1 olmasi bakimindan dikkate sayandir. Calgilardan bahsedildigi i¢in bol miizikli,
dansl bir sekilde Yeni Y1l Torenleri Akitu yapisinda kutlantyor olmasi tipik bir kutlama
ornegi olsa gerekir diye diisinmekteyiz. Akitu yapisi hakkindaki agiklamasini Jean
Bottéro su sekilde yapmustir: “Gilgames, yilda bir yapilan yerel biiyiik dinsel
senliklerden birini gerceklestirmek, Akitu’yu kutlamak niyetindedir yola koyulmadan

once. Surlarin disinda, 6zel bir tapinak ayrilirdi bu torenler icin ve kentten alaylar

halinde gidilirdi oraya.”®.

Destanin Standart Babil Versiyonu III. Tablet’inde anlasilacagi iizere, GilgamesS’in
Humbaba adli canavari 6ldiirmek igin yolculuk hazirligi yaptigi ve annesi Ninsun’la
olan diyalogunda Akitu’ya ait izleri gormekteyiz. Ninova Versiyonu III. Tablet’de bdyle
bir izi gorememekteyiz. Herhalde bu kisim sonradan degistirilip eklenmis olsa gerek

diye diisiiniiyoruz.

Gilgames Destani, Standart Babil Versiyonu, III. Tablet 82,

“ 23. Gilgames soyledi ona, [Ninsun:] 'a

24. ‘Ey Ninsun, Ben ¢ok cesur biiyiidiim [yolculuk icin]

25. Humbaba uzaktaki yolda.

26. Onunla kars1 karsiya nasil savasacagim bilmiyorum,

27. Yolu nasil gegecegim bilmiyorum.

28. Bundan dolayt size yalvariyorum, bana liitfunuzu verin, ki ben gidebileyim,
29. Ki sizin yiiziiniizii (tekrar) giivende gorebileyim,

30. (ve) Uruk’un kapisindan igeri girdigim zaman kalbim nese dolsun!

31. Geri donecegim ve yilda iki defa akitu festivalini kutlayacagim,

%A. Leo Oppenheim, Ancient Mesopotamia Portrait of a Dead Civilization (Revised Edition Completed
by Erica Reiner), The University of Chicago Press, USA 1977, s.115.; Ayrica bkz. Lauren Ristvet, Ritual,
Performance, and Politics in the Ancient Near East, Cambridge University Press, New York 2015, s.208.
81Bottéro, Gilgamus..., 5.90. dipnot:1.

%Andrew R. George, The Babylonian Gilgamesh Epic Introduction, Critical Edition And Cuneiform
Texts Volume 1, Oxford University Press, New York 2003, s.575., 577.



32

32. Akitu’yu yilda iki defa kutlayacagim.
33. Haydi Akitu’da kutlasin ve eglence baglasin,
34. Senin varligin i¢in birakin davullar ¢alinsin!”

Pasajdaki kisimdan Gilgames’in canavar Humbaba’y1 dldiirmeye gitmeden dnce annesi
Ninsun’dan yardim istedigini goriiyoruz. Onemli olan kisim Gilgames’in mutlaka Akitu
Festivali’ni gergeklestirmek istemesidir. Satir aralarinda belki basit gibi goriilebilecek
olan bu kisimlar aklimiza biiyiik sevinglerin Akitu Festivali'ne benzetilerek
betimlenmesini getirmektedir. Bu baglamda bayramin mahiyetinin bolgede yasayanlarin

gozlerinde nasil oldugunu anlayabilmekteyiz.

Herhalde aksatilmadan mutlaka kutlanmasi gereken bir bayram olsa gerekir ki kutlama
yapmaya dair siirekli vurgu yapiliyor seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yine Akitu yapisi
(tapmak) giindemde goziikmektedir. Anlasilan kutlamalar herhalde Akitu tapinaginda
bol ciimbiislii eglenceli, calgili-cenli bir sekilde kutlanmaktaydi. Nitekim Ninova
Versiyonu V. Tablet’de (Kahramanliklar ve Zafer) Gilgames ve dostu olan Enkidu’nun
Humbaba’y1 o6ldiirmesinden sonra Enkidu’nun “Nippur’a gétiirecegiz onu, Firat'tan
[gecirerek]. Ve bir [bayram sevinci] yasayacak Nippur! [ ]” seklindeki ifadeleri
herhalde yine Akitu Festivali’ne atif yapiyor olsa gerek diye diistinmekteyiz. Nitekim
Gilgames$’in Yaglilar Meclisi’ne danisirken gecen diyaloglar ve yola ¢ikarken annesi ile
olan diyaloglart Akitu Festivali’ne isaret yaptigini diisiinmemizi destekliyor nitelikte

géﬁinmektedir83.

Destanin ilerleyen tabletlerinde farkli olaylar zuhur eder, Gilgames’in ¢ok yakin dostu
olan Enkidu’da bu arada oliir. Gilgame$ bu duruma ¢ok iiziiliir kendisinin de arkadasi
gibi 6leceginden korktugu i¢in Sliimsiizliigli aramaya gider. Uzaklardaki oliimsiizligi
yakalamis olan UbarTutu’nun oglu olan Utanapisti’yi bulur. Utanapisti Gilgames’e
sirlarit acgiklarken tufan ile ilgili kisimlar1 anlatir. Gemi yapimi esnasinda karsimiza

Akitu Festivali’nin mahiyetini anlatan kii¢lik bir kisim tekrar goziimiize iligmektedir.
Gilgames Destani, Ninova Versiyonu, XI. Tablet® :

“Sigirlar kestirdim

8Bottéro, Gilgamig..., $.121.
%Bottéro, Gulgamus..., $.193.
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Ustalar icin

Ve de koyunlar bogazlattim her giin.
Hali[s bira],

Zeytinyagi ve sarap

[Tiiketti] (bu) is¢iler

Sanki Akitu senligi idi
Kutladiklar.”

Pasaj Akitu Festivali’nde neler tiiketildigine dair bize bilgiler sunmaktadir. Bol
miktarda sigirlarin ve koyunlarin tiiketildigini anlayabilmekteyiz. Halis biradan kasit iyi
yapilmis bira olsa gerek diye diisiinmekteyiz. Yine bol miktarda bira ve sarap
tiiketildigini anlayabiliyoruz®. Gilgame§ Destanin’nin Philadelphia (P) Tableti’nde
Enkidu’ya “Bira i¢c: Memlekette adettir bu!” ciimlesinden de anlasilabilecegi gibi ¢ok
tilkketilen bir icecek oldugunu anlamaktay1286. Biranin Mezopotamya Bolgesi’nde 6zel
bir yere sahip oldugunu biliyoruz. Nitekim Ninkasi (Bira Tanrigasi)’ye Sumerce

sunulan bir ilahide, biranin kalpleri neseyle doldurdugu seklinde bahsedilmektedir®’.

Biranin “ulusal i¢ki” olmasindan ziyade sarap da Mezopotamya Bolgesi’nde degerli
yere sahipti. Kalitelerine goére saraplar ayrilmaktaydi. Burada sert ickileri ozellikle
bayramlarda ve solenlerde tiiketiyorlardi. Bir kamis yardimu ile direk kiipten igiliyordu.
Bu belirtilen icki igme sekli bazi erotik sahnelerde karsimiza c¢ikmaktir. Bazi
arastirmacilar bu sahnelerin “Kutsal Evlilik Toreni” olarak adlandirilan ritiieli ifade eder

seklinde oldugunu belirtmektedir. Burada igkiler insanlar1 eglenceye hazirlamakta ve ya

85¢PSD’de bira hakkinda ¢ok fazla kiilliyatin oldugunu gordiigiimiiz igin biranin degerli ve ¢ok kullanilan
bir i¢cecek oldugunu gérmekteyiz. Sumerce bira “kas” olarak verilmistir. Bilinen yirmi bes farkli gésterimi
de vardir. Anlam olarak 1. “bira”, 2.”alkollii icecek” seklindedir. Ayrica kullanim yillar1 ve gesitleri igin
bkz. ePSD.; Biranin Akkadgast ise “Sikaru(m)” dur, Bkz. CDA, s.372. CAD, S/11, 5.420-428.

%Bottéro, Gulgamus..., $.230.

¥ Micheal M. Homan, “Beer and Its Drinkers: An Ancient Near Eastern Love Story”, Near Eastern
Archaeology, Vol. 67, No. 2, June 2004, s.84.; Bira gesitleri vb. gibi ayrintili bilgi i¢in bkz. Peter
Damerow, “Sumerian Beer: The Orijins of Brewing Technology in Ancient Mesopotamia”, Cuneiform

Digital Library Journal, Vol. 2, January 2012, s.1-20.
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kaybolan giiclerini yerine getirme amacli olarak tiiketilmekteydi®®. Anlayabildigimiz
kadariyla Akitu gibi 6zel bir térende halis bira, zeytinyag1 ve sarap herhalde katkisiz
olan kaliteli derecede tiiketilen igecekler olsa gerekir diye diisliniiyoruz. Bu baglamda
belki de o6zellikle bayram, senlik vb. gibi kutlamalar: ifade edecek her tiirlii aktivede
bira ve sarabin kullanmis olmasi, mutluluk getirmesi ya da paylasilmasi i¢in tiiketilmis

olabilecegini diisiinebiliriz.

Gilgames Destani’nda ayrica bereketli yagmurlar ve ilkbahar yagmurlarina dair izlerde
mevcuttur; Ninova Versiyonu VII. Tablet’de gegen “Bereketli yagmurlar [(yagacak)
tarlasina], Ve dizboyu olacak ekinleri! ®” ve Philadelphia (P) Tableti’nde Enkidu i¢in
soylenen “Dog[dujgu [verde] Ilkbahar [otlariyla] Beslen[mis. 7% ifadelerinden
yagmurlarin bereketli olmasindan dolayr Onemlidir. Bunlara ek olarak Ninova
Versiyonu XI. Tablet’de gecen yagmurlar, “yaz yagmurlar1” olarak degerlendirilmistir.
Bu yagmurlara Yeni Yil Bayrami’ndan sonra yagan (Nevruz’dan) sonra yagan
yagmurlar olarak belirtilmis, sel-su tufani igerisinde ki bu yagmurlara Gilgames Destani

sayesinde onceki donemlere dair atif yapildigi belirtilmistir®.

Burada Gilgame$ Destanini incelerken aklimiza Yunan mitolojisinde 6nemli bir yer
tutmus olan Herakles aklimiza gelmektedir. Herakles’in  yasadiklart ve
kahramanliklariin Gilgames$ ile benzerlikler yasadigini gormekteyiz. Bu sebepten
dolay1 kisaca Herakles’e deginmenin yararl olacagin diisiinmekteyiz. Herakles, Yunan
mitolojisinde Gilgame$ gibi “ulusal” bir kahraman olma 6zelligini tasimaktadir. Dogaya
kars1 yenilmez bir gilicii vardir. Genglik ¢agma geldigi zaman trkiitiicii Kithairon
aslanini 6ldiiriir. Onun da bir “yigit’olarak tanindigim gérmekteyiz. “Herakles in On Iki

Isi” olarak bilinen gérevleri onun beden giicii ve silahi ile gergeklestirdigi basarilaridir.

8 André Finet, “5000 Y1l Once Sarap” Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitaba (Der. Jean Bottéro),
2005, s.100-103.; Sarap ePSD’de “gestin” ifadesi ile “asma” ve “sarap” anlamlari ile verilmistir. Yine
kullanim alanlar1 oldukg¢a ¢oktur bkz. ePSD. Akkagasi ise “karanu(m)”’dur bkz. CDA, s.148, CAD, K,
5.202-206.

%Bottéro, Gilgamis..., s.144. Ayrica bkz. s.271.

%Bottéro, Gilgamuis..., $.234.

i€ libeyzade, 5.149-150.; Bottéro, Gilgamus..., $191.,194.,197.
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Herakles’in On iki Isi sirasinda gesitli hayvanlar1 ve canavarlari 6ldiirmesi ve savasmasi

ile ilgili kisimlar Qogunluktadlrgz.

Mezopotamya kokenli olan Gilgame$ Destani’nin Fenike {iizerinden Yunanistan’a
ulastig1 ve baska bir ¢esidi oldugu belirtilmistir. Herakles’in yol arkadas1 folaos’dur.
Her iki kahramanda tanrilarin ogullaridir. Her ikisi de gii¢lii yapilar ile canavarlari
Sldirmiislerdir. Herakles de Gilgames gibi Sliimsiizliik bitkisini aramistir®®, ve onun bu
cabasi Gilgames$ da oldugu Gilines’in Zodyak etrafindaki hareketleri ile iliskilendirilmis
oldugu belirtilmektedir™.

Kisaca deginmek istedigimiz bir diger husus Homeros’un eseri olan /lyada ve Odysseia
adli eserlerinde Gilgame§ Destani ile paralellik gdsteren taraflar1 hakkinda olacaktir.
Ornegin Achilles’in seyahatinin ve duygusal davranislar ile Gilgame$’in yasadiklari
arasinda benzerlikler oldugu, Odysseia’nin seyahati sirasindaki bazi asamalarin yine

Gilgames ile benzerlikler gosterdigi agiklanmustir™.

Gilgame§ Destani’'ndan ziyade Akitu Festivali’ne dair izleri Sumer Ulkesi’nin Nippur
sehrinde yasayan Sumerli “Lu-Dingir-ra” adli kisinin, annesine dair mesajini igeren

pasajda karsimiza bayrama ait izler goziimiize ilismektedir®™. Gerekli kisimlar sOyledir:
La-Dingir-ra'nin Annesine Mesaji®” :

“40. Annem hakkindaki dordiincii 6zelligi size verecegim:

%Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii, 23 .Baski, Remzi Kitapevi, Istanbul 2015, s.137-138.; Robert Graves,
Yunan Mitleri Tanrilar, Kahramanlar, Séylenceler (Cev. Ugur Akpur), 2.Baski, Say Yaymlari, Istanbul
2010, 5.599-605. On 1ki Isi’in tamami i¢in bkz. Robert, 5.623-690.

%Robert, 5.603.; Erhat, 5.138-140.

*Robert, 5.603., 622., 626., 630.

%Tzvi Abusch, Male and Female in the Epic of Gilgamesh Encounters, Literary History, and
Interpretation, Eisenbrauns, Winona Lake, Indiana 2015, s.119-126. Abusch kisaca agiklik getirdigi
boliimde s6z konusu olan destanlar arasinda paralellik gosterdigini belirten yazarlara kisaca deginerek
destandan kesitler alarak yorum yapmay1 uygun gérmiistiir. Ornegin Odysseia’nin yeraltina inisi, kendi
iilkesini ulagma cabasi, Calypso/Siduri, Circe/Istar vb. gibi benzerlikler gosterilmistir. Buradan
anlagilacag1 lizere yadsinmayacak kadar c¢ok benzerliklerin oldugu acgik¢a goriilmektedir. Konunun
anlagilabilmesi i¢in verilen kismin tamami incelenebilir.

*Cohen, 5.415.

Miguel Civil, “The “Message of Lu-Dingir-ra to His Mother” and a Group of Akkado-Hittite
“Proverbs” 7, JNES, Vol. 23, No. 1, January 1964, s.5.; Ayrica bkz. Jeremy Black, Graham Cunningham,
Eleanor Robson vd., The Literature of Ancient Sumer (Translated and Introduced by Jeremy Black,
Graham Cunningham, Eleanor Robson and Gabor Zoélyomi), Oxford University Press, New York 2014,
s.190-192.; ETCSL ¢.5.5.1
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41. Annem sarkilart (ve) dualari nese ile doldurur,

42. Onun bakis1 Akitum Festivali 'ndeki isiltidir.

43. ..., bir prensesdir, bir bollugun sarkisidur.

44. Dans yerlerine seving getirendir,

45, Bir sevgilidir, bitmez tiikenmez zevkin seven bir kalbidir,
46. Esirler icin yiyecekler, annesine donenler.”

Buradaki pasajdan anlayabildigimiz Yeni Yil Torenleri biiylik bir mutluluk ve seving
icinde Sumerlilerin de katilimi ile gergeklesmekteydi. Lu-Dingir-ra adi kisinin
anilarindan olusan ve annesini tanmimlardan kullandigi benzetmeler Akitu Festivali
hakkinda bazi izleri gozler Oniine sermektedir. Demek ki Yeni Yil Torenleri

Sumerlilerin hayatinda olduk¢a 6neme sahipti diyebiliriz.
1.4. Uruk Vazosu Hakkinda

Yeni Yil Torenlerinde yapilan ritiiellere dair izleri, ¢ivi yazili tabletlerin 1s18inda
gormeye Ozen gosterdik. Torenlere ait en yaygin ve en iinlii olan ritiiel belki de “Kutsal
Evlilik Toreni”dir diyebilmek miimkiim olabilir. Nitekim incelemeye c¢alistigimiz
pasajlarda bazen direk, bazen de dolayli bir yolla “Kutsal Evlilik’e dair atiflarin

oldugunu goriilmektedir.

Kutsal Evlilik Torenine dair agiklamasii Samuel Noah Kramer su sekilde yapmaktadir:
“Biitiin tatillerin en onemlisi, belki de giinlerce siiren 6zel bayramlar ve torenlerle
kutlanan Yeni Yil tatiliydi. Yeni Yilin en onemli ayini, hieros-gamos, yani Siimer
Ulkesinin ve halkimin génencini ve bollugunu etkili bir sekilde giivence altina almak
amaciyla tanrt Dumuzi'yi temsil eden kralla tanrica Inanna’yi temsil eden rahibelerden

biri arasinda gergeklestirilen kutsal evlilik ayiniydi.”%.

Burada dikkat cekebilecegimiz belki de en 6nemli nokta Inanna ve Dumuzi’nin
birlesmesiyle birlikte iilkeye bollugun, bereketin ve refahin gelmesidir. Konuyu detayli
olarak incelemeden once kisaca Coban Tanr1 Dumuzi’yi ve daha ¢cok Ask ve Bereket

Tanrigast olarak bilinen Inanna’y1 tamimakta fayda olacagi kanaatindeyiz. Buna ek

QBKramer, Stimerler Tarihleri..., 5.187.



37

olarak “Kutsal Evlilik Toreni’nin tam olarak ne zaman kutlanmaya baslandig1 kesin
olarak bilmemekle birlikte, konu ile ilgili bir takim goriislerin mevcut oldugunu
arastirma yaparken gormiis durumdayiz. Konuya dair detayli anlatim yapilmadan once

bu goriisleri kisaca belirtmenin yararli olabilecegi kanaatindeyiz

Dumuzi (“dumu.zi) Mezopotamya kokenli olan ve oldukga énemli bir tanridir. Coban
Tanr1 (Dumuzi sipad) olarak bilinmektedir. Aramice ve Ibranice, sonraki devirlere

I3

“Tammuz” ad1 ile gegmistir. Dumuzi karsimiza bazen ““ama. usum.gal. (an. na)” olarak
da c¢ikmaktadir. Sumer Kral Listeleri’nde iki tane Dumuzi geg¢mektedir. Bir tanesi
tufandan 6nce Badtibira sehrinde kral olan “coban”, digeri ise Uruk sehrine hitkkmeden
“bir balik¢1” olandir. Bugiinkii Temmuz adini verdigini ve astrolojide Orion gezegeni
ile tanimlandig1 belirtilmektedir. Onceleri Coban Tanr1 olan Dumuzi, karisi Inanna ile
evlenmeden onceki es secme savasinda Cift¢i Tanr1 Enkimdu ile yarisip kazanmasi ile
birlikte Enkimdu’nun da fonksiyonlarini alarak bitki tanrist sekline de biirlinmiistiir.

Yeni YiI’daki Kutsal Evlilik Torenlerinde ve torene altyapi olusturan mitosta biiyiik bir

6neme sahiptir. Dumuzi’nin “Olen Tanrilar” arketipini yansittig1 belirtilmektedir®.

Tanrica Inanna (dnin.an.na/ nin.an.ak) ise Mezopotamya’da neredeyse belki de en
onemli Tanriga’dir diyebilmemiz miimkiindiir. Ask ve savas tanricast olarak
bilinmektedir. Akkadca adi “IStar’’dir. Veniis yildizin1 temsil etmektedir. “Gogiin
Hanimefendisi” olarak belirtilmektedir. Bundan ziyade c¢ekiciligi ile biiyiileyen,
cezbeden bir tanrica olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica Gilgame§ Destani’nda da
gorebilecegimiz gibi her seyi elde etmek isteyen hirsli bir tanricadir demek yanlis
olmayacaktir. Kutsal Evlilik Téreninnde onun bolluk ve bereket getirdigine inandiklar
i¢in ayrica ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir. Inanna, kocas1 Coban Tanr1 Dumuzi gibi
karisik bir karaktere sahiptir. Mezopotamya’daki farkli sehirlerde (Suruppak, Ur, Uruk,

Badtibira vb.) kiilt anlamda onun igin yapilmis tapmnaklar meveuttur'®.

%) eick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.31-34.; Bendt Alster, “Tammuz”, Dictionary
of Deities and Demons in the Bible (Edited by Karel von der Toorn, Bob Becking, Peter W.van der
Hosrt), Second Extensively Revised Edition, 1999, 5.828-834.; Thorkild Jacobsen, “The Name Dumuzi”,
The Jewish Quarterly Review, Vol. 76, No. 1, Essays in Memory of Moshe Held, July 1985, s.41-45;
Galip Cagirgan, “Mezopotamya’da Kutsal Evlilik”, X. Tiirk Tarih Kongresi, Cilt 11, Ankara 1990, s.499.

1% eick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, $.86-88.; Bottéro, Gilgamus..., 5.125-127.;
Tzvi Abusch, “Ishtar”, Dictionary of Deities and Demons in the Bible (Edited by Karel von der Toorn,
Bob Becking, Peter W.van der Hosrt), Second Extensively Revised Edition, 1999, s.452-456.; Paul
Collins, “The Sumerian Goddess Inanna (3400-2200 BC)”, Institute of Archaeology, 5, 1994, 5.103-107.
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Dumuzi ve inanna’nin “Kutsal Evlilik Téreni’nin tam olarak ne zamanlar zuhur ettigi
ve kutlanmaya baslandigi belli olmamakla birlikte, Dumuzi’nin Uruk sehrinde kral
olmas1 ve Inanna’nin da ayn1 sehirde koruyucu vasiflarini iistlenmesi ile birlikte yerel
bir ayin olarak baglayip daha sonraki yiizyillar i¢inde de devam ederek kutlanan,

sevingli bir “ulusal” bayram oldugu goriilmektedir'®

. Bu doneme ait yazili belgeler
elimizde mevcut degildir. Bu baglamda elde olan “Post-Sumer Cagi’na ait olan
metinler incelendiginde, kutsal evlilikle ilgili olarak en azindan sozlii bir edebiyatin

varlig1 bize sunulmaktadir'®,

Kutsal Evlilik Térenine ge¢gmeden dnce deginmek istedigimiz bir takim noktalar meshur
“Uruk Vazosu olarak bilinen ve arkeolojik degeri yiiksek bir 6neme sahip olan bu vazo
hakkinda olacaktir. Deginecegimiz noktalarin bakis agis1 saglamasi amaci ile
belirtmenin yarar saglayabilecegi diisiinmekteyiz. Uruk Vazosu, bugiinkii Irak’in
giineyinde bulunan, Dumuzi ve Inanna i¢in de ayrica 6nem tasimis Uruk (Modern
Warka) sehrinde bulunmustur. “Warka Vazo”su olarak da gegmektedir ve yaklagik
olarak M.0O. 3300°lii yillara dayandiriimaktadir'®,

Uruk sehrinin iginde olan Eanna Bolgesi’nde iiglincli tabakasinda bulunan Uruk
Vazo’su toplum, hiikiimdar ve tanrilar hakkinda bize bir takim bilgiler sunmaktadir.
Vazonun etrafint dolagan {i¢ kisimda anlatabilecegimiz frizler bulunmaktadir.
Yukaridan asag1 dogru su sekilde friz iceriklerini aciklamak gerekirse en asagida yer
alan kisim yasam kaynagini olusturan bolgedir. Hurma agaclar1 ve basaklar ile ortiilmiis
bir yerdir. Burast Sumerlilerin tarimsal refahin temelini teskil etmektedir. Bitki
Ortlistinlin hemen {istiinde yer alan frizde koglar ve koyunlar bulunmaktadir. Bu
hayvanlar sadece et amagl degil, aym1 zamanda siit, deri ve dokumacilik i¢in yiin
saglamaktaydilar. Vazonun orta merkezinden ¢evreleyen frizde ise agzina kadar tahil ve
meyve kaselerini, sepetlerini ve kavanozlarini tastyan, sunum yapmak i¢in (adak) ¢iplak

olarak bulunan adamlardan olusan bir alaya ait olan kisimdir (Sekil 6.)104.

Wl ramer, Tarih Siimer'de..., $.374.

1%2Cagirgan, 5.499.

1037ainab Bahrani, “Iraq’s Cultural Heritage: Monuments, History, and Loss”, Art Journal, VVol. 62, No.
4, Winter 2003, s.11.; Ayrica bkz. Beatrice Laura Goff, Symbols of Prehistoric Mesopotamia, Yale
University Press, New Heaven and London 1963, s.70-71.

%Mcintosh, s.68.; Hans J. Nissen ve Peter Heine, From Mesopotamia to Iraq A Concise History
(Translated by Hans J.Nissen), The University of Chicago Press, Chicago and London 2009, s.30.; Holly
Pitman, “Village to State”, Ancient Art In Miniature: Near Eastern Seals from the Collection of Martin
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Vazonun bu kisimlarindan ziyade, en iistte ve tam olarak tamamlanmayan ve kirik
kisimda iki 6nemli figiir karsimiza ¢ikmaktadir. Bayan olan figiir uzun bir giysi giymis
sekildedir. Bayan figiiriin kesin olmasa da basinda kutsal “boynuziu ta¢” olarak
tanimlanabilmektedir. Bayan figiiriin tanriga “Inanna”ya ait oldugu kanismin yaygilik
kazandigin1 gérmekteyiz. Bayan figiirlin hemen karsisinda duran ¢iplak adamin elinde
iirlin dolu sepeti ile vazonun ortasindaki belirtilen ¢iplak adamlardan biri gibidir. Ciplak
olarak duran adamin hemen arkasinda ise bir “rahip kral” ya da “din adami” (en)
olabilecegi diisiinlilen biraz kirikli bir kisim bulunmaktadir. Bu kisim restore edilmistir.
Belirtilen yerin alt kismin da etek giymis olan kisinin giydigi esyaya ait kiigiik bir kisim
gozikmektedir. Bu kisminda hemen arkasinda bir dizlerinin istiinde kisa bir etek
giymis olan uzun sa¢h bir adam, rahip kral ya da en’e ait olan kisinin eteginin bir ag1

seklinde olan yeri tutmaktadir (Sekil 7.)1%,

Bir din adami ve tanriga Inanna’nin oldugu diisiiniilen bu frizin 6zellikle kesin
olmamakla birlikte “Kutsal Evlilik Toreni” ni yansitabilecegi diislinlilmektedir. Uzun
stireden beri kabul edilen bu goriis herhalde torenlere ayrilmig bir boliimii yansitiyor

olabilir seklinde diisiiniilmektedir'%.

Thorkild Jacobsen Uruk Vazosu’nda belirtigimiz en iistteki en’in  “Amaushumgalanna”

(Hurma Agaci Tanris1) oldugunu, onun gelini olan Inanna’nin  kapisina,

and Sarah Cherkasky (Holly Pitman in collaboration with Joan Aruz), 1987, s.20.; Zainab Bahrani,
“Performativity and the Image: Narrative, Representation, and the Uruk Vase”, Leaving No Stones
Unturned Essays on the Ancient Near East and Egypt in Honor of Donald P.Hansen (Edited by Erica
Ehrenberg), 2002, s.16-17.; Hurma agacinin yetigsme sartlar1 Giiney Mezopotamya’da mevcuttur. Asilanip
budandiginda, yani bakim yapildiginda bol miktarda {iriin verebilen bir agactir. Bu bdlgede agaglar sadece
beslenme amagli goériilmemistir. Besin degeri yiiksek olan hurma bitki 6zii tatlandirict olarak da ve
mayalanmis hurma sarabi yapiminda da kullanilirdi. Tiim bunlarin yani sira, hurmanin g¢ekirdekleri yakit
ve yem olarak kullanilir, yaprak lif, gévdesi ise odun olarak kullanilmigtir. Bkz. Crawford, s.55.
%5Bahrani, “Performativity...”, s.16-18.; Mcintosh, 5.68-69.; Nissen ve Heine, 5.30-31.; Goff, 5.70-71.;
Pitman, s.20.; Anton Moortgat, The Art of Ancient Mesopotamia The Classical Art of the Near East
(Translated by Judith Filson), Phaidon Press, London 1969, s.11-12.; Ayrica “en” din adam
degerlendirmesi igin bkz. Khurt, 5.29-31. ve Thorkild Jacobsen, Toward the Image of Tammuz and Other
Essays on Mesopotamian History and Culture (Edited by William L. Moran), Harvard University Press,
Cambridge Massachusetts 1970, 5.328-330’de devam eden dipnot: 20’deki dordiincii madde.

1%\jcintosh, 5.68-69.; Moortgat, s.12-13.; Collins, s.109-110.; Goff, s.70-71.; Bahrani,
“Performativity...”, s.18-20.; Jacobsen, Toward... s.16-17., 40-41.; Henri Frankfort, The Art and
Architecture of the Ancient Orient, Fifth Edition, Yale University Press, New Haven and London 1996,
s.25-27.; Henriette A. Groenewegen-Frankfort, Arrest and Movement An Essay on Space and Time in
the Representational Art of the Ancient Near East, The University of Chicago Press, Chicago 1951,
s.150-151.; Gebhard J. Selz, “Five Divine Ladies: Thoughts on Inana(k), I§tar, In(n)in(a), Annunitum, and
Anat, and the Orijin of the Title “Queen of Heaven”, NIN, Volume 1, 2000, s.29-30.
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Amaushumgalanna onderligi ile birlikte eslik edenlerle evlilik hediyelerini tagimakta
olduklarini belirtmektedir. Tiim bunlar1 teslim alinan ve kapiy1 ona agan ve “Hazine 'nin
Tanrigast” seklinde belirtilen Inanna’dir. Inanna olarak belirtilen bayanin hemen
arkasinda onun tapinagina ait olan tapinim yerinde kutsal esyalar1 mevcut oldugu
belirtilmistir'®. En iistte yer alan friz hakkinda belirtmek istedigimiz noktalar bu yonleri
ile vermek yeterli olacaktir. En iistteki frize ait Inanna ve din adamu ile ilgi bir takim
goriisler mevcuttur. Frizin Inanna’ya atif yapacak sekildeki kanilari gesitli arastirmacilar
tarafindan belirtilerek agiklanmaya gahsllmlstlrlos. Vazonun frizlerindeki igeriklerinden
de anlayabilecegimiz gibi Kutsal Evlilik’e ait genel kaniy1 bir kenara birakacak olursak,
tarim, hayvancilik, hediye sunumu gibi diisiinebilecegimiz sahnelerden en azindan
torenlerle ya da festivallerle alakali herhangi bir sahneyi yansitabilecegi goriisii yanls

olmasa gerekir.
1.5. Dumuzi-Inanna Mitosu

Yeni Yil Térenlerinde Dumuzi-inanna Mitosu’nun biiyiik bir éneme sahip oldugu
goriilmektedir. Inanna ile Dumuzi’nin etrafinda dénen bircok olayin cereyan etmesi ile
birlikte en nihayetinde “Kutsal Evlilik Toéreni’nin gergeklestirildigini gérmekteyiz.
“Inanna’nmn Oliiler Diyarma Inisi” miti, Yeni Y1l Torenlerinin merkezi durumundadir

demek yanlis olmasa gerekir.

9jacobsen, The Treasures..., s.24.’de, “Dumuzi-Amaushumgalanna” olarak belirttigi kiginin hurma
agacindaki giliclin yeni {iriinler vermesini temsil ettigini belirtmektedir. Burada “Amaushumgalanna” adi
“hurma dallarimin bir biiyiik kaynagr” seklinde verilmistir. “Ama-usum.gal-ana (.ak)” hurma dalinin
kalbine isaret etmektedir. Biiyiik tomurcuklara sahip olan Hurma Agaci her yil yetisen bir agagtir. Tanriga
Inanna’nin adi ise (6nceki adi Ninanna(k) ) “Hurma Dallari 'min Hanimi” seklinde verilmistir, Jacobsen,
The Treasures..., S.26.,36.; Jacobsen’nin bu ¢evirisine karsin Gwedoleyn Leick’in hazirladig1 sozliikte,
“dama.usum.gal. (an. na)” ismi i¢in “Anne ilahi bir Ejderha’dir” seklin de verilmistir. Gwedonlyn, A
Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.31.; isimlerin cevirilerine bakildiginda sayet Jacobsen’
nin gevirisi dogru ise Amaushumgalanna ve Dumuzi arasinda tarihi agidan kronolojik bir hata meydana
gelecegi belirtilmistir. M.O. 2500°lii yillarin sonralarinda Suruppak kentindeki bir takim listelerde
Amaushumgalanna ve Dumuzi birbirinden bagimsiz iki tanr1 olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Collins,
s.110.; Oliver R. Gurney, “Tammuz Reconsidered: Some Recent Developments”, Journal of Semitic
Studies, Vol.7, No.2, 1962, 5.147-160.

1%Uruk Vazosunun en iist frizindeki “Kutsal Evlilik”e dair degerlendirmeler ve Tanriga inanna
olabilecegine dair goriigler i¢in ayrica bkz.; Bahrani, “Performativity...”, s.17-21.; Collins, s.109-110.,
113-114.; Selz, s.30-32. Ek olarak bkz. dipnot: 21 ve 27.; Frankfort, s.25-27.; Groenewegen-Fraknfort,
s.150-151.; Dominique Collon, “Eski Yakindogu’da Rahip ve Rahibe Tasvirleri” (Cev. Fatma Seving),
AUDTCFD, C. 44, S. 2, 2004, 5.81-82.
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Adi gecen kismi incelemek, bu bayramin kutlanisi agisindan dikkate sayan bir
konumdadir. Kaldi ki bir biitiin olarak degerlendirilmesi gereken mitin i¢inde, her biri
ayr1 oneme sahip olan bir takim olaylar zinciri ile birlikte her sey daha anlaml
goziikmektedir. Belirtigimiz kism1 vermeden dnce ad1 gecen mitin anlagilabilmesi adina
kisaca bir degerlendirme yapmak yerinde olacaktir. Bu baglamda Kutsal Evlilik’e giden

yol ve kutlamalarin anlagilmasi1 daha anlamli olabilecektir.

Olaylarin bir biitiin halinde degerlendirmemiz agisindan. Kutsal Evlilik’e kadar kisa bir
sira ¢izmemiz gerekirse o sira su sekilde olabilir; Inanna ve Dumuzi’nin Evlilik Oncesi
Kur Dénemi — Evlilik Hazirligi Asamasi — Dumuzi’nin Evlili§i — Inanna’nm Oliiler
Diyarmna Inisi — Dumuzi’nin Riiyas1 — Dumuzi’nin Oliimii ve Agitlar — Geri Déniis
(Dumuzi (alt1 ay)) — Kutsal Evlilik Téreni — Ask Sarkilar1 Boliimii seklinde belirtmek

yanlis olmayacaktir.

Inanna, kocast Dumuzi ile birlikte evlenip es olmasindan &nce bir takim olaylarm zuhur
ettigini gormekteyiz. Baslangicta Inanna’nin es se¢me asamasinda oldugunu
gormekteyiz. Inanna’nin, Dumuzi ile Enkimdu (Cifti Tanri) arasinda bir segim
yapilmas1 gerektigini gorilyoruz. Aslinda Inanna’nin kararinin Enkimdu tarafindan
olmasina ragmen, erkek kardesi Utu (Giines Tanrisi) tarafindan Dumuzi’nin secilmesi
gerektigi belirtilmektedir. Inanna 1srarla Enkimdu’yu es olarak istese de, Dumuzi’nin de
[nanna’y1 es olmak istemesi ile birlikte, Dumuzi ve Enkimdu arasinda bir miicadele
baslamis olmaktadir. Birbirlerini yenebilmek i¢in c¢esitli hediyelerin sunumlarin

Inanna’ya yaparlar'®. Burada onlarin birbirlerine iistiinliik savagim gériiyoruz.

Ustiinliik yarisin1 kazanan Dumuzi’nin es olarak secildigini gdérmekteyiz. Inanna ve
Dumuzi’nin birbirlerine kur yapma ve evlilik hazirligi diyaloglarindan, evlilik i¢in bir
takim hazirliklarin yapildigini anliyoruz. Bu hazirliklar son derece dnemle yapilir.
Evlilik i¢in 6zel bir yatagin hazirlandigini anlamaktayiz. Bu yatak pasajlarda sikca
gordiigimiiz 6zel sedir parflimleri ile kokulanan, iistiine 6zel bir yatak ortiisii serilen bir
yataktir. Inanna esi i¢in yikanir, giizel parfiimler siirer, takilarmi takar ve giizelce

giyinir. Dumuzi’yi evinin kapisinda bekler ve akabinde onu igeri alir. Dumuzi ve

19 ramer, Tarih Siimer’de..., 5.369-372.; Black, Cunningham, Robson vd., s5.86-88.; Samuel Noah
Kramer, Siimer Mitolojisi 10 Ucgiincii Bin Yildaki Tinsel ve Edebi Gelisim Ustiine Bir Calisma (Cev.
Hamide Koyukan), 2.Baski, Kabalc1 Yayncilik, istanbul 2016, s.178-181.; Samuel Noah Kramer,
“Sumerian Myhts and Epic Tales”, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament (Edited by
James B. Pritchard), Third Edition with Supplement, 1969, s.41-42.
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Inanna’nin birbirlerine ask ve sevgi dolu sozleri ve el ele, kalp kalbe uyumalarindan
evliligin giizel bir sekilde gerceklestigini ve onlarin mutluluk iginde olduklarini
gérﬁyomzno. Oyle ki giiniimiizde bile pasajlar1 okurken bu durumdan etkilenmemek

elde degildir yorumunu yapmak yanlis olmayacaktir.

Yeni evli cift olarak kari-koca olan Dumuzi ve Inanna’nin evliligi ile birlikte
etraflarindaki bitkiler filizlenir ve bol yesillik saglarlar. Boylelikle bolluk ve bereket
etrafa yayillmis olur. Onlarin “Yasam (hayat) Evi” ya da “Kral Evi” olarak tanimlanan
evlerinde mutlu ve refah bir sekilde yasamaya devam ettiklerini anliyoruz. Yasam
Evin’nde, ¢iftin i¢in hayatin arzulu, tutkulu ve mutlu bir sekilde gegtigini gén’iyomzlll.

Ta ki Inanna’nin 6liiler diyarina inmeye karar vermesine kadar.

Yaygin olarak “Istar’'in Oliiler Diyarina Inisi” miti olarak bilenen bu mitosun, Samilere
ve Sumerlilere ait olarak iki versiyonunun oldugu bilinmektedir. Akkad diline ait olan
¢ivi yazili tabletlerin M.O. Bininci bin yila tarihlendigini belirtilmektedir. Uzmanlar
tarafindan IStar’in, Sumerce seklinin Inanna oldugu ve mitin Sumerlilere ait oldugu
aciklik kazandirilmistir. Mitin temelde ayni izlere sahip olmasina ragmen bir takim

112

degisikliklerin oldugu goriilmektedir ™. Zaman ve mekan degisikligine ugramis olarak

bir takim 6zelliklerin degismis olmasi1 dogal karsilansa gereKkir.

“Inanna’'min Oliiler Diyarina Inigi” adli miti kisaca su sekilde dzetlemek miimkiindiir.
Daha 6nce de “/ursh” bir tanriga olarak belirttiimiz Inanna giiya “kur” olarak bilinen
oliiler diyarina ablasi olan Ereskigal (Yeralti Diinyas: Tanrigast)’i gormeye gitmesiyle
olaylarin basladigin1 goriiyoruz. Burada anlagilan ziyaretten ziyade Samuel Noah
Kramer’in belirttigi gibi “gdéklerin oldugu gibi asagidaki diyarin da kraligesi olma

hevesini doyurmak” iizere liiler diyarina gittigini biliyoruz**,

"9pjane Wolkstein and Samuel Noah Kramer, Inanna Queen of Heaven and Earth Her Stories and
Hymns from Sumer (Art compile by Elizabeth Williams-Forte), Harper & Row, Publishers, New York
1983, 5.29-49.; Ayrica bkz. Samuel Noah Kramer, The Sacred Marriage Rite Aspects of Faith, Myht,
and Ritual in Ancient Sumer, Indiana University Press, Bloomington 1969, s.67-84.

W ramer, Tarih Siimer de..., 5.366.; Kramer, The Sacred..., s. 80.; Cagirgan, s.500.

"2k ramer, Siimer..., 5.156.; Samuel Noah Kramer, “Ishtar in Nether World According to a New
Sumerian Text”, Bulletin of the American Schools of Oriental Research, No.79, October 1940, s.18-27.
B ramer, Tarih Siimer’de..., 5.388.; Kramer, Siimerler Tarihleri..., 5.203.; Kramer, The Sacred...,s.108.;
Omer Kahya, “Sumerce Kaynaklara Gére Oliiler Diyari’nin Yeri”, Archivum Anatolicum (ArAn), 9/2
2015, s.33. Sumerce’de oteki diinya igin “kur”, “arali” “ganzer” gibi kelimeler kullanilmistir. Kelimeler
“dag, daglk bélge, memleketi yabanci iilke, éliiler diyarr” gibi gesitli anlamlara geldigi belirtilmistir.
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Oliiler diyarma giderken Uruk, Nippur, Badtibira gibi Sumer sehir tapmaklarmi terk
ettigini pasajlardan anliyoruz. Inanna &liiler diyarina giderken veziri Ninsubur’a ii¢ giin
sonunda geri donmemesi halinde yardim bulmasi i¢in tembih eder. inanna diyara
inerken yedi tane kapidan geger. Ereskigal’in emri ile bu kapilarin her birinde tim
sorgulamalarina ragmen, lizerindeki giysi ve takilarindan birini birakmak zorunda kalir.
En sonunda Inanna ¢iplak kalir ve bir kaziga asilmis halde bedeni cesede déniismiis olur
(Sekil 8.). Kural olarak oliiler diyarina gidenler oradan geri ¢ikamamaktadir. Vezir geri
doniilmedigini goriince Enlil (Hava Tanrisi) ve Nanna (Ay Tanrisi)’dan yardim ister
fakat onlar yardim etmez. Enki (Bilgelik Tanrisi)’nin yardimi ile iki cinsiyetsiz varlik
olan “kurgarra” ve “kalaturra” Inanna’yr Enki’nin sdylediklerini yerine getirerek
canlandirirlar. Inanna’nin kendisi yerine birini birakmasi sart1 ile yeryiiziine ¢ikmasina
izin verilir. inanna galla’lar (cin) pesine takilarak yeryiiziine ¢ikar ve yerine birini

birakmak i¢in Sumer kentlerini galla’larla birlikte dolasir (Sekil 9.)™*.

Yeryiiziine galla’lar esliginde gelen Inanna yerine birini bulmak i¢in Sumer sehirlerini
gezmeye baslar. Kullab sehrine geldiginde ise kocasi Dumuzi’yi kendisi igin
liziilmedigini ve eglendigini gdren Inanna ¢ok kizar ve dliiler diyarina onun gitmesi igin
galla’lara talimat verir. Bunu duyan Dumuzi ¢ok korkar ve Utu’dan kendisini
kurtarmasi i¢in yardimci olmasini ister. Dumuzi’nin kagma c¢abalari esnasinin da
“Dumuzi’nin Riiyast” olarak belirtebilece§imiz riiyasindan onun aslinda ne kadar aci

¢ektigini ve derinden etkilenmis oldugunu anlamaktayiz'*.

Kahya, s.27. Oliiler Diyari’’nin Yeri ve degerlendirmesi i¢in ¢aligmanin tamamim incelemek yerinde
olacaktir.

YKramer, Tarih Siimer de..., 5.388.; Kramer, Siimerler Tarihleri..., 5.203-204.; Kramer, Siimer-..., 5.157-
172.; Black, Cunningham, Robson vd., s.65-74.; Wolkstein and Kramer, s.52-68.; Kramer, “Sumerian
Myhts...”, s.52-57.; Samuel Noah Kramer, “Inanna’s Descent to the Nether World” Continued”,
Proceedinngs of the Philosophical Society, Vol. 94, No.4, 25 August 1950, s.361-362.; Inanna’nin
yerylizine ¢ikmasi ile ilgili olarak Giorgio Buccellati’nin belirttigi iki noktaya deginmek yerinde
olacaktir. Yayininda ilk olarak Inanna’nin yeryiiziindeki terk ettigi sehirler ile ilgi bir seyahat rotasindan
bahsedilmektedir. Bu seyahatin Yeralti Tanrilari’min ikamet ettigii “Kutha” sehri ile ilgili olup olmadig:
degerlendirilmistir. ikinci noktada bu seyahatin kiilt anlaminda bir yenilenmeye mi isaret ettigi, yani ritiiel
amagli bir seyahat olup olmayacagi gibi iki 6nemli soruya dikkat gekilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Giorgio Buccellati, “The Descent of Inanna as a Ritual Journey to Kutha?”, SMS, Vol. 4, Issue 3,
December 1982, 5.3-7.

“Kramer, The Sacred...s.118 vd.; Kramer, Siimerler Tarihleri..., s.204-205.; Kramer, Tarih
Stimer'de..., $.388-389.; Kramer, “Inanna Descent...”, s.361-363.; Wolkstein and Kramer, s.69-73,;
Black, Cunningham, Robson vd., s. 74-77.
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Riiyasinda bir takim seyler géren Dumuzi, riiyayr yorumlamas: ig¢in kiz kardesi
Gestinanna’ya (Riiya Tanrigast) bu rliiyasin1 yorumlamasi amaciyla anlatir. Riiyasinda
tehlikenin geldigini semboller vasitasi ile haber edilmektedir. GeStinanna bu riiyanin hig¢
de hayirli olmayacagini iiziilerek belirtir. Burada anladigimiz Dumuzi’nin 6limi
yaklasmaktadir ve kiz kardesi Gestinanna da bu duruma oldukga {iziilmektedir. Riiyadan
Dumuzi’nin kardesi GeStinanna gibi ¢ok etkilendigini ac1 ve 1zdirap ¢ektigini

gérmekteyizm.

Dumuzi’nin Oliiler diyarina gideceginin habercisi seklinde yorumlanan riiyaya ¢6ziim
bulmaya c¢alisan Gestinanna, Dumuzi’yi korumak i¢in saklanmasi 6giidiinii verir.
Dumuzi’yi bulamayan galla’lar bu sefer kardesine onun nerede oldugunu bulmak igin
israr ederler. Dumuzi kente donse de galla’lar tarafindan yakalanip 1srarla
hirpalandigin1 ve tartaklandigini anliyoruz ve neticede onun galla’lar tarafindan
gotiiriilmesiyle trajik son ger¢eklesmis olmaktadir. Gestinanna, Inanna’ya Dumuzi’nin
yerine onu almasi igin yalvarir. Inanna’nin da bu olaylardan etkilenip agladigimi ve
sizlandigim pasajlardan anliyoruz. Bu durum karsisinda insafa gelen Inanna yilin
yarisinda Dumuzi’nin, diger yarisinda ise kiz kardesi GeStinanna’nin Sliller diyarinda
kalmasina karar verir. Boylelikle Dumuzi bir sekilde Oliiller diyarma gitmekten

kurtulamaz ve trajik son ger¢eklesmis olur'"’.

“Dumuzi 'nin Oliimii” olarak bilinen trajik kisim, bir biitiin olarak mit igin énemli bir yer
alan “Inanna’mn Oliiler Diyarina Inigi”, “Dumuzi’nin Riiyas” ve “Dumuzi ve galla”
gibi boliimlerle iliskilidir. Kendi i¢inde dort boliimden olusan “Dumuzi’nin Oliimii” ad1
bolimden Dumuzi’nin kuzularinin-kecilerinin nasil aci c¢ektigini ve 6ldiigiini,
Inanna’nin ve Gestinanna’nin agladiklarini ve iiziildiiklerini, ikisinin de gercekten
bedenlerinin nasil aci ¢ektigini, Dumuzi’nin galla’lar tarafindan etrafinin g¢evrilerek
yakasindan tutuldugunu, onun “gisbur” adinda bir tuzakla yakalandigin1 ve Dumuzi’ye

ait cenaze torenleri ve biiyiiciiliik gibi bir takim izleri gézlemleyebiliyoruzlls.

"o\wolkstein and Kramer, s.74-84.; Black, Cunningham, Robson vd., s.77-84.; Dumuzi’nin Riiyast ve
yorum igin ayrica bkz. Curtiss Hoffman, “Dumuzi’s Dream: Dream Analysis in Ancient Mesopotamia”,
Dreaming, VVol.4, No.4, 2004, 5.240-247.

WK ramer, Tarih Siimer'de..., 5.389.; Kramer, Siimerler Tarihleri..., s.207-212.; Wolkstein and Kramer,
5.85-89.

185amuel Noah Kramer, “The Death of Dumuzi: A New Sumerian Version”, Anatolian Studies, Special
Number in Honour of the Seventieth Birthday of Professor O. R. Gurney, Vol. 30, 1980, s.5-13.
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Dumuzi’nin 8liimiiniin ardindan esi Inanna’nin ac1 bir sekilde onun igin agit yaktigin
goriiyoruz. Agitlarin yiizlerce olusturulmus kompozisyonlar1 mevcuttur ve Kkatalog
halinde kayit edilmistir. En ¢ok olusturulmus kompozisyon “tef agitlar’’dir. Bunlar
ER.SEM.MA (ER=tazzimtu, agtt, ya da bikitu, aglayan ve SEM= halhallatu, tef) adiyla
gecen agitlardir'™. inanna’nin Dumuzi igin yaktig1 agit 6megi igin “Inanna ve Bilulu”
adl1 boliimden su dizilerden gérﬁlmektedirlzo : “Sizinle birlikte duyuruyorum yakinmami
Senin ardindan yakiniyorum! Senin ardindan yakiniyyorum, dogdugun yerde! Colde
ardindan yakintyorum! Cehennemi Arali’ye kadar ardindan yakiniyorum! Dusuba’da

ardindan yakiniyorum! Badtibira’'da ardindan yakiniyorum! Dumuzi i¢in yakiniyorum

sizinle birlikte duyuruyorum?!”.

Agit icin bir diger Ornegimiz Tevrat’in “Hezekiel” adli bolimiiniin Bap 8:14-15

121 . «I%je RAB evinin simale dogru olan kapisinin

kisimlarinda karsimiza ¢ikmaktadir
girilecek yerine beni getirdi; ve iste, Tammuz igin aglayan kadinlar orada oturmakta
idiler. Ve bana dedi: Gordiin mii, ddem oglu? Yine bunlardan biiyiik mekruh seyler

daha goreceksin.”

Dumuzi ile inanna’nm bu énemli dykiiniin gerceklestirilen ritiiellerinin mevsimlerle
ilgili olmasi hasebiyle Samuel Henry Hook “ritiiel mitosu” ad1 verilen bir katagoride
belirtmenin sakincali olmayacagimi dillendirmistir. Oykiiniin orijinal bigiminden
uzaklasarak sonraki donemlerde “Istar’in Oliiler Diyarina Inisi” sekline gelmesi ve
mitin i¢inde baz1 farkli degisiklere ugramasinin bir sebebi olarak ise yine ayni yazar
“Sumerliler’in deltaya inmeleri iizerine ¢obanliktan tarimsal bir yasam bi¢cimine gegme

stireci i¢inde bulunmalari oldugunda” aranmasi gerektigi Vurgulamlstlrlzz.

William W. Hallo, The World’s Oldest Literature Studies in Sumerian Belles-Letters, BRILL, Leiden-
Boston 2010, s.301.

20)ean Bottéro ve Samuel Noah Kramer, Mezopotamya Mitolojisi (Cev. Alp Tiimertekin), Tiirkiye is
Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2017, 5.379.

12 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Kitabi Mukaddes Sirketi, istanbul 1997, 5.787.

1225amuel Henry Hook, Ortadogu Mitolojisi (Cev. Aldeddin Senel), 5.Baski, imge Kitapevi, Ankara
2015, s.28. Uygulanan ritiiellerde sadece belli bir eylem ger¢ceklesmezdi. Bu ritliellere bir biitiin halinde
esas olarak sarkilar, sozler ve biiyiilerde eslik etmekteydi. Diger bir ifade ile ritiiel yapilan eylemler ve
sOylenen sozler olarak iki kisimdan olusuyordu. Bu ritiiellerde mitler yapilan eylemlerin Oykiilerini
bizlere anlatmaktaydi. Bu baglamda ele alinan mitin ger¢ekten yasanip yasanmadigi pek de onemli
degildi. Ritiiellerin esasini teskil eden mitoslar toplumlarin bagl oldugu kosullarin giindeme gelmesini
sebebiyet vermistir. Tiim bu agiklamalardan dolayr mitosun bu sekline “Ritiiel Mitosu” denilmistir. Bu
mitos tiiriinii adin1 islevinden alarak, ritiielin istenilen amaca sebebiyet vermesine yardimci olmaktadir.
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Giizel ve mutlu bir sekilde baslayan ve akabinde trajik bir son ile biten bu evliligin,
Kutsal Evlilige doniismesinde bu mitin 6neminin ¢ok biyiik oldugu goriilmektedir.
Anlagilacag iizere birgok semboliin mitin i¢inde oldugu, ¢esitli pasajlara, agitlara ve

sarkilara yansidigi oldukga agiktir.

Olen ve Dirilen Tanrilarm islevi yeni yil kutlamalarinda 6nemli bir anlama sahiptir.
Yazin sicak zamanlarda sular azalir, sonbaharda ise mahsuller elde edilince bitkilerde
Olmeye baglar. Bereket tanrilarinin 6lmeleri ve yeniden dirilmeleri dykiisii anlattigimiz
gibi mitlere konu olmusturlzg. Bu konuda fazla miktarda cesitli kiiltiirlerde 6rnekler
vardir. Burada Dumuzi de 6len ve yeniden dirilen bitkilere hayat veren tanrilarin
temsilidir. Stiphesiz Dumuzi burada insanlik adina fevkalede bir 6nem tasiyordu demek

yanlis olmayacaktir'?’,

Nitekim insanlarin gdziinde Dumuzi Oliince bereket kaciyordu. Dumuzi’nin yaz
sicaklarinda 6lmesi ile birlikte sonbaharin gelmesi kaginilmaz oluyordu. Dumuzi’'nin
alt1 ay sonra tekrar yeryiiziinde kalmas1 ve esi Inanna ile birlesmesi ile bollugun gelmesi
yeni bir baslangic olarak yani, Yeni Y1l gelmis oluyordu. ilkbahara onlarin hayatinda
boylelikle tahmin ettigimizden daha ¢ok anlam yiikleniyordu.

1.6. Kutsal Evlilik Toreni

Coban Tanr1 Dumuzi ile Ask ve Bereket Tanricas1 Inanna’nin ortak olarak tasidiklari,
iireme, bereket, bolluk, iilke refah1 gibi kavramlarla, kisaca deginmis oldugumuz mitosa
gore Dumuz’nin 6lmesi ile birlikte ortak olan bu kavramlarin da 6ldiigiinii, sona erdigini
gormekteyiz. O halde iilkenin tekrar bolluk ve gdnen¢ sahibi olmasi, topragin tekrar
dogurmas1 ve verimlilik saglamasi ic¢in, bir ritiiele, ayine veya tdrene ihtiyag
duyuluyordu. Kutsal Evlilik Téreni (Grek¢e Hieros Gamos) olarak bilinen ritiiel ile,
Sumerliler bahsettigimiz kavramlarin tekrar hayata gectigine inaniyorlardi. Bu mitosun,
torenin temelini teskil ettigini gérmekteyiz. Bereketin tekrar gelmesi i¢in boyle bir

olayin zuhur etmesi elzemdi. Gilinlerce siiren Akitu Festivali’nin 6zel bir ritiieli

Mitosun en eski drneginin bu tiir oldugu belirtilmistir. Hook, s.14-16. Ayrica tiim mitos agiklamalar1 igin
bkz. Hook, s.14-20.

12(kse, 5.74.

*"Hook, s.25.; Kramer, Tarih Siimer de..., 5.389-390.
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diyebilecegimiz Kutsal Evlilik’in, Eski Yakindogu’da yaklasik iki bin y1l boyunca her

yil diizenli olarak kutlandigini bilmekteyizlzs.

Dumuzi’nin yaz sicakliginda ortadan kaybolmasiyla otlarin sarardigi ve boylelikle
bereketin gittigi diistiniiliirdii. Ana Bereket Tanrigasi’nin onu tekrar hayata getirmesi ile
birlikte, kis yagmurlar ile ¢evrenin yesillik ve cayirlik olmasi, dogaya tekrar hayat

gelmesi bu Kutsal Evlilik sayesinde olurdu?®

. Yaz sicaklarinda, Temmuz Ayi’nda
6ldiigli zannedilen Dumuzi’nin alti ay yeraltinda kalmaktaydi. Galip Cagirgan
Dumuzi’nin bugiinkii takvimde 15 Aralik-15 Ocak arasinda yer alan 7ebétu ayinda
dirilmesi gerektigini, Kutsal Evlilik’in de Dumuzi’nin alti ay yeryiiziinde kaldigi

Tebétu-Du 'uzu aylari sirasinda gerceklestirilmis olmast gerektigini belirtmektedir®?’.

Daha 6ncede belirttigimiz iizere torenin ¢ok eski zamanlara ait olan izleri biraz siipheli
durmaktadir. Bundan dolay1 ilk ne zaman gergeklestirildigini belirtemiyoruz. Térendeki
temel esas, kralin verimlilik saglamasi i¢in tanrig¢a ile evlenerek onlarin kontroliiniin
altinda tilkeye bereket gelmesidir. Sumerlilerin topragin bereket, iiretkenlik dogurganlik
gibi kavramlarinin bu téren disinda mit, ilahi ve agitlarinda fazlaca yer kapladigi

goriilmektedir'®.

Evlilikte 6nemli bir rolii oynayan Inanna’nin, ona ait tapmagm bulundugu Uruk
Sehri'nde M.O. Ug binli yillar ya da hatta belki daha 6nceki zamanlarda tapinimin
ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir. Inanna’yr kapsayan Kutsal Evlilik’e ait ilk belirtinin,
Uruk Sehri’nde Dumuzi’den iki jenerasyon Once yasamis olan Enmerkar’in, Aratta
hiikiimdar1 ile miicadelesi sirasinda yollanan bir haberden anlasilmaktadir. Buna ek
olarak Dumuzi’den 6nce, kayitlarda onun roliinii direk olarak tstelenecek herhangi bir

hiikiimdara dair izlerin olmadigi belirtmektedir?®. Bu durumda M.O. Ug binyilinda bu

125Kramel’, Tarih Siimer’de..., 5.366.; Kramer, The Sacred..., s.49.; Cagirgan, s.499.; Hook, s.25.; Gerda
Lerner, “The Orijin of Prostitution in Ancient Mesopotamia”, Signs, Vol.11, No.2, Winter 1986, s.240.
2Hartmut Schmékel, “Sumer Dini” (Cev. Mehmet Turhan), 4UIFD, C.XIX, S.1, 1971, 5.201.
Y2TCagirgan, 5.502.; Ayrica Cagirgan, Samuel Noah Kramer’in Kutsal Evlilik’e ait olan ayin Yeni Yil’da
kutlandigimi belirttigi fikrini kabul etmeyerek, Kramer’in bu konuda diisiincesinin eski metinlerin
yeterince incelenmediginin altinda aranmasi gerektigini belirtmistir. Bkz. Cagirgan, s.502. Kramer’in
yorumu i¢in ayrica bkz. Kramer, The Sacred..., S.79.

128K ramer, The Sacred..., 5.49-50.; Lerner, s.239-240.; Konu ilgi olarak verilen drnekler i¢in bkz. Kramer,
The Sacred..., $.50-56.

2Kramer, The Sacred..., s.57-58 vd. Yatagim hazirlanmasi gibi bir takim izlere ait pasaj i¢in bkz.
Kramer, The Sacred..., $.58. ve Thorkild Jacobsen, The Harps That Once...Sumerian Poetry in
Translation, Yale University Press, New Haven and London 1987, s.281-282.
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ritiieli ilk gerceklestiren Uruk’da kral olmus olan Coban Tanri Dumuzi (Tevrat’da

Temmuz/Tammuz)’dir*®.

Dumuzi ile Inanna’nm Kutsal Evliliginden ziyade Mezopotamya’daki bazi sehirlerde
farkli hiikiimdarlar ile farkli tanrigalar arasinda da bu térenin gergeklesmis oldugunu
gormekteyiz. Ornegin Laga$’da Ningirsu ve Baba; Ur ve Larsa’da Nanna ve Ningal;
Nippur’da Enlil ve Ninlil; A$nunnak’da innin ve Lugalbanda (Abf, Ama-u$umgal) vb.
sekilde kutsal ciftlerin oldugunu belirtilmistir. Ilahi ve pasajlardan anlasilan
gerceklestirilen evlilikte, evlenme hazirliklari, zigguratin tepesindeki 6zel temizlenmis
yatagin hazirlanmasi, yikanma, temizlenme gibi bir takim etkinliklerin yapildig

anlas11maktad1rl3l.

Kutsal Evlilikte, Dumuzi’yi temsilen bir din adami en (rahip) ve Inanna’y: temsil
edecek olan bir din kadinin (rahibe) birlikte olmasi seklinde gergeklestirilmekteydi. En
erkek olabilecegi gibi kadin da olabilirdi. Din adam1 en’e denk gelecek din kadinin adi
ise “nin.dingir.ra” olarak verilmistir>®>. Bu ilah ve ilaheyi temsil edecek Kkisilerin
Mezopotamya’da farkli adlarda farkli fonksiyonlarda oldugu bilinmektedir. Yiiksek din
adam1 ve yiiksek din kadmi seklinde belirtilen bu kisiler tapinaklarda 6nemli rol
oynamaktaydilar. Tapinakta ve sosyal yasamda c¢esitli isimlerle bildigimiz bu din
kadinlarinin adlarindan bazilar1 Sumerce “lukur” (Akkadca; naditu), “nubar” (Akkadca;
kulmasitu), “nu.gig” (Akkadca; gqadistu), “nin.dingir.ra” (Akkadga; entum) olarak

gecmektedir'®®,

[lahi gelin olarak belirtebilecegimiz bu din kadinlarinin, naditu ve ya “Tanri’nin Hanimi
(Esi)” seklinde cevrilen “nin.dingir.ra” oldugu®® ozellikle fahiselikle alakal

ritiellerde  “qadistu” ve “kulmasity” adli din kadmnlarin  etkinlik gosterdigi

0K ramer, Tarih Siimer de..., $.366.; Lerner, s.240.

BISchmokel, 5.202.; E. Douglas Van Buren, “The Sacred Marriage in Early Times in Mesopotamia”,
Orientalia, Nova Series, Vol.13, 1944, s.2-3 vd.; Lerner, s.239-240.; Bu arada tapmaklarin yani
zigguratlarin Kutsal Evlilik’i gerceklestirilen yer olmas: hasebiyle oldukca 6nemli bir konumda olmasi
ayrica Onem tagimaktadir.

13828 chmakel, $.202.; Lerner, $.239.; Van Buren, s.63.; Kramer, Siimerler Tarihleri..., 5.188 vd.; Yusuf ve
Duymus, s.164.; Samuel Noah Kramer, “Cuneiform Studies and the History of Liteture: The Sumerian
Sacred Marriage Texts”, Proceedings of the American Philosophical Society, Cuneiform Studies and the
History of Civilization, VVol.107, No.6, 20 December 1963, s.490.

133¢PSD.; Yusuf ve Duymus, s.164-174.

134V an Buren, .63 vd.; “naditu”i¢in bkz. Lerner, s.240-242. ve Yusuf ve Duymus, s.165-168.
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belirtilmistir>>. Samuel Noah Kramer bu islevi yerine getirecek din kadimin Inanna’nin

Uruk’da bulunan tapinagindan gorevlendirilen 6zel segilmis bir “hierodule” olarak

136 Arastirmacilar Inanna’y1 cinsellik tanrigasi olarak da belirtmislerdir ve

onu “kutsal fahise” olarak adlandirmak icin “hierodule” kelimesini kullanmislardir*®’.

belirtmistir

Ozellikle bu din kadinlarim biri olan nu.gig (qadistu) “hierodule”, “kiilt fahisesi” “kutsal
biri” gibi anlamlarla verildigini goriiyoruz. Ayrica yine “nu.gig” kelimesinin Inanna’y1
tanimlayan bir unvan oldugu belirtilmistir*®®. Akkad¢a gadistu olan bu din kadimn
yasalarla ¢esitli haklarinin korundugu, bazilarmin evlenip ¢ocuk sahibi oldugu,
dogumlara katilip, c¢ocuklara baktiklari, hatta bazilarinin siitannelik yaptig

belirtilmektedir®3®.

Tiim bu bilgilere gore nu.gig / gadistu’larin 6zellikle “kutsal fahige” olarak belirtilmesi
bu kadinlar hakkinda farkli yorumlara sebebiyet vermis olabilir. Bu kadinlarin ¢ok
cesitli zamanlarda cesitli konumlarda oldugu aciktir. Bu baglamda “kutsal fahise”
ifadesinin, giiniimiizdeki bazi kotii anlamlart algilamak yanlis olacaktir. O zamanin
yerine, konumuna ve sartlarina gére degerlendirmek en sagliklisidir**’. Biz de bu goriise
katilarak bereket, lireme, bolluk, yenilenme gibi anlamlar yiiklenerek toren ve ritiiellere
katilmas1 hasebiyle bu kadinlarin 6nemli bir rol dstlendiklerini, giliniimiiz ile

kiyaslanmamasi gerektigini belirtmeyi uygun goriiyoruz.

Ik olarak Uruk sehrinde kral olan Dumuzi ile baslayan Kutsal Evlilik’e ait izleri
civiyazili belgelere gore pasajlardan drnekler vererek gérmeye calisacagiz. incelemeye

calisacagimiz pasaj su sekildedir:

Black ve Green, 5.149.; Ayrica bkz. Lerner, 5.242-244.vd. ve Yusuf ve Duymus, s.171-173.

136Kramer, “Cuneiform Studies...”, s.490.

137K elimenin tam olarak “kutsal kéle” demek oldugu belirtilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Joan Goodnick
Westenholz, “Tamar, Q&désa, Qadistu, and Sacred Prostitution in Mesopotamia”, The Harvard
Theological Review, Vol. 82, No.3, July 1989, s.254.; Bu arada etkinligi gerceklestirecek din kadinlarinin
uzman yani bu konu igin 6zel ve profesyonel olmasini lazim gelmekteydi. Bu din kadinlar1 her kim ise
cesitli tapinaklarda, cesitli torenlere kendi unvanlari ile katilmalarindan ziyade, onlarin Inanna’y1 drnek
aldiklar1 belirtilmistir. Inanna’ya “Hierodulus” (dogaiistii fahise) unvani verilmistir. Jean Bottéro,
“Diinyanin En Eski Soleni”, Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitaba (Der. Jean Bottéro), 2005, s.109-
110.

1%8Bkz. ePSD; Westenholz, 5.255-257.

3Esma Oz, “Civiyazih Belgelere Gore Mezopotamya’da Siitannelik Hizmeti, Siitanne olarak Qadistum
Kadmlan ve Kutsal Kitaplarda Siitannelik Uygulamasi”, Turkish Studies, Vol.10/13, Fall 2015, s.235-
248.

YOy usuf ve Duymus, 5.175.; Oz, “Civiyazili Belgelere...”, s.244.
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Ni 9602 :

obv., col. i

“18.Benim .... Stislenmis(?) sarayim

19.Benim .. giinlerini seninle gegirenler ...,
20.Seninle... yerde (?) ayak ..,

21.Dumuzi Ben yerlesirim (?) ..., evde (?),

22.Ben tiim insanlara baktim,

23.Dumuzi adl Ulke 'nin Tanri¢asina.

24. Dumuzi, Enlil’in sevgilisi,

25.Annem daima sevgili olur,

26.Babam yiiceltir(?) onu.

27. Ben ytkandim, sabunla kendimi ovarak yikadim,
28.(ve) ardindan (yeni) yikanmug cildimin (?) iistiine keten bezi giydim,
29.Giig giysileri olarak giysilerimi diizelttim,
30.Ben hizlica onun i¢in pala-giysimi yaptim,”

Biraz kirikli olan pasajda inanna ve Dumuzi’nin baz1 ézelliklerinin belirtip, tapinaginda
(sarayinda) gerceklesecek Kutsal Evlilik i¢in hazirlik yapilacagi agiktir. Inanna’nin
sabunla kendini giizelce temizlenmesini kiyafetini giymesini goriiyoruz. Yikanma
arinma, temizlenme kavramlarinin ritiiellerden once yapildigini gérmekle birlikte,
herhalde burada mutlaka yapilmasi gereken bir eylem olmasi gerekir. Bolluk ve bereket

gelecektir bu ylizden ritliellerin arinmis temiz bir sekilde yapilmasi beklenir. Burada

YK ramer, “Cuneiform Studies...”, s.506.
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belirtilen pala-kiyafeti (pala-garment) herhalde Inanna’nin bugiin icin giydigi giizel bir

k1yafetidir142. Nitekim bu kiyafeti yeraltina inerken mecburen ¢gikarmistir.
Ni 9602 :

obv., col. ii

“I.Kralice (?) ....,

2. ...ev(?) ... lacivert tast ....,

3.Benim evim (?) (ve) tapwinakta duact (?) ....,
4. Kutsal duaci, ..... ,

5.Ben ... Gokyiiziinii 'niin Kraligesi,

6. gala orada (ona) sarki soyler,

7.Sarkici (ona) ... ilahi séyler,

8.Benim giiveyim [neselendi] yanimda,

9.Vahsi Boga Dumuzi [neselenir (?)] yanimda.”

Pasajlardaki yatagin siislenmesi ic¢in kullanilan lapis lazuli (lacivert tasi) oOzellikle
stislemelerde kullanilan degerli bir tastir. Yatagin mabedin bir yerinde ya da zigguratin
tepesinde sedir agaci ile lapis lazuli ve altin gibi kiymetli madenlerden yapilmaktaydi.
Yatagin igerisi yesillerle siislenirdi. Gelin odasi1 hazirlanirdi ve igerisine taht gibi bir
koltuk ve yatak yerlestirilirdi. Burada téren sadece sembolik olarak kutlanmazdi, din

adami ve din kadini bu odada bizzat bu ritiieli gergeklestirirdi (Sekil 10.)144.

Mezopotamya’da tapinak ve saraylar ev diizeni seklinde islemekteydi. Pasajda tapimagin
icinde farkli gorevlere sahip gorevlileri goriiyoruz. “isib” kutsal sagicilar ve “gala”

1simli sarkicilarin oldugu bilinmektedir**. gala (Akkadga kalii) Sumerce ve Akkadga

1426PSD’de “pala” i¢in “bir kiyafet” tammum verilmistir. Akkadgas1 “tédig beli”, “tédiq bélti”, “tédiq
Sarri” olarak “Kral’in Kiyafeti” seklinde verilmistir. Bkz. ePSD

3K ramer, “Cuneiform Studies...”, 5.506.

1443 chmokel, 5.202 vd.

“Kramer, Siimerler Tarihleri..., s.189.; Oates, 5.184-185.
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anlami ile “agit sarkicisi (rahip)” seklinde verilmistir*®®. Kutsal Evlilik’in

gergeklestirirken, tapinakta yani onlarin Yasam Evi’nde sarki sOyleyenler ve duacilar
esliginde birlikte aktivitelerin yapildigi, nese ile huzur bulundugunu agik agik

gormekteyiz.

Ni 96027 :

obv., col. iii

“9. Kral’in kucaginda, yiiksekte-duran sedirde ....,

10. Bitkiler (onun) yaninda yiiksekte durdu, tahil (onun) yaninda yiiksekte durdu,
11. Onun yanminda .. bahge bolca gelisti.

12.Hayat Evi’'nde, Kralin Evinde,

13.0nu egi (onun) yaninda nese iginde yasadl,

14. Hayat Evi’'nde, Kral in Evinde,

15. Onu esi (onun) yaninda nege icinde yasadi.

16. Onun evinde neselenen Inanna,

17.Kral’a bir ricada bulunur:

18.Sar1 siit hazirla benim igin, benim giiveyim, sart siit hazirla [benim i¢in],
19.Benim giiveyim, ben seninle taze (?) siit i¢ecegim.

20.Vahsi Boga Dumuczi, sart siit hazirla benim igin,”

Bu pasajda artik onlarin birlikte olduklarimi ardindan bir takim ikramlar bu ritiieli
devam ettirdikleri goriilmektedir. Kisaca degerlendirecek olursak Sumerliler Yeni Yil
Toreni Akitu’da, yani ritiiellerin giiniinde toplanirlar. Tapinakta kral ve kralice i¢in
hazirliklar yapilir. Sedir agaci kokulariyla hazirlanmis dzel bir yatak kurulur. Inanna
sabunla giizelce yikamir. Ulkeye bolluk getirecek Dumuzi ile Inanna birlikte olurlar.

Miizisyenler algar-enstiirmani ile mutluluga eslik ederler. Siislenmis sarayda kalpler

4%PSD; CAD, K, .91 vd.
7K ramer, “Cuneiform Studies...”, s.507.
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nese ile dolar. Dumuzi elinde yiyecek ve igecek tutar. Inanna’y1 6ven sarkilar sdylenir.

Boylelikle Sumer Ulkesi tamamen bir bolluk i¢inde senlik havasi eser®,

“Ulusal” bir kutlama halini almis bu térene ait izleri Dumuzi’den sonra Ur Krali Sulgi
(M.0.2094-2047) ile Inanna’nin arasinda goriilmektedir. “Sulgi’nin Kutsanmasi” adi
verilen bir pasajdan kralin Ur sehrinden, inanna’nin oldugu Uruk sehrine botla seyehat
eder. Kullab sehrindeki iskeleye gelir oradan kurbanlik koyun ve kegilerle birlikte
Inanna’min kutsal tapinagi olan Eanna’ya dogru gider Sulgi burada ritiiel igin,

Inanna’nin 6zel kiyafetini giymesi gibi me-kiyafetini giyer (me-garment) bundan

etkilenmis olan Tanrica bir dogaglama bir seyler mirildanmaya baslar149.

“Sulgi’'nin Kutsanmasi” ad1 verilen pasajdan diziler™ :

“Vahsi boga icin, efendi igin, ben ytkanmis durumda olacagim,
Coban Dumuzi i¢in ben yitkanmis durumda olacagim,

Yanlarim ... siislenmis durumda olacak,

Dudaklarim kehribar renkliyken siiriilmiis durumda olacak,
Gozlerim siirmeliyken boyanmis durumda olacak,

Belim onun adil elleri tarafindan sekillenmis durumda olacatk,
Coban Dumuzi, Inanna tarafindan efendi uzandiginda,

Stit ve yag ile kucak piiriizstiz durumda olacak (?) , ...,

Onun elleri kutsal vulvamin tistiindeyken o sevismis durumda olacak, ...,

Yatagn iistiindeyken o beni 6pmiis durumda olacak,”

“8\Wolkstein and Kramer, $.107-110.; Ayrica Kramer'n yorumu igin bkz. Kramer, “Cuneiform
Studies...”, s.507-508.

“SKramer, The Sacred..., s. 63.; Kramer, Tarih Siimer’de..., s.374-375.; Samuel Noah Kramer, “Shulgi
of Ur: A Royal Hymn and a Divine Blessing”, The Jewish Quarterly Review, The Seventy-Fifth
Anniversary Volume of The Jewish Quarterly Review, Vol. 57, 1967, s.378.

0K ramer, “Shulgi of Ur...”, 5.379. vd., Kramer, The Sacred..., 5.63-64 vd.; Kramer, Tarih Siimer de...,
s.375. vd. Ayrica Bkz. ETCSL c.2.4.2.24
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Pasajdan Kral Sulgi’nin Inanna’nin sevgilisi seklinde oviildiigiinii goriiyoruz.
Inanna’nim esi i¢in yaptig1 hazirliklar biraz daha detayl olarak goriilmektedir. Kisaca bir
degerlendirme yaparsak, gordiigiimiiz pasajlarda evlilik hediyeleri ve koyun keci gibi
kurbanlik koyunlarin tedarik edilmesi, sunularin hazirlanmasi, yikanilmast,
stislenilmesi, gilizel kokular siiriilmesi, yag kullanilmasi, 6zel yatagin hazirlanmasi, sedir
parfimii kokusu kullanim1 gibi ¢ok ortak olarak gerceklesmesi gereken islemlerin

oldugu goriilmektedir.

Kral Sulgi’nin babasi olan Ur-Nammu’dan itibaren Sumer ve Akkadlar’in nerdeyse her
kralinin Inanna’nim esi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kral Sulginin bunu kutlayan son
kral olmadig1 bellidir. Ondan sonra Isin Krali iddin-Dagan (M.O. 1974-1954)’a ait
diigiin torenin oldugunu goriiyoruz™. Burada érnek olarak alacagimiz pasaj da Iddin
Dagan’nin Dumuzi-Ama-usumgalanna adi altinda Dumuzi’yi temsilen ritiieli

gerceklestirdigini gérmekteyizlSz.

Iddin-Dagan i¢in Ninsiana’ya bir §ir-namursa@a (Iddin-Dagan A)™* :
“Karabasl Halk sarayda toplandigi zaman,

Ev Ulke ye tavsiyeler sunar,

Tiim yabancu iilkelerin boyun-sermayesi,

Nehir ordali 'nin evi,

Ninegala igin bir golgelik kurulur.

Hahi kral gélgelikte onunla kalir.

Yeni Yil'da, torenlerin giiniinde,

{ onun igin tiim iilkelerin kaderi belirlenir }

{ (I bayan onun yerine) tiim iilkelerin yagsami igin katilir},

Bl ramer, Tarih Siimerde..., s.376.

2Kramer, Tarih Siimer’de..., $.376.; Kramer, The Sacred..., s.64.; Black, Cunningham, Robson vd.,
5.262.; Daniel Reisman, “Iddin-Dagan’s Sacred Marriage Hymn”, Journal of Cuneiform Studies, Vol.
25, No. 4, October 1973, 5.185.

ETCSL ¢.2.5.3.1; Ayrica bkz. Kramer, Tarih Siimer’de..., s.376-377.; Kramer, The Sacred..., $,65.;
Jacobsen, The Harps That Once..., 5.121-123.; Kramer, “Cuneiform Studies...”, s.501-503.; Reisman,
s.190-191.



55

Ta ki o giine kadar (?) boyunca sadik hizmetkarlar denetleyebilirler,
Baéylece ayin kaybolus giiniinde ilahi giicler miikemmellestirebilirler,
Hanimim igin bir yatak kurulur.

Haswr otu, sedir parfiimii ile temizlendi ve hanimim icin yatak olarak tanzim edildi

(diizenlendi)
Ve bir yatak ortiisii onun tistiine (?) serildi.

Ele aldigimiz pasaj gorildigi tizere “Kutsal Evlilik” ile alakali bir bdliimii
icermektedir. Karabagli Halk (Sumerliler) térende bir araya gelmektedir. Buradan halkin
torenlere katildigmni diisiinmekteyiz. Inanna (Ninengala) ile iddin-Dagan’mn kutsal
evliligi zuhur edecektir. Burada gecen “Nehir Ordali” ifadesini Thorkild Jacobsen,
buradaki anlami ile ilahi bir karara varmak i¢in bu deyimin arag¢ olarak kullanildigini,
metaforik kullanimi ile gercegi elde etmek icin ve dogru yargilamak i¢in insaniistii giicii

ima ettigini belirtmektedir™”,

Temizligin bircok ritiielden Once yapildiginin bir 6rnegini burada da gormekteyiz.
Yatagin 6zenle ve detayli olarak temizlenip diizenlenmesi yapiliyor olsa gerekir. Burada
kullanilan sedir kokusu (Sedir agaci) ilahilerde ve ritiiellerde sikga geger bir
durumdadir. Herhalde 6zel bir koku olarak ritiiel amagli mutlaka kullanilmas1 gereken

bir parfiim olsa gerek diye dﬁsﬁnﬁyoruzlss.

British Museum’da ¢iviyazili belgelerdeki mevcut olan bir Kutsal Evlilik’e ait geviride,
Sulgi ve Iddin-Dagan ile olan evlilige benzemesine ragmen belli farkliliklarinda oldugu
belirtilmistir. Burada bizim dikkatimizi ¢eken en onemli farklilik temizlenme ile ilgili
olandir. Islemin su, yag, sedir parfiimii vb. gibi bir sey ile yapilmamas: degil, Gibil

tarindan uygulanmis olmasidir. Burada Rahip-sairin seslenisi goriilmektedir. Sesleniste

> Jacobsen, The Harps That Once..., 5.122.,dipnot: 20.
1%5e¢PSD mevcut olan diger pasajlar igin ayrica bkz.; ETCSL c.1.2.2; ¢.2.1.5; ¢.2.4.2.16; c.2.6.6.1;
c.4.06.1; c.4.14.1; ¢.4.80.1; Ayrica bkz. Cohen, s.14.; ¢.5.3.3; ¢c.5.5.1
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Gibil (4tes Tanrisi)™® tarafindan onun verimli yatagii arindirdigini ve sunak kurup

arima ritiiellerini gergeklestirmis oldugunu belirtmesi kismi gec;mektedir157.

Burada gecen “lapis lazuli ile stislenmis bir verimli yatak, Ulu Gibil senin icin tapinakta

59158

arindirmis durumdaydi ifadeleri, diger pasajlarda denk gelmedigimiz bir ifadedir.

Arinma, temizlenme ritiielinin ates vb. gibi bir gii¢ ile yapildigini belirtisi dikkatimizi
¢eken bir arinma seklidir. Bu noktaya dikkat cekmemizin sebebi genel anlamdaki bir¢ok
kutlama ve festivallerde atesin giiclinlin kullanilmasidir. Bu agidan dikkate sayan bir
ibaredir. Demek ki ilk baglarda géremedigimiz sonraki zamanlarda atesin giicii ile bir
takim etkinliklerle arindirma islemleri gerceklestiriliyordu demek yanlis anlamasa

gerekir.

Pasajin devam eden satirlarindan evlilik sonrasi bir sélen olugunu, kutlamalarin nasil

olduguna dair bir takim izleri gorebiliyoruz.

Pasaj su sekildedir™®:

“193.Kurbanlar: toplamak igin, yikama ayinleri yapmak igin,

194. Tiitsii kokusunu yigmak icin, ardig¢ reginesini yakmak igin (?),

195.Yiyecek sunularini tasimak icin, kdseleri tasimak icin,

196.0 (Kral) onlarin (insanlarin) onun Egalmah "indan igeri girmeyi emreder.
197.0 Onun sevgili esini kucaklar,

198.0 saf Inanna’y1 kucaklar,

199. Tahtin (onun) yanindan, o giin 15181 gibi ortaya ¢ikar,

200. Kral, giines gibi (Utu), (0) onun yanint doldurur.

1%Gibil (Akkadga Girra/u) Sumerlilerde oldukea eski bir tanridir. Eski donemlerde karsimiza ¢ikmakla
birlikte, sonraki donemlerde o, ¢ogu zaman sihirli sdzler ve biiyi ile ilgili ritiiellerde atesin arinma giicii
ile amlmistir. Bkz. Gwedonlyn, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.68.

157Kramer, Tarih Siimer’de..., 3.378-379.; Ayrica tiim pasajlar i¢in bkz. Kramer, The Sacred..., 5.81-84.
8K ramer, The Sacred..., s.82.

19Reisman, s.191.; Ayrica bkz. Kramer, Tarih Siimer’de..., s.377-378.; Kramer, The Sacred..., $.65-66.;
Jacobsen, The Harps That Once..., 5.123-124.; Black, Cunningham, Robson vd., s.267-268.
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201.0 ondan once bereket, bolluk ve zenginlik hazirlar.
202.0 ondan once keyifli bir yemek verir.

203.0 ondan énce Karabash Halk: toplar.

204.Giiney firtinasinin sesini bastiran yiiksek sesli enstiirman,
205. Sarayin stisti algar-enstiirmanin tatli sesi,

206. Insanoglunun nese kaynag, telli enstiirman,

207. Miizisyenler (bunlarla) ona kalbi sevindiren sarki ¢alar.
208.Kral elini yiyecege ve igecege uzatir,

209. Ama'usumgalanna elini yiyecege ve icecege uzatir,
210.Saray festivaldir, kral nesedir,

211.Insanlar bolluk icinde giinii geciriyorlar,

212. Ama'usumgalanna biiyiik seving iginde durur.

213. O parlak tahtinin iistiinde uzun zamanlar gegirsin!”

Pasajda Kutsal Evlilik olduktan sonra Yeni Yil Soleni seklinde diyebilecegimiz bir
kutlama yapildigin1 anlamaktayiz. Pasajin kirugu denilen kisimlardan olustugunu
gorliyoruz. Kkirugu “bir miizikal gosterim” sekline agiklanmistir™®. Ele aldigimiz pasaj
sir-namursaga seklinde bestelenmis bir ilahidir ve degisik uzunluklarda olan on
kirugu’yu igerir. Bu ilahinin son boliimii “Kutsal Evlilik Téreni’ni ve miizikli sdlene
dair bilgileri vermektedir. Cesitli kisiler davullar ve algar-enstiirmani olarak bilinen telli
veyahut vurmali olan calgilar iler eslik ederler. Kral, Inanna’nim Isin sehrinde ki

tapinagi olan Egalmas *da ona 6zel bir yemek vermistir (Sekil 11.) (Sekil 12.)'

Yeni Yil Toreni adeta kisa bir resmini ¢izen bu pasaj oldukca degerlidir, kurban
sunumlarindan, bol yemeli i¢gmeli, eglenceli-climbiislii, calgi-¢engili bir sekilde, bolluk

ve mutluluk i¢cinde Yeni Yil kutlandigin1 gériiyoruz. Miizisyenlerin de bu kutlamalarda

'Bkz. ePSD
1618Jack, Cunningham, Robson vd., 5.262.
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cesitli enstiirmanlarla eslik etmesi onlarin kutlamalart ne kadar giizellestirmeye
calistiklarina bir isaret olabilir. Enstriimanlarin 6zelliklerine bakacak olursak herhalde
davul, lir ve harp vb. gibi aletlerin kullanilmis olmasi muhtemeldir diye diisiiyoruz.
Buradan kutlamalarin miiziksiz olmayacagi ya da soniik kalabilecegi yorumunu da

yapmak yanlig olmasa gerekir.

Yeni Yil Térenleri ve ilkbahar Bayramlarinda halk yeniden canlanan ilah i¢in mabedin
Ozel sahnesinde degisik kiyafetlerle, miizik ve koro esliginde Kutsal Evlilik Torenine
eslik ederdi. Buradaki solende hazirlanan yemekleri yedikten sonra Kral ve Kralige
kendi “Diiglin Oda”larma ¢ekilirlerdi. Burada gerceklesen Kutsal Evlilikte kral ve bas
rahibenin yeni yili getirecek olan birlikteligi bir boru sesi ile duyurulurdu. Daha sonra

insanlar bol bir eglence kutlamasina tutusmus olurlardi*®.

Tim bu bilgilere gore Kutsal Evlilik Toreni’nde bol eglenceli, sevingli ve mutluluk
icerisinde gerceklesen senliklere ait olan sarkilarin ¢ivi yazili belgeleri hi¢ de
yadsinamayacak kadar coktur. Tanrica ile evliligi kutlayan bu sarkilarin Tevrat’da
gecen “Nesideler Nesidesi” ya da “Siileyman 'nin Sarkilarr” adli boliimlerine yansidigi
belirtilmektedir*®®, Sumerlilerin edebiyatindaki bu pasajlar ile sézii edilen kisimlarin

benzerlik gosterdigi agiktir’®,

Kutsal Evlilik’e ait olan kutlamalarin daha sonraki donemde Dumuzi’nin oynadigini
rolii Uistelenen krallar olarak devam etmistir. Fakat bu sonralar1 “ideolojik” ve “politik”
bir boyuta ge¢mistir. Boylelikle evlenme sahnesi Semitik kiiltiirlere gegerek devam

etmi§tir165

. Kutlama Bininci binyilda heykeller tarafindan ger¢eklesmeye baslanmistir.
Tanr heykelleri 6nce siislenilirdi, ardindan “gerdek odasi” na gbtiirilirdi'®. Belli bir
gelenege gore yilda bir kez tekrar ger¢eklesmesi artik “formalite” icabina dontismiistiir.

Kutlamalardaki yemegin oynadigi roliin “politik” islev sekline doniismesinde, aile

®2Hartmut Schmékel, “Sumer Dini II” (Cev. Mehmet Turhan Ozdemir), AUIFD, C. XXI, S.1, 1973,
5.371-372.

183K ramer, Tarih Siimer’de..., 5.379.; Kramer, The Sacred..., 5.84-85.; Jean Bottéro, “Babil’de Ask”,
Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitaba (Der. Jean Bottéro), 2005, s.121.; Ayrica Nesideler Nesidesi
bolimii i¢in bkz. Kitabt Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, $.659-665.

%4 ramer, Tarih Siimer’de..., 5.379-391.; Kramer, The Sacred..., 5.85-106., Bottéro, “Babil’de Ask”
§.121-126.; Samuel Noah Kramer, “The Biblical “Song of Songs” and Sumerian Love Songs”,
Expedition Magazine, 5.1, September 1962, s.25-31.

%5Demirci, 5.70.

1%8Bottéro, Mezopotamya..., $.252.
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dayanigmasinda yemegin oynadigi roliin genisleyerek “ulusal” dayanisma sekline

dontismesinden kaynaklandigi belirtilmistir™®’.

Mezopotamya’da kutlanan Yeni Y1l Toérenlerinin benzer sekilleri Babil, Assur ve Akkad
toplumlarinda da ¢esitli sekillerde kutlanmistir. Ortak olarak yapilan ritiieller disinda,
genel anlami ile benzer dgeleri igermektedir. ilkbaharin gelisini ayn1 zamanda Yeni
Yil'in gelisini kutlamak iizere, bir¢ok toplum ile benzerlik gosteren kutlamalarin
bugiinkii anlami1 ile “Nevruz Bayrami1” na kadar gelebilecek kadar uzun ve eski bir

bayram oldugunu s6ylemek yanlis olmasa gerekirlﬁs.

>

¥"Bottéro, “Diinyanin En...
En...”, s.94-96.

1%85uzan Akkus Mutlu, “Eski Mezopotamya’da Nevruz Kutlamalar1”, Archivum Anatolicum (ArAn),
10/1, 2016, s.1-14.; Babil ve Assur’daki kutlama sekilleri i¢in ¢aligmanin tamami incelenmelidir.

, 8.94. Ayrica gosterigli evlilik yemekleri i¢in bkz. Bottéro, “Diinyanin



Il. BOLUM
HATTILERDE YENI YIL TORENLERI

2.1. Hattilerin Kimligi

Anadolu Cografyasi yiizyillar boyunca, bir¢ok farkli etnik yapiyi, toplumu ve kiiltiirii
kendi biinyesinde barindirmistir. Bu agilardan bir mozaik seklinde belirtebilecegimiz
Anadolu’da yasayan eski kiiltiirler, gerek yazili, gerekse arkeolojik olarak kalintilar
birakmislardir. Kalintilardan Anadolu’da yasayan eski halklara dair farkli konulardaki
bilgileri edinebilmekteyiz. Bu eski halklardan biri Hitit Uygarligimi biiyiik 6l¢iide
etkileyen ve Hitit kaynaklarinda sik¢a yer alan Hattilerdir.

Hititler kendilerine “DUMU/LUM KUR “RY) HATTI “Hatti (Sehri) Memleketinin
Insanlar” demislerdir. Anadolu icin ise “KUR YRYKU.BABBAR-TI “Giimiis/Hatti
Memleketi” seklinde ilgi ¢ekici bir tanim kullanmigladir. Eski Yakindogu ve Misir’da
(Ht=Heta) genel anlamu ile “mat Hatti” (Hatti Memleketi (ve onun insanlart)” seklinde

amlrnlstlrlarmg.

Anadolu’nun simdilik bilinen en eski ad1 “Hatti Ulkesi” seklindedir. Ic Anadolu Bolgesi
yaklasik olarak M.O. 1650°den, yaklagik M.O. 1200’e kadar “Hatti Ulkesi” krallarinin
hiikiim siirdiigii bir yer olmustur. Bu krallar Kizilirmak (Halys)’in kuzeyinde yer alan ve
gorkemli bir sehir olan Hattusa (Bogazkdy)’da ikamet etmekteydiler. Nitekim Hint-
Avrupali olan “Hititler” bile kendi vatanlarindan bahsederken, “Hatti Ulkesi

(Memleketi)” ibaresini kullanmislardir. Daha sonralari Anadolu topraklart “Geg Hitit

l698&1%15 Ozkan Savas, “Hitit Dili ve Yazis1 Tanrilar ve Tapinaklar Ulkesi Hatti”, Aktiiel Arkeoloji, S.36,
Kasim-Aralik 2013, 5.39-40.; Ayrica Misir’da M.O. 1550-1300 yillar1 arisinda “hit, ht”; Assurca’da M.O.
On iigiincii yy.’da “Hatti”; Ugarit’de M.O. On dordiincii yy.’da “htj, ht” (Hititli) olarak gegmektedir.
Bkz. Savas, 5.40.
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Sehir Devletleri” donemine kadar yaklasik olarak bin yil “Hatti” ibaresi adi altinda

yazili belgelerde anilmistir™ .

Hattilerin kullanmig oldugu “Hattice” olarak belirtilen dilin tartismali konulara sahip
oldugu goriilmektedir. Bir takim goriisler var ise de bunlar tam olarak netlik
kazanmamustir. Hint-Avrupa Dil ailesine bagli olmadigi belirtilen Hattice’nin ve
Hattiler hakkindaki bilgilerin smirlilik gosterdigi goriilmektedir. Ayrica bu dilin
Eskicag Anadolu dillerinin i¢inde bulundugu “Cambridge Diinya Eski¢ag Dilleri
Ansiklopedisi” ve “On Asya’min Eskicag Dilleri” kitapcigi gibi yaymlarda

bulunmamasimin dikkat c¢ekici oldugu belirtilmistirl7l.

Orta Anadolu’da yapilan
sistematik kazilar sonucu ¢ikan ¢ivi yazili belgelerin ¢éziimlenmesi ile birlikte, genel
anlamda bu halkin kullandig1 dilin Asyanik, yani bitisken diller grubunda oldugu

belirtilmektedir'™.

Hatti Ulkesi’nin krallari, Mezopotamya ve Suriye gibi bdlgelere yaptiklari seferler
sirasinda, bu bolgelerdeki yiiksek kiiltiirii alip, yaklasik bes yiiz yi1l boyunca ¢ivi
yazisini, kendi kiiltiirlerine ve dillerine uyarlayarak basarili bir sekilde varliklarini
sirdiirmiiglerdir'”®. Ekrem Akurgal s6z konusu olan Hatti ve Hitit uygarhiklarinin
birbirinden dil ve irk bakimindan ayr1 oldugunu, bu uygarliklar icin verilen isimlerin

karistirilmamasi gerektigini belirmistir'”.

Anadolu’da varliklart stirdiirmiis olan Hatti Beylikleri bir 6n tarih (protohistorik)
uygarligidir. Onlar yasadiklar1 zaman da heniiz yaziyr kullanmadiklart i¢in tarihsel
stirece dahil edilmemislerdir. Hint-Avrupa Dil ailesine bagli olmayan bu eski uygarligin
Hititlerden 6nce Anadolu’da ne kadar yasadiklart bilinmemektedir. Lakin bu uygarligin
konusulan dili Hititler tarafindan dini edebiyat dili olarak kullanilmaya devam edildigi

¢ivi yazis1 ¢oziimlemeleri ile birlikte goriilmektedir'’,

Y0 uhrt, 5.295.; Ozkan, s.39.; Ekrem AKurgal, Hatti ve Hitit Uygarliklari, Phoenix Yayinevi, Ankara
2015, s.1.

" Akurgal, s.1-2.; Salva Gabeskiria, “Hattiler, Hatti ve Hitit Dilleri Uzerine Bazi Diisiinceler”, IlI.
Uluslararas: Hititoloji Kongresi Bildirileri (Corum 16-22 Eyliil 1996), Ankara 1998, s.223-231.; Matteo
Vigo, “Hattice Kayip Bir Dil”, Aktiiel Arkeoloji, S.38, Mart-Nisan 2014, s.76-83.

Y2 Aykut Cinaroglu, “Hattiler”, Aktiiel Arkeoloji, S.38, Mart-Nisan 2014, s.67.

130zkan, s.42.

Y4 Akurgal, s.1.

S Gabeskiria, 5.223.; Akurgal, s.1.
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Anadolu’nun Eski Tun¢ Cagi’na ait II. ve III. Dodnemleri’nin Hatti Uygarlig: ile
ilintisinin agik oldugu belirtilmektedir. Alacahoyiik, Eskiyapar, Horoztepe, Mahmatlar,
Resuloglu vs. gibi ¢agdas sehirlerde benzer buluntularin elde edilmesi, kalintilarin
Hattilere ait oldugunun belirtisi seklinde degerlendirilmistir'”®. Ornegin Eskiyapar ve
Resulogu gibi sehirlerde elde edilen, silah, miihiir, giines kursu, prens ve prenses
mezarlari, ¢anak-comlek, heykelcikler, degerli maden ve yar1 kiymetli taslardan
yapilmis takilar, 6lii gdbmme adetleri ve birka¢ farkli madenlerden yapilmis cesitli
kalintilardan onlarin inanglarma dair bilgileri edinmekteyiz. Ayrica yine kalintilardan

onlarm maden teknolojisinde ne kadar ileri bir seviyeye gelmis olduklari agiktir'”".

Anadolu’da ikamet eden Hattiler ve diger ¢agdaslari ile birlikte, yine bu cografyaya
bir¢ok farkli grubun yerlesip yerli kiiltiirii yasadigin1 gérmekteyiz. Bunlarin bir tanesi
ve Eski Anadolu Tarihi’nde farkli konularda derin izler birakan Hititlerdir. Hatti ve
Hurrilerden bir¢ok miras1 kabul edip kendi kiiltiirlerince uyarlayip bu cografyada uzun
yillar yasamislardir. Tezimiz konusu geregi Hattilerden, Hititlere bir¢ok 0Ozelligin
ge¢mesi agisindan kisaca Hititleri de tamimak yerinde olacaktir. Nitekim Hattiler
hakkinda kaynaklar sinirli oldugu igin yeri geldik¢e Hititlere gore bilgi vermeyi uygun

gérmekteyizl78.

Hititlerin Anadolu’ya M.O. II. Binyilin baslarinda gég ettikleri diisiiniilmektedir. Bu
esnada Anadolu’da yerel beylikler ile ticaret yapan Assurlu tiiccarlarin kurduklari pazar
yerleri (karum) ve bu merkezler ile Oriilmiis bir ticaret aginin oldugu bilinmektedir.
Assur Ticaret Kolonileri Cag1 (M.O. 1975-1725) zamaninda kullanilan ¢iviyazisi ile
birlikte, Anadolu’da yasan halklar hakkinda da bir takim bilgiler edinilmektedir. Bu
esnada bahsettigimiz tizere Hattilerde mevcuttu ve Anadolu’nun giineydogusunda,
kuzey Suriye ve Kuzey Mezopotamya’da da Hurri dili konusulmaktaydi. Anadolu
Cografyasi’nda Hint-Avrupalilarin yagamasiyla birlikte kiiltiirel, siyasal ve dinsel olarak

dogal bir etkilesim siireci igerisine girilmistirl79.

8Cinaroglu, 5.67.

Cmaroglu, s.58-75.; Tayfun Yildirim, “Resuloglu Hitit Oncesi Anadolu’nun Yerli Halki Hattiler”,
Aktiiel Arkeoloji, S.26, Mart-Nisan 2012, s.54-61.; Tung¢ Sipahi, “Eskiyapar Anadolu’nun Tarimci
Toplumu”, Aktiiel Arkeoloji, S.26, Mart-Nisan 2012, s.102-103.; Ibrahim Tun¢ Sipahi, “M.0. 3.Binyilda
Hatti Cagdas1 Bir Kent Eskiyapar”, Aktiiel Arkeoloji, S.38, Mart-Nisan 2014, s.84-89.

8y erdigimiz bilgiler dolayist ile tezimiz bashiginda “Hitit” ler degil de “Hatti” ler seklinde kullanilmas
uygun goriilmiistiir.

S Ali Dingol, “Bin Tanrih Halk Hititler”, Arkeo Atlas, S.3, Mayis 2004, 5.22.

177



63

Hititlerin elde edilen yazili belgelerinden kendilerini “Nesali” ve dillerine de “Nesaca”
olarak tanimladiklar1 goriilmektedir. Onlar Anadolu’da kullanilmis olan Assur ¢ivi
yazsini degil, Eski Babil ¢iviyazisini benimsemislerdir. Tam olarak ne zaman ve nasil
kabul ettikleri netlik kazanmamistir. Hititge Hint-Avrupa Dil Ailesi’ne baghdir.
Anadolu Dilleri grubunda yer olan ve c¢agdaslari olan akrabalari ise Luwice ve
Palaca’dir. Hititlere dair netlik kazanmayan konulardan biri “Hitit Kronolojisi” dir.
Stiphesiz ki boyle bir calismada diger ¢evrelerde yasan halklarinda degerlendirmeye
alinmasi gerekmektedir. Buna gore genel anlamda iki sekilde kronoloji belirlenmistir.
Bunlar “Kisa Kronoloji” ve “Orta Kronoloji” adli ile gegmektedir. Her iki kronolojiye
gore krallarin tahta c¢ikigi biraz farklilik gosterebilmektedir. Yine de buna karsin

Hititlerin yaklasik M.O. 1200°lii yillarda yikildig1 genel kabul griilen bir tarihtir™®.

Sosyal yasamlarinda bir takim sosyal siiflar1 i¢inde bulunduran Hititlerin, hiirler ve
koleler olarak ayrildig:r goriilmektedir. Devlet ekonomisi Anadolu’nun sartlarina gore

tarima dayahyd1181

. Onlar aile iligkileri de dahil olmak tizere toplumsal hayatta yasalar
ve kurallar kurmuslardir. Gerek sosyal alanda ve gerekse de siyasal alanda tanrilar
biiyiik bir 6nem arz etmistir™®?. Ileride deginecegimiz iizere onlarin Anadolu’daki ortak
bir birikim olan sosyal hayatlarinda birgok eglence, bayram, senlik vb. gibi
kutlamalarda bolca aktivitelerin oldugu goriilmektedir. Nitekim so6zii edilen cografyada
baz1 arkeolojik kazilardan elde edilen ¢ivi yazili tabletlerin ¢evirisi ile onlarin sosyal

yasamda ne kadar farkli konularla cesitlilik gosterdikleri asikardir.

2.2. Hattilerin Takvimi

183

Anadolu™’ Cografyasi yazisiz donemlerden, yazili donemlere ve akabinde bu giinlere

kadar siirekli cesitli topluluklar tarafindan iskan edilmis bir bolgedir. Anadolu

189Metin Alparslan, “Bir Bilim Olarak “Hititoloji”, Hititolojiye Giris (Haz. Metin Alparslan), 2009, s.11-
36.

*®'Firuzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi, 4.Baski, TTK, Ankara 1998, 5.160-163.

%2Fatma Seving, “Hititlerin Anadolu’da Kurduklar1 Ekonomik ve Sosyal Sistem”, SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.17, Mayis 2008, s.13.

81k olarak Klasik Yunanlilar tarafindan kullanilan bu isim “Giinesin Yiikseldigi Yer” anlamina gelen
Grekge “anatole” seklinde ifade edilmistir. Giliniimiizde yaym olarak “Anadolu” seklinde
kullanilmaktadir. Bu cografyada yasayanlar kendileri “Anadolulu” olarak belirtmislerdir. Tirkiye igin
bazen daha az yayn olarak “Kiigiik Asya” denildigi belirtilmektedir. Anadolu’nun yiiksek platosu deniz
seviyesinden 1000 metre yliksektedir. Sinirda kuzeyde Karadeniz daglari, giineyde Toros Daglar1 ve
doguda ise Ermenistan Daglar1 mevcuttur. Erken Tun¢ Cagi’ndan giliniimiize kadar, Avrupa ve Asya
arasinda, insalarin ve birgok farkl: kiiltiirtin kara-kopriisii gorevini iistlenmistir. Bu cografyada Hatti, Frig,
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yarimadasi li¢ tarafi denizlerle ¢evrili, baz1 bolgeler daglik, bol nehir yataklari ve sulara
sahip bir plato seklindedir. iklimsel agidan ayrilan bdlgeler mevcuttur ve bu bdlgelere
yerlesen topluluklar bu yerlerde “kiiltiir bélgesi” olusturmustur. Anadolu Platosu’nda
insanlarin yasayabilecekleri ve hayatlarin1 giizelce siirdiirebilecekleri imkanlar bolca
mevcuttu. Nitekim neolitik caglara ait yasam izlerinden, gerekse Hatti, Hitit gibi
uygarliklarin yasam izlerinden bu bereketli ve bolluk fiskiran topraklarda tarim ve
hayvancilik gibi ¢ok O6nemli olan iki 6geyi nasil kullandiklarin1 gérmekteyiz (Sekil
1318

Gerek Hatti kiiltiiriinde gerekse ozellikle Hitit kiiltiiriinde tarim, bereket ve doga ile
alakali bir¢ok tanri(¢a) adlarindan haberdar durumundayiz. Onlarin doga ile i¢ ice
yagsamasi ile birlikte hayatlarinda bu gibi kavramlarin fazlaca yer kaplamasi dogal
goriilmektedir. Sosyal ve ekonomik bakimdan 6zellikle Hititlerdeki tarim, hayvancilik
ve ekonomi gibi konulardaki kural maddelerine bakildiginda bu kavramlarin ¢ok biiyiik
bir énem arz ettigini gorebiliriz'®.

Anadolu’da mevsimler Mezopotamya’da genis olarak isledigimiz gibi yaz ve kig olarak
iki sekilde meydana gelmemektedir. Bulundugumuz cografi konum ile neredeyse dort
mevsimi belki eskilere nazaran biraz farklilik gosterse de yasamaya devam
edilmektedir. Hititler yasadig1 cografya bakimindan yiiksek yaylalara yerlestikleri i¢in,
bu gibi yerlerde 6zellikle kis genel itibari ile soguk ve cetin gegmekteydi. Nitekim
giinlimiizde bile Anadolu’nun bazi bdlgelerinde kislar ¢ok sert ge¢mektedir. Hayat
kaynagi olan giinesin karlar1 eritmesi ile birlikte toprak yesillenir iilkeye bolluk

getirmekteydi*®.

Hititler bircok Anadolu toplumu gibi tarim ve hayvancilik i¢in ugrasmislardir. Tarim
iktisadi hayat1 temsil etmis ve biiyiik 6neme sahip olmustur. Onlarin bagcilik, aricilik

gibi konulara 6nem verdigi goriilmektedir. Yine tahil, arpa, bugday ve baklagiller gibi

Lidya ve Urartu gibi 6énemli uygarliklar yasamiglar ve iz birakmiglardir. Trevor Bryce, The Routledge
Handbook of The Peoples and Places of Ancient Western Asia The Near East from the Early Bronze Age
to the Fall of the Persian Empire, Routledge, New York 2009, s.44.

¥4Seton Lloyd, Tirkive nin Tarihi Bir Gezginin Géziiyle Anadolu Uygarliklar: (Cev. Ender Varinlioglu),
22.Baski, TUBITAK Yay., Ankara 2012, s.1-24.

'®Esma Reyhan, “Hititlerde Giindelik Hayata Dair iktisadi iliskiler”, TAD, 2010, 47, 5.65-82.

8Mustafa Selcuk Ar, “Etiler’de Bahar Bayrami Térenleri”, AUDTCFD, C.1, S.2, 1943, s.57.; A. Tuba
Okse, “Eski Onasya’dan Giiniimiize Bahar Bayramlar1 ve Bereket Torenleri”, Tiirk Arkeoloji ve
Etnografya Dergisi, S.6, Y1l 2006, s.67.
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yiyecek maddelerini yetistirdiklerini goriiyoruz. Ozellikle ise bayram ve ritiiellerde
ekmek, bira ve sarap gibi maddelerinin tiiketim disinda, ritiiel amaglh kullandiklarini da

g(’jrmekteyi2187.

Konumuz geregi Hatti yani Hititlerin de kutlamis oldugu Yeni Y1l Torenlerinin tarim ve
hayvanciliga bagh olarak yasamalar1 ve mevsim dongiisii ve doga ile alakali olmasi
hasebiyle kisaca Anadolu Takvimine ve Hitit Takvimine deginmek yerinde olacaktir.
Gecmisten glinlimiize Anadolu iklimi degisiklik gostermis olmast miimkiindiir. Bununla
birlikte Hititlerin takvim algilayis1 glinimiizde bizim yasadigimi, ilkbahar, yaz,

sonbahar, kis periyodlarin oldugu gériilmektedirlss.

Hititge “y1/” anlamindaki kelime “MU.KAM” logogramu ile gésterilmekteydilsg. Hitit
Takvimi bilindigi kadariyla Mezopotamya Takvimi ile benzerlik gostermektedir. Ay
yeni ayin ilk hilal oldugu zaman belirlenmistir. Yil, aya bagl olarak tespit edilmis ve
her ay1 yirmi dokuz veyahut otuz giin seklinde kabul etmislerdir. Yil on iki ay ile
olusmustur. Zaman zaman artik aylar burada da giindeme gelmistirlgo. Hititce ay

anlamindaki kelime ise “arma- (armatar, ITU. K AM-tar) olarak verilmigtir'".

Hititler doga ile ici ice yasadiklari icin doga olaylarmi ¢ok iyi gozlemlemisler ve
olaylar1 kendi yasantilarina gore uyarlamislardir. Bu durum onlarin takvim, fal, kehanet
anlayislarina yansimustir. Ozellikle Mezopotamya ile ilgili olan takvim, gok giiriiltiisii,
fal, deprem gibi yansimalarin i¢inde belkide en onemlisi astrolojik olaylar oldugu
belirtilmektedir*®2. Bsylelikle kisacasi onlarin Mezopotamya’dan gerek takvimi alarak
gerekse gerceklesen doga olaylarinin da takvime eklenerek kendi takvimlerini

olusturduklarini soylemek yanlis olmayacaktir.

187Reyhan, s.77-80.; Seving, s.17.; Kinal, Eski Anadolu..., s.163-165.

188\/olkert Haas, Geschichte der Hethitischen Religion, BRILL, Leiden-New York-Kéln 1994, 5.694 vd.
¥ Ahmet Unal, Hititce-Tiirkce Tiirkce- Hititce Biiyiik Sozliik Hattice, Hurrice, Hiyeroglif Luvicesi, Civi
Yazisi Luvicesi ve Palaca Sozciik Listeleriyle Birlikte, Bilgin Kiiltiir Sanat Yayinlari, Ankara 2016, s.876.
; Sozliikte “yil bas” (MU.KAM SAG.DU), “yil bayrami” (F*=Nwitasia-/ witasSiya), “yil sonu ?”(meyani-
/meyanni-/meyanna) vd. gibi ifadelerden yil ile alakali bir takim bilgilere sahip olduklarini, bu
farkindalia gore bir takim faaliyetlerde bulunduklarini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bkz. Unal, 5.876-
877 vd.

10Haas, 5.692 vd.; Gaye Sahinbas Erginéz, “Hititlerin Astronomi Bilgisine ve Hitit Takvimine Bir
Bakis”, Osmanh Bilim Arastirmalar, 1X/1-2, 2007-2008, 5.209.

Y10nal, 5.637.; Sozliikte ay tanrisi i¢in de “arma-" logogramini goriiyoruz. Yine “ay tutulmak” (ak-, ek-,
BA.US) , “ay ve giines tutulmasi” (AN.TA.LU) gibi agiklamalardan gokyiizii ile iliskili olarak bu doga
olaylarini iyi gozlemlediklerini ve onlar1 hayatlarina yansittiklarini sdyleyebiliriz. Bkz. Unal, 5.637 vd.
92Ali Dingol, “Hititler”, Anadolu Uygarliklar1 Ansiklopedisi 1, Istanbul: Gorsel Yayinlar, 1982, s. 89-90.
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Hitit takviminin mevsimlik tarim faaliyetlerine gore yani tarimin baslayis ve bitisi ile
alakal1 olarak olusturulan bir takvim oldugu goriilmektedir. Anadolu’da yilin oldukca
Oonemli olan tarim zamanlarina denk gelen sonbahar Eyliil-Kasim arasindaydi. Bahar ise
Mart’in ortalarinda Haziran’in ortalarina kadardi. Sirasi ile sonbahar hasat, ilkbahar

ekim zamanlarma denk gelmekteydi'®®,

Hitit takviminde yil bitkilerin canlandig1 ve ¢igek agtigi zaman yani bahar mevsimi
yasanirken basliyordu. ilkbahar olarak gegen Hititce kelime “hamesha-/hameshant™>*
olarak gecmektedir. Sonbahar ise Hititge “zena-/zenant'® kelimeleri, kis ise “gem-
/giml%” olarak verilmistir. Burada “hamesha’ ile sonbahar ve hasat mevsimi olarak da
bilinen “zena” arasinda “ebur” (hasat zamani, yaz)'’ adi verilen bir kisa bir dénemin
oldugu belirtilmistir. Hitit Ulkesi’nde yaz mevsimi Haziran aymin dérdiincii haftasinda
baslamaktaydi, Temmuz ayinda ise arpa hasadi yapilmaktaydi. Hititlerin bu iki ay1 bir
diisiiniip, ilkbahar ve yaz mevsimlerini birlikte “hamesha” adi altinda bilestirdikleri
bilinmektedir. Tim bu bilgileri goéz Oniine aldigimizda Hitit takviminin ana
mevsimlerinin sonbahar (zena-/zenant), kis (gem-/gim) ve ilkbahar (hamesha-

/hameshant) mevsimlerinden olustugunu belirtmek yanlis olmasa gerekir (Sekil 14.)'%8,

Hitit takvimi ve astronomisi hakkinda kisaca belirtmek istemiz nokta ay ve giines ile
alakali olarak kiilt anlaminda ve festivallerde yer bulan bazi durumlar hakkinda
olacaktir. Bir¢ok kiiltiir de oldugu gibi Hititlerde de 6rnegin Giines Tanri(¢a)s1 ve Ay

Tanri(ga)s1 ¢ok dnemli bir yeri kapsamaktadir. Hititlerin ay ve gilines tutulmalarini takip

%8S ahinbas Erginéz, s.209.; Juan Antonio Belmonte and A. Cézar Gonzalez Garcia, “Astral Symbolism

and Time-Keeping in the Hittite Culture”, Proceedings of the Eighth International Congress of
Hittitology (Warsaw 5-9 September 2011), Warsaw 2014, s.116.

194Unal, s.737.

195Unal, s.827.

196Unal, s.763.

197Unal, s.111.; Bu sozctgii karsilayacak Sumerce kelime “buru”, Akkadga kelime ise “ebiru” dur. Bkz.
ePSD; CAD, E, 5.16-20.

1%8Sahinbas Ergindz, 5.209-210.; Albrecht Goetze’nin yayminda yil: “wit-, witant-", kis: “gim-, gimant-",
sonbahar: “zena-, zenant-", bahar/yaz: “h amesha-, hameshant”, aksam: “ispant-, giin: “sSiwat”,aksam,
aksam vakti: “nekut-”, sabah: “lukat- seklinde verilmis ve ¢ivi yazili belgelere gore hangi kisimlarda
gectigi belirtilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Albrecht Goetze, “On the Hittite Words for “Year” and the
Seasons and for “Night” and “Day” ”, Language, Vol.27, No.4, October-December 1951, s.467-476.;
Ayrica zaman, takvim ve mevsim gibi konularda ayrintili bilgi i¢in bkz. Haas, s.691-695.; “Hitit Takvimi”
olarak vermis oldugumuz tablo Ahmet Unal’in kullamlan sozliigiiniin s.636’daki “ay isimleri”
aciklamasindan Mezopotamya versiyonuna gore tarafimizdan olusturulmustur.
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ettiklerini ve bunu goz Oniine alarak yapilar insa ettiklerini gérmekteyiz. Alacahdyiik,
Hattusa (Bogazkdy), Zippalanda, Saris$a (Kusakli) gibi kutsal sehirlerde bu anlamda
yapilarin oldugu belirtilmektedir. Giines ile ilgili kiiltlerin ve ritiiellerin énemli oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda ozellikle kis glindoniimlerinin ayrica biiylik bir degere
sahip oldugu belirtilmektedir. Hitit Ulkesi’nin sehirlerindeki tapinaklarm ve anitsal
kapilarin astronomik ve topografik acilardan bize bilgiler verdigini, bu yapilardaki

astronomik olguyu yansittigi belirtilmektedir'*®.

Konumuzla ilgili olarak vermek istedigimiz 6rnek Hititlerin baskenti olan HattuSa’da
onemli bir konum tizerine yapilmis olan “Sfenksli Kapi” ile ilgi olacaktir. Sfenksli Kapz,
HattuSa’nin Yerkap: olarak adlandirilan poternin (tiinel) {izerine insa edilmistir. Burada
Ozellikle insa edilen mimarinin giinesin hareketi ile donence noktalarini belirttigi
diisiiniilmektedir. Potern girisinin kis giindoniimiine konumlandirilmis oldugu
belirtilmektedir. Ayrica yaz ve kis giindoniimlerine gore insa edilen yapilarinda oldugu
goriilmektedir. Boyle bir yapiya ayrica dinsel bir anlam yiiklemeleri ve gilinesin yillik
donenceyi gostermesi bakimindan bu yapilar anlam ve derinliginin bir gostergesi olarak

karsimiza glkmaktadlrzoo.

2.3. #ENpyrulliya ve **ENAN. TAH.SUMPAR

Anadolu Platosu’na yerlesen Hititler tarim ve hayvanciligi kullanarak sosyal ve
ekonomik yasamlarmi siirdiirmiislerdir. Onlarin kendilerine goére uyarladiklar
yasamlarinda ayin ve ritiiellerin bolca yer kapladigi goriilmektedir. Nitekim bu Hitit

sehirlerinden ¢ikan binlerce ¢ivi yazili tabletin terciimeleri ile agik¢a goriilmektedir.

19Belmonte and Gonzalez Garcia, s.110-123.; A. Cézar Gonzalez Gareia and Juan Antonio Belmonte,
“Astronomy and Landscape in Late Bronze Age Central Anatolia”, Proceedings of the Eighth
International Congress of Hittitology (Warsaw 5-9 September 2011), Warsaw 2014, 5.317-330.

20 Andreas Miiller-Karpe, “Sfenks’in Gizemi” (Cev. Vuslat Miiller-Kape), Aktiiel Arkeoloji, S.23, Eyliil-
Ekim 2011, s.30-35.; Konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan Andreas Miiller-Karpe’nin ifadesini
aynen almay1 uygun goriiyoruz : “Anlasidigi kadariyla Hattusa 'nin Yukar: Sehir savunma duvarlari, kent
planlari ve tapinaklarin tiimii giinesin bir yil icindeki donencesine gore yonlendirilmis bir plana gére insa
edilmigsler. Giinesin radikal olarak en kuzeyden en kuzeyden dogus ve batisi noktas: (yaz giindomiindeki:
glintimiizdeki 21 Haziran) ve giineyindeki dogus ve batis noktasi (kis giindoniimii: giiniimiizdeki 21
Aralik) ile yine giindiizle gecenin esit oldugu (giiniimiizde 21 Mart ve 23 Eyliil) plana “kaydedilmis”.
Tiim bunlara sfenksler de uyum saglamaktadirlar. Hititler bu motifi Misirlilardan almiglar ve orda da
giines tanrisini sembolize etmektedirler.” Bkz. Miiller-Karpe, s.35.
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Onlar doga ile i¢ ice yasadiklari i¢in inang sistemlerinin i¢inde fazlaca dogaya 6zgii ayri

ayr1 tanrilari oldugu g6rﬁlmektedir201.

Farkl1 sehirlerde gegeklestirilen kazilarda ortaya ¢ikan goérkemli dini yapilardan, onlarin
dini hayatlarinin aslinda ne kadar 6nemli oldugu anlagilmaktadir. Hititlerin goziinde
tanrilar “efendi” sayilmaktaydi ve onlara mutlaka hizmet edilerek, arzular1 ve istekleri
yerine getirilmesi, memnun edilmesi elzemdi. Bayramlarin kutlanmasi ritiiellerin
gerceklestirilmesi, tanrinin 6fkelenmemesi i¢in ve tanrinin gazabindan korunmak igin
bircok etkinlikler yapilmaktaydi. Tiim bunlardan dolay1 bayramlar 6zellikle birer vazife

olarak goriilmiis ve aksatilmadan yapilmasi saglanmlstlrzoz.

Hitit dinin genel anlamda “¢ok tanriy” bir din oldugu belirtilmektedir. Tarim,
hayvancilik ve bereket licgenin de yasayan Hititlerde toprak, ay, giines, firtina gibi doga
unsurlar1 ayr1 ayr tanri(¢a) olarak temsil edilmekteydi®®. Hititlerin kendilerine has bir
tanr1 panteonu insa ettiklerini gdrmekteyiz. Oyle ki bu panteonun iginde yiizlerce
tanri(¢a) ismi karsimiza ¢ikmaktadir. Hititlerin kendilerine ait getirmis olduklari
tanrilart mevcut degildir, tanri(¢a)larin ¢ogunlugu ya Anadolu kokenli ya da
Mezopotamya kokenli oldugu acgiktir. Hititler yerel kiiltiirleri ayirt etmeden
benimseyerek karmagsik olan bir sisteme sahip olmuslardir. Bu karmasik sistem “Hatti
Ulkesi’nin Bin Tanrisi” seklinde tarihe gecmis ve bu tanrilarin Hatti, Hitit, Luvi, Hint-

Avrupa ve Sami kokenli oldugu belirtilmistir®®.

Bu konu hakkinda Ahmet Unal’n agikladi1 iizere ifade konuyu dzetleyecek sekildedir:
“...Hitit tanriarimin ya yerli Anadolu, ya da Mezopotamya kokenli oldugu gercegini
degistirmemektedir. Herkesin dillinden diisiirmedigi “bin tanrilt” (LIM D]NGIRMES)

Hitit panteonu deyimi de keza abartilidir. Ister kral, ister siradan birisi olsun, ayni anda

201Din(;ol, “Hititler”, s.86.; Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Inanc Sistemi”, Arkeo Atlas
Tarihoncesinden Demir Cagi’'na Anadolu’'nun Arkeoloji Atlasi, S.1, 2011, s.270-271.

22Dingol, “Hititler”, .86 vd.; Kinal, Eski Anadolu..., s.207-219.; James G. Macqueen, Hititler ve Hitit
Cagmnda Anadolu (Cev. Esra Davutoglu), 4.Baski, Arkadas Yayinevi, Ankara 2015, 5.129.

28Dogan Alparslan, “Hitit Inang...”, s.270-271.; Ahmet Unal, Hititler Devrinde Anadolu II, Arkeoloji ve
Sanat Yayinlari, Istanbul 2003, s.74-75.; Meltem Dogan Alparslan, “Hitit inang Sistemi ve Mitolojik
Yansimalar1”, Navisalvia Sina Kabaaga¢’t Anma Toplantisi 2006 (Bilim Editorii: O. Faruk Akyol),
2009, s.9.

2%Unal, Hititler Devrinde..., $.75-76.; Dogan Alparslan, “Hitit inang...”, 5.270-271.; Dogan Alparslan,
“Hitit Inan¢ Sistemi ve...”, s.10.; Macqueen, s.122-124.; Meltem Dogan Alparslan, “Hitit inang
Sistemi”, Arkeo Atlas, S.3, Mayis 2004, s.37.; Yasemin Arikan, “Hitit Dini Uzerine Bir Inceleme”,
AUDTCFD, C.38, S.1.2, 1998, 5.272.
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bin tanriya tapinmaya elbette imkan olamazdi. Tanrilarin gercek sayisi yaklasik 600
kadardir. Zaten metinlerde bu kadar tanrinin hepsinin adlari bile yazilmis degildir.
Saymin kabarik olmasinda kuskusuz, bir¢ok nesne ve esyamin tanrvilastirilmis olmasi

etkendir.” 2%,

Panteonda s6z konusu olan tanrinlar, insanlar gibi duygular1 olan, yiyip-igebilir,
aralarindan kavga edebilir, evlenip ¢ocuk sahip vb. sekillerde yasamlarin
stirdlirebilirlerdi. Baslangigta tanrilar hayvan bigimde betimlenmistir. Bu hayvanlardan
boga, yaban domuzu, pars ve geyik ilk sirada yer alir. Sonralar1 ise tanrilar insan
seklinde betimlenmeye baslanmlsterOG. Tanrilar ile insanlar arasindaki en biiyiik fark ise
tanrilar 6liimsiiz, insanlar 6liimliidiir. Tiim bu o6zellikler ile birlikte onlarin benimsemis
olduklar1 panteon ile birlikte dinlerinde ve mitolojilerinde birgok cesitlilige sebebiyet

Vermistirzm.

Tiim verdigimiz bilgilere gore Hititler Anadolu’da yerli Hatti ve buna ek olarak Hurri
kiiltiirinden oldukca fazla etkilendikleri agiktir. Bir¢ok noktayr benimseyerek
kendilerine 6zgii gelistirdikleri bu yapinin i¢inde herhalde bayramlarin da etkilenmistir
demek yanlis olmayacaktir. Cesitli etnik yapilari biinyesinde birlestirdigi igin
bayramalar ve kutlamalarda bol ¢esitlilik gostermistir. Nitekim gilinlimiize kadar
cevrilmis ve ileride ¢evrilmeyi bekleyen bir¢ok ¢iviyazili materyalden kutlamalara,

bayramlara ve ayinlere dair yeterince bilginin oldugu goériilmektedir.

Boylelikle oldukca kalabalik bir panteona sahip olan Hititlerin bayram senlikleride
fazlalik gostermistir. Bundan dolayr onlar hem tanrilarint mutlu ve tatmin etmek i¢in
hem de baz1 gazaplardan korunmak i¢in birgok bayram farkli bayram kutlamasi

yapmuslardir. Ozellikle bazi kiilt ve énemli bayramlarin kutlanmasmin gecikmesi savas

2°Ahmet Unal, “Eski Anadolu ve Hitit Dinleri”, Aktiiel Arkeoloji, S.31, Ocak-Subat 2013, s.102.;
Panteon hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Piotr Taracha, Religions of Second Millennium Anatolia,
Otto Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2009, s.84-107.

206Dogan Alparslan, “Hitit Inang Sistemi ve...”, s.9.; Dogan Alparslan, “Hitit Inang Sistemi”, s.37.; Unal,
Hititler Devrinde..., 5s.74-75., Unal, “Eski Anadolu ve Hitit Dinleri”, s.105 vd.

"Dogan Alparslan, “Hitit inan¢ Sistemi ve...”, 5.9-10.; Bu hayali ve olaganiistii durumun ayrica Hitit
Literatiiriinii etkiledigi belirtilmektedir. Hitit mitolojisindeki 06zellikle bazi anlatilarda tanri-insan
iliskisine isaret eden kisimlarin oldugu sdylenmektedir. Ornegin “Appu ve Iki Oglu” ve “Illuyanka
Efsanesi” olarak belirtilen anlatilar verilmistir. S6zii edilen edebiyat iiriinlerini insan-tanri etkilegimi
baglamu ile tanrilarin insan bigiminde tasvir edilmesine en iyi ornekler olarak gosterilmistir. Nitekim
[lluyanka efsanesi tezimizin konusu bakimindan ayrica énem arz etmektedir. Bu konuya yeri gelince
deginilecektir. Esther J. Hamori, “When Gods Were Men” The Embodied God in Biblical and Near
Eastern Literature, Walter de Gruyter, Berlin 2008, s.148-149.
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yenilgisi, acik-kitlik, krallik icinde vuku bulun biiyiik sikintilara neden olmasi seklinde
idrak edilmistir. Bu sebepten dolayr Hitit krallarinin bu kutlamalara 6zen gostermesi,

ziyafetler ve merasimler diizenlemesi gerekmekteydizos.

Bayramlar1 yakindan incelendiginde basit, pratik, sembolik vb. anlamlar ile yiikli
merasimler oldugu goriilmektedir. Ayrica bu yapilan pratikde oldukc¢a karmasik olan
insan-tanrt iliskisinin en 6nemli ve somut yansimalarindan biridir. Bayramlarda tiim
kotiiliiklerin hastaliklarin uzaklagmasi yani bir yenileme istegi mevcuttur. Yani Hatti
Ulkesi’nin bolluk bereket ve refah icinde yasamasi dilenmistir. Bu sebeple bayram
hazirliklar1 biliylik bir 6zen ve titizlik ¢ercevesinde hazirlanmistir. Bayramlarin hem

diinyevi, hem de kiilt ve kiilte ait belli 6zellikleri yansitmaktadir®®,

Anadolu’da yapilan cesitli kazilarda Hitit kentlerine dair yeterince bilgiler mevcuttur.
Kentler ¢iviyazili belgelerde “kutsal kent” ve “tanri kenti” olarak karsimiza
cikmaktadir. Ornegin Kummanni, Nerik, Samuha, Karahna vb. gibi kentlerin tanrilarin

210 Kiilte ait

kiilt merkezleri oldugu belirtilmektedir ve dini agidan 6nem arz etmektedir
ve kiiltsel anlamdaki kutlamalar i¢in bu merkezlerdeki tapinaklarin fazlaca 6nemli
oldugu goriilmektedir. Pete Neve ozellikle Bogazkdy’iin Yukart Kenti’'ne dair elde
edilen kaz1 sonuglarinda burada olan biitiin tapinaklarin (yaklasik otuz adetten fazla)
“kiilt> ve “tapinak kenti” niteligini tasidigim1 belirmektedir. Tapinaklarin birgok
odasinin oldugunu ve burada c¢ikan kiilt esyalarinin kabartmali vazolar, fildisi veya
bronzdan yapilmis kiiclik tanr1 figlirleri bulunmustur ve vazolarin libasyon amacl

olabilecegi diisiiniilmektedir?™.

Hitit inancinda kiilt merkezlerinin ve ayinlerinde 6nemli bir yere sahip olan tapinaklarin
cografi yapiya gore cesitli yerlere, farkli boyutlarda yapildigi goriilmektedir.
Tapinaklarin i¢inde ¢esitli amaglar i¢in farkli odalar mevcuttur. Sehrin birgok yapisi gibi

tapmaklarda tas ile oriilii kerpi¢ duvarlar lizerine diiz bir dam yapilmasi seklinde

%Esma Reyhan, “Hitit Kiiltiir Diinyasinda Bayram Ritiielleri”, Turkish Studies, Vol. 11/16, Fall 2016,
s.94.; Ozlem Sir Gavaz, “Hitit Krallar’'nin Merasim Gezilerinin Genel Olarak Degerlendirilmesi”,
Proceedings of the Eighth International Congress of Hittitology, Warsaw 2014, 5.922.

2®Hamori, 5.148-149.; Haas, 5.674-675.; Ahmet Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din,
Devlet, Halk ve Eglence Miizik, Dans Spor, Akrobasi, Sirk ve Gladyatér Oyunlari, Bilgin Kiiltiir Sanat
Yaynlari, Ankara 2016, s.79-81.

2Ahmet Unal, Hititler-Etiler ve Anadolu Uygarliklari, Etibank, 1999, 5.153-159.

2pater Neve, “Tanrilar ve Tapinaklar Kenti Hattusa”, Anadolu Arastirmalari, S.12, 1990, s.21-40. Cok
daha detayli bilgi i¢in ¢alismanin tamaminin okunmasi yerinde olacaktir.
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tasarlanmistir. Yapiin dis kisimlarinin bir kismi gegildikten sonra asil kiilt mekana

gelinmekteydi®'?,

Tapmnaklar sadece “tanrimin evi” veyahut “kiilt merkezi” degillerdir. Tapinaklarin
ekonomik boyutunun da oldugu goriilmektedir. Ayrica bu yapilarda gorevli olarak
calisan birgok siiftan kisiler de mevcuttu. Tapinak gorevlilerine dair yazilmis bir belge
de “tanrimin mutfak goreviileri”, “tanrimin ¢iftcileri” ve “tanrimin biiyiik ve kiigiikbas
cobanlarr” gibi unvanlar tastyan bu kisilerin oldugu goriilmektedir®*®. Ornegin Hititlerin
Karahna kentinde tanr1i LAMMA (Koruyucu Tanri)’nin tapmagindaki atolyelerde
toplam yedi yiiz yetmis bes personelin barindigi belirtilmistir. Bu adina yapilan tapinak
disinda dokuz adet daha tapinak oldugu ve bunlar hesaplandiginda sekiz bin personelin
oldugu belirtilmektedir (Sekil 15.)%**. Tapmakta gorevli olan tarim iscilerinin,
sanatkarlarin, rahip-rahibelerin, tiim yiyecek ve iceceklerden sorumlu mutfak calisanlar

vb. gorevlerini mutlak surette aksatmamalari gerekmekteyd1215

. Buradan anladigimi
kadariyla tapinaklarin gelismis bir yapiya ve ¢oklu fonksiyonlara sahip oldugu

belirtmek yanlis olmayacaktir.

“Tanrt’min Evi” (Sumerce “E.DINGIR”) ad1 ile verilen tapmaklarm insanlarm bir takim

faaliyetlerde bulunduklar1 yerlerdi. Burada ibadetler gergeklestiriliyordu. Insanlar

216

tanrilara ait vazifelerini tapinaklar1 ziyaret ederek gerceklestirmekteydiler®”. Hititge

“tapinak” anlamindaki kelime ise ““karimmi-/karimni” seklinde, “tanri evi” ise

212Macqueen, s.130-133.; Neve, s.21-40.; Jiirgen Seeher, “Kutsal Alanlar — Kiilt Yerleri ve Cok 1slevli
Kuruluglar Hitit Bagkenti Hattusa’da Biiyilkk Tapmak ve Tapimak Mahallesi”, Hititler ve Hitit
Imparatorlugu 1000 Tanrili Halk/ Die Hethiter und Thr Reich Das Volk Der 1000 Gétter (Direktor
Wenzel Jacob), 2002, s.450.; Mezopotamya’daki sekli ile aklimiza g¢agrisim yapan bir uygulama
gerceklestirilmekteydi. Bu uygulama tapmagin 6zel bir odasinda bir tanr1 yontusunun, tanri heykellerinin
tag kaide lizerine konularak belirli zamanlarda bu yontular yikanir, temizlenir, siislenirler ve Oniine
kurbanlar konulurdu. Tapinagin bu kiilt odasina bazi rahipler, kral-kraliceden baska kimse giremezdi. Bu
eserlerden gilinlimiize gelen 6rnekleri mevcut degildir. Bkz. Dingol, “Hititler”, s.81.; Macqueen, s.133.;
Dogan Alparslan, “Hitit Inang...”, s.271.

?3Seeher, 5.451.

2Y%(Jnal, Hititler-Etiler..., 5.159. Bu konu hakkinda Ahmet Unal Hattusa kenti i¢in durumu su sekilde
belirtmektedir: “Kurik bir metin, “isyeri evi” (E.GIS.KIN.TI) denen ve Biiyiik Tapinagin giineyindeki
yapularla esitlenmek istenen bir kurulusta 217 kisinin ¢alistirildigini yazar. Eger metin kirik olmasa, bu
rakam kesinlikle daha da yiikselecektir. Bu personel arasinda 8 rahip, 19 kadin miizisyen, 19 tablet
katibi, 33 tahta iizerine yazan katip, 35 biiyiicii, 10 Hurrice sarkici yer almaktayd:.”. Bkz. Unal, Hititler-
Etiler...; s.163.; Ayrica bkz. Seeher, 5.452.

?>Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Dini ve Tanrilar”, Hititolojiye Giris (Haz. Metin Alparslan), 2009,
s.125.

216Dogan Alparslan, “Hitit Dini ve...”, s.125.; Ozlem Sir Gavaz, “Hititlerin Bin Tanrili Yolculugu”,
Aktiiel Arkeoloji, S.41, Eylil-Ekim 2014, s.52.
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«E/URUntarra” seklinde verilmistir®’. Tapmaklarin biiyliik ve kiilt senliklere ev
sahipligi yaptigin1 gérmekteyiz. Diizenlenen ¢esitli ziyafetler merasimlerde krallar yilin
belli zamanlarinda diizenlenen bayramlar esnasinda Hititlerin farkli sehirlerinde bulunan
tanr(ca) adma yapilmis olan tapinaklari ziyaret etmekteydiler. Bu etkinlige “kiilt
gezileri” adi verilmistir®®. Konumuz ilerledikge gerekli yerler hakkinda bu konuda bilgi

verilecektir.
2.3.1. illuyanka Efsanesi

Hititlerin Anadolu’da, yerli ve yabanci kiiltiirlerle etkileserek yiiksek bir kiiltiir seviyesi
olusturduklar1 agiktir. Onlarin daha ¢ok Hatti ve Hurri kiiltiirlerinden etkilendiklerini
gormiistiilk. Nitekim bu etki onlara ait birgcok edebi nitelikteki eserlerde, ornegin
belirtmek gerektirse mitoslarda goriilmektedir. Yeni Y1l Torenlerinin, Mezopotamya’da
gordiigiimiiz lizere 6zel ve dikkat ¢eken bir mitos i¢inde bulunmasi ilgimizi gecen bir
niteliktir. Torenlere ait izleri bize gosterecek olan, ve oldukca donemli bir yerde duran
“Illuyanka Efsanesi” ad1 verilen bu mitosu incelemek yerinde olacaktir. Nitekim iki
onemli bayram sekilde sunmaya c¢alisacagimiz Yeni Yil Torenlerinin ilki olan

“Purulliya Bayramr”n1 anlamamiz acisindan dikkate sayan bir edebi eser oldugu agiktir.

Hattiler ve Hititler i¢in stratejik ve cografi konumu ile onemli bir kiilt merkez
konumundaki Nerik (olasilikla Vezirkoprii)’in Purulliya Bayrami ile ilinti oldugu
goriilmektedir. Nerik sehrinin Purulliya Bayrami kutlamalari agisindan 6dnemli bir kiilt
merkez olmakla birlikte, Illuyanka Efsanesi ile de baglantis1 oldugunu

anlagilmaktadir®®®. [lluyanka Efsanesi Hatti efsanlerinde goriilen ejderha benzeri dev

2Jnal, Hititge-Tiirke..., 5.840-841 vd.; Sozlikte ayrica verilen sayfalarda fazlaca tapmak ile ilgili
sozciiklerin olmasi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bkz., Unal, Hititce-Tiirkce..., 5.840-842.

218Macqueen, s.134.; Sir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, 5.52.; Bu konu Ozlem Sir Gavaz’in ifadeleri ile su
sekilde belirtilmektedir: “...Krallar bu sebeple yilin belirli zamanlarinda diizenlenen bayramlar sirasinda
cesitli merkezlerde bulunan tanri ve tanrigalarin tapinaklarini ziyaret etmekteydiler. Iste buna kiilt
gezileri deniyordu ve bu mecburi geziler sirasinda kral, dar anlamda Hatti Ulkesi’'nin belli bagsl
kentlerine hac ziyaretinde bulunuyordu. Kral ve beraberindekiler ise yilda birkag kere tekrarladiklart bu
geziler ile bir nevi “hact” mertebesine yiikseliyordu.” Bkz. Sir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, s.52.
*Macqueen, Hititler ve Hitit..., 5.166.; Charles Burney, Historical Dictionary of the Hittites, Scarecrow
Press, Maryland 2004, s.214.; James G. Macqueen, “Nerik and Its “Weather-God” ”, Anatolian Studies,
Special Number in Honour of the Seventieth Birthday of Professor O.R. Gurney, Vol. 30, 1980, s.179,
Ali M. Dincol ve Jak Yakar, “Nerik Sehrinin Yeri Hakkinda”, Belleten, C.XXXVIII, S.152, Ekim 1974,
s$.565.: Heinrich Zimmern, “Hethitische Texte”, Textbuch zur Religionsgeschichte (Published by Edvard
Lehmann and Hans Haas), 1922, 5.339-340. Burada ‘“Nerik” ismi, yeri, tarihi, kiiltii vb. konulardaki kisa
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canavar ile Nerik’in Firtina Tanris1 arasindaki savasi/¢atismayi igerdigi goriilmektedir.
Burada olusturulmus ve yansitilmis anlatilar Hattilere ait olan ve akabinde Hititlere

gecen Yeni Yil Térenlerine dair bir takim izleri sahneledigi aciktir®®.

Efsanede giindem de olan Illuyanka ve Firtina Tanirisi’na kisaca tanimak yararli
olacaktir. Illuyanka Efsanesi’nin bize mitolojik bilgiler sunmasi sayesinde illuyanka
(MUSiIIuyanka-/eIIuyanka)’mn genelde “yilan” veya “ejderha” olarak ¢evrilen bir
canavar seklide Firtina Tannis1 ile savasirken karsimiza ¢iktigim gdrmekteyiz??!. Firtina
Tanrist (“IM ve V) ise Hitit hiyerarsik diizeninde nemli bir konumda olan, panteonda
yer alan bas tanrilardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Firtina Tanrisi’nin genis bir
cografyada karsimiza ¢iktigini gériiyoruz. Ornegin Hititlerde “Tarhunt(a)”, Hurrilerde
“Tesup”, Akkadlarda “Adad”, Sumerlilerde “ISkur”, Samilerde “Ba’al” vb. seklinde

genis bir alana yayilmis olarak gén’ilmektedirzzz.

Illuyanka Efsanesi bir takim eksikliklere ragmen iki niisha halinde olan ve “Eski
Versiyon” (1. Versiyon) ve “Sonraki Versiyon” (II. Versiyon) olarak belirtilen iki farkli
niishasi olan bir anlatiya sahiptir®®, Eski olan ilk versiyonda kisaca hikdye su
sekildedir; Ilk satirlarda Kella adl1 rahibin Purulliya adl isleyecegimiz bayramina gelen
siirec hakkinda bir giris kism1 vardir, akabinde, Firtina Tanr1 ve yilan Illuyanka nin,
“Kigkilugsa” kentinde savasmislar ve bu savasi yilan Illuyanka kazanir. Bunun iizerine
Firtina Tanrisi tiim tanrilardan yardim ister ve boylece Tanriga Inara bol igkili ve her
seyin ¢ok miktarda oldugu bir ziyafet diizenler. Inara ona yardim etmesi i¢in Ziggaratta

Kenti’nden HupaSiya adli kisiyi bularak sana yardimci olmasina ister. Hupasiya onunla

bilgiler i¢in bkz. Volkert Haas, “Nerrik(ka)”, RIA, Band 9, Berlin: Walter de Gruyter, 1998, s.229-231.;
Dingol ve Yakar, a.g.m., $.563-572.

220Burney, s.214.; Macqueen, “Nerik and...”, s.179.; Macqueen, Hititler ve Hitit..., 5.166.; Zimern,
s.339-340.; Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.85.; Gary Beckman, “The
Anatolian Myth of Illuyanka”, JANES, 14, 1982, s.18.; Oliver R. Gurney, The Hittites, Second Edition,
Penguin Books, Harmondsworth Middlesex 1954, s.152.; Albrecht Goetze, “Hittite Myths, Epics, and
Legends”, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament (Edited by James B. Pritchard),
Third Edition with Supplement, 1969, s.125. dipnot: 2.

221Burney, s.133-134.; Unal, Hititce-Tiirke..., 5.219.; Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern
Mythology, s.85-86.; Henry Otten, “Illujanka”, RIA, Band 5, Berlin: Walter de Gruyter, 1980, s.60-61.
222Burney, s.257.; Leick, A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, s.164-165.; Alberto R. W.
Green, The Storm-God in the Ancient Near East, Eisenbrauns, Winona Lake, Indiana 2003, s.140-147.
Ayrica bu konu da Firtina Tanrisi’nin arkeolojik yansimalarindan ziyade gerekse yazili kaynak bilgileri
ve gerekse mitolojik yansimasi hakkinda bilgi ve ¢ok daha detayl bilgi i¢in bkz. Green, a.g.e., 5.89-152.
BGoetze, “Hittite Myths...”, 5.125-126.; Haas, Geschichte der..., 5.703-706.; Harry A. Hoffner, Hittite
Myths, Second Edition, Scholars Press, Atlanta USA 1998, s.11-14.
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birlikte olmasi kosulu ile inara’ya yardim eder. Inara bunu istegini kabul eder ve
siislenerek Illuyanka’nin bulundugu delikten asag1 seslenerek onu hazirladig festivale
cagirir. illuyanka ailesi ile birlikte ziyafete katilir, yemekler yerler ve bol olan cesitli
ickilerden sarhos olana kadar igerler. Bu durumda delige gidemeyecek hale gelirler.
Bunu firsat bilen Hupasiya bir urgan yardimi ile illuyanka yakalar ve Firtina Tanrist
gelip yilam 6ldiiriir ve amacina ulasir. Sonralar ise Tanriga Inara ve HupaSiya arasinda
bir takim kii¢iik olaylar olur, sonunda ise Purulliya bayraminin ilk defa kutlanacagi

belirtilmektedir ve bdylelikle ilk versiyon bitmektedir (Sekil 16.)%*.

Eski versiyondan biraz farklilik gésterin ikinci versiyon ise su sekildedir: Bu versiyonda
yilan illuyanka, Firtina Tanrisin1 yener ve onun kalbini ve gdzlerini ¢ikarir. Organlarin
tekrar almay1 amaclayan tanr1 bir kadin ile evlenir ve oglu olur. Oglu ileriki bir yasta
[lluyanka’nin kizim es olarak alir. Tanr1 ogluna yilanin aldig: kalbini ve gozlerini geri
almasini oglu tembih eder, oglu tekrar babasinin organlarini alir ve artik Firtina Tanris1
eski haline doner donemez tekrar Illuyanka ile savasmaya baslar. Firtina Tanrisinin oglu
[lluyanka’nin tarafinda oldugunu ve kendisinin de canimi almasim sdyler. Boylelikle
tanr1 ikisini birden 6ldiiriir ve intikamini alir. Bu olaylardan sonraki kisimlarda Hitit
sehirlerinde gergeklestirilen bir takim izler hakkinda bilgiler aktarilmaktadir (Sekil
17.)%%.

Ik versiyonda Firtina Tanrisinin yilan Illuyanka’yr sarhos edip, onu oldiirmesi
islenmistir. Ikinci versiyonda ise Firtina Tanris1 sahip oldugu giiclii 6zellikleri ile

flluyanka ve oglu Telipinu’yu oldiirmektedir®®.

S6z konusu efsane “Malatya
Kabartmasi”nin iizerine iglenmistir ve Malatya’da kaya yontular1 arasinda, kangal gibi
kivrilan ve ejderhaya saldirmak iizere olan tanriyr simgeleyen bir eser varligi dikkate

sayandir (Sekil 18.)%%".

2"Hoffner, 5.11-12.; Goetze, “Hittite Myths...”, s.125-126.; Haas, Geschichte der-.., 5.704-705.; Hans G.
Giiterbock, “Hittite Mythology”, Mythologies of the Ancient World (Edited and with an Introduction by
Samuel Noah Kramer), 1961, s.150-151.

BGiiterbock, s.152-154.; Goetze, “Hittite Myths...”, s.126.; Haas, Geschichte der..., $.705-706.;
Hoffner, s.12-14.

22K nal, Eski Anadolu..., s.181.

22T 1nal, Eski Anadolu..., s.181.; Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din..., s. 311.; Theodor
H. Gaster, Thespis Eski Yakindogu da Ritiiel, Mit ve Drama (Cev. Mehmet H. Dogan), Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul 2000, s.179.; Ekrem Akurgal, The Art of Greece Its Origins in the Mediterranean and Near East
(Translated by Wayne Dynes), Crown Publishers, New York 1968, s.95.
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[lluyanka Efsanesi’'nde temelde Firtina Tanri ve yilan Illuyanka arasindaki ¢atisma,
kavga ve kaos gibi kavramlar ile ilgilidir. Bu efsanenin ¢esitli ritiieller ile yilda bir kez
kutlanan Purulliya Bayraminin tapinim miti olmasi ve Hitit Ulkesi’ne bolluk, bereket ve
refah getirmek iizere sdylenmesi ilging olan ve ilgimizi ¢eken taraftir??®, [lluyanka
Efsanesi’nin ilkbaharda kutlanan Purulliya Bayraminda okundugu ya da anlatildig:
belirtilmektedir®?®. Firtina Tanrisi’nin oglu olan Tarim Tanrist Telipinu, birinci bolimde
de anlattigimiz iizere Coban Tanr1 Dumuzi gibi her sene sonbaharda 6liiyor, ilkbaharda
ise yeniden hayat bulup canlantyordu®®. Tiim bu a¢iklamalardan Illuyanka Efsanesi’nin
Purulliya Bayrami hakkinda bir takim kiilte ait bilgiler ve ritiieller yansitmas: dikkate
degerdir.

Yeri gelmisken kisaca deginmek istedigimiz diger bir husus ise Telipinu 'nun Kaybolusu
Efsanesi’nin de yine Purulliya Bayrami i¢in 6nemli bir diger mitos olduguna dikkat
¢ekilmesidir®®!. Kisaca 6zetlememiz gereken ve li¢ versiyonu olan bu mitosta tanri
tarim ve bereket tanris1 Telipinu uzaklara gider. O gittikten sonra bolluk ve bereket
icinde olan yerler kuraklasir, hayvanlar ¢ogalamaz hale gelir. Kurak zamanlar ve
bereketsiz gecen giinler insanlari etkiler. Telipinu’nun gidisinden sonra bu durumlarin
oldugu diisiiniildiigli i¢in bir sekilde artik onun geri gelmesi sarttir. Cesitli ugraslar
sonucunda tanr1 geri gelir. Onun gelmesi ile birlikte ortalik yeniden yesillenir, bolluk ve
bereket geri gelir, hayvanlar dogurarak g:ogahrzsz. Ulke yeniden bereketine kavusur

onunla birlikte baharda gelir yani “nevruz” seklinde belirtilmistir®>>.

Eskicag toplumlarinda deprem, kuraklik, salgin hastalik vb. gibi doga olaylarinda

kizmis bir tanrinin olduguna inanilmaktaydi. Doga olaylarina hakim olan bir¢ok tanri

Gaster, 5.178 vd.; Hooke, 5.135.

Kinal, Eski Anadolu..., s.181.; Gaster, s.112.,122.,131.; Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu
Toplumlarinda Din..., 5.303.; Macqueen, Hititler ve Hitiz..., s.166.; Giingér Karauguz, Hitit Mitolojisi,
2.Baski, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, s.17.

230K1na1, Eski Anadolu..., s.181.

BlGaster, $.378-379.; Giingér Karauguz, Otiiken’de Elli Bes Giin Bilge Kagan Hazinesinin Kesif
Hikayesi, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 5.105.; Gurney, The Hittites, s.183-184., 188-189.; Trevor Bryce,
Life and Society in the Hittite World, Oxford University Press, New York 2002, s.194.

?%2Goetze, “Hittite Myths...”, 5.126-128.; Hoffner, s.14-20.; Esma Reyhan, “The Missing God Telipinu
Myth: A Chapter from the Ancient Anatolian Mythology”, TAD, C.28, S.45, 2009, s.85-106.; Telipinu
Mitos’u, Inanna’nin Yeraltina Inisi veya Ugarit Mitolojisinde tanr1 Ba’al’in ortadan kaybolmasi gibi aym
temay1 igerdigi goriilmektedir. Bu durumda tanriy1 geri getirmek igin ¢esitli ritiiellerde bulunulur sebepten
dolay1 Hooke, Telipinu Mitosu’nun “Ritiiel Mitosu” kategorisine girebilecegini belirtmektedir. Bkz.
Hooke, s.137.

33K arauguz, Hitit Mitolojisi, 5.45.
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mevcuttur ve Firtina Tanrisinin oglu olan Telipinu tarim ve bereket tanrisidir. Dogal
olarak onun ilgilendigi tarimsal faaliyetler kaybolusunda aksayacakti ve buda hayati
olumsuz etkileyecekti®®*. Bu tarz mitoslarda 6liim ve yeniden dirilis kavramlari ile
mevsimler doniisiimlerin aciklanmaya calisilmasi ve aktarilmasi s6z konusudur demek
yanlis olmayacaktir. Incelemeye calisigimiz Illuyanka Efsanesi ve Kayip Tanri
Telipinu Mitos’u bizlere inanna ve Dumuzi’nin basma gelenleri yani Inanna’nin
Yeraltma Inisi Efsanesini hatirlatmaktadir (Sekil 19.). Burada Kayip Tanr1 Telipinu’yu
da hatirlattiktan sonra bayramin agiklamada giindeminde olan Illuyanka Efsanesi ile

devam etmeyi uygun goriiyoruz.

Ahmet Unal illuyanka Efsanesi hakkindaki diisiincesini su sekilde belirtmistir: “Yilan
Hluyanka’'nin 6ldiiriilmesi efsanesi tipik bir yeni yil destamidir ve bundan dolay: hep
Hatti kokenli ilkbahar veya bereket bayramina (purulli-) eslik eden senlikler anlatir.

Bayramda okunan ildhilerin pek ¢cogu Hatti dilindedir.”*.

Burada dikkat edecegimiz bir diger unsur ise olarak Firtina Tanrisinin iyiligi temsil
etmesi, yilan illuyanka’nin ise kotiiliigii temsil etmesidir. Bu savas iyiligin kotiiliigii
yenmesi ile bitmektedir®®. Muhtemel olarak Firtina Tanrisinin savasmis oldugu
[lluyanka kis mevsimini temsil etmekteydi. Bdylelikle Illuyanka &ldiiriiliince kis sona
ermis bereketli ve bolluk dolu giinler gelmis 01uyordu237. Kisaca bu efsane dogada islevi
bozuk olan herhangi bir durumu agiklamak amaciyla 6nemli bir mitos olarak karsimiza
cikmaktadir®®. Nimet Ozgii¢ burada Illuyanka’nin konumu her ne kadar tam olarak acik
olmasa da, yakin ¢evrelerdeki mitler goz oniine alindiginda (Ugaritte El’'in oglu M6ét,
Hurrilerde Kumarbi’nin oglu Hedammu), yerini almak isteyen ogluna karst tanrini
yarattig1 kotii bir karakter olabilecegini ancak bu konuda tam bir yorum yapmanin zor

oldugunu belirtmektedir®®.

2%Reyhan, “Hitit Kiiltiir...”, s.111.

(Jnal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din..., 5.303.

236Kmal, Eski Anadolu..., s.181.

%’Gurney, The Hittites, s.152.; Dingol, “Hititler”, s.101.; Gaster, s.118.

8y asemin Arikan, “Hitit Mitolojisi Hakkinda”, Tiirkive 'de Sosyal Bilimlerin Gelismesi ve Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Sempozyumu Bildiriler 24-26 Nisan 1996 Ayr1 Basim, Ankara 1998, s.164.

*Nimet Ozgiic, Hatti Efsanesi Yilan Illuyanka’mn Tasvir Sanatinda Yorumu, Tirkiye Bilimler
Akademisi Forumu Sira No: 18, TUBITAK Matbaasi, Ankara 2003, s.21.; Ayrica bkz. Haas, Geschichte
der..., S.105.
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[lluyanka Efsanesi’nin bir benzeri Babil’de kutlanmakta olan Yeni Yil Térenlerinde
karsimiza ¢ikmasi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Burada Babil Bas Tanrisi ile
deniz canavar1 olan Tiamat arasinda bir miicadele s6z konusudur. Tanr1 Marduk bu
miicadeleden kazangli ¢ikar ve yasanan kaosa son verir. Olaylarin gectigi efsane
“Entima Elis” olarak bilinen Babil Yaratilis Destanidir. Destan Yeni Yil Torenleri
kutlamalar1 esnasinda Marduk Tapimaginda okunmaktadir®®. Biraz once deginmis
oldugumuz Illuyanka Efsanesi’nin de isleyecegimiz bahar bayrami ve yeni y1l kutlamasi
olan Purulliya Bayrami’nda okundugunu veya anlatildigini belirtmistik. S6z konusu
olan efsanelerin farkli kiiltiirlerde ortak bir kutlama gibi gériinen Yeni Y1l Torenlerinde
okundugu benzerlik gdstermektedir. Burada Illuyanka Efsanesi’nin, Eniima Eli§

Destaninda 6ldiiriilen canavar Tiamat ile bir baglantisinin oldugu anlagilmaktadir®,

Anlasilacag: iizere biiyiik bir degere sahip olan Hatti kdkenli Illuyanka Efsanesi’nin,
Yunan mitolojisine gegerek Typhon Efsanesi olarak gectigi diisiiniilmiis ve bu mitosla
kiyaslanmistir®®. Cok kollu ve cok bash olan canavar Typhon ve Zeus (Tanrilarin
Babast) arasinda siddetli bir savas olur. Typhon, Zeus’u silahsiz birakir ve onun kol ve
bacaklarindaki sinirleri keser boylelikle tanri giigsiiz kalir. Pan (Cobanlarin Tanrist) ve
Hermes (Kurnaz Tanri) hemen Zeus yardim eder, tekrar eski giiciine erisen tanri
canavar Typhon’u 6ldiiriir. Efsanenin Illuyanka ile benzerlik gosterdigi
goriilmektedir®™. Anlatigimiz destan, efsane veya mitoslar disinda Grnegin yine
Kumarbi ve Ullikummi’de olabilecegi gibi bat1 diinyasina aktarimlar s6z konusudur. Bu
baglamda Anadolu’nun bir bakima kiiltiirel aktarimda koprii vazifesi gordiigii ve

ozellikle Hititlerin ve Hitit Edebiyati’nin bu aktarimda Mezopotamya Bolgesi ve Eski

2OEliade, Dinler Tarihie Giris, $.383.; Eliade, Dinsel Inanclar..., s.93.; Koroglu, “Mezopotamya’da
“Yeni Y1I’...”, s.37.;. Enima Eli§ Destaninda Tanr1t Marduk ve canavar Tiamat arasindaki savas i¢in bkz.
birinci, ikinci, ti¢lincli, dordiincii tabletler, Selim F. Adalh ve Ali T. Gorgii, Ceviri; Bdbil Yaratilis
Destan: -Enuma Elis- 2. Baski, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2016, 5.26-27, 34 vd.
Ayrica yeni yil kutlamasi i¢in bkz. besinci tablet s.40., 49-51.

*Hooke, s.135.; Karauguz, Hitit Mitolojisi, s.20.; Eliade, Dinler Tarihie Giris, 5.383.; Gaster, s.316.;
Eniima Eli§’in okunmasi bkz. Adali ve Gorgii, s.63.

*2(nal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarmnda Din..., $.306.; Karauguz, Hitit Mitolojisi, s.20.;
Arikan, “Hitit Mitolojisi...”, s.164-165.; Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Mitolojisi’nin Ana Hatlar1”,
Hititolojiye Girig (Haz. Metin Alparslan), 2009, s.131.

**Robert, 5.167-170.; Erhat, $.289.; Arikan, “Hitit Mitolojisi...”, s.164-165.; Dogan Alparslan, “Hitit
Mitolojisi’nin...”, s.131.
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Yunan Medeniyeti arasinda ¢ok Onemli bir konumda oldugunu sdylemek yanlis

olmayacaktlr244.
2.3.2. *ENpurulliya

Hititlerin sosyal yasamina bakildiginda yiizlerce bayram kutlamasinin oldugu
goriilmektedir. Bunu Ahmet Unal “Hitit din takvim en az Katolik Kilisesi takvimi kadar
kalabaliktir” sdzleriyle agiklamistir. Oyleki elde edilen metinlerde mutlaka kutlanmasi
gereken en az yiiz yetmis adet bayram bulunmaktadir®®. Onlar bayramlar ellerinden
gelen en iyi sekilde kutlamaya 6zen gostermislerdir. Ornegin “EZEN, ITU.KAM” (ay
bayrami), “EZEN, zenanda$” (sonbahar bayrami), “EZEN,; hameshandas$” (ilkbahar

2% Tezimizin konusu olan Bereket (Toprak)

bayrami) vb. gibi bir ¢ok bayram mevcuttur
(purulli-) ve Cigdem (AN.TAH.SUM®*®) bayramlari, uzun kutlama giinlerine sahip olan
ve anlayabilecegimiz iizere Hititler i¢in oldukg¢a biiyiik bir 6neme sahip olan iki bayram

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

EZEN, purulli(ya)- / EZENs wugrulli-**" olarak bilinen bayramun adi ihtimalle Hattice

248

bir kelime olan “pur, puy,r = wuyr” (toprak) kelimesinden gelmektedir Bayram

“E2ENourulli-fwurulli-/purulliya” isimleri ile

adinin ¢esitli varyasyonlart mevcuttur ve
“jlkbaharda kutlanan bir bayram” seklinde aciklanmistir®”. Bayram admin Hattice
olmast ihtimali ile Hatti kokenli bir senlik/kutlama oldugunu diisiinmek yanlis
olmayacaktir. Bununla birlikte giris niteliginde bahsettigimiz [lluyanka Efsanesi’nin
gramer ile ilgili &zelliginden dolayr Hitit Imparatorluk Donemi’nden ziyade, daha

arkaik bir gecmise sahip oldugu belirtilmistir250. Bayramin Nerik Sehri Kiilti ve

2“akurgal, The Art of Greece Its Origins..., s.165 vd.;Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda
Din..., s.306-311.; Dogan Alparslan, “Hitit Mitolojisi’nin...”,s.132.; Dogan Alparslan, “Hitit Inang
Sistemi ve...”, s.12.; Arikan, “Hitit Mitolojisi...”, s.168-169.; Graves, s.170.; Kinal, Eski Anadolu...,
5.183.; Sabahattin Eyuboglu ve Azra Erhat, Ceviri; Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, TTK, Ankara 1977,
5.60-86.

**(Jnal, “Eski Anadolu ve Hitit Dinleri”, 5.109.

*®Hans Gustav Giiterbock, “Some Aspects of Hittite Festivals”, Perspectives on Hittite Civilization:
Selected Writings of Hans Gustav Giiterbock (Editor Harry. A. Hoffner, JR), 1997, s.88.

#T0guz Soysal, Hattischer Wortschatz in Hethitischer Textiiberlieferung, BRILL, Leiden-Boston 2004,
s.149.

#850ysal, 5.304., 324-225.

*Unal, Hititce-Tiirkce..., s.424.; Bayram adi “purulis, purulliyan, purulliyas, wurulliyas, wuruliyas,
purulli, wurulli” seklinde de gegmektedir.; Ayrica bkz. CHD, P, s.391-392.

»0Gary Beckman, “The Religion of the Hittites”, The Biblical Archaeologist, Reflections of a Late
Bronze Age Empire: The Hittites (June - September, 1989), Vol. 52, No. 2/3, 5.104.
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illuyanka Efsanesi ile yakin bir iliski iginde oldugu gorebildigimiz iizere agiktir®".
Nitekim “Hatti kokenli efsaneler” iginde bir grup olan “Kaybolan Tanri efsaneleri”,
giinimiizde kutlanmakta olan “Nevruz” kutlamalarim1i temelini teskil ettigi

belirtilmistir®?.

Ne yazikki Purulliya Bayrami’nin kutlama sekli biitiin bir halde korunmus olarak
mevcut degildir. Ancak dagmik olan bilgiler sayesinde kutlamalara dair bir takim izlere
ulagsmak miimkiindiir. Kisa bir tablet ¢evirisinden Purulliya Bayrami’nin otuz ikinci

tabletinin Nerik sehrinde bittiginden bahsedilmektedir®®

. Anlasilan Purulliya Bayrami
en az otuz iki giin boyunca kutlanan bir bayramdir. Yine ayrica tabletin Nerik Sehri’nde
bittigini belirtmesi, Nerik’in bu bayram i¢in énemli bir kiilt sehir oldugunun gostergesi

olabilir.

[lluyanka Efsanesi’nin I.Versiyonun giris kisminda Purulliya’ya génderme yapildigini

belirtmistik ilgi kisim su sekildedir®™* :

“§1 (A4 I 1-4) Nerik Kenti Firtina Tanrisi [merhemli rahibi] Kella’ya gore (bu),
Gokyiiziiniin Firtina Tanrisi’'mn [ ] igin, Purulli (festivali) metni(nin soézleridir).
Onlar(in arasinda):$2 (A 1 5-8) “Ulkede biiyiime (bolluk), gelisme, (bereket) olsun; iilke
korunmus olsun” seklinde (bir) konusma gectiginde ve eger (gergekten iilkede) biiyiime

ve gelisme ol(m)u(s)sa, (o zaman) onlar Purulli bayrammm  kutlar.”.

Pasajda anlagilacag: iizere Purulliya Bayrami Hitit Ulkesi’nin gelismesi, bolluk ve
bereket i¢inde olmasi igin, refah saglamak amaciyla kutlandig1 agik¢a goriilmektedir.
[lluyanka Efsanesi’in ritiiel ve kiilt anlamda bir deger tasidig1 yorumunu yapmak yanls

Olmayacaktir.

Theodor H. Gaster’e gore Purulliya Bayrami “yeralti sularim diizenlemek ve iiriinler

icin gerekli yagmur odiiltinii saglamak ic¢in diizenlenen bir mevsimsel olan “Toprak

2ly/olkert Haas, Der Kult von Nerik: ein Beitrag zur hethitischen Religionsgeschichte, Studia Pohl 4,
Roma 1970, s.43-44.; Volket Haas, "Betrachtungen zur Rekonstruktion des hethitischen Friihjahrsfestes
(EZEN purulliyas)" Zeitschrift fiir Assyriologie und Vorderasiatische Archédologie, 78.2, 1988, s.285.

2K arauguz, Hitit Mitolojisi, s.20.

3Haas, Der Kult von Nerik..., 5.43.; Haas, Geschichte der ..., 5.699.

»4K arauguz, Hitit Mitolojisi, s.51.; Ozgiic, s.20.
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Senligi” ”dir®®. Vladislav Ardzinba’ya gére ise “Kralin ayin yaparak iilkeyi 'korumast'
goriindiigii kadariyla iilkenin yenilenmesinin ve kralin yeniden dogusunun temsiliydi ve

bu, iilkenin bolluk ve toplumun refahi i¢in gerekli bir sartt.”**®,

[lluyanka Efsanesi I.Versiyon’dan devam ederken karsimiza birka¢ boliim daha

<;1kmak‘[ad1r257 :

“§17 (A 1l 15-20) (Sonunda) Inara, Kiskilu[ssa] Kenti'ne [gitti]. Evin, (vani) kral ile
birlikte sonsuz sularin [nehrine(?)] oturdu. (Sebebi ise) Purulli [festivalimi] ilk defa
kutlayacagimiz(dwr). (Bundan dolayi) [kralin(?)] eli sonsuz sularin neh[rini] ve
Inara’mn (evini) [kapsayacaktir]. §18 (A II 21-24) Zalij anu Dagi (Tanrisi) tiim
(tanlar)in iistiindedir. O, Nerik Kenti’ne yagmur bagislar, bagislanmaz, asa adami

Nerik Kenti’nden somun ekmegi getirir.”.

Theodor H. Gaster bu pasaji su sekilde yorumlamistir. Illuyanka ile savastan sonra galip
gelen kisinin yeralt1 sularin denetimini yararl bir sekilde kullanmas1 gerekmektedir.
Burada gerekli olan yagmur anlasilacag iizere Zaliyanu Dagi’ndan temin edilir. Bunun
senlik ritiieli anlam1 ile yagmur suyunun dagdan her akmaya basladigi zaman, bu dagin
tanrisin1 ekmek ile oOdiillendirilir. Ritiiellerde sularin denetimini saglayacak kralin
mevsimsel kutlamalarda bir sonraki yil su ve yagmuru saglamasi gerekmektedir.
Inara’nin  sularin  denetimini krala birakmasi ifadesinin kesinlikle bu sekilde
aciklanacag belirtilmektedir. Bu ifadenin de Purulliya Bayramlarinda kralin oynadig:

role 6nemli bir génderme oldugu belirtilmistir®®,

Hititlerde daglar ve tepeler bayramlarin kutlandigi 6nemli kiilt mekanlaridir. “(KBo 3.7
oy. Il 2Ivd.) Zaliyanu Dagi hepsinin arasinda birincidir. O Nerik Kenti’ne yagmur
getirince” ifadesinden yagmur saglamasi agisindan 6nemli oldugu anlagilmaktadir ve
metinin gectigi yerin yagmur bayrami kutlamalarmin Zaliyanu Dagi’na isaret ettigi
259

belirtilmistir™". Hitit toplumu tarima dayali olarak yasiyordu ve Purulliya Bayrami

ilkbahar bayrami oldugu i¢in sularin Onemi, topragin yenilenmesi ve bereketin

»Gaster, 5.312.

2%\/ladislav Ardzinba, Eskicag’da Anadolu Ayinleri ve Mitleri (Cev. Orhan Uravelli), Kafdav Yayinlari,
Ankara 2010, s.39.

#TKarauguz, Hitit Mitolojisi, 5.53.

»8Gaster, 5.314., 321-323.

*Ozlem Sir Gavaz, “Hititlerden Giiniimiize Yagmur Duas1”, Uluslararasi Biitiin Yonleriyle Corum
Sempozyumu / 28 - 30 Nisan 2016, Corum 2016, s.581.
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saglanmas1 amaci burada goriilmektedir. Yagmur sulari kurakligin giderilmesinde ve
yasamin devam etmesinde bliyiik bir éneme sahiptir. Hititlerin bu konudaki ¢esitli
bayramlar1 ve bunun iizerine yapilan kutlama ve senliklerde yer almaktadir. Yagmur
duast ve yagmur yagdirma ile ilgili ritiellerin glinlimiizde hala gegerli oldugunu

biliyoruz?®.

Hititler Devri’nde toprak-insan iligkisinin sosyal, ekonomik ve siyasal agidan énemli bir
yere sahip oldugu goriilmektedir. Kanunname, askeri talimatname ve arazi, bagis
belgeleri vb. gibi materyallerden toprak-insan iliskileri ayrintili olarak goriilmektedir®®.
“EZEN, zenanda$” (sonbahar bayrami), “EZEN, hameshandas” (ilkbahar bayrami) ve
ele aldigimiz Purulliya Bayramlar1 gibi mevsimlerle alakali olarak kutlanan bayramlarin
toprak-insan iligkisi igerisinde oldugu ve bu iligskinin sosyal yasam yansima seklinde
diisiiniilmesi s6z konusudur. Mevsimlik kutlamalarin halen Anadolu’nun farkli yerlerine

Nevruz ve Hidirellez adlar ile kutlanmaya devam edilmesi kiiltiirel bir mirasin aktarimi

seklinde yorumlamak yanlis olmayacaktir®®?,

[lluyanka Efsanesi ile ilgili kutlama ve ritiiellerden bir diger husus bu mitin
sahnelenmesi ya da oynanmasi hakkindadir. Illuyanka Efsanesi’nin Purulliya
kutlamalar1 esasinda okundugunu ya da sdylendigini belirtmistik. Cesitli aragtirmacilar
bu mitin senlik sirasinda sahnelenebilecegi hakkinda goriis bildirmislerdir. Burada
mevsimsel dongiiniin siirekliligini belirtmek amaciyla bir “ritiiel doviisii” niin oldugu,
sicaklik-kuraklik, yaz-kis, Olme-dirilme gibi kavramlarin aktarilmaya c¢alisildig

diistiniilmiistir®®.

Purulliya Bayrami siradanliktan ziyade bol miizikli ve eglenceli olarak kutlanan ve
goriildiigii tizere mitos ve destansi unsurlari iginde barindiran bir senliktir. S6z konusu
olan edebiyatin tiyatral gosteri seklinde sunuldugu diisiiniilmektedir. Eglence acisindan
bakildiginda grek drama ve tragedyalarin prototipi yoniiyle karsilasilabilecegi
belirtilmektedir®. Ayni sekilde Kayip Tanri Telipinu Mitosunda yine Purulliya

29(yzlem Sir Gavaz, “Hititlerden Giiniimiize Halk inamslar1”, Corum ve Kiiltiir, Corum 2013, 5.19-30.
®lKkoray Ozcan ve Giingor Karauguz, “Hitit Cag1 Toprak-Insan Iliskileri”, VII. Uluslararas: Hititoloji
Kongresi Bildirileri (Corum 25-31 Agustos 2008), C. 1, Vol. I, Ankara 2010, 5.579-590.

%2()zcan ve Karauguz, s.584.

263Bryce, s.195.; Gaster, 5.48.,338.; Fatma Sevin¢ Erbasi, “Eski Yunan’da Tragedya’nin Ortaya Cikist ve
Hititler”, Omer Capar’a Armagan (Yay. Haz. Turgut Yigit, Mehmet Ali Kaya, Aysen Sina), 2012, 5.273-
274.

**(nal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din..., $.113-114.; Seving Erbasi, 5.273-276.
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Bayraminda sahnelenmesi s6z konusudur. Bu sahnelemelerde elde edilen direk metinler
yoktur, fakat metin yorumlamalar: ile grek tragedyalar1 arasinda benzerlik gosterdigi

265

anlasilmaktadir Ritiiellerin mitoslarin iginde sakli oldugunu sodylemek yanlis

olmayacaktir.

Mitoslardan ornekler agiklama kisminmi yeterli gordiigimiiz i¢in diger yandan yine
Purulliya kutlamalara dair izlerini II. Mursili’nin (M.O. 1333-1305) askeri seferini

yarida birakip bayrami kutlamak istediginden anlasilmaktadir®®® :

“Ilkbahar geldigi zaman [o yazar] ¢iinkii, Hatti’'nin Firtina Tanrisi ve Zippalanda 'nin
Firtina Tanrisi onuruna purulli-festivalini kutlamis olmama ragmen, hentiz purulli
festivalini  -biiyiik festival- Lilwani onuruna hesti-evinde kutlamadim, Hattusa'ya

geldim ve purulli- festivalini -biiyiik festival- hesti-evinde kutladim.”.

Pasajdan anladigimiz kadariyla II. MurSili askeri seferini yarida kesebilecek kadar
Purulliya Bayrani degerli gormiistiir. Oyleki zaten bereket ve bollukla alakali oldugu
i¢in herhalde mutlaka kutlanmas1 gereken bir bayrami olmasi aklimiza gelmektedir. Ilk
bolimiinde Gilgames’in canavart dldiirmeye gitmeden once Akitu Festivalini mutlaka
kutlamak istemistir. Hititler i¢in baharin gelisi yani yeni yil bu sebeple biiyiik bir 6nem
arz etmektedir.

Purulliya Bayrami’nin Nerik Sehri’nden ziyade Zippalanda ve HattuSa’da kutlandigini
anliyoruz. Bu sehirlere ilave olarak Tawiniya, Arinna, Warkatawi, KaStama gibi Hitit

sehirlerinde kutlamakta oldugu bilinmektedir®®”’

. Kral ve kraligenin katildig1 bu bayram
Nerik sehri i¢in Ozeldi, fakat sehir siirekli Kaskali diismanlar tarafindan tehdit
altindaydi. Bundan dolayr kutlamalar Nerik Firtina Tanris1 adina baska sehirlerde

gerceklestirilmekteydi. Nerik diigman iggali altindayken bayram ihtimalle Hattusa’da

265Bryce, s.195., 211-215.; Incelemesi icin bkz. Seving Erbasi, 5.277-278.; Seving Erbags: oldukca genis
bir perspektiften inceledigi bu calismasinda Eski Yunan’da Tragedyanin ortaya ¢ikisini 6rnekler ile
aciklamigtir. Ele aldigi orneklerin bir kismimin Hititlerde benzeyen anlatimlara sahip oldugunu
belirtmistir. Olim ve yeniden dogusun Eski Yunan’da bahar da nasil kutlandigin1 ve Hititlerde benzer
sahnelenme ritiieline sahip olan kisimlara deginmistir. Ozellikle belirttigimiz ritiielin bahar bayramlari
zamanma denk gelmesine ayrica dikkat ¢ekmistir. Bu sebepten dolayr yeri gelmisken caligmanin
tamamimin incelenmesi gerekmektedir. s.261-294.

%6Gurney, The Hittites, 5.152.

%7Haas, Der Kult von Nerik..., $.699.; Purulliya Bayrami hac rotasi i¢in bkz. Sir Gavaz, “Hititlerin
Bin...”, s.61°de verilen tablo.
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baslamaktaydi®®®

. Yukart verdigimiz Orneklere gore daha once ifade ettigimiz “kiilt
gezileri’nin Purulliya bayrami i¢in sdz konusu olup olmadigi net degildir, nitekim
metinlere bayram basta Nerik, Hattusa, Tawiniya ve Zippalanda sehirlerinde
kutlanmaktayd: bilinmektedir. Ozlem Sir Gavaz sayet bir kiilt gezisi séz konusu ise
yolculuk gilizergdhinin su sekilde olabilecegini diisiinmektedir: Nerik — Hattusa —

Tawiniya — ZippalandaZGQ.

Tanriga Lilwani onuruna bu kutlamanin yapilmasi gerekmektedir. Hatti kokenli olan bu
tanrimin cinsiyeti erkektir. Hititlerin, Hurrilerden etkilenmesi sebebiyle bu tanr1 “Yerin
Giines Tanrigasr” sekline dontistiirerek disi bir karaktere sahip olmasini saglamislardir.
Hitit imparatorluk Dénemi’nde kiilt anlamda oldukga énemli bir yere sahip olmustur®’°.
Fhegta-/ Eheéti-yaplsl ise Hitit dini téren ve bayram kutlamalarinda sik sik glindeme
gelen bir yap1 oldugu goriilmektedir. Fhesti-evi muhtemelen Tanrigca Lelwani, IStuStaya
ve Papaya (Kader Tanrigalarr) gibi tanri(¢a)larin tapimim yeridir. Bu yapida gorev
yapan bir¢ok kiilt gorevlisi mevcuttur. Yapinin yeri ve konumu hakkinda degisik

goriisler meveuttur?’,

Bagka bir metine baktigimizda Purulliya Bayraminda gesitli ritiielleri gormekteyiz 6rnek
verecegimiz pasaj su sekildedir®® : “KUB XI 32 IV 1.Ve rahip tanrt (Teteshapi’nin
heykelini) kaldirir 2. ve onu ¢adirdan 3. disart ¢ikarir. 4. tanrumin kiz kardesi de
(¢cadirdan) ¢ikar 5. ve arabaya 6. biner (oturur) 7. (arabanin) oniinde ise tanrimin asa
adami 8. kosar 9. ve (tanrimin kiz kardesi) ormanmin icinde agactan bir kuliibeye (?)
yonelir 10-12.ve ardindan Zintuhi kizlart yiiriir. 13. ‘talaya, talayata’ 14. sarki

soylerler. 15. (araba) orman igine girince 16. ¢adiri oraya kurarlar. 17. ve sonra

2885ir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, s.60.

269Gir Gavaz, “Hitit Krallar1’nin Merasim Gezilerinin Genel...”, 926-927.

?"%asemin Arikan, “Hitit Dualarinda Gegen Bazi Tanri Adlar”, III. Uluslararasi Hititoloji Kongresi
Bildirileri (Corum 16-22 Eyliil 1996), Ankara 1998, s.49.

"(zlem Sir Gavaz, “Hitit Dini Inanclarinda “hesta- ile ilgili Yeni Diisiinceler”, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, Y11 9, Say1 2, Aralik 2016, s.837-860. Bu konu hakkinda Sir Gavaz su sekilde
diisiincelerini belirtmistir : “Sonug¢ olarak, hesti evi, atalar kiiltii ile dogrudan baglantili ve belki de
oliilerin yakilip sonra da kiillerinin muhafaza edildigi, bu sebeple de olii ruhlarin barindigi kutsal bir
mekdn olmalidir. Fakat sadece Hattusa ile baglantili gecen boyle bir yapi, devlet erkdnimin ve kral
sarayimin bulundugu Yukar: Sehir’'de degil, muhtemelen daha izole ve daha dogal bir ortamda ve surlarin
disinda aranmalidir.” s.853.

2(Ozlem Sir Gavaz, “Hitit Krallar'mn Kiilt Gezileri ve Tanrilar Icin Diizenledikleri Merasimler”,
Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2011, s.71-72.
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tanrisimin kiz kardesi 18. arabadan 19. iner. 20. rahip tanrmin heykelini 21. ¢adirin

icine gotiiriir. 22. tanrimin kiz kardegsi 23. (¢cadira) girerler.”.

Ozlem Sir Gavaz bu kesiti su sekilde agiklamistir Tawiniya Sehri’nde Purulliya Bayrami
kutlamalarinda Tanriga TeteShapi i¢in ayin diizenlenmistir. Ayini “Tanrinin kiz kardesi”
(NIN. DINGIR273) yonetmektedir. Hattusa sehrinde baslayan ayini anlatirken Hatti
ilahisi s6z konusudur. Zintuhi kizlar1 sarki sdylerler, diger kizlar ise dua okurlardi. Bu
etkinlikler bittikten sonra NIN.DINGIR Tawiniya sehrine giderdi ve ardinda merasim
alay1 yola koyulurdu. Alaydakiler tanrica TeteShapi’nin heykelini tasimaktaydilar.
Bundan sonra ise sehirdeki ormanda NIN.DINGIR heykelin oniinde kiilt dansini

sergilemekteydi®™.

SALzintuhi- “kadin sarkici, koro sarkicisi” olarak verilmistir®”>.

Purulliya Bayrami
ritliellerinde ¢esitli kutlamalarda korolarin oldugu ve orada gorevli kadinlarin ritiiellerde
cesitli tlirlerde belki de performans sergiledikleri anlagilmaktadir. Genel olarak
sarkicilar hakkinda bilgi edinmemiz gerekirse kadin sarkilarin bazilar1 krala, saraya ve
tasra kentlerin saray ve tapinaklarina gorevli olarak dagitilmisti. Kadin sarkilar en fazla
yirmi bes sarkicidan olusmaktaydi. Buradan yola ¢ikilacak korolarin ne kadar boyut
kapladig1 anlasilabilir. Kadinlarin sesi genelde miizikte tercih edilmekteydi. Fakat
erkeklerinde kadin sesi ¢ikardiklarina dair kayitlar vardir. Miizikler ise genelde solo
veya ¢ok sesli olarak olusturulmaktaydi. Elde edilen metinlerdeki sarkilarin ¢ogu

Hattice ve ya Hurrice olarak nakarat olarak tekrarlanarak performans sergileniyordu?®’®.

Alacahoyiik (Arinna) Hitit hakimiyetine ragmen Hatti kenti olarak kalmig kokli bir

merkezdir. Buradaki orthostatlarda resmedilen sahneler Hattililerin dini, orf ve

adetleridir. Arinna ayn1 zamanda Hattili bir tanriga olan Teteshapi’nin kiilt merkezdir®’’.

2B«Tanri’nin Kiz Kardesi” (Sumerce entu) Teteshapi kutlamalarinda kurban ile ilgili islemi yapan baskisi
olmaktan ziyade ayni zamanda kutlamalarda tek basma ya da diger dans edenlerle birlikte danslar
yapardi. Bu kisi yiiksek gorevli rahibelerden biridir. Sadece kraliyetle kalmayip bazi kutlamalarda tek
basia yonettigi goriilmektedir. Bkz. Ardzinba, s.168.

21Sir Gavaz, “Hitit Krallari’nin Kiilt Gezileri ve...”, 5.70.

*®Unal, Hititce-Tiirkge..., 5.609.; Bu kadimnlar Purulliya Bayrami diginda baska bayram kutlamalarinda
ozelikle Hattice sarki sOylerken, dans ederken yada vb. sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Metinlerden
ornekler ve ayrintili inceleme i¢in bkz. Yasemin Arikan, “Hitit Metinlerinde Gegen MUNUSZintuh i- ve
LUzinh uri- Gorevlileri”, Archivum Anatolicum (Ayr1 Basim), S.5, 2002, s.11-51.

?"®Unal, Hititler-Etiler..., 5.229.

" Ahmet Unal, “Eski Anadolu’da ve Hititlerde Eglence, Miizik, Dans, Oyun, Yaris, Akrobasi, Spor, Sirk
ve Gladyator Oyunlar1”, Aktiiel Arkeoloji, S.43, Ocak-Subat 2015, s.100.
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Verdigimiz bilgilere gore Tanrica TeteShapi Purulliya kutlamalari sirasinda gostermeye
calistifimiz orneklerden ve dini tapinimdan dolayr kutlamalarda énemli bir yere sahip
oldugu ve bircok ritiielin Hatti izleri tagidigin1 séylemek yanlis olamayacaktir. Purulliya

Bayrami kutlamalar1 farkli gehirleri farkli kutlama seyri gostermis olabilir.

Tawiniya’daki ornek ile devam etmemiz gerekirse kutlamalara ait iki grup kayit
mevecuttur. {lkinde dort defa tekrarlanan icki seremonisi vardir. Kutlamalar baglamadan
once hizmetliler, hokkabaz, sarkici, ¢algicilar, korolar gibi farkli kategoriden etkinlik
sergileyecekler hazirda beklemekteydiler. Kutlama alaninin 6n tarafina kraliyet tahti
kurulurdu ve kral igki torenini baslatirdi. Gelen kadehlerdeki igkileri kral ve kralige
icerlerdi. Fitrina Tanrist1 ve tanriga TeteShapi gibi tanrilara igki seremonileri
gerceklestirilirdi. Tkinci grupta ise yine gesitli tanr1 ve tanrigalar icin igki seremonileri

diizenlenirdi (Sekil 20.) (Sekil 21.)°™.

Alacahdyiik orthostatlarindaki kabartmalar senlik ve kutlamalar icin 6nemli bir yere
sahiptir. Bu konuya biraz deginmek gorsel olarak bayramlari tanimamiz agisindan bakis
acis1 saglayacaktir. Ornegin burada cambazlar sahnesi ve hanger yutan kisi
betimlemeleri mevcuttur. Cesitli akrobasi hareketlerinin sergilenmis olabilecegini
diisiinebiliriz. Ozellikle hanger yutan kisi sahnesinin dini ayinlerde kiilt anlam tasidi
belirtilmektedir. Ayinler tanriga Teteshapi ile ilgilidir ve Ahmet Unal bu tanricaya
“neseler tanrisi” demektedir. Buradaki kutlamalar ¢ok renkli ve neseli gectigi agiktir
(Sekil 22.)*"°.

Dans ¢ogu zaman birlikte yapilan bir etkinliktir. Bu isi profesyonel olarak yapanlar
mevcuttur. En ¢ok anilanlar HUB.BI, tarwalli- ve tarwesgala’dir. Buna ek olarak
metinlerde en ¢ok gegenlerden biri LUALAN.ZU (saksake1, matrak yada soytari)’dur.
Meslekleri dansdz olan kadinlarda vardi bunlara zintuhi-kadinlar1 denilmektedir.
Ayinlerde gorevli bir¢ok kimse dans edenlere kalir. Hapi-adamlari, tanr1 kadinlari
(SALDINGIRL'M), kurt ve ay1r maskeli adamlar vb. seklindedir. Bunlarin yami sira

kutlamalarda “saksak™ (palwai), “aha” (aha!), “zinir zinir” (miizik, miizik), “wariyati

8Sir Gavaz, “Hitit Krallar’nin Kiilt Gezileri ve...”, s.73.

?Unal, Hititler-Etiler..., 5.91-95.; Ahmet Unal, “Bogazkdy Metinlerinin Isigi Altinda Hititler Devri
Anadolu’sunda Filolojik ve Arkeolojik Veriler Arasindaki Iliskilerden Ornekler”, 1992 Yili Anadolu
Medeniyetleri Miizesi Konferanslari, Ankara 1993, s.26-28.
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hapanusa” (haydi kivir) “wai” (vay vay) gibi Luvice ve Hattice gibi nidalar atilmaktaydi
(Sekil 23.)%°.

Burada konumuz sarkici, dans edenler, calgicilar gibi folklorik 6zelliklere gelmisken,
tezimiz i¢in bakis agisi saglayacak ve kiilt anlamda konumuzla yakindan iligkili olan
arkeolojik degeri yliksek ili¢ vazodan bahsetmek uygun olacaktir. Bayram, kutlama ve
senliklere dair bilgi edinmemizi saglayacak olan vazolar kesin olarak Purulliya ve
AN.TAH.SUM>*®R Bayramlarina ait oldugu belirtilmemektedir, fakat kutlamalara dair
en yiiksek degere sahip vazolardan birkagidir bunlar; Bitik Vazosu, Inandiktepe Vazosu
ve Hiiseyindede kiilt vazolaridir. Sirasi ile bu vazolar hakkinda kisa bilgiler sunmak

yerinde olacaktir.

Bitik Vazosu Ankara’nin kirk iki kilometre kuzeybatisindaki Bitik hoyiiglinden
cikarilmistir. Vazoda c¢esitli kabartmalarla farkli sahneler mevcuttur. Orta sahnede
kurban ve hediye tasiyan dini bir igerik vardir. Kabartmalardaki insanlar ¢esitli elbiseler
giymiglerdir. En 6nemli bas sahnelerden birinde bir kadinin sadece ayak, el ve yiizii
aciktir. Viicudunun diger taraflarin1 orten bir kiyafet mevcuttur. Karsisindaki erkek ise
bir eliyle bagortiisiinii agmakta diger eliyle de kadehi uzatmaktadir. Vazoda iglenen
ikinci sahnede alay, dua ve kurban sunumlar1 vardir. Sahnede devam eden miizik ve
dans takip etmektedir. Sona dogru ise hanger veya bigak ile dans eden ii¢ figiir

mevcuttur (Sekil 24.)%".

Ekrem Akurgal bas sahneyi su sekilde agiklamistir; “Bitik Vazosu 'nda gordiigiimiiz bags
sahne, kutsal evlenme (Hieros Gamos) tasvirinin diinyadaki en eski ornegidir. Giivey
“yiizgoriimii” swasinda gelinin “duvagini” acryor ve ona bir kadeh icki sunuyor.
Vazodaki kutsal solen biiyiik olasilikla soylu bir cifte, ornegin bir prense ve prensese
aittir. Ancak Hitit dininde kutsal evlenme, oziinde erkek bas tanri ile ana tanrica

arasinda olmugtur.” (Sekil 25.)282.

Inandik Vazosu Cankiri’nimn yirmi iki kilometre giineyinde Inandik Koyii yakinlarinda
Inandiktepe’de bulunmustur. Burada bulunan eserler genelde dini ve kiilt bir anlam

icermektedir. ilk frizde kutsal evlilik, yemek hazirligi, enstiirman ¢alan kisiler ve dans

8(Jnal, “Eski Anadolu’da ve Hititlerde Eglence...”, 5.93.,100.

1T ahsin Ozgiig, “Bitik Vazosu”, AUDTCFD, C. XVI, S.1-2, Mart-Haziran 1958, 5.1-18.; Tahsin Ozgiic,
“The Bitik Vase”, Anatolia, S.2, 1957, 5.57-78.

82Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, 20.Baski, TUBITAK Yay., Ankara 2008, s.131.
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edenler mevcuttur. ikinci frizde boga heykeli éniinde kurban kesimi, tanriya boga kam
sunumu gibi kralin bayram ritiiellerinde etkinligini anlatan tasvirler vardir. Ugiincii
frizde kutsal evlilik sahnesi agir basar, kral ve kralige yataktadirlar, kral kralicenin
duvagini agar. Dordiincii frizde evlenme sahnesi, akrobatlar ve enstiirman ¢alan kisiler

vardir. Bu sahne haklin evlilik torenini kutsadig1 belirtilmistir (Sekil 26.)%%.

Tahsin Ozgii¢ tgiincii frizdeki bas sahnesinin “kutsal izdivag” oldugunu, fakat Hitit
metinlerinde bu konu ile ilgili bilgi olmadig1 gibi Hitit sanatinda erotik sahnelerin
olmadigin1 belirtmistir. Bu kiiltiin sadece Bitik ve Inandiktepe Vazolarinda oldugunu kit
bilgilerle paralellik kurmanin zor oldugunu belirtmistir. Fakat yinede her iki vazonunda
Anadolu’da bdyle bir kiiltin varligini ispatladigini belirtmistir. inandiktepe Vazosu
Mezopotamya’da “kutsal evliligin” dnemini yitirdigi bir doneme ait olduguna dikkat
¢ekilmistir. Dordiincii frizdeki sahnenin yine ayni kiilte ait oldugu ve muhtemel olarak
bu kiiltin Sumerlilere dayandigmi diisiinmiistiir. Ayrica Bitik ve Inandiktepe

vazolarinin iscilik olarak ayn1 atolye eseri oldugu zannedilmektedir (Sekil 27.)%*.

Fatma Seving Erbasi bahar bayrami olarak iliskilendirdigi HasSuma$§ Bayraminda kutsal
evlilige dikkat ¢ekmistir. Tasvirlerin Eski Hitit Kabartmal1 vazolarda goriildiigiinii ifade
ederek, Inandik Vazosundaki muhtemel evlilik torenindeki rolii oynayan kral ve
kraligesinin oynadig1 rolli, Ha$Suma§ Bayraminda prensin oynadigini belirtmistir.
Muazzez Ilmiye C1g’mn belirtmis oldugu Mezopotamya’da kutsal fahiselerin baslarmi
ortme zorunlulugunun, eger bu durumda Hitit diinyasi i¢in gecerli ise omuzunda lituus

tastyan bagi Ortiilii kadinlardan birinin kutsal fahise olabileceginin altini ¢izmistir™.

Hiiseyindede Vazosu, Corum ilinin Yoriiklii Kasabasi’nin iki buguk kilometre giineyin
bir tepedeki tahrip edilmis kazilarda bir takim calismalar sonucu elde edilen bir
vazodur. Vazonun frizlerinde miizik ve dans ile gerceklestirilen kiilt térenlere ait oldugu
belirtilmistir. Dansin ve miizigin bayram tdrenlerinde 6nem arz ettigi Hitit yazili
belgelerinden gorildiigli tizere anlasilmaktadir. Hiiseyindede Vazolarmin Hatti

geleneklerini yansittig1 ve Firtina Tanrisina ait belli tapimlar1 sergiledigi belirtilmistir.

3Tahsin Ozgii¢, “Inandiktepe”, Arkeo Atlas, S.3, Mayis 2004, s.25.; Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi,
s.133.

®4Tahsin Ozgiic, Inandiktepe Eski Hitit Caginda Onemli Bir Kiilt Merkezi An Important Cult Center in
the Old Hittite Period, TTK, Ankara 1988, s.34-36.

?5Fatma Seving Erbasi, “Bir Erginleme Toreni Olarak Had$umas Bayrami”, VI Uluslararasi Hititoloji
Kongresi Bildirileri (Corum 25-31 Agustos 2008), C. 11, Vol. Il, Ankara 2010, s.701.
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Farklilik olarak belirtilen sahnenin boga iizerinden atlama (bull-leaping) ve Hitit
sanatinda goriilmemis bir sahne oldugu belirtilmistir. Odak noktalardan biri olan bu
hareketin hemen yaninda el ele tutusmus iki kadmin dansi goriilir. Bu dans
Anadolu’daki “halay”a benzetilmistir. Miizik esliginde hareketler, libasyon, dans ve

eglence sahneleri agirliklidir (Sekil 28.)%%.

Tawiniya’daki Purulliya kutlamalarindan yola ¢ikarak belirttigimiz bu {i¢ vazonun
aciklamalar1 bize folklorik kutlamalar hakkinda gorsel acidan bakmamiza ve
kutlamalara dair fikir olusturmamiza yardimei olacaktir. Oyleki Inandiktepe Vazosunun
tizerindeki tasvirlerin Hitit kiilt bayramlarin ileride agiklayacagimiz AN.TAH SUMR
Bayrami’nda Firtina Tanrisinin 6n planda oldugu belirtilmis, kutsal evlilik toreninde
Firtina Tanrisiin  6nemi  aktarilmistir  denmistir®®’. Hiiseyindede Vazolarindaki
kabartmalarin bayram torenlerini anlatan en iyi eserler oldugu 6zellikle kutsal evliligin
oldugu sahnelerde Firtina Tanrisinin kutsandigi i¢in ilkbahar tdrenini anlattig:
diisiiniilmiistiir®®. Yine Hatti kiiltiir bolgesinde bulunmus olan Bitik ve Inandiktepe
Vazolarindaki tasvir edilen sahnelerin muhtemelen Hatti ayinleri ile ilgi oldugu,

ozellikle biraz once agiklamis oldugumuz tanrica Teteshapi i¢in yapilan ayinlerin en

yakin olani hatirlatilmistir®,

Vazolardaki “Kutsal Evlilik” ritiielini ilk boliimde Inanna-Dumuzi ekseninde
Sumerlilerde incelemistik. Bu ritiiel birgok toplumda baharin gelisi, yani yeni yilin
kutlanmalar1 esnasinda en odak noktada olan bir ritiieldi. Eskicagda pek cok toplum bu
ritiieli yeni y1l kutlamalarinda kiilt olarak gerceklestirmistir. Burada kral ve kralige, tanr1
ve tanriga adina bilesme saglamasi ve boylelikle bol yagmurun yagmasi, yazin gelmesi,
dogadan bolluk ve bereket figkirmasi gibi durumlar s6z konusudur. Uzun yillar boyunca
Anadolu-Mezopotamya Bdlgelerinde kiiltiirel etkilesimler s6z konusu oldugu igin bu
ritiielin belki daha fazla arastirilmasi lazim gelebilir. Bizde burada yorumumuzu
sOylememiz gerekirse vazolardaki frizler iizerinden sahnelerden anladigimiz kadariyla

kutlama, torenler ya da festivallerden birini yansittigini1 sdylemek yanlis olmasa gerekir.

2 Tung Sipahi ve Tayfun Yildirnm, “Hiiseyindede”, Arkeo Atlas, S.3, Mayis 2004, s.53.; Belirttigimiz
kiilt vazolar1 hakkinda daha detay1 bilgi icin bkz. 1. Tung Sipahi, “Son Yillardaki Calismalarin ve
Buluntularin Isiginda Eski Hitit Kabartmali Vazolar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Anadolu/Anatolia, 40,
2014, 5.21-43.

%10zgii¢, “Inandiktepe”, 5.25.

?88Sipahi ve Yildirim, s.53.

?890Unal, “Bogazkdy Metinlerinin Is1g1...”, 5.26-27.
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Ozellikle Hiiseyindede Vazosunda Hitit Kiiltiiriine ait miizik ve dansm birlikte
oldugunu ve enstiirmanlarm kullanildigin1 gostermektedir. Orneklerden de anlasilacag:
gibi miizik gruplarin yami sira, profesyonel danscilarinda torenlerde yer aldigi
goriilmektedir. Ozellikle ellerini yukar1 kaldirmis bir kadin dans¢i sikirdatiyor gibi
goriinmektedir. Buradan miizisyenlerin yaninda dansg¢ilarin kiilt torenlerde ayrilmaz
olduklar1 ve giliniimiiz folklorunun ne denli bir alt yapiya sahip oldugunu

géstermektedirzgo.

Purulliya Bayramina dair arkeolojik olarak belirtmek istedigimiz son bilgi
Diyarbakir’da bulunan Miisliimantepe isimli arkeolojik alandir. Burasi Hurrilerin
yasadig1 bir inan¢ noktasiydi. Tespit edilen yapida ¢esitli buluntular s6z konusudur.
Bunlar arasinda, kurban kabi, ekmek kalibi ve tungtan zil vb. gibidir. Ek olarak
karbonize haldeki bitki yapraklari, bugday, arpa ve fig taneleri ele gegirilmistir.
Bunlarin Hurri senlik ve ayinlerini akla getirdigi belirtilmistir ve “Yakindogu’'da
Hurrilerin Purulli senlikleri hakkinda bu denli detayli bilgi veren ikinci bir arkeolojik

buluntu grubu heniiz bilinmemektedir” denmistir®”.

Buraya kadar anlattigimiz yerler Purulliya Bayrami hakkinda daginik olan bilgilerden
ornekler sunarak kutlamalara dair bilgiler vermeye 6zen gosterdik. Maalesef ki uzunca
bir kutlamasi oldugu kabul edilen bu bayramin Bogazkdy’de ¢ikarilmis olan ve birbirini
tamamlayan alt1 tablet glinlimiize kadar ulasmistir®. Bunlar A=KUB XXV 31+B=KBo
XXVII 38+C=KBo XXIII 63+KBo XIX 162 numarali metinler’* :

1A

[ 1Puruli a [festivalinin ] ve ayni sekilde

§2 (5-7)

290Telyfun Yidirim, “Hiiseyindede Kabartmali Vazosunda Betimlenen Dans Eden Bir Hititli”,
AUDTCFD, C. 41, S. 1-2, 2001, 1-7.; Tayfun Yildirim, “Hiiseyindede Tepesi’nde Bulunan ikinci
Kabartmali Vazoya Ait Yeni Bir Miizisyen”, AUDTCFD, C. 42, S. 1-2, 2002, s.1-7.

SlEyyiip Ay, “Miisliimantepe/Diyarbakir Bahar Tapinagi”, Arkeo Atlas, S.8, Mart 2013, 5.106-111.
#Gaster, 5.312.

283K arauguz, Hitit Mitolojisi, 5.17-18. ; Ayrica bkz. Haas, "Betrachtungen zur Rekonstruktion...”, s.290-
291.; Purulliya Bayramu igin daha genis bilgi igin ayrica bkz. Haas, Geschichte der..., 5.696-747.; Sir
Gavaz, “Hitit Krallari’nin Kiilt Gezileri ve...”, s.66-82.
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[ | sarayin sunaklarimin ¢am agaci dikilmis idi [ve] Telipinu’nun [rahibi]
(bunlary) alir. Avct ¢antasi ve iki adet ahsap kaseyi yakarlar ve tekrar yenilerini

yaparlar.
$3 (8-10)

Ve hepsinin yenisini verirler. Ve tahta iizerine yazan kdtiplerin evinden saray oglani
sunlart alip getirir: Bir tane iskallessar kumasi, bir tane dort kat kalinlikta perde, iki
tane biiyiik bronz balta, her biri bes yiiz on ti¢ gram agirliginda iki tane bronz hanger,

yiiz yirmi sekiz gram agirliginda > u aksur olgiisiinde domuz yagi,
$4 (11-13)

Altr tane siyah kegi, iki tane beyaz kegi. Ve (veni) avci ¢antast yaparlar. Cobanlarin sefi
(bunlar) verir. Bunlardan iki tane beyaz kegiyi, tanrisimn sigwr ¢obam alr. Iki tane
siyah keciyi, Telipinu’nun rahibi alir. Iki tane beyaz keciyi, Savas Tanrisi’min rahibi
alir. Ve iki tane siyah kegiyi, tanrisint <koyun> ¢obani alir. Ve (onlardan) avci ¢antasi

yapalar.
§35 (14-15)

Onceden libasyon icin kullanilmis (olan) ficiy1 merhemli rahip alir. Sonra libasyon igin

kullanilan bronzdan sekiz tane fig¢iy1 verir.
$6 (16-18)

Tanrinin (ve) kralin bir tane eski iskemlesini, merhemli rahip alir. [Sonra] iki tane yeni
iskemle verir. Yiiz tane ekmek, bes tane marnu uan birast dolu kadehi K[ast]ama Kenti
Yyoneticisine verir. [ ] Tanrimin sigwr ¢obanlarina verirler ve onu [tapinag]a

getirirler.”

Metnimiz iizerinden Purulliya’da neler yapildigina bakacak olursak ilk olarak yakma ve
tekrar yenilerini getirme icerek ritiiel veya aktivitelerin oldugu hemen goriilmektedir.
Yeni Yil Torenleri’nin hemen hemen hepsinde eskiyi birakip yeniyi getirme temasi
vardir. Ciinkii bu bir yenilenme, yeniden dogustur. Bu yiizden eskilerin giderilmesi

gerekir. Bunu islenirken daha ¢ok su ve ates ile temizlenme karsimiza ¢ikmaktadir.
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Mevsimsel kalipla alakali bayram ya da kutlamalarin ¢ile, arinma, canlanma ve kutlama
ayinleri icerdigini gérmekteyiz. Burada avci cantast (post) ve diger esyalarin yakilip
sonra yenilerini getirme bir adet oldugu belirtilmistir®®*. Hemen belirtmemiz gerekir ki
KamruSepa’nin (Biiyii Tanrisi) Telipinu’nun kotiiliik ve kinini yok etmek i¢in biiyii
yaptigin1 goriiyoruz. Biiyiideki “afes” sembolii giiniimiizdeki Nevruz ve Hidirellez’de

de 6nemini korumaktadir®®,

Yine benzeri olarak tapinakta veya kutsal mekanda onceki yil kutlamalarina dair kalan
eski dallar vb. kaldirilip yerine yenisi getirilmekteydi. lk ifadelerin senlik tapmagma

yeni bir “eyaZ%”

ya da yapragini1 dokmeyen bir tiir agac getirmeye gonderme yapildig
belirtilmektedir. Burada gergeklestirilen taze bir agacin dikilisi ve dallarina postun
astlmasidir. Postlar Telipinu’ya sunulur. Telipinu’nun evine geri donmesi ve bereketin
yeniden gelmesi, stirekli yesil kalan bir aga¢ dikilmesi ve dallarina postlasin asilmasi bu
durum ile ilgilidir. Yapilan bu ayinin arinma torenlerinin bir parcasi olabilecegi
belirtilmistir. Tiim bunlarin yilin ruhunun ve bereketinin 6liimii ve yeniden dogusu

oldugu, bu kutsal agacin 6liisii ve daha sonra tekrar dikilip siislenisi ile iliskilidir®”.

Anadolu dinlerinde Bitki ve Bereket Tanrist Telipinu’nun simgesi ardi¢c agacidir.
Yapraklarin1 hi¢ dokmez ve siirekli yesil kalir. Hayat1 simgelemektedir. Postun i¢ine
bereket getirmesi amaci ile ¢cok ¢esitli nesneler onun i¢ine doldurulur ve ardi¢ agacina
asithir®®®, Anlagilacag: lizere Purulliya’da yapilan ritiiellerin altinda Telepinu’ya atiflar

oldugu anlasilmaktadir. Kisaca degindigimiz bu mitos ile bayram yakindan ilintilidir.

Burada ge¢mekte olan avcl ¢antasina bakmamiz gerekirse Hatti geleneklerinden geldigi
diisiiniilen “KUSkursa” dzellikle dini icerikli konularda karsimiza ¢ikmaktadir. Kelime

“post, av ¢antasi, deri ¢anta” gibi anlamlarla ¢evrilmistir. Metinlerde cesitli yerlerde

#*Gaster, 5.27., 46-47.

295Karauguz, Hitit Mitolojisi, 5.161-162. Bahsedilen kisim su sekildedir : “Ve ben, Telipinu nun iizerinde,
surasinda burasinda bir ates yaktim. (Tekrar) surasinda burasinda ates yaktim. Ve kotiliigii sen
Telipinu’nun viicudundan aldim. (Hatta) onun giinahini aldim. Onun kizginligini aldim. Onun hiddetini
aldim. Onun darginligint aldim. Onun asabiyetini aldim” bkz. Karauguz, Hitit Mitolojisi, $.68.

20 Agac sozlikte “yapraklarini dokmeyen, hep yesil kalan, evin éniine dikildiginde o evin vergiden muaf
oldugunu gosteren bir agag; ardi¢, cam, purnal, porsuk agaci?” seklinde verilmistir bkz. Unal, Hititce-
Tiirkee..., 5.123.

2'Gaster, 5.48., 378., 393-394.; Sedat Alp’in “hayat agaci” olarak agikladigi bu agacin “noel agact” ile
baglantis1 i¢in bkz. Ozlem Sir Gavaz, “Hititce Civi Yazili Metinlerde Gegcen KUSiursa Uzerine Bir
Degerlendirme ”, Cahit Giinbatt:’ya Armagan (Editérler Irfan Albayrak, Hakan Erol, Murat Cayir), 2015,
s.104. dipnot:51.

298["Jnal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din..., 5.113.
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farkli amaglar ile bu nesnenin kullanimi goriilmektedir. Nesne bazen tanri olarak agag
ile gegmektedir. Nesneye beyaz ylinden ip baglandigi bazen de libasyon amach
kullanildig1 belirtilmistir. I¢ine bir takim malzemelerin konuldugu gériilmektedir.
Ozlem Sir Gavaz Hititge metinleri gdz oniine alarak bu nesnenin giiniimiizdeki “tulum”
oldugunu ve nesnenin kutsal koruyucu bir simge oldugunu ve bayram esnasinda seyahat

eden kral ve erkanini olasi tehlikelerden korudugunu diisiinmektedir (Sekil 29.)299.

ifade edilen malzemeler yenilenir. Yani yeni yil i¢in hepsinin yeni olmasma dikkat

7390 geklinde verilmistir.

edildigini goriiyoruz. TUGiskallesar “arkas: virtmagl bir giysi
Burada sayilan iskallesSar kumasi, perde, balta, bronz hanger ve domuz yagi gibi
malzemelerden yola ¢ikarsak herhalde bayram i¢in ¢esitli hazirliklarin malzemelerinin
temin edilmesi kutlamalardan 6nce herhalde bir nevi hazirlik seklinde olabilir diye

diisiinmekteyiz. Her bir malzeme herhalde cesitli yerlerde kullanismis olsa gerekir.

Siyah ve beyaz ke¢i kullanilarak kullanilmak iizere yeni post (KUSkursa) hazirliklar
goriilmektedir. Yeni postlar kegiden yapilmistir ve siyah ve beyaz renkten hayvan
secildigi ifade edilmistir. Bu renklerin bayram icin tam olarak ne ifade ettigini varsa
bilemiyoruz, ama herhalde siyah ve beyaz olmasinin sembolik bir anlam yiikli olmasi
gerekir seklinde diisiinliyoruz. Postlarin siyah olanlarini Telipinu’nun rahibi ve tanrinin
koyun ¢obani alir, beyaz olani ise Savag Tanrisinin rahibi alir ve postlari yaparlar.

Burada kegilerin renk ve alan kisi dagiliminin anlamin1 varsa bilemiyoruz.

Yine eskiden kullanilmis libasyon fi¢isinin yeni bir ritiiel i¢in yenilenerek brozdan sekiz
tane fic1 almir. Burada sekiz adet keci ve sekiz adet kullanilacak libasyon kabi1
goriiyoruz bunun bir anlami varsa yine bilemiyoruz. Hititlerde birgok kutlama ritiiclinde
karsimiza libasyon eylemi ¢ikmaktadir. Tanrilarin insanlar gibi ihtiyag¢larini karsilamak
amaci ile olanlara hayvansal veya bitkisel gidalar, ekmek ve icki sunumu yapmaislardir.
Icki sunma térenleri kurban sunma torenlerinde oldukea biiyiik bir dneme sahiptir. Cogu

zaman libasyon yapilirken ilahiler sdylenip ¢algilar gahnmaktadlr?’m.

Yenileme islemine devam edilir. Eski iskemle gonderilir, iki tane yeni getirilir. Ekmek

ve bira kullanimini da ritiiellerde gérmekteyiz. Ekmek cesidi olarak daha once Nerik

299Sir Gavaz, “Hititge Civi Yazili Metinlerde Gegen KUSursa.. .7, 8.99-111.

%0(nal, Hititce-Tiirkee..., 5.231.

0%y agar Coskun, “Bogazkdy Metinlerinde Gegen Baslica Libasyon Kaplar1”, AUDTCFD, C.XXVII, S.3-
4, Temmuz-Aralik 1969, s.1.
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sehrinden gelen somut ekmeginden sz edilmistir. Hititlerde ekmek cok degerli bir
besin maddesidir. Hititge metinlerde yiiz seksene yakin ekmek gibi un iriinleri adlari
vardir. Oyle ki Ahmet Unal “Bu kadar ekmek c¢esidi, yiizlerce makarna tiiriiniin

302 Kutlamalara bdylesine diiskiin

iiretildigi Italyan mutfaginda bile yoktur” demektedir
bir toplumda ¢ok miktarda yiyecek ve igecek kullanimi ve tiikketimi herhalde dogal olsa

gerekir.

Genel olarak alt1 tabletten gordiiglimiiz kadariyla Purulliya Bayraminda bol cesitli
ritiiellerin yapildig1 aciktir. Buradaki gergeklestirilen aktiviteleri ve agiklamalarimizi
gdz Oniine aldigimizda bu sahne bize Schimmel Ritonunu hatirlatmaktadir. Unlii
“Gumiis Geyik Ritonu”nun kenarinda olan figiirlerde libasyon yapan kisi ve geyik
tizerindeki tanr1 durmaktadir. Buna eslik eden diger figiirlerde tanriya sunulacak ekmek
ve icki tutan kisiler vardir. Gorseldeki aga¢ “hayat agacir” olarak verilen G[Sveya’dlr ve
tizerinde “av ¢antasi” (KUskursa) bulunmaktadir (Sekil 30.) (Sekil 31.)°%. Bu eserin net
bir bayram adina agiklama olarak degil de, gorsellik agisindan ¢agrigimi belirtmek

isteyerek Purulliya Bayramini bitirmek istiyoruz.

2.3.3. *ENAN. TAH.SUM™*R

Hititlerin kutladigi en &nemli bayramlarin basinda AN.TAH.SUM**® Bayrami
gelmektedir. Ilkbaharda kutlandig diisiiniilen bayramin neredeyse eksiksiz sayilabilecek
otuz sekiz giin boyunca neler yapildigina dair tabletler giinlimiize kadar gelmistir.
Tablet iceriklerinden bayramin kiilt degerinin yiiksek oldugu ve ¢ok cesitli ritiiellerin
yapildig1 agiktir. AN.TAH.SUM bayram adin1 bir tiir bitkiden aldig1 yaygin olarak
belirtilen bir ifadedir. Fakat hangi bitki olabilecegi konusunda farkliliklar vardir.

AN.TAH.SUM*® kelimesinin i¢inde “SAR” yani “sogan” anlamina gelen bitki

sumerogrami barindirdig1 i¢in soganli bir bitki olabilecegi bir¢ok arastirmaci tarafindan

304

kabul gormektedir Sedat Erkut zambakgiller (lale, zambak, ¢igdem vb.)

$2(nal, Hititler-Etiler-..., s.207.

%%gedat Alp, Song, Music, and Dance of Hittites: Grapes and Wines in Anatolia During the Hittite
Period (Engilish translation by Yaprak Eran), Kavaklidere Cultural Publications, Ankara 2000, s.86-87.
3O4Sel(;uk Ar, s.57.; Sedat Erkut, “Hititlerde AN.TAI;I.SUMSAR Bitkisi ve Bayrami Uzerine Bir
Inceleme”, III. Uluslararas: Hititoloji Kongresi Bildirileri (Corum 16-22 Eyliil 1996), Ankara 1998,
5.189.; Fiisun Ertug, “Baharin Miijdecisi: Cigdem (Crocus) ya da AN.TAH.SUM**® Hititler Devri
Anadolu Florasina Kiigiik Bir Katki1”, T UBA-AR , S.3, 2000, s.132.
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familyasindan bir bitki oldugunu diisinmektedir®®. 4hmet Unal bu bitki i¢in “safran,
¢igdem” agiklamasinda bulunmusturg%. Giingor Karauguz “nevruz c¢igegi” olarak
belirttigi bayramin Mart ay1 i¢inde bir zaman diliminde kutlanmis olabilecegini
diisiinmektedir®®’. Oliver R. Gurney’de yine “muhtemelen safran ya da ¢igdem”

oldugunu belirtmistir (Sekil 32.)%%.

Bazen ise i¢inde “SAR” determinatifi olmadan da gegebilmektedir. Metinlerde gegen
“ilkbaharda AN.TAH.SUM**’in  zamam” ve <“fakat AN.TAH.SUM’un zamam
gectiginde tanrilara (vine) AN.TAH.SUM koyarlar” gibi ifadelerden biiyiik ihtimalle
ilkbaharin ilk giinlerinde yetisen ve uzun siire canli kalamayan bu bitkinin meyvesinin
kisa bir silire zarfi icinde kullanildig1 belirtilmistir. Ayrica “AN.TAH.ﬁUMSAR demeti
yaparlar” ciimlesinden demet halinde bazi sekiller kullanildigi anlasilmaktadir®®.
Bayramin kutlama sekilleriyle ilgili metinlerin ge¢ kopya edilmis olanlar1 IV. Tuth aliya
Devrine (M.O. 1380-1340) tarihlenmektedir. Ilk defa karsimiza 1. Suppiluliuma
Déneminde karsimiza ¢ikmaktadir. I. Suppiluliuma oglu II. Mursili’ye anlattigi: “/.
(Vaki oldu ki), babam Hatti iilkesi tanrilart ve Arinna’min giines tanrigasi igin 2.

AN.TAHSUMSAR bitkisi ihdas etti. Adr gegcen bu konu ¢ok onemlidir ... 310 ciimlesinden

konunun 6nemini gorebiliyoruz.

II. Mursili’nin babasimin geleneklerine uydugunu gériiyoruz: “I.1lk b(ahar oldu)gunda
Hat(tusa’dan giderim) 2. Ve orada (Arinna kentinde) tanrilar icin AN.TAH.SUM
bitki)si bulunur.”'!, Keza yine aym sekilde II. Mursili’nin asker seferini yarida
kesebilecek kadar ilkbahar bayramlarina 6nem vermis oldugunu gérmiistiik. Herhalde

Hitit krallar1 bu bayramlar1 aksatmamaya olduk¢a 6nem gostermislerdir.

SErkut, s.194.; Sedat Erkut, Cukurova Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi tarafindan "Arkeoloji
Konferanslari" adi altinda gergeklestirilen bir konferansta konusmact olarak bu bayrami anlatmustir.
Alacahyiik’de yasayan halktan edinilen bilgilere gore bu bitkinin "lilium" (zambakgiller) familyasindan
endemik bir bitki olan ve Alacahdyiik’te yetisen “Purg¢ali” adli bitkinin olabileceginin diisiiniildiigiini
ifade etmistir. Bkz. http://habermerkezi.cu.edu.tr/hititbayram.asp, Erisim; 24.04.2017, 19:56.

%% (Tnal, Hititler-Etiler..., s.61.; Unal, Hititler Devrinde Anadolu Il, 5.92.

307K arauguz, Otiiken 'de..., 5.104.

%%0liver R. Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, Oxford University Press, London 1977, s.31.;
Ayrica bkz. Gurney, The Hittites, 5.153.

®Hayri Ertem, Bogazkéy Metinlerine Gére Hititler Devri Anadolu’sunun Florast, 2.Baski, TTK,
Ankara 1987, 5.34-39.

*Erkut, 5.191.

*Erkut, 5.192.


http://habermerkezi.cu.edu.tr/hititbayram.asp
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Sedat Erkut Alacahdyiik, AN.TAH.SUM*® Bitkisi Bayrami, AN.TAH.SUM**® ve
geyik ile iliskinin sehir ortostatlarinda acikca goriildiiglinii ve bu kentin lizerinde
durdugumuz bayrami anlattigini, burada yer alan iki geyikten birinin oniinde bulunan

digerinin ise yemek iizere oldugu bitkinin AN.TAH.SUM®

oldugunu belirtmistir.
Ayrica bitkinin ve kent girisindeki sag tarafta kalan ilk yapidaki aynali tanrica olarak
belirtilen tanriganin elinde AN.TAHSUMSAR bitkisini tuttugu goriisiinii  kabul
etmektedir (Sekil 33.) (Sekil 34.) (Sekil 35.)**%. Cahit Giinbatti bu yoruma ek olarak,
Sedat Erkut’un bu goriisii dogru ise Alacahdyiik’deki Sfenksli kapinin da bu bitkinin

adini tastyabilecegi ihtimalini dile getirmistir®,

Cahit Giinbattr’nin adini verdigimiz eserinde devam ederken “Kt. 03/k 257 B” numarali
Kiiltepe metnine gore bu bayram ile ilgili bir nokta dikkatimizi ¢ekmistir. Burada
“addahsum biiyiik kapisinin kapicist Peruwa’min miihrii” ve “Evi addahsum biiyiik
kapisimin - kapicist  Peruwa”  ifadeleri  karsimiza  ¢ikmistir.  Giinbatti’nin
AN.TAH.SUM>® ile bahsettigi noktada bu konu hakkinda yorumunu belirtmis,
Kani§’te “addahsum” bitkisi admi tasiyan bir kapinin bulunmasina dikkat cekerek,
Hititler 6ncesi devirlerde Kani§ ve diger Anadolu sehirlerinde bu isimle bir bayramin
kutlanmis olabilecegini ve Hititler devrinde ise bayramin siirdiiriilmiis olabilecegini

séylemistir314.

Nitekim Ozlem Sir Gavaz, Kemal Balkan’nin yayminda®® gegen Ankuwa sehrinin en
yiiksek makaminda bulunan kisiye atfen sOylenen “purullum rabuim Sa Ankuwa”
ifadesinden yola c¢ikarak Purulliya Bayrami’nin Ankuwa Sehri’nin baglantis
olabilecegini, fakat sehirde bayramin kutlanip kutlanmadigini ya da kiilt gezisi

gerceklestirilip geceklestirilmedigini konusunun heniiz belli olmadigini belirtmistirgm.

Yukarida ifade ettigimiz konuda sozliige baktigimizda anda/ su kelimesi i¢in “soganli

bir ilkbahar bitkisi**" denmistir. Purullu kelimesine baktigimiz da ise “burullu”

$2Erkut, 5.189-195.

$13Cahit Giinbatti, Harsamna Krali Hurmeli’ye Géonderilen Mektup ve Kanis Krallari, TTK, Ankara
2014, s.48.

314Gwiinbattl, s.45-48.

$°Kemal Balkan, Mama Kirali Anum Hirbi’'nin Kanis Krali Warsama’ya Génderdigi Mektup, TTK,
Ankara 1957, 5.56.

$183ir Gavaz, “Hitit Krallar’nin Kiilt Gezileri ve...”, 5.69.

*CAD, A/ll, 5.112-113.
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kelimesine isaret edilrnis318 ve bu kelime “emniyet gorevieri ile ilgili bir memur®®”

seklinde verilmistir. Buradan anlagilan verdigimiz iki bayramin Hitit Devri 6ncesi Assur
Ticaret Koloni Cag ile iliski oldugunu sdéylemek yanlis olmayacaktir. Herhalde bu

bayramlar Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde de kutlanmais olsa gerekir.

Purulliya ve AN.TAH.SUM®*® Bayramlarinin net olarak hangi ayda kutlandigi agik
degildir, fakat Anadolu cografyasi ve aciklamalarda goz Oniine alindiginda bugiin
kutlanan Nevruz ve Hidirellez kutlama zamanlarina denk gelmis olabilir seklinde

yorumlamak yanlis olmayacaktir.

Bayramda neler yapildigim1 gérmeden o©nce kisaca deginmek istedigimiz nokta
Yazilikaya Ac¢ik Hava Tapmagi hakkinda olacaktir. HattuSa kentinin en giizel
tapinaklarindan biri olan Yazilikaya sehrin yiiz seksen metre kuzeydogusunda kalir.
Tapinak i¢inde dogal kayaliklarin bulundugu ii¢ tapinak mevcuttur. Galerilerde bulunan
dogal taslar lizerinde ¢esitli tanri-tanriga tasvirler mevcuttur. Bu alanin ¢esitli inang,

toren veya kutlamalarla iligkili oldugu diisiiniilmektedir (Sekil 36.)320.

Buradaki alanin ilk boliimde anlattigimiz Sumerlilerde ve Babil’deki kutlamalarda
anlattigimiz “Bit Akitu” Yeni Yil Bayram Evi yapist ile iliskilendirilmistir. Babil
kokenli olan bu tapimin Hititlerdeki seklinin bu oldugu belirtilmistir. Hattusa Kenti bir
toren yolu ile Yazilikaya’dan sur disinda kalan ibadet alanina baglanmistir. Bunun
benzer sekilde Assur, Arbela ve Ninova gibi Asur sehirlerindeki Akitu Tapinagina
baglantis1 oldugu belirtilmistir. Ayrica Yazilikaya A Odasindaki tanr1 ve tanricanin
“kutsal evllilik”i yansittigi belirtilmistir. Ek olarak “huwasi tasi” ile iliskisinden ve
“hesti-evi” ile ilgili bazi boliimlerde gecen Assur’daki IStar kapisina giden yol gibi,
hesti-evine giden bir yoldan bahsedildiginin dikkati iizerinde durulmustur. Kralin
h alentuwa- evinden ¢ikip hesti- evine gitmesi Orneginde goriildiigii gibi bu alanin,
h alentuwa-"nin bir tapmagimi yoksa basli basma bir tapinak mi oldugunun netlik

kazanmadig1 belirtilmistir?!. Yeri geldikce yapilar hakkinda acgiklamalar yapilacaktir.

*®CAD, P, 5.529.

*CAD, B, 5.344.

20K 1nal, Eski Anadolu..., s.204-206.; Macqueen, Hititler ve Hitit..., 5.138-147.

321Bryce, 5.197-198.; Giiterbock, “Some Aspects of Hittite Festivals”, s.89.; Gurney, Some Aspects of
Hittite Religion, s.38-41.; Kinal, Eski Anadolu..., s.206.; Macqueen, Hititler ve Hitit..., s.144., Seving
Erbasi, “Bir Erginleme Toreni...”, s.701.; Kurt Bittel, Hattusha The Capital of the Hittites, Oxford
University Press, New York 1970, s.107-108.; Omiir Harmansah, Eski Yakindogu'da Kent, Bellek, Anit
(Cev. Fiigen Yavuz), Kog Universitesi Yaymlari:71, Istanbul 2015, s.145. Ayrica bkz. dipnot: 8.;
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Fakat belirtilen noktalara gore Yazilikaya’nin olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugu

agiktir.

AN.TAH.SUM>*® Bitkisi Bayramimin neredeyse eksiksiz olan kisimlar1 gevrilmistir.
Bunun disinda ¢iviyazili belgelerde daginik halde olan ya da tamamlamalar yapilarak
cevrilen kisimlar ve yorumlar bulunmaktadir. Bayrami arastirmacilar tarafindan genis
bir sekilde islenmistir. Biz burada tekrara diismemek i¢cin Hans G. Giiterbock’un otuz
sekiz giin neler yapildigina dair olan genel ¢evirisini almay1 ve bayram i¢indeki bilgilere
dair akademik yaymlar dogrultusunda diger bdliimlerde oldugu gibi agiklamalar

yapmay1 uygun gordiik. Bayram boyunca giin giin yapilanlar su sekildedir®? :

“eeeeveenen. ANTAH SUM festivali ........... ..

[1. Giin] Eger kral kisi HattuSa’'da gegirirse, o zaman, kral Hattusa'dan yola
ctktiginda, kral ve kralice Hattusa’dan Tahurpa’ya gider; kral bir arabada Tahurpa’ya
kadar gider.

(7) Ama kral kisi herhangi bir yerde gecirirse, baska bir sehirde, o zaman, Ilkbahar
geldiginde kral o sehirden ayrilir ve Tahurpa’ya gider. Fakat Katapa’ya hi¢ gitmez:
Katapa'da tanrilarin ayinleri yoktur. (ve festival yok)

(13) Fakat kral isterse Katapa'ya bile gidebilir; fakat orada ne herhangi bir tanryn
kutlayacak, ne de biiyiik toplantiya cagirilmayacaktir. Ertesi giin kral ve kralice
Tahurpa'ya girer, kral bir arabada Tahurpa’ya kadar gider. Biiyiik toplanti halentu
evinde (gergeklesir).

Babildeki Téren yolunu hatirlatmamiz gerekirse, buraya Istar Kapisindan gegerek i¢ kentin disinda olan
Yeni Y1l Bayram evi olan Bit AkTtu’ya ulagan Téren Yolu mevcuttu. Burada Yeni yil kutlamalarinda tanri
heykeller tasinmaktaydi. Tanr1t Marduk’un kiilt imgesi de torensel bir gecit ile ritiiel gegiti gergeklesirdi.
Bu esnada Eniima Eli§’den bazi boliimler sahnelenirdi. Bkz. Oates, s.160. ve Harmansah, s.167.

%2Hans. G. Giiterbock, “An Outline of the Hittite AN.TAH.SUM Festival”, Journal of Near Eastern
Studies, Vol. 19, No.2, April 1960, s.85-87.; Ayrica bkz. Haas, Geschichte der..., 5.772-826.; Sir Gavaz,
“Hitit Krallari’nin Kult Gezileri ve...”, s.95-124.; Philo H.J. Houwink ten Cate, “A New Look at the
Outline Tablets of the AN.TAH.SUM®"® Festival: The Text Copy VS NF 12.17, Hittite Studies in Honor
of Harry A. Hoffner Jr. on the Occasion of His 65th Birthday (Edited by Gary Beckman, Richard Beal
and Gregory McMahon), 2003, s.205-219.; Philo H.J. Houwink ten Cate, “Brief Comments on the
Hittite Cult Calendar: The Outline of the AN.TAH.SUM Festival”, Kanissuwar A Tribute to Hans
G.Giiterbock on His Seventy-Fifth Birthday (Edited by Harry A. Hoffner Jr. and Gary M. Beckman),
1986, s.95-110.
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[2.Giin] (19) Ertesi giin kral ve kralice Hattusa ya girer. Tippuwa Dagi’nda muhafizlar
ve saray gorevlileri yarisir. Sonra kral ve kralige tarnu evinde yikaniwr. Kral (hafif) bir

arabada HattuSava kadar gider. Biiyiik toplanti h alentu evinde (gergeklesir).

[3.Giin] Ertesi giin koyun postu Arinna’dan ayrilir. halentu’nun [ayinleri] ([biiyiik
ayinler?]) Biiyiik toplanti.

[4.Giin] (26) Ertesi giin koyun postu Tawiniya'ya gider. |[....... ] Ay Festivali igin

yikantr.

[5.Giin] (28) Ertesi giin [koyun postu] Tawiniya’'dan (geri) gelir; o gece boyunca
Hiyasna’da kalir, [sonra] [¢atimin(?) iistiine] gelir. abubitu..... kiz kardesi.. Zippalanda
[min Firtina Tanrist (?)].

[6.] (32) Ertesi giin ...festivalini saraydan duyururlar. Koyun postu Nisaba (?)
Tapinagi 'na varw,; Nisaba (?) Tapinagi'nda ... (?) merhemli (rahipler) ekmegi teslim

ederler, ve KaSaya 'dan bir kuzu getirirler.

(36) biiyiik toplanti halentu’da. abubitu’nun Sarayi’nda her giin Zippalanda 'nin

Firtina Tanrist’'min sag tarafinin depo kiipiinii agarlar.

[6.-8. Giin] (40) 3 giin boyunca festivali gerceklestirirler. abubitu Sarayi’min [ dan...] 8

okiiz ve x koyun alirlar, ve o giine Olii Evi’nden toprak getirir.
(44) [....co.o...... kral ve kralige (?) ] Giines Tanri(¢a)st’min... tapinagina gider.

[ii 1] [.c.c.cc.......] Arinna’ya gider. ...... [da] biiyiik toplanti.  Fakat Kralige
Kralice 'nin Sarayina Hattusaya (geri) giderken, [kral] uyumak igin Arinna’ya gider.

[9.Giin] (5) Ertesi giin kralice Hattusa daki Kralice nin Sarayin’dan AN.TAH.SUM
bitkisini alirken, kral Arinna’daki AN.TAH.SUM bitkisini alir. Biiyiik toplant:

Kralige’'nin Sarayi’nda.

[10.Giin] (8) Ertesi giin kral Arinna’dan Hattusa'’ya (geri) gelir. Biiyiik toplanti
halentu’da. 10. Giin.

[11.Giin] (11) Ertesi giin saray oglanlarimn basi [yili] Olii Evine getirir, ve kral onu

takip eder. O gider ve yaris atlarini onlarin yoluna koyar.
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[12.Giin] (14) Ertesi giin kral Ziparwa tapiagina gider: festival. O giin Hatti’nin
Futina Tanrist’min hububat depo kiiptinii agarlar. Giines Tanri(¢a)si’min tapinaginda

hadauri festivalini gerceklestirirler. [ ..... ] [10] koyunu kurban ederler.

(19) Ve eti alirlar ve onu pisirirler ve onu tanrinin éniine koyarlar. Biitiin koyunlari

saraya geri getirirler,

(22) Ama bir koyunu tapinakta bwrakirlar. Sarkici ve muhafiz tipki Furtina Tanrisi 'nin
Tapinagi'nda [kadehleri] yerlestirdikleri gibi, ayni sekilde [Giines Tanri(¢a)si’'nin

tapinagina] onlar yerlestirirler; boylece o tanri tarafindan belirlendi.

[13.Giin] (25) Ertesi giin kral tekrar Ziparwa tapinagina gider. Onun festivali
(gerceklesir).

[14.Giin] (27) Ertesi giin aksam bir biiyiicii rahip Simgir agag¢larindaki stelde Firtina

Tanrist 'nin tarnu evine girerken..., kral Yeryiiziiniin Giines Tanricasint [(kutlar (?)]

[15.Giin] Ertesi giin kral simsir agaglarindaki Simsir aga¢larinin tarnu evine [gider],

Firtina Tanrist 'min stelinde okiiz ve koyun kurban ederler.

[16.Gtin] (32) Ertesi giin kral ve kralice Firtina Tanrisi’'min tapinagina gider. Biiyiik
toplanti. Fakat [....(?)] festivalini Zababa Tapinagi’'nda gerceklestirirler. 10 koyun
kurban ederler, eti alirlar ve onu tanrimin ontine koyarlar. Biitiin koyunlar: geri saraya
getirirler, ama bir koyunu tapwnakta birakirlar. Ay Festivaline ait kadehleri

verlestirirler. Béylece o tanri tarafindan belirlendi.

[17.Giin] (40) Ertesi giin kral ve kralice Hannu Tapinagina gider. Biiyiik toplant:.
Fakat Furtina Tanrisi’'min Tapimagina saraydan bir prens gonderirler, ve o hadauri
festivalini gergeklestirir. Koyun kurban ederler, eti alirlar ve onu pisirirler onu tanrinin
oniine koyarlar. Biitiin koyunlari saraya getirirler, ama bir koyunu tapinakta birakirlar.
Saraydan prense yiyecek ve icecek gonderirler. Bir kadeh tutar [iken.. ve onu
verlestirir(?)] sarki séyler ..... (iii 1)....Y sehrinin X tanrisi ve Samuha mn Firtina

Tanrisina kurbanlar sunarlar.

[18.Giin] (4) Ertesi giin kralice halentu’da Arinna’min Giines Tanrigasint kutlarken,

kral Saf Tapinakta pih asassi’nin Firtina Tanrisin kutlar.
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[19.Giin] (7) Ertesi giin etin giiniidiir (adaklar). Kral simsir agaglarina gider ve yaris
atlarint onlarin yoluna koyar. Daha sonra (birisi), muhafizlarin bast veya saray
goreviilerinin  bast olur, pihasassi’nin Firtina Tanrisint ve Arinna’min  Giines

Tanrigasi’min ontine kadehleri yerlestirirler.

[20.Giin] (12) Ertesi giin kutsal yikanma (gergeklesir). Kulumursiya adaklarim
sunarlar. [(Inara(?)] tapinaginda hadauri festivalini ger¢eklestirirler. 10 koyun kurban
ederler, eti alirlar ve onu oniine koyarlar. < Biitiin koyunlari saraya geri getirirler,>
ama bir koyunu tapinakta birakirlar. Sarkict ve muhafiz tipki Firtina Tanrisinin
Tapinagi'nda [kadehleri] yerlestirdikleri gibi, aymi sekilde Inara’min tapinaginda

(onlary) yerlestirirler.

[21.Giin] (19) Ertesi giin Halab’in Furtina Tanris1 Tapinaginda ve [ ... ...] tapinaginda
Kattahha, Nergal, Hasameli ve [X] icin hadauri festivalini gerceklestirirler. Tapinakta

(her bir ?) 10 koyun sunarlar

[22.Giin] Ertesi giin biiyiicii rahipler Hattarina’'min IStar’1 icin dua ederken, kral ve

kralice ASkasipa Tapinagina gider. 22. Giin.

[23.Giin] (26) [Ertesi giin] kral ve kralice Hattarina'mn Istar’t icin [...ken....] dua

eder,

[24.Giin] (29) Ertesi giin biiyiicii rahipler Hattarina 'min Istar’1 icin tekrar dua ederken,
kral ve kralice X Tapinagina gider ve kutsal yikanma gerceklesir. Ayrica tanrinin

ellerini arindirrlar. Aksam Kulumursiya adaklarini sunarlar.
[25.Giin] (34) Ertesi giin [.....] Hattarina min IStar 1 igin
[26.Giin] (35) Ertesi giin etin giiniidiir Hattarina 'mn IStar 1 i¢in (adaklar sunulur).

[27.Giin] (37) Ertesi giin kral Karmahili’yi kutlarken, biiyiicii rahipler Ninattanni’nin

tanricasina kurbanlar sunarlariar.
[28.Giin] (40) Ertesi giin kral Tapala Dagi’'ni kutlar.
[29.Giin] (41) Ertesi giin kral ve kralice EA Tapinagina girer.

[30.Giin] (42) Ertesi giin kral ve kralice Ana Tanrigca’min tapinagina gider ve

vv ooy

Hursanassa’min Firtina Tanrist icin dua ederler.
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[31.Giin] (44) Ertesi giin kral ve kralice arkiu evinde Ana Tanrigca’yi kutlar ve

Hursanassa 'min Firtina Tanrist i¢cin dua ederler.
(46) [.......] Satammu’nun evinde ...... .....

(V1) ... [Okiiz] ve koyun sunulur.

[32.(?) Giin] (3) Ertesi giin, sabah, (halk) yemek icin [ascilarin(?)] evine ¢agirilir.
Daha sonra kral ve kralice Inara’min tapinagina gider. Ve yolu belirlerler:

Piskurunuwa Dagini (?) dahil ederler.
[33.(?) Giin] (7) Ertesi giin onlar daga [ ....] tasirken, kral geceyi Haitta’da gegirir.

[34.(?) Giin] (9) Ertesi giin kral ve kralice daga cikarlar. Festival (orada gerceklesir).
Fakat, uyumak i¢in [HurSanassa] 'ya gider.

[35.(?) Giin] (12) Ertesi giin saray oglanlarimin bast [(bazi hayvanlari)] Zippalanda'yva
stirerken; rahipler onlari onun huzurunda yerler, kral ve kralice [.....] HurSanassa’da

ve Arinna’min Giines Tanricasi 'ni kutlar.
[36.(?) Giin] (16) Ertesi giin: Zippalanda'da [....(7)].
[37.(?) Giin] (17) Ertesi giin: Ankuwa’da biiyiik toplanti h alentu’da.

[38.(?) Giin] (19) Ertesi giin kral Yagmur Festvali’'ni gerceklestirir. [Yagmur'un
Fwrtina Tanrisi igin [...] festival gergeklestirilir.”

Bayramin genel programi yukar1 gordiigiimiiz sekildedir. Fakat bayrama dair farkl ¢ivi
yazili metin g¢eviriler, diizeltmeler, agiklamalar ve tamamlamalar bulunmaktadir. Genel
programin disinda ¢evirilerde ayin ve torenlerle alakali kisimlar da mevcuttur. Biitiin bir
goriintli ¢izebilmek adina biz eksik olan yerleri, farkli c¢evirileri ve kirikli olan

kisimlarin tamamlannus yerleri dikkate alarak incelemeyi daha uygun gordiik®?.

Oncelikli olarak bayram 6nemli bir yere sahip olan “kiilt gezileri’ni igermektedir. Daha
once belirtmis oldugumuz bu gezi kralin tanr1 ve tanrigalara karsi sorumluluklarimi
yerine getirmek i¢in yapilan bir eylemdi. Bunu yaparken torenler ve ziyafetler

gerceklestirmesi, tanri(¢a)lara yiyecek ve igecek sunumu ve onlara ait Hatti Ulkesi’deki

%3Gerekli kisimlar icin bkz. Karauguz, Otiiken’de..., $.97-102.; Sir Gavaz, “Hitit Krallar’’nin Kiilt
Gezileri ve...”, 5.95-124.; Unal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din ..., $.125-138.



102

cesitli yerlerinde olan tapinaklari ziyaret ederlerdi. Kralin mecburi olan bu goérevini
gergeklestirdiginde bir nevi “hac1” oldugunu belirtmistik324. Gergeklesecek olan kiilt
gezilerinin genelde baskent olan HattuSa’dan basladig1 goriilmektedir. Kral kis1 genelde
baskentte gecirirdi, fakat baska bir yerde kis1 gecirirse o kentten de gezi baslaya bilirdi.
Kral bagkentten Tahurpa’ya hareket ettigi zaman kralige de ona eslik ederdi, fakat baska
bir yerde gezi baslarsa kralice oraya genelde kis1 gegirdigi Hattusa’dan gelirdi ve kral
ile orada bulusurdu (Sekil 37.)325. Bayram icin kral ve kraligenin birlikte hareket ettigini

anlayabiliyoruz.

AN.TAH SUM®R Bayrami1  yol gilizergdh1 ise su sekildedir: HattuSa—
Tahurpa—Tippuwa Dagi yolu—Hattusa; Hattusa— Arinna—Matilla— Arinna—
HattuSa—Tapala Dag— Hattusa; Hattusa— Piskurunuwa Dagi— Haitta— PisSkurunuwa

Dagi—HuranasSa— Zippalanda— Ankuwa®®.

Geziler bagkente yakin yerlerde diizenlenmekteydi bu sebepten dolayr Arrina
(Alacahoytik) ve Tahurpa sehirleri 6nemli konumdaydilar. Bu bayramda kral gezide
Hattusa —Matilla— Arinna arasinda bir yol izlemekteydi. Arinna ve HattuSa arasinda
farkl1 yol giizergahlari mevcuttu. Bu iki sehir arasinda en uygun yol Tahurpa olabilirdi.
Tahurpa, Hattiler tarafindan iskan oldugu zannedilen bugiin Eskiyapar’a denk geldigi
diigiiniilen bir sehirdir. Kral kiilt gezilerine bakildiginda Tahurpa’nin, HattuSa-Arinna-
Katapa tiggeninde istasyon gorevi goren bir kiilt sehir oldugu ve Arinna’nin daha ayri

bir sehir oldugu belirtilmistir®’.

Geziler esnasinda kral ve kralicenin devrine gore hizli ve hafif bir araba kullandigi
metinlerden anlagilmaktadir. Kralige kiilt gezilerinde “Gigb ulukanni®?®® kullanirken,

kral ““BGIGIR¥® kullanmaktaydi®®’. Atlar tarafindan cekilen iki tekerlekli hafif bir

$243ir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, s.52.; Sir Gavaz, “Hitit Krallari’’nin Merasim Gezilerinin Genel...”,
5.922.

32 Ardzinba, s.15.

%2%Sir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, 5.57.

%70Ozlem Sir Gavaz, “Hitit Merasim Gezilerinde Ug¢ Onemli Merkez: Hattusa-Tahurpa-Arinna”,
2.Corum Kazi ve Arastirmalar Sempozyumu, Corum 2012, s.123-130.; Ozlem Sir Gavaz, “Hititlerin
Onemli Kiilt Merkezlerinden Biri Olan Tahurpa Kenti Uzerine Yeni Bir Degerlendirme”, Tiirk Eskicag
Bilimleri Enstitiisii Haberler, S.34, Mayis 2012, s.13-15.

$2«araba, kagni, sele, tahti revan; belki de Romalilarin carruca ve carruca dormitoria’sina benzeyen
aygit”, Unal, Hitit¢e-Tiirkge..., 5.199 vd.

$2%araba”, Unal, Hititce-Tiirkee..., 5.129.
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araba olan “®GIGIR kiilt gezileri diginda toren kutlamalari esnasinda tanr1 heykellerini
tasimak i¢inde kullanilmistir. Yine bu araba gibi boga ya da sigirlar tarafindan ¢ekilen
Gisb ulukanni’de dini tdrenlerde heykel tasimakta kullanilmistir. Ayrica Firtina
Tanrisinin semboliiniin bu arabaya benzemesi ve tapinak ziyaretlerinde bu arabalarin
kullanilmas: torenlerde 6zel bir yere sahip oldugu disiilmektedir. Kiilt gezileri
esnasinda her iki arabaninda hazir oldugu ve kralin gerektiginde arabasini degistirdigi
goriilmektedir. Bu arabanin ritiiellere gore kullanilmis olmasi muhtemeldir. Iki arabanin
disinda birde “kutsal toren arabasi” adiyla gevrilebilecek “GB14R. GID.DA®Y isimli bir
araba vardir. Bayramlarda 6zellikle gecit torenlerinde kutlamalarin 6nemli bir pargasi
olabilecegi ve mitolojik ve kiiltsel bir deger tasidigi belirtilmistir. Ayrica tanri(ca)
heykeli ve kiiltsel objeler disinda, {izerinde sarkici ve dansgilarin oldugu da

belirtilmistir®®2.

Hitit merkezi c¢evresinde kralin kiilt gezisi esnasinda O6nemli bir diger kiilt sehir
Katapa’dir. Savunma ve stratejik konumu ile askeri garnizonun su ve yiyecek ihtiyacini
karsilamak icinde onemli bir sehirdi. Sehrin Hattusa’ya uzakligt maksimum iki giin
oldugu ve bugiinkii Tumbul Hoyiik olabilecegine dikkat cekilmistir®®®. Anlagilacag
tizere Katapa’ya kiilt gezisi yoktur, orada kutlama gerceklesmemistir. Bu o6zellikle

belirtilmistir.

Biiyiik toplanti1 (meclis) adi verilen “salli asessar” cesitli ayinler diizenlerdi. Ayinler

“h aletuwa-3"

ad1 verilen yapida gergeklestirilirdi. Kutlamalara dair gegen sehirlerde
bu ayin gergeklestirilirdi. “Kralice’nin Sarayr’nmin” muhtemelen h aletuwa-"nin bir
boliimii olabilecegi belirtilmistir. Buradan “meclis”ten kastin halk, rahipler, esnaf, saray
oglanlar1 gibi farkli alanlardan insanlarin hepsinin kastedilmis olabilecegi
diisiiniilmektedir. Ayinlerde baslica yapilanlar su sekildeydi; egilerek selam vermek,

dua etmek, oturmak, ayakta durmak, yemek-igmek, kurban vermek, adamak, yakarmak,

3%0A. Muhibbe Darga, Anadolu’da Kadin On Bin Yildir Es, Anne, Tiiccar, Kralice, 2 Baski, Yap1 Kredi
Yaynlari, istanbul 2015, 5.199.

$letiyarit- (isim), yiik arabasi, kagni; Biiyiik ay1 takim yildiz1”, Unal, Hititce-Tiirkge..., 5.338.

%20)zlem Sir Gavaz, “Hititce Civi Yazili Metinlerde Gegen “Arabalar” Uzerine Bir inceleme”, Omer
Capar’a Armagan (Yay. Haz. Turgut Yigit, Mehmet Ali Kaya, Aysen Sina), 2012, 5.123-138.

330Ozlem Sir Gavaz, “A New Contribution to the Hittite Historical Geography: Pertaining to the Location
of an Important Cult Centre Katapa”, Athens: ATINER'S Conference Paper Series, No: HIS2013-0806,
2013, s.5-14.

334“saray, konak, kraliyet ikametgah1”, Unal, Hititce-Tiirkce..., $.141.
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dans etmek, vb. Ayrica ziyafetlerde 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bu tanrilarla insanlar

arasinda dostluk kurmak amaciyla ve toplumun refahi icindi®®.

Biiyiik toplantidaki ziyafetlerde tanrilarin yedirilmesi, sarapli ekmek yeme ve buradaki
ayinlere katilanlara yemek verilmesi gibi etkinlikler ger¢eklesmekteydi. Ziyafetlerdeki
en onemli isaret edilen nokta doganin bereketinin gitmesi ile birlikte gelen aghik ve
kitlik gibi olaylarin nedenini ortaya ¢ikarmak igin tanrilarin bu durumu goriismesiydi.
Kralin etrafinda bazen dansgilar dans ederlerdi. Krala sarapli ekmek yedirilirken,
meclisteki kisilere de yemek ve ickiler ikram edilmekteydi®®. Oyle goriiliiyor ki

toplantilar oldukc¢a samimi ve eglenceli bir sekilde geciyordu.

Burada hemen belirtmek istedigimiz eylem “Tanriyr Icmek” adiyla bayram
kutlamalarinda sikg¢a gecen ritiieldir. Kral, kralice ve ara sira prens ve diger gorevliler
tarafindan gerceklestirilen bu eylemin nasil yorumlanmasi gerekligi konusunda gesitli
yorumlar mevcuttur. Ele aldigimiz bayramin bazi giinlerinde ya da bu bayrama ait farkl
pargalarda sdz konusu olan eylemin gergeklesmis oldugu belirtilmistir. Ozellikle
herhangi bir kurban téreninde son eylem “tanriyr igmek™ ritiielidir. Anlam olarak ilk
olarak tanrimi ruhunun, kralin ictigi kiilt ickisi ile kendisi ile temasa gegmesi seklinde
diistiniilmiistiir. Tkincide “tanrinin serefine icmek” seklinde diisiinenler bulunmaktadir.
Bu 6zel eylemin hangi amagla kullanildig1 ve Hitit yaziminda hayatinda m1 yoksa aktif
kiilt kullanimlarinda sozlii olarak gerceklestirilip gergeklestirilmedigi gibi noktalara

dikkat cekilmistir®®’.

Biiyiik toplantin1 kutlandigi A aletuwa- dinsel torenlerin gergeklestirildigi, Biiyiik
Toplant’nin ve kiilt yemeginin gerceklestigi mimari bir yapr olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yapinin farkli planlariin olabilecegi belirtilmistir. Bu yapinin i¢inde ve

ya yakininda ¢esitli tapinak, tapim yeri ve odalar1 olabilecegi diisiiniilmektedir. Yap1

**Ardzinba, s.15., 75-100.

%6 Ardzinba, 5.96-100.

%"Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Bayram Ritiiellerinde Gegen Bazi Eylem, Cagr1 ve Sahne Oyunlarinin
Tasviri ve Yorumu”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 1999, s.74-86.; Fatma
Seving, “Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarma Sunulan Kurbanlar”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi
SBE, Ankara 2007, s.36-43.; Oguz Soysal,  “Tanr’y1 Igmek” Hitit Kiilt Teriminin Hatti Dili Isiginda
Yeni Bir Yorumlama Denemesi”, Belkis Dingol ve Ali Dingol’a Armagan (Hazirlayanlar Metin Alparslan,
Meltem Dogan Alparslan, Hasan Peker), 2007, s.731-737.; Meltem Dogan Alparslan’in adin1 verdigimiz
tezi Purulliya ve AN.TAH.SUM**® Bayramlarmi incelerken rehber seklinde bir yaym gorevi arz
etmektedir. Sik sik adin1 verdigimiz esere basvurulabilirsiniz.
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gereksineme gore farkli zamanlarda yapilarak dinsel, siyasal, ve yoOnetimsel olarak

degisik tasarlanmis i¢ kisimlart nedeniyle farkli islevlere sahip bir yapldlrggs.

flkbaharda karsimiza ¢ikan cesitli folklorik geleneklerden biri kosudur. Térenler Hatti
yani Anadolu kokenlidir. YOMESEDIP* ler ve saray oglanlariin yarigina tanik
olmaktayiz. Tippuwa Dagi’'nda gercgeklestirilen bu sportif hareketler kazanan kisiye
yiiksek bir miktarda 6dil verildigi goriilmektedir. Olduk¢a sade olan bu d6diil wagada-
ekmegi ve yarim kilo giimiistiir. Odiilii bizzat kral kendisi verir. Ayrica kazanan araba
atinin basini tutmakla gorevlendirilirdi. Kosu basit gibi goziikebilir fakat sayginlik
gosterici  bir harekettir ve manevi degeri yiiksektir. Burada ayrica giicii

simgelemektedir®*.

Kral Tahurpa’dan Hattusa’ya gidiyordu sonra Tippuwa Dagi’nda spor aktiveleri
gerceklesmistir. Kral odiili verdigine gore herhalde bu etkinlikleri izlemeye gelmis
olmalidir ve herhalde Tippuwa Dagi bu iki sehir civarlarinda bir yerlerde olsa gerekir.
Sonra kral ve kralige Ltarnu® adinda bir yerde yikanirlar ve Gigb ulukanni®*? ile
Hattusa’ya geri donerler. Burada yikanma isleme kutlamalar i¢i hazirlik olsa gerekir.
S6z konu olan kutlamalar yeni yil toreni oldugu i¢in temizlenmis ve armmig olarak

torenlerin kutlamasi lazim gelmelidir.

Daha once de belirttigimiz postun bayramda kullanildigini goriiyoruz. Purulliya
Bayraminda yapilan postlarin keciden yapildigi belirtilmisti. Burada ise koyun postu
oldugu goriilmektedir. Cesitli amaglarda postun bayramda kullanildig1 aciktir. Postun
bu bayram i¢in kiilt giizergdh1 su sekildedir: Arinna— HattuSa— Tawiniya—
Hiyasna— HattuSa— Nisaba’nin Tapimagi (HattuSsa Sehri’nde. Hatti ¢ekirdek
bolgesindeki sehirlerde gezen bu postun muhtemelen Hatti kiiltiirel geleneklerinden

343

Hititlere ge¢mis bir dini sembol oldugu diisiiniilmektedir™". Postun daha sonra “Ay

%¥Hatce Baltacioglu, “Ehalentiu-/}; alentu(wa)-, Alaca Hoyiik 2. Hitit Yap1 Kat1 ve Bogazkoy Biiyiikkale
Saray1”, Ahmet Unal Armagan: (Editorler Sedat Erkut, Ozlem Sir Gavaz), 2016, 5.49-68.

$%«koruma gorevlisi, muhafiz askeri”, Unal, Hititce-Tiirkce..., 5.350.

$0Ardzinba, 5.101-104.; Unal, “Eski Anadolu’da ve Hititlerde Eglence...”, s.100-101.; Dogan Alparslan,
“Hitit Bayram Ritiiellerinde Gegen Bazi Eylem...”, s.131-137.

¥y kanma evi?, yunak?, hamam?”, Unal, Hititce-Tiirkee..., 5.523.

%2Sir Gavaz, “Hititge Civi Yazili Metinlerde Gegen “Arabalar”...”, s.128.

¥3Sir Gavaz, “Hititge Civi Yazili Metinlerde Gegen Kngursa...”, s.102.; Ayrica bkz. Hans Gustav
Giiterbock, “Hittite Kursa “Hunting Bag” ”, Perspectives on Hittite Civilization: Selected Writings of
Hans Gustav Giiterbock (Editor Harry. A. Hoffner, JR), 1997, 5.137-145.
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Festivali” i¢in yikanacagmi goriiyoruz. Herhalde bayramin i¢in farkli festival ya da
kutlama giinleri oluyordu bu yiizden postun yeni kutlamalarda kullanmak i¢in herhalde

temiz bir sekilde kalmasi i¢in hazirlik yapiliyor olsa gerekir.

Tawiniya Sehri’nden gelen post Hiyasna’da kalir ve kralin ¢atiya ¢iktigin1 goriiyoruz.
Cat1 ya da “diiz dam” seklinde belirtilen yapinin dini hayatta bir takim merasim ve
kutlamalarda gectigi goriilmektedir. Ornegin “Ay Bayrami™na ait bir bayram metnine
gore kralin damda reverans®* ve ayin yaptig1 goriilmektedir. Bu esnada yaninda gesitli
gorevliler bulunmaktadir ve ayini yapacag kiiltsel objeler hazirdir. Buradaki kullanilan
objeler gece boyunca damda birakilir boylece yildizlarin giiciinii  kendilerine
cekerlerdi*”. Bu bayram i¢in kralin ¢atida ne yaptig1 acik degildir fakat metinlere gore
belirttigimiz hareketlerden birini gergeklestirmis olsa gerekir diye diisiinmekteyiz.
Ayrica AN.TAH SUMR Bayrami’nda, Zippalanda Sehri Firtina Tanrisi’nin yeri

olduk¢a Onemliydi. “haréiyalli346” adinda hububat kiipleri Firtina Tanrisi’nin yaninda

yer almaktaydi®*’.

Ardindan festival duyurulur ve post Hattusa’daki Nisaba (Hasat Tanrigast) Tapimagina
gelir, herhalde ritliellerde kullanmak i¢cin ekmek ve Kasaya’dan gelen kuzu hazir olur.
Biiyiik toplanti ayinler i¢in h alentuwa-’da toplanirlar. Ekmek ve hayvan kurbani
kutlamalarda ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Kansiz kurbanlar sinifinda olan ekmegi
parcalayarak ve bolerek islemi gercgeklestirirler. Libasyon ve “tanrtyr igmek”
seremonilerinde ekmek kullanilir. Ozellikle ziyafetlerin ana yemegini et

olusturmaktadir. Bu yemek tanriya sunulmus olan kurbandan arta kalan kisimlardir.

%“Hititce “aruwai-/farwai-“ ve “hink-”, Akkad¢a SUKENU(M); “secde etmek, tap(in)mak, birinin
biiyiikliigiinii kabul etmek”, Dogan Alparslan, “Hitit Bayram Ritiiellerinde Gegen Bazi Eylem...”, s.34-
45,

¥ Dogan Alparslan, “Hitit Bayram Ritiiellerinde Gegen Bazi Eylem...”, 5.46-53.; Yasemin Arikan,
“Hitit Civi Yazilt Belgelerinde Suh h a- “(Diiz) Dam, Cat1” ve Onun Dinsel ve Sosyal Hayattaki Yeri”,
Archivum Anatolicum (Ayr1 Basim), C.VI, S.1, Temmuz 2003, s.11-57.

346“kwiip, erzek kabi, pitos, ekmek kutusu, GIS harsiyalli AD.KID erzak sepeti”, Unal, Hititce-Tiirkce...,
s.168.

¥"Hatice Gonnet, “Zippalanda Sehri Firtina Tanrisinin ilk ve Sonbahar Bayramlar: Ritiieli”, Anadolu ,
XIX, 1976, 5.163-164.; Kutlamalara dair bir kesit sunmamiz gerekirse: “Ickici krala ekmek verir, kral
ekmegi parcalar. Ickici diz ¢oker (kralla kraliceye icki sunar). Kral ve kralice oturarak veya ayakta bir
veya iki tanri serefine icki icerler. Calgicilar, ¢algi aletleriyle, sarkiyla ve el ¢irpmakla sunaklara
katilirlar”. Gonnet belirtilen ¢aligmasindaki biitiin ritiiel drneklerinde tanrilarin Hatti kdkenli oldugunu ve
Hattice terimler gegtigini belirtmistir. Dil bakimindan sundugu orneklerin M.O. Oniigiincii yy. ait
oldugunu yani I1I. Hattusili ve oglu IV.Tudhaliya dénemlerinde yazilmis oldugunu belirtmistir.
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Hazirlanmasi gereken kurbanin kesilmesi, dogranmasi, par¢alanmasi vb. gibi islemler

ziyafete katildig1 insanlarin oldugu yerde yap111r348.

Hububat/depo kiiplerinin acilmasi islemi gerceklesmesi esnasinda abubitu®*®'da
mevcuttur. Bu kisi muhtemelen kiipiin agilmasina yardim edecek kisi olsa gerekir.
Hububat kaplarinin agilmasi ile ilkbahar ve yagmur mevsiminin geldigi ve kiiplerin
doldurularak kapanisi ise sonbaharin simgesi olarak diisiiniilmiistiir. Hitit tapinaklarinda
ve saraylarinda depolanan bu kiipler, ilkbahar geldiginde “EZEN °Y®harsi-/harsiyalli-”
(Kiiptin A¢ilmast Bayrami) ile tekrar agllmaktaydlgso. Kiiplerin ag¢ilmasinin bahar

bayramlariin 6ziinii anlatan bir etkinlik oldugu belirtilmistir®".

Ug giin boyunca bayram kutlamas1 devam ederken kiiz ve koyunlar herhalde kurban
edilmek iizere hazirda tutulur. Daha Once belirttigimi Fhesta- (Olii Evi)y’dan toprak
getirilir. Herhalde bu toprak cesitli ritiiellerde, ya da farkli kullanim amaci ile getirilmis
olsa gerekir. Kral ve Kralige daha Giines Tanrigast’nin tapinagina giderler. Hititlerde
bas tanr1 olarak bilinen bu tanr1 kutlamalar ve ritiiellerde genis yer tutar. Bayrama giris
kisminda verilen orneklerden de goriilecegi gibi Arinna kenti bu bayram i¢in ¢ok
onemlidir. Durum bdyle oldugu i¢in Arinna’nin Giines Tanrigas1 olarak gecen tanrica
bayramda dikkate deger bir konumdadir. Bayramlar onun kiiltii ve kiilt sehri Arinna

352

kutlamalarda 6nemli rolii iistlenmektedir™“. Dolayisi1 ile Arinna kentine gidilmistir.

Kiriklt olan boliimde biiylik toplantinin muhtemelen Arinna’dan c¢ikilarak Matilla
adindaki kentte gerceklestigini goriiyoruz. Kral ve Kralige Mattila’ya varmadan 6nce
SiSwarhuizna-fwarhuzna®® icindeki bir stelde Mezulla, Giines Tanricasi ve Firtina
Tanrilarina tapinirlar. Bu yer muhtemelen sehrinde disinda kalan bir yer, toplanti yeri
ise sehir i¢inde bir yer olabilirdi. Kiilt anlaminda 6nemli sehirlerden biri olan bu sehrin
gerek HattuSa’ya gerekse Arinna’ya yakin bir yerlerde oldugu diisiiniilmektedir. Sehrin

bugiinkii “Tahirabat” adli yerleskeye konumlandirabilecegi belirtilmistir. Orta 6lgekli

348Seving:, “Hititlerde Oliilere ve Yeraltr...”, s.43-58.

349“kahya, idareci, yonetici, kapic1”, Unal, Hititge-Tiirkce..., 5.48.

$0gir Gavaz, “Hititlerden Gliniimiize Yagmur Duasi1”, s.578.

%1Seving Erbagt, “Eski Yunan’da Tragedya’mn Ortaya...”, 5.270.

%20zlem Sir Gavaz, “Hitit Metinlerinde Arinna’mn Glnes Tanricas1”, Corum Tarih ve Kiiltiir
Aragtirmalar: Dergisi, Yil:1, C.1, S.1, 2010, s.91-105.

$53«kutsal bir yer, orman?, apachk?”, Unal, Hititce-Tiirkge..., $.583.
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kiigiik bir kiilt sehir olan Matilla kiilt gezileri esnasinda ugranmis bir sehirdi®*. Bu
toplantidan sonra kralice HattuSadaki kendi saraymna, kral ise Arinna’ya geri

donmektedir. Kralige’nin Sarayindan nasil bir yap1 s6z konusu tam net degildir.

Kralige ¢ogu zaman kral ile birlikte hareket etmektedir. Fakat bazen de farkli sekilde
hareket etmektedirler. Kral ve kralige ayrildiktan sonra her ikisi de kendi bulunduklari
sehirde AN.TAH SUMR bitkisini aldiklarim goriiyoruz. Kralice’nin Sarayinda
kraldan bagimsiz bir merasim gercgeklestirdigi ve biiyiik toplantinin da oldugu
belirtilmistir. Burada goriildiigii tizere her iki sehirde de ayr1 olarak bayram kutlamalari
baslatilmis olmalidir. Kral daha sonra baskente gelir ve orda biiylik toplant1 gergeklesir.
Buradan anlasilan Kral bayramda kiilt gezileri esnasinda ya da baska bir durumda iken,
krali¢ce bayramlar1 tek basina yonetebilmektedir. Diger bir¢ok giinde ise kraligcenin kral

ile birlikte dini térenleri yonettigi goriilmektedir®.

Goriildiigii iizere Hitit Ulkesi’nde kadinlarm oynadigi rol agiktir. Kralige sadece kralin
esi ve tahta gececek cocugun annesi degildir. Ayn1 zaman kralin yeri geldik¢e bazi
gorevlerini de tistlenmektedir. Kral ve kralicenin birbirini biitiinleyen bir yapiya sahip
oldugu soylenebilir. Sadece ele aldigimiz bayram degil, bagska bayram ve kutlamalarda
kral ve kraligenin ikili gorev paylasimi yaptiklart belirtilmistir. Devlet yonetimi, dini

isler ve biirokratik islerde kralice aktif rol oynamaktad1r356.

Burada “yilin” getirilmesi konusu su sekilde agiklanmistir eski yil bitmistir, §lmiistiir bu
yiizden onun artik 6lii evinde olmas1 gerekir. Anlam olarak bu 6liim ve dirilis temasin
aktarmada kullanilmistir. Bayram 6ziinde yeni yilinin gelisini ifade etmektedir®®’. Ek
olarak Fatma Sevin¢ Erbagsi, Hassumas Bayramini, bahar bayrami kutlamalarini i¢inde
barmdiran bir bayram olarak nitelendirmistir. Ornegin bayramda yapilan bir kér adamin
oli evine doviilerek getirilmesi ve prensin 6lii evinden ¢ikisini, eski prensin yeniden
dogmasini anlattigin1 belirtmistir. Bu ayn1 zamanda eski yilin 6liip, yeni yilin gelmesi

anlamin1 tasimaktadir. Bu noktada AN.TAI;I.SUMSAR ve Purulliya Bayramlarinda

%4(zlem Sir Gavaz (Yayin Asamasinda), “The Location of the City of Matilla”, International Workshop
“Places and Spaces in Hittite Anatolia I: Hatti and the East” (25-26 Ekim 2013), Istanbul.

%Darga, 5.199-200.

%Tilin Cengiz, “Hitit Krali ve Kraligesi Arasindaki Dikotomik Esitlik Uzerine Baz1 Tespitler”, TAD,
C.33, S.56, 2014, 5.19-34.

%’Seving Erbas1, “Eski Yunan’da Tragedya’mn Ortaya...”, 5.270 dipnot:26.
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gerceklestirilen eski yilin 6lii evine birakilmasi eylemlerinin altim ¢izmistir®®,

Akabinde yine hububat depolarmin agilmasimi ve yarig gibi sportif faaliyetlerin
gergeklestigini goriiyoruz. Yapilan eylemler herhalde yenilenmeyi igerdigini s0ylemek

yanlig olmas1 gerekir.

Bayram kutlamalar1 i¢inde ayrica “Ay Bayrami” gibi ayrica kutlanan bir festival
goziikmektedir. A adauri bayramimi diger kutlamalardan ayiran en belirgin 6zelliginin
bayramin gectigi metinlerde kurban olarak koyunun sunulmasi oldugu belirtilmistir.
Ilkbaharda ve sonbaharda olmak iizere yilda iki defa kutlandig1 bilinmektedir.
Kutlamalara dair gegen tanri(¢a) adlarinin Hatti kdkenli oldugu goriilmektedir. Bayram
ele aldigimiz bayramin iginde ikincil bir yerde olan bir kutlamadir ve AN.TAH.SUM>*®
Bayraminin igine yayilmig haldedir. Kral ve kralicenin disindaki kisiler tarafindan

kutlanmis oldugu dﬁsﬁnﬁlmektedir359.

Koyunlar1 kurban ederek pisirilip tanrilara sunduklarini goriiyoruz. Bu eylem bir¢ok
defa karsimiza ¢ikmaktadir. Kurban sunumu toérenlerde herhalde mutlaka yapilmasi
gereken bir eylem olmasi gerektigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Farkli gérevden
kimselerin tapinaklara gidip kutlamalar i¢in hazirlik yaptiklar1 anlasilmaktadir. Kralin
Ziparwa tapinagina gittigini ve kutlama yaptigini goriiyoruz. Muhtemelen diger
ritliellere benzer etkinlikle yapilmis olabilir. Burada dikkat ¢ekilen nokta Pala kdkenli
Ziparwa, Hatti kokenli Sulinkatti ve Halap sehri Firtina Tanrilari’nin Hatti kokenli

olmasidir®®.

Kral kutlamalar yaparken, biiylici Simsir agaglarindaki tarnu- evinde vaktini
gecirmistir. Sonrasinda kralda tarnu- evine gider ve oradaki stelde kurban sunumlari
gerceklesir. NAHuwasi-3* tas1 olarak gecen bu tasin tanr1 simgesi seklinde bir steldi.
Krali onun Oniinde ayinler yapmaktaydi. Herhangi bir tanriyr simgelen bu steller
ozellikle dini merkezlerde, agik yerlerde, koruluklarda veya dagda olabilirdi®®. Sonra

tekrardan kral Firtina Tanrisinin tapmagina gider biiyilik toplanti olur ve orada ritiieller

%8Seving Erbasgt, “Bir Erginleme Téreni...”, s.701.

%9Burhan Balcioglu, “Bir Hitit Bayrami (EZEN hadauri-) Hakkinda Bazi izlenimler”, AUDTCFD, C.34,
S.1.2, 1990, s.5-10.

%0Balcioglu, s.7.

$6lecstel, dikili tas, kiilt tas1, smir tas1”, Unal, Hititce-Tiirkce..., $.214.

%%2Ardzinba, s.16.; Bryce, 5.156-157.
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gerceklestirilir, kurbanlar sunulur. Ay Festivaline dair hazirliklar olur. Anlasilan orman,

agaclik veya koruluk gibi mekanlarda da ritiieller yapilabilmektedir.

Kralin tapinak ziyaretleri ve ritiiel kutlamalarinin ¢ok sik oldugu goriilmektedir. Boyle
olunca vakit darlig1 yaratmis olabilir. Belki kral bunlar gerceklestirirken gercekten
programi aksatmamaya 6zen gostermis olabilir. Nitekim Aadauri festivalini kutlamak
icin bir prensin gonderildigi belirtilmigtir. Vakit kalmadig1 i¢in prense boyle bir gorev
verilmis olabilecegi goriilmektedir®®. Anlagilan prens agikladigimiz benzer ritiielleri o

bayram icin gerceklestirmistir.

Kutlamalarda kralice farkli bir tanri(¢ca) onuruna kutlama yaparken kralice de farklh
tanri(¢ca) onuruna kutlama yapmakta oldugu anlasilmaktadir. Burada Saf/Temiz
(parkuwa-) Tapinaginda kral kutlama olur. pi/& asassi’'nin (Gigli Firtina Tanris1) Kral

Muwatalli’nin bayrama ekletmis oldugu belirtilmektedir®®*.

Adak i¢in ormana gidildigini ve tekrar yarig yapilacagini1 goriiyoruz. Herhalde yaris belli
ritliellerden sonra yapilmasi gereken bir sportif etkinlik olabilir. LOMESEDI®*® ler ve
saray oglanlar1 ayinlerde kral ve kraligenin yardimecisi olarak bazi islemleri
gerceklestirirlerdi. Yine onlarin istegine ve emirlerine gore diger kisileri de

yt')netirlerdises. Herhalde ayinlerde mutlaka gereken kisilerin basinda olsa gerekir.

Yine ritiiellerde temiz ve arinmis olmak i¢in herhalde kutsal yikanma
gerceklestirilmistir. Kulumursiya adinda herhalde yine 6zel bir adak, kurban ya da nesne
olan bir seyin kurban edilmesi ayr1 olarak belirtilmistir. Bu ayinin Hurri etkisinde bir
ayin oldugu diistiniilmektedir. Hitit dini takviminde 6zellikle “bagiric1” ve “rahipler”
grubunun yer almadigi, bayramda onlarin Hurri kokenli ayinler yapmasinin Hurri dini
gelenekleri etkisi ile agiklanmuistir®®’. Burada ayrica etin giinii olarak 6zel bir giin
belirtilmistir. Herhalde kutsal bir anlam tasiyan ayri bir et ile ritiiel yapilmis olsa

gerekir. Belki de o giin sadece o et ile ritiiel yapilmis olabilir.

Bir takim farkli tapiaklarda A adauri festivalinin de o arada kutlandig1 ve torenlerin

gerceklestigi goriilmektedir ve hazirliklarda bir yandan devam etmektedir. Bir¢ok farkli

%%3Balcioglu, s.8.

364["Jnal, Hititlerde ve Eski Anadolu Toplumlarinda Din..., 5.135.
5k oruma gorevlisi, muhafiz askeri”, Unal, Hititce-Tiirkge..., $.350.
% Ardzinba, 5.142-144.

%7 Ardzinba, s.22.
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tanrt i¢in farkli mabetlere gidilir. Giines Tanris1 Tapinagi, Firtina Tanrist Tapinagi,
Hanna Tapinagi ve Hububat Tapinag1 gibi tapinaklarda sadece bu yapilara ait tanrilar
icin degil, panteon da yer etmis farkli 6zel tapim yeri olmayan tanrilar i¢inde ayinler

yap11maktayd1368.

Farkl tapinaklarda kurban sunumu, dua etme, temizlenme arinma ve adak sunumu gibi
cesitli ritiieller yapilmustir. Ornegin biiyiiciiliikte Hititler beyaz ve siyah biiyiiyii
bilmekteydiler. Beyaz biiyiiyii 6zellikle saray mensuplart ve kral da dahil olmak {izere
diger insanlar tarafinda kullaniliyor, siyah biiyii ise insana zarar veren ve Oliimciil bir
nitelik tasidig1 icin ondan korkuluyordu. Yapilirken bir takim siralama gerekirdi.
Burada degisik sifali otla ve ilagla oldugu gibi, sozle veya eylemle de gergeklestirile
biliniyordu®®. Tapinaklarda tekrar tekrar dua edildigini, temizlenme-arinma ve adak

ayinleri yapilmaktadir.

Ilgimizi ceken bir diger ritiiel tanrmin ellerinin de arindirilacag: ayini belirtilmesi.
Gilinlimiiz de de nasil bir dini mekanlara girmeden 6nce belirli bir temizlenme islemi
(abdest) gerceklestiriliyorsa bundan yaklasik dort bin yil 6ncede benzeri uygulamalarin
oldugu dikkat cekicidir®”®. Hemen belirtmek istedigimiz nokta Sumerlilerdeki yeni yil
kutlamalarinda “agiz-agma” adinda Tanr1 Nanna’nin bakir banyo giigiimii ile yapilan
bir temizlenme ritiieli vardi. iki iilkede de gerceklestirilen bu ritiieller temizlenme ve

arinma anlamu ile yiiklii oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerekir.

Yine farkli tanr1 ve tanrigalara ait tapinaklarda ve Tapala Daginda ritiiellerin oldugu
goriilmektedir. Kral ve Kralige Farkiu®"’da Ana Tanriga igin ritlieller yaparlardi.
Tapinaktan ziyade daglarda da ritiieller yapildig1 anlagilmaktadir. Satammu yu yaglama
islemini yapan din adami olarak gdormiistiik fakat metin kirikli oldugu i¢in ne kast
ediliyor anlagilmamaktadir. Halkin yemek i¢in sabah geldigini goriiyoruz. Metinlere

gore halkin bayramlara ne kadar katildigi hakkinda detayli bilgiler mevcut degildir,

%8 Ardzinba, s.20.

%9 Ahmet Unal, “Hititlerde Biiyii”, Arkeo Atlas, S.3, Mayis 2004, s.42.

30Gir Gavaz, “Hititlerden Giiniimiize Halk inamislar”, s.22.; Goziimiize ilisen belki agiklamaya ornek
olabilecek baska bir 6rnegi de belirtmemiz gerekirse: “Kral ve kralicenin bulundugu tapinagin kutsal
yerine, torene katilanlarin gelisi. Kral ve kralicenin el yikama toreni. Kral ogullarimin, ¢algicilarin,
rahibin ve bas rahibenin yerlerine yerlesmesi. Kral sofrasimin hazirliklari ve yemegin sona ermesi.
Kralin, sofra kaldirildiktan sonra pecetesini firlatmasiyla, pegeteyi ele geciren saray adamlarinin
pegeteyi sofracilara vermesi ve ikinci el yikama toreni”’. Bkz. Gonnet, s.163.

371“tapmagln bir béliimii; giris, hol, ara kap1”, Unal, Hititce-Tiirkge..., $.80.
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fakat kral erkanin titizlikle gergeklestirdigi bu bayramda halk aktif rol oynamis olabilir.
Tapinaklarda ve toren alaylarinda halkin gérev yaptigi bilinmektedir ve kralin ziyaret

ettigi sehirlerde kendisinin halk tarafindan karsilandigi gé')riilmektedir372.

Bayrama ait farkli parcalarda kutlamalarin TauriSa Kenti ve ormanindan
bahsetmektedir. Ormanda yapilan ayinde gegen tanrilin biiyiik bir ¢ogunlugu su ile
ilgilidir. Bu kentin koruyucu tanrigast Hatti pinar tanricasi oldugu disiinilmektedir.

Burada bulunan kutsal yerlere gidilip kurbanlar verilirdi®”

. Bu bayramin kiilt gezileri
giizergahina dahil olup olmadigin1 sdylemenin giigliigli {izerinde durulmustur.
Bayramda da gectigi ilizere ormanlarda ve agaclik alanlarda kiiltsel eylemlerin
gerceklestirildigi goriilmektedir. Gergeklestirilen yer bazen ¢adir bazen de korumali bir
yere sahip olan bir yere sahipti. Yine A uwasi- tas1 ve tarnu- yapist ormanlik alanlarda

olabilirdi®™.

Piskurunuwa Dagi’m1 kutlamalara dahil etme ile ilgili bir karar alindigin1 goriiyoruz.
Kiilt alanlarin nehir, orman, koruluk vb. olmasindan ziyade daglarda énemli bir yere
sahipti. Ayrica bu dagin geyiklere ev sahipligi yaptig1 dikkat ¢ekicidir. Gergeklestirilen
geyik kiilti ritiielleri ile bu dagin iliskisi oldugu ifade edilmistir. Kutlamalara dahil olan
dag Kral ve Kralige Haitta aksami gegirdikten sonra ertesi giin daga tanr1 NISABA
stelini tagiyacaklardir ve kutlamalar yapacaklardir. Metinlerden anlagilan bu dag Hattusa
yakinlarinda bir yerde olsa gerekir. Burada gegen yerel tanr1 isimlerden dagda yapilan
kiiltlerin Hatti kokenli oldugunu belirtilmistir. Dagin Akcakdy-Yassthdyiik arasindaki
“Sarikaya” daglik alanin bu dag i¢in uygun oldugu belirtilmistir®”.

PiSkurunuwa Dagi ritiieller kisaca s0yleydi; daga kadar gelen kral hediyeleri tasiyan din
gorevlileri ile birlikte daga ¢ikiyordu ve burada geyiklere sunular yapiliyordu. Danscilar
geyiklerin etrafinda dolasirdi ve saki elindeki altin testi ile geyiklere adak sunardi.
Geyiklerin bu kutlamalarda kiilt hayvan olduklar goriilmektedir. Geyiklere ev
hayvanlar1 gibi bakildig: belirtilmistir. Ayinin yapildig1 yerin Giines Tanrisinin tapinagi

*"?Sir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, 5.54-55.

$3Ardzinba, 5.22-23.

$%(Ozlem Sir Gavaz, “Hititce Metinlerde Gegen Taurisa Kenti ve Ormani”, Ahmet Unal Armagani
(Editorler Sedat Erkut, Ozlem Sir Gavaz), 2016, 5.469-480.

¥50zlem Sir Gavaz, “Hitite Metinlerde Gegen "“R*°Piskurunuwa Uzerine”, 5.Corum Kazi ve
Aragtirmalar Sempozyumu, Corum 2015, s.195-204.; Ayrica daha detayli bilgi i¢in bkz. Niccolo
Galmarini, “The Festival of Mount Piskurunuwa”, Proceedings of the Eighth International Congress of
Hittitology (Warsaw 5-9 September 2011), Warsaw 2014, s.277-295.
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olmast ayrica ilgi ¢ekicidir. Diger benzer metinlerden Arinna kenti Giines Tanr1 Kiiltii

ile geyik kiiltiiniin iliskisine dikkat cekilmistir®’®.

Bayramin son gilinlinde ise kralin arttk Yagmur Festivalini gergeklestirdigini
gormekteyiz. EZEN hewas-/ EZEN ZU-UN-NU olarak bilinen Yagmur Bayrami bugiin
dahi oldugu gibi Hitit Ulkesi’nin ¢esitli kiilt merkezlerinde aksatilmadan kutlanmasini
0zen gésteriliyordu377. Su yeni yil térenlerinde ¢ok dnemliydi. Hayatin, yasamin devam
etmesi ona baglyd:. Uriinlerin ¢ogalmasi, doganin canlanmasi yagmur sulari ile
olacakti. Su kutsal olmasinin yani sira ritiiellerde de en sik arinma ayinlerinde kullanilan

bir maddeydi.

8 Ardzinba, s.24-26.; Ozlem Sir Gavaz, “MO 2. Bin Y1l Baz1 Gelenek ve Halk Motiflerinin Giiniimiize
Yanstyan Ornekleri”, TUBA-AR , S.19, 2016, 5.79-91. Geyik kiiltii ile giintimiizdeki karsilagtirmalar igin
yayiin tamami incelenmelidir.

7Sir Gavaz, “Hititlerden Giiniimiize Yagmur Duas1”, s.576.



III. BOLUM
YENI YIL TORENLERININ GUNUMUZE YANSIMALARI

3.1. Tiirk Kimligi

Anadolu topraklart binlerce yildir ¢cok farkli etnik yapilari iginde barmmdirmis ve bu
yapilarin birbiri ile kaynasmasina sebep olmustur. Eskig¢aglardan beri gocler alan
Anadolu, gelen kimselerce benimsenmis ve burada var olan kiiltiirii yasayarak
“Anadolulu” olmuslardir. Tiirkler bu cografyaya geldikleri zaman kendi dil, din, kiiltiir
ve sosyal yapisini da buraya getirerek yerli yapi ile harmanlagtirarak kiiltlirlerini suan

hala daha yasamaktadirlar.

Tiirk adi iizerine pek ¢ok farkli aragtirmaci degisik yorumlarda bulunmustur. Tiirklerin
tarihte oldukca eski bir toplum oldugu diisiincesi aragtirmacilart en eski kaynaklara gore
bu adi aragtirmaya yonelmistir. Cin kaynaklarina, grek tarihine ve Islami kaynaklara
gore farkli yorumlar yapilmistir. Bu adin “kuvvet, gii¢”, “térii+tmek”, “giic,-lii; kuvvetl,-
[i” gibi anlamlara geldigi belirtilmektedir. Genel goriis ise adin M.S. VI. yy ortasinda

Goktiirklerin kurdugu devlet ile ortaya ¢iktigidir®’®,

[lk zamanlar Tiirklerin ana yurdu Mogolistan olarak biliniyordu. Fakat daha sonraki
Tiirklere ait destan, dil ve tarihi gibi aragtirmalar sonucu Tiirk anayurdunun Altay-Ural
daglar1 arasinda bdlgenin oldugu ortaya ¢ikmistir*”®. Orta Asya’da genis bir alana
yayillmis halde yasayan Tirkler bdlgenin cografi sartlar1 elverisiyle batiya dogru
yayllmiglardir. Yayilmadan ziyade go¢ ederek yer degistiren Tiirkler dogal afetler,
siyasi sebepler, i¢ ve dis baskilar gibi nedenlerle go¢ etmislerdir. X. yy gelindiginde ise

Tiirkler topluca islam dini ve medeniyeti etrafina girmeye basladilar. Tiirkler bir yandan

¥8ibrahim Kafesoglu, “Tarihte “Tiirk” Adi1”, Tirkler Ansiklopedisi, C.1, Ankara: Yeni Tirkiye
Yayinlari, 2002, s.308-315.

$%0sman Tu ran, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi Tiirk Diinya Nizaminin, Milli, Islami ve Insani
Esaslar1, 19.Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2010, 5.39.
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Karadeniz iizerinden Orta Avrupa’ya gogleri devam ederken, bir yandan da Islam

iilkelerini ve Bizans’a ait olan Anadolu’yu yeni gi¢ yerlerine eklediler®®.

Tiirk dilinin tarihi onlarin tarihi kadar eskidir. Tirk¢e Ural-Altay dil ailesinin Altay
Dilleri grubunda yer almaktadir. Bu dil grubunun altinda Mogol, Mangur ve Kore dilleri
de vardir. Tirkler irk bakimindan bu gruplarla ayridir, fakat dilleri bu dillerle ayni
kokten meydana gelmistir. Diller git gide zamanla iyice ayrilmiglardir ve sadece eski bir

akrabalik kalmistir®®".

Tiirkler ¢ok genis bir cografyaya yayillmislardir. Gittikleri bolgelerde farkli topluluklar
ve kiiltiirlerle karislamislardir. iktisadi, dini, askeri agidan oldugu gibi edebiyat, sanat
vb. agilardan da gittikleri yerlerden etkilenmislerdir. Ornegin Tiirkler Miisliiman
olduktan sonra Islami isimler ve unvanlar kullanmislardir. Boylece Tiirkler islam
dininin hakim oldugu yerlerde mevcut kiiltlir ile kendi 6z Bozkir Tiirk kiiltiir, 6rf ve

geleneklerini kendilerine has bir 6zellikle bir arada barindirmislardir®®?,

Tiirkler yerlesik halde yasamaya basladiklar1 zaman bugiin Anadolu halkinda hakim
oldugu gibi tarrm ve topraga bagli bir sekilde yasamaya basladilar. Oyle ki diinyanin en
dayanakli ¢ift¢i toplumlarindan biri olarak goriilmiislerdir. Tiirkler ayrica hosgoriilii ve
sanata deger veren insanlardi. Sanatgilar1 koruyarak baskente gotiirmiiglerdir. Tiirkler
ayrica oldukca fazla bu kiiltiir birikimleri sayesinde dikkat ¢ekici edebi eserler

blrakmlslardlr383.

3.2. Tiirk Takvimi

Tarim ve hayvancilik ile i¢ i¢e yasayan Tirkler, 6zellikle ciftciler icin mevsim dongiisii
ve hava olaylar1 bilyiik bir 6neme sahiptir. insanlarm yasamlarmi devam ettirebilmesi
icin yiyecek saglamasi sarttir. Hal boyle olunca hava olaylar1 ve takvimler halklar i¢in
onemli bir konuma gelmistir. Bu duruma dikkat eden insanlarda kendilerine 6zgii
takvim ve ¢esitli pratik yontemler gelistirdiler ve boylece takvimler kiiltiirel anlamda

insanlarin sosyal faaliyetlerine yansimis oldu.

¥053im Koca, “Tiirklerin Gogleri ve Yayilmalar1”, Tiirkler Ansiklopedisi, C.1, Ankara: Yeni Tiirkiye
Yaynlari, 2002, s.651-663.

$8lErol Giingér, Tarihte Tiirkler, 6.Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1995, 5.13.

382{brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 32. Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, 5.339-340.
%83)ean-Paul Roux, Tiirklerin Tarihi Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 Yil (Cev. Aykut Kazancigil ve Lale
Arslan-Ozcan), 8.Baski, Istanbul 2012, s.46-49.
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Tarih sahnesinde etkin rol oynayan Tiirkler yasamlarinda &zellikle tarihi olaylari ve
giinleri belirleme ihtiyac1 duymuslardir. Yilin belli zamanlarinda yaptiklar1 toplantilar
ve devlet konular1 hakkinda goriismeler kaynaklarda gegmektedir. Durum bodyle olunca
yasam bi¢imlerine gore siyasi, dini, iktisadi vb. giinlerin sabitlenmis olmas1 ve belirli bir

tarih hesaplamasinin olmast gerekmistir384.

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden once, yani ¢ok eski zamanlardan beri en g¢ok
kullandiklar1 takvim Oniki Hayvanli Takvim Sitemidir. Bu takvimde her yil bir
hayvanin adindan alir. Takvim daha sonralari Islamiyet’i kabul eden Tiirk halklar:
arasinda da kullanilmistir®®®. Takvime gore yilin basi yirmi bir Martta baslamaktadir.
Giines Y1l ile Ay Y1l arasinda on ii¢ giinliikk fark olusmaktadir. Bu sebepten dolay1 bazi
toplumlar yirmi bir Mart’1, dokuz Mart’a bazilari ise bir-li¢ Nisan ve yirmi bir Haziran’a

denk gelen kutlamalarda bulunmuslardir®®®.

Tiirkler Oniki Havyanl takvim sisteminden ziyade, Celali Takvimi, Hicri-Kameri ve
Hicri-Semsi Takvimi, Mali (Rumi) Takvim ve Miladi (Gregoryen) Takvimi gibi gesitli
takvimler kullanmuslardir. Insanlar ¢ok eski zamanlardan beri gokyiizii gdzlemlerine
deger vermislerdir ve bunun sonuncunda Astronomi bilimi ortaya ¢ikmistir. Her devirde

ithtiyaca gore ¢ok cesitli takvimler gelistirilmis ve kullanllmlst1r387.

Anadolu’da 6zellikle tarim ve hayvancilik ile ugrasan giftciler “Anadolu Halk Takvimi”
diyebilecegimiz takvimi kullanmaktadirlar. Mevsim dongiilerini esas alan takvim, giines
yili giin doniimlerine gore mevsimlere ayrilmistir. Giinlerin uzamasi ile yeryiiziiniin
daha ¢ok giines gormesi ya da giinlerin kisalmasi ile daha az giines gormesi ile olusan
bir takvimdir. Yirmi bir Mart bahar, yirmi iki Eylil giiz ve yirmi iki Aralik kis
baslangic1 olarak kabul edilmektedir. Ayrica Anadolu Halk Takviminde kis “Kasim”,

yaz ise “Hizir” olarak adlandinlmstir®®,

%¥4{lhami Durmus, “Eski Tiirklerde Zaman ve Takvimler”, Tiirk Diinyas1 Nevruz Ansiklopedisi, Istanbul:

Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, 2004, s.3.

80sman Turan, Oniki Hayvanl: Tiirk Takvimi, 4.Bask, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2016, 5.32.,61.
¥0yavuz Unat, “islamda ve Tiirklerde Zaman ve Takvim”, Tiirk Diinyast Nevruz Ansiklopedisi, Istanbul:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, 2004, s.18.

%7Tevfik Temelkuran, “Tiirklerin Kullandiklar1 Takvim Cesitleri”, Tiirkler Ansiklopedisi, C.3, Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, s.434-440.

388(Okse, “Yeni Y1l ve Bayramlar...”, s.78.
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Anadolu Halk Takvimi, Rumi Takvim esasl olarak gelistirilmistir. Bu takvimde sikca
duydugumuz bazi terimleri agiklamak yerinde olacaktir. Kasim, (Ruz-u Kasim) Kasim
ayinin sekizinci gliniinden baslayarak Hidirellez’e (alti Mayis) kadar devam eder.
Hizir/Hidirellez (Ruz-u Hizir) altt Mayista baslar ve Kasima kadar devam eden yaz
mevsimidir. Anadolu’da “Kasim Giinleri” kirk beser giinlik “kasim”, “zemberi” ve
“hamsin” olarak {ige ayrilir. Mart Dokuzu yani yirmi bir Mart giindoniimiidiir bahar
donlimii baslar ve doksan iki giin siirer. Ayrica ilkbaharin ve yeni yilin baslangicidir.
Orta Anadolu’da “Dokuzun Dokuzu” olarak bilinen Martin yirmi iki ile otuz biri
arasinda olan donem vardir ki bu siire soguk gecer. Abrulun Besi ise, Rumi takvime
gore Nisanin besinci giiniine, Miladi takvime gore on sekiz Nisana denk gelmektedir.
Halk arasinda “abrulun besi sigir lesi; sakin abrulun besinden, sigiri aywrir esinden”
diye bir s6z de mevcuttur. Hizir Giinleri’nde ise alti mayisa bahar kutlamalar1 yapilir

(Sekil 38.)%%.
3.3. Nevruz

Farsga’da “yeni giin” anlamina gelmekte olan Nevruz, 21 Mart’ta Orta Asya’dan
Ortadogu’ya, Ortadogu’dan Balkanlara kadar oldukca genis bir cografyada yasayan

%0 jlkbahar Bayrami

kiiltiirler tarafindan kutlanmakta olan bir Yeni Yil Bayramidir
olarak Nevruz’un tespiti halk takvimi ile yapilmaktadir. Mart ay1 ile ilgi kullanilmis
olan deyim ve atasozleri bu gelenekten dolay1 bilinmektedir. Halk takvimi kistan yaza

gecerken mevsim boliinmelerini yapmak i¢in kullamlirds®®*,

Sumerlilerden baslayarak gormeye calistigimiz yeni yil bayraminin Sumer’de Akiti ya
da Zagmu/Zagmuk, Babil, Akkad, Assur gibi Mezopotamya topluluklarinda ise genel
ad1 ile Akitu Festivali ya da Zagmuk ve Akkadcasi Zagmukku seklinde oldugunu
gormiistiik. Hatti kokenli oldugu diisiiniilen Purulliya ve AN.TAH SUM®R Bayramlar1
da yine Hititler tarafindan kutlanmistir. Cok eski zamanlara kadar dayanan bu

kutlamanin adlarini ¢ogaltmak miimkiindiir.

%Ergiin Veren, “Kocakar1 Sogugundan Caylak Firtinasma Anadolu’da Halk Takvimi”, Atlas, S.288,
Mart 2017, s.82-100.

0Sinasi Giindiiz, “Nevruz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.33, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2007, s.60.

%1 Abdulhaliik M. Cay, Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz, 6 Baski, Turan Kiiltiir Vakfi Yaynlari, Ankara
1995, 5.27.
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Nevruz Farsga nev (yeni), ve ruz (giin) kelimelerinin birlesiminden olusmaktadir. Eski
[ran takvimine gore Nevruz, “yilbasi”, baharm baslangici anlamlarina gelmektedirggz.
“Nevruz” kelimesi bolge agizlarmma gore farklilik gosterdigi goriilmektedir 6rnegin;
Azerbaycan’da "novruz" veya "noruz", Kazakistan Tiirk¢esinde "navruz" veya "novriz",
Tiirkmence’de  "novruz", Farsca-Tiirkce Sozlik’de ise "nevruz" seklinde

393 5

bilinmektedir™”. Ayrica Nevruz Tirkler’de “Nevriiz—1 Sultdni”, “Sultan Nevriiz” veya

Orta Asya Tiirk topluluklarinda oldugu gibi “Sultan Navriz”, “Mart Dokuzu”, olarak da

anilmaktadir®>,

Kis mevsiminin ardindan ¢esitli senlik ve eglenceler ile kutlanan Nevruz Bayraminda
sembol olarak kistan sonra acan ve kirlarda diger ci¢eklerden 6nce ¢gikan ve adini da bu
kutlama giiniinden almis olan “Nevruz Cigegi”dir. Bu ¢icegin agmasi ile birlikte bahar
geldigi anlasilirdi. Biitlin her yerde tazelenerek yesillenmis olurdu ve ¢igeklerin agilist
adeta bir yeniden dirilis olarak kabul edilmektedir. Genel olarak “dirilik, yemlik,
tazelik” anlamlarini tasimaktadir®®. Zira AN.TAI:ISUMSAR Bayrami iginde Nevruz

Cigegi’nin 6nemli oldugunu gérmiistiik.

Sumerliler ve Hattilerde gordiigiimiiz gibi, Tirklerin edebi eserlerinde Nevruz
Bayramina dair izler bulmak miimkiindiir. Bunlara 6rnek “Ergenekon Destani” ve
“Yaratihy Destani”’dir. Ergenekon Destani’nda Tirkler Ergenekon Magarasindan
cikarak bagimsiz olmuslardir. Bugilinii “Kurtulus Gilinli” olarak gormiislerdir ve
giinlimiize kadar gelen donemde Nevruz veya Ergenekon adlarimi vererek kutlamayi
sirdliirmiiglerdir. Yaratilis Destani’nda ise insanin yaratilisin Nevruz Giinii olduguna

1'396.

inanilmist Goriildiigii  lizere insanlar sosyal yasamlarinm1 edebi eserlerine

aktarmiglardir.

Kisaca bayramimizi tanmidiktan sonra ileriki kisimlarda Sumerlilerde ve Hattilerde

gormeye calistifimiz benzer kutlama Ornekleri varsa giiniimiiz Nevruz kutlamalar: ile

%2Nadir Devlet, “Tiirk Diinyasinda Nevruz”, Tiirk Diinyasi'nda Nevruz (Yaymna Hazirlayan Nadir
Devlet), 1999, s.1.

$3Mustafa Aksoy, “Kiiltiir Sosyolojisi Agisindan Nevruz Kavrami”, Tiirk Diinyast’'nda Nevruz (Yayma
Hazirlayan Nadir Devlet), 1999, s.51.

$Cay, s.8., 69.

%%Remzi Duran, “Tiirk Siisleme Sanatlarmim Ortak Motifi Nevruz Cigegi”, Tiirk Diinyast Incelemeleri
Dergisi, S.11, 1997, 5.127., 135.

%%Hikmet Demirci, “Tiirk Kiiltiirinde Bayram Anlayisi ve Tiirk Diinyasinda Bayramlar”, Yiiksek Lisans
Tezi, Erciyes Universitesi SBE, Kayseri 2008, s.53-55.
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aciklanmaya calisilacak, yeri geldikce her lic medeniyetin kutlamalarinin genel

degerlendirmesi yapilmaya 6zen gosterilecektir.

Oncelikli olarak bir¢ok toplumda oldugu gibi ad1 gecen ii¢ toplum i¢inde Yeni Y1, bir
baska ifade ile Bahar Bayrami’nin iklim, cografya, tarim-hayvancilik, bolluk-bereket,
olim-dirilme, yenilenme ve mitoloji gibi kavramlarla ¢ok yakindan iliski oldugunu
gérmekteyiz397. Nevruz Cicegi ad1 verilen ¢igek kiiciik cocuklar tarafindan kutlamalarda
toplanmaktadir. Ornegin Corum’da kel ¢igdem (kardelen) ve sar1 cigdemlerin gok
cikmast, bol olmasi nedeniyle daha rahat toplanmaktadir. Nevruz adindaki ¢igek ise sarp

ve kayalik yerlerde oldugu elde edilmesi zordur®®,

Birde bu c¢icegin pilavi
yapilmaktadir. Ornegin Yozgat ydresinde kisin bitip baharin gelisini bir nevi “Cigdem
Pilav” ile kutlarlar®®. AN.TAH SUMR Bayrami olarak agikladigimiz kutlama igin bu
bitkinin toplandigini, sunuldugunu ve toplanmasinin ve hazirlanmasinin kral tarafindan
dikkat edilen bir konu olduguna deginmistik. Agcikladigimiz diger bayramlarda bu
ozellik olmasa da, AN.TAH.SUM>*R Bayrami giiniimiizdeki kutlamalara en giizel érnek

olabilir.

Nevruz kutlamalarinda su, toprak, ates, kurban, adak vb. gibi gergeklestirilen birgcok
eylem incelemeye c¢alistigimiz diger bayramlarda da oldugu gibi ortak olarak yapilan

aktiviteler seklinde goriilmektedir*®

. Mezarlik ve kabir ziyaretleri, bize atalar kiiltii ile
iligkili oldugunu belirttigimiz AN.TAI;I.SUMSAR Bayramini hatirlatmaktadir. Su, ates,
dua etmek, yikanma, temizlenme, arinma, kurban sunumu, libasyon ve adaklar sik sik

diger Sumerliler ve Hititlerde de yapilan ritiieller olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kutlamalara dair orneklerimizle devam ettigimizde Altaylar’da yapilan bir merasim
mevcuttur. Bu merasimde ilkbaharda Yayik’1 kaldirma adiyla bilinen bir eylemdir.
Burada koyunlarin ve atlarin sagilan ilk siitii ile kendilerine has yemekler hazirlarlar.

Yeni yilin bolluk ve bereketli gelmesi i¢in konar-gécer yasamda siit bir simgedir. Siit

%"Nebi Ozdemir, “Yeni/lenmek ve Nevruz”, Milli Folklor, Y1l 18, S.69, 2006, s.15-27.; Muazzez {lmiye
Ci1g, “Nevruz ve Sumer Bereket Kiiltli Aym1 Kaynak Degil Mi?”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir
Egitim Dergisi (Teke), S.5/2, 2016, .904-907.

3%(cal Oguz, “Cagdas Kentte Bir Yeniden Canlandirma Ornegi: Cigdem Giinii”, Milli Folklor, Yil 26,
S.101, 2014, s.33.

%9Mine Solmaz, “Cigdem Pilavinin Ritiiel Niteligi”, Milli Folklor, Y119, C.5, S.33, Bahar 1997, s.65-68.
*0Abdullah Sengiil, “Anadolu’da Nevruz Kutlamalari ve Emirdag-Karacalar Ornegi”, Sosyal Bilimler
Dergisi, C.7, S.2, 2005, s.13-19.; Semra Alyilmaz, “Maslenitsa ve Nevruz Bayramlar1 Arasindaki
Mliski ”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Vol. 2/7, Spring 2009, s.39-48.
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beyazlik, temizlik ve hayat verici gibi Ozellikleri biinyesinde tasir ve dogay1
simgelemektedir*®™. Buna benzer bir aktivite Babil’de Akitu Festivali’nde
gerceklesmektedir. Nisan ayinda yapilan yeni yil kutlamalarinda Ninova Tanriga’s1
[§tar’m huzurunda bir hayvanin sagilmasi gelenekti. Yine Iskoclarin bir Mays

“Beltane” senliginde mandra yiyecekleri yapilmaktaydi*®

. Tarim ve hayvancilik ile i¢
ice yasayan halklarin, farkli cografyada olsalar bile, benzer kutlamalar, benzer

aktiviteler yaptiklarini sdylemek yanlis olmasa gerekir.

Nevruz kutlamalarinda fal ya da falcilik ile yapilan eylemler vardir. Insanlar Nevruz
bereketinden yararlanarak gelecek hakkinda bilgiler edinmek istemisler veyahut
istedikleri dilekler hakkinda bir takim meraklarin gidermeye calismiglardir. Azerbaycan
Tiirkleri arasinda “Legen Fal”, “Anahtar Fali” gibi fal bakma yontemleri vardir*®.
Benzer bir sekilde Purulliya Bayraminda bir fal sorgusu ile karsilagsmaktayiz. Fal
metnine gore kral ilk olarak sefer mi ¢ikmali, yoksa Purulliya Bayramini kutlamali onu

404

sorgulamaktadir™". Her iki kutlamamada da insanlarin merak duygularini gidermeye

calismalar1 gortilmektedir.

Nevruz hazirliklart esnasinda evler temizler, evlerin etrafi temizlenir, yenilenecek
esyalar varsa yenilenir. Yoreye ait Ozel bir yemek yapilir. Mezar ziyaretleri
gerceklestirilir, kir gezilerine ¢ikilir, atesin iistiinden atlanir boylece kotiiliiklerden,
hastaliklardan armmis olunur. Kimi yerlerde hamama gidip temizlenilir. Su kiiltii
Tirklerde oldukca Onemlidir. Gol, deniz, dere gibi yerlerde iyi ruhlarin olduguna
inanilir. Bu ylizden buralarda kotii davranislarda bulunmak yasaktir. Bol miizikli, sarkil
ve dansli eglenceler diizenlenir*®. Yapilan bu aktiveler bize Inanna’nin evlilik 6ncesi
hazirlig1 gibi, Telipinu’nin atesle yapilan ritlielini, Purulliya Bayraminda esyalarin
yenilenmesi gibi, AN.TAH.SUM**®R Bayrami’nda kral ve kraligenin yikanmasi, 6zel et
giinlinlin kutlanmasi, ormana gidilip aktiviteler yapilmasi ve kiilt gezileri gibi bir ¢ok

ritlieli ¢cagristirmaktadir.

©lEyzuli Bayat, “Sosyo-Kiiltiirel ve Sosyo-Ekonomik Baglamda Yengi Kiin (Nevruz): Mitolojik
Olgudan Mitolojik Kurguya”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7(1), 2008, s.142.
“%Gaster, .536.

“Enver Uzun, “Nevruz Fallar1”, Milli Folklor, $.53, Bahar 2002, 25-26.

“0%Qir Gavaz, “Hitit Krallar’nin Kiilt Gezileri ve...”, s.76-77.

“BAlyilmaz, s$.39-48.; Ahmet Pirverdioglu, “Tirklerde Yilbasi ve Bahar Gelenegi”, Tiirkler
Ansiklopedisi, C.3, Ankara: Yeni Tiirkiye Yaylari, 2002, s.44-50.



121

Nitekim Hititlerin ger¢eklestirmis oldugu kiilt gezisinin AN.TAH.SUM®®

Bayrami1 igin
ayrica bir oneme sahip oldugunu goérmiistiikk. Kral ve kralige biitiin téren boyunca
gezilere dikkat etmisler ve aksatmamaya c¢alismislardi. Burada hemen deginmek
istedigimiz nokta Sumerlilerde ritiiel amacgh bir kiilt gezi rotasinin olup olmadigi
konusudur. Ilk boliimde Inanna’nin yeraltina inerken bazi sehirleri terk ettigi
durumunda bu noktayr belirtmistik. Giorgio Buccellati’nin agikladigi lizere bu terk

edilen sehirler arasi tanr1 heykellerinin taginarak téren yolu vasitasiyla ritiiel amagh bir

gezinin olabilecegi ihtimallerine deginmistir406.

Nevruz zamani cesitli oyunlarin oynandigi bilinmektedir. Ornegin at yarislari, kilig
sallama, giires, tiyatro, orta oyunu, ates oyunu, ip cambazligi vb. gibidir*”’. Buna benzer
oyunlar bayram kutlamalar1 esnasinda Sumerlilerde varsa heniiz denk gelmedik, fakat
Purulliya ve AN.TAH.SUM>*® Bayramlarinda verdigimiz 6rneklere benzer gesitli
aktiviteleri gormiistiik. Ozellikle AN.TAHSUMSAR da yarislarin yapildigini sportif
aktivitelerin oldugunu ve kral tarafindan odiillendirildigini gordiik. Buna ek olarak
Mezopotamya’da da sportif aktiviteler mevcuttur. Burada aklimiza ilk gelen Kral
Sulgi’nin kosusudur’®. Ote yandan yine M.O. 3000’li yillarin baglarinda Sumerlilerde
kosu yarislari, gilires, boks ve kemer giiresi gibi aktiviteler mevcut olduguna dikkat

gekilmektedir409.

Nevruz kutlamalari esnasinda ¢esitli ilkbahar oyunlari oynanmaktaydi ya da
sahnelenmekteydi. Ornegin “Kése Gelin”, “Saya Gezme Oyunu”, “Saya Kocas1” vb.
seklindedir. Insanlar ilkbahar oyunlarm 6lme-dirilme sembollerini mevsimsel dongiilere
benzeterek aktarma yoluna gitmislerdir. Burada iyi ve koétii, yaz ve kis, savas ve huzur
gibi anlamlar aktarilmistir. Kisin kovulmasini, gitmesini biiylik bir cosku ile neseyle
anlatmaya ¢aligmislardir. Insanlar bu sekilde yeni yilin bolluk iginde gegecegini

diisiinmiislerdir*™®.

“%Buccellati, 5.5-7.

“Bayat, s.147.; Besir Mustafayev, “Adriyatik’ten Cin Seddine Uzanan Nevruz Gelenegi”, Avrasya
Uluslararast Arastirmalar Dergisi, C.2, S.3, Temmuz 2013, s.66.

48K ramer, Tarih Siimer'de..., 5.340-345.

“OAli Tekin ve Giilcan Tekin, “Antik Yunan Dénemi: Spor ve Antik Olimpiyat Oyunlari”, Tarih Okulu
Dergisi (TOD), Y1l 7, S.XVIII, Haziran 2014, s.125.

OEnver Tore, “Tiirklerde “Yeni Y1iI’ Oyunlari”, Tiirk Diinyasi’nda Nevruz (Yayma Hazirlayan Nadir
Devlet), 1999, 5.105-115.; Cengiz Cetin, “Anadolu’da Bereket Kiiltii ve Anadolu Tiirk Koyliisii Seyirlik
Oyunlarina Yansimalar1”, AUDTCFD, C.46, S.1, 2006, s.189-210.
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Sumerlilerde bahsetmis oldugumuz mitoslara dair boyle bir oyunun sahnelenmesi ya da
oynanmasi konusunu hakkinda bilgi varsa biz suan i¢in erisemedik, fakat Babil Yaratilis
Efsanesi’nin Yeni Yil kutlamalar1 esnasinda sahnelendigini ya da okudugunu
belirtmistik. ~ Babil’de  oldugu gibi illuyanka Efsanesi’nin de okundugu
diisiiniilmektedir*™®  ve Telipinu'nun Kabolusu Mitosunun  térenler esnasinda
sahnelenmesi, oynanmasi veya canlandirilmasi konusunda bunun miimkiin
olabilecegine dair gériis mevcuttu. Ozellikle illuyanka Efsanesi’nin Babil Yaratilis
Efsanesi ile epeyce bir benzerlik gosterdigini belirtmistik. Hititler’in bu tarz bir alanda
aktiviteler gerceklestirmis olmasi uzak olmayan bir ihtimal gibi goziikmektedir®?.
Giingér Karauguz bu konuda su sekilde bir yorumlamada bulunmustur; “Kralice
Asmunikal’in Furtina Tanrisi’min Kaybolusu” efsanesinde gecen “tanrimin huzuruna
kosarak soyle soylemeye baslar” ifadesinden yola cikarak “kaybolan tanr1” mitoslarinin
ilkbahar kutlamalar1 esnasinda okunup ya da anlatildigina dair bize diisiindiiriict fikir

sundugunu ifade etmektedir*®,

Yine Giingér Karauguz’un belirttigi noktalara deginmek gerekirse bunlardan biri su
sekildedir; Telipinu’nun Kaybolusu Mitosunda Hititlerdeki gecen uzun ve bereketli
giinleri tekrar geri getirmek icin “kusburnu ¢aliligr” motifinin aktarilmasinin bizlere
Nevruz kutlamalar esnasinda yapilan “silan” gelenegini hatirlattigini belirtmistir*®,
Silan geleneginde halk Rumi on yedi Mart, Miladi yirmi Mart tarihinde daglardan veya
bahcelerden yaban giillerinin dallarin1 koparirlar. Bunlar ile bir insanin ig¢inden
gecebilecegi biiyiikliikte bir cember ¢izilir. Bu ¢embere “silan” denilir. Insanlar
banyolarmin yapip, abdest alirlar ve dualar ile li¢ defa i¢inden gegeler. Boylece

hastaliklarin, sikintilarin o y1l i¢inde gececegine inanilir*®®,

Diger noktada ise yine biraz Once belirttigimiz mitosun son bdliimiinde ¢am agaci
motifinin islenmis olmasinin bizlere 6liimsiizligi, saglikli ve uzun 6miirlii yagsamak gibi
anlamlar1 ¢agristirdig1 ifade edilmistir*®, Agag¢ motifini Purulliya Bayraminda kisaca
anlatmistik. Burada taze bir agacin dikilisi ve lizerine post asilmasint bereket ve bolluk

ile aciklandigina deginmistik. Strekli yesil kalan bu aga¢ yeni yilda bereketi

" Gaster, 5.122.

M2Seving Erbasi, “Eski Yunan’da Tragedya’min Ortaya...” adli yaymin tamami incelenmelidir.
413K'clrauguz, Otiiken’de..., s.105.

414K'clrauguz, Otiiken’de..., s.107.

“5Devlet, 5.2.

416K'clrauguz, Otiiken’de..., s.108.
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simgelemistir. Burada aklimiza Yilbasi kutlamalarindaki “Noel Agac1” aklimiza
gelmektedir. Noel Agaci, Yilbasi Bayraminin sembolii seklindedir ve ¢am agaci bu
sembolde kisin da yesilligi temsil etmektedir. Bu ylizden aga¢ kar ve buz gibi yerlerde
olsa bile yasam umudunun oldugunu simgeler. Agac ile ilgili bu tarz uygulamalarin

Eski Babil’e kadar gittigi belirtilmektedir*"’.

Nitekim Theodor H. Gaster Purulliya Bayrami’nda her zaman yesil kalan bir agacin
dikilmesini ve dallarina post asilmasini, yani gergeklestirilen bu ayini yillik armma
térenlerinin bir pargasi olabilecegini belirtmistir. Aymi sekilde bir Babil biiyii metnine
gore hastaliga karst kovma ritiielinin bir boliimii olarak, bir postun sergilendigini ve
ilaveten boyle bir agacin dikildiginin agik bir sekilde ifade edildigini belirtmektedir*®.
Gortinen odur ki bu ritliellerin Mezopotamya’ya kadar gittigi soylenebilir. Anadolu’da
Hititler ve oncesi kutlanan ayinlerde izlerini gérmek ve akabinde giiniimiizde gerek

Tiirklerde ve gerekse Noel kutlamalarinda gérmemiz, bu eylemin belki de kiiltiirel bir

aktarim ile yayilmis olabilecegini gostermektedir.

Tiirklerde ise bu agacin semboliinii su sekildedir: Tiirk mitolojisindeki Tanr1 Ulgen
insan1 yaratmustir. Insan i¢in can almak amaciyla baska bir Tanriya kuzgun génderir.
Kuzgun can ile geri donerken gordiigii bir lesi yemege koyulur ve bu sirada cani
cam/ali¢ ormanina diisiiriir ve boylelikle bu ormanin yaz ve kis yesil kalmasini saglamig

olur*®.

Nevruz kutlamalarina dair ilgimizi ¢eken bir diger Ornek ise dam ile ilgili
gerceklestirilen eylemlerdir. Agri yoresinde bazi bekar erkekler tuzlu hamurdan
yapilmig bir ¢oregi yerler ve yatarlar. Riiyalarinda kendilerine su verecek kizla
evleneceklerini diisliniirler. Coregin diger yarisin1 evin damina koyarlar. Eger bu yarim
parcay1 karga alip herhangi bir evin bacasina yerlestirirse o evin kizi ile evlenilecegine
inanir, eger karga higbir evin damima konmayip giderse uzaklarda bir kiz ile
evlenilecegine inanilir*?. Baska bir rnekte ise cocuklar tarafindan toplanan yiyecekler

ile mahallenin en yiiksek daminda veya agik bir alanda ¢igdem pilavi pisirilmesi

“lbey Dolek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekleri “Alman
Luteryanlar Ornegi” ”, Turkish Studies, Vol. 9/10, Fall 2014, s.384.

“8Gaster, 5.393-394.

419K'clrauguz, Otiiken’de..., s.108.

*0plaattin Uca, “Tiirk Toplumunda Nevruz-11”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi, S.33, 2007, 5.163.
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ornegidir”’.  Burada yapilanlardan ziyade Hititlerde gordiigimiiz  iizere

AN.TAH.SUMSAR Bayraminda kralin ¢atiya, dama c¢iktigim1 ve bir takim ritiieller
gergeklestirdigini gdrmiistiik.

Yeni Yil Torenlerinde genel olarak toplum iginde ya da kalabalik bir ortamda ¢esitli
eglencelerin, soOlenlerin yapildig1 goriilmektedir. Dinlerde bireysellikten ziyade,
toplumun bir pargas1 haline gelebilmek, toplumsal bir yon kazanmak i¢in uygulanan en
onemli dal sanattir. Ornegin miizik dinlerin kendilerini ifade etmelerini saglayabilecek
olan miizik sanat dallarinin basinda yer almaktadir. Miizik 6zellikle ritiiel agisindan
duygusal yogunlugun 6nemli bir pargasidir*??. Her iig medeniyette de miizikle birlikte
toplu bir sekilde eglenceler diizenlendigini gdrmiistiik. Ozellikle herhalde kutlamalarin
miiziksiz olmamas torenlerin soniik kalabilecegi seklinde diisiiniilmiis olabilir diye bir

yorum yapabiliriz

Ayrica bu bayramlarin ve kutlamalarin insanlar arasinda siki bir bag olusturmasinda ve
kaynasma yaratmasi bakimindan da son derece Oonemli oldugu agiktir. Nevruz un,
sosyal travmalarin tedavisinde etkili bir kutlama oldugu goriilmektedir. Fertler ve aileler
arasinda huzura ve barisa sebebiyet vermesi, barisa yonelmeyi saglamasi agisindan

O6nemli bir rol oynadigini sdylemek herhalde yanlig olmayacakt1r423.

Sumerliler ve Hititler bayram kutlamalarini yani ritiielleri tapinakta icra ediyorlardi.
Ritiielleri gerceklestirmek icin ¢esitli amaglarla bulunan kiilt gérevlileri mevcuttu. Fakat
her ne kadar Sumer’de kutlamalara halk bizzat istirak etse de Hititlerde katilan halk
daha ¢ok kutlamalarda gorevli olarak ¢alismistir. Halkin kutlamalarda neler yaptigi
Sumer’de oldugu kadar agik degildir. Her ii¢ toplumda bu kutlamalarda ama halk
olarak, ama kral ve erkan ile bir sekilde toplanarak birlik i¢inde bu bayrami coskuyla

kutlamislardir.

Deginmek istedigimiz diger bir nokta arkeolojik eserler iizerinde goriilen “kutsal
evlilik” {izerine olacaktir. Uruk, Bitik, Inandiktepe ve Hiiseyindede kiilt vazolarinda bu
sahnenin kuvvetle muhtemel olabilecegine dair goriisler mevcuttu. Kaldi ki yeniden

dogus ve bolluk ve bereketin geri gelmesi i¢cin bu bayramin ayrica 6zel bir ritiielin

*10guz, 5.30.

*?[]kay Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, AUIFD, C.49, S.2, 2008, 5.272.

423Yasar Kalafat, Tirk Kiiltiirlii Halklarda Hz.Hizir’dan Sultan Nevruz’a, Berikan Yayinevi, Ankara
2011, s.82.
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olmast gerekliydi. O da kutsal evlilik toreniydi. Bu toreni Sumerlilerde detayli olarak
kutlamalar1 biliyoruz, Hititlerde ise her ne kadar bu sahnelerin kutsal evlilik ritiiel ile
iliskilendirildigini gorsek de kesin bir sey sOylemek suan i¢in miimkiin degildir ve

elimizde toreni anlatan bilgiler bulunmamaktadir

Gerek Nevruz gerekse Hidirellez kutlamalarinda kutsal evlilik ritiieli s6z konusu
degildir. Fakat Tirk Halki’nin diigiin geleneklerinde sembolik de olsa bu ritiiele dair
izlerin oldugu belirtilmektedir. Anadolu ve c¢evresinde gerceklestirilen ritiieller torensel
sira bakimindan bazi farklilar gostermekle birlikte, diger kutsal evlilik torenlerine
benzer bir takim eylemler mevcuttur. Ornegin kutsal bir su ile ilk olarak armma
islemleri gerceklesir, kurban sunumlarindan sonra gecit torenleri olur akabinde ise
kutsal birlesmeyi sembolik bir tiyatro oyunu canlandirilir, toplu yemek yenilir ve miizik
esliginde bu toérenler bitirilir***. Buradaki asamalarin benzerini daha detayli olarak

Inanna-Dumuzi’nin kutsal evliliginde gérmiistiik.

Son olarak deginmek istedigimiz nokta yagmurlar ile ilgilidir. Gilgames Destani’nda*?®

ilkbahar yagmurlarina dair izlerin oldugunu belirtmistik. Yagmur sularinin denetimini
ve kralin yagmur festivalini kutladigim1 gérmiistiik. Hem Gilgames Destaninda hem de
Purulliya ve AN.TAH.SUM®*® Bayramlarinda yagmur ve yagmur ile alakal izler
goriilmektedir. Hayatin devamliligr i¢in doganin yesillenmesi ve bereket sagmasi i¢in
yagmur sular1 biiyiik 6nem arz etmekteydi. Bu ortak yon bir¢ok kiiltiir tarafindan énemli

kilinmis ve cesitli sekillerde yansitilmigtir. Ciinkii yagsamin devam etme suya baglidir.

Anadolu’da 6zellikle bahar aylarinda yagmur duasina ¢ikildigini gérmekteyiz. Burada

ilk ama¢ yagmur yagdirmak ve bereketi arttirmaktir. ikincisi ise daha ¢ok manevi

*24Cengiz Cetin, “Tiirk Dugiin Gelenekleri ve Kutsal Evlilik Ritiieli”, AUDTCFD, C.48, S.2, 2008, s.111-
113.; Anadolu Tiirk Diigiinlerinde bir ¢ok ritiielde gordiigimiiz gibi ilk olarak yikanarak arinma islemleri
yapilir. Ornegin Diyarbakir’da nikdhtan sonra gelin ve damat giivey banyosu yapar. Yine diigiinlerde
bereketi temsilen bununla iligkili olan yiyeceklerle yapilan yemeklerdeki amag, gelin ve damadin
bereketinin davetli kisilere yaymak amacini tasir. izmir, Aydin ve Kastamonu gibi yorelerde yapilan bu
meshur yemege 6rnek bugdaydan yapilan keskektir. Duvak agma gelenegi Anadolu Tiirk halk: arasinda
giivey tarafindan yatak odasindaki yatakta gergeklestirilir. Buna benzer sahneler kisaca deginmis
oldugumuz Bitik ve Inandiktepe Vazolari’nda tasvir edilmistir. Cetin, s.111-126. Orneklerin detaylar1 i¢in
adin1 verdigimiz yaymin tamaminin incelenmesi uygundur.; Ayrica genis bir degerlendirme igin bkz.
Cengiz Cetin, “Antik Cag’da Hieros Gamos Ritiieli”’, Tiirk Arkeoloji ve Etnografya Dergisi, S.6, Y1l
2006, s.99-110.

*Destan ile ilgili suya dair genis bir degerlendirme igin bkz. Giilsen Sezen, “Gilgames Destani’nda
Suyun Izdiisiimii”, International Journal of Languages’ Education and Teaching, Year 4, Issue 2, August
2016, s.143-157.
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yoniidiir. Toplumsal diizene ayak uydurmak, toplumsal baglar1 giiclendirmek ve
topluma ait bir birey oldugumuz hissettirilmeye ¢alisilir. Yagmur Dualarinda halk bir
arada olur. Yemekler pisirilirken, erkekler hoca esliginde daga yagmur duasina ¢ikarlar.
Dua bittikten sonra her kategoriden koylii halk: ile topluca yemek yenir. Hep birlikte

yapilan bu ritiielde halkin birliktelik bilinci gii¢lendirilir*®.

Gerek Sumerliler ve gerekse Hititlerin kendi benzerliklerinden ziyade, Anadolu’da
kutlanan Nevruz ile ilgili 6rneklerinin her {i¢ medeniyet i¢in benzerliklerini ¢ogaltmak
miimkiindiir. Insanlar farkli zamanlarda, farkli cografyalarda bile olsa Yeni Yil
Torenlerini ayn1 gaye ile benzer sekilde kutlamaya calismislardir. Bir sonraki kisimda
ise ele aldigimi eski medeniyetler ile giiniimiizde kutlanan Hidirellez Bayramu ile iligkisi

degerlendirilmeye 6zen gosterilecektir.
3.4. Hidirellez

Hizir ve ilyas isimlerinin birlesmesi ile halk agiziyla Hidirellez olarak bilinen bu
kutlama kokii Islam 6ncesi Orta Asya, Orta Dogu ve Anadolu yaz bayramlarina
dayanan kadim bir halk bayramidir. Ozellikle merkez Anadolu’da kutlama tarihi
Gregoryen Takvimine gére 6 Mayisdir. Hizir ve Ilyas igin diizenlenen bu giiniin islam
diinyasinda her yerde kutlanmaz. Kutlanilan yerlerde ise adi, kutlama tarihi ve

gergeklestirilen etkinlikleri de farklidir*’.

Nevruz ve Hidirellez’in kutlama zamanlar1 birbirine yakin olan ard arda kutlamalardir.
Burada deginmek istedigimiz nokta Hititlerdeki bayramin kutlama seklidir. Ornegin
bugiin Toroslarda yasayan Yoriikler koyunlarim1 Nevruz zamani yaylaya cikartirlar,
akabinde kendileri ise Hidirellez zamani yaylaya c¢ikarlar yani bahar donemi boyunca
iki defa kutlamalarin yapildigi belirtilmektedir. Hitit Ulkesi'nde bu durumun
muhtemelen Purulliya ve AN.TAH.SUM**® Bayrami igin de gegerli olabilecegi
belirtilmektedir*?®. Hititlerdeki bayramlarm birbirini takiben her yil ard arda kutlanp

*8()zlem Demren, “Yagmur Yagdirma Ritiieli Cercevesinde Ortakdy “Yagmur Duasi” , Tirkbilig, 12,
2006, s.88.

*7 Ahmet Yasar Ocak, “Hidirellez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C.17, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s.313.

28K arauguz, Otiiken de..., 5.95., 105.
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kutlanmadig1 sorusu netlik kazanmamistir, fakat bayramlarin doniisiimlii olarak

kutlanilmis olabilecegi ihtimali s6z konusudu 429,

Hidir Ellez / Hidir ilyas, Hidir Zinde veya Hidir Nebi / Hizir Nebi olarak gegen bayram
Tirk kiltiir cografyasinda kutlanmaktan ziyade, Hristiyanlarca Ortodokslarda Aya
Yorgi, Katoliklerde ise Saint George olarak kutlanmaktadir. Burada “Hizir”mn kim
olduguna dair degisik kesimlerde farkli anlamlar yliklenmistir. Genel olan ise iki kardes
olarak yesili temsilen Hizir’in, suyu temsilen ilyas’m bulusma giinii oldugudur. Bu

bayram onlarin birbirlerine kavusmasini/birlesmesini ihtiva etmektedir 430,

Hidirellez kutlamalar1 sirasinda Hizir ve Ilyas’in bir araya geldigi inancin temelinde kis
mevsiminin sona erip, yaz mevsimim baslangicinin sembolik olarak yansitilmasi
anlamini tagimaktadir. Hizir’in ayak bastigi her yerin yesillenecegi, her seyin ugurlu ve
bereketli olacag: inanilir. Hidirellez bir yaz kutlamasi olduguna gore, bu iki sahsiyetin
bayram ile iligskisi ve neden bu tarihte kutlanmis olmasi gibi bir dizi soru ile karsi
karstya kaldigimiz belirtilmektedir. Islami kaynaklarm bol olmasma ragmen, bu
bayramin kutlamalarmna dair bilgiler azdir. Buda Hidirellez’in Islami olmayan
kaynaklardan gelen adet ve gelenekleri igerdiginin bir gostergesi oldugu ifade
edilmistir. Nitekim arastirmacilar bayramin kokenini farkli yerlerde aramislardir. Ahmet
Yasar Ocak, bu bayramin kokenin ve mahiyetinin tek yonlii olarak degil, ¢ok yonlii
olarak, farkli birgok kiiltiiriin katki sagladigini kabul etmenin daha dogru olacagim

belirtmektedir**.

Hizir ile ilgili en ¢ok kabul edilen noktalardan bir tanesinin hayat suyunu (ab: hayat)
bulmus olmasi ve bu suyu icerek oliimsiizliige kavusmus biri olarak kabul edilmesidir.
Bu yonii ile insanlarin imdadina kosan ve her seyi kolaylikla asabilen olagan {istii bir

432

kisilik olarak bilinmektedir™“. Bazi arastirmacilar bu 6zelliginin yani sira, Hizir’in

kokenini ararken Islam 6ncesi kaynaklara yonelmisledir ve Gilgame$ Destani, Iskender

*298ir Gavaz, “Hitit Krallar’nin Kiilt Gezileri ve...”, 5.81-82.

40K alafat, s.21.

“lKkemal Giingor, “Anadoluda Hizir Gelenegi ve Hidirellez Torenlerine Dair Bir inceleme”, Tiirk
Etnografya Dergisi, S.1, 1956, 5.56.,60.; Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir yahut Hizir-
Ilyas Kiiltii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012, s.145-146.

*2Giing6r, “Anadoluda Hizir Gelenegi...”, 5.56.
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Efsanesi, Yahudi Efsanesi ve Ilyada Destani’nda gecen Glaukos’un hikayesi ile

iliskilendirmislerdir*®.

Sumerlilerde detayl1 olarak gordiigiimiiz Yeni Y1l Torenlerinin M.O. Ugiincii bin yilin
ortalarina kadar giden izler tasidigini gordiik. Kutlamalarin Coban Tanr1 Dumuzi ve
Tanriga Inanna ekseninde zuhur ettigini ve tdrenleri agiklamaya gayret gdsterdik.
Nitekim kutlamalarda Dumuzi, sonraki adi Tammuz olarak gegen bu tanrinin 6liimii ile
otlarin sarardigin1 bereketin gittigini, bahar gelince yeniden doganin canlandigini, her

taraftan bolluk ve bereket fiskirdigina degindik.

Tammuz kiiltiinde onun gelisi ve kutsal evliligi gerceklestirdigini, gidisi ile arkasindan
esi Inanna tarafindan aci agitlar yakilmistir. Mezopotamya’da baharin gelmesi ve
akabinde bollugun ve yeni hayatin gelmesi onun bu kiiltiine baglidir. Thorkild Jacobsen
Tammuz figiiriinii analiz ettiginde onun dort farkli yoniiniinii belirtir: 1) agaglarin ve
bitkilerin hayat kaynaginda yiikselen bir giic; Damu, 2) hurma agact ve onun
meyvelerindeki bir gii¢; Dumuzi Ama-ushumgal-anna, 3) tahil ve biradaki bir giig;
Tahil Dumuzi’si, 4) siitteki bir gii¢; Coban Dumuzi*®**. Tammuz kiiltii Suriye ve Misir
tizerinden Anadolu’ya ve buradan da Yunan’a geg¢mis olmalidir. Nitekim bitkilerin
Olimii ve tekrar dirilmesi i¢in canlanma tdrenleri Misir’da Osiris, Suriye’de Adonis,
Babil’de Tammuz, Frig’de Attis ve Yunan’da Dionysos adlari altinda temsil

435

edilmektedir™®.Yine bu bayramin Frigler 6ncesi Hattiler ve Hititler’de yansimalarina

deginmistik.

Hidirellez kutlamalarinda Hizir’a yiiklenmis olan o6zellikler ve imalara bakmamiz
gerekirse su sekilde ifade edilebiliriz; darda kalanlara, yetisir insanlarin dilek ve
arzularmin yerine getirir. Kalbi temiz olan ve iyilik seven insanlara her zaman yardim
eder, bereket bolluk ve zenginlik getirir, hastalara sifa kaynagi olur. Bitkilerin
gelismesini hayvanlarin {iremesini ve insanlarin bedenen ve ruhen yenilenmesine

yardimet olur. Insanlarin talihini agar ve keramet sahibidir, ugur ve kismet getirir436.

“lyas Celebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, C.17, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1998, 5.407-408.; Degerlendirme igin bkz. Ocak, Islam-Tiirk Inan¢larinda..., 3.52-58.
*¥Jacobsen, Toward the Image of Tammuz..., 5.73-74.

*5James G. Frazer, Altn Dal Dinin ve Folklorun Kékeni I (Cev. Mehmet H. Dogan), 2.Baski, Payel
Yaynlari, Istanbul 2004, 5.268.

*0Giingér, “Anadoluda Hizir Gelenegi...”, s.68.
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Nitekim Dumuzi’nin (Tammuz) saymis oldugumuz &zelliklerinin bazilar ile Hizir’in
bir takim 6zelliklerinin benzer oldugu goériilmektedir. Ayn1 sekilde yeni yil torenleri igin
onemli konumda olan ve dirilmeyi saglayan tanrilar olan Adonis, Attis, Osiris ve
Dionysos kiiltlerinde giindemde olan senliklerde gergeklestirilen yeniden canlanma ve

hayat bulma 6zellikleri ile ilgili ritiiellerin benzerlik gosterdigi goriilmektedir®’.

Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde Hidirellez kutlamalarina dair inang ve gelenekler ile
birlikte yerlesmislerdir. Geldiklerinde Anadolu’da bu kutlamalarin Aya Yorgi (Saint
George) adi ile Hristiyanlasmis sekilleri mevcuttu. Tiirkler 6 Mayista bu bayrami
kutlamalar1 yine Aya Yorgi ve Hizir’in birlesmesinden ziyade iklim ve doga sartlarinda

bu kutlamalar uygun olmasindan dolay1 oldugu belirtilmistir*®.

Burada hemen deginmek istedigimiz nokta Hizir ile esit goriilen Saint George’un zor
durumlara diisen ya da darda kalan insanlar1 kurtarmasi ile ilgili inanglar hakkinda
olacaktir. “Ejderha’min Oldiirmesi” seklinde gegen ve bugiin halda daha Hatay
(Samandagi)’da Hidirellez zamani glindemde olan anlati dikkat ¢ekicidir®®. Farkli
anlatilar1 olan bu efsanede temelde insanlara rahat ve huzur vermeyen bir ejderhanin
oldiiriilmesi ile ilgilidir. Bu rahatsizliktan dolayr Saint Georges’a sigiilir ve o da ilk
olarak ejderhay1 yaralar ve akabinde onu 6ldiiriir. Hristiyanlar tipki Hizir’in insanlar
kotiilikten koruduguna inandigi gibi Saint George’un insanlari koruyacagina ve

yardima kosacaklarina inanmaktadirlar*®

. Belirtilen noktada aklimiza Babil Yaratilis
Efsanesi olan Eniima Eli§ ve Hititlerde Purulliya Bayrami ig¢in 6nemli bir yer tutan
[lluyanka Efsanesi gelmektedir. S6z konusu olan iki edebi eser Yeni Yil Térenlerinde
cesitli etkinliklerde okunuyor, sdyleniyor ya da sahneleniyordu. Hidirellez’de bir yeni

y1l kutlamas1 olmasi hasebiyle bdyle bir efsanenin glindemde olmasi dikkate sayandir.

Ejderha 6ldiirme motifleri ¢ok eski zamanlara kadar gidebilen bir konudur. Samuel
Noah Kramer, Sumerliler’de ii¢ ejder 6ldiirme uyarlamasinin var oldugunu, bunlarin Su

Tanris1 Enki, gliney riizgarindan sorumlu Ninurta ve “Aziz George” sayilabilecek

*"Frazer, 5.268-323. Verdigimiz drneklere dair torenlerin agiklamalari, mahiyeti ve kutlama 6rnekleri igin
verilen sayfa araligina bakabilirsiniz.

480cak, Islam-Tiirk Inanclarinda..., $.149-150.

*9Selahattin Dégiis, “Anadolu’da Hizir-ilyas Kiiltii ve Hidirellez Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi, S.74, 2015, s.92.; Hiiseyin Tiirk, “Hatay’da Misliiman-Hristiyan Etkilesimi: St.
Georges ya da Hizir Kiilti”, Milli Folklor, Y1l 22, S.85, 2010, s.140-141.

“OTiirk, s.141.
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Gilgame§’tir diye belirtmektedir***

. Bu mitler disinda Yunan’da Zeus ve Typhon,
[ran’da yilan Azidahaka’nin bozguna ugratilmasi, Misir’da Horus ve Set arasindaki
savas gibi ejderhanin oldiiriilmesi motifleri ¢ogaltilabilmektedir**?. Herhalde bu
mitoslar kiiltlirler arasi etkilesime girerek her toplumun tekrar kendi bilinyesinde

barindirarak yeniden sekillenmis halleri olmalidirlar.

Buraya kadar geldigimiz siirecte benzerlikler lizerinde durmus olduk. Hidirellez
kutlamalar1 bir¢ok kutlama sekli ile Nevruz’daki kutlamalara benzer sekilde oldugu icin
tek tek ayirmak yerine genel olanlari yazmayir ve bdliimiimiizii bitirmeyi uygun
gérmekteyiz. Oncelikle bayram Hizir ve Ilyas’in birlesimini simgeledigi i¢in toplu
olarak yapilir. Koylerin, kasabalarin ve sehirlerin yesil olan yerlerinde toplanilir. Bu
toplanma alanina “hidirlik” denilir. Toplant1 ve eglencelerin insanlar arasinda sosyal

443

iletisimi gelistirici ve baglayici gibi yonleri bulunmaktadir™. Bu 6zellik hemen hemen

biitiin kutlamalarda gordiigiimiiz 6zelliklerin basinda gelmektedir.

Hidirellez’de Nevruz’da oldugu gibi ev, ¢evre ve giyim temizligine dnem verilir ve
mutlaka bunlar temizlenmektedir. Oru¢ tutmak, kurban kesmek gibi eylemler s6z
konusudur. Burada kurban ve adaklar Hizir i¢in adanir ve gergeklestirilir. Ayrica fal
bakma 4deti daha &nce gordiigiimiiz gibi bu bayramda da s6z konusudur®,
Kutlamalarin olacagi geceye mistik bir anlam yliklenerek ambarlarin kapisi ve erzak
kaplarinin agz1 acik birakilmaktadir. Hizir’in ugrayarak bereketin gelecegi inanci

hakimdir*?®. Benzer uygulamayr AN.TAH.SUM>*®R Bayrami esnasinda Hububat Depo
Kiipleri yapildigini gérmiistiik.

Ornegin Bilecik sehrindeki kutlamalarda tiitbe ve mesire alanlari tercih edilmektedir.
Yine ermis ya da ulu kisilerin kabirlerinin bulundugu tepeler tercih edilmektedir. Yilin
bereketli gegmesi i¢in O6zel bir yemek olan “Hidiwrellez Pilavi” toplu bir sekilde
yenmektedir. Bereket dualar edilir ve yagmur dualarina cikilir. Fakat giiniimiizde o eski

eglenceli ve giizel gegen kutlamalarin artik olmadigi belirtilmistir**.

K ramer, Tarih Siimer'de..., $.211.

*“’Gaster, 5.174-175.

44300ak, “Hadirellez”, s.315.

**Umay Giinay, “Ritiieller ve Hidirellez”, Milli Folklor, C.4, S.26, Yaz 1995, s.3.

“SKalafat, s.22.; Giingr, “Anadoluda Hizir Gelenegi...”, 5.63.

“®Nurfeddin Kahraman ve Refik Arikan, “Orta Asya’dan Bilecik’e Hidiellez”, Tiirk Diinyasi
Incelemeleri Dergisi, 15/1, Yaz 2015, s.19-24.
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Hidirellez zamani her yastan insanlar beyaz giysiler giyerek yesil alanlara ve su
baslarindaki mesire alanlarina giderler. Cigekler toplanir, yiyecekler hazirlanir ve bunlar
oyunlar ve miizik esliginde eglence hava icinde yenir. Nevruz kutlamalarinda oldugu
gibi gilinahlardan armmma amaclh ates yakilir ve istlinden atlanir. Dualar edilir, sans,
bolluk bereket, mucize ve keramet aramir™’. Atesin arindirma 6zelligi Sumerlilerde
tapmagin hazirligr esnasinda, Purulliya’da kutlama hazirlik esnasinda ve Telipinu’nun
kotiiliiklerinin arindirilmasinda gibi ¢esitli yerlerde 6nemli bir sekilde karsimiza

cikmustir.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde baharin taze cicekleri ile yiyerek biiylimiis olan kuzu eti
veya kuzu cigeri yemek adettir. Bu gelenek o kadar eskidir ki Tiirklerin Gok Tanr1 adina
kuzu (koyun veya oglak) kurban ettikleri zamanlardan kalma gelenegin devam sekilde
nitelendirilmigtir. Tiirkler Orta Asya’da tabiat ve tabiat giiclerine deger vermislerdir. Bu
yiizden o zamanki bahar kutlamalarinda kurbanlar keserek ziyafet verilmistir. Ayrica
Anadolu’da Hidirellez sabahi siit i¢ilmesi adeti vardir. Bu geleneklerin Tiirklerin Orta
Asya’dan getirdikleri adetler olmas: gerektigi diisiiniilmektedir*®. Siit ile ilgili benzeri
bir uygulamayr Nevruz bayraminda agikladigimiz iizere Altay’larda ve Babil Akitu
Festivali'nde gormistiik. Ayrica AN.TAHSUMSAR Bayrami sirasinda  kuzu

getirilmesini ile ilgi bolim mevcuttur.

Yeni Yil Torenlerine dair karsilagtirmalart daha detayli incelemek ve Ornekleri
cesitlendirmek miimkiindiir. Bayramlarin anlam, 6nem ve benzerligi i¢in agilamalarin
yeterli olacagi kanaatindeyiz. Gorebildigimiz tizere Sumerlilerden alarak gliniimiize
kadar geldigimiz yeni yil torenlerinde farklilar olabilecegi gibi, benzerliklerin ve
yiiklenen bircok semboliinde aym1 anlamda oldugu anlasilmaktadir. Burada Sayin
Muazzez Ilmiye Cig’m belirtmis oldugu noktaya deginerek boliimiizii bitirmeyi uygun

gordiik.

C18, Dumuzi’nin yeraltindan ¢ikarak esi Inanna ile birlesmesinden gelen bolluk ve
bereketin Asya halklar tarafindan “yeni bir giin” olan Nevruz olarak kutlanmis

oldugunu belirtmektedir. Hidirellez’in ise Sumer’deki yeniden canlanma motifini

447Ayse Yiicel, “Tiirk Diinyasinda Hidirellez Kutlamalar1 ve Islevleri”, Milli Folklor, C.7, Y1l 14, S.54,
Yaz 2002, s.37.

448Giing(ir, “Anadoluda Hizir Gelenegi...”, s.61-62.; Alaattin Uca, “Tirk Toplumunda Hidirellez-17,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, S.34, 2007, s.121-122.
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icerdigini, Hidirellez zamani tiirbe, yatir ve mezarlik yakinlarinda yapilmasini,
Dumuzi’nin yeraltindan ¢ikmasi ile iliskilendirmistir. Hizir ve ilyas’in birlesmesinden
dogan bollugun ve bereketin, kutsal evlenme térenlerinin devami oldugu diisiincelerini
aktarmaktadir. Ayrica Dumuzi admin takvimimize “Temmuz” olarak gectigini ve
Tiirkmenlerde yaz aylarma simgelemek icin “Domuz” admin kullanildiginm

belirtmigtir**®.

#9C1g, Sumerliler Tiirklerin Bir Koludur-..., $.59-62., 155.



SONUC

Yeni Yil Torenleri yeryliziinde yasayan halklarin biiylik bir ¢ogunlugu tarafindan
kutlanmis olan ve suanda halda daha kutlanilmasina devam edilen evrensel bir
bayramdir. Nitekim insanoglu bin yillardir yeryiiziinde tarim ve hayvancilik ile
ugrasmistir ve gilinlimiizde de ugrasmaya devam etmektedir. Gegimlerini bu sekilde
saglayan insanlarin bundan dolayr bolluk ve bereket kavramlari yasamlarinin
vazgecilmez birer parcast olmustur. Cesitli torenler ile kutlanan yeni yilda
gerceklestirilen bazi gelenekler ve eylemler zamanla gesitli kiiltiirlere aktarilmistir. Her
kiltiriin  kendince benimsedigi ve uyarladigi gelenekler kismen giliniimiizde de

etkinliklerini devam ettirmektedirler.

Soyut bazi kavramlar1 sembolik olarak anlatmaya c¢alisan insanoglu, doga ile i¢ ige
yasadig1 icin dogaya gore hareket etmis, ¢cogu zaman onu izlemis ve yasamlarindaki
bircok kavrami dogadan aldiklar1 isimleri kullanarak aciklamustir. Ozellikle mevsim
dongiileri insanlar i¢in degerli bir konumda olmustur. Kis mevsiminde zorluklar ¢ceken
insanlar artitk baharmn gelmesini dort gozle beklemistir. Kis gelince hayat kismen
dlmiistiir ve bahar gelince yeniden dirilecektir. Iste tamda bu noktada efsaneler, mitoslar
ve destanlar devreye girmektedir. Kis-yaz, kotiliik-iyilik, kaos-huzur gibi kavramlar
sembolik olarak bir takim olaylara benzetilerek agiklanmaya ¢alisilmistir. Inanna’nin
Yeraltina Inisi, Illuyanka Efsanesi/Ejderha’nin Oldiiriiliisii ve Telipinu’nun Kaybolusu
gibi edebi eserlerin yeni yil kutlamalar i¢in odak noktada oldugu goriilmiistiir. Bu edebi
eserlerin yine kiiltiirel aktarim ile yayildigi ve glnimiizde canliligini korudugu

gortilmektedir.

M.O. Ug bininci bin yila kadar gidebilen, birden ortaya ¢tkmayacag diisiincesini hesaba
katarsak belki cok daha fazla, Sumerlilerde Akiti ya da Zagmu(k) (Akkadga Zagmukku)
seklinde kutlanilan bu bayramin, genel bir kutlama sekline doniiserek Akitu Festivali
adin1 aldigim1 gordiik. Burada en onemli noktalardan bir tanesi basrol oyuncu olan

Inanna ve Dumuzi’nin tasidigi 6lme ve yeniden dirilme, doganin canlanmasi gibi



134

kavramlarin sonraki donemlere ve farkli kiiltiirlere aktarilmis olmasidir. Ayrica
gerceklestirilen  “kutsal evlilik”in  (hieros gamos) bu sembolleri aktarmada
gerceklestirilen en dnemli ritiiel olmasidir. Nitekim Inanna’nin farkli kiiltiirlerde I3tar,
Astarte, Afrodit ve Veniis adlarini aldigini, Dumuzi’nin ise Tammuz, Adonis, Osiris,

Attis ve Dionysos seklinde doniistiigii agiktir.

Anadolu’nun, Mezopotamya ve Akdeniz c¢evresinden bir¢cok kiiltliir tarafindan
etkilendigini gormekteyiz. Anadolu’da Hitit Oncesi Hatti Uygarligi’nin Purulliya ve
AN.TAH.SUMSAR Bayramlar1 ile yeni yil kutladiklarin1 gordiik. Onlarin mirasi
devralarak yasatan Hititler ise bu kutlamalar1 benimseyip gelistirerek, mutlaka
gerceklestirilmesine 6zen gostermislerdir. Inanna’nin Yeraltina Inisi Efsanesi gibi,
[lluyanka Efsanesi ve Telipinu’nun Kaybolusu mitoslar1 kutlamalarin ritiiellerini i¢inde
barindig1 icin ritiieller mitoslar1 kategorisindedir ve onemli izleri bize aktarmaktadir.
Toprak Bayrami ve Cigdem Bayrami olarak ¢cogu zaman zikredilen bu iki bayramin,
Nevruz ve Hidirellez gibi ard arda, ya da donilisiimlii olarak kutlanmis olmasi

ihtimalinden bahsedilmektedir.

Giiniimiizde kutlamakta oldugumuz Nevruz ve Hidirellez Bayramlari, gerek Sumerliler
ve gerekse Hititlerden kalma bir takim gelenek ve gorenekleri icinde barindirmasi
bakiminda dikkat ¢ekici birer ornektirler. Nitekim Anadolu cografyasi ve sartlari ele
alindiginda kiiltiirler arasinda benzerliklerin olmasi kuvvetle muhtemeldir. Hititler her
nereden gelmis olurlarsa olsunlar Anadolu’ya 0zgii yasamislar ve ‘“Anadolulu”
olmuslardir. Nitekim kutlamalardan gordiigiimiiz ve c¢ogaltilabilecek Orneklerden

kiiltiirel aktarimda etkin rol oynadiklar1 goriilmektedir.

Arastirmamiz sirasinda fark ettigimiz en Onemli noktalardan biri Sumerliler ile
Hititlerin kutlamalarinda ve aktarilan geleneklerinin daha ¢ok birbirine benzer
yanlariin oldugudur. Akabinde giinlimiizdeki Nevruz ve Hidirellez ile ise daha ¢ok
Hititlerin kutlamalarinin ve yiiklenen anlamlarinin daha ¢ok benzer oldugudur. Bin
yillar boyunca Anadolu-Mezopotamya ekseninde her agidan iliskiler devam etmistir.
Kiiltiirel aktarimda yakin ¢evrede olmak ile ayni cografyada olmak arasinda siki bir

iliskinin oldugunu belirtmek herhalde yanlis olmayacaktir.

Yine aragtirmalarimiz esnasinda fark ettigimiz en 6nemli noktalardan birinin yeni yil

kutlamalarinin farkli disiplin dallar1 ile karsilastirmali olarak incelenebilecek kadar
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genis bir icerige sahip olmasidir. Ciinkii bu kutlama eski ¢aglardan giiniimiize kadar
kutlanarak gelmis, ve suan hala daha gliniimiizde kutlanan aktif bir bayramdir. Burada
yapilan ayinler, ritiieller ve aktiviteler katlanarak ¢esitlenmistir. Bin yillardir kutlanarak,
karsilikli etkilesim halinde olan ve birbirine aktarim halinde ¢ogalarak genislemis ve
bugiinkii halini almistir. Anadolu’nun burada bir koprii vazifesi gorerek bati

medeniyetlerine aktarimlar1 sagladig1 yine agikca belli olmaktadir.

Yeni Yil Torenleri insanligin ortak bayramidir ve insanlarin benzer inanglarla, benzer
sekillerle aymi kaygilar1 gliderek kutladiklar1 birer torendir. Bu bayramlarin sosyal
olarak kaynastirici ve biitiinleyici yonii oldugu gibi, politik amagli kullanilarak bazen

giic gosterisi olarak degerlendirildigi donemler olmustur.

Arastirmamiz sirasindan yine fark ettigimiz kadariyla insanlar bu kutlamalara soguk
bakmaktadirlar. Yeni Y1l Torenleri yeryiiziinde yasayan halklarin kutladigi en dogal
kutlamalardan biridir. Ciinkii bu kutlamalar temelde bereket, bolluk ve mevsim
dongiisiinii biinyesinde barindirmaktadir. Dolaysi ile bu bayramin kdkenin ve 6neminin
tek yonli olarak degil, ¢ok yonlii bir sekilde, farkli bir¢ok kiiltiiriin katki sagladigini
kabul etmek gerekmektedir. Bu sebeptendir ki s6z konusu olan bayramlar insanoglunun

ortak urini ve ortak kutlamasidir.



SOZLUK
Adonis

Koken olarak giiney Akdeniz cevresinde (Kenan) bilinen erkeklik tanrisidir. Olen
tanrilar kategorisindedir, Oliir ve ilkbaharda yeniden dogar. Adonis efsanesi toprak ve
bereket ile iliskili bir Oykiidiir. Adonis'in 6lmesi ve dirilmesi Mezopotamya'da
Dumuzi/Tammuz Frig'de Attis, Orta Dogu'da Osiris olmustur.

Agit

Oliilerin arkasindan dile getirilen aciy1 belirtmek igin siir veya sarki ile yas tutma
seklidir. Ilkel toplumlarda saglarini yolarak, viicudunu tirmalayarak ve kanatarak, sesli

bir sekilde higkirarak aglama seklidir.
Armndirmak
Temiz hale gelmeyi saglamak.

Arkaik

Eski zamanlarda erken bir donemi veya klasik donem 6ncesini, yani ge¢gmis ile ilgili bir

seyi tanimlamada kullanilir.

Ates

Birgok kiiltiirde 6zellikle ritiiellerde arinma ve temizlenme amaciyla kullanilan unsur.
Attis

Anadolu'da Frigler'e ait onemli bir bitki tanrisidir. Oliimii ve akabinde ilkbaharda tekrar

dirilisi temsil eder. Bu tanr1 Adonis ve Osiris ile iliskilendirilmistir.

Ayin
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Her toplumda dinsel inanglar1 gerceklestirilmesi i¢in yapilan dinsel tdrene denir.
Bitki

flkel toplumlarda insalar1 etkileyen olaganiistii giigleri barindirdifma inanilan toprak

tirtintidiir. Bitkilerin ruhu olduguna inanilir ve kutsal sayilir.
Dionysos

Yunan'da tarim tanrisidir. Bu tanrinin yabanci kokenli yani Trakya veya Frigler'den

gectigi digiiniilmektedir.
Dirilis

Genel olarak oldiikkten sonra yeniden canlanmak, yasama geri donmek. Mevsim
dongiileri ile ilgili mitoslarda tanri(ca)lar icin onemi yiiksektir. Ornegin Osiris,

Dionysos vb.
Dongii

Mitolojinin ortak noktasi olan bu kavram yasamin yenilendigini ve siirekliligi anlamini
tasir. ilkel zamanlarda dogay:r gozlemleyen insanlar doganin her yil dliip dirildigini
diisiiniiyordu. Ilkbaharda dogan tabiat kisin oliiyor akabinde ilkbaharda tekrar
doguyordu. Ilkbaharda canlanan ve fiskiran dogay1 géren insanlar bu kavram ile ilgili
cesitli hikayeler olusturdular. Yeni Yil Torenleri i¢inde ayrica Onemli olan bu

hikayelerin dongii kavrami ile i¢ i¢e oldugu anlasilmaktadir.
Efsane

Eskigaglardan beri agizdan agiza anlatilarak siiregelen olaganiistii varliklar1 ve olaylar

konu alan hayali sdylenceler.
Ejderha

Bir¢ok geleneksel mitolojik anlatilarda yaygin olarak karsimiza ¢ikan devasa siirlingen
yaratiktir. Eski mitler genelde bu yaratik disi olur ve kaosu yansitir. Kaosa kars1 genelde

bir erkek tanr1 egemen olarak yansitilir.

Enkidu
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Sumer Gilgames Destanindaki kral Gilgames’in dostudur. Gilgames'in oyalanmasi i¢in
yaratilan bu karakter ile destanin ilerleyen kisimlarinda beraber bir takim isleri
hallederler. Enkidu'nun 6lmesi ile Gilgames ¢ok tiziiliir ve 6liimsiizliigii aramaya ¢ikar.
Destanda bir boliimde 6liiler diyarinda Enkidu ile goriisiir ve buranin ¢ok kotii bir yer
oldugunu 6grenir. Nitekim Gilgames 6liimsiizliigii arar fakat bulamaz. Destanin sonraki

donemlerde Babil ve Hitit gibi versiyonlar1 mevcuttur.
Ereskigal

Sumer yeraltt diinyasinin tanrigasidir. Akkad-Babil, Hitit-Hurri'lerde, Allatum/Allatu
ad1 ile gecer. Inanna'nin kiz kardesidir. Mezopotamya mitolojisinde Inanna'nin yeraltina

inmesi ile ilgili olusturulan hikayelerde olduk¢a 6nemli bir rol oynar.
Firtina Tanrisi

Bir¢cok mitolojide birbiri ile yer degistirerek karsimiza ¢ikan bu tanr1 gok giiriiltiisi,
firtina ve hava tanrisi olarak gegmektedir. Sumerliler ve sonraki Bat1 Samilerde hava
tanrisi olarak yer olan tanri, tarimla yasayan halklarda yagmur ve kuraklik dongiistinde

bereket saglamasi bakimindan ¢ok 6nemlidir.
Gelenek

Bir toplumdan en eski zamanlardan beri siiregelerek yeni toplumlara aktarilan yaptirim

giicline sahip her tiirlii kiiltiirel davraniglardir. Bilgi, tore, anane vb.
Gilgames

(BilgameS) Sumer'de Erken Hanedanlik Donemi Uruk sehrinde kraldir.
Mezopotamya'da en {inlii kahraman odur ve kendi adiyla bilinen {inlii destanindaki
basrolde yer almaktadir. Destan yari tanri yar1 insan bir ulusal kahraman olarak
tanimlanmaktadir. Destanda onun giiniimiizde bile hayranlik uyandiran duygusal

diinyasina dair derin izler mevcuttur.
Giin doniimii

Giindiiz ve gecelerin uzamadan kisalmaya ve ya kisalmadan uzamaya gectigi giindiir.

Eski Sumer, Hitit ve Anadolu gibi toplumlarda bu olayin tanrilarin sayesinde
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gerceklestirildigi inanc1 hakimdi. Bugiin bile bayramlarla kutsanan bu kavram yeni yil,

ekin, hasat, bagbozumu gibi inanglar ile yakindan iligkilidir.
Hayat Agaci

Yasam agaci olarak da gecen bu agac evrensel canliligi temsil etmektedir. Agaglarin
ruhu olduguna inanilird1 ve kutsal sayilirdi. Oliip dirilme gibi yasam dongiisiinii temsil
etmektedir. Kisin 6len ve ilkbaharda canlandigina inanilan aga¢ semboliinde Sumer,

Hitit, Tiirk vb. bir¢ok kiiltiirde tapimlar mevcuttur.
Herakles

Dogaya kafa tutabilen giiclii ve basa gelen bir¢ok belay1 defetmede basarili olan ulusal
bir kahramandir. O aslinda bir tanridir fakat tanrilik vasfindan hoslanmaz. Yunan'da bu
isim ile karsimiza ¢ikan kahraman, Roma'da Herkiil'diir. Gergeklestirdigi basarilar1 ve

tasidig1 bazi motiflerin Gilgames Destaninda ge¢mis oldugu diisiilmektedir.
inara

Hitit ve Hurriler'de Firtina Tannsinin kizidir. Firtina Tanrisi ile yilan illuyanka

Doéngiisiinde bu tanrica 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kaybolan Tanr

Kaybolan tanr1 motifi Anadolu'da oldugu gibi Misir, Yunan ve Kenan iilkelerinde de
bulunmaktadir. Yunan'da Persephone, Mezopotamya'da inanna-Dumuzi buna &rnektir.
En iyi bilinen hikdye Hitit tanris1 Telepinu'nun ortadan kaybolusudur. Burada tanrinin

iilkesine ve insanlaria geri donmesi i¢in g¢esitli eylemler gerceklestirilir.
Kurban

Evrensel bir harekettir ve ozellikle mitoloji ve gelenekler ile yakindan iliskilidir.
Sunulan kurbanlar sembolik ya da gercek bir anlam tasiyabilir. Bitki ya da hayvan
olabilecegi gibi insan ya da g¢esitli sunular halinde de olabilir. Adak kavrami ile
yakindan iligkilidir. Kanli ya da kansiz olarak iki sekilde kurban olabilir. Tanri(¢a)lar
icin farkli renklerde farkli hayvan kullanilabilir.

Kutsal
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Giclii bir dini sayginlik uyandiran degerdir. Dinsel olan her sey bu anlam ile nitelene

bilinir.
Kiilt

Genel olarak tapim anlaminda kullanilmaktadir. Yerel 6zellikleri olan dini torenlerde

kult kavrami ile belirtilmektedir.
Libasyon

Cesitli kutlamalar esnasinda 6zellikle torenlerde tanri i¢in adanmig bir sivinin (sarap,
bira vb.) ¢esitli nesneler araciyla (kase, kap, stirahi vb.) bir zemine veya belirlenmis bir

noktaya dokiilmesi anlaminda kullanilir.
Mabet
Tapim i¢in kullanilan 6zel amagli yapilmis yapilara denir.

Marduk

Babil sehrinin bas tanrisidir. Yap1 olarak ilk zamanlar tarim tanrisitydi daha sonra kral
Hammurabi tarafindan bas tanr1 haline getirilmistir. Entima Eli§'de goriildiigi iizere disi

devasa Tiamat"1 yener ve viicudunu ortadan ikiye ayirir.
Mit

Toplumlarda olusmus olaganiistii unsurlar1 i¢inde barindiran, hayal giicii etkisiyle

degisip sekillenebilen yayilma gosteren s6z ya da mitosdur.
Mitoloji

Barindirdigr mitlerin doguslarini, tarihini ve anlamlarimi yorumlayan bilim dalidir.
Mitoloji kendi i¢inde olduk¢a karmasik bir daldir. Igerdigi bircok oykiiniin gesitli
varyasyonlar1 vardir bunun yaninda yerel anlatimlarindan ziyade baska bdlgelerdeki
aym Oykiiler, farkli sekillerde karsimiza cikabilir. Igcerdigi tanri(ca) isimleride bu

sebepten dolay1 cok cesitlidir ve kiiltiire gore degismektedir.

Osiris
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Bir Misir tanrist olan bu tanr1 Dumuzi, Adonis, Attis, Dionysos gibi olen tanrilar
kategorisindedir. Tanrinin Oliisii ve dirilisi Nil nehrinin yillik azalip, ¢ogalmasi ile

yakindan iliskilidir. Tanr1 yeryliziine gelen bolluk bereket ve verimliligi saglamaktadir.
Olen Tann

Kurban 6len tanrinin bir¢ok dykiisiinde mitolojik sekil almaktadir. Olen tanr1 motifi
kahramanin yeralt1 diinyasina/dliiler diyarina inisi ile yakindan iligkilidir. Genelde bir
tanrt veya kahramanin yeniden dogmasi ve dirilmesini igerecek olan Oliimii ile
sonuclanir.

Oliim

Inanglarda cesitli konularda gecen yasamin sona ermesidir. ilkcag mitolojilerinde
insanlar ilk basta Sliimsiizdiirler. Fakat tanrinin emirlerine kars1 geldiklerinden dolay:

Oliimlii olmuslardir.
Panteon

Bir medeniyette, toplumda, mitolojide ya da dinde 6zgiin olan tiim tanrilarin toplamidir.

Kisaca tanrilar toplulugu/birligi denilebilir.
Ritiiel

Rit kelimesi ile gegebilen kavram dinsel tdren ve kurallar anlamina gelir. Insanlar farkl
sekillerde tapimlarin1 gerceklestirirler. Bu ylizden ¢ok cesitli ritler bulunmaktadir.

Kelime ayin, tapim olarak da gecebilir.
Su

Genel olarak evrenin 6zii ve kutsal olarak kabul goriilen bir sividir. Hemen hemen
biitiin kiiltiirlerde su 6nemli bir rol oynamaktadir. Ritiiellerde ilk sirada su ile yapilan

temizlenme ve arinma iglemleri gelmektedir.
Tammuz

(Temmuz) Olen tanrilar kategorisinde olan bu tanr1 Sumer'de Dumuzi'dir. Samilerde ve

sonraki donemde ise Tamuz veya Tammuz olarak ge¢mektedir. Tanrinin Anadolu’ya ve
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buradan da Bati medeniyetlere gectigi diisiiniilmektedir. Bu kategorideki ¢ogu tanri

Oziinde bitkilerin 6liimiinii ve yeniden dirilisini sembolize eden tanrilardir.
Tapim

Kutsal ve ylice olan tapma anlamini tagir. Tapim olmasi i¢in belli dua, kurban gibi
kurallar1 ve belli bir takim siray1 izleyen ritiieller gereklidir. Topluca tapim

gergeklesecegi zaman tapinak vb. yapilar kullanilabilir.
Tapmak

Icinde belli bir tapimin gerceklesecegi yap1 ya da mabettir. En ilkel inanglarda bile
boyle bir yap1 olmasa da tapim gergeklestirilecek yer ayri tutulmustur. Bu tarz yerler

kaya, orman, irmak vb. gibi yerler olabilmektedir.
Telipinu

Kaybolan tanr1 kategorisinde olan bu tanr1 Firtina Tanrisinin ogludur. Bitki ve bolluk
tanrist olarak bilinir. Hititlerde kitlik zamanlarinda bu tanrinin ortadan kaybolduguna
inanilmaktadir. Bakim ve sulama ile ilgili bir takim rolleri istlenmesine ragmen, babasi

gibi 6fke ve yikim da sahiptir.
Temizlenmek

Temiz hale gelmek, arinmak, paklanmak. Ritiieller i¢in en basta gelen eylemlerden
biridir.

Tiamat

Sumer'de tuzlu su tanricadir. Ejderha benzeri bir goriinimii vardir. Tanr1 Marduk
tarafindan yenilgiye ugratilir ve ortadan ikiye yarilir. iki parga olan bedeninin yarisi

yerylizliniin diger yaris1 ise gokyiiziiniin parcasi olur.
Toprak

Yaygin olarak kullanilan bu motif diinya mitolojisinde tanrigalar1 karakterize
etmektedir. En eski ve ilkel dinlerden en gelismis dinlere kadar siiregelen bir tanrilik

bi¢imidir.

Toren
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Toplulukla birlikte kisilerin bir degerin anlaminit ve 6nemini giiclendirmek amaciyla

diizenledigi anma, kutlama, merasim ya da seremonidir.
Typhon

Yunan'da tanrilara karsi gelen bir canavardir. Tanrilarin tanris1 Zeus onu pargalayarak
Oldiirtir. Bu anlati Tanr1 Marduk'un Tiamat’1 6ldliirmesi, Osiris’in Set adli canavari

oldiirmesi, Firtina Tanrisinin Illuyanka'y1 6ldiirmesi efsanelerine benzemektedir.
UbarTutu

Tufan 6ncesi son Suruppak kentinin son kralidir.

Utanapisti

Sumer'de Ziusudra olarak gegen bu kisi mitolojide bir tufan kahramanidir. Bu kisiye

Sumerlilerin Nuh'u demektense, Yahudilerin Ziusudra’s1 demek daha anlamli olabilir.
Yeralt1 Diinyasi

Eskicagda pek cok toplum 6liimden sonra hayatin bagka bir diinyada devam ettigine
inanmaktaydi. Buraya gelen kimseler i¢in 6teki diinya/6liiler diyar1 karanlik, kasvetli ve

sikici olarak tanimlanmaktadir.
Yilan

Yilan mitleri diinya mitolojisinde hemen hemen her yerde goriilebilen anlatilara
sahiptir. Baz1 yerlerde kutsal baz1 yerlerde yaratici olarak kabul géren siiriingen bir
canlidir. Sumer'den Hititler'e Anadolu'dan Kafkasya'ya kadar birgok kiiltir bu motifi

alip kendi kiiltiirline gore uyarlamistir.
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EKLER

Sekil 1: Erken Mezopotamya Haritasi, (Kuhrt 2013, s.26.)
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AYLAR IDEOGRAM AY iISIMLERI GUNUMUZDEKi | MUHTEMEL
ANLAMI KOKENLERI
I “BARA Nisannu Mart - Nisan Ugarit(?), Mari(?)
Sippar, Alalakh,
Ajjaru/ Ajaru Emar, Nuzi,
I GU, Nisan - Mayis Ugarit, Tell
Rimah, Chagar
Bazar
" S1G, Simanu Mayis - Haziran | -
v Su Tamiizu / Dw’iizu | Haziran - | Mezopotamya
Temmuz (tiim)
\Y NE Abu Temmuz - | Mezopotamya
Agustos (tiim)
Vi KIN Eliilu / Uliilu Agustos - Eyliil Sippar(?), Nuzi
Vil DU, Tasritu Eyliil - EKim Emar(?)
VI APIN Arah samnu / Ekim - Kasim Eski
Arah samna Pers
IX "GAN Kissilimu / | Kasim - Aralik -
Kislimu
X AB T ebétu Aralik - Ocak -
Xl tiziz Sabat u/Sabat u | Ocak - Subat Susa
Xl SE Addaru Subat - Mart Susa, AnSan

Sekil 2: Standart Mezopotamya Takvimi (Ag¢iklama i¢in s.14.; bkz. dipnot: 22.)
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Sekil 4: Bit-Akitu Tapimag: (Ristvet 2015, s.165.)
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Sekil 6: Uruk Vazosu (Kuhrt 2013, s.30.)



148

Sekil 8: inanna Yeralt1 Sehrinde, Eski Babil pismis toprak levha (Black, Cunningham,
Robson vd., s.2014, s.70.)
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Sekil 9: Inanna’nin Yeraltia Inisi tabletinden bir kesit (Kramer, The Sacred..., s.111.)

Sekil 10: Pasajlarda sikga gegen “Verimli Yatak” (Wolkstein and Kramer 1983, s.10)
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Sekil 12: Eski Babil pismis toprak levha (Black, Cunningham, Robson vd., 5.2014,
5.264.)
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Sekil 13: Hitit Anadolusu’nda Yerlesmeler (Kuhrt 2013, s.305.)
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AYLAR HITITCE VERSiYONU MEZOPOTAMYA GUNUMUZDEKI
(IDEOGRAM) VERSIYONU ANLAMI

I 'TUBAR.ZAG.GAR Nisannu Mart - Nisan

I "TUGU,.SL.SA Ajjaru / Ajaru Nisan - Mayis

" TUSIG,A Simanu Mayis - Haziran

v TUSUNUMUN.NA Tamiizu / Dw’iizu Haziran - Temmuz

\Y TUNE.NE.GAR Abu Temmuz - Agustos

\ "TUKIN.DINGIR.INANNA Eliilu / Uliilu Agustos - Eyliil

Vil DU KU Tasritu Eyliil - Ekim

Arah samnu /

VIl TUAPIN.DUg.A Arah samna Ekim - Kasim

Xl 'TUGAN.GAN.E.A Kissilimu / Kislimu Kasim - Aralik

X 'TUAB.E.A T ebétu Aralik - Ocak

XI TZiz.A Sabat u/ Sabat u Ocak - Subat

X1l 'TUSE.KIN.KUD. Addaru Subat - Mart

Sekil 14: Hitit Takvimi (Ag¢iklama igin s.66. dipnot:198.)
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TEMPLE |

Sekil 15: Tapiak Plani (Bittel 1970, s.56.)



154

Sekil 16: kt. g/k.11, Hatti {islunda silidir miihiir baskis1; baba Sulinkatle, Illuyanka’y1
tutan Firtina Tanris1, Inara, geng Firtina Tanrisi, dliimlii Hupasiya (Ozgii¢ 2003, 5.26.)

Sekil 17: kt. a/k.1439, Hatti {islubunda silidir miihriin baskis1; yilan {lluyanka’y1 tutan
Firtina Tanris1, kiz1 Inara, geng Firtina Tanris1 ve diger tanrilar (Ozgii¢ 2003, 5.26.)

Sekil 18: Firtina Tanris1 Yilan Illuyanka’y1 éldiiriiyor, Malatya. (Akurgal 2015, s.266.)
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Mitolojik Bolge Bereket Savas Yeralti Tanris1 | Hakem
Oykii Tanrisi Tanrigasi Tann
Oldiiriilen Misir Osiris Isis Seth Thot
Tanr1 Suriye Ba’al Anat Mot El
Sumer DuMUZI INANNA ERES.KI.GAL |EN.AN.KI
Assur- Tammuz [star Ereskigal EA
. Arami
Yeraltina Inen
Tanr Fenike Adon/Eshmun | Astarte
Frig Attis Kybele
Eski Yunan | Adonis/Kore | Aphrodite Hades Zeus
Roma Bacchus Venus Orkus Zeus
Bolge Bitki Kurtarici Yeralti Hakem
Tanrigasi Tann
Kagirilan Tanri(¢a) Tanrisi
Tanrica Suriye Astarte Ba’al Jam
Eski Yunan | Core Demeter Hades/Pluton Zeus
Roma Persephone Ceres/Cerere | Orkus Zeus
Bolge Kaybolan Tann
Kaybolan Tanr1 | Anadolu Bereket Tanris1 Telipinu
(Hitit)
Nerik Hava Tanris1
Bolge Tahil Hava Tanris1
TannrisvEjder
Anadolu Kumarbi Tessop
Tanr = (it '
Miicadelesi Hurri) [Mluyanka
Roma Kronos Zeus

Sekil 19: Mevsim Déongiilerini Simgeleyen Tanrilar (Okse, “Eski Onasya’dan Giiniimiize Yeni Yil...”,

s.65.deki Tablo 2’den alinarak tarafimizdan tekrar tablo haline getirilerek aktarilmustir.)
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Sekil 20: Geg Hitit Donemi Kargamis Kiregtasi miizikli yemek sahnesi (Akurgal 2015,
s.276.)

Sekil 21: Karatepe. igki, yemek ve miizik sunanlar (Akurgal 2015, s.316.)



157

Sekil 22: Alacahdyiik. Kent duvar kabartmasi (Akurgal 2015, s.227.)

Sekil 23: Kargamis. iki miizik sahnesi (Akurgal 2015, 5.277.)
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Sekil 24: Bitik Vazosu (Akurgal 2015, s.208.)

Sekil 25: Bitik Vazosu Kutsal Evlilik (Akurgal 2015, 5.209.)
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Sekil 26: Inandik Vazosu (Ozgii¢ 1988, Lev.1)

Sekil 27: Inandik Vazosu Frizleri (Akurgal 2015, 5.124.)
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Sekil 28: Hiiseyindede Vazosu (Sipahi, “Son Yillardaki Calismalarm...”, 5.43.)
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Sekil 31: Geyik Ritonu Frizi Cizimi (Giiterbock, “Hittite Kursa “Hunting Bag” ”, 5.142.)
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Sekil 33: Alacahdyiik. Kent duvari kapisinin solundaki kabartmali tag (Akurgal 2015,
5.227)
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Sekil 34: Alacahdyiik. Kent duvari kabartmasi geyik tasvirleri (Akurgal 2015, s.231)

Sekil 35: AlacahOyiik. Kent duvar1 kabartmasi (Akurgal 2015, s.229)



164

0
CT\
¢ :
S ", ;WQ og
; 7 ‘.‘ .%Q 4
& : %e
'f = D

& 4 ENTRANCE
\ BUILDING .
/ //

pE {
3 ;
:- e -~ _/\/"dw "~
v\,/\" '.,'F

-AN.TAH.SUMS® Bayrami Hac Rotasi Onerisi

Arinna
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Tapala Dagi

\ (Eskiyapar)

Hattusa
(Bogazkay)
Piskurnuva Dagi
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Sekil 37: AN.TAH .SUMSARBayraml Hac Rotasi (Sir Gavaz, “Hititlerin Bin...”, 5.59.)
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Anadolu Halk Takvimi

Mezopotamya Takvimi

Bayramlar/Festivaller

Kasim

Giinleri

(Kas)

Hizir
Giinleri

(Yaz)

Kasim 6/7 Kasim-21 | Kislimu (Kasim — Aralik)
Aralik
Erbain 21-22  Aralik- | T ebétu (Aralik — Ocak)
(zemberi) |30 Ocak
Hamsin 31  Ocak-21 | Sabat u (Ocak — Subat)
(1.3.Cemre) | Mart
Addaru (Subat — Mart)
A.KI.TI/ akitu (4. Nisannu)
Mart 21 Mart Nisannu (Mart — Nisan) AN.TAH.SUM / Zukru /
Dokuzu
Lavatio / Cybele (21 Mart)
Nevruz (21 Mart)
[Ikbahar 21 Mart-6 | Ajaru (Nisan — Mayis) Paskalya (21 Mart-25 Nisan)
Mayis
Yaz 5/6 Mayis-21 | Simanu (May1s — Haziran) Hidirellez (6 Mayis)
Haziran
Giin 21 Haziran-13 | Du’lizu (Haziran — Temmuz)
Dontimii Agustos
Abu (Temmuz — Agustos)
Agustos 14 Agustos-21 | Ulalu (Agustos — Eyliil)
Eylil
Giliz 21/22  Eyliil- | Tasritu (Eyliil — Ekim)
5/7 Kasim

Arah samnu (EKim — Kasim)

Sekil 38: Mevsim Dongiilerini Temel Alan Takvimler ve Yeni Y1l/Bahar Bayramlari

(Okse 2015, s.78°deki ad1 gecen tablodan alinarak tarafimizdan tekrar tablo haline

getirilerek aktarilmistir.)
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