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DIN DEGISTIiRME VE KiMLIiGIN YENIDEN iNSASI: SINGAPUR’DAKI
CINLi MUHTEDILER ORNEGI

Muhammad Nazirul Mubin BIN ABDUL MOEN

Din, bir insanin hayatindaki en 6nemli unsurlardan biri olarak kabul edilir.
Bununla birlikte, din kimligin sekillenmesinde yadsmamaz bir rol oynar. Insanlar
hayatin farkli asamalarindan gecerek, kendi diinya goriisleriyle uyumlu olan diisiince
ve inang arayisina girerler. Yillar boyunca insanlar entelektiiel, duygusal, deneysel,
mistik, yeniden uyanis¢1 ve cebri nedenlere dayanarak dinlerini degistirmistir. Bu
calismanin amaci, Singapur’daki Cinli miihtediler arasinda dinsel doniisiimiin 6nde
gelen nedenlerini aragtirmaktir. Bu ¢alisma ayn1 zamanda yukarida belirtilen grubun
karsilagtigi kimlik sorunlarini incelemeyi amaglamaktadir. Giineydogu Asya’da
Islam esasen Malay etnik kokeniyle iliskilendirilir. Bu nedenle Cinlilerin islam’a
girmesi bir tabu olarak kabul edilmistir. Nitel bir analiz yontemi kullanilarak yapilan
bu ¢aligma, 30 katilimciyr derinlemesine gériisme yoluyla analiz etmistir. Bu yontem
aragtirmacinin dinsel doniisiim olgusunu daha iyi anlamasina yardimci olarak iki
temel bulguyu ortaya cikarmistir: 1) Singapurlularin Islam’1 tercih etmelerindeki en
etkili nedenin evlilik oldugu diisiiniilse de, deneklerimizin ihtidalarinda entelektiiel
nedenlerin daha agir bastigi goézlemlenmistir ve 2) Din degistirme nedenlerine
bakilmaksizin, katilmcilarimizin Islam’a girdikten sonra bir kimlik krizi yasama

egiliminde oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Singapur, Cinli miihtediler, Thtida, Kimlik, Malay.



ABSTRACT

RELIGIOUS CONVERSION AND RECONSTRUCTION OF IDENTITY: A
CASE STUDY OF CHINESE MUSLIM CONVERTS IN SINGAPORE

Muhammad Nazirul Mubin BIN ABDUL MOEN

Religion is considered to be one of the most important elements in one’s life.
With that being said, religion plays an undeniable role in shaping one’s identity. By
going through different phases of life, human has the tendency to seek thoughts and
beliefs which are compatible with their own world view. Throughout the years, there
are people who have changed their religions based on intellectual, affectional,
experimental, mystical, revivalism and coercive reasons. The purpose of this study is
to investigate the prominent reason in religious conversion amongst Chinese Muslim
converts in Singapore. This study also aims to examine the identity problems faced
by the abovementioned group. Islam in South-east Asia is mainly associated with
Malay ethnicity. Due to this, it is considered as a taboo for Chinese people to
embrace Islam. This study, which was conducted using a qualitative analysis method,
analysed 30 respondents through in-depth interview. This method has helped the
researcher to further understand the phenomenon of religious conversion, and it has
produced two main findings: 1) Despite the thought that marriage is the most
effective reason for Singaporean converts to choose Islam, it has been observed that
intellectual reason outweighs the reasons in our respondents’ conversions and 2)
Regardless of the conversion motives, it has been discovered that our respondents

tend to have an identity crisis after converting to Islam.

Keywords: Singapore, Chinese Muslim, Religious Conversion, Identity,
Malay.



ONSOZ

Din veya inang¢ bir insanin hatta bir toplumun en 6nemli 6gelerdendir. Din
veya inang ayrica insan hayatlarinda ¢ok énemli bir rol oynar. Her insanin bir inanci
olduguna inaniyoruz. Tek tanriya veya ¢ok tanriya inanan oldugu gibi higbir tanriya
inanmayan da vardir. Zira tek tanriya, ¢ok tanriya inanmak veya hicbir tanriya
inanmamak inancin alt konudur. Insanlar ayrica entelektiiel, mistik, duygusal,
deneysel vd. sebeplerden bir inangtan baska bir inanca gegis yapabilir. Bu olguya din
degistirme (dinsel doniisiim) denilir. ister Hz. Peygamber déneminde olsun isterse
bizim donemimizde, din degistirme her toplum tarafindan bir tabu olarak
goriilmektedir. Norm olmayan bir ¢izgide yiirliyen kimse ¢ogu zaman toplum
tarafindan ters bakilir. Boylece o kisinin kendi toplumdan yabancilagsmasina yol
acabilir. Aragtirdigimiz gibi Singapur’daki Cinli miihtediler ayni1 sorunla
karsilagsmaktadir. Birgok aidiyet sorunu yasamalarina ragmen, miihtedilerin ihtida
etme kararindan vazgegmemeleri ilgimizi ¢ekmistir. Bu sebeple, sosyoloji alani i¢in
“Din Degistirme ve Kimligin Yeniden Insasi: Singapur’daki Cinli Miihtediler

Ornegi” adli bir arastirma yiiriitmek degerli bulmaktayiz.

Bu calisma giris ve {i¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda bir 6nbilgi
vermek maksadiyla arastirmanin konusu, Onemi, amaci, metodu, hipotezleri ve
simirliliklart  anlatilmaktadir.  Birinci  bolimde genel ¢ercevede Singapur ve
Singapur’daki Cin halkindan bahsedilmistir. Ikinci boliimde ise din degistirmeye dair
bulunan birkag teori ve kimligin hem din hem de etnik Kimlik iligkisi ele alinmistir.
Ugiincii boliimde ayrica yaptigimiz miilakatlarmin analize béliimii olup ‘ihtida
oncesi’, ‘ihtida sirasi’ ve ‘ihtida sonrasi’ olmak flizere ii¢ ayr1 alt boliimde Cinli

Miihtedilerin deneyimleri analiz edilmistir.

Bu tez yazim seriivenim bir¢cok kisinin yardimiyla miimkiin kilmstir.
Caligmam boyunca degerli yardim ve katkilariyla beni yonlendiren basta degerli tez
danmigmamim Saym Dog. Dr. Ismail Demirezen hocama tesekkiir edip saygilarimi
sunarim. Tezimi incelemek iizere hafta sonlarin1 ve mesaiden sonra degerli vaktini

ayirdigimiza tesekkiir etmek icin gercekten yetersiz kaliyor.



Lisansiistii egitimim boyunca derslerinden ¢ok fayda gordiigiim Sayin Prof.
Dr. Mustafa Tekin ve Saym Dog¢. Dr. Birsen Banu Okutan hocalarima da
siikranlarim1 sunarim. Tez jlirimde yer alarak tez calismamla ilgili katki ve
goriislerini benden esirgemeyen Sayim Prof. Dr. Ali Coskun ve Sayin Dog. Dr. Umit

Horozcu hocalarima saygi ve tesekkiirlerimi sunarim.

Yiiksek lisansa basladigim andan itibaren tezimi bitirene kadar bana her
konuda yardimci olan ve ozellikle burs veren Tirkiye Diyanet Vakfi (TDV)’na

siikranlari bir borg bilirim.

7 sene Once Tirkiye’ye ilk geldigimde Tiirkge Ogreten, Tiirkce anlamama
yardimct olan, Tirk halkini, kiiltlirinii ve Tirkiye’yi sevmeme sebep olan Saymn

Hatice Tekin ve Omer Celep hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Alan aragtirmasi i¢in bana katilimci bulan Khalid Ajmain Bey’e ve bunun
kapsaminda derin miilakatima cevap vererek bana yardimci olan 30 Singapurlu Cinli

miihtediye de en igten siikranlarimi sunarim.
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Islamiyet hakkindaki olumsuz algilar Miislimanlar ile Avrupalilarin
(Hagllar) catistig1 Orta ¢aga kadar uzanmasina (Diizgiin, 2001) ragmen Amerika’da
yaganan 11 Eylil saldirilarindan sonra bu tiir olumsuz tepkiler giderek artmaya
baglamis olup islamofobi® olarak adlandirimaktadir. Diinyanin birgok bolgesinde bir
taraftan Islamofobi yiikselirken diger taraftan da Islam dinini tercih ederek din
degistirenlerin (miihtediler) sayis1 da artmaya baslamistir. Lahey’de yer alan
International Centre for Counter-Terrorism (ICCT), Miihtediler ile Islameci terdre dair
bir arastirmada miihtedilerin sayisinin arttigini sdylemistir. Bulunan verilerden
hareket ederek Fransa (2009: 50 bin, 2015: >215 bin), Ispanya (2006: 20 bin, 2015:
50 bin), Almanya (2004: 12 bin — 100 bin, 2015: >215 bin), Hollanda (2006: 12 bin,
2015: 17 bin) ve Belgika (2007: 10 bin, 2015: 56 bin) olmak iizere birkag tilkedeki
miihtedilerin sayis1 verilmistir (Schuurman, Grol & Flower, 2016). Singapur bu

olgudan ari degildir.

Yasadigimiz teknoloji ¢aginda bilgiye ulasma ve haberdar olma son derece
kolaylasmistir. Sosyal medya kanallarinda Islamofobi ile ilgili haberlerin hizla
yayilmasi Singapur’da bir nevi insanlarm hakiki Islam’1 merak etmelerini tetiklemis
ve daha sonra da oOgrenmelerine neden olmustur. Darul Arqam’in (Singapur
Miihtediler Dernegi) 2017°de kaydettigi yillik raporlara gore, 2015 yilinda 670 kisi
din degistirerek Islam’1 tercih ederken, 2016°da bu sayis1 714’e, 2017°de ise 775’¢
cikmistir (MCAS, 2017: 22). Dernek elde ettigi bu sayilart hangi irktan olduguna
bakmaksizin rapor etmistir. Darul Arqam’da calisan birinin ifadesine gore,
Singapur’daki 1tk ahengini korumak amaciyla miihtedilerin irk dagilimi raporlarda
paylagilmamistir. Her ne kadar raporlarda irk profili hakkinda bilgi elde dilememis

olsa da yapilan miilakatlarda Singapur’da bugiine dek yaklasik 8000 Cinlinin

120. yiizy1lda ortaya ¢ikan Islamofobi kavrami kisaca Islam ve Miisliimanlara yonelik hosgériisiizliik,
ayrimcilik, temelsiz korku ve irk¢ilik eylemlerini ifade eden bir terimdir (Esposito & Kalin, 2011: 4).
Islamofobi hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Runnymede Trust. (1997). Islamophobia: A
Challenge for Us All.



miihtedi oldugu belirlenmistir. Mutalib’e (2008: 47) gore Cinli miihtedilerin sayisi az

olmasina ragmen, yildan yila siirekli bir artis géstermektedir.

Singapur’da hem Cinli miihtedilerin hem de diger milletlerden miihtedilerin
sayis1 yildan yila artmaktadir. Singapur’un laik bir lilke olmasi ve on dininin resmi
olarak kabul edildigi dikkate alinirsa, bu azinlik dininin iilkedeki din degistirme
deneyimini nasil etkileyebildigini kesfetmek gergekten ilgi ¢ekicidir. Din degistirme
deneyiminin yaninda dikkat ¢ekici baska bir olgu daha bulunmaktadir: Singapur’daki
dinler etnik kimlik ile iligkilidir. Her dinlerin biiyiik 6l¢iide belirli etnik kimlik
tiyeleri vardir. Malaylarin Miisliman olmalari, Hintlilerin Hinduizm veya Sihizm
dinlerine bagli olmalari ya da Cinlilerin ya Taoist ya Budist ya da Hiristiyan olmalari
buna iyi birer O6rnektir. Cinlilerin arasinda yaygin dinlerle kisitli olmakla beraber
yukarida bahsetmis oldugumuz din-etnik kimlik iligkisi olgusunun sebepleri birinci

bolimde ele alinacaktir.

Singapur’daki Malaylarin neredeyse %901 Miisliman oldugu gibi orada
yasayan Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu da Malay kokenli kisilerden olugmaktadir.
Ayrica %14 oranda tercih edilen Islam, Singapur’un azmlik dinleri arasinda yer
almaktadir. Cinli mihtedileri ise aym1 sekilde Miislimanlarin azinligindan teskil
etmektedir. Dolayisiyla Cinli miihtediler bir azmhgmn azinhg? grubu olarak bir
anlamda kimlik krizini yasamaya yatkindirlar. Bu ¢aligmada Singapur’daki Cinli
miihtedilerin din degistirme siirecini ve onlarin kimlik krizini olmak iizere

birbirleriyle iligkili iki olguyu birlikte irdeleyecektir.

Bu calismada 6zel olarak Cinli miihtedilere odaklanilmasinin sebebi sahsi
deneyimlerimden kaynaklanmaktadir. Rahmetli dedem bir Cinli mihtedidir ve
stilalemde Miisliiman olarak ilk doganlar annem ve kardesleridir. Annemin anlattig1
hikayelere gore, rahmetli dedem Miisliman olduktan sonra kendi ailesinden
uzaklasip iliskisini koparmistir, hatta etnik (Cin) kimligini de gidermistir. Ana
sebeplerinden biri kendi ailesinin bu olguyu (miihtedi olmasini) kabul etmeyisidir.

Bilmek gerekir ki, 1969 yilinda Singapur’da Cinliler ve Malaylar arasinda irk

2 Miisliimanlar bir azinliktir. Miislimanlarin %90’ina yakini Malaylar oldugu icin, Cinli miihtediler bu
grubun azinlig1 olduklart s6ylenebilir.



ayaklanmasi gerceklesmistir. Bu ayaklanma ayrica, iki irk arasinda gerginlige neden
olmustur. Islam, Malay milletiyle 6zdeslestigi icin herhangi bir Cinli birisinin
Miisliman olmasi1 Cinliler tarafindan zor kabul edilmistir. Ileri béliimlerde
anlatilacag1 iizere, bu disiince aslinda hald yaygindir. Bu miinasebetle, Cinli
ailelerinin kendi ¢ocuklarmin Miisliiman olmasini kabul etmemesi gayet de agiktir.
Buna ragmen son yillarda, Cinli miihtedilerin sayisinda hizli bir artig goriilmektedir.
Bugiin Singapur, 1rksal ayaklanmalarin ortadan kaldirilmasiyla birlikte yeni bir ¢aga
girmis ve irksal bir ahenk ¢agindadir. Bu ¢agda yasayan Cinli miihtedilerin yasadigi
sorunlarin anlasilabilmesi i¢in din degistirme deneyimlerinin aragtirilmasinin 6nemli
oldugu disiiniilmektedir. Buradan hareketle, Cinli miihtedilerin durumunu ve onlarin

din degistirmelerindeki etkilerin tipolojisini kesfetmesi oldukea ilgi ¢ekicidir.

Bu c¢alismada elde edilen bulgu ve sonuglarm, ilahiyatgilar, psikologlar,
sosyologlar, din hocalar1 ve hatta miihtedilerle ilgilenen kurumlarim bu grubu
anlayabilmeleri i¢in bir anahtar olmasinin yani sira tam entegrasyon ve refahin

saglamasi i¢in uygulanabilir faydali yaklasimlarin elde edilmesi beklenmektedir.

Su hususu belirtmek gerekir ki, Singapur’daki Cinli miihtedilerin din
degistirme siireci daha dnceden akademik bir incelemeye rast gelmedik. Bu konuyu
aragtirmak {izere din degistirme teorilerine deginmek gerekir. Bu konuyla ilgili
mevcut olan din degistirme teorilerinin arasinda sunlardir; 1) Roger Finke’nin
Rasyonel Se¢im Kurami, 2) John Lofland & Rodney Stark’in Siire¢ Modeli, 3) Lewis
R. Rambo’nun Bulgulayict Evre Modeli ve 4) John Lofland & Norman Skonovd’un
Dinsel Déniisiim Motifleridir. Ikinci boliimde zikredilen bu teoriler hakkinda bilgi
verilecektir. Daha sonra, bahsi gecen kuramlarin arasinda bizim arastirmamiza en
uygunu olan kuram belirlendikten sonra, calisma boyunca bu kuram g¢ergevesinde
degerlendirmeler yapilacaktir. Ayrica, bu alan i¢in ortaya ¢ikardigimizi

diistindiigiimiiz yeni bir bakis agisin1 ortaya koyacagiz.
B. Arastirmanin Kaynaklar:

Bu c¢alisma, Singapur’daki Cinli miihtedilerin bireysel dini donilistim
deneyimlerini ve yasadiklart kimlik krizini dogrudan arastirmaya yonelik ilk

girisimdir. Ancak din degistirme ile ilgili arastirmalar sosyal bilimler tarafindan 19.
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yiizyilin sonlarinda baslaylp (Neumueller, 2012: 34) bugiine kadar birgok gelisme

izlemistir.

Lofland ve Stark’a gore din degistirme nedenlerinin bir¢ok faktérden
etkilenme ihtimali bulunmaktadir (Lofland & Stark, 1965: 862-875). Bu nedenle,
yukarida degindigimiz iizere teori c¢er¢evesinde Rambo, Skofland, Lofland, Stark,
Finke’nin yazdig1 teorilere yer verilecektir. Saha calismasi modeli ayrica piyasada
bulunan birka¢ c¢alismadan Ornek alinip referanslarda bulunmustur. Daha once
bahsedildigi gibi, yapilan literatiir ¢calismasinda bu konuda herhangi bir calismaya
rastlanilmamistir.  Dolayisiyla, saha c¢alismasina dair kaynaklar Singapur’un
toplumsal 6zelligine yakin olan dini gesitlilige ve ¢ok etnikli topluma sahip olan

tilkelerden referans alinarak arastirilmustir.

Bu referanslar 1994°te yerli ingilizlerin ihtida etmesi hakkinda hazirlanan
‘Neden Islam’t Seciyorlar’ isimli eser (Kose, 2012), ingiliz miihtedileri inceleyen
‘Understanding the stages of conversion to Islam: the voices of British converts’ adli
bir doktora tezi (Al-Qwidi, 2002), Malezya’daki Cinli miihtedileri arastiran
‘Religious Conversion and Reconstruction of ldentity: The Case of Chinese Muslims
in Malaysia’ isimli bir ¢aligma (Lam, 2005), ‘Conversion to Islam: The Case of the
Dusun Ethnic Group in Brunei Darussalam’ adli Bruney’deki Dusun etnik kimlikli
Bruneylilerin dinsel doniisiimleri {izerine yapilan bir ¢alisma (Ahmad Kumpoh,
2011) ve Korelilerin ihtida motiflerine dair ‘Din Degistirmenin Entelektiiel
Arkaplani’ isimli bir kitaptir (Kim, 2003).

C. Arastirmanin Sorulari

Bu arastirma, esas olarak katilimcilarimizin dinsel doniistimleri iizerine

odaklanmaktadir. Bu calismayi teskil eden sorular sdyle siralanabilir:

% Singapur’daki Cinli miihtedilerin din degistirme nedenleri nedir?

% Bu nedenler, Lofland ve Skonovdun (1981) ortaya koydugu “dinsel
doniistim motifleri” kuramina uygun mudur?

+¢ Cinli miihtedilerin mevcut durumu nasildir?

% Ihtida etmeden 6nce ve ettikten sonra ne gibi sorunlarla karsilasmislardir?



% Islam dininin Singapur’daki Cinliler arasinda yaygm bir din olmadig1
dikkate alinarak yasadiklari etnik kimlik zorluklarina karsi nasil tepki

vermektedirler?
D. Arastirmanin Metodu

Sosyal bilimlerde ii¢ ana arastirma metodu bulunmaktadir (Tas, 2018).
Bunlar, nitel ve nicel aragtirma yontemleri ile bu ikisinin birlesimidir. Giiniimiizde
her iki yontemi birlestirerek karma yontem denilen ii¢lincii bir metodun kullanilmasi
yayginlagmaya baslamistir. Yine de hangi metodun arastirmaci i¢in en iyi se¢im

oldugu tartismal1 bir konudur.

Yukaridaki zikredilen arastirma sorularini cevaplamak i¢in tez kapsaminda
derin arastirma yapmaya yonelik olarak, nitel arastirma metodu kullanilmistir. Bu
metodun avantajlarindan biri “tiimele ait genelleyici, yordayici ve kesin bilgi pesinde
olmamasidir. Bilakis tikeli biitiin derinligi ile anlamay1 saglayacak bilgi liretmeye
calisir (Dikecligil, 2002: 112-114, Akt. Tas, 2018).” Ayrica, nitel arastirmalar
aragtirmacinin olay ve olguyu yakindan izlemesine yardimci olur. Dolayisiyla, Cinli
miihtedilerin din degistirme deneyimini ve onlarin ge¢mesi gereken ¢esitli siirecleri
anlamak i¢in, kisisel tarih ve deneyimleri ile etnik kimlik ve dini kimlik kavramlar
hakkinda ayritili bilgi toplamak {izere bire bir derinlemesine goriisme yapilmustir.
Ayrica, miilakat yapilirken 6zge¢misleri, aileleriyle iliskileri (din degistirmeden hem
once hem de sonra), din degistirme sebepleri, kendilerini nasil tanimladiklar1 ve dini

uygulamalari dikkate alinmaistir.

Orneklem grubu, gerek nitel arastirmalar gerekse nicel arastirmalar igin
olmazsa olmaz bir sarttir. Bir olgunun nedenini ve nasilini arastiran nitel arastirma
metodunun Orneklem grubu, nicel aragtirmalarin 6rneklem grubuna gore daha
kiigiiktiir (Dworkin, 2012). Ayrica, arastirilan konuyu temsil eden herkese ulasmak
imkansiz denecek kadar zordur. Bir aragtirmayi temsil eden 6rneklem grubunun
sayist da cokga tartisilmaktadir. Bulunan metotlardan hareket ederek, 30
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katilimcinin® derinlemesine miilakatlarin 6rneklem grubunu temsil etmesi kafi

¥ Katilimet listesi Ek- 1 olarak eklenmistir.



oldugu diislintildigi i¢in (Dworkin, 2012) bu c¢alisma kapsaminda 30 kisinin uygun
olduguna karar verilmistir. Katilimcilarimizin agik kimliklerinin ortaya ¢ikmamasi
icin isimleri verilirken sadece ad ve soyadin ilk harfi yazilmistir. Erkek katilimciyr
bayan katilimcidan ayirt etmek icin ise erkekler i¢in sadece kalin (6r; SW., Z.L. &
D.M.) yazilirken, bayanlar i¢in hem kalin hem de italik (6r; A.T., J.S. & Y.W.) yazim

stili tercih edilmistir.

Singapur’da miihtedilerle ilgilenen ii¢ organizasyon vardir: 1) MUIS
(Singapur Islam Dini Konseyi), 2) Darul Arqam (Singapurlu Miihtedilerin Dernegi)
ve 3) Jamiyah. Belirtmek gerekir ki, bu bilgi ile bu organizasyonlara erismek zordu
clinkii miihtedilere dair bilgiler son derece gizlidir. Bu organizasyonlar ayrica,
kendileri ile miihtediler arasindaki giiven iligkilerini saglamak icin, irtibat bilgilerini
paylasma konusunda isteksizlerdir. Boylece hicbir orgiite basvuramadigimiz igin

katilimcilar1 bulmak gergekten zor oldu.

Katilimcilara iki farkli yoldan ulasilmistir. Birincisi, Facebook iizerinden
yaptigimiz paylasima cevap verenler olmustur. Cevap verenlerin arasinda uygun
gordiiglimiiz kisiler secilip daha sonra irtibata gecirilmistir. Katilimcilarin ulasilmasi
zor oldugundan kriter olarak sadece etnik kimlik yani Cinli olmalarina dikkate

alinmustir.

Ikincisi, kartopu yéntemidir. Bu aragtirmada bazi katilimcilara ortak arkadast
vesilesiyle, 6zel olarak miihtedilerle ilgilenen Khalid Ajmain Bey’in® yardimiyla
ulagilmistir. Kartopu yontemi esas olarak ulasilmasi zor veya gizli 6rneklem grubuna
ulasmak icin bir yontemdir. Bu yontemde, arastirmaci arastirmanin kistaslarina
uygun olan birkag¢ katilimci ile baslar. Bu katilimcilardan meslektasi, arkadas veya
aile tiyesi olmak tizere konuyu temsil eden diger tanidig1 kisileri onermesi istenilir
(Tracy, 2013: 136; Neuman, 2014: 247). Yani, tipki yuvarlanan bir kartopu gibi,
yuvarlandik¢a genisler.

* Khalid Ajmain Bey Sout ilaahi’nin kurucusudur. 2010 yilinda kurulan bu dernek Singapur’daki
Miisliimanlara yonelik tasavvuf, fikih, kelam, depresyon, stres yonetimi, yalmizlik ve kaygi olmak
iizere hem temel Islam bilimleri hem de sosyal bilimleri altinda cesitli konular konferanslar
hazirlamaktadir. Konferansin Ingilizce olarak sunulmasi ve aktiiel konularin igerilmesi miihtedileri
cezbettigi diistiniilmektedir. Ajmain Bey bir¢ok Cinli miihtedileri ile bu kanaldan tanigmistir.



Aragtirmamizi temsil eden 6rneklem grubunu bulmak zor olmasi nedeniyle
yas grubu, egitim durumu grubu, medeni hal gibi niteliklere bakilmaksizin miilakata
davet edilmislerdir. Buna ragmen, bilimsel sonuca varmak veya hipotezi ortaya

cikarmak icin paylastiklar1 deneyimleri degerli gérmekteyiz.

Yiiz yiize ger¢eklesen miilakatlar ev, kafe, Darul Arqam, kiitiiphane gibi
sakin alanlarda ger¢eklesmistir. Cogu katilimcilar kartopu yontemiyle ulasildigi igin
goriigmelerde deneyimlerini paylagsmakta samimi davranmiglardir. Goriismeler
Ingilizce yapilmis olup daha sonra Tiirkgeye tarafimizdan gevrilmistir. Goriismeler,
paylastiklar1 deneyimlere gore 1-2 saat arasinda degismistir. En uzun miilakat,
gercegi arayan borsa simsari olan iki ¢ocuklu bekar anne katilimciyla yapilan 2

saatlik mulakattir.

Miilakat sorulari® éncelikle din degistirme deneyimine yénelik sorulmustur.
Burada hem degistirme dncesi hem degistirme siireci hem de sonrasi ile ilgili sorular
sorulmustur. “Miisliman olmadan once (herhangi) dine ne kadar yakin
hissediyorsunuz?”, “Din degistirme tdreninizi hatirliyor musunuz, hisleriniz
nelerdi?”, “Din degistirdikten sonra degistirdiginiz ilk aliskanlik nedir?” gibi sorular
buna 6rnek olarak verilebilir. Daha sonra, karsilastiklar1 zorluklar hakkinda bilgi
edinilmistir. Burada karsilastiklar1 kimlik ve kiiltiire yonelik sorunlar hakkinda da
bilgi edinmeye calisilmistir. Belirtmek gerekir ki, akiciligi bozmamak icin sorular
sinav sorusu gibi sorulmamustir; daha ¢ok, bir diyalog gibi gériigme yapilmistir. Buna

yar1 yapilandirilmis goriisme denilir (Leavy, 2014: 286-289).

E. Arastirma Hipotezi
Arastirma konusu baglaminda gézlemlere ve Onbilgiye dayanarak, 2 adet

temel hipotezler onerilmektedir. Arastirmanin temel hipotezi su sekildedir.

“Genel kabul olan evlilik nedeniyle ihtida etme disinda, Singapur’daki

Cinli miihtedilerin entelektiiel sebepler ile ihtida etmeleri de yaygindir.”

“Hicbir ihtida nedeniyle simrlanmaksizin islam’a giren katihmeilar bir

kimlik krizi yasamaya egilimlidir.”

® Sorular hem Ingilizce (orijinalini korumak i¢in) hem de Tiirkge olarak Ek- 2’ye eklenmistir.



F. Arastirmanin Simirhhiklar:

Her arasgtirmada oldugu gibi, bu arastirmanin da sinirliliklar1 vardir. Bir alan
arastirmasi oldugu icin mekan ve zaman olmak {izere birtakim sinirliliklar:

beraberinde getirmektedir.

¢ Bu c¢alismada 6zel olarak sadece Cinli miihtediler secilmistir. Daha sinirl
bir ¢er¢evede arastirmay1 yiiriitmek icin diger etnik kimlikteki miihtediler
calisma ¢ergevesinde incelenmemistir.

% Arastirmact tez yazma siirecinde Singapur’da fazla bulunmadigi igin
yapilan saha aragtirmasinin bir kismi (yiliz yiize miilakattan sonra)
katilimeilardan daha fazla bilgi toplamak gerektiginde telefon veya e-mail
gibi kisith imkéanlarla iletisime gegmek zorunda kalmistir.

¥ Katilimcilarimizin arasinda 24 yas alt1 bireyler mevcut degildir.

% Alan arastirmast Eylil 2018, Ekim 2018, Kasim 2018 ve Mart 2019

aylarinda gerceklesmistir.

e

% Din degistirme siireci karigik bir olgu oldugu i¢in arastirmanin sonug ve

bulgularindan evrensel bir sonug¢ ¢ikmayabilir.



BiRINCi BOLUM
SINGAPUR VE CINLILER

Bu calisma, temel olarak Singapur’daki fenomenlerden olan Cinli miihtedileri
incelemektedir. Bu sebeple konuya girmeden 6nce hem Singapur’u bilmek hem de
Singapur’daki Cinlileri tanimak 6nem arz etmektedir. Nitekim bu tezde arastirilan
yer Singapur’dur ve lizerine c¢alisma yapilan kesim ise bu iilkede yasayan Cinli
miihtedilerdir. Bu bdliimde Singapur’un tarihi veya cografya bilgisinin yani sira
Singapur’u o6zel ve diger iilkelerden farkli kilan Singapur’daki gesitli dinlerden
bahsedilecektir. Singapur’da 10 resmi din (Eng, 2008: 608), Budizm, Hiristiyanlik,
Islam, Taoizm, Hinduizm, Zerdiistliik, Sihizm, Yahudilik, Jainizm ve Bahai
Inang’tan olusmaktadir. Bununla birlikte, bu tez kapsaminda sadece Cinliler arasinda
yaygin olan Budizm, Hiristiyanlik ve Taoizm dinleri tizerinde durulacaktir. Bagka bir
deyisle, bircok Cinli miihtedi Islom’a ge¢is yapmadan 6nce bu dinlere mensup
bulunmaktadir. Bu sebepledir ki, bahsedilen 10 resmi dinin hepsi yerine, Islam ile
birlikte Budizm, Hiristiyanlik ve Taoizm olmak iizere dort dine odaklanacaktir.
Kisaca, bu bolimde bu dinlere yer vermemizin nedeni, c¢alismamizin Cinli
miihtedileri ile ilgili olmasidir. Ayrica, tezimiz iki ana temadan olusmakta olup, ilki
miihtedilerin din degistirmelerine dair konular ve ikincisi onlarin kimlikleri ile
ilgilidir. Calismanin ikinci yarisi1 olan kimlik bolimiiniin daha iyi anlasilabilmesi
icin, Singapur’daki Cinliler ve onlarin kiiltiirleri, gelenekleri ve alisgkanliklarinin
incelenmesi 6nemlidir. Bu boéliimde Singapur hakkinda bilgi verildikten sonra

Singapur’daki Cinliler ve kiiltiirleri, gelenekleri ve aliskanliklari ele alinacaktir.

1.1. Arastirilan Ulkeye Giris: Singapur’a Genel Bakis

Malay dilinde “aslanlar sehri” anlamina gelen Singapur, Glineydogu Asya’da
yer alan tek sehir bir devlet ve laik bir iilkedir. Singapur’da 10 tane resmi din
bulunmaktadir. Boylece, biitiin dinlerin bir arada ahenk iginde olmasi laik fikrine
dayanarak ancak gerceklesebildigine inanilmaktadir. Singapur’un Bagbakani Lee
Hsien Loong, 12 Mayis 2015’te Dinler-aras1 Organizasyonun 66. Y1l Doniimiinde

yaptigt konusmada “Singapur’un ¢ok 1rkli ve ¢ok dinli toplumundaki uyumu
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korumak igin, hiikiimet... yaklagiminda tarafsiz, laik ve problem ¢6zmede pragmatik
olmak zorunda” diyerek laik bir Singapur’un ortak goriisiinii pekistirmistir. Yani
burada vurgulamak istedigimiz anahtar kelime “tarafsiz”’dir. Bu bakimdan Singapur,
devlet olarak hi¢bir dine meyletmemekte olup halkina din serbestligi 6zgiirliigii
tanimaktadir. Singapur ayrica 5 bolgeden olugmakta olup 27 ilgeye sahiptir (bkz.
Sekil 1.1). Haritaya bakildiginda (bkz. Sekil 1.2), Singapur tam olarak Endonezya ve
Malezya’nin arasinda bulunmaktadir ve bu iki iilkeyi ayiran Melaka Bogaz1 vardir.
Belirtmek gerekir ki ticaret amaciyla Cin’e gitmek isteyenler, 6zellikle Araplar,
Hintliler ve yahut da iranlilar bu bogazdan ge¢mek zorundalard: (Chew, 2013: xi &
76). Bu tiiccarlar, satacaklar1 esyalarinin yaninda hem dinlerini hem de kimliklerini
yanlarina getirmislerdir (Chew, 2013: 4). O zamandan beri Singapur’da bulunan
liman, bu tiiccarlarin dinlenmeleri igin 6nemli bir konum olmustur. Islaim’mn bu
yarimadaya gelmesi bliyiik dl¢lide bu faktére baglidir. Daha detayli bir sekilde
asagida 1.3.4. boliimiinde bilgi verilecektir.

The ASEAN Economic Community (AEC)
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Sekil 1.1: Singapur ve Giineydogu Asya iilkelerini gosteren harita.

INDONESIA

Kaynak: https://www.dreamstime.com/royalty-free-stock-image-asean-map-
countries-location-flags-image402943866, 30.11.2018
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Yiizélgiimii 719,2 km? olan bu iilke, diinyanin en kiigiik iilkelerin arasinda yer
almakta ve 2016 itibartyla® 5,607,283 niifusa sahiptir (Department of Statistics
Singapore, 2017: 3 & 11). Goriildiigii gibi niifus ve alan arasindaki oran kiigiiktiir;
bugiin Singapur km? basma diisen 7,797 kisi ile diinyanin en yogun iilkesi olarak
tanimlanmaktadir. Bu gercek bize, Singapur’un kendi halkina refah saglamak igin
sadece kendi tariminin olmasi neredeyse imkansiz oldugunu gostermektedir. Daha
dogrusu, iilkenin geliri dogal kaynaklar, ziraat veya tarimlardan geldigini s6ylemek
eksik olacaktir. Yukarida belirttigimiz gibi Singapur’daki liman, gemiciler ve
tiiccarlar i¢in 6dnemli bir yerdir. Bunun yani sira, diinyanin en yogun limanlarindan
biri Singapur’da oldugu i¢in iilke gelirinin biiyilik bir kismin1 olusturmaktadir. Bagka
bir ifadeyle, Singapur ithalat ve ihracat ile yogun olan antrepo’ bir ekonomiye

sahiptir.

Ayrica, Onceleri Singapur’da yalniz Malay kokenli yerliler bulunmaktaydi.
Bu ada Malaya’ya (simdiki Malezya) ait oldugu icin sasirtici degildir. ingiliz
somiirgesi doneminde 1820’li yillardan itibaren, diger milletler, 6zellikle Cinliler ve
Hintliler, Singapur’a go¢ etmistir (Siang, 2016: 9). Ana toprak Malay kokenli
yerlilere ait olmasina ve Singapur farkli irklardan, inanglardan ve sosyal ¢evrelerden
olusmasina ragmen, halk arasinda etnik kimlige gore sosyal tabaka yoktur. Bu,
devletin demokratik durusunu yansitmaktadir. Etnisite yapisina bakacak olursak,
2016 yili itibariyle %74,3 ile Cinliler birinci siradadir. Ardindan %13,4 Malaylar
vardir. Ugiincii siraya ise %9,1 oraninda Hintliler gelmektedir. Geri kalan %3,2 ise
buraya yerlesen Avrasyali olarak bilinen ¢ogu Batili diger milletlerdir (Department

of Statistics Singapore, 2017: 14).

Farkli milletler, ayrica farkli diller anlamina gelmektedir. Singapur halki
agirlikli olarak iki dil konusmaktadir; ilki kendi ana dili (Cince, Tamilce, Malayca
vb) ve ikincisi Ingilizcedir. Singapur, bu dért dili resmi dil olarak kabul etmektedir
ancak egitim dili Ingilizcedir. Baz1 yerlerde duyuru yapilirken bu 4 dil birden

kullanilmaktadir. Alt1 cizilmesi gereken O6nemli bir husus da konusulan dilin ait

® Bu tezde Singapur ile ilgili bazi istatistikler giincel olarak (2016 yili itibariyle) eklenmistir. Daha
giincel bir veri olmadigi i¢in 2017 yilinin raporundan hareket edilerek yazilmstir.

” Antrepo, ithalat-ihracat ve toplama-dagitim igin mallarin getirildigi bir liman, sehir veya baska bir
merkez anlamina gelmektedir.
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olunan dini yansittig1 gercegidir. Ileri boliimlerde (bkz. béliim 1.3.) gorecegimiz gibi
Singapur’daki dinler etnik kokenle irtibatlidir. Bagka bir ifadeyle, Singapur’daki
Miisliimanlar ¢ogunlukla Malaylardir. Hal bdyle olunca Islam’1 égrenmek icin ilk
once Malay dilini bilmek gerekir. Teknolojinin halk arasinda yaygin olmadigi bir
zamanda (6regin 70’ler ve 80’ler), Malay dilini bilmeyen kisilerin Islam’1
ogrenmesi oldukga zordur. Ayrica, biitiin camilerde ve medreselerdeki (imam hatip
okulu) ortak dil Malay dilidir. Bir katilime1r (Am.T., 69) kendi seriivenini anlatirken
su ifadeleri kullanmastir:
“Sizce Cinliler Miisliiman nasil olsunlar? Benim yasadigim donemde
Cince bilen Miisliiman hoca yoktu. Ingilizce bilen de ¢ok azdi. Camilerde ve
medreselerde bir tek Arapca ve Malay dili bilen hocalar vardi Biz
Miisliiman olsak da islam’1 kimden dgrenebildik ki? Islam’1 grenmek ancak
Malay dilini bilmek ile olur. Gériiyorsunuz, degil mi? Iste bunun icin de
Cinlilerin ¢ogu kendi evlatlarinin Miisliman olmalarindan korkarlar.

Ebeveynler, evlatlarmin kimligini degistirip Malay olmalarina asla izin
vermezler.”

Goriildigi gibi, yaptigimiz miilakatlarda katilimcilardan birinin ifadesine
gore, “Miisliman olmanin Malaya donlismek” anlamina gelmesinin temel
sebeplerinden biri de dil-din arasindaki siki iliskiden kaynaklanmaktadir. Bugiin
Singapurlularin neredeyse hepsi Ingilizce bilmektedir ve dini dersini Ingilizce olarak
veren Miisliiman hocalarin sayisi artmaktadir. Son birkag yilda, Ingilizceyi bir
ogretim aract olarak kullanan Islami &grenme merkezlerinin sayisi da artmustir.
Ornegin, Safinah Institue, Al-Qudwah Academy, MYF (Muslim Youth Forum), vd.
Kisaca, bu ¢agda yasayan miihtedilerin Islam’1 6grenmeleri eskiye gére daha

kolaydir.

Asagidaki resimde oldugu gibi, Singapur 5 bolgeden olusmaktadir;
Kuzeydogu, Kuzey, Merkez, Bat1 ve Dogu bolge. Halk ayrica belli bolgeye gore
oturmamakta olup her bolgede farkli etnisiteden kisiler mevcuttur. Yani halk,
herhangi etnik kimligine gdre belirli bolgeye atanmamaktadir. Insanlarin birbiriyle
etkilesmeleri ve farkli dinleri veya dilleri 6grenmeleri bu gercekten kaynaklandig:
kanaatindeyiz. Bunun yani sira Singapur’da, farkli etnisitelere (Malay, Cin ve Hint)
ait 6zel mahalle vardir; Chinatown (Cin Mabhallesi), Little India (Kiigiik Hindistan)

ve Kampung Melayu (Malay Koyii). Bu mahalleler ge¢misten beri var olan bir
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mahalledir (Urban Redevelopment Authority, 1995a: 15; Urban Redevelopment
Authority, 1995b: 15; National Archives of Singapore, 1996: 24). Etnik kimlikleri
kutlamak veya onlara saygi duymak adina mahalleler koruma altindalardir ve
genelde her etnigin 0zel bayramlar1t 06zel olarak bu mahallelerde sevingle

kutlanmaktadir.

B North-East Region
\ Bl North Region
Bl Central Region
Bl West Region
W East Region

Sekil 1.2: Singapur haritasi.

Kaynak: https://www.iproperty.com.sg/news/know-which-district-you-are-in-based-
on-postal-code/, 30.11.2018

Tarihsel olgulara bakmak gerekirse, 9 Agustos 1965°te bagimsizligini ilan
eden Singapur (2018 itibariyle) 53 yasinda geng bir iilke olarak kabul edilebilir. Daha
once Ingiliz somiirgesi (1819-1942 & 1945-1955) ve Japon isgali (1942-1945)
altinda idi. Singapur ayrica, Malezya’nin bir pargasi olmustur (1963-1965). Farkl
siyasi goriisleri nedeniyle Malezya’dan ayrilip tek basina bir iilke olarak dogmustur.
Bugiin gokdelenleri ile anilan ve 6n plana ¢ikan bu iilke, aslinda kiigiiciik bir balik¢i
kasabas1 idi. Singapur’un modern bir iilke olarak dogmasi 19. yilizyilda baglamistir.
Nitekim Ingilizler Singapur’da yeni bir ticaret noktas1 (limani1) kurmustur ve kisa
zaman igerisinde ¢ok hizli bir sekilde biiylimistiir (Abshire, 2011: 40-41). Singapur
hakkinda biraz bilgi aldiktan sonra, Singapur milletini teskil eden etnisitelerden biri

olan Singapurlu Cinliler konusuna deginmek istiyoruz.
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1.2. Singapurlu Cinliler
1.2.1. Tarih

Siang (2016), One Hundred Years’ History of the Chinese in Singapore
(Singapur’da Cinlinin 100 yil tarihi) adli eserinde Cinlilerin ilk olarak bugiin
Malezya’nin ilinden biri olan Melaka denilen bir yerden go¢ ettigini ifade etmistir.
Thulaja (2016) ise Cinli gogmenlerin Cin’deki zor hayatlardan kurtulmak igin
Singapur’a go¢ ettigini daha sonra ingaat, tarim, nakliye, madencilik ve ¢ekgek
¢cekmek de dahil olmak {lizere hemen hemen her sektérde hamal olarak ¢alistirildigini
kaydetmistir. Yani Cin’den gelen gd¢menler ilk olarak Malaya (bugiin Malezya)
yarimadasina go¢ etmiglerdir. Daha sonra, Malaya’dan yavas yavas Singapur’a go¢
etmisler ve bugiin Singapur niifusunun %74,3line kadar eriserek, Singapur’daki
toplumun ¢ogunlugunu olusturmaktadir. 1820’lerde 3 bin niifusu ile baslayan Cinli
toplum yildan yila artarak 1911 yilinda neredeyse 100 kata ¢ikarak 300 bin niifusuna
sahip olmustur (Siang, 2016: 31-34). Tablo 1’den de gorildiigii iizere Cinlinin
niifusunun hizla arttig1 goriilebilir. Cinli gé¢menler ilk geldikleri zaman bugiin Cin
Mahallesi (Chinatown) olarak bilinen mahallede yasamaktadirlar; fakat bugiin, daha
once belirttigimiz gibi farkli etnik kokenli Singapurlular ayni bolgelerde

yasayabilmektedir. Yani belirli etnik kimlik belirli semtte oturmamaktadir.

Tablo 1.1: Singapur’da 1824-1991 yillar1 arasinda Cinlinin niifus sayimu.

Yil 1824 | 1830 | 1834 | 1836 | 1860 | 1881 1891 1901 1911

Niifus | 3,317 | 6,555 | 10,767 | 13,749 | 50,043 | 86,766 | 121,908 | 164,041 | 303,321

Ayrica belirtmek gerekir ki, Cinliler aslinda bir etnik grup degildir. Cinliler,
Hokkien, Cantonese, Hakka, Teochew ve Hailam gibi bir¢ok alt etnik kimlikten
olusan bir toplumdur. Daha 1yi bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Cinlileri Avrupalilar
ile kiyaslayabiliriz. Avrupalilar farkli etnik kimlikten olusan bir toplumdur ama
giiniimiizde Avrupalilarin ¢ogu bir “Alman”, bir “Fransiz”, bir “Italyan” olarak degil
de daha ¢ok bir “Avrupali” olarak diisiiniilmektedir (Louie, 2008: 7-14). Bu
gergevede, Singapur’da bulunan Cinlilerin ¢ogu kendilerini alt etnik kimlikle degil de

bir Cinli olarak tanimlarlar.
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1.2.2. Kiiltiir

Kiiltlir, dil, din ve yasam tarzi olmak iizere farkli etkenlerle ilgilenen bir
kavramdir. Sosyoloji sozliiglinde kiiltiir “insan toplumunda biyolojik olarak degil,
toplumsal araglarla aktarilip iletilen her seyi anlatir (Marshall, 1999: 442)” olarak
tanimlanmaktadir. Kiiltiir, bir toplumda yaptigimiz seyleri ifade eder ve aym
zamanda bir toplumda takip etmemiz gereken kurallar1 da tanimlar. Farkli insan
farkli toplumda farkl: kiiltiirii oldugu gibi ayn kiiltiiri de paylasabilir. Bu bakimdan
yemek, moda ve bayram kiiltlirii 6rnek olarak ele alinabilir. Ayrica, kiiltlir bir
anlamda bir kisinin kimligini yansitmaktadir. Basit bir 6rnek vermek gerekirse,
diigiinii distinebiliriz. Her toplumun diigiin tarzi farklidir. Yani disaridan biri 0
diigiine bakarsa bulunan semboller, hareketler veya ritiiellerden hareket ederek fazla
diisiinmeksizin diigiinii yapanin hangi millete ait oldugu anlasilabilmektedir. Norm
olarak, mensup oldugumuzun kiiltiiriinii izhar etmek icin, onun koydugu ilkeleri
takip etmek gerekir. Aksi halde, bir grup tarafindan hos karsilanmayabilir hatta en

kotii durumda dislanma ihtimali bile olabilmektedir.

Sosyoloji sozliigiinde agiklanan kiiltiir kavramindan hareket edersek, kiiltiiriin

aslinda 5 farkli yonden etkilendigi goriilebilir (Liang & Ye, 2006: 2-3):

1) Tarihsel: Kiiltiir, insan uygarliginin gelisimini temsil eden bir toplumsal

ilerleme siirecidir.

2) Sosyal: Kiiltiir, toplumsal ilerlemeyi ve toplumdaki insanlarla bir arada

yasamay1 yansitir.

3) Manevi: Kiiltir, belirli insan topluluklarinin bir sonucu olan manevi

faaliyetlerin tirtintidiir.

4) Kiiltiir de bir yasam bi¢imidir: Kiiltiir, bulunan dénemin bir semboliidiir.
Kiiltiir, donemde yasatilan insan hayatinin ger¢cek yansimasidir. Kiiltiir, o donemde

yapilan faaliyetler ve davraniglardir.

5) Kiiltiir, ulusal bir olgudur: Her ulus kendi milliyetlerini simgeleyen kendi

kiiltiirel imajina sahiptir ki ulusun essiz kiiltiirel formlarin1 yansitir.
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Cin kiiltiiri g6z Oniinde bulunduruldugunda, kiiltiir (wenhua) kavrami
egitimli olmakla baglantilidir. Zira Cin dilinde kiiltiir, yazarak bir doniigiim siirecini
ifade eder (Louie, 2008: 14; Liang & Ye, 2006: 1). Cin toplumu arasinda, bir
kimsenin kiltiirli oldugunu (you wenhua) séylemek, o kisinin bir egitime sahip
oldugunu ve yazabildigini ifade etmektedir. Tam tersi, bir kimseye “kiiltiirlii
olmadigint (meiyou wenhua)” soOylendiginde, onun okuryazar olmadig
anlasilmaktadir. Ayrica kiiltiir esas olarak sanat, sembol, miizik ve edebiyat gibi
alanlarla iliskilendirilir. Liang ve Ye (2006: 2) konu kiiltiirle ilgili oldugunda, her
zaman bahsedilen bu alanlarla ilgili oldugunu belirtmektedir. Oyle ki, bahsi gecen
alanlarla ilgili etkinlik oldugunda, “kiiltiirel faaliyetler” olarak ifade edilir. Cin
kiiltiirtinden kisaca bahsetmek gerekirse, 3 farkli alt baslikla ele alinabilir: Maddi

kiiltiir, manevi kiiltiir ve sosyal kiiltiir.

1.2.2.1. Maddi kiiltiir

Burada, maddi olan yani gorebildigimiz seylere deginilecektir. Ozellikle

yemek kiiltiirii ve giyim tarzi iizerinde durulacaktir
a) Yemek

Bir Cin atasoziinde “yemek insanin ilk ihtiyacidir (min yi shi wei tian) (Liang
& Ye, 2006: 35)” denilmektedir. Cin kiiltiiriinde yemek yapma sanati kolay bir is
degildir. 50 pisirme yonteminin (Liang & Ye, 2006: 37-40) yaninda yemegin
goriintisii de onemlidir. Cin yemek kiiltiiriinde cesitli renk, sekil, koku ve tatlar
bulunmaktadir. Biitiin yemekler birka¢ malzeme kullanilarak bir harmoni gibi servis
edilir. Renk uyumuna 6rnek vermek gerekirse, sebzenin yesili, biberin kirmizist ve
havucun turuncusunun bir arada bulunmasidir. Malzemenin sekilleri ayrica kesme
yontemlerine baglidir. Farkli pisirme tarzi farkli kesme tarzina ihtiya¢ duyar. Koku
ve tat ise bliyiik ol¢iide kullanilan baharata baglidir. Normal olarak Cin yemegi
sadece bir tattan ibaret olmayip birka¢ tadin karigimi olur; bir yemegin hem tuzlu
hem tatli hem eksi hem de acili olmasi olduk¢a normaldir. Malzeme olarak ise
neredeyse yiyebildikleri her seyi yerler. Yilan, kurbaga, fare, kopek, domuz ve
hasarat buna birer drnektir. Onlara gore her hayvanda farkli besinler bulunmaktadir

(Liang & Ye, 2006: 35). Buna karsin Islam dininde helal ve haram kiiltiirii vardir.
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Yani, helal yemekler oldugu gibi haram yemekler de vardir. Miihtedi olmus olan biri
artik eskisi gibi istedigi gibi yemeyip, sectigi yemegin helal olup olmadigina dikkat

etmelidir.

Yemek kategorisinde sarap kiiltiirii de yaygindir. Sarap, en eski zamanlardan
beri, Cin kiiltiiriiniin hemen hemen her yonii ile i¢ icedir. Geleneksel olarak sarap,
yemek ile beraber igilirken gliniimiizde her 6énemli toplantida i¢ilmektedir (Liang &
Ye, 2006: 51-53). Ister yeni baslayan siyasi veya ticari bir iliski icin, isterse de
diigiin, y1l déniimii ve yahut da zafer kutlama i¢in sarap igmek 6zel bir kiiltiir olarak
kabul edilmektedir. Tanrilara ibadet ettiklerinde tanrilara hiirmet gostermek adina
sarap takdim edilmektedir (Liang & Ye, 2006: 52).

Ilave olarak, bir katilimer (A.F., 43) kendi deneyimini paylasirken sarap
kiiltiirii ile alakali agagidaki ifadeleri kullanmistir:
“Cin kiiltiirinde sarap igmek aslinda olduk¢a normal bir olaydir. 18
yasina® gelen bir gence (farkl: aile aliskanliklarini hesaba katarak) sarap veya

alkollii icecek takdim edilir. Sohbet ettigimizde bile alkol igilir. Ve Cin
filmlerini izlerseniz bazen yeminli kardesligi kutlamak i¢in sarap da igilir.”

Cin kiiltiirtinde birlik ¢ok onemlidir. Yemek yedikleri zaman tipki bir Tiirk
ailesi gibi birlikte yerler. Herkes, tiim aile oturuncaya kadar yemek i¢in beklemek
zorundadir. “Genellikle yaslilar ve genglere oncelikli servis edilir. Daha sonra,
erkekler, cocuklar ve kadmlar gelir (Ma, 2015: 198).” Cin yemek kiiltiirtinii Tiirk
yemek kiiltiiriinden ayiran sey, yiyeceklerin servis edilisidir. Asagidaki resimde
goriildiigi gibi (bkz. Sekil 1.3), cesitli yemekler masanin ortasina konulur. Herkesin
tabaginda ayrica piring pilavi bulunur ve herkes c¢ubuk kullanilarak istedikleri
yemegi alir. Bu durum gerek evde gerekse de lokantada ayni sekilde servis edilir.
Tiirk kiiltlirtine bakmak gerekirse, yemekler genel olarak anne tarafindan servis
edilir. Yemekler tabaga konulduktan sonra aile iiyesine verilir. Yemeklerin ortada
demek herkes ayni yemegi paylasma anlamina gelir. Yukarida bahsedildigi gibi Cin
kiltiiriinde birlik 6nemlidir. Miihtedi olan kimse, 6zellikle Cinli miihtedilerin ¢cogu

buradaki kastettigimiz yemek tarzin1 birakmaya meyillilerdir. Katilimcilara sebebini

8 Singapur’da yasal olarak alkol kullanabilme yas1 18°dir. Yani yasal olarak herhangi bir lisansl
tesiste (barlar, restoranlar ve yasal olarak igki satan herhangi bir yer) icki, alkollii icecek ve icki likorii
satin almak i¢in 18 yagina girmis olmasi gerekmektedir.
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sordugumuzda bir¢ogu ayni cevabi paylagsmaktadir; “Ailemin yedigi yemek helal
degildir”, “yemekte domuz etini icermese de biliyorum ki evdeki tavalar daha 6nce
domuz etini pisirmek i¢in kullanilmistir”, “bu yemegin helal olup olmadigim

bilmiyorum ama siipheye diismek istemiyorum.”

Sekil 1.3: Tipik Cin ziyafeti.

Kaynak: http://www.nzcta.co.nz/chinanow-general/1544/mastering-chinese-dinner-
banquets/, 30.11.2018

b) Giyim tarzi

Glinlimiizde tisort, etek, takim elbise, bluz ve kot pantolonun giincel moda
olarak kabul edildigi igin, yoresel kiyafetler fazla giyinilmemektedir. Hatta
sokaklarda yoresel kiyafetlerini gorebildigimiz tek an bayram veya diigiin giiniidiir.
Bununla birlikte, bizim ele alacagimiz mesele Cinli yoresel kiyafetlerini sergilemek
degildir. Bizi asil ilgilendiren soru ‘bir Cinli nasil goriiniir?” sorusudur.
Katilimcilarimizdan  gelen yanitlar esasen bir noktaya odaklanmaktadir.
Katilimecilarimiza gore, Ozellikle bayan katilimcilarimiza goére, bir Cinlinin ortak
giyinme tarzi yoktur; fakat Miisliiman gibi giyinenlerin (basortiilii olanlar) bir Cinli
gibi goriinmedigi goriilmektedir. Daha &nce Islam’in bir Malay dini olarak
algilandig1 sozii edilmistir. Singapur’daki Cinliler bu algidan hareket ederek,
Miisliman gibi giyinenlerin hepsi Malay etnige ait olduklarini diisiliniir. Bu sebeple,

Cinliler arasinda ‘nasil giyinmeli?’ sorusu degil, daha cok ‘nasil giyinmemeli?’
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sorusuna dnem vermektedir. Bu sorun daha detayl1 bir sekilde son boliimde yer alan

ihtida sonrasi boliimiinde tartisilacaktir.

1.2.2.2. Manevi kiiltiir

a) Aslan dansi

Iyi bir servet sahibi olabilmek amaciyla yapilan bu dans yaygin olarak Cin
bayramlarinda goriilebilir. Onun disinda, yeni acilan diikkéan, sirket ve hatta yeni
satin alinan ev i¢in de yapilir. Koken olarak Cin’in giiney illerinden, 6zellikle Foshan
ve Heshan’dan geldigine inanilmaktadir (National Heritage Board (NHB), 2018e).
Aslan dansi, isminden de anlasilacag: iizere davulun ritmiyle kung fu hareketlerini
yapilmasi ve bir aslana benzeyerek dans edilmesidir. Aslan dansi kostiimii giymis
olan aslanin basini kontrol eden sanatci, basin, goz kapaklarinin, kulaklarin, agiz ve
on bacaklarin hareketinden sorumlu olacak, aslanin kuyrugunu kontrol eden oyuncu

ise aslan sirtinin ve arka ayaklarin hareketinden sorumlu olacaktir (NHB, 2018e).

Sekil 1.4: Aslan dansi.

Kaynak: https://www.straitstimes.com/singapore/lion-dance-troupes-seeking-new-
blood, 30.11.2018

Hu’ya (1995) gore bu dansin mitolojisi vardir. Nian hikayesi olarak bilinen
bu mit, koyleri ve bitkileri yok eden canavardan ibarettir. Koyliiler, bu canavari

korkutmak icin aslan kostiimii giymek konusunda anlagmislardir. Canavar, koyliileri
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tekrar saldirmak i¢in geri dondiigiinde, koyliller kostiimii giymisler ve maskeyi
canavara dogru sallamislardir. Kostlimlii doviis ve sesinin yant sira ¢irpici tencere ve
tavalarin giriiltiisii de canavar1 korkutup siiriiklemis ve bir daha asla geri
déonmemistir. O zamandan beri, etkinlik gosterisi yillik olarak, mutlulugu, basariy1 ve
iyi sans1 simgeleyen olarak degistirilmistir. Giiniimiizde bu dans Malaylar arasinda
da yaygin olmasina ragmen birtakim Miisliimanlar tarafindan hos goriilmemektedir.

Hatta iman1 zayiflatacak bir eylem olarak diistiniilmektedir.
b) Tabular

Tabu “genellikle toplum diizeyinde ve c¢ogunlukla kutsal sayilan seyleri
referans alarak, bazi seylerin, insanlarin ya da hareketlerin yasaklanmasi, bunlara
dokunulamamasi ya da sozliniin bile edilememesi (Marshall, 1999: 712)” olarak
tanimlanmistir. Her kiiltiirlin tabular1 vardir. Bu tabular dogrultusunda hareket
etmeyen kisilerin kotii bir akibet ile karsilasma ihtimali vardir. Cin kiiltiiriinde
tabular farkli konularda mevcuttur. Ornegin, numaralar, eylem, yemekler ve hatta

ozel giinler ile ilgili tabular bile vardir.

Numara ile ilgili tabulardan bahsetmek gerekirse 4 numaray1 6rnek verilebilir.
Cin kiltlirtinde “4”iin genellikle kati bir tabu olarak kabul edilmesinin nedeni
fonetiktir. Cin dilinde, “4”, “s1” olarak telaffuz edilir, “s1” ayn1 zamanda 6liim veya
6lme anlamina da gelmektedir. Bu nedenle, 6zellikle telefon numaralari, plakalar ve

adreslerde dort rakamindan kaginilmaktadir (Chen, 2012: 123).

Yemek tabusuna gelince kiiciikler tavukayagin1 yememelidir. Bu kiiltiire gore
tavukayagin1 yiyen kiicliklerin okula bagladiklart zaman 1yi bir sekilde
yazamayacagina inanilmaktadir. Ayrica horozlar gibi kavgalara egilimli olacagina da
inanilmaktadir. Yemekle ilgili bagka bir Cin tabusu ¢ubuklar bir kase pilavda dik
olarak birakilmamalidir. Bu davranisin, yemeklerin atalara sunuldugu zaman
tapinaklarda yer alan tiitsiilere benzedigi gibi, restoran sahibine ugursuzlugu getirdigi

sOylenmektedir.
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Stiplirmenin ugursuz yontemi de vardir. Yer siipiirirken kapiya dogru
stiptirilmemelidir, 6zellikle Cin Yeni Yilinda. Cinlilere gore kapiya dogru siipiirmek

rizki uzaklastirmak anlamina gelir. Bunun i¢in bu eylem tabu olarak goriilmektedir.

Cin Kkiiltiirinde birkag onemli bayram vardir: Cin yeni yili, Giiz Ortasi
bayrami, Ruhlar Giinii bayram1 ve A¢ Hayalet bayrami bunun birkacidir. Her
bayramda izlenecek belli bir tabu vardir. Ornegin, Cin yeni yilinda bir seyin kirilmasi
ugursuz sayilir. Hatta balik yerken bile onun kilgigini kirmamak igin dikkatli olmak
gerekir. Her kotii veya kirli sey de tabu olarak bakilmaktadir (Chen, 2012: 127). Ag¢
Hayalet bayraminda evsiz ruhlarin disarida gezdigine inanilmaktadir. Boylece,
hayaletleri gormemek icin aksamlari veya geceleri disar1 ¢ikmak tavsiye
edilmemektedir. Hatta bazi Cinlilere gore bu ayda tatile ¢ikmak tabudur. Bayramla
ilgili bir baska 6rnek, Ruhlar Giinli bayraminda ziyafet yapmaktir. Bu bayramda
Oliilere anmak miinasebeti oldugu i¢in giilmek veya ziyafet yapmak Oliilere saygisiz

bir eylem olarak kabul edilmektedir (Chen, 2012: 127).
c) Ahlaki ilkeler

Cin Kkiiltiriinde, o6zellikle ahlaki ilkelere bakildiginda biiyiikk o6l¢iide
Konfiigyiisctiliikten etkilendigini  gorebiliriz. Katilimcilara bunun hakkinda
soruldugunda ise biiyiiklere saygi, kiiciikleri sevmek ve anne babaya evlat olmak (Z

xi20) gibi ahlaki ilkeler Konfligyiis’iin 6gretisinden alindigini sdylemislerdir.
Bir katilimc1 (A.H., 41) demis ki,

“Anne babaya evlat oldugumuzu gostermek i¢in, biz gencken onlara
itaat etmemiz, yash olduklarinda onlara bakmamiz, dliince uzun zaman yas
tutmamiz ve daha sonra anilarinda fedakarlik yapmamiz gerekir.”

Goriildugi gibi, Cin kiltiiriinde aile 6nemli bir konumdadir. Béylece, anne
babaya evlat olmak cok¢a O6nemsenmektedir. Bu ahlaki ilke aslinda Islam ile
uyumludur. Zira Kuran’da ve birgok hadislerde anne babaya saygi ve onlara itaat
etmemiz emredilmistir. Ornek olarak, Isrd suresinde yer alan 23. ve 24. ayete

bakabiliriz:
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“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi
davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa
onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de goniil alic1 giizel sozler
sOyle. Onlara merhametle ve al¢ak goniilliiliikle kol kanat ger. ‘Rabbim!
Onlar nasil kiigiikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara
merhamet goster’ diyerek dua et (Isra suresi 23. ve 24. ayet).”

Yukaridaki ayet, Islam’in bizim anne babamiza iyi davranmamzi
emretmesinin acik bir delilidir. Fakat Cin kiiltiirindeki anne babaya evlatlik sadece
anne babanin hayatlarinda onlara iyi davranmak ile simirli degildir. Bunun &tesinde
cocuklardan, anne babasinin diinyay1 terk ettiklerinden sonra onlara ibadet etmesi
veya tapmasi istenilir. Bu eylem Islam’a aykir1 oldugu i¢in bircok ebeveynler kendi

¢ocuklarmin Miisliiman olmalarindan endiselenmektelerdir.

1.2.2.3 Sosyal Kiiltiir (Bayramlar)
a) Cin yeni yii (Chun Jie)

Cin yeni yili Cince karsiliginda Chun Jie kullanilmaktadir. Chun Jie’nin
anlami bahar festivalidir. Cin yeni yili ay takvimine goére kutlandigr igin ilk giin
bahara denk geldiginde buna Chun Jie denilmektedir (Liang & Ye, 2006: 95-96). Her
Cinli, din bagliliklarina ve Kendi kiiltiirlerine gore bu bayrami kutlamaktadir (Chee,
1985: 87). Baz1 Singapurlu Cinliler bu bayrami kiiltiirel veya sosyal bir etkinlik
olarak gormektedir. Bazilar1 ise dini bayram olarak algilamaktadir. Liang ve Ye,
Cinlilerin kendi dogum yilin1 hatirlayabilmeleri i¢in dogduklar: yillarin 12 sembolik
hayvan ile adlandirildigini kaydetmistir (Liang & Ye, 2006: 94). Sembolik hayvanlar
sunlardir: fare, boga, kaplan, tavsan, ejderha, yilan, at, koyun, maymun, horoz, képek
ve domuzdur. Buna gore, 12 yillik bir dongii vardir ve dongili tamamlandiginda, ilk
hayvan olan “fare” ile tekrar baslanmaktadir. Cok geriye gidilirse, bu hayvanin
eskilerin totem ibadetinden geldigi diisiiniilmektedir (Liang & Ye, 2006: 94).

Yeni yilin birkag giiniiniin Oncesinde temizlik yapilir. Tozlar1 siiplirme
eylemi, yeni yilda kotii sanstir ve eski seylerden kurtulmak i¢in bir semboldiir (NHB,
2018a). Ayrica, cogu aileler yeni yilin giinli i¢in yeni kiyafet alirlar. Festivalin en
onemli 6zelligi, Cin Yeni Y1l arifesinde gerceklesen aile birlesme yemegidir (family
reunion dinner). Ozel yemeklerinden biri bak kwa’dir. Bak kwa, Cin eyaletinden

Fujian’dan esinlenen 1zgara domuz etidir. Yemekten sonra, aile beraberce oturup
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sohbet ederek igki icerler (Liang & Ye, 2006: 96). O giinde biiyiikler kiicliklere
bayram harglig1 verir. Bu kiiltiir aslinda sadece Cinliler arasinda degil Tirkler
arasinda da bugiine kadar devam eden yaygin bir adettir. Yalmz fark su ki Cin
kiiltiirlinde bayram har¢ligi kirmizi bir zarf i¢ine koyulur (bkz. Sekil 1.5). Birkag
katilimcilara soruldugunda bunun sebebi paranin agik¢a gosterilmemesinden

kaynaklandig diisiiniilmektedir.

Sekil 1.5: Bir ¢cocugun elinde bayram harchgi (Hong Bao).

Kaynak: https://dollarsandsense.sg/is-there-a-socially-accepted-red-packet-rates-for-

chinese-new-year/, 30.11.2018

b) Giiz Ortasi Festivali

Giiz Ortas1 Festivali, Cin ay takviminde sekizinci ayin 15. giiniine denk
gelmektedir. Mooncake (ay keki) bu festivalin en Onemli 6gesidir ki g¢ogu
Singapurlular bu bayrama Mooncake Bayrami olarak bakarlar. Kekin yuvarlak
olmas1 ve bir aya benzemesi aile birligini ve uyumu sembolize eder. Singapur’da bu
festival Cin toplumu tarafindan kutlanir. Aileler mooncake yemegi i¢in toplanir. Bu
bayramin bir bagka Ozelligi, aksam saatlerinde biiyiikkanne ve biiylikbabalar,
ebeveynler ve cocuklar kendi mahallelerinin etrafinda fener tasiyarak dolasirlar
(NHB, 2018d). Baz1 kayitlara gore, fenerin yakilmasi Bati Han hanedanliginda
baslamistir. Iste, o ddnemin imparatoru Buda’ya saygi gostermek igin biitiin

insanlara geceleri fener yakma emrini vermistir (Liang & Ye, 2006: 99).
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¢) Ruhlar giinii festivali (Qing Ming Jie)

Qing Ming festivali genellikle 5 Nisan ve Cin ay takviminin 3. ayma denk
gelmektedir. Bu festival sirasinda, Cinlilerin aile bireylerine saygilarini sunmalari
icin mezarliga ziyaret etmeleri geleneksellesmistir. Bu festivalde mezarliga gidilir ve
temizlik yapilir. Bu gelenek veya bayram ilk olarak 1800 yillarinda Cinli
gocmenlerin Singapur’a gelmesiyle baslamistir (NHB, 2018f). Cin toplumunda
bir¢ok kisi bugiin bu gelenegi devam ettirmektedir.

Bayramda 6liilere saygi gostermek ve “ibadet etmek™ icin joss cubugu ve
kirmizi mum yakilir. Yiyecek ve cicekler sunulur ve ruhlara sahte para yakilip
takdim edilir. Takdim edilen yemek ayrica genelde etten ibaret olup (NHB, 2018f)

Oliniin sevdigi yemek takdim edilir.

Cin’de web tabanli ataya ibadetinin ve g¢evrimig¢i dua hizmetlerinin ortaya

¢ikmasina ragmen, bu hizmetler Singapur’da heniiz goriillmemektedir (NHB, 2018f).
d) Ac¢ hayalet festivali

Singapur’da en c¢ok Ozen gosterilen Cin bayramlarindan biri A¢ Hayalet
festivalidir. Daha once Cinlilerin genel olarak gaybi varliklara inandigini
belirtmistik. Bu ayrica bir delildir. Ay takvimine gore, yedinci ayda Cehennem kapisi
acilir. Ruhlar ve hayaletler ise yedinci aym 15. giiniinde serbest birakilir. Ruhlara
ikram etmek iizere veya daha dogrusu yatigtirmak tizere yemek ve icecek takdim
edilir. Daha sonra saygi gostermek i¢in joss kagidi yakilir. Bu tiir eylemler aslinda
etnik kiiltiir degildir, bilakis dini kiiltiirde ortaya ¢ikan etnik bir kiiltiir olarak
icsellesmistir (Chee, 1985: 96-98). Anne babaya, oOliilere saygiya biiylik onem
gosteren Mahayana Budizm, Taoism ve Konfligylisciiliik bakis acisiyla bakmak
gerekirse Ac¢ Hayalet Festivali, ataya tapmayi1 tesvik eden ahlaki degerlerin

orneklendirilmesidir.

% Ibadet etmek sdzciigiiniin tirnak icine ifade edilmesinin sebebi bazi Cinliler 6liilere ibadet degil daha
cok saygi gosterme eylemi olarak hissetmektedir. Sebep olarak hem ibadet etmek hem de saygi
gostermek i¢in Cincede ayni kelime kullanilmaktadir. Bdylece bazilari joss ¢ubugu ve mumya
yakmay1 ibadet olarak goriirken digerleri ise saygili bir jest olarak gormektedir.
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Ayrica, bu bayramla ilgili baz1 ilkeler vardir. A¢ Hayalet Festivali ile ilgili
olarak, ay boyunca evlenmemeleri veya evlerine tasinmamalari, kirmizi renkte
kiyafet giymemeleri, ylizmemeleri (6zellikle geceleri) ve ruhlar i¢in disarida birakilip

takdim edilen yemekten yememeleri gibi bir¢ok inang vardir.

1.3. Singapur’da Cinliler Arasinda Yaygin Dinler

Din bakimindan Singapur, diinyanin resmi agidan ¢esit olarak en fazla dine
sahip olan iilkelerinden biridir. Ulkenin tarihi, niifusunun ¢esitli olmasi ve
toplumunun ¢ok kiiltiirlii olmas1 dikkate alinirsa bu olgunun aslinda ¢ok da sasirtici
olmadig1 goriiliir. Ayrica belirtmek gerekir ki, farkli etnik gruplara mensup insanlarin
belirli dinleri takip etmeleri i¢in bazi egilimler vardir (Eng, 2008: 38). Yani, genel
olarak Malaylar Islam’1 kabul etmekte, Cinliler ise ya Budizm’i ya Hiristiyanlig1 ve

yahut da Taoizm’i*

kabul etmektedir. Hintliler ise Hinduizm’i veya Sihizm’i kabul
etmektedir. Genel goriiniiste boyle kabul edilse bile istisnalar yine de mevcuttur. Bu

tez, bu istisnalarin bir tanesi olan Cinli Miisliimanlar1 inceleyecektir.

Singapur’un oOzelliklerinden biri farkli unsurlar1 ayn1 ¢ati altinda
bulundurmasidir. Singapur’un yelpazesinin altinda hem dil hem wrk hem de din
acisindan cesitlilik barindirmaktadir. Dort resmi dil (Malayca, Cince, Hintge ve
Ingilizce), dért resmi ik (Malaylar, Cinliler, Hintler ve Avrasyalilar) ve on resmi din
(Budizm, Hiristiyanlik, Islam, Taoizm, Hinduizm, Zerdiistliik, Sihizm, Yahudilik,
Jainizm ve Bahai Inang) bu iilkeyi 6zel kilmaktadir. Bu benzersizlik ayrica
Singapur’u sekillendirmektedir ki, bu ¢esitlilige ragmen herkes uyum ve ahenk
icinde yasayabilmektedir. Bu aslinda Singapur’un ulusal yeminindeki (Singapore
National Pledge) “irk, dil ve dine bakilmaksizin demokratik bir toplum insa etmek
icin (regardless of race, language and religion to build a democratic society)”

ifadesine tabii olan bir durustur.

19 Genel olarak Cin dinleri altinda Taoizm’den baska Konfiigyanizm vardur. Itiraf ederiz ki, bu iki din
bir degildir; fakat bu tezde ele almamizin sebebi, Singapur’da Konfiigyanizm’in farkli bir din olarak
goriilmemesidir. Daha dogrusu Taoizm ve Konfiigyanizm iki kardes gibi goriilmektedir (Nadeau,
2014: 61), tiglincii kardesi de Budizm’dir. Hatta cogu ayinleri, temel ilkeleri birbirine benzemektedir.
Daha fazla bilgi i¢in bkz. Randall L. Nadeau, Asian Religions.
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Singapur’daki baslica dinler arasinda Budizm (%33,2), Islam (%14,0),
Hinduizm (%5,0), Hiristiyanlik (%18,8) ve Taoizm (%10,0) yer alir (Department of
Statistics Singapore, 2015: 23). Yukarida bahsedildigi gibi Cinliler genellikle ya
Budizm’e (%42,3) ya Hiristiyanliga (%20,9) veya Taoizm’e (%12,9) mensuplardir.
Bu tezin ana konusu Cinli miihtedilerin din degistirme konusunu irdeledigi i¢in
Cinlilerin genel kabulii olan dinlere kisaca deginmek 6nem arz etmektedir. Boylece
bu béliimde Taoizm, Budizm, Hiristiyanlik ve en énemlisi Islam’dan bahsedilecektir.
Itiraf etmeliyiz ki, bu béliim dinler tarihi iizerine arastirma yapmak degildir. Bilakis
burada, bu dinlerin Cinliler arasinda yaygin olma nedenleri arastirilacaktir. Buradan
hareketle, oncelikle bu dinler ile ilgili birkac bilgi verilecek ve daha sonra yaygin

olma nedeni arastirilacaktir.

1.3.1. Taoizm ve Cinliler

Singapur’da Taoizm’e mensup olanlarin ¢ogu Cinlilerdir. Bu dinin ayrica Lao
Tzu tarafindan getirildigine inanilmaktadir. Cincede ihtiyar bebek anlamma gelen
Lao Tzu, Cinli bir filozoftur. Cin efsanelerine gore, bu adam 81 yasinda
aydinlatmaya ulastigindan (bilgin oldugundan) dolayr ona “ihtiyar bebek”
denilmektedir (Nadeau, 2014: 64). Bu inang ayrica Lao Tzu’nun &gretilerine®*
dayanmaktadir. Atalara ibadet, dogaya ve insanogluna saygi, merhamet, 61iim sonrasi
hayat ve ilahi hayranlik bu dinin ana ilkelerindendir. Her koétiiliikte iyilik ve her
tyilikte de kotiilik mevcuttur anlamina gelen ve uyum fikri olan Yin and Yang, bu
dinden kaynaklanmaktadir. Bu dine ait biiyiik festivaller Cin Yeni Yili, A¢ Hayalet

Festivali ve Qingming’i'? igerir.

Thian Hock Keng (bkz. Sekil 1.6), Singapur’daki en oOnemli Taoist
tapinaklarindan biridir. Resmi sitede™ kaydedildigi gibi 1820’lerde insa edilen bu
tapinak, gemiciler ve deniz yolundan gelen gd¢menlerin Singapur’a selametle

vardiklar1 i¢in deniz tanrigasi olan Mazu’ya tesekkiir etmeleri i¢in liman bdlgesinde

1 Ogretileri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Tzu, L. (2014). Bilinmeyen Ogretiler. ismail Taspinar
& Amine Giilsah Coskun (¢ev.). Istanbul: Kakniis Yayinlar1.

2 Cin Anma Giinii veya Atalar Giinii olarak da adlandirilir. Geleneksel Cin ay takviminin besinci
giines doneminin ilk giiniine diiger. Yani bu giinde atalar anilir ve onlarin anilmalar1 i¢in genellikle
mezarlari temizlenir, onlara ibadet edilir, onlara yemek takdim edilir ve joss kagidi yakilir.

'3 Thian Hock Keng’in resmi web sitesi, http:/thianhockkeng.com.sg/site/about/ (14.11.2018 tarihinde
erigilmistir).
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konulmustur (2002: 98). 1839 yilinda ise halktan yardim toplanarak yeniden insa
edilip 1973 yilinda ulusal anit olarak kabullenmistir. Tapinagin 6zelligi dnceden
sadece deniz tanrigasi olan Mazu’ya tesekkiir etmek icin ziyaret edilmekteydi; fakat
artik diger tapinaklardan 6zel olarak, bu tapinaga hem Taoizm hem Budizm hem de
Konfiligyanizm tanrilarina ibadet etmek iizere gelinmistir. Baz1 katilimcilar (Am.T.,
69; A.H., 44; D.M., 24) su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

“Bu tapmaga gelenler artik deniz yolundan selametle geldikleri i¢in

dua etmeye degil, bilakis Taoistler ve Budistler barig, koruma ve saglik i¢in
dua etmeye gelirler.”

Bu aslinda bize agik bir sekilde gosteriyor ki Cin halki arasinda bu {i¢ din bir

harmonidir.

Sekil 1.6: Thian Hock Keng Tapinagi

Kaynak: https://www.visitsingapore.com/see-do-singapore/culture-heritage/places-
of-worship/thian-hock-keng-temple/, 30.11.2018

Taoizm’in Cinliler arasinda yaygin olma sebebini irdelemek gerekirse, bu
dinin Cin’de ortaya ¢iktigi ve Cin’deki Cin halki tarafindan igsellestirildigi ifade
edilebilir. Kisaca Taoizm, Cin halki dinleri arasinda yer almaktadir (Aydin, 2016:
229-231; Nadeau, 2014: 61). Singapur’da bu dinin Cinliler arasinda yaygin olma
sebebi bu ger¢ege dayanmaktadir. Cinlilerin Singapur’a gb¢ etmesiyle birlikte bu din
bu iilkede yerlesik hal kazanmistir (Eng, 2008: 29).
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1.3.2. Budizm ve Cinliler

Nepal’da ortaya ¢iktigi bilinen bu din, Siddharta Gautama Sakyamuni
tarafindan getirilmistir (Aydin, 2016: 133). Bu dinin “en karakteristik 6zelligi
“Tanr’’nin” veya “Yiice Bir Varligin” varligi veya yokluguyla ilgilenmemesidir.
Yoga, meditasyon, reenkarnasyon, inziva ve dilencilik egilimli rahiplik teskilati
onemli Ozellikleridir (Aydin, 2016: 134).” Ayrica, Budizm’in birka¢ ekolu vardir:
Mahayana, Threvada, Lotus, Pure Land, Zen, Tantrik, Shingon vd. Farkli ekoller
farkl iilkelerde ortaya ¢ikmustir ve belirli iilkelere dagilmistir. Ornegin, Mahayana
ekolu Cin’de, Threvada ekolu Tayland’da ve Lotus ekolu Japonya’da yaygindir
(Aydin, 2016: 141-142). Singapur’da ayrica Mahayana ekolu daha baskin olmak
tizere Theravada ve Vajrayana ekolu de vardir (Singh, 2009: 167). Bunun baslica
nedeni, Singapur’daki Budizm, Cin halki tarafindan Ingiliz sémiirgesi déneminde

buraya ulasmistir (Eng, 2008: 29).

Cinlilerin goriilen ve goriilmeyenlerle yogun ilgileri vardir (Chew, 2000: 6).
Budizmin Cinliler arasinda yaygin olmasi biiylik 6l¢iide bu dinin Tanriyr bulma ve
ahireti anlama konusunda Cin halkina asinaligindan kaynaklanmaktadir. Asagida
oldugu gibi (bkz. Sekil 1.7) Budist mabedi, Cin kiiltiiriiniin baz1 ikonik 6zelliklerini
icerir, hatta Taoizm tapmnagi ile mimari usulii agidan benzer noktalari vardir.**
Belirtmek gerekir ki Budizm, Cin’e ilk geldigi zaman, tapinagin mimari usulii boyle
degildir. Fakat zaman zaman Cin halk: ile kaynastirtan sonra tapmagmn o6zellikleri
degistirilmeye baglanmistir. Ornek olarak, kirmiz1 rengi, Ejderha veya Aslan heykeli

gibi Cin’e ait semboller bu tapinaklarda goriilebilir.

Yukarida bahsedildigi gibi, Singapur’daki Budizm birkag ekole ayrilmaktadir.
Hal boyle olunca, tapinaklarin hepsi bir mimari usulii ile bina edilmistir ifadesi dogru
bir kullanim olmayacaktir. Tapinaklar ayrica kokenine goére bina edilmistir.
Mahayana ekolu Cin’de ortaya ¢iktigr icin mimari usulii Cin kiiltiiriine yakindir.
Theravada ekolu Tayland’da daha baskin oldugu icin, Singapur’daki Theravada
ekoluna ait Budist tapinagi Tayland ve Myanmar mimarisinden esinlenmistir (bkz.

Sekil 1.8).

14 Benzer noktalar gormek icin Sekil 1.6 ve Sekil 1.7°1 karsilastirin.
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Sekil 1.7: Buddha Tooth Relic Tapinagi.

Kaynak: https://www.flickr.com/photos/gwwang/6653940139, 30.11.2018

Sekil 1.8: Burmese Buddhist Tapinagi.

Kaynak: http://okoguide.com/object.php?id_prod=8555&id_lang=2&id_city=8092,
30.11.2018

Yukarida Cinlilerin Ingiliz sémiirgesi doneminde geldigini belirtmistik. Genel
olarak, Cinli gé¢menlerin getirdigi din dogas1 geregi flizyondur, yani Taoizm,
Konfiigyiisgiiliik ve Budizm’in bir karigimidir (Ong, 2005: 31). Bu sebepledir Ki

Singapur’daki Taoizm’e ve Budizm’e mensup olanlarin ¢ogu Cinlilerdir.
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1.3.3. Hiristiyanhk ve Cinliler

Hiristiyanligin Singapur’da yayilis tarihini bilmek Hiristiyanlarin ¢ogunun
Cin kokenli oldugunu anlamamiza yardimci olur. Daha oOnce belirttigimiz gibi
Singapur’daki dinler ile etnik Kimlik arasinda ilging bir iliski vardir. Yukarida
bahsedildigi gibi, 1819-1826 yillar1 arasinda Singapur Ingiliz sémiirgesi altinda idi.
Bilindigi gibi, Hiristiyanligin yayilmasinda misyonerligin yadsinamaz bir roli vardir.
Singapur’da Hiristiyanligin  yayilmasi Bati  sOmiirgeciler arasinda bulunan
misyonerlerin c¢abalarina baghdir (Chew, 2013: 4). Giindiiz (2005) misyon terimi
“kilise tarafindan resmen vaaz ic¢in gorevlendirme” olarak agiklamistir. Giindiiz’e
gore, XVI. yiizyildan itibaren bu kelime artik farkli bir anlam tasimaktadir ki soyle
aciklanabilir: “Hiristiyan milletlerin kolonilere kilise gorevlileri gondermesini ifade
eden misyon ve misyonerlik (missionary) somiirge bolgelerinin hiristiyanlastirilmasi
baglaminda kullanilmistir (Giindiiz, 2005: 193)”. Tarih kitaplarma'® baktigimizda
sadece Islam iilkeleriyle smirlamaksizin hem Afrika hem de Asya kitalarinda
gerceklesen somiirge faaliyetlerinin misyonerlik faaliyetlerine paralel bigimde ortaya

ciktig1 gortilebilir.

Simdi asil soruya donmek gerekirse, Hiristiyanligin Singapur’daki Cinlilerle
iligkisi nedir? Singapur’da gesitli irklar olmasina ragmen Hiristiyanlik neden yogun
olarak Cinliler arasinda yayilmistir? Singapur’daki dinleri arastirmak {izere, Chee
(1985) Ingiliz Somiirge Hiikiimeti’nin (British Colonial Government) Cin kiiltiirii ile
ilgili mevzuatinin daha ‘biiyiikk faydalar’ i¢in degistigini kesfetmistir. Dahasi
Hiristiyan misyonerlerin, Cinli ve Hintliler arasinda kendi dinini yaymaya izin
verilirken, Malaylar arasinda yayilmasina izin verilmemistir (Chee, 1985: 5). Ayrica,
1833 yilinda Aziz Etianna Albrand’in Singapur’a gelmesi Cinliler arasinda
misyonerlik faaliyetlerinin ivme kazanmasina sebep olmus ve ¢ok basarili bir sekilde
devam etmistir (Siang, 2016: 46). Kisaca, ifade etmek gerekirse Hiristiyanligin
Singapur’da yayilmasinin  baslangig noktasi Ingiliz somiirge déneminde

gerceklesmistir.

1> Ornek olarak, bu gercek Andrew Porter’in Religion Versus Empire kitabinda yansitilmaktadir.
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1.3.4. Singapur’da islam ve Cinliler

Tarihi kaynaklara gore, Islam dininin Singapur’da yayilmaya baslamas1 15.
yizyilda gerceklesmis ve bliyik oOlglide Melaka kraliyetinden etkilenmistir.
Parameswara'® bir prenses ile evlendikten sonra Islamiyet’e dayali sultanligini
kurmustur. Bundan hareketle bazi tarihciler, Singapur’daki camilerin ancak 15.
yiizyildan itibaren bina edilmis olabilecegini iddia etmektedir. Singapur’da
giinimiize dek islevini yerine getiren en eski cami olan Omar Kampung Malacca
Camii (bkz. Sekil 1.9) 1820 yilinda insa edilmistir.

Sekil 1.9: Omar Kampung Malacca Cami.

Kaynak:
http://www.okoguide.com/object.php?id prod=8238&id lang=2&id city=8092,
30.11.2018

Kayitlara gore, bu cami Aljunied ailesi tarafindan insa edilmistir. Aljunied
ailesi Yemenli tiiccarlardan olup Singapur’daki en zengin Arap ailelerdendir.
Miisliimanlarin sayisi arttikca bir cami inga etme ihtiyacini hissetmislerdir (Brazil,

1991: 36; Singapore Lifeline, 1986: 33).

16 Parameswara Singapur’un besinci ve son kralidir. Kendisi Majapahit tarafindan siirgiin edildikten
sonra Malacca kraliyetini (Malezya’nin giineydogusunda yer alan bir sehir) bulmustur. Kayitlara gore,
1409 yilinda Parameswara oraya yerlestikten sonra bir prenses ile evlenmistir. O zamandan itibaren
Malacca kraliyeti Miisliiman sultanlifina doniigsmiistiir. O bolgede ticaretin yogun olmasi nedeniyle,
Islam’1n yayilis1 Singapur dahil olmak iizere yakin cevrelere yayilmustir.
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Camilerden en yenisi ise 2017 yilinda bina edilmigtir. Caminin ismi Yusuf
Ishak Camii olup, ismini Singapur’un ilk cumhurbaskanindan almmistir. Cami,
geleneksel oOzellikleri Malay diinyas1 anlamina gelen Nusantara’nin mirasiyla
harmanliyor. Tipik camilerin aksine, biiyiik siitun veya kubbe yoktur. Bunun yerine,
eski bir Malay evinin ¢ok cagdas bir goriiniimii ve hissi eklenmistir. (bkz. Sekil
1.10).

Sekil 1.10: Yusuf Ishak Camii.

Kaynak: http://www.rsp.com.sg/project/show?id=553, 30.11.2018

Singapur hiikiimeti, ¢esitli dinlerin ve milletlerin bir arada ahenk igerisinde
yasamalar1 ve farkli gruplar arasinda ortaya ¢ikmasit muhtemel husumeti engellemek
i¢in higbir dine agik ve sesli bir sekilde ibadet etmesine izin vermemektedir. Fakat
Singapur, ¢ogulculuk anlayisin1 ortaya koymak ve tiim dinleri resmi olarak itiraf
etmek adma her dinin sadece bir mabedine agik ve sesli bir sekilde ibadetini
gostermesine imkan sunmaktadir. Miisliimanlarin ¢cogunlukla ziyaret ettikleri Sultan

Camii ise tarihi cami hiiviyetini tagimaktadir (bkz. Sekil 1.11).
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Sekil 1.11: Sultan Camii.

Kaynak: http://inspiring-travel.com/2015/12/, 30.11.2018

Gorildiigii tizere 15. yilizyilldan itibaren giliniimiize kadar gelen siirecte
Islamiyet, daha cok Malay toplumu tarafindan benimsenmistir. Yukarida belirtildigi
gibi Singapur’daki Miisliiman niifusunun %90’1 Malaylardir. Bunun i¢in Miisliiman
olmak genellikle Malay olmak ile 6zdeslesmistir. Cinlilerin Miisliiman olmasi
durumu incelendiginde ise, ¢ogunlukla evliliklerle gerceklestigi gozlenmektedir.
Darul Argam’da kayit memuru olarak calisan bir Cinli miihtedinin (Am.T., 69)
ifadesi bu gergegi tespit etmistir:

“1970’lerden giliniimiize kadar miihtedilerin sayisinin %90’dan fazla
evlilik amaciyla artmistir. Higbir irka bakilmaksizin gerek Cinli, gerek Hintli

gerekse de Avrasyalilar genel olarak bir Miisliman ile evlenecekleri igin
buraya (Darul Arqam’a) gelip Miisliiman olmak i¢in kayit yaptirirlar.”

Singapur’un Miisliman niifusu, genellikle yerli Malaylarla somiirge
doneminde buraya yerlesen Hintliler (Tamil) ve Araplardan meydana gelmektedir
(Goksoy, 2009:250). Araplar ayrica, Hadramaut denilen Yemen’in bir sehrinden
gelmistir ve cogunlukla ticaret amaciyla Singapur’a seyahat etmistir. ifade etmek
gerekir ki, Singapur’a ulasmadan Once Yemen’den Endonezya’ya (Sumatra
adalarina) gitmislerdir. Oradaki yerli kiiltiir ile adapte olduktan sonra Malezya,
Tayland ve Singapur gibi yakin iilkelere yolculuk yapmislardir. Hatta Singapur’a ilk
Arap topluluklarinin, 1819 yilinda geldigi kaydedilmektedir (Ali Talib, 1997: 89).
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Singapur’da Misliimanlar artik sadece Malay, Arap veya Hint halklarindan
degil aym1 zamanda buraya daha sonra yerlesen Filipinler ve yerli Cinli
miihtedilerden olusmaya baslamistir. Yukarida zikredildigi gibi, diger millete
mensup kisilerin Miisliiman olmalar1 biiyiik dl¢iide evlilige baglidir. Genelde, islam
dininin Cin halki arasinda da evlilik yolu ile etkilesime girdigi diisiiniilmektedir.
Cinli mihtedilerin gergekten bu sekilde Miisliiman olup olmadigini gérmek igin
yaptigimiz miilakat sonuglarini analiz edilerek 3. boliimde Cinli miihtedilerin din

degistirme siiregleri hakkinda daha fazla bilgi verilecektir.
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IKINCi BOLUM
TEORIK CERCEVE VE KAVRAMLAR

Teori, hedefe ulasmanin araci olan bir pusula gibidir. Arastirma metoduna ve
tezin amacina ulagsmak i¢in teorinin uygulanmasi kiymetlidir. Ayrica pusula derken
teoriler “dogru veya yanlis olarak algilanmamali, daha ziyade yeterli ve yetersiz
(Rambo, 1990: 261)” olarak diisiiniilmesi daha dogru olmaktadir, 6zellikle sosyal ve
beseri bilimler i¢in. Bir¢cok din degistirme ile ilgili teoriler psikoloji, sosyoloji ve
antropoloji ana bilim dali tarafindan ortaya konulmustur. Bilinmelidir ki, hi¢cbir teori
hicbir zaman her olgu i¢cin miikemmel degildir. Kilbourne ve Richardson’in (1988:
14) belirttigi gibi “inaniyoruz ki, arastirmaci tarafindan alinan bakis agisi, biiyiik
Olciide din degistirme deneyimlerini incelerken arastirmacilarin gordiikleri ve

umduklarinmi agiklar.”

Al-Qwidi (2002: 94), Ingiliz miihtedilerinin din degistirme deneyimini
irdelediginde Rambo modeline basvurmustur. Ali Kose’nin (1996) caligsmasi
incelenecek olursa Lofland-Skonovd’un din degistirme tarzinin benimsedigi
goriilmektedir. Ayrica, bu iki eserin ortak noktasi Ingiltere’deki din degistirme
olgusunu irdelemektir. Arastirilan iilke bir olmasma ragmen uygulanan teori
farklidir. Kullanilan teori bir se¢cimdir. Her olay ve her kisinin tecriibesi 6zeldir ki din
degistirme sorusunun kapsamli ve karmasik oldugunu agiktir. Buradan hareketle, bu
boliimde Lewis R. Rambo, Norman Skonovd, John Lofland, Rodney Stark ve Roger

Finke’nin ortaya koydugu teorilere deginilecektir.

Ustelik bu teorilerin amac1 birdir, yani “insan nasil ve neden din degistirir?”
sorusunu arastirmaktir. Bu bakimdan bu béliimde teori kismia ge¢meden once ilk
olarak din degistirme kavram iizerinde durulacaktir. Daha sonra Singapur’daki Cinli
miihtedilerinin din degistirme deneyimini daha kapsamli bir sekilde anlayabilmemiz
icin farkli teorilere yer verilecektir. Asil konumuz teori ile sinirli olmadigi igin
ampirik bulgularla ilgili boliimleri analiz etmek igin gerekli olan temel yaklagimlarin
kisaca Ozetleyecegiz. Ayrica teorileri gordiikten sonra, tezimiz i¢in hangi teorinin

daha uygun oldugu agiklanmaya calisilacaktir ki uygun olmayan teorilere elestirisi
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getirilecektir. Son olarak, konumuzun ikinci yarisi olan kimligin etnisite ve din ile

baglamini teorik ¢ercevede arastiracagiz.

2.1. Din Degistirme Kavram

Din degistirme ile ilgili kavramlar hem Ingilizce hem de Tiirkgede farkli
anlamlar1 tasimaktadir. Burada, ilk dnce Ingilizce daha sonra Tiirkg¢edeki kullanilan
terimler hakkinda bilgi verilecektir. Kavrami daha iyi anlayabilmemiz i¢in, terimler
arasindaki farkliliklar1 ve anlamlarini karsilagtirmak bu konu agisindan énemlidir. Bu

da dolaysiz bir sekilde teoriyi anlamamiza yardimci olacaktir.

“Conversion (degistirme)” kelimesinin anlami i¢in Cambridge, Oxford,
Merriam-Webster ve Macmillan gibi saygin ingilizce sozliiklerine bakildiginda iki
ana tanmimla karsilasilmaktadir. Genel olarak, “conversion” bir sekilden, bir
durumdan, bir goriinlisten, bir amactan v.b. baska birine degistirmek anlamina
gelmektedir. Din ile miinasebet edildiginde, “Conversion” kelimesi bir kisinin yeni
bir dini veya inanci kabul etmesi demektir. Ornek olarak, Miisliiman olmak isteyen
birisinin oncelikle kelime-i sehadet getirmesi gerekir. Sehadet ayrica inanct kabul
etmek i¢in bir yoldur. Hiristiyanlarin kutsal kitabinda, “conversion” bir doniis (to
turn or return) olarak tanimlanmaktadir (Rambo, 1993: 3). Rambo’nun anlattig1 gibi,
Hiristiyanlikta “conversion” birkag eylem ile gerceklesebilir; biitiin yaptiklar1 giinah1
itiraf etmek, Tanri’min kaderine boyun egmek, Hz. Isa’nin Tanri’mmn oglu ve
diinyanmn kurtaricist oldugunu kabul etmek ve kalbine Hz. Isa’yr davet etmek
(Rambo, 1993: 6). Bu bakimdan din degistirme, bir dinden digerine farkli kosullar
gerektirmektedir. Bir kisi herhangi bir dine girmek i¢in belirli kosullar1 izlemek
zorundadir. Bu kosullar1 yerine getirmeden bu dinlerin bir {iyesi olarak kabul
edilmek s6z konusu olmayacaktir. Goriildiigii iizere, Ingilizcesi olan “conversion”
kelimesi Bat1 literatiiriinde belli bir din ile smirlandirilmamustir. Ister Islamiyet ve
Yahudilik gibi Ortadogu dinlerinde olsun, ister Bati’da yaygin olan Hiristiyan gibi
bir din olsun isterse de Uzak Dogu’daki Budizm gibi bir din olsun, “conversion”

kelimesi her din i¢in degistirmeyi ihtiva etmektedir.

Ancak Islam dinine dair din degistirmede bir baska terim daha mevcuttur.

Miisliimanlar arasinda “revert” kelimesi ¢okc¢a bilinir. Miihtedi olan kimse zaman
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zaman kendisini “revert” olarak tanimlamaktadir. “Revert” kelimesinde, tekrar veya
yeniden anlamini tasiyan “re” onek takist bulunmaktadir ve yeniden doniis yani
onceki veya eski duruma doniis anlamina gelmektedir. Birgok miihtediye gore,
miihtedi olmak eski dinine donmek demektir. Bircoguna neden 6yle diistindiiklerini

sordugumuzda su hadisi paylasmislardir:

“Her dogan, Islam fitrat1 {izerine dogar. Sonra, anne-babasi onu
Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar.” (Buhari, cendiz 92; Ebt Davut,

siinne 17; Tirmizi, kader 5).

Bu hadis-i serife gore her dogan bebek Miisliiman’dir. Bu yiizden miihtedi
olan kimse sanki eski dinine donmiis gibidir. Buradan hareket ederek bazi miihtediler
kendilerine “convert” denilmesinden ziyade “revert” olarak taninmayi tercih
etmektedir. Fakat akademik g¢er¢evede dinsel doniistimii agiklayan literatiirlerde

“revert” kelimesi ¢ok tercih edilmemektedir.

Diger yandan, Tiirkge sozlige'’ ve ansiklopedilere’® bakildiginda, din
degistirme kavramu ile ilgili iki farkli terimi gorebiliriz; a) ihtida (Kose, 2000) ve b)
donme (Kiigiik, 1994). Hem ihtida hem de donme sozciigii din degistirme ile
Ozdeslesmistir. Peki, arasindaki fark nedir? Ne zaman ihtida kelimesi kullanilir ve
hangi olay i¢in donme kelimesi daha uygundur? ihtida kelimesi Arap kokenli bir
kelime olan ‘“hiida” kelimesinden tiiremis olup sdzliikkte “dogru yolu bulmak; yol
gbstermek™ anlamma gelmektedir. ihtida, dogru yolu yani Islam’1 bulmak siirecini
tamimlar. Kisaca, baska bir dinden ¢ikip Miisliiman olmaktir. Thtida eden kisiye
miihtedi denilir. Donme ayrica dinsel ya da siyasal bir inancin, bir kanmin yerine
baska birinin benimsenmesidir. Kisaca, “ihtidd sadece Islam’a girisi tanimlarken

donme (conversion) genis bir alan1 kapsamaktadir (Kose, 2000: 554).”

So6zciiglin anlamindan ziyade kavram olarak din degistirmenin ne oldugunu
bilmek de 6nem arz etmektedir. Sosyolojik agidan bakmak gerekirse, din degistirme
“genellikle tutumlar, eylem ve kisilikte karsilik gelen bir degisimin eslik ettigi,
inang¢larin radikal bir degisimine isaret eder (Bruce & Yearly, 2006: 51).” Marshall

Y Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts
18 http://www.islamansiklopedisi.info/
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(1999) ise donisimii, yeni bir rol veya ideolojiyi benimsemek olarak

tanimlamaktadir.

Ayrica din degistirme, ne kadar radikal bir degisime isaret edip yeni bir rol
veya ideoloji benimsemek anlamina gelse de o sadece bir olay degildir. Rambo’ya
(1993: 7) gore, din degistirme bir siiregtir, bir olgudur. Yine de Rambo’ya gore “din
degistirme ¢ok nadiren bir gecede, hepsi bir arada, aninda ve sonsuza kadar olan
komple bir doniisiimdiir (Rambo, 1993: 1).” Din degistirme siradan bir siirecten
ibaret degildir. Din degistirme siirecinden gecen her kimse farkli deneyimlere sahip
olabilir. Buna bakarak hem psikoloji hem sosyoloji hem antropoloji hem de dini
sebeplerden kaynaklanabilir. Zira asil din degistirme “doniigimiin 6zlemleri,
ihtiyaglart ve yonelimleri, doniistiiriilmekte oldugu grubun dogasi ve bu siireglerin
gerceklestigi 6zel sosyal matris arasindaki etkilesimlerin bir {iriiniidiir (Rambo, 1993:

’7).7’

Yukarida agiklanan tanimlardan hareket ederek, tezimizdeki arastirilan
kisinin din degistirmesi Islam iizerinde oldugu i¢in kelime olarak “miihtedi” kelimesi
kullanilmaya karar verilmistir. Bagka bir deyisle, okuyucularin zihnini karistirmamak
icin yani analiz kismimi (3. bolim) okuduklart zaman diger doniisiimle
(Hiristiyanlastirma, Budistlestirme vs.) karistirmamak icin tez boyunca “miihtedi”
kelimesi kullanilacaktir. Ayrica, kavram olarak Rambo’nun isaret ettigi gibi, din
degistirmeyi bir siire¢ olarak kabul etmekteyiz. Ileri boliimlerde goriilecegi iizere,
katilimcilarimizin din degistirme deneyimlerini li¢ kismina (ihtida Oncesi, ihtida
siras1 ve ihtida sonrasi) ayrilacaktir ki okuyuculara din degistirme deneyimlerin bir

stire¢ oldugunu sunmaya calisilacaktir.

2.2. Din Degistirme: Teorik Perspektifler

Son 30-40 yillik siirecte, din degistirme modelini anlamak adina bir¢ok
arastirma ve ¢aligsma yapilmistir. Bu galismalar ayrica birgok Yeni Dini Hareketlerin
(YDH) ortaya ¢ikmasiyla hizlandirilmistir (Al-Qwidi, 2002: 44). Antropologlar,
sosyologlar, psikologlar hatta ilahiyat¢ilar bu konuya ilgi gostermistir. Bu kisimda,

birka¢ arastirmaci se¢ilmistir: Lewis R. Rambo, Norman Skonovd, John Lofland,
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Rodney Stark ve Roger Finke. Bu alanda yadsinamaz katkida bulunduklari igin

onlarin teorileri incelenmeye calisilacaktir.

2.2.1. Rasyonel Secim Kurami

Rasyonel se¢im kuramu ilk olarak bir ekonomi kurami olarak ortaya ¢ikmistir
(Ritzer, 2010: 417). Bu kurama gore, insanlar yaptiklart gibi davranirlar ¢linkii
eylemlerinin maliyetten daha fazla yarar1 olduguna inanirlar. insanlar ayrica kendi
avantajina olan seylerin pesinde olurlar ve kaybedecekleri seylerden uzak dururlar.
Buna gore, herkes kendi aklini kullanarak fayda gorecegi seyleri yapmaya meyillidir.
Bir ekonomi kuramindan ziyade, bazi sosyologlar bu diisiinceden istifade ederek
sosyoloji perspektifine uygulamaya g¢alismislardir. Yani sosyologlar, toplumdaki
sosyal degisimi anlamak ic¢in bu kuramdan yararlanarak bir sonu¢ c¢ikarmaya

calisirlar.

Bu kuramin sosyoloji alaninda gelismesinde en énemli rolii oynayanin James
S. Coleman oldugu diisiintilmektedir (Ritzer, 2010: 444). Coleman, rasyonel se¢im
kuramini “rasyonel eylem paradigmasi” olarak isimlendirmistir (Coleman, 1989: 5).
Coleman’e gore, “kisiler amagli olarak bir hedefe yonelik eyleme gecerler, bu hedef

(boylelikle eylem) deger ve tercihler tarafindan bigimlendirilir (Ritzer, 2010: 446).”

Ayrica, bazi sosyologlar bu kurami sekiilerlesme tezi olan “din artik 6ldii”
sOylemine kars1 yeni bir tez olarak 6ne siirmiistiir. Bu kurami uygulayanlardan Roger
Finke ve Rodney Stark vardir. Bu kurama bagvurarak dini ekonomi ile eslestirmistir.
Yani, mezhepler sanki bir sirket gibi, iiyeleri bir misteri gibi, din veya diisiince ise

bir tirtin gibi degerlendirilmistir (lannaconne, 1993: 653).

Finke ve Stark, bir ornek olarak Amerika’yr ele alip farkli bir tez ileri
stirerken meshur olan “din artik ©ldi” gorisinii reddetmektedir. Pek ¢ok
Amerikalinin, Amerika’da dini katilimin diistiigiinii varsaymasina ragmen, Finke ve
Stark (1992), “The Churching of America 1776-1990” isimli kitabinda farkli bir
tablo ortaya koymustur. Yaptiklar1 arastirmada bulunan istatistiklerden yararlanarak

Amerika’daki Hiristiyanlik durumunu ele almistir. 1776’da, 5 Amerikalidan 1°’den
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az1 kilise islerinde aktif iken (Finke ve Stark, 1992: 22) 90’lilarda, kilise tyeligi 10

kisiden 6’s1 civarindadir (Iannaconne, 1993: 653).

Bu kitap, Amerika’nin popiiler dini algilarini sorgulamaktan ziyade bazi
mezheplerin neden basarili oldugunu ve digerlerinin neden basarisiz oldugunu
aciklamistir. Bu iki grubu “kazananlar” ve “kaybedenler” olarak ayirmistir. Iste
Finke’ye gore, sekiilerlesme cogulculuga yol agar, cogulculuk da rekabete, rekabet
ise iriinlerin (din ve diisiince) uzmanlagsmasina ve iiye alimlarina yol agar. Bireyler,
tipki bir iirlin aldig1 gibi herhangi bir dini gruba katilmadan 6nce hem verecegi
maliyet hem de kazanacagi faydalar1 degerlendireceklerdir. Yani, bireyler kendi dini
adina fedakarlik yaptikca, karsiliginda aldiklar1 faydalar da o kadar artar. Buradaki
maliyetin hem para hem de vakit veya her tiirli fedakarlik s6z konusu oldugunu
diisiinmekteyiz. Kazanacag1 faydalart ise hem huzur, mutluluk ve refah gibi hayat

icin bir faydasinin hem de kurtulus gibi ahiret i¢in faydasinin oldugu kanaatindeyiz.

Rasyonel se¢im kurami ekonomik bir kuramdan esinlenilmesi nedeniyle 6z
itibariyle kar ve zarar veya avantaj ve dezavantaj diisiincesinden ibarettir. Buna gore,
bazi sosyologlar (Blau, 1977; Green ve Shapiro, 1994; England ve Kilbourne, 1990
ve Denzin, 1990) bagka bir kuram gelistirerek bu kurami eksik gérmiislerdir. Denzin
(1990: 183), “rasyonel se¢im kurami, cagdas toplum kuraminin yararliliini
sinirlandirmistir” diyerek bu kuramin toplumdaki olgularin nedenini cevaplamak igin

yetersiz gormiistiir.

Ayrica, “ ‘Hakiki’ dinsel doniisiimiin bir kiginin Tanri’’nin giiciiyle tam
dontistimi (Rambo, 1993: 2)” diisiiniildiigii i¢in, bu olguyu sadece rasyonel veya
mantiksal olarak gérmeyi yeterli bulmamaktayiz. Zira mistik deneyimler oldugu gibi
bazi se¢imler rasyonel olarak gerceklesmez. Pelkmans’a (2017) gore, rasyonel se¢im
kuramu bir sekilde en genel ve ongoriilebilir egilimleri analiz etmek icin yeterli olsa
da doniisiimiin daha karmasik ve cok daha ilgi cekici yonleriyle bas etmek icin
yetersizdir. Yani, din degistirme olaylarina sadece rasyonel bir perspektiften bakmak
eksiktir. Din degistirmek isteyenlerin sadece kendi kar edip zarar edecegi seylere
bakmaktan ziyade daha oOnemli faktorlerden kaynaklanma ihtimali vardir. Hatta

ekonomi 1s181inda diisiinsek bile, bir kisinin belli bir markal1 araba almasi salt bir
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sekilde rasyonel se¢imden kaynaklanmaz. O kisi ayn1 zamanda sosyal, psikolojik,
kisisel ve bilingalti dinamiklerden de etkilenir. Dolayisiyla rasyonel se¢cim kurami
din degistirenin duygusal, mistik ve ahlaki boyutlardan ilgilenmedigi i¢in tam
anlamiyla yetersizdir. Boyle bir iliski olmadan, dinsel doniisiimiin karmasikligini
anlamak miimkiin degildir. Dolayisiyla, bu kurami bu agidan tezimiz i¢in uygun

gormilyoruz.

2.2.2. Siire¢ Modeli: John Lofland & Rodney Stark

Rasyonel se¢im kuramindan farkli olarak, bu teori birinin din
degistirmesindeki rasyonelligine odaklanmamaktadir. Aksine, kisinin duygusal
yoniine odaklanir. Lofland ve Stark’in 6ne siirdiigii siire¢ modeli, din degistirme ile
ilgili  sosyolojik kuramlarindan en etkilisi (Seving, 2006: 135) oldugu
diistiniilmektedir. Bu model, Lofland ve Stark’in Sun Myung Moon’un erken donem

Amerikal1 takipgilerinin {izerinde yaptig1 aragtirmalardan ortaya ¢ikmustir.

Lofland, din degistirmeyi “tiim insanlar ve tiim insan gruplari, diinyaya az ya
da ¢ok diizenli ve anlasilir bir tablo ¢izen nihai bir diinya goriisiine veya bakis agisina
sahiptir. Bir kisi boyle bir perspektiften vazgectiginde veya diinyay baskalarina sirali
bir bakis acisindan biraktifinda, bu siireci doniisiim olarak... (Lofland & Stark,
1965: 862)” gormektedir.

Bu modele gore, bir kisinin bir perspektiften vazgecebilmesi i¢cin 7 seyi
tecriibe etmesi gerekmektedir: Gerilim, problem-¢6zme perspektifin tiirii, arayis,
doniim noktasi, etkili kiilt baglari, kiilt-dis1 etkili baglar, yogun etkilesim. Bunun

nihayetinde ise siire¢ din doniisiimii ile sonuglanabilecektir.

1) Lofland ve Stark’a gore, din degistirme potansiyeli olanlar az olsa bile bir
gerilim (tension) yasamislardir. Gerilim bir¢ok sebeplerden kaynaklanabilir. Lofland

ve Stark’a gore gerilim su sebeplerden kaynaklanir (Lofland & Stark, 1965: 865):

% Gergeklestirilmemis olan servet, bilgi, sdhret ve prestij arzusu.
% Bireyin yoksun oldugu herhangi bir basarili tanim i¢in haliisinasyon
faaliyeti.

¢ Hayal kirikligina ugramis olan cinsel ve evlilik iligkileri.
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% Escinsel sugluluk duygusu.
% Deforme fiziksel durumlar.

«+ Ilahi amaclar i¢in iinlii bir lider olmanin ulasilamayan arzusu.

Bu c¢ikarimlar Lofland ve Stark tarafindan gergeklestirilen miilakatlar
neticesinde ortaya ¢ikmustir. Lofland ve Stark, bu gerilimi yasayanin din degistirme
potansiyeli olan kisiler ile smirli kalmadigini sOylemistir; fakat yirittiikleri
aragtirmaya gore din degistirme potansiyeli olanlar bu gerilimi daha akut ve uzun

vadeli yasamislardir.

2) Gerilim yagayan kimse onu bir daha yasamamak icin veya engellemek icin
¢ozlim arar. Lofland ve Stark, buna problem-¢6zme perspektifin tiirii (types of
problem-solving perspective) olarak isimlendirmistir. Problem-¢6zme perspektifin
tiirii kisaca iice ayrilmustir: psikiyatrik, politik ve dinseldir. Ik iki perspektif modern
toplumda biiyiik bir agirlik tasidigi i¢in Gigilincii perspektif olan dinsel perspektif ayni

kategoriye konmamustir.

Problemin ¢oziimiinlin bazi alternatifi s0yle aktarilabilir: Birincisi, insanlar
stresli durumda ya biraz rahatlik hissi duyarak ya da hi¢ duymadan devam
edebilirler. Ikincisi, insanlar genellikle yasamlarinin rahatsiz edici kisimlarimi
yorumlamak i¢in farkli bir diinya goriisii benimsemeden, onlar1 degistirmek i¢in 6zel
olarak probleme y&nelik davranis sergilerler. Ugiinciisii, sorunu aklindan ¢ikarmaya
calisirlar. Bu tiir ¢oziim dikkat dagitic1 seylere odaklanmay1 benimser. Ornegin, kitle
iletisiminin bagimlilik boyutunda tiiketimi, ise iyice gomiilme, ¢cocuk yetistirmekle
ilgilenme gibi. Diger dikkat ¢ekici drnekler ise alkol bagimliligi, intihar ve gesitli
davranig bozukluklaridir (Lofland ve Stark, 1965: 868).

3) Lofland ve Stark’a gore, yukaridaki ¢éziimler ile problemini ¢6zemeyen
kimse tekrar arayis (seekership) icinde olur ama bu sefer ¢oziimler sadece dinsel
perspektife yoneliktir. Bu asamada olan din degistirme potansiyeli olan Kkisiler,
Lofland ve Skonovd’un (1981: 374-375) agikladig1 din doniisiim motifleri arasinda
olan “deneysel” motif kategorisine girer. Nitekim bu asamada bulunanlarin “bazilar
(kendine gore uygun bir yeri kesfetmek i¢in) bir kiliseden baska bir kiliseye, bir dini
gruptan baska bir dini gruba ge¢is yapmislardir (Lofland ve Stark, 1965: 868)”,
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bazilar1 ise gizli ortami aragtirmak iizere mistik ve tinsel kitaplar ciltlerce okuyup

Rosicrucians gibi tinselci gruplara katilmislardir.

4) Doniim Noktasi (the turning point) hem iyi hem de kotli deneyim olarak
diisiiniilebilir. Lofland ve Stark’a gore bir hastaliktan iyilesme, evlilik probleminden
kurtulma, 6zgiirliik kazanma gibi iyi deneyimler oldugu halde bu tiir deneyimler
nispeten azdir. Yapilan arastirmaya gore, doniim noktasi, yakin zamandaki gocten, is
kaybindan ve okuldan mezun olmama, basarisiz olma ve ¢ekilme gibi koti
deneyimler ile ortaya ¢ikmustir (Lofland ve Stark, 1965: 870). Donlim noktasi bir
anlamda din degistirme potansiyeli olanlar1 kendi yasadiklari problem ile
bilinglendirir. Boylece, eski zorunluklar1 ve eylem tarzlar1 azalarak yeni tutumlarin

arzu ve miimkiin olmasina yol agmis olur.

5) Besinci asama, din degistirme potansiyeli olan kisinin katilacagi dine
mensup olan dini adamlar1 veya tiyeleri ile iliski kurmasi ile ilgilidir. Bu asama etkili
kiilt baglar1 (cult affective bonds) olarak adlandirilir. Lofland ve Stark’a (1965:
871) gore, ilk 4 asamadan gecen herhangi bir potansiyel din degistiren, din
degistirmeyi ciddi bir sekilde diisiinmiisse bir din adami veya iiyesi ile iligkisi
gerekmektedir. Bu iliski bir koprii kurmak gibi disiiniilebilir. Yine Lofland ve
Stark’a gore,

“Her ne kadar din degistirme potansiyeli olan kimse ilk olarak (din)
perspektifini zor kabul etse de, dnceki dort agama ve bulunan duygusal bir

bag goz oniine alindiginda, o (dinin) perspektifini kendi kisisel gergeklik
insast1 olarak ciddi bir sekilde kabul etmeye baslar (1965: 872)”.

Kisacas1 bu bag, dine ait herhangi mesajin1 heniiz kabul etmeyen kimsenin

kabul etmesine yol acan bir vesile olabilir.

6) Lofland ve Stark’a gore, din degistirme siirecinde kiilt-dis1 etkili baglar
(extra-cult affective bonds) onemsizdir (Lofland ve Stark, 1965: 872). Yakin tarihli
goc, ailelerden ve eslerden cografi uzakligin olmasi ve yakinlarindan ¢ok az tanidik
bulunmasi bunun sebebi olabilir. Bunu not etmek yararlidir ki, Lofland ve Stark bu
arastirmaytr 1960’11 yillarda yiiritmistir. O zamanki teknolojik imkanlarin ve
yaygmligin bugilinkii gibi gelismedigini hesaba kattigimiz zaman go¢ etmek ve

cografi uzaklik gercekten bir engel idi; fakat bugiin i¢in aynisint sdylemek zordur.
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Bize gore en onemli sebebi diger insanlarin anlamamasidir. Lofland ve Stark’in 6ne
stirdligli sebeplerin bir arada birlestirince daha agik bir resim ortaya ¢ikabilir. Yani,
din degistirme potansiyeli olan kiginin yabanci bir yere gelmesi, aileden uzak olmasi
ve yakindakilerini daha az taniyor olmasi kendisini yabanci hissetmeye yol agar. Hal
boyle olunca, kendi (din degistirme) kararin1 baska birisiyle paylasmak oldukca
zordur. Hatta hi¢ kimsenin ona destek veremeyecegini veya aldig1 karari
anlayamayacagini diisiinmeye meyledebilir. Ve ne yazik ki, cogu zaman bu sonug ile

sonlandirilmaktadir.

Lofland ve Stark’in (1965: 872) verdigi o6rneklerden 6rnek vermek gerekirse,
bir Alman gé¢men, cografi uzakligr sebebiyle annesine kendi din degistirmesine dair
herhangi bir bilgi vermekte zorlanmis ve ancak aylar sonra kabul ettigi din ile ilgili
bir yaz1 yazabilmis. Annesi kendisine siddetli bir sekilde bagli olmasina ragmen bu
haber aldiginda onu reddetmistir. Bir baska 6rnekte en dikkat ¢ekici s6z sudur:
“... Divine Perceptions ailesindeki digerlerinin benzer sekilde reddedildiklerini de
hatirliyorum (Lofland ve Stark, 1965: 872).”

Bu orneklerde goriildiigii tizere, deneklerin genelde ya aile ya da din se¢imi
yapmak zorunda oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Durum bdyle olunca dini segenler yani

din degistirenler digsal baglara sahip olmak istemezler.

7) Bir potansiyel din degistirenin komple doniisiime erismesi biiylik 6l¢iide
yedinci asamaya baghidir. Lofland ve Stark’a gore, ilk 6 asama bir kisinin sozel
dinsel doniistimiine iletir (1965: 873). Yogun etkilesim (intensive interactions), bir
kisinin komple donilisimiine yardim eder. Kastedilen komple doniisiim
konuslandirilabilir bir ajan olmak ile eslesmistir. Kisacasi, komple doniisiime erisen
kimse, kabul ettigi dine sadik olup hizmetleri i¢in fedakarlik yapar. Yogun etkilesim
ise bu vazifenin yerine getirilmesi i¢in bir anahtardir. Nitekim bu asamada, din
degistirme potansiyeli olanlar saatte bir olmasa da her giin dini iiyelerle bulusmaya

meyillidir.

Lofland ve Stark’in siire¢ modeli bir¢cok arastirmada kullanilmistir; fakat
arastirmanin ¢ogunda bu modelin olduk¢a zayif oldugu sonucuna varilmistir.

Thomas Robbins’in (1992: 80) eserinde gegen Ornekler sunlardir: Hare Krishna
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(Jadah, 1974), The Divine Light Mission (Downston, 1980), Nichiren Shoshu
Buddhism (Snow ve Phillips, 1980), bir UFO grubu (Balch ve Taylor, 1978), the
“Church of Sun” (Lynch, 1978), fundamentalist “Crusade House” (Austin, 1977), the
“Christ Communal Organization” (Richardson, 1978, 1979), “Mormons Sect” (Bear,
1978).

Goriildiigti gibi, bahsi gegen dinlerin hepsi YDH &rnegidir. YDH’ nin temel
ilkelerinde cemaat ve liderlik duygusu ¢okg¢a onemlidir (Kirman, 2010). Yukarida
bahsettigimiz gibi, bu model kisinin duygusal yoniine odaklanmaktadir. Buradan
yola c¢ikarak, bu modelin YDH yelpazesinin altinda bulunan dinler disinda
uygulanabilirligi hala tartigilir. Arastirdigimiz konu YDH olmayan bir dine, yani

Islam’a iliskin oldugu igin bu modeli bu agidan yetersiz gérmekteyiz.

Ayrica, Greil ve Rudy (1984), bu modelin bazi kisiler i¢in digerlerinden daha
uygun olup One siirillen kosullarin uygulanabilirliginin kisith oldugu sonucuna
varmistir. Ayn1 gorlislinli paylasan Kox, Meeus & Hart (1991), Hollandali genglerin
Hiristiyanlagmalarini irdelediginde bazi deneklerin Lofland ve Stark’in 6ne siirdiigii
7 asamayl yasamamalarina ragmen dinsel doniisiimiin yine gergeklestigini

gormustur.

Bunun yan1 sira Lofland ve Stark’in 6ne siirdiigli kosullara bakilirsa, siire¢
modelinin duygusal motif kanaliyla din degistiren kisilere odaklandigi goriilebilir.
Bagka bir deyisle, bu model bir grup veya onun liderleri tarafindan sevilme hissini
arayan kimseden ibarettir. Din degistirme karisik bir olgu oldugu igin konumuzu
aragtirmak {izere sadece bir motif, yani duygusal motif lensiyle bakmak yeterli
olmadig1 kanaatindeyiz. Snow ve Machalek (1984) bu modelin belirli gruplara
yonelik oldugunu, fakat her dini agiklamak i¢in yeterince genel olmadigini
diistinmektedirler. Tezimizin ana konusu dinsel doniisim motifleri oldugu igin,

kanaatimizce tezimiz i¢in bu teoriyi kullanmak uygun bulmamaktayiz.

2.2.3. Bulgulayic1 Evre Modeli: Lewis R. Rambo

Rambo (1993), din degistirme tabiatimi ¢6zmek icin psikoloji, sosyoloji,

antropoloji ve ilahiyat olmak iizere farkli disiplinler ag¢isindan aragtirma ytriitmiistiir.
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Rambo, elde ettigi tecriibesi ve yaptig1 arastirmadan hareket ederek din degistirmeyi
sOyle aciklar:
“‘Hakiki’ dinsel doniisimii bir kiginin Tanri’’nin giicliyle tam
doniisiimii olarak goriiyorum. Bu doniisiimiin, sosyal, kiiltiirel, kigisel ve dini
etkilerin vasitasiyla gerceklestigi halde, doniisiimiin insanin ¢ikmazinin

kesin olmasi, kokiinde sabit olmas1 gerektigine inaniyorum. (Rambo, 1993:
2)”

Ayrica Rambo’nun ‘Understanding Religious Conversion (Dinsel Doniisiimii
Anlamak)’ adli eserinin 6nsoziinde gectigi gibi yliriittiigli arastirma on yildan fazla
devam etmis olup dini degistiren birgcok kisiyle miilakat yapilmistir. Rambo’nun
yaptig1 milakat sadece bir din ile sinirlamaksizin hem Yahudi adamlarin hem
Sekiiler Japonlarin hem de dinsel arka plan1 az olan veya hi¢ olmayan Cinlilerin
Hiristiyanlagsmasini ve Hiristiyanlarin Yahudi olmasini arastirmistir (Rambo, 1993:
Xi-xii). Buna gore, Rambo’nun o6ne siirdiigii model belirli bir katilimei grubuna
yonelik bir arastirma degildir. Modelin evrenselligini gostermek i¢in Ahmad
Kumpoh (2011) ve Al-Qwidi (2002) doktora tezlerinde sirasiyla Bruneyli ve Ingiliz

miihtedilerin dini degistirme siireclerini arastirmak iizere bu modele bagvurmustur.

Ahmad Kumpoh’a gére Rambo’nun 6nerdigi modeli yeniden formiile ederek
Bruney’deki Dusun etnikli miihtedilerin din degistirme siirecinin anlagilmasina

3

yardimc1 olmustur. Buna gore, “...belki de Rambo’nun evrensellikten feragat
etmesinin artik gegerli olmadigi ileri siiriilmektedir (Ahmad Kumpoh, 2011: 265-
266).” Al-Qwidi, yaptig1 tezden hareket ederek iki evreyi (etkilesim ve baglilik)
birlestirerek Rambo’nun one siirdiigi yedi asama degil alti1 agsama gecerliliginin
sonucuna varmistir (Al-Qwidi, 2002: 241). Yine Al-Qwidi, onun vardigi sonucun bu

modelin esnekligini gosterdigini sdylemistir (Al-Qwidi, 2002: 241).

Rambo’nun o6ne siirdiigli model yedi asamadan ibarettir: baglam, kriz,

arastirma, karsilagsma, etkilesim, baglilik ve sonuglar.

1) Rambo’ya (1993: 20-21) gore baglam (context) insanlar, olaylar,
tecriibeler ve kurumlar olmak iizere din degistirme iizerine her etki edeni kapsar.
Oyle bir etken ki din degistirmenin olabilmesi i¢in igine sizilir. Nitekim baglam, din

degistirmenin dogasi, yapisi ve siirecini sekillendirir. Ayrica baglamin hem sosyal
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hem kiiltiirel hem dinsel hem de kisisel boyutu vardir. Yani, bulundugu baglama gore

bir insan din degistirmeye tesvik edilebilir, onlenebilir ve zorlatilabilir.

Baglami daha iyi anlayabilmemiz i¢in makrobaglam ve mikrobaglam ayrimi
yapilmigtir. Makrobaglam toplam c¢evreyi ifade eder. Din degistirmeyi hem
kolaylastirabilen hem de engelleyebilen makrobaglam Ornegini soyle siralamistir:
siyaset sistemleri, dini orgiitler, uluslararasi sirketler ve ekonomik sistemler (Rambo,
1993: 22). Mikrobaglam ise yakin kisileri temsil eder. Iste aile, arkadas, etnik grup,
dini toplum ve cevre (komsular) mikrobaglamin o6rnegidir. Yakin olmak demek
yadsinamaz rol oynamak demektir. Bir kisinin kimlik algisi, aidiyet hissi, diisiince

sekli ve hareketlerini olusturmada mikrobaglamin 6nemli katkisi vardir.

Gordiiglimiiz gibi, baglam cevresel hatlara sahiptir. Kiiltiirden topluma,
kisiden dine kadar uzanan c¢evresel hatlara sahiptir. Rambo’ya gore baglamsal etkiler
sunlardir: Direng ve reddetme, kusatilmalar dinsel doniisim yollari, ahenk, dinsel

dontigiim tipleri, dinsel doniistim motifleri ve kaideler (Rambo, 1993: 35-40; Seving,
2006: 153).

2) Kriz (crisis), Rambo’ya (1993: 44-47) goére din, siyaset, psikoloji veya
kiiltiir ile baglayan bir kok olabilir. Din degistirme siirecini etkileyen iki ana kriz tipi
vardir: “1) bir kisinin hayatin temel yonelimini sorgulayan kriz ve 2) kendi iclerinde
oldukea hafif olan ancak ‘deve arkasini kiran saman’*® gibi bir krizdir (Rambo, 1993:
46; Bankston, 1981: 279; Al-Qwidi, 2002: 127).”

Iste din degistirme siirecinde krizin énemli rol oynadigini ilk belirleyen
Lofland ve Stark’tir (1965: 862). Kentsel alanda yiiriittiikleri arastirmada kisinin dini
maceraya iten etkenlerden birisinin de bu krizlerin oldugunu séylemislerdir. Mistik,
Oliime yakin tecriibeler, hastalik ve iyilesme, potansiyel doniisiim i¢in kriz asamasini
da tetikleyebilir (Rambo, 1993: 48-49). Yine de herkesin krizin dogas1 birbirinden
farkl1 olabilir. Buna gore ne kadar farkli olsa da krizin bir kisinin din degistirmesi

i¢in bir katalizér oldugu diisiiniilmektedir.

9 Rambo, kitabinda ingiliz atasozii olan ‘straw that breaks the camel’s back (deve arkasim kiran
saman)’ tabirini kullanmigtir. Bu atasézii, tahmin edilemeyecek kadar biiyiik ve ani bir tepkiye neden
olan goriiniiste kiiciik veya rutin eylemleri tanimlar. Bagka bir deyisle, kiiciik eylemlerin kiimiilatif
etkisi nedeniyle, biiylik bir karmasaya yol agmistir anlamina gelmektedir.
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3) Rambo’ya gore krizi takiben arastirma (quest) gelir. Dogal olarak, krizi
yasayan bir kimse onu ¢ozmek i¢in bir ¢are arayisi i¢inde olur. Din ile ilgili bir krizin
ortadan kaldirilmasi i¢in daha iyi bir inang sistemi gerekir. Bu sistem ayrica dini
bagliliklarin1 derinlestirmek igin yeni bir vesiledir (Ahmad Kumpoh, 2011: 44).
Krizin ortadan kaldirilmasi ve dini bagliliklarinin derinlestirilmesi din degistirmeye
yol acar. Rambo’ya (1993: 56) gore arastirma i¢in ¢ faydali faktor vardir: Cevap

stili, yapisal kullanilabilirlik ve motivasyon yapilari.

4) Karsillasma (encounter) asamasi, din liderleri veya savunuculari ile din
degistirme potansiyeli olan kisinin temasini ele alan bir 6gedir. Rambo’ya (1993: 80)
gore karsilasma hem kamusal hem de 6zel olabilir. Kamusal dedigimiz karsilagma
halka agik olan veya herkesin ulasabildigi karsilasma metodudur. Ornegin,
televizyon, radyo ve buna benzeyen medya tiiriidiir. Ozel karsilasma ise yiiz yiize
karsilagsmadir. Rastgele olarak yabanci bir kisinin o din hakkinda paylagmasi,
mabede davet etmesi veya herhangi bir sekilde temas kurmasi bunun ornekleridir.
Ozel karsilasmanin en etken Kisisi arkadas veya akrabadir. Zira bizimle en ¢ok vakit
geciren veya bize en ¢ok temas eden onlardir. Rambo’nun aktardig: gibi “en basarili

iletisim bigimleri dostluk ve akrabalik aglari tizerindendir (Rambo, 1993: 80).”

Rambo, bu asama acisindan misyonerlik ¢abalarinin 6énemli rol oynadigina
dikkat ¢eker; fakat baz1 arastirmalar bunu reddetmistir. iste bu arastirmalara gore,
misyonerligin din degistirme potansiyeli olanlar ile karsilagmasinin ilgisi yoktur.
Parker (2007: 93), Giiney Afrikalilarin Budistlesmesini arastirirken Budist
misyonerlerin din degistirme potansiyeli olan ile temasina dair higbir kanit
getirememistir. Al-Qwidi (2002) de aymi sekilde Britanya’daki miihtedilerinin
seriiveni hakkinda arastirma yiiriitiirken, oradaki miihtedilerin Islam ile karsilasma
deneyimleri dini misyonerler tarafindan olmadigini 6ne stirmiistiir. Ahmad Kumpoh
(2011: 55), Rambo’nun One siirdiigi “bu asama agisindan misyonerlik cabalari
onemli rol oynar” diisiincesini reddetmek {izere “Rambo’nun kat1 bir dini karsilasma
tanimimin, azinlikk dinine ve misyoner olmayan dine degistirmesine

uygulanamayacagi aciktir” dile getirmistir.
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5) Etkilesim (interaction), karsilasma sonucunda din degistirme potansiyeli
olan Dbireyin dinsel grubun dyeleriyle iliskilerini devam ettirdiklerine
yogunlasmaktadir. iste bu asamada, din degistirme potansiyeli olan kimseler, yeni
din hakkinda daha c¢ok bilgi edinirler. Rambo’ya goére bu asamanin ana 6zelligi
kapsiilleme (encapsulation) stratejisidir. Bu strateji, din degistirme potansiyeli olan
kisilerin yeni dini topluluga tam olarak dahil edilmeden &nce potansiyel dinleri ile

yogun bir etkilesime girmeleri i¢in bir platform saglar.

Singapur’da miihtedilerle ilgilenen dernek olan Darul Argam, potansiyel
miihtediler i¢in 6zel kurslar ve dersler gergeklestirmektedir. Bu inisiyatif, tam
anlamda potansiyel miihtedilerin Islam’1 anlamalarinda veya tanimalarinda bir
kapidir. Derslerde potansiyel miihtediler hem hoca hem de diger kisilerle etkilesim
halinde olur. Fakat bilinmelidir ki, bu tiir etkilesim zorunlu degildir. Yani, Miisliiman
olmak isteyenler bu kurslara mecburi olarak kayit kaydedilmemektedirler.
Dolayisiyla, miihtedilerden miihtedilere ¢esitli deneyimler gézetmek miimkiindiir.

Daha ayrintili bir sekilde ti¢iincli boliimde irdelenecektir.

Yine Rambo’ya gore etkilesim iliski, ritiiel, retorik ve rollerden olusmaktadir
(Rambo, 1993: 107-108). Iliski, grup icindeki duygusal bag olusturur ve bdylece
yeni bakis agisinin giinden giline gercekligini olusturmus olur. Ritiiel ayrica yeni
yasam tarzini benimsemeleri i¢in biitiinlestirici bi¢cimini karsilar. Retorik ise din
degistirenlere rehberlik ve daha iyi anlama saglamaktadir. Roller, bir kisiye 6zel bir

vazife tayin edilerek onun yeni dine dahil edilmesine dair bir hissi pekistirir.

6) Rambo’ya gore, din degistirmenin altinct asamasi olan baghhk
(commitment) din degistirme siirecinin dayanma noktasidir. Nitekim baghlik, bir
kisinin artik bir seyi zorlanmadan yapmak istedigi anlamma gelir. Al-Qwidi’nin
(2002: 186) arastirmasinda, Britanya’daki miihtediler etkilesim asamasinda
taahhiitlerini yapmuslardir (bagliliklarin1 gostermislerdir). Basit bir eylem olarak
alkolii birakmak, domuz etini yememek, bagortiiyli takmak, namuslu bir sekilde

giyinmek, oru¢ tutmak bunun 6rneklerindendir.
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7) Din degistirme siirecinin son asamasi sonuclardir (consequences).
Rambo’ya gore bu asama hem aragtirmada hem de anlamada karmasik ve g¢ok

yonliidiir (Rambo, 1993: 142).

Hayatin ka¢ yonii dinsel doniisiimden etkilenir? Bu degisimler ne kadar
yaygindir? Dinsel donlisim yasayanlar daha genis dinyadan ne kadar
yabancilasmislardir? iste Gelpi’ye (1989: 1-30) gore, “birgok cagdas arastirmaci,
otantik dinsel doniisiimiin devam eden bir doniisiim siireci olduguna inanir. Zira
degisimde, ilk adim ¢ok Onemli olmasina ragmen uzun bir siirece sahiptir ve bir
hacdir.” Buna gore, din degistirme siirecinin sonucu hem din degistireni hem de

cevreyi etkiler.

Disaridan bakilirsa, Rambo’nun bulgulayict evre modeli biitiinsel ve sezgisel
bir model olarak goriilebilir; fakat Neumueller’in aktardigi gibi, bu model “her bir
katilimcinin din degistirme siirecini her zaman kapsamaz - ve uzatirsa onaylamaz.
(Neumueller, 2012: 38)” Sebep olarak, bazi katilimcilarin ayn1 asamadan
gecmeyebildigi diisiiniilmektedir. Ornegin, ikinci asama olan kriz asamasidir. Bir
kisinin din degistirebilmesi i¢in her zaman kriz s6z konusu olmayabilir. Mesela,
onceki din ilkelerini sorgulayan kimsenin din degistirmesi mutsuzluk ve diglanma
gibi herhangi bir krizden kaynaklanmaz. Onun din degistirmesi tamamen entelektiiel

sebeplere dayanabilir.

Ayrica zaman, bu kuramin uygulanabilmesi i¢in gerekli anahtardir. Yani,
deneklerimizi bu model cergevesinde (yedi asamaya tek tek bakmak) uygulamak icin
genis bir zaman araligin1 gerektirecektir. Giris kisminda belirtildigi gibi saha
calismamiz Eyliil-Kasim aylarinda gerceklesmistir. Katilimcilarla ancak hafta
sonunda bir araya gelebildigimiz i¢in, zaman problemiyle karsilagilmistir. Dahasi,
konumuz agirlikla din degistirme motifleri oldugu i¢in ve katilimcilarin din
degistirme stireglerini kendi motiflerinden hareket ederek analiz edecegimiz icin

dinsel doniisiim motifleri iizerine daha fazla odaklanmis bir kuram ele alinacaktir.
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2.2.4. Dinsel Doniisiim Motifleri: John Lofland & Norman Skonowd

Lofland ve Skonovd’a (1981) gore, din degistirme siiregleri ile ilgili degisik
goriigleri teorik yonelimden degil, daha ¢ok bu siireglerini dnemli 6l¢iide farkli kilan
niteliklerin agiklamalarindan kaynaklanmaktadir. Din degistirme motiflerini
arastirmak tizere, entelektiiel, duygusal, deneysel, mistik, yeniden uyanis¢1 ve cebri
olmak tizere 6 adet motif One slirmiislerdir. Degisik faktorler cesitli sonucu
dogurabildigi gibi, farkli motiflerden otiirii dini degistiren kimsenin din degistirme
stirecinin de farkli olma ihtimali vardir. Bu kisimda, bu motifler hakkinda biraz bilgi

verilecektir ve daha iyi anlayabilmek icin 6rnek vermeye caligilacaktir.

1) Entelektiiel (intellectual) nedenle din degistiren kimse genel olarak dini
veya manevi bir mesele hakkinda bilgi arama yolundadir. Kisaca bir kimse, ait
oldugu dinin goriisiinii anlamak i¢in veya bulunan goriise katilmadigi i¢in baska bir

alternatif arastirir.

2) Duygusal (affectional) motif ilk olarak John Lofland ve Rodney Stark’in
“Diinya Kurtaricis1 Olmak (Becoming a World-saver)” adli eserinde gec¢mistir
(Lofland & Stark, 1965; Rambo, 1993: 15). Grup ve lider tarafindan hissedilen sevgi
ve onaylama bu siirecin anahtaridir. Zira duygusal motif 6nemli 6l¢iide kisilerarasi

bag1 vurgulamaktadir (Lofland & Stark, 1965).

3) Deneysel (experimental) ise hangi dinin kendilerine daha fayda saglayici

oldugunu arastirmak i¢in gerceklesen bir dinsel doniistimdiir.

4) Mistik (mystical) dinsel doniisim genelde aniden veya travmatik
deneyimlerden kaynaklanmaktadir. Bu tiir dinsel doniisiim yasayanlarin, Kimi riiyada
gordiigli olaylar1 kimi de O6liim, kaza, problemlerden kurtulma vb. gibi degisik

olaylar1 yasamistir.

5) Yeniden Uyanis¢1 (revivalism) motif, 19. yiizyila nazaran 20. yiizyilda
daha az yaygindir (Rambo, 1993: 15; Seving, 2006: 168). Bu tip motifler, kalabalik
uyumundan yararlanarak belli davranisi tesvik eden bir motiftir. Yani, (yeni) bir

ideolojiyi yaymak i¢in kalabalik arasinda onlarin duygularini uyandirir.
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6) Lofland ve Skonovd’a (1981) gore giintimiizde cebri (coercive) ile yapilan
dinsel doniisim ¢ok nadirdir. Onlara gore, bu siire¢ “beyin yikama”, “zihin
kontrolii”, “cebri ikna”, “diislince reform” ve “programlama” olmak tizere farklh
isimlerle atif yapilabilir (Lofland & Skonod, 1981: 381; Rambo, 1993: 15-16;
Seving, 2006: 168). Buna gore iskence gibi bircok eylemle gerceklesen bir siiregtir.
Kanaatimizce bu tiir siire¢ler genelde radikal diisiinceye sahip kisiler tarafindan
uygulanmaktadir. Basit bir 6rnek vermek gerekirse, terdr ile yapilan cihat. “Ya 6liim
ya din” sloganiyla terér yapan kimsenin bu tip motifin ortaya ¢ikmasina neden

oldugunu diisiinmekteyiz. Tabi ki, itiraf ederiz ki cebri motif sadece teror ile yapilan

dinsel doniistimden ibaret degildir.

Bir bagka 6rnek vermek gerekirse, diinyanin bir {ilkesinde din adina hem
psikolojik hem de fiziki iskence yapilmaktadir. Bir haberde, Sincan’da bulunan
Uygur Miisliimanlara zorla alkol igirilmis ve domuz eti yedirilmistir. Ilgili haberde
aktartlan bilgi su sekildedir: “Kendinizi elestirmek zorunda oldugunuzda,
diisiincenizi ifsa ettiginizde psikolojik baski ¢ok biiytiktiir (Shih & Kang, 2018).”
Hatta yazida en dikkat g¢ekici sozciik “re-education (yeniden egitim)” kelimesidir.
Iste bu sozciik tam anlamiyla Lofland ve Skonovd’un agikladigi cebri motifin var
oldugunu gostermektedir. Zira yeniden egitim beyin yikama, diisiince reformu ve
programlamadir. Bu siire¢ dinsel doniisiim motifleri arasinda oldugu i¢in, bu kategori
altina girebilmek i¢in bir kimsenin bu tiir iskenceden sonra din degistirmis olmasi
gereklidir. Yani, bu tiir iskenceyi yasayip da dinini degistirmemigse, bunu bir 6rnek

olarak vermek yanlistir.

Ayrica tezimizdeki asil konu, katilimcilarin din degistirme siirecini
arastirmakla beraber onlarin din degistirmelerinde nasil ve neden istikrar ettikleri
incelenecektir. Tleri boliimlerde gorecegimiz gibi, katilimeilarin miihtedi olmalari bir
takim olumsuz neticelere sebep olmustur. Ornegin, aile kaybetme, bosanma,
arkadaghik ilisigini kesme gibidir. Bu olumsuzluklara ragmen, tezimizdeki
katilimeilar kendi sectigi durusunu birakmamistir. Bdylece, bir miihtedi olma
konusundaki 1srarlarinin biiyiik 6lgiide din degistirmelerin ardindaki nedenlerden
kaynaklandigin1 diigiinmekteyiz. Verdigimiz dort teori arasinda, bu teori diger

teorilere gore dinsel doniisim motiflerine daha agirlikla 6nem vermektedir. Bu
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sebeple, bu teori tezimiz i¢in uygun bulmaktayiz. Yani, bu teoriyi kullanarak,

konunun daha iyi anlasilacagina inanmaktayiz.

2.3. Kimlik Kavram

Bu tezin temelinde kimlik kavram1 yatmaktadir. Bu kavram sosyal bilimlerde
oldukca genis ve karmasiktir. Bu kavrami tek tek irdeleme imkani olmadigi i¢in bu
boliimde ilk olarak sosyal psikolog Tajfel’in (1978) gelistirdigi “sosyal kimlik”
kavramin1 ve sembolik etkilesimcilik kuramini 6zetleyecegiz. Daha sonra kimligin

hem din hem de etnisite ile iligkisini tartisacagiz.

Sosyoloji ve sosyal psikoloji alanindaki kimlik kavrami daha yaygin olarak
birey ve toplum arasindaki diyalektikten bir kimlik duygusunun olustugunu
vurgulamak egilimindedir (Jacobson, 1998: 8). Boylece, bir kimlik ancak bir sosyal
grubun kabul ettigi kosullar ile sekillenebilmektedir. Bireyler, bu gruplara aidiyet
hissini kaybetmemek igin ister istemez bu kosullarin dogrultusunda hareket
etmektedirler. Bu kavram ayrica Mead’in gelistirdigi ben ve beni algisina
yansitmaktadir. Mead’in belirttigi gibi beni, “bir kimsenin kendisinin varsaydigi
otekilerin bir dizi orgiitlii tutumlandir (Ritzer, 2010: 367).” Bu baglamda kimlik, bir

grubun davraniginin genel sistematik bi¢iminin yansimasidir.

Tajfel’in “sosyal kimlik” teorisi, bireylerin 6z taniminin kendi ¢evrelerindeki
ait olan sosyal grup hakkindaki algilari ile iliskisini arastirmak icin sistematik bir
temel hazirlamaktadir. Tajfel’e (1978) gore grup iyeligi/aidiyeti bilissel,
degerlendirici ve duygusal olmak iizere ii¢ bilesenden olusmaktadir. Biligsel, bireyin
o gruba ait olma bilgisi ile ilgilidir. Degerlendirici, grup iiyeliginin olumlu ya da
olumsuz deger c¢agrisimlarina iliskin varsayimlardir. Duygusal ise bir gruba karsi
veya onunla 6zel iliskiler icinde olan baskalara karsi duygulardir. Iste Tajfel’e
(1978: 63) gore sosyal kimlik, bir bireyin, bir sosyal gruba (veya gruplara) {iyeligi
konusundaki bilgisinden ve bu iiyelige ekli olan deger ve duygusal 6nemi ile elde

edilen kendi 6z taniminin bir pargasidir.

Bu teori ayrica, bireyin bagl oldugu gruplarla iliskili birden fazla benlikleri
ve kimlikleri oldugunu iddia etmektedir. Yani bir kisi, ait oldugu gruplara gore
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degisen sosyal baglamlarda farkli davranabilir. Nitekim sosyal kimlik sabit degildir,
baglamsaldir. Ornegin, okudugumuz okul (Anadolu lisesi, Imam hatip lisesi gibi),
tuttugumuz spor takimi (Fenerbahge, Besiktas, Galatasaray vb.), bulundugumuz veya
dogup biiyiidiigimiiz {ilke (Tiirkiye, Almanya, Singapur vb.) hatta oturdugumuz
mahalle (Fatih, Nisantasi, vb.) vd. davranis seklimizi etkileyebilen faktorler

arasidadir.

Bir kisi, kendini bir grubun pargasi olarak algiladiginda buna i¢ grup denir.
Kisinin tanimadig1 diger karsilastirilabilir gruplara ise dis grup denir. Bu iki grup
ayrica “biz” ve “onlar” zihniyetini gelistirir. Tajfel ve Turner’a (1979) gore, i¢ grup

ve dis grup zihniyeti ile ilgili ii¢ siire¢ vardir. Bu siiregler soyle siralanabilir:

1) Sosyal Simflandirma: Oncelikle, insanlar anlasilmak ve tanimlanmak igin
siniflandirilir. Bazi sosyal kategori drnekleri arasinda siyah, beyaz, profesor, 6grenci,
cumhuriyet¢i ve demokrat sayilabilir. Bir kisi, hangi kategorilere ait oldugunu
bilerek, kendisiyle ilgili seyleri anlayabilir ve kendisinin ve digerlerinin ait oldugu
gruplara gére uygun davranigi tanimlayabilir. Fakat bilmek gerekir ki, birey aym

anda birkag¢ gruba ait olabilir.

2) Sosyal Belirleme: Bir kisi, ait oldugu grubun kimligini benimser ve bu
grubun iiyelerini algiladigy sekilde davranir. Ornegin, bir demokrat olarak
tanimlarsaniz, biiylik olasilikla o grubun normlarina gore davranacaksiniz. Bu grupla
0zdeslesmenizin bir sonucu olarak, bu oOzdeslesmede duygusal Oneme sahip

olursunuz ve 6zgiliveniniz buna bagli olacaktir.

3) Sosyal Kiyaslama: Bir kisi, kendisini bir grup i¢inde siniflandirdiktan ve
kendisini o grubun iiyeleri olarak tanimladiktan sonra, kendi grubunu (i¢ grup) baska
bir gruba (dis grup) kars1 karsilastirma egilimindedir. Benlik saygisini korumak i¢in,
kendisi ve grup {iyeleri kendi grubunu digerleriyle kiyaslayarak karsilastirir. Bu,
Onyargt ve ayrimciliglr agiklamaya yardimci olur, ¢linkii bir grup oOzgiivenini
arttirmak i¢in rakip gruplarin iiyelerine olumsuz bakma egiliminde olacaktir. Bundan
hareketle, denilebilir ki Tajfel ve Turner, grup ve grup algilarina gore dnyargi ya da

ayrimcilik olasilig1 olan bir diinyada yasadigimizi kabul etmistir.
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Tajfel’in sosyal kimlik kurami daha c¢ok psikolojik yaklasimdan olusan bir
kuramdir. Sosyoloji alanina baktigimiz zaman, kimlik kavrami daha ¢ok sembolik
etkilesimciler tarafindan izlenmektedir (Greil ve Davidman, 2007). Bunlarin arasinda
Erving Goffman, Peter Berger, William James, Charles Horton Cooley, George
Herbert Mead vardir. Sembolik etkilesimciler ayrica zaman zaman kimlik kavramini
“ ‘benlik’ kavraminin bir gorliinlimii olarak veya benligin esanlamlis1 olarak (Greil ve

Davidman, 2007: 533)” kullanmaktadirlar.

Sembolik etkilesim kisaca toplumdaki bireyler arasindaki iligkilere odaklanan
bir teoridir. Bu kuram ayrica sosyal davranisi, insanlarin sembollerle birbirleriyle
nasil etkilesime girdigine bakarak agiklar. Insan, baskalarinin diisiincelerine
dayanarak bazi seyleri yapmak ya da yasamak egilimindedir. Oyle Ki, insanlar
baskalarmin onlar1 gérme sekline gore davranarak kendi imajlarmmi koruyan bir

oyuncu olarak diisiiniilebilir.

Ornek olarak, bir diikkdna girdigimiz zaman karsimizda ciibbeli, sakalli ve
takkeli biri duruyorsa otomatik bir sekilde ona selam vererek (yani selamiinaleykiim
diyerek) bir diyaloga baslamaya meyledebiliriz veya bulundugumuz ortamda yasi
bliylik olanlar bulunuyorsa sodyleyecegimiz s6ze, yapacagimiz harekete veya
konusacagimiz konuya daha cok Ozen gosterecegiz. Bu iki Ornegi ele alirsak,
normalde selam vermeyen biri olsak veya argo kelimeleri ¢ok¢a kullanan biri olsak
bile bu olaymn iginde oldugumuz siirece bu ortama goére uygun bir sekilde

davranmaya egilimi olmaktadir.

Zygmunt Bauman (2004), “Identity” isimli kitabinda kimlik diisiincesinin
aidiyet ve giivenlik hissine duyulan ihtiyagtan kaynaklandigini iddia etmektedir.
Ayrica Bauman’a (2004: 1-10) gore, kimlige sahip olma diislincesi birey aidiyet
hissini hissettigi siirece aklina asla gelmez. Birey, bir yere ait olmadig1r zaman veya

daha dogrusu dislandig1 zaman kendi kimligini sormaya kalkar.

Kimlik arayisi iginde bireyler, bulundugu toplumdaki normlar1 veya kendine
uygun buldugu ilkeleri takip eder. Iste, Ritzer (2010: 362-363) Mead i benlik
diisiincesini aciklamak icin “benlik sosyal aktivite ve sosyal iliskiler ile gelisir” diye

belirtmistir. Buna gore, benligin veya kimligin sosyal deneyim olmaksizin
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gelismesini betimlemek olduk¢a imkansizdir. Mead’a (1967) gore, kimligin insa
etme siireci agirlikli olarak toplumdaki var olan kategorilere dayalidir. Bir kisi, bu
kategorileri anlamasi ancak baska kisilerle irtibata veya etkilesime gegmesi ile
gergeklesebilir. Birinin bilincinin buradan kaynaklanip daha sonra kendisi ic¢in kati

bir kimlik haline geldigi diistiniiliir.
2.3.1. Kimlik ve Din Iliskisi

Din, kimligimizi nasil etkiliyor? Ylizyillar boyunca, sosyologlar
insanoglunun kimliginin dinden etkilenip etkilenmedigi sorusunu tartigmislardir.
Aslinda, bu soru sadece sosyologlar arasinda degil herkes tarafindan tartisilmaktadir.
Ayrica, her insan kendini daha iyi anlayabilmek i¢in hayatin gectigi her asamada su
sorular1 kendisine sorar: “Ben kimim? Benim kimligim ne?”. Eminiz ki herkes bu
sorulart sormaktan ari degildir. Zira bir kisinin dini kimligi hem dogustan hem de
sonradan yapilan bir se¢cim olabilir. Miisliman olarak dogan kimse veya Hiristiyan
olarak dogan kimse hayat boyunca Miisliiman veya Hiristiyan olmayabilir. Bir takim

faktorden dolay1 dini goriisiiniin degismesine neden olabilir.

Ayrica, din iilkeden iilkeye gore farkli derece duygusal degere sahiptir. Ornek
olarak Tiirkleri ele alirsak, Tiirkiye’de gerek eskiden gerekse giliniimiizde, bircok kisi
gesitli cemaat veya dini gruplara mensuptur olabilmekte veya olmamayi tercih
edebilmektedir. Bu nedenle, kendini tanitirken kars: taraf onu sadece bir Tiirk olarak
mu1 goriir yoksa mensup oldugu gruplarin iiyesi olarak m1 tanir? Insanmn kendisini
nasil tanitmasiyla ilgili ve insanin kendi zihninde kurcalayan kimlik problemleri ile
alakali, Mehmet Efe’nin Mizraksiz Ilmihal kitabindaki sozleri en iyi sekilde ortaya
koymaktadir:

“Yedi yildir Miis..lii..man..im.. Yani.. dindarim.. islamci, gerici,
cagdisi... ya da Inkilabi Miisliiman... Radikal Devrimci... Nurcu...
Tarikatc1... Seriat¢r... Adnanci... Halim-Selim... Partici... Irancr...
Rabitaci... Tekfirci... Osmanlici... Cumali-Cumasiz... Entel... Gelenekgi...

Selefi... Taklitgi... Mezhepsiz... Mealci... Fikihgi... Vesaireci...lerin
arasindan biriyim iste...

Ama liitfen beni irfan Akgicek olarak taniyin...” (Efe 2016: 15-16).
Bu baglamda goriilityor ki, baz1 kisiler kendini sadece bir kimlikle, 6rnegin bir
Miisliiman veya bir Tiirk olarak tanitmak istemez. Yani etnik kokenden ziyade dini
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kimligin rolii de vardir. Bunun nedeninin su oldugunu diistinmekteyiz: Bir kisi baska
kisinin kimligini sordugu zaman o kisiyi tanimak icin degil daha ¢ok onun sosyal
normlarin1 6grenmek icin sorar. Ornek vermek gerekirse, A ve B olmak iizere iki kisi
distinelim. B kisisi filan cemaate mensup ise; A, B’yi bizzat tanimadan kendi
kafasinda B’ye karsi nasil davranilmasinin daha uygun olacagini imgeler. Fakat
bilinmelidir ki herkes sadece bir kimlikten olusmaz. Kimlik degisik faktdrlerden

veya cesitli 6gelerden olusan bir seydir, par¢alanmaz.

Amim Maalouf “Oliimciil Kimlikler” isimli eserinde bu soruna deginmistir ve
bununla ilgili su iki ctimleyi kullanmistir: “Kimlik bélmelere ayrilamaz, o ne
yarimlardan olusur, ne tigte birlerden, ne de kusatilmis diyarlardan.” (Maalouf 2017:
9) ve “Kendimden bir parcayr kesip atmis olsaydim daha mi ger¢cek olurdum?”

(Maalouf 2017: 9).

Din ayrica sadece iman etmekle/inanmakla sinirli degildir. Dinin kendisi bir
kimligin 6gesi oldugu i¢in davranis sekli ve aidiyet hissi de onemlidir. Din, sosyal ve
bireysel davranis seklinin modeli ile iliskilidir ki inananlarin giinlik yasamlarin
diizenlemelerine yardimci olur. Ornegin, Miisliimanlar i¢in helal yemek, tesettiir
giyinmek. Islam dinine inanan kisi ister istemez bu dinin koydugu ilkeleri izlemek
zorundadir. Bir insan, Miisliiman oldugu i¢in helal yemek yer. Aksi takdirde yani
helal olmayan bir sey yediginde Miisliiman olmayan biri olarak algilanir.
Kastettigimiz aidiyet hissi bir nevi bununla ilgilidir. Bir yere ait olup olmadigimiz
bliyiik Ol¢iide davranis seklimizden kaynaklanir. Bu bakimdan, dini kimlik hem

inan¢ hem davranis sekli hem de aidiyet hissi ile gergeklesmis olur.

2.3.2. Kimlik ve Etnik Iliskisi

Etnik kimlik kavraminin, 1930’lu yillara kadar uzanan bir kavram tarihi
vardir (Giddens, 2014: 214). Azinlik grubun ortaya ¢ikmasi, savasin sonucunda gog
etme sayisinin artmasi ve 6zellikle diinyanin kiiresellesmesi, etnik kavrami iizerinde

arastirmalarin artmasina neden oldugunu diisiinmekteyiz.

Etnik kavrami ara sira irk kavraminin esanlamlisi olarak kullanilmaktadir;

fakat sosyoloji ve sosyal psikoloji ana bilim dalinda, bu iki kavramin arasinda
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farklilik bulunmaktadir (Giddens, 2009; 2014; Santos ve Umana-Taylor, 2015).
Giddens’a (2014) gore, 1k, temelinde cilt rengi olmak iizere fiziksel ve biyolojik
ozelliklere gore belirlenirken etnik, iiyeleri ortak bir kiiltiirel kimlik konusunda farkli
bir farkindaligi paylasan ve onlar1 bir sosyal grup olarak farklilagtiran bir sosyal
gruba karsilik gelir. Irk, bireyin aslin1 biyolojik ve fiziksel Ozelliklere gore
smiflandirirken etnik kavrami o kisinin zihniyeti, davranig bi¢imi ve bulunan
topluma gore simiflandirir. Amerika’da dogup biiyiiyen bir Afrikali, Asyali veya
Arabi1 ornek olarak ele alirsak, onlarin 1rklart yalmiz Afrikali, Asyali veya Arap’tan
ibaret olmaktadir. Onlarin etnik kKimliklerine bakilirsa hem 1rk kdkenine gére hem de
dogup biyidiigi iilke kimligine gore tamim arz edilir, yani, Afrikali Amerikan,
Asyali Amerikan ve Arap Amerikan’dir. Bu bakimdan, etnik kavrami irk kavramina

nazaran “tamamen toplumsal olan bir terimdir (Giddens, 2009: 633).”

Kiiltlir dedigimiz sey ise bir kusaktan bir kusaga aktarilmis olup ayn1 gruptan
olanlar arasinda paylasilan sosyal bilgidir. Zihniyet, iletisim sekli (dil ve edebiyat),
sanat bunun birkag Ornegidir. Buna gore kiiltiir, fikirlerden, degerlerden ve
tutumlardan olusmakta olup davranis big¢imlerimizi sekillendirmektedir (Choi ve

Choi, 2002; Berry 2007).

Ayrica belirtmek gerekir ki, birgok iilkede genellikle etnik kimlik ile dini
iligkinin bir araya geldigi goriilebilir. Her ne kadar bu husus evrensel bir gecerliligi
olmasa da istisnai durumlarim bu yaygin duruma mani olmadigr goriilmektedir.
Ornekleri sdyle siralanabilir: Tiirkiye’de Kiirtlerin Alevi olmalari, Tiirklerin Siinni
olmalari, Ermenilerin Hiristiyan olmalari. Singapur’daki etnisite ile din arasindaki
iliski de oldukga siki bir sekilde goriilmektedir: Hintlilerin Hindu ve Sih olmalari,
Malaylilarin Miisliiman olmalari, Cinlilerin ya Taoist ya Konfiigyiiscii ya Budist
veya Hiristiyan olmalar1 (Clammer, 1991: 6). Belirttigimiz gibi istisnalar mevcuttur.
Singapur’daki olayini irdeledigimiz zaman, bu istisnalarin ortaya ¢ikmasi igin ii¢
olasilik oldugu diisiiniiliir (Clammer, 1991): Somiirgecilik, sosyal marjinallik ve dini

cogulculugun gecmisteki etkisi bu istisnalarin yapiminda biiyiik rol oynamaktadir.

Yukarida etnik kimligin yalnizca irka gore siniflandirilmayip etnik kimligin

ara sira dinle iliskili oldugunu belirtmistik. Bu tezin ana konusu olan Cinli

58



miihtediler tamamen bu tanimma uygundur. Nitekim Clammer’in (1991: 34)
belirttigi gibi, Singapur’daki islam’a giren Cinliler, Singapur Miihtediler Dernegi’ne
katilma ve kendilerini Cinli Miisliimanlar olarak tanimlamaya devam etme ve biiyiik
Olclide Malay toplumundan ayr1 dini faaliyetlerde bulunma egilimindedir. Bununla
ilgili konu yapilan miilakatlardan yararlanarak ilerleyen bolimde detayli bir sekilde

analiz edilecektir.
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UCUNCU BOLUM
BULGULAR VE YORUMLAR

Bu boliim, Singapur’daki Cinli miihtedilerin din degistirme amaglarina
yonelik kisa bir inceleme ile baglamaktadir. Bir 6nceki boliimde belirtildigi tizere din
degistirmede ¢esitli motifler etkili edebilmektedir. Singapur’daki Cinli miihtediler
arasinda bu motiflerden hangisinin 6n planda oldugu tespit edilmeye ¢alisilmaktadir.
Ayrica, tespit edilen motifler dogrultusunda katilimcilarin ihtida etmeden 6nce ve
daha sonrasinda gosterdikleri cabalar ve yaptiklar1 degisikliklerin tahlil edilmesi
onem arz etmektedir. Nitekim gosterilen c¢abalar ve yapilan degisiklikler
katilimcilarin ihtida etme motifini yansitmaktadir. Buradan hareketle, bu tartigmalar,
katilimecilarin ihtida 6ncesi durumlari, ihtida sirasindaki durumlar1 ve ihtida sonrasi
durumlar1 olmak iizere li¢ alt boliimden olusmaktadir. Bu siireci analiz ederek onlarin
din degistirme doneminin anlagilmasina katki sunulmasi diistiniilmektedir. Belirtmek
gerekir ki, bu siireglerin biiylik kismi yapilan miilakat sorularindan yararlanilarak
analiz edilmektedir. Bu sebeple, yapilan miilakatin verileri ve katilimcilarin yanitlar
bu boliim i¢in anahtar referanslardir. Din degistirme siirecinin gergekten karisik bir
olgu olmasi ve her olusan din degistirme deneyiminin birbirinden farkli olma thtimali
nedeniyle buldugumuz veriler sadece miilakat yapilan kisilere 6zgiidiir; yani evrensel

veya genel bir sonug ¢ikarilmasi dnemli bir kisithlik olarak goriilmektedir.

3.1. intida Oncesi

Burada, ihtida etmeden oOnce katilimcilarin gegmisleri analiz edilmeye
calisilmaktadir. Katilimcilarin toplumsal 6zelliklerinden baslayarak onlarin miihtedi
olma siiresi, ihtidadan Onceki inanclari, ihtida Oncesinde dindarlik durumlari,
Islamiyet hakkindaki diisiinceleri ve asinaliklar1 ele alinmaktadir. Daha sonra ise
katilmcilarin  miihtedi olmadan &6nce Islam’la ilgilerinin nereden ve kimden
kaynaklandig1 tespit edilmeye calisiimaktadir. Bahsi gegen konular, katilimcilarin
ihtidalarina motive eden etkenin arka planinin goriilmesini saglayacaktir. Bahse konu

bu hususlar ihtida 6ncesi olarak siiflandirilmistir.
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3.1.1. Katihmcilarin Demografik Ozellikleri

Bu arastirmaya katilan miihtediler, eski inanglari ve sosyal yasamlari
acisindan Onemli bir ¢esitlilik arz etmektedir. Tablo 3.1°de goriildigi tzere,
arastirmaya katilan 30 kisinin 13’1 (%43,3) erkek olup, kalan 17 kisi (%56,7) ise
kadindir. Erkeklerin oraninin kadinlara gore diisiik olmasinin sebebi, karsilastigimiz
baz1 erkeklerin kendi deneyimlerini paylagsmakta ¢ekingen olmasi veya rahatsizlik
duymasi olarak degerlendirilmistir. Mesela, katilimcilarimizdan birinin (S.C., 41)
kocast da bir Cinli miihtedidir. O kisi arastirma kapsaminda uygun goriildiigi icin
miilakata davet edilmistir; fakat kendini dinsel anlamda yetersiz gérmesi ve
deneyimlerini paylasmasimin kayda deger olmayacagimi diisiinmesi nedeniyle bu
arastirmaya katilmaktan vazge¢mistir. Bu degerlendirmenin 6nemli bir diger sebebi
ise su husustur: Saha ¢alismasi siirecinde miihtedilerle ilgilenen bir dernekte rastgele
olarak orada bulunan Cinli miihtediler ile miilakat yapmay1 denemistik; fakat birkag
denemeden sonra hicbir erkegin miilakata katilmak istemedigi gézlemlenmistir. Her
ne kadar cekingenlik ve rahatsizlik hissetmeleri kisisel bir sorun olsa da kadin

katilimcilara ayn1 yontem uygulandiginda bahsedilen bu sorunla karsilagiimamastir.

Calisma kapsamindaki katilimcilarin yaglar1 24-69 arasinda degismektedir.zo
Yaglara gore dagilim yapilmasi durumunda katilimcilardan 12°si (9%40) 20-29 yas
grubunda yer alirken; 30-39 ve 40-49 yas grubunda 7’ser kisi (%23,3)
bulunmaktadir. 50-59 grubunda 3 kisi (%10) bulunmakta olup 60-69 grubunda ise
sadece 1 kisi (%3,3) yer almaktadir.

% Miilakata katilan katilimeilarin yaslari miilakat yapildig: tarihe gore kaydedilmektedir, yani 2018
yilina gore yazilmstir.
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Tablo 3.1: Katihmeilarin demografik ozellikleri

Kategorik Aymrim* Say1 (n) Oran (%)
o Erkek 13 %43,3
Cinsiyet

Kadin 17 %56,7

20-29 12 %40
30-39 7 %23,3
Yas 40-49 7 %23,3
50-59 3 %10

60-69 1 %3,3
Evli 22 %73,3

Ayrilmis 9 %10

Medeni Durum Y

Bekar 4 %13,3

Dul 1 %3,3

Lisansiistii 3 %10
Lisans 17 %56,7

Egitim Seviyesi I i

On Lisans/Lise 9 %30

Orta Okul 1 %3,3
Calisan 23 %76,7

Calisma Durumu

Calismayan 7 %23,3

Isci Sinifi 6 %20
Sosyal Sinif Orta Simf 23 %76,7
Ust Sinif 1 %3,3

2! Her kategorinin katilimer sayist 30°dur. Kategorilerin karistirilmamasi igin kategorilerden sonra
toplam sayis1 tekrar verilmemistir.
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Katilimcilarin medeni durumlarina bakmak gerekirse, 22 kisi (%73,3) evli, 4
kisi (%13,3) bekar, 3 kisi (%10) ayrilmis ve 1 kisi (%3,3) de duldur. Singapur’da
sadece ilkokulun zorunlu egitim22 kapsaminda olmasi dikkate alindiginda,
katilimeilarin ¢ogunlukla i1yi bir egitim diizeyine sahip olduklar1 gbze ¢arpmaktadir.
30 katilimcidan 371 (%10) lisansiistii, 17°si (%56,7) lisans, 9’u (%30) 6n lisans/lise

ve yalnizca 1’1 (%3,3) ortaokul egitimini tamamlamis bulunmaktadir.

Katilimcilarimizin ¢alisma durumu dagilimina bakilirsa 23 kisinin (%76,7)
calisan oldugu; geriye kalan 7 kisinin (%23,3) ise calismadigi tespit edilmistir.
Calisanlarin meslekleri dikkate alindiginda hemsireden 6zel Ggretmene, is¢iden
serbest calisana kadar ¢esitli meslek kollarindan olusmaktadir.? Calismayan olarak

tespit edilen 7 katilimeinin 4’1 ev hanimi, 2’si 6grenci ve birisi de emeklidir.

Ik boliimde bahsedildigi iizere, Singapur’daki sosyal tabakalasma (sosyal
siif) etnik kimlige gore ayrilmamaktadir. Zira katilimcilarin sosyal smifina
deginmek bu agidan 6nemlidir. Buradaki kastedilen sosyal sinif ii¢ siniftan ibarettir:
is¢i smif, orta sif ve tst siiftir (Giddens, 2009: 449-458). Tablo 3.1’den de
anlagilacagi tlizere, Singapur’daki Cinli miihtedilerin ¢ogu (%76,7) orta sinifta yer
almaktadir. Is¢i siifina giren 6 kisi (%20) kaydedilirken {ist sinifta sadece 1 kisi
(%3,3) bulunmaktadir.

?2 Singapur Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanhigi (MOE)’'mn ifadesine gore tiim Singapurlu ¢ocuklar
ilk6gretim 6. siifi tamamlamalidir. Zira yukarida bahsedilen egitim diizeyi, MOE’nin kabul ettigi
asgari egitim siiresi olup Singapur Cumhuriyeti’nin zorunlu egitimi olarak kararlastirilmistir. Daha
fazla bilgi i¢in bkz. https://www.moe.gov.sg/education/education-system/compulsory-education.

2 Katilimeilarin edindikleri meslegi tek tek siralamak gerekirse soyle siralanabilir: Avukat, borsa
simsar1, danisman, emekli, emlakgi, esnaf, ev hanimi, finans analisti, hemsire, idari isleri personeli,
insan kaynaklari, mithendis, miisteri hizmetleri, 6gretmen, 6zel 6gretmen, satis elemani, sekreter,
serbest meslek, serbest tasarimci, yonetim destek gorevlisi.

63


https://www.moe.gov.sg/education/education-system/compulsory-education

Tablo 3.2: Katihmcilarin miihtedi olma siiresi

Miihtedi Olma Siiresi Say1 (n) Oran (%)

Birkag ay (2018) 2 6,7

1 y1l (2017) 3 10

2 yil (2016) 2 6,7

4 yil (2014) 2 6,7

5 y1l (2013) 2 6,7
6 yil (2012) 4 13,3

7 yil (2011) 3 10

8 y1l (2010) 1 3,3

9 y1l (2009) 1 3,3

Yillara 204 10 y11 (2008) 1 3,3
> 4 13 y1l (2005) 1 3,3
14 y11 (2004) 1 3,3

15 y11 (2003) 1 3,3

16 y11 (2002) 1 3,3

19 y1l (1999) 1 3,3

22 y11 (1996) 1 3,3

26 y1l (1992) 1 3,3

34 y1l (1984) 1 3,3

40 y1l (1978) 1 3,3
2010’1u yillar 19 63,3

Onar yilhk 2000’11 yillar 6 20
periyoda gore 1990’11 yillar 3 10
dagilim 1980’11 yillar 1 3,3
1970’11 yillar 1 3,3
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Katilimeilarin miihtedi olma siiresine gore dagilimi Tablo 3.2°de verilmistir.
Goriildiigii lizere birkag aylik ihtida etmis kisiler oldugu gibi 40 sene dnce miihtedi
olanlar da mevcuttur.?* Bu verilere gore, arastirmamiza katilan Cinli miihtedilerin
biiylik ¢cogunlugu (%63,3) 2010’lu yillarda ihtida etmistir. Giris kisminda deginildigi
gibi Singapur’daki miihtedilerin sayis1 yildan yila artmaktadir ve eskiye (70°li, 80’li
ve 90°’11) gore daha da fazladir.

3.1.2. Katihmcilarin ihtidadan Onceki Dini Durumu

Katilimcilarin - dini  terbiyelerine deginmek bu arastirma icin oldukca
onemlidir. Daha Once belirtildigi gibi Singapur’daki dini durumun etnik kimlik ile
iligkisi bulunmaktadir. Tablo 3.3’te goriildiigli gibi, miihtedi olmadan Once
katilimcilarin iigte ikisi Cinliler arasinda yaygin olan dinlere mensuptur. Sayilari
soyledir: 10 kisi (%33,3) Budizm, 4 kisi (%13,3) Hiristiyanlik, 2 kisi (%6,7) Taoizm
ve 4 kisi (%13,3) de Budizm, Taoizm ve Konfiigyiis¢iiliigiin karisimi bir inanca
sahiptir. Ayrica, miihtedi olmadan 6nce kendilerini ateist olarak kabul eden ve birkag

dine katilmis olanlarin sayis1 5°tir (%16,7).

Tablo 3.3. Katilmcilarin ihtidadan onceki inanglari.

Din Say1 (n) Oran (%)
Budizm 10 33,3
Hiristiyanlik 4 13,3
Taoizm 2 6,7
Ateizm 5 16,7
Budizm, Taoizm ve Konfligyiis¢iiliigiin Karigimi1 4 13,3
Birkag dine katilmis 5 16,7

Toplam: 30 (%100)

Bazi katilimcilar miihtedi olmadan Once gergegi arayis siireci yasamigtir.
Ornegin; birkag dini deneyimleyen bir katilimcinin (S.W., 26) ifadesine gére, kendisi

felsefi bir din olan Budizm ve Taoizm ile ilgilenmeden 6nce Hiristiyanlik ve Ateist

? Miilakata katilan katilimeilarin miithtedi olma siiresi miilakat yaptig1 tarihe tabiidir, yani 2018 yilina
goredir.
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diistincesi ile yogun bir sekilde ilgilenmistir. Bir baska katilimc1 (D.M., 24) ise kendi
ailesini bir agnostik olarak tasvir etmistir. O da aymi sekilde ailesinin agnostik
durusundan etkilenmistir; fakat daha sonra, amcasi ile ¢ok samimi oldugu i¢in onunla
hep kiliseye gitmistir. Daha sonra tasidigi bazi siiphelerden dolay1 higbir dine
inanmamaya baslamistir. Kendisi daha ¢ok bilime yakin hissetmistir. Kisacasi, ona

gore her sey mantikli olmali ve bilime gore cevap aranmalidir.

Tablo 3.4: Katihmcilarin ihtida éncesinde dindarhik durumu.

Dindarhk Durumu Say1 (n) Oran (%)
Dindar olan 12 40
Notr 8 26,7
Din ile iligkisi olmayan 10 33,3

Toplam: 30 (%100)

Katilimeilardan bazilart muhafazakar veya gelenek¢i dini terbiye ile
yetistirilmisken digerleri ise daha rahat bir dini ortamda yetistirilmistir. Tablo 3.4’¢
gore, 30 katilimcidan 12’sinin (%40) dindar bir ailede yetistigi goriilmektedir. Higbir
zaman kiliseye gitmeyen ve ibadet etmeyen 10 kisinin (%33,3) ifadesine gore ise
dinle neredeyse hi¢ ilgileri bulunmamaktadir. Bunun nedeni soruldugunda ise su

yanitlar verilmistir:

“Kiliseye ancak Noel bayraminda giderdim. Bildiginiz haftalik Pazar
giinleri bulugmalarina bile katilmazdim. Ashinda, ilk seneler, yani
kiigiikliigimde annem ve babamla gidiyordum, ama zamanla tembellik
yapmaya basladim ve bu tiir ibadet faaliyetlerine katilmaya tisendim.
Kiliseye gitmek i¢in sabah uyanmak bile zor geliyordu (A.T., 27).”

“Acikgasi ne yaptigimi anlamryordum. Ibadetler gercekten bdyle mi
yapilir diye kendime ve c¢evremdekilere sorup duruyordum. Higbir tatmin
edici bir cevap alamaymca anliyorum ki herkes anlamadan bilmeden
biiyiliklerin anlattigimi taklit ediyordu. Bence bunun mantigi yoktur. Onun
icin tapinaga fazla gitmezdim (Ar.T., 27).”

“Ailem hem Budizm hem de Konfiigyiis¢iiliik karigimla dini
goriisleri benimsiyordu; fakat hi¢ de dindar degiller. Ailemi tanimlamak
gerekirse babam bir ateist olarak degil, bilakis bir 6zglir disiiniir (free
thinker) olarak goriiyorum. Bana gore Budizm ve Konfiigyiisgiilik ahlaki
degerlere odaklanan bir sistemdir, yani aslinda bir din degil. Taoizm ise
inangtan bahsediyor ama bana ¢ok soyut gibi geliyor (I.G., 51).”
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Gorildiigii gibi, yanitlar kisiden kisiye degismektedir. Kimisi tembel
oldugunu, kimisi dini mantiksiz buldugunu kimisi de ikna olmadigin1 belirtmektedir.
Bu yanitlardan hareket ederek, bazi katilimcilarin dindar olmamasinin biiyiik dlgiide
aileden etkilenmesinden kaynaklandigi  degerlendirilmistir. ~ Ailenin  kendi
cocuklarinin dini anlamalarinda veya uygulamalarinda gii¢lii bir etken olmamasi bir
anlamda ¢ocuklar1 tembel yapmis ve dinden uzaklagtirmistir. Boylece katilimcilar
farkli dini arka planina sahip olduklarinin degerlendirilmesi yanlis olmaz. Bazilari
dini terbiye konusunda, kendi amcasi, teyzesi, babaannesi vs. olmak iizere daha ¢ok
yakin akrabalar tarafindan etkilenmistir. Digerlerinin ebeveynleri ise geleneksel Cin

dinlerini tanitmakta ¢ok kat1 bir anlayisa sahip olmuslardir.

Singapur’daki Cinlileri ele alan bir arastirmada, dini bir iligkisi olmadigini
iddia eden Cinli sayisinin giderek arttig1 goriilmektedir (Eng, 2008). Ancak &yle bile
olsa, bunu iddia edenlerin ¢ogu, atalara evde ibadet etmek, tanrilara dua etmek veya
arada bir tapinak ziyaretleri yapmak gibi Cin dinleriyle (Konfiigyiisciiliik, Taoizm ve
Budizm) 1ilgili ayinlerin ¢ogunu yerine getirmektedir (Eng, 2008: 40).
Katilimeilarimiz da ayni sekilde bu gruba girmektelerdir. Her ne kadar az siklikla
olsa bile, katilimcilarin hepsi kiiciik yastan beri ¢esitli dini ayinlere katildiklarini

beyan etmislerdir.

3.1.3. Katiimcilarin Thtida Oncesinde Islam Hakkinda Bilgileri

Miihtedilerin din degistirme nedenini anlamak i¢in onlarin Islam’1 daha &nce
duyup duymadiklarin1i ve nereden ogrendiklerini bilmenin gerekli oldugunu
diisiiniilmektedir. Ayrica, katilimcilarm ihtida etmeden oOnceki Islam’la ilgili
goriislerini bilmek de degerlidir. Yukarida nakledildigi gibi (bkz. Tablo 3.2)
katilimcilarimizin biiytik ¢ogunlugu (%83,3) 2000 yilindan sonra; yani 11 Eyliil
olayindan sonra Islam’a girmislerdir. Olayin yasandig1 sirada en geng katilimcimiz 7
yasindaydr ve 13 kisi (%43,3) ise ergenlik yasindan (13 yasindan) kiigiiktii.
Dolayistyla bazi katilmcilarin Islam hakkinda diisiincelerine dair bu olaydan
etkilenmedigi diisiiniilebilir. Fakat bu olaym o tarihte sona ermemesi ve olaydan
sonra Islamofobi gibi akimlarin ortaya c¢ikmasi Islam hakkinda diisiincelerine bir

anlamda etkiledigi kanaati olusmustur.
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Tablo 3.5: Katiimcilarin islam hakkinda diisiinceleri

Islam hakkinda diisiinceler

(olumlu/né6tr/olumsuz) Say () Yiizde (%)
Olumlu 8 26,7
Notr 4 13,3
Olumsuz 18 60,0

Toplam: 30 (%100)

Burada, 11 Eyliil olayindan bahsedilmesinin sebebi, katilimcilara Islam

hakkinda diisiinceleri soruldugunda, katilimcilarin ¢ogunun (%60) yanitlarinda

Islamiyet’i “geri kalmis” ve “terdr” gibi ¢esitli

tanimlamalaridir (bkz. Tablo 6). Ornegin, bir katilime1 (A.H., 49) konu hakkinda su

sekilde yanit vermistir:

olumsuz kelimeler

“Eskiden Miisliman olmay1 hi¢ hayal etmezdim. Biri bana bunu
sorarsa da ‘Ne?! Terorist olmami mu istiyorsunuz?’ diye cevap verirdim.
Iste, Islam’dan bahsettigimizde direkt olarak aklimiza teror gelirdi. Iste bu

medyanin yiiziindendir.”

Bir bagka katilimcinin (K.L., 44) ifadesi ise soyledir:

“Benim diisiincem? Him... Islam asiriciliktir. Bir terdr dini
diyebiliriz. Cokga zor ve kisitlamalari fazla bir dindir. iste miihtedi olmadan
once kafamda hep olumsuz seyler vardi. Olumlu seyler pek azdir. Belki,
(benim diisiincem) takildigim Miisliiman arkadaslarimdan kaynaklaniyordu.
Hepsi Miisliimand: ama higbiri dindar degildi. Cok genctik. Islam’1 daha ¢ok

televizyondan duyuyordum.”

Amerika’da okumus ve Islam’1 ilk defa Amerika’da tanimis olan bir

ile

katilimerya (I.G., 51) aym soruyu sordugumuzda, kendi diisiincelerini soyle dile

getirmistir:

“Islam’la ilk defa Amerika’dayken karsi karsiya geldim. 1988-1992
yillar1 arasinda Amerika’da lisans egitimi aliyordum. Hala hatirliyorum ki,
1989 yilinda Irak isgal edildi. Saddam Hiiseyin’in resmi haberin her
yerindeydi. Oldukg¢a dnyargili olabilir ama Islam’in bircok olumsuz imgesi

vardir. Bana da dyle geliyordu.”

Goriildiigii gibi, baz1 katilimcilar miihtedi olmadan &nce, Islam’1n terdr, kati

ve buna benzer diger olumsuzlugu iceren bir din oldugunu diisiinmekteydi.

68




Katilimeilarin ifadelerine gore, miihtedilerin zihninde islam imajinin olumsuz olmasi
hem medya hem de ¢evredeki dindar olmayan Miisliiman tavirlarindan kaynaklandigi
goriilmektedir. Bu konuyla ilgili veriler ve yorumlar daha ayrintili bir sekilde “ihtida

siras1” alt bagliginda ele alinacaktir (bkz. Bolim 3.2.).

Diger taraftan, Tablo 3.5’te gosterildigi gibi, Islam’1 olumlu olarak géren 8
kisi (%26,7) bulunmasmin yaninda Islam’1 ndtr olarak géren yani bu konuda ne
olumlu ne de olumsuz sekilde ifade eden 4 kisi (%13,3) bulunmaktadir. Ornegin,
Islam’1 olumlu géren bazi katilimcilar su sekilde yanit vermislerdir:

“O zaman, 11 Eyliil olaymi hatirliyordum. Ama (Islam hakkinda
diisiincelerim) hig¢ de etkilenmiyordum (Ar.T., 27).”

“Aslinda, (bu din hakkinda) hi¢ olumsuz onyargim yoktu. Bir¢ok
Miisliimanla takiliyordum. Evet, onlar da dindar degillerdi. Alkol igen ve
gece kuliibiine giden Miisliiman arkadasim g¢oktu. Ama bu kigisel bir
meseleydi, yani bence onlarm yaptiklarini Islam’a yiiklemek dogru degil
(AT, 27).”

“Ben eskiden ateisttim. Ateist olmadan Once Hiristiyan kresinde
blyliylip Kiliselere gidiyordum. Orada insanlarin sadece taklit ettiklerini
gordiim ve dinlerden nefret etmeye basladim. Kilise kurallarina uymaktan
(conformity) nefret ettim. Diisiinmeden veya korii koriine taklit etmek bence
cok sagmadir. Bu nedenle orgiitlii dinlere asir1 sekilde karsiydim, 6zellikle
Hristiyanhiga. Islam’a gelince, nedenini bilmiyorum, ama Islam’a kars:
hi¢bir zaman olumsuz bir fikrim olmadi. Hatta miihtedi olmadan 6nce bile

bu olumsuzun yerine, bu dine her zaman yakinlik ve saygi duyuyordum
(D.M,, 24).”

Miihtedilerin zihninde Islam imaji olumsuz, nétr veya olumlu olabilmesinin
yani sira, katilimcilarin bircogu Islam’t bir Malay dini olarak gdrmekteydi.
Singapurlular, Singapur’un ilk kurulusundan beri dine ve etnik kimlige
bakilmaksizin ayni ortamda birlikte yasamaktadirlar. Singapur halklarinin ¢ogunun
I[slam’1 daha &nce duymasmin nedenlerinden biri de budur. Islam’1 bu kanaldan
tamimalarindan dolayi, onlarm Islam’1 bir Malay dini olarak imgelemeleri oldukca
normaldir. ilk boliimde aktardigimiz gibi, Singapur dahil olmak iizere Malay
yarlmadalarmda25 Islam Malay ile 6zdeslesmistir. Asagidaki yanitlar bahsi gecen

duruma 6rnek olarak gosterilebilir:

® Malay yarimadalari Bruney, Singapur, Malezya, Endonezya, Filipinler ve Dogu Timor’dan
olusmaktadir.
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“Evet, kesinlikle. Miihtedi olmadan oOnce Malay olmayan
Miisliimanlarin ¢ok oldugunu bilmiyordum. Evet, miihtediler vardi ama bu
kadar ¢ok oldugunu diisiinmiiyordum. Bir de Araplar vardi, ama bazi
tanidiklarim bana Araplarin aslinda Malay oldugunu soyleyip bu nedenle
ayni dine mensup olduklarini anlatmstt (K.L., 44).”

“Bana gore, Islam yalmz Malaylari ilgilendiren bir seydir. Kiiltiir
gibi belki (J.T., 30).”

“Miihtedi olmadan 6nce, bazi1 Cinliler ve Malaylarin kiigiik bir kismi
bana Islam’in ancak Malaylar i¢in oldugunu sdylemistir. Bunun yani sira,
Miisliiman olmak isteyen etnik kimligini degistirip Malay olmali diye beni
bilgilendirdi (M.Y ., 25).”

Bu yanitlar, gerek Miisliimanlar gerekse Miisliman olmayanlar Singapur
halkinin tam anlamiyla Islam hakkinda veya daha dogrusu din ve etnik kimlik ayrimi
hakkinda yeterince bilgili olmadigina isaret etmektedir. Bu tez ¢alismasinda sik sik
vurgulandigi iizere Singapur’daki din-etnisite iliskisi bu 6rneklerde agik bir sekilde

goriilebilir.

Arastirmaya katilanlara ihtidadan o6nceki Islam hakkinda diisiindiikleri
sorusunu sormasinin ardindan onlarin Islam hakkinda asinaliklar1 sorulmustur.
Yemek (helal, domuz eti, alkol vd.), giyim tarz1 (tesettiir), ibadetler (Cuma namazi,
Ramazan ayinda oru¢ tutmak vd.) ve inang ilkeleri (Allah’a, Peygamberlere,
meleklere, kitaplara, ahirete ve kadere inang) olmak iizere 4 ayr1 kategori altinda
cevap istenildi. Tablo 3.6’dan anlasildig iizere, yemek (%80), giyim tarzi (%80) ve
ibadetler (%86,7) konularinda katilimcilarin tamamina yakinmin bilgisi vardir.
Singapur’un ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii toplumu iceren bir iilke olmasi nedeniyle

onlarin bilmeleri sasirtici bir durum degildir.

Tablo 3.6: Katiimeilarin ihtidadan énceki Islam hakkinda asinahklar

Islam Hakkinda Asinahk Var Yok Toplam
Yemek 24 (%80) 6 (%20) | 30 (%100)
Giyim Tarz1 24 (%80) 6 (%20) 30 (%100)
Toadetler 26 (%86,7) | 4(%13.3) | 30 (%100)
Inang ilkeleri 7 (%23,3) 23 (%76,7) 30 (%100)
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Bunun aksine, yemek (%20), giyim tarzi (%20), ibadetler (%13,3)
konularinda asinalik olmayan kisilerin yanitlar1 sdyle aktarilabilir:
“Diiriist olmak gerekirse, miihtedi olmadan o6nce veya Islam’
ogrenmeden once, Islam hakkinda sifir bilgim vardi. Ne uygulamalar

(ibadetler) hakkinda bilgim vardi ne de inancla ilgili. Hicbir sey
(bilmiyordum) (A.T., 27).”

“Benim i¢in Islam’in sembolii secdedir. Yani, dua. Baska bir sey yok
aklimda. Ha, bir de Miisliimanlarin domuz etini yememeleri disinda pek bir
sey bilmiyorum (Ar.T., 27).”

Buradan yola cikarak, diger katilimeilar Miisliimanlarin tesettiirlii (basortiilii)
olmalari, helal yemek yemeleri, Cuma namazlarina gitmeleri gerektigine dair genel
bilgileri vardir. Tablo 3.6’dan da goriildigi gibi, katilimcilarin aginaligi genel olarak
yukarida bahsedilen konulardan ibarettir. Inan¢ konusuna gelindiginde bu konu
hakkinda bilenlerin orani (%23,3) diger konulara gore ¢ok daha azdir. Bu konu
hakkindaki bulgulara baktigimizda, inang ilkelerini bilenlerden (7 kisi) 5 kisinin
birka¢ dini tecriibe etmistir. Kalan iki kisiden birisi dini bilgi (religious knowledge)
dersinde ders kitabin1 okuyarak bilgi edindigini, digeri ise daha dnce ihtida etmis

olan esinden 6grendigini beyan etmistir.

Lofland ve Skonovd’a gore, birkag dine giren veya tecriibe eden kisi “hele bir
goreyim nasil olacak” yaklasimiyla yeni bir alternatif icine girer (Lofland ve
Skonovd, 1981: 378; Rambo, 1993: 15, Kdose, 2012: 136). Bu baglamda, kisi o din
hakkinda aragtirarak hem ibadetlerine hem de ideoloji dedigimiz inanglarini tecriibe
etmeye c¢alisir. Dolayisiyla, bu gruba giren katilimcilarin inang konusunda bilmeleri

diger katilimcilara gore daha engindir.

Bunun yani sira, inang hakkinda bilgi sahibi katilimcilardan biri (Am.T., 69),
ise aynt zamanda g¢alismadaki en yash katilimcidir. Onun ifadesine gore, kendi
ortaokul zamaninda dini bilgi (religious knowledge) diye bir ders vardir. Singapur’da
dini bilgi dersi 1984 yilinda, ortaokulda zorunlu bir program olarak sunulmustur
(Tan, 2008b: 323). Bu derste, Hiristiyanlik, Budizm, Hinduizm, Islam, Sihizm ve
Konfiigyiisciiliikk olmak iizere Singapur’daki yaygin dinlerin birkag¢i hakkinda bilgi
verilmekteydi. Dersler ayrica dinler tarihi, ibadet ve inan¢ olmak {izere dinin temel

ilkelerini igermekteydi. Ders ancak 5 sene devam edip 1989 yilinda miifredattan
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cikartlmistir. Diger katilimcilarin biiyiik cogunlugu bu dénemde yasamadiklarindan
dolay1 Islam hakkinda detayli bir sekilde bilmemektelerdi. Ayrica, yukarida
bahsetmis oldugumuz katilimct (Am.T., 69) dini konularla ilgilidir. Bu sozleri
kendisinin dini konularla ilgili oldugunu géstermektedir:
“Bir Miisliman komsuma ¢ok yakindim. Her giin onunla mutlaka
Islam hakkinda sohbet ederdik. O da benimle peygamberler hakkinda bilgi
paylagiyordu. Kendisi bir dini hoca degildi ama anlattigi sekilden

hoslantyordum. Okul hari¢, Islam hakkinda bilgilerimi ondan &grendigimi
sOyleyebilirim.”

Bir diger katihmci (N.C., 48) Islam hakkinda asinaligi, ozellikle inang
konusunda esinin (A.Q., 43) miihtedi olmasi ile gelmistir. Bu konuda sunlari
sOylemistir:

“Cok kiiltiirlii bir toplumda oldugumuz igin ancak ismini (islam’1)
biliyoruz; sadece o kadar. Ama esimden daha ¢ok sey 6grendim. Daha sonra

esimin rehberligiyle Youtube’tan izleyerek ve kitap okuyarak daha ¢ok bilgi
edindim.”

Yanitlardan goriilebildigi gibi, katilimcilarin ihtida etmeden onceki Islam
hakkinda genel bilgisi biiyiik ol¢iide cok Kkiiltiirlii ve c¢ok dinli bir toplumda
olmalarina baghdir. Simdi, yukaridaki bahsedilen katilimcilarin Islam imajinin
olusmast ve Islam bilgisini edinmelerinin ilk defa kimden veya nereden

kaynaklandigini gorecegiz.

Miilakata katilanlarmn Islam’la ilgisi Tablo 3.7°de gorebildigimiz gibi daha
cok arkadastan kaynaklanmistir. Burada, arkadas kismi1 hem genel hem de erkek/kiz
arkadas1 olmak iizere ikiye ayrilmistir. Bu kismi ikiye ayirmamizin sebebi ileri
boliimde yer alan din degistirme motiflerini, 6zellikle duygusal motifin daha kolay

anlasilmasini saglamaktir.
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Tablo 3.7: Katiimeilarin islam hakkinda ilgisinin kaynag.

Islam hakkinda ilgi
Say1 (n) Oran (%)
nereden kaynaklanir?
Arkadas 9 %30
Erkek/Kiz arkadasi 12 %40
Aile veya Yakin akraba 2 %6,7
Internet 4 9013,3
Dini Dersler 3 %10

Toplam: 30 (%100)

Miihtedilerin ¢ogunlugunun (%40) ilk 6nce yeni inanglarini erkek veya kiz
arkadaslarindan 6grendigini tespit ettik. Ikinci sirada %30 oraniyla, katilimcilarin
Islam’la ilgisi genel arkadas dedigimiz okul arkadaslari veya yakin arkadaslarin
vasitasiyla gergeklesmistir. Goriildiigii iizere, daha dnce zikrettigimiz gibi 30 kisiden
21 kisi (%70) arkadaslarin vesilesi ile Islam’la tanismistir. Kendi merakiyla Islam’
arastiranlarin 4’4 (%13,3) internetten okudugunu ifade ederken, 3’ ise dini
derslerden &grendigini sdylemistir. Katilimeilarindan 2’si (%6,7) ise islam ile ilk
temast konusunda daha 6nce ihtida eden aile bireyi (birisi anne-cocuk bir digeri kari-

koca iligkisi) tarafindan tanitildig: belirlenmistir.

Simdi, her grubu temsil eden birka¢ miilakat yanit1 asagida sunulacaktir. Zira
asagida yer alan yanitlarmn hepsi farkli olaylar1 gormemize katki sunmaktadir. Islam’1
ilk defa erkek arkadasindan 6grenen iki katimcmin (K.L., 44; A.T., 27) ifadesi
sOyledir:

“Islam’1 miihtedi olmadan uzun siire 5nce duymustum. Halen esim
olan Malay Miisliman bir erkek arkadasim vardi ve 14 senedir onunla
cikiyordum. Daha 2 sene 6nce onunla sonunda evlendik. (K.L., 44)”

“(Islam’1) kocamdan 6grendim. Simdiki kocam, o zamanlar benim
erkek arkadagimdi. Beni kendi evine davet etmisti. Hatirliyorum ki, evine
geldigimde ev cok kalabalikti, ailesi bir araya geldiler. Sanki bir merasim var
gibi Yasin suresini okuyorlardi. Hangi merasim oldugunu bilmiyorum,
hatirlamtyorum. Kimisi ezberden kimisi de Kuran’a bakarak Yasin suresini
okuyordu. Iste Islam’la ilk tanismam o giin gergeklesti. (A.T., 27)”
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Daha once zikredildigi gibi, Singapur halki entegrasyon halindedir. Gerek
ayni mahallede kalinmasi gerekse ayni1 okula gidilmesi ile etnik kimlik ve dini arka
planina bakilmaksizin herkes bir aradadir. Hiristiyan birinin Malay veya Miisliiman
arkadas1 oldugu gibi diger dine mensup olan arkadaslar1 da olabilir. Bu gergege
baktigimizda sosyal etkilesim neticesinde Islam’1 veya Singapur’da mevcut olan
herhangi bir dini 6grenmek daha da kolaylagsmigtir. Bu gercege ornek olarak

asagidaki yanit gosterilebilmektedir:

“Islam’1 ilk defa arkadasimin vasitasiyla tanidigimi ifade
edebilirim. Her sey bir soru ile baglamisti. Benim (Miisliiman olan) yakin
arkadasim bana Incil’deki kiyamet giiniinii sormustu. O konuda bilgim
olmadig1 i¢in daha fazla arastirmaya bagladim. Hiristiyan’dim ama o giin,
asirlar sonra ilk defa Incil’i okudugumu hatirliyorum. Incil’de buldugum
bilginin ¢ogu bana ¢ok belirsiz geliyor. Iste o giinden itibaren kiyamet
giiniinii yakin arkadasimmn dini olan Islam perspektifinden arastirmaya
calistim. Bu konudan baglayarak daha sonra diger konular olmak {izere daha
derine girip arastirdim. O sirada, anlamadigim yerleri yakin arkadasima hep

sorardim (Ar.T., 27).”

Kendi merakiyla Islam’1 arastiranlar, genelde zihinlerindeki birtakim sorulara
yanit arayan kisilerdir. Cevabmi kendi (Onceki) dininde bulamadigi i¢in bagka
dinlerde aramaya baslamislardir. Mesela, bir katilimci (A.H., 49), annesine “biz
oldiikten sonra nereye gidecegiz?” diye dliim ile ilgili bir soru sormustu. Annesinden
aldign “oldiiglimde sana sdylerim” cevabindan tatmin olmadigit i¢in bu konu
hakkinda arastirmaya baslamisti. Birka¢ yil dnce annesini kaybeden bu katilimci
olum ile ilgili soyle bir ifade dile getirmisti:

“Oliim sonrast hayatin1 aragtirirken Islam’m ahiret anlayisini
rastladim. Ondan sonra Islam ile ilgili Youtube videolarmi izlemeye
bagladim. Yusuf Estes gibi 6nemli din hocalarinin videolarini takip
ediyordum. Islam’1 6grenmem bu sekilde baslamisti ama o zaman heniiz
ikna olmus degildim. Simdi miihtedi oldum ve keske annem hayatta olsaydi.

Islam her seyi anlatiyor, cennet ve cehennem hakkinda grendim. Annem

hayatta olsaydi ona Olimden sonraki hayatin 6lme geregi olmadan nasil
oldugunu séylerdim.”

Yukarida bahsettigimiz gibi bir katilimer (N.C., 48), kendi esinin miihtedi

olmasindan sonra Islam’1 arastirmaya baslamusti.

“Esim miihtedi olmasaydi belki Islam’l hi¢ arastirmazdim. Diger
dinler (Cinliler arasinda yaygin olan) varken Islam’1 arastirmamin nedenini
bulamadim. Miisliiman olmak, Cinliler arasinda ¢ok tuhaf bir karardir. Iste
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insan algist ¢ok dardir ve ancak dogru olani veya toplum tarafindan dogru
bulunan seyleri secer.”

Islam’1 ilk defa annesinden ogrenen bir katiimcmin (A.K. 27) yaniti
sOyledir:
“Evet, annemden 6grendim. Ogrendim ki helal yemekleri (islam

usulii kesim) ¢ok Onemlidir. Ayrica erkeklerin giyinme tarzinin oldukga
rahat oldugunu da biliyorum. Bayanlar i¢in daha karmasik.”

Gorildiigii lizere bu kismi1 daha ¢ok katilimcmin miihtedi olmadan Onceki
durumlan ile ilgilidir. Yukarida acikladigr gibi, katilimcilarin hepsi egitimlidir.
Onceki dinlerine bakilirsa, genel olarak Cinliler arasinda yaygin olan dinlere
mensuplardi.  Dindarlik  konusunda ise farklililk gostermektedir. Kimisi
kiictikligiinden beri din veya Tanri’ya kars1 ilgi duyarken kimisi de neredeyse hic
ilgisi bulunmamaktadir. Singapur’un c¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii 6zelligi Islam’m bu
iilkede tamdik olmasma sebep olmustur. Bu sayede de katilimcilarin Islam’i
arastirmalarina sebep olmustur. Kanallar bir olmamasina ragmen, yani gerek
arkadaslar vasitasiyla gerekse de akraba aracihigiyla, katilimcmin %90°1 Islam
hakkinda ilgilerinin sosyal deneyimlerinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu
ilgilerden sonra, katilimcilarin daha derin bir sekilde Islam’1 arastirmalarina bakmak
onem arz etmektedir ki miihtedi olmalarina motive eden etkenlerini tespit etmemizde
yardimcr olacaktir. Bu boliimiin bir devami bir sonraki alt bolimde katilimcinin

ihtida sirasina dair bilgiler tartisilacaktir.

3.2. intida Sirasi

Bu tez ¢alismasinda sik sik vurgulanan husus, din degistirme siirecinin karigik
bir olgu olmasit hususudur. Ayrica bu olgunun g¢esitliligi, katilimcilarin din
degistirme motiflerinde goriilebilmektedir. Bu alt baglik altinda, toplanan veriler
1s1ginda ilk olarak katilimcilarin ihtida etmesini destekleyen etkenlerin roli
incelenmektedir. Baslica Singapur’da bulunan dini kurumlarin rolii, ondan sonra
oradaki yasayan Miisliman halklarinin rolii ve son olarak da medyanin rolii ele
alinmaktadir. Daha sonra, Lofland-Skonovd’un din degistirme motif modeli 15181inda
Singapur’daki Cinli miihtedilerin din degistirmesinin igerigi belirlenmeye

calisiilmaktadir.
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3.2.1. Dini Kurumlarmn Roli

Dini kurumlarin kimisi yardimlagmak amaciyla inga edilmis, kimisi de kendi
dinini diger insanlara tanitmak i¢in kurulmustur. Bazi dini teskilatlar ise misyoner
faaliyetlerini  yiiriitmek i¢in olusturulmustur. Avrupa’da bulunan Hiristiyan
misyonerlik teskilatt buna bir ornektir. Ayrica, The Baptist Missionary Society,
London Missionary Society, British and Foreign Bible Society (Giindiiz, 2005: 196)
misyoner faaliyetlerini yiiriiten dini kurumun &rnekleri arasinda sayilabilir. islam’a
gelince, bazi lilkelerde Miisliiman enstitiislinlin kurulmasiyla birlikte din degistirme
stireci baglatilmistir (Al-Qwidi, 2002: 160). Nitekim bu kurumlarda ilk olarak Arapga
ve Kuran, Miisliiman olmayanlara tanitilarak potansiyel miihtedilerin islam’a ilgisi
tesvik edilmistir. Bu dogrultuda, kurulan dernekler bir anlamda potansiyel

miihtedilerin Islam hakkinda daha fazla bilgi edinmelerine yardimci olmaktadir.

Singapur’da bulunan dini kurumlarin arasinda Darul Arqam, Safinah
Institute, Al-Qudwah Academy vardir. Bu teskilatlarin ortak noktasi Islam’in veya
dini derslerin Ingilizce olarak sunulmasidir. Yukarida degindigimiz gibi, Singapur’da
bulunan Malay olmayan Miisliimanlarin Islam’1 6grenmelerinin en biiyiik engeli
dildir. Bu kurumlar bu sorunu ortadan kaldirmak suretiyle Malayca bilmeyenler i¢in
farkli bir alternatif sunmaktadir. Ayrica not etmek gerekir ki, bu kurumlarin amaglari
arasinda misyonerlik yoktur. Yukarida belirttigimiz gibi, Singapur laik bir tlkedir.
Bu nedenle, misyoner faaliyetlerinin Singapur’daki ¢esitli 1rklar veya dinler
arasindaki uyumu bozabilecegi diisiiniilmektedir.?® Bu eylemlerin yasaklanmasina
ragmen, bazi kurumlar, &zellikle Ramazan ayr boyunca, Islam &gretilerini ve
kiiltiirinti diger kesimlere ait toplumlar ile paylagsmaktadir. Ancak, bu olaylarin asil
amacinin vaaz vermek veya din propagandasini yapmaktan ziyade, Islam hakkinda

bilgi vermek oldugunu diistiniilmektedir.

Darul Arqam, miihtedilerin bir araya gelip kendi aralarinda kardeslik duygusu

ile dini ve sosyal iligkileri gelistirebilecekleri bir yere sahip olma amaciyla

% Bu diisiince dini uyumluluk ile ilgili anayasa olan 1990’min 26. anayasasinda goriilebilir. Bu
anayasaya gore, devlet belli bir hakki kisitlamak ile beraber kendi halki i¢in din 6zgiirliiglinii saglar.
Anayasaya gore, llkedeki her vatandas iilkenin uyumunu bozmadig: siirece istedigi dine inanmak
veya ibadet etmekte sakincasi yoktur. Daha detayli bilgi i¢in bkz. Maintenance of Religious Harmony
Act, Act 26 of 1990 https://sso.agc.gov.sg/act/MRHA1990.
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kurulmustur. Ayrica 1973’te ilk kurulusundan bu yana, Darul Argam’da potansiyel
miihtedilere ve ihtida etmis olanlara yonelik cesitli dini faaliyetler yildan yila
artmaktadir. Bu dernek ayrica yeni ihtida edenler i¢in hem Islam’1 6grenmek hem de
Miisliiman toplulugu ile daha yakin bir iliski kurmakta bir destek sistemi olarak

distintilebilmektedir.

Yaptigimiz miilakatlardan hareket ederek, katilimcilarin hepsi Darul
Argam’da dini derslere katilmigtir. Bazilar1 devamli olarak derslere katilirken
bazilar1 da ara sira katildigimi ifade etmistir. Katilimcilara, Darul Arqam gibi dini
teskilatin din degistirmelerinde nasil bir rol oynadigini sordugumuzda bircogu

199 ¢

“destekleyici”, “yardimsever” ve “giizel bir baglama noktasi” olarak ifade etmistir.

Ihtida etmeden 6nce dini derslere katilan bir katilimer bu kurum hakkinda
diisiincesini sdyle aktarmistir:
“Ihtida etmeden 6nce bir baslangic olarak Darul Arqam’da Islam
hakkinda temel bilgiler ile ilgili bir derse katilmistim. Dersler Ingilizce
olarak verildigi i¢in Islam’in temelini anlamama yardimeci oldu ve ihtida

etmeden 6nce Islam hakkinda daha gok bilgi edindim. Siiphesiz ki, derslere
katilmak kafamdaki siipheleri gidermeme vesile oldu.”

Aym diisiinceyi paylasan bir baska katilimc1 (M.G., 30), Islam’1 anlamasini
saglayan bilgi ve destegin, kendisini sadece evlilik amaciyla degil ayn1 zamanda

inancini daha gontilden kucaklama amacini da tesvik ettigini diisiinmiistiir.

Daha once belirttigimiz gibi, dini kurumlar miihtedilerin yeni arkadaglar
bulmaya yardimci olacak sekilde diger Miisliimanlarla iliski kurmaya yardimci
olmaktadir. Miilakatimiza katilan katilimcilarimiz arasinda, Darul Argam’da
arkadagliklarina baslayan 3 katilimc1 (A.T., 27, Ar.T., 27 ve J.T., 30) vardir. Onlarin
ifadelerine gore birbiriyle tanisir tanismaz baglanti kurmuslardir. Her ii¢iiniin yeni
anne olmasi, ayni yasta olmasi ve ihtida hikdyelerinin olduk¢a benzer olmasi
birbirine daha da yakin hissetmelerini gliclendirmis olabilir. Her {igiiniin de aym
gecmise sahip olmasindan dolay1 ilk tanidiklarinda bile ihtida ile ilgili problemleri
paylasmakta rahatlik bulmuslardir. Ayrica, bu ifade katilimcilarimizin Darul Argam

hakkinda ne diisiindiiklerini 6zetlemektedir:
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“Darul Arqam, gercekten de miihtediler i¢in bir evdir. Hepimiz artik
yeni bir aile gibi hissediyoruz ve bunun i¢in Darul Argam’a ve oradaki
calisanlara minnettariz.”

Gorildiigii tizere, dini kurumlar miihtediler i¢in 6nemli bir rol oynamaktadir.
Miilakata katilanlarin ifadelerine gére, cogu miihtedi hem Islam’1 grenmek icin hem

de yeni bir ¢evre olusturmak i¢in Darul Arqam gibi dini derneklere gitmektelerdir.

3.2.2. Miisliiman Halklarinin Roli

Singapur halki birbiriyle uyum i¢inde yasadiklari i¢in her bolgede c¢esitli etnik
kimlige mensup olan vatandaslar bulunmaktadir. Bundan dolayr Miisliimanlar ve
Miisliiman olmayanlar etkilesim icinde yasamak zorundalardir. Boylece gerek
meslektaslar1 olsun gerekse komsu ve yahut da okul arkadasi olsun, Singapur
halkinin bagka bir dinden gelen kisilerle iliskisi vardir. Bu iliskiler dogrultusunda
Miisliiman halkinin, Miisliiman olmayanlarin veya potansiyel miihtedilerin Islam’1
ogrenmelerinde ne kadar katki sundugunu arastirmak 6nemlidir. Bu kisimda, bahsi
gecen sorunu ele alarak katilimcilarimizin ifadesiyle Singapur’daki Miisliiman
halklarinin roliinii tespit etmeye calisilacaktir. Nitekim daha 6nce deginildigi iizere
katilimcilarimizin ¢ogu (%70), kiz veya erkek arkadasi dahil olmak iizere genel

itibarryla arkadas vasitasiyla islam ile ilk temasa gegmistir.

Katilimeilara Miisliiman halkinin kendi din degistirmeleriyle ilgili kararlarim
ne kadar etkiledigini ve nasil bir etki oldugunu sordugumuzda 26 kisi (%86,7)
olumlu yanit verirken geri kalan 4 kisi ya notr ya da olumsuz bulmustur. Yanitlar
arasinda “kolaylastiric1”, “tesvik edici” ve “destekleyici” gibi olumlu sozciikleri
icermektedir. Bir bayan miihtedinin (As.Ng., 28) ifadesine gore, kendi tanidigi
Miisliiman arkadaglarinin gercekten tesvik edici ve yardimsever olduklari ig¢in
miihtedi olduktan sonra fazla zorluk ¢ekmemistir. Arkadaslariin nasil bir tesvik
oldugunu agiklamasini istedigimizde soyle devam etti:

“Bazilar1 bana Islam hakkinda kitap verirken bazilari ise bana hediye

olarak esarp gibi Miisliiman kiyafetlerini almisti. Fakat beni en ¢ok etkileyen

aslinda Islam’la ilgili herhangi bir sorum olunca onlara rahat bir sekilde

sorabilmemdir. Yeni Miisliimanlar hi¢bir sey bilmeyen cocuklar gibidir.

Eminim ki, kafamizda bir siirii soru isareti vardir ve bunlar1 rahat bir sekilde
yani yargilanmadan sorabildigimiz zaman muhatabimizin samimiligini
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hissedebiliriz. Bana gore, Miisliimanlarin benim gibi yeni ihtida edenlere
yonelik destekleyici olma yollarindan biri budur.”

Miisliiman halkinin miihtediler i¢in destekleyici bir rol oynadigini diislinen
bir bagka bayan katilimc1 (J.Ng., 30) ise ihtida siirecine basladiginda heniiz basortii
takmadigindan dolay1r camilere girmekten korktugunu sdylemistir. Bir Miisliiman
arkadag1 kendisine camiye eslik ettikten sonra Miisliimanlarin yargilayici olmadigini
ve kendisini garip hissetmesine gerek olmadiginin farkina varmistir. Camide
bulundugunda veya sokaklarda baska bir Miisliimanla karsilastiginda Miisliimanlarin
cok misafirperver olduklarini hissettigini sOylemistir. Yine kendi ifadesine gore, bazi
Miislimanlar kendisinin miihtedi oldugunu 6grendiklerinde her konuda yardimci

olmak istemisgesine daha da ¢ok samimi olduklarini hissetmistir.

Bazi katilimcilar, Miisliimanlarin samimiyetinden etkilenerek diger potansiyel
miihtedilere karst ayni gorevi (Islam’1i anlatmak) yapma geregini hissetmektedir.
Mesela, 2017 yilinda ihtida eden geng bir katilimemin (J.S., 25) ifadesi buna bir
ornektir:

“Benim Miisliiman arkadaslarim miihtedi olmamda son derece
destekleyicilerdi. Bir baslangic olarak bana namaz kilmay1 &grettiler.
Aslinda, kendimi dindar olarak hissetmiyorum. Yani, zaten Tanriya
inanmiyordum. Bu sebeple, ilk basta c¢ok zorlandim. Ama Miisliman
arkadaglarim beni yalniz birakmadiklar1 i¢in bu yola (Miisliman olmak)
devam etmekte giiclii olmaya c¢alisttm. Onlarin yaptiklarina karsi
hissettiklerimi nasil agiklayacagimi bilmiyorum, ama nasilsa bu yola yeni
baglayanlar i¢in ayn1 gérevi yapmam gerektigini diisiiniiyorum. Simdi bir
potansiyel miihtediye namaz kilmay1 ogreterek arkadagimin yaptigim
yapmaya ¢alisacagim.”

Yukaridaki ifadelere baktigimizda Miisliimanlar, genel olarak katilimecilarin
miihtedi oldugunu O6grendikten sonra daha samimi veya daha ag¢ik davrandigini
gorebilmekteyiz. Al-Qwidi’nin (2002: 38-39) aktardigi gibi, baz1 Miisliimanlar dini
propaganda yapmaktan ka¢inmak ic¢in, ¢ofu zaman Islam’i ancak Miisliiman
olmayan veya potansiyel miihtedilerin sormasiyla anlatmaya baglamaktadir.
Miilakatimiza katilanlarin ¢ogu ayni1 deneyimi paylagmaktadir. Mesela, bir

katilimcinin (S.C., 41) ifadesi bu durumu yansitmaktadir:
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“Kiigtikliiglimden beri, g¢evremde bircok Miisliimanlar vardir.
Bildiginiz gibi, Singapur’un durusu irk, dil ve dine bakilmaksizin bir arada
yasamaktir. Okul hayatindan is hayatina kadar bir¢ok Miisliiman arkadasi
edindim; fakat ilging o ki, cevremdeki Miisliimanlar benimle Islam hakkinda
hi¢ konugsmamisti.”

3.2.3. Medyanin Rolii

Medyanin 21. yiizyildaki topluma yadsinamaz etkisi vardir. Teknolojinin
gelismesiyle beraber, medyanin rolii ve etkisi daha da artmaya baglamistir. {lk olarak
haber, televizyon, radyo ve sinema olarak ortaya ¢ikan medya, simdi internet ve
sosyal medya (Facebook, instagram, Twitter vs.) olmak iizere daha genis bir aga
sahiptir. Yukaridaki bahsedilen araglar medyanin hayatimizla daha da i¢ i¢e getirdigi
goriilmektedir ki medyanin giinliikk hayatimizin bir parcast oldugunu sdylemek de
dogrudur. Yaptigimiz aragtirmaya gore, medya, Ozellikle internet ve sosyal medya,
katilimcilarimizin miihtedi olmalarini tesvik etmede 6nemli bir rol oynamaktadir.
Ana faktorlerden biri, internete kolay erisilmesidir. Boylece, teknoloji sayesinde

Miisliimanlarm {slam’1 yaymasi daha da kolaylastirilmistir.

2004 yilinda Singapore Internet Research Centre (SIRC) Singapur’da internet
ve din iligkisine dair bir arastirma yiiriitmiistiir. Yapilan arastirmada Budist (%29,4),
Hiristiyan (%25), ateist (%22,8), Miisliiman (%]11), Hindu (%S5,6), Taoist (%2,7) ve
digerleri (%3,4) olmak iizere farkli dine ait katilimcilar bulunmaktadir. Arastirmanin
bulgulari, Singapur vatandaslarinin kendi dini ve diger dinler hakkinda daha fazla
bilgi edinmek i¢in internet kullandigin1 gostermistir (SIRC, 2004: 10-11). Bulgulara
bakildiginda interneti din hakkinda bilgi edinmek ve bilgi paylagmak i¢in kullananlar

arasinda Miisliimanlarin daha baskin oldugu goriilmektedir.

Yaptigimiz miilakatlar ayrica yukaridaki bulguyu desteklemektedir.
Katilimeilarin gogu, internetin Islamiyet'e gegmelerinde onlara yardimeci oldugunu
kabul etmistir. Mesela, bazi katilimcilar Islam’a giris dersi ile ilgili videolar1 ve
yazilar1 okuyarak Miisliiman olmaya ikna olduklarini ifade etmislerdir.

“Ihtida etmeden 6nce ve miihtedi olduktan sonra Islam ile ilgili
videolar1 Youtube kanalindan izliyordum. Hadis, sik¢a sorulan sorular, ilging

gergekler ve mucizeler gibi konular ilgimi ¢ekti ve bir¢ok bilgi edindim
(As.Ng., 28)”.
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“Bana kalirsa, medyanin roli kimi takip ettigine baghdir ve okumak
istedigin yaziya gore degisebilir. Sadece gercek (facts) olan bilgileri
okudugum i¢in sahsen olumlu etkilenmistim (J.S., 25)”.

Islamofobik haberlerin artmasina ragmen, katilimcilarimizin ¢ogu medyayi
Islam hakkinda daha fazla sey 6grenmek igin olumlu bir arag olarak gérmektedir. Bu,
oldukca ilging bir gergektir. Bazi katilimcilar medyanin ¢ok daha pratik oldugunu
sOylemistir. Mesela, bir katilimc1 (A.Q., 43) kendisi calisan bir anne oldugu igin
camilerde veya dini kurumlardaki dini derslere gitmenin olduk¢a zor oldugunu
diisinmektedir. Hem ise hem de aileye odaklanmak gerektigi i¢in, yani ayni anda
birkag is ile ugrastigi igin yeni bir seyi (dini derslere katilmak) eklemek s6z konusu
degildir. Alternatif olarak, internetten giivenilir kisiden veya siteden Islam’

O0grenmeye karar vermistir.

Goriildiigii gibi, birgok katilimci Islam hakkinda bilgi edinmek konusunda
internetin olumlu etkisi oldugunu ifade etmistir. Internetin Islam hakkinda
bilgilendirme araci olmasinin yani sira, daha Once ihtida etmis olan kisilerin
ifadelerini ve hikayelerini paylasmak igin iyi bir ortamdir. Internette bulunan diger
miihtedilerin ifadeleri potansiyel miihtediler i¢in bir tesviktir. Zira bu tiir ifadeleri
okuyarak potansiyel miihtedilere nasil ihtida edeceklerine dair bir fikir
verebilmektedirler. Singapur’da meshur olan iki Cinli miihtedi Jannah ve Jihan,
deneyimlerini paylagmay1 basarabilen en etkili bireylerden ve en 6nemlisi potansiyel
miihtediler i¢in bir rol modelidir. Jannah ve Jihan’in ihtida hikdyesi hem medya

(haber)?” hem de kendi web sitelerinde?® yayilmustir.

Daha once belirtildigi gibi, Cinli miihtediler azinligin azinhig olarak
algilanabilir. Daha 6nce ihtida etmis olanlarin deneyimlerinin sosyal medyada
yayilmasi ile birlikte Singapur halki, 6zellikle potansiyel miihtediler i¢in yeni bir

bakis acist sunulmus oldu. Berger ve Luckmann’in (1991: 69) belirttigi gibi

%" Haberlerde Jihan ve Jannah’m Ramazan ayinda oru¢ tutma, karma (irklararasi) evlilik ve Cin
bayramu ile ilgili deneyimleri paylasilmistir. Bkz. “Hungry and parched, Muslim converts find their
first Ramadhan the hardest” https://www.channelnewsasia.com/news/cnainsider/hungry-and-parched-
muslim-converts-find-their-first-ramadan-the--7941266; “More mixed marriages in Singapore amid
rise in Muslim converts” https://www.straitstimes.com/singapore/more-mixed-marriages-and-
conversions; “2 Chinese Muslim converts in Singapore share how they celebrate Chinese New Year”
https://mothership.sg/2018/02/chinese-muslim-converts-in-singapore/.

%8 Bkz. https://www.theradiantmuslim.com/

81



toplumsal diizen bir insan iriiniidiir. Yani, bir Miislimanin Malay olmas1 aslinda
insan Urettigi bir diisiincedir. Zira diisiinceler veya hareketler aliskanliga tabidir.
Malaylarin yaygin olarak Miisliiman olmasi1 veya tam tersi, Miisliimanlarin da Malay
olmast bir anlamda bir diizen veya norm olarak igsellesmistir. Miihtedilerin
deneyimlerinin her kisiye ulasilabilecek bir ortamda (sosyal medya) paylasilmasi

yeni bir diizenin i¢sellesmesine imkan tanimaktadir.

Medyay1 olumlu bir platform olarak goren katilimcilarin sayist yiiksek olsa da
medyay1 Singapur'daki irksal veya dini uyum igin potansiyel bir tehdit olarak
gorenler de vardir. Mesela, bir katilimcinin ifadesine gére medya, kendi ihtidas1 ve
Islam hakkinda agiklama yapmay1 zorlastirir. Bir baska katihime1 (A.F., 43) soyle
ifade etmistir:

“Babam ve kiz kardesim iizerinde Islam’a kars1 her zaman kotii bir
izlenim birakan medyanin pek faydali bir kanal olabildigini diisiinmiiyorum.

Bilakis kotii bir etki birakabilmektedir. Zaten nereye bakarsak bakalim,

[slam hep olumsuz imajla tamitilmaktadir. Yani en kétii ihtimalde,
Singapur'daki dini uyumu bozabilecek bir tehdit gibi sunulabilir.”

Kisaca ozetlemek gerekirse, katilimcilarin cogu medyanin kendisine olumlu
etki birakabildigini diisiiniirken, az sayida katilimci ise medyanin kendi miihtedi
olmalarinda faydasinin olmadigini diisiinmektedirler. Yukarida katilimcilarimizin
ihtida etmelerini ne gibi faktorlerin etkileyebildigini agiklamaya calistik. Simdi
Lofland ve Skonovd’un ileri siirdiigli dinsel donilisim motiflerin 15181nda
katilimcilarimizin ihtida etmenin arkasinda yatan motive edici etkenleri belirlemeye

caligilacaktir.

3.2.4. ihtida Motifleri

Din degistirme olaymnin cesitli sebeplerden kaynaklandigini vurgulayan
Lofland ve Skonovd (1981), entelektiiel (intellectual), mistik (mystical), deneysel
(experimental), duygusal (affectional), yeniden uyanis¢1 (revivalism) ve cebri

(coercive) olmak tizere alti motif ileri siirmiistiir.

Yukaridaki tipler dogrultusunda Kdése (2012: 135), “bu motiflerin sosyal ve
tarihi duruma gore farkli devirlerde farkli frekanslarda ortaya ¢iktigin1” sdylemistir.

Kisacasi, daha 6nce motifler arasinda mistik motif baskin olabilirken, karma evliligin
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cogalmasi neticesiyle duygusal motif daha baskin olabilir veya teknolojinin gelismesi
neticesinde her bilgiye ulagsmak kolaylasarak hayatta veya dindeki uyumsuzluklar

sorgulanarak entelektiiel motif daha hakim olabilir.

Simdi katilimcilarimiza yonelik bu motiflerin hangisinin var oldugunu ele
alalim. Tablo 3.8 katilimcilarimizin ihtida motiflerini gostermektedir. Lofland ve
Skonovd’un ileri stirdiigii alt1 motif, 6rneklem grubumuza uygulandiginda sirasiyla
entelektiiel, duygusal, deneysel ve mistik motiflerin yer aldig1 goriilmektedir. Hem
Kése’nin (2012: 137) hem de Kim’in (2003: 122) ortaya ¢ikardiklar1 gibi bizim
katilimcilarimizin ihtida motifleri arasinda da yeniden uyanis¢i ve cebri motifleri
olmak tizere 2. boliimde ifade ettigimiz olan motiflerden iki tanesine rastlanmamustir.
Bu demek oluyor ki, cebri ve yeniden uyanis¢i motifleri islam’a iliskin degildir. Zira
Islam’a bakacak olursak “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara suresi 256. ayet) ve “Sizin
dininiz size, benim dinim bana.” (Kafir(in suresi 6. ayet) ayetleri din degistirmede

cebri ve yeniden uyanis¢1 motiflerinin uygun olmadigini isaret etmektedir.

Tablo 3.8. Katilimcilarin ihtida motifleri

Motifler Erkek (13) Kadin (17) Toplam (30)
Entelektiiel 9 (%69,2) 9 (%52,9) 18 (%60)
Duygusal 3 (%23,1) 5 (%29,4) 8 (%26,7)
Deneysel 1 (%7,7) 2 (%11,8) 3 (%10)
Mistik 0 1 (%5,9) 1 (%3,3)
Yeniden Uyanisci 0 0 0
Cebri 0 0 0

Yukaridaki tablo, katilimcilarimizin beyanlarima gore %60 oraniyla en
belirgin motif entelektiiel motiftir. Evlilik sebebiyle tespit ettigimiz duygusal motif
ikinci siraya %26,7 oraniyla gelmektedir. Bunun ardindan deneysel (%10) ve mistik
(%3,3) motifler siralanmaktadir. Simdi, katilimcilarin ifadelerini kullanarak bu

bulgular tek tek ele alip analiz edilecektir.
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a) Entelektiiel

Entelektiiel motif kisaca alternatif bir din hakkinda arastirarak din
degistirmek ile ilgilidir. Bu motifin ana nedenlerinden biri 6nceki dindeki
muglakliklar1 sorgulamaktir. Bunun yani sira varolusla ilgili problemleri veya
hayatta anlam arayis1 da bir insanin entelektiiel motif sebebiyle din degistirmesine
neden olabilmektedir. Orneklem grubumuzu inceledigimizde bazi katilimcilarin asirt
derecede kendi eski inanglarina dair siiphe dogurdugunu goérmekteyiz. Tablo 9’da
goriilecegi gibi erkek (%69,2) ve kadin (%52,9) katilimcilarimiz olmak {izere 9’ar
kiside bu motife rastlanmistir. Bu gruba giren katilimcilarimizin ifadelerine gore,
ihtida etmeden &nce ¢esitli derslere katilanlar, Islam hakkinda kitap okuyanlar veya

video izleyenler vardir.

Eski inanglardaki uyumsuzlugu sorgulayana bir ornek vermek gerekirse,
Budizm’deki ibadet ile ilgili uyumsuzlugu goren bir katilime1 (A.H., 49) islam’daki

ibadet (namaz) ile karsilastirarak soyle ifade etmistir:

“Miisliman olmadan 6nce Budizm’e inaniyordum. Budizm’deki
ibadet, yerlere oturup zikir ¢ekilir (chanting). Belli saatleri yok, dua etmek
istedigin zaman gelip dua edersin. Size bununla ilgili bir olaydan bahsetmek
istiyorum. Benim yakin bir arkadasim vardi. O sirada ¢ok hastaydi.
Arkadasimin iyilesmesi i¢in Budist mabedinde saatlerce yere oturup Tanriya
dua ediyordum. Sanirim en uzun duam oydu. Yaklagik 4 saat siirdiiglinii
hatirliyorum. O kadar uzun dua etmeme ragmen iyi bir haber almamistim.
Bu olaydan cok etkilendim. Simdi Islam’a bakarsak, Miisliimanlardan giinde
bes vakit namaz kilmalar1 istenilir. Bir namaz da ancak 5 dakika siirer.
Bence bu c¢ok mantiklidir. Her gilin viicudumuza iic kere yemekle
besledigimiz gibi ruhumuza da giinde bes defa Allah’1 anarak manevi olarak
beslemek bana ¢ok mantikli geliyor. Bir defa saatlerce oturup ilahi
soylemektense siirekli (bes kere) namaz kilmak ¢ok daha dogrudur.”

Aym katilmciya Islam’da mantikli gordiigii diger seyler hakkinda
soru soruldugunda, helal et konusuna deginerek daha fazla agiklama

yapmustir:

“Islam’mn dgretisinde bizim i¢in hangi yemek iyi hangi yemek kotii
oldugunu da agiklamistir. Mesela helal et. Evet, eskiden yani teknolojinin
gelismedigi bir zamandan bahsediyorum, bilim adamlari helal kesimin
faydasim1 kesfetmemiglerdir. Fakat simdi, internete baktigimizda bilim
adamlarinin  helal kesiminin insanlar i¢in faydalarimi itiraf ettiklerini
gorebiliriz. Bak, ne giizel. Islam bize sadece manevi hayat1 6gretmiyor, ayni
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zamanda temel ihtiyaclarimiz (yemek) olmak iizere her seyi ortaya
koymustur.”

Yukaridaki ifade dogrultusunda, islam’in mantikl1 yéniiniin katilimeilarimiza
nasil anlam kazandirdigini gostermistir. Katilimcilarimiz, ibadet konusundan yemek
konusuna kadar Islam’in oOgretilerinin diger Ogretilere nazaran daha mantikli
oldugunu ifade etmislerdir. Islam’i arastirarak onceki dininde bulunan
uyumsuzluklarimin giderilmesiyle birlikte katilimcilarimizdan 18 tanesi entelektiiel

motifle ihtida etmistir.
b) Duygusal

Duygusal motifte bireysel baglilik, 6zel sevgi ve hosnutluk s6z konusudur.
Bu motif ayrica genel anlamda grup liyelerinin sozlerinden veya davraniglarindan
etkilenerek din degistirmektedir. Bizim katilimcilarimiz kapsaminda bu motif ile
ihtida edenler ozellikle evlilik sebebiyle din degistirmislerdir. Kisacasi, bu gruba
giren katilimcilarimiz bir Miislimana asik olmasi neticesiyle 1htida ettigi
goriilmektedir. Bu motif katilimcilarimizda 8 kiside (%26,7) bulunmaktadir.

Bunlarin besi kadin ve {li¢ii de erkektir.

Islam dininde erkekler icin evlilik ancak bir Miisliimanla veya ehli kitap ile
gerceklesebilirken kadinlar ise sadece bir Miisliiman ile evlenebilir. Bu sebeple bazi
miihtediler, Miisliman olmay1 evliligin bir kosulu olarak goriir. Bununla birlikte,
yaptigimiz saha calismadan gozlemledigimiz lizere yaygin olarak Singapur’daki
miihtedilerin genellikle evlilik sebebiyle din degistirdigi ya da daha acik bir ifadeyle
din degistirmek zorunda olduklar1 yaygin bir kabul olmasina ragmen katilimcilarimiz

arasinda evlilik sebebiyle din degistirenlerin oran1 bu kadar yiiksek degildir.

Bir katilimci (Am.T., 69) emekli olmadan 6nce miihtedilerle ilgilenen bir
kayit memuru olarak ¢aligmaktaydi. Ona gore, Singapur’daki miihtedilerin
%90’1ndan fazlasi evlilik sebebiyle Miisliiman olmustur. Kendisine bu arastirma
kapsaminda evlilik sebebiyle ihtida eden kisi sayisinin fazla olmadigini

sOyledigimizde sOyle bir ifadede bulunmustur:

“Buldugunuz katilimcilara bir kanaldan ulastiginiz i¢in onlar
da benim gibi gercegi arayan kisiler olabilirler. Bunu kabul etmek

85



zordur ama evlilik sebebiyle din degistiren kimse fazla dini derslere
gelmez. Bu nedenle onlarin sayist %90’dan fazla oldugu halde,
miilakat yaptiginiz katilimcilarimin arasinda evlilik sebebiyle ihtida
edene fazla rastlamamissiniz. Ayrica, evlilik sebebiyle din degistiren
kisilerin kendi siirecini paylasmak istemedigini diisiinliyorum. Tam
olarak bu sekildedir diyemem, ama sahip oldugum tecriibemden yola
cikarak bunlari sdyleyebilirim.”

Gorildiigii gibi, arastirmamizda duygusal motifle ihtida eden kisinin sayisinin
az olmasi onemli Glgiide kartopu yonteminden kaynaklanmaktadir. Giris kisminda,
katilimcilarin biiyiik bir kismina kartopu yontemiyle ulasildigini belirtmistik. Iste yukaridaki
ifadede gecen “bir kanal” ifadesi, ulagtigimiz katilimcilarin ¢ogunun Darul Arqam’daki dini
derslere katilanlar arasindan olmasidir. Yani, daha Once miilakat yapmis oldugumuz
katilimeinin  6nerdigi kisilerin ¢ogunun entelektiiel motifle ihtida etmesi bu gercege

dayaniyor olabilir.
c) Deneysel

Birkag din denemenin sonucunda Islam’a giren 1 erkek ve 2 kadin olmak
lizere toplam 3 kisiye (%10) rastlanmistir. Bu motifle islam’1 secen katilimcilarimiz
ayrica Lofland ve Skonovd’un acikladigi “hele bir goreyim nasil olacak? (Kdse,
2012: 136)” tavriyla islam’t merak etmeye baslamistir. Ornegin, bir katilimcinin
(F.H., 24) ifadesine gore ¢evresindeki Miisliman arkadaglarinin disiplinli bir sekilde
namaz kildiklarin1 gézlemledikge Islam’mn nasil bir din oldugunu merak etmistir. O
stirede, samimi bir arkadasina camiye gitmekte eslik etmek istedigine dair bir ricada
bulunmustur. Ilk basta namaz kilmay: taklit edip daha sonra potansiyel miihtedilere
yonelik bir islam’a giris dersine katilmaya baslamistir. Neredeyse bir yila yakin bir
miiddet Islam’1t denemenin neticesiyle kendisi Darul Argam’a gidip arkadasmin

sahidi ile sehadet getirerek miihtedi olmustur.

Bagka bir 6rnek vermek gerekirse, huzuru bulan bir katilimer (A.Q., 43) farkli
dinleri deneyerek hangi dinin kendisine daha uygun oldugu arayisina girmistir.
Bununla ilgili ifadesi soyledir:

“Aslinda Islam’a girmeden &nce farkli dinlerde bulunmustum.

Hintlinin dini olan Hinduizm’i bile denemistim. Evimdeki kiitliphaneye

bakarsaniz dinle ilgili birgok kitap oldugunu goriirsiiniiz. Islam’1 ilk olarak

Miisliiman bir masdzden duymustum. Masdziin anlattiklarindan etkilenerek
Islam’1 arastirmaya basladim. Zaten bir dine ihtiya¢ oldugumu biliyordum;
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fakat hangisinin bana uygun olacagini bilmiyordum. 5-6 ay boyunca Islam’1
arastirdiktan sonra ihtida etmeye karar vermistim.”

Yukaridaki ifadelere baktigimizda, deneysel motifle ihtida eden kimse genel
olarak aniden din degistirmemistir. Denemek istedigi dini yakindan izledikten bir
miiddet sonra ihtida etmeye karar verdikleri goriilmiistiir. Genellikle, bir kimse
denedigi dine adapte olduktan sonra din degistirmeye karar verir. Yani, aksi takdirde
belli bir dini deneyip o dinin kendisine bir faydasinin olmadigini diisiiniirse dinsel

doniisiim s6z konusu olmayacaktir.
d) Mistik

Katilimcilarimizin arasinda yalnizca 1 kisi (%3,3) mistik motifle ihtida
etmistir. Buna gore mistik motifle din degistiren kimse ¢ok nadir bir olgudur. Bu
gruba giren katilme1 (E.F., -) bir Malay (Miisliiman) biriyle evlenerek islam’a
girdigini ifade etmistir; fakat her ne kadar bir Malay biriyle evlenerek Islam’a girse
bile, kendi ifadesiyle onun gergek ihtidasi evlenmesinden 12 sene sonra mistik yolla
gerceklesmistir. Daha detayli bir sekilde agiklamasini istedigimizde su sekilde ifade

etmistir:

“16 sene Once esimle evlenmek iizere Miisliiman olmustum. Fakat
benim gergek ihtidam 4 sene Once gerceklesmisti. Nasil soyleyeyim? 16 sene
once yani 2002°de ihtida ettikten sonra hayatimda hicbir degisiklik
yapmamigtim. 2014 yilinda, yani evlendikten 12 sene sonra birtakim
olaylardan dolay1 Islam hakkinda daha derin bir sekilde arastirmaya baslayip
daha iyi bir Miisliman olmaya karar verdim. Iste, gercek ihtidam oydu.
Riiyalarimda hep Mekke veya Medine’yi goriiyordum. Bazen de yalniz
oldugumda birtakim sesler duyuyordum. Bazen Kur’an sesi duyuyordum,
bazen de “Daha iyi bir Miisliman olmalisin” ifadesi fisildaniyordu. Yani
Islam ile ilgili seydi. Aslinda, evlendikten sonra, kocam beni din ile ilgili
hicbir sey yapmaya zorlamadi. Kendisi ¢ok rahatti. Ama bu olay1 siirekli
yasayinca sanki Allah’tan bir isaret gibi geldi. Ben, ger¢ek ihtidam
Allah’tan bir hidayet olarak goriiyorum. O zamandan itibaren Islam
hakkinda kitaplar almaya baglayarak ilahiyat fakiiltesinden on lisans
egitimini tamamladim. Cocuklarimi da artik medreseye (imam hatip okulu)
gonderiyorum. Onlar da iyi bir Miisliman olsunlar istiyorum. Ilk basta her
ne kadar evlilik sebebiyle Miisliiman olsam da yasadigim mistik olaylardan
dolay1 gergek ihtidam mistik motifle gerceklestigi sdylenebilir.”

Mistik motifle gerceklesen ihtida veya dinsel doniisiim genelde gizemli

olaylar yasanarak gerceklesmektedir. Ses (fisildama), titreme, riiya vb. gizemli

olaylarin birkagidir. Yukaridaki ifade, katilimcimizin deneyimini agiklamaktadir.
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Buna gore, arastirmaya katilanlar arasinda mistik motifle ihtida edenlerin sayisinin
en diisiik oldugu halde, bu motif bu ¢alismadaki tespit edilen motiflerden arasinda

uygun olanlardandir.
e) Yeniden Uyanisci ve Cebri

Katilimcilarimiz arasinda bu motiflere rastlanilmamistir. Seving’in (2006:
168) belirttigi gibi hem yeniden uyanis¢t motifi hem de cebri motifi daha ¢ok yeni
dini hareketlerde (YDH) bulunmaktadir. Yukarida zikredildigi gibi, Kuran’da yer
alan “dinde zorlama yoktur” ayeti cebri motifinin islam’a aykir1 oldugunu acik bir
sekilde ifade etmektedir. Ayrica, Singapur’da gerceklesen ihtida merasiminde kayit
memuru, potansiyel mithtedinin herhangi bir cebir altinda oldugunu hissetmesi veya
tespit etmesi durumunda merasimi durdurmasi s6z konusu olmaktadir. Buradan yola
cikarak Singapur’daki ihtida olaylarina bakacak olursak, higbir miihtedinin cebri
sebeplerle ihtida etmedigi diistiniilmektedir.

Goriildugi gibi sebepler kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Bu da bize
gosteriyor ki, din degistirme amagclar1 da farklidir. Boylece, benimsedikleri yeni din
olan Islam’1 anlamalarma ve uygulamalarina farkli sekillerde etkilenebilmektedir.
Bundan sonraki boliim olan ihtida sonrasi alt baslig altinda sorunlar ve degisiklikler

olmak tizere miihtedilerin simdiki durumu incelenmeye calisilacaktir.

3.3. intida Sonras

Bu boliimde katilimcilarimizin sehadet getirme nihayetinde miihtedi olduktan
sonraki durumlar1 ele alinmaya g¢aligilacaktir. “Miisliiman olmak Cinli kalmak™ ad1
altinda miihtedilerin sosyallesmelerinden baslayarak ibadetler ve aligkanliklar olmak
iizere yaptiklar1 degisikliklerden sdz edilecektir. Ayrica miihtedilerin Islam’1
o0grenmelerinde ve toplumun miihtediler hakkinda algilar1 olmak {izere karsilastiklar
sosyal ve dini ortak sorunlar g6z oniinde bulundurulup bu sorunlara karsi nasil bir

tepki gosterdiklerine dair bir inceleme yapilacaktir.

3.3.1. Miisliiman Olmak Cinli Kalmak

Kimlik sorunu dinsel doniisiim olaylarini dogrudan ilgilendiren bir konudur.
Bilindigi gibi, Islam dininde Miisliiman bir erkek ile evlenmek isteyen ehli kitap
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olmayan bir kadin veya Miisliiman bir kadin ile evlenmek isteyen bir gayrimiislim
kimsenin dncelikle ihtida etmesi gerekmektedir (Eng, 2008: 52). Yani, aksi takdirde
bu evlilik, seriat kanunu altinda yasal olarak taninmamaktadir. Tezde sik sik
vurgulandig1 gibi, Malay yarimadalarinda ve o6zellikle Singapur’daki Islamiyet,
oradaki yasayan Cinliler tarafindan bir Malay dini olarak taninmaktadir. Yine Eng’in
(2008: 41) aktardigir gibi tipki Hinduizm’in bir Hint dini olarak algilandig1 gibi
Islamiyet de bir Malay dini olarak bilinmektedir. Bu sebeple de Cinlilerin ihtida etme
olayma rastlamak, onlarin Hiristiyanlasmasi veya dinsizlesmesine (ateist olmak)
rastlamaya gore daha nadirdir. Bu boliimde bu sorunlarla ilgili sorulara cevap
aranacaktir. Sorular siralamak gerekirse soyle aktarilabilir: Acaba Cinli miihtediler
Islam’1 m1 Cinlilestirecek yoksa onlar diger Miisliimanlarla entegre olarak kendileri
mi Islamlasacaktir? Daha &nemlisi Malay dini olarak bilinen bu dine (Islam)
gectikten sonra kendileri Malaylasacak midir? Din degistirme siirecinden gegen

katilimcilar ne gibi kiiltiirel gegis yasayacaklardir?

Yukaridaki sorular1 cevaplamak iizere ilk once katilimcilara yeni isme sahip
olma veya isim degistirme hakkinda diisiinceleri sorulmustur. Daha 6nce belirtildigi
gibi insanlar bulunan sembollerden hareket ederek etkilesim icine girer. Isim bu
sembollerden bir tanesidir. Isim ayrica bizim kimligimizi ¢ikaran bir 6gedir. Yani,
derinlemesine tanimaya ihtiya¢ duymadan, birinin Miisliiman olup olmadigini sadece
kisinin adindan bilmek yeterlidir. Islam’da, ihtida eden kimsenin Miisliiman ismi
olmasi hayatin yeni bir baslangicini ifade etmektedir. Miihtedilere Miisliiman bir

ismin verilmesi ayrica ihtida etmenin bir semboliidiir (Esposito, 2003: 228).

Darul Arqam’da ihtida ettikleri kaydedilen miihtediler, Darul Argam’in
ortaya koydugu formata gore yeni bir isim seg¢ilmesi tesvik edilmektedir. Format su

sekildedir:
Erkekler igin: 6r. Zachary Tan Kim Huat

e Zaki Tan Kim Huat
e Muhammad Zaki Tan
e Muhammad Zaki Abdullah Tan
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Kadinlar igin: 6r. Lauretta Rosemary Francis

e Latifah Lauretta Francis
e Latifah Abdullah Francis

e Latifah Rosemarry Francis Abdullah

2% muhafaza

Yukarida goriilebildigi gibi belirlenen yeni isimde soyadinin
edilmesi 6nemsenmektedir. Bir katilimecinin (Am.T., 69) ifadesine gore eskiden bir
kisinin miihtedi olup olmadigin1 ayirt etmek i¢in erkekler “bin Abdullah (Abdullah
oglu)” veya kadinlar “binti Abdullah (Abdullah kiz1)”” lakabin1 takilmasi istenilmistir.
Fakat miihtedilerden gelen bircok itirazlardan dolayr bahsedilen kurali ortadan
kaldirtlmigtir. Su hususu da belirtmek gerekir ki, asagidaki resimde (bkz. Sekil 3.1)
oldugu gibi, yeni ismi benimseyen kimsenin kimlik kartinda yeni ismin takma ad
olarak gecmesiyle birlikte hem 6nceki hem de yeni isim yazilmaktadir. Bir diger
husus, resmi olarak isim degistirmenin biktiric1 bir islem oldugu diistintildiigi i¢in
miihtedilerin resmi belgelerinde isim degistirmemeye miisaade verilmektedir. Baska
bir ifadeyle, her ne kadar yeni bir isim kabul etse bile pasaport, dogum belgesi ve
diger resmi belgeler olmak iizere resmi olarak Miisliiman bir isimle degistirilmesi
zorunlu degildir. Yukarida Singapurlu miihtediler i¢in isim degistirme prosediirleri

ele alinmistir, simdi katilimcilarimizin bu konudaki goriislerini gérelim.

2 Soyadini diger adlardan ayirt etmek igin kalin yazilmustir.
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Sekil 3.1: ihtida ettiine dair gosteren bir kart

Kaynak: http://www.darul-argam.org.sg/embracing-islam/, 22.05.2019

Tablo 3.9: Katihmcilarin yeni isme sahip olma hakkindaki diisiinceleri

Kendi isminizi Miisliiman bir isim ile degistirme ile ilgili Say1 Oran
fikriniz nedir? (n) (%)

Cok onemlidir ¢linkii kimligime yansitir 16 %53,3

Fark etmez, olsa da olur olmasa da olur 5 %16,7
Hig gerekli degildir, zaten kullanmiyorum 9 %30

Toplam: 30 (%100)

Tablo 3.9 katilimcilarin kendi isimlerini Miisliiman bir isim ile degistirme ile
ilgili fikirlerini gostermektedir. Verilen ifadelerden hareket ederek, katilimcilarin
yanitlar1 “cok onemlidir”, “fark etmez” ve “hi¢ gerekli degildir” olmak {izere iice
ayrilmustir. Katilimcilarin yarisindan biraz fazlasi (%53,3) kendi isimlerinin Islami
bir isimle degistirilmesinin bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir. %30 oraninda
katilimer isim degistirmenin gerekli olmadigini diistinmektedir. Katilimcilarin
%16,7’si ise “fark etmez” diyerek kullanilan ismin Islam’a aykir1 olmadig1 miiddetce

ve takilan ismin anlamui 1yi ise ismin degistirilmesine ne tesviki ne de itirazi vardir.

Bu arastirma kapsaminda, “fark etmez (%16,7)” ve “hi¢ gerekli degildir
(%30)” diyen oraninin %50’ye yakin olmasina ragmen, katilimcilarin hepsi ihtida
ettiklerini kaydetmis olup Miisliiman isimleri oldugunu ifade etmistir. Ancak

katilimcilarin  giinliik hayatinda bu isimleri kullanmaya yonelik farkli tutumlar
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vardir. Bizi asil ilgilendiren konu budur. Zira miihtedilerin sosyallesmesi sadece yeni
bir isim takmaktan ibaret degildir, bilakis hem Cinliler hem de Miisliimanlar olmak
tizere diger insanlara kendilerini nasil tanmittiklar1 g6z onilinde bulundurulmalidir.
Burada katilimcilarimiza iki soru sorulmustur. Birincisi “Miisliiman biriyle yeni
tanistiginizda kendinizi nasil tanitirsiniz?” iken; ikinci soru “Gayrimiislim biriyle
yeni tanigtiginizda kendinizi nasil tanitirsiniz?” olmustur. Her iki soru igin
katilimcilara ya eski isim ya yeni isim olmak {izere iki segenek sunulmustur. Daha

sonra, cevaba gore agiklama yapmalari istenilmistir.

Tablo 3.10: Katihmcilar Miisliimanlar ve gayrimiislimler ile ilk

tamistiginda hangi isim kullanir?

Eski Yeni
(Ingiliz/Cin) | (Miisliiman)
Kendinizi nasil tanitirsimz? i . Toplam
Ismimil Ismimi

kullamyyorum | kullaniyorum

Miisliimanlar ile ilk tanismak 9 (%30) 21 (%70) 30 (%100)

Gayrimiislimler ile ilk tanigsmak 25 (%83,3) 5 (%16,7) 30 (%100)

Katilmeilarin - Mislimanlar  ve gayrimiislimler ile ilk tanigmasinda
kendilerini nasil tanmttiklar1 Tablo 3.10’da sunulmustur. Bu tabloya gore;
katilimeilarin ¢cogu (%70 ve %83,3) yeni biriyle tamistiginda kendileri ona yakin
hissettiren bir isim kullanmaya meyillidir. Baska bir deyisle, birgok katilimci
muhatap kisi ile tamigirken konforlu bir alan olusturmak iizere muhatap kisi
Miisliman ise kendisi de Miisliiman ismini kullanmasina karsin; gayrimiislim bir
kimseyle muhatap oldugunda eski ismiyle kendini tanittiklart anlagilmistir. Bu durum
bize katilimcilarin yeni biriyle tanisirken zor durumda olmak istemediklerini agikca
gostermektedir. Bir katilimcinin (N.C., 48) ifadesi bu durumu acgiklayan iyi bir
ornektir:

“(Resmi olarak) kimligimdeki ismimi degistirmedim. Miisliiman

olmak ve Miisliiman bir isme sahip olmak bir kimliktir. Mesela, 6ldiigiimde

insanlarin  benim Miisliiman oldugumu bilmelerini isterim. Mezar tasi

iizerine Islami bir ismin yazilmasi, sadece bir Cinli olmaktan ziyade oraya
yatanin bir Miisliiman oldugunu isaret ediyor. Fakat Miisliiman olmak benim
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icin Ozel bir seydir. Bunun igin ancak bir Miisliimanla karsilastigimda
Miisliiman ismimi kullanirdim, yoksa sadece Cin ismimi kullanmay1 tercih
ederim. Bence bu olduk¢a normaldir. Digerleriyle birlikte rahat bir alan
yaratmak istiyorum. Ancak bazi durumlarda, Ornegin Ramazan ayinda
Miisliiman olmayan bir kimse bana “neden yemek yemiyorsun” veya baska
giinlerde “neden helal yemek yiyorsun” diye sordugu zaman, o zaman
Miisliiman oldugumu séylerim.

4 senedir miihtedi olan bir katilimer (K.L., 44) ayn1 deneyimi paylasmaktadir.
Onun ifadesine gore, ilk ihtida ettiginde heniiz basortiisii takmamus. Ise gittiginde
iizerinde bir bluz ve etek varmis. Yani siradan bir Cinli gibi giyiniyormus. Ihtida
etmeden Once is arkadaslariyla birlikte barlara gidermis. 2014 yilindan sonra is
arkadaslarina baz1 davranislar1 tuhaf gelmeye baslamis. Sanki bir sey olmus gibi,
kendisi artik alkol igmemeye baslamis. O sirada kendisi yeni miihtedi olmus, fakat is
cevresinde birgok gayrimiislim bulundugu icin hi¢ kimseye kendisinin miihtedi
oldugunu sdylememis ve yeni (gayrimiislim) bir kisiyle tanistiginda da Miisliiman
ismini kullanmamis. Yine ona gore, degisik veya tuhaf bir ortam yaratmak
istememis. Son olarak su ifadeyi kullanmaktadir:

“Evet, Miisliman oldum ama herkese Miisliman oldugumu

bildirmeye ne gerek var? Miisliiman olabilirim ama yine ben (kendi ismini
soyleyerek)® aym kisiyim. Degisik bir sey yok. Herkes rahatima baksin.”

Diger taraftan, az oranda (%30 ve %16,7) baz1 katilimcilar yukaridaki
olaymnin tam tersini yapmaktadir. Yani, kimisi gayrimiislimle tanigsa bile Miisliiman
ismini kullanir kimisi de Miisliiman biriyle tanisirken bile eski ismini kullanmay1
daha rahat bulmaktadir. Ornegin, serbest tasarimci olan geng katilimeimiz (S.W., 26)

bunun bir 6rnegidir:

“Gergekten gerekli degildir. Bana gore, (isim) sadece bir siisleme,
yani bir kolye veya bir bileklik gibi, eger tasimak istersen, tasiyabilirsin ama
istemiyorsan sorun yoktur. Giinliik yasaminizda bir isim sizi gergekten
etkilemez. Bana kalirsa insanlar beni onlarin istedikleri isimle ¢agirabilir,
cevap verdigim siirece adim o olur. Cin adimi kullanirsam insanlarin beni
Miisliiman olarak tanimayacaklarini biliyorum, ama yine de kimligimi hicbir
sekilde etkilemiyor. Ciinkii isimler veya alinan tepkiler sadece baskalarmin
bizim kimligimizi algiladiklarim gosterir. Tipki siyah olmak, beyaz olmak,
Cinli olmak, hatta Malay olmak gibidir. Yani bu sadece diger insanlarin bizi
nasil gordiikleri ile alakalidir. Hicbir zaman kendi Miisliiman adim
kullanarak kendimi tanitmadim, fakat bana Miisliman bir ismin olup

% Tezde gergek ismi kullanmaktan kaginmak igin parantez iginde “kendi ismini soyleyerek”
yazilmistir.
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olmadigimi soran olursa evet diye cevap veririm. Ama yine de Cin adimla
cagrilmayi tercih ettigimi sdylerdim. Neden diye sorarsan, iste yeni adima
alismadim, bu yiizden bu isimle c¢agirilirsam eger herhangi bir tepki
vermeyebilirim. Bu sebeple, biriyle tanigsirken Miisliiman olup olmadig: fark
etmeksizin Cin adimi kullanmayi tercih ederim.”

Yukaridaki ifadeler bize katilimcilarin hangi isim ne zaman kullanmay1 tercih
ettigine dair bir resim ¢izmistir. Yaygin tepkilerden biri, diger insanlarla rahat bir
alan yaratmak icin bu tercihte bulunmaktalardir. Bu ayrica bizi katilimcilarin bu
tercihte bulunarak kendi sosyal kimligini daha kolay gosterebildigini gostermektedir.
Tajfel’in aktardigi gibi, bireyler ait olmak istedikleri grup tarafindan nasil
tanimlandiklar ile ilgilenmekte olup ortak goriilen sembollere gore hareket etmeye
meyillidir (Tajfel & Turner, 2005: 283). Her ne kadar katilimecilar isim kullanmada
farklilik gosterse de arastirmaci, katilimcilarin ifadelerinden isim degistirmenin
katilimeilarin dindarligi veya ihtida siiresi ile iligskisine rastlanmamistir. Bundan yola
cikarak, isim degisiklik olayr kapsaminda Cinli miihtedilerin islamlasmas1 ya da
Islam’mn Cinlilestirmesi sz konusu degildir. Simdi, diger sorular1 cevaplamak igin
asagida katilimcilarin ortak buldugu sorunlari, 6zellikle ibadet ve aligkanliktaki

degisimlerini ele alarak daha fazla tartisilacaktir.

3.3.2. Degisiklikler: ibadetler ve Ahskanhklar

Bir dinden digerine ge¢me siireci kisiliginin bir¢ok alaninda degisikligi
gerektirmektedir (Kose, 2012: 169). Nitekim bu konuyu arastiranlar, inanglar,
fikirler, davraniglar vd. olmak iizere din degistirmenin birka¢ yonde kokli bir
degisiklik gerektirdigini iddia etmektelerdir (Kdse 2012, Akt. Travisano, 1970: 600;
Snow & Machalek, 1983: 264; Barker & Currie, 1985: 305; Gillespie, 1991: 67). Din
degistirmek ayrica dinin ilkelerini benimsemek demektir. Katilimcilarin ihtida etmesi
bir anlamda Islam ilkelerini kabul etmek anlamna gelir. Zaten, ihtida etmek igin
Islam ilkelerinin birincisini (sehadet getirmek) yerine getirmis olmak zorundalardir.
Burada 6zel olarak katilimcilarin ibadet ve aligkanlik ile ilgili degisikliklerine yer
verilecektir. Ibadet ve aligkanlik konusuna gelindiginde katilimcilarimizin ¢ogu
zorluk cektiklerini ifade etmistir. Bu degisiklikleri ele alirken namaz kilmak, orug
tutmak, domuz eti yememek, alkol igmemek ve kumar oynamamak, bayanlar i¢in

basortiisii takmak olmak tizere birkag drnek tizerinde durulacaktir (bkz. Tablo 3.11).
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Tablo 3.11: Katihmcilarin 6n déniisiimdeki yaptiklar: degisiklikler.

Degisiklikler™" Say1 (n) Oran (%)
Domuz etini yemekten sakinmak 22 %73,3
Alkollii i¢ceceklerden uzak durmak 13 0643,3
Namaz kilmak 13 %43,3
Orug tutmak 20 %66,7
Tesettiirlii®” giyinmek 12 %70,6

Bulgulardan yola ¢ikarak katilimcilarin arasinda ihtida etmeden 6nce birtakim
degisiklikler yapanlar vardir. Katilimcilarin ifadelerine gére 6n doniisiimdeki yapilan
degisiklikler arasinda “domuz etini yemekten sakinmak (%73,3)” ve bayanlar i¢in
“tesettiirlii giyinmek veya namuslu goriinmek (%70,6)” cevabi g¢ogunluktadir. Bu
rakamlardan anlasiliyor ki, en az 13 kisi 6n doniisiimde degisiklikler yapmustir.
Onlara gore, yeni bir diizen olusturmak icin belli bir zaman gerekmektedir. Bu
sebeple, kendilerini ikna etmek igin veya tatmin olmak i¢in ilk 6nce domuz eti ve
alkol gibi Allah’in yasakladig: seylerden sakinmaya karar vermislerdir. Mesela, bir
katilimer (N.C., 48) bu konu hakkinda soyle ifade etmistir:

“(ihtida etmeden &nce) siiphelerim hakkinda daha fazla sey

Ogrenmeye calistyordum. Hatta orug¢ tutmayi bile denedim. O sirada hala

domuz yiyordum. Yani (Miisliman olmaya) heniiz hazir degildim. Bana

gore, eger Miisliiman olacaksam, kendimi tamamen adamam gerekiyor,

yarim kalmak veya geri donilis olmaz. Bu yiizden %100 emin olmak i¢in

kendime biraz zaman verdim. Ihtida etmeden o6nce ilk &nce (dindeki
sakincalarindan) vazgecmeniz lazim.”

Dindeki sakincalar1 birakmanin yani sira Allah’in emrettiklerini yerine
getirmeyi deneyenler de olmustur. Yine onlara gére yeni bir seye alismak bir siire
gerektirmektedir. Kimisi hemen alisabilir iken kimisi de ihtida ettikten 4-5 sene

sonra ancak yeni bir aliskanlik edinebilmektedir. Ornegin, bir katilime1 (N.C., 48)

31 Tesettiirlii olmak konusunda 17 kisi iizerinde degerlendirilmis olup diger kategoriler i¢in 30 kisi
iizerinde degerlendirilmistir.

%2 Buradaki kastedilen tesettiir giyim aslinda basortiiyii takmak degil, bilakis namuslu gorinmek ile
ilgilidir. Katilimeilar heniiz ihtida etmedikleri i¢in onlarin bagortiiyii takmalari ¢evredekiler tarafindan
biraz tuhaf gelebilir. Zira diger degisiklikler ag¢ik olmadan yapilabilir; fakat basortiiyli takmak
gizlemeyen bir eylemdir.
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miihtedi olmadan dnce orug tutmay1 denemisti ve ilk orucunda iyi dayanabildiginden

bahsetmistir:

“Ihtida etmeden &nce (din ilkelerini) pratik yapmaniz gerekir. Bilgi
edinip pratik yapmak iyidir. Namaz kilmay1 ve oru¢ tutmayi Ogrenirken
kendime bu soruyu sordum, ‘nasil oru¢ tutacagim?’ biitiin giin icememek
nasil bir seydi. Nasil yapildigint bilmiyorum ama (ilk oru¢ tuttugumda)
mucizevi bir sekilde iyi gitmigti.”

Bir baska katilmecir (A.F., 43) mihtedi olmadan Once higbir hazirlik
yapmamusti. Ozellikle, ibadet ile ilgili hazirliklar yapmamisti. Onun ifadesine gore,
ihtida ettikten sonra ibadetleri aligkanlik durumuna getirmekte zorlanmisti1 ve ancak
umreden dondiikten sonra biitlin ibadetleri ciddi bir sekilde yerine getirmeye

baslayabildi.

“Miihtedi olmadan 6nce ne bir namaz kilmayi ne de bir orug tutmay1
denemistim. Ibadet ile ilgili hi¢bir hazirligim yoktu. (Ihtida ettikten sonra)
Higbir ibadeti yerine getirmeksizin dini konularda bir hocadan ders
aliyordum. Islam’a teslim ettikten bir sene sonra, hocam bana ‘neler yaptin?’
diye sormustu. Ben de ona sordum, ne yaptim derken neyi kastetmisti diye.
Ondan sonra, hocam bana ne zaman baslayacagimi sordu. Ben de ona ‘zaten
baglamadim m1?’ diye cevap vermistim. Daha sonra hocam ‘Bana inancin
neyle ilgili oldugunu agikla.” demisti. Higbir sey diyemedigim i¢in hocam
bana inancin ne oldugunu agiklamisti. S6zleri hala aklimdadir. Hocam dedi
ki inang, yalnizca dili kullanarak sdz etmek degildir. inang sadece kalp ile
tasdik etmek de degildir, ayn1 zamanda eylemleri (ibadet) ile gostermeniz
gerekmektedir. Allah’a gercekten inandigmi ve Islam’t gercekten kabul
ettigini gostermek i¢in hem dil (sehadet) hem kalp (inang¢) hem de eylemler
(ibadet) gerekir. Iste, o giinden itibaren yavas yavas namaz kilmaya basladim
ve sasirtici bir sekilde beni namaz kilmaya davet eden kisi, heniliz Miisliiman
olmayan, 4 yildir namaz kilan bir Hongkongludur. Masallah, heniiz
Miisliiman olmamis ama 4 yildir namaz kiliyormus. Beni gercekten namaz
kilmay1 tesvik eden oydu. Ondan sonra Ogrendiklerimi tekrarlamak igin
Darul Argam’a gitmistim. O sirada namaz kilmaya basladim fakat biitiin
ibadetleri yerine getirmem umreden dondiigiimde olmustu. Yani ihtida
ettikten sonra iiclinci yilimda umre yaparken birtakim nimetleri
gorebildigim icin Islam’a tamamen adamaya karar verip biitiin ibadetleri
daha ciddi bir sekilde yerine getirmek istiyorum.”

Goriildugi gibi, katilimcilarin yeni kabul ettikleri dine ayak uydurma siiresi
farklilik gdstermektedir. Ifadelerden anlagildigi gibi, ibadetleri yerine getirmeyi bir
aligkanlik durumuna getirmek i¢in daha 6nce hazirlik yapmak énemli bir husustur.
Tipkt herhangi bir spora baslamadan dnce 1sinmanin 6nemi olmasi gibi, herhangi bir
diizene ayak uydurmadan once hazirlik yapmak da miihimdir. Ibadetleri yerine

getirmeyi bir aligkanlik durumuna getirmenin yami sira, bu tiir hazirliklar ayrica
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katilimeilarin Islam’1 kabul ettiklerini isaretlemektedir. Kastedilen kabul ise sadece
s0z ile degil, daha ¢ok eylem tarafindan gosterilen bir kabuldiir. Kisaca, katilimcilar
kendi zihninde Miisliiman olduklarmi veya artik bu grubun (yeni bir din — Islam)
tiyesinden olduklarini i¢sellesmistir. Zira bu, Tajfel’in (2005) ortaya koydugu sosyal
kimligin ii¢ degisken sinifindan biridir. Tajfel’e (2005) gore, sosyal kimlik sadece
disaridan (diger insanlar) taninmakla yeterli degildir; bilakis i¢cinden (kendisi) de
taninmalidir. Yeni bir dine giren bireylerin yeni dine uygun olan bir takim

degisiklikler yaparak kendi sosyal kimligini gosterdigi anlamina gelmektedir.

Ihtida sonrasinda giyim tarzinda degisiklik daha ¢ok bayan katilimcilarimiz
tarafindan yapildigim1 gormekteyiz. Zira bayanlara gelince, en dikkat c¢ekici
degisikliklerden biri tesettiirlii olmak veya bagka bir deyisle namuslu goriinmektir.
Yani, tesettiir deyince aklimiza dogrudan kadinlar gelebilir. Internette veya herhangi
bir platformda tesettiir hakkinda soruldugunda da belki sadece Miisliiman kadinin
giyim seklinden bahsedilir. Zaten bilinen o ki, Islam’da kadinlarin tenini ve sagini
gostermeyecek bir sekilde ortmeleri farzdir. Bu sebeple, bayan katilimcilarimizin
cogu (%70,6) bir baslangi¢ olarak namuslu goriinmek i¢in giyim tarzinda degisiklik
yapmustir. Bagka bir deyisle, onceden kisa kollu veya kolsuz elbise giyen bayan
katilimeilar artik uzun kollu elbiseleri giymeye baslamis olup mini etek veya kisa
pantolon giyenler de artik bacaklar1 6rtmek sekilde uzun ve dar olmayan pantolonlari
giymeye baslamigtir. Miilakata katilan bayanlarin hepsi ihtida ettikten sonra kapali
olmaya karar vermistir. Yine diger degisikliklerde oldugu gibi, bayan
katilimcilarimizin kapali olmaya baslama siiresi birbirinden farklilik arz etmektedir.
Mesela, bir katilime1 (Ar.T., 27) ilk ihtida ettiginde basortiiyli takmakta zorlanirmis
olmasina ragmen sonunda buna adapte olmustur.

“llk basta, benim kimligimden dolayr basortilyii takmakta
zorlaniyordum. Sirf basortliyli takmam igin iki giinde bir, bir Malay olarak
yanilmisim. Hatta ailem bile giyinme seklimden dolay1 artik beni bir Malay
olarak gdrmeye baglamistr. Islam’m bir Malay dini oldugu algisim
degistirmek istiyorum. Yani, Islam bir dindir, ik degildir. Insan bunu
bilmeli. Fakat sonugta bagortiiyli takmak insanlara Miisliman oldugumu
gosteren bir kimliktir. Yani nasil diyeyim? Erkeklere bakarsak Miisliimam
gayrimiislimden ayirt etmek oldukca zordur; c¢ilinkii giyim tarzi hemen

hemen aynidir. Ama biz kadmlarin durumu farkls; birinin basortii taktigini
gordiigiiniizde, onu hemen bir Miisliiman olarak tanimlayacaksiniz. Bunun
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icin her ne kadar ilk ihtida ettigimde zorluk ¢eksem de sonunda buna adapte
olmaya basladim.”

Bir bagka katilmci ise (A.T., 27) ilk ihtida ettiginde basértiiyli heniiz
takmamistti ama yine de yukarida degindigimiz gibi daha miitevaz1 giyinmeye
baslamistir. BasoOrtlisii heniliz takmadigr halde yine etraftakiler, 6zellikle annesi

kendisini bir Cinli olarak gérmemeye baglamistir.

“Singapur’daki Cinlilere baktigimiz zaman genelde uzun kollu elbise
veya bluz giymezler. Ben de onlar gibiydim. Singapur’un havasi sicak zaten.
Yani, bunun gibi elbiselerin bu havada giyilmesi mantikli degil agikcasi.
Iste, ihtida etmeden belli bir siire &nce daha miitevazi giyinmeye
baglamisttm. O sirada artik agik elbiseler giymemeye calistyordum.
Kiigiikliiglimden beri bdyle (uzun kollu elbise) giyinmedigim i¢in benim
giyim tarzim annemin tuhafina gitmisti ve bir giin bana sdyle dedi, ‘Sen niye
boyle giyiniyorsun? Cinliye benzemiyorsun artik.” Sizce garip degil mi?
Yani, surf giyim seklimden dolayr bazi kisilerin goziinde bir Cinli gibi
goriinmilyormusum.”

Goriildugii gibi giyim tarz1 bir anlamda bir kimligi yansitan unsurdur. Bagka
bir deyisle, nasil giyiniyorsak insanlar tarafindan O0yle goriiniiriiz veya algilaniriz.
Ote yandan, bazi1 bayan katilimcilar Islam’1n siirekli bir terdr dini ile iliskilendirildigi
icin Miisliiman azinlik iilkelere, &zellikle Islamofobinin yaygm oldugu iilkelere
gittigi zaman kendi giivenligi i¢in bagortiisii takmamay1 tercih etmistir. Bir
katilimcinin (K.L., 44) deneyimi bu durumun iyi bir 6rnegidir.

“Bazi asir1 kesimlerden dolayr Islam bir terér din olarak
damgalanmaktadir. Bu sebeple, 6zellikle bir Cinli Miisliiman olarak bu kotii

alginin kimligim iizerinde pek ¢ok etkisi oldugunu diisiiniiyorum. Bildiginiz

gibi, ben bir kadimim. Onun i¢in seyahat ederken bile gittigim tilkelere gore

goriiniisiimde degisiklik yaparim. Ornek olarak, Avrupa gibi Miisliiman

azinlik olan bir tilkeye gittigimde kendimi giivende hissetmem i¢in basortiisii
takmayip Cinli tarafimi belli ederim. Pasaportum ve kimlik kartimda zaten

sadece Cin ismim goziikiiyor. Kartin lizerine hangi dine mensup oldugum

yazilmiyor. Iste boylece kendimi daha gilivende hissederim. Nerede

olduguma bagl olarak basortiiyii takarim. Elbette ki, Singapur’daysam

(kapali olurum) veya Endonezya gibi Miisliman {ilkelere gittigimde
bagortiiyii takmakta sikint1 gormiiyorum.”

Yukaridaki ifade oyuncu ve ortam arasindaki iligkiyi acgik bir sekilde ortaya
koymustur. Her ne kadar biitiin miihtediler ayni tecriibeyi yasamasa da ortamin,
ozellikle giyinme konusunda Islam’in ogretilerine uyum saglamasina yardimci
olmanin énemini inkar edemeyiz. Yine, not etmek gerekir ki, bir Cinli gériinebilmek

i¢in giinliik hayatta belirli Cinli geleneksel kiyafet olmamasina ragmen islam usulii
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olan bagortlisii takmak veya uzun kollu elbise giyinmek Cinli olmama sembolii

olarak kabul edilir.

3.3.3. Ortak Sorunlar

Gozlemledigimiz gibi, dinsel donilisiimiin sosyal degisimde yadsinamaz etkisi
vardir. 11ki, gevredekilerden alinan tepkiler ve onlarla iliskisi. ikincisi ise hem Cinli
toplumu hem de Miisliman toplumu olmak iizere Singapur halkinin miihtediler
hakkinda ortak algilar1 vardir. Bu kisimda her iki sorun ele alinarak katilimcilarin

durumlari izah etmeye calisilacaktir.

3.3.3.1. Alinan tepkiler

Katilimcilarin ¢ogu karsilastiklart en zor durumun kendi ihtida kararmni aile,
arkadas ve yakin akrabalara ifade etmek oldugunu belirtmistir. Onemli sebeplerden
biri, cevredekilerden kotii tepki alma endisesidir. Ayrica, daha 6nce zikredildigi gibi
katilimcilarimiz kendi ¢evredekileri ile konfor iliskisine devam etmek istemektedir.
Boylece, bir¢ok katilimcr ilk ihtida ettiklerinde kendi ihtidalarini diger insanlara

bildirmekte tereddiit etmektedir.

Tablo 3.12: Katihmcilarimizin ihtida etme kararlarima karsi aile ve

arkadastan alinan tepkileri

Hem Olumsuz
Grup Olumlu Olumsuz Toplam
Hem Olumlu
Aile 7 (%23,3) 5 (%16,7) 18 (%60) 30 (%100)
Arkadas 12 (%40) 11 (%36,7) 7 (%23,3) 30 (%100)

Tablo 3.12°de katilimcilarimizin ihtida etme kararlarina karsi toplumdan
alian tepkilerine dair bir veri sunulmaktadir. Goriildiigli gibi aile tarafindan alinan
tepkiler genellikle (%60) olumsuzdur. Bu, hem Islam’in bir Malay dini imaj
olmasindan hem de Islam’in olumsuz bir din olarak goriilmesinden kaynaklanabilir.
Bu durumu agiklamak igin bir katilimcinin (A.F., 43) ifadesine bakabiliriz:

“Ilk basta, diger Cinli miihtedilerin yasadiklar1 gibi ailem de ihtida

ettigimi kabul etmemistir. 12 yillik bir Malay kiz arkadasim vardi ve tabi ki
onunla evlenmek istedim. Biliyorum ki, Miisliman olmadan onunla evlenme
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ihtimalim yoktur. Ailem Islam’1 kabul etmezdi. Babam zaten kati bir
gelenekei Cinlidir. Onun icin babam, o kizla evlenmemi istedi ¢linkii uzun
zamandir o kizla kiz-erkek arkadashik iliskimiz vardi; fakat Misliiman
olmama izin vermedi. Birgok Cinliler bunu diyor hatta Malaylarin arasinda
da sik sik kullanan bir tabirdir: Islam’a girmek Malay olmaktir.”

Olumsuz tepkiyle karsilasan bir diger katilimci (D.M., 24) deneyimini soyle

aktarmistir:

“(ihtida etmeden 6nce) gece kuliiplerine sik bir sekilde gidiyordum.
Domuz etini de yiyordum. Sehadet getirdigim andan itibaren, dindeki
yasaklardan uzak durmaya baslamistim. Ne domuz etini yiyordum ne de
alkol aliyordum. Bilmeniz gerekir ki, domuz eti Cinli toplumda en sik
yenilen ettir. Bunun igin, aksam yemeklerinde en kolay bulunan
yemeklerden bir tanesidir. Iste, miihtedi olduktan birka¢ ay sonra ailem
davramisimda garip bir seyler hissetmisti. Onceden onlara ihtida etmemi
sOylemekte tereddiidiim vardi. Fakat er ya da gec¢ ihtidam hakkinda
bilecekler diye simdi miihtedi oldugumu sdylesem daha mantikli diye
diisiinmiigtiim. Onlara ihtida etti§imi soyler sOylemez annem s0yle bir tepki
verdi: ‘Senin baban ¢ok endiseleniyor. Terorist olmaya mi karar verdin?’

Diger taraftan, alinan ihtida kararina karsi olumlu tepki veren aile %23,3
oraninda iken “hem olumsuz hem de olumlu” tepki veren ailelerin orant %16,7 dir.
Zebiri’ye (2008: 71) gore “hem olumsuz hem de olumlu” tepki verenler genel olarak
olumsuzdan baglayarak yavas yavas olumlu hale dogru bir geg¢is olmasi s6z
konusudur. Yine Zebiri’ye gore (2008: 71) aile liyelerinin miihtedileri kabul etmesi
uzlagma sonucundan kaynaklanmaktadir. Gozlemledigimiz gibi, ilk basta olumsuz
tepki alan katilimcilarimiz, kendi aile iiyelerine Islam’in giizelligini anlatarak ve
onlarin kendi aileleriyle olan iligkisini devam etmeye gayret gostererek ailenin
kabuliinii kazanmay1 basarmistir. Mesela, bir katilimci (S.C., 41) bunun hakkinda
sOyle ifade etmistir:

“Intida etmeye karar verdikten sonra cok fazla denemeler ve
sikintilar yasadim. En biiyiigii ailemden uzaklasmamdir. Thtida ettikten sonra

bir aydan fazla ne annemle ne de babamla konusuyordum. Bu déniisiimden

dolay1 hayal kirikligina ugradilar. Malay olacagimdan korkmuslardir. Bu

endiseyi ortadan kaldirmak i¢in Miisliiman (miihtedi) bir Cinli ile evlenmeye

karar vermistim. Ailem, bir Miisliiman olmanin illaki bir Malay olmak

anlamima gelmedigini gordiikten sonra, bu dine karsi daha fazla anlayigh

olmaya bagladilar. Soyadimi muhafaza ediyorum ve hala da Cince
konusuyorum. Onlar siirekli ziyaret ediyorum ve ihtida etmeme ragmen

yine de evlat olabilecegimi gosteriyorum. Hareketlerimden etkilenerek artik
bir Miisliiman oldugumu kabul etmeye basladilar.”

Bir bagka 6rnek vermek gerekirse su ifadeler verilebilir:
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“Annem hayatta iken, onu ziyaret etmeyi asla ihmal etmemistim.
Kardeslerim ihtida etmeme sert bir sekilde karsiydilar. Iki tane oglum var.
Birisi benim ihtida etmemden 3-4 sene sonra sehadet getirmisti. Digeri
heniiz Miisliiman olmadi. Iste annemi ziyarette bulunurken kardeslerimin bir
tanesi ihtida ettigime kars1 ¢ikmak i¢in yemek yerken domuz bagirsaklar ile
dolan biiyiik bir tencere Oniimiize koymustu. Bu harekete sasirdim ve ne
diyecegimi bilemedim. Sadece bir kere yapmadi. Annemi ziyaret ettigim her
seferinde bana ters bir sey yapmaya calisir. Fakat ne olursa olsun
sakinlesmeye calisirim. Sonugta, o benim kardesimdir. Belki bir giin
miihtedi oldugumu kabul eder diye umuyorum.”

Yukaridaki ifade bize dinsel doniisiimiin aile iligkileri tizerinde farkli etkileri
olabildigini gdstermektedir. Iyi bir aile iliskiyi siirdiirme ¢abalari, olumlu tepkiyle
sonuclanan bir etkendir. Yani, ilk basta her ne kadar koti tepki alinsa da

katilimcilarin ¢abasiyla bu tepkilerin olumlu olmasina neden olabilmektedir.

Katilimcilarin ihtida kararma arkadas tepkilerine gelince olumlu tepki
verenler ¢ogunluktadir. 12 kisi (%40) bu grupta yer almaktadir. Ayrica, belirtmek
gerekir ki, bu gruba giren katilimcilarin hepsi 20-29 yas kategorisindedir. Bu gruba
giren katilimcilarin ifadelerine gore, teknoloji caginda yasadiklari icin ve birgok
ideoloji akimi1 yaygin oldugu i¢in ¢evredeki arkadaslari ¢ok daha anlayishdir. Yine
onlara gore, bu ¢ag fikir dzgiirligiinii 6nemseyen bir ¢agdir. Mesela, bir katilimci
(A.K., 27) eski arkadaslari ile iliskisinden bahsederken su climleleri kullanmigtir:

“Benim  ¢evremdekiler yani arkadaslarimin  hepsi  Cinli

(gayrimiislim) zaten. Tabi ki, olumsuz tepki veren var ama g¢ogunluk

miihtedi olmami sorun yapmadi diyebilirim. Arkadaslarim bana sdyle

demisti: ‘Miisliiman olsan da fark etmez, bizi ilgilendirmez. Onemli olan sen

hala ayn kisisin. Herkes 6zgiir zaten. Biz kimiz ki, kararina kars1 ¢ikacagiz.

Arkadas olmak bir diger arkadasin kararina saygi duymak demek, onun daha

iyi biri olmasina yardime1 olmak demektir.” Ben bu sdzden ¢ok etkilendim.
Ihtida ettikten sonra, gercek arkadagimim kimin oldugunu da dgrendim.”

Bunun yaninda “hem olumlu hem de olumsuz” tepki alan katilimcilar 11 kisi
(%36,7) iken sadece olumsuz tepki alan katilimcilarimiz 7 kisidir (%23,3). Hem
olumlu hem de olumsuz tepki alan katilimcilar, arkadaslarinin bu duruma saskin
oldugunu ifade etmistir. Olumsuz tepki alan katilimcilarin ¢ogu yeni bir g¢evre
olusturmak tlizere Darul Arqam gibi miihtedilerin veya Miisliimanlarin bulundugu
yerlerde diger miihtedilerle arkadaslik edinmeye ¢aligsir. Katilimcilarimizin iKi
durumda arkadashg siirdiirmekte zorlamamaya meyilli oldugu goriilmektedir. ilki,

Miisliman olmayan arkadaslari ile artik benzer algi veya cikarlar1 paylagsmadigi
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durumunda ve ikincisi, arkadaslar1 onlarla arkadaslik ilisigini kesmek istediginde bu

arkadaslar ile yollar1 ayirma s6z konusu olmaktadir.

Birkag katilimci, arkadaslarin hareketlerinden alinarak ilisigi kesmek zorunda
kaldigin1 soylemistir. Mesela, bir katilimer (F.H., 24) kendi deneyimini sOyle
paylasmistir:

“Bir kere arkadaslarla film izlemeye giderken yemek icin bir yere

ugramistik. Herkes istedigi gibi yemek alip bir masada oturacakti. Iste, o

sirada bir arkadas domuz etini almist1 ve tabagima koymustu. Miisliiman

oldugumu biliyordu ama yine de bu harekette bulunmustu. Bu olaydan ¢ok

etkilendim. Sanki bana saygi gostermiyor gibi. Evet, saka olabilir ama bunu
yaparak haddini ¢oktan agsmisti. O andan itibaren onunla konugsmadim.”

Ayni deneyimi paylasan bir bagka katilimc1 (A.F., 43) soyle ifade etmistir:

“Baz1 arkadaglarim Miisliman olmamla alay ediyor. Bira
icemedigimi bildikleri halde bana igirmeye calisiyor. Hatta bazilari soyle
diyordu: ‘Ne var ki bir yudum i¢mekte, sanki daha once hi¢ igmemigsin.’.
Bence bunun gibi kisilere arkadas diyemeyiz. Bir zehir gibi, onlardan uzak
durmazsak kotii seylere bulasiriz.”

Goriildugii gibi, arkadasin konumu ailenin konumu gibi degildir. Yukarida
zikredildigi gibi, bir aile tyesinin bu tir saka yapmas: iliski kesmeyle
sonu¢lanmamigtir. Fakat bu hareket yapan arkadaslar, bu durumu yasayan
katilimcilarla kotii bir catismaya neden olup arkadaslik iligkisi kesilmesi s6z konusu
olabilir. Gozlemledigimize gore, miihtedilerin ¢ogu, aile iliskilerini siirdiirmekte
gayrimiislim arkadaslarla olan arkadashg: siirdiirmeye gore daha cok ¢aba
gostermektedir. Bu Islam’in gretisini yansitan bir durumdur. Zira islam’da anne
babaya iyi davranmak emredilmistir;> hatta diger aile tiyeleri ile olan iliskilerini de
iyl devam ettirmek emredilmistir. Hz. Peygamberin amcasina davrandig: sekil buna
bir 6rnek verilebilir. Her ne kadar amcasi bir gayrimiislim ise de ona iyi davranmaya

calismistir (Neumueller, 2012: 184).

Sonug itibariyle, ¢evredekilerin verdigi olumsuz tepkiler birkac faktor olarak

siiflandirabiliriz. Aile iiyelerinin verdigi olumsuz tepkiler daha ¢ok bir Malay olma

%3 Anne babaya iyi davranmak ayeti icin bkz. Lokmén Suresi 14. ayet. “Insana da, anne babasimna iyi
davranmasini emrettik. Annesi, onu her giin biraz daha gii¢siiz diiserek karninda tagimigtir. Onun
siitten kesilmesi de iki yil i¢inde olur. (fste onun igin) insana sdyle emrettik: “Bana ve anne babana
siikkret. Doniis banadir.”
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endisesi veya ter0rize olma endigesinden kaynaklanmaktadir. Arkadaslardan alinan
olumsuz tepkiler ise daha ¢ok sosyal eylemlerden kaynaklandigi goriilmektedir.
Ornegin, alkol igmemek ve gece kuliiplerine gitmemektir. Genel olarak, miihtedilerin
aile ve arkadas iliskisini gosteren tek tip model sunmak amacimiz degildir. Bununla
birlikte, katilimeilarin deneyimleri arasindaki kaliplar ve ortakliklari inceleyerek, bu
durumlarda ytiriirliikte olan ¢esitli faktorler ve kaygilar ve ihtidaya iligkin goriislerin

gelistirilmesi netlesebilir.

3.3.3.2. Ortak yanhs algilar

Miilakatta katilimcilara hem Cinli hem de Miisliiman toplumundaki Cinli
miihtedilerle ilgili ortak yanlis algilar1 hakkinda diisiinceleri sorulmustur. Genel
olarak, katilimcilarin ¢ogu ayni yonde ifade vermislerdir. Tlk olarak Cinli toplumun

miihtediler ile ilgili ortak yanlis algilarin1 sdyle anlatmaktalardir:

“Miihtedilerin, 6zellikle Cinli miihtedilerin en sik rastladigi algilar
sudur: ‘Cinli miihtediler artik Cinli degil, Malay olmuslardir.” Aslinda bu
cok tziicii bir durumdur. 21. yiizyilday1z ama Singapurlular hala din ve 1rk
arasinda ayrim yapamiyorlar. Bazi Cinliler, biz Ramazan ayinda bir sey
yemeyip igmeyerek kendimize iskence yaptigimizi diigiiniir. Kadinlar igin
bagortiiyii takma hakkinda da ayni diisiinceye sahipler yani sanki biz onu
takarak kendimize iskence yapiyormusuz gibi. (A.N., 28)”

“Otomatik bir sekilde Malay geleneklerini benimsemek zorunda
oldugumu diistiniirler. (Z.L., 26)”

“IIkokuldayken sosyal bilgiler diye bir dersimiz vardi. Kitaplarda
resim vererek kimin hangi etnik kimlige ait oldugu yazilir. Iste basortiyii
takan bir kadin, bir Malay olarak bize tanitiliyordu. Bu fikirleri kiigiik yastan
beri bize sunuldugu igin, Singapur halk: biiyiiyiince Islam’m bir Malay dini
oldugu yoniinde zihinde kalir. Yani, bu bilgi icimizde igsellesmistir artik.
Oysaki bu ¢ok yanlis bir algidir. (N.O., 40)”

“Malay oldugumuz i¢in Cin bayramimm artik kutlayamiyoruz,
ailelerimizi ziyaret edemiyoruz ve hatta gayrimiislimler ile de ayni masada
oturamiyoruz derler. (J.S., 25)”

“Bu ¢ok komik, ama bazi kigiler otomatik olarak Malayca
bildigimizi sOyler veya artitk Cinceyi konusamadigimizi zanneder. (F.H.,
24)”

“fhtida eden Cinliler genel olarak evlilik sebebiyle miihtedi
olmustur, derler. (J.Ng 30)”

“Evlilik sebebiyle miihtedi oldugumuz i¢in hem domuz etini
yiyebildigimiz hem de alkollii i¢ecekleri igebildigimiz sanilir. (M.G., 30)”
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Gorildiigii gibi, yukaridaki ifadelerde birka¢ onemli nokta vurgulanmustir.
Genel itibariyle, Cinli toplumun Cinli miihtediler ile ilgili ortak algilar1 iki ana tema
tizerinde degerlendirilebilir: 1) Malay olmak ve 2) Bir Malay (Miisliiman) ile
evlenmek. Baska bir ifadeyle, Cinli toplumunun Cinli miihtediler ile ilgili algilar1 bu
iki nokta etrafinda dolastig1 goriilmektedir. Simdi, ikinci kismi olan Miisliiman
toplumunun arasinda yaygin olan algilardan bahsedelim. Miisliiman toplumunun
algilarina gelince, katilimcilar su ifadelerde bulunmuslardir:

“Tipk1 Cinlilerin algiladig1 gibi, birgok Miisliiman da miihtedilerin
genelde evlilik sebebiyle ihtida ettigini diigtiniir. (D.K., 55)”

“Esimizin bir Malay oldugunu zannederler. (1.W., 60)”

“Bizim hazirladigimiz yemek helal degil. Ciinkii Malay degiliz
diyorlar. (As.Ng., 28)”

“Malayca bildigimiz beklenir. (F.H., 24)”

“En yaygin olarak sunu ifade edebilirim. Cinliler Miisliiman olamaz
diyorlar. Ciinkii islam Malaylara ait bir dinmis. (M.G., 29)”

“Islam hakkinda bilgimiz Malaylar kadar degildir. Kisaca Islam
hakkinda bilgimiz sifir derler. (J.S., 25)”

“Kur’an’t okumayi bilmez. (Ke.L., 31)”

Katilimcilar, Miisliiman toplumunun Cinli miihtediler hakkinda algilar ile
ilgili ifadesini yine iki noktada toparlayabiliriz: 1) Evlilik sebebiyle ihtida etmek ve
2) Islam ve Malay iliskisidir. Bu iki nokta dogrultusunda, Miisliiman toplumu
tarafindan birtakim yanlis algilar1  olustugu goriliir. Yukaridaki ifadeler
katilimcilarimizin  ihtidadan sonra genel olarak Cinli ve Miisliman toplumu
tarafindan onlarla ilgili yaygin olan algilari sunmaya calisildi. Sonug olarak, her ne
kadar bu algilar yaygin olsa da katilimcilar bu diislincelere katilmadiklarini ifade
etmislerdir. Bu sorunu {istlenmek i¢in katilimcilar birka¢ ¢abada bulunmaktadir.
Mesela, hemen hemen katilimcilarin hepsi kendi Cinli miihtedi kimligini belirlemek
i¢cin herhangi Cinli birisiyle karsilastiginda Cince konustuklarini ifade etmislerdir.

“Malay olmadigimi gostermek icin ailem, arkadaslarimla ve hatta
diger yabancilarla hdld Cince konusuyorum. Cin Yeni Yili’'nda ailemle

birlikte olmaya ¢alistyorum. Dindeki sakincasi olan hari¢ bayrami eskisi gibi
kutluyorum. Yasam tarzim, Ornegin yemek tercihim hald biyiittigim
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seklinden etkileniyor. Yani Cin kiiltiirinde haram olmayan seyleri devam
ettirmeye calistyorum. Kisaca, benim i¢in her iki kiiltiirii (Cin ve Islam) de
kucaklamak konusunda higbir sorunum yok. (J.Ng., 30)”

“Koklerimi unutmamak ve yine de bir Miisliman olabildigimi
gostermek i¢in dogum ismimi kullanmayi tercih ediyorum. Bir ismin benim
kim oldugum anlamina gelmedigine inantyorum. Yani, illaki bir Miisliiman
isim takmama gerek yok diye diisiniiyorum. Boylece hem Cinli hem de
Miisliiman oldugumu bildirmis olurum. (S.W., 26)”

“Onlarla bilerek Cince konusurum ve her seferde sasirirlar.
‘Malaysin Cince nasil konusabiliyorsun?’ diye tepki verirler. Ben, herkese
¢ift kimlik olan yani hem Cinli hem de Miisliiman olanlarin var oldugunu
haberdar etmek istiyorum. Miisliiman olmak herhangi bir irka bakilmaksizin
ve herkes i¢in gegerli oldugunu bildirmek istiyorum. (As.Ng., 28)”

Gortldiugi gibi, katilimcilarimiz eski kimligini korumakla birlikte yeni
(Miisliiman) kimligini de insa etmektedir. Cogu durumda, miihtediler her iki kimligi
birlestirerek kendi kimligini yeniden insa etmek zorunda kalmaktadir. Hangi
kimligin daha O6ne ¢iktig1 sorusuna bakmak gerekirse mihtedilerin bulunduklari
ortama baglidir. Bunun yaninda, hangi kimligin tercih edilmesi konusu, miihtedilerin
kendi dindar seviyesine gore de degerlendirilebilir. Yani daha acik olanlar kendi
Miisliman kimligini ortaya ¢ikarmama meyilli oldugunu gérmekteyiz. Bir noktada
toparlamak gerekirse, bunlarin hepsi bize katilimcilarimizin ihtida ettikten sonra bir

kimlik krizi yasama egilimde oldugunu gdstermektedir.

Bu bolimii kisaca oOzetleyecek olursak, katilimcilarimiz kiiltiirel gecis
yasayarak birtakim degisiklikler yapmak zorundalardir. Fakat yapilan degisiklikler
kisiden kisiye farklilik arz etmektedir. Gelpi’nin (1989: 1-30) aktardigi gibi,
degisiklikler, ilk dontlisiim gerceklestikten sonraki aylarda ve hatta yillarda meydana
gelebilmektedir. Bu ayrica bize, kisisel uygulamalar, kiiltiirel yonelimler ve sosyal
iletisim olmak tizere birkag unsurun degistirilmesi s6z konusudur. Ayn1 zamanda, bu
unsurlarin degistirilmesiyle birlikte dinsel doniisiimii yasayan kimsenin yeni bir
kimligi benimsemek zorunda anlamimna geldigini vurgulamaktadir. Katilimcilarin
ifadelerinde de goriildiigii gibi miihtedilerin ¢cogu kendi yasam baglamina gore
anlayislarin1 ve uygulamalarimi adapte ettirmektedir. Yani, bagortiiyii takma
orneginde, bazilar1 dini uygulamalarmi yerine getirmekte kararli degil iken
bazilarinin ise daha gayretli oldugu goriilebilmektedir. Degistirme siiresine bakilinca

Kimisi ihtida ettikten sonra hemen ayak uydurabilirken kimisinin de kendini yeni bir
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diizene gore ayarlamasi ¢ok zaman alabilmektedir. Ornegin, basortiiyii takmak,
alkolii birakmak vb. Ancak, not edilmelidir ki, bu sorunlar sadece miihtediler
arasinda yasanmamaktadir. Miisliiman olarak dogan kimseler de ayn1 miicadelelerle

karsilasabilmektedir.
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SONUC

Dinsel doniisiim ile ilgili arastirmalarin yeni dini hareketlerin ortaya
cikmastyla birlikte c¢ogaldig1r diisiiniilmektedir. Son yillarda, hi¢bir din ile
siirlamaksizin sosyolog, psikolog ve ilahiyat¢1 olmak {izere bir¢cok bilim adami
dinsel donilisiime dair arastirmalart daha detayli bir sekilde yiiriitmeye baglamistir.
Bununla birlikte en sik tartisilan konulardan biri din degistirme motifleri olmustur.
Din degistirme olgusu bir¢ok sebeplerden kaynaklandigi diisliniilmektedir. Her ne
kadar bir tipolojiyi ortaya koymak zor olsa da, insanlarin din degistirmesi genellikle
alt1 sebep ile gerceklestigi ifade edilmistir: Entelektiiel, duygusal, deneysel, mistik,
yeniden uyanis¢1 ve cebridir. Ayrica, bu sebepler arasinda hangi sebebin daha
oncelikli olmasi farkli zaman ¢izelgesi, mekan ve din olmak {izere cesitli etkenlerden

etkilenmektedir.

Din degistirme olgusunu ilgilendiren bir baska konu ise kimliktir. Bir¢ok
kimlikten olusan bir varlik olarak insanin hangi kimligin daha agir bastig1 kendisinin
diger insanlar ile sosyallesmesinde farklilik gosterir. Buradan hareketle, her insan
kendine ait hissettigi bir ortamda olmayi arzular. Kimileri ise bir grup olarak kendine
uygun bulduklar1 insanlar ile kaynasmayi ister. Aksi takdirde hem bireyler hem de

gruplar i¢in aidiyet sorunlari ortaya ¢ikabilir.

Bu arastirmada birbiriyle iliskili bu durumlar incelenmeye calisilmistir. ilk
olarak, din degistirme konusunda mecut olan teoriye dayanarak Singapur’daki Cinli
miihtedilerin ihtida etme nedenleri incelenmeye ¢alisilmistir. Daha sonra,
Singapur’daki Cinli miihtedilerin ihtida sonrasindaki durumu incelenerek yasadiklari
kimlik krizi aciklanmaya calisilmistir. Katilimcilar cinsiyetlerine, yaslarina, medeni
hallerine ve maddi durumlarina bakilmaksizin 6zel olarak Cin etnik kimligi olan
miihtediler arasindan secilmistir. Konuyu temsil eden 30 katilimci kartopu yontemi

ile tespit edilmis olup onlarla derinlemesine miilakat yapilmistir.

Oncelikle, ¢aligmanin basinda Singapur ve orada yasayan Cinli Miisliimanlar

ele alimmustir. Singapur, laik bir iilke olup 10 resmi dine sahip bir iilkedir. Dinler
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arasinda Budizm, Hiristiyanlik, Islam, Taoizm, Hinduizm, Zerdiistliik, Sihizm,
Yahudilik, Jainizm ve Bahai Inang vardir. Bahsi gegen dinlerin iiyelerinde belirli bir
etnik kimligin yogun oldugu goriilmekte olup diger etnik kimlikten olanlar i¢in de
istedikleri dine katilmalarina miisaade edilmistir. Kisacasi, Singapur’daki
vatandaglarinin istedikleri bir dine katilmalarina devlet tarafindan bir engel
konulmamuistir. Bu sebeple, her inang belirli bir etnik kimlige ait bir din olarak
bilinmektedir. Ornegin; Cinlilerin ¢ogu Budizm, Hiristiyanlik, Taoizm veya
Konfligyiisciiliik dinine mensup olduklarindan, bu dinler Cinlilerin dinleri olarak
algilanmaktadir. Islam ise Cinliler arasinda yaygm bir din olmayip, Islam dinine
mensup kisilerin ¢ogu Malay’dir. Bu sebeple Islam, Giineydogu Asya iilkelerinde ve
ozellikle Singapur’da Malay etnik kimligiyle 6zdeslesmistir. Singapur’daki Cinli
Miisliimanlar genel olarak 20. yilizyll ve sonrasinda ihtida eden kisilerden

olusmaktadir.

Arastirmanin ikinci bolimiinde din degistirme ve kimlik ile ilgili kuramlardan
bahsedilmistir. Ik olarak din degistirme kavramina yer verilmistir. Din degistirme
veya dinsel doniistim kavram olarak bir kisinin yeni bir dini veya inanci kabul etmesi
durumudur. Dinsel doniisiim ile alakali olan bir baska kavram ise ihtidadir. Ihtida
kavramu ile gayrimiislim bir kimsenin Islam’a girmesi kastedilmektedir. Her ne kadar
her iki terim kisilerin bir dinden diger bir dine gegmesi ile ilgili ise de, ihtida kavrami
daha 6zel bir anlam tasimaktadir. Yani, ‘dinsel doniisiim” kavrami tam anlamiyla din
degistirme olaymni kapsarken, ‘ihtida’ kavrami sadece Islam’a yonelik olup bir
insanin Islam’a girmesini veya Miisliiman kisinin dini suur diizeyinin dramatik

sekilde artmasini ihtiva etmektedir.

Dinsel doniistime dair bir¢ok kuramlar vardir. Bu ¢alismada mevcut
kuramlardan dordi ele alinmistir. Kuramlar arasinda rasyonel se¢im kurami, siireg
modeli, bulgulayict evre modeli ve dinsel doniisiim motifleri vardir. Daha sonra,
yukarida sozii edilen kuramlar arasinda konumuza en uygun olani analiz kisminda
incelenmek tizere se¢ilmistir. Arastirmada esas olarak miihtedilerin 6ne ¢ikan ihtida
motifi tespit edilmeye calisildig1 igin, arastirma kapsaminda Lofland ve Skonovd’un

One siirdiigli dinsel donilisiim motifleri kuraminin kullanilmasi uygun goriilmiistir.
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Lofland ve Skonovd’a gore her dinsel donilisiim alti sebebe dayanmaktadir:

Entelektiiel, duygusal, deneysel, mistik, yeniden uyanisci ve cebridir.

Entelektiiel motif bir insanin kitap okuyarak veya derslere katilarak yani
kendi istegiyle bilgi edinme yoluyla din degistirmesini ifade etmektedir. Duygusal
motif bir insanin yoneldigi dindeki iiyelerin veya grubun samimiyetinden ve
sevgisinden etkilenerek din degistirmesinden s6z etmektedir. Kisacasi, bu motif
kigilerarast bagi vurgulamaktadir. Deneysel motif ise daha c¢ok bir kisinin
merakindan kaynaklanarak hangi dinin kendisine daha fayda saglayici oldugunu
arastirmasiyla gerceklesen bir dinsel doniisiimdiir. Yani, bu gruba giren miihtediler
genellikle “hele bir goreyim nasil olacak™ tavrina sahip kisilerdir. Mistik motif
yoluyla gerceklesen ihtida genel olarak ani veya travmatik olaylarin ardindan
fistldama veya riiya gorme gibi degisik nedenlerden kaynakli olabilmektedir.
Yeniden uyanigs¢r motif ise belli bir ideolojiyi yaymak i¢in kalabalik arasinda
katilimcilarin duygularini istismar ederek gerceklesen bir dinsel doniistim olayidir.
Son olarak cebri motif, adindan anlasildigi gibi zorlama fiilinden kaynaklanan bir din
degistirmedir. Bu motifte, beyin yikama ve iskence gibi zorlayic1 yontemler soz

konusu olur.

Arastirmanin son bdliimiinde ise miilakata katilan 30 kisinin ifadelerinden
hareket ederek Singapur’daki din degistirme olgusu incelenmistir. Arastirma, esas
olarak katilimcilarimizin dinsel doniisiimleri {izerine odaklanmakta olup giris
kismindaki “arastirma sorulari”na cevap bulmaya c¢alismigtir. Bahsedilen arastirma

sorular1 ve cevaplarina asagida yer verilmistir.

R/

¢ Singapur’daki Cinli miihtedilerin din degistirme nedenleri nedir?

Arastirmaya katilan deneklerin din degistirme deneyimlerini incelerken
Singapur’daki Cinli miihtedilerin din degistirmesinin dort sebebe dayandig
gozlemlenmistir. Katilimcilarin ¢ogu (%60) entelektiiel sebep ile ihtida ettigini ifade
ederken, duygusal (%26,7), deneysel (%10) ve mistik (%3,3) yolla ihtida eden

katilimcilarin sayis1 daha azdir.
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Entelektiiel sebep ile gerceklesen ihtida olay1 sayisinin fazla olmasi iki sebebe
dayanmaktadir. Bunlardan ilki, teknolojinin ilerlemesiyle insanlarin herhangi bir dini
arastirmasi kolaylasmustir. Ikincisi ise, Singapur’da bulunan Safinah Institute, Al-
Qudwah Academy, Muslim Youth Forum gibi Islami kurumlarin Malay olmayan
Miisliimanlar ile potansiyel miihtedilere ydnelik din derslerini ingilizce olarak
vermeye baslamasidir. Singapurlularin ortak dilinin Ingilizce olmasi, kurumlarda dini
derslerin  Ingilizce olarak verilmesi; Malay olmayan ve Islam’t merak
edenler/aragtiranlar igin bir avantajdir. Netice itibariyle entelektiiel motif ile

gerceklesen ihtidalarin bilgi edinme yoluyla gergeklestigi asikardir.

Giriste bahsedildigi gibi bu arastirmanin hipotezlerinden biri Singapur’da
gerceklesen ihtidalarin ¢ogunun evlilik sebebiyle gerceklestigine dair yaygin bir
diislince olsa da, entelektiiel motifle ihtida edenlerin sayisinin da yiiksek oldugudur.
Arastirmadaki bulgularda entelektiiel motifle ihtida eden katilimcilarimizin sayisi
duygusal motifle ihtida edenlerin sayisinin iki katidir. Bu bulgu hipotezimizi

desteklemistir.

% Arastirmadaki din degistirme nedenleri, Lofland ve Skonovd’un (1981)

ortaya koydugu “dinsel doniisiim motifleri” kuramina uygun mudur?

Arastirmamiz kapsaminda dort motif bulundugu belirtilmisti. Yani, Lofland
ve Skonovd’un ileri slirdiigli dinsel doniisiim motiflerinden yeniden uyanis¢i ve cebri
motife rastlanmadigi tespit edilmistir. Bu iki motifin Islam’m &gretisine aykiri
oldugu, islamda’ki dinsel déniisiimii arastiran Kose (2012) ve Kim (2003) tarafindan
da savunulmakta olup arastirmamizdaki bulgu onlarin caligmasiyla benzerlik
gostermektedir. Kisacasi, arastirmamizdaki ihtida nedenlerinin Lofland ve
Skonovd’un ortaya koydugu “dinsel doniisiim motifleri” kuramina kismen uygun

oldugu goriilmektedir.
+* Cinli miihtedilerin mevcut durumu nasildir?

Cinli miihtedilerin mevcut durumu ihtida sonrasindaki davranislarindan
anlagilabilir. Bu ¢alismada bu durumu incelemek iizere {i¢ ayr1 bashk altinda bilgi

toplanmistir. Ilk olarak kimlik sorununu anlamak igin katilimcilarin yeni isimlerini
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ne zaman, nerede ve kimlerle kullandiklar1 sorulmustur. Yeni ve islam’a uygun isim
ihtida etmenin bir sembolii olarak goriilmektedir. Bazen bu isimler, katilimcilarin
hayatinin yeni bir baslangici olarak ifade edilmektedir. Her ne kadar katilimcilarin
hepsi sehadet getirdikten sonra yeni bir isme sahip olsa da deneklerimiz giinliik
hayatinda bu isimleri kullanmaya yonelik farkli tutumlar sergilemektedir. Bu konuda
katilimcilarin iki farkli goriisli vardir: 1) Muhatap kisinin kimligine gore isim
kullanan (%70 ve %83,3) ve 2) Kendine yakin hissettigi kimlige gore isim kullanan
(%30 ve %16,7) vardir. Yukaridaki rakamlar bize katilimcilarin ¢ogunun biiyiik
6l¢iide muhatap kisinin kimligine gore tercih ettigi ismi kullandigin1 gostermektedir.
Bunun nedeni soruldugunda katilimcilar muhatap kisiler ile aralarinda samimi bir
ortam yaratmak istediklerini ifade etmislerdir. Ornegin, karsisindaki insan
gayrimiislim ise, kendisini eski ismi ile tanitmayr tercih ederken; muhatabin

Miisliiman oldugu durumlarda yeni ismini kullanmayi tercih edebilir.

Ikincisi, Cinli miihtedilerin mevcut durumu katilimeilarin ihtida sonrasindaki
degisikliklerinden anlagilabilir. Arastirmada, domuz etini yememek, alkollii
iceceklerden uzak durmak, namaz kilmak, oru¢ tutmak ve bayanlar icin tesettiirlii
giyinmek olmak iizere birka¢ Ornek iizerinde durulmustur. Bu degisikliklerin
aligkanliga doniismesi icin, katilimcilar dinlerini degistirmeden once hazirlik
yapmalar1 gerektigini diisinmektedirler. Yasam tarzim1 degistirmek basit bir olay
olmadig i¢in yeni bir yasam diizenine adapte olmak zaman gerektirir. Ugiinciisiinde
ise katilimcilarin karsilastigi ortak sorunlar irdelenmeye c¢alisilmistir. Bu noktay1

sonraki soruda ele alalim.

R/

% Ihtida etmeden &nce ve ettikten sonra ne gibi sorunlarla karsilasmislardir?

Calismada goriilebildigi gibi, Singapur’daki Cinli miihtediler dini sorunlarin
yani sira sosyal sorunlar ile karsilasmiglardir. Singapur’daki Miisliimanlarin ¢ogu
Malay kokenli kisiler oldugu igin camide ve diger dini kurumlarda dini dersler
genellikle Malayca olarak verilmektedir. Her ne kadar Islamiyet hakkinda ingilizce
dersler olsa da, say1 olarak yeterli olmadig1 goriilmektedir. Sosyal sorunlari ise iki

mesele iizerinde degerlendirilebilir. Ilki, aile ve arkadas olmak iizere ¢evredekilerden
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alinan tepkiler ve onlarla iligkisi. ikincisi ise, Singapurlularin miihtediler hakkinda

ortak yanlis algilart.

Oncelikle, katilimcilarimiz aileden daha ¢ok olumsuz (%60) tepki aldiklarini
ifade etmislerdir. Buradaki tepki esasen Islam’in Malay bir din olarak bilinmesinden
kaynaklanmistir. Daha once, Malay ve Cinliler arasinda c¢atisma oldugundan Cinli
ebeveynlerin ¢ocuklarinin Islam’a girmelerine izin vermedigi gdzlemlenmistir.
Ayrica, Cin kiiltiirlinde biiyiiklere saygi gostermek (xiao) ¢ok Onemlidir. Saygi
gostermenin bir bagka yolu ebeveynlerin diinyayi terk etmelerinden sonra ¢ocuklarin
onlara tapmasidir. Zira bu ebeveynlerin “ben Oliince kim bana tapacak (dua

edecek)?” ifadesi bize agik bir sekilde bu durumu géstermektedir.

Arkadaslarmin tepkilerine bakmak gerekirse, olumlu tepkiler (%40)
cogunluktadir. Belirtmek gerekir ki, bu gruba girenlerin hepsi 20-29 yas
kategorisinde olanlardir. Bunun nedeninin kiiresellesme ¢aginda yasadigimizdan
kaynakli oldugu gozlemlenmistir. Yani, katilimcilara gore yasadigimiz ¢ag birgok
ideoloji akimindan haberdar olmamiza yardimci oldugu i¢in insanlar1 daha anlayish
bir duruma getirebilir. Ayrica, miihtedilerin artik eski sosyal aliskanliklarini (alkol
icmek gece kuliiplerde eglenmek gibi) terk etmeleri de arkadaglarinin olumsuz tepki

vermesine neden olabilir.

Singapurlularin miihtediler hakkinda ortak algilarina gelince, iki farkli gruba
ait gorils oldugu tespit edilmistir. ilki, Cin toplumunun ortak algilar1 ve ikincisi
Miisliiman toplumunun ortak algilaridir. Singapurlularin, Cinli miihtedilerin ihtida
etmesini ya bir Malay olma diisiincesine ya da bir Malay (Miisliiman) ile

evlenmesine bagladig1 goriilmiistiir.

< Islam dininin Singapur’daki Cinliler arasinda yaygin bir din olmadig1
dikkate alinarak, yasadiklari kimlik zorluklarina karst miihtediler nasil

tepki vermektedirler?

Katilimcilarimizin hepsi kimlik zorlugunu yasadiklarini belirtmislerdir. Kendi
ifadelerinden hareketle, katilimcilar eski kimliklerini koruyarak yeni bir kimligi insa

etmek gerektigini diisiinmektelerdir. Yani, Islam’da miisaade edilen eski aliskanlik
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veya davraniglart (Cin Yeni Yilimi kutlamak gibi) devam ettirerek, Allah’in
emirlerini (ibadetler ve bayanlar igin tesettiirlii olmak gibi) yerine getirmeye
calismaktadirlar. Bu durum, arastirmamizin ikinci hipotezini, yani katilimcilarin
ihtida nedenlerine bakilmaksizin Islam’a girdikten sonra bir kimlik krizi yasama

egiliminde olduklarini pekistirmistir.

Bu c¢alismanin ve arastirmanin sonunda bir oneride bulunmak miimkiindiir.
Din degistirme ve kimlik krizi konusuyla alakali ¢alismalarda birkag etnik Kimlikli
miihtedinin deneyimlerini karsilastirarak daha genis bir yelpazede arastirmak fayda
saglayabilir. Zira bizim arastirmamizi diger arastirmalardan farkli kilan Islam’in bir
etnik kimlik ile iliskilendirmemizdir. Baz1 literatiirlerde din degistirme olgusu
ideolojik yonden irdelenmis iken, bizim ¢alismamiz dini hem ideolojik a¢idan hem
de etnik kimlik ile iligskilendirerek agiklamistir. Sonug olarak, ileride yapilacak olan
caligmalarda, farkli etnik kimlikten kisilerin ve/veya gruplarin ihtida deneyimlerini

karsilagtirarak daha derin analizler yapilabilir.
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Ek- 1: Katilimeilar Listesi

Egitim Medeni Din
Say1 | Isim | Yas| Meslek 8 Degistirme | Cinsiyet
Durumu Durum .
Tarihi
Borsa ]
1 AH. 49 . Lisans Ayrilmis 2009 Kadmn
Simsar1
Satig )
2 AK. 27 Lisans Bekar 2014 Erkek
Elemani
Finans
3 AF. 43 o Lisans Evli 2012 Erkek
Analisti
Insan )
4 A.Q. 43 Lisansusti Evli 2011 Kadin
Kaynaklari
5 N.C. 48 Emlaket1 Lisans Evli 2011 Erkek
Serbest r )
6 S.W. 26 On Lisans Evli 2013 Erkek
Tasarimci
Insan
7 K.L. 44 Lisans Evli 2014 Kadin
Kaynaklar1
8 AT. 27 | EvHanmi | On Lisans Evli 2012 Kadin
9 Ar.T. 27 | Ev Hanim Lisans Evli 2012 Kadin
10 J.T. 30 | Ev Hanim Lisans Evli 2012 Kadin
Miisteri . ]
11 S.C. 41 . _ | On Lisans Evli 2003 Kadin
Hizmetleri
Lisans )
12 D.M. 24 . On Lisans Bekar 2016 Erkek
Ogrencisi
13 | Am.T. | 69 Emekli On Lisans | Ayrilmig 1992 Erkek
14 E.F. - Esnaf Lisans Evli 2002 Kadin
. Ozel
15 I.G. 51 . Lisansiisti Evli 2004 Erkek
Ogretmen
16 M.G. 30 Isadami Lisans Evli 2016 Erkek
17 D.K. 55 | Danigsman | Lisansiistii | Ayrilmig 1984 Erkek
18 | As.Ng | 28 | Ogretmen | On Lisans Evli 2018 Kadin
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Idari Isleri

19 JA. 28 | On Lisans Evli 2017 Kadin
Personeli
Idari Isleri | .
20 W 60 ~ | On Lisans Dul 1978 Kadin
Personeli
21 N.O. 40 | Ogretmen | On Lisans Evli 1999 Kadin
Yonetim
22 M.Y. 25 Destek On Lisans | Bekar 2008 Erkek
Gorevlisi
23 J.Ng. 30 | Ev Hanim Lisans Evli 2011 Kadin
24 J.S. 25 Sekreter Lisans Evli 2017 Kadin
Serbest ) )
25 R.W. 33 Lisans Evli 2010 Kadin
Meslek
26 M.C. 54 Hemsire On Lisans Evli 1996 Kadin
27 ZL. 26 | Miihendis Lisans Evli 2017 Erkek
28 Y.W. 38 Avukat Lisans Evli 2005 Kadin
29 Ke.L. 31 | Miihendis Lisans Evli 2013 Erkek
30 F.H. 24 Ogrenci Lisans Bekar 2018 Erkek
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Ek- 2: Miilakat Sorular:

Katilimemin Gegmisi/Genel Bilgileri

& Could you tell me a bit about yourself (your name, your job, your age and
your education background)? — Kendinizden biraz bahseder misiniz (isminiz,

isiniz, yasiniz ve egitim durumuuz?

& What was your religion before converting to Islam? — /htida etmeden énce

dininiz ne idi?

% Do you consider yourself close to religion even before being a Muslim?
(Eg; practice the principles, follow the rules, go to temple/church frequently,
etc.) — Miisliiman olmadan once kendinizi dine yakin biri olarak goriiyor
musunuz? (Or; Ilkeleri uygulamak, kurallari izlemek, tapimaga/kiliseye

gitmek, vs.)
Islam Hakkinda Bilgileri

& Before you learned anything about Islam, what was your opinion on the

religion? — Islam hakkinda 6grenmeden énce, bu din hakkinda diisiinceniz ne

idi?

& What aspects of Islam (dress sense, halal diet, etc.) that you had already
been familiar with before your conversion? Where did the familiarity come
from? — Miisliiman olmadan 6nce Islam hakkinda (Kiyafet, beslenme

kurallari, vs.) asinaliginiz nedir? BU asinalik nereden geldi?
Islam ile ilk Temas

& Many converts consider their social experience as an important starting
point of their interest in Islam. What about you? — Cogu miihtediler Islam
hakkinda ilgilerinin sosyal deneyimlerinden kaynaklandigini sayar. Sizin icin

nasil?
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& After that, where did you learn more (media, school, workplace, siblings,
ustaz, etc.) about Islam? — Daha sonra, Islam’t nereden (medya, okul (ek

dersler), is ortami, kardes, hoca, vs.) ogrendiniz?
& What did you learn from them? — Onlardan neler égrendiniz?
Din Degistirme Siireci (Oncesi, Siras1 & Sonras1)

& Some individuals have friends or a family member who led them to Islam.
What about you? — Bazi bireylerin onlart Islam’a yonlendiren arkadaslari

veya aileleri vardir. Ya siz?

& What aspects of your previous religion made you to move away from the

religion? — Onceki dininizin hangi yéonleri sizi o dinden uzaklastirdi?

« Tell me about the event(s) which propelled your decision to convert. — Din

degistirme kararinizi veren etkinlik(ler) hakkinda bilgi verir misiniz?

& Some converts attempted to fast during the month of Ramadhan or pray 5
times a day before their conversion to Islam. Did you have the same
experience? If yes, who guided you through your experience? — Bazi
Miihtediler, Miisliiman olmadan énce Ramazan ayinda orug tutmayi veya
giinde bes vakit namaz kilmayi dener. Sizin de aymi tecriibeniz var midir?

Evet ise, bu siire¢ boyunca size rehberlik eden kim idi?

& Do you remember the moment you told your parents/family
members/friends about your decision to convert. How did they react to your
intention? — Ebeveynize, aile iiyelerinize veya arkadasiniza din degistirme
kararimizi  bildirme amm  hatirlyyor musunuz? Niyetinize nasil tepki

gosterdiler?

& What were your feelings during the conversion ceremony? — Din

degistirme merasiminde hisleriniz nasildi?

& What were the immediate changes you made after the conversion? — Din

degistirdikten sonra yaptiginiz degisiklikler neler idi?
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& How difficult was it to make these changes? — Bu degisiklikleri yapmak ne

kadar zor idi?

& Where did you seek religious guidance after your conversion? — Din

degistirdikten sonra dini rehberligi nereden aliyorsunuz?

& What other struggles do you face after conversion? — Bagska

miicadeleleriniz nelerdi?
Dini Kimlik ve Etnik Kimlik

& How do you see yourself now that you are a part of the Muslim community
with regards that Islam is known to be a Malay religion? — Bu bélgede, Islam
bir Malay dini olarak bilinmektedir. Bu gercegi hesaba katarak kendinizi

artik Miisliimanlarin bir parcasi oldugunuzu nasil goriiyorsunuz?

& How did the Chinese people around you treat you after the conversion? —

Dini degistirdikten sonra, aramzdaki Cinliler sizinle nasil muamele ediyor?

& Generally after converting, converts are asked to have a new name
(Muslim name). What is your opinion on changing your name? — Genelde
dini degistirdikten sonra, Miihtedilerin yeni bir isme (Miisliiman ismine)

sahip olmalari istenir. Bu hakkinda diisiinceniz nedir?

& When you meet people, how do you introduce yourself? Do you use your
old name (Chinese name) or your new name (Muslim name)? — Biri ile
karsilagtiginiz zaman kendinizi nasil tanitiyorsunuz? Eski isminizi (Cin ismi)

mi yoksa yeni isminizi (Miisliiman isSmi) mi kullanirsiniz?

& How do you maintain/show your identity as a Chinese even after
converting? — Din degistirdiken sonra kimliginizi bir Cinli olarak nasil

koruyorsunuz/gosteriyorsunuz?

& Can you share with us any similarities between Chinese culture and Islam?

— Cin kiiltiirii ile Islam arasindaki benzerliklerini bizimle paylasabilir
misiniz?
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