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OZET

EL-AHLAKU’L-ADUDIYYE VE SERHLERINDE SIYASET TEORISI
MUMINE BERK

Islam siyaset diisiincesi tarih icinde farkl disiplinler tarafindan ele alinip
tartisiimis ve farkl literaturler icinde yer almistir. Bu literatiirlerden biri de felsefedir.
Devlet yonetimi geleneksel ilimler tasnifine gore ameli felsefenin ii¢ subesinden (ahldk,
ev yonetimi ve devlet idaresi) biridir. Bu taksime goére yazilan felsefi ahlak
literatiiriinde siyaset, insanlarin saadete ulasabilmelerini miimkiin kilan, bu yolda

erdemleri edinmesini ve korumasini saglayan diizen olarak ele alinmaktadir.

Adudiiddin el-Ici’nin el-Ahlaku’l-Adudiyye adli muhtasar risalesi felsefi ahlak
niteliginde yazilmus Ve telif edildigi 14. yy. dan 19. yy. a kadar pek ¢ok alim tarafindan
serh edilmistir. Bu eser ve serhlerindeki tedbirii’I-miidiin (siyaset felsefesi) boliimii esas
alinmak iizere siyaset teorisi bu tezin ana konusudur. Segilen bu konunun temel amaci
Islam siyaset diisiincesinin felsefi ahldk literatiirii agisindan izdiisiimlerini gostermektir.
el-Ahlaku’l-Adudiyye geleneginde tedbirii’[-miidiin bahsi esas alinmak suretiyle siyaset
diistincesinin ilkelerini, ele alimisi iizerinden kavramlarini ve ortak ana yapiyt agiga

ctkarmak bu tezin diger hedefleridir.

Iki boliimden olusan tezin ilk kisminda séz konusu teoriye zemin olusturan
genel ve izel ilkeler ortaya konulmustur. Ikinci kisimda ise bu teorinin ana konular: ele

alinmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Ahlaku’l-Adudiyye, serh, felsefi ahldk, siyaset, teori.



ABSTRACT

POLITICAL THEORY IN AL-AHLAQ AL-ADUDIYYA AND IT’S
COMMENTARIES

MUMINE BERK

Once we aim to pursue the development process of the Islamic political thought, it is
concluded that this area has been handled and discussed through different disciplines in
history as it is positioned in different literature. According to the classification of the
conventional sciences, administration of the state is one of the three fields of practical
philosophy (morals, household management and state administration). In the
philosophical moral literature written according to this classification, politics is dealt
with and considered as the order that enables people to gain happiness and makes them
able to acquire and maintain the virtues in this manner.

Adududin al-lji’s concise treatise named “Al-Ahlaq al-Adudiyya” (The Aduduian
Morals) was written in philosophical morality. The work was thoroughly explained and
discussed by many scholars since it was written and published in the 14" century to the
19" century. The part named administration of cities (political philosophy) which is the
part of the work being taken as basis, political theory is the main theme of this treatise.
The major objective of this chosen topic is to demonstrate the projections of Islamic
political thought in terms of philosophical moral literature.

Uncovering the principles of political thought, its concepts and its common main
structure on the basis of the Tedbiru’-Mudun in the tradition of al-Ahlaqg al-Adudiyya
are other objectives of this treatise.

The first part of the thesis which consists of two sections the general and special
principles forming the basis of this theory are introduced. However, the second part
handles and discusses the main topics of this theory.

Keywords: al-Ahlaqg al-Adudiyya, commentary, philosophical ethics, politics, theory.



ONSOZ

Islam siyaset diisiincesinin olusumunda felsefi ahlak eserlerinin 6nemli bir yeri
vardir. Ibn Miskeveyh’le beraber ferdi ahlak, ev yonetimi ve siyaset seklinde
belirginlesen ticlii taksimiyle felsefi ahlak literatiirii, pek ¢ok alim tarafindan
benimsenmis ve siyaset diisiincesi ac¢isindan miihim bir katki olusturmustur. Adudiiddin
el-ici’nin el-4hldku ’I-Adudiyye adli muhtasar eseri de bunlardan biridir. Eserin yazildig
14. yy.’dan 19. yy.’a kadar bircok alim tarafindan serhleri yazilmistir. Oyle ki bir el-
Ahlaku’[-Adudiyye geleneginden bahsetmek miimkiin olmustur. Yazilan serhleriyle
birlikte Ici’nin bu risalesinde siyaset boliimii esas alinarak bir siyaset teorisi ortaya

koymak bu tezin esas konusunu olusturmaktadir.

Tezin amaci, serhlerin de Kkatkilaniyla el-Ahldku’l-Adudiyye’de siyaset
boliimiiniin felsefi agidan ilkelerinin ve ana yapisinin ortaya ¢ikarilmasidir. Serhlerin de
takip ettigi ana yapiy1 Ici’nin risalesi olusturmaktadir. Ancak farkli miielliflerin bu
yapiy1 nasil genislettigi ve buna neler ilave ettigi tespit edilmesi gereken bir husustur.
Bu bakimdan tezin birinci boliimiinde, s6z konusu literatiir merkeze alinarak ortaya
¢ikmasi beklenen siyaset teorisinin zeminini olusturan ilkeler, ikinci bdliimiinde ise ana
konular incelenmistir. Boylece Islam siyaset diisiincesine felsefi ahlak eserlerinin

katkilarindan bir 6rnek sunulmustur.

Bu tezin konusunun ve bakis agisinin belirlenmesinde biiyiik katkisi bulunan
degerli danisman hocam Prof. Dr. Omer Tiirker’e ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica bana
inanan ve yiireklendiren Kiibra Senel’e, dualarini esirgemeyen ve zor zamanlarimda
yanimda olan aileme, her tiirlii destegi saglayan esim Mustafa Ziibeyr Berk’e ve

anlayish kizim Nergis Neva’ya minnettarim.

Miimine Berk

Istanbul, 2019
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI VE ONEMI

Islam siyaset diisiincesinin gelisim siireci takip edilmek istendiginde, bu alanin
tarih icinde farkl disiplinler tarafindan ele alinip tartisildigi ve farkli literaturler iginde
yer aldigi goriilmektedir. Dolayisiyla her ilmin kendine ait bir miindecerati ve gayesi
olmasi1 hasebiyle, siyaset anlayisinin bu literatiirler igerisinde alimlanma sekilleri
farklilik arz etmektedir. Ornegin fikih literatiirii (el-AhkAmii’s-sultiniyye ve es-
Siyasetii’s-ser‘iyye’ler)! siyaseti ser‘? ahkama gore adaletle uygulanisi esas alarak konu
edinmektedir. Siyaseti konu edinen disiplinlerden kelam literatiirii meseleyi imametin
gerekliligi, imamin nasla mi1 segimle mi belirlenecegi gibi sorunlar iizerinden
tartismaktadir. Felsefe literatirii ise siyaseti insanlarin saadete ulagabilmelerini miimkiin
kilan, bu yolda erdemleri edinmesini ve korumasini saglayan diizen olarak ele
almaktadir. Bu kanaldan siyasetname ve nasihatname literatiirleri de dogmustur ancak
bu eserler daha c¢ok pratik siyaset i¢inde vazife yapmis kimseler tarafindan yoneticilere
el kitabr olacak sekilde yazilmislardir.? Ayrica tasavvuf literatiiriiniin de o6zellikle
“kutub”, “halife”, “zillullah”, “adl” gibi kavramlar iizerinden siyasi konular1 ele aldig1

anlasiimaktadir.®

Islam siyaset diisiincesi, felsefi agidan ilimler tasnifinde ameli felsefe kisminda
degerlendirilmistir. Ameli felsefe, Kindi (252/866), Ebl Bekir Zekeriya er-Razi
(313/925), Farabi (339/950), Thvan-1 Safa (IV/X. yy.), Yahya b. Adi (364/975) Ibn Sina
(428/1037), Ibn Miskeveyh (421/1030) tarafindan ortaya konulmus ahlak diisiincesinin,
Nasiriiddin Tasi (672/1274), Adudiiddin el-ici (756/1355), Celaleddin Devvani

! Bkz. Ciineyd K&ksal, Fikih ve Siyaset, Istanbul: Klasik Yayimnlari, 2016.

2 Hizir Murat Kése, “Islam Siyaset Diistincesini Yeniden Okumak™, Liitfi Sunar ve Ozgiir Kavak (ed.), Islam Siyaset
Diisiincesi icinde, Ankara: Nobel — ILEM Kitaphigi, 2018, s. 14-15. Genis bilgi i¢cin bkz. Hizir Murat Kése,
“Siyaset”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), C. XXXVII, 2009, s. 296-298.

3 Bkz. Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.



(908/1502) ve Kinalizade (979/1572) tarafindan devam ettirilmesiyle tamamlanmistir.
Genel ahlak literatiirii icinde felsefi ahlak* olarak nitelenen bu eserlerde amac, Galenci
nefs anlayisi ¢ercevesinde erdemlerin kazanilip reziletlerin terk edilmesi yoluyla insani
yetkinlesmenin kazanilmasidir. Bu yiizden geleneksel ilimler tasnifinde ameli felsefe;
ahlak (tedbiru’n-nefs), ev yonetimi (tedbiru’l-menzil) ve devlet idaresi (tedbiru’l-
mudiin, siyaseti’l-mudiin) seklinde basliklara taksim edilmistir. Klasik felsefe
eserlerinde, siyaset ve ahlak birbirini tamamlayan iki arastirma sahasi olarak

gorulmektedir.

Ferdi acidan ele alinan ahlaki meseleler, Farabi’de toplumla ve siyasetle
irtibatlandirilmistir. Ibn Miskeveyh ahlak ilmini miistakil bir disiplin olarak ele
almasma karsin ev yoOnetimi ve siyaseti ferdi ahlaki ilgilendiren konular olarak
incelemektedir. Tas? (672/1274), ibn Miskeveyh’in (v. 421/1030) Tehzibii’l-ahlik ve
tathiru’l-a’rak adli eserinde ihmal ettigi ve aslinda ameli hikmetin diger iki konusu olan
“toplum ve siyaset ahlaki” (hikmet-i medeni) ve “aile ahlaki” (hikmet-i menzil?)
konularmi kaleme almustir. ° Ilhan Kutluer, Tasi’deki bu ahlak taksiminin Ibn

Miskeveyh’in Tehzib’inde zimnen yer aldigin1 ifade etmektedir.®

Adudiiddin el-ici” 14. yy.’da yasamis, Fahreddin er-Razi geleneginin 6nemli bir
kelamcis1 olarak Osmanli’da kabul gormiis ve eserleri ders kitabi olarak okutulmus bir
alimdir. Onun el-Ahldku’s-Sahiyye veya er-Risdletii’s-Sahiyye ® olarak tanman el-

Ahldku’l-Adudiyye adli muhtasar eseri, ferdi ahlak, aile ve devlet yonetimleri

4 Filozoflarin ortaya koydugu ahlak literatiirii kastedilmektedir. Ahlak eserleri hakkinda yapilan tasnifler hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, Ana Hatlartyla islim Ahlika, istanbul: Ensar Yayinlari, 9. Baski, 2016, s.
63-80; Macit Fahri, islim Ahlik Teorileri, Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan (gev.), Istanbul: Litera Yaynlari,
2004, s. 12-26; Idris Cevahir, “Modern Ahlak Calismalarindaki Ahlak Tasniflerine Elestirel Bir Yaklasim”, Omer
Tiirker ve Kiibra Bilgin (ed.), islim Ahlik Literatiirii Ekoller ve Problemler icinde, Ankara: Nobel — ILEM
Kitapligi, 2016, s. 79-102.

5 Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (cev.), Istanbul: Litera Yaynlari, 2007, s. 12-13.

6 flhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilmini Tesekkiilii”, Yaymlanmams Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989, s. 15, 18.

7 ci’nin hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Tahsin Gorgiin, “Adudiiddin Ici”, istanbul: DiA, 2000, C.
21, s. 410-414; Resul Karakaya, “Adudu’d-din el-Ici’nin Hayati, Eserleri ve Kelami Goriisleri”, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, S.B.E, 2003. ici’nin islam ilim gelenegi agisindan énemi ve goriisleri
hakkinda bkz. Esref Altas (ed.), Islim ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Tci, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2017.

8 Risalenin adiyla ilgili tartisma hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Mustakim Arici, “Adududdin el-ici’nin Ahlak
Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, Istanbul: Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, C. 15, Mart 2009, 138-
139, dn. 12, 13, 14, 15, 16, 17.



bolimlerini ihtiva ettiginden felsefi ahlak kategorisinde degerlendirilir ve felsefi ahlakin
genel ilkelerini verir. Icerik olarak Tasi’nin Ahldk-1 Naswri adli eserinin modelinde
yazilmis® olan bu eserin tedbirii’l-miidiin bahsi siyaset diisiincesi agisindan ayr1 bir
onem tagimaktadir. Nitekim Taskoprizdde siyaset ilmi konusunda kaleme alinen en
onemli eser olarak bu risaleyi zikretmektedir.'® Bu baglamda calismamizin konusu
Ici’nin el-Ahldku’I-Adudiyye adli eseri ve bu esere yapilan serhlerdeki tedbirii’l-miidiin

(siyaset felsefesi) kisimlari esas alinmak iizere siyaset teorisidir.

Secilen bu konunun temel amaci islam siyaset diisiincesinin felsefi ahlak
literatiirii agisindan izdiisiimlerini gostermektir. Ayrica yazildigi 14. yiizyildan 19.
yiizyila kadar serhleri bulunan bu risale, konunun tarihsel siirekliligini yansitmasi
acisindan da oldukga velud bir temel kaynaktir. Bu baglamda el-AAlaku’l-Adudiyye
geleneginde tedbiri’’l-miidiin  bahsi esas alinmak suretiyle siyaset diisiincesinin
ilkelerini, ele alinis1 tizerinden kavramlarini ve ortak ana yapiy1 agiga ¢ikarmak bu tezin

diger hedefleridir.

B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE ILGILI LITERATUR

Tezin ana kaynaklarini el-Ahlaku’l-Adudiyye literatiirii olusturmaktadir. Bu
literatiirle kastedilen risalenin kendisinin yani sira, hakkinda yapilan serhlerdir. Daha

sonra bu serhler lizerine yapilmis caligmalardir.

ici’ye ait el-Ahlaku’I-Adudiyye adli risale ilk kez Mustakim Aric1 tarafindan
Tirkiye kiitiiphanelerindeki ii¢ niishaya dayal tahkik edilmis ve gevirisi ile birlikte
yaymlanmustir.!! Sonrasinda ayn1 risaleyi Siileyman Kiiciik, tekrar tahkik etmistir.!? Bir

yil sonra ayni eser, Muhsin Cahid ve Mecid Molla Yusuf tarafindan Iran

9 Risale hakkinda ayrmtili degerlendirmeler i¢in bkz: Arici, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve
Terciimesi”, s. 135-172. Anar Gaforov, Nasiriiddin Tdsi’nin Ahlak Felsefesi, istanbul: ISAM Yayinlari, 2011, s.
283. Etkisi altindaki diger eserler arasinda Celaleddin ed-Devvani, Ahlak-i Celali, Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-:
alai, Muhyi-i Giilseni, Ahlak-: Kiram’dan bahsedilebilir. T@si’nin kendisinden sonraki ahlak literatiiriine etkisi
hakkinda inceleme igin bkz. Murat Demirkol, Nasireddin Tisi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, Ankara: Fecr
Yaylari, 2011.

10 Tahsin Gorgiin, “Adudiiddin ici”, istanbul: DIA, 2000, C. 21, s. 410-414.

11 Aric1, “Adududdin el-fci’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, s. 135-172.

12 Siileyman Kiigiik, “Die Ethik des Adud ad-Din al-igi: Eine Edition und Analyse”, Magisterarbeiten, Freien
Universitat Berlin am Institut fur Islamwissenschaft, t.y.



kiitiphanelerindeki iki niishaya referansla ve daha 6nceki iki nesirden habersiz olarak

yayinlanmistir.*®

Cesitli kiitiphanelerde bir¢ok yazma niishasi bulunan risalenin, ¢ok sayida
alim tarafindan serhleri mevcuttur. Bu serhleri kronolojik olarak soyle siralamak
miimkiindiir: Ici’nin on iki yillik talebesi ve Buhari sarihi Semseddin el-Kirmani’nin
(786/1384) serhi ve diger bir talebesi oldugu bilinen Seyfeddin el-Ebheri’nin
(800/1397) serhi ilk siralarda gelmektedir. Daha sonra 15. yy.’da Giyaseddin
Baysungur’a sunuldugu tespit edilen ve miiellifi mechul serh gelmektedir. Daha sonra
ise Tagkoprizade (v. 968/1560), Alaeddin el-KazerGni (v. 923/1517), Miineccimbast
Ahmed Dede Efendi (v. 1113/1701), Ismail Miifid Istanbuli Efendi (v. 1217/1803),
Mehmed Emin Istanbuli (1281/1864) ve Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi’ye (1308/1890)
ait serhler gelmektedir. Bu serhler arasinda tedbirii’l-miidiin acisindan Kirméni ve
Ebheri’ye ait serhlerle miiellifi meghul serh en az katkiya sahip olanlaridir. Mezkur
boliime s6z konusu acidan kayda deger katkilarin, risalenin Kazertini ve Taskoprizade
ile Osmanl diisiiniirlerinin serhlerine konu olmasiyla basladigi sdylenebilir. Birbiriyle
ortak katkilar oldugu goriilen Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli’nin bu konuda
en zengin muhtevaya sahip olan serhlere sahip olduklar1 iddia edilebilir. Mehmed Emin
Istanbuli’nin serhinin Taskoprizade nin serhinin neredeyse aym oldugu ve Yozgadi

Kesfi Efendi’nin serhinin de ¢ok kisa oldugu gézlenmektedir.

el-Ahldku I-Adudiyye literatiirii 2013 yilinda istanbul’da iImi Etiidler Dernegi
(ILEM) biinyesinde gergeklestirilen bir proje ile ilim camiasinin giindemine gelmis ve
bu kapsamda sozii edilen serhlerden, Kazerini, Taskoprizdde ve Ismail Miifid el-
Istanbuli serhleri Arapca metin ve Tiirkce cevirileri ile Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligr Yaynlari tarafindan yaymlanmistir.** Ayni proje kapsaminda 2016 yilinda

Kirmani serhi, Ebheri serhi, Giyaseddin Baysungur’a sunulan miiellifi mechul serh ve

13 Muhsin Cahid, Mecid Molla Yusuf, “Risale-i der ahlak ez Adudiiddin el-ici”, Ayine-yi Miras, S. 47, 1969, s. 87-
108.

14 Ismail Miifid el-istanbuli, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlik-1 Adudiyye Serhi, thk.-gev. Selime Cinar,
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2014; Taskoprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye:
Ahlak-1 Adudiyye Serhi, thk. Elzem I¢éz, Mustakim Aric1, ¢ev. Mustakim Arici, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014); Alauddin el-Kazerani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk. Mehmet Aktas, gev.
Mehmet Demir, Giiveng Sensoy, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014,
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Mehmed Emin el-Istanbuli’nin Osmanlica serhi Melzemetii’I-ahlak ve Latinize karsilig
tahkik ve terciimeleriyle nesredilmistir.’®> Ayn1 y1l son dénem Osmanli alimlerinden
birisi olan Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi’nin Tiirkge serhli ¢evirisi bu proje kapsaminin
disinda olarak yaymnlanmstir. 1° el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerinden Miineccimbast
Ahmed Dede (6. 1113/1702)’nin serhi ve muellifi tespit edilemeyen bagka bir Arapca

serh heniiz nesredilmemistir.*’

Mezkur literatiiriin i¢inde bulunan Kirmani, miellifi meghul, Taskoprizade ve
Ismail Miifid Istanbuli serhleri hakkinda yiiksek lisans, Miineccimbasi’nin serhi
hakkinda ise doktora tezi calisilmustir.'® Serhler iizerine yazilan bu tezler tahkikli
Arapca metni vermesinin yaninda ilgili metinlerin muelliflerinin tanitilmasi,
nushalarinin tespiti ve serhteki pratik felsefe anlayisinin incelenmesi gibi boliimleriyle
alana genel olarak katkilar saglamiglardir. Ancak bu katkilar1 tezin konusu geregi

tedbirii’l-miidiin bahsi a¢isindan yeniden degerlendirmek gerekmektedir.

Derya Topalcik’a ait yiiksek lisans tezi Kirmani’nin serhinin Islam ahlak
felsefesi gelenegine olan katkilarini belirlemek, iizerinde bulundugu islam ahlak
teorisine sagladigr sureklilik ve katkilar1 ortaya g¢ikarmak amaciyla hazirlanmistir.
Ayrica serhin siyasetle ilgili katkilar1 ¢ok azdir. Bu nedenle ilgili boliim hakkinda
yalnizca serbest bir ceviri yapildigi sOylenebilir. Kiibra Bilgin’e ait yliksek lisans

tezinde ise miiellifi meghul serhin tahkiki ve tahlili konu edinilmistir. Ote yandan eserin

15 Semseddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk.-cev. Merve Nur Yilmaz, Ankara: Nobel Yaymlari ilem
Kitapligi, 2016; Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk.-cev. Omer Tiirker, Ankara: Nobel Yayinlar:
flem Kitaphgi, 2016; Ahldk-1 Adudiyye Serhi, Miiellifi mechul (XV. Yiizyil), thk.-cev. Kiibra Bilgin Tiryaki,
Ankara: Nobel Yaymlari {lem Kitapligi, 2016; Mehmed Emin Istanbiili, Melzemetii’l-ahlik, Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1864/1281, 147 s; Mehmed Emin Istanb(li, Melzemetii’l-ahlak, haz. Melek Yildiz Giines, Aliye Giiler,
Ankara: Nobel Yaymlari llem Kitapligi, 2016.

16 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risale-i Kesfiyye, haz. irfan Gorkas, Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016.

17 Ayrintili bilgi icin bkz. Mustakim Arici, “Islam Diisiincesi Arastirmalarinda Ornek bir Kiilliyat Nesri: Ahlak-1
Adudiyye Serhleri”, Istanbul: Insan ve Toplum Dergisi, C:6, S:2, Aralik 2016, s. 167-171. Daha genis
degerlendirme igin bkz. Mustakim Aric1, “Ahldk-1 Adudiyye Literatiirii ve Serhlerde Yontem Sorunu”, islam flim ve
Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-ici icinde, ed. Esref Altas, Istanbul: ISAM, s. 631-651.

18 Bkz. Derya Topalcik, “Kirmani’nin Serhu Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri”, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007; Giyaseddin Baysungur’a sunulan miiellifi mechul serh Kiibra
Bilgin, “Serhu Ahldk-1 Adudiyye: Metin ve Degerlendirme”, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013; Elzem I¢oz, “Taskdprizade nin Serhii Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri”,
Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2007; Asiye Sen
Aykit, “Mineccimbagi Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adid Adli Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme”,
Yaymlanmams Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013; Kevser Kosem, “Ismail
Miifit b. Ali el-Istanbili’nin Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye Adli Eseri”, Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.



ameli felsefe icerisinde nerede durdugu ve ameli felsefenin tg¢li/dortli yapisini
olusturan unsurlarin mahiyetinin ne oldugu ortaya konmaya calisilmistir. Ayrica bu
serhin de siyaset bahsi a¢isindan zengin olmayisi bu boliim agisindan tezin zayif
kalmasmna sebep olmustur. Elzem I¢oz’e ait yiiksek lisans tezi ise Taskoprizade nin
serhinin tedbirli’l-miidiin kism1 da dahil son iki bolimiinii kapsamina dahil etmemistir.
Asiye Sen Aykit’a ait doktora tezinde Miineccimbasi’nin serhi ilgili boliim agisindan
olduk¢a zengindir. ° Cogunlukla Miineccimbasi’nin gériislerinin agiklanmasiyla
yetinilmis ve yer yer de kaynaklar1 agisindan 6zellikle Tas1 ve Devvani ile mukayese
edilmistir. Son olarak Kevser Kosem’e ait yiliksek lisans tezindeyse ilgili bdliim
hakkinda sarihin goriislerinin 6zetlenmesi ve kaynagi olmasi hasebiyle de Tusi’yle

karsilastirilmasi seklinde bir ¢alisma yapilmstir.

S6z konusu tezlerin higbirinde serhlerin tiimii arasinda bir karsilastirma
yapilmamis ve yine higbirinde -tezlerin temel amaclar1 geregi- siyaset bahsi kendi

icinde bir biitiin olusturacak sekilde degerlendirmeye tabi tutulmamaistir.

el-Ahldku ’I-Adudiyye literatiiriinden sonra bu tezin ikinci kademede kaynaklari,
ilgili literatiire zemin olmas1 bakimindan Farabi, ibn Miskeveyh ve Tasi’nin eserleri?®
ve Uclincli kademede ise, tezin amacma katki saglayacak sekilde bu diisiintirler

hakkinda yapilan ¢aligmalarin tamamudir.

C. ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLARI

Siyaset felsefesi agisindan el-Ahldku 'I-Adudiyye literatiiriindeki ortak paydanin
ortaya ¢ikarilmasi amacini haiz bu tezin yontemi, ilk asamada ilgili boliim agisindan
literatiirtin tamamina hakim olan ana yapiyi, ikinci asamada ortak iddialar1 aciga

cikarmaktir.

Bu bir serh olmas1 hasebiyle ana yapiy1 Ici’nin risalesi olusturmaktadir. Ancak

bu ana yapiy1 degisik miielliflerin nasil genislettigi ve neler ilave ettigi bu tezin takip

19 Tagkoprizade nin siyaset felsefesi goriisleri el-4hlaku’I-Adudiyye serhinin yam sira Tagkdprizade nin diger eserleri
de baz almmak suretiyle bir kitap olarak hazirlanmustir. Bkz. Mustakim Arici, insan ve Toplum Taskoprizide’nin
Ahlik ve Siyaset Diisiincesi, Ankara: Nobel, 2016, 164 s.

2 el-Ahlaku’l-Adudiyye ahlak ve siyaset agisindan Farabi ve Ibn Miskeveyh’in gériislerinin tekrar1 olarak
goriilmektedir. Bkz. Hiisamettin Erdem, “Ahlak-1 Adudiyye”, DA, Istanbul, 1989, c. II, s. 14.
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ettigi hususlardan biridir. Bu tezde belirli bir diisliniire 6zgii olmayan ama gesitli
sarihlerin katkisini igeren ortak yapi tespit edilmek suretiyle siyaset felsefesi acisindan
el-Ahldku ’I-Adudiyye geleneginin Farabi, Ibn Miskeveyh ve Tasi ¢izgisinin bir devami
oldugu iddia edilmektedir. Bu tezin ikinci iddias1 ise sudur: Her ne kadar s6z konusu
gelenek formel olarak Ibn Miskeveyh-Tisi cizgisinin devai olsa da islam diisiince
geleneginin biitiiniinii yansitmaktadir. Bu agidan Farabi, ibn Miskeveyh ve Tasi’nin
siyaset felsefesi agisindan ¢izgisinin ne oldugu ayrica konu edinilmeyip bu konuda
calisilmus ikinci kaynaklara atifta bulunmakla yetinilmistir. Ote yandan ici ile baslayan
gelenegin yapisi, devami oldugu ¢izgiyle siireklilik ve agiklayicilik agisindan ilgisi

nispetinde ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Siyaset bahsiyle ilgili konu dagilimmin esas kaynagi Ibn Miskeveyh
goziikmektedir. Ciinkii insanin kemali ile birlikte andig1 esas gaye olan hakiki mutluluk;
ancak bedeni fiiller, salih yardimcilar ve samimi dostlarla gergeklesmektedir.?! Ancak
tedbirii’l-miidiin boliimiinde tartisilan meseleler, teorinin ana yapisinin daha iyi ortaya
konabilmesi amaciyla bu tezde yeniden bagliklandirilmistir. Ancak eser ve serhlerinde
konularin islenisi ve baglamlar1 basliklandirmada esas belirleyici ilke olmustur. Bu
Bagliklar arasinda muhteva ve baglam acisindan siki bir iligki bulunmaktadir. Bu durum
meselelerin farkli agilardan tekrar ele alinmasini saglamakta ve bu yonden basliklar

arasinda bir gegislilik olusturmaktadir.

Takip edilen serhler konularin islenisi bakimimdan yogunluklarina gore tercih
edilmistir. Her meselede her sarih esit katkida bulunmadigindan bazi konularda bazi
sarihlerden daha fazla faydalamldigi goriilecektir. Bununla birlikte serhlerden
Taskoprizade, Kazeruni ve Ismail Miifid Istanbuli ve Miineccimbasi’na ait olanlar konu
acisindan en verimlileridir. Bu sarihlerin katkilar1 da benzesen ve ayrisan taraflariyla
ortaya konulmaya c¢alisilmistir. el-4hlaku’[-Adudiyye ve serhleri esas alinarak ortaya
cikarilacak siyaset teorisi, tiim serhler tek bir metin kabul edilerek belirlenmistir. Buna

gore konu agisindan katkilarina gore serhler karigik olarak kullanilmistir.

2 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 177; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 187.
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Bu tez iki ana boliimden olusmaktadir. Tlk boliimde, (i) takip ettigi kaynaklarla
birlikte el-Ahldku’l-Adudiyye literatiirii ele alindiginda, siyaset teorisinin temel
ilkelerinin neler olacagi vazedilmekte ve (ii) siyaset teorisi ag¢isindan s6z konusu
literatiiriin mukaddimeleri ortaya konmaktadir. Tkinci boliimde ise el-Ahldku I-Adudiyye
ve serhlerindeki siyaset teorisinin ana konulari, devami oldugu ¢izgi dikkate alinarak

ortaya konulmakta ve aralarindaki ortak payda tespit edilmeye ¢alisilmaktadir.

2 (13

Risale ve serhlerinde tercih edilen “medine”, “malik”, “memluk” ve “emsal”
seklindeki ifadeler tezde bilhassa aynen kullanilmistir. Bizim de bu usulii takip
edisimizin temel nedeni soz konusu ifadelerin terciimelerinin baska ibarelerin de
karsiliklar1 olma ihtimalinden kaynaklanacak karisikligi onlemektir. Ancak konunun
icerisinde s6z konusu terimler, kastedilen anlamlar1 esas alinarak kullanilmistir.
Ornegin malik hakkindaki agiklamalarda, “reis, hiikiimdar ve ydnetici” seklinde
kullanimlar s6z konusu olmustur. Ayrica el-4hlaku’I-Adudiyye sarihleri de serhlerinde
Ici’nin 1stilahi belirlenimlerine sadik kalmislardir. Bizim a¢imizdan Ici’nin 1stilahi
belirlenimlerine sadik kalmak, ayrica okuyucuyu Arapga orijinalini kontrol etme
ithtiyacini ortadan kaldirmaya yoneliktir. S6z konusu se¢im, genel olarak bu terimlerin
karsiliklarinin nasil kullanilmasina dair olmayip bu tezin konusu olan eser ve serhlerinin
secimlerini de gostermek amachdir. Bu mesele, yalnizca bu tezin meselesi olmayip
Arapcadan Tiirkceye yapilan ¢evirilerdeki terimlerin karsiliklarinda net bir mutabakatin
saglanmamas1 ve zaten bunun da ceviri ile ilgili birtakim sikintilar1 beraberinde
getirmesi gibi problemleri ile Tiirk akademisinde daha genel bir tartisma konusuna
tekabiil etmektedir.



BIiRINCi BOLUM

I. EL-AHLAKU’L-ADUDIYYE ve SERHLERINDE SiYASET
TEORISININ iLKELERI

A. GENEL iLKELER

Islam siyaset diisiincesini tam olarak belirlemek igin, insan dogasinin nasil
anlamlandirilip tanimlandigini tetkik etmek siiphesiz ¢ok muihimdir. Devlet yonetimi
konusunda bagvurulan kaynaklardan biri olan ahlak kitaplari, insan ruhuna ve ruhun
kuvvetlerine dair bahisleriyle insan dogasina dair biitiinciil bir yaklasim sunmaktadir.??
Insanin ruhi kuvvetlerinden hareketle insanin iradeli bir varlik olmasi, kemalin imkanini
saglayan huylarinin degisebilir 6zellikte olmasi ve ayni zamanda istidatlarinin kisiye
0zel sinirlar1 olmasi nedeniyle insanlar arasinda kavrayis farkliliklarinin bulunmasi

insan dogasinin sonuglaridir.

1. Insanmn irade Sahibi Olusu

Islam siyaset diisiincesinin temel ilkelerinden biri, teklif veya mesuliyet olarak
da karsilanabilecek insanm sorumlu bir varlik olmasidir. Islam diisiincesindeki tiim
gelenekler metafizik anlamda bir sorumlulugun insan hayatini anlamlandirdig:
goriisinde hemfikirdir. Insamin 6zgiirliigii de sorumlulugunun temelidir. Boylece
ozgiirliik problemi siyaset teorisinin bir pargasi haline gelmektedir.?® Zira sorumlu
olunan hususlarda karar verebilme ve icra kudreti, 6zgiirliigii gerektirir. Insanin
mesuliyeti, filozoflar tarafindan kuvvelerden hareketle temellendirilmistir. Yani nefsani
giicler hiyerarsisi, insan1 bu diinyada mesul yapar.?* Insanin tiim fiilleri iyi ve kotii,

dogru ve yanlis, erdem ve zaaf konularindaki bilgisiyle belirlenen se¢iminden

22 Hiimeyra Karagdzoglu, “Ibn Miskeveyh’te ‘Adalet’ Kavrammin Siyasi Yansimalar”, istanbul: Divan
Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, C. 14, S. 27 (2009/2), 93-118, s. 97.

23 Islam diisiincesinde irade dzgiirliigiiniin Tasi baglaminda degerlendirilisi igin bkz. Gafarov, a.g.e, s. 187-193.

24 Omer Tiirker, “Islam Siyaset Diisiincesinin Yeniden Insas1 Uzerine Bir Deneme”, Ozgiir Kavak ve Liitfi Sunar
(ed.), islam Siyaset Diisiincesi icinde, Ankara: Nobel — ILEM Kitaplig1, 2018, s. 53-55.
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kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insanin iradeye dayanan eylem ve davraniglarinin bir

yonii siyaseti olusturur. 2°

Hem tabii hem de iradi bir varlik olarak insan, dogasindan kaynaklanan bazi
ilintilerle miicadele ederek kemale erecektir. iradi olarak yetkinlesmesi de bir bakima
maddi dogasindan kaynaklanan bu alakalari, belirli bir egitim siireciyle bertaraf
etmesine baglidir.?® Nitekim insan nefsin kuvvetlerinden kaynaklanan bazi hazlarla
tercihte bulunur. Beslenme, savunma ve cinsellik gibi duyusal hazlar, iktidar, miilkiyet
ve hakimiyet gibi hayali hazlar, bilme ve tefekkiir etme gibi akli hazlar baskinlik
derecelerine gore kisileri yonlendirmektedir.?” Ustelik bu 6zelliklerle donanmis insan
yetkinlesmek i¢in baskalarina da muhtactir. Hatta toplum hélinde yasama zorunlulugu
bu gerekgeye dayandirilmaktadir. Fakat insanin bu ihtiyacinin zemini agisindan bazi
tirlerin varliklarin1 toplumsal bir sekilde siirdiirmesi argiimani yetersizdir. Ciinkii tabii
erdemlerin akilla bir iligkisi yoktur. Bu nedenle tabii erdemler, irade vasitasiyla insani
olana donistiiriilmelidir. Farabi’nin dogal olana karsi insani ve iradi bir etkinlik olarak
toplum ve siyaset fikrinin arkasinda bu yatar. Béylece devlet kurmak, insanin iradesinin
bir trlintidiir. Dolayisiyla devlet, iradi iyilik veya iradi kotiiliigiin sergilenecegi beseri

bir tasarim olarak karsimizda durmaktadir.?®

2. Insanlarin Istidatlarinin ve Makulleri Kavrayabilme Yeteneginin
Farklh Olusu

Insanin varhigimnin amaci hakiki mutlulugu elde etmektir. Mutluluk ise miimkiin
varliklarin kabul edebilecekleri son yetkinlik anlamina gelir. Insanin bu mutlulugu elde
edebilmesi ancak ilk bilgileri olusturan ilk diistiniiliirlerin Faal Akil tarafindan insana
verilmesiyle miimkiin olur. Fakat her insan bu ilk disiinilirleri alma yatkinliginda
degildir. Zira insanlar yaratilis1 geregi esit olmayan giigler ve farkli hazirliklara sahiptir.
Bazilar yaratiliglart geregi diistiniiliirlerin higbirini almaya yatkin degildir. Bazilar1 da

onlart olduklarindan bagka tiirlii kabul ederler. Bir de yaratiliglar1 saglikli olan,

25 Erwin . J. Rosenthal, Ortacag’da islam Siyaset Diisiincesi, Ali Caksu (gev.), istanbul: iz Yaymcilik, 1996, s.
170.

% Senol Korkut, “Felasifenin Siyaset Nazariyesi”, Ozgiir Kavak ve Liitfi Sunar (ed.), Islam Siyaset Diisiincesi
icinde, Ankara: Nobel — ILEM Kitaplig1, 2018, s. 141.

27 Tiirker, “Islam Siyaset Diisiincesinin Yeniden Insas1 Uzerine Bir Deneme”, s. 68.

28 Korkut, a.g.e, s. 142-143.
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makulleri nasil iseler 6ylece kabul edebilenler vardir. Yalnizca onlarin mutlulugu elde

etmeleri miimkiindiir.?°

Farabi’ye gore insanlar ve toplumlar tabii yaratilis ve tabii karakterinden dogan
farklar sebebiyle birbirlerinden farklilagirlar. Bu iki husustaki farklilasma da oncelikle
semavi cisimlerin, sonra sabit yildizlar kiiresinin diinyaya yakin ve uzak oldugu
noktalarm bulunmasina dayanir.>® Insanin ahlaki iizerinde ise tabiat ve adet olmak iizere
iki etken vardir. Bireysel mizag, yaratilisinda 6zel bir nitelige daha fazla istidatli olmasi
demektir. Ornegin sicak kuru mizag dfkeye, sicak yas mizag¢ sehvete, soguk yas mizag
unutkanliga, soguk kuru mizag ise ahmakliga istidatlidir. Adete gelince, bir kisi bir fiili
stirekli yapip tekrarlayarak herhangi bir 6n diisiinme olmaksizin kolayca yapabilme
aliskanlig1 kazanir. Bu durum da insanin daha sonra huylarinda degisimin ve gelisimin
olusabilmesini ifade etmektedir. Yani genel olarak huylar degisebilir. Nefisle mizag
arasinda karsilikli bir etkilesim vardir. Yani, mizag nefsani kuvvelerin amel etmesinde,
nefsani kuvveler de mizacin olusumunda etkilidir. Nefs-i natikanin yatkinliklarinin
farklilasmasi, bedenlerle iliskili olan mizaglara baglhdir. Zira arzu, 6fke ve hatta
miifekkire giicii gibi bedeni giicler araciligiyla nefs-i natikanin huylari meydana gelir ve
bu giicler kisiye mahsus mizaca tabidir. iste bu sebeple insanlar rezilet ve fazilet
sayilabilecek melekeleri kabul edebilmede c¢esitlilik gosterirler. Boylece mizag
sayesinde insanin fiziksel 6zellikleri ile nefsani ozellikleri arasinda irtibat ve gegislilik
saglanir. 3 Mizag, terim olarak dort unsurun birbirlerine, birbirlerinin baskinligini

azaltma yoluyla etki eden kiiciik parcalarindan olusmus ortalama bir niteliktir. 32

Makulleri oldugu gibi kavrayanlar yaratiliglar1 itibariyle saglikhidirlar ve
yaratilislar1 ortak oldigundan bu kimseler arasinda bir farklilagsma s6z konusu degilidir.
Geri kalan insanlar, tabii yatkinlarina ait sanat ve bilim tiirlerinin mertebelerine gore
birbirlerinin {istiinde yahut altinda olurlar. Farabi’ye gore bu durum su sekildedir: Bir

ise yaratilistan yatkin olanlar, o isin boliimleri arasinda da {istiinliik mertebeleri

29 Ebu Nasr Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, Mehmet S. Aydin (gev.), 2. Baski,
Istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2012, s. 80.

% Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi’de Ahlakin Kaynag, Istanbul: Klasik, 2013, s. 168.

31 Kazeruni, s. 38-40.

32 fsmail Miifid Istanbuli, s. 40.
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bulundugundan buna goére birbirinden istiindiirler. Bir isin bir boliimiine yatkin olanlar
da ayn1 isin Gstiin bir boliimiine yatkin olanlardan daha asagidir. Bir ise veya o isin bir
boliimiine yaratilistan yatkin olanlar, yatkinligin yetkinliginin seviyesi agisindan da
stlinliik agisindan mertebelenirler. Egitimleri denk olanlara gelince onlar istinbat
giiclerindeki stiinliige gore farkhidirlar. Bir iste istinbat giiciine sahip olan,
olmayanlarin baskanidir. Bir seyi istinbat etme giicline sahip olan, daha az seyleri
istinbat etme giiciine sahip olanlarin baskanidir. Irsad ve talim giiciine gore de insanlar
derecelendirirler. Bu konuda iyi olan kimse, bu iste seyleri istinbat etme giiciine sahip
olmayanlarin bagkanidir. Clinkii yaratiliglar1 agisindan eksik kimseler, bir iste
egitildikleri zaman, Ustiin yaratilish olup da o konuda egitilmeyenlerden daha {istiin
olurlar. Haliyle bir is igin dstiin diizeyinde egitilenler, o isin asagi diizeyinde
egitilenlerin baskanlaridir. Bir iste hem {istiin yaratilighh olup hem de kendisinin tabii
olarak yatkin oldugu seylerle egitilen kisi, hem o iste iistiin yaratilish olmayanlarin hem

de iistiin yaratilish ama o iste egitilmeyen yahut az egitilenlerin baskan1 olur.

Farabi’ye gore insanlar baskalarma yol gdsterme ve baskalarini bir seyleri
yapmaya sevk etme giiciine gore de farklilagirlar. Bir kKimse baskasini bir sey yapmaya
ve o iste calistirma giiciine degil de sadece kendisine gosterileni yapma giiciine sahipse
hicbir konuda baskan olamaz. Bu kisi daima ve her seyde yonetilen bir kisidir.
Bagkasimi irsad ve sevk giicine sahip kimse, o seyi ancak yol gosterilip Ggretilince
yapabilen kimselerin yoneticisi olur. Bildigi ve irsad edildigi seyde baskasini yonetme
ve calistirma giiciine sahip olan, bir yandan bir insanin yoneticisi ¢biir yandan da
yonetilen olur. Boylece yonetici birinci derecede yonetici veya ikinci derecede yonetici
olarak ikiye ayrilir. ikinci derecede yonetici yalnizca tek bir insana tabi olur ama
baskalarin1 da bir yonden yonetir. Bu iki ¢esit yoneticilik tipki tarim, ticaret veya tipta

oldugu iizere bir is tiiriinde olabilecegi gibi insani islerin genelinde de olabilir.3

Goriildigi gibi her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi
gerektigini kendi basina bilmez. Dolayisiyla bu amag igin insanin bir dgreticiye ve yol

gosterene ihtiyaci vardir. Bu ihtiya¢ kimine gore daha ¢ok ya da az olabilir. Ancak esas

33 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 81-85.
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mesele sudur ki, insan bu konuda kendisine yol gdsterilmesine ragmen digaridan bir
diirtii ve itici glic olmaksizin kendisine Ogretilen ve gosterilen seyleri yapmayabilir.
Nitekim insanlarin ¢ogu bu durumdadir. Nitekim fasik toplumlarin en 6nemli 6zelligi
dogru bilgiye sahip olduklar1 halde eylemlerinin buna uygun olmayisidir. Ayrica teorik
ve pratik akli yetkinlestirip ahlakin kaynagina erigebilmek de goriildiigii gibi herkes i¢in
miimkiin degildir. Ciinkii insanlar sadece tabiatlarinin iyiye veya kotiiye meyyal
oluslaria gore farklilasmazlar, ayn1 zamanda insan ahlaki olan1 bildigi halde iradesine
hakim olamayarak ona uygun eylemde bulunamaz.3* Bu durum, kisiye ahlaki olani
hazir olarak sunan ve kisinin eylemlerinin bu yonde olmasi i¢in yaptirnrmda bulunacak
bir otoritenin varligini zorunlu kilmaktadir.®® Farabi’de makuller tabii ve iradi olmak
lizere iki cesittir. Iradi makuller, insan iradesine bagli olarak meydana gelen seyleri
ifade etmek ve ahlakin alanmi olusturmaktadir.®® Insanlarin ¢ogunun makulleri oldugu
gibi kavrayabilme yeteneginden yoksun olusu siyasi veya dini otorite eliyle ahlaki
olanin belirtilmesinin esasinda biiyiik bir ihtiyact karsilayacagi anlamina gelmektedir.
Ciinkii kendi cabasiyla ahlaki iyiyi bulabilen ve bulsa da onu uygulabilen insan ¢ok
azdir. Geriye kalan ¢ogunlugu bu manada yonetmek, ahlaki agidan bir gorev ve

sorumluluk haline gelmektedir.3’

3. insanm Huyunun Degisebilir Olusu

el-Ahldku ’I-Adudiyye serhlerinin ilk iki boliimiinde bu konu ayrintili bir sekilde
tartisilarak ortaya konmustur. Bu konuda ibn Miskeveyh ve Tisi’yi ® takip eden
Ahldku’l-Adudiyye gelenegi genel itibariyle huylarin degisebilir oldugu goriisiinde
hemfikirdir.

Kazer(ini meselenin siyaset felsefesi agisindan ilgisini soyle ifade etmektedir:

“Higbir hastalik tedaviyi kabul etmeseydi tip ilminin gegersiz olacagi gibi higbir huy

34 Ozturan, a.g.e, S. 166.

3 Ozturan, a.g.e, s. 186.

3 Ozturan, a.g.e, s. 197.

37 Ozturan, a.g.e, s. 175.

3 fbn Miskeveyh ve Tasi’nin ilgili goriislerinin mukayesesi igin bkz. Anar Gafarov, Nasireddin Tdsi’nin Ahlak
Felsefesi, Istanbul: ISAM, 2011, s. 194-201.
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zevali kabul etmeseydi dinler ve seriatlar sagma ve gegersiz olurdu.”%® Temeyyiiz ve
diistinme giicliniin varligt ve faydasi da ahlakin degisiminin miimkiin olmasini
gerektirir. En Onemlisi bu durum terbiyenin ve siyasetin varligini da anlamli
kilmaktadir. Insanmn ahlaki degisime acik olmasaydi egitim ve insanin kemale

erismesinin ortamini hazirlamakla gorevli olan siyaset sagma olacaktir.

Insanda bulunan tabii yatkinlik, erdemli yahut erdemsiz fiillere gétiiren huylara
egilimli olmay1 ifade eder. Bu egilim sadece, bir huya iliskin fiilin, failden kolaylikla
sadir olmasini saglamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu huya iliskin fiil tekrarlanip
aligkanlik haline getirilmek suretiyle huya doniistiiriilmesi ve nefste yerlestirilmesi
neticesinde insan erdemli veya erdemsiz olacaktir. Bir erdemin tabiat icabi elde
edilmesi, huyla miza¢ arasindaki 6zel uyum sayesinde gergeklesir. Mizaci hassas olup
cabuk etkilenen i¢in huyun degismesi kolay, mizac1 agir olup yavas etkilenen i¢in ise
zordur. Dolaysiyla kimi tabii egilimlerin degismesi, yok olmasi ve hatta zit yone
yonlendirilmek suretiyle tamamen tersi duruma gelmesi miimkiinken; kimileri
biitiiniiyle degismez ancak zayiflar. Fakat bazi yatkinliklar asla degismez. Kisi ancak
sabrederek ve kendini tutarak bu yatkinligin gerektirdigi eylemde bulunmamayi
basarabilir. Insan, yaradilisinda ve somut biinyesinde mizaglara gore farklilik gosterdigi
gibi huylarin degismesindeki istidatlar da farklilik gosterir. Kisi bir fiili siirekli yapip
tekrarlayarak da herhangi bir 6n diislinme olmaksizin kolaylikla yapacag: sekilde o
fillde aligkanlik kazanir. Ahlakin degismesinin imkani herkesin kendi mizacina
nispetledir. *° Buraya kadar anlatilanlar mizacin huy ve karakterle iliskisi

baglamindadir.*

4. Hakiki Mutlulugun Tanim Geregi Seriatin Gerekliligi

Islam siyaset diisiincesinde sorumluluk sahibi ve hiir insan, biitiin siyasi
faaliyetlerin temel aktoriidiir. Kisi kul olma bilinci, hiir iradesi ve se¢me yetisiyle

yaptig1 islerden her iki diinyada sorumlu tutulacagina inanmaktadir. iste bu inang onu

39 Alaiiddin el-Kazer(ini, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 adudiyye serhi (metin-geviri), Mehmet Demir,
Giiveng Sensoy (cev.), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014, s. 40.

40 {smail Miifid Istanbuli, s. 40.

41 Konu hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Mustakim Arici, ‘Adudiiddin el-ici’de Huy ve Erdem Problemi’, Nazariyat
islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar1 Dergisi 2/4 (Nisan 2016): 31-56.
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kendi icinde uyumlu ve dengeli bir yasam kurmaya, ayni1 ahengi toplum ve tabiatla

iliskisinde de gozetmeye sevk etmektedir.*?

Insanin mutlulugu ile kemali arasinda yakin bir iliski vardir. Kemaline en
yakin olan insan, daha mutlu insandir. Ancak kisi istikmal siirecini nefsinin arzu, 6tke
ve sehvet giiclerinin egemenligine biraktiginda iradi kotiiliik tasarruflarindan birgok
cahili goriis ve hayat tarzina ulasacaktir. Dolayisiyla insanin mutlulugu, ruhani bir
siireci zorunlu kilar.*® Ciinkii erdemli medine veya toplum, hem bireysel hem toplumsal
mutlulugun, hem bu diinya (birinci yetkinlik) ve hem de 6teki diinya mutlulugunun
(mutlak yetkinlik) kazanildigi yerdir. Erdemli toplum erdemli olmak isteyen birey,
toplum veya milletlerin ¢abalarini birlestirme islevi goriir. Kemali ve biitiin milletlerin
mutluluga erigmesini miimkiin kilan bu ideal devlet, hepsinin ayni1 amaca yonelmesi

kosuluna bagl olarak var olur.**

Farabi’ye gore insan ulasabilecegi en yiiksek kemal mertebesine ve dolayisiyla
yiice mutlulugu i¢in Faal Akil’a muhtagtir. Ciinkii Faal Akil, insan ile Tanr1 arasindaki
iliigkiyi kuran ilke olmasimnin yaninda diisiinen canliyr gbézetme ve onu hakiki
mutluluguna ulastirma iglevine sahiptir. Yani Faal Akil’dan kazanilmig akil
seviyesindeki insana akan bilgi, vahiydir. Yani vahiy, hem kazanilmis akil seviyesine
erismis insanin hem de siradan insanlarin en ylice mutluluga erisebilmesinin kosuludur.
Bdylece vahiy, bireysel ve toplumsal acidan en yiice mutlulugun tanrisal garantoriidiir.*®
Bagka sekilde soylemek gerekirse vahiy, Allah’la insan arasindaki dogrudan iletigim,
dogru inang ve akidelerin yayilmasi gibi bir manasinin yaninda, amacini gergeklestrmek
icin toplumda yasamak ve bir devlet ile siyasi olarak orgiitlenmek zorunda olan insan
icin gecerli ve baglayict bir kanundur. Bu kanun, insanin bu diinyadaki refahini
sagladig1 gibi onu ote diinyaya da hazirlar.*® Erdemli medinede seriatin otoritesinin

zayiflamast demek gii¢ (miilk) devletinin onun yerini almasit demektir. Ciinkii bu

42 K pse, “Islam Siyaset Diisiincesinin Temelleri”, s. 28.

43 Korkut, “Felasifenin Siyaset Nazariyesi”, s. 144.

4 Lokman Cilingir, islam”in Klasik Caginda Felsefi Bir Sorun Olarak Siyaset, Ankara: Elis Yaymlar1, 2016, s.
61.

45 Cilingir, a.g.e, s. 70. Farabi’nin mutluluk anlayis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasan Hiiseyin Bircan, islam
Felsefesinde Mutluluk,istanbul: iz yayncilik, 2001, 509 s.

46 Rosenthal, a.g.e, s. 167.
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durumda sekiiler kanunlar seriatin yonetimiyle rekabet eder ve cogu zaman da onu alt
eder. Halbuki Islam siyaset felsefesinin en dnemli farki beseri hukuk karsisinda vahiy

hukukuna sahip olmasidir.*’

Farabi’den itibaren filozoflar dini, genel olarak pratik hayatimizi sekillendiren,
yani ibadet, ahlak ve siyaseti diizenleyen yasalar anlaminda seriat olarak anlamaktadir.
Buna gore din, toplum hayatinin idaresini saglayan yasalar vazeder. Bu durum Islam
geleneginde toplumun hayatini siirdiirmesine iliskin temel yaklasim hakkinda iki 6nemli
hususa isaret etmektedir. ilki, bu idarede ilahi destege mutlaka ihtiyag vardir. Bu mesele
akil-vahiy iliskisiyle irtibathidir. Ikincisi ise, siyasetin esas gayesi olan adaletin ancak
ilahi yasalarin yardimiyla saglanabilmesidir. *® Islam’da siyaset yapmanin amaci, esasen
insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklari ortamin hazirlanmas1 ve
siirdiiriilmesi, yani din ve diinya islerinin yonetilmesidir. ibn Sind’ya gore ameli
felsefenin ilkeleri dogrudan ilahi dinden alinmistir. Nazari felsefenin ilkelerini ise ilahi
din, birtakim ima ve isaretler seklinde sunmustur. flahi din, ayn1 zamanda bu ilkelerin
en mitkemmel seklini de kendi biinyesinde barindirir. Ayrica ameli felsefenin alanina
giren konularda genel-geger ilkeler koymasmin yaninda, bunlarin tikel durumlara

uygulanisini da biiyiik oranda belirlemektedir.*®

Farabi’ye gore imam, filozof ve kanun koyucu bir ve aynidir. Dahas1 melik, en
yiiksek bilgiyle yonetim ve iktidar1 temsil eder. Bu sentez Farabi’nin Islam siyaset
diisiincesine yaptig1 en 6nemli katkiyr temsil eder.® ilk yonetici veya filozofun asli
gorevi, hakikatler hakkindaki teorik bilgiyi ve pratik felsefenin temel ilkelerini 6gretim
ve egitim yoluyla toplumun geri kalan bireylerine aktarmaktir. Farabi’ye gore hayatin
amact olan mutlulugu o6zellikle siradan insanlara tanitacak ve onlar1 erdemli
davraniglara yonlendirecek bir yoneticiye, bu yonetimin kural ve uygulamalarini igeren

bir sanata (siyaset) ve mutlulugun kazanilacagi erdemli bir topluma ihtiya¢ vardir.>

47 Rosenthal, a.g.e, s. 169.

48 Tiirker, “Islam Siyaset Diisiincesinin Yeniden Insas1 Uzerine Bir Deneme”, s. 65-66.

49 M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”,
Divan, C. 14, S 27, (2009/2) 57-91, s. 84.

%0 Rosenthal, a.g.e, s. 190.

51 Cilingir, a.g.e, s. 76.
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Hatta Farabi’nin Tahsilu’s-Saade adli eseri tamamen bu meseleyi anlatmaktadir.>? ibn
Miskeveyh de mutlulugu mecazi, hakiki ve zanni olarak ayirmaktadir. Bu
mutluluklardan bazis1 insan ve hayvanlar i¢in ortaktir ki bunlari hazlar olarak
aciklamaktadr. O, mutlulugu yalnizca insana has olmakla kayitlamaktadir. Insan icin
mutluluk da insan tiiriiniin ortak olan ve yalnizca tek tek insanlara 6zgii taraflar1 vardir.
Insanin nihai gayesi ise hakiki ve tam mutluluktur.>® Insanin kemali baglaminda nihai
gayesi hakiki mutluluktur. Ibn Miskeveyh mutluluk ve hayir iliskisinden
bahsetmektedir. Gaye icin yararli olan her sey iyiliktir. Bu sebeple mutluluk bir gesit
tyiliktir. Bu durumda aslinda mutluluk izafidir. Hakiki mutlulugun kazanilmasi icin
mutlak iyiligin bilinmesi gerekmektedir.> ibn Miskeveyh’e gére, insanin bulundugu
mertebeye uygun olarak kendisine has mutluluga ve imkani Olgiisiinde tam bir
mutluluga eristirilmesi gerekmektedir. O, bu gorevin ilahi siyasetin sahipleri olan
peygamberlere ve onlarin vekilleri olan yoneticilere ait oldugunu sdylemektedir. Ona
gore saadet ve sekavet konular1 ser’l kanunda agiklanmaktadir. > ibn Miskeveyh
mutluluga elverisli ortamin yonetici tarafindan saglanmasimi gerekli bulmakta ve
yoneticinin bunu iki ilkeyi uygulayarak yapacagini sdylemektedir: (i) diisiince ile
kazanilan ilimlerle toplumu dogru yola yoneltmek, (i1) insanlar1 sanatlara ve bedensel
islere sevk etmek.>® Yani onlar1 nazari ve ameli olarak kemale ydnlendirmeyi salik
vermektedir. Ibn Sina ise ilk yonetici olarak peygamberin iki ana vazifesi oldugunu
soyler: O, siyasi yonetimle maddi diinyanin, felsefeyle de manevi diinyanin diizenini
saglamalidir.%’” Peygamber bazi yasalar koymalidir. Bu yasadaki ilk esas, insanlara tek
ve kudretli Yaratici’nin varligini ve O’nun gizli ve agig1 bildigini, emrine itaatin ise farz
oldugunu bildirmektir.®® Allah’a itaatin bir gdstergesi olan ibadetler, yasa ve seriatin
insanlar iizerinde stirekliligini saglayan ve ahirette de arinmalariyla onlarin Allah’a

yaklasmalarina vesile olan seylerdir. Bunun yani sira Peygamber, gecim vesilelerini ve

52 Ayrmtil bilgi igin bkz. Ebu Nasr Farabi, Tabhsilii's-saade, Cafer Al-i Yasin (haz.), Beyrut: Darii'l-Endeliis, 1983.
58 Tbn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, Hiimeyra Ozturan (haz.),
[stanbul: Klasik, 2017, s. 53-54.

54 bn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, Beyrut: Daru’s-sadr, 2006, s. 87-88. ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak = Ahlak
egitimi, Abdulkadir Sener, Cihat Tung, Ismet Kayaoglu (gev.), Istanbul: Biiyiiyenay Yaymnlari, 2013, 93-94.

5 [bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 57.

% Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 83-84; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 89.

57 Rosenthal, a.g.e, s. 211.

58 Jbn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik II (el-ilahiyat), Ekrem Demirli-Omer Tiirker (¢ev.), Istanbul: Litera Yaymlari,
2004, s. 188-189.
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ahiret maslahatlarin1 saglamak {izere insanlarin hallerini yonetme isini tistlenen kisidir.

Nitekim o, teelliih etmesiyle (Tanr1’ya benzemesiyle) diger insanlardan ayrilir.>®
Tis1, mutlu kimseleri li¢ sinifta toplamaktadir:

(1) [1ki, kendisinde asaletin baslangicta goriilebildigi, dogasi itibariyle hayali ve
comert, uygun yetistirilmeyle 6zel kilinmis, iyilerle beraber olmaya ve
kotiilerden uzak durmaya meyleden kimsedir.

(i)  Ikincisi, ilkinin dzelliklerine baslangicta sahip olmayan ve gayretle gercegi
arayan, ilminin ve amelinin dogru olmasi i¢in gercegi arayisa diizenli bir
sekilde devam eden kimsedir. TGsi’ye gore bu, felsefeyle mesgul olmak ve
taassubu atmakla miimkiin olur.

(iii)  Ugiinciisii s6z konusu vasiflart kendi istemedigi halde ser’i terbiye veya

hikmetli bir 6gretim ile zorlanarak edinmis kimsedir.

Thsi’ye gore ger¢ek ve tam mutluluk caligkanlarindir. Dolayisiyla ona gore
ikinci kisimda olmak daha giizeldir.®® ibn Miskeveyh mutlulugun insanlar arasinda
cesitli olmasi ile siyasetin varligi arasinda kuvvetli bir iliski gérmektedir. Ona gore
mutluluklar boyle ¢esitli olmasaydi gercek mutlu; felsefenin tiim bdliimlerini tahsil
etmis, sanatlarin hepsini bilen ve hikmetin tiimiinden payini en ¢ok alan kisi olacaktir.
Bu da insanlar arasinda tek bir kisiye tekabiil edecekti ki boyle olmas1 diger insanlarin
varligini, toplum i¢indeki 6vme ve kinamayi, terbiye ve siyaseti sagma hale
getirecektir.%! Yani bir tiir terbiye olan siyaset, insanlarin mutluluktan aldiklar1 payin

farkli olmas1 ve mutluluk ¢esitlerinin bulunmasi kabuliine dayanmaktadir.

5. Insan Mizac ile Toplum Benzerligi: Sihhat-Tedavi

Islam diisiincesinde tip ve ahlak benzetmesi ilk defa Kindi tarafindan
yapilmistir. Ancak bu benzetme daha sonraki ahlak metinlerinde sik¢a kullanilmustir.

Hatta onun beden sagligiyla beraber ruh sagligindan s6z etmesi ve ruh saghigini da

5 Tbn Sina, a.g.e, s. 194.

60 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (¢ev.), Istanbul: Litera Yaynlari, 2007, s. 266-267.
Bu tasnifin kaynagi ibn Miskeveyh’tir. Krs. Ibn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: mutluluk mertebelerinin
diizenlenmesi, s. 69-71.

51 {bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: mutluluk mertebelerinin diizenlenmesi, s. 57.
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A gAY

beden sagligindan daha 6nemli saymasi, EbG Bekir er-Razi’nin et-7tbbu 'r-Ruhani adli
eserinde en miikemmel ifadesini bulmustur.%? Benzer sekilde Farabi, ferdin ahlaki
hayatini ruhani tababete 0Ozgii terimlerle agiklamaktadir. Bedenin saglikli olmasi,
fizyolojik yapinin (hey’et) biitiin faaliyetleriyle miikemmel sekilde islemesidir. Ruhun
fizyolojik yapidaki ¢aligmasini tam olarak diizenleyemeyisi de hastalik manasina
gelmektedir. Nefsin giiclerindeki ve nefste koklesen ahlaki yapidaki dengesizlik,
diizensizlik veya asirilik ruhun hasta olmasi demektir.®® Ibn Miskeveyh de nefsin
reziletlere yonelmesi durumunda ruhun tedavi edilmesini gerekli bularak tip ve ahlak

arasinde tedavi agisindan benzerlik kurmaktadir.®*

Ahlak ilmi filozoflarin verdigi ehemmiyet nedeniyle en yiice iksir ve ruhani tip
olarak isimlendirilmistir. Cilinkii bu ilimle, kamil nefsin ahlakinin itidali muhafaza edilir
ve nakis nefsin itidale donmesi saglamir.®® Nefsin itidalde olmasi, diinya ve ahiret
saadetini kazandirmasi sebebiyle ¢ok 6nemlidir. Nefs-i natika aslinda her tiir hastaliktan
salim, saglikli bir fitrat tizere yaratilmistir. Ancak sihhatini kaybedebilir ve bu durumda
hasta olur. Yani nefis igin hastalik, arizidir. Tip ilminin biri sagligi koruma, digeri
hastalig1 giderme seklindeki iki alan1 gibi ahlakin da iki alan1 vardir. Birincisi erdemleri
korumaya digeri ise erdemsizlikleri gidermeye yoneliktir. Cismani tipta sagligin
korunmasini beden egitimi saglar, ruhani tipta da nefis egitimi boyledir. Reziletlerden
kurtulan erdemli kisi ayn1 zamanda ahlaki agidan saglikli kisidir. Bedenin sihhati onun
dengeli hareket etmesiyle, nefsin sihhati de faziletlerin kazanilmas: ve korunmasiyla
mumkiindiir. Beden igin esas olan sthhatinin muhafazasi ise nefis igin de itidal halini
ifade eden faziletlerin muhafazasi esastir. Hatta nefsin kendi sagligim1 korumasindaki
egitimi, bedenin saghgmi muhafaza etmesindeki egitiminden daha faydalidir. ©°
Faziletlerin muhafazas1 da ancak ilmi ve fikri vazifelerin mutedil bir sekilde yerine
getirilmesiyle olur. Faziletleri muhafaza etmenin ikinci yolu, hatalari1 kendisine

hatirlatan dostlar edinmektir.

62 fIhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak lmini Tesekkiilii”, s. 116.

83 fIhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tesekkiilii”, s. 196.

64 Tbn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, 72; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 88.
65 Kazeruni, s. 16.

66 Kazeruni, s. 82, 84.
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Tipta hastaliklarin tedavisinde Once hastaligin cinsi, sebepleri ve belirtileri
bilinir. Sonra tedavinin niteligi bilinir. Yani, tedavi irddi ve suurlu bir harekettir. Tipta
oldugu gibi ahlakta da tedrici olarak tedavi su sekildedir: Kendisinde bir hastalik
bulunan kisi onu, mukabili olan fazileti islemek suretiyle, olmazsa zorlamayla, olmazsa
onun mukabili olan reziletle iyilestirmelidir. Onu diger uca gitmeyecek sekilde
muhafaza etmelidir. Bu da olmazsa zor riyazetlerle iyilestirmelidir. Mevcut reziletin
mukabili olan fazileti islemek suretiyle tedavi, zorlamaktan daha hafiftir. Zorlama,
zehirli olmayan, yogun bir ilag mesabesindedir. Faziletin mukabili olan reziletle tedavi
ise zehirli bir ilag mesabesindedir. Zor riyazetle olan, daglama seklinde bir tedavi
gibidir ve bu en son caredir. Biitiin hastaliklarin tedavisinde tavsiye edilen metodlarda
asil amag, nefsi tekrar aklin tedbirine sevk etmektir. Nefsani hastaliklar, reziletlerdir.
Bir kisideki reziletlerin ortadan kalkmasi s6z konusu oldugunda amag aklin tedbiri olsa
da bu konuda yardimci olmasi icin bir tabibe ihtiya¢ duyulur. Bir hasta en iyi hekim
olsa bile tedavi i¢in baska bir hekime ihtiya¢ duyar. Fiziksel rahatsizliklar da boyledir.
Hangi ilac1 kullanacagin1 bilemeyen bir hastanin tabibe ihtiyact oldugu gibi, tiim bu
tedavi yontemlerinin dogru uygulanabilmesi i¢in, kisinin glivenip teslim olabilecegi ve

kendisini tesvik edecek bir yol gostericiye ihtiyaci vardir.®’

Kisinin ahlakinin terbiyesinde birtakim fiiller ve hareketlerle 6nce mizag, sonra
ona tabi olan kuvveler degistirilir. Sonra bu kuvvelere dayanan fiiller, sonra da bu
fiillere dayanan ahlak degismis olur. Mizag, ayn1 zamanda kisinin bedeninin, ruhunun
ve ahlakinin sagligi i¢in de 6nemli bir konumda bulunur. Nitekim mizag¢ genisligin iki
tarafindan birinin digina ¢ikarsa bozulur ve sahibi helak olur. Bunun ¢aresi mizaci orta
sinirda tutmak ve bunun disina ¢iktiginda buraya geri getirmektir. Ortada bulunan kisi,
fertlerin en mutedilidir.®® Mizag, unsurlarin birlesmesi ve kaynasmasiyla olusuyorsa
adalet de hikmet, cesaret ve iffet erdemlerinin birlesiminden meydana gelen huylarin
itidalidir. Hikmet, iffet ve secaat giicli fillerinde uzlasip yardimlastiginda ve bunlar
nitelik bakimindan esitlenip kendileri igin yaratildiklar1 amaca ulastiklarinda adalet

ortaya ¢ikar. Bu 1ii¢ erdem, adaletin cinsi konumundadir. Teorik aklin

67 Kazeruni, s. 92; Ismail Miifid Istanbul, s. 96, 100, 102.
88 fsmail Miifid Istanbuli, s. 38.
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yetkinlestirilmesinden hikmet meydana gelirken pratik aklin yetkinlestirimesinden
adalet ortaya cikar. Ofke giiciiniin yetkinlestirilmesinden secaat, arzu giiciiniin
yetkinlestirilmesinden iffet ortaya c¢ikar. Buna gore adalet, pratik giiciin yetkinligidir ve
s0z konusu li¢ meleke iizerine kurulur. Adalet, basit bir melekedir ve bir acgidan
melekelerin reisidir. Ciinkii teorik akil giicii bile olsa, giiclerin kullanilmasi, en dogru
sekilde sadece adaletle olur. Nazari akil guctuinun yetkinligi “kemal”, ameli akil giiciniin
yetkinligi ise “adalet’tir. Itidal hali ise nefsin ameli akil giiciiniin nazari akil giiciiniin

tedbirinde olmasi, dolayisiyla nazari akil giiciiniin denetleyici olmasidir.®

Adaletin on dort alt dali vardir. Bunlar; saf dostluk (sadakat, muhabbetun
sadikatun), kaynagma (iilfet) ki ilfet alemin diizeninin sebeplerinden biridir, vefa,
denkleri tarafindan sevilme cabasi (teveddiid), iyilige karsilikta bulunmak, ticari
diirtistliik (islemlerde adaleti gbzetmek), haklar1 giizellikle 6deme, sila-1 rahim, sefkat,
arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, r1iza, kulluktur.’® Bu 6zellikler ayn1 zamanda hem
memluk ile malik arasindaki iliskide hem de emsal konumundaki kimselerin kendi
aralarindaki iliskide beklenen ahlaki vasiflardir. Adalet, baska bir ifadeyle kisinin
kendisinin ve baskasinin hakkini gézetmesi halidir. Buna gore adalet Uic mertebedir:
Alemlerin Rabbi’ne karsi adil olmak, yani O’nun hakki olani yalniz O’na vermek;
devlet baskanlarina ta’zim, emaneti edd, muamelat hukukuna ridyet etmek seklinde
insanlarin birbirine karg1 adil olmasi ve atalarimiza karst adil olmak, yani onlarin
bor¢larini 6demek, vasiyetlerini yerine getirmek. Gergek anlamda adil ise tiim giiclerde
dengeyi saglayan ve bdylece biitiin durumlar1 aklin hitkmiiyle itidal {izere ortaya ¢ikan,
herhangi bir giicii aklin belirledigi paydan daha fazlasini istemeyen, sonra tiirdesleri
arasinda bu tutumu gozetip sadece bizzat erdemleri amacglayan ve bunun disindaki
seyleri dogrudan degil, ancak ikincil olarak amaglayan kimsedir. Bu da ancak biitlin
gliclerin edeplenmesini gerektiren nefsani bir durumla nitelendikten sonra meydana

gelir."

69 Kazeruni, s. 67-70.
70 fsmail Miifid Istanbuli, s. 84-93.
1 Kazeruni, s. 80.
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Farabi’nin nefse dair tartismasi, nefs ve beden arasinda oldugu kadar nefs ve
beden idaresi arasindaki bazi benzerliklerle Oncelenmistir. Bedenin saglik ve
hastaliginin tasviri neredeyse nefsinkiyle 6zdestir ancak bir tane 6nemli bir farklilik
vardir: Bedenin ilk olarak nefs tarafindan harekete gecirilmedikge hicbir sey
yapamayacagi. Bedenin sagligi mizacin dengede olmasi, sehrin sagligi da halkin ahlaki
aligkanliklarinin dengede olmasi demektir. Tabibin gorevi amagsal olarak yeniden
kazanilan giiciin veya gelisme kaydedilen gorme yetisinin nasil kullanilacagini
sormadan sadece tedavi etmekken hiikiimdarin gorevi, sehrin hizmetine dair isleri
yiiklenmeleri i¢in nefslerinin nasil tedavi edilecegini diisiinmektir. Yani o, s6z konusu
ozellikleri vatandaslarin nefslerine yerlestirecek yollar1 ve yok olup gitmemeleri i¢in bu

ozellikleri onlar arasinda korumayi saglayacak idare seklini bilmek zorundadir.”

Farabi’ye gore ruh hastaliklarimi tedavi eden el-insanii’l-medeni’dir. Bu,
toplum hayati yasayan insan anlamindan ziyade toplum organizasyonunun kemal
noktasinda bulunan melik manasma gelir. Ruhu saglikli kilmanin yahut sagligini
korumanin temel prensibi, itidal 6l¢iisiine riayettir. Bu prensip gerek ferdi gerekse
kollektif planda gecerlidir.” Farabi’ye gore itidal, Aristoteles’teki gibi orta olmaktir.
Melik, yoneticilik ve toplum smaatini kullanarak mutedil olanlar: istinbat ve istihrac
etmelidir. Bdylece ahlaki yasanti i¢in gerekli olan orta olma halini yonetilenlere hazir
olarak sunmalidir. Toplumsal bir ahlaki standart elde edilmediginde bireysel tekamiiliin
gerceklemesi miimkiin degildir.’* Farabi nezdinde saglikli toplum ahlaki aligkanliklari
dengeli olan, itidal derecesinde olan topluluktir. Bu nedenle siyaset, toplumu 1yi fiillere
alistirmak suretiyle iyi insanlar hiline getirme sanatidir.” Malikin siyasetinin iki temel
islevi vardir: Adalet ve hakkaniyet ilkeleri uyarinca toplumun ahvalini diizenlemek ve

Allah’m kullar arasinda iinsiyet ve yardimlagma erdemlerinin devamini saglamak.®

2 Charles E. Butterworth, “Ahlak ve Siyaset Felsefesi”, islam Felsefesine Giris icinde, M. Ciineyt Kaya (cev.),
Istanbul: Kiire, 2007, s. 305-309.

73 {Ihan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tesekkiilii”, s. 197.

" Hiimeyra Ozturan, a.g.e, s. 190.

5 Ozturan, a.g.e, s. 191.

76 Tagkoprizade, a.g.e, s. 32.
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Sarihler Farabi ve Tusi’yi takip ederek yoneticiyi, alemin miidebbiri ve alemin
Mmizacinin tabibi olarak gdrmektedirler.”” Dolayisiyla miilkii ancak alemin mizacim
tantyan, alemin sihhatini korumaya ve hastaligin1 gidermeye kadir olan hak eder. Bu
iktidar, {istiinliik kurmak (tegalliib) ya da yikic1 bir savas ile saglanir.”® Yoneticinin s6z
konusu konumu Farabi’de de bdyledir ve hatta hiikiimdar iktidarmin mesruiyetini
toplumdaki durumlar takdir edip vatandaslara gerekli miktarlar tayin etmesinden alir.”
Yani malikin alemdeki hastaliklari, bunlarin sebeplerini ve nasil tedavi edilecegini
bilmesi gerekmektedir. Alemin tabibi olan malik, toplumun mizacinin itidalini
muhafaza etmeli ve bozulma oldugunda mizaci asli hiiviyetine dondiirerek tedavisini
yapmalidir. Tipkr tabibin diger uzuvlarin selameti i¢in bir uzvun kesilmesine izin
vermesi, hatta gerekli gormesi gibi alemin tabibi olan sultan da diger fertlerin maslahati
icin bir ferdi 6ldiirebilir.2° Ferdin 1slahinda genel ilke, hekimin bir organin tedavisinde
yaptig1 gibi oncelikle kamunun maslahatini gézetmek, sonra da bireyin maslahatina
bakmaktir.8! Farabi’ye gore de toplumsal yapilanma bireye ve aileye gore dnceliklidir
ve biitiin parcalardan daha 6nemlidir. Elbette bu oncelik yine bireyin iyiligi i¢indir.%2

Fakat sultan, buna yalnizca Yaratici’nin emri dogrultusunda tesebbiis edebilir.

6. Metafizik ve Siyasi Hiyerarsinin Varhgi: Yukaridan Asag ve
Bir’den Coka Dogru

Erdemli toplumu saglikli bir bedene benzeten Farabi, saglikli bedende bulunan
en list mertebedeki kalbin erdemli toplumdaki ilk bagkan oldugunu ifade eder. Kalp
bedendeki muhtelif gii¢lere sahip cesitli organlar1 canliligi siirdiirmeleri hususunda
ahenklice ¢aligmalar tizere idare etmektedir. Erdemli toplumda kalbe benzer sekilde ilk
bagkanin altinda uzuv, yap1 ve pargalar siralanmaktadir. Alt seviyedeki organlarin
mertebesi ise kalbe yakinligina veya uzakligina gore belirlenir. Kalbe en yakin organlar

hem yonetir hem de yonetilir. En uzaktakilerse sadece hizmet eder. Fakat hepsi kalbin

7 Asiye Aykit, “Miineccimbasi Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adud adli eseri, metin tahkiki ve degerlendirme”,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 477; Ebu Nasr Farabi,
Fusulii’l-medeni, Hanifi Ozcan (gev.), izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 1987 s. 27-28, 39-40; Tisi, a.g.e, s. 241,

78 Taskoprizade, a.g.e, s. 233.

™ Ozturan, a.g.e, s. 198-199.

80 Kazer(ini, a.g.e, s. 188.

81 Taskoprizade, a.g.e, s. 242.

82 Ozturan, a.g.e, . 186.
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maksadina hizmet etmekte birlesmektedirler. Devletin de biitiin boliimleri hiikiimdarin
maksadina hizmet ettiginde ideal devlet ortaya ¢ikar. Fakat viicudun iiyeleri
fonksiyonlarini tabii bir egilim ile yerine getirirken devletin iiyeleri irade ve se¢imle

hareket eder.8

Farabi toplum-beden benzerliginin yani sira mertebeleri bakimindan toplum-
alem benzetmesi de yapmaktadir. Alemde maden, bitki, hayvan ve insanlar mertebece
bir istlindekinin hizmetinde olup bir altindakinden hizmet almaktadirlar. Bu silsile
higbir suretle altindan hizmet almayan ve iistiine de hizmet etmeyen Ilk Sebep olan
yaraticida son bulur. Erdemli toplumda da sinaatler ekseninde mertebe i¢inde bulunan
insanlar, birbirlerinden hizmet alir ve bir iistlerine hizmet ederler. Toplumda hicbir
suretle hizmet almayan ve kimseye de hizmet etmeyen konumundaki kisi, yoneticidir.

Bu agidan ydnetici alemin Ilk Sebebi’ne benzetmektedir.3*

Kesret, farkli tabiatta ve mizagtaki insanlarin bir araya (tevhid) gelmesi ile
olusur. Coklugun oldugu her seyde ¢oklugu olusturan fertlerin birliginin bozulmamasi
ve parcalanmishiginin toparlanmasi ic¢in onlar1 birlestirici bir telifle durumlarim
diizenleyen bir birligin bulunmasi gerekir. Bunlarin arasindaki yonetme yonetilme
iligkisini gozeten bir de koruyucu gerekmektedir. Bu koruyucu fertleri kendine ait
parcalar haline getirir. Tanri’nin yarattig1 ve diizenledigi kainattakine benzer bir diizen,
toplumda da siyaset araciligiyla tesis edilmelidir. Bu anlamda insan bedeni, toplum ve
kainat arasinda bir benzerlik vardir. Farabi’ye gore varliklar en tam, en eksik ve bu ikisi
arasinda olanlar seklinde ii¢ gruba ayrilir. Bu ayrim yonetim agisindan salt yoneten, salt

yonetilen ve hem yoneten hem de yonetilen seklinde dile getirilir.®®

Yonetim ve hizmette sehir halkinin mertebeleri, yaratilislart ve aldiklar
egitime gore farkli olur. Birinci baskan, topluluklar1 ve her topluluga giren bireyleri
layik olduklar1 mertebeye gore diizenler. Yani onlar1 ya hizmet mertebesine ya da
yoneticilik mertebesine yerlestirir. Boylece bazi mertebeler birinci baskaninkine yakin

bazilar1 da onunkinden az veya ¢ok uzak olur. Iste bunlar ydnetim mertebeleridir.

8 Rosenthal, a.g.e, s. 184.
8 Ozturan, a.g.e, s. 196.
8 Cilingir, a.g.e, s. 42.
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Birinci bagkan belli bir konuda sehir halkini veya iglerinden bir toplulugu bir buyruk
dogrultusunda yonetmek istediginde bunu kendisine en yakin mertebedekilere soyler.
Onlar da mertebece kendilerinden asagidakilere iletir. Boylece medine, tabii varliklara
ve sehrin mertebeleri de birinci sebepten baslayip ilk madde ve dort unsurda son bulan

varliklarin mertebelerine benzer.8®

7. Siyasetin Ahlak Ilminin Bir Parcas1 Olarak Kiilli Kaideler
Koymakla Mahdud Olusu

Klasik felsefe eserlerinde, siyaset ve ferdi ahlak birbirini tamamlayan iKki
arastirma alani olarak goriilmektedir. Insanmn ruhuna dair arastirma siyasetin olmazsa
olmazi ve aslinda siyaset ilminin baslangi¢ noktasi olmustur. Siyaset ve ahlaki i¢ ice
gecmis bir arastirma olarak ortaya koyan antik filozoflarin birikimini Miisliiman
filozoflar tevariis etmislerdir. Nefis terbiyesi sanatin1 siyaset sanatiyla iliskilendirmek
Farabi’nin felsefesinin en ayiric1 dzelligidir. Nitekim kendisi Ortacag islam geleneginde

siyaset felsefesinin kurucusu olarak bilinmektedir.

Farabi’nin siyasete ilgisi biiylik ol¢iide metafizik ve teoriktir. O, yOnetim
sanatinin  bizzat kendisiyle ilgilenmemektedir. Hatta ddneminin siyasetinin bir
elestiricisi ya da bir reformcusu bile olmamistir. Farabi insanin nihai hedefi olan
yetkinlesme ve ona nasil ulasacagiyla ilgilenmis, siyaseti de bu yoniiyle tartisma konusu
etmistir.8” Ona gore siyaset ilmi; fiil, davranis ve iradi melekelerle arastirdig1 diger
konularda tiimelleri ve bu tiimellerin tanimlarini vermekle sinirlanmaktadir. Ayrica
siyaset, tanimlarin tikelleri nasil, hangi seyle ve ne miktarda belirlemesi gerektigini tarif
eder. Ancak yine de onlar1 bilfiil belirlenmemis olarak birakir. Cilinkii belirlemenin
kendilerine gore yapilacagi durumlar ve olaylar sonsuz ve kusatilamaz olabilir. Bilfiil
belirleme, felsefe yapmanin disinda bagka bir yetiye aittir. Farabi bu noktada tiimellerin
tikeller lizerinde tatbik etme yetisi olarak filozofun fikri erdemi, ameli hikmeti veya

taakkul yetisine, peygamberin ise temsil, tahyil ve taklit giicli olarak tahayyiil yetisine

8 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 89, 90.
87 Rosenthal, a.g.e, s. 179.
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atif yapar. Ikisinin olmadigi bir dénemde ise bu isi kelam ve fikih sanati icra

etmektedir.®®

Ibn Sind’ya gore ahlak, ev ydnetimi ve siyasetin ilkesi ilahi dinden elde
edilmistir ve bunlarin tanimlarinin yetkinligi ya da tam olarak simnirlari ve miktarlar
ilahi dinle agiklik kazanmaktadir. ilahi dinin belirlemelerinden sonra insanin akil giicii o
ilim dallarindaki ameli kanunlar1 bilmek ve bu kanunlar1 ameli akil araciligiyla tikellere
uygulamak suretiyle bunlar iizerinde tasarrufta bulunmaktadir.®° ibn Sina’ya gore ameli
felsefenin birinci kismini olusturan ahlak, diinya ve ahiret hayatinda mutlu olabilmesi
icin insana 0zgl durumlarin nasil olmasi gerektigini arastirmaktadir. Buna gore ameli
felsefenin ikinci kismi, “insanin esi, cocugu ve hizmetcisiyle/kdlesiyle birlikte yasadigi
evini, mutlulugu kazanmasini miimkiin kilacak diizenli bir sekilde nasil idare edecegini”
ele almaktadir. Ameli felsefenin tigincti kismi ise genel olarak sehir diizeyindeki
topluluklart incelemektedir. Bu ilmin kapsamina giren konular siyasi rejimler (es-
siyasat), yonetici tiirleri (er-riyasat), erdemli ve diisik sehir topluluklariin gesitleri,
bunlarin tam olarak gerg¢eklesme sekli ve yok oluslarinin sebebi, birbirlerine nasil
doniistiikleri. Bu baglhklarin ardindan Ibn Sina “bu ilmin yd&netim/ydnetici ile ilgili
kism1” ve “bu ilmin peygamberlik ve dinle ile ilgili kism1” seklinde iki konuya isaret
etmistir. Yonetim/yonetici ile ilgili kismi aslinda daha 6nce siraladigr ii¢ konunun bir
{ist baghg1 olarak degerlendirilebilir.?° Peygamberlik ve dinle ile ilgili kisim ise “yasa
koyucu sanat”in igerigidir. Bu durumda “yasa koyucu sanat”; peygamberligin varligt,
insan tirtiniin var olmasi ve varhigini siirdirmesi, ahiret hayati i¢in dine olan ihtiyag,
dinlerde ortak olan kiilli/evrensel emirler ve yasaklar, topluma ve zamana gore
farklilagip tek tek dinlere 6zgii emir ve yasaklarin hikmetleri, ilahi peygamberlik ile
batil peygamberlik iddialar1 arasindaki farklarin tespitiyle ugrasan bir ilim dalidir.®* Tbn

Sina ag¢isindan “yasa koyucu sanat”; ahlak, ev yonetimi ve siyaset ile din dahil olmak

8 Cilingir, a.g.e, s. 136-137.
8 Kaya, ‘a.g.m’, s. 83.

0 Kaya, ‘a.g.m’, s. 72-73.
91 Kaya, ‘a.g.m’, s. 80.
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Uzere metafizik Ogretisi arasinda hem bir kdprii konumundadir hem de peygamberin

sahsinda ii¢ ameli ilmin temel ilkelerini saglamaktadir.%

[lahi dinden alinan ilkelerin tespitini yapmak, bunlarin genel olarak
dogrulugunu burhan yoluyla ispat etmek ve bu ilkelerden hareketle yeni ortaya ¢ikacak
tikel durumlara yonelik ¢oziimler tiretmek nazari akil giictiniin gorevidir. Ameli akil ise
¢ozum TUretiminde nazari aklin tikel varlik/olaylar ve bedeni guglerle iliskisini
saglamaya yardimci olur. Yeni ortaya ¢ikacak tikel durumlara bu ilkelerden hareketle
ameli akil aracihigiyla ¢oziimler iiretme ise ahlak, ev yonetimi ve siyaset ilimlerinin
alanlarin1 olusturmaktadir. Ameli felsefenin kisimlart olan ahlak, ev yoOnetimi ve
siyasetin ilke ve yetkinligi ise ilahi dinden elde edilmektedir. Ameli ilimler ile ilahi din

arasindaki bu iliski peygamberlerin gonderilis amagclarindan kaynaklanmaktadir.%®

Farabi’ye gore ise bu ilmin iki boliimiinden biri mutlulugun bilgisini, gergek ile
hayali mutluluk arasindaki farki ve genel kurallar igerir. Digeri ise hem miikkemmel
sehir devleti ve milletlerdeki hem de mitkemmel olmayanlardaki vatandaslarin eylem ve
ahlaklariyla ilgilenir ve gercek ya da hayali mutluluga gétiiriir. Baska bir ifadeyle
siyasetin teorik kismi en yiice 1yiligi, pratik kismi da en yiice iyiligi saglayan eylem ve
iradi aliskanliklar1 incelemektedir.?* Tbn Sina bu ilmin, insanlarin bedenlerine yarayacak
seylerle insan tiirliniin devamini saglayacak imkanlar1 temin etmek iizere ortaklasa
gerceklestirecekleri cabalar i¢in nasil bir ig birligi yapacaklarina iliskin bilgilerden
olustugunu ifade eder. Ameli hikmetin siyasetle ilgili li¢iincii boliimiiniin yonetim
cesitleri, erdemli ve erdemsiz toplumlar, bunlarin nasil gelisecegi veya zeval bulacagi
gibi konulara dair bilgileri igerdigini belirtir.*® Ibn Sina, tedbirii’l-medeniyi iki kisma
ayirmaktadir. Ik kisim dinlerle ilgilenirken ikinci kisim ydnetim sekillerini ele alir.
Dinlerle ilgili kistm onun tasnifine gore asil, yonetim sekillerini konu edinen kisim ise
fer’dir.% Ibn Sina tedbirii’l-miidiin ile elde edilecek bilgilerin neler oldugunu kendi

tanim cercevesinde daha ayrmtili bir sekilde siralamaktadir: Oncelikle insanm din

92 Kaya, ‘a.g.m’, s. 82,

9 Kaya, ‘a.g.m’, s. 84-88.

% Rosenthal, a.g.e, s. 172-173.

% Mustafa Cagrici, "Tedbirii’l-Medine mad.”, TDV islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tedbirul-
medine (12.08.2019).

% Kaya, ‘a.g.m’, s. 76.
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ihtiyacinin bilinmesi bu ilim sayesindedir. Bu ihtiyag, peygamberligin varligi, insan
turtintin varligi, bu varligin stirdiiriilmesi ve nihayet ahiret hayati a¢isindandir. Daha
sonra dinlerde ortak olan kulli emirler ve yasaklar ile topluma ve zamana gore farklilik
gosteren, tek tek dinlere 6zgii olan emir ve yasaklarin bazi hikmetleri ve nihayet ilahi

peygamberlik ile batil peygamberlik iddialar arasindaki fark bilinecektir.%’

B. OZEL iLKELER

el-Ahldku’l-Adudiyye ve serhlerinde, ana meselelere gecilmeden Once
mukaddime niteliginde bazi hususlar incelenmektedir. Bunlar, insanin kemalati
itibariyle temeddiine muhtag olusu, es-siyasetii’l-uzma’nin gerekliligi ve tedbirii /-
miidiin ilminin tarifi hakkindadir.®® Birinci mukaddimede kemal, teaviin ve temeddiin
kavramlar1 etrafinda insanlarin bir arada yasamasinin zaruriyeti iizerinde durulmaktadir.
Ikinci mukaddimede siyaset, siyasetin ana unsurlar1 agiklandiktan sonra amaci ve islevi
ele almmaktadir. Ugiincii mukaddimede ise bir ilim olarak tedbiru’l-miidiin’iin tanimi,
konusu ve amaci ortaya konmaktadir. Bu hususlar siyaset teorisinin ana konularinin

zeminini olusturacaktir.

1. Insanin Kemali Baglaminda Teaviin ve Temeddiin ihtiyac:

Insanin kemalat: igin teaviine (yardimlasma) olan ihtiyaci temeddiinii zorunlu
kilmistir.®® Bu ilkenin anlasilmasi i¢in kemal, teaviin ve temeddiin kavramlarmin hususi

anlamlar1 ve birbirleriyle iliskisi ortaya konacaktir.
a. Kemal

Insan s6z konusu oldugunda kemalin ne anlama gelecegi konunun anlagilmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Ibn Sina diisiincesinde herhangi bir seyin
yetkinliginin sinirlarim1 belirleyen sey, onun varlik ve bilgi bakimindan sinirlarini
bildiren tanimudir.2% Dolayistyla insan nefsinin tanimi onun yetkinligine dair smirlari

ortaya ¢ikarabilir. Ona gore insan nefsi ise “insanlarin bedenleriyle birlikte meydana

% Kaya, ‘a.g.m’, s. 75.

9 Miineccimbasi, a.g.e, s. 470.

9 Taskoprizade, a.g.e, s. 220.

100 Tiirker, ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin imkani Sorunu, s. 86.
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gelen ve bozulusa ugramayip varliklarini siirdiiren basit ve ayrik akil”dir. Yani insan
nefsinden s6z ettigimizde akli bir seyden bahsetmis oluruz. Ancak bir seyin varlik
tarzinin akli olmasi onun biitiin yonlerden bilfiil akil olmasini gerektirmez. (i) Genel
olarak ayrik akillar tamamiyla bilfiildirler. Bunlarin illetlerinden sudur etmesinde
madde aracilik etmez ve bilfiil oluslarinda da maddenin hazirlayici bir etkisi yoktur. (ii)
Feleklerin nefisleri, bir seyi bilirken o seyden hareketle degil, illetlerinden hareketle
bilirler. Bu yiizden onlarin yetkinlikleri biitiiniiyle kuvve halinden fiile ¢ikis seklinde
olmamaktadir. (iii) Geriye akli varlik olarak insan nefsleri kalmaktadir. Insan nefsinin
meydana gelmesindeki sebeplerinden biri de maddedir ve dolayisiyla insan maddenin
etkisini tagir. Nefsin kuvveden fiile ¢ikisinda madde hazirlayict bir etki yapar. Yani
insan nefsi baslangigta tam olarak bilfiil ve soyut, yani kemal durumunda degildir.
Nefsin varligi bakimindan soyut olusu istidat anlaminda imkanlarini, fiilleri bakimindan

soyut olmays1 da yetkinliginin 6niindeki engelleri ifade etmektedir. 10t

Insan nefisleri, akillarin suduru hiyerarsisinin sonunda olduklarindan varlik
bakimindan en eksik akillar1 olusturduklari gibi bir bedenin nefsi olarak var
olduklarindan da baslangicta sadece akli bir suret olarak vardirlar. 2 Bu sebeple
nefislerin bilfiil olabilmesi i¢in genel istidatlarin1 bedensel gii¢ler yardimiyla 6zel
istidatlara doniiserek faal akildan makulleri almalar1 gerekir. Nefis, akli bir varlik
oldugu i¢in bedensel giiclerin yardimimi gerektiren ama biitin makulleri bilmesine
imkan veren genel bir istidada sahiptir. Bu anlamda nefsin yetkinlesmesi, genel
istitadin1 6zel istidatlara dontistiirmesi siirecidir. Ciinkii 6zel istidatlar faal akildan gelen

feyizler veya makullerin nefiste hal doniisiimiinii saglamasina araci olmaktadir.

Insan nefsinin bedensel giiclere ihtiyag duymasi onu yetkinlesme siirecine
sokmaktadir. Insan nefsinin fiillerinde bedenle iliskili olmasi, makullerin faal akildan
feyzine ancak dis ve i¢ duyular araciligiyla hazirlanmasi demektir. Nefis, cevheri
acisindan bilesik degildir ancak kendisinde sonradan meydana gelen meleke ve zatindan

olusan toplam agisindan bilesiktir. Bu nedenle insanin yetkinlesmesi hem bedenle hem

101 Tijrker, ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin imkam Sorunu, s. 84.
102 Farabi’ye dayanan sudur teorisinin ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebu Nasr Farabi, el-Medinetii'l-fazila, Istanbul: Litera,
2018.
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de bedene ragmen olmak zorundadir. Halbuki gercekte insanin yetkinligi nazari
yetkinliktir. Bu yetkinligin bedene bagli olarak gergeklesmesi ameli gii¢ denen ikinci bir
giicii dogurmustur. insan nefsi miicerret bir varlik oldugundan onun kendine 6zgii fiili,
“bilme”dir. Nefsin varlik tarziyla iliskisi bakimindan buna akletme veya taakkul denir.
Bagka bir deyisle insan nefsinin yetkinligi, onun heyulani akil seviyesinden miistefat
akil seviyesine ¢ikarak kuvvelerinin fiil haline getirmesidir. Nefs akli bir varlik oldugu
i¢cin onun kuvve halinden fiil haline gegmesi soyutlulugunun artmasidir. Her bir gaye ve
yetkinlik, bu gaye ve yetkinlige ulasan seye haz verir. Bu durumda bilgi, yetkinlik, suret
ve gaye ayn1 zamanda nefsin hazzidir. Her seyin taniminda arzu duydugu ve varligimin
kendisiyle tamamlandig1 sey ise iyiliktir (hayr). Dolayisiyla yetkinlik, ayn1 zamanda
nefsin iyiligidir.}®® ibn Miskeveyh’e gore bir sey ancak yetkinligine ulastig1 ve kendisi
i¢in var ve iiretilmis olan amac1 gerceklestirdiginde ‘iyilik’le vasiflanir.’% Ona gére her
mevcudun kendine 6zgii kemali ve kendisi i¢in ve kendisinden dolayr bir gayesi
bulunmaktadir. Insan icin bu gaye ve yetkinlik biri yakin ve biri uzak olmas: ikidir.
Onun yakin yetkinlii diisiinme (reviyye) ve ayirt etme (temyiz) vasitasiyla fiillerde
bulunmak ve bu fiilleri aklin gereklerine gore diizenlemektir. Uzak yetkinligi ise, hakiki
ve en yiice mutluluk olan es-saadetii’l-kusva’ya ulagsmaktir.}% Mevcutlarin s6z konusu
tasnifi, yardimlasmanin ontolojik arka planinin zeminini vererek insanlar arasindaki
yardimlagma iligkisine gecisi saglamaktadir. Bu sebeple serhlerde Farabi’de oldugu gibi

mevcutlarin her birinin kemal bakimindan ayrintili bilgilerine yer verilmemistir.1%

el-Ahldku’I-Adudiyye ve serhlerinin siyasetle ilgili boliimiinde kemalin ne
olduguna bu denli ayrintili yer verilmemistir. Sarihler arasinda ilk kez Kazer(ni,
Thsi’nin Ahldk-1 Naswri adli eserini takiben yetkinlesme meselesini insanin yardimlagsma
ihtiyaciyla olan iliskisi bakimindan ele almistir. Miineccimbasi ve Ismail Miifid
Istanbuli de benzer sekilde serhinde konuya yer vermektedir. Nitekim onlara gore

insanin kemalatt asama asamadir. Yani insanin yetkinlesmesi, sebeplerin yardimina

103 Tiirker, ibn Siné Felsefesinde Metafizik Bilginin imkan Sorunu, s. 83-93.

104 [bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 49.

105 [bn Miskeveyh, a.g.e, s. 51-52.

106 S¢z konusu tasnifin kaynagi Farabi’dir. Ondan bu konuda alinti yapmak suretiyle meseleyi siyaset felsefesi
agisindan bu sekilde vazeden de Tiasi’dir. Krs. Ebu Nasr Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-
Mevcudat, s. 70-71; Tasi, a.g.e, s. 235.
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ihtiyag duyan bir harekete baghdir. 1% Onlar mevcutlari kemal acisindan ikiye
ayirmaktadir: Bunlarin (i) ilki varlig1 kemaliyle birlikte olanlardir. Goksel cisimler buna
ornek gosterilebilir. Goksel cisimler, cevherleri itibariyle son yetkinliklerinde
bulunurlar. (i) ikincisi de kemali varligindan sonra olanlardir. Unsurlardan olusan
bilesikler boyledir. Kemali varligindan sonra olanlar, eksiklikten kemale dogru hareket
etmek zorundadir. Yani Miineccimbasi’nin ifadesiyle ‘yetkinligi varligindan sonra
gelen seyler eksiklikten yetkinlige dogru hareket etmektedirler.” Baska bir deyisle bu
yetkinlik kuvveden fiile ¢ikmakla meydana gelmektedir. S6z konusu hareket ise
sebeplerin yardimi ile ancak gergeklesebilir. Bu sebepler ya (i) feyiz veren ilkeden nutfe
tizerine feyzedip onun insani kemale ulagsmasini saglayan suretler gibi
“yetkinlestiriciler” ya da (ii) bitylimeyi hazirlayan gidanin bedene ulasmasi gibi suretleri

kabul i¢in “hazirlayicilar”dir.1%8
b. Teaviin

Farabi agisindan yardimlagma meselesinin ontolojik arka plani sdyledir: Her
mimkiin cinsinin varlikta mertebesi vardir. Asagi mertebede olanlar yukaridakilere,
herbirinin miimkiin varlig1 i¢in yardim eder. 1% Ismail Miifid Istanbuli buna istinaden

insanin kemalatinin asama asama oldugunu sdylemektedir.!%

Kazer(ni; Farabi ve Tusi’yi takip ederek mevcutlar i¢in yardimi ii¢ kisimda
tasnif etmektedir. Miineccimbas1 da Farabi’ye dayandigini serhinde belirterek bu tasnifi
aciklamaktadir: (i) Ilki maddeyle yardimdir. Bu, canli igin gida 6rneginde oldugu gibi
yardimcinin yardimer oldugu seyin bir pargasi olmasidir. (ii) Ikincisi aletle yardimdir.
Bu beslenme giicii i¢in su Orneginde oldugu gibi yardimcinin yardimci oldugu seyin
fiiline alet olmasidir. (iii) Ugiinciisii hizmetle yardimdir. Bu yardimcinin yardimci
oldugu seyin yetkinligine sebep olan seyi yapmasidir. Dort unsur, biitiin parcalariyla
madde, hizmet ve arag¢ olarak yardim eder. Ancak bu, biitiin tiirleriyle ve yardimin her

cesidiyle degildir. Madde yoluyla bir ¢esit ve hizmet yoluyla da bir ¢esit yardimdir.

107 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 186.

108 K4zer(ini, a.g.e, s. 164; Aykit, a.g.e, s. 471; Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 186. Krs. Tisi, a.g.e, s. 235.
109 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 72.

110 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 186.
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Madeni cisimler arag olma yoluyla da yardimda bulunurlar. Bitki tiirleri de hayvanlara
bu ii¢ sekilde yardimer olur. Hayvanlar da diisiinen canliya bu li¢ tarzda yardimci olur.
Yani kimisi madde yoluyla, kimisi hizmet, kimisi de alet olma yoluyla insana yardim
eder. Canliya hizmet ya dogrudan ya da dolaylidir. Dogrudan hizmet, yardimciya ait
fiilin gayesinin, seyin yetkinligi olmasidir. Buna 6rnek yilanlarin sokmasidir. Zira bu,
dogrudan unsurlara hizmettir. Diger canlilar da unsurlara ve bilesiklere ihtiya¢ duyarlar,
ancak tiirlerinin fertlerine ihtiya¢ hususunda farklilik gosterirler. Deniz hayvanlar1 gibi
dogan canlilar, kendileri ve tiirlerinin devami i¢in buna ihtiya¢ duyarlar. Bazilar siirekli
toplu halde yasamaya ihtya¢ duymazlar, aksine ferdin korunmasi ve belirli bir
yetkinlige ulastirilmasi i¢in tiirline ihtiya¢ duyarlar. Buna 6rnek, ar1 ve karincadir. Bazi
kuslar da ferdi korumak i¢in mutlak olarak siirii halinde olmaya ihtiya¢ duyarlar.
Dolayli hizmet ise yirtict hayvanlarin parcalamasidir ve parcalamanin bunlara faydasi
vardir. ! Tbn Miskeveyh insan nefsinin muhtelif tiirdeki canlilar1 alet derecesinde
kullandigin1 sdylemektedir. Boylece insan nefsi bu aletleri kendi yetkinligine has olan

nutk giiciine ait filler i¢in hazirlar.!'?

Farabi ve Tusi ¢izgisinde insami Yaratilmislarin en sereflisi olarak merkeze
koyan KazerGni, insanin herhangi bir yaratilmisa hizmetinin ancak dolayli olabilecegini
ifade eder. Ciinkii dogrudan hizmet eden, hizmet edilenden ontolojik olarak daha asag:
bir konumdadir. Bu sebeple tiim yaratilmislar, insana yardimcidir. Sarih, yardim
cesitlerinden madde yoluyla insana yardima unsurlart 6rnek gosterir. Ciinkii unsurlar
insanin pargalaridir. Aletle yardim igin verdigi 6rnek de bitkiler ve hayvanlardir. Ciinkii
bunlar insanin gidasidir. Sarih, insanin diger mevcutlarla yardimlasma iligkisini
acikladiktan sonra kendi cinsi i¢indeki yardimlagma ihtiyacina gegmektedir. Ciinkii ona
gore insan unsurlarin ve bilesiklerin yardimma muhtag oldugu gibi kendisinin ve
tirtiniin devamliligi i¢in kendi tiirtintin fertlerine de muhtagtir. Nitekim insanlar madde
ve aletle degil ama hizmet yoluyla birbirlerine yardimci olurlar. Ciinkii insan unsurlarin

ve bilesiklerin yardimina muhta¢ oldugu kadar kendisinin ve tiiriiniin devamlilig1 i¢in

11 Kazer(ni, a.g.e, s. 164-166; Aykit, a.g.e, 172-173; Tisi, a.g.e, s. 235-237. Krs. Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye
veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 72. Varliklarin ontolojik mertebeleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Farabi, el-
Medinetii’l-fazila, 5.114-118.

112 Thn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 51.

32



diger insanlara da muhtactir.!® Miineccimbas1 bu konuda insanin nurlar aleminden
gelen bir cevher oldugunu, ancak bununla birlikte kendisinde kuvve olarak bulunan
istidatlarin fiiliyata dokiilebilmesi i¢in unsur, bitki ve hayvanlarin hizmetine ve ayrica
kendi tiirliniin yardimma ihtiyaci vardir. !** Béylece insanin tabiati geregi medeni

olusunun zorunluluguna intikal edilmektedir.

Ibn Miskeveyh insanlar arasindaki yardimlagsmanin zorunlulugunu mutlulugu
kazanma acisindan degerlendirmektedir. Ona gore insani iyilkler ve bu iyiliklerin
nefsteki melekeleri ¢oktur. Bu nedenle tek bir insan bu iyiliklerin tiimiinii yerine
getiremeyecegi i¢in insanlarin birbileriyle yardimlasarak eksikliklerini tamamlamalari
gerekmektedir. Boylece iyilikler ortak hale gelmis ve mutluluk da paylagilmis olur.
Insanlar yardimlasarak her biri bir gorev yerine getirdiginde toplum olarak insani
miilkemmellige ulasilabilir. Ciinkii miikemmellik de mutluluk da digerine baglidir. Ona
gore her bir fert bedenin organlarindan biri konumundadir ve bedenin saglikli olmasi

i¢in organlarin tam olmasi gerekmektedir.!*®
Cc. Temeddiin

Insan tabiati geregi medenidir. Farabi de bu goriisii benimser. 1'® Hatta ona
gore inziva hayati siiren fertlerin ger¢ek mutluluk konusundaki sanslarimi
kaybedecektir. 1’ Temeddiin ihtiyact baska bir ifadeyle insanin toplum iginde
yasamasinin zorunlu olmasi demektir. Insanin ihtiyaglar siirekli tekrarlanir ve gayeleri
devam eder. Bu nedenle insan daima toplumsal bir varlik olarak kalir. ibn Sina’ya gére
filozof toplum iginde yasamalidir. Ustelik bu toplum ideal devletin siyasi
teskilatlanmasina sahip olmalidir. Boylece kendisine ger¢ek miikemmelligi, en ylice
iyiligi, Allah bilgisi ve sevgisini kazandiracak ortam saglanir. '® Ciinkii gercek
mutluluga ancak medeni gorevlerini yerine getiren yurttaslar ulasabilir. insanlarm sehir

ve toplum olusturmak zorundaligimin arkasinda zorunlu ihtiyaglarin1 idare etmede

113 Kazer(ini, a.g.e, s. 166. Krs. Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 68, 73; Tasi, a.g.e, s.
237.

14 Aykit, a.g.e, s. 472.

115 [bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, s. 22-23; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 31.

116 Bkz. Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 184.

117 Rosenthal, a.g.e, s. 202.

118 Rosenthal, a.g.e, s. 216.
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baskasmin yardimina muhta¢ olusu vardir. insan cinsinin varhginda ve bekasinda
hemcinsleriyle ortaklasmas: (miisarcke) gereklidir. Ancak sehire doniismemis bir

119

topluluk olusturan insanlar da yetkinlesemezler. 1*° ibn Miskeveyh ve Tiisi agisindan da

insanin yetkinlik ve mutlulugunu kazanabilmesi i¢in toplum iginde yasamas sarttir, 2

Kirmani insanin dogas1 geregi medeni olusunu su gercege dayandirmaktadir.
Daha once de aciklandigi lizere insan ihtiyaglari karsilamak i¢in kendi tiirtinden
kimselerle birlikte yasamas1 gereken bir varliktir. *2! Temeddiin, ‘medine’den tiiremistir
ve medinede (sehir) bir arada olmak/toplanmak anlamina gelir.}?? Temel ihtiyag olan
yardimlasma, seckin ve siradan insanlarin bir araya gelmesinden olusan sehirlesmeyi
zorunlu kilmustir. 12 Taskoprizade, Tasi’nin siki bir takipgisi olarak temeddiinii
gerekcelendirirken insanlarin tiim ihtiyacin1 kendsinin karsilayamacaginin yani sira
bdyle bir ¢abanin insanlar arasinda diizensizlige ve kaosa sebep olacagina ifade eder.
Yetkinlesme i¢in yardimlagma ve is boliimii temeddiinii dogurmaktadir. Ayrica bu
durumu Allah’1n insalar tabii olarak farkli goriis, ideal ve yeteneklerde yaratmasinin bir
sonucu olarak vaz eder. Ona gore bu Allah’in rahmeti ve comertligidir. Ciinkii insanlar
hem meyil agisindan hem de zenginlik-fakirlik acisindan ayni olsaydi hepsi aynmi seye
yonelir yahut yardimlagsma gereksiz kalirdi. Burada sarih su ayeti delil olarak gostererek
ve el-Ahldku’l-Adudiyye serhleri iginde ilk kez o, ayetlere atif yapmaktadir: “Allah
kullarina rnizki bolca verseydi, onlar yeryliziinde azarlardi.” (SGra, 27/42)
Taskoprizade’ye gore her insan muhta¢ oldugu meslekler ve zanaatlar1 tek basina
iistlenseydi bunu yerine getirmek cok zor olurdu. Dolayisiyla herkesin ihtiyaglarini
bizzat kendisinin karsilamas1 durumunda insanlarin islerinde bir diizen, hayatlarinda bir
tertip olmazdi. Insanlar bu isleri aralarinda paylastiklarinda yasantilarinin temeli ve
yetkinlesmeleri yardimlasma ve is boliimiine dayanmis oldu. Insanlardaki dogal
farkliliklar, goriis ve ideal ayriliklart Allah’in hikmetinin geregidir. Bu sekilde herkes

bir digerinin zanaat ve isinden farkli bir zanaat ve ise istek duymustur. Her bir firka

119 {bn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik II (el-ilahiyat), s. 187.

120 fhn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, s. 149; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 155. Ayrica Razi, hvan-1 Safa ve
Tbn Sina gibi filozoflar da benzer goriistedir. Bkz. Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, Istanbul: 1z
Yaynlari, 2001, s. 399.

21 Kirmani, a.g.e, s. 118.

122 Kazer(ni, a.g.e, s. 168; Taskoprizade, a.g.e, s. 220.

123 Tiryaki, a.g.e, s. 132,
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tiynetine uygun distiigi icin, itibarli olsun disiik olsun, elindeki ile mutlu olup sahip
oldugu seye riza gostermistir. Meyil bakimindan insanlarin esit olmasi hepsinin ayni
amaca yOnelmesine ve yine islerin aksamasia neden olur. Aym sekilde insanlarin
fakirlik ve zenginlikte de ayni seviyede olmasi yardimlasmay1 ortadan kaldirir,?*
Kazerlini de bu goriisii devam ettirmektedir. Ona gore herkes kendi gidasini, kiyafetini,
meskenini ve silahimi kendisi diizenlemek isteserse marangozluk, demircilik gibi
zanaatlarin hepsinin ilkelerini tahsil etmeye ihtiya¢ duyacaktir. Insan bunlarin hepsini
kendi basina gerceklestirdiginde ise gida ve elbiseyi zamaninda bulamayacagindan
nihayet helak olacaktir. Kisi Omriinii o zanaatlara harcasa bile yeterli gelmeyecektir.
Kazerini goriisiinii delillendirmek i¢in “Herkes ne icin yaratilmigsa o sey onun igin
kolaylastirilmistir.” (Buhari, ‘Tevhid’, 54) hadisi ile “Her boliikk, kendindekinden
memnundur.” (el-Mii’minin, 23/53) ayetini zikretmektedir. Bu sebeplerle insanlar
arasindaki yardimlagsma iligkisini Kézer(ini, nizam-1 alemin temeli olarak gérmektedir.
Insan kendisinin ve neslinin varligii siirdiirmek igin yardimlasmali ve bir topluluk
olusturmak suretiyle temeddiin etmelidir. insanin tabiati geregi medeni olmasinin
aciklamasi iste bu temeddiin ihtiyacidir. Ciinkii her seyin kemali, tiiriiniin 6zelliklerinin
ortaya ¢ikmasiyla olur.}?® Miineccimbas1 da ayni dogrultuda diisinmektedir. O, insanin
tabiat1 geregi medeni olusunu Ibn Miskeveyh’in ilgili goriislerine dayandirmaktadir.
Insan kelimesinin “iinsiyet”ten geldigini diisiinmekte ve bunun da insanin toplumsal
olusuna isaret olarak gormektedir. 1?® Ayrica bu gerekcelere dinin de toplum halinde
yasanmasini istedigini eklemektedir. Bu konuda bes vakit namaz, bayram ve cuma
namazlarimi, hac gibi dini vazifeleri beraberlik ve muhabbeti pekistiren, kin ve

diismanhi@1 ortadan kaldiran ibadetler olarak gérmektedir.?’

2. Siyaset Thtiyaci

Siyaset kelimesi, sozliikte “bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmasi igin

Ozenle gozetip korumak, hayvanmi ehlilestirmek, ati terbiye etmek” gibi manalara

124 Tagkoprizade, a.g.e., s. 220. Krs. Thsi, a.g.e, s. 240.

125 Kazer(ni, a.g.e, s. 166-168.

126 Aykit, a.g.e, s. 474; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlik, s 153; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 160; Tist,
a.g.e, s. 240.

127 Aykat, a.g.e, S. 478. Benzer goriisler icin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, 153-154; Tehzibu’l-ahlak =
Ahlak egitimi, s. 160-161.
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gelmektedir. “Toplumun islerini {izerine alma, yiiriitme, idare etme isi, insan
topluluklarini idare etme sanat1” seklinde de tamimlanmaktadir. Ayrica hadislerde hem

“at terbiye etme” hem de “halkin islerini yonetme” anlamiyla kullanilmistir.*?®

Peki insanlar agisindan yonetilme zorunlulugunun sebebi nedir? Bu sorunun
yanitinda Oncelikle insan dogasindan kaynaklanan miza¢ ve idrak farkliliklar1 goze
carpmaktadir. Insanlar arasindaki bu farklilasmanin siyaseti gerekli kilmas1 olusabilecek
catisma nedeniyledir. Yani miza¢ ve idraki aym1 olmayan insanlarin her biri kendi
menfaatini talep etmeye meyilli olacagindan kisilerin haklart saglikli sekilde
saglanmayacaktir. Bu durum ise toplumda c¢atisma ve diizensizlige neden olacaktir.
Nitekim insanlarin tabiarlarinin saikleri farkli ve nefsler de kendi menfaatini talep
etmeye meyillidir. Bu sebeple olusabilecek catismanin giderilmesi ve haklarin alinmasi
icin bir tedbire ihtiyag duyulmaktadir. Iste bu toplum siyasetinin temelidir.!?® Ibn
Miskeveyh meseleyi insanin  hakiki mutlulugunu elde etmesi agisindan
degerlendirmektedir. En yilice mutluluk herkes i¢in ulasilabilir olmadigi gibi isteyen
herkes de ona ulasmay1 basaramaz. Ciinkii hakiki mutluluk kisinin kabiliyetinin yani
sira ancak belli bir diizen iginde gerceklesmektedir.!*® Miineccimbasi’na gore miimkiin
varliklarin her mertebesinde yoneticiye ihtiya¢ duyuldugu goriisiiniin devami olarak
toplum haline gelmis, baska bir ifadeyle temeddiin etmis insanlarin muhta¢ oldugu

siyaset es-siyasetii’l-uzma gelmektedir.*3!

Genel olarak toplum yoOnetimi manasinda es-siyasetli’l-uzma’nin gerekgesi
boyle olsa da bir toplulugun sadece insan eliyle tedbiri miimkiin degildir. Bu da bizi
bagka bir meseleye gotirmektedir. Kazertni selefi Tasi gibi insanin kemaline ve
mutluluga erismesi icin dini ve diinyevi islerinde hakiki saadet ve sekaveti, hidayet ve

dalaleti gosteren kiilli kanunlar vaz edici ilahi bir yonetim gerektigini diigiinmektedir.

128 Hizir Murat Kose, “Siyaset”, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), C. XXXVII, 2009, s.
294,

129 Kazer(ni, a.g.e, s. 168; Aykit, a.g.e, s. 474.

130 [bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 61.

131 Miinecccimbast, a.g.e, s. 483; Kazer(ini, a.g.e, s. 168.
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Kanunu, hakka muvafik olan ve insan tiiriinii kemale ulastiran yonetime ilahi siyaset

denir. Bu durumda aslinda bir siyaset, kanunlar1 neye dayaniyorsa ona nisbet edilir.**?

Ilahi siyasette siyaset yapmak, yiice Allah’a yeryiiziinde halife olmak ve
insanlara onderlik etmek anlamina gelmektedir. Boyle bir siyasetin gayesi, adalet ve
hakkaniyet ilkelerine dayanarak toplumu bir diizene sokmak, Allah’in kullar1 arasinda
linsiyet ve yardimlasma erdemlerinin devamini saglamak ve siyaset yoluyla halki
yetkinlestirmektir. 13 Siyasetin kisiyi diinya ve ahireti kapsayan hakiki mutluluga
ulastirmasi ancak ilahi kanunlara dayanmasiyla miimkiindiir ki siyasetten beklenen de
budur. Yani bir ideal yonetim olarak ilahi siyasetten bahsedilmektedir. Bu kanunlarin
uygulanmasi sayesinde Allah, insanlara hilkmedecektir. Kanunlari uygulayan kisi, bu
bakimdan Allah’in halifesidir ve insanlarin basindaki insandir. Bu kisi Peygamber’dir.
Aslinda ilahi siyasetin dayandagi kanunlar insanlari kemale ulastirma amacini ve
iddiasii tagimaktadir. Boylece ilahi kanunlar1 uygulayan yoneticinin ilk ve en 6nemli

gorevi yonettigi halki yetkinlestirmektir.

[lahi siyasetin  gerekliligi noktasinda el-Ahldku’l-Adudiyye  sarihleri
hemfikirdir. Ancak Miineccimbags1 T@s1’yi takip ederek sarihler arasinda ilk defa ilahi
siyasetin temelleri olarak yasa, ydnetici ve paradan soz etmistir.*** Bu konuda onu takip
eden Ismail Miifid Istanbuli mevzuyu su sekilde agiklamaktadir: Allah insanlara adaleti
ve ihsan1 emretmistir. Yani insanin adalet ve ithsan sorumlulugu vardir. Fakat iligkilerin
cogunda insanlarin bu iki ilkeyi uygulamasi kendi baslarma zordur. Bu sebeple Allah,
inayetiyle kullarmin durumlarini {i¢ sey araciligiyla diizenlemistir: Bunlar, namus-1
ekber olan ilahi kanun, namus-1 evsat olan hiikiimet/hakim ve sessiz adalet olarak da

isimlendirilen namus-1 asgar olan paradir.3

(i) Filozoflarm namts ile kasti yasadir. Onlara gore “yasa”, vahyin inisi

yoluyla sabit ve yerlesik hale gelmis kanundur. Zaten Araplar da vahyi indiren melege

132 Kazer(ni, a.g.e, s. 169. Krs. Tisi, a.g.e, s. 240.

133 Tagkoprizade, a.g.e, s. 32.

134 Aykat, a.g.e, s. 475-476.

135 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 84. Krs. Tisi, a.g.e, s. 240.
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“namis” demektedirler. % Ciircani et-Tarifdt'ta namus’u “Allah’in koydugu seriat”
diye tammlar. Kelimenin asli “kanun” anlamindaki Grek¢e Nomos’tur. Islami
kaynaklarda vahyin gelisiyle alakali rivayetlerde Cebrail igin kullanilmasi disinda

Grekgede oldugu gibi “ilahi kanun” anlaminda kullanilmaktadir.t3’

Miineccimbasi seriatin kapsamini soyle agiklamaktadir: Bu ilahi kanun dini ve
diinyevi 6nemli meselelerin hepsini, iki diinyada da saadeti ve sekaveti, dalaleti ve
hidayeti aciklar.’*® Miineccimbas1 gibi Ismail Miifid Istanbuli, ilahi kanunun ne oldugu
hususunda namus-1 ekber ve seriatin yani sira milleyi de eklemektedir.!®® Onlara gore
bu rabbani kanunu bir teblig eden olmalidir ki bu kisi Allah’in (cc) halifesi olarak
gonderilmis peygamberdir. 14 Miineccimbas1 kendisine vahiy gonderilen nebiyi
sari’(kanun koyucu) ve namus-1 ekberin sahibi olarak zikretmektedir.**! Sahib-i namus-1
ekber seklindeki kullantmi Thvan-1 Safa’da da gormekteyiz. Ihvan-1 Safa’ya gore Allah
namusun esaslarini ortaya koymustur, peygamber de onlara sahip ¢ikmistir. Bu nedenle
peygamber, seriatin sahibidir. 1*? Farabi’nin “vaAdi‘u’n-nevamis (kanun koyucu)”,
“sahibu’n-nevamis/ashabu’n-nevamis (kanun sahip(ler)i)” dedigi kisi de ayni sekilde
“peygamber”dir. 1*3 fbn Sina acisindan da insanlar arasindaki zorunlu iliskide bir yasa
ve adalet, yasa ve adalet i¢in de bir yasa koyucu ve adil gerekmektedir. Bu yasa koyucu
ve adil, insanlara hitap edebilmeli ve onlar1 yasaya zorlayabilmelidir.}** el-Ahldku 'I-

Adudiyye literatiirii bu siirekliligi devam ettirmektedir.

(i) Ikincisi hiikiimettir. Hiikiimet, dini diisiince geleneginde imamet ve hilafet
olarak isimlendirilir.1*® Bu nedenle miitekellimun bu konuyu kelam ilminde semiyyatin

bir cilizii kilmislardir. Filozoflara gore ise hiikiimet; miilk, namus-1 evsat ve

136 Kaya, “a.g.m”, s. 74.

137 Fuat Aydin, “Namiis”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/namus (09.08.2019).

138 Aykit, a.g.e, s. 474.

139 Seriatin ‘mille’ olarak karsilanmas1 Farabi’nin felsefi sisteminde dinin ‘mille’ olarak ifadesine dayanmaktadir.
Benzer kullanim igin bkz. Farabi, Kitabu’l-mille, tahk. Musin Mehdi, Liibnan, 1968, s. 22. Ayrica Farabi sisteminde
dinin 6nemi hakkinda ayrmntil bilgi igin bkz. Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-insan iliskisi, istanbul: iz, 2000, 207
S.
140 Aykit, a.g.e, . 474; Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 188.
141 Aykat, a.g.e, s. 475.

142 Fuat Aydin, “Namiis”.

143 Kaya, “a.g.m”, s. 77-78.

144 Thn Sina, Kitabii’s-Sifa: Metafizik II (el-ilahiyat), s. 188.
145 Benzer bir kullanim i¢in bkz. TGsi, a.g.e, s. 241.
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saltanattir,14

Ths’nin de dikkat ¢ekmesiyle anlasilmaktadir ki kanun koyucu ve yasanin
sahibi olan nebi ile yonetici (miidebbir) arasinda fark vardir. Sahib-i namus olan kanun
sahibine her donem ihtiya¢ yoktur. Ciinkii koydugu kanun bir¢ok dénem icin gegerli
olabilir. Ancak her donem igin yonetici sarttir. 7 Tasi ile aym diisiinen
Miineccimbasi’na gore bunun sebebi hiikiimet ve yoneticilerin temel islevinin,
hiikiimlerin atil kalmamasini ve nizamin bozulmamasini saglamasidir. Ciinkii bilindigi
gibi insan fertleri arasindaki miza¢ ve ahlakta farklilasma, gatismaya sebebiyet verir.
Bunun yani sira bir diger islevi yonetici ve vekillerinin, seriatin hizmetgileri
olmasidir.}*® fsmail Miifid Istanbuli hiikiimetin insanlar arasindaki tabiat farkliligindan
dolay1 olusacak diismanliklar1 gidermek i¢in var oldugunu sdylemektedir. Ayrica
insanlarin ¢ogu kendi baslarina birakildiginda ser’1 yasaya sahip olmalarina ragmen bu
yasaya gore hareket etmezler. Bu sebeple yasanin uygulanmasini kontrol eden bir
hiikkiimdara ihtiyag¢ vardir. **° Ismail Miifid Istanbuli, Miineccimbas1 gibi Israkilerin
“Hiikiimdarlarin nuru’l-envar’dan kendilerine gelen hususi bir nurlar1 vardir” seklindeki
goriisiinii  alinti  yapmakta ve Israkilerin bu nura “kiyan hora” dediklerini
eklemektedir. °° Miineccimbasi, buna dayanarak meliklerin diger insanlardan

ayrismasini saglayacak sekilde ilahi tecellilere mazhar olduklarini diisinmektedir.*>!

Ibn Miskeveyh ilahi siyasetin gerekliligini insanin uzak yetkinligi ve esas
gayesi olan hakiki mutlulukla iligkili olarak agiklamaktadir. Buna gore ilahi yonetimin
kanunlar1 insanin hakiki mutlulugunu ve bunun ziddi olan sekaveti aciklamaktadir.
Ayrica bu kanuna dayanmak suretiyle peygamber ve vekilleri insanlar1 erdemli bir yolla

mutluluklarina ulastirmalidir.’®? bn Miskeveyh’e gére 6zel ve genel 6rfi adaleti igeren

146 Aykit, a.g.e, s. 475. Metnin orijinalinde hiikiimet kelimesi kullanilmaktadir. Bununla devlet kastedildigi
sOylenebilir.

Y7 Tasi, a.g.e, s. 242.

148 Aykit, a.g.e, S. 475.

149 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 188.

150 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 188. Krs. Aykit, a.g.e, s. 475. Konunun kaynaklar1 hakkindaki tartisma icin bkz.
Mustakim Arici, ‘Osmanhi {lim Diinyasinda Israki Bir Ziimreden S6z Etmek Miimkiin mii? Osmanlh Ulemasinimn
Israkilik Tasavvuru Uzerine Bir Tahlil’, Nazariyat islam Feksefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar1 Dergisi, 2018,
4/3, s. 19-20).

151 Aykat, a.g.e, s. 475.

152 Thn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 57.
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medeni adalet, yalnizca kanunlara uyulmasi neticesinde gerceklesebilir. Din de bir
kanundur ve dolayisiyla dini gelenekleri ve seriatt korumak hiukiimdarin en 6nemli
vazifesidir. Kisinin hiikiimdarliga layik olabilmesi i¢in dini, dinin sayginligini, emir ve
yasaklarini korumalidir. Nitekim hikiimdar hem 6rfi adaleti saglayan kanunlarin hem
de ilahi kanunlarin bekgisi konumundadir.’®® Thsi’ye gére de ydnetici, insanlar1 seriatin
ilkeleri ayakta tutmakla gorevlendirerek, s6z konusu kanunlar1 her devrin yararina
uygun olarak tikeller iizerinde tasarruf ederek seriata hizmet etmektedir. ™ Ibn
Miskeveyh ve Tasi ile benzer sekilde Miineccimbasi, dini insanlari hakiki saadete
ulagtiran vaz-1 ilahi olarak tanimladiktan sonra devletin (miilk) gorevinin bu vaz-1
ilahiyi insanlar arasinda muhafaza etmek oldugunu sdylemektedir. Miineccimbasi bu
goriisii ifade etmek iizere Fars meliki Ardesir’den alinti yapmaktadir. “Din ve devlet
(miilk) birbiriyle ancak tamamlanan, birbirine giiven veren iki kardestir. Din esastir,
miilk de onun koruyucusudur. Esasi olmayan her sey yikiktir. Koruyucusu olmayan her

sey ziyan olmustur.”**®

(iii) Ugiinciisii fiilozoflarin namus-1 asgar ve adl-i samit (sessiz adalet) dedigi
aligveriste kullanilan paradir. Miineccimbasi gibi Ismail Miifid Istanbuli’ye gore para
“aligverisin kendisi iizerine bina edildigi” seydir.'®® O, paranin adaletle iliskisini sdyle
aciklamaktadir: “Aligveris karsilikli telafiye baghidir ve her bir telafinin 15 giiciiyle
olmast olanaksizdir. Giimiis ve altin diger madeni maddeler arasinda iicret olmaya has
kilmmustir ve para olarak adlandirilmistir.”*®” Ancak paradan kastin daha genel olarak

iktisadi hayat oldugu anlasilabilir.

Miineccimbagi, namus-1 asgarin namus-1 evsata, namus-1 evsatin namus-1
ekbere bagli oldugunu, namus-1 asgarin ve namus-1 evsatin namus-1 ekbere, yani seriata

hizmet ettigini ifade etmektedir.'®® Yani mertebeleri itibariyle asagidan yukariya iktisat

158 Hiimeyra Karagdzoglu, “Ibn Miskeveyh’te ‘Adalet’ Kavraminin Siyasi Yansimalar1”, Divan Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, C. 14, S. 27 (2009/2), s. 113.

154 Tasi, a.g.e, s. 242.

155 Miineccimbaci, a.g.e, s. 478; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 153-154; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s.
161-162; Tasi, a.g.e, s. 273. Ayrmntil bilgi icin flker Kémbe, Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlari,
Yaymlanmams Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, s. 303-306.

156 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 84.

157 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 188; Aykait, a.g.e, s. 476.

18 Aykit, a.g.e, S. 476.
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yOneticiye, yonetici de ilahi kanuna hizmet etmektedir. Alemdeki hiyerarsik
yardimlagsma diizenine benzer bir mahiyette degerlendirilirse; ilahi kanun, yani yasa en
iistte oldugu icin digerlerine hizmet etmez. Aksine yonetici ya da devlet onun icin
vardir. Iktisadi diizen olarak para da devletin islerinin devamu igin ydneticiye hizmet

etmektedir.

3. Tedbiru’l-miidiin Ilminin Gerekliligi

Sozliikte tedbir “bir kimsenin isini ¢ekip g¢evirmesi, sonunu hesap etmesi”
anlamma gelmektedir. ° “Tedbir” kelimesi “bir seyi tasarlamak, planlamak,
dizenlemek, tertip etmek, yonetmek, idare etmek, bir seyin sorumlulugunu almak, bir

seyin sonunu diistinerek hareket etmek” manalarinda kullanilmaktadir.

Siyaset kelimesiyle ayn1 manayr ifadecek sekilde birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Miidiin ise sehir manasina gelen medine kelimesinin ¢oguludur.
Medine el-Ahldku 'I-Adudiyye geleneginde insanlarin bir araya gelmesiyle olusan 6zel
bir telif olarak tanimlanmaktadir.®® Tanimda gegen maslahat kelimesi ise sozlikte
dogru, diizgiin ve kusursuz olma, iyilik, uygunluk, yarayislilik gibi manalara gelen salah
kelimesinden tiiretilmistir. Bir seyin maksada uygun 6zellikte olmasi, fesadin zidd, 1yi,
uygun, elverisli, yararli, 1yi olana ulastiran anlamina gelmektedir. Hem kalip hem mana
bakimindan maslahatla menfaat kelimesi uygunluk tasir. Genis anlamiyla maslahat
faydanin saglanmasinin yaninda zararin giderilmesini, menfaat de haz (lezzet) ve hazza
vasita olanin temini ve korunmasi yaninda elem ve eleme vasita olanin giderilmesini
kapsar.1®2 Kiilli kanunlara gelince bu, ahlak ilminin alt subesi olarak siyaset felsefesinin
sinirlarini ifade eder. Yoneticinin takip etmesi, dikkate almasi ve lizerinde diisiinmesi

gereken temel ilkeler olarak anlamak da miimkiindiir.

159 Cagrici, "Tedbirii’l-Medine".

160 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. IV, s. 273; Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit, s. 499; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve
Felsefi Ahlak Lugatcesi, s. 23.

161 Kirmani, a.g.e, s. 119; Ebheri, a.g.e, s. 55; Tiryaki, a.g.e, s. 133; Taskoprizade, a.g.e, s. 220; Aykit, a.g.e, s. 470.
162 Jprahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, TDV lislaim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/maslahat
(09.08.2019).
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Farabi’de siyaset kavramiyla kastedilen, toplum yonetimidir. O, siyaseti
topluma iyi davramslar kazandiracak seylerin bilgisi olarak goriir.'®® Bu minvalde
Kirmani’ye gore tedbirii’l-miidiin, devlet yonetimidir ve bununla kastedilen siyaseti
bilmektir. Onun tanimiyla siyaset ise sayesinde “miimkiin mertebe faydalarin teminine
ve katiiliiklerin izalesine yonelik sahis ve toplum arasindaki durumlarin ve aksi halin
olusmamast i¢in de yapilacaklarin bilindigi” ilimdir.1®* Sarihler arasinda Taskoprizade
tedbiru’l-midiin ilmine siyaset felsefesi de denildigini ilk ifade edendir. O da
Kirmani’yle benzer ve Tusi’yle birebir ayni tanimi yapmakta ve “siyaset felsefesi,
yardimlagsma bakimimdan cumhurun maslahatini iktiza eden kiilli kanunlarin
incelenmesidir” demektedir.'®® Miineccimbasi’na gore siyaset felsefesi, ayn1 medinede
ya da ayni bolgede 6zel bir telifle iilfet etmis bir toplulugun maslahatlariyla alakali
hallerin tedbiri nasil olacaktir sorusuna cevap bulmaya ¢alisir. Bu ilim, melikler ve geri
kalan insanlar hakkinda faydali bilgiler igerir. Bu sebeple de alimler tarafindan miistakil

bir ilim olarak goriilmiistiir.

Thsi’ye gore siyaset sanati biitlin sanatlarin basidir. Hatta siyaset ve diger
sanatlar arasindaki iliski metafizik ile diger ilimler arasindaki iliskiye benzemektedir.
Bu ylizden erdemlere talip olan herkesin bu sanata dair ilim olan siyaset felsefesini
bilmesi gerekmektedir. Kisiler bu sayede diger insanlarla kurduklari iliskilerde adalete
dikkat edebilirler. Boylece her bir fert kendi mertebesince alemin diizenine katkida
bulunmus olacaktir. fleride erdemli medinenin unsurlar1 iginde memluk ve emsal
gruplarinin incelenmesi, gorevlerinin tayin edilmesi bizce miiellifin bu isaretine
dayanmaktadir. T@si, yoneticinin bu ilmi bilmesinin zaruriyetini tip ilmi ile yaptigi
benzetmeyle agiklamaktadir. Bu ilme sahip yonetici bir tabip gibi kendi sanati
konusunda mabhir oldugunda alemin sagligin1 korumaya ve hastaligin1 da iyilestirmeye

kadir olacaktir. Boylece alemin mizacimi itidalde tutarak adaleti saglayacaktir.

163 Ozturan, a.g.e, s. 189.

164 Kirmani, a.g.e, s. 118.

165 Tagkdprizade, a.g.e, s. 221. Krs. Tisi, a.g.e, s. 242. Ayrica tedbirii’l-miidiin bashg acisindan Mehmed Emin
Istanbuli’nin serhi Taskdprizdde’nin serhinin Osmanlica terciimesi gibidir. Krs. Mehmed Emin Istanbuli,
Melzemetii’l-Ahlak, s. 110-135.

166 Aykit, a.g.e, S. 476.
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Dolayisiyla Thst’ye gore bu ilmin faydasi, hem fertlerin hem de yoneticinin katkisiyla

aleme iyiliklerin yayilmas1 ve miimkiin mertebe kotiiliiklerin giderilmesidir.*®’

Taskoprizade Tasi’yi takip ederek, bu ilmin ana konusunu toplumsal durumlar
(igtimai heyetler) olarak vaz etmektedir.'®® Tiisi toplumsal yapilari, fertlerinin fiillerinin
en yetkin sekilde kaynagi olmasi yoniinden simirlandirmaktadir.'®® Yani ferdin yetkinligi
ortaya ¢ikarmaya zemin olacak sekilde topluluklarin yapisinin incelenmesini bu ilmin
konusu olarak gérmektedir. Bu sebeple de bireylerin toplanma sekillerinden baslayarak
nihayetinde ideal medine olan erdemli medinenin toplum yapist basta olmak iizere
hususiyetlerinin ortaya ¢ikarilmasi el-Ahdku 'I-Adudiyye gelenegindeki siyaset teorisinin

ana konularmi olusturmaktadir.

IKINCi BOLUM

Il. EL-AHLAKU’L-ADUDIYYE ve SERHLERINDE SIYASET
TEORISININ ANA KONULARI

Topluluklar hiyerarsik olarak tiirlere ayrilir. TOs’nin Farabi’ye dayanan
tasnifini takip eden Taskoprizade topluluklari asagidan yukar1 6nce ev halki, sonra
mahalle, sonra medine, ardindan millet ve diinya (dlem) olarak ayirir.}’® Bu siralama
topluluklarin biiytikliiklerini de yansitmaktadir. Topluluklardan kimi biiytik, kimi orta
ve kimi de kii¢liktiir. Biiylik cemaatler birbirleriyle iligkide olan ve yardimlasan bir¢ok
milletten meydana gelir. Orta biiyiikliiktekiler bir milletten meydana gelir. Kiigtikler ise
bir medinede bulunanlardir. Burada KazerGni’nin ihtarina yer vermek gerekir. O,
medineden kastin, binalar ve duvarlar olmadigina dikkat c¢eker. Medine, islerin

intizami1 uygun sekilde saglayan genel bir toplanmadir. Sarih genel bir toplanmadan

167 Thisi, a.g.e, S. 243.
168 Tagkoprizade, a.g.e, s. 221.
169 T{si, a.g.e, S. 242.
170 Tagkdprizade, a.g.e, s. 220.
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kastin1 agiklarken sdz konusu toplanma sekillerini saymaktadir. " Mehmed Emin
Istanbuli de bir medinenin biiyiikliigiiniin nemli olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore medine, kii¢clik olsun biiyiik olsun bu makamda her ikisini de anlam olarak

kapsamaktadir.!"?

Farab1’nin tasnifine gére medine, millet ve diinya seklindeki topluluklar, kamil
topluluklardir. Koylerde, mahallelerde, sokaklarda ve evlerdeki topluluklar eksik
topluluklardir. Bu siralamanin en altinda ev toplulugu vardir, o bir sokakta oturanlarin
bir parcasidir. Sokak toplulugu da mahalle toplulugunun, o da medine toplulugunun bir
parcasidir. K&y ve mahalle topluluklari medineyi var ederler. Medine toplulgu ise
milletin bir parcasidir. Dolayisiyla millet de medinelerden olusmaktadir.!’® Farabi ve
Tasi’de ev, mahalle, koy ve sehir gibi topluluklarin hepsi, asagidan yukari dogru biri
digerinin pargasi ve hizmetgisi konumundadir. Ths1 bu iliskiyi tiirlerin birbirine madde,

arag ve hizmetle yardimina benzetmektedir.!’*

A. KAYNAGINA GORE BiRLIiK (VAHDET) CESITLERI: SEVGI
Mi ADALET Mi?

Taskoprizade Tusi’yi takip ederek serhler arasinda insan topluluklarini bir
araya gelislerinin kaynagina gore tasnif etmistir. Kendisinden sonraki sarihler de bu
tasnife serhlerinde yer vermislerdir. Buna gore medineler iki siniftir: Dogal medine ve
yapay medine. Kaynagi sevgi olan medine dogaldir ve sevgi etrafinda birlesen medine,
en iistiin ve hayirli olarak goriilmektedir.'” Bir medinenin kaynagmin sevgi olmasi
olusabilecek ¢atigmalarin yasa ve otorite gerektirmeyecek sekilde sevgi ile ¢oziilebiliyor
olmast anlamina gelir. Bu bakimdan toplumdaki sorun ¢6zme islevi agisindan sevginin

alternatifi adalettir.

Farabi, siyaset felsefesinde adaleti, tabii ve iradi olarak ikiye ayirarak tabii
kismin sevgi (mehabbe) oldugunu belirtir. Ona gore sevgi insanlari bir arada tutan dogal

adalettir. Bu tasnif neticesinde sonraki ahlak literatiirii i¢indeki siyaset felsefesi

171 Kazer(ni, a.g.e, s. 169.

172 Mehmed Emin Istanbuli, a.g.e, s. 111.

173 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 75; el-Medinetii’l-Fazila, s. 186.
74 Thsi, a.g.e, s. 245.

175 Tagkoprizade, a.g.e, s. 222; Kazer(ni, a.g.e, s. 170. Boliimiin tamamini krs. TOsi, a.g.e, s. 247-267.
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boliimlerinde sevgi ve adalet kavramlarinin iliskisine yer verildigi goriilmektedir.'’® el-

Ahldku’[-Adudiyye serhlerinde sevgi ve adalet iliskisi ve bu konu altindaki diger 6geler
Tasi’ye ve Tisi kanaliyla ibn Miskeveyh’e dayanmaktadir.

Sevgi, birbirini sevenler arasinda tabii bir birlik ortaya ¢ikarir, adalet ise yapay
bir birlik ortaya ¢ikarir. Dogal olusu disaridan diizenleyici bir mekanizmanin olmayist
seklinde yorumlanmalidir. Halbuki insanlar arasindaki adaletin hakikati tesviye ve
insaftir. 1’7 Kazerni tesviyeyi bir denge gozetmek manasinda esitleme, insafi ise
sozliikte yar1 yariya bolmek olarak tarif etmektedir. Ona gore insafli kisi, tartigilan seyi
kendisi ve muhatabi arasinda iki yarima boler. Bu sebeple gergek sevgi iki kisiyi bir
yapar. Halbuki adaletin gerektigi ortamda birden fazla kisi vardir. Dolayisiyla adalet
mekanizmasi, ¢oklugun bir uzantisidir. Bir toplumda sevgi ve birlik iliskisi
yerlestiginde adalete ihtiya¢ duyulmayacaktir. Aslolan her zaman sevgidir. Kaynagi
sevgi olan birliktelikte es-siyasetii’l-uzma’ya ihtiya¢ yoktur. Bu sebeple adalet, sevginin
halifesi konumundadir. 1® Sevginin yeterli olmadigi durumlar icin adalet vardir.
Nitekim fertler arasinda sevgi daim olduk¢ca hi¢ kimse zulum ve baskiya
meyletmeyecektir. Ayni sekilde hakki almaya veya hakki gozetmeye de gereksinim

kalmayacaktir.}’®

1. Dogal Birlik: Sevgiye Dayal Toplum Yapisi

Muhabbet medinesi, kaynag: itibariyle sevgiye dayanan ve yapr itibariyle de
dogal olan medinedir. Kaynaginin sevgi olusu herhangi bir haz ve menfaatin bu sevgiye
bulagsmamasi1 ve sevginin sadece hayra dayanmasini ifade etmektedir. Ancak bu
medinenin en 6nemli 6zelligi, toplumdaki sevginin, insanlarin bir arada yasamasindan
kaynaklanabilecek c¢atigmalar1 adalet gibi bagka bir mekanizmaya gerek kalmadan
¢ozebilmesidir. Bunun uzantilari izah edilmemistir. Ornegin adina medine denmesine
ragmen bir yonetici-yonetilen iligkisi yok gibi gériinmektedir. Bu sekilde bir medinenin

diizenini devam ettiren sevginin salt hayra dayanmasimin yani sira toplumda her bir

176 Hatice Toksoz, islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, Ankara: Nobel Akademik Yayncilik, 2016, s. 126; Farabi,
Fusulii’l-Medeni, s. 93-94.

77 Aykat, a.g.e, s. 480.

178 Kazer(ni, a.g.e, s. 170.

179 K azerini, a.g.e, s. 168.
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ferdin sahip olmasi anlaminda yaygin ve de siirekli olmasi gerekmektedir. Bu da
muhabbet medinesinin bir ideal olarak vaz edildigini, bu ylizden de muhabbet
medinesinin ayrintilar1 ve uzanimlarinin tartisilmasi yerine sevgi ve sevgi ¢esitlerinin

aciklamasina yer verildigini gostermektedir.
a. Sevgi Nedir?

Islam ahlak metinlerinde insanin ahlaki yetkinligi ile sevgi arasinda bir iliski
kurulmaktadir. Nasiruddin Tisi’ye gore de sevgi; serefi, erdemi ve kemali aramaktir.*®
Sevginin ahlaken gerekli olmasi bireysel olmaktan ziyade toplumsal agirliklidir. Ciinki

fert yetkinleserek mutluluga ulasmay1 ancak bir toplum iginde gergeklestirebilir.

Bazi filozoflara gore sevgi, bazi hayvanlarda ve bitkilerde oldugu gibi mutlak
bir temayiildiir. Dolayisiyla onlara gore sevgi biitiin varliklarda ortaktir. Miineccimbasi
muhabbetle irade arasinda ayrim yapmaktadir. Sevginin meshur anlaminin “bir seyi
istiyakla istemek” oldugu sOyledikten sonra bu anlamin insan nefsi i¢in iradeyle ayni
manaya gelebilecegini ifade etmektedir. Ona gore Allah disindaki varliklara yonelik
muhabbetin tanimi1 budur. Bu anlamda “sevgi, kemalin veya hazzin yahut faydanin ya
da buna benzer bir seyin tahayyiil edilmesinden kaynaklanan nefsani bir
keyfiyyettir.”18! ismail Miifid istanbuli de sevgiyi béyle tammlar.®? Miineccimbasi’na
gore mutlak olarak muhabbet, “devamli olarak Allah’in mukaddes Zati’nin
miikemmelliklerini tasavvurdan neset eden nefsani bir keyfiyettir.” 8% Kazer(ini
Tasi’den filozoflarin soyle dedigini aktarmaktadir: “Higbir varlik birlikten (vahdet) ve
sevgiden yoksun kalmaz. Bu birlik ve sevgi sebebiyle cismani niteliklerde zitlardan
gerileme olur. Bitkilerin ve cansizlarin dogalarinda rekabet bulunmaz. Unsurlar dogal
mekanlarina meyleder. Gok cisimlerinin dairesel ve iradi olan hareketinin ilkesi, akli
cevherlerin duyduklar1 sevgi ve onlara benzeme arzusudur. Sevgi nurunun ortaya
c¢ikmasit veya gizlenmesi, Varliklarin mertebelerinin yetkinlikte farklilasmasini

saglamaktadir. Sevgi, kendisinin yetkinligini ve siirekliligini gerektiren birligin

180 Toksoz, a.g.e, s. 89; Thsi, a.g.e, s. 248.
181 Aykit, a.g.e, s. 481.

182 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 190.
183 Aykait, a.g.e, s. 480.
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golgesidir. Cokluk hikkmiiniin hakimiyeti ise sevginin eksikligine ve yokluguna yol
acar.” Kazer(ini bu gruba muhabbet ve galebe ehli ismi verildigini ifade ettikten sonra
yine Tusi’den nakille miiteahhirun filozoflarin sevgiyi akleden cevhere has kildigin
belirtmektedir. Onlara gore, demirin miknatisa ¢ekilmesi gibi bazi bilesiklerin mizagsal
uyum nedeniyle diger bilesiklere egilmesinde oldugu gibi unsurlar dogal mekanlarina
dogru yonelirler. Buna meyil denir. Sirke sevmeyen tasin sirkeden uzaklagsmasinda
oldugu gibi baz1 bilesiklerin digerlerinden uzaklasmasina da nefret denir. Dilsiz
hayvanlar arasindaki yakinlasma ‘iilfet’ ve uzaklasma da “nefret”tir.’®* Ismail Miifid
Istanbuli de sevginin biitiin varliklarda ortak oldugunu iddia edenlerden bahseder. Ona
gore bu kisiler sevgiyi hayvan ve bitkilerdeki gibi mutlak bir temayiil olarak
anlamaktadirlar. Buna miknatis ve demir arasindaki iliskiyi drek gosterir.®® Islam

ahlak metinlerinde de sevgi, canli ve idrak sahibi varligin bir niteligidir.*®®

Islam siyaset diisiincesinde sevgi, hem fertleri birbirine baglayan hem de devlet
baskan: ile halkin iliskisini diizenleyen bir kavram olarak karsimiza cikar. 17
Taskoprizade de Ibn Miskeveyh ve Tisi ¢izgisinde sevgiyi fertler arasindaki birligin ve
diizenin temel sebebi olarak goriir. Ona gore sevgi insanlarin zuliim ve baskiya
meyletmesine izin vermez. Bdylece insanlardan hakkin alinmasi veya bunun
gozetilmesine de gerek kalmaz. Hatta o sevgiyi daha ontolojik bir yere yerlestirerek
varhigin tiimiinii sevgi ve sevgi sayesinde olusan bir birlik olarak nitelendirir.'®® Zira
sevgi ve birlik birbirinden ayr1 diisiinelemeyen iki ilkedir. Insanlar1 tabii olarak bir
araya getirip toplum olusturan sey karsilikli sevgidir. Sevginin eksik oldugu durumda
sosyal yardimlasma akamete ugrar. Bu da toplumun dagilma tehlikesiyle kars1 karsiya

kalmasi demektir. Yoneticinin temel gorevlerinden biri, her turli tedbiri alarak tebasi

arasinda sevgiyi yerlestirmek ve korumaktir.

184 Kazer(ni, a.g.e, s. 170-171. Krs. Tasi, a.g.e, s. 248.

185 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 190.

186 Toksoz, a.g.e, s. 80.

187 Toksoz, a.g.e, s. 104-105.

188 Tagkoprizade, a.g.e, s. 222. ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 149; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 150.
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b. Sevgi Tiirleri

Islam filozoflari, insanda biri tabii, digeri iradi olarak iki tiir sevginin
bulundugu noktasinda hemfikirdirler. ®° Tabii sevgi anne babanin g¢ocuguna olan
sevgisidir. Sadece insana 0zgii olup sonradan kazanilan (kesbi) iradi sevgi ise insanda
iyilik (hayir), menfaat ve hazza dayali olarak ortaya ¢ikan sevgidir. lyilik, menfaat ve
haz ayni zamanda insanlar arasinda var olan sevginin sebepleridir. Bunlarin hepsi
iradeyle gergeklesir ve sonucunda da mutlaka miikafat ve ceza sz konusudur.'® fradi

sevgi dort cesittir:

a. Cabuk olup ¢abuk bozulan sevgidir ve kaynagi hazlardir.
b. Yavas olusup ¢abuk bozulan sevgidir ve kaynagi faydalardir.
c. Cabuk olusup yavas bozulan sevgidir ve kaynag iyiliklerdir.

d. Yavas olusup yavas bozulan sevgidir. Bu ii¢ sebebin birlesiminden meydana

gelir. 11

Kirmani, mefaati tam iyilige ulagsmada vesile olan sey olarak tanimlar. Bu
sebeple menfaat ve mutlak iyilik arasinda umum-1 mutlak vardir.'®? Medinelerin ve
ictimalarin devami hayir, menfaat ve lezzet garazlarinin devamina baglidir. Bunlarin
devam etmeyisi de parcalanmaya yol acar.'% Mahabbetin buradaki taksimi sebepleri
itibariyledir.’®* Haz ve menfaatten bilesen, olusumda orta derecede bulunmay1 ve ¢abuk
zail olmay1 gerektirir. Haz ve iyilikten bilesen, her ikisinde de orta derecede olmay1
gerektirir. Menfaat ve iyilikten bilesen ise meydana gelmede orta derecede bulunmay1
ve yavas zail olmay1 gerektirir. 1% Taskoprizade sevgi medinesinin bu ii¢ sebebin
terkibinden olustugunu ifade etmektedir.!% el-Ahldkul-Adudiyye gelenegi fayda ve
hazzin devamli degisen bir tabiatta olmasi, ancak iyinin tabiati icabir devamli olmasi

sebebiyle iyilige dayali siirekli bir sevgi lizerine kurulan sehrin, sehirlerin en iyisi olarak

189 Tokséz, a.g.6, . 93. Ayrica bkz. Farabi, Fusulii’l-medeni, s. 52; Tasi, a.g.e, s. 249.

190 Toksoz, a.g.e, s. 93.

191 Tiryaki, a.g.e, s. 133; Kazerni, a.g.e, s. 172; Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 192; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-
Ahlak, s. 149; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 155.

192 Kirmani, a.g.e, s. 118.

198 Tagkoprizade, a.g.e, s. 231.

194 Asiye Aykit, a.g.e, s. 481.

195 Kazer(ni, a.g.e, s. 172.

196 Tagkoprizade, a.g.e, s. 229, 231.
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gosterir. Nefret ve kin {izerine kurulan birliktelik ise ayriliklara sebep olur.?®” insanlarda
tabii olarak sevgi ve temeddiin bulunmaktadir. Ancak bu tabii duygu iyilik gayesi ile
kuvvetlendirilirse ger¢ek amaca ulasilmis olur. Buna karsilik sevgi ve temeddiin
duygusu haz ve menfaat gayesi yoniinde kullanilirsa, haz ve yarar ¢abuk kaybolan
niteligine sahip oldugundan bir siire sonra bitecektir. Boylece insandaki tabii sevgi

yerini nefrete, temeddiin de ayriliga birakacaktir.'%

Sevginin nedeni konusunda her iki taraf da esit olabilir. Sazende ve dinleyici
gibi birisinin sebebinin digerininkinden farkli bir tiirde olmasi dolayisiyla farkli da
olabilir. Yani sevginin karsilikli devmaliligi her bir kisinin karsisindakine duydugu
sevginin kaynagma gore degisebilir. Bu sevme sebepleri agisindan ise sevginin en
devamlis1 iyilige, en c¢abuk kaybolam1 da sehevi hazza dayanandir.'*® Kazertini
insanlarin ¢ogu iyiligin hakikatini bilmedigi i¢in insanlar arasindaki sevginin genellikle

ya haz ya da menfaat i¢in oldugunu belirtmektedir.?%
c. Sevginin Dereceleri

Kazerlinl sevgiyi derecelerine gore kiyaslamaktadir. Buna gore (i) dostluk
(sadakat), sevgiden daha dar anlamlidir. Ciinkii sadakatin tersine sevgi, biitiin fertleri
kapsar. (i) Meveddet (sevecenlik) de sadakate yakindir. (iii) Ask da sevecenlikten daha
dar anlamlidir. Ciinkii kalp iki masuku almaz. Ask da nefsani ve hayvani olarak ikiye
ayrilir: Nefsani agk hayr1 asir1 derecede istemek, hayvani agk ise hazzi asir1 istemektir.

Askta menfaatin bir dahli olmaz. 2%

Kazerini daha sonra su agiklamayr yapmaktadir: ‘Insan bedeni farkl
dogalardan olusur. Bu durumda bir dogayla uyumlu olan cisimsel haz, digeriyle
uyumsuz olacagindan cisimsel hazza mutlaka aci karisir. Insan nefsi ise zitliklardan
miinezzeh basit bir cevher ve katiksiz bir hikmet lezzetidir. (iv) Hikmet lezzetinin

kaynagi olan sevgiye tam ask ve ilahi sevgi denir. Ilahi sevgi, farkli seylerin bir araya

197 Kirmani, a.g.e, s. 118; Taskoprizade, a.g.e, s. 230; Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 190

198 Toksoz, a.g.e, s. 114,

199 [smil Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 192.

200 Kazer(ini, a.g.e, s. 174.

201 Kazeriini, a.g.e, s. 174. Benzer ifadeler igin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 151; Tehzibu’l-ahlak =
Ahlak egitimi, s. 157.
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gelmesi gibi degildir. Cinkii farkli seylerin zat ve hakikat bakimmdan bulusmasi
diisiiniilemez. Aksine onlarin en fazla kenarlar1 ve uglar1 bulasabilir. Zira ayrilik, maddi
seylerin gereklerindendir. Oysa ilahi sevgi, birbirini arzulayan basit ve benzer
cevherlerin bulusmasi tiiriindendir. Ciink{i bunlar arasinda manevi bir birlik ve ruhani
bir birlesme vardir. Bu sevgi, ask mertebelerinin sonuncusudur. 22 Tisi’ye gére yalin
cevherler benzestiklerinde birbirini arzular ve bir aradalik gosterirler. Nihayet baskalik
ortadan kalkar ve bir olma (ittisal) gerceklesir. Cilinkii bagka olma maddi seylerin
zorunlu bir sonucudur. Ona gére maddi seyler arasinda bu sekilde hakiki bir biraradalik

gerceklesmez. 2%

d. Sevginin Sevilen Bakimindan Mertebeleri

Taskoprizade serhinde sevgiyi verme bakimindan tasnif etmektedir. Buna gore
sevginin (i) ilk ve en erdemlisi yaraticinin kuluna olan sevgisi, (ii) ikincisi hocanin
talebesine, (iii) tg¢ilinciisii babanin ¢ocuguna, (iv) en son da iyilik edenin iyilik ettigi
kimseye olan sevgisi gelir.

Taskoprizade’ye gore adaletin gergeklesmesi i¢in sevgiyi alma sirasinin bu

hiyerarsiyle uyumlu olmas: gerekmektedir:

(i) Oncelikle herhangi bir sevgi Allah’a olan sevginin yerine gegmemelidir.
Ciinkii aksi hal sirke girecektir. Taskoprizade boyle bir sevginin hakiki anlamda
yalnizca rabbanilik derecesindeki alimlerde olacagini ifade eder. (ii) Allah disinda
hi¢bir sevgi hocaya olan sevginin Oniine ge¢gmemelidir. Ciinkii hocaya olan sevgi,
kisinin yetkinligine ve nefsinin terbiyesine katkisi acisindan Allah’a olan sevgiye
benzemektedir. (iii) Biiyiiklere olan sevgi, baba sevgisine tercih edilmemelidir.
Taskoprizade bunu agiklarken babayla hocay: karsilagtirir. Ona gére insanin nefsinin ve
bedeninin esas1 Allah’a dayansa da hoca nefsin varlifinin yakin sebebi, baba ise
bedenin varliginin yakin sebebi sayilmistir. O, hoca i¢in ruhani rab, baba igin de

cismani rab isimlendirmesini yapmaktadir. Nefsin bedenden {istiin olmasi1 sebebiyle de

202 Kazer(ni, a.g.e, s. 174
203 Tiist, a.g.e, s. 251. Kazeriini ve Tisi ile benzer agiklamalar icin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlik, s. 152,
Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 159.
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hocaya olan sevgi babaya olan sevgiden istiindiir. (iv) Bazi1 akrabalara olan sevgi,
O0grenciye ve ¢ocuga duyulan sevginin oniline gegmemelidir. (v) Son olarak yabanciya

duyulan sevgi dosta yonelik sevgiye tercih edilmemelidir.?%*

Ismail Miifid Istanbuli, sevginin kaynaklarim da gz oniinde bulundurarak
hakiki sevginin kime yonelik olacagini hiyerarsik olarak gostermektedir. Buna gore (i)
sevgilerin en biiyiigii yiice Allah sevgisidir. Ciinkii O, biitiin iyilikleri kusatir. Fakat bu
sevgi sadece dilde degil, biitiin hal, s6z ve fiillerde rizasini gozeterek O’nun yiice zatina
tam bir sekilde yonelmekle olur. Nitekim ona gore “Allah sevgisi, siirekli isimleriyle,
sifatlariyla Allah’in zatinin kemalatini tasavvur etmekten, kesintisiz ve araliksiz olarak
ona yonelmekten dogan nefsani bir keyfiyyettir.” (ii) Allah sevgisini Peygamberi’nin
(sa) sevgisi izler. Kisi, O’nu ebeveyninden, evladindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok
sevmelidir. Marifet ancak, mahbubun kamil O6zelliklerini, celal ve cemal sifatlarim
bilmekle olur. Bu yiizden Peygamber (sa) soyle buyurmustur: “Allah asla cahil bir dost
edinmez.” (iii) Allah sevgisini de alimlerin, salihlerin, hocanin, seyhin, ebeveynin,

akrabalarin, sonra da insanlarin birbirine olan sevgisi izler.?%

Kazerlni de bu tasnife serhinde yer vermekte ve bu hiyerarsiden yola ¢ikarak
s0z konusu sevgi mertebelerini karistirmamak, her birini uygun mertebeye yerlestirmek
ve 0 mertebelerin geregince amel etmek gerektigini vurgulamaktadir. Yani, kisi
oncelikle Yaratici’ya itaat etmeli ve yakinlik saglayacak vesilelerle O’nunla iligkili
olmay1 istemelidir. Daha sonra peygamberlerin hiikiimlerine boyun egmeli ve onlari
yiiceltmelidir. Ugiincii olarak sultanlara hiirmet gostermeli ve itaat etmelidir. Sonra anne
babaya saygili davranmali ve hizmet etmelidir. En son sirada diger insanlarla arkadaslik

kurarak onlarin aralarma karismalidir.2%

el-Ahldku’I-Adudiyye serhlerinde sevginin sevilene gore hiyerarsisi Ibn

Miskeveyh ve Tasi’nin fikirlerine dayanmaktadir. Ancak s6z konusu iki miiellif

204 Tagkoprizade, a.g.e, s. 223.

205 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 192.

26 K Azer(ini, a.g.e, s. 177. Benzer ifadeler i¢in bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlik, s. 162; Tehzibu’l-ahlak =
Ahlak egitimi, 5.169-170.
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meseleyi daha ayrintili ele almaktadirlar.??” el-Ahldku ’I-Adudiyye sarihleri meselenin
Oonemli taraflarmi ortaya ¢ikaracak sekilde kendilerine 0Ozgii bir formulasyon
yapmislarsa da serhlerde yer almayan ancak 6énemli olan bazi hususlar bulunmaktadir.
Ibn Miskeveyh’in hiikiimdar-teba iliskisini sevgi ve adalet kavramlari iizerinden
aciklamasi 6nemli bir noktada durmaktadir. Ona gore babanin ¢ocuga olan sevgisinin,
kendisi i¢in istedigini ¢ocugu i¢in de istemek, onun egitimi ve gecimi igin Omiir
boyunca ¢alismak, ¢ocugunun kendisinden tistiin olmasindan memnun olmak ve ¢ocugu
biiyiidiikge sevinci artmak gibi gértiniimleri vardir. Fakat ¢ocuk babasini ancak uzun bir
slire sonra sevmeye baglar. Babasinin emeginin ve sevgisinin hakkiyla farkina vardiktan
sonra ona saygi duyar ve onu sever. Hiikkiimdarin tebaya olan sevgisi, babanin gocuguna
duydugu sevgiye benzer. Tebanmn hiikiimdara duydugu sevgi de, ¢ocugun babasina
duydugu sevgi gibidir. Haksizligi onleyen, herkese yararli isler yapan, boylece
tebaasina surekli iyilikte bulunan faziletli bir hukiimdara itaat etmek, ona tesekkir
etmek, onu Ornek almak ve sevmek, adaletin bir geregidir. Hikimdarin iyiligine

sevgiyle karsilik vermeyen kisi zulmetmis olur.?%

Tasi, Ibn Miskeveyh’le ayni ¢izgide ydneticinin tebaasina karsi sevgisini bir
baba sevgisine benzetmektedir. Ancak o, s6z konusu iligkinin tebaa boyutunu da ele
alarak tebaanin da yoneticiye evlat gibi sevgi duymasini 6giitlemektedir. Tisi, yonetici
ve yonetilen arasindaki sevgi iliskisinden tebaanin kendi arasindaki sevgi iliskisine
intikal etmektedir. Ona gore bu iliski kardes sevgisine dayanmalidir. Bagka bir ifadeyle
yonetici, sefkat, sevecenlik, himaye, incelik, terbiye, iyilige yoneltme ve kotiiliikten
alikoyma gibi fiillerin miisfik bir baba gibi olmali, yonetilenler de yoneticisine karsi
itaatinde, nasihat, tazim ve hiirmetinde akilli bir ogul gibi olmali, yonetilenler kendi
aralarinda ise birbirleriyle uyumlu kardesler gibi olmalilar. Boylece herkes mevkisine
gore davranarak hep birlikte adaleti saglamaktadirlar. Tasi’ye gore bu iligkinin
bozulmasi, yoneticinin baskanliginin erdemli olmaktan c¢ikip zorba yOnetime

doniismesine sebep olacaktir. ?®° Tasi’nin bu yaklasimi, el-Ahlaku’I-Adudiyye ve

207 Krs. ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 155-158; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 162-170; Tasi, a.g.e, s.
252-264.

208 Karagdzoglu, ‘a.g.m’, s. 113-115; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 157-158; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak
egitimi, . 165-167.

209 T{si, a.g.e, s. 257-258; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 159-160; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 167.
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serhlerinde de benimsenmis ve siirdiiriilmiis olan medinenin unsurlar1 olarak yoneten,
yonetilen ve emsal’in (denkler) gosterilmesini ve bu bagliklar altinda da bu {i¢ unsurun
birbirlerine  gorevlerinin agiklanmasinin  gerekgesini  6zetlemektedir. Medinede
erdemlerin elde edilmesi ve korunmast i¢in beklenen adalet aslinda medinenin bu ii¢

unsurunun katkilariyla gergeklesebilmektedir.

Tasi sevginin yonetici ve yonetilen teba arasindaki farkli bir tarafina da atif
yapmaktadir. O, yonetici ile yonetilen arasinda tipki zengin ve fakir arasinda oldugu
gibi siteme maruz kalan bir sevgi olduguna isaret etmektedir. Buna gerekge olarak da
tipki fakir yahut kole gibi yonetilenlerin yoneticiye karsi beklenti igerisinde olmasini
gostermektedir. Bu sebeple aradaki sevginin adaletli bir dl¢liye gelebilmesi igin tebaya

rizay1 6nermektedir.?%

2. Yapay (Sinai) Birlik: Medine Tiirleri

Taskoprizade yapay birlikleri, toplanma sebebi sevgi olmayan medineler olarak
aciklamaktadir. Sevgiye dayanmiyor olusu mutlak olarak anlagilmamalidir. Her
medinenin olusabilmesi i¢in halkinin bir araya gelmesi ve kaynasmasi gerekir. Bu
birlikteligi saglayan sey de sevgidir. Dolayisiyla her tiirlii medinede sevgi bulunmakta
ve hatta medinelerin kurucu ve tutucu unsuru olarak konumlanmaktadir. Ancak (i)
medineyi olusturan toplulugun, sevginin hangi tiirline dayali olduguna ve (i1) soz
konusu sevginin toplumda ¢ekigsme ¢ikmayacak ve adalete gereksinim olmayacak
sekilde toplumun tamamina yayilip yayllmamasmna gore medine ¢esitleri ortaya
cikmaktadir. Tagkoprizade bu baglamda yapay medineleri genel olarak iki kisma
ayirmaktadir. ilki kaynagi bir diger ifadeyle toplanma sebebi iyilikler olan erdemli
medinedir. Bu medinenin ¢esitleri yoktur, ciinkii erdemli medine tektir. Ikincisi ise
kotiiliiklerden neset eden ve tiirlere ayrilan erdemsiz medinelerdir.?!! Farabi’ye ait bu
ayrim, metafizik birlik ve ¢okluk iligkisinin bir uzantis1 olarak okunabilir. TGsi erdemli

medinenin tek olmasini hakikatin ¢okluktan miinezzeh olmasiyla agiklamaktadir. el-

Ahldku’l-Adudiyye gelenegi tarafindan kullanilan bu tasnifin kaynagi Tasi’dir. 212

210 Tist, a.g.e, s. 255; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 156; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 163.
211 Tagkoprizade, a.g.e, s. 54. Kazer(ni de ayni1 goriistedir. Bkz. Kazer(ni, a.g.e, s. 176.
212 T{is1, a.g.e, S. 268.
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Erdemsiz medinelerin konu edinilmesi, ideal ve tek olan erdemli medinenin ne
olmadigimi gdstermek bakimindandir. Bu nedenle Once erdemsiz medineler genel

hatlartyla incelenecektir.
a. Erdemsiz Medineler

Farabi’ye gore insanlar ya gercek ya da gercek olmayan amaclar pesinde
kosarlar; dogal egilimleri ve egitim diizeyleri gibi nedenlerden Gtiirii bu amaglardan
birini se¢ip izlerler. Ayn1 amaca yonelen ve istiin yetenekli kisi veya kisilerin
cevresinde Orgiitlenen insanlar, bir toplum veya devleti meydana getirirler. Bu kisilerin
belirledigi amacin niteligine gore de devlet veya toplumun karakteri ortaya cikar.?!3
Erdemsiz medineler bu sistemde sadece toplumsal-siyasi goriiniimleri ile sinirl degil
bilakis ilk baskanlarinin rehberliginde dayandiklari bozuk felsefi temelleri ve bundan
iirettikleri mille ile de yer bulmaktadir.?* O, cehalet kelimesini Eflatun’la ayn1 anlamda
bilginin z1dd1 olarak kullandig: halde, bu kelime ayni1 zamanda cahiliyenin islam’daki
‘putperestlik, cehalet ve kotii bir hayat tarzi’ anlamini da tasiyor olabilir.?*> Nitekim ona
gbre insan yetkinlesmeyi eger nefsin arzu, 6fke ve sehvet giiclerinin egemenligine
havale ederse iradi kotiiliik tasarruflarindan bir dizi cahili goriis ve hayat tarzina
ulasacaktir.2'® Cahil siyaset acisindan devleti doguran ana etkenler sunlardir: kendi
varligii ve gilivenligini korumak maksadiyla disaridan gelen bir tehlikeyi savusturmak
lizere yapilmis gecici bir s6zlesme, insani yasamin tedariki i¢in zorunlu olan ihtiyaglar,
giic ve kuvvet kullanarak niceliksel olarak c¢ogalan insan grubunu egemenlik altina
alma, ayn1 atalardan gelme veya ortak bir atay1 paylagsma, genis akraba evlilikleri, belirli
bir toplumun bir bagskanin egemenligini benimsemesi, bir arada yasamaya dair bir dizi
yemin, sdzlesme ve antlagsmalar, mizag ve karakter benzerligi ve ayni dili konusma, ev,

sokak, mahalle ve sehir iizerinden ortak mekani1 paylasma.?*’

213 Cilingir, a.g.e, s. 43.

214 Korkut, a.g.e, s. 149.

215 Rosenthal, a.g.e, s. 195.

216 Korkut, a.g.e, s. 144.

217 Korkut, a.g.e, s. 157. Ayrntili bilgi igin, bkz. Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 204-206; Farabi, es-Siyasetii’l-
Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 87.
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Kirmani’nin erdemli medineyi de kapsayan tasnifine gore yedi medine tiirii
vardir ve bu tasnif medinelerin amaglarin1 yansitmaktadir: (i) Bunlarin ilkinin amaci
yoktur. Ahalisine ‘mahrumiyet i¢indeki halk’ (ashabu medineti’l-hurme) denen bu
medinede yasayanlar aci i¢indedir (miiteellime). Geri kalanlarin amaci vardir ve
amacinin ruhani yahut cismani olugsuna gore ikiye ayrilir. (ii) Amaci dolayli olarak
cismani olan menfaat medinesidir. (iii) Amaci dogrudan cismani ama sehvani olan haz
medinesi, (iv) amact dogrudan cismani ama gadabi olan zorbalik medinesidir. (V)
Amaci ruhani olup bu yonde hem uygulama hem de bilgiye sahip olan erdemli
medinedir. (vi) Dogru bilgiye sahip ama ameli olmayan fasik medinedir. (vii) Dogru
uygulamaya sahip ama bilgiye sahip olmayan da sapik medinedir.?®

Taskoprizade Farabi’ye dayanan ve nefsin kuvvetlerinden hareket eden
tasnifinde?!® erdemsiz medineleri genel olarak ikiye ayirmaktadir. Bu medineler (i) ya
nefsin diistinme kuvvetinin kullanilmadigi medinelerdir ki bunlara cahil medineler
demektedir ya da (ii) kullanilsa bile nefsin baska bir kuvvetine yenik distigi
medinelerdir ki bunlar da eger bir arada yasamay1 engellemiyorsa fasik medine ve bir
arada yasamayi engelliyorsa sapkin medineler olarak kendi i¢inde iki gruptur.

Taskoprizade cahil medinelerin amaglarina gore alt1 sekli oldugunu soyler:

(i) Birincisi zaruret iilkesi olup halki ya cift¢ilik gibi makbul ya da hirsizlik

gibi zemmedilen yollarla bedeni mutluluk i¢in dayanisma halindedir.

(ii) Ikincisi zenginlik iilkesidir ve halki servet kazanmak igin gii¢ birligi yapar,

mallarii da sadece zorunlu ihtiyaglar i¢in harcar.

218 Kirmani, a.g.e, s. 118. Ebheri de ayni tasnifi kullanmaktadir. Ancak kendisine ait basilan niishada, birinci
maddedeki sehir halki i¢in “hurme” yerine “hidme” ehli yazmakta, kendilerinin aci iginde oldugu seklindeki
“miiteellime” ifadesi ise “miiteellih” olarak yer almaktadir. Bkz. Ebheri, a.g.e, s. 54. Kazer(ini de bu taksime yer
vermis onun serhinde de “hurme” ya da “hidme” yerine “hiirriyet” kelimesi kullanilmigtir. Halk1 i¢in de Ebheri gibi
“miiteellih” demektedir. Bkz. Kéazerni, a.g.e, s. 179. Miineccimbasi’nin serhinde de “medinetii’l-hurriyye” ve ehli
icin “miiteellih” kullanilmaktadir. Bkz. Aykit, a.g.e, s. 479. Yozgadi Kesfi Efendi’ye ait niishada da Ebheri gibi
“ashab-1 medine-i hizmet” geklinde kullanilmaktadir. Krs. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risale-i Kesfiyye, Ahlak-1
Adudiyye tipkibasim, irfan Goktas (haz.), Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2016, s. 108. Anlamla daha tutarh
goziikken Kirmani niishasinda olandir. Ancak serhler i¢cinde bu medine tiirii hakkinda amacinin olmamasi disinda
higbir bilgi verilmemektedir.

219 Farabi’nin cahil, fasik ve sapkin medine seklindeki ii¢lii tasnifidir. Krs. Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 204-206.
Nefsin kuvvetleri ile yoneten yonetilen iliskisi icin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 64-65; Tehzibu’l-ahlak
= Ahlak egitimi, s. 68-72.
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(iii) Ugiinciisii olan bayagilik iilkesinin halk1 yeme i¢me, oyun ve eglence gibi

duyusal ve dogal hazlar1 amaglayip bunlarla yetinir.

(iv) Dordiinciisii olan itibar iilkesinin halki sozli ve fiili prestijler igin
yardimlasir. Bu iilkedekilerin amaci, insanlarin kalplerinde heybet olusturmak ve
derecesini yiiksek gostermektir. Bunlarin baskani yerini saglama alinca insanlari
mertebelerine gore organize eder. Bu iilke halki prestijde ifrata gidince zorbalasirlar ve

ozellikle de prestije giic kullanma eklenince boyle olur.

(V) Besincisi, zorbalik iilkesidir. Bu iilke halki hakimiyet kurma veya kan
dokme, gaspetme ya da hirsizlik yoluyla insanlar istila etme iizerine yardimlasir.

Bunlarin hazzi ustiinliik kurmadadir.

(vi) Altincisi, 6zgurlik ilkesidir. Buna demokratik medine de denir. Bu
toplumda herkes hiirdiir, aralarinda hiirriyet fazlaligi disinda bir istiinliik yoktur. Daha
hiir olan ve geciminde kifayet miktartyla yetinen onlerine geger, dolayisiyla bu tilkede
gercek manada baskanlik yoktur. Bu iilke halki amag¢ ve goriislerinin farkliligina gore
cesitli gruplara ayrilir ve her bir grubun bir bagkani olur. Bu iilkede ikamet etmek ragbet

edilen bir seydir ve bu sebeple niifusu kisa zamanda artar.??°

Farabi gibi Taskoprizade de fasik medineleri halkinin goriisleri erdemli medine
halkinin gortisleriyle uyusan ve fakat davranislar: onlara ters diisen olarak tanimladiktan
sonra onun da cahil medinelerin ayrildig: tiirlere ayrildigini ifade eder. Sapkin
medinelerin ise goriis ve davranig bakimindan sayisiz tiirleri vardir. Tagkoprizade daha
sonra nevabit denen toplulugun altinda yer alan siiflar1 kendi serhinde sapkin iilkenin

halkini nitelemek iizere saymaktadir.??*

Kazerini Tasi’yle benzer sekilde erdemsiz medineleri ii¢ gruba ayrirmistir:
Birincisi bir araya gelmelerinin sebebi 6fke veya arzu giicii olan (i) cahil medinelerdir.

Toplanma sebebi 6fke giicli olan cahil medineye hakimiyet medinesi, arzu giicii olan

220 Tagkoprizade, a.g.e, s. 226. Sarihin tasnifinin Thsi’ye dayandigi anlasiimaktadir. Ancak Tasi bu konuda daha
zengin agiklamalar yapmustir. Krs. Tisi, a.g.e, s. 277-287.

221 Tagkdprizade, a.g.e, s. 228. Bu muhtemelen Thsi’nin nevabiti erdemli devletin iginden tiireyen ve erdemli
olmayan medine olarak géstermesiyle ilgilidir. Krs. Tasi, a.g.e, s. 269.
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cahil medineye haz medinesi denir. ikincisi nutuk giiciiniin belirleyici degil de
hizmetkarlik seviyesinde katkida bulundugu (ii) fasik medinedir. Uciinciisii batil

inanglarda uyusmalarindan dolay1 bir araya gelen (iii) sapkin medinedir.???

b. Erdemli Medine

Taskdprizade Tasi’yi takip ederek erdemli medineyi, davranislarinda yalnizca
tyilikleri kazanmay1 ve kotiiliiklerden uzak durmayir amaclayan insanlarin bir araya
gelmesiyle olusmus medine olarak tanimlamaktadir.??® Erdemli medine tek sekilde var
olur, ¢iinkii hakka giden yol tektir. Bu medinenin halki, farkli {ilkelere dagilmis olsa da
mebde ve mead inancinda goriis birligi icinde bulunmalari, kemale yonelik s6z ve
fiillerde birlik halinde olmalar1 bakimindan tek bir toplum gibidir. Taskoprizade bu
konuda Hz. Peygamber’in su hadisini delil gosterir: “Miiminler tek bir can gibidir.”
(Buhari, ‘Edeb’, 27) Peygamberler nasil hakka ve aralarindaki miisterek séze ¢agirma
konusunda ittifak halindeyse ayni sekilde bunlarin hiikiimdarlar1 da diinyanin (alemin)
diizeninin islemesi ve halkin mutlulugun kazanilmasi hususunda goriis birligi i¢indedir.

Bu iilkenin hiikiimdarlar1 bas mesabesinde, peygamberler de kalp konumundadir.??*

Kazertini erdemli medinenin sakinlerinin dogru inanglar ve diger iyilikler
hususunda ortak oldugunu ifade eder. Ancak diisiinme ve temyiz mertebeleri farklhidir.
Dolayisiyla yaraticiya ve 6liim sonrasi nefsin durumuna iligkin meseleler hakkinda ayni
idrak derecesinde degildir. Bunlarin en iist mertebesi, kudsi gli¢ iken en diisiik

mertebesi de hayvani baglarla irtibatli ahmakliktir.?2

Mille, en genel ifadesiyle bir ideoloji, bir diinya goriisii anlamina gelir. Erdemli
toplumun erdemli dini vardir ve bu toplumun ilk bagkani vahyin 1s18inda sosyo-politik
ve dini hayat1 bigimlendirir.??® Mille, ilk bagkanin toplum igin tasarladig1 gériisler ve
eylemler olarak din, siyaset ve toplum arasinda koklii bir bag kurmaktadir.?2” Toplumun

oldugu her yerde kendine 6zgii bir mille vardir. Eger bu mille, erdemli bir bagkanin

222 K azerini, a.g.e, s. 176. Krs. Thsi, a.g.e, s. 268.

223 Krs. Tlsi, a.g.e, s. 269.

224 Tagkoprizade, a.g.e, s. 224; Thsi, a.g.e, s. 273.

225 Kazer(ni, a.g.e, s. 178; Tasi, a.g.e, s. 269.

226 [lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 315.
227 Cilingir, a.g.e, s. 50.
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erdemli goriis ve fiillerinin {iriinii ise erdemli, degilse erdemsiz toplumu olusturur.??®
Bir milleye tabi olan bireylerin kabul edip benimsemesi gereken goriisler, fikirler ve
diistinceler (ard) ile hayatlarini diizenleyecek yapmasi ve yapmamasi gereken fiiller
(ef’al) bulunmaktadir. Allah’in sifatlari, alemin olusumu, ahiret hayatinin mahiyeti gibi
metafizigin alanima giren ve eyleme iliskin olmayan konular bu goriislerin teorik
kismini, gegmiste yasamis yahut o giin yasamakta olan iyi ve kotii dnderlerin nitelikleri,
iyl ve kotiilerin nasil bir sona ulasacaklar1 gibi eyleme miiteallik konular da pratik
yoniinii olusturur. Millenin iki temel islevi, goriislerin tanimlanmasi ve fiillerin takdir

edilmesidir.2?°

Erdemli medine halkinin diinya goriisiiniin merkezinde Tanri, alem ve insanin
birbirleriyle iligkisi i¢inde ortaya konan felsefi nitelikli bir metafizik vardir. Toplumdaki

ahlaki ve siyasi iliskiler de bu metafizik temelinde anlamdirilir.?*°

B. ERDEMLI MEDINEDE TOPLUMSAL YAPI
1. Dort simif ve Anasir-1 Erbaa

Serhler iginde Tasi’nin etkisiyle ilk defa Taskoprizade Ici’nin ¢izdigi malik,
memluk ve emsal’i hari¢ tuturak erdemli medinenin unsurlarini (erkan) bes grup olarak
tasnif etmistir. Buna gore (i) birinci grup esyanin hakikatine vakif kemal sahibi olarak
nitelendirdigi yoneticilerdir (miidebbire). (ii) Ikincisi seckinlerin (havass) yonelik halka
yol gosteren fakihler, hatipler, vaizler ve Kkatiplerdir. (iii) Uciinciisii doktorlar ve
miihendisler gibi maslahat1 gozeten ve medinedeki adaleti koruyan (mukaddire) gruptur.
(iv) Dordiinciisii diger medinelere karst medineyi koruyan ve miidafaa eden
miicahitlerdir. (v) Son olarak besincisi de ticaret, zanaat, vergi toplama ve tarim yoluyla
gecimini saglayan gruptur.?®! Taskoprizade nin bu tasnifini Ismail Miifid Istanbuli de
serhinde kullanmistir. Ancak o, Taskdprizade’nin kamil yoneticiler olarak nitelendirdigi

birinci maddeyi “kamil ve yonetici alimler” olarak; yine Taskdprizade’nin “fakihler,

228 Cilingir, a.g.e, S. 57.

229 Ozturan, a.g.e, s. 203.

230 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s. 311.

231 Taskdprizade, a.g.e, s. 225. Krs. Tdsi, a.g.e, s. 274.
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hatipler, vaizler ve katipler” olarak agikladigi ikinci maddeyi “vaaz veren mesayih”

olarak ifade etmektedir.

olusturan dort sinif sunlardir: ulema, asker, ticaret ve ziraat erbabi.

(i)

(i)

(iii)

(iv)

232

Kazerini bu tasnifi sdyle yapar: Dort unsura benzeyen ve medinenin mizacini

233

Birincisi  siif, alimler, fakihler, kadilar, katipler, miihendisler,
matematikgiler, miineccimler, doktorlar ve sairler gibi kalemiyyedir. Ismail
Miifid bu gruba ilim ehli demektedir. Bunlar, su konumdadir. Tipki su gibi
bunlar diger unsurlarin cani, din ve diinya islerinin esasidirlar.

Ikinci simif kahramanlar, miicahitler, sinir ve kale bekgileri gibi seyfiyedir.
Ates konumundadir. Ismail Miifid Istanbuli’ye gére bu grup bozucu (fesat)
maddeleri yakma ve inat ehlini yok etme bakimindan ates gibidir.?%*

Ugiincii sinif tacirler, emtia sahipleri ve zanaatkarlar gibi ticaret erbabidir.
Bunlar gidalarin sebeplerinin ve diger maslahatlarin onlarin hareketleri
tizerine kurulmast bakimindan hayvanlarin ruhlarin1 harekete gegiren,
bitkilerin biiyiimesi i¢in gerekli seyleri uzatan, anlam incilerini isitme
giicline ulagtiran hava mesabesindedir.

Dérdiincti sinif, arazi sahipleri, ¢iftciler, bitki yetistirenler, gida maddelerini
hazirlayanlar gibi ziraat erbabidir. Bunlar toprak mesabesindedir. Onlar bir

seyin varligma katkida bulunmakta tektirler.?%

Kazer(ni’ye gore dort unsurun her birinin birer fiili ve bir de hepsinin

toplaminin bir fiili oldugu gibi bu dort grubun da kendilerine ait birer fiili vardir.

Yukarida siralananlar iste her birine 6zel fiillerdir. Ancak bir de toplaminin bir fiili

vardir ki bu da toplumsal adalet diizenine tekabiil eder. Kazer(ini bu baglamda

filozoflardan su aktarimi yapmaktadir: “Ciftcilerin erdemi islerinde yardimlasmak,

232 {smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 194.

233Toplumun dort unsura benzetilerek dort smifa ayrilmasinin kaynagi Farabi’dir. Krs. Farabi, Fusulu’l-Medeni, s.
85. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, Istanbul: Dogus Yayinlari,
1983, s. 155. Dort smifin dort unsurla agiklanmasmin kaynagi da Devvani’dir. Krs. Harun Anay, “Celaleddin
Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Yaymlanmams Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 352-353.

234 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 198.

2 Kazerini, a.g.e., s. 184.
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tacirlerin erdemi mallar konusunda yardimlagsmak, sultanlarin erdemi goriisler ve
yonetim konusunda yardimlasmak, metfizik¢ilerin erdemi de hakiki hikmetlerde

yardimlasmaktir.”?%

Saglik ve varligin siirdiiriilmesi kendisine tabii bir diizenle dayanan dort unsur
gibi  bu dort smf, Ismail Miifid Istanbuli’ye gére malikin yardimcilari (avane)
konumundadir. 27 Malike yardimci bu gruplar ayni zamanda medinenin unsurlari
bakiminda memluk kategorisinde yer almakta, malik ve devlet nizami i¢in biiylik 6nem
tasimaktadirlar. TaskOprizade’ye gore malik onlarin yardimiyla diismanlarini piiskiirtiir
ve zalimi mazlumun hakkina girmekten alikoyar. Bu nedenle memlukteki her bir sinifin
malikle goriis birligi i¢inde olmasi gerekir. Zira medinenin unsurlarmin her birinin
goriislerinin farklilagmasi devletin sarsint1 gecirmesi demektir. S6z gelimi devlet erbabi
refah ve estetige ragbet ederse, sabir ve tahammiil yerine tembelligi tercih ederse, savas
ve mukateleyi birakip savunma ve karsi koyma melekelerini unutursa ve mal varligina
bagli tekebbiir ve zorbalik ederse bu durum devletin ¢okmesine neden olur. Hatta
miicadele ettikeri herkes onlar1 hezimete ugratir ve sanki hi¢ var olmamislar gibi kokleri
kurur. Taskoprizade’ye gore devlet, toplumun goriislerinin ittifak halinde ve saglam bir
ideale sahip olmasi temeline dayanir. Toplumun amaglariin farklilagmasi devleti
sarsintrya ugratir.”® Kazertini de benzer sekilde diisiinmektedir. Ona gore her bir grup
ve hatta her bir fert, kendisine uygun olan1 yaptigi, kendisine yarasanla mesgul oldugu
ve hak ettigi servet ve s6hrete kavustugu siirece sehrin mizaci itidalden sapmaz ve sehir
ahalisi arasinda olusan kaynasma/iilfet bag1 ¢oziilmez. 2° Taskdprizdde her grubun
kendi mevkisinde kalmasi baglaminda ¢iftcilerin  erdeminin ziraat islerinde
yardimlagmalari, tacirlerin erdeminin ticaret mallarinda yardimlagmalari, hitkiimdarlarin
erdeminin siyasi goriislerde yardimlagmalari ve metafizikgilerin erdeminin de ilahi

hikmetlerde yardimlasmalari sonucu ortaya ¢ikacagini ifade eder.?4°

Malikin yardimcilart olan bu dort sinif, toplumun tamaminin yoneticiyle, yani

236 Kazer(ni, a.g.e, s. 184.

237 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 198.

238 Tagkoprizade, a.g.e, s. 232-233.

239 Kazer(ni, a.g.e, s. 182.

240 Tagkodprizade, a.g.e, s. 234; Thsi, a.g.e, s. 296.
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bedenin ruhla irtibatin1 saglarlar. Dolayisiyla toplumun bir grubuna yapilmis haksizlik
tiimiine yapilmis sayilir.?*! Yonetim, yardimicisiz ve ricalsiz olmaz. Yardimer ve ricalin
de mertebeleri ve kisimlar1 vardir. Ciinkii erdemli siyaseti tek bir sahis yonetiyorsa o
imam ve sahib-i siyaset, ruh ve akil konumundadir. Hizmette rical ve yardimcilarin
bazisi zahir duyular, bazis1 batin duyular konumunda, bazis1 hayvani kuvvetler, bazisi
tabii kuvvetler mesabesinde, bazisi zahir organlar, bazis1 batin organlar konumundadir.
Onlardan bazis1 iki el hitkkmiinde kimisi de iki ayak hiikkmiindedir. Bu yardimcilarin her
birinin bulundugu konuma layik olmasi ve haddini agsmamasi gerekir. Aksi durumda
nizam bozulur.?*? Nitekim bu, bir yoniiyle adaletin saglanmasi ve bir yoniiyle de

korunmasi anlamina gelir.

(i) Malikin yardimcilarindan biri fetva erbabidir. Fetva makamindakiler dinin
unsurlar arasinda biiytlik bir unsurdur. Sahabe ve tabiin de bu kesimi el iistiinde tutmus

ve bu giinlimiize kadar boyle siiregelmistir. Fetva verenler, miictehid ve iffetli olmalidir.

(i) Yardimcilar arasinda kadilar, fayda bakimindan en temel yap1 taslaridir.
Hatta diinyanin din agisindan diizeni bunlar sayesinde devam eder. Bu durumda kadilik
makaminda olanin alim ve ilmiyle amil, son derece iffetli, adil, tohmetlerden uzak, iyi
huylar1 kazanmis, amel, itikad ve yakin bakimindan sahabe ve tabiin yolunu tutmus
olmasi gerekir. Diinyanin nizami ulemanin Allah korkusuna ve yoneticilerin huzurunda
hakki sdylemelerine baglidir. Dolayisiyla onlarin makam ve mal sevgisi, onemli isler ve
durumlarda hiikiimdarlara dalkavukluk etmeleri de diinya diizeninin fesada ugramasina

sebep olur.

(i) Isi iyiye tesvik ve kotiiliikten sakindirmak olan muhtesibler de malikin
yardimcilarindandir. Yoneticinin muhakkak bu isi yapabilecek birini tayin etmesi
gerekir. Muhtesib Allah’in emrettigi seyleri hiikkmeder. Mesela hayvanlara giiglerinin
tizerinde yiiklenilmesini engeller. Yine kdle sahipleri kolelerini giydirmedikleri ya da
onlara kapasitelerinin iizerinde is verdiklerinde kisilerin mertebelerine gore, caydirici

uygulamalarla onlar1 yola getirir.

21 Aykit, a.g.e, S. 495.
22 Aykit, a.g.e, s. 489.
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(iv) Ilimlerin yazimiyla mesgul olanlar da bu segkinler arasindadir. Bu
kimselerin sahip olmasi gercken birtakim 6zellikler vardir: Onlar Kur’an ayetlerini ve
inis sebeplerini bilmeli, delalet ettigi anlamlariyla hadislere vakif olmali ve ge¢mis
hiikkiimdarlarin sézlerini, uygulamalarindaki yonetimlerini anlamis olmalidir. Siirleri
bilmeli, kitaplarin bagindaki giris yazilarinda fesahati en yiiksek ve mana bakimindan en
tercih edilen seyleri segmelidir.?*®> Ayrica her makama en uygun sozii kullanmali, az
lafla ¢ok sey anlatabilmeli, zor anlamlar1 aciklayabilmeli ve sozlerinde amacini net

olarak aktarabilmelidir.

(v) Devletin hesap kitabini tutanlar, defterleri kaydedenler ve divanlarin
kaydini tutanlar da bu sec¢kin ziimredendir. Bunlar kamu mallarinin bekgileri, islerin

koruyuculari, devletin temeli, devlet ve dinin hizmetgisidir.

(vi) Yoneticinin en 6nemli yardimcilarindan biri, ¢etin meseleler hakkinda
istisare edecegi veziridir. Vezir, devletin merkezi ve temelidir, gidilen yollarin basi ve
rehberidir. Vezir kelimesi bir goriise gore agirlik manasindaki vizr kokiinden gelir, zira
0 yoneticinin agirliklarini tasir. Diger bir goriise gore sigmilan yer anlaminda vezer
kokiinden gelir, zira yonetici vezirin goriisiine ve onun idaresine bagvurur. Vezir sirt
manasinda ezr kokiinden de gelebilir. Bu arka ¢ikmak anlamina gelir, zira yoneticinin
arkasi vezirle saglam olur. Bu makam ¢ok kiymetlidir ve bu goreve layik olmasi i¢in
birtakim giizek vasiflar1 kendisinde toplamasi gerekir. Bunlar iffet, dosdogru olma,
giivenilir olma ve sadakattir. Ayrica hilim siikunetine, ilmin uyariciligina, emirlerin
liderligine, filozoflarin bilgeligine, alimlerin tevazuuna ve fakihlerin kavrayisina da
sahip olmali, tatl dili ve giizel hitabiyla insanlarin kalbini yumusatabilmelidir. Vezirin

giivenilir ve sadik olmasi, hevalarindan hali ve ihtirasinin az olmasi iyi sayilmigtir.24*

(vii) Devletin diizeninde malikin en 6nemli yardimcilarindan biri de ordudur.
Yonetici askerler arasinda daha serefli olan1 gozeterek soylar1 ve Islam’daki dncelikleri
sebebiyle Araplar1 dncelemelidir. Tiirkler ve digerlerinde ise su siralamay1 gézetmelidir:

Islam’da onceligi, hiikiimdara yakinligi, Allah’a kullukta {istte olmay1, bunlar arasinda

288 Tagkoprizade, a.g.e, s. 236.
24 Tagkoprizade, a.g.e, s. 240.
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da ozellikle yasca biiyiik olmay1, daha cesur olmayi ve son olarak kendi igtihadini esas
almalidir. Yonetici, bu grubun paylarini, bakmakla yiikiimlii olduklarinin ¢okluguna
gore yetecek sekilde arttirabilir. Yine bu kimselerin geg¢miste hak ettigi paylarini
varislerine vermelidir. Ancak onlarin riziklarim1 kesme hakki yoktur ve ayni sekilde
onlarin da ihtiya¢ halinde hizmeti birakmalar1 s6z konusu degildir. Mallarin korunmasi
ordunun islerindendir. Devletin diizeni ancak yoneticiler ve askerler sayesinde tamam
olur. Onlar da bunu parayla yapar. Dolayisiyla mallarin korunmasini hakkaniyet ve

adaletle gozetmek lazimdir. 24°

Adalet dairesinde formiile edildigi gibi devlet ve saltanat ancak ricalle, rical
ancak malla, mal ancak raiyye ile, raiyye de ancak adalet ile kaim olur. Hepsi birlikte
faziletlerin ve yiiceliklerin toplayicis1 olan adalete riicu eder. 2 Rical, burada ordu
manasindadir. Ismail Miifid Istanbuli de adalet dairesinin bu versiyonunu Tisi’den
aktardigini sdylemektedir. Ancak o, “mal ancak imaretle, imaret de ancak adaletle”

seklinde kullanmaktadir.

Ismail Miifid Istanbuli’ye gore yonetici genel islerini her ay, her saat yonetim
islerini, her an dligmanlarinin islerini teftis etmelidir. YoOnetici, savunmasini cezay1
ertelemek seklinde yapmali, cezalandirmay1 da tehdit ve korkutmadan sonra yapmalidir.
Onun sozt korkutucu ve fiili de keskin olmalidir. Kendisine siginan kimselere donmeli
ancak kendisinden yiiz ¢evirenleri de tuzaga diigiirmelidir. Genel olarak halkin kalbinde
bir korku olusturmali, ancak hususi yakin kimselerin goniillerine de muhabbet

koymalidir. Korkutmak suretiyle insanlarin iftiralarini engellemelidir.?*’

2. Nevabit (Tiirediler)

Tasi, erdemli medinede beliren ‘ayrik otlar1® olarak nevabitten bahsetmektedir.
Farabi ve Ibn Miskeveyh gibi Tisi de toplumun disinda olan ve yalmzliga meyleden
kisilerin tam olarak erdemleri elde edemeyecegi fikrindedir. Ciinkii ona gore boyle bir

yasami tercih etmek kendi tiirliniin yardimindan yiiz ¢cevirmek olacagi i¢in zuliimdiir.

245 Tagkoprizade, a.g.e, s. 238.

246 Aykit, a.g.e, s. 490. Bu konu hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Koémbe, ‘ Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel
Kavramlarr’, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

247 {smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 202.
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Tas1 bunlara ziihd amach diinyadan el etek ¢ekenleri, tevekkiil adi altinda insanlarin
yardimini gozleyen kimseleri, stirekli seyahat ederek insanlardan yardim alan ancak
kendisi insanlarla iliski kurmayan kimseleri dahil etmektedir. Ona gore bu kimselerin
erdem ehli zannedilmesi yanlistir. Cilinkii insanda erdem vasiflarinin ortaya ¢ikabilmesi

i¢in kendi tiiriinden insanlarla iliski halinde olmas1 gerekmektedir.24

Miineccimbast ve Ismail Miifid Istanbuli bu konuda Tasi’yi takip

etmektedirler. Onlar Farabi’ye dayanan tasniflerinde nevabiti bes gruba ayirmistir:

(i) 1Iki riyakarlardir. Bunlar salihlerin ve zahidlerin kiligma biiriinmiis, yol

gosteren sekline girmis bozgunculardir.

(i) Ikincisi ihtimaller siiphesine ve eksik bilgilerin yaygarasma sikismig

kimselerdir. Bunlar seytanlikla makam ve mal elde etmeye ¢alisan inat¢1 hilekarlardir.

(iii) Ugiinciisii kimya, simya, remil ve sihirbazlik iddia etmek veya kendisini
kor ve felgli gibi gostermek gibi cesitli hilelerle diinyalik elde etmeye calisan
Sasanilerdir.

(iv) Dordiinciisti distan bagli gibi goriinen fakat gizliden veya agikea itaatsizlik

eden eskiyalardir. Besincisi insanlarin itikadlarin1 bozan zindiklar ve miilhidlerdir.?4°

Miineccimbasi’na gore bu kimseler daha once mesleklerine gore siralanan
gruplara gore alet ve edevat hiikkmiindedirler. Bu siniflar i¢inde kemalati elde etmeye
istidath olanlar varsa teblig edilmelilerdir. Eger teblige kulak asmazlarsa medineden

¢ikartilmalilar. Ciinkii onlar bahgedeki zararl otlar gibidirler. 2>

3. Meslek Gruplarn

Taskoprizade, ilimleri bedeni ve ruhani olarak ayirdiktan sonra ‘bir topluluk

i¢in zorunlu olan bedeni ilimlerin asillari’n1 siralamaktadir. Ona gore bunlar, (i) yiyecek

248 T{is1, a.g.e, S. 246.

249 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 194. Krs. Tdsi, a.g.e, s. 288-289. Aslinda bu gruplandirma daha 6nce
Tagkoprizade tarafindan sapkin medinenin toplum smiflar1 olarak siralanmistir. Kendisi nevabitten serhinde
bahsetmemektedir. Bkz. Taskoprizade, a.g.e, s. 228; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat,
s. 104.

20 Aykit, a.g.e, s. 477.
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ihtiyacin1 karsilayan ziraat, (ii) giyim kusami karsilayan terzilik, (iii) barmma
meselesinin iistlenen insaatgilik ve (iv) insanlar arasinda uyum ve bir arada yasama
konusunda diizeni belirleyen siyasettir. TaskOprizade bu dort ana meslek disinda
kalanlar1 bunlara hizmet edenler olarak konumlandirmaktadir. Ornegin ‘demircilik
ziraate, ip egirme sanati terzilge, marangozluk insaatgiliga, yazicilik ve muhasebecilik
de siyasete hizmet etmektedir.” ! Taskoprizdde’nin bu ayrimi Ibn Miskeveyh’in
mutlulugun yatay ve dikey yonlii agiklamasinda yer almaktadir. O, yatay mutlulugun
Oornegi baglaminda yukarida zikredilen ana mesleklerin birbirinin pargasit olmadigini,
her birine farkl: ilkelerden varildigini ve yine bu mesleklerin her biriyle farkli gayelere
erisildigini ifade etmektedir. Mutlulugun dikey yoniinii de benzer 6rnekle agiklamakta
ve egercilik zanaatinin binicilik sanati altinda, binicilik sanatin1 harp sanati altinda, harp
sanat1 hiiklimdarlik (miilk) sanati altinda ve hiikiimdarlik sanati1 da kanun koyma (ser’)

sanatinin altinda yer almaktadir.?®?

Toplumda meslekler muteber, adi ve orta seviyeli olmak iizere ii¢ tabakadir.
Degerli zanaatlar nefsani giiglerle iliskili olanlardir. Bunlarin en {istlinii {i¢ sanattir.
Birincisi vezirler ve onlar gibi iist diizey yoneticilerde bulunan iyi yonetim, isabetli
gorlis ve danigsmayla ilgili olandir. Bunlara hiirlerin sanati denir. Vezirlerin ve benzer
ust duzey kisilerin islerinde oldugu gibi isabetli disiinceye, dogru yonetime (husnu
tedbir) dayanan zanaatlere es-san’atii’l-ahrar (siyasetle alakali zanaatlar) denir.
Durumun gerektirdigine goére s6z sdyleme Kkabiliyetleri olan Kkatipler, devlet
yonetiminde, kanun koymada 6nemli gorevler ifa etmektedirler. Bu sebeple devlet
baskanlar1 nezdinde itibar gormiislerdir. ikincisi belagat, yazi, tip, miineccimlik ve
benzerleri gibi edebi ve seckinlikle ilgili ilimleri icra edenlerdir. Uciinciisii siivarilik,
diismani caydirma, gegitlerin korunmasi gibi yigitlik isteyen islerdir. Bunlar da askerler
ve komutanlardir. Adi isler, ya karaborsacilik ve sihir gibi herkesin maslahatina zarar
verir ya kumar ve sarkicilik gibi erdeme aykiridir ya da deri tabaklama gibi insan
dogasinin tiksinmesini gerektirir. Ancak insan dogasinin tiksinmesine sebep olan

meslekler, yapilmasi gerekli ve zorunlu islerden olduklari i¢in aklen ¢irkin degildir.

51 Tagkoprizade, a.g.e, s. 62.
22 Thn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi, s. 58.
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Orta seviyeli tabaka, insanin ihtiyag duydugi zorunlu zanaatlerdir ve ticaret, demircilik
gibi insan dogasiin tiksinmedigi mesleklerdir. Ziraat bunlarin arasinda en faydali olan

meslektir.2%3

Toplumda birinci derecede 6nemli olan grup hukema siifidir. Keldm ve fikih
gibi dini ilimleri ise ikinci sinifta ele almaktadir. Hesap, tip ve niicum ilimleri tigiincii
sirada yer almakta ve adalet olglisiinii bunlar gozetmektedir. Dordiincii sirada tilkeyi
savunanlar ve en son grupta da ticaretle ilgilenenler yer almaktadir. Ilim ve hikmet,
dolayistyla ulema sinifi merkezi konumda olup devlet baskani da bu grup icerisinden

cikmaktadir.

Bazi alimler erdemli medinenin unsurlarin1 bes olarak siralar ki bunlar aslinda
erdemli medinede bulunan meslek gruplaridir. Bu simiflar; faziletliler, halki nasihat ve
vaazlarla kemalata ¢agiran lisan ehli, insanlarin amellerini, fiillerini ve muamelelerini
adaletin kanunlar1 Ol¢iisiiyle Olgen kimseler, Allah yolunda cihad edenler ve mal
erbab1. 2°* [lki yoneticilerdir, bunlar esyanm hakikatine vakif olan kemal sahibi
kimselerdir. Ikincisi fakihler, hatipler, vaizler ve Kkatipler gibi lisan ehlidir. Bunlar halki
dogruya gagirir ve onlarim rehberligi seckinlerin gayesine yoneliktir. Ugiinciiler tabipler
ve muhasebeciler gibi oOlgiileri takdir edip uygulayanlardir. Bunlar halkin maslahatim
gozetir ve sehirdeki adaleti ayakta tutar. Dordiinciisii miicahitlerdir. Bunlar vatani
mertce korur ve siperleri, diger medinelerin zorbalarina kars1 miidafaa ederler. Besincisi
ya ticaret ve zanaat ya da vergi toplama ve tarim yoluyla erzak temin edenlerdir.?® Bir
diger tasnif ise syledir: Ilki kamil ve kural koyan alimler, ikincisi nasihat eden seyhler,
iclinciisii mithendis, muhasebeci, doktor, astrolog gibi insanlarin mallarini ve islerini
koruyan gii¢ sahibi kimseler, dordiinciisiic medineyi diisman saldirisindan koruyan
miicahidler, besincisi medinenin ticaret, zanaat, ziraat ve tarim gereksinimlerini

diizenleyen ihtiyaglarmni karsilayan tiiccarlar, zanaat sahipleri, ziraatgilar ve isgilerdir.?®

253 Tagkoprizade, a.g.e, s. 178.

%4 Aykat, a.g.e, S. 485.

%5 Tagkoprizade, a.g.e, s. 224.

2% fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 194.
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257

Farabl’ye dayanan ve Tusi’den aktarilan tasnife ' gore mesleklerine gore

erdemli medinenin halki bes gruba ayrilir:

1. Erdemliler (efadil): Yetkinlige ulagsmis, ilmiyle amil olan ilim adamlar1 ve
fazilet sahibi hukemanin olusturdugu en Ust siniftir. Bu gruptakiler, mevciidati olduklar
hal iizere bilme sanatinda gorusleri istikamet tizere olan, yetkinlige ulasmis kimselerdir.

Bu sebeple medinenin idaresi onlara baglidir.

2. Hatipler/Vaizler (zi’l-elsine): Bu gruptakiler, ¢esitli nasihatler ve vaazlarla
halki, insani kemalati elde etmeye davet ederler. Siir, hitabet ve cedeli kiyaslar
kullanarak halkin akidesinin bozulmasina engel olmaya gayret ederler. Kelam, fikih,

hitabet ve diger iknai ilim dallartyla istigal ederler.

3. MukaddirGn (6lcuctler): Miuneccimbast hamiste bu grubu muhtesibler
seklinde ifade eder. Bu guruptakiler de tilkedeki insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin
adalet olglstine uygun olup olmadigimi gozetirler. Ayni sekilde esyanin olglstini de
adalet esaslarina uygun olacak sekilde takdir ederler. Insanlarm seriatin, aklin ve &rfiin
koydugu smirlarin disina ¢ikmalarina engel olurlar. Hesap, muhasebe, geometri, tip ve

nucim sanatlartyla mesgul olurlar.

4. Askerler (miicahidun): Sehri diismanlarin ve asilerin taarruzuna karsi
koruyan, sinirlari, kaleleri, yollar1 muhafaza eden gruptur. Yigitlik, sipahilik sanatiyla

istigal ederler.

5. Sermayedarlar (erbab-1 emval): Ulkenin yiyecek, giyecek gibi ihtiyaglarini
temin ederler. Gerekirse bu ihtiyaglar ticaret yoluyla uzak ulkelerden getirirler. Bu
kisilerin kazanglar1 aligveris, Osur ve harag yollariyla olur. Ticaret, zanaat ve ziraat

sanatlariyla mesgul olurlar.

Bu smiflarda yer alan insanlar kabiliyetlerine gore bir sanatla ilgilenmelidirler.

Bu adaletin geregidir. Kisinin insanlar i¢in en faydali ve kendisi i¢in en uygun isle

257 Krs. Thsi, a.9.6, S. 274-275; Farabi, Fusulu’l-medeni, s. 136-137.
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istigal etmesi saglanmali, bu sekilde erdemli iilkenin diizeni tesis edilmelidir.®® Tsi
bunun sebebini s6éyle agiklamaktadir: Her doganin kendi 6zelligi vardir ve bu sebeple
her doga her isle mesgul olamaz. Bunun yani sira bir iste uzmanlagsma zaman ve emek
ister. Bu iki husus farkli islere boliindiigiinde islerde uzmanlasma olmaz ve biitiin isler
bozulur. Ayni sekilde her isin 6grenmeyi ve uygulamayi gerektirdigi bir siiresi vardir.
Kisi bir isle ilgili zaman harcarken oteki ise yeterince zaman ayiramayacaktir. Bu

sebeple herkes daha ¢ok uygun oldugu bir isle mesgul olmalidir.?°

4. idrak Derecesine Gore Toplum

Taskoprizade’nin ifadesiyle insanlar meyil bakimindan esit olmadiklar1 gibi
fakirlik ve zenginlikte?® ve Kazertini’nin ekledigi gibi temyiz ve idrak konsunda da

ayni seviyede degildir. Kazer(ni bu konuda Tisi’yi takip ederek su tasnifi yapmaktadir:

(1) Yalin anlamlarin duyusal ve vehmi suretler karismaksizin idraki bu diinyada
cok nadirdir. Suretlerin hakikatlere nispeti, misallerin ve hayallerin distaki
varliklara nispetine benzer. Hakikatin bunlarin disinda oldugu ise ancak
basiret nuru ile bilinir. Evliyanin biiyiikleri ve filozoflar bu basiret nuruyla
hakikatin hayali suretler ve mevhum manalarin 6tesinde oldugunu bilirler.

(i)  Idrak derecesi olarak onlardan sonra saf taakkulden aciz ancak hakikatlerin
kendiliklerinde kayitlardan miinezzeh oldugunu bilen iman ehli kimseler
gelir. Onlar kendi acizliklerini ve birinci grubun tistiinliigiinii itiraf ederler.

(ili)  Iman ehlinin altinda ise vehmi tasavvurlara da giic yetiremeyenler vardir.
Onlarin yaratict ve ahiret hayati hususlarindaki bilgilerinin son noktast
hayali tasavvurlardir ve onlar bu tasavvurlari asamaz. Kazerini’ye gore bu
grup birinci grubun bilgisini de itiraf etmez. Ancak Tasi’ye gore bu grup
birinci ve ikinci grubun bilgisini itiraf eder ve bu sebeple kendilerine “kabul

ehli” denir. 28!

28 Aykit, a.g.e, s. 486. Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Farabi, Fusulu’l-medeni, s. 114-145; Fahri Unan, ideal
Cemiyet ideal Devlet ideal Toplum, Ankara: Lotus, 2004, s. 100.

29 Thsi, a.g.e, s. 277.

%60 Tagkoprizade, a.g.e, s. 220.

261 K ars. Thsi, a.g.e, s. 269.
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(iv)  Dordiincii sirada duyulurlarin 6tesindeki mertebeyi tasavvur edemeyenler
gelir. Bunlar zayif misalleri ve uzak suretleri anlama konusunda zayif ve

yetersizlerdir. 252

Tasi, istidatlara gore olan bu farkliliklar anlatmak igin su ornegi verrnektedir:
Kisi ilkinde bir seyin hakikatine, ikinci mertebede o seyin suretine, iigiinciide o seyin
suretinin aynaya veya suya yansimasina, dordiincii mertebede ise ayni suretin resmine

bakmis gibidir.?®3

Thsi ve Taskoprizade gibi diislinen Kazer(ini’ye gore hakikatleri idrak
derecesine gore insanlar farkli gruplara ayrilsa da her bir grup hakikate yonelme
hususunda elinden gelen cabayr gostermelidir. Ciinkii Hz. Peygamber (sa) biitiin
insanlara derecesine gore hitap etmekte, eksik ve yetkin nefslerin her biri de Hz.

Peygamber’den kendi mertebesine gore payin1 almaktadir.?%*

Hakikatlerin idrakinde {i¢ mertebe vardir. Bunlar ilmelyakin, aynelyakin ve

hakkalyakin mertebeleridir.

(i) Hikmet olarak ifade edilen insanin kemali, natik nefsin, heyulani maddeyle
yani bedenle birlikteyken metafizik bilgilere dalip yiice ve gergek cevherleri miitalaa
etmesidir. Iste bu, nazari giiciin meyvesi olan ilmelyakin derecesidir. Bu derecenin
mensuplart rasih alimler ve meseleleri tahkik seviyesine vardiran filozoflardir.

[lmelyakin mertebesinin disindaki iki derece ancak ender insanlara nasip olur.

(ii) Bunlarm ilki bedeni mutluluga dayanmayan, aksine nefs-i natikanin
bedenin elbiselerinden, duyularin ortiilerinden ve beseri kirlerden soyutlandig: ve yiice
bir haz ile nasiplenerek Mele-i A’l14d’ya miilaki oldugu bir derecedir. Buna aynelyakin
mertebesi denir. Bu derecenin mensuplari iki kisimdir. Bunlarin ilkine ruhanilik baskin
gelmis ve aklin hiikiimranlig1 onlara hakim olmus, bdylece duyularin gemi bu kimseyi
cekmis ve onu, mukaddeslik mertebesine yoneltmistir. Dolayisiyla bunlar ge¢im

derdiyle ve diizeni korumakla mesgul olmamislardir. Mutasavvif veliler, miiteellih

262 Kazer(ni, a.g.e, s. 178, 180,
263 T(si, a.g.e, s. 271.
%4 Kazerani, a.g.e, s. 180.
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filozoflardir ve meczup bilgeler bu ziimredendir. Diger kisim ise bu makamda beseri
giicleri kullanabilmis, ameli ve nazari hallerinde dosdogru Allah’a yonelmistir. Ruhani
huzurlarinin yiiksekligi ve sukunetlerinin ¢oklugu sayesinde giigleri, tiimel meselelere
ve tikel durumlara hakim olabilmistir. Bu nedenle de istidat sahibi eksik insanlari
yetkinlestirmeyi, serkes ruhlu asileri yola getirmeyi, adaletin temel ilkelerinin
diizenlenmesini ve siyasetin yasalarini koymayir deruhte etmislerdir. Bunlar

peygamberler ile din ve diinyevi otorenin her ikisini elinde tutan devlet baskanlaridir.

(iii) Ugiincii mertebe de aynelyakin mertebesinde oldugu gibi bedensel hazza
dayanmaz. Ancak bu, arifin zatindan ve sifatlarindan iliskisini kesip uluhiyyetin
denizine ve derinliklerine dalmasi, kendi taayyiiniinii ve varligini yitirmesi, ama
tahakkuk ve hiiviyetini siirdiirmesi esnasinda ortaya c¢ikar. Buna da hakkalyakin
mertebesi denir. Ugiincii mertebenin erbabi birlik ehlidir. Yani cokluk ve ikilik
kirlerinden arinmis, mekan tutma ve mekanda olma baglarindan bosalmis, ayrilma
lizlintiisii yasamayan, kaybetme acist ¢ekmeyen Allah ehlidir. Nimetlere ulasma ve
musibetlere diigar olma onlarin nazarinda esittir. Nitekim ¢okluk onlarda birlesir. Diinya

ve i¢indekiler onlarin katinda hakirdir.26°

5. Dogalarimn lyilik ve Kétiiliige Yatkinhig Bakimindan Toplum

Kazerhni insanlari iyilik ve kotiiliikk bakimindan bes tabakaya ayirmaktadir.:

(i) [k grup dogasi itibariyle iyi olan ve iyilikleri de diger insanlara taganlardir.
Seriat alimleri, tarikat seyhleri ve hakikat arifleri bu gruba girer. Bu
kimseler, kullarin en segkinleri, ilahi feyizlerin mahalli, ilahi inayetin
nazargahidir.

(i)  Ikinci grup, dogasi itibariyle iyi ancak s6z konusu iyilikleri baskalarina
tasmayan kimselerdir. Bunlarin seviyesi ilk grubun altindadir. Ciinki
yetkinlik verme vasfina sahip degildirler.

(iii)  Ugiincii seviyedeki grup, dogasi iyiligi ya da kotiiliigii gerektiremeyen
kisilerdir.

(iv)  Dordiincii grup kotii olup kotiiliigii baskalarina tasmayan kimselerdir.

%5 Tagkoprizade, a.g.e, s. 50, 52.
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(v) Son olarak besincisi ise hem kotii olan hem de kotiilgli baskalarna tagan

kisilerdir. Bu grup insanlarin en diisiigiidiir.2%®

Dogasi iyilige yatkin olup iyiligi baskalarina ulasanlar seckinler yaratiliglari
bakimindan en biiyiik hiikiimdarin benzerleridir. Malik bunlar1 gii¢lii kilmalidir. Onlar1
insanlar arasinda kendine en yakin olanlar eylemeli ve halkin iizerinde hiikiim sahibi
yapmalidir. Zira bunlar halkin en degerli kesimi ve en seckinleridir. Dogas1 geregi kotii
olup kotiiliigli de bagkasina ulasan kimseler insanlarin en adisi ve rezilleridir. Bunlar,

dogalar1 bakimindan en ulu hiikiimdarin ziddidirlar ve bunlari mertebeleri ¢oktur.?%’

Benzer sekilde Farabi, toplumu havas ve havas olmayanlar olarak iki sinifa
ayirir. Havas da dogrudan mutluluga vardiran bilgiye sahip olanlar (hiikkema, felasife)
ve dolayl olarak mutluluga vardiran bilgiye sahip olanlar (alim, ulema) olmak iizere iki
kategoride ele alinip incelenir. Mutlulugu tasavvur edilmis sekliyle kabul edenler bilge
kisilerdir. Bu seyleri nefislerinde hayal edilmis sekilleriyle kabul eden ve amag

edinenler ise, inanan (miimin) kisilerdir.?®®

C. ERDEMLI MEDINEDE SiYASAL YAPI

Medinelerin ve topluluklarin malik, memluk ve emsal olmak iizere ii¢ unsuru
vardir. Unsurlart belirtilen medine mutlak degildir, aksine medineden kasit sebebi
hayirlar olan erdemli medinedir.?®® Insan kendisini kendi disindakilerle kiyasladiginda
tic smif ortaya ¢ikar. Kirmani bu tasnifi soyle yapar: Kisi baskasi lizerinde mutlak
hakimiyete sahipse bu maliktir. Kisi baskasi iizerindeki hakimiyyetten mutlak olarak
yoksunsa bu memluktur. Kendisinin yahut kendisi tizerinde mutlak olarak bir hakimiyet
yoksa bu da emsaldir.2’® Miiellifi meghul niishasinda sarih, kisi mutlak olarak yonetense

malik, mutlak olarak yonetilense memluk ve ikisinin de disindaysa emsaldir seklinde bir

266 K azer(ini, a.g.e, S. 186.

267 Taskdprizade, a.g.e, s. 240. Konunun islenisi Tsi’yle aynidir. Krs. Thsi, a.g.e, s. 296-297.

268 Cilingir, a.g.e, s. 44.

269 Aykat, a.g.e, s. 485.

270 Kirmani, a.g.e, s. 121. Metnin gevirisinde emsal su sekilde gevrilmistir: ‘Kisi bagkas: iizerinde mutlak olarak
hakim olmadig1 gibi bagkasi {izerinde hakimiyetten mutlak yoksun degilse bdylesi kimseler esit statiide olanlardir.’
Fakat bu ¢eviriden emsalin hem mutlak hakimiyete sahip hem de bir de yoniiyle hakimiyete sahip anlami ¢ikmaktadir
ki bu miimkiin degildir. Ayrica miellifin de kast: bu degildir. Krs. Kirmani, a.g.e, s. 120.
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izah getirmistir. 2’* Taskdprizdde insanmn kendisini kendi disindakiler kiyasma gore
yaptig1 tasnifte unsurlar1 kemal agisindan degerlendirmekte ve medinenin unsurlarinin
hiyerarsisi ile Farabi’nin ontolojik arka planini uyumlu hale getirmektedir . Onun bu
siralamasinin - iist kisminda yetkinlikte en {istte bulunan melikler ve onlarin
denkleri(emsal) bulunur. Kisi bu derecedekilerin géziinden diismemek adina bulundugu
konumu muhafaza etmelidir. Orta konumda oldugu anlagilan bu kisi konunun
siralanisindan da anlasildigr gibi memluktur. Kisinin yetkinlikte altinda olan sinif ise
emsal smifi olarak gosterilmektedir. 22 Mehmed Emin Istanbuli de serhinde
Taskoprizade’nin bu tasnifini tekrar etmektedir. 2’®> Emsal smifinin denkler olarak
adlandirilmasi dyle anlasiliyor ki diger iki sinifa kiyasen degil, kendi i¢indeki taraflarin
makam ve yetkinlikte birbirleriyle denk olmasmi ifade ediyor. Ismail Miifid
Istanbuli’nin tasnifinde memluk, malike bazi islerde yardime1 konumunda olan, emsal
de yonetimde higbir dahli olmayan seklinde agiklanarak, memluk ve emsal anlamca
biraz daha belirgin hale getirilmektedir. Ayrica o, melik, memluk ve emsal
kelimelerinin sozliik anlamlariyla kullanilmadiginin altin1 gizmektedir. Melik ve
memluk ser’1 hakimiyet anlaminda da kullanilmamistir. Zira ser’1 hakimiyet, efendi ve
kole arasindaki iliskiye has bir anlama sahiptir. Emsal de filozoflarin ve kelamcilarin

kullandi@: gibi tiirsel mahiyette yahut nefsani sifatlarda birlik manasinda degildir.?"

Milk tasallut(iktidar) anlamindadir, dolayisiyla malik musallit(iktidar

sahibi)tir.2”> Memluk ise kendisi iizerinde tasallut uygulanandir. Memlukun vazifesi

271 Tiryaki, a.g.e, s. 135. Metnin ¢evirisinde ilgili béliim su sekilde gevrilmistir: ‘Zira bir kisi ya mutlak olarak
hiikmeder ki bu yoneticidir ya lizerinde mutlak otorite kurulandir ya da bu ikisinin digindadir ki bu hem y6neten hem
de yonetilenlerdir.” Bu terciime emsalin anlami agisindan sorunludur. Ciinkii metnin orijinalinden anlagilan emsalin
her hangi bir sekilde yoneten ve yonetilen iliskisinin disinda oldugudur. Krs. Tiryaki, a.g.e, s. 134. Benzer sekilde
Tagkoprizade’ye ve Kéazerini’ye ait serhlerin gevirilerinde de ayn1 hataya diisiilmiisstiir. Bkz. Taskoprizade, a.g.e, s.
230; Kazer(ni, a.g.e, s. 180. Ayni sekilde Miineccimbasi1 hakkinda yapilmis doktora tezinde emsal hem yoneten hem
de yonetilen olarak karsilanmaktadir. Hatta Farabi’nin yoneten, yonetilen ve hem yoneten hem de yonetilen
seklindeki tasnifine benzetilmektedir. Ancak kozmik yapiya atifla yapilan bu benzetmenin hiyerarsisi yoneten, hem
yoneten hem yonetilen ikincil baskanlar ve son olarak yonetilen seklinde olmalidir. Bkz. Fatih Toktas, ‘Farabi’in
Kitdbu’I-Mille adli Eserinin Takdim ve Cevirisi’, istanbul: Divan-ilmi Arastirmalar, S. 12, 2002/1, s. 248-249. Ote
yandan metnin Arapgasinda ilgili yerde emsal, ‘gerek bagimsiz gerek de yardim yoluyla medinenin tedbirine bir dahli
olmayan’ seklinde yer almaktadir. Buradaki hata ¢eviriden kaynaklanmaktadir. Krs. Aykit, a.g.e, s. 173 ve 510.

272 Tagkoprizade, a.g.e, s. 266.

213 Krs. Mehmed Emin Istanbuli, a.g.e, s. 125.

274 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 194. Emsal konusunu hususi olarak anlatirken Ismail Miifid Istanbuli emsal icin
“baz1 hallerde malik ve memluke benzeyen” ibaresini kullanmigtir. Bu agikgasi bir kafa karigikligima sebebiyet
vermektedir. Bkz. Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 211.

215 Aykat, a.g.e, s. 484.
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derken de malikin hizmetkarlarinin takip edecegi siyaset ve tebanin adabi
kastedilmektedir.?’® Memluk, malikin has kullar1 ve bir agidan yardimcilar1 (a’van)dr.
Memlukte pek c¢ok smnif vardir. Her bir sinifin da kendi mertebesine gore kendisine

mahsus ahkami ve bir de tiim siiflar1 kapsayan genel bir hiikkmii vardir.?”’

Emsal ise misl’in ¢coguludur. Emsalden kasit burada kelamcilarin kullandig:
gibi nefsi sifatlarin hepsinde veya ¢ogunda miittahid olmak degildir. Ayni sekilde
filozoflarin kullandig1 gibi tiirsel mahiyette bir olmak degildir. Emsal iliskide tasullut
etmek ve edilmek bakimindan esit olmak manasindadir.?’® Emsal, medinenin tedbirinde

bizzat ya da yardimla bir dahli olmayandir.?”®

1. Malik

Her toplulugun mutlaka bir reisi vardir ve kademe kademe bu durum diinyanin
(Alemin) reisine kadar varir. 2 Burada baskan manasindaki reis ile malik aym
anlamdadir. Daha 6nce de tanimi yapildig1 {izere malik mutlak olarak yoneten kisidir.
Bu sebeple yonetici, malik, hiikiimdar, reis, imam gibi isimlerin hepsi ayni kisiyi ifade
etmekte ve birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi’ye
gore malik; sultanu’l-a’zdm, Arap ve Arap olmayan sultanlarin meliki, diinyadaki
kahraman meliklerin sigmagi, karadakilerin lizerinde Allah’in golgesi, yaratilmislarin
halifesi, kullarinin muhafiz1 ve muhtaglarin yardimeisidir.?®! Kendisinin yasadigi désnem
itibariyle Osmanli sultanlarinin sifatlarin1  maliki tanimlamak {izere kullandig:

anlasilmaktadir.
a. Malikin iktidari icin Gerekli Vasiflar

Farabi’ye gore yOneticinin tam bir iktidara sahip olmasi i¢in gereken ii¢ iradi
husus vardir: marifet kuvvesinin yiiceligi, fikir kuvvesinin yiiceligi, erdem ve sinaat

kuvvesinin yiiceligi. Birinci madde hiikiimdarin nazari ilmine, yani tiimel bilgiye,

276 Tagkoprizade, a.g.e, s. 258.

217 Aykat, a.g.e, s. 501.

278 Aykit, a.g.e, s. 485.

219 Aykat, a.g.e, s. 510.

280 Tagkoprizade, a.g.e, s. 221.

281 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, a.g.e, s. 109-110.
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ikincisi tikellere dair bilgiye, tiglinciisii de ahlaki ve sinai uygulamaya sahip olusu sart

kosar.?82

Malikin sahip olmasi gercken vasiflar soyle siralanmaktaidr: asalet, ali
himmetlilik, saglam goriisliiliik, azimlilik, cok sabirlilik, varlikli olmak ve avane sahibi
olmak.?8 Bu sifatlardan ali himmet, saglam gériis, azim ve ¢okca sabir malik igin zaruri
goriilmiistiir. Geri kalan soyda asalet, varlikli olmak ve avane sahibi olmak sifatlar1 ise

zorunlu degildir, ancak malikte bulunmasi giizel bulunmustur.?84

(i) Ismail Miifid Istanbuli’ye gére Ici’nin zorunlu olmamasina ragmen asaleti
basa koymasinin nedeni Es’arilerin tercih ettikleri Kureysli olma sarti goriisiine bir
isaret vardir. % Malikin asil olusu insanlarin biiyiikklenmeden ve zorlanmadan ona itaat
edebilmesini saglar.?®® Yani Kureyslilik veya yiiksek bir soydan gelmek anlamlarmin
ikisiyle de asaletin gilizel goriilmesi malikin iktidarin1 pekistirme islevine isaret

etmektedir.

(ii) Ali himmet, yiice goniilliiliik demektir. Cesaret erdeminin ikincisi olan bu
vasif, diinya mutluluguna ve bedbahtligina 6nem vermemektir. Aksine kisi hakiki iyiyi
ve nefsani yetkinligi talep eder. Himmeti yiice insanlar diinyevi menfaatlerin varligina
sevinmezler ve yokluklarina da iiziilmezler.?®” Baska bir deyisle ali himmet, diinyayla
iliskisini kesmesi ve talebini ahirete yoneltmesi sebebiyle bir kisi agisindan mizacinin
sagligi, gliglerinin ve organlarmin sthhati, malinin ¢oklugu, refah diizeyi ve bunlarin
tersi gibi durumlarmn tamamen esit olmasidir. Yani ister bedensel ister harici olsun
diinya mutluluguna ve mutsuzluguna aldiris etmeme melekesidir. 2% Himmeti yiice
tutma bir erdem olduguna gore onun tefriti diinyanin mutlluguna ve bedbahtligina

aldirmak, ifrat1 ise varlik, bilgi ve bunlarin benzeri biiyilk nimetlere karsi kayitsiz

282 Ozturan, a.g.e, s. 195; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 194.

283 35z konusu sifatlar Thsi’nin Ahldk-1 Naswri adli eserinde Farabi ve Maverdi’nin devlet baskanmin &zellikleri
hakkindaki goriislerinin bir sentezine dayanmaktadir. Bkz. Anar Gafarov, a.g.e, s. 274; Tusi, a.g.e, . 291-292. Krs.
Farabi, Ariu ehli’l-Medineti’l-fAzila, Albert Nasri Nadir (haz.), Beyrut: Dar’ul-Masrik, 1985, s. 127-128, Maverdi,
Ahkamu’s-sultaniyye, (tahk. ) Muhammed Hamid Faki, Liibnan, 1983, s. 19.

284 Aykit, a.g.e, s. 489.

285 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 196.

286 Kazer(ini, a.g.e, s. 180.

287 Kazer(ni, a.g.e, s. 56.

288 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 68.
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olmaktir.?8 Malikin yiice goniillii olmasmin gereklili§inin ydnetim agisindan Snemi

sudur: Malik ahlakii arindirmak suretiyle bos ve degersiz islerden uzak durur.?°

Boylece yonettigi insanlarmn goniilleri ona tabi olur.?%!

(iii) Temiz kisilik sahibi olma ve saglam goriisliiliigiin malik agisindan anlami
sudur: malik eger saglam goriisliiyse iyi bir yaradilig1 vardir. Ayrica bu, savas ve barig
hallerini yonetmeyi, orduyu diizenlemeyi ve gegitleri korumayir miimkiin kilan
tecriibeliligin isaretidir. 2% Nitekim saglam goriisli ve dogru fikirlilik yaratilis
diizgiinligliyle, cokca tecriibbe ve eski toplumlarin halini g6z Oniine almakla olur.

Dolayistyla malik bu vasiflara sahip oldugunda devlet diizeni zarar gormeyecektir.2%

(iv) Azimli olmak, ki buna sultanlarm azmi ve er kisilerin azmi denilir,?%*

hiikiim verirken kararli olmak anlamina gelir.

(v) Kararhh olmak da dogru goriisliiliik ve sebat giiciiniin mahsuliidiir. Nitekim
dogru gorisliliik ile tereddutliliik bir araya gelmez. Biitiin iyilikleri kazanmada,
faziletleri ve kemalati elde etmede kararhilik temel ilkedir. > Ogzellikle devleti
ilgilendiren islerde tereddiit gdstermek atalete yol acacagindan bu 6zellik malik i¢in

zorunludur.2°®

(vi) Sabur, cesaret erdeminin ti¢iincii tali erdemidir ve tefriti kaygililik, ifrat1 da
deli cesaretidir.?®” Sabirlilik erdemi ikiye ayrilir. Birisi cesaret erdeminin, digeri iffet
erdeminin altindadir. Cesaret erdeminin alt erdemi olan sabir nefsin diinyanin {iziintii ve
korkularma karsi koyma giiciidiir. Bu peygamberlik 6zelliklerindendir. 28 Sabur,

amaglara ulasmanin anahtaridir.?®® Bu nedenle malikin ¢ok sabirli olmasi onun sikintili

2 Tagkoprizade, a.g.e, S. 72.

20 K azerini, a.g.e, S. 180.

2t Tagkoprizade, a.g.e, s. 230.

222 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 196.
28 Kazerini, a.g.e, s. 180.

24 Kazerni, a.g.e, 5.182.

2% {smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 196.
2% Tagkoprizade, a.g.e, s. 230.

#7 Tagkoprizade, a.g.e, s. 74.

2% K azerini, a.g.e, S.56.

29 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 196.
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durumlara katlanmasini saglar.3% iffetin tali erdemi olan sabir, nefsin ¢irkin hazlarla
mesgul olmamasi i¢in arzuya uymaktan yani arzu sayesinde cisimsel hazlara
meyletmekten, kars1 koyucu bir giicle alikonmasidir. Bu sabir ile cesaret erdeminin tali
erdemi olan sabir arasindaki ortak nokta istikrarli bir sekilde ve karsi koyma giiciiyle

miidafaa etmedir.3"

(vii) Varlikli olmak maliki insanlarin mallarina tamah etmekten Kkorur.3%

Ayrica zenginlik insanlarm kalbinde malike karsi sevgi olusturur.®® Malikin varlikl

olmas1 onun iktidarmi giiglendirir ve arzu ettigine ulasmasina vesile olur.3%

(viii) Malikin avane sahibi olmasi diismanlarina karst koymak hususunda
kendisinin yaninda baglilarmin bulunmas: demektir. 3% Kendisiyle ayni goriisteki
yardimcilar1 sayesinde malik, diismanlarini piskiirtiir ve zalimi mazlumun hakkina

girmekten alikoyar.3%

Bu sifatlarin hepsinin temelinde, tiim iyilikleri kendinde toplayan adalet erdemi
vardir. Malikin fiilleri aklinin zapt1 altinda, hayvani kuvveleri de nefs-i mutmainnenin
zapti altinda olmalidir. Bu sebeple hilafet igin malikin iffetli, cesur, kifayet ve ilim
sahibi olmasi sarttir. Cinsiyet, Kkifayeti ve cesareti tamamlayici konumundadir.
Miisliimanlik ise, ilim ve iffettendir.3%” Malike yonetiminde akil ve adalet yeter. Ciinkii
bu iki sifatla digerleri elde edilebilir, ancak diger sifatlarla bu iki 6zellik kazanilamaz.3%
[lahi hilafetin tamamlanmas: icin iyiliklerle yetkinlesmek isteyen Kkisi, razi olunan

fiillerle diizeni idare etme melekesi kazanmali ve saf iyilikten baska bir seyi

amagclamamalidir.3%®

Malikin sahip olmas1 zorunlu veya giizel goriilen 6zelliklerin en 6nemli islevi

yonetilenlere karsi yoneticinin iktidarii saglamalar1 ve pekistirmeleridir. Nitekim

30 Kazerani, a.g.e, S.182.

301 Kazertni, a.g.e, S.60.

%02 Kazertni, a.g.e, s.182.

3 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 196.
%4 TagkOprizade, a.g.e, s. 232.

305 Kazerani, a.g.e, s. 182.

3% Tagkoprizade, a.g.e, s. 232.

07 Aykat, a.g.e, s. 476-477.

38 Aykait, a.g.e, s. 490.

30 Kazerini, a.g.e, s. 208.
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alacakli ve kisas hakki olan haricinde hickimse maliki yenemez. Ciinkii iktidarin
zayifligi, miilkiin (devletin) fesadma yol acar.® Tam iktidar, yalmzca alacakli ve kisas
hakki olanla istisna edilmis, bdylece malikin yetkisinin smirlar1 ortaya c¢ikmustir.
Yoneticinin iktidarinin ilk kosulu mesruiyyetidir. Onu segen ve ilmini genisleten
Allah’tir. Bu nedenle malik, sahib-i seriat olan Peygamber’in halifesi olmaya layiktir.
Israkilere gore malik, Nuru’l-envar’in kendisine feyezan ettigi 6zel bir nurdur. Bu nur
sayesinde insanlar onlara itaat ederler ve onlardan korkarlar.®!! Ote yandan malik ve
vekilleri seriatin hizmetcileridir. Halifelik, malikin mesruiyyetini saglayarak iktidarini
pekistirirken, seriatin hizmetkar1 olmasi iktidarinin dayanaginit ve smirint ifade

etmektedir.
b. Malikin Adaleti Saglayan ve Koruyan Gorevleri

Erdemli sehir alemdeki varliklar ve bedendeki organlarin dizilisi gibi
hiyerarsik bir organizasyona sahiptir ve su alti ziimreden olusur: ilk baskan, din
hizmetkarlari, dil uzmanlar (miitercimler, hatipler, edebiyatcilar, sairler, miizisyenler ve
katipler), teknikerler (muhasebeciler, miihendisler, doktorlar, miineccimler), askerler
veya miicahitler (savasanlar ve korucular), mali islerle ugrasanlar (¢cift¢iler, ¢obanlar,
tiiccarlar). Bu ziimrelerin her birisi ve daha alt birimi, sehirde kendisine verilen gorevi
sehrin genel amaci dogrultusunda icra etmekle memurdur. Gergek mutluluk bilinci,
ortak din, amag, inang ve fiiller, sehir halkini sevgi ve adalet temelinde bir ahenk i¢inde
tutacaktir. Buna goére adalet seriat yasalar1 ¢ergevesinde sehrin sahip oldugu seylerin
mensuplar1 arasinda paylastirilmasi ve korunmasidir. Adaletsizligin ise kisiye ve sehre
kars1 olmak iizere iki tiirii vardir ve orantili cezay1 gerektirir.31? Farabi, adaleti genel ve
0zel olarak iki kisma ayirir. Genel adalet insanin diger insanlarla olan iligkisinde
erdemli fiiller islemesidir. Ozel adalet ise toplumu olusturan bireylerin ortak ve
miisterek oldugu maddi ve maneni servetin paylastirilmas: ve paylastirilan seylerin
korunmasidir. Ozel anlamiyla adalet, miisavat manasma da gelmektedir. 33 Ibn

Miskeveyh adaletle ilgili 6zel bir eser yazmis, adaleti metafizikten cismani aleme, ahlak

310 Tagkoprizade, a.g.e, s. 233.

31 Aykat, a.g.e, s. 475-476.

312 Korkut, a.g.e, s. 151-152.

313 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 144.
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ve siyaset boyutunu da kapsayacak sekilde ilahi, tabii ve orfi olarak siniflandirmistir.
Bir de insana ozgii ihtiyari adaletten soz etmektedir.* Thtiyari adalet, hikmet, iffet,
secaat erdemlerinin {igiinliin var olmasi neticesinde ortaya ¢ikan ve iki asir1 ugtaki

reziletlerin ortasi olandir. Bu nedenle ihtiyari adalet, denge ve itidal ile iliskilidir.3!°

Tagkoprizade’ye gore medinenin unsurlarinin  her birinin  goriislerinin
farklilagsmasi devletin sarsinti gec¢irmesi demektir. S6z gelimi devlet erbabi refah ve
estetife ragbet ederse, sabir ve tahammiil yerine tembelligi tercih ederse, savas ve
mukateleyi birakip savunma ve karsi koyma melekelerini unutursa ve mal varligina
bagli tekebbiir ve zorbalik ederse bu durum devletin ¢okmesine neden olur. Hatta
miicadele ettikeri herkes onlar1 hezimete ugratir ve sanki hi¢ var olmamislar gibi kokleri
kurur. Taskoprizade’ye gore devlet, toplumun goriislerinin ittifak halinde ve saglam bir
ideale sahip olmasi temeline dayanir. Toplumun amaglarinin farklilagmasi devleti
sarsintrya ugratir.>® Ona gére hiikiimdar, nizami korumak igin dostlariyla uyum iginde
olmali ve diigmanlarin1 dagitmalidir. Taskdprizade’nin kendisine dayandigi Tas1 bu iki
tavsiyeyi devleti koruma tedbiri olarak adlandirir.®}’” Bu iki husus halkin maslahatim
gbzetmek ve adaleti ifsat edecek seyden kacinmakla tamama erer. Hiikiimdarin ii¢ ana
gorevi vardir ve bu gorevler toplumsal adaletin uygulanmasinin sartlaridir. 18
Miineccimbag1 bu sartlarin yerine getirilmesiyle erdemli sehrin yonetiminin tamama

erecegini ve adalet amacinin hasil olacagini ifade eder.3%°

(i) Toplumsal adaleti saglama ve korumaya yonelik hiikiimdarin ilk gorevi,
sirastyla dort simif arasindaki dengeyi muhafazadir. Sehrin mizacini, alemdeki dort
unsur mesabesinde olan dort siif olusturur. Bu dort unsurdan bazisinin digerlerine
baskin gelmesi mizacin bozulmasima ve biinyenin ¢dziilmesine yol acar.3?° Nitekim
biitiin bilesiklerde unsurlardan birinin zorunlu sinirt agmasit dengenin bozulmasina

sebep olur. Nasil ki her bir unsurun bir fiili ve toplami1 olusturan bilesigin bir fiili varsa

814 Toksdz, a.g.e, s. 127.

315 Tokséz, a.g.e, s. 129-130

316 Tagkoprizade, a.g.e, s. 232-233; Tsi, a.g.e, s. 293-294.
817 Thsi, a.g.e, S. 294.

318 Tagkoprizade, a.g.e, s. 244; Thsi, a.g.e, s. 295-299.

319 Aykit, a.g.e, s. 491.

320 Taskdprizade, a.g.e, s. 234. Bkz. Tisi, a.g.e, s. 296.
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ayni sekilde bu smiflarin her birinin ve hepsinin birlikte birer fiili vardir. 3% Bir

bilesikte itidal bazi1 parcalarin digeri iizerine iistiinliik saglamamasiyla olur.3??

(ii) ikinci gorevi yonetilenlerin her birinin istidadina uygun olan mertebede
bulunmasini saglamaktir. Ciinkii insanlarin tiimii iyilik ve koétiiliikk agisindan iige ayrilir:
dogalar1 iyilige yatkin olanlar, dogalar1 koétiiliige yatkin olanlar ve dogalar1 bakimindan
ne iyi ne de kotii olanlar.3?® Malik, dogalar iyilige yatkin olup iyiligi de baskalarma
ulasan seckin kimseleri onurlandirmali ve giiglii kilmalidir.3?* Dogas1 geregi kotii
olanlardan topluma zarar veren kotiileri mutlaka engellemelidir. Diizelmesi umulan
grubu ise serden ve tahripten alikoymalidir. Eger diizelmesi umulmuyor ve kotiiliigii de
yayiliyorsa hapis cezasi uygulamalidir. Hapisten sonra s6z konusu kotiliigl zincire
vurmak, sonra da sehirden siirmekle izale etmelidir. Kotilikkte asir1 giderse kotiligi
bilfiil isledigi organ kesilmelidir.3?® Yalnizca iradeyle ortaya ¢ikan kétiiliikler degil tabii
kotiliikler de sehirlerde ortadan kalkmalidir. Cilinkii tabii ve iradeye bagli biitiin
iyiliklerin elde edilmesi ile ancak hakiki mutluluga ulasilir. Sehrin yoneticisinin gorevi
sehirleri dyle bir diizene sokmaktir ki sehrin biitiin béliimleri birbirine baglanmis ve
uyum i¢inde olmalidir. Ayrica kétiiliikleri ortadan kaldirip iyilikleri kazanmak iizere
halk: isbirligi yapabilir hale getirmelidir. Bagskan mutlulugun kazanilmasinda yardimci
ve yararli olanlar1 korumali ve artirmali, zararli olanlar1 yararli duruma getirmeye
calismali, bu miimkiin olmazsa onlar1 ortadan kaldirmal1 ya da azaltmalidir.®?® Farabi’de
siyasetin ahlak icin gerekliligini temellendiren son husus, yaptirim meselesidir. Toplum
yOneticisinin iki tiir metodu vardir: ilki erdemli davranislart eylemeye goniillii olan
halki, bu davraniglara sevk edecek iknai yontem iken, digeri erdemli davranmamakta
inat eden asi kisilere kars1 kullanilacak zorlama yontemidir. Zorlama ydntemiyle de

yola gelmeyenlerin toplum disina ¢ikarilmasini tavsiye etmektedir.3?’

(i11)) Miellifi meghul niishasinda sarih malikin {i¢lincii gorevini séz konusu

321 Kazerini, a.g.e, s. 184,

322 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 200.

323 Tagkoprizade, a.g.e, s. 234.

324 Tagkoprizade, a.g.e, s. 236.

325 Tagkoprizade, a.g.e, s. 240.

326 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 91.
327 Ozturan, a.g.e, s. 192.
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gruplara gecim yollar1 saglamada ve yapacagi ihsanlarda adaletli davranmak olarah
ifade etmektedir. Konuyla alakali Hz. Peygamber’in (sav) ‘Hepiniz ¢obansiniz ve
hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz.” hadisini hatirlatmaktadir.®?® Boylece serhler
arasinda bu hadisi siyaset agisindan ilk kez kullanmistir. Taskdprizade bu gorevi hak
edis ve istidatlara uygun olarak rizik, muteber seyler ve diger nimetler gibi ortak
iyiliklerin taksiminde gruplar arasinda dengeyi saglama olarak agiklar. Ona gore fertlere
hakettiklerinden fazlas1 verildiginde bu tiim medine halkina haksizlik olur. Fertlere
hakettiginden az1 verildiginde ise bu o kimselere haksizlik olur. 3?° Miineccimbasi’na
gore hayirlarin dagitimi (insafi) rizikta, sayginlikta (keramat) ve selamet iizerinden
gerceklesir. Bu konularda adalet ve tesviye her gruba esit dagitma anlamina gelmez.
Her birinin hak edisine gore ne az ne de ¢ok olmas1 gerekir. Aksi durum zuliim olur.3%
Kazer(ini yoneticinin hak edislere gére davranmasini onun alemin tabibi olusuna
dayandirmaktadir. Toplumu bozan hastaliklar1 yonetici tanimali, kaynaklarini bilmeli ve

tedavisini yapabilmelidir.33!
c. Malikin Adaleti Uygulamada Takip Etmesi Gereken Ilkeler

Ici bu ii¢ gorevin uygulanmasimi miimkiin kilacak ve kolaylastiracak yedi ilke

saymaktadir. Bunlar;

(i) Seriata uymak. Taskoprizdde buna seriate uygun felsefi ilkeleri de
eklemektedir. Bunu ifade edecek sekilde soyle bir iliski kurar: “Beden nasil mizaciyla,
mizag nefisle, nefis de akilla ayakta duruyorsa, ayni sekilde tilkeler de hiikiimdar ile,
hiikiimdar siyasetle ve siyaset de bilgelikle ayakta kalir. Eger bilgelik ihmal edilirse
seriat zayiflar, otoritenin azameti kaybolur, onur ayaklar altina alinir ve nimet zail
olur.”3%2 Bu iliski Tasi’de daha genis olarak aciklanmakla birlikte Taskdprizade

tarafindan cok iyi bir sekilde formulize edildigi goriilmektedir.

(i1) Kolay ulagilabilir olmak. Miiellifi mechul niishada buna gerekce olarak

328 Tiryaki, a.g.e, s. 136.

329 Tagkoprizade, a.g.e, s. 243.

330 Aykit, a.g.e, s. 495. Farabi’nin benzer yaklasim ve ayrintih bilgi icin bkz. Bayrakli, a.g.e, s. 57.
331 Kazer(ni, a.g.e, s. 182.

332 Taskdprizade, a.g.e, s. 244. Krs. Tisi, a.g.e, s. 299-300.
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meselelerin kendisine arz edilmesi gosterilmektedir.3*® Taskoprizdde ayni1 minvalde
bunu zalimlerin eline diisiinlerin ona ulasmasinin miimkiin olmasi olarak agiklar. Ona
gore boyle olmazsa giicliller zayiflar1 ezecek ve nihayetinde de diizen bozulacaktir.33
Miineccimbasi kolay ulagmasi gereken kimseleri mazlumlar ve ihtiyac sahipleri olarak

aciklamaktadir.3%

(iii) Gegitleri korumak. Kazer(ini diismanlardan emin olmak igin Islam yurdu
ile daru’l-harbi birbirinden ayiran yerler olan smirlar1 korumak ki boylece diismanlarin

def edilmesini saglamak olarak aciklar. 33

(iv) Yol emniyetini saglamak. Taskoprizade’ye gore bu sayede tiiccar ve esnaf

serbest dolasir ve medine maddi olarak kalkinir.3¥

(v) Memleketin isleri tizerine siirekli kafa yormak. Taskoprizade bunun,
malikin amaglarinnin kesintiye ugramamasi i¢in oldugunu ifade eder.*® Miineccimbas,
devamli tefekkiiriin ilahi feyze acik olmak anlamina geldigini diistinmektedir. Ona gore
tefekkiir husu ve Allah’a tazarru ile oldugunda dogru diisiince ve yakini bilgi ilham
olur. Bir diisiince isabetliyse Allah katindan, hatali veya eksikse kisinin eksikligi ve
istidadinin  zayifligindan ileri gelir. Miineccimbas1 ‘bazi alakalardan soyutlanmis’
tefekkiirle aklin nurunun ortaya ¢ikacagini ifade eder. Kisi bu nur sayesinde gizli seyleri
gorlr, 1ylyi kotiiden, faydaliyr zararlidan ayirt eder. Miineccimbasi tecerriidle ittisal ve

istifade edilenin faal akil oldugunu belirtmektedir.

(vi) Hazlar terk etmek. Miineccimbasgi hazlari cismani ve behimi olarak takyid
etmektedir. 3° Taskoprizide malikin 6zel hazlarmi terk etmesine biiyiik &nem
atfetmektedir. Ona gore 6zel hazlar maliki hizmetlerinde ve halkla ilgili vazifelerinden
alikoyabilir. Bu da diizenin gevsemesine ve kaosa sebep olur. Hatta bu sebeple ‘ilahi

ilkeler rafa kalkar, halk i¢in hayir namima bir sey kalmaz.” Taskoprizade bunun lizerine

333 Tiryaki, a.g.e, s. 137.

334 Taskdprizade, a.g.e, s. 244,
335 Aykat, a.g.e, s. 497.

336 Kazer(ni, a.g.e, s. 190.

337 Tagkoprizade, a.g.e, s. 244,
338 Tagkoprizade, a.g.e, s. 244,
339 Aykit, a.g.e, s. 498.
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bir de bu durum gerceklesirse adil, tecriibeli ve s6z konusu idareyi asli hiiviyetine
dondiirecek bir yoneticiye ihtiya¢ duyulacaginin altini ¢izer. Bu, malikin iktidar1 i¢in bir
tehdit ve tembih olarak algilanabilir. Sarih bununla da yetinmeyerek bu konudaki
uyarilarina devam eder: ‘Bil ki hiikiimdar insanlarin boyunduruguna sahip oldugunu ve
tasarrufunun onlara niifuz ettigini, bu sebeple de onlardan daha miireffeh, daha dingin
ve daha rahart olmasi gerektigini aklindan bile geg¢irmemelidir. Zira bu, bozulmanin en
etkili sebebi, llkelerin basina gelen felaketlerin en kotiisiidiir. Aksine onun takip
edecegi yol, rahat ve eglenceye ayirdigr vakitleri azaltmak, diisiince ve is saatlerini
cogaltmaktir. Hatta hayata dair zaruri seyleri daha ¢ok terk etmeki, en 6nemliler I uyku
ve benzer ihtiyaclar olan teskin edici seylerden bile gittikce ayrilip kendini iilke

yonetimi ile ilgili kafa yormaya teslim etmelidir.” 34

(vii) Son olarak akilli ve basiret sahibi kimselerle istisare etmek. Taskoprizade
istisare edilecek kisilerin oncelikle gliven vermesi gerektigini vurgular. Bu giliveni
vermesi icin de bu kimselerin asil, yiice goniillii ve karakterli olmasmi sart kosar.3*
Ismail Miifid Istanbuli alimlerin ¢cogunun danismay1 miistehap goérdiigiinii ancak bir

goriise gore de farz oldugunu hatirlatmaktadir.34?
d. Malikin Yonetirken Riayet Etmesi Gereken Kurallar

Taskoprizade bazi fazilet ehli kimselerin, hiikiimdarin riayet etmesi gereken on

madde zikrettigini aktarmaktadir:

Bunlarin ilki malikin hiikkiim konusunda kendisini halktan biri olarak
gormesidir. Onlardan biri olsaydi kendisi i¢in istmeyece8i bir seyi onlar i¢in de

istememelidir.

Malik, miislimanlarin ihtiyaglarin1 karsilamayr en biiyiik ibadetlerden biri
olarak gormelidir. Onlarn ihtiyacini karsilamadik¢a ibadetle mesgul olmamali ve kendi

bedeninin rahatlig1 i¢in halkin maslahatini bir kenara atmamalidur.

340 Tagkoprizade, a.g.e, s. 244,
341 Tagkoprizade, a.g.e, s. 246.
342 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 202.
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Yiyecek ve giyecek hususlarinda malik, hulefa-y1 rasidin’in yoluna uymali,
nefis ve leziz yemekler yemeyi ve son derece alimli elbiseler giymeyi adet

edinmemelidir.

Malikin soziinde yiize giilmemesi ve sebepsiz yere de sertlik gostermemesi
gerekir. Ayrica insanlarin soziine kulak vermekten yorulmamali, zayif ve acizlerle

konusmaktan sikilmamalidir.

Hiikiim verirken insanlar1 hosnut etmek i¢in ihmalkar davranmamali ve seriatin
emrine muhalefet etmemelidir. Kuskusuz insanlarin yarisi, istekleri seriatla uyusmadigi
icin hakimden daima rahatsiz olurlar. Hiikiimdar hakkaniyetle hiikiim verdiginde ise

Allah da ondan hosnut olacaktir halk da.

Hiikmetmenin ve yonetmenin ciddiyetinden gafil olmamalidir. Ciinki
yoneticiler hevalarina uyduklarindan dolayr dinin smirlarimi tahrip etmistir. O nedenle

ebedi devleti kazanmak icin ipler elindeyken gayret etmelidir.

Yonetici alim ve salih kimseleri ziyaret etmeli ve onlara muhabbet
gostermelidir. Ancak ulema goriiniimiindeki deccallerden ve salih kiligindaki

seytanlardan uzak durmalidir.

Insanlar1 zorbalik yaparak ve biiyiiklenerek kendisinden nefret ettirmemeli,

aksine zayiflara ve halka adaletiyle, ihsaniyla ve sefkatiyle kendisini sevdirmelidir.

Yetki verdiklerinin haksizliin1 ve vekillerinin hiyanetini takip etme
konusunda uyanik olmalidir. Hiikiimdar cakallar1 halkin basina musallat etmemelli,
yonetimde gevsek olmamali ve devlet erkanini nasihatla egitmelidir. Eger onlarin bir

haksizligina vakif olursa onlar1 tiim aleme ibret olacak bir cezaya ¢arpitmalidir.

Olaylara ferasetle bakabilmeli, yani olaylarin 6zelliklerini ve sonuglarini
basiret goziiyle okuyabilmelidir. Eger olaylar apagiksa bunu seriatin hilkkmiiyle, olaylar
karmagiksa feraset ile yapar. Hiikiimdar meseleleri kendisine aktaranlarin séziine
giivenmemelidir. Bu nedenle ferasete ihtiyaci vardir. Feraset iki kisimdir: birincisi dini
ferasettir. Bu yakin nurundan meydana gelir. Yakin nuru ise k&tii huylardan nefsi

arindirmakla ve yerilen sifatlardan kalbi temizlemekle olusur. Kisi nihayetinde Allah’in

83



nuruyla bakar ve nihayetinde Allah onun goren gozii, isiten kulagi olur. Ferasetin ikinci
kismu felsefi olandir. Bu konuda da filozoflar tecriibe ile huylara delalet eden emareler

bulmuslar ve bu alanda bir¢ok kitap yazmislardir.>*3
e. Halkin Malik Uzerindeki Haklar

Halkin malik {izerinde haklar1 vardir. Eger halk miisliiman ise, onlarin hakki su

yirmi maddedir:

Oncelikle malikin halka kars: miitevazi olmasi ve saltanatindan dolay1 onlara
karst biiyiiklenmemelidir. Miislimanlarin mahremine bakmamali, evlerine izinleri
olmadan girmemelidir. Insnlara derecelerine gore muamele etmelidir. Kaba saba
insanlardan ve ayak takimindan nazik s6zler, halkin cahil kismindan fesahat ve belagat,
koyliilerden ve bedevilerden seckin meclislerin muaseretini beklememelidir. Kimseye
kapasitesinin iistiinde bir sey yiiklememeli, yapamadiklari seylerde onlar1 mazur
gormelidir. Yaslilara, ozellikle de dindarlara hiirmet etmeli ve ¢ocuklara sefkatle

bakmalidir.

Malik cezay: ti¢ giine kadar ertelemelidir, fakat din i¢in 6fkelenip cezalandirma
harigtir. Diinya islerinde bagislama yarasir, ahiret islerinde ise tevbe durumu disinda
affi terk etmek evladir. Insanlarin giinahlarim agifa ¢ikarmanin pesinde olmamal,
onlarin hatalarimi arastirmamalir Her bir hatada cezaya g¢arptirmamali, bildigi biitiin

cirkinliklerini de 6rtmelidir. Yonetici vaadinden donmemelidir.

O, yonetiminde sertlik gostermemeli, siradan olsun se¢kin olsun herkese giiler
yiiz gostermeli, zayiflara yumusaklikla muamele etmelidir. Fasik birinin, ayni sekilde
hasetcilerin bir baskasi hakkindaki s6ziinii dinlememelidir. Belirli gayeleri giidenler i¢in
de boyledir, ciinkii gayeleri yalana ve iftiraya sevk eder. insafi gdzetmeli, kendisine
yapildiginda hosnut olacagi sekilde davranmalidir. Arabulucu olmali, husumetleri
bitirmeyi geciktirmemelidir. Malik, siipheli seyler yapmaktan kagimmalidir. Boylece

insanlar ¢irkin seyler yapmaya cesaret etdemez. O, tohmet altinda birakacak

3 TagkOprizade, a.g.e, s. 252.
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durumlardan kaginmali, eger bir giinaha miibtela olmugsa da bunu gizlemelidir. Ciinkii

halk, yoneticilerinin adeti lizeredir ve ona uyabilirler.

Eger ihtiyaglarin karsilanmasi yoneticinin sefaatine muhta¢ ise bunu ihmal
etmeden yapmalidir. Salihler ve ehlullah ile ¢okga birlikte olmali, kalp aynasini her giin
onlarin vaazlariyla nasihatlariyla parlatmali, aciz ve fakirler tarafinda olmay1 giiglii ve
zenginlerin tarafinda olmaya tercih etmelidir. Acizler, fakirler dullar ve yetimlerin

durumlarini takip etmeli, onlarin ihtiyaglarini karsilamalidir.

Insanlarin iskan etmedigi yerlere gozciiler yerlestirmeli, yol kesicilerin isgalini
betaraf etmeli ve onlar1 yakalayip baskalarina da ibret olacak bir cezaya garptirmalidir.
Ihtiyag olan yerlerde han ve kopriiler yapmay1 ihmal etmemelidir. Camiler yaptirmal,
imam ve miiezzinlerin nafakalarini belirlemelidir. Bu sayede gegimlerini karsilama

istegi vazifelerini ifa etmekten onlar1 alikoymamais olur.

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmayi terk etmesin, genele de ozele de
nasihat etsin, itaati emretsin ve siyasetiyle onlar1 giinahlardan alikoysin. O, adaleti ve
thsan1 halkin tiimiine yaymali, miisliman ve kafir ayrimi1 yapmamalidir. Cilinkii sultan
Allah’m golgesidir. * Ehl-i kitabin da aym sekilde malik {izerinde haklar1 vardur.
Bunlar1 Hz. Omer (ra) ehl-i zimmetin haklar1 olarak vasiyetinde yazmistir. Ancak ehl-i
kitabin uymas1 gereken yirmi kural s6z konusudur. Eger onlar bu maddelere muhalefet
ederlerse kanlar1 ve mallar1 helal olur. Hz. Omer (ra)’e gore kendilerine sart kosulan
seylere muhalefet ederlerse himayelerini yitirirler, isyankar ve bozguncular hakkinda
miislimanlara helal olan sey onlar hakkinda da helal olur. S6z konusu kurallar

sunlardir:

Islam diyarinda sinagog ve kilise yapmayacaklar, yikilmis olan sinagog ve
kiliseleri de yeniden insa etmeyeceklerdir. Yolculuk halindeki miislimanlarin oralarda
konaklamalarina engel olmayacaklardir. Miisliimanlar buralarda {i¢ giine kadar
kalirlarsa onlar1 agirlamay1 thmal etmeyecekler. Miisliimanlarin durumlarini tecessiis

edip kiiffara bildirmeyecekler. Yakinlar1 arasindan miisliman olmak isteyenleri

344 Taskoprizade, a.g.e, s. 252-256.
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engellemeyecekler. Miisliimanlara hiirmetkar olacaklar ve bulunduklart meclisleri
miisliimanlar geldiginde onlara birakacaklar. Miisliiman kole satmaycaklar.
Kiyafetlerinde  miisliimanlara  benzemeyecekler ve  miisliimanlarin  adlarini
almayacaklar. Misriklere ait kiyafetleri giymeyi birakmayacaklar ki bu sayede
miisliimanlardan ayirt edilsinler. Eger ve gem vurulmus ata binmeyecekler, yay, ok,
kilig ve benzeri seyler tasimayacaklar. Tasli ve nakishi yiiziik takmayacaklar. Icki
satmayacaklar ve aleni olarak da igmeyecekler. Miisrikler arasindaki isaret ve adetleri
aciktan yapmayacaklar. Misliimanlarin yakiinda ev ve mesken insa etmeyecekler.
Oliilerini miisliiman kabirlerinin yanma defnetmeyecekler. Baslarina bir felaket

geldiginde ¢1glik atmaycaklar ve yakinlarinin dliimlerinde sesli aglamayacaklar. 3#°

f. Malikin Savas Anlayis1

Farabi’ye gore sehre adil savas tiirleri sunlardir: disaridan gelen bir tehlikeyi
savusturmak, sehrin sinirlarmin disinda hak ettigi bir iyiligi elde etmek, gercek
mutlulugu ve kendileri i¢in iyilik olan seyleri bilmeyen bir sehri buna zorlamak, sehir
icinde kendillerine verilen gorevleri yerine getirmeyerek siyasi otoriteye karsi gelenlere
mevkilerini bildirmek, sehir halkinin haklarin1 gasp edenlerden bunu almak, sehrin bir
boliimiine sug islemis olan guruplari cezalandirmak ve var olduklar: siirece sehir icin
tehlike olusturan diger sehir ve guruplari bertaraf etmek. Hakli savas mesru miidaafanin
haricinde saldir1 amacgli da olabilir. Savas ama¢ degildir, ancak mutluluga ulagsmada
yOneticinin bagvuracagi yollardan biridir. Adil savas siireglerinin ilkesi mesru savunma
ve adalettir. Adil savasin amaci, adalet, 1yilik ve mutluluk iken haksiz savasin gayesi
baski kurmak, kuvvet devsirmek ve ekonomiye déniik nimet gasp etmektir.>*® Ibn
Sina’ya gore yasa koyucu erdemsiz sehirleri hakka davet edecek yasalar yapmali ve
hakki kabul etmeyen toplumlara yonelik savas yasalari yapmalidir. Mal ve 1rz giivenligi
erdemli sehri maslahata sebep olurken erdemsiz sehirlerde bu, bozgunculuk ve kotiiliige

yardimc1 olur. Erdemli sehir sadece erdemsiz sehirlere savas acabilir. Asla erdemli bir

345 Tagkoprizade, bunlari Seyyid Ali el-Hemedani’nin (ks) Zahiretii’l-miiluk adli eserinden naklettigini
belirtmektedir. Bkz. Tagkdprizade, a.g.e, S. 256-258.
346 Korkut, a.g.e, s. 153-154.
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sehre savag acamaz. Geride kalan biitiin toplumlar erdemli sehrin adil yasasina uymaya

zorlanmalidir. Bu siirecte erdemli yasalarin yozlasmasina da izin verilmemelidir.3*’

Tagkoprizade sarihler arasinda savas politikast hakkinda tek yorum yapan
kisidir. Onun da bu goriislerinin biiyiik 6lgiide Tisi’ye dayandig: goriilmektedir. 348
Hiikiimdarlarin savasla ilgili diisiincelerini ¢ikarsamanin yolu, onlarin savas hazirliginni
ve siradisi durumlarini gozlemektir. Onlarin seckin adamlarindan ve onlarin aralarinda
gezenlerden haber almak yahut halkla konusmak, savasla ilgili sirlarin a¢iga ¢ikarilmasi
icin yollardir. Clinkii herkesin sirlarini emanet ettigi bir arkadasi vardir ve sirlar agizdan
agiza dolasir. boylece savas anlayistyla alakali saklananlardan hareketle isin hakikatine

varilir.

Yonetici, acziyet olarak goriilmedikce diismanlarin kalbini kazanma ve
uzlagsmada en ileri asamaya gitmeli ve savasi engellemek icin her tirlii gareye
basvurmalidir. Savas en son ¢are olmali, zorunluluk olmadik¢a savasa meyletmemelidir.

Savagmaya mecbur kaldiginda ise savas su iki sekilde yapilir: savunma ya da taarruz.

Savunma savaginda eger giicii yetiyorsa gece baskini ya da diisman1 pusuya
diigirme yolunu bulmalidir. Zira kendi evinde basilan maglup olur. Buna giicii
yetmiyorsa hisarlar ve hendekler yapma yoluna basvurmali ve mallarini harcayarak,
tiirlii careler ve inceliklerle baris talebinde bulunmalidir. Eger taarruz savasi yapilacaksa
da amaci1 mutlak iyilik ve hak dini ayakta tutma arzusu olmalidir. Bu durumda da ancak
kazanacagina eminse savasa girmeli, aksi halde savasa girerek adamlarini ve techizatini

riske atmamalidir.

Savasa ancak fikir birligine sahip bir grupla baslanmalidir. Aksi durumda
onlar1 yaninda degil karsisinda gorebilir. Ayrica yonetici c¢arpigmaya bizzat
icin san1 yayilmis, hile ve savas taktiklerini uygulayabilecek savas zekasina ve savas
tecriibesine sahip, diismanlarin kokiinii kaziyabilecek ve dirligini bozabilecek Kimseyi

koymalidir. Ancak hiyanet caiz degildir. Savasin an meselesi oldugu durumlarda en

347 [bn Sina, a.g.e, s. 203-204.
348 Krs. Tisi, a.g.e, s. 302-305.
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onemli is, gozciiler dikmek, teyakkuz halinde olmak ve orduyu en elverigli konuma
sevk etmektir. Zorunlu olmadik¢a hendekler a¢ilmamali ve barikatlar kurulmamalidir,

¢linkii bu diismana cesaret verir.

Yonetici, canint ortaya koyan ve meydan okuyarak karsilasmaya cikanlari
cokca Overek ve bu kimselere ihsanda bulunarak yigitleri harbe motive etmelidir.
Kararlilik ve sabirdan ayrilmamali, diisiincesizlikten ve deli cesaretinden kagmalidir.
Diisman hakir olsa bile diismani asla kiigiimsememeli muzaffer oldugunda da hemen
6ldiirme emri vermemelidir. Ciinkii diigman1 canli ele gegirmenin rehin ve esir tutma,
fidye ve hediye alma gibi bircok faydasi vardir. Galip geldiginde ise usanmamali ve
sagduyuyu elden birakmamalidir. Sonrasinda diismanlik ve kiyimdan sakinmalidir.

Ciinkii zaferden sonra diigmanlar, tebaa konumundadir.34°

2. Memluk

Memluk, mutlak olarak yonetilenlerin timiini kapsamaktadir. Ancak
medinenin unsurlar1 agisindan malike karsi gorevleri belirtilen memluk, biiyiik oranda
malikle ve diger yonetici grubundan kimselerle bir sekilde iliskide olan devlet erbabi ve
hizmetkarlardir. Yani memlukun malike karsi gorevleriyle malikin yardimcilarinin ve
hizmetkarlarinin ona kars1 takip edecegi siyaset ve adap kastedilmektedir. Nitekim

memluk, malikin yardimcilar1 konumundadir.3*

Hiikiimdarin otoritesine tam olarak itaat, kendisine tam bir sevgi ve sadakatle
bagli olmak, tiim yonetilenlerin malike kars1 ortak gorevidir. Fakat adabi gerektiren
hususlar elbette hiikiimdarla ayn1 ortamda olmay1 gerektirir ve bu da 6zel bir gruptur.

Asagida belirtilen adap kurallar1 da iste bu kesim dikkate alimarak belirtilmektedir.>*

i. Memlukiin 6ncelikli gorevi, dille 6vgii, kalple sevgi, aile ve hizmetkarlartyla
hizmet etmek seklinde maliki yiiceltmektir. Seriata aykirt olmadig siirece yoneticinin

emir ve yasaklarina boyun egmelidir. Hatali olmasi durumunda ise ancak imada veya

34 Tagkoprizade, a.g.e, S. 246-248.

350 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 198.

%1 Sz konusu adap kurallar biiyiik 6lgiide Tasi’ye dayanmaktadir. Krs. Tasi, a.g.e, s. 306-313. Tisi’nin
aciklamalari ise Ibnii’l-Mukaffa’nin Adab’mdan aktarmadir. Bkz. Gafarov, a.g.e, s. 279; Macit Fahri, a.g.e, s. 199.
Krs. Ibnii'l-Mukaffa, islam Siyaset Uslubu, istanbul : Dergah Yaynlar1, 2004, s. 62, 64-75.
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ince bir isarette bulunabilir.®*? Ismail Miifid Istanbuli’ye gore o, Allah’m gélgesi ve Hz.
Peygamber’in (as) halifesi konumunda &zel bir tecelliye mazhardir. Dolayisiyla kisi
hem disindan hem de iginden malikin emir ve yasaklarma itaat etmelidir.®® Bu

yaklagim, tasavvufi diislincenin siyaset lizerindeki bir yansimasi olarak okunabilir.

Il. Yoneticinin hizmetindekiler, biktirmamak kaydiyla her vakitte onun yaninda
hazir bulunmalidir. Bikma hem hiikiimdar hem de hizmetkar acisindan olabilir. 3
Malikle beraberlik adabina uymak zordur. Hatta bazi tarikat seyhlerine gore sultanlara
hizmet etmeyenlerin tarikata girmeleri uygun degildir. Ciinkii yonetici Allah’in gélgesi
oldugu i¢in onun yaninda olmak, nefislerin tarikat merasimlerine riayet hususunda
egitilmelerini saglar. Sultanlara arkadaslik yapmak, atese girmek veya aslanla bir arada
olmak gibidir.*® Bu, denize diismeye de benzetilir. Dalgaya kapilan kimse nefsini
diisiikliige ve zillete alistirmalidir. Daima kendisine emredileni yapmali, buna sikica
tutunmali ve verilen gérevi derhal yerine getirmede kusur etmemelidir. Bu nedenle
hiikimdarlara hizmet etmek igin secilmeyenler onlara yakin olmaktan uzak
durmalidirlar. *° Gériildiigii gibi yonetici ve yonetilenler iligkisi miirsid-miirsid
iliskisine benzetilmekte, bu yolla yoneticinin davranis ve kararlart noktasinda dini bir

koruma kalkani olusturuldugu anlagilmaktadir.

(iii) Ikiyiizliiliige diismeden, sultanin hoslanacag: bir yolla sultanin yaptig: her
seyi slislemeli ve Ovmelidir. Yoneticiye nasihat etme konumunda olanlar bundan
istisnadir. 3% Istisare makaminda olanlar maslahata aykir1 bir diisiince goriirse yani

358

kendisi veya baskasi i¢in bir zarar sezerse*>° Oncelikle yoneticinin suyuna gitmeli,

yumusaklikla ve nezaketle onun gériisiinii degistirmeli ve diisiincesini izale etmelidir.*°
Istisare makaminda olan kimseler, lala ve miisavir gibi akiller ziimresinden olan ya da
vezir gibi hiikiimdarin katinda bir makama sahip olanlardir. Bu kimseler, yalniz

olduklarinda tiirlii taktikler ve anlatilarla, gegmisten Orneklerle malikin goriisiini

352 Kazerini, a.g.e, s. 190.

353 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 204.
354 {smail Miifid Istanbuli, ayn1 yer.

3% Kazer(ni, a.g.e, s. 190-192.

3% Tagkoprizade, a.g.e, s. 258.

357 Kazer(ni, a.g.e, s. 192,

358 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 206.
359 Kazerini, a.g.e, s. 192,
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degistirmeye c¢alismalidir. Onu, gorlisiiniin kotii neticeleri hakkinda uyarmali, aksi
goriisii ona siislemeli, emir ve yasak yoluyla benimsemeyecegi seyi tedrici olarak ona
benimsetmeli ve buyurucu bir yol izlememelidir. Cilinkii padisahin diisiincesi dagin
zirvesinden akan bir su gibidir, onu bir yonden digerine ¢evirmek, ancak asama asama
ve taktiklerle miimkiindiir.*® Sultana bilgi vermek bilgi alma, dgretmek de dgrenme
iislubunda olmalidir. Riitbe sahibi olmayanin kendisini biiylik bir zarara atmamasi i¢in
susmasi ve dvmesi gerekir.®®! Yapilan her seyi 6vmekten kasit, hiikiimdarin islerinin iyi

taraflarin1 aramaktir. Kuskusuz diinyadaki her isin iyi ve kotii tarafi vardir.36?

(iv) Hizmetkarin gorevi hilkiimdarin sirrin1 saklamaktir. Boylece hiikiimdar,
hizmetkarna giivenir ve sirlar1 ortaya c¢iktiginda da onu itham etmez. Zira
hiikiimdarlarin sirlarint iletecek kanallar ¢oktur. Agik hallerle gizli haller arasinda
baglant1 kurulmas1 hasebiyle, hiikiimdarlarin sirlar1 ¢okga yayilir. *®3 Dolayisiyla en
ihtiyatlist miimkiin mertebe agik olanlar1 da gizlemektir. Boylece onda sirlar1 saklama

melekesi olusur ve kimse sakli durumlar1 bilmeye yol bulamaz.

(v) Yoneticinin sadakat hususunda itham ettigi ve diismani sandig1 kisilerden
ve bunlar hakkinda sefaatte bulunmaktan sakinmalidir. Aksi halde kendisi de itham
edilip onlardan sayilabilir.*®* Ayrica bu kimselerin génliine de yakin olmasina sebep
olur. 3 Ciinkii onlara yardim etmek onlar1 sevdigine isaret eder ve onlarm

arkadasliginda bulunan sakincay1 gerektirir. 36

(vi) Kendi paymi ve yoneticinin paymi igeren bir is oldugunda ydneticininkini
tahsil etmelidir. Clinkii kullukta kendi paymni terk etmekten daha biiyiikk bir mertebe

yoktur. Yonetici onu kendisine tercih ettigini bildiginde kisinin mertebesi yiikselir. %/

360 Tagkoprizade, a.g.e, s. 260.

361 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 206.
362 Tagkoprizade, a.g.e, s. 258.

363 Tagkoprizade, a.g.e, s. 260.

364 Kazer(ni, a.g.e, s. 192,

365 Tagkoprizade, a.g.e, s. 260.

366 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 206.
367 Kazerini, a.g.e, s. 192,
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Tamahkar ve ihtirasli olmadan ve kanaatkarlig1 tercih ederek kendi paymi da usuliince

almalidir.3%8

(vii) Her seyde ona muvafakat etmelidir. Yani caiz olan her durumda onun
hilkmiine tabi olmalidir.®®® Ciinkii bazi durumlarda muhalefet goniillerde olur ve
kalplerde nefret yeserir, bu da utanmayi gerektiren seylere yol acar.3’® Ayrica gekisme

sevgiyi yok eder.

(viii) Ag¢ gozliligi terk etmelidir. Ciinkii hirsh kisiye giivenilmez. Sadece mal
ve para gibi fayda elde etmeye dalmak ve hirslanmak, samimiyetsizligi ve sevginin saf

olmadigini gosterir ve nefrete sebep olur.

(ix)Yoneticiden degil onunla birlikte ¢ikar saglamalidir. Yani kisi maddi olarak
yeterli olmalidir ki yoneticiye yakinligi sebebiyle mal elde etmesin ve istemenin
zilletinden korunsun. Saygideger olmak igin ydneticinin malina tamah etmemelidir.3"
Zahirde mali1 ve caniyla ona hizmet ederek malinin ve caninin ona feda oldugunu
gostersin. Ciinkili sadece gostermesi hiikiimdarin sevgisi igin yeterlidir. Bu ikisini onu

siislemede yani devletinin diizenini korumada kullanmalidir.3"

(X) Malin1 ve canmni onun i¢in harcadigin1 gostermelidir. Ciinkii bir sey i¢in
yarisirsa ona yonelik hirsi artar, nitekim insan engellendigi seye hirs duyar. 33 Ayrica
hiikiimdar kisinin fedakarligina inandiginda, onun malina tamah etmez. Bu bakimdan
kanin1 ve malin1 kendi onur ve bekasinin giizelligi degil, hitkiimdarin siisii yapmaya

calismalidir.3™

(xi) Yonetilen, yoneticiye 6zel olan ve benzer seylerde ona ortak olmamalidir.
Benzerle kastedilen binecek ve giysi gibi ona mahsus seylerdir. Ciinkii bu edepsizliktir.

Aksi halde kisiyi helake ve cezaya mahkum eder. 3”® Benzerlerinden kasit, yoneticiler

368 Tagkoprizade, a.g.e, s. 260.

39 Kazerini, a.g.e, s. 192.

%0 TagkOprizade, a.g.e, S. 262.

11 Kazer(ni, a.g.e, s. 194.

372 {smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 208.
378 Kazerani, a.g.e, s. 194.

3" Tagkoprizade, a.g.e, s. 262.

875 Kazerini, a.g.e, S. 194.
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kabilinden olanlara tahsis edilmis seyler de olabilir. Bundan kagmilmalidir ¢iinkii bu,
hasedi dogurur ve hasetten de onur ve itibarin ayaklar altina alinmasi1 husule gelir. Haset
ettigi seyi elde etmeye giicii yeten hasetgi, hi¢ beklemez.3"® Baska bir anlam da
haskulun hiikiimdarlara mahsus durumlari hiikiimdarla paylasilmasi seklindedir. Ciinkii
hiikiimdarlar kendilerine has konular1 paylasmanin otoriteyi paylagmaya gotiirecegini
diisiintirler. Dolayisiyla hiikiimdarin  diismanligina sebep olmamasi i¢in bundan

kacinmalidir.?”’

(xii) Yoneticinin 6fkesi alevlendiginde kisi ondan kagmalidir. Ciinkii 6fkenin
dumani, basiret nurunu kapatir, sultan1 siddetin zararina kars1 kor eder ve onu helake
siiriikler. 3"® Yoneticinin 6fkesi dindigi ve atesinin harareti sondiigiinde kisi onu
ovmelidir. Ciinkii 6fke atesi ne daimidir ne de yarida kesilir. Bundan sonra ozriinii

aciklayan seyi ona uygunca soyler ve kalbini yumusatir.3’®

(xiii) Kisi yoneticiyi alenen insanlara sikayet etmemelidir. Ciinkii bu fayda
degil aksine zarar verir. Ayrica insanlar onun sikayet¢i olmasindan mertebesinin
diistiigii  sonucunu ¢ikarabilir. Bunu icinden bile gegirmemelidir. ¥° Ciinkii
hiikiimdarlara stirekli bilgi yagar ve durumlar devlet erkanmin igine dogar.
Hiikiimdarlarin cogu zekalariyla 6ne ¢ikmis ve feraset sahibi kimselerdir.%®! Yani onun
hakkinda hi¢ kimseye sikayet etmez, beyanda bulunmasa bile feraset ve irfan sahipleri

yaninda ag1ga ¢tkmamasi igin i¢inde de biriktirmez.38?

(xiv) Kisi yoneticiye hizmeti siirdiirmek i¢in 6liime hazir olmalidir. Onun
tizerinde hizmet hakki oldugunu gostermemeli, sonraki hizmetini sadece Onceki
hukuku  i¢in yapmis olmamalidir. 3% Daimi hizmetiyle hiikiimdarm yanidan

ayrilmamali, yani hizmetinin sonu bagini hatirlatmali ve hizmeti, hiikiimdar tizerinde bir

%76 TagkOprizade, a.g.e, S. 262.

377 {smali Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 208.
878 Kazerini, a.g.e, S. 194.

3" Tagkoprizade, a.g.e, s. 262.

%0 Kazerani, a.g.e, s. 194.

%! Tagkoprizade, a.g.e, S. 262.

%2 {smail Miifid stanbuli, a.g.e, s. 208.
383 Kazerani, a.g.e, . 194.
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hak olusturmamalidir. Ciinkii hiikiimdarlar devam etmeyen hukuku g¢okg¢a unutur,

kimsenin lehine hatirlatict bulundurmazlar.38*

(xv) Yonetici onu kardesi yerine koysa dahi kisi ona tam bir saygi gésterme
konusunda onu efendi ve baba yerine koymalidir. 3% Hizmetkar hiikiimdara olan
yakinlhigina aldanmamali aksine sefkatini pekistirerek onu efendisi gibi goérmelidir.
Hiikimdar nezdinde belli bir yere gelince sdylenegelen hitap sekillerini ve bol
yakarmali sozleri birakmalidir. Clinkii bunlar bir resmiyetin gostergesidir. Ancak bir

topluluk iginde yine bu ifadelere devam etmelidir.3%

(xvi) Hizmetinde dosdogru olma yoluyla kendisine diisman olmasinin
kotiiliigiinden kaginmalidir. Ciinkii yonetici yonetilenlerin hizmette dogru yolda
oldugunu ve samimiyetini gordiigiinde hi¢c kimsenin elestirisinden etkilenmez. 3%’
Yaptig1 iste ister gizli ister aleni olsun diirlistliikten ayrilmayarak diigmanlardan ve
onlarin tuzaklarindan kaginmis olur. Hiikiimdara hizmette vezirlikten daha zor bir sey
yoktur. Ciinkii onun makamina gipta edilir, haset¢ileri hiikiimdar yalnizken
yanibasindan ayrilmayan dostlar1 oluverir, gézden diismesi ve makamini kaybetmesi
i¢in firsatlar kollayan ihtiras sahipleri olurlar. Hizmetkar kendisiyle ilgili tohmet altinda
birakan sozlerden telas etmemeli, aksine saglamca arastirmalidir. Kendisini ona aldiris
etmiyormus gibi gostermeli, cesur ve ciiretkar durmalidir. Iddiacinin sdziine giic
katmamak icin yoOneticinin huzurunda kizmamalidir. Bir cedellesme ve miinakasaya
girerse tartigmasini hilim ve vakarla yapmalidir. Hiikiimdarin kendisinden sakladigi
seye kisi miidahil olmamahdir. Ciinkii bu kétii bir davramstir.*®® Ayrica bu onun
gonliiniin  sapmasma neden olur. Bu nedenle aksine iradesini onun iradesine
takmalidir. 3 Bir sirm kurcalamak bir kisinin haremine girmek gibidir, hele ki

hiikiimdarin sirrini.3%°

%4 TagkOprizade, a.g.e, s. 262.

%5 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 208.
%6 Tagkoprizade, a.g.e, s. 264.

%7 Kazerani, a.g.e, s. 196.

38 Taskoprizade, a.g.e, s. 264.

%9 Kazerani, a.g.e, s. 196.

30 {smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 210.
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(xvii) Sultanin  huzurunda fisildasilmamalidir. Yani so6zii baskasindan
gizleyerek biriyle gizlice konusmamasi gerekir. Bu hickimsenin yaninda uygun degildir,
ciinkii vehim uyandirir.®®! Hiikiimdar kendisine hitap ettiginde 6zlii bir sekilde cevap
vermeli, bagkasina bir sey soruyorsa da sdze karismamalidir. Ciinkii bu, onun hafifligine

ve basitligine delalet eder.3%?

(xviii) Kendisinden onde olanlar1 gegmeyi arzulamamalidir. Kisi herhangi bir
listiinliigii olmayan kisinin ardinda kalmaktan sikilmamalidir. Nitekim yiice bir sahsin
son derece asagi bir sahisla zati bir miinasebeti olabilir ve bu miinasebet de sevgiye
kaynaklik edebilir. Ayrica onun insanlarin bilmedigi gegmis bir hukuku da olabilir.3%
Bilmelidir ki hizmetkar olsun hiikiimdar olsun gériiniiste aralarinda biiyiik bir mertebe
farki bulunsa da herkesin aralarindaki ruhi yakinlik ve fitri benzerlik sebebiyle

arkadaglik ettigi bir can dostu vardir. Dolayisiyla hizmetkar efendisinin can dostunu

gbzeterek ona son derece hiirmetkar davranmalidir.3%*

Gorildiigii gibi yoneticiyle iliskisi olan kimseler kendi konumlarinin
gerektirdigi hiirmet, sadakat ve itaati gostermekle ylikiimliidiir. S6z konusu gorevler,

hiikiimdar ile kisi arasinda sevgi ve giiven baglarini kuvvetlendirmeyi amaglamaktadir.

3. Emsal

Medinenin unsurlarindan biri olan emsal denkler manasina gelir. Denkligin
birbirleri arasinda yoneten yonetilen iliskisinin bulunmamasi agisindan insanlar
arasindaki iliskide oldugunu zikretmek gerekir. Bir insan yonetim iliskisi disinda bagka
bir insanla iligkisinde ya dost ya diisman yahut dost da diisman da olmayan tanidiklar
konumunda bulunur. Burada aile iliskileri de hatirlanabilir. Ancak aile ici iliskiler,
mevkiler ve gorevler bu konunun kapsaminda olmayip el-4hlaku’I-Adudiyye serhlerinde

ayr1 bir boliim olarak degerlendirilmistir.

%1 Kazerani, a.g.e, s. 196.
%2 Tagkoprizade, a.g.e, s. 264.
393 Kazerani, a.g.e, s. 196.
39 Taskodprizade, a.g.e, s. 266.
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Emsal kategorisiyle insanlar arasindaki muaseretin adalete uygun sekilde
aciklanarak siyaset felsefesine dahil edilmesinin bir anlami vardir. el-Ahlaku’l-
Adudiyye gelenegi toplumsal diizeni itidale baglamakta ve adalete dayali diizen igin de
toplumun her kesiminin kendine diiseni yapmasi gerektigi gorlisiindedir. Yani yonetici
ve yoOnetilenin birbirine olan gorevleri yonetimin bir yoniiyken birbirine denk ve
muageret i¢inde bulunan toplumun kendi aralarindaki bireysel iligkiler siyasetin baska

bir yoniinii olusturmaktadir.

el-Ahldku ’I-Adudiyye serhlerinde emsal yukarida agiklandigi gibi anlagilmustir.
Ancak Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi’ye ait serhte emsal unsur olarak yer almamakta,
onun yerine “seldtin-i izam efendilerimizin evamirlerine imtisal edenler ii¢ siiftir”
ibaresi altinda dostlar, diigmanlar ile “dost ve diisman olmayan bir taife” olarak tasnif
yapmistir. Bu basliklarda da malikin bu ii¢ kategoriye karsi duracagi konum kisaca

aciklanmistir. Bu diger serhlerden farkli bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3%
a. Dostlar

Tasi, arkadasliga ve hakiki dostluga Ahldk-1 Naswri’de “Arkadasligin Erdem
Olusu ve Arkadaslarla Iliskinin Niteligi” baslhigiyla hususi bir boliim ayirmustir. O,
insanin tabiati itibariyle medeni oldugunu hatirlattiktan sonra insanin mutlulugunun
sahip oldugu arkadasla tamama erecegini ifade etmektedir. Ona gore yetkin ve mutlu
kisi arkadas kazanma hususunda ¢okga gayret sarf eder. Yetkinlesme bakimindan hem

arkadasina katki saglar ve hem de ondan istifade eder.3%

el-Ahldku 'I-Adudiyye gelenegi
Thsi’yi bu konuda baghklandirma bakimindan olmasa da icerik olarak takip
etmektedir. 397 Sarihler arkadaslik ve hakiki dostlugu emsal grubunun iginde

degerlendirmislerdir. Ismail Miifid Istanbuli’ye gére iki kisi arasindaki iliski ya iyi

3% Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risale-i Kesfiyye, Ahlak-1 Adudiyye tipkibasim, s. 58-61.

3% Tisi, a.g.e, s. 314. el-Ahldku’l-Adudiyye ve serhlerinin de devam ettirdigi TOsi’nin arkadaslik ve dostluk
hakkindaki goriisleri Ibn Miskeveyh’e dayanmaktadir. Krs. Ibn Mizkeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 166-178;
Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 176-186.

397 Krs. Thsi, a.g.e, s. 314-328.
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inang ya da koétii inang {izerinedir ya da bunlardan higbirine dayanmaz. Bu ii¢ kisimdan

birincisi faydalanmak ve zevk almak igin olan arkadaslardir. 3%

Kézerlni insanlarin ¢ogunun hayvani hazlar1 ve nefsani sehvetleri istedigini
sOylemektedir. Aristo’dan naklen insanlarin arkadasa ya rahatlikta ya da sikintida
ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir. Ona gore rahatlik durumunda arkadaglik, haz almak
ve kaynasmak icindir. Arkadaslik hem seriat hem akil ve hem de orf cihetinden istenen

bir seydir.

Kazerinl’ye gore kisi arkadas edinmek isteyen kimse oOnce karsisindakinin
genclik zamanindaki durumunu, anne babasini, kardeslerini, siilalesini, sonra da
arkadaglariyla ve akrabalar ile iliskisini arastirmalidir. Daha sonra onun yoneticilik

sevgisine bakmalidir. Ciinkii kim yonetmeyi severse sevgisinde kendisine es olamaz.

Kisinin arkadas edinmek i¢in sinayacagi diger bir husus nimet verene siikiirle
mi yoksa nankorliikle mi karsilik verdigidir. Nimete siikiirden maksat sadece karsilik
degildir. Nitekim kisi fakirlikten dolay1 karsilamaktan aciz olabilir. Fakat dili nimeti
verenin Ovgilisiiyle 1slaniyorsa ve kalbi de onun dostluk ve muhabbetiyle mesgul ise
kusurlu sayilmaz. Dahasi hazlara ve mal biriktirmeye yonelip yonelmedigine de
bakmalidir. Ciinkii hirs ona galip gelmisse arkadas olmaya layik degildir. Ayn1 sekilde
biiyiiklenme ve baskin gelme sevdalisiySa veya oyuna, eglenceye, sarki dinlemeye ve
dansozlere yakin olmaya tutkulu ise de arkadas olmaya uygun degildir. Biitiin sifatlarin

kendisinde toplandig1 sahis, kamil bir dost ve erdemli bir yoldastir. 3%

Tisi gibi Taskoprizade de dostlar: hakiki ve sahte olmak iizere ikiye ayirir:4®

(i) Gergek dostlar icin yiikiimliliik yoktur. Zira hakiki dost, kisinin kendisi
gibidir ve muhabbetin sart1 kiilfeti terk etmektir. Gergek dostlukta kisi dostuna protokol
uygulamaz. Dost, kisinin iglerinde yardimci, etrafindakiler ve mallari i¢in de halifesidir.

Candan dostluk ancak iki kisi arasinda olur ve dolayisiyla miimkiinse bir ile yetinmek

398 [smail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 210-212.

399 Kazer(ni, a.g.e, s. 196, 198.

400 Tagkdprizade, a.g.e, s. 266. Thsi, bu ayrimi ‘Insan Smiflartyla fliskinin Niteligi> baslig: altinda yapmakta ve dost,
diisman ve tanidiklar seklindeki ayn1 tasnifinde benzer agiklamalarda bulunmaktadir. Krs. Tasi, a.g.e, 329-337.
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en uygunudur. 4°? Hakiki dostlar Allah i¢in seven, iyilik ve takvada yardimlasan
kimselerdir. Onlar gergekten asagilik schvetleri, hayvani hazlari terk ederck kendi
istekleriyle 6len ve boylelikle birlik mertebesine ulasan bir gruptur. Bu riyazet ve
miicahedenin bir sonucudur ve buraya ulasmak Rabbani bir hoca, hakiki bir miirsid ile
miimkiindiir. Bu filozoflarin bu konu hakkindaki iddiasi ile uyumludur. Filozoflara
gore iKi kisi arasindaki gergek arkadaslik, dogumlar1 ya da dollenmeleri esnasinda
feleklerin durusunun benzerliginden dolayr mizaglarinin benzer olmasi sebebiyle
gergeklesir. Bu tabii bir sebeptir.*%2 Boyle bir kimseyi bulan, diismanca muameleden
styrilmali ve miisaleme ig¢inde olmalidir. Ancak yine de ihtiyathh ve dikkatli olmasi
gerekmektedir.%®® Serhlerde yer almayan ancak Tasi’nin Ibn Miskeveyh’e dayanarak
degindigi yoneticinin arkadasligi meselesini burada zikretmek yerinde olacaktir. Tasi,
arkadaslikla ilgili ‘kisi olarak senden baskasi oldugu halde aslinda sen olan kisi’
seklindeki tanimi hatirlattiktan sonra yoneticinin arkadashiga intikal etmektedir. Ona
gore yoneticiler kendilerini ¢okga liitfeden ve nimet dagitan olarak gordiikleri igin tam
bir arkadaslik yapamazlar. Onlar ancak arkadashik gosterisi yaparlar. Tlsi bu durumu
hakli bulmaktadir. Ciinkii tam arkadaslik yoneticinin iktidarim1 zayiflatir ve bu da
adaleti bozar.%

(i) Dalkavukluk yaparak gercek dostlara benzemeye calisanlara gelince iste bu
kisilere iyi davranmali, onlar1 idare etmeye caligmali, Onlarla hediyelesmeli, onlar1 giiler
yiizle karsilamali, iligkili olduklar1 kimseleri (avanesini) kollamali, onlara yardimci
olmali, iyilikle karsilik vermeli, Kusurlarini bagislamali, diizelmesinden emin oldugu
takdirde onlar1 hafifce azarlamali, malini ve sirrini onlardan gizlemelidir. Bunlar hakiki

dost olmayanlar i¢in gegerlidir.4%°

401 Tagkdprizade, a.g.e, s. 268.

402 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 214.

403 Tagkdprizade, a.g.e, s. 270.

404 T{s1, a.g.e, s. 256. Krs. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, s. 157; Tehzibu’l-ahlak = Ahlak egitimi, s. 164.
405 K azer(ini, a.g.e, s. 198.
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b. Diismanlar

TaskoOprizade diismanlar1 da iki kisma ayirmaktadir: yakindaki diisman ve
uzaktaki diisman. Bunlarin her biri ya haset¢ide oldugu gibi sakli ya da kincide oldugu

gibi asikardir.

(1) Kisinin sirlarina vakif ve ona hangi yollarla zarar verecegini bildigi igin en
cok sakinilmasi gereken yakindaki diismandir. Miimkiinse onlarin halini arastirmaya ve
tahammiil ve lutufkarlikla karsilik vererek diismanliklarini izale etmeye calismalidir.
Zira kotiliigiin iyilikle savulmasi en iyisidir, kotiiliigii kotiiliikkle ortadan kaldirmak
kotiidiir. Ozetle bunlarin aptalliklarina aldiris etmemek, sessiz kalmak, tartismaya

girmemek, diismanlik ve ¢ekismeden kaginmak lazimdir.

(i1) Uzaktaki diismana gelince miimkiinse onlar1 affetmek gerekir. Kisiligini
koruyarak ve yapmacik bir incelik ile onlarin yiiziine giiliinmelidir. Insanlar
diismanliklarini bilsin ve hi¢ kimse onlarin kendisi hakkindaki sozlerine kulak vermesin
ve boylece iftira ve benzer gayretleri basarisiz olsun ve onlarin kendisi hakkindaki
sozlerini kabul etmesinler diye onlar1 ydneticilere sikayet etmek gerekir. I¢ diinyalarina
ayrmtili olarak muttali olabilmek i¢in bunlarin niyetlerini aragtirmali, def etme ve
thtiyatla mesgul olunmalidir. Kusurlari ortaya dokmenin faydali olacagi bir zaman i¢in
aragtirmali ve bu biligiler de gizli tutulmalidir. Zira bunlar ifsa etmek diismanligr artirir
ve hi¢ etkilenmeyecek sekilde onu aligkanlik edinmesine yol acar. Diismanlarin
adetlerini aligkanliklarin1 ve onlar1 kizdiracak seyleri tanimak {istlin gelmeye yardimeci
olur. Ayrica diismanligi def etmede en iyi yol aralarinda ortak olduklar: bir erdemde
diismanin 6niine gegmek ve gercek yetkinlige sahip olmaktir. Boylece kisi diismanlarini
kendi derecesinden asagi diisiirerek mutlulugu kazanmis ve diismanlarini bertaraf etmis

olur. 4%
Diismanlarin zararlarindan ti¢ sekilde kurtulunulur:

(1) Kendisiyle anlagsma: Taskoprizade’ye gore bu miimkiin degilse birilerinin

araciligiyla anlasma yoluna gidilmelidir. (ii) ikinci olarak eger verilen zarar dini bir

406 Tagkoprizade, a.g.e, s. 272-276.
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yolla izale edilemiyorsa diismanin muhitinden uzaklasip kagilmahdir. (iii) Ugiincii
olarak da zulme ve bir erdemsizlige basvurmadan zorla ve kokten zarar def edilir. Bu
liclinciisii baz1 sartlara baglidir: Bu def etme, zuliim ile olmamalidir. Ayrica bu yontem,
diismanin dogasi itibariyle kotiiliige meyyal olup 1slahinin kabil olmamasi, baska bir
sekilde diizelmesinden iimidin kesilmesi halinde uygulanir. Diigman istiin geldiginde
kendisine yapilacaklarin kendisinin edeceginden daha beter oldugu ve diismanin kendisi
icin bir iyilik istememesi halinde de bu yonteme bagvurulur. Zorla yola getirmede
ihanet gibi bir rezilet islememek ve icbari yolun diinyada ve ahirette vahim bir sonug

dogurmamas sarttir. 4%/
c. Tamdiklar (Maarif)

Maarif Arapgada tanidik anlamina gelen marife kelimesinin ¢oguludur. Terim
olarak ise ne arkadas ne de diisman olan demektir. Tamidiklarin da kendi i¢inde
kisimlar1 ve hiikiimleri vardir: Kisi tanidiklarinin her biriyle zahiren ve batinen iyi bir
gecim ve iligki i¢inde olmalidir. Clinkii bu, muhabbeti arttirip diismanhigi azaltir.
Hediye ve ihsan, insan1 kole eder ve yardim da boyledir. Ancak kibirliye kibirle karsilik
verilmelidir. Bu, kotiliigiin kotiiliikle giderilmesi degil aksine kotiilik suretinde
tyiliktir. Kisi bagkalarinin iyiligi i¢in veya bizatihi iyilik i¢in nasihat eden samimi ve
salih kimselere ikramda bulunmalidir.

Ser’i, akli ve alet ilimlerini bilen faziletli kimselerden istifade etmek gerekir.
Eger durumlart miisait degilse Onlara malla ve hizmet ederek yardim edilmelidir.
Boylece bu kisiler kendileri ve ailelerinin ge¢imleriyle mesgul olup insanlara sunduklari
faydadan geri kalmazlar. Kisi, Ogrencilerin ise ahlakini giizellestirmeli ve dini
konularda onlara nasihat ederek sefkatli davranmalidir.

Giicii yettigince, bir hurmanin yaris1 bile olsa isteyene vermelidir. Isteginde
1srarci olan1 geri ¢evirmesi caizdir. Tamahkara da istedigini vermemelidir.

Giigsiizlere merhamet gostermeli ve iyilikte bulunmalidir. Imkani oldukga
maliyla, bedeniyle, diliyle insanlarin ihtiyaclarmi gidermelidir. *%® Miiellifi Mechul
niishasinda bu konuda Hz. Peygamber’in su hadisi hatirlatilmaktadir: “Allah bir

407Taskodprizade, a.g.e, s. 276. Benzer ifadeler icin krs. Ismail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 218.
408 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 218-222,
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kimseye hayir vermek istediginde onu insanlarin ihtiyaglarini gidermek i¢in istihdam
eder.”40°

Insanlarin sevgilerini kazanmak ve fesadi uzaklastirmak icin taziye, tebrik,
hasta ziyaretleri gibi dini veya orfi adetleri yerine getirmelidir. Taziye, cenaze sahibine
teselli etmeye yonelik sozler sdylerek acisini hafifletmek ve basma geleni kolaylikla
atlatmasini saglamak,*'? daha genel olarak ise basina musibet gelen bir kimseyi sevap
kazanacagini hatirlatarak sabra ¢agirmaktir. Tebrik ise bir seye sevinmis olan bir
kimseyi siikre tesvik etmektir. Bu da sevingli giinlerde, kayip bir arkadas veya akraba
geri dondiigiinde ve miibarek giinlerde olur.*! Evlilik, dogum ve yolculuktan dénme
gibi durumlarda tebrik etmek miistehaptir.*!? Hasta ziyareti, hastayr durumuna uygun
yumusak sozlerle teselli etmektir. Ikiyiizliiliik noktasina varmayacak sekilde insanlarin

sevinciyle sevinip kederleriyle kederlenmelidir. Hasili kisi Mutlak Iyi’ye benzemek

amaciyla imkani nispetinde her iyiligi yapmalidir.

D. ERDEMLI MEDINENIN YONETIM SEKLI

Taskoprizade her bir toplulugun bir reisi oldugunu ve bu riyasetin alemin
reisine kadar gittigini ifade eder.**® Sarihin selefi TGsi bu konuyu daha ayrintili ele
almaktadir. Ona gore her toplulugun bagkani, kendisinin mertebece iistiindeki
toplulugun baskanina gore de yonetilen konumundadir. Bu sekilde alemin baskanina
kadar gitmektedir. Hatta baskanlik, aralarinda bir sanat yahut bir ilimde ortakligin

bulundugu iki kisi arasinda bile bulunmaktadir.**

Idare etme, hilkkmetme manasi dikkate alinirsa siyasetin yukaridan asagi
siralanan  hiyerarsik mertebeleri bulunmaktadir. Nitekim her miimkiin varlik
yaratilmaya ve yonetilmeye ihtiya¢ duyar.*'®> Miineccimbas1 ve Ismail Miifid Istanbuli
(i) bu mertebelerin {istiinde nebilerin ve rasullerin hem zahir hem de batina etki eden
siyaseti oldugunu ifade etmektedirler. Miineccimbasi, (ii) ikinci sirada alimlerin ve

mesayihin sadece batinda etkili olan siyasetini sdylemektedir. Ismail Miifid Istanbuli bu

409 Tiryaki, a.g.e, s. 142,

410 Tiryaki, a.g.e, s. 144,

411 Kazerini, a.g.e, s. 206-208.

412 Tiryaki, a.g.e, s. 144,

413 Tagkdprizade, a.g.e, s. 220.

414 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Tsi, a.g.e, s. 244.
415 fsmail Miifid Istanbuli, a.g.e, s. 180.
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kisimda yalnizca alimler derken Miineccimbast mesayihi de dahil etmistir. Ancak
Ismail Miifid Istanbuli’nin ilgileri a¢isindan Miineccimbasi’ya benzemesi sebebiyle
mesayihi alimler i¢inde diistindiigii varsayilabilir. (iii) ti¢clincii mertebede meliklerin ve
naiblerinin zahirde etkili olan siyaseti vardir. “® Aslinda bu tasnifi farkli bir
versiyonuyla Taskoprizade, el-Ahldku’l-Adudiyye serhinin birinci makalesi iginde
yapmustir. Buna gore (i) ilk sirada peygamberlerin segkinlere ve halka hem manevi hem
de diinyevi anlamda hiikmetmesi, (ii) ikinci sirada halifelerin, hiikkiimdar ve sultanlarin
yine seckinlere ve halka sadece diinyevi anlamda hiikmetmesi, (iii) ii¢lincii sirada
peygamberlerin varisleri olarak gosterdigi alimlerin yalnizca seckinlere ve yalnizca
manevi anlamda hiikmetmesi, son olarak da (iv) vaizlerin yalnizca halkin goniillerine
hitkkmetmesidir. *!” Boylece hiilkmetme vyetkisi, etkili olduklar1 alan itibariyle
stralanmistir: En iistte nebi ve rasuller, sonra alimler ve mesayih olarak isimlendirilen

sufiler, sonra melikler ve naibleri, son olarak vaizler yer alir.

Kéazerinl yoOnetim bigimleri anlamiyla siyaseti yonetilenlerine nispetle
kisimlara ayirmaktadir: Birincisi miilk siyasetidir.*'® Bu, erdemleri kazanmakla ugrasan
kisileri yonetmektir. Burada ynetici 6gretmen ve hocadir. Ikincisi hakimiyet siyasetidir
ki bu, bayag kisileri yonetmektir. Yoneticisi ise polis ve gece devriyesidir. Ugiinciisii,
saygin bir grubun islerini yonetmek olan sayginlik siyasetidir. Bu grubun yoneticisi
seyh ve miirsittir. Dordiinciisii ise topluluk siyasetidir. Bu da farkli topluluklarin islerini
yonetmektir ve yoneticisi sultan ve emirdir.*!® Bu taksim Tisi’nin Aristoteles’e dayanan

miilk siyaseti (monarsi), zorbalik yonetimi (tiranlik), asalet yonetimi (aristokrasi) ve

416 Aykit, a.g.e, s. 476.

47 Taskoprizade, a.g.e, s. 62.

418 Burada gecen miilk siyaseti ile ibn Haldun’un kullanimi karistirilmamalidir. Tbn Haldun, maslahat ve kanunlardan
yoksun olup halk: kendi sahsi gaye ve arzularina gore yoneten miilklere tabii miilk adin1 verir. Halki maslahatlarin
elde edilmesi ve mazaarratin defedilmesi amaciyla vazedilen kanunlar dogrultusunda yoneten miilkleri ise maslahati
belirleyen ilkeye bagl olarak adlandirir. Onun maslahat taksimi 6zellikle miiteahhirun kelamci ve filozoflarin bilgi ve
bililm tasniflerine dayalidir. Maslahatlar dini emirleri dikkate almadan mutlak akil tarafindan tespit edilen diinyevi
maslahatlarsa ve kanunlar bu maslahatlara dayaliysa bu, siyasi miilktiir. Bu miilkiin amaci halki akli diistiniigiin
geregince yonetmektir. Maslahatlar esas itibariyle uhrevi maslahatlar olup diinyevi maslahatlar uhrevilere doniik olup
onlara gore belirleniyorsa bu yonetim sekli hilafettir. Bu miilkiin amaci da halkin ser’? diisiiniisiin geregince
yonetmektir. Siyasi miilkiin aksine hilafet, diinyadaki durumlarin Sari nezdinde ahiret maslahatlarina baglu olarak
belirlenmesi olup hakikatte dinin ve diinyanin korunmasinda Sari’e halifelik etmekten ibarettir. Ayrmtili bilgi igin
bkz. Omer Tiirker, “Ibn Haldun’un Miilk Teorisi: Toplumbilimi Yeniden Diisiinmenin imkani”, K. Bilgin Tiryaki —
Liitfi Sunar (ed.), Kavram Gelistirme Sosyal Bilimlerde Yeni imkanlar iginde, Ankara: Ilem Kitapligi-Nobel
Yaynlari, 2016, s. 181.

419 K azeriini, a.g.e, s. 170.
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cogunluk yonetimi (demokrasi) seklindeki taksimine benzemektedir. Ancak
Kéazerini’nin tasnifinde belirlenen yonetici tiplerinden anlasilmaktadir ki sarih bu
siralamada medine ¢esitlerini degil topluluk cesitlerini esas almistir. Bu siralamada
yonetilenlerin ihtiyaglarina gore siyasetin ¢esitlendigini ve sonuncusu hari¢ daha hususi
gruplarin yonetildigini soylemek miimkiindiir. Hepsinin ortak noktasi bir otorite
araciligiyla s6z konusu yoOnetilenleri iyilige ulastirma adina terbiye edilmesi oldugu
varsayilabilir. Bu siyaset tiirlerinden yalnizca sonuncusu bir medinenin yonetimine denk
diismektedir. Ancak Tuasi s6z konusu taksimi medinlerin  yonetim bigimleri
dogrultusunda agiklamaktadir. Ona gore miilk yonetimi, erdemleri ortaya c¢ikaracak
sekilde bir toplulugun yoénetilmesidir ve o, buna siyaset-i fuzala (erdemliler yonetimi)
demektedir. Zorbalik yonetimi, asag1 tabakadaki insanlarin islerine yarayan bir idare
oldugundan siyaset-i hasaset (asagilik yonetimi) olarak adlandirilir. Asalet yonetimi,
asalet istegiyle taninmis bir grubun idaresine denmektedir. Son olarak Tusi’ye gore
cogunluk yonetimi, ¢esitli firkalarin ilahi kanunun (namus-1 ilahi) koydugu bir yasaya
uygun olarak yonetilmesidir. Tasi miilk yonetimini diger yonetim bi¢imlerinin iistiinde
gormektedir. Ciinkii bu yonetim yetkinliklerin kuvveden fiile gegmesi i¢in her bir sinifi

kendisine 6zgii yonetimle degerlendirir.*?

Erdemli medinenin riyaseti meselesi el-Ahlaku’l-Adudiyye gelenegi igerisinde
sadece TagkoOprizdde ve Miineccimbasi tarafindan ele alinmistir. Onlar bu konudaki
katkilarim1 Tisi’ye borgludurlar. Ote yandan séz konusu goriisiin esas kaynagi

Farabi’dir.*?! Buna gore erdemli medinenin devlet baskanlig1 dort sekilde olabilir:

(1) Bunlarn ilkine hikmetin geregince olan bagkanlik denir. Hikmet geregi,
siyasetii’l-uzma tek bir sahsin elinde olmalidir. Miineccimbasi’na gore siyaset tek bir
kiside olmalidir ¢iinkii ¢okluk, diizensizlik ve fesada sebebiyet verir.*?? Yonetici tek kisi
oldugunda bu, mutlak hiikiimranliga sahip bagkanin onderligidir. Boyle bir bagkanin ti¢
Ozelligi vardir: nazari ve ameli anlamda hikmete sahip olmak, baskalarini

yetkinlestirmeyi zorunlu kilan miikemmel bir ikna ve hayal ettirme yetisi, cihad

420 Bkz. Tusi, a.g.e, s. 240.
421 Kars. Tsi, a.g.e, s. 275; Krs. Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 200-204; Fusulii’l-Medeni, s. 62-63;
422 Aykit, a.g.e, s. 487.
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yapabilmeyi zorunlu kilan mitkemmel bir ikna ve hayal ettirme yetisi, cihad yapabilme

giicii. Bu ozellikler, Farabi’nin reis-i evvel i¢in gerekli gordiigii li¢ niteliktir.

(ii) Ikinci ydnetim sekli, onceki gibi tek bir hiikiimdarin olmamas1 durumunda
olabilecek ikinci segenektir. Onun belirtilen ii¢ 6zelligi, eksiksiz bir yonetim amaciyla
goriis birligi ve dayanisma igindeki ii¢ kiside bulunur. Yani bu {i¢ kisi bir araya gelerek
hikmetin geregi yonetimle ayni islevi saglamaktadir. Bu ii¢ kisinin yOnetimine,

erdemlilerin bagkanlig1 denir.

(iii) Uglinciisii toreye bagl olunan baskanhktir. Bu birinci ve ikinci
baskanliklarinin, yani mutlak hiikiimranliga sahip baskan ya da erdemlilerin belirledigi
devlet toresine ve onlarin koydugu kanunlara muttali olan yine tek bir bagkanin
yonetimidir. S6z konusu bagkan kendisinden Oncekilerin toresine ve uygulamalarina
bagl kalir, onlarin yaptigi diizenlemeleri korur ve bunlardan gerekli maslahatlari

cikarir.

(iv) Boyle bir baskanin da olmamasi durumunda yine ayni islevi gorecek,
oncekilerin toresine bagl bir grup baskanlik eder. Bu, goriis birligine sahip bir ekibin
oncekilerin devlet gelenegine baglilik ve sehirde onlarin hiikiimlerini icra etmeye

tesebbiis etmesidir.

Taskoprizade kisaca uygulanabilecek baskanlik cesitlerini verdikten sonra
riyasetin tam olarak gergeklesmesine su sarta baglar: Reisin kendisi dahil her bir ferdin
degisik zanaatlarla mesguliyeti engellenmeli ve her alanda 6ne gegmis kimselerin yer
almasi saglanmalidir. Ciinkii insan dogasi tek bir ise yatkindir ve farkli islerle
ugrasildiginda tek bir meslekteki gayret ve himmet boliiniir. Bir meslegin bozulmasi da
biitiin mesleklerin yok olmasina kadar gider.*?® Bu, Eflatun’un bir kimsenin yalnizca bir

tek meslege sahip olmasi gerektigine dair goriisiiniin FArabi araciligryla aktarilmistir.*?

423 Tagkdprizade, a.g.e, s. 226; Aykit, a.g.e, s. 487-488. Taskoprizade Tisi’nin bu konudaki goriislerinin faydali bir
Ozetini yapmustir. Bu konuya Tisi’nin daha genis yer verdigi goriilmektedir. Krs. TGsi, a.g.e, S. 276-277.
424 Rosenthal, a.g.e, s. 182.
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SONUC

Adududdin el-ici’nin el-Ahlaku’I-Adudiyye adli eseri serhleriyle birlikte Tasi
sonras1 ahlak eserleri yazim geleneginin bir devamidir. Bu devmalilik tezimiz konusu
geregi icindeki tedbirii’l-miidin kismi agisindan degerlendirilmistir. Eserleri muhtasar
yazmakla temeyyiiz eden Ici, bu risalesini ve dogal olarak tezimizin konusu olan
tedbirii’l-miidiin bahsini kaleme alirken Tési’nin Ahlak-1 Nasiri’sini kendi onemli
buldugu kavram ve ilkeleri one c¢ikarark ihtisar etmistir. ici’nin boliime kattig
orijinallik buradan ileri gelmektedir. Yani konu tasnifi ve muhtevanin omurgasi kaynak
itibariyle Tasi’ye ait olsa da Ici meseleyi kendine gore kristalize etmis ve sistematik,
takip edilebilir bir metin olusturmustur. Kendisinden sonra yapilan serhlerde sarihler
konunun sistematgi agisindan Ici’nin belirledigi ana iskeleti takip etmislerdir. Ayrica
sarihler serhlerinde Farabi, Ibn Miskeveyh ve Tisi’den biiyiik oranda istifade etmisler,
ancak bu istifade iki seyle mukayyet altma alinmistir: (i) Ici’yi serh etmeleri miiellifin
belirlenimlerinin genislemeye uygun oldugu miktarla yetinilmesini saglamaktadir. (ii)
Bir de sarihlerin kendi mesrep ve gorlsleri serhlerde yapilan katkinin miktarini ve
muhtevasini etkilemistir. Biitiin bu gerekgelerle el-4hlaku’l-Adudiyye ve serhlerinin
tedbirii’l-miidiin bahsinin 6zgiin ve kendine has oldugu iddia edilebilir. Dolayisiyla her
ne kadar bu literatiir Farabi, ibn Miskeveyh ve Tisi ¢izgisinde gelismis, formunu ve
konu diizenini 6nceki literatiirden almis olsa da Islam diisiincesinin biitiinii dikkate

alinarak yazilmis ve zenginlesmistir.

Kendisinden sonra talebeleri Kirmani ve Ebheri tarafindan yapilan serhler ve
miiellifi mechul serhte tedbirii’l-miidiin kismu Ici’nin goriisleri iizerine katki agisindan
yetersizdir. S0z konusu bdliime esas katkinin eserin Taskoprizdde ile Osmanl
diisiiniirlerine intikal etmesiyle olustugu soylenebilir. TaskOprizdde, Kazer(ni,
Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli sarihler arasinda en ¢ok katkiya sahip
olanlardir. Mehmed Emin Istanbuli’nin serhli Osmanlica terciimesi Taskdprizade’nin
serhinin terciimesi gibidir. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi’nin Osmanlica serhi de bu
anlamda siirli malzemeye sahiptir. Tagskoprizade’den itibaren ilgili boliimiin serhleri
Messai cizgide goriinmekle birlikte 6zellikle Miineccimbasi ve onu takip ettigi anlagilan

Ismail Miifid Istanbuli’ye ait serhlerde Israki ve tasavvufi atiflar s6z konusudur. Serhler

104



arasinda ortak hususlarda ayrismanin s6z konusu olmadigi, serhlerdeki farkliliklarin

daha ziyade metne kattiklar1 malzeme agisindan oldugu sdylenebilmektedir.

Bu tezin iddialarindan biri de siyaset felsefesi agisindan el-Ahldku '-Adudiyye
geleneginin ortak yap1 ve ilkelerinin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu baglamda Islam siyaset
diisiincesi agisindan arka plan olusturacak bazi kabullerin oldugu anlasilmaktadir.
Bunlardan ilki islam diisiincesinde insanin &zgiir ve sorumlu olarak vasiflanmasinin bir
uzatis1 olarak fikir ve eylemlerinin sonuglart konusunda insiyatif almasinin
gerekliligidir. S6z konusu anlayista insanin fikir ve iradi fiillerinin sorumlulugu hem bu
diinyayr ve hem de ahireti kapsamaktadir. Diger bir husus, insanin yetkinligi onun
diistinme (nutk) kuvvetinin yetkinlesmesine bagli olmasidir. Bunun herkeste ayni
seviyede gerceklesmeyisi, insanlarin istidatlarinin  ve makulleri kavrayabilme
yeteneginin farklilasmasina baglanmaktadir. Bu durum ise siyaset ilminin varliginin
kaynagina tekabiil etmektedir. Ayni sekilde insanin huylarinin degisebilir oldugu kabulii
de insanlarin terbiye edilmesi ve siyaset araciligiyla kemale erdirilmesini miimkiin ve
gerekli kilmaktadir. Ote yandan insanin yetkinliginin nihai gayesi mutluluk olarak
goriilmiis, insanin hakiki mutlulugu ise diinyay1 ve ahireti birlikte kapsayacak sekilde
ancak din araciligiyla kisi ve topluma kazandirilabilinmektedir. Bu da baska bir yonden
ilahi kanun ve yonetimin Islam siyaset diisiincesi i¢in zorunlulugunu ifade etmektedir.
Vahdetten kesrete ve yukaridan asagi dogru olan varlik ve alem anlayisina sahip Islam
diistiniirleri yonetimi de birden ¢oka dogru ve yukaridan asagi bir hiyerarside ele
almaktadirlar. Teorinin ana konularina zemin teskil eden son kabul ise felsefi ahlak
icerisinde yer alan tedbirii’l-miidiin ilminin kelami ve fikhi ele alinislarindan farkh
olarak kemale ve hakiki mutluluga erigsmesi bakimindan toplumun yonetilmesi hakkinda
kiilli kanunlar koymakla mukayyet olmasidir. Burada siyaset teorisi acisindan eksik
kalan baz1 hususlarin kelama ve 6zellikle fikha birakildigi sdylenebilmektedir. Ayrica
zamana ve duruma uygun olmasi beklenen pek cok kural ve uygulamanin siyaset
felsefesiyle amag ve ilkelerinin verildigi ve geri kalaninin ydneticinin siyaset sanatina

birakildig1 anlagilmaktadir.

Bu teorinin mukaddimesi sayilacak {ic ana mesele bulunmaktadir: (i) Insan,

tirii sebebiyle kemalini yardimlasmaya ve toplumsallasmaya gereksinim duyacak
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sekilde varligindan sonra kazanabilmektedir. Bu, insanin tabiati itibariyle medeni
oldugu seklindeki meshur goriisiin agiklamasi niteligindedir. (ii) Insan pek ¢ok ydnden
siyasete muhtagtir, ancak tam ve adil bir yonetim i¢in ilahi yasa ve yasa koyucu, yasay1
uygulayan hiikiimdar ve aligverisin kendisiyle diizene kavustugu paraya ihtiyag
duyulmaktadir. (iii) “Yardimlagsma bakimindan toplumun maslahatini1 gerekli kilan kiilli
kanunlarin incelenmesi” seklinde tanimlanan tedbirii’l-miidiin ilmi, hem toplum hem de

yOnetici i¢in zaruri bir konumdadir.

S6z konusu teorinin ana konularina bakildiginda medinenin olusumunda,
stirekliliginde ve medine ¢esitlerinde belirleyici olan, sevgidir. Ayrica sevgi, toplumda
sorun ¢6zme islevi agisindan adaletle kiyaslanmakta, sonug olarak da adaletten daha
iistlin bir erdem olarak kabul edilmektedir. Adalet ancak sevginin halifesidir ve hakiki

sevgiden kaynaklanan medine ideal olarak goriilmektedir.

Toplum, dort unsura benzetilen dort ana smif ve bu dort sinifin disinda kalan
nevabitten olusmaktadir. Dort sinifin mizaca benzetilmesi, mizacin 6zellikleri dikkate
alindiginda toplumun dort sinifin karigimindan olustugu, ancak hepsinden farkli bir seye
tekabiil ettigi anlamina gelmektedir. Mizaci olusturan unsurlarin, birbirlerini birbirlerine
baskin gelmek suretiyle etkilemesi gibi toplumun mizacinin unsurlart olan dért ana sinif
da birbirleri {izerine baskin gelmeye calisacaklardir. Bu durum ise toplumun mizacinin
itidalden sapmasi demektir. Tipki insan bedeni gibi toplumun sagligi (erdemlerle)
saglanmal1 (itidal) ve korunmali, hastalik (itidalden sapma) da toplumun geneli goz
oniinde bulundurularak tedavi edilmelidr. Iste bu, erdemli medinenin unsurlar1 arasinda
zikredilen malikin ii¢ ana gorevinin ilkidir. Toplum igerisinde mutlak hiikkmeden ve
alemin tabibi konumundaki malikin diger gérevleri, yonetilenlerin her birinin istidadina
uygun olan mertebede bulunmasini saglamak ve sz konusu gruplara gegim yollari
saglamada ve yapacagi ihsanlarda adaletli davranmaktir. Malikin bu gorevlerini
hakkiyla yerine getirebilmesi icin seriata ve ona uygun felsefi ilkelere uymasi, kolay
ulagilabilir olmasi, gegitleri korumasi, yol emniyetini saglamasi, memleket meseleleri
hakkinda siirekli kafa yormasi, 6zel hazlari terk etmesi ve akilli ve basiretli kimselerle
istisare etmesi gerekir. Bu ilkelerin ortak gerekcesi malikle yonetime konu olan

meseleler arasindaki mesafeyi en aza indirerek teorik ve pratik diizeyde malikin
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gorevlerini basariyla gergeklestirebilmesini miimkiin kilmaktir. Ayrica bu ilkelerle
malik hakimiyetini gii¢li kilabilecek ve iktidarmi kuvvetlendirecektir. Malikin
iktidarinin kuvvetli olmasi, toplumun dagilmamasi anlamina geldigi i¢in ¢ok merkezi
bir dneme sahiptir. Malikin iktidar1 meselesi bu 6nemine ragmen serhlerde 6zel olarak
aciklanmamigtir. Ciinkli aslinda malikin sifatlari, gorevleri ve ilkelerinin tiimii onun
iktidarina hizmet etmektedir. Bu agidan iktidar, malikin hem siirekli olarak kazanmasi
ve hem de silirdiirmesi/muhafaza etmesi gereken bir kuvvettir. Ancak bu iktidar1 tam bir

itaatle tamamlayacak olan yonetilenlerdir.

Yonetim iligkisi agisindan mutlak olarak yonetilen demek olan memluk,
erdemli medinenin ikinci unsurudur. Genel olarak yodnetilenlerin hepsinin toplumun
itidalden sapmamasina yonelik iki temel gorevi oldugu anlasilmaktadir. Bunlar, malikin
emirlerine mutlak olarak itaat etmek ve bulunduklar1 konum ve mertebenin disina
cikmamaktir. Boylece hem toplumun diizeninin muhafazina katkida bulunmakta ve hem
de olast bir diizensizlikte malikin miidahalesinin kolayca tesir etmesini
saglamaktadirlar. Ote yandan serhlerde agirlikli olarak malikle birlikte olanlarin adabi
ele alinmaktadir. Bu sebeple memlukle daha ziyade malikin yardimeilar1 konumunda
olan vezir gibi devlet erkan1 ve hizmetkarlarinin kastedildigi anlagilmaktadir. Takip
etmeleri gereken siyaset ve adap da malikin otoritesini sarsmayacak sekilde malik ve
memluk arasinda sevgi ve giliven tesis etmeye yoneliktir. Yine bu bakimdan memluk,
islerin idaresinde malikin yardimecist konumundadir. Medinenin ii¢lincii unsuru denkler
manasina gelen emsaldir. Emsal aralarinda yonetim iliskisi olmayan ve bu yonden denk
olan kimseleri ifade etmektedir. Bunlar da dostlar, diismanlar ve tamidiklar olarak
taksim edilmektedir. Toplumsal diizenin saglanmasi ve korunmasi sadece yOnetimin
konusu degildir. Toplum i¢inde bu ii¢ konumda da bulunan insanlarin muaseretinin
adabina ait ilkelerin konmasi s6z konusu diizenin diger tarafini olusturmaktadir. Bu
acidan kisi dostlariyla 1yi gecinmeli, diismanlarin1 giizellikle savusturmali ve

tanidiklarina da gorevlerini yerine getirmelidir.
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