TURKIYE CUMHURIYETI

ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIM DALI

ARAP DiLi VE BELAGATI BILIM DALI

KADI ABDULCEBBAR’DA DELALET TEORISI

Doktora Tezi

ibrahim KARA

ANKARA-2023



TURKIYE CUMHURIYETI

ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIM DALI

ARAP DiLi VE BELAGATI BILIM DALI

KADI ABDULCEBBAR’DA DELALET TEORISI

Doktora Tezi

ibrahim KARA

Tez Danismani:

Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ

ANKARA-2023



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIiM DALI

ARAP DiLi VE BELAGATI BILIM DALI

KADI ABDULCEBBAR’DA DELALET TEORISI

Doktora Tezi

Tez Damisman:: Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ

TEZ JURIiSI UYELERI

Adi ve Soyadi imzas1

1- Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ
2- Prof. Dr. Salih Zafer KIZIKLI
3- Prof. Dr. Bayram AKDOGAN
4- Dog¢. Dr. Yasar DASKIRAN

5- Do¢. Dr. Mesut CEVHER

Tez Savunmasi Tarihi

04.09.2023



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI

Sosyal Bilimler EnstitUsii Miidiirliigii’ne,

Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ danismanliginda hazirladigim “KAadi Abiilcebbar’da
Delalet Teorisi (Ankara. 2023)” adli doktora tezimdeki biitiin bilgilerin akademik
kurallara ve etik davranis ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu, baska
kaynaklardan aldigim bilgileri metinde ve kaynakcada eksiksiz olarak gosterdigimi,
caligma siirecinde bilimsel arastirma ve etik kurallarina uygun olarak davrandigimi ve

aksinin ortaya ¢ikmasi durumunda her tiirlii yasal sonucu kabul edecegimi beyan ederim.

Tarih: 04.09.2023

ibrahim KARA



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 ¢esitli yonlerden tartisilmistir. Onun lafzen ve mana
olarak anlagilmas1 Miisliimanlarin 6nem verdikleri konularin basinda gelmektedir. H. 4.
Yiizyilda yasamis Mu‘tezili alim Kadi Abdiilcebbar da ildhi keldmin anlasilmasi
gerektigini diisiinmektedir. Ona gore insanin anlamasi ve sorumluluk {istlenmesi i¢in
tenzil edilen Kur’an’in higbir ayeti anlam bakimindan gizli kalamaz. Kadi Abdiilcebbar,
bu diislincesini dilsel bir zeminde agiklama gayreti i¢inde olmustur. Nitekim Kur’an-1
Kerim’in anlagilmasi dil gibi mucizevi bir olgunun incelenmesiyle mimkiindir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore vahyin anlasilmasi ancak beseri dlemde kullanilan dilin yapisini
incelemekten ge¢mektedir. Bu c¢alismadaki ama¢ Kadi’nin bu diisiincesini dilsel
zaviyeden anlayip ortaya koymaya caligmaktir.

Calismanin giris boliimiinde tezin kapsami, kullanilan kaynaklar ve Kadi
Abdiilcebbar’in hayati hakkinda muhtasar bilgiler verilmistir. Hayatin1 arastirirken
miiellifin kiinye bilgileri, hocalari, 68rencileri, yetistigi ortam ve eserleri incelenmis;
tefsir, kelam, fikih ilimlerindeki seriiveni ve mesleki kariyeri anlatilmistir. Birinci
boliimde Kadi Abdilcebbar’in diislincesindeki teorik temeller ele alinmistir. Bu
cercevede onun bir mu‘tezili olarak teolojik yaklasimlar ve islami epistemoloik sisteme
ve hadis ilmine bakisi1 arastirilmistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesine farkl
kiiltiirlerin etkisi de ele alinmistir. Bu amagla Hristiyanlik ve Yahudilik, Helenistik
diisiince, felsefe ve mantik-kelam iliskisi konularina yer verilmistir. Ikinci bdliimde Kadi
Abdiilcebbar’mn teoloji ve dil ¢ergevesindeki goriisleri beyan edilmistir. Buna gore dilin
kokeni, halku’l-Kur’an meselesinin dil diisiincesine etkisi ve isim-misemmayla ilgili
tartismalar incelenmistir. Uglincli bolimde KAadi Abdiilcebbar’in fikih ilmi ¢ercevesinde
dilsel goriisleri analiz edilmistir. Bu ger¢evede onun Islami ilimlerde bitiincll bir metot

arayis1, fikihta benimsedigi ekol olan miitekellim-fikih ekoliiniin gelisim siireci ve temel
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ozellikleri incelenmistir. Ayrica miellifin mitekellim-fikih ekolii igerisindeki dilsel
goriisleri ve etkileri arastirilmistir. DOrdincl boliimde ise Kadi Abdiilcebbar’in delalet
kavramina yaklasimi ele alinmistir. Bu kapsamda mana ve te’vil, Kur’ani te’vil, delil-
delélet-istidlal kavramlar1 ve istidlal yollarindan Kiyasu’l-gaib ‘ale’s-sahid’in dilsel
boyutu ve dilde ve fikihta kiyas yoOntemi irdelenmistir. Ayrica bu boliimde Kadi
Abdiilcebbar’in mecéz ve lafiz-ménaya yonelik goriislerinin ele alinmasinin yanisira ona
dilsel olarak yoneltilen elestiriler ve dil-belagat konusundaki etkileri aragtirilmistir.
Calismanin  basindan itibaren bilgi ve tecriibesini aktararak akademik
yonlendirmeler yapan danisman hocam Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ’e, arastirma
esnasinda zor metinlerin anlagilmasinda yardimlarin1 esirgemeyen Dog¢. Dr. Mesut
Cevher ve Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Elmehdi RIFAI’ye, kaynak temini ve kelamf
konularin anlasilmasinda destek veren Dr. Ismail KOCAK’a, tarihi metinlerin
aydinlatilmasinda yardimer olan Ars. Gor. Muhammed UC’a, tezin birgok asamasinda
teknik destegini esirgemeyen Dr. Ramazan KILIC’a tesekkiir ederim. Ayrica tez
siirecinde her zaman desteklerini yanimda hissettigim degerli esim Raziye Hanim’a,
cocuklarim Meryem Betiil ve Omer’e miitesekkirim.
ibrahim KARA

Ankara, 2023
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KADi ABDULCEBBAR’DA DELALET TEORISI

Giris

A-Konunun Kapsam

Dil, insanoglunun varligi kadar eskiye gotiiriilebilecek bir olgudur. Allah’in
yarattig1 insanin, diinyaya geldigi zaman dilimi itibariyle birtakim ihtiyaglar1 oldugu
bilinen bir gercektir. insanin bu ihtiyaglari ¢ercevesinde sadece maddi boyutlar
distintilmemelidir. Kainattaki en degerli varlik olan insan ask, sevgi, hiiziin, ac1, seving,
korku, inanma gibi giiclii duygulanimlari iginde besleyen bir varliktir. insanmn yasamimi
strdirmesinde gerekli olan maddi ihtiyaglar1 ya da ruhunda yasadigi duygularin disa
yansimasi dilsel ifadelerin kullanilmasiyla ilgilidir.

Insan igin ka¢inilmaz olan dil olgusunun nasil olustugu konusu Islam diinyasinda
tartismalidir. Daha ¢ok Allah’in irade ve kudretine 6nem veren Ehl-i Stinnet ulemas: dilin,
ilahi vahiy sonucu belirlenmis oldugunu savunmaktadirlar. Insan ozgiirliigi ve
sorumluluguna ¢ok 6nem veren Mu‘tezile mezhebi alimleri dilin, insanlarin bir uzlasisi
sonucu ortaya ¢iktigin1 savunmaktadirlar.

Mu‘tezile mezhebine mensup 6nemli alimlerden birisi h. 4. asirda yasayip 5. asrin
baslarinda vefat eden Kadi Abdiilcebbar’dir. Bu alim, genel olarak kelami yonuyle 6n
plana ¢ikmis olsa da dilbilimsel agidan incelenmeyi hak eden 6nemli goriisleri vardir.
Kendisinden 6nce Arap dilinde lafza ayr1 bir 6nem verilmistir. el-Halil b. Ahmed’in
sozligi Kitdbu'l-‘ayn’da kullanimda olmayan lafizlar1 bile zikretmesi bunun bir
yansimasidir. Kadi Abdilcebbar ise Arap dilinde kutsal bir konumda goérilen lafizlari,
eyleyen bir varlik olan insan fiilleriyle iliskilendirmistir. Oyle ki, dilin kokeninin beseri
bir uzlas1 sonucu ortaya ¢ikmasini savunmasi bu diisiincesinin bir yansimasidir. Buradan
hareketle Allah’in keldmi olan Kur’an’in ancak duyular alemindeki dilin yapisinin

incelenmesiyle anlagilabilir oldugunu diisinmektedir. O, ilahi kelamin bir delélet ve



beyan oldugunu diisinmektedir. Kadi Abdiilcebbdr’da Delalet Teorisi baslikli bu
calismada Kadi Abdiilcebbar’in, dilin isleyis mekanizmasi ve ildhi kelamin
anlagilabilirligi yoniindeki goriisleri incelenecektir. Tezin konulart her ne kadar
dilbilimsel olarak disiiniilse de kelami ve fikhi baglantilari olmasi nedeniyle

disiplinlerarasi bir ¢aligmadir.

B-Kaynaklar

Kadi Abdiilcebbar’da Delalet Teorisi baslikli bu ¢alismada kullanilan en temel
kaynak mdiellifin el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l- ‘adl adli eseridir. Diisliniiriin bu eseri
oldukga hacimli olmasi ve tezin kapsami geregi kitabin bazi ciltlerinden istifade
edilmistir. Dilin kdkeni, isim-miisemma tartismalari ve Hiristiyanlik ve Yahudiligin ilahi
sozle ilgili goriislerinin yogun olarak islendigi 5. cilt olan el-Firak gayru’l-Islamiyye,
Kur’an’in yaratilip yaratilmamasi tartigsmasi iizerine dilbilimsel agiklamalarin yer aldigi
7. Cilt olan Halku’l-Kur’an, bilgi felsefesinin islendigi 12. Cilt olan en-Nazar ve’l-
ma ‘rife, Kur’an’in i‘cazi, lafiz-mana ve fesahatin islendigi 16. Cilt olan /‘cdzu ’I-Kur’an
ve Kadi Abdiilcebbar’in fikhi goriislerinin ele alindig 17. cilt olan eg-Ser iyyat, el-Mugni
eserinin yararlanilan kaynaklari arasindadir.

Kadi Abdiilcebbar’in te’vil, mand ve Kur’an’daki miitesabih ayetlerin
anlasilabilmesi gibi konularin detayli bir sekilde islendigi Miitesabihu’l-Kur’an isimli
eseri onem arz etmektedir. el-Muhit bi 't-teklif, el-Muhtasar fi usiili’d-din, Serhu ’l-usili’[-
hamse, Tenzihu’l-Kur’'an ‘ani’l-metd‘in, Tesbitu deldili’n-niblvve adli kitaplar tezde
istifade edilen Kadi Abdiilcebbar’in 6nemli eserlerindendir.

Arap dilinin leksikolojik olarak giinimuze intikalinde 6nemli bir pay sahibi olan
el-Halil b. Ahmed’in Kitdbu’l-‘ayn’1, Ibn Manzlr’un Lisdnu’l-‘arab”, ez-Zebidi’nin

Técu’l-‘ariis’u, Ragib el-Isfahani’nin Mifredat’s ve Tehanevinin Kessdfu istildhdti



fiintin’u bu c¢aligmada kavram analizi yaparken bagvurulan kaynaklar arasinda yer
almaktadir.

Klasik kaynaklar arasinda dilbilimsel teorilerin yogunlukla islendigi
Sibeveyhi’nin el-Kitab 1, [bn Cinni’nin el-Hasais’i, Eb0 Osman el-Cahiz’in Kitdbu'l-
hayevan’t, Abdulkahir el-Ciircani’nin Delailii’l-i ‘caz’1, Ebi’l-Huseyin el-Basri’nin el-
Mu ‘temed fi usuli’l-fikh’1, es-Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i, Carullah ez-
Zemahseri’nin  el-Kegsaf ‘an  hakdiki’t-tenzil’i, ¢alismada bagvurulan O6nemli
kaynaklardir.

Calismanin 6nemli kisminda yararlanilan Tiirkiye’de yapilan 6nemli ¢alismalari
zikretmek gerekmektedir. Soner Glndiz6z’tin Arapganin Séz Varligi, Kamil Giines’in
Islam Diistincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass, Davut Iltas’m Kelame: Usdlciilerin
Deldlet Anlayisi, ilyas Celebi’nin Islam Inang Sisteminde Akilciik ve Kadi
Abdulcebbar1, Tbrahim Aslan’in Kddi Abdulcebbdr’a Gore Aklin ve Dilin Simirlarinda
Kur’an1 ve Metin Ozdemir’in Mutezile nin Kur’an Miidafaas: usQl konularmin
temellendirilmesinde, i‘tizali diisiincenin ve dilbilimsel konularin anlasilmasinda 6nemli

bir yere sahiptir.

C-Kadi Abdulcebbar ve Biyografik Bilgisi

1. Kunye Bilgileri

Kadi Abdiilcebbar, Bat1 iran’daki Hemedan bolgesinin Esedabad mevkiinde 320-
325 (932-937) yillar1 arasinda diinyaya geldi.! K&di Abdiilcebbar’in tam ad1 Abdiilcebbar
b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemezéni el-Esedabadi Ebii’l-Hiiseyn’dir. Miitezile
mezhebinin 6nde gelen isimlerinden olan miiellif ilim mubhitlerince kadilarin kadisi

anlamindaki kddi’I-kiidat lakabiyla anilmaktaydi.? Bir baska kaynaga gore ise tam ismi

1 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, C. XXI1V, 103.
2 Hayruddin ez-Zirikli, el-A ‘1am, ysz.: Daru’l-‘Ilm 1i’l-Melayin, 2002, 111, 273.

3



Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar b. Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-

Esterabadi Ebii’l-Hasen’dir.® Miiellif, Hemezani olarak da anilmaktadir.*

2. Hocalan

Kadi Abdiilcebbar, Safi‘i mezhebine mensup bir fakihtir. Ik derslerini Esedabad
ve Kazvin’de almistir. Ebii’l-Hasen b. Seleme el-Kattan (6. 345/956), Abdurrahman b.
Hamdéan el-Hallab (6. 342/954), Abdullah Cafer b. Faris (6. 346/958), ez-Zlbeyr b.
Abdulvahit el-Esedabazi (6. 347/958), EblG Bekir Muhammed b. Zekeriyya gibi
alimlerden hadis dersi almistir.’> H. 346 yilinda Basra’ya giderek muhaddis EbG Bekir
Muhammed b. Hasen b. Ferac el-Enbari ve Ahmed b. ibrahim b. Yusuf et-Temimi (6.
352/963)’den hadis ve muhtelif dersler almgtir.®

Kadi Abdiilcebbar, Basra’da ilk derslerini aldig1 kimsenin Ebi Ishak b. Ayyas (6.
386/996) oldugunu belirtmektedir. Kadi, hocasinin takva, zihd ve ilim sahibi biri
oldugunu ifade etmektedir.” Daha &nce itikatta Es‘ariyye’yi benimseyen Kadi
Abdilcebbar’in Ebd Ishak’tan ders aldiktan sonra mutezile mezhebine gectigi ifade

edilmektedir. Ardindan Eba Ahmed b. Seleme’den ders almistir. Daha sonra mutezile

3 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin, Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, tsz., V, 78.

4 Takiyyiiddin Ibnii’s-Salah, Tabakatu I-fukahdi’s-safi ‘ivye, Thk. Muhyiddin Ali Necib, Beyrut: Daru’l-
Beséiri’l-islémiyye, 1992, 1, 523.

5 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu I-Isldam ve vefeydtu’l-megsdhir ve’l-a ‘lam,
Thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1987, XXVIIIL, 376; Kamil Giines,
Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass Békillani ve Kadi Abdiilcebbdr’da Keldmullah Meselesi
Ornegi, Istanbul: insan Yaynlari, 2003, 55-56.

6 Giines, Akl ve Nass, 56.

7 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu’l-i tizal ve tabakdtu 'I-mu ‘tezile, Thk. Fuad Seyyid, Beyrut: Daru’l-Farabf,

2017, 336; Giines, Akil ve Nass, 56.



alimi ve Hanefi fakihi Ebd Abdullah el-Basri (6. 369/980)’den fikih dersi almak Uzere
Bagdat’a gitmistir. Ancak Ebli Abdullah, Kadi’nin safi‘l fikhinda kalmasini istemis ve
onu ders halkasina almamistir. Ne var ki Kadi’nin tedris ve telif faaliyetlerine hocast Eb

Abdullah’in yaninda basladig1 ifade edilmistir.®

3. Ogrencileri

Ebi Resid Sa‘id b. Muhammed en-Niséabdrt (6. 440/1048), Kadi Abdiilcebbar’in
onde gelen zeki 6grencilerinden olup hocasinin vefatindan sonra liderligi kendisinin
istlendigi ifade edilmektedir. Kadi’nin, 6grencisi Ebli Resid’e Ustad (seyh) olarak
seslendigi ve bunu baskalar1 icin Kkullanmadigi aktarilmaktadir.’ Ebii’l-Hiseyin
Muhammed b. Ali el-Basri (6. 436/1045)%°, EbG Muhammed el-Hasen b. Ahmed b.
Metteveyh (6. 468/1076)!, Eb( Ysuf Abdisselam b. Muhammed el-Kazvini (6.
488/1095), el-imamii’z-Zeydi el-Miieyyid billah Ahmed b. el-Huseyin b. Harin (6.
411/1021), Eb Abdullah b. Sa‘id el-Lebbad, Ebu’l-Kasim Ismail b. Ahmed el-Blstf (6.
420/1029) de Kadi’nin tedrisinden ge¢mis kimselerdir. el-Biisti’nin Irak’ta Zeydiligin
lideri oldugu ve zeydiyye mezhebinin de kendisine nisbet edildigi ifade edilmektedir.
Kadi’yla yakin alakasi olan el-Biisti’nin delil getirme ve miinazara yapma konusunda
basarili oldugu belirtilmektedir. Ayni zamanda keldmi meselelerin tartisilip

aydinlatilmas1 noktasinda Kadi’nin giivendigi simalardan biridir.

8 Yurdagur, Kadi Abdulcebbar, 103.

® Ahmed b. Yahya el-Murtaza, el-Miinyetii ve’l-emel fi serhi kitabi’l-milel ve 'n-nihal, ysz.: Dairetu’l-
Me‘arifi’n-Nizamiyye, 1898, 69.

10 Abdiilfettah Lasin, Belagatu’l-Kur’dn fi dsari’l-Kadi Abdilcebbadr ve eseruhii fi'd-dirdsati’I-belagiyye,
Kahire: Daru’l-Fikri’l-* Arabi, tsz, 66.

11 Murtaza, el-Munyetti ve 'lI-emel, 71.



es-Serif el-Murtaza Ebii’1-Kasim Ali b. el-Huseyin el-Masevi (6. 436/1045), Kadi
Abdiilcebbar’in se¢kin 6grencilerinden olup kelam, edebiyat ve siirde 6nemli bir konuma
sahiptir. el-Emali adinda meshur bir esere sahiptir.}? es-Serif er-Razi (6. 406/1016),
Ebi’l-Kasim Ali b. el-Muhsin et-Tendhi (6. 447/1055), Ebd Tahir Muhammed en-
Nehara, el-Muhsin b. Ali el-Ceban, Ebd Hamid el-Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101) de

Kadi Abdiilcebbar’in tedrisinden gecen dnemli sahsiyetlerdir.*®

4. Eserleri

Kadi Abdulcebbar, Islami ilimlerde bircok alanda eser telif etmis bir alimdir.
Kur’an, hadis, dilbilim, fikih, fikih usdlii, akaid, mezhepler konusunda eserler kaleme
almustir. Her ne kadar kelam ilmiyle ilgili eserleri 6n plana ¢iksa da Islami ilimlerin birgok
dalmna ait eserleri mevcuttur. Zehebi, Ibn Sehbe, Tbn Sakir el-Ketbi, es-Siibki, el-Hakim
Ebii’Sa‘d gibi alimler Kadi Abdiilcebbar’in mutezile mezhebi, Kur’an tefsiri ve usQl
ilimlerine dair meshur eserler telif ettigini belirtmislerdir. Kadi Abdulcebbar, yazdig
eserlerle mensubu oldugu mutezile mezhebinde lider konuma yiikselmis ve kendisinden
sonraki birgok arastirmaci igin de ana kaynak mesabesinde kitaplar telif etmistir.}* Kadi
Abdiilcebbar’in baslica eserleri asagidaki gibidir:

1. el-Edilletii fi ‘uliimi’l-Kur’dn. el-Hakim Ebii’s-Sa‘d bu esere ‘Uyiini ’I-mesailde

temas etmistir.

2. el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl. Mutezile kelamiyla ilgili giiniimiize

ulagmis en kapsamli eserlerden birisidir. 20 cilt olarak kaleme alinan eserin sadece

16 cildi glinlimiize ulagsmistir.

12 Lasin, Belagatu’l-Kur ‘an, 67.
13 Lasin, Belagatu’I-Kur ‘an, 68.
14 Abdulkerim Osman, Kadi’l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemezani, Beyrut: Daru’1-*Arabiyye, 1967,

55-56.



3. Miitesabihu’l-Kur’an. Bu eser Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’in muhkem
ayetlerinin miitesabih olanindan ayrilarak bunlarin dogru bir sekilde anlasilmasini
saglamak amaciyla yazdigi bir eserdir. Miellif bu eseri hayatinin erken
donemlerinde kaleme almistir.'®

4. el-Muhtasar fi usili’d-din. Eser, Sahib b. ‘Abbad’in istegi lizerine Mugni’de
gegen genis kapsamli kelami konularin 6zetlenmesi seklindedir. Muhammed
Amara Resdilii’l- ‘adl ve 't-tevhid icinde yayimlamstir.!® Ayrica eser Mu 'tezile de
Din Us(li adiyla Murat Memis tarafindan iz yayincilikta Tiirk¢eye gevrilmistir.
5. Serhu’l-usili’l-hamse. Mutezilenin bes esasinin ele alindig1 bu eser Abdulkerim
Osman tarafindan Kadi Abdiilcebbar’a nispetle basildiysa da Batili aragtirmacilar
muellifin el-Usiilii’l-hamse adli eserinin Zeydi 6grencisi Kivamuddin Mankdim
tarafindan yapilan bir serhi oldugunu &ne siirmektedir.’

6. et-Tefsiru 'I-Kebir. Abdiilkerim Osman, Ibn Teymiyye nin bu eseri Mukaddime
fi usili 't-tefsir adl kitabinda zikrettigini beyan etmektedir.'®

7. et-Tefsiru’[-Muhit.

8. Tenzihu’l-Kur’dn ‘ani’l-metd‘in. Kadi Abdiilcebbar, bu eserine yazdigi
mukaddimede bir¢ok insanin Kur’dn’da gegen miitesabih ayetleri gercek
anlamlarina hamlederek hata ettiklerini ifade etmektedir. Ona gore Allah’in

kelaminda gegen “goklerde ve yerdeki her sey Allah’1 tespih eder”'® ayetindeki

15 Metin Yurdagiir, “Miitesabihii’1-Kur’an”, Istanbul: TDVIA, XXXII, 2006, 207-208.
16 Yurdagiir, Kad? Abdulcebbar, 103.

17 Yurdagiir, Kad? Abdulcebbar, 103.

18 Osman, Kadi 1-Kudat, 59.

19 el-Hagr 59/1.



tesbih lafz1 hakiki anlamda ele alinmamalidir. NiteKim “Kur’dan 1 hic diisiinmezler
mi? "% dyetinde bu duruma isaret vardir.?!

9. el-Emali ya da Nazmu’l-feviid ve takribu’l-murad [i'r-raid. Kadi
Abdiilcebbar’in hadis alaninda yazdig1 bir eserdir. Abdiilkerim Osman, Kadi’nin
bu eseri hicri besinci ylizyilin baslarinda Tabakdtu’[-Mu ‘tezile eserini yazdiktan
sonra yazmig olma ihtimalinin yiliksek oldugunu belirtmektedir. Clnki Kadf,
bdyle bir eser yazacagini Tabakat’ta belirtmistir.??

10. Teshitli deldili’n-niiblvve. Eser Islam alimleri tarafindan biiyiik ilgiyle
kargilanmis, alaninda yazilmis baglica kaynaklardan biri olarak goriilmiistiir.
Kadi, bu eserini hocas1 Ebti Abdullah’in vefatindan sonra yazmustir.?

11. Addabu’l-Kur’an.

12. Nasihatu’I-miitefakkih.?*

13. el-IhAilaf fi usiili’I-fikh. Carl Brockelmann, bu eserin Vatikan kitiiphanesinde
1100 numarastyla bulundugunu séylemektedir.?®

14. Usalu’l-fikh. Abdulkerim Osman, bu esere Kadi Abdiilcebbar’in kendi eseri
Mugni’nin 17. cildinde referansta bulundugunu ifade etmektedir. Ancak Osman,
bu eserin miistakil bir varliginin olmadigi Kadi’nin bahsetmesinin diger

eserlerinden en-Nihaye ya da el- ‘Umed oldugunu belirtmektedir.?®

20 en-Nisa 4/82.

21 Kadi Abdlcebbar, Tenzihu I-Kur’an ‘ani’l-metd n, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2008, 56.
22 Osman, Kadi 'I-Kudat, 59-60.

28 Osman, Kadi'I-Kudat, 60.

24 Osman, Kadi'I-Kudat, 61.

% Osman, Kadi’l-Kudat, 61.

26 Osman, Kadi’I-Kudat, 61.



15. el-‘Umed. Bu eser Kadi Abdiilcebbar’in usll-i fikih alaninda telif ettigi bir
eserdir. Ogrencisi Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, kitab1 serhetmistir. Ancak Kadi’nin
eseri gliniimiize ulagmamustir.

16. Mecmii ‘u’l-‘ahd. Kadi, bu kitabin ismini Serhu l-usili’l-hamse’de
zikretmektedir.?’

17. en-Nihaye. Kadi Abdiilcebbar’in usdl-i fikh alaninda yazdigi miistakil bir
kitaptir. Miellif bu eserine Mugni’nin farkli ciltlerinde atifta bulunmaktadir.
KAdji, bu eserini hocas1 Ebii Abdullah hayattayken yazmustir.?

18. el-Intiyarat.

19. el-Hilaf beyne’s-Seyhayn Ebi Ali ve Ebi Hasim. Bu eseri Ibn Metteveyh (0.
468/1075) et-Tezkira’sinda, el-Hakim el-Clisemi Serhu ‘uyini’l-mesail 'de
bahsetmektedir. Ayrica eserin bir baskist Vatikan kutliphanesinde 1100
numarayla bulunmaktadir.?

20. Serhu edebi’l-cedel. Kadi Abdiilcebbar kitabi bu ismiyle Mugni’de
zikretmektedir.*°

21. Fazlu’l-i tizal ve tabakaru '-mu ‘tezile. Bu eserde kelami konularin yan1 sira
mutezile mezhebine yoneltilen elestirilere de cevap verilmektedir. Kitap Ebii’l-
Kasim el-Belhi, el-Hakim el-Ciisemi ve Kadi Abdiilcebbar’a ait risalelerden

miitesekkildir.>!

21 Osman, Kadi’l-Kudat, 62.

28 Osman, Kadi 'I-Kudat, 62.

29 Osman, Kadi 'I-Kudat, 62.

30 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l- ‘adl-fi’I-imame, Thk. Mahmud Muhammed Késim,
ysz., tsz, XX-11, 258.

31 Yurdagtir, Kadi Abdulcebbar, 103.



22. el-I‘timad. Kadi Abdiilcebbar eseri bu isimle Mugni’de zikretmektedir.®2

23. et-Tecrid. Kadi Abdiilcebbar eseri bu isimle Mugni’de zikretmektedir.?

24. Takribu’l-usdl. Kadi Abdiilcebbar eseri bu isimle Mugni’de zikretmektedir.3
25. Tekmiletii’l-cevami‘. Kadi Abdiilcebbar’in, Ebli Hasim el-Clbbai (0.
321/933)’nin yazdig1 eseri tamamlamak amaciyla yazilan bir teliftir. Kadi, EbQ
Hasim’e el-Cami ‘u’s-sagir adiyla bdyle bir eser nispet etmektedir.®

26. Tekmiletii’s-serh. Bu Kitap ihtimale gore Eba Ali b. Hallad’in va‘d ve va‘id
bahisleriyle baslayarak tamamladigi eser olan Tekmiletii serhi’l-usiili 'I-hamse 'dir.
Diger bir ihtimale gore Kadi Abdiilcebbar’in Serhu 'l-usili’l-hamse adli eseriyle
aynidir.>®

27. Tehzihu’s-serh. Kadi Abdiilcebbar’m Mugni’de zikrettigi bir eserdir.®’
Miiellif, bu eseri Mugni’yi telif etmeden 6nceki bir zamanda yazmistir.3®

28. el-Clmel ya da el-Ciimel fi 't-teklif.

29. Cevabatu ibn Ragsid. el-Hakim Ebii’s-Sa‘d, kitabi bu ismiyle eserinde
zikretmistir.®® KAadi kendi kitabinda Ecvibetii'I-mesdili’I-varide  olarak
zikretmektedir.*

30. el-Muhit bi’t-teklif. Bu kitabin Kadi’ya aidiyeti noktasinda kafa karigiklig

vardir. Bu eser ibn Metteveyh’a ait olan el-Mecmii‘* mine’l-muhit bi’t-teklif ile

32

33

34

35

36

37

38

39

40

Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX-II, 258.
Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX-I1, 258.
Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX-I1, 258.
Osman, Ké&di’I-Kudat, 65.
Osman, Kadi'I-Kudat, 65.
Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XX-11, 258.
Osman, Kadi'I-Kudat, 65.
Osman, Ké&di'I-Kudat, 65.
Kadi Abdilcebbar, Mugni, XX-I1, 258.
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karistirilmaktadir.  Ibn  Metteveyh, KAadi Abdiilcebbar’in verdigi dersleri
kitaplastirmistir. Bu eserin sadece 1. cildi Berlin ve Timur kittuphanelerinde el
yazma olarak bulunmaktadir. Ancak Yemen niishast 5 cilt seklinde tam olarak
mevcuttur.*

31. Mes eletiin fi’l-gaybe. Imamiyet konusunu ele alan kiiciik hacimli bu ¢alisma
Vatikan’da 1028 numarasiyla bulunmaktadir. 42

32. Muhtasaru’l-husni. Bu eseri Kad1 eserinde zikretmektedir.*?

33. Mes eletiin fi’l-miicibat ve’l-miessirat.

34. el-Mesdilii '|-varide ‘ala Ebi’l-Huseyin.

35. el-Mesdilii'l-varide ‘ald Ebi’l-Kdsim.

36. el-Musriyyat.

37. Serhu’l-makélat. Bu eser Ebii’l-Kasim el-Belhi’ye ait olan el-Makdldt'in

serhidir.*

D- Kadi Abdiilcebbar ve ilmi Cevresi
1. Yetistigi Ortam
Kadi Abdiilcebbar, Kehhale’nin Mu ‘cemu’I-muellifin adli eserinde gegen bilgiye

gore hicri 359°da dogmustur.*® Ancak vefat1 genel olarak H. 415 ya da 417 olarak kabul

4 Osman, Kadi I-Kudat, 69.

42 Osman, Kadi'l-Kudat, 69.

43 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usli’l-hamse, Thk. Abdilkerim Osman, Kahire: Mektebetli Vehbe, 1996,
23.

4 Osman, Kadi I-Kudat, 68.

4 Kehhale, Mu ‘cemu’l-mellifin, V, 78.
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edildigi ve miellifin uzun 6miirlii bir hayat siirdiigii bilindigine gore H. 359 tarihini
dogum tarihi olarak gérmek miimkiin degildir.*°

Kadi Abdulcebbar, Abbasiler doneminin ikinci asrinda yasamistir. Bu donemde
devlet, feodal yapilara ve emirliklere boliinmeye baslamistir. Emirler kendi aralarinda
siyasi ¢ekismelere baglamistir. Halk arasinda ise mezhepsel farkliliklar bag gostermistir.
Bir yandan Karmati ve Bizans tehlikesi bas gosterirken diger yandan valilerin
bagimsizligimi ilan etmesi, Tlrk komutanlarin niifuzlarmin artmasi ve iktidarin
emirliklerin emiri olarak bu komutanlarin eline gegmesi daha sonra Buveyhilerin eline
gecmesi so6z konusu olmustur. Abbasi halifesi ise artik sadece bir dini makami temsil eden
kimse olarak adi hutbelerde gegmis ve hakimiyetin bir simgesi olarak sikkede yer
almistir. ¥’

Hicri 4. Yiizyilda devletin komutanlar adeta giiciin merkezi haline gelmisti. Oyle
ki Emirti’l-Umerd halifeyi hapsetme ve gorevinden azletme yetkilerine sahip hale
gelmisti. Halifelerin ise bu komutanlarin egemenligine siginmaktan baska bir garesi
yoktu. Buna misal olarak Halife el-Mustekfi billah (6. 338/949)’1n Biiveyhogullari’ndan
Mu‘izzuddevle Ahmed b. Biiveyh’in h. 334 senesinde Bagdat’a girmesine itiraz
etmemesini gostermek miumkiindir.*8

Kadi Abdulcebbar, yasadig: siirece Abbasiler doneminde er-Razi billah Ebii’l-
Abbas (H. 322-239), el-Mdttéki lillah (H. 329-333), el-Miistekfi billah Ebii’l-Kasim
Abdullah b. el-Mu‘temed (H. 333-334), el-Muti* billah el-Muktedir (H. 363), et-Tai*
billah Ali Ebii’l-Fazl Abdulkerim b. el-Muti® (H. 381) ve el-Kadir billah Ebii’l-Abbas

Ahmed (h. 422) halifelik gorevini yiiriitmiislerdir.

4 Lasin, Belagatu’l-Kur’an, 48-49.
47 Osman, Kadi’l-Kudat, 15.
48 Osman, Kadi’l-Kudat, 15.
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Kéadi Abdilcebbar’in yasadigi dénem siyasi ¢alkantilarla dolu bir zaman olarak
Oone c¢ikmustir. Abbasiler Uzerinde Buveyhilerin so6z sahibi olmasi hilafetin
egemenligindeki karisik bolgelere istikrar getirecegi sanilsa da durum tam tersi olmustur.
Biiveyhiler ve Hamdaniler arasinda savas ve catismalar siiregelmistir. Hatta Biiveyhi bazi
valiler bulunduklari sehirlerde bagimsizliklarini ilan etme ¢abasi gostermislerdir.
Devletin birgok yerinde Karmatiler olay1 da patlak vermistir. Abbasi hilafetindeki zafiyeti
firsat bilen Rumlar saldirilarini sinir boylarinda artirmislardir. Biitiin bunlarin yani sira
Buveyhilerin kendi birimleri icerisindeki bitmek bilmeyen anlasmazliklar, halifeleri
stirekli tahttan indirip 6ldiirme ve iskence etmeleri de devletin giiclinii iyice zayiflatan

unsurlar arasinda sayilmaktadir.*®

2. Kelam Egitimi

Daha cok keldameci olma ozelligi ile 6ne ¢ikan Kadi Abdiilcebbar, Mutezilenin
meshur son temsilcilerinden ve en ¢ok eser birakan alimleri arasinda yer almaktadir.*
Kendisi daha 6nce Esariligi benimsemisken Basra’da mutezileyi tercih etmistir. Kadi’nin
bu tercihinde mutezili alim Ebd Ishak ibrahim b. Ayyas’in etkisi biiyiiktiir. Dogum °!
tarihi h. 320 olarak diisiiniilen K&di genglik yillarindan bazi hadis alimlerinden dersler

almistir. Hadiscilerin etkisiyle genglik doneminde Esariligi benimsedigi ifade

4 Osman, Kadi’lI-Kudat, 16-17.

50 Ebir’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed Tbnii’1-ESir, el-Kdmil fi 't+-tarih, Thk. Muhammed Yusuf,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1987, VIII, 142; Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ahmed b. Ali b. Muhammed
b. Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, Lisdnu’l-mizén, Thk. Dairetu’l-Ma‘arifi’n-Nizdmiyye, Beyrut:
Miiessesetii’l-A‘lemi li’1-Matbt‘at, 1971, 111, 386; Gilines, Akil ve Nass, 72.

51 Osman, Kddi’I-Kudat, 24; Giines, A4kil ve Nass, 73.
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edilmektedir. Daha sonra Basra mutezili ortamdan 6zellikle Ebt Ishak Ibrahim b. Ayyas
ve Eb( Abdullah el-Basri’den etkilenerek mutezileyi tercih etmistir.>

Kadi Abdiilcebbar’in ilim silsilesi EblG Abdullah el-Basri ve onun hocast Ebd Ali
Muhammed b. Hallad el-Basri araciligiyla Ebl Hasim el-Ciibbai’ye dayanmaktadir. Bu
nedenle Kadi, EbG Hasim el-Ciibbai’nin goriislerini benimseyip destekledigi icin Basra
mutezilesinden sayilmaktadir. Kitaplarinda en ¢ok Ebi Hasim ve Ebl Ali’ye atifta
bulunmaktadir.>

Ahmed Mahmud Suphi’ye gore Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinin ¢ogu guinimdaize
ulagmistir. MUellif de eserlerinde kendisinden 6nceki mutezili alimlerin goriislerine yer
vermistir. Boylelikle mutezileyle ilgili mevcut bilgiler biiyiik 6l¢iide degismis kelami

konularin bircogunda saglikli ve dogru bilgi etme imkan1 dogmustur.>*

3. Fikih Egitimi

Yasadig1 donemde itizal diistincesinin onderlerinden olan Kadi Abdulcebbér,
fikihta sifi‘t mezhebini benimsemis bir &limdir.>® Kadi Abdulcebbar birgok ilim
meclisinde bulunmus ve ilmi minazaralar yapmistir. Eb ishak b. ‘Ayyas’tan ders
aldiktan sonra Bagdat’a ge¢mis ve hocas1 Ebli Abdullah’la tanigmistir. Onun yaninda da
bir siire ders aldiktan sonra akranini gegerek zamaninin 6nde gelenlerinden biri olmustur.
Kadi, bir keresinde hocast EbGi Abdullah’a gelerek Hanefi fikhin1 okumak istedigini

belirtmistir. O da kendisinine fikhin bir ilim oldugunu her mugtehin de bu ilimde isabetli

52 Giines, Akil ve Nass, 73.

5 Ahmed Mahmud Suphi, Fi ilmi’l-kelam dirase felsefiyye li-ardi’l-furaki’l-islamiyye fi usili’d-din,
Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-* Arabiyye, 1985, 1, 334; Giines, Akil ve Nas, 73.

54 Supht, Fi ilmi’l-kelam, 1, 333.

5 Tacuddin es-Stbki, Tabakatu s-sdfi ‘iyyeti’I-kubra, Thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, ysz: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye, 1964, V, 97.
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oldugu bir igtihadinin oldugunu belirtmistir. Kendisinin Hanefi fikhiyla istigal ettigini
belirten Eb( Abdullah 6grencisi Kadi Abdiilcebbar’a safi‘i fikhinda kalmasini tavsiye
etmistir. Kadi Abdiilcebbar’in fikihta biiyiik bir mertebeye ulastig1 ve 6zgiin goriislerinin
oldugu belirtilirken zamanini daha ¢ok keldm ilmine tahsis ettigi ifade edilmistir. Kadi,
fikih ilmiyle ugrasanlarin diinyevi sebeplere sarildigini ifade ederken keldm ilminde
Allah Teala’dan baska amacin olmadigini beyan etmistir.*®

Kadi Abdilcebbar i‘tizal yontemine gore fikih usiliinii temellendirmis, el-
‘Umed’de kurdugu sistem 6grencisi Ebii’l-Hiseyin el-Basri tarafindan el-Mu ‘temed 'de

gelistirilmistir.>’

4. Tefsir Egitimi

Kadi Abdiilcebbar’in 6grenciligini yapan el-Hakim el-Ciisemi hocasinin ilmi
ustlinlik ve yeterliligini anlatmak igin kelimelerin kifayetsiz kaldigini ifade etmektedir.
Kadi’nin kelam ilmi basta olmak tizere 6zellikle usil alanlarinda kitap telif ettigi ve bu
eserlerin kendisinden sonraki nesillere birer 151k mesabesinde oldugu ifade edilmektedir.
Uzun bir 6miir yasayan Kadi Abdiilcebbar yillarca tedris faaliyetinde bulunarak 6grenci
yetistirmisgtir.*

Kadi Abdiilcebbar bir¢ok alanda oldugu gibi tefsir ve Kur’an ilimerinde de eser

birakmustir. el-Edille, Mitesdbihu’l Kuran, et-Tefsiru’l-kebir, Tenzihu'l-Kur’dn ‘ani’l-

% Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakatu 'I-mu ‘fezile, Beyrut:Cem‘iyyetii’l-Miistesrikine’1-Almaniyyin,
1961, 112-113.

57 Giines, Akil ve Nass, 75.

8 Abdussettar er-Ravi, el- Akl ve’l-hurriyye dirdse fi fikri’l-Kadi Abdilcebbar el-Mu ‘tezili, Beyrut: el-
Miiessesetii’l-‘ Arabiyye 1i’d-Dirasati ve’n-Nesr, 1980, 54.
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metd ‘in, €l-Muhit bu alanda miiellifin biraktig1 eserlerdir. Ozellikle Miitesdabihu’l Kuran
ve et-Tefsiru ’I-kebir Islam diisiince diinyasinda énemli etkiler birakmistir.>®

Kadi Abdiilcebbar’in gucli oldugu alanlardan birisi de tefsirdir. Kaynaklar,
Kadi’nin glinimiize ulasmayan ylz ciltlik el-Muhit adli eserinin varligindan
bahsetmektedir.®® Giiniimiize ulasan eserlerinden olan Miitesabihu 'I-Kur’dn’da miellif
bagli oldugu mutezile mezhebinin prensipleri 1s1@inda miitesabih  ayetleri
yorumlamaktadir. Ayetler arasindaki anlam iliskisine temas ederken dil ve gramer
kurallarina da 6nem veren diisiiniir, miitesabih ayetlerin izahinda muhkem ayetler ve
mutezilenin bes esasina bagvurmayi da ihmal etmez. Diger bir eseri Tenzihu [-Kur’dn
‘ani’l-meta ‘in’de de tiim sureleri tertip sirasina gore ele almasina ragmen tercih ettikleri
ayetleri tefsir etmektedir. Tefsire dair 6nemli diger bir kitab1 da el-Mugni adli eserinin
XVI. cildini olusturan 7 ‘cdzu 'I-Kur dn dir. Miiellif bu eserinde hocas1 Ebt Ali el-Ciibbai

(6. 303/916)’den bol miktarda nakilde bulunmustur.5!

5. Kariyeri ve Kadihgi

Kadi Abdiilcebbar’in kadilik gorevine gelme siirecinde etkili olan isim es-Sahib
b. ‘Abbad’dir. es-Sahib, Bliveyhiler doneminde devletin en 6nde gelen vezirlerinden biri
olarak anilmaktadir. H. 326 yilinda dogan es-Sahib b. ‘Abbad H. 366-373 yillar1 arasinda
Mteyyiduddevle, daha sonra vefatina kadar Fahruddevle doneminde vezirlik yapmustir.

Kendisi, Kadi Abdiilcebbar’t H. 327 yilinda Kadi’l-kudatlik makamina getirmistir. Onun

% Osman, Kadi’l-Kudat, 73.

8 fbn Hacer, Lisanu’l-mizan, 11, 389-387; Celaleddin es-Suy(ti, Tabakdtu’l-mifessirin, Thk. Ali
Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976, 59-60; ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde
Afaleilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002, 214-215.

81 Celebi, Akilcilik, 214-215.
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bu gorevi Sahib’in h. 385’te vefat edip Fahruddevle’nin kendisini gérevden azletmesine
kadar stirmiistiir.

es-Sahib b. ‘Abbad, mutezile mezhebinin savunucularindan ve destekgilerinden
biri olmustur. Bu nedenle devlet kademelerine yapilacak atamalarda da itizal diislincesini
benimseyenlerin goreve getirilmesini 6nemsiyordu. Kadi Abdiilcebbar’t da kadilik
makamini iistlenmesi i¢in davet etmis ve ona 6zel bir téren diizenlemistir.

Kéadi Abdilcebbar, es-Sahib b. ‘Abbad 6llnce cenazesini kildirmay: reddetmis ve
onun i¢in Allah’tan magfiret ve rahmet dilemeyi dogru bulmamistir. Cunki Kadi
Abdiilcebbar’a es-Sahib, tovbe etmeden 6lmiistiir. Bu olayin nedenine iliskin Abdulkerim
Osman, es-Sahib’in eglence meclislerinde bulunmasi ve Biiveyhi hiikiimdarlarinin
insanlarin mallarinin zorla gaspetmesi ve el koymalarinda sorumlu oldugunu ve Kadi’nin
biitin bunlara sahitlik ettigini belirtir. Bu nedenle 6limunden sonra tepkisini dile
getirmigtir. es-Sahib b. ‘Abbad’in oliimiinden sonra, Kadi Abdiilcebbar Fahruddevle
tarafindan kadilik makamindan azledilmis ve mallarma el konulmustur.%? Kadi
Abdiilcebbar Rey®, Kazvin®, Siihreverd, Kum, Save ve civarindaki sehirlerde kadilik

gdrevini yapmigtir.®®

62 Osman, Kadi’l-Kudat, 33-41.

83 ZiriklIi, el-A‘lam, 111, 273.

64 {bn Hacer, Lisanu’l-mizan, 111, 387.
8 Lasin, Belagatu’I-Kur ‘an, 57.
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E. KADi ABDULCEBBAR DUSUNCESININ TEORIK TEMELLERI

1. Bir I‘tizal Teorisyeni Olarak Teolojik Yaklasimlar

Mu‘tezile mezhebinin kendine ait usdl ve ilkeleri vardir. K&di Abdulcebbar
mensubu oldugu bu ekoliin usdl ve esaslarin1 benimsemis, Kur’an ayetlerini de bu usdl
ve esaslara uyum saglayacak bicimde yorumlamistir. I‘tizal diisiincesinin olmazsa olmazi
olarak bilinen usdl tevhit, adalet, va‘d ve va‘id, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-Emru
bi’l-ma‘rGf ve’n-nehyu ‘ani’l-minker olarak bilinmektedir. Kendini mu‘tezile
mezhebinin bir mensubu olarak géren bir kimsenin mezk({r bes usOli benimsemesi
gerekmektedir.%®

Mu‘tezilenin benimsedigi bes esastan en Onemlisi tevhittir. Aslinda, Allah’in
birligi meselesi tim miislamanlarin kabul ettikleri bir husustur. Mu‘tezile de Allah’1,
yaratilan diger varliklara benzemekten tenzih etme gayesiyle tevhit iizerinde kapsamli bir
sekilde durmustur. Mu‘tezilenin temel gayesi Kur’an’daki Allah tasavvurunun Yahudi,
Hristiyan ve Mecusilerdeki tanri anlayislarindan farkli oldugunu ortaya koyma ¢abasidir.
Bununla birlikte tesbih ve tecsimi andiran tasavvurlardan uzak tutma gayreti
zikredilmelidir.®’

Mu‘tezileye gore Allah zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birdir. Allah’in kadim
olmast disinda O’na birtakim sifatlarin isnat edilmesi Allah disinda bagka kadim
varliklarin da kabulii anlamimi tasimaktadir. Bu da kadim varliklarin ¢ok olmasi

anlaminda fa ‘addiidii’I-kudema gibi bir sorunu dogurmaktadir. Bu durum Mu‘tezilenin

8 Ebirl-Huseyin el-Hayyat, el-Intisdr ve'r-raddi ‘ald Ibn er-Ravendi el-Mulhid ma kasede bihi mine’l-
kezib ‘ale’l-miislimin ve’t-ta‘ni ‘aleyhim, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-Turds, 2015, 127;
Kadi Abdilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 123; Lasin, Beldgatu’I-Kur’dn, 107.

67 [smail Sik, Ismail Yiiriik, Nail Karagdz, ibrahim Kaplan, Kelam I, Ankara: Gece Kitapligi, 2015, 129.
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wsrarla lizerinde durdugu tevhit esasina zarar vermektedir. Allah’in diger sifatlar1 da
zatindan ayn diisiiniilemez. Allah, zati ile bilir, goriir ve isitir.%8 Mu‘tezile tevhit
ilkesinden hareketle Allah’in goriilemeyecegini savunmus aksini iddia etmenin O’nun
zaman ve mekan gibi hadis 6zelliklerle vasfetmek oldugunu belirtmistir.®

Mu‘tezilenin benimsedigi bes esastan bir digeri adélettir. Bu kavram Mu‘tezilede
Allah’1n her tirll girkinden, sevap, fayda gibi seyleri terk etmekten, maslahata aykiri ve
cirkin yolla kulluga ¢agirmaktan tenzihini; tiim fiillerinde hikmet, adalet ve isabetin
oldugunu kabul etmek anlamina gelmektedir. Onlara gore 6zgir olan insan kendi fiillerini
kendisi yapar. Allah, insanlara bir fiili isleme giiciinii vermistir. Insan kendisine verilen
bu 6zgiirliigl kullanarak istedigi fiili yapar. Allah, insanlarin fiillerini yaratmaz. AKsi
takdirde insan fail olmaz. Bu durumda Allah’in kullarini cezalandirmasi haksizlik olur.
Oysaki Allah adildir. Kullarina higbir surette haksizlik yapmaz. Ayrica irade hiirriyeti
bulunmayan bir insanin Allah tarafindan miikellef tutulmasi1 O’nun adélet ve hikmetine
yakigmaz."®

Mu‘tezile mezhebinin Onemli ilkelerinden bir tanesi de va‘d ve va'‘id
kavramlaridir. Va‘d, birisine bir yararin ulastirilmasi veya gelecekte basina gelebilecek
bir zarar1 ondan uzak tutmay1 garanti eden bir haberdir. Allah Teala’nin kendisine itaat
eden miiminlere sevap verecegini ve onlara ihsanda bulunmasmi vaat etmesi bu
kapsamda anlagilmistir. Va‘id ise birisine bir zararin ulasmasi ya da onu gelecekteki bir
yarardan mahrum birakmay1 ifade eden haberdir. Allah Teédla’nin kendisine karsi
gelenleri cezalandiracagini haber vermesi O’nun va ‘idi olarak anlamak mimkundar.

Mu‘tezileye gore vaat ettigi sevabi vermesi ve kendisine karsi gelenleri de cezalandirmasi

68 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’l-usili’l-hamse, 127-129; Sik, vd, Kelam 1, 130.
8 Celebi, Akilcilik, 164.

0 Celebi, Akilcilik, 164.
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zorunludur. Ciinkii Allah hakkinda yalan ya da soziinde durmama gibi bir durum soz
konusu olamaz.™

el-Menzile beyne’l-menzileteyn kavrami Mu‘tezile’nin goriislerini dayandirdigi
6nemli ilkelerden bir tanesidir. Anlam olarak bakildiginda biiyiik giinah isleyen bir
kimsenin nasil tesmiye edilmesi ve hakkinda nasil bir hiikiim verilecegiyle alakalidir.
Biiyiik giinah iseleyen kimsenin durumuyla alakali kelamcilar ihtilaf etmislerdir. Blyuk
giinah isleyen kimseyi Hariciler k&fir, Mircie mumin, Hasan el-Basri ise miinafik olarak
gormiistiir. Mu‘tezili Vasil b. “Ata ise bu kimseyi mumin, kafir ya da minafik sifatlariyla
nitelememis, sadece fasik denilebilecegini ifade etmistir. Biiylik giinah igleyen kimseye
kafir denilemeyecegi icindir ki Mu‘tezile bu kimsenin evlilik, miras, defnedilme
konularinda herhangi bir engellemeye maruz birakilamayacagini1 savunmaktadir.’

Mu‘tezile mezhebinin temel esaslarindan sonuncusu iyiligi emredip kotullkten
yasaklama anlamina gelen el-Emru bi’l-ma ‘rif ve 'n-nehyu ‘ani’l-minker ilkesidir. Islam
dininde iyi islere ma‘rf, kotii islere de miinker denilmektedir. Mu‘tezileye gore Islam
davetinin yayilmasi, dalalette olanlarm hiddyet bulmasi, Islam diismanlarinin
hiicumlarinin engellenmesi i¢in her miisliimanin 1yiligi emredip kotiiliikten sakindirmasi
zorunludur. Bu ilkenin giicii yettigi takdirde tUm Miisliimanlar tarafindan uygulanmasi

EbG Bekr el-Asam (6. 200/816) harig biitiin mu‘tezililere gore farz-1 ayndir.”®

2. Islami Epistemolojik Sisteme Bakisi ve Hadis

Kadi Abdiilcebbar Islami ilimleri ele alirken dort temel delile 6nem vermektedir.
Bunlar akil, Kitap, Siinnet ve Icma’dir. Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’1 bilmenin

bilgisine (marifetullah) ancak akil deliliyle ulasmak miimkiindiir. Allah’1 bilmek i¢in akil

1 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’I-usli’l-hamse, 134-136.
72 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usli’l-hamse, 137-140.

8 Celebi, Akilcilik, 167-168.
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delili asil, diger zikredilen deliller ise fer* konumundadir. Akil disindaki diger delillerin
bir huccet mahiyeti kazanmasi ancak aklin kullanilmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla akli
oncelemeden diger delillerin igletilmesi fer‘i kullanarak asla ulagsmak gibidir. Kitabin
delil olmas: ancak adil, hakim, yalan sdylemeyen ve sylemesi de caiz olmayan bir
kimsenin s6zii oldugu anlasildiginda miimkiin olabilmektedir. Stinnetin delil olmasi da
ancak onun adil ve hakim bir peygamberin siinneti oldugu anlasildiginda
gerceklesebilmektedir. Icmaya bakildiginda da ayn1 durum gegerlidir. Ciinkii icmanin
delil olmasi Kitap ya da Siinnet’ten birine istinad etmesiyle miimkiindiir. Bu ikisi ise fer‘1
delil hikmiindedir. Miiellif Kitap, Siinnet ve fcma’nin anlasilarak bir hiiccet olusturmasi
icin aklt merkezi bir yerde konumlandirmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ser‘i
hiktUmlere delalet etmesi yoniinden kiyas ve haber-i vahid, icm&, Kitap ya da Sinnet
kapsaminda degerlendirilmelidir. DOrt temel delilde oldugu gibi miinferiden
zikredilmesine gerek yoktur.”

Kadi Abdiilcebbar’a gore haber-i vahid besten daha az sayidaki kisinin rivayet
ettigi haberdir. Ona gore mucize ile teyit edilen ve ismet sifatina sahip olan peygamberin
verdigi bilgi harig, herhangi bir haber-i vahid bilgi degil zan ifade eder. Dolayisiyla itikadi
konularda delil olarak kullanilamaz. Zira itikatlar zanna bina edilecek olursa batilin hak,
hakkin da batil olmasi gibi bir yanilgiya diisiilebilir. Kadi Abdilcebbar, haber-i vahidin
itikadi konularda istidlale konu olamayacagi seklindeki goriisii, rivayeti aktaranin yanlis
anlama, isitme, hatirlama ve aktarma, hatta yalan sdyleme ihtimalinin miimkiin oldugu
gercegine dayanmaktadir. Haber-i vahidin delil olmasi ve bilgi ifade etmesi ancak akla,
Kur’an’a ve bu ikisi ile catigmayan siinnete ve tarihi gerceklere uymasit durumunda
mumkandur. Bu durumda bilgi ifade eden haber-i vahidin kendisi olmaktan ziyade uygun

diistiigii diger temel delillerdir. Bu minvalde Allah’in tevhit ve adaletine, tarihi gerceklere

™ Kadt Abdulcebbar, Serfu’l-usili’l-hamse, 88-89; Metin Ozdemir, Mutezile’'nin Kur’an Miidafaast,
Ankara: Fecr, 2011, 15.
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ters diisen, cebr veya tesbih ifade eden, akil veya Kur’an ile uyusan hadislerle catisan
haber-i vahidler eger te’vil edilmeleri miimkiin degilse reddedilir.”

Kadi Abdiilcebbar’a gore sinnet Hz. Peygamber’in yerine getirilmek Uzere
emrettigi ya da 6rnek alinmasi gereken fiilleridir. Ona gore bir s6zln ya da fiilin siinnet
olarak isimlendirilmesi icin Hz. Peygamber’e ait oldugu kesin olarak saptanmalidir. Ahad
haberler ise kabul sartlarini haiz olmalart durumunda ancak siinnet olarak goériilmelidir.
Aksi takdirde kabul edilmeleri miimkiin degildir. K&di Abdilcebbar, haber-i vahide
ihtiyatla yaklastig1 i¢in boyle bir rivayeti aktarirken “Rasulullah sdyle buyurdu” seklinde
bir katiyet ifade eden bir ibarenin kullanimini dogru bulmayip “Ondan rivayet edildigine
gore” tarzinda ihtimaliyet igeren bir lafzin kullanimini daha makul gérmektedir.”® Kadi
Abddlcebbar, Siinnetin Kur’an’1 tahsis etmesinden bahsederken, stibutu ve delaleti kesin
olan silinnetin, Kur’an seviyesinde bir delil olacagini ifade etmistir. Diger taraftan bir fiil
ya da soziin Hz. Peygamber’e aitligi kesinlegse bile hikim ifade etmesi ve hayata
gecirilmesi i¢in yeterli degildir. Onun s6z ya da davraniglarinin hiikkiim ifade etmesi dini
bir nitelik tasimasi ve so6zlii olarak uyulmasini istemesi gibi karinelerin olmasi
gerekmektedir.”’

Kadi Abdiilcebbar’in diisiince sistemine baktigimizda o, bilenin zihnini
karigtirmayan ve onda higbir siiphe uyandirmayan bilgiyi dogru bilgi olarak kabul
etmektedir. Bu bilgiye, zan ve tesadiife yoneltilen elestiriler yoneltilemez. Ona gore

herhangi bir bilginin dogru olmasinin 6l¢iitii zihnin, o bilgi hakkinda siiphe duymamasi

> Adil Bebek, “imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Goére Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”,
Keldmda Bilgi Problemi Ilahiyat Fakiilteleri V. Keldm Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri ve
Koordinasyon Toplantisi ve “Kelam 'da Bilgi Problemi” Sempozyumu, Ed. Orhan S. Kologlu vd. (Bursa:
Arasta Yaynlari, 2003), 49-50.

6 Kadi Abdulcebbar, Fazlul-i tizal, 146.

" Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Otto, 2012, 109-110.
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ve kalbinin rahat etmesidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bilgiye ulagsmak i¢in dnemli olan
sekilden ziyade o bilginin kisinin zihnini slipheden uzak tutup tutmadigr énemlidir. O
kelam ilmine dair eserlerinde muhaliflerine karsi goriislerini savunurken onlarin zayif

noktalarm tespit ederek giiclii ve dogru delillerle ¢iiriitmeye caligmigtir.”

3. Kadi Abdiilcebbiar’in Diisiince Sisteminde Senkretik Boyut
3.1. Hristiyanhk ve Yahudilik Etkisi

Misliimanlarin Hristiyanlarla farkli diistindiikleri hususlar vardir. Bunlardan en
onemlisi Miisliimanlarin nezdinde keldam ilminde ortaya ¢ikan Allah’in s6zii kelamullah
ya da Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi problemini tartisan halku 'I-Kur’dn meselesidir.
Hristiyanlara gore Allah’in kelimesi delalet olarak Hz. Isa’min kidemligine isaret
etmektedir. Bu da Hz. Isa’nin ilahlikta Allah’la ortak oldugu anlamini tagimaktadir.
Miisliimanlar ise Hz. Isa’nin insan olma vasfi iizerinde durmuslardir. Yani Allah’m
kelimesinin Hz. Isa’nin kadimligine delalet ettigi seklindeki iddiayr reddetmislerdir. Bu
diistinceden hareketle Allah’in keldminin yaratilmis/hadis m1 yoksa yaratilmamis/kadim
mi1 oldugu hususu tartisilagelmistir. Mu‘tezile mezhebi Hristiyanlarla fikri mucadelesinde
Kur’an’m yaratilmighigini savunmustur. Hatta Halife Memun déneminde Kur’an’in
yaratilmighigi fikrine karsi ¢ikanlarla miicadele kapsaminda devlet destegini arkalarina
almistir.”

Mu‘tezile, Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ezeli olarak Allah’in kelimesi seklinde gorip
onu ilahlik mertebesine ¢ikartmasi karsisinda temel prensiplerinden olan tevhidi korumak
icin  Kur’an’in yaratilmighgmi savunmustur. Onlarin  Kur’an’in  yaratilmighigini
savunmalar1 Hristiyanlarin akidelerinin temelini olusturan Hz. Isa’nin ulQhiyetine bir

tepkidir. Cilinkii Kur’an Allah’in kelamidir ve hadistir. Dolayisiyla Allah’in kelimesi olan

8 Ozdemir, Mutezile 'nin Kur ‘an Miidafaas:, 15-16.
™ Supht, F1 ‘ilmi’l-kelam, 1, 56-57.
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Isa da yaratilmistir. Mu‘tezile Kur’an’in yaratilmishig diisiincesini benimsemis ve bu
goriisiine ters diisebilecek Kur’an ayetlerini te’vil etmistir. Onlara gore Allah, insan gibi
konusmaz, konusacagi zaman Once kelamini yaratir. Muhataplar ise kelam,
yaratilmasinin ardindan isitip anlar. Nitekim Kur’an’da gecen W& i sa 4 &3 “Allah,
Musa ile ger¢ekten konugstu” ayetinde Allah, kelamini diledigi sekilde 6nce yaratmis, Hz.
Musa da Allah’n soziiniin yaratilmasinin ardindan onu isitip anlamugtir.®

Kéadi Abdulcebbér, Allah’in kelaminin insanlarin sehadet aleminde kullanageldigi
dilden bagimsiz olarak ele alinmasini dogru bulmaz. O nedenle Allah’in kelamini kadim
olarak gormez. Ona gore insanlarin kullandigi s6zden baska kadim bir kelamdan
bahsetmek dogru olsaydi Allah hakkinda “O, bilinenden baska bir seydir” demek de caiz
olurdu. Hatta Hristiyanlarin Allah in bizim bildigimizin disinda oglu vardir, O 'nun kelam:
ogludur gibi iddialarmin da dogru olmasi gerekir. Kadi, Sdnnilerin Kur’an’in
yaratilmamigligina dair goriislerini kabul etmedigi gibi onlarin bu goriiste olmalarini
Hristiyanlarin tutumuyla aym gérmektedir.8!

Kadi Abdulcebbar, Ehl-i siinnetle bir gordiigii Hristiyan akidesinin temel
karakteristigini 6zetlemektedir. Ya‘kabi, Nastlri ve Melkiyye olarak bilinen ti¢ Hristiyan
firka su hususlarda birlesmislerdir: Yaratici ilah, (i¢ uknum ve tek bir cevherdir. Ug
uknum; Baba, Ogul ve Rihu’l-kudiis’tiir. Ogul kelimeyi yani Isa’y1, Ruh hayati, Baba ise
kadim, hay ve mitekellim olan Allah’m zatini ifade etmektedir. Ug uknum bir cevhere
ait olmada ayni olurken, uknumluklar1 bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Ogul,
Baba’dan ezelde meydana gelmis, Baba da oglunun dogurucusu olmustur. Ruh ise baba
ve oguldan tagmaktadir. Oglun babaya aidiyeti nesep yoluyla degil, kelimenin akildan,

sicagin atesten ¢ikmasi gibi bir seydir. Hristiyanlara gore Ogul Mesih denilen bir sahista

80 Muhammed ‘Imara, el-Mu ‘tezile ve miiskileti '|-hiirriyyeti’l-insaniyye, Kahire: Daru’s-Surtk, 1988, 57-
58.

8L Giines, Akil ve Nass, 156-157.
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ittihat etmistir. Bu sahis da insanlar icin ortaya c¢ikmis ve c¢armiha gerilerek
oldiiriilmiistiir.%

Kadi Abdiilcebbar, Hristiyanlarin iddialar karsisinda tevhidi savunmaktadir. Ona
gore Allah tektir ve asla bir benzeri yoktur. Uknumlarin da kadim méanélar olarak ele
alimmalart miimkiin degildir. Aksi takdirde kadim olan Allah gibi alim, k&dir, hay, kadim
gibi zat sifatlarina sahip olmalar1 gerekir ki bu da neticede birden fazla kadim varliklarin
olmast sorununu dogurur. Kadi Abdiilcebbar, uknumlarin varligini kabul eden
Hristiyanlarla sifatlar1 ezeli g6ren Stinnileri ayn gérmektedir.®

Yahudiligin itizali diislince iizerindeki etkisine gelince bazi benzerliklerin goze
carptigi goriilmektedir. Yahudi alim ibn Meymin’a gore Yahudiler, Tevrat’in
yaratilmigligi hususunda goriis birligi i¢erisindedirler. Ona gore Tanr1’nin s6z soylemesi
insanlarin fiilleriyle olan iliskilerine benzemektedir.2* Mu‘tezilenin bu konudaki
yaklagimina bakildiginda onlarin, Allah’1n s6ziiniin de insanlarin soziiyle ayni oldugunu
diistindiiklerini gorliriiz. Aksi takdirde bilinmeyen bir soziin varligin1 Allah hakkinda
iddia etmis oluruz. Boylelikle gayb hakkinda bilmeden konusulmus olur. Sonug olarak
kelam insanlarin fiili olduguna gore Allah’in da fiili olmalidir. Ciinkii Kur’an ve soz

yaratilmigtir 8

82 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvaibi’t-tevhit ve'l’adl el-Firak gayru’l-Islimiyye, Thk. Mahmud
Muhammed Kasim, ysz. 1958, V, 81; Giines, Akil ve Nass, 157-158.

8 Giines, Akil ve Nass, 158.

84 Giines, Akil ve Nass, 168.

8 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhit ve'l’adl halku’l-Kur’an, Thk. Ibrahim el-Ebyari, ysz.
1960, VII, 81; Giines, Akil ve Nass, 95.
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3.2. Helenistik Etki

Islam daveti zamanla arap olmayan milletler arasinda yayilmaya basladi. Cok
gecmeden Islamiyetin giinesi birgok dogu iilkelesinde parlamaya basladi. Islam inanci
Irak, Sam, Misir, Fars vb. bolgelerde tesis edildi. Miislimanlar bu cografyalardaki
insanlarla hizli bir sekilde iletisim kurmuslar ve onlarin kiltirlerinden de
etkilenmislerdir. lrak’ta Senevilik, Zerdistlik, Maniheizm, Deysaniyye, Mezdekiyye,
Merkiniyye, Misir ve Suriye’de ise Yahudilik ve Hristiyanlik yayiliyordu. Tim bu
bolgelerde de yunan kiiltiirii yayllmaya baslamist:.&

Doguda yunan kiiltirintn etkisi 6zellikle Eflatun felsefesi Islam’dan 6nceki uzak
bir zaman dilimine kadar uzanmaktadir. Yunan felsefesi I. Hisrev (m. 531-579)
doéneminden beri giiciinii artirmustir. Hristiyanlhigi destekleyen I. Justinianus Atina’da
felsefe okullarii kapatip filozoflar1 baski altina aldi. Bunun (zerine 1. Hiisrev’in
kendilerini 1iyi karsilamalariyla bazi filozoflar Fars bolgesine kacti. 1. Husrev,
Cundisapur’da felsefi bir okul kurdu. Bilginler burada felsefe, matematik, tib ve Aristo
mantigin1 dgrendiler. Hristiyan Siiryaniler Eflatuncu diisiincenin Irak ve cevresinde
yayilmasi i¢in ¢alistyorlardi. Raha, Nusaybin, Harran ve Cundisapur’da ilim merkezleri
vardi. Yunanca’dan Siiryanice’ye, Siiryanice’den de Arapga’ya geviriler yapiyorlardi. Bu
durum miladi IV. Yiizyilla X. Yiizyillar1 arasinda devam etti.®’

Islam Kkiiltiiriiyle yabanci kiiltiiriin etkilesimi genislemekte ve derinlesmekteydi.
Ozellikle Abbasi déneminden itibaren bu yabanci kiiltiir Islami vecheye biiriinmiistii.

Terclime hareketlerinin buyik bir ivme kazandigi Halife Memun dénemi bilimsel

8 Lasin, Belagatu’l-Kur’an, 98.

87 De Boer, Tarihu I-felsefe fi’I-Islam, cev: Muhammed Abdiilhadi Ebi Ride, Kahire: Matba‘atu Lecneti’t-
Te’lif ve’n-Nesr, 1948, 28; Muhammed es-Seyyid Na‘im, ‘Ivazullah Cad Hicazi, Fi’l-felsefeti’l-
islamiyye ve sildtuhd bi’l-felsefeti’l-yinaniyye, Kahire: Déaru’t-T1ba‘ati’l-Muhammediyye bi’l-Ezher,
1959, 128.
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yiikselis asr1 olarak nitelenmektedir. Halife Beyti’I-Hikme adinda bir akademik merkez
kurarak burada hem Isldimi hem de yabanci ilimleri birlestirmeyi hedeflemistir.%
Boylelikle bu okul Yunan kilturtniin Araplar arasinda yayilmasi noktasinda dnemli bir
merkez haline gelmistir. Araplarin Yunan kiiltiirline 6nem vermesi ve Halife Memun’un
akli diisiince ve insan hiirriyetine deger vermesiyle akli diisiincenin giiglenmesini
onemseyen yeni akimlar belirdi. Bunlarin en basinda Mu‘tezile mezhebi gelmekteydi.®

Mu‘tezilenin yunan felsefesinden etkilendigi iddia edilen boyutlara kisaca temas
etmek yararli olacaktir. Mutezile mezhebinin en 6nde gelen ilkelerinden olan tevhit
prensibiyle ilgili sifatlarin nefyi konusunda etkilenmelerin oldugu ifade edilmistir.
Platon’un Allah’in zatindan ve sifatlarinin nefyi konusundaki goriislerinin itizali
diisiinceye etki ettigi tizerinde durulmustur. Ona gore Allah’in kendi zat1 disinda bir sifati
yoktur. Clnki sifatlarin kabul edilmesi Tanri’nin insanlara benzetilmesi anlamini
tasimaktadir. Bu dogrultuda Allah’mn ilmi vardir s6zli dogru degildir. Cunkl O, bizzat
ilmin kendisidir.%

Sehristani, Ebii’l-Hizeyl el-‘Allaf’a nispetle Allah’in ilimle alim oldugunu,
ilminin ise bizzat zat1 oldugunu, bir kudretle kadir oldugunu, kudretin ise onun zati
oldugunu, bir hayatla canli oldugunu hayatin da bizzat kendi zat1 oldugunu ifade etmistir.
Sehristani, Ebii’l-Hiizeyl’in bu goriisleri Tanri’nin zatin1 tek olarak telakki eden hicbir
sekilde bir ¢coklugu kabul etmeyen filozoflarin goriislerinden iktibas yaptigini ifade eder.

Ayni zamanda onlar sifatlar1 Tanri’'nmin zati disinda birer varlik olarak kabul

8 Carl Brockelmann, Tarthu ’s-Su ‘Obi ’I-/slamiyye, cev: Nebih Emin Faris, Minir el-Ba‘lebeki, Beyrut:
Daru’l-‘Ilm li’1-Melayin, 1968, 202.

8 Lasin, Belagatu’l-Kuran, 99.

% Abdiilhakim Belig, Edebl 'I-mu tezile ila nihayeti 'l-karni ’r-rdbi i I-hicri, Kahire: Mektebetii Lisani’l-
‘Arab, 1959, 135-136.
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etmemektedirler.’! Mutezilenin konuyla ilgili yaklasimini ele aldigimizda benzerliklerin
oldugu acgikga goriilecektir. Nitekim mutezile de Allah Teala’nin zati1 disinda sifatlarin
oldugu diisiincesini reddetmektedir. O, bizzat kendi zat1 olan bir ilimle alim, kudretle
kadir, hayat ile haydir. Onlara gore sifatlar Allah’in zatinda kaim olan kadim maénélar
degildir.”

Mu‘tezilenin Allah’in adaletine iman etmesi ve onu zulmetmekten tenzih etmesi
onlar1 salah-aslah gibi kelami bir problemi tartigmaya sevketmistir. Bu diislinceye gore
Allah adéleti geregi kullar i¢in iyi olan1 (saldh) hatta daha iyi (aslah) olan1 yaratmak
durumundadir. Nazzam’a gore Allah Tedla kullarinin yararina olan bir seyi yapmalidir.
Ona gore Allah, cennet ehli olan kullarin sahip olduklari nimetlerden eksiltmesine gii¢
yetiremez. Cuinkii cennet nimetleri kullar igin salahtir (iyi). igerisinde salah olan bir seyde
eksiltme yapmasi da Allah’in zulmetmesi anlamina gelir. Allah’in cehennemde olan bir
kimsenin azabini artirmasi ya da eksiltmesi soz konusu degildir. Allah’in cennet ehli
birisini cennetten ¢ikarmasi ya da cehennemi hak etmeyen birisini cehenneme sokmasi
miimkiin degildir.®®

Mu‘tezile mezhebinde Salah-Aslah teorisini ilk savunan kisi Nazzdm olmakla
birlikte mezhebin diger mensuplari da bu diisiinceyi devam ettirmislerdir. Nazzam’in bu
diistincesinde filozoflarin goriislerinden etkilendigi ifade edilmistir. Mutezili alimler bu
diisiinceyi ele alip tartismislar hatta bu teoriyi Allah’in tiim fiilleri i¢in tegmil etmislerdir.

Onlara gore Allah kullarimi yaratilmalarinda hayir oldugu igin yaratmistir. Mikellef

%1 Ebirl-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebii Bekr Ahmed es-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, ysz.:
Miiesseseti’l-Halebf, tsz., I, 49.

%2 Belig, Edebl ’I-mu ‘tezile, 137.

% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne ’I-firak, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977, 115-116.
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olmayan1 miikellef olanin yararlanmasi, kullar i¢in bir ibret ve delil olmasi igin

yaratmlstlr.94

3.3. Felsefe ve Kadi Abdulcebbar

Erken donem mutezili alimler felsefe ilmine yogun bir ilgi gostermislerdir. Ebii’l-
Hiizeyl ve Nazzam gibi Mutezile’nin 6nde gelen simalar1 Halife Memun zamaninda
terclime edilen felsefe kitaplarini incelemisler, filozoflarin metotlariyla kendi metotlarini
mezcetmek suretiyle keldm ilminin sistematik bir yapiya kavusmasma katki
saglamiglardir. Ebii’l-Hizeyl el-°Allaf, Allah’in ilim ile alim oldugu ilminin ise zati
oldugu, kudretinin de aym sekilde zat1 demek oldugu goriisiiyle felsefecilere uymustur.%
Mutezile, Yunan felsefesiyle etkilesimi neticesinde sifatlar hakkindaki goriisleri
sekillenmis birden fazla kadimlerin ortaya ¢ikacagi endisesiyle (te‘addiidii’l-kudema)
sifatlara ezeliyet atfetmekten ¢ekinerek bu diisiincelerini felsefi temele oturtmuslardir.%®

Mutezilenin akli 6n plana alan yonteme sahip olmasinda, ilk mensuplarinin eski
medeniyet ve kiiltiirlerin bulundugu Irak ve Iran bolgesinde bulunmalari, Yahudi,
Hristiyan ve diger dinlere ait kitap ve fikirleri Arap toplumuna aktaran gayr-i mislimlerle
bir arada olmalarinin tesiri vardir. Bu iletisim neticesinde Islam diinyasina kadim felsefi
goriigleri sizmig, farklt din ve firka mensuplarinin iddialarimi tartisirken Kur’an ve
stinnetle ilgili delillerin yan1 sira akli delillere dayanma zorunlulugu da kendini
hissettirmistir.®’

Kadi Abdiilcebbar’in goriislerini inceledigimizde fikirlerinin islam &ncesine

kadar uzanan kadim felsefi mirastan tamamen bagimsiz olarak sekillendigi diisiiniilemez.

% Belig, Edebll ’I-mu ‘tezile, 143-144.
% Sehristani, el-Milel, 29; Giines, Aki/ ve Nass, 172.
% Giines, Akil ve Nass, 172.

% Giines, Akil ve Nass, 173.
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Nitekim itizal teorisyeni olan K&di Abdilcebbéar da sifatlarin ezeliligini reddetmektedir.
Kendi diisiince sistemlerini kurma asamasinda bir etkilenme olmasi miimkiinse de
mutezilenin sifatlar hususundaki goriislerinin temel amaci tevhit prensibini saglam bir

zemin iizerine oturtmak oldugu diisiiniilebilir.

3.4. Mantik ve Kelam Tliskisi Acisindan Kadi Abdiilcebbar

Mantik, “uyulmast durumunda zihni hatalardan koruyan kanuni (kesinlesmis
bilimsel bir yasa) bir alet” olarak tanimlanmistir. Arap dilinde bu disiplin Yunanca Logos
(soz/akil/kanit) kelimesinden tiiretilmistir. Arap diline ifade edilmis s6zii anlamak olarak
cevrilmistir. Farabi’ye gore bu ilim nutk kelimesinden tiiretilmistir. Bu sanat, insanin
onunla akli i¢erikleri kavrayabilecegi bir yetidir. Bununla birlikte bu yetiyle bilgi ve sanat
elde edilir. Onunla eylemsel igerigin olumlu ya da olumsuzluguna iligkin bir hitkkme
ulasabiliriz. Ozet olarak ifade etmek gerekirse mantik insan1 hataya diismekten koruyan
ortak kanunlardir.%®

Farabi’ye gore keldm ilmi insanin dini igerikli goriis ve fiillerini desteklemek ve
bunlara kars1 olanlarin diisiincelerini giiriitmek iizere yararlandig1 bir melekedir. % Bir
baska tanima gore delil getirmek suretiyle dini akidelerin ispat edilmesi ve siiphelerin
giderilmesi icin kullanilan bir ilimdir.)® Kelam, dini alanda ortaya konan iddialart
kanitlamaya uygun bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla kelam, ¢ikarim, cedel ve nazar
acisindan 6nemlidir. Kelami mantikla karsilastiran bazi limler vardir. Teftazani’ye gore

mantik felsefede hangi islevi goriiyorsa kelam da dini alanda o vazifeyi yapmaktadir.1%!

% Ali Cetin, “Mantik, Kelam ve Us(l-u Fikih iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Keldm Arastirmalar
Dergisi, 13/2, (2015), 694.

9 Eb( Nasr el-Farabf, Iisdu’l- ‘uldim, Beyrut: Merkezu’l-inmai’l-Kavmi, 1991, 41.

100 < Adududdin el-Ici, Kitabu l-mevdkif, Beyrut: Daru’l-Cil, 1997, |, 31; Cetin, “Mantik ve Kelam”, 696.

101 Cetin, “Mantik ve Kelam”, 697.
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Islam diisiincesinde keldmcilar, filozoflarin yaptiklari gibi mantik ilmini
kullanarak akli yorumlara basvurmuslardir. Mutezile keldmcilari basta olmak iizere Islam
kelamcilar1 Islam filozoflarindan, Aristo ve Eflatun’dan etkilenmislerdir. Gerek
Muslimanlar arasindaki kelami tartigsmalar, gerekse Hristiyanlarla teslis inanciyla ilgili
yapilan tartigmar gibi diger din mensuplariyla olan etkilesimlerde onlarin Aristo mantigi
ve Antik¢ag yunan filozoflarinin goriislerini kullanmalar1 neticesinde Miislimanlar da
mantif1 iyice dgrenmislerdir.!®? Dordincii asirda da Kadi Abdiilcebbar, Bakillani,
Clveyni gibi alimler mantikla ilgili degerlendirmelere eserlerinde yer vermislerdir.
Ozellikle tanim konusuna hem keldm hem de fikih eserlerinde temas edilmistir.1%

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir seyi tanimlamak o seye dair bilgimizden sanra gelir.
Bir seyin tanimlanmasindan kasit kendisinden olmayanin o seye dahil edilmemesi,
kendisinden olanin da disarida birakilmamasi anlamima gelmektedir. Bu nedenle bir
cismin ozellikleri bilindikten sonra uzunluk, genislik ve derinligini belirten bir tanim
yapilabilir.1® Kadi Abdiilcebbar’m tanima yiikledigi bu anlam onun sifatlar, Kur’an’n
yaratilisi ve genel olarak itizal diisiincesindeki bakis agisini yansitir mahiyettedir. Bu
bakis agisina gore Aristo mantigindaki tiimdengelimsel metot kullanilmamuistir.
Mu‘tezilenin felsefeden ayristig1 temel noktalardan bir tanesi de tanmim meselesidir.!%®
Esasen Islam kelamcilar1 kavram ve yontemleri ele almis olmalaria ragmen usdl olarak
Aristo mantig1 ve felsefesinden farkli bir yol takip etmislerdir. Aristo mantiginda tanim,

zat1 anlamaya yonelik olup tanim sorusu “nedir” seklindedir. Kelamcilara gore ise boyle

102 {smail Koz, “Mantik Kelam Iliskisi”, Keldm Ogretimi Sempozyumu, (Ankara, 2008), 85.

108 Cetin, “Mantik ve Kelam”, 707.

1

o

4 Kadi Abdulcebbar, Mugni, VI, 6.
195 Giines, Akl ve Nass, 177.
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bir tamim yapmak metafiziktir. Mahiyet ve kunhu vermez. Filozoflarin tanimi, zati

mahiyetiyle tanitic1 ve tafsil edici s6zdr.1%

106 Giines, Akl ve Nass, 176.
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I.BOLUM
KADi ABDULCEBBAR, TEOLOJi VE DIiL

1. Dilin Kokeni Problemi

Dilin kokeni problemi, dili, bilginin baslangici ve kendisinden daha ileri
gidilemeyen bir hakikat olarak ele alan Platon’a (m.6. 347), nesne ve isim arasindaki
iliskiyi sorguladig1 Kratylos isimli eserine kadar gotrtlebilecek eski bir sorundur.'®” Bu
mevzunun 6nemine ilk deginen kisinin Epikiiros oldugu ifade edilmektedir. Ona gore dil,
uzlasimsal ya da koyum degildir. Duyumlarin bilgisi gibi dogal ve zorunlu bir seydir.1%

fslam’da ve Kitib-1 Mukaddes’te Adem’in dili de ayr1 bir problem olarak
Onlimiizde durmaktadir. Hristiyanlikta Babil Kulesi efsanesinin tesiriyle ilk dil olarak
Ibranice 6n plana ¢ikmistir.1%° Efsaneye gore insanlar ilahlik iddiasina kalkisip, Tanr1’ya
erismek icin bir kule yapmaya girisirler. Tanr1 da onlar1 cezalandirip dillerini karistirir.
Insanlar birbirlerini anlamaz ve tanimaz hale gelirler. Olay Babil’de ge¢mistir. Anlatiya
gore Babil adin1 bu tebelbil (kaos) olayindan alir.

“Baglangicta diinyadaki biitlin insanlar aynm1 dili konusur, ayni sozleri

kullanirlardi. Doguya gocerlerken Sinar bdlgesinde bir ova buldular ve oraya yerlestiler.

Birbirlerine, "Gelin tugla yapip iyice pisirelim" dediler. Tas yerine tugla, harg yerine zift

107 {brahim Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gére Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016, 204.

108 Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998, 17.

109 Faruk Bozgdz, “Dil-Toplum iliskisi ve Ari-Sami Polemiginde Dil ve Sami Dilleri”, Ekev Akademi
Dergisi, 20/8 (2004), 286-290; Soner Giindiizdz, Arapganin S6z Varligi, Ankara: Grafiker Yayinlari,

2015, 300.
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kullandilar. Sonra, "Kendimize bir kent kuralim" dediler, "Goklere erigecek bir kule dikip
iin salalim. Boylece yeryiiziine dagilmayiz."RAB insanlarin yaptig1 kenti ve kuleyi
gormek i¢in asagiya indi ve sOyle dedi: "Tek bir halk olup aynmi dili konusarak bunu
yapmaya basladiklarina gore disilindiiklerini  gergeklestirecek, higbir engel
tanimayacaklar.  Gelin, asagt inip dillerini kanstirallm ki birbirlerini
anlamasinlar."Boylece RAB onlar1 yeryiiziine dagitarak kentin yapimini durdurdu. Bu
nedenle kente Babil adi verildi. Ciinkii RAB biitiin insanlarin dilini orada karistirdi ve
onlar yeryiiziiniin dért bucagina dagitt.”11

Genel olarak ifade etmek gerekirse Yahudi ve Hristiyan teolojilerinde diller,
Tanri’nin kendisine tehdit olarak gordiigii insanlarmn Adem’den gelen ideal dillerini
kasten bozmasi veya her insana sahip oldugu anlama yetisine dahil ettigi ilahi bir
dgreti/semavi bir ihsan olarak kabul edilmistir.*!!

Islam kiiltiiriinde tebelbiil olaymn1 andiran sdyle bir olay nakledilmektedir:

“Allah insanlar1 Babil’de hasredince onlara bir riizgar génderdi. Insanlar toplanip
ni¢in hasredildiklerini diistindiiler. Bir tellal soyle seslendi: ‘Kim batiy1 sagina, doguyu
soluna alir ve yiizlinii de Beytiilharam’a cevirirse sema ehlinin dili onundur. Ya‘rub b.
Kahtan ayaga kalkti. Ona ‘Ey Ya‘rub, Arapcay1 konusacak ilk kisi sen misin?’ denildi.
Daha sonra tellal yetmis iki ayr1 dile ayrilana kadar insanlara dillerini dagitmaya devam
etti. Ses kesildi, diller karist1 (tebelbelet). Béylece bu mahal Babil olarak anildi.”*'?

Bu sorun XVII. yiizyildan itibaren mitolojik, mimolojik, kilturel, empirist,
rasyonalist ve evrimsel agilardan ele alinarak tartisilmistir. Dr. W. Oehl’in de aralarinda

bulundugu bir grup dilbilimci ye gore diller, dogal seslere Gykiinme neticesinde

10 Kitab-1 Mukaddes Tekvin (1): 11/1-9.

11 Aslan, Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an, 205.

112 Celaluddin es-Suy(ti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-liiga ve envd ‘ihd, Thk. Fuad Ali Mansir, Beyrut: Daru’1-
Kutubi’l-‘IImiyye, 1998, I, 29-30.
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2 ¢

tiremistir. O, “Sir1l sl akmak™, “piifiir piifir esmek”, “vizildamak™ gibi kelimelerin
dogal seslerin bir yansimasi oldugunu 6ne stirmiistir. Ernest Renan’a gore, dil, her irkin
dehasiyla aniden ve kiilli bir bigimde olugsmustur. Bu goriise benzer olarak Steinhal de
dilin, tarihin belli bir doneminde ortaya ¢ikmadigini, tipki bir bebegin gelisiminde oldugu
gibi ruhsal olgunlagsmanin bir neticesi olarak kendiliginden dogdugunu iddia etmektedir.
E. Cassier’e gore dilin “mimik”, “anolojik ifade” ve “sembolik ifade” seklinde ii¢ evresi
vardir. Mimik asamasinda ¢ikan sesler duygulari yansitmaktadir. Analojik evrede, dnceki
asamada ortaya c¢ikan seslere benzetilerek yeni gostergeler iiretilir. Sembolik ifade
asamasindaysa kavramlar, semboller vasitasiyla ifade edilmektedir. W. Von Humboldt’a
gore belirli bir dille onu konusan ulusun kiiltiirii arasinda diyalektik bir bag vardir. Bir
milletin diinya goriisii, onun dilini belirledigi gibi dilinin de diinya goriisiinii etkiledigi
kanaatindedir. Dolayisiyla Humboldt, dili tasvir ederken tarihselci bir yaklasim
benimsemistir.!'? Jean-Jaques Rousseau’ya gore dil, ask, nefret, acima, dtke gibi ahlaki
gereksinimler ve giiclii duygulanimlar sonucu zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.!* J.
Locke, B. F. Skinner ve L. S. Vygotsky’nin yer aldig1 empirist yaklasima gore dil,
dogustan tabula rasaterimiyle ifade edilen insan zihni tarafindan tecriibe ve deneyim
sonucu olugmustur. Descartes ve iinlii dilbilimei Chomsky’nin temsil ettigi rasyonalist
bakis acgisinda Descartes, dil yetisinin duyu deneyimiyle agiklanamayacak niteliklere
sahip oldugunu, insandaki konugma becerisinin onun diisiinme giiciinden bagimsiz ele
allmamayacagini ifade ederken Chomsky, dilin kazanilmasiyla ilgili olgular1 agiklamak

i¢cin, biitlin insanlarin “evrensel gramer” semasiyla diinyaya geldigi goriisiinii ileri

113 Atakan Altérs, Dil Felsefesine Giris, Istanbul: Inkilap, 2003, 20-25.
114 Jean-Jacques Rousseau, Melodi ve Miiziksel Taklit Ile Iliski Iginde Dillerin Kékeni Ustiine Deneme, Gev.

Omer Albayrak, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2020, 9-10.

36



stirmektedir. Ona gore yiizeysel farkliliklara ragmen biitiin dillerde ortak bir ‘derin yap1’
s6z konusudur.*?

Dilin  kokenin ilahi Ogretiye (tevkif) mi yoksa toplumsal uzlasiya
(1stilahl/muvaza‘a) mi1 dayali oldugu hususu Es‘ariler ve Mu‘tezile arasinda tartismali bir
konudur. Bu konuyu ele almadan 6nce her iki mezhebin hareket noktasini iyi kavramak
gerekmektedir. Es‘ari alimlerinin amaci ilahi kelamin ezeliligini ispatlamak iken
Mu‘tezili alimleri ilahi kelamin yaratilmishgmi (hadisligini) ispatlamanin gayreti
icerisindedirler. Bu tartismada Es‘ariler dilin ilahi &gretiye bagli oldugunu
diisiinmektedirler. Ciinkili onlar sozlin Allah’in ezeli-zati sifatlarindan bir sifat oldugu
kanaatine sahiptirler. Mu‘tezile ise ilahi kelamin Allah’in fiillerinin sifatlarindan bir sifat
oldugunu diisiindiigii i¢in dilin insanlarin uzlagisina bagli oldugunu ifade etmistir. Bu iki
zit kutupta Ibn Faris, dilin tevkifi oldugunu savunurken, Kadi Abdiilcebbar toplumsal
uzlas1 (1st1lah) goriisiinii benimsemistir. Ibn Cinni ise tevkif, 1st1lah ve dogadaki seslerin
taklidine dayal1 goriisii arasinda orta bir yol tutmaktadir.*®

Dilin kokeninin ilahi dgretiyle oldugunu savunanlar & sl &30 g 5 “Allah,
Adem’e biitiin isimleri ogretti”**” Aayet-i kerimesini goriislerine dayanak olarak
sunmuslardir. Toplumsal uzlasiy1 savunan Mu‘tezile ise bu ayet karsisinda te’vil yoluna
gitmistir. EbG Ali el-Ciibbai’ye gore ayette kastedilen ilahi 6greti (tevkif) tiim dillerin
kokeninin bir tek asla dayali oldugu yoniindedir.

Dillerin farklilasmasiyla ilgili islam kiiltiiriinde ¢ok kaynakli bir tavrin oldugu

gorulmektedir. Allah’mn, Adem’e tiim mahlikatin isimlerini tiim dillerdeki hali iizere

115 Altinérs, Dil Felsefesine Girig, 25-29.

116 Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-Itticahu’'I-‘akli fi t-tefsir, Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-‘ Arabi, 1996, 71.
117 el-Bakara 2/31.

U8 Eb( Zeyd, el-Itticahu’'l-‘akli, 72.
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ogrettigi ifade edilmistir. Buna gore Allah, Adem’e Arapga, Farsca, Siiryanice, Ibranice,
Rumca gibi tiim dilleri 6gretmistir. '

Ibn Hazm, Siiryanice, ibranice ve Arapcanin Mudar ve Rebia dili oldugunu ileri
stirmiis, Himyer dili olabilme ihtimaline kars1 ¢ikmistir. Ona gore ayr1 gibi goziiken bu
diller baslangicta tek bir dildir. Ancak bolge insanlarinin gocleri sonucunda dillerinde
farkliliklar olusmustur.!? Ibn Hazm’in bu kanaatinin altinda Kur’an dilinin Kuzey
Arapgasi oldugu goriisii yatmaktadir.'?! ibn Hazm, ilk dilin hangisi oldugu noktasinda
itidalli bir tutum sergilerken bu dilin 6zelliklerinden bahsetmektedir. Ona gére bu dil
anlatim giicii en ist seviyede olan, en miikemmel bir yap1 ve az sozle maksadin ifade
edilebildigi bir dildir. Diinyadaki cevher ve araz tiiriine ait olan her sey i¢in farkli isimler
icermektedir. Ona gore Allah, Adem’e biitiin isimleri égretti dyetindeki maksat da bu
diisiinceyi giiclendirmektedir.!??

Kadi Abdiilcebbar’in ifade ettigine gore &l 08 agilanly sl Gl sestasd 2080 2ig 06
A8 8 g o5 L el (asils clsladl ce Akl ) &1 Bi<Allah, ‘Ey Adem! Onlara
onlarin isimlerini bildir!’ demisti. [Adem] onlara, onlarin isimlerini bildirince, [Allah
onlaral: “Ben size, goklerin ve yerin gaybini bildigimi, agiga vurduklarinizi da gizlemis
olduklarimizi da bildigimi séylememis miydim?” demisti.”’*?® ayetinden hareketle dilin
tevkifi oldugunu iddia edenler vardir. Nitekim Adem’in biitiin isimleri bilmesi mimkiin
ise diger kullarin da bu isimleri bilmeleri miimkiin olmaktadir. Oyleyse muvéza‘anin

olmas: diisiiniilemez. Kadi’ya gore ayetin zahiri sadece Allah’in Adem’e biitiin isimleri

118 Ebu’l-Feth Osman b. Cinnf, el-Hasais, Thk. es-Sirbini Siride, Kahire: Daru’l-Hadis, 2007, I, 88.

120 jbn Hazm, el-fhkdm fi usiili’l-ahkdm, Thk. Ahmet Muhammed Sakir, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
tsz., I, 31.

121 Giindiizoz, Soz Varhg:, 304.

122 {bn Hazm, el-Ihkdm, 1, 29.

123 g|-Bakara 2/33.
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ogrettigini soylemektedir. Bu ayette dillerin kdkeninin tevkifi ya da muvaza‘a olduguna
dair bir isaret yoktur. Dolayistyla dili konusanlarin uzlagimini engelleyecek bir durum séz
konusu degildir.!?* Bir baska diisiinceye gore esmadan kasit nesnelerin kendisidir;
misemmeyattir. Allah mecaz acisindan misemmeyat kastederek esma lafzinmi
zikretmigtir. Kadi Abdulcebbéar ise ayetin mecaza hamledilecek bir durumunun s6z
konusu olmadigm ifade etmektedir.'?® KAdi Abdiilcebbar’a gére sdziin anlamli olmast,
bizatihi kendi cinsinden kaynaklanan bir durum olmayip uzlasinin/muvaza‘a olmasiyla
ilgilidir.12

Kadi Abdiilcebbar, dilin ortaya cikisini bir fiilin hasen veya kabih olup
olmamasiyla irtibatlandirmaktadir. Ona gore farkli nesneler hakkinda bilgi verip onlari
isimlendirmek insanligin ihtiyag duydugu bir seydir. Bunu yaparken bir amag s6z konusu
ise bu fiilin hasen olmas1 gerekmektedir. Clinkii sz, salt bir hareket olarak ele alindiginda
onun kabih olduguna hitkkmedilemez. Eger igerisinde yalan, ¢irkin bir sey, abes ya da
kotiiliige gotiirecek bir muhteva barmdirmiyorsa hasen olarak nitelenmelidir.t?’

Kadi Abdilcebbar, nesnelere isim tayin etme isleminde ilk olarak isaretin
onemine deginir. Yani nesnelere isim vermeden Once insanlarin, bu nesneye isaret ve
simgeler kullanmak yordamiyla delélette bulundugunu belirtmektedir. Kadi isaretten
kastin kinayeli anlam olmadigini da vurgulamaktadir. Ciinkii 6ncelikli olan soziin ilk
anlamin1 (muvaza‘a) tespit etmektir.1?® Bir nesneye isaret edilmesi suretiyle o nesnenin

ilk ismi verilmis olur ve bu nesne, aldig1 bu isimle diger biitiin varliklardan ayirt edilir.

124 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, Thk. Adnan Muhammed Zarzir, Kahire: Daru’t-Turas, tsz.
153.

125 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 155.

126 Kad7 Abdilcebbar, Mugni, V11,101-102.

127 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 174.

128 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 164.
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Isaret olmaksizin belirli bir nesneyi kastetmis olmanin bir anlami yoktur. 1k dilin ortaya
konulmasi siirecinde Allah’1n isarette bulunarak dili 6gretmesi miimkiin degildir. Allah’in
insana esyanin isimlerini 6gretmesi daha dnceden iizerinde uzlasinin oldugu bir dille
miimkiin olmustur.!?® Dilin kdkeninin insan kaynakli oldugu diisiincesi, Mutezile’nin
‘tevhit’ prensibini koruma gayreti i¢indir. Ciinkli muvaza‘a ilk olarak nesnelere isarette
bulunmak suretiyle gerceklesmektedir. Allah’in ise fiziksel bir isarette bulunmasi O’nun
cisimlendirilmesi anlamina gelecegi icin bu ameliye Allah igin imkansiz goriilmiistiir.13

Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde bir sfzun deléaletinin ortaya ¢ikmasi igin
muvéza‘anin yani sira miitekellimin iginde bulundugu psikolojik durum ve gevresel
faktorler (halu’l-mutekellim) 6nemlidir. Ona gore bu iki faktor bir arada bulunursa
mutekellimin durumu delélet bakimindan ©Onemini korumakla birlikte muvéza‘a
onceliklidir. Clnkl muvaza‘a sayesinde s6z anlamli olmaktadir. Aksi takdirde s6ziin
sdylenmesi anlamsiz hareketler kapsaminda degerlendirilmelidir.*3!

Kéadi Abdulcebbar, soziin deléletini ortaya koyarken s6z sahibinin niyetini izhar
eden “kasd” kelimesini kullanmaktadir. Kadi bu disiincesini izah ederken muvaza‘a ve
kastin ayr1 tasavvur edilemeyen iki faktdr oldugunu belirtmektedir.®? Kadi’ya gore
muvaza‘a dildeki sozciiklerin tek tek anlamlarini tayin etmek anlamina gelirken kasd ise
ciimle diizeyinde verilmek istenen anlamu tespit etmeye yoneliktir.133 Ona gére bir ismin

bir nesneye ad olabilmesi ve bu nesnenin baska nesnelerden ayirt edilebilmesi ancak kast

129 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 164.

130 Mehmet Emin Masali, “KAadi Abdiilcebbar’a Gore Dilsel Delalet”, Marife, 3/3 (2003), 156.

181 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl i ‘cdzu’l-Kur’dn, Thk. Emin el-H{lT, ysz. tsz.
XVI, 347.

132 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl es-ser ‘tyvat, ysz. tsz. XVII, 15-16.

133 Nasr Hamid Eb( Zeyd, Iskaliyydtu 'l-kirde ve dliyydtu 't-te 'vil, Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-* Arabi,
2005, 64.
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yoluyla mimkiin olabilir. Bir sdzciikteki harflerin dizilisi nesnenin sahip oldugu bir vasif
nedeniyle degildir. Harflerin nesneyle iliskisini belirleyen tek sey kast ve iradedir.
Dolayistyla kast farklilik gdsterdikce nesnelerin isimleri de farklilik gosterecektir.!3* Kadi
Abdulcebbér, kelamin bu delélet yonunu fiillerin delalet yonini misal getirmek suretiyle
aciklar. Kelamin delélet noktasini agiklarken muvaza‘a kelimesini kullandig: gibi fiillerin
delélet yoniinii agiklarken de muvataa ifadesini kullanmaktadir. Ona gore nasil ki fiiller,
tizerinde saglanan muvataa/uzlast dogrultusunda bir anlam ifade ediyorsa kelam da
muvaza‘a sayesinde anlamli olmaktadir. 1

Kadi'ye gore bir kisi toplumdan bagimsiz olarak bir mandya karar veremez.
Anlamin toplumun asina oldugu dilde var olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde bir
karmasanin ve kargasanin olmasi kagmilmaz olacaktir. Nitekim muvaza‘a ile ortaya
konan anlam toplum tarafindan ihdas edilmistir. Dolayistyla tizerinde uzlas1 saglanan bir
anlamda karisikligin olma ihtimali azdir ve maksat hasil olacaktir.’®® Muvaza“‘a ile ortaya
konan anlami kavrayabilmenin ilk sarti Arap dilindeki kelime ve terkiplerin Arap
toplumu tarafindan saptanmis anlamini bilmektir. Bu dogrultuda Arap toplumu tarafindan
ortaya konan mecézi anlamlar1 da bilmek s6ziin anlamini1 kavrama noktasinda 6nemli bir
yere sahiptir.*3’

Kéadi Abdulcebbar kendisine yoneltilmesi miimkiin olan sdyle bir soruyu tahayyil
ederek cevaplar: “Allah i isaret olmaksizin muvdza‘ayr gergeklestirip bizlere kastedilen
anlamlart zorunlu olarak bildirmesi neden miimkiin olmuyor?”. Ona gore gerceklesmesi

mimkin olmakla birlikte bu durum insanin sorumlu olmasi (teklif) ilkesiyle

134 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 160.

135 Masali, “Kadi Abdiilcebbar’a Gore Dilsel Delalet”, 158.

136 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XV1, 202.

137 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Gev. Burhan Koroglu, Hasan Hacak,

Ekrem Demirli, Istanbul: Kitabevi, 2001, 90.
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uyusmamaktadir. Yani insan bu melekeyi Allah’in dogrudan zorunlu olarak insana
Ogretmesi insanin sorumlu olmasiyla ¢elismektedir. Sorumluluk bakimindan Allah’in zat1
nasil ki zorunlu olarak bilinmezse bu konuda da bir zorunluluktan bahsedilemez.*3

Allah Teala’nin hitabinin anlasilmasi i¢in ilk asamada tizerinde uzlasilmis bir dilin
olmas1 sarttir. Daha sonra gelen dillerde ise tevkifin olmasi miimkiindiir. Zira Hz. Adem
once meleklerle bir dil iizerinde uzlasmis olmalidir. Allah’m Adem’e bazi seylerin
adlarin1 6gretmesi ancak bu olaydan sonra miimkiin olmustur.t3® Onceden bilinen bir dil
yoksa Allah’mn Kkeldmi anlasilamaz. Allah’in hitabi muvaza‘anin olmasiyla anlam
(delalet) kazanir. Allah, hikmeti geregi muvaza‘a siirlari ¢ergevesinde hitap eder. Aksi
halde Allah’in hitabinin anlasilmast miimkiin degildir. Allah’in hitabinin zorunlu olarak
anlasilmasi diistintilemez. Clnku bu durum Allah’in muradinin hitab ile anlasilir olma
vasfini ortadan kaldirir. Allah, insanlara muradini ve nesnelerin bilgisini zorunlu olarak
iletmez. Ciinkii Allah’mn kastint bilmek, O’nun zatin1 bilmenin bir pargasidir. Allah’in
zatim bilmek iktisabi oldugu igin kastin1 bilmek zaruri olamaz.'*® Allah muvaza‘anin
olmasinin ardindan insanlara esyanin isimlerini 6gretir. Ayni1 zamanda ser‘l hukumleri
beyan ederek onlar1 bununla sorumlu tutar.4

Kadi Abdiilcebbar’in dilin kokeninin tevkifi olabilecegi diisiincesinden 1srarla
kagindigi gorilmektedir. Dilin tevkifi ya da muvaza‘a oldugu konusunda kesin bir delilin
olmadigimi sdylemek mimkiindir. Ancak mutlak kudret ve irade sahibi olan bir varliga

zorunluluk isnat etmek diistindiiriiciidiir.

138 Kadi Abdlcebbar, Mugni, V, 164.
139 Kadi Abdlcebbar, Mugni, V, 164.
140 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 166.
141 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 168.
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2. Vahyin Mahiyeti-Halku’l-Kur’an Meselesinin Dil Diisiincesine Etkisi

Kur’an’in yaratilmishigi meselesi, hicri II. Yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikmustir.
Ebd Said ed-Darimi (6. 280/894)’ye gore Kur’an’in mahlik oldugunu Kureysli
inkarcilardan Velid b. Mugire el-Mahzimi1 “Bu Kur’an, beser soziinden bagka bir sey
degildir” soziiyle ortaya koymustur. ed-Darimi’ye gore buradan hareketle Kur’an’in
mahllk oldugunu séylemekle onun bir beser s6zii oldugunu sdylemek arasinda higbir fark
yoktur.1#2 Bu konuyu keldmi bir tartisma zeminine tastyan kimselerin ise Basra’da Ca‘d
b. ed-Dirhem (6. 124/742 [?]) ve Horasan’da Cehm b. Safvan (0. 128/745-46) oldugu
ifade edilmistir.1* Ibn Kuteybe (6. 276/889), bu meseleyi ilk defa Cehm b. Safvan ve Eb(
Hanife (6. 150/767) nin tartistigini ifade etmistir.1** Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ise
konuyu ilk defa Kiife’de Beyan b. Sem‘an (0. 119/737)’1n “Kur’an mahlik mudur degil
midir” sorusuyla a¢tigin1 Ebi Hanife’nin ise soruya “mahliktur” seklinde cevap verdigini
ifade etmistir. Bu cevabi sonrasinda Beyan’in insanlar1 kiskirtmasiyla tekfire maruz kalan
Ebl Hanife 6liimle tehdit edilmistir. Bu olay tizerine Ebl Hanife, tovbe edip goriisiinden
vazgecmistir. 14> K&di Abdiilcebbar, Ebi Hasim el-Ciibbai’den naklen bu meselenin Ebi
Hanife ve talebeleri doneminde ortaya ¢iktigini ifade etmistir.14®

Kur’an’in yaratilmighgmin Miisliimanlar arasinda tartisiimasinin bazi1 sebepleri
vardir. Tbnii’l-Esir’e gére Tevrat’in yaratilmishgindan hareketle Kur’an’in da mahlk

oldugunu one stiren Hz. Peygamber’e sihir yaptig1 iddia edilen Yahudi asilli Lebid b. el-

142 Ep( Said ed-Darimi, er-Redd ‘ale’l-cehmiyye, Thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr, Kuveyt: Daru ibni’1-Esir,
1995, 1, 198.

143 Eb(l Said ed-Darimi, er-Redd ‘ale’l-Merisi, Thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1939, 108.

144 EpG Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ihtilaf fi’l-lafz ve'r-redd ‘ale’l-
cehmiyye ve’l-miisebbihe, Thk.Omer b. Muhammed Ebii ‘Amr, ysz.: Daru’r-Raye, 1991, 60-61.

145 er-Ragib el-Isfehani, el-/ ‘tikddat, Thk. Semran el-‘Icli, Beyrut: Miiessesetii’l-Esraf, 1988, 170-171.

146 Kadi Abdulcebbar, Tabakdtu '|-Mu ‘tezile, 156-157.
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A‘sam’dir. Daha sonra Lebid’in yegeni Talat, Kur’an’in yaratilmishigma dair bir eser
yazarak bu fikri Miisliimanlar arasinda yaymaya calismistir. Beyan b. Sem‘an, Ca‘d b.
Dirhem, Cehm b. Safvan ve Bisr b. Kiyas el-Merisi gibi kelamcilar da ayn1 disiinceyi
savunmuslardir.’*” Bir diger goriise gdre Hisdm b. Abdiilmelik zamaninda sarayda
Katiplik yapan Hristiyan ilahiyat¢is1 Yuhanna ed-Dimaski, Hz. Isa’nin ilahligini
ispatlamak i¢in Kur’an’da onun “kelimetullah” olarak vasiflandirilmasindan hareketle
Kur’an’in da mahlik olmadigi diisiincesini ortaya atmistir. Ancak Mutezili alimler bu
diisiincenin kesin bir sekilde oniline ge¢mek icin Kur’an’in dolayisiyla da Allah’in

8 Imam Buhari (6.

kelimelerinin yaratilmis oldugu goriisiinii savunmuslardir.*
256/870)’ye gore ise Isa’nin kelimetullah olarak vasfedildigi dyetten hareketle, Isa’nin
yaratilmig (mahlik) olmast durumunda Kur’an’in da yaratilmis olacagi seklindeki goriis
Hristiyan etkiye dayanmaktadir.!®® Diger bir iddiaya gore bu problem Heraklitos ve
Anaxagoras felsefesinde dnemli bir yere sahip olan “logos” kelimesine dayanmaktadir. >
Bu kelimenin Arapgaya “kelam” olarak terciime edilmesinden sonra Kur’an’in ezeli olup
olmamas1 hususu Miisliimanlar arasinda tartisiimaya baslamigtir. 2>

Kur’an’in yaratilmighgt problemi ilk defa Eba Hasim el-Clbbéai, Ebl Ali el-

Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar tarafindan kelamin mahiyetinden ve tanimindan hareketle

dilsel bir zeminde ele alinmigtir. Halku’1-Kur’an meselesi kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi

147 ‘Izzuddin b. el-ESsir, el-Kdmil fi 't-tarih, Thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1997, VI, 149.

148 Hasan Muhammed Mekki el-*Amili, el-fidhiyyat ‘ald hiida I-kitab ve’s-siinne ve’l- ‘akl, ysz: ed-Daru’l-
Islamiyye, 1989, I, 189-190; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Istanbul: TDVIA, 1997, XV, 371.

149 Giines, Akil ve Nass, 155.

150 Muhammed Ramazan Abdullah, el-Bdkillani ve arauhu’l-kelamiyye, Bagdat: Matba‘atu’l-Umme, 1986,
525.

5! Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 371.
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olarak isimlendirilen esasen lafiz-mana arasindaki ayrima dayanan teolojik temelli bir dil
tartismasidir. 12

Kadi Abdiilcebbar’a gore kelam bir hareket olmayip isitilen ve idrak edilen bir
seydir. Keldmin idrak edilen (miidrek) ve isitilen (mesmi‘) yapisinin hareketlerde olmasi
mimkiin degildir. Dolayisiyla kelam havaya carpmasiyla onu pargalara ayirmasi
neticesinde olusan ve isitilen bir sey degildir. Kadi’nin diisiincesinde keldm insanin
dilinde var olan bir seydir. Boylelikle Kadi, EbG Ali’nin keldmin hareketlere ihtiyact
vardir seklindeki keldam tamimma karsi ¢ikmaktadir.’® Kadi Abdiilcebbar’in sozii
tanimlamasinda so6ziin bir karsilikli iletisim araci oldugu ve fonetik bir yapiya sahip
oldugu 6n plana ¢ikartilmistir.'® Kadi’ya gére s6z miitekellime, miitekellim ise sdze
ihtiyac duyar. Ancak bu sekilde kelam gerceklesmis olmaktadir.t®

EbG Ali el-Ciibbai’ye gore kelam, bir mahalde s6zin cereyan edecegi lisan ve
harekete ihtiyaci vardir. Ona gore bu konuda fiilin besere ya da Allah’a ait olmasi
bakimindan herhangi bir fark yoktur. Eblit Hasim el-Ciibbai’ye gore ise eger soz Allah’tan
sadir olursa sadece mahalle ihtiya¢ vardir. Bunun diginda hareket veya lisan gibi baska
hi¢cbir seye ihtiya¢ yoktur. Ancak beser olarak diistintildiiginde s6zin s6ylenmesi igin
lisana ve harekete ihtiyag vardir.

Ebl Ali’ye gore ses ve hareket birbirlerini gerektirmektedir. Ona gore ses
oldugunda hareket, hareket oldugunda ise sesin olmasi kagiilmazdir. Sesin harekete olan

ihtiyact ilmin hayata olan ihtiyaci gibidir. Nasil ki hayat olmadan ilmin varligindan

152 fbrahim Aslan, “Séziin Mahiyeti ve Bu Baglamda Bir S6z Olarak Kelamullah (Dilbilimsel Bir
Yaklasim)”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 3/1 (2005), 142.

158 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VII, 12; Giines, Akil ve Nass, 224.

154 Aslan, “Soziin Mahiyeti” 143-144.

155 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’[-usiili’I-hamse, 538.
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bahsedilemezse hareket olmadan da sesten bahsedilemez. Ancak bir s6z yazili veya
ezbere olmas1 durumunda harekete ihtiyag yoktur.

Ebl Ali kelamin karsi tarafa aktarilmasinda konusma aleti olan lisanin (binye)
O6nemine temas eder. So6ziin saglikli bir sekilde aktarilmasi igin kiside saglam bir dil
aracinin olmasi sarttir. Ciinkii bir kisinin agzindaki 6n dislerinin dokiilmesi onun anlatim
gucune etki etmektedir. Ayn1 zamanda kekeme olan birisinin de telaffuzunda aksamalar
olacagindan anlatim giicii etkilenmektedir.

Kadi Abdilcebbar, Eba Ali’nin kelamin hareketlere ihtiyact vardir seklindeki
goriisiine karsi1 ¢ikarken bir baska yerde hareketi kelamdan tamamen bagimsiz
gérmemeye calistigi dikkatlerden kagmamaktadir. Ona gore hareketin kelam icin soz
konusu edilmesi arazlarin tespitinde onemlidir. Hareket soziin 6zsel niteligi olmayip
sadece onun igin bir araz olarak disiiniilebilir. Hareket kelam igin gegici bir sebep
niteligindedir. Allah Tedla ise soziin ulastirilmasi noktasinda higbir sebebe, harekete ve
konusma aletine ihtiya¢ duymaz.’®® K&di Abdilcebbar, kelsmin hareketle iliskisini
aciklarken kullandigi kavramlardan bir tanesi de i ‘timdttir. Bu kavram ses ile mahal
(uzam) arasindaki temas1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Ona gore sz bir cismin diger
bir cisme temas etmesi (i‘timat) sartiyla olusmaktadir.® Buradan anlasildigina gore Kadi
Abdulcebbér, hareketi kelamin olmazsa olmaz temel bir niteligi olarak gormemektedir.
Sadece hareketi keldm i¢in bir sifat olarak gordiigii sdylenebilir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore akledilen anlasilir olan keldm pargali seslerden, pargali
sesler ise kelamdan ayr1 diistiniilemez. Miellif burada kelamin ger¢eklesmesi igin isitilen
ve anlagilir olan seslerin varligini1 6nemsemektedir. Nitekim bir bebegin ¢ikardig: sesler
keldm baglaminda degerlendirilemez. Ciinkii keldm konusma aleti olan dilin nasil

kullanilacagin1 bilmekten ibarettir. Bu alet konusmak i¢in tam olarak gelismediginden

1%6 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VI, 31-34.
157 Aslan, Aklin ve Dilin Sinirlarinda Kur’an, 80.
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bebegin ¢ikardigr sesler kelam olarak nitelenemez. Ayrica yazida ve ezberden okumada
sadece harflerin oldugu, sesten bahsedilemeyecegi iddiasini da dogru bulmamaktadir.
Ona gore yazili olan metin harflerin isaretleridir. Ezber ise konusma aletinin saglam
olmasi halinde ezberlenen metni giizel bir sekilde icra etmeyi bilmektir.2*® Dolayisiyla
Kur’an’m yaratilmighigini ispatlama yolunda Kadi Abdiilcebbar kelamin ses ve harflerden
miitesekkil bir yap1 oldugu diisiincesini kendisine hareket noktas1 edinmistir.*>®

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in keldmi duyular alemindeki (sahid) dizili harfler
(hurtif manzume) ve pargali heceler (esvat mukatta‘a) olan kelamin cinsiyle aynidir. Kadi
Abdulcebbér, kelamin taniminda pargali hecelerin varligin1 6nemsemektedir. Ona gore
kelamdaki harflerden kasit aslinda pargali seslerin artarda siralanmasidir.’®® Bu soz
Allah’m isitilebilen ve manasi anlasilacak bir bigimde yarattigi bir arazdir. Allah’in emir,
nehiy, haber vs. igerikli olan vahyi melek vasitasiyla peygamberlere bu séz vasitasiyla
iletilir. Bu s6z insanlarin duyular aleminde kullandig1 sdzle aynidir.'® Dolayisiyla boyle
bir kelamin kadim olmas1 miimkiin degildir. Insanin anlay1p algiladig1 bu kelamdan baska
nefiste kdim olan baska bir kelamdan bahsedilemez.'%? Kadi’ya gére Allah’m keldmimin
kadim oldugu varsayildig: takdirde insanlarm keldminin da kadim olmasi gerekir.!%®
Kadi, bu diisiincesiyle Kur’an’in yaratilmamis oldugu iddiasina kars1 ¢ikmaktadir.

Kadi, Kur’an’in yaratilmighigint muvéza‘a kavramin kullanarak ag¢iklamaktadir.
Ona gore Kur’an’in niizuliinden 6nce Araplar, {izerinde anlastiklart belirli bir mana ifade

eden bir dille konusmaktaydi. Allah Tedla Arap toplumunun konustuklari ve asina

158 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VII, 21-23, 6.
19 Giines, Akil ve Nass, 227.

160 Giines, Akil ve Nass, 225.

161 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI, 3.

162 Giines, Akil ve Nass, 226.

163 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VII, 84.
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olduklart Arap diliyle Kur’an’1 indirmistir. Bu dilin beseri 6zellikler tagimasi nedeniyle
Kur’an da muhdestir.?%4 Kadi Abdiilcebbar’a gore soziin anlamli (miifid) olmasi, harflerin
bir anlama deléalet edecek sekilde siralanmasidir. Aksi takdirde kelamda bir anlamin
olmas1 miimkiin degildir. Zira '3 kelimesiyle '3, 3 ile 3 arasinda bir fark olmazd.
Kelamin bu sekilde bir sirayla anlamli olmas1 onun muhdes oldugunu gostermektedir.'%®
Kadi Abdiilcebbar’a gére Kur’an’in mahlik olmadigi iddias1 Allah i¢in bir eksiklik
demektir. Cilinkii bu durumda Kur’an anlagilir (miifid) olmaktan uzaklasir. Kur’an’in da
anlasilir olmasi ancak Arap toplumunun iizerinde uzlasiya vardiklar1t muhdes bir dille
miimkiindiir. Kur’an’in ezeli oldugunu ve bu nedenle anlasilamaz oldugunu diigiinmek
ise Allah icin kabihtir.1%

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in keldmini anlamanin yolu beseri alemdeki
sOziin tanimini anlamaktan geger. Beseri alemdeki s0z, ses cinsinden olan, kulun guci
dahilinde olan kalic1 olmayan bir arazdir. Bu séz mekanda (mahal) yer kaplar.'®’ Allah
kendi zat1 geregi ya da ezeli/kadim bir s6z varligi nedeniyle miitekellim degildir. Allah’in
miitekellim olmasi yaratilmis bir soéziin (muhdes kelam) varligi ile miimkiindiir.!®
Mutezili diisiincede Allah’in miitekellim olmasit onun tarafindan bir soziin ispat
edilmesiyle miimkiindiir. Bu, Allah’in nizik veren olmasindan “Rezzak” ve iyilikte
bulunmasindan dolay1 da “Muhsin” olarak isimlendirilmesi seklindedir. Allah’in rizik
vermesi, iyilikte bulunmasi ve sdz sdylemesi Allah’in fiilleridir.!®® KAdi Abdiilcebbar’a

gore bir kimsenin mutekellim olarak vasiflanmast onun keldm fiilinin faili olmasiyla

164 Kadi Abdulcebbar, Mugni, V11, 92-93.
165 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI, 85.

166 Kad7 Abdlcebbar, Mugni, VI, 93.

167 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI, 5.

188 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI, 5.

189 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V11, 58.
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mimkindir.’® Kadi Abdiilcebbar’a gore keldmullahin Allah’a aidiyeti su iki yolla
mumkundr:

1. Kelamin, tas, aga¢ ve c¢akil tasinin konusmasi gibi mucizevi bir sekilde
gerceklesmesi

2. Kelamin giivenilir (sAdik) bir peygamber tarafindan iletilmesi.'"*

Kadi Abdiilcebbar’mn Kur’an’in yaratilmislhigina iliskin gorislerini anlayabilmek
icin onun hikaye (anlat1) ve mahki (anlatilan) ile ilgili diislincelerine yer vermekte fayda
vardir. Kadi, el-Mugni isimli eserinin VII. cildinin hikaye ve mahkiyle ilgili bagliginda
bu diisiincelerini detaylica anlatmaktadir. Eba Ali el-Ciibbai’nin goriislerine yer verip
onun elestirisiyle ise baslamaktadir. Ebli Ali el-Ciibbai’ye gore hikaye ile mahki ayni
cinstendir. Yani Kur’an’1 okuyan kisi Allah’in kelamini okuyarak hikdye etmis olur.
Hikaye edilen mahki (anlatilan) ise Allah’mn kelamidir. Ona gore okuyucudan isittigimiz
keldm (hikaye/anlat1) da mahki (anlatilan) de ayni niteliklere sahip olup Allah’n soziidiir.
Allah’m kelamiin ezberlenmesi ve yazilmasinda da durum aynidir. Kur’an isitilme
(mesmu*‘), ezbelerlenme (mahfiiz) ve yazilmasi (mektib) durumlarinda da Allah’in
kelamidir. Dolayisiyla kelam olma 6zelligine de sahiptir. EbG Ali’ye gore kelamin
siirekliligi (beka) vardir. Ona gore kelamin birgok yerde bulunabilmesi miimkiindir.t"
Ancak okunan Kur’an, tilavet edene ait olmayip onu ilk defa var edenin bir fiilidir. EbG
Ali’ye gore kelam sesten baska bir seydir. Cilinkii ona gore sesin bekasi yoktur. Bu
nedenle yazilan ve ezberlenen seylerin de Allah’in keldm: oldugu sonucu ¢ikacaktir.!™
Ebli Hasim ise kelamin sadece sesle isitilen sey oldugunu diistinmektedir. Kendisi,

babasindan farkl diisiinerek kelamin bir¢ok yerde bulunmasini reddeder. Ona gore yazi,

170 Kadi Abdiilcebbar, Serhu -usiili’l-hamse, 539.
171 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’l-hamse, 539.
172 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VII, 187.

173 Giines, Akil ve Nass, 244.
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sadece keldma isaret eder. Ezberlenen seyi okuma da aslen keldm degildir. Ciinkii ezber
soziin nasil dizildigini bilmektir. Kelam da irade gibi siireklilige sahip degildir.1*

Kelamin bir mahalde bulunup bulunmamasi yani mekéana huldl edip etmeyecegi
hususu Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’in hudiisuna dair goriisiinii anlamak i¢in énemlidir.
Ona gore kelam da diger algilanabilenler gibi bir mahalde bulunmasi zorunludur. Ote
yandan keldm bir mahalle ya da zata sifat (hal) olmasi yoniiyle degil fiil olmasi
bakimindan failine izafe edilir.!”> Kadi’ya gére kelam, harflerden olusan bir diziye verilen
isimdir ve tek bir mahalde olmasi diisiinlilemez. Ona gore keldm tek bir harften
olugmayacagina gore her harfin de birbirinden farkli mahrecleri yani mahalleri bulunur.
Farkli mahregleri olan her bir harfin tek mahalde toplanmast miimkiin degildir. Eger tek
bir mahal s6z konusu olsayd: “ 3} & 33" ibaresindeki harflerin hepsi farkli mahreclere
sahip oldugu icin keldm vasfim tasimazdi.l’® Kadi, bu diisiincesiyle Ehl-i Siinnetin
keldm/s6z anlayisina karsi ¢ikmaktadir. Onlara gore kelam, insanin igindeki tiimel bir
anlamdir.t”’

Kadi Abdiilcebbar’m diisiincesine gore W& (s JA) b Ge &6 Gl o s bsla L
Sealall S0y B QA3 “Atesin yamina vardiginda, [ona]: “Atesin icinde olanlar da etrafinda
bulunanlar da kutlu kilinsinlar! Alemlerin Rabbi olan Allah, eksikliklerden uzaktir!’ diye

seslenmigti.”*'® Ayeti seslenme ameliyesinin hadis oldugunu gdstermektedir. Ciinkii bu

174 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI, 191.
175 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI, 26.
176 Kadi Abdlcebbar, Mugni, VI, 50.
17 Aslan, “Soziin Mahiyeti” 149.

178 en-Neml 27/8.
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seslenme an1 Hz. Musa’nin gelme durumunu ve anini tasvir eder. Bu durumda ezeli olan
bir seyin vasfedilmesi caiz olamaz.}”® Ciinkii zaman hadistir. 8

Kadi Abdiilcebbar’a gore ¢33 aalal O3 241 Glia s 355 Andolsun, diisiiniip 6giit
alsinlar diye o sozii (Kur’dn @yetlerini) onlara pes pese ulastirdik” yeti s0zun hudisuna
isaret etmektedir. Ciinkii bir seyin baska bir seyin pesi sira gelmesi soziin hadis olmasini
gerektirmektedir. Bdyle bir durumun ise ezelde olmasi imkansizdir. '8!

Kadi Abdiilcebbar s L sl 4o sxig (e 835 S35 23080 5588 B (a1 3 L 515
asa Sy A G A SR “Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de mirekkep olsa,
arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (vazmakla) yine de tiikenme:z.
Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir % ayet-i kerimesine
dayanarak Kur’an’in hudisunu savunmaktadir. Ona gore, Allah, Kur’an’1t kelimeler
olarak vasiflandirmistir. Bu da ancak Kur’an’in muhdes olduguna isaret eder. Ciinkii
kelimeler de kendine 6zgii bir s6z dizimine (manzim) tabidir. Diger yonden Allah’in
kelimeler i¢in tiikkenebilirlik (nefad) vasfini zikretmesi ancak muhdes olan bir sey i¢in s6z
konusudur.*83

Kadi Abdiilcebbar s Elis GES cuaall (ol 35 & “Allah, s6ziin en gizelini;
ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 6giitleri, kissalari) tekrarlanan bir
kitap olarak indirmistir "% ayetindeki hadis sozciigiinden hareketle Kur’an’in muhdes
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Kadi, hadis sozciigiiniin muhdes kelimesiyle es

anlamli oldugu kanaatindedir. Ciinkii Araplar yeni ortaya c¢ikan bir sey i¢in hadis

179 Kadt Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 610.
180 KAadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 616.
181 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 617.
182 |_okman 31/27.

183 Kadt Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 630.
184 ez-Zimer 39/23.
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sozciligiinii kullanmaktadir.’®® Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in indirilme (miinezzel)
vasfiyla nitelenmesi de onun muhdes olduguna isaret etmektedir. Kadim bir sey i¢in boyle
bir vasif imkansizdir. Cilinkii tenzil ile kastedilen Kur’an’in ya kendi zat1 ya da indigi
mekandir. Tiim bunlar Kur’an’in huddsunu gerektirmektedir. Ayette gecen benzeme
(miitesabih) sézcligli de Kur’an’in muhdes olduguna isaret eder. Burada benzemeden
kasit hikmet ve 6giit bakimindan ayetlerin benzemesidir. Kadim olan bir sey i¢in benzeme
s6z konusu degildir.'®®Ayrica Allah’mn kelaminin Kur’dn sozciigiiyle vasiflanmasi da
onun yaratilmishigina bir delildir. Ciinkii bu kelime harflerin pes pese siralanmasi
anlamina gelmektedir. Bir sey toplanma ve ayrilma ozelligine sahipse bunun kadim
olmas1 diisiiniilemez.'®" Allah’mn Ayetlerinin detayli olarak agiklanmas1 (fussilet),
ibaresinin Arapga, miijdeleyici ve uyarici, isitilen bir yapida olmasi1!® ve herhangi bir

egriliginin olmamasi (gayra zi ‘1veg)*®®

onun muhdes olduguna isaret etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, oudl ade gy gla Gisil de Gaxsi“Rahman. Kur'an’s
ogretti. Insant yaratti. Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi) ogretti”'® ayetlerinden
hareketle Kur’an’in yaratilmisligini 6ne stirmektedir. Kur’an’in 6grenilmesi onun giizel
bir sekilde ezberlenip tilavet edilmesiyle miimkiindiir. Beyanin 6grenilmesi ise ancak
Araplarin s6zlerinin anlamlarini 1yi kavramakla miimkiindiir. Kur’an’1n belirli bir siraya
gore dizilmis ve ezberlenebilir bir yapida olmasi onun muhdes oldugunu gostermektedir.

Burada Kur’an’in ve insanin ayr1 bir sekilde zikredilmesi onun muhdes olmadigina isaret

etmez. Bu ayette Allah Teala’nin Kur’an’in ve beyanin dgretilmesi isini kendi zatina

185 Kadt Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 664.
186 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 665.
187 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 460.
188 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 673.
189 Kadi Abdulcebbar, Mitesabihu ’I-Kur’an, 665.
190 er-Rahman 55/1-4.
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nispet etmesi Kur’an’in yaratilmamis oldugunu gostermez. Ciinkii bir seyin bir sifatla
nitelenmesi onun baska bir sifatla nitelenmesine engel degildir. Allah burada lafzen insan1
yarattigini zikretse de Kur’an’1 da yarattigina engel teskil edecek bir durum séz konusu
degildir.!%

Kadi Abdiilcebbar’a gore Wlis 5 el ;i3 i e 51 441 (e 428 L “Biz herhangi bir
ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldrir veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine daha

192 gyetinde nesh ve unutturma caiz goriilmiistiir. Biitiin

hayirlisint veya mislini getiririz
bunlar Kur’an’in hudtsuna isaret etmektedir. Cilinkii kadim olan bir sey i¢in bdyle
vasiflarin olmasi caiz olamaz. Ayrica bir ayetin daha iyisinin getirilmekle nitelenmesi de
onun muhdes oldugunu gosterir. Kadim olan boyle bir vasifla vasiflanamaz.'®® Yeni
getirilen bir sey Oncekine gore daha faydali olacagi i¢in getirilmektedir. Fayda ve onunla
ilgili seyler de ancak muhdes olmakla nitelenebilir. Ayetteki et ibaresi de Kur’an’in
muhdes olduguna isaret etmektedir. Clinkii bir seyin baska bir seyle hayirli ya da faydali
olma bakimindan denk olmas1 ancak onun muhdes olabilecegini gosterir.1%

Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde 853 I3 3 435 G Wl Baias 32l QG sile 0%
3Y15“0 sana kitabr, ger¢egin ta kendisi ve oncekileri dogrulayict olarak indirmigtir;
daha énce insanlara dogru yolu géstermek iizere Tevrat ve Incil i indirmigti”"**° ayeti bazi

yonlerden Kur’an’in huddisuna isaret etmektedir. Allah’in kitabinin 3~lb olarak tahsis

edilmesi onun huddsuna isaret eder. Indirilme 6zelliginin tahsisi ise Kur’an’in hadis

191 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 708.
192 e]-Bakara 2/106.

193 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 174.
194 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 175.
195 Al-i Imran 3/3.
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olmasin1 gerektirir. Ote yandan Kur’an’m Tevrat ve incil’den sonra, Tevrat ve incil’in ise

Kur’an’dan dnce gelmesi Allah’in sdziiniin hadis olmasini gerektirir.!%

KAadi Abdilcebbar, s oS3 33 (e Siliad & 41 &usal S8 ) “Elif-lam-ra. Bu,
hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan ayetleri saglam kilinmus,

197 ayetinin bazi1 yonlerden muhdes oldugunu

sonra da su sekilde agiklanmis bir kitaptir
belirtmektedir. Ona gore Kur’an’m ihk&m ile nitelenmesi burada onun hudisuna isaret
eder. Allah’in keldmi burada bir fiildir (mef*dl). Clinkii ihkam ancak bozulmus ve saglam
olmayan bir fiilden ayr1 saglamlastirilmis bir fiil i¢in s6z konusudur. Bu ise kadim olan

bir sey i¢in diisiiniilemez.1%

3. Allah’in Sifatlar1 ve Ismin Ontolojisi Uzerinde Tartismalar (isim-
Misemma)

Isim, sozliikkte zamandan bagimsiz olarak bir varligin 6ziindeki anlama delalet
eden kelimedir.?® Ebii’1-Beka (6. 1095/1684) nin yaptig1 tanima gore isim “Cevher veya
araz olsun, fiil ve harfi de kapsamina alarak bir anlama delélet etmek (izere nesneler igin
konulmus (vaz*) sozciiklerdir.” Ona gore “Allah, Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” ayeti

cevher ve araz tiiriinden olan her seyi kapsamaktadir.?%

196 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 211.

197 Had 11/1.

198 Kadt Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 444.

199 gs-Seyyid es-Serif el-Clircani, et-Ta ‘rifat, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, 1983, I, 24.

200 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyyat, Thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, tsz., I, 83. Ebli Hasim’e gore miikellefin biitiin isimleri bilmesi miimkiin degildir. Diger dillerin
bilinebilmesi i¢in ilk 6nce bir dil {izerinde uzlaginin saglanmis olmasi lazimdir. Aksi takdirde Allah’in
isimleri 6gretmesi s6z konusu olmaz. Ciinkii isimlerin 6gretilmesi anlamlarin (makasid) da gretilmesini

gerektirmektedir. Bu diisiinceye gore Adem, dncelikle Meleklerin bir dil iizerinde yaptiklar1 uzlasmay1
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Isim-miisemma konusunda isim, misemma ve tesmiye kelimeleri sikca
kullanilmaktadir. Isim, zihinde olusan kavram; miisemma ise ismi temsilen konulan
harigteki varlik; tesmiye ise zihindeki isimle harigteki varligi birbirine baglama islemidir.
Isim kelimesi ayn1 zamanda sifat anlamia da gelmektedir.?

Kdfeli dilciler ismin alamet anlamina gelen vesmden geldigini ve delalet ettigi
anlama alamet olmasi bakimindan ismin bu kokten tiiredigini 6ne siirmiislerdir. Basrali
dilciler ise ismin dilde yiicelik (‘uluvv) anlamina gelen simuvv lafzindan tiiredigini 6ne
siirmektedirler. Onlara gore isim, altindaki miisemmasma delalet etmektedir.?%? K{fe
ekollinin ismi mana icin bir alamet olarak gérmesinden hareketle manéy: onceledikleri
Basra ekoluniin ise isme bir ylcelik atfederek onu altindaki miisemmaya isaret eden
olarak vasiflandirmasi ismi manadan daha oncelikli gordiiklerini diisiindiirmektedir.

Isim-miisemma, lafiz-mana cercevesinde kelamcilarin tartistiklar1 bir meseledir.
Isimlerin Allah’in zAtiyla aym olup olmadigi, aym degilse Allah’m disinda bir
varliklarinin olup olmadig1 meselesi Islam diinyasin1 mesgul etmistir. Allah’n isimlerinin
zatiyla aym goriilmesi durumunda Allah’in tecsim edilmesi gibi bir tehlike s6z
konusudur. Allah’mn isimlerinin zatinin diginda goriilmesi durumunda ise Allah’a sirk
kosma gibi bir durum s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla Allah’in isimleri hakkinda s6z
sOylemek diger nesneler hakkinda sOylemekten daha dikkatli olunmasin

gerektirmistir.?%

Ogrenmistir. Daha sonra Allah, bu dil vasitasiyla diger dillerdeki isimleri 6gretmistir. Kadi Abdiilcebbér,
Miitesabihu’I-Kur’dn, 154-155.

21 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi,
3/1(1998), 105.

202 Ebii’l-Berekat Kemaluddin el-Enbari, el-Insdf fi mesdili’I-hilaf beyne 'n-nahviyyin el-basriyyin ve’l-
kafiyyin, ysz: el-Mektebetii’l-* Asriyye, 2003, 1, 8.

203 Glindlizoz, Séz Varhg, 311-312.
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Ehl-i siinnet, Kur’an’da zikredilen Allah’in Adem’e biitiin esyamn isimlerini
ogretmesi  ayetinden hareketle isimlerin nesnelerle 6zdes oldugu diisiincesini
savunmustur. Bu diislinceye gore tiim nesnelere isimleri veren Allah Teala ya da onu
temsilen Hz. Adem oldugu igin verilen isimlerin nesneler igin en uygun oldugu kanaatine
varilmistir. Mutezile’ye gore ise isim ile miisemma birbirinden ayridir. Clnku onlara gore
isim ile miisemmay1 ayn1 gérmek Allah’in isimleriyle zatin1 6zdeslestirmek anlamina
gelmektedir. Bu ise Allah’in varliginin disinda baska ezeli varliklarin oldugunu kabul
etmek (te‘addiidii’l-kudema) anlamini tagimaktadir. Ehl-i siinnete gore ise miisemmay1
yaratan Allah’in isimleri de yaratmasi1 gayet mumkindur. Sonug olarak onlara gore dili
de tiim nesneleri yarattigi gibi Allah yaratmistir. Her iki mezhebin bu konudaki
goriislerini anlamak icin dilin kokeni ve insan fiilleriyle ilgili goriislerine temas etmek
gerekmektedir. Ehl-i sunnet dilin kdkeninin tevkifi (ilahi lGtuf) oldugunu diisiiniirken
Muc‘tezile dilin insanlarin bir uzlasisi (1stildh/muvaza‘a) oldugunu savunmaktadir.
Kullarin fiilleri konusunda da Ehl-i stinnet fiillerin yaraticisin1 Allah olarak goriirken
Mu‘tezile insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmektedir.?%4

Maturidi keldamcist Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi (0. 508/1114) isim ve miisemmanin
ayni oldugunu diisiinmektedir. Nesefi bu konuda Sibeveyhi ile Muberrid arasindaki
tartismayi aktardiktan sonra isimle miisemmay1 ayni goren Sibeveyhi’nin goriisiinii tercih
etmektedir. Muberrid ise isimle miisemmay birbirinden gayr1 gormektedir.?®® Buna
karsilik Mu‘tezile ise isimle miisemmanin ayr1 oldugu diislincesini savunarak sifatlarin
kidemiyle ilgili goriislerine uygun hareket etmislerdir. Mu‘tezile bu diisiincesini Kifeli

dilcilerin “isim vesm kokiinden gelir” seklindeki goriislerine dayandirmaktadir.?%

204 Glindiizoz, Soz Varligi, 312-313.
205 Ebii’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratu’l-edille fi usiili’d-din, Thk. Huseyin Atay,
Ankara: DIB Yayimlar1, 2004, 1, 424; Giindiiz6z, Soz Varligi, 314.

26 Glndlz06z, Soz Varligi, 314-315.
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Kadi Abdulcebbéar, zat isimleri ve sifat isimleri olmak tizere isimleri iki kategoride
incelemektedir. Zat isimleri; tesmiye edilmek {izere konulan lafizlar belirli bir anlama
delélet etmeyip, belirli bir sahsa isaret etmek i¢in konulmus lafizlardir. Mesela, “Zeyd”
kelimesi, bir sahs1 gostermektedir. KOk z-y-d harfleri olan bu stzcuk ifade ettigi “artma”
ile ilgili bir anlam tasimaz. Sifat isimleri ise bunun tersidir. Ismi olduklar1 seyin tiiriinii
ya da vasfin1 gosterir. Mesela “hayvan” lafz1 bir tiirii gostermektedir. Bu kelime belirli
bir zata isaret etmeyip, aksine biitiin bir hayvan tiirii igin kullamlabilen akli bir manédir.2%

Kadi Abdiilcebbar’a gore isim ile miisemma ayni degildir. Clnku isim araz iken
misemma cevherdir.?®® Ayni olmasi durumunda tatlilardan bir gesit tatliyr zikreden
kimsenin agzinin tatlanmasi, yanici maddelerden birini zikreden kimsenin de agzinin
yanmasi gerekirdi. Ama durum gercgekte boyle degildir. Ciinkii “ates” (LY) sézciigiinii
zikreden bir kimsenin agzi yanmamaktadir. Kadi bu diistincesini delillendirmek i¢in su
beyti zikretmektedir:

Gotia A Al s Aad &8 aT 150 0 (s G& 3
“Ates” diyen herkes, agzini yaksaydi
Ates sozciigiinii kimse agzina almazd.**®

Kadi Abdiilcebbar’a gore isim ve miisemmay1 ayni gorenler bir kimsenin Allah’a
yemin etmesini drneklendirmektedir. Vallahi, Billahi lafizlariyla yemin eden kimseye
gore burada zikredilen isimle yani lafizla kastedilen miisemmadir. Kadi Abdiilcebbar ise

bu diisiinceye itiraz etmektedir. Ona gore kisinin lisaniyla Allah’a yemin etmesi

mubhdestir (yaratilmis). Vallahi, billahi gibi lafizlar ismi temsil etmektedir. Eger isim ile

207 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 87.

208 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’l-hamse, 543.

209 Beytin gegtigi yer igin bkz. Ebf Niivas, Divanu Ebf Nivas bi-rivdyeti’s-Sali, Thk. Behcet Abdulgafir
el- Hadisi, Abu Dabi: Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye, 2010, 621. Beytin ikinci misrai kitapta asb ghi OS L
Gstia Ul geklinde gegmektedir.
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miisemma ayni olsaydi yemin etmekten kastedilen varligin da yani Allah’in da muhdes
olmasi gerekirdi.

Kadi Abdiilcebbar’a gore isimle miisemmay1 ayni gorenlerin bir baska delili sair
Lebid’in su beytindeki selam sozciigiiyle ilgilidir:

B LS YA el ey L&l S0 ) & J5al )
“Bir seneye kadar (Ardimdan hiiziinlenin) Sonra size selam olsun (Artik
hiiziinlenmeyi birakin)
Kim bir sene aglarsa artik iizerine diiseni yapmigstir. 10

Isimle miisemmay: aym gérenlere gore beyitteki “a3udl aul”dan kasit bizzat aSud)
oldugu i¢in isimle miisemma aynidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ise bu beyitte mecaz
olarak s3uadl sl zikredilmesine ragmen »3ull kastedilmistir. Mecazin dildeki kullanimi ise
her zaman miimkiin olabilecek bir seydir.?!!

Kadi Abdiilcebbar’a gore ismin miisemma ile baglantisi bir seyden haber verme,
o sey hakkinda bilgilendirme ve o nesneye delélet etme seklindedir. Ona gore varliklara
isim verilirken oncelikle 6nem verilmesi gereken sey anlamdir. Ciinkii varliklara isim
verilmeden 6nce anlam bilinmektedir. Nitekim iki farkli dilde harfleri ayn1 ama anlamlari
farkl1 olan sozciikler bulunabilir. 2>= kelimesi Arapgada fiil olarak diisiintildiigiinde bir
seyi yumugatmak anlamina gelirken Fars¢gada adam anlamina gelmektedir. Ayni nesne ya
da ayn1 anlam farkli dillerde farkli sozciiklerle karsilanabilir. Bu durum farkli toplumlarda
yasayan insanlarin yonelim ve amaclariyla (da‘i ve garaz) baglantilidir. Kadi’ya gore
isimlendirme meselesi tevkifi olmayip istildhidir. Bu ise insanlarin nesneler tzerinde
belirli lafizlar tayin etmeleri durumudur. insanlar baslangigta kadim yerine muhdes, alim

yerine cahil kelimelerini tesmiye etselerdi de herhangi bir sorun olmazdi. Kadi’nin bu

210 T ebid b. Rebi‘a el-*‘Amiri, Divdnu Lebid b. Rebi‘a el-‘Amiri, Thk. Hamdd Tammas, ysz.: Daru’l-
Ma‘rife, 2004, 51.

211 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’l-usiili’I-hamse, 543-544.
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diisiincesinden hareketle onun igin Oncelikli olan seyin mana ve insan oldugu ifade
edilmelidir. Kadi Abdiilcebbar, dilin beser iriinii oldugunu savundugu igin gercek
anlamlara sahip sozcuklerin dini icerikli yeni terimsel ya da mecéz anlamlar kazanmasini
gayet tabii bulmaktadir.?!2

Kadi Abdiilcebbar’a gore mana oncelikle akil yiiriitmek suretiyle zihinde olusur.
Daha sonra zihinde olusan bu anlam lafiz ile ortaya ¢ikartilir. Ona gore bir lafzin dogru
bir sekilde kullanilabilmesi ancak o lafzin konuldugu anlami dogru bir sekilde bilmeye
baglidir.?!3

Kadi Abdiilcebbar’a gore nesnelere isim vermek vahye bagli olmadigi icin her asir
ve durumda ¢esitli meslek gruplarindan insanlarin kendi isleriyle ilgili arag ve gereglerin
ya da ilim ehlinin ele aldiklar1 konularin ve diisiincelerin isimlendirilmesi hususunda bir
Ozgiirlik s6z konusudur. Hazarli, zenci ve nabath toplumlar birbirlerinden farkli dilleri
herhangi bir ilahi izin s6z konusu olmaksizin kullanmaktadirlar. Bu durumda ilahi bir
ruhsat ummak dogru olsaydi isimlerin kullanilmasi ser‘ hiikiimler (ahkdm) mesabesinde
olurdu.?*
Miellife gore insanlar agisindan isimlerin miisemmaya tesmiyesi vahiy
olmaksizin kabih goriilseydi aynit durum Allah i¢in de s6z konusu olurdu. Yani Allah’in
da kendisine izin verilmeksizin isimleri miisemma i¢in kullanmasi miimkiin olmazda.
Ciinkii yalan sdylemek ve zulmetmek gibi bir fiil bizatihi kotii olmast bakimindan kul
icin kabih ise Allah igin de bu fiiller kabihtir. Sonug itibariyle insanlar da Allah Teéla da

muratlarmi muhataplara iletmek igin bir seyi isimlendirmektedirler.?!® Eb(i Hasim’e gore

212 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 172-173.

213 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l-‘adl el-mahltk, Thk. Tevfik et-Tavil, Said Zayed,
ysz. tsz. VI, 36; Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirii, 88.

214 Kadi Abdtilcebbar, Mugni, V, 175.

215 Kadt Abdilcebbar, Mugni, V, 175-176.
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isimlendirme vahye dayal1 olsayd1 insanlarin bugiinkii elbise ve kaplar1 isimlendirmemesi
gerekmektedir. Ciinkii bugiin kullanilan bu esyalar arasinda Hz. Peygamber doneminde
olmayanlar da vardir.?1®

Kéadi Abdilcebbar isimlerin musemmaya deléleti konusunda beseriyet ile Allah
hakkinda fark gozetmemektedir. Ona gore isimlerin miisemmaya deléleti konusunu
Allah’m isim ve sifatlar1 i¢in de diislinmek miimkiindiir. Bunun vahiyle bilinmesi
gerekmez. insan, Allah’1 ve O’nun hak ettigi sifatlar1 akliyla bilmektedir. Ayn1 zamanda
Allah kendi fiillerinin faili olduguna gdre onun zatini ifade eden ve fiillerinden hareketle
ortaya ¢ikan isimlerin Allah hakkinda diisiiniilmesi miimkiindiir.?*’

Kéadi Abdilcebbar, Ebii Hasim’in varliklarin isimlendirilmesiyle ilgili bazi
gortislerine yer vermektedir. Ona gore akli olgunluga sahip bir kimsenin bir seyin niteligi
hakkinda bilgi vermek igin o seyi bazi isimlerle telaffuz etmesi miimkiindiir. Nesneleri
tanimlamak ve o nesnelerin yanimizda hazir bulunmamalari durumunda onlar hakkinda
bilgi vermek icin bu isimlere her zaman ihtiya¢ vardir. Ciinkii yanimizda olmayan bir
seye isim zikretmeksizin isaret etmeye c¢alismak imkansizdir. Bu durum bir seyin ismi
yanimizda hazir bulunmayan o nesnenin yerine ge¢mis olmaktadir. Ayrica soyut bir
mahiyete sahip olan anlamlar1 isaret yoluyla gostermek de miimkiin degildir. Bu durumda
da o anlamlar1 muhataplara aktarmak icin isimlendirme 6nemli bir yere sahiptir.?!8

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir isim dilde bazi durumlar ifade edecegi zaman
o6nemli olan bu isimlerin genel (ittirdd) anlamlar1 ifade edip tahsisin olmamasidir. Aksi
takdirde insanlarin iizerinde uzlasiya (muvaza‘a) vardiklari lafizlardaki anlamlarin
kasitlar1 bozulur. Buradan hareketle Allah Teala’nin fiillerinin olmasi caiz goriildiigiine

gore onun kudretli olusundan hareketle kadir, ilim sahibi olmasindan hareketle alim ve

216 Kadi Abdlcebbar, Mugni, V, 177.
217 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 179.
218 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 174.
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kullarma yaptig1 iyilikten hareketle muhsin olarak isimlendirilmesi mimkindir. EbG
Ali’ye gore geleneksel dil otoritelerinin (ehlu’l-luga) Allah hakkindaki bu manalari ifade
etmek Uzere isimleri vaz® ettikleri biliniyorsa bu isimlerin onun hakkinda kullanilmasi
zorunlu hale gelmektedir. Eger Allah’in, vasiflanmasi caiz olan isimlerle anilmasi hasen
olmasaydi onun sonradan yaratilmig, muhtag (muhdes ‘dciz) olma gibi imkansiz olan
seylerle anilmast caiz olurdu.?®

Kadi Abdllcebbar Allah’in zahir, batin, karib, latif gibi isimlerle vasiflanmasinin
hakiki anlamda caiz olamayacagini, bu isimlerin ancak mecédzen Allah’a nispet
edilebilecegini savunur. Allah’a nispet edilen bu isimlerin dilsel anlamlar1 insanlarin 6rfi
kullanimlarina dayanmaktadir. Bu isimler Allah igcin mecéz olarak telakki edilse de
anlamlar1 6rfe dayali oldugu igin hakikat mesabesinde anlasilmalidir.??°

Kadi Abdiilcebbar dilin kokeninin insanlarin bir uzlasis1 oldugunu ifade ederek
dili kutsal yapisindan alip toplumlarin zaman ve mekéna gore yonelim ve amaglari
dogrultusunda esnek bir sekilde kullanabilecekleri beseri bir sahaya koymustur. Onun
diistincesinde gercek anlama sahip bir ismin mecéz ya da ser‘i bir anlam kazanmasi gayet
tabiidir. Dolayisiyla miellifin dilin kullanimi konusunda insanlara bir 6zgiirliik tanidigi
ifade edilmelidir. Ote yandan onun isimle miisemmanin birbirinin gayr1 oldugu seklindeki
diisiincesi Mu‘tezilenin Allah Teala’nin vahdaniyetiyle ilgili tenzihgi yaklagimiin bir

yansimasi olarak anlagilmalidir.

219 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 180.
220 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 182.
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I1.BOLUM
KADi ABDULCEBBAR, FIKIH VE DiL

1. Holistik (Biitiinciil) Bir Metodoloji Arayisi

KAdi Abdiilcebbar’in islami ilimlere biitiinciil bakis1 nedeniyle fikih ve fikih usGlii
alanlarinda kelam konularina bakisinin yansimasint gérmek miimkiindiir. Miiellif fikhin
temel meselelerine yaklasirken kendinden dnceki mutezili alimlerin goriislerine bagli bir
yol izlese de tamamen onlara bagli olmamistir. O, keldmi goriislerini 6n planda tutarak
tutarl ve biitiinciil bir diisiince sistemi kurmaya c¢alismistir.2?:

Miellife gore insan bilgisi zaruri ve miiktesep olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.
Zaruri bilgiler insanin 6zel bir ¢aba sarf etmeksizin edindigi, miiktesep ise delile dayali
gayret gerektiren bilgilerdir.??? Kadi’nin diisiince sisteminde bilgiyi zaruri ve miiktesep
olarak ikiye ayirmasi akliyyat (makilat) ve ser‘iyyat (sem‘iyyat) konusunda yaptigi
ayrimla yakindan ilgilidir. Ona gére akliyyat dnce gelir ve ser‘iyyat ona tabi olur.?%

Kadi Abdiilcebbar’in diisiince sisteminde iki 6nemli unsurun varligindan
bahsedebiliriz. Bunlardan ilki tevhit, ikincisi ise adalettir. Tlki, Allah’mn her yoniiyle bir
olmas1 anlamini tagirken, ikincisi insanin sorumlu bir varlik olmasi i¢in gereklidir.
Insanin sorumlu olmasinin &n sarti dzgiirliik olmakla birlikte, akil da &zgurlik ve
sorumlulugu, ilahi hitab1 anlamak Uzere vahiyden dnce gelmektedir. Akil, diger delillerin
delil olabilme niteligini kazanmas1 noktasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Akil ile sem*
arasinda hiisiin-kubuh hususunda bir mutabakat s6z konusu olmakla birlikte sem‘ bazen
akilla uyusmayabilir; hatta onunla celiski icerisinde de olabilmektedir. Akil bu durumda

kendi hiikmiiyle gelisse bile kesin olarak sabit olan seriatin hiikkmiinii kabul etmektedir.??*

221 Tahsin Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar”, TDVIA, Istanbul, 2001, XXIV, 109.
222 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVII, 284-285.
223 Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar”, 109.

224 Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar” 109.
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Miiellife gore Allah’in adil olmas1 demek onun kétiiliigi islemeyecegi sadece hikmetli ve
dogru olan1 se¢gmesi demektir.??® Burada kétii olan1 islememek, hikmetli ve dogru olani
ihtiyar etmek zikredilince fiilin ne oldugu iizerinde durmak da yararli olacaktir. Fiil, gli¢
yetirenin (kadir) ortaya koydugu (ihdas) seydir. Kadir olan bir kimseden meydana gelen
her tiirlii seye, onun fiilidir, denilir. Nitekim “yazma” fiilini gerceklestiren herkes igin
“yazan” tabiri kullamlmaktadir.??® Kadi Abdiilcebbar’a gore fiiller insanmn giig
yetirdikleri ve yetiremedikleri olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. insan iradesinin disinda
olan fiiller cevherler, renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk, hayat,
kudret, sehvet, nefret ve yok olmaktir. Insanin kudreti dahilinde olanlar ise olusumlar
(ekvan), sesler, acilar, inanglar, iradeler, istememek (kerdhat), tahminler (zundn),
diisiinceler (enzar) olarak diisiiniilebilir.??’ Kadi Abdiilcebbar’a gore ne yaptigini bilen
bir kimsenin bir fiile yonelmesi sonucu yapilan bu fiil ahlaki anlamda hasen veya kabih
olarak nitelendirilebilir. Bir kimsenin kendi iradesiyle bu fiili yapmaya yonelmesi sonucu
bu fiil amagli eylem (el-fi ‘lu’l-maksid) olarak goriilmiistiir. Nitekim dalgin birisinden
sadir olan bir fiil bu kapsamda degerlendirilmemektedir ve hasen veya kabih olarak da
diisiiniilemez.??® Dolayisiyla KAdi’nin diisiincesinde bir fiilin hasen veya kabih olarak
nitelenebilmesi icin kudret, bilgi ve irade olmak izere ii¢ 6zellige sahip olmasi gerekir.?%°
Fiilin yapilmasindan 6nce bireyde bu fiilin ger¢eklesmesi icin gerekli olan giicin var
olmasi gerektigini diisiinen Kadi, bedende bulunan kudretin tek tek insan organlarinda

bulundugunu reddederek bu kudretin insan bedeninin tamamiyla ilgili oldugunu

225 Kad1 Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Din Usilii, Cev. Murat Memis, Istanbul: iz Yayincilik, 2019, 79.

226 KAdT Abdiilcebbar, Mu 'tezile 'de Din Usiilii, 80.

227 Kadi Abdiilcebbar, Serhu -usili’l-hamse, 89-90.

228 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, 63; Yunus Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 38.

229 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi, 38.
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savunmaktadir. Buradan hareketle konusabilme melekesini sadece dile baglamak yerine
insan bedeninin tiimel yapisiyla irtibatlandirmak gerekmektedir.?® Diisiiniire gore kudret,
insan edimleri igin gerekli olmasina ragmen fiilin gergeklesmesini salt olarak kudrete
baglamak yanlistir. Ona gore fiilin ger¢ceklesmesindeki esas faktdr insanin gii¢ yetirebilir
yani kadir olmastyla ilgilidir.?3!

Kadi’ya gore herhangi bir g¢ikarsamaya gerek duymaksizin, insan kendine
baktiginda bir sey isteyebilme ve bir seyden kaginabilme niteligine sahip oldugu
anlasiimaktadir. Kad1, insanin bu vasfin1 “miirid” olmak olarak agiklamaktadir.?®2

Kadi Abdulcebbar’in akla bakis1 onun diisiince sistemini kiilli agidan anlamak igin
onemlidir. Miiellife gore akil, miikellefte olustugu takdirde nazari, istidlali ve sorumlu
oldugu seyleri yerine getirmeyi mumkun kilan bilgilerin toplamidir. Miiellife gore akil
ilimlerin temeli anlaminda cevher olarak goriildiiginde her ne kadar dil ve istilah
bakimindan dogru olmasa da itiraz edilmeyebilir. Ona gore akil, insan olmaksizin tek
basina bir varlik olarak degerlendirilmemelidir.?%

Kadi Abdiilcebbar’in biitiinciil yaklagimini anlamak igin onun bilgiyi nasil ele
aldigi 6nemlidir. Ona gore bilgi bilenin bildigi nesneyle ilgili ruh dinginligine (siikkiinu’n-
nefs) erigsmesini gerektirecek bir manadir. Miellif bilginin tanimini yaparken kullandigi
ruh dinginligi olarak terciime edilmesi miimkiin olan Siikiinu 'n-nefs kavrami dnemlidir.
Bu kavram bilen kimsenin bildigi nesne hakkinda zihnen kesinlik noktasina ulasip
mutmain olmasin ifade etmektedir. Insam1 bdyle bir kesinlige ulastiran bilgi tanimiyla

muellife gore kan1 gibi diger zihinsel aktiviteler disarida birakilmistir. Ona gore kani

230 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi, 72-73.

231 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi, 74-T7.

232 Kadt Abdilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 432; Cengiz, Kddi Abdiilcebbdr’m Eylem Teorisi, 183.
233 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XI, 375-377; Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr in Eylem Teorisi, 86-87.

64



sadece kisiyi kesin bilgiye ulastiran asamalardan biri olarak kabul edilebilir.?* Kadi
Abdiilcebbar, insanin bilgiyi kesin olarak bilmesi sonucu olusan ruh dinginligini insanin
tiimel yapisiyla (cimle) irtibatlandirmaktadir. Ona gore ruh dinginligi insanin kalbinde
olusan bir sey degildir. Nitekim sdylenen bir sozle ilgili insan nefsinin kesinlige ulagmasi
anlaminda 48 & ot &K N “Soyledigin soze ruhum  tatmin oldu” ibaresi
kullanilmaktadir.?®® Kisaca ifade etmek gerekirse diisiiniire gore siikiinu 'n-nefs insanin
tiimii ile eyleyen ve 6zne olmasi yoniiyle ilgilidir.23®

Ka&di Abdiilcebbar’in fikhi delilleri ele alis sekli hiisiin-kubuh anlayisiyla
dogrudan alakalidir. Diisiliniir, fiilleri iyilik ve kotiiliilk bakimindan ele alirken onlarin
insanla irtibatli olarak ortaya ¢ikan sonuglart olarak gormektedir. Nitekim bir fiil insanlar
tarafindan kabul edilen bazi zararli sonuglar dogurdugu i¢in ona kotii denilmektedir.
Dolayistyla bir fiilin kabih olarak nitelenebilmesi o fiilin insanlarla birlikte kazandig1 bir
vasif olmaktadir. Fiillerin kendi zati niteligi olarak goriillmemektedir. Bu durumda hisiin
ve kubhun akil tarafindan bilinebilecegini kabul etmek, fiilin dahil oldugu iliski diizeni
icerisinde insan agisindan ortaya c¢ikacak sonucun da bilinebilmesi anlamina
gelmektedir.?’

Kadi Abdulcebbar, dilin méahiyeti, lafiz-mana iliskisine ayr1 bir dnem vererek,
bunu Kur’an’in anlasilmasi hususunda 6nemli bir sart olarak gormektedir. Muellife gore
Kur’an’daki her ayetin delélet ettigi bir anlami vardir. Ancak bu ayetlerin tasidiklar
anlamlar sadece lafizlarin lisani ifadeleri dikkate alinarak anlagilamaz. Ona gore dil
insanlarin karsilikli uzlasmasi sonucu olusan bir yap1 oldugu i¢in dildeki bir lafzin mutlak

anlamindan bahsetmek miimkiin degildir. Sarf edilen sdzde her zaman alisilageldik bir

234 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XII, 13.
235 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XII, 22.
236 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi, 101.

237 Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar” 109.
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anlamin disinda bir ménénin kastedilme ihtimali vardir. Dolayisiyla muhatabin, sozii
sOyleyenin (mutekellim) kast ve muradini dikkate almasi gerekmektedir. S6z sahibinin
ise sozden kastettigi anlami karsi tarafin anlamasini saglayabilmek i¢in s6zlin igerisinde
ve disinda gerekli ipuclarint vermesi gerekmektedir. Lafzin, miitekellimin kastini ifade
etmekte tek basina yeterli olmamasi muhatabin anlami kavramasi noktasinda bir keyfilik
ortaya ¢ikmaktadir. Miiellif burada, muhatap acisindan ortaya c¢ikabilecek keyfiligi,
hlsiin-kubuh meselesinde ortaya koydugu goriisleriyle ve akla verdigi yerle dengelemeye
caligmaktadir. Bu dogrultuda bir yoniiyle maslahatla ilgili olurken diger yoniiyle iyilik ve
kotiluk vahiy olmadan da bilinebilmektedir. Bunlar hitaptaki kastin karineleridir. Bu
yonden tek basina dilin, muradin anlagilmasinda yeterli olmamasi gibi dilsel olan vahyin
de maslahat1 dikkate alan akil olmadan anlasilmayacaktir.?®

Kadi Abdiilcebbar’in lafiz-mané ile ilgili gorisleri ser‘i delillerin anlasilmasi
noktasinda 6nem tasimaktadir. Miiellif ilk etapta emir ve nehyi haberden ayr1 tutsa da
bunlart bir tiir haber kabul etmektedir. s 43 gUail) a0 el Fa Gl e 5 Ayeti sekil
olarak ihbari olsa da Allah belirli sartlarin olgunlagsmasiyla birlikte hacci insanlara
emretmektedir. eS-‘Le-A\ &l &2 54 Ayeti haber olmakla birlikte nehiy anlami tagimaktadir.2%
Kad1 Abdiilcebbar’a gore bir kimseye “sunu yap” seklinde hitap etmek aslinda “sunu
yapmani istiyorum” anlamini tagimaktadir. Emir anlamini tasiyan bir lafiz tek basina
viiclib ifade etmez. Ona gore lafza icab giiciinii kazandiran dil dis1 faktdrlerdir.?4

Miellif, emir sigasinda gelen bir lafzin viicib ifade etmesi igin miikellefin
emredileni yapacak durumda olmasi ve yapacak durumda oldugunu, emredileni yaptigi

takdirde bir mikéafat elde edecegini veya yapmamasi durumunda bir cezaya maruz

238 Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar” 110.
239 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV, 23-24; Gorgiin, “KAadi Abdiilcebbar”, 110.
240 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XVII, 113; Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar”, 110.
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kalacagini, emredilen fiilin ne oldugunu kesin bir bicimde bilmesi gibi sartlar
aramaktadir.?*!

Kéadi Abdulcebbéar’in diisiince sisteminde ve ustl ilimlerine yaklagiminda onun
biitiinciil nazarla hareket ettigini soylemek miimkiindiir. Diisiiniir Allah’in adil ve bir
olmasini kendisine hareket noktas1 edinmistir. Nitekim mutlak olarak adil olan bir varlik
ayn1 zamanda hikmet sahibi de oldugundan asla ¢irkin olan bir seyi yapmaz. Onun
yaptiklar1 mahza hasendir. Bir seyin hasen ya da kabih olduguna da karar vermek igin
fiillerin insan iliskileri baglaminda kazandiklar1 degerler onemlidir. Yani miiellif fiillerin
guzel veya cirkin olabilmelerini kendilerine ait bir zati sifat olarak tasavvur etmemis onu
insan iligkilerinin bir neticesi olarak gérmiistiir. Fiillerin anlasilmasi noktasinda bilgi ve
irade de Onem arz etmektedir. Kadi bu iki kavrami insanin tiimel yapisiyla
irtibatlandirmistir. Bilgiyi ele alirken ruh dinginligini 6nemsemis ve bunun insanin kiilli
yapis1 dikkate alinarak gerceklestigini savunmustur. Iradeyi de insanin bilingli bir sekilde
isteyen bir varlik olmasina baglamistir. Kadi’nin biitliin bu kelami yaklagimlarinin dille
ilgili gorislerine de yansidigini gérmek miimkiindiir. Dilin kokenini insanlarin uzlasisina
baglayan muellif lafizlarin tek baglarina insani iliskilerden ve miitekellimin kast ve
iradesinden bagimsiz olarak bir anlama sahip olamayacagini belirtmektedir. Ona gore
nasil ki insan fiilleri tek baslarina ahlaki anlamda iyi ve kot olarak nitelendirilemez ve
insani iligkiler baglaminda bir anlam kazanabilirse dil de sonugta insanin isledigi fiiller
kapsamindadir ve insan ve onun sosyal yapisindan bagimsiz olarak ele alinmasi
diistiniilemez.

Kadi Abdiilcebbar’in ser‘i hiikiimleri anlamak i¢in akli ilk sirada zikrettigi
dikkatlerden kagmamaktadir. Bununla birlikte akli ilk sirada zikretmekle ona mutlak bir

yetkinlik tantmamistir. Akil bir seyin 1yi ve kotli olmasina vahiyden bagimsiz olarak karar

241 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XVII, 126; Gorgiin, “Kadi Abdiilcebbar”, 110.
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verebilir ancak Kadi Abdulcebbér, hiikiim koyucu olarak seriati oncelemistir. Bu
dogrultuda Kadi’nin ser‘1 hikkiimlerin anlagilmasinda akla verdigi 6nemin insanin kiilli
yapistyla uyumlu oldugu diisiiniilebilir. Nitekim insan hayati igin inen vahyin ancak onun

sahip oldugu akil melekesiyle anlasilabilir oldugu kanaatini tasidig: ifade edilebilir.

2. Mutekellim-Fikih Ekoliiniin Gelisim Siireci

Fikih usOli konularinin keldm ve mezhepler arasindaki baglantilarin ortaya
konmasini amaglamasi nedeniyle mutekellim-fikih ekoll kelamcilarin yontemi olarak
antlmigtir. Mdutekellimin - metoduna gore tiimdengelim yodnteminin kullanilmasi
agirhiktadir. Bu metoda gore eser telif edilmesindeki en 6nemli faktorlerden birisi,
yazildig1 dénem itibariyle islam ilim gevrelerinde hakim ¢ogunluga sahip ehl-i hadis ve
Es‘ariler tarafindan Mutezile’nin sapkin bir mezhep olarak algilanarak, Siinni ilkelerin
biiyiik 6l¢iide ortaya konmasi ve bir¢ogu keldm ilkeleriyle yakindan alakali olan fikih
ustli kaidelerinin gozden gegirilmeye ihtiyag duyulmasidir. Us(l-i fikih eserlerinin
kelam veya fikih mezheplerine bagli olarak yazilmasi birbirini destekleyen iki olgu
oldugu ifade edilmistir.?*?> Fikih usCli ilminin farkli iki metodu keldmci ve fikihgi
yontem, fikhin kelamla olan iliskisi baglamindaki bir farklilasma olarak anlasilmistir.
Usdldeki bu farklilasmanin mezhepsel oldugu ifade edilmistir. Temelde bir goriis
ayrihigindan bahsetmek miimkiin goriilmemistir.243

Mutezile, Islami ilimlerin teorik alt yapisimin sekillenmesinde nemli bir rol
oynamustir. Kelam ilmi hem Miisliiman olmayanlara kars1 Islam’1 savunmak i¢in gerekli
entelektiiel araclari olusturmus hem de Islami ilimlerin teorik esaslarinin insasi icin

cabalamistir. Fikith ustli de girisilen bu ¢abada keldmla benzer bir ¢izgide ilerlemistir.

22 A Ciineyd Koksal, Ibrahim Kafi Dénmez, “Usiil-i Fikih”, TDVIA, Istanbul, XLII, 2012, 204.
243 Murteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi, Istanbul: Dem

Yaynlari, 2017, 25.
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Mutezili ve Es‘ari kelamcilar hicri 4. Yiizyilin sonu ve 5. Yiizyilin bagindan itibaren fikih
ustluyle keldm: uyumlu hale getirmenin gayreti igerisinde olmusglardir. Kadi
Abdiilcebbar ve Ebii’l-Huseyin el-Basri’nin eserleri fikih usOli ilminin esaslarinin
Mutezili gériislerle birlikte ele alindigim gdstermektedir. Bakillani (6. 403/1013), ibn
Farek (6. 406/1015), Bagdadi (0. 429/1037), el-Cuveyni (0. 478/1085) ve el-Gazzali (0.
505/1111) gibi alimlerin biraktiklar1 eserler de Es‘ari ilkelerin fikih usGliyle uyumlu
olarak ele alindig1 ilk misallerdir. Sonraki dénemlerde ise kelami metotla yazilan fikih
ustlti eserlerinde Kadi Abdiilcebbar Mutezili miielliflerin, Bakillani ise Es‘ari
muielliflerin referansta bulunduklar1 alimler olmuslardir.?**

Mdtekellimin olarak vasfedilen usdl alimlerine gore fikih usdli kelamimn bir
dalidir. Onlara gore usdl-i fikih meselelerini kelam1 bakis agisiyla temellendirmek kelami
metodu benimseyen usdlcilerin takip ettikleri bir yoldur.?*® Bakillani ve Kadi
Abdiilcebbar, fikih uslliindeki temel yaklagimlarin kelam alanindaki yaklasimlarin bir
uzantist olmasi gerektigi anlayisindan hareketle fikih uslini kelama bagli bir ilim haline
getirmeye calismistir. Bununla birlikte Gazzali’nin kelami ser‘i ilimlerin basi kabul
etmesi de bu tutumun genel kabul gérmesine yardimer olmustur.2*® Oyle ki Gazzali’ye
gore kelam biitiin dini ilimlerin bas1 kabul edilmistir. Bu anlayisa gore fikih ustli kelamin
bir alt dali olarak goriilmiistiir. Kelam diger ilimlere oldugu gibi fikih ustline de
mebdelerini saglamistir.?4” Ciircani de kelam ilminin diger biitiin ser‘i ilimlerin temeli
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Allah’in varliginin bilgisi anlagilmadan tefsir, hadis,

fikih ve fikih usGli gibi ilimlerden bahsedilemez.?*® Ozetle ifade etmek gerekirse usdl

24 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 27.

25 Asim Ciineyd Koksal, Fikih Usdiliiniin Méhiyeti ve Gayesi, Istanbul: Isam, 2017, 152.
246 K gksal, Dénmez, “Usil-i Fikih”, 204.

247 Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti, 153.

248 Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti, 154.
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ilmi fikhin Gstinde kelamin da altinda degerlendirilmistir. Ciinkii ciiz’1 tafsili delilleri
bilmek ser‘i hiikiimlere ulastirmast bakimindan killi delillerin sahip oldugu nitelikleri
bilmeye baglidir. Bu ise Allah’1 ve sifatlarini, peygamberin dogrulugu ve mucizelerin
delaleti gibi kelam ilminde ele alinan konularin bilinmesiyle mimkiindur.?4°

Aragtirmacilar tarafindan kabul edilen genel kanaate gore Imam Safii, kelamcilar
metodu olarak bilinen metodun kurucusudur. Kendisi bu ekoluin temsilcisi olarak kabul
edildigi icin Safi‘iyye ekolii olarak da anilmaktadir. Safii’den sonra gelen kelamci
fakihlerin de kendisinin fikirlerinden etkilendikleri ifade edilmektedir.?® Oyle ki Safif,
usil kaidelerini incelerken furd‘ fikihtan ve fikhi uygulamalardan bagimsiz olarak teorik
bir yontemi (el-menhecii’n-nazari) benimsemistir. Kendisinden sonra gelen kelami
yontemi benimseyen fakihler de Safii’yle ayristiklart noktalar bulunmakla birlikte onun
ortaya koydugu teorik yontemi benimsemislerdir.®! Bununla birlikte Imam Safii’nin
daha sonra telif edilen kelami yontemle yazilan fikih usili kitaplarinda gectigi gibi
kelam, mantik ve dil konularina er-Risdle’de yer vermedigi igin miitekellim fikih
ekoliiniin baslangicinin Safii’ye gétiiriilmesine itiraz edilmistir.??

Ibn Haldtin Mukaddime *de fikih ustliniin gelisimiyle ilgili bilgi vermektedir. Bu
alanda ilk eser verenin iImam Safii oldugunu belirterek er-Risale adl1 eserinde emir, nehiy,
beyan, haber, nesh, illet gibi konulara yer verdigini ifade eder. Daha sonra fikih uslinde
konulan bu kaidelerden hareketle Hanefi ve mitekellim fakihler bu alani daha da fazla

incelemeye koyuldular. Hanefi fakihler eserlerinde daha g¢ok fikhi meseleleri ve

249 Sa*duddin Mes“Gd b. Omer et-Teftazani, Serhu 't-telvih ‘ale 't-tavzih li-metni t-tenkih fi usiili’I-fikh, ThK.
Zekeriyya ‘Umeyrat, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1996, I, 11.

20 Mes‘iid b. Masa Felisi, Medresetii’l-miitekellimin ve menheciihd fi dirdseti usiili’l-fikh, Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2004, 102.

21 Fel(ist, Medreseti’I-miitekellimin, 103.

252 Fel(ist, Medresetii’I-mutekellimin, 105.
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coziimlemeleri ele alirken kelami metodu benimseyen alimler fikhi meseleleri fikihtan
soyutlayip daha ¢ok akli istidlal yontemine meyletmislerdir.?>®

Mustafa Abdurrazik miitekellim fikih ekoliiniin baslangicini hicri 4. asra
gotirmektedir. Ona g6re bu zaman diliminde miutekellim alimler fikih usGliyle
ilgilendiler. Hatta onlarin keldmi metotlar1 fukaha metodundan daha baskin hale geldi.
Kelami metotla fikih us(liinde felsefe ve mantigin etkisi goriilmeye basladi.?>*

Mutekellim-fikih ekoliiniin gelisme ve olgunluk doénemi olarak hicri 5 ve 6.
yiizyillar1 zikredebiliriz. Bu dénem Islam toplumunun bilimsel hareketlilik ve verimlilik
bakimindan oldukga ileri bir seviyede oldugu ifade edilmektedir. Bu donemde Abbasi
devletinde siyasal anlamda bir zayifliktan s6z edilmesi miimkiin olmakla birlikte
halifelerin ve devlet adamlarinin bilim adamlarin1 ve edebiyatgilar tesvik etmeleriyle
birlikte ilimde bir yiikselisten bahsedilebilir.?*® Bu donemde Abbasilerden bagimsizligim
ilan eden bazi devletlerin de bu bilimsel hareketlilik ve ilerleyiste pay sahibi oldugu
goriilmiistiir. Oyle ki bu devletlerin saraylar1 alim, sair ve ediplerle dolup tasmistir.
Doguda Gazneliler, Misir’da Fatimiler ve Eyyubiler, Endiiliis’te Emeviler, Magrib’te
Murabitlar ve Muvahhitler’in saraylarini 6rnek olarak vermek miimkundur. Ayrica Siinni
ve Si1‘1 firkalara mensup olan alimlerin siyasi amagclarina ulagmak i¢in biraktiklar: eserler
de bu donemdeki gelismislige katki sunmustur.?®® Valiler halifenin memnuniyetini
kazanmak, siyasi niifuzlarini ve sosyal diizeni saglamak ve insanlar arasindaki itibarlarini

yilkseltmek icin alimleri desteklemisler ve ilmin oniinii agmislardir.2®’ Bu dénem usl

253 Tbn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009, II, 816.

254 Fel(ist, Medresetii’I-mitekellimin, 105-107.

25 Fel(ist, Medresetii’I-mitekellimin, 117.

26 Hasen Ibrahim Hasen, Tdrihu 'I-Islami’s-siydsi ve d-dini ve s-sekdfi ve l-ictimd 7, Kahire: Mektebetii’n-
Nahdati’l-Misriyye, 1968, 420.

257 Muhammed ez-Zuhayli, el-fmdmu 'I-Ciiveyni Imdamu’I-Harameyn, Dimagk: Daru’l-Kalem, 1992, 31.
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ilimlerinde zirvenin yasandigi bir donemdir. Gerek fakihler gerekse miitekellimin metodu
olsun fikih usdliiniin olgun ¢agina eristigi goriilmektedir.?® Bu dénemde yazilan eserler
Mukayeseli Islam Hukuku calismalar1 olarak goriilebilir. Cunkil keldmci usdlculer
eserlerinde usille ilgili goriisleri ve delilleri ortaya koyarak mukayese yapmak suretiyle

® Bu donemde kelami metotla yazilan eserlerde takip edilen

tartismislardir.?®
yontemlerden bir tanesi de soziin uzatilmasidir. Clnki alimler kastettikleri mananin
muhataplar tarafindan tam bir sekilde anlasilmasini arzu etmekteydiler.?®® Us(le dair
elestiriler yapilirken lafiz ve manaya ¢ok 6nem verilmistir.?%!

Imam Safii’den sonra ekoliin olgunluk dénemine ulasarak &nemli temsilcisi
olarak Eb0 Bekr el-Béakillani ve Kadi Abdiilcebbar goriilmiistiir. Bu iki &limden sonra
miitekellim fikih ekoliinde telif edilen usll eserlerinde onlarin goriislerine ve delillerine
sikca yer verildigi ifade edilmistir.?%? Bedreddin ez-Zerkesi de Bakillaini ve Kadi
Abdiilcebbar’t Safii’den sonra miitekellim fikih ekoliiniin esaslarini koyan iki miiceddit
olarak kabul etmistir.?®® Olgunluk ve gelisme dénemi olarak anilabilecek dénemin 6nde
gelen kelami metodu benimseyen alimleri Ebu’l-Huseyin el-Basri, Ibn Hazm el-EndilUsT,
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Gazali*dir.?®* Bu dénemde usil konulariyla i¢ ige dil,

kelam ve mantik konular1 ziyadesiyle birlikte ele alinmigtir. Bu egilimden dolay1

258 Fel(isi, Medresetii’I-mitekellimin, 126-127.

29 Fel(isT, Medresetii’I-miitekellimin, 119.

260 es-Seyyid Ahmet Abdulgaffar, et-Tasavvuru’l-lugavi ‘inde ‘ulemdi usiili’I-fikh, Iskenderiyye: Daru’l-
Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye, 1996, 28.

21 Fel(isT, Medresetii’I-mitekellimin, 129.

262 Fel(isT, Medresetii’I-mitekellimin, 107.

283 Fel(isT, Medresetii’I-miitekellimin, 108.

264 Fel(isT, Medresetii’I-mutekellimin, 126.
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miitekellim fikih ekolii mensuplar1 alimlerine elestiriler olmussa da genel isleyisin bu
sekilde oldugu ifade edilmistir.?®

Olgunluk doneminin sonuna dogru bu ekolde zayiflamanin oldugu goriilmiistiir.
Kelami yontemle usdl kitaplari telif etme 6nemli 6l¢iide azalmig bu dénemin alimleri
daha c¢ok kendilerinden 6nce telif edilen eserleri serh ve 6zetleme yoluna gitmislerdir. Bu
calismalara Ibn Riisd (8. 595)’iin Muhtasarul’I-Miistesfa fi’l-usQl ve el-Mazeri (.
536/1141)’nin Jzdhu I-mahsiil min burhdni’l-usdl adli eserleri zikredilebilir.?5®

Miitekellim fikih ekolii hicri 7. asir itibariyle gerileme donemine girmistir.
Nitekim bu asir anarsizm ve siyasi ¢alkantilarin oldugu bir asirdir. Devletin igerisinde
zayifliklar goriildiigii gibi Islam iilkeleri arasindaki baglar da ¢oziilmiistiir. Valilerle
emirler arasindaki baglar kopmus valilerin uhdesinde Islam Halifeligi ad1 altinda feodal
yapilar ortaya cikmistir. Ayrica Islam toplumu bu dénemde doguda Mogol istilasina
batida hagli saldirilarina maruz kalmstir. Bilimsel gelismeler de siyaseten olumsuz olan
bu havadan nasibini almistir. Bilimsel hareketlilik ve kiiltiirel aydinlanma yerini
donukluga ve taklide birakmistir.?®” Bu asirda ¢ok sayida hasiye ve serhlerin yazildig
goriilmustiir. Eserlerde kullanilan tislubun ¢ok daha kapali ve anlasilmasi zor bir yapida

oldugu ifade edilmisgtir.2%®

3. Mutekellim-Fikih Ekoliiniin Temel Parametreleri
Fikih usalinin temellerini genel itibariyle kelam, fikih ve Arap dilinden aldig1

kabul edilmektedir. Bu ¢ ilmin fikhin temelini olusturdugunu savunan usGlci alim

265 Fel(ist, Medresetii’I-mitekellimin, 127.
266 Fel(isT, Medresetii’I-mitekellimin, 128.
267 Fel(st, Medresetii’I-mutekellimin, 130.

268 Fel(isT, Medresetii’I-mutekellimin, 136-137.
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Clveyni’dir.?®® Ona gore fikth usli bu Gg ilimden “istimdad” eder ve temellerini
onlardan alir.?"

Kelami yontemi benimseyen fikih anlayis1 flirQ fikihtan bagimsiz olarak ve onunla
tutarli olma sarti olmaksizin usll kurallarinin teorik bir sekilde ortaya konmasini
amaglayan bir yontemdir.2”* Bu ekoliin dzelligi us@l kaidelerinin, deliller ve burhanlar
1s18inda vaz edilmesidir. Bu metotta belirli bir mezhep taassubu goézetilmemis, usQl
kaidelerinin mezhep imamlarinin ulastiklar1 fikhi ¢oziimlere uygun olup olmadigina
bakilmayarak delillere uygun olan kurallar kabul edilmis olmayanlar ise reddedilmistir.
Boylelikle feri fikih, uslle tabi olmustur. Bu metotla eser yazan miiellifler kitaplarinda
fer1 hiikiimlere fazla yer vermemislerdir.?"?

Kelamecilarin fikih usGliindeki metotlar1 usll kaidelerinin furG® fikhin etkisinden
uzak bir sekilde teorik olarak incelenmesi esasina dayanmaktadir. Bu yontemde
tanimlarin (hudid ve ta‘rifat) ortaya konup incelenmesi ve nasslarin dilsel agidan
yorumlanmasina da 6nem verilmektedir. Bu yonteme mensup olan alimler usdlle ilgili
gorlslerini one stlirerken istidlale 6nem vermisler, kendi goriislerinin dogrulugunu
ispatlamak ve muhaliflerinin goriislerinin zayifligini gostermek igin akli ve sem‘i deliller
getirmeye 6zen gostermislerdir.?”® Bu metodu takip eden miiellifler ibadetler harig, ser‘i
hikkiimlerin akilla anlagilabilir bir illete dayandiginda ittifak etmistir. Bu alimler

Peygamberlerin peygamber olmadan dnce ismet sifatin1 haiz olup olmamalari seklindeki

269 Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti, 143.

270 imamii’l-Haremeyn el-Ciliveyni, el-Burhdn fi usiili'I-fikh, Thk. Saldh b. Muhammed b. ‘Aviza, Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1997, 1, 7.

271 Ahmet Yaman, Halit Cals, Isidm Hukukuna Giris, Istanbul: IFAV, 2015, 116.

212 7ekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), Cev: Ibrahim Kafi Dénmez. Ankara:
TDV Yayinlari, 2015, 34-35.

273 Fel(ist, Medresetii’I-mutekellimin, 89.
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tartigmalarina yer vermeleri gibi bazen fikihla ilgisi olmayan kelam ilminin konusu olan
meseleleri tartismislardir.?’”* Bu metodu mutezili, safii, maliki ve caferi alimler takip
etmislerdir.2”

Kelami yontemle yazilan usll eserlerinden bazilar1 es-Safii er-Risale, Kadi
Abdulcebbér (6. 415/1044) el-‘Umed, Ebi’l-Hiseyin el-Basri (0. 436/1044) el-
Mu ‘temed, ibn Hazm (6. 456/1063) el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, Ciiveyni (6. 478/1085) el-
Burhan, Gazzali (6. 505/1111) el-Mustasfa, Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) el-Mahsdl,
Amidi (6. 631/1233) el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, ve Ibnii’l-Hacib (6. 646/1442)’in
Miintehe 's-siil ve’l-emel adl1 kitaplardr.

Mitekellim-fikih ekoliiniin kurucusu olarak gorilen ve getirdigi ilkelere tabi olan
kelami yontemi benimseyen usGlcileri onemli lgiide etkileyen Imam Safii’nin er-Riséle
adli fikih usilii eserindeki nazariyeleri 6zet olarak anlatmakta fayda vardir. Safilye gore
bu ilkeler ser‘i naslardan usdl kaidelerinin istinbat edilmesi ve bu kaidelerin, nasslarin
dilsel baglamlarindaki anlamlari1 da dikkate alinarak tespit edilmesidir. Kitap ve stinnete
kallT olarak baglilik ve kitap ve siinnetteki nasslar1 anlamak igin gerektiginde eski Arap
siirinden istishatta bulunmaktir. Muhaliflerinin goriislerini hatalariyla birlikte ortaya
koyup cedel ve tartismaci bir iislupla bu gériislere cevaplar vermektir.2®
Safii’, Kur’an ve silinneti bir temel kabul etmis fer'i meseleri de ona

dayandirmistir. Yani usllden fiiruya gitmis bunu yaparken de cedeli kullanmustir.

Kendisinden sonra gelen usdlctlerin timdengelim ve cedele dayanan bu yontemi takip

274 Muhammed Eb{ Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi Fikih Usilii, Cev. Abdulkadir Sener, Ankara: Fecr,
2009, 30.

215 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz i usili’l-fikh, Dimagk: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 2012, 17.

218 Fel(isT, Medresetii’I-miitekellimin, 103.
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ettiklerinden dolay1 miitekellimin olarak anildiklari goriilmiistiir.?”” Imam Safii’den sonra
gelen usdlciilerin birer kelamci olduklar dikkatleri gekmektedir. imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni, Seyfeddin el-Amidi, el-Gazzali, Fahreddin er-Razi donemlerine kadar gegen
suredeki alimlerin keldam ilmine hakim olmalari, fikih uslliinde “miitekellimin” olarak
amlmalarmin bir sebebidir.?’®

Us(l-i fikih ilminde kullanilan temel kavramlar kelam ilminde sik¢a kullanilan
nazar, ilim, zan, delalet, istidlal, delil ve medlal gibi kavramlarin 1s18inda agiklanmaistir.
Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Maturidiyye ekollerinde yazilan us@l-i fikih eserlerinin baginda
keldm ilminde oldugu gibi “bilgi’nin mahiyeti, ona ulagsma yollarini ele alan bir bilgi
teorisinin islendigi goriilmektedir.?’®

Erken donem miitekellim fikih ekoliiniin temel 6zelliklerinden detayli bir sekilde
bahsetmek zordur. Ciinkii bu donemden giiniimiize Bakillani’nin et-Takrib ve’ l-irsdd’1
disinda tam olarak ulasan bir eser bulunmamaktadir. Bu donemde ilmi hiikiimlerin
varligindan bahsetmek zor olsa da ekolliin usdle dair kaidelerinin temelinin atildigt
sOylenebilir. Miitekellim fikih ekoliiniin ayirici dzelliklerinden birisi kelami konularin ve
felsefi tislubun fikih usllii konularina girmis olmasidir. Bu siiregte kelamci ustlcilerin
fikih usli terimlerinin tanimlanmasina ayr1 bir ehemmiyet verdikleri ve bu terimlerin

tanimlarini ele alan eserlerin kaleme alindig1 gortlmektedir. Buna 6rnek olarak Ebl Bekr

b. Farek’in el-Hudid fi’I-usil adl1 eseri verilebilir.2%

217 Recai Getres, Kelam-Us(l-i Fikih [liskisi (Imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni Ekseninde), (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisu, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 67.

218 Samil Dage1, Imam Safii Hayati ve Fikih Usiilii IImindeki Yeri, Ankara: DIB Yayinlari, 2004, 92; Cetres,
Kelam-Usil-i Fikih [liskisi, 68.

219 Cetres, Kelam-Usdl-i Fikih Iliskisi, 72.

280 Fel(st, Medresetii’I-mitekellimin, 114-116.
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4. Kadi Abdiilcebbar’in Miitekellim-Fikih Ekolii Cercevesinde Dilsel
Goriisleri

Kadi Abdiilcebbar’a gore lafizlar bazen umum bazen de husus ifade etmek Uzere
vaz‘ edilmistir. Ona gore bir lafzin umumiligi, lafzin salt olarak umum ifade etmesiyle
gerceklesmeyip s0zU sOyleyenin umumi anlami bizzat kastederek (kasd) sdylemesiyle
gerceklesir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bir kisi s6zii sdylerken soziin ilk konulan anlamini
(muvaza‘a) ve hedeflenen kast1 bilmezse s6z ne umum ifade eder ne de anlamli olur.28!

Kadi, lafzin umum ya da husus ifade etmesi i¢in kasd kelimesine hayati bir deger
atfetmektedir. Ona gore bir kimsenin bir lafzin kendi zatindan ya da cinsinden dolay1 am
oldugu ve durumun tespiti icin kasta ihtiyag¢ olmadigi seklindeki itiraz1 kabul
edilmemelidir. Kadi’ya gore kasd, s6zl vaz‘i anlamiyla irtibatlandiran ve ona iletisimsel
bir yon kazandiran bir seydir. Kasd olmazsa s6z, herhangi bir anlam ifade etmeyen ve
kullanimda olmayan (miihmel) lafizlar gibidir.?®?

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir lafzin dilde umum ifade etmesi 0 s0zin umum
anlamini tayin etmek i¢in yeterli degildir. Lafzin am oldugunu tespit i¢in dil sahiplerinin
o lafzin anlami1 i¢in yaptiklar1 uzlasi (muvaza‘a) onemli oldugu kadar konugmacinin
s6zUn umumi anlan bizzat kastetmis olmasi gerekmektedir.?®® Dolayisiyla Kadi’ya gore
sOzcuklerin tek baslarina am veya has olarak nitelendirilmeleri miimkiin olmayip s6zi
sarf edenin iradesi de 6nem arz etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, bir lafzin umum ifade etmesinin disinda husus ifade etmesi
icin de muvaza‘a ve kasda ihtiya¢ olacagi aksi takdirde hakikat ve mecaz arasinda bir
ayrim yapilmasimin miimkiin olamayacagi yoniindeki bir kurgusal itirazi1 ortaya atip

cevaplandirmaktadir. Ona gore bir lafzin mecéz ifade etmesi i¢in kastin yaninda bir karine

281 Kadi Abdlcebbar Mugni, XV1I, 14.
282 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1I, 15.

283 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1I, 15.
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ya da 6n bilginin (‘ahd) bulunmasi zorunludur. Bu sekilde goriinen alemde (sahid) anlam
zaruri olarak, oteki alem (gaib) icin ise istidlal yoluyla ger¢eklesmis olur. Gergek anlamin
tespitinde ise boyle bir zorunluluk yoktur. Nitekim bir kimse “yamimda on adam
var "Ja )3 xie sxie sozini sdylerken kasti gercek anlamda say1y: belirtmek ise on kisinin
varlig1 sayica tespit edilmis olur. Ancak bu lafizla mecézi olarak dokuz kisi kastedilmek
isteniyorsa ibarenin mecaz anlama hamledilebilmesi i¢in bir karinenin varligina ihtiyag
vardir.?84

Kéadi Abdulcebbar bir kimsenin bagkasina ait olan bir s6zuni nakletmesiyle
(hikéye) sadece soziin sahibinin kasti aktarilmis olmaktadir. Aktaran kimsenin bu
durumda aktardigi lafizlarla ilgili herhangi bir kasti s6z konusu olmaz. Ancak nakil
olmaksizin bir ltgatle (Ilehge) konusmaya baslayan kisinin durumu ayn1 degildir. Ciinkii
bu kisi nakli degil manayr esas almaktadir. Dolayisiyla miitekellime ait bir kastin
varhigindan bahsetmek mumkiindiir.%

Kadi Abdiilcebbar’a gore am ve has lafizlar mutlak olarak ele alindiklarinda
sOzdeki bitlin fertleri igine alip almama bakimindan ayni olamazlar. Yani bu lafizlar salt
olarak umum ve husus ifade etmeleri bakimindan ele alindiginda birbirlerinin yerine
kullanilabilirligini diigiinmek miimkiin degildir. Ancak konusmaci bazen umum ifade
eden bir lafz1 sadece bazi fertlerini kapsayacak bicimde kullanmast miimkiindiir. Bu
durumu dilde anlam genislemesi (ittisd‘) olarak anlamak gerekmektedir. Kullanilan bu
am lafiz has yerine ge¢cmistir, anlam ve murat olarak hastir denilmektedir. Lafzin gercek
anlamda has bir lafza donlstiigtinii diisiinmek ise hatalidir. Ayni1 durum normalde husus
ifade etmek iizere vaz* edilen bir lafiz i¢in de gecerlidir. Fertlerinin sadece bir kismin
kapsayan bir lafiz konusmaci tarafindan baska fertleri de igine alabilecek bir sekilde

kullanilmast mimkundiir. Bu durumda ise has olan lafiz am olan lafzin yerine gecer ve

284 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XVI1I, 16.
285 Kadi Abdiilcebbar, Mutezile’de Hukuk Felsefesi, ¢ev. Yiiksel Macit, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, 25.
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bu lafiz anlam ve murat olarak amdir denilmektedir. Kadi Abdiilcebbar bu diisiinceden
hareketle fakihlerin, emr sigasindan olan lafizlarin bazen nehiy anlamina nehiy anlaminda
olan lafizlarin da bazen emir anlamina geldigini diisiindiiklerini ifade etmektedir. KadT,
fakihlerin bu gorisiini  dildeki mecdzi kullanimlar1 6rneklendirmek suretiyle
aciklamaktadir. Nitekim “Sehre sor” 4l Jluls Ayetinde sehir lafzinin zikredilmesiyle
aslen sehirde yasayan insanlar kastedilmektedir. Ona gore bir lafzin zikredilerek onunla
baska bir seyin kastedilmesi dilde sik¢a rastlanan bir durumdur.?8®

Umum ya da husus ifade edilmek Uzere konulmus olan lafizlarin bazen
konusmacinin kendi kast ve iradesiyle am olan lafzin has, has olanin ise am olabilecegini
ifade eden Kadi Abdilcebbér, s6ziin maksadmin hangi yonde oldugunu belirten bir
delaletin varligin1 sart kosar. Am ifade etmek iizere konulan bir lafz1 miitekellimin has
bir manay: kastedip sonra onun bu kastina herhangi bir delilin bulunmamasi sarf edilen
sOzii bir muamma hiikmiinde birakmaktir.?®’

Allah’in hitabinin anlasilmast ve bir anlama delélet etmesi gerekmektedir.
Mdellife gore Allah Teala, hitabindaki maksadini herhangi bir yolla gizlemesi ya da
kullandigi lafizlarin bir anlama delélet etmemesi miimkiin degildir. Bu durumda Allah’in
sOzUniin hicbir sekilde anlasilamaz ya da varliginin ve yoklugunun esit seviyede oldugu
seklinde bir diisiince hasil olur. Bu da Allah i¢in muhaldir. Ctnki bu duruma gore sézi
sarf eden failin eksikligi s6z konusu olacaktir. Allah i¢in bdyle bir sey miimkiin degildir.
Allah’1n sézii, dilsel, ser‘i ya da 6rfi anlam dikkate alinarak anlasilmas1 miimkiindiir.2%8
Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah Teala’nin hitabinin belirli bir anlami ifade etmesi

gerekmektedir. Onun kullandigi lafizlarin delélet edecegi anlamin disinda anlamlara

delélet etmesi diistiniilemez. Aksi takdirde sarf edilen s6z {izerinde uzlaginin olmadigi

286 Kadi Abdiilcebbar Mugni, XVII, 25-26.
287 Kadi Abdtilcebbar, Mutezile'de Hukuk Felsefesi, 32.

288 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV, 42.

79



kullanimda olmayan (miihmel) ya da uzlasinin saglandigi bir sézden hangisi i¢in uygun
olacagi tespit edilemez. Hatta bu soziin anlamli bir kelam m1 yoksa rastgele isitilen bir
ses mi oldugu noktasi bile muglak kalir.?®

Allah’in hitabinin higbir delil olmaksizin gizli bir sekilde tahsis ifade etmesi
miimkiin degildir. Allah’in kendi hitabindaki muradini gizlemesi ve bunun higbir sekilde
ortaya cikarilamamasi onun bu hitabiyla higbir anlami murat etmemesi anlamina
gelmektedir. Bu durumu kabul ettigimizde Allah’in sair hitaplarinin da sorunlu oldugunu
kabul etmis oluruz. Eger Allah’in hitabindan am olan bir lafiz hi¢bir karine olmaksizin
has olabilecegi kabul edilirse am olan bir lafzin husus ifade edebilecegine dair delillerin
arastirilmasina da ihtiya¢ kalmaz.2%

Mdellifin kanaatine gore bir insanin, Allah’in haber, emir ve nehiy tiiriinden olan
hitabinin kendisi i¢in bir anlam ifade etmesi ve onunla sorumlu olmasi igin dogrudan
Allah’in hitabina muhatap olmasi gerekmektedir. Allah’in hitabiyla sorumlu olmayan
kimse igin onun hitabiin kendisine acik olmasi (beyan) gerekmez. Dolayisiyla onun
Kur’an-1 Kerim digindaki diger kitaplardaki indirdikleri, muhatap olmayanlar igin
anlasilmasi sart degildir. Dolayisiyla Allah Teédla’nin kullarini sorumlu tutmasi (teklif),
iyi isleri yapmaya tesvik etmesi (tergib), azarlama (zecr) ve tehdit gibi isluplar
kullanmast i¢in onun bu anlamlara gelen hitabini muhataplara beyan etmesi
gerekmektedir.?®! Nitekim Allah Teala kulunu va‘id maksadiyla sorumlu tutmak igin
bunu ona beyan etmesi gerekmektedir. 155 4la3 53 5 355 4 5l 5 A Ladg (a5 “Kim Allah

ve Rasiiliine isyan eder ve Allah’in koydugu simirlart asarsa, Allah onu cehenneme

289 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XVII, 40.
29 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV, 54.

291 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV11, 59.

80



koyar’?% ayetinde Allah kulunu giinahlardan ve koydugu sinirlari asmaktan sakindirmak
icin beyan etmistir. Va‘d babinda da beyanda bulunmas: gerekmektedir.?%

Kadi Abdiilcebbar’a gore kullarin, Allah’in emir ve yasaklarina gore hareket
edebilmesi icin Allah Teala’nin bu minvaldeki hitabindaki kastedilen anlamin
mubhataplara kars1 gecikmemesi gerekmektedir. Aksi takdirde Allah’in kuluna, bir fiili
yapabilmesi i¢in onu gii¢ yetirebilir kilmasi (ikdar ve temkin) miimkiin degildir. Bu
durumda kul kendisine farz olan bir seyi yapmama konusunda da mazur goriilmelidir.
Allah’mn hitabinda agiklanmasi gereken muradin kulun sorumlu oldugu fiili yapma anina
kadar gecikme ihtimali onun Arapga olan hitabinin yabanci bir dille dile getirilmis gibi
olacaktir. Nitekim Jwalls JGdls (305 Allah’in hitabinda bu lafizlar kullanip onlar
bilinen vaz‘l anlamlarinin disinda bir anlami kastetmesi ve bunu aciklamamasi

diisiiniilemez. Bu durum Allah’in Arapca disinda bir dille hitap etmesiyle es degerdir.?%*

5. KAdi Abdiilcebbar’in Miitekellim-Fikih Ekolii Icerisinde Etkileri

Kadi Abdiilcebbar’in usl-i fikha dair yazdigi miistakil eseri el- ‘Umed gunimize
ulagmamis olmakla birlikte 6grencisi Ebi’l-Hlseyin el-Basri’nin bu esere yazdigi
Serhu’l- ‘Umed Vatikan kiitiiphanesinde basi ve sonu eksik halde icma, kiyas ve ictihad
boliimlerinin yer aldigi bir yazmaya dayanilarak Abdilhamid b. Ali Ebld Zlneyd
tarafindan nesredilmistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’in hacimli kelam eseri olan el-Mugni
adli kitabinin “eg-Ser ‘iyydt” ve “et-Teklif” adl ciltlerinde miiellifin fikih us@line dair

goriislerine ulagsmak miimkiindiir. Yine Kadi’nin 6grencisi Ebii’l-Hiseyin el-Basri’nin

292 an-Nisa 4/14.
293 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVII, 61-62.

29 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1I, 65.
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yazdig1 el-Mu ‘temed adli eserin de keldmi metotla yazilan fikih usili eserlerini en fazla
etkileyen telifler arasinda yer aldig1 sdylenebilir.?%®

Ibn Haldin, Kadi Abdiilcebbar’in giiniimiize ulasmamis el-‘Umed adli fikih
ustlune dair telif ettigi eserinin usil-i fikha dair 6nde gelen 4 eserden birisi olarak
zikretmektedir. Mutekellim-fikih ekolii ¢ergevesinde Kadi Abdiilcebbar, fikih usdli
alaninda derinlesebilmek igin tevhit, adalet, Allah’in sifatlar1 ve hiisiin-kubuh konularinin
bilinmesini bir 6n sart olarak 6ne siirmektedir.?%

Kadi Abdiilcebbar’a gore ser‘i deliller akil, kitap, siinnet ve icmadir. Allah’in
bilgisine (marifetullah) ancak akilla ulasilabilir. Allah’in bilgisine ulasmada diger deliller
akla gore fer‘dir. Aklin devre dis1 birakilarak kitap, siinnet ve icma ile marifetullaha
istidlalde bulunmak bir seyin fer‘iyle o seyin aslina ulasmaya ¢aligmaktir. Kitabin delil
olmasi onun adaletli, hakim ve yalan sdylemesi caiz olmayan bir varligin s6zii oldugu
sabit olunca gergeklesir. Siinnetin delil olmasi da ancak adéletli ve hakim bir elginin
siinneti olmastyla gergeklesir. icmada da durum aynidir. Ciinkii icmanin delil olmasi kitap
ya da sunnete istinat etmesi ile ilgilidir. Miiellif kiyas ve haber-i vahidi icma, kitap ve
stinnete tabi olarak gorir. Ser‘i delil olarak miistakil bir sekilde zikredilmesini dogru

297

bulmaz.®" Marifetullah konusunda taklit caiz degildir. Miikellef avam da olsa genel

olarak Allah’mn bilgisine istidlalde bulunmasi ve i¢indeki siipheleri giderecek kadar bilgi
sahibi olmas1 gerekmektedir.?%

Miellife gore miikellefin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutulmasi (teklif

ma & yutdk) kabihtir. Mukellefin kendisine yiiklenilen sorumlulugu istenilen bigimde

29 K gksal, Dénmez, “Usil-i Fikih”, 204.

2% Cetres, Kelam-Usil-i Fikih Iliskisi, 107.

297 Kadt Abdulcebbar, Serhu ’I-usiili’I-hamse, 88-89.
2% Celebi, Akilcilik, 237,
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yerine getirebilmesi icin fiili yapmadan 6nce bu isi yapmaya muktedir olmasi gerekir.
Allah tarafindan kendisine bu kudretin verilmis olmasi gerekir.?%

Kulun miikellef oldugu fiili yapabilmesi i¢in gerekli araglara (alat) sahip olmasi
gerekmektedir. Bu araglarin farklilik gostermesi miimkiin olmakla birlikte mikellefte
fiilin yapilma anindan 6nce hazir olmasi gerekmektedir. Fiilin yapilmasi i¢in kudretin
varhig1 zorunluysa gerekli araclarin olmas: da sarttir. Bu araglar iki gesittir. ki sadece
Allah Teéala’nin kudretinde olup kuluna bahsedebilecegi aractir. Digeri ise kulun tek
basina edinebilecegi aractir. Yay (kavs) gibi.3%

Mikellefin sorumlu tutuldugu fiili yapmasi igin bu fiilin sifatlarini, bagka fiillerle
ayrisan yonlerini bilmesi gerekir. Eger bu bilginin kulda zaruri olarak bulunmasi
gerekiyorsa Allah Tedla’min bunu kulunda yaratmasi zorunludur. Eger bu bilgi
kazanilabilir ise Allah’in bunu kuluna bahsetmesi (temkin) hasendir. Bu sekilde kul,
sorumlu oldugu seyi layikiyla yapabilir.3®

Miikellefin yapmakla sorumlu oldugu fiilin vacip, tesvik (tergib) miibah, kabih
gibi simiflamalarin hangisine dahil oldugunu idrak etmesi, terk etmekle emrolundugu
seyin Ozelliklerini bilmesi gerekir. Kulun, bu fiili ¢irkinliginden terk ettigini ve bu
nedenle sevap kazanacagini bilmesi 6nemlidir.>%?

Miikellefin ser‘i delilleri inceleyebilmesi igin aklt bir olgunluga sahip olmasi ve
delilleri delalet ettigi sekliyle bilmesi sarttir. Miikellef, sari‘nin koydugu, emanetin iade
edilmesi, nimet verene slikretmek, zulmiin ¢irkinligi (kubh), 1yilik yapmanin giizelligi

(hiisn) gibi hiikiimleri akliyla anlar. Aklin ya da naklin (sem‘) kendisini sorumlu tuttugu

299 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl et-teklif, Thk. Muhammed Ali en-Neccar,
Abdulhalim en-Neccér, ysz. tsz, XI, 367-368.

300 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XI, 371.

301 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XI, 372.

302 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, X1, 372.
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seyleri anlamanin yolu istidlaldir. Bunu da miukellef ancak sahip oldugu akilla
gerceklestirebilir. 3%

Kadi Abdiilcebbar’a gore hisun-kubuh meselesinin temeli Allah’in adil olusu ve
kullarma kesinlikle zulmetmeyecegi ilkesine dayanmaktadir. Muellif, Allah’in adil
olmasiyla O’nun biitiin fiillerinin giizel (hasen) oldugunu, cirkin (kabth) fiil
islemeyecegini, kendisine vacip olani terk etmeyecegini, yalan sdylemeyecegini,
zulmetmeyecegini, anne-babalarin giinah1 nedeniyle miisrik ¢ocuklari cehenneme
koymayacagini, yalanci peygamberlerin elinde mucize yaratmayacagini, insanlari gii¢
yetiremeyecekleri ve bilmedikleri seylerle sorumlu tutmayip sadece gii¢ yetirebilecekleri
ve bilgileri dahilinde olan seylerle sorumlu tutacagini, sorumluluklarini layikiyla yerine
getiren kimseyi miikafatlandiracagini, ac1 ve hastaliklari kulun idrak etmedigi bir faydaya
binaen verecegini kastetmektedir. Kadi, Allah Teéala’nin tiim fiillerinin hasen oldugunu
belirtmis bu fiillerin dis goriiniis itibariyle degil hikmetli olmasi bakimindan
degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.3%*

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir fiilin hasen ya da kabth olarak nitelenmesi onun fiil
olmas1 yoniiyle degil ortaya ¢iktigi sartlar ve durumlar (viclth) g6z 6ninde
bulundurularak fiilin hasen ya da kabih olduguna hiikmedilebilir. Fiilin kuldan ya da
Allah Teala’dan sadir olmasi arasinda fark yoktur. Nitekim zulmiin ortaya ¢iktig1 sartlar
geregi cirkin oldugu ifade edilmistir. Bir eve izin almaksizin girildiginde bu fiil kabih
olarak nitelenebilecekken izin alinarak girildiginde eve girmek hasen olarak goriilecektir.
Aym zamanda secde etmek Allah Teald ic¢in yapildiginda hasen iken seytan igin

yapildiginda kabihtir.3%®

308 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XI, 375.
304 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, 88-89; Cetres, Kelam-Usdl-i Fikih Iliskisi, 108-109.
305 Kadt Abdulcebbar, Serhu ’[-usili’I-hamse, 309-310.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore emredilen seyin hasen, nehyedilen seyin kabih olmasi
bizatihi emir ya da nehiy olmasiyla ilgili degildir. Eger bir sey emredildigi i¢in onun
yapilmasi hasen, nehyedildigi i¢in de kabih olsaydi Allah Teala adaletli olmaktan
nehyettiginde adaletli olmanin kabih, zulmi emrettiginde de zulmiin hasen oldugu
sonucuna ulasilirdi. Ayrica kafirler nehyi ve nehyedeni bilmeseler de zulmiin kabih
oldugunu bilmektedirler.3%

Kabihin kabih olmasini gerektiren aklen anlasilabilir bir takim sartlar ve haller
(viictih ma‘kile) vardir. Bir seyin kabih olmasini gerektiren biitiin bu sart ve haller ne
zaman ki tamamen izale olursa o seyin hasen olduguna hiikmedilir. Dolayisiyla bir seyin
hasen olmasi igin onun c¢irkinlige dair biitiin yonlerden arinmis olmasi gerekmektedir.
Hasen olan bir sey de kendisinde bulunan ikinci bir durumdan dolay1 (hal zaide) ya
menddp olur ya da vacip olur. Kadi Abdiilcebbar’a gore farz olan bir seyin hasen olmasi
Allah’m fiili olmasi, O’nun malik, emreden, nehyeden ve miitefaddil olmasiyla ilgili
degildir.3"’

Bir seyin kabih olmasini gerektiren hal ve sartlar degisebilir. Cirkin olan her fiil
kendi biinyesinde degerlendirilmelidir. Yalan, yalan oldugu, zuliim zuliim oldugu i¢in
kabihtir. Nimete nankorllk, takatin tGsttinde yik yikleme, ¢irkin olani irade etme, cehalet,
cirkin olan1 emretme gibi seyler de bu kabildendir. S6zln (kelam) de igerisinde
bulundugu hal ve sartlara gore kabih olduguna hiikmedilir. Nitekim s6z, ¢irkin bir seyi
emrederse, glizel bir seyi nehyederse, yalan olursa, ¢irkin olan1 miibah kilar, hasen

olandan sakindirirsa, farz olmayan bir seyi farz kilarsa, ¢irkin olan bir seyi tesvik ederse,

308 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 310-311.
307 Kadi Abdlcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve'l- ‘adl et-ta ‘dil ve t-tecvir, Thk. Mahmud Muhammed
Kéasim, ysz., tsz., VI-I, 59.
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sevap kazanmay1 hak etmeyen bir sey i¢in sevap vadederse, cezalandirilmayi hak
etmeyen bir sey icin tehdit olursa ve gii¢ yetirilemeyecek bir seyi emrederse kabih olur.>*

Miellife gore hos goriinen seyler bazen kabih olabilir. Bir sey zararin ortaya ¢ikip
bir mefsedetin dogmasina sebep olursa kabih olur. Hak etmeyen bir kimseye sevap
verilmesi de bu anlamda kabth goriilmektedir.3%

Akil, bir seyin hasen mi kabih olduguna karar verebilir. Biz aklimizla namazda
bizim i¢in buyik bir faydanin oldugunu biliriz. Namaz kilarak farz olan fiili se¢mis
oluruz. Boylece sevap kazaniriz. Namazin farz olusunu aklen anlamis oluruz. Zinanin
fesada gotiirecegini bildigimizde onun ¢irkin bir sey oldugunu aklen biliriz. Seriat bir
seyin kabih mi hasen oldugunu zorunlu kilmaz. Sadece fiilin durumunu agiklamis olur.3%

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir fiilin hasen olmasi i¢in tamamen kabihlik
ozelliklerinden arinmis olmasi ve sosyal hal ve sartlar (viicih) geregi hasen olmasi
gerekir. Dogruluk (sidk) ne zaman ki kabihlik vasiflarindan tamamen arindirilmis olursa
hasen kabul edilir.3! Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde bir seyin hasen olduguna
hiilkmederken “nefy” ya da “intifa” kavramlari sik¢a vurgulanmaktadir. Muellif bu
kelimeyi bir seyin giizel olarak algilanmasi igin ¢irkinlik ifade eden ydnlerden tamamen
arindirilmasi anlaminda kullanmaktadir.

Bir fiilin hasen oldugu anlasildiktan sonra onun mendup, tefaddul gibi fikhi
bakimdan siniflamaya tabi olmasi énem arz etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bir
seyin hasen oldugu tespit edildikten Sonra ser‘l bakimdan yerini saptamak i¢in bu fiilin

sahip oldugu ekstra nitelige (sifatun®? zaide) bakmak gereklidir. Nafile ibadetlerin farz

308 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI-1, 61-62.

%09 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI-1, 63.

810 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI-1, 64.

311 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VI-1, 71-72.

312 Muellif, bazen halun zaide olarak da ifade etmektedir.
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olanlar1 yapmay1 kolaylastirici 6zelliginden dolayr mendup olarak nitelenmesi bu
minvalde anlasilabilir.3'®* Ayn1 sekilde hasen olarak addedilen bir seyde o seyin farz
olmasimi gerektirecek 6zellikler bulunmasi durumunda o fiilin farz olduguna hiikkmedilir.
Adaletli olmak ve nimet verene siikretmek bu kabilden anlagilabilir.>!*

S0z, ne zaman fayda saglar bir sekilde meydana gelirse, zarar1 ortadan kaldirir,
iyiligi emreder, gii¢ yetirebilir olanla sorumlu tutar, ¢irkin olandan nehyederse o zaman
hasen olarak kabul edilir. Zarar, bir faydanin meydana gelmesine vesile olur ya da daha
biiyiik bir zararin énlenmesini saglarsa hasen olur.3%®

Kadi Abdiilcebbar’a gore, bir fiil bulundugu konuma goére hasen ya da kabih
olabilmektedir. Maslahatin viiciibli ve mefsedetin kubhu aklen bilinen seyler olmasina
ragmen akil bazen bir fiilin maslahat ya da mefsedet bakimindan hangisine uygun
oldugunu tespit edemeyebilir. Bu durumda Allah Teala kullarina yardimei olmalari igin
peygamberler gonderir. Boylelikle peygamberler aklin hiikmiinii destekler ya da acikliga
kavusturur. Kadi Abdiilcebbar’a gore peygamberler, hastalara yol gosterip tavsiyelerde
bulunan doktorlar gibidirler. Ona gore akilda birtakim genel bilgiler mevcut olmasina
ragmen akil kainattaki her seyin hasen ya da kabih olmasi1 konusunda yeterli olmayabilir.
Dolayisiyla kullara yardimci olmasi bakimindan peygamberlerin yardimina ihtiyag
duyulur.3t® Mellife gore hasen olan bir fiilin vacib, mendép ve miibah oldugunu bize
nakli delil (sem‘) bildirmektedir. Ibadet alaninda da naklin sdz ve hiikiim koyucu

oldugunu ifade etmektedir.3!’

313 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI-1, 72.
314 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI-1, 73.
315 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI-1, 73.
316 Cetres, Kelam-Usil-i Fikih Iligkisi, 110.
317 Cetres, Kelam-Usil-i Fikih Higkisi, 110.
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Kadi Abdiilcebbar’in mezhepler arasi igtihat farkliliklarina bakis agis1 6nemlidir.
Ona gore ibadetle ilgili olan hikumlerde igtihat farkliliklarinin olmasi gayet normaldir.
Verilen bu hiikiimlerle ibadet etmek de igtihadin sartlarinin layikiyla saglanmasi
durumunda caizdir. Ameli hiikiimlere bakis agisi genis bir ¢ercevede olmasina ragmen
Kadi Abdilcebbar, Allah’in adaleti ve tevhidi konusunda gercegin tek oldugunu
savunarak ictihat farkliliklarina sicak bakmaz.3!8

Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi Ebii’l-HUseyin el-Basri’nin el-Mu ‘temed fi usili’l-
fikh adli eseri hocasinin ve mutezilenin diisiince yapisinin glnimdize ulastirilmasi
bakimindan nemlidir. Bu eser ayn1 zamanda miitekellimin metoduyla yazilmis eserlere
kaynaklik eden dort onemli eserden birisidir. Diger ii¢ eser ise Kadi Abdiilcebbar’in el-
‘Umed’i, Ciiveyni’nin el-Burh@n’t ve Gazzali’nin el-Mistesfa sidir. Ebii’l-Huseyin el-
Basri, daha 6nce hocasi Kadi Abdiilcebbar’in el- ‘Umed adl1 eserini serh etmesine ragmen
eserin sistematigi, bazi konularin eksikligi ve konular ele alinirken kelami hususlara
fazlaca yer verildigini ifade etmistir.3!® Ona gdre ayr1 bir ilim olan kelami meselelere bu
kitapta yer verilmesi uygun degildir. Ciinkii fikih uslliiyle mesgul olacak kimselerin
kelam ilmini bir dereceye kadar bilmesi gerekmektedir. Kelami bilgilerin fikih usali
kitaplarina serpistirilmesi suretiyle fikih arastirmacilarinin bilgi sahibi olmalarini
saglamak dogru degildir.3%°

Ebi’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed’de soziin tanimi ve kisimlari, hakikat ve
mecéz, harfler, emir ve nehiyler, umum-husus, mucmel-mubeyyen, fiiller, nasih ve

mensdh, icma, haber, kiyas ve ictihat, hazr (yasak) ve ibaha, miifti (fetva veren) ve

318 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVII, 355-356.
319 Cetres, Kelam-Usil-i Fikih Iigkisi, 112.
320 Ahmet Akgiindiiz, “el-Mu‘temed”, Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2020, XXXI, 387.
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mistefti (fetva isteyen) gibi konular1 ele almistir. Ayrica miellif kitaba sonradan ekleme
olarak Kitabu ziyadati’|-Mu ‘temed ve Kitabu'I-kiydsi’s-ser T basliklarm da islemistir.32!

Abdllvehhdb EbG  Sileyman, el-Mu ‘temed’le ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur. Ona gore Ebii’1-Hlseyin bu eserinde tslup olarak son derece bilimsel olup,
anlam agik, kullanilan lafizlarin belagat giicii yiiksektir. Bazen konularin agirligi, felsefi
ve keldmi boyutlarindan dolay1 eserin anlasilmasi gii¢ olabilmektedir.3?2 Muellif eserinin
basinda kelam konularmin fikih ustli Kitaplarinda yer almasini elestirirken eserinin bazi
yerlerinde bazi konulari hiisiin-kubuhla ilgili mutezili anlayisa uygun olmasi igin kelami
usluba yer vererek bu tenkidine ridyet etmemistir. Ebii’l-Hiiseyin, bagka alimlerin
goriiglerini aktarmakla yetinmemis, onlart tenkit etmek suretiyle kendi kanaatini

belirtmistir. 323

321 Ebii’l-Huseyin Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, Kitdbu’l-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, Thk.
Muhammed Hamidullah, Dimask: 1964, 2 cilt.

322 Abdiilvehhab Ibrahim Ebd Siileyman, el-Fikru I-ustli dirase tahliliyye nakdiyye, Mekke: Daru’s-surik,
1983, 227.

323 Akgiindiiz, “el-Mu‘temed”, 387.
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I11. BOLUM
KADi ABDULCEBBAR VE DELALET PROBLEMI

1. K&di Abdulcebbar’da Mana ve Te’vil

Te’vil, sézliikte stilasisi “dénmek” anlamina gelen J 55 -J fiilinden tiireyen tefl
babindan -teevviil olarak kullanimi olmakla birlikte- manalar: farkli olan s6zln
actklanmasi anlamma gelmektedir.3** Terim olarak ise “nasslarda gecen bir lafz1 bir delile
dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manélardan birine nakletmek™ diye
tanimlanmaktadir. 3%

Te’vil, hi¢gbir zaman ve ekol tarafindan Arap dilinin sinirlarint asmamustir. Te’vil,
dil ile akil sisteminin adeta birbirleriyle uyumlu hale getirilmesi g¢abasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla bu faaliyet Islam kiiltiiriinde akli faaliyetin, dilin sisteminden
tamamen bagimsiz bir sekilde goriilmesi gibi bir uygulama alani olarak goriillmemelidir.
Te’vilin kurallarin1 koyup onu genis bir sekilde ele alan Beyan alimlerinin en cok
Mutezile mezhebi oldugu ifade edilmistir. Eserinde en ¢ok bu konuyu isleyip izah eden
Mutezili alimin de Kadi Abdiilcebbar oldugu ifade edilmistir.>?®

Kadi Abdiilcebbar’in te’vile dair goriislerini anlamak igin 6ncelikle onun isim-
miisemmaya bakisini kisaca hatirlamak yararli olacaktir. Miiellif, zat ve sifat isimleri
olmak Uzere iki isim tiiriinii birbirinden ayirmaktadir. Zat isimleri sadece isaret ettigi
kisiyi gosteren lafizlardir. Bir sahsa 6zel isim olarak kullanilan “nebil” lafz1 bu kabilden
anlagilabilir. Bu lafiz bir sahsa isim olarak diisliniildiiglinde sadece isaret eden zati

gostermektedir. Sozciigiin sahip oldugu “yiicelik” anlamina delalet etmemektedir. Ikinci

324 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘arab, Beyrut: Daru Sadir, 1994, X1, 33.

35 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-
Samiyye, 1992, 99.

326 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiirtintin Akil Yapusi, 87.
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grup olan sifat isimlerine 6rnek olarak da “kerem” lafzimi disiinmek mimkundir. Sifat
isimleri deyince varliklarin niteliklerini tasvir etmek iizere ifade edilen lafizlar akla
gelmektedir. Nitekim “kerem” lafz1 yardimsever ve cOmert kimseler igin
kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu lafiz bir sifat olarak kullanilip akli bir anlami ifade
etmektedir. Zat isimleri islevini bir sahsa isaret etmesinden alirken sifat isimleri ise
manadan almaktadir. Burada manénin lafza takdim edildigi diisiincesi 6ne ¢tkmaktadir.3?’
Cahiz, bu disiinceden hareketle Allah’m, Adem’e isimleri Ogretip manalarin
ogretmemesinin disiiniilemez oldugunu belirtmistir. Ona gore isimler beden, mana ise
ruh gibidir. Mana olmaksizin isim bir anlam ifade etmez.3?® Kadi Abdiilcebbar’a gore de
akil yiiritmeyle olusan méana lafizla birlikte ortaya c¢ikartilir. Manasini dogru bir sekilde
belirtecek tarzda kullanmak igin lafzin konuldugu anlami bilmek gerekmektedir.
Lafizlara yeni anlamlarin yiiklenmesi dogru degildir. Oncelikle yapilmasi gereken énce
mananin tespit edilip sonra bu mananin bir lafizla ifade edilmesidir.3?°

Mutezilenin te’vil teorisinin muvaza‘a ve sozi sarf edenin kastettigi anlam olmak
tizere iki temele dayandigi gorilmektedir. Méanalarin lafizlardan oOnce geldigi
anlasildigina gore, bir lafzin manéya delaleti muvaza‘a ve sozii sarf edenin kastettigi
anlamdir. Bu iKi unsur anlamin saptanmasi i¢in olmazsa olmaz adeta i¢ i¢e gegmis bir
durumdadir. Muvéza‘a ve kast belirli bir seyi anlatmak igin elle isaret edilmesi temsilini
andirmaktadir. Isaretle bir sey anlatilmak istenildigi gibi bu kastin kendilerine iletildigi
bir veya birka¢ sahsin da bulunmasi gerekmektedir. Bu sahislarin dikkatleri isaretle
anlatilmak istenen seye ¢ekilerek onlarda bir ¢esit ortakliktan bahsetmek miimkiindiir.

Sifat ve mandlar1 temsilen konulan isimler de anlamli ciimlelerin isaret yerine

327 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 87-88.

328 Amr b. Bahr b. Osman el-Cahiz, Rasdilu 'I-Cdhiz, Thk. Abdiisselam Harun, Kahire: Mektebetii’l-Hancf,
tsz, I, 262.

329 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VII, 17; VIII, 36; Cabirf, Arap-fslam Kiiltiirtiniin Akl Yapusi, 88.
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kullanilmasiyla olusan ortaklik muvaza‘a olarak anlasilmistir. Boylece s6z sahibinin kasti
isaretle anlatilmak istenen seyi ve lafzin manasini tayin ettigi gibi muvaza‘a da lafizlarin
manalarmni belirlemektedir. 3

Kadi Abdulcebbar, manénin gergeklesmesi i¢in muvaza‘a ile s6z sahibinin kasti
arasinda bir bag kurmaktadir. Ona gore sozu soyleyen kimse muvaza‘ay1 bilmiyor ya da
bunu bilse de ezberden soyleyip tekrarliyor ve bununla bir sey kastetmiyorsa bu s6z sahip
oldugu anlamini ifade etmez. Dolayisiyla lafzin anlamma delalet etmesi igin
konusmacinin muvaza‘a ile sabit olan anlami kastetmesi ve s0z sahibinin halinden bir
merami ifade ettiginin anlasilmasi sarttir. S6z, daha 0nce muvaza‘a olusmamigsa bir
anlam ifade etmez. S6zin delaletinin ger¢eklesmesi igin muvaza‘anin varligina ihtiyag
duyulacagi gibi sozii sarf edenin maksadina da ihtiya¢ vardir. Aksi halde s6z anlamsiz
hareketlerden veya herhangi bir anlam ifade etmeyen (mihmel) keldmdan bir fark:
olmaz. 3%

Soziin sarf edilmesinden kastedilen ilk anlamin tespit edilmesinden sonra lafzin
diger bir anlama taginmasi, Mutezile’de te’vilin anlagilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.
SOzun ilk anlaminin gerceklesmesi i¢in muvaza‘a ve konugmacinin kastinin zorunlu
oldugu zikredildi. S6ziin ilk anlamindan diger bir anlama hamledilmesi ise ancak buna
izin veren bir karinenin varligiyla miimkiin olacaktir. Yani te’vilin ger¢eklesmesi i¢in
muvaza‘a, konusmacmin kasti ve karine olmak iizere ilic unsurun zikredilmesi

mimkiindir.332

330 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 89.
331 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI1, 347.

332 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akil Yapusi, 89.
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2. Kadi Abdiilcebbar’da Kur’ani Te’vil Mekanizmasi

Kadi Abdilcebbar, siilesme ve mistik 6gelerin one ¢iktigr tarihsel bir donemde
yasamistir. Bu durumun, Kadi Abdiilcebbar’da farkli te’vil ve mand metodolojileriyle
ortaya ¢ikan Kur’an tasavvurunun Onlne ge¢cmek (izere sonsuz ve sinirsiz anlamlarin
Kur’an icin disiiniilmesi yerine akil ve dilin smirlarina dayali bir yorum anlayisi
gelistirdigi ifade edilmelidir. Disiiniiriin izledigi yontem anlam-bilimseldir. O, ilahi
kelamin delalet alanin nereye kadar uzandig: ile ilgilenmistir. Dil disi yorumlarin
giiclendigi bir ortamda kendisi anlam ve yorum esasli bir yol izlemistir. Ayn1 zamanda
Kur’an’1 bir iman nesnesi olarak telakki eden kesimin yani sira, onu ilham tecriibesinden
hareketle anlamaya g¢alisan sifi ve batini ¢evrelere karst da savunma gayreti igerisine
girmistir.3%

Ka&di Abdulcebbar, Acem niifusun yogun oldugu Horasan’da kadim
medeniyetlerin, ilmi ve kiiltiirel olarak tartigmalarin yasandigi bir ortamda yasamistir. Bu
mubhitte dini diisiincenin dilin beyan ve belagat 6zelliklerinden uzak oldugunu belirten
Abdiilfettah Lasin, K&di Abdulcebbar’in Kur’an’in iislub, mecéz ve beyani 6zelliklerine
dikkat cekerek mana ve te’vil hususunda ortaya ¢ikan keyfi yorumlarin 6niine gegme
gayreti i¢inde oldugunu vurgulamistir.33* Kadi Abdiilcebbar’a gore Kur’an ayetleri igin
takdir edilecek anlamin akil, dil ve te‘aruf ekseninde ele alinmasi gerekmektedir. Ona
gore hichir mana ve te’vil akil ve dil dairesinin diginda, dilin kullanim degerleri disinda
gergeklesemez.3%°
Kéadi Abdilcebbar, Kur’an’in manésimin anlasilip yorumlanmasi noktasinda Hz.

EbG Bekir’in “Allah in kitabt hakkinda kendi goriisiimle konusursam hangi gok beni

himaye eder, hangi yer beni tagir?” s6zinli Kur’an’in dilsel boyuttan (zahir) kopartilarak

333 Aslan, Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an, 240-241.
334 Lasin, Beldgatu’I-Kur’dn, 8; Aslan, Akl ve Dilin Simirlarinda Kur’an, 243.

335 Aslan, Aklin ve Dilin Sinirlarinda Kur’an, 245.
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keyfi anlamlarin takdir edilmemesi gerektigi seklinde titiz bir tavir olarak algilamaktadir.
Nitekim o, Hz. EbG Bekir’in rivayetinde ictihat ve galib zanna dayanarak ¢ikarsamada
bulunmay1 caiz gordigiini ifade etmistir. Kadi onun ¢ogu kez Kur’an’dan istidlalde
bulundugunu belirtmistir, 33

Dilin kullanim degerlerinin toplumun sik¢a kullanmasi sonucu artmasi ve agir
basmasiyla kelimenin asli anlamindan siyrilip yeni anlam kazanmasiyla gerceklesen
te‘aruf ilkesiyle ilgili Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi Ebii’l-Hiseyin el-Basri, onemli
aciklamalarda bulunmaktadir. el-Basri, bu durumu diisiince ile dil arasindaki diyalektik
tizerinden dogal bir gereksinim olarak gérmistiir. Bu disiince dogrultusunda dilde 42
sozcligii karada hareket edebilen her canli i¢in kullanilirken te‘aruf ilkesi geregi tahsise
ugrayarak sadece u+_% “at” i¢in kullanilmaya baslamistir. 45, kelimesi dilde deve igin
kullanilirken te‘aruf ilkesi geregince tahsise ugrayarak igine erzak konulan sey s
anlamina evrilmistir. Ebii’1-Hiseyin el-Basri’ye gore sozciiklerin bu sekilde doniisiimlere
ugramasi ancak dilin beseri gerceklige dayandig fark edildiginde anlasilabilir.*’

Kadi Abdiilcebbar’a gore lafizlarin seriat vasitasiyla yeni anlamlar kazanmasi
mimkindir. Onemli olan bu anlamin seriat tarafindan tespit edilmesi ve lafzin seriat
tarafindan kastedilen yeni anlam igin vaz edilmis olmasidir. Bu yeni lafiz ve mana
geleneksel dil otoriteleri (ehlu’l-luga) tarafindan bilinmeyebilir. Isimlerin farkli
anlamlara taginmasini miimkiin kilan durum ismin konuldugu mana igin bir zorunluluk
arz etmez. Lafizlarin, mandlar1 i¢in vaz olunmalari insanlarin se¢imine baglidir. Nitekim
lafiz vaz edilmeden 6nce anlamlar herhangi bir lafza sahip degildir. Dolayisiyla nasil ki
beyaz anlamini tagiyan o=ty lafzinin 2 s olarak isimlendirilmesi mimkdinse lafizlarin her

zaman yeni anlamlar kazanabilmesini tasavvur etmek mimkiindir.>3

33 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 361-362; Aslan, Aklin ve Dilin Stmirlarinda Kur’an, 199.
337 e|-Basri, el-Mu ‘temed, |, 27-28; Aslan, Aklin ve Dilin Sinirlarinda Kur’an, 256.
338 e|-Basrf, el-Mu ‘temed, 1, 24.
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Kéadi Abdilcebbar, dilsel kullanimlardan &rnekler vermek suretiyle Kur’an’da
gecen istiva kelimesini yorumlamaktadir. Ona gore bu kelime kullanildigi baglama gore
dildeki anlami farklilasabilir. Bu lafiz bazen dilde gugc yetirme (L)x&l) bazen de ele gegirme
ve hikmetme (+34isl) anlaminda kullanilabilir. Miiellif bu diisiincesine 6rnek olarak
asagidaki beyti zikretmektedir.

GIokh a2y il i Ga (lall e h o5 8
“Bisr, Irak’a kiligsiz ve kan dékmeden hilkmetti. "33°

Miiellife gore yukaridaki beyitte kastedilen anlam Bisr b. el-Mervan’in Irak’1 ele
gecirerek orada hiikiimranlik siirmesidir. Bisr’in Irak’ta oturuyor oldugu kastedilerek
Oviilmesi miimkiin degildir. Ciinkii oturma anlami kastedilmis olsayd1 o0zellikle
belirtilerek bir yerin zikredilmesi gerekirdi. Zira Bisr’in Irak’in hepsinde oturmasi
miimkiin degildir.

Istiva kelimesi bazen birlesmis pargalarin birbiriyle uyumlu bir sekilde diiz olmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlam igin ksl s siul “Duvar diiz oldu” kullanimini
ornek vermek mimkiindiir. Bunun yani sira bu lafiz ¥! 13 Jle <y siul “Buy ise yoneldim”
climlesinde oldugu gibi yonelmek anlaminda da kullanilmaktadir. Ayrica sorunun ve
rahatsizligin giderilmesi anlaminda 4w 4is & (N s (s i) “Falancanmin psikolojik ve
maddi durumu diizeld; ” cimlesi 6rnek verilebilir. Bir yere kurulmak anlaminda e s siw)
=S “Sandalyeye kuruldu ” climlesini érnek vermek mimkundur.

Kéadi Abdilcebbéar, Eba Ali’nin istiva kelimesinin Bakara suresi 29. ayetinde
gOkyuzlinl yaratmak icin Allah’m yonelmesi ve bunu irade etmesi anlamina geldigini
ifade etmektedir. Cunki istiva kelimesi ! harf-i ceriyle miiteaddi olunca bu anlami ihtiva

etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore bu ayetten kasit bir yere oturmak olsaydi bu fiilin

339 Beyit Emevi devri Hristiyan sairlerinden el-Ahtal (6. 92/710-11)’a aittir. Gegtigi yerle ilgili bkz.
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-‘ariis min cevdhiri’l-KdmQs, Thk. Komisyon, ysz: Daru’l-
Hidaye, XXXVIII, tsz. 331.
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gerceklesmesinden 6nce gokyliziiniin yaratilmis olmasi gerekliydi. Ancak ayet lafzen bu
anlam1 desteklememektedir. Miiellife gore ayet, yerylzi ve gokyliziindeki her seyi
yarattigini ifade ederek Allah’in nimet veren oldugunu beyan etmektedir.3*°

Kadi Abdiilcebbar’a gére Kur’an’in anlagilmasi gerekmektedir. Ona gore Allah’in
kelami anlasilmaksizin ona imanin gerekli oldugundan bahsedemeyiz. Kadi, miitesabih
ayetler de dahil Kur’an’daki tlim ayetlerin anlasilabilir oldugunu savunmaktadir. Bununla
birlikte miitegsabih ayetlerin yorumunu muhkem ayetlere gore daha siirli tutmak
gerektigini vurgulamaktadir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ayet-i kerimede gecen istiva
kelimesine oturmak, kurulmak gibi anlamlarin takdir edilmesi Allah Teala’nin mekéna
ihtiya¢ duymasi anlamina gelmektedir. Clinkii oturmak, bir yerden baska bir yere gegcmek
ezeli olmayan ve mekana ihtiya¢g duyan bir varlik i¢in diistiniilebilir. Béylece Allah’in
yaratict olma vasfi ortadan kalkmis hatta yaratilan konumuna diigmiis olur. BUtiln
bunlarm Allah igin diisiiniilmesi demek onun bir cisim oldugunu iddia etmektir.34!

Kadi Abdiilcebbar’a gore soz, gerekli sartlarin yerine getirilmesiyle igerigindeki
anlam1 gosteren bir deldlettir. Bu kosullarin bilgisine sahip olan herkes, Hz. Peygamber
gibi, her bir lafzin anlamini bilebilecegi anlamina gelmektedir. Dil bilgisindeki
farkhiliktan dolay1 ibn Abbas ve Miicahid’in diger miifessirlere sagladig iistiinliik gibi
Kur’an’1n anlasilmasi ve yorumlanmasinda dil diizeyine bagli olarak birtakim farkliliklar
olabilir.3*? Bununla birlikte mtellif, muhkem &yetlerin anlamlarinda geleneksel dil
otoriteleri arasinda ihtilaflarin olmasini caiz bulmazken miitesabih ayetlerin anlasilmasi

ve yorumlanmasinda ihtilaflarin ve birtakim iistiinliiklerin olmasini tabii karsilamistir.3*3

340 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, |, 143-146.
341 Giines, Akil ve Nass, 144,
342 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 361; Aslan, Aklin ve Dilin Sinirlarinda Kur’an, 264.

33 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 361.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore Kur’an Arap diliyle indigine gore bu dili konusanlarin
Kur’an’t anlama bilgilerine ulasamamalar1t miimkiin degildir. Cunkd dilin bilinmesi
noktasinda herkes ayni imkana sahiptir (istirak). Dilsel anlamin sadece bazi kimseler igin
miimkiin olup bazilari i¢in imkansiz olmasi diisiiniilemez. Cunku bilgiyi edinme yontemi
herkes i¢in aynidir.3*

Kadi Abdiilcebbar’a gore Kur’dn’da anlam ifade etmeyen, insanin
anlayamayacag: (bila faide) hicbir ifade bulunmamaktadir.3*® Kadi Abdiilcebbar’a gére
Kur’an’in anlasilmasi1 sadece dil bilgisi kurallar1 ve rivayetle miimkiin degildir. O,
Kur’an’1in anlagilmasinda on sartlar olarak tevhit, adl, Allah’in sifatlar1, hiistin-kubuh gibi
meselelerin bilinmesini 6nemsemekle birlikte fikih ve fikih usGlii bilmeye de ayri bir
deger atfetmektedir.34®

Kadi Abdiilcebbar Kur’an lafizlarinin muhakkak bir anlaminin oldugunu belirtir.
Ona gore ilahi hitabin anlamimin olmadigini iddia etmek bu soézin hicbir anlam ifade
etmeyen seslerle es deger olabilecegini, hatta Kur’an’daki tslubun emir, haber, va‘d ve
va‘ld olarak kisimlara ayrilmasinin da bir anlami olmayacagini ifade etmektedir. Ayrica
bu durum Miisliimanlar arasindaki helal-haram ayriminin da anlamsiz olabilecegi gibi bir
sonucu da doguracaktir. Kadi bu diisiincesini Kur’an’dan bazi ayetler zikretmek suretiyle
guclendirmektedir. Allah 3aa 55 (53 5 o5 (&) Ul s etile W55 “Biz sana Kur 'an s her

seyi aciklayici, rehber ve rahmet olarak indirdik.”®*" &yet-i kerimesini zikrederek

344 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 362.

35 Tahsin Gorgln, “Hustn-Kubuh Meselesi Kad1 Abdiilcebbar’m Yaklasim Seklinin Tahlili Bir Tasviri
veya Toplumsal Varhig: Siirdiirmenin Ma’kul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Islam Arastirmalart
Dergisi”, S. 5, (2001), 97.

346 Gorgiin, “Histn-Kubuh Meselesi”, 82.

37 en-Nahl 16/89. Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’in anlamsal boyutuna vurgu yaptig1 diger ayetler igin bkz.

el-Ankebut 29/51, Muhammed 47/24, el-En‘am 6/38.
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Kur’an’in bir anlam ifade ettigini belirtmektedir. Kur’an’in mucizeligi konusunda da
anlamin dikkate alinmasi gerekmektedir. Clinkii Kur’an’in mucizeligi lafizlarin edebi
degerinin yiiksek (fesdhat) olmasiyla ilgilidir. S6ziin edebi degerinin yiiksek olmasi
kelimelerin saglam ve belagat giiciiniin yliksek olmasiyla birlikte (cezaletii’l-lafz)
méanasinin giizel, baglamina uygun (mevki) ve gramer hatalarindan arinmig (istikdme)
olmastyla miimkiin olur.348

Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’1 te’vil etmeyle ilgili goriislerine bakildiginda ilahi
kitap icin keyfi yorumlamalar ve takdirlerin 6niine gegmeye ¢alistigr anlasilmaktadir. Bu
diisiincesini ortaya koyarken dil gergekliginden hareket ettigi siiphesizdir. Muellif
Kur’an’in sadece iman edilerek yetinilebilecek bir kitap olarak telakki edilmesine karsi
¢ikmig onun igerisinde anlasilmayacak higbir seyin olmadigini savunmustur. Bu
diisiincesine uygun olarak dilin menseini beseri uzlasiya dayandiran Kadi Abdiilcebbar
lafizlarin gerek orfi kullanima bagli olarak gerekse seri olarak yeni anlamlar kazanmasini
gayet tabii karsilamistir. Dolayisiyla ilahi hitabin anlagilmasinda da beseri dilin merkeze

aliarak bir metot takip ettigi ve rasyonel bir sistem kurma ¢abasi i¢erinde oldugu ifade

edilmelidir.

3. Delil-Delalet-istidlal Kavramlar
Lafiz ve mana arasindaki tiim iligkiler delalet kavrami ile ifade edilmektedir.
Sozlikte yol gosterme ve rehberlik anlamlarina gelen delélet, terim olarak “kendisinin

bilinmesi baska bir seyin bilinmesini zorunlu kilan seydir” seklinde tarif edilmektedir.>*°

348 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI1, 357.
349 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdafit istilahati’l-fiiniin ve’I- ‘uliim, Thk. Ali Dahrec, Beyrut: Mektebet(
Libnan Nagirlin, I, 787; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda

Metodoloji Sorunu, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 28.
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Kéadi Abdulcebbar, bir soziin tam bir anlam ifade etmesini delalet lafziyla
karsilamaktadir. Bu baglamda gerekli sartlar1 saglamis bir sozii ifade ederken delil ve dél
lafizlarin1 da kullanmaktadir. Diisliniire gére bir kelamm tam bir anlam ifade etmesi
(deléalet) i¢in gerekli olan sartlara bakildiginda ilk Once muvaza‘anin geldigi
gorulmektedir. Bununla birlikte olmazsa olmaz sart ise miitekellimin i¢inde bulundugu
psikolojik durum ve gevresel faktorlerdir (halu’l-muitekellim). Bu ikisinin bir arada
bulunmasiyla ancak kastedilen anlama ulasilabilmektedir. Ona gbre muvaza‘a olmaksizin
s0z higbir anlam ifade etmeyen hareketler ya da kullanimda olmayan s6z (kelam mithmel)
mesabesindedir. Muvaza‘a bilmeksizin s6zl serdetmek ezberden okuyan ya da hikaye
aktaran kimse gibi olmaya benzemektedir. S6zun anlam ifade etmesi icin gerekli gordlen
diger sartlar ise konugsmacinin i¢indeki maksatlari agiklamak tizere konusuyor oldugunun
bilinmesi ve o zatin ¢irkin bir seyi irade etmeyen ve yapmayan bir kimse oldugundan
emin olunmasidir. Biitiin bu sartlar saglandiginda soziin tam bir anlam ifade ettigi
soylenmelidir.®® Kisacas1 soziin anlamina delalet etmesi icin onu sarf eden kimsenin
muvaza‘a ile belirlenen anlami kastetmesi ve miitekellimin halinden de bir anlami
kastettiginin anlasilmas1 gerekmektedir.>*! Kelam Allah Teila’dan sadir olursa da soziin
bir delletinin olmas1 gerekmektedir. Allah’in s6zii eger bir haberse onun bu soziiyle bir
sey hakkinda haber vermeyi kastettigi anlasiimalidir. Nitekim Allah’in, yalan konugmasi
caiz olmayan diiriist bir varlik oldugu bilinmektedir. Onun muradinda da karisikligin
(libs) olmast diisiiniilemez.3>

Kadi Abdilcebbar, delilleri ti¢lii tasnife tabi tutmustur. Buna gore ilk delil viiclb
ve sihhate, ikinci delil deva‘i ve ihtiyara, U¢Uncisl ise muvaza‘a ve makasida delélet

etmektedir. Bu delillerden ilkiyle tevhidin bilgisine ulasilir. Ikincisiyle adaletin bilgisine

350 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, XVI1, 347.
351 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akil Yapusi, 89.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 353.
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ve (giincusilyle de niibiivvetler ve seriatlerin bilgisine ulasilmaktadir.33 Muellifin bu
tasnifinden anlasildigina gore kelamin tam bir delélette bulunmasi igin ister beseri ister
ilahi dizlemde olsun dilin uzlasimsal bir yapiya dayandigi, bununla birlikte dilin
iletisimsel ve reel boyutuna 6nem veren soz sahibinin kastinin hayati dnem tasidigi
anlasilmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore miitekellimin muradi zorunlu olarak tespit edilemiyorsa
onun serdettigi s6ze bakmak gerekmektedir. CUnki soz, bilinen alemde miitekellimin
muradint beyan eden bir go0sterge (emare) mesabesindedir. Bu gosterge bizim
miitekellimin hali hakkindaki bilgi ve kanaatimizin Olgiisiine gore zayif veya giiclii
olabilmektedir. Mitekellimin yalan sdylemeyen ve g¢arpitma yapmayan biri oldugu
hususunda kanaatimiz ne kadar c¢ok guclii olursa soziin kastedilen anlami ortaya
cikarmadaki gosterge niteligi de o kadar gliglenecektir. Aksi takdirde soziin delélet
niteligi tasimasi da diisiiniilemez.** Miiellifin bu diisiincesinden yola ¢ikarak kelamim
delélet niteligi tasiyabilmesi igin dilin toplumlar arasinda uzlasimsal bir yapida oldugunu
vurgulayan ilk sirada muvaza‘anin oldugunu goérmekteyiz. Miitekellimin kastini
onemsemesine baktigimizda da ciimle diizeyinde kelimelerin birbiriyle olan iliskisinden
dogan anlamin ortaya ¢ikmasi séz konusudur. Onemsedigi bir diger nokta mutekellimin
haliyle ilgili bilgi ve kanaatin olusmasidir. Bu da miitekellimin zatina ve sifatlarina dair
bilgi sahibi olmay1 gerektirecektir. Kadi Abdulcebbar, ilahi kelamin anlagilmasinda
rasyonel bir sistem kurmaya calistigi diisiiniilebilir. Ancak beseri diizlemde mutekellimin
kastin1 anlayabilmek i¢in onun zatina ve fiillerine dair bilgi ve kanaat sahibi olmak yeteri
kadar objektif olmayabilir. Ancak Kadi, dili insanlarin sosyal yasantilarindan bagimsiz

ele almamistir. Bu diisiincesini bu ¢ergeveden anlamak gerekmektedir.

33 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 349.

34 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 350.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore beser soziiniin deléletini tespit etmek i¢in muvaza‘a ve
sOz sahibinin kasti yeterlidir. Bunu gerceklestirebilmek i¢in duyular aleminde (sahid)
duyularin bilgisi (idrak) ya da haber/nakil kabilinden bir sey vasitasiyla bilmemiz
mumkanddr. Ancak s6z konusu Allah kelami olunca soziin kastinin zorunlu olarak degil
akil yiiritme (istidlal) yoluyla bilinebilecegini belirtmektedir. Muellif, il&hi muradin
zorunlu olarak bilinmesinin kullarin sorumlu tutulmasiyla (teklif) g¢elisecegini ifade
etmistir.>*

EbG Bekr el-Bakillani’ye gore istidlal, duyularla ve zorunlu olarak bilinemeyen
bir seyi 6grenmek icin akil yiiriitme faaliyetidir. Akil yiiritme c¢abasi icerisinde olan
kimse (mustedil) delili talep eden ve iizerinde diisiinen kisidir. Delil ise kendisiyle dogru
diistinceyle hareket etmek kosuluyla zorunlu olarak bilinemeyen bir seyin bilgisine
ulasiimas1 miimkiin olandir. Ona gore delil ii¢ kisimdan olusmaktadir. ilki akli delildir.
Buna gore fiilin faline delalet etmesi olarak zikredebiliriz. Ikincisi ise sem‘i delildir.
Bununla kastedilen nakli delildir. Ancak bu delilin deléalette bulunmas: ancak daha 6nce
insanlarin iizerinde uzlagmaya vardiklar1 bir dilin (muvaza‘a) olmasiyla miimkiindiir.
Uciincii delil ise dilseldir. Bu delilin delalet etmesinin temel sart1 da insanlarin iizerinde
uzlasmaya vardiklari bir dilin varhigiyla miimkiindiir. Isimler, sifatlar ve diger tiim lafizlar
bu cercevede degerlendirilmektedir. Ayrica yazilar, simgeler, isaretler ve sayilar dilin
uzlasimsal yapisiyla ilgili olan delalet unsurlaridir. Delille yakindan irtibatli dal ve medliil
kavramlarin1 da inceleyen Bakillani’ye gore dal, delil ortaya koyan (nasibu’d-delil),
medlil ise delilin tizerine ikame edilmesiyle ortaya ¢ikan sonug (hiive ma nusibe lehu’d-
delil).>®® Bakillani delil, delalet ve istidlal kavramlarmin aralarindaki yakin anlam

iliskisinden dolayr mecézen ayni anlami karsilamak tizere kullanildigini ifade etmistir.

%5 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XV, 162.
3% Eb( Bekr el-Bakillani, el-Insdf fi mad yecibu i ‘tikdduhii ve-1a yeciizu ’I-cehlu bih, Thk. Muhammed Zahid

el-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-Turas, 2000, 15.

101



Bu kavramlarin ifade ettigi ortak anlam ise zorunlu olarak ya da duyularla bilinemeyen

bir seyin bilinmesini miimkiin hale getirmesidir.%’

4, stidlal Yollar:

4.1. Kiyasii’l-Gaib ‘Ale’s-Sahid ve Dilsel Boyutu

Tarihin en eski asamasindan itibaren insanoglu kendi varligin1 ve g¢evresinde
yasanan geligsmeleri anlamak i¢in gayret sarf etmistir. Bu konuda peygamberler insanliga
rehberlik vazifesini listlenmek iizere Allah tarafindan gonderilmislerdir. Peygamberler
insanligin varolusunu anlama ve anlamlandirmada kendisine yardimci olacak ilahi vahyi
getirmiglerdir. Ancak insanoglu kendi algi ve tecriibe diinyasinin disinda bir mesajla
karsilagtig1 i¢in vahyi tam anlamiyla anlama kagiilmaz olarak zorluklar1 beraberinde
getirmisgtir.3°

Islam diisiincesinde Allah’in keldmini anlama noktasinda kelami ekoller arasinda
diisiince ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Keldmullahin anlagilmas: igin mutezile duyular
diinyasinda algilanan ve tecriibe edilen dilin yapisinit anlamak gerektigini diistinm{istiir.
Bu diisiincelerin delilin kokenine ait teorilerden bagimsiz ele alinmasi miimkiin degildir.
Nitekim mutezile dilin ilahi kokenli oldugunu reddederek onu insanligin algiladigi
anlamlar Gzerine isimlerin verilmesi, toplumlarin bir uzlasisi olarak gérmektedir. Bu
goriisleri ise Allah’in sifatlarina bakis agisiyla ilgilidir. Onlar Allah’in sifatlarinin ezeli
oldugu goriislinii reddetmislerdir. Ciinkii Allah’in sifatlarinin kadim oldugunu kabul
etmek baska kadim varliklarin mevcudiyeti gibi bir tehlikeyi doguracaktir. Bu durum ise

mutezilenin en ¢ok dnem verdikleri mezhebi ilkenin basinda gelen tevhidin zarar gérmesi

357 Bakallani, Temhidu l-evdil fi telhisi’d-delail, Thk. imamuddin Ahmed Haydar, Liibnan: Miiessesetii’l-
Kitiibi’s-Sekafiyye, 1987, 1, 31-34.

38 Ahmet Erkol, “Kelam flminde ‘Kiyasu’l-Gaib ‘Ala’s-Sahid”> Metodunun Kullanimi”, Ekev Akademi
Dergisi, 8/20, (2004), 159.
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anlamina gelecektir. Hal bdyleyken Allah’in kelaminin da ona ait muhdes bir fiil olarak
gorulmesi gerekmektedir. Allah’in miitekellim olmasi ona ait ezeli bir sifatla
gerceklesmemektedir. Bu durumun anlasilabilmesi i¢in mutezile beseri alemde dilin
isleyisini inceleyerek metafizik alemle alakali olan ilahi hitab1 da buna kiyas ederek
anlayabilmeyi mimkin gérmektedir. Burada mutezilenin gézde metodu olarak bilinen
gaibin sahide kiyasi lizerinde durulacaktir.

Mu‘tezile’nin akil yiiriitme i¢in kullandig1 yontem “Istidlalu’l-gaib ‘ale’s-sahid”
yontemidir. Sahide dayanarak gaib hakkinda akil yiiriitmek anlamina gelen bu yontem,
Mu‘tezile ekolii, bir kisim Es’ari ve Matiiridi diisiiniirii tarafindan kullanilmustir.®*® Bu
metot, duyusal bilgi alaninda bulunan bir konudaki hiikmiin aynisini, duyusal bilgi
alanimiz disinda kalip da ayni illeti tasiyan bir konu icin tanimaktir. Kelamcilar bu
yontemle Allah’in bilgi, kudret ve diger sifatlarini tespit etmislerdir. Once insan igin tespit
edilen bilgi ve diger sifatlar daha sonra Allah igin tespit edilmistir.3®°

Sehadet alemi gaibin kendisine kiyaslandigi duyularla algilanabilen bir alandir.
Bu alemde tabiat dlemine ait teoriler vardir. Gayb aleminde ise bu teoriler ve duyularin
bilgisi miimkiin degildir.361 Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’mn kadir, hay, alim, mevcut
olmasi gibi sifatlar1 hakkinda konugsmak sehadet aleminde bilinen ve tecribe edilen
alandan hareketle ancak miimkundur.3¢2

Ebt Hasim, istidlalu’l-gaib ‘ale’s-sahid yontemini bilinenden (malum) hareketle
bilinmeyenin bilgisine erismek i¢in akil yiiriitmek (istidlal) olarak tanimlamaktadir. Ona
gore bilinenden kasit sahid olarak isimlendirilen duyular &lemi, bilinmeyen ise gayb alemi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Kadi Abdilcebbéar bu diisiinceye itiraz etmektedir.

39 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr ' in Eylem Teorisi, 115-116.
360 Cengiz, Kadi Abdiilcebbdr’in Eylem Teorisi, 116.
361 Giines, Akil ve Nass, 429.

362 Giines, Akil ve Nass, 452.
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Kadi’ya gore akil yiiriitmede asilolan zaten bilinenden hareketle bilinmeyenin bilgisine
ulagsmaktir. Ancak burada énemli olan tabiat aleminden hareketle gayb &lemi hakkinda
¢ikarimda bulunmaktir. Mutezile alimlerince istilahi olarak bilinene sahid bilinmeyene
ise gaib denilmistir.3®3

Kadi Abdiilcebbar’a gore muvaza‘a, goriilebilen (miisahedat) seyler iizerinde
olur. Clinkl muvaza‘ada asilolan isarettir. Belli bir dilde konugmak istedigimizde isim ve
sifatlarin anlamlarini goriilen alemde aklederiz. Daha sonra diisiinme (nazar) yordamiyla
elde edilen bu anlam1 gayb alemi igin de kullaniriz. Bir seyin anlami 6nce sahitle siibut
bulur. Gaib ise sahidin lizerine bina edilir. Nitekim Allah’in alim olarak nitelenmesi
oncelikle bu kelimenin sahit dlemde anlaminin bilinmesine baglidir. Bu kelimenin anlami
once sehadet alemde teslim edilir daha sonra gayb alemi de bu dleme kiyas edilir. Allah’in
mukaddir, muhyi ve kadim olarak vasiflanmasinin bu diinyada karsiligi vardir.
Putperestler bu vasiflari taptiklari putlar i¢in kullanmaktadirlar.3%

Mutezilenin gézde metodu olarak bilinen duyularla bilinmeyenin duyu alanina
yani gaibin sahide kiyasi ancak gaibin sahide kiyasina imkan veren bir alakanin olmasiyla
miimkiindiir. Kadi Abdiilcebbar’a gore muvéaza‘a duyular alaninda algilanabilen seyler
uzerinde gecerli olur. Bir dili konusurken duyu alaninda uygun gordiigiimiiz isim ve
sifatlarin anlamin1 diisiindiikten sonra bu anlamlara munasip olan isimler verilir. Duyu
alaninin disinda da bu anlami karsilayan isimler verilmektedir.

Mutezileye gore duyular alanin bilgisinden hareketle duyular 6tesi alanla ilgili
isim verilmesi miimkiin oldugu i¢in burada sehadet alemi asl, gayb alemi ise fer olarak
anlagilmistir. Dolayisiyla muvaza‘nin asl ve fer olmak tizere iki grupta gerceklestigi
gorulmektedir. Asl, duyularla algilama yontemiyle sahitte ger¢eklesirken ikincisinde akil

yuritme yontemiyle gayb aleminde ger¢eklesmektedir. Gaibin sahide kiyasi ancak

363 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi 't-teklif, Beyrut: el-Matba‘atu’l-Katolikiyye, tsz, 165.
364 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 186.
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aralarindaki benzer bir 6zellik (karine, delil, emare vb.) var ise mimkin olabilmektedir.
Muvaza‘a ile anlami tespit edilen bir lafzin ikinci bir anlama tasinmasi da ancak buna
miisaade eden bir karinenin varligiyla miimkiindiir.>®® Miellife gore eger Kur’an beser
diliyle indiyse bu dilin kelimeleri ancak sehadet &leminden ve lafiz-mané arasindaki
iliskiden farkli anlasilamaz.3%

Kur’an-1 Kerim apacik bir Arapgayla indirildigine gére onu anlamanin ilk sart1 bu
dili kelime ve terkiplerin ifade ettigi anlamlarini, insanlarin izerinde uzlasmis oldugu
muvaza‘a ilkesine bagl kalarak bilmektir. Bunun yani sira lafizlarin kazandiklari mecéz
anlamlarin da bilinmesi 6nem arz etmektedir. Kelimelerin muvaza‘a ile belirlenen temel
anlamlarimin haricinde mecaz anlamlar1 kazanmasi ise bir fert tarafindan degil toplum
tarafindan belirlenmesi gerekmektedir. Muvaza“‘a ilkesine bagli kalinarak Arap dilinin iyi
bilinmesiyle birlikte s6z sahibinin kasti1 biiyiikk 6nemi haizdir. Duyu alaninda s6z sahibinin
kastinin bilinmesi bizzat ondan isiterek, onun hakkinda giivenilir bir haber ya da duyu ve
gbzlem alanimizin ayni olmasi suretiyle zorunlu olarak bilmemiz miimkiindiir. Allah’in
s0zunu anlama noktasinda da ayni1 yontemin uygulanmasi s6z konusudur. Duyu alanimiz
icindeki konularda s6z sahibinin kast1 belirlendikten sonra duyu alanimiz disinda kalan
kasitlar da sahitteki kasitlara kiyas edilmek suretiyle bilinir. Kisaca ifade etmek gerekirse
sahitte anlamin tespit edilmesi zorunlu olarak gerceklesirken gaipte akil yiirlitmenin
olmas1 gerekir. Gaibte anlamin zorunlu olarak agiga ¢ikmasit Kadi Abdiilcebbar’a gore
kullarin miikellef olmast ile geliseceginden miimkiin degildir. ¢’

Kadi Abdiilcebbar’a gore kadir, alim, hay, sey, miitekellim gibi lafizlarin hem
kullar hem de Allah hakkinda kullanilmasi, aralarinda cins birlikteliginin olmasini

gerektirmez. Nitekim Allah’in kadir olusunun diger kadir olanlardan farkli olmasi onun

365 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 90.
366 Giines, Akil ve Nass, 431.

367 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akl Yapusi, 90-91.
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zatmin diger varliklardan farkli olmasi anlammna gelmektedir.3®® Dolayisiyla Allah’m
miitekellim olmas1 beseri diizlemde dili konusanlar gibi olmayacagi sonucu ¢ikmaktadir.
Aksi takdirde insanbigimci bir Tanr1 tasavvurunun olusacagi kaginilmazdir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore sifatlar sahit ve gaibte farklilik gostermez. Mutekellim
denince akla ister sehadet aleminde olsun isterse gaybi alemde olsun kelamin fiil edilmesi
anlasilmaktadir. Bu sekilde Allah’in ezeli bir kelamla konustugu iddiast dogru degildir.
Allah’1n s6zii sdylemesi ve emreden olmas1 onun keldmu fiil olarak islemesidir.**® Insan
konusmasini gergeklestirmek icin bir alete ihtiya¢ duyarken Allah igin bu durum s6z
konusu degildir. Bizatihi kadir (kadir li-nefsih) olan Allah, mitekellim olmak i¢in s6ziinu
bir mahalde yaratirken herhangi bir alete ihtiya¢c duymaz.3"

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in kelaminin anlasilmasi, sahitte kelamin tanimini
anlamaktan gecmektedir. Beseri alemde kelam ses cinsinden olan, kulun gig
yetirebildigi, araz ve mekanda yer kaplamak gibi nitelikleri olan bir seydir. Duyulan
alemde kelamin bu ozellikleri anlasildiktan sonra denilebilir ki Allah, mutekellimdir.
Onun miitekellim olusu kendi zatindan (miitekellim li-nefsih) ya da ezeli bir kelamin
varligi sebebiyle degildir. Allah’in miitekellim olmast muhdes olan bir s6zle miimkUn
olabilmektedir. Allah’in kullarina muradim1 aktarmasi ancak kelami vasitasiyla
mumkundar.3™

Kadi Abdiilcebbar’a gore higbir sey zihinde onceden bilinmeksizin tesmiye
edilemez. Yani bir nesne zikredildiginde zikredilen isimden dolayr bu nesne zihinde
canlanmaz. Bilakis nesne dncelikle méan olarak zihinde var olup bilinir isim verme islemi

ise daha sonra ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla kelam olarak tanimi yapilan diizenli ses ve

368 Giines, Akil ve Nass, 430.

369 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VI, 53-54.
370 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VII, 57.

371 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VII, 5.

106



harflerden olusan yapinin bilgisi bizde dnceden mevcuttur. Bu sekilde kelam kavramini
duydugumuzda ona bir anlam y(ikleyebilmekteyiz.>"?

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in kelaminin bizim sahit alemde anladigimiz
keldmdan baska bir kelaminin oldugunu iddia etmek makul olmayan bir seyi ispat etmeye
calismaktir. Boyle bir ¢aba icerisinde olmak bizim bilip kavradigimiz hareketin diginda
Allah’m bir hareketinin oldugunu iddia etmektir. Ayrica bizim bildigimizin disinda farkli

bir renginin oldugunu iddia etmektir. Harf ve ses olmayan kelam ifadesi bilinen bir durum

olmadig icin bu ifadeyle kadim bir kelamin ispat1 da diisiiniilemez.>"®

4.2. Dilsel Kiyas Yontemi ve Fikhi Kiyasin Kadi Abdiilcebbar Agisindan
Degeri ve Karsilastirilmasi

Kiyas, sozlikte o8- fiilinden tiireyen mastari (8 ve <& formlarinda olan bir
seyin miktari ve él¢iisii anlamlarina gelen bir kelimedir. Fiil olarak ele alindiginda bir seyi
dlcmek ve o seyi dengi olan bir baska seye mukayese etmek anlaminda G 4 ¢80 Gl
allia Jle 55313, L5 ibarelerinin kullanildigimi gérmek miimkiindiir.®7

Fikih usiliinde kiyas sozctigii terimsel olarak “Kitap, Stinnet veya icmada hikmi
bulunmayan meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer
alan meselenin hikmiinii vermek” anlamima gelmektedir.3” Dilbilimde ise kiyas “sekil

veya anlam bakimindan dildeki bazi kelimelerin 6rnek alinmasi ve yakistirma yolu ile

872 Giines, Akil ve Nass, 431.

373 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VI, 95-98; Giines, Akil ve Nass, 431.

374 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu I- ‘ayn, Thk. Mehdi el-Mahzimi, brahim es-Samerrai, ysz: Daru
ve Mektebetii’l-Hilal, tsz., V, 189; Tbn Manzir, Lisdnu I- ‘arab, V1, 187.

375 Saban, Us(lU l-fikh, 126.
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onlara benzetilerek yeni kelimeler turetilmesi; bir kelimedeki seklin baska bir kelimeye
aktarilmasi olay1” seklinde tanimlanmaktadir.3"

Kiyas, Batida analogie terimiyle ifade edilmektedir. Tiirk¢e’de 6rnekseme ya da
yakigtirma tabirleri kullanilmaktadir. Tirkge’de yasit kelimesine benzetilerek esit, kosut;
korkung sozciigiine yakistirilarak ilging kelimeleri bu yolla yapilmistir.3”’

Kadi Abdiilcebbar’in dilde kiyasa bakisini anlamak igin fikhi kiyasa yaklagimini
incelemek yararli olacaktir. Kadi’ya gore kendisinde herhangi bir faydanin olmadig1 ve
onunla bir zararin da giderilemedigi yalanin c¢irkin oldugu bilinmektedir. Ancak
kendisiyle bir faydanin elde edilebilecegi ya da zararin giderilecegi yalan konusu
karisiktir. Akil yiratme yoluyla ilk ¢esit yalan1 diisiindiigiimiizde onun herhangi bir
faydadan ya da zarar1 gidermekten hali oldugu i¢in degil bizzat yalan olmasi nedeniyle
cirkin olduguna hitkkmedilmektedir. Buradan hareketle ikinci tiir yalanin ¢irkin olmasini
da birincisine hamletmek gerekmektedir. Ayni sekilde hadis olmasi bakimindan cisim,
araza kiyas edilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore aslin hitkmiiniin zorunlu olarak veya istidlal yéntemiyle
bilinmesi benzer bir durumun ona kiyas edilmesi igin bir engel degildir. Ona gore aslin
hikmini zaruri ya da miikteseb olarak bilmemiz arasinda fark yoktur. Hikmdan illeti ya
da illetin siibutunu saptadigimiz yollarin farkli olmasi da 6nemli degildir. Hepsinde de
bilinmeyenin durumu bilinene kiyas edilmektedir. Ser‘i hiikiimlerde de durum bu
sekildedir. Bir aslin haram oldugu sabit olduktan sonra, bagka bir durumu da aralarindaki
illet benzerligi nedeniyle asla kiyas ederiz. Bu ilk 6nce aslin haramligina dair illetini
belirlemekle mimkindir. Bu durum Allah’in cariyenin had cezasinin yarim oldugunu

aciklamasiyla ayn1 mahiyete sahiptir. Bu durumunda illetin koélelik oldugu belirlenerek

376 Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sozligii, Ankara: TDK yaynlar, 1992, 168; Giindiizoz, S6z
Varhg, 145.

377 Glndizoz, Soz Varhigi, 145.
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erkek kolelerin durumunu da cariyelerin cezasina kiyas etmek miimkiindiir. Hamrin
haram oldugu bilindiginde aralarindaki illet benzerligi nedeniyle nebizin de haram
olduguna hiikmedilebilir.>"8

Dilde kiyasi kabul etmeyenlerin ¢esitli gerekceleri vardir. Kiyasi reddedenlere
gore “Allah, Adem’e isimlerin hepsini ogretti”®"® Ayetine gore Allah tiim isimleri
nesnelere tayin etmistir. Allah’in nassinin lizerine bir seyin kiyas yolu ile ispatt miimkiin
degildir. Bir diger goriise gore ise dilin asli tevkifidir (dilin asli ilahi vahiyle
belirlenmistir). Dolayisiyla isimlerin tevkif ile sabit olmasi gerekmektedir. Bu durumda
ise isimlerde kiyasin kullanilmasi miimkiin degildir. Bir bagka bakis agisina gore dilin
aslt ya tevkifidir ya da istilahidir. Tevkifi ise isimlerin tespitinde kiyas s6z konusu olmaz.
Ist11ahi ise isimlerin tespitinde nakle ihtiyag vardir.3

Kadi Abdiilcebbar’a gore isimlerin miisemmalara ad olarak verilmesi dilde kiyas
mekanizmasini isletmekle miimkiindiir. Bu, bir miisemmanin sahip oldugu bir ismin
kendisinde var olan anlamin baska bir varlikta da bulunmasiyla ayni ismin bu varliga da
isim olmasi seklinde gerceklesmektedir. Araplar kendi dillerinde belirli bir agaci
kastettiklerinde <4l kelimesini kullanirlar. Ayni usille belirli bir canli tiiriini
kastettiklerinde “clwi)”, “0x 87, gibi lafizlar1 kullanirlar. Biitiin bu isimleri bu varliklarin
kendilerinde mevcut olan belirli bir anlam, sifat ya da hikiim nedeniyle
kullanmaktadirlar. Bu varliklarda bulunan belirli bir anlam, sifat ya da hiikiim bagka
varliklarda da bulunmasi durumunda aym isimleri kiyas yoluyla tesmiye etmek
mumkandulr. Ortak ozellikleri tasimast nedeniyle ayni isimlerin verildigi bu varliklar

Araplarin isimleri ilk vaz ettigi zamandaki varliklarin birebir aynisi degildir. Ancak bu

878 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XVI1, 280.

379 el-Bakara 2/31.

30 Ebii’l-Huseyin el-Basri, Serhu’l-‘umed, Thk. Abdiilhamid b. Ali Ebl Ziineyd, Kahire: Daru’l-
Matba‘ati’s-Selefiyye, 1989, 118-119.
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durum benzer isimleri tasimalar1 igin bir sorun teskil etmemektedir. Isimlerin ilk vaz
edilmeleri hususunda ise kiyas gecerli degildir. Bunu iddia etmek, déven bir kimseye
(darib) kiyas yoluyla baska bir ismin verilmesi gibidir. Ayni sekilde ser‘1 kiyas yoluyla
da isimlerin ispat1 dogru degildir.%8!

Kadi Abdiilcebbar’in kiyasa yaklagimina baktigimizda ister fikhi ister dilsel
zaviyeden olsun olumlu bir tavir igerisinde oldugu anlasilmaktadir. Dilsel alanda
isimlerin kiyas yontemiyle aralarindaki ortak anlam nedeniyle birgok varliga ad olmasini
kabul etmesi bunun bir yansimasidir. Kadi, dilin kdkenini insanlarin uzlagisina bagladigi
icin isimlerin nesnelere vaz edilmesi noktasinda ser‘l kiyasa sicak bakmamaktadir.
Isimlerin aralarindaki ortak mana nedeniyle benzer varliklara ad olmasim akli kiyas

kapsaminda degerlendirdigi anlagilmaktadir.

5. Kadi Abdiilcebbar’in Mecaza Yaklasim

Mecéz, sozlikte s> > kdkiinden mastar formunda bir yeri ve yolu gegip gitmek
anlamina gelmektedir.3®? Terim olarak ise bir kelimenin gergek anlamini asarak yeni bir
anlam kazanmasini ifade eder.®® Burada mecizin tarihsel baglam ve Arap dilinde nasil
ele alindig1 hususuna temas etmeksizin genel olarak Kadi Abdiilcebbar’in mecéza bakisi
ve ilahi kelamdaki mecéaz drneklerine yaklasimi ele alinacaktir.

Kadi Abdiilcebbar’in hocasi Ebl Abdullah’in tanimina gore hakikat, lafzin
méanasiyla herhangi bir ziyadelik, noksanlik ya da gegis olmaksizin tam bir uyum
igerisinde olmasina denir. Mecaz ise lafzinin manésiyla tam olarak uyusmadigi sozdiir.

Mecédz anlamda hakiki anlama kiyasla bir ziyadelik, noksanlik ya da bir gegis soz

381 Basri, Serhu’l- ‘umed, 118-120.
382 fbn Manzdr, Lisan, V, 326.
383 Soner Giindiizoz, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii A¢isindan Islam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz

Tartismalart”, Isidmi [limler Dergisi, 8/1, (2013), 39.
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konusudur. Bir ziyadelikten dolay1 mecaz olarak addedilen kullanima &% 4L Gl “Onun
benzeri hichir sey yoktur®® ayeti 6rnek olarak verilebilir. Ayette k&f edatinin
kalkmastyla ziyadelik de ortadan kalkmis olacaktir. Ibaredeki bir noksanliktan dolay: da
mecaz olarak addedilen 4 3 Jisls “Sehre sor... %% ayetini ornek olarak zikretmek
mimkindir. Ciinkil bu ayette Jal kelimesi hazfedilmistir. Ayeti hakiki anlamiyla
diisinecek olursak “Sehir halkina sor” anlaminda 4 & Jal Jisls kullanilmast
mimkunddr. Lafzin gergek anlamindan mecéz anlamina bir gegisin s6z konusu olmasina
ise “Aslami gordiim” 3V <l 5 ciimlesinde i sézciigiiniin zikredilip cesur adamin
kastedilmesi ornegi zikredilmektedir.3®® Mecazi bir ifadede ister lafizlar yoluyla artis
olsun veya eksiltilsin ibarenin orijinal kurulumundan farkli bir sekil aldigr s6z
konusudur.®’

Kadi Abdiilcebbar’a gore isimlerde asilolan gercek anlamdir. Mecaz anlam ise
gercek anlamin eksigi ya da fazlasi hiikkmiindedir. Vaz‘i anlamindan farkli olsa da
mecézin kullanimi giizel olur. Kadi bu taniminda hocast Eb Abdullah’in tanimini genel
olarak muhafaza ettigi goriilmektedir. Hocasindan farkli olarak tanimda sadece artma ve
eksilme ifadesine vurgu yapmaktadir.®®® Muellife gore meciz anlam elde edilirken 6nemli
olan gergek anlamda oldugu gibi lafizlarin ifade ettigi anlama tam olarak ridyet
edilmemesidir. Aksi takdirde bu durum mecézin hakikat mesabesinde olmasini

gerektirecektir. Mecaz, gercekten uzaklagmasiyla anlamli hale gelecektir.®®® “Allah’a

384 es-Stira 42/11.

%8 Yusuf 12/82.

386 Basri, el-Mu ‘temed, 1, 18.

%7 Yunus Cengiz, Teolojik Dilde Mecdza Yer Bulmamin Imkam Kadi Abdiilcebbar Agisindan Bir
Coziimleme, Islami [limler Dergisi, 8/1, (2013), 230.

388 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 187.

389 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 188.
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eziyet ederler” 4\ os3% ibaresinde Allah’in ac1 gektigi ya da “Rabbi’n geldi” <b sl
ibaresinde oldugu gibi Allah’1n yiiriidiigii soylenemez.3%°

Mecéz anlamda hakiki anlamda oldugu gibi kiyas yontemi isletilmemelidir. K&dT,
hocas1t Eb(i Ali’den aktardigina gore “Sehre sor” drneginde asil kastedilen sehir halkidir.
Bu o6rnege kiyas yapilarak “Kitaba sor” «USll Ju ibaresiyle kitabin yazar1 kastedilip bir
baska Ornegin olusturulmas: diisiiniilemez.3*' Ayn1 sekilde zulim kelimesi hedefini
tutturamayan ok i¢in kullanilmasi1 mecazen mumkin iken isabet etmeyen tas ya da aniden
bastiran yagmur i¢in kullanilmast miimkiin olmayacaktir. Dolayistyla muellife gore
lafizlarin hakiki ya da mecézi anlamlarinin tayininde belirleyici 6l¢ii dilsel uzlasidir.
Bununla birlikte hakikatin kullanim alan1 dilsel uzlasiya uyum saglamasi sartiyla genis
tutulmusken mecazin kapsami daha dar tutulmustur.3%?

Kadi’nin mecaz konusunda referansta bulundugu diger bir isim Ebl Hasim’dir.
Ona gore mecézi bir anlamin ortaya konabilmesindeki en énemli husus ifadenin orfe
(te‘aruf) uygun olmasidir. Yani bir ibareden bir sozciigin hazfedilmesinin insanlar
nezdinde alisilan bir durum olmasi gerekmektedir. Insanlarin érfiinde yerlesik bir yere
sahip olmadig1 i¢in sahibi kastedilerek el Ju gibi bir mecaz kabul edilemez. Ancak
insanlar bu ciimleyi hayatlarinda benimsemis ve ona asina iseler diger mecézlar gibi
bunun kabul edilmesi mimkiindiir.3% Kadi 6rfe uygunluk ilkesini kabul ederken muhatap
tarafindan anlasilmasi kolay olan baz1 mecézlarin insanlarin 6rfiinde yaygin olmasa da
kabul edilebilecegini ifa eder. Nitekim birisi Jla) Jw dese muhatap bu cimle ile ev

halkinin kastedildigini kolaylikla anlayabilir.3%

39 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 190.
391 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 188.
392 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, VIII, 231; Cengiz, “Teolojik Dilde Mecaz”, 232.
393 Kadt Abdilcebbar, Mugni, V, 188.
39 Kadt Abdiilcebbar, Mugni, V, 189.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore varliklara isim verilmesinde 6ncelikle vazgecilmez olan
husus anlamdir. Ona gdre insanlarin belirli anlamlar iizerine uzlasi saglayip lafizlar takdir
etmeleri anlamin 6ncelenmesiyle miimkiindiir. Anlam tespit edildikten sonra da mesela
siyahin ayni anlamimi muhafaza etmek kosuluyla beyaz olarak isimlendirilmesi
mimkunddr. Miellife gore dilin baslangici insanlarin se¢im ve uzlasisina bagli oldugu
icin lafizlar aras1 gegiskenlik son derece makuldiir. Dilsel lafizlarin ser‘i hikumlere ve
orfl olarak hakikat kabul edilen lafizlarin mecaza, mecaz ifade eden lafizlarin da hakikate
cevrilmesi gayet tabidir. Lafizlarin birbirlerinin yerine kullanilmasini engelleyecek tek
sey Kur’an ve siinnette belirtilen bir delil ile (nehyun sem*i) mimkin olabilir.3%

Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’da gegen bazi ayetlere getirdigi yorumlari Allah’in
ayetlerinde mecazin imkanmna bakis acisini anlamak bakimindan ele almak yararli
olacaktir. O, Kur’dn’da sekiz yerde gecen o558 (£ ibaresine®® mecaz anlam
yuklemektedir. Ona gore Kun lafzi hakiki anlamda degil Allah’in kudretini ve fiilinin
siiratini ifade etmesi bakimindan mecaz olarak anlagilmalidir. Ote yandan Uil Glls
Gl gokler ve yer, itaat ederek geldik, dediler "3%7 ayetinde de sdyleme anlamindaki
kavlin gokler ve yere nispeti mecazidir. Buradaki kasit, gokler ve yerin bildigimiz
anlaminda konusmasi degil Allah’m emrine imtisal etmesidir.3%® Kadi bu diisiincesini
Arap dilinden bazi 6rnekler sunmak suretiyle pekistirir. Ona gore “Yagmur soyledi.
Ardindan yagdi ve bol oldu” das J¥d shall J& “At soyledi. Ardindan kostu” s 2 J&
o=S8 gibi kullanimlar hakiki méndda ele alinamaz. Ayrica Arap siirinde benzer

kullanimlar da meveuttur. “Gézler, bana kalbin sakladigin soyler” xall L Gl 3 5as

%9 Kadi Abdilcebbar, Mugni, V, 172-173.
3% barenin Kur’an’da gectigi yerlerle ilgili bkz. el-Bakara 2/117; Ali imran 3/47,59; el-En‘am 6/73; en-
Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; Gafir 40/68.

%97 Fussilet 41/11.

3% Giines, Akil ve Nass, 498-499.
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&l Kadi, bu orneklerden hareketle Kun ve kavl lafizlarinin mecaz ifade ettigini
savunmaktadir,3%°

Kadi Abdulcebbar’a gore Kur’an’da gegen hakiki ya da mecdz anlamli lafizlar
Araplar daha 6nce lisanlarinda kullanmiglardir. Bizim bilmedigimiz ama Kur’an’da gegen
mecazlarin daha once Araplar tarafindan bilinmedigini iddia etmek yanlistir. Kur’an’da
gecen “Bu (Kur’dn) apacik bir Arapca lisandir *% ayeti de bu duruma delalet etmektedir.
Kur’an’da gegcen mecazi ibarelerin harfi harfine Araplarin s6zlerinde gegmesi zorunlu
degildir. Nitekim Araplarin “Bana falan kisi geldi” denildiginde gelen kimse
kastedilmeyip mecézen onu gonderen kisi kastedilmistir. Hal bdyleyken Allah’in kendi
hitabinda “Rabb’in geldi” kullamimin gérmek gayet dogal karsilanmalidir. %

Kadi Abdiilcebbar’a gore gunlik hayatta ve Kur’an’da gecen mecézlara referansta
bulunarak Allah hakkinda baz1 mecazi ifadelerin kullanimi caiz degildir. Dolayisiyla bir
miimine eziyet eden birini gordiigiimiizde Allah’a eziyet ettik 4 Wi denilmesi ya da
erdemli kimselere savas acan biri icin Onlar Allah’a savas actilar N ) s )\ &) denilmesi
hos degildir. Ayrica Allah her ne kadar kendi beyaninda cezalandirmasini mecézen seyyie
olarak nitelese de onun cezalandirmasini giinliik konusma dilinde seyyie seklinde telaffuz
etmek dogru degildir. Her ne kadar Allah Tedla Kur’an’da “Insanlardan ve cinlerden
cogunu cehennem icin yarattk*°* dese de Allah Kafirleri cehennem icin yaratmistir
ifadesi kullanilamaz.**® K&di Abdiilcebbar’m bu goriisiiniin tenzihi bir yaklasim oldugu
gorulmektedir. Daha da 6nemlisi tevhit ve adélet ilkesine zarar gelmemesi endisesidir.

Ancak Allah hakkindaki mecaz: ifadelerin onun birligine ve azametine aykirt olmadigi

%9 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI, 166.
400 en-Nahl 16/103.

401 Kadt Abdilcebbar, Mugni, V, 190.

402 e]-A“raf 7/179.

403 KadT Abdulcebbar, Mugni, V, 190-191.
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ve herhangi bir istihza ve kot niyet igermedigi slirece sorun teskil etmeyecegi
sOylenmelidir. Allah kendi kitabinda bdyle bir kullanima yer verdigine gére miiminlerin
de edebi ve belagi niikteler barindiran mecazi ifadeleri kullanmalar1 hususunda itidalli bir
tutum sergilemeleri gerekmektedir. Kadi’nin burada asir1 bir tavir igerisinde oldugu
soylenmelidir. Ote taraftan KAadf, ilahi hitabin anlasiimasim sahitteki dilin anlagilmasi
sartina baglamigken Kur’an’daki mecaz ifade eden kullanimlarin sahitte kullanilmasina

son derece ihtiyatli yaklagmasi diistindiiriictidiir.

6. Kadi Abdiilcebbar’in Lafiz-Mana Arasindaki iliskiye Dair Goriisleri

Lafiz-mana arasindaki iliski Arap Dili tarihinde birgok dilbilimcinin dikkatini
cekmistir. el-Halil b. Ahmet el-Ferahidi’nin sozliigiinii yazarken takip ettigi metot goz
onunde bulundurulursa bu iliskiye 6nem verdigi goriilmektedir. el-Halil b. Ahmet,
sozliigiinii telif ederken Arapgada kullanilan (miista‘mel) lafizlara yer vermekle birlikte
kullanimda olmayan (muihmel) lafizlar1 da zikretmistir. Kullanimda olmayan bu
sOzcukler her ne kadar bir anlama sahip degilse de bir tiir varliga sahip olduklari kabul
edilmistir. Burada miihmel lafizlarin kendilerine ait bir varlik alanlarimin oldugu
noktasindaki kabul Arap dilinde lafzin ménddan bagimsiz olarak ayri bir éneminin
oldugunu akillara getirmistir.*%

Sibeveyhi lafiz-mana iliskisini ciimle diizeyinde birtakim mantiksal analizler
yapmak suretiyle agiklamaktadir. Ona gore sz, lafiz ve mana bakimindan dogru olup
olmamasina gére mustakim-hasen, muhal, mistakim-kizb, mustakim-kabth, muhal-kizb
gibi kategorilere ayrilmaktadir. Miistakim-hasen’e 6rnek olarak “Sana diin geldim” <k

o=l climlesini 6rnek vermektedir. Bu rnege gore lafiz miistakim (dogru), anlam da hasen

(giizel ve yerinde) olmaktadir. Muhal olarak ise “Sana diin gelecegim” sl <lilus climlesini

404 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akl Yapisi, 53-54.
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zikretmektedir. Bu ciimlenin muhal olarak isimlendirilmesinin nedeni gelecek zaman
ifade eden gelecegim fiiliyle ge¢mis zaman ifade eden diin zaman Kipinin birlikte
bulunmasinin anlamsal olarak imkansizligindan kaynaklanmaktadir. Mdustakim-kizb
kavramma “Dagi tasidim” Jeall s ve “Denizin suyunu ictim”_sdl sle Cu il
cumlelerini 6rnek olarak vermektedir. Buradaki ctimlelerin her ne kadar gramatik olarak
dogru oldugu diisiiniilse de bir insanin dagi tasimast ve denizin suyunu igmesi yalan
olarak goriilmiistiir. Miistakim-kabih’e ise “Zeyd gordiim” <l 1x5 3 ciimlesinde oldugu
gibi lafzin climle igerisinde uygun yere yerlestirilmemesi durumunu 6rnek vermektedir.
Muhal-kizb’e ise “Denizin suyunu diin igecegim” uwl sl ele il s climlesini 6rnek
olarak vermektedir. Bu climlede gelecek zaman ifade eden — s~ ile gegmis zaman ifade
eden ul zaman zarfinin birlikte kullanilmasi hem gramatik olarak miimkiin degildir hem
de anlamca dogru kabul edilmemektedir.*%®

Ibn Cinni, lafiz-mana iliskisi baglaminda lafzin manaya olan delaletini lafzi, sina‘q
ve manevi olmak tizere li¢ kategoride incelemistir. Kalkfi anlamindaki »& fiili
zikredildiginde ilk olarak bu fiilin mastarina delélet ettigi anlagilmaktadir. Bu durum lafzi
delalettir. Ikinci olarak kalkt: fiili isitildiginde bu fiilin zaman akla geldigi i¢in Ibn Cinni
bunu sma‘i (yapisal) delalet olarak gérmektedir. Son olarak da kalkt: fiili failinin kim
oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bunu da manevi (anlamsal) delélet kapsaminda
incelemektedir. Ibn Cinni bu ii¢lii tasnifi kuvvet bakimindan da siralamaya tabi
tutmaktadir. O, bu silsile i¢cerisinde delélet bakimindan en gii¢lii olaninin, lafzi, sina‘i ve
manevi oldugu kanaatindedir.*%®

Ebl Osman el-Cahiz’a gére manalar acem, Arap, bedevi, kdylu ve kentli herkesin

bilebilecegi bir sekilde yola serilmis gibidir. Edebi listiinliigiin oldugu bir kelamda 6nemli

405 Amr b. Osman b. Kanber Ebii Bisr Sibeveyhi, el-Kitab, Thk. Abdusselam Muhammed Harun, Kahire:
Mektebetii’l-HancT, tsz., I, 25-26.
408 fbn Cinni, el-Hasais, 111, 100.
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olan veznin tutturulmasi, baglama uygun lafzin se¢imi, kolay mahreg, kelimelerin
tatlilig, yapisi diizgiin, Kaliteli ve sunilikten uzak s6z dizimidir.*%

Cabiri, lafiz-manaya iliskin goriisleri yorumlarken bu konudaki meziyeti lafizda
gorenlerin bu &zelligin diger dillerden bagimsiz Arap diline ait oldugu kanaatinde
olduklarmi vurgulamistir. O, Cahiz’in Hind, Yunan ve Iran medeniyetinden Arap
kiltirine bir¢ok eserin ¢evrilmesine ragmen bu eserlerin ana dillerindeki giizelliginden
hicbir sey kaybetmedigi hatta bazilarinin daha da giizellestigi goriisiinde oldugunu ifade
eder. Hal boyleyken Arapca eserlerin ise bu dillere ¢evrilmesi halinde Arap dilindeki
mucizenin ve veznin ortadan kalkmasiyla lafzi giizelligin de bozulabilecegini
vurgulamistir,4%8

Kadi Abdulcebbér, Ebli Hasim’in edebi degeri yiiksek bir s0zden (fasih)
bahsedebilmek icin gerekli kriterlere iliskin goriislerini aktarir. Ebli Hasim’e gore s6zin
fasih kabul edilmesi igin kelimelerin belagat giicu yiksek (cezélet), anlamin ise guzel
olmasi1 gerekmektedir. Edebi giicl ylksek bir s6zden bahsedebilmek icin bu iki durumu
birbirinden ayirt etmemek gerekmektedir. Bir sz ki, lafizlarinin belagat degeri yiiksek
ancak manasi kotii olursa bu s6ziin edebi degerinden bahsetmek miimkiin degildir. S6z(lin
fasih sayilabilmesi hitabet ya da siir gibi tek bir formatla ilgili degildir. Cunku bir hatibin
bazen bir sairden belagat giicli bakimindan daha stlin oldugu goriilmektedir. Hitabet ve
siirin ortaya konulus yontemleri farkli olmasina ragmen durum bu sekildedir. Bunun yani
sira ortaya konulus yontemleri aynm olan iki edebi tiiriin sahiplerine baktigimizda aym

edebi mahareti goOstermediklerini, Dbirisinin digerinden daha {stiin  oldugunu

gormekteyiz.*®® Dolayisiyla Ebli Hasim’e gore bir soziin edebi sayilabilmesinin temel

407 el-Cahiz, Kitdbu’l-Hayevan, Thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Std, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘IImiyye,
2011, 111, 67.
408 Cabirf, Arap-fslam Kiiltiiriintin Akil Yapisi, 102-103.

409 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI, 197.
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Olcutliinin belagat degeri yiiksek lafizlar ve buna uygun giizel anlamlarin se¢ilmis
olmasidir.

Kadi Abdiilcebbar, EbGi Hagim’in goriislerini naklettikten sonra konuyla ilgili
kendi goriislerini serdeder. Kadi’ya gore fesahat, s6zlin birimleri (efradii’l-kelam) olan
kelimelerde aranmamalidir. Fesahat, kelimelerin climle igerisinde birbirleriyle olan
bagdasikliklar1 (zam) goz 6nunde bulundurularak ortaya ¢ikmaktadir. Cimle icerisindeki
her kelimenin kendine mahsus bir anlami (sifat) vardir. Kelimelerin bu anlamlarini
saptayabilmek i¢in (¢ ihtimalden bahsetmek mumkandir. Birincisine gore anlam, dilin
sahipleri tarafindan varilan uzlasi (muvaza‘a) neticesinde kelimelerin sahip olduklar
seydir. ikincisine gore kelimelerin ciimle igerisindeki gramatik konumlarmi belirleyen
irabtir. Ugiinciisii ise kelimelerin baglamsal agidan bulunduklar1 konuma gére tasidiklari
anlamdir (mevki). Kadi Abdiilcebbar’a bu u¢lu tasnifin haricinde dérduncu bir durumdan
bahsetmek miimkiin degildir.*!°

Abdilfettah Lasin, Kadi Abdiilcebbar’in yukaridaki goriislerini agiklamaktadir.
Ona gore, Kadi’nin zikrettigi birinci ihtimale gore dilcilerin ve dili konusanlarin lafza
konumlandirdiklari anlam esas alinmistir. Ikincisi ise kelimenin cimle igerisindeki
konumuna gore hareke almasidir. Nitekim bir kelime kastedilen anlama gore bazen fail
bazen ise meful konumunda olabilmektedir. Uclinciisiinde ise bir kelimenin, tslup
Ozellikleri ve terkibi dikkate alinarak kendine 6zgii mekana yerlestirilmesidir. Baglamsal
anlam olarak disiiniilebilecek bu ilkeye gore lafizlarin duruma gore takdim ve tehir
edilebilmesi tabiidir.*!*

Kadi Abdiilcebbar’a gére manélar 6nemli olmasina ragmen edebi {stiinligiin
ortaya konmasi bakimidan meziyete sahip olmaz. Her ikisi de ayn1t manéy1 ifade ediyor

olsa da iki kisiden birisi edebi deger bakimindan daha {istiin olabilir. Bazen iki anlamdan

410 KadT Abdulcebbar, Mugni, XV1, 199.
411 1 asin, Beldgatu’'l-Kur’dn, 471.
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biri daha guizel ve Ustiin olmasina ragmen onu dile getiren kisinin edebi degeri daha diisiik
olabilmektedir.**2

Mdellife gore lafiz-mané iliskisinde mandalarin birbirleri arasinda bir edebi
stlinliik yarisi (tezdyiid) olmaz. Bu edebi istiinliik yaris1 ancak mandlari ifade eden
lafizlarda s6z konusudur. Bunun gergeklesmesi de ancak uygun kelimelerin segilmesi ile
ilgili olan ibdal, metnin baglamiyla ilgili olan takdim-tehir ve irab ile ilgili olan
harekelerle mumkin olabilir. Kadi’ya gore fesahat, lafzin salt lafiz olmasiyla ilgili
degildir. Giizel ses ve lafzin tathiligi her ne kadar soziin giizelligini artirip kulaga hos
gelmesini sagliyor olsa da fesahat konusunda bir tistiinliiklerinden bahsedilemez.**®

Kadi Abdiilcebbar, edebi istiinliik bakimimdan bir sfziin digerinden {istiin
olmasimi dokunmus bir elbiseye benzetmektedir. Bir elbise 0riilme noktalar1 ve dikilme
sekli bakimindan diger elbiselerden Ustiin olabilmektedir. Burada elbiseyi diken kimsenin
mahareti 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni sekilde bir sozilin diger bir s6zden daha fasih
sayllmasi sdz sahibinin beyani anlamda daha maharetli olmasina baghdir.**

Kadi Abdiilcebbar’a gore fesahatin Ol¢iisii i¢in muvaza‘a tek basina yeterli
degildir. Clnku ona gore bu kavram kelimelerin ifade ettigi anlam iizerine insanlarin
vardiklar uzlasiyr kastetmektedir. Edebi degerin ortaya ¢ikmasi ise bu kelimelerin dilin
genel sistemi dahilinde birbirleriyle olan iligkileri neticesinde olusmaktadir. Burada itibar

edilmesi gereken husus séziin baglamlari ve nasil olustugudur.*!®

412 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XVI1, 199.
413 KadT Abdulcebbar, Mugni, XV1, 199-200.
414 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI, 201.

415 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI, 201.
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Kadi Abdiilcebbar, lafiz-méandya dair goriisleriyle Abdiilkahir el-Ciircani’nin
nazim teorisinin alt yapisin1 hazirlamistir.*!® Ciircani’ye gore fesahat konusundaki
tistlinliik lafizlarin salt yapisiyla ilgili degildir. So6ziin vaz edilmesindeki amag ve
anlamlar, kelimelerin birbiriyle olan bagdasikligi ve baglam 6nemlidir. Bir baglamda
kullanilan bir lafiz her baglamda kullanilip muhataplarin begenisini kazanabilecegi
anlamin1 tagimaz. Dolayisiyla fesahat konusundaki istiinliik kelimelerin bulundugu
konum ve kastedilen anlama gore degiskenlik arz etmektedir.*!’

Abdulkahir el-Ciircani’ye gore harflerin birbiri ardinca siralanmasinin anlama
herhangi bir etkisi yoktur. Dili vaz edenler baglangi¢ta vurma anlamindaki &2+ fiiline
O=2) demis olsalardi herhangi bir sorun teskil etmezdi. Ancak kelimelerin dizilisine
gelince durum farklilagmaktadir. Ciinkii kelimelerin dizilisinde muteber olan anlamlarin
dogurdugu etkilerdir. SOzciklerin bir araya getirilerek dizilmesi rastlantisal bir sey
olmayip aklin gerektirdigi bir sekilde ménélarin birbiriyle uyum igerisinde olmasidir.
Oyle ki vaz edilen her kelime bulundugu konumla ilgili bir sebebe binaen konulmustur.
Dolayistyla oradan almarak bir baska yere konmasi caiz degildir.*!®

Lafiz-ménaya iliskin onde gelen dilcilerin diisiincelerine bakildiginda manéy:
tamamen dislamamakla birlikte lafza ayr1 bir ehemmiyet verdikleri goriilmektedir. EbG
Hésim fesahat bakimindan lafzin belagatli ve manénin yerinde olmasi gibi iki temel kriter

getirmistir. Ogrencisi KAdi Abdiilcebbar ise hocasina karsi ¢ikmamakla birlikte onun bu

diistincesini ti¢ temel noktaya yerlestirmistir. Ona gore fesahatin ilk ol¢utiu kelimelerin

416 Soner Giindiizoz, “Semantik Baglantilar1 Ekseninde Ibnii’s-Serrac’m Usil Teorisi ve Temel Bagdasiklik
Modeli, Islém Dilbilim Geleneginde Anlam Teorileri, Ed: Omer Tiirker, Kiibra Senel, (Istanbul:
Endulis, 2020), 47.

47 Abdulkahir el-Circant, Deldilii’l-i‘cdz, Thk. Muhammed et-Tunci, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1997, 82.

418 g]-Curcani, Delail, 56.
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insanlar nezdindeki uzlagim neticesinde sahip oldugu anlam. K&di’nin bu bakisi, dilin,
ilahi bir ogreti (tevkif) sonucu olustugu seklindeki nazariyeyi reddederek onu
toplumlarin, lafizlarin anlamlar1 {izerine anlagmasi olarak gordigi seklindeki
diisiincesiyle paralellik arz eder. Ancak lafzin bir anlama del&let etmesi icin bu
kelimelerin tek basina ele alinmasmm yeterli gdrmemektedir. ikinci olarak kelimelerin
birbirleriyle bagdasiklik olusturacak sekilde dizilerek climle igerisinde kullanilmasi ve
kelimelerin climle igerisindeki gramatik konumlarini beyan eden harekelenmesi hususu
gelmektedir. Miiellifin bu diisiincesi daha once temas edildigi iizere anlamin ortaya
¢ikmasinda 6nemsedigi miitekellimin kast1 ve iginde bulundugu psikolojik ve sosyal
sartlar (halu’l-mutekellim) seklindeki goriisliyle ayniyetlik arz etmektedir. Son olarak
zikrettigi sOziin baglami (mevki) da aymi cergevede anlagilmasi miimkiindiir. Kadi,
fesahatin ortaya ¢ikmasi ig¢in kelimelerin ya da sesin tek baslarina bir anlam ifade
etmeyeceklerini belirterek aslinda harflerin ve kelimelerin varsayildigi diistintilen biiyiilii
yapisini redddetmis olmaktadir. Dili ilahi sahadan alarak insan hayatinin iletisimsel

alanina indirmistir.

7. Kadi Abdiilcebbar’a Dilsel Olarak Yoneltilen Elestiriler

Abdulkahir el-Ciircani dille ilgili goriislerini dzellikle nazim teorisini anlatirken
Kadi Abdiilcebbar’in lafiz-ménaya iliskin goriislerinden istifade etmistir. Curcant,
istifade ettigi Cahiz, Ibnii’l-Enbari (6. 328/940), el-Asma‘i, el-Merziibant, Sibeveyhi,
Kadi Ebii’l-Hasen, Abdurrahman b. Isa el-Hemezani, ve Eb( Ali el-Farist gibi alimlerin
isimlerini zikrederken Kadi Abdiilcebbar’t zikretmekten kaginmistir. Buna ragmen

elestiri ve kinama baglaminda kendisine dolayl olarak isarette bulunmustur.**°

419 1asin, Beldgatu’'l-Kur’dn, 509.
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Abdulkahir el-Ciircani’ye gore fesahati, detaylarini iyice agiklayip oOrnekler
zikretmeksizin so6z igerisindeki lafizlarin 6zel bir yolla birbirlerine baglanmasi olarak
aciklamak yeterli degildir. Nasil ki dokunmus bir ipekteki inceliklerin vasfedilmesi hatta
uygulamali olarak enine ve boyuna nasil dikildiginin gosterilmesi gerekiyorsa fesahatin
oOl¢iisii olarak zikredilen lafizlarin 6zel bir yontemle birbirlerine baglanmasi ameliyesinin
detaylandirilmasi da gerektirmektedir. Dolayisiyla bu yontemi miisahede eden bir kimse
nakis ustasinin yaptigi isle ilgili incelikleri, el marifetini ve sanatkarligin1 da 6grenmis
olur. Circani’ye gore fesahatin, sozciiklerin dizilisindeki bir 6zellik ve 6zel bir yontemle
kelimelerin birbirine baglanmasi seklinde agiklanmasi veya bu dogrultuda sadece genel
aciklamalarin yapilmasi yeterli olsaydi ayni durumun diger tiim sanatlar icin gegerli
olmas1 beklenirdi.*?°

Abdulkahir el-Ciircani, elestirilerini sunarken isim zikretmemektedir. Ancak Kadi
Abdiilcebbar’in fesahatla ilgili sundugu goriisleri hedef aldigi ortadadir. Nitekim daha
once de ifade edildigi tizere Kadi Abdilcebbar’a gore fesahat, soziin birimleri (efradi’l-
kelam) olan kelimelerde aranmamalidir. Fesahat, kelimelerin cilimle igerisinde
birbirleriyle olan bagdasikliklari (zam) goz 6niinde bulundurularak ortaya ¢ikmaktadir.*?

Abdlkahir el-Ciircani’ye gore basarili bir s6z diziminde esas alinmasi gereken en
onemli husus nahiv kurallarinin arastirilip bulunmasidir (tevahhi me‘ani’n-nahv). Ona
gore bu kurallar goz ard1 edildikten sonra s6zcuklerin birbirine eklenmesiyle herhangi bir
uyumun ortaya ¢tkmasindan bahsedilemez.*?? CiircAni’ye gore sozdizimi, s6ziin nahiv

ilminin gerektirdigi yere konulmasi, kanun ve ustliine gore hareket edilmesi, higbir

sapma olmadan yOnteminin bilinmesi ve esaslarinin korunmasidir. Bir s6zi meydana

420 Abdiilkahir el-Cuircant, Deldilii’l-I cdz Sozdizimi ve Anlambilim, ¢ev. Osman Giiman, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008, 50-51.

421 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XVI, 199.

422 e|-Curcant, Sozdizimi, 318.
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getirecek kimsenin nahvin her bir konusunu ve birbirinden farkli yonlerini (viicth ve
furdk) bilmesi gerekmektedir. Bu dogrultuda haberin climle igerisinde farkl
konumlandirildigi bazi ornekleri ele almakta yarar vardir. “Zeyd gidendir” Glaie ),
“Zeyd gidiyor” alhi 25, “Zeyd gidiyor” v allay, “Gitmektedir Zeyd” v Bllais, “Zeyd,
gidenin kendisidir” Glaill u5, “Asil giden Zeyd’dir’ ) @lhidl, “Zeyd gidenin ta
kendisidir” slaidl s x5, “Zeyd, gitmektedir” Glhaie s 3, 423

Abdilkahir el-Ciircani’ye gore sozdiziminde ve fesahatta yetkinlikten
bahsedebilmek igin telif edilecek sOziin gramer kurallarina uygunlugu sarttir. Bu
diisiincesini izah etmek i¢in kitabinda detayli bir sekilde ornekler serdetmektedir. Bu
minvalde sart ve ceza, hal, olumsuzluk edatlari, fasl ve vasl, agik isim zikretme (1zhar),
acik ismin yerine zamir getirme (izmar) gibi Arapc¢anin énemli gramer konularina ridyet
edilmesi gerekmektedir. Ciircani’ye gore sézdeki bozukluklar tim bu gramer kurallarina
tam anlamryla ridyet edilmemesinden kaynaklanmaktadir.*?*

Abdulkahir el-Ciircani’nin elestirdigi diger bir husus ediplerin birbirlerine olan
fesahatteki 0stlinlik derecelerinin ipegin dokunmasinda sahislarin sergiledikleri
maharetten dolay1 ortaya ¢ikan farkliliklara benzetilmesidir. Ona goére ipegin dokunmasi
ve Orilmesi iplerinin yeri degismedik¢e herhangi bir farklilik gostermemektedir. Ancak
s0zlin anlami, baglami degismese de kelimelerin birbiri ardinca siralanmasiyla anlam
degisebilmektedir. Kendi konuldugu yerden bagka bir yere konulmayan ve bir baskasiyla
da degistirilmeyen bir lafzin anlami irab ve gramer hususlarinin uygulamalariyla birlikte
degisebilmektedir.*?® Ciircani, bu diisiinceleriyle her ne kadar isim vermese de Kadi
Abdiilcebbar’a isaret ettigi aciktir. Nitekim Kadi’ya gore fesahattaki stiinliik

muvaza‘anin degismesiyle degil ancak irab ve soziin baglami esas alinarak artabilir.

423 g|-Ciircant, Sozdizimi, 81-82.
424 o|-Currcant, Sozdizimi, 83-85.
425 1asin, Belagatu'I-Kur ‘an, 514.
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Dokunmus elbiselerin ve ipeklerin durumunda oldugu gibi. Burada 6érme ve dokuma
islemini yapan kisiye gore bu Urlinlerin kalitesi degisebilmektedir.*?

Abdulkahir el-Ciircani, fesahatin tek tek kelimelerde degil birbirleriyle olan
bagdasikliklarinda aranmasi gerektigini sdyleyen bir kimseye gore fesahatin lafzin salt
mahiyeti itibariyle degil ancak tasidiklart anlamlar nedeniyle mimkin olabilecegini
kabul etmesi gerekmektedir.*?

Abdulkahir el-Circani, kitabi delailde Kadi Abdiilcebbar’a dolayli olarak
elestirilerde bulunmaktadir. Curcani lafiz-mana konusunda bazilarma goére “Manélar
birbirlerine iistiinliik saglamaz, birbirlerine ustiinliik saglayan ancak lafizlardir” s6zunu
alintilayarak elestiride bulunur. Ona gdre bu soz, lafizlarin birbirlerine Ustiinliigi
meselesini kelimeler arasinda nahiv kurallar1 ve hiikiimlerinin benimsenmesinden dogan
birtakim meziyetler disinda bakildiginda higbir anlam ifade etmeyecektir. Clnku
lafizlarin sirf lafiz olmalar1 ve telaffuz edilmeleri bakimindan birbirlerine istiinliik
saglamalar1 imkansizdir.*?®® Kadi Abdiilcebbar’m diisiincesini yansitan sdzleri ise
sOyledir:

Manalar —her ne kadar g6z 6niinde bulundurulmasi zaruri ve s6z de onlar igin
olusturulsa da- meziyetin kendisinde ortaya ¢iktig1 seyler degildir. Bu nedenle bir manayi
ifade edenlere baktigimizda iki kisiden birinin edebi deger bakimindan digerinden istiin
oldugunu goriiriiz. Mana ise aymidir. iki manadan birisinin digerinden daha giizel ve
kiymetli oldugunu gérmemize ragmen onu ifade eden kimsenin digerinden edebi deger
bakimindan daha diisiik oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla meziyet her ne kadar baska bir
sekilde ortaya ¢iksa da mana da 6nem verilmesi gereken bir husustur. Biz bilmekteyiz ki;

manalar birbirlerine edebi bakimdan istiinlik saglayamazlar. Edebi istiinliigiin asil

426 Kadi Abdilcebbar, Mugni, XVI, 201.
427 e|-Curcant, Sozdizimi, 386-387.
428 o|-Curcant, Delail, 294.
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aranmasi gereken, daha Once zikrettigimiz gibi manalart ifade eden lafizlardadir. Bu
diistincenin dogru oldugu kesinlestiyse meziyetin ortaya ¢ikmasi kelimelerle ilgili olan
ibdal (anlam icin en uygun kelimenin secilmesi), soziin baglamiyla ilgili olan takdim-
tehir ve i‘rabla ilgili olan harekelerle alakalidir. Bu sekilde edebi degeri yiiksek olanla
zay1f olan iki s6z arasindaki fark ortaya ¢ikmis olur.*%°

Abdulkahir el-Ciircani’nin Kadi Abdiilcebbar’a yonelik elestirilerine genel olarak
bakacak olursak Kadi’nin lafizlari sirf lafiz olmalari yoniiyle ele aldig, birbirleri ardinca
0zel bir nizamla siralanmasinin keyfiyetinin orneklerle detayli bir sekilde agiklamadig
yoniindedir. Ciircani’ye gore lafizlarin birbiri ardinca siralanmasiyla bir anlamin elde
edilmesi ancak nahiv kurallarinin ve esaslarinin temel kriter olarak goriilmesiyle
mumkandur. Elestirileriyle Kadi’y1 manayi dislayan ve sadece lafza 6nem veren biri gibi
gostermeye caligmaktadir. Ciircani’nin, nazim teorisinde Kadi Abdiilcebbar’dan
etkilendigi ¢ok yiiksek bir ihtimaldir. Ne var ki ona yonelttigi elestirilerinde btuncul bir
bakis agistyla bakip hakkini tam olarak teslim etmedigi diistiniilebilir.

Kadi Abdiilcebbar’in dil hakkinda genel diisiince yapisina baktigimizda onun dili
insanlarin uzlagisina bagladigi daha 6nce de ifade edilmisti. Ona gore mana, varliklara
isim verilmeden o©nce insan zihninde olusmaktadir. Yani lafiz méanadan sonra
gelmektedir. Nitekim ona gore belirli anlamlar1 ifade etmek tizere kullanilan lafizlarin
yerine yine ayni anlamlari karsilamak {izere bagka lafizlarin kullanilmasi s6z konusu
olsayd1 herhangi bir problem olmazdi. Ciinkii 6nemli olan anlamin dogru bir sekilde ifade
edilmesidir. Diger taraftan Kadi, lafiz-mandya iliskin gortslerini anlatirken sadece
kelimelerin birbirlerine 6zel bir yontemle baglanmalari olarak agiklanmasi seklinde genel
bir ifade kullanmamus, bu iddiasini ii¢ temel ilkeyi gozeterek izah etmistir. Kelimelerin

kastedilen anlama en uygun bigimde secilmesi olarak anlasilabilecek ibdal olgusu, cimle

429 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XV1, 199-200.
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icerisindeki uygun harekelerin verilmesi ve soézciklerin bulundugu yerden baska bir
konuma getirilmesi anlamindaki takdim-tehir gibi agiklamalari onun anlami en guzel bir
sekilde ortaya koymak gibi bir amacinin oldugunu akla getirmektedir. Aksi takdirde tim
bu ac¢iklamalarin manddan bagimsiz kuru bir tahlil oldugu seklindeki bir sani
diistiniilebilir. Ancak Kadi Abdiilcebbar’in, onciiliik ettigi nazariyelerini edebi ifadelerle
ve beyitlerle agiklama yoluna gitmedigi gortilmektedir. Kitabinda ortaya koydugu iislub
ve ibarelerin ¢oziilmesindeki zorlugun agik oldugu da ifade edilmelidir. Clircani’nin ise,
-her ne kadar s6zdizimine ait goriisleri Kadi Abdiilcebbar’a dayansada- goriislerini ifade

ederken bol miktarda beyite ve kullanimlara yer verdigi ifade edilmelidir.

8. Kadi Abdiilcebbar’in Dil ve Belagat Konusundaki Etkileri

es-Serif er-Radi’nin, Telhisu’l-beyan ve Hakdiku 't-te'vil adl1 eserlerinde Kadi
Abdiilcebbar’in belagat birikiminden etkilendigi ifade edilmistir. Hatta bazen Radfi,
Kadi’dan yaptig1 nakillerin agikca ismini zikretmistir. Dolayisiyla Kadi’dan
azimsanmayacak &lgiide etkilendigi ifade edilmistir.*%°

es-Serif er-Radi, Kadi Abdiilcebbar’dan etkilendigi izlenimini uyandiran bir
ayetle ilgili agiklamalarini ele alalim. s (o o jialy Xi%) A5 “Allah, istedigini yardimiyla
destekler "*3! Ayetinden hareketle basariya ulasmanin Allah’in fiillerinden bir fiil oldugu
iddia edilmektedir. Yani zafer kazanan, Allah’in desteklemesiyle yenilgiye ugrayan da
onu yalniz birakmastyla alakali olmaktadir.**? Bir bagka ayette de KAdi Abdiilcebbar’dan
etkilendigi diisiinilmektedir. & 53 el atay @als “Bizim gozetimimiz altinda ve

vahyimizle gemiyi imal et ”**. Bu ayette gozler kelimesi istiare amaciyla kullanilmistir.

430 Lagin, Belagatu’l-Kuran, 536.
431 Ali imran 3/13.

432 1 asin, Belagatu 'I-Kur 'an, 537.
433 Hod 11/37.
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Anlam olarak ise Gemiyi bizim korumamiz ve ridyetimizle yap, diger bir ihtimale gore de
Gemiyi melekler ve inananlarin gozleri éntinde yap. Biz onlarla seni korur ve destekleriz.
Boylelikle senin hakkinda komplo kuranlarin kétiiliikleri sana erismez. GOz kelimesi
birinin himayesinde olmak anlaminda istiare yoluyla kullanilmaktadir. 40 ¢ ul diyen bir

kimse kendisinin Allah’mn korumasinda oldugunu beyan etmektedir.*3

es-Serif’in bu
diisiincesi beyan alimleri tarafindan mecaz-1 miirsel kapsaminda degerlendirilmistir. Ayn
lafzinin zikredilerek korumak ve himaye etmek anlaminin kastedilmesi bu minvalde
anlasilmigtir. CUnk{ ayn lafzi korumakla ilgili bir sebep, ara¢c ya da 6zellik olarak
anlagilmistir. Kadi Abdiilcebbar’in da agiklamalar1 bu dogrultuda oldugu i¢in es-Serif’in
onun diisiincesinden etkilendigi ifade edilmektedir.**®

es-Serif er-Radi’nin Kadi Abdiilcebbar’dan etkilendigine dair diger bir 6rnek <3
ARV Al 5 8y 435 “Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin yizii (kendisi) baki
kalacaktir.”"*® es-Serif’e gore bu ayette istiare yoluyla vech kelimesi zikredilerek
Allah’m  zati kastedilmektedir.*®” es-Serif er-Radi’nin bu diisiincesinde Kadi
Abdiilcebbar’dan etkilendigi diisiiniilmektedir.*3®

es-Serif er-Radi’nin Kadi Abdiilcebbar’dan etkilendigine dair diger bir 6rnek & 3
538 28 il “Onlarmn gozlerine de bir cegit perde gerilmigtir "**° ayetidir. es-Serif’e gore

ayette vasfedilen kimseler gercekte goriiyor olmalarina ragmen sahip olduklari gérme

duyusundan ibret almadiklar1 i¢in istifade etmemektedirler. Allah, istiare yoluyla bu

434 es-Serif er-Radi, Telhisu’l-beyan fi mecazati’l-Kur’dn, Thk. Ali Mahmud Mukallid, Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat, tsz. 105.

435 Lagin, Belagatu’I-Kuran, 539.

436 gr-Rahman 55/27.

437 er-Radi, Telhisu 'I-beyan, 302-303.

438 1asin, Belagatu 'I-Kur "an, 539-540.

439 g|-Bakara 2/7.
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durumu gozlerinin 6nunde bir perde oldugunu ifade ederek onlar1 saskin kimseler
grubuna dahil etmistir.**® Kadi Abdiilcebbar da bu Aayetle ilgili ayni1 agiklamalari
yapmaktadir. Ne var ki, es-Serif’in ifadelerinin daha belig oldugu ifade edilmistir.*4

es-Serif er-Radi’nin Kadi Abdiilcebbar’dan etkilenmesine 6rnek olarak & HARY
o s 3l &y W5 VS0 1 26 Y a8 “Onlarin kalplerini metin kaldik. O yigitler (o
verin hiikiimdar: karsisinda) ayaga kalkarak dediler ki: ‘Bizim Rabbimiz, géklerin ve
yerin Rabbidir. **? ayetini zikretmek mumkindir. es-Serif’e gore bu ayette gegen rabt
kelimesiyle istiare sanatindan bahsetmek mimkdinddr. Clnki bu kelime gergek anlami
temel alindiginda baglamak anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim bir iple esiri
baglayacagimiz zaman D) &by “Esir bagladim” ciimlesi kullanilmaktadir. Ayetteki
maksat ise kaplarin agizlarinin simsiki baglanmasi gibi kalplerin de i¢lerindeki sabir ve
metanet duygusu dagilmasin diye simsiki baglanmasidir.**® Bu agiklamalar1 daha &nce
Kadi Abdillcebbar’in yaptigr goriilmiistiir. 44

es-Serif er-Radi, KAadi Abdiilcebbar’dan bedii sanatlarda etkilendigi
gorilmektedir. er-Radf, G Sl Y& &5 & S&a5155%5 “Onlar tuzak kurdular. Allah da
tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir.”** ayetini miisakele sanatina drnek
olarak sunmaktadir. Ona gore tuzak kurmak hakiki anlaminda ele alinarak Allah’a

hamledilemez. Buradaki kasit tuzak kuran kimselerin yaptiklarina karsilik Allah’in da

onlart cezalandirmasidir. Allah’in cezalandirmasinin mekr olarak isimlendirilmesi

440 er-Radfi, Telhisu 'I-beyan, 29.
441 1asin, Belagatu’I-Kur ‘an, 542.
442 g|-Kehf 18/14.

443 gr-Radi, Telhisu l-beyan, 159.
444 Lasin, Belagatu ’I-Kur ‘an, 548.
445 Ali Imran 3/54.
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Araplarin 6rflerine de uygun olarak lafizlar arasindaki zithik iliskisi nedeniyledir.**® Kadi
Abdiilcebbar da bu ve benzer nitelikteki diger ayetlerin hakiki anlamda ele alinmamasi
gerektigini ayetteki kastin mecaz anlama hamledilerek Allah’in cezalandirmasi anlamini
tasidigini belirtmektedir. Araplarin orfiinde bu tiir kullanimlarin varit oldugunu ifade
etmektedir.*4’

es-Serif er-Radi’nin Kur’an’daki ayetleri yorumlarken Kadi Abdiilcebbar’in
metodunu takip ettigi goriilmektedir. Ozellikle zahiri olarak ele alindiginda Allah
hakkinda diigiiniilmesi miimkiin olmayan bircok ayeti mecaz anlam takdir ederek
anlamaya calismigtir. Hocas1 Kadi Abdiilcebbar’dan ayrilan 6zelligi ise yaptigr muhtasar
ve kapali olan agiklamalarini Ustiin belagat glicini kullanarak daha da genisletmesi,
anlasilir ve akic1 bir anlatim tercih etmesidir.*

Kadi Abdiilcebbar’dan etkilenen bir diger alim es-Serif el-Murtaza’dir. Murtaza,
e s & & “Sizin dininiz size benim dinim banadir™*® ayet-i kerimesinde ibarenin
zahirine bakildiginda herkesin kendi dininde kalmas1 gibi bir serbestligin oldugu gibi bir
diisiincenin akla geldigini ifade etmektedir. Ancak bu ibare &ii L ) slaz ) “Istediginizi
yapin %0 ayetinde oldugu gibi tehdit ve yasaklamada miibalagay: ifade etmektedir.**
Kadi Abdiilcebbar da bu ayeti aym dogrultuda yorumlamistir.*%2

Takdim-tehir konusunda es-Serif el-Murtaza’nin Kadi Abdiilcebbar’dan

etkilendigi belirtilmistir. Murtaza’ya gore 435 Ol el & Y3 G gy 4 &uda M5 “Yemin

446 er-Radf, Telhisu 'lI-beyan, 45.

47 Lasin, Belagatu’I-Kur ‘an, 563.

448 1asin, Belagatu 'I-Kur ‘an, 563.

449 g|-Kafirtin 109/6.

450 Fussilet 41/40.

41 es-Serif el-Murtazd, Emadli’l-Murtaza, Thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, ysz.: Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l- Arabiyye, 1954, 123.

452 1 asin, Belagatu 'I-Kur "an, 568.
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olsun ki kadin onu (Yusuf’u) arzuladi. Rabbi’nin kesin delilini gérmeseydi Yusuf da ona

453 jyetine gore Hz. Yusuf’un kendisini arzulayan kadma kars1 onun da bu

meylederdi.
¢irkin fiili islemeye meyledip meyletmedigi hususu tartigilmistir. Iddiaya gore Hz. Yusuf,
zina fiilini islemeye karar vermis ancak daha sonra babasinin, kendisini masiyeti islemeye
kars1 sakindiran suretini goérmesi ya da bu isi yapmaktan yasaklanmaya cagirilmasiyla
vazgecmistir. es-Serif el-Murtaza, bu ayetin te’viline iliskin ti¢ farkli yorum yapmustir.
Bunlardan birisi sdziin takdim ve tehir edilmesiyle ilgilidir. Ona gére soziin takdiri i3
o aad 35 a5 6l O Y 513« &3b “Kadin ona meyletti, Rabbi nin kesin delilini gormeseydi
Yusuf da ona meylederdi. ”** Kadi Abdiilcebbar’in da bu ayete dair ayn1 yorumu yapti1§1
goriilmiistiir.*°

es-Serif el-Murtaza, Rahman suresinde gegen ayet tekrarlariyla ilgili Kadi
Abdiilcebbar’dan etkilendigi 6ne stirilmektedir. Murtaza’ya gore, bahsi gegen suredeki
OaXS &5 +YT ld “O halde Rabbi’nizin hangi nimetini yalanlayabilirsiniz?  ayetin
tekrarlanmasi, sayilan birgok nimetin takriri icindir. Allah bahsettigi her nimetinin
ardindan nimet verilenler nezdinde taninmasini istemis bu nimetleri yalanlayanlari ise
kinamistir. Bu durum bir kimsenin bir baskasina soyle demesi gibidir: b &) Gual 2
151X & &dad uu am UAA\ ?5‘ ¢$o )l (ya &iiald “Seni sikintilardan kurtararak sana tyilik
yapmadim m1?, Sana soyle soyle yaparak iyilik yapmadim mi1?”%%® es-Serif el-Murtaza,
Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’daki tekrarlarla ilgili goriislinii aynen naklettigi ifade
edilmistir. Murtaza’nmn Ibn Kuteybe ve el-Ferra gibi alimlerden yaptig1 nakillerde isim

zikrederken Kadi Abdiilcebbar’m ismini zikretmekten kacinmustir.*®’

43 Yusuf 12/24.

454 e|-Murtaza, Emali, 477-480.
455 1 asin, Belagatu ’I-Kur ‘an, 571.
456 el-Murtaza, Emali, 123.

47 Lasin, Belagatu 'I-Kur ‘an, 574.
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es-Serif el-Murtaza’nin Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin agiklanmasi ve te’vil
edilmesinde Kadi Abdiilcebbar’in goriislerinden istifade ettigi ifade edilmektedir. Oyle
ki Kadi’nin genel olarak agikladigi ifadeleri genis bir sekilde serh etmis onun goriislerini
Arap sdzleri ve siirleriyle agiklama yoluna gitmistir.**®

KAdi Abdiilcebbar’dan etkilenen bir diger kisi el-Hakim el-Ciisemi’dir. Ozellikle
tefsiri Tehzibu 't-tefsir adli eserinden Kadi’nin belagat konusundaki etkilerini gérmek
mimkindir.® Ciisemi’ye gore &l % “(Bu kitap) miittakiler icin bir yol
gostericidir.” 40 ayetinde Allah Teala, Kur’an’mn yol gdsterici vasfini muittakileri
zikretmek suretiyle tahsis etmektedir. Ancak ayetteki tisluptan kasit umumdur. Nitekim
Kur’an bir baska ayette de Bl % “fnsanlara bir yol gésterici olarak...”*% ibaresini
kullanarak biitiin insanlar1 kastetmistir. Ozellikle miittakileri zikretmesi onlarmn
Kur’an’dan istifade etmeleri ve onun yol gosterici vasfiyla hidayet bulmalaridir. Clisemi,
2 Kelimesini tum insanlar1 kapsayici nitelikte olan rehberlik etme manasindaki delélet
olarak agiklamaktadir.*®? Kadi Abdulcebbar ise ayetle ilgili asagidaki aciklamalara yer
vermektedir:

Bu ayette Kur’an’1n bir delélet ve beyan oldugu kastedilmistir. Allah Teal& bunu bir baska
baglamda (Kur'an’in insanlara bir yol gosterici olarak indigi Ramazan ay...) zikrederek onun
tiim insanlar i¢in bir rehber oldugunu ifade etmistir. Allah’in burada miittakileri zikretmesi ise
onlarin Kur’an’in rehberligine uymalar1 ve ondan istifade etmeleri nedeniyledir. Boylelikle

Kur’an’1n yol gosterici niteligi sadece onlara aitmis gibidir. Bu durum, Peygamber tiim insanlari

458 1asin, Belagatu 'I-Kur an, 595-596.

459 Lasin, Belagatu ’I-Kur an, 598.

460 g|-Bakara 2/2.

461 g|-Bakara 2/185.

462 gl-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi t-tefsir, Thk. Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi, Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-Misri- Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Libnani, 2018, I, 224-225.
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uyarict olsa da Allah’in peygamberi niteledigi “Sen ancak kiyametten korkanlari uyarirsin*®®

ayetinde oldugu gibidir. Clnkl Allah bir bagka ayetinde “Biz seni sadece miijdeleyici ve uyarici

olarak biitiin insanlara gonderdik*** buyurdugu icin uyarmay kiyametten korkan kimseler icin

tahsis etmesi onlarin bu uyaridan faydalanmalari nedeniyledir.*6

Hakim el-Clisemi’nin bu ayetin belagat agisindan incelenmesi noktasinda Kadi
Abdiilcebbar’dan istifade ettigi anlasilmaktadir. Ancak daha 6nce zikredilen miielliflerin
aksine Kadi’nin &yetin yorumuna iliskin izahatlari daha genis tuttugu ifade
edilmektedir.*°®

Ciisemi’nin bir ayetin izahinda belagi bir niikteye binaen kullanilan itnap
{islubuyla Kadi Abdiilcebbar’dan etkilendigi goriilmektedir. < & 431 frmaall (s sl clli g
2eal 3l ,s@J;ﬁ “Hristiyanlar dediler ki: ‘Isa, Allah’in ogludur. Bu onlarin kendi agizlariyla
soyledikleridir (uydurmalaridir).”*®" Ciisemi’ye gore Allah Teala’nin bu yette sdylemek
fiiline ilave olarak agizlariyla lafzin1 eklemesi onlarin sdylemlerinin hi¢bir kesin delile
dayanmamasi ve tipki “Kalplerinde olmayan: dilleriyle ifade ederler***® ayetinde oldugu
gibi yalan beyan olmasi nedeniyledir.®®® Kadi Abdilcebbar da bu ayetle ilgili aym
aciklamalara yer vermektedir.*’

Kadi Abdiilcebbar’in etki ettigi bir diger isim tefsirinde belagat sanatlarinin

uygulamalariyla tinlenmis mutezili bir alim Carullah ez-Zemahseri’dir. Zemahseri’ye

463 en-Nazi‘at 79/45.

464 Sebe 34/28.

465 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’1-Kur ’an, 1, 119.
466 _asin, Belagatu’I-Kur "an, 599-600.

467 et-Tevbe 9/30.

468 g|-Feth 48/11.

469 Ciisemi, et-Tehzib, IV, 3092.

470 1 asin, Belagatu 'I-Kur ‘an, 602.
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gore XKl |45 3 “De ki: Ofkenizden olun. 4™ ayetindeki kasit inanmayanlarin
kendilerini sonunda helak edecek diizeye varacak sekilde oOfkelerinin artmasi igin
bedduadir. Ofkelerinin artmasindan maksat ise Islamin giiclii ve miintesiplerinin onurlu
olmas1 nedeniyledir. Bu durum onlarm 6fkelerinin atmasi i¢in bir sebeptir.*’2 Kadi
Abdulcebbéar da bu ayete iliskin benzer agiklamay1 yapmistir. Ona gore bu ibare emir
formunda olmasina ragmen muhataplarin helak olmalari i¢in bedduadir. Nitekim gercege
muhalefet eden birisine 1248 &4 “Kahrindan 61” seklindeki bir kullanim dilde yaygindir.4"

Zemahseri, i3 % &3 sl Gab <Onlar, (murminler), Rableriyle

7474 ayet-i kerimesinde Rableriyle karsilasma meselesini

karsilasacaklarint bilirler
yorumlamaktadir. Ona go0re karsilasmaktan kasit Allah’in sevabina miilaki olmak,
katindakine erismek ve bunu arzulamak anlamlaridir.*”® KAdi Abdiilcebbar’a gore de
buradaki kargilasmaktan kasit fiziki olarak bir arada bulunmak degil Allah’in daha 6nce
vaat ettigi sevaba mazhar olmaktir.*’® Kadi’ya gére Allah, dyette kendisini zikretmis
ancak fiilini kastetmistir. BOylelikle ayette hazf yoluyla mecazi bir anlam takdir
edilmistir.*’’

Zemahserd, (s LS5 558 ) (e 2851a 38 “Gergekten size Allah tan bir nur ve apagik

bir kitap geldi”*'® ayetinde sirkin ve siiphenin karanliklarini giderdigi ve insanlara gizli

471 Al-i imran 3/119.

472 Ebi’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi vucihi’t-te vil,
Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1, 407.

473 Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur’an, 98.

474 el-Bakara 2/46.

475 Zemahseri, Kessaf, 1, 134.

476 Kadi AbdUlcebbar, Miitesabih, |, 47.

477 Lasin, Belagatu’l-Kur ’an, 652.

478 g]-Maide 5/15.

133



olan gercekleri agikladig1 igin nur lafziyla Kur’an’in kastedildigini iddia etmistir.*"® Kadi
Abdiilcebbar’a gore de ayette nur kelimesinden kasit Kur’an-1 Kerim’dir. Ona gore Allah,
Kur’an’1 kendisiyle dogru yolun bulunmasi ve rehberlik niteligi tasimasi nedeniyle nura
benzetmistir. Bu durum bir kimsenin gece karanliginda isikla yolunu aydinlatmasi
gibidir®  Kadi  Abdilcebbar ve Zemahseri’nin  agiklamalarmi  birlikte
degerlendirdigimizde nur kelimesinin Kur’an-1 Kerim’i kastetmek {izere istiare edildigi
gorilmektedir.*8!

Kadi Abdiilcebbar’in kendisinden sonra gelen alimlere dil ve belagat yoninden
etki ettigi goriillmektedir. Allah’in kelamini tefsir etmede Kadi’dan etkilenen alimler onun
ismini zikretmekten ¢ogu zaman imtina etmislerdir. Ozellikle klasik donemle ilgili
yapilan dilbilimsel arastirmalarda miiellifin 6n plana ¢ikartilarak hakkinin teslim edilmesi

gerektigini diistinmekteyiz.

470 Zemahseri, Kessaf, 1, 617.
480 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur ‘an, 1, 290.
481 L asin, Belagatu’l-Kur ’an, 663.
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SONUGC

Kadi Abdilcebbar, Mu‘tezile mezhebine mensup ve itizali diisiincenin 6nemli
savunucularindan olan bir alimdir. H. 320-325 yillar1 arasinda dogdugu diisiiniilen bu
alimin vefat1 H. 425°te oldugu bilindigine gore uzun bir hayat yasadigi genel kabul géren
bir kanaattir. Bu uzun yasaminda hem bircok alimden ders almis ve ¢ok sayida 6grenciye
ders vermistir. Ilmi olarak yetistigi siire¢ goz oniine alindiginda Kadi Abdiilcebbar’da
mezhebi ya da fikri bir taassubun olmadigi ifade edilmelidir. Hayatinin ilk zamanlar
itikatta Es‘ariligi benimsemisken Ebd Ishak b. Ayyas’tan ders aldiktan sonra Mu‘tezile
diistincesini tercih etmesi ve fikihta safi‘l iken bir Hanefl fikihgisi olan hocasi1 Ebl
Abdullah’tan ders almasi bunun 6nemli bir gostergesidir. Bu durumun hoca-6grenci
iligkisi ve bilimsel ilerleyis bakimindan son derece 6nemli oldugu beyan edilmelidir.
Ebii’l-Huseyin el-Basri, el-Hakim el-Ciisemi ve es-Serif el-Murtaza yetistirdigi birgok
ogrenciden sadece birkag tanesini temsil etmektedir. Telif ettigi eserlere baktigimizda son
derece velid bir diisilinilir oldugu noktasinda hakki teslim edilmesi gereken bir alimdir.
Cok sayida eser kaleme almasina ragmen ansiklopedik bir mahiyete sahip eseri el-Mugni
fi ebvabi’t-tevhit ve’l-‘adl adl1 eseri birgok arastirmacinin istifade ettigi eserler arasinda
yerini korumaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donem siyasi ¢alkantilarin, halk arasinda
mezhepsel ayrigmalarin ve devlet i¢inde feodal yapilarin bas gdsterdigi bir zamandir.
Boyle bir donemde yasamis olmasina ragmen keldm, fikih, tefsir, hadis, dil vs. konularda
kendini yetistirmistir. Bu durum sartlar her ne olursa olsun ilme duyulmasi gereken saygi
ve Onemi goOzler online sermektedir. Diger taraftan Biiveyhiler doneminde devletin
onemli vezirlerinden olan es-Sahib b. ‘Abbad, Kadi Abdiilcebbar’1 kddi’I-kudatlik gibi
onemli bir makama getirmistir. Buna ragmen KAadi Abdiilcebbar, Itizall diisiincenin

yayginlagmasina 6nem veren ve kadilik kariyerinde dnemli bir pay sahibi olan S&hib’in
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6limunden sonra kendisine gereken saygiyr zullim ve haksizliklara ortak oldugu ya da
ses ¢cikarmadigi i¢in gostermemistir. Kadi Abdiilcebbar’in bu davranisini bir devlet adami
olarak onurlu bir tavir takindig: seklinde yorumlamak miimkiindjir.

Mu‘tezile mezhebine mensup her alimin benimsedigi kelam literattiriinde usal-i
hamse (bes esas) olarak bilinen tevhit, adalet, el-va‘d ve’l-va‘id, el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve el-emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyu ‘ani’l-munker ilkelerine Kadi
Abdiilcebbar bagli kalmistir. Bu ilkeler Allah’in  birligi, adilligi, soziinden
donmeyecegini, biiyiik giinah igleyen kimsenin tekfir edilemeyecegini ve iyiligin
emredilip kotiiliigiin yasaklanmas1 muhtevalarim ifade etmektedir. Ozellikle tevhit ve
adalet vurgusu Kadi Abdiilcebbar’in diislince yapisinin anlagilmasinda énemli bir yere
sahiptir.

Kadi Abdiilcebbar’in Islami ilimleri incelerken akil, Kitap, Siinnet ve icma
siralamasini takip ettigi goriilmektedir. Ona gore sayilan delillerin anlagilmasinda aklin
birinci sirada yer almasi tesadif degildir. Mdaellif, Kitap, Siinnet ve icmanin
anlasilmasinin akil delilinin asil olarak goriilmesiyle miimkiin oldugunu savunmaktadir.
Yani akil delili asil, diger deliller ise onun bakis agisinda fer* konumdadir. Kadi’nin boyle
bir diislinceye sahip olmasiyla onun akla 6nem verip diger delilleri ikinci plana itmesi
gibi bir yanlis anlagilmanin olmamasi gerekmektedir. Onun bu diisiincesi, akil disindaki
delillerin ancak Allah’in insana verdigi akil melekesiyle anlasilabilir oldugu seklinde
rasyonel bir bakisa sahip oldugu yorumlanabilir.

Allah’in kelami Kur’an-1 Kerim’in méhiyeti konusunda Hristiyan ve Yahudiler
farkli goriisler beyan etmislerdir. Hristiyanlar, Allah’in kelamini ilah olarak addettikleri
Hz. Isa olarak anlamislardir. Dolayisiyla onlar Isa’nin kidemine inandiklari icin ilahi
kelami da hadis olarak gérmemektedirler. Kadi Abdiilcebbar, sifatlarin ezeliligini
savunan ehl-i siinnet alimlerinin goriisiinii Hristiyanlar’la ayni1 gérmektedir. Kadi’nin bu

tutumunda asiriya gittigi ifade edilmelidir. CUnkl sifatlarin ezeliligini savunan alimler
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Hz. Isa’min ilahligm iddia etmemektedirler. Yahudiler ise, Tevrat’in yaratilmishgindan
hareketle ilahi s6ziin yaratilmis oldugunu diistinmektedirler.

Yunan felsefesinin Islam medeniyetinin iizerinde etkilerinin oldugu agiktir. Bu
etkinin tam olarak ne kadar oldugu hususunda bir hilkiim vermek ise dogru degildir.
Helenistik donemden tevariis edilen birikimin Islam diinyasina terciimeler vasitasiyla
kazandirilmasi i¢in Halife Meymun zamaninda adeta bir akademik merkez kurulmustur.
Dolayisiyla mutezile mezhebi mensuplarinin da bu birikimden etkilenmis olmalari
muhtemeldir. Nitekim Platon’un sifatlarin nefyi konusundaki goriislerinin ve salah-aslah
konusunda filozoflarn itizali diisiinceye etkilerinin oldugu iddia edilmistir. Etkilenmenin
olmas1 miimkiin olmakla birlikte mutezile alimlerinin en bastaki gayelerinin tevhit ve
adalet prensibini korumak oldugu sdylenmelidir.

Dilin kdkeni problemi Islam diinyasinda tartisilmis bir konudur. Es‘ariler, dilin
kokeninin ilahi 6gretiye dayandigini savunurlarken, Mu‘tezili alimler toplumsal uzlasinin
bir Grinli oldugunu iddia etmektedirler. Es‘ariler, Allah’in bir s6ézii olan Kur’an’in
hudiisunu caiz gérmedikleri i¢in dilin kokenini tevkif olarak anlamiglardir. Onlarin bu
diisiincesi Allah’in sifatlarina bakisiyla alakalidir. Es‘arilere gore Allah’in sifatlar
ezelidir. Tlahi kelam da Allah’in miitekellim olma sifat1 olduguna gore ezelidir. Mutezili
alim Kadi Abdiilcebbar ise dilin kokeninin insanlarin bir uzlagist oldugunu
savunmaktadir. Ona gore Allah’in bir s6zii olan Kur’an-1 Kerim hadistir; yaratilmigtir.
Kadi, Allah’mn sifatlarimin da ezeli olmasina karsi ¢ikmis, bu anlamda Allah’in
miitekellim olma vasfini ortaya koyan ilahi s6zi de hadis gormiistiir. Kadi Abdulcebbar,
dilin insanlarin bir uzlasisi oldugunu savunmasi, insanlarin sorumlu olmasinin, ilahi
kelamin akledilebilir ve anlasilabilir olmasinin bir geregi olarak anlamistir. Aksi takdirde
ilhi s6ziin bir beyan ve hitap niteligi tasimasi miimkiin degildir.

Kadi Abdiilcebbar’in isim-miisemma meselesine bakisi onun dilin kdkenine dair

yaklagimini yansitmaktadir. Nesnelerin isimlendirilmesiyle ilgili olan isim-miisemma
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tartismasinda isimler nesnelerin aynt mudir yoksa gayri midir tartigmasinda Kadi
Abdiilcebbar, isimlerin nesnelerden ayri1 oldugu goriisiinii tercih etmistir. Ona gore
varliklarin tesmiye edilmesinde esas olan unsur manadir. Mana once zihinde olusur.
Insanin akil yiiriitmesiyle olusan bu mandya daha sonra isim verilir. Dolayisiyla Kadi
Abdiilcebbar’in diisiincesinde oOncelikli olan ménadir. Mana ise insan yasamindan
bagimsiz bir sekilde olusmas1 miimkiin degildir.

Kadi Abdulcebbéar, keldmi metodla fikih meselelerini ele alip inceleyen
miutekellim-fikih ekoliiniin 6nemli bir mensubudur. Bu ekollin temel parametrelerine
bakildiginda tiimdengelimsel bir metodun benimsendigi goriilmektedir. Fikihtaki fer‘q
meseleler ele alinip ¢6ziime kavusturulmadan evvel birtakim usll kaidelerinin
belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in fikha yaklasimi ve dilsel
analizleri de belirledigi birtakim usll kaideleriyle anlasilmaktadir. Kadi’nin fikihg1
kisiliginin anlagilmast i¢in husun-kubuh (iyi ve kotl) kavramlarina yaklagiminin
irdelenmesi gerekmektedir. Ona gore insan akl1 bir seyin iyi ya da kotii olduguna akliyla
karar verebilir. Ne var ki insan bir seyin hasen ya da kabih olduguna akliyla
hilkmedemeyebilir. Bu noktada eger kesinligi sabit olan ser‘i bir delil varsa onun bu
konudaki hikmu gecerlidir.

Kadi Abdiilcebbar’in iyilik ve kotiiliik problemine yaklasimi dilsel meseleleri izah
etmede 6nemli bir aragtir. Ona gore soz, faydali ve iyi olani sdyliiyor ve igerisinde yalan
barindirmiyorsa hasen olarak kabul edilmelidir. Aksi takdirde s0z, kabih olarak
anlasilmaktadir. Onun diisiincesinde 6z, insanin bir fiilidir. Bir fiil de bizatihi fiil olmasi
yoniyle iyi ya da kétii degildir. Insanlarm birbirleriyle olan iliskileri baglaminda fiil,
hasen ya da kabihtir. Dolayisiyla bir fiil olan s6éziin de insanlarin birbirleriyle olan
iletisimsel iliskileri dikkate alinarak hasen ya da kabih oldugu diisiiniilmelidir. Kadi
Abdiilcebbar’in bu yaklasimlarina baktigimizda onun Islami ilimlere bitincil olarak

baktig1 anlagilmaktadir.
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Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’in te’vili diisiincesine baktigimizda muhkem-
miitesabih ayrimini kabul etmekle birlikte miitesabih dyetlerin anlasilmaz veya bilinemez
olduguna sicak bakmaz. Bu minvalde Kur’an’da gegen istiva kelimesini Arap siirinden
ve dilsel kullanimlardan &rneklendirmek suretiyle oturmak gibi Allah Teéla hakkinda
tasavvur edilmesi mumkin olmayan bu kelimeye, egemenlik kurmak anlamini takdir
etmigtir. Ona gore ilahi kelamda anlasilamayacak higbir ifade bulunmamaktadir.

Kadi Abdulcebbar, soziin gerekli sartlar1 saglamasiyla birlikte tam bir anlam ifade
etmesini delalet olarak isimlendirmektedir. Ona gore miitekellimin kastinin bilinmesinin
asamalar1 vardir. Bu agsamada birinci siray1 muvaza‘a almaktadir. Dilin ilk etapta hakiki
anlamlar1 saptanmaksizin keldm anlamsiz sesler olarak nitelenecektir. Ikinci olarak ise
konusmacinin kastinin bilinmesi zaruridir. Muvaza‘a, anlamin tespitinde 6nemli bir yere
sahip olmasina ragmen miitekellimin i¢inde bulundugu psikolojik durum ve cevresel
faktOrler anlamin ortaya ¢ikmasi i¢in ehemmiyet arz eder. Beseri diizlemde s6ziin bir
anlam ifade etmesi icin zikredilen bu hususlar yeterliyken ilahi kelamin anlagilmasi igin
istidlal (akil yiirtitme) zorunludur.

Mu‘tezile mezhebinin gozde metodu olarak bilinen metodu, gaibin sahide kiyasi
yontemidir. Itizali diisiincede duyularla algiladigimiz Alem sahid, duyu bilgimizin disinda
kalan Oteki alem de gaib olarak ifade edilmektedir. Sahidde duyu bilgisiyle algiladigimiz
birgok seyi zorunlu olarak bilmemiz miimkiinken gaibte ise akil yiiriitme (istidlal) yoluyla
bilgi sahibi oluruz. Kadi Abdulcebbar, Allah’in s6z s6ylemesini bu yontemi kullanarak
aciklamaktadir. Ona gére Allah’in sdyledigi kelamla, sehadet alemindeki bilinen kelam
arasinda bir fark yoktur. Kadi, bunu soylerken Allah ile insan1i mahiyet olarak ayni
gérmemektedir. Ona gore Allah hakkinda diistiniilen vasiflar ancak bu diinyada kullanilan
lafizlarin ifade ettigi anlamla anlasilabilir.

Kadi Abduilcebbar, dilin kokenini uzlasimsal bir yapiya bagladigi i¢in dilde kiyasi

caiz gormektedir. Ona gore ortak vasif, illet veya hiikkme sahip olan varliklar ayni isimle

139



zikredilebilirler. Bu durum, onlarin mahiyet olarak birebir ayni varliklar olmasini zorunlu
kilmaz.

Kadi Abdiilcebbar’a gore dilde asilolan muvaza‘a sonucu ortaya konmus bir lafzin
gercek anlamidir. Bununla birlikte bir ibarede lafzin ger¢ek anlamindan uzaklasarak yeni
anlamlar kazanmasini tabii karsilamaktadir. Kur’an’da gegen —6zellikle Allah hakkinda
kullanilan- mecézi ifadelerin varligin1 kabul etmekle birlikte gunlik konusmalarda
kullanilmasi konusunda ¢ekimserdir. Kur’an’da gecen hakikat ya da mecaz ifade eden
lafizlarin gerek hitabette gerekse nesirde iktibas yapilarak kullanilmast metne edebi bir
giizellik katacagi diisiiniilebilir.

Kadi Abdiilcebbar’in lafiz-mandya dair goriisleri dilsel yonind incelemede
o6nemli bir konuma sahiptir. Kendisi lafiz-mané konusunda fesahatin tek tek kelimelerde
aranmamas1 bilakis climle diizeyinde birbirleriyle olan bagdasikliklarinda aranmasi
gerektigini savunmaktadir. Diisiincesini muvaza‘a, i‘rab ve mevki olmak tizere ug ilkeye
dayandirmaktadir. Bunlar ise sirasiyla dilin sahiplerinin vardigi uzlasi sonucu bir lafzin
anlami, kelimelerin ciimle i¢erindeki gramatik konumuna gére harekelenmesi ve anlam
esas alinarak lafizlarin uygun yere yerlestirilmesidir. Kadi Abdulcebbér, bu diisiincesiyle
harflerin ya da kelimelerin anlamdan bagimsiz, sadece ses veya lafiz olmalar1 yoniiyle
herhangi bir ayricalia sahip olamayacagni belirtmistir. Diger taraftan Kadi
Abdulcebbér, lafiz-mana konusundaki goriisleriyle Abdulkahir el-Ciircani’nin nazim
teorisine zemin hazirlamistir. Ciircani’nin nazim teorisini agiklarken Abdiilcebbar’dan
onemli Olcilide istifade ettigi agik olmasina ragmen ona gerekli olan ilmi saygiyi

gostermedigi ifade edilmelidir.
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OZET
Kara, Ibrahim, KAdi Abdiilcebbar’da Deldlet Teorisi, Doktora Tezi,

(Damisman: Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ), Ankara Universitesi, 2023.

Bu ¢alismada tinlii mu‘tezili kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar’in lafiz-manaya yonelik
dilbilimsel goriisleri ele alinmistir. Miellif, lafiz ve méndya yaklasiminda kelimelerin
ctiimle icerisinde gerekli sartlar1 tasimasi halinde tam bir anlam ifade etmesini delélet
kavramiyla isimlendirmektedir. Ona gore Arap dilinde lafiz, sadece harf ve sesten
olusmasi nedeniyle edebi degere sahip degildir. Kadi Abdiilcebbar, dilsel tartismalari ele
alirken hareket noktasi olarak dilin kokeni meselesini 6nemsemistir. Ona gore dilin
kokeni insanlarin toplu uzlagmasi neticesi olusan bir mekanizmadir. Bu nedenle dilin
kokeninin ilahi bir 6gretiye dayandigi diistincesini reddetmektedir. Dildeki lafizlarin ilk
anlamlarinin saptanmasinda toplumsal uzlasiyr savunan Kadi Abdilcebbér, kelimelerin
mecézl ya da yeni anlamlar kazanmasini tabii karsilamaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in dilin kokenini toplumsal uzlasiya dayandirdigi temel
diisincesini Kur’an’in yaratilmasi, Allah’in sifatlari, ildhi keldmin anlagilmasi ve
yorumlanmasi, dilsel kiyas gibi meselelere yaklasimina bariz bir sekilde yansidigini
gormekteyiz. Sozgelimi ilahi kelamin anlasilmasi hususunda miitesdbih &yetlerin
anlamlarimin anlagilamazligini kabul etmemektedir. Ona gore Allah’in kullara anlam
kapali kalmasi i¢in bir vahyi gondermesi disiiniilemez. Diger taraftan nesnelerin
isimlerinin belirlenmesinde beseri iradeye bir 6zgurluk tanidigi goézlemlenmistir. Bu
konudaki diistincesi onun dilin kdkenine dair yaklasimini detayli olarak anlamaktan
gecmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadi Abdulcebbar, delalet, dilin kokeni, lafiz-méana, dilsel

kiyas.
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ABSTRACT
Kara, ibrahim, The Theory Of Indication In Qadi Abd Al-Jabbar, Doctoral

Thesis, (Supervisor: Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ), Ankara University, 2023.

In this study, the linguistic views of Qadi Abdulcebbér, the famous mu'tazilite
theologian, on wording-meaning are discussed. The author names the full meaning of
words in the sentence, if they meet the necessary conditions in the wording and meaning
approach, with the concept of signification. According to him, the wording in the Arabic
language has no literary value because it consists only of letters and sounds. While dealing
with linguistic debates, Qadi Abdulcebbar gave importance to the origin of language as a
starting point. According to him, the origin of language is a mechanism that occurs as a
result of the collective agreement of people. For this reason, he rejects the idea that the
origin of language is based on a divine teaching. Qadi Abdulcebbar, who advocates social
consensus in determining the first meanings of the words in the language, welcomes the
words to acquire figurative or new meanings naturally.

We see that Qadi Abdulcebbar's basic thought that the origin of language is based
on social consensus is clearly reflected in his approach to issues such as the creation of
the Qur'an, the attributes of God, the understanding and interpretation of the divine word,
and linguistic analogy. For example, he does not accept the incomprehensibility of the
meanings of the mutashabih verses regarding the understanding of the divine word.
According to him, it is unthinkable for Allah to send a revelation to His servants so that
its meaning remains unclear. On the other hand, it has been observed that it gives a
freedom to the human will in determining the names of objects. His thought on this
subject is based on a detailed understanding of his approach to the origin of language.

Keywords: Qadi Abd Al-Jabbar, Indication, origin of language, word-meaning,

linguistic comparison.
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